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OZET

ISMAIL CETIN’IN HAYATI, ESERLERI, TASAVVUFI GORUSLERI

Uysal, Aysenur
Yiiksek Lisans, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali
Tez Danismant: Dog. Dr. Giildane GUNDUZOZ
Ocak 2024, 176 sayfa

Ismail Cetin Efendi (1942-2011), Diyarbakir iline baglh Hazro ilgesinde
diinyaya gelmistir. Dogdugu bdlgede ilim ehli olarak tanmnan bir ailede
biiyiiyen Ismail Cetin Efendi, yasami boyunca Naksibendiyye, Kadiriyye,
Kiibreviyye, Siihreverdiyye ve Cistiyye tarikatlarindan hilafet alarak dini
ilimlerde derinlesmis bir goniil insanidir. islam diinyasmm &nemli kiraat
ustalarindan olan fsmail Cetin Efendi, Asim, Nafi, Sam, ibn Kesir ve rivayet
sdz kiraati olmak tizere bes farkli kiraatten icazet almistir. Bu icazetler, onun
ilmi birikiminin ve yetkinliginin bir yansimasi olarak éne ¢ikmaktadir. ismail
Cetin Efendi, alimlerin yegane miraslar1 olan ilimleri, eserleri ve yasantisiyla
bizlere rehberlik etmeyi amaglamis bir sahsiyettir. Onun temel hedefi, “Ehl-i
stinnet ve’l-cemaat” itikadini dogru bir sekilde insanlara ulagtirmak ve
anlatmaktir. Bu ama¢ dogrultusunda, Ismail Cetin Efendi’nin, Arapca ve
Tiirkge olmak tiizere yayimlanan elli bir eseri vardir. Ayrica heniiz basimi
yapilmamis eserleri de mevcuttur. Eserleri, sadece tasavvuf alaninda degil,
aym zamanda Islam dininin genis bir yelpazesine 151k tutacak nitelikte
yazilmustir. Islam diinyasinda énemli bir etki birakan Ismail Cetin Efendi, 1983
yilinda Isparta’da kurdugu “Dilara Kirtasiye” isimli kitap ve kirtasiye
magazasinda eserlerini yayimlayarak, ilmi mirasin genis kitlelere ulastirmistir.
Bu calisma, Ismail Cetin Efendi’nin hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleri
tizerine kapsamli bir perspektif sunmay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ismail Cetin, Tarikat, SGfi, Nefs.
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ABSTRACT

ISMAIL CETIN’S LIFE, WORKS AND SUFI VIEWS

Uysal, Aysenur
Department of Basic Islamic Sciences, Master’s Thesis
Supervisor: Dog. Dr. Giildane GUNDUZOZ
January 2024, 176 pages

Ismail Cetin Efendi (1942-2011) was born in Hazro district of Diyarbakir Province.
Ismail Cetin Efendi, who grew up in a family recognized as a scholar in the region
where he was born, is a person of heart who has deepened in religious sciences by
taking the caliphate from the Nagshbandiyya, Qadiriyya, Kubrawiyya, Suhrawardiyya
and Cishtiyya sects throughout his life. Ismail Cetin Efendi, one of the important qira'at
masters of the Islamic world, received permission from five different gira’ats: Asim,
Nafi, Sham, Ibn Kathir and narrated shaz qira'at. These inventions stand out as a
reflection of his scientific accumulation and competence. Ismail Cetin Efendi is a
person who has aimed to guide us with his knowledge, works and life, which are the
sole legacies of scholars. His main goal is to accurately convey and explain the creed
of “Ahl as-sunnah and al-jamaat” to people. Turkish Arab and Turkish publications In
line with this purpose, Ismail Cetin Efendi has fifty-one works published in Arabic and
Turkish. There are also works that have not yet been published. His works are written
not only in the field of Sufism, but also in such a way that they shed light on a wide
range of the Islamic religion. Ismail Cetin Efendi, who left a significant impact on the
Islamic world, published his works in the book and stationery shop named “Dilara
Stationery”, which he founded in Isparta in 1983, and brought his scientific heritage
to a wide audience. This study aims to provide a comprehensive perspective on the
life, works and sufi thought of Ismail Cetin Efendi.

Key Words: Sufism, Ismail Cetin, Nafs, Cult, Sufis.



TESEKKUR

Hayatimin her aninda sevgi dolu destekleriyle yanimda olan, bu tezi yazma
stirecimde bana kilavuzluk ederek gosterdikleri fedakarlik, anlayis ve stirekli
motivasyonlari i¢in sevgili anne, babama ve kardeslerime igten tesekkiir ederim. Tez
calismamin basarili bir sekilde tamamlanmasinda, sagladigi zengin bilgi birikimi,
Ozverili rehberligi ve smirsiz sabri i¢in degerli danismanim Dog¢. Dr. Giildane
GUNDUZOZ’e tesekkiirii bor¢ bilirim. Sevgili Batuhan ILHAN’a ve degerli
arkadasim Ozlem YARAR AYDIN’a bu yogun siirecte sagladiklar1 destekleri, motive

edici sozleri ve katkilart i¢in tesekkiirlerimi sunarim.
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1. GIRIS

Tasavvuf hakikatleri kesfetmeye yonelik tecriibenin verilerinden bir yiikselmeyi ifade
eder ve “safa” kelimesinden tiiremistir. Stfi kalbi, nefsin hevadan vazge¢mesi; nefsin
kederden, bulanikliktan siyrilmasi; aklinin fikir ile dolmasiyla Allah Tealda’ya dogru
beserden inkita edilmesi suretiyle safa bulmus, berrak ve arinmis olan kalp demektir.
Boylelikle stft kimseye gore miicevherler, binalar, ipekler, ¢cadirlar ve bunun gibi her
sey esit sayilmistir. Bagka goriise gore tasavvuf kelimesi “stf’tan tiiremistir. Suf,
sifinin libasidir. Bunun i¢in Ebl All er-Ruzbari (6. 322/934) siflyi sOyle
tanimlamistir: “Sufi safd iizerine sif giyendir ve o, nefsini cefanin yiyecegi ile
besleyendir ve diinyayi terk edip basinin arkasina atan ve Hz. Peygamber’in yoluna

girendir.”*

Tasavvuf kelimesi Ashab-1 Suffe, safa, sufane, saff-1 evvel, sif, stfetu’l-kafa seklinde
Arapga sozciiklerle de ifade edilmistir.? Tasavvufun “sif’, “yiin” kelimesinden
tiretilmesi stfilerin diinyevi miilkleri reddetmeleri, Allah Teala’ya sadelikle ve
baglilikla yonelmenin sembolii olarak basit yiinlii giysileri tercih etmeleridir. Tasavvuf
lic tabiat lizerine insa edilmistir. Bunlar fakr sahibi ve algak goniillii olabilmek, bezl
ve 1sar sahibi olabilmek, taarruz ve ihtiyari terk etmektir. Allah Teala’y1 zikredip, vecd
ile isitmek, tebaiyyet ile amel etmektir. Tasavvuf ayni1 zamanda bir kudret olmaksizin

Allah Teala ile beraber olmaktir.®

Bu baglamda tasavvuf Ogretisinde, insanin Allah Teéld’ya ulasabilmesi i¢in i¢
diinyasindaki armmma siireci son derece Onemlidir. Bu siirecte insan; nefsinin
kontroliinii ele almal1, kotii arzularindan kurtulmali ve Allah Teala’nin rizasina uygun
bir yasam siirdlirmelidir. Bu arinma siireci; Allah Teala’y1r anma, Allah Teéala’nin

varligin1 diistinme, kendini gdzlemleme, nefs terbiyesi ve rehberlik gibi yontemlerle

! fbrahim Surlr, el-Mu ‘cemii’s-Samil li’l-Mustalahdti’l-ilmiyye ve’d-diniyye (Beyrut: Darii’l-
Kitabi’l-Arabi, 2013), 2/587.

2 Ebu Bekir Muhammed b. Ishak Kelebazi, et-Ta ‘arruf li mezheb-i ehl-i tasavvuf (Beyrut: Daru’l-
kitabi’l-ilmiyye, 1993), 9-22; Ahmet Cahid Haksever, “Tasavvufun Tanmimlar1”, Tasavvuf, ed. Kadir
Ozkose (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2015), 13.

% Ebl Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-evliyda (Kahire: Darii’l Hadis, 2009), 1/22; Ebii’l-Kasim el-
Kuseyri, er-Risdle, 139; akt. Muzaffer Ozak, Ziynet-iil-Kuliib (Istanbul: Salah Bilici Yaynlari, 1973),
46.



gerceklestirilmistir. Tasavvuf Ogretisi, i¢ diinyasindaki arinma siireciyle birlikte
insanin Allah Teald’ya yakinlasmasini saglamistir. Bu siirecte insan, nefsinin
kontroliinii ele alip kotii arzularindan kurtulmus ve Allah Teadla nin rizasina uygun bir
yasam siirdiirmiistiir. Insan, tasavvuf yolunda ruhani yolculugunda ilerlerken Allah

Teala’ya olan bagliligin1 arttirarak manevi giic kazanmustir.

Tasavvuf yolunda ilerleyen insana manevi yolculugunda rehberlik etmek, ona yol
gosterici olan kimseler ise “seyh” kavramiyla ifade edilmistir. Tasavvufta seyh
kavrami miirsid ile es anlamli olarak kullanilmistir. Miirsid, tasavvuf yolculugunda
ilerleyen bir kimsenin rehberidir. Fend makamina ulasmis olan miirsid nefsi
arzularindan arinmis olarak miiridlerine bu mertebeye ulasmasi igin rehberlik eder ve
yetistirir.* Tasavvufta miirsid, hekime benzetilmistir. Zira hekim de kendisine gelen
kimsenin 6nce hastaligini tespit eder sonrasinda hastaligina ve viicudunun direncine
uygun olan tedavi yontemini bulur. Miirsid de kendisine bagvuran kigileri manevi
durumlarina gére teshis ederek ona uygun tedavi etmistir.’> Miirsidler kendilerine
yonelen miiridlerini ¢esitli yollarla irsad etmislerdir. Mesreplerine gore ‘“seyahat,
sohbet, halvet” bunlardan bazilaridir. Her miirsid ayn1 zamanda bir seyhtir. Allah
Teala’nin rizasina ermek, vuslata ulagsmak ilim ve kitap miitalaasiyla degil, bir miirsid-
i kAmile el ve goniil vermekle olur.® Hayatini, eserlerini ve tasavvufi diisiincesini ele
aldigimiz ismail Cetin Efendi, miiridlerine yol gdsteren, onlarin manevi yoldan
gelismesine katki sunan isimlerden birisidir. Sadece miirsid kimligi ile degil ayni

zamanda hayatinin her alanini1 6rnek kisiligi ile temsil etmistir.

1.1. Calismanin Amaci ve Konusu

“Ismail Cetin’in Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri” konulu bu ¢alismada iistat,
goniil insan1, vel(d bir yazar olan Ismail Efendi’nin gelecek nesillere 151k tutacak
sekilde incelenmesi amaglanmaktadir. Calismada Ismail Cetin Efendi’nin eserlerinden
ornekler vererek, tasavvufi mirasini vurgulayarak diisiince diinyasin1 ve ogretilerini

okuyuculara daha yakindan tanitmay1 hedeflemektedir.

4 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 322.

® Ramazan Muslu, Tasavvuf, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 330-331.

® Prof. Dr. H. Kamil Y1ilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015),
185.



1.2. Cahismanin Onemi

Ismail Cetin Efendi, goniil insan1 olarak émriinii tamamen tasavvufa adamis, derin dini
bilgi ve manevi zenginlikleriyle bilinen bir alimdir. Hayati, eserleri ve tasavvufi
diisiinceleri, onun sadece bireysel bir yasami degil, ayn1 zamanda genis bir topluluga
ornek teskil edecek sekilde dne ¢ikarmaktadir. Onun eserleri, klasik Islam diisiincesini
modern zamanlara tasirken, tasavvufi Ogretileriyle birlestirerek insanlara anlam

arayislarinda rehberlik eder.

Ismail Cetin Efendi’nin hayatim ve eserlerini anlamak, sadece dini bir alim olarak
degil, ayn1 zamanda bir goniil insaninin izinden giderek kendi i¢sel yolculugumuza
151k tutma firsati sunar. Tasavvufi diislinceleri, hayatin anlamin1 arama, i¢ huzuru
yakalama ve insanlik i¢in hizmet etme konularinda bize ilham vermektedir. Bu
diistinceler, modern diinyanin karmagsiklig1 icinde derin bir anlam ve denge bulma
cabamizda bize rehberlik etmektedir. Bu nedenle, ismail Cetin Efendi’nin hayatina
dair anlayisimiz, kendi igsel yolculugumuza anlam katmak i¢in bize onemli bir

kilavuzluk saglar.

1.3. Calisma Metodu

Metot olarak bu ¢alisma; kaynak taramasi, ismail Cetin Efendi’nin eserlerinden, Islam
diinyasindaki diger alimlerin ve yazarlarin eserlerine de bagvurulmustur. Bu baglamda
Ismail Cetin Efendi’nin tasavvufi goriisleri genis bir perspektiften degerlendirilmesi
hedeflenmistir. Konuyla ilgili akademik makaleler de incelenerek ¢alismanin temel

verileri olugturulmustur.






2. ISMAIL CETIN’IN HAYATI

Ismail Cetin Efendi’nin hayatma dair bilgi edinmek, sadece bireysel bir biyografiyi
anlamak demek degildir. Diisiinsel zenginligi ve yasam bi¢imi, yalnizca manevi bir
rehberlik degil, ayn1 zamanda etik ve insani degerlerle donanmig bir hayat siirme
konusunda ilham verir. Bu béliimde Ismail Efendi’nin nesebi, dogumu, ¢ocuklugu ve
egitimi, gerceklestirdigi ilim yolculuklari, seyhine intisabi, ilk eserleri, hapishane

siireci, hastalik donemi ve dmriiniin son senelerinden bahsedilmistir.

2.1. Nesebi

Ismail Cetin Efendi’nin dedesi Molla Siileyman Sirt, Bitlis’e bagli Nursin ilgesinin
seyhi Muhammed Diyauddin Efendi’nin halifesi Seyh Muhammed Selim Hezani’ye
intisaplidir. Siileyman Sirri, Nasiriiddin EbG Said (Eb4 Muhammed) Abdulldh b.
Omer b. Muhammed el-Beyzavi (6. 685/1286) tefsirine serh yazmis onemli bir
alimdir. Ayrica Arapca ve Farsca dillerine hakim olup edebi metinler kaleme almistir.
Cok sayida siiri bulunmaktadir. Esi seyh Hasan ez- Zerraki (6. 552/1134) soyundan
Diyarbakir kadis1 Sefik Efendi’nin torunudur. Mahfuz, Sabri, Abdulhalik isimli ii¢
cocugu bulunan bu aileden Mahfuz, Ismail Efendi’nin babasidir. Babasinin miicbir
nedenlerden dolayr ilmini tamamlayamadigi “Molla Cami”ye kadar okudugu
belirtilmistir.” Mahfuz Efendi 1969 yilinda vefat etmistir.® Ismail Efendi’nin annesi
Rabia Hanim’dir. Rabia Hanim’in babasi, Molla Resid Riisdi Efendi’nin edebiyatta
in bulmus Serif Imam’m torunudur. Riisdi Efendi, seyh Ibrahim-i Bahce nin
halifelerinden Molla Yahya Ferhandi’den (6. 1951) icazet almistir. Edebi eserleri
bulunan Riisdi Efendi “Zi-/ Mahser” isimli eserin miiellifidir. Ayn1 Ebt Muhammed
Mubhyisstinne el-Hiiseyn b. Mes‘dd b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi'nin (0.

516/1122) Mesabihu’s Stinne’sinin lizerine Hagiyetii'r Residi ale’l Mesabih 1simli iki

" Muhammed Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu (Isparta: Dilara Yaymlari,
2020), 19-20.

8 Ahmed Miicteba Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim Seyh Ismail Cetin Hazretleri (Isparta: Dilara
Yayinlar1, 2020), 77.



ciltlik eser yazmstir.® Ismail Efendi’nin annesi Rabia Hanim 1947 yilinda vefat
etmistir.’° Rabia Hanim’1n annesi “Seyh Hatice” lakabiyla taninan Sahih-i Buhdri ve
Sahih-i Miislim’i ezbere bilen, icAzetini Seyh Ibrahim Alipari’den (6. 1371/1952) ve
Silvanl biiyiik miiftii iistat Molla Abdulhadi’den (6. 1421/2000) alan bilhassa Safii
fikhindaki meseleler de fikir danisilan saliha bir kadindir.!! Mahfuz ve Rabia
Hanim’in evliliklerinden diinyada kalan c¢ocuklari Hanim ve Ismail Efendi’dir.
Nesilleri 700 sene Islam’a hizmet etmistir. Bu nesle “Imamzadeler” manasinda

“Imama” ismi verilmistir.'?

2.2. Dogumu, Cocuklugu, Egitimi

Ismail Cetin Efendi Diyarbakir’in Hazro ilgesinde 27 Subat 1942’de dogmustur.
Ismail Efendi’nin babasi Molla Mahfuz, Ismail Efendi dogdugunda ailenin biiyiik
alimlerinin isimlerini yazip kura ¢ekmesi neticesinde besinci gobekten dedesi Hace

Ismail Hakki Ziiri’nin ismini oglu Ismail Efendi’ye vermistir.'®

Babas1 Mahfuz Efendi, Ismail Efendi’yi Molla Zahid’in oglu, Hac1 Fettah Efendi’nin
talebesi Molla Dervis’e emanet etmistir. Ismail Efendi hocasindan “bind, maksiid,
avamil, 1zzi ve curcani’yi ezberlemistir. Tk miirsidi Seyh Masuk Efendi’dir (6. 1975).
Ismail Efendi hocast Masuk Efendi’den 15 yasina gelene kadar ders almaya devam
etmistir. Ismail Efendi’nin ilk hocas1 Seyda Haci Fettah’dir (6. 1395/1975). Seyda
Haci Fettah bir¢ok ilim adamu yetistiren biiyiik bir alimdir. Fettah Efendi vesilesiyle
Ismail Efendi, “Hal ve Kur’dn-i Kerim, Niivbahar ve Gayetii'l-Ihtisir’1”
okumustur.** Fettah Efendi daha sonrasinda Ismail Efendi’yi ilk basta 6grencisi Molla
Dervig’e ardindan Liceli Molla Halid’e (6. 2011) teslim etmistir. Kendisi de Ismail
Efendi’ye verdigi ilim derslerinden sonra ona tavsiyelerde bulunarak Hazro’dan ¢ikip
dedesi Molla Siileyman’in yetistirdigi alimlerden ilim 6grenmesini istemistir. Bunun
lizerine Ismail Efendi heniiz 7-8 yaslarindayken Hazro’dan ilim dgrenmek gayesiyle
yola ¢ikmistir.'® Ik yolculugu Hazro’dan Diyarbakir Lice’ye bagl Ayntak kdyiine

‘

olmustur. Ismail Efendi bir siirinde “...oradan gittim Ayntak kéyiine, basladim

% Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 19-21.

10 Miicteba Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim Seyh Ismail Cetin Hazretleri, 92.

11 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu,19-21.

12 Miicteba Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim Seyh Ismail Cetin Hazretleri, 77-78.

13 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 33.

14 Miicteba Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim Seyh Ismail Cetin Hazretleri, 79, 90, 98.
15 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu,33.



Gayetii’l-Ihtisdr kitabina” diye bahsetmistir.'® Ayntak kdyiinde Molla Siileyman’in
talebesi Molla Ahmed’den yaklasik 2 ay kadar egitim almistir. 9 yasinda Diyarbakir
Tiralo kdyiinde Molla Siddik’tan Serhii’l-Mugni’yi bitirmistir. Ismail Efendi ikinci
ilim yolculugunu heniiz 12 yaslarindayken gergeklestirmistir.}’ Sirasiyla Tiralo, Kabi,
Hudur koyti ve ardindan Halep’e gitmistir. Seyh Zekeriya el-Kiirdi’nin medresesinde
tecvid, talim, kiraat ilimlerini okumustur. Déort sene ierisinde Asim, Nafi, Sam, ibni
Kesir ve Saz kiraatlerini okumustur. Yaklasik olarak 10.000 kadar hadis ezberlemistir.
Halep’ten sonra Sam’a ge¢mistir. Burada cesitli alimlerden ilim 6grenmistir. Hazro

ziyaretinin ardindan da Suyuti’yi okumak iizere kitap temini igin Iran’a gitmistir.'8

Ismail Efendi, istedigi eseri temin ettikten sonra Hazro’ya tekrar donmiistiir. Hazro’da
Seyh Siikrii ile tamgmustir. Ismail Efendi 14-15 yaslarindayken Seyh Siikrii ilerde
yasayacagin sehre gidelim, demistir ve Isparta’ya gitmislerdir. Orada onlar1 Seyh
Siikrii’niin arkadas1 olan Said Nursi (6. 1379/1960) karsilanmistir. Ismail Efendi ve
Seyh Stkrii’yii gordiigiinde Said Nursi ayaga kalkmistir. Seyh Siikrii bu duruma sasirip
nigin ayaga kalktigin1 sordugunda ismail Efendi’yi isaret ederek, yanindaki “Ehl-i
Beyt” geng i¢in kalktim, demistir. Ismail Efendi genclik yillarinda yaptig: ilim
yolculuklarina devam etmistir. Siirt’e gelerek Molla Tayyib’den Kavi-i Ahmed’e kadar
dersini yiikseltmistir. Seyh Mustafa Efendi’nin yaninda da Molla Cami’yi okumustur.
Seyh Serafeddin’in yaninda Hikem’1 okumugtur. Boylelikle Siirt’te 3 ayr1 alimden ders
almistir. Siirt’ten Musg’a giderek Molla Cafer’in yaninda mantik ilmine dair Semkati
okumustur. Hazin Tefsiri ve Ihydii Uliimi’d-Din’den de okumalar yapmistir. Mus’tan
Erzurum’a gegen Ismail Efendi, Erzurum miiftiisii Sadik Efendi’den Kadi Beydavi ve
Molla Cami’ hasiyelerinden 6 ay siire ile ders almistir. Ziving’de Cumbhuriyet
Doneminde Siirt’in 6nde gelen alimlerinden Seyda Muhammed Zivingi’nin (6. 1971)
miiridi olmustur. Zivingi’nin yaninda yeniden Suyiiti’ye baglamistir. Ebu Talib kitabini
hasiyesi ile beraber okumustur. Mesidi, Metdalib Mezahib; mantik ilminde Serh-u
Semsiyye (Ali b. Omer el-Katibi el-Kazvini’nin (6. 675/1277) manti§a dair
risalesi.)’den okumustur. Ismail Efendi Muhammed Zivingi’nin icazet vermesi ile
sereflenmisti. Muhammed Zivingi Efendi’nin tavsiyesi iizerine ile Molla
Abdulhakim’den  Muhtasarii’l-Meani (EblG  Ya‘kiib es-Sekkaki’nin Miftahu’l-

‘ulim’unun ¢lincii boliimiine Hatib el-Kazvini’nin yazdig: Telhisti’l-Miftah’in

16 Ahmed Miicteba Cetin, Slmdl Hayatim, Hicretim Seyh Ismail Cetin Hazretleri, 21.
'"'Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 58-64.
18 Miicteba Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim Seyh Ismail Cetin Hazretleri, 104-106.



Sa‘deddin et-Teftazani (6. 792/1390) tarafindan yapilan muhtasar serhi.) ve Cem 'u’l
Cevami’ (Taceddin es-Siibki’nin (6. 771/1370) fikih usuliine dair eseri) kitaplarini
okumustur. Seyh Mustafa Efendi’nin yaninda derslerini tekrar etmistir. Daha sonra
Ismail Efendi Van Ercis’e ge¢mistir. Van’in Hasandolu kdyiinde Molla Yasin’den
‘Akd’idii 'n-Nesefi (Eb0 Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi’nin (&.
537/1142) akaide dair risalesi.), fikihta e/~-Minhdc’1 (Nevevi (6. 676/1277) tarafindan
yazilan Sahih-i Miislim serhi.) ve Fethu’l-Muin (Hicri onuncu asir fakihlerinden
Zeyniiddin b. Abdilaziz b. Zeyniddin b. Ali el-Ma‘beri el-Melibari (6. 991/1583)
tarafindan yazilan Safii fikhina dair eser.)’i okumustur. Molla Yasin tasavvufi kisiligi
ile de 6n plana ¢ikmistir. Seyh Nesim Kiifrevi'nin halifesidir. Hocast Necmeddin
Ercisi’dir. Ismail Cetin oradaki talebelerden de ders almaya baslamistir. Bir bucuk sene
boyunca Molla Yasin’in yaninda kalmistir. Agri’ya gegen Ismail Efendi Balivar
koylinden Molla Hasan ile tanismistir. Talim ve tecvid derslerinde Molla Hasan’a

hocalik yapmustir.!®

Cetin, heniiz 18 yasindayken Erzurum’a Sakip Efendi’nin yanina tekrar donmiistiir.
Sakip Efendi dénemin Istanbul miiftiisii Omer Nasuhi Bilmen’e (5. 1971) mektup
yazarak Ismail Efendi’yi Istanbul’a géndermistir. Birtakim kelam ile ilgili meseleler
ve Bilmen’in o donemde yazmis oldugu Muvazzah IImi Kelam’i onun yaninda
okumustur.?® Katolik bir papazin yaninda ise aylik 30 lira iicret vererek Kitab-1
Mukaddes’i okumustur.?* 1950°1i yillarin sonlarinda Ismail Cetin’in de aralarinda
bulundugu bes kisi Necip Fazil Kisakiirek’i (6. 1983) ziyaret etmek icin yola
cikmiglardir. Ismail Efendi daha sonraki zamanlarda Kisakiirek ile hasbihallerde
bulundugunu ve ona yeri geldiginde Arapga ibareleri tercime ettigini soylemistir.
“...ben ondan, o benden istifade etti. Bu herkese nasip olmaz” seklinde bunu dile
getirmistir. Ilmi yolculuklarma devam eden ismail Efendi Diyarbakir’da “Azo” diye
taninan Ortodoks bir papazdan felsefe dersleri almistir. Cetin, ayrica bu zamanlara
tekabiil eden 1963-1964 senelerinde Muzaffer Ozak (6. 1985) ile tanismistir. Felsefe
derslerini alirken, bir ¢ay bah¢esinde Ozak ve arkadaslarinin ilmi sohbetlerine katilma

firsat: bulmustur.?

19 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 82-105.

2 Miicteba Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim Seyh Ismail Cetin Hazretleri, 43.

2 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 105.

22 Miicteba Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim Seyh Ismail Cetin Hazretleri, 150, 153.



Suriye Hazne’ye giderek Seyh Alaeddin isimli hocasi ile Felsefe-i Uld, Serhu’l-
Makasid ve Sahih-i Buhdri’yi tekrar etmistir. Irak Zaho’da Muhammed Kasim’in
medresesinde Ebii’l-Mevahib (Ebii Abdirrahman) Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali es-
Sa‘rani el-Misri’nin (6. 973/1565) dort mezhep lizerine yazdig1 Mizan il Kiibra, Kadi,
Sahih-i Buhari, Medarikii t-tenzil tefsirleri okumustur. Siirt Sirvan’a tekrar dondiikten
sonra Seyh Muhammed Kasim’m (6. 1977) talebesi olmustur. ismail Efendi yaklasik
alt1 ay orada kalmistir. Seyh Muhammed Kasim’dan icazet almaya nail olmustur.
Icazetini aldiktan sonra Hazro’ya donen Ismail Efendi Diyarbakir’in meshur
alimlerinden Seyyid Ahmed’e Sahih-i Buhdri ve Sahih-i Miislim derslerini vererek
kavli icazet almistir. Urfa’da bulunan devrin biiyiik din alimlerinden Abdurrahman
Buluntu Efendi’nin (6. 1967) yaninda da alt1 ay kalarak icazeti ile sereflenmistir.3

Sirnak Kasrik’de Seyyid Abdulhakim el-Hiiseyn’e (6. 1972) intisap etmistir.2*

Ismail Efendi, Seyyid Abdulhakim Efendi’nin bas miiderrisi olmadig1 zamanlarda
onun sohbetini yapan diger kisi olmustur. Seyh Abdiilhakim’in koyii Siirt Bilvanis’te
hocalik yapip ders vermistir. Hocasinin emri ile Ismail Efendi Kelhuk kdyiine oradan
da Van’m Ozalp kazasma baglh Giircek kdyiine gitmistir. Bir miiddet sonra Seyh
Abdulhakim ile beraber Adiyaman Kahta’da bulunmuslardir. Menzil adin1 verdikleri
medresede hocas1 Abdulhakim Tiirk¢e bilmedigi i¢in oraya gelen Tiirkler ile seyhi
arasinda terciimanlik yapmistir.?® Bir seneye yakin Van-Ozalp’a baglh Giircef’de
bulunmustur. Talebe bulamayinca ayrilmak durumunda kalarak Hazro’ya tekrar

donmiistiir.?®

2.3. Evliligi, Cocuklari, Isparta’ya Yolculugu

Ismail Efendi’nin dayisimin kizlarindan Seyh Muhammed Kasim’in kizi Hatice
Hanim ile evlenmistir. {lk evleri Diyarbakir’da olmustur. Burada kisa bir siire ikamet
etmislerdir. Ismail Efendi bir pasajda kitap¢1 diikkani acarak gecimini saglamaya
calismistir. Daha sonralar1 akrabalar1t Haci Abdullah’in Kabi (Bagivar) kodyiindeki
arsasini satin alarak orada ev yaptirmiglardir. ismail Efendi, Hac1 Abdullah Efendi’nin
kurdugu medresede sohbet vermeye baslamistir. Ismail Efendi ve Hatice Hanim’m

evliliklerinden iki y1l sonra kizlar1 Rabia Hanim diinyaya gelmistir. Ikinci cocuklarina

2 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 107,112, 117, 121
24 Miicteba Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim Seyh Ismail Cetin Hazretleri, 45.
%5 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 123, 129, 136.
% Miicteba Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim Seyh Ismail Cetin Hazretleri, 52.



ise Muhammed Said ismini vermislerdir. Uciincii ¢ocuklarinin ismi Hasan Mesud
olmustur. Hasan Mesud bebekken vefat etmistir. Kabi kdyiinde yasadiklar1 bazi
sikintilar sebebiyle hocast Seyh Abdulhakim’in “en giizeli hicrettir” tavsiyesi ile
oradan ayrilarak 1972 yilinda Isparta Gondiirle (Harmanoren) kdyline gelmislerdir.
Ismail Efendi burada cami imami olarak goreve baslamistir. Bu yillarda Ismail
Efendi’nin seyhi Abdulhakim Efendi vefat etmistir. Ismail Efendi ise vefatindan ii¢
giin sonra taziyeye gidebilmistir. Bu nedenle seyhinin birakmis oldugu icazetnameyi
sonradan almistir. Abdiilhakim Efendi vefatindan dolay1 bunu ilan edemediginden

Ismail Efendi’de émrii boyunca icazet aldigim gizlemistir.?’

Ismail Efendi’nin hac déniisii sonrasinda kizlar1 Nesime Semra, Isparta’ya geldikten
birkac¢ ay sonra ise Mesude ismini verdikleri bir ¢ocuklar1 daha diinyaya gelmistir.
1979 senesinde diinyaya gelen ¢ocuklarina ise Fatima Biisra adin1 vermislerdir.
Yaklasik alt1 yil sonra ise Raside Kiibra ismini verdikleri kiz ¢ocuklar1 diinyaya
gelmistir. Ismail Efendi 1985 senesinde diinyaya gelen erkek cocuguna ise

kayinbabasinin istegi iizerine Ahmed Miicteba ismini koymustur.?3

Ismail Efendi’nin ilk miiridi komsularindan Ibrahim Efendi; talebesi olarak ilk kabul
ettigi kimseyse Kiligli Hasan Efendi olmustur. Bu sirada Ismail Efendi miirsidi seyh
Abdulhakim Arvasi hazretleri vefat ettikten sonra halifelerinden kime intisap

edecegine karar verememistir.?°

2.4. Ismail Cetin’in Seyh Abdulhakk’a intisaba, i1k Eserleri

Ismail Efendi miirsidi seyh Abdulhakim Arvasi hazretleri vefat ettikten sonra
halifelerinden kime intisap edecegine karar verememistir. Daha sonra Ismail Efendi,
Isparta’da seyh Abdulhakk Efendi ile karsilagsmistir. Aslen Medine’de ikamet eden
seyh Abdulhakk Efendi, Ismail Efendi’ye babasi Seyh Abdulgafur Abbasi’nin onu
vazifelendirilmesi i¢in gonderdigini sdylemistir. Isparta’da verilen bir davette Ismail
Efendi’ye bu sene hacca gelecegini sdylemis ve orada ona ulagsmasi i¢in kartini
vermistir. Nitekim Ismail Efendi de 1974 senesinde hacca gittiginde doniis yolunda

Medine’ye ugrayarak seyh Abdulhakk Efendi’yi ziyaret etmistir.>® 1976 senesinde

27 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 148-163, 170.

28 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 245, 307, 333, 355.
2 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 221, 226.

30 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 226, 236.
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Abdulhakk Efendi, babasinin halifelerinden allame seyh Abdurrahim Pakistani ve
oglu seyh Abdurrahman, Sitki Biiytikasici, Kemal Gengtiirk, Isparta’dan bazi kimseler
ve Medine sehrinden bazi miiridlerin sahitligi ile “Tarikat-1 Aliyye’nin” nesrini
emretmistir. 1989 senesinde ise Ismail Efendi’ye Naksibendi ve Kadiri tarikatindan
halifelik emrini vermistir.3! Seyhi tarafindan vazife aldig1 haberi duyulduktan sonra
Ismail Efendi “ben seyh degilim, aldigim vazifeyi iade edecegim, biiyiiklerim varken
nasil seyhlik yaparim?” diyerek miirsit arayan insanlar1 baskalarina yonlendirmistir.
Biitiin bunlara ragmen miiridi olmak i¢in 1srar edenleri belirli bir siire bekletmistir. Bu
kimseler yaninda sebat etmislerse tarikat vermistir. Zira vazife aldiktan on sene sonra
Ismail Efendi’den tarikat alanlarin sayis1 yalmzca 18 kisi olmustur. Ona intisap
edenlere soyledigi ilk climleyse, “Mesrebini gizle...sir sakla, sirdas olursun.
Seyhlerin hepsini sev birine tabi ol...” olmustur. ismail Efendi 1986 yilinda tekrar
hacca gitmistir. Seyhi Abdulhakk Efendi, Ismail Efendi’ye “senden tarikat isteyenleri
artik reddetme” diyerek kendini gizlemeyip ondan tarikat isteyenleri reddetmemesi

gerektigini belirtmistir. 2

Hac déniisii sonras1 Ismail Efendi Ehl-i siinnetin Nazar: I'tikddin Olg¢iisiidiir eserini
kaleme almistir. Eserini yazarken en az bes ya da alt1 eseri Oniine alarak konulari
irdeledigini, Osmanlica olarak notlarin1 kaydettigini, ogrencilerine ise Latince
harflerle tekrar yazdirdigmni belirtmistir. Ismail Efendi ilk eserlerinden sonra Seyh
Abdulgafur Abbasi’nin risalesi Muhtasarun fi Ezkari’t Tarikati’n-Naksibendiyyeti’l
Miiceddiye’nin terciime ve serhinden olusan Mii 'minin Istikameti Velinin Kerameti
isimli kitabini tamamlamistir. Ismail Efendi ikinci kez hac ziyareti yaptigi zaman
seyhi Abdulhakk Efendi’ye yazmis oldugu eserleri takdim etmistir. Abdulhakk Efendi
ile uzun sohbetler yapmistir. Hocasi, Ismail Efendi’ye eser yazmaya devam etmesini
sdylemistir. Ismail Efendi’nin bundan sonra eserlerindeki imzas1 “el-Fakir u illallah”
olmustur. Talebeleri ile yapmis oldugu dogu yolculugu sonrasi1 Sohbet ve Tesettiirde
Adab isimli eserini yazdirmistir. Bu eseri en fazla baski yapan eserlerinden birisi
olmustur. Ismail Efendi’nin iiciincii eseri olan Sohbet ve Tesettiirde Adap’tan sonra
diger eseri 1981 yilinda yayimlanan Insan ve Vazifesi olmustur. Diger tamamlanan
eser seyhi Abdulhakk Efendi’nin sohbetlerinden olusan eseri olmustur. O kitabin

seyhinin talebelerine teslim etmistir. Sonraki eseri Naksibendi Halidiye tarikatina ait

*L Miicteba Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim Seyh Ismail Cetin Hazretleri, 139.
%2 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 246, 362.

11



niikte ve siiliikk edebini anlattigt Edeple Varis Liitufla Déniis isimli eseridir. Bu eser
Istanbul’da teslim ettigi matbaada baska bir yazarin ismi verilerek ve kitabin ismi de
degistirilerek basilmistir. Buna ragmen Ismail Efendi hak talep etmemistir. Cihadi
Ekber Genglere Rehber (Inangh Genglik Suuru) isimli eserini 2 cilt olarak bastirmay1
diisiiniirken maddi imkanlarin kisithi olmasindan 6tiirli bunu gergeklestirememistir.
Daha sonrasinda Son Hutbede Okunan Ayetin Esrari, Mufassal Medeni Ahlak, Tek
Care isimli eserlerini yaymmlanmistir. Ismail Efendi’nin kitaplarmi yayimladig
“Dilaram” yayinevinin ismi “Dilara” olarak degistirilmistir. Dilara, goniil kapan,
goniil fatihi, goniil siisleyen manasinda kullanilir. Ayrica Osmanli sairleri siirlerinde
Peygamber Efendimizin mahlasi olarak kullandig1 Farisi kokenli bir tamlamadir.®® Dil

goniil; ara benzemek, siislemek manasinda kullanilmistir.3*

Ismail Efendi’nin eserleri yaklagik bir sene risaleler seklinde basilmistir. Sevgi Bag:
isimli eserini vakfederek okuyuculari ile ticretsiz bulusturmustur. Orta boy eserleri de
sirastyla Cihadi Ekber Genglere Rehber, Stibheden Hakikate, Teblig, Suur, Olgunluk
Giinahtan Sakinmaktir, Cemaat, Ittiba ve Ozlesme Yolu’dur. Bundan sonra ise biiyiik

boy eserler ve tashihi yapilmis olan ilk eserlerin ikinci baskilar1 yapilmgtir. %

2.5. Hak Askinin Hapishane Siireci (Medrese-i Yusufiye)

Ismail Efendi 1982 senesi mart ayinda gozaltina alinmistir. Gézaltina alinma nedenini
ise anayasanin 163. Maddesi “Laiklige aykir1 olarak, Devletin igtimail veya iktisadi
veya siyasi veya hukuki temel nizamlarini, kismen de olsa dini esas ve inanglara
uydurmak amaciyla cemiyet tesis, teskil, tanzim veya sevk ve idare eden kimse iki
yildan yedi yila kadar agir hapis cezasiyla cezalandirilir.” Geregince oldugu ifade
edilmigtir. Cetin, tutukluluk siirecinde dldiiriilmeye ¢alisildigini1 fakat bunu yapacak
kisinin itiraf etmesiyle gerceklesmedigini belirtmistir. Mahkemede suc¢lu sayilmasi

i¢in delil bulunamayinca serbest birakilmstir. 3

3 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 245, 259, 265, 302, 346.

3 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydim Kitabevi, 1962), 219.
3 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 368.

3 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 323-324, 328.
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2.6. ismail Efendi’nin Hastallk Donemi

Ismail Efendi 1987 senesinde seyhi Abdulhakk Efendi’nin ¢agirmasi iizerine tekrar
hacca gittiginde orada rahatsizlanmistir. ismail Efendi’nin genclik yillarinda ¢18
altinda kalmasi, Isparta’da kis gilinlerinde olugsan komiir kokusu, hapishanede gecirmis
oldugu siire¢ hastaliginin tetiklenmesinin nedenleri arasinda sayilabilir. Bunun
neticesinde siddetli 0ksiiriik krizleri ile hastali§ina ilk teshis bronsit konulmustur. Bu

sebeplerden dolay1 Ismail Efendi kis aylarini1 Antalya’da gegirmeye baslamustir.®’

2.7. Omriiniin Son Yillari

Ismail Efendi Antalya’da bulunan tanidik bir arkadasi vesilesi ile talebelerinden
bazilar1 ile dogu illerini gezmek icin yolculuga ¢ikmistir. Mersin, Urfa, Diyarbakir-
Silvan, Siirt-Tillo, Elaz1g, Malatya gibi yerlere gidilerek oradaki seyhleri ziyaret edip
dualarin1 almistir. Bu yolculugundan yaklasik 4-5 yil sonra ise yapacaklari cami-
kiilliyenin temellerini atmustir. Ismail Efendi 1992 yilinda agmis oldugu kitapevinin
idaresini ogluna devretmistir. Isparta’da 1994 yilinda cami dernegi ve vakif
kurulmustur. Cetin, vakfa “Hak Dilara” adin1 vermistir. Ismail Efendi’nin talebeleri
ve sevenleri camii ve kiilliye insaatina baslamislardir. Yine ayni yilda hastaliginin
siddetlenmesi ile havasi daha temiz oldugundan Antalya-Aksu’ya tasman Ismail
Efendi i¢in alt1 mescid, iistii ise medrese olan dort katli bir ev insa edilmistir.
Rahatsizligma ragmen 1995 senesinde Ismail Efendi Hollanda’ya giderek bir
televizyon kanalinda tasavvuf ile ilgili konusma yapmustir. 2000°1i yillarin basinda
hastalig1 iyice siddetlenmistir. Ismail Efendi kaymbabasi1 seyh Masum Efendi’ye biat
ettigini sOyleyerek aniden vefat ederse miiridlerini ona tayin ettigini agiklamistir.
Ismail Efendi’nin kullanmis oldugu ilacin yan etkisi sebebiyle bronsit hastaligi koaha
doniismiistiir. Seyh Masum Efendi, Ismail Efendi’yi ziyaret ettifinde ona: “Gavs’1
Geylani’ye miiracaat ettim, seni ve biitiin aileni, miiridlerini evladi kabul etti,
Rabbime yalvardim, iltica ettim...Bazen pak bazen yatakta dokuz sene daha 6mriin
var...” demistir ve dedigi gibi de olmustur. Omriiniin son senelerinde dahi gecesini
giindiiziine katarak caligsmis, talebelerine icazet vermeye devam etmistir. 2010 yilinda
son icazet merasimi gerceklesmistir. Kavli icazetler ile beraber Isparta’ya geldiginden

bu yana icézeti ile sereflenenlerin sayisi1 otuz ii¢ kisiye ulasmistir. ismail Efendi, bu

37 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 364, 369.
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yillarda Konya’da ikamet eden Molla Abdullah Efendi’yi ziyaret etmistir. Ona ilk
derslerini Seyda Haci Fettah Efendi’den aldigini fakat icazeti ile sereflenmenin nasip
olmadig1 soylemistir. Molla Abdullah Efendi’ye Fettah Efendi’den hilafeti oldugu i¢in
kendisine teberriik vermesini istemistir. Molla Abdullah Efendi, Ismail Efendi’ye bazi
sualler sorup cevaplarini aldiktan sonra irsatta mahir oldugunu miisahede ettigini
sOylemistir. Bunun iizerine hamd ve salavattan sonra ilim ve Naksibendi tarikatinda
icazet verdigini beyan etmistir. Ismail Efendi vefat etmesine ii¢ ay kala Antalya’dan
Isparta’ya tekrar donmiistiir. 2011 yilinin mayis aymda son eseri siir ve hikmetli
sozleri topladig1 kitabi Génliimde Hikmet Pinarmin Arisi’nt tamamlamistir. 16
Haziran Cuma giinii imsak vakti Ismail Cetin Efendi rahmeti rahmana kavusmustur.

Bundan dért y1l nce kendi belirledigi yere Isparta’ya defnedilmistir.%®

38 Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin Kuddise Sirruhu, 386, 398-403, 413, 417-421, 431-433.
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3. ISMAIL CETIN’IN ESERLERI

Bu béliimde Ismail Cetin Efendi’nin eserleri ve eserlerinin muhtevas: hakkinda
bilgiler verilmistir. Ismail Cetin Efendi’nin Tiirkce ve Arapca olmak {izere
yayimlanmus elli bir eseri bulunmaktadir. Ayrica heniiz basimi yapilmamis eserleri de
meveuttur. Evkaf’1 Islamiyye ve Tedavun’i Maliye bunlardan bir tanesidir. Bu eser,
Islam’da vakiflardan, yardimlasma ve sosyal hayattan bahsetmektedir. Dért boliimden
olusan Zamamin Nadiresi Makale-i Gavs-1 Bilvdnisi’de yayimmlanmayan eserleri
arasinda yer almaktadir. Nefs ve diislincenin terbiyesi, Mesnevi eserindeki
anlasilmayan hususlarda Abdulhakim Bilvani’sin vermis oldugu cevaplar ve mektup,
makalelerinden olusmaktadir.®® Ismail Efendi’nin oglu Ahmed Miicteba Cetin,
babasinn eserleri ile ilgili bir siir kaleme almistir. Siirde, Ismail Cetin Efendi’nin
eserlerinin isimleri de yer almaktadir:

Sevgi bagi duadir, dua iicretle gelmez,

Amentii Misliimanim, iicret talep edilmez.

Ehl-i siinnet nazar, itikadin élciisii,

Okuyan ayird eder, hak ve batil dl¢iisii.
Olciiler mizan verir, fikhi tatbik eseri,
Fakih ve abid idi, Seyh Ismail vallahi.

Mii’'mine istikamet, velinin kerameti,

Harfiyen peygambere uyulmasi dzeti.

Sohbet ve tesettiirde, adabi beyan eder,

Insan ve vazifesi, insan1 insan eder.

Edeble vars liitufla doniis dilsad eder,

Miirside ve miiride gerekli vazifeler.

Mufassal medeni ahldk, tilsimdir iyi bak,

39 Miicteba Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim, 236, 240
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Inkar ¢irasin sondiir, ihlas lambasim yak.

Siipheden hakikate, yoldur bize tek care,
Teblig eder suurla ve der gencim nereye?

Yetmis firka bil, ittiba Ehl-i Siinnetedir,

Cemdatle taninan, firka-i naciyedir.

Bil ki olgunluk, giinahlardan sakinmakladir,

Son hutbe ardindaki, dyetin esraridir.

Miislime geng¢ suuru, hanimlara 6zeldir,

Hanim olan dininde, sefkatli edibedir.

Terbiye-i nefs eder, kalbin diriltilisi,

Ebedi saadete yuvanin yapilisi.

Tasavvuf ve tevhidde parlak inciler verir,

Tdlim-i Asfiya ile giizel yolu bildirir.

Size s6ziim 6z inci Ucretsiz armagandir,

Thlasim gésterir, nurlarla parlayandar.

Cana can katan nedir agk ile bilir misin?

Bilgi iizere imandir, sdziinii dinler misin?

Ah su edellu’l-hayrat, hamd-u sena salavat

Yiicelerin virdidir; zikir, dua, salavat

Miiminim demek ile yetinmek olur mu hig?

Hizmetten kagmak ile oturmak olur mu hig?

Gonliimdeki su hikmet pinarinin arisi,

Hepsi onun eseri, génliimdeki hikmeti.

Hanim, erkek ve gence, ¢ocuklara nasihat,

Nasil olmalyim ve erbain hadislerle.

Giizellik namina ne var ise kul Ahmed’den,

Hepsi ondan gelendir, serkeslikse nefsimden.

Kitaplara yiiz stirmek, senin elin degdigi,

Seccadene yiiz slirmek, goziin yasin indigi.

En sevdigim mirasin, kulak disa kapandi,

Icten gelen dinlerim, bize diisen bu oldu.*°

Islam’m temel itikadi prensiplerine ve Miisliimanlarin uymasi gereken dogru yola

kuvvetli atiflar yapan Ahmed Miicteba Cetin, babasinm1 Ehl-i siinnet ve’l-cemaat

40 Miicteba Cetin, Simdi: Hayatum, Hicretim, 7-8.
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itikadina bagli ve Hz. Peygamber’e harfiyen tabi olan bir miimin olarak
tanimlamaktadir. Babasinin bir fakih ve abid oldugunu ve onun yolundan gittigini
belirten Ahmed Miicteba Efendi, siirinde miirsid ve miirid arasindaki iliskiyi, terbiye-
1 nefs ve kalbin diriltilisini, ebedi saadetin tevhidle gergeklesebilecegini belirtmektedir.
Ask ile cana can katan seyin bilgi iizere iman oldugunu sdyleyen Ahmed Miicteba
Efendi, edellu’l-hayrat’in yiicelerin virdi oldugunu ve zikir, dua ve salavatin 6nemini
vurgulamaktadir. Ahmed Miicteba Efendi, Miisliman oldugunu sdylemenin
yetmeyecegini, hizmetten kagmamanin gerektigini belirtmektedir. Ahmed Miicteba
Efendi, hanim, erkek ve gence nasihat verirken “ben nasil olmaliyim” sorusuna cevap

aramaktadir.

Ismail Efendi eserlerinde kapsamli bilgiler sunan genis bir perspektife sahiptir.
Eserlerinde dini-itikadi bircok sorunun cevabina ulasilabilmektedir. Baz1 kimselerin
kitaplarinin anlasgilmadigina yonelik sdylemleri oldugunu belirtmistir. Bu konuda ise:
“Senin kitaplarin anlagilmiyor, diyorlar. Su anda burada not tutanlar var, icazet alanlar
var, anlamayanlar da var. Herkes anlayabildigini alsin, her seyi anlamaya kalkmasin.
Eser yazan; halkin ihtiyaglarin bilir, tespit eder, ona gore eser yazar. Roman degil ki

herkes anlasin.”*

ifadeleriyle cevap vermistir Bu baglamda, eserlerinin
anlasilirhigmin herkes icin ayni olmadigini belirten Ismail Efendi, kitaplan ile
ilgilenenler arasinda farkli diizeyde, farkli anlayisa sahip insanlarin oldugundan da

bahsetmistir.

Ismail Efendi’nin eserlerindeki evrensel degerler ve mesajlar uzun yillar boyunca
gecerliligini  korumaya devam edecektir. Bu baglamda marifet ehli olarak
nitelendirilen kimselerin batini ve zahiri davraniglar1 ele alinarak Allah Teala’ya vuslat
yolunda kapsamli bir yaklasim benimsemeleri vurgulanmaktadir. Eserlerde bu iki
boyut birlestirilerek kisinin i¢ ve dis diinyas1 arasindaki dengeyi saglamay1 tesvik
etmektedir. Islam’m biitiinliigiinii tamamlamasi, manevi yolculugun nihayete ermesi
acisindan Onem teskil etmektedir. Bakildigi zaman batin ameller en Onemli
amellerdendir. Bu yorum, fiili olarak siinnet-i me’sure denilen Hz. Peygamber’in
siinnetinden beslenir. Hadislerde niyet, ask, kin, hiisniizan ve suizan gibi amellerin
kalbi ve nefsi ameller oldugunu ifade edebiliriz. Hatta insanin zahiri amelleri ameli

irfanda tesir noktasinda insanin kalbine ve batinina etki ettigi diisiiniiliir. Kalbin insan

41 Miicteba Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim, 144.
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varliginin en dnemli unsuru olmasi sebebiyle bazi durumlart insanin varlik alemi ile
ilgili olarak tesir ve teessiir melekeleri, fiil ve infial alanlar1 bulunmaktadir. Bundan
dolay1 ameli irfanin temel hedefi, bu fiil ve infialin yani etki ve etkilenmenin hidayeti
ve yonlendirilmesi kalbin helak edici birtakim unsurlardan temizlenmesi ve onun
miinciyat/kurtarict olarak isimlendirilen bazi melekelerle siislenmesidir. Biitiin
bunlardan gaye insani nihai kemal noktasina ulastirmaktir. Bu itibarla ameli irfanin
tizerinde temellendigi esas, miihlikattan uzaklagsmak ve miinciyat ile siislenmek icin
kalbin nasil kontrol ve murakabe edilecegidir ve biitiin bunlardan nihai amag ise

insanin hakka ulasmasidir.*?

Ismail Cetin Efendi’nin eserleri, Anadolu tasavvuf geleneginin 6nemli bir pargasidir
ve bu gelenegin zengin dokusuna onemli katkilar saglamistir. Bu eserler, sadece
yasadig1r doneme degil, gelecek nesillere de hitap edecek sekilde kaleme alinmistir.

[smail eFendi eserleri

3.1. Amentii

“Amentii” Islam dininde, iman esaslarinin belirtilmesi gayesi ile kullanilan bir
kavramdir. “Inandim” anlamma gelmektedir. Bu kavram Miisliiman kimselerin
inandig1 seyleri ifade etmektedir. Islamiyet’in alt1 iman esas1 olan Allah Teila’ya,
meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret giiniine ve kaza-kader inancim
icermektedir. Ismail Cetin Efendi’nin 1985 yilinda kaleme almis oldugu bu eser 45
sayfadan olusmaktadir. Miisliiman bir ailenin ¢ocuklarna 7 yasindan itibaren “Amentii
Serhini” ezberletmesi gerektigini belirtmistir. Eserin icerisinde Amentii serhi, imanimn
sartlar1 ve rilkkunlari, Peygamber Efendimizin kisaca hayati, 33 farz ve edep, ahlak ile
ilgili hadisler yer almaktadir. ismail Efendi’nin bu eseri giiniimiizde okuyuculari ile

licretsiz olarak bulusmaktadir.*®

42 Seriatta sirk-i hafi olarak adlandirilan sey, fiili olarak insanm batim ve kalbi ile iliskili olan seydir.
Bundan dolay1 kalbi ifade etmek ve kalp gibi seyleri ifade i¢in fuad, sadr gibi kitapta ve siinnette nemli
temel teskil eden bazi kelimeler kullanilmugtir. Yine iman, takva, husu ve itminan gibi bazi kavramlar
bu alana dahil edilmistir. Kalbi amellerle ilgili baz1 durumlar ve melekeler konu edilmis, biitiin bunlar
bazisinin imanin sadece marifet ve bilgiyi ifade etmedigi, onun kalbi tasdiki de icermek {izere bir
marifeti ifade ettigidir. Yedullah Yezdan Penah, el-frfdnii n-Nazari Mebdadiuhii ve Usiluhi, trc. Ali
Abbas el-Misevi (Beyrut: Merkezii’l-Hadare li’t-Tenmiyeti’l-Fikri’l-Islami, 2016), 61.

43 {smail Cetin, Amentii (Isparta: Dilara Yaymlari, 2019).
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3.2. Miislimanim

Islam dinini kabul ederek dinin inang esaslarina, ahlak ilkelerine, ibadetlerine ve diger
ogretilerine uyan kimselere “Miisliiman” denir. Islam, Arapca bir kelime olup “teslim
olmak, boyun egmek” anlamina gelir. Misliimanlar, Allah’in birligine ve
peygamberlerine inanir, namaz kilar, orug tutar, zekat verir ve hacca giderler. Islam’in
inang esaslar1 alt1 tanedir: Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete ve
kadere inanmaktir. Islam’1n ahlak ilkeleri ise Kur’an ve siinnete dayanir. Miisliimanlar,
iyiligi emredip kotiiliikkten sakindirmak, adaletli olmak, merhametli olmak,
komsularina iyi davranmak, yalan sdylememek, haram yememek gibi ahlaki degerlere

sahip olmaya calisirlar.

Ismail Cetin Efendi’nin eserine ismini veren bu kelime “teslim olan” anlamina gelen
Islam kelimesinden tiiretilmistir. Eser 138 sayfadan olusmaktadir. Ucretsiz olarak
okuyucularm istifadesine sunulmustur. Ismail Efendi eserinde soru-cevap teknigini
kullanarak Miisliimanlig1 anlatmistir. Eserde ayrica gilinliik hayatta yapilacak bazi

dualara yer verilmistir.**

3.3. Nasil Olmahyim?

Ismail Cetin Efendi 56 sayfadan olusan bu eserde bir Miisliiman nasil olmali cevabina
yanit aramustir. Cetin, eserinde Islam’in insanlara hem inang hem de ahlak konusunda
rehberlik eden bir din oldugunu vurguladiktan sonra 1yi bir Miisliimanin su 6zelliklere
sahip olmas1 gerektigini anlatmaktadir: yi bir Miisliiman, Allah’a ve ahiret giiniine
iman eder. Diinyanin fitnelerine ve seytanin hilelerine kars1 dikkatlidir. Allah Teala’ya
ibadet eder, emirlerini yerine getirir, yasaklarindan kaginir. Allah’a tam bir teslimiyet
icindedir. Peygamber Efendimizin 6rnek hayatini takip eder. Siinnete baglilik gosterir,
Islam’1 ciddiye alir, Islam’1 giizel yasar. Peygamberimizin tarifiyle hayirli Miisliiman
olmaya ¢alisir. Diristliik, glizel ahlak, merhamet, sefkat, kardeslik gibi degerleri
hayatina yansitir. Insanlar1 karalamaz, lanet etmez, kaba ve kotii sdz sdylemez,
hayasizlik yapmaz. Kotiiliiklerin anasi olan ickiden, dmriinii zayi eden kumardan,
Allah’in gazabin1 gerektiren zinadan uzak durur, Kuran’t hayatinin rehberi yapar,

Kur’an-1 Kerim’in dogruya ulastiran, bereketli, aydinlatici, canlandirici, ayirict ve

44 [smail Cetin, Miisliimamm (Isparta: Dilara Yayinlari, 2019).
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gercek olan kaynagi oldugunu bilir. Kur’an-1 Kerim’i okur, anlar ve uygular, onun son
arzusu Miisliiman olarak 6lmektir, 6liimii her an gelebilecek bir gercek olarak kabul
eder, 6lmeden Once yapilmasi gerckenleri yapar, tovbe eder, helallesir. Allah’tan

rahmet ve magfiret diler.

Bu eserde en ¢ok iizerinde durulan konular, ibadetlerine dikkat etmek, namazlarin
cemaatle kilmak, orucunu sevkle tutmak, zekatin1 ve haccini biiyiik bir hissiyatla
yerine getirmektir. Ismail Cetin Efendi s6z konusu eserinde, inan¢ esaslarma
baghiligin, Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete ve kadere imanin
onemine kuvvetli atiflarla yer vermektedir. Ayrica eserde, ahlaki ilkelere uymanin,
iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmanin, adaletli ve merhametli olmanin éneminden
de bahsedilmektedir. lyi bir Miisliiman, komsularma iyi davranir, yalan sdylemez,
haram yemez, insanlara saygili ve sevgili davranir, kardeslik hukukunu korur, baris ve
hosgoriiyii yaymaya ¢alisir, hak ve hukuka riayet eder. Iyi bir Miisliiman, kendini
gelistirir ve faydali olur, ilim ve irfan sahibi olur, hayat boyu 6grenmeye devam eder

ve boylece topluma katkida bulunur.

Islamiyet’in &gretilerine uygun yasayarak insanlarla iyi iliskiler gerceklestiren,
yasadig1 topluma katkida bulunan Islami degerleri hayatinin her alanina yansitan kisi
ornek bir Miislimandir. Ornek bir Miisliiman kendisinin Hz. Peygamber’in bir

temsilcisi oldugunu unutmamalidir.*

3.4. Kalbin Diriltilisi

Tasavvufilmi kalbin olgunlagsmasi ve arinmasi ile ilgili bir siiregtir. Ciinkii kalp insanin
manevi yolculugundaki anahtar noktadir. Kalp kisinin his, diistince ve davraniglarinin
temel kaynagidir. Insan kalbi Allah Teélad’ya bagliligi nispetinde manevi olarak
yiikselebilir. Bu eserinde “diriltilmis kalp” konusuna deginen Ismail Efendi, “diri
kalbin” yalniz Allah Teala’ya bagli, i¢ diinyasindaki heva ve hevesinden kurtulmus ve
kalbinin her an zikirle mesgul oldugunu belirtmistir. Kulun hedefi kalbinin her zaman
diri ve canli olmasmi saglamaktir. Bunun neticesinde Allah Teala’nin rizasi

kazanilmaktadir. Bu ise ¢aba gerektirmekte ve yasam boyu siiren bir yolculuktur.

45 [smail Cetin, Nasi/ Olmaliyim? (Isparta: Dilara Yayinlari, 2015).
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Ayrica eserde tarikatin yedi sartindan ve tarikatin adaplarindan da bahsedilmistir. Eser,

181 sayfadan olusmaktadr.*®

3.5. Tevessiil

Kisinin Allah Teala ile bag kurup manevi yiikselis yasamak istediginde tevessiil
kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Ismail Efendi tevessiilii bir kimsenin bu gayesine
ulagmak i¢in vesile olacagina inandig1 peygamberler, veli kullar1 ya da salih kimselerin
aracilik etmesi olarak tanimlamistir. Cetin, eserinde tevessiiliin sadece Allah Teala’nin
izniyle gergeklesebilecegi ve tevhid prensibinin hi¢cbir zaman unutulmamasi
gerektigini ifade etmistir. Bu diisiince ile eserinde dogru tevessiil anlayisina

deginmistir. Eser 92 sayfadan olusmaktadir.*’

Ismail Efendi tevessiilii iki kisimda incelemistir. Birinci kisimda zatlarla tevessiil,
ikinci kisimda ise amelle tevessiil vardir. Zatlarla tevessiilii ise dort kisimda ele
almistir. Peygamberin zatin1 vesile edinmek, peygamberin sohbetiyle tevessiili
edinmek, peygamberin bedeninden bir ciizle tevessiil etmek ve peygamberin bedeni
ona degmis olan bir seyle tevessiil etmektir. Amelle tevessiile ise su hadisin 6rnek
olarak gosterildigini ifade etmistir: “Sizden once yasayanlardan ii¢ kisi bir yolculuga
ctktilar. Aksam olunca, yatip uyumak tizere bir magaraya girdiler. Fakat dagdan kopan
bir kaya, magaramn agzim kapatti. Bunun tiizerine birbirlerine: Sizi bu kayadan,
vaptiginiz iyilikleri vesile edinerek Allah’a dua etmekten baska hicbir sey
kurtaramaz.” dediler. iglerinden biri s6ze baslayarak: Allah’im! Benim annemle
babam ¢ok yasl idiler. Onlar yemeklerini yemeden ¢oluk ¢ocuguma ve hizmetgilerime
bir sey yedirip i¢cirmezdim. Bir giin hayvanlara yem bulmak iizere evden ayrildim;
onlar uyumadan once de donemedim. Eve gelir gelmez hayvanlar: sagip siitlerini
annemle babama gotiirdiigiimde, baktim ki ikisi de wyumus. Onlari uyandirmak
istemedigim gibi, onlardan once ev halkinin ve hizmetkdarlarin bir sey yiyip i¢cmesini
de uygun gormedim. Siit kabi elimde safak vaktine kadar uyanmalarint bekledim.
Cocuklar etrafimda acliktan sizlamp duruyorlardi. Nihayet uyanip siitlerini ictiler.
Rabbim! Sayet ben bunu senin rizani kazanmak i¢in yapmigsam, su kaya sikintisini
basimizdan al!”’diye yalvardi. Kaya biraz araland,; fakat ¢ikilacak gibi degildi. Bir

digeri soze basladi: Allah’tim! Amcamin bir kizi vardi. Onu herkesten ¢ok seviyordum.

% Ismail Cetin, Kalbin Diriltilisi (Isparta: Dilara Yaynlari, 2013).
47 [smail Cetin, Tevessiil (Isparta: Dilara Yaynlari, 2013).
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Ona sahip olmak istedim. Fakat o reddetti. Bir sene kitlik olmustu. Amcamin kizi ¢ikip
geldi. Kendisini bana teslim etmek sartiyla ona 120 altin verdim. Kabul etmek
durumunda kaldi. Ona sahip olacagim zaman dedi ki: Allah’tan kork! Dinin uygun
gormedigi bir yolla beni elde etme! En ¢ok sevip arzu ettigim o oldugu halde
kendisinden uzaklastim, verdigim altinlari da geri almadim. Allah’1im! Eger ben bu isi
senin rizani kazanmak igin yapmissam, basimizdaki sikintiyt uzaklastir.” diye yalvardi.
Kaya biraz daha acildi; fakat yine ¢ikilacak gibi degildi. Uciincii adam da: Allah’im!
Vaktiyle ben bir¢ok is¢i tuttum. Parasint almadan giden biri disinda hepsinin iicretini
verdim. Ucretini almadan giden adamin parasini ¢calistirdim. Bu paradan biiyiik bir
servet olustu. Bir giin bu adam ¢ikageldi. Bana: Ey Allah kulu! Ucretimi ver.” dedi.
Ben de ona: Su gordiigiin develer, sigirlar, koyunlar ve koleler senin iicretinden
tiiredi.” dedim. Adamcagiz: Ey Allah kulu! Benimle alay etme.” dedi. Seninle alay
etmiyorum.” diye cevap verdim. Bunun iizerine o, hi¢bir sey biwrakmadan hepsini
ontine katip gotiirdii. Ey Rabbim! Eger bu isi swrf senin rizami kazanmak icin
vapmigsam, icinde bulundugumuz sikintidan bizi kurtar.” diye yalvardi. Magaranin
agzini tikayan kaya iyice acildi; onlar da ¢ikip gittiler.”*® Allah Teala’ya yakinlasma
gayesiyle yapilan bu ameller kisinin isteklerinin kabul edilip sikintilardan kurtulmaya
vesile sayilmustir.*® Tevessiil, bir kimsenin bu gayesine ulasmak igin vesile olacagina
inandig1 peygamberler, veli kullar ya da salih kimselerin aracilik etmesi olarak
tanimlanmistir. Tevessiil, Allah’1n rizasin1 kazanmak ve O’nun liitfuna nail olmak i¢in
yapilan bir ibadettir. Tevessiil eden kimse, Allah’in izni olmadan hicbir seyin
gerceklesemeyecegini ve aracit olan kimsenin de kendisine bir fayda veya zarar
veremeyecegini bilir. Bu nedenle tevessiil, tevhid prensibine aykir1 degildir. Aksine
tevessiil, tevhidin geregi olan Allah’a glivenmek, O’na yaklasmak ve O’ndan
istemektir. Tevessiil ederken tevhid prensibini hi¢gbir zaman unutmamak gerekir.
Ciinkii Allah, kendisinden bagka ilah olmadigini ve yalmizca O’na ibadet edilmesini
emretmistir. Allah’tan bagkasina ibadet etmek veya O’ndan baskasindan yardim
beklemek sirk kogmaktir. Bu da en biiyiik giinahlardan biridir. Dolayisiyla tevessiil,
Allah’m izniyle gerceklesebilecegi ve araci olan kimsenin de sadece Allah’in sevgili

kulu oldugu bilinciyle yapilmalidir.>®

48 Buhari, Biiyii, 98; Miislim, Zikir, 100.
49 [smail Cetin, Tevessiil (Isparta: Dilara Yaymlar1, 2013), 44-55.
50 Bakara Suresi, 2/163, Nisa Suresi, 4/48: Hadis-i Serif, Buhari, Iman 17.
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3.6. Sohbet ve Tesettiirde Adab

[lim meclislerinde, dini meselelerde bilgi edinmek ve etik olarak dogru bir sekilde
davranmak i¢in uyulmasi gereken adab kurallar1 vardir. Ayni sekilde tesettiir kavrami
Islam dininde &nemli bir yer edinmektedir. Tesettiiriin 4dab1 Islami kurallara uygun
sekilde davranislarda bulunup Allah Teala’nin emrettigi sekilde ortiinmeyi gerektirir.
Ismail Cetin Efendi’de bu eserinde dini sohbetlere, selamlasma ve oturup kalkma

adabina, tesettiiriin nasil olmasi1 gerektigine deginmistir.

Eserde tesettiir, sadece bedeni degil, ayn1 zamanda kalbi ve ruhu da 6rten 6nemli bir
unsur olarak tarif edilmektedir. Bu nedenle, tesettiirlii bir kadin veya erkek, dini
sohbetlerde, selamlasma ve oturup kalkma adabinda da Islami kurallara riayet
etmelidir. Dini sohbetlerde, tesettiirlii bir kadin veya erkek, konusurken saygili,
alcakgoniilli ve edepli olmali, dinleyenlere hikmetli ve faydali bilgiler aktarmali,
yalan ve giybetten uzak durmalidir. Selamlagsma adabinda, tesettiirlii bir kadin veya
erkek, karsi cinsle goz temasindan kaginmali, selam verirken yliziinii egmeli ve sesini
kismalidir. Oturup kalkma adabinda, tesettiirlii bir kadin veya erkek, oturdugu yerde
kars1 cinsle arasinda mesafe koymali ve gereksiz konusmalardan sakinmalidir.
Tesettilirlin adabi, Allah Teala’nin rizasini kazanmak ve insanlara giizel 6rnek olmak

icin uygulanmalidir.

Eserde ayrica Ebli Hanife Nu’'man b. Sabit b. Zitd b. Mah (6. 150/767) oglu
Hammad’a olan tavsiyelerine de yer verilmistir. ismail Cetin Efendi’ bu eseri 140

sayfadan olusmaktadir.!

3.7. Sevgi Bagi

Ismail Cetin Efendi’nin bu eserinde Miisliiman bir kimsenin giinliik yasaminda sabah
uyandigindan gece yatana kadar ihtiya¢ duydugu dualara yer verilmistir. Ornegin,
uyanirken okunacak dua, elbise giyerken okunacak dua, yemekten sonra okunacak
dua, is yerinde okunacak dua, uyurken okunacak dualar seklinde bir¢ok duaya yer
verilmistir. Eserde ayrica “Hizb-i Azam” duas1 da yer almaktadir. Cetin, bu duanin
faziletlerinden bahsederek sabah, aksam okunmasini tavsiye etmistir. ismail Efendi

eserde dnceden yer alan Bed 'ii ’[-Emali risalesini ¢ikararak Bed 'ti’I-Emali-Serhi 'ni ayri

5! {smail Cetin, Sohbet ve Tesettiirde Adab (Isparta: Dilara Yaymlari, 2015).
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bir eserinde yaymmlamistir. Sevgi Bagi isimli eser licretsiz olarak okuyucularla

bulusmaktadir. Bu eser 229 sayfadan olusmaktadir.>

3.8. Bed’ii’l-Emali Serhi

Ismail Efendi’nin bu eseri, Ebt Muhammed (Ebii’l-Hasen) Siraciiddin Ali b. Osman
b. Muhammed b. Siileyman et-Teymi es-Sehidi el-Fergani el-Usi’ye (6. 575/1179) ait
el-Emali isimli akait kitabmin serhidir. Ismail Cetin, eseri ayrica ed-Durerii lI-Avali fi
Serh-i Bed’i’l-Emali ismiyle Arapga olarak da serh etmistir. Cetin bu eserini Tek Care,
Siibheden Hakikate ve Suur ismiyle yazmis oldugu eserlerinin 6zeti mahiyetinde

oldugunu ifade etmistir. Eser 164 sayfadan olusmaktadir.®

3.9. Milliyetcilik Suurumuz

Ismail Cetin bu eserinde giiniimiiz insanlarinin Osmanlica ve Arapga eserleri
okumadiklart i¢in yanlhs kaynaklardan istifade ederek “milliyet¢ilik” kavramini tam
olarak anlayamadiklarindan bahsetmistir. Bunun Oniine gecebilmek ve insanlari
bilinglendirmek gayesiyle bu eseri kaleme almistir. Cetin eserinde “millet”, “timmet”
ve “milliyetcilik” kelimelerinin 1stilah ve ser’i manalarina yer vermistir. Eser 165

sayfadan olusmaktadir.>

3.10. Keler

Ismail Cetin Efendi’nin bu eser oglu tarafindan yayimlanmstir. ismail Efendi eserin
isminin “Yerbu” ya da “Keler” olmasini istemis buna ithafen “Keler” ismi uygun
goriilmiistiir. Eserde insanlar1 “ahir zaman” fitnelerinden korumak, “Ehl-i siinnet ve’l-

2

cemaat” itikadina bagl kalarak ‘“sirat-1 miistakime ulagmak” gibi hususlardan

bahsedilmistir.*®

52 {smail Cetin, Sevgi Bag: (Isparta: Dilara Yaymlari, 2019).

58 {smail Cetin, Bed 'ii'I-Emali Serhi (Isparta: Dilara Yayinlar1, 2013).

5 fsmail Cetin, Milliyet¢ilik Suurumuz (Isparta: Dilara Yayinlari, 2013).
5 {smail Cetin, Keler (Isparta: Dilara Yaynlari, 2012).
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3.11. Yuvanin Yapihsi

Eserde eslerin birbiri iizerindeki hak ve sorumluluklarindan bahsedilmistir. Islam’da
tavsiye edilen huzurlu yuvanin nasil olustugu ayet ve hadislerden ornekler vererek

desteklenmistir. Eser 241 sayfadan olusmaktadir.>®

3.12. Azizlerle

Iyi niyet ve tahkiki iman, imanin siniflar1, ihvana ydnelik tavsiyeler olmak iizere eser
lic boliimden olugmaktadir. 142 sayfadan meydana gelen eser igerisinde 80’e yakin
hadis bulunmaktadir. Ismail Efendi se¢mis oldugu hadislerin ezberlenmesi i¢in kolay
hadislerden sectigini belirtmistir. Bunun nedenini ise Peygamber Efendimizin hadisleri
Arapga olarak ezberlemeyi tavsiye ettiginden hadislerin telaffuzunun kolay olmasina
dikkat etmistir. Ismail Efendi eserde okuyucularma “Azizler” seklinde hitapta

bulunarak ilmi tavsiyeler ve bilgilendirmelerde bulunmustur.>’

3.13. Miisliiman Ailelere Erbain Hadisler

Ismail Cetin Efendi’nin talimatiyla eserlerinden alinan hadisler oglu Ahmed Miicteba
Cetin tarafindan kitaplastirilmistir. Eserlerinde bulunmayan hadislerin terclimesinde
ise Abdusselam Abdullah Biisrda ve Adil Ahmed el-Merzikinin es-Silsiletii’l-
Erbainiyye li’l Usreti’I-Miislime isimli eserinden faydalanilmistir. “Miisliiman Erkegin
Yasantis1 I¢in Onemli Kirk Hadis”, “Miisliiman Kadmin Yasantis1 I¢in Onemli Kirk
Hadis”, “Miisliman Gencin Yasantis1 I¢cin Onemli Kirk Hadis” ve “Miisliiman
Cocugun Yasantisi I¢in Onemli Kirk Hadis” olmak {izere dért boliimden olusmustur.

133 sayfadan olusmaktadir.>®

3.14. Bilgi Uzere iman

Islamiyet’in temel 6gretileri ve degerleri ile uyum iginde yasayabilmek i¢in ilim sahibi
olmak gereklidir. [lim 6grenmek Allah Teala’nin emridir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de

“...De ki: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu!” Dogrusu ancak akil iz‘an sahipleri

% {smail Cetin, Yuvamn Yapilis: (Isparta: Dilara Yaymlari, 2017).
57 Ismail Cetin, Azizlerle (Isparta: Dilara Yayinlari, 2012).
58 Tsmail Cetin, Miisliiman Ailelere Erbain Hadisler (Isparta: Dilara Yayinlar1, 2016).
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bunu anlar.”®® buyurularak ilim 6grenmenin 6nemine isaret edilmistir. Ismail Cetin
Efendi bu eserinde bilgisiz amel edilmemesi i¢in bir kimsenin 6grenmesi gereken
temel dini bilgilerden bahsetmistir. Miislliman kimselerin ilim, bilgi sahibi olmasi
Islamiyet’i dogru bir sekilde anlamak, yasamak ve baskalarina aktarmak igin Cetin’in

bu eseri 6nemli bir yere sahiptir. Eser 167 sayfadan olusmaktadir. &

3.15. Inanch Genglik Suuru

Miisliiman bir gencin biling kazanmasi inancini arastirmaya ve gelistirmeye tesvik
eder. Inancina daha saglam bir temel olusturmalarini saglar. Bu diisturdan hareketle
Ismail Cetin Efendi bu eseri kaleme almistir. Gengligin insana verilmis bir nimet
oldugunu ve nasil degerlendirilmesi gerektigi, genglerin yasamis olduklar
bunalimlardan kurtulus yollari, fitnelerden korunmanin careleri gibi konulara

deginilmistir. Eser 123 sayfadan olusmaktadir.5

3.16. Bilir Misin?

Ismail Cetin Efendi bu eserinde soru-cevap seklinde ilerleyerek Islam’a yonelik gesitli
konulari ele almustir. {1k basta Allah Teala’nin neyi yarattigini sorarak baslayan eserde,
imanin ve Islam’in sartlar1, ibadetler, giizel ahlak, arkadas seciminde dikkat edilmesi
gerekenler gibi konulara deginilmistir. Peygamber Efendimizin hayati, abdest, gusiil,
namaz, orug, zekat ve hac gibi konular da soru-cevap seklinde aciklanmistir. Eser
stirlerle zenginlestirilerek bilgilerin yaninda 6giit de vermeyi amaglamistir. Kitabin
kiigiik yastaki cocuklar i¢in hazirlanilmis oldugu izleniminin yami sira aile
biiyiiklerinin bilgilerini hatirlamasi, pekistirmesi ya da yeni bilgiler edinmesi igin
kullanabilecekleri bir kaynak oldugunu da soyleyebiliriz. Eser 225 sayfadan

olusmaktadir.®

3.17. Suur

Ismail Efendi suurun, manevi ibadet, dualardan kaynaklanan his ve duygularla

baglantili oldugunu ifade etmistir. Hak ilhamin kalbe gelmesiyle ortaya ¢ikan zevki,

%9 Ziimer, 39/9.

60 fsmail Cetin, Bilgi Uzere Iman (Isparta: Dilara Yaynlari, 2012).

81 fsmail Cetin, Inancli Genglik Suuru (Isparta: Dilara Yayinlari, 2016).
62 fsmail Cetin, Bilir Misin? (Isparta: Dilara Yayinlar1, 2016).
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stihlidi ve vicdani bir his olarak tanimlamistir. Miimin kulun suur sahibi olabilmesi i¢in
Allah Teald’ya yalvarmasi gerektigini ifade eden Cetin, buna kisinin hayatini
programlayarak ulasacagini ifade etmistir. Bu programa ise “Tatbiki Islam” ismini
vermistir. Eser, Miisliimanin giinliik hayatinda uygulayacagi programi agiklamaktadir.
Programda kulun, giiniinlin her aninda gdrev ve sorumluluklarini hatirlatarak diizenli
bir yasam siirmesi i¢in i¢ aleminin huzuruna 6nem verilmistir. Eserde daha sonra
bircok mesayihin giinliik virtlerinde yer verdigi Hizb-i A’zam duasina yer verilmistir.
Giinliik yapilmasi gereken dualar, namazlardan sonra okunan tesbihatlarin keyfiyetine
deginilmistir. Cetin, daha sonra bahsedilen ayet ve tesbihlerin meal ve agiklamalarina

yer vermistir. Eser 234 sayfadan olusmaktadir.®®

3.18. Cana Can

Ismail Efendi eserinde ultihiyyet ve rubiibiyyet konularma degindikten sonra
Peygamber Efendimizin risaletine itaat etmenin dinin ikinci unsuru oldugundan
bahsetmistir. Eserde daha sonra Abdiilkadir Geylani’ye (6. 561/1166) ait el-
Kelimatii'I-Kudsiyye risalesi el-Kenzii'I-A zam ile birlikte haftalik virtlere bolinmiis
olarak yer almaktadir. Cetin, kitabinda Yasufb. Ismail’e (1849-1932) ait el-Miizdevice
isimli Esma-i Hiisna’ya da yer vermistir. Ismail Efendi, tarikatlarda okunmasi tavsiye
edildigi icin eserinde Ebi Medyen’e (6. 594/1198) ait Manzum Istigfar Kasidesine de
yer vermistir. Cetin, ulema tarafindan belirlenen salavatlarin da eser igerisinde

bulundugunu bildirmistir. Kitap 277 sayfadan olusmaktadir.5

3.19. Gencim Nereye?

Ismail Efendi genclerin modern diinyada karsilastiklar1 zorluklar ve dini degerlere
bagli kalmanin 6nemi konusunda biling olusturmak i¢in bu eseri kaleme almistir.
Giintimiizdeki teknolojik ilerlemelerin, diinya lezzetlerinin etkisine kapilan genglerde
gayri miislim kimselerin degerlerine uyma egilimlerinin arttigini belirtmistir. Bunun
neticesinde dini degerlerden uzaklagsma yasandigini ifade etmistir. Kitap, soru-cevap

teknigiyle kaleme alinmistir. Bu dogrultuda genclere yonelik rehber kitap 6zelligi

83 fsmail Cetin, Suur (Isparta: Dilara Yayinlar1, 2013).
8 fsmail Cetin, Cana Can (Isparta: Dilara Yaymlari, 2012).
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tagimaktadir. 443 sayfadan olusan eserde temel inang konulari, namaz, orug, zekat, hac

ve birgok dini kavram hakkinda bilgiler bulunmaktadir.%®

3.20. Ayet ve Hadislerle Kudsi Dualar

1993 yilina ait basimi da bulunan bu eser miiellif tarafindan 2008 yilinda yeniden
diizenlenerek yayimlanmistir. Diizenlenen baskida igerisinde bulunan dualarin Latince
yazimi bulunmamaktadir. Miiellif bunun gerekgesi olarak Tiirkcede “cie”, “cpe”,
“JI3? ] “op <ol A gibi harflerin karsiliginin olmadigindan dolay1 dualarm dogru
telaffuzlarinin yapilamadigini sdylemistir. Ayrica kendisi hakkinda Kur’an-1 Kerim’i
Latin harfleri ile okunmasina cevaz verdi diyenlerin ve buna haram diyen kimselerinde
kitabin1 yakmalarindan haberdar oldugu icin kitab1 diizenleme ihtiyaci hissetmistir.
Eserde hadis kitaplarindan derlenen dualar ahlaki diisturlara dikkat ¢ekmektedir.
Kulun dualarla Allah Teala’dan neler isteyecegi, ayn1 zamanda ihtiyaglarini ifade
ederken yiiceligi karsisindaki aczini nasil ifade edecegine yer verilmistir. Cetin,
Amelii’l-Yevm ve’l-Leyle, el-Hisnii’l-Hasin, el-Ezkdr gibi eserlerden istifade ederek
sahih ya da hasen senedlerle tespit edilmis dualara yer vermistir. Peygamber
Efendimiz, sahabe ve tabiinden sahih, hasen hadislerle tespit edilmeyen dua ve
hadisler yer almamaktadir. Bahsi gecen dualarin hangi amaclarla okunacagini ise
fhydz'j Ulimi’d-Din, Mecmii’atii’l-Ahzab, Hazinetii’l-Esrar gibi eserlerden istifade
edilerek yazilmistir. ismail Efendi, Miisliimanlari kaynag: belli olmayan bid’at sun’i
dualarla bosa vakit harcamamalar1 i¢in bu eserin ehemmiyetine vurgu yapmuistir.
Besmele, hamd ve salat ile baslayan eserde duanin kabuliiniin sartlari, namazin
icerisinde okunacak dualar, vakit ve bazi olaylarin tezahiirii (6rnegin, sabah
uyandigimizda, iftar agilirken, ilim meclislerine girerken vs.) sirasinda okunacak

dualar bulunmaktadir. Eser 497 sayfadan olusmaktadir.%

3.21. Edellii’l-Hayrat fi’t-Tahmidat ve’s-Sena Hamd, Sena, Dua,

Salavit

Ismail Efendi tarikat mensubu olsun ya da olmasin Miisliiman bir kimsenin uyanip

tekrar uyuyacagi vakte kadar hangi anlarda hangi dualar1 yapacagini bilmesi

% Ismail Cetin, Gencim Nereye? (Isparta: Dilara Yaymlari, 2014).
% [smail Cetin, Ayet ve Hadislerle Kudsi Dualar (Isparta: Dilara Yayinlari, 2016).
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gerektigini ifade ederek eserinde buna yonelik dualara yer vermistir. Arapga olarak
basilan bu eserin daha sonra terciimesini yayimlamistir. Eserdeki salavatlarin herhangi
bir tarikata mahsus olmadigint mesayih tarafindan genel itibariyle telif edildigini ifade
etmistir. Edellii’l-Hayrat, Abdilkadir Geylani’nin farz namazlarindan sonra yapmis
oldugu virdidir. Ismail Efendi bu virdleri basina hamd ve siikiir ekleyerek bir araya
getirmistir. Bu virdden sonra eserde Evrad-i1 Bahaiyye, salavatlar, istiaze, dualar yer
almistir. Ayrica bu genis kapsamli eserde Kasidetii’'I-Biirde de bulunmaktadir. Eser 375

sayfadan olusmaktadir.®’

3.22. Miislime Gen¢ Suuru

Ismail Efendi’nin bu eseri yazma nedenini geng bir kizin ona géndermis oldugu
mektup oldugunu belirtmistir. Bu mektupta geng kiz Islam’da kadinin yeri ve énemine
dair baz1 sorular sorarak Ismail Efendi’den yardim istemistir. Eser igerisinde ayet ve
hadisler 15181nda Islam’da kadinin yeri ve 6nemine deginilerek kiz cocuklarmin nasil
yetistirilmesi gerektigi, cenneti hak eden mutlu kadinin kim oldugu ve Miisliiman
ailelere yonelik tavsiyelerde bulunulmustur. Miiellif, gen¢ kizlarin dini olarak
vazifelerinin neler oldugunu ve karsilastigi zorluklarda ¢6ziim noktalarinin neler

olduguna deginmistir. Eser 166 sayfadan olusmaktadir.%®

3.23. Ikinci Hutbenin Sonunda Okunan Ayetin Esrari

Ismail Efendi bu eserinde Cuma namazlarinda ikinci hutbenin sonunda okunan,
“Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karst comert olmayi emreder;
hayasizigi, kotiiliigii ve zorbalig yasaklar. iste Allah, akliniz1 basiniza alasimz diye
size boyle ogiit veriyor.”® ayetinin izahini yapmistir. Ayette bahsedilen degerler
insanlarin manevi hayatlarinda 6nemli bir yere sahiptir. Nahl suresinin 90. ayeti,
Islam’in temel ahlaki degerlerine vurgu yaparak insanlarin manevi hayatlarna
yonelik dnemli bir mesaj icermektedir. Ayette; adalet, iyilik yapma ve akrabalara
yardim etme gibi degerlerin, insanlarin manevi gelisimlerinde 6nemli bir rol oynadig:

vurgulanmaktadir. Bu nedenle, ayet Islam toplumunda ahlaki degerlerin 6nemini

87 Ismail Cetin, Edellii’l-Hayrat fi't-Tahmidat ve’s-Send Hamd, Send, Dua, Salavat (Isparta: Dilara
Yayinlari, 2014).

8 fsmail Cetin, Miislime Geng Suuru (Isparta: Dilara Yayinlar1, 2016).

69 e]-Nahl, 16/90.
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hatirlatmak ve insanlari bu degerleri uygulamaya tesvik etmek igin sik sik
hatirlatilmigtir. Ayrica tasavvuf ilmi de insanlarin Allah Teédld’ya daha yakin
olmalarini saglayan ve manevi gelisimlerine yardimci olan bir ilimdir. Nahl suresi 90.
ayeti de tasavvufun gayesine uygun olarak insanlarin hayatlarinda uygulamasi
gereken manevi degerlere vurgu yapmistir. Adalet, iyilik yapma, akrabalara yardim
etme gibi degerler insanlarin manevi gelisimine katki saglamis, Allah Teéla ile daha
yakin olmalarina yardimci olmustur. Ayette belirtilen bu degerler, insanlarin hem
manevi hem de sosyal hayatlarinda uygulamasi gereken ahlaki degerlerdir. Allah
Teala’nin bu degerleri emretmesi, insanlarin daha iyi bir hayat slirdiirmelerine ve
toplumsal barisin korunmasina yardimci olmustur. Cetin’e gore Allah Teala nin higbir
vahyi olmasa dahi Nahl suresinin 90. ayetinin giizel ahlak ilmine yeterli olacagini
belirtmistir. Eser icerisinde ayetten yola ¢ikilarak nefsin istek ve arzularindan ve akla
neler emredildiginden bahsedilmistir. Ayrica eserde toplumsal ahlak kurallarinda

neler olduguna yer verilmistir.”

3.24. Tasavvuf

Eserde tasavvufun tanimi yapilarak esaslarina deginilmistir. Tasavvufun tevhid, tevbe,
teslim, takva, tevekkiil, sohbet, sidk, sabir, safa, viidd, vird, vefa ve fiitiivvet-fakr
olmak iizere on ii¢ esasindan bahsederek tanimlamalar1 yapilmistir. Ayetlerle ve
hadislerle bu esaslari iliskilendirmistir. Cetin, eserde tasavvufta miirid-miirsit iliskisine
karst c¢ikmak icin “Kul ile Allah Teald arasina kimse girmez.” ciimlesinin
peygamberleri inkar etmek maksadiyla Brahmanizm (Berahime) dini yapisinin ortaya
cikardigini sOylemistir. Berahime, bir yaratici oldugunu kabul ederken peygamberin
varligin1 kabul etmemistir. Berdhimeye gore Allah Teald yarattiklar1 tarafindan
bilinmeyi istemis bunun neticesinde akil yiiriiterek nimetlerine siikretmeyi zorunlu
hale getirmistir.”* Buradan yola ¢ikarak tasavvuf ilminin reddedilemeyecegini

sdylemistir. Eser 207 sayfadan olusmaktadir.

70 fsmail Cetin, fkinci Hutbenin Sonunda Okunan Ayet’in Esrart (Isparta: Dilara Yaymlari, 2013).
i _Abdﬁlkéhir Bagdadi, Usiilu’d-Din (Beyrut: Dariil-Afaki Cedide, 1981), 26, 154, 155.
72 [smail Cetin, Tasavvuf (Isparta: Dilara Yayinlari, 2013).
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3.25. Ozlesme Yolu

Eser Seyh Fethullah Verkanisi’nin (6. 1317/1899) Seyh Fethullahin Risalesi olarak
adlandirilan eserin terciimesidir. Ismail Efendi bu terciimesine Nurlarla Ozlesme Yolu
ismini vermistir. Risaleye ayn1 zamanda basliklar ve dipnotlar da eklemistir. Gerekli
gordiigli yerlerde hasiyeler yazmistir. Bu kisim ii¢ boliimden olusmustur. Birinci
boliimde risalenin terciimesi; ikinci boliimde tasavvuf, tasavvufun kaynagi ve
hakikatinden bahsedilmistir. Uciincii boliimde ise Naksibendiyye tarikatindaki
seyyidlerin menkibelerine yer verilmistir. Cetin, eserde ilk {i¢ boliimden sonra Zeyl
diye isimlendirdigi bir kistm daha eklemistir. Burada tasavvuf hakkinda bilgiler
verdikten sonra ulemanin, enbiyanin miras¢ilari oldugunu belirtmistir. Hz. Ebl
Bekir’den baglayarak bazi ulemalarin hayatlarindan bahsederek hikmetlerine

deginmistir. Eser toplam 201 sayfadan olusmaktadir.”®

3.26. Olgunluk Giinahtan Sakinmaktir

Eserde genel olarak olgunluk ve Allah Tedlda’ya itaat konularma deginilmistir.
Olgunlugun Allah Tedld’nin emir ve yasaklarina bagl kalarak ondan baska hig
kimseye boyun egmemek oldugu ifade edilmistir. Bir kimsenin bu olgunluga
erisebilmesi i¢in neler yapmasi gerektigi eser icerisinde yer almaktadir. Ayni1 zamanda
geng kimselerin gencliklerinin degerini bilmeleri acisindan eser 6nem arz etmektedir.
Eserde genel itibariyle 225 biiyiik glinah detayli olarak agiklanip, tovbe etmenin yollar
ve zikir yontemleri ifade edilmistir. Cetin, kitabin1 olustururken Kiitiib-i Sitte, hadis,
tefsir ve fikih kitaplarindan faydalandigini belirtmistir. Ismail Efendi kainatin Allah
Teala’ nin sifat ve kudretinin ortaya ¢ikmasi icin bir vesile oldugunu sdylemistir. Kainat
belli bir diizende tek bir kanuna tabiidir. Fakat insanlar ve cinler i¢in ikinci bir kanun
oldugunu soylemistir. Iki kanuna genel itibariyle seriat-siinnetullah denilmistir.
Stinnetullah, Allah Tedld’nin tiim yarattiklarini i¢ine alan bir kanundur. Bu kanuna
zorunlu olarak herkes boyun egmek zorundadir. Ilmi noksan olan kisiler evrenin
miikemmelligini gérseler dahi yaraticinin varligini gormemezlikten gelirler. Cetin, iste
bu kimselere “kafir” denildigini ifade eder. Diger kanun ise “iradi seriattir.” Bu kanun
insanlar1 ve cinleri kapsamaktadir. Cetin, insanlarin ve cinlerin rizik sahibi olabilmek

i¢in bu kanuna gore yasamlarini sekillendirdigini ifade etmistir. Ornegin akciger, kalp

8 fsmail Cetin, Ozlesme Yolu (Isparta: Dilara Yaynlari, 2015).
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gibi i¢ organlarimiz zorunlu kanuna tabiidir. Nefes alip vererek de insan rizkini elde
etmektedir. insan ve bitkiler iradi olsun ya da olmasin etkilesim igerisindedirler. Allah
Teala’nin yaratmis oldugu rizik maddi ya da manevi olabilir, ¢iinkii insanda yaratilisi
itibariyle iki yonlii bir varliktir. Insanlar ve cinler riziklar1 elde edebilmek icin kendi
istek iradeleriyle bu kanunu uygularlar. iki kanunun da Allah Teal4’dan oldugunu bilen
kimselere ise “miimin” denilmistir. Cetin bu noktadan hareketle eserin ismine
Olgunluk Giinahtan Sakinmaktir isminin verildigini ifade etmistir. Kisaca “olgunluk”
iki kanunun da Allah Teala’dan olduguna inanarak ikincisini tatbik etmektir. Eser 290

sayfadan olusmaktadir.”

3.27. Cemaat

Miiellif, Islamiyet gelmeden &nce cahiliye ddneminde Miisliimanlarin irk¢ilik, hirs
gibi nedenlerden tefrikaya diistiikklerini Allah Tealda’nin insanlarin dogru yolu
bulmalari i¢in son peygamber Hz. Muhammed’i génderdigini ifade etmistir. Boylece
cahiliye donemindeki yanlis uygulamalar kaldirilmistir. Bu toplumun ihya ettigi
ibadetlerin yerine “cemaatle namaz kilma” ibadeti getirilmistir. Cetin, bu sayede
insanlarin birlik ve beraberliklerinin arttigin1 ifade etmistir. ismail Efendi zamanla
toplumun degismesi insanlarin beseri gayelere yonelmesinden dolayr tefrika
diisiincesinin  giiglenerek, cemaatle namaz ibadetinin amaciin unutuldugunu
belirtmistir. Cetin, cemaatin birliktelik ve samimiyetin ifadesi oldugunu sdylemistir.
Gilinitimiizde ise camilerde cemaatin bu bilingte olmadigini gozlemleyerek insanlar
cemaatin bilincine ulagsmaya tesvik etmek i¢in bu eseri kaleme aldigini sdylemistir.
Cemaatin camide yalmizca bes vakit namaz kilmak olmadigini belirten miiellif
ibadetlerin yaninda itikadi konularda da 6nem arz ettigini ifade etmistir. Bu dogrultuda
Tek Care isimli eserini yazdigmi “tevhit”, “vahdet” ve “iman kardesligi” gibi
konulardan bahsettigini belirtmistir. Ayrica Jttiba Ehl-i siinnetedir adli eserinde hak ve
batil yollarin neler oldugunu, itikatlarin muhasebe ve muvazenesine dikkat ¢ektigini
ifade etmistir. Cemaat isimli eserini ise biitlin bunlara ek olarak kaleme aldigini ifade
etmistir. Cetin, gayesinin itikadin gilivenilir ve saglam temellere dayanmasi,
cemaatlerinde bu temel iizerine bir araya gelmesi oldugunu belirtmistir. Eserinde yer

alan ifadelerin hadis ve hadislerin sarihlerinin serhlerinden aldigini belirtmistir. Dort

™ fsmail Cetin, Olgunluk Giinahtan Sakinmaktir (Isparta: Dilara Yaynlari, 2017).
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mezhebin yollarinda uzlagarak da bilgileri aktarmistir. Miiellif eserini kaleme alirken
hicbir grup ya da mezhebin aleyhinde veya lehinde ifadelerin yer almadigini
belirtmistir. Gayesinin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaate hizmet etmek oldugunu sdéylemistir.
Cemaat kavramini her yoniiyle inceledikten sonra Cuma namazi ile ilgili olarak da

ayrintih sekilde bilgiler vermektedir. Eser 349 sayfadan olugmaktadir.”

3.28. Ask

“Girdim kafese, esir oldum, Nefis idim, ben garib oldum, Heder oldu askim, keder buldum, Su diyar-1
gurbete diise geldim... Askin atesi yesertir insani, Ruhu besler verir iz’an1, Takvayla parlar ¢ogaltir

imani, Asiga gelen melek, kovar seytan1.”

Eser bizleri kapak sayfasinda bdyle siirle karsilamaktadir. ismail Efendi askin insanlar
tizerindeki tesirinden ruhu ve nefsindeki degistirici etkisinden bahsetmistir. Ask ile
dolu olan bir kalpte kotii diisiince ve davranislar yok olmustur. Bu siir, derin bir agk ve
tasavvufi deneyimi iizerine odaklanan lirik bir ifade sunmaktadir. Ismail Efendi,
kendini bir kafeste esir gibi hissettigini ifade ederek, nefsinin bu kafeste esaret altina
alindigin1 ve asik oldugu askin onu garip bir duruma diisiirdiiglinii belirtmektedir. Ask
temas, Ismail Efendi’nin ifadesiyle i¢sel bir doniisiim gegirmistir ve bu doniisiimiinii
askin bir atesle iliskilendirdigi bir konsept olarak 6n plana ¢ikarmaktadir. Cetin, askin
atesinin insan1 yeserttigini ve ruhu besleyerek iz’an1 (bilinci) artirdigini dile getirir.
Bu, tasavvufi gelenekte sikca karsilasilan bir metaforik dil kullanimidir; ask, insanin
manevi olarak yesermesini ve bilincini artirmasini simgelemistir. Ayrica, askinin
hiisranla sonug¢landigini, bu hiisranin kendisine keder getirdigini ifade etmesi, askin
i¢sel bir yolculuk oldugunu ve bu yolculugun zorluklar i¢erdigini vurgular. “Su diyar-
1 gurbete diise geldim” ifadesi, askin kisiyi yabanci bir diyara diismiis gibi
hissettirdigini ve bu durumunun bir tlir manevi siirglinii temsil ettigini belirtir. Siirde
gecen “Asiga gelen melek, kovar seytani” ifadesi, askin insani iyilik ve giizellik
yoniine ¢eken bir giic oldugunu, bu siirecte katiiliikkleri ve seytam1 uzaklastirdigini
belirtmistir. Tasavvuf literatiiriinde, askin insan1 Allah’a yaklastiran bir gii¢ olarak
kabul edilmesi ve askin manevi temizlik getirdigi diislincesi sik¢a rastlanan bir
temadir. Cetin, iki ciltten olusan eserinin birinci cildinde agsk kavraminin tanimini

yapmustir. Ayn1 zamanda tasavvuf ile ilgili birgok kavram hakkinda bilgiler vermistir.

75 Ismail Cetin, Cemaat (Isparta: Dilara Yayinlari, 2015).
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Bu kavramlart ilahi sevginin alametleri, fena fi’s-seyh, fena fi’l-ihvan, fena fi’r-resil,
vahdet-1 mutlaka, vahdet-i viictid, vahdet-i siihid, fenafillah, bekabillah, cem’i, fark
ve ilahi varidat olarak siralayabiliriz. Eserin ikinci cildinde ise miirid, miiridde aranan
ozellikler, vecd, cezbe, sema ve sartlari, zikir, zikir halkasinda oturmanin adaplar1 gibi

konulardan bahsetmistir. Eser toplam 696 sayfadan olugsmaktadir.

Ismail Efendi tasavvufun derinliklerine inerek ask yolunda olanlar1 aydinlatip Allah
Teala’ya ulastirmay1 amaglar. Marifete ermek isteyene kemal ve ruhi vusul derecesinin
lizerinde olmasi ve bu mefhumlarin anlamlarini idrak etmesi sart1 kosulmaktadir. Aksi
takdirde onun idraki zor ve son derece karmakarisik olacaktir. Ulasilan son nokta ise,
hakikatleri idrak etmeksizin sadece terimleri bilmek olacaktir ve bu siihidi anlamlari

aciklamak konusunda akli burhana degil, tasvire itimat etmesi ongoriilebilir.’®

Bu baglamda bir kisiye yemegin lezzetinin nasil oldugunu anlatmak istendiginde veya
bir kisiye ¢ok glizel kokan bir giiliin kokusu anlatilmak istendigindeki durum burada
da gecerli olacaktir. Kiginin oniinde iki yol vardir; o ya yemegi tadacak veya giilii
koklayacaktir ki bdylece yemegin tadini ve giiliin kokusunu tasvir edebilsin,
karsisindaki de bu tasviri anlayabilsin, kalbl miisahedeleri agiklama noktasinda arifin
yaptig1 iste boyle bir tasvirdir. Leziz bir yemegi tatmayan kisi, ya da giizel kokan bir
giilii koklamayan kisi, yemegin lezzetini de o giiliin kokusunu da tam olarak idrak
edemez. Bu sebeple, Cetin’in eserlerinde bir takim ruhi yonii bulunan bazi hissi
hususlarla tesbihe yoneldigi gériilmektedir. Ismail Efendi 6zellikle ask metaforunu

siihtiddan anlamlara meseleyi yaklastirmak i¢in miiracaat ettigi bir figiirdiir.”’

3.29. Gonliimde Hikmet Pinarinin Arisi

Eserin biiyiik bir kisminda Ismail Efendi’nin siirleri yer almaktadir. Bunun yan sira
sohbetlerinden kesitlere de yer verilmistir. Eserin icerisinde Cetin’in farkli dillerde
kaleme aldig1 Osmanlica, Arapga ve Kiirtge siirleri de bulunmaktadir. Ayni1 zamanda
Ibrahim Hakk1 Erzurimi (6. 1194/1780) ve Ismail Hakk1 Bursevi’nin (8. 1137/1725)

siirlerinden de beyitler aktarmustir. Siirlerinde genel olarak Islamiyet’e uygun bir hayat

6 Abbas el-Ka‘bi, Nazardt i fi 's-sekdfeti’l- ‘irfaniyye, thk. Hiiseyn el-Ekref (Beyrut: Darii’l-Meérif el-
Hikemiyye, 2017), 34.
" {smail Cetin, Ask I-IT (Isparta: Dilara Yayinlar1, 2017).
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yasamaktan ve manevi yolda ilerlerken yapilmasi gerekenlerden bahsetmistir. Eser

299 sayfadan olugmaktadir.”

3.30. Evrad-1 Bahaiyye’nin Terciime ve Serhi

Eser hem Tiirk¢e hem de Arapga olarak nesredilmistir. Eserin Arapga ismi el-Envarii’l-
Kudsiyye li Serhi’l-Evrddi’l-Bahaiyye’dir. Eserde ilk basta Evrdd-i Bahdiyye’'nin
Arapca ve Tiirkcesine yer verilmistir. Daha sonra Hice Muhammed b. Muhammed el-
Buhari’nin (6. 791/1389) hayatina deginilmistir. Naksibendiyye tarikatinin riikunlari,
zikirle ve murakabeyle tekarrubun usulleri, Naksibendiyye tarikatinin hatmesi, Evrad-
1 Bahaiyye okumanin faziletleri ve okunmasinin sartlarina deginilmistir. Eserde daha
sonra Ismail Efendi Evrad-1 Bahaiyye’ nin serhini yapmustir. Eserin son kisimlarinda
Naksibendiyye tarikatinda ve biitlin tarikatlarda bes vakit namazdan sonra okunan
salavat, Kasidetii 'l-Biirde ve her giiniin ayr1 virdi Arapg¢a olarak verilmistir. Kitap 452

sayfadan olusmaktadir.”

3.31. Teblig

Cetin, alim kimselerin sozlerini Kur’an-1 Kerim ve hadislerin giinesinden kopan nur
kivilcimlarina benzetmistir. Bu kiymetli sozlerin insanlar1 esfeli safilinden, ala-i
illiyyine yiikseltecegini ifade ederek manevi yiikselmelerini destekleyecegini
sOylemistir. Miiellif, teblig yapacak kimsenin oncelikli olarak bilgi ve amel yoluyla
manevi gelisimini tamamlamas1 gerektigini belirtmistir. Boylece i¢ alemi Allah
Teala’ nin tecellisinin yagmur gibi yagdig1 bir bahgeye doniisecektir. 1558 U"?M O3
2a eﬁ JS!} Sada el ) J%-}J Oe 3-}‘\ ale Lbj:ﬁ MR Inkarcilar, “Ona rabbinden bir micize
indirilse ya! Diyorlar. Sen ancak bir uyaricisin; her toplulugun da bir kilavuzu
vardir.”® Cetin, ayette gegen “Y” ifadesinin bu kimselerden bahsettigini ifade
etmistir. Eserde teblig yapacak kimsenin iilkemizde yasayan insanlarin biiylik
cogunlugunun Ehl-i siinnet ve’l-cemaat akidesinden olup Hanefi ya da Safii
mezhebine mensup olduklarindan dolayr buna uygun hareket etmesi gerektigini
bildirmistir. Bu kisi tasavvuf ehli bir kimseyse mensubu oldugu tarikatin usul ve

adabina gore teblig gdrevini ifa etmelidir. Ismail Efendi eserinde giiniimiizde en uygun

'8 Ismail Cetin, Gonliimde Hikmet Pinarinin Arist (Isparta: Dilara Yayinlari, 2013).
79 Ismail Cetin, Evrdd-1 Bahdiyye nin Terciime ve Serhi (Isparta: Dilara Yaynlari, 2013).
80 Ra’d, 13/7.
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olan cihadinda Islam’m temel esaslarim 6grenerek tatbik edip bagkalarina 6gretmek
oldugunu belirtmistir. Miiellif 1980’11 yillarda teblig konusunu ele alarak bu eseri
yazmistir. Giinlimiizdeki yasam tarzina da dikkat ederek teblig yapacak kimselere
gerekli olan giinliik zikir ve dualara da yer verilmistir. Cetin, eserini 2008 yilinda
yeniden gozden gegirerek bazi ekleme ve ¢ikarmalar yapmistir. 327 sayfadan meydana

gelmistir.®

3.32. Mii’minim

Miiellif eserinde “bilgisayar ¢aginda” yasayan Miislimanlarin biiyiik bir boliimiiniin
ilim yerine cehalet ile yetindigini ifade etmistir. Geng kimselerin ebeveyn olduklarinda
cocuklaria dini egitim vermede yetersiz kaldigindan bahsetmistir. Tévbe edip dine
tekrar yoneldiklerinde ise 6grenmekten c¢ekindiklerini ve eskiden oldugu gibi dini
degerlere de deger verilmedigine deginmistir. Biitiin bu sorunlarin 6niine gegebilmek
adina bu eseri kaleme aldigini ifade etmistir. Daha 6nce yazmis oldugu bu sorunlara
¢ozlim yollarm1 gosteren Gencim Nereye? isimli eserine ilaveten bu kitabimi da
okuyucularin istifadesine sundugunu belirtmistir. Eser 293 sayfadan olusmaktadir.
Soru-cevap metodu kullanilarak yazilmistir. Iman, Islam, din, seriat vb. dini
kavramlarin tanimlar1 yapilmasinin yani sira dinler arasi diyalog gibi farkli konular

lizerinde de ayet ve hadisler gercevesinde cevaplar vermistir.®2

3.33. Ehl-i Siinnetin Nazar1 I’tikadin Ol¢iisiidiir

Ismail Efendi Ehl-i siinnet ve’l-cemaat itikadinin geng kesim igerisinde azaldigim
ifade etmistir. Bunun Oniine gecebilmek amaciyla eseri kaleme aldigini belirtmistir.
Eserde hadis, kelam, tasavvuf alimlerinin sozlerinden istifade ederek eseri
olusturdugunu séylemistir. Ayn1 zamanda Ibrahim Hakki Erzurmi’nin (6. 1194/1780)
Marifetname isimli eserinde yer alan itikadin diizelmesi ile ilgili yazilan 110 beyte
kitabinda yer vermistir. Bu beyti ezberlemenin de her gencin bir vazifesi oldugunu
ifade etmistir. Bu beyitler vesilesi ile sapkin diislincelerden kurtulacaklarini beyan
etmistir. Miiellif genclerin dini konularda muhalefet ettikleri ya da akillarina yatmayan

meseleleri hemen inkdr ve tenkit yoluna gitmemeleri gerektigini belirterek o

8 [smail Cetin, Teblig (Isparta: Dilara Yaymlari, 2013).
82 [smail Cetin, Mii’minim (Isparta: Dilara Yaymlari, 2013).
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meselelerin ¢oziimiine 151k tutacak nitelikte cevaplarin eserde yer aldigini sdylemistir.
Eserinde bulunan yazilarin okuyan kimselere tilsim gibi etki edecegini belirtmis
itikatlarin1 saglamlagtirma noktasinda uygun bir kaynak oldugunu ifade etmistir.
eserin yol gosterici oldugunu belirtmistir. Eser ilk olarak 1974 yilinda kaleme
almmustir. Ismail Efendi, 1991 yilinda eseri revize etmistir. 906 sayfadan olusan bu
hacimli kitap “Ilahiyat”, “Melek ve Meleklita Aid Meseleler”, “Kitaplara iman
Meseleleri”, “Niibiivvete Aid Meseleler”, “Kaderle Ilgili Mevzi’lar”, “Ahiret Giiniine
Iman”, “I’tikadi Ek Meseleler ve Teklifi Hiikiimlerde I’tikadi Meseleler” olmak iizere
sekiz bolimden olugsmustur. Her bdliimde ayet ve hadislerle anlatilanlar

desteklenmistir.®

3.34.Tek Care

Eser mukaddemesinde bir siirle okuyucularini karsilamistir.

Tabib teshisini koyar verir ilaci.

Asrin insani hastadw, nedir ilact?
Devasini goster der, insanlik davaci,
Recgeteyi tatbik etmemek daha act.
Imanla Tevhid, kardeslikte vahdet olur.
Din, imanla; toplum, kardeslikle kurulur.
Bu eserde, insana mesajlar verilir.
Umulur ki, gercegi gorenler bulunur.
Mevla’nin yardimiyla erdi nihayete,
Vesile olursa ne mutlu, hidayete.
“Tek Care” adiyla sundum memlekete,
Kurtulus ve huzur, imanla kardeslikte.®*

Bu siir, bir tabibin hastaligi teshis etmesi ve ilag vermesi metaforunu kullanarak, ¢agin
insaninin temel sorunlarmi ifade etmektedir. Ismail Efendi, “Asrin insani hastadir,
nedir ilac1?” ifadesiyle ¢agin insanmin karsilastigi manevi ve toplumsal sorunlara
vurgu yapmaktadir. Bu sorunlara kars1 ¢oziim olarak one siiriilen “Imanla Tevhid,
kardeslikte vahdet” vurgusu, Cetin’in ¢6ziim Onerisi olarak dini ve ahlaki degerlere
vurgu yapmasini icermektedir. Eserinde bu temel mesajlar1 vererek, insanlar1 gercegi
gormeye ve bu degerlere yonelmeye davet etmektedir. “Tek Care” adli eseriyle,
insanlarin manevi bir kurtulusa ve huzura ulagsmalarinin, imanla kardeslikte

birlesmelerine bagli oldugu diisiincesini okuyucularina iletmektedir.

8 Ismail Cetin, Ehl-i siinnetin Nazar: I'tikadin Olgiisiidiir (Isparta: Dilara Yaymlari, 2018).
8 Ismail Cetin, Tek Care (Isparta: Dilara Yayinlari, 2020), 10.
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Ismail Efendi Allah Teala’nin emri olan islam kardesliginin besinci asirdan bu yana
Islam diismanlar tarafindan bozulmaya calisildigini ifade etmistir. Fitne ¢ikarmak
isteyenler Islam kardesligini unutturarak toplumun birlik beraberligini zedelemek
istemislerdir. Islam alimlerinin ise bu tarz zorluklarla miicadele ederek kardesligi
tekrardan hatirlatarak dini korumaya ¢alismuslardir. Cetin, Islam dininde kardesligin
onemini anlatan eserlerin ihmal edilip unutuldugundan genglerin din, iman ve Islam
kardesliginin manasindan uzaklastiklarini ifade etmistir. Ornegin Abdiilvehhab es-
Sa’rani’nin (6. 973/1565) Hukitk-u uhuvveti’l-Islam isimli eserinin giiniimiizde
gereken degeri gormedigini sdylemistir. Bu tarz Islami eserlerin mahzenlerde
cliriidiigiinden bahsederek yeni nesillerin bunlardan mahrum kaldigini1 belirtmistir.
Cetin, dilini, kiiltiirint, dinini bilmeyen bir toplumun kimligini koruyamayacagini
soylemistir. Islam kardesligini bir 6rnekle aciklayan Ismail Efendi bir binanin
meydana gelebilmesi i¢in en az iki yliz altmis meslek dalinin bir araya gelmesini,
birbirlerinin fikirlerini alarak ¢aligmalar1 gerektigini sOylemistir. Farkli mesleklerin
samimiyet ve teslimiyet ile bir araya gelmesi iman kardesligini olusturmaktadir. Bina
dini temsil ederken, ¢alisanlar ise insanlarin temsilidir ve beraber ¢alisma kardeslik
anlamina gelmistir. Ismail Cetin Efendi, Asr-1 saddetten giiniimiize uzanan bir zaman
dilimini uzun bir salon gibi diislinmemizi ve de igerisinde yiiz binlerce floresan
oldugunu farz etmemizi istemistir. Burada bulunan floresanlarin renkleri, bi¢imleri,
boyutlar1 birbirinden farklidir. Salon dini temsil ederken floresanlar ise dinin igerisinde
yer alan imam, miictehid, tarikat erbaplar1 tasavvuf alimleri ve hocalari temsil etmistir.
Her birisinin kendisine ait giizellik ve Ogretileri ile digerlerinin eserlerini
unutturabilecegini fakat 6gretilerini 6nceki alimlerden aldig1 ilhamla yansittigini ifade
etmistir. Biitlin floresanlar kendisine has 1s1kla parlarken hepsi ayni1 kaynaktan yani
vahiyden beslenmektedirler. Kaynak ayet ve hadislerden olusan vahiydir. Floresanin
1siklarini ise ilim ve amel istikametinde gosterilen ¢abalardir. Ismail Efendi buradan
mezhep ve mesreplerin ayet ve hadislere dayandigini ifade etmistir. Cetin, burada her
alimin kendine 0zgli perspektifi bulunsa da hepsinin ayni kaynaktan beslendigini
sdylemistir. Boylece Islam dininin biitiinliigii saglanmistir. Din icerisindeki farkliliklar
birbirini tamamlayan ve birlestirici unsurlardir. Bu baglamda eserde “La ilahe illallah

Muhammediin restllullah” yani “Tevhid” birinci bdliimii; Mi’minler ancak
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kardestirler ilkesiyle “Vahdet ve Kardeslik” ikinci boliimii olusturmaktadir. Bu

kapsamli eser 704 sayfadan olusmaktadir.®®

3.35. Olciiler

Ismail Efendi eserini Islam hukukunun hiikiimlerini ve keyfiyetini anlatmak gayesiyle
kaleme almistir. Anlatilanlar Islam hukukunun usullerine uygun sekilde insa edilmistir.
Birinci boliim “Teklifi Hiikiimlerde Olciiler”, ikinci béliim ise “Helal Haram ve
Mekruhlarda Olgiiler”dir. Bu béliimlerde ma’rf ve miinker kavramlarinin altinda yer
alan kaideler ozetlenmistir. Ugciincii bolim “Ilmi ve Kalbi Helal Haram ve
Mekruhlarda Olgiiler’dir. Burada insanin i¢ aleminde bulunan duygularla alakali
haram, mekruh fiiller agiklanmistir. Dordiincti boliim “Ferde Nazaran Haram ve
Mekruhlarda Olgiiler” zahiri bes duygu ve viicGdumuzun tamamina hatta bir uzvuna
nispet edilerek haram ve mekruh fiiller anlatilmistir. Ayrica bu fiillerin erkek ve kadina
gore durumu, aralarindaki mesru ve gayri mesru iliskilerin de hiikkiimleri agiklanmistir.
Evlilik, nikah gibi meseleler iki bdliimde incelenmistir. Az bilinen miithim konular
aciga cikarma yontemi ile ifade edilmistir. Konular alt basliklarda bulunsa dahi
teferruatlariyla izah edilmistir. Besinci bolim “Topluma Nazaran Haram ve
Mekruhlarda Olgiiler” de giinliik yasantimizda karsilasabilecegimiz alim-satim
meseleleri agiklanmustir. Altinct boliim “Ibadette Haram ve Mekruhlarda Olgiiler”dir.
Bu boéliimde miiellif, namaz, orug, zekat ve hikmetleri agiklanmaktadir. Eserde kelime-
1 sehadet konusuna yer verilmemistir. Cetin, bunun nedenini Ehl-i siinnet Nazar
Itikadin Olciisiidiir, Tek Care, Siipheden Hakikate isimli eserlerinde ayrmtili olarak
beyan ettigi icin tekrar ele almamustir. Yedinci boliim “Siyasi Islerde Dini Olgiiler”dir.
Cihad kavrami bu boliimde ele alinmistir. Cihadin kisimlar1 burada yer almaktadir.
Cihadin yalnizca ibadetin degil siyasetinde bir pargasi oldugundan dolay1 bu béliimde
yer aldigmi ifade etmistir. Ayrica Islam dinine inanmayan kimseleri tekrar Islam’a
davet etmek icin de Olciiler yer almaktadir. Allah Teala’nin emirlerini ihlal edenlere
Islami cezalarm gayesi ve hedefi de bu boliimde belirtilmistir. Sekizinci bdliim
“Hukuk ve Iktisadda Olgiiler’dir. Burada diinya yasantisinin faniliginden dolay:
kacirilan firsatlarin nasil degerlendirilip giizel isler yapmanin 6nemi {istiinde

durulmustur. Diinya yasantisinda da huzuru yakalayabilmek i¢in uyulmasi gereken

8 fsmail Cetin, Tek Care (Isparta: Dilara Yaymlari, 2020).
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hukuki, siyasi, miilki, iktisadi ve iktisabi 6lciiler agiklanmustir. ismail Efendi eserinde
dort bin kiistir ser’ hiikiimlerin yer aldigini ifade etmistir. Eserde detaylandirilmig

alfabetik fihristte bulunmaktadir. Bu hacimli yapit 853 sayfadan olusmaktadir.®®

3.36. Mii’minin istikimeti; Velinin Kerametidir

Ismail Efendi toplumda “itikad-1 faside” (yanlis inanglara sahip olup dogru yoldan
sapmak), “amel- kaside” (koti isler ve fiiller yaparak dogru davraniglardan
uzaklagsmak) ve “eminsizlik” (gilivensizlik ve belirsizlik duygusu) olmak iizere {i¢
hastalik oldugundan bahsetmistir. Bu hastaliklardan kurtulmanin anahtarmi ise
“istikamet” kavrami oldugunu sdylemistir. Istikamet ise diiriist ve dogru hareket etmek
dogru yoldan gitmek gibi anlamlara gelmektedir. Eserinde istikamet kavramini
derinliginden dolay1 tam anlamiyla izah edemedigini ifade etse de istikamet agacina
bir tohum oldugunu ifade etmistir. Istikamet, “tashih-i itikad” (inanglarin
diizeltilmesi), tasfiye-i fikir (fikirlerin temizlenmesi), tevhid-i hakikin (birlik,
beraberlik) 6zii oldugundan gengleri dogru yola iletebileceginden bahsetmistir. Cetin,
eseri yazmasindaki temel gayesinin ilim olmadan amel ve amel olmadan ilimde
yetkinligi bulunmayan mutasavviflarin aldatmalarindan insanlari korumak oldugunu
ifade etmistir. Genglere dini gorevlerini 6gretip gostermeden kisisel ¢ikarlari igin
kullanan kisilerin tuzaklari, tarikatlarda yetkinligi bulunmayan kimselerin seyhlik
iddiasinda bulunarak farz, vacip, slinnet gibi gorevlerini terk etmeleri ve tasavvuf
hakikatini kabul etmeyerek ibadet etmekten gafil, nefsin, heva ve isteklerine uyan
kimselere tutsak olmaktan korumak icin kaleme almistir. Ismail Efendi kisinin
istikamet yolunda olmasi i¢in saginda Ehl-i siinnet ve’l-cemaat itikad1 solunda ise dort
mezhep imaminin igtihadini kendisine kanat ederek hareket etmesi gerektigini
sOylemistir. Saglam inancla istikamet yoluna yonelmenin 6nemi vurgulanmaktadir.
Ayrica eser Osmanli alimi Hizir Bey’in (6. 863/1459) 11. Mehmed (6. 886/1481) ve o
devirde yasamis olan kimseler i¢in kaleme aldig1 el-Kasidetii 'n-Niiniyye adl1 eserdeki
itikadi mevzular1 kapsayan genis kapsamli bir yapittir. Cetin, kasidede yer alan
Ogretilerin kisiyi dogru istikamete yonlendirmede yardimei olacak bir eser oldugunu
ifade etmistir. Stipheden Hakikate isimli eserinde e/-Kasidetii 'n-Nuniyye 'nin iki farklh

iisliipla ele alindigini ifade eden Cetin, bu eserde inanglarin itikadin diizeltilmesi

8 fsmail Cetin, Olgiiler (Isparta: Dilara Yaynlar1, 2021).
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maksadiyla kaleme almistir. 347 sayfadan olusan eserde Kasidetii n-Niiniyye nin
terclimesinden sonra ihlas ve istikamet, evliya kimselerin &zellikleri, tevhid, Seyh
Abdulgafur el-Abbasi’nin risalesinin terciime ve serhi, murakabe, tevessiil, kabir azab1

gibi mithim konular hakkinda cevaplar yer almaktadir.®’

3.37. Edeble Varnis Liitufla Doniis

Ismail Efendi vuslata ulasmanin istek ile gerceklesebilecegi gibi Allah Teala’nin
inayetiyle de olabilecegini ifade etmistir. Eserin ismindeki “Edeple Varis” kulun edebe
uygun olarak Allah Teala’ya ulasmasini tanimlarken “Liitufla Doniis” kulun gayret
sarfetmeden Allah Teala’nin liitfu ile vuslata erismesini ifade etmektedir. Vuslatin bir
hedefe varmak degil kemaliyet durumu oldugunu ve son nokta olmadigin1 belirtmistir.
Kisi vuslata erdikten sonrasinda ise Allah Teala’nin emri ile irsad etmeli insanlari
dogru yola ulastirmaya gayret etmelidir. Eserin baslangicinda Bilvanis Seyyid
Abdtlhakim el-Hiiseyni’ye (6. 1392/1972) ¢esitli sorular yoneltmis aklin, kalbin ve
ruhun tedavisinde ila¢ olacak regeteler oldugunu ifade etmistir. Kitap, 1980 yilinda
tamamlanmis olup, 1982 senesinde Onceden hazirlamis oldugu mukaddime

eklenmistir. 362 sayfadan olusmaktadir.®

3.38. Mufassal Medeni Ahlak

Eser on boliimden olugsmaktadir. Birinci boliim “Ene”dir. Bu boliimde ben kavrami
aciklanip insanin benlik arayisina deginilmistir. Benligini asarak gercek hakikate
ulagsma slirecinden bahsetmistir. Ayrica kisinin toplumsal bir varlik olduguna
deginilerek sorumluluklarmi, toplumla iligkisini ele almustir. ikinci bélim “Ilm-i
Ahlak”dir. Ismail Efendi ahlak ilminin ag¢iklamasini ve dnemini ifade etmistir. Ahlaki
nazart ve ameli olarak 1ki kisimda incelemistir. Peygamberlerin giizel ahlaki
tamamlamak icin gonderildiklerine, gilizel ahlaka sahip olmak isteyen bir kimsenin
iradesini dogru yonlendirilmesi gerektigine deginilmistir. Ugiincii boliim “Din Felsefe
Degildir” boliimiidiir. Bu bdliimde ahlakin temel esasini dine temellendirmeyen
kimselerin tespiti ve tenkidi yapilmistir. Tekamiiliyye, Nef’iyye mezhebi gibi

yaklagimlarin dinin ahlaki menseini belirlemekte yetersiz oldugu ifade edilmistir. Din

87 Ismail Cetin, Mii 'minin Istikameti; Velinin Kerametidir (Isparta: Dilara Yaymlari, 2015).
8 [smail Cetin, Edeble Varis Liitufla Doniis (Isparta: Dilara Yayinlari, 2014).

41



ve felsefede ahlak iligkisi incelendiginden ahlakin temelinin anlik lezzetler olmadigina
deginilmistir. Miiellif ahlakin temelinin akil ve vicdan oldugunu belirtenlere karsi
reddiyesi de yer almaktadir. Dérdiincii bolim “Nefsin Sorumlulugu”dur. Kisinin nefsi
ile olan iliskisini, nefs icindeki kuvvetlerin etkisini ele almistir. Insan nefsindeki heva
ve istekleriyle basa ¢ikarak sorumluluk sahibi olmasi gerektiginden bahsetmistir.
Nefsin ti¢ farkli kuvveti biinyesinde bulundurmasindan ve buna karsilik olarak da ii¢
faziletin mevcut oldugunu ifade etmistir. Nefs-i natikanin his, irade ve akilla olan
etkilesiminden o dogrultuda sekillenmesinden bahsetmistir. Besinci bolim “Irade ve
Akil”dir. Kisinin akil ve irade yetisiyle birlikte ruhunun sorumlulugunu tasidigina
odaklanilmistir. Ayrica nefs-i natikanin kuvveti ile akil-vicdan iligkisi iizerinde
durulmustur. Altinct béliim “Insanin Sekillenmesi”dir. Insanin kisiliginin nefs, akil ve
beden arasindaki etkilesim ile nasil sekillenip olustugundan bahsedilmektedir.
Mevlana Celaleddin-i Rami’nin (6. 672/1273) tasavvurunda ruh, nefs, akil, diinya
hayatina deginilerek insanin yaratilis amaci nedenine dikkat ¢ekilmistir. Ayrica bu
boliimde Ismail Efendi, insanin i¢c aleminde aklin1 ve iradesini kullanarak bedeni
tizerinde hiikiimranlik saglamasi i¢in on dokuz temel ilkeden de bahsetmistir. Yedinci
boliim “Bedenin Faziletleri”dir. Kiginin bedenini korumasi, temizligine dikkat etmesi
ahlaki ilkelere uygun yasamasi hakkinda bilgiler icermektedir. Ayet ve hadislerle
desteklenerek insan bedenini ahlaki olarak nasil yonetmesi gerektigi anlatilir.
Sekizinci boliim “Ruh ve Nefs”dir. Bu bolimde ruh ve nefs kavramlarinin izahi
yapilmistir. Ruhun ebedi olusu, vazifeleri hakkinda bilgiler yer almaktadir. Ruhun
varligima dair akli ve nakli deliller yer almaktadir. Maddecilerin ruh hakkindaki
goriiglerine reddiye yapilmistir. Ruhun nefsi ve seytani isteklere karst korunmasi
gerektigi ifade edilmistir. Sabretmenin ve tahammiiliin yedi kisim oldugundan
bahsedilerek bu faziletlerin ruhun tedavisinde uygulanmasi tavsiye edilmektedir.
Dokuzuncu béliim “Ictimai Hayat”dir. Toplumsal yasamin diizenlenmesi ve aile
yasamina dair konular ele alinmigtir. Islamiyet’e gore her insanin fitratinda amel etme
yetisi oldugundan, erkek ve kadinin gorev, sorumluluklar1 ifade edilmistir. Ayni
zamanda ebeveynlerin ¢ocuklarina oncelikli olarak din ve ahlaki anlatmasi
gerektiginden, Miisliimanlar arasinda sevgi, saygi gibi erdemlerin toplumsal temeli
olusturdugundan bahsedilmistir. Onuncu boliim “Kardeslik, Dostluk” boliimiidiir. Bu
son boliimde ise Ismail Efendi Islam’da dostluk ve kardesligin &neminden
bahsetmistir. Kisinin miilkiyetinin éneminden, aligveriste kardesligin esas oldugu

ifade edilmistir. Isveren ve iscinin birbirlerine kars1 sorumluluklarma deginilmistir.
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Genel olarak toplumsal uyumun dnemine deginilmistir bu da Islam’da kardesligin
Onemine vurgu yapilarak kaleme almmistir. Bu kapsamli eser 895 sayfadan

olusmaktadir.®®

3.39. Ta’lim-i Asfiya’

Ismail Efendi eseri yazma gayesinin “Asfiya” siifilerin ve ashabin yolunun hikmetini
aciklamak oldugunu sdylemistir. Bu yola ulasmanin da ihlasli bir sekilde amel etmekle
olacagini vurgulamistir. Eser ilk olarak Hikmet iil-Enbiya’bi Ta’lim’il-Asfiya ismiyle
Arapga olarak yazilmis ardindan 7a’lim-i Asfiya adiyla Tiirkgeye cevrilmistir. 341
sayfadan olusan bu eserde sifilerin talim ve ibadetleri sirasinda 6nem verdigi konular
bir araya getirilmistir. Bu 6gretiler kisinin dogru yolda sebat etmesi, Allah Teala’ya

yonelmesi agisindan énem arz etmektedir.*°

3.40. Tasavvuf ve Tevhid’de Parlak Inciler

Ismail Efendi giiniimiizde Peygamberimize itaatten uzaklasildigini ve onun zamaninda
yasandig1 gibi Islamiyet’in yasanmamasindan yakinmaktadir. Yapilan ibadetlerin ise
sahih yoldan sapmis oldugunu, uyduruldugunu ve de tasavvuf ilminin birgok alim
tarafindan inkar edilmesinden bahsetmistir. Ismail Efendi bu durumu elestirerek dini
dogru bir sekilde yasamanin 6nemine dikkat cekmek istemistir. Bu baglamda tasavvuf
ve tevhid ilmi hakkinda eser yazma karari almistir. Kitapta tasavvuf ilminden
bahsederek bilhassa Allah Teala’nin marifet ve tevhidi, ilim ve ameli bir araya getiren
tevhid-i UlGhiyet yoniinii ele almistir. Biiyiik bir azim ve kararhilikla eseri kaleme
aldigmni ifade eden miiellif esere Tasavvuf ve Tevhid’de Parlak Inciler ismini vermistir.
ed-Diirr iin-Nadid fit Tasavvufi vet Tevhid adiyla Arapca yazildiktan sonra Tiirkceye
cevrilmistir. Eserde tasavvuf ilmi ve konularindan, tasavvuf-sifi kavramlarinin
aciklamasindan, slinnetin tasavvuf ve fikih ilminin anlamlarmi kapsamasindan
bahsedilmistir. Ayrica teslimiyet, tovbe, takva, tevekkiil gibi temel tasavvuf kavramlari

tizerinde durulmustur.®

8 [smail Cetin, Mufassal Medeni Ahlk (Isparta: Dilara Yayinlari, 2018).
%0 Ismail Cetin, Ta 'lim-i Asfiya’ (Isparta: Dilara Yayinlari, 2014).
9 fsmail Cetin, Tasavvuf ve Tevhid de Parlak Inciler (Isparta: Dilara Yaymlari, 2014).
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3.41. Siibheden Hakikate

Ismail Efendi giiniimiizde yanlis dgretiler ve telkinlerin genglerin kalplerinde Ehl-i
stinnet ve’l-cemaatitikadinin yerlesmemesine sebebiyet verdigini ifade etmistir. Bunun
sonucunda ise insanlarin cahil sifi, miinkir, farkl1 mezhep ve inanglara yoneldiklerini
belirtmistir. Buna karsin hala gayretli ve basiretli alimlerin Ehl-i siinnet ve’l-cemaat
Ogretilerine bagh kalarak itikadi, ameli, ilmi eserleri kaleme aldiklarini belirtmistir.
Dil farkliligt ve terimlerin anlamlarmin kaybolmasi gibi sebeplerle eserlerin
manalarmin kayboldugu ve giiniimiizdeki geng¢ nesil tarafindan anlasilmamasina
deginmistir. Genglerin iman ve takva sahibi ecdadin eserlerinin kiymetini bilmek,
okumak ayn1 zamanda yasatmakla miikellef olduklarini ifade etmistir. Bu baglamda
Eserinde Hizir Bey’in (6. 863/1459) el-Kasidetii 'n-Niiniyye isimli eserini tekrardan
terciime ve serh ettigini beyan etmistir. Bu kasidenin bir¢ok Tiirk¢e terciimesi ve serhi
yapildigini ifade etmistir. Kasidenin Ehl-i slinnet ve’l-cemaat itikadina uygun
oldugunu belirtmistir. ismail Efendi bu kasideyi serh etmesindeki gayeyi dini bir
vecibe, genglerin sorunlarma ¢oziim tiretebilmek oldugunu beyan etmistir. Eserin
Matiiridi mezhebine gore yazilmis olmasma ragmen Es’ari mezhebini de ihmal
etmedigini belirtmistir. Cetin, ilk olarak kasideyi kendi anladig: sekliyle serh etmistir.
Daha sonrasinda Davud-i Karsi’nin (6. 1169/1756), Hizir Bey’in talebesi Ahmed bin
Misa er-Rimi’nin (Hayali) (6. 875/1470-1471), Uryani Osman Efendi’nin (0.
1168/1755) Hayrii'l-kala’id fi serhi Cevahiri’l-aka 'id’i, Es-Seyyid el-Hac Muhammed
Siikri Ibn Ahmed’Ata’nin (8. XIX. vyiizyll) Tuhfet-ul-Fevdid ald Cevdhir-il-
Akdid’inden serhlerinden istifade ederek kasideyi yeniden serh etmistir. Eser 326

sayfadan olusmaktadir.%

3.42. Terbiye-i Nefs

Ismail Efendi insanin madde aleminde yasarken tasavvuf ilmine yonelerek seyhinin
Ogretilerini hayatina naksettiginde manevi olarak yiikselise gececegini belirtmistir.
Mardiyye nefsin diinyanin degersizligini bilerek manevi kazanimlarin 6nemini fark
ettigini ifade etmistir. Madde aleminin sinirliligini fark edip manevi alemin yiiceligine
deginen Ismail Efendi bu siiregte radiyye nefsin mardiyye nefse déniistiigiinii

belirtmistir. Eserde nefsin mertebelerindeki temsillerinden, insanin gergek hakikati,

92 {smail Cetin, Siibheden Hakikate (Isparta: Dilara Yaymlari, 2016).
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nefs kavrami ve onun nasil anlagilmasi gerektiginden, nefs-i emmare ve tabiatindan
bahsedilmistir. Ayrica nefs ve kalbin birbiri ile iliskisi iizerinde durulup 6rnekler
tizerinden agiklanmistir. Kisinin nefsinin heva ve isteklerinden kurtulup yalnizca Allah
Teala’ya yonelmesinin 6nemine deginilmistir. Nefs kontroliinde akil ve iradenin 6nemi
tizerinde durulup, takva ile nefsin dizginlenebileceginden bahsedilmistir. Cetin eseri

18.07.1995 tarihinde kaleme aldigini ifade etmistir. Eser 273 sayfadan olusmsktadir.%

3.43. insan ve Vazifesi

Ismail Efendi insanin diinyaya gelmis oldugu andan itibaren seytan ve nefs olmak
tizere iki diismanla siirekli olarak miicadele halinde oldugunu ifade etmistir. Bunlardan
kurtulusun ise saglam bir iman ve Allah Teald’y1 zikretmekle gerceklesebilecegini
belirtmistir. Ayn1 zamanda kamil insanlarla bir arada bulunmak da buna katki
saglamaktadir. Tevhid inancina vurgu yaparak peygamberlerin ve evliyalarin insanlara
bu noktada yardimci olduklarin1 vahdet yoluna yonlendirdiklerini ifade etmistir. Eser
bir mukaddime ve on dort merhaleden meydana gelmistir. Mukaddimede insan ruhunu
bedeniyle birlestikten sonra nefsin istek ve arzularini yerine getirdigi i¢in aslindan
uzaklagtigin1 belirtmistir. Aslina ulasabilmek, seytan ve nefsinin kotii etkilerinden
kurtulmanin yollarin1 agiklamigtir. Cetin, eserde insanin diinyaya geldikten sonra
seytan ve meleklerin cagrisina nasil yanit verdigi, ahiret ve kader inanci, ithsanin
mertebelerini, insanin asil hakikati ve yaratilis gayesi, kulun giinahlardan kalbini nasil
arindiracagi deginmistir. Ayrica anne-babalarini ¢gocuklarina vermesi gereken egitim,
bireyin toplum i¢indeki sorumluluklari, genclerin edep ve hayaya vermeleri gereken
onem ve tesettiiriin ehemmiyetinden de bahsetmistir. ismail Efendi eserini 24 Eyliil

1980 yilinda tamamladigini ifade etmistir. 355 sayfadan olusmaktadir.%

3.44. Ahlaki Receteler

Ismail Efendi bu eserini yayimlamadan on sene dncesinde Fatiha suresinin mealini ve
tefsirini kapsayan bir ¢alisma yaptigindan onun devamu niteliginde de Ahldki Regeteler
eserini kaleme aldigini ifade etmistir. Dort kisimdan olusan eserin birinci boliimiinde,

seytan ve cinlerle basa c¢ikma yoOntemleri, kotii ruhlardan nasil korunulacagina

% Ismail Cetin, Terbiye-i Nefs (Isparta: Dilara Yaymlari, 2018).
% Ismail Cetin, Insan ve Vazifesi (Isparta: Dilara Yayinlari, 2016).
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deginilmistir. Ikinci béliimde Kelime-i Tevhid ve Esma-i Hiisna zikri anlatilmaktadir.
Edeple Varis Liitufla Déniis, Ozlem Yolu isimli eserlerinde zikir ve duay1 ayrintili bir
bicimde ele aldigini fakat bu risalesinde de yer vermek istedigini belirtmistir. Ayni
zamanda Abdulkadir Geylani’nin Esmau’l-Hiisnd manzumesinin tefsirini yapmaistir.
Ucgiincii boliimde ise tesbihin dnemine deginilmistir. Son boliimde hadis ve eserlerden
derlenen faziletli dualar yer almaktadir. Cetin, bu eserin 6zellikle tarikat mensubu
kimseler i¢in bir rehber mahiyetinde oldugunu ifade etmistir. Kitap 668 sayfadan

olusmaktadir.®

3.45. ittiba’ Ehl-i Siinnete’dir

Ismail Efendi eserinde Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mensuplarmin itikatlarin1 bozmak
gayesiyle ya da bu amaci tasimadan meydana gelen sapkin diisiince ve inanglarla dolu
eserlerin ¢ogalmasindan yakinmaktadir. Geng¢ kimseleri dogru yolda olduklarina
inandirarak aslinda dini degerlerden uzaklastiklarini belirtmistir. Dinin dogru
anlasilmasini saglamak maksadiyla diislincelerin birbirine savas actigi bir doneme
girildigini ifade etmistir. Kus avcilarinin kusu kafese koyarak 6tmesini saglayip diger
kuslar1 ¢evresine toplamasiyla tuzaga diisiirdiikleri gibi Hristiyan ve Yahudi inanglar
da farkinda olmadan gencleri tuzaga diisiirdiigiinden bahsetmistir. Bu durumlarda
kisilerin dogru yola yonlendirilmesi nefs ve seytanin tuzaklarindan kurtulmalari i¢in
Allah Teald’dan hidayet istenmesi gerektigini belirtmistir. Cetin, kitabin kaleme
alinma nedenini Ehl-i Siinnet itikadini, Israilogullari’nin farkli diisiince ve inanislari,
bidat¢i kelamcilarin inanglarini ayni zamanda ayet ve hadis temelli Ehl-1 slinnet
kelamcilarin inanglarini tanitmak oldugunu sdylemistir. Bu baglamda eserde
Mecusiyye, Seneviyye, Berahime, Sabiiyye, Hanif firkalarindan bahsedilmistir. Ayrica
Kadriyye, Mu’tezile, Miircie, Sia, Miisebbihe mezheplerinin izahi1 yapilarak hatali
noktalar1 tespit edilmistir. Bu vesile ile Miisliimanlar1 dogru inanca Ehl-i siinnet
itikadina yonlendirmeyi hedeflemistir. Kurtulusun anahtarinin sahabe ve ilk donem
Miisliimanlarin anlayislarina baglilik oldugunu ifade etmistir. Eserin son kisminda ise
tasavvuf ve tasavvufun esaslarma deginilmistir. Bu kapsamli eser 613 sayfadan

olusmaktadir.%®

% Ismail Cetin, Ahldki Regeteler (Isparta: Dilara Yaymlari, 2017).
% [smail Cetin, Jttiba’ Ehl-i siinnete dir (Isparta: Dilara Yayinlar1, 2010).
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3.46. Size Soziim Oz Inci Armagan

Miiellif Ehl-i siinnetin Nazar: I'tikadin Ol¢iisiidiir eserinde de bahsettigi gibi Ibrahim
Hakk1 ErzurGmi’nin (6. 1194/1780) 110 beyitlik manzumesinin terciimesini ve serhini
yapmistir. Bu manzumede yer alan konular basliklandirmalar halinde 6zeti verilerek
izah edilmistir. Itikadi kavramlarin aciklamalar1 yapilmistir. Eserde ciiz’i irade,
haramin nizik sayilip sayilamayacagi, ecel birligi, kaza ve kadere iman, Ashab-1
kiramin degeri, nazarin etkileri, tovbe ve tecdid-i iman gibi konular tizerinde
durulmaktadir. Ayrica Ibrahim Hakk1 Erzurami’nin Akidet-ul-Iman isimli risalesinden
soru-cevap formunda alintilar yapilmistir. ismail Efendi eserini para ile satilmayacak
sekilde vakfetmistir. Bu baglamda herhangi bir Miisliiman’in ya da vakif kurumunun
eseri nesretme ve basma hakkina sahip oldugunu da beyan etmistir. Eser 293 sayfadan

olusmaktadir.’

3.47. Kisa Sureler ve Faziletleri

Ismail Cetin Efendi, eserinde Fatiha, Yasin, Duhan, Vakia, Miilk, Nebe surelerine ve

kisa surelere de yer vererek faziletleri hakkinda agiklamalar yapmustir.*®

3.48. Tahkim-i Sadat Serh-i Miskat

Bu eser el-Hatib et-Tebrizi’nin (6. 741/1340) Miskatii’l-Mesabih adl1 hadis kitabinin
serhidir. 3 ciltten olusmaktadir. Eserde fitnelerin nedenleri, giiniimiizde fitnelerin
cogalmast ve beraberinde getirdigi olumsuz etkilerinden bahsedilmistir. Ayrica
Kur’an-1 Kerim ve hadis ilmini bilen kimselerin sayilarinin azalmasi, hadislerin devre
dis1 birakilmaya ¢alisilarak dneminin azaltilmaya calisildig: ifade edilmistir. Ismail
Efendi et-Tebrizi’nin eserinin bu tarz olumsuz diislincelerin oniine gegmekte yetkin
oldugunu ifade etmistir. Eserin birinci cildinde hadis ilmi ve istifade edilen bilgilerin
onemi, niteligi belirtilmistir. “Miskat” misali okuyucularin zihinlerini aydinlatacagini
sOylemistir. Bu baglamda eserde yapilan serhin disinda genel olarak hadis ilminin
temel kaideleri, yontemleri ayrintili bir bicimde ele alinmaktadir. Ebti Hanife’ye (0.
150/767) iliskin yapilan hadislerle ilgili itirazlar ele alinip bu itirazlara sunulan

cevaplar yer almistir. Kiitiib-i Sitte miielliflerinin hayatlar1 ve ilmi bilgileri hakkinda

9 Ismail Cetin, Size Soziim Oz Inci Armagan (Isparta: Dilara Yaymlari, 2022).
9 Ismail Cetin, Kisa Sureler Ve Faziletleri (Isparta: Dilara Yayinlari, 2014).
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bilgiler verilmistir. Ismail Efendi’nin vefat1 nedeniyle Miskdtii’l-Mesdbih eserinin

tamami serh edilememistir.%°

3.49. Enami’l-u Mesai’l-it-Tevhid

Ismail Efendi bu eseri 2 cilt seklinde Arapga olarak kaleme almustir. Vahdet-i viictid ve
vahdet-i siihiid konularin1 ele alip, Israkiyye felsefesi ile ilgili goriisleri sorgulayan
bunu ise Ehl-i siinnet ve’l-cemaat itikadina uygun bir bi¢imde yapmistir. Maturidi,
Es’ari mezhebinin fakihleri ve hadis alimleri tarafindan kabul edilen Allah Teala’nin
birligi, tevhid konusu tizerinde sik¢a durulmustur. Eserde tevhid konusu “4leil”
“parmak uglarindan bir ug¢” olarak basliklar altinda incelenmis olup bu bashigin
altindaki konular boliimlere ayrilarak aciklanmistir. Kitapta “el-akidet-ul-miirside”
miirsidlerin itikatlaria da yer verilerek vahdet-i siihid konusunu bu kapsamda ele
almistir. Vahdet-i mutlaka, vahdet-i viicid, vahdet-i siithiid meselelerinin akilla
anlasilamayacag1 yalniz tevhid ilmi ve Peygamber Efendimize itaat edilerek
bilinecegini ifade etmistir. Cetin, tasavvuf ve kelam ilmiyle mesgul olan kimselerin bu
eserden faydalanarak yanlis yollara sapmaktan kurtulabileceklerini sdylemistir. Eser

882 sayfadan olusmaktadir.1%

3.50. Mesafii’l-Ulema’i’l-Etkiya’

Arapca olarak kaleme alinmis bu eser “Mukaddime”, “Tevhid”, “Tevekkiil” ve
“Tevessiil” olmak tizere dort boliimden olusmustur. Tevhid kavraminin anlami
aciklanarak sekiz kisimda ele alinmistir. Gazzali’nin tevekkiil hakkindaki goriislerine
yer verilmistir. Tevessiilin sirk oldugunu soyleyenlere cevaplar igcermektedir.
Tevessiiliin Allah Teala’nin birligi ve Islam’in ogretileriyle celismedigini aksine
uyumu anlatilmigtir. Sahabe ve sonrasindaki Islam Alimlerinin tevessiille ilgili
kissalaria yer verilmistir. Ayrica Peygamber Efendimizin kabir ziyaretinin tevessiil
ile iliskisi agiklanarak mevdu’ hadis olmadig1 belirtilmistir. Bircok Islam aliminin
goriislerine yer verilmistir. 340 kaynak esere atifta bulunulmustur. Eser igerisinde yer

alan konular “Ebrar” denilen Ehl-i siinnet ve’l-cemaat itikadina mensup alimlerin

% [smail Cetin, Tuhkim-i Saddt Serh-i Miskat (Isparta: Dilara Yaymlari, 1996).
100 {smail Cetin, Endmi’l-u Mesdi l-it-Tevhid (Isparta: Dilara Yayinlari, 2018).
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siizgecinden gegirilerek 3lias (siizgec) denilen basliklar altinda yer almistir. Eser 512

sayfadan olusmaktadir.1%t

3.51. Simdi: Hayatim, Hicretim

Bu kitap Ismail Cetin tarafindan oglu Ahmed Miicteba Cetin’e yazdirilmis bir eserdir.
336 sayfadan olugmaktadir. “Simdi” kelimesine verdigi mana hakkinda der ki: “Gegen
gecmistir; diisiiniilmez. Gelecek, kaderin hiikkmiine baglidir; o da diisiiniilmez. Kaldi
simdi i¢inde bulunmus oldugumuz halihazir1 bilmek, onu programlamak, ne yapmak
gerekiyorsa onu yapmanin gerekliligini 6gretti. Her sey simdiyi bilmektir, yapmaktir
vesselam.” Eser igerisinde Ismail Efendi’nin dogumundan vefatina kadar yasadig
olaylar yer almaktadir. Ayrica ismail Efendi ile yapilan roportajlarda bulunmaktadir.

Eser 336 sayfadan olusmaktadir.1%2

1% Ismail Cetin, Mesdfii'l-Ulema’i’I-Etkiya’ (Isparta: Dilara Yaymlari, 2010).
192 Tsmail Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim, drl. Ahmed Miicteba Cetin, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2020).
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4. ISMAIL CETIN’IN TASAVVUFI GORUSLERI

Bu boliimde Ismail Efendi’nin tasavvufi diisiincesi anlatilacaktir. ismail Efendi’nin
tasavvufi diislincelerini anlamak, onun derin ve 6zgilin bakis agisini1 kesfetmek adina

onem teskil etmektedir.

4.1. ismail Cetin’in Tasavvuf Anlayisi

Tasavvuf, Islam diinyasinda kkleri peygamberlik donemine kadar uzanan bir ilimdir.
Islam’mn 6ziinden gelen bu &nemli disiplin, kisinin Allah Teald’ya yakinlagsmasini
hedeflemektedir. Ismail Cetin Efendi, bu zengin ilmi kendine 6zgii perspektifiyle ele

alarak tasavvufun derinliklerini irdelemistir.

4.1.1. Tasavvufun Tanim (Mahiyeti)

Ismail Efendi, tasavvufun kokeninin firar-1 ilalldh oldugunu sdylemistir. Marifet
kavrami ile de etimolojik bag1 olan firar-1 ilallahi, iyi niyet besleyerek Allah Tedla’nin
emir ve yasaklarini uyup ona itaat ederek ve insanlardan uzaklagsmakla Islam dinine
iltica etmek olarak tanimlamistir. Bu baglamda Arapca bir ifade olan firar-1 ilallah,
insanin diinyevi daginikliklardan uzak durarak kendini Allah Teala’ya ibadet etmeye
ve kendini adama eylemine yonelmesidir. Kisinin ruhsal gelisimini engelleyebilecek
maddi mallardan, diinyevi zevklerden uzaklasmay1 ve bunun yerine Allah Teala’ya
yakinlik arayisina odaklanmayi igermektedir. Cetin, tasavvufun batini boyutunun
kisinin nefsi ve kotli huylariyla miicadele etmek oldugunu belirtirken fiili boyutunun
ise Allah Teala’nin emirlerini yerine getirmek yasaklarindan sakinmak, Kur’an-

Kerim’in hiikiimlerine gére hareket etmek oldugunu ifade etmistir.1%3

Tasavvufun birgok tanimi yapilmaktadir. ismail Efendi ise tercih ettigi tasavvuf
tanimini su sekilde agiklamaktadir: “Tasavvuf, vakti en miithim olan isle gec¢irmek,
daha dogrusu biiylik bir maharetle vakti bilmek ve o vakti de en miihim olan ile ihya

etmektir. Binaenaleyh sifi, hangi vakitte ne yapilir bilmekle vaktini en miihim olam

108 Cetin, Tasavvuf, 13,18-20.
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ile harcayandir.” Zira insanin zamanimi en iyi seylerle degerlendirmesi, anlaml
faaliyetler gerceklestirmesi tasavvuf anlayisinin temelini olusturmustur. Bu vakti iyi
degerlendirmek ve kullanmakla gerceklesmektedir. ismail Efendi’nin ifadesiyle sfi
ise bu prensibe gore hareket eden kimsedir. Dolayisiyla stfi yalnizca zamana ve
mekana uymakla yetinmeyip ayn1 zamanda onlari en iyi sekilde degerlendiren
kimsedir.!® Ismail Efendi’nin tasavvuf tamimi “ibnii’l-vakt” ile yakindan iliskilidir.
Zira Kuseyri risalesinde, ibnii’l-vakt kavramini, “Safi, vaktin ¢ocugudur derler.
Bunula sifi, i¢ginde bulundugu vakitteki en hayirli ibadetle mesgul olur, o vakit iginde
kendisinden istenen seyi yerine getirmekle ugrasir.”'®® Seklinde ifade eder. Bu
baglamda tasavvuf sayesinde insan Allah Tedld’ya yakinlasir, manevi ylikselise gecer.
Insan hem diinya hem de ahiret saadetini elde edebilir, her vaktin bilincinde yasayarak

en giizel bicimde degerlendirebilir.

Ismail Efendi tasavvufu beden ve ruh gibi iki farkli boyutta ele almistir. Bunlari
“varidat” ve “vird” olarak isimlendirmistir. Ik kisimda ahlak, seyr u siilik, adap
konularimni ele alirken; ikinci kisimda saf kalplere verilen hikmet ilmi yer almistir. Ayni
zamanda tasavvuf zahiri uygulamalarda “abdiyyet” anlamimi tasirken, batini
uygulamalarda “ubtidiyyet” olarak ifade edilmistir. Bu tasavvufun 6ziinde Islam’in
kurallarin1 ve &gretilerini tam manasiyla hayata gegirmek oldugu anlatilmistir. Kul,
Allah Teald’ya gorevini tam olarak yerine getirirse o kimseye “abid” ve “sGfi” ismi
verilmistir. Miiellif, baz1 sGfilerin virdler iizerinde dururken diger kisminin varidat
tizerinde yogunlastiklarini ifade etmistir. Bu noktada virdlerini yapmayanin, varidati
da olmayacagi hususunda goriis birligi oldugunu beyan etmistir. Cetin, tasavvuf
ilminin temelinde ihlas ve seriata uygun ibadet ederek sirkten, nifaktan uzak durmak,
Allah Teala’y1 gorliyormuscasina ona ibadet etmek, 6lmeden kendini Sliiler arasinda
sayarak diinyevi arzular terk etmek, siirekli zikir halinde bulunmak ve devamli tévbe
etme halinde olmak iizere bes esasin tasavvufun temel ilkelerini olusturdugunu
sOylemistir. Miiellif, gliniimiizde hakiki tasavvufun c¢ok az mesayih tarafindan
yayilmakta oldugunu belirtmistir. Asr-1 saddette tasavvuf isim olarak olmasa dahi
varliginin hep oldugunu simdiyse isminin olup hakikatinin eksik oldugunu ifade
etmistir. Bu durumu ise “magazalar agik fakat aligveris yapan yok” ciimlesiyle

anlatmaya c¢alismistir. Ismail Efendi tasavvufun Israilogullar1 ve Hristiyanlik

104 Cetin, Edeble Varis Liitufla Déniis, 150.
105 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, ¢ev. Dog. Dr. Dilaver Selvi, 180.
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doneminde dahi var oldugunu ancak Yahudi ve Hristiyanlarin tevhid anlayigini
bozduklar gibi tasavvuf ilmini de degisime ugrattiklarini ifade etmistir. Tasavvufun
kelime olarak “s0f” kelimesinden tiiredigini Arap¢ada koyun ya da keginin killarina
“suf” devenin kilina ise “vebr” ismi verildigini belirtmistir. Cem’i esvaf tasavvuf
kelimesinin “stif’tan alinmasina gore yiinden islenen elbise giydikleri i¢in Araplar o
kimselere “safi” demislerdir. Abidlerini giydikleri elbiseye nispet etmislerdir.
Araplardan ilk kez bu isimle nitelendirilen kimse ise Mudar kabilesine mensup Ebu
Hayy Gavs bin Miirr’diir. Annesi tarafindan yilinden islenmis bir parca bez ile
sarildiktan sonra Ka’be-i Muazzama’ya hizmetci olarak gonderilmistir. Bu nedenle
kendisi “es-sufanu” ya da “es-sufe” olarak isimlendirilmistir. Ayrica tasavvuf
kelimesinin “es-savaffe” kelimesinden alindigini ifade eden Ehl-i siinnet ve’l-cemaat
alimlerince tasavvuf “mukavim dimdik safta istikamet ya da ibadetin, riya, nifak ve
bozgunluktan armmasi” manasinda kullanmislardir. Cetin, her iki anlamda da
kullanilmasinin sahih oldugunu ifade etmistir. Tasavvuf kelimesinin, “evde genis alan,
giizel golge” manasinda “sad” harfinin dammesiyle “es-suffe”den alindigini1 beyan
edenlerde olmustur. islam’1 kabul eden kimselerin Peygamber Efendimizin yanina
Medine’ye hicret ettiklerinde Mescid-i Nebevi’de kaldiklarini ve burada barinanlara
“Ashab-1 Suffe” denildigi belirtilmistir. Sonrasinda ise tasavvuf kelimesi ziihd ve her
seyden kacarak Allah Tedld’ya siginmak i¢in herhangi bir zaviyeye, mescide, tekkeye
barinis manasinda kullanilmistir. Ibadet eden sigman kimselere de Ashab-1 Suffe
yerine “stflyye” de denilmistir. Tasavvuf kelimesinin “her seyin halisi” manasinda
“es-safveti” kelimesinden alindigi da sdylenmistir.'® Bu baglamda tasavvuf
kelimesinin isimlendirilmesinde farkli anlamlarin ve olaylarin oldugunu zengin, derin

manalar i¢erdigini sdyleyebiliriz.

Ismail Efendi, tasavvuf kelimesinin harflerine gore agiklamalarini asagida belirtildigi
gibi ifade etmistir.

A%

Ta < harfine gore: Tasavvuf “ta” harfine gore tovbe demektir. Tovbe ile Allah Teala
ve Peygamber Efendimizin emirlerine teslim olmaktir. “Ey iman edenler! i¢tenlikle ve
kararlilik icinde Allah’a tovbe edin. Umulur ki rabbiniz kotiiliiklerinizi orter ve sizi
altindan 1rmaklar akan cennetlerine koyar. O giin Allah, peygamberi ve onunla ayni
imani paylasanlar1 utandirmaz. Onlarin nuru 6nlerinde ve sag yanlarinda ilerleyerek

yollarin1 aydinlatirken soyle derler: “Rabbimiz! Nurumuzu arttir, eksiltme ve bizi

106 Cetin, Ittiba’ Ehl-i siinnete dir, 388-390, 527-529.
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bagisla. Siiphesiz senin her seye giiciin yeter.”1%’

mealindeki ayette tovbe, tasavvufun
temeli olmustur. Tasavvuf ta harfine gore feslim demektir. Teslim, “Biz her iimmete
kurban kesmeyi mesra kildik ki kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik hayvanlar
tizerine Allah’1n adin1 ansinlar. Sonug itibariyle hepinizin mabudu tek bir Tanr1’dir. Su
halde yalniz O’na teslimiyet gosterin. Sen de Allah’in buyruklarina igtenlikle

teslimiyet gdsteren kimseleri miijdele!”%®

mealindeki ayetle emrolunmustur. Temeli
ve mensei, tovbe, teslim ve tevhittir. Tasavvuf ta harfine gore tevhid demektir. Tevhid,
Allah Teala’nin zatinda, sifatlarinda, fiillerinde bir ve tek olmasidir. Benzerlikten,
cisim ve cismanilerden, zihni suretlerden, vehmi ve hayali sifatlardan miinezzeh,
temiz, pak ve beridir diye hiikkmetmek demektir. Tasavvuf ta harfine gore takva
demektir. Takva, tasavvufun ikinci basamagi sayilmistir. Takva ne sadece korkmak ne
de sadece sevgidir. Takva ilahi azaba ducar olunmak da kullanilirsa korkmak ve
korunmakla, cennetin vesilelerine taat ve ibadette kullanilirsa istek, sevgi ve
sartlmakla tanimlanmistir. Takvanin birinci mertebesi sirkten korunmak, ikinci
mertebesi Allah Teala’nin yasaklamis oldugu kiiciik ve biiyiik giinahlardan
sakinmaktir. Ugiincii derecesi, giinahlarin arzularindan dahi styrilmaktir. Takva, ikinci
ve Uciincii itibarla imanin kemal sartindan, birinci itibarla ciliz’linden sayilmigtir.
Tasavvuf ta harfine gore tevekkiil ve tevessiil demektir. .. .Hiikim Allah’tan
baskasinin degildir. Ben yalniz O’na giivenip dayandim. Glivenecek olanlar yalniz

O’na giivenip dayansinlar.”%

medalindeki ayet tevekkiile delil sayilmistir. Ehl-i
tasavvuf, sebeplere degil sebepleri yaratana dayanmistir. Tedbir ve tevessiil, tevekkiile
engel sayllmamustir.'?® Sonug olarak, tasavvufun “t4” harfine gore sekillenen tevhid,
takva, tevekkiil ve tevessiil kavramlari, Islam diisiince geleneginde derin bir igsel
bilgelik ve ruhsal olgunluk sistemini temsil eder. Bu kavramlar, miiminin Allah’a olan

bagliligini, glivenini ve teslimiyetini pekistirerek, manevi bir derinlik kazandirir.

Sad o< harfine gore: Tasavvuf “sad” harfine gore sabr-u sebat demektir. Sabr-u sebat
ile Allah Teala’nin emirlerini tatbik etmek, yasaklarindan sakinmak, zahiri ve batini
diismanlara galip olmaya calismak tasavvufun ikinci merhalesi sayilmistir. Tasavvuf
sad harfine gore sadakat demektir. Sadakati vazife edinmek ise dinin temeli demektir.

Tasavvufun birinci merhalesi Miisliiman, miittaki, miitevekkil; ikinci merhalesi sabir

107 Tahrim, 66/8.

108 Hac, 22/34.

109 yysuf, 12/67.

10 Cetin, Ittiba’ Ehli Siinnete’dir, 547-555.
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ve sadik olmaya ¢aligmaktir. Sidk da bir makamdir. En iistiin sGfi, en miittaki, en sadik
insandir. Stfl sadakatle muhabbete devam etmistir. Netice itibari ile hakiki bir kul
olmustur. Tasavvuf sad harfine gore safd demektir. Ozlesmekten ibaret safa
mertebesidir. Sidk-u sadakat kalbe yerlesmedigi miiddetce, ruh ve nefsin birbirinden
ayrilma imkam olmamistir. Ibn Ataullah el-iskenderi (6. 709/1309), ubtdiyyetine
engel beseri sifatlardan ¢ik ki, Allah Tedla’nin huzuruna yakin ve nidasina icabet
edenlerden olasin,'*! demistir. Zira beseri sifatlardan arman bir kimse, Allah Teala’nin
huzuruna yaklasabilir, davetine icabet edenlerden olabilir.!*? Ibn Ataullah el-
Iskenderi'nin vurguladig1 gibi, beseri sifatlardan arinan bir kisi, Allah'a yaklasabilir ve
O'nun davetine icabet edenlerden olabilir. Sonug olarak, tasavvufun “sad” harfine gore
sekillenen sabr-u sebat, sadakat ve safa kavramlari, miiminin manevi evriminde 6nemli
bir role sahiptir. Bu kavramlar, i¢sel bir disiplinle birleserek, insanin Allah'a olan derin

bagliligini giiclendirir ve hakiki bir kul olma hedefine ulagsmasina katkida bulunur.

Vav sharfine gore: Tasavvuf “vav’ harfine gore vird demektir. Bu saflasmanin birinci
aleti sayllmistir. Virdle saflasma keml bulduysa, insanin go6gsiindeki latifeler
yiikselmis, nefsin hevasi degisip, istek ve arzulari kesilmistir. Allah Teala’nin
Rububiyyetine boyun egmek, ubtdiyyette ihlas, Allah Teala’nin hiikiim ve kazasina
riza gostermek, izzeti sadece Allah Tedla’ya tahsis etmek, yekin ve sair gilizel hasletler
kalbe gelmistir. Bu nefsin bagkalagmasidir, tahliye denmistir. Kulun Allah Teala’ya
kars1 olan manevi vazifeleri bunlar sayilmistir. Tasfiye ve tahliyeden sonra vird
sayesinde kula karsida setkat, merhamet, yumusaklik, belalardan korunmak ilhama,
vakar, comertlik, giilimsemek, giiler yiizliilik gibi seyler kalbe yerlesmistir.!!3
Tasavvuf vav harfine gore viidd demektir. Viidd sevgi makamidir. Insan tabiati ile
thsan1 sevmistir. Allah Teadld’dan liituf ve ihsan gordiikce de cihat edip, calismistir.
Nihayet insanlarin kalbine, O’nun sevgisi i¢in ilhamlar gelmistir. “Iman edip diinya ve
ahiret icin yararh isler yapanlara gelince, rahmén onlar icin (goniillerde) bir sevgi

yaratacaktir.”114

mealindeki ayet buna isaret etmistir. Tasavvuf vav harfine gore
vefaddrlik demektir. Tasavvufi ¢alismanin hakikati vefakarlikla tarif edilmistir.

Vefanin birinci derecesi ibadet, ikinci derecesi ubldiyyet, {i¢iincii derecesi ubudettir.

111 Tbn Ataullah el-iskenderi, el-Hikemii’l Atdiyye, haz. Ihramcizade Haci Ismail Hakki Altuntas, (b.y:
y.y., t.s.) .

112 Cetin, Ittiba’ Ehli Siinnete’dir, 554-558.

113 Tbn Abbad er-Rundi, Gaysii’l-Mevdhibi’l-Aliyye I (Dimagsk: Daru’l Hayr, 2007), 129. akt. Cetin,
Ittiba’ Ehl-i siinnete dir;, 558.

114 Meryem, 19/96.
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Ibadet Allah Tedla’nin emirlerini yerine getirmek, sevabini dilemek, yasaklarindan
sakinmak, azabindan O’na siginmaktir. Ubldiyyet, kemal-i zilletini izhar etmek, Allah
Tedla’nin ona yaptig1 muameleden razi olmaktir. Ubldet ise sadece Allah Teala’ nin

emri icin bunlar1 yapmak, higbir seyi ibadetine, ubudiyyetine sebep tanimamaktir.**

Fe < harfine gore: Tasavvuf “fe” harfine gore fakr demektir. Fakr makami dinden
dolay1 bagina gelen ihtiyag ve perisanlik sebebiyle ibadet ve ublidiyyetten gevsemektir.
Fakr ile iftihar etmek, Peygamber Efendimizin sectigi haslettir. Fakirligi tercih
etmenin manasi, nefsi Allah Teala’nin emirlerinden salivermek, cebinde olsun olmasin
kendini hicbir seye sahip saymaktir. Zahitlere gore fakirligi gormemektir. Hal,
makamat, yaptig1 iyiliklerden teberri etmek, gormemektir. Tasavvuf fe harfine gore
ferd demektir. Ferd makami dista herkesle beraber, icten Halik’la beraber olmak, bir
tek olan Allah Teald’ya dayanmak, biitiin ibadetleri ve giizel dvgiileri O’na tahsis
etmek ile teklesene ferd denilmistir. Bu makama fiitlivvet, yigitlik makami da
denilmistir. Ehli tasavvuftan her biri ferd ve fiitiivvet kelimelerini makam ve
mesreplerine gore tarif etmislerdir. Din kardeslerinin hatalarim1  gérmemek,
taksiratlarini affetmek, iistata ve Allah Teala’ya hizmetini tek basina iltizam etmek, bir
de hatalardan arinmak, ferd, nefsin putlarini kirmak da fiitiivvettir. Tek basina kalsa
dahi siinnete ittiba eden ferd olmustur. ibni Kuteybe, miiferrid, akranindan ayrilip,
zikir ve ibadette teklesendir, buyurmustur. ibnii’l-Arabi, yalmz bir yere cekilip fikih
ogrenen ve Allah Teila’nin emir ve nehiylerine riayet eden kimsedir, demistir.!'®
Tasavvuf fe harfine gore fend demektir. Fena makami yokluk demektir. Tasavvuf
1stilahinda fend, fikhin nazarinda biitiin fena hasletlerden armmaktir. Akabinde beka
gelmistir. Beka biitlin glizel hasletlerle vasiflanmaktir. Ciinkii kalp bir seyden
bosalinca, digeri ile doldurulmustur. Kulun onunla vasiflandigi hasletler, fiil, ahlak ve
haldir. Ef’al, kisinin ihtiyariyla meydana gelen tasarrufu demektir. Ahlak veya huy,
insanin bedeninde merkezlenen hislerin faaliyeti sayilmistir. Hal, baslangicta kulda
ahlak gibi tezahiir etmistir. Kalbin temizlenmesi ile ahlak gibi degisir, meleke
olmustur. Bir insan seriatin emri ile ciiz’i iradesini harcarsa ve 6grendikge tatbik
ederse, ahlaki sarabin sirkelesmesi gibi giizellige degisip, nefsi bagskalasmistir. Gelip
gecici olan giizel duygular;, makami olmustur. Ebrar derecesine yiikselmistir. Ilmi

nispetinde ayiklik, zikri nispetinde mestlik bulmustur. Bu mestlige ise fena denilmistir.

15 Cetin, ittiba’ Ehli Siinnete’dir, 558-561. .
18 Muhammed Abdiirraf, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cami’s-Sagir IV (Kahire: Darii’l Kiitiibi’l-ilmiyye,
1938), 92. akt. Cetin, Ittiba’ Ehl-i siinnete 'dir, 567.
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Allah Teala nin huzuruna yaklasip, yaklastik¢a kendinden ge¢mis gibi olmustur. Ustiin
bir suurla bisuur olmustur. Kalbinde bir pencere agilmistir. insan goriiliir bir melek,

fakir goriiliir bir padisah, sir kiirsiisiinde oturup haznedar olmustur.**’

Ismail Efendi tasavvufun baslangicinin fikir, ortasmin zikir ve sonucunun da Allah
Teala’nin sevgi ve korkusunu igsellestirmek oldugunu ifade etmistir.!'® Tasavvuf,
istikamet ve ihlasin birlesmesinden meydana gelmistir. Clineyd-i Bagdadi, tasavvufun
on hasleti kusatan bir isim oldugunu belirtmistir. Diinyevi lezzetlerden uzaklasma,
sebeplere de riayet ederek kalben ve ruhen Allah Teald’ya tevekkiil etmek, sthhat ve
afiyet halinde nafile taatlere talep ve istek iizere olmak, diinya nimetlerinin yokluguna
tahammil gostermek, diinyevi menfaatlerde en giizelini, helalini ayirt edebilmek, igten
bir sekilde Allah Teala ile mesgul olmak mahlukunu zihinden ¢ikarmak, zikirleri
gizlide yapmak, vesvese geldiginde ihlas1 ger¢eklestirmek sek ve siiphelerde yekin bir
sekilde inanmakta sebat etmek, saskinlik ve vahset 1zdirabindan Allah Teald’nin
huzurunda siikun bulmaktir. Bagdadi, bu nitelikleri bir arada bulunduran kisilerin

“sifi” olarak nitelendirildigini belirtmistir.*°

Ismail Efendi, tasavvuf kelimesinin “tarikat, hakikat, marifet ve tevhit” kelimelerini
iceren tek bir terim oldugunu ifade etmistir. Tasavvufun, hakikat ilmi, ihlas ilmi ve
edep ilmi olarak da isimlendirildigini belirtmistir. Cetin, tasavvufun yalnizca akilla
kavranacak bir ilim olmadigini, bireyin manevi deneyimlerle de kesfettigi bir yol
oldugunu sdylemistir. Bu siirecte tekelliif, riyazet, ziiht, giizel ahlak gibi hakikatlere
de teslimiyet gerekmektedir. Ismil Hakki Bursevi (6. 1137/1725) tasavvufun
hakikatini elde etme noktasinda dort mertebe bulundugundan bahsetmistir. Birinci
mertebede nefsinin bilincine varip, onun eksik yonlerini kusurlarmi bilerek Islam
ahlakina gore terbiye etmektir. Ikinci mertebe Allah Teald’yr tamimak, sifatlarma
inanmak ve tiim noksan sifatlardan miinezzeh oldugunu bilmektir. Ugiincii mertebe
diinyada faydal1 ve zararl olan1 ayirt edebilmektir. Son mertebede ise ahirete inanip
kendini azaptan koruyarak sevabi hak etmeye caligmaktir. Bu mertebeler ise sirasiyla

9% ¢

“ilm-1 marifet-i nefs”, ilm-1 marifet”, “ilm-i firar-1 illallah,” ve “ilm-i ahiret” olarak

adlandirlmistir.?°

YT Cetin, Ittiba’ Ehl-i siinnete dir, 547-568.

18 Cetin, Mii 'minin Istikdmeti; Velinin Kerametidir, 66.

119 Eb(i Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’I-Evliyd I, 22. akt. Ismail Cetin, Mii'minin Istikimeti; Velinin
Kerametidir (Isparta: Dilara Yayinlari, 2015), 82.

120 Cetin, Mii 'minin Istikimeti; Velinin Kerdmetidir, 83-87.
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Ismail Efendi, Hatim el-Esam’dan (6. 237/851) rivayetle sdyle aktarmistir: Tasavvufa
girmek isteyenlerin kendisini beyaz, siyah, kirmiz1 ve yesil olmak iizere dort 6liime
hazirlamasi gerekmektedir. Beyaz 6liim, agliga alismak; siyah oliim, halk tarafindan
gosterilen ezd ve cefaya tahammiil etmek; kirmizi 6liim, nefsine muhalefet etmek;
yesil Olim ise, “yama lstline yama atmak” yani fakirlige riza gostermek olarak
buyurmustur.*?! ismail Efendi, Sehl et-Tiisteri’den (8. 283/896), tasavvufta usullerinin,
Allah Teala’nin kitabina simsiki sarilmak, Peygamber Efendimizin siinnetine, Allah
Teala’dan getirdigi din ve seriata birebir uymak, helal rizik yemek, insanlara eza ve
cefd veren seyleri engellemek, Allah Tedla’nin yasakladigi glinahlardan sakinmak,
giinah igledigi zaman hemen tovbe ederek Allah Teala’ya yonelmek, haklari sahibine

teslim etmek olmak iizere yedi seyden ibaret oldugunu aktarmistir.??

Ismail Efendi tasavvufun baslangicinin, yakin ilmi olan tevhid ile bagladigini ifade
etmistir. Stiphe ve yanilgilardan uzak, gercege uygun bir sekilde saf ve i¢ten bir imanla
tanimlanmigtir. Bu saf imanin da vehim ve hayal gibi karisikliklardan arindigini
belirtmistir. Cetin, tasavvufun dinin temel kaidelerinden iiretildigini belirterek,
“denildi, dedi” gibi sdylemlerden degil dogrudan Islam’m temel esaslarindan
tiretildigine vurgu yapmistir. Tasavvuf ilmini anlayabilmek i¢in Oncelikli olarak
Islam’n dini hiikiimlerini zahiri ve batini y&nleriyle bilmek gerekli sayilmistir.

Seriatin hiikiimlerini ve derin manalar1 anlayip icsellestirebilmek énemlidir.*?®

Ismail Efendi, Eba Hafs Amr b. Seleme el-Haddad en-Nisabari’den, (5. 260/874)
rivayetle gercek bir tasavvuf yasamak isteyen miiridlere nasihatlerde bulunarak
tasavvuf yolunun gerektirdigi adaplar aciklamistir. Bu adaplar sunlardir: Miirid,
seyhinin yaninda olmadig1 zamanlarda da onun serefini korur ve ona saygi gostererek
yasakladig1 davranislardan sakinmistir. Miiridlerin kendi iclerinde giizel iliskiler
kurdugunu belirmistir. Ayrica miiridlerin servet, riyaset gibi diinya ¢ikarlarini ve
gururlarim1 bir kenara birakmalar1 gerektigini ifade etmistir. Yardima muhtag
kimselerin ihtiyaglarimi karsilayarak kendisine yalnizca gegimini saglayacak kadar
maddi gelir birakmalarini tercih ettiklerini belirtmistir. Miiridlerin dini degerlere uzak

olanlar ve inkarcilarla zaman gegirmekten kaginmasi gerektigini bildirmistir. Dini ve

121 Ebi Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye (b.y.: y.y., ts.), 93;
Muhammed Abdiirratf el-Miinavi, el-Kevakibii’'d-Diirriyye (b.y.: y.y., ts.), 393., Ebii’l-Feldh Abdiilhay
b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli, Sezerdtii ’z-zeheb (b.y.: y.y., ts.), 2/87. akt. Cetin, Ask I,
88.

122 Cetin, Ask I, 95.

123 Cetin, Ozlesme Yolu, 92-93.
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diinyevi islerde her Miisliimana kars1 yardimsever olmay1 aligkanlik haline getirmesi
gerektigini ifade etmistir.!?* Bu baglamda hakiki bir tasavvuf yolcusunun, miiridin
benimsemesi gereken ilkelerdir. Bu degerler ile Allah Teala’ya yakinlik arayisina

uyumlu bir yasam tarzinin temelini olusturabilir.

Sonug olarak, Ismail Efendi’nin tasavvuf yolunda 6grencilere aktardigi degerler ve
adaplar, gercek bir tasavvuf yasaminin temelini olusturur. Miiridlerin seyhlerine olan
sayg1 ve itaatleri, kendi aralarinda giizel iligkiler kurmalari, diinya ¢ikarlarindan uzak
durmalari, yardima muhta¢ insanlara yardim etmeyi aligkanlik haline getirmeleri ve
dini degerlere uygun bir yasam tarzini benimsemeleri, tasavvufun 6ziindeki samimiyet
ve igsel arayisi yansitan onemli prensiplerdir. Bu degerler, hakiki bir tasavvuf
yolcusunun Allah’a yakinlik arayigsinda rehberlik eden ilke ve kurallari temsil eder,
bdylece miiridler, igsel gelisimlerine katkida bulunarak gercek bir tasavvuf yasamini

benimseyebilirler.

4.1.2. Tasavvufun Kaynad

Ismail Efendi tasavvufun asil kaynagmin Kur’an-1 Kerim oldugunu belirtmistir. Diger
kaynaklar ise Peygamber Efendimizin yasantisi, siinneti ve hulefa-i rasidin siinneti
yani hadislerdir. Ayrica ihsan makamina ulagmis sahabe, tabiin ve tebeu’t-tdbiinden
miitesekkil mukerrebin, ebrar denilen yekin ve irfan sahiplerinin sozleri tasavvuf
ilminin kaynaklar1 arasinda yer almistir. Miiellif, tasavvufun 6ziiniin nefsin istek ve
arzularim1 birakarak bunlardan kaginmak ve tovbe etmek oldugunu ifade etmistir. Bu
“(Peygamber soyle dedi:) “Su halde Allah’a siginin. Siiphesiz ben sizin i¢in O’nun

99125

tarafindan apacik bir uyaricryim. ayetinden ¢ikarilan bir mana oldugunu

belirtmistir.*?

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) tasavvufun kaynagini, nefsini diinyevi ilgi alakalardan
arindirarak, geceleri uykusuz, giindiizleri susuz bir sekilde Allah Teédld’nin arsina
bakarak cennetliklerin birbirlerini ziyaret ettigi, cehennemliklerin feryatlarina baktig

halde diisiincelerde kendisini bulmak, olarak ifade etmistir.}?” Kisinin manevi gayreti

124 Cetin, Ask 17, 618-619.

125 7ariyat, 51/50.

126 Cetin, Ittiba’ Ehl-i siinnete dir, 534-536, 545.

127 es-Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye,158., Muhammed AbdiirraGf el-Miinavi, el-Kevdkibii d-
Diirriyye, 1/378., akt. Cetin, Ask I, 135.
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nefsini diinyevi heva ve isteklerden armmdirmasi ile kendini bulabilecegini

belirtmektedir.

Genel olarak, Ismail Efendi’nin vurguladig gibi, tasavvufun temel kaynagi Kur’an-1
Kerim’dir ve bu temel, Peygamber Efendimizin yasantisi ile Hulefa-i Rasidin siinneti
yani hadislerle desteklenmektedir. Thsan makamia ulasmis sahabe, tabiin ve tebeu’t-
tabiinden miitesekkil mukerrebin, ebrarin sozleri de tasavvuf ilminin zenginlestiren
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Bu kaynaklar, tasavvufun 6ziinii nefsin istek ve
arzularindan armarak, tovbe ve kacinma ekseninde sekillendiren 6nemli rehberlerdir.
Ciineyd-i Bagdadi’nin ifadesinde goriildiigii gibi, tasavvufun kaynagi, bireyin manevi
gayretiyle nefsini diinyevi heva ve isteklerden arindirmasiyla ortaya ¢ikar. Geceleri
uykusuz, giindiizleri susuz bir sekilde Allah’in arsina bakarak kendi i¢ diinyasinda
derinlesen kisi, cennetliklerin birbirlerini ziyaret ettigi bir ruh hali i¢inde olabilir. Bu,
tasavvufun Oziinii anlamak ve manevi gelisimde ilerlemek adina 6nemli bir adimdir.
Sonug olarak, tasavvuf, Kur’an-1 Kerim, hadisler, sahabe soézleri ve manevi gayretin
birlesimiyle olusan zengin bir gelenege dayanmaktadir. Islam’in temel degerlerini
benimseyen ve nefsiyle miicadele eden bir birey, tasavvufun 6ziinii anlayarak Allah’a

daha yakin bir ruh haline ulasabilir.

4.1.3. Tasavvufun Konusu

Ismail Efendi tasavvufun konusunu hal ve sifatlari itibariyle nefs oldugunu ifade
etmistir. Mustafa el-ArGs1 (6. 1293/1876), liigatte nefs kelimesinin birka¢ farkl
manada kullanildigindan bahsetmistir. Bunlar kendisinden olusan hakikat, mahiyet;
akan kan ve insan bedeni ya da bir kimseye atifta bulunmak i¢in kullanilmigtir. Stfiler
ise nefis kelimesini hem ahldk hem de insanin eylemlerinde Islam dininin hos
karsilamadig1 seyleri kastetmiglerdir. Bu baglamda nefis kelimesi insanin diinyevi
istek arzularini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Tasavvuf alimleri nefs kelimesini
kullandiklarinda ise genellikle iki manayi kastetmislerdir. i1k olarak nefis, insan1 Allah
Teala’dan uzaklastiran diisiik arzular tesvik eden beseri ve hayvani nefse isaret eder.
Bu ise diinyevi isteklerin kaynagidir. Ikinci olarak ise nefis terimini kisinin irade ve
sabr1 sayesinde Allah Teala’ya yaklagabilmesini saglayan manasinda kullanmiglardar.

Bu kisinin manevi olarak gelisim siirecinden gectigi asamayi temsil etmektedir.*?3

128 Cetin, Ask II, 94-98.
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Son tahlilde tasavvufun nefs konusundaki yaklasimi, insanin i¢sel miicadeleleri,
diinyevi arzulariyla miicadelesi ve Allah’a yaklasma c¢abalarini kapsayan derin bir
anlam tasir. Islam tasavvufu, nefsin insanin i¢ diinyasindaki kritik bir roliinii vurgular

ve manevi gelisim siirecinde bu i¢sel miicadelelerin 6nemini anlamaya yonlendirir.

4.1.4. Tasavvufun ilkeleri

Ismail Efendi tasavvufun on ii¢ esas1 oldugunu ifade etmistir. Birinci esas, tevhiddir.12®

Tevhid, Islam dininin 6gretileri arasinda en 6nemli konulardan biri oldugu gibi
tasavvufun da birinci esasidir. Ciinkii Islam’in tiim inang ve uygulamalar1 tevhid
prensibine dayanmaktadir. Tevhid, insanlarin Allah Tedla’ya iman etmeleri, ona ibadet
etmeleri ve sadece ona yonelmeleri gerektigini 6gretmistir. Tevhid, Allah Teala’ nin
birligi ve varliginin tek oldugunu kabul etmektir. Bir seyin tek oldugunu bilmek de
tevhittir. “Allah Teala tektir.” s6ziiniin manasi ise soyle agiklanmistir: O sifatlarina
yeni bir ekleme ya da ¢ikarmanin sahih olmadigi zattir. Bir insan i¢in “tek insan”
denilebilmistir ancak “eli ve ayagi olmayan bir insan” da denilebilir. insandan bir sifat1
kaldirmak miimkiin olmustur. Allah Teala ise zat1 itibariyle tektir. Allah Teala her seyi
ile insanlar ve varliklar i¢in kullanilan isim ve sifatlardan ayridir.®** Ismail Cetin,
tevhid konusunda Islam dininde ayrilik olmadigmni sdylemistir. Her miimin Allah

Teala nin viiciduna, viicubuna, birligine inanmistir. 13!

Tevhidin gerceklesmesi ihlas, tenzih, tecrit ve tefrit ile gergeklesmektedir.!® fhlas,
ibadetlerde riyay: terk etmek manasina gelmektedir. Yalnizca Allah Teala nin rizasini
gostererek baskalarinin gérmesi yahut takdir etmesi gayesiyle yapilmaz. Tenzih ise
Allah Teala’nin zatinda, sifatinda, fiilinde biricik ve essiz olmasina inanarak ihlas
lizere ibadeti yalnizca Ona tahsis etmek manasina gelmektedir. Allah Teala’y1
yaratilmis hicbir seyle kiyas etmemek, isim ve sifatlarini her tiirli eksiklikten
miinezzeh etmektir. Tecrid, Allah Teald’nin birligini kavramak i¢in maddi alemden
soyutlanarak manevi aleme odaklanma siirecidir. Ayn1 zamanda ihlas ibadetleri
yalnizca Allah Teala’nin rizasin1 kazanmak i¢in yapildigi gibi tecritte her seyin Allah
Teala’nin miilkii oldugunu izni disinda miilkiinde tasarrufun caiz olmadigini bilmesi

demektir. Tefrit, Allah Teéla’nin birligine inanmak ve ondan baska varliklara yaratma

129 Cetin, Tasavvuf, 27.

130 Abdiilkerim Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, ¢ev. Dog. Dr. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2019), 557.

181 Cetin, Mii ‘minin Istikdmeti; Velinin Kerdmetidir, 149-150.

132 Cetin, Tasavvuf, 48.
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sifatin1 atfetmeme anlamina gelmektedir. Bu baglamda ihlas, tenzih, tecrit ve tefrit
tevhidin merkezinde yer almistir. Ismail Efendi, tasavvufun ikinci esasinin tovbe
oldugunu belirtmistir.**® Tasavvuf alimleri, tdvbenin sadece dil ile séylenen bir eylem
olmamasi gerektigini belirtmislerdir. Tovbe; tam bir kalp hizmeti olmalidir ve kisinin
samimi bir sekilde pismanlik duymasi, hatasini diizeltmeye kararli olmasidir. Bu
nedenle tasavvuf, kisilerin manevi olarak gelismesi ve Allah Teala’ya daha
yakinlagmas1 i¢in tovbenin samimi bir sekilde yapilmasi gerektigini Ogiitlemistir.
Ismail Efendi, tdvbeyi Allah Teala’nin yasaklarindan kaginmak, giinahlari terk etmek,
kisacasi kisiyi Allah Teala’dan uzaklastirici biitiin sebeplerden uzaklagsmasi olarak
ifade etmistir. Bir seyi terk edebilmek o seyin verdigi zararlarin bilinmesine baglhdir.
Giinahlarinin Allah Teala’dan uzaklagmasina neden oldugunu bilen birisi i¢in glinahlar

kisiyi pismanliga sevk etmistir.’>*

Ismail Efendi, tasavvufun iiciincii esasinin Allah Teala’nin emirlerine uymak
anlaminda teslim oldugunu ifade etmistir.!® Tasavvuf alimleri, Allah Teala’ya tam bir
teslimiyetin, insanlarin manevi gelisimleri ve Allah Teala’ya yakinlagsmalari i¢in ¢ok
onemli oldugunu &gretirler. Insanlar, Allah Tela’ya tam bir giiven ve teslimiyetle
yaklastiklarinda, Allah Teala nin rahmeti ve bagislamasiyla kendilerini yenileyebilmis
ve manevi hayatlarinda derinlesebilmislerdir. Takva ise tasavvufun dordiincii esasidir.
«... akibet, takva sahiplerinindir.”'% ayetinde en giizel sonuca takva ile ulasilabilecegi
ifade edilmistir. Tasavvuf ilmi de insanlarin Allah Teald’ya daha yakin olmalarini
saglamak i¢in vardir. Bu nedenle insanlarin takva sahibi olmalarina katki saglamistir.
Insanlar, tasavvuf yoluyla manevi hayatlarmi gelistirirken ayni zamanda Allah
Teala’ya kars1 takva sahibi olarak yasamalarini da 6grenmislerdir. Takva; sirkten,
gosteris yapmaktan, nifak gibi Allah Teala’nin azabina neden olacak davranislardan

Allah Teala’dan korkuldugu igin kagmilmasidir.t3’

Cetin, tasavvufun besinci esasinin tevekkiil oldugunu sodylemistir. Tasavvufi diisiince
ile insanlar Allah Teald’nin takdiri dogrultusunda hareket etmeyi 6grenmisler, dogru
tevekkiil anlayisini daha iyi kavramislardir. Bu da insanlarin zorluklar karsisinda daha

direngli ve cesaretli olmalarini saglamustir. Tevekkiil, Islam inancina derinden dayanan

133 Cetin, Tasavvuf, 52-54,59,62.
134 Cetin, Terbiye-i Nefs, 188.
135 Cetin, Tasavvuf, 68.

136 o]-A’raf, 7/128.

187 Cetin, Tasavvuf, 70.
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ve inananlari, karsilastiklari sikintilarda Allah Tedla’nin planina tam bir giiven
duymaya tesvik eden bir kavramdir.}® Tevekkiil ise kisinin kendi kuvvetine degil
sadece Allah Teala’ya giivenmesi eylemlerde nedenlere sarilmasi demektir.!3®
Tasavvufta altinci esas olan sohbet; teslim, sevgi ve samimi bir sekilde birliktelik
demektir.**® Bu kavram, tasavvuf diisiincesinde merkezi bir yer tutmustur ve Allah
Teald’ya yonelik bir tutkuyu, sevgiyi ve bagliligi ifade etmistir. Muhabbet, tasavvuf
alimlerinin Allah Teala’ya olan sevgisini ifade etmek i¢in kullandig1 bir terimdir.
Muhabbet; Allah Teala’ya olan baglilik, saygi ve sevginin 6ziidiir ve tasavvuf yolunda
ilerlemenin anahtar1 sayillmistir. Muhabbet kavrami tasavvufi literatiirde ¢ok sik
tekrarlanan kavramlardan biridir. “Muhabbet kavraminin s6zliik anlami1 ise mahabbet
seklinde sevgi, kalbi alaka, ask gibi anlamlara gelmektedir.”'*! Zira tasavvufta
muhabbet kisinin yalnizca Allah Tedld’ya olan sevgisini degil, ayn1 zamanda yaratilan

varliklara kars1 da merhamet ve hosgoriilii bir tutumu da igermektedir.

Ismail Efendi tasavvufun yedinci esasini sidk olarak belirtmistir. “Siiphenin itikattan
uzak olmas1 amelde herhangi bir kusurun bulunmamasi” ciimlesiyle ifade etmistir.1#2
Tasavvufta sidk, insanin i¢ diinyasiyla barisik olmasini, kendisi ve Allah Teéla ile olan
iligskisinde diiriist ve samimi olmasini1 gerektirmistir. Tasavvuf yolunda ilerleyen bir
kisi, kendisiyle olan iligkisinde diiriist ve samimi olmalidir. Bu, kisinin i¢ diinyasinin
arindirilmasi, Allah Teéld’ya yonelik samimi bir niyetin gelistirilmesi ve manevi
ilerlemenin saglanmasi i¢in Onemlidir. Kisi, kendisiyle olan iliskisinde sidki
sagladiginda; Allah Teala olan iliskisinde de daha samimi ve diiriist bir bag
kurabilmistir. Cetin, tasavvufun sekizinci esasini1 sabir olarak beyan etmistir. Sabir
kelimesi Arapga bir sdzciik olup s-b-r kokiinden tiiretilmistir. Sozliik anlami1 dayanma,
dayaniklilik, karsilagtig1 zorluklarda ya da basina gelmis veya gelecek olan seylerde
endiselenmeden bekleme, Allah Teala’ya karsi isyani terk etmek anlaminda
kullanilmistir.'*® fsmail Efendi sabri; dini gorevleri yapmakta sebat etmek, Allah
Teala’nin emir ve yasaklarini yerine getirip cenneti arzulamak olarak ifade etmistir.1*

Sabir, insanin nefsiyle miicadelesinde 6nemli bir rol oynamistir ve nefsi yenmek i¢in

138 Muhammed Esed, Kur’an Mesaj, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999),
2/560.

139 Cetin, Tasavvuf, 73.

140 Cetin, Tasavvuf, 76.

141 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 673.

142 Cetin, Tasavvuf, 80-81.

143 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayilari, 1991), 408.

144 Cetin, Tasavvuf, 89.
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tasavvuf yolculugunda sabirli olmak &nemlidir. Dokuzuncu esas olan sdfdyr ismail
Efendi, kisinin Allah Teala’nin rizasina ulagsmasinda engel olan heva ve isteklerden
arinmak olarak aciklanmaktadir.!*® Safa, kisinin i¢ diinyasinda da énemli bir yere
sahiptir. Kisi, bunun ic¢in kotii diisiincelerden, kotii aliskanliklardan, koti
davraniglardan ve giinahlardan uzak durmalidir. Safa, kiginin Allah Teald’ya daha
yakin olabilmesi i¢in gereklidir. Ismail Cetin Efendi’ye gére tasavvufun onuncu esasi
viidd diir. Viidd’; Arapga kokenli bir kelime olup ask, sevgi, bagllik, 6zlem gibi
duygular: ifade etmistir. islam geleneginde de onemli bir yeri vardir. Viidd’; Allah
Teéalda’ya olan bagliligi, sevgiyi ve sadakati ifade etmistir. Allah Tedla’ya duyulan
viidd’, kisinin ona yoOnelmesi ve onun yolunda ilerlemesi igin gerekli sayilmistir.
Viidd’ sevgi makanudir. Insan dogas1 geregi liitfu sevmistir. Allah Teala’nin ihsanim
gordiik¢ce de Allah Teéla yolunda miicahede etmistir. Bunun sonucunda ise Allah Teala
sevgisini insanlarin kalbine ilham etmistir. “Iman edip diinya ve ahiret i¢in yararl isler
yapanlara gelince, rahman onlar igin (goniillerde) bir sevgi yaratacaktir.”14®
mealindeki Ayet buna isaret etmektedir.’*’ Viidd’, sevginin orta derecesi demektir.
Sonucunda ise agka ulagilmaktadir. Allah Teala, sevdigi kimselerin kalbine sevgisini

yerlestirmistir.148

Cetin, tasavvufun on birinci esasini1 virtlerle takarriib olarak belirtmistir.1*® Tekarriib,
Allah Teala’ya yakinlagsma ve ona ulasma siirecini ifade etmektedir. Bu siire¢ kisinin
nefsini armndirmasi, manevi disiplinleri uygulamasi ve ibadetlerini arttirmasiyla
gerceklesmistir. Kisi, virtler ile Allah Tedla’ya yakinlasma siirecini daha da
hizlandirabilir. Tasavvufun on ikinci esasi ise vefadir. Ismail Efendi vefa kavramim
Miisliman oldugunu beyan eden bir kimsenin Miisliimanca bir yasam siirdiirmesi
olarak aciklanmistir.’®® Vefa; ruhu gafletten arindirmak, zihni diinya mesgaleleri ile
bulaniklagtirmamak, bezm-i elestte Allah Teald’ya verilen sozde durmak gibi
manalarda kullanilmistir.’®! Safiler, vefa kavramimna ¢cok 6nem vermislerdir. Ciinkii
vefa, Allah Teald’ya ve insanlara kars1 olan sorumluluklar1 yerine getirmek ve Allah

Teala’ya yakinlasma siirecinde bir adimdir. Ismail Efendi tasavvufun on {igiincii

145 Cetin, Tasavvuf, 92.

146 e]-Meryem, 19/96.

147 Cetin, [ttiba’ Ehl-i siinnete dir, 560.

148 Cetin, Tasavvuf, 107.

149 Cetin, Tasavvuf, 121.

150 Cetin, Tasavvuf, 180.

151 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Séozliigii (Istanbul: Marifet Yaymlari, 1995), 562.
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esasini fiitiivvet Ve fakr olarak belirtmistir. Feta kelimesinin sozliik anlami “geng, yigit,
comert”tir. Fiitiivvet ise “erdemlilik, secaat, comertlik” gibi anlamlara gelir. Fiitiivvet
tasavvufun erken donemlerinde 8. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikmistir. Feta kavrami
safi olarak kullanilirken, fiitiivvet ise tasavvuf olarak adlandirilmistir.*>? Ismail Efendi
tasavvufta kavram olarak fiitlivveti, diinya hayatina karsilik ahireti, nefsine karsilik
Miisliiman kardesini tercih etmek olarak ifade etmistir.!®® Fakr ise diinya metamm
bulamamak degil, buldugu diinya metama kalpte yer vermemek demektir.’>* Fakr
kavrami, tasavvufta dnemli bir yer tutmustur. Ciinkii kisi kendini tamamen Allah
Tedld’ya teslim ettiginde, yalnizca Allah Teala’nin ondan istediklerini yerine
getirmeye ¢alisip kalbindeki biitiin arzular1 birakmistir. Fakr, ayn1 zamanda tevazu ve
sabir gibi erdemlerin de temelini olusturmustur. Fakr, sadece maddi yoksullugu degil,
ayn1 zamanda kalbin yoksullugunu da ifade etmistir. Kisi kendini Allah Teala nin her
seye giicii yeten bir varlik oldugunu kabul ederek, her seyin Allah Teala’nin
kontroliinde oldugunu anlamis ve kendini teslim etmistir. Bu sayede, kisi nefsinden ve

diinyevi arzularindan arinarak manevi zenginlige ulasmistir.

Sonug olarak, Ismail Efendi’nin ortaya koydugu tasavvufun on iig esas1, Islam diisiince
geleneginde manevi bir derinlige ve 6zgiin bir yasam tarzina isaret eder. Bu esaslar,
tasavvufun temel prensiplerini olusturarak miiridin igsel gelisimini ve Allah’a
yaklasma cabasini yonlendirir. Ismail Efendi’nin tasavvufun esaslari iizerindeki
vurgulari, Miislimanin igsel gelisimini ve Allah’a yaklasma cabasini destekleyen
onemli bir rehberlik sunar. Bu esaslar, bir Miisliimanin yasam tarzinmi sekillendirirken
ahlaki ve manevi bir temel olusturarak, kisinin nefsiyle miicadele edip manevi bir

zenginlige ulagsmasini hedefler.

4.1.5. Tasavvufun Hikmii

Ismail Efendi tasavvufun hiikmiiniin “farz-1 ayn”, her Miisliiman iizerine farz,
oldugunu ifade etmistir. Tasavvuf ilmini 6grenmek, tahsil etmek her miiminin gorevi
sayllmistir. Zira zahiri ibadetlerin yerine getirilmesi gerektigi gibi i¢ alemimizi de
gelistirmek kalbi vecibeleri yerine getirmek de gereklidir. Tasavvuf, imanin ve amelin

artmasi i¢in riyazet, miicahede, zikir gibi vesileler ile yekin ve hakikat makamlaria

152 Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13/259-
260.

158 Cetin, Tasavvuf, 193-194.

154 Cetin, Tasavvuf, 197.
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ulasmay1 hedeflemektedir. Tasavvuf, Islam’m temel ilke ve degerlerine baglilik
lizerine insa edilmistir. insanin manevi yiikselisi Islam’in esaslarina uygun bir sekilde

yerine getirilmektedir.'*®

Son tahlilde Ismail Efendi’nin ifade ettigi {izere tasavvufun hiikmii “farz-1 ayn” olarak
kabul edilmis ve her Miisliiman {lizerine farz olarak goriilmiistiir. Tasavvufun
Ogrenilmesi ve tahsili, sadece zahiri ibadetleri yerine getirmenin &tesinde, ahlaki
gelisimi ve kalp vecibelerini yerine getirmeyi igermektedir. Bu, miiminin imanini1 ve
amelini artirmak, manevi derinligi kazanmak icin riyazet, miicahede, zikir gibi
yontemlerle yekin ve hakikat makamlarina ulasma ¢abasidir. Islam’1n esaslarma uygun
bir sekilde tasavvufu Ogrenmek ve uygulamak, bireyin manevi hayatini
zenginlestirmesi, i¢sel bir denge kazanmasi ve Allah’a daha yakin bir bag kurmasi i¢in
kilavuzluk eder. Bu nedenle, tasavvufun farz olarak kabul edilmesi, Misliimanlarin
sadece dis diinyasini degil, ayn1 zamanda igsel ahlaki gelisimlerini de 6nemseyen

kapsamli bir yaklagimi temsil eder.

4.1.6. Tasavvufun Fazileti

Ismail Efendi, tasavvuf ilminin nefsin istek ve arzularini terk etmek, Allah Teala’y1
isim ve sifatlariyla bilmek, halis tevhide ulasmak kitap ve stinneti iyiden iyiye anlamak
sebebi ile diger ilimlerden daha iistiin oldugunu ifade etmistir. Ciinkii tevhide ulagmak
maksat oldugu ve bu maksat da tasavvufun ilk basamagi olusu nedeniyle nefsin
hevasini terk etmeyen miirid muradina ulasamamistir. Miiridin murad ve maksadi da
Allah Teala’nin ubldiyyetidir. Nitekim Allah Teald mahluka nefslerinin hevasina
uymayi, “Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babanizin ve akrabanizin aleyhine
bile olsa adaleti ayakta tutun, Allah igin sahitlik eden kimseler olun. (Insanlar) zengin
olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha yakindir. Oyleyse siz hislerinize
uyup adaletten ayrilmayin. Eger adaletten sapar veya iizerinize diiseni yapmaktan geri

95156

durursaniz bilin ki Allah yaptiginiz her seyden haberdardir. mealindeki ayet ile

yasaklamustir.®’

Ismail Efendi’nin ifade ettigi {izere, tasavvuf ilmi diger ilimlerden daha istiin kabul
edilmektedir. Bu iistiinliik, nefsin istek ve arzularini terk etmek, Allah’t isim ve

sifatlartyla bilmek, halis tevhide ulasmak ve Kitap ile Siinnet’i iyiden iyiye anlamak

155 Cetin, Tasavvuf ve Tevhidde Parlak Inciler, 112,125.
156 Nisa, 4/135.
157 Cetin, Tasavvuf ve Tevhidde Parlak Inciler. 126.
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sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir. Tevhide ulagsmak, tasavvufun temel amacidir ve bu
amacin gergeklesebilmesi i¢in nefsin hevasindan uzaklagma, 6zden 6zde bir tevhid
anlayis1 kazanma 6nemlidir. Islam’1n temel 6gretilerine gore, miiminin muradi Allah’a
ubldiyyetle baglanmaktir. Ayetlerle desteklenen adaleti ayakta tutma ve hislere uyup
adaletten sapmama cagrisi, tasavvufun 6gretilerinde yer almaktadir. Miiridin nefsinin
hevasina uymayip Allah’a adanmis bir hayat yasamasi, Islam’mn temel prensiplerine
sadakatin bir ifadesidir. Sonug olarak, Ismail Efendi’nin vurguladig: gibi tasavvuf,
miiminin manevi gelisimi i¢in onemli bir aractir. Nefsiyle miicadele edip tevhide

ulasan miirid, Allah’a daha yakin bir bag kurarak ubtdiyyetin ger¢eklesmesine yonelir.

4.1.7. Tasavvufu inkar Eden Kimseler

Ismail Efendi tasavvufu sekiz farkli agidan ele alarak degerlendirmistir. Tasavvuf
ilminin farkli yonlerini ve boyutlarini ele almistir. Bunlardan ilki nefsin hallerini ve
sifatlarin1 bilmektir. Allah Teala’nin emir ve yasaklarina uygun sekilde yasamakla
gerceklesir. Tasavvuf nefsi tanimayr ve onu dogru bir sekilde ydnetmeyi
ogretmektedir. Tasavvufun odak noktasi nefstir. Kisinin i¢ alemini anlamak ve
dontistiirmek tasavvufun temel amaclarindandir. Ayrica tasavvuf ilmi kalbin Allah
Teala’dan bagkasina bagli olmamasini saglamistir. Allah Teala nurlar1 vesilesi ile
kisinin kalbini aydinlatmistir. Tasavvuf kiside zahiri ve batini azalarin 1slahini
saglamistir. Zahiri azalarimiz fikih ilmiyle korundugu gibi batini azalar da tasavvuf
ilmiyle 1slah1 vacip olmaktadir. Tasavvufun en biiyiik faziletlerinden birisi ise Allah
Teala’nin rizasima ulasmayr hedeflemesidir. Bu nedenle en serefli ilimlerden kabul
edilmistir. Tasavvuf ilminin hakikatini ortaya koyan Hasan-1 Basri (6. 110/728),
ZiinnOn el-Misri (6. 245/859 [?]) ve Ciineyd-i Bagdadi gibi imamlar marifetullah
ilmiyle sereflenmislerdir. Tasavvuf ilminin kaynagi Kur’an-1 Kerim ve Peygamber
Efendimizin hadisleridir. Fena, beka, murakabe gibi konular ele almistir. Bu konular
genis bir ilmin pargalaridir ve tasavvufi diisiincenin temelini olusturmuslardir. Bu
baglamda Ismail Efendi, tasavvufun ¢ok yonlii dogasini anlayan bir kimsenin bu ilmi

inkéra ciiret edemeyecegini ifade etmistir.'%

Ismail Efendi tasavvufta kerameti inkar eden kimselerinde oldugunu ve dért farkl
gruba ayrildigini ifade etmistir. Birinci grupta mutlak kerameti inkar edenler yer

almaktadir. Ikinci grupta kendi zamaninda yasamis olan peygamberlerin, evliyalarin

1%8 Cetin, Terbiye-i Nefs, 80-82.
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kerametlerini kabul etmeyen kimseler vardir. Ornegin Yahudiler, Hz. Musa (a.s)
mucizelerine inanmiglardir fakat Hazreti isa ve Peygamber Efendimizin mucizelerini
kabul etmemislerdir. Ugiincii kisimda Allah Teala’nin evliyalarmin ve kerametlerinin
var oldugunu kabul eden fakat kimsenin bu kimseleri taniyamayacagin1 séyleyen
kimseler yer almaktadir. Dordiincii kisimda ise Allah Teala’ nin evliyalarinin oldugunu

kabul edip zamanimizda yoktur diyen kimseler yer almigtir.1

Miiellif, Kur’an-1 Kerim ve hadis yolundan ayrilmis kimselerin tasavvuf yolundan da
ayr1 sayildigini belirtmistir. Onlar1 elindeki en nefis iman cevherlerini cevize degistiren
cocuklara benzetmistir. Stinnet yolundan ayrilip bidat yoluna girenler dalalette
sayillmustir. Ciinkii her bidat dalalettir. ismail Efendi, dimag, beden ya da kalbini Allah
Teala’nin isyaninda sarf edenlerin tasavvufun lafzindan dahi uzak ve dalalet gukuruna
yakin olduklarimi belirtmistir. “Seyir” kelimesi manevi yolculugu, Allah Teala’ya
ulasma c¢abasin1 ifade ederken, “siiluk” ise tasavvuf literatiiriinde manevi yolda
ilerleme anlami tagimaktadir. Peygamber Efendimizin yolundan giden kimselere ise
“salik, stfi, dervis” gibi isimler verilmistir. ismail Efendi Ebii’l-Berekat Ahmed b.
Abdilehad b. Zeynilabidin el-Farliki es-Sirhindi’den (6. 1034/1624) dort kisimda
olusan manevi agsamadan bahsetmistir. Bunlardan ilki “seyr-i ilalldh”dir. Kalp i¢ ice
bir sekilde béliiniip daha da yiiksek ilim mertebelerine dogru ilerlemektedir. Ikinci
asamada “seyr-i fillah” vardir. Burada kisi Allah Tedla’nin eksiksizligini, yoklugunun
diistiniilemeyecegini bilir. Allah Tedla’nin varliginin yansimalart mevcuttur. Bu asama
beka billah olarak da tarif edilmistir. Varligimin yiiceligi, kutsalligiyla ilgili sifatlar
icermektedir. Uciincii asama “seyr-i anilldh”dir. Baslamis oldugu noktadan Allah
Teald’ya geri doniis yolculugunu ifade etmektedir. Dordiincti kisim ise “seyr-i fi’l-
esya”’dir. Yaratilmis olan varliklara dogru olan bir yolculugu ifade etmistir. Bu
asamada arif olan kisi ilk asamada unutmus oldugu ilmi hatirlayarak tekrarlar. Imam
Rabbani bu dort asamay1 tamamlayan kimsenin ilmini denizden siiziilen suya benzetir.

Kur’an-1 Kerim ve hadiste deniz gibi sayilmgtir. %

Ismail Efendi’nin tasavvuf anlayisi, Kur’an-1 Kerim ve hadis yolundan sapmis
kimseleri tasavvuf yolundan da ayri tutarak, onlart iman cevherlerini kaybetmis
cocuklara benzettigi bir yaklasim sunmaktadir. Siinnetten ayrilanlar1 bidat yoluyla

dalalette gormesi, her bidatin dalalet oldugu inancin1 yansitmaktadir. Dimag, beden

159 Cetin, Mii 'minin Istikameti; Velinin Kerdmetidir, 281-282.
160 Cetin, Edeble Vars Liitufla Déniis, 189-192.
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veya kalbini Allah’in isyaninda sarf edenleri tasavvufun lafzindan dahi uzak ve dalalet

cukuruna yakin olarak gérmesi, tasavvufun biitiinliigiinti ve i¢sel derinligini vurgular.

Ismail Efendi’nin zikrettiZi manevi asamalar, tasavvuf literatiiriinde manevi yolda
ilerlemenin farkli evrelerini temsil eder. Bu asamalar, kalbin i¢sel boliinmesinden
baslayarak Allah’a yonelik bilincin gelisimini, Allah’in varliginin derinlemesine idrak
edilmesini, baglangi¢ noktasindan Allah’a doniis yolculugunu ve yaratilmis varliklara
dogru bir yolculugu igerir. Imam Rabbani’nin bu asamalar1 denizden siiziilen suya
benzetmesi, tamamlanan bir kisinin bilgisini derinlestirmesini ve zenginlestirmesini
ifade eder. Sonug olarak, Ismail Efendi'nin tasavvuf anlayisi, manevi yolda ilerlemenin
Onemini vurgulayarak, tasavvufun tevhidi, siinneti ve manevi agamalariyla bir biitiin

olarak ele alinmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

4.1.8. Tasavvufta Hirka Giydirilmesi

Ismail Efendi, tasavvufta miirsitlerin miiridlerine hirka giydirip sarik bagladiklarindan
bahsetmistir. Bunun nedenlerine bakildiginda ise miiridlerin stfilik yolunda
ilerlediklerinde halki dogru yola iletmeleri i¢in bir yetki ve irsadin isaretidir. Ciibbe ve
sarik miiridin bu konuda yetkin ve donanimli oldugunu simgelemektedir. Ayrica
miirsid talebelerinin hizmetlerine girip kendilerini yetistirmeleri giizel ahlakla
ahlaklanmalarint ifade etmek i¢in hirka giydirmislerdir. Bu sayede talebelerin 6z
disiplinlerinin gelismesi amaglanmistir. Talebeleri icinde birisinin eksikligini fark eden
seyhi onu kemaliyete eristirmek i¢in hirka giydirmistir. Bunu gergeklestirerek
noksanligint gidermeye tesvik etmekte ve manevi olarak olgunlagsmasini
saglamaktadir. Ayrica seyhler manevi hal ve ilahi varidatlara nail olduklarinda
miiridlerine de bunun sirayet etmesi ig¢in hirka giydirmislerdir. Bdylece miirid
miirsidinin eristigi giizelliklere ulagabilmek ve deneyimlemek i¢in ¢aba sarfetmistir.
Ismail Efendi seyhlerin miiridlerine hirka giydirmelerini Allah Tedla’nin izniyle
kemaliyetin kazanilmas1 ve tamamlanmasi i¢in yapildigini ifade etmistir. 2 Bu
baglamda Cetin, hirka giydirilmesinin Allah Tedla’ya teslim olarak seyhinin buyrugu
altina girmeyi kabul etme manasini tasidigini soylemistir. Seyh ve miiridi arasinda bag
olusur ve miirid seyhinin himayesi altinda olur. Ayrica hirka giydirmek Peygamber

Efendimizin siinnetini yasatmaya devam etmek demektir.

161 Cetin, Tasavvuf ve Tevhidde Parlak Inciler, 163-167.
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Ismail Efendi’nin tasavvuf anlayisindaki miirsitlerin miiridlerine hirka giydirip sarik
baglamalarina dair ifadeler, tasavvufi disiplinin ve manevi rehberligin sembolik bir
yansimasi olarak degerlendirilebilir. Hirka giydirmenin temel nedenleri, miridlerin
tasavvuf yolunda ilerledik¢e toplumu dogru yola yonlendirmeleri i¢in bir yetki ve
irsadin belirtisi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Clibbe ve sarik, miiridin bu gérevde yetkin
ve donanimlt oldugunu simgeler, ayn1 zamanda hirka, miiridin hizmet ve 6z disiplinini

temsil eder.

Miirsidin miiridlerine hirka giydirmesi, ahlaki olgunlagsma ve manevi disiplin kazanma
amacini tagir. Talebeleri arasinda fark edilen eksiklikleri giderme ve kemaliyete
eristirme amaci giidiilmektedir. ~ Ismail Efendi, seyhlerin miiridlerine hirka
giydirmesini Allah’a teslim olma, seyhinin buyruklarina itaat etme ve manevi bir bagin
olugmasi olarak degerlendirmistir. Bu baglamda, miirsit-miirit iliskisi, seyhin himayesi

altinda olan miiride manevi bir rehberlik sunar.

4.1.9.Tasavvuf-Fikih iliskisi

Ismail Efendi, ashap ve tabiin zamaninda fikih ile tasavvuf arasinda bir ayrim
olmadigini, Tebeu’t-Tabiin zamaninda ilmi meselelere “fikih, tasavvuf, ziihd...” gibi
isimler verilmeye baslandigindan bahsetmistir. Miiellif, Malik b. Enes’den (0.
179/795) soyle nakletmistir: “Tasavvufu fikihtan ayri diisiinerek, fikih ilmini izhar
edip tasavvuf ilmini inkar etmek fasiklik; fikih, tasavvuftan ayridir diyerek stfiligi
izhar edip fikih ilmini inkar eden zindiktir.” buyurmustur.’®> Malik b. Enes fikih ve
tasavvuf ilmi birbirinden ayr1 alanlar olsa dahi tamamen bagimsiz olmadiklarim
belirtmistir. Iki ilim de Islam’in temel degerleri ile uyumlu bir sekilde birbirlerini
tamamlarlar. Fikih ilmini inkdr ederek tasavvufa asir1 Oncelik vermek dogru
olmayacag gibi tam tersini yaparak tasavvuf ilmini reddedip fikih ilmini 6ne ¢ikarmak
dogru bir yaklasim olmayacaktir. Ebli Hanife bir naklinde fikih ve tasavvufun
tanimlarii su sekilde aktarmistir: “Fikih, nefsin hem aleyhinde hem de lehindeki
Islami ve ser’i hiikiimleri bilmektir.” Ismail Efendi ayrica Ebii Hanife nin bu fikih
taniminin ayni zamanda tasavvufun tarifi oldugunu belirtmistir. Bu tanimda fikih

ilminin Islam hukukunun &grenilmesi ile beraber ahlaki gelisimi ve nefsi ile olan

162 Ahmed bin Muhammed bin El-Mehdi bin Acibe El-Haseni, [kdz-ul Himem fi Serh-il-Hikem (b.y.:
y.y., ts.), 1/9-11., ibn Ataullah el-iskenderi, EI-Muhkem Fi Serhi'l Hikem (b.y.: y.y., ts.), 1/74-76., Ebii
Abdillah Muhammed b. Ibrahim b. Abdillih en-Nefzi er-Rundi, Gaysii 'l-mevdhib I,127., Muhammed
Emin Erbili, Tenvir-ul-Kulub, (b.y.: y.y., ts.), 408., akt. Cetin, Ask I, 119-120.
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miicadelesiyle i¢ ice gectigini ifade etmektedir. Tasavvuf ilminde de kisinin nefsiyle
olan miicadele siirecini ifade ettiginden ayni temel anlayisin farkli noktalarini temsil
ettigini soyleyebiliriz.!%® Ebi Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii'den (6.
204/820) aktarilan siirde tasavvuf-fikih iligkisine deginilmistir.

“Hem siifi ol hem fakih, olma sakin biri

Allah’in hakkina 6z nasihatim sana bu

Sunun kalbi sert, bulmad: takva tatlar
Su da ¢okg¢a cahil, nasil yarar bu?”

Siirde Eb( Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii (6. 204/820), kiside hem
fikih ilmine hem de tasavvuf ilmine dair bilgilerin bulunmasi gerektigini ifade etmistir.
Manevi yoniimiizii gelistirirken Islam hukukuna dair bilgileri de goz ard1 etmememiz
gerekmektedir.®®* Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855), Ebu Hamza el-Bezzaz
Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi (6. 289/902) ile tanmismadan once ogluna,
“kendilerini sifi diye isimlendiren ziimrenin meclisinden sakin. Zira birgoklart dini
hiikiimleri 6grenmezler.” dedigi rivayet edilmistir. Tasavvuf alimi el-Bagdadi ile
tanistiktan sonra ise sifilerin hallerine vakif olup diisiinceleri su sekilde degismistir:
“Oglum, stfilerin meclisine devam et. Ciinkii muhakkak onlar, bizim hadis ilmimizden
daha ziyade murakabe, hagyet, ziihd, ali himmet ilimlerini bilirler.” Bu baglamda
Ahmed b. Hanbel’in stfilerin manevi ilimlere ve deneyimlere sahip olduklarina dair
farkl1 bir bakis ag1s1 gelistirerek oglunu bu meclislere katilmaya tesvik etmistir.}%® Eb
Bekr Muhammed b. Omer b. Fazl el-Verrak el-Hakim et-Tirmizi (6. 280/893) ise sdyle
buyurmustur: “Ziihd yani tasavvuf ilmi, fikih ilmi yani helal haram olmaksizin yalniz
kelam ilmiyle yetisen kimse zindiklik dairesine girmistir. Fikih ve kelam ilmi olmadan
ziihdle yetisen kimse bidate girmistir. Ziihd ve kelam olmadan da yalniz fikih ilmiyle
yetisen kimse fisk dairesine girmistir. Kim bu ¢ ilimle de mesgul olursa o kimse
kurtulmustur.” demistir. Burada tasavvuf, kelam ve fikih ilimlerinin bir biitiin olarak

ele alinmasi1 gerektiginden, birbirini tamamladigindan ve herhangi birinin eksikligi

163 Cetin, Agk 1, 120.

164 Ebli AbdillAh Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, Divanii’s-Sdfi’i, drl. Ahmed el-
Acemi, Neticetii’l-efkdr fimd yii'zd ile’l-Imam es-Safi’t min es’dr (b.y.: Darii’l-kiitiibi’l-Misriyye,
1418), 177. akt. Cetin, Ask I, 120.

165 Muhammed Emin Erbili, Tenvir-ul-Kuliib, 405, Yasuf b. Ismail en-Nebhani, Camiu Kerdmdti’l-
Evliya I, (Kahire, y.y., 1974), 270., akt. Cetin, Ask I, 121.
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durumunda tehlikelere diisiilebileceginden bahsedilmistir.2%® Yasufb. Hiiseyin er-Razi
(6. 304/916): “Edep sayesinde ilmi anlarsin boylelikle amelin sahih olmustur. Hikmet
ile tasavvuf ilmini anlayarak tasavvuf ilminin gerceklerine yani ask ve sevginin
lezzetine muvaffak olunur. Ziihd ve tasavvuf sayesinde kisi maksada ulasilmasini
engelleyen diinyay1 birakmis boylelikle ahireti talep etmistir. Ahireti talep eden kisi
ise Allah Teéalda’nin rizasina nail olmustur.” buyurmustur. Zira edep ilmin dogru bir
sekilde anlasilmasia katki saglarken bu vesile ile amel sahih bir sekilde yerine
getirilmistir. Hikmet ve tasavvuf ise kisiyi maneviyata ve gercek askin lezzetine

ulasilmasini saglamistir. 1%’

Ismail Efendi, baz1 biiyilk seyhlerin, 6grencilerinin “su kisinin konusmasini
anlamiyorum” demesi lizerine “onun iki gémlegi vardir” ifadesini kullanarak, o kisinin
daha iistlin oldugunu ifade ettiklerini sdylemistir. Bu durumun fakihler ve ehl-i hicab
tarafindan tasavvufa “ilm-i batin” isminin verilmesine sebebiyet verdigini belirtmistir.
Oysaki Cetin, tasavvufun batin olmadigini, batinin “Ilmullah” oldugunu vurgulamistr.
Zira mahlukatin bilgisi zahiridir ve herkes bunu kendi anladig1 sekliyle ifade etmistir.
Bazi zahirler digerlerinden farkli olsa dahi bu batin oldugu anlamima gelmemistir.
Ciinkii batin, Ehl-i siinnet alimlerine gore varliklarin gizli hakikatlerini ifade
etmektedir. Bu gizli hakikatlerin bilgisi ise yalnizca Allah Teédld’a da vardir. Bu
sebepten dolay: Ismail Efendi, batinilik ilmini tasavvufa isnat etmenin iftira oldugunu
beyan etmistir. Miiellif, zahirin salikin sag kanadigini1 temsil ederken batinin ise sol
kanadin1 temsil ettigini belirtmistir. Fikih ilminin ibadet, muamelat, miicazat kismina
zahir isminin verildigini; kalbin saflastirilmast ve giizel ahlakla ahlaklanmanin ise
batin olarak adlandirildigini sdylemistir. Tasavvuf ilminde hem sag hem de sol kanadin
saglam olmasi gerektigine dikkat cekmistir. Sag kanada seriat; sol kanada tarikat ismi

verilirken her iki kanada sahip olana ise hakikat denildigini belirtmistir.1®®

Allah Teala fikih ve tasavvuf ilimlerini birbirinden ayr1 sayan diger bir ifade ile
ikisinden birisini ya her ikisini sarfi nazar eden taifeyi, heva hevesine uyanlar1 “Eger
sana cevap vermezlerse bil ki onlar sirf kendi bencil arzularina uymaktadirlar.

Allah’tan bir yol gdsterme olmaksizin, sirf kendi bencil arzularina uyandan daha

186 Eb(i Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siilemi, Tabakdtu ’s-Sifiyye, 224., Ebli Nuaym el-
Isfahani, Hilyetii’l-evliyd, 10/236., Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Suabii’l-Imdn (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), 2/295-296., akt. Cetin, Ask, 1/123.

187 es-Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 189., Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, (b.y.: y.y., ts.), 13/332., akt.
Cetin, Ask, 1/127.

168 Cetin, Mii ‘minin Istikameti; Velinin Kerdmetidir, 286-2877.
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sapkin1 kim olabilir! ayetinin mealinde belirtildigi lizere zemmetmis ve

«...nefsin isteklerine uyma, sonra seni Allah yolundan saptirir...”1° buyurarak heva ve

[13

hevese uymayi, ayni zamanda “...Bizi anmaktan kalbini gafil kildigimiz, kéti
arzularma uymus ve isi giicii asirilik olan kimseye boyun egme!”*"! buyurarak da heva
ve hevesine uyan kimseye boyun egmeyi dahi kati surette yasaklamistir. Seyyid
Ahmed b. Ali el-Mekki b. Yahya er-Rifai (6. 578/1182), bir kimse tasavvuf nedir diye
sordugunda, o kimseye tasavvufumuzdan mi1 yoksa tasavvufunuzdan mi soruyorsun
demesi iizerine soruyu soran kisi, simdiye kadar miiskiiliim bir taneydi sizin sorunuzla
ikiye ¢ikt1 demistir. Bunun tizerine Seyyid Ahmed b. Ali el-Mekki b. Yahya er-Rifai,
sizin tasavvufunuz maksattan alikoyan her seyden sirlarinizi arindirmaniz, hos soz
sOylemeniz, Allah Tedla’ya boyun egmeniz, gecelerde tehecciid ve zikir i¢in
kalkmaniz, giindiiz oru¢ tutmanizdir. Kavmin tasavvufu ise sairlerinin,

“Degil tasavvuf yirtik elbiseyi giymek

Tasavvuftan gayridir bunu séylemek

Ey yigit! Gergek tasavvuf soyle demek:
O, kivranmaya birlegen 6yle yanmak”

dedigi gibidir, demistir.!’?> Burada tasavvufun “dedi” “denildi” ile olmayacagini,
“ubldiyyet” ya da “ubudet” oldugunu tatmayan kimsenin bilemeyecegi anlatilmak
istenmistir. Zevki ve siihtidi olarak zikir, taat ve ibadetlerinin tadin1 bulmanin ihsan
makami oldugundan bahsedilmistir. Cetin, tasavvuf ya da stfi kelimelerinin Arapca ve
Islam dinine ait oldugunu ifade etmistir. Bu kelimeler Yunanca ya da baska bir dilin
kokeninden tiiretilmemistir. Diger milletlerde 6rnegin Hristiyanlarda benzer mistik
anlayislarin bulunmasi tasavvuf ilminin Hristiyanlardan islam’a gectigini ya da bid’at
olmasi manasina gelmemektedir. Islam seriatinin nesh etmedigi mesele asli {izere baki
kalmistir. Istilahta “ebrar” ve “mukarrebin” denilen taifeye “stfi” denilmistir. Kalbe
bagl itikadi ve ahlaki ilahi buyruklarinin yerine getirilmesine ve daimi vazife
edinilmesine ise tasavvuf denilmistir. Miiellif, diger ifade ile tasavvufun “Ebrar” ve
“mukarrebler”in yolu sayildigini ifade etmistir. Ismail Efendi tasavvuf miinkirlerinin
bircogunun “Dedigin sey Kur’an-1 Kerim’de var m1? Eger Kur’an-1 Kerim’de varsa

kabul ederiz, aksi takdirde reddederiz.” ciimlelerini kullanarak tasavvuf ilmini

169 K asas, 28/50.

170 Sad, 38/26.

171 Kehf, 18/28.

172 Eb{i Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misti, [bnii’I-Miilakkin (b.y., t.s., y.y.), 95.,
akt. Cetin, Tasavvuf've Tevhidde Parlak Inciler, 39.

73



reddettiklerini ifade etmistir. Bununla tasavvuf lafzinin Kur’an-1 Kerim’de mevcut
olmadigini, Kur’an-1 Kerim’de mevcut olmayan seyinde reddedildigini iddia
etmislerdir. Hadislerde siinnet kelimesi zikredildigi zaman itikadi, yol edinilen ahlak,
taat ve ibadet olarak amel, farz, nafile olsun dinin tamamini kusatmistir. Siinnet
kelimesi seriat ve Islam’la es anlamli kullamilmstir. Siinnet kelimesi islam dinine
mubhalif olan her seyi kusattig1 i¢in evla yoluyla tasavvuf ilmi olmaksizin fikih ilminin

iddiasi, fikih olmaksizin tasavvuf ilminin iddiasi, siinnetin terkine dahil olmustur.*’3

Tasavvuf ilminin menseine baktigimiz zaman ilk temel ve esas kaynagi Allah Teala nin
kelamidir. Tasavvuf ilminin ikinci mensei Peygamber Efendimizin stinnetinden sonra
Hulefa-i Rasidin siinneti, hadisleridir. Tasavvuf ilminin {i¢iincii mensei ise ayet ve
hadislerden iyiden iyiye anlamak cihetiyle serh ve beyan olarak yahut hikmet
kanunlarimi zabt etmeleri cihetiyle tasavvuf ilminin mensei diger ifade ile nispeti, zevk
ve bulus olarak ihsan makamina ulasan ve hayirh asirlarda yasayan ashap, tabiin ve
tebe-1 tabiinden miitesekkil mukarrebin, ebrar denilen yekin ve irfan sahiplerinin

sozleridir.

Ismail Efendi Ashab-1 Suffe’nin her asirda sifilerin kendilerine nispet edildikleri tarife
olduklarini ifade etmistir. Toplum veya fert olarak kim onlarin yollar1 tizerine devam
ederse, riyaset ve servet gibi diinyevi islerin pesinde kosmayr birakirsa, yokluga
kendini alistirdigi halde insanlardan istemeyi birakirsa hangi asirda olursa olsun
elbette Ashab-1 Suffe’ye uymus ve Allah Teédld’ya tevekkiil etmis sayilacagim
sOylemistir. Bunu ger¢eklestirmek ise tasavvuftur. Cetin, 6rnek gosterilen imamlarin
Allah Teala’nin dinini her tiirlii karisimdan arindirmakla bir ayetin, bir hadisin ya da
bir sahabenin sozilinli yasayarak ve yaparak amellerinin neticelerini bulmuslardir.
Miiellif bu neticelerin sonuglarinda hepsine birer isim verildigini belirtmistir. Buradan
da tasavvufun ihdas edilmedigi sonucuna ulasilmistir. Bu baglamda tasavvufun ser’i
ilimlerden olmasinin sebebini, Allah Teala’nin kuluna “yap yapma” diye hitab1 zahiri
azalara baglandiginda “fikih 7 olarak, Allah Teala’nin kuluna “yap yapma” diye hitabi
buyrugu kalbe baglandiginda, “tasavvuf” diye isimlendirilmistir. Zira ashabin
hepsinin ebrar ve mukarrib oldugunu ve Peygamber Efendimize yakin olmalari; en
hayirli insan olmalar1 sebebiyle, tasavvuf ve stfi kelimelerinin kullanilisina muhtag

olmadiklarini belirtmistir. Ismail Efendi ashap zamaninda tasavvuf ilminin isim olarak

173 Cetin, Tasavvuf ve Tevhidde Parlak [:nciler, 39,44-48.
174 Cetin, Tasavvuf ve Tevhidde Parlak Inciler, 69-70.
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olmasa da ilmin hakikatinin Mukarrebin ve Ebrar denilen ehli irfanin kalplerinde
mevcut oldugunu belirtmistir. [lmin zirvesine ulasan, irfan ve yekin sahiplerinin Allah
Teala’nin kitabinin hiikiimlerini Peygamber Efendimizin seriatini, Hulefa-yi Rasidin
stinnetini 6grenip 6grettiklerini belirtmistir. Bu ise herhangi bir sey yazmadan tasavvuf
ilminin hakikatinin, kalpten kalbe, gogiisten gogse naklolarak gerceklestigini ifade
etmistir. Sonug olarak tasavvuf ilminin hakikati ve dinden anlayis, kalplerden satrelere
gore intikal olunca, ebrar denilen irfan ve yekin sahipleri de zorunlu olarak anladiklar
tarikatlarini, yollarini, mesreplerini bir¢ok isim ve lakaplarla adlandirmiglardir. Ziiht
ve tasavvuf ilminde, kimisi adap, ahlak ve evrad hususunda, kimisi de varidat,
keramet, dereceler ve miisahedeler hakkinda olmak iizere eserler yazilmistir. Ebt Zeyd
Veliyyuddin Abdurrahman b. Muhammed (6. 808/1406) ilimlerin yaziya
dokiilmesiyle fikih ilminde fikih usulii, hadis ilminde hadis usulii, kelamda kelamecilar,
tefsirde miifessirlerin, mesleklerine gore telifte bulundugunu belirtmistir. Boylece bu
tarikatlarin erbab1 yani sfiler de tarikatlarinin esaslarini yazmaya baslamislardir.
Tarikatinin adaplari, ehlinin zevkleri, hallerdeki vecdleri yazilmistir. Ismail Efendi, Ibn
HaldGn (6. 808/1406) mukaddimesinde mesayihtan hirka, diger bir ifade ile ciibbe
giyinmeyi, hilafet almayi siddetle inkar ettigi halde eserinde “Eren imamlardan her biri
digerinin gdgsiinden hiikiimleri aliyordu.” deyisiyle ile tasavvuf ilminin Islami bir ilim
olduguna ve ayni1 zamanda tasavvuf ilminin kalbi bir ilim olduguna, kalpten kalbe
naklolduguna sonra gogiislerden satrelere naklolduguna, bu sebeple sair ilimler gibi
tedvin olduguna hiikkmetmistir. EbQ Ishak Ibrahim b. Misa es-Satibi el-Girnati (6.
790/1388) bidat ve bid’at¢ilarin aleyhinde meshur sifiyye taifesinden gelen nakilleri
su sekilde belirtmistir: Stifiyye taifesi denmesinin sebebi sifilerin bidatleri ¢ikarmakta
gevseklik gosterdiklerini, yapmacik birgok ibadet yaptiklarimi ve ser-i serifin
getirmedigi bir¢ok adetleri vazife edinerek dine muhalif amel ettiklerini sdyleyen
cahillerden bir¢ogunun itikadinin reddedilmesidir. Kuseyri, 6zellikle stifiyye taifesinin
tasavvuf ismiyle teklesmelerinin sebebinin bid’at¢ilerden ayr1 kalmalari i¢in oldugunu
sOylemistir. Peygamber Efendimizden sonra Miisliimanlarin faziletlilerinin “stifiyye”
ismi ile isimlendirilmemesinin sebebi yegane asirlarinda “sohbet” kelimesinden baska
isim ve lakabin bulunmamasidir. Sonrasinda insanlar ihtilafa diismiislerdir, riitbeler,
dereceler ortaya ¢ikmistir. Dine siddetle ehemmiyet gosteren insanlarin havassina
“abidler, zahidler” demislerdir. Sonra bid’atler ortaya ¢ikmistir. Her firka kendilerinin
icerisinde zahidler ve abidler oldugunu iddia etmistir, gafletten kalplerini muhafaza

eden ve her nefeste ruhen Allah Teala ile beraber olduguna riayet eden Ehl-i siinnetin
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havassi, stfiyye lakabini almislardir. Mesleklerine tasavvuf ismini vermislerdir.
Kur’an-1 Kerim’de safi kelimesi yoktur. Stfi ismi Islamiyet’in baslangicinda
terkedilmistir sonra “mukarreb”lere lakap olarak takilmistir. Stfiyye kelimesini
kullanildigi zaman slflyyeden maksadimiz mukarreb yani gafletten kalplerini
muhafaza eden ve her nefeste ruhen Allah Teéla ile beraber olmaya riayet eden Ehl-i

stinnetten havaslardir. 17°

Ismail Efendi, abdestsiz namazin gegerli olmayacag1 gibi kiside fikih bilgisi olmadan
da tasavvufun eksik kalacagini ifade etmistir. Tasavvufun, iman ve Islam ile ilgili olan
kismini inkar etmenin kiifiir sayildig1 gibi, ihsan ile ilgili olan kisminin inkar kisiyi
ahlaken c¢iiriimeye gotiirmistiir. Cetin, fakihlerin bir taraftan beseri vasiflari tespit
ederken diger taraftan icra ettiklerini belirtmislerdir. Buna ise “ilm-i zahir” ismi
verilmistir. Zahirde diizenin devam ettirilmesi, korunmasi halkla yani devlet ve millet
ile ilgili olmustur. Devlet yoneticileri, miiftiller bu yone énem vermislerdir. Bunun
sonucunda Peygamber Efendimizin immetine verdigi batini ilimler géz ardi edilmistir.
Onlarin batini ilimleri ihmal etmeleri zamanimizda zahiri olan fikhin dahi icra
edilmemesine sebebiyet vermistir. Dolayisi ile simdiki Misliimanlar hem zahiri ile
hem de batini seriattan mahrum olmuslardir. Ismail Efendi, tasavvufun inkarmin

(13

sebebinin bu oldugunu ifade etmistir.'’® Zira “...Siiphesiz Allah sizin iizerinizde

gozetleyicidir” 1" “..Allah her seyi goriip gozetmektedir.”'’® ayetlerinde Allah
Teald nin bizleri daim1 olarak iki yonden kontrol ettigi ifade edilmistir. Birincisi ihlasla
meydana gelen seriata uygun olan eylemlerimiz, ikincisi bu eylemin kalpte nasil
sekillendigindir. Ilk yon, fikih ile alakalryken, ikinci yon ise tasavvuf ile ilgilidir.!"
Sonug olarak seriatin emrini yerine getiren, kalp ve bedeni salah bulan bir zat fakih

oldugu kadar siifi, sifi oldugu kadar da fakih olmustur.'®

Ismail Efendinin tasavvuf ve fikih arasindaki iliskiyi ele alan goriisleri, Islami
ilimlerin birbirini tamamlayan bir biitiin oldugu perspektifini yansitmaktadir. O, ashap
ve tabiin donemlerinde fikih ile tasavvufun ayrilmadigini, ancak daha sonraki

donemlerde bu iki ilmin farkli isimler altinda tanimlanmaya baglandigini ifade etmistir.

175 Cetin, Tasavvuf ve Tevhidde Parlak Inciler, 79-86.

176 Cetin, Ozlesme Yolu, 109-111.

17 Nisa, 4/1.

178 Ahzab, 33/52.

179 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiiseyni ez-Zebidi, /thdfii’s- Sddeti’l-Miittakin bi Serhi Esrdri Ihydi ‘Ulimi’d Din I, (Beyrut:
Miiessesetut tarih el Arabi, 1994), 34,236,263., akt. Cetin, Ozlesme Yolu, 113-114.

180 Cetin, Ozlesme Yolu, 116.
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Malik b. Enes’in sozleriyle, fikih ile tasavvuf arasinda bir ayrim yapmak veya birini
inkar etmek, Islami dgretinin tam anlamiyla anlasilamayacag1 ve uygulanamayacagi

anlamina gelmektedir.

Bu baglamda, Ismail Efendi’nin vurguladig1 gibi, fikih ilmi, Islam’m hukuki yénlerini
bilmekle kalmayip ayn1 zamanda ahlaki gelisimi ve nefis miicadelesini igermekte,
tasavvuf ilmi ise kisinin nefsiyle olan miicadelesini ifade etmektedir. Ebi Hanife’nin
taniminda goriildiigii gibi, fikih sadece hukuki bilgi degil, ayn1 zamanda nefsinin hem
lehinde hem de aleyhindeki Islam1 hiikiimleri bilmeyi igermektedir. Ismail Efendi’nin
one c¢ikardigi, tasavvuf ve fikihin birbirini tamamladigi ve ayr1 disiiniilmemesi
gerektigi perspektifi, tasavvufun sadece zahiri ritiielleri degil, ayn1 zamanda igsel
gelisimi ve manevi olgunlugu da hedefledigini vurgular. Bu, fikih ve tasavvufun

birbirini zenginlestirdigi ve tamamladigi bir denge anlayisini ortaya koyar.

4.2. ismail Cetin’e Gore Nazari Tasavvuf

Nazari tasavvuf, tasavvuf ilminin diisiinsel ve teorik boyutunu ifade etmektedir. Ismail
Cetin Efendi’nin nazari tasavvuf anlayisi manevi tecrilbe ve fikri zenginlik ile
sekillenmistir. Bu boliimde Ismail Cetin Efendi’nin nazari tasavvuf anlayisi

incelenerek, manevi diinyasina aydinlatici bir bakis agist sunulmustur.

Ismail Cetin Efendi’nin nazari tasavvuf anlayisi, Islam diisiince gelenegi igindeki
onemli bir perspektifi temsil etmektedir. Bu perspektif, tasavvufun sadece digsal
uygulamalarla degil, ayn1 zamanda igsel bir derinlikle kavranmasinin gerekliligini

vurgulayarak, manevi yasantinin zenginlesmesine katkida bulunmaktadir.

4.2.1.Vahdet-i Mutlaka

Ismail Cetin Efendi, vahdet-i mutlak’s masivada miisahede edilen varliklarin
karmasiklik yerine sadelik i¢ermesi olarak ifade etmistir. Fen bilimleri ile ilgilenen
birisine “su nedir?” diye soruldugunda akici, berrak, hayat kaynagi bir cisim olarak
anlatmaktadir. Bu ifade izafelerden ari bir sekilde sifatlartyla izah edilmistir. Iman ve
amel kavramlarina baktigimizda da Peygamber Efendimize itaat eden Allah Teala’nin
sifatlarin1 bilen bir kimse suret ve izafelerden ari bir sekilde Allah Teala’nin zatim
sever, ibadet eder. Bunun neticesinde Allah Tedld’da o kimseye zatinin goriilmesini
engelleyen nurlarin1 géstermistir. Bu nurlar insanin bedeninin goriilmesini engelleyen

elbiseleri nispetindedir. “Resil (a.s.)in ‘Muhakkak Ben Yemen tarafindan nefes-i
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Rahmani buluyorum.”!8! Hadisin serh edilirken ibn Arabi “Allah Teala’nin nefesi”
ifadesini “ensar” kavrami ile ifade etmistir. Ensar, Allah Tedla’nin sdzciikleridir. Allah
Tedla’nin dini bununla izhar etmistir. ensar makami “Rahman’in nefesi” yerini
almistir. Alemdeki biitiin makamlar nefes-i Rahmani’den zuhura gelmistir. Nefes-i
Rahmani, Allah Teala’nin sureti mertebesindedir. Ancak bu suret Hakk’in kendisi
degildir. Stretin batin1 Allah Teala’ nin Zat’ma nispet edilmistir.’®? Ismail Efendi “O,

evvel ve ahir, zahir ve batindir. O her seyi bilir.”%

ayetine ithafen bagka suret ve sifat
olmadigin1 belirtmistir. 11k, son, acik ve gizli olmak iizere dort suret yani ruhlar,

melekler, cisimler ve gezegenler meydana gelmistir.184

Vahdet-i mutlaka goriisiinlin 6zilindeki ilke, Allah Teala’dan bagka ne varsa her seyin
vehimden ibaret oldugu diisiincesidir.’®® Ibn Arabi, kisinin goziiyle gordiigii
zeytinyagindan ¢ikan nurani 151¢in aynasinda basiretle goriilen zeytinin manevi
suretine; zeytinin manevi suretinin aynasindan zeytinyagi suretine; zeytinyaginin
aynasindan zeytin agacinin yani Esma-i ilahiyye’nin suretlerine; Esma-i Ilahiyye’ nin
suretlerinden de Zat'mim goriilmesini engelleyen ezeli nurlara <1 (el Kiillu) ismini
vermistir. Zatinda s (Hiive) zamiri ile isaret edilerek s 3K (El Kiilu Hiive) hepsi
O’dur, demekle ifade etmistir. flahi suret Hakk ile halk arasinda bir berzahtir. Allah
Teala’ nin Zat’inin goriilmesine engel olan nurlarini kulun basireti gostermis olsa dahi,
kul hadis olmas1 nedeniyle kalp goziiyle miisahede ettigi ezeli cemalin nurlarini ifade
etmekten aciz kalmistir. Vahdet-i Mutlak, tek bir viicudun sadeligini gérmekten
ziyade, giinesin dogmastyla gozlerin cisimleri gormesinden daha ali, Allah Teala’nin
Zat’imn nurlarii muvahhid kullarinin kalplerine ilham etmesi nedeniyle asik kimse
basiretinin aynasi ile mana alemini ve maddenin i¢ yiiziinii miisahede etmistir. Allah
Teala’nin zati nurlart kulun kalbine naksettiginde asik, zikir ve ibadetleriyle
izafelerden ari bir sekilde Zat’ina yonelmistir, Zat’min viicudundan baskasini gérmez
olmustur. Muvahhid miiminler i¢in tevhid yaratmak, yasatmak, belli bir nizama tabi

tutarak idare etmeyi Allah Teala’ya tahsis etmektir. Putperest kimseler ise gafletleri

181 Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin 1V, (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1984), 2/149.

182 Cetin, Ask I, 254-255.

183 Hadid, 57/3.

184 Cetin, Ask 1, 257.

18et-Tahir Blnabi, et-Tasavvuf fi’'l-Cezdir Hildle'l-Karneyni’s-Sadis ve’s-Sabi‘ el-Hicriyyeyn,
(Mesila-Cezair: Darii’l-Hiida, 2000), 148.
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nedeniyle Peygamber Efendimize tabi olmayip, sureti ezeliye inanmazlar ayrica suyu
izafelerle tanimlayan kimseler gibi Allah Teédld’y1 suret ile tanimislardir. Allah
Teala’nin bir ve tek olmadigina, cisim gibi kiilli olup haricinde viicudu olmadigina
ferdlerin igerisinde var olduguna inanarak J& 32 (Huv-el-kiillu), “o gérdiigiiniiz
madde ve cisimler hepsi ezeli Zat’tir.” Demekle Allah Teala’nin viicudunu inkar

ederek muvahhid miiminlerden ayrilmislardir. 8

4.2.2.Vahdet-i Viiciid

Vahdet-i Viicid, herhangi bir seyin nitelikleri, kosullari, adlar1 veya varligim
diisiinmeden 6nce, 0zgiin ve sartsiz varligini géz oénilinde bulundurmustur. Bu varligin
tiim tiirlii stmirlamalardan bagimsiz olarak var oldugunu vurgulamaktadir.*®” Vahdet-i
Viicld anlayisinda mevcudun birligi degil, viicudun birligi kastedilmektedir. Ciinkii
mevecud bir degildir mevcud da cokluk vardir.'® Zira bu konuda Allah Teala
«...Diisiiniin ki siz az sayidaydiniz, sonra O sizi ¢cogaltt1...” buyurulmaktadir.’8® Akil,
vahdet-i viicudu anlama ve idrak etme siirecinde onemli bir ara¢ olarak kabul
edilmektedir. Akil, irfan ve siihid-i kalbi arasinda herhangi bir ¢atisma olmadan bir

araya gelir ve varlik hakikatini anlamada birbirini tamamlamaktadir.'*

Ismail Efendi masivanin, yaratilanin viiciidunu gérmeyerek yalnizca Allah Teala’nin
varligini kabul edip zatinin goriilmesini engelleyen nurlar1 miisahede etmeye “vahdet-
i viictid” denildigini ifade etmistir.* Bu miisahede Allah Teala’nin huzurunda olmanin
bilincinde olarak gerceklesir. Kisi damarlarinin i¢inde bile varli§inin suurunu hissetse
miisahede gerceklesmemektedir.’% Miisahede gergeklestiginde kul Allah Teala’nin
cemali gilizelligini gorerek diinyanin 6tesinde bir boyutta cemali yoniinii daha net idrak
etmistir. Zira kul bu siirecte suret ve izafelerden armarak “Hiive’l Hakk™ (O Hakktir)
ya da suuru yerinde oldugu halde kendinden gecerek “Ene’l Hak” (Ben Hakk’im)

diyerek Allah Teala ile olan birligini ifade etmistir. Cetin, miisahedenin miimin kulun

186 Cetin, Ask 1, 260-261, 265-267, 270.

187 Ekrem Demirli, Normatif Gelenege Karsi Sembolik Anlatim: Ibnii’l-Arabi’de Harf Sembolizmi,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/2008, 227.

188 Abdiilgani en-Nablusi, Gercek Varlik Vahdet-i Viicid 'un Miidafaasi, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul:
iz Yayincilik, 2003), 29.

189 A’raf, 7/86.

190 Yedullah Yezdan Penah, el-Irfinii 'n-Nazari Mebdadiuhii ve Usiluhii, ¢ev. Ali Abbas el-Misevi,

(Beyrut: Merkezii’l-Hadare li’t-Tenmiyeti’l-Fikri’l-Islami, 2016.), 82.

191 Cetin, Ask 1, 271.

192 Mustafa b. Hamza b. Ibrahim b. Veliyyuddin b. Muslihuddin er-Rumi el-Hanefi, Netdicu 'I-Efkér II
(b.y.: y.y., ts.), 79-81. akt. Cetin, Ask I, 272.
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en ali derecesi oldugunu belirtmistir. Miisahede eden kul, 6nce bilgisayar1 yapan ustay1
sonrasinda bilgisayar1 gérmek misali gibi, kimisi 0nce yaratan ezeli Zat’in nurlarini
miisahede edip, sonra yaratilan kainati gérmiistiir. Bu kimselerin Yaratan’1 yaratilana
delil kildigini ifade etmistir. ismail Efendi ayrica baz1 kimselerin bilgisayar1 gordiikten
sonra bilgisayar1 yapani gordiiglinli yani dnce yaratilan kdinati, sonra Allah Teala nin
nurlarin1 miisahede ettigini belirtmistir. Bu kimseler eserleri miiessire delil kilmistir.
Kimisi de saati ve birlikte saatin aynasinda saat¢iyi gormesi gibi, “maiyet-i ittisal”

yaratilan1 gormekle beraber, yaratilanin aynasinda Yaratan’1 miisahede etmistir.'%

Ismail Efendi islam diinyasinda Miisliimanlarin vahdet-i viicid anlayislari ile sofist ve
Israkilerin anlayislar1 arasinda farklilik oldugunu ifade etmistir. Bu farklardan ilki
manevi kesif ve hazlarla ilgiliyken; digeri ise zan ve tahminle ilgilidir. Cetin, diger
anlayis biciminde “la mevcude fi’l-hakikati illallah”, “gercekte var olan yalnizca
Allah Teala’dir.” ifadesinin benimsendigini belirtmistir. Onlara gore kainat ayna
gibidir, buna gore gercekte var olmadigini ifade etmektedir. Bu anlayista vacibul viictd
zorunlu varligin zatin1 degil de yaratilmis olan1 yok olarak kabul etmislerdir. Zira tek
bir kisi bircok aynanin karsisinda durdugu zaman aynalar hep aym kisiyi
yansitmaktadir. Bu kisinin zatindaki cesitlilik olmadigin1 ortaya ¢ikarmaktadir,
goriisiiyle bu anlayis1 miisahede etmislerdir. Ismail Efendi bu anlayis1 Sofistaiyye,
Israki, Kerramiye ve Batiniye mezheplerine nispet edildigini belirtmistir. Cetin, Sofist
kavraminin Yunancada “felsefe sahibi”, “fesahat sahibi” anlamlarmma geldigini
muteber bir mezhep olarak kabul edilmedigini de ifade etmistir. Bu anlayista
Gorgias’in (6. 375) nefsi, ruh ve Uluhiyyet’i inkar ettigini belirtmistir. Sofistlik
anlayisinda maddenin tesiri reddedilirken, Islam felsefesi bunu ispat etmektedir. Stfi
kavramini “sofist” ile tasavvuf kavrami ise “sofistaiyye” ile bagdastirmanin yanlis
oldugunu vurgulayan Ismail Efendi stifilerin, vacib’ul viiciidu ispat etmeye calisirken,
sofist anlayisinin bunu inkar ettigini belirtmistir. Biri inkarken digerinin ise kiifiir
oldugunu ifade etmistir. Gorgias, Protagoras (6. 420) gibi hareket ettiginde ona sofist
denildigini ifade etmistir. Yanhs kiyaslar1 ortaya koyup ilmi yollar1 sasirtanlarin
sofistler oldugunu sdylemistir. Felsefeye vakif olanlarin hi¢bir zaman bu tiir sofistler
grubunun reva¢ bulmadigini bu sebeple stfileri bu sofistlerle bagdastirmanin biiyiik

bir gaflet olduguna deginmistir.!®* Zira Stfiler, Islam tasavvuf gelenegi i¢inde yer alan

198 Cetin, Ask I, 273-276.
194 Cetin, Ehl-i siinnetin Nazar I 'tikddin Olciisiidiir, 183-184.
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diistiniirlerdir ve sofistlerle ayn1 kategoriye konmamalidir. Stfiler, manevi derinlik,
ahlaki degerler ve ilahi agk kavramlarina odaklanirken, sofistler daha ¢ok retorik ve

diisiinsel oyunlarla taninirlar.

Ismail Efendi “Onun isitecegi kulagina, onunla gorecegi gdziine, onunla tutacags eline,
onunla yiiriiyecegi ayagma yardimci olurum, biitin ihsan kapilarimi agarim.”
hadisinde herhangi bir nebi ya da fiil olarak Allah Teala ile birlesmenin miimkiin olup
olmayacagi veya “Ben Allah oldum ” denilebilir mi ifadesinin cevabinin, kendisinin ve
gayrinin varliginin suurunda oldugu halde bu sozii s0yledigi anda kendisine bir hanger
vuruldugunda aciy1 hisseden; hakaret edilmesi ya da dviilmesi halinde miiteessir olan
kisinin iimmetin ittifakiyla kafir oldugunu belirtmistir. Kul Allah Teala’nin zatindan
baska her seyden bilingsiz oldugu halde, soruda sorulan soziin benzeri agzindan
c¢ikarsa ve kendine geldikten sonra da bu tip sdzlerin yani ittthadin, Halik’1la mahlukun
birlesmesinin kiifiir oldugunu itiraf ediyorsa, kiifriine hiikkiim edilmez ve mazur oldugu
icin hali Allah Teald’ya havale olunmustur. Zira bu tarz sézlerin benzerini soyleyisi
aninda akil dairesinden ¢iktig1 i¢in, dogrusu zikir sarhosu oldugu i¢in, ask diliyle
sOyleyisinde zarar yoktur ve ceza verilmemistir, suglanmamistir. Aksi takdirde biling
halinde bu gibi sozleri sdylemek ilahlik iddia etmektir. Bu baglamda Miisliiman
sofilere gore vahdet-i viiciidun manasi, fena yokluk halinde kulun, kendisinin ve biitiin

masivanin varligindan habersiz ve suursuz olmasi géormezligidir.1%

Ismail Efendi Hiristiyanlar’m Isa’min nasutiyetini, vacibii’l-viicidun lahutiyetiyle
birlestirdiklerini, bdylece sirke girdiklerini ifade etmistir.!®® Cetin, Hiristiyanlarin
Isa’nin insan dogasini (nasutiyeti) Allah Teala’nin yiiksek ilahi sifatlariyla birlestirdigi
ve bu nedenle sirk (Allah’a es kosma) isledikleri bir elestiriyi ifade etmistir. Islam
inancina gore, Allah’in birligi ve tekligi vurgulanir ve bu nedenle Allah’in higbir
seyiyle karistirilmamasi gerektigi one cikarilmaktadir. Hiristiyanhk ise, Hz. Isa’y1
tanrisal bir varlik olarak kabul ederken onun insan dogasini da vurgulamistir. Bu
nedenle, Islam perspektifinden bakildiginda, Hiristiyan inanc1 Allah’1n birligine aykirt

olarak goriilebilir ve sirk olarak degerlendirilebilir.
Ismail Efendi birgok kisinin Gullat-i Siiyye’nin (Galiyye) tasavvuf iddialarmi ele
alarak hulul ve ittihat inancina sahip olduklarini bu dogrultuda varligin Allah Teala ile

birlesmesi inancina sahip olduklarini séylemistir. Cetin, insanlarin bazi stifilerinde bu

195 Cetin, Olgunluk Giinahtan Sakinmaktir, 88-93.
196 Cetin, Ehl-i siinnetin Nazar I 'tikddin Olciisiidiir, 189.
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tir inanglar1 benimsedigini diislinerek biitiin sOfilerin ayn1 goriiste olduklar
yanilgisina diistiiklerini ifade etmistir. Islam’a mal edilen Galiyye mezhebinin
inanclarina ve seriat karsit1 diisiinceye sahip olan insanlar tasavvufu Israkiyye inancina
dayandirarak yalnizca fikirsel ya da hissi temellere dayali; akil yliriitme ve
yorumlamaya indirgenmis bir ilim olarak anlasilmasina sebebiyet vermistir. Gullat-1
Siiyye inancina sahip olan kimseler ruhani varliklarin cisimlerde zuhur etmelerinin
akla ters diismedigini Cebrail’in Dihyetu’l-Kelbi adli kimsenin seklinde ortaya
ctkmasini 6rnek vermislerdir. Bazi seytanlar ve cinler bazi insanlarin suretinde zuhur
ettikleri ve insanlardan en kamili Hz. Ali ve evlatlar1 olduguna gore Allah Teala’nin
onlarin suretinde zuhur etmesi de akildan uzak degildir, demislerdir. Bu zuhurdan
dolay1 onlardan beseri tarikatin disinda olaylar zuhur eder, demislerdir. Melamiyye adi
altinda bazi1 mutasavviflar da kulun Allah Teala’ya ulastig1 noktada ikilik olmadan
Allah Teala ile birlestigini sdylemislerdir. Bu an da “ben O’yum, O da benim”
denmesinin dogru oldugunu ifade etmislerdir. Ismail Efendi sapkin gbriislere sahip
kimselerin tasavvuf ilmi Israkiyye mezhebinden Islamiyet’e gecmistir, iddiasini kabul
etmemistir. Cetin, burada iki tiir yaklasimdan bahsetmistir. ilkinde, yolun sonunda
saliklerin, tevhid ve irfan denizinde eriyip kaybolarak zatlarimin Allah Teala’nin
zatinda sifatlarinin Allah Teala’nin sifatlarinda yok oldugunu anlayip muzmahil
oldugunu belirtmistir. Kendi varliklar1 ve yaratilmis tiim varliklar1 kaybederek “la
mevcud” makaminda masivayr gormemislerdir. Buna ise “fend fit-Tevhid” ya da
“fenafillah” ismi verilmistir. Bu ittihadin karsilig1 degildir. Miiellif bu konuyu basit bir
ornekle acgiklamaya calismistir. Bir kiginin belinde silah1 ve cebinde kagak bir esya
oldugu bir anda aniden ¢evresi polisler tarafindan sarildiginda, polislerden korkup sok
yasamistir. Bu sirada polisten ve silahindan ve kacak esyasindan baska hicbir sey
diistinmemistir. Korkusu umuduna daha agir basmistir. Cesareti polisin kargisinda yok

97

olmustur. 1%  Bu baglamda kisi polisten korktugu kadar Allah Teald’dan korkup

yasaklarindan kac¢inirsa gegici diinyevi endiselerden uzaklagmis olur.

Ismail Efendi, stifilerin kalp ve ruhun Allah Teala’dan baska her seyden uzaklasmasina
“ittisal” ismini verdiklerini ifade etmistir. Hullliye mezhebine bagli bazi sifiler
“ittisal” kavramin1 Allah Teala ile biitlinlesme bir olma seklinde anladiklarini
belirtmistir. Ancak Ismail Efendi ittisal kavrammin iki cismin birlesmesi olarak

algilanmamasi gerektigini, Allah Teald nin ezeli bir zata sahip olup mahluk olmadigim

197 Cetin, Ehl-i siinnetin Nazari I 'tikadin Olciisiidiir, 178-180.
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ifade etmistir. Zira Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi en-Nuri (6.
295/908) ittisal kavramini kalbin ag¢ilarak manevi sirlarin miisahede edilmesi olarak
tanimlamistir.'®® Bu baglamda Ismail Efendi ittisal kavramina mutasavviflar tarafindan
farkli anlamlar yiiklense de Allah Tedla’nin zatinin diger mahluklardan farkli ve ezeli
oldugunu vurgulayarak ittisal kelimesinin Allah Teéla ile biitiinlesme, birlesme

anlaminda kullanilmasinin yaniltici olduguna dikkat ¢ekmistir.

Ismail Efendi tasavvuf ehlinin “kavusmak, birlesmek” gibi ifadelerinin Allah Teala ile
yakinlik kurma ifadeleri oldugu yalniz bunun fiziksel ya da sifatlarin birlesmesi olarak
degil daha derin manevi bir anlam tasidigini belirtmektedir. Bu ifadeler kisinin Allah

Teala ile derin ask, saygi ve teslimiyetle manevi bir bag kurmasini ifade etmektedir.!%®

Hiiccetii’l-islam Ebt Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Gazzall et-Thsi (6. 505/1111), Ebii’l-Abbas (Ebii’l-Fazl) Taciiddin Ahmed b.
Muhammed b. Abdilkerim b. Ataillah es-Sazeli el-iskenderi (6. 709/1309), Ebii’l-
Hasen Nuruddin Ali b. Abdillah b. Abdilcebbar es-Sazeli (6. 656/1258) Vahdet-i
Viiciid’u Allah Teéla’ya mahsus olan tek viicid Zati Serif’in kendisi olduklarini
belirtmistir. Masivanin ise golgeden bir goriintli olduklarini ifade etmislerdir. Cetin,
Vahdet-i Viicid diisiincesinin hasilinin su sekilde ifade edildigini belirtmistir: “Insanin
kalp latifesi Allah Teéla ve Allah Teala’nin ilahi tecellilerinde kamilen fena bulunca
Allah Tealda ve Allah Teadla’nin Rublbiyyeti’nin zuhuru aninda higbir sey goérmez,
bilakis Allah Teala’dan bagka ne varsa fiilinin ve zatmin eseri olarak goriir.” Ismail
Efendi, Ebd Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmad b. Ahmed b. Misa b.
Ahmed el-Ayni (6. 855/1451), Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani (6. 852/1449), Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b.
Mecdiddin Abdisselam el-Harrani (6. 728/1328), Hayat b. Kays Harrani (6. 581/1185)
gibi hadis alimlerinin, Allah Tedla’nin varligini ve alemin varligini iki farkl cihetle
degerlendirdiklerini ifade etmistir. Birinci cihet itibartyla, madde ve tiim evren yoktur.
Ikinci cihet itibariyla ise Allah Teala’nin icad: ile var olmustur. Yani her madde iki
ciheti ile degerlendirilmistir. Vahdet-i Viicd yolunu takip eden sifiler, bu
diisiincelerini ayetlerle desteklemislerdir. “Allah ile birlikte baska bir tanriya

yalvarma! O’ndan baska tanr1 yoktur. O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir...”?%

198 Cetin, Ask I, 137-139.
199 Cetin, Edeble Varis Liitufla Déniis, 152.
200 Kasas, 28/88.
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“Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir.” “Azamet ve kerem sahibi rabbinin zat1 ise

baki kalir.”?% “O, evvel ve ahir, zahir ve batindir. O her seyi bilir.”?%2

gibi ayetleri delil
getirmislerdir. Cetin, Vahdet-1 Viiciid anlayisini savunanlar arasinda iki ana goriis
oldugunu ifade etmistir. Vahdet-i Viicid ve Vahdet-1 Siithad. Seyh Aliyul Kari, kesret
(cokluk) ve vahdet (birlik) arasinda bir engel olmadigint savunmus ve vahdet-i sithidu
tercih ederken Imam Fahreddin Razi, Vahdet-i siihiid’u tercih etmistir ve bir tek

varlikla hiikmedenlerin soziiniin gegerli oldugunu ifade etmistir.2%®

4.2.3.Vahdet-i Siihiid

Vahdet-i Siihtid ezeli Zat’in viicuduna hiikmetmek ile birlikte masivay1 ezeli Zat’ in
golgesi olarak gormektir. Allah Teala’nin kendisi degil, Peygamber Efendimizin
aynasinin nuru ile Zat’min goriilmesini engelleyen nurlar miisahede edilmistir. Nur ile
nur miisahede edilmektedir. Ismail Efendi ezeli zat kavramini sonsuz ve baslangici
olmayan bir varlik olarak tanimlamistir. Vahdet-i siihid kavraminda diinya, Ezeli
zat’in bir yansimasi ya da golgesi olarak diistiniilmektedir. Cetin, stfilerin diinyanin
gercek manada varlik olmadig1 konusunda goriis birligi yaptiklarini, diinyanin Allah
Teala’nin Ezeli Zatinin viictdu degil de celal ve cemal isimleri tarafindan yansitilan
bir goriintiisii oldugunu ifade ettiklerini belirtmistir. Stfiler icinde de tek bir varlik
(viictid) konusunda fikir birligi oldugunu ifade etmistir.?* Bu baglamda madde ve
cisimlerin yokluktan gelerek yokluga gidecegi diisliniildiiglinden, diinyanin gergek bir
varlik olmadigini ve Celal ve Cemal isimleri tarafindan yansitilan goriintiilerden ibaret

oldugunu savunmustur.

Ibrahim b. Biiziircmihr b. Abdilgaffar-1 Hemedani (6. 688/1289) Lema Gt adl1 eserinde
“Asikin “suhut”u istemesi varligindan fani olmasi i¢indir. Ezeli bilgide “ayan-1 sabite”

9 ¢¢.

yokluk ve varliktan uzak mecazi varlik sikintisindan miisterih ve “sahit” “meshut” idi.
Evvelce sahit ve meshut iken kendini kendine yakin gérmiiyordu. Mecazi varliktan
evvel sahid meshiiddu. Yaninda hi¢ kavrami yer bulmuyordu. Mecazi varlikla
sihidundan mahrum kalinca “ben onun isiten kulagi ve goren gozii olurum,”
mealindeki kutsal hadis delaletiyle asikin goriisii masukun goriisii oluyor. Bu halde o

kendinden gecmisken gdziinde bir perde goriiyor. Glinesinin iizerindeki bulut senin

201 Rahman, 55/26-27.

202 Hadid, 57/3.

203 Cetin, Tasavvuf ve Tevhid’de Parlak Inciler, 429-432.
204 Cetin, Agk I, 282-285.
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mecazi varligindir. Nefsinin hakikatini bil! Senin senliginin perdesi géziiniin 6niinden
gidecek olursa, masukunu gérmiis olursun. Bu sirada asikin isitis sirrina sdyle bir nida
geliyor: Bir aralik senden gizli tutulan bir sir sana agsikar oldu. Karanlhig kendi
varligin olan bir sabah belirmeye basladi. Gaybin sirrina karsi sen goniil perdesisin.
Sen olmasaydin iizerine bitti miihrii basilmazdi. Giindiizleri seni ovdiim, geceleri
seninle beraber uyudum. Taniyamadim. Ben 6yle sandim ki, her sey benim. Halbuki
hep sen imigim de bilmedim. Bu makamda dsikin duast hep budur: Yarab beni nur et.
Varligin karanligindan kurtar. Daima suhut makaminda tut. Ben, ben olduk¢a seni
goremem. Siiphesiz o/ s derim. Halka o yiiziinii nasil gosterebilir, onun cemali
hangi aynaya gelebilir? “Onlar Allah’1 geregi gibi tamimadilar. Siiphesiz Allah ¢ok
giicliidiir, mutlak galiptir.”?®® Ayetine binaen Allah’m kadri 6lciisiiz ve nihayetsiz
oldugundan halkin 6l¢iilii takdirine siginamaz olduguna isarettir, seklinde ifade
etmistir.?%® Asik kendi varligim da asarak Allah Teala’ya ulasmayi istemektedir. Goniil

perdesi kalkarak asik Allah Teala’nin varligini derinlemesine hisseder.

4.2.4.Tevhid

Tevhid, Allah Teala’nin bir olduguna hitkmetmek demektir. Bir seyin tek oldugunu
bilmek de tevhiddir. “Allah Teala tektir” sdziiniin manasi ise sdyle agiklanmistir: O
sifatlarina yeni bir ekleme ya da ¢ikarmanin sahih olmadigi zattir. Bir insan i¢in “tek
insan” denilebilmistir ancak “eli ve ayag1 olmayan bir insan” da denilebilir. Insandan
bir sifat1 kaldirmak miimkiin olmustur. Allah Teala ise zat1 itibariyle tektir. Allah Teala
her seyi ile insanlar ve varliklar i¢in kullanilan isim ve sifatlardan ayridir.?%” Ismail
Cetin, tevhid konusunda Islam dininde ayrilik olmadigini séylemistir. Her Miimin
Allah Teala’nin viicduna, viicubuna, birligine inanmistir. Allah Teald’ya en yakin
makamin ise insan-1 kamilin makami oldugunu belirtmistir Bu makama
mukarrebin makam-1 denmistir. Bu kimseler kainata ve kainatin hakikatine hakiki bir
tefekkdir ile bakmiglardir. Bu tefekkiir neticesinde kainatin Halik olmadig1 hakikatine
varmiglardir. Halik olmayan bir varlik da var sayilmadigi i¢in Allah Teédla’dan baska
hicbir sey olmadiginin sonucuna varilmistir. Ciinkii mutlak varligin yani varlik vasfina

layik olanin yoklugu tasavvur olunmayanin varlifidir ve zatiyla var olmustur. Kalp

205 Hac, 22/74.

26 fbrahim b. Biiziircmihr b. Abdilgaffir-1 Hemedani, Lema dt, ¢ev. Saffet Yetkin, (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1963.) 93-94.

207 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, cev. Dog. Dr. Dilaver Selvi, 557.
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goziiyle Halik’tan bagka higbir sey miisahede etmeyen bu makama ise vahdet-i viicid

veya vahdet-i siihid denilmistir.2%

Ziinnin Ebii’l-Feyz Sevban b. Ibrahim el-Misri el-Thmimi tevhidi ara¢ gere¢ olmadan
esyada Allah Tedla’nin kudretinin var olmasi, ugrasmadan esyada sanatinin olmasi,
Allah Tedla’nin sanatinin herhangi bir illeti olmadigini bilakis sanatinin her seyin illeti
olmasi, Allah Teala’dan baska kainatin higbir yerinde idareci olmamasi, zatinin zihnin

sekillendirdigi tiim suretlere muhalif oldugunu bilip inanmak seklinde tarif etmistir.?%°

Ismail Efendi tevhidin {i¢c mertebesi oldugundan bahsetmistir. Birincisi tevhid-i zat’tir.
Zat-1 serifinin bir tek olmasi anlamina gelmektedir. ikincisi tevhid-i sifattir. Zat-1
Bari’nin kudret, ilim, irade gibi sifatlar1 i¢inde biitlin mahlukun miistagrak ve her
kemalin O’nun nur-u hiiviyyetinden bir parilti olduguna inanilmasi ve tasdik
edilmesidir. Ugiinciisii tevhid-i ef’aldir. Kainatta Allah Te4la’dan baska tesir edici
olmadigma inanilmasidir.?!® Miiellif, bu ii¢ sekil tevhide miicerret inanmakla kalan
kimsenin ilme’l-yakin derecesinde, yasayan kimsenin ayne’l-yakin derecesinde,

miisahede eden kimsenin ise hakka’l-yakin derecesini kazanacagini sdylemistir.?!!

Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi (6. 1014/1605),
Hiiccetii’l-Islam Eb&i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Gazzali et-TGsi’nin (6. 505/1111) seyhinin seyhi Ebl Ali Fazl b. Muhammed el-
Farmedi (6. 477/1084) ve Ebi Yezid Tayfir b. {sa b. Siirtisan’dan (5. 234/848 [?])
sOyle nakletmistir: Gergcek tevhid Allah Tedla’nin nurlarmin pariltist ile biitiin
mahlukun fend bulmasinin zuhurudur. D6rt mertebesi bulunmaktadir. Birincisi, delil
ve delile dayali nazari tevhid yahut da taklidi tevhid mertebesidir. Ikincisi, ilmi
tevhiddir. Ilmi tevhitte kulun tamamen beseri sifatlardan ve cismani karanliklarindan
styrilmasindan zihninde Allah Teald’nin nurlarinin azametini istihzar etmesinden
Allah Teala’nin bir tek yaratict oldugunu, mutlak tesir edici oldugunu, kainatta ne
kadar giizellik varsa, nurlar varsa ilim ve kudretler varsa, isitmek ve iradeler varsa
hepsinin Allah Teala’nin sifatlarinin ef’allerinin eserinden ve nurlarimin piriltisindan

oldugunu miisahedesinden ibarettir. Ugiinciisii, hal-1 tevhiddir. Hal-i tevhidde kulun

208 Cetin, Mii 'minin Istikdmeti; Velinin Kerdmetidir, 149-150.

209 Eb{ Nasr es-Serrac, el-Liima’, (Istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996), 28.

20 Cetin, Ehl-i siinnetin Nazari I 'tikddin Olciisiidiir, 150.

2Eb{ Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin ed-Dihlevi el-Far{ks,
Hiiccetulldhi’l-Bdliga I, (b.y.: y.y., t.s.) 59., Ebl Ishak Ibrahim b. Ibrahim el-Lekani, Cevheretii’t-
Tevhid (serhi), (b.y.: y.y., t.s.) 99., akt. Cetin, Insan ve Vazifesi, 87-88.
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bildigi, inandig1 ve diislindiigii tarif edilen tevhitten ayrilmasindan ibaret oldugunu
soylemistir. Dérdiincii mertebesi ise Ilahi tevhid mertebesidir. Bu mertebede kisi
imanin hakikatini kesfetmektedir.?’> Bu baglamda tevhidin farkli mertebelerinin
bulunmasi ve kulun Allah Teala’ya olan yaklasimindaki doniisiimii betimlenmistir.
Tevhid mertebesi yalnizca insanin zihninde yer alan bir diisiince degil, kalbi ve hissi

olarak da yasamasi gereken bir haldir.

4.2.5.Insan Anlayis1

Tasavvuf kiginin manevi derinligini kesfederek, igsel bir doniistimle Allah Teala’ya
yaklagmasini ifade etmektedir. Ismail Cetin Efendi’nin insan anlayisinda, insanin i¢
diinyasini anlama ve yonlendirme adina kavramlar ile zenginlestirerek dnemli bilgiler
sunmustur. Nefs, ruh ve heva insanin varolugsal yapisini anlamak i¢in temel referans

noktalarini olusturmaktadir.

Ismail Cetin Efendi’nin tasavvuf anlayisi, insanin i¢ diinyasinin anlasilmasi ve
yonlendirilmesinde merkezi kavramlar olan nefs, ruh ve heva lizerine odaklanarak
manevi bir doniisiimii hedeflemektedir. Tasavvuf, bu kavramlar aracilifiyla insanin
Allah’a yaklasma siirecini sekillendirmekte ve manevi derinligini kesfetmesini
saglamaktadir. Nefs, insanin i¢sel savasinin ve nefsi arzulariyla miicadelesinin merkezi
olarak, kisinin kendini tanimasi ve ahlaki gelisimi i¢in 6nemli bir referans noktasidir.
Ruh, insanin 6z varligmin temsilcisi olarak, Allah’a yoneliste bir kdprii gorevi
gormekte ve kisinin manevi yiikselisine rehberlik etmektedir. Heva ise insanin diinya
tutkularina kars1 direng gdstermesi gereken bir alan olarak tasavvuf anlayisinda 6ne
cikmaktadir. Insanin bu temel unsurlart anlamasi ve dengelemesi, Ismail Cetin
Efendi’nin Ogretilerinde manevi bir biitiinliige ulasma ve Allah’a yaklasma

yolculugunu anlamak i¢in 6nemli bir temel olusturmaktadir.

4.2.5.1.Nefsin Mahiyeti ve Ruh

Lugatta bir seyin nefsi, onun viicidudur. Stfilere gore nefs, halkin anlayisindaki bir
seyin viiciidu ve cisminin kalibt manasinda degildir. Nefs ile kulun sahip oldugu bozuk
sifatlarla, kotiilenen ahlak ve fiilleri kastetmislerdir.?®® Ismail Efendi nefsin bircok
anlami lizerinde durmustur. Kan, sinir damarlari, kemik ve adaleden olusan beden

suretine nefs denilmistir. Ayn1 zamanda fiziki olarak hareket halinde bulunan beden

212 Cetin, Tasavvuf ve Tevhid de Parlak Inciler, 338-339.
213 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, cev. Dog. Dr. Dilaver Selvi, 232.
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pargalarina nefs denilmistir. Kur’an-1 Kerim’de, tasavvuf ve ahlak kitaplarinda
bahsedilen nefs ise seriat dairesi disinda arzu ve isteklerine uyan hayvani ruh olarak
tanimlanmistir. Muhammed Murtaza Zebidi’nin (6. 1205/1791) nefsi herkesin “ene”
sozlyle isaret edilen hakikat oldugunu belirtmistir. Bu hususta nefsin insan bedeninin
yontusu mu yoksa bagka bir sey mi oldugu konusunda ihtilaflar olmustur. Bu hususta
ti¢ farkl1 goriis dile getirilmistir: Nefsin cisim oldugu, baska bir seyin goriintiisii oldugu
ya da ruhani bir cevher olmasidir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) Mefatihu’l-Gayb
adli eserinde insanin hissettiklerinin bedenden ibaret olmasinin miimkiin olmadigini,
beden ciizlerinin yok olmada, c¢ogalma ve eksiklikte keml buldugundan

bahsetmistir. 24

“Ene” kelimesiyle belirtilen insan hakikatinin yasantisinin baslangicindan sonuna
kadar degismeyen tek seydir. Degisen seye ise isaret edilemez. Bu sebeple “ene” ile
isaret edilen var olan insan, bu heykelden ayri olmasi gerekmistir. Insan hakikatinin

ruh ve nefs zat1, beden ise goriintiisiidiir.?*

Ismail Efendi insanin dogdugu andan itibaren nefsi ve ruhunun ¢arpistigini sdylemistir.
Nefsin aslinin madde alemini ruhun asli melekiit ve mana aleminden oldugu icin her
biri kendi aleminde gore hareket etmeye ve digerini kendine uydurmaya calismistir.
Nefs kendi vataninda oldugu i¢in ¢ogu zaman bakimindan ayrilmis garip ruha galebe
calmis, onu kendine uydurmustur. Nefsin asli olan RNA ve DNA seritlerinde ve
proteinin ciizlerinde ates yani hararet, toprak, su, hava mevcuttur. Atesin 6zelligi
tabiat1 Ofkelenme, adavet gibi miinkerlerdir. Topragin ozelligi tabiati gevseklik
tembellik ve algakliktir. Suyun 6zelligi tabiati bulundugu yerin kabinin mesela
cevresinin rengini vermektir. Havanin 6zelligi tabiati kibirliligi taslamak, tecebbiirdiir.
Nefs birinci asliyla Allah Teala’ya karsi gelmistir. Ruhu kiifre ve zulme davet ederek
Allah Tedla’ya sirk kogsmak istemistir. Nefs ikinci aslina meyletmesiyle iman etse bile

ibadette gevseklik ve tembelligi istemistir. Ruhu tembelligi alistirarak ilahi asktan

214 Cetin, Terbiye-i Nefs, 25-27. '
25Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Ithdfii’s Sadeti’l-Miittakin bi Serhi Esrar IThydi ‘Uliimi’d- Din VII,

206, Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir VIII, 570 akt. Cetin, Terbiye-i Nefs, 27.
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uzaklagtirmigtir. Nefs tigiincii aslina meyletmekle bulundugu ¢cevreye uymak istemistir.
Boylece ruhu nifaka aligtirmistir. Nefs dordiincii aslina meyletmekle de kendisinde
istiinliigii taslayarak ruhu tecebbiire ve suizana alistirmistir. Boylece ruh maglup
olarak kendi 6zelligi olan adalet ve ithsan makamindan uzaklasmistir. Nefse uydugu
icin asir1 6tkeye, zuliim ve tecebbiire miisaade etmistir. Bunlarin yegane sebebi ruhun
garip kalmasi ve Allah Teala’nin kendisine vermis oldugu hidayet nurunun sénmiis
olmasidir. Miiellif, ruh kendi aleminden inis yaptiginda ruhta uluhiyet sevgisi ve kalt
bela gliniinde miisahede ettigi nurlar ve iman iizerinde dogan ruhlarin nurlar1 oldugunu
sOylemistir. Tipk1 kizarmis tugla parcasinin atesten ayrilisi gibi ruh soguduktan sonra
nefsle birlesmistir. Bu birlesimde nurunun ya da ask atesinin sondiiriilmesi sebebiyle
nefse maglup olmustur. Ruh galip gelebilmek icin {i¢ vazifeyi yliklenmis ve onlar
tatbik etmeye calismistir. Nefsi ruha maglup olan salih insan1 bulmus, onunla arkadas
olmustur. Helal ve harami 6grenerek Allah Teala’ya siikretmistir. Her giiciin Allah
Teala’dan olduguna inanmustir. Zikir yoluyla nefsi maglup etmeye calismistir. Ismail
Efendi, nefsin dort asli oldugu gibi ruhun da dort asli oldugundan bahsetmistir. Nefsin
hararet ve ates aslina karsi, ruh, hafa aslina meyletmesiyle de tevhitte istigrak halini
istemigtir. Ruhun tabiati ilahi ask ve sevgiden olugmustur. Nefsin toprak aslina
mukabil, ruh, bedenin haricinde ikinci ashi olan kalbe meyletmesi ile huzuru, Allah
Teala’ nin tecellisini istemistir. Nefsin su aslina mukabil ruh, sir aslina meyletmesi ile
vahdeti istemistir. Nefsin hava aslina mukabil ruh ehfd aslina meyletmesi ile de
1izmihlal, Allah Teald’nin buyruklarini yapip yasaklarindan sakinmak da eritilmesini
istemistir. Istigrakin alameti nefsin iimitsizligi ile beraber Allah Teald’ya ¢okca
yalvaris dua ve siddetle rizasinin istiyakidir. Tecelli ve huzurun alameti kolaylikla
isyanlari, glinahlari terk etmek ve taati yapmak, takvadir. Vahdetin alameti hayret ve
sekirdir. [zmihlalin alameti kadere riza gdéstermek ve Allah Teala’nm emri i¢in kendi
iradesini yani nefsinin arzularini O’nun iradesine yani emirlerinde harcamis

olmaktir,21®

Ismail Efendi’ye gére insan1 Allah Telanin huzurundan uzaklastiran nefsi ve arzulari
olmustur. Ali ve adi vasiflari olan insan bu ikisine de sahip olabilecek potansiyeldedir.
Ali tarafi ruh itibari ile ahsen-i takvim, adi tarafi ise nefs itibariyle hayvani beseri
hisleridir. Miiellife gére insan, bedeninde nefs ve ruh bir araya gelmeden once iki sey,

birlestikten sonra ise tek bir seydir. Bir araya gelen nefs ve ruh siirekli catigmaktadir.

216 Cetin, Tek Care, 106-1009.
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Nefs dogasi geregi ruhu serre yonlendirmeye calismistir. Nefsin tabiati1 topraktir.
Toprak ise kendi vatanina, yasama sebebine davet etmistir. Bir nevi ruha korku vererek
her seyin en giizeline, en giizel yemege, en giizel kiyafetlere yonlendirmistir. Nefs
kendi vataninda oldugu i¢in de dogasi geregi kisinin imani1 zayifsa ruha galip gelmistir.
Nefsin istek ve arzulari tabii olup yaratilisinda vardir. Ruh ise ulvi melek aleminden

olmas1 sebebiyle kendi vatanina cennet ve i¢indeki nimetlere davet etmistir.?t’

Te vilatii'n-Necmiyye adli eserden Ismail Hakki Bursevi (8. 1137/1725) soyle
nakletmistir: “Nefs hayvani ruh, ¢irkinlik ve isyan1 emretmek iizere yaratilmistir.
Tabiatinda serden baskasi meydana gelmemistir. Yalniz Allah Teala merhamet ederse
nefs-i emmare tabiati degismistir, serler hayra doniisebilmistir. Kalp pismanlik
hissettigi zaman nefs-i emmareye Allah Teala tovbeyi nasip etmistir, insan kalbinde
hidayet nuru aksettigi zaman da levvame olan nefs, miilhime vasiflarin1 almistir.
Nurlar aksetmeye basladiginda dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ayirt edebilmistir.
Allah Teald’nin inayetinin giinesi, hidayet semasinin ortasina ulastiginda kalbin yer
kiiresi Allah Teala’nin nuruyla parlar ve boylece nefs mutmainne olmustur. Allah
Teala’nmn “Sen O’ndan hosnut, O da senden hosnut olarak rabbine don.”?!® hitabina
mazhar olmustur.?!® Ismail Cetin Efendi kalp ve nefs arasinda bir baglant: kurmustur.
Kalp kaptan ise nefs gemidir, nefs kafes ise kalp de kafes i¢cindeki kekliktir demistir.
Nefs ve kalp siirekli muhalefet halindedir. Nefs diinyay1 arzuladig: gibi kalp de aksini
mana alemini istemistir. Allah Teald nefsi diinya hayati i¢in yaratmigtir. Kalp ise
sonsuz saadete ulasmak i¢in yaratilmistir. Kalp, nefse hakim kilinmigtir. Ruh ise hem
kalp hem de nefse hakim kilinmistir. Bu surette bazen kalbe, bazen nefse uymaktadir.
Kalpte nefse verilmemis olan ilim, hikmet ve fikir bahsedilmistir. Insan bu ilimden
ayrildigi zaman nefs-i emmarenin galip gelmesiyle istenilmeyen suretlere

biiriinmiistiir. ?%°

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Miisned’inde kalbin hallerini agiklayan bir hadise yer
vermigtir. Kalbi dort kisma ayirmistir. Birincisi, gazap ve sehvet kuvvetleri ile
kaplanan kalptir, bu kafirin kalbidir. ikincisi, sugunu kapatan iki yiizlii kalptir, bu kalp
miinafigin kalbidir. Ugiinciisii, iginde lamba gibi benzer bir seyin yandigi nefsin

serrinden ayrilan, parlak ve diiz olan kalptir. Bu kalp mii’'minin kalbidir. Dérdiinciisii

27 Cetin, Terbiye-i Nefs, 17-22.
218 Fecr, 89/28.

219 [smail Hakki1 Bursevi, Rithu |-Beydn II, (b.y.: y.y., 1.8.), 179-180. akt. Cetin, Terbiye-i Nefs, 42-43.
220 Cetin, Terbiye-i Nefs, 45-46.
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ise, i¢inde iman ve nifakin bir arada bulundugu kalptir. Iman, temiz suyun kendisine
ulasip da yeserttigi aga¢ gibiyken; nifak ise kan ve irinin kendisine ulasip da uzadig
¢imen gibidir. Kalbe hangisi daha baskin gelirse o taraf kazanmustir.??! Miiellif, kalbi
dort hasletin bozdugunu sdylemistir. Kotli insanlarla arkadashik yapmak, giinah
islemek, mahrem olmayan karsi cins ile goriismek ve nefsi kendisine galip olan

kisilerle goriismektir.?2?

Ismail Efendi, nefste yani kalbin “binegi” olan insanin da biinyesinde dért unsur
bulundugunu sdylemistir. Bunlar, es-Sebuiyye, el-Behimiyye, es-Seytaniyye, ve er-
Rabbaniyye olmak iizere dort huydur. Parcalama ve avlama wvasiflarina nispet
edilmesine “nefs-i1 sebuiyye” denilmistir. Yemek yemeye ve igmeye diiskiinliigiinden
dolay1 hayvanla bir oldugu i¢in “behimiyye (nefs-i hayvaniyye) ismi verilmistir. Nefs
egoizm, nifak ve riyada seytana nispet edildiginden “nefs-i seytdniyye” denilmistir.
Miiellif, nefsin, ultihiyet, riyaseti arzuladigini ifade etmistir. Allah Teala’nin emirlerine
uymay1 reddettiginde, Allah Tedld’nin ubldiyyetine boyun egmeyip verdigi biitiin
nimetleri kendi nefsine tahsis ederek kalbine musallat kilmistir. Bu nefse “nefs-i
miitekebbire” ismi verilmistir. Nefsin bu tanimlamalarin1 yaparken bazi kimselerin
bunlar1 nefs-i emmareden ayri saydiklarini fakat nefs-i emmarenin “bukalemun” gibi
renkten renge biirlindiiglinii belirtmistir. Bu sebeple nefs-i emmareye sebuiyye,
behimiyye, seytaniyye ve rabbaniyye olmak iizere dort isim verilmistir.??® Miiellif bu
hususla ilgili Gazzali’nin “Avam tabakasina hayret ediyorum. Tastan yapilan puta
tapanlar1 kinayanlar, nefslerinin istek ve arzularina taparlar. Erbab-1 miikasefeye
perdelerin ortadan kalkmasi gibi avam tabakasi da nefs-i emmarenin heva ve
heveslerini uyku ya da uyaniklikta miisahede etselerdi, kendilerini domuzun
huzurunda secde ettiklerini, hayvanin huzurunda riikGida olduklarini goriirlerdi.
Kendilerini siirekli olarak sebuiyye, behimiyye, seytaniyye ve rabbaniyye nefslerinin
arzuladiklarini, beklediklerini yerine getirmek istediklerinde onun emrini yerine
getirdiklerini, seytan nefsani arzularini arttirdig1 zaman ona nasil saygi1 gosterdiklerini
ve o hayvanlara nasil ibadet ettiklerini agikca gdreceklerdi. Kalbin, bu hayvanlara
galip olmasi gerekir. Cilinkii bu hayvanlarin isledikleri her giinah kalplerine bir leke
olarak iz birakir. Boylece kalp, hak ve gercegi kabul etmekten aciz kalir. Nitekim

“Geride kalanlarla beraber olmay1 yeglediler de kalpleri miihiirlendi; artik anlayip

221 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1I, 17. akt. Cetin, Terbiye-i Nefs, 113.
222 Cetin, Terbiye-i Nefs,169-170.
223 Cetin, Terbiye-i Nefs, 113-114.
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99224

kavrayamazlar. ve “Hayir! Gergek su ki, yapip ettikleri kalplerini kaplayip

99225 226

karartmigtir.”“*> ayetlerinde de buna isaret edilmistir.““° seklindeki s6ziinii nakletmistir.
Ismail Efendi, kisinin behimiyye ve hayvaniyye nefsten kurtulabilmesi icin Allah
Tedla’nin isminin zikredilmesinden bagka bir ¢6ziimiin olmayacagini séylemistir.

Nefs, bu sekilde kemal bulmustur.??

Mesh, ahsen-i takvim olan insanin, insan suretindeyken ahlakina biiriindiigii hayvanin
suretine, esfel-i safiline doniismesidir. Ismail Efendi, Kur’an-1 Kerim gonderildikten
sonra maddi mesh olmasa da manevi meshin devam ettigini belirtmistir. Nitekim,
Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala sdyle buyurmustur: “I¢lerinden bir topluluk, “Allah’mn
heldk edecegi yahut siddetli bir azapla cezalandiracagi kimselere ne diye Ogiit
veriyorsunuz sanki!” deyince onlar, “Rabbiniz katinda bir mazeretimiz olsun diye; bir
de sakinip cekinirler iimidiyle” seklinde cevap verdiler. Iste bdylece onlar kendilerine
yapilan uyarilar1 géz ardi edince biz de kotiiliigli onlemeye calisanlari kurtardik,
haksizliga sapanlar1 da yapmakta olduklar1 kotiiliiklerden otiirii dehsetli bir azap ile
cezalandirdik. Kendilerine yasak edilen seyler karsisinda kiistahca diretince onlara,
“Asagilik maymunlar olun!” dedik.”??® Belirtildigi gibi bu ayetlerde meshten haber
verilmigtir. Miellif, 6nceki milletlerde mesh manevidir diyenlerin s6ziinii reddetmistir.
Onceki milletlerde meshin zahiri surette oldugunu beyan etmistir. Miiellif, meshin iic
nedeni oldugunu sdylemistir. Ilki, nefsin sehvet kuvvetinin, hevd ve hevesine
uymasidir. Ikinci neden, gazap kuvvetinin heva ve hevesine uymasidir. Ugiinciisii ise,
seytaniyye kuvvetinin kalbindeki istek ve arzularini eyleme doniistiirmesidir.
Sebuiyye, behimiyye ve seytaniyye olmak iizere ii¢ unsurdan olusan nefsin meshten
kurtulmasinin da iki yolu vardir. Birincisi, akil ve irade ile nefsin ii¢ unsurundan
kurtularak “Rabbaniyye” nefsin idaresi altinda Islam dinine yonlendirilmesidir. Bu
sayede zikirle meydana gelen nurlar nefslerde bulunan hayvan suretlerini yok etmistir.
Miiellifimiz bunu vuslata kavusmanin ilk yolu ve ma’rifet makami olarak belirtmistir.

Diger kurtulma yolu ise ihlastir. Insan, nefsinin sevdigi seylerden yiiz ¢evirerek ihlas

224 Tevbe, 9/87.

225 Mutaffifin, 83/14.

226 Muhammed Murtaza ez-Zebidi, [thafii’s Sddeti’l-Miittakin bi Serhi Esrdri Ihydi ‘Uliimi’d- Din VII,
227. akt. Cetin, Terbiye-i Nefs, 116-118.

227 Cetin, Terbiye-i Nefs, 123.

228 A’raf, 7/164-166.
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ve sidk vasiflartyla Allah Teala’nmin emir yasaklarina uyarak baska bir seyi

amagclamadiginda meshten kurtulmustur.??

Ismail Efendi, kalbin akli bir doktor gibi maharetli kullanip, nefsi maglup ederek
sehvet ve gazap kuvvetlerini emir altina alindiginda, sehvani duygularinin
sogukkanlilik, ziihd, vera’, takva, edep, haya vb. giizel huylara doniiseceginden

bahsetmistir.2*°

Gazzali de nefsin sehvet ve gazap olmak tizere iki kuvveti oldugu gibi, kalbinde ilim,
hikmet ve tefekkiir olmak {izere li¢ askeri oldugundan bahsetmistir. Gazzali sehvetin
akla tabii olmasi gerektigini sOyle bir misalle agiklamistir: “Nefs sehirdeki hiikiimdar
ise beden onun sehridir. Nefsin duygu ve azalari ise sanatg¢1 ve is¢ilerdir. Diisiinebilen
akli kuvvetiyse hiikiimdarmin hayrini isteyen akilli ve anlayisli vezirlerdir. Nefsin
sehvet kuvveti sehre hayatin devam etmesini icin lazim olan seyleri getiren koti
hizmetgiyi temsil eder. Nefsin gazap kuvveti ise sehrin giivenligini saglayan koruyucu
amirlerdir. Sehvet kuvvetini sehre getiren kotii hizmetgi de yalan, hile, aldatmak gibi
kotii hasletler bulunmaktadir. Bu koétii hasletlerini gizleyerek hayirli nasihat veren bir
kimlige biiriiniir. Nasihatlerinde ser vardir, verdigi serbetlerin icerisindeyse zehir
vardir. Vezir yani akli kuvvet ile siirekli bir ¢ekisme halindedir. Sehrin hiikiimdari
veziriyle, amiriyle istisare ederek sehvet kuvveti olan kotii hizmetciyi emri altina alip,
sehirde nizam ve intizam1 gerceklestiriyorsa, nefs de akildan yardim istediginde gazap
kuvveti edeplendirerek sehvet kuvvetinkine musallat eder. Gazap kuvveti sehvet
kuvvetini emri altina aldiginda biitiin kuvvetler ilim, hikmet ve tefekkiir kuvvetleri
Olciilii bir hale gelir. Boylece ahldk da giizellesir, bedeni kalp gibi fayda saglar.
Bedenindeki tiim azalar ve duygular mutedil hale gelir.” demistir. Bu yolu terk
edenlerin Kur’an-1 Kerim’de ifade edilen, “Arzularini tanr1 yerine koyan, Allah’n -
bilgisine ragmen (sapmay1 tercih ettigi i¢in)- kendini saptirdigi, kulagin1 ve kalbini
miihiirledigi, géziine de perde ¢ektigi kimseyi bir tasavvur et! Allah’tan sonra onu kim
yola getirecek? Diisiinmiiyor musunuz?”’?! ayetinde ithaf edilen kimse gibi olacagin

belirtmistir.23

229 Cetin, Terbiye-i Nefs, 160-167.

230 Cetin, Terbiye-i Nefs, 118-119.

231 Casiye, 45/23.

232 Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Ithdfii’s Sddeti’l-Miittakin bi Serhi Esrdar: Ihydi ‘Uliimi’d- Din VII,
227. akt. Cetin, Terbiye-i Nefs, 48-50.

93



Ismail Efendi, gazap kuvvetinin terbiye edilmesinin ise dért seye bagli oldugunu ifade
etmistir. Ilki, imanin hakikatlerini bilmektir. Ikincisi, Allah Teald’nin emirlerini,
nefsinin hevéasma tercih etmektir. Uciinciisii, nefsin hosuna gitmeyen sikint1 veren
kimselerin, cefalarini hos karsilayabilmektir. Dordiinciisii ise seytanin nefsi harekete
gecirdigi zamanlarda kisi “elizli billahi mine’s-seytani’r-racim” ya da “la havle ve 1a
kuvvete illa billahi’l aliyyi’l azim” dediginde, nefsin kizginlig1 hala gegmedigi zaman

da abdest aldiginda bu duygularmin sénecegini sdylemistir.?%

Ismail Efendi, sehveti temsil eden “ava alistirilmis kopegin” seriatin emrindeyken
taguta tapmasindan dolay1 manevi yonden hayvana nasil doniistiiglinii ise alt1 kisimda
incelemistir. Birincisi, iffet ve korkakliktan olusan haya ile sehveti tahrik eden
cisimleri gordiikten sonra géz yumulmasidir. Ayni sekilde isitilen seslere de kulagin
kapatilmasidir. Bu gergeklestiginde seytan nefsi emri altina almaktan aciz kalmistir.
Ikincisi, kisi evli iken, disarda gordiigii, isittigi seslerden kalbi miiteessir oldugunda
karisina ya da kocasma yonelmesidir. Ugiinciisii, behimiyye nefsin, aklin idrak
kuvvetinin emri altina alinmasi, glinahlar terk etmede nefse “ilahi emirlerle hareket
ettiginde, ibadetlerde bulundugunda, siiphesiz sehvetten alacagin lezzetten daha iistiin
lezzet bulursun” diyerek telkinde bulunmaktir. Dordiinciisii, karsi cins ile birebir bir
ortamda bulunmaktan sakinmaktir. Ciinkii insanda bulunan takva ve din sevgisi, nefsin
istek ve arzularmi engellememektedir. Ismail Efendi, imanin dahi nefsteki istek ve
arzulart engelleyemedigini bu sebepten &tiirii karsi cinslerin  birbirleriyle
tenhalagsmamalar1 gerektigini bildirmistir. Besincisi, sehvet duygusunu arttiracak
davranislardan sakinmaktir. Altincisi, nefsi, Allah Teala’nin helal dairesinde
bulundurmaktir. Ismail Efendi, nefsin hevasmin pesinden gitmesinin suretinin insan
olsa da sireti ve i¢ duygularindan dolayr manevi suretinin insan olmadigini soylemistir.

Bu nedenle her duyguyu bir hayvan ismiyle tarif ettigini belirtmistir.2%*

Miinavi, Ciineyd-i Bagdadi’den (6. 297/909) sOyle nakletmistir: “Nefsini emri altina
alan, efendi; nefsinin hevasi onu istila eden ise koledir. Allah Teala’nin hitkiimleri

kalbinde galip gelmeyen kisi kendi istek ve arzularina tapar.”?%

Hz. Ali’den (6. 40/661) rivayet edilen bir hadiste soyle buyrulmaktadir: “Siddetle siz

timmetimin lizerinde en korktugum sey, nefslerinin (seriatin haricinde olan) heva ve

233 Cetin, Terbiye-i Nefs, 140-142.

234 Cetin, Terbiye-i Nefs, 147-152.

235 Muhammed AbdiirraGf Miinavi, Feyzii I-kadir serhu’l-Cami i’s-sagir II, 420, akt. Cetin, Terbiye-i
Nefs, 50-51.
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heveslerine uymalar1 ve til-i emel olmak {izere iki haslettir. Ama hevaya uymak,
hakikaten o hak ve ger¢ekten gevirir (sahibini). Ttl-i emel ise diinya sevgisidir.” Nefse,

onun istek ve arzularina ittiba etmek kotii sonuglar dogurmaktadir.?*

Ote yandan Ismail Efendi insanin eniniyet ve ublidiyyet olmak iizere iki vasfinin
oldugundan bahsetmistir. Enaniyet vasfi ile esfeli safilinde hayvanlara, ubldiyyet
vasfiysa da a’la-y1 illiyyin de meleklerle ortak olmustur.?*” Nitekim Zebidi, Ragib el-
Isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi) ve Gazzali’den sdyle nakletmistir: Insan,
hayvan ve melek arasinda ortak bir 6zden terkip edildiginde bedeni sehvet, yemek,
icmek vb. 6zellikleri ile hayvana; ruhani olan hikmet ve adalet kuvvetlerinin cihetleri
ile de meleklere benzemektedir. Birinci vasfiyla adi, ikinci vasfiyla ise en alidir. Allah
Teala bu konuda Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyurmustur: “Ve ona iki yolu gostermedik
mi?’2% Bu ayetten de anlasilacag iizere Allah Teala insani hidayet ve dalalet yolunu

secme kabiliyetinde yaratmistir.

Miiellif, tasavvuf ve tarikatlardan habersiz olan bazi kimselerin ziiht ve takvanin,
diinya nimetlerini terk etmek, terk ettigi takdirde ise cinsinin yokluguna sirayet etmesi
oldugunu sdylemistir. Boylelikle de stfiligin toplumsal hayata zararli oldugu sonucuna
ulastiklarini belirtmistir. Ismail Cetin Efendi’ye gore nefsin istek ve arzularm
gerceklestirmemek, nefsi biitiin nimetlerden mahrum birakmak stfilik degildir. Ismail
Efendi sifilik, nefsi, “merasinda” miibah olan seylerle “gilitmek”, Allah Teala’nin
yasakladigi seylerden ise uzak tutmak olarak agiklamistir. Miiellif Allah Teala’nin
miilkiiniin insan oldugunu, insanin da o miilkiin koruyucusu ve emanet olarak aldiginm
sOylemistir. Vekili oldugu i¢in de bu nimetlerden bizzat kendisi degil vekaleten tasarruf
etmektedir. Diinya nimetleri de asil iman edenler icin yaratilmistir. Nefs, imanla Allah
Teald’nin hiikmiine tabii olduysa mesru olarak, nefs kafir ise de gayri mesru olarak bu
nimetlerden faydalanmistir. Ismail Cetin Efendi nefsin terbiye edilmesinde yapilmasi
gereken 1lk gorevin akil ve iradeyi kullanarak nefsi Allah Teala’nin belirledigi

cercevede ¢alistirmak oldugunu sdylemistir.2°

Nitekim Gazzali Sirdcii’t Talibin adl eserinde sdyle demistir: “Uc seyden baska hicbir
sey nefsi kirip zelil kilmamastir: Birincisi, akil ve iradeyi kullanarak nefsi sehvetlerden

uzak tutmaktir. Cilinkii nefs dik bash bir at gibidir bu ylizden yemini tamamen

236 Miittaki el-Hind1, Kenzii 'I-Ummal XVI, h.n.43766 s.23. akt. Cetin, Terbiye-i Nefs, 47.
237 Cetin, Terbiye-i Nefs, 58-59.

238 Beled, 90/10.

239 Cetin, Terbiye-i Nefs, 76-78, 84.
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kesmektense, azalttigimiz zaman at zayiflayip yumusamaktadir. Ikincisi, akil ve irade
ile ibadetleri nefse yiikleyip nefsi maglup etmektir. Cilinkii nefs esege benzer ve esegin
yemini azaltip agir yiik yiiklediginde zilletini izhar edip boyun egmistir. Uciinciisii,
akil ve irade kuvvetleri ile Allah Teala’ya seher vakitlerinde dua edip yalvarmaktir.
Boylelikle nefs kuvvetini kaybedip boyun egmistir. Nefse bunlar yapildiginda Allah
Teala’nin da izniyle terbiye edilmistir. Bu yolda olan kisi takva ile nefse galip
olmustur.?*’ Miiellif, aklin insana olaylarin keyfiyetini bilmek i¢in gonderilmedigini
sOylemistir. Akil insana, nefsinin zayifligini, zaaflarin1 bilmesi i¢in verilmistir. Kisi
akliyla uhrevi, manevi alemi idrak ederek ahiret aleminin diinya hayatina tercih

edilmesinin yollarin1 grenmistir.?4!

Ismail Efendi, diinyadayken nefsi “avina” sevk eden seyin menfaat; “avcidan”
koruyanin ise zarar oldugunu sdylemistir. Akli kuvvet, fayday: gosterir ve nefse avini
ya da avciya zararini bildirerek bertaraf etmistir. Bertaraf edemedigi zamanlar da nefsi
kagmaya yonlendirmistir. Kalp akli kuvvetle cennet nimetlerini kavradiginda bais
kuvvetini tahsiline sevk etmistir. Islam seriat1 buna “reca” ismini vermistir. Cehennem
ve Allah Teala’nin azabinin zararlarini kavrayan kimse ise nefsi hevasindan takva ile
engellediginde buna “havf” denmistir.?*?> Bu konuda Gazzali sdyle demistir: Nefsin
terbiyesi onu takva ile dizginlemekle meydana gelir. Ahiret saadetine ulasmak isteyen

kisi akil ve iradeyi kullanarak onu her tiirlii masiyet ve fenaliktan uzak tutar.?*®

Ismail Efendi, nefsin olgunlasmasinm, ruhu ile Allah Tedld’nin yiice makamina
ulasmasimnin takvadan baskas1 ile olmayacagini ifade etmistir. Ismail Efendi, Hz.
Ali’den soyle nakletmistir: “Takva, Allah Teala’dan korkmak, Allah Teéla tarafindan
indirilen ylice kitapla amel etmek, ahiret alemine hazirlik yapmaktir. Bu iki esastan
ibarettir: Birincisi, emirle uyup, yasaklardan kaginmakta ihlasli olmaktir. Amag
yalmzca Allah Teala’nmin rizasini kazanmaktir. Ikincisi, yapilan ibadetlerin siinnete
uygun olarak gerceklestirmektir.” Ismail Efendi eger Islam dinini bir agaca
benzetirsek, agacin bulundugu mekan kalbe, agacin yerin altindaki kokleri imana,
agacin gdvdesini Islam’a, agacin dallarmm istek ve arzularindan ayrilmis Allah
Teald’nin dinine teslim olan takvaya, agacin filizlerini murakabeye, meyvesini kalbe,

ruha ve sirlara enerji veren nurlara benzetmistir. Agacin yeserip, biiylimesini saglayan

240 Gazzali, Sirdcii’t Talibin I (b.y.: y.y., t.8.), 329-330. akt. Cetin, Terbiye-i Nefs, 84-85.
241 Cetin, Terbiye-i Nefs, 130-131.

242 Cetin, Terbiye-i Nefs, 98.

243 Gazzall, Sirdcii’t Talibin I, 329-330. akt. Cetin, Terbiye-i Nefs, 99.
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su ise ihlastir, demistir. Insan1 ali maksadindan uzaklastiran sey iradeyi harekete
gecirememek ve basardigi bir isi kendi nefsine mal etmektir. Nefs, kalbe bu iki hasletle
hiikmetmistir. Ismail Efendi, Eba Said el-Harraz’dan (8. 277/890 [?]) rivayetle, insan
nefsinin misalini durgun suya benzetmistir. Su ¢alkalandiginda altindaki ¢camur tiste
ciktig1 gibi kendi haline birakildiginda su berrak ve saf goriinmektedir. Nefs de zorluk,
yokluk ve kendisine muhalefet edildigi vakitlerde eserini ortaya ¢ikarmaktadir.
Nefsindeki bu ¢amur gibi glinahlarini bilmeyen birisi Allah Tedla’y1 tantyamayacagini
ifade etmistir. Miiellif, nefsin “la ilahe illallah” ya da “subhanallah™ gibi zikirler
sOyleyerek, Allah Tedld’nin emir ve yasaklarina riayet ederek, intikam almaya
giicinlin oldugu yerlerde Allah Tedla’nin mahluklarina gosterdigi tevazuu ile
baskalasacagini ifade etmistir. Bu sayede manevi olan cirkin suretleri de giizel
suretlere doniismektedir. Nefs baskalastik¢a, kendi kusurlarin1 gérmeye basladik¢a
mahcubiyeti ¢cogalmistir. Mahcubiyeti ¢ogalan nefs de Allah Teadla’nin “et-tevvab”
ismine siginmustir. Ismail Efendi, bu makama ulasan kisinin nefsini “safiye” oldugunu

belirtmistir.?**

Miiellif, insanda fazileti, giizel ahlaki ise iki kisma ayirmistir. Nefsi, malayani
konusmak, gazap kuvveti, kiskanc¢lik, cimrilik, mal sevgisi, kibir, riya gibi ¢irkin
ahlaktan temizlemektir. Buna “tezkiye-i nefs” denilmistir. Yine giizel ahlak, tovbe,
Allah Teala korkusu, ziihd, sabur, siikiir, ihlas, tevekkiil, Allah Teédla sevgisi, Allah
Teald’nin hiikmiine riza gostermek ve Olimii hatirlamaktir. Buna ise “tahliye”
denilmistir.?*® Ismail Efendi nefsin iki halinden bahsetmistir. Birinci hali, hevasina
uyarak kendisine yahut kendisinden {istiin gordiigii bir mahluka tapmasidir. ismail
Efendi buna c¢irkin ahldk denildigini ve kalbi kararmasmin da bu halden
kaynaklandigi séylemistir. Ikinci hali ise, nefsin istek ve arzularma kars1 gelip Allah
Teala’nin emri altina girmesidir, bu da giizel ahlaktir. iman, ihlas, tévbe ve murakabe
sayesinde saflasan nefs ile Allah Teala’nin halis kullarinin ziynet ve siisleri, ibadet;
kendilerini Allah Teadla’ya muhtag gdérmeleri, keramet; nefsin istek ve arzularimi
birakmalari, Allah Teald’y1 sevmeleri, takva; aziklari; hidayet {izerine olmak,
binekleri; Kur’an-1 Kerim okumak ve zikir, takilari; aza kanaat, mallari; cennet
nimetleri; kazanclari, diigmanlari; seytan, koruyuculari; Allah Teala’nin melekleri,

ibret almalari; gilindiiz, fikir ve disiinceleri; gece, hayatlari; 6liime hazirlik,

24 Cetin, Terbiye-i Nefs, 88-94, 214-217.
245 Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkdtii'I-Mefatih I (b.y.: y.y.,
t.s.), 215., akt. Cetin, Terbiye-i Nefs, 218.
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meskenleri; Firdevs, nazar ve maksatlar1 ise Allah Teala’nin cemalidir. Burada
bahsedilenlerin Allah Teala’nin er-Rahman, er-Rezzak, el-Vehhab ve en iistiin ismi
olan Allah isminin mazharlar1 oldugunu ifade etmistir. Ismail Efendi, insanin biitiin
gayesinin bu ismi seriflerden birisine mazhar olmak oldugunu belirtmistir. Kisi bu

sebeple giizel ahlakli olmalidir.?%°

Miiellif, insanin bedeninde ve dimaginda, fuhus arzusunu bildiren bir his oldugunu
sOylemistir. Nefsin bu hissine behime kuvveti denilmistir. Behime kuvveti, dimag ve
bedende merkezlenmis, sehvet arzusunu ve hissini, hirs ve ihtirasi veren bir kuvvet
olmustur. Bu kuvvet akli selimin emri altina girmezse, haddi vasattan ibaret adaleti
terk etmistir. Vehmi kuvvetin ona verdigi hisle biitiin menfaati lezzetleri talep etmistir

ve kendisine tahsis etmek istemistir.?*’

Ismail Efendi, nefs-i nAtikanin ii¢ kuvveti oldugunu belirtmistir. Birincisi, nefs-i
natikanin midrike kuvvetidir. Bu kuvvetle nefs, diisiinmiis, islerin hakikatlerinde
tefekkiir etmis, faydaliyr bilip celbetmis, zararliy1 bilip defetmistir. ikincisi, miidrike
kuvveti ile nefs, lehinde hissettigini behime kuvvetiyle kendi nefsine tahsis etmistir.
Buna sehvet denilmistir. Ugiinciisii, nefs-i natika miidrike veya vehmi kuvveti ile
aleyhinde inandig1 zararliyr subuiyye kuvveti ile defetmistir. Kendini ya da zatim
yiikseltmeye calismistir. Nefs-i natika, midrike ve melekiyye kuvveti ile ¢alisip
mutedil olursa, maarife ve faziletlilere meyletmistir. Bu meyil sehvetten ari, ilmi ve
ameli hikmetle tarif edilmistir. Nefs-i natika yerinde nefs-i kudsi diye tarif edecegimiz
bu nefs, itidal haddini bilip marifeti arzulamistir. Ilmi ve ameli hikmeti tahsil ederse
fazileti kazanip giizel ahlaka sahip olmustur. Nefs-1 natika, subuiyyeyi itidal iizere
calistirip gazap kuvvetini suur igerisinde kullanabilirse Allah Tedla ona hilm ve
yumusaklik ihsan etmistir. Akabinde ise o kimseye cesaret gelmistir. Fikret kuvvetinin
fazileti hikmet, subuiyye kuvvetinin fazileti de cesaret olmustur. Behime kuvvetinin
itidal {izere hareket etmesi, fazileti iffettir. Iffet seriatin miisaade ettigi helallerden
faydalanmaktadir. Sonug olarak nefsin fikret kuvvetinin fazileti hikmet, subuiyye
kuvvetinin fazileti hilm ve cesaret, behime kuvvetinin fazileti iffet ve secaatten ibaret

olmustur. Bu ii¢ faziletin imtizacindan ve birlesmesinden adalet meydana gelmistir.24®

246 Cetin, Terbiye-i Nefs, 220-221.
247 Cetin, Ikinci Hutbenin Sonunda Okunan Ayet’in Esrart, 89.
248 Cetin, Mufassal Medeni Ahldk, 78-80.
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Ismail Efendi, nefs-i natikanin yaratilmasinin Allah Tela’y1 tammak igin oldugunu
sOylemistir. Allah Teala “Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler
diye yarattim.”?*° diye buyurmustur. Bu ayette isim, sifatlarryla Rubtbiyyet ile sadece
Allah Teald’ya ibadet edilmesi emredilmistir. Allah Teala’nin isim ve ali sifatlar ile
marifetinden taninmasindan bu marifetin {izerine insa edilen nefs-i natikanin lehinde
ve aleyhindeki feri hiikiimlerin bilinmesinden bagkasiyla ibadet gerceklesmemistir.
Nefs-i natikanin kemale ermesi alemin ali sani’ini tanimasi sani-i layik olan sifatlariyla
vasfetmesi noksan sifatlardan tenzih etmesi kendisi tarafindan zuhur mertebesine
cikan eserlerini bilmesi ilk ve sondaki islerini fiili sifatlarini inanarak iyiden iyiye
anlamasi ile gergeklesmistir. Miiellif, akil sahiplerinin ittifakiyla bunda iki yol
oldugunu sdylemistir. Birincisi kulluk i¢in nazar ve ilmi delilerle tahsil edilen
marifetin tarikatidir. Ikincisi riyazet, miicahede yollar1 ile kazanilan marifetin
tarikatidir. Birinci yolda siiliik edenler enbiya-i izama tabi olan milletlerden
ayrilmazlarsa, enbiya-i Islam’mn yolundan ¢ikmazlarsa kendilerine ehli kelam,
ilimlerine ilmi kelam denilmistir. Enbiya-i izama tabi olmaktan ayrilirlarsa kendilerine
messaiyye ilimlerine felsefe denilmistir. Messaiye filozoflar1 enbiya-i izama ve
ozellikle Peygamber Efendimize iman etmemeleri ve seriata tabi olmamalar1 sebebiyle
nefs-i natikanin algak ve adi mertebesinden, nefsi emmareden darbe almaktan
kurtulmalarina imkan olmadigini sdylemistir. Onlarin ¢ogu heva hevesini derekesinde
kalmislardir. Allah Teald’nin ezeli inayetiyle hidayetini diledigi, korudugu kimse
miistesna olmak tlizere seytanin hile ve tezvirine saplanip kalmislardir. Ezeli inayet
Allah Teala’nin kudreti ile kulunu kendisine ¢ekmesi demektir. Ikinci yol riyazet ve
miicahede yoluna siiliik edenler zamanina ulastiklar1 peygamberlerin seriatina tabi
olurlarsa ve enbiya’y1 izdmin yolundan ¢ikmazlarsa kendilerine seriat ile amel eden
sifiler ismi verilmistir. Aksi takdirde kendilerine Isrikiyye ya da miistesrik ismi
verilmistir. Ismail Efendi, Israkiyye’ye nispet edilenlerin ise iki kisma ayrildigini ifade
etmistir. Ik kisim enbiya-i izami, enbiya-i izamin getirmis oldugu seriat1 kabul edip
inananlardir. Ikinci kisim, enbiya-i izama iman etmeyen Israkiyye mensuplari, ayni
zamanda miistesriklerdir. Bunlar Islam dairesinde degillerdir. Tasavvuf ismi ile
Kur’an-1 Kerim ve hadis lafizlariin agik naslarimi tevil etmeye ciiret etmislerdir.
Miiellif, bu kimselerin mesleklerine tasavvuf ismini vermekten ziyade zindiklik ismini

vermenin daha uygun olacagim sdylemistir. Ismail Efendi, tasavvuf meslegini iddia

249 Zariyat, 51/56.
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eden miistesriklerin meslekleri de Isrdkiyye’nin dahi gerek itikadi gerek amel ve
riyazetleri Peygamber Efendimizin seriatina ve islam dinine muvafiksa stfilere dahil
olmuslardir. Aksi takdirde kendilerini safi ismi verilsin verilmesin Israkiyye ya da
miistesrik denilsin denilmesin mesleklerinin batil olacagini ifade etmistir. Ikinci yolun
riyazet ve miicahedenin mahsulii akli nazari kuvvetin tamamlanmasindan sonra ameli
hikmeti, riyazetle, miicahede seyr u siiliikle kuvvetlendirmek, tahkikten sonra yekin,
sithiid derecesine varmaktir. Siihtid diye tabir edilen iiglincii derece gergeklesince
insanin ruh ve kalbinin ilizerine malumatlar stretlenmistir. Miistefad akil ve idrakte
imanm stretlenip nakislamasi bu sekilde gergeklesmistir. Imam Gazali, {igiincii
mertebedeki suret ve resimlenen malumatlarin iki yonden daha kuvvetli ve ekmel
oldugunu sdylemistir. Birincisi, miistefad akilda siiretlenen delile dayali tahkiki iman,
vehmin darbesinden bosalamaz. Ikincisi, miistefad akilda nefsin iizerine gelen
stretlere hilafla tiirli kirlerden temizlenen, cilalanan bulanikliktan saflasan, seriatta
ittiba, zikir vasitasi ile nefs karsisina gelen bir¢ok suretleri kabul etmeye kuvvet

kazanmustir.?>°

Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi (6. 1894) hakikat ulagsmanin iki yolu oldugunu
sOylemistir. Nefs bu iki yolla kemaliyete ulasmistir. Her bir yolda iki taife vardir.
Birinci yol, ahlaki olgunlastirmak ve nefsi giizellestirme yoludur. Peygamber
Efendimizin seriatina dayali beseri tatbik etmekle tasavvuf yoludur. Digeri ise seriata
tabi olmayanlarin yoludur. Bu yol Allah Teald’nin varligini kabul edip peygamberlere
ittiba etmeyenlerin yoludur. Ikinci yol, ilim ve miibahase yoludur. Bu yolda gidenler
iki firkadir. Seriata tabii olan yoldur. Bu yola kelamcilar siiluk ederler. ikinci firka ise
seriate tabi olmayan mesaiye yoludur. Bu yolda olanlar nefslerinin temiz oldugunu,
sonra engellerin onu geri biraktigini1 ve kirlettigini sdylemislerdir. Pir-i Tahi’ye (0.
1886) nefsin hakikatini, nefs mana ve alem-i misalden oldugunu, gafletle
karistirildigini, haddizatinda oldugunu sdylemistir. Clinkii aslinin mana aleminden
oldugunu belirtmistir. Gafletle karistirilinca topraga karistirilmis su gibi, asli olan
letafetini kaybetmis madde ve halk alemine dahil olmustur. Binaenaleyh nefste madde
aleminden baska bir sey kalmamistir, seklinde agiklamistir. Pir-i Tahi’nin tarikatina
gore Allah Tedld’nin emrine teslim ve ihlasla nefs, tekrar madde aleminden ayrilip
topraktan siiziilen su gibi temizlenir ve aslina kavusmustur. Bu manay1 nazar-1 itibara

alan, tasavvufu, nefsi saflagtirmaktir, diye tarif etmistir. Nefsi saflagtirmak i¢in iki yol

250 Cetin, Ta'lim-i Asfivd’, 11-20.
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vardir. Nefsi kendi niyet ve isteklerinden ¢ikarip {istadinin istediklerine dahil etmektir.
Bunun yapilmasi nefsin iistadindan baskasina meyletmemesi i¢indir. Boyle oldugu
takdirde tistat, nefsi kolaylikla kavustugu makama ¢ekmistir. Diger yol, iistadina kars1
son derece samimi olmasidir. Birinciye, teslim; ikinciye, ihlas denilmistir. Ustada kars1
ihlasin manasi sudur: Ustat konusursa Allah Teala’nin emrinden konusmustur. Kendisi
fenafillah oldugu i¢in sozii, 6z, niyeti, fiili ve hareketi Allah Teala’dan olmustur. Eger
bu ihlas miirsidin kalbine yerlesirse Allah Teala’nin emir ve fermaninin disinda tiim
suretler miiridin kalbinden yok olmustur. Teslim ve ihlasin birlesiminden kalpte

muhabbet dogup tesir ederek miintesip muhabbet ve hakiki mahbuba kavusmustur. 2!

Miiellif, “Nefsini bilen Rabbini bilir.”?*? soziiniin manasin su sekilde agiklamustir.
Nefsinin zilletini, acizligini, zayifligini, fani olacagini bilen Allah Teala’nin izzetini,
kudretini, daimi kalacagina da idrak etmistir. Boylece kendi zilletinden Allah Teala’nin
izzetine, acizliginden Allah Teala’nin kudretine, zayifligindan Allah Teéla’nin
bekasina sigimustir. Bu siginis1 bilmeyen tabii ki Allah Teala’y1 da bilmemis olur. Ebt
Ishak Ibrahim b. Edhem b. Mansftr (6. 161/778 [?]) insan kendi nefsine alt1 kapiyi
kapatip, alt1 kapiy1 acincaya kadar salihlerin derecesini ulasamamistir, nefsini bilmez
ki Allah Teala’ya s1ginsin, demistir. Bir kimsenin rahatlik kapisini kapatip zorluk, izzet
kapisini kapatip zillet, nimet kapisini kapatip zorluga katlanmaya iradeyi kullanma,
uyuma kapisinmi kapatip uykusuzluk, servet kapisini kapatip fakirlik ve kanaat, tul-u
emel kapisini kapatip 6liim i¢in hazirlik kapisini agincaya kadar nefsini bilmemistir.
Nefs, su-i edep ilizere tabi olarak yaratilmistir. Allah Tedla’nin emirlerini yerine
getirmek, yasaklarindan sakinmaktan baska hicbir seyle tabiatindan ayrilmamaistir.
Onun igin alt1 kap1yr kapatmasi alt1 kaptyr agmasi gerekir demistir. [smail Efendi nefsi
ikiye aymrmistir. Bir cihetle ruhu hayvani, diger cihetiyle ruhu insanidir. Bu ikisinin
birlesmesinden nefs meydana gelmistir. Hayvani ruhla her canli avini, avcisini
tanimistir. Gazap kuvveti ile avcisindan korunmustur, zararlar1 def etmistir. Sehvani
kuvveti ile avimi bilmistir, onu almak i¢in gayretini harcamistir. Madde alemi ruha
gurbet, nefse asli vatan oldugu i¢in, ruh nefse maglup olmustur. Maglup oldukca aslini
unutmustur. Ruha nazaran her masiyetin asli, onun bu unutkanligidir, sehvetedir,

gafletidir, sirkidir.

351 Cetin, Edeble Vars Liitufla Déniis, 178-181.
252 Epii’|-Fida [smail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclni, Kegfii I-hafd II, (b.y., Y.y, t5.),
262,
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Sonug olarak nefsin istek ve arzularina riza gostermesidir. Iste onu bu gafletten
uyarmaya tezkir denilmistir. Miiellif, bu itibarla nefsin yedi mertebesini agiklamistir.
Birincisi nefs-i emmaredir. Nefs-1 emmare lezzet ve sehvetlere dalmakla kibir, hirs,
sehvet, haset, gazap, cimrilik, kiskan¢lik ve enaniyet duygularina kapilmistir. Bunlarin
hepsi bir kiside bulunsa mertebesi kiifiir, sirk ve nifak olmustur. Bir kism1 bulunsa
mertebesi imanla birlikte fisk ve isyan olmustur. Bu nefs ruhu ve kalbi asagi ve sufli
islere ¢ekmistir. Tkinci mertebede emmare mertebesinden iman ve nefs ayrildiktan
sonra levvame mertebesine ylikselmistir. Levvame nefs, ruh ve kalbin nurlarindan
aksederek Allah Teala nin ruha bahsetmis oldugu kemalat kesbedendir. Bu nefs bazen
ruha teslim olmustur kétiiliikleri birakir, ruhun telkin ettigi ve dimagin isittigi ogiitlere
kulak vermistir. Bazen tembellige kapilip aslina riicu etmistir. Her haliikarda ruhun
kinamasindan kurtulmaz, telkinlerine miiteessir olup, kendi kendini kinamistir. Hem
isteksiz giinah islemistir hem tovbe etmistir. Hem istekli ibadete sarilmistir hem
tembellik yapmistir. Bunun i¢in ona nefs-i levvame denilmistir. Avamin kismi azamisi
bu mertebeden olmustur. Nefs-i emmarenin ve levvamenin mertebesinden ali
derecelere yiikselebilmek i¢in ehl-i tasavvuf bir¢ok diisturlar1 ortaya koymuslardir.
Miiellif, onlardan en miihim olanlart su sekilde siralamistir: Nefs-i emmare, gayrine
teslim olmay1 ¢irkin gordiigii; nefs-i levvame ister istemez giinah isledigi i¢in, dizgini
kamil bir miirsidin eline vermesi ile bu derekeden insan ¢ikmustir. Cilinkii miirsit her
ikisinin tuzagindan kurtuldugu i¢in kurtulus yollarim1 bilmistir. Dizginini kamil
miirsidin eline vermeyen nefsinin ayibin1 goérmekten aciz kalmistir. Cogu zaman,
seytan hisleri degistirmistir. Nefs, hak suretinde batili goriip kendisinin hidayet lizere
oldugunu zannetmistir. Ayn1 zamanda iyi ve samimi arkadag da edinmek gereklidir. O
giinahlardan uzaklastirarak iyilikleri gosterip, hayir ve hayrata tesvik etmistir. Kendini
sevmeyen kimselerin tenkitlerine kulak vermekle de nefs tedavi olmustur. Cogu zaman
insan sevmedigi kimselerden daha fazla ayibini miisahede etmistir. Ciinkii seven ayib1
gormeyebilir. Bu takdirde iyilerin tenkit ettikleri tavirlardan, hareketlerden sakinmakla
nefs-i levvame tedavi olmustur. Iyilerin cemaatlerine giderek iyileri ziyaret etmek de
gerekli sayilmistir. Seriati tatbiki olarak Ogrenmeye calismakla da nefs tedavi
olmustur. Nefsin iiglincii mertebesi, nefs-i mutmainnedir. Nefs, istek ve arzularini terk
etmekte, dogrusu ma’siyeti terk etmekte Allah Teala’nin emir ve yasaklarina uymakta
sebat ederek siikinet bularak mutmain olmus demektir. Ulema buna “imani tahkiki”
ismini vermistir. Nefsin dordlincii mertebesi, nefs-i miilheme ya da miilhime

mertebesidir. 1ki ciheti vardir. Bir cihetle; miirsidi oldugu takdirde huzuruna ve
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giyabinda onun kalbinden kalbine ilim, tevazu, kanaat, sahavet, sabir, tahammiil, stikiir
gibi nice ahlaklar aksetmistir. Bu itibarla baskalasmis olan nefs-i mutmainneye,
miilheme denilmistir. Kendisi de baskalar1 i¢in numune ve 6rnek oldugu itibarla da
nefs-i miilhimedir. Kendisine aksedilmis olan kemalatlar, hemcinsine de sirayet
etmistir. Nefsin besinci mertebesi, raziye mertebesidir. ilahi buyruklar1 yerine
getirmekten hognut olmustur. Burada kalp harekete gelmistir. Maddeden daha ziyade
manay1 anlamaya baslamistir. Altinc1 mertebe, nefs-i merdiyye makamidir. Allah Teala
kendisinden razi oldugu takdirde rizas1 miisahede edilmistir. Burada zikir, ihlas salikin

bedeninde hiikiimran olmustur. Nefsin yedinci mertebesi ise nefs-i kdmiledir.?>

Ismail Efendi, aklin yardimcisinin melek, nefsin arzularini yerine getirmeye yardimei
olanin ise seytan oldugunu ifade etmistir. Nefsin hevasi sehvettir. Sehvetini 6ldiiren
diri aklini 6ldiiren ise 6lii sayilmistir. Sehvet bedeni de ruhu da zedelemistir. Sehvani
islerin baglangicinda siri bir lezzet vardir, fakat bu zehirli bir serbettir. Yasaklarin hepsi
sehvet sayilmistir. Melekler sehvetsiz akildan, hayvanlar akilsiz sehvetten, insanda
akil ve sehvetten yaratilmistir. Insan akliyla melek, sehveti ile hayvan olmustur. Hatta
akli galip olan, melekten de iistiin olmustur. Sehveti galip olan ise hayvandan daha

algak sayilmistir. Insan1 Allah Teala’dan uzaklastiran her sey sehvettir.?>*

Allah Teala insan1 yaratirken ruh ve bedenin birlesmelerinde nefs ve akli da beraber
yaratmustir. Insan dogdugu zaman bedeninde nefs, ruhunda akil vardir. Miiellif, her
birine asabi damarlardan askerler yaratildigini ifade etmistir. Burada mevzu bahis olan
bedendeki nefsin {i¢ askeri vardir. Bu askerlerden her biri sanki bir komutan, emirleri
altinda nice asabi damarlar bulunmaktadir. Nefsin birinci kuvveti, nefsin miidrike
kuvvetidir. Nefs-i emmare veya natika askerleriyle gordiigli, duydugu, isittigi, tuttugu
veya kokladig1 esyay: tahlil etmistir. Diisiiniir ve diisiindiigii esyay1, iyi veya koti
tarafin1 faydali veya zararli tarafini birbirinden ayirt etmistir. Kamera gibi olan
miidrike kuvveti, ahlak ilminin miitehassislar1 yaninda kuvve-i melekiyye, akile ve
hafize diye adlandirilmistir. Kafatasi ne kadar biiyiik ise o kadar bu kuvvet de idrakli
olmustur. Merkezi dimagin ortasidir. Dairesi dimagin son beyincigindedir. En kuvvetli
memuru ve tahlilcisi mutasarrifa kuvvetidir. Mutasarrifa kuvveti, hareket verici bir
kuvvettir. Asabi damarlarin hepsi bu kuvvete baghdir. Miidrike kuvveti, suur, suur

istii, suur alt1 makamlarinda bulunabilmistir. Suur altinda bulundugu zaman hissine,

23 Cetin, Ehl-i siinnetin Nazar: [ 'tikadin Ol¢iisiidiir, 548-553.
254 Cetin, Insan ve Vazifesi, 180.
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hissi kabl’el-vuku denilmistir. Miidrike kuvveti, suur iistiine yilikseldigi zaman, iman,
muhabbet, ihlas, ihsan ve Islam’a teslim olusu sebebiyle tam bir kesifle, dniinii
gordiigli gibi arkasini da gormiistiir. Nefsin ikinci kuvveti, selbiyye veya subuiyye
kuvvetidir. Nefs, bu kuvvetle zararlilar1 def etmistir. Hayvan olsun insan olsun
aleyhinde idrak ettigi ya da vehmettigi herhangi bir zararlinin zararini1 defetmis, ondan
korunmustur. Nefsin {i¢iinci kuvveti, menfaati celbeden behime kuvvetidir. Buna
hayvaniyye kuvvet de denilmistir. Sifat1 sehvettir. Insan miidrike kuvveti ile hayvan
vehmiyye kuvveti ile bunu kendi emri altinda calistirmistir. Bu kuvvetle insan veya

hayvan lehindeki biitiin menfaatleri sezip celbetmistir.?>®

Ismail Efendi, ruhun bedenden énce yaratildigini, ruhun ve nefsin birbirinden ayri
oldugunu ifade etmistir. Nefs, nutfenin icinde bile mevcuttur. Ibn-i Hubeyb’in nefs
zararlilardan elem, faydalilardan da lezzet aldigin1 sdylemistir. Nutfenin, mudga (bir
¢ignem et) haline donilismesi ile nefs belli olmustur. Elleri, ayaklari, basi, gozleri ve
kulaklart oldugunu, gende irk da dahil olmak iizere bircok o6zellikleri oldugundan
bahsetmistir. Hatta bircok ulema nefs topraktan bir ates, ruhsa nuranilerden bir
ruhaniyettir, diye tasrih etmislerdir. Miiellif, nutfeye doérdiincli aydan sonra 6zel ve
degisik hareketi veren mevcut ve gizli olan nefse de aksetmek ile tasarruf edenin ruh
oldugunu sdylemistir. Cetin, felsefecilerin nefs ve ruhu birbirinden tefrik etmedikleri
icin nutfede de ruhun var oldugunu sdylediklerini ifade etmistir. Eger nutfede nefs var,
sonra ruh ifiiriliir demis olsalardi fikirlerinin dogru olacagimi ifade etmistir.
“Ardindan nutfeyi (dollenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip beslenen embriyo)
ceviriyor, alakay sekilsiz et (goriiniimiinde) yapiyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha
sonra da kemiklere adale giydiriyoruz; nihayet onu bambagka bir varlik halinde insa

ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir?®

medalindeki ayeti
kerimede “baska bir yaratiligla” buyrulmasi, dordiincii aydan sonra ruhun nefs ve

bedene tifiirtilmesi zamanina igaret etmistir.

Sonug olarak nefs, cismani kalbin bos olan kdselerinden, kalbin vurusu vasitasiyla
bedenin her ciiziinde dolasmistir. Ismail Efendi, nefsi bir floresana, bedeni ise bir
odaya benzetmistir. Floresan evin her kdsesini aydinlattig1 gibi o da kalbin vurusuyla
bedenin her tarafinda tasarruf etmistir. Ruh ise o floresana gelen tipk1 bir ener;ji gibidir.

Netice itibariyla nefs, ruha miicanesetle hayat kuvvetini tasimistir. Bedendeki hayat,

25 Cetin, Mufassal Medeni Ahldk, 15-16.
25 Mii’minun, 23/14.
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nefs ve ruhun imtizaci ile meydana gelmistir. Serbet ve su karistirllmadan evvel ikisi
ayr1 seylerdir. Ikisi birlestikten sonra ise serbet adin1 almustir. Seker galebe caldig
zaman tatl denilmistir. Ruh ve nefsin de ayni bu misaldeki gibi oldugunu

belirtmistir.?>’

Goriildiigii iizere Ismail Efendi, nefsi bir floresan lambaya, bedeni bir odaya
benzeterek, nefsin kalbin vurusuyla bedenin her tarafina enerji sagladigini ifade
etmistir. Ruh ise bu enerjiyi temsil eder. Nefis ve ruh arasindaki miicadele, hayat
kuvvetini tagiyan bir miicadeleyi simgeler. Bedendeki hayat, nefis ve ruhun
birlesimiyle ortaya ¢ikar, bu birlesim serbet ve suyun karigimina benzer. Seker galebe
caldiginda tatli adini alir; benzer sekilde, ruh ve nefis arasindaki dengenin saglanmasi
hayatin lezzetini olusturur. Ruh ve nefis arasindaki denge saglandiginda hayatin tath
ve anlamli hale geldigini ifade eder. Sekerin galebe calmasi, denge saglandiginda
lezzetin arttigin1 sembolize eder. Bu metaforlar, Ismail Efendi’nin diisiincelerini ve
anlatisini derinlestirerek, okuyucuya soyut kavramlari somut bir sekilde anlatma amac1
tagimaktadir. Miiellif, nefsin iki kuvvetinden bahsetmistir. Birincisi gayb aleminden
zuhur mertebesine ¢ikan mevcudatin resim ve suretlerini kabulle telakki etmesine,
kapmasina elverigli kuvvettir. Bu kuvvet, kuvve-i nazariye, ilmi delillere dayali
diisiinen kendi zatini1 idare eden beyinle kaim olan melekedir. Bu kuvvetin saadeti,
maarifin bilinmesi faziletli olan ilimlerin meydana getirmesi ile gerceklesen sereftir.
Beseri nefsin ikinci kuvveti ise miisahede ettigimiz gordiigliimiiz alemde cisimlerinde
tasarruf eden, gayrini dahi idare etmeye elverisli beyindir. Bu kuvvet ise ameli ilimle
bilinen kaide ve usulleri, bilinen ilme tam mutabik tatbik etmek melekesidir. Bunun

i¢in buna kuvve-i ameliye ismi verilmistir.?%

Ismail Efendi, Allah Teala’nin madde aleminde “1s1k ve miktanis” kanunlari ile 6zleri
ozellikleri ile birlestirerek teklestirdigini, cisim haline getirdigini belirtmistir.
Boylelikle hayat, diger bir ifadeyle hayvani ruh yani nefsin olustugunu sdylemistir.?%°
Buna gore Allah’in madde alemindeki varliklari, “i1s1k ve miknatis” kanunlariyla
birlestirmek suretiyle 6zlerini ve 6zelliklerini bir araya getirerek tezahiir ettirdigini

ifade etmektedir. Bu birlesim sonucunda cisimler ortaya ¢ikmakta ve boylelikle hayat,

yani hayvani ruh veya nefis olusmaktadir.

27 Cetin, Mufassal Medeni Ahlék, 296-297.
28 Cetin, Ta lim-i Asfiyd’, 66-67.
29 Cetin, Ask I, 54.
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Sonug olarak, Ismail Efendi’nin diisiincelerine gore nefis ve ruh arasindaki miicadele,
hayatin temel dinamiklerini olusturan bir siirectir. Insan bedeni, nefsin kalbinde
bulunan hayat enerjisiyle donatilarak ruh tarafindan temsil edilen enerjiyle birlesir.
Ismail Efendi, bu birlesimin sekerle suyun karisimina benzer bir tathilik yarattigini ve
hayatin anlamini bu denge iizerine kurdugunu vurgular. Nefsin iki kuvveti arasindaki
denge, gayb aleminden zuhur mertebesine ¢ikan mevcudatin resim ve suretlerini idrak
etme ile ilgili akil ve amel kuvvetlerinin uyumunu ifade eder. Insanin bu dengeyi
saglamasi, ilmi delillere dayali diistinceyle kendi zatini1 idare etmesi ve ameli ilmiyle
bilinen kaide ve usulleri tatbik etmesiyle miimkiindiir. ismail Efendi’nin Allah’in
madde alemindeki varliklar1 “1g1k ve miknatis” kanunlariyla birlestirerek hayvani ruhu
ortaya ¢ikardigi diisiincesi, varlik ve hayatin derin anlamini anlamamiza yardimci
olmaktadir. Bu perspektif, insanin varolussal gercekligini kavramak ve manevi bir

biitiinlige ulasmak i¢in dnemli bir ¢er¢ceve sunmaktadir.

4.2.5.2.Nefsin Mertebeleri

Nefs mertebeleri tasavvuf da ruhsal tekamiiliin asamalarini temsil etmektedir. Kisinin
nefsiyle olan miicadelesi Allah Tedla’ya yonelisini ifade etmektedir. Mertebeler,
insanin manevi yolda ilerlerken en nihayetinde Allah Teald’ya ulasmasini anlamak
adina miithim bir ¢erceve sunar. Nefs mertebeleri, tasavvufi dgretiler ile birlikte bireyin
i¢ diinyasin1 kesfetmesi, insanin kendini anlamasi1 adina ruhsal yolculugunda 6nem arz
etmektedir. Bu ¢erceve, insanin manevi gelisimini desteklemek ve Allah’a yaklagsma

cabasinda rehberlik etmek adina 6nemli bir ara¢ saglar.
Nefs-i Emmdre

Nefs-i emmare sahibini hayirdan ve hakikatten men ederek, sahip oldugu hiikmiinii
eline gecirdigi viicidu serre iletmistir. Nefs-i emmare kafirlerin, zalimlerin,
miinafiklarin, fasiklarin ve seytanin nefsidir. Nefs-i emmarenin on iki sifat1 vardir.
Bunlar, sirk, kiifiir, cehalet, gaflet, kebire, kibir, hirs, cimrilik, sehvet diskiinliigii,
gazap, haset ve kin tutmaktir. Nefs-1 emmare ehli ile kafirler arasindaki fark yalnizca
tevhitte olup sifatlar1 birdir.?°fsmail Efendi, insanin yaratilistan itibaren 6liim gelene
kadar ve oOliimden sonra dahi iki biiyiik diismana karst savasmakta oldugunu,
bunlardan birincisinin ruhu ile beraber olan bedeni i¢erisinde merkezilesmis ve ruhu

yolundan ¢evirmek isteyen nefs-i emmare oldugunu belirtmistir. Nefs-i emmare insani

260 Muzaffer Ozak, Ziynet-iil-Kulib (Kalplerin Ziyneti), 30-32.
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daima kotiiliigli ilham eden nefstir. Bu nefis peygamberlere verilmemistir. Kamil
evliyada ise bu nefis bagkalagmistir. Kafir de galip, mii’minde ne galip ne de maglup
olmustur. Bu nefsin tabiati ser oldugu i¢in daima sahibine serri ilham etmistir. Miimin
istidze, zikir ve tesbih ile onu terbiye etmistir. ”Yine de ben nefsimi temize
¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin aciyip korumasi disinda, daima kotiliigi
emreder; siiphesiz rabbim cok bagislayan, pek esirgeyendir.”?®* buyrulmustur. ismail
Efendi, Tefsir-i Nisaburi ve Tefsir-i Taberi’de bu ayetten peygamberlerde nefsin
olmadigmi anlasildigimin ifade edildigini belirtilmistir. Bu ayeti kerimede Yusuf
Aleyhisselam kotiiliigii emreden nefsten onda olmadigini, bununla birlikte saliha ve
kamile olan nefsini temize ¢ekmedigini fakat niibiivvet ve risalet makaminda olmayan
cins-1 nefis yahut biitiin nefslerin kotiiliigli emrettiginden bahsetmistir. Bundan dolay1
peygamberler sair beserden farklidirlar, onlarin 1slahati i¢in gonderilmislerdir. Sair
insanlar ise once nefislerini Allah Teala’ya davet ederek ser-i tatbikatla terbiye etmistir.
Sonra ise baskas1 igin 1slaha calismistir. ikinci diisman ise nefsin yardimcisi olan
seytandir. Seytan, nefs-i emmare ile irtibat kurarak kendisine vesvese vermekle insani
asli maksadi olan ebedi saadetten uzaklastirmistir. Bunun i¢in Miimin kimse onun

serrinden Allah Teala’ya siginmalidir.25

Ismail Efendi, nefsi emmarenin mana itibariyle bulundugu duruma doniistiigiinii kendi
bedeni suretinden uzaklasip tabiat1 ile yasamis oldugu hayvanin suretine doniistiigiinii
sOylemistir. Kirpi nefsin istek ve arzularini temsil etmistir. Gazap neticesinde kopek
suretinde, sehvet itibari ile ise domuz suretinde oldugunu belirtmistir. Nefsinin
isteklerine kavusmasi i¢in bukalemun, maymun ya da tilki suretine biirtinmiistiir. Nefsi
emmare de kisi rizkinin helal ya da haram olmasina dikkat etmediginden midesinde ki
gidalar sebebi ile otlar1 karigtirip yiyen inek suretine girmistir. Amacina ulasamadig:
zamanlarda sirtlan suretine biirlinmiistiir. Hirs, haset gibi ihtiraslarindan dolay1 kurda,
basarisizliklarindan dolay1 akrebe donlismiistiir. Aksi durumda ise karga ve papagan
gibi kendini aklamistir. Kirkayak gibi giizel ahlak ile kendini gizleyip zehirli yilan gibi
kendini zehirlemistir. Inkar ettigini gizlemek iginse timsah suretine déniismiistiir.
Biitlin bunlardan sonra “ben!” demistir. Kendine tapmistir ya da en ¢ok korktuguna ya
da ¢ok sevdigine tapmustir.?®® Miiellif, emmare nefsin makaminin kiifiir oldugunu

belirtmistir. “Inananlarla alay ederek inkara sapanlar diinya hayatimin cekiciligine

261 yusuf, 12/53.
262 Cetin, Ahldki Receteler, 9-10.
263 Cetin, Terbiye-i Nefs, 5.
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kapildilar... ayeti buna isaret etmektedir. Nefs-i emmare hizbii’s-seytandan
sayllmistir. Nefis ve seytan birlestigi zaman ahsen-i takvimde olan insan1 heva ve
hevesine taptirmustir. ibn Kesir’in (8. 774/1373) nefis bir sey goriip ona meylettiginde

sevdigi sey, nefsin istek ve arzusunun artik onun din ve mezhebi oldugunu séylemistir.
265

Ibn Ataullah el-iskenderi ise mesru olmayan her isin her sehvetin sebebinin nefs-i
emmarenin soylemlerini kabul etmek oldugunu sdylemistir. Allah Teala’ya her itaatin
ve iffetin illetinin ise nefs-1 emmareden razi olmayip, telkinlerini reddetmek oldugunu
belirtmistir.?®® Ismail Efendi’de bu iki anlayistan baska ii¢iincii bir anlayis olmadigini,
nefs-i emmareye muhalefet edip Allah Teala’nin hiikiimlerinin kabul edilmesinin farz
bir gérev oldugunu sdylemistir. Bu vazifeye ise terbiye-i nefis denilmistir. Miiellif,
Abdulkadir Geylani’den de “Afiyette veyahut belada olmak tizere nefsin iki hali

vardr, {iiinciisii yoktur” sdziinii nakletmistir.2%’

Gazzali, hos karsilanmayan olaylarin asillarinin nefs-i emmarede bulunacagini, bunu
tek basina ya da seytanin da yardimiyla gergeklesecegini belirtmistir. Seytanin Allah
Teala’nin hitkmiine karsi gelmesi, kiskanmasi emmare nefsinin istek ve arzusu ile
olmustur. Iblis’i o zaman kétiiliige siiriikleyecek seytani olmamasina ragmen nefsi
bunu gergeklestirmistir. Adem ve Havva (a.s) cennetteki yerlerini Iblis’in sézlerine,
nefislerine tabi olduklarinda kaybetmislerdir. Kabil ve Habil kissasinda da Kabil’in
Habil’i dldiirmesindeki sebep hasedi ve cimriligi olmustur.?%® fsmail Cetin Efendi
“Bayag1 arzularini tanrilagtiran kisiyi gordiin mii? Simdi sen, bu adami da dogru yola

27289 ayetini yorumlayarak Iblis’in ilahi gazaba

getirmekle yiikiimlii olabilir misin
ugramasinin sebebini nefsine tabii olup Ilahi emre kars1 gelmesinden kaynaklandigimni
belirtmistir. Nefs-i emmarenin tabiatinin Allah Teald ve Peygamber Efendimizin
hiikiimlerine kars1 gelmek oldugunu sdylemistir. Miiellif, nefs-i emmarenin hevasini
zekat ve sadaka ile temizlenmeyen mal, malayani konugmak, vakti 6ldiirecek derecede
uyumak, cins-1 miinasebette fazla bulunmak icin fazla yemek ve icmek tizere dort sey

oldugunu sdylemistir. Allah Teala insan ruhunu galip etmezse nefsine her zaman tabi

264 Bakara, 2/212.

285 Cetin, Terbiye-i Nefs, 28-30.

286 Ebii’l-Beka’ Salih b. Yezid (Serif) b. Salih er-Rundi, Gaysii ’I-Mevdhibi l-Aliyye I, 132. akt. Cetin,
Terbiye-i Nefs, 56.

27 Cetin, Terbiye-i Nefs, 56-57.

268 Gazzall, Sirdcii’t Talibin I, 329-330. akt. Cetin, Terbiye-i Nefs, 37.

269 Fyrkan, 25/43.
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olmaktadir. Nefs-i emmarenin tabiatindan bir digeri alistig1 sebeplerden korkmasi ve
korktugu sebeplere teslim olmasidir. Rubtibiyyet sifatlarimi kabul ederek [1ahi emirlere
teslim olan kisi sebeplerin tesirinden kurtularak derecesini yiikseltmistir ya da

giinahlar1 bagislanmistir. Boylece tabiatindan ayrilabilmistir.2"°

Miinavi (6. 1031/1622) Hakim et-Tirmizi’den (6. 320/932) sOyle nakletmistir: Nefis
denetim altina alinmadig1 zaman Allah Teala hakkinda sek ve siipheye diismiistiir. Sek
ve sliphe devam ettigi zaman Allah Teala’nin hosnut olmayacagi seylere meyletmistir.
Meyil ¢ogaldig1 oranda korkuda ¢ogalip kalbin yerini degistirmistir. Boylece kalbin
yeri olan gogiis endise ve huzursuzlukla dolmustur. Bunun nedeniyse sebeplerin
tesirine inanmak ve bu sebeplere teslim olmaktir. “Abdullah b. Omer b. Hattab (.
73/693) bir giin sefere ciktiginda arkadaslarinin ¢ok korktuklarini benizlerinin
korkudan sapsar1 oldugunu goriir. Ne oldu size? Diye sordugunda arkadaglar1 sdyle
demistir: Karsimizda yol kesen ve pargalayici bir aslan var. Bunun {izerine devesinden
inen Ibnu Omer aslana sdyle demistir: Res@ilullah sallallahu aleyhi ve sellem, ancak
Allah Teala Adem ogluna, Adem oglunun kendisinden korktugu kimseleri (sebepleri)
musallat kilmustir. Sayet Adem oglu Allah’tan baskasindan korkmasaydi, Allah higbir
kimseyi kendisine asla musallat kilmazdi. Ve ancak Adem oglu fail zannedip kendisine
dayandigi kimselere teslim edildi. Faraza Adem oglu Allah’tan baskasma timit
baglamasaydi (glivenmeseydi) Allah Tedld onu kendisinden bagkasina asla teslim
etmezdi,?’* buyurmus ve soziinde dogruyu sdylemistir, sen bize mi musallat olacaksn,
demis ve aslan1 kovmustur.” Sonu¢ olarak mii’min Allah Teald’ya teslim oldugu

dlciide nefsi sebeplerden korkmamustir.?"2

Miiellif, Ebl Zer Ciindeb b. Ciinade b. Siifyan el-Gifari’in (6. 32/653) rivayet ettigine
gore, Peygamber Efendimiz ona sdyle buyurdugunu nakletmistir: ”Nerede olursan ol,
Allah’a kars1 sorumlulugunun bilincinde ol! Kétiiliiglin pesinden iyi bir sey yap ki onu
yok etsin. Insanlara da giizel ahlaka uygun bigimde davran!”?" Ismail Efendi bu hadise
gore nefsi emmarenin kotii hasletlerinin silinmesinin ii¢ seye bagl oldugunu ifade
etmistir. Ilki, takvadir. Kisi nerede olursa olsun Allah Tedld’nin onu her zaman

gordiigiiniin bilincinde olmasidir. Ikincisi, islenen giinahlarin hazzi nasil nefse

210 Cetin, Terbiye-i Nefs, 38-41.

211 Camiiissagir 2609.

212 Miinavi, Feyzii'l-kadir I1I, 7, Ebl AbdillAh Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi, Nevddir-ul-Usiil
LIV, (by.: y.y., t.s.) 176, 80, 148., akt. Cetin, Terbiye-i Nefs, 41-42.

273 Ebti {s2 Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Birr, 55.
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tattirlldiysa, aymi sekilde ibadetlerin aciligi, nefsin aligkin oldugu hazlarin
terkedilmesiyle nefse tattirllmasidir. Bu tovbe ile gergeklesmistir. Nefsi emmarenin
kotii hasletlerinin silinmesinin iigiincii keyfiyeti ise levvame nefsin etki ettigi anda
bunu firsat bilerek tovbe etmektir. Nefs-i emmare tabiatiyla bir oldugunda makami
kiifiir, sirk, sek ve siiphe olmaktadir. Birtakim hasletleri devam etmekle beraber, kotii

huylarini terk etmek istediginde sifat1 levvAmeye doniismiistiir.?’
Nefs-i Levvime

Nefsi levvame miiminlerden isyan edip giinah isleyerek sonrasinda nefsini su¢layan
ve kinayan nefstir. Dokuz sifati vardir. Bunlar, ibadetine giivenerek kendini herkesten
yiice gérmek, giinahlar1 agik¢a islemek, bircok gercekleri bilmemek, cok uyumak, ¢ok
yemek ve icmek, a¢ gozliiliikk cok kazanmak hirsi, miiminlere eza ve cefa etmek, israf
sayilacak derecede giyinip kusanmayi sevmek ve bos faydasiz sozlerle lizumsuz
beyanlarla diinya ve ahiret hayri olmayan konusmalarla vaktini 6ldiirmektir.2” Ismail
Efendi, nefs-i emmarenin Allah Tedld’nin emirlerini isittiginde i¢ini bir endise
kaplayacagini sdylemistir. Bundan nedamet duymas1 sebebiyle de nefs-i emmare de
beyincik i¢inde bulunan kirpi suretindeki nefsin azimlerinin gii¢siiz kalmasiyla
kirlenmis kalbe nurun 1siltilar1 aksetmistir. Levvame, kendi kendini kinayan nefis
hissettigi nedamet ile Allah Teala’ya teslim olursa korkusu sevgiye doniismiistiir. Kotii
istek ve arzularindan kurtularak tovbe ve takva ile sereflenmistir. Levvame nefsin

nitelikleri miilhimeye déniismiistiir.2"®
Nefs-i Miilhime

Nefsi miilhimeye ulasan kula Allah Teald ilim ve ihsan buyurmustur. Bu nefis
miiminlerden alim olanlarin nefsidir. Nefsi miilhimenin sartlar1 sekizdir. Bunlar, ilim,
tevazu, tovbe, sabur, siikiir, comertlik, kanaat ve tahammiildiir. Bu nefste ilim ve emsali
sifatlar olsa da amelsizlik ve ihlassizlik korkusu da bulunmaktadir.?’” Miellif, nefsi
miilhimenin ilahi emirler ile teslim olunca korkusunun sevgiye, inkarinin imana,

riyasimin ithlasa doniisecegini sOylemistir. Allah Teala’nin  buyruklari nefsine

214 Cetin, Terbiye-i Nefs, 196-202.

215 Ozak, Ziynet-iil-Kuliib (Kalplerin Ziyneti), 33-34.
276 Cetin, Terbiye-i Nefs, 7.

217 Ozak, Ziynet-iil-Kuliib (Kalplerin Ziyneti), 34-35.
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ogretilmistir. Artik gbziliyle gorliyormuscasina cennet, cehennem, azap ve sevabi

temasa etmistir.2’®

Nefs-i Mutmainne

Nefsi mutmainneye erigenlerin sifatlar1 yedi tanedir. Bunlar, amel ve ihlas, tevekkiil,
telezziiz, riyazet, ibadet, siikiir ve rizadir.?’® Ismail Efendi, ilhamlanan miilhime nefse
bundan sonra bir yandan melek diger bir yandan ise seytanin musallat olmaya
baslayacagini soylemistir. Miirsidin  kisiye vesveselerden korunma yollarinm
bildirecegini belirtmistir. Allah Teala yolunda olan kul benligini miirsidinin benligine
fend buluncaya kadar dercetmistir. Bundan sonra kalp ilizerinde melek bulunmus,
miirsidinin ruhaniyetini temsil eden melek seyh vazifesini gorerek saliki irsat etmistir.

Kalbe nurun aksetmesinin anlami bu sekilde aciklanmistir.?®

Nefs-i Raziyye

Nefsi raziyyeye ulasan kimsede yedi sifat zuhura gelmistir. Ihlas, malayaniyi terk
etmek, zikir, ziihd, vera’, keramet ve riyazattir Bu makam c¢alismakla elde
edilmemistir. Allah Teala isterse kulunu bu makama getirmistir.?8! ismail Efendi, nefsi
mutmainnenin eristigi makama riza gosteren ruh, kalp ve aklin raziyye makamina
gecis yaptigini soylemistir. Saggoriislinlin agilmasiyla birlikte madde alemi hayale,
hayal alemi ise ger¢ege doniismiistiir. Seytan burada kisiye vesveseler vermeye devam
etmektedir. Salik seytana uyarsa bulundugu hal istidraca donligmiistiir. Seyhinin
isteklerini kabul ettiginde ise dini vecibeler sevdirilmistir. Boylece ibadetlerin zorlugu

salikde son bulmustur.?®
Nefs-i Merdiyye

Nefsi merdiyye de kul Allah Tedla’dan razi oldugu gibi bu nefis makaminda Allah
Teald’da kulundan razi olmustur. Nefsi merdiyyenin sifatlar1 alti tanedir. Allah
Teald’dan gayrisini terk etmek, Allah Tedla’nin yarattiklara kars: liitufla muamele
etmek, Allah Teald ile yakinlagsmak, Allah Teala’nin yarattiklarina karsi tefekkiir
icerisinde olmak, Allah Teala’nin verdigi nimet ve riziklara razi olmak ve Allah

Teala’nin marifetine ulasmaktir.?®® ismail Efendi, nefsi merdiyye derecesine nail olan

218 Cetin, Terbiye-i Nefs, 9.

219 Ozak, Ziynet-iil-Kuliib (Kalplerin Ziyneti), 36.

280 Cetin, Terbiye-i Nefs, 11.

2L Ozak, Ziynet-iil-Kuliib (Kalplerin Ziyneti), 36-37.
282 Cetin, Terbiye-i Nefs, 13.

283 Ozak, Ziynet-iil-Kulitb (Kalplerin Ziyneti), 37.
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ruh, kalp ve aklin nazarinda diinyanin bir degeri kalmayacagini ifade etmistir. Madde
alemi zeval bulmustur. Yapilan ibadetlerin sonuglarini miisahede ederek Allah

Teala’nin kullarmin icerisine dahil olmustur.?®*
Nefs-i Kamile

Nefs-i kAmilede kul, Islam hukukunu, seriati, uygular, ondan ayrilamaz hale gelir. Bu
mertebede kullar ikiye ayrilmistir: Veliler ve veli-i miirsidler. Vell kimseler, fena
halindedir ve baskalarindan haberdar degildirler. Fend buldukca beka makanina
ulasanlar ise veli-i mirsidlerdir. Bu kimseler irsad etme vasfina sahiptirler. Bu
mertebedeki kimseler “arif-i billah” olarak nitelendirilmistir. Bu makamdaki kimseler
icin, nihayete erisme yoktur. Siirekli olarak gelisme ve Allah Teala’ya yaklagsma c¢abasi

icindedirler.?®

4.2.5.3.Ruhlarla Antlasma

Ismail Efendi, Ibrahim Hakki ErzurGmi’den (6. 1194/1780) insanin bedenden énce
ruhunun yaratilmig oldugunu ardindan imtihan olmak iizere de diinyaya gonderilmis
oldugunu rivayet etmistir. Miellif, Allah Tedld’nin ruhlar yarattigi zaman ruhlara
hitap ederek “...Ben sizin rabbiniz degil miyim?”?® diye sordugunu, cemaline mazhar
olarak isim ve sifatlariyla Allah Tedla’y1 taniyanlarin ask ve sevkle “evet, sen bizim
Rabbimizsin sahit olduk™ dediklerini, cemal sifatina degil de celal sifatina mazhar
olanlarin Allah Teald’y1 isim ve sifatlariyla tanimadan yine de “evet sen bizim
Rabbimizsin, sahit olduk” dediklerini belirtmistir. Ruhlarin diinyaya geldikten sonra
kimisinin verdigi sézii unuttugunu, kimisinin hatirladigin1 beyan etmistir. Ismail
Efendi, bir¢ok miifessirin, seyhlerin, Fahreddin er-Razi gibi 6nemli alimlerin ve selefi
mezhebine gore de “kalll bela” yani ruh aleminde kul ile Allah Teéla arasinda gecen
antlagmanin ger¢ekten vuku bulmus oldugunu sdylemistir. Yine miiellife gore, ruhlar
aleminde bdyle bir antlasma ge¢mesine ragmen neden higbir insanin bunu
hatirlamadigin1 da sOyle izah etmistir: Ruh bedene geldiginde bu uzun bir siirede
gerceklesmektedir ve terkip sirasinda asli ciizler degistiginden bir kisim insan ahd-ii
misag unutmustur. Yine kimisi babasinin sulbunda, kimisi anne rahminde, kimi
dogduktan sonra siit doneminde, kimisi bulug ¢agina geldiginde cevresi yiiziinden

unutmustur. Unutmalari, bu ahdin olmadigin1 anlamina gelmemektedir. Bunun yam

284 Cetin, Terbiye-i Nefs, 15.
285 Cetin, Ehli Siinnetin Nazar1 I’tikddin Olciisiidiir, 553.
286 A’raf, 7/172.
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sira peygamberler ve bircok evliya Allah Teald ile kullarinin s6zlesmesini
hatirlamaktadirlar. Ahd-ii misak hadisesinin Arafat’ta Naman denilen yerde, Taif’de
gerceklestigini sdyleyip yerkiiresine kiyamete kadar var olan insanlar sigmazken o
mekanlara nasil s1igdigini sorarak siipheye diisen insanlara ise miiellif bir 6rnek vererek
aciklik getirmistir. Herhangi bir meyve agact meydana gelen meyveleri, yapraklari,
tohumu olan bir ¢ekirdege gizlenmistir. Seneler icinde vermis oldugu meyvelere
bakacak olursak ¢ekirdegin de aga¢ kadar olmasi gerektigi diisliniilmesi gerekirdi ya
da yazilan bes bin sayfalik kitap hacmi de bir cd igerisine aktarilabilmektedir, seklinde

izahat etmistir.28’

Insanlarla Allah Teala arasindaki ezeli misak diisiincesi, Miisliimanlarin, 6zellikle de
Miisliiman tasavvuf ehlinin din bilincini, baska her tiirlii diisiinceden daha ¢ok
etkilemistir. Onlarin 6zgiir irade ile kader, secme ile kabul, Allah Tedla’ nin ezeli ve
ebedi kudreti ile insanin sevgi dolu cevabi ve verdigi sozii hakkindaki diislincelerini
anlamak i¢in bu noktadan yola ¢ikmak gerekmistir. Mutasavvifin amaci da Allah
Teala’nin, gelecegin mahluklarini yokluk ucurumundan kurtarip onlara ahirette
kendisiyle yeniden karsilasabilmeleri i¢in can, sevgi ve anlayis bahsetmeden 6nceki

yalmzligina, Ruz-i Elest’in yasantisina dénmektir.?%®

Ismail Efendi, ruh ile ilgili ruhun hakikatini hicbir insanin bilmedigini ve
bilemeyecegini sdylemistir. Ruh ile ilgili yapilan tanimlamalarin sadece bir tahminden
ibaret oldugunu belirtmistir. Nitekim “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh
rabbimin emrindendir ve size pek az bilgi verilmistir.”?%® Ayetinin bu hakikate isaret
ettigini ifade etmistir. Yine Ismail Efendi, ruhlarin “Hazirat’ul-Kuds” denilen yerde
ikamet ettiklerini, Allah Tedla’nin emriyle oradan ayrilip yerkiiresine indiklerini
sOylemistir. Ruh, diinyaya geldikten sonra “Hazirat’ul-Kuds” denilen asil vatanini

hatirladiginda nefsin buna engel oldugunu sdylemistir.?*°

27 Cetin, Ask I, 8-10, 20-21, 24-25.

288 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, ¢ev. Ergun Kocabiyik, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2001), 43.

289 {gra, 17/85.

20 Cetin Ask I, 55-57, 72.
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4.2.5.4.Heva

Heva kelimesinin sozliikte, “heves, istek, sevmek, keyif, meyil, dlisme ve yiikselme”
gibi anlamlar1 oldugunu sdyleyebiliriz.?* Kur’an-1 Kerim’de ise heva kavrami nefsin

istek ve arzularmni ifade eden bir terimdir.?%

Ismail Efendi, heva kelimesinin kokenine bakarak bir tanimlama getirmistir. adle
“alime” babindan s “heva” kelimesinin nefsin ger yonde riyaseti, sdhret ve serveti
arzulamasi anlaminda kullanildigini belirtmistir. Diger anlamda ise < “rama” (<
“yermi” kalibindan gelen s “heva” kelimesinin mastar1 L s “hevyen” kelimesi ise
verdigi bir nimetten Otiirli nimeti vereni ask ile sevmek ve sevilen masuk manasina
geldigini sdylemistir. s “hevd” kelimesi nefsin istek ve arzusu manasinda
kullanildiginda kisi her tiirlii fenalik ve iskencelere sevk ederek ala-yi illiyyinden,
esfeli safiline diisiirmiistiir. Bu kelime sevgi ve ask manasinda kullanildiginda ise
sahibini her tlirlii fendliklardan alikoyarak nefsin istek ve arzularina uyan kimseleri

tedavi etmistir.?%

Bedir savasinda esirlere yapilacak muamele de 6ne siiriilen fikirlerle alakali Hz. Omer
(6. 23/644)’in soyledikleri i¢inde “Resulullah, Ebii Bekir'in dedigini begendi (heviye),

22294

benim dedigimi begenmedi (lem yehve) gegen ifade de heva fiili, olumlu bir anlam

ifade etmistir.?%®

4.2.6.Hikmet

Ismail Efendi hikmet kelimesini, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi
el-Belhi (6. 150/767) nakledildigi iizere, Kur’an-1 Kerim’de hikmet kelimesinin,
Kur’an-1 Kerim’in 6giitleri, Kur’an-1 Kerim’de ibret verici ve hayret veren sirlar, ilim
ve ilimden anlamak, niibiivvet olmak tizere dort vecihle tefsir edildigini belirtmistir.

“0, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra nail olmus

21 er-Ragib el-Isfehani, Mufieddatu Elfdzi’l-Kur’an (Beyrut: y.y., 1992), 849; Ebii’l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, et-T"arifdt, (Beyrut: y.y.,1995), 257; ibnu’l-
Hatib, Ravdatu’'t-Ta rif I, ed. M. Ibrahim el-Kettani, (Beyrut: y.y., 1970), 339-340, Muhammed Ali b.
Ali et-Tehanevi, Kessdfu [Istlahati’l-Funin I, (Istanbul: y.y.,1984), 1543.

292 Toshihiko Izutsu, Kur’'dn’'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1997), 190-191.

2938 Cetin, Ask I, 163.

294 Miislim, Cihdd, 58; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (Istanbul: y.y, 1413/1992), 1/31, 32.

2% Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Enséari Kurtubi, el-Cdmi’li Ahkémi’l-Kur’dn 11, (Kahire: y.y,
1387/1967), 19.
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demektir. Bunu ise ancak derin kavrayis sahibi olanlar diisiiniip anlarlar.”?®® Ebii’s-
Sena Sihabiiddin Mahmtid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-Aldsi (6. 1270/1854)
ayeti kerimesini tefsir ederken Ebli Hayyan el-Endeliisi’nin (6. 745/1344) nahvi-edebi
tefsiri olan el-Bahrii’l-Mubhit’te bilinen ve taninan hikmetin tefsirinde mana itibariyla
ayn1 noktada toplanan ilim erbabinin yaklasik olarak yirmi dokuz civarinda sézleri
oldugunu sdylemistir. Baz1 alimler 1stilah edindikleri, baz1 alimler hikmetten mithim
gordiikleri meseleyle umum ifade eden hikmeti, 6z manasi olan bir ferdiyle tefsir
etmislerdir. “IhkAm” mastarindan alinan hikmet, ilimde, amelde hem ilim hem amelde

ihlas iizere hatadan korunmak emirleri yerine getirmekten ibaret itkandur. 2%/

Ashap, tabiin ve tebeu’t-tabiinden bize ulasan ilmi tasavvuf, aslinda hikmetle ve
“mev’1zet-ul -hasene” giizel 6giit ile vasiflanmaktadir. Hikmeti yani ilmi tasavvufu
enbiya-y1 izdmdan sonra itikat olarak, fiilen ve amelen peygamberlerin yolunu yol
edinenlerin sirrina Allah Tedla hibe etmistir. Buna ilmi tasavvuf, ilmi ahlak veya ilm-i
lediinni de denilmistir. ismail Efendi, konu, gaye, metalib ve tarif olmak iizere dort
itibarla Allah Tedld tarafindan bir bagis olmasiyla beraber en genis kapsami ile
hikmetin vesilelerinin sunlar oldugunu sdylemistir: Allah Teala’nin tevhidi, tevhidi
Rubibiyyet, Peygamber Efendimizin ashabinin ve bugiine kadar tabiileri tarafindan
beyan edildigi iizere Allah Teala nin marifeti, gilicii nispetinde ser’i seriften 6grenilen
ilimle amel edilmesi, gayretin harcanilmasi nispetinde daimi ve siirekli Allah Teala’ya
siginig, Ehl-i siinnetin alimlerine miiracaat halinde sozlerin anlasilmasi, hatadan
korunulmasi, fethin miiyesser olunmasi icin iyiden i1yiye manayi diistinmekte zihnin
serbest birakilmasi, Peygamber Efendimizin beyan etmis oldugu siinnetine itaat, beser
takati tespitinde uyulmasi, ashap ve zamanimiza kadar devam eden ilmen ve amelen
0zii s0zii birlesen ulemanin sevilmesi onlara saygida bulunulmasi ve beraberinde

olunmasidir.?%

Ismail Efendi bazi kimselerin hikmeti, giic nispetinde aleyhte ve lehte esyanin
hakikatinin, oldugu vasif tizerinde bilinmesi olarak tarif ettiklerini buna da ilm-i nafi
denildigini belirtmistir. “O, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse
bircok hayra ndil olmus demektir. Bunu ise ancak derin kavrayis sahibi olanlar

95299

diisiiniip anlarlar. ayetinde ise hikmetin iki kismina isaret edilmistir. Birincisi ilmi

29 Bakara, 2/269.
297 Cetin, Td lim-i Asfiva’, 38-39.
2% Cetin, Ta lim-i Asfiya’, 43-44.
299 Bakara, 2/2609.
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nafi, faydali ilim denilen vehbi hikmettir. ifrat ve tefritten bagimsiz fitri ve tabii olan
hikmet, iradi hikmetten ayr1 bir liituftur. Nefsin lehinde ve aleyhinde olan haramlarinda
ilmi bu sayede bilinmistir. Ikincisi ise kazanilan iradi hikmettir. Ifrat tarafi giizel

konusma, tefrit tarafi anlayissizliktir. 3%

Sonug itibartyla hikmet, genel olarak ilmi tasavvuf ile Ozdeslestirilmektedir. Bu,
Allah’1n liitfu ve keremiyle seckin kullarindan yarattigi, peygamberlerin izinden giden,
sinir sistemi ve i¢ duygulari arasinda ayrim yapabilen, tamamen gafletin agir
uykusundan kalben ve ruhen uyanmis, nefsin hevasmin giiclii kelepgesinden
kurtulmus, sade ve samimi bir sekilde ilmiyle amel eden alimlere 6zgii bir niteliktir.
Bu o6zel kisilere Allah, baz1 sirlar1 acgiklamis ve onlar1 Peygamber Efendimizin
Ogretilerine ictenlikle bagli, sadakatle tabi olan, ilimle amel eden halis evliyalar olarak
bahsetmistir. Onlar1 baz1 sirlara da muttali kilmistir. Bu kimseler ise Peygamber
Efendimize igtenlikle, sadakatle tabi olup ihsan derecesine ulagan ve ilmi ile amel eden

3

halis evliyadir. “...Allah’tan korkun, Allah size 6gretiyor, Allah her seyi hakkiyla

bilmektedir.”*"! Mealindeki ayetin delili ile Allah Teala kalplerine emaneti indirmis ve

kendilerini irsatta elverisli kilmigtir.%%?

4.2.7.Gayb

Gayb, duyu organlar1 ve aklin disinda, zaman ve mekan smirlarinin 6tesinde
bilinmeyen seyleri ifade etmek igin kullanilir.3%® Allah Teala, “Gayb1 O bilir, gizlisini
kimseye acmaz.”®** buyurmustur. Ayette de ifade edildigi iizere Allah Tedla’nin

dilemesi ve istemesi disinda kimsenin gayba vakif olamaz.

Ismail Efendi, sehadenin zitt1 olan gaybr iki kistmda incelemistir. Birincisi ilmullahtir.
Esyay1 hakikati lizere en genis tafsilatla bilmek ve miisahede etmek demektir.
Ulemanin ittifak: ile bunu iddia eden kimse kafir olmustur. Ciinkii Allah Teala’ya
nazaran gayb diye bir sey yoktur. Gayb, zahiri ve batini duygulardan gizlilik, mahluka
nazarandur. Ikincisi gaybi mukayyettir. Gayb-1 mukayyet de kendi igerisinde iki kisma
ayrilmistir. Birincisi bazi zevatin kendi bilgisinin dairesinde bazi gaybi seyleri

bilmesidir. Bu bilgi ondan baska umum mahluka gizli kalmistir. Ikincisi sahsin kendi

0 Cetin, 74 lim-i Asfivd’, 49.

301 Bakara, 2/282.

02 Cetin, Td lim-i Asfivd’, 54.

303 Muhammed Seyyid Celyend, el-Insdn ve’l-Vahy I, (Daru Kuba: y.y., t.s). 81-82.
304 Cin, 72/26.
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nefsini istek ve arzularini niyetlerini bilmesidir. Umum mahluktan gizli bu gaybin ise
dort derecesi vardir. Birincisi enbiya ve evliya ilimleridir. Allah Teald’nin mucize,
keramet gibi gaybi mutlaktan kendilerine ciiz’en bildirdigi seylerin bilinmesidir.
Ikincisi, enbiya gelmeden dnce muteber alimlerin ilmidir. Kainatin bir Halik’1 ve
O’nun kemal sifatlarinin sahibi oldugunu bilmeleridir. Ugiinciisii, bir kimseye “yarin
olir” diyen kimsenin ilmidir, nadir olarak enbiya ve evliyaya bildirilmistir. Bu ii¢
kisim gaypten Allah Teala icab-1 halde peygambere mucize ve evliyaya keramet olarak
bildirmistir. Bunlarin hepsi zuhur mertebesine dahil edilmistir. Umum mahluktan gizli
kaldig1 i¢in mecazen buna gayb denilmistir. Dordiinciisii, hi¢bir mahlukun bilmedigi
ilimdir, Allah Teala’dan baska hi¢bir kimse onu bilmemistir. Bu ilim derecesini iddia
eden kimse kafir olmustur. Miellif, diger ii¢ gayb1 iddia etmenin kiifiir

sayllmayacagini soylemistir.3%°

Ebl Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi es-Semerkandi (6.
333/944) ise gaybr duyu ve akilla dogrudan algilanamasa da bilgi ve haberler ile
kavranabilen bir alan olarak ifade etmistir.3 Bu baglamda gayb, insanin sinirh
kapasitesi ile algilanamamaktadir. Ancak Allah Teala isterse vahiy yoluyla insanlara
bildirebilir. Cennet, cehennem, sirat, mizan gibi konular duyularla hissedilemedigi
halde akil bu konular1 mantikli kabul edip inanmistir. islam diisiincesinde, akil ile gayb
konularinin anlasilabilir olmasi, inan¢ sisteminin temelini olusturur; cilinkii akil,
insanin Allah Teala’ya inanmasinda ve onun varligimi diistinmesinde kilavuzluk eden

bir ara¢ sayilmistir.

4.3.Ismail Cetin’e Gore Ameli Tasavvuf

Ameli Tasavvuf, tasavvufun pratige yonelik yorumunu ifade eder. Bu yaklasim, sadece
teorik diisiincelerin degil, ayn1 zamanda manevi degerlerin giinliikk yasamda pratige
donistiirilmesine de vurgu yapar. Bu baglamda ameli tasavvuf sadece ibadet ve
ritliellerle sinirli kalmayip ahlaki degerlere, insan iliskilerine, adalet anlayisina ve
toplumsal sorumluluga odaklanir. Bu perspektifte, tasavvufi dgretileri anlamak ve

yasamak 6nemlidir. Insanlar, giinliik hayatlarindaki her an1, ibadetlerini ve iliskilerini

305 Cetin, Mii ‘minin Istikameti; Velinin Kerdametidir, 289-290.
306 Muhammed b. Muhammed b. Mahmid Ebu Mansir el-Matiridi es-Semerkandi, 7 'vildtii I-Kur’dn
I, XVI, IV, ed. Bekir Topaloglu Ibrahim Halil Kagar. (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2008), 15, 186, 80.
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tasavvufi prensiplere uygun bir sekilde yonlendirmeye calisirlar. Bu, igsel bir

doniisiimii ve Allah’a daha yakin bir murakabeyi amaglar.

Ameli tasavvuf, bireyin manevi gelisimini desteklerken, toplum i¢inde de olumlu bir
etki birakma amacini tasir. Bu ¢ergevede, iyilik, hosgorii ve sabir gibi erdemlerin
giinliik yasamin bir parcasi haline getirilmesi ve bu degerlerin topluma yayilmasi
hedeflenir. Bu pratigin temelinde, Allah’a olan sevgi ve baglilikla birlikte, insanlar
arasindaki iligkilerin, etik davramislarin ve toplumsal sorumlulugun 6nemi

vurgulanmaktadir.

4.3.1.Tasavvufi Egitim

Tasavvufi egitim, teorik bilgilerin otesine gecerek giinliik yasantida uygulama ve
deneyimleme iizerine yogunlasarak bireyi manevi olgunluga ulastirmayir amaglar.
Ismail Cetin Efendi de tasavvufi egitim tarikatlar baglaminda miirid-miirsid iliskisi,
evliyalar, rabita, tevessiil, zikir ve keramet gibi temel kavramlari iceren zengin bir

manevi disiplini yansitmaktadir.

4.3.1.1.Tarikat

Tarikat Arapca kokenli bir kavramdir. Kelime anlami olarak “takip edilecek yol,
izlenecek yontem, hal, gidis” gibi anlamlara gelmektedir. Cogulu “taraik” olan bu
terim maneviyatin1 derinlestirerek Allah Teala ile daha yakin bir bag kurmak isteyen

kimselere 6zgii yasam tarz1 ve uygulamalarini benimsemeye denir.%%’

Ismail Efendi tarikatlarm birinci temelinin fevhit oldugunu belirtmistir. Tevhidi ise
Allah Teala’nin Rubibiyyet’ini kabul etmek ve gayrinden Rubibiyyet’i nefyetmek
olarak aciklamistir. Tevhid-i Rublbiyyet’in Islam dininin ilk temeli oldugunu
sOylemistir. Tarikatlarin ikinci temelinin ise tenzih oldugunu belirtmistir. Tenzih Allah
Tedla’nin  zati serifinin  mahluktan, mahlukun O’na ulagmasindan, O’ndan
ayrilmasindan, O’nunla birlegsmesinden, mahlukun sifatiyla vasiflanmaktan, akla ve
zihne gelen ve hissedilen suretlerden pak ve uzak olmasi olarak agiklamigtir. Bir kimse
inancinin oldugunu, Allah Teala’nin noksan sifatlardan miinezzeh oldugunu belirterek
diliyle Allah Teala’y1 tenzih etmeye gerek olmadigini savunursa ona karsilik olarak
tenzihten maksadin mevcut bir seyi nefyetmek olmayip, nefyinin imkansiz oldugunu,

tenzihten maksadin, zihne Allah Teédld’ya layik olmayan vasiflarin gelmesinin

307 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu 't-ta 'rifdt,141., Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l-Fiindn 11, 1133- 1134,
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nefyedilmesi oldugu séylenmistir. Bunu idrak edemeyen kimseler zikre, tesbihe gerek
olmadigini, Allah Tedld’nin ruhumuzdan bize daha yakin oldugunu, dinini tatbik
etmenin zikir oldugunu ve ihtiya¢ olmadigini sdylemislerdir. Miiellif, bu kimselerin
tespih ve zikrin hakikatini idrak etmekten aciz kimseler oldugunu sdylemistir. Kur’an-
1 Kerim’deki birgok ayette tesbih ve tenzih ile baslandig1 gibi, bircok ayet tesbih ve
tenzih ile hitam buldugunu belirtmistir. “Goklerde bulunanlar da yerde bulunanlar da
Allah’1 tesbih etmektedir. O azizdir, hakimdir.”**® “Géoklerde bulunanlar da yerde
bulunanlar da egemenligin mutlak sahibi, her tiirlii eksiklikten uzak, {istiin ve her isi
hikmetli olan Allah’1 tesbih ediyor.”3% ayetlerine tesbih ve tenzih ile baslandig1 gibi
tesbih ve tenzih ile hitam bulmustur. Tevhide imanin da tenzih ve takdis sartiyla

tasdikten ibaret oldugu belirtilmistir.31°

Ismail Efendi, tevhidi, tevhid-i siihidi ve tevhid-i viicidi olmak iizere iki kisma
ayirmistir. Tevhid-i siihtdi, bir tek olan Allah Teala’nin miisahedesidir. Allah
Teala’dan baskasinin goriilmemesidir. Tevhid-i Viictdi ise yolcunun, mevcudu bir tek
olarak bilmesi, itikat etmesi, gayrini hi¢ bilmesi ve itikat etmesidir. Tevhid-i
Stihtidi’nin zuhuru, bu yoldan ayrilmaz bir husus olmustur. Ciinkii fend onsuz
tahakkuk etmemistir. Tevhid-i viicidu ise bdyle degildir. Tevhid-i Viicidi dinden
ayrilmaz bir husus degildir. Miisahede ile Allah Teala’ nin Viictid un zuhurunun istilasi
ve zuhur aninda yolcuya tevhid-i siihidinin galebe c¢almasi masivayr bilmeyi
engellemistir. Siipheden uzak gozle, yakin {lizerine glinesin zuhuru ve istilasi,
yildizlarin goriilmesini engellemesi onlarin yoklugunu gerektirmemistir. Acik bir
sekilde glinesin goriilmesinden dolay1 var olan yildizlar elbette goriilmemistir. Bunu
goren kimse yildizlarin varligini bildigi ve yokluguna hiikiim edemedigi halde sadece
giinesi gormiistlir. Boyle goren kimse yildizlarin varligini nefyeden cemaati inkar
etmek makaminda bulunmustur. Inkarlarinin vakia muhalif olduguna hiikmetmistir.
Bu baglamda tevhid-i viicidi bir tek olan Allah Teala’nin viicidundan baskasinin
viicidunu, gayrinin varligini inkar etmekten ibarettir. Bu hem akla hem de ser-i serife
muhalif olmustur. Ismail Efendi, tevhid-i siihiidinin ise bu sekilde olmadigim
sOylemistir. Tevhid-i siihidi bir tek olanin miisahede edilmesi ve dogusunun esnasinda
yildizlarin gériilmesinin nefyedilmesinden ibarettir. Miiellif, hak olan seriata muhalif

goriilen bazi mesaythin sozleri 6rnegin Hallac-1 Mansir (6. 309/922), “Ene’l-Hak”

308 Saff, 61/1.
309 Cuma, 62/1.
310 Cetin, Ahldaki Receteler, 102-105.
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sOzii, Bayezid-i Bistdmi’'nin (6. 234/848 [?]) “Subhani ma a’zame sani” ve benzeri
sozleri tevhid-i viicddi makaminda degil, tevhid-i siihiidi menzilesinde saymak
gerektigini belirtmistir. So6zlerini seriata muhalif olmadigina hilkkmetmek gerektigini
sOylemistir. Onlarin nazarinda Allah Teala’dan baskas1 gizlenince halin galibi
calmasindan Oyle konugsmuslardir. Allah Tedld’dan baskasini géremeyip ispat
edememislerdir. Zira “Ene’l-Hak’1in” manas1 “Ene” degil “Enne’lhul-Hak’’tir. Ciinkii
Hallac-1 Mansiir nefsini dahi gormeyince onu da ispatlayamamis oldugunu séylemistir.
Nefsini goriip de nefsine “Ene’l-Hak” dememistir. Boyle demek kiifiir olarak
nitelendirilmistir. Bayezid-i Bistdmi’nin “Subhani” so6zii ise nefsinin tenzihi degil,
bilakis Allah Teala’y1 tenzihtir. Hayret makami denilen ayne’l-yakin makaminda
bazilarindan bdyle sozler tezahiir etmistir. Tarikatlarin {iciincii temeli Peygamber
Efendimizi tanimaktir. Peygamber Efendimizi tanimak i¢in “Biitiin dinlerin tizerindeki
yerini alsin diye resuliinii dogru yol rehberi ve hak din ile gonderen O’dur. Buna tanik
olarak da Allah yeter. O, Allah’in el¢isi Muhammed’dir. Onunla beraber olanlar da
kafirlere kars1 sert, kendi aralarinda merhametlidirler. Onlari, Allah’1n Lituf ve rizasina
talip olarak hep riiklida ve secdede goriirsiin. Secdenin tesiriyle ylizlerine simalari
oturmustur; Tevrat’ta onlar i¢in yapilan benzetme budur. Incil’deki misalleri ise bir
ekindir: Ciftcileri sevindirmek tizere filiz verir, onu gii¢clendirir, kalinlagir ve kendi
saplar1 lizerinde durur. Onlar (miiminler) yiiziinden kéfirler 6tkeden kahrolsunlar diye
(boyle olmustur). Onlar arasindan iman edip diinya ve ahirete yararli isler yapanlara

Allah bir bagislama ve biiyiik bir 6diil vaad etmektedir.”3!

312

ayeti kerimeleri yeterli

gelmistir.

Tarikatlarin dordiincti temeli ve tevhidin birinci miieyyidesi seriat-i Ahmediye’yi
tamimaktir.  Tarikatlarin  besinci  temeli ve tevhidin ikinci miieyyidesi,
Muhabbetullah’tir. Fitratindan ayrilmayan ve tabii olarak i¢lerindeki fitri muhabbet ve
asktan dolayr ittibd eden muratlar meczup-u salik, fitri olan ask ve muhabbetini
kaybetmis bilahare indbe ile Peygamber Efendimize itaat ederek ayni ask ve
muhabbeti kazanan miiridlerse salik-i meczup olmustur. Her iki cihetle
Muhabbetullah, Allah Teala’nin celal ve cemalini zihinde istihzar etmekle lezzet
bulmak imanin aslindan sayilmistir. Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim

Muhammed el-K4asani (6. 736/1335) naklen Ismail Hakk: Bursevi tefsirinde demistir

811 Fetih, 48/28-209.
812 Cetin, Ahldki Receteler, 113-114, 120, 123.
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ki: Peygamber Efendimize olan sevgi ona uymak séz, amel, ahlak olarak itikat ve suret
olarak yolunda yiiriimek ile tasdik edilmistir. Ilahi aski dava etmek, o sevginin kutbu
ve mazhart olan Peygamber Efendimizin yolunu seriatini terk etmekle asla
bagdagmamistir. Peygamber Efendimizin slinnetini ihya etmekten pay1 olmayanin ilahi
ask ve muhabbetten de pay1 yoktur. Buradan anlasilmistir ki tasavvuf yolunda ilahi
muhabbet ve aski iddia edenlerden iki sart istenmistir. Birincisi, ilmi hikmet olan
seriatin bilinmesi; ikincisi, ameli hikmet olan Peygamber Efendimizin seriatinin
hayatina hakim kilinmasidir. Bu iki hikmet asla gizli kalmamais, varsa goriilmistiir.
Mubhabbetullah, Peygamber Efendimizin seriatint hakim kilmakla, ona uymakla,
emirlerini imtisal ve yasaklarindan sakinmaktan ibarettir. Tarikatlarin altinci temeli ve
tevhidin liglincii miieyyidesi tevelli ve teberridir. Tevelli, tyileri dost tutmak, ehl-i beyti
sevmek, onlardan medet ve sefaat istemek, Allah Teala’nin salih kullarim1 vesile
edinmektir. Tevellinin zitt1 ise teberridir. Ko6tii insanlardan uzaklasmak uzak durmak
sevmemek ve onlardan ¢ekilmek demektir. Allah Teédla bu konuda s6yle buyurmustur:
“Senin yaninda hak yola donenlerle birlikte, sana buyuruldugu gibi dosdogru ol! Siz
de azip sapmayin. Allah, yaptiklarimizi ¢ok iyi gormektedir. Zalimlerin yaninda
olmayin; sonra ates sizi de yakar. Allah’tan baska dostlariniz olmadigina gore bir
yerden yardim da goremezsiniz!”®'® Bu iki kanat biitiin tarikatlar da esas kilinmistir.
Dinin miieyyidelerinden sayillmistir. Ciinkii Allah Tealda’yr sevmek dostlarinin
sevgisini de gerektirmistir. Dostlar1 sevmek diismani olan kafirler, miinafiklar, asiler,

fasiklardan nefreti gerektirmistir.3*

Ismail Efendi, tarikatlarin tasavvufi calismalarin, amaglar1 gayeleri ve maksatlarmin
inkisaf, yani Allah Tedld’nin zatim1 goérmeyi engelleyen nurlarin miisahedesi olarak
aciklamistir. Kimi cehri zikir, kimi gizli zikre tercih ettilerse de en sonunda hepsi nefy-
u ispat ve murakabelerde birlesmislerdir. Bir agacin dallarinin filizleri dallarda, dallar
ve yer altindaki damarlar da kok govdesinde birlestigi gibi, kalbi ve lisani zikirler, gizli
ve cehri tarikatlar da vahdet makaminda birlesmislerdir. Amag tevhide yani vahdet
makamina ulasmak ve tevhitte istigrak bulmak demektir. Ismail Efendi, hissi ve
manevi olmak tizere iki alem olduguna deginmistir. Hissi aleme, alem-i miilk; manevi
aleme, alem-i meleklt denilmistir. Duygularla hissedilen, madde ve cisim sahasina

giren her seye hissi alem denilmistir. Zahiri duygularla hissedilmeyen ve madde ve

813 Hud, 11/112-113.
814 Cetin, Ahldki Receteler, 134, 145-154.
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enerjinin Gtesinde olan aleme ise alem-i melek(it denilmistir. Madde his aleminden
saflagan kimse, his ve hayalin 6tesinde melekiit aleminde yiikselince kendilerine
melekut aleminden bazi nurlar agilmistir. Bu agilisa kesif denilmistir. Seyr-i siiliikte
madde aleminden kudsi aleme ylikselise denilmistir. Madde aleminden baslar, melekt
alemine ulagsmakla bitmistir. Melekler, kudsi alemden nurlar1 Allah Teala’nin hakiki
kul ve dostlarinin akil, kalp, sir ve ruhlarina aksettirdikleri i¢in yahut da nurlarin
kazanilmasina vasita olduklar i¢in kendilerine terbiyeci, erbab denilmistir. Bu nurlar
acilinca insan bir nevi maddi kelepgeleri koparmistir, maddenin his ve hayalinin
hiicresinden ¢ikmistir. Kutsi aleme gecisi imkani bulmustur. Bundan dolayi
kendilerine veli, arif ve vasil ismi verilmistir. Bu baglamda bu mevkilere ulasabilmek
icinde dort mertebeyi katetmek gerekmektedir. Birincisi Allah Tedld’nin zatinin
goriilmesine engel olan ve keyfiyet, kemiyet, suret, zarf, hudud, ciiz ve kiilden
miinezzeh nurlardir. Bu mertebe Allah Tedla’nin nurlariin fiziksel tanimlamalarla
aciklanamayacagl sinirlanamayacag ifade edilmistir. Ikincisi, bu nurlardan akis
yoluyla parlayan hakikat-i Muhammediyye ve nur-u Ahmediyenin kameri, on
dordiincii gecedeki ay kiiresidir. Bu mertebe Allah Teala’nin nurunun yansimasindan
bahsedilmektedir. Hz. Peygamber’in hakikatine ve yliksek bir makamda oldugu ifade
edilmistir. Uciinciisii, peygamberlere vahiy getiren Cibril’in yardimeilar1 olan kudsi
meleklerin hakikat-i Muhammediyye’nin kamerinden vasitayla veya vasitasiz olarak
ayna gibi tespit ettikleri nurlardir. Cebrail aleyhisselamin yardimcilari olan kudsi
meleklerin mertebesidir. Bu melekler Hz. Peygamber’in hakikatinin yansittig1 nuru
gorliir ve bu nurlara aracilik etmektedirler. Dordiincli mertebe ise vasita ile veya
vasitasiz hakikati Ahmediyyeden veya hakikat-i Ahmediyye’'nin kamerinden ya da
melegin aynasindan o kudsi nurlar1 kabul eden kamil, arif, miirsid olan insanlarin
kalplerinin hiicreleridir. Bu mertebedeki kimseler nurlar1 dogrudan ya da aracilar
vasitastyla alabilirler. Sair insanlar bu hiicrelere girerlerse, akis yoluyla hiicrelere
ulasan nurdan faydalanmislardir. Girmeyenler ise ehli hicaba katilip mahrum olmustur.
Bu baglamda diger insanlarin yiiksek mertebedeki kimselerin goniillerine giremezlerse
nurlardan yansiyan etkileri fark etmeyip bundan mahrum kalirlar, hicap, perde engel
demektir ve bu mertebedeki insanlarin hakikatlere erisimindeki sinirlar1 ifade etmistir.
Ismail Efendi yalniz Allah Teala kendi kereminden baz1 insanlarin kalplerini kabiliyetli
yarattigini  belirtmigtir.  Fitri  olarak melek aynasindan veya hakikat-i
Muhammediyye’den aksetmis olmuslardir. Bunlara meczubu salik denilmistir. Bu

kimselere gore hicap, engel yoktur. Ornegin Seyh Abdulkadir Geylani bu kimselerden
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sayllmigtir. Allah Teala bazi kimseleri de kabiliyetli yaratmis oldugu halde kalplerine
nurlarin ulagmasmi gizlemistir. Bu kimseler kabiliyetleri ile c¢alisip zikrederek
kalplerine o nurlarin aksedilmesi acgilip, tezahiir etmistir. Bu kimselere de salik-i
meczup denilmistir. Miiellif, sonug itibar1 ile tarikatsiz ve miirsitsiz kimse Allah
Teala’ya kavusmaz denilemeyecegini sOylemistir. Ciinkii bu kimse muhtemel ki
meczup-u saliktir. Meczup-u salik ise, onun cezbesi, aski kendisine miirsittir, yol

gostericidir; yol gosterene ihtiyaci yoktur, ciinkii kendisi yolda sayilmugtir.3%°

4.3.1.2.Miirid

Tasavvuf yolunda ilerlemeyi gaye edinen bir kimsenin bu yolda ilerlerken manevi
rehberligi kabul etmesi demektir. Miirid i¢indeki istek ve arzuyu Allah Teala’ya
yonlendirerek bir miirside baglanarak onun yonlendirmesi ile ilerlemistir.3!® Tasavvuf
istilahinda ise kisinin manevi yolculugunda icindeki muhabbeti Allah Teala’ya
yonelterek, hosnutlugunu ve rizasi1 kazanmak gayesiyle nefsinin heva ve
isteklerinden vazgegerek manevi yiikselisi i¢in ¢aba gostermektir.®!’ Ismail Efendi
miirid kavramin1 manevi yolculuga ¢ikan kisinin iradesini, arzularin1 Allah Teala’ya
muhabbeti ve baglilig1 dogrultusunda yonlendiren kisi olarak tanimlamistir. Miirid,
sevgilisi, yani Allah Teala, i¢in istek ve iradesini birakan kisidir. Bu baglamda miiridin
ayni zamanda “muhib”, Allah Teéla’ya kars1 derin sevgi besleyen kisi, olarak kabul
edildigini ifade etmistir. Bunun yani sira Cetin, miiridi “muktedi” olarak da ifade
etmistir. Bir imamin ya da liderin esliginde onu takip ederek manevi yolculugunda
ilerleyen kimse olarak belirtmistir. Miiridi ayn1 zamanda Allah Teala’ya ve Peygamber
Efendimize ihlasla itaat eden bir “arif” olarak da tanimlamistir. Kisinin kendi i¢
aleminde ve digsal faktorlerle miicadele etmesi anlaminda miirid ayni zamanda
“miicahid” olarak da tanimlanmustir. Allah Teala’nin emirlerine uyup yasaklarindan
kaginip, seyhinin rehberligi ve fikih ilmi ile hareket ederek manevi bir cihad

gerceklestirmektedir. 31

Ismail Efendi miiridde olmas1 gereken oOzellikleri ise su sekilde ifade etmistir:

Miinkirlerin telkinlerinden korunmasi, manevi yolculugundan sapmasini saglayacak

315 Cetin, Ahldki Receteler, 76-78.

316 Tehanevi, Kessdf, 3/556., Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii (Istanbul:
Agag Yayinlart: 2009), 454.

317 Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Sozliigii, ¢ev.: Hakki Uygur, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2007), 337.

318 Cetin, Ask II, 391-395.
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fikir ve kisilerden uzak durmasi gerekmektedir. Farz ve vacipleri yerine getirmesi,
nush, miiridin comert ve yardimsever olmasi gerekmektedir. Miiridin zaman zaman
yalniz kalarak Allah Teala ile bas basa olmasi, ona yakinlagsmasi halvete girmesi
gerekmektedir. Allah Tedla’nin emir ve yasaklarini yerine getirmesi, nefsini terbiye
etmesi, haya sahibi olmas1 gerekmektedir. Ayrica miiridin nam, makam gibi diinyevi
arzulardan uzaklasarak kanaat etme 6zelligini tasimasi gerekmektedir. Dini 6gretileri
titizlikle yerine getirmeli ve Allah Teala’nin takdirine teslimiyetle riza gostermek
olarak miirid de olmasi1 gereken 6zellikleri ifade etmistir. Ismail Efendi stfilerin bu

hasletlerin bir arada olmasina ise “firar-1 illallah” ismini verdiklerini belirtmistir.31°

4.3.1.3.Miirid- Miirsid Tliskisi

Ismail Efendi miiridin Ilahi sevgiye ulasip imanin lezzetini tattiginda bunun meydana
getirmis oldugu muhabbet ile derin bir manevi dereceye ulastigini sdylemistir. Bunun
neticesinde sevgilisini, yani Allah Teala’y1, gérmeyi arzulamistir, bundan ortaya ¢ikan
sevk ise aski meydana getirmistir. Cetin, bunu miiridin dontim noktasi olarak beyan
etmistir. Burada miirid, artik kendisini daha ileri bir seviyeye ylikseltecek miirsid
arayisina girmistir. Ismail Efendi miiridin miirsidinde arayacag ozellikleri sidk ve
ihlas sahibi olmasi, insanlara karsi sevgisinin ve tevazusunun bulunmasi,
Miisliimanlara kars1 merhamet, sefkat sahibi olmasi, isar ve sahevet sahibi olmasi,
acikca belirtilmeyen manevi dgretileri isaret ile ya da ima yoluyla miiride aktarmasi
aym1 zamanda miirsidin miiridine kars1 sabirli ve hosgoriilii olmasi, miirsidin islam’mn
hiikiimlerine uygun yasayip, aktarmasi, miiridine zahiri ilimlerden yetkinligini ispat
edecek sekilde icazet verebilmesi sOylenebilir. Miiridin miirsidine vermis oldugu
manevi yolda ilerlemesini saglamasi, tesvik etmesi ise “himmet” olarak

adlandirtlmistir.3%

Ismail Efendi bir kimsenin tarikatlara intisap etmek ve kemaliyet elde edebilmenin
dort farkli yolundan bahsetmistir. Birinci yol musdfaha ve bey’at yoludur. Miimin
kimse tarikata intisap ederek miirsidi ile seyr u siilikune baglar. Allah Tealda’ya
tevekkiil ile bu yolda ilerlerken seyhinin dgretilerini de dikkate alir. Ikinci yol biiyiik
zdtlarin kitaplarindan istifade etme yoludur. Ismail Efendi Miisliimanlarin iizerinde

ittifak ettigi biliylik alimlerin eserlerini okumanin da tarikat yolunun bir pargasi

319 Cetin, Agk 11, 406-418, 425.
320 Cetin, Agk 1T, 403-404.
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oldugunu sdylemistir. Kisi bu sayede tarikat usullerine hakim olmasa dahi kemaliyet
elde edebilmistir. Uciincii yol dirayetle kitaplar: okuma yoludur. Kitaplar1 dikkatli bir
sekilde okurken, igeriklerini de incelemektir. Cetin, Kadiri, Sazeliyye, Siddikiyye gibi
tarikatlarin bu yontemi tercih ettiklerini, yetisen kisilere ise “liveysiyy’ul-mesrep”
denildigini ifade etmistir. Dordiincii yol ise hayatta olan bir seyhe intisaptir. Zira Imam
Rabbani bu konuda yasayan bir kediye intisap etmenin, vefat etmis bir aslana
intisaptan daha hayirli oldugunu sdylemistir.>** Bu baglamda Ismail Efendi manevi
yolda ilerlemenin ve kemaliyetin farkli yontemlerle de kazanilabilecegini
vurgulamistir. Bu yaklagimin kisinin i¢ alemine, manevi kabiliyetlerine uygun tarzda
ilerlemesine olanak sagladigini sOyleyebiliriz. Ayrica Allah Tedla’ya ulagsma yolunda

tasavvufun farkli ve zengin yontemlerinin bir yansimasidir.

4.3.1.4.Rabita

Rabita, tasavvufi olarak miiridin zihni planda, tefekkiir ve muhayyile giiciinii
kullanarak miirsidiyle “beraberlik” halinde olmasin1 ifade etmistir. Ruhi terbiye i¢in
bu mana beraberligine ihtiya¢ oldugu kaydedilmistir. Naksibendilikte rabita 6nem arz
etmektedir.®?> Tmam Rabbani (6. 1034/1624), rabitanin Allah Tedla’ya ulasmada en
kestirme yol oldugunu ifade etmistir. Bundan dolay1 da miiridin rabita ile zikirden daha
cok mesgul olmasi gerektigini soylemistir. Rabita gerceklesmedigi takdirde zikirden

istenilen verimin elde edilemeyecegine deginmistir.3%3

Ismail Efendi, Miisliimanlarin kalben, ruhen ve fikren birbirleriyle alakadar olmasi
elzem bir vazife olup rabita ile ifade edildigini belirtmistir. Ciinkii insan diisiindiigtinti
sevmis ya da sevdigini diislinmiistiir. Sevgi ve samimiyet baginin kurulmasina rabita
denilmistir. Rabt kelimesinden tilireyen rabita fikren ve fiilen ilgi alaka gostermek,
birlik sevgiyi meydana getiren hediyelesmek, dayanigmak, tanigsmak ve ruhani
baglilikla tarif edilmistir. Bu ruhani baglilikla toplum fertleri kuvvet hazirlar, birlesir;
bir tarafta nefsle, diger tarafta seytan ve dolayist ile kafirlerle harp etmistir. Kur’an-1
Kerim ve hadislerde maddi ve manevi olarak diismanlara kars1 hazirlik yapmanin adi
da ribat, hazirlik i¢in plan kurmanin adi da rabita olarak ifade edilmistir. Rabaita,

Miisliiman kimselerin din adina beraberlikleri, birbirleri ile alakadar olmalari, ilim

321 Cetin, Edeble Varis Liitufla Déniis, 65-69.

322 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Ankara: Anka Yayinlari, 2005), 225.
323 Ebii’l-Berekat Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Fariki es-Sirhindi, Mektubdt-1 Rabbéni I, gev.
Talha Hakan Alp vd. (Istanbul: Yasin Yayinevi, 2004), 565-566.
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ogrenmeleri, kiigiiklerin biiyiiklerine saygi, biiytiklerin kiigiiklerine sevgi ve merhamet
gostermeleri demektir. Ismail Efendi on ii¢c yerde her Miisliiman’m birbirine rabita
etmeleri gerektigini bildirmistir. Mii’min kimse kendisi i¢in istedigini, her Miisliiman
kardesi i¢inde istemelidir. Amir bir kimse is basina geldigi zaman, ¢alisan memurlarin
diinya ve ahiretteki refahlarini da diistinerek fikren baglilik ve alaka kurmalidir. Bu
alakayr kurmanin adi rabitadir. Fiili olarak da Allah Tedla’nin rizasi igin caligirsa
bunun ismi ribat olmustur. Ayni sekilde isciler ve memurlar da amirleri ile kalbi
alakadarligin1  kurmalidirlar. Miisteri-esnaf ve esnaf-miisteri arasinda rabita
edilmelidir. Yine miirid-miirsit ve miirsid-miirid arasinda kalbi alakadarlik
kurulmalidir. Birbirlerine bakmakla ylikiimlii iyal ferdler arasinda da rabita
gerceklesmelidir. Lider kimsenin tebaasinin tek tek ahvallerini diisiinmesi dahi rabita
saytlmistir. Kisinin vatanim1 diisiinmesi kalbini vataninin korumasina baglamasi
rabitadir. Vatandaslarin liderlerini, hangi durumlarda ona tabii olacagini diisiinmesi
rabitadir. Mii’min kendi nefsini de rabita etmelidir. Boylece Allah Teala’nin kulu ve
Peygamber Efendimizin iimmeti oldugunun suurunda olmustur. Bu suur sayesinde de
hatalardan korunmus olmustur. Ruhen, kalben, aklen ve vicdanen rabitayi
gerceklestiren kimselerin kalpleri bir olur, tek bir viicud haline gelir. Rabita ve kalbi
alakadarlik insanda tabiidir. Safilerden bu tabii kanunu kullanmasini bilenler
tarikatlarinda rabitay zikir gibi esas kilmistir. Mii’minlerin diger Mii’min kimselerle
ilgilenmesi de rabita sayillmistir. Samimiyet ve sevgi de rabitadir. itikat olarak
Islamiyet’e inanmak ve amel etmenin farz olmasi gibi Mii’min kimselerin iman
kardesligine inanmalar1, Islam kardesliginin vecibelerini yerine getirmeleri de farz
sayllmigtir. Mii’min kimselerin komsularini, arkadaslarini diinyalik sikintilarindan da

kurtarmay1 diisiinerek kalbi alakadarhik kurmalidir. 324

Ebl Bekr et-Tamestaniel-Farisi (6. 340/951) ”Allah’la beraber ol, Allah’la beraber
olamadiysan O’nunla beraber olanlarla beraber ol!”3?° ciimlesi ile rabitanin
ehemmiyetine vurgu yapmistir. Bu baglamda kul bazen Allah Teala ile birlikteligini
tam manasiyla gerceklestiremeyebilir. Bu nedenden dolay1 da Allah Teala’ya kavugma
arzusu ile dolu kalbi O’na bir tiirlii ulasamasa da Allah Teala'ya yakin olan kimseler

ile beraberligini devam ettirmelidir. Bu rabita sayesinde gerceklesmektedir.

324 getin, Tek Care, 634-645. . )
32 Tsmail Rustihi Ankaravi, Minhdcu I-Fukard, haz. Saadettin Ekici (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996),
93.
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4.3.1.5.Tevessiil

Ismail Efendi, “Kul ile Allah arasina hicbir kimse giremez.” séziiniin ehli kitabin degil,
bilakis peygamberleri inkar etmek icin “Berahime” ve “Veseniyyenin” ortaya
koyduklar1 s6z oldugunu belirtmistir. Sefaat ve tevessiilii inkar etmek i¢in ashaptan
itibaren gilinlimiize kadar sened ve tevatiirle devam eden tasavvuf ilminin inkar
edilemeyecegini tasavvufun, sadece tevessiil ve teseffu’ olmadigimi sdylemistir.32
Ismail Efendi, “Kul ile Allah arasma higbir kimse giremez.” Ciimlesinin Allah Teala
ile kul arasina peygamber dahi giremez diyerek peygamberlerin de inkar edildigini
belirtmistir. Giiniimiizde bu climleyi bircok Miisliiman da bilingsiz bir sekilde
kullanmaktadir. Miiellif, Allah Teala ile kul arasina kimse giremeyecegini sdylemistir.
Ornegin, Allah Teala kuluna bir imtihan génderdigi zaman diger bir kul bu imtihan1
engelleyememektedir. Ancak kul ile Allah Tedla arasina ise kul girebilecegini
soylemistir. Ornegin peygamberler vesiledir. Sair insanlar1 Allah Teala’ya kavusturma
da ulema, nasihat ve irsatta vesiledirler. Istigase, birisinden medet beklemek ise iic
kisma ayrilmistir. Birincisi, 6rnegin, “ya Seyh Abdulkadir; Seyh lillah” ya da “Ya seyh
filan!” demektir. Bu ittifakla tevhidi giizel bilenin hakkinda iki sartla caiz olmustur.
Birinci sart, medet beklenen kimsenin velayetinin bir cemaat tarafindan kabul
olunmasidir; Sah-1 Naksibend, Seyh Abdiilkadir Geylani gibi. Ikinci sart ise “Kul
bizzat rizik vermez, rizik vermeyi oluktur ister bu rizik maddi ister manevi olsun.”
diye inanmak gerekir demistir. Siiphesiz hakiki failin Allah Tedld oldugunu bilen bir
miiminin resullerle, enbiya ve evliya ile tevessiil ve istigasesi, 6liimlerinden sonra da
caizdir. IstigAnenin ikinci kismu ise dua talep etmektir. Bunun ittifakla sahih oldugunu
belirtmistir. Hazreti Omer’in, Ebd Amr Uveys b. Amir b. Cez’ b. Malik el-
Karani’den (6. 37/657) duayu talep etmesi buna 6rnek verilmistir. Ugiinciisii de rabita
ile istigase etmektir. Bunun ehl-i tasavvuf arasinda ¢ok ¢esitli ve ihtilafli oldugunu
sOylemistir. Ciinkii bazilar1 rabitayr muhabbet ve ittiba manasinda, bazilar tasavvur
manasinda kullanmiglardir. Tevessiil ittifakidir; istigase, tevhid ve tasavvuf ilminde

asina olmayanlara gore ise ihtilaflidir.3?’

Ismail Efendi vesileyi ise iki kisma ayirmigtir. Bunlar emredilmis nurani vasita ve
yasaklanmis zulmani vasitalardir. Insanlar1 Allah Teala’ya yaklastiracak her sey nurani

vesile olarak sayilmistir. Ornegin alimlerin ilmi Allah Teala’ya kavusmaya vesiledir.

326 Cetin, Tasavvuf, 8.
327 Cetin, Olgunluk Giinahtan Sakinmaktir, 265-269.
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Nasiriiddin Eba Said (Ebi Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-
Beyzavi (6. 685/1286) tefsirinde, kulu Allah Teala’ya kavusturacak her ne olursa olsun
ismi vesiledir, demistir. Rabita ve miirsitlere baglanmak onlarin ruhlarindan medet
beklemek de vesilelerden birisi oldugunu sdylemistir. Alimin ilmi vesiledir, onlar
hayale getirmek, onlarla hayalde yasamak, ahlaklariyla ahlaklanmak, salih
kimselerden dua beklemeyi vesile olarak ifade etmistir. Cilinkii dua vesile olarak
sayillmistir. Doktor sifayr bulmaya vesile oldugu gibi salih alimlerin ilmi ruhani tip,
sozleri ilagtir, hidayete kavugmak ise sihhat sayilmistir. Doktor sifa verici olmadigi
gibi salih alimlerde hidayet verici degil yalmzca vesile sayilmistir. Ibni Abbas’tan
s0yle nakledilmistir: Allah Teala’dan ihtiyacinizin ifasini isterken vasita arayin.3?® “Ey
iman edenler! Allah’tan korkun, O’na yaklagmaya vesile araymn ve O’nun yolunda
caba harcayn ki kurtulusa eresiniz.”3?® Bu ayeti kerime de ki vesile kelimesinin
manasi yakinlik olarak ifade edilir. insan1 Allah Teala’ya yakin eden ise ilmi ile amel
edenin sozleri, nasihatleri, fiili yasantisi ve duast demektir. Vesile kelimesinin
anlamlarina baktigimizda ilk manasi taat ve salih amel, ikinci manasi bir sahsi vasita
kilmak ki buna kurba denilmistir. Kurb, aramaya sebep olan nurani vesiledir. Ugiincii
manast ise mukarribin, evliya ile Allah Tedla’ya yemin ettirmektir. Baz1 alimlerin bu
manaya kars1 ihtilaflar1 olmustur. Burada kelimenin manasi yemin ettirmek olarak
degil, naz gecirmek, naz etmek, naz sahiplerinin hatir1 anlaminda kullanilmistir.
Hiilasa tevessiil, bizzat kisinin kendi igini gérmeye muktedir oldugu halde, isinin
goriilmesi i¢in bagkasinin vasita edilmesidir. Tevessiil sebeplere sarilmakla birlikte isin
goriilmesinin talebidir. Vasita kilmay: sirk olarak adlandiran kimseler tevessiil ile
tevekkiilii birbirinden ayirt edemeyen ve sebeplerde tesiri inanan avam tabakasidir.
Kadi Ebii’l-Mehasin Yasuf b. Ismail b. Yasuf es-Safii en-Nebhani (6. 1932) soyle
buyurmustur: Kul ile istemek, 6rnegin Allah Teala’dan Seyh-i Naksibendi’nin hiirmeti
i¢in borcumu 6de veya kuldan bizzat istemek, 6rnegin ya Seyh-i1 Naksibend borcumu
ver, arasinda herhangi bir fark yoktur. Ciinkii hakiki miiessirin Allah Teédla oldugunu
her Mii’min bilir ve buna inanmustir.®3 Bu baglamda islam diinyasinda yer edinmis

dini liderlerden ya da evliyalarin hiirmetine dua etmek onlarin vesilesi ile Allah

328 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an I, (b.y.: y.y., t.s.), 714. akt. Cetin, Mii 'minin Istikimeti; Velinin
Kerametidir, 230.

329 Maide, 5/35

330 Cetin, Mii 'minin Istikdmeti; Velinin Kerdmetidir, 229-238.
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Teald’dan yardim istemek asil yardimin Allah Tedla’ya ait oldugu gercegini

degistirmemektedir.

4.3.1.6.Evliya

Ismail Efendi, veli kavraminin ismi fail manasinda ise Allah Tedla’y1 seven ve Allah
Teala’nin da ondan hosnut oldugu; ismi mef’ul manasinda ise Allah Teala’nin
kendisine yardimci olmast manasinda kullanildigini sdylemistir. Her iki itibarla da olsa
veli iki kisma ayrilmistir. Birincisi, nebilerin niibiivvet makamlarina mirasg¢i olup bi’l-
fiil irsatta bulunmayan zevattir. Ikincisi, resullerin Risalet makamina miras¢1 olandhr.
Buna veli-i miirsid denilmistir. Bu makamda olanlara veli-i miirsit denildigi gibi
stddiklin da denilmistir. Miirsid-i kamilin birgok alametleri vardir. Miiridin ihtiyacini
giderecek derecede fikih ilmine sahip olmasi, kalbi ilimlerin inceliklerini ve nefsin
afatlarina, ruhi hastaliklara vakif olmasi, nefsinin hevasina kapilmamasi, bir miiridin
kalbinden kendisinin diistiigiinii gordiigli takdirde Ofkeli ve gazap suretinde onu
kovmamasi, miiridlerin agir1 yeme ve icmeye dalmalarindan men etmeleri, teblig ve
irsatta yumusak olmalari, fakir ve zenginler arasinda fark gérmemesi, kamil bir
seyhden seyr u siilik tamamlamasi, icazet almasi, benlikten sakinmasi, misafirlerine
bizzat hizmet etmesi, kendisinden ikrah edeni hakli gormesi gibi alametler
zikredilmistir. Ismail Efendi, veli-i miirsitte {i¢ sifat oldugunu belirtmistir. Birincisi
ilim, ikincisi veli olmast, li¢iinciisii tistadiyeti, yani yol gostermesi, olarak zikretmistir.
Ug hasletten dolay1 velilere ikram edilmesi gerektigini belirtmistir. Miirsid-i kamilin
yol gostermesi de ii¢ sekilde gerceklesmistir. Miicerret goriilmesi ile insanin aklina
tovbe, istigfar ve iyilere imrenmeyi getirmistir. Ikinci hasleti, meclisinde oturanlarin
dini bilgilerini g¢ogaltmalaridir. Ugiinciisii tavirlari ve ameliyle ahiret alemini
tabilerinin gzl Oniine getirmesidir. Buna irsat denilmistir. Miiellif, kdmil miirsidin
manen miiridlerinin virane kalplerini tamir etmesini tabibi ruhani olarak tasvir etmistir.
Miirsid-i kamilden faydalanmak i¢in bazi edepleri bilmek gerektigini sdylemistir.
Bunlar ise kendi miirsidinin emri disinda iflah1 beklememek, higbir zaman iistadina
itiraz etmemek, listadin menettigi nesneye géz dikmemek, kalbine gelen vesvese,
benlik, kibir, riya gibi seyleri hemen listadina bildirmek, iistadin emrini hemen yerine
getirmek olarak ifade etmistir. Miiellif, basireti, hak ve batili birbirinden fark edecek
bilgi ve marifet olarak agiklamistir. Bu marifete kavugsmayanin irsad makamindaki
iddias1 yalan sayilmustir. ismail Efendi, takva, Allah Teala korkusunun her isin bas

oldugunu sdylemistir. Takvanin semeresi kalbe geldigi vakitte, kalp gozii agilmistir.
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Kalp gozii acildig1 andan itibaren, onun gérmesine basiret denilmistir. G6ze nispeten
basar, kalbin gdrmesine nispeten basirettir. Miiellif, nebilerde basiretin mutlaka fitri
oldugundan bahsetmistir. Onlar ismet iizere yaratildiklarindan basiretleri daha kuvvetli
olmustur. Evliyada ise basiret, bazen kisbi, bazen vehbi olmustur. Bunun i¢in evliya
mahfuzdur, masum degildir, denilmistir. Evliya, enbiya, hakiki ulema, halki basiretle

degil, basiret iizere hakka davet etmislerdir.33!

Ismail Efendi, evliyanin vahyinin birka¢ kistmdan olustugunu ifade etmistir. Birincisi,
peygamberlerin vahiyde yedinci mertebesine varis olanlarin hayallerine melekler
tarafindan ilham getirildigi gibi alimlerin riiyadaki hayali mevzulara tahlil ve agiklama
yapmasidir. ikincisi, histen gelen hiss-i hayalidir. Dimaga, hissedilir derecesinde olan
vahittir. Ugiinciisii, selim kalp iizerine gelen hayalsiz ve hissiz miicerret manalardir,
buna ilham denilmistir. Dordiinciisii, ayetlerin manalarin1 bildiren ilhamdir. Bu
belirtilenler Peygamber Efendimizin yedinci makamina varis olanlar i¢in gecerli
olmustur. Ismail Efendi, evliyanin vahyinin Kur’an-1 Kerim’e muhalif olmadigim
belirtmistir. Peygamberlere gelen vahye seriat, evliyaya gelene ise ilham ismi
verilmistir. Evliyanin kesifleriyle seriat degismeyecegini soylemistir. Miiellif, liigat
manastyla velinin, muhip sevgi besleyen, karib yakin manasina geldigini ifade etmistir.
Istikamet dogru olan kimselerin akla aykiri, harikulade vakalar tezahiir ederse bu
kimselerin peygamber ya da veli oldugunu sdylemistir. Peygamber Efendimizden
sonra niibiivvet ve Risalet olamayacag: i¢in onun getirdiklerine uyup kesif, sahih
ilham, keramet gosteren kimselere veli denilmistir. Veli, kendi nefsi ve nefsinin istek
ve arzularini unutup Allah Tedla’nin zatini, sifatlarin1 devamli hatirda tutan, istek ve

buyruklarini yerine getiren kimselerdir.332

4.3.1.7.Evliyanin Vasiflar

Ismail Efendi, veli kimsenin birinci sifatmnin, hullet, ask oldugunu séylemistir. Diger
ismi “semra”dir. Bu kimseler Allah Teala’dan baskasiyla mesgul olmamuslardir. ikinci
sifatlar “varistir.” Kur’an-1 Kerim’in hiikkiimlerini yerine getirmekten hi¢ ayrilmayan
kimselerdir. Kur’an-1 Kerim’in manalarimi anlamak hususunda se¢ilmis kimselerdir.
Ucilincii sifatlari, siddiklik, salihliktir. Peygamber Efendimiz ve onun yolundan giden

kimselerin ardindan gitmekle elde edilen bir makamdir. Dordiincii sifatlari, “kanitun”

331 Cetin, Ehl-i siinnetin Nazari [ 'tikadin Ol¢iisiidiir, 643-653, 424-426.
332 Cetin, Mii 'minin Istikameti; Velinin Kerametidir, 121-1217.
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ve “kanitat” diger bir ifadeyle “sabirun” “sabirat” sifatlaridir. Bu sifatla yasayan
evliyalar farz ve nafile namazlarina ¢ok dikkat etmislerdir. Bu kisimdaki veliler glinah
islemezler kamil iman sahibidirler. Bu sifatla yasayan velilerin kalbi diinyada kesif ve
keramet sahibi ahirette ise biiylik makam sahibi olmuslardir. Onun i¢in bu velilere
sabirun da denilmistir. Azalarin1 glinahtan mahrum ettigi i¢in her bir azasina mahsus
keramet vasil olmustur. Besinci sifatlari, zakirun-zakirat, mutesaddikun-mutesaddikat,
hasiun-hasiat, saihun-saihat, hafizun-hafizat, cunudullah, tayyibun-tayyibat,
mutehadirun sifatlaridir. Bu sifatta olanlar kadin ve erkeklerden olup Allah Teala’dan
korktuktan sonra zikrin sultani onlara hakim olmustur. Bundan dolay:1 zikredilen
sifatlar kendilerine makam olmustur. Altinci sifat, sdihun, rakiin, sacidin, dmirin ve
nahiun sifatlaridir. Yedinei sifat, hulemd, evvahun, cuniidullah, ilahiyyun, ahyar,
evvabun ve muhbitiin sifatlaridir. Hulema, kemal-i tevazu ile tam manasi ile yumusak
demektir. Diismanlarindan intikam almaya giicti yettigi halde intikam almamislardir.
Evvahun ise beddua etmeyen demektir. Muhbitin Allah Teala’nin emirlerine karsi
miitevazi olmak demektir. Ahyar ise Allah Teald’nin kullarina haddinden fazla sefkat
eden demektir. Sekizinci ve dokuzuncu sifat, munibin, mubsirin, muhdcirin ve
musfikin sifatlaridir. Bu sifatla yasayanlar hayatlarinda hi¢ giinah islememislerdir.
Gozleri kapali yahut agik olsun ayni sekilde gormiis, Allah Teédld’nin emirlerini
bildikleri gibi yasamis, kimseye zulmetmemis ¢okca 6liimden bahsetmislerdir. Veysel

Karani’nin bu sifatlara sahip oldugunu sdylemistir.>3®
4.3.2. Tasavvufi Egitim Yontemlerinden Bazilari

4.3.2.1.Zikir

Zikir kelime olarak animsamak, zihinde bulundurmak, telaffuz etmek, bir seye devam
etmek anlamlaria gelmektedir.** Tasavvuf liigatinda ise miiridin sesli ya da sessiz,
toplu ya fert olarak Allah Teala’y1 biiyilik bir muhabbet ve saygiyla lafzatullah, kelime-
1 tevhid ya da baska adlarla tekrar ederek anmasi, unutmamasi, kalbi ya da dili ile
usuliine uygun olarak tekrar etmesidir.®® Ismail Efendi de zikri, zikredilen ismin

manasinin veya azamet ve celalini zihinde bulundurarak dil ile ya da kalbi suurla Allah

333 Cetin, Mii 'minin Istikimeti; Velinin Kerdmetidir, 134-147.

3% Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-
Kur’an, zikir maddesi, ngr. M. Seyyid Kilani, (Kahire: y.y., 1961).

335 Rifat Okudan, Tasavvuf, edt. Kadir Ozkése (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 417.
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Teala’y1 anmak ve hatirda bulundurmak olarak agiklamistir,3*® Ismail Efendi zikir ile
kulun Allah Teald’y1 sevdigini, sevgisini kendi nefsinin hevasina tercih ettigini ifade
etmistir. Zikir, her iste “Allah Tedld var ve beni goriir.” diye inanmak demektir.33’
Cetin, insan gaflete daldiginda diinyevi hayatin1 6n planda tuttugunda bundan
kurtulusunun caresini Allah Teala’ya istihzar ederek onun isimlerini kalp ile ya da kalp
ile birlikte dil ile veya ferden kalbi, toplumda dil ile soylemek oldugunu ifade etmistir.
Buna ise “Zikrullah” denilmistir. Ismail Efendi zikrin ii¢ sartindan bahsetmistir.
Birincisi & Y, illallah, denildigi zaman, diyenin zihninde Allah Tedla’dan bagkasinin,
masivadan hicbir zerrenin bulunmamasidir. Ikincisi nefsini dahi unutmasidur.
Ugiinciisii ise Esma-i ilahiyenin veya Rubilibiyyet ve uluhiyetinin tasarruf ve

tecellisinin miisahede edilmesidir. >

Ismail Efendi her Miimin, imanin icabi olarak Allah Teala’y1 da ¢ok sevdigini aklinda,
Zatmi degil, azametini ve sifatlarinin yiiceligini diisiindiiginii ifade etmistir. Kul
kalbini O’nunla mesgul ederek diliyle O’nu 6vmiis ve ismini tekrarlamistir. Allah
Teald’ya layik olmayan mahlukun sifatlarindan, O’nun zatini, sifatin1 ve fiilini tenzih
etmistir. Cetin, zikrin hakikatini bu sekilde ifade etmistir.>*° Cetin, “Artik siz beni anin
ki ben de sizi anayim. Bana siikredin, bana nankérliik etmeyin!”®* ayeti ile Allah
Teala’nin bizleri zikirle miikellef kildigin1 ifade etmistir. Zikir, dil ile yahut kalbi suurla
Allah Teéla’y1 anmak ve hatirlamaktadir. Nitekim “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitab1

95341

kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.”** ayetinde zikir

kelimesinin dinin tiimiinii kusatmak da oldugu beyan edilmistir. Burada kastedilen

zikir Kur’an-1 Kerim ve hiikiimlerinin hepsidir.34?

Ismail Efendi zikrin ali maksadmna tehlil “la ilahe illallah”, tespih “siibhanallah”,
tekbir “Allahu ekber”, tahmid “elhamdiilillah”, havkale “la havle vela kuvvete illa
billah™1 dil ile soyleyip Kur’an-1 Kerim’i tilavet ederek ulasilacagini sdylemistir.
Miiellif, Allah Teala sevgisini ve korkusunu kalp, ruh ve akilda hazir bulundurmak ise
fiili zikir oldugunu buna istihzara hafi zikir ve murakabe de denildigini belirtmistir.

Ismail Efendi kavli ve hafi zikrin mesru oldugunu sdylemistir fakat dil ile zikrederken

336 Cetin, Ask 11, 565.

337 Cetin, Tek Care, 76.

338 Cetin, Ahldki Receteler, 44-45.

339 Cetin, Olgunluk Giinahtan Sakinmaktir, 235.

340 Bakara, 2/152.

341 Hicr, 15/9.

342 Cetin, Tasavvuf ve Tevhid de Parlak Inciler, 213.
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kalp ve suurun Allah Teala’ nin sevgi ve korkusunu istihzar etmesi gerektigini zikrettigi
lafzin telaffuzunun keyfiyetinin suurunda olmasinin sart oldugunu sdylemistir. Kalbi
istihzarla cehri mi yoksa hafi zikrin mi daha faziletli oldugu konusunda ise ismail
Efendi onceden beri ihtilaf edildigini belirtmistir. Nevevi (6. 676/1277) ve cehri
tarikatlara mensup olanlarin “Bir topluluk Allah’1 zikretmek iizere bir araya gelirse
melekler onlarin etrafin1 sarar; Allah’in rahmeti onlar1 kaplar, tizerlerine sekinet iner

95343

ve Allah Teala onlar1 yaninda bulunanlara over. gibi hadislere dayanarak cehri

zikrin daha faziletli oldugunu beyan ettiklerini belirtmistir.3*

Ismail Efendi zikir kavramimin zit manalarindan da bahsetmistir. Zikrin zitt1 “nisyan”
unutkanliktir. Zihinde seyi hatirlayamamak, kalpte hazir bulundurmamak dille
sOyleyememektir. “Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, algak sesle sabah aksam

rabbini zikret, gafillerden olma!”34

ayetinde isaret edildigi lizere ise zikrin ikinci zitt1
gaflettir. Gaflet, dil sdylesin sdylemesin zihnin diisiinecegi kelimeden, kalbin de hazir
bulundurmasindan kaymalar1 demektir. Mecaz manasina gore ise zikrin zitt1 insatdir.
Insat, zihin hazir bulundurdugu, bildigi, tamdig, kalp de sdyledigi kelimeden
kaymaksizin sadece dilin susmasi anlamina gelmektedir. Nisyan, unutkanlik halinde
kelimenin sodylenilmesinden kisi biisbiitiin aciz kalmistir. Gaflet halinde kisinin zihni
ve kalbi, dilin ne sdylediginin farkinda olmamustir. insat halinde ise kisi zihninde hazir
bulundurdugu, bildigi, tanidig1 ve kalbin de sdyledigi kelimenin farkinda olmakla
beraber sadece susup telaffuz etmemistir. SOylenilen kelimenin zihinde hazir
bulundurulup vasfiyla taninmasi ile beraber kalbin de farkinda oldugu halde ayni ismi
sOylemesine zikir denilmesine, kalp ve zihnin dilin ne sdylediginin farkinda olmasinin
zikir olduguna delil, gosterge, namazi kaciran hakkinda Peygamber Efendimizin
“namazim hatirladiginda derhal kilsin” kaza etsin buyurdugu sozii sayillmistir.
Hadisin manasi namazini kacirdigini zihninde hatirladigi zaman kaza etsin, demektir.
Burada Peygamber Efendimizin, namazin ehemmiyetinin zihin ve kalpte hazir
bulundurulmasina, sinir sisteminde hatirlanmasina zikir ismini verince vasifla taninan
zat1 zihinde hazir bulundurmanin, bilmenin, kalben de ismini sdylemenin hakiki zikir
oldugunu anlagilmigtir. Dili hareket ettirmeksizin kalbi sdylenilen isminin manasi ile
calistirmaksizin Allah Tedla’nin miicerret isminin hayalen diisiiniilmesine gelince bu

tiir disiiniilmesinin zikir olmasina stfilerden hi¢ kimsenin hiilkmetmedigini ifade

343 Miislim, Zikr, 39, 38. Ayrica bk. Eba David, Vitir, 14; Tirmizi, Daavat 7; Ibni Mace, Mukaddime 17.
344 Cetin, Terbiye-i Nefs, 241.
345 A’raf, 7/205.
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etmistir. Fukaha da kalpte miicerret ismi serifinin hazir bulundurulmasi {izerine
sevabin husulii hakkinda ihtilaf ettiklerini belirtmistir. Cetin, zikreden kimsenin zikri
kalpte yerlestigi zaman zikrin kalp latifesinden, ruh latifesine, ruh latifesinden, sir
latifesine, sir latifesinden hafa latifesine, hafa latifesinden, ahfa latifesine, sonra nefis
latifesine nakloldugunu ifade etmistir. Buna ise seylere ‘“letaif-i seb’a” ismi
verilmistir. Zikreden kimsenin bunlar1 gézetlemesi gerekmistir. Kalp latifesi, Rabbani
bir duygudur, sol memenin altina meyilli, iki parmak asagisinda kalbin sol kdsesine
konulmustur ve kendisine has sar1 nuru vardir. Biitiin hayvanlarda bulunan kozalak
seklindeki yiirege kalp latifesinin nispeti, cocugun besigine nispeti gibi oldugunu ve
bu latife insanin hakikatinin kendisi oldugu ifade edilmistir. Stfiyye taifesinin
nezdinde bu latifeye hakikat-ul camia, birlestirici hakikat ismi verilmektedir. Bazilari
ise buna “Latifet-ul insaniyye” insan1 olusturan latife ismini vermislerdir. Ruh latifesi
ise, sag memenin iki parmak asagisinda, tam kalple latifesinin mukabiline
konulmustur, nuru kirmizidir. Sir latifesi, kalbin tam iistiinde sol memenin kenarinda
gbgsiin ortasinda iki parmak yakin yere konulmus, nuru ise beyazdir. Hafa latifesi
ruhun istiinde, sir latifesinin tam mukabilinde, sag memenin solunda gogiis ortasina
iki parmak yakin yere konulmustur, nuru siyahtir. Ahfa latifesi, tam gogsiin ortasina
konulmustur, nuru yesildir. Ismail Efendi bu bes latifenin emir aleminden oldugunu
belirtmistir. Nefis latifesi ise alnin ortasinda, iki kas arasinin tist kismina konulmustur.
Onun da kendisine has tiirlii renkleri vardir. Cetin, miirsidin emri olmadan bir latifeden
diger bir latifeye nakil olmanin dogru olmadigini ifade etmistir. Zikir nefis latifesinde
yerlestigi zaman, sinir sisteminin i¢erisinde “zikrin sultan1” hakim olmustur. Miirid bu

hale ulasinca artik kendisine nefy-u isbatin telkin edilmesi sahih olmustur.3*°

4.3.2.2.Zikrin Cesitleri

Insanlarin farkli manevi ihtiyaglar1 vardir. Baz1 kimseler sessiz zikri tercih ederken
bazilar1 sesli zikri tercih etmislerdir. Kimi insan yalniz basina zikretmeyi tercih
ederken kimileri dergahlarda ya da topluluk i¢inde zikretmeyi tercih edebilir. Zikrin
farkl1 yontem ve cesitlerinin olmas1 herkesin manevi yonelimlerine uygun yontemi
bulmasini saglamistir. Ismail Efendi de zikrin mertebelerine, gesitlerine deginmistir.
[lk olarak gizli olarak dilin hareketleri ile gerceklesen kavli zikirlerdir. Kavli zikirlerde

kalp dille beraber olmalidir. Digeri bedenin biitiin azalariyla yapilan zikirdir. Namaz,

346 Cetin, Evrdd-1 Bahdiyye nin Terciime ve Serhi, 94-106.
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orug, hac gibi biitiin azalar ile yapilan zikir, yasaklarindan sakinmak sartiyla Allah
Teala’nin emirlerini yerine getirmekle gerceklesmistir. Ayrica tefekkiirle gergceklesen
zikirden bahsetmistir. Kalpte Allah Teala’nin yiiceliginin hissedilmesi tefekkiirle
gergeklesen zikirdir. Zikrin diger gesitlerinden biriside sessiz ve igten bir sekilde Allah
Teala’y1 anmak manasindaki kalbi zikirdir.*' Ismail Efendi kalbi zikrin iki kismindan
bahsetmistir. Birincisi kalben Zatinin 6zel isminin “Allah Allah” diye tekrarlanmasi
digeri ise tarif edildigi lizere Allah Teala’dan baskasindan ubtdiyyeti nefyedip sadece
Celal ve azamet sahibi Allah Tealda’ya tahsis etmek lizere yine kalben “la ilahe
illallah” diye giizel kelimenin zikredilmesidir.3*® Murakabe ile gerceklesen zikir de
kisi namaz kilarken, aligveris yaparken, yatarken, her halinde kendini Allah Teala’nin
kontrolii altinda bulundurmasidir. Diger zikir ¢esidi ise fiili zikirdir. Fiili zikir, Allah
Teald’nin emrettigi ibadetleri yerine getirip O’na itaat ederek ma’siyetten sakinmak

oldugunu ifade etmistir.3*®

Zikri bes mertebede de ele alan Ismail Efendi bu mertebelerden birincisini, “tefekkiire
sevk eden asiri sevgi ve sevkle dopdolu zikirdir” sozii ile beyan etmistir. Zira bu
mertebede edilen zikirde gafletsiz zikredileni higbir an unutmaksizin daimi surette
isminin kalben sdylenilmesi, kalbi zikirdir. Buna zikri hafi, gizli zikir denilmistir. O
da iki kisimdir: Birincisi, sadece kalple yapilan zikirdir. ikincisi, sahibinden baskas1
ses isitmedigi halde dilin telaffuzu ile yapilan gizli zikirdir. Allah Teala’y1 zikretmeye
Zikrullah denilmistir. Zikrullah’tan farz ve vacip gibi amel yahut tesvik buyurdugu
Kur’an-1 Kerim tilaveti, hadisin okunmasi, ilmi tedrisat, nafile namaz kilinmasinin
vazife edinilmesi gibi seyler kastedilmistir. Zikrin ikinci mertebesi, zikredeni
suurundan gegiren, zikredilen Zat’in ali vasiflar zikredenin suurunda yerlesen, ruhu
ile karisan, biitiin akil ve suurunu istila eden zikirdir. Zikrin {g¢ilincl
mertebesi, zikredilenin miisahede edilmesidir. Ismail Efendi zikredilenin vasiflarinin
kisiyi gorme vasfindan fani kildigini ifade etmistir. Boylece zikirden de fena bularak,
zikir de goriinmez olmustur. Zikrin dordiincii mertebesi, nefsi tabiatindan ¢ikaran,
tirlii giizel ahlakla siislendiren ve bu sebeple seyyielerini, fenaliklarim iyiliklerle
degistiren zikirdir. Eb(i Bekr Diilef b. Cahder (Ca‘fer b. Yiinus) es-Sibli (6. 334/946),
nefsi nefis olmaktan, tabiatindan arindirip ¢ikaran akil erdirip erdiremedigin cihetle

onu yani nefsin vasiflarini telef eden zikirdir, s6zi ile beyan etmistir. Zikrin besinci

347 Cetin, Ask II, 566-571.
348 Cetin, Evrdd-1 Bahdiyye nin Terciime ve Serhi, 92.
349 Cetin, Ask 11, 589.
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mertebesi, zikredeni vehim ve fikrinden arindirir, zikredenin biitiin ciizlerine galebe
calan zikirdir. Es-Sibli, zikrin biri de zirve ve sa¢ ayrimina kadar yiikselen zikirdir; bu
zikir idraki, vehmi, fikri zihni tertemiz kildigini1 sdylemistir. Ancak kalp goziiniin
kenar1 ile gozbebeginde zikredileni temasa etmistir. Bundan bdyle zikrini bile
géremez, sozii ile bu mertebeyi dile getirmistir. Salik bu makama ulastigi zaman, halki
hakka davet edip irsat etmesi hak olmus demektir. Artik miirsit olan zat halki kendi
benligine degil Allah Teadla ve Peygamber Efendimize davet etmistir. Zikrin farkl
smiflarindan da bahseden Ismail Efendi bunlardan birincisinin miicerret zikir, iKinci
mertebesinin ise tefekkiire sevk eden asiri sevgi ve sevk ile dopdolu zikir oldugunu
soylemistir. Ugiinciisii, nefsle birlikte kendisi ile karisan, goz kirpmasinin bebegin de
sereyan eden ve ruhunun yerini alan zikirdir. Dordiinciisii, nefsi nefes olmasindan
tabiatindan arindirip ¢ikaran, akil erdirip erdiremedigin cihetle vasiflarini telef eden
zikirdir. Besincisinin ise zirve ve sa¢ ayrimina kadar yiikselen zikir oldugunu ve bu

zikrin idraki, vehmi fikri, zihni tertemiz kildigin1 belirtmistir. >*°

Ebl Bekr Diilef b. Cahder (Ca‘fer b. Yinus) es-Sibli (6. 334/946) zikrin mertebe ve

derecelerine isaret ederek su siirini sOylemistir:

“Zikrin bir¢ok suniflarum goriip bilmekteyim: Birisi, tefekkiire sevk eden asirt sevgi ve
sevk ile dopdolu zikirdir. (Zikrin sumiflarindan birincisi, kalbi zikirdir. Ara sira gaflet
ve gevseklik araya girse bile kalbi zikir, unutmaksizin zikredilenin ali vasiflarin akilda
tutmak demektir.) Birisi, nefsle birlikte kendisi ile karismig, goz kirpmasinin bebeginde
sereyan eden ve ruhunun yerini alan zikirdir. (Zikrin ikinci mertebesi zikredilen Zdt in
ali vasiflar zikredenin suurunda yerleserek ruhu ile karismast halinde biitiin akil ve
suurunu istila eden ve onu suurundan habersiz kilan zikirdir) Birisi, nefsi nefis
olmasindan tabiatindan arindirip ¢ikaran, akil erdirip erdiremedigin cihetle onu telef
eden zikirdir. (Zikrin tigiincii mertebesi zikredilenin fiili yahut sifati yahut Zdti’nin
miisahede edilmesi sebebiyle, zikredeni zikredisinden dahi habersiz kalan
zikirdir. Birisi, zirve ve sa¢ ayrimina kadar yiikselen, vehim ve fikrin idrakinden
tertemiz olan zikirdir. (Bu zikir zikredenin suurunu istila eder, nefsinin tabiatini yok
eder ve onu oyle bir hale sokar ki, nefis kendini ve gayrini yerini bilmekten aciz kalr.
Hayret ve dehsete diiser. Birisi, kalp goziiniin kenariyla goz bebeginde zikredileni

goren ve gormesi sebebiyle de zikri miisahede etmek tizere kuruyup kalan zikirdir.

50 Cetin, Ta 'lim-i Asfiya’, 326-333.
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(Zikreden miisahede ettigi seyin zikredilen oldugunu zariri ilimle bilir, kalp goziiyle

goriir; onun bu gormesi zikredilenden baskasimn idrakini engeller. %

Es-Sibli, zikrin derecelerinden ve bunun insanin ruhuna yapmis oldugu manevi
katkilardan bahsetmektedir. Baslangigta kalbi zikirden, ruhun Allah Tealda’ya
yaklagarak nefsiyle olan miicadelesinden, fikirsel ve vehimlerden arinmaya, en yiiksek

mertebede ise Allah Teald’y1 kalp gozii ile miisahede etmeye kadar uzanmaktadir.

4.3.2.3.Zikir Halkasinda Oturmanin Adabi

Ismail Efendi zikir halkasinda oturmanin adaplarindan bahsetmistir. Bunlardan ilki
zikir halkasinin yuvarlak olmasidir. Halka tamamlandiktan sonra diger kisiler halkanin
igerisinde saf tutmaktadirlar. Zikir halkasinda bulunan kisi husu ve siikiinet i¢erisinde
oturulmalidir. Zikirde aks-i iftiras en giizel bicimde oturmak demektir. Aks-i iftiras,
diz ¢okerek sag kalcay1 yere koyup, sag ayagini, dik koydugu sol ayaginin altindan
disariya ¢ikararak elleri dizler iizerine koyup oturmaktir. Zira boyle oturuldugunda
kalp yiiksekte, akciger ve karacigerdeki nefsin yerleri asagida kalmistir. Boylece
seytanin i¢cinde dolasacagi damarlar daralarak huzur daha kolay tahsil edilmistir.
Ayrica husuyu bozacak her tiirlii hareketten, bagirmaktan, nara atmaktan, ayaga kalkip
dolagmaktan ve rakstan ka¢inmak gereklidir. Zikir ve dua esnasinda seci’li sozlerden
siir okumaktan da kaginilarak sidk ve ihlasla halkada bulunulmalidir. Zikir halkasinda
bulunan kimse 6grenen ve dgretici durumunda olmalidir. Ayn1 zamanda Allah Teala
yolunda harcamali ya da o yolda yardimlagsmalidir. Allah Teala’nin sevgisini kazanmak
maksadiyla bir araya gelen kimselerin birbirlerinin ayip ve kusurlarina géz yummalari
gereklidir. Zikir halkalar1 mekan olarak mescitlerde, imkan yoksa eger evlerde, zaman
olarak ise sabah ve ikindi namazlarindan sonra buna da imkéan yoksa yatsidan sonra

kurulmalidir.3%2

4.3.2.4.Keramet

Keramet, ikram, kerem, liituf ve ihsan demektir. Mii’min bir kulda harikulade hallerin
zuhur etmesine keramet adi verilmistir.®>® Tasavvufta keramet iki ana baslikta ele
alimmistir: Kevni (maddf) ve hakiki (manevi) keramet. Kevni keramet fizik aleminde

meydana gelen olaganiistii yetenekleri igermektedir. Havada u¢mak, denizde yiiriimek

31 Cetin, Tasavvuf ve Tevhid de Parlak Inciler, 231-233.
352 Cetin, Ask II, 529-564.
38 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 313.
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ornek verilebilir. Hakiki keramet ise ilim, marifet ve ahlaki erdemlerle ilgili
olaganiistli durumlar1 ifade etmektedir. Tasavvuf da peygamberler mucizelerini Allah
Teala’nin izniyle istedikleri zaman gosterebilmektedirler. Keramet ise gizlidir, bu
gizlilige stfiler “hayz-1 rical” demislerdir. Safilere gore keramet olaganiistii
kabiliyetler gostermekten ziyada istikamet {izerinde olmaktir. Gergek keramet Allah

Teala’nim emirlerine riayet etmek, Peygamberimizin siinnetine tabii olmaktir.>>*

Velilerde keramet tiirii hallerin zuhur etmesi caiz goriilmiistiir. Ciinkii keramet akla
gore olmasi diisiiniilebilen bir olaydir. Meydana gelmis olmasi dinin asillarindan birini
ortadan kaldirmamistir. Allah Teala’nin keramet tiiri bir olay1 yaratmaya gii¢ sahibi
olduguna inanmak O’nun bu sifata sahip oldugunu bilmek vacip sayilmistir. Allah
Teala’nin kudreti dahilinde olmasmi bilmek vacip oldugu igin Ismail Efendi,
kerametin mucizenin devami oldugunu sdylemistir. Taat ve ibadetler ise onun tohumu,
kerametin ise meyvesi oldugunu belirtmistir. Mucizeler ¢ok c¢esitli oldugu gibi
kerametin de pek c¢ok ¢esidi vardir. Peygambere her ne mucize olmus ise o
peygamberin varisi olan veliye de aym1 keramet olarak vaki olmustur. Kerametin
birinci kismu 6liileri diriltmektir. Ornegin Hz. Isa 6liileri diriltmistir. Abdulkadir-i
Geylani gibi zatlarinda keramet olarak Olileri dirilttikleri goriilmistiir. Bir diger
keramet Oliilerin seslerini isitmek ve onlarla konugmaktir. Bir kisim evliya agaclarin
ve taslarin seslerini isitmistir. Ayan-1 sabitenin degismesi, sularda yiiziip, havalarda
ucmaktir. Buna tayy-i mekan denilmistir. Cansiz gibi goriilen varliklarla selamlagmak,
hastalar1 iyilestirmek, hayvanlara hakim olmak, tayy-i zamanda zaman i¢inde zaman
gormek, duanin erken kabul olusu, karsisindaki kisinin dilini susturmak,
konusturmamak, feraset, kesif ile Allah Teala’nin bildirdigi baz1 gayb kismini bilmek,
uzun bir siire yeme icmeden ve uykusuz olarak dayanabilmek, insanlarin kalplerini
tesir etmek ve kalpleri hidayete ¢evirmek, kalplerdeki manalar1 okumak ve bilmek, az
olan yemegi fazlalastirmak, hak ilham vasitasiyla helal ve harami birbirinden ayirmak,
gozlerin agik veya kapali olarak ayni sekilde gorebilmesi, heybetli olarak goriinmek,
stikut ile alimleri susturmak, zalimlerin belasindan kurtulus, alem-i misalde edvar-i
tasavvur, ruhun cesetlenmesi, kisa bir siirede ¢ok is yapabilmek, zehrin ve silahin tesir

etmemesi gibi kerametler vardir. Miiellif, kerametin daha bir¢ok fazla ¢esidi oldugunu

4 Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2015), 219.
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sOylemistir. Her bir azanin ettigi ibadetten bir keramet elde edilmistir. Azalarin
sultaninin ise kalp oldugunu sodylemistir. Kalpte keramet meydana geldiginde
unutkanlik, gaflet, iiziintii, belalar, dertler ona tesir etmemistir. Bu kalp muttaki
olanlarin kalbidir. G6ziin kerameti, kendine haram olan seyleri terk edip kendine
mahsus ibadetleri ifa etmekle uzak yerleri géormiistiir. Ruhani olarak dnce cinleri sonra
melekleri gérmiistiir. Kulagin kerameti haramlari terk ederek ibadetleri yerine getirirse
taglardan, agaglardan, meleklerden ve cinlerden ses igitmistir. Dilin kerameti ise
haramlardan sakinip kendine diisen vazifeleri yerine getirerek, kerameti hikmet ile
konusmaktir. Ornegin yanilmamak, sdziinde tesirli olmak, sdzii ret olunmamak,
hakikatleri aktarmak soylenebilir. Elin kerameti, yasaklar terk edip kendine diisen
vazifeleri yerine getirirek eli en uzaga yetistirebilmektir. Karnin kerameti ise karin hile
ve istidractan kurtulmustur. Ibadet ile mesgul olup yasaklari terk ederse ayn1 zamanda
kalbin sahip oldugu kerametlere sahip olmustur. Ornegin aglig1 hissetmez, topragi yer;
ekmek gibi ondan faydalanmistir. Cinler, melekler emrine girip istedigi zaman yiyecek
seyleri bulmustur. Fercin kerameti ise tohumunu haram yere atmayi terk ederek
helalinden baskasiyla bir miinasebeti olmazsa evlatlar1 da salih olmustur. Ayagin
kerameti ise haramdan sakinip ibadetlerini yerine getirirse sahibi havada ugabilmis,
suyun yiizeyinde ylriiyebilmistir. Miiellif, bu kerametlerin hepsinin bir insanda ender

olarak bulundugunu sylemistir.>*®

Ismail Efendi, veli olan kimselerin kerametlerinin Kur’an-1 Kerim ve hadislerle sabit
oldugunu belirtmistir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de Siileyman Peygamber’in veziri
Asaf’in kissasi ve hadislerde Ebi Abdillah Selman el-Farisi (6. 36/656 [?]) ile Ebii’d-
Derdd’ Uveymir b. Kays b. Zeyd el-Hazreci’nin (6. 32/652 [?]) kissalar1 meshur
olmustur. Hz. Meryem’in ve Ashab-1 Keyf’in kissalart Kur’an-1 Kerim ve hadislerle
aciklanmistir.  Biitlin  peygamberler istisnasiz evliyadan {stliin  sayilmistir.
Peygamberler giines; onlarin mucizeleri evliyaya aks ederek zuhur etmistir. Evliya,
peygamberlerin mucizelerine mahal olmuslardir. Kerameti inkar etmek, peygamberin
mucizelerini inkar etmek sayilmistir. Miellif, Peygamber Efendimizin mucizelerini i
kisimda incelemistir. Birincisi, Peygamber Efendimizde niibiivvetinden evvel zuhur
eden mucizelerdir. Buna irhasat denmistir. Bu mucizeler Peygamber Efendimizin
niibiivvetini tasdik edici mukaddimeler olmustur. Ikincisi, Peygamber Efendimizin

niublvveti zamanindan itibaren vefatina kadar olan mucizelerdir. Her iki kisimda

355 Cetin, Mii 'minin Istikimeti; Velinin Kerdmetidir, 224-229.
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bizzat hayatlarinda gériilmiistiir. Uciinciisii, vefatlarindan kiyamete kadar zuhur edip
devam eden mucizelerdir. Bu da akli ve hissi olmak tizere iki kisma ayrilmistir. Evliya
ve miictehitte tezahiir etmistir. Kur’an-1 Kerim’de akli mucizeler altmis dort bindir.
Peygamber Efendimiz hayatinda hissi ve suri olarak bilfiil goriinen ise ii¢ bin
mucizedir. Ismail Efendi, irsat edici velide ise dort sart aranacagidan bahsetmistir.
Birisinin eksik olmasi takdirinde irsadi sahih olmamugtir. Birincisi, dinin asli olan
tevhid ilmini halk ve halik farkini, nebi ve velinin arasindaki farki, ilmen ve itikaden
bilmesidir. Ikincisi, mensup oldugu mezhebin yahut miiridlerinin mensup oldugu
mezheplerin ser’i hiikiimleri ile amel etmenin temel kaidelerini bilmesidir. Ugiinciisii,
akil ve nakil yoluyla Peygamber Efendimizin ahlakiyla ahlaklanmasidir. Dordiinciisii,
bidayetinde biiyiik giinahlardan, nihayetinde kii¢iik giinahlarin iizerinde devam
etmekten miinezzeh olmasidir. Miellif, kerameti, niibiivveti dava etmekten ari kemal-
1 ittiba ile vasiflanan miiminden goriilen harikulade haslet olarak tanimlamistir. Ehl-i
stinnetin ittifaki ile uluhiyet veya niibiivveti ima ile olsa dahi iddia eden kimse

kafirdir.356

Ismail Efendi, kisinin basireti acilmadan kesfi oldugu zaman gelen ilhamlarin nereden
geldigini fark edemediginde dalalette kaldigini sdylemistir. Baz1 kimselerin mucize ve
keramet ile sihir ve istidrac arasindaki farki fark edemedikleri i¢in enbiya ve evliyay1
inkar ettiklerini soylemistir. Siinnetleri ihya edip, bid’atleri terk ederek basiretin
acilabilecegini, bunun da Allah Teald’nin inayetine bagli oldugunu ifade etmistir. Bu
sayede nefsi kuvvetlerini maglup etmistir. Ruhi kuvveti ile ilerde olacak olaylardan
haberdar olmustur. Bu ilahi bildirislerle meydana gelmistir. Bu makama ulasan
kimselerin kerametleri sahih olmustur. Bu makama ise iki seyle ulasilmistir: Allah
Teala’nin zikri ve tebe-i tabiin, tabiin, ashabi kirama uyarak Peygamber Efendimizin

seriatini tatbik etmektir.3>’

4.3.2.5.Keramet ile istidrac Arasindaki Fark

Ismail Efendi, velide kerametin goriilmesinin peygamberlerde goriilen mucizenin
devami oldugunu sdylemistir. Bu velinin riitbesini degil, o velinin peygamberinin
riitbesine takviyedir, riitbesini yiiceltmek demektir. Bir kimse de Allah Teala’ya kars1

istikameti diizgiin olmadig: halde diledigi seyleri bulursa bu harikulade olaya istidrac

36 Uryani Osman Efendi, Hayrii'l-kald’id fi serhi Cevdhiri’l- ‘akd’id (b.y.: y.y., t.s.), 124. akt. Cetin,
Stibheden Hakikate, 183-184.
357 Cetin, Mii 'minin Istikimeti; Velinin Kerdmetidir, 118-119.
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ya da mekr ismi verilmistir. Mekr sayesinde kisi haz almis, boylece ibadetten
uzaklagsmistir. Amellerinin mukabilini diinyada alir ve ahirete payr kalmamistir.
Nitekim “(Yahudiler) tuzak kurdular, Allah da onlarin tuzaklarinit bozdu. Evet, Allah

en iyi tuzak bozucudur.’3%®

ayetinde Allah Teala dininde hile edenlerin hilelerine
mukabil mekr olmustur. Istidrac sahiplerini istidraclarina giivenip itimat edip
kendilerini ovmiislerdir. Ehl-i velayet ise kendinde bir keramet gordiigiinde Allah
Teadla’dan daha fazla korkmus daha fazla ibadet etmis, kendini o keramete layik
gormemistir. Sonug olarak gerceklesen harikulade olaya sevinmek istidracken; onu
bahsedeni sevmek keramet sayilmistir. Evliya kerameti sevmemistir ¢ilinkii keramet
Allah Teala’dan baskasidir, masivadir. Masivay1 sevmek ise ayrilik demektir. Istidrac
sahibi istidracina tevekkiil etmistir, keramet sahibi ise Allah Teala’ya tevekkiil etmistir.
Istidrac sahibinin velisi seytandir ve firavuna mirascidir. Keramet sahibinin velisi ise
Allah Teala’dir ve kendisi peygamberin varisi olmustur. Ismail Efendi, kerametin,
sahabeler ve tabiinde ¢ok fazla goriildiigiinii, tevatiir derecesine geldigini inkarinin
miimkiin olmadigint sdylemistir. Peygamberlere mucize olan her ne olursa olsun
evliyaya keramet olarak vuku bulmasi miimkiin olmustur. Keramet ve mucize
arasindaki fark ise peygamberler kendilerine iman etmeye davet etmislerdir. Evliyalar
ise peygamberlere iman etmeye davet etmislerdir. Peygamberlerin, evliyanin ve
salihlerin Oliimiinden sonra onlardan medet ummak da caiz sayillmistir. Ciinki
peygamberlerin mucizeleri, evliyanin kerametleri 6liimleri ile bitmemistir. Onlar kendi
kabirlerinde diri sayilmislardir. Peygamberlerin mucizelerinin devami evliyaya
keramettir. Bu aklen miimkiindiir ve nakille de sabit olmustur. Evliyanin kerametinden
Hz. Meryem’in kissast ve rizik bulmasi, Hz. Ebubekir’in misafirlerinin kissasi

sdylenmistir.>*°

4.3.3.Tasavvufi Makamlar

Tasavvuf ilmi manevi bir matematik gibidir; sayilarin ve sembollerin 6tesinde ruhsal
bir denklemde dolasimi simgeler. Denklemin ana unsurlarindan birisi olan makamlar,
kisinin i¢ diinyasindaki gelisim asamalarin1 simgelemektedir. Tovbe, ilahi ask, fena,

beka, cezbe ve vecd makamlari tasavvufun derinliklerine inen bu yolculuga kilavuzluk

38 Al-i Imran, 3/54.
39 Cetin, Mii 'minin Istikdmeti; Velinin Kerdmetidir, 132-134., 232.
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eden anahtar kavramlardir. Bu kisimda, Ismail Cetin Efendi’nin insanin Allah Teala’ya

ulagsma yolculugunda bu kavramlari nasil isledigini inceleyecegiz.

4.3.3.1.Tovbe

Ismail Efendi, tovbeyi Allah Teala’ nin yasaklarindan kaginmak, giinahlari terk etmek,
kisacasi kisiyi Allah Teala’dan uzaklastirici biitiin sebeplerden kaginmak olarak ifade
etmistir. Bir seyi terk edebilmek o seyin verdigi zararlarin bilinmesine baglhdir.
Giinahlarmin Allah Teala’dan uzaklagsmasina neden oldugunu bilen birisi i¢in glinahlar
kisiyi pismanliga sevk etmistir. Bu da murakabe ile ger¢eklesmektedir. Miiellif, insan
bir seyi terk ettigi zaman, baska bir seye siginmasinin zaruri oldugunu sdylemistir.
Tovbe eden kimse de tovbesinde basarili olmasi igin birlikte giinah isledigi kimseleri
terk etmis ve salih kimseler ile beraber olmustur. Miiellife gére tovbenin birinci unsuru
pismanliktir. Kisinin imaninin kuvveti oraninda pismanlik duygusu artmistir. Ikinci
unsuru, islenen giinahlarin kul ile Allah Tedla arasinda bir perde olusturdugunun
bilincinde olmaktir. Tovbenin ii¢lincii unsuru ise, mezkir pismanlik ve bilgiden dogan
kasittir. Kasit, pismanlik ve tovbe ile kisi bundan sonrasi i¢in farz ve vaciplerinin
tiimiinii yerine getirmistir. Onceden yerine getiremedigi ibadetlerini ise kaza

etmistir. 3%

Ismail Efendi, tdvbenin ilim, hal ve fiilden ibaret oldugunu sdylemistir. [lim, giinahin
zararinl ve Allah Tedla’nin azametine kars1 edepsizlik oldugunu, giinahlarin kul ile
Allah Teala arasinda bir hicap oldugunu bilmektir. Tovbe yapilmis olan suglar idrak
etmek ve ondan pisman olmak; kaza etmek ve tedavisi miimkiin olanlar1 kaza etmek;
istikbalde bir daha yapmamaya azmetmek ve magfiretini dilemekten ibaret bes husus
oldugunu belirtmistir. Bu bes itibarla tévbe farz olmustur. Ehl-i siinnet ittifaki ile
tovbesiz Olenin giinahlarmin magfireti miimkiinse de iimitleri bu imkana baglamak
suretiyle tovbeyi tehir etmek de maglubiyet, seytanin aldatmasi, nefsin tuzagi
sayllmistir. Tovbenin izafe hasebi ile li¢ kistm oldugunu sdylemistir. Birincisi, glinah
islemek gibi giinah olan tovbedir. Ge¢mis gilinahtan pigsmanlik duymaksizin ve
gelecekte islememeyi azmetmeksizin miicerret dille istigfar ederek “tovbe ettim”
diyenlerin tovbesidir. Bunun giinah islemek gibi giinah oldugunu belirtmistir. Nitekim
Rabia el-Adeviyye’nin (6. 185/801 [?]) yaninda birisi “Estagfurullah” demis, Rabia

“Yazik olsun sana, yaptigin istigfarma da istigfar gerekir” demistir. Ikincisi, halini

%80 Cetin, Terbiye-i Nefs, 188-189, 197-198.
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1slah edenlerin tovbesidir. Makbul bir tovbe oldugunu belirtmistir. Birinci kistmdaki
tovbenin tam tersidir. Asi bir kimsenin ya da bir kulun hangi glinahina tévbe ettiginin
bilincinde olmas1 olarak tarif edilmistir. Uciinciisii ise sadiklarin tovbesidir. Sadiklarin
tovbesine tovbe-i nasuh denilmistir. Allah Teala’nin hosnut oldugu tévbenin, tovbe-i
nasuh oldugunu sdylemistir. Tovbeye muvaffak olmanin da ilmi olarak ii¢ sebebi
vardir. Birincisi, giinahlarin kul ile Allah Teald arasinda bir perde oldugunu, kalbi
Allah Teala’nin sevgisinden bagka bir sevgiye dondiirdiigiinii ve bu yiizden Allah
Teala’nin gazap kapilarini agtigini bilmektir. Ikincisi, riicu edilen giinahtaki hicabi
bilmektir. Tévbeye muvaffakiyetin ilmi ii¢lincii sebebiyse kulun kendisinin bizzat
nefsinde tovbeye muktedir olmadigini, Allah Tedld’nin kulunun kalbinde tovbeyi
yaratip sebepleri kolaylastirdigini bilmesidir. Tovbeye muvaffak olabilmenin ise iki
fiili sebebi vardir: Birincisi, duasi kabul olan zevata hizmet etmektir. Ikincisi, seher
vakitlerinde zikir ve istigfarda bulunmaktir. Hali olarak da ii¢ sebebi vardir. Bunun
birincisi kétii arkadasliklar1 birakmaktir. ikincisi, irsat yoluna engel olan sebepleri terk
etmektir. Ugiinciisii, giinahlar takdirle oldugu gibi tévbe ve affinda mukadder olduguna

inanmak sart ile tedarigi miimkiin olan taksiratini tedarik etmektir.%%!

4.3.3.2.11ahi Ask

Ismail Efendi, Allah Teild’ya olan sevgimizin her canlinin ruhunda gizlenmis
oldugunu sdylemistir. Her canlida ilahi sevgi bulunmasina karsin kafir ve miigriklerin
Allah Teald’ya kars1 isyankar olmasini ise atesin cakmak tasi i¢inde gizli kalmasi gibi
ilahi sevginin de onlarda gizli kaldigini1 belirtmistir. Kul eger ¢aba gosterirse gizlenmis
olan ilahi sevgi agiga ¢ikacaktir. Bunu bir misalle agiklayan Ismail Efendi, siitiin
icinden tereyaginin ¢alkalanmadan ortaya ¢ikamayacagi gibi kulun da giinahlarindan

armarak zikir ve ibadetleriyle ilahi sevgiyi ortaya ¢ikaracagimi ifade etmistir.%6?

Ismail Efendi, Allah Te4la’nm bu diinyay: kendi giizelliginin kesfedilmesi i¢in alemi
yarattigindan bahsetmistir. Var ettigi alem kendi Zat-1 serifine ayna olmustur. Kulun
Allah Teédla’y1r sevmesinin kaynagint da Allah Teala’nin isim ve sifatlarinin
bilinmesiyle ve O’na ibadet etmekle gerceklesecegini belirtmistir. Miiellif, ilahi
sevgiyl kemiyetten keyfiyete gecirmek i¢in Ashdb-1 kirami ve o zamanda yasayan

ulemayi, irsat ehlini sevmek, teslimiyet, ihlas ve muhabbetle emirlerine uyarak

361 Cetin, Ehl-i siinnetin Nazar I 'tikddin Olciisiidiir, 605-613.
362 Cetin, Ask I, 28-32.
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gerceklesecegini sdylemistir. Dinde salabet ve amellerde zayiflik basladigindan,
miiminlerin kalplerindeki ilahi sevginin meydana ¢ikmasi i¢in Allah Teala asiklari,
irsat etmede kuvvetli imamlarin Kur’an-1 Kerim ve hadislere uygun olarak kitaplar
yazdiklarini ve bu uygulamayi da “tasavvuf” olarak isimlendirdiklerini belirtmistir. Bir
kimsenin kalbinde ilahi sevginin bulunmasimin zahiri dort fiili belirtisi vardir. Inabe
her tiirlii masiyetten Allah Tedla’ya doniis, riyaset, sohret, sehvet, servet gibi seyleri
amaglamaktan sakinmak, farzlar1 yerine getirmek ve hukukta titiz olmaktir. Ilahi
sevginin kalpte bulunmasiin diger alametlerini ise su sekilde siralamistir: Yalnizliga
tahammiil etmek, zaruri ihtiyaclar haricinde diinya pesinden gitmemek, kacirilan
diinyevi seyler icin tliziilmemek, dini firsatlar kacirildiginda ise tovbe ederek Allah
Teald’ya yonelmek, Allah Teald’nin sevdigi seyleri nefse sevdirmek, Allah Tedla nin
emirlerini yerine getirmeyi nefsin istek ve arzularina tercih etmek, zikir ve ibadetlerin
cogalmasi, Peygamber Efendimizin soézlerini hadisleri sevmek, Allah Teala’nin
yarattig1 mahlukata sefkat gdstermek, sevgiyi ve vecdi gizlemek, nefse bir seyi dava
etmemektir. Miiellifimiz ilahi sevginin alametlerini Allah Teala’yr seven asik
kimselerden rivayetle ise su sekilde siralamaktadir: Oliimden korkmamak, diinyada
sevdigi seyleri Allah Tedld i¢in sevmek, Allah Teala’nin ismi seriflerini ¢okga
zikretmek, Kur’an-1 Kerim okumayi, Peygamberleri, Allah Teala dostlarini sevmek,
Allah Teala, peygamberler ve yolundan gidenlerden bahsetmeyenlerden, malayaniden
bahsedenlerden kaginmak, Allah Teald’nin mahlukuna hizmeti ibadet bilmek yakini
dahi olsa fasik kimselerden uzak durup, uzakta da bulunsa takva sahibi kimselerin

sevilmesi, isar, digerkamlik seklinde siralamistir.36

Miiellif, Hasen b. Ali el-Clizcani’den (8. IIL/IX. yiizy1l) soyle aktarmstir: “Ug sey
tevhidin akitlerindendir. Birincisi havf, Allah Teala’dan korkmak demektir. Ikincisi
reca, Allah Teala’nin rahmetini ummaktir. Miiridin kazanmis oldugu hayirlarin
karsiligimin soziinii gérmektir. Recanin nurani bir 15181 vardir. Sevginin ise nurlarin
nuru oldugunu beyan etmistir. Uciinciisii muhabbet, Allah Teila’y1 sevmektir.
Sevginin ¢ogalmasi miiridin minnetini gérmek igin ¢ok zikir yapmasidir.*®* Ismail
Efendi, bu durumda muhabbetin, sevginin mevcut bir sey olup tevhitten bir ciiz
oldugunu sdylemistir. Tevhide iman, zikir, zikir yapmak i¢in halka kurmak, ibadet i¢in

camiler yapmak Allah Tedld’nin sevgisinin kazanilmasi i¢in birer vasitadir. Allah

363 Cetin, Ask I, 44-53.
%4 Ebl Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Tabakatii's-sifiyye, 246,
Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Suabii’l-iman I, 380. akt. Cetin, Ask I, 98.
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Teala’nin sevgisi tiim viicidu istila ettiginde seven sevdiginden baska higbir seyi
gdrmez ve nazari itibara almaz demistir. ismail Efendi, tabii sevgi ya da iradi sevginin,
kalbin herhangi bir sevilene baglanmasinin zorunlugu, birakilamaz bir erdem
oldugunu, bu sebeple de Allah Teala, din, peygamberlerin ve o yoldan gidenlerin
sevilmesinin sair sevgiler yerine tercih edilmesinin farz oldugunu belirtmistir. Miellif,
Zinnln el-Misri’den rivayetle sevgiyi soyle tanimlamistir: “Sevgi, Allah Teala’nin
sevdigi her seyi sevmek, Allah Tedla’nin bugzettigi her seyden bugzetmek, her tirli
hayirli isleri yapmak, kisiyi Allah Tedla’dan uzaklastiran her seyden uzaklagmak,
miiminlere sefkat ve merhametle yaklagmak, kafirlere Allah Teald icin sert
davrandiginda hicbir kinayicinin kinamasindan korkmamak, dinde Peygamber

Efendimize uymak olmak iizere alti hasletten olusmaktadir.”3

Yine Ismail Efendi, Ebii’l-Mahfiiz Ma‘raf b. FirGizan el-Kerhi’nin (6. 200/815-16 [?])
flahi sevgi iizerine sdylemis oldugu su ciimleleri bizlere aktarmustir: Sevgi kisinin
talimiyle olusmaz, ilahi sevgi Allah Teala nin keremiyle kullarina vermis oldugu bir
bahsistir, demistir.>®® Ismail Efendi bu tanimlamadan hareketle Allah Teala’nin
kulunun Islami acidan ¢aligmalarini begendigi takdirde, sevgi ve ask ile kulunu
huzuruna c¢ekerek ona bu ikramlar1 verecegini belirtmistir. Miiellifimiz, bunu bir
ornekle aciklamistir: Kisi anne ve babasinin onlardan miras kalacagi i¢in degil de
“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi emretti.
Onlardan biri veya ikisi senin yaninda yaslanirsa onlara 6f bile deme! Onlar1 azarlama!
Ikisine de goniil alic1 giizel sdzler sdyle. Onlara merhametle ve algak goniilliiliikle kol
kanat ger. “Rabbim! Onlar nasil kii¢iikliikte beni sefkatle egitip yetistirdilerse simdi
sen de onlara merhamet goster” diyerek dua et.”®®” Mealindeki ayetleri nazara alirsa
tabii sevgisinin iradi sevgiye doniisiip sevgi tekleserek kemal bulacagini sdylemistir.

Kemal bulmasiyla birlikte de Allah Teala kuluna ikramlar1 bahsetmistir. 368

Ismail Efendi, sevginin en alt derecesinin Ziileyha nin Yusuf (as) yiiziine, Mecnun’un
Leyla’nin yiiziine asik olmasidir, demistir. Kisi eger i¢cindeki yemekten dolay1 kaba,
giyecegi i¢in elbisesini seviyorsa “putperesttir.” Putperestlik ise daha giizel bir suret

gordiigli zaman Onceki sevdigini unutmayi gerektirmistir. Bu degisen sevgi ise nefsin

365 Cetin, Ask I, 98-105.

366 Eb(i Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Tabakatii s-siifiyye, 89. akt.
Cetin, Ask I, 106.

367 fsra, 17/23-24.

368 Cetin, Ask 1, 106-107.
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hevasindan kaynaklanmistir. Nitekim Allah Teala “Nefsani arzulara, (6zellikle)
kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve glimiise, soylu atlara, sagmal
hayvanlara ve ekinlere diiskiinlilk insanlara ¢ekici kilmmistir. Iste bunlar diinya
hayatimnin gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in katindadir.”3%°
buyurmustur. Kisinin tabiat olarak bu gibi seyleri sevmesi ise mecazi sevgi olarak
adlandirnilmistir.  Miellifimiz, Yahudilerin “Uzeyr Allah Tedld’nin ogludur”,
Nasranilerin “Isa Allah Teala’nin ogludur” demelerinin suretleri asir1 sevmelerinden
kaynaklandigini belirtmistir. Miiellifimiz, mecazi askin gergek sevgiye doniismesinin
stfiler tarafindan da sOylenen miiridin nefsinin istek ve arzularindan vazgegerek
miirsidinin dediklerine tabii olmasiyla gerceklesecegini sdylemistir. Ismail Efendi
miiridin miirsidine tabii olmasiyla da miirsidin miiridine karsi i¢ yiizlinii gosterecegini
miiridin gercek askin hakikatini anlayacagimi dile getirmistir. Bu durum sifiler
tarafindan “fena fi’l-ihvan”, “fena fi’s-seyh” Tiirk¢eye ise “mestlik” olarak gegmistir.
Miirsid, miiridine esyay1 net gosteren aynalar gibi kotii ahlaki koti, gilizel ahlaki ise
giizel gostermistir. Miiridin sevgisi meyil ve irade mertebesinden ayrilip sevk
derecesine vardiginda azarlamasini ve oksamasini ayni seviyede gormiistiir. Ismail
Cetin Efendi, miiridin lizerinde sevginin hukuku olarak dort hakkin dinen vacip
oldugunu belirtmistir. Bunlar: Miirsidinin istek ve arzulari i¢in kendi istek ve arzularini
iradesiyle birakmasi, miirsidinin emir ve yasaklarini agk ve sevk ile yerine getirmesi,
miirsidinin kizmasina yahut iltifatina mazhar olmaya bakmaksizin istek ve arzularimi
nefsinin istek ve arzularina tercih etmesi ve eskiden alisgkin oldugu fenaliklardan
arinmasidir. Miellifimiz, sevginin derecelerinden birinin de “niza” veya “fi’li niiz(”
oldugunu ve “fi’li nlizi’nun” askin hukukundan sayildigini ifade etmistir. Yusuf
peygamberin Allah Teala’ya olan agkinin onu her tiirlii fenaliklardan alikoymasi onun
sevgisinin “fi’11 nliz(i’a” ulagmasinin gostergesidir. Miiellifimiz, sevginin hak ya da
batil olmasina bakmaksizin “fi’li nilizG” derecesine ulastigi zaman heyemana
dontistiiglinii ifade etmistir. Boylece asigin sevdiginin suretiyle suretlendigini
belirtmistir. Shfilerin, seyhinin goriintiisiiniin goériinmesine “ruhaniyet” ismini
verdiklerini belirtmistir. Thlas1 derecesinde miirsidini net géren miiridin, ruhaniyetin
de Allah Teala emriyle konugsmasina “muhaddesun” ismi verilmistir. Miiellifimiz,
miirid bu dereceye ulastiysa hilafeti hak ettigini belirtmistir.>’® Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi (6. 638/1240) bu mertebe ile ilgili su sozlerini nakletmistir: “Hayret vericilerden

369 Al-i imran, 3/14.
370 Cetin, Ask I, 181-194.
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biri de sudur: Gergekte onlar beraberimdedir; asir1 istekle ben onlarla beraber olmami
isterim. Onlar géz bebegimin i¢indedir; gozlerim onlar i¢in aglar. Onlar kaburga

kemiklerimin arasindadir; asir1 sevgiden ruhum gérmeyi ister.”3

Allah Teala’ya kars1 ask ve muhabbet, miiminin imaninin gerekli kildig1 seylerdendir.
Zira miimin kimsenin kalbinde olusan her sevgi Muhabbetullah’in golgesinde
yetismistir. Bir kimsede bulunan her cemal ve kemal her olgunluk ve giizellik Allah
Tedla’nin kemalinden bir golgedir. Bu baglamda bir kimse giinesi duvarda goriip
duvari sevmeye basladiginda; aslinda duvara akseden 15181 degil gokte nur sagan hakiki
giinese asik olmustur. Onun sevdasi duvara akseden aydinliktan dogmustur. Oysaki
duvara akseden nurun kaynagi duvarin goriiniisii degil, glinesin kendisidir. Giinesin

gizlendigi nur, kayboldugu zaman bununla birlikte onun aski ve sevdasi da bitmistir.3"2

Ismail Efendi, diinyada suretleri yaratan1 sevmekle, yaratilan suretleri sevmenin
goriiniis olarak birbirlerine benzer olsa da aralarinda farkliliklar oldugunu belirtmistir.
Kisinin kalbinde suretlerin sevgisi galip gelirse asigin putperest, gafil oldugunu,
sevgisinin cinnete doniistiigiinii; asigin kalbinde suretleri yaratanin sevgisi galip
gelirse asigin hakperest, veli olacagini sdylemistir. Boylelikle kul bagka seylere
ehemmiyet vermedigi icin askini kesif ve siihiida doniistiirmiistiir.>”® Ismail Efendj,
Mevlana Celaleddin-i Rim1’nin (6. 672/1273) gecici ask ve ilahi agk arasindaki farki
s0yle beyan ettigini belirtmistir: Gegmis biitiin peygamberleri, Ibrahim’i, Ishak’i,
Ya’kiib’u, Yasuf’u, Musa’y1, isa’y1 temsil edene Ahmed ismini, Nemrud’u, Firavun’u,
Dakyanus’u temsil edene Ebu Cehil ismini, diinya hayatina puthane ismini, sohret,
servet ve sehvete put ismini vererek soyle demistir: “Ahmed’le Ebii Cehl birlikte
puthaneye girdiler. Ama iki giris arasinda ¢ok biiyiik farklar vardir.” Ismail Efendi bu
ifadeyi Peygamber Efendimizin de beser, Ebu Cehil’in de beser oldugunu fakat
Peygamber Efendimizin Allah Tealda’y1, Ebu Cehil’in ise Allah Teala’y1r unutarak

suretleri sevdigini soylemistir.3™

871 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’I-Mekkiyye fi ma ‘rifeti’l-esrdri’l-malikiyye ve’ l-miilkiyye IT
(b.y.: .y, t.s.), 430. akt. Cetin, Ask I, 194.

372 Abdu’l-Bari En-Nedvi, Kur’an ve Siinnet Isiginda Tasavvuf Ve Hayat, gev. Mustafa Ates, (Istanbul:
[rfan Yaynlari, 1996), 188.

373 Cetin, Ask I, 169-170.

874 Cetin, Ask I, 175.

147



4.3.3.3.Fena ve Beka

Stfiler fena tabiri ile insandaki kotii sifatlarin yok olmasini isaret etmislerdir. Fena
kulun faaliyet suurunu kaybederek “abd”in yerine fail olarak Allah Teala’nin gegcmesi
olarak da ifade edilmistir.3”® Beka tabiriyle ise insanda giizel sifatlarm kalmasim

anlatmak istemislerdir. 3

Fena kisinin manevi yolda ilerlerken ulastig: bir makamdir. Ismail Efendi fendy iki
kisimda ele almistir. Zahiri fena, kisinin yaptig1 zikri bilingli, zikrettigi seyi idrak
ederek yapmasidir. Batini fena ise daha derin maneviyat1 temsil etmistir. Kisi zikrin
otesinde Allah Teala’ nin birligine ulagsmistir. Teslimiyet igerisinde olarak diger her seyi
unutmustur. Cetin, fend makaminin tarif edilmesinden ¢ok yasayarak, deneyimle
anlasilabilecegini belirtmistir.3’” ismail Efendi, fend makammin baslangicinin kisinin
Allah Tealda’nin emirlerini yerine getirip yasaklarindan kacinmakla takva ile oldugunu
ifade etmistir. Buna ulagmanin ise takva ile emirleri yerine getirmek ve firar-1 illallah
ile dua oldugunu sdylemistir. Cetin, takva ve firar-1 ilallah’in ise yedi temel iizerine
insa edildigini belirtmistir. Bunlardan birincisi tevhid ilmini 6grenmek yani Allah
Teala’nin sifat ve isimlerini bilerek temel inan¢ kaidelerini anlamak olarak
aciklamustir. ikincisi amel-i tevhidi gergeklestirmek, imani davranislara ve ibadetlere
yansimas1 olarak belirtmistir. Ugiinciisii tévbedir. Kisi giinahlarindan arinarak Allah
Teald’ya baghligini arttirmaktadir. Dordiinciisiinii inabe, Allah Tealda’nin emir ve
yasaklaria itaat etmek olarak acgiklanmistir. Besincisi, Allah Teala’nin iradesine
boyun egmek, tam anlamiyla teslim olmak, mutlak teslimiyettir. Altincisi, tiim
fiilllerimizde Allah Teala’ya giivenmek, tevekkiildiir. Yedinci temel ise Allah Teala ve
Peygamber Efendimize ahlaki ve ameli olarak tam muhabbettir. ismail Efendi takva
ve firar-1 ilallahin bu ilkeler etrafinda sekillendigini beyan etmistir. Ismail Efendi bekd
makamini ise “vahdet” ya da Allah Tedla’nin kul ile birleserek isim, sifatlarinin
yansimasint miisahede etmesi manasinda “makam’ul-cem’i vel’fark” olarak
isimlendirmistir. Burada kisinin tam manasiyla olgunluga erigserek yaratilmishk ve
Allah Teala’nin birligini i¢sellestirdigini ifade etmistir. Bu makamda “her fena i¢in bir
beka gerek” ifadesinin kullanildigini yani yok olusun ardindan mutlaka bir var olusa

199

ithtiya¢ duyuldugunu belirtmistir. Cetin, fend makamini “cemi’”, bekd makamini ise

3% Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar;, 215.
376 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, cev. Dog. Dr. Dilaver Selvi, 200.
877 Cetin, Ahldaki Receteler, 51-52.
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“fark” olarak agiklamistir. Cem’i kulun Allah Teéld’yr miisahede etmesini ifade

ederken fark ise Allah Teala’nin her seyde olan hiikiimranligini gérmesidir.3"®

Ismail Efendi, kisinin fend makaminda kendisini tam anlamiyla Allah Teala’ya teslim
ettigini ifade etmistir. Fend makamina ulasan kimse sevgi ve muhabbetini Allah
Teala’ya tam manastyla gosterir, diinyevi, maddi varliklarin diisiincelerini kalbinden
ve zihninden atmistir. Allah Tedla’nin Celal ve Cemal sifatlarin1 kalp goziiyle goriir

hale gelmistir.3"®

Cetin, fenay1 Allah Teald’nin yasaklarindan kaginirken nefsinin 6lii olmasi olarak
aciklamistir. Yani bir kimse yasaklardan kaginirken nefsini Allah Teala’nin iradesine
teslim etmistir. Bekada ise Allah Tedla’nin emirlerini yerine getirirken kalbin ve ruhun
canli olma durumu s6z konusu olmustur. Kisi fena ya da beka makamindayken Allah
Teala’nin cemal ismi tecelli ettiginde gilinah islemeyi diistinmedigi gibi celal tecellisi
aninda da ibadetlere ara vermeden devam etmistir. Ismail Efendi fenanin derecelerini
tic kisimda incelemistir. Birinci derecede kisi Allah Tedla’ya duydugu asir1 sevgi
sebebiyle emir ve yasaklarmi yerine getirir. Ikinci derecede kalbindeki “hullet” ile
diger varliklar, diinyevi arzular yerine Allah Teala’ya her seyi feda ederek Peygamber
Efendimize tam manasiyla itaat eder. Ugiincii derecede ise “heyeman” ismini verdigi
bir asamada Allah Teala nin varli1 iizerinde yogunlasarak iradesiz kalir ve zikrederek
nefsinin koleliginden kurtularak hiirriyetine ulasmak istemistir.® Allah Teala

asiklarindan biri bu durumu soyle ifade etmistir:

“Bulamayana gerg¢ek sevgi acilmaz
Vecdi ¢irkin goriir, tarif edilmez
Giinesi gorenin gayrisi bilemez

Gdormeyene giines tarif edilemez. %8

Ismail Efendi, kisinin kendisine yapilan iyilikleri hatirlayrp kétiiliiklerini unutarak
ozellikle kendi kotiiliiklerini hatirlamalar1 gerektigini sdylemistir. Bu kisinin Allah
Teald’ya olan sevgisinin gergek ve saf oldugunu gdstermektedir. Boylece kisi Allah
Teala’nin tecellisiyle de fend makamina ulagsmis olmustur. Kul fend makamindayken

Allah Teala onun duyularini, i¢ alemini nuruyla hakim kilip gosterdigi zaman suurunu

378 Cetin, Tasavvuf ve Tevhid de Parlak Inciler, 404-405.

379 Cetin, Tasavvuf, 201.

380 fsmail Cetin, Ask I, 199,243-246.

381 [brahim Hakki Erzurimi, Mdrifetname (b.y: y.y., t.s.) 401, akt. Ismail Cetin, Ask I, 247-248.
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kaybederek benligini unutmaktadir. Cetin, bu durumda kisinin “hiive’l-hak” (O
haktir), diyecegi esnada anlik hayretle “ene’l-hak” (Ben hakkim) diyebilecegini ifade
etmistir. Bu baglamda fend makaminin kul ile Allah Teala’nin karigmasi, birlesmesi,
i¢ ice gegmesi anlamina gelmedigini belirtmistir. Zira Allah Teala cisim ya da cevher
olarak tanimlanamaz bir varliktir. Allah Tedld’nin varligi, smirlar insan anlayiginin

Otesinde olan bir kavramdir,38?

Ismail Efendi, Firavunun “ben en d4li Rabbinizim.” demesinin suclu, Hallac-1
Manstr’un “ene’l-hak” dediginde ise neden sugsuz bulundugunu soyle agiklamistir:

“Firavun: Size génderilen bu el¢iniz mutlaka delidir, dedi.”33

ayetinde de belirtildigi
gibi Hz. Musa’nin risaletini ve peygamberligini inkar etmistir. Kendisi yaratilan bir
varlik olarak kendi benligini her seyden {istlin tutmustur. Ayn1 zamanda “Firavun sdyle
dedi: Alemlerin Rabbi dedigin de nedir?”%®* ayetinde ifade edildigi gibi Allah
Teala’nin Rubibiyyet sifatin1 da inkar etmistir. Hallac-1 Mansur ise iman da ve amelde
Hz. Peygamber’e itaat etmistir. Ayrica Rububiyyet sifatlarini da Allah Teéld’ya
atfederek sirki reddetmistir. “Ene’l-Hak” ifadesi Allah Teala’nin cemalinin aksini
gordiiglinde heyemana kapilarak “Yalnizca O Hak’tir” diyecegi yerde “Ben Hakkim”
seklinde bir ifadede bulundugunu belirtmistir.3° Zira Ciineyd-i Bagdadi’ye gore de
“ene’l-hak” ifadesi “ben Hak oldum” manasinda degil aksine Allah Teala’ya atfedilen
ozelliklerin yansimasi oldugunu ifade etmistir. Bu tarz sdylemlerin kisinin kastettigi
mananin dilin yetersizligi ya da asir1 etkilenme durumundan kaynaklandiginm
sOylemistir. Bu baglamda bu ifadelerin zihnin sarhoslugu ve bulanikli§i aninda

sdylendiginden ciddiye alinmamasi gerektigini belirtmistir. 38

Ismail Efendi fend makammn stfiler tarafindan farkli baglamlarda kullanildig
soylemistir. Ornegin “8 & ks S “kitabin igine baktim” ciimlesi ilgi alakay1 bagka
her seyden kesip dikkati lafiz ve manaya vermek oldugunu, kitabin i¢ine bakmanin
kitapla birlesmeyi gerektirmedigini ifade etmistir. Bu baglamda fend makaminda da
kulun Allah Teala ile birlesmesi s6z konusu olmamustir. Yalnizca askin yogunlasarak
dikkatin yalnizca Allah Teédld’ya verilmesi kastedilmistir. Ayni sekilde 4=

(sababet) terimi sevginin asiri olmasi seklinde ifade edilir ve fenafillah olarak

%2 Cetin, Agk , 309-315.

383 Su’ara, 26/27.

384 Su’ara, 26/23.

385 Cetin, Ask I, 369-371.

386 Cetin, Tasavvuf ve Tevhid 'de Parlak Inciler, 402.
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isimlendirilmistir. Ayn1 zamanda fend makaminin 4@ @MAS Ls-ﬂ‘ SIS Ziileyha’nin
parmagiyla Hz. Yusuf’u gosterip: Kadin dedi ki: “Iste hakkinda beni kinadigmiz sahis
budur. Ben onunla birlikte olmak istedim. Fakat o iffetini korudu. Andolsun, eger
kendisinden istedigimi yapmazsa, mutlaka zindana atilacak ve elbette siiriinenlerden

11”387 ayetinde belirtildigi iizere & “fa” harfi illet anlaminda fena kelimesinin

olacakt1
manasini agiklamak i¢in kullanilmistir. Bu anlamiyla agigin sevgilisini gordiigii zaman
kendinden ge¢me, fani hayatin sinirlarini asip ilahi agka yonelme manasini tasimistir.
Eba Said Ahmed b. Isa el-Harraz (6. 277/890 [?]) fena kavramini nefsinin heva ve
isteklerinden nefret edip tanimamasi, kalbini Allah Tedla’nin sevgisiyle doldurmast
manasinda kullanmustir.38 Abdiilhakim b. Semsiddin Muhammed es-Siyalkati (5.
1067/1657) ise fenay1 iki mertebede incelemistir. Birinci derecede kul Allah Teala’ nin
liitfu ile beseri niteliklerini ilahi 6zelliklere doniistiirmiistiir. Yani isitme, gérme gibi
yeteneklerini Allah Tedlda’ya yonlendirerek diinyanin sinirindan ¢ikip ilahi varlik ile
biitiinlesmistir. Tkinci derecede ise kul Allah Tedla’nin disinda higbir seyi bilmez ve
gdrmez hatta kendisini dahi unutmustur.®®® Ebti Bekr Muhammed b. Miisa el-Vasiti el-
Fergani’ye (6. 320/932’den sonra) gore ise bir kimsenin fend makamina ulasabilmesi
icin Oncelikle seriat terazisi ile davraniglarini 6lgmesi gerekmektedir. Seriata uygun bir

yol izlemek manevi yola ¢ikmanin temel adimi sayilmustir, 3%

Ismail Efendi fena kavraminin farkli yonlerden belirli tasniflere tabi tutuldugundan da
bahsetmistir. “Fena-fil-ihvan™ ifadesi Miisliiman bir kisinin bir baska Miisliimani
ateste yanarken gordiigiinde canini ya da malini kurtarabilmesi i¢in kendi ihtiyaglarini
unutup baskasmma yardim etmesi manasinda kullanilmistir. “Fena-fi’s-seyh” ise
miiridin, miirsidinin hizmetine giderken teslimiyet, ihlas ve sevgiyle hareket etmesi
anlamim tasimaktadir.®! ismail Efendi, kiside nefsin istek ve arzusunun yok olmasi
yani “fena-fi’s-seyh” sayesinde kalbin derinliklerinde gizlenen Allah Teala sevgisinin
ortaya c¢ikarak kulun ibadet ve taatini yerine getirmekte muvaffak olacagim
sOylemistir. “Fena-fi’r-resul” ise kisinin Peygamber Efendimize olan sevgisini ifade
etmektedir. Bunu gosterebilmek icin de her seyini feda etmeye hazirdir. Uhud

Savasinda Ebt Diicane Simak b. Harese b. Levzan el-Ensari’nin (6. 12/633)

387 yusuf, 12/32.

388 Cetin, Ask I, 316-31, 336.

%9 Tehanevi, Kegsdfii Istildahati’-Fiingn ve I-Ulim TT, 1157-1158, akt. Cetin, Agk I, 337.
390 Cetin, Ozlesme Yolu, 103.

391 Cetin, Tasavvuf, 200.

151



Peygamber Efendimize sirtini siper edip ona isabet eden oklar1 hissetmemesi de fena

fi’r-restil’un birer drnegi oldugunu belirtmistir, 39

Cetin, “fena icinde fend bulan” kimselerin Allah Teala’nin yardimiyla kendi
varliklarin1 unutarak Allah Teala’nin emir ve yasaklarina uyarak yeniden dirildiklerini

“beka billaha” ulastiklarini ifade etmistir.>%3

4.3.3.4.Cezbe

Bir seyi ¢ekmek, ¢ekis gibi anlamlara gelen cezbe tasavvufta Allah Teala’nin kulu
kendisine ¢ekmesinden meydana gelen bir haldir.>** Sifiler, Kur’an-1 Kerim’de ki
“...Allah (dini teblig i¢in) diledigini secer ve kendisine ydneleni dogruya iletir.”3%

Ayetini ve bazi kaynaklarda hadis olarak belirtilen “Allah’in kula olan cezbesi, iki

59396 397

cihan halkinin amellerine denktir.””*® soziinii cezbeye delil olarak getirmislerdir.

Ismail Efendi, saatci ile saat arasindaki nispete saatci; terziyle dikilen elbise arasindaki
fiili nispete terzilik sanati denildigi gibi cazib ile meczup arasindaki fiili nispete de
cezbe demistir.3® Nitekim, Ebi Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-
Thsi (6. 378/988), Allah Teala’nin kulunu ¢ekmesini cezbe, bu cezbe hali ile Allah
Teédla’ya yonelmesini ask olarak adlandirmistir. Stfilerin, Peygamber Efendimizi
oldiirmeye giderken enistesinin evinde Kur’an-1 Kerim sesi duydugunda imana gelen
Hz. Omer (a.s) ile; avlandig1 zaman ii¢ kez pespese hatiften duydugu “Sen bunun i¢in
yaratilmadim.” Sesiyle sultanlig1 birakan Ibrahim b. Edhem’in tévbesini cezbeye drnek

gostermislerdir.3%

Cezbe caligmakla elde edilmeyen Allah Tedld’nin zati muhabbetidir. Cezbe hali
kendisine egemen olan sey kendisindeki sonradan var olma durumuna ait 6zelliklerden
silinmistir ve bu 6zelliklerin de kaynagi konumunda olan ve kendisinde batin halde
bulunan kadim ilahi 6zellikler ile vasiflanmistir. Cezbede kulun ¢abasi yoktur. Kul
bunun i¢in herhangi bir ¢aba igerisine girerek riyazat veya miicdhede yapmamuistir.

Kulun Allah Teald’ya dogru bu sekilde ¢gekilmesinin nedeni kulun ezeli istidadindan

392 Cetin, Ask I, 78, 158.

393 Cetin, Tasavvuf, 202.

3% Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 205.

3% Siira, 42/13.

3% Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfii 'I-hafa I, 332.
39" Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar;, 206.

3% Cetin, Ask II, 444.

39 Eb( Nasr es-Serrac, el-Liima’, 520.
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kaynaklanmustir. Kulun 14hi ilimde yer alan hakikati onun Allah Tela’ya ¢ekilmesine
neden olmustur.*®® Akil, varliginin kendisine bagl oldugu Allah Teala’nin varligimi
miisahede edip, kendisi ve makul ve mahsis biitiin esyaya dair iddiasindan
vazgectiginde miisahedesinde de sadik ise kendisinden habersiz kalmistir. Bu
durumda, seri teklif ve yilikiimliliikleri de diigmiistiir. Cilinkii, bu durumda akil
karmakarigik ve diigiincesi darmadagin hale gelmis, s6z konusu hakikat kendisine
acilmistir. Bu, cezbe ehlinin halidir.*°* Miimin kimselerin kalplerini bir araya getiren
sey de cezbe olarak ifade edilmistir. Miiridlerin miirsitlerini gordiigii zaman hizmet
icin etrafinda siirekli dolagsmalari, zikir esnasinda kendilerinden ge¢meleri, sevginin
onlar1 ¢gekmesi halleri cezbe ve vecdin bulunusunun alametidir. Riza makamina ulasan
Allah Teala’nin sevgili kullarinin cazibesi altina giren kimselere “mezcup-u salik”
denilmistir. Ismail Efendi, insanlarin yetmis yedi tabakadan olustugu gibi cezbelerinde
takriben yetmis yedi cesidi oldugundan bahsetmistir. Insan tabakalar1 Esma-i-Hiisna
tecellilerinin adedi {izerine taksim olunduysa yiiz otuz kiisur gesit cezbe var
oldugundan bahsetmistir. Yetmisten yukari olan cezbeleri ise gavslar, evtad ve kutbu’l-
gavsu’l-ferd’den baska kimse bilmemektedir.*°? Farkli mertebelerinin de oldugu ifade
edilen cezbe hali, kisinin goniil diinyasinda gerceklesen manevi donilisiimii ifade
etmektedir. Cezbede kisinin Allah Tedla’ya duyulan derin askinin tezahiirii gerceklesir.

Kisi tam bir teslimiyet ile Allah’tan gayrisini unutarak kendisinden gecer.

4.3.3.5.Vecd

Vecd kelimesi Arap¢ada daha ¢cok olmayan bir seyi var gibi gostermek maksadiyla
kullanilmistir. Vecd, kisinin Allah Teala’ya ask ve bagliliginin deneyimlendigi bir ruh
halidir.*®® Ismail Efendi, vecdi bulus olarak agiklamustir. Birisi hata isledigi zaman
kendisinden biiyiiglinii gordiigiinde ¢ekinmesini de vecd olarak tanimlamistir. Ayni
zamanda miknatisla ¢ivilerin arasindaki ¢ekisin bulunusu, anne ile evladi arasindaki
sefkat ve merhametin bulusunu da vecde 6rnek sayilmistir. Stfilerin, vecdi kalbin
hayrete diismesi olarak ifade ettiklerini belirtmistir. EbG Abdillah Amr b. Osman b.
Kiireb el-Mekki (6. 297/910) vecdin keyfiyetinin sekil ve tarifinin ibareye

40 David el-Kayseri, Tasavvuf Ilmine Giris, ¢ev. Muhammed Bedirhan, (Istanbul: Nefes Yaynlar,

2013), 67.

401 Abdiilgani en-Nablusi, Gergek Varlik Vahdet-i Viiciid 'un Miidafaast gev. Ekrem Demirli, 216.
402 Cetin, Ask II, 454-455.

403 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, cev. Dog. Dr. Dilaver Selvi 191-192.
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sigmayacagini soylemistir. Vecdi, siipheden arinan halis miiminlerin kalbine gelen

Allah Te4la’dan bir sir, olarak tarif etmistir.*%*

Vecd ile ilgili bircok tanimlama yapilmistir. Miiellif sifilerin yapmis oldugu
tanimlardan sunlara yer vermistir: Vecd, sema vasitasiyla Allah Teala’nin emir ve
yasaklarin1 dinlemek ve anlamaktir. Vecd, sevilen Zat ve onun rizasin1 kazanmaktan
baska her seyin kalpten zeval bulunmasidir. Vecd, insanin kendi i¢inde bulundugu
uyarict hislerin etkisi altina girmesi, cezbe bulusudur. Miirsidin, miiridi kalbine
cekmesi buna 6rnektir.*%® Cetin, islenen giinahin cezasinin ahirette azabii bildiren
ayetlerin okunmasinda kalbe gelen korkuya da vecd denildigini ifade etmistir. Vecd,
kisiyi fenaya gotiiren, isteklere gore ilahi bir armagan, miiridlere goére amellerin
karsiligidir. Vecdin sahih olmasinin alametleri ise kalbin zikirden ayrilmamasi, Allah
Teald’ya siikriinii ifa etmek i¢in bedenin ibadetten usanmamasi, zikir meclislerinde
bulunmayi, sair meclislerden daha fazla tercih etmesi, zikrini siirekli devam ettirmek
icin Allah Teala’nin yasaklarindan uzak kalmaktir.*%® Tevaciid ise kulun gayret ve
iktisabiyla, hatta bazen de kendini zorlayarak vecde ermeye ¢alismasidir. Bu tiir vecdin
bir kism1 makbul sayilirken bir kismi1 da mezmiim sayilmistir. Makbul olan1 riyadan

uzak olarak vecd haline ermek i¢in kendini zorlamasidir.*%’

Ismail Efendi ii¢ gesit tevaciid oldugunu sdylemistir. Birincisi yeni baslayan miiridin
zikir esnasinda kendisi tutmaya iradesi oldugu halde ya da gii¢csiiz oldugu i¢in kendini
tutamadigindan cosarak aglayip titremesidir, bu caiz goriilmiistiir.*®® Ikincisi vecd
esnasinda seyhin miiridinde fenanin eseri olarak ibadet, giizel ahldk gibi hasletler
gorlip onu tutarak ayaga kaldirdiginda kendisinde vecd bulunmayan miirid tevaciid de
bulunursa, bu tevaciid de caiz goriilmiistir. Uciinciisii ise Hint Mecusileri,
Berahimilerin, Yunan filozoflarinin adetleri olan tevaciiddiir. Siddikiyye ve
Naksibendiyye tarikati imamlari tiirlii saz ve ¢algilart dinleme olan tevaciid ve raksa
cevaz vermemislerdir. Ismail Efendi, igerisinde gdsteris olan, mezm(im tevaciidii

“vapmacik cezbe” olarak ifade etmistir. Bu halde bulunan kimselerin riyakar ve

404 Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli, Sezerdtii ’z-zeheb I1, 226. akt.
Cetin, Ask 11, 437.

405 Cetin, Agk 11, 436-439.

406 Cetin, Ask II, 466-469.

407 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 204.

408 Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye II (b.y.: y.y., t.s.), 180. akt. Cetin, Ask II, 478-479.
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miinafik sayildigini belirtmistir. Bu tevaciid zindiklarin, vecd ve cezbe ise siddiklarin

makamlarima ulastirmagtir. 4%

Ebli Muhammed Ahmed b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ceriri (6. 321/933) ise

[3

naklettigi olayda, Ciineyd-i Bagdadi’ye “...Efendim, ben bir sema meclisinde
bulundugumda, orada kendisinden haya edilecek bir biiylik varsa, vecdimi igimde
tutarim. Tek basima kaldigimda ise bu vecdi saliverir, vecde gelmeye calisirim.”
Demistir. Bunun tizerine Ciineyd-i Bagdadi, Ceriri’nin, “vecde gelmeye c¢alisirim
(tevaciid yaparim)” ifadesini yanlis bularak tenkit etmemistir. Bu olayda tevaciid,
vecdin baslangici sayilmistir. Bundan sonra vecd halinin bulunacagmi ifade
etmistir.*1% Tevaciidde makbul olan riyadan uzak bir sekilde kisinin vecde ulagsmasi
i¢in kendini zorlamasidir. Tevdciid, deniz kiyisina varmak; vecd, denize girmek, viiciid
ise denizde bogulmak demektir. Tasavvuf istilahinda viicud, vecd halini idrak ettikten

sonra, kisinin Allah Teala’ya ulasarak beseri sifatlarinin kaybolmas1 demektir.*!

Vecdin kapilar1 kimseye cefa vermeksizin saf ve sade olmak, hatadan korunmakla
Allah Teala’ya ve kula kars1 vefali olmakla gergeklesmistir. Vecdin hududu, sekirsiz
sahuv, yani ayiklik, s6zlerini yapacag isleri tertibe sokabilmek suurunun bulunmasi
ve suuru kaybetmeden huzur, inkara kapilmaksizin marifet ve yaptigi ibadetin ser-i
serife muvafik olmakligin1 bilmektir. Vecdin sarti ise unutkanlifa kapilmaksizin
kiyam, tembellige girmeksizin hareket, oyun eglenceye dalmaksizin ser’i edep ve
usulleri korumak hayali konusmalara yol vermeksizin dinlemektir. Cetin, vecdin
zamanmin ise bosa gecirmeksizin vakti degerlendirmek, zayi etmeksizin vaktini
programlamak, imkan buldukc¢a programlanan vazifeleri kagirmadan vaktinde ve
yerinde yapmak oldugunu sdylemistir. Vecdin yeriyse Allah Teala’nin yasak ettigi
seylerden sakinmak, emrettigi seyleri yerine getirmekten ibaret takva ile vakti tamir
etmek, “oldum”, “ben de bir seyim” gibi davalardan arinmak heva ve heveslerden
bos, miinasip gordiigli yerde bulunmak demektir. Vecdin en miihim sebeplerinden biri
olan ihvan ise tamamen hiyanetten sakinan arkadaslari secip onlarla beraber olmak
neticesinde pismanliga sebep olabilecek kimseleri arkadas edinmekten kaginmaktir.

Safilerin 1stildhinca, vecd kalbin, keder, gam ve korku gibi seylere rastlamasidir,

409 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye fi ma ‘rifeti’l-esrari’I-malikiyye ve’l-miilkiyye II,
705-706. akt. Cetin, Ask II, 482-485.

410 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, gev. Dog. Dr. Dilaver Selvi, 191-192.

1 Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 204-205.
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karsilagmasidir ya da kalp goziiyle ahiret ahvallerinden bir seyin goriilmesidir. Bazen

de kul ile Allah Teala arasinda kesfedilen hal sirra vecd denilmistir.*!?

4.3.4.Murakabe

Murakabe, kulun Allah Teala’nin her an kendisinin halini bildigini ve gordiigiinti
bilmesidir. Bu bilgi ve suurun devam etmesi, Allah Teala’y1 murakabe etmektir. Kulun,
muhasebe halini bitirmeden murakabe haline ulasmas1 imkansiz olarak goriilmiistiir.**
Ismail Efendi, Ziinnin el-Misri’den rivayetle murakabeyi soyle tanimlamistir:
Murakabe, Allah Teala’nin gosterdigi emirleri, nefsin istek ve arzusuna tercih etmek,
Allah Teala nin deger vermedigi seylere deger vermemektir. insan her hareketinde ve
stikinetinde Allah Teala’nin nazarinda ve kontrolii altinda oldugunun bilincinde
olmas1 demektir. Miiellifimiz, murakabeyi iki esasa dayandirmustir. ilki, teslimden

ibaret olan batini hudd, digeri ise tam bir samimiyet; kemal-i ihlastir.*#

Mehmed Niuri Semseddin Efendi (6. 1280/1863) murakabenin ii¢ mertebesinden
bahsetmistir. Birincisinde dervis, her zerresiyle biitiin varliklar1 sanki hi¢ yaratilmamis
kendisini de yok olmus sayarak her giin murakabe ile mesgul olmustur. Bunun
sonucunda Allah Tealda’nin lituflartyla O’na kavusmanin sirlart acilir ve Allah
Teala’nin ihsanma nail olacagi umulmustur. ikinci mertebe de dervis murakabe ile
kendi i¢ alemini diistinmekle mesgul oldugu sirada her tiirlii istek ve arzularindan
vazgecmistir. Bir 6lii misali hi¢bir organini hareket ettirmez, kemikleri ¢lirlimiis gibi
varsayarak bir yahut iki saat murakabeye devam eder. Boylece “O6lmeden evvel
oliiniiz” sirr1 agilmistir, Allah Teala nin ihsanina mazhar olacagi umulmustur. Ugiincii
mertebede bu sekilde murakabe etmeye devam eden miiride “O giin onlar, Allah’a gizli
kalan higbir seyleri olmaksizin (kabirlerinden) ¢ikarlar. Bugiin hiikiimranlik kimindir?
Elbette tek ve mutlak hiikiimran olan Allah’indir!”**® ayeti kerimesinin sirr1 agilmustir.
“Ey imanin huzuruna kavusmus insan! Sen O’ndan hognut, O da senden hosnut olarak

99416

rabbine don.”**® ayetindeki hitaba da mazhar olarak vuslatin sirrina erismis olur.**’

Seyyid Ahmed b. Ali el-Mekki b. Yahya er-Rifai Allah Teala’nin korkusundan nefis

412 Cetin, Tasavvuf ve Tevhid’de Parlak Inciler, 394-396.

413 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, gev. Dog. Dr. Dilaver Selvi, 387.

414 Cetin, Terbiye-i Nefs, 194.

415 Mii’ min, 40/16.

416 Fecr, 89/27-28.

417 Mehmed Nuri Semseddin Naksibendi, Miftdhii 'I-Kuliib Kalplerin Anahtari, haz. Muhammed Safi,
Mahmud Sipabhi, (Istanbul: Bedir Yayinlari, 2015), 42-43.
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muhasebesinin dogdugunu, nefis muhasebesinden ise murakabenin meydana geldigini

belirtmistir. Murakabe ile ise Allah Teala’y1 daimi mesguliyet ortaya ¢ikmustir.**8

4.3.5.Riya

Ihlasm zidd1 olan riya, gosteris yapmak demektir. Seyyid Ahmed b. Ali el-Mekki b.
Yahya er-Rifai riyayi, kiginin kendinde olan bir seyi bagkalarinin gérmesiyle yasadigi

seving olarak tanimlamustir.**°

Ismail Efendi riyanin birgok cesidi oldugunu belirtmistir. Riyanin birinci kismi nifakla
esit olan ve en biiyiik olan riyadir. Bu riya i¢i ve dis1 bir olmamak demektir. “Siiphe
yok ki miinafiklar cehennemin en alt katindadirlar; artik onlara asla bir yardimci

bulamazsin.”*2°

ayetin hiikkmii altina giren riyadir. Riyanin ikinci kism1 vaciplerde,
farzlarda gosteris yapmaktir. Bu kimse tek basinayken namazi terk etmekle
ugrasmistir; insanlarla beraber oldugu zaman ise namaz kilmakla mesgul olmustur.
Riyanin tigiincii kismi, nafile namazlarda ve nafile ibadetlerde riyakarliktir. Yalnizken
nafileyi terk etmis veya sevabini talep etmemistir. Riyanin doérdiincii kismi ibadetin
sifat ve seklinde riyakarliktir. Namazi yalniz kilarken namazin tadil-i erkanin terk

emis, halkin huzurunda iken yerli yerinde namaz kilmugtir.*?

SGfi metinlerinde de riyakarliklar: ifsa edilip utandirilan insanlar hakkinda pek ¢ok
hikdye mevcuttur. Unlii bir 6rnek sdyledir: Adamin biri camiye gitmistir. Namazin
kilarken bir ses duymus, alacakaranlik oldugundan sesin bir insandan geldigini sanmus;
gosteris yaparcasina biitlin geceyi namaz kilarak gecirmistir. Fakat sabah ezan
okunmaya baslayinca yanindakinin insan degil bir kopek oldugunu anlamaistir. Yaptig
biitiin ibadet bosa gitmistir, kendisi de murdar olmustur.*??> Nitekim Peygamber
Efendimiz bu konuda, “Allah, i¢inde hardal tanesi kadar riyd olan ameli kabul

etmez.”*?® buyurmustur.

Ismail Hakk: Bursevi (6. 1137/1725), miinafikla riya edenin arasindaki farki soyle
aciklamistir: Miinafik kiifriinii gizlemis imanin1 izhar etmistir. GOsteris yapan ise Allah
Teala’ya kars1 hustisu olmadig halde korkakligini1 gostermis ve kendini husu sahibi

olarak bildirmistir. Riya, diinyanin ¢irkin yiiziinden herhangi bir suretle faydalanmak

418 Ahmed er-Rifai, EI-Burhdnii’l-Miieyyed, ¢ev. Sidki Giille, (istanbul: Bedir Yayinlari, 2013), 147.
419 Ahmed er-Rifal, El-Burhdnii’l-Miieyyed, gev. Sidki Giille, 172.

420 Nisa, 4/145.

421 Cetin, Insan ve Vazifesi, 166-167.

422 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 125.

423 Miislim, Tman, 148,149; Ebu Davud, Libas, 26; et-Tirmizi, Birr, 61.
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icin ibadetle ugrasmaktir. Riya ve nifak kimde varsa onda bes haslet bulundugunu
sOylemistir. Bunlar sik sik sinirlenmek, malayanilerle konugmak, halki ayiplamak,
bliyiiklere hiicum etmek, yalnizken az ibadet edip, halk icindeyken cok ibadetle
ugragsmaktir. Bu hasletler kimde varsa onda bir parca riyakarlik oldugunu

belirtmistir.*?4

Ebl Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi (6. 243/857), riyanin temel
noktasinda nefs oldugunu ifade etmistir. Nefs de insanin ruhunda gizlenen unsurlar yer
almaktadir. Kisi bunlarin agiga ¢ikacagini bilse dahi 6viilmek ve yiiceltilmek
istemistir. Oviilmek isteyen bir kimse oldugundan dolayr da dindarligin siisii altina
gizlenerek ya da aciga vurarak kendini rahata kavusturmaya calisir.*® Bu baglamda
kisi ibadetlerinde, davraniglarinda samimiyetini 6n planda tutup, riyadan kaginmalidir.
Ibadetlerini yerine getirirken kalbinde Allah Teala’dan baskasimin takdirini kazanma

gayesi olmamalidir.

4.3.6.Sema

Sema, kulaga gelen sesleri algilamak, isitmek ve dinlemek anlamina gelmektedir.
Ciineyd-1 Bagdadi ve Ziinn(n el-Misri, semayi ii¢ dereceye ayirmistir. Bunlar avam,
zahid ve havassin semaidir. [1ahi nesveden haberi olmayan avama sema haram, riyazet
ve miicahede ehli olan zahidlere mubah, kalplerin ihyasi i¢in ariflerin yaptigi sema ise
miistahsen olarak ifade edilmistir. Abdiilkadir Geylani, semanin kalp ve ruhla

yapilmas1 gerektigini sdylemistir.*?®

EbGi Osman-1 Hiri ise semay1 li¢ kisimda incelemistir. Birincisinde, miirid ve terbiye
yoluna yeni giren Kimselere ait olan semadir. Bu kimselerin gosterise kapilmalarindan
endise edilmistir. Ikinci kisimda, sadiklar yer alir. Sema aninda manevi durumlarini
yiikseltmek isterler, icinde bulunduklar1 hal ve zamana uygun sekilde semayi dinlerler.
Ugiincii kisimda ise istikamet sahibi arifler yer almaktadir. Sema, aninda ilahi iradeye
tabi olurlar, kendilerine gelen hareket hallerinde bir tercihleri olmaksizin Allah

Teala’nin kendilerine verdiklerine tabii olurlar.*?’

424 {smail Hakki Bursevi, Rithu I-Beydn X (b.y.: y.y., t.8), 523, Rith-u Mesnevi Il (b.y.: y.y., t.s.). 170 akt.
Cetin, Insan ve Vazifesi, 168.

425 Mustafa Dogan Karacoskun, Din Psikolojisi, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 78.

426 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 187-188.

427 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, gev. Dog. Dr. Dilaver Selvi, 625.
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“Akli olan veya suurlu olarak séze kulak veren kimse i¢in bunda biiyilik ibret

vardir,”*28

ayetinin hiikmii geregi ismail Efendi ise semay, hayali konusmayp, sesleri
isitmeyip ve suretlere bakmamak sartiyla bes cesit olarak ifade etmistir. Bunlar: Hust
igerisinde Kur’an-1 Kerim dinlemek, vaizleri, mevlid ve menkibe okuyanlar1 dinlemek,
fend makamina ulasincaya kadar miirsidinin s6z ve telkinlerini dinlemek, biilbiil gibi
giizel nameli kuslar1 dinlemek, Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye gore hush igerisinde

def, ney, kaval, kudiim gibi ¢algilar1 dinlemektir.*?°

Ismail Efendi, semay: ibadet sayan tarikat mensuplarmimn kendilerinden olmayan
kisilerin yaninda yapmis olduklar1 gosterigli sema, raks, tevaciidiin caiz olmadigini
sOylemistir. Kadiri tarikatindan bazi1 mesrepler, Mevleviyye, Halvetiyye, Bayramiyye
ve Ussakiyye gibi ney, def, kudiim c¢almaya cevaz veren mesdyihlere gore dahi
insanlarin, bilhassa fasiklarin bulundugu ortamlarda sema aninda husiiyu bozan
hareketlere ruhsat verilmemistir. Semanin da husu i¢inde yapilmasi “Sayet bu sahsin
kalbi hust i¢inde olsaydi elbette organlari da hust (derin saygi) icinde olurdu.”*3°
mealindeki hadisin hilkmii geregince vacip oldugunu belirtmistir. Mevleviyye gibi
semay1 ibadet sayan tarikatlar ise semdyr iki kisma ayirmislardir. Ruhani sema,
ariflerin siikinet igerisinde murakabe halinde dinlemeleridir. Zahiri ve strl sema ise
beseri tabiattan ayrilmadan birka¢ miiridin bir araya gelip lezzet verici nameleri
candan dinlemeleridir. Kadiri tarikatina gore ise zikir halkasinda bulunma ve sema
dokuz sartla caiz olmustur. Bu sartlar: Tevaclidde zorlama ve iradi hareketlerin
olmamasi, edep igerisinde oturulmasi, hayal ve kalbin Allah Teala zikriyle
calistirilmasi, gaflet ve unutkanliktan korunulmasi, Kur’an-1 Kerim’i Allah Teala’dan
dinler gibi dinlemek, ayet ve hadislerden bahsedildiginde o ayet ve hadisin hilkkmiince
hareket edilmesi, ilahi isaretlerin acik¢a anlasilmasi, seriat ve ubldiyyete muhalif
kalbe gelip giden hayali konusmalarin dinlenmemesi ve sema aninda seyh varsa

huzurunda siikunda bulunulmasidir,*3!

Kuseyri, Ebl Ali Hasen b. Ali b. Muhammed’den (6. 405/1015) soyle aktarmustir:

“Sema, avam halk i¢in haramdir; ¢iinkii onlarda daha nefislerinin haz ve sifatlar

428 Kaf, 50/37.

429 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti es-Safii, El-
Menhec-ul Kavi fi Serh-il-Mesnevi I, 1, (b.y: y.y., t.s.), 25, 145, Netaic-ul-Efkar’in kenarinda Ahkdm-
ud-Deldle fi Tahrir-ir-Risdle IV, 222-223, Ankaravi, Minhdc-ul-Fukara, 66, 234., Abdiilehad Nari-i
Sivasi, Deverdn-us-Siifiyye, (b.y: y.y., t.s.), 12, akt. Cetin, Ask 1, 500-501.

430 Miittaki el-Hind1, Kenzii'l-ummal fi siinneti’l-akval ve l-ef’al III (Beyrut: y.y., 2004), 61, H.No: 5888.
431 Cetin, Ask II, 502-503, 511-512.
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durmaktadir. Gonliinii diinyadan ¢eken zahidler i¢in mubahtir; zira onlar nefislerini
terbiye ile mesguldiirler. SUfi arkadaslarimiz i¢in ise miistehaptir; ¢linkii onlarin kalbi
manevi dirilige ulasmistir.”**2 Bu baglamda sema i¢sellestirilmis bir ibadet olmal1 ve
gayesi gosteris olmamalidir. Sema i¢ alemindeki derinlikle gerceklestigi zaman anlam
kazanmaktadir. Zira semanin disa doniikk amacindan ziyade derin i¢sel deneyim
olmasimi amaglamistir. Kisinin manevi olgunlugu, nefs terbiyesi ve i¢ alemine bagh

olarak sema farkli anlamlar icermektedir.

2 KRuseyri, Kuseyri Risdlesi, gev. Dog. Dr. Dilaver Selvi, 621.
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5. SONUC

Ismail Cetin Efendi’nin hayati, sade bir alim-sfi portresi gizerek, sohretten uzak
durarak ve miitevazi bir yasam siirerek gegmistir. Cetin, ilim 6grenmek maksadiyla
Tirkiye’de, Ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesinde gitmedigi sehir,
ilminden istifade etmedigi alim kalmamistir. Hayati boyunca Bedi’ii’z-zaman Said
Nursi, Muzaffer Ozak, Necip Fazil Kisakiirek, Omer Nasuhi Bilmen gibi biiytik
kitlelerce taninan sahsiyetler ile de tamisma, fikirlerinden faydalanma imkani
bulmustur. Ismail Efendi, Tiirkiye disinda Sam, Halep gibi farkli iilkelerde de ilmini
arttirmak gayesiyle bulunmustur. Asim, Nafi, Sam, ibn Kesir ve rivayet siz
kirdatlerinden mutlak icazet almistir. Mirsidi tarafindan, “Tarikat-i Aliyye’nin”

nesrini almistir. Omriiniin son senelerinde dahi ilmi faaliyetlerine devam etmistir.

Ismail Efendi, genis bir bilgi birikimine sahip olan bir sahsiyettir ve mevcut eserlerinin
yant sira heniiz basimi gergeklesmemis eserlere de sahiptir. Tiim eserlerinde, 6zellikle
Ehl-i stinnet ve’l-cemaat anlayisina 6zel bir vurgu yapmustir. Cetin, yazilarinda batini
ve zahiri boyutlar1 birlestirmeyi hedeflemis, bu birlesimi derinlestirmek adina keskin
cizgilerden kaginmustir. Reklam tercih etmeyen Ismail Cetin Efendi, sessiz ve derin
bir ¢alisgma metoduna bagl kalarak 6ne ¢ikan bir alimdir. Eserlerinde, belirli ilim
dallarim1 sinirlamaktan ziyade, gecislere ve dipnotlar araciligiyla zenginlestirmeye
Oonem vermistir. Birden fazla ilim dalina bagvurarak eser igerigini genisletmis ve teorik
bilgileri giinliik yasamla nasil entegre edebilecegimize dair rehberlik etmistir. Eserleri,
sadece teorik bilgilerle sinirli kalmayip ayn1 zamanda giincel meselelere odaklanarak
insan zihninde dini ve itikadi sorularin cevaplarini sunmustur. ismail Efendi’nin
Ogretileri, insanlarin manevi gelisimlerine katkida bulunarak, bilingli ve anlamli bir
yagsam silirmelerine olanak saglamaktadir. Ayrica, Tiirkce ve Arapca olarak kaleme
aldig1 eserlerinin bazilarinmi {icretsiz olarak okuyucularin erisimine sunmus, boylece

bilgeliginden istifade etmek isteyen herkes icin erisilebilir kilmistir.

Ismail Cetin Efendi, derin bir tasavvufi gelenegin temsilcisi, ilim ve irfan diinyasinin

oncli isimlerinden birisi olmustur. Bir su damlasinin okyanusa doniisme siirecini
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anlatan Ismail Efendi, tasavvufun bu su damlasinin kaynagina yani Allah Teala’ya
ulagsma siirecini anlamaya yonelik bir ilim oldugunu ve bu yolculugun nasil
gerceklesecegini bizlere ifade etmistir. Insan, ibadet, zikir, rabita, tevessiil gibi
yontemlerle suyun kaynagina; Allah Teald’ya ulagsmaya, yaklasmaya calismaktadir.
Ismail Efendi, bu yolda insanlara &zverili calismalariyla, eserleri ve yasantisiyla ilham
olmustur. Vahdet-i mutlaka, vahdet-i viicud, vahdet-i siihid gibi anlasilmasi,
yorumlanmasi zor konulardaki diistinceleriyle bulaniklasan zihinlerin, berraklagsmasini

saglamistir.

Ismail Cetin Efendi’nin tasavvuf anlayis1, insanin i¢ diinyasini anlama ve yonlendirme
amaci gliderek, nefs ve ruh kavramlarina odaklanmaktadir. Tasavvuf araciligiyla
insanin Allah’a yaklagma siirecini sekillendirmekte ve manevi derinligini kesfetmesini
saglamaktadir. Insanin nefs ile olan igsel miicadelesi, kisinin kendini tanimasi ve
ahlaki gelisimi i¢in 6nemli bir referans noktasidir. Ruh, 6z varligin temsilcisi olarak
Allah’a yoneliste bir koprii gérevi gormekte ve manevi ylikselise rehberlik etmektedir.
Ismail Efendi’nin 6gretileri, bu temel unsurlarin anlasilmasi ve dengelemesi iizerine
odaklanarak, manevi bir biitiinliige ve Allah’a yaklagma yolculuguna 1s1k tutmaktadir.
Ayrica, Ismail Efendi’nin varlik ve hayatin anlamimi “isik ve miknatis” kanunlari
araciligiyla birlestirerek agiklamasi, insanin varolussal gercekligini kavramada ve
manevi biitiinliige ulasmada 6nemli bir perspektif sunmaktadir. Bu cerceve, ismail
Efendi’nin disiincelerini anlamak ve insanin manevi gelisimine katkida bulunmak

adina 6nemli bir katki saglamaktadir.

Son tahlilde, Ismail Efendi’nin yasantisi, ilmi miras1, drnek bir sahsiyet olarak 6n plana
¢ikmasini saglamistir. Eserlerinde farkli ilim dallarini bir araya getirerek kapsamli bir
perspektif sunmustur. Ehl-i siinnet ve’l-cemaat vurgusu, Islam’in temel kaynaklarina
derin baghiligim bizlere yansitmistir. Ornek alim kimligi, biitiinciil olarak Islami
ilimlere yaklasimi, velud bir yazar olmasi, Islam diinyasinda &nemli, iz birakan
sahsiyet oldugunu gostermektedir. Eserlerini, diisiincelerini gelecek nesillere ilham

kaynagi olacak sekilde miras birakmuistir.

Islami ilimlerdeki derin bilgisiyle sadece bir siifi olarak degil, aym1 zamanda derin bir
fikhi bakis acisina da sahip olan Ismail Cetin Efendi, pek ¢ok dgrencisi araciligiyla
Tirkiye ve gesitli tilkelerde yurdun ve camilerin ingasina liderlik etmistir. Onun hayati,

sadece dini bir bilginin 6tesinde, ayn1 zamanda bir ilim ve irfan liderinin izinden
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gidilmesi gereken bir rehber olarak anilmayr hak etmektedir. 16 Haziran 2011

senesinde vefat eden Ismail Efendi’nin kabri, Isparta’da bulunmaktadur.
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Ek. 1. ismail Cetin’in Vasiyeti
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Bundan sonra, malum oldugu iizere her dogan 6liir, yapilan her bina yikilir. Diinyanin
akibeti 6liimdiir. Oliim Allah Teala’nin hiikmiidiir. Sahsen ben, fakir, iskenceli hayatla
yani izzet i¢inde zillet, zillet i¢cinde izzetle bugiine kadar yasadim; takdirim boyle idi,
ona raziymm. Ilmi calismay: tercih ettim. Ehl-i siinnet vel’Cemaatin itikadi iizere,
tevatiir ve senedle gilinlimiize ulasan yoldan bagka higbir ziimrenin adami olmadim.
Biitiin amaglarimi uhrevi alemine bagladim. Riza-i Bariden baska hicbir amacim,
hasretim kalmamustir. Aile fertlerinin hepsinden raziyim. Allah’in Resulii sallallahu
aleyhi ve sellem, gerek sekeratten, 6liim ve kabir azabindan, hasir, nesir, sirat kdpriisii,
mizan ve hesaptan, mahser, cennet ve cehennemden ve gerekse her ne haber verdi ise
climlesi haktir. Binaenaleyh Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem her ne getirdiyse,
sOylediyse, yaptiysa, ciimlesi hak ve gercektir; climlesinin dogru olduguna inandim,
mevcut olan cemaati sahit kilmaktayim; “Eshedii en 14 ilahe illallah ve eshedii enne
Muhammeden abdiihll ve restliihi” deyisime biitiin diinyay1 sahit ederim. Madem ki
6liim vardir ve haktir, Allah Azze ve Celle’nin emr-u fermani iledir, 6yleyse vasiyetim

sudur:

Ciimle iyalim! Erkek evladlarim! Ehli Siinne Vel’Cemaatin itikad: iizere tashih-i
itikad edersiniz. Miimkiin mertebede bes vakit namazmizi ta’dil-i erkan tiizere
cemaatle kilarsiniz. Birbirinizi seversiniz. Insi ve cinni seytanlar araniza sokmazsiniz.
Gerek dua ve Fatihalardan gerekse Kur’an-1 Hakim’den bana hediye génderip beni
sevindirmelisiniz. Kendilerine ilim icazesi verdigim zevatlar, aziz kardeslerim!
Benden sonra birbirinizi sevgi ve samimiyetle kucaklamalisiniz. En azindan
birbirinize dua etmelisiniz. Birbirinizin hatalari, kusurlarini arastirmamalisiniz. Ve
Ozellikle birbirinizi elestirmemelisiniz. Devlet ve millete karst meydan
okumamalisiniz, miicadeleden sakinmalisiniz. Bana yaptiginiz gibi birbirinize hiirmet
gostermenizi tavsiye ederim. Bu sozlime riayet etmis olursaniz, Biiznillahi Tedla

hizmete muvaffak olur, ulema ziimresine girmis, din, millet, devlet ve vatanimiza
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hayirli hizmet etmeye muvaffak olmus olursunuz. Bana goniil baglayan aziz
dostlarim, kardeslerim! Icdzet alan zevat, Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem’in
mirascisidir. Nitekim: “Takvayi: iltizAm eden ulema, enbiyanin mirascilaridir.” diye
buyrulmaktadir. icizet alan alim, Islam dinini ve takvayi tercih ettiyse, Allah
Teala’nin rizasinin kapisint ¢almistir demektir. Bundan boyle kendilerine hizmet,
Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem’e, ashab, tabiin ve ardinca giden ulemaya
hizmettir. Ayn1 zamanda takvaya iltizam etmeleri, amaglarin1 sadece ahirete
baglamalar1 sebebiyle mahliikun kalplerine kendileri i¢in sevgi iner. Nitekim Allah
Teala: “...Cok esirgeyici Allah, kendilerine goniillerde bir sevgiyi verecektir.”
Diye buyurmaktadir. Bana goniil baglayan biitiin dost-ahbaplarima biitiin
akrabalarima Dua kitabindaki dualari, Sevgi Bag: 'min dualarini, ta’dil-i erkan iizere
namaz kilmalarini, sonrasindaki namaz tesbihlerine titizlikle devam etmelerini
tavsiye ederim. 7 Ocak 2000'den itibaren Kadiri mesayihindan Seyh Muhammed
Masum’a ahdimi tazeleyip kendisini kabul ettigimi ilan etmekteyim. Evlad ve biitiin
dostlarima kadir ve kiymetini bilmelerini tavsiye ederim; zira bu siddetle arzum idi.
Dayim Seyh Muhammed Masum cenazemde hazir bulunursa veyahut yetisirse, ne
emrederse, ben de onu kabul etmisim, vasiyet etmisim; siz de onu kabul edin. Allah
Teala immetin basinda Seyh Baba gibi zevatlar1 eksik etmesin. Ona hiirmet
gostermeli, saygiyla deger vermelisiniz. Boylece kesin olarak Seyyid bilinen Ehl-i

Beyt’in ve her takva sahibi uleméanin, iimmet i¢in nimet oldugunu unutmamalisiniz.

Hasili, tashih-i itikat sartiyla:
1. Ta’dil-i Erkanla, miimkiinse cemaatle namaz kilmayi,
2. Bos vakitlerde Kur’an tilaveti, zikir ve salavatla mesgul olmayz,

3. Usluyu da gevezeyi de “la ilahe illallah Muhammeden resulullah” diyen her

Miisliimani, takva sahibi alimleri saygiyla, sairleri sefkatle kucaklamay,
4. Miimkiin mertebede dogru s6z sdylemeyi,
5. Muamelede de diiriistliigli adet edindim. Her Miisliimana da bunu tavsiye ederim.

Bildigim kadariyla kimseye borclu degilim. Ancak evelen ve bizzat aile fertlerime,
bana goniil baglayanlara, sonra dostlarima bor¢luyum. Zaten bu bor¢ ddenemez.

Benden bu borcu Allah Azze ve Celle sizlere 0Odesin, size miikafatlar versin.
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Vasiyetimi su ii¢ hadisle tamamlayayim: Ibnu Omer radiyallahu Tedld anhumanin
hadisinde Rastilullah sallallahu aleyhi ve sellem sdyle buyurmaktadir: “Gergekte
Allah Tedla bazi kullarini insanlarin ihtiyaglarinin giderilmesine hassaten sebep
kilmistir; ihtiyaclarinin giderilmesi i¢in insanlar kendilerine siginirlar. Onlar Allah
Teala’nin azabindan emin olanlarin ta kendileridir. Hadis sarihleri ulemamiz,
“ihtiya¢larinin giderilmesi i¢in insanlar kendilerine sigmirlar” ciimlesine sdyle mana
verdiler: Yani onlardan medet beklerler. Allah Azze ve Celle, onlara “bazi1 kullarini”
diye, dini ve diinyevi nimetlerin ehline ulastirilmasi i¢in Zatina izafe etmistir,
belirtmistir, teklestirmistir ve kendisinden halife ve vekil kilmistir, yegane Allah i¢in
muhtaglar faydalansinlar diye. Hakiki velinimet olan Allah Azze ve Celle’nin siikrii
vacib oldugu gibi, sebep kildig1 zevatlara da tesekkiir vacibdir. Ayn1 zamanda nimetin
muhtaglara ulasmasinda vasita kilinan zevatlarinda, nimeti ehline ulastirmalarindan
ibaret siikiir vaciptir. Ehlide, nimeti talep edenlerdir, sigmanlardir. Is bu, degismez bir
nizam ve Siinnetullah’tir. Bununla nimet kendisi korunur ve siikiirle de ziyadelesir.
Ibnu Omer radiyallahu anhumanin hadisinde Rastlullah sallallihu aleyhi ve sellem
sOyle buyurmaktadir: “Gergekte Allah Teala’nin mahlukundan, nimetleri ulagtirmaya
tahsis ve tayin edilen kullar vardir. Allah Teala onlar biitiin 6zelligiyle afiyette yasatir.
Onlari, ruhlarmi kabzettigi zamanda da cennetine sevk eder. Onlar dyle kimselerdir
ki, gecenin simsiyah karanlig1 gibi fitneler tizerlerine gelip geger; ne bakarsin onlar o
fitneye girmekten ma’siyeti islemekten sapasaglam silim kalmaktadirlar.” Icazet
verdigim zevatlarin bu taifeden olmaya calismalarinin temenni ve tavsiye ederim.
Irbad bin Sariye radiyallahu Teala anhu buyurur ki: Rastlullah sallalldhu aleyhi ve
sellem, bir giin bize namaz kildirdi. Sonra yiiziiyle bize yoneldi. Akabinde gozlerin
ondan aktig1, kalplerin ondan korktugu ¢ok acik ogiitlerle bize 6giit verdi. Bir adam:
“Ya Rastlallah, bu korkutucu acik 6giitler, vedalasan kimsenin 6giitii gibi santyorum.
Binaenaleyh bize tavsiyede bulun.” dedi. Bunun iizerine sdyle buyurdu: “Size
Allah’tan korkup karsisina gelmekten korunmaktan ibaret takvayi, isinizin basina
gelen Miisliiman Habesi bir kole olsa dahi soziine kulak verip boyun egmeyi tavsiye
ederim. Ciinkii muhakkak benden sonra sizden kim yasarsa, elbette bir¢ok ihtilaflar
gorecektir. Is boyle olunca size siinnetim ve siinnetimle amel edip nefslerini
kemale erdiren, Allah Tedla’nin da onlar hak ve dogruya ilettigi halifelerin siinneti
gerek. Halifelerin siinnetini a¢ kimsenin 6n digleriyle ekmegi 1sirig1 gibi 1sirin yani
ona simsiki tutunun. Sizi yeni ¢ikan modalardan sakindiririm. Ciinkii yeni ¢ikan

modalarin timu bidattir. Ve her bidat dalalettir.”
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Unutmayin, ben de diin sizin gibiydim, yarin siz benim gibi olursunuz. Artik

Allah’a emanet olunuz.
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