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XIX. YUZYILDA OSMANLI COGRAFYASINDAKI MiSYONERLIK

FAALIYETLERINE KARSI KALEME ALINAN BiR REDDiYE ORNEGi OLARAK
GIRITLI SIRRI PASA'NIN NURU'L-HUDA Li-MENIi'STEHDA ADLI ESERI

HANIFE NUR ARIK

XIX. yilizy1l Osmanl biirokratlarindan Giritli Sirr1 Pasa’nin Niirii’I-hUda li-meni 'stehdad
isimli reddiyesini konu edinen bu c¢alisma; Giridi’nin Hiristiyanlik hakkindaki goriis ve
elestirileri lizerinde durmaktadir. Klasik donemde Miisliiman alimler tarafindan yazilmig
miistakil reddiye eserler olmakla birlikte 1800’lerden itibaren reddiye eserlerinin yaziminin
onemli dlgiide arttign goriilmektedir. Bu artisin baslica sebepleri Islam’a karsi oryantalist
sOylemlerin artmasi ve beraberinde tiim diinyaya yayilan misyoner teskilatlarin sinir tanimayan
faaliyetleridir. Bu baglamda son donem Osmanli alimleri arasinda Hiristiyanliga kars1 miistakil
reddiye yazimi artmis, eserlerin biiyiikk kismi Tiirkge ve sade bir dille kaleme alinmistir.
Calismamizin girisinde Sirr1 Girldi’nin hayati, ailesi, memuriyet gorevleri, ilmi kisiligi ve
eserleri hakkinda bilgi verilmig, reddiyesinde kullandigt ydntem ve kaynaklar
degerlendirilmistir. Birinci boliimde XIX. yiizyll Osmanli cografyasindaki ve 6zel olarak
Diyarbakir Vilayetindeki misyonerlik faaliyetlerine deginilmistir. Buna ek olarak reddiye
tiirtindeki diger Tiirkce eserler hakkinda bilgi verilerek Sirr1 Pasa’nin reddiyeler igerisindeki
yerinin daha iyi anlasilmasi hedeflenmistir. Ikinci bolimde NOri’/-hiida’da ele alman
Hiristiyanlik elestirileri, miiellifin takip ettigi metot ve kullandig1 kaynaklar degerlendirilmistir.
Arastirmanin sonucunda eserde Hiristiyan ilim adamlar: tarafindan telif edilen gerek teolojik
gerek tarihsel nitelikteki eserlere 6ncelik verildigi goriilmektedir. Bunun yani sira diger reddiye
yazarlarinin eserlerinden ve kelam kitaplarindan faydalanilmistir. Gelenekteki reddiye
eserlerine benzer bilgiler icermekle birlikte eserin sistematik olmasi, erken donem Hiristiyanlik
tarihine dair detayli bilgiler vermesi ve derin kelami agiklamalar yerine net ve 6z bilgiler
icermesi eseri alaninda dnemli bir konuma yerlestirmektedir. Giridi’nin yerli Hiristiyan halkin
temsilcilerinden biri olan Diyarbakir Keldani Baspiskoposu Abdi Yes’ Efendi ile aralarinda

gecen miinazaraya yer vermesi ise eserin orijinalligini artiran bir diger yoniidiir.

Anahtar Kelimeler: Giritli Sirr1 Paga, Hiristiyanlik, reddiye, misyonerlik.



ABSTRACT

GIiRIDI SiRRI PASHA’S “NURU’L-HUDA Li-MENI'STEHDA” ARTICLE AS
AN EXAMPLE OF REFUTATION AGAINST MISSIONARY ACTIVITIES IN THE
OTTOMAN GEOGRAPHY IN THE 19TH CENTURY

HANIFE NUR ARIK

This study, which deals with the refutation of Giritli Sirr1 Pasa, one of the 19th century
Ottoman bureaucrats, named Niirii’I-hida li-meni 'stenda (Light of guidance for the one who
seeks the right path); It focuses on Giridi's views and criticisms on Christianity. Although there
were refutations written by Muslim scholars in the classical period, it is seen that the writing of
refutation works has increased significantly since the 1800s. The main reasons for this increase
are the increase in orientalist discourses against Islam and the borderless activities of missionary
organizations that spread all over the world. In this context, the writing of independent
refutations against Christianity has increased among the late Ottoman scholars, and most of the
works have been written in Turkish and in a plain language. In the first part of the study,
information is given about Sirr1 Giridi’s life, family, official duties, scientific personality and
works. In the second part, the missionary activities in the 19th century Ottoman geography and
especially in the Diyarbakir Province were mentioned. In addition to this, it is aimed to better
understand the place of Sirr1 Pasa in the reddiyes by giving information about other Turkish
works in the reddiye genre. In the third chapter, the criticism of Christianity in Nirii’l-hida,
the method followed by the author and the sources he used were evaluated. As a result of the
research, it is seen that priority is given to both theological and historical works written by
Christian scholars. In addition to this, the works and kalam books of other refutation writers
were used. Although it contains information similar to the traditional refutation works, the fact
that the work is systematic, gives detailed information on the history of early Christianity, and
contains clear and concise information instead of deep theological explanations places the work
in an important position in its field. Another aspect that increases the originality of the work is
Giridi's discussion with Abdi Yest‘ Efendi, the Chaldean Archbishop of Diyarbakir, one of the
representatives of the local Christian people.

Keywords: Giritli Sirr1 Paga, Christianity, refutation, missionary work.



ONSOZ

Hakikat iddiasiyla ortaya ¢ikan her inang/diistincenin, rakip inang/diistinceler karsisinda
kendini hakli kilmak ve rakiplerinin gecersizligini gostermek gayretinde olmasi dogaldir.
Dinler arasindaki reddiyelesme ¢ok eski zamanlara kadar goturulebilir. Ancak (¢ buytk dinin
miintesipleri arasinda daha fazla yaygmlk kazandigi goriilmektedir. Ozellikle de
Miisliimanlarin tarih sahnesine c¢ikislariyla reddiye ve apoloji literatiiriiniin canlandigini
sOylemek yanlis olmaz. Zira Miisliimanlar diger kiiltiir ve inanclarla karsilastiklarinda gerek
onlardan gelen elestirilere cevap vermek gerekse de onlara Islam’1i tanitmak ve diger
inanglardan Ustlinliigiinii ortaya koymak cabasina girmislerdir. Bu baglamda birgok reddiye
tiiriinde eser ortaya ¢cikmistir. Miisliimanlarin fikri ve kiiltiirel olarak istiinliigii ele gecirdigi
uzunca bir siire her ne kadar bu literatiir bir duraklamaya girmisse de ¢agdas donemde

Miisliimanlarin siyasi ve kiiltiirel hakimiyetlerinin sekteye ugramasiyla tekrar canlanmistir.

Bu vasatta yeseren eserlerden birisi de bir Osmanli valisi olan Giritli Sirr1 Paga’nin
Nirii’I-hUdé li-meni’stehdd isimli eseri olmustur. Sirr1 Pasa, Diyarbakir valiligi sirasinda
Keldani Baspiskoposu Abdi Yest’ Efendi ile aralarinda gegen miinazara ve o donemde artan
misyonerlik faaliyetlerinin saikiyle Hristiyanlik ve elestirisi hakkinda kapsamli bir eser yazmak
ister ve Niri’l-hida li-meni’stehdd’yr telif eder. Eserin telifi sirasinda bizzat Hiristiyan
kaynaklarin kullanimina 6zen gostermis, yer yer donemin reddiye yazarlarindan istifade
etmistir. Sirr1 Pasa’nin her ne kadar diger eserleri pek ¢cok calismaya konu olmussa da Niirii 'l
hiid& hakkinda herhangi bir ¢alisma mevcut degildir. Bu nedenle biz Sirr1 Pasa’nin bu eserinin,
tarithsel arka plan esliginde icerdigi bilgilerin degerlendirmesini yapmaya calistik. Bu baglamda
calismamiz iki boliimden olusmaktadir. Tezimizin girisinde Sirr1 Giridi’nin hayati, eserleri,
kullandig1 kaynak ve yontemlere yer verdik. Birinci bolimde XIX. yiizyil Osmanli
cografyasindaki ve 6zel olarak Diyarbakir vilayetindeki misyonerlik faaliyetleri ve bunlara
kars1 yazilan reddiyeler ele almmistir. Ikinci bélimde Niiri’I-hiida’da ele alman Hiristiyanlik

elestirileri bes baslik altinda incelenmektedir.

Tez siiresince yardimlarini benden esirgemeyen basta danisman hocam Prof. Dr. Hakan
OLGUN’a, tez hakkindaki diisiincelerini benimle paylasan Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ’e,
caligmanin bu asamaya gelmesinde 6nemli katkilar1 olan daimi destek¢im sevgili esim Ahmet
Sait ARIK a, sevgili kizim Meryem Erva’ya ve kiymetli aileme tesekkiirul bir borg bilirim. Bu
tezi bitirmeyi nasip eden Allah’a hamd ederim.

Gebze, 2023
Hanife Nur ARIK
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GIRIS
I. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Reddiyeler, belirli bir inan¢ veya diisiinceye karsi ¢ikarak onun delil ve dayanaklarini
¢liriitmek amaciyla kaleme alman eserlere verilen genel bir isimdir. Islami literatiirde
mezheplerin birbirine kars1 yazdigi reddiyelerin yani1 sira diger din ve inang sistemlerine yonelik
reddiyeler de kaleme alinmistir. Miisliimanlar, inanglarini elestiren ve reddeden diger din
mensuplarma karst islam dinini savunma ihtiyaci hissetmis, bununla birlikte yeni Miisliiman
olmus miihtedilerin kuskularini gidermek adima eski dinlerine karsi Islamiyet’in dzgiinliigiini
de ispatlama ¢abasina girmislerdir. Bu noktada reddiye eserlerin yazimini etkileyen apoloji tiirii
eserlerden de bahsedilmelidir. Zira Hiristiyanligin savunulmasini konu edinen apoloji turi
eserler Hiristiyanhigin ilk yillarinda Yahudiler ve paganlari hedef alirken Islam’m ortaya
¢ikmasiyla Islam dinine &ncelik vermis, Islam’in batiligma ve Hz. Muhammed’in
peygamberligine dair elestiriler iceren birgok eser yazilmistir. Apolojilere karsilik Miisliiman
alimler Hiristiyanliga kars1 reddiye eserler ortaya koymustur. Bu reddiyelerde 6zellikle Hz.
[sa’ya ulthiyet atfedilmesi ve teslis meselesi en onemli tartisma konusudur. Asli giinahla
iligskilendirilen garmih meselesi ve Hz. Muhammed’in Kitab-1 Mukaddes’te haber verilmesi de
reddiye yazarlarinin 6ncelik verdigi konulardandir. Bunun yani sira reddiye yazarlar1 Kur’an
ayetleri 1s131nda Hz. Isa’nin getirdigi dinin hangi yonlerden tahrife ugradigimi belirtmis, kendi
tahlillerini de ekleyerek Hiristiyan itikadinin kendi igerisinde tutarliligi, rivayetlerin
guvenirliligi ve tarihi olaylara uygunlugu, mezhepler arasi rekabetleri ve teolojik ¢ekismeleri

gibi bir¢ok noktada elestiriler getirmislerdir.

Osmanli’nin son donemlerinde diger dinlere ve bilhassa Hiristiyanliga karsi reddiye
yaziminda bir artis oldugu goriilmektedir. X VIII. yiizyila kadar yazilan miistakil reddiye eserler
siirlt sayida olmakla birlikte biiyiik bir kismi Arapca olarak kaleme almmistir. XVIIL
yiizyildan itibaren Osmanli cografyasinda yazilan reddiyelerin 6zellikle Tiirkge olarak kaleme
alindig1 goriilmektedir. Reddiyelerdeki bu artisin en dnemli sebebi, miielliflerin de eserlerinde
belirttigi gibi misyonerlik faaliyetlerinin artigidir. XIX. yiizyila gelindiginde tiim Islam
diinyasinda oldugu gibi Osmanli cografyasinda da yogun olarak goriilen misyonerlik
faaliyetleri halkin tepkisini ¢ekmekle birlikte Osmanli alimleri tarafindan da sert bir sekilde
elestirilmistir. Devletin giiciinii yitirdigi bu ddSnemde islam dini aleyhinde propagandalar yapan
misyonerlere kars1 miicadele baglatan Osmanli ilim adamlari, Hiristiyan itikadini elestiren ve

Islam’in miikemmelligini vurgulayan Osmanlica ve Arapca eserler kaleme almiglardir. Hact



Abdullah Petrici’nin (6.1886) Biirhanii’l Hiida fi Reddi Kavli’n-Nasara’s1, Harputlu ishak
Efendi’nin (6.1892) Semsii’I-hakika’si, Ahmet Midhat Efendi’nin (6.1912) Mudéafaa Serisi bu
reddiyelerden sadece birkagidir.

Bu amagla kaleme alinan reddiyelerden birisi de, tezimizin konusu olan Giritli Sirr1
Pasa’nin Niirii 'I-hUda li-meni ’stehdd adli eseridir. 1844-1895 yillar1 arasinda yasamis olan Sirri
Pasa, bir¢ok devlet hizmetinde bulunmus ve ¢esitli bolgelerde valilik yapmis birisi olarak
Osmanli’nin son déneminin énemli siyasi sahsiyetlerindendir. Siyasi yoniiniin yan1 sira ilmi
kimligiyle de dikkat ¢ceken Sirr1 Giridi, tefsir, kelam, dinler ve mezhepler tarihi, mantik, dil ve
edebiyat alanlarinda eserler telif etmistir. Sirr1 Giridi’nin tefsire dair olanlar basta olmak {izere
eserlerinin bir kismi hakkinda ¢alismalar yapilmis olmakla birlikte Niri’l-hid& (zerine
yapilmis bir aragtirma mevcut degildir. Biz bu ¢alismamizda Giritli Sirr1 Pasa’nin Nirii 'I-hiida
li-meni’stehdd adli eserini Osmanli cografyasinda XIX. yiizyil misyoner faaliyetleri ve bunlara

kars1 yazilan reddiyeler baglaminda ele alacagiz.

II. Literatiir Degerlendirmesi

XIX. yiizy1l Osmanli cografyasinda gerceklesen misyonerlik faaliyetleri 6zelinde bircok
calisma mevcuttur. Uygur Kocabasoglu’nun Kendi Belgeleriyle Anadolu’daki Amerika: X1X.
Yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’ndaki Amerikan Misyoner Okullari® adli eseri alaninda
onemini korumakla birlikte Samil Mutlu tarafindan Osmanli Devleti’nde Misyoner Okullar
ismiyle yaymlanan kitap daha kapsamli olmas1 ve yeni bilgiler icermesi sebebiyle oldukga
degerlidir.? Eserde yabanci devletler tarafindan agilan okullarin listesi, 6gretmen ve 6grenci
sayilar1 Osmanli arsivlerinde yer alan belge ve kataloglar incelenerek detayli olarak verilmistir.
Misyonerlik faaliyetlerine dair bir diger calisma Yunus Emre Tekinsoy ve Murat Hanilce
editorliigiinde hazirlanan Osmanli’dan Cumhuriyet’e Tiirkiye'de Misyonerler ve Faaliyetleri
isimli eserdir.® Eser farkli yazarlar tarafindan kaleme alinan on alti makaleden olusmaktadir.
XIX. ylzyill misyonerlik faaliyetlerine dair bir diger ¢alisma Faruk Taskin’m Amerikan
Misyonerlerinin  Tiirkiye'deki Saghk Faaliyetleri (1833-1923)* ve Amerikan Board

1 Uygur Kocabasoglu, Kendi Belgeleriyle Anadolu’daki Amerika: XIX. Ylzyilda Osmanh

Imparatorlugu’ndaki Amerikan Misyoner Okullari, istanbul, Arba Yaynlar1, 1989.

2 Samil Mutlu, Osmanh Devleti’nde Misyoner Okullari, Istanbul, Gokkubbe Yaymevi, 2020.

3 Yunus Emre Tekinsoy, Murat Hanilce, (ed.) Osmanl’dan Cumhuriyet’e Tiirkiye’de Misyonerler ve
Faaliyetleri, Istanbul, Kitabevi Yayinlari, 2018.

* Faruk Taskin, Amerikan Misyonerlerinin Tiirkiye'deki Saghk Faaliyetleri (1833-1923), Istanbul, Kriter
Yayinevi, 2020.



Misyonerlerinin Antep'teki Faaliyetleri® isimli eserleridir. Diyarbakir Vilayeti 6zelinde
gergeklesen misyonerlik faaliyetlerine dair Hatip Yildiz’in Osmanli Yenilesme Déneminde
Diyarbekir Vilayeti'nde Egitim (1870-1920)° isimli eseri kapsaml bilgiler igermekte olup arsiv

belgeleri agisindan zengindir.

Hiristiyanlara karsi1 yazilan Tiirkce reddiye eserleri lizerinde bazi ¢alismalar mevcut olsa
da Tiirk¢e reddiyelerin tamamini ele alan kapsamli ¢aligmalar oldukga sinirlidir. Bu baglamda
karsimiza ¢ikan ilk ¢alisma Mehmet Aydin’in Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karst Yazdigi
Reddiyeler ve Tartisma Konular: adl eseridir.” Eser, reddiye literatiiriinii genel olarak tanitmay1
hedeflemektedir. Bu ¢ercevede Arapga yirmi bes ve Tiirk¢e sekiz reddiye eseri okuyucuya
tanitilmis, ikinci boliimde Islami reddiyelerin tartisma konular1 dort kategoride ele alinmistir.
Hiristiyanliga kars1 yazilan reddiyeler hakkinda genel bir anlati sunan eser alaninda 6nemli bir
yere sahip olmakla birlikte, gtinimiizde elde edilen yeni belgeler ve yeni ¢aligmalar 1g1ginda
genisletilmeye muhtagtir. Ornegin Aydin, Hiristiyanliga karsi yazilmis Tiirkge reddiyeler
bashg: altinda Iskender b. Ahmed et-Trabzoni’ye (6. ?) ait olan Risdle fi'r-reddi [ale’l]
milleti 'n-Nasraniyyeti bi’l-Incil min kibeli ilmi’l-kelam isimli reddiyeyi zikretmemistir.
Osmanli cografyasinda yazilan reddiye literatiiriinii tanitan bir diger ¢calisma Fuat Aydin’in
Osmanli ve Cumhuriyet Dénemindeki Misyonerlik Faaliyetleri ve Bu Faaliyetleriyle Ilgili
Calismalara Yonelik Bir Bibliyografya Denemesi adli makalesidir.® Aydin makalesinde
Cumhuriyet 6ncesi doénemde, misyoner faaliyetlerine karsi yazilan basili reddiyelerin bir

listesini vermektedir.

Reddiyelere dair genel bir bakis agist sunan c¢alismalarin disinda kisi ve eser konulu
caligmalar da bulunmaktadir. Bunlardan birisi reddiye literatiiriiniin 6nemli isimlerinden
Fahreddin Razi (1148-1209)’nin Miindzara fi r-Redd ale’n-Nasara isimli eserinin® tahkik ve
tercimesidir. Abdilmecid en-Neccar tarafindan tahkik edilen eser, Hidayet Isik tarafindan

Tirkgeye tercime edilerek Hiristiyanligin Reddine Yonelik Tartismalar adiyla alana

5 Faruk Taskin, Amerikan Board Misyonerlerinin Antep'teki Faaliyetleri, istanbul, Cizgi Kitabevi Yayinlari,
2022.

5 Hatip Yildiz, Osmanh Yenilesme Doneminde Diyarbekir Vilayeti'nde Egitim (1870-1920), Ankara, Tirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 2014.

7 Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Kars1 Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konulari, Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1998.

& Fuat Aydin, “Osmanli Ve Cumhuriyet Donemindeki Misyonerlik Faaliyetleri Ve Bu Faaliyetleriyle Ilgili
Calismalara Yonelik Bir Bibliyografya Denemesi”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 7, 2003,
s. 114-130.

° Fahreddin Razi, Hiristiyanh@in Reddine Yonelik Tartigmalar: Miinazara fi’r-Redd ‘ale’n-Nasara, tahk.
Abdiilmecid en-Neccar, ¢ev. Hidayet Isik, Istanbul, Iz yayinlari, 2006.
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kazandirilmistir. Sunus kisminda Hidayet Isik, eser hakkinda genel bilgiler vermis ve eseri
Hiristiyanlik a¢isindan incelemigtir. Bu baglamda eserde soz konusu edilen Hiristiyanlik
hakkinda verilen bilgilerin dogruluk derecesi sorgulanmistir. Kitabin giris kisminda en-Neccar,
Razi ve reddiye hakkinda on bilgiler vermektedir. Bu baglamda eserin Razi’ye aidiyeti,
yazmanin 6zellikleri ve tahkikinde kullanilan metot agiklanmistir. Yakin zamanda yapilan bir
diger onemli calisma da reddiye literatiiriiniin etkili isimlerinden Ibn Teymiyye nin (6. 1328)
el-Cevibu’s-sahih li-men beddele dine’l-Mesih adli reddiyesinin cevirisidir. Harun Unal
tarafindan Tiirkceye terciime edilen eser Hakan Olgun ve Zeynep Yiicedogru editorliigiinde iki
cilt olarak yaymlanmistir. Onsdz béliimiinde editdrler tarafindan eserin igerigi ve dSnemine dair

bilgiler verilmis olup okuyucuya genel bir bakis sunulmaktadir.°

Son yillarda Tiirk¢e reddiye eserlerine dair akademik c¢alismalarda da bir artig
goriilmektedir. Bu baglamda Tiirkce reddiyelerin biiyiik bir kismi yiiksek lisans ve doktora tezi
olarak calisilmis, bazilar1 Latinize edilerek kitap seklinde basilmistir. Bunlardan birisi reddiye
calismalarina ornek teskil edecek bir titizlikle hazirlanmis olan Ismail Taspmar’mn Haci
Petrici’nin hayati, eserlerinde kullandig1 kaynak ve metotlar ile Hiristiyanlik elestirisi ve
tartisma konular1 ele alinmistir. Taspinar, kitabin ekler boliimiinde Biirhanii’l Hiida fi Reddi

Kavli’n-Nasara ile er-Risdletii’s-Samsamiyye isimli reddiyelerin tercimesini yapmistir.

Tiirk¢e reddiyeler iizerine birgok ¢alisma olmasina ragmen Giritli Sirr1 Pasa’nin Niirii ’l-
hida li-meni stehda reddiyesine dair miistakil bir ¢aligma bulunmamaktadir. Sirr1 Pasa’ya dair
yapilan ¢aligsmalarda ise Nirii 'I-hiid& hakkinda kisa ve birbirinin tekrari olan yiizeysel bilgiler
verilmistir. Bununla birlikte Scott Rank’in Disputing Religion, Empire, and Modernity:
Christian-Muslim Polemics in the Ottoman Print Sphere, 1861-1915 isimli doktora tezinde
Giridi’nin reddiyesine dair bir boliim mevcut olup nispeten aydinlaticidir.!? Giridi’nin, kendi
doneminin reddiye yazarlari arasinda Protestan olmayan bir Hiristiyan ile temas kuran ilk yazar
oldugunu ifade eden Rank, Sirr1 Giridi ve Abdi Yesu’ Efendi arasinda gergeklesen miinazarayi
ve taraflarin tutumunu dénemin siyasi olaylar1 baglaminda degerlendirmistir. Rank, yine eserin

onemli bir bolumunin din reformuna dair oldugunu ifade etmis, ancak bu reformun mahiyeti

10 fbn Teymiyye, El-Cevabu's-Sahih, ed. Hakan Olgun, Zeynep Yiicedogru, ¢ev. Harun Unal, Istanbul,
MileINihal Yaymlari, 2023.

1 fsmail Taspinar, Hac1 Abdullah Petrici’nin Hiristiyanhk Elestirisi, istanbul, IFAV Yayinlari, 2020.

12 Scott Rank, Disputing Religion, Empire, and Modernity: Christian-Muslim Polemics in the Ottoman Print
Sphere, 1861-1915, (Doktora Tezi, Central European University (CEU), Budapest), 2015.
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hakkinda tatmin edici bir agiklama ortaya koymamustir.'® Reddiyeye dair smnirli bilgiler i¢eren
boliimde bazi bariz hatalar gbze carpmaktadir. Rank’a gore Nirii’I-huida’ nin biiyiik bir kismi
Teftdzani’nin Serhu’l- ‘Akdid’inin bir ¢evirisi olup bu yoOniiyle bir kelam eseri olarak
tanimlanabilir.'* Ancak reddiye metni detayli olarak incelendiginde, baslarda yer alan Ehl-i
Stinnet akaidinin maddeler halinde kisaca ag¢iklandigi kisim disinda Kelam ilmine ait bir eser
olarak tanimlanamayacagi oldukca aciktir. Rank’in bir diger iddiast ise Sirr1 Giridi’nin
Mu’tezile’den etkilendigi yoniindedir.'® Oysa Giridi’nin eserleri detayli olarak incelendiginde
Maturidi gelenegine mensup oldugu anlasilmaktadir.'® Yine Rank, Giridf ile Piskopos arasinda
faraklit lizerinde gerceklesen miinazarada Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi’nin de (1865-
1914) ayn1 mecliste bulundugunu ifade etmistir.!’ Bunun isim benzerliginden kaynakli bir
karigiklik oldugu anlasilmaktadir. Zira Sirr1 Pasa bir pazar gilinli ger¢eklesen miinazarada
Diyarbakir miiftiisii olan Hact Ahmet Hilmi Efendi’nin mecliste bulundugunu ifade
etmektedir.'® Diyarbakir’n énemli alimlerinde olan ve divan siirleriyle bilinen Ahmet Hilmi

Efendi 1883-1903 yillar1 arasinda Diyarbakir miiftiiliigii yapmistir.t®

I11. Arastirmanin Yontemi

Sirrt Pasa’nin Nirii'I-hUd@ li-meni’stehda adli eserini misyonerlik faaliyetlerine karsi
kaleme aldig1 ve kendi doneminde yazilan reddiye tiirii eserlerinden yararlandig1 goriilmektedir.
Bu nedenle calismamizda, oncelikle XIX. ylizyll Osmanli cografyasindaki misyonerlik
faaliyetlerine ve bunlara kars1 yazilan Tiirk¢e reddiyelere deginilecektir. Sonrasinda bu bilgiler
ve Niirti’l-HUda eseri baglaminda Sirr1 Paga’nin goriisleri sunulacak ve reddiye gelenegindeki
yeri sorgulanacaktir. Reddiyede verilen bilgilerin giliniimiiz aragtirmalar1 1s1ginda tahkiki

yapilacaktir.

Giritli Sirr1 Pasa’nin siyasi hayati, ailesi, ilmi kisiligi ve eserleri ¢alismamizin giris
boliimiinde konu alinmistir. Bu baglamda tabakat kitaplari, ansiklopediler ve Sirr1 Paga’nin

hayatina dair eserler incelenmistir. Sirr1 Pasa’nin dogrudan hayati ve eserlerini konu alan

13 Rank, Disputing Religion, Empire, and Modernity, s. 315.

14 Rank, Disputing Religion, Empire, and Modernity, s. 316.

5 Rank, Disputing Religion, Empire, and Modernity, s. 318.

16 Detayl1 bilgi igin bkz. Abdullah Cakmak, Giritli Sirr1 Pasa’nin Kelami Gériisleri, (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), 2011; Harun Isik, “Nakdu'l-Kelam Isimli Eseri Isiginda Giritli Sirr1
Pasanin Peygamberlik Anlayis1”, Bilimname, 2011/2, S. 21, s. 93-116; Selim Ozarslan, “Sirr1 Giridi ve Nakdii'l
Kelami”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 3, 1998, s. 237-264.

7 Rank, Disputing Religion, Empire, and Modernity, s. 312.

18 Girfdi, Narirl-Huda, s. 75.

19 Mustafa Ugurlu Arslan, “Diyarbekirli Hattat Divan Sairleri”, Diyarbakir: Alimler, Arifler, Edipler, Ed.
Ibrahim Ozcosar, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 144-145.
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caligmalar sinirli olmakla birlikte ¢esitli calismalarda hayati ve eserlerine dair kisa bilgiler
mevcuttur. Ozellikle Sirr1 Pasa’nin siyasi hayatina dair Ahmet Koksal tarafindan hazirlanip
yayinlanmus olan Giritli Strri Pasa (1844-1895) adli doktora tezi?® bu konuda zikretmeye deger
onemli bir ¢alismadir. Yeri geldik¢ce Giridi’nin hayati ve eserleriyle alakali Basbakanlik

Osmanl1 Arsivi’nden de yararlanilmistir.

Tezimiz iki bolimden olugsmakta olup birinci bélimde Sirr1 Giridi’nin reddiyesini kaleme
almasma sebep olan XIX. yilizyil Osmanli cografyasindaki ve Diyarbakir Vilayetindeki
misyonerlik faaliyetlerinden ana hatlartyla bahsedilmistir. Birinci  bolimun sonunda
misyonerlik faaliyetlerine karst Osmanli alimleri tarafindan yazilan Tiirk¢e reddiyelerden
bazilar1 ele alinmistir. Bu baglamda Ahmet Mithat Efendi (0.1912), Hac1 Abdullah Petrici
(6.1886), Harputlu Ishak Efendi (6.1892), Iskender b. Ahmed et-Trabzon (6. ?) ve Abdiilahad
David (6. 1930) inceledigimiz reddiye yazarlaridir. Ayrica bu reddiyeler hakkinda yapilmis

gerek yiiksek lisans ve doktora tezlerinden gerekse makalelerden istifade edilmistir.

Tezin ikinci boliminde Nirdi’l-hida li-meni’stehda eseri incelenerek reddiye
kiiltiirtindeki yeri ortaya konulmustur. Reddiyede yer alan Hiristiyanliga dair tartisma konulari
tarafimizca beg baglik altinda ele alinmis, miiellifin verdigi bilgiler glinlimiiz arastirmalariyla
kiyaslanarak incelenmistir. Giridi’nin eserinde kullandig1 kaynaklar tespit edilerek bu

kaynaklarin glivenirligi ve i¢erdigi bilgilerin dogrulugu tahkik edilmistir.
IV. Giritli Sirr1 Pasa’min Hayati ve Eserleri

A. Sirr1 Pasa’nin Hayati

Konya’dan go¢ ederek Girit’e yerlesmis Tirk bir aileye mensup olan Sirr1 Pasa, 1844
yilinda Girit’in Kandiye sehrinde diinyaya gelmistir. Kaynaklarda Giritli Sirr1 Pasa, Sirri-i
Giridi ve Selim Sirr1 Pasa olarak da zikredilmekte olup babasi Helvacizade Tosun Efendi’dir.?:
Heniiz on iki yasindayken babasini kaybeden Sirr1 Paga’nin Fuat Pasa, Nuri Pasa, Miibeyre ve
Mehmet Efendi isimli dért kardesi oldugu bilinmektedir.?? Kandiye ulemasindan Cevri

Efendi’den tahsil goren Sirr1 Paga®®, on alt1 yasinda Kandiye Mahkeme-i Ser’iyyesi’nde katip

20 Ahmet Koksal, Giritli Sirr1 Pasa (1844-1895), Serander Yayinlari, Trabzon, 2018.

21 Cemal Kurnaz, “Sirr1 Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2009, C. XXXVII, s.127.

22 Ahmet Koksal, Giritli Sirr1 Paga (1844-1895), (Yaymlanmis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusu ), 2013, s.10.

2 bnulemin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1969, C.VII, 5.1700.
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olarak memurluga baslamis, vefatina kadar divan katipligi, mektupguluk, mutasarriflik, askeri

sevkiyat sebebiyle komiserlik ve valilik gorevlerinde bulunmustur.?*

Kandiye Mahkeme-i Ser’iyyesi’nde katipliginin ardindan 1860 yilinda Hanya’da evkaf
katipligine baslamistir. Bir siire Istanbul’da kaldiktan sonra Yenisehr-i Fenerde (Larissa)
Merkez-i Meclis Kitabeti’nde ¢alismis, daha sonra Vezir Tepedelenli ismail Pasa’nin Bursa
valiligi doneminde divan efendiligi gorevinde bulunmustur. 1867 yilinda Sadrazam Ibrahim
Edhem Pasa Yanya valisi iken onun Kalem-i Mahsus’unda ¢alisan Sirr1 Giridi, ayni yil bu
vilayetin mektupgu muavinligine getirilmistir. 1868’de Aydin vilayetinin mektupgu muavinligi
gorevine tayin edilmis, ertesi yil Prizren vilayetinde bir ka¢ yi1l mektupgu unvaniyla gorev
yapmustir. 1872°de Tuna vilayeti mektupgulugu gorevine getirilen Sirr1 Paga, sirasiyla Ruscuk,
Bihke (Bihag), Banyaluka, izvornik ve Vidin’de mutasarriflik yapmustir. Sirri Giridi’nin
Rumeli Beylerbeyi unvani ile Vidin mutasarrifligi gérevi sirasinda Osmanli-Rus savagi patlak
vermis, Doksanii¢ Harbi’nin sonunda Rusya ile imzalanan Ayastefanos Antlasmasi’nin bazi
hikumlerini icra etmek (izere Varna-Sumnu komiseri unvaniyla goérevlendirilmistir. Ardindan
Karesi (Balikesir) mutasarrifligina tayin edilmistir. Daha sonra sirasiyla Trabzon (1879),
Kastamonu (1881), tekrar Trabzon (1882), Ankara (1884), Sivas (1886), Diyarbakir (1888),
Adana (1889), Bagdat (1890) ve becayis sUretiyle tekrar Diyarbakir’da (1891) valilik gérevinde
bulunmugtur. Bagdat valiligi sirasinda vezir rltbesini alan Sirr1 Paga, birinci riitbe Osmani ve

Mecidi nisanlarina da sahip olmustur.?®

Sert bir mizaca sahip oldugu nakledilen Sirr1 Giridi’nin yiiklendigi gorevleri titizlikle ve
gayretli bir sekilde yiiriittiigii ifade edilmektedir. Valilik yaptig1 her vilayette bayindirlik ve yol
hizmetlerine oncelik vermis, saglik hizmetleri ¢er¢evesinde Kastamonu’da kadin ve erkekler
icin ayr1 ayr1 otuzar yatakli iki Frengi hastanesi agmis, Diyarbakir’da salgin hastaliklari
onlemek icin tedbirler alarak bir gureba hastanesi kurmustur. Sivas’in ilk gureba hastanesi Sirr1
Pasa’nin gayretleriyle agilmistir. Diger yandan suyollarinin tamiri, telgraf hatlarinin onarimi ve
diizenlenmesi, nehirlerin 1slah1 ve ziraatin gelismesiyle de ozellikle ilgilenmistir.?® Bagdat
valiligi sirasinda inga ettirdigi Hindiye Seddi ve Surriye Baraji giiniimiizde hala ayakta

durmaktadir.?’

24 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, Haz. Nuri Akbayar, Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996, C.V, s. 1507.
% Detayl bilgi icin bkz. Koksal, Giritli Sirr1 Pasa (1844-1895); inal, Son Asir Tiirk Sairleri, C.VII, s.1700-
1701; Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, Istanbul, Meral Yaynlar1, 1972, C.II, s. 368.

2 Sirr1 Paga’min siyasi ve idari hayati hakkinda bilgi igin Ahmet Koksal’ i “Giritli Sirr1 Paga (1844-1895)” isimli
doktora tezine bakiniz.

27 Kurnaz, “Sirr1 Pasa”, C. XXXVII, s.128.



Gorev yaptig1 sehirlerde mevcut matbaalar1 destekleyen Sirr1 Pasa’nin basin ve yayin
faaliyetlerinin 6énemine dair de iki makalesi bulunmaktadir. Kastamonu vilayetinin resmi
gazetesinde yayinlanan “Bend’i Mahsus” ve Ankara resmi gazetesinde yayilanan “Teceddid”
isimli makalelerinde vilayet gazetelerinin gérev ve sorumluluklarina vurgu yapmakta,
gazeteleri bir egitim-6gretim vasitast olarak gormiistiir. Miiellife goére bolgesel olaylari
gizlemeyerek dogrular1 yazmakla miikellef olan gazeteler, isini iyi yapan memurlarini 6verek

sevklendirmelidir.?®

Sirr1 Paga, 1869 yilinda Aydin vilayeti mektupcu muavinligi gorevi sirasinda Hekim
Ismail Hakki Pasa’nin kiigiik kiz1 olan Leyla Saz Hanim (1850-1936) ile evlenmistir. Kiigiik
yasinda Sultan Abdiilmecid’in kizlarindan Miinire Sultan’in yanina nedime olarak verilen
Leyla Hanim sarayda yetiserek iyi bir egitim almistir. Arapca Farsga, Fransizca, Rumca ve eski
Yunanca bilmekte olup sairligi ve bestekarlhigiyla taninmistir. Leyla Hanim’in Solmus Cigekler
ve Haremin Igyiizii isimli iki kitab1 giiniimiize ulagnmustir. Sirr1 Pasa’nin Leyla Hanim ile
evliliginden Yusuf Razi Bel, Vedad Tek, Nezihe Beler ve Feride Ayni adinda dort ¢ocugu
vardir.?® Sirr1 Pasa vefatindan bir siire 6nce Leyla Hanim’dan bosanmis ve sonrasinda Ferhunde

Hanim ile evlenmistir. Tek ¢ocuklar1 Kandiyeli Kamuran Bey’dir.%

Kalp hastas1 oldugu bilinen Sirr1 Paga, Diyarbakir valiligi sirasinda rahatsizliginin artmasi
iizerine tedavi i¢in Istanbul’a gelmis burada 11 Aralik 1895 tarihinde vefat etmistir. Cenaze
masraflar1 Sultan Il. Abdiilhamid tarafindan bizzat karsilanmis, yine II. Abdiilhamid’in emriyle

cenazesi Sultan Mahmud Tiirbesi haziresine defnedilmistir.®*
B. Sirr1 Pasa’nin Ilmi Kisiligi ve Eserleri

Siyasi kimligi kadar ilmi kisiligiyle de 6n plana ¢ikan Sirr1 Pasa, miifessir, sair, edip, ve
hattat olarak bilinirken ayn1 zamanda kelam ilmiyle istigal etmistir. Kendine mahsus hos bir

299

rika hatt1 oldugu nakledilen Pasa, “Sirri” mahlasiyla siirler kaleme almistir. Yasadig1 donemde
nesri, nazmindan iistiin olarak anilmis, bazilari tarafindan rika hatti ve nazmu taklit edilmistir.*?

Giridi, bir konusmaci olarak belagatiyle, zarif mektuplariyla ve giiglii bir sekilde yazilmig resmi

%8 Nesimi Yazici, “Sirr1 Paga ve Vilayet Gazeteleri”, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara,
1997, C. 36, S.1, s. 225-226.

29 Nuri Ozcan, “Leyla Hanim”, DiA, Ankara, 2003, C.XXVII, s.157.

30 Koksal, Giritli Sirr1 Pasa (1844-1895), s. 297; Meltem Kocaman, “Kamuran Sirr1 (1891-1935): A Biography
of an Electrical Engineer”, Osmanh Bilimi Arastirmalari, 2016, C.18, S.1, s. 26-38.

31 Kurnaz, “Sirr1 Pasa”, C. XXXVII, s.128.

32 nal, Son Asir Tiirk Sairleri, C. VII, s. 1702-1703.



gonderileriyle dikkat cekmistir. Iyi bir Tiirk¢e kompozisyon modeli olarak kabul edilen

mektuplari, konusmalari ve gazete yazilart Mekt(bat-: Szr: Pasa adiyla bir araya toplanmustir.3

Arapga, Farsca ve Rumca bilen Swrr1 Giridi, Razi’nin Mefatihu’'l-Gayb isimli Fatiha
Sdresi tefsirini Osmanl Tiirkgesine terciime etmis, tefsirlerinde Arapga ve Farsga kaynaklara
cokca bagvurmus, bazi kelimeleri tam manasini yansitmak gayesiyle 6zellikle Fars¢a olarak
aciklamistir.* Tefsire dair yedi adet eseri bulunan Sirr1 Pasa bu eserlerini Osmanlica yazmis
olmakla birlikte yabanci kaynaklardan alint1 yaptiginda ¢ogunlukla kaynagin Arapca ya da
Farsca orijinal metnine de yer vermistir. Genellikle bu alintilart terclime etmekle birlikte
cevirinin olmadig1 yerler de mevcuttur.>> Ayetlerin tefsirini yaparken kelime ve kavramlarin
liigat ve nahiv manalarmi vermis, bazen de delil ya da manalarin daha iyi anlasilmasi i¢in

Arapga, Farsca ve Tiirkce siirlerden drnekler getirmistir.%

Gorev yaptigr bolgenin ulemasiyla yakin iligki igerisinde olan Sirr1 Giridi evinde ilmi
toplantilar diizenlemis, bu meclislerde uzun ilmi miinakasalar ger¢eklesmistir. Giridi Swr-1
Furkan isimli tefsirinde, Diyarbakir valiligi sirasinda Keldani Basgpiskoposu Abdi Yes®’ Efendi
ile aralarinda gegen bir miinazaray1 aktarmaktadir. Musul valisi Muhammed Resid Pasa’nin da

bulundugu bu miinazara Hiristiyanligin mahiyeti {izerine gerceklesmistir.3’

Sert bir mizaca sahip olan Sirr1 Pasa, Kemal Inal’m aktarimina gére yazdig1 bir siir ya da
eser hakkinda fikrini sordugu kisilere asil diisiincelerini sdyleyeceklerine dair 6nce yemin
ettirirdi. Ancak gocugu olarak tasvir ettigi eserleri hakkinda olumsuz bir yorum ya da elestiri
yoneltildiginde ise oldukca sinirlenerek bazen o kisi ile goriismeyi keserdi.®® Bununla birlikte
yayinlamadan 6nce eserlerini kontrol ettirdigi, goriislerine olduk¢a kiymet verdigi kisiler de
mevcut olup bunlardan birisi Harput Yusuf Pasa Medresesi miiderrisi Abdiilhamid Hamdi
Efendi’dir. Aralarinda 17 yil siiren bir dostluklart olup, Sirr1 Pasa ilmi sahsiyetine glivendigi

Hamdi Efendi’ye bazi eserlerini bastirmadan once tahkik etmesi i¢in gondermis, Onerilen

33 Charles Wells, The Literature of the Turks: A Turkish Chrestomathy, London, Bernard Quaritch, 1891, s.
251.

% Ekrem Giilsen, “XIX. Yiizyilda Bir Osmanli Valisi: Giritli Sirr1 Pasa Ve Tefsir Anlayis1”, Sakarya Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, C.12, S. 22, s.163.

3 Giilsen, “XIX. Yiizyilda Bir Osmanl1 Valisi: Giritli Sirr1 Pasa Ve Tefsir Anlayis1”, s. 170.

3 Giilsen, “XIX. Yiizyilda Bir Osmanli Valisi: Giritli Sirr1 Pasa Ve Tefsir Anlayist”, s. 173-175.

37 Giritli Sirr1 Pasa, Sirr-1 Furkan, Istanbul, Matbaa-i Osmaniye, 1312, 3. bs., s.71.

3 Tnal, Son Asir Tiirk Sairleri, C.VII, s. 1703.



yerlerde diizeltmeler yapmistir. Sirr1 Pasa bazi eserleri igin Abdiilhamid Hamdi Efendi’den

takriz yazmasim da istemistir.®

Sirr1 Giridi’nin Bend’i Mahsus, Hazire-i Evrak ve Celal Nuri ileri tarafindan cikarilan
Yarin Mecmuast gibi dergilerde yayinlanmis makaleleri mevcut olup vilayet gazetelerinde de
yazilar1 basilmistir. Bu yazilarin igerigi ¢esitli olup gazel ve siirlerin yani sira Osmanli-Rus
savasina dair bilgiler, harp vakalari, gazetecilik ahlaki, misyonerlerin faaliyetleri, ¢esitli

vilayetlerdeki yabanci okullarin durumu gibi konular1 hakkinda yazilar kaleme almistir.

Sirr1 Pasa’nin tefsir, kelam, mantik, dinler tarihi, mezhepler tarihi, dil ve edebiyata dair

eserlerini soyle siralayabiliriz.
Tefsire Dair Eserleri:
1. Strr-1 Kur’an

Sirr1 Giridi, Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu 'I-Gayb isimli eserinin giris, istiaze, besmele
ve Féatiha sdresinin tefsirini igeren kismimi1 Osmanli Tiirkgesi’ne ¢evirerek Swrr-1 Kur’an adiyla
bir cilt, (i¢ ciiz olarak 1302 (M. 1885) yilinda yayinlamustir.** Razi’nin tefsiri Osmanli alimleri
arasinda siklikla basvurulan bir eser olmasina ragmen Osmanli’nin son donemine kadar
Tiirk¢e’ye terclimesi yapilmamig, muhtemelen ilk terciime tesebbiisii Sirr1 Pasa tarafindan
gerceklestirilmistir.** Sirr1 Giridi, Sirr-1 Kur’an’in girisinde “Mukaddeme-i Miitercim” baslig
altinda Kur’an tefsirinin inceliklerini bedihi bir tarzda sunmasi sebebiyle Mefatihu’l-Gayb’1

Tiirkce’ye terciime ettigini belirtmektedir.*?
2. Ahsent’l-kasas

Yusuf sdresinin tefsiri olan Ahsenii’l-kasas eseri ii¢ cilt olarak 1309 (M. 1891) yilinda
Istanbul’da basilmustir. Tefsirinde rivayetlerin yan1 sira akli delillere de yer veren Sirri Pasa,
ayetlerdeki edebi inceliklere dikkat cekmistir. Bununla birlikte miiellif, eserinin bazi1 yerlerinde

“istidrat” baslig1 altinda ayetin tefsiriyle ilgili olmayan ancak 6nemli gordiigii konulara uzun

%Ahmet Karatas, “Giritli Sir1 Pasa’nin Harputlu Miiderris Abdiilhamid Efendi’ye Gonderdigi Mektuplar”,
Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi; Prof. Dr. M. Orhan Okay Ozel Sayisi, 2020, s. 629.

40Zinnur Akkas, “Sirr1 Giridi’nin “Sirr1 Kur’an” Adh Terciime Eserin Giris Boliimiiniin Transkripsiyonu
ve incelenmesi”, ( Yiiksek Lisans Tezi, Karabiik Universitesi Lisanststii Egitim Enstitiisii), 2020, s. 24.

4 Siileyman Uludag, Fahrettin Razi, Hayati, Fikirleri, Eserleri, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, 1991, s.
34.

#2 Giritli Sirr1 Pasa, Sirr-1 Kur’an, Istanbul, Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1302, s.3.
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uzun deginmistir.*® Nitekim eserin basilmadan once gonderildigi Bab-1 Mesihat, tefsirin
onemini kabul etmekle birlikte bazi1 ayetlerde eserin bir tefsir oldugunun unutularak farkli
konulara dalindigin1 ifade etmis, eserin ancak tashih ve 1slah edilerek basilabilecegi

belirtilmistir.**
3. Strr-1 Meryem

Meryem stiresinin tefsirinin yapildig1 eserde Hz. {sa’nin dogumu ve hayatinin yan1 sira
bazi Peygamberlerin kissalar1 ile Hz. Zekeriyya ve esinin Hz. Yahya ile miijdelenmesi de ele
almmistir. Eserin iki cilt oldugu belirtilmekle birlikte giiniimiizde ancak birinci cildine
ulagilabilmistir. Birinci cildi 6ns6z, mukaddime ve Meryem siresinin otuz {igiincii ayetine
kadar tefsirinden ibaret olup eserin mukaddimesinde “ilm-i Tefsir”, “Tabakat-1 Miifessirin” ve

“Adab-1 Miifessirin” basliklar altinda tefsir ilmiyle ilgili bazi bilgiler verilmistir.*®
4. Sirr-1 Furkdn

Furkan slresinin tefsirini igeren eserin ilk baskisi 1302 (M. 1885) yilinda ii¢ cilt olarak
gergeklesmistir. Giridi, eserin girisinde Fahreddin Razi’nin Mefatihu’l-Gayb’m1 okurken
Furkan stresinin tefsirinden oldukga etkilendigini ve bu kismi terciime etmeye basladigini ifade
eder. Ancak Sirr1 Pasa terciime ile yetinmeyerek Furkan stresini tefsir etmis, diger tefsirlerden

de eklemeler yaparak miistakil bir eser haline getirmistir.*°
5. Strr-1 Insin

Insan siresinin tefsiri olup 1312 (M. 1894) yilinda tek cilt olarak basilmistir. Giridi giriste
eseri yazma sebebini Allah’in rizasin1 kazanmak ve Sultan Abdiilhamid Han’in tevecciihiine
mazhar olmak seklinde agiklar. Muhteva ve kaynak acisindan zengin bir icerige sahip olan
eserinde Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb, Beydavi’nin Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-
Te'vil, Ebussutd’un [rsddii’l-Akli’s-Selim, Zemahseri’nin el-Kessdf gibi bircok tefsirlerden

faydalanilmis, Farsca ve Arapga beyitlerden de istifade etmistir.*’

43 fsmail Kilig, Giritli Sirr1 Pasa’min Ahsanii’l-Kasas Isimli Eseri ve Tefsir ilmindeki Yeri, (Yiksek Lisans
Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), 2000, 5.47-48.

4 BOA, MF. MKT. 96/119.

4 Kurnaz, “Sirr1 Pasa”, C. XXXVII, s.128.

46 Omer Faruk Akyel, Giritli Sirr1 Paga’nin Tefsir Yontemi Ve Sirr-1 Furkdn Adh Eseri, (Yilksek Lisans Tezi,
Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), 2018, s.1 ve s. 22.

47 Mehmet Atalay, Giritli Sirr1 Pasa ve Insan Saresi Tefsiri, (Yiksek Lisans Tezi, Trabzon Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii), 2020, s.17-18.
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6. Swrr-1 Tenzil

Ahsenii’l-kasas, Sirr-1 Furkan ve Sirr-1 Insan tefsirlerinin bir 6zeti olarak 1311 (M. 1893)

yilinda ii¢ cilt halinde basilmustir.*8
7. Tabakat ve Adab-1 Miifessirin

Tefsir ilminin inceliklerine dair bilgiler verilen bu eser, aslen Swr-1 Meryem’in
mukaddime boliimii olup Sirr1 Pasa’nin vefatindan sonra damadi Mehmed Ali Ayni tarafindan
Tabakat ve Adab-1 Miifessirin ismiyle miistakil bir risale olarak basilmistir. Sirr-1 Meryem’in
basiminin gecikmesi sebebiyle mukaddimenin ayrica basilmasini uygun géren Mehmed Ali
Ayni, eserin sonuna “Sahib-i Eserin Terceme-i Hali” baslig1 ile Sirr1 Paga’nin hayati ve eserleri
hakkinda bilgiler vermistir. “Ilm-i Tefsir”, “Tabakat-1 Miifessirin” ve “Adab-1 Miifessirin”
seklinde li¢ ana basliga ayrilan eserde Sirr1 Pasa, tefsir ilminin konusu, miifessirlerin bes
tabakaya ayrilmasi, miifessirin bilmesi gereken on bes ilim, Kur’an’in kisimlari, tefsir ¢esitleri

gibi mevzulara deginmistir.*°
Kelam, Mantik, Dinler ve Mezhepler Tarihi Eserleri:
1. Serh-i Akaid Tercimesi

Necmeddin en-Nesefi’nin akaide dair risalesine Sa’deddin et-Taftazani’nin yazdigi serhin
Osmanlh Tiirkcesi’ne terciimesi olan eser, yetmis alt1 sayfalik bir mukaddime ve dort ciizden
olusmaktadir. Giridi, Serh-i Akdid’in terclimesini yaparken Siyalkiti, Gelenbevi, Kasifi, ibn-i
Haldun gibi alimlerin ilmi eser, hasiye ve ta’liklerinden de alintilar yapmustir. Bununla birlikte
“Lil-miitercim” ibaresi altinda kendi yorumlarini da esere eklemistir. Terciime, serh ve
Ozetleme seklindeki esere Cerkesizade Mehmet Tevfik Serh-i Akaid-i Nesefi Terciimesine Bazi
Tashihat Risalesi ismiyle otuz sayfalik bir tenkit yazmis, Cevdet Pasa’da Sirr1 Girldi’yi tebrik

ederek terciimedeki bazi1 yanlslara deginmistir.>

2. Ri’yetullah’a Dair Riséle

48 Koksal, Giritli Sirr1 Pasa (1844-1895), s.311.

49 Burhan Conkor, “Sirr1 Pasa’nin Tefsir Yontemi ve “Tabakat Ve Adab-1 Miifessirin” Adli Risalesinin Metni”,
Route Educational and Social Science Journal, 2018, C.5, S.1, 5.1120-1121.

50 Sa’deddin et-Taftazani, Kelam ilmi ve islam Akaidi (Serhu’l Akaid), Haz. Siileyman Uludag, istanbul,
Dergah Yayinlari, 2013, s. 60-61.
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Serh-i Akaid’de yer alan rii’yetullaha dair boliimiin miistakil terciimesidir. Eser kelam
ilminde Onemli bir tartigma konusu olan ahirette miiminlerin Cenab-1 Hakki gdrmesinin

miimkiin olup olmadig iizerinedir.>
3. Nakdui’l-kelam fi akaidi’l-Islim

1310 (M. 1892) yilinda basilan eser, Serh-i Akaid’in 6zeti mahiyetinde olup konu dizilimi
acisindan benzer olmakla birlikte icerik agisindan eklemeler mevcuttur. On iki béliimden olusan
eserde sistematik kelam konularinin biiyiik bir kismina deginen Giridi, Maturidi, Es’ari, Ebu
Muin en-Nesefi, Bakillani, Ciiveyni, Gazali, Ici gibi alimlerin eserlerinden nakillerle igerigi
genisletmistir.>? Eserin varlik ve ultihiyet bahislerini igeren ilk bes boliimii sadelestirilerek //m-

i Kelam in Ozii adiyla 1987 yilinda yayimlanmustir.>
4. Er-R0h

Isra stiresinin seksen besinci ayeti gergevesinde yazilan eser, ruha dair olup 1305 (M.
1887) yilinda basilmstir. Eserde “Kendini bilen Rabbini bilir” hadis-i serifine atif yaparak,
insanin kendi hakikatini bilebilmesi i¢in de ruhun mahiyetinin bilinmesi gerektigi vurgulanir.®*
Bu baglamda risalesinde ruhun mahiyeti, alimlerin ruha hangi anlamlart verdigi, ruhun gesitleri,
bedenle iligkisi, ruh ve 6liim arasindaki iligki gibi konular1 ele almis, diger eserlerinde oldugu

gibi bu risilesinde de Islam alimlerinin eser ve goriislerinden yararlanmistir.>
5. Arai’l-milel

Kelam ve mezhepler tarihine dair olan eser 1303 (M. 1886) yilinda basilmistir. Kelam
ilminin tanimi ve kisa tarihi verildikten sonra “Kiifrii gerektirmeyen ihtilaflar” baglig: altinda
Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra ortaya ¢ikan ayriliklar ele alinmistir. “Hilafiyat”
baslig1 altinda ise Islami firkalar sekiz biiyiik firka ve alt firkalar olarak agiklar.®® Eserin yapisi

Ciircani’nin Serhu’l-Mevdkif’ina benzemekle birlikte Sirr1 Pasa’nin eserinde kelime ve

51 Giilsen, “19. Yiizyilda Bir Osmanli Valisi: Giritli Sirr1 Paga Ve Tefsir Anlayis1”, s. 168.

52 Selim Ozarslan, “Sirr1 Giridi Ve Nakdii’l Kelami1”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, S.3, s.
240.

53 Giritli Sirr1 Pasa, ilm-i Kelam’in Ozii, sad. Kazim Albayrak, Istanbul, Tahkim Yaymlar1, 1987.

54 Giritli Sirr1 Pasa, Ruh, Istanbul, Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1305, s. 9-10.

% Detayl bilgi i¢in bkz. Mustafa Ertas, Sirr1 Giridi’nin “Ruh” Risalesinin Tahlili, ( YUksek Lisans Tezi, Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), 2010; Tugba Giinal, “Insana Dair Bir Degerlendirme: Giritli Sirr1 Pasa’nin
Ruh Risélesi”, Kader Kelam Arastirmalari Dergisi, C.15, S.1, 2017, s. 29-43; Lutfii Cengiz, “Ruhun Mahiyetine
Dair Sirr1 Giridi’nin Diigiincesi”, Tiirk islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, 2015, S.20, s. 133-
145,

% Murat Onder, Giritli Sirr1 Pasa, Araii’l-Milel Adli Eseri Ve Mezhepler Tarihindeki Yeri, (Yuksek Lisans
Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), 2006, s. 132.
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terimlerin ag¢iklamalarini yapmasi, ihtilaflar1 detayli olarak ele almasi ve Ehl-i Sunnet

akidesinin de bir 6zetini vermesi agisindan &zgiindiir.>’
6. Mi’yarii’l- Makal

1303 (M. 1886) yilinda basilan eser klasik mantik ilmine dair olup bir mukaddime ve
dokuz boliimden olusmaktadir. Eserde oncelikle Arapga paragraf verilmis sonra bu paragraf
Tiirkce’ye terciime edilmistir. Eserin igerigi mevcut klasik mantik kitaplariyla benzer olmakla

birlikte bazi noktalarda daha ayrmtili agiklamalar yapmaktadir.®
7. Narii’l-hUda li-meni’stehda

Sirr1 Pasa’nin Diyarbakir valiligi sirasinda kaleme aldigi eser, Hiristiyan misyonerlerin
faaliyetlerine kars1 Hiristiyanligin batilligin1 ortaya koymak amaciyla yazilmistir. Hicri 1310
(m. 1892) yilinda Osmanlica tek cilt olarak yayinlanmistir. Diyarbakir vilayet matbaasinda
basilan eser 191 sayfa olup eserin sonunda Diyarbakirli Lebibzade Muhammed Subhuddin
tarafindan yazilan bir takriz bulunmaktadir. Miiellif reddiyesinde zaman zaman Diyarbakir
Keldani Bagspiskoposu Abdi Yes’ Efendi ile aralarinda gecen miinazaraya da yer
vermektedir.®® Tezimizin asil konusunu iceren Nirii’'l-hiida li-meni’stehdd eserine ileride

detayl olarak deginecegiz.
Dil ve Edebiyat
1. Galatat

Sirr1 Pasa’nin bu eseri, ibn Kemal’in Tiirkge’de yanls kullanilan Arapga kelime ve
ibareleri ele aldig1 Galatat iil-Avam isimli eserinin genisletilmis halidir. ibn Kemal’in eseri bu
alanda ilk eser olup ardindan gelen eserlere kaynaklik etmistir. Ug boliimden olusan eserinde
Sirr1 Giridi, Galatdt ’iil-Avam’da incelenen seksen yedi kelimeye eklemeler yaparak yiiz i

Arapca kelimeyi kullanimlari agisindan incelemistir.®

2. MektObat-1 Surrt Pasa

57 Onder, Giritli Sirr1 Pasa, Ariii’l-Milel Adh Eseri, s. 137.

58 Eser hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Aytekin Ozel, “Giritli Sirr1 Pasa’nin Mantik Anlayis1”, Uludag Universitesi
ilﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, C.21, S.1, s. 49-62.

%9 Giritli Sirr1 Pasa, Nirii’l-htida li-meni’stehda, Diyarbakir Vilayet Matbaasi, 1320.

6 Eser hakkinda detayl bilgi igin bkz. Inci Sengiil, Sirr1 Pasa’min Galatat Adh Eseriyle ibn-i Kemal’in
Galatatii’l-Avam Adh Eserinin Terciimesinin Anlamsal Bakimdan Karsilastirilmasi, (YUksek Lisans Tezi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusti), 2019.
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Eser, Sirr1 Pasa’nin resmi yazismalar1 ve 6zel mektuplarini ihtiva etmekte olup fi¢ cilt
olarak basilmistir. Eserde Giridi’ye ait vilayet gazetelerinde yayinlanmis makaleleri, nutuklar,
layihalar, telgraflar, siirler, tesekkiir ve 6vgii mektuplari ve Arapga birkag nutuk bulunmaktadir.
Donemin siyasi hayati hakkinda 6nemli ipuglar1 sunan eser, Sirr1 Giridi’nin egitim, ulagim,
biirokrasi, devlet hizmeti gibi konularin yani sira ilim ve edebiyata verdigi degeri de gostermesi

acisindan &nemlidir.!
Ulasilamayan Eserler

Sirr1 Pasa’nin Divancge-i Sirri isimli bir siir mecmuasi ile Giritli Sairler isminde bir
eserinin oldugu ifade edilmekle birlikte giiniimiizde bu eserlere ulasilamamistir.®? Bir diger
ulagilamayan eser ise Lek Dukakin isminde olup Arnavutlarin adetleri ve ahlakiyla ilgili bazi
kanun ve kurallari konu almaktadir.%® Bursali Mehmed Tahir tarafindan Sirr1 Pasa’ya ait oldugu
ifade edilen Numane-i Adalet ulasilamayan bir diger eser olup, Lazistan Mutasarrifi Huseyin
Riisdii Pasa’nin mahkeme kayitlarmin bir derlemesidir.®* Sirr1 Pasa Trabzon valiligi déneminde
Lazistan mutasarrifi olan Hiiseyin Riigsdii Pasa’y1 yolsuzluk, kagakeilik, cinayet, eskiyalik ve
bazi suglara g6z yumdugu gerekgesiyle tutuklattirip hapse attirmis, Riisdii Pasa’nin itirazlar
iizerine mahkeme Sird-y1 Devlet’e yansimistir. Bu eser de muhtemelen Hiiseyin Riisdi
Pasa’nin yargilanma siirecini anlatmaktadir.®® Yine Bursali Mehmed Tahir tarafindan Sirr
Pasa’nin Surri Istiva isimli bir tefsir eseri oldugu ifade edilse de giiniimiizde heniiz bir niishasina

ulasilamamstir.%

V. Giritli Sirr1 Pasa’nin Reddiyesinde Kullandig1 Yontem ve Kaynaklar

Giritli Sirr1 Pasa Nirii 'I-hida li-meni 'stehda adli reddiyesini Hicri 1310 (m. 1892) yilinda
Osmanlica tek cilt olarak yayinlamistir. Diyarbakir vilayet matbaasinda basilan eser 191 sayfa
olup eserin sonunda Diyarbakirli Lebibzdde Muhammed Subhuddin tarafindan yazilan bir
takriz bulunmaktadir. Soru-cevap seklinde ilerleyen eserde Giridi, zaman zaman yerli
Hiristiyan halkin temsilcilerinden biri olan Diyarbakir Keldani Bagpiskoposu Abdi Yes®’

Efendi ile aralarinda gegen miinazaralarin igeriginden bahsetmistir. Giridi, geleneksel reddiye

61 Eser hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Fikret Ucar, MektObat-I Sirr1 Pasa’min Transkripsiyonu Ve
Degerlendirmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,) 2013; Koksal, Giritli
Sirr1 Pasa (1844-1895), s. 303.

52 Kurnaz, “Sirr1 Pasa”, s. 128.

8 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, C.VII, s. 1701.

64 Koksal, Giritli Sirr1 Pasa (1844-1895), s. 312.

8 Hamdi Ozdis, “Vadide Iktidar Oyunlari: Of*ta Hakimiyet Miicadelesi”, Karadeniz incelemeleri Dergisi, 2009,
C.6,S.6,s. 73.

6 Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, Istanbul, Meral Yaynlar1, 1972, C.II, s. 368.
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eserlerinden farkli olarak Hiristiyan ilim adamlar tarafindan telif edilen gerek teolojik gerek
tarihsel nitelikteki eserlere oncelik vermis, Hiristiyanligi yine Hiristiyan kaynaklardan elde
ettigi verilerle degerlendirme g¢abasinda olmustur. Bunun yani sira yer yer diger reddiye
yazarlarmin eserlerinden de faydalanmistir. Giridi, reddiyedeki amacinn Islam dinini 6vmek
degil, Hiristiyanlik icerisindeki tarihsel siireci ve celiskileri gOstererek karar1 okuyucuya
birakmak oldugunu ifade eder. Bu baglamda miiellifin Hiristiyanlik tarihine dair uzun bilgiler
aktardig1 goriilmektedir.

Giridi, kullandig1 kaynaklarin basim yeri, basim yili, sayfa numaralar1 gibi detaylara yer
vermis, zaman zaman yazarlar hakkinda da kisa bilgiler eklemistir. Reddiyede en ¢ok alinti
yapilan eser Alman Lutheran ilahiyatci John Laurence Von Mosheim (6.1755) tarafindan 1755
yilinda yayimlanan ve kadim kilise tarihini konu alan eserdir. Mosheim eserini Institutiones
Historiae Ecclesiasticae Antiquae et Recentioris adiyla Latince olarak kaleme almustir.
Huristiyanlhik tarihine dair detayli bilgiler igeren eserin Ingilizce iki versiyonu mevcuttur.
Bunlardan birisi Archibald Maclaine (1722-1804) tarafindan 1765 yilinda yapilan tercimesidir.
Eser, James Murdock tarafindan 1832°de Institutes of Ecclesiastical History adiyla Ingilizceye
cevrilip serh edilmistir. Murdock tarafindan yapilan geviri ve serh daha hatasizdir. Giridi, eserin
Murdock terciimesinin 1875 yilinda Beyrut Amerikan matbaasinda basilan Tdrihii 'I-keniseti’l-

mesihiyyeti’l-kadime ve’l-hadise isimli Arapga terciimesinden yararlandigini belirtir.®’

Giridi’nin en ¢ok atifta bulundugu bir diger Arapca Hiristiyan kaynak pastor James
Anas’m Nizamu't-ta’lim fi ‘ilmi’l-lahiti’I-kavim veya ITmu’I-Iahuti’n-nizami isimli eseridir.
Eser birisi Kahire’de digeri ise Beyrut’ta olmak tiizere iki kere basilmis olup iki farkli adla
anilmaktadir. Eserin basim yil1 tam olarak bilinmemekle birlikte ilk baskist 1870’11 yillarda
ikinci baski ise 1888 ile 1890 arasi bir tarihte gerceklesmistir. Misir Evanjelik Kilisesi’nin
onemli sahsiyetlerinden olan Anas, din-bilim ¢atismasinin iist diizeyde oldugu bir donemde
Imu’I-1dhuti’n-nizami’yi bir sistematik teoloji kitabi olarak kurgulamis, bu baglamda
Amerikali ilahiyat¢1 Charles Hodge’nin (1797-1878) eserlerini 6rnek aldigini belirtmistir. Bir
mukaddime ve dort boliimden olusan eserin tahkiki ve sadelestirilmesi Manis Abdel Nour
tarafindan yapilmistir. Anas, eserinde tanr1 ve onun maddi evrenle olan iliskisi, tanrinin varligi,
yaratiliginin delilleri, mucizeleri gibi konulara deginmistir. Yine miiellife gore ilahiyatcilar
Kitdb-1 Mukaddes’in agik Ogretilerine bagli kalmali, belirsiz olanlarin ise bilimsel

aciklamalarini kabul etmelidir.

57 Giritli Sirr1 Paga, Niirii’l-hiida li-meni’stehda, Diyarbakir Vilayet Matbaasi, 1320, s. 48.
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Sirr1 Pasa reddiyesinde XIX. yiizyil oryantalistlerinden William Muir’in (6.1905) 1848
yilinda yayinlanan The Life of Mahomet and History of Islam isimli eseri ve Kipti ansiklopedist
ve dilbilimci Ebu Sakir ibn el-Rahib’in (6.1295) diinya tarihini konu alan meshur Kitabu 't-
Tevarih adli eserine de atifta bulunmustur.®® Sur Giridi reddiyesinde c¢agdas Miisliiman
yazarlardan da yararlanmistir. Bunlar Ahmet Mithat Efendi’nin (6.1912) Miidafaa’s1, Hiiseyin
el-Cisr’in (6.1909) er-Risdletii’l Hamidiyye’si ve Manastirli Ismail Hakki (6.1912) tarafindan
Risale-i Hamidiye’nin terctimesi ve serhi olan Terciimetii r-Risdleti’-Hamidiyye’dir.
Hiristiyanlik tarihine dair Ibn Haldun’un (6.1406) el- /ber’i ve Sehristani’nin (8.1153) el-Milel
ve'n-Nihal eserlerinden yararlanilmistir. Reddiyede kullamlan diger Islami kaynaklar ise
Fahreddin er-Razi’nin (6.1210) Miindzara fi 'r-red ‘ale’n nasara adl reddiyesi ile Mefdtihu 'l
Gayhb isimli tefsiri, Ismail Gelenbevi’nin (8.1791) Hdsiye ‘ald Serhi’I-Celal’i, Hasan Celebi’nin
(Fenar?) (6.1486) Hasiye ‘ald Serhi’l-Mevdkif'1, Muallim Naci nin (8.1893) Huldsatii’l-Ihlds’1
ve Abidin Pasa’nin (6.1906) Terciime ve Serh-i Mesnevi-i Serif’idir.

% {bn Rahip hakkinda detayli bilgi igin bkz. Aziz S. Atiya, "Abu Shakir ibn al-Rahib", The Coptic Encyclopedia,
ed. A. S. Atiya, ( New York: Macmillan Publishing Company, 1991), 1/33.

17



BIiRINCIi BOLUM
XIX. YUZYIL OSMANLI COGRAFYASINDA YURUTULEN
MISYONERLIK FAALIYETLERI

XIX. yiizyil, Miisliiman alimler tarafindan reddiye yaziminin arttig1 bir donem olmustur.
Onceki yillarda az sayida reddiye eserlere rastlanirken 1800’lerden itibaren bu eserlerde bir
artisin olmas1 ve Ozellikle Tiirkce yazilmalart Osmanli cografyasindaki misyonerlik
faaliyetlerinin de arttiginin bir gostergesidir. Nitekim eserlerin hemen hemen tamaminda
miiellifler eseri yazma amacinin misyonerlere karsi bir savunma oldugunu ifade eder. Ileride
detayli olarak deginecegimiz lizere, misyoner teskilatlar bolgede oldukca aktif olmus, hastane,
okul, dispanser, gazete gibi kuruluslar vasitasiyla Misliman halkla yakin temaslar

kurmuslardir.

1. XIX. Yiizy1l Osmanh Devleti’nde Misyonerlik Faaliyetleri

I[slam dininin zuhur ettii giinden itibaren hizla diinyaya yayilan Miisliimanlar,
Hiristiyanlart Avrupa kitasina sikistirarak kutsal mekanlarin bulundugu Akdeniz havzasi,
Anadolu ve Orta Dogu ile baglantilarini kesmistir. Bu durumdan oldukga rahatsizlik duyan
Papalik, dzellikle Kudiis ve Anadolu’nun Islam hakimiyetinden kurtarilmas: icin siirekli olarak
Hiristiyan iktidarlara baski yapmis, bunun sonucunda bir dizi Hagli Seferleri diizenlemeyi
basarmistir. XV. yiizyilda baslayan cografi kesiflerle yeni deniz yollarinin bulunmasi Hiristiyan
Bat1 i¢in biiyiik bir firsat olmus, boylelikle Avrupali Hiristiyanlar Miisliiman topraklarindan
gee¢mek zorunda kalmadan Asya iilkelerine ulasabilmislerdir. Birbirleriyle rekabet igerisinde
olan Avrupali devletler, gittikleri yerleri somiirgelestirerek ekonomik olarak da gii¢
kazanmislardir.®® Cografi kesifler ve beraberinde gelen sémiirgecilik faaliyetleri, Avrupali
devletleri zenginlestirirken misyoner teskilatlarin da diinya c¢apinda yayilmalarini 6nemli
ol¢lide kolaylastirmigtir. Zira misyonerlik faaliyetlerinin somiirgecilikle paralel sekilde artmis
olmas1 bunu gostermektedir. Misyonerlik, siiphesiz somiirgecilerin gittikleri bdlgelerde
koklesmek adina yaptiklari en 6nemli faaliyetlerden birisidir. SOmurge devletlerinin himayesini
arkasina alan misyoner teskilatlar yerli halka kars1 yogun faaliyetlerde bulunmus, yerel dinleri
ilkel ve geri, Hiristiyanlig1 ise bir medeniyet timsali olarak yansitmaya calismislardir.

Miisliiman iilkelerde misyonerler egitim kurumlarina énem vermis, Miisliiman ¢ocuklarina

69 Ahmet Kavas, “Somiirgecilik”, DIA, Istanbul, 2009, C. XXXVII, s. 394-397.
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kendi din, kiiltiir ve inan¢larindan uzaklastirmakla birlikte Batiya sempati duyacak sekilde

egitim vererek gelecekte de kendi ¢ikarlarmi korumay: hedeflemislerdir. ”

Cografi kesiflerin beraberinde getirdigi ekonomik kazang, ROnesans, Reform ve Sanayi
Devrimi ile gelisen teknoloji Avrupa iilkelerini giiglendirirken ekonomik, askeri ve siyasi
yonden zayiflayan Osmanli Imparatorlugu, XVIII. yiizyildan itibaren toprak kaybetmeye
baslar. Avrupa’nin maddi ve teknolojik agidan ezici bir giice kavusmasi “Sark Meselesi” olarak
adlandirilan Osmanli topraklarinin paylasilmasi konusunu da yeniden giindeme getirmistir.
1071 yilinda Tirklerin Anadolu’ya girmesi Sark Meselesinin baslangici olmus, XVII. yiizyila
kadar ise Tirklerin Avrupa’ya girmesi engellenmeye ¢alisilmistir. Bu doneme kadar savunma
durumunda olan Avrupali Hiristiyanlar, Osmanli’nin Viyana kusatmasinda (1683-1699)
yasadigl yenilgiyi bir isaret kabul etmis ve genis Osmanli topraklarindan istedikleri pay1
alabilmek icin kendi aralarinda rekabete girmigler, bu baglamda yabanci iilkeler Osmanlt
Devletinden ¢esitli yollarla imtiyazlar elde etmislerdir.”* Avrupali sirketler kendilerine verilen
kapitiilasyonlar1 zamanla istismar ederek bankalar, denizyollari, madenler, gaz, elektrik, liman
tesisleri, posta ve telefon gibi 6nemli butlin kamu hizmetlerini tekeline gegirerek Osmanli
icerisinde ciddi bir konum elde etmislerdir. Baslangicta Avrupa’da dost iilkeler olusturma
gayesiyle bir lutuf ve ihsan olarak verilen bu kapittlasyonlar, Osmanli’nin zayiflamasiyla
Batililar tarafindan zaten sahip olmalari gereken haklar olarak 6ne siiriilmis, 1740 yilinda
degistirilemez hale getirilerek zayiflayan Osmanli devleti adeta yar1 somiirge bir lilkeye

doniistiiriilmiistiir.2

Misyonerlerin  Osmanli topraklarinda rahatga hareket etmesinde siiphesiz XVII.
ylizyildan beri Avrupali devletlere saglanan imtiyazlarin pay biiyiiktiir. Osmanli’nin Avrupali
devletlere verdigi ticari kapitiilasyonlarin yani sira din ve ayin serbestliginde saglanan
imtiyazlar, misyonerlerin bu cografyadaki faaliyetlerini hizlandirmistir.”® XVII. yiizyilda
Fransa’ya bazi imtiyazlarin taninmasi1 Fransa ve Osmanli arasindaki siyasi iligkilerin
yakinlagsmasina sebep olmus, zaman igerisinde Fransa hububat ihraci, glimiis para ticaretinde

serbestlik, glimriik vergilerinde azalma gibi haklara sahip olmuslardir. Bunun yani sira Kudls’e

70 Sinasi Giindiiz, Mahmut Aydin, Misyonerlik: Hiristiyan Misyonerler, Yontemleri ve Tiirkiye’ye Yonelik
Faaliyetleri, Istanbul, Kakniis Yayinlari, 2002, s.71.

™ Halil inalcik, Devleti Aliyye, Osmanh imparatorlugu Uzerine Arastirmalar, C. IV, istanbul, Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 2016, s. 252-253.

2 Inalcik, Devleti Aliyye, C. 1V, s. 245-246.

8 Avrupa devletlerine verilen ticari imtiyazlar hakkinda detayli bilgi igin bkz. Inalcik, Devleti Aliyye, C. 1V, s.
226- 244.
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giden Hiristiyan hacilar1 ve orada yerlesmis bulunan kesisleri himaye hakki ile Osmanli’da
faaliyet gosteren Cizvit ve Kapugin misyonerlerini koruma haklarmi da elde etmistir. 1679
yilinda yeni sekliyle elde ettigi bu ayricaliklar Fransa’nin Osmanli cografyasinda yasayan
Katoliklerin ve Katolik misyonerlerin hamiligi iddiasinin da temelini olusturmustur.”* Zira
Fransa’ya verilen bu tavizler tiiccarlarin Balkanlara ve Yakin Dogu sehirlerine yerlesmelerine
imkan saglamis, dolayisiyla Latin Kilisesinin niifuzu doguda oldukga genis bir bolgeye
yayilmistir. Elde ettikleri imtiyazlardan cesaret alan Ingiltere, Italya, Rusya, Amerika gibi diger
devletler de Osmanli’da yasayan Hiristiyan azinliklar tizerinde hamilik iddiasinda bulunarak
bolgede hakimiyetlerine zemin hazirlayacak ve kendi gayeleri dogrultusunda hizmet edecek

misyonerler gondermislerdir.

Islahat Fermani (1856), Paris Antlasmasi (1856), Kanun-i Esasi’nin (1876) ilgili bolim
ve maddeleri misyonerlere okul kurma, kitap ve brosiir dagitma, dergi gazete yaymlama
haklarin1 vermis, konsoloslarin genel himaye haklarin1 konu alan 9 Agustos 1863 tarihli
Yabanci Konsoloslar Nizamnamesi ise misyonerlerin ihtiyag duydugu hukuki giivenceyi
saglamistir. 13 Temmuz 1878 tarihinde imzalanan Berlin Antlagsmasinin 62. maddesi ile her tiir
mezhep ve ayinin icrast serbest birakilacak, cemaatlerin ruhban sinifinin hiyerarsisine
miidahale edilmeyecek, hangi milletten olursa olsun Osmanli topraklarinda seyahat eden
ruhban sinifina engel olunmayarak ayn1 hukuk ve imtiyazlardan faydalanacaklardir. Bu madde
ile konsoloslar ve diplomatlar Osmanli’da mukim olan dini kurumlar ve hayir kurumlarinin
resmi olarak hamileri olmuslardir. Ayrica Fransa’nin elde ettigi hukuki ayricaliklara dikkat
cekilerek kutsal mekanlara zarar verilmeyecegi de garanti altina alinmistir.”> Konsolos ve
diplomatlarin gdlgesine sigimman misyonerler elde ettikleri hukuki gilivenceyle Osmanli
cografyasindaki faaliyetlerini hizlandirmislar, yerel yoneticilerin ¢ikarabilecegi zorluklara kars1

yukarida bahsedilen hukuki haklari 6ne siirmiislerdir.”®

Tanzimat ve Islahat fermanlariin azinliklara kazandirdigi haklar misyonerlerce sonuna
kadar kullanilmig, 1855°1i yillardan sonra misyoner okullar1 ¢ok biiyiik bir hizla yayilmistir.
Milliyet¢i ve ayrilik¢r fikirlerin ince ince islendigi bu okullarin dogurdugu tehlike Osmanlt
tarafindan ¢ok gec fark edilmis ve engellenmeye ¢alisilmistir. 1860 yilinda yayinlanan Glimriik

Nizamnamesi ile okullara gidecek her tiirliit malzemenin ve kitaplarin ig¢eriginin giimriiklerde

" Inalcik, Devleti Aliyye, C. IV, s. 238.

> Muahedat-1 Umumiyye Mecmuasi, C.V, Ceride-i Askeriye Matbaasi, 1298, s. 139-140.

76 Erdogan Keskinkilig, Osmanli imparatorlugu’nda Misyonerlik Faaliyetlerinin Hukuki Dayanag1, Turk Hukuk
Tarihi Arastirmalar Dergisi, S. 6, 2008 (Giiz), s. 104.
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kontrol edilmesi amaglanmis olsa da Batili devletlerin siddetli muhalefeti ve protestolar1 bu
uygulamanin faaliyete ge¢mesini engellemistir.”” Yabanci okullarin bu fevri hareketlerine set
cekmek isteyen Osmanli Devleti, 1869 yilinda yeni bir tesebbiiste bulunarak Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi’ni nesretmis, 129. maddede yabanci okullarin siyasi, dini ve egitim faaliyetlerini
kontrol altina almaya calismistir. 129. madde ile okullarda c¢alisacak 0Ogretmenlerin
diplomalarmin Maarif Nezareti’'nden onayli olmasi zorunlu kilinmistir. Yine ayn1 maddede
belirtildigi iizere, adaba ve politikaya aykiri olmamasi igin okul ders cetvelleri ve kitaplarinin
icerigi Maarif Nezareti veya maarif vekilleri tarafindan tasdik edilmelidir. Sartlara uymayan
okullar ruhsat alamayip kapatilacaktir.”® Ancak bu kanunlar devletin giiciiniin ve imkanlarmin
azalmasi sebebiyle uygulamada yetersiz kalmis, bununla birlikte en kugik bir midahale

tesebbiisiinde Avrupali devletlerin tehditleriyle kars1 karsiya gelinmistir.”®

1.1. Misyoner Teskilatlar

Misyonerler ve onlar1 finanse eden Batili devletleri Anadolu’ya yonlendiren gesitli
nedenlerden bahsedilebilir. Ozellikle Anadolu’nun zengin yeralt1 kaynaklari, Asya’ya ulasimda
bir gegis noktasi olmasi ve genis bir pazar potansiyeline sahip olmasi Batili devletleri bu
cografyaya yonlendiren sebepler arasindadir. Hiristiyanhigin kutsal mekanlarinin biiyiik
kisminin burada olmasi ve Pavlus’un Tarsuslu olmas: da misyonerleri Anadolu’ya yénlendiren
sebeplerdendir. Miisliiman halki Isd’nin yoluna davet etmek ve vaftiz olmalarin1 saglamak
gayeleriyle Anadolu’ya ayak basan misyonerler, kisa siirede Miisliimanlar1 Hiristiyanlagtirma
tesebbiislerinden olumlu sonuglar alamayacaklarin1 anlamiglar, bunun {izerine etkilenmeye
daha miisait gruplar olarak gordiikleri Ermeni, Rum, Siiryani, Bulgar gibi Hiristiyan azinliklara
yonelmislerdir. Zira bircok etnik gruptan olusan Osmanli Imparatorlugunda kendisine yer

acmak isteyen Batili devletler en etkili yol olarak Hiristiyan azinliklarla ittifak yapmay1

hedefler.&

Osmanl cografyasinda yasayan Hiristiyan azinliklarin biiyiik ¢cogunlugunun Ortodoks
mezhebine mensup olmasi sebebiyle Anadolu’da faaliyet gosteren misyoner gruplar Katolik ve
Protestan agirliklidir. Bununla birlikte 6zellikle Rusya tarafindan organize edilen Ortodoks

misyoner ¢alismalar1 da goriilmektedir. Hangi mezhebe mensup olursa olsun biitiin misyoner

77 Samil Mutlu, Osmanh Devleti’nde Misyoner Okullari, Istanbul, Gokkubbe Yaymevi, 2020, s. 25- 26.

8 Bagbakanlik Osmanl Arsivi (BOA). Yildiz Esas Evraki Defterleri (Y.EE.) 00112.

®flknur Polat Haydaroglu, “Osmanli Imparatorlugu’nda Yabanci Okullar ve Misyonerlik Faaliyetleri”,
Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri, Ankara, TDV Yayinlari, 2006, s. 28-31.

8 Joseph Leon Grabill, Missionaries Amid Conflict: Their Influence Upon American Relations With the
Near East, 1914-1927, (Yayinlanmis Doktora Tezi, Indiana ["Jniversitesi), 1964, s. 16-18.
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gruplar egitim, saglik, basim-yayin ve yardim faaliyetleri ile Hiristiyan azinliklar1 kendi tarafina
cekmeye calismistir. Misyonerlerin gittikleri her bdlgenin ihtiyacina gore yontemler
belirlenmis, sartlara gore misyon metotlarinda degisiklikler yapilmigtir. Donemin genel
goruntistndn daha iyi anlasilmasi agisindan yukarida bahsettigimiz Hiristiyan mezheplerin

misyonerlik ¢caligmalarina kisaca deginmek faydal1 olacaktir.

1.1.1. Katolik Misyoner Faaliyetleri

Fransa’nin elde ettigi imtiyazlarla rahat bir ¢alisma ortamina kavusan Cizvit tarikatina
bagl Katolik misyonerler, 1609 yilinda istanbul’a gelerek Fransiz elgiliklerinde gérevli din
adami perdesi altinda Osmanl1 cografyasinda faaliyetlerine baslar.8! 1612 yilina gelindiginde
Cizvitler sayesinde Ermeniler arasinda Katoliklige gegenlerin sayist ¢ogalmistir. 1626’da
Fransa’nin ikinci biiyiik misyon tarikati olan Kapuginler de Cizvitler’e eslik etmis hatta birkag
yil icerisinde Istanbul’da Katolikligin en onde gelen temsilcileri olmuslardir.®? Katolik
misyonerler temel olarak iki kitleyi hedef almis olup bunlar Miisliiman halk ve Dogu
Hiristiyanlar1 olarak isimlendirilen yerli Hiristiyan halktir. Bu stregte Mislimanlardan ¢ok
Dogu Hiristiyanlari {izerinde yapilan misyon faaliyetleri meyvelerini vermis; Ermeni, Stryant,
NestlrT ve Melkit kiliselerinde Katolik cemaatler olusturularak bu kiliselerin kendi iglerinde

béliinmelerine sebep olmuslardir.®®

Misyonerlik faaliyetlerini bolgesel papazlar ve somiirge memurlarinin idaresinden alarak
Papalik biinyesinde toplamak isteyen Roma, 14 Ocak 1622 yilinda “Inan¢ Yayma Kutsal
Toplulugu” (The Sacred Congregation de Propaganda Fide) teskilatin1 kurar. Misyonerlerin
Dogu’da ve diger cografyalarda somiirge devletlerinin himayesinde olmalar1 sik stk misyonlara
miidahale edilmesine sebep olurken Hiristiyan olmayan yerel halkin géziinde de misyonerleri
sOmiirgecilerin casuslar1 konumuna sokmustur. Kisaca CPF olarak adlandirlan bu teskilat hem
misyonerlerin bu kotli imajini degistirmeyi hem de misyonlarda reform gergeklestirerek daha
uyumlu ve sistemli hareket etmeyi hedeflemistir. Bunun yani sira zaman igerisinde misyon
faaliyetlerinin temel ilkelerini olusturacak zengin bir bilgi birikimine de sahip olmustur.®* CPF
Latinligi 6n planda tutmus, bu ¢ercevede Doguda ve Osmanli cografyasinda faaliyetlerini

gerceklestirirken kati tutumlar sergilemistir. Cizvit ve Kapiisen misyonerler tarafindan

8 Charles A. Frazee, Katolikler ve Sultanlar: Kilise ve Osmanh Imparatorlugu 1453-1923, cev. Cemile Erdek,
Istanbul, Kiire Yaynlari, 2009, s. 97.

82 Frazee, Katolikler ve Sultanlar, s. 103.

8 Frazee, Katolikler ve Sultanlar, s. 97-101.

8 Propaganda Teskilat1 hakkinda detayli bilgi igin bkz. R. Hoffman, “Propagation of the Faith, Congregation for
the”, New Catholic Encyclopedia (NCE), 2. ed.,Washington, Thomson&Gale, 2003, C. XI, s. 749-752.
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Ortodoks Hiristiyanlara yapilan yardimlar engellenmis, onceleri Katoliklige gegen yerli
Hiristiyanlariin eski dindaglarinin ayinlerine katilmalarina géz yumulurken CPF misyonerleri

tarafindan bu yasaklanmigtir.®®

Bahsi gectigi tlizere Batili misyonerler Miisliimanlardan ziyade Osmanli’da yasayan
azinliklar iizerinde etkili olmuslardir. Azinliklar icerisinde ise Ozellikle Ermeniler arasinda
propaganda faaliyetlerinin yogunlastigt ve basarili oldugu goriilmektedir. Ana gévdeden
ayrilarak Katoliklige gecen Ermeniler, Istanbul Ermeni Patrikhanesi ile sorunlar yasamus,
bununla birlikte kendi iclerinde de ayriliklara diismiislerdir. Siiphesiz bu ayriliklarin temel
sebebi Papalik makaminin Dogu Katoliklerini kendi yonetimi altina alarak merkezi giiciinii
kuvvetlendirme istegidir. Ermeni, Keldani, Siiryani, Melkiti gibi Katoliklige ge¢cen Dogulular
din ve mezhep olarak Roma’ya baglanmig, Papay1 ruhani bir lider olarak kabul etmisler ise de
onu bir “Garp Patrigi” olarak gormemisler, kadim geleneklerini terk etmeyerek ayinlerini
devam ettirmislerdir.2® Bu durumu degistirmek isteyen Papalik, 1830 yilinda “millet statiisii’nii
alan Katolik Ermeni cemaatini kilit nokta olarak gormiis, i¢c meselelerine miidahil olarak
Uzerinde tahakkim kurmak istemistir. Roma’nin Katolik Ermeni cemaatine danismadan tek
tarafl1 bir kararla Papa yanlis1 olan Hasun Efendi’yi Istanbul Katolik Ermeni Patrigi olarak
atamasi bu tahakkiimiin 6nemli bir 6rnegidir. Papalik idaresini isteyenler ile milli kimliklerini
on plana cikararak Istanbul Ermeni Patrikhanesiyle iliskilerin devam etmesini isteyenler
arasinda artan gerilimin sonucunda yeni kurulmus olan Ermeni Katolik cemaati kendi igerisinde

taraflara boliinmiistiir.8’

Kisaca bahsettigimiz bu olaylarda dikkat ¢eken nokta ise Miisliimanlarin yani sira
Hiristiyan halk arasinda da misyonerlerin propagandalarindan rahatsizlik duyan bir kitlenin
olmasidir. Roma’nin bu miidahaleleri Katoliklige gecen Ermeni halkin bir kismint o derece
rahatsiz etmistir ki Osmanli Devleti’ne bu durumu sikayet etme ihtiyact duymuslardir. Katolik
bir Ermeni’nin Istanbul gazetesine génderdigi bir makale, tebaas1 olmaktan gurur duyduklar
Osmanl1 Devleti’nin menfaatini korumak istediklerini vurgulayarak baslar. Bu makaleye gore
Roma’nin, mezhep vesilesiyle Osmanli hakimiyeti altinda yasayan gayrimiislimlerin milli
hukuklarma ve milliyetlerine miidahalesi hem Osmanli hem de azinliklar i¢in biiyiik bir tehlike

arz etmektedir. Zira Ermenilerle baslayan bu durum miidahale edilmezse yakin zamanda

% Frazee, Katolikler ve Sultanlar, s.110.
8 Ahmet Tiirkan, “Istanbul’daki Katolik Ermeni Gruplarmin Problemleri ve Papaligin Miidahaleleri ( 19. yy.)”,

History Studies: International Journal of History, C. 4, S. 2, 2012, s. 318.
87 Tiirkan, “Istanbul’daki Katolik Ermeni Gruplarimin Problemleri”, s. 327-328.
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Osmanli Devleti’nin tabiiyetinde bulunan Maruni, Stryani, Keldani ve Rum Katolikleri gibi

diger kavimlerde de goriilecektir.®®

1.1.2. Protestan Misyoner Faaliyetleri

Osmanli cografyasinda Protestan misyonerliginin oncii iilkeleri ingiltere ve Amerika
olmustur. Moravya Kilisesi mensubu Protestan misyonerler, miijdeyi yaymak i¢in Osmanl
topraklarina 1740 yilinda ayak basmis olsalar da buradaki ¢aligmalarindan herhangi bir sonug
alamayarak faaliyetlerini sonlandirmislardir. Protestan misyon teskilatlarinin sistemli bir
sekilde ilk kez Osmanli cografyasina gelisleri ise 1815 yilinda Ingiliz misyoner teskilat: Church
Missionary Society (CMS) tarafindan gerg¢eklesmistir. Misir’da faaliyetlerine baslayan CMS,
1800 yilinda Ingilizler tarafindan isgal edilmis olan Malta Adasin1 Akdeniz Misyonu nun
merkezi yapmuslardir. Yine bu adada kurulan matbaa, Protestan misyonetlerin incil basta olmak
iisere dini yayin ihtiyacini karsilamig, Osmanli’da yasayan Ermeni, Rum, Bulgar ve diger
azmliklarm dillerinde kitapgiklar basilmis, Kitib-1 Mukaddes gevirileri yapilmistir.%® 1846
yilinda Ingiliz ileri gelenleri ve Ingiliz misyoner cemiyetlerinin el birligi ile Malta Protestan
Koleji agilmig, bu kolejde Yahudi, Kipti, Tiirk, Arap, Arnavut, Rum, Bulgar, Ermeni
kesimlerden gelen Ogrenciler; 6gretmen, yerli misyoner, terciiman, incil okuyucusu olarak
yetistirilmistir.go Ahlak felsefesi, yazi, aritmetik, cografya, matematik, tarih, hukuk felsefesi,
botanik, jeoloji, mineraloji, insaat miihendisligi, kimya ve resim dersleri miifredatta yer
almistir. Kolejde ingilizce, modern ve klasik Yunanca, Fransizca, Italyanca, Almanca, Latince
gibi Bati1 dilleri agirlikli olarak okutulmakta iken Tiirk¢e ve Arapga gibi Dogu dilleri de

ogretilmistir.%

Ingilizlerden kisa bir siire sonra, 1820 yilinda Amerikali misyonerler, Ingiltere’nin
himayesi altinda Anadolu’da ilk Protestan misyonuna baglamiglardir. American Board of
Commissioners for Foreign Misssions (ABCFM) isimli Amerikan misyon teskilati tarafindan
1820°de Izmir’e gonderilen Pliny Finks ve Levi Parsons ii¢ yil boyunca ticaret yollarimni
izleyerek Izmir’den Kudiis’e, Beyrut’tan Iskenderiye’ye kadar ¢evrede gdzlemler yapmuslar,

misyonlar i¢in izlenecek yol ve yontemleri tespit etmislerdir.? Oldukea sistemli hareket eden

8 Tirkan, istanbul’da Ermeni Cemaatleri Arasindaki Dini ve idari ihtilaflar ve Tartismalar, s. 214.

8 Omer Turan, “XIX. Yiizy1l Osmanl Tarihinin Kaynaklarindan Ingiliz ve Amerikan Protestan Misyonerlik
Cemiyetleri Arsivleri”, X111. Turk Tarih Kongresi, Ankara, Tlrk Tarih Kurumu Yaymlari, 2002, s. 1548.
©Ayse Aksu, “Ingilizlerin Malta’daki Deniz Feneri: Malta Protestan Koleji (1846-1868).” FSM ilmi
Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, S.8, Giiz 2016, s. 97.

1 Mallia Salvu, “The Malta Protestant College”, Melita Historica, C.10, S.3, 1990, s. 265.

92 Uygur Kocabasoglu, Kendi Belgeleriyle Anadolu’daki Amerika: 19. Yiizyilda Osmanh
imparatorlugu’ndaki Amerikan Misyoner Okullari, istanbul, Arba Yaynlari, 1989, s. 29.
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teskilat, Finks ve Parsons gibi misyon yapilacak bélgeye kesif i¢in gonderilen misyonerlere bir
talimat belgesi vermektedir. Buna gore misyonerlerden halkin dinsel a¢idan durumu, din
adamlarinin yeterliligi, ahlaki ve egitim durumlari, iilkede egitim ve 6gretimin durumu, halkin
egitime kars1 bakisi, dinsel ve laik okullarin durumu, iilkenin siyasal biitiinliigii, tilkede tarim
alanlariim ne derece kullanildig1 gibi bircok konunun detayli olarak gdzlenmesi istenmistir.%
Akademik literatiirde “Sondaj Calismalar1” olarak tanimlanan misyonerlerin bu kesif gezileri
detayl1 ve sistematik olarak Boston’a rapor edilmis, elde edilen bilgiler tebligcilerle paylasilarak
on bilgilendirme yapilmistir. Gidecekleri yerin cografi, jeolojik, meteorolojik 6zelliklerinden
halkin moral durumuna kadar haberdar olan American Board misyonerleri sistemli ¢calismalari
sayesinde kisa siirede Osmanli’da en etkili Protestan misyonerler olmuslardir.®* Calismalari
boyunca dikkatleri iizerlerine ¢ekmemeye 6zen gosteren Amerikali Protestan misyonerler,
dogrudan Miisliimanlara ulasmak yerine Hiristiyan azimliklara yonelmislerdir. Zira
Miisliimanlar misyonerlere karst mesafeli durmakla birlikte misyonerlere yabanci devletlerin
casuslar1 goziiyle bakmaktadir. Protestan misyonerlere gore Osmanli tebaasi Hiristiyan
azinliklar, gergege ulasip Protestan olurlarsa ylizyillardir birlikte yasadiklari Miisliiman
komsgularina da miijdeyi iletebilirlerdi. Bu baglamda Protestan misyonerler Ermeni, Rum ve
Bulgar azinliklara yogunlasmis, bunlar igerisinden Protestanlifa yatkin olmalar1 sebebiyle

Ermenilere 6ncelik vermistir.®®

1831 yilina gelindigine Istanbul’da Amerikan diplomatik temsilciliinin agilmasi
Amerikan misyonerlerini cesaretlendirmis ve hemen o yil “Istanbul Misyonu” kurulmustur.
Yine ayni yi1l Malta Adasinda bulunan matbaa, énce Izmir’e 1853 yilindan sonra ise istanbul’a
tasinmistir. Oldukga sistemli bir sekilde hareket eden orgiit, diinya capinda gerceklestirdigi
faaliyetlerini “misyon bolgesi”, “bolgedeki istasyonlar” ve bunlara bagli “dig istasyonlar”
seklinde teskilatlandirarak iletisim ve bilgi aktariminin planh ilerlemesini saglamistir. Misyon
ise tim faaliyetlerini kapsayan bolgeyi ifade etmekte olup temel birim iilkeler degil
misyonlardir.%® Bir (ilke icerisinde birkag misyon bolgesi olabilirken bu misyonlar birbirleri ile
iletisim icerisindedirler. Osmanli topraklarinda Istanbul merkezli “Bat1 Tiirkiye”, Harput
merkezli “Dogu Tirkiye”, baskenti Antep olan “Merkezi Tiirkiye” ve Balkanlar1 kapsayan

“Avrupa Tiirkiyesi” olmak lizere dort misyon merkezi kurulmustur. “Bat1 Tiirkiye Misyonu”

9 Kocabasoglu, Kendi Belgeleriyle Anadolu’daki Amerika, s. 30-31.

% Kocabasoglu, Kendi Belgeleriyle Anadolu’daki Amerika, s. 33-34.

% American Board’in azinliklara yonelik faaliyetleri hakkinda detayli bilgi icin bkz. Samuel Colcord Bartlett,
Historical Sketch of the Missions of the American Board in Turkey, Boston, ABCFM Yayini, 1876.

% Kocabasoglu, Kendi Belgeleriyle Anadolu’daki Amerika, s. 51-53.
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Osmanli cografyasindaki en genis misyon bolgesi olurken “Merkezi Tiirkiye Misyonu” bolgede
Ermenilerin yogun olarak yasamasi sebebiyle baslangicta “Giiney Ermenistan Misyonu” olarak

isimlendirilmistir.%’

Dogu kiliselerinde reformun disaridan miidahale ile degil yerel reformistler eliyle
gerceklesecegine inanan American Board misyonerleri, yerel Hiristiyan halkin egitilmesine
oldukca dnem vermislerdir.® William Goodell’in ¢abalartyla Istanbul’un muhtelif yerlerinde
temel egitim veren dort okul ve 1834 yilinda Pera’da Ermeniler i¢in bir lise agilmistir. Okuma-
yazma, temel matematik islemleri, kutsal kitap okumalar1 seklinde bir miifredata sahip olan bu
okullarin 6gretim dili Rumca ve Ermenice’ydi.*® Acilan bu okullar kisa siirede meyvelerini
vermis ve dgrenciler arasinda Protestanliga gegenler olmustur. Bunun iizerine harekete gegen
Ermeni Patrikhanesi, Patrikhane otoritesini zedeledigi ve Ermeniler arasinda Protestanligi
yaydig1 gerekceleriyle Osmanli devletine sikayette bulunarak Pera’da kurulan okulu
kapattirmis, okul miidiirlinii silirgiine gondermis ve bircok Ermeni’yi hapse attirmistir.
Protestanliga gecenleri, onlarla is birligi yapanlari, onlarin kitaplarin1 satin alanlar1 ve
okuyanlar1 aforoz etmekle tehdit eden Ermeni Patrikhanesi, Rum Patrikhanesine de cesaret
vermis, iki patrikhane is birligi icerisinde Protestanlara kars1 baskilarini artirmislardir.1% Biitiin
bu baskilara ve aforoz tehditlerine ragmen Amerikan Protestan misyonerler, diizenledikleri
sohbetler, ibadetler ve toplantilarla Ermenilerin ilgisini cekmeye devam etmistir. Ozellikle
misyoner William Goodell’in Eski Ahit ve Yeni Ahit’i Ermeni harfleriyle Tiirk¢e’ye ¢cevirmesi
Protestanliga gegisi kolaylastiran etkili bir faktor olmustur.'% Yerel patrikhanenin baskilarina
ragmen 1846 yilinda kirk kisinin resmi olarak Protestanliga ge¢mesiyle ilk Istanbul Evangelist
Ermeni Kilisesi (The First Evangelical Armenian Church of Constantinople) kurulur. Ardindan
Izmit, Adapazari, Erzurum ve Trabzon’da da Ermeni Evangelist kiliseleri acilmistir. 1847°de
bagimsiz bir dini topluluk olarak ilan edilen Protestanlar, Bab-1 Ali’de temsilci bulundurabilme
ve mabet acabilme imkanina kavusmus, Protestan Ermeniler arasinda secilen bir kisi Protestan

cemaatinin temsilcisi olarak Osmanli hiikimeti tarafindan taninmigtir. Siiphesiz bu fermanin

9 Giilbadi Alan, “Amerikan Board Orgiitiiniin Diinyas1”, Osmanh’dan Cumhuriyet’e Tiirkiye’de Misyonerler
ve Faaliyetleri, s. 84-85.

% Cemal Yetkiner, “Istanbul’da Bir Cemaatin Dogusu: William Goodell ve Amerikan Protestan Misyonu”,
Akademik Orta Dogu Dergisi, C.3, S.1, 2008, s. 149.

9 Yetkiner, “Istanbul’da Bir Cemaatin Dogusu”, s. 148.

100 E, D. Griffin Prime, Forty Years in the Turkish Empire: Or, Memoirs of Rev. William Goodell, D. D.,
Late Missionary of the A. B. C. F. M. At Constantinople, NewYork, R. Carter and Brothers, 1877, s. 229- 233.
101 yetkiner, “Istanbul’da Bir Cemaatin Dogusu”, s. 155.
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almmasinda ve 1850 yilinda Protestanlarin “millet” olarak taninmalarinda Ingiliz el¢iliginin ve

diplomatik baskilarin ¢ok biiyiik pay1 vardir.%?

1.1.3. Ortodoks Misyoner Faaliyetleri

Osmanli cografyasinda yasayan Hiristiyan halk farkli etnik kdkenlere sahip olmakla
birlikte biiyiik bir kism1 Ortodoks mezhebine mensuptur. Dolayisiyla Osmanli cografyasinda
Ortodoks misyonerligi yukarida bahsettigimiz Katolik ve Protestan misyonlarindan farkli bir
yonde ilerlemistir. Katolik ve Protestan misyonerlerin Ortodoks yerli halki hedef almasi ve
cemaat igerisinde ayriliklara yol agmasi Ortodoks kilisesinin savunmaci bir tavir sergilemesine
sebep olmustur. Bu baglamda Fener Ortodoks Patrikhanesi yabanci misyoner teskilatlarin
faaliyetlerini engellemeye calismis, Ozellikle agilan egitim kurumlarimin kapatilmasi i¢in

devlete baskilarda bulunmustur.

Fatih Sultan Mehmet’in istanbul’u fethinden sonra Ermeni, Bulgar, Sirp, Siiryani ve diger
Ortodoks azinliklar Fener Rum Patrikhanesi’nin yonetimine verilmis, boylece dagilmak iizere
olan Ortodoks Patrikhanesi Osmanli’nin destegi ile yeniden ayaga kalkmustir.'% Kendisine
verilen yetkilerle Rum Ortodoks Patrikhanesi Osmanli’da yasayan diger Ortodoks
Hiristiyanlardan daha 6nde bir konuma sahip olmustur. Bu durum uzun yillar Ortodoks halk
acisindan bir rahatsizlik olusturmamis olsa da 1789°da gergeklesen Fransiz Ihtilali’nin etkisi
zamanla Osmanli’da yasayan azinliklarda da goriilmiis, Ortodoks Hiristiyanlar arasinda milli
kimlikler, dini kimliklerin oniline ge¢mistir. Bu baglamda ibadet ve egitimlerini kendi milli
zeminlerinde gerceklestirmek istediklerini dile getiren Arnavut, Bulgar, Ermeni, Sirp ve diger
Ortodoks azinliklar merkezi idarenin olumlu diisiincesine ragmen Patrikhanenin siddetli
muhalefetiyle kars1 karsiya kalmislardir.’® Rum Patrikhanesi tiim cabalarina ragmen 1870
yilinda Bulgar Eksarhanesi’nin kurulmasini engelleyememistir. Bu durumdan oldukga rahatsiz
olan Patrikhane, Bulgarlar1 Hiristiyanlig1 bdlmek ve irk¢ilik yapmakla suglayarak 1872 yilinda

sizmatik!% ilan etmistir.1%

102 yetkiner, istanbul’da Bir Cemaatin Dogusu, S. 156-157.

103 M. Siireyya Sahin, “Fener Rum Ortodoks Patrikhanesi”, DIA, Istanbul, 1995, C. XII, s. 342.

104 Bijlent Atalay, “Osmanh Imparatorlugu’nun En Uzun Yiizyilinin Sonu Ve En Kisa Yiizyillimin Baslarinda
Balkanlar’da Rum Ortodoks Patrikhanesi’nin Rum Olmayan Ortodokslari Rumlagtirma Tesebbiisleri”,
Uluslararasi Balkan Dil, Kiiltiir ve Medeniyet Sempozyumu Bildirileri, Edirne, Trakya Universitesi Matbaast,
2010, s. 99-100.

15 Dinden sapmis ve béliicii anlamina gelmektedir.

106 Biilent Atalay, “Fener Patrikhanesi’nin Balkanlari Rumlastirma Politikasina Karsi Farkli Bir Durus: Tiirk-
Bulgar Ortak Tavr1”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2007, C.9, S.1, s. 101.
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Fener Patrikhanesi’nin bu tavr1 Anadolu’da yasayan Tiirk kokenli Ortodoks Hiristiyanlar
tarafindan da tepkiyle karsilanmistir. Dil, kiiltiir ve gelenek bakimindan Tiirk olduklarini ifade
eden Anadolu Hiristiyanlari, Papa Eftim’in 6nderliginde Anadolu’da bagimsiz bir Ortodoks
kilisesinin kurulmasi i¢in miicadele vermistir. Bu siirecte Papa Eftim, Rum Patrikhanesi’nin
mezhebi millet ile karistirarak Helenizm propagandasi yaptigini ve buna karsi bir Tiirk
Patrikhanesi’nin agilmasinin zorunlu oldugunu, aksi takdirde Tiirk olan ve vatanini seven
Anadolu Ortodokslar’nin - Rumlar igerisinde Tirkliigiinii unutarak eriyip gidecegini
vurgulamistir. Milli Miicadele yillarinda Osmanli’nin yaninda yer alan Anadolu Ortodokslari

1922 yilinda Kayseri’de Tiirk Ortodoks Patrikhanesi’ni kurmuslardir.'%’

Osmanli cografyasinda yabancilar tarafindan gergeklestirilen Ortodoks misyoner
faaliyetleri ise Rusya tarafindan koordine edilmistir. Rusya XVII. ylizyildan itibaren
Osmanli’da yasayan Slav ve Ortodoks halklarla yakin iliskiler kurmaya ¢alismis, bu siirecte en
cok Bulgarlar ve Ermeniler uzerinde tesirli olmus, 6zellikle Ermeni Gregoryen okullarinda
genis bir etki alam1 bulmustur.!® Osmanl Imparatorlugu'nun ilk Rus misyonu 18. yiizyilin
basinda elgilik binasinda agilan St. Anthony ve Pechersk Theodosius kilisesi ile baglamustir.
1818 yilinda, Rus el¢iliginin Biiyiikdere’deki yazlik sarayinin ikinci katinda Konstantin-Elena
adin1 tagiyan kiiciik ev kilisesi ibadete agilmis, bir diger kilise 1845 yilinda Rus biiyiikel¢iliginin
Pera’da bulunan yeni binasinin G¢lincii katinda “Nikolay Cudotvorets” ismiyle faaliyete
baslamistir. XIX. yiizyilin sonlarma gelindiginde Istanbul’da toplam yedi Rus Ortodoks kilisesi
mevcuttur. Buna ek olarak Galata'nin liman bélgesinde (giiniimiizde Karakdy) Rus Afon
manastirlarinin giftliklerinde ii¢ kilise mevcut olup bu ¢iftliklerde Rus hacilar agirlanmaktaydi.
Ciftlik arazilerinin konumu, Rusya'nin Karadeniz limanlarindan buharli gemiyle gelen hacilarin
kabuliinii ve konaklamasini kolaylagtirmakta, basta gida olmak iizere ¢esitli mallarin Rusya'dan

teslimi icin bir aktarma noktas1 olarak kullanilmaktaydi.1%®

1874 yilinda hizmete acilan Istanbul Rus Nikolayev Hastanesi, icerisinde hastane binast,
dispanser, rahibelerin konakladig1 ev, papaz dairesi, ¢amasirlik, Tiirk hamami, Rus okulu
bulunan kompleks bir yap1 olmakla birlikte 1876 yilinda insa edilen Nikolay Cudotvorets
Kilisesini de (Aya Nikola) biinyesinde bulundurmaktadir. Hastalar1 {icretsiz muayene etmekle

birlikte tedavi ve ila¢c masraflarin1 da karsilamas1 sebebiyle Istanbul’un ¢ok uzak noktalarindan

107 Hikmet Yavuz Ercan, “Fener ve Tiirk Ortodoks Patrikhanesi”, Tarih Arastirmalar1 Dergisi, 1967, C.5, S.8,
S. 418-422.

108 Tevfik Cavdar, Osmanhlarin Yari-Sémiirge Olusu, istanbul, Ant Yayinlari, 1970, s. 104.

109 Fatih Unal, “Osmanli Istanbul’unda Bir Rus Misyoner Hastanesi: Pangalti Nikolayev Hastanesi”, Marmara
Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, C.5 S.2, 2018, s. 237.
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dahi hastalarin tedavi i¢in gelmesine sebep olmustur. Bagis kasasindan toplanan paralar ile
hasta yakinlarmma yardimlar yapilmis, hastalardan ihtiyaci olanlarin yol masraflar
karsilanmistir. Nikolayev Hastanesi’nde Musliman hastalar kabul edilmekle birlikte yatan

hastalarin biiyiik ¢ogunlugu Ruslar, Bulgarlar, Karadaglilar ve Rumlardan olusmustur.*1°

Rusya, imzaladig1 Paris Baris Antlasmas1 sonrasinda Osmanli’ya gonderdigi ignatiyev ve
Nelidov gibi biiyiikelgilerin titiz ¢alismalariyla bir “Balkan Birligi” kurmay1 hedeflemis, bu
baglamda Sirplar, Bulgarlar, Romen ve Yunanlilarla anlasarak ¢ikacak ayaklanmalarda tiim
Ortodokslarin  birlikte organize olmalarim1 garanti altina almaya calismigtir. Fener
Patrikhanesi’nden kavgali bir sekilde ayrilan Bulgarlarin, Yunanlilarla birlesmelerinin miimkiin
olmadigini fark eden Rusya, 1858 yilinda Slav Yardim Komitesi’'ni kurarak Bulgar, Sirp ve
Karadagli Ortodokslardan olusan bir “Slav Birligi” kurmay: hedeflemistir.! Ortodoks
Hiristiyanlara iicretsiz olarak hizmet veren okullar, saglik kurumlari, kilise ve manastirlar agan
Rusya, bu ¢aligmalariyla Hiristiyan Ortodokslarin ve Balkan Slavlarinin gergek koruyucusu
oldugunu hissettirmistir. Bu ger¢evede Istanbul Rus elgiligine bagli Rus mektepleri acilmus,
burada yardima muhtag ailelerin ¢ocuklar1 Rus dili ve Ortodoks kiiltiiriine asina olacak sekilde

egitimler almislardir.*t?

Rusya boélgede niifuzunu arttirmak adina detayl: incelemeler yapmis, 1894 yilinda Rus
elciligine bagl Istanbul Rus Arkeoloji Enstitiisii'nii kurarak Osmanli topraklarinda arkeolojik
caligmalar baglatmis, Bizans arastirmalarina dair kurslar diizenlemistir. Birinci Diinya savaginin
baglamasiyla Rus elgisi gorevinden geri geg¢ilmis ve Enstitli ¢alisanlar1 1914’de Osmanli

topraklarini terk etmek zorunda kalmustir.!t3

1.2. Diyarbakir Bolgesinde Misyonerlerin Calisma Alanlar

Calismamizin bu boliimiinde X1X. ylizy1l Diyarbakir bolgesinde gergeklesen misyoner
faaliyetlerine deginilecektir. Zira Giritli Sirr1 Pasa Niirii’l-HUd& li-men istehd& ismini verdigi
reddiyesini Diyarbakir valilik gorevi sirasinda kaleme almis olup eserinin yazilis amacini
misyonerlerin propagandalarina karst Miisliimanlar1 bilinglendirmek olarak tanimlar. Bu
baglamda eserin yazildigi siyasi ve kiiltiirel ortama g6z atmak, miiellifin amacinin anlagilmasi

acisindan oldukga 6nemlidir. Zira Diyarbakir vilayetinin etnik ve dini agidan ¢esitli bir bolge

110 Jnal, “Osmanli Istanbul’unda Bir Rus Misyoner Hastanesi: Pangalt1 Nikolayev Hastanesi”, s. 242-251.

111 Hasan Demiroglu-Feyzullah Uyanik, “Osmanli ve Rus Kaynaklarina Gére General Ignatyev’in Sultan
Abdiilaziz Donemi Faaliyetleri (1864-1876)”, Sultan Abdilaziz ve Donemi Sempozyumu, Ankara, Turk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2014, C. 11, s. 191-197.

112 Fatih Unal, “Osmanli {stanbul’unda Bir Rus Misyoner Hastanesi: Pangalt: Nikolayev Hastanesi”, s. 236-237.
113 Pinar Ure, “Istanbul’da Rus Arkeoloji Enstitiisii (1894-1914), Toplumsal Tarih, S. 254, Subat 2015, s. 20.
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olmas1 misyonerleri bu bolgeye cekmistir. Okullar vasitasiyla Hiristiyan yerli halka yonelik
propagandalar yapilmig, Miisliman halkla hastaneler, dispanserler, yetimhaneler yoluyla

iletisim kurulmustur.

XIX. yiizyll Osmanlisinda Diyarbakir vilayeti genis bir bolgeyi i¢ine almaktadir. Bu
bolge giliniimiliz Elaz1g, Siirt ve Mardin illeri ile Adiyaman’in Besni, Kahta, Gerger ilceleri;
Siverek ve Ceylanpmar ile buglinkil Suriye topraklarinin bir kismin1 kapsamaktadir. Etnik ve
inan¢ acisindan farkliliklar1 biinyesinde barindiran Diyarbakir, Osmanli’nin en uzun siire
misyonerlik faaliyetlerine maruz kalan bolgesidir. Diger bolgelerde oldugu gibi Diyarbakir’da
da misyonerlerin hedef kitlesi Miisliiman halk degil Hiristiyan azinliklar olmus, daha once
degindigimiz lizere bolgedeki Keldaniler, Ermeniler, Siiryaniler ve Rumlar misyonerlerin

etkisiyle kendi i¢lerinde boliinmiislerdir.'!*

Gittikleri yerlerde dini faaliyet diginda farkli yontemlere de bagvuran misyoner teskilatlar,
¢esitli kurumlar vasitasiyla daha biiyiik kitlelere ulasmay1 hedeflemislerdir. Ozellikle Osmanl
cografyast s0z konusu oldugunda, Hiristiyan yerli azinlik ile Miisliman halka karsi
misyonerlerin yaklagimlarinin farkli ilerledigi goriilmektedir. Hiristiyan azinliklara yonelen
misyonerler, Incil okumalari, ayinler, Hiristiyanliga dair ilmihal bilgilerinin dgretilmesi gibi
dini ¢aligmalara agirlik vermisler, bunu ise actiklari egitim kurumlariyla gergeklestirmislerdir.
Agilan bu okullarda sadece dini dersler degil Hiristiyan azinligin maddi agidan kalkinmasina
yardimci olacak mesleki egitimler de verilmistir. Ozellikle agilan iicretsiz yatili okullar ve kiz
okullar1 egitim acisindan kisith imkanlara sahip azinliklar tarafindan biiyiik ilgi gormiistiir.
Okullar disinda gazete ve brosiir yayinlari ile Hiristiyan halk bilin¢lendirilmeye ¢alisilmistir.
Miisliiman halk sdz konusu oldugunda ise Incil’in teblii arka planda kalmustir. Zira
Miisliimanlar misyonerleri gordiigli yerde yollarim1 degistirmekte, siyasi olaylar sebebiyle
onlara Batili devletlerin casuslar1 goziiyle bakmaktadirlar. Yabanci okullara Miisliiman
ogrencilerin kaydedilmesi devlet tarafindan yasaklanmasi misyonerlerin isini daha da
zorlagtirmigtir.  Ancak Osmanli’nin son donemlerinde egitim kurumlart kadar saglik
hizmetlerinin de oldukca yetersiz olmasii firsat bilen misyoner teskilatlar, hastane ve
dispanserler kurarak Miisliiman halkla iletisime ge¢mistir. Misyoner doktorlar ¢ogu zaman

iicretsiz muayene yaparak Miisliiman halkin sempatisini kazanmay1 hedeflemislerdir.

114 Talip Atalay, “Diyarbakir Ve Mardin'de Misyonerlik Faaliyetleri”, Dinler Tarihi Arastirmalar1 V, Tirkiye
Dinler Tarihi Dernegi Yaynlari, Ankara, 2005, s. 141.
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1.2.1. Okullar

Egitim faaliyetleri ve kurumlarin agilmasi, misyoner teskilatlarin tizerinde en ¢ok mesai
harcadig1 alan olmustur. Bu baglamda gidilen misyon bdlgelerinde kilise etrafinda olusan
cemaatin ve onlarin cocuklarmim baslangicta Incil’i okuyacak kadar bir egitime tabi
tutulmalarina énem verilmistir. Sonraki asamada kiliselere papaz ve vaiz yetistirecek ilahiyat
okullari ile ilkokullara 6gretmen yetistirecek yatili/giindiizlii liseler agilmis, egitim imkanlarina
sahip olmayan Hiristiyan azinliklar bu okullara yogun ilgi gdstermislerdir.}'® Bu tiir yabanci
okullardan haberdar olan Sirr1 Pasa, bulundugu bolgedeki okullar1 yakindan takip etmis,
misyoner egitim kurumlarina karsilik gorev yaptigi her vilayette mektepler agma gayretinde

olmustur.

1870 y1l1 baglarinda Diyarbakir vilayet merkezinde gayrimiislim azinliklara ait 3 Ermeni,
1 Rum, 1 Rum Katolik, 1 Protestan, 1 Keldani, 1 Stryani ve 1 Yahudi mektebi, Siverek’te 3
azinlik ve Hazro‘da 1 Gayrimiislim mektebi bulunmaktaydi. II. Abdiilhamid’in tahta
cikmasiyla 1876- 1900 yillar1 arasinda Diyarbakir’da 3 riisdi derecesinde ibtidai, 1 ibtidai, 23
sibyan; Mardin sancaginda 1 ibtidai, 14 sibyan; Maden sancaginda ise 1 riisdi derecesinde
ibtidai ve 9 sibyan Gayrimiislim okulu agilmistir. Agilan bu okullar Gregoryen Ermeniler,
Katolik Ermeniler, Protestan Ermeniler, Katolik Keldaniler, Katolik Siryaniler, Yakubi
Suryaniler, Latinler, Yahudiler ve Ortodoks Rumlar’a aittir.*® Yerli Hiristiyanlar tarafindan
acilan okullarin yani sira bolgede asil donanimli okullar yabanci misyonerler tarafindan agilmas,
bazi azinlik mektepleri ise bu misyoner teskilatlarin himayesi altinda egitimlerine devam

etmistir.

Diyarbakir vilayet merkezinde ve Mardin’de Kapuginler tarafindan ruhsatsiz olarak
acilan kiz ve erkek mekteplerinin oldugu goriilmektedir. Bir diger Katolik misyoner teskilati
olan Fransizken Hemsireleri de Diyarbakir, Urfa ve Elazig cevresinde kiz okullar1 agmislardir.
Fransiz misyonerlerin actig1 okullarin yani sira Ermeni Katolik okullar1 da Fransizlar tarafindan
yonetilmistir.!” Acilan bu Fransiz okullarinda standart bir programdan ziyade okulun
bulundugu bolge sartlarma uygun bir ders programu takip edilmistir. Kdylerde agilan iptidai

okullarda Fransizca ve yerel diller okutulurken sehirlerde agilan okullarda ahlak dersi,

115 Kocabasoglu, Kendi Belgeleriyle Anadolu’daki Amerika, s. 23.

116 Hatip Yildiz, Diyarbekir Vilayeti’nde Egitim (1870-1920), (Yaymlanmis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisil), 2007, s. 241- 242.

117 Cavdar, Osmanhlarm Yar1-Sémiirge Olusu, s. 88- 93.
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Fransizca, Ingilizce, okuma yazma, giizel yazi, geometri, aritmetik, hesap, gramer, resim ve

dikis derslerinin yer aldig1 genis bir miifredat izlenmistir.!8

Her ne kadar Amerikali misyonerler, diger Katolik ve Ortodoks misyonerlere gore
faaliyetlerine daha ge¢ baslamis olsalar da siiphesiz Amerikan kolejleri Osmanli’da en etkili
egitim kurumlar1 arasinda yer almistir. Amherst ve Williams Kolejleri gibi mezun olduklar
okullar1 6rnek alan American Board misyonetleri, “Ogren ve Calis” prensibini benimsemis, bu
baglamda 6grencilere ve gittikleri yerlerdeki Hiristiyan halka dokumacilik, insaat is¢iligi, defter
tutma, tarim ve hayvancilifa dair yeni ydntemler 6gretmislerdir.’'® Amerikali misyonerler,
Anadolu’da okullarin kuruculugunu istlenirken yerli halktan 6gretmenler ve yardimcilar
yetistirmeye de 6zen gostermislerdir. Zira bir bolgede kalict olmanin en 6nemli yolu yerli
taraftarlar edinmektir. Bu baglamda Maras Ilahiyat Okulu, Harput Erkek Ogretmen Okulu,
Sivas Yatili Ogretmen Okulu kurulmustur. Bunlar disinda Mardin, Antep, Merzifon, Trablus,

Beyrut ve Cebel-i Liibnan’da da misyoner yetistiren okullar agilmustir.12

Diyarbakir bolgesinde Amerikan misyonerlerin etkinligi 1850 yilindan itibaren baslamis
olup 1890-1900 yillar1 arasinda Protestan Amerikali misyonerler tarafindan 22 okul
actlmistir.*?! Diyarbakir vilayetinde misyoner faaliyetlerinin en yogun oldugu bblge Mardin
sancagl olup bolgede Amerikan Board tarafindan idare edilen ilahiyat okulu, erkek ve kiz
okullari, hastane, eczane ve misyonerlerin ikamet etmeleri icin evler a¢ilmistir. Buna gore
Mardin’de lise diizeyinde birer erkek ve kiz okulu vardi. Mardin Amerikan Idadi Mektebi,
Mardin kasabasinin Misken mahallesinde, 1870 yilinda dogrudan dogruya Amerikalilar
tarafindan insa edilen bir Amerikan misyoner ilahiyat okuludur. Yine bdlgede 1870 yilinda

yatil bir erkek lisesi agilmugtir.122

1878 yilinda Harput’ta agilan kolej bdlgede 6nemli bir konuma sahip olmustur. ilk
acildiginda “Ermenistan Koleji” admi alan kurum on yil sonra Bab-1 Ali’nin itiraziyla ismini
“Frrat Koleji” olarak degistirmistir. ilk, orta ve lise diizeyinde egitim veren okulun dgretim dili
Ermenice olup iyi bir Ingilizce egitimi de vermektedir. Papaz miidiirler tarafindan idare edilen

kolej, Ermeni ayaklanmalarinda kigkirtict bir rol oynamis, 1915 yilinda devlet tarafindan

118 Mutlu, Osmanh Devleti’nde Misyoner Okullari, s. 149.

119 Frank A. Stone, Somiirgeciligin Hasat Mevsimi: Anadolu’da Amerikan Misyoner Okullar, cev. Ayse
Aksu, Dergadh Yayinlari, 2011, s. 85.

120 Mutlu, Osmanh Devleti’nde Misyoner Okullar, s. 293.

121 Y11diz, Diyarbekir Vilayeti’nde Egitim (1870-1920), s. 262-263.

122 ¥11diz, Diyarbekir Vilayeti’'nde Egitim (1870-1920), s. 263.
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kapatilmistir.'?® Dogrudan Amerikalilar tarafindan agilan okullarmn yani sira yerli Hiristiyanlar
tarafindan acilan on dokuz Protestan Okulu mevcut olup bunlar da Amerikan himayesine

girmistir. 124

Boyle bir donemde egitime oldukga 6nem veren ve gorev yaptigi her vilayette bir mektep
acma gayreti gosteren Sirr1 Giridi, Fransiz ve Amerikan misyonerlerin egitim faaliyetlerini
yakindan takip etmistir. Nitekim Diyarbakir valiligi sirasinda bolgedeki misyoner okullarina
dair kaleme aldig1 bir layihasi mevcuttur. Layihada gectigi iizere, Diyarbakir vilayetinde agilan
misyoner okullariin en biiyiigii Mardin sancaginda yer almakta olup buras1 Kapugin rahipleri
ve Amerikan misyonerleri tarafindan idare edilmektedir. Okul muhtemelen 1843 yilinda Kasd
Nikola isimli bir Italyan’in tesebbiisleriyle acilmistir. Kasd Nikola, kendine ait bu arsada iki
katl bir bina insa ederek alt katinin bir boliimiinii ibadethane, diger boliimiinii sibyan mektebi
yapmus, {ist katin1 ise din adamlarinin ikametine mahsus kilmustir. ilerleyen siirecte bu binaya
bitisik bir ev satin alinarak kizlar mektebi yapilmistir. Sonraki yillarda bu binalar genisletilerek
Mardin’de dikkat c¢eken bir boyuta ulagmistir. Sirr1 Paga’nin aktarimina gore, mektebin
boylesine blyltmesi, rahiplerin ellerinde bulunan fermanlardan birinin ikamet ettikleri mahallin
genisletilmesine izin vermesi sebebiyledir. Mektepte yalnizca Hiristiyan ¢ocuklar okutulmakta
olup o vakte kadar devlet aleyhinde bir egitime rastlanilmamustir.1?® Mardin’deki okula nispetle
ikinci derecede 6nemli olan diger okul ise Diyarbakir merkezde olup Kapucin misyonerlerinin
idaresi altindadir. 1860 y1linda Diyarbakir’daki Fatih Paga Mahallesinde yeniden insa edilen bir
Latin Kilisesi i¢inde ruhsath olarak acilan bu okul da digeri gibi Hiristiyan g¢ocuklara

mahsustur.'%®

Mardin’de aktif olan bir diger Protestan okulundan bahseden Sirr1 Pasa, okulun 1869-
1870 yilinda ruhsatsiz olarak agildigini, kiz ve erkekler i¢in iki genis dairesi bulundugunu ifade
eder. Ders programindan hareketle iyi bir egitim verdigi anlasilan okulda sadece Hiristiyan
ogrenciler egitilmektedir. Diyarbakir’da 1852-1853 yilinda agilan bir diger Protestan
mektebinin kiz ve erkek ¢ocuklara mahsus ibtidal ve riisdi kisimlarinin oldugunu aktaran Sirri
Giridi, bu okulun da ruhsatsiz olarak faaliyette bulundugunu belirtmektedir.'?” Bu okullardan

baska bolgede Amerikalilar tarafindan acilmis birka¢ Protestan mektebinin daha oldugunu

123 Adnan Sisman, “Osmanli Toplumunda Yabanci Okullar ve Misyonerlik Faaliyetleri”, Turkler Ansiklopedisi,
Ankara, Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002, C. XIV, s. 318-319.

124 Y11diz, Diyarbekir Vilayeti’'nde Egitim (1870-1920), s. 268.

125 Sirr1 Giridi, Mekt(bat-1 Sirr1 Pasa, Diyarbakir, Diyarbakir Vilayet Matbaasi, 1311, C.111, s.176-177.

126 Giridi, Mekt(bat-1 Sirr1 Pasa, C. I11, s. 178.

127 Giridi, Mekt(bat-1 Sirr1 Pasa, C. I11, s. 178.
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ayrica Ingiliz konsolos vekilinin ikametgdhinin bir odasinin da ibtidai mektep olarak
kullanildigini belirten Sirr1 Pasa, bunlarin bahsedilen mektepler kadar ehemmiyetli olmadigini
da eklemektedir.*?

Kisaca bahsettigimiz yabanci okullar, misyoner teskilatlarin en ¢ok Onem verdigi
alanlarin basinda gelmistir. Bu okullarda azinliklar sadece dini agidan degil ideolojik ve siyasi
yonlerden de egitilmistir. Osmanli kanunlarina gére yabanci okullarda Miisliiman 6grencilerin
okutulmasi yasak olmasina ragmen az sayida da olsa Miisliiman ¢ocuklarin bu okullarda egitim
aldiklar1 bilinmektedir. Misyoner okullarina karsi Miisliman halkin farkli yaklasimlar
sergiledigi goriilmektedir. Bu baglamda halk igerisinde yabanci okullarin verdigi egitimi
¢ocuklarinin istikbali i¢in bir firsat olarak gorenler olmustur. Ornegin, Samizade Siireyya
tarafindan kaleme alinan makalede, misyoner mekteplerinin istifade kismina bakilmasi
gerektigi zira yerli mekteplerin egitiminin ¢ok geride oldugu ifade edilir. Yazara gore
misyonerler, dergi ve gazetelerinde yazdiklar1 gibi Miisliimanlarin dini inang¢larma etki
edememektedir. Dolayisiyla dini akidesine katiyen bir halel gelmeyecegine emin olan
Miisliiman veliler her yoniiyle milkemmel olan bu mekteplere cocuklarini géndermeli, bu
okullardan istifade etmelidir.'?® Bunun yani sira misyonerlerin verecegi egitimlerin Miisliiman
cocuklarin imanlarmi sarsacagini diisiinerek bu okullardan uzak durulmasi gerektigini
sOyleyenler de olmustur. Bunlara gére Miisliimanlarin evlatlart Miisliiman olarak yetistirilmeli,
Miisliimanlara yapilan zuliimleri unutmamali, milliyetperver ve vatanperver olmali, ittihad-1
Islam i¢in caligmalidir. Bu idealleri papaz ve rahipler degil ancak Miisliiman bir 6gretmen

talebelere verebilir. Milli terbiye, ilme tercih edilmelidir.3

1.2.2. Hastaneler

Anadolu cografyasinda misyonerlerin en ¢ok verim aldig1 bir diger alan saglik hizmetleri
olmustur. Hiristiyanlar, tibbi misyon faaliyetlerini IsA Mesih’in Tanrisal giiciiniin sifa verici bir
yonii olmasina dayandirmislardir. Zira Isd Mesih, hastalari tedavi ederken ayni1 zamanda onlara
mesaji mijjdelemeyi de esas tutmustur. Osmanli’da XVI. yiizyildan beri kolera, tifo, verem,
veba, cicek, kuduz ve Ispanyol nezlesi gibi salgin hastaliklara sik¢a rastlanmus, 6zellikle deniz

ticaretinin yogun oldugu Istanbul’da salginlar boy gostermistir.'®® Osmanlida modern tip

128 Giridi, MektQbat-1 Sirr1 Pasa, C. 111, s. 178-179.

129 Samizade Siireyya, “Misyonerler ve Mektepleri”, islam Diinyasi Dergisi, C.2, S.2, Istanbul, 1332/1914, 5.19-
21.

130 Mehmed Sevket, “Misyonerler ve Mektepleri Makalesine Cevap”, islam Diinyas1 Dergisi, C.2, S.3, Istanbul,
1332/1914, s. 41-46.

31 Nuran Yildirim, “Istanbul’da Saglik Hayati”, Antik Cagdan XXI. Yiizylla Biiyiik Istanbul Tarihi, ed.
Coskun Yilmaz, stanbul, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yaynlari, 2015, C. IV, s. 92-103.
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anlayisina uygun ilk mektep ordu i¢in hekim yetistirmek amaciyla 1827 yilinda “Mekteb-i
Tibbiyye” ismiyle Istanbul’da kurulmustur. Ulkenin hekim ihtiyacini karsilamas1 beklenen sivil
tip okulu “Mekteb-i Tibbiyye-i Milkiyye-i Sdhane” ise oldukca geg bir tarih olan 1866 yilinda
kurulmustur.*® Ancak Osmanli cografyasinin genisligi dikkate alindiginda bu okulun yetersiz
kaldig1 agiktir. Hekim yetersizliginin yani sira devlet, saglik hizmetinin verilecegi binalarin
temini ile ¢alisanlarin maaslari ve yaptiklari harcamalar belediyelerin sorumluluguna yiiklemis,
bu ise saglik hizmetlerinde aksamalara sebep olmustur.!®® Saglik alanindaki bu agigin farkinda
olan misyoner teskilatlar, Osmanli cografyasinin neredeyse her bolgesinde hastane ve
dispanserler kurmuslardir. Bu kurumlar Miisliimanlarla iletisime ge¢menin en etkili yolu

olmustur.

Diyarbakir vilayetinde Amerikali misyonerlere ait bir¢ok saglik kurulusu goze
carpmaktadir. 1855 yilindan itibaren diger misyon bdlgelerinden Harput’a doktor gonderilmis,
bolgedeki ihtiyag ve halkin ilgisi izerine 1902 yilinda kalic1 bir hastane kurulmustur.*** Sonraki
yillarda saglik hizmetlerini genisletmek amaciyla ebelik ve hemsirelik siniflar1 agilmais,
ogrenciler Avrupa’da egitim almis hemsireler tarafindan egitilmistir.*®> Bolgede tedavi edilen
hastalarin biiylik cogunlugu Ermenilerden olusmakla birlikte Tiirk, Kiirt ve diger azinliklar da

bu hizmetten yararlanmigtir.

Mardin’de Protestan misyonerlerin saglik hizmetleri Amerikan Board tarafindan 1875
yilinda Doktor Daniel B. Thom’un bolgeye gonderilmesiyle baglamistir. Thom’un iyi derecede
Arapca bilmesi ve yaninda kadin bir hemsirenin olmasi hastaneye olan talebi arttirmistir.
Ozellikle Mardin ve Diyarbakir’da kolera salgin1 ile miicadelesinden dolay: 1894 yilinda Dr.
Thom’a Osmanh devleti tarafindan nisan verilmistir. Sali ve Cuma giinleri {licretsiz hizmet

veren hastane 1904 yilinda ruhsat almistir,13

Misyonerler dispanser, ev ziyaretleri ve hastaneler araciliiyla gerceklestirdikleri saglik
hizmetlerini etkin bir dini propaganda araci olarak kullanmislardir. Her hastanede saglik

gorevlilerinin yani sira dini propaganda ve ibadetlerden sorumlu vaizler bulunmustur. Bu

132 BErdem Aydin, “XIX. Yiizyilda Osmanli Saglik Teskilatlanmasi”, OTAM (Ankara Universitesi Osmanh
Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi), S.15, 2004, s. 189.

138 Aydin, “XIX. Yiizyilda Osmanh Saglik Teskilatlanmas1”, s. 199.

134 Faruk Taskin, “Amerikan Board Misyonerlerinin Harput’ta Saglik Caligmalar1”, Osmanli’dan Cumhuriyet’e
Tiirkiye’de Misyonerler ve Faaliyetleri, Ed. Yunus Emre Tekinsoy, Murat Hanilge, Istanbul, Kitabevi Yayinlari,
2018, s. 361.

135 Tagkin, “Amerikan Board Misyonerlerinin Harput’ta Saglik Calismalar1”, s. 364.

13 Faruk Taskin, Kendi Kaynaklarinda Amerikan Board’in Tiirkiye’deki Saghk Faaliyetleri (1833-1923),
(Doktora Tezi, Mersin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), 2015, s. 141-142.
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vaizler her giin hastalarin muayene siras1 bekledigi boliimlerde ve koguslarda sabah, 6gle ve
aksam vakitlerinde ayinler gerceklestirmig, her pazar giinii yatan hastalarin bulundugu
koguslarda komiinyon ayinleri yapilmistir. Yine din gorevlileri ve misyoner hemsirelerce yatan
hastalar arasinda Isd Mesih’in hayat: hakkinda bilgiler iceren metin okumalari yapilmus, ilahiler
soylenmistir. 13 Muayene siras1 bekleyen hastalar arasinda ve koguslarda incil’den niishalar
diizenli olarak dagitilmistir. Bekleme salonunda bulunan masanin iizerinde Osmanlica,
Ermenice, Rumca ve diger dillerde dini yayinlar bulundurulmus, isteyen hastalara ciizi bir fiyata
satilmistir. Hastane sinirlar1 igerisinde goriisiilen hastalarla iletisim kesilmemis, bu baglamda
uzaktan gelen hastalara vaizler tarafindan mektuplar yazilmis, schirde ikamet edenlere ev

ziyaretleriyle, ticaretle ugrasanlar ise is yerinde ziyaret edilmistir. 13

Hastalarin bu dini propagandalar karsisindaki tutumlari ise farkli farkli olmustur.
Ozellikle Amerikali misyonerlerin ¢alismalar1 sonucunda Ermeniler arasinda ciddi bir Protestan
kitle olusturmustur. Hiristiyan azinliklar1 kendi tarafina gekmek isteyen misyoner teskilatlar,
Miisliimanlar s6z konusu oldugunda onlarin din degistirmelerinden ¢ok misyonerlere karsi
sempati duymalar1 ve misyonerleri fonlayan iilkelere hosgoriilii yaklagsmalarini oncelikli hedef
olarak gormiislerdir. Nitekim saglik hizmetlerinin ve ilaglarin iicretsiz olmasi, ister istemez
Miisliimanlarin misyonerlere karsi sempati duymasini kolaylagtirmistir. Bununla birlikte bazi
misyoner raporlarinda Miisliiman hastalarin giinliik ayinlere meyil eden diger Miisliiman
hastalar1 uyardig1 ya da kulaklarin1 kapayarak ayinleri dinlemek istemedikleri gibi vakalar

kaydedilmistir.'*°

2. XIX. Yiizyll Osmanh Devletinde Misyonerlik Faaliyetlerine Karsi
Yazilan Reddiyeler

Hiristiyan geleneginde ilahiyat bilimlerinin bir dali olarak kabul edilen ve Hiristiyanligin
savunulmasini konu edinen apolojiler, Hiristiyanligin ilk doneminde Yahudiler ve paganlara
yonelik konular1 ele almistir.}*® islam’m ortaya ¢ikmastyla apoloji yazarlari Islam’a karst
Hiristiyan dgretilerinin savunulmasi ve Islam dininin elestirisine yonelmistir. Yuhanna ed-
Dimagki’nin (6.750) hayatinin sonlarina dogru kaleme aldigi E Pege tes Gnoseos (Bilginin

Kaynag) isimli eseri Islam’a kars1 yazilan ilk ciddi reddiye olarak gériilmektedir. Ug bdliimden

137 Taskin, Kendi Kaynaklarinda Amerikan Board’in Tiirkiye’deki Saghk Faaliyetleri (1833-1923), s. 198-
199.

138 [dris Yiicel, Anadolu’daki Amerikan Hastaneleri Ve Tibbi Misyonerlik (1880-1930), (Doktora Tezi,
Hacettepe Universitesi Atatiirk Tlkeleri ve inkilap Tarihi Enstitiisii), 2011, s. 143.

139 Y{icel, Anadolu’daki Amerikan Hastaneleri Ve Tibbi Misyonerlik (1880-1930), s. 152-153.

10 Giindiiz, Din ve inan¢ Sézliigii, s. 38.
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olusan kitabin “De Haeresibus” adli ikinci bdliimiin 100 ve 101. bahsi miiellifin Islam’a dair
goriislerini icermekte olup kendisinden sonra islam’a kars1 yazilan Huristiyan reddiyeleri
etkilemistir.!*! Bunun yam sira Abdilmesih el-Kindi’nin Halife Memnun déneminde yazdig
mektup da Orta Cag boyunca Hiristiyanlarin islam’a kars: elestirilerinde kullandiklar1 temel
referanslardan birisi olmustur. Theodor Ebti Kurra (6.825), Huneyn b. Ishak (6. 873), Yahya b.
‘Adi (6. 974) gibi Hiristiyanlarin islam’1 elestiren reddiyeler kaleme almalarina karsilik Islam
alimleri hem Islam’a yoneltilen elestirilere cevap veren hem de Hiristiyan inancini elestiren

reddiyeler telif etmislerdir.'4?

Arapca “kabul etmemek, geri c¢evirmek, karsilik vermek” anlamlarma gelen “red”
kokiinden Osmanli Tiirkgesinde tiiretilmis olan “reddiye” kavrami, bir inang veya diisiinceye
karsi ¢ikarak delil ve dayanaklarini ¢iirlitmek amaciyla kaleme alinan eserlere verilen genel
isimdir. Islami literatiirde islam mezheplerine dair yazilan reddiyelerin yan1 sira diger din ve
inang sistemlerine yonelik reddiyeler de kaleme alinmstir.**3 Ali b. Sehl Rabben et-Taberi’nin
(6. 861°den sonra) ed-Din ve’d-Devle ile Kitabu 'r-Redd ale 'n-Nasara isimli eserleri reddiye
tiiriiniin 1lk 6rneklerindendir. Yetmis yasindan sonra Miisliiman olan Taberi’nin bir Hiristiyan
teologu olmasi Kur’an-1 Kerim ile diger semavi kitaplar arasinda daha kapsamli mukayese
yapmasina olanak saglamis ve eserinde yer verdigi Kutsal metin terciimeleri sonraki donem
Ibrahim b. Ismail el-Kasim (6. 860) olup Kitabu'r-Redd ale’n-Nasara isimli eserinde
Hiristiyanhigi temel akidesi olan teslis konusuna yogunlasmustir. Hz. Isa’nin uldihiyetinin
mantiksizligina vurgu yapan miiellif, Hiristiyanligi elestirirken genellikle Kur’an-1 Kerimden
delillere bagvurmustur.'*® Reddiye geleneginin énemli bir diger 6rnegi, ibn Hazm’1n (6.1063)
Kitabu’l-fasl fi’lI-milel ve'l-ehvai ve 'n-nihal isimli eseri olup burada Islam dis1 birgok din konu
edilmistir. Incilleri karsilastirmali olarak inceleyen ibn Hazm, inciller aras1 farkliliklara dikkat
cekerek tahrifin varligini ispatlamay1 hedeflemistir. Hiristiyanlikla ilgili meselelerde derin bir
birikime sahip oldugu anlasilan Ibn Hazm, teslis konusuna da oncelik vermis, kristolojik

ayriliklar tek tek ele almistir.2#® Reddiye literatiiriiniin en etkili isimlerinden birisi de Miladi

“Abdullah Ridvan Gokbel, Kur’an ve Hiristiyanlar: Hicri flk U¢ Asirda Arap-Siiryani Hiristiyanlarin
Eserlerinde Kur'an, Eski Yeni Yayinlari, 2020, s. 54.

142 Hiristiyanlarm Miisliimanlara kars1 kaleme aldig1 reddiyeler hakkinda detayli igin bkz. > Abdullah Ridvan
Gokbel, Kur’an ve Hiristiyanlar: Hicri T1lk U¢ Asirda Arap-Siiryani Hiristiyanlarin Eserlerinde Kur'an,
Eski Yeni Yayinlari, 2020.

143 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DIA, Istanbul, 2007, C. XXXIV, s. 516.

144 Kiirsat Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri, istanbul, insan Yayinlari, 2021, s. 33.

145 Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karsi Yazdigi Reddiyeler, s.41

146 W, Montgomery Watt, Ge¢misten Giiniimiize Miisliiman - Hiristiyan Diyalogu, cev. Fuat Aydin, Istanbul,
Birey Yaymcilik, 2000, s. 94-95; Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri, s. 34-36.
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XI-XIV. yiizyillar arasinda yasamis olan Ibn Teymiyye’dir. Miiellif el-Cevabu ’s-sahih li-men
beddele dine’I-Mesih isimli eserini ddneminin Hiristiyan din adamlarmin Islam dinine y&nelik
elestirilerine karsilik kaleme almistir. Eserin telif sebebini agiklayan bir mukaddime ve iki yiiz
bir fasildan olusan reddiyede Ibn Teymiyye, Hiristiyanlarin iddialarin1 Kur’an, siinnet ve akli-
mantiki delillerle elestirmis, yer yer daha 6nceki kutsal metinler tizerinden kanitlar getirerek
meseleleri ele almistir. Yine muellif reddiyenin bircok yerinde dine sonradan karisan bid‘atlari

clrtitmeyi hedef alan agiklamalarda bulunmustur.4’

XIX. yiizyila gelindiginde, tiim islam diinyasinda oldugu gibi Osmanli cografyasinda da
yogun olarak goriilen misyonerlik faaliyetleri, yukarida degindigimiz iizere halkin tepkisini
cekmekle birlikte Osmanli alimleri tarafindan da sert elestirilere maruz kalmistir. Osmanli
devletinin giiciinii yitirdigi bu dénemde Islam dini aleyhinde propagandalar yapan misyonerlere
karst miicadele baslatan Osmanli ilim adamlari, Hiristiyan itikadmi elestiren ve Islam’m
miikkemmelligini vurgulayan Osmanlica ve Arapga eserler kaleme almislardir. Bu eserlerin
iizerinde durdugu 6ncelikli konu, ge¢mis reddiyelerde oldugu gibi teslis inancinin akli ve nakli
acilardan elestirilmesidir. Bu baglamda bazi reddiye yazarlar1 “baba” ve “ogul” lafizlariin
Incillerdeki kullanimi tizerinden Hz. Isd’nin ilah degil bir peygamber oldugunu ispatlanmaya
caligmistir. Reddiyelerde iizerinde durulan bir diger konu ise ¢carmih hadisesi olup akli ve nakli
olarak miimkiinliigii tartisilmustir. Incillerin tahrif konusu da bir diger énemli elestiri noktasi
olup bununla baglantili olarak tebsirat mevzusu da giindeme getirilmistir. Zira Kur’an’da Hz.
Muhammed’in Incil’de miijdelendigi acikca zikredilmistir. Mevcut Incillerde buna dair
ifadelerin bulunmamas: Islam alimlerine gore tahrifin bir diger delilidir. Icerdigi konular
bakimindan reddiye gelenegini devam ettiren Osmanli alimleri, gelenekten farkli olarak
yazdiklari reddiye eserlerinde Hiristiyanlarin dini kaynaklarina da sik sik basvurmuslar, yakin

donemde yazilmis Hiristiyanlara ait ilmi eserleri incelemislerdir.4®

Bu dénemin 6nemli reddiye yazarlarindan biri Hac1 Abdullah Petrici’dir (6.1886). Tefsir,
hadis, kelam ve fikih alanlarinda eserler vermis olan Petrici’nin reddiye tiriinde Ug eseri
mevcuttur. Bunlardan ilki olan Biirhanii’l Hiida fi Reddi Kavli’'n-Nasara kuglk bir riséle
olmasina ragmen oldukga ilgi gormiis, tarih¢i Cevdet Pasa tarafindan Tezakir isimli eserinde bu

risale igin bir takriz yazilmistir.1*® Petrici’nin en 6nemli Hiristiyanlik elestirisi Miislimanlar

147 Mehmet Aydin, “el-Cevabii’s-Sahih”, DiA, istanbul, 1993, C. VII, s. 428-429.

148 Hiristiyanlara kars1 yazilan reddiyelerin konu dagilimi hakkinda bilgi igin bkz. Mehmet Aydin, Miisliimanlarin
Hiristiyanlara Kars1 Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisjma Konulari, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1998.

149 {smail Taspinar, Hac1 Abdullah Petrici’nin Hiristiyanlik Elestirisi, Istanbul, IFAV Yayinlari, 2020, s. 24.
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arasinda dagitilan Incilleri gdrmesi iizerine yazildigmi belirttigi Biirhanii’l Hiida eserinin
genisletilmis hali olan er-Risdletii’s-Samsamiyye adli eseridir.'®® Incillerin gergekligini
sorgulamanin Hiristiyanlik elestirisinde en dnemli nokta oldugunu belirten Petrici, Risdletii’s-
Samsamiyye eserinde tahrif konusuna oncelik vermektedir.!®* Uciincii reddiye eseri olan
Izahii’l-Meram fi Kesfi 'z-Zalam digerlerinden farkli olarak Tiirkce kaleme alinmistir. Miiellif,
eserinin girisinde Protestan misyonerlerin nesrettigi ve yaydigi Incil ve Tevrat kitaplarmin
mensuh ve muharrif olduklarin1 Miisliimanlara géstermek ve Hiristiyanligin hakikatini ortaya
koymak icin bu risaleyi kaleme aldigimni ifade etmistir.'>> Dolayisiyla Jzahii’I-Meram adli eser

Hiristiyan inanglarinin genel elestirisini de igermesi agisindan daha kapsamlidir.

Son déonem Osmanli cografyasinda kaleme alinmis bir diger 6nemli reddiye Abdiilahad
David’un (8. 1930) Incil ve Salib isimli eseridir. Muellif bu eserinde Hz. {sa’nin ¢armiha
gerilmesi ve Incil metinlerinin orijinalligi {izerinde durmaktadir. Bir miihtedi olan Abdiilahad
Davld, dort Incil’in bizzat Isi Mesih’in eseri olmadigi hatta metinleri yazdig1 iddia edilen
havariler zamaninda dahi dort Incilin heniiz viicud bulmadigmi ifade etmektedir.'>® Muellifin
Hiristiyanliga dair bir diger eseri Tevrat ve Incil’e Gore Hz. Muhammed adiyla dilimize terciime
edilmistir. Eserde Hz. Muhammed’in peygamberliginin Yeni Ahit ve Eski Ahit’te haber
verildigi {izerinde durmaktadir. Ibranice kutsal kitaplar iizerinde yapti81 arastirmalar sonucunda

kaleme aldig1 eserinde etimolojik ve mantiki delillere bagvurmustur.*>*

XIX. yiizyll reddiye yazarlar icerisinde bir diger énemli sahsiyet ise Harputlu Ishak
Efendi’dir (6.1892). Hiristiyanliga karsi kaleme aldigi iki eserinden biri olan Semsii’l-
hakika’nin girisinde iilkede kol gezen Hiristiyan misyonerlere karsi bu reddiyeyi telif ettigini
belirtmistir. Eserde tahrif konusunu &ncelikli ele almakta olup Islami veriler disinda tarihi
olaylarin da buna isaret ettigini vurgulamgtir. Nitekim ona gore Inciller aras1 farkliliklar agik¢a
tahrifin varlhigim gostermektedir.'® Ishak Efendi, Semsii‘/-hakika nin sonunda Hiristiyanlara
yetmis iki soru yoneltmistir. Eserin oldukga ilgi gormesi iizerine Hiristiyan misyonerlerden
olusan bir heyet Rdfi 'u’s-Siibiihdt y ani, Cevdb-i Riséle-i Semsii’l-Hakikat isimli anonim bir
eser yaymlamislardir. Eserde her konuya cevap verilmemis, bazi meseleler cevap vermeye layik

goriilmemekle birlikte bir kismi1 da Hiristiyan inancinin gizemleri oldugu gerekcesiyle cevapsiz

150 Tagpinar, Hac1 Abdullah Petrici’nin Hiristiyanhk Elestirisi, s. 32.

151 Tagpinar, Haci Abdullah Petrici’nin Hiristiyanhk Elestirisi, s. 33.

12Tagpinar, Hac1 Abdullah Petrici’nin Hiristiyanlik Elestirisi, s. 41.

153 Apdiilahad Davad, incil ve Salib, istanbul, inkilap Yayinlari, 1999, s. 27.

154 Detayls bilgi igin bkz. Abdiilahad David, Tevrat ve Incil’e Gére Hz. Muhammed (as.), gev. Nusret Cam,
[zmir, Nil Yayinlari, 1992.

155 Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karsi Yazdigi Reddiyeler, s. 85.
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birakilmistir.™®® Harputlu Ishak Efendi’nin reddiye tiiriinde ikinci eseri Ziydii I-kulib’dur. Bu
eserini de Protestan misyonerlerin nesriyatlarma kars1 kaleme aldigini belirten Ishak Efendi;
teslis, Kitab-1 Mukaddes’in tarihi, Incillerin tahrifi, garmih ve Hz. {sd’nin kurtaricilig meselesi
gibi konulara deginmekle birlikte Inciller ile Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerini kiyaslayarak hangi

dinin daha miitkemmel oldugunu gostermeye ¢alismast ilgi cekicidir.*’

Son dénem reddiyelerinden az bilinen bir diger eser ise Iskender b. Ahmed et-Trabzoni’ye
(6. ?) ait olan Risdle fi r-reddi [ale’l] milleti n-Nasraniyyeti bi’l-Incil min kibeli ilmi’l-kelam
isimli eseridir. Trabzoni eserinin giris kisminda Hiristiyan inancinin akli ve nakli delillerle
savunulamaz oldugunu ancak Hiristiyanlarin ne aciz birakici akli deliller ne de Muslimanlar
tarafindan sunulan nakli delilleri ciddiye almadigini belirterek Hiristiyan inancini kendi kutsal
metinleriyle ilzam etmek igin bu risileyi kaleme aldigini belirtir.”®® Bu baglamda incil
metinlerinin dogrulugunu varsayarak pasajlari Grekc¢e nakledip terciimesini yaptiktan sonra
Hiristiyan inanglarini bu rivayetlerle elestirmistir.!® Eserinde Isa Mesih’in tabiat1 konusuna
oncelik veren Trabzoni, teslisin reddedilmesinin yani sira Hz. Peygamberin niibiivvetinin
miijdelenmesine de deginmistir. Harputlu ishak Efendi’ye benzer sekilde Kur’an ile ile Incil’in
karsilagtirmasint da yapan miiellif, Kur’an’in sahip oldugu icaz sebebiyle bariz sekilde Allah

katindan oldugunu ancak Incillerde boyle bir durumun gériilmedigini belirtmistir.'

XIX. ylizyilda kaleme alinan Tiirkge reddiyeler arasinda siiphesiz en etkililerinden birisi
Ahmet Midhat Efendi’nin (6.1912) Midafaa serisidir. Muellif ilk reddiye eseri olan
Miidafaa’yr sinir tanimayan misyonerlere karsi, onlarm dinlerinin ve tarihlerinin hakikatini
ortaya koymak icin kaleme aldigini ifade etmistir. Terciman-: Hakikat gazetesinde yayimlanan
eserde Hiristiyanligin genel tarihi sunulmus, havariler, incillerin yazilmas1 ve Pavlus hakkinda

genis bilgiler verilmistir. Baglangicta Mesihilerin Yahudilerden ayr1 olmadigini ifade eden

1% Mehmet Alici, “Osmanli Son Déneminde Miisliiman-Hiristiyan Tartigmalarina Dair Bir Karsilagtirma:
Semsii’l-Hakika ve Rafi’u’g-Siibithat y’ani, Cevab-i Risale-i Semsii’l-Hakikat”, Mukaddime Dergisi, C.7, S.1,
2016, s. 35.

157 Emine Puse, “Harputlu Ishak Efendi ve Ziyau’l-Kulib Adh Eseri”, (Yiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittsi), 2010, s. 19.

158 Detayh bilgi i¢in bkz. Lejla Demiri, Serkan Ince, “Iskender ibn Ahmed Feylesof et-Trabzoni”, Christian-
Muslim Relations A Bibliographical History, ed. David Thomas, John Chesworth, Boston, Brill, 2018, C. XIl|,
s. 148; Ensar Giilmez, “iskender B. Ahmed et-Trabzoni’nin Risile fi’r-reddi [Ale’l]-Milleti’n-Nasraniyyeti
Bi’l-incil Min Kibeli ilmi’l-Kelim Adh Eserinin Tahkik, Terciime Ve Degerlendirmesi”, (Yiksek Lisans
Tezi, Istanbul 29 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisu), 2016, s. 151.

15 Muhammet Tarakg, “Iskender B. Ahmed et-Trabzoni’nin Hiristiyanliga Reddiyesi *, Turkiye Dinler Tarihi
Dernegi Yayinlari, 2004, s. 305.

160 Giilmez, “iskender B. Ahmed Et-Trabzoni’nin Risile Fi’r-Reddi [Ale’l]-Milleti’n-Nasraniyyeti Bi’l-Incil
Min Kibeli ilmi’l-Kelam Adh Eserinin Tahkik, Terciime Ve Degerlendirmesi”, s. 54-55.
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Ahmet Midhat Efendi, bu ayriligm Pavlus’un faaliyetleriyle gergeklestigini one siirmiistiir. 6
Midafaa’nin biiyiikk yanki uyandirmasi iizerine Hiristiyanligi savunma ihtiyact hisseden
Amerikan misyoner teskilati bagskan1 Dwight, Mithat Efendi’nin eserine mukabele mahiyetinde
bir eser kaleme almistir. Midhat Efendi, Dwight’in mukabelesini ve kendisinin buna verdigi
cevaplar1 Terciiman-1 Hakikat’te Miiddfaa’ya Mukabele ve Mukabeleye Miiddfaa ismiyle
Miidafaalar serisinin ikinci cildi olarak bastirmistir.1? Serinin {igiincii kitab1 ise Hiristiyanhigin
Diinii, Bugiinii ve Yarimi adiyla basilmistir. Miiellif bir Fransiz tarafindan isimsiz olarak
kendisine gonderilen mektup lizerine bu eseri kaleme aldigini belirtmistir. Mektup sahibi,
Mithat Efendiyi Hiristiyanlig1 yok etmeye ¢alismakla itham ederek Hiristiyanligin ilahi kanun,
ahlaki kanun ve siyasi kanun olmak iizere diinya {izerindeki {i¢ kanunu barindirmasi sebebiyle
yeryiiziinden yok olmayacagini ifade etmistir. Midhat Efendi bu eserinde, bahsedilen
kanunlarin Hiristiyanlikta aslinda var olmayip varmis gibi gosterilmeye ¢alisildigini
vurgulamaktadir.!®® Reddiye literatiiriine zengin eserler birakmis olan Ahmet Midhat
Efendi’nin Hiristiyanliga kars1 kaleme aldig1 bir diger eseri de Besdir-i Sidk-1 Niibiivvet-i
Muhammediyye’dir. Tebsirat konusunda Tiirk¢e en genis eser olan Begdir, Yahudi ve Hiristiyan
kaynaklarin yani sira putperestler nezdinde de Hz. Peygamberin niibiivvetini ispatlamasi

acisindan dikkat cekicidir.64

Osmanli cografyasinda hizla yayilan misyonerlik faaliyetlerine kars1 ilim adamlarinin
kaleme aldig1 reddiye eserleri disinda gazetelerde de Hiristiyan inancinin yanhishgma dair
makaleler nesredildigini gérmekteyiz. Bu yazilarda genellikle ilmi gayelerden ¢ok halki

bilinglendirmek ve Miisliimanlar1 misyonerlere kargi uyarmak amaci giidiilmektedir.

161 fleride detayli olarak deginecegimiz iizere Sirr1 Giridi bu konuda Ahmet Midhat Efendiyle aymi goriisii
savunmaktadir.

162 Hasan Ozarslan, “Ahmet Mithat Efendi’nin “Miidifaa” (Birinci Kitap) Adl Eserinin Sadelestirilmesi Ve
Eserin Dinler Tarihi Acisindan Degerlendirilmesi”, (Yiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusi), 2011, s. 13-14.

163 Ozarslan, “Ahmet Mithat Efendi’nin “Miidafaa” (Birinci Kitap) Adl Eserinin Sadelestirilmesi”, s. 14-15.
164 Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Kars1 Yazdig: Reddiyeler, s. 89; s. M. Orhan Okay, “Besair-i Sidk-1
Nibuvvet-i Muhammediyye”, DiA, Istanbul, 1992, C. V, s. 549.
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IKINCi BOLUM
“NURU’L-HUDA Li-MENI’STEHDA” ESERINDE
HIRISTIYANLIK ELESTIRISI VE TARTISMA KONULARI

Giritli Sirr1 Pasa Nirii 'I-hida li-meni 'stehdd adli reddiyesini Hicri 1310 (m. 1892) yilinda
Osmanlica tek cilt olarak yayimlanmistir. Diyarbakir vilayet matbaasinda basilan eser 191 sayfa
olup eserin sonunda Diyarbakirli Lebibzade Muhammed Subhuddin tarafindan yazilan bir

takriz bulunmaktadir.

Reddiye “Miisliimanlik” ve “Isevilik” bashigini tasiyan iki béliimden olusmaktadir.
Bununla birlikte Miislimanlik bdliimiiniin olduk¢a kisa oldugu belirtilmelidir. Bu bolim
Huristiyan halk i¢in yazilmis ve Islam dinini tanitan bir kitapcik niteligini tasimaktadir. Birinci
b6lim derin kelami agiklamalara girmeden kisa ve 6z bilgilerle Slnni akidenin tasvirini
icermektedir. Giridi Hiristiyan okuyucunun Islam hakkinda giivenilir bilgiye ulasmas1 amaciyla
bu boliimii ele aldigim1 ifade eder. Tiirkce eserlerin yazimina ve terclimelere dnem veren
Giridi’ye gore temel Islami eserlerin hikmet ve siyaset dili olan Tiirkce’ye terctime edilmemesi
biiyiik bir eksikliktir. Zira Arapca bilmeyen halk icin Islam dinini hakkiyla 6grenebilecekleri
eserlerin sayis1 az olmakla birlikte yerli Hiristiyan halka da Islam’1 dogru tanitan eserlere
ihtiyag vardir. Hiristiyan halk, misyonerler tarafindan Islam hakkinda carpitilmis sozlerle
etkilenmeye calisilmakta, bircok 6rnegi goriildiigii lizere yanlis terclime edilen ayet ve hadisler
garazkar kisiler tarafindan Islam’1 kétiilemek icin kullanilmaktadir. Islam alimleri Kuran’nin
mubhaliflerin bile anlayabilecegi agik bir {islupla tefsirini yaparak misyonerlerin ve diger din

karsitlarinin halki etkilemesini engellemelidir.

Niirii’I-hiid&’nin ikinci bolimiinde sirasiyla Havariler ve Pavlus’un Hiristiyanliga etkisi,
Incillerin tesekkiilii, yazarlar1 ve gesitliligi, kristolojik ayriliklar ve konsiller sonucu ortaya
cikan mezhepler, Hz. Muhammed’in peygamberligi meselesi ve diger kutsal Kitaplarda
mujdelenmesi, teslis doktrini ve enkarnasyon inanci konulari ele alinmistir. ESerin sonunda yer
alan hatime kisminda “Hiristiyanlarin Gériislerinin Gegersizligi” (Mesihilerin Ibtal-i Kavli)

basligin1 agarak maddeler halinde teslise dair elestiriler yoneltir.

Tezimizin ikinci boliimiinde Surr1 Giridi’nin reddiyesinde Hiristiyanliga dair ele aldig:

tartigma konular1 bes baslik altinda incelenecektir. Bu baglamda miiellifin kullandig1 kaynaklar

165 Giridf, NOri’l-Huda, s. 10-11
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irdelenmis, verdigi bilgiler giinlimiiz verileriyle kiyaslanarak tahkik edilmis, konunun daha iyi

anlasilmasi agisindan gerekli goriilen yerlerde ek bilgiler verilmistir.

1. Havariler ve Pavlus’un Hiristiyanhga EtKisi

Sirn1 Giridi, diger reddiye eserlerinde yaygin olmayan bir tarzda kendi eserinde havarilere
ayrica deginmektedir. Miiellife gore Mesih’in ilk takipgileri olan havariler ve sonradan
havarilere eklenen Pavlus, Hiristiyanligin anlasiimasinda 6nemli bir konuma sahiptir. Zira her
ne kadar Hz. {s4 dinin 6gretilerini getiren kisi olsa da omriiniin kisa olmasi sebebiyle getirdigi
dinin yayilmas: havarilerin eliyle gergeklesmistir.'® Havarilerin hayatlari, sahsiyetleri ve
misyon bolgeleri hakkinda detayli bilgiler veren miiellif, Hiristiyanligin, Mesih sonrasi ilk
doneminden itibaren saglam bir zemine oturmadigini vurgulamaktadir. Nitekim havarilerden
Pavlus ve Petrus ile baglayan teolojik ¢ekismelerin bir kalintis1 olarak yeni tartigmalar ortaya
¢ikmig, Hiristiyanlar elli dért mezhebe ve bircok alt subelere ayrilmustir.’®” Miuellif,
Hiristiyanlik tarihine ve havérilere dair verdigi bu bilgilerle teolojik elestirilere ihtiyag

duymaksizin tarihi gergeklerle okuyucuyu ikna etmeyi hedeflemektedir.

Mdellif on iki havériyi Hiristiyan kayitlarina uygun olarak siralamaktadir; Simun Petrus,
Andreas, Buyuk Yakub, Yuhanna, Filipus, Bartolomeus, Matta, Tomas, K¢tk Yakub, Yahuda,
Simun, Yahuda Iskaryot. Havarilerin hayati, kiinyesi, Mesih ile tanismalari, misyonerlik
faaliyetleri ve kendilerine isnad edilen mektuplari hakkinda bilgiler veren Giridi bu bilgileri

kilise tarihlerinden aldigini ifade eder.®®

1.2. Havariler ve Sahsiyetleri

1.2.1.  Simun Petrus

Sirr1 Giridi’nin aktarimina gore havarilerin en biiyiigii olmasi sebebiyle ilk sirada anilan
Petrus’un asil ismi Simun’dur. “Petrus” Yunanca ismi olup “Simun” ise Ibranice adidir. Petrus
ismi “kaya” anlamma gelmekte olup Isd Mesih tarafindan ilk karsilasmalarinda kendisine

verilmistir. Matta Incili’nde ki anlatiya gére Isd Mesih, “Sen bir tagsin ki ben kilisemi o tasin

186 Giridi, NGri’l-Huda, s. 39.

187 Giridi, NOri’l-Hud4, s. 57- 58.

168 Sirr1 Giridi Arapga terciimede havarilere “resul” yani peygamber ifadesinin kullanilmasinin sebebini, onlarin
Isa Mesih’in gorevlendirdigi kisiler, elgiler olmasina baglamaktadir. Havariler icin kullanilan resul teriminin
Islam’daki resul kavramu ile bir benzerligi olmay1p farkli anlamlara gelmektedir. Bkz. Giridi, NOri’l-Hiida, s. 49.
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{izerine bina edecegim”'®® (Mat. 16:18) demis ve Simun’a “Petrus” lakabmi vermistir.'’
Ibranice “Kife”, Arapca “Safa” kelimeleri tas anlamma gelmekte olup Simun’u Ibraniler;
“Sem’un-u Kife”, Araplar ise “Sem’un-u Safa” olarak isimlendirmektedir.* Petrus’un kiinyesi
“Beryuna” olup Ibranice “ber” kelimesi ogul, “yuna” ise giivercin anlamina gelmektedir. Buna

gore Beryuna, Ibnu’l-hamame ya da Kebater-zade (Giivercin-oglu) anlamina gelmektedir.'’2

Etimolojik aciklamalardan sonra Petrus’un hayatina dair bilgiler veren Giridi, Filistin’in
Celile sancaginda yer alan Beytllsayda koyiinde dogdugunu nakleder. Tevrat’ta Yakub’un
altinc1 oglu olarak gecen Naftali’nin soyundan gelmektedir.!”® Kardesi Andreas’la birlikte
gecimini balikgilikla saglayan Petrus, Mesih’in gége yiikselisinden sonra dini yaymak i¢in Sam,
Antakya, bazi Asya iilkeleri, Italya, Ispanya ve Roma’ya gitmis, Roma Imparatoru Neron
tarafindan ¢armiha gerilerek Roma’da o6ldiiriilmistiir. Petrus, Hiristiyan inanisina gére Roma

kilisesinin kurucusu kabul edilmektedir.t’*

1.2.2.  Andreas

Havari Andreas, Petrus’un kardesi olup Mesih’in kendisine havari olarak sectigi ilk
kisidir. Mesih’in cemaatine katilmadan 6nce Vaftizci Yuhanna olarak bilinen Yahya bin
Zekeriya'nin dgrencisidir. Iskogyal”™, Iznik ve Samiriye bolgesine misyonerlik igin gitmis,

Yunanistan’in Patras sehrinde dldiiriilmustiir.’®

1.2.3. Biyuk Yakub

165 Mesih tarafindan bu ismin verilmesine dair farkli agiklamalar mevcuttur. Baz1 Hiristiyan mezheplere gore,
Petrus’un itikadi tasa benzetilmis, bazilarma gore ise bizzat Petrus’un kendisi tasa benzetilerek havariler
icerisindeki konumu ortaya konulmustur. Bkz. Abdiilahad David, incil ve Salib, istanbul, Inkilab Yayinlari, 1999,
s. 181-183.

170 Giridi, NGr’l-Huda, s. 40.

11 Giridi, NGri’l-Huda, s. 40.

172 Giridi, NOri’l-Huda, s. 40. Hiristiyan yazarlarina gore “Yonah” ibranice bir isim olup Matta Incili’nin 16:17
pasajinin Yunanca ve Latince el yazmalarinda “Simun Bar Yona” olarak gegmektedir. Ibranice olan Bopiwva/
Bariona/ Barjona hem “Yona’nin Oglu” hem de “Giivercin Oglu” anlamlarina gelmektedir. Bkz. Markus
Bockmuehl, “Simun Peter’s Names in Jewish Sources”, Journal of Jewish Studies, 2004, C. LV, S. I, s. 63;
Roswell D. Hitchcock, Hitchcock’s Bible Names Dictionary, Christian Classics Ethereal Library, 2014. s.21.
178 Giridi, NGri’l-Huda, s. 41.

174 Giridi, NOri’l-HUd4, s. 41. Petrus, Katolik Hiristiyanlara gére Roma’nin ilk piskoposu ve ilk papadir. Papalik
makami havari Petrus’un halefi olup onun sahip oldugu yetkilerin devam ettiricisidir. Bu baglamda papa, kilisenin
gelenekleri, dinin ilke ve 6gretileri hakkinda hiikiim verme yetkisine sahiptir. Bkz. Muammer Ulutlrk, “Katolik
Hristiyanligma Gére Isa’nin Halefi ve ik Papa Havari Simun Petrus”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 2006,
C.VI, S, s. 145-167.

175 Havari Andreas, Rus ve Iskog kiliselerinin koruyucusu olarak kabul edilmektedir. Bkz. Giindiiz, Din ve inan¢
Sozliigii, s. 32.

176 Giridi, NGri’l-Huda, s. 41.
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Yakub, Incil yazar1 Yuhanna’nin kardesi olup diger Havari Yakub’tan ayirmak amaciyla
kendisine “Biiyiik” lakabi verilmistir. Mesih’e katilmadan once her iki kardes de babalari
Zebedi gibi balikeilikla gecinmektedir. Beytsayda bolgesinde dogmus, yasami boyunca Filistin

bolgesinden ¢ikmamistir. Kral Herod Agrippa’nin emriyle 6ldiiriilmiistiir.*”

1.2.4. Yuhanna

Yuhanna, havarilerden Biiyiik Yakub’un kardesi olup “Incil yazar1 Yuhanna” olarak da
bilinmektedir. Mesih’e iman ettiginde heniiz yirmi bes yasinda olan Yuhanna hi¢ evlenmemis,
yasami boyunca Anadolu’nun tamamini dolasarak misyonerlik faaliyetlerinde bulunmustur.
“Yuhanna el-Habib” lakabini alan Yuhanna biitiin havarilerden uzun yasamis, yiiz yirmi
yasinda vefat etmistir. Mezar1 Efes’tedir. Sinoptik dort Incil’den biri olan Yuhanna Incili’nin
yani sira ii¢ mektup ve Yeni Ahit’in son kismi1 olan Vahiy boliimii de havari Yuhanna’ya isnad

edilmektedir.1’®

Giridi, Havari Yuhanna’nin Incilinde diger incillerde yer alan Is4 Mesih’in mucizelerine
yer vermekle birlikte kendi zamaninda ortaya ¢ikan ehli bidate kars1 elestirilerde bulundugunu
ifade eder. Muellife gére Havari Yuhanna o dénem Huristiyanlar igerisinde Hz. {sa’nm insan?
ve ilahi tabiatin1 inkar edenlere karsi miicadele etmistir. Yeni Ahit’te yer alan ii¢ mektup da bu

inkarcilara kars1 yazilmigtir.17°

1.2.5. Filipus

Havari Filipus hakkinda kaynaklarda ¢ok az bilginin oldugunu ifade eden Giridi,
Beytsayda’da dogdugu ve Tevrat’ta gegcen Yakub’un oglu Aser’in soyundan geldigini nakleder.
Filipus misyonerlik i¢in Anadolu’ya gitmis, giiniimiiz Pamukkale sehrinde yer alan
Hierapolis’te 6ldiiriilmiistiir. 8

1.2.6. Bartolomeus

Bir diger havari olan Bartolomeus’un asil ismi Natanyel’dir. Diger adi olan Bar-Tolmai,
“Tolmai’nin Oglu” anlamima gelmektedir. Celile’de dogmus, Mesih’e iman etmeden Once
Vaftizci Yuhanna’nin 6grencileri arasinda yer almistir. Dini yaymak i¢in Nusaybin, Musul,

Babil, Irak, Fars, Arabistan, Yemen ve Blylk Ermenistan’a gitmis, rivayete gore

17T Girfdi, NGri’l-Huda, s. 42.
178 Giridi, NOri’l-HUd4, s. 42-43.
179 Giridi, NGri’l-Huda, s. 43.
180 Girdi, NGri’l-Huda, s. 44.
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anlattiklarindan memnun olmayan idareciler tarafindan 6ldirtilmistiir. Bartolomeus’a ait bir

Incilin varlig1 bilinmekle birlikte Hiristiyanlarca apokrif Inciller arasinda anilmaktadir. 8!

1.2.7. Matta

Havéri Matta Celileli olup asil ismi Levi’dir. Markos Incili’nde “Alfay oglu Levi” olarak
anilir (Mar. 2:14). Roma icin vergi memuru olarak hizmet verdigi sirada Mesih tarafindan
havari secilmistir. Dini yaymak i¢in Filistin bdlgesinin tamamini dolagmis, Habesistan’a
gitmistir. Hz. Isa’nin goge yiikselmesinden sekiz yil sonra kendi ismiyle anilan Incilini o dénem
bélge halkinin dili olan Aramice olarak kaleme almustir. Ancak Matta Incilinin Aramice asil
niishas1 giiniimiize ulasmamis olup Huristiyanlarin kullandig1, bu Incilin Yunanca

tercimesidir.182

1.2.8. Tomas

Havari Tomas hakkinda ¢ok az bilgi oldugunu ifade eden Giridi, “Tomas” isminin “ikiz”
anlamina geldigini'® kendisinin Kudiislii olup marangozluk yaparak ge¢imini sagladigimni ekler.
Hiristiyanlarca dini yaymak i¢in Hindistan’a kadar gittigi ve orada oldiiriildiigii iddia edilir.
Ancak bir diger rivayete gore mezar1 Urfa’dadir. Tomas’a ait bir Incil metni oldugu bilinmekle

birlikte apokrif metinler arasinda yer almaktadir.84

1.2.9. Kicuk Yakub

Sirr1 Giridi’nin aktarimina gore havarilerden bir digeri Alfeus oglu Yakub olup “Kii¢iik
Yakub” olarak da bilinmektedir. Anne tarafindan Isa Mesih’le akrabaligi olup Yusuf en-Neccar
tarafindan yetistirilmistir. Avcilikla ge¢inen Yakub, Filistin bolgesinde Havari Matta ile birlikte
bir slire din hizmetinde bulunmus, Suriye, Hakkari, Urfa bélgelerinde misyonerlik yapmustir.
Cok faziletli olmas1 sebebiyle iyilik ve ihsan edici anlamina gelen “Barr” lakabini almistir.
Yahudi lider Hanana’nin emriyle Baal heykelinden asagi atilarak oldirilmistir. Kudis

Cemaatinin ilk piskoposu olup Yeni Ahit’te kendisine isnad edilen bir risile mevcuttur.'8

181 Giridi, NGri’l-Huda, s. 44.

182 Giridi, NGri’l-Huda, s. 45.

183 Havari Tomas Yuhanna Incili’nde bir kag kez “ikiz” anlamina gelen Didymus olarak amlir (Yuh. 11:16, 20:24;
21:2). Yunanca Didyma kelimesi Aramice ikiz anlamina gelen teoma kelimesinin terciime edilmis halidir. Bkz. C.
Mcmahon, “Thomas, Apostle, ST.”, NCE, Washington, 2003, C. X1V, s. 11. Yine Yuhanna Incili’nde “Stipheci
Tomas” olarak da gegmektedir. Elini Mesih’in elindeki ¢ivi izlerine siirmeden ve elini Mesih’in gdgsiine
koymadan Isa’nin dirilisine inanmay1 reddetmesi sebebiyle kendisine bu lakap verilmistir (Yuh. 20:24-29). Bkz.
L. Crawford, “Thomas”, Collins Bible Dictionary, s. 1144.

18 Giridi, NGri’l-Huda, s. 46.

185 Girdi, NGri’l-Huda, s. 46.
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1.2.10. Yahuda

Havari Yahuda, Kiigiik Yakub’un kardesi olup Lebbeus ya da Taddeus olarak da
bilinmektedir.’®® Kendisine c¢ok gayretli, caliskan anlamlarma gelen “Gayyur” lakabi
verilmistir. Hem Hz. Meryem’in hem de Yusuf en-Neccar’in akrabasi olmasi sebebiyle Isd’nin
kardesi olarak anilir. Ancak burada kullanilan “kardes” kelimesi 6z kardes anlaminda degildir.
Ibranice’de amcaogullari ile teyze ¢ocuklarmin “kardes” olarak isimlendirilmesi sebebiyle Incil
metinlerinde hem Kiigiik Yakub hem de Yahuda, {sa’nin kardesi olarak tanimlanmustir. Nitekim
Hz. Meryem’in Isa Mesih’ten baska gocugu olmamustir. Her ne kadar dordiincii asirda
Hiristiyanlar arasinda bunun tersine yonelik bir iddia olsa da daha sonralar1 bu iddia ¢iirtitiilerek
reddedilmistir. Havari Yahuda’nin Incilde gegen yalmzca bir risilesi olup baska eseri

bilinmemektedir.8’

1.2.11. Simun
Sirr1 Giridi bir diger havari olan Simun el-Kanani’nin “Gayyur” lakabina sahip olmasit

disinda hayat1 hakkinda sahih bir bilgi olmadigini ifade etmektedir.'8®

Kilise kaynaklarinda havari Simun hakkinda ¢ok az bilgi bulunmakta olup Yeni Ahit
metinlerinde Simun the Cananean (Mat. 10:4, Mar. 3:18) ya da Yurtsever Simun (Luk. 6:15, Elg.
1:13) olarak gecmektedir. “Yurtsever” (Zealot) kelimesi Aramice “qan’anai” kelimesinin
Grekge tercimesi olup her ikisi de “Yurtsever” anlamina gelmektedir. Hiristiyan kaynaklara
gore ya havari olmadan once bir Yahudi hareketi olan Zealotlara mensup olmasi ya da Musa

Kanunu’na olan giiclii baglilig1 sebebiyle bu lakabi almistir, 18

1.2.12. Yahuda iskaryot
Sirrt Giridi, Yahuda Iskaryot’un Hiristiyanlar arasinda “Ibnii’l Helak™ olarak anildigimni
ifade eder. Mesih’i otuz dirhem glimiis karsiliginda diismanlarinin eline teslim etmis ancak daha

sonra pisman olarak aldig1 riisveti geri verip intihar etmistir.!® Mesih’in gidisinden sonra

18 Havari Yahuda’min Yahuda Iskaryot’la karistirilmamasi i¢in yer yer Matta’da “Lebbeu” (10/3), Markos’ta
“Taddeus” (3/18) olarak anilmis, Luka (6/16) ve Resullerin Islerinde (1/13) ise “Yakub’un oglu Yahuda” olarak
isimlendirilmistir. Bkz. J. A. Lefrangos, “Jude Thaddeus, St.”, NCE, Washington, 2003, C. VIIl, s. 17.

187 Giridi, NGri’l-Huda, s. 47.

188 Girfdi, NGri’l-Huda, s. 47.

189 Alban Butler, Butler’s Lives of the Saints, New Full Edition, The Liturgical Press, 1997, October, s. 195.

190 Giridi, NOri’l-HUd4, s. 48. Baz1 Hiristiyan aragtirmacilara gére Yahuda’nin ihanetine ve 6liimiine dair Yeni
Ahit anlatilarda sembolik bir dil kullanilmistir. Otuz giimiis Zekeriya’nin Yahve’nin siiriisiiniin gobanina verdigi
ucretle (Zek. 11:12—13) ya da bir boga tarafindan 6ldiiriilen kélenin sahibine verilen diyet miktar1 (Cik. 21:32) ile
kiyaslanmistir. Yahuda’nin 6liimil ile ilgili anlatilarda da sembolik bir dil kullanildig1 iddia edilir. Nitekim
Matta’da Yahuda kendini asarak intihar etmis (Mat. 27:5), Elgilerin Isleri’nde ise satin aldig1 tarlada bas asag1
diiserek bedeni yarilmig, bagirsaklar: disar1 dokiilmiistiir (Elg. 1:18). Matta’nin bahsettigi 6liim, Kral Davut’un
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Havariler Yahuda’nin yerine yeni bir havari segmek iizere Kudiis’te toplanirlar. iman ve
takvasiyla tinlenmis Mattias ile Barsabas arasinda kura ¢ekilmis, kura sonucu Mattias havariler

arasina almmustir. 1%

Sirr1 Giridi, havarilik makaminin verilisi noktasinda bir c¢eliski olduguna dikkat
cekmektedir. Nitekim Hiristiyanlara gére havarilik bizzat Mesih tarafindan verilen bir
makamdir.'®> Bununla birlikte havariler Yahuda’nin yerine kendi aralarinda aldiklar kararla
yeni bir havari se¢miglerdir. Pavlus ise yasami boyunca Mesih’i hi¢ gérmemesine ragmen

Hiristiyanlarca on iigiincii havari olarak kabul edilmektedir.!%

1.2.13. Pavlus

Stiphesiz Hiristiyanlik tarihi igerisinde Pavlus’un 6nemli bir konumu vardir. Soyunun
Israilogullari’nin Benyamin kabilesine mensup oldugunu (Rom. 11:1) ifade eden Pavlus,
kendisini Tarsus dogumlu bir Roma vatandasi olarak tanimlar (Elg. 21:39). Ferisi olan Pavlus,
Mesih’in yasami boyunca ona iman etmemekle birlikte vefatindan sonra da cemaatine eziyet
eden Yahudiler arasinda yer almigtir. Sam yolculugu sirasinda gordiigii bir vizyonlar Hiristiyan
olmus ve Mesih tarafindan havéri segildigini ilan edilmistir (Elg. 9:1-19, 22:3-16, 26:4-18).
Kendisini “Gentileler havarisi” olarak tanimlayan Pavlus, Mesih’in 0Ogretisinin sadece
Yahudilere 6zel olmadigini savunarak Anadolu, Makedonya ve Balkanlar’in diger bolgelerine
gitmis, paganlar arasinda dini yaymaya calismistir.'® Pavlus tanrisal hukuka baglilig1 gerekli
gérmemistir. Bu baglamda yeni Hiristiyan olanlarin basta siinnet olmalarina gerek olmadigini
iddia etmis, Mesih’in gelisiyle birlikte Sabat giiniine riayet, mabedi tazim ve Yahudi seriatinda
bulunan diger ritiiellerin yiiriirliikkten kalktigint savunmustur. Pavlus’un hukuka dair bu tavri
Kudiis’deki Yakup cemaati tarafindan siddetle elestirilmistir.1®> Mesih merkezli bir din anlayist

ortaya koyan Pavlus, mektuplarinda Mesih’in teblig ettigi ogretilerini geri planda birakarak

arkadagi olmasina ragmen ona baskaldiran Ahitofel’in kendini asmasina atifta bulunmaktadir (2. Sam. 17:23).
Nitekim Yahudi geleneginde Ahitofel bir hainin klasik 6rnegi olup Matta gelenegi, Yahuda’yr hem yasami
sirasinda hem de 6liimiinde baska bir Ahitofel olarak sembolize eder. Elgilerin Isleri’nde anlatilan &liim ise
giinahkarlarin “Onursuz cesetler haline gelecegini” ifade eden pasaja atif yapmaktadir. Bkz. Flanagan, “Judas
Iscaroit”, NCE, Washington, 2003, C. VIII, s. 15.

191 Girfd1, Narii’l-Huda, s. 53.

192 Hyristiyanlara gore havariligin belirli sartlar1 olup Havarilik makamimin en 6nemli 6zelligi, kisilerin bizzat Tsa
Mesih tarafindan tayin edilmesidir. Tipki Mesih’in Baba tarafindan insanligin kurtulusu i¢in gonderilmesi gibi
havariler de Mesih tarafindan dini teblig etmekle gorevlendirilmistir (Mat. 10:40, Yuh. 13:20). Dolayisiyla
Havarilerin halefi olmay1p havarilik makamu ilk sahipleriyle birlikte sona ermistir. Havariler Mesih’in ve &zellikle
Onun ¢armihtan sonra dirilisinin sahitleridir. Pavlus dirilen Rabbi gordiigii i¢in havarilerden biri sayilmaktadir.
Bkz. M. L. Held, “Apostle”, NCE, Washington, 2003, C.1, s. 570-572.

193 Giridf, NGri’l-Hd4, s. 53.

194 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanhk, Ankara, ISAM Yayinlari, 2017, s. 31.

1% Sinasi Giindiiz, Pavlus Hiristiyanhigin Mimari, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2017, s. 60.
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[sa’da bedenlesen ilahi Ogul Rab Isa Mesih’i vurgulamistir.°® Pavlus ilahi hukuka dair tavri ve
Mesih anlayist sebebiyle Kudiis cemaati taraftarindan diglaninca Antakya’ya giderek burada
kendi Mesih anlayis1 gergevesinde Helenistik Isa cemaatini olusturmustur.*®” Sirr1 Giridi, kisaca
degindigimiz Pavlus ve onun yaninda bulunan Petrus’un Kudiis cemaatiyle aralarindaki bu

anlasmazhig ilk Hiristiyan ayrilig1 olarak tanimlamaktadir.'%

Sirr1 Giridi, havarilerin zayif imanli, basit ve ilimsiz kisiler oldugunu her firsatta
vurgulamaktadir. Nitekim i¢lerinden Petrus henliz Mesih hayattayken onu inkar etmis, Yahuda
Iskaryot ise Mesih’i ele vererek g¢armiha gerilmesine sebep olmustur. Bu vasiflara sahip
kisilerin halk1 dogru yola sevk eden resuller oldugunu séylemek miimkiin degildir.*® Hiristiyan
ilim adamlarma gore Mesih’in vefatinin ellinci guniinde Kutsal Ruh yeryizindeki
ogrencilerine hulul ederek cehaletlerinden ve akil korliiklerinden kurtulmalarini saglamistir. Bu
andan itibaren havariler gérevlerini yerine getirmek igin sasirtici bir sevk ve gii¢le donatilmus,
Kutsal Ruh’un hululiyle birlikte misyonerlik igin gerekli olan yabanci dillerin bilgisine de sahip

olmuslardir.?®

Sirr1 Giridi, havérilerin vasiflarina dair bu agiklamayi geligkili gérmektedir. Ciinkii yine
Hiristiyan kaynaklara gére Pavlus’un on (glinci havari olarak tayin edilmesinin sebebi
havérilerin siradan, okuma yazma bilmeyen insanlar olmasidir. Bu konuda Giridi kilise tarihgisi
Mosheim’in agiklamalarina yer vermektedir. Mosheim’in ifadesiyle heniiz ¢ocukluk ¢aginda
olan Hiristiyan cemaati Yahudi alimlerine, filozoflara ve paganlara kars1 6gretilerini savunacak
birisine ihtiyag duymus, bu sebeple Is& Mesih’in bizzat kendisi, gokten gelen bir sesle on
Uclincu havari olarak Pavlus’u atamistir. Nitekim eskiden bir Yahudi olan Pavlus, Yahudi
dgretisini iyi bilmekte olup Yunan inancindan da haberdardir.?®? Havari olarak atanmasindan
sonra Pavlus gerek pagan halkla iliskisi gerek ¢evre bolgelere yogun misyonerlik faaliyetlerinde
bulunmasi sebebiyle diger havarileri geride birakmus, ilk donem Hiristiyanliginin en 6nemli
sahsiyetlerinden biri olmustur. Sirr1 Giridi, Hiristiyanlarin bu aciklamalarin1 da celiskili

bulmaktadir. Kutsal Ruh’un hululiinden sonra irfan ve hikmet sahibi kisiler olmasi gereken

19 G{indiiz, Pavlus Hiristiyanhgmn Mimani, s. 214.

197 Glindiiz, Hiristiyanhk, s. 35.

198 Giridf, NOri’l-Huda, s. 57.

199 Giridi, NGri’l-Huda, s. 49.

200 Giridi, NGri’l-Hud4, s. 49; John Laurence von Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, Ancient and
Modern, by. James Murdock, New York, Harper & Brothers Publishers, 1839, C. |, s. 45.

201 Girfdi, NOru’l-Huda, s. 55; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 46.
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havarilerin Pavlus’a ihtiyag duymasi Hiristiyanlarin agiklik getirmesi gereken bir

problemdir.2%

2. Ik Dénem Hiristiyan Ayrihklar

Sirr1 Giridi Havariler ile Pavlus arasindaki anlasmazliklar1 Hiristiyanlik igerisinde ortaya
cikan ilk ayrilik olarak degerlendirmektedir. Onlarin baslattig1 teolojik tartismalarin kalintisi
olarak yeni ayriliklar ortaya ¢ikmis, yukarida bahsi gectigi lizere Hiristiyanlar elli dort mezhebe
ayrilmustir. Bu ayriliklarin en 6nemli sebebi teslisin ikinci unsuru olan 1sd Mesih’in sahs1 ve
nasil tanimlanacagi konusunda ortaya ¢ikan kristolojik tartismalardir. Taraflarin birbirlerine
olan tahammiilsiizliigii ve Imparatorlarin siyasi kaygilarla yaptigi miidahaleler, bu ayriligin
derinlesmesine neden olmakla birlikte konsilleri ve uzun yillar devam edecek bir ¢ekisme

stirecini de baglatmustir.

Sirr1 Giridi, Hiristiyanlik igerisinde ortaya ¢ikan ayriliklari, diger reddiyelerde oldugu
gibi kronolojik siraya gore degerlendirmek yerine kristolojik inanclar1 agisindan ele almistir.
Bu noktada pastor James Anas’in Kitdbu nizami’'t-ta’lim fi ‘ilmi’l-lahati’[-kavim isimli
Hiristiyan teolojisine dair eserinde ortaya koydugu siniflandirmayi tercih etmis, her bir mezhebi
ana hatlariyla okuyucuya tanitmistir. Hiristiyan kilise tarihgilerinin eserlerinden sikca
faydalanan Sirr1 Giridi, yeri geldik¢e John Lourence von Mosheim (6.1755), Voltaire (6.1778),
Eusebius Pamphilis (6.339) gibi yazarlara at:flar yapmakta ve yine Ibn Haldun’un (6.1406) “el-
‘Iber’i” ve Sehristani’nin (6.1153) “el-Milel ve’n-Nihal” eserlerinden istifade etmistir.
Giridi’nin Hiristiyan kaynaklardan ve orijinal eserlerden faydalanarak konuyu ele almasi
reddiyenin giivenirligini arttirmaktadir. Bununla birlikte miiellifin tercih ettigi siniflandirma,

sonraki boliim olan teslis inancinin anlagilmasi noktasinda okuyucuya kolaylik saglamaktadir.

Anas, Nizamu 't-ta’lim eserinde Isa Mesih’in sahsiyeti konusunda ana govde
Hiristiyanliktan ayrilan akimlari ii¢ grupta ele alir: (i) s Mesih’in ilahi yoniinii inkar edenler.
(i) Isa Mesih’in insan{ yoniinii inkar edenler. (iii) IsA Mesih’in sahsinda ilahi ve insani tabiatin
herhangi bir karisma ya da birlesme olmaksizin varligim siirdiirdiigiinii iddia edenler.?®® Simdi
ilgili ayrima uygun bir béliimlendirme ile konu ele alinacak ve yeri geldik¢e konunun daha iyi

anlagilmasi icin ek agiklamalar yapilacaktir.

202 Giridi, NOri’l-Huda, s. 56.
203 Giridl, NOri’l-Huda, s. 68; James Anas, flmu’l-lahuti’n-nizami (Nizamu’t-ta’lim) (Html: nsr. Munis
Abdunnur, el-Kenise el-Inciliyye, ts.) https://answering-islam.org/Arabic/Books/Theology/chapter31.html.
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2.1.  isa Mesih’in flahi Yoniinii inkdr Eden Gruplar

James Anas’in bu smiflandirmasina gore Isa Mesih’in ilahligin1 inkar edenler Ariuscular,
Ebionitler ve Nazarenler’dir. Sirr1 Giridi, Ebionitler ve Nazarenler hakkinda basta Nizdamu 't-
ta’lim olmak ilizere Ahmet Mithat Efendi’nin Hiristiyanlik tarihine dair 6nemli bilgiler igeren
Mudafaa adli eserinden de alintilar yapar. Buna gore Yahudi inancina yakin gruplar olan

Ebionitler ve Nazarenler,2%

Mesih’i tam bir insan olarak goérmektedir. Ancak Nazarenler,
ileride daha detayli ele alinacagi tizere Ebionitler’den farkli olarak Meryem’in mucize yoluyla
hamile kaldigin1 vurgular. Isa Mesih’in ilahligmi reddeden bir diger mezhep ise Arius’un (6.
336) goriisleri etrafinda sekillenen Ariusguluktur. Arius, ilerde deginecegimiz {izere,
kristolojiye dair goriisleriyle doneminde biiyiik yanki uyandirmis dyle ki Hiristiyanligin ilk

genel konsili kabul edilen Iznik Konsili’nin toplanmasina neden olmustur.2%®

2.1.1. Ebionitler

“Ebion” kelimesinin etimolojisi Uzerine kilise kaynaklarinda farkli goriisler mevcuttur.
Buna gore “fakir adamlar” anlamina gelen Aramice bir kelimeden tiiretilmis olup ziihd hayatini
benimsemeleri, yoksulluklari, algakgoniillii olmalar1 ya da Pavlus’un 6gretisi karsisinda giigsiiz
kalmalar1 gibi sebeplerden dolayr bu ismi aldiklar1 diistiniilmektedir. Kilise Tarihgisi
Eusebius’a gore “Ebionit” lakabi kilise tarih¢ileri tarafindan Mesih hakkinda sahip olduklari
kot goriisleri vurgulamak amaciyla Yahudi-Hiristiyanlar’a verilen bir isimdir. Tertullian,
Hippolytus ve Epiphanius gibi bazi erken donem tarihgiler “Ebion” isimli kurucular1 sebebiyle
grubun bu ismi aldigin1 iddia etse de bdyle bir sahsiyetin varligi hakkinda ciddi siipheler
mevcuttur. Yine bazi modern arastirmacilara gore “Ebionit” isimlendirmesi baslangigta
herhangi bir sapkin mezhebi degil, yalnizca Musa Seriatini uygulamaya devam eden

Filistin’deki Yahudi-Hiristiyanlar’in1 ifade etmek icin kullanilmistir.2%®

Sir1 Giridi’nin verdigi bilgilere gore Isa Mesih’in ilahligim tamamen inkér eden

Ebionitler, onun yalnizca bir peygamber oldugunu iddia ederler. Matta Incili disindaki diger

204 Hiristiyan kaynaklarda Ebionitler ve Nazarenler’in kimligine dair farkhi goriisler mevcuttur. Yahudi-
Hiristiyanlari’nin alt gruplar1 oldugu iddia edilmekle birlikte Ebionitler ve Nazarenler’in iki ayr1 grup olmayip tek
bir grubun iki farkli ismi olduguna dair yorumlar da mevcuttur. Detaylh bilgi igin bkz. Glind{iz, Hiristiyanhk, s.
98 ve 201. Yine Kilise babalarindan St. Epiphanius, daha sapkin kesimi Ebionitler ve daha Katolik fikirli olanlar
ise Nazarenler olarak tanimlamaktadir. Origen ve Eusebius, Ebionitleri kendi igerisinde iki sinifa ayirarak bir
kisminin Mesih’in bakireden dogusunu kabul ettigini, digerlerinin ise Mesih’i, Yusuf ve Meryem’in ¢ocugu olarak
tamimladigin1 ifade eder. Bazi modern arastirmacilara gore Origen ve Eusebius’un bu ayrimda bahsettigi
gruplardan biri Ebionitler’e digeri Nazarenler’e igaret etmektedir. Detayl bilgi i¢in bkz. Antti Marjanen and Petri
Luomanen, A Companion to Second-Century Christian “Heretics”, Boston, Brill, 2005, s. 293.

205 Girfdi, Naru’l-Huda, s.68.

206 John Arendzen, “Ebionites”, The Catholic Encyclopedia, (29. 04. 2023),
http://www.newadvent.org/cathen/05242c.htm.
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biitiin Incilleri reddetmekle birlikte Matta Incili’nden de sonradan eklendigi diisiiniilen bir grup
ifadeleri ¢ikarmiglardir. Ebionitler, havérilerden hicbirini elgi olarak kabul etmezler.
Havérilerden yalniz Matta’nin Incil hafiz1 olduguna inanirlar. Yine bazi hayvan etlerinin
yenilmemesi gibi 154 Mesih’in emrettigi ancak sonraki Hiristiyanlar tarafindan terk edilen
Yahudi dini hiikiimlerini uygulamaya devam etmislerdir.?” Nitekim Ebionitler’e gore 1sa
Mesih, Yahudi seriatinin yenileyicisi misyonuyla diinyaya gelmistir. Dolayisiyla tiim
Hiristiyanlar Musa Yasasini uygulamalidir. Bu baglamda Ebionitler tarafindan Kudiis sehri
kutsal kabul edilmis, kanuna ve Yahudi yasam tarzina riayet edilerek erkek ¢ocuklar1 siinnet
edilmistir. Ebionitler tarafindan Fisth bayrami kutlanmaya devam edilirken Evharistiya

ayininde sarap yerine su kullanilmugtir.2%8

2.1.2. Nazarenler

Sirr1 Giridi Isa Mesih’in ilahligini reddeden bir diger mezhep olan Nazarenler hakkinda
Ahmet Mithat Efendi’nin eserinden faydalanmistir. Nazarenler, Hz. Peygamber’den 0nce var
olan Hiristiyan ve Yahudi cemaatler arasinda Islam’a en yakin gruptur. 1s& Mesih’ten ¢ok énce
var olan Nazarenler, temelde Yahudi mezhebi olup diger dindaslarinin aksine Yahudi seriatinin
hiikiimlerini bozmadan asil haliyle uygulamaya devam etmislerdir. Kaynaklarda iyi ahlak
sahibi, vefali kisiler olarak tanmimlanan Nazarenler, 1s& Mesih’in Ogretisinin, halihazirda
uyguladiklar1 Yahudi seriatinin bir devami olduguna inanarak ona ilk tabi olanlar arasinda yer
almiglardir. Hatta Ts3 Mesih’in ilk cemaati olmalar1 sebebiyle Yahudiler, Mesih taraftarlarin
“Nasrani” olarak isimlendirmistir. Ahmet Mithat’a gére Roma’nin bazi cahil papazlar
Mesih’in “Nasira” (3_=Ul) bolgesinde ortaya ¢ikmasi sebebiyle ilk Hiristiyanlara Nasrant
denildigini iddia etseler de bu etimolojik agidan dogru bir adlandirma degildir. Zira “Nasira”
bolgesine mensup olan tiim inananlar degil, sadece Ts4 Mesih’tir. Nitekim dil agisindan birisi

bu bélgeye nispet edildiginde “Nasrani” olarak degil “Nasiti” seklinde adlandirilmalidir.2%®

Is4 Mesih’e “Nasirali” lakabinmn verilis sebebi Hiristiyan arastirmacilar arasinda da
tartigma konusudur. Erken donem Kkilise tarihgileri ve bazi Hiristiyan ilahiyatcilar Nésira
kasabasindan gelmesi sebebiyle Isa’ya “Nasirali” denildigini savunur. Buna gére annesi

Meryem, Yusuf’la birlikte Nasira’da yasamis, Mesih Yusuf’un yaninda Nasira’da biiylimiis,

207 Giridi, NOri’l-Hda, s. 69; Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa, haz. Harun Ceylan, istanbul, Dergah Yayinlari,
2021, C. I, s. 117.

208 F, Stanley Jones “Ebionites”, Encyclopedia of Early Christianity, ed. Everett Ferguson, New York,
Routledge, 1999, s. 357; F. X. Murphy, “Ebionites”, NCE, Washington, 2003, C. V, s. 31; Michael Pomazansky,
Orthodox Dogmatic Theology, tr. Seraphim Rose, California, St. Herman of Alaska Brotherhood, 2009, s. 374.
209 Giridi, NOri’l-Huda, s. 69.
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buradan cikip Vaftizci Yahya’nin yanmna gitmistir.?'® Bazilarina gore ise “Nasiral” lakabi
Ibranice adamak anlamma gelen “nzr” fiilinden tiiretilmis “nazir” terimiyle baglantili olup
“Tanr1’ya kendisini adamis” anlamina gelmektedir. Yine bir diger goriis ise “gegit, gozetlemek”
manasina gelen “nazer” kokiinden tiiredigini, bazilar1 ise Ibranice “muhafiz, koruyucu”
anlamina gelen “nésar” kelimesinden geldigini iddia etmektedir. Yukarida bahsi gegtigi iizere
bir kisim aragtirmacilar ise Mesih’in ilk cemaatinin ¢ogunlukla Nazarenler arasindan ¢ikmasi

sebebiyle ona bu lakabin verildigini 6ne siirmektedir. 21!

Keldani Piskopos Abdi Yest’ Efendi, Sirrt Giridi’nin Nazarenler’e dair Mudafaa’dan
aktardigi bu bilgilere bazi itirazlarda bulunmaktadir. Keldani Piskopos’a gore Ahmet Mithat
Efendi’nin eserinde kullandig1 kaynaklardan bazilar1 Hiristiyanlarca giivenilir olmayan yazarlar
tarafindan kaleme alinmistir. Bununla birlikte miiellifin Nazarenler’in kimligi ve inanglarina
dair verdigi malumat da tamamuyla asilsiz rivayetlerdir. Zira giivenilir bir¢ok kaynakta gectigi
Uzere, Mesih’in gelisinden 6nce var olan Nazarenler ile Mesih sonras1 Nazarenler ayni inanci
paylasan kimseler degillerdir. Hz. Muhammed’in zamaninda Nazaren/Nasara olarak
tanimlanan grup, Ahmet Mithat’in iddia ettigi gibi Yahudi degil, Mesih’in takipgileri olan
Isevilerdir. Nitekim bu mezhep her ne kadar baslangigta ortodoks Hiristiyanliga zit goriisler
ortaya koymus olsa da ileriki donemlerde, Hz. Muhammed’in zamaninda ve sonrasinda

~99

“Nasrani” ismi biitiin Hiristiyanlar1 ifade eden bir kelime olarak kullanilmistir.?

Abdi Yest’ Efendi’nin yukarida bahsettigimiz ifadeleri Kilise tarihgilerinin ve modern
arastirmacilarin ortaya koydugu bilgilerle uyumludur. Nitekim yukarida bahsi gectigi iizere
“Nazarenler” olarak adlandirilan grup Mesih’ten ¢ok ©6nce Musa peygamberin gercek
takipcileri olduklar1 iddiasiyla ilk kez Yahudi toplumu igerisinde ortaya ¢ikmustir. Ibadetlere
siki sikiya bagli olan Nazarenler, Yahudilerin halihazirda kullandiklar: kutsal Kitaplarin tahrif
edildigini ve sadece kendilerinin Musa Yasast’n1 ilk haliyle uyguladiklarini iddia ederler.?:* Bu
baglamda kurbani reddetmisler ve yaklasik ikinci yilizyilin baglarina kadar sinagoglara gitmeye
devam etmislerdir.?!* Zaten bir kurtarict Mesih beklentisi icerisinde olan Nazarenler, Isa’nmn

ortaya ¢cikmastyla onun ilk cemaati arasinda yer almislardir. Genel kanaat, miladi V. yilizyildan

210 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inan¢ Arasinda: Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar, istanbul, Hikav
Yayinlari, 2018, s. 193.

211 Giindiiz, Mitoloji ile inan¢ Arasinda, s. 193; Mahmut Aydin, “Nasira”, DIA, Istanbul, 2006, C. XXXII, 5.397.
212 Giridi, NOri’l-Huda, s. 73.

213 Epiphanius, The Panarion of Epiphanius of Salamis, ¢ev. Frank Williams, Brill, Boston, 2009, Book I (Sects,
1-46) s. 46-48.

214 Ray A. Pritz, Nazarene Jewish Christianity: From the End of the New Testament Period Until It’s
Disappearance in the Fourth Century, The Magnes Press the Hebrew University, Jerusalem, 1988, s. 109.
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sonra mensuplarinin gittikge azalarak ortodoks Hiristiyanlar arasinda eridikleri yoniindedir.?*®

Abdi Yest’ Efendi’nin itiraz1 dogru olmakla birlikte sorunun Ahmet Mithat’in yer verdigi
bilgilerde degil Sirr1 Paga’nin aktariminda oldugu goriilmektedir. Zira Pasa, Ahmet Mithat’in
Nasraniler hakkindaki yazisinin sadece bir kismini1 aktarmaktadir. Yazarin oncelikle eserinde
Nasraniler i¢in Mesih Oncesi ya da sonrasi gibi bir ayrim yapmadigi belirtilmelidir. Hz.
Peygamber donemi Nasranileri’nin kastedildigine dair de bir isaret yoktur. Bununla birlikte
Ahmet Mithat, yazinin sonunda Nasraniler’in miladi V. yiizyilda diger birgok mezhep gibi
Katolik Hiristiyanlar tarafindan gii¢ zoruyla baskilandigr ve dagitildigir bilgisini de
cklemektedir. Dolayisiyla Nasraniler’in Hz. Peygamber’den ¢ok o6nce yok oldugundan

haberdardir.?t®

Abdi Yes’ Efendi’nin yonelttigi bir diger elestiri ise Ahmet Mithat Efendi’nin
Nazarenler’in kristolojik goriislerine dair verdigi bilgilere yoneliktir. Zira eski ve yeni tarih
kitaplarinda hatta Voltair gibi tarafgir yazarlarin eserlerinde dahi Nazaren/Nasard olarak
isimlendirilen bu Hiristiyan grubun Mesih’in uldhiyetini kabul ettigi aktariimaktadir. Bununla
birlikte Abdi Yest’ Efendi, tarih kitaplarinin yani1 sira Kur’an’da gegen “Hiristiyanlar da
“Mesih Allah’m oglu” dediler” ayetini (Tevbe, 30) hatirlatarak Ahmet Mithat’in verdigi

bilgilerin Kur’an ile celistigini ima etmektedir.?!’

Modern arastirmalar dikkate alindiginda Abdi Yest’ Efendi bu elestirisinde hakhidir. Zira
genel kanaat Nazarenler’in ortodoks Hiristiyan inanciyla uyumlu olarak Mesih’in tanriligini ve
bakireden dogumunu kabul ettikleri yoniindedir. Dérdiincii yiizyilin Kilise Babalari inang
yoénunden mahkim edecek bir sey bulamadiklari i¢in davraniglarina yonelerek Musa Yasasini
uygulamaya devam etmelerini gerekge gostermis, Nazarenler’i heretik ilan etmis ve Kilise’den

uzaklastirmislardir.?*8

2.1.3. Ariuscular

Ariuscular, Ts& Mesih’in ilahi yoniini inkér eden gruplar icerisinde en bilinen ekoldir.
Mesih’in ezeliligini inkar etmesi ve Tanri’nin birligini kabul etmesi sebebiyle Arius, donemin
ortodoks Hiristiyanlarinin siddetli elestirilerine maruz kalmis, benimsedigi goriisler ve taraflar

arasindaki tartigmalar Hiristiyanhi@in ilk ekiimenik konsilinin toplanmasina sebebiyet

215 Giindiiz, Mitoloji ile inang Arasinda, s. 186; Epiphanius, The Panarion of Epiphanius of Salamis, s. 54.
216 Ahmet Mithat Efendi, Midafaa, s. 121.

27 Giridi, Naro’l-Huda, s. 73.

218 Pritz, Nazarene Jewish Christianity, s. 108-109.
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vermistir.?!® Kilise tarihgisi Theodoret’e (5. 457 civar) gore Arius, 313 yilinda Piskopos Peter
doneminde Iskenderiye’de rahiplige baslamistir. Piskopos Peter’in olduriilmesinden sonra
yerine Achillas gegse de kisa siire sonra piskoposluk makam1 yeniden bosalir. iskenderiye’nin
onde gelen rahiplerinden olan Arius, yazara gore piskoposluk gorevine kendisinin getirilecegini
diisiintirken Alexander’in piskopos olmasini kabullenemez ve kiskangligina yenik diiserek

sapkin fikirlerini yaymaya baslar.?%

Sirr1 Giridi, Arius’un itikad1 ve Iznik Konsili’ne giden siire¢ hakkinda John Lorenz Von
Mosheim’in Hiristiyanlik tarihini ele alan Tdrihii’[-keniseti’[-mesihiyyeti’[-kadime ve 'l-hadise
eserine bagvurmaktadir. Arius ve Alexander’in kendi goriislerini agikladigi mektuplar, tarihci
Theodoret vasitasiyla glinimiize ulagsmistir. Buna gore her iki taraf da kristolojik gortisleri
sebebiyle birbirini su¢lamaktadir. Nitekim arkadasi Nicomediali Eusebius’a gonderdigi
mektupta Arius, Alexander’1, “Ogul hem sayginlik hem de 6z/cevher yoniinden Baba ile esittir”
sozii sebebiyle Sabellianizm’e??! sapmakla itham ederken Alexander ise Arius’u Mesih’in
kutsalligint inkar ederek diger yaratilmig varliklarin seviyesine indirmekle suglar. Bununla
birlikte Piskopos Alexander, arkadasi Bizansli Alexander’e gonderdigi mektupta Kilisenin
inancina kars1 yiikselen bu yeni doktrini, Ebion’un ve Samsatli Pavlus’un??? taklidi olarak
nitelendirir. Arius’a gore Alexander, Ogul’un bizzat Tanr1’dan oldugunu sdyleyerek tiim Dogu
kiliselerinden farkli bir goriis ortaya koymustur. Zira Kayzeriyeli Eusebius, Theodotius,
Paulinus, Athanasius, Gregory, Aetius ve Dogu Kkiliselerinin nerdeyse tamami?®® Tanri’nin

Ogul’dan énce var oldugunu ve baslangicinin olmadigini sdyler.?2*

219 Giridi, NGri’l-Huda, s. 110.

220 Theodoret, Nicene and Post-Nicene Fathers, ed. Philip Schaff, Henry Wace, Second Series, 2007, C. lll, s.
72.

221 Sabellianizm, Romali ilahiyatg1 Sabellius’un takipgilerine verilen isimdir. Pentapolis sehrinde rahiplik yapan
Sabellius, Tanrinin birligini vurgulamakta olup ona gore Baba’dan yalnizca bir kuvve/sahis (person) sadir
olmustur. Tanridan bir ciiz ayrilip ogulla ya da insan olan Mesih ile ittihat etmistir. Kutsal Ruh ise ebedi olan
Baba’dan bir ciizdiir. Giridi, NOri’l-Huda, s. 111; Detayl bilgi i¢in bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve inan¢ Sézliigii,
Ankara, Vadi Yayinlari, 1998, s. 265 ve 326.

222 Samsatli Pavlus (8. 272), Antakya patrigi olup Kilise tarihgileri tarafindan zengin, yetenekli, kendini begenmis
birisi olarak tasvir edilir. Samsatli Pavlus’a gore akil ve kudretin insanda bulunmasi gibi Ogul ve Kutsal Ruh da
Tanr’nin zatinda dyle bulunmaktadir. Mesih yalniz insan olarak dogmus, tanrinin kelaminin kendisine hulul
etmesiyle dogatstii hallere sahip olmustur. Pavlus’a gore Mesih, hakiki Tanr1 degildir. Ancak Tanrinin kelaminin
Mesih’le ittihadi sebebiyle Ona mecazen Tanri denilebilir. Patrik Pavlus, Tanrinin birligini savunan itikadi
sebebiyle 269 yilinda Antakya’da toplanan sinodlarda patriklik makamindan alinmis ve aforoz edilmistir. Giridi,
Narirl-Huda, s. 127.

223 Mosheim, Philogonius, Hellanicus ve Macarius gibi egitimsiz ve sapkin kisilerin goriislerini Dogu
Kiliselerinden ayirmaktadir.

224 John Laurence von Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, Ancient and Modern, by. James Murdock,
London, 1850, C. I, s. 381.
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Arius’a gore Ogul higbir sekilde Tanr1 gibi ezeli degildir. Digerlerinin iddia ettigi gibi
Ogul, ezeli olanin bir pargasi olmadigi gibi onun bir alt maddesinden de var olmus degildir.
Aksine Arius’a gore Ogul, yoktan var edilmis, siradan bir insan dogasina sahip olmustur.
Bununla birlikte her ne kadar sonradan yaratilmis olsa da Tanri’nin amag ve iradesi olmasi
bakimindan tiim zamanlardan ve tim alemlerden Once yaratilmistir. O dogmadan,
yaratilmadan, tasarlanmadan ya da belirlenmeden 6nce onun varligi (viicud) yoktu. Yine
Arius’a gore Ogul Baba’ya esit olmayip Baba’dan 6z/cevher bakimindan tamamen ayridir.
Ogul, Tanr degildir, sadece Baba’nin yarattig1 varliklarin ilki ve en yiicesidir. Baba, varliklar1
yaratirken Ogul’u arac1 yapmistir. Dolayisiyla Ogul, Baba ile hem sayginlik hem de 6z/cevher
yoniinden esit degil ondan asagidir. Arius’un Baba-Ogul iligkisine dair ilgili gortsleri agikca
bilinmekle birlikte Kutsal Ruh’un inang¢ sistemindeki yerine dair kesin bilgiler mevcut
degildir.??®

Iskenderiye piskoposu Alexander ise bu suclamalara karsiik Apostolik Kilise nin
inancina sadik kaldigini iddia etmektedir. Ona gore dogmamis ve varligt zorunlu olan Tek
Baba, degismez ve degistirilemezdir. O her zaman ayni ve tek bi¢imli olup artmaz ya da
azalmaz. O yasay1, peygamberleri ve Incilleri gonderen; atalarin, havarilerin ve tiim kutsallarin
Rabbi’dir. Ve bir Rab olan Tanr1’nin biricik Oglu Ts& Mesih ise yoktan degil, yasayan Baba’dan
suddr etmistir. Ogul’un maddi bedeni Sabellius ve Valentinianus’un varsaydigi gibi, parcalarin
ayrilmasi ve tagmasi yoluyla degil; ancak agiklanamaz ve tarif edilemez bir sekilde olmustur.
Onun varligr tipk1 Baba’nin varlig: gibi tiim 6liimlii varliklar i¢in esrarengizdir. Zira yaratilmig
akillar, Baba’dan gelen bu ilaht nesli anlamaktan acizdir. Baba’nin ne oldugunu Ogul’dan baska

kimse bilemez; Ogul’un ne oldugunu da ancak Baba bilir.?%®

Mektuplar dikkate alindiginda hem Arius hem de ortodokslar Ogul Tsd Mesih’in
varligimnin Baba’ya dayandigimi ve bir sekilde onun tarafindan var edildigini kabul etmekle
birlikte iki noktada ayriliga diistiikleri goriilmektedir. Ortodokslar Ogul’un ezeli olup Baba ile
esit olduguna inanirken Arius Ogul’un ezeliligini reddederek onun mevcut olmadig1 bir zaman
diliminin varligini iddia etmistir. Yine Ortodokslara gére Baba ile Ogul ayni cevherden olup

Ogul, Baba’dan sudur etmistir. Arius ise Ogul’un, Baba tarafindan yoktan yaratildigini

225 Girfdi, Naru’l-Huda, s. 111; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 382.
226 Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 382.
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savunmaktadir. Bununla birlikte Mosheim’e gore her iki grupta Ogul’un Tanri olarak?®?’

isimlendirilmesi konusunda hemfikirdir.228

Arius’un fikirlerinin Misir ve ¢evre vilayetlerde niifuzlu kisiler tarafindan benimsenmesi
iizerine Iskenderiye Piskoposu Alexander endiselenerek bir ¢dziim bulmak amaciyla 321
yilinda Iskenderiye’de iki ayr1 sinod diizenler. Sinodda fikirlerinde 1srar etmesi {izerine Arius
heretik ilan edilerek kiliseden aforoz edilir. Bunun Gizerine Arius taraftar toplama faaliyetlerini
hizlandirarak doneminin 6nde gelen sahsiyetlerine sinodda verilen kararin yanlishgini ve kendi
inancinin dogrulugunu agiklayan mektuplar gonderir.??° Sirr1 Giridi belirtmese de Arius’un bu
donemde kuguk Asya’da dolasarak taraftar topladigi, bununla birlikte goriislerini agikladigi
Thalia isimli eserini yazdig1 ve bu eserin halk arasinda oldukea etkili oldugu bilinmektedir.
Arius’un bu cabalar1 sonug vererek dénemin &nemli sahsiyetlerinden Izmit piskoposu

Eusebius’un destegini kazanir.?*°

Heniiz Hiristiyanlig1 yeni kabul etmis olan imparator |. Konstantin (6. 337), iki taraf
arasindaki bu kavganin son bulmasi amaciyla Piskopos Hosius araciligi ile Arius ve
Alexander’e mektuplar gonderse de bu cabasi bir sonug vermemis, taraflarin anlasmazliklar
daha da artmistir. Tartismalarin siddetlenmesi iizerine Imparator I. Konstantin 325 yilinda

Iznik’te Arius’un fikirlerini degerlendirmek iizere ¢ok sayida?3!

piskoposun katildig: bir konsil
toplar. Hiristiyanligin ilk ekiimenik konsili olan bu toplantinin neticesinde sadece 318
piskoposun tizerinde ittifak ettii goriis olan Ogul’un 6z/cevher bakimindan Baba’ya esit

(Homoousius) oldugu inanci kabul edilerek Arius ve taraftarlar heretik ilan edilir.??

Iznik Konsili’nde alman bu karar ilgili tartismalarin devam etmesini engelleyememis
aksine Arius taraftarlar1 fikirlerini kabul ettirebilmek i¢in daha fazla caba gostermis, taraflar
arasindaki ¢ekigmeler yer yer Iimparatorlarin da miidahil oldugu siyasi miicadeleye
doniismiistiir. Iznik Konsili’nden bes ay sonra Iskenderiye Piskoposu Alexander’in vefati

233

Uzerine yerine gen¢ diyakoz Athanasius=>® gecer. Yeni insa edilen kiliselerin takdisi igin I.

227 Arius, Tanri’nin gergekte bir oldugunu kabul etmekle birlikte Baba’ya itaati sayesinde Mesih’in de Tanr1 olarak
isimlendirilebilecegini diistinmektedir. Detayl1 bilgi icin bkz. Bilal Bas, “Monoteist Bir Hiristiyanlik Yorumu:
Aryuscilik Mezhebi”, Divan: Disiplinlerarasi Caligmalar Dergisi, 2000, s. 167-200.

228 Girfdi, NOru’l-Huda, s. 131; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 382.

229 Girfdi, Naru’l-Huda, s. 112; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 382.

230 Bjlal Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusi,), 1999, s. 38.

231 Sirrt Girddi, 2340 piskoposun katildigini ifade etse de bu rakamlarin dogrulugu kesin olmayip farkli goriisler
vardir.

232 Girfdi, NOru’l-Huda, s. 113; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 385.

233 Athanasius, miladi 298 yilinda Iskenderiye’de dogmus, 319 yilinda ruhbanliga baslamistir. iskenderiye Patrigi
Alexander’in 6grencisi olup 325 iznik Konsili’nde Patrik Alexander’a refakat etmis, gayret ve cabasi ile
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Konstantin’in emriyle Istanbul Patrigi Ursacius 335 yilinda Tyre’de (Sur) piskoposlar1 toplar.
Bu toplantiy1 Arius’un onurunu ve dini makamini yeniden kazanmast i¢in bir firsat olarak goren
Ursacius, Arius’un inancini tekrar giindeme getirir.?3* Ursacius’un ifadesiyle Arius, Mesih’in
alemi yarattigin1 sOylememistir. Arius, Mesih’in Tanr1’nin kelami oldugunu ve yaratma fiilinin
kendisiyle degil kelime ile gergeklestigini sdyler. Bu Incil’in dgretisine de uygundur. Ancak
Iznik cemiyeti cehaletleri sebebiyle Arius’a zuliim ve haksizlik etmistir.”?*® Cemiyette hazir
bulunan iskenderiye patrigi Athanasius, Ursacius’un bu sdzlerine siddetle karsi ¢ikar. Nitekim
Athanasius’a gore Arius boyle demis olsa bile yine de bu sz Ogul’un hadis ve yaratilmis
oldugunu ve Baba’nin alemi Ogul’un yardimi ile yarattig1 sonucunu dogurur. Bu durumda irade
Baba’dan, fiilin gergeklesmesi ise Ogul’dan olur ki Ogul olmayinca yaratma olmaz. Bagkasi ile
fail olan, tamamlayiciya muhtag olup tamamlayan olmayinca noksan kalir. Tanr1 ise noksandan
miinezzehtir. Eger Arius, irade Baba’dan, ger¢eklestirme ise Ogul’dandir demek istemisse
Ogul’un fiili Baba’nin fiilinden daha kusursuz ve {stiin olmasi gerekir. Dolayisiyla Arius’un
goriislerinin yanlishgr ortadadir.® Athanasius’un bu savunmasi iizerine cemiyette bulunan
piskoposlar Ursacius’a saldirmis, o sirada toplantida bulunan Imparator’un yegeninin
miidahalesiyle oliimden zor kurtarilmistir.?®” Arius taraftarlar1 birgok defa Imparator
Konstantin ile goriiserek inanglarinin hak olduguna ikna etmeye calismis, onlarin bu ¢abasini
haber alan Kudiis Piskoposu Cyril imparatorun Ariusgulara meyl etmesini engellemistir.?®
Arius taraftarlari Uistlinliik saglayabilmek icin her tiirlii yolu denemis bu ¢abalarinin sonucunda
Imparator’un kiz kardesinin destegini kazanmislardir. Nitekim Imparator’un kiz kardesi
vefatindan énce Arius’un affedilmesini vasiyet etmis, din adamlarinin da gabasiyla Imparator,
Arius’un siirgiinden dénmesi ve arkadasi Eusebius’un affedilmesine ikna olmustur. Arius,
blylk bir kutlama ile Kudis’e geri donse de Alexander taraftarlarinin muhalefetine
dayanamayarak 335 yilinda Imparator Konstantin’in daveti iizerine Istanbul’a dogru yola ¢ikar.
Imparator Konstantin kilise kapilarinin Arius’a agik tutulmasini Istanbul Patrigi Alexander’e
emretse de maksat gerceklesmeden Arius, Istanbul’da 6liir ve Imparator Konstantin de kisa bir

siire sonra vefat eder.?®

inlenmistir. 326 yilinda Patrik Alexander vefat etmis, vasiyeti iizerine patriklik makamina heniiz 27-28 yaslarinda
olan Athanasius ge¢mistir. Giridi, NGri’l-HUda, s.134.

234 Giridi, NOrirl-Huda, s.133; ibn Haldun, Tarihu ibni Halddin, thk. Halil Sahade, Beyrut, Daru’l-Fikr, 2. bs.,
1988, s. 177.

235 Girfd?, NOri’l-Huda, s. 134; ibn Haldun, Tarihu ibn Halddén, C. I1,s. 178.

236 Girid?, NOri’l-Huda, s.135; ibn Haldun, Tarihu ibn Haldidn, C. 11, s. 178.

237 Girfd?, NOri’l-Huda, s.136; ibn Haldun, Tarihu ibn Haldin, C. 11, s. 178.

238 Gijrid?, NOri’l-Huda, s.136; ibn Haldun, Tarihu ibn Haldin, C. 11, s. 178.

23 Girfdi, NOru’l-Huda, s.138; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 393-394.
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I. Konstantin’den sonra gelen imparatorlar iki taraf arasinda kararsiz bir tutum izlemis,
yOnetimde olan imparator bu iki mezhepten hangisine yakin olursa o mezhebin taraftarlart
digerlerine Ustiin gelmistir. Baz1 imparatorlar muhaliflere eziyette bulunurken, bazilar1 ise her
iki mezhebe de mesafeli durarak halkin inancina miidahale etmemistir.?*° Bilyilk Konstantin’in
oliimiinden sonra, ogullarindan Konstantius (8. 362 civar1) Dogu Imparatorlugu’nun basina
gecer. Konstantius, karisi ve vekilleri ile birlikte Arius’un inancina bagli olmasina ragmen Bati
Imparatorlugunu idare eden diger kardesleri 1l. Konstantin (6. 340) ve Konstans (6. 350)
yonettikleri bat1 kesimlerinde Iznik konseyinin kararlarin1 destekler. imparatorlarm da dahil
olmasiyla kavgalar, kargasalar, entrikalar sinir tanimamis, her iki taraf da birbirlerinin
konseylerine kars1 ¢ikmak igin yeni konseyler toplamistir. Nitekim Konstans’in 350 yilinda
vefatindan sonra iki sene icerisinde Batr’'min biiyiik bir béliimiiniin, 6zellikle Italya ve
Roma’nin, kardesi Konstantius’un egemenligine girmesiyle iznik konsili taraftarlari i¢in zor
glinler baglamigtir. Zira Ariusgu itikada bagl olan Konstantius, tehditler ve cezalarla konsil

taraftarlarini ve dzellikle Roma papaz1 Liberius’u inancindan donmeye zorlamistir.24!

Ariuscular’in hakimiyeti Konstantius’un 362 yilinda vefat etmesiyle son bulmustur. Zira
Konstantius’un halefi Julian (6. 363) her iki mezhebe de mesafeli durarak halkin inancina
miidahale etmez. 363 yilinda Dogu imparatoru olan Jovian (0. 364) ise ortodoks inancindan
olup baskilarla Bati’nin tiimiinii ve Dogu’nun bir kismin1 Ariusguluktan dondiirerek Iznik
Konsili’ne tabi kilar. Ancak 364 yilinda Valentinian (6. 375) ve kardesi Valens’in (6. 378)
imparatorluga yiikseltilmesiyle durum yeniden degisir. Nitekim Valentinian, iznik konseyinin
kararlarina baglh kalarak Bati’da Ariusgu kiliseleri yok ederken kardesi Valens, Ariusgulardan
yana olup dogu eyaletlerindeki ortodokslar1 yok etmeye calisir. Ancak Imparator Valens’in 378
yilinda Gotlara kars1 yapilan bir savasta maglup olmasiyla yerine Gratianus (6. 383) gecer ve
Iznik taraftarina eski hakimiyetlerini iade eder. Halefi olan Biyik Theodosius (6. 395)
Ariusculara ait sayill kiliseleri de dagitmus, taraftarlarmi carmiha gererek Iznik inancinin
egemenligini saglamistir. Bu tarihten sonra Arius inanci1 Burgundlar, Gotlar ve Vandallar gibi

barbar ve fethedilmemis uluslarla sinirli kalmigtir.?4?

Sirr Giridi’nin bu ayriliklara detayli olarak yer vermesinin ardinda Hz. {si’nin erken
dénemde bir peygamber olarak goriildiigiinii ortaya koyma c¢abasi géze ¢arpmaktadir. Nitekim

Mesih’in tabiatina dair farkli goriislerin olmasi ve gruplar arasi gerilimler Mesih’in tanrilig

240 Girfdi, Naruo’l-Huda, s.137.
241 Girfdi, Naru’l-Huda, s. 140; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 394.
242 Giridi, Naru’l-Huda, s. 141; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 394-396.
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konusunda bir fikir birligi olmadigin1 gostermektedir. Mesih’1 bir peygamber olarak goren ve
Y ahudi seriatin1 devam ettiren bu gruplar ilerleyen siirecte digerleri tarafindan baskilanarak yok
edilmig, imparatorlarin destegi ve konsillerle Mesih’in Tanri’nin Oglu oldugu inanci
Hiristiyanligin temeli olarak ilan edilmistir. Iznik konsiline giden siireci ve devaminda
gergceklesen olaylar1 detaylica ele alan Giridi, okuyucunun dikkatini siyasi miidahalelerle

degisen din algisina ve hakim kilinan goriise gekmistir.

2.2.  1sa Mesih’in insani Yoniinii inkar Eden Gruplar
James Anas’in yer verdigi ikinci grup, 1s& Mesih’in insani yoniinii inkar edenler olup

bunlar Gnostikler ve Apollinarius taraftarlarindan olusmaktadir.

2.2.1. Gnostikler

Giridi, Tsa Mesih’in insani yonund inkar eden Gnostikler hakkinda Anas’in eserini
referans almistir. Gnostik anlayisa gore ruhani varliklarin kaynagi Tanr1 olup bunlarin tamami
onun cevherinden kademeli olarak sudur etmistir. Buna gore her bir ruhani varliktan bir diger
ruhani varlik sudur eder. Her sudur eden varlik, sudur ettigi kaynaktan ruhani agidan daha asagi
seviyededir. Tanr1, ancak iyiligin kaynagi olup kétiiliiklerin kaynagi Tanr1’nin disinda bagimsiz
bir varliga aittir. Bu baglamda koétiiliik, maddeden sudur etmistir. Gnostik anlayisa gore evrenin
yaraticis1 Tanr1 degil, Tanri’dan ayri bir ruh olan Demiurg’dur.?*® Insan ise maddi beden ve
hayvani nefsin birlesiminden olusan bir ruh olarak Tanr1’dan sudur etmistir. Ancak insan ruhu
bu birlesmeden dolay: biisbiitiin bozulmus ve hiir iradesi kaybolmustur. Insanin temiz ruhlara
doniisii ise bu bedenden ozgiirlesmesiyle miimkiindiir. Iste TsA Mesih bu kurtulusun
tamamlanmasi i¢in diinyaya gelmistir. Tanr1’dan sudur ettigi icin Mesih, yerytiziindeki en Gstin
varlik olan insan formunda zuhur etmelidir. Ancak ruhani tabiati bozulmaksizin ve maddi
kayitlarla sinirlanmaksizin Mesih’in insan olabilmesi miimkiin degildir. Tanrisal olanin kendini
maddi bir bedende agiga vurmasindan kaynaklanan bu giicliigii gidermek icin Gnostikler

arasinda cesitli fikirler ortaya konmustur.?4*

Bunlardan biri olan Doketikler’e (Doketizm) gore Isa Mesih’in insan bedeni ve insani
ruhu gerg¢ek olmayip insan sureti seklindeki goriiniimii cevhersiz ve hakikatsiz bir hayalden
ibarettir. Mesih’in diinyadaki hayati, dogumu, c¢ektigi acilar1 hep vehmi olup birer goriintiidiir.

Bu inanclar1 sebebiyle bu akimin taraftarlari, suret anlamlarina gelen Yunanca “dokesis”

243 Ancak Gnostikler arasinda evreni yaratan ruhun Yahudilerin Tanrisi oldugunu savunanlar da vardir. Giridi,
Nirii’l-Huda, s. 103.

244 Giridi, Niirii’l-Hda, s. 104; Anas, ilmu’l-lahuti’n-nizami, https://answering-
islam.org/Arabic/Books/Theology/chapter31.html.
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fiilinden tiiretilmis olan “Doketik” ismiyle anilmislardir. Doketikler’in kendi igerisinde de
goriis ayriliklart oldugu belirtilmelidir. Nitekim bazilar1 1s& Mesih’in hakiki bir bedeni
oldugunu diisiinmekle birlikte bu bedenin maddi degil semavi bir cevherden olustugunu ileri
strer. Mesih, her ne kadar Meryem’den dogmus olsa da Meryem’in cevherinden olusmamus,

Meryem bir zarf gibi Mesih’in semavi cevherini tasimistir.?#°

Bir diger Gnostik onciilerden olan Cerinthus’un ortaya attig1 inanca gore ise 153 Mesih
birbirinden ayri segkin iki sahistir. Yusuf Neccar’in oglu olan Tsa diger insanlar gibi bir insandir.
Mesih ise bir ruh ya da bir kuvve olup vaftizle birlikte Isa’ya hulul ederek onun yol gostericisi
ve koruyucusu olmus, ona olaganiistii haller gosterme kudretini vermistir. iskenceye maruz
kaldig1 zamanda o ruh, insan olan Isa’y1 terk edip gokyiiziine geri donmiis, aciy1 yalniz Isa’nin
bedeni ¢ekmistir.?6 James Anas’in ifadesiyle, Kitab-1 Mukaddes’te Tsa Mesih’in tam anlamiyla
insan oldugunu acik¢a belirtilmesi sebebiyle Gnostikler heretik akimlar arasinda kabul

edilmistir.?*’

Ozetle Gnostikler Aristo’nun madde-suret teorisine benzer bir sekilde Isa’nin maddi ve
ruhani iki yoniinden bahsederler. Bu bakimdan gercek anlamda tanrisal olanin ruhani suret
oldugu maddi bedenin ise bu diinyaya bagli, bozucu ve asag1 bir sey oldugunu diisiinmiislerdir.
Isa Mesih’i salt tanrisal bir cevher olarak gordiikleri i¢in de Isa Mesih’in kendisi ile goriindiigii

insani yonunin inkérina gitmislerdir.

2.2.2. Apollinarianistler

Ts& Mesih’in insani yoniinii inkar eden bir diger grup Laodicea piskoposu Apollinarius’un
(6.390) Ogretisi olan Apollinarianizm’dir. Erdemli bir Hiristiyan olan Apollinarius, bir donem
Iznik akidesine olan bagliligi ve bilgisi sebebiyle saygin din adamlari arasinda anilirken
felsefeye ilgisinin artmasiyla degisen kristolojik gortiisleri Hiristiyanlik tarthindeki konumunun
degistirmesine sebep olmustur. Nitekim Apollinarius, bir sahista iki tam (k&mil) tabiatin bir
arada bulunmasinin aklen zorlugu iizerinde durmaktadir. Apollinarius’a gére Mesih eger Tanr1
ise sinirsiz bir akla ve her seye giicii yeten bir iradeye sahip olmalidir. Aksine eger tam bir insan
ise sinirlt bir akla ve sinirli bir iradeye sahip olmast gerekir. Sinirli ve sinirsiz olan iki tabiatin
ayn1 anda bir sahista var olmasi aklen kabul edilemez. Bu baglamda Apollinarius, Platon’un

cisim, nefis, akildan olusan ii¢ cevherli insan anlayisii temel alarak Ts& Mesih’in de cisim,

245 Giridi, Niirii’l-Hiid4, s. 105; Anas, ilmu’l-lahuti’n-nizami, https://answering-
islam.org/Arabic/Books/Theology/chapter31.html.

248 Giridi, Nari’l-Huda, s. 105-106.

247 Giridi, NGri’l-Huda, s. 106.
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nefis ve ulthiyet seklinde ii¢ cevherden olustugunu one siirer. Kisacas1 Apollinarius, insandaki

aklin yerine Mesih’te ulithiyeti koymustur.?*8

Sirr1 Giridi’nin aktarimina gore Apollinarius, s Mesih’in ilahf tabiatinin onun fiillerinin
tamamin1 gergeklestirebilecek giice sahip olmasi sebebiyle insanlardaki gibi bir akla ihtiyag
duymadigimi savunmaktadir. Dolayisiyla Mesih’te iki akil ve iki hiir iradenin varligim
gerektirecek bir sebep de olamaz. Diger yandan diisiinen insani nefis, bitiin kotu fiillerin
kaynagi olmasi sebebiyle ahlaki degisimlere agiktir. Bu nedenle Mesih’in insani nefse sahip

oldugu diisiiniildiigiinde bu nefsin sabit ve hatasiz olmas1 miimkiin degildir.?*°

Hiristiyanlarca bir sahista iki kamil tabiatin bir arada bulunmasinin aklen zorlugu kabul
edilmekle birlikte bir ¢eliskinin olmadig1 savunulmustur. Apollinarius’un goriisleri 377 Roma
ve 379 Antakya Sinodlarinda kinanmis, resmi olarak heretik ilan edilmesi ise 381 yilinda
toplanan I. Istanbul Konsili’nde Papa Damasus’un emriyle gergeklesmistir. Imparator 1.
Theodosiusun 383, 384 ve 388 yillarinda ¢ikardigi kararnamelerle Apollinarianizm
yasaklanarak onde gelen temsilcileri siirgiine gonderilmis olsa da fikirleri uzun yillar Dogu

Hiristiyanlar1 arasinda ragbet gormiistiir.?>°

2.3.  Il1ahi ve insani Tabiatin Varhigim Siirdiirdiigiinii iddia Eden Gruplar
James Anas’in smiflandirmasina gore tigiincii grup Isd Mesih’in sahsinda ilahi ve insani
her iki tabiatin da varligin1 kabul etmekle birlikte bu iki tabiatin birlesip karismalari konusunda
farkli tutumlar sergilemistir. Bu grubun en 6nemli temsilcileri Nesturiler ve Monofizitler’den

olusmaktadir.

2.3.1. Nestariler

Nestariler, Istanbul piskoposu Suriyeli Nestoryus’un (6. 450) takipgilerine verilen
isimdir. Meshur Mopsuestiali Theodore’un 6grencisi olan Nestoryus, bilgisi ve belégati ile
dikkat ceken bir adam olarak tanimlanir. Suriye okullarinda egitim alan Nestoryus, monofizit

diisiinceye sahip olan Apollinarius’un goriislerine siddetle karsi ¢ikmistir.?5* Zira Nestoryus’a

248 Girldi, NOri’l-Huda, s. 107; Anas, Ilmu’l-lahuti’n-nizami, https://answering-
islam.org/Arabic/Books/Theology/chapter31.html.

249 Giridi, Nari’l-Huda, s. 109.

20 F, Chiovaro, “Apollinarianism”, NCE, Washington, 2003, C.I, s. 559-560; Charles Kannengiesser, “Apollinaris
of Laodicea”, Encyclopedia of Early Christianity, s. 79-80.

21 Sirm Giridi’nin burada kullandigi “iltizam” kelimesi yanlis anlagilmaya kapi aralamaktadir. Zira iltizam
kelimesi “tercih etme” anlamina gelse de paragrafin timii dikkate alindiginda ve Mosheim’in eseri incelendiginde
Nestoryus’un, Apollinarius’un goriisiine muhalif oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Hiristiyan ilim adamlarinin
genel kanaati de bu yondedir.

62



gore Mesih’te her iki tabiatin da varligi 6zellikle vurgulanmali ve Tanr1 oglunun eylemleri ve
algilar1 ile insanoglunun eylemleri ve algilar1 arasinda dikkatlice ayrim yapilmalidir. Bununla
birlikte Nestoryus, Meryem’in hamileligi konusunda Apollinarius’a benzer sekilde Meryem’e
Tanr1’y1 doguran (Teotokos) denilemeyecegini, Meryem’in ancak Mesih doguran (Kristotokos)
olarak adlandirilabilecegini iddia eder. Zira Tanr1, tanimi geregi dogmaktan ve sonradan var
olmaktan miinezzehtir. Dolayisiyla Meryem ancak insanoglu dogurmus olabilir.2%2
Nestoryus’un goriisleri Ogul’un Meryem’den dogan bedenlesmis tanri oldugunu savunan bazi
Istanbul piskoposlar1 tarafindan elestirilse de Mosheim’in ifadesiyle, Istanbul cemaatinin

cogunlugu?®® ve Misir Hiristiyanlari tarafindan desteklenmistir.?>*

Nestoryus’un goriislerinin yayilmasi ve taraftarlarinin hizla artmasi Iznik Konsili’nden
sonra Hiristiyanlik i¢in 6nemli bir diger ayrilig1 ortaya ¢ikaracak olaylar silsilesinin baslangici
olur. Nitekim Nestoryus’un siddetli muhalifi olan Iskenderiye Patrigi Cyril (0. 444),
Nestoryus’u ve Misirh rahipleri fikirlerinden vazgegirmek amaciyla 430 yilinda Iskenderiye’de
hususi bir meclis toplar. Ancak bu toplantida Nestoryus’un heretik ilan edilmesi taraflarin
husumetini daha da arttirir. Bunun {izerine Imparator II. Theodosius 431 yilinda iki yiiz
piskoposun katildigi Efes Konsili’ni toplar.?®® Konsil baskanligi ise Nestoryus’un agikca
diismani olmasina ragmen Cyril’e verilir. Cyril, Antakyali Yuhanna ve diger Dogu
Piskoposlarinin Efes’e gelmesini beklemeden konsili baslatir. Konsil sonucunda Cyril’in
monofizit eksenli goriisleri onaylanirken Nestoryus’un itikadi sapkin ilan edilerek
taraftarlariyla birlikte aforoz edilir. Antakya Patrigi Yuhanna ve diger dogu kiliselerinin
temsilcileri yok sayilarak alinan bu karar darginliga sebep olur. Yuhanna ve digerleri konsil
kararin1 tanimadigini ilan ederek Nestoryus’a destek verirler. Efes’te kendi aralarinda kars1 bir
konsil toplayarak Cyril ve arkadasi Efes piskoposu Memnon’a, Nestoryus’a verildigi gibi agir
bir ceza verirler. Dogu Kiliseleri ile Cyril arasindaki bu tartisma 433 senesine kadar devam
etmis, 433 yilinda Cyril, Yuhanna tarafindan hazirlanan iman akidesini bazi noktalari
diizeltmek sartiyla kabul etmistir. Taraflarin ¢ekismesi kismen azalsa da bu tartismanin yarattig
kargasa Dogu’da uzun siire devam etmis, Nestoryus taraftarlari doktrinlerini Dogu’ nun ¢esitli

eyaletlerinde yayarak 0zellikle Persler’in ciddi destegini kazanmiglardir. NestQri doktrinlerinin

22 Girfdi, NOru’l-Huda, s. 144-145; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 468-470.

23 Abdi Yest’ Efendi, Istanbul kilisesinin Nestoryus’a destek verdigi iddiasinin gergege aykiri olup tarihgi
Mosheim’in kendi uydurmasi oldugunu iddia etmektedir. Ona gére Mosheim bu konuda tarafgir davranmaktadir.
Zira Mosheim bir Protestan olup Protestanlik itikad agisindan Nesturilige yakin hatta esittir. Nitekim Cyril ve aym
inanc1 paylasan piskoposlarin aleyhinde sarf ettigi sozler Mosheim’in bu durumunu agiklamaktadir. Giridi,
NOrirl-Huda, s. 145.

254 Giridi, Nari’l-Huda, s. 145.

25 Girfdi, Naru’l-Huda, s. 146; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 472-473.
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yayilmasi, Edessa’daki tinlii Fars okuluna bu doktrinlerin girmesiyle birlikte daha da basarili
olur. Zira bu okulda sadece Nestlri ilkeleri 6gretilmekle kalmamis, Nestoryus ile hocasi
Mopsuestiali Theodorus’un ve ayrica Tarsuslu Diodorus’un yazilar1 Yunanca’dan Slryanice’ye

cevrilerek Asur ve Iran’a yayilmasi saglanmustir. 2>

Sirr1 Giridi’nin Nestoryus’a dair verdigi bilgiler kendi dénemi i¢in dogru kabul edilse de
giiniimiiz arastirmacilarinin ortaya ¢ikardigr yeni dokiimanlar Nestoryus’un konumunu ve
Nestlrilere bakisi oldukca degistirmistir. Efes Konsili’nde alinan kararlardan sonra
Nestoryus’un eserleri yakilmis, inancit hakkinda ancak muhaliflerinin eserlerinde yer alan
bilgiler kalmistir. Ancak 1889 yilinda Amerikan misyonerler tarafindan Iran
Turkmenistan’inda bulunan Nestari patrikliginin kiituphanesinde Nestoryus’un The Bazaar of
Heracleides isimli eserinin MS 1100°lii yillara ait Siiryanice bir niishas1 kesfedilir.2%” Eserin
yayinladigi 1910 yilina kadar Hiristiyan diinya tarafindan Nestoryus’un Mesih’te biri Tanr1’ya
biri ise insana ait iki sahsin bulundugu, bu iki sahsin fiziksel olarak bir araya geldigi, dolayisiyla
Mesih’te iki ogul ve iki Mesih’in ortaya ¢iktig1 inancint benimsedigi diisiiniilmekteydi. Ancak
Nestoryus, The Bazaar of Heracleides’te iki Ogul ve iki Mesih diislincesini Samsatli Pavlus’a
nispet ederek elestirmekte, Arianizm ve Apollinarizm’den de 6zellikle kaginmaktadir.?>® Kilise
tarihcisi Socrates’e gore de Nestoryus, Mesih’in tabiati konusunda ortodoks inanca sahip olup
ancak teotokos unvani hakkindaki goriisleri sebebiyle elestirilebilir. Yine Socrates’e gore

Nestoryus haksiz yere suglanmus, siyasi ve politik miicadelelerin bir magduru olmustur.?®

2.3.2.  Monofizitler

Bir diger grup olan Monofizitler ise Nesturilerin tersi bir goriise sahiptir. Her ne kadar
Mesih’de her iki tabiatin varligini kabul etseler de Monofizitlere gore ilahi ve insani tabiat
birlesmis ve tek bir tabiat olmustur. 2° Daha dogru bir ifadeyle ilahi tabiat daha iistiin olmas1

sebebiyle insani tabiat1 kendi icerisinde eritmis ve Mesih’de ildhi yon kalmastir.

Iskenderiye Patrigi Dioscorus (0. 454) ve monofizit inanci benimseyenlerin goriislerini

tartismak amaciyla 451 yilinda Kadikoy’de bir konsil toplanir.?8! Nitekim Nestoryus karsiti

26 Girfdi, Naru’l-Huda, s. 147-148; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 476-477.

%57 Muhammet Tarakg1, “Nestorius ve Kristolojisi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa, 2010,
C. XIX, S.1, s. 216.

28 Tarake1, “Nestorius ve Kristolojisi”, s. 224.

29 gocrates Scholasticus, The Ecclesiastical History of Socrates, London, George Bell & Sons, 1892, s. 369-
372.

260 Anas, Ilmu’l-lahuti’n-nizami, https://answering-islam.org/Arabic/Books/Theology/chapter31.html.

21 Sy Giridi Kadikéy Konsili’nin 634 piskoposun katilmiyla gergeklestigini ifade etmekle birlikte bu bilgiyi
dogrulayacak bir kaynaga ulasamadik.
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Cyril’in takipgisi olan Dioscorus, Mesih’in iki cevherden bir cevher, iki unsurdan bir unsur, iKi
iradeden bir irade, iki tabiattan bir tabiat oldugu monofizit gorlisii savunarak bu goriise
muhalefet edenleri lanetlemistir. Onun bu ifadeleri Mesih’in iki cevher, iki irade, iki tabiat ve
bir hipostazdan olustugunu savunan patrik ve piskoposlarin tepkisini gekmesi iizerine Imparator
Marcianus tarafindan 451 yilinda Kadikéy’de bir konsil toplanir. Konsilde Dioscorus,
kendisine yoneltilen elestirilere ikna edici cevaplar verememis, iistelik konsilde hazir bulunan
diger piskoposlar tarafindan darbedilmistir.?®? Kadikdy Konsili sonucunda Dioscorus ve
monofizit diisiince heretik ilan edilerek diofizit inan¢ olan Mesih’te bir sahsiyette karismayan
ilaht ve insani iki tabiat bulundugu fikri kabul edilmistir.?5® Imparator Marcianus, alinan karar
Hiristiyanligin asil itikadi ilan ederek tabi olmayanlarin cezalandirilmasini emreder. Filistin,
Kudiis taraflarina kagan Dioscorus ise inancin1 yaymaya devam ederek Misir ve Iskenderiye’de

ciddi taraftar toplamus, siirgiinde olmasina ragmen cesitli bolgelere piskoposlar tayin etmistir.2%*

Bahsi gectigi lizere Efes Konsili’nin sonuglar1 her iki tarafi da tatmin etmemis, Dogu
Roma kilisesi ile Istanbul Kilisesi arasinda siirekli artan gerilim ve Imparatorlarin siyasi birlik
kaygistyla yaptig1 miidahaleler Hiristiyanligin en 6nemli ayriliklarinin ortaya ¢iktigr Kadikdy
Konsili’'ni dogurmustur. Ancak bu kez Kadikdy Konsili’nde diofizit bir karar alinmasi
monofizit inanci1 benimseyen Dogu kiliseleri tarafindan tepkiyle karsilanmistir. Nitekim Dogu
kiliseleri Istanbul Kilisesinin hakimiyetini reddederek Kadikdy Konsili’nde alinan karar
tanimadiklarimi ilan etmis, Dogu-Bati kiliseleri arasi resmi olarak ayrilmistir. Giridi, konuya
dair ibn Haldun’un el- Jher adli tarih kitabindan agiklamalar getirmektedir. ibn Haldun,
Kadikoy Konsili’nden sonra Hiristiyanlarin Melkitler, Ya’kubiler ve Nestiriler olmak tizere tg
ana gruba béliindiigiinii ifade eder.?®® Bunlardan Nestiriler, yukarida bahsi gectigi iizere
Nestoryus taraftarlar olup ¢ogunlugu Dogu Hiristiyanlarindan olugsmaktadir. Melkitler, iznik
ve Kadikdy Konsilleri’ne tabi olanlar olup giinimiiz Katolik ve Ortodoks Hiristiyanlarin

inancini paylasmaktadir. Yakubiler ise monofizit dgretinin takipgileridir.26®

Sirnt Giridi Yakubiler hakkinda detayli bilgiler aktarmaktadir. Buna gore Yakubiler,
Antakya Patrigi Severus’un (6. 538) &grencisi olan Jacop Baradeaus’un?®’ takipcileri olup

Monofizitler olarak da isimlendirilirler. Hayat1 hakkinda ¢ok az bilgiye sahip oldugumuz Jacop

262 Gjridi, NOru’l-Huda, s. 152-153; ibn Haldun, Tarihu ibni Haldén, C. 11, s. 178.

263 Sinasi Giindiiz, “Hiristiyanlik”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, Istanbul, Milel Nihal Yayinlar1, 2019, s.
114.

264 Girfd?, NOri’l-Huda, s. 153; ibn Haldun, Tarihu ibni Halddn, C. I, s. 179.

265 Gjrfd?, NOri’l-Huda, s. 153; ibn Haldun, Tarihu ibni Haldin, C. 11, s. 180.

266 Girfdf, NOru’l-Huda, s. 154- 155.

267 Arapca kaynaklarda “Yakup Bar Addai” olarak gecmektedir.
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Baradeaus, Suriyeli yahut Cezireli bir rahiptir. Ruhbanliga gecisinin 545 ya da 551 tarihinde
oldugu tahmin edilmektedir. Oliim yil1 ise kilise tarihgilerinin ittifakiyla 578 dir. Yakubilere
gore Mesih’te yalniz tek bir tabiat vardir ki bu inang Jacop Baradeaus’dan 6nce de mevcuttur.
Nitekim Abdi Yest’ Efendi sadece Severus’un degil ondan Once gelen ve yukarida
bahsettigimiz Iskenderiye patrigi Dioscorus ve yine Nestoryus’un siddetli muhaliflerinden olan

Eutyches’in de monofizit goriisii savundugunu ifade etmektedir.2®

Monofizit diisiincenin Onciisii olan Antakyali Severus, Kadikdy Konsili’ne ve
Nestoryus’un diofizit 6gretisine siddetle karsi ¢ikarak monofizit 6gretiyi Suriye ve Misir
Hiristiyanlar1 arasinda yaymus, 518 yilinda Imparator Anastasius’un vefat: iizerine Kadikoy
taraftar1 I. Justin’in tahta ¢ikmasiyla birlikte patriklik makamindan azledilerek siirgiin
edilmistir. Imparator Anastasius’dan sonra gelen imparatorlarin monofizit 6gretiye karsi
olmalar1 Anadolu’da monofizit Hiristiyanlarin sayisin1 azaltmistir. Boyle bir donemde rahip
Jacop Baradeaus yaya olarak dogu vilayetlerinde dolasip Severus’un monofizit dgretisini
anlatmis, biiyiik taraftar toplamay1 basarmistir. Hatta monofizit kiliseler kurarak piskopos ve
rahipler atamustir.?®® Bazi Kilise tarihgilerinin aktarimina gore Baradeaus’un cabalariyla yiiz
bine yakin kesis ve piskopos monofizit 6gretiyi benimsemistir. Ancak bu rakamlarin gergekligi

hakkinda ikna edici bir delil olmadig1 belirtilmelidir. 2"

Monofizit Hiristiyanlarin bu yiikselisi kisa siirmiis, Mesih’in insan bedeni izerine artan
tartigmalar farkli goriis ve ayriliklarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Bu baglamda ilk
ayrilik 519 yilinda Severus ile arkadasi Julian Halicarnassus arasinda yasanir. Imparator
Justin’den sonra Severus ve Julian Misir’a siirgline gider ancak ikili arasinda bir siire sonra
Mesih’in bedeninin nasil dogru bir sekilde karakterize edilecegi konusu glindeme gelerek
Mesih’in bedeninin bozulmazligi noktasinda goriis ayriligi ortaya c¢ikar. Her iki taraf da
Mesih’in bedeninin ¢armih sonrasi dirilisten sonra bozulmaz oldugunu kabul etmekle birlikte
Julian, Mesih’in bedeninin ¢armih 6ncesinde de bozulmaz oldugunu 6ne sirer. Julian’a gore
Mesih’in bedeni insanlar gibi uyku ve 6lumi gibi insan dogasinin geregi olan degisikliklere
ugramaz. Ancak Mesih, goniillii olarak kendi iradesiyle insan 1stirabina maruz kalmistir.?’

Julian bu goriisiiyle hem Mesih’in tek dogasimi gii¢lendirdigini hem de Mesih’in bedeninin

268 Giridi, NOri’l-Huda, s. 156; ibn Haldun, Tarihu ibni Halddén, C. 11, s. 259.

269 Giridt, NOri’l-Hida, s. 158; ibn Haldun, Tarihu ibni Haldin, C. 11, s. 259.

210 Turhan Kagar, “Erken Bizans Déneminde Dogu: Siiryani Monofizitliginin Dogusu”, I. Uluslararasi Katilimh
Bilim Din Ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, ed. Ali Bakkal, Sanliurfa, Harran Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, 2006, C. I, s. 116.

271 Julian Halicarnassus’un ortaya koydugu doktrin “Aphthartodocetism” olarak da anilmaktadir.
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siradan insan bedeninden ayirarak giinahtan muaf olmasini garantiledigini diisiinmektedir.?’2

Kisacasi Mosheim’in ifadesiyle Julian, ilahT tabiatin Mesih’in bedenine heniiz anne
karnindayken girdigini ve ilahi tabiatin insan tabiatin1 degistirerek bozulmaz hale getirdigini
savunmustur. Iskenderiye piskoposu Caianus’da bu goriisii desteklemis, takipgilerine
“Caianistler” ad1 verilmistir. Ancak zaman icerisinde Julian Halicarnassus’un takipgileri de
Mesih’in bedeninin mahlik olup olmadig1 konusunda anlasmazliga diiserek kendi iclerinde ¢
gruba ayrilirlar. Bir kismi Mesih’in bedenin yaratilmis oldugunu, bir kismi yaratilmis
olmadigini savunurken tigiincii bir grup ise bedeninin ger¢ekten bozulabilir oldugunu, ancak
asla bozulmadigini zira tanrisal doganin onun dagilmasini engelledigini iddia eder. Julian
Halicarnassus’un takipgileri arasinda ortaya ¢ikan bir diger ayrilik altinci asrin sonlarinda
Iskenderiye diyakozu Themistius ve Iskenderiye piskoposu Theodosius’un ortaya attigi
fikirlerden dogmustur. Nitekim Mesih’in her ne kadar ilahi dogas1 sebebiyle her seyi bilse de
insan dogasindan bircok seyin gizlendigini iddia etmisler, bu goriisleri sebebiyle Mesih’te
yalnizca bir doga olduguna inanan cemaatin geri kalani tarafindan Mesih’in ilahi dogasina

cehalet yiiklemekle su¢lanmislardir.?”®

Monofizit cemaat iginde ortaya c¢ikan bir diger ayrilik ise Suriyeli filozof John
Ascusnage’nin teslise dair gorisleri lizerine gergeklesir. Buna gore Tanri’da her bakimdan
mutlak olarak esit olan ve higbir ortak 6zle bir araya gelmemis olan ii¢ doga ya da madde vardir.
Hasimlari tarafindan “Tritheism” olarak adlandirilan John Ascusnage’nin bu doktrini de
takipgileri tarafindan Philoponistler?’* ve Cononistler?” olmak iizere iki gruba ayrilir. Her iki
taraf da Tanrilikta ii¢ sahsiyet oldugu konusunda hemfikir olmakla birlikte Mesih’in bedeninin
dirilisi hakkinda goriis ayriligina diiserler. Buna gore Philoponistler, tiim bedenlerin seklinin ve
maddesinin yaratildigini ve bozuldugunu ve bu nedenle her ikisinin de diriliste eski haline
getirilecegini savunur. Cononistler ise tam tersine, bedenin formunu higbir zaman
kaybetmedigini, yalnizca maddesinin bozulmaya ve ¢iirlimeye tabi oldugunu ve sonug olarak
eski haline getirilecegini savundu. Philoponistler ve Cononistler’in bu goriislerine karsi ¢ikan
Iskenderiye piskoposu Damian ise Ilahi 6zii ii¢ kisiden ayirarak her sahsiyetin kendi iginde,
diger ikisinden soyutlanmis Tanr1 oldugunu reddeder. Damian’a gdre her bir sahsiyetin ancak

ortak katilimiyla her birinin Tanr1 oldugu ortak bir ilahlik vardir. Bu nedenle Damian, Baba,

272 Michael Philip Penn, “Julian of Halicarnassus”, Gorgias Encyclopedic Dictionary of the Syriac Heritage,
ed. Sebastian P. Brock, New Jersey, Gorgias Press, 2011, s. 236.

273 Giridf, NGri’l-HUd4, s. 158- 160; John Laurence von Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, Ancient
and Modern, by. Archibald Maclaine, V. I, Baltimore, Pheonix Publishing, 1832, s. 171.

274 {skenderiyeli filozof ve dilbilgisi uzmani John Philoponus’un takipgilerine verilen isimdir.

275 Tarsus piskoposu Conon’un takipgilerine verilen isimdir.
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Ogul ve Kutsal Ruh’un her birini hipostaz veya sahsiyet olarak isimlendirmis, hepsinde ortak

olan Tanriliga ise madde (substance) veya tabiat (nature) adim1 vermistir.2’®

Sonug olarak Sirr1 Giridi’nin ilk dénem Hiristiyan ayriliklarina dair verdigi bilgilerin
giivenilir kaynaklardan elde edildigi soylenebilir. Miiellifin diger Tiirk¢e reddiyelerden farkli
olarak konuyu kristolojik fikir ayriliklari iizerinden ele almasi ve Hiristiyan gruplar hakkinda

diger eserlerde bulunmayan oldukga detayli bilgiler vermesi reddiyeyi 6nemli kilmaktadir.

3. Teslis Doktrininin Gegersiz Kilinmasi

Eserinin 6nemli bir boliimiinii teslis inancina ayiran Giritli Sirr1 Pasa, teslis elestirisini
yaparken biitiin Hiristiyan mezheplerini g6z 6niinde bulundurur. Genel olarak teslis doktrininde
yer alan tutarsizliklar ve mantik hatalar1 iizerine yogunlasir. Miiellif, doneminin reddiye
eserlerinde oldugu gibi teslis inancini, Incillerin tahrifi, Kitdb-1 Mukaddes’te yer alan pasajlarin
tevhide igaret etmesi, Hiristiyan mezhepler arasinda teslis konusunda bir birlikteligin olmamasi
gibi konular {izerinden ele almak yerine meseleyi akli deliller 1s18inda tahlil etmektedir. Bir
diger dikkat ¢eken nokta ise teslisin ikinci unsuru olan Isi Mesih’in tabiat1 ve Baba ile iliskisi
iizerine uzun agiklamalar yapmasina ragmen teslisin diger iki unsuru olan Baba ve Kutsal
Ruh’un tabiatlarna neredeyse hi¢ deginmemesidir. Bu baglamda Sirr1 Giridi, Isi Mesih’in
peygamberligi ve kullugu iizerinde 1srarla durmus, elestirilerini 6zellikle “hull” ve “ittihad”

kavramlar lizerine yogunlagtirmistir.

Sirr1 Giridi, asil elestirilere gegmeden 6nce insan ve Tanr1’nin mahiyeti hakkinda kisa ve
genel bir tahlilde bulunur. Buna gére cisimlerin asli 6zelligi olan bir mekanda yer kaplamak ya
Tanr icin gecerlidir ya da degildir. Eger Tanr’nin bir meké&nda yer kapladigi kabul edilirse
onun bir cisim, dolayisiyla sonradan yaratilmig bir varlik olmasi gerekir. Bu ise Tanri i¢in
miimkiin degildir. Zira yaratmaya konu olan, Tanri olamaz.?’’ Tanri’min bir mekanda yer
kaplamadig: kabul edildigi takdirde ilahi tabiatin Isd Mesih’in insani tabiatiyla suyun sarapla
ya da atesin komiirle karismasi gibi karistigi sdylenemez. Clnki karisip i¢ ige olmak cisimlerin
bir 6zelligi olup tanr1 igin s6z konusu degildir.>’® Insanin mahiyeti hakkinda da bir cisim/cevher
olup olmamasina bagl olarak iki goriis vardir. Birinci goriise gore insan bu bedenin kendisi ya

da bu bedenin igindeki bir cisimdir. Diger goriise gore ise insan cisim olmayan ve diger

278 Giridf, NGri’l-HUd4, s. 160- 161; John Laurence von Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, Ancient
and Modern, by. Archibald Maclaine, V. 1, Baltimore, Pheonix Publishing, 1832, s. 172.

217 Giridi, NGri’l-Huda, s. 166.

278 Giridi, NOri’l-Huda, s. 167.
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29 1kisi arasinda soyle bir farklilik bulunmaktadir:

cisimlere de hulll etmeyen bir cevherdir.
Cisim var olmak i¢in bir mahalle ihtiya¢ duydugu halde cevher var olmak icin bir mahalle

ihtiya¢ duymaz.

Insan ve tanrmin mahiyeti hakkinda bu sekilde genel bir bilgi veren Sirri Giridi,
Hiristiyanlarin {sd Mesih’in tanr1 oldugu iddialarmna kars1 dort ihtimalin varligindan bahseder
ve bu ihtimallerin her birini mantik kurallar1 ¢ercevesinde detayli bir sekilde ele alir. Bu

ihtimaller soyledir;
1. Tanr1 ya da Tanr1’nin sifatlarindan bir sifat, 153 Mesih ile ittihad etti.
2. Tanr1 ya da Tanrt’nin sifatlarindan bir sifat, isa Mesih’e huldl etti.

3. 1sa Mesih ittihad ve hulll olmaksizin Tanr1’nin Ona verdigi dogaiistii giicler vasitasiyla

tanr1 oldu.

4. Tanr, IsA Mesih’i sereflendirmek amaciyla kendisine “Ogul” olarak kabul etti ve

Tanrilik makamini verdi.28°

Giridi’ye gore birinci ihtimal olan Tanri’nin ya da Tanr1’nin sifatlarindan bir sifatin, Tsa
Mesih ile ittihdd etmesi mantik kurallar ¢ergevesinde gecersizdir. Zira ittihad eden iki seyin
birlikteligi hakkinda {i¢ ihtimal vardur. ittihad eden iki seyden ya ikisi de mevcut, ya ikisi de
ma’dlim/var olmayan ya da biri mevcut biri ma’dim olmasi gerekir. Ittihdd eden iki seyden
ikisinin de mevcut oldugu kabul edildigi takdirde ikilik devam eder ki bu ittihad degil iki seyin
yan yana birlikteligidir. IttihAd edenlerin ikisinin de ma’d(im yani yok oldugu kabul edilirse bu
durumda yeni ii¢iincii bir sey ortaya ¢ikar ve bu da ittihddin tanimina uygun degildir. Son olarak
eger ittihad eden iki seyden birinin mevcut digerinin ma’diim oldugu iddia edilirse bu kez
ma’dim sey ile mevcut seyin ittithad etmesinin imkansizlig1 sorunu karsimiza ¢ikmaktadir. Zira

yokun bizzat mevcut olmasi (el-ma’diim bi aynihi hiivel mevciid) imkansizdir.?8!

Giridi, ikinci goriisii yani Tanr1 ya da Tanr1’nin sifatlarmdan bir sifatin Isa Mesih’e huldl
etmesi durumunu ise iki kisimda ele almaktadir. Ona gore huliliin Tanr1 hakkinda miimkiin

olup olmadiginin sorgulanmasindan once hulil kavramimin ne anlama geldigi agikliga

219 Giridi, NOri’l-Huda, s. 167.
280 Giridi, Nari’l-Huda, s. 167-168.
281 Giridi, Nari’l-Huda, s. 169.
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kavusturulmalidir.?®? Bu baglamda hulll kavraminin Hiristiyanlarca yapilan ii¢ tanimina yer

verilir. Bu tanimlar bir seyin, diger bir seyde nasil var olabilecegi lizerine kuruludur.

Huldl kavrami, birinci tanima gore suyun gilde, yagin susamda, atesin komiirde
bulunmasi gibi bir seyin diger bir seyde var olmasindan ibarettir. Yalniz bu tanimda gecen
hultiliin Tanri i¢in gegerli olmasi, Tanr1’nin cisim olmasini gerektirir. Bunun kabul edilmesi ise
diistiniilemez. Nitekim Hiristiyanlar da Tanrinin cisim olmadigi konusunda Miisliimanlarla
hemfikirdir.?®® ikinci tanima gére hulfll, tipki renklerin ya da bir sifatin cisimlerde bulunusu
gibi bir seyin diger bir seyde bulunmasini ifade eder. Bu tanim da problemlidir zira renk cisme,
cisim ise mekana tabidir. Bir mekanda yer kaplamak cisimlerin bir 6zelligi olup Tanri i¢in bu

s6z konusu olamaz.28

Ucgiincii tanima gore hulill, bir seyin, tipki zatlara nispet edilen sifatlarin (sifat-1 izafiye)
0 zatlarda bulunmasi gibi bir seyde bulunmasidir. Bu tanim ise bir seye tabi olmaktan dogan
muhtaclik durumu sebebiyle gegersizdir. Zira bu anlamda Tanrinin bir varlikta ortaya ¢ikmasi
kabul edilirse bu varliga muhtac olmasi gerekir. Ihtiyag ise yaratilmislarin bir 6zelligi olup
Tann igin diisiiniilemez.?® Sonug olarak Hiristiyanlarca ortaya konulan hul@liin bu ii¢ tanim
da Tanr i¢in kullanmilmaya uygun olmayip Hiristiyanlarin “Tanri, 1s& Mesih’e huldl etti”

seklindeki sozleri sadece kavramsal agidan ele alindiginda dahi ispatt miimkiin degildir.

Ik kistmda hulGlin kavramsal ¢oziimlemesini yapan Sirr1 Giridi, ikinci boliimde hulGlin
reddine dair kelamcilarin gesitli delillerine yer verir. Bu delillerde Tanri’nin ve cisimlerin

ontolojik yapis1 dikkate alindiginda hulliin miimkiin olup olmadig: incelenmektedir.

Tanr’nin, Isd Mesih’in bedenine huldl ettigi kabul edildigi takdirde bu huliliin zorunlu
ya da miimkiin oldugu seklinde iki ihtimal kargimiza ¢ikar. Tanri’nin bir varliga zorunlu olarak
huldl etmesi ya Tanri’nin sonradan var olmasimi (hadis) ya da huldl ettigi seyin basglangigsiz
(ezeli) olmasini gerektirir. Tanr’nin varliginin baslangicinin olmadigi ve baskasina ihtiyag
duymaksizin mevcut oldugu (kadim), cisimlerin ise sonradan var oldugu (muhdes) delillerle

sabit olduguna gore bu iki ihtimalde gecersizdir.?®® Yine Tanr’nin bir varliga huldlii vacip

282 Girfdi, Naru’l-Huda, s. 170.
283 Girfdi, Naru’l-Huda, s. 170.
284 Girfdi, Naro’l-Huda, s. 171.
285 Girfdi, Naro’l-Huda, s. 171.
288 Varlik zorunlu, miimkiin ve imkansiz olmak iizere ii¢ kisma ayrilmaktadir.
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olsayd1 huldl edecek bir mekana ihtiya¢ duyardi. Baska bir seye muhta¢ olmak ise miimkiin

varliklarin bir 6zelligi olup zorunlu varlik olan Tanr1 i¢in bu durum s6z konusu degildir.?®’

Ikinci ihtimal Tanr’’nin bir varliga huldlinin mimkin olmasidir. Bu ihtimal de
gegersizdir. Zira Tanri, zat1 geregi zorunlu bir varliktir (vacibii’l-vicad). Zorunlulukla nitelenen
bir zat, imkanla nitelenen zattan ayridir. Tanri’nin bir mahalle hul@linin miimkiin olmasi
durumunda ise bu huldl fiilinin onun zat1 tizerine ilave bir sey olmasi gerekir. Bu ise iki sebepten

dolay1 imkansizdir:

1. Huldliin zata ilave bir seyi gerektirmesi, o seyin, Tanr1’nin zatina huldl etmesi anlamina
gelir. Bu ise imkansizdir. Bu kabul edilse dahi o seyin zata hullii i¢in huliliinii gerektiren
baska bir anlamm bulunmasi gerekir. Bu durumda teselsil?®® ortaya ¢ikar. Teselsiil ise

imkansizdir.28°

2. Tanrt’nin bir yere hulllii mademki zati iizerine ilave bir seydir, o halde Tanr1 bir yere
huldl ettiginde kendisine sonradan meydana gelen bir sifatin hulll etmesi gerekir. Bu ise
imkansizdir. Zira Tanr1 sonradan meydana gelen bir seyi kabul edecek olsaydi bu kabul edis
zatinin geregi ve ezelden beri olmaliydi. Bu ise Tanri’nin ezelde hadis seyleri kabul etmesini

gerektirecegi icin imkansizdir.?%

Sirr1 Giridi’nin bahsettigi dort ihtimalden Ggiinciisii ise Tsd Mesih’in ittihad ve hull
olmaksizin Tanr’’nin ona verdigi dogaiistii giicler vasitasiyla tanri oldugu ihtimalidir.
Hiristiyanlarca Isa Mesih’e atfedilen ilahlik, Tanr1 tarafindan cisimleri yaratmak ve bu alemde
tasarrufta bulunma iktidarina sahip olmak olarak tanimlanir. Ancak Sirr1 Giridi’ye gore bu
goriis de digerleri gibi gegersizdir. Zira yine Huristiyanlarin aktarimma gore 1sd Mesih,
Yahudiler tarafindan yakalanip ¢armiha gerilmistir. Bu durum acizlik ve zayifligin
gostergesidir. Eger iddia edildigi gibi Isa Mesih maddeleri yaratmaya kadir olsaydi Yahudiler

onu 6ldiiremez, aksine Tsd Mesih onlar1 6ldiiriip bozguna ugratirdi. 2!

Dérdiinci ihtimal, Tanri’ni isd Mesih’i bir seref vesilesi olarak “ogul” edinmesidir. Sirr1
Pasa’nin ifadesiyle bu gorusii Hiristiyanlar arasinda Ariusgular savunmakta olup biiyiik 6l¢iide

dilin yanhs kullanilmasindan ibarettir. Sirr1 Giridi’nin aktardigina gére Hasan Celebi Fenéari,

287 Giridi, Nari’l-Huda, s. 172.
288 Teselsiil: Nesne ve olaylarin sebep-sonug iliskisi iginde geriye dogru sonsuzca siiriip gitmesi anlaminda terim.
289 Giridt, NOri’l-Hida, s. 173.
290 Giridi, Nari’l-Huda, s. 173.
21 Giridi, Nari’l-Huda, s. 186.
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Hasiye ‘alad Serhi’l-Mevakif isimli eserinde Ariusgular’in hak ehlinin yolundan gitmekle
birlikte Allah’a “Baba”, Hz. Isd’ya ise “Ogul” demeleri sebebiyle manas1 dogru fakat lafz1
yanlis bir séz sarf ettiklerini ifade eder.?%? Nitekim Arius, Ogul’un ezeli olmayip yoktan var
edildigini savunmus, bu goriisii sebebiyle Iznik konsili toplanarak Arius’u tekfir etmistir.
Bununla birlikte Arius’a gore Allah bu alemi Ts2 Mesih vasitasiyla yaratmis ve bu nedenle Isa
Mesih Tanr1 namini almistir. Surr1 Giridi’ye gore Hasan Celebi, Arius’un itikadinin tamaminin
hak oldugunu degil yalniz Hz. Isd’nin yoktan var oldugu ve Tanri tarafindan kendisine bir seref

vesilesi olarak “ogul” kabul edildigi goriislerinin dogru oldugunu sdylemistir.?%

Sirr1 Giridi, Hiristiyanlarin teslis inancinin yanhsligini gosteren baska agiklamalara da
yer verir. Biiyiik 6l¢iide kelam ilmine ait olan bu ag¢iklamalar Fahreddin er-Razi (6. 606/1210),
Ismail Gelenbevi (6. 1205/1791) ve Hasan Celebi Fenari (6. 891/1486) gibi alimler tarafindan
aktarilmigtir.?®* Bu aciklamalar genel olarak yukarida yer verilen Hiristiyan itikadmin farkl

sOylemlerine kars1 kurgulanan arglimanlardan olusmaktadir.

Bu elestirilerden birincisine gore, Hiristiyanlarin bir kism1 Tanri’nin zatinin degil de
kelimesinin yani ilim sifatinin Isa Mesih’e huldl ettigini iddia etmektedir. Bu diisiince ilim
sifatinin Isd& Mesih’in bedenine huléliinden sonra Tanr’’nin zatinda varligini devam ettirip
ettirmedigi sorununu karsimiza ¢ikarmaktadir. Eger hultilden sonra hala ilim sifatinin Tanri’nin
zatinda varligint devam ettirdigi kabul edilirse, bu durumda bir sifatin ayni anda iki yerde yani
hem Tanri'nin hem de 1s& Mesih’in bedeninde bulunmasi gerekir. Bu ise mantiga uygun
degildir. Ote yandan eger IsA Mesih’in zatinda meydana gelen ilmin Tanri’min zatindaki ilimle
0zdesligi kabul edilirse, diger insanlarda mevcut olan ilim sifatinin da Tanr1’nin zatindaki ilimle
6zdes oldugunu sdylemek miimkiin olur.?®® Burada s6z konusu kiyaslama, Isd Mesih’in ilmi ile
diger insanlarin ilmi arasinda olup Hiristiyanlarin Tanri’nin insanlarla kiyaslanamayacagi
seklindeki itirazlar1 gecersizdir. Bu noktada Isa Mesih’in de bir tanr1 oldugu ve yine insanlarla
kiyas edilemeyecegi seklindeki itirazlari da farkina varmadan neticeyi Oncul olarak
kullanmalar1 sebebiyle (zira onlar zaten bu oncille dayanarak Isa’min tanri oldugunu

savunuyorlar) bir mantik hatas1 olan miisadere ale’l-matlib dogmaktadir.?%® ikinci ihtimal olan

292 Giridf, NOrirl-Huda, s. 187; Hasan Celebi bin Muhammed Sah el-Fenari, Hasiye ‘ala Serhi’l-Mevakif,
Kahire, Daru’t-Tibati’l Amira, 1311, C. III, s. 24-25.

2% Giridi, Naru’l-Huda, s. 188.

2% Her ne kadar Sirr1 Giridi, bu alimlerin isimlerini anmis olsa da konunun akis: igerisinde hangi agiklamanin
nereye kadar kime ait oldugu agik degildir. Ancak karsilastirmali bir okuma bu sorunu ortadan kaldirmaya
yetmektedir.

2% Girfdi, NOri’l-Huda, s. 174. Fenari, Hasiye ‘ala Serhi’l-Mevakif, s. 25.

2% Girfdi, Naru’l-Huda, s. 175.
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ilim sifatinin hulilden sonra Tanri’nin zatinda varligini devam ettirmedigi diisiincesinin ise tam

ve yetkin olan ilahin zatinda eksiklik doguracagindan gegersizligi agiktir.2%

Bu konuda Sirr1 Giridi, ismail Gelenbevi’nin elestirilerine ayrica yer vererek Hdsiye ‘ala
Serhi’l-Celal isimli eserinden alinti yapar. Gelenbevi’ye gore ilim sifatmin Isa Mesih’in
bedenine hulGlinden sonra Tanri’nin zatinda varligimi devam ettirmedigi kabul edildigi
takdirde bu sifatin yer degistirdigini kabul etmemiz gerekir ki bu imkansizdir. Nitekim
kelamcilara gore mekan, sifat1 bir sahsiyette goriiniir kilan 6zellestirici bir vasif olup ayrilma
sirasinda bu 6zellesmis durum yok olur. Baska bir yerde ortaya ¢ikan sifat ise, o sifatin kendisi
degil yeni bir sifattir. Bu ise bir intikal degil bir sifatin bir yerde yok olmas1 baska bir sifatin
bagka bir yerde ortaya ¢ikmasidir. Yine Gelenbevi’ye gore Tanr1’nin zati sifatlart O’nun zatinin
bir geregi olup zatin geregi olan seyin zattan ayrilmasi diisiiniilemez. ilim sifatinmn Isa Mesih’in
bedenine huldliinden sonra Tanri’nin zatinda varligini devam ettirdigini kabul etmek ise bir

sahsa ait bir sifatin birbirine zit iki yerde bulunmasimi gerektirir ki bunun gecersizligi agiktir.2%

A Ay

Sirr1 Girldi’nin yer verdigi ikinci elestiri Fahreddin er-Razi’nin Munazara fi 'r-red ale n-
nasara isimli eserinden nakledilmistir. Hiristiyanlara gore Isa Mesih’in ilah oldugunun en
blyuk delili; 6lileri diriltmek, &malarin gbziinli agmak, alaca hastaligini iyilestirmek gibi ancak
Tanri’nin yapabilecegi olaganiistii seyleri gergeklestirmesidir. Zira bu olaganiistii hadiselerin
Isa Mesih tarafindan gergeklestirilmesi Tanri’nin ona huldl ettiginin delili olup biz insanlarda
ortaya ¢ikmamasi bizde hullliin bulunmadigina delalet eder. Ancak Razi’ye gore “Delilin
yoklugu medluliin yani delil getirilenin yoklugunu gerektirmez” kaidesince bu iddialar
gecersiz olmaktadir. Buna gore Tanr’nin {sd Mesih’in bedenine huldlii miimkiin kabul edildigi
takdirde Tanr1’nin insanlara, hayvanlara hatta bitkiler ve cansiz varliklara da huliliiniin imkani
kabul edilmelidir. Bu duruma yani Tanri’’min diger varliklara huldliine iliskin bir delilin
olmamasi huldliin olmadig1 anlamina gelmez. Dolayisiyla Tanri’nin kediye, kdpege, fareye

huldl etmemesi icin bir engel yoktur.?%

Réazi’nin Hiristiyanlara yonelttigi bir diger elestiri ise bu tiir mucizelerin diger

peygamberlerde de goriilmesine ragmen onlara ilah isnadinda bulunulmamasi, huldl ile

297 Giridi, Nari’l-Huda, s. 175.

2% Giridf, Narii’l-Hiid4, s. 176; Ebu'l-Feth Ismail b. Mustafa Gelenbevi, Hasiye ala Serhi’l-Celal/ Hasiye ale'l
Celal, Tabi' ve Nasir: Lofcali Rasid, Istanbul, Matbaa-1 Osmaniye, 1316, C. II, s. 142. ( Eserin iki cildi birlikte
ciltlenmistir; 1. cilt: Matbaa-1 Amire, 1317; I1. cilt: Istanbul, Matbaa-1 Osmaniye, 1316. Sayfamn i¢ kism ¢izgi ile
iki kisma ayrilmus {ist tarafi Devvani'nin, el-Ici'nin Akaid'ine yapmis oldugu serhdir, alt tarafi ise Gelenbevi'nin bu
serhe yapmis oldugu héasiyedir. Eserin hdmisinde de Mercani ve Halhali hasiyeleri mevcuttur.)

29Giridt, NGri’l-Hld4, s. 177-179; Fahreddin Razi, Hiristiyanhigin Reddine Yonelik Tartismalar: Miinazara
fi’r-red ‘ale’n-nasar4, tahk. Abdiillmecid en-Neccar, ¢ev. Hidayet Isik, Istanbul, iz yaymlari, 2009, s. 52.
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bagdastirilmamasidir. Zira asanin yilana ¢evrilmesi, 6liiniin diriltilmesinden aklen daha zordur.
Cunkl Olu ile diri arasindaki benzerlik asd ile yilan arasindaki benzerlikten fazladir. Hz.
Musa’nin asdy1 yilana doniistiirmesi onun Tanr1 ya da Tanr1 Oglu olmasini gerektirmiyorsa, Hz.

[sa’nin 6lityii diriltme mucizesi de onun tanriligina delil olmamalidir.3®

Alimler tarafindan yoneltilen iigiincii bir elestiri Isd Mesih’in yasantisiin, onun
ilahligindan ¢ok kulluguna isaret ettigi yoniindedir. Zira Hz. Isa’nin ibadetle ¢ok¢a mesgul
oldugu ve diinya hayatindan uzak durdugu bilinmektedir. ibadet ise kullara mahsustur. Yine
Hiristiyanlarin da itiraf ettigi tizere 1sA Mesih, Yahudiler tarafindan yakalanip carmiha

gerilmistir ki bu kadar aciz ve zayif birinin ilahlig1 aklen miimkiin degildir.3%

Kelamcilarin degindigi bir diger nokta Isd Mesih’in kadim mi muhdes mi oldugu
sorunudur. Isd Mesih’in bir anneden dogdugu kesin olarak bilinmekte olup kadim yani
baslangi¢siz oldugunun iddia edilmesi miimkiin degildir. O da diger insanlar gibi dogmus,
cocukluk cagini gecirip yetigkin olmus, yeme igme gibi insani ihtiyaclarini gidermistir ki
bunlarin hepsi hadis yani sonradan var olan ve miimkiin varliklarin 6zelligidir. Nitekim mantik
kurallar1 geregince sonradan var olan bir sey kadim, mimkin olan bir sey vacip, degisen bir
sey ise daim olamaz.®®? Eger Isa Mesih’in muhdes yani sonradanligi kabul edilirse bunun
zorunlu bir geregi olarak onun ilah degil kul oldugu sonucu ortaya ¢ikacaktir.®® Bu noktada
Hiristiyanlar fsi Mesih’in ilah olmasindan kastedilen seyin ilahlik sifatinin ona huléll etmesi
oldugu seklinde bir itirazda bulunabilir. Boyle oldugu kabul edilse dahi yine huldl eden
ul@thiyyet sifatinin huldl ettigi yer muhdes ve mahldk bir kul olan Ts& Mesih’tir. Dolayisiyla

ilahlik vasfin1 almas1 miimkiin degildir.3%

Sirr1 Pasa, yukarida gecen durumlarin 1ahGt-nasit seklindeki kadim-hadis ayrimina
dayanilarak Isa Mesih’in insani yoniine ariz olan haller oldugu itirazim gegerli gormemektedir.
Hiristiyanlar arasinda bu ikili tabiat anlayisin1 paylasan iki grup vardir. Birinci gruba gore;
melegin insan suretinde gdriinmesi gibi Ilahi yén (1ahat), insant yonde (nas(t) agiga ¢ikmustir.
Kelamc ve filozoflar ittifakla bu goriisiin gegersiz oldugunu diisiinmektedir. Zira kelamcilara
gore ister kesif ister latif olsun, harici suretle ortaya ¢ikan seyin nihai olarak cisim olmasi

gerekir. Yani bir seyin disg diinyada cismi bir formla gozikebilmesi, o seyin cisim olmasina

300 Girfdi, NOru’l-Huda, s. 179; Razi, Hiristiyanhgin Reddine Yonelik Tartigmalar, s. 53.

301 Girfd7, Naru’l-Huda, s. 180.

302 Girfd7, Naru’l-Huda, s. 181.

303 Girfd7, Naru’l-Huda, s. 181.

304 Giridf, Nari’l-Huda, s. 182; Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, ¢ev. Suat Yildirim vd., Ankara, Huzur Yaymevi,
1993, C. XV, s. 335.

74



baghdir. Nitekim melek, cin ve seytan gibi dis diinyada bir forma girebilen/bir formla
goriilebilen varliklar, kelamcilara gére soyut ve basit cevherler degil latif cisimlerdir. Tanr1 ise
cisim ve cevher olmaktan uzaktir. Filozoflara gore ise soyut varliklar ne harici-kesif ne de
harici-latif suretlerde ortaya cikabilir. Melek, cin, seytan gibi soyut varliklar ancak hayali
suretlerde goriinebilirler. Dolayisiyla hem kelamcilara hem de filozoflara gore 1ahGtun nasdtta

ac18a ¢ikmasi, melegin beser suretinde gdriinmesine benzetilemez.3%®

Hiristiyanlar igerisinde diialist tabiat goriisiinii savunan ikinci gruba gore ise ilaht yon,
insani yonle nefsin bedenle birlesmesi gibi birbirine eklenme (inzimam) yoluyla birlesmistir.
Sirr1 Paga bu goriisii de gecerli gormez. Zira Tanr1 eger bagka bir seye eklenme yoluyla bir
varlik olustursaydi bu ya huldl ya da baska bir yolla olurdu. Eger hulill yoluyla gergeklestigi
iddia edilirse gegmis deliller zaten huldliin gegersizligini gdstermektedir. Ikinci ihtimal olan
huliill disinda bagka bir yolla gergeklesmesi ise muhal goriillmektedir. Sirr1 Pasa, Tanr ile
beserin hicbir surette bir araya gelerek tek bir varlik (hakikat-i vahide) olusturamayacagini
savunur. Nitekim insan ve yanindaki tag veya tizerine oturdugu sandalye bir araya gelerek tek

bir varlik olusturmaz. HAl4 iki ayr1 varlik olarak varliklarini devam ettirirler.3%®

Kelamcilarin huldl ve ittihad inancina kars1 yonelttigi son elestiri baba-ogul kavramlarina
dayanir. Buna gore eger Tanri’nin bir ¢ocugu var olsaydi -oglun babasinin cinsinden olmasi
gerekeceginden- bunun mutlaka kendi cinsinden olmasi gerekirdi. Bununla birlikte aralarinda
bazi yonlerden benzerlik ve farkliliklar bulunmalidir. Yoksa baba, ogul mesela hichir yonden
birbirlerinden farkli degilse birbirlerinin ayn1 olmasi gerekir. Yok, eger biri digerinden bazi
yonlerden farkliysa bu durumda da zat-1 ilahinin (kendisiyle ayristig1 ve benzestigi seylerden)
miirekkep olmasi gerekir. Zat1 pargalardan olusan (murekkep) her seyin varligi miimkiin oldugu
icin de bu durum bizi Allah’1in miimkiin bir varlik oldugu sonucuna gotiiriir. Bu ise imkansizdir.

Zira Allah’m varhg1 zorunludur.3%’

Sonug olarak Sirr1 Paga’nin teslis akidesine dair elestirilerinin biiyiik bir kisminin kelam
ilmine ait agiklamalar oldugu goriilmektedir. Nitekim “Yeni {lm-i Kelam” olarak adlandirilan
donemin Oncii sahsiyetleri arasinda zikredilen Sirr1 Giridi’nin teslis konusunu bu sekilde ele

308

almas1 sasirtict degildir.>® Miiellif mantik ve keldm ilmini kullanarak okuyucuya teslis

doktrininin rasyonel bir elestirisini sunmustur.

305 Girdf, Nari’l-Huda, s. 183.

306 Girfdf, Naril-Huda, s. 183-184.

307 Girfdi, NOru’l-Huda, s. 186; Karsilastirmak icin bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, C. XV, s. 330-336.

308 Detayli bilgi i¢in bkz. M. Sait Ozervarli, “Yeni {lm-i Kelam”, DIA, istanbul, 2013, C. XLIII, s. 427-428.
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4. Incillerin Tahrifi ve Cesitliligi

Incillerin tahrifi ve cesitliligi meselesi Miisliiman reddiye yazarlarmn siiphesiz en gok
iizerinde durdugu konulardan birisi olmustur. Bu baglamda alimler tarafindan incil metinleri
icerisindeki ¢eliskiler ortaya konulmus, Incil yazarlarinin kimligi ve Incil metinlerinde
kullanilan kaynaklar incelenmistir. Sirr1 Giridi reddiyesinde Incillerin sayisi, bir araya
toplanmasi, yazarlarinin giivenilirligi ve metinlerin nispet edildigi yazarlara aitligini
sorgulamakta, konuyu Kilise tarihlerinin verdigi bilgilerden hareketle ele almaktadir. Bununla
birlikte diger reddiye eserlerle kiyaslandiginda, Giridi’nin Inciller konusuna oldukca az
degindigi belirtilmelidir.

Giridi, Sinoptik Inciller hakkinda kisaca bilgi vermekte ve bu konuda kilise tarihgisi
Mosheim’in eserine bagvurmaktadir. Buna gore Matta Incili, havari Matta tarafindan
iskenderiye’de kaleme almmis olup Isa Mesih’in dogumundan itibaren gerceklesen
mucizelerini konu almaktadir. incil yazar1 Yuhanna yine havérilerden biri olup Mesih’in
teyzesinin ogludur. Yuhanna, incilini Samos (Sisim) Adasinda ve Yunanca olarak yazmustir.3%°
Incil yazar1 Luka ve Markos havarilerden olmayip Luka, Mesih’in vefatindan sonra Pavlus’un
vesilesiyle Hiristiyan olmustur. Markos ise havari Petrus’un davetiyle dine girmis, Incilini

Roma’da yazmistir.31°

Sirr1 Giridi kilise kaynaklarinda Incil yazarlari ve metinlerin olusum tarihine dair farkli
anlatimlar olduguna da dikkat ¢ekmektedir. Tarih¢i Mosheim’in ifadesiyle Yeni Ahit
kitaplarinin ne zaman ve kimler tarafindan tek bir ciltte toplandig1 konusunda ¢esitli goriisler
olup eldeki verilerle kesin bir sonuca ulasmak miimkiin degildir. Bununla birlikte heniiz ikinci
yiizyilin ortalarinda Yeni Ahit'i olusturan kitaplarin ¢cogu bilinmekte olup yerytizindeki her bir
Hiristiyan kilisesinde niishalari bulunmaktaydi. Bu niishalar Hiristiyan cemaat tarafindan
okunmakta, iman ve amel icin ilahi kanunlar olarak kabul edilmekteydi.®*! Mesih’in vefatindan
sonra hayat1 ve ogretisi hakkinda batil inangli, basit insanlar tarafindan yazilan masallarla dolu
cesitli yorumlar ortaya c¢ikmis, bu yazilarin bazilar1 havarilere isnad edilmistir. Ileride
olusabilecek siipheleri gidermek adina Yeni Ahit metinleri havérilerden bazilar1 daha
hayattayken insanlar tarafindan yazilan diger kitap ve eklemelerden dikkatlice ayirt edilerek tek
ciltte toplanmustir. Nitekim Eusebius'un aktarimindan bildigimiz {izere dort Incil havari

Yuhanna hayattayken birlestirilmis ve ilk i¢ii Yuhanna tarafindan kontrol edilip onaylanmustir.

309 GirfdT, Narii’l-HUd4, s. 65.
310 Girfdf, Narii’l-HUd4, s. 66.
311 Giridi, Ndirii’l-Huda, s. 59; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 93.
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Yeni Ahit’in diger kitaplarinin da bu donemde toplandigini diisiinmek miimkiindiir. Tarihgi
Mosheim’e gore kilise yoneticilerinin bu erken miidahalesi ile gergekten vahyi ifadeler ve
havarilerin telif ettigi metinler sahtelerinden ayristirilarak hizla ortaya ¢ikartilmis, 1sa Mesih'in

hayati ve dgretisi belirsizlikten kurtulmustur.3'?

Sirr1 Giridi Hiristiyanlarin incil metinlerinin giivenilirligine dair bu agiklamalarini birgok
acidan elestirmektedir. Miiellife gore ashi beser yazilariyla karigsmis oldugu bilinen bir kitaba
“Kitabullah” denilemeyecegi gibi ilahi emirler olarak kabul edilip uygulanmasi da sasirticidir.
Hiristiyanlarca Eusebius’un sahitligine 6nem verilmesine de deginen miiellif, 1s& Mesih’ten
yaklasik iki yiiz sene sonra diinyaya gelen birinin Inciller hakkindaki sehadetinin giivenirligini
inandirict bulmamaktadir.®®® Giridi’ye gére her ne kadar Hiristiyanlar Yeni Ahit’in aslinin
uydurma olandan ayrildigini iddia etseler de bu argiimanlarini kuvvetlendirecek delilleri yoktur.
Hiristiyan tarihgilerin de itiraf ettigi tizere, heniiz ilk asirdan itibaren havarilerin adiyla anilan
bircok kutsal yaz1 mevcuttu. Bdyle bir ortamda secilen dort Incilin havarilere ait gercek metinler
oldugunu nasil anlasilmistir.3** Ustelik Mosheim’e gore Incillerin toplanmasinda gérev
alanlarin tamami az bilgi, sinirl zeka ve az belagat sahibi kisilerdi. Bununla birlikte Mosheim
onlarin bu durumunu bir kusur degil 6viing vesilesi olarak degerlendirmektedir. Zira ona gore
insanlarin okuma yazma bilmeyen ilimsiz kisiler tarafindan Mesih'e dondiiriilmiis olmasi,
Hristiyanligin yayilmasinin insani yeteneklere ve belagate degil, ilahi bir giice dayandigini

gostermektedir.3t

Mosheim’in Incil metinlerinin toplanmasi ve yazarlari hakkindaki bu agiklamalari
geleneksel Hiristiyan inanisimi temsil etmekle birlikte modern Incil arastirmacilarnin bu
konuda farkli goriisler ortaya koydugu belirtilmelidir. Incil arastirmacilarina gére sinoptik
Incillerin tamam1 anonim yazarlar tarafindan telif edilmis olup ikinci yiizyilm ikinci yarisindan

816 incil metinleri arasindaki farkliliklarin

sonra bu isimlerle anilmaya baslanmistir.
sebeplerinden biri her bir Incilin farkli bolgelerde yasayan Hiristiyanlar dikkate alinarak
yazilmalaridir. Ancak bir diger 6nemli sebep olarak Incillerin farkli kaynaklardan beslendigi

one siiriilmiistiir. Bu baglamda konuya dair “Iki Kaynak Teorisi” ve “Dért Kaynak Teorisi”

312 Giridi, Ndrii’l-Huda, s. 60; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 93-94.

313 Giridi, Nirii’l-Huda, s. 59-60.

314 Giridi, Nirii’l-Huda, s. 62.

315 Giridi, Ndirii’l-Huda, s. 63; Mosheim, Institutes of Ecclesiastical History, s. 100.

316 Bart D. Ehrman, Isa’ya Ragmen Hiristiyanlik; Hiristiyan Kutsal Metinlerinde Bilinmeyen Celiskiler, cev.
Mahmut Aydin, Ankara, Eski Yeni Yayinlari, 2020, s. 139.
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seklinde farkl1 aciklamalar getirilmistir.3'” Incil arastirmacilarmin iizerinde durdugu bir diger
nokta ise havériler okuma yazma bilmeyen ve Aramice konusan Kdyliiler olmasina ragmen
onlara isnad edilen Incil metinleri iyi bir Yunanca’yla yazilmasidir. Bu baglamda incillerin iyi

egitimli, Yunanca konusan Hiristiyanlar tarafindan kaleme alindig1 diisiiniilmektedir.38

5. Hz. Muhammed’in Peygamberligi ve Tebsirat

MislUmanlar tarafindan kaleme alinan reddiye eserlerin siiphesiz en 6nemli tartisma
konularindan birisi de Hz. Muhammed’in peygamberligi ve diger kitaplarda onun
peygamberliginin haber verilmesi meselesidir. Islam alimleri Hz. Muhammed’in
peygamberligini genel olarak bes madde lizerinden ispatlamaktadir. Birincisi, Kur’an’in kendisi
olup icerdigi yiiksek belagat sanati, alisilmadik nazimi, bir benzerinin getirilememis olmasi
onun bir mucize oldugunu gosterir. ikinci delil Hz. Muhammed’in vahiyden 6nce ve sonra
degismeksizin sahip oldugu yiice ahlaki ve hikmetli davramslaridir. Ugiincii delil Hz.
Muhammed’in peygamberliginin kendisinden Onceki kutsal kitaplarda bildirilmis olmasidir.
Dordiinciisii Hz. Peygamber’in yasami boyunca gosterdigi mucizeleri olup besinci delil ise Hz.
Peygamberin iimmi olmasina ragmen hikmet sahibi olmasidir.3!® Sirr1 Giridi eserinde Hz.
Muhammed’in peygamberligine dair bu delillerden {i¢ii {izerinde durmaktadir. Hiristiyanligi
yine Hiristiyan kaynaklarla elestirme prensibine bagli kalarak Kur’an’in i’céz1 deliline ve Hz.
Peygamberin gosterdigi mucizelere deginmemistir. Miiellif, Hz. Muhammed’in diger
kitaplarda miijdelenmesi iizerinde detaylica durmakla birlikte donemin kelamcilarinin yaygin
olarak on plana ¢ikardigi Hz. Muhammed’in zati 6zelliklerinin niibiivvetinin ispati olduguna da

ayrica vurgu yapar.

5.1. Hz. fsa’nin Hz. Muhammed’i Mujdelemesi

Isa Mesih tarafindan Hz. Muhammed’in geleceginin miijdelenmesi meselesi iizerinde
duran Sirr1 Giridi, bunu Hz. Isi’nin peygamberliginin bir geregi olarak gormektedir. Zira
Mdaslumanlar igin peygamberlik alametlerinden birisi gaybtan haber vermek olup nubuvveti
dogrulayan mucizelerden birisidir. Hz. Isi da Miisliimanlarca bir peygamber olup gaybtan bazi
haberler vermistir. Nitekim Incil metinlerinde de gectigi iizere, sd Mesih’in havari Petrus’un

“horoz Otmeden kendisini ii¢ kez inkar edecegini” haber vermesi ve olayin ayniyla

317 Detayl bilgi igin bkz. Mahmut Aydin, Tarihsel Isa; imanin Mesih’inden Tarihin isa’sina, Ankara, Ankara
Okulu Yayinlari, 2022, s. 133; Robert W. Funk, Roy W. Hoover, Jesus Seminar, The Five Gospels: The Search
for the Authentic Words of Jesus, San Francisco, Harper Collins Publisher, 1997, s. 12.

318 Ehrman, Isa’ya Ragmen Hiristiyanlik, s. 142.

319 Detayh bilgi igin bkz. Seyyid Serif Ciircani, “Serhu’l Mevakif”, gev. Omer Tiirker, Istanbul, Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2015, C. IlI, s. 446-483.
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gerceklesmesi (Mat. 26:34) bunlardan birisidir. Hz. Isa’nin Petrus’un imani1 hakkinda haber
vermesine ragmen tiim diinyay1 derinden sarsacak olan Islam dinini getiren Hz. Muhammed

hakkinda hig bir bilgi vermemis olmasi diisiiniilemez.3?°

Surt Girldi’ye gore Mesih’i bir peygamber degil tanr olarak géren Hiristiyanlar yine
itikatlar1 geregi tebsirat: kabul etmelidir. Zira Hiristiyanlarin iddia ettigi gibi, Is& Mesih bir ilah
ise ve kainatin yaraticistysa Hz. Muhammed’i de o yaratmistir. Dolayisiyla kendi kulunun ne
zaman nerede gonderilecegini de bilir. Zira cehalet ile uldhiyet bir arada olamaz. Kisacasi 1sa
Mesih ister Miisliimanlarin dedigi gibi bir peygamber olsun ister Hiristiyanlarin iddia ettigi gibi
bir ilah olsun her iki durumda da Hz. Muhammed’in gelecegini haber vermelidir. Hz.
Muhammed bir peygamberse, getirdigi dine iman edilmesini eger degilse de ondan uzak
durulmasini emretmesi gerekir. Nitekim &hir zamanda ortaya ¢ikacak olan Yalanct Mesih’e
kars1 Hiristiyanlar1 uyarmis (Mat. 24:24) olmasina ragmen Hiristiyanligin teslis inancina karsi

giiclii elestirilerde bulunan bir dini haber vermemesi diisiiniilemez.3%

5.2. Faraklit’in Kimligi

Reddiye yazarlarinin Hz. Muhammed’in tebsiratina dair 6ne siirdiigii delillerden birisi de
gegmis kutsal metinlerde Hz. Muhammed’e isaret ettigi diisiiniilen ifadeler (zerinden
gergeklesmektedir. Zira Kur’an’da Hz. Muhammed’in diger ilahi kitaplarda haber verildiginin
bildirilmesi Islam alimlerini incil ve Tevrat’ta detayli arastirmalar yapmaya itmistir. Saff siresi
altinc1 ayette gectigi iizere, Hz. 1sa kendisinden sonra gelecek olan “Ahmed” isimli bir elgiyi
haber vermistir. Bu durum Islam alimlerini, incil ve Tevrat metinlerinde “Ahmed” kelimesine
isaret eden veya ayn1 anlama gelebilecek olan ifadeleri arastirmaya sevk etmistir. Bu baglamda
Yuhanna Incili’nde gecen “Faraklit” kelimesi ile “Ahmed”, Faraklit’e iliskin ifadeler ile Hz.
Peygamber’in niibiivvet ozellikleri arasinda benzerlikler kurulmustur. Yuhanna Incili’nde
gectigi iizere Hz. Isa havarilerine kendisinden sonra bir Faraklit’in gelecegini miijdelemistir.
Ancak tahmin edilecegi tizere “Faraklit” kelimesinin neye isaret ettigi Hiristiyan ve Miisliiman
alimler arasinda tartigmali1 bir konudur. Her iki grup ayni metni referans almasina ragmen farkli
sonuclara ulasmislardir. Ornegin “Baba onu benim ismimle gonderecek” (Yuh. 14:26)
ifadesinden hareketle Miisliiman alimler tarafindan Faraklit’in tipki Hz. Is4 gibi bir peygamber
olmasi gerektigi ifade edilirken, ayni ciimleyi Hiristiyan yorumcular “Tipki Mesih gibi bir tanr1

olmalr” seklinde yorumlamislardir. Siiphesiz bu yorum farkliliginin temel sebebi Hz. Isa’nin

320 Giridi, NGri’l-Huda, s. 81.
321 Giridi, NOri’l-Huda, s. 82-84.
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kim olduguna dair iki tarafin farkli bakis agisina sahip olmasidir. Miisliiman alimler Hz. Isa’nin

bir “peygamber”, Hiristiyan yorumcular ise bir “tanr1” oldugu arka planiyla hareket etmektedir.

Sirr1 Giridi Faraklit konusunu kelimenin etimolojik tahlili ve Faraklit’in vasiflart
tizerinden ele almaktadir. Bu baglamda miiellif Hiseyin el-Cisr’in (6. 1909) kaleme aldig1 er-
Risaletii’I-Hamidiyye eserinin Manastirli Ismail Hakki (6. 1912) terciime ve serhinden ve

Abidin Pasa’nin (6. 1906) Mesnevi Serhi eserlerinden agiklamalar getirmektedir.

Sirr1 Pasa, Faraklit mevzusunu Incillerin tahrifi iizerinden ele almis, bu baglamda
Manastirli Ismail Hakki’nin goriislerine yer vermistir. Incil ve Tevrat’ta birgok ornegine
rastlanacag tizere Hiristiyanlar, kutsal kitaplari terciime ederken genellikle 6zel isimleri oldugu
gibi birakmak yerine manasma uygun olan ya da uygun oldugu disiiniilen sekliyle
cevirmektedir. Aramice konusan Isa Mesih’in sozleri kendisinden sonra Incil yazarlari
tarafindan Yunanca’ya gevrilmis, inciller daha sonra Yunanca’dan Arapga’ya terciime edilerek
Yuhanna Incili’nde yer alan “Paraclete” kelimesi “Faraklit” olarak kaydedilmistir. Bu
baglamda Manastirli Ismail Hakki, ilk Incil metinlerinde “Ahmet” isminin bizzat gectigini
ancak terclimanlarin bu ismi kendi istekleri dogrultusunda “Paraclete” olarak terciime ettigini
iddia etmektedir. Nitekim Incilde gegen Faraklit’in vasiflarmin tamammim Hz. Muhammed’e

uymasi da bu diisiinceyi destekler.3??

Faraklit kelimesinin Hz. Isa’nin kendi dili olan Aramice’deki karsiligin1 ortaya koymay1
hedefleyen Girdi, Abidin Pasa’nin Mesnevi Serhi adl eserinden faydalanir. Miiellif “Baba’dan
size gonderecegim Paraklitos, Baba’dan ¢ikan hakikat Ruhu geldigi zaman, benim i¢in o
sahadet edecektir” (Yuh. 15:26) ve “Cunki gitmezsem Paraklitos size gelmez” (Yuh. 16:7)
ifadelerinin  Yunanca’dan terciimesini yaparak konuya agiklik getirir. Yunanca Incilde
“Paraklitos” seklinde gegen bu kelime “niyaz olunmus”, “niyaz olunur” ménésina gelmesi
sebebiyle sahis ismi olarak kullanilmaya uygun degildir. Nitekim tarih boyunca bu kelimenin
isim olarak kullanildigma dair bir bulgu yoktur. Bu baglamda muellif asil Incil metninde bu
kelimenin “Paraklitos” degil “en meshur” ve “sanli” anlamlarina gelen “Piriklitos” olarak
gectigi ve terclimeler sirasinda tahrif edildigi sonucuna ulasmaktadir. Zira Yunanca “Piriklitos”
kelimesi Arapca “Ahmed” ile tam olarak ayni anlama gelmektedir.3?® Bu diisiinceyi destekleyen

Manastirli Ismail Hakk: “Paraklitos” ve “Piriklitos” kelimelerinin yapica ¢ok benzer oldugu ve

322 Girtdi, NOrirl-Hida, s. 91-92; Hiiseyin el-Cisri, Risale-i Hamidiyye, ¢ev. Manastirli ismail Hakki, sad. Ahmet
Giil, Istanbul, Bahar Yaynlari, 1980, s. 58.

323 Giridi, NOri’l-Huda, s. 101-103; Hilal Akin, Abidin Pasa’nin Terceme ve Serh-i Mesnevi-i Serifi; (I-11.
Cilt / inceleme—Metin), (Yiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, Mevldna Arastirmalar1 Enstitiisii), 2020, s.
484,
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Yunanca harflerin birbirine benzerliginin de dikkate alinmasi halinde asil niishalardan birinde
yazili olan “Piriklitos” kelimesinin “Paraklitos” olarak aktarilmig olabilecegini ifade eder.
Nitekim teslis akidesinin taraftar1 olan bazi1 Hiristiyanlarin degisiklik yapilmis olan niishay1

kasitl olarak tercih etmis olmalar1 da miimkiindiir.3?*

Misliman reddiye yazarlarmin iizerinde durdugu bir diger nokta ise Incillerde gegen
Faraklit’in vasiflar1 olmustur. Hiristiyan ilim adamlarmma goére Yeni Ahit’teki kullanimlar
dikkate alindiginda iki Faraklit’den bahsedildigi gorilmektedir. Buna gore s6z konusu ilk
faraklitin Tsd Mesih oldugu goriilmektedir. Yuhanna Incilinde gecen ifadeler iizerinden isa
Mesih’in “Faraklit” olarak tanimlanmasini, kelimenin anlamindan hareketle onun diinyada iken
havérilerine ve inananlarina yardim edip destek olmasi gibi ahirette de inananlar i¢in Tanri’nin
huzurunda aracilik ederek onlara yardim edecegi seklinde yorumlanmustir.3?® Incil’de gegen
ikinci Faraklit ise Hiristiyan inanisina gore Kutsal Ruh olup Mesih’in bu diinyadan gitmesinden
sonra bir “tesellici” olarak Baba tarafindan gonderilecektir. Yuhanna 14:16’da gecen “baska bir
Faraklit” ifadesindeki “baska” kelimesinin Yunancasi “allon” olup “farkli tiirden” degil, “ayn
tiirden bir baskas1” anlamima gelir. Bu baglamda teslisin tigiincii unsuru olan Kutsal Ruh, Isa
Mesih’in adina hareket etmek Uizere 1s& Mesih’in resmi temsilcisi olarak (Yuh. 14:26) tipk1 Isa
Mesih gibi Tanr’nin kisiligini ve karakterini insanlara gosterecektir.3?® islami gelenekte ise
Faraklit’in Kutsal Ruh olamayacagi ve Kutsal Ruh ifadelerinin metne sonradan dahil edildigi
diisiincesi hakimdir.®?’ Zira gerek bu kavramin Hz. 1s i¢in kullamlmis olmas: gerekse Incil

ifadelerinde beseri niteliklerin zikredilmesi bu diisiinceyi desteklemistir.

Sirrt Giridi’ye gére Yuhanna Incili'nde {sd Mesih’ten sonra gelecek olan Faraklit bir
peygamber olup bu peygamberin 6zellikleri ile Hz. Muhammed’in davraniglari ve ahlaki birebir
ortiismektedir. Nitekim Yuhanna Incili’nde gectigi iizere Faraklit tesellici, yardimci ve

destekleyici olup her seyi bilecek, 1sd Mesih’in 6gretisini inananlara tekrar hatirlatacaktir. Tsa

324 Giridi, Naro’l-Huda, s. 94; Huseyin el-Cisri, Risale-i Hamidiyye, s. 60.

325 John D. Davis, “Paraclete”, A Dictionary of the Bible, Philadelphia, Westminster Press, 1898, s. 542. Yuhanna
Incili’ne 6zgii olan “Faraklit” kelimesinin asli Yunanca “Paraklétos” (mapéxintoc) olup Latince’ye “Paracletus”,
Ingilizce’ye “Paraclete”, Tiirkgeye ise “Faraklit” olarak yerlesmistir. Yunanca “parakalein” fiili “yania ¢agirmak”
anlamma gelmekte olup ¢agrilma sebebine bagl olarak “savunmak, aracilik etmek, teselli etmek™ anlamlarina
gelir. Paraclete kelimesi Ibranice’ye “Peraqlit” olarak ge¢mis hem insan hem melek aracilar i¢in ve 6zellikle adli
stiregte bir bagkasinin davasini savunan “savunucu” anlaminda kullanilmigtir. bkz. D. M. Crossan, “Paraclete”,
NCE, Washington, 2003, C. X, s. 872; E. Y. Mullins, “Paraclete”, The International Standard Bible
Encyclopaedia, ed. James Orr, Howard-Severance Company, 1915, C. IV, s. 2245.; James Hastings, “Paraclete”,
A Dictionary of the Bible, ed. James Hasting, New York, Charles Scribner’s Sons, 1909, C. Il1, 665-666.

326 Merrill C. Tenney, Richard N. Longenecker, The Expositor’s Bible Commentary, ed. Frank Ely Gaebelein,
Michigan, Regency Reference Library, C. IX, s. 146.

327 Mehmet Aydin, “Faraklit”, DIA, Istanbul, 1995, C. XII, s. 165.
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Mesih hakkinda sahitlik yapacak olan Faraklit giinahlarindan dolay1 tiim alemi kinayip
azarlayacaktir.?® Bahsedilen bu vasiflar yalnizca Hz. Muhammed’e uymaktadir. Zira Hz.
Peygamber tesellici yani halkin dogru yolu bulmasina yardim edicidir. Sahip oldugu hikmet ve
fazilet ise herkes tarafindan bilinen bir gercektir. Hz. Isa’nin peygamberligine sahitlik ederek
ona karsi atilan iftiralar1 yalanlamistir. Hz. Muhammed tipki Hz. Isd gibi insanlar1 diinya
hayatina kars1 uyararak tevhit ve imana davet etmis, peygamberligi zamaninda milletlerin kotii

ve ¢irkin islerini sayarak onlar1 kinamistir.32°

Sirr1 Giridi, Faraklit kelimesinin bir peygambere isaret ettiginin diger bir delilinin tarih
boyunca Hiristiyanlar igerisinde sahte peygamberler ve Faraklitlerin ortaya ¢ikip taraftar
toplamasi oldugunu ifade eder. Nitekim {inlii oryantalist William Muir ve Hiristiyan tarih¢i Ebu
Sakir ibn el-Rahib’in Kitabu’l Tevarih eserinde®? de belirttigi gibi, Hz. Muhammed’in
zamaninda Yahudilerin kurtarici olan Mesih’e ve Hiristiyanlarin ise Mesih’in ikinci gelisine
dair bir beklentileri vardi. Hz. Muhammed tiim Kutsal kitaplarda gelecegi 6nceden bildirilen
peygamber oldugunu iddia ederek taraftar toplamistir.®3! Bunlardan biri 1l. yiizyilda ortaya
¢ikan Montanizm hareketinin kurucusu ve lideri olan Montanus’tur. Kendisini Faraklit olarak
tanimlayan Montanus, ahlakli ve perhizkar bir sahsiyet olup halk tarafindan ilgi gérmiistiir.
Kadinlara dini makamlarda yer vermesi Hiristiyan kadinlar tarafindan desteklenmesini
saglamig, takipgileri ahlakli, alcakgoniilli ve asir1 tasarruflu insanlar olarak
tanimlanmislardir.®3? Yahudi ve Hiristiyanlarin beklenti igerisinde oldugunun bir diger 6rnegi
de bir Hiristiyan olan Habes Krali Necasi’ye Hz. Peygamber’in Islam’a davet mektubu
ulagtiginda verdigi tepkidir. Nitekim Ehl-i kitabin bekledigi peygamberin Hz. Muhammed

oldugunu ifade eden Necasi, kendisinin o peygamberin dinine iman ettigini ilan etmistir,333

5.3. Hz. Peygamber’in Sahsiyeti

Tebsirat konusunda tek delilin Faraklit olmadigimi vurgulayan Surm Giridi, Hz.
Muhammed’in sahip oldugu yiice ahlak ve iistiin hikmetin dahi tek basina bir peygamberlik
alameti oldugunu ifade eder. Nitekim Hiristiyanlar tebsiratin varligini kabul etmeseler de Hz.

Peygamber’in sahip oldugu nebevi 6zellikleri inké&r edemezler. Onun giizel ahlaki, cesareti,

828 Yuhanna 14: 15-16, 26, 15:26, 16:7-8.

329 Giridi, Naru’l-Huda, s. 87-88; Huseyin el-Cisri, Risale-i Hamidiyye, s. 56-57.

330 Ebu Sakir Ibn el-Rahib, Kitabu’l Tevarih, thk. Samuel Qusman Moawad, Kahire, Medresetii’l Iskenderiye,
2016, C.1, Chapters: 1-47.

3L William Muir, The Life of Mahomet, Smith, Elder, & Co, London, 1861, C. Il, s. 313.

332 Giridi, NGri’l-Huda, s. 95-96; Detayh bilgi igin bkz. Paul Johnson, A History of Christianity, New York,
Touchstone, 1976, s. 49.

333 Girfdi, Naru’l-Huda, s. 96; Huseyin el-Cisri, Risale-i Hamidiyye, s. 60.
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hikmetli séz ve fiilleri tarihi bir gercek olup kendi déneminin diismanlar1 dahi bunu kabul
etmistir. Hiristiyanligin peygamberlik anlayisina deginen miiellif, tipk1 islam’da oldugu gibi
Hiristiyanlara gore de bir insanin ne kadar alim ve arif olursa olsun Cenab-1 Hakk’in yardimi
olmaksizin kendi ¢abasiyla peygamberlik mertebesine ulasamayacagii vurgular. Giridi,
Hiristiyanlarin Hz. Muhammed’in hikmetli hal ve sozlerinin peygamberlerin niteliklerine
benzerligini tasdik etmelerine ragmen Hz. Muhammed’in niibiivvetini kabul etmemelerini bir

celiski olarak gormektedir.>®*

Bu baglamda miiellif, Hz. Muhammed’in peygamberligi {izerine Keldani piskopos Abdi
Yest’ Efendi ile aralarinda gecen miinazarayr aktarmaktadir. Abdi Yest’ Efendi, Hz.
Muhammed’in peygamberlik ozellikleri tasidigini ve Allah tarafindan vazifelendirilmis
oldugunu kabul etmekle birlikte ona gére Hz. Muhammed, Hiristiyanligi nesh etmek ve yeni
bir din getirmek i¢in vazifelendirilen bir nebi degildir. Hz. Muhammed, Araplart irsad etmek
ve putperestligi kaldirmak i¢in gonderilmis bir miirseldir. Nitekim tarihte II. Nebukadnezar ya

da Yunan filozoflar1 gibi bu tiir olagan iistii sahsiyetler mevcuttur.3®

Abdi Yest’ Efendi’nin iyi bir Arapga’ya sahip oldugu nakledilmekle birlikte “miirsel” ile
“nebi” arasindaki farki yanlis anladigi goriilmektedir. Zira Sirr1 Pasa’nin da belirttigi gibi,
“nebi” ile “mdirsel” arasindaki ayrim kapsamlilik agisindan olup miirsel daha iistiin
konumdadir.®*® “Resul” ve “nebi” kavramlarinin manas: hakkinda alimlerin farkl gériisleri
mevcuttur. Bazi alimler resul ile nebinin esit olup aralarinda bir fark olmadigini belirtirken
bazilarina gore resul, kitap sahibi olmas1 sebebiyle nebiden {istiin konumdadir. Yine resule kitap
gonderilmesini zorunlu olarak goren alimler oldugu gibi bunun bir zorunluluk olmadigini
diisiinenler de vardir.®*” Sirr1 Giridi’nin de ifade ettigi iizere, Ehl-i siinnet alimleri arasinda
yaygin olarak kabul edilen goriis, ikisinin arasinda fark oldugu ve resuliin nebiden iistiin oldugu
seklindedir. Nitekim basta “Senden 6nce hicbir resul ve nebi géndermedik” (Hac, 52) ayeti ve
Kur’an’daki birgok ayet buna delalet etmektedir.®*® Nebi tiim peygamberler icin kullanilan
genel bir kavramdir. Kitap sahibi olmayip kendilerinden 6nce indirilen kitaplarla hiikkmeder,

Onceki peygamberlerin seriatlarin1 devam ettirirler. Resul ise kendisine kitap nazil olan ve

334 Girfdt, Nari’l-Huda, s. 77.

335 Girfdt, Nari’l-Huda, s. 78.

336 Giridi, NGri’l-Huda, s. 78.

37 Sirr1 Giridi, ilm-i Kelamin Ozii, sad. Kazim Albayrak, istanbul, Tahkim Yayinlari, 1987, s. 35.
338 Gjridi, ilm-i Kelamin Ozii, s. 35.
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kendinden Onceki peygamberin getirdigi seriati nesh eden olmasi sebebiyle daha fazla

ozelliklere sahip olup nebiden daha tistiindiir.>*

Girldi’ye gore Abdi Yest’ Efendi’nin nebi-resul ayriminda yaptig1r hatanin yani sira
Buhtunnasr ve Yunan filozoflar1 kiyaslamasi da tamamiyla yanls ve yersizdir. Zira Islam
literatiiriinde Buhtunnasr olarak isimlendirilen II. Nebukadnezar, Yeni Babil Kralligi’nin
kurucusu ve Keldani Imparatorlugunun en uzun siire tahtta kalan krali olup MO. 626-539 yillar1
arasinda hiikiim siirmistiir. Yahuda Kralligmma saldirarak son Yahudi devletini ortadan
kaldirmis, Yahudileri Babil’e siirgline gondererek 1. Diasporanin baslamasina sebebiyet
vermistir. Yahudi kaynaklarda Kudiis sehrini ele gegirip Siileyman mabedini yikmasi sebebiyle
Yahudilerin bas diismani, zalim ve tanrisallik iddiasinda bulunan kral olarak hatirlanir.34
Yahudi ve Hiristiyan ilim adamlarina gore Rab, Ibraniler’i cezalandirmak igin boyle bir krali
vesile kilmis, Yahudilere verilen dersin bir aracis1 olmustur.3*! Her ne kadar Abdi Yest’ Efendi
I1. Nebukadnezar’1 Hak yoldan sapan Israilogullari’ni terbiye etmek i¢in gonderilen bir miirsel
olarak adlandirsa da resul ve nebi kavramlarinin tanimi1 dikkate alindiginda bu kiyaslamanin

gecersizligi aciktir.42

Abdi Yes” Efendi’nin Yunan filozoflar1 benzetmesine karsilik Sirr1 Paga’nin vurguladig:
nokta ise Kur’an’in ortaya koydugu seriat ve ilimlerin filozoflarin ve papazlarin sahip
olamayacagi kadar hikmetli ve harikulade olmasidir. Yunan filozoflar1 putperest olup
medeniyetin ve egitimin {ist seviyelere ulagtig1 yerlerde yetigsmelerine, ilim ve hikmetle ¢okg¢a
mesgul olmalarina ragmen siradan bir insanin sadece selim bir akilla ulagilabilecegi tevhide
dahi vakif olamamislardir.3*® Oysa ki Hz. Muhammed iimmi bir toplumda dogmus, egitimin ve
kitaplarin bulunmadigi bir ortamda yetismis, mensup oldugu Kureys kabilesine daha 6nceden
bir peygamber ya da bir filozof ugramamistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in niibiivvetten
once siir ve edebiyatla mesgul olduguna dair herhangi bir rivayet de yoktur. Sairlerin ve
edebiyatcilarin bir benzerini getirmekten aciz kaldiklar1t Kur’an’in Hz. Muhammed’in kendi

sozleri olamay1p ancak Cenab-1 Hakkin gonderdigi vahiy oldugu agiktir.3*

339 Salih Sabri Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitts(), 1995, s. 18.

340 Ali Osman Kurt, “Yahudi Kaynaklarinda Kral Tipolojileri: Nebukadnezar ve Kores Ornegi”, Cumhuriyet
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, C. X, S. I, s. 419.

341 Ronald H. Sack, Images of Nebuchadnezzar: The Emergence of a Legend, London & Toronto, Susquehanna
University Press, 2004, s. 103.

342 Giridi, NGri’l-Huda, s. 79.

343 Giridi, NGri’l-Huda, s. 80.

344 Giridf, NOr’l-HUd4, s. 80. Hz. Peygamber’in iimmi olmasindan kastedilen sey sadece okuryazarlik degildir.
Arap toplumunun sistemli bir egitime sahip olmamakla birlikte daha 6nce kendilerine hi¢ bir peygamber
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Reddiye icerisinde nakledilen miinazaralarda Abdi Yest’ Efendi’nin daha 1limli bir tavir
takindig1, ozellikle Hz. Muhammed’in peygamberligi konusunda orta yolu bulmaya ¢alistigt
gorilmektedir. Nitekim onun tebsirata dair bu tutumu polemik boyunca takindigi tavri da ortaya
koymaktadir. Abdi Yest’ Efendi, Keldani Bagpiskoposu olmasi sebebiyle Osmanl
Keldanileri’nin ruhani lideri ve inancinin savunucusu kimligiyle miinazarada yer almaktadir.
Dolayisiyla Abdi Yest’ Efendi’nin donemin siyasi durumu da géz oniine alindiginda halkinin

refah ve giivenliginden sorumlu oldugu bilinciyle hareket ettigi soylenebilir.

gonderilememis olmasi sebebiyle sabit yasalart olmayan bir toplum kastedilmektedir. Ebu Mansur el-Maturidi,
Kitabi’t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ankara, ISAM Yayinlari, 2016, s. 322-323.
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SONUC

Islam fetihlerinin dogal bir sonucu olarak Miisliimanlarin diger din mensuplari ile yakin
temasa ge¢mis olmalari reddiye yazimmin bir gelenek haline gelmesine sebep olmustur. Islam
dinine yonelik elestirileri cevaplandirmanin yani sira gerek yeni Miisliiman olmus miihtedilerin
kugkularin1 gidermek gerekse diger din ve inanglarin gegersizligini gostermek icin eserler telif
edilmistir. Klasik donemde Miisliiman alimler tarafindan gayr-i mislimlere yonelik reddiyeler
yazilmis olmakla birlikte 1800’lerden itibaren miistakil reddiye eserlerinin yazimimin énemli
olciide arttig1 goriilmektedir. Bu artisin baslica sebepleri Islam’a kars1 oryantalist sdylemlerin
artmas1 ve beraberinde tiim diinyaya yayilan misyoner teskilatlarin yogun faaliyetleridir.
Nitekim XIX. ylizyildaki reddiyelerin hemen hemen tamaminda miiellifler, eseri yazma

amacinin misyonerlere karsi bir savunma oldugunu ifade etmektedir.

Islam dini aleyhindeki ilgili propagandalara ve misyonerlik faaliyetlerine kars1 Osmanl
ilim diinyasinda da pek ¢ok reddiye kaleme alinmistir. Sirr1 Giridi’nin valilik gorevleri sirasinda
bir¢ok misyoner okulunun biiylimesine tanik olmasi ve misyonerlerin faaliyetlerini yakindan
takip etmesi, onu Hiristiyanliga karsi reddiye yazmaya iten sebeplerden biri olmustur.
Huristiyan halkla i¢ ice olan Sirr1 Pasa, Arapca bilmeyen Musliman halk icin islam dinini
hakkiyla 6grenebilecekleri eserlere ihtiyag oldugu gibi yerli Hiristiyan halkin da Islam’1 dogru
tantyacaklar1 kaynaklarin eksikligini vurgulamistir. Bununla birlikte Islami kitaplarin yani sira
Hiristiyanlik hakkinda halki bilinglendiren eserlerin de telif edilmesi gerektigine inanmuistir.
Giridi, eserini bu hedefi gergeklestirecek sekilde kurgulamis, Miisliiman ve Hiristiyan halki

ayn1 anda muhatap almistir.

Giritli Sirrt Paga’nin Nirii’I-hUda li-meni ’stehda isimli eseri de Hiristiyanlig elestirmek
amaciyla kaleme alinan eserler arasindadir. Miiellif, reddiyesinde zaman zaman Diyarbakir
Keldani Kilisesi Bagpiskoposu Abdi Yest‘ Efendi ile arasinda gergeklesen miinazaralara yer
vermektedir. Miiellifin bir Hiristiyanla dogrudan temas kurmasi ve birbirlerine iistiin gelme
arzusu olmaksizin karsilikli fikir beyaninda bulunmalari, bu eseri diger reddiyelerden
ayricalikli bir konuma yerlestirmektedir. Bu yoniiyle Niri’l-hida donemin sosyo-kiiltirel

ortamin1 gérmemiz acisindan da aydinlaticidir.

Bu tezde ele aldigimiz Nirii’I-hiida adli eser iki boliimden olusmakta olup oldukga kisa
olan birinci b6liim Osmanli’da yasayan Hiristiyan halka hitap etmistir. Bu bolim derin kelami
aciklamalara girmeden kisa ve 6z bilgilerle Stinni akidenin tasvirini igermistir. Bu yoniiyle Sirri

Pasa kendisinden Onceki reddiyelerde goriilmeyen bir tarzda hem Miisliiman hem Hiristiyan
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okuyucuyu adeta ayni eser ilizerinde bulusturmustur. Giridi reddiyesinin ikinci bélimiinde
sirastyla Havariler ve Pavlus’un Hiristiyanlifa etkisi, Incillerin tesekkiilii, yazarlari ve
cesitliligi, kristolojik ayriliklar ve konsiller sonucu ortaya ¢ikan mezhepler, Hz. Muhammed’in
peygamberligi meselesi ve diger kutsal kitaplarda mujdelenmesi, teslis doktrini ve enkarnasyon
inanc1 konularini ele almistir. Giridi diger reddiyelerde yaygin olmayan bir tarzda havarilere
ayrica deginerek tek tek her bir havariyi okuyucuya tanitmistir. Bu boliim gelenekteki reddiye
eserler ile benzer bilgiler icermekle birlikte havarilere dair Hiristiyan kaynaklardan bazi
detaylarin eklendigi goriilmektedir. Yine Sirr1 Giridi’nin diger reddiyelere kiyasla Inciller
konusuna nispeten daha az degindigi belirtilmelidir. Incillerin sayis1, bir araya toplanmasi,
yazarlarinin giivenirligi ve metinlerin nispet edildigi yazarlara aidiyetini sorgulayan miiellif bu
konuda kilise tarihlerini delil gostererek Hiristiyanligi, Hiristiyan yazarlarin dilinden

elestirmistir.

Giridi’nin Hiristiyanlik icerisinde ortaya ¢ikan ayriliklar1 diger reddiyelerde oldugu gibi
kronolojik siraya gore degerlendirmek yerine kristolojik tartismalar baglaminda ele almasi
Hiristiyan teolojisinin okuyucuya sistematik olarak sunulmasmi saglamistir. Miellifin
Hiristiyan mezheplerine dair verdigi bilgilerin, doneminin reddiyelerine kiyasla olduk¢a 6zgiin
oldugu belirtilmelidir. Hiristiyanlik icerisindeki ilk donem ayriliklar ve konsillere giden siirecte

on plana cikan sahsiyetler ve bu sahsiyetlerin inancglar1 detayli olarak okuyucuya aktarilmistir.

Eserin 6nemli bir bolimiini teslis inancina ayiran Giridi, teslis doktrininde yer alan
tutarsizliklar ve mantik hatalar1 iizerine yogunlagmistir. Bu baglamda Giridi’nin kelam
eserlerinden yararlandigimi goérmekteyiz. Giridi, doneminin reddiye eserlerinde deginilen
Incillerin tahrifi, Kitdb-1 Mukaddes’te yer alan pasajlarin tevhide isaret etmesi, Hiristiyan
mezheplerin teslis konusundaki ihtilafi gibi meseleleri ele almak yerine, konuyu akli deliller
1s131nda degerlendirmistir. Bu noktada Isa Mesih’i merkeze alarak Ogul’un tabiat1 ve Baba ile
iliskisi lizerine uzun agiklamalar yapmuis, teslisin diger iki unsuru olan Baba ve Kutsal Ruh’un

tabiatlarina deginmemistir.

Hz. Muhammed’in peygamberligi meselesi ve diger kutsal kitaplarda mujdelenmesi,
reddiye de ele alinan bir diger konudur. Giridi Faraklit mevzusunu hem Hiristiyan hem de
Misliman inanci agisindan degerlendirmis her iki yoOniiyle de tebsiratin varligini ortaya
koymustur. Bunu yaparken miiellif tebsirat konusunda gelenekteki argiiman ve elestirileri

tekrar etmistir.
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Miiellif, siyasi agidan kritik bir donemde yasadigi i¢in Ermeni isyanlar1 6ncesinde iki din
mensuplarini birbirine diisiirecek bir tisluptan kaginmis, yargisiz ve dogru bilgiler i¢eren bir
eser ortaya koymayi hedeflemistir. Ehl-i Siinnet akaidine dair kisa ve 6z bilgiler vererek
Hiristiyan halka hitap etmis, Hiristiyanliga dair boliimde ise gilivenilir kaynaklardan aldig:
bilgileri aktararak Miisliman okuyucuyu aydinlatmistir. Giridi, Hiristiyan ilim adamlari
tarafindan telif edilen gerek teolojik gerek tarihsel nitelikteki eserlere Oncelik vermis,
Hiristiyanlig1 yine Hiristiyan kaynaklardan elde ettigi verilerle degerlendirme cabasinda
olmustur. Sirr1 Giridi’nin basvurdugu kaynaklar incelendiginde onun kendisine yakin donemde
yazilmis giincel eserlerden haberdar oldugu anlasilmaktadir. Cagdas Miisliiman yazarlardan
Ahmet Mithat Efendi, Hiseyin el-Cisr ve Manastirli Ismail Hakki miiellifin sik sik bagvurdugu
yazarlardir. Bunun yan1 sira Johann Laurence von Mosheim, James Anas ve William Muir’in
eserlerine de yer vermesi, sadece Miisliiman yazarlar1 degil Hiristiyan yazarlar1 da yakindan
takip ettigini gostermektedir. Ozellikle J. Anas ve J. L. von Mosheim’in eserlerine ulagmis

olmasi, Giridi’nin kaynak kullaniminda titiz davrandigini ortaya koymaktadir.

Son olarak reddiye literatiirii salt teolojik tartismalarin 6tesinde, gerek i¢erdigi bir takim
Ozglin bilgiler gerekse yazildigi donemdeki sosyolojik ve dini atmosferi gdstermesi ve dinler
arasindaki iliskilerin seyrini yansitmasi bakimindan 6nemli eserler olup incelenmeye degerdir.
Sirr1 Pasa ve diger reddiyeler 6zelinde miistakil caligmalarin yaninda reddiye literatiiriiniin
tamamini veya bir kismini kapsayacak hacimli eserlere de ihtiyag vardir. Her ne kadar
guniimiizde Osmanlica reddiyelerin biiyiik bir kismi1 Latinize edilmis olsa da reddiyelerin
icerigine dair detayli bilgiler veren ve miielliflerin goriislerini degerlendiren ¢aligmalarin azlig1
alandaki eksikliklerden biridir. Reddiyeler lizerine miistakil ¢aligmalarin yani sira iki veya daha

fazla reddiyenin mukayese edildigi ¢alismalar da arastirmacilart aydinlatici nitelikte olacaktir.
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(1844-1895)

EK-1: Giritli Sirr1 Pasa
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EK-2: Nirii’l-hida li-meni’stehda’nin Kapag
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EK-3: Nirii’l-hida li-meni’stehda’nmin Girisi
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EK-4: Giris BolimuUunin Latinizesi

[Nirii’l-huda li-meni’stehda]
-Mukaddime-

“gl-Hakku ehakku bi’l-ittiba>”

Mubhalifin ile dine dair miinazara edebilmek icin insan, ne kadar nakkad-1 basir olmak
lazim gelecegi beyandan miistagnidir. CUnkl bazen hadim-i din (dine hizmet eden) olmak
isteyen saika-i killet-i basiretle “Neuzubillah” hadim-i din (dini tahrip eden) oluyor da bicarenin
haberi bile olmuyor. Burasi da gayr-1 munkerdir ki nefsinde boyle bir bahse iktidar
hissetmeyenler dahi bazen hamiyyet-i milliye saikasiyla ister istemez miibahaseye karigsmaya

mecbur oluyorlar.

Hatta muharrir-i &ciz dahi miicerred hissetmis oldugu boyle bir mecburiyet saikasiyla idi
ki ¢endesine mukaddem, Diyarbakir ve tevabii, Keldani serpiskoposu Abd Yest’ Efendi ile bir
cuma gind ala rudsi’l-eshad oyle bir bahse girismis, velehii’l-hamd mededkéar-1 ruhaniyet-i

hazret-i seyyidi’l-beserle galebe-yi kAmileye de mazhar olmustu.
[Ve mibahese Sirr-1 Furkan’da mandericdir.]

Mubharrir-i &cizin Diyarbakir’a bu ikinci gelisinde mdmaileyh ile o misillu mibahesata
meydan agmis olmakla kendisiyle tatil giinleri goriistiikce meclisimiz mubahesesiz hitam

bulmuyor miinazardtimizda ala’l-ekser su iki nokta-i mihimme Uzerine cereyan ediyor:
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EK-5: Diyarbakirh Lebibzdde Muhammed Subhuddin Tarafindan
Yazilan Takriz
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