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OZET

Calismamiz bir giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giriste Ragib el-
Isfahani’nin yasadig1 doéneme kadar yapilan Kur’an ilimleri/tefsir ustlii ¢alismalari

tizerinde durularak bu alandaki ilk faaliyetlere deginilmistir.

Birinci boliimde isfahani’nin yasadigi donemin siyasi, sosyal, ilmi ve kiiltiirel
ortami tespit edilmeye calisilarak miiellifimizin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri

iizerinde durulmustur.

Ikinci boliimde Isfahani’nin, Mukaddimetii’t-Tefsir’inde yer verdigi tefsir ustlii
konular1 incelenerek bu konularin, tefsir usiilii agisindan genel bir degerlendirmesi

yapilmis ve boylece onun tefsirde gelistirdigi yontem ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Uciincii boliimde Isfahani’nin, Besmele ve Fatiha Suresi tefsiri bu arastirmaya
dahil edilerek onun, Mukaddime’sinde ortaya koydugu yOntemi, tefsirinde ne

derecede tatbik ettigi ortaya konmaya caligilmistir.

Sonug boliimiinde ise Isfahani’nin 6zgiinliigiine vurguda bulunularak,
Mukaddimetii’t-Tefsir’in, Kur’an ilimleri baglaminda genel bir degerlendirmesi

yapilmis ve kendisinden sonraki calismalara etkisi tizerinde durulmustur.



II

SUMMARY

Our study contains an introduction and three chapters. In the introduction, there
is information about the sciences’ of Quran and the method of interpretation until the

Ragib el-Isfahani’s term, and the first studies in this subject was told.

In the first chapter, political, social, scientifical and cultural situations in
Isfahani’s term were established, and also our writer’s life, scientific personality and

studies were examined.

In the second chapter, the subjects of interpretation’s method were examined, so

the method that was provided by him was exposed.

In the third chapter, this search includes Besmele’s and Fatiha’s interpretation
which was made by Isfahani. So his method which was exposed in his Mukaddime

was compared with the method he used in his interpretation.

In the end of this study, the originality of Isfahani was stressed. In addition
Mukaddimetu’t Tefsir was evaluated under the light of the sciences’ of Quran. Then

this study’s effects on later studies were taken up.
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VI

ONSOZ

Insanlik tarihinin baslangicindan bu yana, belki de iizerinde en ¢ok konusulan,
hakkinda en fazla yorum yapilan ve hdld da yorumlanmaya devam edilen kitap,
Allah’in Keldmi1 olan Kur’an’dir. Her asirda alimler, Kur’an’1 daha iyi anlayabilmek
icin O’nu yorumlamaya calismislar ve bu hususta i¢cinde bulunduklar1 ¢agin biitiin
ilm? olanaklarm kullanmaya gayret gostermislerdir. Bunu yaparken de ifa etmeye
calistiklar1 bu ilmi faaliyeti, bir yontem ve usilile baglama geregi hissetmislerdir.
Boylece ilk oOrneklerine hicrl {igiincii asirda rastlayabildigimiz Tefsir Usiilii

calismalarim baslatmislardir.

Kur’an’1 daha iyi anlama noktasinda, ortaya bir yontem koyma g¢alismalarima
katkida bulunan en 6nemli islam 4limlerinden birisi de hi¢ siiphesiz er-Ragib el-

[sfahant (6.502/1108)’dir.

Giiglii bir Islam medeniyetine sahip olan Biiyiik Selguklu Devleti’'nin hiikiim
siirdiigii bir donemde yasayan Isfahani, telif ettigi eserleriyle Islam diisiincesine
onemli katkilarda bulunmus kiymetli alimlerimizden bir tanesidir. Onun ne denli
biiylik bir 4lim oldugunu anlamak i¢in ¢ok fazla arastirma yapmaya gerek yoktur.
Zira her donemde kendisinden istifade edilen ve halen de istifade edilmekte olan el-

Miifredadt fi Garibi’l-Kur’an adli meshur Kur’an liigati, Isfahdni’nin ilmi mevkiini

anlamak icin yeterli olabilecek bir sdheserdir.

Yine onun tefsir usilii sahasinda kaleme almis oldugu ve arastirmamizin da
konusunu teskil eden Mukaddimetii’t-Tefsir adl1 ¢alismasi, bu alanda ¢ok 6nemli bir
eserdir. Onun Onemi, alaninda tedvin edilen ilk eserlerden birisi olmasindan
kaynaklanmaktadir. S6z konusu mukaddime, Isfahani’nin tefsirinin basinda bulunan
ve tefsir usiliine orijinal yaklasimlar getiren bir kaynak niteligindedir.

Eser, 1329/1911 yilinda Kadi Abdu’l-Cebbar (6.415/1024)'in “Tenzihu’l-
Kur’dn ani’l-Metdin” adli eserine bitisik olarak ve tahkiksiz bir sekilde Muhammed
Said er-Réfii tarafindan Misir’da  (el-Matbaatu’l-Cemaliyye) nesredilmistir.
Muhammed Said er-Rafii eseri nesrederken hangi el yazmasi niishay1 esas aldigi

belirtmemistir.



VII

Mukaddimetii’t-Tefsir in tahkiki, Kuveyt Universitesi 6gretim iiyesi Dr. Ahmet
Hasan Ferhad tarafindan 1984 yilinda yapilmis ve Kuveyt'te (Daru’d-Da‘ve)
basilmistir. Ahmet Hasan Ferhad, eseri tahkik ederken bir el yazmasi ve bir de matbu
olmak iizere iki niishay1 esas aldigini, bu eserin sonuna ilave ettigi isfahani’nin Fatiha
Suresi ile Bakara Suresi’nin ilk bes ayetinin tefsiri i¢in ise sadece el yazmasi niishay1
esas aldigim ifade etmektedir. Iste biz, Ragib el-Isfahani’nin Mukaddimetii’t-Tefsir
adli eserini inceleyerek, onun tefsirde gelistirdigi metodu analiz etmeye calistigimiz

bu tezimizde Ahmet Hasan Ferhat’in tahkikini yaptig1 bu niishay1 esas aldik.

Calismamiz esnasinda, bu alanda yazilmis olan eski ve yeni pek ¢ok kaynaga
ulagmaya gayret gosterdik. Bu kaynaklar icerisinde, kendisinden en fazla istifade
ettigimiz eser, hi¢ siiphesiz, Isfahani’nin iizerinde calismakta oldugumuz
Mukaddimetii’t-Tefsir adli eseridir. Calismamizda ayrica tefsir, tefsir usilii, tarih,
hadis ve biyografya alanlarinda yazilmis olup konumuzu ilgilendirdigini

diisiindiigtimiiz eserlere de bagvurduk.

Calismamuz, bir giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris kisminda Isfahani’nin
yasadigi doneme kadar yapilan tefsir uslii calismalarim ele alip bu hususta
gerceklestirilen ilk faaliyetlere degindik. Birinci boliimde Isfahani’nin hayatini,
yasadig1 ortamu ve eserlerini inceledik. Ikinci boliimde Isfahani’nin Mukaddimetii’t-
Tefsir'inde ele aldig tefsir usdlii konularini inceleyerek onun tefsirde gelistirdigi
yontemi ortaya koymaya calistik. Uciincii boliimde ise onun, Besmele ve Fatiha

Suresi’ni tefsirini arastirmamiza dahil ederek, Mukaddime’sinde ortaya koydugu

yontemi, tefsirinde ne derecede uyguladigini analiz etmeye calistik.

Bu arastirmamizin gerek konu tavsiyesinde gerekse proje asamasinda degerli
vaktini hi¢cbir zaman esirgemeyen, tezimizin hazirlanmasinda siirekli destek olan
saygideger hocam Dog. Dr. Ismail CALISKAN Bey’e tesekkiirii bir borg bilirim.
Ayrica calisgmamizi okuyup degerlendirme zahmetinde bulunan ve bu hususta
desteklerini her zaman hissettigim degerli hocalarim Dog. Dr. Hasan KESKIN ve

Yrd. Dog. Dr. Galip YAVUZ Beylere de tesekkiir ederim.

Yiice Allah’tan, tevfikini niyaz ederiz. H. Mustafa Kiris
Sivas-2006



GIRiS

er-RAGIB el-iISFAHANI’YE KADAR TEFSIiR USULU
ALANINDAKI CALISMALARA TOPLU BiR BAKIS

I. TEDVIN ONCESi DURUM

A. KUR’AN ILIMLERI’NIN TARIFi VE KAPSAMI

Kur’an ve onun anlagilmasi ile alakali olarak kullanilan istilahlara baktigimiz
zaman Usilu’t-Tefsir kavraminin  kullanilmasinin, Ulimii’l-Kur’dn  kavraminin
kullanilmasindan daha sonraki donemlere rastladigin1i gormekteyiz. Dolayisiyla
Kur’an ve tefsir ile ilgili olarak ortaya konulan yontembilim ¢alismalarini ele alirken
oncelikle uliimii’l-Kur’dn kavramiin ele alinmasi ve bu alanda yapilan ¢alismalarin
gozden gecirilmesi gerekmektedir. Ulimii’l-Kur’an ifadesi, uliim ve Kur’'dn
kelimelerinden olusan bir izafet terkibi olup uliim, sozliikkte “anlamak, bilmek, kesin
goriis sahibi olmak™ gibi anlamlara gelen, 1stilahta ise “meseleleri delilleriyle idrak
etmek”™® manasim tastyan ilm kelimesinin ¢oguludur. Kur’dn ise, meshur goriise gore,
okumak anlamina gelen kiraat kelimesinden tiiremis bir isim olup en genel tanimiyla,
“Allah’in melek Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed’e yirmi ii¢ senede peyderpey
indirdigi kitab”n adidir.’

Terkip olarak Ulimii’l-Kur’an kavrami, Kur’an’la alakasi olan biitiin ilimler
anlamimi ifade etmektedir. Kavramda yer alan ilm kelimesinin cogulu olan uliim
kelimesi ile, Kur’an’la alakasi olan tek bir ilim degil, Kur’an’a hizmet eden ve ona

dayanan biitiin ilimler kastedilmistir. Dolayisiyla tefsir, kiraat, resm-i Osmani,

! Ebu’1-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut ty.,
XII. 417.

2 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitabu't-Ta ' rifdt, thk. Abdulmiin‘im el-Hafni,
Pﬁru’l-lrsﬁd, Kabhire ty., s. 177. . .

3 Omer Celik, “Hicrl V-XI. Asirlarda Kur’an [limleri”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-111, ISAV,
Istanbul 2002, s. 48.



i‘cazu’l-Kur’an, esbabu’n-niizil, nasih-mensiih, i‘rAbu’l-Kur’an, garibu’l-Kur’an, din
ve liigat ilimleri ve digerleri bu kavramin kapsami igerisine girmektedir.4 En genis
anlamiyla Ulimii’l-Kur’an’1, “Kur’an’in niizlilii, tertibi, yazilmasi, cem’i, istinsahi,
nasih-mensitihu, sebeb-i niizlii, miiskili, miitesabihi vb. itibar1 ile dogrudan kendisini
ilgilendiren ilimleri ihtiva etmesi ve o ilimlerin metodlarin1 belirlemesi ile kelamf,
fikhi vb. ilimlere kaynaklik etmesi, hatta zaman zaman kozmoloji, psikoloji, biyoloji
gibi bilimlere 151k tutmast itibar1 ile de kendisini dolayli olarak ilgilendiren

mevzularla tarihin akisi igerisinde ortaya konmus olan Islami/ilmi mirasin bir araya

toplanmis sekli” olarak tarif etmek miimkiindiir.’

“Ulimii’l-Kur’an” tabirinin ilk olarak ne zaman ve kim tarafindan kullanilmaya
baslandigi hep tartisilagelmistir. Abdiillazim ez-Zerkani (6.1948)’ye gore, hicri
besinci asirdan Once, bugiinkil anlasildig1 sekliyle tefsir ustilii veya ulimii’l-Kur’an’la
ilgili yazilmis bir eser yoktur.6 Ciinkii o zamana kadar boyle bir eserin yazilmasina
ihtiyac duyulmamustir. Bunun sebebi ise, Islam bilginlerinin Kur’an ilimlerini
hafizalarina kaydetmeleri ve devam eden sifahi kiiltiiriin, yazili belgeleri aratmayacak
kadar saglam ve sahih bir sekilde duruyor olmasiydi. Ayrica, tedvin edilinceye kadar
rivayet yoluyla aktarilan tefsir ilmi, ilk asirlarda hadis ilminin bir kolu idi. Yani her
ne kadar hicretin ikinci asrindan itibaren tedvin dénemi baslamis, rivayetler kitaplara
aktarilarak telif ve tasnifler gerceklestirilmis ise de bu donemde tefsir ilmi, hadis
mecmualarinin tefsir boliimiinde yer almaktaydi. Dolayisiyla bu donemde heniiz
miistakil ve kapsamli bir tefsir usiilii calismasinin var oldugunu sdyleyemesek de
hadis kitaplarinin igerisinde bulunan ve tefsir usiiliiniin bazi konularimi ele alan
konulu tefsir usfilii calismalarinin varligindan s6z edebiliriz. Bu durumda karsimiza,
birisi konulu digeri ise miistakil ve kapsamli olmak {iizere iki cesit tefsir usalil
calismast ¢ikmaktadir. Tefsir us@liinde konularina gore gerceklestirilmis olan
caligmalar, miistakil ve kapsamli ¢alismalardan daha onceki dénemlerde baslamistir.

Gecmis donem alimleri her ne kadar Kur’an ilimleri ile ilgili bilgilere sahip iseler de,

4 Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilu’l-irﬁin fi Uliimi’l-Kur’an, thk. Fevvaz Ahmed
Ziumerli, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1415/1995, 1. 23.

° Erdogan Bas, “Kur’an ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi (I-IV. Asir)”, Kur'an ve Tefsir
Arastirmalari-1I1, ISAV, Istanbul 2002, s. 22.

® Zerkani, Menahil, 1. 32.



bu déneme kadar Kur’an ilimleri bir kitapta toplanmamustir.” Dolayisiyla Zerkani,
miistakil ve kapsamli ulimii’l-Kur’an/tefsir uslii caligmalarini, hicri besinci asir
alimlerinden Ali b. Ibrahim b. Said el-Hafi (6. 430/1038) nin el-Burhdn fi Uliimi’l-

Kur’dn adli ¢alismasiyla baslatir.®

Subhi Salih ise bu konuda Zerkani’nin goriislerine katilmadigini ifade ederek,
bu alanda ilk eser veren miiellifin, el-Havi fi Uliimi’l-Kur’dn isimli eseriyle hicrl
dordiincii asir alimlerinden Muhammed b. Halef el-Merzeban (6. 309/921) oldugunu

ifade etmektedir.’

Zerkani ve Subhi Salih’in ulimii’l-Kur’an sahasinda ilk miistakil ve kapsamli
eserin kim tarafindan yazildigina dair goriisleri bu sekilde olsa da yapilan inceleme ve
arastirmalar, bu alanda telif edilen ilk eserin, Haris el-Muhasibi (6. 243/857) nin el-
Akl ve Fehmu’l-Kur’an’1 oldugunu gostermektedir.'” Merhum Ali Turgut ve mesai
arkadas1 Suat Yildinnm’m goriislerine gore Haris el-Muhésibi’nin bu eseri, Kur’an
ilimleri sahasinda ilk kitap olmay1 hak edecek nitelikleri tasimaktadir.'’ Muhdsibi’nin
anilan eserini tefsir usilii caligsmalariin ilki kabul edersek miistakil ve kapsamli tefsir
usiilii caligmalarinin baglangicini hicri tiglincii asra kadar gétiirmiis oluruz ki, bizim
de bu konudaki kanaatimiz el-Akl ve Fehmu’l-Kur’dn’in, tefsir us@lii alaninda

yazilmus ilk derli toplu ve kapsaml ¢alisma oldugu yoniindedir.

Yukardaki agiklamalardan da anlasildigi tizere wuliimii’l-Kur’dn tabirini 1stilah
olarak ilk defa kimin kullandigin1 tespit etmek oldukga giigtiir. Ciinkii yazma eser
kataloglarina gore tertip edilip tarihi siralamada en 6nde yer alacak olan uliimii’l-
Kur’an baslikl eser, gercek manada bu alanda yazilmis ilk eseri belirlemede yeterli
degildir. Bunun sebebi, ilk dénem alimlerinin uliimii’l-Kur’an lafzint ulimii’t-tefsir
anlaminda kullanmis olmalaridir. Yani ilk devir dlimlerinin bazilan tefsir yazarken,
eserlerine bir mukaddime ile baslamayi ilke edinmisler ve bu mukaddimede Kur’an’in
anlagilmasina yardim edecek konularla ilgili bilgiler vermislerdir. Bazilar1 ise bu

bilgileri, konuyla ilgili ayetin tefsiri esnasinda kaydetmislerdir. Iste bu bilgiler

7 Zerkani, Menahil, 1. 29, 32.

8 Zerkani, Menahil, 1. 33.

° Subhi es-Salih, Mebdhis fi Ultimi’l-Kur’an, Daru’l-ilm li’l-Melayin, Beyrut 1990, s. 124.

10 Al Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklari, [FAV., istanbul 1991, s. 13.

! Suat Yildirim, “Miizakere”, (“Hicri V-XI. Asirlarda Kur’an ilimleri”, Omer Celik), Kur’an ve Tefsir
Arastirmalari-1I1, ISAV, Istanbul 2002, s. 95.



ulimii’l-Kur’dn veya ulfimii’t-tefsir olarak isimlendirilmektedir. Bize gore ise, bu
donem alimlerimiz, daha sonralar1 ultGmii’l-Kur’an’a dahil edilecek olan ilimleri
(Kur’an’in niizlii, tertibi, yazilmasi, cem’i, istinsahi, nasih-menstihu, sebeb-i niizdlii,
miigkili, miitesabihi, i‘cdz1 vs.) tek tek ele alip inceliyorlardi. Dolayisiyla onlarin
zihinlerinde Kur’an ilimleri diye bir mefhum bulunmaktaydi. Ancak bu tabir, o
zamanlar heniiz kavram olarak kullanilmamaktaydi. Bu kavramsallasma daha sonraki
donemlerde gerceklesmis, Kur’an’a dayanan bu ilimler sistemleserek bir bilim dali
haline gelmistir. Yani “ulimii’l-Kur’an” tabirinin lafiz olarak hicri {igiincii, dordiincii
veya besinci asirlarda kullanilmaya baglanmig olmasi, Kur’an ilimlerinin ancak bu
asirlarda ortaya ciktign anlamina gelmemektedir. ilk donemlerde, ozellikle Hz.
Peygamber ve sahabe devrinde uliimii’l-Kur’an adi altinda eserler ortaya konmamissa
da vahiy, esbab-1 niizill, kiraat, Kur’an’1n kitabeti, cem’i, istinsahi, hatta noktalanmasi
ve harekelenmesi gibi pratikte Kur’an ilimlerini ilgilendiren konular pekala
konusulmus, tartisilmis ve bu mevzularda belli sonuglara ulagilmigtir. Kur’an ilimleri
ilk donemlerde metodolojik ve sistemli bir ilim olarak ortaya ¢ikmamis ve bu konuda
eser verilmemisse de, Kur’an’in indirilmeye baslanmasiyla birlikte uliimii’l-Kur’an’1
ilgilendiren konular giindeme gelmis ve konusulmustur. Dolayisiyla Kur’an
ilimlerinin ortaya c¢ikisini, bu alana 6zgii kavramin ortaya ¢ikisina baglamaksizin,
Kur’an vahyinin bagsladig1 ilk giinlere kadar geriye gotiirmek miimkiindiir."> Bu
baglamda, Kur’an ilimleri heniiz tedvin edilmeden ©nce de Hz. Peygamber’in
ashabinin, Kur’an’a ve onun yorumuna dair bilgilerden az da olsa haberdar

olduklarim soyleyebiliriz.

Hz. Peygamber ve ashab1 Kur’an’1 ve ona dair bilgileri bilmekte idiler. Fakat o
donemde bu bilgiler heniiz tedvin edilip bir kitapta toplanmig degildi ve dolayisiyla
sistematik bir bilgiye doniismemisti. Bunun nedeni ise o donemde, Kur’an’1 anlamak
icin gerekli olan yontem ve kaideler ile ilgili telif calismalarina ihtiyag
duyulmama51d1r.13 Hz. Peygamber kendisine indirilen vahyi hi¢ bir artirma veya
eksiltme yapmaksizin ashabina aktariyordu. Bunu yaparken de insanlarin hafizalarima

iyice yerlesmesi icin ayetleri yavas yavas ve dura dura okuyor daha sonra da yine

12 Bas, a.g.m., s. 23.
13 Zerkani, Mendhil, 1. 29.



kendisi “Sana da, insanlara gonderileni aciklayasin diye Kuran't indirdik. Belki

v e e »14
diistiniirler

ayetinde yer alan emre uygun olarak gerek soz, fiil ve takrirleri
(onaylan) ile ve gerekse ahlakiyla, kisacas1 bunlarin hepsini de icerisine alan siinneti
ile onlara Kur’an’in lafizlarim1 da manalarin1 da agikliyordu. Ciinkii bu ayet, her iki
hususu da yani Kur’an’in hem lafizlarinin hem de manalarinin aciklanmasim ihtiva
etmektedir.' Dolayisiyla sahabenin, Kur’an’in lafiz ve manalarnm Hz.
Peygamber’den aldigimi sdyleyebiliriz. ibn Teymiyye (6.728/1327) bu konuda sunlari
soylemektedir: “Malumdur ki, miicerret lafzinin 6tesinde her kelamdan kastedilen
esas sey, o kelamin manalarinin anlasilmasidir. Sézler icinde ise Kur’an’in kelami, bu

tiirlii degerlendirmeye daha layiktir.”'®

Bilindigi gibi Hz. Muhammed, Kur’an’in ilk muhatabi, uygulayicisi ve
tarafindan yonlendirilmek suretiyle, ortaya ¢ikan problemlere kesin ¢6ziim
bulmasidir. Diger bir ifade ile risalet doneminde Hz. Peygamber dini bir otorite
olarak, kendisine vahyedilen Kur’an’1 ilk muhataplarina okuyor, gerekli durumlarda
aciklamalarda bulunuyor, sorulan sorulara cevap veriyor, kisacasi bu alandaki tiim

sorunlari ¢oziiyordu.

Hz. Peygamber’in hayatta oldugu donemde Kur’an ilimlerinin, Kur’an’in
vahyedilisi, vahyin gelis sekilleri, gelen vahiylerin yazilmasi, ezberlenmesi ve Hz.
Peygamber tarafindan aciklanmasi ile esbab-1 niizlil hadiselerinin hafizalarda

saklanmasindan ibaret oldugu sdylenebilir.

Bu donemde sahabe dillerinin Arap¢a olmasi, Kur’an-1 Kerim’i anlamadaki
istekleri ve katiksiz iman ve teslimiyetleri sayesinde Hz. Peygamber’in aktardig
bilgileri kavramada pek fazla zorluk c¢ekmiyordu. Dolayisiyla boyle bir ortamda
Kur’an ilimleri/tefsir usdlii ile ilgili telif caligmalarina ihtiya¢ duyulmamustir. Ote
yandan sahabenin ¢ogunlugunun okuma yazma bilmemesi ve yazi malzemelerinin
teminindeki giicliikler, telife engel olan diger hususlar olarak goziikmektedir. Zaten o

donem igin boyle bir anlayis da soz konusu degildi. Ayrica Kur’an ayetleri nazil

14
16 Nahl 44.

'> Ebu’l-Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usiili’t-Tefsir, Daru’s-
Sam 1i’t-Tiirds, Beyrut 1988/1408, s. 63.

' fbn Teymiyye, a.g.e., s. 64.



olmaya devam ederken, Kur’an’dan olmayan seylerin de ona karisabilecegi
endisesiyle Hz. Peygamber’in, Kur’an ayetlerinin disindaki seylerin yazilmasim
yasaklamasi da'” Kur’an ilimlerine iliskin telif caligmalarin1 bir sonraki doneme
ertelemistir. Dolayisiyla bu donemde Kur’an diginda, ne Hz. Peygamber’in hadisleri

ne de Kur’an ilimleri yazilabilmistir.

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte, Kur’an ilimleri icin, artik vahiy tarafindan
kontrol edilmeyen yeni bir saftha baslamig, Kur’an, hata yapmaktan masum olmayan
beserin bir nevi kontrolii altina girmis, o donemden bu yana Kur’an ve onun

anlasilmas1 hususunda sayilamayacak kadar eser ve goriis ortaya ¢ikmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe doneminde Kur’an’in gerek metnine
ve metninin korunmasina, gerekse manalarinin anlagilmasina yonelik bir¢ok faaliyet
gerceklestirilmistir. Iste bu faaliyetlerin en 6nemlilerinden bir tanesi Kur’an’in cem’i

meselesidir.

B. KUR’AN’IN CEM’i

Kur’an ayetlerinin yazilmas1 ve bir araya toplanmasi ile ilgili olarak en ¢ok
kullanilan kavramlardan biri de cem kelimesidir. Kur’an’in cem’i (cem’u’l-Kur’dn)
dedigimiz zaman bu kavram, birincisi Kur’an’in ezberlenmesi (hifz) ve ikincisi de
yazilmasi (kitdbet) olmak iizere iki manada kullanilmaktadir.'® Simdi Kur’an’in

cem’i’nin (cem’u’l-Kur’dn) ifade ettigi bu iki manaya kisaca temas edelim.

Kur’an’in ezberlenmesi (hifz) anlamina gelen cem’den kasit, Kur’an ayetlerinin
hifz edilerek kalbe yerlestirilmesi ve orada toplanarak bir araya getirilmesidir.
Kur’an’da 4035 42 Gle &) “Dogrusu o vahyolunani kalbine yerlestirmek ve onu
sana okutturmak Bize diiser”" ayetinde gecen cem kelimesi Kur’an’in ezberlenmesi
ve kalbe yerlestirilmesi anlaminda kullanilmistir. Yine bu manada olmak iizere

Ciimmdu’l-Kur’dn tabiri de Kur’an hafizlarn anlaminda kullanilmaktadir.

17 Bkz. Miislim, Ziihd 16.
18 Zerkani, Menahil, 1. 197; Subhi Salih, Mebdhis, s. 65.
975 Kiyame 17.



Oncelikle belirtmeliyiz ki, Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’e nazil olmaktaydi
ve onun ezberlenmesi (hifz) manasinda onu ilk cem eden kisi de Hz. Peygamber’di.
Sahabenin ileri gelenleri de Kur’an’1 pek fazla zorluk ¢ekmeden ezberlemekte idiler.
O donemde Kur’an’1 ezberleyen bu seckin insanlarin sayis1 hi¢ de az olmasa gerektir.
Nitekim sadece Bi’r-i Mailine olaymda yetmis hafiz*® sahabenin sehit oldugu rivayet
edilmektedir.”'

Buhari’nin es-Sahih’inde zikrettigi rivayetlerin zahirine itbar edecek olursak, bu
durumda Hz. Peygamber donemindeki Kur’an hafizlarinin sayisimin  yediyi
gecmeyecegini kabul etmemiz gerekir ki, bu yedi kisi Abdullah b. Mes’ud (&.
32/652), Salim b. Ma’kil (6. 12/633), Muaz b. Cebel (6. 18/639), Ubey b. Ka’b (.
19/640), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Ebl Zeyd (6. 33/654) ve Ebu’d-Derda (6.
31/652)’dan miitesekkildir. Buhari’nin es-Sahih’inde bu yedi hafizin isimleri bir
rivayet igerisinde pespese zikredilmeyip, bu hususla ilgili iic ayr rivayet bir araya
getirilip tekrarlanan isimler ¢ikartilmak suretiyle elde edilmektedir.”* Ancak hemen
belirtelim ki, sadece biraz once ifade ettigimiz Bi’r-i Mafine olayinda yetmis hafiz
sahabenin sehit olmasi, bizlere o donemdeki Kur’an hafizlarinin sayisinin ¢ok daha
fazla olmas1 gerektigini gostermektedir.

Nitekim Suyiiti (6. 911/1505) el-Itkdn adli eserinde, Ebti Ubeyd el-Kasim b.
Sellam (6. 224/838)’in el-Kirddt adli eserinde zikrettigi bazi1 kurrd hafizlarin
isimlerine yer vermektedir ki bunlar; Muhacirden Dort Halife, Talha (6. 36/656), Sa’d
(6. 54/674), Ibn Mes’ud, Huzeyfe (6. 36/656), Salim, Ebl Hureyre (6. 58/678),
Abdullah ibnu’s-Saib (6. 70/689), Abadile (Abdullah b. Abbas (6. 68/686), Abdullah
b. Amr ibnu’l-As (6. 65/684), Abdullah b. Omer (6. 74/692), Abdullah Ibnu’z-Ziibeyr
(6. 73/692) ), Aise (6. 56/676), Hafsa (6. 45/665), Ummii Seleme (6. 59/679).
Ensardan ise Ubade Ibnu’s-Samit (5. 34/654), Muiz, Miicemma’ b. Cariye, Fudale b.
Ubeyd, Mesleme b. Mubhalled’ dir.*

2 Kur’an vahyi heniiz tamamlanmamig oldugu icin buradaki “hafiz” kavrami, “Kur’an’in indigi
kadarini veya bir kismini ezberleyen” anlaminda kullanilmistir.

2 Bi’r-i Maiine olayinda yetmis hafiz sahabenin sehit olmasi ile ilgili bkz. Buhari, Megazi 126;
Celaliiddin Abdurrahman es-Suyfti, el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Dib el-Buga, Daru ibn
Kesir, Beyrut 1414/1993, 1. 224.

*> Buhari, Mendkubii’l-Ensar 31, 33, 35.

2 Suyatl, Jtkan, 1. 226-227.



Kasim b. Sellam’1n bildirdigi bu isimler, Kur’an’1 hifzeden sahabenin sadece bir
kismidir. Ciinkii bunlar, ezberledikleri Kur’an’t Hz. Peygamber’e arz edebilme
imkéanina sahip olan kimselerdi. Bdylece onlar talebe, Hz. Peygamber de 6gretmen
konumundaydi. Fakat herkes bu imkéina sahip degildi ve dolayisiyla Kur’an’t Hz.
Peygamber’e arz etmeksizin hifzeden sahabenin miktar1 sayilamayacak kadar coktur.
Bu sayiya bir de, Kur’an’t Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ezberleyen sahabeleri
de dahil edecek olursak, bu durumda miktar daha da artacaktir.®*

Zerkesi (6. 794/1392) de elimizdeki bu sayilarin, ezberledikleri Kur’an’t Hz.
Peygamber’e arz eden ve senet zinciri bize kadar ulasan sahabeler olup, Kur’an’1
ezberledikleri halde senet zinciri bize kadar ulasmamis olan sahabelerin sayisinin ¢ok
daha fazla oldugunu ifade etmektedir.*

Ibnu’l-Cezeri (6. 833/1429) de bu konuda sunlari sdylemektedir: “Kur’an’in
nesilden nesile aktarilmasinda kendisine itimat edilen sey kitaplarin ve mushaflarin
yazis1 degil, kalplerin ve goniillerin hifzidir ki, bu da Allah’in bu iimmete verdigi
ozelliklerin en sereflisidir.”*°

Sonug olarak diyebiliriz ki Kur’an, basta Hz. Peygamber olmak iizere pek ¢ok
sahabe tarafindan hifz edilmistir. Hz. Peygamber heniiz hayatta iken Kur’an’i
ezberleyen sahabe sayisi oldukca fazladir. Bunda da o donemin Arap toplumunda
yazili kiiltiiriin degil de sozlii (sifahi) kiiltiiriin revacta olmasinin etkisi vardir.

Kur’an’in yaziya aktarilmasi (kitdbet) seklindeki cem’i ise, ii¢ farkli donemde
ii¢ farkl sekil almistir. Bu donemler Hz. Peygamber donemi, Hz. Ebibekir donemi ve
Hz. Osman donemidir.

Hz. Peygamber, Kur’an ayetlerini yazmalar i¢in vahiy kéatipleri edinmistir.”’
Boylece, Islam’in ilk giinlerinde Mekke’de yazi sinirli sayida kimse tarafindan
biliniyor olsa da, Hz. Peygamber daha ilk giinlerden itibaren, gelen vahiyleri yaziyla
kayit altina aldirmistir.”® Vahyin yaziya aktariminin baslangi¢ tarihi kesin olarak

bilinemiyor ise de, Hz. Peygamber’in gelen vahyi hemen yazdirma yoluna gittigine

** Subhi Salih, Mebdbhis, s. 67.

% Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Yusuf
Abdurrahman Mar’asli, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1415/1994, 1. 336-337.

% Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibnir’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kwrdati’l-Asr, thk. Ali
Muhammed ed-Dabba’, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, yy. ty., L. 6.

%7 Subhi Salih, Mebahis, s. 69.

2 Mehmet Emin Masali, Kur’dn’in Metin Yapist, Héhiyét, Ankara 2004, s. 48.



dair ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir.”® Hz. Omer (5. 23/644)’in miisliiman olusu ile
ilgili bir rivayette, onun kiz kardesi Fatima’nin evinde Ta-Ha Suresi’nin yazili oldugu
bir sahifenin bulundugu aktariimaktadir.® Hz. Omer niibiivvetin besinci yilinda
miisliman olduguna gbre31 bu rivayet, vahyin yazi ile tespiti isleminin bu tarihten

once de yapiliyor oldugunu gbstermektedir.32

Hz. Peygamber vahyin yazi ile tespiti noktasinda asir1 duyarli olmustur. flk
giinlerde hadislerin yazimina yasak getirmesine neden olan da bu duyarliligidir.
Nitekim Hz. Peygamber, “Benden Kur’an disinda bir sey yazmayin, kim benden

Kur’an dis1 bir sey yazarsa onu imha etsin™> buyurmustur.

Vahyin yazi ile tespiti amaciyla Hz. Peygamber’in, daha vahyin basladig: ilk
giinlerden itibaren vahiy katipleri edindigini az ©nce belirtmistik. Ancak vahiy
katiplerinin isimleri ile ilgili olarak, kaynaklarda tam bir birlik s6z konusu degildir.
Farkli kaynaklarda “vahiy kétibi” olarak takdim edilen isimlerin toplam sayisinin
kirki gectigi gtiriilmektedir.34 Kaynaklarn ittifakla vahiy kéatibi olduklarim belirttigi
isimler arasinda Ali b. Ebi Talib (6. 40/661), Osman b. Affan (6. 35/655), Ubey b.
Ka’b, Zeyd b. Sabit ve bilhassa Mekke fethi sonrasi donemde onde gelen vahiy
katiplerinden oldugu belirtilen Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 60/680) gibi kimseler yer
almaktadir. Ozellikle Zeyd b. Sabit ve Mudviye b. Ebi Siifyan kendilerini vahiy
katipligi isine adamiglar ve bu isin disinda ugrastiklari herhangi baska bir

mesguliyetleri olmamustir.”

Hz. Peygamber’in, kendisine vahiy geldiginde vahiy kétiplerinden birini
cagirtip gelen vahyi imla ettirdigi ile ilgili olarak Harice b. Zeyd (6. 100/718)
kanaliyla gelen bir rivayet Zeyd b. Sabit’in, “Allah Rasilii kendisine vahiy geldigi

¥ Gelen vahyin Hz. Peygamber tarafindan derhal yazdirildigi ile ilgili bakiniz, Buhari, Tefsir 115, 116;
Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 10 (hadis no: 3033); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 57.

* Ebi Muhammed Abdulmelik ibn Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Cemal Sabit - Muhammed
Mahmiid- Seyyid ibrahim, Daru’l-Hadis, Kahire 1416/1996, 1. 283; Ebii Abdillih Muhammed b.
Sa’d b. Meni* Ibn Sa’d, Siinenii’n-Nebiyyi ve Eyydmuhi, thk. Ebi Abdilldh Abdiisselam b.
Muhammed b. Omer Alfis, el-Mektebetii’l-1slami, Beyrut 1416/1995, 11. 485.

3! Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, ¢cev. Salih Tug, IFAV., istanbul 1993, s. 41.

32 Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, IFAV., Istanbul 1997, s. 132.

33 Bkz. Miislim, Ziihd 16.

34 Vahiy katiplerinin kimlerden miitesekkil oldugu ile ilgili olarak bkz. Ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sireti’n-
Nebeviyye, nsr. Nayif el-Abbas, Daru ibn Kesir, Dimask-Beyrut 1406/1986, s. 25-26.

35 [bn Hazm, a.g.e.,s.25-26.



10

zaman derhal beni ¢agirir, ben de yaziya aktarirdim” dedigini nakletmektedir.’® Hz.
Omer’den gelen bir rivayette de Hz. Peygamber’in, yazili Kur’an metinlerinin
diisman topraklarina gétiiriilmemesi yoniinde bir emrinden bahsedilmektedir.”” Biitiin
bu rivayetler Hz. Peygamber hayatta iken vahyin yaziya aktarildigim1 gbzler oniine
sermektedir. Zira vahyin tespitinde ezber ve yaz1 olmak iizere iki yOnteme

basvurulmus ve bu iki yontemin birbirine destek olmasi saglanmlstm3 8

Heniiz iki kapak arasinda bir araya getirilmemis olsa da Kur’an’in tamami Hz.
Peygamber doneminde yazﬂmlstl.39 Tamami yaziyla tespit edilmis oldugu halde
Kur’an’in bu donemde nigin bir mushaf seklinde iki kapak arasinda bir araya
getirilmedigi konusunda farkli goriigler ileri siiriilmektedir. “Cem’den maksadin
vahiy malzemesini koruma altina almak oldugu, Hz. Peygamber’in hayatta oldugu
stiregte ise boyle bir problemin s6z konusu olmadigl”, ‘“heniiz vahiy
tamamlanmadi@indan bazi ayetlerin nesh edilebilecegi, yani Kur’an nassinin nihai
seklinin belirginlesmedigi”’, “vahyin niiziliiniin devam ettigi ve tertibin de niizdl
sirasina  gore olmadigl”, ‘“vahyin tamamlanmas1 ile Hz. Peygamber’in vefat
arasindaki stirenin, vahiy malzemesini bir araya derlemeye imkan tanmiyacak kadar
genis olmadigi” ileri siirillen nedenlerin en basta gelenleridir.40 Zerkesi, Haris el-
Muhésibi’nin (6. 243/857) su sozlerine yer vermektedir: “Kur’an’in yazilmasi
sonradan ortaya ¢ikmis bir mesele degildir. Ciinkii Hz. Peygamber onun yazilmasini
emretmekteydi. Ancak o zamanlar bu yazim isi heniiz dagimik bir bigimde deri
parcalari, aga¢ yapraklari, hurma dallari, yassi taslar, kemik pargalar ve az miktarda

da kagit parcalar iizerine yapﬂmaktaydl.”41

Yazilan Kur’an metinlerinin hangi sekilde muhafaza edildigi hususuna gelince,
bu konuda iki farkli kanaat s6z konusudur. Birinci goriise gore vahiy katiplerinin

yazmig olduklar1 metinler Hz. Peygamber tarafindan kontrol edilmis ve onun evinde

36 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, thk. Suayb el-
Arnaviid-Muhammed Naim el-Irkusiisi, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1414/1994, I1. 429.

37 Buhari, Cihdd 195; Ebt Davad, Cihdd 88.

38 Masali, a.g.e., s. 50.

%% Subhi Salih, Mebahis, s. 73.

40 Bkz. Zerkesi, Burhdn, 1. 360; Suyti, Itkdn, 1. 158; Subhi Salih, Mebdhis, s. 73; M.Abdullah Draz,
Kur’an’a Girig, cev. Salih Akdemir, Kitabiyat, Ankara 2000, s. 31; Hasan Hanefi, Islami Ilimlere
Girig, cev. Muharrem Tan, Insan Yayinlari, Istanbul 2000, s. 17-18.

* Zerkesi, Burhan, 1. 332. Ayrica bkz. Suyfti, ftkan, 1. 185.
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muhafaza altina alinmistir. Bu goriisii savunanlar Hz. Ebtbekir (6. 13/634)’in,
Kur’an’1 derleme faaliyeti esnasinda Hz. Peygamber’in evine gelerek orada bulunan
Kur’an sahifelerini  bir ip vasitasiyla balyaladigimm  bildiren rivayete
dayanmaktad1r1ar.42 Ikinci goriise gore ise yazili Kur’an metinleri, bu metinleri yazan
vahiy katiplerinde kalmistir. Bu goriisii savunanlar, Hz. EbGbekir’in Kur’an’1 derleme

43 sOziinli, kendilerine

gorevini iistlenmis olan Zeyd’e “Kur’an’i arastirarak topla
dayanak yapmakta ve bu rivayetin, yazili Kur’an metinlerinin sahabilerin ellerinde

daginik olarak bulundugunun bir gostergesi oldugunu diisiinmektedirler.**

Hz. Peygamber’in vefat etmesi iizerine bazi bolgelerde islam toplumunun
birligini zedeleyecek nitelikte bir muhalefet zuhur etmisti. Meydana gelen bu
muhalefetin dogurdugu huzursuzlugu bertaraf etme amaciyla yeni halife Hz.
Ebibekir’in, muhalifler {izerine hicri 12 yilinda bir ordu géndermesiyle patlak veren
ve “Ridde Savaslar” olarak amilan savaslarda ¢ok sayida kurrd sahabinin sehit
diismesi, Hz. Eb{ibekir’i vahiy malzemesini bir araya toplamaya sevketmistir.*’ Kurra
sahabilerin vefati, o zamana kadar hem yazi hem de ezber kanaliyla muhafazasi
gerceklestirilen vahiy malzemesinin bu kaynaklardan birini, yani ezberi yitirme
tehlikesi ile kars1 karsiya kalmasina neden olmustur.*® Cok sayida kurrda sahabinin
sehit diistiigii YemAme savasindan sonra Hz. Omer, Hz. Ebiibekir’e gelerek vahiy
malzemesini derlemesini teklif etmis, o da baslangicta tepki gosterse de daha sonra bu
teklifi kabul etmis ve bu is icin Zeyd b. Sabit’i gérevlendirmeyi uygun bulmustur.47
Bunun sebebi ise Zeyd’in geng, akilli, hakkinda hiisn-ii zan beslenen bir kisi olusu ve
daha 6nce de Hz. Peygamber’e vahiy katipligi yapmis olmasidir.*® Ayrica Zeyd, Hz.
Peygamber hayatta iken Kur’an’in tamamini ezberlemis olan sahabilerden birisidir.*’
Iste Zeyd b. Sabit’in biitiin bu ozellikleri, vahiy malzemesini derleme isinin ona

verilmesi hususunda tercih sebebi olmustur.

** Suyati, Itkan, 1. 185; Hamidullah, a.g.e., s. 49.

* Buhari, Fedailii’l-Kur’dn 8, 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 57.

“ Demirci, Kur’dn Tarihi, s. 134-135.

45 Buharl, Fedailii’l-Kur’dn 8; Tirmizi, Tefstru’l-Kur’dn 10 (hadis no: 3103).

46 Masal, a.g.e., s.55.

47 Buhari, Fedailii’l-Kur’an 8, 10 ve Kitabii’l-Ahkam 51; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 10 (hadis no:
3103).

8 Buharl, Fedailii’l-Kur’an 8, 10; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’dn 10 (hadis no:3103); Zehebi, Siyeru
A’ldmi’n-Nubela, 11. 431; Suyuti, Itkdn, 1. 182.

¥ Buhari, Fedailii’l-Kur’an 24, 25.
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Bazi kaynaklarda, derleme isinde Zeyd’e bagka sahabilerin de yardimci oldugu

ve bu kimselerin baginda da Hz. Omer ile Ubey b. Ka’b’m geldigi bildirilmektedir.”

Derleme isinde takip edilen yonteme gelince, bu konudaki rivayetlerden birinde
Hz. Ebiibekir’in, Hz. Omer ve Zeyd b. Sabit’e Mescid-i Nebevi’nin kapisinda
beklemelerini ve kendilerine iki sahitle birlikte vahiy malzemesi getirenlerin bu
getirdiklerini yazmalarim emrettigi bildirilmektedir.”’ Baska bir rivayette de
mislimanlardan, Allah Rasilii’'nden bizzat aldiklann vahiy malzemelerini
getirmelerinin istendigi, getirilenlerin de ancak iki sahidin sehadeti ile kabul edildigi
ve bu malzemelerin de sahifelere, hurma dallarina ve yapraklara kaydedildigi
zikredilmektedir. Bu rivayetlerde sozii edilen ‘iki sahit’ten kastedilenin ne oldugu
hususunda farkli goriisler belirmistir. Ancak konumuzun maksadini asacagini
diisiindiiglimiiz icin biz burada uzun uzun bu goriislerden ve ileri siirdiikleri
delillerden bahsetmek yerine sadece bu konudaki farkli goriigleri zikredip gececegiz.
‘iki sahid’in ne oldugu konusundaki goriisleri; 1. Ezber ve yazi1 2. Yazili belgenin Hz.
Peygamber’in huzurunda yazildigina dair iki kisinin sahitlikte bulunmasi 3. S6z
konusu belgenin Hz. Peygamber tarafindan son arzda okunduguna dair iki kisinin

sahitlik etmesi seklinde (Szetleyebiliriz.52

Hz. Peygamber zamaninda tamami yaziya gegirilmiss3 ancak dagmik bir
bicimde agac yapraklari, deri, tag, kemik ve az miktarda da kagit pargalari iizerinde
bulunan vahiy malzemesini Hz. Peygamber’den nakledildigi sekliyle ayet tertibine
gore bir mushaf icerisinde ilk olarak cem eden kisi Hz. Ebibekir olmustur.”* Hz.
Ebibekir’in derleme isi icin gorevlendirdigi Zeyd b. Sabit, takriben bir yil gibi bir
stire icerisinde bu gorevini tamamlamistir.”> O devrin sartlari g6z Oniine alindiginda,
Zeyd b. Sabit Kur’an’1 bir mushafta cem etme isini aslinda ¢ok kisa denilebilecek bir
zamanda tamamlamistir. Ciinkii Zeyd, Kur’an’dan her bir ayetin tespiti i¢in iki sahit
getirilmesini sart kosmustu. Buna bir de daha oOnceden yazilmis olan Kur’an

ayetlerinin, cesitli materyaller iizerinde daginmik bir sekilde bulundugunu ve

0 Suyiti, ftkan, 1. 184.

3 Suyatd, Jtkan, 1. 184.

2 Masal, a.g.e., s. 58.

53 Subhi Salih, Mebadhis, s. 73-74.
54 Subhi Salih, Mebahis, s. 74.

55 Subhi Salih, Mebahis, s. 77.
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buralardan derlenerek tekrar yazilmasi hususunu ekledigimiz zaman, Zeyd’in bu cem
isini gercekten de kisa bir siire icerisinde tamamladig1 anlasilmaktadir. Subhi Salih bu
konuda sunlar1 sdylemektedir: “Zeyd’in Kur’an ayetlerini boylesine kisa bir siirede
cem etmesi, ancak, Allah’in hosnutlugunu kazanma ugrunda kendilerini feda eden

sahabenin azminin biiyiikliigii ile aglklanabilir.”5 6

Islam bilginlerinin ¢ogunlugu Hz. Ebiibekir’in cem ettirdigi mushafin yazim
seklinin, Kur’an’in kendisiyle nazil oldugu yedi harfe (el-ahrufu’s-seb’a) samil
oldugu kanaatindedirler. Bu agidan bakildig1 zaman Kur’an’in bu ilk cem’i, sanki Hz.

Peygamber dénemindeki nazil oldugu sekline benzemektedir.”’

Derlenip mushaf haline getirilen vahiy malzemesi, vefat edinceye kadar Hz.
Ebiibekir’de kalmis, sonra Hz. Omer’e gecmis ve onun vefatindan sonra da Hz.

Peygamber’in hanimi ve Hz. Omer’in kizi olan Hz. Hafsa’ya intikal etmistir.”®

Kisacasi ilk iki halife olan Hz. Ebdbekir ve Hz. Omer dénemlerinde Kur’an
ilimleri acisindan herhangi bir tedvin s6z konusu degildir. Ancak bu dénemde islamin
yayilmast ve dgretilmesi, Kur’an ve Kur’an ilimleri, siinnet ve siinnetin 6gretilmesi
gibi konularda sahabilerin tedvin yoluyla degil ama sifahi olarak gostermis olduklar
gayret, daha sonra gelecek olan nesillere en giizel bir bicimde Ornek olacak

niteliktedir.>’

II. TEDVINE GECIS SAFHASI

Hz. Ebiibekir doneminde baslayan fetihler, Hz. Omer déneminde hiz kazanmis
ve bu donem, Islam devletinin sinirlarinin son derece genisledigi bir donem olmustur.
Hz. Osman doéneminde de Islam tebliginin girmis oldugu yayilma siireci aym hizla
devam ettirilmeye calisiimistir. Bu siirecte Islam’a yeni giren bolge halklariin dini

egitimi, hafiz sahabiler tarafindan gergeklestiriliyordu. Kur’an’in yedi harf iizere nazil

% Subhi Salih, Mebdhis, s. 77.

7 Subhi Salih, Mebdhis, s. 78.

38 Buhari, Tefsir 199 ve Fedadilii’l-Kur’an 8; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, 11. 441; Suyti, Itkan, 1.
182; Hamidullah, a.g.e., s. 46.

% Bkz. Zerkani, Mendhil, 1. 30.



14

olmasinin bir neticesi olarak bu hafiz sahabiler arasinda bir takim okuyus farkliliklar
medyana geliyordu. Ayrica bu sahabilerden her birisi kendilerine 6zel mushaflara
sahip idiler. Bu mushaflar arasinda ise surelerin sirast gibi bazi farkliliklar
bulunmaktaydi. Dolayisiyla bu hafiz sahabilerin muallimlik yaptiklar1 bolgelerden her
birinde belli bir okuyus sekli ve mushaf sohret kazanmist. Ornegin Kife’de Abdullah
b. Mes’id’un, Basra’da Ebli Misa el-Es’ar (6. 44/664)’nin, Sam bolgesinde de Ubey
b. Ka’b’in okuyusu ve mushafi1 s6hret bulmustur.60 Farkl1 bolgelere mensup insanlar
arasindaki bu farkli okuyus sekilleri, Hz. Osman’in hilafeti doneminde Ermenistan ve
Azerbaycan bolgesine diizenlenen askeri sefer sirasinda iimmetin birligini bozacak
boyutlara ulagsmustir.’ Bu savaslar esnasinda bir araya gelen Suriye ve Irak ordulari,
Kur’an’1 birbirlerinden farkli sekillerde okuduklarim1 anlamislar, Hz. Peygamber’in,
kiraat farkliliklarina nicin miisade ettigine vakif olmadiklari icin®® her iki taraf da
birbirlerine kendi okuyus sekillerinin daha dogru oldugunu ileri siirerek biiyiik
miinakasalara girigsmisti. Bu durum karsisinda endiseye kapilan Huzeyfe b. el-Yeman
(6. 36/656), sefer doniisii meseleyi hemen halifeye arz ederek bu sorunu giderecek
onlemlerin alinmasinin iimmetin menfaatine olacagini, aksi taktirde Ehl-i Kitdb’in
kutsal kitaplar ile ilgili yasadiklar sikintilarin aynisini bu iimmetin de yasayacagini
ifade etmistir. Bunun iizerine halife Hz. Osman hemen harekete gecmis ve mushafin,
Hz. Eblibekir déneminde derlenen sahifeler dogrultusunda yazdirilip ¢ogaltilmasi
amaciyla bu sahifeleri Hz. Hafsa’dan istemis ve bu is i¢in, ensardan Zeyd b. Sabit ile
muhacirlerden Abdullah b. Ziibeyr, Said b. el-As (8. 59/679) ve Abdurrahméan b. el-
Haris (6. 43/663)’ten miitesekkil dort kisilik bir heyet olusturmustur. 63 Heyette yer
alan kisilerden her birisi Kur’an hafizi olmasina ragmen halife Hz. Osman onlara,
istinsah islemini gerceklestirirken Hz. Hafsa’da bulunan niishayr esas almalarini
emretmigtir. Bunun nedeni, yazilip ¢ogaltilacak olan yeni Kur’an niishalarinin, Hz.
Peygamber zamaninda ve bizzat O’nun huzurunda yazilan Kur’an metinlerini esas
alan, Hz. Eblbekir’in cem ettirdigi niishaya dayandirilmak istenmesidir. Yani heyet

istinsdh isinde, Hafsa’da bulunan niishay1 esas almakla aym1 zamanda, Hz.

60 Masal, a.g.e., s. 66.

1 Bkz. Buhéri, Feddilii’l-Kur’dn 9; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 10 (hadis no: 3104); Draz, Kur’an’a
Girig, s. 34; Hamidullah, a.g.e., s. 46; Masali, a.g.e., s. 66.

62 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara 1995, s. 72.

% Buhari, Fedailii’l-Kur’an 9; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 10 (hadis no: 3104).
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Ebibekir’in derleme faaliyetini gerceklestirirken esas aldigi kaynaga da dayanmis ve
bdylece bu konudaki her tiirlii siiphe ve ileri geri konugmalarin Oniine gegilmistir.64
Neticede istinsah islemi aslina tamamen uygun bir bigimde tamamlandiktan sonra asil
niisha tekrar Hz. Hafsa’ya iade edilmis, ¢ogaltilan niishalardan bir tanesi el-
Mushafu’l-Imam adiyla halife Hz. Osman’in yaninda birakilmis® digerleri de
ciltlenerek resmi, nihai ve degismez birer niisha olarak belli bash Islam kentlerine
gtinderilmistir.66 Bundan boyle bu resmi niishalara uygunluk gostermeyen biitiin
niishalar gecersiz sayillmis®’ ve bunun neticesinde de istinsah edilen mushaflardan
farklilik arz eden 6zel mushaflarin imhas1 gerceklestirilmis, istinsdhta esas alinan Hz.
Ebibekir doneminde derlenen sahifelerin disinda Onceye ait biitiin niisha ve yazil

metinler ortadan kaldirilmistir.%®

Kur’an’1n indigi donemde Arapca yazi heniiz tam olarak gelismedigi i¢cin yazim
kurallar1 tam olarak yerlesmemisti. Buna paralel olarak Kur’an’in istinsahi1 da aym
sekilde yetersiz kurallar ¢ercevesinde yiiriitiillebilmisti. Bu nedenle Kur’an’in yaziya
aktartlmasit hususunda tam olarak oturmus bir yazim sekli bulunmadigindan, Hz.
Osman doneminde takip edilen yazim metodu bir gelenek olarak siirdiiriilmiis ve
Kur’an’a 0zgii resmi bir yazi1 bicimi ortaya ¢ikmistir. Bu yazim gelenegi, daha

sonralar1 /lmu Resmi’l-Kur’an veya [lmu Resmi’l-Osmani adiyla Kur’an ilimlerindeki

% Subhi Salih, Mebahis, s. 83.

%5 Bkz. [bnii’l-Cezeri, en-Negr, L. 7; Subhi Salih, Mebdhis, s. 84; Masall, a.g.e., s. 82.

% Kaynaklarda, istinsah edilen niishalarin sayis1 konusunda farkli goriisler yer almaktadir. Buhard,
Tirmizi ve Sicistdni’nin istinsdh faaliyeti ile ilgili olarak aktardiklar1 rivayette, sehir ismi
belirtilmeksizin ild kiilli ufukin = her ufka ifadesi yer almaktadir. (Bkz. Buhari, Fedailii’l-Kur’an 9;
Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’dn 10 (hadis no: 3104). Zerkesi, saymin dort oldugu, Kife, Basra ve Sam’a
birer tane gonderildigi, bir tanesinin de Medine’de birakildigini belirtirken (Bkz. Zerkesi, Burhdn, 1.
334), Ibnii’l-Cezeri istinsah edilen mushaf sayisinin sekiz oldugunu belirttikten sonra Hz. Osman’in
Basra, Kife, Sam, Medine, Mekke, Yemen ve Bahreyn’e birer niisha gonderdigini, bir niishayr da
kendi yanminda biraktigin1 ve ‘Imam Mushaf’ olarak anilan niishanin iste bu niisha oldugunu ifade
etmektedir. (Bkz. Ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1. 7). Ote yandan bu niishalarin, beldelere birer muallim
esliginde gonderildigi de bilinmektedir. Bu baglamda Zeyd b. Sabit Medine’de kalmis, Abdullah b.
Saib Mekke’ye, Mugire b. Ebi Sihab Sam’a, Eb( Abdirrahman es-Siilemi Kife’ye, Amir b. Kays ise
Basra’ya gonderilmistir. (Bkz. Zerkani, Mendhil, 1. 403-404; Subhi Salih, Mebdhis, s. 86). Bu
bilgileri birlikte degerlendirdigimizde ‘fmam Mushaf® olarak isimlendirilen ve Hz. Osman’in kendi
yaninda biraktifi mushaf ile bes beldeye gonderilen bes mushaf olmak iizere toplam alti mushaf
oldugu kanaati agir basmaktadir. Giiniimiiz arastirmacilarinin ¢ogunlugunun kanaati de bu yondedir.
(Bkz. Zerkani, Mendhil, 1. 329; Osman Keskioglu, Niiziiliinden Giiniimiize Kur’dn-1 Kerim Bilgileri,
Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara 1993, s. 133-134).

67 Draz, Kur’an’a Giris, s. 34.

%8 Bkz. Buhari, Fedailii’l-Kur’an 9; Zerkani, Mendhil, 1. 213; Subhi Salih, Mebdhis, s. 80.
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oncelikli yerini alacaktir. Dolayisiyla Hz. Osman mushaflan istinsdh ettirmekle,

Kur’an’in yazma diisturlarini belirleyen bu ilmin temellerini atan ilk kisi olmustur.”

Hz. Ali’nin hilafeti donemi, Kur’an ilimleri acisindan Onemli gelismelerin
kaydedildigi bir donemdir. O déonemde Arapca’da heniiz nokta ve hareke isaretleri
bulunmadi1 igin insanlar bazen kelimeleri hatali ve yanlis olarak okuyorlardi.”® Bu
durumdan endise duyan halife, Kur’an dili olan Arap¢a’nin korunup muhafaza
edilmesini saglamak amaciyla bazi kaideler koymasi icin Ebu’l-Esved ed-Diieli (6.
69/688)’yi gorevlendirmis, o da Kur’an’a hareke yerine gecen birtakim nokta
isaretleri koymustur. Kur’an’in noktalama ve harekeleme isi ed-Diieli’nin
ogrencilerinden Nasr b. Asim (6. 89/707) ile Yahya b. Ma’mer (6. 129/746)
tarafindan devam ettirilmis, Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) bildigimiz hemz, tesdid,
sila, revm ve igsmam gibi diger noktalama isaretlerini koymasiyla da son seklini
almlstlr.71 Boylece Ali b. Ebi Talib, nahiv ilminin ve dolayisiyla da I’rdbu’l-

Kur’dn’1n esaslarini ortaya koyan ilk kisi olmustur.”

Sahabeden Ibn Abbas, Ali b. Ebi Talib, ibn Mes’ad, Ubey b. Ka’b, Ebli Miisa
el-Es’ari, Zeyd b. Sabit gibi bir kisim sahsiyetleri Kur’an tefsirinin Onciileri saymak
miimkiindiir. Bunlardan ilk dort isim, bu konuda en fazla rivayette bulunanlardan
kabul edilmektedir. Bu donemden zamanimiza miidevven bir tefsirin veya Kur’an
ilimleriyle alakali baska bir eserin ulasmadigi bilinmektedir. Yeri gelmisken, ibn
Abbas’a atfen ortaya cikarilan tefsir 6rneklerinin bir kisminin ona aidiyetinin kat’i
olmadigini belirtmemiz gerekir. Bu durum, kendisinden cokca rivayette bulunulan

diger sahabiler i¢in de gecerlidir.

Hz. Peygamber’den sonra, Kur’an’t anlama konusunda en 6nde gelen kimseler
sahabilerdir. Ciinkii onlar olaylara, niizQl sebeplerine sahit olma, Kur’an’1n indigi dili
bilme ve anlamadiklar1 hususlar1 Hz. Peygamber’e sorma gibi baz1 avantajlara sahip
bulunmakta idiler. Ancak bu, onlarin hepsinin Kur’an’t ¢ok iyi anladigi, anlama

bakimindan aralarinda derece farki bulunmadigi anlamina gelmemektedir. Elbetteki

8 Zerkani, Mendhil, 1. 30; Subhi Salih, Mebdhis, s. 120.

0 7Zerkani, Mendhil, 1. 30.

" Muhsin Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, [FAV., istanbul 1998, s. 99.
2 Zerkanl, Mendhil, 1. 30; Subhi Salih, Mebdhis, s. 120.
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onlar da ilim, akil, anlayis ve kavrayis bakimlarindan farkl kabiliyetlere sahip idiler

ve bu kabiliyetlerine gére Kur’an’1 anlamis ve yorumlamlsleurdur.73

Tabilin donemine gelindiginde ise, bu donemde daha ziyade fetihlerin artmasi
ile Arap olmayan unsurlarin Islam’a girmesi ve onlarin icerisinde bulunduklari
kiiltiiriin Islam Kkiiltiirii ile karismasi, tefsir ekollerinin ortaya ¢ikmasi, dirayete dayali
yorumlarin artmasi ve Isrdili rivayetlerin yogunluk kazanmasi gibi gelismeler

gozlenmektedir.

Fetihler yoluyla ve Islam’1 teblig etmek maksadiyla daha onceki donemde
bir¢ok sahabi, baska memleketlere giderek orada bildiklerini 6gretme ve dini yayma
gayreti icerisinde bulunmuslardir. Bunlardan bir kismi ilimde biiyilkk mesafeler
katederek bulunduklar1 yerlerde birer ekol haline gelmis, kisa zaman icerisinde
Mekke, Medine ve Kife mektepleri ortaya ¢ikmis ve bu mekteplerde ders veren
sahabilerin ellerinde tefsir alaminda biiyiik alimler yetismislerdir. Bu manada ibn
Abbas’in Onciiligiinii yaptigt Mekke mektebinde Said b. Ciibeyr (6. 95/714),
Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Ikrime (6. 105/723), Ata b. Ebi Rabah (6. 114/732);
Ubey b. Ka’b’in 6nciiliigiinii yaptigt Medine mektebinde Ebu’l-Aliye er-Riyahi (6.
90/708), Muhammed b. Ka’b el-Kurazi (6. 118/736) ve Zeyd b. Eslem (6. 136/753);
Abdullah b. Mes’0id’un 6nciiliigiinii yaptig1 Kafe mektebinde ise Alkame b. Kays (6.
62/682), Mesriik b. Ecda’ (6. 63/683), Esved b. Yezid (6. 75/694), Sa’bi (6. 103/721),
Hasan el-Basri (6. 110/728), Katade (6. 117/735) ve Ibrahim en-Nehai (5. 95/714)

gibi bircok alim yetismistir.”*

Bu dénemde Kur’an’in yorumu sahabe doneminden farkli olarak birtakim yeni
gelismelere sahne olmus, tefsir metoduna Hz. Peygamber ve sahabeden yapilan
nakillerin yaninda akli yaklasimlar, liigavi izahlar ve isrili rivayetler ilave edilmistir.
Tabiln doneminin en 6nemli 6zelligi, dirayet ve rivayet nakillerinin biiyiik bir yekiin
teskil etmesidir. Bu rivayetlerin biiyiik bir boliimiinii Camiu’l-Beydn adli tefsirinde

bir araya getiren Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922), 6zellikle sahabeden sonra gelen

3 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebl, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Daru’l-Kalem, Beyrut ty., . 63-64;
Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, yy. 1975, s. 195-199.

™ jbn Teymiyye, Mukaddime fi Usiili’t-Tefsir, s. 88-89; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1. 105-130;
Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymevi, Ankara 1996, 1. 129-130; Menna el-Kattan,
Mebadhis fi Ulimi’l-Kur’dn, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1414/1993, s. 334-336.
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neslin Kur’an’in yorumu konusunda nasil bir tutum sergiledigini gozler Oniine

sermektedir.

Iste biitiin bunlardan hareketle, Hz. Peygamber ve ashab doneminde rivayet
yoluyla nakledilen Kur’an bilgilerinin, bu hazirlik doneminin ardindan hicri birinci
asrin sonlarina dogru yavas yavag yaziya aktarildigim soyleyebiliriz. Zaten hicri
birinci asrin sonlart ile ikinci asrin baslarina tekabiil eden yaziya aktarimin baslamasi
dénemi, Islam kiiltiir tarihinde “tedvin asri”’nin baslangici olarak kabul edilmektedir.
Bu donemden itibaren Hz. Peygamber ve sahabeden yapilan nakiller bir araya
getirilmeye baslanmis ve hadislerin tedvin edilmeye baslanmasiyla birlikte tefsir ilmi,

miidevven hadis mecmualari igerisinde bir béliim olarak yerini almistir.”

III. TEDVIN DONEMIi

Hz. Peygamber ve sahabeden nakledilen rivayetlerin tedvin edilmeye baslandigi
hicri ikinci asir, Kur’an ilimleri bakimindan onemli gelismelerin kaydedildigi ve bu
gelismelerin daha sonraki asirlan etkiledigi bir donem olarak goriinmektedir. Bu
donem, Kur’an ve bir kistm hadis metinlerinin disinda ilk defa yazili edebiyatin
filizlerini vermeye basladig1 bir donem olarak kendini gostermektedir. Bu donemde
ilk olarak gerceklestirilen tedvin faaliyetlerinin, Hasan el-Basr1 (6. 110/728), Katade
b. Didme (6. 117/735), Su’be b. Haccéc (6. 160/776), Veki’ b. Cerrah (6. 197/812) ve
Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813) 7 gibi her biri ayn1 zamanda birer muhaddis olan bir
kisim ulemanin, Hz. Peygamber, sahabe ve tabilindan nakledilen Kur’an tefsirine
yonelik agiklamalar1 ve bilgileri bir araya toplama calismalarindan ibaret oldugunu
sOyleyebiliriz. Ikinci asir ayn1 zamanda miitevatir ve saz kiratlarin ortaya ¢iktig1, buna
karsin tilavete bir diizen vermek isteyen kiraat ilminin temellerinin atildigi bir

devirdir.”’

75 Bas, a.g.m., s. 30.

76 Subhi Salih, Mebdhis, s. 121; Bas, a.g.m., s. 31.

"7 Kiratlar konusundaki eserler hakkinda bkz. Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak ibn Nedim, el-Fihrist,
thk. Nahid Abbas Osman, Daru Kutri, yy. 1985, s. 65-67.
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Ikinci asrin diger ©nemli bir 6zelligi de bu donemde dogmus olan fikhi
mezhepler ve fikrl akimlarin, kendi goriisleri dogrultusunda UlGmii’l-Kur’an’1 da
ilgilendiren eserler ortaya koymaya baslamalaridir. Ayrica siyasl maksatlarla ortaya
cikip mesruiyetini Kur’an’dan almak isteyen birtakim fikri cereyanlar da bu donemde
agirliklarini hissettirmislerdir. Bunlarin her biri belli goriisleri olan ve bu goriislerini
Kur’an’a dayandirmak isteyen guruplar olarak ortaya ¢ikmislardir. Ehl-i Siinnet, Sia,
Hariciler, Mutezile ve Miircie, Emeviler doneminde (41/661-132/749) ortaya ¢ikmis
ve Kur’an ilimlerini dogrudan etkileyen eserler ortaya koymuslardir. Bu donemden
itibaren, bu guruplar birbirlerine muhalif olmalar1 bakimindan ele almak ve buna
bagl olarak tercih edilen veya reddedilen ayrimi yapmak adet haline gelmistir. Bu
yiizdendir ki daha sonraki donemlerde, re’y tefsirinin kabul edilen kisminda Ehl-i
Stinnet tefsirleri sayilirken, kabul edilmeyen kismina diger mezheplere mensup

miifessirlerin tefsirlerinin yerlestirildigini gérmekteyiz. ®

Bu donemde ortaya ¢ikmis olan fikhi mezheplerin de Kur’an ilimleri acisindan
Oonemli bir rol oynadiklarim1 sdyleyebiliriz. Ebli Hanife (6. 150/767), Malik (6.
179/795) ve Safii (6. 204/819) gibi bir¢ok miictehid imam, bu donemde yetismis ve
muhtelif eserler telif etmislerdir. Ozellikle Malik’in Muvattd adli eserinin “Kitabu’l-
Kur’an” boliimii, Safii’nin Ahkdmu’l-Kur’dn ve er-Risdle adli eserleri, Kur’an
ilimlerini ilgilendiren caligmalardir. Giiniimiizde de etkilerini yogun bir bigcimde
devam ettiren bu mezheplerin delilleri, metodolojileri ve fikirleri konusunda biiyiik
bir yekiin tutan fikih/hukuk kiiltiirii ve edebiyati olusmustur. Dogusundan bugiine
kadar dallanip budaklanarak devam eden bu goriislerin arkasindaki temel kaynak hig¢

sliphesiz Kur’an ve onun daha ziyade hiikiim ihtiva eden ayetleridir.79

Kur’an ilimleriyle dogrudan alakali olan dil mektepleri de ikinci asirda
olugmuslardir. Fikih, hadis ve tefsir ilimleriyle paralel bir gelisme gosteren Arap dili
ve edebiyatina ait kaidelerin temelleri, bu donemde atilmistir. Basra ve Kife

ekollerine mensup dil bilginlerinin ortaya koyduklari metodlarin bugiin de

"8 Ehl-i Siinnet’in Kur’an yorumlarimin “kabul edilen”, Ehl-i Siinnet digindaki guruplarin Kur’an
yorumlarinin ise “kabul edilmeyen”, “sapkin” ya da “bidat” olarak nitelendirilmesi ile ilgili yapilan
yorumlar ve bu konudaki goriisler icin bkz. Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2003, s. 70-73.

” Bas, a.g.m., s. 33.
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gecerliligini korudugu g6z oOniinde bulundurulursa, bu donemde ortaya konan dil
calismalarinin 6nemi daha iyi anlasilmis olacaktir. Bu dénemin Basra ekoliine bagh
dil bilginleri olarak Isa b. Omer es-Sakafi (6. 149/766), Eba Amr b. >Ala (6. 154/770),
Halil b. Ahmed (6. 175/791), Ahfes (6. 177/793), Sibeveyh (6. 180/796), Yunus b.
Habib (6. 182/798); Kife ekoliine bagh dil bilginleri olarak ise Ebl Cafer er-Ruasi (6.
7) ve Kisal (6. 182/798) zikredilebilir. Dil konusundaki ¢aligsmalarin Kur’an ilimleri
acisindan onemi, soz konusu bilginlerin dilin kurallarim belirlerken miiracaat ettikleri
kaynaklardan belki de en 6nemlisinin Kur’an olmasidir.* Daha sonraki donemlerde,
bu dil bilginlerinin ortaya koyduklar temel kaideler, Kur’an’in anlagilmasi ve
yorumlanmasinda esas kabul edilmistir. Bu itibarla Kur’an’in, Arap dili ve

edebiyatinin gelismesine 6nemli dl¢iide katkida bulundugu sdylenebilir.

Islami/ilmi disiplinlerin bir anlamda temellerinin atildigi bir devir olarak
karsimiza ¢ikan hicrf ikinci asir, onceki donemlere nazaran akil ve re’yin daha bariz
bir bicimde 6n plana cikarildigi ve dolayisiyla Kur’an yorumunda dirayet metodunun,

rivayet metodundan daha fazla kullanildig bir donemdir.

Ulimii’l-Kur’an igerisinde yer alan farkh ilimleri tek tek miistakil olarak ele
alip inceleyen eserlerin de bu donemde telif edildigini goz Oniine alirsak konulu
Ultmii’l-Kur’an ¢aligmalarinin artik bu donemden itibaren telif edilmeye basladigini
sOyleyebiliriz. Mukatil b. Stileyméan (6. 150/767)’1n el-Esbdh ve’n-Nezdir’i, Katade b.
Diame (6. 117/735)’nin Kitabu’n-Ndsih ve’l-Mensith’u, Ziihri (6. 124/742)’nin en-
Nasih ve’l-Mensiih’u, Ata b. Ebi Rabah (6. 114/732)’'m Garibu’l-Kur’dan’t bu

calismalardan birkacidir.

Ikinci asirla ilgili son olarak, Fatiha Suresi’nden Nas’a kadar sistematik tam bir
tefsirin bu donemde yapildig1 sdylenebilir. Zamanimiza kadar ulasan bu en eski ve

tam Kur’an tefsiri Mukatil b. Siileyman’in tefsiridir.®!

Hicrf iigiincii asir Kur’an ilimleri acgisindan 6nemli gelismelerin kaydedildigi bir
donemdir. Bu donemde tefsir ilmi artik hadisten ayrilarak miistakil bir disipline

doniigmiistiir. Daha once de ifade ettigimiz gibi ikinci asirda tefsir ilmi, bazi1 istisnalar

80 Bas, a.g.m., s. 34.
81 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1. 192.
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sozkonusu olmakla birlikte®* genellikle hadis literatiirii igerisinde zikredilerek gelisme

katetmistir.

Ikinci asirda yavas yavas tartisslmaya baslanan Kur’an’in i‘cdzi meselesi,
ictincii asirda daha hararetli tartismalara neden olmus ve bu alanda bir¢ok eser telif
edilmigtir. Bu donemde i‘cdzu’l-Kur’an tartismalarinin  Onciiliigiiniic.  Mutezile
alimlerinin yaptigi sdylenebilir.*> Cahiz (5. 255/869)’m bugiin elimize ulasmayan
Nazmu’l-Kur’an’1, yine Cah1z’1n el-Beydn ve’t-Tebyin’i, donemin kelam alimlerinden
Ali b. Rabben et-Taberl (6. 247/861)’nin Kur’an’in iislip bakimindan i‘cazim
savunmak i¢in yazdig1 ed-Din ve’d-Devle, bu alanda kaleme alinan eserlerden

bazilaridir.

Tefsir ilminin ilk devirlerde nakil yolu ile gelistigi bilinen bir husustur. Ikinci
asirda tedvin donemi baglayip yazili tefsir edebiyat1 ile ilgili eserler meydana
getirilirken yine aym gelenek siirdiiriilmiis, bazi istisnalar hari¢ tefsir naklinde isnad
sistemi devam ettirilmistir. Ikinci asirda isnad sistemini kullanarak tefsir telif edenler
arasinda Siifyan es-Sevri (6. 161/777) ve Yahya b. Sellam (6. 200/815) gibi isimler
zikredilebilir. Tefsir ile ilgili haberleri isnad sistemi ile nakletme metodu iiciincii
asirda da ayni sekilde devam etmis Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/826) ve ibn
Mice (0. 273/886) bu yonteme dayanarak tefsirlerini telif etmislerdir.84 Ancak Katib
Celebi’nin “Tefsiru Ibn-i Mace™™ adiyla tamttigr Ibn Mace’nin bu tefsiri giiniimiize

kadar ulasmamustir.

Ikinci asirdan itibaren kendi icerisinde konulara gore dallara ayrilarak tek tek
ele alinmaya baglanan Kur’an ilimleri, tiglincii asirda daha da dallanip budaklanmis ve
bu donemde bazi tefsirlerin yaninda meani’l-Kur’an, esbabu’n-niizil, nasih-mensih,
miisgkilii’l-Kur’an, i‘cazu’l-Kur’an, mecazu’l-Kur’an vb. alanlarda da eserler meydana

getirilmistir.86 Ikinci asirda yavas yavas filizlenmeye baslayan bu tiir calismalar,

82 Bu istisnalara bir 6rnek olarak, hicri ikinci asrin ortalarinda Mukatil b. Siileyman’in hadisten
bagimsiz olarak telif ettigi tefsirini zikredebiliriz. Mukatil b. Siileyman’in bu tefsiri glinimiize kadar
ulagsmustir. Bu eserin tanittimi hakkinda bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1. 192-198; ibrahim Celik,
Mukatil b. Siileymdn ve Tefsirdeki Metodu, Rehber Ajans, Bursa 2000.

83 Bas, a.g.m., s. 36.

84 Bas, a.g.m., s. 37.

% Mustafa b. Abdullah (Katib Celebd), Kegfu'z-Zuniin an Esami’l-Kiitiibi ve’l-Funfin, Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut ty., I. 439.

86 Bas, a.g.m., s. 37.
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ictincti asirda daha da ivme kazanmigtir. Kur’an ilimlerinin tek tek miistakil olarak
ele alinip incelendigi bu calismalari, her ne kadar bir yontem olarak ilk defa yirminci
yilizyilin baslarinda ortaya ¢ikmis ise de, genis manada konulu tefsirin ilk niiveleri

olarak kabul edebiliriz.?’

Ugiincij asirda Kur’an ilimleri sahasinda eser veren her alimin, kendi ihtisas
alan ile alakal konularda kitap yazdigi goriilmektedir. Ornegin Ferra (6. 207/822) ve
Ebil Ubeyde (6. 209/824) gibi Arap dili konusunda uzman olan alimlerin Kur’an’in
dilsel ozelliklerini tetkik ettigi, Safii (6. 204/819) gibi fikih konusunda uzman olan
alimlerin fikhi/hukuki ayetleri yorumladigi, Sehl b. Abdillah et-Tiister? (6. 283/896)
gibi tasavvuf konusunda uzmanlagmis olan alimlerin ise isari mana tasiyabilen

ayetlere yoneldigi gtiriilmektedilr.88

Daha once de ifade ettigimiz gibi Zerkani’nin, Ali b. Ibrahim b. Said el-Hifi (6.
430/1038)’nin el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn’1 ile; Subhi Salih’in ise Muhammed b.
Halef el-Merzeban (6. 309/921)’1n el-Havi fi Uliimi’l-Kur’dn’1 ile baslattigi miistakil
ve kapsamli ulimii’l-Kur’an/tefsir ustilii ¢alismalarinin, kanaatimizce, Haris el-
Muhasibi (6. 243/857)’nin el-Akl ve Fehmu’l-Kur’dn adli eseri ile baslatilmasi daha
uygun olacaktir. Ciinkii bu eser, hem muhteva hem sekil ve hem de “uliimii’l-Kur’an”
kavraminin daha sonralar1 alacagi anlama uygunluk acisindan Kur’an ilimleri
sahasinda ilk kitap olmay1 hak edecek niteliklere sahip bulunmaktadir.* Dolayisiyla
Haris el-Muhasibi’nin el-Akl ve Fehmu’l-Kur’dn adli caligmasini bu donemde kaleme
almis olmasi, Kur’an ilimleri/tefsir ustilii bakimindan hicrf {igiincii asrin dnemini bir

kat daha arttirmaktadir.

Dordiincii asrin Kur’an ilimleri acisindan onemli bir dénem oldugu ve bu
devirde oOnceki asirlara nazaran daha yogun Kur’ani caligmalarin yapildigi
goriilmektedir. Bu donemde tefsir, kiraat, i‘rabu’l-Kur’an, meani’l-Kur’an, i‘cazu’l-
Kur’an gibi Kur’an ilimlerinin farkli alanlarinda kiymetli eserler viicuda getirilmistir.

Ebi Ishak Ibrahim Zeccic (6. 311/923)’ 1n Medni’l-Kur’dn ve I'rabuhu, Eba Cafer

87 Bkz. Sahin Giiven, Cagdas Tefsir Calismalarinda Konulu Tefsir Metodu, Sura Yayinlari, Istanbul
2001, s. 73-81.

88 Bas, a.g.m., s. 38.

% Bkz. Bilal Deliser, ez-Zerkesi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri, A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
Islam Bilimleri Tefsir Anabilim Dali, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2004, s. 27.
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Nehhas (6. 338/950)'m [I’rdbu’l-Kur’dan’1, Ebl Manstr Ezheri (6. 370/980) nin
Kitabu Medni’l-Kirddat’'1 bu eserlerden birkacidir. Elbetteki onceki donemlerde de bu
tir eserler telif edilmistir. Ancak bu donemi onceki asirlardan ayiran en Onemli
faaliyetler olarak, Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922)'nin giiniimiizde 6nemini hala
devam ettiren Cdmiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l—Kur’dn adl1 tefsirini kaleme almasini,
Ehl-i Siinnet alimlerinden Es’ar1 (6. 324/936) ve Maturidi (6. 333/944)’nin bu devirde
yetiserek birer ekol haline gelip Kur’an ilimleri ve tefsir sahasinda cesitli eserler

ortaya koymalarini sayabiliriz.

Taberi tefsirinin ilimler tarihi acisindan biiyilk bir Onemi haiz oldugu
sOylenebilir. Ciinkii Taber, kendi donemine kadar ulasan rivayetleri isnad yontemiyle
cem ederek tefsirinde zikretmis ve bdylece gecmis donemlere ait pek ¢ok bilginin

giiniimiize kadar ulasmasini saglamistir.

Kur’an’t anlama ve yorumlama hususunda daha c¢ok kelami problemlere ve
onlarin ¢oziimlerine agirlik veren Eg’ari ve Maturidi, tefsirde dirayet metodunu
oncelemislerdir. Es’ari’nin yazdigi sOylenen el-Muhtezen fi Ulimi’l-Kur’dn ve
Maturidi’nin Kitdbu Te’vilati’l-Kur’dn adli tefsirleri bu donemde Kur’an ilimlerini

dogrudan ilgilendiren eserler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Dordiincii asrin Kur’an’in i‘cdz1 acisindan da onemli bir donem oldugu
goriilmektedir. Bu asirda Kur’an’in mucizeligi meselesi ele alinmig, kelam, dil,
belagat alimleri bu konuda eserler vermislerdir. Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/936)
gibi kelamcilar, Taberl ve Hasan b. Muhammed el-Kummi (6. 378/988) gibi
miifessirler, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid el-Vasiti (6. 306/919), Ali b. isa er-
Rummani (6. 384/994), Hamd b. Muhammed Hattabi™ (6. 388/998) gibi miitekellim
ve beligler, Eba Hilal Askeri”' (6. 400/1009) gibi belagatcilar bu désnemde Kur’an’in

% Ornek olarak bkz. Ebu'l-Hasan Ali b. Isa b. Ali el-Bagdadi Rummani, en-Niiket fi I'cdzi’l-Kur’dn
(Seldsii Resdil fi I’cazi’l-Kur’dn iginde, nsr. Muhammed Ahmed Halefullah-Muhammed Zagliil
Selam); EbG Siilleyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim Hattabi, Beydnu I’cdzi’l-Kur’an (Seldsii
Resdil fi ’cdzi’l-Kur’dn iginde, nsr. Muhammed Ahmed Halefullah-Muhammed Zagliil Selam),
Daru’l-Maarif, Kahire ty.

! Ornek olarak bkz. Ebd Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl Askeri, el-Fiirik fi’l-Liiga, Daru’l-Afaki’l-
Cedide, Beyrut 1983; a. mlf., Kitdbii's-Sindateyn el-Kitabe ve's-Si'r, nsr. Miifid Muhammed
Kumeyha, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1984.
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i‘cdz1 hakkinda fikir beyan etmis ve genellikle dil, belagat ve iislip agisindan

Kur’an’in mucize bir kitap oldugunu séiylemislerdilr.92

Haris el-Muhasibi ile iigiincii asirda baslayan, Kur’an ilimlerinin tamamini
icermeye yonelik miistakil ve kapsamli ulimii’l-Kur’an ¢alismalari, dordiincii asirda
Muhammed b. Halef el-Merzeban (6. 309/921)’1n el-Havi fi Uliimi I-Kur’an®® , Ebu’l-
Hasan el-Es’ari (5. 324/936)'nin el-Muhtezen fi Ulimi’l-Kur’an’®, Eba Bekir el-
Enbari (6. 328/939)’nin Acdibu Ulimi’l-Kur’én”, Muhammed b. Ali el-Kereci (6.
360/970) nin Niiketii’l-Kur’an”®, Muhammed b. Ali el-Udfuvi (6. 388/998)’nin el-

Istigna fi Ulimi’l-Kur’an®' adli eserleri ile devam etmistir.

Hicrl besinci asra gelindiginde ise, bu donemde Kur’an ilimleri sahasinda
miistakil ve kapsamli bir bicimde kaleme alinan ii¢ temel eser karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunlardan birincisi, Zerkani’nin ilk miistakil ve kapsamli ulimii’l-Kur’an ¢alismasi
olarak kabul ettigi, Ali b. Ibrahim b. Said el-Hafi (6. 430/1038)’nin el-Burhdn fi
Uliimi’l-Kur’an adl eseridir. HGfT nin bu eseri, otuz ciltten olusan elyazmas1 bir kitap
oldugu halde ancak onbes cildi korunabilmistir. Bu eser aslinda bir tefsir kitabi
olmakla birlikte miiellif, ayetleri tefsir ederken yeri geldikce Kur’an ilimleriyle ilgili
aciklamalarda da bulunmustur.” Ornegin Hufi bir ayeti tefsir ederken, ncelikle el-

kavlu fi kavlihi Azze ve Celle seklinde genel bir baslik koyup ayeti zikretmekte, sonra

2 Bas, a.g.m., s. 40-41.

> Muhammed b. Halef el-Merzeban’in bu eserinin giiniimiize ulasip ulasmadigi belli olmamakla
birlikte, Ibn Nedim el-Fihrist'inde bu eserin 27 ciizden olusan bir calisma oldugunu haber
vermektedir. (Bkz. Ibn Nedim, Fihrist, s. 171).

% Kaynaklarin cogunun yer vermedigi bu eseri Ali Turgut, biiyiik ve hacimli bir ¢alisma olarak
tanitmaktadir. Bkz. Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklart, s. 17.

% Bir niishasiin Iskenderiye Belediye Kiitiiphanesi’nde oldugu bildirilen el-Enbari’nin bu eseri,
Kur’an ilimlerine dair hacimli ¢calismalardan sayilmaktadir. Eserde Kur’an’in faziletleri, yedi harf,
mushafin yazimi, Kur’an’da yer alan sure, ayet ve kelimelerin sayisiyla ilgili genis bilgiler
verilmigtir. (Bkz. Subhi Salih, Mebdhis, s. 122).

% el-Kereci’nin bu eseri, Murat Molla Kiitiiphanesi’nde 318 numarada kayithdir ve 218 varaktan
olusmaktadir. (Turgut, a.g.e., s. 17) Ozii itibariyle bir tefsir olan bu eserinde el-Kereci, Kur’an
ilimleriyle ilgili olarak kiraat, esbab-1 niiz(il, muhkem, miitesabih, miigkilii’l-Kur’an, nasih-menstih
gibi konular islemis, ayetleri dil, nahiv ve belagat gibi yonlerden ele alip incelemistir. Bu eser,
Muhammed b. Ali el-Kerect ve Niiketii’l-Kur’dn Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili baglig altinda Davut
Aydiiz tarafindan 1992 yilinda M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1
Tefsir Bilim Dali’nda doktora ¢aligmasi olarak hazirlanmistir.

7 el-Udfuvi, hacimli bir tefsir olarak kabul edilebilecek bu eserinde Kur’an ilimleriyle ilgili olarak
hur(if-1 mukattaa®, surelerin tertibi, muhkem-miitesabih, umtm-husfis, mushaflar arasindaki farklar,
i‘cazu’l-Kur’an, viicih ve nezair gibi konular1 ele almistir. Eser, 1995 yilinda Siileyman
Mollaibrahimoglu tarafindan Muhammed b. Ali el-Udfuvi ve Tefsirdeki Metodu adiyla calisilmistir.

% Zerkani, Menabhil, 1. 34.
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bu baghgin altina el-kaviu fi’l-i‘réb bashgim koyup ayeti nahiv ve dil yoniinden
incelemekte, sonra el-kaviu fi’l-ma‘nda ve’t-tefsir bash@ altinda ayeti rivayet ve
dirayet yoluyla izah etmekte, sonra el-kavlu fi’l-vakf ve’t-temdam basglig1 altinda ayetle
ilgili caiz olan ve olmayan vakif sekillerini bildirmekte, daha sonra el-kaviu fi’l-
kirdeh bagligr altinda ayetle ilgili kiraat bigimlerini tek tek ele alip incelemekte ve en
son olarak ayetten ¢ikarilan hiikiimleri zikrederek ayetin tefsirini tamamlamaktadir.”
Kur’an ilimleri acisindan ©nemli oldugu anlasilan bu eserin yazma niishasi,
Kahire’deki Daru’l-Kiitiib merkezinde, Tefsir boliimii 59 numarada kayith

bulunmaktadir.'®

Ikinci eser Ebi Davud Siileyman b. Necdh (6. 496/1103) tarafindan kaleme
alman el-Beydnu’l-Cami’ [i Uliimi’l-Kur’dn adli eserdir. Tefsir usilii kaynaklari
arasinda sayilan bu eseri Zirikli, el-Beydn fi Uliimi’l-Kur’dn adiyla tanitmakta ve
yaklagik ii¢ yiiz farkli boliim ihtiva ettigini sbylemektedir.101 Yaptigimiz genel

taramada bu eserin herhangi bir kaydina mevcut kiitiiphanelerde rastlayamadik.

Uciinciisii ise A. Jeffery’nin Mukaddimetdn fi Ulimi’l-Kur’én adiyla
yaymladigi eserin birinci cildini olusturan ve Kitdbu’l-Mebdnt fi Nazmi’l-Medni adli
tefsirin mukaddimesini teskil eden eserdir. Bu eserin eldeki yazma niishalarinin
birinci sayfas1 kayboldugundan miiellifi belli olmamakla birlikte, ikinci sayfasindan
kitabin hicri 425°te yazilmaya baslandig1 anlagilmaktadir. On boliim ve 246 sayfadan
olusan bu mukaddimede Kur’an ve mushaf bilgileri, tefsir, te’vil, muhkem-

miitesabih, yedi harf gibi meseleler ele almmustir.'*?

Hicrf besinci asirda bu kapsamli ulimii’l-Kur’an ¢aligmalarinin yaninda Kur’an
ilimlerinin ¢esitli dallarinda da eserler verilmeye devam edilmistir. Bu donemde
resmu’l-mushaf, kiraat, tecvid, vakf ve ibtida gibi konularda Mekki b. Eb1 Talib (0.
437/1045) ile EbG Amr Osman ed-Déani (6. 444/1052)’nin 6ne ¢iktigin1 gérmekteyiz.

Niizdil sebepleri konusunda Ebu’l-Mutarrif Abdurrahman b. isA b. Esbag (6.
402/1012) ile Ebu’l-Hasan el-Vahidi (6. 468/1076) zikredilebilir.

% Zerkani, Menahil, 1. 33.

1% Subhi Salih, Mebabhis, s. 124.

101 Hayruddin ez-Zirikli, el-A’ldm Kdamiisu Terdcim li Egheri’r-Ricali ve’n-Nisdi mine’l-Arabi ve’l-
Miistagribine ve’l-Miistesrigin, Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, Beyrut 1992, III. 137.

102 Turgut, a.g.e., s. 22.
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Nasih ve mensiih konusunda Hibetullah b. Seldme (6. 410/1019) ile Mekki b.

Ebi Talib’in eserleri kaynak niteligindedir.

Muhkem ve miitesabih konusunda Muhammed b. Hasan b. Firek (6. 406/1015)
ile Kadi1 Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani (6. 415/1024)’nin eserleri zikredilebilir.

Kur’an’in i‘cdz1 konusunda Ebli Bekr Muhammed el-Bakillani (6. 403/1013),
Numan b. Abdisselam el-Ukberil (6. 413/1022), Kadi1 Abdiilcebbar (6. 415/1024),
Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078) gibi isimler zikredilebilir.

Kur’an’m belagati konusunda bu dénemde 6ne cikan isimler ibn Sinan el-

Hafaci (6. 446/1054) ve Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078)’dir.

Bu donemde Garibu’l-Kur’an konusunda Ahmed b. Muhammed el-Herevi (6.
402/1011), Hiiseyin b. Kasim el-Mehdi el-Kiyani (6. 404/1013), Mekki b. Ebi Talib
(6. 437/1045), Hiiseyin b. Muhammed ed-Damagani (6. 478/1085) gibi isimlerin 6ne

ciktigin1 gormekteyiz.

Miigkilu’l-Kur’an konusunda Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) ve Ebu’l-Meali
Aziz b. Abdilmelik el-Cili (6. 494/1100) zikredilebilir.

Bu donemde i‘ribu’l-Kur’an konusunda EbtG Meafiri Ahmed b. Muhammed b.
Abdillah el-Endelasi (6. 429/1038) ile Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045)’in eserleri
zikre degerdir.

Viictih ve nezdir konusunda ise Ebi Mansur Abdiilmelik b. Muhammed es-
Sealibi (6. 429/1037), Ismail Hayri en-Nisaburi (6. 430/1039), Ebi Ali Hasan b.
Ahmed el-Benni el-Bagdadi (6. 471/1079) ve Hiiseyin b. Muhammed ed-Damagani
(6. 478/1085) gibi isimler zikredilebilir.



BIiRINCi BOLUM

er-RAGIB el-iISFAHANI’NiN YASADIGI ORTAM, HAYATI VE
ESERLERI

I. YASADIGI DONEM

A. SIYASI VE SOSYAL SARTLAR

Isfahani’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte 502/1108 tarihinde
vefat ettiginden hareketle onun V/XI. asrin ortalartyla VI/XIL. asrin baslarinda
yasadigin1 soyleyebiliriz. Aslen Isfahan’l1 olmakla birlikte Bagdat’a yerlesmis ve asil
sohretini orada elde etmistir.'” Bundan dolay1, Isfahani’nin yasadigi donemin siyasi
ve sosyal sartlarini degerlendirirken Isfahdn ve Bagdat’i birlikte ele almamiz
gerekmektedir. Bu donemde Isfahin ve Bagdat, Biiyiikk Selcuklu Devleti'nin
hakimiyeti altinda bulunmakta idiyse de bu devletin buralardaki hakimiyeti heniiz
yeni idi. Dolayisiyla bu bolgenin siyasi ve sosyal sartlarin1 saglikli bir bigimde tespit
edebilmek icin biraz daha dnceye, Abbasilerin bu bolgenin tek hakimi oldugu doneme

g6z atmamiz icab etmektedir.

Kaynaklar Isfahani’nin tahsil hayati hakkinda higbir bilgi vermiyorlarsa da, biz
once onun dogum yeri olan Isfahan’1, daha sonra da asil sohrete kavustugu yer olan

Bagdat’1 ele almak istiyoruz.

1. isfahan
Isfahan’in adi, Arapca kaynaklarda Sibahan, Isbahdn ve bazi eski Farsca

kaynaklarda Sipahin seklinde ge¢mektedir. Genellikle kabul edildigine gore,
kelimenin sozliikk anlam1 “atli askerler” olup sehir, Sasani ordusu bir savas ¢iktiginda

oniindeki diizliikte toplandigi i¢in bu adla anilmugtr.'®

193 ZirikIi, A ’lam, 1. 255.
104 Osman Gazi (")zgiidenli, “Isfahan”, DIA., Istanbul 2000, XXII. 497.
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Siyerciler ise, Asbahédn b. Luntl b. Y{inan b. Yafes’e nisbetle Isfahan’a bu adin

> bn Diireyd (6.321/933) ise soyle soOylemistir:

verildigini sdylemislerdir.'”
“Esbahdn”, Fars¢a’da sehir manasina gelen Esb (<x<=!) ve binici manasina gelen Hdn
(U) kelimelerinin birlesmesinden meydana gelen miirekkeb bir isimdir. Boylece
Isbehan kelimesi, “biniciler sehri” manasina gelmektedir.106 Ayrica “askerler” ve

“ordular” gibi manalar ifade ettigi de nakledilmektedir.'”’

a. Genel Bilgiler
Isfahan, Iran’in tarihi ve kiiltiir sehirlerinden birisidir. 789/1387 tarihine kadar

fran’1n bagsehri olan'® isfahén, ilk olarak Biiyiik Iskender (iskender Ziilkarneyn, m.o.

356-323) tarafindan kurulmustur.'”

el-Kazvini (6. 682/1283) Asdru’l-Bilad adli eserinde Isfahdn hakkinda bilgi
verirken sunlar1 zikreder: “Isfahan havasinin, suyunun giizelligi yaninda verimli ve
bereketli topraklariyla farkli 6zelliklere sahip, ilim ve sanat yoniiyle iistiin ve niifus

bakimindan kalabalik bir sehirdir.”'"

Iklim itibariyle 1liman bir bolgede yer alan Isfahan, her tiirlii bitkinin
yetismesine miisaittir.''" Cesitli meslek erbabmin bulundugu isfahin’da &zellikle
yazi, dokumacilik, ¢canak ve (;timlek(;ilik,112 altin ve giimiis siisleme'"? gibi alanlarda

degerli sanatkarlarin yetistigi rivayet edilmektedir.

b. Isfahén’in Tarihi
Isfahan’1 ilk insa eden kisinin Iskender Ziilkarneyn oldugunu daha ©nce

sOylemistik. Milattan onceki devirlerde bu bolge, iki bin yil hiikkiim siirmiis olan Elam

105 Sihabuddin Ebli Abdullah Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Bulddn, thk. Ferid Abdiilaziz
el-Ciindi, Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut 1410/1990, 1, 244.

"% Hamevi, a.g.e., I. 245.

197 Mirza Bala, “Isfahan”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1968, V/IL. 1068.

1% Ahmed Rifat Efendi, Lugat-1 Tarihiyye ve Cogrdfiyye, Mahmiid Bey Matbaasi, Istanbul 1299, L
186.

109 Zekeriyyda b. Muhammed b. Mahmiid el-Kazvini, Asaruw’l-Bilad ve Ahbaru’l-Ibad, Daru Sadir,
Beyrut ty., s. 296.

1o Kazvini, Asdaru’l-Bilad, s. 296.

""" Mirza Bala, “Isfahan”, JA., V/IL. 1068.

12 Kazvini, a.g.e., s. 296.

3 Ahmed Rifat Efendi, a.g.e., I. 186.
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Devleti dahilinde olup burada Tirani oldugu kuvvetle muhtemel olan bir kavim

oturuyordu. Hd

Elam Devletinin yikilmasindan sonra kurulan Anzan Devletinin merkezi Gaba
sehri, bugiin Isfahan’m bulundugu yerde idi. Daha sonra buranin hakimiyeti Ahmeni
siilalesine gecince, bu memlekete Gabyan adinin verildigi goriilmektedir. Adini
memlekete veren Géba ise, zamanla Cey sekline doniismiistiir. Bundan dolay1

bslgede kesilen bazi Islami sikkelerde Cey ismine de rastlanir.'"

Isfahan’in Miisliimanlar tarafindan hangi tarihte ve kim tarafindan fethedildigi
konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Isfahan, bir rivayete gore 19/640, bir baska
rivayete gore 21/641-642, iiciincii bir rivayete gore de 23/644 tarihinde
fethedilmistir.''®  Ancak Isfahan’mn, Hz. Omer (13-23/634-644) zamaninda
fethedildigi konusunda goriis birligi bulunmaktadir. Isfahin’in kim tarafindan
fethedildigi konusu da ihtilaflidir. Ancak en c¢ok benimsenen rivayete gore
Nihavend’de Iranlilarin yenilgiye ugramasi iizerine Hz. Omer, 23/644 yilinda Ebt
Miisa el-Es’ari’ye bir mektup yazarak Abdullah b. Biideyl’i Isfahan’a gondermesini
emretmis, EbGi M@sa da bizzat harekete gecip sehre yaklastiginda Abdullah’1 Oncii
kumandam olarak gorevlendirmis ve yetkililerce terk edilen sehir, yiiz bin dinar
almmak suretiyle sulhen ele gegirilmistir.117 Bu konudaki farkli rivayetleri
degerlendiren Belaziirf, Kum ve Isfahan’in Ebi Miisa el-Es’ari, Cey ve Yahtidiye nin
ise Abdullah b. Biideyl tarafindan fethedildigini sbyleyerek118 bu iki farkli goriisiin

arasini cem etmektedir.

X. asrin ilk yarisinda (316/928) Mardavi¢ b. Ziyar'm (928-935) eline gecen
Isfahan, daha sonra Sii Biiveyhiler'e (932-1023), sonra da Beni Kékiiya’ya (1007-
1051) intikal etmistir.

421/1030 tarihinde Gazneli Sultan Mahmut (6.421/1030) tarafindan, 6zellikle

mezhep kavgalarim teskin etmek amaci ile zaptedilen Isfahan, daha sonra Selguklu

14 Mirza Bala, “Isfahan”, JA., V/IL 1068.

15 Ozgiidenli, “Isfahan”, DIA., XXII. 497.

116 Mirza Bala, “Isfahan”, JA., V/IL 1068.

"7 Ozgiidenli, “Isfahan”, DIA., XXII. 498.

"8 Ebuw’l-Abbas Ahmed b. Yahya b.Cabir el-Belaziirl, Futithu’l-Bulddn, thk. Abdullah Enis et-Tabbag,
Miiessesetii’l-Medrif, Beyrut 1407/1987, s. 437.
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stilalesinin kurucusu Tugrul Bey’in 430/1040 tarihinde buray1 ele gecirmesiyle
Selguklu saltanati boyunca bu siilalenin idaresi altinda kalmigtir. 626/1228 tarihinde
Isfahan’da, Celaluddin Harzemsah (6.629/1231) ile Mogol ordular1 arasinda meydana

gelen savastan bir siire sonra sehri, Mogollar istila etmistir.

[Ihanlilar devrinde (1256-1344) eski 6nemini kazanan Isfahan, bu devletin
yikilmasindan sonra 757/1356 yilina kadar, Fars Eyaletinin Ilhanli valilerinden Ebi
Ishak Incii’niin idaresinde kalmistir. Osmanli Devleti ise Isfahan’i, 955/1548

tarihinde Kanuni Sultan Siilleyman zamaninda ele gecirmistir.

Isfahan, 1722 tarihinde Afganhlarin istilalari ve 1723’te gerceklestirdikleri
katliam ve tahribat ile harab olmus ve Nadir Sah’in 1729’da sehri geri almasindan
sonra da kendisini toparlayamamustir. Iran’da hakimiyeti ele geciren Kacarlar (1779-
1925), baskenti Tahran’a tasidiktan sonra Isfahdn, tamamen harab olmaya yiiz
tutmustur. Isfahan, II. Diinya Savas: siralarinda Giiney iran’la birlikte Ingiliz isgaline

ugramis, savasin sona ermesiyle de isgalden kurtulmustur.119

Isfahani’nin dogum yeri olan Isfahan hakkinda verdigimiz bu bilgilerden sonra
simdi de, onun go¢ edip yerlestigi ve asil sohretini elde ettigi yer olan Bagdat’1 ele

alalim.

2. Bagdat
a. Genel Bilgiler

Bagdat, Abbasi halifesi el-Mansiir doneminde'? kurulmustur. Halife el-Mansir,
VIIL. asrin 60. yillarinda, Dicle’nin bati tarafinda kendine yeni bir pay-i taht insa
ettirmek istemis ve boOylece Abbasi hilafetinin yeni merkezi olarak Bagdat
kurulmustur. Daha once burada bir Nastlirl manastir1 ve Bagdat isminde bir koy

bulunmaktaydi ki, kurulan yeni sehre de bu tarihf isim verilmistir.121

"9 Keskin, a.g.e., s. 29-30; Ayrica bkz. Mirza Bala, “Isfahan”, A., V/II, 1068-1072.

120 Abbasilerin, Seffah’tan sonra ikinci halifesi olan el-Manstr’un hilafet donemi, 754-775 yillari
arasidir.

121 M.Fuad Kopriilii - W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1963, s. 29.
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762 yilinda kurulan Bagdat, Ktesifon ve Selefkus kentlerinin tarihi
kalintilarindan uzakta degildi. Bu sehir, biitiin Ortacag Islam diinyasimin parlak

metropolii hiiviyetine sahip oldu.'*

Onceleri Dicle’nin bati yakasinda kurulan, Mezopotamya’'nin yeni bassehri
Bagdat, kisa siire icerisinde, tahmin ve iimit edilenden de fazla ihtisam kazanmistir.
Yollarin kesistigi kavsak noktasinda kurulan sehirde, ulasim ve karsilikli aligverisleri
Dicle nehri saglar. Aynm1 zamanda sehrin su ihtiyacini da bu nehir karsilar. Bu bolgede
Dicle ve kardesi Firat, birbirine paralel bir bicimde akarak bir siire Mezopotamya

123
ovasini beraberce sularlar.

O donemin sartlarim goz Oniinde bulundurdugumuzda, Bagdat’in Abbasiler
zamanindaki niifusunun da oldukga kalabalik oldugunu anliyoruz. Ciinkii o donemin
diger onemli merkezleri olan Kurtuba’nin 300 bin, Semerkand ve Kahire’nin 500’er
bin niifuslu olmalarina karsin, Bagdat’in niifusunun en azindan 1.5 milyon oldugu

bilinmektedir.'**

Eski kiiltiirlerin birlesme noktasi olarak kabul edilen Bagdat, belki de, Islam
devletine o zamana kadar, onca bilinmeyen goriiniim ve giizellikler vererek, antik
geleneklerin kalbinde halifeligin kuruldugu bir sehir olmustur. Fakat o, once, diger
sayisiz sehirlerin yerini almaya calistiklar ve ¢ogu yonleriyle taklit ettikleri koca bir

sehirdir.

b. Bagdat’in Tarihi
762 yilinda Abbasi halifesi el-Mans{ir'un kurdugu Bagdat, uzun bir siire Abbasi

hilafetinin merkezi olmaya devam etmistir. 836 yilinda halife el-Mu’tasim doneminde
yarim asir kadar bir siire bassehir olma vasfini1 gecici olarak Samarra’ya kaptirsa da,

892 yilinda halife el-Mu’temid doneminde tekrar hilafet merkezi haline gelmistir.

Islam devletinin topraklarmin cografi alan bakimindan biiyiiyiip genislemesi,

yonetim acisindan giigliikler ortaya cikarip merkezl idarenin zayiflamasina sebep

122 {smet Kayaoglu, Islam Kurumlar: Tarihi II, Selcuk Universitesi Basimevi, Konya 1994, s. 30.

123 Andre Miquel, Islam ve Medeniyeti (dogustan giiniimiize), Trc. Ahmet Fidan - Hasan Mentes,
Birlesik Yay., Ankara 1991, I. 152.

124 Miquel, a.g.e., L. 156.
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olmustur. Bagdat’taki halifeye bagliliklarin1 soyleyen idareciler, halifeden bagimsiz

hareket etmeye baslamlslardnr.125

Sit Biiveyhiler’in (932/1062) 945 yilinda Bagdat’1 isgali ile Abbasi hilafetinde
yeni bir donem baglamigtir. Bagdat hilafeti, bir asirdan fazla bir zaman siiresince bu

Sii hanedanin baskisi ve Kontrolii altinda kalmls‘ur.126

1050’11 yillara dogru Bagdat’ta halifenin otoritesi, bassehrin yakin cevresinde
bile zaafa ugramistir. Ancak her tiirlii zaafina ragmen Islam’mn tek ve mesru iktidar:
olan hilafet ruhu asla Olmemistir. Bu donemde Eyybilerin vesayetinden ve
hareketlerinden bikan halife el-Kaim, Selguklu Beyi Tugrul’u yardima ¢agirmistir.
Bunun iizerine 1055 yilinda Bagdat’a giren Tugrul Bey, Iran, Irak ve Suriye’de
otoritesini tesis etmis'>’ ve bu tarihten itibaren Bagdat Abbasi halifeligi, Selcuklularin
himayesi altina girmistir. Boylece Ak ve Kizil denizlerden Cin hudutlarina kadar olan

biitiin islam diinyasini hakimiyeti altina alan'*® yeni bir imparatorluk kurulmustur.

Tiirklerle birlikte anti-sii hareketler de baslamis, hilafet ise kendisine
Tiirklerden olusan giiclii bir vasi bulmustur. 1092 yilina kadar Ortadogu’nun tarihine
Tugrul Bey, Alparslan ve Meliksah gibi tarihi sahsiyetler egemen olmustur. Artik
hiikiimdarlar, halifenin manevi iktidar1 ile esit otoriteye sahip olmuslar ve bu
donemden itibaren “sultan” tinvani ile anilir olmuslardir. Boylece biri manevi lider,
oteki de diinya isleri lideri olmak iizere iki kisi, halife ve sultan Islam diinyasim

birlikte idare etmeye baslamlslardur.129

Bagdat’ta Selcuklular’in himayesi altindaki Abbasi halifeligi XIII. asrin
ortalarma kadar devam etmis, 1258 yilindaki Mogol istilas1 ile Abbasi devleti

yikilmig ve Bagdat Mogol hakimiyetine girmistir.130

123 Kayaoglu, a.g.e., s. 30.

12 fbrahim Saricam - Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2006, s. 91.

127 Miquel, a.g.e., 1. 243.

128 Kopriilii - Barthold, a.g.e., s. 55.

129 Miquel, a.g.e., L. 246.

130 Ziya Kazic, Islam Miiesseseleri Tarihi, Kaythan Yayinlari, Istanbul 1996, s. 45; Kopriilii -
Barthold, a.g.e., s. 41, 68; Saricam - Ersahin, a.g.e., s. 91.
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B. iLMi VE KULTUREL ORTAM

Isfahani’nin, Isfahan’da dogdugunu ancak burada ikamet etmedigini, Bagdat’a
goc edip oraya yerlestigini ve ilmi caligmalariyla orada meshur oldugunu daha 6nce
sOylemistik. Yasadigt donemin ilmi ve kiiltirel durumuna ge¢meden Once,
Isfahani’nin hangi nedenlerden dolay1 memleketi olan Isfahan’dan ayrilarak Bagdat’a

yerlestigi konusuna kisaca deginelim.

Selguklular’in hakimiyet donemi ile Mogol istilasi arasinda gecen devrede
[ran’da, cesitli alanlarda birtakim sosyal miicadeleler yasanmaktaydi. Siinni-Sii veya
Hanefi-Safii miicadelesi tarzinda ortaya c¢ikan bu dinl ve toplumsal miicadeleler,
mezhep miintesiplerinin birbirleriyle zitlagsmalarina neden olmaktaydi. Bu tarz
zitlagmalar bazen sehirliler arasinda, bazen sehirlilerle koyliiler arasinda, bazen
gocebe kabilelerle yerlesik halk arasinda, bazen de farkli milletler veya ayni millete
mensup ¢esitli kabileler arasinda meydana gelmekteydi. Daha sonralar1 XIII. asrin
ortalarinda gerceklesecek olan, iran’m Mogollar tarafindan istilasin1 kolaylastiran

amillerden birisi de iste bu toplumsal miicadelelerdir.""'

fran’daki karisikligin diger bir sebebi de, Siiligin fanatik bir kolu olan Ismaililik
taraftarlarimin faaliyetleri idi. Ismaililik propagandasi XI. asrin sonunda yeni bir
istikamet kazanmis ve bu gurup yanlilari, Iran’in her tarafinda hatta Suriye’de bir
hayli saglam mevkileri ellerine ge(;ilrmislerdi.132 Devletin giivenligi icin son derece
biiyiik bir tehlike olusturan Ismailiyye kolu mensubu Siilerin faaliyetleri, iilkede
biiyiik bir korku ve anarsiye yol ac;maktaydl.13 3 Siginmak i¢in sehir hayatinin az
gelistigi yerleri tercih eden Ismaililer, 6zellikle Horasan’in giineybatisinda bulunan ve
ellerindeki kalelerin {i¢te ikisinin yer aldigi Kihistan (dag memleketi) adi verilen
mintikaya yerlesmislerdi. Kahistan’dan sonra ikinci olarak, Kazvin’in kuzeyindeki
daglik bolge geliyordu ki, mezhebin reisi Hasan Sabbah, burada bulunan ¢ok iyi
korunakli Alamut kalesinde yasamaktaydi. En siddetli miicadeleler, biiyiik sehirleri
ve kaleleri olan Isfahdn etrafinda cereyan etmekteydi. Ismaililer, aciktan aciga

miicadele ile yetinmeyerek, diismanlarimi gizli bir bicimde ortadan kaldirmaktan

131 K gpriilii - Barthold, a.g.e., s. 181-182.
132 Kopriilii - Barthold, a.g.e., s. 56.
133 Miquel, a.g.e., L. 296.
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cekinmiyorlardi. Mezhebin, fevkalade mutaassip fedailerden olusan bir tesekkiilii
vardi ki, bunlar, her kimi isterlerse onu muhakkak o©ldiireceklerine inanmakta

1134
idiler.

Asil isimleri Nizari olan bu fanatik Ismaililer, hashas icicileri anlamina
Hashdsi'™ adiyla amlmaktaydilar. Hint kenevirinden elde ettikleri uyusturucuyla
kendilerinden gecerek gerceklerden uzaklasip, kendilerini Hasan Sabbdh’in yalanci
cennetinde bulan bu fedailer, seyhlerinin tiim emirlerine korii koriine itaat
etmekteydiler. Hasan Sabbah’in kurdugu bu emirligin giicii ve etkisi tartigmasiz
olarak kabul edilmektedir. Bu gii¢c, Alamut kalesinden Selcuklular’a alenen meydan
okumus ve Suriye’den Iran’a kadar her tarafta korku ve dehset sagcmustir. Bu
kendinden gecmis fedailer, ortalii, kullandiklar1 uyusturucu kokusuyla degil,

sebepsiz doktiikleri kanlarin kokusuyla kokutmuslardnr.13 6

Ulkede uzunca bir siire teror estiren Ismaililer, 1256 yilinda Mogol istilasina
ugramiglar ve bu istila ile Mogollar, en 6énemli Ismaili merkezi olan Alamut kalesini

tahrip etmislerdir.

Gerek bu donemde Iran topraklarinda cereyan etmekte olan Siinni-Sii veya
Hanefi-Safii miicadelesi tarzinda ortaya c¢ikan toplumsal miicadeleler ve gerekse
siginmak igin Ozellikle Horasan’in giineybatisinda bulunan Kihistan ve Kazvin’in
kuzeyindeki daglik bolgeyi tercih eden fanatik bir Sii kolu olan Ismaililerin toplumda
estirdikleri terdr, Iran’1 bir kargasa ve kaos bolgesi haline getirmistir. Ismaililerin bu
saldirilart daha cok, o donemin gelismis ve bircok kalesi bulunan Isfahin sehrinin
etrafinda yogunlasmistir. Zamanla bu saldirilar iyice ¢igirindan ¢ikmis, reisleri olan
Hasan Sabbah’in verdigi emirlere harfiyyen itaat eden bu insanlar, ortada hi¢bir sebep
bulunmaksizin gozlerini kirpmadan istedikleri insanlari dldiirmeye baslamuslardir.'”’
Boylesine kesmekesligin hiikiim siirdiigii bir ortamda ilm1 ve kiiltiirel gelismeler bir
yana, insanlarin can ve mal giivenliklerinin bulundugundan s6z etmek bile elbetteki

miimkiin degildir.

134 Kopriilii - Barthold, a.g.e., s. 56.

35 Fransizcada “katil” manasinda olan assasin kelimesi, Arapcada “hashas kullananlar” manasina
gelen hagisiyyiin kelimesinden alinmistir. Bu durum, Ismaililerin, Ortacag Avrupa toplumu iizerinde
¢ok kuvvetli etkiler biraktigini1 gostermektedir.

136 Miquel, a.g.e., L. 296.

137 Kopriilii - Barthold, a.g.e., s. 56.
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Isfahani’nin memleketi olan Isfahdn da bu toplumsal kargasalardan ve Hasan
Sabbah’mn fedailerinin etrafa sactiklar1 korku ve dehsetten payina diiseni fazlasiyla
almistir. Neticede burasi bir terdr ve anarsi bolgesi haline gelmis, yasanilacak bir yer
olmaktan ¢ikmustir. Iste karisikliklarin kol gezdigi bu ortamda Isfahani de devrin
diger pek¢ok ilim adaminin yaptigim1 yapmis, donemin alimler, sanatkarlar ve
tiiccarlar kenti olan Bagdat’a go¢ etmistir. Zira IV/X. asirdan itibaren, Basra ve Kife
mekteplerinin yerini Bagdat mektebi almaya baslamistir. Bu sehir, Islam diinyasinin
cesitli yerlerinden, ozellikle iran ve Orta Asya’dan edip ve Aalimleri kendisine
(;ekmis13 ¥ ve kisa bir zaman icerisinde biitiin Islam ulemasim sinesinde toplamlstnr.13 ’
Bu bakimdan Bagdat, alimlerin toplanma noktas1 olmus, Islam cografyasinin her

tarafindan gelen ilim ehlinin yeni merkezi haline gelmistir.

Abbasiler doneminde, Miisliimanlarin 1slamiyeti delillerle savunma ve karsi
olduklart kiiltiirleri taniyip onlarin doktrinlerini reddetme arzularinin da etkisiyle
yogun bir terciime faaliyetine girisilmistir. Halifeler, Hiristiyanli§in ve Maniheizmin
doktrinlerini reddetmek i¢in onlarin kullanmis olduklar1 delil metotlarin1 Miisliiman

bilginlerin de 6grenmelerinde bir beis gdrmemislerdir.'*

Esasinda medeniyetlerin gelismesi ve yeni hamlelerin gerceklesmesi igin
toplumlar arasinda karsilikli tesirlerin biiyiimesi, cogalmasi ve genislemesi cok
onemlidir. Her medeniyet, kiiltiir varliklari ithal ve ihra¢ eder. Aksi durum, yani
etkilesime kapilarn kapatarak ice kapanmak, bir medeniyetin bir miiddet sonra
kurumasina sebep olur. Ancak bu, yani tesirlere acik olmak, koriikoriine taklit
anlamma da gelmemelidir. Bu nedenle bir medeniyetin dogus, gelisme ve
stirekliliginde karsilikli tesirlerin ve ozellikle de terciimenin Onemi biiyiiktiir.
Terciime, medeniyet tarihinde, toplumlarin {rettiklerinin birbiriyle karsilikl

baglantisini saglayan ana arag olmusgtur.'*!

Insanlik, medeniyet tarihinde ii¢ biiyiik kiiltiir intikali yasamigtir:

138 Kopriilii - Barthold, a.g.e., s. 32.

1398, Sirn Uger, Islam Medeniyeti Tarihi, irfan Yaynevi, Istanbul 1969, s. 37.
140 Kayaoglu, a.g.e., s. 40.

1l Saricam - Ersahin, a.g.e., s. 35-36.



36

a- Antik Misir, Mezopotamya, Hint ve Iran diisiincesinin Grekce’ye ve Yunan

diisiincesine intikali (m.6. VL.-IV. yiizyillar).

b- Grek ve diger antik diisiincelerin Arapca’ya ve dolayisiyla islam diinyasina

intikali (VIIL.-X. yiizyillar).

c- Islam diinyasimin birikiminin Arapga’dan Latince, Ibranice ve diger Bati

dillerine intikali (XI. ylizyildan itibaren).

VIIL-X. yiizyillarda antik kiiltir eserleri, basta Iskenderiye, Harran ve
Ciindisaplir olmak iizere bulunduklar1 merkezlerden temin edilerek eski
medeniyetlere ait birikimler islam diinyasina kazandirilmistir.'** Biitiin bu bulusma

ve iligkiler, Islam kiiltiir ve medeniyetinin gelismesinde biiyiik bir rol oynamustir.

Terciime faaliyetleri Abbasi halifesi el-Me’miin'* donemine kadar fazla verimli
olmamig ve bazi sahsi tesebbiislerden ibaret kalmistir. Bu faaliyetleri ilk baslatan
Emevi prensi Halid b. Yezid’dir. Dénemin en énemli ilimler akademisi olan Beyru’l-
Hikme (veya Ddru’l-Hikme)’yi bu amagla kuran Me’miin doneminde Antik Yunan,
Hint, Tran ve Nebati kiiltiirlerine ait ilmi ve felsefi eserler, terciime yoluyla Islam
diinyasma kazandirilmistir. Me’miin, 830 yilinda Bizans’a karsi elde ettigi basarili

sefer sirasinda toplattig eserleri Bagdat’a getirtmistir.

el-Mu’tasim ve el-Miitevekkil donemlerinde de devam eden bu caligmalar
sonunda, Bagdat’in kurulusundan sonra bir yiizy1l zarfinda matematik, astronomi,
fizik, mekanik, tip, kimya, zooloji, botanik ve misiki alanlarinda bircok eser

Arapca’ya terciime edilmistir.'**
Bu ceviriler islam diinyasinda derinden ilgi ve etki meydana getirerek Islam
kiiltiiriinii  zenginlestirmistir. Ancak hicbir zaman kendine o6zgii kimligini de

kaybettirmemistir. Islam diinyasindaki Alimler onlar1 degerlendirip gerekli gordiikleri

142 Saricam - Ersahin, a.g.e., s. 36-37.

43 Abbasi halifesi el-Me’miin’un hilafet dénemi 813-833 yillar arasidir.

144 Abbasiler donemindeki terciime faaliyetleri ve Antik Yunan diisiincesini yansitan eserlerin bu
donemde Arapca’ya terciime edilmesi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Demirci, “Antik Yunan
Kitaplarinin Abbasiler Bagdat’ina Yolculugu”, Islamiyat Dergisi, c. VII (2004), say1 2, s. 43-60;
Kayaoglu, a.g.e., s. 33-34.
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yerlerde hatalar1 agiklamiglar, sonunda da kendi diisiincelerini ortaya koyarak 6zgiin

eserler vermislerdir.'®’

Terciime faaliyetlerinde islam medeniyetinin 6nemli ¢aligmalara sahne olan en
onemli merkezleri Bagdat, Semerkand ve Endiiliis olmustur. Terciimeler sonunda
Yunan, Hint ve Iran eserleri hazmedilmis, sonraki Alimler dogrudan dogruya Islam
medeniyetinin iiriinii olan orijinal eserler meydana getirmislerdir. Terciime ve nakil

hareketlerine paralel olarak ilm1 ve felsefi eserlerin de telifi baglamistir.

Donemin belli bagh miitercimleri Yuhanna b. Maseveyh (6. 242/857), Huneyn
b. Ishak (6. 260/873), Hubeys b. Hasan el-A’sem (IX. yiizyil), Beni Miisa Kardesler
(IX. yiizy1l), Sabit b. Kurre, ogullar1 ve torunlar1 (IX.-X. yiizyil), Buhtisi Ailesi, Ebfi
Sehl b. Nevbaht, Haccac b. Matar, Kindi (6. 257/870) ve Kustd b. Lika (0.
300/912) dur.'*°

Terciimeler neticesinde verim donemine gecilmis ve bu devrede Islam alimleri
Ozgiin eserler vermislerdir. Felsefe, mantik, riyaziye ve musikide uzman olan Farabi,
filozof, mantik ve tip Alimi Ibn Sina, bibliyografya alimi ibnu’n-Nedim'"’, tabii
ilimler, riyaziye, astronomi, cografya, jeoloji ve eczacilik alimi Bir(ni, felsefe ve
tasavvufun, Islami diisiiniis karsisindaki yerini ve degerini tayin eden Gazzali, ahlak
alimi, filozof ve tarihgi ibn Miskeveyh, iinlii filozof, fakih ve hekim Ibn Riisd
bunlardan birkacidir.

Bu terciime ve telif faaliyetleriyle birlikte Arapga, ilmi ve felsefi diisiinceleri
ifade etmede kullanilan ortak bir bilim dili haline gelmistir. Bagdat’ta baslayan ilim
hareketi, Tiirkistan’dan Anadolu ve Misir’a kadar uzanan Tiirk medreseleriyle ve
Misir’dan Sicilya ve Magrib vasitasiyla Endiiliis’e kadar uzanan Arap-Berberi

medreseleriyle diger kuvvetli merkezlere yayilmistir.

Abbasi halifesi Me’miin’un Oliimiinden sonra halife olan Mu’tasim, Tiirklerin

destegiyle isbasina ge¢mis ve dolayisiyla bu tarihten itibaren Tiirkler de Abbasi

145 Saricam - Ersahin, a.g.e., s. 37-39.

146 Bu miitercimler ve gerceklestirdikleri terctime faaliyetleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Sarigam
- Ersahin, a.g.e., s. 39-41.

7 fon Nedim’in el-Fihrist adli eseri, Islam diinyasinda bibliyografik eserler tiiriiniin ilkidir.
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iktidar mekanizmasinda goriinmeye baslamislardir.'*® 836 yilindan sonra halifelerle
Tiirk komutanlar arasinda niifuz miicadelesi baglamis, hatta halife Miitevekkil’den
itibaren Tirkler, halifelerin azledilmesinde veya goreve getirilmesinde etkin rol

oynamaya baslamislardir. 149

945 yilinda Biiveyhiler’in Bagdat’t isgal etmeleri iizerine Abbasi hilafeti, bir
asirdan fazla siirecek olan bu S$ii hanedanin baskisi ve idaresi altina girmistir.
Selcuklu sultam1 Tugrul Bey’in 1055 yilinda Bagdat’a girmesi ve Biiveyhi

hakimiyetine son vermesi ile Abbasi hilafeti, Sel¢uklular’in himayesine girmistir.

Selguklular’in Bagdat’t Biiveyhi hakimiyetinden devralmasi, Biiveyhiler’in,
Siiligi yaymak icin faaliyet alanlarinin kapandigi anlamina geliyordu. Diger taraftan,
Fatimilerin (909/1171) Sii 6gretisine karsi dinin esas prensiplerini ortaya koyacak
Ogretiyi diizenli bir hale getirmek gerekiyordu. Selguklular, sapiklik ve din dis1 kabul
ettikleri bu faaliyetlere kars1 halkin zihnine hiir diisiinceyi yerlestirebilmek i¢in bir
kars: faaliyetle harekete gecmekten bagka care olmadigini anladilar. Iste bu sebeple
de Islam diinyasinin dogusunda, camilerden ayr1 olarak dgretim yapmak, talebelerin
maddi sikintiya diismeden barinmalarini saglamak ve Sii propagandacilarinin (ddr)
faaliyetlerine kars1 halka gercek bilgiyi 0gretmek gayesiyle “medrese” adiyla bilinen

miiesseseleri kurdular.'>

Tugrul Bey’in Oliimiinden sonra tahta gecen Alparslan, hem c¢esitli mezhep
mensuplarina hem de Hiristiyan ve Yahudi unsurlara karst son derece miisamahakéar
davraniyor, ancak nadir durumlarda toplum diizenini korumak ve mezhepler arasi
miicadeleleri yatistirmak maksadiyla uzlagtirmaci bir rol oynuyordu. Batiniler ve
miifrit Sifler miistesna, Selcuklular’in bu donemde her tiirlii din ve mezhebe hiirriyet

bahsettikleri ve bunlar arasinda kesinlikle ayirim yapmadiklart bilinen bir gercektir.""!

Bugiinkii iiniversitelere benzeyen medreselerin, ilk olarak Selguklu sultani
Alparslan doneminde kuruldugu ve islam diinyasinin her tarafinda medrese insasina

girisilmesinin, onun doneminde gerceklestigi bilinmektedir. Bu medreseler, iinlii

148 Miquel, a.g.e., 1. 149.

149 Saricam - Ersahin, a.g.e., s. 91.

150 Kazicy, Islam Miiesseseleri Tarihi, s. 229.

51 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, Bogazici Yayinlari, Istanbul 1993, s.
255-256.
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Selcuklu  veziri Nizdmi’l-Miilk’e  nisbetle  Nizdmiye Medreseleri  olarak
adlandirilmislardir. Ger¢i Alparslan’dan Once Gazneli Mahmud Gazne’de, kardesi
Emir Nasir Nigsabur’da, medrese benzeri birtakim egitim kurumlari tesis etmislerdi.
Fakat bunlar, medreseler kadar sistemli degillerdi. Devlet eliyle kurulup
teskilatlanmas1 ve vakif araciligiyla egitimin sistemli bir bigcimde meccani olusu
Selcuklular’in eseridir.'”® Burada Selcuklular’a 6zgii olan durum, hi¢ durmadan
araliksiz devam eden Ogretim faaliyetlerinin siirdiiriildiigii medreseleri ilk defa

onlarin kurmus olmalaridir.

Alparslan ve Meliksah donemlerinde vezirlik yapmis olan Nizdmii’l-Miilk
tarafindan ilk Nizdmiye medresesinin, Nisabur’da kuruldugu bilinmektedir.
Toplumsal diizeni saglam temeller iizerine oturtmayi basaran Alparslan ve veziri
Nizamii’l-Miilk bununla yetinmeyerek Bagdat, Isfahan, Rey, Nisapur, Merv, Herat,
Basra ve Musul gibi ilim merkezlerinde Islami ilimlerle birlikte akli ilimlerin de
okutuldugu, miikemmel bir teskilata sahip, yiiksek seviyede Ogretim yapan
medreseleri (akademi) kulrmuslardlr.153 Bu medreselerde donemin ileri gelen alimleri
ders vermis, 6grenci yetistirmis ve cevrelerini etkilemislerdir. Imamu’l-Harameyn el-
Ciiveyni Nisabur medresesinin, Abdullah Temimi Belh medresesinin, Eb{ibekir $Sasi
Herat medresesinin, Sadruddin Hucendi IsfahAn medresesinin, Muhammed Temimi
Mervezi Merv medresesinin, Abdulkerim Salusi Amul medresesinin miiderrisligine
getirilmistir.154 Medreselerde hem dini ilimler, hem fen bilimleri ve hem de dil ve
edebiyat gibi bilimler 6gretilmekteydi.'” Tesis edilen bu medreseler vasitasiyla bir
yandan ilmin himayesi ve yiikseltilmesi diisiiniiliirken, 6te yandan da s6z konusu bu
kurumlarda yetistirilen irfan ordusu sayesinde Siinni aleyhtar1 propagandalara karsi

devletin biinyesi giiclendirilmis oluyordu.'>

Yukarida da ifade ettigimiz iizere, bircok Islam merkezinde Nizamiye
Medreseleri adiyla medreseler kurulmus ise de bunlar igerisinde gerek teskilati

gerekse egitim Ogretim kadrosu bakimindan en meshur olani, 1066-1067 tarihinde

152 Saricam - Ersahin, a.g.e., s. 131.

153 Tyran, a.g.e,s.257.

13 Zeki Atgeken - Yasar Bedirhan, Selcuklu Miiesseseleri ve Medeniyeti Tarihi, Egitim Kitabevi,
Konya 2004, s. 102.

155 Saricam - Ersahin, a.g.e., s. 131-132.

156 Tyran, a.g.e,s.258.
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tedrisata baslanilan Bagdat Nizimiye Medresesi’dir. ilk miiderrisligine Ebsi ishak
edilmis, @inli Islam kelamcis1 Ebi Hamid el-Gazzali (6. 505/1111) burada uzun
zaman hocalik yapmlstlr.157 Aym sekilde XIV. asirda, eserleri ile Osmanl
medreseleri ilizerinde biiyiik bir tesiri bulunan Saadeddin Taftazani (6. 792/1389) de
burada miiderrislik yapmlstlr.158 Bu durum bizlere, Nizdmiye medreselerinin, daha

sonraki donemlerde bile etkisinin ne denli gii¢lii oldugunu gostermektedir.

Selguklular doneminde meydana gelen 6zgiir diisiince ortami, Islami ilimler
alaninda da kendisini hissettirmis ve bu donemde biitiin bilim dallarinda biiyiik
alimler yetigsmistir. Selcuklu sultan1 Meliksah’in, Es’arfler ve Hanbeliler arasinda
¢ikan tartismalar kavgaya doniisiince, Bagdat NizAmiyesi’nin miiderrisi Eb(i Ishak
Sirazi’ye gonderdigi mektubundaki “Nizamiye medresesini, bir mezhebi korumak
icin degil, bilimi korumak ve yiikseltmek gayesiyle kurduklarini, mezhepler arasinda
bir ayrimcilik siyaseti giitmediklerini” belirten ifadeleri, Selguklular’in din ve fikir

hiirriyeti hususundaki goriis ve siyasetlerinin en giizel delillerinden biridir."”’

Alparslan zamaninda Nizdmiye Medresesinin insasiyla baslatilan kiiltiir
faaliyetlerini, daha sonra gelen sultanlar, vezirler ve beyler de devam ettirmisler,
boylece Islam diinyasi Cin hudutlarindan Akdeniz kiyilarina kadar ilim, kiiltiir, sosyal
yardim miiesseseleri ve sanat abideleri ile dolup tagmus,'® Islam siyasi tarihi itibariyle
en parlak donemine girmistir. Bu dénemde, Islam Alimleri arasinda hakli bir sohrete
ulasmis Ebu Zekeriyya Yahya b. Ali et-Tebrizi (6.502/1108), Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali (6.505/1111), Hiiseyin b. Mes’id el-Bagavi (6.516/1122), Ebu
Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi (6.537/1142) ve Mahmd b.Omer ez-Zemahseri
(6.538/1143) disinda, Isfahdn ve cevresinde Muhammed b. Ahmed el-isfahini
(6.480/1087), Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani (6.502/1108), ismail b.
Muhammed el-Isfahani (6.535/1140) ve Mahmid b.Muhammed el-Isfahani
(6.536/1141) gibi degerli alimlerin yetistigini sdyleyebiliriz.

157 Ziya Kazici, Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi, MUiFV.Yaymlarl, Istanbul 1995, s. 44; Kayaoglu,
a.g.e., s. 51; Atceken - Bedirhan, a.g.e., s. 103.

158 Kazici, Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi, s. 45.

159 Osman Zimriit, Islam Kurumlart, Aydinlatilmasina Dogru Tasnifi, Ankara 2004, s. 90.

160 Tyran, a.g.e,s.258.
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Isfahan, Selcuklu devletinin kurucusu Tugrul Bey’in 1040 tarihinde buray1 ele
gecirmesiyle Selcuklu saltanati boyunca bu siilalesinin idaresi altinda kalmigtir. Ayni
sekilde Bagdat da yine Tugrul Bey tarafindan 1055 yilinda ele gecirilmis ve bu
tarihten itibaren Tiirklerin himayesine girmistir. Her iki sehir de, uzunca bir siire bu
devletin hakimiyeti altinda kaldiktan sonra Isfahan 1256, Bagdat ise 1258 yilinda
Mogollarin istilasina ugramis ve bu tarihlerden itibaren buralarda Mogollar donemi

baslamistir.

Ragib Isfahani, Abbasi hilafetinin merkezi olan Bagdat’ta baslayan ilmi
faaliyetlerin, Selcuklular’in kurduklar1 medreseler aracilifiyla gelistirilerek devam
ettirildigi bir donemde Bagdat’ta yasamistir. Bu donemde Bagdat, terciime
faaliyetleriyle baslayip Islam Kkiiltiiriine ait 6zgiin eserlerin verildigi Abbasiler
doneminin ilmi bakiyyelerini biinyesinde barindirdigi gibi, donemin en iist diizey
egitim-0gretiminin  yapildigi Selguklu donemi Nizadmiye medreselerinin ilmi
mahsullerini de igerisine aliyordu. Sonraki asirlarda daha da ileri seviyelere taginacak
olan Islami ilimler sahasinda en o6zgiin Alimlerin bu donemde yetistiklerini

sOyleyebiliriz.

II. HAYATI VE iLMI KiSiLiGi

[lmi konumunun yiiksekligine ve eserlerinin meshur olmasma ragmen
Isfahani’nin hayat: ile ilgili biiyiik bir kapalilk s6z konusudur. Ciinkii kaynaklar,
onun hayati hakkinda tatmin edici bir bilgi vermemektedirler. Tabakéat kitaplarindan
pek cogu Isfahani’nin hayat hikdyesini vermesine ragmen, onun hayat: ile ilgili bu
bilgiler cok kisa ve yetersizdir.'®" Ayrica bu kaynaklarda isfahani hakkinda verilen
bilgilerden bir kism1 da birbiriyle celiski arz etmektedir. Bu ¢eliskiler daha, onun tam

isminin ne oldugu konusunda baglamaktadir. Baz1 kaynaklarda onun ad1 “el-Mufaddal

161 {sfahani’nin hayat1 ve eserleri ile ilgili olarak bkz. Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, XVIII. 120-121;
Zirikli, A’lam, 11. 255; Celaliiddin Abdurrahman es-Suy(ti, Bugyetu’l-Vudt fi Tabakati’l-Lugaviyyin
ve’n-Nuhdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut ty., II. 297; Katib
Celebi, Kesfu’'z-Zuniin, 1. 36, 131, 377, 881; Ismail Pasa el-Bagdadsi, Hediyyezii’l-Ariﬁn Esmdi’l-
Miiellifin ve Asaru’l-Musannifin, Daru ihyai’t-Turdsi’l-Arabi, Beyrut ty., I. 311; Ahmed b. Mustafa
(Taskoprizade), Miftahu’s-Sadde ve Misbahu’s-Siydde fi Mevzidti’l-Uliim, Daru’1-Kiitiibi’l-limiyye,
Beyrut ty., II. 70.
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da’162

b. Muhamme veya “Hiiseyin b. Ali”'® olarak gecmekte ise de kaynaklarin ¢ogu,

onun tam adinin “el-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal”, kiinyesinin “Ebu’l-

164 el-

Kasim”, lakabinin ise “er-Ragib” seklinde oldugu konusunda hemfikirdirler.
Isfahani, daha cok lakabi ile meshur oldugu icin, kendisinden nakilde bulunan alimler
genellikle &0 J&  veya SV 2l))l J& jfadesini kullanmiglardir. Bu da onun,
“el-Isfahan” nisbesini tasiyan diger miifessirlerle karistirilmamasini saglamlstlr.165
Daha 6nce Isfahani’nin yasadigi dénemden bahsederken, onun memleketi olan

A~

Isfahan’in, Arapca kaynaklarda “Isbahdn” seklinde de gecmekte oldugunu ifade
etmistik. Iste bundan dolay1, “Isfahdn” kelimesinin birka¢ degisik sekilde yazilip
telaffuz edilmesine paralel olarak miiellifimiz hakkinda degisik kaynaklarda

“Isfahani” veya “Isbahani” nisbeleri kullanilmaktadur.

[ran’in 6nemli Kkiiltir muhitlerinden biri olan Isfahan’da diinyaya gelen166
Isfahani, ilk bilgilerini memleketi olan Isfahan’daki hocalarindan almis, orada
yeterince bilgi 6grenip kendisini ilimle donattiktan sonra donemin ilim ve kiiltiir kenti
olan Bagdat’a gbc etmis ve oraya yerlestikten sonra da ilmi kisiligiyle biiyiik bir

sohret elde etmistir.'®” isfahani’nin dogum tarihi'®®, yetismesi, kimlerden ilim tahsil

162 Suyiti, Bugyetu’l-Vudt adli eserinde, Isfahdni’nin adinin el-Mufaddal b. Muhammed oldugunu
sOyliiyor ise de, onun bu goriisiinii Taskoprizade’den ve Suy(iti’nin talebesi olan Ahmed ed-
Daviidi’den baska hi¢ kimse desteklememektedir. Zaten Taskoprizade nin Isfahani ile ilgili olarak
verdigi bilgilere baktigimiz zaman, onun bu bilgileri Suy(iti’den aynen iktibas ettigini goriiyoruz.
(Bkz. Suyatl, Bugyetu’l-Vudt, 1I. 297; Taskoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 1I. 70; Semsiiddin
Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakdtu’l-Miifessirin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
ty., II. 329).

' Gorebildigimiz kadariyla, isfahani’nin adim Hiiseyin b. Ali seklinde gectigi tek yer, Katib
Celebi’nin Kesfu’z-Zunin’unun 1. Cildinin 881. sayfasidir. Katib Celebi’nin, Isfahani’nin adim bu
sekilde vermesinin bir hata eseri oldugunu diisiiniiyoruz. Zira ayni eserin bagka sayfalarinda
Isfahani’nin adi, el-Hiiseyin b. Muhammed olarak ge¢mektedir. (Bkz. Katib Celebi, a.g.e., 1. 36,
131, 377).

1% {sfahani’nin adinin el-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal seklinde oldugu ile ilgili bkz. Zehebi,
Siyeru A’lami’n-Nubeld, XVIIL. 120; Zirikli, A’ldm, IL. 255; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-
Ariﬁn, L. 311; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemu’l-Miiellifin, Milessesetu’r-Risale, Beyrut 1414/1993, 1.
642; Ali Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, s. 19; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, DiB.
Yaynlari, Ankara 1969, II. 263.

195 Kaynaklar, “el-Isfahani > nisbesini tasiyan miifessirlerden Muhammed b.Bahr el-isfahani
(6.322/934)’yi kiinyesiyle, er-Ragib el-Isfahani’yi lakabiyla, Ebu’s-Seni Muhammed b. Abdi’r-
Rahman el-Isfahani (6.749/1348)’yi de nisbesiyle zikrederler.

19 Zirikli, A lam, 11. 255.

'7 Meni* Abdulhalim Mahmid, Mendhicu’l-Miifessirin, Daru’1-Kiitiibi’l-Misri, Kahire 1978, s. 137;
Muhsin Demirci, “er-Ragib el-Isfahani ve Tefsiri”, MUIFD, Say1 5-6, Istanbul 1993, s. 201-202;
Zirikli, a.g.e., IL. 255; Turgut, a.g.e., s. 19.

18 Jsfahani’nin Tafsilu’n-Neg’eteyn ve Tahsilu’s-Saddeteyn adli eserini tahkik eden Abdulmecid en-
Neccér, kaynaklarin Isfahani’nin dogum tarihinin ne oldugunu bildirmediklerini ancak bunun tek
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ettigi ve hayatinin safhalan kaynaklarimizda bildirilmezken, vefat tarihi hakkinda da
bir goriis birligi mevcut degildir.169 Ancak sunu hemen belirtelim ki, kaynaklari

170 Bagdat’ta171 vefat ettigi yoniindeki

inceledigimiz zaman, onun 502/1108 tarihinde
goriisiin agir bastigini sdyleyebiliriz. Bu da Isfahani’nin, yaklagik olarak V/XI. asrin

ortalarinda dogmus olabilecegini gdstermektedir.

Isfahani, tefsirin yaninda felsefe, fikih, ahlak, dil ve edebiyat alanlarindaki
uzmanlhigiyla da bilinmektedir. Ancak onun asil ihtisas alani, Kur’an ilimleri ve tefsir
olmustur. O, bu alanda kaleme almis oldugu degerli eserlerle, adeta yeni bir ¢igir

acmis ve hakl bir sohrete kavusmustur.

Isfahani’nin fikihta hangi mezhebe mensup oldugu konusunda farkli goriisler
ileri siiriilmiistiir. Safii mezhebine mensup oldugunu sdyleyenlerin'”®> yam sira,

173 . .
Muhsin Demirci bu

Hanefi mezhebine mensup oldugunu soyleyenler de vardir.
konuda sunlar1 soylemektedir: “Isfahani’nin tefsiri incelendigi zaman, ahkiam
ayetleriyle ilgili yaptigi izahlarda es-Safii’nin goriislerine, diger mezheb
imamlarindan daha ¢ok yer verdigi, hatta bazen onun delillerini daha kuvvetli

buldugu goriiliir. Bu da, miifessirimizin, Safii mezhebine bagli oldugu fikrini teyid

istisnasinin, Beyhaki’nin Tarthu Hukemdi’l-Islam adli eseri oldugunu soylemektedir. Burada
Beyhaki’nin, [sfahani’nin dogum tarihi olarak verdigi hicri 499 tarihi, [sfahani’nin hicri 6. asrin
basinda vefat ettiginden de anlasilacagi iizere, Abdulmecid en-Neccar’in da hakli olarak ifade ettigi
gibi sadece bir zan ve tahminden ibarettir. (Bkz. Abdulmecid en-Neccér, “Mukaddime”, Tafsilu’n-
Neg’eteyn ve Tahsilu’s-Saddeteyn, el-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, thk.
Abdulmecid en-Neccar, Daru’l-Garbi’l-Islamd, Beyrut 1408/1988, s. 20).

19 {sfahani’nin vefat tarihi ile ilgili olarak kaynaklarda farkl tarihler verilmektedir. Bu konuda Suyiti
ve talebesi Davidi ile Isfahani ile ilgili verdigi bilgileri Suy{iti’den iktibas eden Tagkoprizade, onun
hicri 5. asrin baslarinda vefat ettigini soylemektedirler.(Bkz. Suytti, Bugyeru’l-Vudt, I1. 297; Davadi,
Tabakdtu’l-Miifessirin, 11. 329; Taskoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 11. 70). Ancak bu bilgi ya yanlistir,
ya da hicri 6. asrin baslar1 kastedildigi halde hataen hicri 5. asir denilmistir. Isfahani’nin vefat tarihi
konusunda Ismail Pasa el-Bagdadi hicri 500 tarihini (Bkz. Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-
Arifin, 1. 311), Katib Celebi, hicri 500 kiisiir (Bkz. Katib Celebi, a.g.e., L. 36) ve 502 (Bkz. Katib
Celebi, a.g.e., I. 881) tarihlerini verirken Zehebi ise, Isfahani’nin ne hayat hikayesi ne de vefat tarihi
ile ilgili net bir bilgi elde edebildigini sdyleyerek herhangi bir tarih vermemektedir. (Bkz. Zehebt,
Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, XVIIL. 120-121).

10 Carl Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Lutteratur, Erster Band, Leiden, E.J. Brill 1943, L.
343; Carl Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Litteratur, Erster Supplementband, E.J. Brill
1937, 1. 505; Zirikli, A’ldm, 1I. 255; Kehhale, a.g.e., 1. 642; Fuad Sezgin, Tdrthu’t-Tiirdsi’l-Arabi,
Arapcaya trc. Mahmiid Fehmi HicAzi, CAmiatu’l-imAm Muhammed b. Sufid el-Islamiyye, Riyad
1411/1991, 1I. 133.

I Zirikli, A’ldm, I1. 255; Meni‘ Abdulhalim Mahmid, a.g.e., s. 137; Demirci, a.g.m., s. 201.

172 Muhammed Ferid b. Abdirrazzak b. Muhammed Muhammed Kiird Ali, Kiinizii’l-Ecdad, Daru’l-
Fikr, Dimagk 1404/1984, s. 256.

173 Bilmen, a.g.e., 1. 263; Turgut, a.g.e., s. 20.
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edici mahiyettedir.”174 Ancak hemen belirtelim ki, Isfahani’nin mezhebi konusunda
ileri siiriilen bu goriisler sadece birer tahminden ibarettir. Zira onu biitiiniiyle belirli
bir mezhebin igerisine dahil etmek oldukca zor bir istir. Ciinkii Isfahani, kime ve
hangi mezhebe ait olursa olsun, bir mesele hakkindaki biitiin goriisleri ve delillerini
degerlendirmis, bu sekilde bir sonuca varmaya calismistir. Ulastig1 neticelere bakarak
kimileri onun Hanefi, kimileri de Safii oldugunu iddia etmislerdir. Biitiin bu ihtilaflar,
onun bir mezhebi yonelisinin bulunmamasindan ve bize ulasan eserlerinde, belirli bir
mezhebe  bagh oldugunu gosterecek  ifadelere  rastlayamamamizdan

kaynaklanmaktadir.

Isfahani’nin, itikatta mensup oldugu mezhep konusunda da degisik goriisler
bulunmaktadir. Onun hayat hikiyesini yazan tabakat kitaplarina baktigimizda, bu
konuda da bir goriis birliginin bulunmadigini, onun hakkinda bazilarmin S$if,

bazilarinin Siinni ve bazilarinin da Mutezili dedigini gérmekteyiz.175

Isfahani, iistiin bir akli muhakemeye ve telif ettigi eserlerden de acikca
anlasildig1 iizere, birbiriyle celigkili gibi goriinen fikirlerin arasim1 bagdastirip cem
etme konusunda yiiksek yetenege sahip olan bir dlimdir. Camiu’t-Tefasir adli tefsiri
bunun en agik gostergesidir. Tefsirinde takip ettigi yontem, Mukaddime’sinde ortaya
koydugu yontemdir. Isfahdni daima biitiin ihtimalleri g6z ©niinde bulundurarak,
imkan elverdigi miiddetge biitiin goriisleri tashih etmeye gayret gdstermis, fasit veya
batil oldugu agikca ortada olmadikga hicbir goriisii reddetmemistir. O, arastirma,
siniflandirma, ince noktalar1 ve farkliliklar1 idrak edebilme, ciiz’l meseleleri kiilll
kaidelerine dondiirebilme konularindaki {istiin kabiliyeti ve belirli bir mezhep
taassubunun bulunmamasi neticesinde Mukaddime’sinde ortaya koydugu bu yontemi
tefsirinde biiyiik bir ustalikla uygulayabilmistir. Isfahani’yi, “algilama-anlama”
noktasinda miistakil bir sahsiyet yapan faktorlerin en 6nemlilerinden birisi de, onu,
bilinen keldmi mezheplerden belli bir mezhebin icerisine dahil edebilmemizin zor
olmasidir. Onun biyografisini yazanlari, akidesi konusunda ihtilafa diisiiren sebep de

iste budur.

174 Demirci, a.g.m.,s.202.
175 Neccar, “Mukaddime”, s. 20-21.
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Suyiiti, insanlardan cogunun, Isfahani’nin Mutezili oldugunu zannettiklerini
ifade ederek soyle sOylemektedir: “Ben daha onceleri Ragib’in Mutezill oldugunu
zannediyordum. Ta ki, Ibn Abdi’s-Selam’in el-Kavdidu’s-Sugrd adli eserinin bir
niishasinin iizerine, Bedreddin ez-Zerkesi’nin yazmis oldugu su ifadeye rastlayincaya
kadar: ‘Imam Fahreddin er-Razi usil ile ilgili olan Te’sisu’t-Takdis adli eserinde,
Ebu’l-Késim er-Ragib’in, Ehl-i Siinnet imamlarindan birisi olup Gazzali ile aym
donemde yasadigini sOylemektedir.” Bu gercekten faydali, giizel bir bilgidir. Ciinkii
insanlarin cogu onun Mutezili oldugunu zannediyorlar.”'’® Bu ifadeden de anliyoruz
ki, genis bir ilmi vukufiyete sahip olmasina ragmen, Suydti bile Isfahani’nin Mutezili
oldugunu zannetmis, nihayet Zerkesi’ye ait olan bir metni bulup okuduktan sonra
onun Ehl-i Siinnet itikadinda oldugunu anlamig ve bu duruma sevinerek: “Bu giizel
bir bilgidir. Zira pek ¢cok kimse, onun Mutezill oldugunu zannediyor” ifadelerine yer
vermistir. Bu zannin sebebi, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, [sfahani’nin belirli bir
mezhebe iltizam etmemesi, miimkiin oldugu siirece, biitiin ihtimalleri gdz Oniinde
bulundurmak suretiyle farkli goriislerin arasim cem etmeye c¢aligmasidir. Fakat bir
mesele, olabilecek biitiin ihtimaller géz O©niinde bulunduruldugu halde, bu
ihtimallerden higbirisine gore dogrulugu (sahihligi) tespit edilememisse, Isfahani,

ancak bu durumda o goriisii reddetmis ve kabul etmemistir.

Razi’nin Esdsu’t-Takdis adli eserinde Isfahani ile ilgili su ifadeye yer
verilmektedir: “Ornegin, bizim mezhebimizden olan'”” Ebu’l-Kasim er-Ragib ve Ebil
Hamid el-Gazzali de bu goriistedir...”'”® Bu ifadelerden Razi’nin, isfahani’yi Ehl-i
Stinnet mezhebi icerisinde degerlendirdigi anlagilmaktadir.

Ravdatu’l-Cenndt adli eserin miiellifi ise, sfahani’nin, Esarilige yakin oldugunu
ifade etmektedir.'”” Ancak Isfahani’yi biitiiniiyle belirli bir mezhebin igerisinde
degerlendirmenin miimkiin olmamasi sebebiyle, bunu kesin olarak sdyleyebilmek

miimkiin degildir. Elbette ki bazi1 hususlarda Esari mezhebinin goriislerinden de

176 Suytiti, Bugyetu’l-Vuat, 11. 297.

177 Razi’nin, “bizim mezhebimizden olan” seklinde terciime ettigimiz ifadesinin Arapca ash, “min
ashdbind” seklindedir.

178 Fahruddin Ebi Abdullah Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin er-Razi, Esdsu’t-Takdis fi Iimi’l-Kelam,
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 1415/1995, s. 16.

179 Ahmed Hasan Ferhad, “Mukaddime”, Mukaddimetii Camii‘t-Tefasir mea“ Tefsiri’l-Fdtiha ve
Metalii‘l-Bakara, el-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, thk. Ahmed Hasan

Ferhad, Daru’d-Da‘ve, Kuveyt 1405/1984, s. 14.
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istifade etmistir. Fakat bunu genelleyebilmek i¢in tetkike ihtiya¢ vardir. Bu ise,
Isfahani’nin, biitiin ihtimalleri degerlendirmek suretiyle, birbirinden farkli bircok
goriisii bagdastinnp cem ederek kabul etmeye dayali olan yOntemini goz Oniinde
bulundurdugumuzda, tam olarak basarilabilmesi zor olan bir husustur. Belki de
Isfahani’nin Mutezile’ye degil de Esari mezhebine mensup oldugunu savunanlar,
onun, Miifreddt’inda zikrettigi bazi Orneklere dayanarak bunu sbylemektedirlelr.180
Fakat bu, onun, her zaman Esari mezhebinin goriislerini benimsedigini
sOyleyebilmemiz icin yeterli bir delil degildir.

Isfahani’nin hayat hikdyesini yazan biyografi yazarlari arasindaki goriis
farkliliklari, sadece onun Mutezileye mi yoksa Esari mezhebine mi mensup oldugu
konusu ile sinirli kalmamis, Sia mezhebine mensup bazi yazarlar, 1sfahﬁni’yi, Sit
alimlerin biyografilerine yer verdikleri tabakat kitaplarinda zikretmislerdir. Nitekim
Aga Biiziirg-i et-Tahrani, Tabakdtu A’ldmi’s-Sia adli eserinde soyle sOylemektedir:
“Onun Sia’ya mensup olup olmadigi konusunda ihtilaf edilmistir. Cogunluk, onun,
genel konularda ve bazi 6zel mevzularda Mutezile’ye mensup oldugunu
belirtmislerdir. Ancak Kdmil Behat adli eserin miiellifi Seyh Hasan b. Ali et-Taberst,
Esraru’l-Imdme adli eserinin sonunda onun, Imimiyye Siasi’min bilginlerinden birisi
oldugunu ifade etmigtir.”'®!

Anlasildign kadariyla, isfahani’yi Sia’ya mensup gostermeye caliganlar, bu
konuda onun, Hz. Ali’yi yiicelten bazi ifadelerine dayanmaktadirlar. Bu diisiincede
olanlar onun, Ehl-i Beyt’ten ¢ok rivayette bulunmasimi, Hz. Ali hakkinda mutlak
olarak emiru’l-mii’minin ifadesini kullanmasim'®?, diger halifelerden ise rivayette
bulunmamasim1 buna delil gostermeye (;a11§m1$1ard1r.183 Nitekim Ahmed Hasan

Ferhad, el-Miifreddt'in tahkikini yapan Muhammed Ahmed Halefullah’in, eserin

mukaddimesinde Isfahani’yi tanitirken bu durumu soyle acikladigimi sdylemektedir:

'8 Ornegin Isfahani, Miifredar’ inda cebr maddesini aciklarken, &5l Gl "y 520 (59 Hasr 23) ayeti ile
ilgili olarak Mutezile’'nin goriisiinii reddetmekte ve Esarilerin Mucbirun fi siretin muhayyer
seklindeki ifadelerini kullanmaktadir. (Bkz. el-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-
Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Daviadi, Daru’l-Kalem, Dimagk 1412/1992,
s. 184-185).

181 Ahmed Hasan Ferhad, “Mukaddime”, s. 15.

182 jsfahani, Hz. Al ile ilgili olarak cogunlukla emiru’l-mii’minin, bazen de aleyhi’s-seldm ifadelerini
kullanmaktadir. Onun, Hz. Ali hakkinda emiru’l-mii’minin aleyhi’s-seldm ifadesini kullanmasina
misal olarak bkz. [sfahani, Tafsilu’n-Nes eteyn, s. 134.

133 Neccar, “Mukaddime”, s. 21.
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“Insanlar onun vefat tarihi konusunda ihtilafa diistiikleri gibi mezhebinin ne oldugu
hususunda da ihtilaf etmislerdir. Kimisi onun Siinni oldugunu, kimisi Sii oldugunu
sOylerken, diger bazilar1 da onun Mutezili oldugu goriisiindedirler.” Diisiincelerini bu
sekilde ifade eden Halefullah, aciklamasinin sonunda da sunlar1 sdylemektedir: “Hz.
Ali’ye kars1 olan bu agir1 saygisi sebebiyle, bana dyle geliyor ki Ragib, Sia mezhebine
mensuptu. Nitekim Seyh Hasan b. Ali et-Tabersi de onun, imamiyye Siasi’min
bilginlerinden birisi oldugunu séylemektedir.”'® Ancak boylesi konularda, bu gibi
verilerin delil olamayacag1 aciktir. Ravddtu’l-Cenndt adli eserin miiellifi soyle
soylerken bunu dile getirmektedir: “Baz1 kitaplarda Isfahani’nin, Sii olup olmadig
konusunda goriis ayriliklart mevcuttur. Sii oldugunu sodyleyenler sanki onun, bazi
eserlerinde hakli olan tarafi desteklemesinden dolay1 boyle bir izlenim edinmislerdir.
Oysa sen de biliyorsun ki, sayet bu gibi seyler, kisinin ne olduguna delil olsaydi, o
zaman, yanlis olan seyleri de tasdik etmekten baska caremiz kalmazdi. O halde
Ragib’in gercek mezhebini teshis etme konusunda onun, ailesinin mezhebine
uygunluk arzettigiyle ve mezhebin usill ve furunda, onun giizel eserleriyle
yetinmekten bagka sansimiz yoktur.”185

Isfahani’nin, Mukaddime’sinde Imamiyye’yi elestirir tarzdaki delillere yer
vermesi de onun, Imamiyye Siasi’na mensup olamayacagini gostermektedir. Ornegin,
Kur’an’da timmetin te’vilini bilemeyecegi ayetlerin bulunabilecegini kabul ettigi
anlagilan Isfahini, bu goriisii savunanlarmn ileri siirdiikleri, “sayet bu ayetlerin
manasint sadece belli bazi kimselerin bilebilecegi ileri siiriiliirse, o zaman bu,
Kur’an’in bazi ayetlerinin te’vilini imamdan bagkasinin bilemeyecegini iddia eden

oA . . [P TIT . . - 99186
Imdmiyye’nin goriisiiniin benimsenmesi anlamina gelir”

seklindeki delillerine yer
vermesi, onun Sia’ya mensup olmadigi yoniinde bir fikir vermektedir.

Sadece, Hz. Ali’yi yiicelten bazi ifadelerinden hareketle Isfahani’nin, Sia’ya
mensup oldugu sonucuna ¢ikarmak, dogru bir c¢ikarim sekli degildir. O,
Mukaddime’sinde, bir goriisii naklettikten sonra, sayet varsa ona zit olan diger
goriigleri de zikretmektedir. Ornegin o, Fatiha Suresi’nin sonunda “dmin” lafzim

tefsir ederken Hz. Ali’nin bu lafizla ilgili olarak “dmin, Alemlerin Rabbi’nin

184 Ahmed Hasan Ferhad, “Mukaddime”, s. 15.
185 Ahmed Hasan Ferhad, “Mukaddime”, s. 15.
136 {sfahani, Mukaddimetii Camii ‘t-Tefdsir mea* Tefsiri’l-Fatiha ve Metalii‘l-Bakara, s. 88.
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miihriidiir. Allah, kuluna bir dua olarak bu sekilde bitirmistir” seklindeki s6zlerini
aktardiktan sonra “ancak Emiru’l-mii’minin’in bu soziine, “bu, dminin tefsiri degil,

187 Sayet Isfahani,

sadece bir vasfidir” denilerek itirazda bulunulmustur” demektedir.
Sia’ya mensup olsaydi, burada sadece Hz. Ali’den yapilan rivayeti aktarmakla iktifa
eder ve ona yapilan itiraza deginmezdi.

Bu agiklamalardan da anlagildif1 gibi, Isfahani’nin yontemi, yanhishigi acikca
ortada olmadikg¢a hicbir goriisii reddetmemektir. Yani dogru olma ihtimali bulunan
bir goriisii, bu goriis her kime ait olursa olsun, degerlendirmek ve onu ihmal
etmemektir. Bu ise onun tarafgirlikten uzak, her zaman objektiflikten yana ilmi bir
tutum sergiledigini gostermektedir. Durum boyle olunca da, cesitli mezhep
miintesipleri, onu kendi mezheplerinin icerisine dahil etmeye caligmiglardir.
Dolayisiyla, mezhebin usill ve furfiunda onlara uygunluk arzetmedigi halde
Isfahani’yi Sia’ya nisbet etmekle, onun Sif olmayacag: kesindir.

Isfahani’nin Sii oldugunu iddia edenlerin bu konuda ileri siirdiikleri yegane
delil, daha once de ifade ettigimiz gibi, Hz. Ali’nin yiiceltilmesi ve onun hakkinda
emiru’l-mii’minin veya aleyhi’s-seldm ifadelerinin kullamlmasindan ibarettir. Ifade
etmeliyiz ki, Isfahani’nin akdid konusunda kaleme almis oldugu iki eseri olan ez-
Zeria‘ ve Tafstlu’'n-Nes eteyn’de onun, Mutezile veya Sia’ya mensup oldugunu
gosteren hicbir delil mevcut degildir. Onun, diger halifelerden rivayette bulunmadigi
iddias1 da dogru degildir. Ciinkii [sfahani, Hz. Ebtbekir, Hz. Omer, Hz. Ali, ibn
Abbas gibi muhtelif sahabeden nakillerde bulunmus ve hicbirini ayirt etmeden onlar
hakkinda radiyallahu anh ibaresini kullanarak onlari yiiceltmistir.'*® Hz. Ali hakkinda
kullandig1 emiru’l-mii’minin ifadesini sadece Hz. Ali hakkinda degil, diger halifelerle
ilgili olarak da kullanmustir.'®  Ancak Isfahani’nin, diger halifeler hakkinda
kullanmay1p sadece Hz. Ali hakkinda kullandig1 aleyhi’s-selam'®® gibi bazi ifadelere
gelince, Tafsilu’'n-Nes’eteyn’in tahkikini yapan Abdulmecid en-Neccar’in da ifade

ettigi gibi, bunda, Isfahani’nin eserlerini yazip ¢ogaltan (nésih)larin miidahalesinin

"7 {sfahani, Mukaddime, s. 141.

188 fsfahani’nin Hz. Ebdbekir ve ibn Abbas hakkinda radryalldhu anh ifadesini kullanmasina misal
olarak bkz. el-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, ez-Zeria*® [la Mekdrimi’s-
Seria‘, thk. Mahmid Beyco, Daru ikra’, y.y. 1422/2001, s. 123; [sfahani, Tafsilii’'n-Nes eteyn, s. 53.

189 Omegin Tafsilii’'n-Nes’eteyn’de Hz. Ebiibekir ile ilgili olarak emiru’l-mii’minin Ebiibekir
radiyalldhu anh ifadesi gegmektedir. (Bkz. Isfahani, Tafsilii’n-Nes eteyn, s. 67).

190 Bk7. isfahani, Tafsilu’n-Neg eteyn, s. 134.
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bulundugunu diisiiniiyoruz. Zira baz1 niishalarda Hz. Ali hakkinda aleyhi’s-seldm
ifadesi kullanilirken, bazilarinda ise kerremalldhu vecheh ifadesi kullanilmistir."’
Dolayisiyla Isfahani’nin, muhtelif sahabe ve halifeler hakkinda kullandig: ileri
siriilen bazi ifadelerden hareketle, onun mezhebini belirlemeye calismanin, bu
konuda saglikli sonuglar verecek ilmi bir yontem olmadigini sdyleyebiliriz. Ayrica
Isfahani’nin, Mukaddime’sinde, yer yer Sia’min yanls te’villerine elestiriler
yoneltmesi de, onun Sia’ya mensup olamayacagini gostermektedir. Mesela onun,
Tahrim Suresi'nin 4. ayetinde gegmekte olan (xis'sall =lia’s “iyi miiminler” tabirinin
amm bir ifade oldugunu ve dolayisiyla bu ifadeyi, Sia’nin yaptigr gibi, sadece Hz.
Ali’ye has kilmann, miistekreh (hos karsilanmayan) bir te’vil olacagim sdylemesi' "2,
onu Sia’ya nisbet etmeye calisanlara karst bir cevap niteliginde olmasi bakimindan
Oonem arz etmektedir.

Isfahani’nin, diger sahabeler hakkinda kullanmayip yalnizca Hz. Ali ile ilgili
kullandig1 baz1 yiiceltme ifadelerinin varligini kabul etsek bile, sadece bundan hareket
ederek onun Sif oldugunu sdylememiz miimkiin degildir. Bu durumu onun, belki de,
mezhep catigmalarinin oldukga arttig1 bir ortamda, yasadigi bolgede yogun miktarda
bulunan Sifleri de ikna etmek suretiyle, toplumun biitiin kesimlerinin kabul edip
benimseyecegi ortak bir zemin olusturmaya calismasiyla agiklamak daha makul
goriinmektedir.

Isfahani’nin bize kadar ulasan eserlerine baktigimiz zaman, onun mezhebi ile
ilgili son olarak sunlari soyleyebiliriz: Isfahani, biitin mevzularda belirli bir
mezhebin goriislerini benimseyip savunan ve bu mezhebin daimi iiyesi olan bir kisi
degildir. Eserleri, onun, Mutezile’nin fikirlerinden istifade ettigi gibi, Yunan
diisiincesinin  etkisiyle ortaya cikan felsefl diisiinceden de istifade ettigini
gostermektedir.

Mutezile mezhebine mensup oldugu yoniindeki iddialar1 kabul etmek miimkiin
goriinmemektedir. Bu iddiay1 savunanlar, onun akilci olmasindan hareketle boyle bir
kanaate varmiglardir. Ancak eserleri incelendiginde Isfahani’nin, 6nce vahye sonra

akla itibar ettigi goriilmektedir. Hatta ona gore akil bir lamba, seriat ise bu lambanin

191 Neccir, “Mukaddime”, s. 22.
192 fsfahani, Mukaddime, s. 49.
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193

icindeki yakat gibidir. > O, bu konuda sunlar1 soylemektedir: “Akil komutan, din ise

o komutan1 dogru hareket etmeye sevk eden amildir. Akil olmazsa din baki kalmaz.

59194

Ancak din de yok olunca, bu sefer akil dogruyu bulmada siipheye diiser. Yine

59195

Isfahani’ye ait olan, “akil yalmz basma beseriyeti hidayete gotiiremez sozii de,

onun salt akilc1 olmadigini agik¢a gostermektedir.

Yukaridaki bilgiler dogrultusunda diyebiliriz ki, Isfahani, dini hususlarin
anlagilmasi ve yorumlanmasinda aklin 6nemli bir yeri oldugunu kabul etmekle
birlikte hicbir zaman onu, nasslarin 6niine gecirmemis, belki beseriyetin dogru yolu
bulabilmesi i¢in yardime1 bir unsur olarak gérmiistiir. Bu da, onun 1tizali bir anlayisa

sahip oldugu seklinde ileri siiriilen iddianin tutarsizligini ortaya koymaktadir.

Yeri gelmisken, Isfahani’nin belli bir mezhebe miintesip olmamasinin muhtemel

nedenleri iizerinde durmaya ¢alisalim:

1. Isfahani’nin belli bir mezhebe ilye olmamasinin altinda yatan belki de en
onemli sebep, onun gercek bir alim olmasidir. Ciinkii gercek bir alimin, su ya da bu
mezhebin goriislerini degil, mezheplerin olusturdugu Islam bilgi ve kiiltiir mirasmnin
ortak veya ise yarayan yonlerini almasinda higbir sakinca bulunmadig gibi hatta bu,

oviiniilecek bir tutumdur.

2. Isfahani’nin hemen her ilim daliyla donanmis olmasindan dolayr mezhebi
baglar1 asmig olmasi. Tefsir basta olmak iizere felsefe, fikih, ahlak, dil ve edebiyata
dair kaleme almis oldugu eserlerinden onun, biitiin bu alanlarda derin bir ilmi
birikiminin oldugunu anliyoruz. Iste bu ilmi vukifiyeti sayesinde o, sadece belli bir
mezhebin sinirlan igerisinde kalmamis, meseleleri genis bir perspektiften ele alarak

objektif bir sekilde degerlendirmeye ¢alismistir.

3. Selcuklular doéneminde meydana gelen oOzgiir diisiince ortaminin, Islami
ilimler alaninda da kendisini hissettirdigini daha once ifade etmis ve Selguklu sultani
Meliksah’in, “Nizamiye medresesini, herhangi bir mezhebi korumak icin degil, bilimi
korumak ve yiikseltmek gayesiyle kurduklarini, mezhepler arasinda bir ayrimcilik

siyaseti giitmediklerini” belirten sdzlerine yer vermistik. Iste Isfahdni’nin de, bu

193 Demirci, a.g.m.,s. 202.
194 !sfahéni, ez-Zeria‘ 1la Mekarimi’s-Seria‘, s. 99.
195 {sfahant, Tafsilii’n-Neg eteyn, s. 64.
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Ozgiir diisiince ortaminda, Meliksah’in soziinii ettigi boylesi bir amaci yani, belli bir
mezhebi koruyup yiiceltmeyi degil, bilimi koruyup yiiceltmeyi gaye edindigi icin

belli bir mezhebin iiyesi olmadigim sdyleyebiliriz.
4. Mezhep kavgalarinin kangren haline geldigi bir donemde;
a- Bu kavgalardan tiksindigi i¢in mezhebi sartlanmishg: terketmis olabilecegi,

b- Bu kavgalan sona erdirmek icin, herkesin kabul edebilecegi ortak bir zemin
olusturmaya c¢alismis olabilecegi de, IsfahAni’nin belli bir mezhebe mensup

olmamasimin muhtemel sebepleri arasinda zikredilebilir.

Daha bagka ihtimallerin de s6z konusu olabilecegi bu durum hakkinda daha ¢ok
seyler soylenebilir. Ama Isfahani’nin mezhebi bir yonelisinin bulunmamasi, onun
Ozgiin bir alim olmasinin altinda yatan en Onemli faktor olarak goriilebilir. Bu
nedenle onu bir mezhebe yaslamaya ¢alismaktan vazgecip uzlastirict yoniini 6n plana
cikararak ondan istifade etmeye calismak lazimdir. Belki de bu acidan bakilarak

tefsiri tetkik edilirse, daha giizel neticeler elde edilebilir.

Uzlete cekilip sohretten ve pariltidan uzak olarak golgede yasamayi tercih
eden'” Isfahani, sade ve miitevazi bir hayat yasamustir. Belki de rivayetlerin, isfahani
hakkinda yeterli bilgi vermemelerinin altinda yatan sebep, onun abartidan uzak, kendi
halinde, miitevaz1 bir kisilige sahip olmasidir. Zira kaynaklarimizda onun ailesi
hakkinda bilgi verilmezken, kendisi hakkinda verilen bilgilerin de ¢ok sinirh
oldugunu gormekteyiz. Isfahani hakkinda verilen bilgilerin yetersiz olmasimnin en
onemli sebeplerden bir tanesi de muhtemelen, mensup oldugu daimi bir mezhebin
bulunmamas1 ve dolayisiyla herhangi bir mezhebin onu kesin olarak
sahiplenememesidir. Telif ettigi kiymetli eserleri de olmasaydi, belki de bu degerli

bilgin bugiin unutulup gitmis olacakt1.

Kaynaklarimizin bir miifessir, filozof, edebiyat¢i, dil alimi, fakih, zeki bir
miitekellim, pek ¢ok farkli ilim dallarinda mahir bir Islam bilgini, etrafina 151k sacan

bir muhakkik, seriat ve hikmetin arasin1 cem eden bir alim'’ olarak tanittig

19 Mahmid Beyco, “Mukaddime”, ez-Zeria* 1la Mekdrimj 's-Seria‘, el-Hiiseyin b. Muhammed b.
Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, thk. Mahmad Beyco, Daru Ikra’, y.y. 1422/2001, s. 6.
197 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, XVIIL 120-121; Zirikli, A’lam, II. 255; Kehhale, a.g.e., 1. 642.
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Isfahani’nin akli ilimlerdeki pay1 cok biiyiiktiir. Onun, pek ¢ok ilim dalinda eser
vermis ¢ok yonlii bir alim olmasi, yasadigi donemin “alim” anlayisiyla yakindan
alakalidir. Ciinkii o donemde, Islami ilimlerin tamamina vukufiyeti olan insanlara
alim denilmekteydi. Biz de bu ¢ok yonlii olma vasfinin, Isfahani’de ziyadesiyle

mevcut oldugunu diisiiniiyoruz.

II1. ESERLERI

Ragib el-Isfahani, basta tefsir olmak iizere ahlak, liigat ve felsefe gibi gesitli
ilimlerde eserler vermis dirayetli bir alimdir. Biz simdi ulasabildigimiz kadariyla
onun eserlerini siralarken hem s6z konusu eserlerin muhtevalariyla ilgili kisa bilgiler
vermek hem de yazma niishalarimin bulundugu kiitiphane ve numaralarini,

matbularinin ise basilis tarih ve yerlerini de gostererek tanitmak istiyoruz.

1. Hallii Miitesabihati’l-Kur’an'®®

Muhkemin ziddi olan “miitesabih” konusunun degil de, lafiz ve mana yoniiyle
birbirine benzeyen Kur’an ayetlerinin ele alinip incelendigi bir eserdir. Bu eser ayrica
“Durretu’t-Tevil fi Miitesabihi’t-Tenzil”'”® adiyla da bilinmektedir. Heniiz basim

yaptlmamustir.

2. Kitabi’l-Ahlak™®
Isminden de anlasilacag: iizere ahlak konularinm islendigi bir kitaptir. Heniiz

yazma halindedir.””!

3. Kitabii’z-Zeria* lla Mekarimi’s-Seria***

198 Brockelmann, GAL., 1. 343; Zirikli, A’lam, IL. 255; Demirci, a.g.m., s. 205. Yazma niishast i¢in bkz.
Ragip Pasa Ktp. No:180.

199 {smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-An'ﬁn, I. 311; Brockelmann, GAL., Supplementband, 1. 506;
Demirci, a.g.m., s. 205; yazma niishasi i¢in bkz. Siileymaniye Ktp. Hiisrev Paga Bol. No:25; Esad
Ef. Bol. No:176.

200 Taskoprizade, Miftahu’s-Sadde, 11. 70; Katib Celebl, Kesfu'z-Zuniin, 1. 36; Ismail Pasa el-Bagdadi,
a.g.e., 1. 311; Brockelmann, GAL., 1, 343; Zirikli, A’ldm, II. 255.

201 By eserin (Berlin, 5392) numarada kayitli oldugu belirtilmektedir. Bkz. Brockelmann, GAL., I, 343.

22 Tagkoprizade, Miftahu’s-Sadde, 11. 70 (Taskoprizade, bu eserin adim Kitdbu'z-Zeria® fi Mehdsini’s-
Seria‘ olarak vermektedir); Katib Celebi, a.g.e., I, 827; Ismail Pasa el-Bagdadi, a.g.e., I. 311; Yusuf
b. Hyﬁn b. Misa ed-Dimaski Serkis, Mu ‘cemu’l-Matbiidti’l-Arabiyye ve’l-Muarrebe, Matbaatii
Serkis, Kahire 1346/1928, II. 922; Brockelmann, GAL., I, 343; GAL., Supplementband, 1. 506;
Zirikli, A’ldm, 11. 255; Kehhile, a.g.e., 1. 642.
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Ahlak ve tasavvuf konulariin genisce ele alindigi bir eser olan ez-Zeria“, 1299

ve 1324 yillarinda Kahire’de basilmistir.

Gazzall (6.505/1111)’nin bu eseri ¢ok begendigi ve daima yaninda tasidigi
nakledilmektedir.*”® Zirikli de A’ldm adli eserinde Isfahani’nin, Gazzali ile cagdas
oldugunu ve birbirleriyle goriistiiklerini soylemektedir.”** Gergekten de bu iki 4lim
arasinda bir¢cok ortak yoniin bulunmasi, yukardaki ifadelerin dogru oldugunu
gostermektedir. Isfahani ile Gazzali’nin, aym doénemde ve ayn1 bolgede (Bagdat’ta)
yasadiklarim1 ve her ikisinin de cesitli ilim dallarina ait birgok eser verdiklerini,
ikisinin de ahlak alanina 6zel bir ihtimam gosterdiklerini dikkate aldigimiz zaman, bu
iki alimin birbirleriyle goriistiiklerini ve hatta birbirlerini etkilediklerini sdylememiz

hic de zor degildir.

Eserin tahkikini yapan Mahmid Beyco, ez-Zeria‘mn, Isfahani’yi ebediyyen
yasatacak en onemli eserlerinden birisi oldugunu ifade ettikten sonra bu eserin,
Gazzali’nin Thydu Ulami’d-Din ve Mizanii’'l-Amel adli eserlerini yazarken

basvurdugu 6nemli bir kaynak oldugunu sdylemektedir.””

Isfahani’nin bu eseri, Abdi Keskinsoy tarafindan 2003 yilinda Tiirkce’ye

terclime edilmistir.

4. el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an (Mu‘cemu Miifredati Elfazi’l-Kur’an)*"’

Isfahani’yi tefsirde en cok tamitip sohrete ulastiran eseri kuskusuz el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’an adli Kur’an kelimelerini aciklayan alfabetik sozliiktiir.*”® Garibii’l-
Kur’an alaninda telif edilen eserler arasinda zirve olarak kabul edilen®” eser,
Kur’an’da gecen lafizlarin alfabetik sirayla aciklandigi ve yapilan izahlardan sonra bu

lafizlarin yer aldig1 ayet veya ayetler toplulugunun zikredildigi miikkemmel bir Kur’an

203 Brockelmann, GAL., 1. 343; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1I. 263; Meni‘ Abdulhalim Mahmd,
a.g.e., s. 138.

2% ZirikIi, A’lam, 11. 255.

205 Beyco, “Mukaddime”, s. 6.

206 el-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Islamin Ahlaki Ilkeleri, trc. Abdi
Keskinsoy, Besik¢i Yayinlari, Trabzon 2003.

207 Suylti, Bugyetu’l-Vudt, 11. 297; Taskoprizade, Miftahu’s-Sadde, 11. 70; Ismail Pasa el-Bagdadi,
a.g.e., 1. 311; Serkis, a.g.e., II. 923; Brockelmann, GAL., 1. 343; GAL., Supplementband, 1. 506;
Zirikli, A’ldm, 11. 255; Kehhile, a.g.e., 1. 642.

208 Turgut, a.g.e., s. 20.

2% Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, Lemehdt fi Ulimi’l-Kur’dn, el-Mektebii’1-Islami, Beyrut
1410/1990, s. 226.
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liigatidir. Bu eserde lafizlarin sadece liigavi manalar iizerinde durulmamis mecazi ve
kinai yonlerine de temas edilmek suretiyle faydali bilgiler verilmistir. Lafizlarin
gectigi ayetler zikredildikten sonra, bu lafizlarin manalarimi aciklama sadedinde
hadis-i serifler ve Arap siirinden 6rnekler sahid olarak sunulmustur. Eserin en dnemli
ozelliklerinden birisi de, pek cok kimsenin, aym1 manaya geldigini zannettikleri
kelimeler arasindaki ince anlam farkliliklarina temas etmesidir. Ehl-i ilim arasinda
muteber bir eser olarak kabul edilen el-Miifreddt, telif edildigi giinden zamanimiza
kadar alimlerin, 6zellikle de miifessirlerin daima miiracaat ettikleri kaynak eserlerden
olmustur. Cesitli baskilart yapilmistir. 1322, 1323 yillarinda Kahire’de, 1986’da
Istanbul’da ve Muhammed Seyyid Keylani arafindan yapilan tahkikli bir niishas1 da
tarihsiz olarak Beyrut’ta basilmustir. Isfahdni’nin bu 6liimsiiz eseri, Abdulbaki Giines
ve Mehmet Yolcu tarafindan 2006 yilinda Tiirkce’ye terciime edilmistir.”'

5. Muhadaratii’l-Udebad ve Muhdveratii’s-Suard ve ’l-Bulegd211

Ahlaki, itikadi ve felsefi konularin ayet, hadis ve ozellikle de siirlerle
orneklendirilerek anlatildig1 bir eserdir. Bazen sahabe, tdbiln ve etbau’t-tabiin
sozlerine de yer verildigi olmustur. 25 boliim olarak tasnif edilip her boliimde degisik
konularin islendigi eser, edebiyat kitaplarinin en biiyiiklerinden birisi olup Arap siiri
acisindan biiyiik bir Sneme sahiptir.212 [k olarak Fliigel (Wien, 1829)’in bir kismin
nesri ile tanlnmls,213 daha sonralar1 (kenarinda Ibn Hicce el-Hamevi’nin Semerdtu’l-
Evrak adli eseriyle birlikte) iki cilt olarak 1284, 1287 ve 1303 tarihlerinde basilmustir.
Ayrica Kahire 1310, 1324 ve 1326 baskilar1 da mevcuttur.

6. Mukaddimetii’t-Tefsir*™*

Isfahani’nin bu eseri onemli bir tefsir usilii caligmasidir. Eser, Kadi Abdu’l-
Cebbar (6.415/1024)’1n  Tenzihu’l-Kur’dn ani’l-Metdin adli tefsirinin zeylinde
basildig1 gibi (1329, Misir) ayrica, 1984 yilinda Ahmed Hasan Ferhad tarafindan

219 e]-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Miifredat: Kur'an Istlahlar Sézliigi,
trc. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu, Cira Yayinlart, Istanbul 2006.

21 Suylti, Bugyetu’l-Vudt, 11. 297; Taskoprizade, Miftahu’s-Sadde, 11. 70; Ismail Pasa el-Bagdadi,
a.g.e., 1. 311; Serkis, a.g.e., 1. 922; Brockelmann, GAL., 1. 343; GAL., Supplementband, 1. 506;
Zirikli, A’ldm, 11. 255; Kehhile, a.g.e., 1. 642; Fuad Sezgin, Tdrithu’t-Tiirdsi’l-Arabi, 11. 133.

212 Fyad Sezgin, Tdrihu’t-Tiirdsi’l-Arabi, 11. 133.

213 Carl Brockelmann, “Ragib Isfahani”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1968,
IX. 594.

214 Serkis, a.g.e., 11. 923; Brockelmann, GAL., Supplementband, 1. 506.
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Mukaddimetii Camii‘t-Tefdsir Mea“ Tefsiri’l-Fatiha ve Metalii‘l-Bakara adiyla
miistakil bir basimi yapllmlstlr.215 Miiellif bu eserinde Kur’an ilimlerinin temel
meselelerini ana hatlariyla ele almis, bir miifessirde bulunmasi gerekli olan ilimleri ve

Kur’an’i dilsel 6zelliklerini ortaya koymaya calismistir.

el-Isfahani’nin tefsir usilii alaninda kaleme aldig1 ve alaninda ilklerden birisi
sayilabilecek olan bu 6nemli eseriyle, kendisinden sonraki uliimii’l-Kur’an ve tefsir
usiilii sahasinda yapilan ¢alismalara biiyiik ol¢iide kaynaklik ettigini soyleyebiliriz.
Tezimizin asil konusunu teskil eden bu énemli eseri, calismamizin ikinci boliimiinde

detayl bir bi¢imde incelemeye ¢alisacagiz.

7. Tafsilii’n-Neg eteyn ve Tahsilii ’s-Saddeteyn216

Ahlak ve felsefeye dair kaleme alinan bu eser, bir mukaddime ve otuz ii¢
boliimden olusmaktadir. Eserde insanin degeri, gayesi, hayatinin safhalari, 6liimii ve
ahirette yeniden dirilisi Islami agidan ele alinarak diinya ve ahiret mutlulugunun elde
edilme yollar1 veciz bir sekilde gosterilmeye calisilmistir. Tarihsiz olarak Kahire’de
1319°da, 1323 yilinda ise Beyrut’ta basilmistir. Hiiseyin Mazhar tarafindan 1333
yilinda terciimesi yapilan eser Istanbul’da basilmustir.”"’ Ayrica eserin 1974 yilinda

Liitfi Dogan tarafindan yapilan baska bir terciimesi de mevcuttur.*'®
8. Tahkiku’l-Beyan fi Te vili’l-Kur’an*"’
Ahlak, itikat, felsefe, dil ve kitabet konularinin islendigi bir eserdir. Heniiz

yazma halindedir. Brockelmann, bu eserin Meshed’de (Oktai Fihrist-i Kiitiiphane-i

Miibareke-i Asitani Kutsi Rizavi, 1845, L 24, nr. 56) bulundugunu belirtmektedir.”*"

9. Efaninii’l-Belaga™'

AR

213 fsfahani’ nin bu eseri, istanbul Laleli Kiittiphanesi’nde 171 numarada kayithi bulunmaktadir.

216 Taskoprizade, Miftahu’s-Sadde, 11. 70; Ismail Pasa el-Bagdadi, a.g.e., I. 311; Serkis, a.g.e, 1. 922;
Brockelmann, GAL., 1. 343; GAL., Supplementband, 1. 506; Zirikli, A’ldm, 11. 255; Kehhale, a.g.e., 1.
642.

27 Demirci, a.g.m., s. 2006.

218 el-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Tafsilu’n-Nes’ eteyn ve Tahsilu’s-
Saddeteyn (Mutlulugun Kazanilmasz), trc. Liitfi Dogan, Fatih Genclik Vakfi, Istanbul 1974.

219 fsmail Pasa el-Bagdadi, a.g.e., I. 311; Brockelmann, GAL., Supplementband, 1. 506; Brockelmann,
“Ragib Isfahani”, IA., IX, 594; Zirikli, A’lam, 11. 255; Kehhale, a.ge.,l 642.

220 Brockelmann, “Ragib Isfahani”, IA., IX, 594.

2 Suyati, Bugyetu’l-Vuat, 11. 297; Taskoprizade, Miftahu’s-Sadde, 11. 70; Katib Celebi, Kesfu'z-
Zuniin, I. 131; Ismail Pasa el-Bagdadi, a.g.e., I. 311; Zirikli, A’ldm, 1. 255.
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Bu eserin IsfahAni’ye ait oldugu soylenmekte fakat basiminin yapilip
yapilmadigi, sayet yapilmamissa yazma niishanin akibetinin ne oldugu konusunda

herhangi bir bilgi verilmemektedir.
10. Mecmiiu’l-Beldga

Isfahani’nin bu eserinin, Eféninii’l-Beldga ile aym eser olup olmadig
konusunda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Bu nedenle sadece, Mecmiiu’l-Beldga
adli eserin, Omer Abdurrahman Sarisi tarafindan tahkiki yapilarak 1987 yilinda

Amman’da basiminn yapildigim sdylemekle yetiniyoruz.***
11. el-Meani’l-Ekber™
Bu eser hakkinda da herhangi bir bilgi verilmemektedir.

12. Tefsiru’l-Kur ‘an**!

Cz,imiu’t-Tefdsir225 adiyla da taninan bu eser, el-Isfahani’nin Fatiha Suresi ile
Bakara Suresi’nin 223 ayetini acikladigi bir tefsirdir.”*® Beyzavi (5. 685/1286),
tefsirinde isfahani’nin bu eserinden istifade etmistir.”>’ 1985 tarihinde Ahmed Hasan

Ferhad tarafindan Kuveyt’te tahkikli olarak basilmistir.
13. el-I'tikadar™®

Itikat konularinin islendigi eser, Semran Icli tarafindan tahkiki yapilarak 1988

yilinda Beyrut’ta basilmustir. >

Isfahani’nin saydigimiz bu eserlerinin disinda kaleme aldig1 birkac risalesi de

mevcuttur. Bunlan soyle siralayabiliriz.

1. er-Risaletii’]-Miinebbihe fi Fevaidi’l-Kur’an>*°.

22 el-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Mecmiiu’l-Beldga, thk. Omer
Abdurrahman Sarisi, Mektebetii’l-Aksa, Amman 1987.

2 jsmail Pasa el-Bagdadi, a.g.e., 1. 311.

24 fsmail Pasa el-Bagdadi, a.g.e., I. 311; Brockelmann, GAL., 1. 343; Demirci, a.g.m., s. 207; yazma
niishasi i¢in bkz. Siil. Ktp. Ayasofya Bol. No:0.212; Laleli Bol. No:171.

25 73k, A’lam, 1. 255; Kehhale, a.g.e., 1. 642.

226 Demirci, a.g.m., s. 207.

7 Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e., II. 264; Zirikli, A’lam, II. 255; Meni‘ Abdulhalim Mahmid,
Mendhicu’l-Miifessirin, s. 137.

228 Yazma niishasi icin bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, No: 382/3.

29 el-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-I‘tikddat, thk. Semran Icli,
Miiessesetii’l-Esref, Beyrut 1988.
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2. Adabu’s-Satrang™'.

3. Riséle fi Meratibi’l-Ulam**,

4. Risale fi Enne Fazilete’l-insan bi’l1-Ulim>”.
5. Riséle fi Adabi Muhalatati’n-Nas>*,

6. Riséle fi Zikri’l-Vahid ve’l-Ahad®”.

Kisaca tanitmaya calistigimiz Isfahani’ye ait olan bu eserlere bakildigi zaman,
onun, dil ve hikmet araciligiyla akli ve nakli ilimleri cem eden, Islam kiiltiiriine dair
genis bir bilgi birikimine sahip oldugu anlagilmaktadir. Nitekim bu eserlerden Hallii
Miitesdbihdtii’l-Kur’an, el-Miifredat, Mukaddimetii’t-Tefsir ve Tahkiku’l-Beydn fi
Te'vili’l-Kur’dn kapsamli bir Kur’an bilgisini; Miifreddt, Muhddaratii’l-Udebd ve
Efdninii’l-Beldaga derin bir dil ve edebiyat bilgisini; Kitabii’l-Ahldk, ez-Zeria“® ve
Tafsilii’'n-Nes’eteyn de genis bir akide, ahlak ve hikmet bilgisini gerektirmektedir.

Buraya kadar miiellifin hayati ve eserleri hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra

simdi de tefsirini tanitmaya gegebiliriz.

IV. TEFSIRU’L-KUR’AN ve OZELLIKLERI

A. TEFSIRIN KAYNAKLARI

Miifessirimiz Isfahini, bu tefsirinde s dall JB, Sl Ja) J&) Giaall any JB,
4l Ja) J& J8 gibi umumi tabirler kullanirsa da bizzat isim vererek yaptigi nakiller
hi¢c de az degildir. Bu rivayetlere bakarak Tefsiru’l-Kur’dmn kaynaklarim iki bashk

altinda inceleyebiliriz.

1. Rivayet Kaynaklari

230 Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, 1. 881; Ismail Pasa el-Bagdadi, a.g.e., I. 311; Brockelmann, GAL.,
Supplementband, 1. 506.

B Brockelmann, GAL., Supplementband, 1. 506.

2 Yazma niishas icin bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Ef. Bol. No: 3654/4.

23 Yazma niishasi icin bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Ef. Bol. No: 3654/1.

2% Yazma niishasi icin bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Ef. Bol. No: 3654/3.

2 Yazma niishas icin bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Ef. B&l. No: 3654/2.
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Oncelikle belirtelim ki, rivayet kaynaklarimmdan kastimiz, [sfahani’nin, tedvin
devri Oncesine ait yaptig1 nakillerde kullandigi kaynaklardir. Tedvin dénemine ait
yaptig1 nakillerin kaynaklarim ise yazili kaynaklari baghigr altinda asagida

inceleyecegiz.

Pek ¢ok miifessir gibi Isfahani de sahabe, tibiin ve etbau’t-tabiin’in kavillerine

yer vererek bunlar1 o= s, oM sy ve J# seklindeki tabirlerle zikretmektedir.

Isfahani en ¢ok, sahabenin biiyiiklerinden terciimdnu’l-Kur’dn iinvaninin sahibi
Abdullah Ibn Abbas (6.68/687)’tan nakilde bulunmustur. Bundan baska el-Hasan el-
Basri (6.110/728), Katade b. Diame (6.117/735), Dahhak b. Miizahim (6.105/723),
Miicahid b. Cebr (6.127/744) gibi tedvin devri 6ncesi miifessirlerden de rivayette

bulundugu goriilmektedir.

2. Yazih Kaynaklar

Isfahani, Kur’an ayetlerini agiklarken sure ve ayet tertibine gore telif edilen ilk
liigavi tefsirlerle, dil konusunda kaleme alinan hicri II. asra ait dnemli kaynaklardan
istifade etmistir. Bunlarmm basinda Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra
(6.207/822), Ebli Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna (6.210/825) ve Ebii Ishik ez-Zeccic
(6.311/923)’1n tefsirleri gelir. Ayrica el-Halil b. Ahmed (6.170/786), Amr b.Osmén b.
Kanber Sibeveyh (6.180/796), Ali b. Hamza el-Kisai (6.189/805) ve Said b. Mes’ade
el-Ahfes (6.221/845)’in  kitaplarin1 da onun miiracaat kaynaklar1 arasinda

1+ 236
sayabiliriz.

B. TEFSIiRIN OZELLIKLERI

Isfahani’nin tefsirini yazarken istifade ettigi kaynaklar zikrettikten sonra simdi

de tefsirinin muhtevasina bakarak 6zelliklerini tespit etmeye calisalim.

1. Usliip Acisindan

26 Demirci, a.g.m., s. 208.



59

Oncelikle belirtelim ki, Isfahani’nin tefsirinde benimsedigi iisliip Ozelliklerini,
calismamizin iiclincii boliimiinde yer alan Besmelenin Aciklamasi ve Fatiha Suresi
Tefsiri basliklan altinda verdigimiz kisimda ornekleriyle birlikte ele alacagiz. Tefsirin
tamamini tetkik etme imkani bulamadigimizdan ve zaten asil maksadimiz da bu
olmadig icin, soziinii ettigimiz kisimda, Isfahani’nin iisltibuyla ilgili dikkat cekici

ozellikleri dipnotlarda aciklamaya calisacagimizi belirterek burada, Isfahani’nin

Tefsiru’l-Kur’an’da takip ettigi iisliptan genel hatlariyla bahsetmek istiyoruz.

Isfahani ayetleri tefsir ederken, tefsir edecegi ayeti zikrettikten sonra oncelikle
ayette gecen lafizlart mana yoniinden tahlil etmekte daha sonra da verdigi bu manay1
tekit etme sadedinde ayet, hadis, sahabe ve tabiin kavli, Arap siiri ve kelamindan
ornekler sunmakta fakat yaptigi bu istishad1 cogu zaman isim ve kaynak zikretmeden

vermektedir.

Isfahani gerek Mukaddimetii’t-Tefsir’ de gerekse Tefsiru’l-Kur’dn’da muhatabin
zihninde olusabilecek muhtemel sorular1 “sayet soyle sorulacak olursa” diyerek
kendisi onceden tahmin etmekte ve “buna sdyle cevap verilebilir” diyerek soruyu
yine kendisi yamtlamaktadir. Bu soru-cevap yontemi anlatima ayri bir canlilik

kazandirmaktadir.

Isfahani’nin tefsirinde takip ettigi iislip 6zelliklerinin en dnemlilerinden birisi
de onun, kime ve hangi mezhebe ait olursa olsun, bir mesele hakkindaki biitiin
goriigleri degerlendirmesi ve higbir goriisii pesinen reddetmemesidir. Birbirine zit gibi
goriinen fikirlerin arasim uzlastirma konusunda yiiksek bir yetenege sahip olan
Isfahani, miimkiin oldugunca goriisleri tashih etmeye gayret gostermektedir. Bunu
gerceklestirirken de meseleleri farkli bakis agilarindan ele alarak degerlendirmekte,
bu durum ise ona, manayr daraltmayip miimkiin oldugunca genis tutma imkani
vermektedir. Mezhebi bir yonelisten uzak olmasinin, ona, bu 6zgiin yontemi ustalikla

uygulama imkani sagladigini sdyleyebiliriz.

Isfahani bir konuyu degerlendirirken, o konu hakkinda goriis beyan eden Kkisi
veya firkalara degil, o goriisiin bizzat kendisine itibar etmektedir. Bu sebeple onun
herhangi bir konuda, bir mezhebin ya da kisinin goriisiinii benimserken bir bagka

konuda aym1 mezhep ya da kisinin goriisiinii reddettigini géormemiz miimkiindiir. Bu
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durum onun, kisi ya da mezhepleri degil, salt fikirleri degerlendirip objektif bir
neticeye varmak istediginin en agik gostergesidir. Ornegin onun bir konuda tasavvufi
bir yaklagim sergilerken, bir baska konuda sufilerin goriisiinii agik¢a reddettigini
gérmemiz miimkiindiir. Hatirlanacagi iizere, onun mezhebi yaklasimlart konusunda

Hayati ve Ilmi Kisiligi bash@ altinda daha 6nce aciklama yapmustik.

Bir mesele hakkinda cesitli goriisler mevcutsa, bu durumda Isfahani oncelikle
bu goriisleri maddeler halinde siralamakta, daha sonra da tercih ettigi goriisii ya da

kendi yorumunu es-sahih veya el-vech baghigi altinda zikretmektedir.

Ayetin tefsirini tamamladiktan sonra en son kisimda, o ayetle ilgili gramer
bilgilerine yer veren Isfahani, lafizlarla ilgili farkl1 kiraat sekillerine de deginmekte ve

bu farkli kiraat sekillerine gore yapilan irab bicimlerini agiklamaktadir.

Isfahani, 6nceden agikladig: bir ayet daha sonra tekrar gegerse, o ayeti gegmekte

ve boylece tefsirinin hacmini kabartmamaya 6zen gostermektedir.

Isfahani tefsirinde selefin goriisiine ayr1 bir 6nem vermekte, yeri geldikce selef
ya da sdbikiin kelimelerini kullanarak, onlarin yolunun dogruya ulasmada daha

kestirme oldugunu ifade etmektedir.

Tefsirinde akla biiyiik onem veren Isfahdni, ondan “nimetlerin en sereflisi” diye

sOz etmektedir.

2. Yontem Acisindan

Rivayet tefsirinin konulart icerisinde ele alinabilecek hususlari, Kur’an’in
Kur’an’la, Kur’an’in siinnetle, Kur’an’in sahabe ve tabiin sozleri ile ve Kur’an’in

niizl sebepleri ile tefsiri seklinde siralamak miimkiindiir.

a. Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Isfahani, Kur’an’in Kur’an’la tefsirine cok énem vermektedir. O, bazen yaptig
nahvi tahlillerin dogrulugunu gostermek yahut bazi anlasilmasi zor lafizlarin

manalarini tefsir etmek, bazen de agikladigi ayetlerin anlamlarim teyid etmek igin bu
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yola bagvurmustur. Mesela calball ¥ agile @ pnrdl ye “Gazaba ugrayanlarin, ya da

sapitanlarin  yoluna degil”237

“Burada pgle saaxall jle Yahudiler, ¢wluall ¥y ile de Hiristiyanlar kastedilmektedir.

ayetinin tefsiri esnasinda o soyle soylemektedir:

Zira Kur’an’da yer alan, Yahudiler hakkindaki “Allah kimlere lanet ve gazap

9238

ederse... ve Hiristiyanlar hakkindaki “...Daha once sapitan, cogunu saptiran ve

9239

dogru yoldan ayrilan bir milletin heveslerine uymayin ayetleri bu hususa isaret

etmektedir.”>*

b. Kur’an’in Siinnetle Tefsiri

Rivayet tefsirinin Kur’an’dan sonra ikinci ana kaynagi stinnettir. Ciinkii siinnet,
sadece miicmeli beyan, mutlaki takyid ve amm tahsis etmekle kalmaz, ayrica
Kur’an’da varid olan hususlar tekid etmek ve hiikiim koymak gibi fonksiyonlar1 da
icra eder.*' Bu sebepledir ki Isfahani, tefsirinde Hz. Peygamber’in siinnetinden
biiyiik ol¢iide istifade etmistir. Onun hadisleri istishadi, ya bir ayetin izahi, ya verilen
mananin teyidi, ya da anlasilmasi gii¢ bir kelimenin agiklanmasi esnasinda daha cok
goriilebilir. Mesela, ¢duall ¥ agle cipardl & “Gazaba ugrayanlarin, ya da

sapitanlarin yoluna deg“il”m2

ayetinde gecen gadab kelimesini aciklarken soyle
soylemektedir: “Gadab (<x=2Y), intikam istegi ile kalpteki kanin harekete ge¢mesidir.
Gadabm baslangici, ¢irkin bir bigcimde heyecana kapilmadir ki, “Gadab seytandandir.
Seytan ise atesten yaratilmustir.”** “Gadabdan kag¢inin. Ciinkii o, insanm kalbinin
iizerinde yakilmis bir kor parcasidir. Insan gadaplandiginda sah damarmin sisip
gozlerinin kizillastigini gérmiityor musunuz?! Kimde bir gadab hali meydana gelirse

244 . . . . 245
yere otursun”"" hadisleri bu duruma isaret etmektedir.”

237 1 Fatiha 7.

238 5 Maide 60.

2% 5 Maide 77.

240 fsfahani, Mukaddime, s. 139.

M 76hebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1. 55 vd.
2421 Fatiha 7.

243 Eb Davud, Edeb 4784.

2% Tirmizd, Fiten 26 (hadis no: 2191).

245 fsfahani, Mukaddime, s. 137.
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c. Kur’an’in Sahabe ve Tabiin Sozleriyle Tefsiri

Isfahani, Kur’an ayetlerini tefsir ederken sahabe ve tabiin kavillerine de isaret
etmektedir. Ancak o, bu tarz rivayetleri senetsiz olarak, yalnizca ilk ravinin ismine
yer vermek suretiyle zikretmektedir. Mesela Fatiha Suresi’nin ilk ayetinde yer alan
2all (hamd) kelimesini agiklarken sunlari sdylemektedir: “Her siikiir hamd’dir, fakat
her hamd siikiir degildir. Yani hamd siikre goére daha umumi bir mana ifade
etmektedir. Bu kelimenin tefsiri ile ilgili Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette de onun,
“Hamd, Allah’a siikiir, itaatkarlik ve O’nun nimetlerini ikrardan ibarettir’>*® dedigi

nakledilir.”?¥’

Isfahani, bazen de isim zikretmeden genel nakiller yapmaktadir. Ornegin o
besmelenin tefsirinde rahmet kavramiyla ilgili su aciklamalar1 yapmaktadir: “Rahmet
liigatte, sefkat ve liitfu gerektiren bir yumusaklik manasina gelmektedir. Rahmetin
basi, infial seklinde ortaya cikan “yumusaklik”, sonu ise fiil seklinde ortaya cikan
“liituf ve ihsanda bulunma”dir. Bir insan bu vasifla nitelendirildiginde, bununla,
bazen rahmetin basinin yani yumusakligin vukuu, bazen sonunun yani liitufta
bulunmanin vukuu, bazen de her ikisi birden kastedilir. Ancak Allah bu sifatla
nitelendirildiginde, bununla, infial seklinde ortaya c¢ikan baslangi¢c degil, fiil seklinde
ortaya ¢ikan sonug yani “lituf ve ihsanda bulunma” manasi kastedilir. Ciinkii Allah
infidlden ve biitiin noksanhiklardan miinezzehtir.**® Rahmer kavrammnin manasiyla
ilgili yapilan bu aciklamalari, tibilnden yapilan rivayetler de desteklemektedir.
Nitekim bu kavramin manasiyla ilgili olarak onlar soyle soylemislerdir: Allah’in
rahmeti, O’nun nimet vermesi ve litufta bulunmasi; insanlarin rahmeti ise, onlarin

yumusak kalpli ve sefkatli olmalaridir.”**

26 {bn Cerir ve ibn Ebi Hatim, ibn Abbas’tan sOyle nakletmislerdir: “Hamd, siikiir, Allah’a itaatkarlik,

O’nun nimetlerini, hidayetini vs. ikrardan ibarettir.” (Bkz. Celaliiddin Abdurrahmén es-Suyti, ed-
Diirrii’l-Mensir fi’t-Tefsiri’l-Me’siir, Daru’1l-Fikr, Beyrut 1414/1993, 1. 11).

27 fsfahani, Mukaddime, s. 118.

28 fsfahani, Mukaddime, s. 114.

29 {sfahani, Mukaddime, s. 115.
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Bu konuda bir baska 6rnek olarak Isfahani, “Onlarin kalplerinde hastalik

29250

vardir ayetinin tefsiri esnasinda el-Hasan el-Basri ve Katade’nin, ayette gegcen

w2 (hastalik) kelimesini <l (siiphe) olarak agikladiklarini nakletmektedir.”’!

d. Kur’an’in Niiziil Sebepleriyle Tefsiri

Kur’an-1 Kerim’de mevcut ayetlerden bazilari, muayyen bir sebebe baglh olarak
indirilmislerdir ki, ayetin nazil olmasina vesile olan bu niizil sebeplerinin, ayetlerin
aciklanmasinda 6nemli bir yeri oldugu muhakkaktir. Bu yiizdendir ki, islam alimleri
“Esbabii’'n-Niiziil”  ilmini miifessirlerin  bilmeleri gereken ilimler arasinda

saymiglardir.

Tefsiru’l-Kur’dn’a bakildigi zaman Isfahdni’nin ayetleri aciklarken niizil
sebeplerine de basvurdugu goriilmektedir. Bazen bir ayetin niiziil sebebini anlatan
miiteaddit haberler zikrederse de genellikle tek rivayete yer vermektedir. Ornegin,
“Yahudiler: “Huiristiyanlar bir temel iizerinde degildir” dediler. Hiristiyanlar

99252

da: “Yahudiler bir temel iizerinde degildir” dediler... ayetinin tefsiri esnasinda

Isfahani: “Bu iki firkadan her birinin digerine, “Siz dini hicbir esas iizere degilsiniz”

demelerinden dolay1 Allah bu ayeti indirmistir” demektedir.””

e. Siirle Istishadda Bulunmasi

Isfahani tefsirinde, anlasilmasi giic lafizlarin izahi1 basta olmak {iizere, bazi
ayetlerin tefsiri ve grameriyle ilgili hususlarda eski Arap siirini hiiccet olarak
kullanmistir. Siirle istishada olduk¢a 6nem veren miiellif, siirleri, sairlerin ismini
acikca belirtmeksizin el J@ ifadesiyle zikretmektedir. Ornegin, *“Yamnizdaki
Tevratt tasdik ederek indirdigim Kuran'a inamin; onu ilk inkdr edenler siz
olmaymn”** ayetindeki 4 S Jsi ibaresini aciklarken sunlari soylemektedir: “Sayet

Allah Teala, buradaki “kafir” kelimesini neden miifred olarak zikretti, seklinde bir

230> Bakara 10.

1 Isfahani, Tefsiru’l-Kur’dn, vr. 40a-b.’den naklen: Demirci, a.g.m., s. 210.
22 Bakara 113.

233 Isfahani, Tefstru’l-Kur’dn, vr. 113b.’den naklen: Demirci, a.g.m., s. 210.
234> Bakara 41.
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sual sorulacak olursa, denilebilir ki: “Her ne kadar bu kelime lafiz itibariyle miifred
ise de, mana itibariyle cemidir. Zira ayn1 durum sairin su soziinde de mevcuttur: & 138
gla b 1 sela )5 aclh WY | saak “Onlar karinlarini doyurduklart zaman anneleri de

doyar, ac olduklarinda ise annelerinin acligi daha fenadir. #2535

Goriildiigii gibi bu beyitte yer alan Y kelimesi de l1afzen miifred olmakla
birlikte mana yoniiyle coguldur. Iste isfahani de, siirle istishad yoluna basvurmakla
hem yaptig1 agiklamayi teyit etmek hem de ayette kullanilan ifade tarzimin Araplar

arasinda mevcut olduguna isaret etmek istemistir.

[ Kiraatlere Yer Vermesi

Tefsirine bazi sahih kiraatleri alan Isfahani, bunlart isim zikretmeksizin mechul
siga ile belirtmistir. Bu yiizden “Tefsiru’l-Kur’dn”1n kiraatler yoniiyle bir ozellige
sahip oldugunu soyleme imkanina sahip degiliz. Konuyla ilgili su 6rnegi verebiliriz:

(250 5alls | lie) Uael g (58 AL Cpma )l (o el 5 31 5)

Isfahani’nin tefsiri hakkinda sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: Miiellif ayetleri
izah ederken rivayet tefsirinin konulari icerisinde miitalaa edilen Kur’an’in Kur’an’la,
stinnetle, sahabe ve tabiin sozleriyle tefsirine genis yer vermistir. Eserini liigavi ve
nahvi tefsir acisindan zenginlestirmeye calisan Isfahini, kelimelerin asillarim1 beyan
etmis, ciimlelerde bulunan istiftham, takdim, te’hir ve hazf gibi hususlara da isaret
etmistir. Ayetlerin niiziil sebeplerine ve nesh konusuna ihtimam gostermesi, nesh ile
ilgili farkli goriisleri serdettikten sonra kendi tercihini de belirtmesi, tefsirine ayri bir

ozellik kazandirmistir.

Eski Arap siirini hiiccet olarak kullanan Isfahani, anlasilmasi zor lafizlarin izahi
basta olmak iizere, ayetlerin izah1 ve gramerle ilgili konularda da siirle istishadda

bulunmustur.

3. Yorumculugu Acisindan

255 {sfahant, Tefstru’l-Kur’dn, vr. 67b.”den naklen: Demirci, a.g.m., s. 213.
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Dirayet tefsiri, akla dayandirilarak yapilan bir tefsir seklidir. Buna akli tefsir
veya re’y tefsiri (et-tefsir bi’r-re’y) de denir. Dirayetten maksat igtihat demektir.

Ancak burada kiyastan da s6z edilebilir.”®

Isfahani, oncelikle rivayet tefsirinin kaynaklarina bagvurmakla birlikte, kendi
akli c¢ikarimlarina dayanarak ayetlere mana vermistir. Isfahdni’nin tefsirdeki

dirayetini asagidaki bagliklar altinda ele alabiliriz:

a. Ahkam Ayetlerine Bakist

Kur’an’da itikadi, ahlaki ve kevni ayetlerin yaninda ahkam ayetleri de yer
almaktadir. Ameli hiikiimler tasiyan bu ayetler, daha cok fikihin inceleme alanina
girmektedir. Bu sebeple denilebilir ki, Kur’an ayetlerini tefsir eden kimsenin bilmesi

gereken ilimlerden biri de fikih ilmidir.

Isfahani’nin tefsirindeki ahkAm ayetleriyle ilgili izahlara bakildig1 zaman onun,
fakih sahabe, tabiin ve etbau’t-tabiinin ictihatlar1 yaninda, mezheb imamlarinin goriis
ve delillerine de yer verdigi acik¢a goriilebilir. Mesela o, “Muhakkak ki Allah size 6l
hayvan etini, kani, domuz etini, Allah'tan baskast icin kesilen hayvani haram
kilmistir. Fakat darda kalana, baskasinin payina el uzatmamak ve zaruret miktarini

.o .. ”257
asmamak iizere giinah sayilmaz

ayetini tefsir ederken Safii’nin sunlan sdyledigini
zikreder: “Ayette ifade edilen e ¥ ¢b e “Saldirmadan ve sinirt agmadan” sozi
mecburiyet haliyle ilgilidir. Yani mecbur durumda kalan bir kimsenin ancak

. . . 1. 59258
“saldirmadan ve sinir1 agmadan haram yiyeceklerden yemesi caizdir.”

Isfahani, ahkAm ayetlerinin tefsiri ile alakali yapmis oldugu nakiller esnasinda

kendi tercihini de belirtmektedir.

b. Ndsih ve Mensiih Ayetleri Tespiti

236 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1. 255.
27 2 Bakara 173.
258 {sfahani, Tefsiru’l-Kur’dn, vr. 141a.”dan naklen: Demirci, a.g.m., s. 211.
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Isfahani, Kur’an’da neshin varligim1 kabul etmektedir. Ancak onun, hadislerin
Kur’an ayetlerini neshedip edemeyecegi hususundaki goriisii pek net degildir. Zira,
“Birinize oliim geldigi zaman eger mal birakiyorsa, ana babaya, yakinlara, uygun bir
tarzda vasiyet etmesi Allah'a karsi gelmekten sakinanlara bir bor¢ olarak size farz
kilindy™*® ayetini izah ederken soyle demektedir: “Safillere gore bu ayet, miras

260

ayeti™ ile neshedilmistir. Bazilar1 da Hz. Peygamberin: “Mirascilar icin vasiyyete

gerek yoktur”261 hadisiyle mensth oldugunu ileri sihrmiislerdir.”262

Goriildiigii gibi Isfahani kendi kanaatini agik¢a belirtmemekle birlikte Bakara
Suresi 180. ayetinin <_)s! 4uas ¥ 5 hadisiyle neshedildigini ileri siirenleri de tenkit
etmemektedir. Bu da onun, en azindan, bu goriisii reddetmedigi fikrini ortaya
koyabilir.

Isfahani, bazen de nesh ile ilgili farkli goriisleri beyan ettikten sonra kendi

goriisiinii ifade etmektedir. Ornegin, “Insanlara giizel siz soyleyin...”*®

59264

ayetinin,
“Ortak kosanlart nerede bulursamz oldiiriin... ayetiyle neshedilip edilmedigi
hususundaki goriigleri naklettikten sonra, “bana gore sahih olan, burada neshin
olmamasidir. Zira miisriklerin katledilmeleri, kendilerine giizel soz sdylenmesine
mani degildir” diyerek soz konusu ayette neshin vuku bulmadigim agikca ifade

etmektedir.”®

¢. Arap Diline Hakim Olmast

Isfahani tefsirinde liigat, sarf ve nahive biiyilk Onem vererek, kelimelerin
manalarim1 ayetlerin ruhuna uygun bir sekilde acgiklamaya calismaktadir. Dil
konusunda el-Ferrd, Ebu Ubeyde Ma’'mer b. el-Miisenna, Ebu Ubeyd el-Kasim b.

Sellam ve ez-ZeccAc’in goriislerine de yer veren Isfahani, 6zellikle anlasilmas: giic

9 ) Bakara 180.

260 4 Nisa 11.

261 Tirmizi, Vesdyd 5; Ebti Abdirrahman Ahmed b. Ali b. Suayb en-Nesai, Siinenii’'n-Nesat (SuyQiti’nin
serhi ve Imam es-Sindi’nin hasiyesiyle birlikte), Daru’l-Besairi’l-Islimiyye, Beyrut 1414/1994,
Kitdbii’l-Vesayd 5.

262 Isfahani, Tefsiru’l-Kur’dn, vr. 144.”dan naklen: Demirci, a.g.m., s. 212.

263 2 Bakara 83.

264 9 Tevbe 5.

265 {sfahani, Tefstru’l-Kur’dn, vr. 89b.”den naklen: Demirci, a.g.m., s. 212.
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lafizlar iizerinde durarak bazen ayet ve hadislerden, bazen de Arap kelamindan
istishadda bulunmaktadir. Ornegin, “Ey Inananlar! Orug, sizden oncekilere farz
kilindigr gibi, Allah'a karsi gelmekten sakinasiniz diye, size sayu giinlerde farz
kilindr*® ayetini tefsir ederken siydm kelimesiyle ilgili sunlan sOylemektedir:
“Liigatte savm nefsi, arzu ettigi seylere kars1 tutmaktir. Istilahta ise miikellefin, fecr-i
sadiktan itibaren nefsini, yemekten, igmekten, cinsi miinasebetten ve buruna ilag
2267

cekmekten men etmesidir.

Bir baska ornek olarak, “Bizi dogru yola eristir™®®

ayetini tefsir ederken
[sfahani, hidayet kelimesini soyle agiklamaktadir: “Hidayet (4212¢)), liitufla kilavuzluk
etmek demektir. Hediyye (“23¢V) kelimesi de ayni koktendir. Yine bu kokten olmak
iizere, yirtici hayvanlarin en atilganlarina hevddi’l-vahs (Jiss) 2 s8) denilmistir.
Ciinkii bunlar, diger yirtici hayvanlara kilavuzluk etmektedirler. “Kilavuzluk etmek”
anlamindaki hidayet, feale (J28) kalibinda, “liitufta bulunmak” anlamindaki hidayet
ef’ale (J~8) kalibinda kullanilir. Her iki mana birlikte kastedilmek istendiginde ise,
ciimlede bu kaliplarin ikisi birlikte kullanilir.”**

Yukardaki orneklerden de agikca anlasildigi gibi Arap diline son derece vakif
olan Isfahani, terkipler tizerinde de durarak miibteda, haber, sifat, hal, sart, ceza,

bedel, temyiz, istisna, istitham ve hazf gibi hususlara da isaret etmektedir.

d. Huriif-1 Mukattaa“ Ile Ilgili Goriisii

Isfahani’nin bu konudaki goriisiinii, Bakara Suresi'nin 1. ayetinin tefsiri
esnasinda yaptigi aciklamalardan o6greniyoruz. Isfahini ©Ozet olarak soyle
sOylemektedir: “Huruf-1 mukattaa‘lar konusunda degisik rivayetlere rastlamak
miimkiindiir. Ancak en makul goriis, el-Ferra ve Kutrub gibi dil alimlerinin ileri
siirdiikleri, ayn1 zamanda Ibn Abbas’mn ve tabiinin ekserisinin de goriisii olan, “soz
konusu harfler, kelamin madde ve unsurlaridir. Bu sebepledir ki Allah, Kur’an’in

i‘cazina dikkat cekerek adeta “bu Kitap, sizin de bildiginiz bu harflerden

266 > Bakara 183.

267 Isfahani, Tefsiru’l-Kur’dn, vr. 145a.”dan naklen: Demirci, a.g.m., s. 213.
268 1 Fatiha 6.

29 {sfahani, Mukaddime, s. 129.
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olugmaktadir. Sayet o bir beser tarafindan yazilmis olsaydi onunla boy 6l¢iismekten

aciz kalmazdiniz” buyurarak Kur’an’m mucize olusunu bu harflerle ortaya

koymustur” seklindeki gtiriistiilr.”270

20 jsfahani, Mukaddime, s. 142.



IKINCi BOLUM

TEFSIiR USULU ACISINDAN MUKADDIMETU’T-TEFSIR

I. TEFSiRDE MUKADDIME GELENEGI

Miielliflerin, eserlerini kaleme alirken esas konuya ge¢gmeden once, boyle bir
calismaya neden ihtiya¢ duydugu ve bu ¢aligmanin ne gibi yenilikler getirdigine dair
bir on bilgi vererek eserlerine giris yapmalar1 yaygin bir gelenektir. Genellikle
mukaddime olarak adlandirilan bu girigler, ayrica, eserin yazilis amaci ve metoduna
dair ozl bilgiler icermelerinden dolayi, ilgili ilim dalinin tarihl gelisimi agisindan
oldukca Onem arzetmektedirler. Mukaddimeler sadece bireysel bir kurallar demeti
olarak goriilmemelidir. Esasinda onlar, ait olduklar1 ilim dalinin metodolojisinin
gelisimini saglayan en onemli kaynaklardir. Zira bu girisler, eserin o sahada hangi
yeniligi getirdigi, bu ilmin meraklilarina hangi kapilar1 araladigi veya ne gibi

acilimlar1 onlara sagladigina bir bakima taniklik etmektedirler.

Bu baglamda tefsirlerin girisinde bulunan mukaddimeler de, bu tiir bilgilendirici
metinlerin, tefsir tarihine ait dikkat ¢ekici 6rneklerini olusturmaktadir. Miifessirlerin
tefsirlerinin girisinde, gerek kendi tefsirlerinde uyacagi ilkeleri ve gerekse genel
olarak tefsirde uyulmasi gereken esaslari belirtmek amaciyla kaleme aldiklar1 bu
mukaddimeler, tefsir usiiliiniin gelisimini saglayan en dnemli kaynaklar oldugu gibi,
ayn1 zamanda, tefsir usiliiniin tarihl seyrini ve gelisimini izlememize yarayan
belgelerdir. Bunu ilk tefsirlerden itibaren gormek miimkiindiir. RAgib Isfahani de bu

gelenege uyarak, tefsirini kaleme alirken once bir mukaddime yazmaistir.

Hicrl iiglincii asirdaki bazi tefsir calismalar1 hari¢, hemen hemen biitiin
tefsirlerde uzun ya da kisa bir mukaddimenin bulundugunu sdyleyebiliriz. Boyutlari
tefsirden tefsire farklilik arzeden bu mukaddimelerin uzun ya da kisa olmasinda
belirleyici olan en O6nemli hususlardan birisi, genel olarak tefsirin hacmidir. Yani

tefsirin genisligine gore mukaddimenin boyutu degisebilmektedir. Bu konuda bir
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diger Onemli faktor de, tefsir usilii ve Kur’an ilimleri alaninda kaydedilen
gelismelerdir. Tarihi siire¢ igerisinde tefsir ustilii ve Kur’an ilimlerine dair bilgiler
genisledikce mukaddimelerde sunulan bilgi miktarinda da bir artis olmustur. Bu
bilgiler, ilk donem tefsirlerinde neredeyse tamamen nakil ve rivayet tarzinda
verilirken, daha sonralari, Kur’an tarihi ve ilimlerine dair seleften nakledilen s6z
konusu bilgilerin, belirli bir inceleme ve degerlendirmeye tabi tutularak aktarildig
gtiriilmel<tedir.271 Dolayisiyla eldeki tefsir mukaddimelerine ilklerden itibaren bir géz
atacak olursak onlarin, baslangictan olgunlasmaya dogru bir seyir izledigini

gérmemiz miimkiin olacaktir.

Tefsir mukaddimelerini igerik itibariyle iki guruba ayirabiliriz. Birinci gurupta,
bir-iki sayfayr gecmeyecek sekilde 6nséz mahiyetinde olup, hamdele ve salveleden
sonra Ilahi Kelam’1in yiiceligi ve tefsirin neden yazildigma dair kisa bilgiler veren
mukaddimeler yer almaktadir. Bu tiir mukaddimelerde miifessir, ¢alismasinda izledigi
yorum metoduyla ilgili herhangi bir bilgi vermemektedir. Ikinci gurupta ise, bu
bilgilere ilaveten miiellifin, Kur’an tarihi, Kur’an ilimleri, Kur’an’t &grenmenin
fazilet ve adabi gibi konularda genis bilgiler sundugu mukaddimeler yer
almaktadir.””> Bu ikinci gurup mukaddimeleri, icerdikleri konular itibariyle, birer
tefsir us(lii caligmasi olarak degerlendirebiliriz. Bu 6zellikleri ile bu mukaddimeler,
tefsir tarihine ait 6nemli belgeler hiikmiinde olup tefsir usiliiniin izledigi tarihi seyri
kronolojik olarak takip etme imkanin1 da bir Ol¢iide bizlere vermektedir. Oysa bu
kronolojiyi, tefsir ustilii alaninda yazilmis olan belirli kaynaklardan tespit etmek
oldukca giictiir. Ciinkii bu kaynaklarda yer alan malumat, kimi zaman ait oldugu
miiellifi hesaba katmadan, dolayisiyla tarihsiz olarak belirli basliklar altinda toplu bir
sekilde verilmektedir. Oysa yazilan her tefsir, kendi doneminin sosyo-kiiltiirel

yapisini aksettiren bir ayna mesabesindedir.

Tarihi siire¢ icerisinde kaleme alinan tefsir mukaddimelerine baktigimizda, bu

alanda telif edilen ve dilsel tahlili esas alan ilk eserlerin Ferra®”> ve Ebi Ubeyde’ye>"*

27! fbrahim Hilmi Karsli, “Tarihsel Gelisimleri hibariyle Tefsir Mukaddimelerine Dair Bir inceleme”,
AUIFD, Say1 20, Erzurum 2003, s. 229.

bE Karsl, a.g.m., s. 256.

3 Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi el-Ferrd, Medni’l-Kur'dn, Alemii’l-Kiitiib,
Beyrut 1980.
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275 A 21,276 -
ve Zeccac’la™’”” devam etmis,

ait oldugunu soyleyebiliriz. Bu egilim, Ibn Kuteybe
Ragib [sfahani*”’ ve Zemahseri278 ile déneminin zirvesine ulagmistir. Taberi*"”’, kendi
asrindan Onceye ait olan liigavi tahlil verilerini ve tefsire dair rivayetleri isnad
yontemiyle bir araya getirmis ve bdylece bu iki egilimi eserinde cem etmistir. Bes,
alt1 ve yedinci asirlarda Islam diinyasinin yasadig1 istild neticesinde meydana gelen
sosyal ve siyasi calkantilar, tefsir edebiyati iizerinde kalici tesirler meydana getirmis

ve alimler, biitlin gayretleriyle ge¢cmisten devraldiklari mirasi korumaya ve onu

tekrarlamaya yonelmislerdir.

Muhammed Resid Riza (6. 1354/1935)’ya280 kadar tefsirde esas olan, selefin
yolundan gitmek, onlarin aktardiklar bilgi birikimini yeni bir formla sunmak veya
Oteden beri bu sahada tartisilan konulara yeni bir yaklasim denemesi yapmak seklinde
Ozetlenebilir. Bu baglamda Mendr ekolu ile tefsirin bu asirda yeni bir vizyon
kazandigr ve buna bagli olarak mukaddimelerin de gozle goriiliir sekilde yeni bir
icerige sahip olmaya bagladiklar1 miisahede edilmektedir. Bu degisikligin en acik
gostergesi, Islam diinyasimin bu asirda yasadigi sosyal ve siyasi krize, Kur’an’in
yegane ¢Oziim olarak sunulmasi, tefsirin de bunun gerceklestirildigi bir zemin olarak
takdim edilmesidir. Bu anlamda Menar ekoliiniin, tefsir tarihinde bir kirilma

noktasina isaret ettigini sdylemek miimkiindiir.*®'

Resid Riza ile mukaddimelerde kaydedilen bu degisimin farkli bir boyutunu da
Misir’lt miiellif Tantavi Cevheri (6. 1358/1940)’de®® gormekteyiz. Eserinin girisinde

o tefsirin amacini, Allah’in yaratma konusundaki yiice kudretini hatirlatmak,

24 Eba Ubeyde et-Teymi el-Basri Ma'mer b. el-Miisennd, Mecdzii’l-Kur’dn, thk. Fuad Sezgin,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1981.

5 Ebli Muhammed Abdulléh b. Miislim ibn Kuteybe, Te 'vilii Miiskili’l-Kur’'dn, thk. Ahmed es-Sakr,
Daru’t-Tiiras, Kahire 1973.

76 Ebii ishak Ibrahim b. es-Seri’ b. Sehl ez-Zeccic, Medni’l-Kur’an ve I’rabuh, thk. Abdiilcelil Abduh
Selebi, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1988.

27 isfahani, Mukaddimetii Camii ‘t-Tefasir.

> Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahserd, el-Kessaf an Hakdiki
Gavamizi't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid — Ali
Muhammed Muavviz, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad 1418/1998.

2 Ebd Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te’vili Ayi ’[-
Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut 1408/1988.

20 Muhammed Resid Riza, Tefstru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), yy., Daru’l-Fikr, ty.

281 Karsl, a.g.m., s. 260.

282 Tantavi b. Cevheri el-Misri Tantavi Cevherl, el-Cevdhir fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Kerim, Daru’l-Fikr,
yy., ty.
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Miisliimanlart izzet, san ve sohretin dayanagi olan tahsile tesvik etmek, tabiat ve diger
ilimleri 6grenmeleri konusunda onlar1 yonlendirmek seklinde belirtmektedir. Bunun
icin tefsirinde Miisliimanlari, Allah’in apagik ayetlerindeki hakikatleri 6grenmeye
tesvik etmek amaciyla ahkdm ve ahlakin yaninda yaratilis harikuladeliklerini de

iceren bir kitap telif ettigini s(iylemektedir.283

Uzun siire devam eden bir fetret doneminin ardindan yirminci asirda kaydedilen
bu gelismeler, tefsir usilii acisindan parlak birer degisim olarak nitelendirilebilir.
Ciinkii hem Resid Riza hem de Tantavi Cevheri, her ne kadar metodik agidan
birbirinden ayrilsalar da neticede, Islam timmetinin icerisinde bulundugu sosyal ve
siyas? buhrandan kurtulusunun biricik ¢aresinin, teklif ettikleri okuma ve yorumlama
bicimiyle gerceklesecegini acik bir sekilde dile getirmislerdir. Dolayisiyla Kur’an
tefsirinde nihai amag her ne kadar Allah’in kelamini agiklamak, onun icerdigi hakikat
ve esrar1 ortaya koymak ise de, yasanan siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlara bagli olarak,

miifessirleri Kur’an’1 tefsir etmeye gotiiren sebep ve amaclar deg';isebilmektedir.284

Tefsir mukaddimelerinin, tefsir usiliiniin gelisimi agisindan hayati bir 6nem
arzettiginden soz etmisken belirtmeliyiz ki, giinlimiizde tefsircilerin iizerinde
durduklar1 en 6nemli hususlardan birisi yeni bir tefsir usiliiniin olusturulmasinin artik
kacinilmaz bir ihtiya¢ haline geldigi konusudur. Ciinkii bu alandaki ¢alismalar biiyiik
Olclide klasik doneme ait tefsir, tefsir ustilii ve ulimii’l-Kur’an’a dair birikimlerin,
giiniimiiziin diliyle tekrar edilmesinden ibarettir. Bu calismalar bu yonleriyle de
istifade edilebilecek bir yapida olsalar da, ele alinan konularin giiniimiiz insaninin
bilgisi dahilinde oldugu bircok alanla irtibatinin kurulamamasi sebebiyle, pratik
hayatla ilgisi kesik c¢aligmalar olarak kiitiiphane raflarinda kalmaya mahk(m

gibidirler.

Cagimizda yeni bir tefsir usiiliiniin ortaya konulmasinin artik kaginilmaz bir
gereklilik oldugunu ifade eden Fazlur Rahman (6. 1409/1988)’a gore, olusturulacak
yeni tefsir usiiliiniin en onemli ilkesi, Kur’an’1 parca parga degil de, bir biitiin olarak
ele almaktir. Diger taraftan bu yeni tefsir usiilii, tamamen Kur’an’in anlasilmasi yonii

ile ilgilenmeli, estetik giizelligi ve edebl {stlinliigii gibi yonleriyle vakit

283 Tantavi Cevheri, a.g.e., L. 3.
B4 Karsl, a.g.m., s. 252-253.
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kaybetmemelidir. O halde vahyin amacinin tahakkuk etmesi i¢in, Kur’an’in gercekte
ne demek istedigini iyice kavramay1 gaye edinen bir tefsir usilil sarttir. Kur’an’in bu
amaca doniik yoniinii fikrf yon diye adlandiran Fazlur Rahman’a gore, cagdas tefsir
uslliintin tiim gayretlerini bu yone yogunlastirmast gerekmektedir. Fazlur Rahman,
tefsir ustliinde iki yonlii bir hareketliligin sart olduguna inanmaktadir. Once
zamanimizdan Kur’an’in indirildigi zamana gitmeli, sonra tekrar oradan kendi
zamanimiza donmeliyiz. Burada dikkat edilmesi gereken husus, bir taraftan ayetin
nazil oldugu tarihi ortami ve hangi soruna ¢oziim olarak geldigini gayet iyi bir
bicimde inceleyerek ayetin manasini anlamaya calismak, diger taraftan ise, bu dar
anlamda bagh oldugu sartlar icin anlasilan ayeti genellestirip ahlak ve toplumu
ilgilendiren ilkeler ¢ikartmaktir. Ancak bu sekildeki bir tefsir usilii asrimiz insanina

faydal olabilir.**

II. MUKADDIMETU’T-TEFSIR’IN GENEL TANITIMI

Isfahani’nin “Mukaddimetii’t-Tefsir’i, stiphesiz, tefsir usiliiniin biitiin
konularimi ihtiva eden ansiklopedik bir eser degildir. Ancak bu eserin 6nemi, onun bu
alanda yazilmis olan ilk eserler arasinda yer almasindan ve kendisinden sonra bu

alanda yapilan caligmalara kaynaklik etmesinden ileri gelmektedir.

Isfahani bu eseri kaleme almadaki gayesini su sozleriyle ifade etmektedir:
“Allah(c.c) bize omiir bahsetti ve bizi sikintilardan muhafaza etti. Bu durumda bize
diisen iki vazife vardir: Birincisi, sahabe, tabiin ve daha sonra gelen miitekaddiminin
onciilerinin igaret ettikleri incelikleri de kapsayacak giizel bir bicimde Kur’an’1n te’vil
ve tefsirini agiklamak. Ikincisi ise, ortaya koymus oldugumuz neticeleri agiklayarak
bununla kalbi yatistirip ferahlatmak. Allah (c.c), rahmetiyle bizleri rizasina nail
eylesin. Gayretimizi yardimiyla desteklesin ve bu ¢alismamizi hem diinyada hem de

ahirette makbul eylesin. Basta da sonda da yardim Allah’tandir.”**

5 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdashik: Fikri Bir Gelenegin Degisimi, cev. Alparslan Ac¢ikgeng - M.
Hayri Kirbasoglu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1996, s. 60-63.
26 {sfahant, Mukaddime, s. 27.
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Isfahani’nin, eserini yazmadaki amacim ifade eden bu sozlerinden onun, iki
onemli hedefi kendisine gaye edindigini anliyoruz ki, bu hedeflerden birincisi teorik
ikincisi ise pratik alana yoneliktir. Teorik alana yonelik hedefi Kur’an’in, seleften
intikal eden malumati da igine alacak kapsamli bir tefsirini yapmak; pratik alana
yonelik hedefi ise, yazdig1 bu tefsiri insanlarin istifadesine sunarak, bununla onlarin
kalplerini yatigtirip huzura ve siikiina kavusmalarimi saglamakur. Iste bu iki 6nemli

faktor Isfahani’yi, boyle bir calisma yapmaya sevketmistir.

Isfahani genel anlamda Arap dilinin mantig1 igerisinde kalarak dilbilimsel bir
yontemi benimsemis ve Mukaddime’sinin biiyiik bir kismmi da bu yontemin
anlagilmasina dair agiklamalara ayirmistir. Yontem olarak Arap dili ve belagatinin
yaninda gramer, beyan, bedii ve tarihsel malzemeyi kullanmis olmasi, onun metin

merkezli bir yontem benimsediginin en acik gostergesidir.

Isfahani Mukaddime’de ele aldig1 konular1 incelerken oncelikle konuya 6rnek
teskil edebilecek ayetleri zikretmekte, daha sonra konuyla ilgili hadislere yer
vermektedir. Yer yer isim zikretmeksizin siirle de istishadda bulunan Isfahani,
cogunlukla muallaka sairlerinden Lebid b. Rebia ve Imru’l-Kays ile Emeviler devri
sairlerinden Ebl Firds Ferezdak ve Yezid b. Miiferri’nin siirlerinden alintilar
yapmakta bazen de konuya ornek olmasi bakimindan Araplar arasindaki meshur

kullanimlar1 misal vermektedir.

Konular islerken yeri geldikge Cebriyye, Kaderiyye, Batmiyye ve Imamiyye
gibi firkalarin goriislerinden de bahseden Isfahani, bu firkalarin yanhs goriislerine

itirazlar yéineltmektedir.287

Isfahani konular olabildigince canli bir sekilde islemeye gayret gostermekte ve
bazen konuya bir soru ciimlesi ile giris yaparak muhatabin dikkatini ¢ekmeyi
hedeflemektedir.”®® Konuyla ilgili olarak muhatabin kafasinda olusabilecek muhtemel

problemleri kendisi 6nceden tahmin etmekte, “sayet sdyle bir sual sorulacak olursa”

7 sfahani’nin Batiiyye firkasini elestirmesi ile ilgili bkz. Isfahani, Mukaddime, s. 75; ImAmiyye
firkasini elestirmesi ile ilgili bkz. Isfahani, Mukaddime, s. 88.
8 Ornek olarak bkz. Isfahani, Mukaddime, s. 45, 89, 93, 98.



75

diyerek bu sorulan kendisi sormakta ve “buna sOyle cevap veririz” diyerek yine

cevabi kendisi vermektedir.”®’

Isfahani, “kesin konusup kestirip atan” bir iislibu degil, meselelere
olabildigince genis bir acidan bakarak o mesele hakkindaki goriisleri miimkiin oldugu
kadar cem etmeye calisan “birlestirmeci / uzlastirmaci” bir iisliibu tercih etmektedir.
Bir konu hakkinda birbiri ile ¢elisiyor gibi goriinen ifadeleri ustalikla ele alarak, farkl
acilardan bakildig1 taktirde bu goriislerin ikisinin de miimkiin olabilecegini ifade
etmek suretiyle goriisleri cem etmekte ve daha miisamahakar bir tavir
sergilemektedir. Dolayisiyla onun iislibunun, cedelden uzak, insanin aklina ve ruhuna
birlikte hitab eden, hiiccete dayali, uzlasgtirmaci bir iislip oldugunu sodyleyebiliriz.

Onun bu iisliibu, ayn1 zamanda tefsirinde de benimsedigi tislptur.

Isfahani’nin tevazu sahibi kisiligi, ifadelerine de yansimakta ve bunun bir

sonucu olarak konu baslarinda ve sonlarinda ¢ogunlukla “yardim Allah’tandir” veya

“basar1 Allah’tandir” gibi ifadeler kullanmaktadir.*

Déneminin genel bir 6zelligi olarak Isfahani de yaptigi rivayetleri, bazen isim

zikretmekle birlikte genellikle J# diyerek aktarmaktadir.

Isfahani’nin “Mukaddimetii’t-Tefsir "inde ele aldig1 konular tasnifine bakacak
olursak, bunlari, bizzat kendisinin isimlendirdigi yirmi ii¢ ana baslikta inceledigini
gormemiz miimkiindiir. Fast/lar seklinde birbirinden ayrilan bu konu basliklarini su

sekilde siralayabiliriz:

1. Fasliin f1 beyani ma vakaa‘® fthi’l-istibahii mine’l-kelami’l-miifredi ve’l-

miirekkeb.
2. Fasliin f1 evsafi’l-lafzi’l-miisterek.
3. Fasliin: el-Istirakii fi’l-lafz1 yakau li ehadi viictih.
4. Fasliin fi’l-afati’l-maniati min fehmi’l-muhatabi murade’l-muhatib.
5. Fasliin {1 ammeti ma ylkiu’l-ihtilafe ve yiiksirii’s-siibeh.

6. Fasliin {1 aksdmi ma yentavi aleyhi’l-Kur’anii min envéi’l-kelam.

29 Ornek olarak bkz. Isfahani, Mukaddime, s. 81.
20 {sfahani’ nin bu cesit ifadelerine ornek olarak bkz. isfahani, Mukaddime, s. 94, 97, 104, 109.



76

7. Fasliin f1 keyfiyyeti beyani’l-Kur’an.

8. Fasliin fi’l-farki beyne’t-tefsiri ve’t-te’ vil.

9. Fasliin fi’1-viicthi’l-letf biha yliabberu ani’l-ma‘na ve biha yiibeyyenii.
10. Fasliin fi’l-hakikati ve’l-mecaz.

11. Fasliin fi’l-um@mi ve’l-husiis1 min ciheti’l-ma‘na.

12. Fasliin f1 tebyini’l-viictihi’l-leti yiic’alii 1i eclihe’l-ismii failen fi’l-lafz1 ve
hiive fasliin teksiiru’s-siibeh 1i eclihl ve yetealleku bihi’l-ferikdni’l-mensiibani ile’l-

cebri ve’l-kader.
13. Fasliin f1 beyani’l-elfazi’1l-let1 teciii miitenéafiyeten fi’z-zahir.

14. Fasliin fi beyani intivai kelami’l-lahi tedla ale’l-hikemi kiilliha ilmiyyiha ve

ameliyyiha.
15. Fasliin f1 int1vai’l-Kur’ani ale’l-berahini ve’l-edilleh.

16. Fasliin fi’l-ahkami’l-leti aleyha medaru’l-edyani ve ma yeclzii fthi’n-neshu

ve ma 12 yec(izii fihi mine’l-ahkam.
17. Fasliin fima yiihtacii ileyhi fi’t-tefsiri mine’l-farki beyne’n-neshi ve’t-tahsis.
18. Fasliin {1 ennehi hel fi’l-Kur’ani ma 14 ta’lemii’l-iimmetii te’ vilehu.
19. Fasliin f1 beyani hikmeti’l-1ahi tedla {1 ca‘lihl ba‘da’l-ayati miitesabihen.
20. Fasliin 1 serefi ilmi’t-tefsir.
21. Fasliin f1 beyani’l-alati’l-leti yehtacii ileyhe’l-miifessir.
22. Fasliin f1 cevazi irddeti’l-ma‘neyeyni’l-muhtelifeyni bi ibaretin vahideh.
23. Fasliin f1i‘cazi’l-Kur’an.

Simdi Isfahani’nin, Mukaddimetii’t-Tefsir’inde ele aldigi bu konular1 ayrintili
olarak incelemeye gegebiliriz. Incelememizde, burada siraladigimiz konu basliklarimni

kendi ifadelerimizle ve Tiirk¢e olarak kullanacagiz.
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III. MUKADDIMETU’T-TEFSIR’IN MUHTEVASI

Isfahani, eserinin biiyiik bir boliimiinii dil agirhikli agiklamalara ayirmustir.
Mukaddime’de miifred ve miirekkeb kelam, lafiz ve mananin acgik veya kapali olma
durumlari, lafz-1 miisterek, anlama problemi, tefsir ile te’vil arasindaki fark, hakikat-
mecaz, umim-husis, farkli bakis agilarina gore failin degisebilmesi, zahiren birbiriyle
celiskili goriinen lafizlar, neshin cari oldugu ve olmadig: hiikiimler, miitesabihat, bir
miifessirde bulunmasi gerekli olan ilimler ve Kur’an’in i‘cdz1 konularinin agirlikl
olarak islendigini ve bunlar icerisinde dil ile alakali konularin biiyiikk bir yekiin

tuttugunu soyleyebiliriz.

A. MUFRED VE MUREKKEP*!

Isfahani, kelamin, miifred ve miirekkep olmak iizere iki kisma ayrildigim

sOyledikten sonra bu iki kelam ¢esidini ayr ayn ele alarak incelemeye baslamaktadir.

1. MUFRED

Kelamin isim, fiil ve harf diye adlandirilan cesitleri bu kisma girmektedir.
Isfahani’ye gore miifredin bu ii¢ cesidinin bu sekilde isimlendirilmesi, 1stilahi
manadadir. Yoksa asli manalar itibariyle bunlarin hepsi de isim olarak adlandirilir.”**
Neticede ii¢ cesit ortaya ¢ikmaktadir: Kelam, ya kendisinden haber verilen sey olur ki
buna isim denir. Ya haber olur ki buna fiil denir. Ya da bu ikisi arasinda bir baglac
olur ki buna da harf denir. Bu iic cesidin disinda bir dordiinciisii sz konusu

degildir.*”?

! {sfahani, Mukaddime, s. 28-38.

2 [sfahani burada asli mana (ilk vaz’ edilis manast) ile W& ¢l 231 e’y (2 Bakara 31) ayetinde ifade
edilen manay1 kastetmektedir. Bu nedenledir ki o, Miifreddt’inda bu ayeti zikrettikten sonra soyle
soylemektedir: “Yani Allah Adem’e, lafizlari, manalari, bunlarin miifred ve miirekkeplerini
ogretmistir. Bunu su sekilde agiklayabiliriz: isim iki sekilde kullanilmaktadir. Birincisi istilahi mana
itibariyledir ki bu, kendisinden haber verilen seyde (muhber anh) s6z konusudur. Ornegin Ja_
(adam) ve w8 (at) kelimeleri bu sekildedir. Tkincisi ise asli mana itibariyledir ki bu da, kendisinden
haber verilen sey (muhber anh), verilen haber ( haber anh) ve kendisinden haber verilen ile haber
arasinda harf diye isimlendirilen bir bag olmak {iizere ti¢ ¢esit kelime icin soz konusudur. Ayette
kastedilen, iste bu asli manadir. Ciinkii Adem’e isimler 6gretildigi gibi, ayn1 sekilde fiil ve harfler de
Ogretilmisti.” (Bkz. Miifredat, “s-m-e” (L) maddesi, s. 428).

% Isfahani, Mukaddime, s. 28.
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Basra ekolii Jel ve J=is kaliplarinda gelen haberleri, tibi olduklari lafzi
hiikiimleri itibariyle isim olarak degerlendirirler. Ciinkii isimlere gelmekte olan
tenvin, cer ve lam-1 tarif bunlara da gelmekte ve ayrica bu kaliplarda gelen kelimeler,
kendisinden haber verilen (muhber anh) olabilmektedirler. Kife ekolii ise bunlari
daimi fiil olarak isimlendirirler. Onlarin bu vezinde gelen kelimeleri “fiil” olarak
isimlendirmeleri, mana agisindandir. Ornegin bu vezindeki ~i% kelimesinde ¢ & fiilinin
e

manast mevcuttur. “Daimi” diye isimlendirmeleri ise, her ne kadar cogu durumda hal

(simdiki zaman) daha uygun diismekte ise de, her ii¢ zamanda da kullanilmaya

elverisli olmalari bakimindandir.**

Miifred kelamla ilgili bu bilgileri verdikten sonra Isfahani, lafiz-mana iliskisine
temas etmektedir. Ona gore asil olan, manalarin degisik olmalar1 halinde lafizlarin da
degisik olmasidir. Ancak bu durum imkan dahilinde degildir. Ciinkii her ne kadar
terkipleri degisse de lafizlar sonlu olduklar1 halde, manalar sonsuzdur. Sonlu olan
lafizlarin ise, sonsuz olan manalar1 kusatmasi miimkiin degildir. Iste bu durumda

lafizlarda miistereklik (lafz-1 miisterek) kacimilmaz olmaktadir.””

Miisterek lafizlarin mevcut olma gerekgelerini bu sekilde agiklayan Isfahani,

lafiz-mana iliskisi a¢isindan kelimeleri bes kategoriye ayirmaktadir:

1-Miitevati’ Lafizlar: Kelimelerin lafizlarinin ve manalarinin aynit olmasi
durumudur. Ornegin iki farkli kisi olan A ve B sahislar1 hakkinda kullamlan insan

kelimesi bu tiirdendir.>*®

2-Miitebayin (Ayrik) Lafizlar: Kelimelerin lafizlarinin ve manalarinin farkl
olmast durumudur. Ornegin J>, (adam) ile +* (at) kelimeleri boyledir. Bu iki

kelimenin lafizlar1 da manalar1 da birbirinden farklidir.?*’

3-Miiterddif (Esanlaml) Lafizlar: Kelimelerin manalarinin ayn1 olup lafizlarinin

farkli olmasi durumudur. Buna oOrnek olarak slusll (kilig) ile pbassall (kilig)

24 [sfahani, Mukaddime, s. 28-29.
25 [sfahani, Mukaddime, s. 29.
26 [sfahani, Mukaddime, s. 29.
27 fsfahani, Mukaddime, s. 29.
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kelimelerini verebiliriz. Ciinkii bu iki kelimenin lafizlar1 birbirinden farklidir ama her

ikisi de “kili¢” manasina gelmektedir.298

4-Miisterek (Esadli) Lafizlar: Kelimelerin lafizlarinin aynm1 olup manalarinin
farkli olmas1 durumudur. Ornegin bir uzuv (g6z), su kaynagi, nobetci, casus ve daha

bagka manalar icin kullanilan ¢V kelimesi boyledir.*”

5-Miistak (Tiiremis) Lafizlar: Kelimelerin lafizlarinin da manalarinin da bir
kismimnin (ciiziiniin) ayn1 olmasi durumudur. Ornegin <l (vuran kisi) ile « =
(vurmak) kelimeleri boyledir. Ciinkii bu iki kelimenin hem lafizlarinin hem de

manalarinin bir kismi birbirine benzemektedir.*”

Lafiz-mana iliskisi acisindan kelimeleri bu sekilde degerlendiren Isfahani,
bunlardan en fazla birbirine karistirilma ihtimali bulunanlarin, su hususlar oldugunu

belirtmektedir:

a) miitevaty’ lafizlarla miisterek lafizlar icin sozkonusu olan, bunlarin umumi mi

yoksa hususi mi olduklar1 meselesi,

b) miistak lafizlarin kendisinden tiiredikleri kokiin ne oldugu meselesi. Isfahani,
bu konuda su drnegi vermektedir: “Mesela ) ve 44 kelimeleri ele alindiginda,
kimileri = kelimesinin Ll (haber vermek) kokiinden, %4 kelimesinin de 1
(armmak, temizlenmek) kokiinden tiiretilip sondaki hemzelerin atilmis oldugunu
soylerken, kimileri de ' kelimesinin 35 (yiiksek yer, tepe) kokiinden, 4,

kelimesinin de ¢_4 (toprak) kokiinden tiiretilmis oldugunu diisiinmektedirler.”""

2. MUREKKEB
Isfahani miirekkebi sOyle tamimlamaktadir: “Miirekkeb, miifred lafizlar kisminda
aciklanan isim, fiil ve harfin bir araya gelmesinden olusan terkiptir.”302 Terkip ise iki

sekilde olmaktadir:

% jsfahani, Mukaddime, s. 29.

%9 jsfahani, Mukaddime, s. 29.

390 {stahani, Mukaddime, s. 30. Lafizlarinin ve manalarinin bir kismi birbirine benzemekte olan «—_ b
(vuran kisi) ile «_= (vurmak) kelimelerinin birincisinde hades (olay) ve zat (olayr gerceklestiren
kisi) birlikte ifade edilirken, ikincisinde sadece hades s6z konusu olup zat bildirilmemektedir.

30" [sfahani, Mukaddime, s. 30.

302 fsfahani, Mukaddime, s. 34.
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1- Kendisiyle anlamli bir ciimle meydana gelen terkip®*: Bu ¢esit terkip ya iki

isimden, ya bir isim ve bir fiilden, ya da bunlarin takdir edilmesinden meydana gelir.

2- Kendisiyle anlaml bir ciimle meydana gelmeyen terkip: Bu cesit terkip ise,
ya e 4wl ve <lla gibi tek bir isim haline getirilmis olan iki isimden, ya <lldlxe gibi
biri digerine muzaf olan iki isimden, ya & Lauli gibi bir isim ve bir fiilden, ya 4 s
gibi bir isim ve bir harften, ya & gibi bir fiil ve bir harften, ya Wil gibi iki harften
veya bir kelami olusturan ciimlelerden meydana gelir ki bu, ancak ciimlenin bir
kisminin hazfi ile gerceklesir. Ornegin Araplar, £ aw ciimlesi igin e | 33all e o
ciimlesi i¢in 4as ve 4L Y 38Y5 JsY  ciimlesi igin s~ ifadelerini

kullanmaktadirlar.>**

Isfahani, miirekkeb kelam konusunda karistirilmasi: muhtemel olan hususlari ise

su sekilde ifade etmektedir:

I- Ciimlenin Kelimeleri Ile Ilgili Olan Karnsikliklar: “miifred” konusu

aciklanirken bunlara deginilmisti.

II- Mana veya Lafiz Ile ligili Olan Karisikliklar: Isfahani mana ve lafizlarla

ilgili meydana gelen problemleri ayr1 ayri ele alip maddeler halinde incelemektedir.

A- Mana Bakimindan Meydana Gelen Karigikliklar: Isfahani, manayl1, agik ve

kapali manalar olmak iizere iki kategoride ele almaktadir.

1. Acik Manalar: Uzerinde birazcik diisiinmekle anlasilmasi miimkiin olan
manalardir.>® Isfahani, acik manal olan kelama, Kur’an’dan su ayetleri 6rnek olarak
vermektedir:

Bl ol sll'y B a0 1,8 388 Yy alll 15Xe s “Allah'a kulluk edin, O'na bir seyi ortak

kosmayin. Ana babaya... iyilik edin. »306

AR

303 fsfahani’nin burada kastettigi sey, “ctimle terkibi” dir.

34 {sfahani’nin burada “ciimlenin bir kismumin hazfi” ile ilgili verdigi bu ornekler Arapca’da naht
konusu igerisinde ele alinmaktadir. “Iki ya da daha fazla kelime yerine, onlarin ifade ettii manay1
ifade edecek tek bir kelimenin kullanilmasi” seklinde tarif edilen naht hakkinda daha genis bilgi ve
naht cesitleri icin bkz. Muhammed Siileyman Abdullah el-Askar, Mu‘cemu Ulimi’l-Liigati’l-
Arabiyye, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1422/2001, s. 415-416.

9% [sfahani, Mukaddime, s. 35.

3% 4 Nisa 36.
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“De ki: "Gelin size Rabbinizin haram kildigi seyleri soyleyeyim: O'na hicbir

seyi ortak kosmayin, anaya babaya iyilik yapwn, yoksulluk korkusuyla cocuklarinizi
oldiirmeyin, sizin ve onlarin rizkini veren Biziz, gizli ve acik kotiiliiklere yaklasmayn,
Allah'in haram kildig1 cana haksiz yere kiymayin. Allah bunlan size diisiinesiniz diye
buyurmaktadir. Yetim malina, erginlik cagina erisene kadar en iyi seklin disinda
yaklasmaym; olciiyii ve tartiyt dogru yapin. Biz kisiye ancak giiciiniin yetecegi kadar
viikleriz. Konustugunuzda, akraba bile olsa soziiniizde adil olun. Allah'm ahdini
yerine getirin. Allah size bunlari 6giit almaniz icin buyurmaktadir. Bu, dosdogru olan
yoluma uyun. Sizi Allah yolundan ayr diisiirecek yollara uymayin. Allah size bunlari

sakinasiniz diye buyurmaktadtr. »307

2. Kapali Manalar: Manalarda kapalilik ii¢ (;esittir3 08,

a) Mananin bizzat kapali (haff) olmasi: Ornegin Allah’mn sifatlari ile ilgili olan
veya Allah’tan tegbihin izale edilmesine dair ciimlelerde bu cesit bir kapalilik sz

konusudur.

b) Kelamin, biinyesinde miindemi¢ olan pek c¢ok fer’t meseleyi igine alan bir

asil olmasi: Kur’an’da yer alan ahkam ayetleri bu tiirdendir.

¢) Kelamin, mesel veya ima bigciminde olmasi: Ornegin Araplarin kullanmis
olduklart () Cemaa Cinall *% §57ii boyledir. Ciinkii her ne kadar bu ciimle zahiren bir
manay1 ifade ediyor ise de, asil kastedilen, onun diginda baska bir manadir.

Isfahani’ye gore, Kur’an’da yer alan Musa ile Hizir kissasindaki geminin

7 6 En’am 151-153.

308 [sfahani, Mukaddime, s. 35.

309 Gergekte “siitii sen gecen yaz kaybettin” anlamina gelen bu ciimleyi Araplar, ¢ok 6nemli bir firsatin
elden kacirilmasini ifade etmek i¢in kullanirlar. (Bkz. Ibn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, VIIL. 231).
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delinmesi’ 10, bir can mukabilinde olmaksizin sugsuz bir kisinin oldiiriilmesi’!! ve
zahiren hicbir faydasi yokmus gibi goriinen bir duvarin tekrar diizeltilmesinin®'?

anlatildigi ciimleler,

ima hd labad LT U 18 e 38 3513 o 1550 3 Sl jaall 157y 3) Smd B 81 Uy
Bl o ) Gl S, Gl L oK i e

“Sana davacilarin haberi ulasti mu? Mabedin duvarima tirmamp Davud'un
yamina girmislerdi de, o onlardan itirkmiistii. Soyle demiglerdi: "Korkma, birbirinin
hakkina tecaviiz etmis iki davaciyiz; aramizda adaletle hiikmet, ondan ayrilma, bizi

33 ayetlerinde anlatilan Hz. Davut kissasi ve Ua il agale sl o875 13/

dogru yola ¢ikar
055 U UL | S8 AN ) W& (=l 0% 235 2 “Kendilerine soylenmis olan baslarina
geldigi zaman, yerden bir cesit hayvan ¢ikaririz ki o, onlara, insanlarin ayetlerimize

»314

kesin olarak inanmadiklarim séyler””"* ayetinde gecmekte olan Js8) &85 13)5 ifadesi bu

cesit kapaliligin ornekleridir.”"?

Ciinkii bu ciimlelere ilk bakista anlagilan mana
farklidir, ctimlede asil anlatilmak istenen mana farklidir. Bundan dolay1r bu cesit

ciimleler, Isfahani’ye gore kapali manalar gurubuna girmektedir.

B- Lafiz Bakimindan Meydana Gelen Karisikliklar: 1sfahani, lafizlar da acik ve

kapali lafizlar olmak iizere iki kisimda incelemektedir.

1. Agik Lafizlar: Lafzin keyfiyet ve kemiyetinin, gerektigi sekilde vuku
bulmasidir.”'® isfahani’ye gore, oxladl & 48 oV “Hamd, Alemlerin Rabbi Allah'a

»317

mahsustur ayeti bu sekildedir.

2. Kapali Lafizlar: Isfahani, lafizlarda kapaliligin ii¢ agidan gergeklesebilecegini

ifade etmektedir: Keyfiyet acisindan, kemiyet agisindan ve izafet agisindan.

a) Keyfiyet acisindan: Takdirl olarak sona birakilmasi gerekenin 6ne alinmasi

. . . - - o B My - o y-
veya one alinmasi gerekenin sona birakilmasi seklinde olur.>'® ¢lu’s () siasa Ua, Ul

310 Kehf 71.

311 Kehf 74.

312 Kehf 77.

313 5ad 21-22.

314 Neml 82.

315 {sfahani, Mukaddime, s. 35-36.
316 {sfahani, Mukaddime, s. 36.
3171 Fatiha 2.

318 fsfahant, Mukaddime, s. 36.
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LAl 1055 o) ol (o Ay (8 Al a3 plo iy BTa% gt pKinall 2 g5l (f 2b sl o el
Ul Uhae agie 1558 0l “Eger, oradaki heniiz tanimadiginiz inanmus erkeklerle inanmus
kadinlart bilmeyerek ezmek suretiyle iiziintiiye kapimaniz ihtimali olmasaydi Allah
savast onlemezdi. Allah, dilediklerine rahmet etmek icin boyle yapmistir. Eger

inananlarla inkdrciar birbirinden ayrilmig olsalardi, inkdr edenleri can yakict bir
»319

A_AY

azaba ugratirdik. ayeti bu tirdendir.™ Yani Isfahani ye gore, esasen sonra
zikredilmesi gereken bir kelimenin 6ne alinmasi ya da once zikredilmesi gereken bir

kelimenin sona birakilmasi, lafzen bir kapalilik meydana getirmektedir.

b) Kemiyet acisindan: Bu, ya kelamin uzatilmasi (bast) ya da hazf ve icéz

seklinde olur.*?' isfahani, kelamin uzatilmasina, =% @3 Ji& 1558 0l Uiy “Inkar

322 ayetini®”; icaz ve hazfe ise, dus Laladll & W15

5

edenlerin durumu, ... gibidir

29324

“Kisasta sizin icin hayat vardir™** ayetini’> 6rnek vermektedir.

¢) Izafet acisindan: Muhatabin durumunun yani kelamin kime izafe edildiginin
g6z oniinde bulundurulmasi ile alakalidir.** Isfahani’ye gore 6rnegin bir kisi, baska
birisinden, hem bir sey isterken hem bir yardim dilerken ve hem de bir seyi
emrederken J=8 (... yap) ifadesini kullanir. Dolayisiyla burada, lafizda bir kapalilik

durumu meydana gelmektedir.

1% 48 Fetih 25.

320 fsfahani’ ye gore ayetteki o 53k ibaresi her ne kadar ciimle icerisinde geriye birakilmissa da, takdird
olarak ciimlenin bas tarafindadir. Bu konuda bir baska 6rnek olarak Isfahani Miifredarta, 3 4l Zal
G * e 41 Jand o QN oie e 50 (18 Kehf 1-2) ayetinin takdirinin GUESH sxie e I3 (g3l all 2
ahe 41 Jaiss AT W seklinde oldugunu ifade etmektedir. Yani ayetteki U8 kelimesi her ne kadar ciimle
icerisinde geriye birakilmigsa da takdiri olarak daha on taraftadir. (Bkz. Miifreddt, “s-b-h” (4ud)
maddesi, s. 444).

321 Isfahani, Mukaddime, s. 37.

%222 Bakara 171.

323 Bu ayetteki kelamin uzatilmasiyla kastedilen sey, JisS ibaresinde kdf (&) harfi ile mesel (J)
kelimesinin bir arada zikredilmis olmasidir.

3242 Bakara 179.

325 Taberd, muhtemel hazfleri de katarak ayeti soyle aciklamaktadir: “Ey akil sahipleri! Size emrettigim
ve birbirinizi yaralama ve Oldiirmelerinizden dolayr kisasi size farz kilmamda, boylece sizi
birbirinizi 6ldiirmekten alikoymamda ve dolayisiyla kendisiyle hayat buldugunuz bu hiikiimlerimde
sizler i¢in hayat vardir.” (Bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, 11. 114).

¢ fsfahani, Mukaddime, s. 38.
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B. LAFZ-1 MUSTEREK’IN OZELLiKLERI*?’

Isfahani, lafizlarda miisterekligin ancak, her iki lafzin harf tertibi, harf sayis1 ve
harekelerinin ayni olup manalarinin farkli olmasi durumunda ger(;eklesecegini3 #
ifade ettikten sonra cxe ** ve S *” kelimelerini buna ornek vermektedir.”>’ Ancak
ol ile Jes 6rneginde oldugu gibi iki kelimenin harf tertibi birbirinden farkli ise veya
0¥ jle L% orneginde oldugu gibi iki kelimenin harf sayist birbirinden farkli ise yahut
a3 ile »¥ 6rneginde oldugu gibi iki kelimenin harekeleri birbirinden farkli ise ya da
mesela Zeyd ve Amr ig¢in kullanilan bs¥) kelimesinde oldugu gibi manada bir

farklilik s6z konusu degilse, bu durumda lafz-1 miisterekten bahsetmek miimkiin

degildir.**

Bazen sekil itibariyle lafz-1 miisterek bi¢ciminde olan kelimeler, yapilan farkl
takdirlerden dolay1, miisterek olmayip miistak olabilirler.** Ornegin Ltiad) kelimesi
boyledir. Ciinkii bu kelime ism-i fail olursa takdiri miifteil (J23) kalibinda, ism-i
meful olursa takdiri miiffeal (J=3is) kalibinda olur. J~i kelimesi de boyledir. Ciinkii
daie M ciimlesi ile 4@ Jaie sl ciimlesinde bu kelimenin takdiri birbirinden farkli
olmaktadir. Hem tekil hem de ¢ogul i¢in kullanilan <&l (gemi, gemiler) ve tekil-
cogul-miizekker-miiennes icin kullanimi aymi olan Ols kelimesi de miisterek

lafizlarin kapsamina girmemektedir.

7 [sfahani, Mukaddime, s. 31-32.

328 yani lafz miisterek, sekil itibariyle birbirinin ayni olan lafizlarin, birbirinden farkli manalar ifade
etmesidir.

329 {sfahani Miifredat’ta soyle soylemektedir: cxe kelimesi goiz anlanunda olmakla birlikte, farkli bakas
acilarina gore, gozde mevcut bulunan pek cok manalar icin miistedr olarak kullamilir. Ornegin su
kirbasinda bulunan delige, sekil itibariyle ve icerisinden suyun akmasi yoniiyle goze benzetilerek e
denilmistir. Gozetleme bakimindan goze benzetilerek casusluk yapan kisiye de (e denilmistir. Nasil
ki organlarimizin en kiymetlisi olan goz (= kelimesi ile ifade ediliyorsa, bu acidan bir tesbih
yapilarak, miicevherlerin en kiymetlisi olan altina da (= denilmistir. Yine bu ciimleden olmak iizere
bir toplumun en degerli kisileri a8l okel tabiri ile ifade edilirken ana-baba bir kardesler icin de kel
55aY tabiri kullanilmigtir. Ayrica igerisinde bulunan sudan dolay1 tesbih yapilarak géze benzetilen
su gozesi de e kelimesi ile ifade edilmistir. (Bkz. Miifreddt, “a-y-n” (=) maddesi, s. 599).

330 fsfahani Miifreddr’ta soyle sdylemektedir: IS havlayan hayvandir. Kilicin kabzasindaki ¢iviye de
IS denilmistir. Ayrica =/ (coban) adi verilen yildiza tibi olmasindan dolayr kopege tesbih
edilerek gokyiiziindeki bir yildiza da <S denilmistir. (Bkz. Miifredat, “k-1-b” (IS) maddesi, s. 720-
721).

! Isfahani, Mukaddime, s. 31.

2 [sfahani, Mukaddime, s. 31.

33 [sfahani, Mukaddime, s. 31.
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Lafz-1 miisterek kapsamima girmeyen daha pek ¢ok ornekler veren Isfahani, yine
de bunlarin birer istisna olduklarim1 belirtmekte, sekil itibariyle aym olan iki lafzin,
mana itibariyle ¢ogunlukla birbirinden farkli olduklarimi diisiinmektedir. Ornegin
=4l kelimesi, hem sabahleyin icilen seyi hem de lambay:1 ifade etmektedir. Bagka
bir drnek olarak Sil ciimlesi, hem 1zdirabi-sikdyeti ortaya koymak hem de siit

tulumu edinmek anlaminda kullanilmaktadir.>**

C. LAFIZLARDA MUSTEREKLiGi ORTAYA CIKARAN SEBEPLER**

Isfahani, lafizlarda miisterekligin iki sekilde ortaya c¢iktigimi diisiinmektedir.

Bunlar:

1- Bir kelimenin, iki leh¢ede birbirinden farkli manalarda kullaniliyor olmasi.
Ornegin 2=l kelimesi, Araplarin genelinin lehcesinde “iyice eksimis yogurt (veya
siit)” anlaminda kullanilirken, Medine leh¢esinde bu kelime genellikle “pekmez”
anlamuinda kullamlmaktadir. > Dolayisiyla Isfahani’ye gore bir kelimenin, farkl
lehgelerde birbirinden farkli manalar i¢in kullaniliyor olmasi, o kelimenin, bu

manalar herbiri i¢in kullanilan miisterek bir lafiz olmasinin sebebi olabilmektedir.

2- Kelimenin ifade ettigi manalardan birinin digerinden nakledilmis (menkiil)

. L 337
veya ondan istiare olarak alinmis (miistedr) olmasi.

Isfahani, menkil ile miistedr arasindaki farki sOyle aciklamaktadir: Menkiil, belli
bir meslek erbabinin, bir kelimeyi ilk manasindan alip kendilerinin bilip kullandiklar
baska bir manaya nakletmeleri ve neticede kelimenin, bu iki mana arasinda miisterek
olarak kullamilir duruma gelmesidir ki, 33uall ve 3830 gibi dini lafizlar, fakihlerin,
kelamcilarin ve nahivcilerin kullanmis olduklari lafizlar bdyledir.3 38 Miistear ise, belli

bir manayi ifade etmek iizere konulmusg olan bir kelimenin, aralarinda goriilen bir

334 fsfahani Miifredar ta sdyle sdylemektedir: S kelimesi, 1zdirabin ortaya ¢ikarilmasi anlamindadir.
sS4 aslinda su tulumunun agilarak igerisindeki suyun ortaya ¢ikarilmasidir ki, aci ve 1zdirabin
ortaya ¢ikarilmasi anlami da bu manadan istidredir. (Bkz. Miifreddt, “s-k-e” (\S%) maddesi, s. 463).

3 fsfahani, Mukaddime, s. 33-34.

3 fsfahani, Mukaddime, s. 33.

7 [sfahani, Mukaddime, s. 33.

% [sfahani, Mukaddime, s. 33.
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miinasebetten dolayi, asil ismi bagka olan bir varlik i¢in mecazen farkli bir manada

kullanilmasidir ki, cesur olan bir kiginin arslan diye isimlendirilmesi b6yledir.3 39

Isfahani, menkil ile miistedr hiikiimleri bakimindan da ele almaktadir. Ona
gore, hiikiimleri itibariyla menkil ile miistedr arasindaki fark ise sudur: Menkiilde,
kelimeyi ilk manasindan alip kendilerinin bilip kullandiklar1 bagka bir manaya
nakleden herhangi bir meslek erbabina dahil olan herkesin, o kelimenin, yapilan bu
nakilden sonraki yeni manasina uymasi sarti vardir. Miistedrda ise, istidre yapacak
olan kisinin, bu istidreyi ferdl olarak bizzat kendisinin yapip, bu sekilde kelimeyi
mecazi manada kullanmasi sarttir.>** Bir atin siirat bakimindan simsege benzetilerek
“simgege bindim” denilmesi, bir kisinin comertlik bakimindan denize benzetilerek

“denizi gordiim” denilmesi miistedra ornektir.

Miistakta ise, turetilen yeni kelimelerin, kendisinden tiiretme yapilan kelime
(miistak minh) ile asli harflerinde ve manasinin bir kisminda ortak olmalar1 gerekir.
Bununla birlikte ya <« = ve w.a de oldugu gibi harekelerde, ya s - < jba -
< _»aisl de oldugu gibi zaid harflerde ya da Jtssll da oldugu gibi ism-i fail veya ism-i

meful olmasina gore yapilan takdirlerde bu kelimelerin farkli olmalar gerekir.341

D. ANLAMA PROBLEMi (MUHATABIN, KONUSAN KIiSININ KASTINI
ANLAMASINI ENGELLEYEN FAKTORLER)**?

Isfahani, bugiin hald bir problem olmaya devam eden anlama problemine
deginmekte ve muhatabi, konusanin kastim1 anlamaktan alikoyan faktorleri ii¢ gurupta

incelemektedir.

a) Hitap Ile Alakali Faktorler: Bunlar, ya lafiz ya da mana yoniinden hitabin

bizzat kendisiyle alakali olan eksikliklerdir ki, daha 6nce bu konuya deginilmisti.

b) Hitap Eden (Konusan) Ile Alakali Faktorler: Bunlar, konusan Kisinin

anlatmak istedigi seyleri tasavvur etme konusundaki yetersizliginden veya anlatacagi

339 {sfahani, Mukaddime, s. 33.
340 {sfahani, Mukaddime, s. 33.
3 {sfahani, Mukaddime, s. 34.
342 [sfahant, Mukaddime, s. 39.
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seyleri ifade etme konusundaki eksikliginden kaynaklanan problemlerdir. Ancak sunu

hemen belirtmek gerekir ki, Allah’1n hitab1 boylesi bir noksanliktan miinezzehtir.

c) Muhatap lle Alakali Faktorler: Bunlar, muhatabin ya konusulan hitab
tasavvur etme hususundaki anlayisinin kithigindan ya da zihninin, konusulan hitaptan
bagka seylerle mesgul olmasindan kaynaklanan problemlerdir. Isfahani’ye gore
mubhatap ile alakali olan bu eksiklikler, her ne kadar Kur’an’in baz1 muhataplarinda
mevcut ise de bunun, biitiin muhataplar kapsayacak bicimde genellestirilmesi dogru

degildir. Ciinkii insanlarin hepsinin topyekiin onu anlamamalar1 olanaksizdir.**

Ozetlemek gerekirse, Isfahdni’ye gore, bir ifadeyi anlama konusundaki
problemler, lafiz veya mananin kapali olmasindan, hitapta bulunanin tasavvur ve
ifade etme konusundaki eksikliginden ve muhatabin tasavvurunun eksikligi veya

zihninin baska seylerle mesgul olmasi gibi faktorlerden kaynaklanmaktadir.

E. ANLAMA KONUSUNDAKI iHTILAFLARIN TEMEL SEBEPLERi**

Isfahani, bir ifadeyi anlama konusunda meydana gelen ihtilaflarin degisik
sebepleri olabilecegini diisiinmektedir. Ona gore, ihtilaf edilen husus ifadenin bizzat
kendisi olduguna goére, bir seyi ifade edecek olan kisinin Oncelikle bu seyi diizgiin
ifade etmesi ve onu ortaya koyma hususundaki eksikligini gidermesi
gerekmektedir.345 Isfahani, anlama konusundaki ihtilaflarin, genel olarak ii¢c temel

sebepten kaynaklandiginmi diisiinmektedir:

a) Miisterek Lafizlardan Kaynaklanan Ihtilaflar: 1sfahani’nin, miisterek
lafizlarla ilgili meydana gelen ihtilaflara dair agiklamalarina daha once temas

etmistik..

b) Bakis Ac¢ilarimin Farkli Olmasindan Kaynaklanan Ihtilaflar: Anlama
konusunda ortaya cikan ihtilaflarin en 6nemli sebeplerinden birisi, bakis acilarinin

farkli olmasidir. Ornegin iki firka olan Cebriyye ve Kaderiyye’'nin bakis acilari

343 {sfahani, Mukaddime, s. 39.
344 {sfahani, Mukaddime, s. 40-41.
3% [sfahant, Mukaddime, s. 40.
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birbirinden farklidir. Nitekim Cebriyye, ilk sebebe itibar ederek biitiin fillerin Allah
tarafindan meydana geldigini ve sayet O olmamis olsaydi, hicbir fiilin meydana
gelmesinin  miimkiin olamayacagimi sodylemektedir. Kaderiyye ise miimkinatin
insanlar agisindan sdz konusu oldugunu sdyleyerek ilk sebebe degil de, son sebep

olan fiili bizzat yapana yani insana itibar etmektedir.**®

c) Kelamin Lafzana Ya da Manasina Oncelik Verilmesinden Kaynaklanan
fhtilaﬂar: Bunlar, bazi1 alimlerin manadan ¢ok lafza itibar etmeleri, diger bazilarinin
ise lafizdan cok manaya itibar etmelerinden kaynaklanan ihtilaflardir. Isfahani,
Allah’in sifatlarinin konu edildigi ayetlerin yorumu hakkinda meydana gelen
ihtilaflarin, bu tiirden ihtilaflar oldugunu ifade etmekte ve sdyle soylemektedir:

II347

“Ornegin, Jibsiia 8% & “Hayir, O'nun iki eli de acikur™* ve el s 35 “Gemi

3

nezaretimiz altinda yiiziiyordu 48 gibi ayetlerde manadan ¢ok lafza itibar eden bir

kisinin kafasinda biiyiik stipheler meydana gelmektedir.”349

Isfahani’ye gore, hakikat ehli olan insanlar, bir takim deliller de getirmek
suretiyle, Allah’in bir (v@hid) olup cokluk (zeksir)’tan ve dolayisiyla organlardan
miinezzeh oldugunu soyleyerek bu tiir ifadeleri meciza hamletmisler ve bdylece bu
konuda, manadan ¢ok lafza itibar eden kimsenin diisebilecegi tehlikelerden uzak

kalmlslardur.3 50

F. KUR’AN’IN iCERDiGi KELAM CESIiTLERi*!

Isfahani, kelam cesitlerine deginerek, bunlardan Kur’an’da mevcut olan ve
olmayanlari, mevcut olanlarin hangi amaca yonelik olarak kullanildiklarini, mevcut

olmayanlarin da ni¢in mevcut olmadiklarin1 agiklamaktadir.

Isfahani, miirekkeb kelam ¢esitlerinin haber, istihbdr (sorma), emir, nehiy, talep

ve sefaatten ibaret oldugunu ifade ettikten sonra, miirekkeb kelamin bu cesitlerinden

34 {sfahani, Mukaddime, s. 40.

347 5 Maide 64.

38 54 Kamer 14.

349 {sfahani, Mukaddime, s. 41.

350 {sfahani, Mukaddime, s. 41.

351 [sfahant, Mukaddime, s. 42-44.
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sadece haber, emir ve nehyin Kur’an’da mevcut oldugunu sdylemektedir.’>* Ciinkii
Allamii’l-Guyiib olan (biitiin gaybi konular1 en iyi bilen) Allah’in haber sormaya
(istihbdr) ihtiyact bulunmamaktadir. Kur’an’da yer alan istihbdr lafizlarinin hepsi de
ya hikayedir, yani baska birinin agzindan aktarilmistir, ya da istifhdm-1 inkari (birseyi
reddetme manasi ifade eden soru) veya istifhdm-1 tevbih (kinama veya azarlama
manasi ifade eden soru)’tir. Aynmi sekilde Allah’in, kulundan bir sey istemesi (talep)
ve ondan araci olmasin dilemesi (sefaat) de, Allah hakkinda muhal olan seylerdir. O
halde bu ii¢ cesit kelam tiirli, yani istihbdr, talep ve sefaat Kur’an’da yer

almamaktadir.>>>

Bu bilgileri verdikten sonra Isfahani, Kur’an’da yer alan kelam cesitlerinin

aciklamasina gecmektedir.

I- HABER: Hakkinda “dogru” ya da “yalan” denilebilen ciimlelerdir. Haber

ciimlelerinin 6zelligi, her ii¢ zaman ile ilintili olarak kullanilabilmeleridir.*>*
® Haber Ciimlelerinin Kullanilis Amaclari:

1- Muhatabin tasavvur etmesi i¢in, daha dnceden kendisinde mevcut olmayan

bilgileri ona bildirmek: IsfahAni’ye gore, gerek miikafat gerekse ceza bakimindan

ahiret islerini bildirip haber veren ifadeler bu tiirdendir.*>

2- Muhatabin tasavvurunda mevcut olan bilgileri, tekit amaciyla, ona yeniden
bildirmek: Akil vasitasiyla daha onceden de bilinmekte iken daha sonra Kur’an’da da
bildirilen biitiin haberler bu tiirdendir. 3 s &5 3 &l Alall A 3504 “Allah bir tektir.

Allah her seyden miistagni ve her sey O'na muhtactir. O dogurmamis ve

29356

dogmamugstir 337

ayetleri bu tiirdendir.

352 {sfahani, Mukaddime, s. 42.
353 [sfahant, Mukaddime, s. 42-43.
35% {sfahani, Mukaddime, s. 43.
355 {sfahani, Mukaddime, s. 43.

3% 112 [hlas 1-3.
357 [sfahant, Mukaddime, s. 43.
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Isfahani, haber ciimleleri ile yapilan hitabin nihai hedefinin, muhatab1 hak ile
banli ayirt edecek seviyeye ulastirmak ve bdylece onun batila degil de hakka

inanmasini saglamak oldugu kanaatindedir.”®
® Haber Ciimlelerinin Cegitleri:

1- Itikddi Haber: Inamlmasi gereken bir takim hususlar1 ifade eden haber
ciimleleridir. 13 YSUa Jia 38 LAY o7y all’ys a8y a0, AL & oy “Kim Allah,
meleklerini, kitaplarum, peygamberlerini ve ahiret giiniinu inkar ederse, siiphesiz

n359

derin bir sapikliga sapmistir™>® ayetinin ihtiva ettigi ifadeler bu tiirdendir.*®

2- Itibari Haber: Itibar edilmesi gereken bir takim hususlari ifade eden haber
ciimleleridir. Peygamberleri, onlarin iimmetlerini, ge¢mis caglar, goklerin ve yerin

yaratilmasini haber veren ifadeler bu tiirdendir.”®"'

II- EMIR ve NEHIY: Bir kelam cesidi olarak emir ve nehiy ciimleleri,
hakkinda “dogru” ya da “yalan” denilme imkéani olmayan ciimlelerdir. Bu cesit
climlelerin 6zelligi, sadece gelecek zaman (miistakbel) ile ilintili olarak

kullanilabilmeleridir.***
® Emir ve Nehiy Ciimlelerinin Kullanilis Amaclari:

1- Muhatabi, giizel seyleri yapmaya ve kotii seylerden kaginmaya tesvik

363
etmek.

2- Muhatabi, hitapta bulunan tarafindan belirlenmis ve sayesinde giizel seyleri

yapip kotii seylerden kaginacagi yola tesvik etmek.**

Isfahani, Emir ve nehiy ctimleleri ile yapilan hitabin nihai hedefinin, muhatabin,
giizel ile ¢irkini ayirt etmesini ve bdylece giizel olan seyleri elde etmeye calisip cirkin

olan seylerden kaginmasini saglamak oldugunu diisiinmektedir.’®

® Emir ve Nehiy Ciimlelerinin Cesitleri:

358 {sfahani, Mukaddime, s. 43.
3%9 4 Nisa 136.

360 {sfahani, Mukaddime, s. 44.
381 [sfahant, Mukaddime, s. 44.
362 {sfahani, Mukaddime, s. 43.
383 {sfahani, Mukaddime, s. 43.
364 {sfahani, Mukaddime, s. 43.
395 [sfahant, Mukaddime, s. 43.
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1- Akl Emir ve Nehiy: Aklin giizel gordigii bir seyi emredip ¢irkin gordiigii bir

seyi yasaklamak seklindeki emir ve nehiylerdir.3 66

2- Ser’t Emir ve Nehiy: Aklin, giizelligini idrak etme konusunda aciz kaldig1 bir
seyi emredip, yine aklin, ¢irkinligini idrak etme konusunda aciz kaldig1 bir seyi

yasaklamak seklindeki emir ve nehiylerdir.*®’

Isfahani, akli olan emir ve nehiyler ile ser’i olan emir ve nehiyler arasindaki
farki, su ilging ifadesiyle dile getirmektedir: “Akli emir ve nehiyler ile ser’i emir ve
nehiyler arasindaki fark, akli olanlarin zamana bagli olarak degismemeleri ve hicbir
zaman nesh edilmemeleri; gser’? olanlarin ise, ilgili bazi menfaatlere gore

degisebilmeleri ve nesh edilebilmeleridir.”**®

G. KUR’AN’IN BEYANININ KEYFIiYETi**

Kur’an’in beyanindan kasit, onun miibin (apagik olup manasi rahatlikla
anlasilabilen) olmasidir. Isfahani, bu hususta soyle bir itiraza deginerek konuya giris
yapmaktadir: “Insanlardan bazilari Kur’an’in miibin olmasi hususuna itirazda
bulunarak soyle soylemektedirler: “Allah (c.c) Kur’an’da & s 138 “By Kuran,
insanlara bir aglklamadzr”370, 1shad o &V AN (535 “Dogru yoldan saparsimiz diye Allah
size acikliyor™", o (se ok “Apacik Arap diliyle™” ve <k <l K4 Wil 58T
“And olsun ki, size apacik ayetler indirdik™" ayetlerinde Kur’an’m miibin oldugunu
beyan etmektedir. Oysa ki Kur’an’da &shll’s &shla W o8I e O3t W “Babil'de,

59374

melek denilen Harut ve Marut'a bir sey indirilmemisti™'* ve zsabes z 4k tasd 1) S

st con (K e ab'y “Yeciic ve Meciic'iin seddi yikildigi zaman her dere ve tepeden

59375

bosamirlar ayetlerinde oldugu gibi miiskil, miitesabih ve rumuz sayilabilecek

3% fsfahant, Mukaddime, s. 44.

397 sfahant, Mukaddime, s. 44.

368 {sfahani, Mukaddime, s. 44.

3% {sfahani, Mukaddime, s. 45-46.
370 3 Al-i Imrén 138.

371 4 Nisa 176.

37226 Suara 195.

373 24 Nar 34.

374 2 Bakara 102.

321 Enbiya 96.
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ifadeler bulunmakta ve yine Allah, Kur’an’t miitesdbih olarak nitelendirip onun
te’vilini de ancak kendisinin bilebilecegini beyan etmektedir. Durum boyle iken, nasil

olur da Kur’an, miibin olma vasfi ile nitelendirilebilir?*"®

Isfahani, bu suale cevap olma sadedinde, Kur’an hakkinda sozii edilen bu miibin
olma vasfinin, Kur’an ile hemhal olan seckin kimselere izafetle sz konusu olup, onu
isiten her miibtedi ve siradan kimseler i¢in onun miibin olmasinin séz konusu

olamayacagini ifade etmektedir.””’

Arap olmayan kimseler i¢in, Kur’an’in miibin olmasinin s6z konusu
olamayacagimi savunan isfahan?®™®, onu anlaylp kavrama konusunda Araplarin
seviyelerinin de birbirlerinden farkli oldugunu sdylemekte ve 35 c)all 8 agisslhi Ul
283 U agr “Savasta onlart yakalarsan, arkalarindakilere ibret olacak sekilde,

99379

darmadagin et™"” ve s\su o 2l M6 LA 8 e (BG3 W “Eger bir toplulugun

anlasmaya hiyanet etmesinden korkarsan, sen de onlara karsi anlasmayr bozarak

55380

aynt sekilde davran ayetlerini Oornek vererek, beldgattan nasibini tam olarak

alamamis kimselerin bu ayetleri anlamalarinin miimkiin olamayacaginmi ifade

etmektedir.*®!

Gergekte Kuran, insanlik i¢in bir hidayet rehberi olsa da, onu anlama hususunda
insanlarin ayn1 seviyede olmadiklarini diisiinen Isfahani herkesin, ilmi derecesi ve
konumu nisbetinde onu anlayabilecegini belirtmektedir.’® Ona gére, Kur’an’in
fesahatin1 belagatgilar, ahkdmini fakihler, akli delillerini kelamcilar ve kissalarini da
nakilciler, bu alanlarda uzman olmayan kimselerden daha iyi anlarlar. Ciinkii insanin
manalarin derinliklerini anlayabilme kabiliyeti, ilmi giiciiniin artmasi nisbetinde

artmaktadir. Hz. Peygamber’in hadisleri de ayn1 bu sekildedir.*®

Yani onlar1 anlayip
kavrama noktasinda da insanlarin seviyeleri birbirlerinden farklidir. [sfahani, Hz.

Peygamber’in “Allah, benim soziimii isitip, isittigi sekilde hafizasinda tutan ve onu

376 {sfahani, Mukaddime, s. 45.

377 {sfahani, Mukaddime, s. 45.

37 fsfahani’nin burada kastettigi sey Arap olmak degil, Arapca’y1 bilmektir.
379 8 Enfal 57.

380 8 Enfal 58.

381 {sfahani, Mukaddime, s. 46.

382 {sfahani, Mukaddime, s. 46.

383 [sfahantl, Mukaddime, s. 46.
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bagkalarina aktaran kisinin yiiziinii ak etsin. Kendisine teblig edilip aktarilan nice
kimseler vardir ki, o seyi bizzat isitenden daha anlaylshdur”3 8 hadisinin de, bunu

ifade ettigini diisiinmektedir.”™

H. TEFSIR iLE TE’VIL ARASINDAKI FARK?>®

Isfahani, tefsir ve te’vil kelimelerini aciklayarak konuya girmektedir.

Tefsir: tefsir kelimesinin kendisinden tiiremis olma ihtimali bulunan el-fesr
(o=dll) ve es-sefr (L)) kelimeleri, 14fzen birbirine benzedikleri gibi mana agisindan
da birbirine benzemektedirler. Ancak fesr kelimesi, kastedilen makul manay1 “izhar
etmek” (agiklamak) icin kullamImaktadir.*®’ Nitekim bu kokten olmak iizere hastanin
bevl Ornegine tefsire (3_~£5)  denilmistir. Ciinkii doktor, hastanin bu bevl 6rnegine
bakarak hastalig1 teshis edip ortaya cikarmaya (;ahsmaktadlr.3 8 Sefr kelimesi ise,
maddi seyleri agip gdz Oniine sermek i¢in kullanilmaktadir. Nitekim bu kdkten olmak
lizere eas o= 31 )dl Ciw (kadm, yiiziindeki ortilyii act1), zaall jiul (tan agardi)

denilir.*®’

Tevil: Bu kelime, dle / yeilii kokiinden gelmekte olup “geri donmek”
anlamindadir. Tef’il babina sokuldugu zaman ise, aciklamak ve beyan etmek gibi

manalara gelebilmektedir.3 %0

o Tefsir lle Te vil Arasindaki Fark:

Isfahani, her ikisi de Kur’an’i yorumlayip aciklamak icin kullamlan bu iki
kavram arasindaki farklar1 su sekilde siralamaktadir: Tefsir te’vilden daha geneldir.
Tefsir daha cok lafizlarda kullanilirken, fe’vil ise “riiya te’vili”nde oldugu gibi daha

cok manalarda kullanmilir. 7e’vil kelimesi ¢ogunlukla ilahi kitaplarla ilgili olarak

3% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 437.

33 {sfahani, Mukaddime, s. 46.

3 {sfahani, Mukaddime, s. 47-51.

387 Isfahani, Mukaddime, s. 47.

388 ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, X. 261.

39 fsfahani Miifredarta soyle soylemektedir: “Tefsir bazen lafizlar1 ve garib kelimeleri agiklamak
manasinda, bazen de te’vil manasinda kullanilmaktadir. Bu sebeple tefsiru’r-rii’yd ve te’viliihda
(rityanin tefsiri = rityanin te’vili) denilmektedir.” (Bkz. Miifredat, “f-s-r”” (_~%) maddesi, s. 636).

30 jsfahant, Mukaddime, s. 47. Ayrica bkz. ibn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, 1. 264.
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kullanilirken, tefsir kelimesi hem ilahi kitaplarla hem de diger kitaplarla ilgili olarak
kullanilir. Tefsir genellikle miifred lafizlarin (kelimelerin), fe’vil ise ciimlelerin

aciklanmasinda kullanilir.*"

Tefsir; a) sl 222, 446l 39 ye dad 3 kelimeleri™ gibi duyar duymaz
herkesin anlayamayacag tiirden (garib) kelimelerin agiklanmasinda ya da $50all 1 sasls

9396

S&HU 155 “Namazi kilin, zekdti verin”° ayetinde oldugu gibi serh edilmesine ihtiyag

duyulan veciz ifadelerin agiklanmasinda kullanilir.*’

b) A& b 330 s W& “Geciktirmek, kiifiirde gercekten ileri gitmekdir™® ve
Bk e o TeE WL DA OA “Eviere arkalarindan girmeniz iyilik degildir®
ayetlerinde oldugu gibi, anlasilmasi, ancak kendisiyle alakali olay1 bilmeye bagl olan

bir hadiseyi ihtiva eden ciimlelerin agiklanmasinda kullanilir.**

Te’vil ise; a) Kiifiir ve iman kelimelerinde oldugu gibi bazen genel bazen de
0zel manada kullanilan kelimelerin ag¢iklanmasinda kullanilir. Nitekim kiifiir kelimesi
bazen mutlak anlamda “bir seyi inkar etmek” manasinda, bazen de 6zel anlamda
sadece “Allah’t inkdr” manasinda kullanmilmaktadir. Aymi sekilde iman kelimesi de
bazen mutlak anlamda “bir seyi tasdik etmek” manasinda, bazen de 6zel anlamda

sadece “hak dini tasdik etmek” manasinda kullamlmaktadir.*"!

*! [sfahani, Mukaddime, s. 47.
%2 Deve on defa dogum yaptiginda kulaklar1 yarilip, artik binilmemesi ve iizerinde esya tasmmamast
icin sebest birakilir. Iste bu deveye bahira denilir. (Bkz. Miifredat, “b-h-r” (=) maddesi, s. 109).
3% Bes defa dogum yaptiginda meraya serbest birakilip orada istedigi sekilde yiyip icen ve bu konuda
kendisine engel olunmayan hayvana sdibe denilir. (Bkz. Miifreddt, “‘s-y-b” (<) maddesi, s. 431).
3% Hem erkek hem de disi doguran koyun ya da deveye vasile denilir ve bu yavrulardan diginin hatiri
icin erkegi de kesilmez. (Bkz. Miifredat, “v-s-1” (=) maddesi, s. 873).

3% [sfahani’nin garib olarak nitelendirdigi bu kelimeler, Kur’an’da Maide Suresi 103. ayetinde
gecmektedir.

3% 2 Bakara 83. Bu ayette veciz bir ifade kullanilmistir. Ciinkii namazin nasil kilinacagi, zekati
nisabinin ve oraninin ne oldugu vs. hususlar ayette bildirilmemistir.

*7 [sfahani, Mukaddime, s. 47-48.

3% 9 Tevbe 37.

%2 Bakara 189.

“ isfahani, Mukaddime, s. 48.

! Isfahant, Mukaddime, s. 48.
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b) Cesitli manalara gelebilen miisterek lafizlarin agiklanmasinda kullanilir.
Buna 6rnek olarak “zenginlik”, “sevgi-muhabbet-gii¢lii duygu” ve “var olma-bulma-

mevcudiyet” manalarina gelebilen “xs” kelimesi verilebilir.*"*

® Tevilin Nevileri:

Isfahani, birisi “hos karsilanmayan” (miistekreh), digeri ise ‘“kabul edilen”

(munkdd) olmak iizere iki ¢esit te’vilden s6z etmektedir:

1- Hos Karsilanmayan (Miistekreh) Te’vil: Delillerle arastirilip iyice tetkik
edildiginde hos karsilanmayan, kendisinde bulunan siislenmis hile ve
kandirmacalardan dolayi ¢irkin goriilen te’vildir.*”* Isfahani, te’vilin bu cesidini dort

kisima ayirmaktadir:

a) Te’vil edilen lafzin &mm bir lafiz olup, kapsami igerisine giren manalardan
birisine has kilmmas1 seklindeki te’vil***: Ornegin baz1 insanlarm 40U 43l 1\ alks of
Dl Al AU el mllals diisls oUse b “(Ey Peygamber’in esleri!) Eger
esinizin aleyhinde yardimlagarak bir sey yapmaga kalkarsaniz, bilin ki Allah onun

dostu, bundan baska Cebrail, iyi miiminler ve melekler de yardzmczszdzr”405

406

ayetini

sadece Ali b. Ebi Talib radiyallahu anh’e hamletmeleri boyle bir te’ vildir.

b) iki farkli seyin arasini diizmece bir sekilde birlestirerek yeni bir sey tiiretme

seklindeki te’vil*”: Bazi insanlarin, hayvanlarin da miikellef olduklarina dair

o, ¥

iddialar1, bu tiirdendir. Bunu savunanlar iddialarma, » G Us U &8 e of s “Gegmis

her iimmet icinde de mutlaka bir uyarici bulunagelmistir™*® ve Y5 o=,¥) 8 40 e W
SIS 2F ) aaling Hday il “Yerde yiiriiyen hayvanlar ve kanatlariyla ucan kuslar da

ancak sizin gibi birer toplulukturlar™®

ayetlerini delil getirerek, ayette gegen sl ¥
AN ifadesinin, bizim miikellef oldugumuz gibi hayvanlarin da miikellef olduklarin

belirttigini soylemektedirler.

“02 Isfahani, Mukaddime, s. 43.

“% Isfahani, Mukaddime, s. 48.

“0* sfahani, Mukaddime, s. 49.

%3 66 Tahrim 4.

4% jsfahani’nin, bu ayette gecen Cxiwsall Zlas “iyi miiminler” tabirinin dmm bir ifade oldugunu ve
dolayisiyla bu ifadeyi sadece Hz. Ali’ye has kilmanin miistekreh bir te’vil olacagini sdylemesi, onu
Sia’ya nisbet etmeye ¢alisanlara bir cevap niteliginde olmas1 bakimindan 6nemlidir.

7 [sfahani, Mukaddime, s. 49.

“% 35 Fatr 24.

“” 6 En’am 38.
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c) Icerisinde yer alan yalan veya yalana benzer bir haber ile desteklenmeye

calisilan te’vil*'’: Bazi insanlar uydurma bir hadisi delil getirerek (3w e (&) 27y <O

giin isin dehsetinden baldirlar  agilir™*"!

412

ayetinde orgamin kastedildigini

sOylemislerdir.

d) Uzak birtakim istidre ve tiiretmelerle (istikdk) desteklenmeye calisilan

~413, A - . - - .. .
te’vil” ’: Ornegin bazi insanlar _% (s181r)’n, “ilimlerin sirlarini yarip ortaya cikaran

99414

bir insan oldugunu, 222 (hiidhiid)’iin ise, “miikemmel bir inceleme ve arastirma

29415

niteligi ile vasiflanmis bir insan”"~ oldugunu séylemektedirler.

Isfahani’ye gore, hos karsilanmayan (miistekreh) te’vilin bu dort cesidinden
birincisi daha ¢ok hassi-Ammu iyi bilmeyen fikih¢ida, ikincisi, nazmin sartlarim iyi
bilmeyen kelamcida, iiciinciisii, bir haberin kabul sartlarini iyi bilmeyen hadis¢ide ve
dordiinciisii de istidre ve tiiretme (istikdk) nin sartlarini iyi bilmeyen edebiyat¢ida s6z

konusu olmaktadir.*'®

2- Kabul Edilen (Munkdd) Te’vil: Yukarda anlatilan miistekreh te’vildeki
cirkinliklerin bulunmadigi te’vildir.*"” Isfahani’ye gore, bu gesit te’vilde alimler

arasinda zaman zaman meydana gelen ihtilaflar, ii¢c sebepten kaynaklanmaktadir:

a) Miisterek lafizlardan kaynaklanan ihtilaflar: Ornegin Jbai¥) &) Y “Gozler

99418

O'nu gormez ayetinde sozii edilen gormenin, “gdziin gdormesi” seklindeki bir

gorme mi, yoksa “kalbin gormesi” seklindeki bir gérme mi oldugu konusunda

meydana gelen ihtilaf bu tiirdendir.*"”

19 {sfahani, Mukaddime, s. 49.

1168 Kalem 42.

12 fsfahani, buradaki uydurma hadisin hangi hadis oldugunu belirtmemistir.

*13 [sfahani, Mukaddime, s. 49.

1% Arapca’da & kelimesi “yarmak” anlanuna geldigi icin bazilart bunu, “ilimlerin sirlarini yarip ortaya
cikaran bir insan” olarak te’vil etmislerdir ki, Isfahdni bunun uzak bir istikdk oldugunu
diigiinmektedir.

415 Burada, kuslarin bir ozelligi olan L& (gagalamak, gaga ile almak), insanlar i¢in de miistedr olarak
kullanilarak hiidhiid, “miikemmel bir inceleme ve arastirma niteligi ile vasiflanmis bir insan” olarak
te’ vil edilmistir ki, Isfahani bunu uzak bir istidre olarak gormektedir.

*1° {sfahani, Mukaddime, s. 50.

17 {sfahani, Mukaddime, s. 50.

1% 6 En’am 103.

1% Isfahani, Mukaddime, s. 50.
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28

b) Nazimla alakali bir nedenden kaynaklanan ihtilaflar: ) U & 5@l 24 cubf
1536 “Iste onlar yoldan ¢ikmus kimselerdir. Ama bundan sonra, tevbe edip diizelenler

420
bunun disindadir”

ayetinde yer alan istisnanin, sadece ma’tiifu mu, yoksa ma’tiifla
birlikte ma’taf aleyhi de mi kapsadigi konusunda meydana gelen ihtilaf bu tiirden bir

ihtilaftir,*!

¢) Mananin kapali ve lafzin veciz (kisa) olmasindan kaynaklanan ihtilaflar: )l

mle aen A (a3 Ve “Sayer bosanmaya kararly iseler, bilsinler ki Allah

29422 423

siiphesiz isitir ve bilir”"" ayeti bunun 6rnegidir.
Isfahani’ye gore, bu gibi ihtilaf edilen durumlarda dikkat edilmesi gereken

birtakim hususlar vardir. Bunlar:

1) Kendisinde bu gibi ihtilaflarin s6z konusu oldugu kelam, sayet akli bir
emir/nehiy ise, bu ihtilaflarin giderilmesinde akli delillere miiracaat edilmesi
gerekir.*** Nitekim Allah buna tesvikte bulunarak soyle buyurmustur: <) 50 y6 LS

A bt TR il VI S “Sana indirdigimiz bu Kitap miibarektir; ayetlerini
diisiinsiinler, akli olanlar da ogiit alsinlar™*®

2) Kendisinde ihtilaf edilen kelam, sayet ser’f bir emir/nehiy ise, bu ihtilaflarin

giderilmesinde muhkem ayetlere veya o emri/nehyi aciklayan siinnete miiracaat
edilmesi gerekir.426
3) Kendisinde ihtilaf edilen kelam, sayet itikadi haberler ise, bu durumda akli

delillere miiracaat edilmesi gerekir.427

4) Kendisinde ihtilaf edilen kelam, sayet ifibari haberler ise, bu durumda

kissalarda aciklanan sahih haberlere miiracaat edilmesi gerekir.**®

420 24 Nar 4-5.

21 [sfahani, Mukaddime, s. 50.
422 2 Bakara 227.

23 [sfahani, Mukaddime, s. 50.
424 [sfahani, Mukaddime, s. 50.
425 38 Sad 29.

426 [sfahani, Mukaddime, s. 51.
427 [sfahani, Mukaddime, s. 51.
428 fsfahani, Mukaddime, s. 51.
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I. ESYAYA AD VERME YOLLARI*?

Isfahani, miisterek olan bir lafzin degisik manalar ifade etmesinin aksine, bu
baslik altinda, tek bir manay1 ifade etmek iizere kullanmilan bir¢ok lafizlara
deginmektedir. Ona gore, birbirinden farkli amaglar icin, degisik ifadelerle tek bir
mananin anlasilmast miimkiin olduguna gore, bu durumda, aym1 manayr farkl

ifadelerle anlatma bicimlerinin aciklanmasi gerekmektedir.
® Bazen tek bir mana bircok degisik sekilde ifade edilebilir:
- Ismiyle: Ornegin insan kelimesi boyledir.
- Nesebiyle: Ornegin ademoglu veya havvaoglu kelimeleri boyledir.

- Temel o6zelliklerinden birisiyle: Ornegin dik duran, iki ayagiyla yiiriiyen ve
yasst tirnakli tabirleri boyledir.

- Ayiricr 6zellikleriyle: Ornegin konusan (ndtik) kelimesi bbyledir.430

¢ Bir sey, bircok vasifla agiklanabildigi gibi, bazen de cesitli vasiflan1 ihtiva
eden bircok isimle aciklanabilir: Ornegin Araplar gokyiiziine, yere nisbetle
yiiksekligini itibara alarak lesd) *! yildizlarini itibara alip onlari, uyuzlu bir hastanin

derisinde olusan beneklere benzetmek suretiyle bl 3

, glindiiz vakti yildizlarinin
kayboldugu andaki durumunu itibara alarak <&all ¥ ve cLuld) 4 yildizlarinim ortaya
cikisim itibara alip onlar, bir kumas parcasinin iizerinde bulunan yamalara

benzetmek suretiyle stad )l 3 ve rengini itibara alarak ¢ =3l ¢ demislerdir.*’

Bu bilgileri verdikten sonra Isfahani, tek bir mananin degisik lafizlarla ifade

edilmesinin gerekcelerini siralamaktadir. Bunlar:

** sfahani, Mukaddime, s. 52-54.

0 sfahani, Mukaddime, s. 52.

Bl L) kelimesi, yiiksek manasina gelmektedir.

2 sl kelimesi, uyuzlu manasina gelmektedir.

433 Al kelimesi, fabii, normal manasina gelmektedir.
B4 L) kelimesi, piiriizsiiz manasina gelmektedir.

5 o128 )l kelimesi, yamali manasina gelmektedir.

#36 )yl kelimesi, yesil manasma gelmektedir.

7 Isfahani, Mukaddime, s. 52-53.
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1) Haddizatinda bir seyin, vasiflarina delalet eden ibareler disinda bagka bir
sekilde ifade edilmesinin miimkiin olmamasi: Ornegin marifetulléh (Allah’1 bilip
tanima) konusu bu sekildedir. Ciinkii bu hususta bazi zorluklar s6z konusudur. Bizim,
O’nu sifatlartyla bilip tanimaktan baska caremiz yoktur. Sanki Allah (c.c), kendisini
bilip tanimaya vasita olmalar1 i¢in, O’nu bu sifatlarla tavsif etmemizi istemistir.
Ciinkii ancak, O’na ait olan birtakim sifatlar1 ve fiilleri aciklamak suretiyle O’nu
taniyabiliriz. Iste bundan dolayidir ki Firavun, Hz. Musa’ya osladl &5 Wy “Alemlerin
Rabbi de nedir?”*® diye sorunca Hz. Musa beis L' o Iy < slldl &35 <0 goklerin,
25439

yerin ve ikisinin arasinda bulunanlarin Rabbidir

onun s so b W& 5d “Musa! Rabbiniz kimdir?”**° seklindeki sualine de kel s G5

seklinde cevap vermis, yine
s S A3 o s (K “Rabbimiz, her seye ayri bir ozellik veren, sonra dogru yola
eristirendir’**' diyerek cevap vermistir. Burada, Allah (c.c) bundan miinezzeh oldugu
icin Hz. Musa, O’nun mahiyeti ile ilgili bir cevap vermemis ve fakat O’nun pek ¢ok

sifatina géndermede bulunmustur.***

2) Bir seyin kendisine ait birtakim terkipleri ve farkli durumlart olup o seye, bu
terkip ve farkli durumlarindan her birisi i¢in farkli bir isim verilmesi: Biraz 6nce zikri
gecen, Araplarin, gokyiiziiniin farkli durumlarina itibarla vermis olduklart degisik
isimler buna 6rnek verilebilir. Yine bu itibarla Hz. Peygamber, “Ben Muhammed,
Ahmed, Hatem, Hasir, Akib ve Mahi diye isimlendirildim”** buyurmustur. Ciinkii O,
mahmid (dvgiiye layik), hdmid (hamd eden), hatemii’l-enbiya (peygamberlerin
sonuncusu), hasir (bir araya toplayan), akib (en sonuncu) ve kendisine tabi olanlarin

giinahlar1 O’nun vasitasiyla silinip yok edilecegi i¢cin mahi (silen, yok eden)’dir.**

#3826 Suard 23.

#3926 Suara 24.

#4020 Ta-Ha 49.

#4120 Ta-Ha 50.

442 [sfahani, Mukaddime, s. 53-54.

443 Buhari, Mendkib 17; Miislim, Fezdil 125; Muhammed b. Abdiilbaki b. Yusuf ez-Zerkani, Serhu’z-
Zerkani alé Muvattai Imam Malik, Dﬁru’l-Kijtiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1411/1990, IV. 556 (hadis no:
1955).

444 [sfahani, Mukaddime, s. 54.
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i. HAKIKAT VE MECAZ*®

Isfahani, bu konudaki aciklamalarina, hakikat kelimesinin kokiinii, manalarini

ve kullanim alanlarini zikrederek baglamaktadir.

Hakikat kelimesi hak (3~)) kokiinden tiiretilmistir. Hak kelimesi ise iki manada
kullanilmaktadir. Birincisi “6liim, yeniden dirilme ve hesap haktir” ciimlesinde
oldugu gibi bir hikmet geregi var olan mevciidat hakkinda, ikincisi de “falanca kisinin
yeniden dirilme hususundaki inanci haktir, miikafat ve ceza hakkindaki sozii de
haktir” ctimlesinde oldugu gibi bir seyin haddizatinda mevcut olduguna mutabik olan
inang (itikat) veya bir seyin, iizerinde bulundugu manaya mutabik olan soz (kavl)
hakkinda kullamilmasidir. Hakkin ziddi1 batildir. Sayet hak biliniyorsa batil da
biliniyor demektir. Ciinkii birbirlerine zit olan seyleri anlama konusundaki bilgi

446
aymdir.

Isfahani’ye gore hakikat kelimesi ise bazen manalarla, bazen de lafizlarla ilgili

olarak kullanilmaktadir:

a) Manalarla ilgili olarak kullanilan hakikat, “gercegi bildiren veya gercegi
gosterip ona ulastiran sey” manasinda kullanilmaktadir. Bundan dolayidir ki, “gercek
(hak) bir miimin olarak sabahladim” diyen Harise’ye Hz. Peygamber, “her hakkin bir
hakikati vardir, senin imaninin hakikati nedir?” diye sormustur. Buradaki ‘“‘senin
imaninin hakikati nedir?” ifadesi, “senin imanim bildirip gosteren sey nedir?”

anlamindadir.

Hakikat kelimesi, bir amel, bir itikat ya da bir haber ile ilintili olarak
kullanilabilmektedir. Omegin “ bu, hakikati olan bir fiildir / haberdir / sozdir ”
denilir. Bu durum, hakikatin zidd1 olan mecdz / tesemmuh / tevessu’ i¢in de aynen
gegerlidir. Ornegin “bu, kendisinde mecdz / tesemmuh / tevessu’ bulunan bir fiildir /
itikattir / haberdir” denilir. Uzerinde bulundugu manaya mutabik olmasi halinde, bir
haberin mecdz ya da hakikat lafz1 ile gelmis olmasi arasinda bir fark yoktur ve bu

durum, ona hakikat denmesine engel teskil etmez.

45 [sfahani, Mukaddime, s. 55-60.
446 fsfahani, Mukaddime, s. 55.
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b) Lafizlarla ilgili olarak kullanilan hakikat ise, lafzin, herhangi bir nakil,
fazlalastirma ya da eksiltme olmaksizin, dilin aslinda konulmus oldugu sekliyle

kullanilmasidir. Mecdz ise bu agidan hakikatin ziddidir.

Hakikat ve mecdzin, hem miifred lafizlarda (kelimelerde) hem de ciimlelerde
s0z konusu olabilecegini belirten [sfahini, daha sonra kelimelerde ve ciimlelerde

kullanilan mecdzlar agiklamaktadir.
1- Kelimelerde Mecaz: Mecazin kelimelerde kullanilisi ii¢ sekilde olmaktadir:

a) Nakil Yoluyla: Ornegin “falanca kisinin toynagl447 biiyiiktiir” denilerek

bununla, o kisinin ayagimin biiyiik oldugu kastedilir.***

b) Ziyade Yoluyla: Ornegin ) kelimesi yerine bir harf ziyadeli olan _ sk
kelimesinin kullanilmasi bdyledir. Diger bir rnek olarak Hz. Peygamber’in s <l )|
adinaii o ¢l Ll (S hadisini verilebilir. Burada 4in=8  yerine 4iinad  kelimesi

kullanilmistir.**

¢) Eksiltme Yoluyla: Isfahani buna, iinlii Arap sairi Lebid’e ait olan su misrada
gecen Ll kelimesini 6rnek vermektedir: oblé allies Lall (s 50 0 Ciinkii buradaki Lal

kelimesi, J3te kelimesinin kisaltilmis seklidir.*’

Isfahani’ye gore bazen bir lafiz, bir acidan bakildiginda hakikat, baska bir
acidan bakildiginda mecdz olabilmektedir. Ornegin #8Y) adae 2 (falanca kisi biiyiik
ayaklidir) ciimlesinde 8Y) (ayak) kelimesi hakiki anlamda kullanilmis olmakla

birlikte, bu kelimenin ¢ogul olarak kullanilmig olmasi bakimindan mecazdir.*?

2- Ciimlelerde Mecdz: Mecazin ciimlelerde kullanilist iki sekilde olmaktadir:

a) Hazif Yoluyla: Bu sekilde yapilan mecazda kendisinden hazif yapilan ciimle,
hazfedilen kelimeye de delalet ettigi icin, hazfedilen kelimenin ciimlede

zikredilmesine gerek yoktur. Hazfin bu cesidi, fcdz (veciz anlatim) tiirlerinden

w7 Toynak: At, esek gibi tek tirnakli hayvanlarin tirnagi demektir.

% [sfahani, Mukaddime, s. 56.

*“ [sfahani, Mukaddime, s. 56.

430 {sfahant, Mukaddime, s. 57. Ayrica bkz. ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, VIIL. 37.

#! fbn Manzir, buradaki )\ kelimesinin J3%in kisaltilmis sekli oldugunu soyledikten sonra boyle
bir kullanimin ¢irkin oldugunu ifade etmektedir. (Bkz. Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, VIIL. 37).

2 isfahani, Mukaddime, s. 57. Bir insanm iki ayagi vardir ve Arapga’da “iki”, ¢ogul kabul
edilmemektedir. Dolayisiyla Srnekte gecen a18Y1 (ayak) ifadesi mecizdir.
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birisidir. Ciimlelerdeki mecizin bu tiiriinde bazen miibteda, bazen haber, bazen
muzaf, bazen muzafun ileyh, bazen meful ve bazen de fail ciimleden

hazfedilebilmektedir.**

b) Ziyade Yoluyla: Siiphesiz, yapilan her bir ziyade mutlaka ya manada bir
ziyadeligi, ya kisa olarak gecen (muhtasar) bir ifadeyi agmayi, ya da miiphem bir
ifadeyi aciklamay1 beraberinde getirmektedir.”* Belagat sartlarini tasidigi miiddetce
béyle bir ziyadenin yapilmasi hos karsilanmustir (miistahsen). Mesela 4 Vsie (S ¢
O AN Yo AN J&uey Gy jias )5 483U “Allah'a, meleklerine, peygamberlerine,
Cebrail'e ve Mikail'e diisman olan kimse inkar etmis olur. Allah siiphesiz, inkar
25455

edenlerin diismanmdir

(Cebrail) ve JSu (Mikail) lafizlarinin da ayrica zikredilmesi; Hl)s Jads 4eSG Uagd

ayetinde 4S5 (melekler) kelimesi zikredildikten sonra Ji »>

»16 ayetinde %SG (meyve)

“Ikisinde de tiirlii tiirlii meyveler, hurma ve nar vardir
kelimesi zikredildikten sonra Jail (hurma) ve o)V (nar) kelimelerinin de ayrica
zikredilmesi, ciimlelerde yapilan ziyadenin érnekleridir. Yine 43S% yerine 4l <& S

ifadesini kullanmak suretiyle yapilan ldm (J) ziyadesi de boyledir.

Bilginlerin ¢oguna gore, hos karsilanmayan (miistenker / miistekreh) ziyade,
ciimlede ziyadenin bulunmasi ile bulunmamasi arasinda hi¢bir farkin bulunmadig
soylenebilen ziyadedir.*’ Nitekim bazilari, +o& 48 Gl “O'nun benzeri hicbir sey
yoktur”*® ayetindeki kdf (&) harfinin, 40 43 3% 1,88 WGl “Nereye dinerseniz Allah'n
yonii orasidir”™® ayetindeki 4» 5 kelimesinin, £/ s ibaresindeki a=! kelimesinin ve L
3558 Y1 Sk “Seni secdeden alikoyan nedir?”*® ayetindeki ¥’min bu tiirden ziyadeler
olduklarim iddia etmislerdir. Isfahani, tefsirinde yeri geldikge, biitiin bunlarin birer
ziyade olmayip, herbirinin sahih birer manalarinin bulundugunun agiklanacagini ifade

etmektedir.

3 {sfahani, Mukaddime, s. 57.

454 fsfahani, Mukaddime, s. 57. Anlagildigi kadariyla [sfahani, kimilerinin zaman zaman dile
getirdikleri zdid yani higbir etkisi sz konusu olmayan ziyadeyi kabul etmemektedir.

59 Bakara 98.

#3055 Rahman 68.

*7 Daha sonraki agiklamalardan da anlasilacag iizere Isfahani, bu cesit bir ziyadenin varligmi kabul
etmemektedir.

8 42 Sora 11.

2 Bakara 115.

07 Arraf 12.
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Isfahani’ye gore kimi insanlar, Allah’in mesel olarak zikrettigi ayetlerde hakiki
manalar bulmaya gozlerini dikmisler ve sayet hakiki birer gergeklikleri yoksa, bu
mesellerin birer yalanda ibaret olacag neticesine varmuslardir. Ornegin 2 Jliad
par Sle Waky “Birbirinin hakkina tecaviiz etmis iki davaciyiz”*®" ve 13 2b S ddxd U

“Belki onu su biiyiikleri yapmustr™*®

ayetlerinde gecen ifadeler bu tiirdendir. Hatta
bazilari, Hz. Peygamber’in, “Ibrahim Peygamber yalmz ii¢ defa yalan séylemistir. Ve
bunlarin hepsi de dini miidafa etmek igindir. Hz. Ibrahim’in soylemis oldugu bu

59463

yalanlar onun, “ben hastayim”™”, “bu kizkardesimdir” ve hayir, bunu su biiyiikleri

29464

yapmistir seklindeki sozleridir™*® hadisini hakikate hamletmisler ve zikredilen

biitiin bu hususlarin birer mesel oldugunu unutmuslardir. Bu meseller i¢in sahih
manalar arandig1 zaman, bunlarin yalan olduklari neticesi ¢ikmaz.**® Nitekim bir isi
yapmasi icin tegvikte bulunulan bir kisiye sOylenen “isi yiiklen! Ciinkii sen onu
yapabilirsin”, énemli bir firsat1 elinden kacirdigi i¢in azarlanan bir kisiye sdylenen

“sen siitii gecen yaz kaybettin” seklindeki ifadeler bunun ornekleridir.*®’

Bazilar1 da, miifessirlerin “bu manalar, bu mesellerin icerisinde gizlidir
(muzmer)” seklindeki sozlerine itirazda bulunarak gizliligin, kalbi ve diislincesi olan
kimseler i¢cin s6z konusu olup, Allah’in bundan miinezzeh oldugunu soylemislerdir.
Ancak burada gizlilik (izmdr) ile kastedilen, bu mana degildir. Isfahani’ye gore
burada, bir manay1 ifade eden kelimeleri zikretmeksizin (min gayr-i nutk), bizzat
kelamin yapismin bu manaya gotiirdiigii kastedilmektedir. Ornegin Araplarin, iki kotii
hasleti cem edip birlestiren kisi icin kullandiklar1 “kétii hurma ve kotii tarti mi?”"*®®

seklindeki darb-1 mesel, zzimnen ‘“bunlari bende mi cem ediyorsun?” ifadesini de

icinde bulundurmaktadir. Ve bdylece darb-1 meselin manasi, “bana koti hurma

“01'38 Sad 22.

46221 Enbiya 63.

493 37 Saffat 89.

46421 Enbiya 63.

> Hadis benzer lafizlarla Buhari, Enbiya 11; Miislim, Fezail 154; Eba Davud, Taldk 15'te yer
almaktadir.

46 jbn Kesir, Hz. ibrahim’in soyledigi bu yalanlarin, failinin kinanmasini gerektiren hakiki yalan
tiriinden olmadigini, bunlarin yalan olarak isimlendirilmelerinin mecazi anlamda oldugunu ve
bunlarin konusma esnasinda dini / ser’i maksatlarla yapilmis aciklamalar oldugunu ifade etmektedir.
(Bkz. Ebu’l-Fida Imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru 1hyﬁi’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1388/1969, IV. 13).

“7 Bkz. Isfahani, Mukaddime, s. 58-59.

8 By ifade, “hem kotii hurma verip hem de eksik mi tartiyorsun? / kotii hurma verdigin yetmezmis
gibi bir de eksik mi tarttyorsun?” anlaminda kullanilmaktadir.
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verdigin yetmiyormus gibi tartiy1 da eksik mi yapiyorsun?” seklinde olmaktadir ve bu

mana dinleyici agisindan malumdur.*®

Isfahani, Kur’an’da gecen darb-1 mesellerin de boyle olduklarini séylemekte ve

bunlar1 hakiki manalarina hamletmenin biiyiik bir hata olacagini ifade etmektedir.

J. UMUM VE HUSUS*!

Isfahani, mananin &mm ve hass olmasi bakimindan ti¢ durumun s6z konusu

olabilecegini ifade ettikten sonra bunlari soyle siralamaktadir:

1- Mutlak Amm: Bunlar cins isimlerdir. Ornegin canli (O\s>V) ve hububat

(«a) kelimeleri boyledir.

2- Mutlak Héass: Ornegin Ahmet, Ayse, bu adam (J>)) ') ifadeleri bu

turdendir.

3- Bir Acidan Amm, Bir A¢idan Hass Olanlar: Ormegin insan (0-Y') kelimesi
boyledir. Ciinkii bu kelime canli (J)s1)’ya nisbetle hdss, fakat Ahmet ve Ayse’ye

. . 47
nisbetle dmmdir.

Amm bir lafzin, hass bir lafza hamledilmesi durumunda, boylesi bir kullanim
dogru bir kullanimdir. Ornegin Ahmet insandir (O3 2a)) ciimlesinde, Amm bir lafiz

olan insan kelimesi, hass bir lafiz olan Ahmet kelimesine hamledilmistir.472

Yukaridakinin aksine, hass bir lafzin amm bir lafza hamledilmesi seklindeki bir
kullanim ise, yanlis bir kullanimdir. Ornegin insan Ahmet tir (=) Oi¥)) ciimlesinde,
hass bir lafiz olan Ahmet kelimesi, Amm bir lafiz olan insan kelimesine hamledilmistir
ki, boyle bir kullanim dogru degildir. Fakat lafzen veya takdirl olarak kayit altina
alinirsa, boylesi bir kullanim uygun hale gelebilir. Ornegin, bu insan Ahmet tir ( V3
2l (Lai¥l) seklindeki bir kullanim dogrudur. Ciinkii burada her ne kadar hass bir lafiz

olan Ahmet kelimesi, amm bir lafiz olan insan kelimesine hamledilmis ise de,

49 [sfahani, Mukaddime, s. 60.
470 [sfahani, Mukaddime, s. 61-62.
41 [sfahani, Mukaddime, s. 61.
472 [sfahani, Mukaddime, s. 61.
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ciimlede gegen insan kelimesi, bu (1) lafz1 ile kayit altina alinmistir. Yine, insan
Ahmet’tir (=) (b)) climlesinde oLsiY) kelimesinin basindaki 1dm-1 tarifin cins i¢in
degil de ahd icin (zihinde olan belli bir sahis icin) kullanildigr kabul edilirse veya bu
ciimle ile “insan olma vasiflarinin tamaminin Ahmet’te mevcut oldugu” kastedilirse,

bu durumda s6z konusu kullanim, uygun bir kullanim haline gelmis olur.*”

Biitiin bunlar1 ifade ettikten sonra Isfahani, Kur’an’t Aamm ve hdss lafizlarla

tefsir etme konusundaki goriislerini dile getirmektedir. Ona gore, sayet bir miifessir;

a) Amm bir lafz1 hass bir lafizla tefsir ediyorsa, bu durumda onun kastettigi sey,
o lafzin tahsis edildigini aciklamak ve buna bir misal vermektir. Boyle yapmakla bu
miifessir, o lafzin sadece o manaya gelip baska manalara gelemeyecegini

kastetmemektedir.*”*

Isfahani’ye gore, Ilahi hitabm tabiatina alisgkin olmayan pek ¢ok kimse, hass
olan seyler i¢in kullanilmis olan &mm bir lafza rastladigi zaman, onun miisterek
isimler gibi cereyan ettigini diisiinerek bu lafzi, miisterek isimler gurubuna dahil
etmektedir. Nezdiru’l-Kur’dn alaninda eser verenlerin ¢ogunda bu durum
goriilmektedir. O, bu konuda sunlar1 soylemektedir: “Ornegin bazilari, e Osxea U

Uil Uy 1 “Orada bos ve giinaha sokacak bir soz duymazlar”475

ayetini delil
gostererek ism (2Y) kelimesinin yalan anlamina geldigini sdylemislerdir. Ancak ism,
hem sozleri hem de fiilleri kapsayan &mm bir lafizdir. Fakat bu ayette tahsis
edilmistir. Ciinkii ayette gecen isitme isi sadece sozler i¢in s6z konusu olup, fiiller

.. . o1 1. 9476
icin s0z konusu degildir.”

Isfahani bu sozleriyle, birbirine karistirtlma ihtimali bulunan dmm lafizlar ile
miisterek lafizlar arasindaki ince ayirima dikkat cekmektedir. Yukaridaki ifadelerden
de anlasildig gibi o, tahsis edilmis &mm bir lafz1 goriince, bu lafzin manasinin sadece
bu hususi manadan ibaret oldugunu zannetmenin yanlis olup, bunun, o lafzin

umumuna dahil olan hass manalardan sadece bir tanesi oldugunu diisiinmektedir.

473 [sfahani, Mukaddime, s. 61.
474 [sfahani, Mukaddime, s. 61.
475 56 Vakr’a 25.

476 sfahani, Mukaddime, s. 62.
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Bu hususta Isfahani son olarak, Lihyani’nin havf kelimesi ile ilgili goriislerine
yer vermektedir. Lihyani havf kelimesinin, o8l (oAl Cad 138 “Korkulart gidince

59477

iyiliginize olam ¢cekemeyip sivri dilleriyle sizi incitirler™"" ayetinden dolay1 kital, s

4 15230 Al b ) s Tl Shels “Kendilerine giiven veya korku hususunda bir haber

29478

geldiginde onu yayarlar ayetinden dolay1 karl ve W sl Wa ek e GlA 5

“Vasiyet edenin yanilacagindan veya giinaha gireceginden endise duyan kimse.. etk
ayetinden dolayr da ilim anlaminda oldugunu sbylemistir.480 Isfahani’ye gore bu,
iizerinde durup agiklamaya bile gerek olmayan bir ¢esit kotii tasavvur drnegidir.*!
Yani havf kelimesinde oldugu gibi, &amm bir lafzin, degisik yerlerde, kapsami

icerisine giren manalardan sadece birini ifade ediyor olmasi, Isfahani’ye gore onun,

miisterek lafiz oldugunu gostermemektedir.

b) Hass olan bir lafzin &mm lafizlarla tefsir edilmesi meselesine gelince, el-
Isfahani’ye gore, sayet miifessir bununla, hiss olan lafzin cinsini agiklamay:
kastediyorsa, bu sekilde yapilan bir tefsir caizdir.*** Mesela 42 <Ll (bukalemun,
kii¢iik bir organizmadir) ciimlesindeki <Ll kelimesini sl (canli) seklinde

aciklamak ve bununla da onun cinsini aciklamay1 kastetmek, Isfahani’ye gére uygun

bir aciklama seklidir.

K. FARKLI BAKIS ACILARINA GORE FAILiN DEGiSEBILMESi***

Allah’in fiilleri disindaki biitiin fiillerin, 6rnegin marangozluk, hattatlik vs.
meydana gelmesinde mutlaka birtakim seylere gereksinim duyuldugunu ifade eden
[sfahini, bu hususta bazi 6rnekler vermektedir. Mesela marangozlukta, bu fiilin

kendisinden sadir olacag bir faile yani marangoza, iizerinde calisilip islem yapilacak

7733 Ahzab 19.

*78 4 Nisa 83.

72 Bakara 182.

480 Lihyani’nin havf kelimesinin manas: ile ilgili goriisleri i¢in bkz. Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, IX.
100.

! {sfahant, Mukaddime, s. 62.

*$2 [sfahani, Mukaddime, s. 62.

3 sfahani, Mukaddime, s. 63-67. isfahani bu konunun, insanlar arasida meydana gelen bir¢ok siiphe
ve ayriliklarin sebebi oldugunu, Cebriyye ve Kaderiyye firkalarinin goriis ayriliklarinin temelinde de
yine bunun yattigini belirtmektedir. (Isfahani, Mukaddime, s. 63)
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bir kaynaga yani keresteye, bu ugurda yapilacak bir isleme yani kesme-dogramaya,
bu isin yapilacag: bir zamana ve mekéna, kendisiyle bu isin yapilacag: bir alete yani
rende ve keskiye, ornek almarak isin kendisine benzetilmeye calisilacagi bir modele
ve yapilacak olan isin sebebini teskil edecek bir maksada ihtiyac vardir. Ayrica isi
yapacak olan kisi (fail) bazen, bu konuda kendisine destek olup yol gosterecek bir

yardimciya da ihtiyag duyabililr.484

Maksat baz1 durumlarda, yakin ve uzak olmak iizere iki ¢esit olabilir. Mesela bir
marangozun, kendisinden istifade etmek i¢in bir kapr imal etmesi yakin maksat
olurken, onunla evini korumay1 amaglamasi da uzak maksat olmaktadir. Ayn1 sekilde
sebep de, yakin ve uzak sebep olmak iizere iki cesit olabilir. Bazen bunlar fiile nisbet
edilerek, mesela dogrudan dogruya bir hediye verdiginde Ahmet hakkinda “Ahmet
bana ihsanda bulundu”, ya da bu isi kendisine kolaylastirip miiyesser kildiginda Allah
hakkinda “Allah bana ihsanda bulundu” denilirken, bazen de yakin ve uzak sebep
cem edilerek “Allah ve Ahmet bana ihsanda bulundu” denilir. Bu hususta
Kur'an’daki s Cps ol 36 A “Allah, oleceklerin oliimleri amnda ruhlarin
alir’™® ve & K ) i) Sl Q6% B “De ki "Size vekil kilinan oliim melegi
camimizi alacak™*® ayetlerini 6rnek olarak veren Isfahani, fiilin birinci ayette, bu fiili
emredene isnat edilirken, ikinci ayette bu fiili dogrudan dogruya bizzat

gerceklestirene isnat edildigini soylemektedir.*®’

Bu bilgileri verdikten sonra Isfahani bir isin, bazen amiline, bazen o isin
gerceklestirildigi alete, bazen olaya (hades), bazen faile, bazen mefule, bazen zamana
ve bazen de mekana isnat edilebilecegini ifade etmekte ve bu hususlara dair 6rnekler

zikretmektedir.*®

Isfahani’ye gore fiiller bu sekilde olunca, aymi fiilin, kullanildig1 yerlerden
birinde sebeplerden birisine nisbet edilirken, baska bir yerde farkli bir acidan
bakilarak, bu sebep nefyedilebilmektedir. O, bu hususla ilgili su 6rnegi vermektedir:

“Mesela bir kisiye “bu tahtay1 sen kestin, bicak degil” denildiginde bu, “bu kesme

484 fsfahani, Mukaddime, s. 63.

85 39 Ziimer 42.

486 32 Secde 11.

7 [sfahani, Mukaddime, s. 63.

488 Bkz. Isfahani, Mukaddime, s. 64.
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isindeki asil etken bicak degil, sensin” manasindadir. Ancak farkli bir agidan

bakilarak tam tersine “onu bigak kesti, sen degil” de denilebilir.”**

Biitiin bu anlatilanlar g6z oniinde bulunduruldugunda, bazen Allah’a nisbet
edilerek kuldan nefyedilen, bazen de kula nisbet edilerek Allah’tan nefyedilen fiillerle
ilgili olarak meydana gelen siiphelerin ortadan kalkacagim ifade eden Isfahani, bu
hususta xE8 40 (ST 24 855 28 “Onlar siz oldiirmediniz fakat Allah éldiirdii™*°, s
o ALl ES T i) B) i “Attigin zaman da sen atmanmugtin, fakat Allah atml§tl”491 Y

Sl (b A (g Sl Wy alll (00 48 (e Sl & “Sana ne iyilik gelirse Allah'tandir,

(&

29492

sana ne kotiiliik dokunursa kendindendir”™* ayetlerini 6rnek vermektedir.

Isfahani biitiin bunlardan hareketle, yapmis oldugumuz fiillere iki agidan
bakilabilecegi neticesine varmaktadir. Bunlar:

1- Fiilin, dogrudan dogruya bizzat o fiili gergeklestirene nisbet edilmesi:
493

EEENTY

Ornegin “falanca kisi soyle yapt1”, “soyle yapmadi” gibi ifadeler boyledir.

2- Fiilin, bu fiili gerceklestirecek olan kisiye takdir edip kolaylastiran ve o kisiyi
bu fiili yapmaya muvaffak kilan (Allah)’a nisbet edilmesi: Sayet O’nun, o kisiye
oteden beri vermis oldugu nimetler olmasaydi, bu isin de gerceklesemeyecegini ifade
eden Isfahani, “hatta O’nun bizlere bahsettigi bu nimetler olmamis olsaydi, hicbir
fiilimiz ve biz var olamazdik™*** demektedir. Bunun i¢indir ki isfahani’ye gére Allah
(c.c), kendisi disindaki biitiin sebeplerin ortadan kaldirilabilecegi fakat kendisinin asla
ortadan kaldirillamayacag ilk sebeptir. Dolayisiyla isfahani’ye gore insanin, fiillerine
ve bu fiilleri kendisine miiyesser kilip kolaylastirana bakarken iki hususa dikkat
etmesi gerekmektedir. Bunlar:

a) Insanin kendi fiillerine bakarken, Allah’in fiilini de gdz Oniinde

bulundurmasi. Bu, insani marifetulldha ulastiran bir bakis aglsldlr.495

89 [sfahani, Mukaddime, s. 65.
40 8 Enfal 17.
491 8 Enfal 17.
92 4 Nisa 79.
93 [sfahani, Mukaddime, s. 65.
494 [sfahani, Mukaddime, s. 65.
45 fsfahani, Mukaddime, s. 66.
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b) Insanin, fiilleri yapma hususunda kendisine gii¢ vermesi ve yolunu
kolaylastirmasindan dolayi, Allah’in kendisi iizerindeki nimetlerini gz Oniinde

496
bulundurmas1.*

Isfahani’ye gore bu iki husus birbiriyle yakindan alakali oldugu icin, ilkine giic
yetiremeyenin, ikinciyi diisiinmesi miimkiin degildir.

Allah da insanlar1 bu yontemle imana davet ederek 4L ) sl “Allah'a inamn™*’

Bla Jae’s ol 50 T “Ama inamip yararli is isleyene gelince...”*®, &) ol Gl o
= “Insan ancak ¢alistigina erisir™®® buyurmus ve sonra da onlara, biitiin bunlarin
ancak kendi yardim ile gerceklesebilecegini haber vererek 4l (i &Ll (e 1535 U J8
Olalll 2815 of Lile e “de ki: "Miisliiman olmamizla beni minnet altinda tutmayn,
hayir, sizi imana eristirmekle Allah sizi minnet altinda birakir™® ve 440 Jxxg o (s

Ot 0a WG & “Allah'n nur vermedigi kimsenin nuru olmaz™' buyurmustur.

Allah (c.c) insanlara, Allah’in nimetlerinden hareketle kendi fiillerine
bakmalarin1 saglayacak bir giice sahip olduklarimi bildirdikten ve bu konuda onlarin
bilgilerini yiiksek bir seviyeye cikardiktan sonra ae® Ul ¢STs 2b 885 W8 “Onlart siz
oldiirmediniz fakat Allah oldiirdi™** ve o A CR Ty Gl B) iy W “Attigin zaman
da sen atmanustin, fakat Allah atmz§tl”503 buyurmus ve insanlarin fiillerini kendisine
nisbet etmistir. Isfahani’ye gore biitiin bunlardan, gercekte Allah disinda miinferit bir
failin bulunmadig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii daha 6nce de ifade edildigi
iizere Allah disindaki biitiin failler, bir yardimciya ihtiya¢c duymaktadirlar. Halbuki
Allah’1n biitiin filleri, herhangi bir kaynak, 6rnek, zaman, mekan, alet, yol gosterici ve
yardimec1 s6z konusu olmaksizin “ilk kez yaratma”dir. Yani O hakiki fail, O’nun

disindakiler ise birer mecazi faildirler. Din de bu bakis agisim getirmis ve ilk devir

46 [sfahani, Mukaddime, s. 66.
7 57 Hadid 7.

498 18 Kehf 88.

49 53 Necm 39.

300 49 Hucurat 17.

01 24 Niir 40.

502 8 Enfal 17.

503 8 Enfal 17.
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muslimanlarini, “biitiin fiillerin Allah’in dilemesi ve O’nun iradesi ile O’nun
4

[OEPY)

tarafindan gerceklestirildigi” fikrinde cem etmistir.”®

Bu aciklamalar1 yaptiktan sonra Isfahani, hem Allah hakkinda hem de diger
varliklar hakkinda kullanilmakta olan ve irade ile ilgili bir mana ifade eden sey
(s ) lafziyla ilgili olarak sunlart sdylemektedir: “Allah’in disindaki varliklar
hakkinda kullanilan sey lafzi, Allah hakkinda da kullanilmaktadir. Ancak burada iki
farkli bakis agis1 soz konusudur. Sey (s') lafzinin aslinda W (dilemek) fiilinin
masdar1 oldugu soylenmistir. Dolayisiyla bu lafiz Allah i¢in kullanildiginda L&
(dileyen, isteyen), baska varliklar i¢in kullanildiginda ise <Ll (dilenen, istenen sey)
manasina gelmektedir. Bu, liigatte cari olan bir kullanim bicimidir. Ciinkii masdarlar,

hem fail hem de meful manasinda kullanilmaktadirlar.”>%

L. ZAHIREN BiRBIiRIYLE CELiSiYOR GiBi GORUNEN LAFIZLAR"

Isfahani bu konuyla ilgili olarak oncelikle, bazi insanlarm, birbiri ile celisiyor
gibi lanse ettikleri baz1 ayetleri zikretmekte ve daha sonra da bu ayetlerin aslinda

birbirleri ile ¢celismediklerini ispatlamak icin bir takim mantiki deliller getirmektedir.

Kur’an’da birbiri ile c¢elisen ifadeler oldugunu ileri siiren kimselerin, akli
delillerden ve hakiki ilimlerden nasibini alamamus zavalli insanlar olduklarini
diisiinen Isfahani, bazen de inkarcilarin, Kur’an’da yer alan bu tiir ifadelerle bu
zavalli insanlar1 kandirarak siipheye diistirmek istediklerini belirtmektedir.”’’” Mesela

bu tiir insanlar soyle sdylemektedirler:

“Bir ifadede, hem olumluluk hem de olumsuzluk bir araya geldigi zaman,
bunlardan birinin dogru, digerinin ise yalan olmasinin gerekliligi hususu, mutlaka
kabul edilmesi gerekli olan akli bir 6n kosuldur. Ornegin Ahmet disaridadir ve Ahmet
disarnida degildir ctimlelerinde, biri olumlu digeri olumsuz birbirine zit iki ifade bir

araya gelmistir. Aynen bu sekilde Kur’an’da da mutlaka birinin dogru, digerinin

504 Isfahani, Mukaddime, s. 67.
505 Isfahani, Mukaddime, s. 67.
59 [sfahani, Mukaddime, s. 68-71.
507 fsfahani, Mukaddime, s. 68.
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yalan olmasi gereken boyle birbirine zit ifadeler yer almaktadir. Mesela e i

29508

Osteldy (i e “Birbirlerine doniip sorusurlar™” ayeti ile Us 3a'sy aein Gll G

Ol “O giin, aralanindaki soy yakinhig fayda vermez ve birbirlerine de birsey

29509

soramazlar™"" ayeti; kafirlerin kiyamet giiniinde dile getirecekleri sozleri haber veren

O e & W &, A “Rabbimiz Allah'a and olsun ki bizler ortak kosanlar degildik™"°
ayeti ile Ga 4 (5 Y5 “Allah 'tan bir séz gizleyemezler™'" ayeti; 0sthil 25 13 “By,

29512

onlarin  konusamayacaklart  giindiir ayeti ile Oslelad (i o aplan Jdly

“Birbirlerine déniip sorusurlar™" ayeti; Way W5 et agasas o ALl 2y 28T

“Biz onlart kiyamet giinii yiiziikoyun, korler, dilsizler ve sagirlar olarak
hasrederiz”'* ayeti ile D) & se 2 Vs “Suclular atesi goriirler™", V)58 QG Ised
“Orada yok olup gitmek i¢in yalvarirlar™"® ve V83’5 Ui Gl | skass “Onun kaynamasin
ve ugultusunu isitirler™"" ayetleri; Gslon 1598 Ge (il 280 &)d “Rabbine and
olsun ki hepsini, yaptiklarindan sorumlu tumcaglz”518 ayeti ile () 403 e JUs U 2'sd
U Us “O giin ne insana ve ne cine sucu sorulur™" ayeti; Wi, U & oy “Sizden
cehenneme ugramayacak yoktur™* ayeti ile 05 Lhe Il LAY e o] Sl ) &)
“Yaptiklarina karsilik katimizdan kendileri icin iyi seyler yazilmis olanlar, iste onlar

cehennemden uzak tutulanlardir™*' ayeti bbyledir.”522

Isfahani biitiin bunlara cevap vermeden once, bu ve benzeri ayet-i kerimelerden
sipheleri izale edecek bir agiklama yaparak meseleyi ele almaktadir. Ona gore, biitiin
bu suallerden ziyade, sadece bir tane ornek iizerinde yogunlagmak yeterli olacaktir ki
o da, bir konuda biri olumlu digeri olumsuz olarak zikredilen iki haberdir. Bu iki

haber sayet, verilen haber ve kendisi hakkinda haber verilen husus acisindan,

508 37 Saffat 27; 52 Tar 25.
509 23 Mi’mindn 101.

5106 En’am 23.

S 4 Nisa 42.

51277 Miirselat 35.

513 37 Saffat 27; 52 Tar 25.
51417 isra 97.

515 18 Kehf 53.

516 25 Furkan 13.

51725 Furkan 12.

518 15 Hicr 92-93.

519 55 Rahman 39.

20 19 Meryem 71.

32121 Enbiya 101.

522 Bkz. Isfahani, Mukaddime, s. 68-69.
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miiteallaklar1 (ilgili olduklar1 husus) agisindan, zaman-mekan agisindan ve hakikat-
mecaz acisindan birbirlerine denk iseler, ancak bu durumda bir celiski s6z konusu
olabilir. Fakat bu zikredilen hususlardan herhangi birinde birbirlerinden farkli iseler,
bu durumda bu iki haber arasinda bir ¢eliskiden s6z etmek dogru olmaz.’** Buna bir
ornek vermek gerekirse, i 5 (Zeyd’in malt vardir) ve s ol 2 (Zeyd’in mali
yoktur) ctimlelerinde, iki farkli Zeyd kastediliyor olabilir. Veya her iki climlede de
gecmekte olan mdlik lafzimin birisi ile belli bir mala sahip olmak, digeri ile ise
zenginligin son haddinde olmak kastediliyor olabilir. Veya malik lafz1 ile,
ciimlelerden birinde “su anda malik olan”, digerinde ise (mesela kole gibi) ilerde
miilk edinmesi uygun olacak olan birisi kastediliyor olabilir. Veya ciimlelerden
birinde Zeyd’in, 6rnegin Isfahin’da miilkiiniin oldugu, digerinde de Bagdat’ta
miilkiiniin olmadig1 kastediliyor olabilir. Veya ciimlelerden birinde belli bir zaman,
digerinde ise, birincisi ile aym olmayan baska bir zaman kastediliyor olabilir.”**
Biitiin bu kistaslara gore degerlendirildigi zaman, bu iki ciimle arasinda herhangi bir
celiskiden soz etmenin miimkiin olamayacag1 agiktir. Ciinkii ciimlelerden birisi ile
kastedilen sey, diger ciimlede kastedilen sey ile aym degildir. Dolayisiyla, birbirine
zit olan iki vasifla nitelendirilen her sey icin, farkli iki bakis acisindan bakilmasi

halinde, bu durum gecerlidir.

Konuyla ilgili bircok 6rnekler veren Isfahani’nin, bu hususta verdigi baz
ornekleri zikredelim. Ornegin bir kisi, degirmende donen makaray1 ve degirmenin
icerisindeki parcalarin hareketlerini dikkate alarak “degirmen doniiyor” derken, diger
birisi, degirmenin biitiiniinii dikkate alarak ‘“degirmen donmiiyor” diyebilir ve bu
durumda bu iki ciimle arasinda bir celiski de olmaz. Yine, bir kisinin comertligi
dikkate alinarak “falan kisi yumusak huyludur” denilebildigi gibi, onun cesareti
dikkate alinarak “falan kisi yumusak huylu degildir” de denilebilir ve bu durum, iki

climle arasinda bir ¢eliski meydana getirmez.525

isfahﬁni’ye gore, fiillerin, farkli hallere ve farkl kisilere izafe edildiginde, farkli

neticelerin meydana geldigi durumlarda da ayn1 sey s6z konusudur. Mesela herhangi

523 [sfahani, Mukaddime, s. 69.
524 [sfahani, Mukaddime, s. 69-70.
52 {sfahant, Mukaddime, s. 70.
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bir duruma veya kisiye itibarla “bu mal uygundur” denilebilecegi gibi, baska bir

duruma veya kisiye itibarla “bu mal uygun degildir” de denilebilir.”*®

Iman, sirk ve tevekkiil gibi baslangic1 ve sonucu olan her sey icin de ayn1 durum
gecerlidir. Ornegin imanin baslangici kelime-i sehadet, sonucu da 13} (Al () syl L)
e slh Lils's A TS3 “Inananlar ancak, o kimselerdir ki Allah amildigi zaman kalbleri

. 527
titrer”

ayetinde ifade edilen durumdur. Dolayisiyla Isfahani’ye gore, “zina eden bir
kisi, zina ederken miimin oldugu halde zina etmez. Hirsizlik yapan bir kisi, hirsizlik
yaparken miimin oldugu halde hirsizlik yapmaz...”528 denilebilecegi gibi, “zina eden

kisi, miimin oldugu halde zina eder” de denilebilir.’*

Iki farkl1 seyin terkibinden meydana gelen hususlarda da ayn1 durum gecerlidir.
Bu durumda dort farkli bakis acisindan bakilarak dort cesit ifade kullanilabilir.
Ornegin sirke ile balin terkibinden meydana gelen sirkeli bal serbeti ile ilgili olarak
“sirkeli bal serbeti tathidir”, “sirkeli bal serbeti eksidir”, “sirkeli bal serbeti tatli-
eksidir” ve “sirkeli bal serbeti ne tath ne de eksidir” ifadelerinin hepsi de

kullanilabilir ve bu durum aralarinda bir ¢eliski meydana getirmez.”*

Isfahani, bu agiklamalar iizerinde iyice diisiiniildiigii takdirde, daha ©nce
zikredilen birbirleriyle celisiyor gibi goriinen ayetlerin, aslinda celismediklerini

anlamanin hi¢ de zor olmayacagim belirtmektedir.”"'

Ciinkii birbiri ile celisiyor gibi
goriinen bu ayetlerden her birisi, yukarda anlatilan, bu birbirinden farkli sebep ve

durumlarla alakalidir.

Goriildiigii iizere Isfahani, Kur’an’da herhangi bir geliskinin bulunmadigimi
ispatlama sadedinde, Mantik Iimi’'nde, onermelerin birbiri ile tendkuz halinde olup
olmadigin belirlemek icin kullanilan Vahaddt-1 Semdniyye (sekiz kistasta birbirine
esit olma) ilkesini calistirmistir. Bu da, gerektiginde onun, tefsir disinda, hakkinda

bilgi sahibi oldugu diger ilim dallarindan da istifade ettigini ve bu bilgileri tefsir

526 Isfahani, Mukaddime, s. 70.

327 8 Enfal 2.

528 Buhari, Mezalim, 36; Hudid 2, 7; ibn Mice, Fiten 3936.
529 Isfahani, Mukaddime, s. 71.

330 Isfahani, Mukaddime, s. 71.

3 sfahant, Mukaddime, s. 71.
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alaninda kullandigim1  gostermektedir. Bu durum, giiniimiizde adindan sikca

bahsedilen disiplinler arast calismanin bir 6rnegi olmasi a¢isindan 6nemlidir.

M. KUR’AN’IN, iLMi-AMEL{ BUTUN HIKMETLERI iHTiVA ETMESi**

Isfahani, Allah’in Kelami’nin, ilmi ve ameli biitiin hikmetleri ihtiva ettigini
belirttikten sonra bu hususa isaret eden bazi ayet-i kerimeleri zikretmektedir: s U85
O o) 3 il “Hergeyi, apagik bir kitabda saymisizdir™®, o585 & Gaa 8 G
Osis asdl )y $0h o8 K Jaalls 4% 0 oAl Gulad “Kuran uydurulabilen bir soz
degildir. Fakat kendinden onceki Kitaplart tasdik eden, inanan millete her gseyi
2534

acitklayan, dogru yolu gosteren bir rehber ve rahmettir

“Kitap'da Biz hicbir seyi eksik birakmadik™*, ¢ 5 O8I U QUSY Sile W55 “Biz Kitab

) e e A 3 UL G

sana, her seyin aciklayicisi olarak indirdik”>*. Ancak Isfahani ye gore bu hikmetler,
sadece ilimde derinlesen (er-rdsihiine fi’l-ilm) kimselere zahir olabilir.>*” Allah’mn
Kelam1’nin biitiin hikmetleri ihtiva etmesinden dolayidir ki, V& (6 38 L& &%) o'

I “Kime hikmet verilmisse siiphesiz ona ¢okca hayir verilmistir™>*

ayetinin
yorumunda, ayette gecen hikmet kelimesi ile Kur’an’in tefsirinin kastedildigi

séiylenmistir.539

Kur’an’1in hikmetlerini anlama hususunda alimlerin derecelerinin de birbirinden
farkli oldugunu ifade eden Isfahani, bu duruma isaret eden su ayet-i kerimeyi
zikretmektedir: aie 4 shasfig 0l &dal agie JoY) b IV JSL50 ) 855 Vs “Halbuki o
haberi Peygamber'e veya kendilerinden buyruk sahibi olanlara gotiirselerdi,

onlardan sonug ¢ikarmaya kadir olanlar onu bilirdi™*.

532 sfahani, Mukaddime, s. 72-74.
533 36 Yasin 12.

53412 Yasuf 111.

535 6 En’am 38.

336 16 Nahl 89.

337 Isfahani, Mukaddime, s. 72.

538 > Bakara 269.

339 Isfahani, Mukaddime, s. 72.
340 4 Nisa 83.
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Isfahani, insanlardan c¢ogunun Kur’an’mn hakikatlerini idrak edip
anlayamamalarini, baglica iki sebebe baglamaktadir. Bunlar: 1- Lafizla ilgili sorun,

2- Manayla ilgili sorundur.
1- Lafizla ilgili sorun: Lafizla ilgili sorun iki yonden ele alinabilir:

a) Bagka dillerde bulunmay1p sadece Arapga’ya mahsus olan icaz, hazif, istidre,

ince isaretler ve anlagilmasi gii¢ telmihler.

b) Ozellikle Allah’in Kelam: olan Kur’an’a mahsus olup baska kelamlarda
bulunmayan icaz ve hazifler. Kur’an’da yer alan kisa bir ifadenin pek ¢ok manalari
ihtiva edebilmesinden dolayidir ki, Hz. Peygamber “bana cevamiu’l-kelim®*'

542 543
verildi buyurmustur.

Kur’an’da yer alan icdz 6rneklerinden birisi, Allah’in, veli kullarindan zahmet
ve sikint1 sebeplerini kaldiracagini haber verdigi &y ab Y5 agile Tilsa ¥ alll oUWl &) ¥

“Iyi bilin ki, Allah'in dostlarina korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir™**

ayetidir.
Bu kisa ayet-i kerime ile Allah (c.c), kotii seylerin vuku bulmas1 ve iyi seylerin de
kiginin elinden cikip gitmesinden miitesekkil olan rahatsiz edici biitiin menfi
durumlari, kendi dostlarindan izale edip kaldirmistir. Cennet ehlinin yiyecegi
meyveler hakkinda ise, 4csia U5 dchic Y “Bitip tiikenmeyen ve yasak da
edilmeyen...”>” buyurmus ve bu kisa ifade ile, diinyadaki yiyeceklere 4riz olan
birtakim kusurlar1 cennet yiyeceklerinden izale edip kaldirmistir. Yine cennet ehlinin
icecedi iceceklerin niteligi hakkinda da os)% e & Uy U Gid U “Basg agrisi
vermeyen, sarhos etmeyen...”546 buyurarak bu kisa ifade ile, iceceklerle ilgili akla

gelen biitiin ¢irkinlikleri izale etmistir.”*’

Kur’an’mn bir diger o6zelligi de, muhatap tarafindan zaten bilinmekte olan

hususlarin lafzen zikredilmeyip hemen pesinden gelen konuya gecilmesi (hazif)’dir.

3 Cevamiu’l-Kelim, az soz ile ¢ok manayi ifade eden edebi vecizeler anlamina gelmektedir. Bu
tariften hareketle, Kur'an-1 Kerim'in tamami bir cevamiu'l-kelim oldugu gibi, Hz. Peygamber'in
bir¢ok hadisleri de birer cevamiu'l-kelimdir. (Bkz. Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, VIIL 53-54).

342 Buhari, Cihdd 121; Miislim, Mesdcid 5; Tirmizi, Siyer 5 (hadis no: 1553).

> Isfahani, Mukaddime, s. 72-73.
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56 Vakr’a 33.

4037 Saffat 47.

47 {sfahant, Mukaddime, s. 73.
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Ornegin GG AN dlaxy Gjal of e ) SaSG “Bunun iizerine Biz Musa'ya:

"Degneginle denize vur" diye vahyettik. Hemen deniz ikiye ayrlldz”s48

ayetinde, ayette
bildirilen bu emri alan Hz. Musa’nin ne yaptiZi ve Hz. Musa ile ashabmin denize

girmeleri hususu atlanarak, onlarin akibetlerinin ne oldugu konusuna gegilmistir.5 49

2- Manayla ilgili sorun: Kur’an-1 Kerim, pek ¢ok fer’i konular1 i¢ine alan bir
astldir. Bu fer’i konularin bir kismin1 Hz. Peygamber beyan etmistir. Diger kismim
istinbat etme gorevi de, ilimde derinlesmis olan (er-rdsihiine fi’l-ilm) kimselere tevdi
edilmistir. Isfahani’ye gore bu gorevin ilimde derinlesmis olan alimlere verilmesinin
sebebi, onlar1 onurlandirmak ve makamlarini yiiceltmektir. Boylece bu iimmetin
alimlerinin, hiikiim istinbat etme konusunda peygamberlerin konumuna yaklagmis
olacaklarmm belirten Isfahini, bu serefli konumun sadece bu iimmete mahsus
oldugunu ve bundan dolayr Hz. Peygamber’in “limmetim neredeyse peygamber
olacak™ buyurdugunu ifade etmektedir. Bu hususla ilgili olarak Allah (c.c) da, <UX
ey &F RUlaa “Bgjylece sizi tam ortada bulunan bir iimmet kildik>® ve & A AT
o Ca Al “Siz insanlar icin ortaya ¢ikarilan hayirl bir limmetsiniz™>>* buyurarak

onlar1 peygamberlerin makamina yiikseltmistir.”>

Isfahani’ye gore biitiin bunlar, yani Kur’an’da, baska dillerde veya bagka
kelamlarda bulunmayan fcdz ve hazif gibi bazi lafzi ozelliklerin bulunmasi ve
Kur’an’daki biitiin fer’? konularin Hz. Peygamber tarafindan bizzat aciklanmamig

olmasi, onun anlasilmasini giiclestiren faktorlerdendir.

N. KUR’AN’IN BIiRTAKIM DELILLERIi VE KANITLARI iHTiVA
ETMESI*™*

Isfahani’ye gore akla ve isitmeye dayali (sem’i) kiilli bilgileri ifade eden hicbir

delil (burhdn), mana, taksim ve tahdit yoktur ki, Kur’an onu zikretmis olmasin.

58 26 Suara 63.

349 Isfahani, Mukaddime, s. 73.

330 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 296.
531> Bakara 143.

32 3 Al-i imrén 110.

533 Isfahani, Mukaddime, s. 74.

534 fsfahani, Mukaddime, s. 75-76.
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Ancak Allah (c.c) bunlan, filozoflarin ve miitekelliminin anlasilmas1 giic metotlar ile
degil, Araplarin adeti iizere ziklretmistir.555 Bunun iki sebebi vardir:

1- 2ad o A’ Ol 9 J6l5) o BT W “Kendilerine apagik anlatabilsin diye,

ka’556

her peygamberi kendi milletinin diliyle gonderdi ayetinde ifade edilen sebepten

dolay1.””’

2- Anlasilmas1 gii¢c deliller getirmeye meyleden kisi, agikca anlasilabilen
delilleri getirmekten aciz olan kisidir. Ciinkii herkesin anlayabilecegi bir sekilde acik
bir dille anlatmaya giicii yeten bir kisi, (bilmece kabilinden bir sey olmasi durumu
miistesna) sadece birka¢ kisinin anlayabilecegi, anlasilmasi daha gii¢c ifadelere
tenezziil etmez. Dolayisiyla Allah (c.c) muhataplarina, en hassas incelikleri de
kapsayacak en acgik bir bicimde mahliikatinin delillerini serdetmistir. Allah’in boyle
yapmasinin sebebi, bu agik deliller sayesinde avamin, kendilerini ikna eden delilleri
anlamalarim1 ve delil getirme konusunda Allah’in dstiinligtinii kabul etmelerini;
havassin ise, Allah’in bu delillerinin, filozoflarin bile idraklerini asan deliller
oldugunu anlamalarin1 saglamaktir. Bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in “her
ayetin bir zahri, bir de batn1 ve her harfin bir haddi, bir de matla1 vardir” hadisine yer
veren Isfahani, bunun, Batniyye firkasinin iddia ettigi anlamda olmadigini

séiylemektedir.5 o8

Biitiin bunlardan hareketle Isfahani, sdir ilimlerden nasibini bolca almis olan bir
kisinin, Kur’an ilminden™ alacagi nasibin de o oranda bol olacagimi ifade
etmektedir.”®® Bundan dolayidir ki, Allah (c.c) ne zaman rubibiyyetine ve
vahdaniyyetine dair bir delil zikretse, hemen akabinde bu delili bazen akil sahiplerine,
bazen ilim sahiplerine, bazen isitenlere, bazen diisiinenlere ve bazen de 6giit alanlara

izafe etmektedir. Bunun sebebi ise, sozil edilen bu akil, ilim, isitme, diisiinme ve 6giit

> [sfahani, Mukaddime, s. 75.

%% 14 Tbrahim 4.

357 {sfahant, Mukaddime, s. 75.

538 Isfahani, Mukaddime, s. 75.

5% jsfahani burada ilmii’l-Kur'dn tabirini kullanmakta ve kisinin Kur’an hakkindaki bilgilerinin
artmasinin, diger alanlardaki bilgilerinin artmasiyla dogru orantili olduguna dikkat cekmektedir. Bu
durum Isfahani’nin, uléimii’l-Kur’dn kavrammin kapsamini oldukca genis tuttugunu gostermekte ve
Kur’an ilimleriyle ugrasanlarin, diger ilim dallarinda da bilgi sahibi olmalarinin gerekliligine isaret
etmektedir.

360 {sfahant, Mukaddime, s. 76.
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alma meziyetlerinin her birisi sayesinde, oncesinde zikri gecen delilin hakikatini idrak

edebilmenin miimkiin olacagini vurgulamaktir. Buna Oslén o8 <Gl &l 4 ¢

29561

“Diisiinen kimseler icin bunda ibretler vardir”>" ayeti misal verilebilir.”®*

0. DINLERIN DAYANDIGI TEMEL HUKUMLER VE NESH*

Isfahani oncelikle, dinlerin ihtiva ettigi hiikiimleri tasnif ederek konuya giris
yapmaktadir. Ona gore bu hiikiimler alti tanedir. Bunlar: 1-Itikat hiikiimleri, 2-
Ibadetler, 3-Insan nefsine hos gelen seyler, 4-Muameleler, 5-Cezalar, 6-Ahlak

kurallar.’**

Hiikiimleri boyle tasnif eden Isfahani, daha sonra bu hiikiimlerin ihtiva ettigi

kisimlar1 agiklamaktadir:

1- Itikat hiikiimleri: Bunlar bes tanedir:
1) Allah’in varligina sifatlartyla birlikte inanmak.
2) Allah ile mahliikat arasinda elg¢ilik vazifesi goren meleklere inanmak.
3) Kitaba inanmak.
4) Peygamberlere inanmak.
5) Ahiret giiniine inanmak.

2- Ibadetler: Tbadetler sekiz cesittir:

1) Namaz, 2) Zekat, 3) Orug, 4) Hac, 5) Cihad, 6) Itikaf, 7) Kurbanlar, 8)

Kefaretler.
3- Nefse hos gelen seyler: Bunlar dort kisimdir:
1) Yitecekler, 2) igecekler, 3) Giyecekler, 4) Evlenme.

4- Muameleler: Bunlar dort kisimdir:

%1 13 Ra’d 4; 16 Nahl 12; 16 Nahl 67.
562 Isfahani, Mukaddime, s. 76.

563 [sfahani, Mukaddime, s. 77-81.

364 {sfahant, Mukaddime, s. 77.
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1) Muavaza hiikiimleri: Aligveris, kiralama vb. karsilikl1 akitler.
2) Muhasama hiikiimleri: Davalar, deliller vb.
3) Emanet hiikiimleri: vedia (emanet), ariye (6diing) vb.
4) Terike hiikiimleri: Vasiyet, miras vb.
5- Cezalar: Bunlar bes cesittir:

1) Nefsi korumak amaciyla, cana karsi islenen suclara verilen, kisas ve

diyet gibi cezalar.

2) Irz1 korumak amaciyla, 1rza kargi islenen suclara verilen, kazif ve fisk

haddi gibi cezalar.

3) Nesebi korumak amaciyla, nesebe kars1 islenen suglara verilen, celde ve

recm gibi cezalar.

4) Mal korumak amaciyla, mala kars1 islenen suclara verilen, el kesme ve

idam gibi cezalar.

5) Toplum diizenini korumak amaciyla, bu alanda islenen suclara karsi

verilen, miirtedlerin ve anarsi ¢cikaranlarin 6ldiiriilmesi gibi cezalar.
6- Ahlak kurallari: Bunlar ii¢ cesittir:

1) Kisinin bizzat kendi nefsinde ve kendi ahlakini 1slah etmede uymasi
gereken ahlaki kurallar: [lim, yumusak huyluluk, comertlik, iffet, secaat, vefa, tevazu

vb.

2) Kisinin ailesiyle ve cevresiyle olan iligkilerinde uymasi1 gereken ahlaki
kurallar: Ana-babaya saygi, sila-1 rahim, komsuluk haklarina riayet etmek, fakirlere

acimak, mazluma yardim etmek, yardim isteyenin imdadina kogsmak vb.
3) Yoneticilerin, halki idare etmede uymasi gereken ahlaki kurallar.

Isfahani’ye gore dini hiikiimler ile ahlaki hiikiimler arasindaki fark, dini
hiikiimlerin kemiyet ve keyfiyet acisindan kesin sinirlar1 belli olup bunlar terk edene
belirli cezalarin uygulandigi hiikiimler olmasina karsin, ahlaki hiikiimlerin kemiyet ve

keyfiyet acisindan kesin sinirlar1 belli olmayan, bunlan terk edene belirli bir cezanin
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uygulanmayip bunun, sagduyu sahibi bilginlere birakildigi hiikiimler olmasidir.

Nitekim Csaladl U Gliy Gy L O JE0 &Y “Biz bu misalleri insanlara

) . . 5565
veriyoruz, onlari ancak bilenler anlayabilir’

566

ayeti bu bilginlerin iistiinliigline isaret

etmektedir.

fsrd Suresi’ndeki Ulss) il o0 91 1,358 91 &b, =8y “Rabbin, yalmiz

Kendisine tapmamzi ve ana babaya iyilik etmeyi buyurmustur™®

baglayarak Afall (e &, Sl A0 G &S “Buplar Rabbinin sana  bildirdigi

hikmetlerdir™>®

ayetinden

ayetine kadar olan kisim, bir biitiin olarak ahlak kurallarindan

bahsetmektedir.

Isfahani’ye gore bu alti cesit hiikiim icerisinde en o©nemli olani itikat
hiikiimleridir. Ciinkii itikat hiikiimleri ilmin, geriye kalan diger hiikiimler ise amelin
kapsamina girmektedir. Ilim mebde’ (ilk unsur), amel ise miitemmim (tamamlayic
unsur)’dir. Mebde’ bulunmadan onun tamamlayicisi olan miitemmimin bulunmasi
miimkiin degildir. Fakat tam tersine miitemmim bulunmadan mebde’ bulunabilir.
Ayrica ilim asi, amel ise fiiriidur. Asil sabit olmadan fiirG sabit olamaz. Fakat fiirQ

sabit olmadan da, asil tamamlanmis olamaz.>®’

tikadin amele nisbetle oncelikli olmasi, herkes tarafindan kabul edilen bir
husustur. Itikat hiikiimlerinin hemen pesinden ibadetler gelmektedir. Ciinkii
Miisliimanlara gore namazi, orucu, gusiil abdestini ihlal etmek, zuliim cesitlerinin en
biiytigiidiir. Keza Yahudiler’e gore Cumartesi yasagini ihlal etmek, Hiristiyanlar’a
gore ibadeti terk etmek, Mecusiler’e gére zemzemeyi®'° terk etmek, kullar tarafindan
yapilan en biiyiikk zuliimlerdir. Ciinkii ibadet, Allah’mn hakkini gozetip ona riayet

etmek oldugu gibi ayn1 zamanda Allah’in ahkdmina riayet etmek suretiyle insanlarin

%6529 Ankebiit 43.

566 Isfahani, Mukaddime, s. 78.

%717 Isra 23.

%68 17 Isra 39.

%9 {sfahant, Mukaddime, s. 78.

370 Zemzeme: Nagme, hos ses, uzun uzadiya giirleyerek seslenmek, geniz ve bogaz ile ezgili ses
cikarmak, yavas yavas geniz ve bogazdan ses ¢ikararak tiirkil veya sarki soylemek manalaria gelen
zemzeme, ayni zamanda bir Mecusi ibadetidir. (Daha ayrintili agiklama icin bkz. Lisdanu’l-Arab, XII.
273-274).
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zuliimlerinden de bir cesit korunmadir. Bunun igin ibadet eden bir kul, sadece vera

sahibi bir dindardan daha iistiindiir.>”'

Hiikiimler konusunu bu sekilde agikladiktan sonra [sfahani, bu hiikiimlerden
hangilerinde neshin cari olup, hangilerinde cari olmadig1 konusunu ele almaktadir.
Ona gore nesh, emir ve nehiylerden miitesekkil olan teabbiidi konularda caridir.
Ihbari konularda ise nesh cari degildir. Aym sekilde itikat hiikiimlerinde de nesh
cereyan etmez. Ciinkii bunlar, olduklar1 hal iizere Ogrenilip olduklar1 hal iizere
inanilmasi gereken hiikiimlerdir. Ve bunlarda herhangi bir degisiklik soz konusu

olmaz.>"?

Ahlaka dair hiikiimler ise zahirf-akli birtakim hiikiimlerdir ki, din bunlarin

. i . 573
aksine hiikiimler getirmez.

Ibadet, muamelat ve ceza hiikiimlerine gelince, bunlarin temel (asil)
hiikiimlerinde de nesh cari degildir. Ancak bunlarin fer’i konularinda nesh

gergeklesebilir.574

Isfahani’ye gore, dinlerden hicbirisinin, namaz gibi beden ile alakali olan, zekat
gibi mal ile alakali olan, oru¢ gibi sehvani arzular1 frenleyen ibadetlerden; insanlar
adalete tesvik edip onlar kargasa ¢ikartmaktan men eden muamelat hiikiimlerinden;
bagkalarinin canina, malina, 1rzina ve nesebine tecaviizde bulunma durumlarinda
cezalandirmay1 6ngoren ceza hiikiimlerinden vazge¢gmesi miimkiin degildir. Ancak bu
hiikiimlerin sekilleri, bicimleri, zamanlari, mekanlar ve miktarlarina gelince bunlar,
her toplum i¢in Allah’in 6ngdrmiis oldugu maslahata gore, lizerlerinde daima neshin

el . 575
cereyan etmeye devam edecegi fer’1 hiikiimlerdir.

Yukaridaki ifadelerden de anlagildigr gibi, neshin cereyan etmesinin hikmetinin
kullarm maslahati oldugunu diigiinen Isfahani, sozii edilen hiikiimlerin asillarinda

neshin gerceklesmeyecegine isaret eden su ayetleri zikretmektedir:

e Biitiin peygamberlerin getirdikleri miisterek hiikiimlerle ilgili olarak:

S {sfahani, Mukaddime, s. 78-79.
572 Isfahani, Mukaddime, s. 79.
573 Isfahani, Mukaddime, s. 79.
574 Isfahani, Mukaddime, s. 79.
575 {sfahant, Mukaddime, s. 79.
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) sl () e Ts (aa sy w3l 4y e’y L'y Gl BRST (o215 8 5 4y als Lo 03] (G (K165
48 | 885 Uy A “Allah Nuh'a buyurdugu seyleri size de din olarak buyurmustur. Sana
vahyettik; Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya da buyurduk ki: "Dine bagl kalin, onda
ayrihga diigmeyin."’®, ) A palil A 1350 0 15040 WS “Oysa onlar, dini yalmz
Allah'a has kilarak O'na kulluk etmekle emrolunmuslardr™’, G 3&50s sllally sl

ba &5 “Yasadigim miiddetce namaz kilmami, zekat vermemi emretti™’.

e Zekatla ilgili olarak:
ST (8% U 0l S 8 U5s's “Vaay ortak kosanlara! Onlar zekat vermezler™ ™.
e Kible ile ilgili olarak:

s Rl ph K Uk & &I “Her dimmete, yerine getirmeleri gerekli ibadetler

koyduk™*.

¢ Orugla ilgili olarak:

o I8 e cpdll e S UK Akl (Kie T “Orug, sizden oncekilere farz kilindig

gibi, size de farz kilindr*®".

o itikafla ilgili olarak:

AUl A&y (i el 30 Vgl of “Evimi ziyaret edenler, kendini ibadete

.. .. . 582
verenler, riiku ve secde edenler icin temiz tutun’™"".

e Kurbanlarla ilgili olarak:

U8 W58 ) (8ally o3 30 G agile O “Onlara, Adem'in iki oglunun kissasini dogru

olarak anlat: Ikisi birer kurban sunmuslard’®

edilen HAI AR G55 Gy (S8 I e 9T G See AU G T8 0ol “Onlar “dogrusu,

ve Yahudiler’in dilinden hikaye

576 42 Stra 13.
7798 Beyyine 5.
7819 Meryem 31.
57 41 Fussilet 6-7.
580 22 Hac 67.

81 > Bakara 183.
382 > Bakara 125.
383 5 Maide 27.
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atesin yiyecegi bir kurban getirmedikce hicbir peygambere inanmamak iizere Allah

bize ahid verdi” dediler™®*,
¢ Cihadla ilgili olarak:

HE o5y A SN S e oIS “Nice peygamberlerin yaninda Rabbe kul olmus

pek cok kimse savasmistr™.

e Kisasla ilgili olarak:

odily Ll O W agle WX “Orada onlara cana can,...karsiikli odesme

yazdlk”586.

¢ Yiyecek-iceceklerle ilgili olarak:

S U5 of U8 e 4l e B0 20 G Y) dl ) G Sa o8 QB (R “Tevrat'in
indirilmesinden once Israil'in kendisine haram ettiginden baska biitiin yiyecekler
Israilogullarina helal idi”™" ve —w Wil clih sgle Woa 1,3a 5l oh Jlhd
“Yahudiler’in haksizliklarindan otiirii kendilerine helal kilinan temiz seyleri onlara

haram kildik®.
¢ Cezalarla ilgili olarak:

DY) ol by sy (W) A 285 Yy “Allah'in insanlart birbiriyle savmast

P89 Al il jiani adimn Ll 4D 335 T,

a2 b T8N MUl &islay au’s “Allah insanlarin bir kismum digeriyle

olmasaydi yeryiiziiniin diizeni bozulurdu

savmasaydi, manastirlar, kiliseler, havralar ve icinde Allah'in adi ¢cok anilan camiler

yikilip giderdi™® ve 3l S 43) TN V58 Y “Sakin zinaya yaklasmaywn,; dogrusu bu

C 1. 7. 99501
cirkindir™",

e Ahlaki hiikkiimlerle ilgili olarak:

584 3 Al-i Imréan 183.
585 3 Al-i imrén 146.
386 5 Maide 45.

87 3 Al-i imréan 93.
88 4 Nisa 160.

589 2 Bakara 251.

590 22 Hac 40.

117 fsra 32.
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Be ol b s Uy Gl &SR " ial U “fusanlar kiigiimseyip yiiz cevirme,

yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime”*.

Sozii edilen hiikiimlerin fer’i konularinda neshin gerceklesebilecegini diisiinen
[sfahani, Gleiss de s &in G (&) “Her biriniz icin bir yol ve bir yontem kildik™

ayetinin bu hususa isaret ettigini belirtmektedir.

Bu konuyla ilgili son olarak bir itiraza cevap veren Isfahani, soyle
sOylemektedir: “Sayet birisi, “ceza hiikiimleri biitiin dinlerde mevcut degildir.
Nitekim Hz. Isa’dan nakledilen “sizden biriniz bir yiiziine tokat yedigi zaman 6biir
yiiziinii de cevirsin” ve “insanlar1 dine savasla degil, sozle davet et!” seklindeki
rivayetler delil gosterilerek  Hiristiyanlikta ceza  hiikiimlerinin  olmadig
sOylenmektedir” derse, buna su cevabi veririz: Cezalar savas yoluyla olabilecegi gibi,
bazen soz ile de olabilir. Ama sonugta mutlaka bir ceza vardir. Ayrica Hiristiyanliga
dair ceza hiikiimleri Tevrat’ta bildirilmistir. Dolayisiyla Hz. Isa bunlar1 tekrar
aciklama geregi duymamustir. Kendisine tokat atilan kisinin diger yiiziinii de
cevirmesine dair rivayete gelince, burada kastedilen sey, kisiyi affa tesvik

etmektir.”>*

O. TEFSIRDE, ARALARINDAKI FARKIN ORTAYA KONMASI GEREKEN
IKi KAVRAM: NESH VE TAHSIiS>®

Nesh ve mesh anlam bakimindan birbirine yakin olan iki kelimedir. Ancak mesh

birseyin zatin1 degistirmede, nesh ise bir seyin suretini degistirmede kullanilir.*®

Mesela “kitabin neshedilmesi”, ilk sekli iptal edilmeksizin onun yaziminin

39231 Lokman 18.

393 5 Maide 48.

394 [sfahani, Mukaddime, s. 81.

93 [sfahani, Mukaddime, s. 82-85.
% jsfahani, Mukaddime, s. 82.
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nakledilmesi manasina gelmektedir. Yine Arapca’da, golge giinesi kapatip izale ettigi

zaman “golge giinesi neshetti” denilir.”"’

Neshin 1stilah manasi ise ser’i bir hitkmiin, kendisinden sonra gelen bir bagka
hiikiimle ortadan kaldirilmasidir. Neshi bu sekilde aciklayan Isfahani’ye gore nesh ile

tahsis arasindaki farklar sunlardir:

1- Tahsis bazen ihbarl ciimlelerde de meydana gelebilirken nesh ihbarl

cumlelerde vuku bulmaz.

2- Tahsis hitapta kastedilmeyen zat, mana ve durumlarin kapsam dis1
birakilmast; nesh ise hitapta kastedilmeyen hiikmiin belirli bir zaman i¢in kapsam dis1

birakilmasidir.

3- Tahsis edilen sey, cogunlukla kendisinden tahsis yapilan seye (mahsiis)
lafzen ya da takdiren bitisik olurken, neshte ise nesheden hiihiim (rdsih), mutlaka
neshedilen hiikkiimden (mensith) sonra gelir. Sayet bitisik olurlarsa, bu durumda nesh

degil tahsis adin1 alir.”®

Isfahani’ye gore gercekte nesh, bir bakima tahsis cesitlerinden birisidir. Ancak

tarifleri birbirinden farklidir.

Nesh konusunda eser veren miielliflerin ¢ogunun, miicmeli beyan eden veya
amm tahsis eden bazi ifadeleri nesh olarak degerlendirmis olduklarini belirten
Isfahani, bu hususta bazi orneklere yer vermekte ve bunlarm aslinda bir nesh

olmadigini soylemektedir. Ornegin bazi dlimler oUW Gl &) Ol ¢ &G ¢l &)

%7 Mekki b. Ebi Talib (5. 437/1045), bu konuda sunlart sOylemektedir: “Nesh Arapga’da ii¢ manada
kullanilmaktadir: Birincisi, “kitap neshedildi” ctimlesinde ifade edilen neshtir. Bir kitabin igerisinde
bulunanlar, bagka bir kitaba aktarildiginda boyle sOylenir. Bu tiir neshte, neshedilen (mensih)
herhangi bir degisiklige ugramamustir. Nasih ve mensih olan her iki kitap, lafzen ve manen
birbirinin benzeridir ve her ikisi de mevcut (bdk?) durumdadir. Ancak bizim neshten kastettigimiz
mana bu degildir. Ciinkii Kur’an’da, lafizlar1 ve manalar1 ayn1 ve her ikisi de baki olan iki ayetten
birinin digerini neshettigi hi¢bir 6rnek yoktur. Neshin ikinci manasi, giinesin golgeyi yok edip de
onun yerine gectigi zaman sOylenen “giines golgeyi neshetti” ciimlesinde gecen neshtir. Kur’an
hakkinda kullanilan neshin, iste bu manadaki nesh oldugu konusunda cumbhur ittifak etmistir. Neshin
iiciincii manasi ise, riizgarin topraktaki izi yok edip ondan hicbir eser birakmadiginda sdylenen
“riizgar izi neshetti” ciimlesinde gecen neshtir. Bu ornekte riizgar, izi yok edip ondan hicbir eser
birakmamig ve fakat kendisi de onun (izin) yerine ge¢cmemis, her ikisi de yok olup gitmistir.” (Eb
Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Izah li Nasihi’l-Kur’an ve Mensihih, thk. Ahmed Hasan
Ferhad, Daru’l-Menar, Cidde 1406/1986, s. 47-54).

398 Isfahani, Mukaddime, s. 82. Ayrica nesh ile tahsis arasindaki farklar konusunda bkz. Mekki b. Ebi
Talib, el-Izdh, s. 88-100.
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G agishy A “Yetimlerin mallanim haksiz yere yiyenler, karinlarina ancak ates
tikinmus olurlar™®® ayetinin, «bs el S8 118 (IS oy Laidlel G2 (K oy “Zengin

000 ayetiyle

olan, iffetli olmaga caligsin, yoksul olan uygun bir sekilde yesin
neshedildigini sdylemislerdir. Halbuki bu bir nesh degil, ayette zikredilen yetimlerin
mallarint “haksizlikla (zulmen) yeme” seklinde olmayan bir yeme seklinin beyanidir.
Yani ayette soz konusu olan sey nesh degil, miicmeli beyﬁndlr.601 Yine bazilan icki
ve kumarin haram kilinmast ile ilgili olarak a8Uas S 25 Uagad U8 judidls Sl e &l 5l
Lt (o 8T Geld)s WY “Sana icki ve kumart sorarlar, de ki: Ikisinde hem biiyiik
giinah ve hem insanlara bazi faydalar vardir. Giinahlart faydasindan daha
biiyiiktiir"®* ayetinde bir haram kilma bulunmadigini ve dolayisiyla daha sonra gelen
sl 2t 5 gl U (Jee (e Gy pYDHYYy a1 iy Tl L) 15l 0l Ll G “Ey
Inananlar! Icki, kumar, putlar ve fal oklar siiphesiz seytan isi pisliklerdir, bunlardan
kacinin ki saadete eresiniz”® ayetinin onceki ayeti neshettigini soylemislerdir.

604

Halbuki bu ayet de onceki ayeti beyan etmektedir.” Ciinkii zarar1 faydasindan ¢ok

olan ne varsa, zaten akil, ondan tamamiyla uzak durmay1 gerektirir.®”> Fakat bu mana
ayette sarih olarak ifade edilmedigi icin, Allah (c.c) onu bagka bir ayetle tekit etmistir.

Bu konuyla ilgili bagka bir 6rnek de, bazi kimselerin (w5 xS pE) 1 asE Y

59606

“Allah'a es kosan kadinlarla onlar imana gelinceye kadar evlenmeyin ayetinin

AL e QU 150 0l e GBS “Sizden dnce kitap verilenlerin hiir ve iffetli

59607

kadinlart size helaldir ayetiyle neshedilmis oldugunu iddia etmeleridir. Ancak

Isfahani’ye gore burada nesh degil, tahsisten soz etmek gerekmektedir.608 Bazi

%% 4 Nisa 10.

%94 Nisa 6.

" {sfahant, Mukaddime, s. 83.

%022 Bakara 219.

%03 5 Maide 90.

%% fsfahani, Mukaddime, s. 83.

605 Icki ve kumarin haram kilinmasiyla ilgili burada ilk olarak zikredilen Bakara 219 ayetinde, her ne
kadar bunlarin haram kilindig: sarih olarak ifade edilmemis ise de Isfahani’ye gore, ayette bunlarla
ilgili olarak kullanilan Leex® 0o 81 W5 “Giinahlart faydasindan daha biiyiiktiir’ ifadesi, icki ve
kumarin haramligim1 gosterme bakimindan yeterli bir delildir. Ciinkii ona gore zaten akil, boylesine
“giinahlar1 faydasindan daha biiyiik” olan seylerden kacinmayr gerektirmektedir. Isfahani’nin bu
aciklamalar1, onun akla yiikledigi fonksiyonu gérme bakimindan 6nemlidir.

%092 Bakara 221.

%7'5 Maide 5.

608 Isfahani, Mukaddime, s. 85. Bu hususta Mekki b. Ebi Talib soyle soylemektedir: “Bakara 221.
ayetindeki ifade, Ehl-i Kitap’tan olsun ya da olmasin, biitiin miisrik kadinlarla evlenmenin haramligi
konusunda &mm bir ifadedir. Bu durum, Maide 5 ayetiyle tahsis edilmis ve Ehl-i Kitap’tan olan
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alimler de, aeeiil’y ped) oals alll Jais & &) S8y Cpiayal) (e 053 WY (5 80 Y “Inananlardan,

verlerinde oturanlar ile mal ve canlariyle cihad edenler esit deg'ildir”m9

ayeti nazil
oldugu zaman, bu ayetin, baz1 6ziir sahiplerini iiziintiiye sevkettigini ve akabinde
el e G528 “lnananlardan yerlerinde oturanlar” ifadesinin hemen pesine

k*®'° ibaresinin nazil oldugunu ve dolayisiyla ayetin ilk

ool b “oziirsiiz olara
halinin, gerceklesen bu degisiklik ile neshedildigini sdylemislerdir. Ancak Isfahani’ye
gore burada da bir nesh degil, tahsis vardir. (i3l (e 0538 gseklindeki Amm ifade,
ol St e ifadesiyle tahsis edilmis ve boylece miiminlerden bir dzrii sebebiyle
savasa katilamayarak evlerinde oturanlar, ilk ifadenin umumunun disinda

blrakllmlstlr.61 !

P. KUR’AN’'DA UMMETIN TE’VILINi BILEMEDIGi AYETLER VAR
MIDIR?%!?

Isfahani, bu konuda alimler arasinda goriis ayriliklar1 bulundugunu zikrettikten

sonra iki farkli goriisii serdetmektedir:

1- Bu hususta kelamcilarin geneli, Kur’an’in tamaminin insanlar tarafindan
anlagilir olmas1 gerektigi goriisiindedirler. Ciinkii aksi taktirde, kendisinden
faydalanip istifade etme imkan1 ortadan kalkmis ve dolayisiyla Kur’an’in
indirilmesinin bir manas1 kalmamis olurdu. Bu goriisii savunanlar Al-i [mran
Suresi’nin 7. ayetindeki o2l & & s3I W5 “Tlimde derinlesmis olanlar °" ifadesini, L

A Y A6 2% “Oysa onlarin yorumunu ancak Allah bilir®" ifadesine atfetmekte ve

kadinlarla evlenme helal kilinmigtir. Dolayisiyla Ehl-i Kitap kadinlari, birinci ayetin umumunun
kapsami digina cikarilmistir. Ve ayet, Ehl-i Kitap’tan olmayan miisrik kadinlarla evlenmenin
haramligr konusuna mahsus olarak kalmistir... Bu bir nesh degildir. Ciinkii neshte birinci ayetin
hiikkmii tamamen ortadan kalkmaktadir. Oysa ki bu ayette boyle bir durum s6z konusu degildir.” (el-
Izah, s. 88).

599 4 Nisa 95. Aslinda bu ayet Kur’an’da bu sekilde degildir. Bu, ayetten _iall Jsf & “ozirsiiz
olarak” kisminin ¢ikarilmis seklidir.

%194 Nisa 95.

o' [sfahani, Mukaddime, s. 85.

%1% [sfahani, Mukaddime, s. 86-88.

%1 3 Al-i Imrén 7.

%143 Al-i Imran 7.
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29615

ayetin devamindaki 4 &I & s! s “Ona inandik derler™" ifadesinin de hal konumunda

oldugunu sdylemektedirler. Ibn Mesud’a nisbet edilen, onun vav (5)‘lt olarak O s!s

4y Ul geklindeki kiraati de bu goriisii desteklemektedir.®'

2- Sahabenin ileri gelenleri ve onlardan sonra gelen miifessirlerin ¢ogu ise,
Kur’an’da te’vilini Allah’tan baska hic kimsenin bilemeyecegi ayetlerin
bulunabilecegi goriisiine varmuslardir.’’” Nitekim [bn Abbas sdyle sdylemistir:

“Kur’an dort vecih tizere indirilmistir:
a) Helal ve haramlar ki, bunlar bilmeme konusunda hi¢ kimse mazur sayilamaz.
b) Sadece Araplarin anlayabilecekleri hususlar.
¢) Sadece alimlerin anlayabilecekleri hususlar.

d) Allah’tan bagkasinin bilemeyecegi hususlar ki, her kim bu konuda bir

bilgisinin oldugunu iddia ederse yalan sbylemistir.”618

Bu konuda ikinci goriisii benimsedigi anlasilan Isfahani, soz konusu ayetin iic

acidan degerlendirilebilecegini ifade ederek bunlar soyle siralamaktadir:

1) Ayetteki re'vil, “keyfiyetleri, zamanlar1 ve cesitli ahvali acisindan esyanin
hakikatlerinin kendisine dayandigi sey” manasina gelmektedir. Nitekim bizler
bilmekteyiz ki, gerek hakikatleri ve gerekse vuku bulacaklar1 zamanlar1 acisindan
kiyamet, yeniden dirilme (ba’s), dabbetii’l-arz gibi ibadet ve itikatla ilgili haberlerin
bircogunun hakikatine vakif degiliz. Te’vilin bu manasi1 ayn1 zamanda, ) s hs Ua
Tl U1 aEd cai e T g Gl W) (L) Caeln 38 (08 (e 053 0l 0 A8 G T AL
Jaxi & oM e S “Kitab'in haber verdigi sonuctan baska bir sey mi bekliyorlar?
Sonuc gelip cattigi giin, onceleri onu unutmus olanlar, "Rabbimizin peygamberleri

siiphesiz bize gercegi getirmisti, simdi bize sefaat etsin, yahut geriye cevrilsek de

561 620

islediklerimizin baska tiirliisiinii islesek” derler”®" ayetinde kastedilen manadir.

6153 Al-i imréan 7.

516 fsfahani, Mukaddime, s. 86-87.

617 Isfahani, Mukaddime, s. 87.

618 Suyfiti, Itkdn, 11. 1212; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1. 6.
6197 A’raf 53.

620 fsfahani, Mukaddime, s. 87-88.
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2) Kur’an’da, sadece tildveten okumamiz emredilen, te’vilini (ifade ettigi gercek
anlamimi ve hikmetini) tam olarak bilmeksizin kendisiyle ibadet ettigimiz ayetler
bulunmaktadir. Namaz, oru¢ gibi pek cok ibadette yer alan birtakim hareketlerle
ibadet edisimiz bunun ornegidir. A0laa &1 58 das V4l 85 « "Bagisla!" deyin, Biz de

yanilmalarinizi bag“zsclarlz”621

ayetinin de bu sekilde degerlendirilmesi gerekmektedir.
Yani ayette sozii edilen insanlara, bu lafz1 (das) sadece dilleriyle soylemeleri

emredilmigti.®*

3) Miifessirler bircok ayetin tefsirinde birbirinden farkli yorumlar getirerek
bunlari, ayetin muhtemel oldugu pek cok manadan birisiyle tefsir etmisler ve “bu
ayetin manast budur” diyerek kestirip atmamislardir. Ciinkii bu ayetlerdeki Allah’in
muradi, biz insanlar tarafindan, “bunun manasi budur” denilecek sekilde acikca

malum degildir.®*

Isfahani, Kur’an’da, te’vilini Allah’tan baskasmin bilemeyecegi ayetlerin
bulunabilecegini kabul edenlerin, Al-i imrén 7. ayeti ile ilgili su ifadelerine yer
vermektedir: “Malumdur ki bu ayet, bilmeleri miimkiin olmayan konulara dalmaya
cok hevesli olan bir topluluk hakkinda, onlarin bu tavirlarim1 reddetmek icin nazil
olmustur. Boylece Allah, onlarin bu konulara girme sebeplerini kesip bitirmeyi murad
etmistir. Ne zaman ki, bu konular1 bilmeye Allah’tan baskalar1 da dahil edilirse, bu
durumda kargasanin sonu gelmez. Ciinkii herkes bu konular1 kendisinin bildigini
iddia eder. Sayet, “bu konulan belli baz1 kimseler bilebilir” denilecek olursa o zaman
da bu, &8 o b Wy S ot G 0hash abesalls pee el (B ALY & “Fakar
onlardan ilimde derinlesmis olanlara, sana indirilen Kitap'a ve senden once indirilen
Kitap'a inanan miiminlere... elbette biiyiik ecir verecegiz”624 ayetini delil getirip
(ayette gecen plall A & sanl)) ifadesini “imam”, 53l ifadesini de “diger miiminler”
seklinde yorumlayarak) Kur’an’in bazi ayetlerinin te’vilini imamdan bagkasinin

. Ce e P e : . . 625
bilemeyecegini iddia eden /mdmiyye’nin goriisiiniin benimsenmesi anlamina gelir.”

621 > Bakara 58.

%22 {sfahani, Mukaddime, s. 88.

%23 Isfahani, Mukaddime, s. 88.

%24 4 Nisa 162.

625 Isfahani, Mukaddime, s. 88. Kur’an’da, te’vilini Allah’tan baska hi¢c kimsenin bilemeyecegi
ayetlerin bulunabilecegi goriisiinii benimsedigi anlasilan Isfahani, bu goriisii savunanlarin,
Imamiyye’yi elestirir tarzda ileri siirdiikleri bu delili zikretmek suretiyle kendisinin de bunu
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R. ALLAH’IN, BAZI AYETLERI MUTESABIH KILMASINDAKI
HiKMETLER®*

Isfahani, su sualleri yonelterek konuya giris yapmaktadir: “Kur’an’m bazi
ayetlerinin muhkem, bazi ayetlerinin de miitesdbih olmasindaki hikmet nedir?
Kur’an’in tamami muhkem olsaydi ve boylece insanlarin sadece, yanlis anlamalar
muhtemel olan ¢ok az sayidaki birkag ayete sOyle bir goz gezdirmeleri yeterli olsaydi
daha iyi olmaz muiydi?”. Aym sorunun hiikiimler ve miikellefiyet konularinda da
sorularak “Allah (c.c), hiikiimlerin hepsini aciklasaydi ve boylece, (her zaman dogru
neticeler vermesi garanti olmayan) arastirma zahmetine gerek kalmasaydi daha iyi
olmaz miyd1?” ve “bizler hicbir sikinti ve mesakkate girmeksizin Allah (c.c) bizlere
nimetlerini bahgetseydi ve boylece, O’nun liitfunu daha rahat ve sikintisiz bir sekilde
elde etseydik daha giizel olmaz mlydl?”627 denilebilecegini belirten isfahani’ye gore
biitiin bu suallere verilecek tek bir cevap vardir: Allah (c.c), diisiinebilme ve iyi ile
kotiiniin arasini ayirt edebilme yetisini sadece insana vermis ve bu iki vasifla insani
sereflendirmistir. Nitekim Yiice Allah Sl Gl & & e WAWL=3 “fnsanoglunu
yaratiklarinuzin  pek ¢ogundan iistiin kldik*®*® buyurmus ve bundan dolay:
insanoglunu yeryiizinde halife kilmis ve meleklere 4&a (=¥ & Uels ) “Ben
veryiiziinde bir halife var edecegim”ﬁz9 demistir. Yine bu hususla ilgili olarak
Kur’an’da o=)01 3 a38533 “Onlart yeryiiziine halef kilacagina dair séz vermistir
ve led 2885 pa,¥) e Ll ' “Sizi yeryiiziinde yaratip orayr imar etmenizi dileyen
O'dur’®! buyurulmustur. Allah’in insana vermis oldugu bu konumun, seref olarak
insana yetecegini diisiinen Isfahani, bu sayede insanin, hakiki manada olmasa bile,

“ilim, hilm (yumusak huyluluk) ve hikmet gibi gercekte Allah’a ait olan bir takim

destekledigini ima etmektedir. Bu durum onu $ia’ya nisbet etmeye calisanlara kars1 bizlere 6nemli
ipuclar1 vermektedir. Ciinkii Imamiyye’yi elestiren bu delili, Isfahani’nin de kabul etmesi, bizlerde,
onun Sia’ya mensup olmadig1 yoniinde bir kanaat meydana getirmektedir.

926 fsfahani, Mukaddime, s. 89-90.

%27 Bkz. Isfahani, Mukaddime, s. 89.

02817 fsra 70.

629 5 Bakara 30.

%3024 Nir 55.

®''11 Had 61.
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sifatlarla nitelendirilen san ve seref sahibi bir varlik” haline gelmis oldugunu

séiylemektedir.632

Isfahani, miitesabihatin var olus gerekcesini de su sekilde anlamaktadir: “Yiice
Allah, bu diisiinme ve bir goriisii benimseme melekelerini insanogluna mahsus
kilinca, ona verdigi marifeti (her alandaki bilgiyi) miikkemmellik derecesinde
vermemis, bu seviyenin biraz altinda vermistir ki insan kendi fikri ve diisiincesiyle bu
eksikligi tamamlasin ve boylece kendisinde mevcut olan diisiinme potansiyeli atil bir
vaziyette kalmasin. Yoksa insanda bulunan bu meleke, kendisinden higbir yarar elde
edilemeyen, sirf bir gerceklik olarak kaliverirdi. Bu ise, yani insanda var olan bir
melekenin islevsiz bir bicimde birakilmasi, hos bir durum degildir ve Allah bu gibi
seylerden miinezzehtir.”*** Yani Isfahani’ye gore Allah, insana biitiin malumati
milkemmellik derecesinde verip de onun fikri potansiyelini atil bir vaziyette

birakmaktan miinezzehtir.

Allah’1n bizlere bahsetmis oldugu yiyecek ve iceceklerin hepsinin durumunun
da aynen bu sekilde oldugunu diisiinen Isfahani’ye gore Allah, bizler icin gidalarin
asillarim yaratmig, sonra da bizlere o gidalar1 aynistirma, birlestirme, ihtiyag

duydugumuz sekil ve zamanda onlardan istifade edebilme kabiliyetini vermistir.634

Yukarida verdigi bu bilgilerden sonra Kur’an’in hiikiim ve manalarinin, agik
(celi) ve kapali (hafi) olmak iizere ikiye ayrildigini belirten Isfahani, bu ikisi
arasindaki farki soyle ifade etmektedir: “Ag¢ik olan hiikiim ve manalar, duyularimizla
ya da aklimizla hemen anlayabildiklerimizdir. Kapali olanlar ise, hemen ilk bakista

anlasilmay1p bu ikisi (duyular ve akil) vasitasiyla anlamaya (;ahstlklammlzdur.”63 >

S. TEFSIR ILMININ®*® USTUNLUGU®

632 fsfahani, Mukaddime, s. 89.

633 {sfahani, Mukaddime, s. 89-90.

634 [sfahani, Mukaddime, s. 90.

633 [sfahani, Mukaddime, s. 90.

636 [sfahani, burada ilmii’t-tefsir tabirini kullanmaktadir.
37 fsfahani, Mukaddime, s. 91-92.
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Isfahani’ye gore insanoglunun iistlendigi vazifelerin en sereflisi, Kur’an’in tefsir
ve te’vilidir. Ciinkii bir isin serefli olmasi, mutlaka asagidaki iic husustan birisi ile

gergeklesir638:

I- Konusunun serefli olmasi: Ornegin kuyumculuk, debbagciliktan (deri
tabaklama isi) daha sereflidir. Ciinkii kuyumculugun konusu olan altin ve giimiis,

debbagciligin konusu olan 6lii hayvanin derisinden daha sereflidir.

2- Suretinin (seklinin) serefli olmasi: Ornegin kilict miihiirlemek, kagidi

miihiirlemekten daha sereflidir.

3- Gayesinin serefli olmasi: Ornegin gayesi saghiga fayda saglamak olan tip,

gayesi tuvalet temizlemek olan tuvalet temizleyiciliginden daha sereflidir.

Durum bdyle olunca, Isfahani’ye gore tefsir ilmi icin, bu ii¢ serefin iicii de s6z
konusu olmaktadir. Ciinkii tefsir ilminin konusu, her hikmet ve faziletin kaynagi olan
Kur’an’dir. Tefsirin yapilma sureti, Kur’an’in gizliliklerini izhar edip ortaya
cikartmak seklindedir. Gayesi ise, kopmayan sapasaglam bir kulpa yapismak ve sonu
olmayan hakiki mutluluga ulasmaktir. Bundan dolayidir ki Allah, Tefsir {lmi’nin
mevkiini dvmiis ve 1 i sl 38 A& &%) ey “Kime hikmet verilmisse siiphesiz
ona ¢okca hayir verilmistir™®® buyurmustur. Isfahani, bu ayette gecen “kime hikmet
verilmigse” ifadesindeki hikmetin, “Kur’an’in tefsiri” olarak yorumlandigim

séylemekte640 ve anlagildigina gore kendisi de bu yoruma katilmaktadir.

S. MUFESSIRDE BULUNMASI GEREKLi OLAN iLIMLER*"

Oncelikle, Kur’an’i tefsir etmenin caiz olup olmadigi hususunun Aalimler
arasinda ihtilafl1 bir mesele oldugunu belirten Isfahani, bu husustaki iki farkli goriisii

naklederek konuya giris yapmaktadir:

638 fsfahani, Mukaddime, s. 91.

639 2 Bakara 269.

640 fsfahani, Mukaddime, s. 92.

41 fsfahani, Mukaddime, s. 93-97.
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1- Caiz Olmadigint Savunanlar: Baz1 alimler bu konuda miiteseddit bir tavir
sergileyerek, delil bilgisi, fikih, nahiv, tarihl olaylar ve rivayetler hususunda bilgi
sahibi olan bir alim ve edebiyatct bile olsa hi¢ kimsenin, Kur’an’in herhangi bir
cliziinii tefsir etmesinin caiz olmayacagimi sdylemislerdir. Bdyle bir kisinin yapmasi
gereken sey sadece, Hz. Peygamber’den, Kur’an’in niizliliine sahit olan sahabeden ya
da ilimlerini sahabeden alan tabilindan nakledilen seylerle yetinmesidir. Bu fikri
benimseyenler goriislerini desteklemek i¢in Hz. Peygamber’den nakledilen bazi
hadisleri delil getirmislerdir: “Kur’an’1t kendi goriisiine (re’yine) gore tefsir eden
kimse, cehennemdeki yerini hazirlasin!”®** “Kur’an’1 kendi goriisiine gore tefsir eden
kimse, isabet etmis olsa bile hata etmistir.”®* Bir baska rivayette de “Kur’an

hakkinda kendi re’yi ile konusan kimse kéfir olmustur”®**

ifadesi yer almaktadir. Bu
goriisii savunanlari getirmis olduklari delillerden bir tanesi de, Hz. Ebiibekir’e nisbet
edilen “sayet Allah’in kitab1 hakkinda kendi re’yime gore konusacak olursam, hangi
sema beni altinda barindirir ve hangi arz beni iizerinde taslr!”645 seklindeki

ifadedir.®*

2- Caiz Oldugunu Savunanlar: Bazi alimler ise, bu konuda yeterli bilgi
birikimine sahip olan kimselerin, Kur’an’t tefsir etmelerinin caiz oldugu
goriisiindedirler. Bu fikri benimseyenler, 1sfsl JS3s asll 157580 S0 i) oUWl l LS
S “Sana indirdigimiz bu Kitap miibarektir, ayetlerini diisiinsiinler, akli olanlar da

ogiit alsinlar™®"’ ayetini goriiglerine delil olarak getirmislerdir.648

Bazi muhakkik alimler ise, zikredilen bu iki goriisiin, ifrat ve tefrit oldugunu
belirtmigler ve “nasil ki Kur’an’i, sadece nakledilen rivayetlerle tefsir etmenin
gerekliligini savunmak, ihtiya¢ duyulan pek cok konuyu goz ardi etmek manasina
geliyorsa, herkesin bu isi yapabilecegini savunmak da bir takim karigikliklara yol

acacaktir” demislerdir.®*

2 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 1 (hadis no: 2950, 2951).

3 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’dn 1 (hadis no: 2952); Ebi Davud, Ilim 3652.
644 Yaptigimiz taramada bu rivayete rastlayamadik.

5 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1. 5.

846 jsfahani, Mukaddime, s. 93.

647 38 Sad 29.

648 jsfahani, Mukaddime, s. 93-94.

849 sfahani, Mukaddime, s. 94.
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Bu goriisleri aktardiktan sonra [sfahani, bu konuda oncelikle Kur’an-1 Kerim’in
muhtevasini agiklamak, daha sonra da bir miifessirde bulunmasi gerekli olan ilimlerin
neler oldugunu ortaya koymak gerektigini soylemektedir. Isfahani’ye gére Kur’an’in
ihtiva ettigi ve ayn1 zamanda bizim de kendisini kabul etmeye davet edildigimiz iman

ve islanin sartlarinin tamami iki kisimdir®’:

1) Gayesi itikat olan ilim: Bu, Allah’a, meleklerine, kitaplarina,

peygamberlerine ve ahiret giiniine imandan ibarettir.

2) Gayesi amel olan ilim: Bu da, dinin hiikiimlerini bilip onlar1 uygulamaktan

ibarettir.

Isfahani’ye gore ilim asil, amel ise onun tamamlayicisidir. Amelsiz ilim tam
degil, ilimsiz amel ise samimi degildir.651 Iste bundan dolay1 Allah (c.c) Kur’an’da
genellikle bunlardan birini digerinden ayirmamustir. Ornegin aba Jeays 4l (05 (a5
QG & & “Allah'a kim inanmus ve yararl is islemisse, Allah onun kotiiliiklerini
orter”®?, 181 G Al s o o clia Ay BWka gy AL 0% e “Kim
Allah'a inamir ve yararl iy islerse, Allah onu, icinde temelli ve sonsuz kalinacak,
iclerinden irmaklar akan cennetlere koyar”653, On'se shs G T &5 o Blla (ae (ya
Gl oy QB “Kadin veya erkek, kim, inanarak yararli is islerse, iste onlar
cennete girerler™®* ve e (i agd ish clallall ilee s 1ol 0l “fnanan ve yararls is

99655

isleyen kimseler icin hog bir hayat ve doniilecek giizel bir yer vardir ayetleri

bunun misalidir.

Isfahani, bu ikisinin yani ilim ve amelin elde edilmesinin ise, ancak birtakim

lafzi, akli ve vehbfi ilimlerle miimkiin olabilecegini soyledikten sonra bu ilimleri soyle

656
siralamaktadir™":

1- Liigat Ilmi: Lafiz bilgisidir.

2- Istikak {lmi: Lafizlarin birbirleriyle miinasebetlerini ele alan ilimdir.

630 fsfahani, Mukaddime, s. 94.

5! fsfahani, Mukaddime, s. 94.
852 64 Tegabun 9.

633 65 Talak 11.

634 40 Mii’min 40.

635 13 Ra’d 29.

636 jsfahani, Mukaddime, s. 94-95.
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3- Nahiv [lmi: Bina, sarf ve irab bakimindan lafizlarin hiikiimlerini ele alan
ilimdir.
4- Kiraat {lmi: Kur’an’mn zatlyla657 alakal1 bir ilimdir.

5- Asar ve Haberler ilmi: Ayetlerin niiziliine sebep teskil eden olaylar ve
Kur’an’da peygamberlere ve gecmis milletlere dair zikredilen kissalarla ilgili bilgiler

veren bir ilimdir.

6- Hadis [lmi: Hz. Peygamber’den ve vahyin inisine sahit olan sahabeden
nakledilen rivayetleri bilmektir. Hadislerden bir kism1 Kur’an’in miicmel ifadelerini
beyan etmekte ve bir kismi da Kur’an’in miiphem ifadelerini tefsir etmektedir.
Kur'an’daki sell 055 Lo Q80 0l D8N &) Wl “Sana da, insanlara gonderileni
agiklayasin diye Kuran't indirdik”®® ve 338 J15d 4 g3 ol Sl “fore bunlar
Allah'in dogru yola eristirdikleridir, onlarin yoluna uy/”659 ayetleri bu hususu ifade

etmektedir.

7- Fikih Usili Ilmi: Nasih-menstih, umim-huss, icma-ihtilaf, miicmel-
miifesser, kiyas, kiyas yapmanin uygun oldugu ve olmadigi yerler gibi, Fikih

Usilu’niin konusu olan meseleleri bilmektir.

8- Fikih ve Ahlak Ilmi: Dinin hitkiimleri ve adabi, kisinin kendisi, akrabalar1 ve

diger insanlarla olan iliskilerinde takinmasi gereken tavri ele alan bir ilimdir.

9- Kelam Ilmi: AKkIi deliller, hakiki burhanlar, siniflandirma ve sinirlandirma,

akla ve zanna dayali bilgi arasindaki fark vb. hususlari ele alan ilimdir.

10- Mevhibe iImi: Bu, Allah’in, bildigi seylerle amel eden kullarina bahsettigi
bir ilimdir. Isfahani, mevhibe ilmini bu sekilde agikladiktan sonra konuyla alakali bir
rivayete yer vermektedir: Emiru’l-mii’minin radiyallahu anh®, “hikmet der ki: her
kim beni istiyorsa, bildigi seylerin en giizelini uygulasin” demis ve hemen pesinden

29661

aal G sadid Tl & g G “Onlar, sozii isitirler ve en giizeline uyarlar™®' ayetini

%7 Burada “Kur’an’in zati” ile kastedilen sey, onun kelimeleridir. Dolayisiyla Kiraat IImi, Kur’an
kelimelerinin okunus sekilleri ile ilgilenen bir ilimdir.

%% 16 Nahl 44.

%%'6 En’am 90.

580 jsfahani’ nin burada Emiru’l-mii’minin radiyalldhu anh tabiriyle kastettigi kisi Hz. Ali’dir.

%139 Ziimer 18.
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okumustur. Yine ondan nakledildigine gore kendisine, “sende, Hz. Peygamber’den
0grendigin ancak, senden baskasina ulagsmayan bir ilim var m1?” diye sorulmus o da;
“hay1r, bende Allah’in kitab1 Kur’an’dan, kendime 6zel sahifemde bulunanlardan ve
Allah’1n diledigi kullarmna ihsan ettigi anlama kabiliyetinden baska bir ilim yoktur”

seklinde cevap vermistir.662

Burada Isfahadni’nin, bir miifessirde bulunmasi gerekli olan ilim dallan
muvacehesinde siraladigi on ilim dalindan ilk dordiiniin (liigat, istikdk, nahiv ve
kiraat) dogrudan, iki tanesinin ise (fikth usiilii ve kelam) dolayli olarak dilbilimle
alakali olduguna 6zellikle dikkat edilmelidir. Bu durum Isfahani’nin, Kur’an’1 anlama
ve yorumlama hususunda dile yiikledigi anlam bakimindan ©nemli ipuglar

icermektedir.

Isfahani’ye gore biitiin bu ilimler, tabir yerindeyse, miifessirin kullanacag
aletlerdir ve bu aletler olmadan miifessirin, meslegini tam olarak icra etmesi miimkiin
degildir. Bu sebeple iste bu on ilmi kendisinde toplayip onlar1 kullanabilen bir
miifessir, Kur’an’1 kendi re’yine gore tefsir eden miifessirlerden ayrilmis olur.’® Yine
Isfahani’ye gore, sayet bir kiside, Kur’an tefsirinde bilinmesi sart olmayan bir ilim
eksik olur da, kisi bu konudaki eksikliginin farkina varip o ilmin uzmanlarindan
yardim ister ve onlardan iktibasta bulunup bununla bilgilenmeyi arzularsa, boyle bir
kisi de insallah, Kur’an’1 kendi re’yine gore tefsir eden miifessirlerden ayrilmig

olur.®

Isfahani’ye gore, “Kur’an’1 kendi re’yine gore tefsir etmek” ile kastedilen sey,
bu hususta gerekli olan ilimleri bilmeden Kur’an’1 tefsir etmeye kalkismaktir. O, bu
konuda sunlar soylemektedir: “Kur’an’t kendi re’yine gore tefsir etmekten kastedilen
sey, kisinin, tefsir yaparken istifade edilmesi gereken alet ilimlerini kendisinde
toplamadan, zan ve tahmine dayali olarak yaptig1 tefsirdir. Hz. Peygamber, bu sekilde

tefsir yapan birinin, isabet etmis olsa bile hata yapmis olacagini bildirmistir. Ciinkii

AR

562 jsfahani’nin bu rivayete yer vermesi, onu Jia’ya nisbet edenlere karsi bir cevap niteligi tasimasi
bakimindan 6nemlidir. Ciinkii Isfahani’nin zikrettigi bu rivayette, Sia’nin savundugunun aksine Hz.
Ali, Hz. Peygamber’den sadece kendisinin 6grenip baskalarina ulagsmayan bir ilmin bulunmadigini
soylemekte ve kendisinde bulunan ilimlerin sadece Kur’an, kendisine ait 6zel sahifesi ve anlama
kabiliyeti oldugunu ifade etmektedir.

% fsfahani, Mukaddime, s. 96.

%6 Isfahant, Mukaddime, s. 96.
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boyle bir kisi, her ne kadar soyledigi sz gercege mutabik olsa da bilmedigi bir seyi
haber vermistir. Nitekim Allah (c.c), Osda ad’s 3alb 363 e U “Ancak hakk: bilip ona

29665

sahidlik edenler bunun disindadir buyurarak gsehadetle birlikte ilmi de sart

kosmustur. Aym sekilde Allah (c.c), 4 Jsu ) &) 3885 “Senin giiphesiz Allah'in
Peygamberi olduguna sehadet ederiz®%® diyen miinafiklar1 yalanlayarak ) 3 4/

O @S “Allah, ikiyiizliilerin yalanct olduklarin da bilir " buyurmustur.”*®®

Bu konuda Isfahani son olarak, tefsir isine girisen bir kisinin, nefsinin
serlerinden ve kendini begenmekten uzaklagarak icinde Allah korkusunu hissetmesi
gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii ona gore kisinin kendini begenmesi, biitiin
fesatlarin kaynagldlr.669 Yine tefsirle ugrasan bir kisinin kendi anlayisindan duydugu
siiphe, Hz. Peygamber’le birlikte yasayip Kur’an’in niiziliine sahit olan selefin

anlayisindan duydugu siipheden daha ¢ok olmalidir.®”°

T. TEK BiR iFADE IiLE BIiRBIRINDEN FARKLI iKi MANAYI
KASTETMENIN MUMKUN OLUSU*"?

Isfahani, her ikisinde de hakiki olarak veya birisinde hakiki digerinde mecazi
olarak iki manay1 ifade etmek iizere konulmus olan bir miisterek lafzin, sayet bu iki
manasi, kastedilen seyde birbiri ile gelisiyorsa, bu ibare ile her iki mananin birlikte
kastedilmesinin dogru olmayacagim belirtmektedir.®”* Ornegin “tek bir namaz kil”
ifadesi ile hem vacip bir namazin hem de mendup bir namazin kastedilmesi dogru
degildir. Fakat lafzin iki manasinin birlikte diisiiniilmesi bir ¢eligki arzetmiyorsa, tek
bir ibare ile her iki mananin birlikte kastedilmesi miimkiindiir. Ornegin u«l kelimesi
boyledir. Ciinkii bu kelime “bir seye dokunmak” manasina geldigi gibi, “cinsel iligki”

manasina da gelebilmektedir. Nitekim Imam Safii, kelimenin birinci manasini tercih

665 43 Zuhruf 86.

6% 63 Miinafikdn 1.

67 63 Miinafikdn 1.

668 jsfahani, Mukaddime, s. 96-97.
6% Bkz. isfahani, Mukaddime, s. 97.
670 Bkz. isfahani, Mukaddime, s. 97.
71 {sfahani, Mukaddime, s. 98-101.
672 sfahani, Mukaddime, s. 98.
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etmistir. Sibeveyh de, birbiri ile g¢eliski arzetmemesi halinde tek bir ifade ile iki
mananin birlikte kastedilmesinin miimkiin olabilecegi goriisiindedir. Nitekim o,
Araplarin kullanmig olduklart 4 J:5V ifadesinin, bir kisiye beddua etmek (yaziklar
olsun ona!) manasina geldigi gibi, bir kisinin igerisinde bulundugu durumu haber
vermek (yazik ona) manasma da gelebilecegini sdylemis ve aymi anda her iki

durumun da kastedilebilecegini belirtmistir.”

Isfahani, bir ifade ile birbirinden farkl iki manay1 birlikte kastetmenin miimkiin
oldugu konusunda, Arapca’da cari olan bazi1 kullanimlar1 da delil olarak
getirmektedir. Ornegin Araplar, sonuna eril kip zamiri eklenmis olan sl=3 (...yapin)
ifadesini, hem erkeklere hem de kadinlara hitap ederken kullanmaktadirlar. Yine
onlar 'sl=8 cLally Ja W (erkekler ve kadinlar ... yaptilar) ifadesinde erkeklerden ve
kadinlardan s6z ederken eril kipi kullanmaktadirlar. Bu sekildeki kullanimlar,

erkekler hakkinda hakiki, kadinlar hakkinda ise mecazidir.®”*

Isfahani’nin bu konuda zikrettigi bir baska 6rnek de, Araplar’in giinesi (Lil))
ve ay1 (044l ifade etmek iizere kullandiklart o)«d)) kelimesidir ki, bu kelime ay

hakkinda hakiki, giines hakkinda ise mecazidir.%”

Isfahani, bu hususta Kur’an’dan da 6rnekler getirmektedir. Ona gore Kur’an’da
Allah, O3 Ghaalld oL S0y & WGl W “Ey  Peygamber! Kadinlar
bosayacagmmizda, onlar, iddetlerini gozeterek bosayin™®’® buyururken, bununla hem
Hz. Peygamber’i hem de miiminleri kastetmistir. Ayetteki hitap, Hz. Peygamber
hakkinda hakiki, miiminler hakkinda ise mecazidir.%”’

O ey LYy bl SV UL A =l “Yedi goik, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu

tesbih eder™®™®

ayeti de bu sekildedir. Ayette, hem insanlar hem de diger varliklar i¢in
kullanilmig olan amm bir ifade yer almaktadir. Malumdur ki, insan diliyle ve
fiilleriyle tesbihte bulunur. Oysa cansiz varliklarin tesbihte bulunmalan bu sekilde

degildir. Buna ragmen Allah, her ikisinin tesbihini tek bir lafizda birlestirmistir.

673 [sfahani, Mukaddime, s. 98.
74 fsfahani, Mukaddime, s. 98.
675 [sfahani, Mukaddime, s. 99.
676 65 Talak 1.
77 [sfahani, Mukaddime, s. 98.
678 17 isra 44.
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Bu hususta Kur’an’da yer alan bir bagka ornek de &0 We S5 “Seni fakir

77 ayetidir. Ayetteki 28 ifadesi ile hem yeterli

bulup zenginlestirmedi mi
miktardaki zenginligin hem de kanaat zenginliginin birlikte kastedildigi soylenmistir.
Isfahani, Kur’an’da bu sekildeki kullammlarin sayilamayacak kadar ¢ok &rneginin

bulundugunu belirtmektedir.*

Allah’in, farkli manalar1 cem eden bu gibi ifadelerle ilgili olarak o= ,01 3 Wl "
alll SR g G AN Aak oy (e o3 DAl QU8 308 (s “Eger yerviiziindeki agaglar
kalem olsa, denizler miirekkep olsa ve yedi misli deniz de yedekte bulunup yazilsa
yine de Allah'n sizleri bitmezdi”®"' buyurdugunu ifade eden isfahani, “her harfin bir
zahri, bir de batn1 vardir. Yine her harfin bir haddi, bir de matlar vardir” seklindeki

rivayetin de bu hususa isaret ettigini s(iylemektedir.682

U. KUR’AN’IN i‘CAZI®*®

Kur’an’m i‘cdz1 konusuna ge¢meden 6nce Isfahini, peygamberlerin getirmis
olduklar1 mucizelerden bahsetmekte ve onlari iki baslikta ele almaktadir: Hissi
mucizeler ve akli mucizeler.

1- Hissi Mucize: GoOzle idrak edilebilen mucizelerdir. Hz. Salih’in devesi, Hz.

Nuh’un tufani, Hz. Ibrahim’in atesi ve Hz. Musa’nin asas1 bu tiir mucizelerdendir.%®*

Isfahani’ye gore, hissi mucizeleri idrak etme hususunda, toplumun her
kesiminden insanlar esittir. Yani bu tiir mucizeleri anlama konusunda avam ile havass
arasinda herhangi bir fark s6z konusu degildir. Bu tiir mucizeler, halki daha ¢ok
etkileyip kalpleri daha ¢ok biiyiiler ve insanlar tarafindan daha cabuk idrak edilirler.
Ancak bunlarin gergekten bir mucize mi, yoksa bir kehanet mi, el cabuklugu mu, sihir

mi, tesadiifen meydana gelen bir sey mi, 6nceden kurgulanmis olan bir oyun mu, bir

679 93 Duha 8.

80 jsfahani, Mukaddime, s. 100.

681 31 Lokman 27.

682 fsfahani, Mukaddime, s. 101.

683 fsfahani, Mukaddime, s. 102-109.
84 fsfahani, Mukaddime, s. 102.
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hile mi, bir aldatmaca m1 veya uydurmaca bir sey mi oldugunu sadece, biitiin bunlarin

ilmini bilen kimseler anlayabilir.®®’

2- Akl Mucize: Akil ve diisiince ile idrak edilebilen mucizelerdir. Gayb
hakkinda verilen haberler, herhangi bir egitim almaksizin bir¢ok ilmin hakikatini
haber verme gibi mucizeler bu tiir mucizelerin kapsamina girmektedir. AKkI1
mucizeleri anlamak, iistiin akil sahibi, keskin zekali ve tefekkiirii gii¢lii olan havassa

686
mahsustur.

Isfahani’ye gore Allah (c.c), aptalliklar1 ve anlayislarimin kithgindan dolayz,
Israilogullari’na gosterilen mucizelerin ¢ogunu hissi mucize tiiriinden kilarken,
Muhammed tmmetine gosterilen mucizelerin ¢ogunu ise, onlarin zekalart ve
anlayiglarinin miikemmelligi sebebiyle akli mucize tiiriinden kilmistir. Iste bu
anlayislarinin  mitkemmelligi sebebiyle onlar peygamberler gibi olabilmislerdir.
Bundan dolayr Hz. Peygamber: “iimmetim neredeyse peygamberler gibidirler”®®’
buyurmustur. Hz. Muhammed’in getirmis oldugu bu din, higbir iptale maruz
kalmadan kiyamete kadar baki kalacagi ve aym sekilde akll mucizeler de degismeden

baki kalacaklar1 i¢in Allah, bu dinin mucizelerinin ¢ogunu, baki olan akli mucizeler

tiirtinden kllmlstlr.688

Hadiscilerin, Hz. Peygamber’e ait olan, elinde cakil taslarinin tesbihéati, bir
kurdun kendisiyle konugmasi ve bir agacin kendisine dogru gelmesi gibi hissi
mucizelere dair haberleri bir araya toplayarak rivayet ettiklerini®® belirten isfahani
daha sonra akli mucizelerle ilgili olarak, Hz. Peygamber’in getirmis oldugu ve bir
kismin1 bu timmetin bilginlerinin dahi anlayamadiklar1 hikmetler iizerinde birazcik
diisiinen herkesin pek c¢ok mucizeye tanik olacagini sdylemektedir. Bu baglamda,
Allah’in Hz. Peygamber’e vermis oldugu mucizelerden birinin de Kur’an oldugunu

soyleyen Isfahani, onun hem hissi hem de akli, hem susan hem de konusan ve

%3 fsfahani, Mukaddime, s. 102.

%56 {sfahani, Mukaddime, s. 102.

%7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 296.

%% Bkz. isfahani, Mukaddime, s. 102.

689 Hayreddin Vanli, bu tiir hissi mucizelerin sahih olanlarini es-Sahih min Mu‘cizati’l-Mustafa adl
eserinde anlatmistir. (Bkz. Hayreddin Vanli, es-Sahih min Mu‘cizdti’l-Mustafa Aleyhi’s-Salatii ve’s-
Seldm, Déru ibni’1-Esir, Kuveyt 2000).
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kiyamete kadar baki kalacak bir mucize oldugunu ifade etmektedir.®® Bundan
dolayidir ki Allah, e AVl fue 7 UF L) alll e SIS U8 457 o ST adle 0 01 18
agle B8 QUGS elle Wl G “Ona, “Rabbinden mucizeler indirilmesi gerekmez miydi?"
derler. De ki: "Mucizeler ancak Rabbimin katindadir. Dogrusu ben, sadece apagik
bir uyarictyim.”" Kendilerine okunan bir Kitap't sana indirmis olmamiz onlara

yetmiyor mu?”®! buyurmustur.

Belagat konusunda ¢ok ileri bir seviyede olmalarina ragmen Kur’an, kendisine
kars1 c¢ikanlart siirekli olarak muérazaya cagirmis ve bdylece onlara meydan
okumustur. &) 40 G55 (e Qelagl 15,230y alie (a3 sk 1808 Gae o W Ul o) 8 3K of
Caba 2K “Kylumuza indirdigimiz Kur’an'dan siiphe ediyorsamz, siz de onun benzeri
bir sure meydana getirin, eger dogru sozlii iseniz, Allah'tan baska, giivendiklerinizi
de yarduma cagirin™®?, A& o) 4l G55 e Al (e 1500 Al 5y sl 1588 U8 0131 ()5l s A
Bala “Senin icin, "Onu uydurdu mu?" diyorlar. De ki: "Onun surelerine benzer bir
sure meydana getirin. Iddianizda samimi iseniz, Allah'tan baska cagirabileceklerinizi
de cagirn™® ve S s alia o8 Y G A Jie 180 of e allly Sl canin of 8

Myagda pand ee-mu “De ki: "Insanlar ve cinler, birbirine yardimct olarak bu Kur’an'in
bir benzerini ortaya koymak icin bir araya gelseler, and olsun ki, yine de benzerini
ortaya koyamazlar.”®* ayetleri bu hususa isaret etmektedir. Isfahdni onlarin,
Kur’an’in bu meydan okumasi karsisinda aciz kalmalarimin, Hz. Peygamber’in
niibiivvetine kesin bir delil oldugu kanaatindedir. Sayet onlar bu meydan okumaya
karsilik vermeye muktedir olabilselerdi, elbette bundan geri durmazlardi. Ciinkii
onlar, Kur’an’in nurunu séndiirmek ve emirlerini zaafa ugratmak i¢in canlarim feda

695

eden kimselerdi.””” Bundan dolayr onlarin Kur’an hakkinda bazen 8l 13 | s2d U

sl &Y a8 Vs “Bu Kur’an't dinlemeyin, okunurken giiriiltii yapin, belki
bastirirsiiz”®® dediklerini, bazen & b Wl (LS 'J “fsresek biz de aymim

sc')'yleyebiliriz”697 dediklerini, bazen onu o¥s¥! bl “Oncekilerin masallar:™®®®

0 fsfahani, Mukaddime, s. 102.
129 Ankebit 50-51.

92 2 Bakara 23.

9310 Yanus 38.

94 17 1sra 88.

5 [sfahani, Mukaddime, s. 103.
% 41 Fussilet 26.

97 8 Enfal 31.
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olarak nitelediklerini, bazen 335 L LA e U5 Ul “Kur’an ona bir defada
indirilmeliydi”®® dediklerini ve bazen de 4% sl 1aa & ()% <8 “Bundan baska bir
Kur’an getir veya bunu deg’z;stir’”00 dediklerini goriiriiz. Iste onlarin biitiin bu sozleri,
Kur’an’in bir benzerini getirmekten aciz kaldiklart manasina gelmektedir. Onlarin bu
acziyetleri anlasildiktan sonra kalkip da “aslinda Kur’an’in bu meydan okumasina
karsilik verilmistir ama bunlar bize kadar nakledilip ulastirilmamistir” demenin hic de
mantikli olmayacagini, ¢iinkii insanlarin, boylesine hassas ve Onemli meseleleri
nakletme hususunda son derece titiz davrandiklarini ifade eden Isfahani, “nitekim
Islam’a kars1 yapilan saldirilara dair kaleme alinan pekcok kitabin nakledilip nesilden

nesile aktarildigini gormekteyiz”’®' demektedir.

Isfahani’ye gore biitin bu soylenenler her ne kadar Kur’an’in bir mucize
oldugunu gosterse de, asagidaki iki husus da agiklanmadik¢a bunlar, ¢cok fazla ikna

edici olmayabilir:

1. Mu‘ciz (aciz birakan) sey nedir? Kur’an’in lafzi mi, manast mi, nazmi mi1?
Yoksa her ii¢cii de mi? Ciinkii manziim olan her kelam, bunlarin iictinii de

icermektedir.

2. Mu‘ciz olan seyin, oliilerin diriltilmesi, esyanin yoktan var edilmesi gibi
yapilmasi imkadn dahilinde olmayan bir sey olmasi gerekir. Yapilmasi imkén
dahilinde olan seyler ise mu‘ciz degildir. Ornegin cok maharetli bir marangozun
yaptig1 isin bir benzerini, onun kadar olmasa bile bir baskasi da yapabiliyorsa, bu

. . 702
marangozun yapmis oldugu is mu‘ciz olmaz.

Kur’an’in i‘cdz1 konusuna tekrar donersek Isfahini, onun mucize olusunu iki
yonden ele almaktadir: Birincisi fesahat yoniinden i‘cézi, ikincisi de insanlarin onunla

boy dl¢iisememeleri yoniinden i‘cizi.

1. Kur’an’in Fesdhat Yoniinden I‘cdzi: Isfahini’ye gore Kur’an’m fesahat

yoniinden i‘cazi, onun temel unsurlar1 olan lafz: ve manasi ile alakali degildir. Ciinkii

8 16 Nahl 24.

9 25 Furkan 32.

7010 Yanus 15.

"1 {sfahani, Mukaddime, s. 104.
792 fsfahani, Mukaddime, s. 104.
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Kur’an’in lafizlari, bizzat Araplarin kullandiklar1 lafizlardi. Nitekim Allah Kur’an
hakkinda e U4 “Arapea bir Kur’an” ifadesini kullanmustir. Bir baska ayette de <l
48 0, Y QUGS W “ELif Lam, Mim. Bu, dogrulugu siiphe gétiirmeyen bir Kitap'tir”’®
buyurarak bu Kifabin, kelamin ana unsuru olan bu harflerden miitesekkil olduguna

dikkat gekmjstir.704

Aym sekilde Kur’an’in i‘cdzi, onun manalar ile de alakali degildir. Ciinkii
Kur’an’in ihtiva ettigi manalarin pek ¢ogu, onceki kitaplarda da mevcut idi. Nitekim
Allah o0 5 & & “O, daha oncekilerin kitabinda da  zikredilmigtir”™®
buyurmustur. Yine bir baska ayette de 50 caniall i G 4%y 1365 2l “Onlara, dnceki
Kitablarda bulunan belgeler gelmedi mi 770 buyurarak bu hususa dikkat

gekmistir.707

Kur’an’da yer alan gaybi haberler gibi mana yoniinden mu‘ciz olan haberlerin
mu‘ciz olmalari, Kur’an’in salt Kur’an olmasiyla alakali olmayip, bilakis bu
haberlerin gaybi haberler olmast ile alakalidir. Iste bundan dolay1 bu haberlerin gerek
bu nazimla gerekse baska bir nazimla, gerek Farsca gerek Arapca ve gerekse bagka

bir dil ile, gerek isaret ile ve gerekse ibare ile bildirilmesi arasinda higbir fark yoktur.

Isfahani’ye gore, Kur’an’in Kur’an olmasi, onun lafzi veya manasi ile alakah
olmayip nazmu (bi¢imi) ile alakalidir. Nasil ki kendisine has bir nazim sekli ile siir,
siir oluyor, hutbe, hutbe oluyorsa, aynen bunun gibi Kur’an da, kendisine has 6zel bir

nazim sekli ile Kur’an olmaktadur.”®

Nazimdan kastedilen, Kur’an’in suretidir. Lafiz ve mana ise onun temel
unsurlaridir. Bir sey unsurlarina gore degil, suretine gore hiikiim ve isim alir.””
Ornegin bir yiiziik, kiipe veya halhal, altin veya giimiisten ibaret olan unsurlarina (ana
maddelerine) gore degil, suretlerine gore bu hiikkiim ve isimleri almaktadirlar.
Dolayisiyla Kur’an’in i‘cdzi, onun kendisine mahsus olan nazmi ile alakal

olmaktadir.

703 2 Bakara 1-2.

94 {sfahani, Mukaddime, s. 105.
79526 Suara 196.

79 20 TA-Ha 133.

"7 {sfahani, Mukaddime, s. 105-106.
8 {sfahani, Mukaddime, s. 106.

"9 fsfahani, Mukaddime, s. 106.
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Kur’an’in mu‘ciz olusunu beyan edebilmek i¢in Oncelikle nazim bi¢imlerini
aciklamak sonra da Kur’an’in nazim bi¢iminin diger kelamlarin nazim bi¢imlerinden
farkli oldugunu ortaya koymak gerektigini belirten Isfahani, bir kelamin meydana

gelebilmesi icin bes kategorinin s6z konusu oldugunu sdylemektedir. Bunlar’"’:

1.Nazim: Alfabedeki harflerin birbirine eklenerek bunlardan isim, fiil veya harf

seklinde bir kelime meydana getirilmesidir.

2.Kelimelerin birbirlerine eklenmeleri suretiyle bunlardan anlamli ciimleler
meydana getirilmesi. Bu insanlarin birbirleriyle konugmalarinda ve ihtiyaglarim

gidermede kullandiklar tiirdiir ki buna mensir ad1 verilir.

3.Ciimlelerin, birtakim kurallari, boliimleri, girisi ve sonucu olacak sekilde

birbirlerine eklenmesi suretiyle meydana gelen tiir ki buna manzim adi verilir.

4.Uciincii maddede yer alan ozelliklere ilaveten, ciimle sonlarinda kafiye

yapilmasi suretiyle meydana gelen tiir ki buna miisecca‘ ad1 verilir.

5.Dordiincii maddede yer alan ozelliklere ilaveten, 6zel bir vezin kullanilmasi

suretiyle meydana gelen tiir ki buna da giir ad1 verilir.

Boylece kelam ya sadece mensir olur, ya nesirle birlikte nazim da bulunur, ya

nazimla birlikte seci‘ (kafiye) de bulunur, ya da seci‘ ile birlikte vezin de bulunur.

Manziim olan kelam ya muhavere (diyalog) seklinde olur ki buna hitdbet adi
verilir. Ya da yazisma seklinde olur ki buna da risdle adi verilir. Kelam tiirleri,
mutlaka bunlardan birisine girmektedir ve biitiin kelam tiirlerinin kendisine has bir

nazmi (bigimi) vardir.

Isfahani’ye gore Kur’an, biitiin bu tiirlerin en giizel sekillerini ihtiva etmekle
birlikte bizatihi bunlardan birisi degildir. Nitekim Kur’an hakkinda “o bir risdledir”,
“hitabettir” veya “siirdir” demek dogru olmaz. Ama o bir kelamdir ve onu isiten
herkes, onun nazmuyla diger kelamlarin nazmi arasindaki farki hemen anlar.”'" iste
bundan dolay1 Allah, Kur’an’in, insanlarin kendi aralarinda kullandiklar1 nazim

sekillerinden meydana gelmedigine ve dolayisiyla onda, diger kitaplarin

"0 {sfahani, Mukaddime, s. 106-107.
" fsfahani, Mukaddime, s. 107.
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durumlarinda oldugu gibi bir ziyadeligin yapilmasinin miimkiin olamayacagina dikkat
cekerek 4dla (ye Wy 0% o oo Jh 4l U 7 5e LUV &5 “Oysa o, degerli bir Kitap'nir.

Gecmiste ve gelecekte onu batil kilacak yoktur”712 buyurmustur.

Sayet, “Kur’an nigin siir gibi vezinli degildir? Oysa ki vezinli olan kelamin,
vezinsiz olan diger nazim bigimleri arasinda yiiksek bir makami vardir. Ciinkii vezinli
olan her kelam aym zamanda manzim oldugu halde aksine, her manziim kelam
vezinli degildir” denilecek olursa Isfahani, boyle bir soruya su cevabi vermektedir:
Kur’an’1in siir nazminda ve vezninde olmasi ilahi hikmete ters diismektedir. Ciinkii
Kur’an, sidkin mahalli ve hakkin kaynagidir. Oysa sairin en belirgin 6zelligi, batil
hak suretinde tasvir etmesi ve dogruya ulagmada hakki kullanmaksizin dvgiide de
yergide de haddi asmasidir. Hattd sair, tesadiifi olmasi miistesna, hicbir zaman
dogruyu sdylemez ve hakka ulagamaz. Nitekim soyle denilmistir: “hayal giicii cok
olan kimse siir yazabilir. Akil giicii ¢ok olan kimse ise siir yazma konusunda
yetersizdir.” Siirin, yalan mahalli olmasindan dolayidir ki Allah, dogru sozliiliikte
namzet ve Allah ile kullart arasinda vasita olan Peygamberi’'ni siirden tenzih ederek
A g Wy i side W “Biz ona siir dgretmedik, zaten ona gerekmezdi”’" buyurmus
ve onun siir gibi bir gayesinin bulunmadigimi belirtmistir. Yine bu hususta Yiice
Allah e\ J5& b W5 “O, sair sozii degildir’’™* buyurmus ve bununla Kur’an’in, bir
siir olmadigin degil, onun bir “yalancinin sdzii” olmadigim kastetmistir.”"> Ciinkii
onlar zaten siir veznini ¢ok iyi bilip tamdiklar i¢cin Allah, Kur’an’1 bir “sair sozii”
olmaktan nefyetmeye gerek duymazdi. Dolayisiyla ayette kastedilen, onun, bir
yalancinin sézii olmadigidir. Siirin, yalan ile meshur olmasindan dolayidir ki, vezne
sokmak suretiyle emirlerin ¢cogunu batil ve yalan kilmaya ¢alisan firkaya Si ‘riyye adi
verilmistir. Kur’an’da yer alan vezinli lafizlara gelince bunlar, kelamin gelisine gore,

bir kasit olmaksizin kullanilan ifadelerdir.”"®

"2 41 Fussilet 41-42.

13 36 Yasin 69.

714 69 Hakka 41.

15 yani isfahanf burada el J'sts sh W ayetini, <38 J's& 54 U seklinde tefsir etmektedir.
"6 jsfahani, Mukaddime, s. 108.
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2. Kur’an’in, Insanlarin Kendisiyle Boy Olgiisememeleri Yoniinden Icazi:
Isfahani, dikkat edildigi taktirde, fesahat yoniinden i‘cazinda oldugu gibi, Kur’an’in

bu yonden i‘cazinin da gayet acik oldugunu ifade etmektedir.

Ona gore, giizel olsun kotii olsun, hi¢gbir meslek ve higbir fiil yoktur ki, bunlar
ile bu islerin ehli olan insanlar arasinda gizli birtakim miinasebetler ve ilahi
muvaffakiyetler bulunmasin. Ciinkii Allah her bir meslege tesir edip onu yapan
kisinin kalbini o ise 1sindirir. Boylece iggiidiileri, kisiyi siirekli olarak bu isle mesgul
olmaya zorlar ve neticede kisi, kalben ve ruhen huzura ermis bir sekilde, bu isi
yapmay1 kabul edip benimser. Nitekim Gleias 4’5 2&ia G & “Her biriniz icin bir
yol ve bir yontem kildik™""" ayeti ve Hz. Peygamber’in “sizler ¢alisip amel ediniz.
Ciinkii herkes ne ic¢in yaratilmig ise, o kendisine kolaylastlrllmlstlr’’718 seklindeki

hadisi bu sdylediklerimizin hepsini miindemicgtir.

Dikkat edilirse Allah, dili giizel kullaniyor olmalarimin verdigi rahatlikla meéani
alaninda istedikleri gibi at kosturan beldgat¢i ve hitabetcilerin hepsini birden
Kur’an’la boy ol¢iismeye davet etmis fakat, Kur’an’la boy 6l¢iisme temayiillerinden
asla vazgegmemis olduklar1 halde, onun bir benzerini getirmekten aciz
kalmuslardir.”" Akil sahibi olan herkesin, onlar1 bu isi yapmaktan ilahi bir giiciin
alikoydugunu anlayacagmi belirten Isfahani, “zahiren dilcilerin hepsini birden
Kur’an’la boy Olclismeye ¢agirmak ve fakat batinen onlarm bunu asla
yapamamalarin1 saglamaktan daha biiyiikk mucize mi vardir!”’?° diyerek konuyu

noktalamaktadir.

IV. MUKADDIMETU’T-TEFSIR’IN TEFSiR USULU  ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Kur’an oncelikle dilsel bir metin oldugu icin bu metni anlamak ve agiklamak da

ancak, o dilin kendisine ait 6zelliklerini bilmekle miimkiin olabilmektedir. Kur’an bir

"7 5 Maide 48.

"8 Buhard, Tefsir 349.

" [sfahani, Mukaddime, s. 109.
"0 jsfahani, Mukaddime, s. 109.
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metindir ve bu metin, kelimelerden ve ciimlelerden olusmaktadir. Kelimeler ve
ciimleler ise harflerden meydana gelmektedir. Dolayisiyla Kur’an’t anlama ve

yorumlama faaliyetinde dil bilgisinin 6ncelikli rolii inkér edilemez.

Isfahani, Kur’an’a vakif bir miifessir olmasinin yaninda onun en Onemli
ozelliklerinden birisi de, Arap dilinde uzman bir dil ve edebiyat dlimi olmasidir.
Onun, bu 6zelligini Mukaddime’sine ziyadesiyle yansittigin1 gormekteyiz. Nitekim o,
Mukaddime’sinin  biiyiilk bir bolimiinii dil agirhkli  agiklamalara ayirmistir.
Mukaddime’de miifred ve miirekkeb kelam, lafiz ve mananin acgik veya kapali olma
durumlari, lafz-1 miisterek, anlama problemi, tefsir ile te’vil arasindaki fark, hakikat-
mecaz, umim-husis, farkli bakis agilarina gore failin degisebilmesi, zahiren birbiriyle
celiskili goriinen lafizlar, neshin cari oldugu ve olmadig: hiikiimler, miitesabihat, bir
miifessirde bulunmasi gerekli olan ilimler ve Kur’an’in i‘cdz1 konularinin agirlikl
olarak islendigini ve bu konular icerisinde dil agirlikli konularin biiyiik bir yekiin

tuttugunu soyleyebiliriz.

Isfahani, Mukaddime’de tarafsizh@ ile dikkat cekmekte, herhangi bir mesele
hakkinda bir goriisii aktardiktan sonra bu goriise zit olan diger goriisleri de
nakletmektedir. O, bir konu hakkindaki higbir goriise onyargili yaklasmamakta ve
dolayisiyla higbir goriisii pesinen reddetmemektedir. Meseleleri genis bir agidan
degerlendirmek suretiyle, kimin ya da hangi mezhebin sdyledigine bakmaksizin
dogru olan goriisii kabul etmekte ve yine kimin ya da hangi mezhebin soyledigine
bakmaksizin yanlish@ ortada olan goriisii de reddetmektedir. Yani Isfahani, kisilere
ve mezheplere degil, fikirlere itibar etmekte ve bu durum ona objektif fikirler ortaya

koyma imkén1 saglamaktadir.

Isfahani, Kur’an’in miibin oldugunu, ancak bu miibin olma vasfinin siradan
kimseler icin degil, Kur’an’la siirekli hemhal olan seckin kimselere izafetle soz
konusu oldugunu ifade etmektedir. Ayrica o, Arap dilinde yetersiz olanlar igin
Kur’an’in miibin olmasinin miimkiin olamayacagini savunarak Kur’an tefsirinde dilin

Onemine vurgu yapmaktadir.

Kelam c¢esitlerinden sadece haber ve emir-nehiy ctimlelerinin Kur’an’da mevcut

oldugunu ifade eden Isfahani’ye gére, Kur’an’daki haber ciimleleri ile yapilan hitabin
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nihai hedefi, muhatabi, hak ile batili ayirt edecek seviyeye ulastirmak ve boylece
onun batila degil de hakka inanmasini saglamaktir. Kur’an’daki emir ve nehiy
ciimleleri ile yapilan hitabin nihai hedefi ise, muhatabin, giizel ile cirkini ayirt
etmesini ve bdylece giizel olan seyleri elde etmeye calisip ¢irkin seylerden

kacinmasini saglamaktir.

Kur’an’da birbiri ile ¢eligkili gibi goriinen ayetler arasinda aslinda herhangi bir
celiskinin bulunmadigini ifade eden Isfahani, bu konuda dil ve mantik alanina dair
deliller 6ne siirmektedir. Ona gore herhangi bir konu hakkinda biri olumlu, digeri
olumsuz olarak zikredilen iki haber sayet, verilen haber, kendisi hakkinda haber
verilen husus, miiteallaklari, zaman-mekén, hakikat-mecédz vs. acisindan birbirlerine
denk iseler, ancak bu durumda bir celiskiden bahsedilebilir. Fakat bu hususlardan
herhangi birisinde birbirlerinden farkli iseler, bu durumda bu iki haber arasinda bir
celiskiden s6z etmek dogru olmaz. Dolayisiyla Isfahani’ye gore, birbiri ile celiskili
gibi goriinen ayetlerden her birisi aslinda birbirlerinden farkli sebep durumlarla

alakalidir.

Isfahani, Kur’an’da, akla ve isitmeye dayal kiilli bilgileri ifade eden biitiin
delillerin ve manalarin mutlaka yer aldigini, ancak, insanin Kur’an’dan alacagi
bilginin oranmin, diger ilimlerden almis oldugu bilgi miktariyla dogru orantili

oldugunu diisiinmektedir.

Kur’an’da, insanlarin  te’vilini bilemeyecekleri  miitesdbih  ayetlerin
bulunabilecegi yoniindeki goriisii benimsedigi anlasilan Isfahani, bu hususta birtakim
deliller ileri siirmektedir. Ona gore insan, gerek hakikatleri ve gerekse vuku
bulacaklar1 zamanlar1 bakimindan kiyamet, yeniden dirilme, dabbetii’l-arz vs. ibadet
ve itikatla ilgili haberlerin bircogunun hakikatine vakif degildir. Ayrica Isfahani,
Kur’an’da, sadece tilaveten okunmasi emredilen ve te’vili bilinmeksizin kendisiyle

ibadet edilen ayetlerin varligindan soz etmektedir.

Isfahani’ye gore Allah, diisiinebilme ve iyi ile kotiiniin arasim ayirt edebilme
yetisini sadece insana vermis ve bu iki vasifla insam sereflendirmistir. Allah, bu
diisiinme ve iyi ile kotilyii ayirt edebilme melekelerini insanogluna mahsus kilinca,

ona verdigi marifeti miikkemmellik derecesinde vermemis, bu seviyenin biraz altinda
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vermistir ki, insan kendi fikri ve diisiincesiyle bu eksikligi tamamlasin. Bu sayede
insanda mevcut olan diisiinme potansiyelinin atil bir vaziyette kalmasinin Oniine
gecilmis olacagim diisiinen Isfahani’ye gore iste bu durum, ayn1 zamanda Kur’an’da

miitesabihatin yer almasinin da hikmetidir.

Isfahani, Kur’an’in i‘cAzin iki yonden ele almaktadir. Birincisi, onun fesahat
yoniinden i‘cazidir ki, Kur’an’in bu yonden mucize olusu, onun lafz1 veya manasi ile
alakali olmayip nazmi ile alakalidir. Nazimdan kasit ise Kur’an’in suretidir.
Isfahani’ye gore Kur’an, nazim, nesir vs. diger kelam tiirlerinin de en giizel sekillerini
icermekle birlikte, bizatihi bunlardan birisi degildir. Bu sebeple Kur’an hakkinda “o
bir risaledir”, “hitabettir” veya “siirdir” demek dogru olmaz. Ama o bir kelamdir ve
onu igiten herkes, onun nazmi ile diger kelamlarin nazmi arasindaki farki hemen
anlar. Kur’an’in i‘caz yonlerinden ikincisi ise, onun, insanlarin kendisiyle boy
Olciisememeleri yoOniinden mucize olmasidir. Dil konusunda ileri bir seviyede
olmalarina ragmen belagatcilerin ve hitabetgilerin Kur’an’in bir benzerini getirmekten
aciz kaldiklarim ifade eden Isfahani, zahiren dilcilerin hepsini birden Kur’an’la boy
Olciismeye cagirip fakat batinen onlarin bunu asla yapamamalarimi saglamanin, bu

husustaki en biiyiitk mucize oldugunu belirtmektedir.

Isfahani, dil ve mantik kurallari igerisinde kalarak metin merkezli bir yontemi
benimsemistir. Bu durum onun, Kur’an’it Oncelikle dilsel bir metin olarak kabul
ettigini gostermektedir. Dile verdigi bu onemden dolayidir ki o, Mukaddime’sine
“kitabin basinda mutlaka agiklanmasi gereken konular” bagligi altinda verdigi dilsel
aciklamalar ile baslamay1 uygun gormiistiir. Isfahani oncelikle kelamin miifred ve
miirekkeb kisimlarin1 ele almakta daha sonra da bu kisimlarla ilgili birbirine
karistirilmasi muhtemel olan hususlar1 aciklamaktadir. Lafz-1 miisterek konusuna 6zel
bir onem veren Isfahani, miisterek lafizlarin mevcudiyetinin sebepleri iizerinde

durmakta ve bir anlamda dilin felsefesine dair aciklamalar yapmaktadir.

Isfahani, yonteminde, Allah’in insana verdigi nimetlerin en sereflisi saydig
akla’! biiyiik bir 6nem vermis ve Kur’an tefsirinde aklin ¢ok biiyiik bir roliiniin

oldugunu vurgulamistir. Ona gore akil goz, seriat ise itk mesabesindedir. Isik

2! fsfahani, Mukaddime, s. 135.
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olmadan g6z higbir sey ifade etmeyecegi gibi, g6z olmadan da 151k higbir sey ifade
etmez.””” Insann, insan olmasimn ancak akil sayesinde miimkiin olabilecegini
diisiinen Isfahani, bir an icin insandan aklinin alindiinin farzedilmesi halinde, o anda
insan olmaktan cikacagini ifade etmektedir.”** Ancak isfahani’nin akileiligy, salt kuru
bir akilcilik degildir. Ciinkii ona gore akil, ancak, seriat ile dogru yolu bulabildigi
taktirde tam akil olabilmektedir. Bundan dolay1r Allah, Kur’an’da pek cok yerde,
seriatle dogru yolu bulmaktan uzak olan kéfirlerden akl nefyetnljstir.724 Akillarim
dogru yolda calistirmayanlarin akilsizlar olduklarini ifade eden Isfahani, hatta aklin
ve dinin hitkmiine gore bunlara insan bile denilemeyecegini, onlar hakkinda insan
kelimesinin ancak, mecizen kullamlabilecegini sdylemektedir.’” Akl en serefli
semeresinin, Allah’1 tammak (marifetulldh), O’na giizelce ibadet etmek ve O’na

726 ifade eden Isfahani, Allah’in insana verdigi iki

isyandan uzak durmak oldugunu
elciden s6z etmektedir. Bunlardan birincisi i¢tendir (batin) ki bu akildir, ikincisi ise

distandir (zahir) ki bu da peygamberdir.727

Dinlerin ihtiva ettigi hiikiimleri; 1- Itikat hiikiimleri, 2- Ibadetler, 3- Nefse hos
gelen seyler, 4- Muameleler, 5- Cezalar, 6- Ahlak kurallar1 olmak iizere genel olarak
alt1 gurupta tasnif eden Isfahani’ye gore nesh, emir ve nehiylerden miitesekkil olan
teabbiidi konularda caridir. Ihbari konularda ise nesh cari degildir. Itikat
hiikiimlerinde de nesh cereyan etmez. Ciinkili bunlar, olduklar hal iizere 6grenilip
olduklari hal iizere inanilmasi1 gereken hiikiimlerdir. Ahlaka dair hiikiimler ise, zahiri-
akli birtakim hiikiimlerdir ki, din, bunlarin aksine hiikiimler getirmez. Ibadet,
muamelat ve ceza hiikiimleri konusunda ise Isfahani, bunlarin da temel hiikiimlerinde
neshin cari  olamayacagini, fakat bunlarin fer’t  konularinda neshin
gerceklesebilecegini ifade etmektedir. Ona gore her ne kadar Ibadet, muamelat ve
ceza hiikiimlerinin asil meselelerinde nesh cereyan etmiyorsa da, bunlarin sekilleri,
bicimleri, zamanlari, mekanlart ve miktarlari, her toplum i¢in Allah’in 6ngdrmiis

oldugu maslahata gore nesh edilebilmektedirler. Bu ifadelerden de anlasilacag iizere

22 Isfahani, Tafsilii’n-Neg eteyn, s. 140-141.

23 {sfahani, Tafsilii’n-Neg eteyn, s. 149.

724 Isfahani, Tafsilii’n-Neg eteyn, s. 149.

725 Isfahani, Tafsilii’n-Neg eteyn, s. 149-151.

726 Isfahani, ez-Zeria“ [lad Mekdrimi’s-Seria‘, s. 121.
727 {sfahani, ez-Zeria‘ Ila Mekdrimi’s-Seria‘, s. 128.
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[sfahani, neshin cereyan etmesinin hikmetinin, kullarin maslahatlari oldugunu

diistinmektedir.

Isfahani Tevrat-IsA birlikteligine vurgu yapmakta, Hiristiyanh@in ceza
hiikiimleri Tevrat’ta bildirildigi i¢in, Hz. Is4’nin bu hiikiimleri tekrar agiklama geregi

duymadigina isaret etmektedir.

Isfahani, anlamay: bir problem olarak gormekte ve muhatabin, konusanin
kastin1 anlamasini engelleyen faktorlerden s6z etmektedir. Bu hususta o, bir kelamin
anlasilmasi ile ilgili olarak hitapta bulunan — hitap — muhatap seklindeki ii¢ unsurdan
miitesekkil olan bir siirece deginmekte ve bu ii¢c unsurdan her birisi ile ilgili anlama
problemlerinden miistakil olarak bahsetmektedir. Anlama konusunda meydana gelen
temel ihtilaflardan soz eden Isfahani, bunlart; 1- Miisterek lafizlardan kaynaklanan
ihtilaflar, 2- Bakis agilarmin farkli olmasindan kaynaklanan ihtilaflar, 3- Kelamin
lafzina ya da manasina oncelik verilmesinden kaynaklanan ihtilaflar olmak iizere ii¢

bagslikta kategorize etmektedir.

Isfahani’nin kisi ya da mezheplere degil, fikirlere itibar ettigini daha ©nce
sOylemistik. Onun bu o6zelligi kendisine, meseleleri elestirel bir bakis agisindan
degerlendirme imkam vermistir. Bunda, Isfahani’nin, herhangi bir firkanin giidiimiine

girmemesinin biiyiik bir roliiniin oldugunu soyleyebiliriz.



UCUNCU BOLUM

ISFAHANI’NIN KENDI USULUNU TATBIKININ ORNEGI

Calismamizin buraya kadar olan kisminda Isfahani’yi, eserlerini ve tefsir yapma
konusundaki goriislerini anlattik. Isfahani’nin 6zellikle, tefsir yapma konusundaki
goriigleri ile ilgili olarak hemen hemen tamamen teorik bilgilerle yetindik. Ancak
tefsir usliliine dair bu teorik bilgilerin, uygulama alanina ne oranda yansitildig
hususu, oldukca biiyilk bir onem arz etmektedir. Dolayisiyla c¢alismamizin bu
boliimiinde, Isfahdni’nin tefsirinden bazi ornekler vermek suretiyle onun, kendi
usiilint tatbikini ve Mukaddime’sinde ortaya koydugu yonteme ne derecede bagh
kaldig1 hususunu ortaya koymak istiyoruz. Iste bu amagla asagida, Isfahani’nin,
“Besmele” hakkindaki aciklamalarin1 ve Fatiha Suresi tefsirini aynen onun tefsir

ettigi sekilde aktarmaya calisarak gerekli yerlerde, onun usiliinii tatbiki konusunda,

dipnot aciklamalari seklinde kendi yorumlarimizi da ekleyecegiz.

A. "BESMELE"NIN ACIKLAMASI

Isfahani, Arap dili ve belagatine son derece vakif olan bir miifessir oldugu
icindir ki, daha besmele ile ilgili yapmis oldugu izahlarindan itibaren onun, Kur’an
tefsirinde bu dilbilimsel yontemi biiyilk bir ustalikla kullanmig oldugunu
gormekteyiz. O, asagida orneklerini de zikredecegimiz iizere, climlelerde yer alan
kelimeleri bir bir ele almis, onlarin manalar, tiiremis olduklan kokleri, sarf yoniinden

tahlilleri ve ctimle icerisindeki yerleri hakkinda genis aciklamalarda bulunmustur.

Bu soylediklerimizin daha iyi anlasilabilmesi i¢in, simdi de onun, besmele

hakkinda yapmis oldugu a¢iklamalarina kisaca bir gdz atalim:

pa )l e Al Ay
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Baz1 alimler, Allah’in 4L yerine £ ~ ibaresini kullanmasinin sebebini soyle
aciklamiglardir: “Her hususta Allah ismini anarak istidnede bulunmak (yardim
dilemek) miistehap oldugu i¢in okuma olsun, diger isler olsun, biitiin bu islere
Allah’1n ismiyle baslanir. Kimileri bunu sadece kalbinden gegirir, kimileri ise buna
bir de lisani ile ifadeyi ekler ki boyle yapmak daha giizeldir. Bunlarin hepsinde de

Allah’1 zikir mevcuttur.”

AL Gaiul | el a6l vb. istidne lafizlart pek coktur. 4 aw lafz1 ise, hem bu istidne
lafizlarinin ifade ettigi manalar ifade etmekte, hem de bu lafizlarin higbirisine ihtiyac
birakmayacak bicimde daha genis manalar ifade etmektedir. Sayet sadece AL Jafz

kullanilmis olsaydi, bu lafizla yine de istidne manasi ger¢eklesmis olurdu.

=

&) s ibaresindeki a~! lafzi burada 4wedl anlamina masdar manasinda

kullanilmustir. 22w kelimesinin adwdll anlaminda kullanilmasi da boyledir.

Ebll Ubeyde, 4 ~w ibaresinin 4L anlaminda oldugunu ve ibarede gecen o

kelimesinin ziyade oldugunu soylemistir.

Bir kisi sl dly dediginde bunun manasi “bu isim ile bagliyorum” demektir. s
&) dediginde ise bu “Allah ile bagliyorum” manasina gelmektedir. Ciinkii kastedilen
sey, ya miisemmanin (isimlendirilen seyin) bizzat kendisi ya da miisemmadan farkl

bir seydir.

~=l ile kastedilen seyin, miisemmanin kendisi mi, yoksa miisemmadan bagka bir
sey mi oldugu konusuna gelince, bu hususta farkli iki bakis agisina gore elde edilen
iki farkli goriis mevcuttur ki, farkli agilardan bakildigi zaman bu goriislerin her ikisi
de dogru (sahih) olmaktadir. Birinci goriise gore isim ile kastedilen sey, miisemméanin
bizzat kendisidir. Ornegin %) <, (Zeyd’i gordiim) ve Jd=lé day u) (Zeyd
miikemmel bir insandir) climlelerinde gegcen ) , miisemméanin bizzat kendisidir ve

birinci climledeki gorme fiili, bu miisemma ile alakalidir.
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Ikinci goriise gore ise a~ ile kastedilen sey, miisemmanin kendisi olmayip
ondan bagka bir seydir. Ornegin \u) 4 Cues (ogluma Zeyd ismini verdim) ve aul 3
U (Zeyd, giizel bir isimdir) ciimlelerinin ilkinde, kisinin ogluna z-y-d harflerinden
miitesekkil olan Zeyd ismini verdigi ifade edilmektedir. ikinci ciimlede ise, giizel

olduguna hiikkmedilen sey yine z-y-d harflerinden olusan Zeyd ismidir.

Yukarida ifade edilen goriislerin ikisi de sahihtir. Ciinkii 6rnegin o= 2 (Zeyd
giizeldir) ifadesi lafz-1 miisterek oldugu i¢in bu ciimle ile Zeyd lafzinin giizel oldugu
kastedilmis olabilecegi gibi, bu isimle isimlendirilenin (miisemmdnin) giizel oldugu

kastedilmis de olabilir.”*®

“Sayet isim, miisemmanin bizzat kendisi olsaydi bu durumda “ates” kelimesini
telaffuz eden bir kisinin agzim1 bu kelimenin yakmas1 gerekirdi” seklinde itirazda
bulunan kisinin bu iddias1 yersiz bir iddiadir. Ciinkii akl1 baginda olan hi¢ kimse “z-y-

d’den miitesekkil olan bu harfler, sahsin bizzat kendisidir” demez.

a=l kelimesinin, kendisinden tiiredigi kokiin ne oldugu konusuna gelince,
kimileri bunun a3 (alamet, damga) kokiinden tiiredigini sbylemislerdir.729 Ciinkii
isim, milsemma i¢in bir alamettir. Ancak kelimenin bu kokten gelmesi, her ne kadar
mana bakimindan miimkiin ise de ~~! kelimesinin muhtelif kipleri (zasrifi) bunu
gecersiz kilmaktadir. Ornegin kelimenin <uew , 4sendll ve awdll geklindeki kipleri,
onun bu kokten tiiremis oldugu yoniindeki goriisii gecersiz kilmaktadir. Ayrica fael
fiili hazfedilen 3= , 43} gibi kelimelere vasil elifinin dahil olmamasi durumu da, bu

goriisiin dogru olmadigin1 gostermektedir.

Dogrusu ise, ~! kelimesinin sl (yiicelik, yiikseklik) kokiinden tiiretilmis
olmasidir. Ciinkii isim, miisemma igin bir alamet ve yiiksek mertebedir. &
kelimesinin ash ise ses ya da sewdir. Ciinkil ~ kelimesinin cem’i slaui’dir. Ve
yukaridaki her iki kelimenin de cem’inde J=il vezninin kullamilmasi yaygindir. ism

kelimesinin aslimin s« seklinde olmasi dogru degildir. Ciinkii son harfi vav (s) olan

"8 jsfahani burada, isim ile kastedilen seyin bizzat miisemmanin kendisi mi, yoksa miisemmanin
disinda baska bir sey mi oldugu meselesini tartismaya a¢gmaktadir. Bu konudaki kendi kanaati ise,
her iki goriisiin de farkli bakis acilarina gore sahih olabilecegi yoniindedir. Bu durum onun,
Mukaddime’ sinde sikca rastladigimiz “bir mesele hakkindaki goriigleri cem etme ve batillig1 agikca
ortada olmadikga hicbir goriisii reddetmeme” diistincesiyle yakindan alakalidir.

729 By, Kife ekoliiniin goriisiidiir.
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kelimelerde, dile agirlik vermesinden (istisgdl) dolayr J=* vezninin kullanilmasi

yaygin degildir.730

B
3

Oncelikle bilinmesi gerekir ki, Allah’in £ lafz1 digindaki diger biitiin isimleri,
dil bilginlerinin ortak goriislerine gore miistaktir (tiiretilmistir). Ancak, Allah isminin

miistak olup olmadigi konusu ihtilafhdir.

1- Kimileri Allah isminin sadece Allah icin kullanmilip diger varliklarin bu isimle
vasiflandirilmamalarin1 delil gostererek bu ismin, Allah’a mahsus camid bir alem
(bagka bir kelimeden tiirememis ©zel bir isim) oldugunu, soylemislerdir. oY)
kelimesinin tenvinli olarak WYl geklinde soylenebilmesi, bu goriisii desteklemektedir.
4 Jafzinin Allah’a mahsus cAmid bir alem olmasindan dolayidir ki, Kur’an’da a5 Ua
Gas & “Hic O'nun adiyla amilan birini biliyor musun?”""! buyurulmus ve bununla £

ismi kastedilmistir.

2- Kimileri ise 4 lafzinin miistak (tiiremis) bir isim oldugu goriisiindedirler. Bu
fikri savunanlar, £ isminin kendisinden tiiremis oldugu kokiin ne oldugu konusunda

farkl goriisler ileri siirmiiglerdir:

a) Baz dilcilere gore bu lafiz, “ibadet etti” anlamina gelen 4 - 41 *niin masdari
olan ¥ kelimesinden tiiretilmistir. Araplar, kendisine ibadet ettikleri icin giinese 4!
demislerdir. Bundan dolayidir ki, g8 s all ) sAail’y yedll Wy el | 3338 U “Gilinege

. - 55732
ve aya secde etmeyin bunlari yaratana secde edin”

ayetiyle Allah, onlar1 bundan
men etmistir. Yine ayn1 sebeple onlar putlarmi 4&li diye isimlendirmislerdir. Biitiin

bunlarin asli ise ¢¥! kelimesidir. Ancak bu kelimenin basindaki hemze hazfedilip onun

3% Bu, kaynaklarin ¢cogunun zikrettigi goriise muhalif olan bir goriistiir. Ciinkii kaynaklara gore s
kelimesinin aslinin s<& seklinde olmas: muhtemeldir. Nitekim Mekki b. Ebi Talib, Miiskilii I'rabi’l-
Kur’an adh eserinde sdyle sdylemektedir: “ = kelimesinin asli se’diir. Bu kelimenin ashinin s
oldugu da s6éylenmistir. Bu Basra ekoliiniin goriisiidiir. Onlara gore bu kelime ‘aw -5 ’dan
tiiretildigi icin sin (u+) harfi dammelidir. Diger goriise gore ise bu kelime sew -2 ’den tiiretildigi
icin sin (0+) harfi kesrahdir.” (Eb Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, Miiskilii I'rabi’l-
Kur’dn, thk. Hatim Salih ed-Damin, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1405/1984, 1. 66).

19 Meryem 65.

732 41 Fussilet 37.
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yerine bedel (wvaz) olarak elif-lam (J)) harfleri getirilmistir. Bu elif-1am, hemzeden
bedel oldugu i¢indir ki, 4L ibaresinde 4! lafzinin basina nidd harfi getirilmesine
ragmen, vasil hemzesinin kati’ yapilmak suretiyle yerinde birakilmasi caiz

goriilmiistiir.

b) Unlii dilbilimci Sibeveyh’e gore »¥! kelimesinin kendisinden tiiremis oldugu
kelime, “gizlendi” anlamina gelen oY - »5% *diir. Bu goriisii savunanlar, “gizlenmek”
anlamindaki »Y kelimesinin aym zamanda b3y & )% b HUail) & )8 Y “Gzler O'nu

29733

gormez, O biitiin gozleri goriir’'”> ayetindeki manaya da isaret ettigini sOylemislerdir.

c¢) Baz1 dil bilginleri, ¥ kelimesinin “korktu, iirktii” anlamina gelen i
kelimesinden tiiretilmis oldugunu ve bu manada #¥! kelimesinin, “korkudan kendisine

siginilan varlik” anlamina geldigini sdylemislerdir.

Bir bagka goriise gore ise oY) kelimesi yine 1l - 4l *den tiiremis olup “hayret
etmek” anlamina gelmektedir. Bu manada »Y) kelimesi, “akillarin sasip hayret ettigi
varlik” anlamim ifade etmektedir. Emiru’l-mii’ minin aleyhisselém73 4 da, “Allah’in en
basit bir sifatin1 bile sifatlarin en iistiinii say ve orada dilin tasrifini bir kenara birak!”

soziiyle sanki bu manayi kastetmistir.

d) Baz dilciler ise oY) kelimesinin aslinin “vurulmak, tutulmak, gozii baska
birsey gérmemek” anlamina gelen 415 - 415 *niin masdari olan »¥ s kelimesi oldugunu
ve bastaki vav () harfinin hemzeye cevrildigini sdylemislerdir. Bu anlamda »Y!
kelimesi, “kendisine vurulunan ve goziin ondan baskasini1 gormedigi varlik” manasina

gelmektedir.

Onceki bazi alimler ve evliyadan bir kismi, Allah icin isim olarak ma‘siq
(sevgili) ve miigevvig (istiyak duyulan, biiyiileyici) kelimelerini kullanmislardir. Ne
var ki ehl-i ilim, iki sebepten dolay1 Allah hakkinda bu isimlerin kullanilmasini ¢irkin

gormiistiir. Birincisi, bu kelimelerin tevkifi (dinin belirledigi) isimler arasinda yer

76 En’am 103.
3 {sfahani’ nin burada Emiru’l-mii’minin aleyhisselam tabiriyle kastettigi kisi Hz. Ali’dir.
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almamalari; ikincisi de, bu kelimelerin bedeni hazlar i¢in kullanilan kelimeler

olmalaridir.”*’

an ) Gl

Rahmet (3«=))) liigatte, sefkat ve liitfu gerektiren bir yumusaklik manasina
gelmektedir. Rahmetin bagsi (mebde’) infidl (etkilenme, uyarilma) seklinde ortaya
cikan “yumusaklik”, sonu (miintehd) ise fiil seklinde ortaya ¢ikan “liituf ve ihsanda
bulunma”dir. Bir insan rahmet vasfiyla nitelendirildiginde, bununla, bazen rahmetin
baginin yani yumusakligin vukuu, bazen sonunun yani liitufta bulunmanin vukuu,
bazen de her ikisi birden kastedilir. Ancak Allah (c.c) bu sifatla nitelendirildiginde,
bununla, infidl seklinde ortaya ¢ikan bagslangic degil, fiil seklinde ortaya ¢ikan sonu¢
yani “liituf ve ihsanda bulunma” manasi kastedilir. Ciinkii Allah infidlden ve biitiin

noksanliklardan miinezzehtir.

a5 ) kelimesi de aynen bu sekildedir. Ciinkii bu kelimenin masdar1 olan 4i 1) |
“yardim etmeyi gerektiren acikli bir duruma sahit olmaktan dolayr kalbin sikinti
duymasi” anlamina gelmektedir. Bir insan bu vasifla nitelendirildiginde bununla,
“kalbin sikinti duymas1” seklinde ortaya ¢ikan baslangicin kastedilmesi uygun olur.
Ancak Allah (c.c) bu vasifla nitelendirildiginde bununla, sadece “yardim etme (idne)”

seklinde ortaya c¢ikan sonug kastedilir.

252l kelimesi de boyledir. Ciinkii bu kelime, “6zel bir huy (comertlik) ile
ahlaklanmak” anlamina gelmektedir. Ancak Allah (c.c) bu vasifla nitelendirildiginde
bununla kastedilen sey, Allah’in comertlik huyunu edinmis olmasi degil, bu

kelimenin manasinin sonucu olan “mal-miilk biriktirip depolamamasi”dir.

4ea )l kavraminin manasi ile ilgili yapilan bu agiklamalari, tibiinden nakledilen
rivayetler de desteklemektedir. Nitekim rahmet kavramiyla ilgili olarak onlar soyle
sOylemislerdir: “Allah’in rahmeti, O’nun nimet vermesi ve liitufta bulunmasi;

insanlarin rahmeti ise, onlarin yumusak kalpli ve sefkatli olmalaridir.” Rahmetin bu

35 Esasinda isfahani, gosteristen uzak, sade ve pariltisiz bir hayati tercih etmis oldugu halde, dil
anlaminda yer yer sifileri elestirmekte ve onlarin goriislerini benimsemedigini ifade etmektedir. Bu
durum, onun, objektif ilm1 kisiligi ile yakindan alakalidir.
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sekilde agiklanmasi, daha acik ve daha anlasilir bir agiklamadir. Ayn1 zamanda bu
sekildeki bir izah tarzi, selefin goriisiine, vasiflarin ifade ettikleri manalarin mevsiifa
(vasiflandirilan seye) gore farklilik arz etmeyecegini iddia ederek bu kelimenin tefsiri
hakkinda sagmalayanlarin izah tarzindan daha yakindir. Ustelik bu insanlar, bir
kelimenin manasinin basi (mebde’) ile sonu (miintehd) arasinda cok biiylik farkliliklar

bulundugunu da diisiinmemektedirler.

Bu konuda bir bagka 6rnek olarak =)l (alim) kelimesine baktigimizda, her ne
kadar bu, medh manasi ifade etmek {izere konulmus bir kelime ise de, bu kelimenin
manasinin bagi, dlim vasfiyla nitelendirilenin, kendisini cehalet sinirindan ¢ikaracak
birtakim bilgilerle donanmast; ortasi, bu vasifla nitelendirilenin, sayesinde alimlerin
cogundan tistiin bir seviyeye cikacagi pek ¢ok bilgiyle donanmasi; sonu ise, bu vasifla
nitelendirilenin, kendisine higbir sey gizli olmayacak, hata, gaflet ve unutma hallerine
maruz kalmayacak bir sekilde biitiin bilgileri ihata etmesidir. Buna gore dlim
kelimesinin manasinin bagslangici siradan pek ¢cok kimse igin, ortas: 6zel insanlar olan
peygamberler ve bilginler igin, sonu ise sadece Allah (c.c) i¢in sdz konusu

olmaktadir.”®

Rahmdn (o~>V) lafzina gelince, bu lafiz da £ lafz1 gibi sadece Allah (c.c) i¢in
kullanilmaktadir. Ciinkii bu iki ismin sadece Allah’a mahsus oldugu konusunda ittifak
vardir. Bu sebepledir ki Allah, Swhd) ¢l 48 15255 G Ul i)l 15230 6 alll 15230 (8 “pe

ki: "Ister Allah deyin, ister Rahman deyin, hangisini derseniz deyin, en giizel isimler

736 fsfahani, sifatlarin anlamlarinin, mevsifa gore degisebilecegi fikrini savunmakta ve bu konuda er-
rahmet, er-ra’fet, el-ciid, el-alim kelimeleri gibi bazi ornekler iizerinde aciklamalar yapmaktadir.
Ona gore bu gibi sifatlar, bunlarla vasiflandirilan kisilere nisbetle farkli anlamlar ifade edebilecekleri
gibi, Allah hakkinda kullanilmalari durumunda da farkli manalara gelmektedirler. Esasinda,
sifatlarin, Allah hakkinda kullanilmalart durumunda farkli manalar ifade edecekleri yoniindeki bu
diistince, selefin bu konudaki goriisiine ters diistiigii gerekcesiyle pek ¢ok kimse tarafindan
elestirilmistir. Ornegin, imam Muhammed b. Sufid Islam U. Usfli’d-din Fak. Ogretim iiyesi Dr.
Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, [sfahani’nin el-Miifreddt’ inda zikrettigi, bu tiirden yirmi
adet sifat1 ele almakta ve onun, bu sifatlarin Allah hakkinda kullamilmalar1 durumunda farkli manalar
ifade edecekleri yoniindeki goriisiinii elestirmektedir. (el-Humeyyis’in, Isfahani’nin sifatlar
hakkindaki bu tutumuna kars1 yaptig1 elestiriler icin bkz. Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis,
“er-RAgib el-Isfahani’nin el-Miifreddt’ indaki Bazi te’villere Elestirel Bir Yaklasim”, trc. Hasan
Keskin, CUIFD, Sivas 2003, c. VII/1, s. 399-416). Ancak iyice diisiiniildiigti taktirde, Isfahani’nin
savundugu bu goriisiin, son derece mantikli oldugu neticesi ¢ikmaktadir. Ciinkii Allah’in rahmeti,
sefkati, comertligi ve ilmi ile insanlarin rahmeti, sefkati, comertligi ve ilmi ayni sey degildir.
Dolayistyla bu sifatlarin insanlar hakkinda kullanilmalar: ile Allah hakkinda kullanilmalar1 arasinda
biiyiik mana farkliliklar1 bulunmaktadir.
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O'nundur’™’ buyurmustur. Rahmdn lafz1 “rahmeti bol”, “rahmeti devamh tekerriir
eden” ve “rahmeti herseyi kusatan” manalarina gelmektedir. Bundan dolayidir ki,
rahmdn, “sefkatin ve liitfun kendisinden sadir oldugu varlik” seklinde tefsir

edilmistir.

Rahim (s>) lafzina gelince, “rahmeti bol olan” anlaminda kullanildiginda,

Allah’in disindaki varliklar da bu vasifla nitelendirilebilir.

e ve (=) kelimeleriyle ayni kalipta olan a2 ve ol kelimelerine baktigimiz
zaman, rahim ve rahmdn Kelimeleri arasindaki mana iliskisinin bu iki kelime arasinda
da mevcut oldugunu goriiriiz. Cilinkii nedim “pismanlig1 cok olan kisi”, nedmdn ise
“pismanligi cok olmakla birlikte pismanhigi siirekli tekerriir eden kisi” manasina
gelmektedir. Dil bilginleri, nedmdnn nedimden (ve dolayisiyla rahmdnin rahimden)
daha belig oldugunu belirtmislerdir. Bu kelimelerin lafizlarn da zaten bunu
gostermektedir. Ciinkii Araplar, manada bir ziyadelik yapmak istediklerinde,
genellikle lafzin harf sayisini arttirma cihetine giderler. Yani sanki lafzin boyutu, ayn

zamanda mananin boyutunu da gostermektedir.

Sayet, “madem ki rahmdn lafzi, rahimden daha belig ve dolayisiyla rahimin
manasini da kapsiyorsa, nigin sadece rahmdn lafz1 ile yetinilmedi de rahim lafz1 da
onunla birlikte zikredildi?” diye sorulacak olursa, buna soyle cevap veririz: Allah
(c.c) diinya ve ahireti yaratip, diinyada gerek miimin gerek kafir herkese nimet verip,
ahirette ise rahmetini sadece miiminlere has kilinca, (nitekim Allah hakkinda,
“diinyanin RahmAni, ahiretin Rahimi” denilmistir. Cas) Cuia3dh 08 “Inananlara

merhamet eden O'dur’’®

ayeti de bu hususa isaret etmektedir) bu iki vasfi cem
etmistir. Rahim lafzinin rahmdndan sonra zikredilmesi ise, ammdan sonra hassin zikri

kabilindendir.

Atd’dan nakledilen bir rivayete gore, o soyle soylemistir: “Onceleri Allah
hakkinda sadece rahmdn vasfi kullanmilmaktaydi. Ancak bazi kéfirler de kendilerine

bu ismi ad olarak kullanmaya baslayinca, Allah, kendisi hakkinda er-rahmdn er-

717 isra 110.
738 33 Ahzab 43.
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rahim ibaresini kullanmistir. Ciinkii bu iki isim birlikte kullanmldiginda, bununla

sadece Allah kastedilir.”

4l isminin s A (s ) *den 6nce zikredilmesinin sebebi ise, bunun, Allah’in en

hususi ismi olmasidir.

a1l (akrabalik iligkisi) ve 4=l biri digerinden tiiretilmis olan iki kelimedir.
Hz. Peygamber’in, “Allah rahmi yarattig1 zaman ona sdyle seslendi: Ben Rahmén’1m,
sen de rahim’sin. Sana ismimden bir par¢a verdim. Izzet ve celdlim igin, seni
koruyani ben de koruyacagim, seni koparani ben de koparacagim!”’* seklindeki
hadisi bu duruma isaret etmektedir. Bu, ayn1 zamanda su manaya gelmektedir: Allah
(c.c), kendi nefsi ile kullar arasinda bir sebep var ettigi gibi (ki bu sebep, Allah’in,

% ve buna mukabil kullarin da,

kullarina merhamet etmeyi kendi iizerine almasi’*
O’nun nimetlerine siikretmelerini gerekli kilmasidir. Ciinkii onlarin var edilip
giiclerinin, kudretlerinin ve diger meziyetlerinin yaratilmasinda “ilk sebep” (es-
sebebii’l-evvel) Allah’tir.) ayni sekilde, akrabalik iliskisi bulunan yakinlarin da birbiri
arasinda, biiyliklerin kiiciiklere ikramda bulunmasi, kiigiiklerin de biiyiiklere saygi
gostermesini gerekli kilan bir sebep var etmistir. Dolayisiyla >l ile 4es_ll arasinda
lafz1 bir iliskinin yanisira mana bakimindan da bir miinasebet bulunmaktadir. Bundan
dolayidir ki Allah (c.c), ana-babaya siikranda bulunmay1 yiiceltmis ve bunu,
kendisine siikiirden hemen sonra zikrederek <bl\sls J &4 “Bana ve ana-babana
siikrer”™! buyurmustur. Bunun sebebi ise, Allah’in biitiin mevcdatin yaratilmasinda
“ilk sebep” (es-sebebii’l-evvel) oldugu gibi, ana-babanin da cocugun diinyaya

gelmesinde “son sebep” (es-sebebii’l-ahir) olduklarina dikkat cekmektir.

B. FATIHA SURESI TEFSIiRi

73 Buhari, Edeb 13; Tirmizi, Birr ve Stla 9 (hadis no: 1907).
M0 LRI 4l e K “O, rahmet etmeyi kendi iizerine almistir.” (6 En’am 12).
74131 Lokman 14.
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Hamd (2=1)), liituf ve ihsana karsi évgiide bulunmaktir. Siikiir ise elde edilen bir
nimete karst gerek sozlii gerekse fiill olarak mukabelede bulunmak manasina
gelmektedir. Neticede nimet de bir liituf oldugundan dolay1 hamd, siikiir manasin1 da
kapsamaktadir. Dolayisiyla her siikiir ayn1 zamanda bir hamddir. Ama her hamd bir

™2 Hamd daha genel oldugu icindir ki, ibn Abbas sdyle soylemistir:

stikiir degildir.
“Hamd, Allah’a siikiir, itaatkarlik ve O’nun nimetlerini ikrardan ibarettir.”’* Hz.
Peygamber de s0yle buyurmustur: “Hamd, siikriin basidir. Allah’a hamdetmeyen bir

kul, O’na siikretmis olamaz.””**

Siikiir, s6zlu olabilecegi gibi fiili de olabilir. Nitekim ¢ok az yemlemek suretiyle
besili bir hale gelen hayvan hakkinda sS4 43 (¢ok siikreden bir hayvan) denilmistir.
Siikriin fiili olabilecegi ile ilgili olarak Allah (c.c), /&% 3550 U1 kel “Ey Davud

ailesi, siikiir icin galz5ln./”745 buyurmustulr.746

Hamd ile medih arasindaki farka gelince, hamd daha hususidir. Ciinkii hamd,
kisinin sadece ihtiyard fiillerinde kullanilirken, medih hem ihtiyari fiillerinde hem de
Allah tarafindan verilmis olan hususiyetlerinde kullanilabilir. Ornegin, ihtiyari bir fiil
olan comertlik ile ilgili olarak “falan kisinin cOmertligi, medhe layik (memdiih)
oldugu gibi ovgiiye de layiktir (mahmiid)” denilebilirken, Allah tarafindan verilmis
bir hususiyet olan giizellik ile ilgili olarak “falan kisinin giizelligi medhe layiktir

(memdith)” denilir fakat “falan kisinin giizelligi ovgiiye layiktir (mahmiid)” denilmez.

Ayrica medih daha ziyade, nihai bir sinir1 olmayan servet, sabir ve comertlik
gibi hususlarda kullanilirken, ~amd hem bunlarda hem de bunlarin 6tesinde kullanilir.

Ornegin “comertlik dvgiiye layiktir (mahmid)”, “Allah 6vgiiye layiktir (mahmid)”

AR

™2 {sfahani’nin hamd konusundaki daha genis aciklamalari i¢in bkz. Miifreddt, “h-m-d” (=) maddesi,
s. 256.

3 {bn Cerir ve ibn Ebi Hatim, ibn Abbas’tan sOyle nakletmislerdir: “Hamd, siikiir, Allah’a itaatkarlik,
O’nun nimetlerini, hidayetini vs. ikrardan ibarettir.” (Bkz. Suy@ti, Diirrii’l Mensir, 1. 11)

74 Bkz. Suyti, Diirrii’l Mensiir, 1. 11.

74534 Sebe’ 13.

8 Jsfahani Miifredatta soyle soylemektedir: “Siikiir ti¢ ¢esittir: 1) Kalbin siikrii: Bu, verilen nimetleri
diistinmek seklinde olur. 2) Dilin siikrii: Bu, nimeti verene senada bulunmak seklinde olur. 3) Diger
organlarin siikrii: Bu ise, verilen nimetlere karsi, o nimetlere layik bir sekilde mukabelede bulunmak
seklinde olur. 1_&5 3553 U1 1sle) (34 Sebe’ 13) ayetinde Allah’in, 1588 (siikredin) fiilini degil de
Iskel (amelde bulunun) fiilini kullanmasi siikriin, kalp, dil ve diger organlar ile 1fA edilen bu ii¢
cesidine dikkat cekmek icindir.” (Bkz. Miifredat, “s-k-r” (JS5) maddesi, s. 461-462).
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denilebilirken “Allah medhe layiktir (memdiih)” seklindeki bir kullanim ne kadar da

azdir.

all jbaresindeki 1am-1 tarif, cins icindir. Bu 1am-1 tarifin gayesi ise, gergekte
biitiin hamdlerin sadece Allah’a mahsus olduguna ve Allah’in disindaki varliklar
hakkinda kullanilan biitiin hamdlerin 6diing (driye) olarak kullanildigina dikkat
cekmektir. Gercekte hamde layik olan sadece Allah’tir. Ciinkii biitiin nimetlerin ve
iyiliklerin sebebi O’dur. Bu nedenle Kur’an’da 4l (48 &3 (5 & W5 “Size gelen her

nimet Allah'tandir™™"’ buyurulmustur.

Sayet, “Allah ni¢in 2l (hamd bana mahsustur) degil de, 4 sl (hamd
Allah’a mahsustur) buyurmustur?” diye sorulacak olursa buna su cevabi veririz:
Ciinkii bu ifade, Allah’in, kullarina bir ogretisidir. Sanki Allah (c.c) soyle
buyurmaktadir: “Bismillah, hamd Allah’a mahsustur de.”’* Zaten e Jlss 48 Sal) (B8
O WA A aklal (i) edie “De ki "Hamd Allah'a mahsustur, sectigi kullarina

»749

selam olsun. Allah mi daha iyidir, yoksa O'na kostuklart ortaklar mi?”"" ayeti de bu

duruma isaret etmektedir.

Allah’1n nigin ! 2l degil de, & sl buyurmus oldugu ile ilgili bagka goriisler

de vardir. Bunlar:

1) Bu, bir babanin evladina “su su konularda dvgii babana aittir” demesine

benzer. Ifadenin daha belig olmasi igin Zaib sigasi kullanilmistir.

2) Bu ibarenin bagina 8 (de) kelimesinin takdir edilmesi uygun degildir. Ciinkii:
a) Bu ayette, O’na hamdetme konusunda insanlar kendisine uysunlar diye Allah (c.c),
kendi nefsine hamdetmistir. Hz. Peygamber’den nakledilen “Allah’a, O’na
hamdetmekten daha sevimli olan hicbir sey yoktur. Nitekim Allah kendi nefsini
ovmiis ve “hamd Allah’a mahsustur” buyurmustur”750 hadisi de bu duruma isaret
etmektedir. b) En iistiin hamd, hamde en layik varlik olan, kime hamd edilecegini en

iyi bilen ve hamd konusunda kendi hakkini ifaya en cok muktedir olan varliktan yani

74716 Nahl 53.

™8 jsfahani burada 4 eall ibaresinin basina J8 (de) kelimesini takdir etmek suretiyle bu manaya
ulagmaktadir.

27 Neml 59.

730 Bk, Suyti, Diirrii’l Mensiir, 1. 12.
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Allah’tan sadir olan hamddir. Dolayisiyla Allah, kendisine hamdedilmeye en ¢ok
layik olan varlik oldugu gibi aym1 zamanda en ylice hamd edici, kendi zatim1 en iyi

taniyan ve kendi zatina hamd etmeye en muktedir olan varhiktir,”!

& sl jfadesinin yorumu ile ilgili olarak bazilar sdyle sdylemislerdir: Allah’in
kendi nefsine yapmis oldugu her 6vgii gercekte, Allah’in o 6vgiiyii fiilen 1zhar etmesi
anlamindadir. O’nun kendi nefsine hamdi, nimetlerini yaymas1 manasindadir. Sanki
& 2l ifadesinin takdiri, “hamd, nimetleriyle zahir olan Allah’a mahsustur”
seklindedir. s& ¥) &) ¥ &1 A 3 “Allah, gercekten kendisinden baska ilah olmadigina

sahitlik etmigtir™™*

ayeti de bu sekildedir. Ciinkii Allah’in kendi nefsine sahitlik
etmesi, esyayl, kendi varligina ve birligine delalet eder bir bicimde yaratmasidir.
Zii’n-Niin bu konuda soyle soylemistir: “Allah kendi nefsine sahitlik edince, herseye
kendi sehadetini sOyletmistir. Herseyde O’nun birligine delalet eden sahitler vardir.”

seny 7 ) 6055 e (s “O’nu hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur”">

ve 4z
oa I il 3 G “Goklerde ve yerde olanlar O'nu tesbih ederler”™* ayetleri de

boyledir.

Sayet, “insanlarin kendilerini 6vmeleri ¢irkin goriildiigii halde, nasil olur da
Allah’in kendi nefsini ovmesi, giizel bir sey olarak goriilebilir? Nitekim bir alime
“dogru oldugu halde giizel olmayan sey nedir?” diye sorulunca, “kisinin kendi
kendini 6vmesidir” diye cevap vermistir” denilecek olursa, buna soyle cevap veririz:
Kendini 6vmenin ¢irkin goriilmesi, insanlar hakkinda s6z konusudur. Ciinkii noksan
olmayan hicbir insan yoktur. Noksan taraflar1 kendisine gizli kalan kisiyi, akh
aldatiyor demektir. Ayrica kisinin kendisini dvmesi, mutlak anlamda cirkin bir sey
degildir. Ciinkii kisinin, kendi durumu ile ilgili olarak muhatabina gizli kalan
hususlarda, onun bu hususlara dikkatini ¢ekmek i¢in kendisini Ovmesi giizel
goriilmiistiir. Ornegin bir limin, dgrencisini, kendisinden ilim almaya tesvik ederken
“beni dinle! Ciinkii bu konuda benim gibisini bulamazsin” demesi bu tiirdendir.

Kur'an’da yer alan, Yusuf (a.s)m ade luis ) (=¥ i3 e i) “Beni

1 By goriige gore, ayetteki hamd eden, Allah’in bizzat kendisidir.
723 Al-i fmran 18.

75317 sra 44.

34 59 Hasr 24.
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. . . . .. . o ege 755
memleketin hazinelerine memur et, ciinkii ben korumasini ve yonetmesini bilirim”

seklindeki sozleri de bu tiirdendir.

)

Rab (<)Y) kelimesi esasinda terbiye anlaminda bir masdar oldugu halde,

miibalaga maksadiyla terbiye edene isim olarak verilmistir.”®

Rabbii'l-dlemin (o) <) terkibi ise, “Alemlerin maslahatim {istlenen”
anlamina gelmektedir. Mutlak olarak 1am-1 tarifli <) (er-rab) ibaresi sadece Allah
icin kullanilir. Allah’in rab olarak isimlendirilmesi, vermis oldugu nimetlere

izafetledir.

Bazi muhakkik alimler, 25 158 (8 W3 G “Ey Jnsanlar! Allah'tan sakiun”’
ayeti ile 40 158 Vol ol WA G “Ey Jnananlar! Allah'tan sakin”™® ayeti arasindaki
fark ile ilgili olarak soyle sOylemislerdir: “Birinci ayette, Allah’in nimetlerini taniyip
bu nimetler hakkinda diisiinme konusunda biitiin insanlar miisterek olduklar1 icin,
Allah (c.c) biitiin insanlara seslenmekte ve onlari bu nimetlerini gormek suretiyle
kendisinden ittika etmeye tesvik etmekte; ikinci ayette ise, miiminlere seslenmekte ve

onlari, herhangi bir vasita olmaksizin kendisinden ittika etmeye tegvik etmektedir.””’

Alem (aAle), kainat ve kdinatin icerisinde yer alan biitiin cevher ve 4razlarm
tamaminin adidir. Esasinda dlem, “bilgi edinmeye alet ve vasita olan sey” anlamina
gelen bir isimdir. Je (fdale) kalibi genellikle, bir seyin hangi nesneden meydana
geldigini belirten ism-i dletlerde kullanilir. iste dlem kelimesi de, kendisini yapan
kisiye delalet etmesi hususunda bir alefe benzemesinden dolayr bu kalip ile ifade

edilmistir.

7312 Yasuf 55.

758 jsfahani Miifredarta soyle soylemektedir: “ <l ashinda terbiye anlamindadir. Terbiye ise, bir seyi
kivama gelip tamamlanincaya kadar basamak basamak insa edip yapilandirmak demektir. Ancak
<l kelimesi, fail icin miistear olarak kullamilan bir masdardir.”(Bkz. Miifreddt, “r-b-b” (&)
maddesi, s. 336).

774 Nisa 1; 22 Hac 1; 31 Lokman 33.

738 2 Bakara 278; 5 Maide 35; 9 Tevbe 119; 33 Ahzab 70.

% Bu yorumda rab kelimesinin “nimet veren” anlamina dikkat ¢ekilmektedir.

173
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Alem kelimesinin c¢ogul olarak dlemin (cem’i miizekker silim) seklinde

kullanilmasimin sebebine gelince, bu konuda birtakim goriisler vardir:

1) Ciinkii Allah’m on kiisiir 4lemi vardir. Ve bu alemlerin hepsinde de insanlar
bulundugu icin bu kelime, insanlar itibara alinarak ¢cogul yapilmistir. Ciinkii herhangi
bir lafizla, hem insanlar hem de bagka varliklar birlikte ifade edildigi zaman, lafizdaki

hiikiim insanlara nisbetle verilir.

2) Ciinkii bu kelime ile sadece melek, cin ve insan siniflart kastedilmistir.”® ibn

Abbas ve Miicahid de bu goriistedir.

3) Ciinkii bu kelime ile insanlar kastedilmistir ve insanlardan herbirisi bir dlem
olarak kabul edilmistir. Bu goriisii ileri siiren Cafer b. Muhammed s0yle soylemistir:
“Iki alem vardur: birincisi biiyiik dlemdir ki bu, igerisindeki varliklarla birlikte biitiin
kainattir. lIkincisi ise kiigiik dlemdir ki, bu da insandir. Insanin dlem diye
isimlendirilmesinin sebebi, dort ana unsurdan miitesekkil olan biiyiik dlemin
cevherlerinin insanda da mevcut olmasidir.”®" Nitekim insanin eti gevsek topraga,
kemikleri daglara, damarlarinda akan kani nehirlerde akan sulara, nefesi riizgara ve
tityleri de bitkilere benzemektedir. Yine insanda meleklere ait bir hususiyet olan akil,
hayvanlara ait bir hususiyet olan sehvet ve bitkilere ait bir hususiyet olan biiyiime ve
beslenme Ozellikleri mevcuttur. Dolayisiyla biiyiik dlem gibi insan da, yarataninin

vahdaniyyetini ifade eden (kiiciik) bir alemdir.”

Iste buna dikkat gekmek igin Kur’an’da s Wl Kosil &5 “Kendi icinizde de

nice deliller vardir; gérmez misiniz?”"®* buyurulmustur. Hz. Peygamber’in “sizden

59763

nefsini en iyi bilen, Rabbini de en iyi bilendir sozii de bu konuya isaret

etmektedir. Bu hususun, onceki kutsal kitaplarda “nefsini bilen Rabbini bilir’**

760 {sfahani Miifredatta soyle soylemektedir: “dlem kelimesinin ¢ogul olarak kullanilmasinin sebebi, bu
siniflardan herbirinin dlem diye isimlendirilmesidir. Nitekim “insanlar alemi”, “su alemi”, “ates
alemi” denilmistir.” (Bkz. Miifredat, “a-1-m” (¢l=) maddesi, s. 582).

1 isfahani Miifredarta soyle soylemektedir: “Kiigiik dlem insandir. Ciinkii insan dlem seklinde
yaratilmis bir mahluktur. Allah, biiyiik dlemde var olan herseyi insana da yerlestirmistir.” (Bkz.
Miifredat, “a-1-m” (ale) maddesi, s. 582).

762 51 Zariyat 21.

63 Ebu’l-Fidd fsmail b. Muhammed Aclini, Kesfii’l-Hafd ve Miizilii’l-Elbds Amma Istehere mine’l-
Ehddis, Daru 1hyﬁi’t-Tijrﬁsi’l-Arabi, Beyrut 1351, II. 343-344.

76% Asli 4x e 3 4w e (e seklinde olan bu rivayetle ilgili olarak, Tbn Teymiyye bunun mevzi
oldugunu, Nevevi boyle bir rivayetin sabit olmadigini, Ebu’l-Muzaffer b. Sem’ant ise el-gavdt:’ adli
eserinde merfii olarak boyle bir rivayetin bilinmedigini soylemistir. Ibnii’l-Feres bu rivayetle ilgili
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seklinde yer aldigi soylenmistir. Kur'an’daki ae-dil 2ALulE 4Bl ) 5ls 0S8 &8 UG
“Allah't unutup da, Allah'in da kendilerini kendilerine unutturdugu kimseler gibi

95765

olmaymn ayeti de ayn1 duruma isaret etmektedir.

Mufaddal b. Seleme soyle soylemistir: “Araplar nasb, ref ve cer durumlarinin
hepsinde de ya (¢) harfi ile el-dlemin (cxla))) demektedirler. Sadece Kinéine
kabilesinden bir gurup, bu kelimeyi vav (s)’h olarak sdylemektedir. Fdale (J=\4)
kalibinin cem’i sdlim yapilamamasi da bunu gostermektedir. Dolayisiyla bunu el-
dlemiin (0= seklinde soyleyen kisi yanls soylemis olur.” Miiberred de bu

sekildeki bir kullanimin, s6yleyen kisiden kaynaklanan bir hata olacagini belirtmistir.

ol o0 Sl

Melik (L))  kelimesinin, “cumhur (halk, insanlar) iizerinde emir ve nehiy
tasarrufuna sahip olan kimse” anlamina geldigi sdylenmistir. Tanimda yer alan emir
ve nehiy tasarrufuna, mutlaka cumhur iizerinde sahip olma sarti vardir. Ciinkii her
insan, kendi nefsi ve yakinlan iizerinde zaten bdyle bir emir ve nehiy tasarrufuna
sahiptir. Ne var ki, buna melik denilmez. Bu soylenenler melikin genel anlamidir.
Ozel anlamda ise melik, kendi nefsi iizerinde ve kendi nefsi disindaki hususlarda
siyasete (idareye) malik olan kimse demektir. En yiice ve en biiyiik melik, kendi nefsi
tizerinde siyasete malik olan meliktir. Bunun i¢indir ki kendisine, “en biiyiikk miilk
(hiikiimranlik) nedir?” diye sorulan bir alim, “insanin sehvetlerine hakim olmasidir”
cevabim vermistir.”® Hz. Peygamber de kendisine, “hangi amel daha iistiindiir?” diye
soran bir kisiye, “kendi hevadna karsi miicadelede bulunmandir” seklinde cevap

vererek “kiiciik cihaddan biiyiik cihada dondiik”"®” buyurmustur.

olarak, Nevevi’nin bu rivayetin sabit olmadigi yoniindeki goriisiinii naklettikten sonra soyle
sOylemistir: “Fakat stfi kitaplarinin hepsinde de bu rivayet yer almakta ve onlar bunun hadis
oldugunu soylemektedirler. Seyh Muhyiddin b. Arabi bu stfilerden birisidir.” Bazilar1 da Muhyiddin
b. Arabi’nin “bu hadis, rivayet yoniinden sahih olmasa bile, bizce kesf yoniinden sahihtir” dedigini
soylemislerdir. (Bkz. Kesfii’l-Hafa, 11. 343)

765 59 Hasr 19.

768 jsfahani burada tasavvufi bir yaklasim sergilemektedir.

7 bn Hacer, tesdidii’l-kavs adl1 eserinde bunun, insanlarin dillerinde meshur olmus bir s6z oldugunu
soylemistir. (Bkz. Kegfii’l-Hafa, 1. 511-512).
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Ayetteki <l lafzim <k seklinde elif siz olarak okuyanlar, s &l ol “Bugiin
hiikiimranlik kimindir?”"® ve <8 X5 QY “fste o giin hiikiimranlik Allah'indir”’®
ayetlerini buna delil getirmektedirler. Ciinkii miilk (<ld'), <l«’in degil <l kelimesinin

masdaridir.

Malik (QU4) ise, birseyin sahibi olup o sey lizerinde hiikiim verme tasarrufunu
elinde bulunduran kimse anlamina gelmektedir. Birseyin vekili olan kimse, her ne
kadar o seyin sahibi olup, onda tasarrufta bulunma yetkisine sahip ise de, bu kimseye
madlik denilmez. Ciinkil vekilin yetkisi, baskasina ait olan bir yetkidir. Mdalik kelimesi,
kiiciik ¢ocuklar ve bunamis kimseler hakkinda kullanilabilir. Ciinkii bunlarin her ne
kadar fiili bir tasarruf yetkileri yok ise de, hiikmi olarak tasarrufta bulunma yetkileri

mevcuttur.

Bu kelimeyi <l seklinde elif'li olarak okuyanlar, (r Sl 3% S GG 2y (J8
L au AW ¢ 3 oW “De ki "Miilkiin sahibi olan Allah'vm! Miilkii diledigine
verirsin; dilediginden ¢ekip alirsin”™ " ve 43 diwsy "5y Ui (8l (a8 el U 2y <O giin,
kimsenin kimseye hicbir fayda saglamayacag bir giindiir. O giin buyruk, yalniz

Allah'indir”™" ayetlerini buna delil getirmektedirler.

Sayet, “bu iki farkli kiraat biciminden hangisi daha beligdir?” diye sorulacak
olursa buna su cevabi veririzz Bazi &limler, <l seklindeki kiraatin daha belig
oldugunu, zira “dirhemlerin, hayvanlarin, riizgann maliki’ denilebildigi halde,
bunlarin meliki denilemeyecegini ifade etmiglerdir. Diger bazi alimler ise, <l
seklindeki kiraatin daha belig oldugunu, ciinkii melik lafzinda mutlaka bir tazim

manasinin da bulundugunu sdéylemislerdir.

Aslinda melik ve mdalik birbirinden farkl seylerdir. Ciinkii melik halk tizerinde
emir ve nehiy tasarrufuna sahip olan kimse iken, malik ise her ne surette olursa olsun,

sahip olunan maddi seyler iizerinde tasarruf hakkina sahip olan kimse demektir.”’*

7% 40 Mi’min 16.

722 Hac 56.

7793 Al-i Imran 26.

771 82 Infitar 19.

2 By bilgileri aktardiktan sonra Isfahani, irabla ilgili aciklamalar yapmakta, <l ve <l seklindeki
farkli okumalara gore bu kelimenin »s: lafzina izafet seklini agciklamaktadir.
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Gergekte Allah (c.c), esyanin ve zamanin tamaminin maliki olmasina ragmen,
ayette Ozellikle din giiniiniin maliki oldugunun ifade edilmesinin iki sebebi vardir:
Birincisi, Allah’in bu diinyada insanlardan bir kismini da, ahirette miilkiyetleri
ellerinden alinacak olan birtakim seylere malik kilmasidir. Yani diinyada insanlar da
izafi anlamda maAlik olabilmektedirler. ~sl S G “Bugiin - hiikiimranlik

kimindir?”"", \gile tas =D & 55 “Biz biitiin yeryiiziine ve iizerinde bulunanlara varis

59774 29775

olacagiz”’™ ve A 3y s “O giin buyruk, yalmz Allah'indir”’™ ayetleri bu hususla
alakalidir. Ikincisi ise, bunun tazim amaciyla kullanilmis bir ifade olmasidir. Ciinkii
insanlar tazim ettikleri seyleri, Allah’in miilkiyetine izafe ederler. Ornegin 4 < ve
&) 48U terkipleri boyledir. Ayette gecen din giiniiniin tazim edilmesi ise, diinyadaki
hersey yok olucu (fdni) oldugu halde, ahiret icin boyle bir yok olusun s6z konusu

olmamasi bakimindandir. Malumdur ki baki olan, fani olandan daha istiindiir.

Din () kelimesi ceza (karsilik) anlamina gelmektedir. Nitekim &8/l ol &)
“Odesme giinii gelecelctz’r”776 ayetinde de bu manada kullanmilmistir. Dinin, seriattan
ibaret oldugu da soylenmistir. Nitekim S0y AUl Ne A &) “Allah katinda din,

7’’’ ayetinde bu manada kullanilmistir. Yine din kelimesinin tdat

siiphesiz Islam'di
(itaat, kulluk) anlaminda oldugu da sdylenmistir. Yani mana, “tdatin karsiliginin
verilecegi giin” seklinde olmaktadir. O giin hem tdaain hem de isyanin karsiliginin
verilecegi bir giin olmasina ragmen, ozellikle fdar manasinin ifade edilmesinin iki
sebebi vardir: 1) Ciinkii o giinde herkes Allah’a itaat edecektir. Bundan dolayidir ki
Allah, 13e bl 0 (i il ) 3 o 08 o) “Goklerde ve yerde olan her sey
Rahman'a bas egmis kul olarak gelecektir’m8 buyurmustur. 2) Ciinkii tdat, “ceza”dan
kastedilen seyin bizzat kendisidir. Bizim yaratiligimizin sebebi de zaten budur.
Osxad U Ll 0l &8 “Cinleri ve insanlart ancak Bana kulluk etmeleri icin

29779

yaratmigimdir”''” ayeti bu hususa isaret etmektedir.

773 40 Mii’min 16.
19 Meryem 40.
775 82 infitér 19.
776 51 Zariyat 6.
773 Al-i imrén 19.
19 Meryem 93.
19 51 Zariyat 56.
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Ayette gecen <l lafzi, nidd olmak iizere mansub olarak da okunmustur ki buna
gore, bu lafizda haberden hitaba gecis (iltifar) yapilmistir. <l lafzinin medh olmak
iizere mansub olarak okundugu ve buna gore haberden hitaba gecigin, =i <L

ibaresinde yapildig1 da sOylenmistir.

O A 5 S )

Bazi nahiv alimleri, <4 lafzimin tamaminin tek bir isim oldugunu sdylerken780
diger bazilar ise kdf (&)’1n isim oldugunu ve iyyd (%)’nin da onun baglact oldugunu
ifade etmislerdir.”®" Esasinda bu iki goriis arasinda bir celiski yoktur. Ciinkii bu
alimler bu goriiglere, farkli bakig acilarindan bakmak suretiyle ulagsmiglardir. Soyle ki,
muttasil zamirler basta geldiklerinde veya bu zamirlerle bagh bulunduklan kelimeler
arasina baska bir fasila girdiginde, bu durumda bu zamirleri miistakil olarak soylemek
hos olmaz. Dolayisiyla bu zamirlere iyyd (Y') baglact eklenir ve bdylece bu ikisi

miistakil bir kelam olmus olur.”®?

Ibadet (3342)), boyun egerek itaat etmek (tezelliil) anlamima gelmektedir. Bu
kokten olmak iizere Araplar, diiz ve kullanilir durumdaki yola 2e (kb
demektedirler. Genel anlamda ibadet, hizmetle mesgul olmak manasina gelmektedir.
Nitekim Allah (c.c), @a= e O35 G axd 8 Y “Yakub ogullarina: "Benden sonra kime

kulluk edeceksiniz?" diye sormustu”’ > buyurmustur.

Kullar (2=) iki kisimdir. Birincisi, “en giizel yaratma ve boyun egdirme
bakimindan kullar” ki, bu manada herbir kisi kul olmaktadir. <llldl 8 e 8 ()

e gl 40 = Uy “Geklerde ve yerde olan her sey Rahman'a bas egmis kul

29784

olarak gelecektir ayetinde bu anlam kastedilmektedir. ikincisi ise “hususi olma

80 Bu, Kife dil ekoliiniin goriisiidiir. (Bkz. Mekki b. Ebi Talib, Miiskilii I'rabi’l-Kur’an, 1. 70).

81 fbn Keysén, kdf (<) isim oldugunu ve iyyd (Y)’nin da kdfin kendisine dayandirilmasi igin
getirildigini, zira kdfin tek basina olamayacagini sdylemistir.

782 sfahani, burada <Y lafzinim tek bir isim mi, yoksa bir isim ve bir baglactan m1 miitesekkil oldugu
konusundaki iki farkli goriisti aktarmakta ve farkli bakis agilarina gore degerlendirilmesi durumunda
bu goriislerin her ikisinin de sahih olabilecegini ve aralarinda herhangi bir celiski bulunmadigini
ifade etmektedir. Isfahani boyle yapmakla, sadece dini meseleler hususunda degil, dil konusunda da
uzlastirmaci bir tutum sergiledigini ortaya koymaktadir.

7832 Bakara 133.

8 19 Meryem 93.
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bakimindan kullar” ki, oUale agile & L1 gobe &) “Kullarmun iizerinde senin bir

785 ayetinde bu anlam kastedilmektedir. Iblis, bu ikinci anlamdaki

niifuzun olamaz
kullart istisna ederek (paldlll 2 Sle Y) “Ancak onlardan halis kildigin kullarin
miistesna. (Benim azdirmam, onlart etkilemez)”"®® demistir. e & s ouall )l Ae s
Gl 108 olalad) Sebls 1y W a0 “Rahman'in kullary yeryiiziinde miitevazi
yiiriirler. Bilgisizler kendilerine takildiklart zaman onlara giizel ve yumusak soz

sdylerler”787

ayetinde sozii edilen kullar da, bu anlamdaki kullardir. Bu ikinci manaya
gore “falanca Allah’in kulu degildir” denilmesi miimkiindiir. Nitekim bu anlamda
insanlar, “falanca hevasmin kuludur, sehvetinin kuludur, tdgutun kuludur”’ gibi
ifadeler kullanmaktadirlar. Bu hususta Kur’an’da <Ll 188 ally (a7 < s Ually *)KG (1
W pladil ¥ &N 852 “Tagutu (saptiricilart) inkdr edip Allah'a inanan kimse,
kopmak bilmeyen saglam bir kulpa sarimisnr”’®® buyurulmus, Hz. Peygamber de

“altin ve glimiisiin kulu olan kisiler kahrolsun!”"® buyurmustur.

Istigne (A3=iuY) ), yardim dilemektir. Yardim iki cesittir: zaruri yardim, gayr-i

zarurl yardim.

I- Zaruri Yardim: O olmadan fiilin meydana gelmesi miimkiin olmayan, insanin
ancak onun sayesinde fiile gii¢ yetirebildigi, o olmadiginda ise aciz kaldig
gereksinimlerdir. Buna gore bir fiilin meydana gelebilmesi icin genel olarak dort

unsurun bulunmas: sarttir:
1) Failin, o fiili yapmak i¢in gerekli olan saglam bir organa sahip olmasi.
2) Yapacag fiili tasavvur etmesi.
3) Fiilin, kendisi iizerinde gerceklestirilecegi bir madde.
4) Fiilin, kendisi ile yapilacag bir alet.

Ornegin bir katibi diisiinecek olursak, bu kitip yazma fiilini ger¢eklestirmek
icin saglam bir organa ihtiyac¢ duyar ki bu, yaz1 yazilan uzuv (el)’dur. Yazacag: seyi

tasavvur etmeye ihtiyag duyar ki bu, bilgi (marifer)’dir. Yazma isini iizerinde

78515 Hicr 42.

786 15 Hicr 40.

87 25 Furkan 63.

788 2 Bakara 256.

8 Buhari, Cihdd 69.
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gerceklestirecegi bir maddeye ihtiya¢ duyar ki bu, kagittir. Yazma isini kendisiyle
yapacag bir alete ihtiya¢ duyar ki bu da kalemdir.

II- Gayr-i Zaruri Yardim: O olmadan da fiilin meydana gelebilecegi
gereksinimlerdir. Ancak, bu durumda birtakim zorluklarla karsilasilabilir. Ornegin
uzak bir yere dogru yaya olarak yolculuga c¢ikan birisine, bir arkadasinin binegini
odiing olarak vermesi ve dolayisiyla onun yolculugunu kolaylastirmasi bu tiir bir

yardimdair.

Yardimin gayr-i zaruri olan gesidi, teklife (sorumluluga) mani degildir. Yani o
olmadan da teklif gergeklesebilir. Ancak, zorluklarin giderilip islerin kolaylastirilmasi
icin dua edilebilir. Yardimin bu cesidi, fevfik (uygun hale getirme) veya teshil

(kolaylastirma) diye de ifade edilmektedir.

Biitiin bu agiklamalardan sonra denilebilir ki Allah’tan istidnede bulunmak,
O’ndan iki seyi talep etmek manasina gelmektedir. Birincisi kendisiyle sevap
kazanmaya ulasilacak olan zaruri yardimlarin hasil olmasini istemek, ikincisi ise
kendisiyle sevap kazanmaya ulasilacak olan yolu kolaylastiran gayr-i zaruri

yardimlarin meydana gelmesini istemektir.

Sayet, “xa3 U yerine <t denilseydi lafiz daha veciz (kisa) olmaz miydi?”
diye sorulacak olursa buna su cevabi veririz: Arapga’da, climlede iki seyin
kastedilmesi s6z konusu olsa bile, fail veya mefulden hangisi dncelikle kastediliyorsa
onun bagta zikredilmesi ve dolayisiyla 6nemin ona yoneltilmesi, genel bir kuraldir.
Bu ayetteki oncelikli kasit ise kullarin ibadetlerini haber vermek degil, kendisine
ibadet edileni (mabud) zikretmek oldugu icin Oncelikle onun ifade edilmesi daha
evladir. osleed Wi Mel S350 AU %3 U8 “De ki: "Ey cahiller! Bana, Allah'tan

baskasina kulluk etmemi mi emredersiniz?”""° ayetinde de aym sey s6z konusudur.

Sayet mefulii one almada, sozii edilen hiikmii sabit kilip onun disindakileri
nefyeden bir alamet varsa, yine bu durumda da meful dne almir. Ornegin g 3 <)
denildiginde bunun manas: “sadece sana sigintyorum” seklinde iken, bu mana g 3
<l ciimlesinde bulunmamaktadir. ibn Abbds da ayeti bu sekilde tefsir ederek

manasinin, “sadece senin birligine (tevhid) inaniriz” seklinde oldugunu sdylemistir.

7039 Ziimer 64.
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Bazi dlimler de bunu, “bu ayette Allah kendi zikrini 6ne almak suretiyle kullarin
dikkatlerini mabuddan ibadete cekmistir, ibadetten mabuda degil” seklinde
yorumlamiglardir. Bu goriiste olanlar, Kur’an’da Hz. Peygamber’in lisami {iizere
buyurulan Use 4 &) 5533 Y “Uziilme, Allah bizimledir™™" seklindeki ifadenin, Hz.
Musa’'min lisan1 iizere buyurulan i) == O “Rabbim benimle beraberdir™™”
seklindeki ifadeden daha iistiin oldugunu sdylemislerdir. Ciinkil birinci ayette Hz.
Peygamber, once Allah’1 zikrederek O’ndan kendi nefsine dogru bir tasavvura dikkat

cekmis, ikinci ayette ise Hz. Musa, kendisini once zikretmek suretiyle kendi

nefsinden Rabbina dogru bir tasavvuru ifade etmistir.

Sayet, “Allah ayetteki <o) lafzin1 neden tekrarlad1?” diye sorulacak olursa buna
soyle cevap veririz: Sayet bu lafiz tekrarlanmaksizin (paiei 5 223 &4l denilmis olsaydi
bu, “Allah’tan bagkalarindan da yardim istenilebilecegi (istidne)” gibi yanlis bir

izlenim verirdi. Dolayisiyla <4 nin tekrarlanmasi daha belig olmustur.

Sayet, “Allah’m yardimi olmadan O’na ibadet etmek miimkiin olmadig: i¢in,
oncelikle Allah’tan yardim dileme (istidne)’ nin zikredilmesi gerekirken, Allah ayette
nicin ibadeti istidneden once zikretmistir?” diye sorulacak olursa buna su cevabi
veririzz Bu hususla ilgili olarak éalimler, bu ibarede takdim-tehir bulundugunu
sOylemislerdir. Ayrica vav (s)’1n tertib ifade etmedigi de sOylenmistir. Bu ayette
ibadetin istidneden once zikredilmesinin asil amaci sudur: Allah bununla kullarina,
icabete layik olabilmeleri igin Oncelikle Allah’in hakki olan ibadeti yerine

getirmelerini, ondan sonra kendisinden istekte bulunmalarini (istidne) 6gretmistir.

Ayette gegen (eains dU s ifadesinin hal konumunda olmasi da miimkiindiir.

agiisal) Tl yall L_Saal

Hidayet (33¢)), liitufla kilavuzluk etmek demektir. Hediyye (“:3¢))) kelimesi de

aym koktendir. Yine bu kokten olmak iizere, yirtici hayvanlarm en atilganlaria

19 Tevbe 40.
226 Suari 62.
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hevadi’l-vahs (S5 3)s») denilmistir. Ciinkii bunlar, diger yirtici hayvanlara

kilavuzluk etmektedirler.

“Kilavuzluk etmek” anlamindaki hidayet, feale (J=%) kalibinda, “liitufta
bulunmak” anlamindaki hidayet ef’ale (J=il) kalibinda kullanilir. Her iki mana birlikte

kastedilmek istendiginde ise, ciimlede bu kaliplarin ikisi birlikte kullanilir.

Sayet, “Allah Kur’an’da, sV hlipa ) 2488 “Onlart cehennem yoluna
gotiiriin™™” ve el lie ) aners aled 46 A0S e A ile TR <O (seytan) hakkanda
soyle yazilmistir: O kendisini dost edinen kimseyi saptirir ve alevli azaba gétiiriir’”*
buyurmus oldugu halde, nasil olur da hidayetin “liitufla kilavuzluk etmek” anlamina
geldigini soyleyebilirsin?” diye sorulacak olursa buna sodyle cevap veririzz Bu

ayetlerde sozii edilen hidayet, alay (istihzd) kabilinden mecazi anlamda kullanilmistir.

Kisacas1 hidayet, gerek sozlii gerekse fiili olarak iyiliklere rehberlik etmek
demektir. Hidayet kelimesi ile “Allah’in hidayeti” kastedildigi zaman bunun, silsile
biciminde birbiri iizerine siralanan birtakim mertebeleri vardir ki, bu mertebelerden
ilki gerceklesmeden ikincisinin gerceklesmesi, ikincisi gerceklesmeden de
tictinctisiiniin ~ gerceklesmesi miimkiin  degildir. Bu mertebeleri su sekilde

siralayabiliriz:

Birinci Mertebe: Allah’n, kullarina, sayesinde maslahatlarina ulasabilecekleri
giic ve kuvveti bahsetmesidir. Bes duyu ve diisiinme giicii bu tiirdendir. Allah, bu

giiclerden bir kismini hayvanlara da vermis, bazilarini ise sadece insana has kilmistir.

a4

e A& AR o K kel “Herseye ayr bir ozellik veren, sonra dogru yola

59796

193 e b L8 sills <O, her seyi olciiyle yapip dogru yolu gostermigtir

eristirendir
ayetlerinde ifade edilen hidayet, bu mertebede sozii edilen hidayettir. Ayrica =l

Jall Y & “Rabbin, bal arisina vahyetti”” ayeti, & sl & Ob “Ciinkii senin

59798

Rabbin, ona (yere) vahyetmistir ayeti, Allah’1n insana bahsettigi akil giiciinden ve

akl-1 selim ile davranma yeteneginden bahseden 158 Gl 1S G} Juld) Uil

93 37 Saffat 23.
7422 Hac 4.

935 20 TA-Ha 50.
796 87 A’14 3.
"7 16 Nahl 68.
899 Zilzal 5.
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k”799

“Stiphesiz ona yol gosterdik; buna kimi siikreder, kimi de nankorlii ayeti, Semid

kavmi hakkindaki 3¢ e axd) | 5iaZud 2h\83g “Onlara dogru yolu gistermistik, ama

29800

onlar korliigii, dogru yolda gitmeye tercih ettiler’”" ayeti, bu mertebedeki hidayetin

ornekleridir.

Ikinci Mertebe: Allah’in, mesajlarin1 ve peygamberlerini gondermek suretiyle

bahsettigi hidayettir. Ul &5 30 GRS “Onlari, buyrugumuz altinda insanlart

k”801

dogru yola gotiiren onderler yapti ve b '8 (&5 “Her milletin bir yol gostereni

29802

vardir ayetlerinde ifade edilen hidayet, bu tiirden bir hidayettir. Hidayetin bu

cesidi bazen Allah’a, bazen Peygamber’e, bazen de Kur’an’a nisbet edilir. Ornegin ()

»803

a8l o o st O 138 “Dogrusu bu Kur’an en dogru yola gotiiriir™” ayetinde yer

alan hidayet, Kur’an’a nisbet edilmistir.

Ugiincii Mertebe: Allah’in, islemis olduklar iyiliklere karsilik salih kullarma
ihsan ettigi hidayettir. Bu, 2l Jal e 15357 J6&) e cahll Y V5% “By kimseler,
soziin giizelini isitecek duruma ulastirinuslar, oviilmege layik olan Allah'n yoluna

29804

eristirilmislerdir™", 38 d A s o VS “fsre bunlar Allah'in dogru yola

eristirdikleridir, onlarin yoluna uy!”*” ve Qi 2l Gd 10 iy “Ama Bizim

59806

ugrumuzda cihat edenleri elbette yollarimiza eristirecegiz ayetlerinde sozii edilen

hidayettir. Ayn1 sekilde 4 053 V) & & Jasys “Size wsiginda viiriiyeceginiz bir 1sik var

etsin”807

ayetinde mana olarak ifade edilen de bu tiirden bir hidayettir. Bu cesit
hidayet, Allah’a nisbet edilerek “bu hidayette onlar1 tercih eden Allah’tir. Ciinkii
onlarin bu hidayete erismelerindeki sebep Allah’tir” denilebilecegi gibi, kullara nisbet
edilerek “gayret ve caligmalar neticesinde kendisine ulastiklari i¢in, bu hidayeti onlar
kazanmiglardir” da denilebilir. Bu iki soylem birbiriyle ortiistiigii i¢indir ki Allah,

a8 AAUTs o3 A3 Vi) s “Dogru yolu bulanlarin ise Allah dogruluklarin

799 76 Insan 3.

890 41 Fussilet 17.
801 21 Enbiya 73.
8213 Ra’d 7.

803 17 fsra 9.

804 22 Hac 24.

895 6 En’am 90.

896 29 Ankebiit 69.
807 57 Hadid 28.
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artirir, onlarin karsi gelmekten sakinmalarin saglar™® ve «ialiall 1sbe s 15kl 03l &)
aedladls 263 agassn “Inananlar ve yararl is yapanlari, imanlarina karsilik Rableri dogru
yola eristirir™” buyurarak bunun, kullarin gayreti ve kendisinin liitfuyla yani her

ikisiyle birlikte gerceklestigine dikkat cekmistir.®'”

Hidayetin bu mertebesi i¢in bir acidan “bu, biitiin akil sahipleri i¢in miimkiin
olan bir hidayettir” denilebilecegi gibi, bir agidan da “bu, sadece veli kullara has olan
bir hidayettir” denilebilir. Ciinkili bir yonden akil sahibi olan herkesin bu tiir bir
hidayeti elde etmeye aday olmasi miimkiin iken, diger yonden de insanin, birtakim
ibadetleri yerine getirmek suretiyle 6zel bir sekle girmeden bu tiir bir hidayeti elde
etmesi kolay bir is degildir.®'" Evliyadan birisi, “kullarin gayreti ve Allah’in liitfu ile
birlikte gerceklesen hidayet, yerin kovuklarinda toplanan bir sele benzer ki, her bir
kovuk, bu selden kendi hacmince su alir” dedikten sonra sl Tl ol oLl fye I

55812

. “Allah gokten su indirir de dereler kendi miktarinca ¢aglayip akar™ ~ ayetini

okumustur.

Dordiincii Mertebe: Allah’in, kullarina, ahirette kendisine yakin olma imkanini

aaaaaa

AU O Y il & G 10 Uah 3l Al SV 108y “Cennette altlarindan irmaklar
akarken goniillerinden kini ¢ikarip atariz. "Bizi buraya eristiren Allah'a hamdolsun.
Eger Allah bizi dogru yola iletmeseydi, biz dogru yolu bulamazdik"” derler™"

ayetinde bu tiir bir hidayeti kastetmistir.

Biitiin bu agiklamalardan sonra diyebiliriz ki, hidayetin kimi tiirleri higbir
surette hi¢ kimse icin nefyedilmezken (olumsuzlanmazken), kimi tiirleri ise bazi
insanlar i¢in nefyedilip bazilart icin sabit kilinmistir. Bu ylizden Allah, Kur’an’da

Peygamberi’ne s o g Al 08Ty Ciinl (a0 U &) “Sen, sevdigini dogru yola

%08 47 Muhammed 17.

%10 Yiinus 9.

810 jsfahani, ne Cebriyye gibi insan iradesini hice saymakta ne de Kaderiyye gibi biitiin gii¢ ve kudreti
insana yiiklemektedir. Hidayetin, insanin cabast ve Allah’in liitfu ile birlikte gergeklesecegine dair
yaptig1 bu aciklamalardan, onun bu konuda orta bir yolu benimsedigini anliyoruz.

811 fsfahani burada oldugu gibi, aym sekilde tefsirinin bir¢ok yerinde meselelere miimkiin oldugunca
genis bir acidan bakarak, birbirine zit gibi goriinen sdylemleri, te’vil etmek suretiyle uzlastirmistir.

13 Ra’d 17.

137 A’raf 43.
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eristiremezsin, ama Allah, diledigini dogru yola eri§tirir”814, all osTy M‘M Ble Ll
Ly (e @2 “Onlann dogru yola iletilmeleri sana diismez, fakat Allah diledigini
dogru yola eristirir®” ve il oo Sl ooley &l W “Korleri sapikliklarindan
vazgecirip dogru yola dondiiremezsin™®'® buyurmustur. Bu ayetlerde kastedilen
hidayet, sl Lipa J 23 &y “Siphesiz sen de insanlara dogru yolu

“817 ve peygamberlerin kastedildigi Gyl 5% 2l aalka’s “Onlar,

gostermektesin
buyrugumuz altinda insanlart dogru yola gotiiren onderler yapnk”818 ayetlerinden de
anlasildigr gibi, “dogru yolu gosterip ona davet etmek” anlamindaki hidayet degil,

“dogru yola ulastirip cennete girdirmek” anlamindaki hidayettilr.819

Iste biitiin bu zikredilen farkli agilara gore, afiodll Liall L 3wl ayeti cesitli
sekillerde tefsir edilmistir:

1) Allah bu ayette genel anlamdaki hidayeti kastetmis ve bu sekilde dua
etmemizi emretmistir. Hidayeti veren kesinlikle Allah ise de, dua etmek suretiyle

sevabimizi arttirmak igin boyle dua etmemizi emretmistir. Nitekim s e Jua agll

seklinde dua etmemizin emredilmesi de bunun gibidir.
2) Ayetin manasi, “bizi seriat yoluna ulastir” seklindedir.

3) Ayetin manasi, “bizi, sehvetlerin aldatip ayartmasindan ve siiphelerden koru”

seklindedir.

814 28 Kasas 56.

*132 Bakara 272.

81927 Neml 81.

817 42 Sora 52.

818 21 Enbiya 73.

819 {sfahani, burada birbiriyle ¢eligkili gibi goriinen ayetlerde sozii edilen hidayetin aslinda birbirinden
farkli manalar ifade ettigini, ornegin sl (o (s 4l GSTy Ciial (e (5065 U &l (28 Kasas 56) ayetinde
gecmekte olan hidayetin “dogru yola ulastirip cennete girdirmek” anlaminda oldugunu, () s &)
aiil Ll e (42 SOrd 52) ayetinde gegen hidayetin ise “dogru yolu gosterip ona davet etmek”
anlaminda oldugunu ve dolayisiyla aralarinda herhangi bir celiski bulunmadigini ifade etmektedir.
Bu durum onun, Mukaddime’sinde “zahiren birbiriyle celisiyor gibi goriinen lafizlar” baghig altinda
verdigimiz kisimda yogun bir sekilde tizerinde durdugu “bir konuda biri olumlu, digeri olumsuz
olarak zikredilen iki haber, sayet, verilen haber, kendisi hakkinda haber verilen husus, miiteallaklari,
zaman-mekan, hakikat-mecaz vs. acilardan birbirlerine denk iseler, ancak bu durumda bir ¢eliskinin
s6z konusu olabilecegi; ancak bu hususlardan herhangi birinde birbirlerinden farkli iseler, bu
durumda bu iki haber arasinda herhangi bir ¢eliskiden s6z edilemeyecegi” seklindeki diisiincesini,
uygulama sahasi olan tefsirine de en giizel bir bi¢imde yansittigini géstermektedir.
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4) Ayetin manast, “Bizi, 48 o b 0<% 0«55 “Allah'a kim inamirsa onun gonliinii

29820

dogruya yoneltir®® ve % 2235 Vo¥dl 3y “Dogru yolu bulanlann ise Allah

dogruluklarmi  arnri”™™'  ayetlerinde vadettigin  seye muvaffak kilmak icin
hidayetimizi arttir” seklindedir.

5) Ayetin manasi, “bize, kurtulug caremiz olacak hakiki ilmi 6gret” seklindedir.

29822

i e o 8 A 3 “Allah diledigini nuruna kavusturur”** ayetinde ifade edilen nur

iste bu ilimdir.

6) Bu, cenneti istemek anlamina gelmektedir. Nitekim o 4l Jate 8 )58 (30
2l Zlaly g 2dlel Ut “Allah, kendi yolunda éldiiriilenlerin islerini bosa
ctkarmaz. Onlart dogru yola eristirir, durumlarin diizeltir’™ ve she’s 15l il &)
aladly aed) A WAl “fnananlar ve yararl is yapanlari, imanlarina karsilik

59824

Rableri dogru yola eristirir™™"" ayetleri bunu gostermektedir.

Bu yorumlar1 yapan miifessirler, hidayetin cesitlerine ve ciizlerine farkl
acilardan baktiklar i¢in ayetin yorumu ile ilgili goriisleri de birbirinden farkl
olmustur. Ayette bunlarin hepsi de kastediliyor olabilir. Ciinkii bu yorumlar arasinda

herhangi bir celiski s6z konusu degildir.**

Sirdt (b)_<all) kelimesine gelince, bu kelime bl _all, bl ull ve bl 3 sekillerinde
soylenebilmektedir. Ash “yutup bitirmek”™ anlamina gelen &) _~d"tir. Yolun bu lafizla
isimlendirilmesi, yolcunun o yolu bir anlamda yutup bitirmesi ya da yolun o yolcuyu
yutup bitirmesinden dolayidir. Nitekim ¢6l bir kisiyi gizlediginde veya helak ettiginde
“falanca kisiyi ¢ol yedi” ifadesi kullanilirken, kisi ¢6li gecip bitirdiginde de “falanca
kisi ¢olii yedi” denilmektedir.

820 64 Tegabun 11.

82147 Muhammed 17.

822 24 Nr 35.

823 47 Muhammed 4-5.

52410 Yinus 9.

825 fsfahani, ¢ogu zaman yaptig1 gibi burada da uzlasmaci bir tutum sergileyerek, séz konusu ayetin
tefsiri ile ilgili olarak alimlerin getirmis olduklar1 farkli yorumlarin hepsinin de miimkiin
olabilecegini, zira aralarinda herhangi bir celiskinin bulunmadigim ifade etmektedir. Bu durum
onun, “bir mesele hakkindaki goriisleri cem etme ve batillig1 agikca ortada olmadikca hicbir goriisii
reddetmeme” diisiincesini tefsirine de en giizel bir bicimde yansittigini gostermektedir.
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Miistakim (a83sd) kelimesi ise, “dogrulukla kdim olan” anlamina gelmektedir.
Emiru’l-mii’minin Ali**® sOyle soylemistir: “Varilacak pek cok sakat hedefler olsa
bile, strdfin kendisi mutlaka dosdogrudur.” Bu ifadeyi iki agidan degerlendirebiliriz:

1) Pekcok sapik yollara nisbetle dogru yol (et-tariku’l-miistakim) bir tanedir. Ol's

28 Fs

s e 28 58 U 15 Yy 0 s Uil ) jea 134 “Buy, dosdogru olan yoluma wyun.

Sizi Allah yolundan ayri diisiirecek yollara uymayln”827

ayeti bu duruma isaret
etmektedir. Hz. Peygamber’in de soyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Allah, bir
misal olmak iizere sirdt-1 miistakimi vermektedir ki, bu yolun her iki kenarinda

1>

gevsek ortiiler vardir. Yolun basinda ise, “yola girin, sakin sapmayin!” diye seslenen
bir davet¢i bulunmaktadir. Buradaki yol (sirdf) Islam, yolun iki kenarindaki gevsek
ortiller Allah’in yasaklari ve davetci de Kur'an’dir.”®® Ayet de bu sekilde
yorumlanmis ve sirdt-1 miistakimi kimileri Kur’an, kimileri Islam, kimileri de Hz.
Peygamber’in siinneti olarak tefsir etmislerdir. Ifadeler her ne kadar farkli olsa da,

aslinda bunlarin hepsi de ayni1 seye isaret etmektedir.*”

2) Birbirlerine nisbetle kurtulus yollar1 pek ¢oktur. Ancak bu yollarin kimisi
daha kestirme, kimisi ise daha dolambachdir. Kestirme olan, selefin yoludur.83 0
Yollarin her ikisi de kurtulusa gotiiriiyor olmasina ragmen, bunlardan biri daha
dolambaghidir. Nitekim Allah Kur'an’da Al aeied Usle {pe Gidlaial cpdll CESH WY1 23
DSl Jmdl Gh el Al o Rl Gl s el gy 4l “Sonra bu Kitab't
kullaruimizdan sectigimiz kimselere miras birakmisizdir. Onlardan kimi kendine yazik
eder, kimi orta davramr, kimi de Allahin izniyle, iyiliklere kosar. Iste biiyiik liituf
budur”®®' buyurarak ayette gecen her ii¢ ziimreyi de seckin kilinanlar olarak

nitelemistir. Yollarin kiminin digerinden daha yakin olmasindan dolayidir ki Hz.

%26 Daha 6nce Hz. Ali hakkinda Emiru’l-mii’minin aleyhisseldm ve Emiru’l-mii’minin radiyalldhii anh
tabirlerini kullanan Isfahani, burada Emiru’l-mii’minin Ali diyerek acikca isim zikretmektedir.

%276 En’am 153.

8%* Tirmizi, Emsal 1 (hadis no: 2859); Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV. 182.

829 Burada Isfahan, ¢cogu zaman yaptig1 gibi uzlagtirmaci bir tutum sergilemekte, ifadeler her ne kadar
farkli olsalar da bunlarin hepsinin ayni seye isaret ettigini soylemekte ve boylece sirdt-1 miistakim
hakkinda yapilan farkli yorumlari cem etmektedir.

830 fsfahani, selefe ayr1 bir onem vermekte ve gesitli vesilelerle bunu dile getirmektedir. Ancak onun bu
tutumu, her zaman ve her sartta mutlak manada selefin yolunu takip ettigi anlamina da
gelmemektedir.

%3135 Faur 32.
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Peygamber, bir toplulukla ilgili olarak “onlar cennete digerlerinden su kadar yil daha

once gireceklerdir”832 buyurmustur.

pele Caail (3 Lol 5

In’am (2=3Y)), iyiligi baskasina ulastirmak manasina gelmektedir. Hos olmayan
durumlar1i muhtemel olsa da, aklin hosnut oldugu hususlarda ni’met; akibeti kotii olsa
da hevanin zevk aldig1 hususlarda na’met tabiri kullanilir. Her ne kadar insan bazen
kotii diisiincelerinden dolayi, sonucu kotii oldugu halde hevasinin zevk aldigi bazi
seyleri de ni’met saysa bile, gercekte durum boyledir.

band ¥ Al o 155 )5 “Allah'in verdigi nimetleri sayacak olsaniz

55833

bitiremezsiniz”"”" ayetinde de belirtildigi iizere Allah’1n nimetleri sayilamaz ise de, bu

nimetleri baslica iki kategoride inceleyebiliriz: diinyevi nimetler ve uhrevi nimetler.

I- DUNYEVI NIMETLER: Bunlar, vehbi (Allah vergisi olan) nimetler ve

miiktesebi (caligilarak elde edilen) nimetler olmak iizere iki cesittir.
A- Vehbi Nimetler: Bu nimetler ii¢ ¢esittir:

1) En {istiin nimet olan aki®** ve onun kuvvetleri olan anlama, ezberleme,

diisiinme ve konusma.
2) Beden ve onun kuvvetleri olan sihhat, gii¢, giizellik ve olgunluk.

3) Kisiyi disartya karst koruyup destekleyen mali, sani, akrabalari ve

dostlart.
B- Miiktesebi Nimetler: Bu nimetler dort cesittir:

1) Hikmet

832 fsfahani bununla, Tirmizi’nin Kitabii'z-Ziihd de zikrettigine benzer rivayetleri kastediyor olabilir.
Ornegin bu rivayetlerden birisi, Ebli Hiireyre’den nakledilen su hadistir: “Fakir miisliimanlar,
cennete zenginlerden yarim giin once gireceklerdir ki, bu da besyiiz yildir.” (Bkz. Tirmizi, Ziihd 37
(hadis no: 2353 ve 2354). Diger rivayetler icin bkz. Tirmizi, Kitdbii’z-Ziihd.

53 16 Nahl 18.

834 [sfahani akla biiyiik bir 6nem vermekte ve onu, Allah’1n insana verdigi nimetlerin en sereflisi olarak
gormektedir.
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2) Iffet: Comertlik bundan sadir olur.
3) Necdet (cesaret): Sabir bundan sadir olur.
4) Adalet: Adalet iic cesittir:

a- Kisinin kendisine kars1 adaletli olmasidir ki bu, insanin hevasini aklina

tab1 kilmas1 suretiyle gerceklesir.

b- Kul ile Allah arasindaki adalet ki bu, kulun, Allah’in ibadet hakkini

yerine getirmesi suretiyle gerceklesir.
c- Insanlar arasi iliskilerde adaletli olmak.

[I- UHREVI NIMETLER: Bunlar Allah’in hosnutlugu, meleklerle birliktelik,
sonsuza dek yasamak ve Allah (c.c) disinda biitiin ihtiyag¢lardan miistagni olmaktir.
akaadl T35l U5 13 e A LY G3sS (a8 s 21 52Ty “Allah onlara, icinde temelli ve
ebedi kalacaklari, iclerinden irmaklar akan cennetler hazirlamistir; iste biiyiik
kurtulug budur™®® ve (e Tla 30 vie 2% 5450 A A&l clallal) | slee s | il 0aall &)
Lo gaygagie Al oot 10 G & S WSS g A5 “Fakat, inamip yararh is
isleyenler, iste onlar da, yaratiklarin en iyileridirler. Onlarin Rableri katindaki
miikafati, icinde temelli ve sonsuz kalacaklari, iclerinden 1rmaklar akan Adn
cennetleridir. Allah onlardan razidir. Onlar da Allah'tan razidir™* ayetleri bu
nimetlere isaret etmektedir. Hakiki nimet, bagkasina ihtiya¢ birakmayandir. Bundan
dolay1 “mutlak hayir, uhrevi olandir” denilmistir. Diinyevi olan nimetler ise bu agidan

iki kisma ayrilmaktadir:

1) Zaruri Olanlar: Mutlak hayra ulasmada faydali ve zaruri olan nimetlerdir ki
bunlar, miikteseb olan nimetlerdir. Mutlak hayra ulasmada bunlar zaruridir. Ciinkii
bunlar ya da bunlarin bir kismi olmadan ahiret nimetlerini elde etmek miimkiin
degildir. Bundan dolayr Allah, osad Use 1548 x5 1606 1 “Sevdiginiz seylerden

sarfetmedikce iyilige erisemezsiniz”>’ buyurmustur.

2) Zaruri Olmayanlar: Maksada (mutlak hayra) ulasmada kimi zaman faydah

kimi zaman da zararli olabilen nimetlerdir. Ornegin mal, san, giic-kuvvet, giizellik

835 9 Tevbe 100.
836 98 Beyyine 7-8.
857 3 Al-i Imran 92.
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bunlardandir. Bu sebeple, mesela malin mutlak anlamda nimet oldugu soylenemez.
Ciinkii mal, ornegin Ahmet i¢cin nimet olurken, Mehmet icin felaket olabilir. Bunun
icin, “igine gipta edilecek halde olan nice kimseler vardir ki, bunlar o is icin bir
hastaliktir; isine acinacak halde olan nice kimseler vardir ki, bunlar o is icin bir
sifadir” denilmistir. Bizi, ahiret nimetlerinden miitesekkil olan maksada ulastirma
konusunda biitiin bunlarin temelinde Allah’in tevfiki yatmaktadir. Alimlerden birine,
“kendisinden hi¢cbir zaman miistagni kalimamayacak olan sey nedir?” diye

soruldugunda “tevfik” cevabini vermistir.

Nimetlerin nevileri bu sekilde aciklandiktan sonra, agle Csexdl 03 (kendilerine
nimet verdigin kimseler) ayetindeki nimet verilenlerden kastin, “kurtulus yoluna
vesile olacak seyleri verip, ondan alikoyacak seyleri engellemek suretiyle kendilerine

kurtulus yolu kolaylastirilanlar” oldugu anlasilmaktadir.

Miifessirlerden kimisi nimet verme ile kastedilen seyin, “onlarin seytanin
tuzaklarim1 ve nefsin aldatmalarini bilmeleri”, kimisi de “ilim ve anlama giicii
bahsetmek suretiyle onlara nimet verilmesi” oldugunu soylemislerdir. Biitiin bu
yorumlar, hikmetin kisimlari ile alakalidir. Burada yapilmasi gereken sey, Ll aiuly
Akl 5all L “Nimerlerini agik ve gizli olarak size bolca ihsan etti™® ayetinin de
isaret ettigi iizere, mananin umuma samil kilinarak “nimet” denilebilecek herseyi
kapsayacak bir sekilde genis tutulmasidir.**® Bu anlamda “kendilerine nimet
verilenler”, asI)3 403 ey 758 g Ulan (s 231 4353 (g Gl (o pgile AT aall () LT
Gy W raey duls “Iste bunlar Allah'n kendilerine nimetler sundugu
peygamberler; Adem'in soyundan, Nuh ile beraber tasidiklarimizdan; Ibrahim ve
25840

Ismail'in neslinden ve dogru yola erdirdigimizden, secip begendiklerimizdendirler

ayetinde sozii edilen kimselerdir.

5% 31 Lokman 20.

839 fsfahani tefsirinde, ayetleri yorumlarken, anlami kayitlayan ya da tahsis eden bir karine olmadigi
miiddet¢e manay! daraltmaylp umuma samil kilmaktadir. Burada da aele st o) (1 Fétiha 7)
ayetinde sozii edilen nimet ile kastedilen seyin, belli bir nimet olmadigina ve mananin umuma samil
kilinarak “nimet” denilebilecek herseyi kapsayacak sekilde genis tutulmasinin gerekliligine isaret
etmektedir. IsfahAni’nin bu &zelligi, kendisine, ayetleri yorumlarken olabildigince genis bir agidan
bakma firsati vermektedir.

840 19 Meryem 58.
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) ¥ sl glmid 2

Gadab (—=3)), intikam istegi ile kalpteki kanin harekete ge¢mesidir. Gadabin
baslangici, cirkin bir bicimde heyecana kapilmadir ki, su hadis-i serifler bu duruma
isaret etmektedir: “Gadab seytandandir. Seytan ise atesten yaratllmlstnr.”841
“Gadabdan kac¢min. Ciinkil o, insanin kalbinin iizerinde yakilmig bir kor pargasidir.
Insan gadaplandiginda sah damarmin sisip gozlerinin kizillastigini  gérmiiyor

musunuz?! Kimde bir gadab hali meydana gelirse yere otursun.”*?

Gadab («x=3)) ve gam (23, her ikisi de nefsin duygular1 olup kaynaklari birdir.
Ancak bu duygu ile birlikte intikam alma hirs1 da bulunursa buna gadab, sadece hirs
bulunursa buna gam denilir. Gam ve hiiziin insana, kendisinden iistte bulunanlardan
gelirken, gadab, altta bulunanlardan gelir. Yani bunlar zatlan itibariyla degil, izafe

edildikleri seyler itibariyla birbirinden farklidirlar.

Biitiin bu bilgilerden sonra Allah’1in, miicerred gadab sifatiyla nitelendirilmesini
dogru bulmadigimizi ifade etmeliyiz. Ancak Allah hakkinda bunu sahih manada
kullanmamiz, yaygin kullanimin verdigi cesaret ve dinin tamidigi genislikten
dolayidir. Baslangic1 (mebde’) “infial”, sonu ise “fiil” seklinde ortaya ¢ikan sifatlar
Allah hakkinda kullanildiginda, bu sifatlarla baslangicin degil de sonun kastedildigini
daha Once aglklamlstlk.843 O halde Allah hakkinda kullanilan gadab sifatiyla
kastedilen sey, intikam iradesidir. Miitekellimun da bunu bu sekilde tefsir etmistir ki
onlarin bu lafizla ilgili yorumlarin1 su sekilde siralayabiliriz: “intikam iradesidir”,

L N1

“isyankarlara yergidir”, “bir cesit cezadir”, “emre kars1 gelindigi icin cezalandirmanin
29 3

caiz olmasidir”, “intikamdir”. Bunlarin hepsinde de gadabin baslangicina degil de

sonuna itibar edildigi i¢in, bu yorumlarin hepsi de birbirine yakindir.

Daldl (&) ve hata (Uil kelimelerine gelince bunlar, dogru yoldan ve
dogrudan sapmak manasina gelmektedirler. Bu sapmanin kasten ya da sehven, az ya

da ¢ok olmas1 6nemli degildir.

%! Ebi Davud, Edeb 4784; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV. 226.
52 Tirmizi, Fiten 26 (hadis no: 2191); Ahmed b. Hanbel, Miisned, I11. 19, 61.
83 sfahani bu konuya, besmelenin aciklamasinda rahmet kavramuini izah ederken temas etmisti.
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Dogru (< »<l) ise hedefe isabet eden bir oka benzer ki, bunun disindaki biitiin
oklar daldl ve hatadir. Rivayet edildigine gore, Salihlerden birisi riiyasinda Hz.
Peygamber’i gbrmiis ve ona “seni ihtiyarlatan sey nedir ey Allah’in Rastlii?” diye
sormus o da, Sl QU (s Wl LS 8L “Sen, beraberindeki tevbe edenlerle birlikte

e84

emrolundugun gibi dosdogru ol seklinde cevap vermistir. Yine bu anlamda Hz.

Peygamber, “igtihad edip de isabet edene iki ecir, ictihad edip de hata edene bir ecir

vardir” buyurmustur.845

Hedeften her sapmanin daldl ve hata olarak adlandirildigi ve dogruya,
zorluklardan sonra ulasildigi anlasildiktan sonra bilinmelidir ki, her hata ve daldlden
dolayr daimi cezalandirma gerekmeyebilir. Ciinkii bazen “kiifiir” gibi en biiyiik
giinahlar i¢in kullanilan daldl, hata ve badtil kelimeleri bazen en kiigiik kusurlar i¢in
de kullanilabilmektedir. Bu sebeple, bir kafirin daldl ve hata ile nitelendirilmesi gibi,
bazen bir velinin de ayni vasiflarla nitelendirilmesi, bizi tereddiide sevk etmemelidir.
Burada her ne kadar sifatlar ayni ise de nitelenenler (mevsiif), birbirlerinden ¢ok
farklidir. Kapsami ¢ok genis olan daldl ve hatanin en ileri ve en diisiik seviyesi
arasinda ¢ok biiyiik farklar vardir. Bundan dolayidir ki Allah, Peygamberi’ne <y
b W “Seni sasirmus bulup, dogru yola eristirmedi mi 7784 buyurmustur. Ayette
kastedilen mana, “seni, daha sonra ulasacagin niibiivvet makamina ve ilme heniiz
ulasmamus olarak bulup da ...” seklindedir. (s JSia &1 U8 o0 188 )5 “Halbuki
onlar, onceleri apacik sapiklikta idiler®’ ayeti de bu sekildedir. Bazen dalal
tabiriyle Cxllall (e Uy 13) Wilad 38 “Musa: "Ben onu yaptigum zaman saskinlardandim”
dedi”**® ayetinde oldugu gibi “kotii bir fiili islemek™ anlamu kastedildigi gibi, bazen
de svus Jla 3 Gee il &) “Dogrusu suglular sapiklik ve ¢ilginlik icindedirler™"

ayetinde oldugu gibi “hiisrana ugrama” ve “su¢” anlamlar kastedilebilmektedir.

Hz. Peygamber’den nakledildigine gore o, ayette gecen gazaba ugrayanlarn

(pele —saxdl)) Yahudiler, dalalet igerisinde olanlarn (oduxl) ise Hiristiyanlar

844 11 Had 112.

845 Buhari, I’tisdm 21; Tirmizl, Ahkam 2 (hadis no: 1326).
846 93 Duha 7.

847 3 Al-i Imréan 164; 62 Cum’a 2.

848 26 Suara 20.

849 54 Kamer 47.
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oldugunu belirtmistir.**° Kur’an’da, Yahudiler hakkindaki st &y ¢/ "y L5 Ua (8
o Ul GG Ty Glilgh Cogetial) ey D AN 83580 2 Jaany 4dle Cuma 'y ATl 45T (e all) e
Juldl ¢l'5w “De ki: "Allah katinda yeri bundan daha kotii olam size soyleyeyim mi?
Allah kim(ler)e lanet ve gazab etmis, kimlerden maymunlar, domuzlar ve seytana
tapanlar yapmissa, iste onlarin yeri daha kotiidiir ve onlar diiz yoldan daha cok
sapmuslardir™" ve Hiristiyanlar hakkindaki 1,38 1sfaly (58 (e 15 38 278 o1 a1 15258 95
ol eVsus o Vska's “Daha once sapitan, ¢ogunu saptiran ve dogru yoldan ayrilan bir

milletin heveslerine uymaywn”™* ayetleri de bu duruma isaret etmektedir.

Sayet, “Yahudiler’in ve Hiristiyanlar’in her ikisi de, hem gazaba ugramus
(pede n2dll) hem de dalalet icerisinde ((¥u=l) olmalarina ragmen, nasil olur da
gazaba ugrayanlar Yahudiler, dalalet icerisinde olanlar da Hiristiyanlar olarak tefsir
edilebilir?” diye sorulacak olursa buna su cevabi veririz: Evet aslinda dyledir. Fakat
Allah her bir toplulugu, 6zellikle onlar i¢in baskin olan bir nitelikle vasiflandirmistir.

Bu nitelik, bagka topluluklarda da bulunsa bile durum degismemektedir.

Sayet, “bu iki vasiftan her birisi, ayn1 zamanda 6tekini de gerektirdigi halde, her
ikisinin de zikredilmesinin anlami nedir?” diye sorulacak olursa buna soyle cevap
veririz: Bu vasiflardan her birinin otekini de gerektirmesi, mana bakimindandir.
Hitabin sartlar1 arasinda, “vasiflardan birinin, digerini de gerektirdigi durumlarda,
bunlardan sadece bir tanesini zikretmekle yetinmek gerekir” diye bir sart
bulunmamaktadir. Nitekim gormek (basar) ve isitmek (semi’), aym1 zamanda diri
olmay1 (hayat) da gerektirdigi halde, bu vasiflarin hepsi de kullamilmaktadir. Bu,
vasiflardan birinin gereksiz yere fazladan kullanilmis oldugu anlamina da
gelmemektedir. Ornegin pgle - smsall 2 ifadesinin kullanilmasmin maksadi sudur:
Kafirler de, kendilerine pek cok nimetin verilmesi hususunda miiminlerle miisterek
idiler. Allah bu ifadeyi zikretmekle, “kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna
ilet” seklinde dua etmekten maksadin umumi nimet degil, hususi nimet oldugunu

beyan etmistir.*>?

830 Bkz. Miislim, Saldt 27; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’dn 2 (hadis no: 2954).

%! 5 Maide 60.

53 5 Maide 77.

853 Jsfahani bu aciklamalar1 yaptiktan sonra £ lafzinin irabr ile ilgili aciklamalara gecmekte, bunun,
mecrur okundugu taktirde sifat olacagini belirttikten sonra, yine mecrur okunmak suretiyle bedel
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Ebi Ali el-Ciibbai, “agle < simzall y& seklindeki bir ifade nahiv agisindan biiyiik
bir hatadir. Ciinkii kendisiyle bir ropluluk kastedildigi halde —s<axdl lafzi miifred
olarak kullanilmistir. Ancak boyle bir kullanim, kelam miisaade ettigi siirece caizdir”
demekle hata etmis ve harf-i cerle miiteaddi (gecisli) olan bir lafzin harf-i cerrine

muttasil tesniye ve cemi‘ zamirinin bitisebilecegi hususu, kendisine gizli kalmlstlr.85 4

Amin (o) lafzina gelince bunun, “— lafz1 gibi bir isim-fiil olup “kabul et”
anlamima geldigi soylenmistir. Hasan-1 Basri’den nakledilen bu goriisii Ahfes de
benimsemistir. Amin lafzinin isim-fiil oldugunu gosteren bir rivayet de soyledir:
“Musa (a.s) dua ediyor, Harun (a.s) da damin diyordu. Bunun iizerine Allah, el 9
Osalay ¥ Cpdll Jat Gl ¥y Ladiuld L&Yse 3 “Jkinizin duast kabul olundu. Diiriist hareket
edin; bilmeyenlerin yoluna asla uymaym”855 buyurdu. Ayrica Kur’an’da yer alan,
Musa (a.s)’'nin, asel e Luabl G5 “Rabbimiz! Mallari yok ef”®® sozii bir ciimle
oldugu gibi, aym sekilde Harun (a.s)’un “amin” sozii de mana bakimindan bir

ctimledir.

Miicahid, ibn Ciibeyr ve Ca’fer b. Muhammed, dmin lafzimin Allah’in

isimlerinden biri oldugunu séylemislerdir.

Emiru’l-mii’minin aleyhisselélm’dan857 nakledildigine gore o sOyle demistir:
“Amin, Alemlerin Rabbi’nin miihiiriidiir. Kuluna dua olarak bu sekilde bitirmistir.”
Ancak Emiru’l-mii’minin’in bu s6ziine, “bu, dminin tefsiri degil, sadece bir vasfidir”

denilerek itirazda bulunulmustur.858

olmasinin da miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Sayet mansub olarak okunursa, bu durumda da
kelime hal olmaktadir.

854 fsfahani burada, iinli Mutezile alimi EbG Ali el-Ciibbai’nin < ssal\ lafz1 hakkinda yaptigi
aciklamalar1 bir hata olarak degerlendirmektedir. Bu durum, onu Mutezile’ye mensupmus gibi
gostermeye caligsanlara karst bir cevap teskil etmesi bakimindan 6nemlidir. Buradan onun belli bir
firkaya meyletmeksizin, her kime ait olursa olsun, her zaman sahih olan goriisii benimseyip batil
olan goriisii reddettigi neticesi ¢ikmaktadir.

%3310 Ytinus 89.

5% 10 Yinus 88.

7 Daha 6nce de gectigi {izere Isfahani’nin burada Emiru’l-mii’minin aleyhisseldm tabiriyle kastettigi
kisi Hz. Ali’dir.

858 Bazilari, Isfahani’nin Hz. Ali hakkinda mutlak olarak kullandig1 Emiru’l-mii’minin tabirine bakarak
onun, Sia’ya mensup olabilecegini soylemislerdir. Oysa ki burada oldugu gibi Isfahani, bir goriisii
naklettikten sonra, sayet varsa ona zit olan diger goriisleri de zikretmektedir. Sayet Isfahani Sia’ya
mensup olsaydi, Hz. Ali’den yapilan rivayeti aktarmakla yetinip ona yapilan itiraza deginmezdi. Bu
durum onun, kisilere ya da mezheplere degil, fikirlere onem verdiginin en agik gostergesidir.
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C. ISFAHANI’NIN YORUMCULUGU UZERINE BAZI
DEGERLENDIRMELER

Isfahani’nin metodu, bir mesele hakkinda hicbir goriisii pesinen reddetmeden,
olabildigince genis bir perspektiften bakarak kimin ya da hangi mezhebin sdyledigine
bakmaksizin dogru goriisii kabul etmek ve yine kimin ya da hangi mezhebin
sOyledigine bakmaksizin yanlishg agikca ortada olan goriisii reddetmektir. Yani onun
icin 6nemli olan kisiler ya da mezhepler degil, fikirlerdir. Isfahani’nin boyle objektif
bir tutum sergilemesinde, onun, mezhebi bir yonelisten uzak durmasinin biiyiik bir
etkisi bulunmaktadir. Bu sayede o, ayetleri, herhangi bir mezhebin ya da firkanin

fikirleri dogrultusunda degil, kendi birikimi ve 6zgiin yorumlariyla tefsir etmistir.

Besmele ve Fatiha Suresi’ni yorumunu da aragtirmamiza dahil etmek suretiyle,
ortaya koydugu usile ne derecede bagli kaldigimi inceleme firsati buldugumuz
Isfahani’nin tefsirinde dikkatimizi ceken en onemli husus, onun, Kur’an’i yine
Kur’anla tefsir etmesidir. O, ayetlerin yorumunu yaparken bu ayetleri, oncelikle ve

yogun bir sekilde yine Kur’an ayetleriyle tefsir etmeye 6zen gostermistir.

Isfahani’nin dikkatimizi ¢eken bir diger ©zelligi de onun, tefsirinde dil ve
mantik kurallaria ridyet etmek suretiyle akli ¢ikarimlara ulasmasidir. Bazen de o,
hidayet ve nimet kavramlarim aciklayip tasnif ederken yaptigi gibi suf akli

aciklamalarda bulunmaktadir.

Isfahani, tefsirinde, kendisinden onceki asirlarda meydana getirilen tefsir
malzemesini ihmal etmemis ve fakat bunlarla da yetinmemis, gecmisten istifade etmis

ve kendi 6zgiin yorumunu da kesin ifadelerle ortaya koymustur.

Isfahani’nin, ayetleri tefsir ederken yer yer tesbihi bir dil kullandigi da
gozlenmektedir. Ornegin onun, Fatiha Suresi’nde gecen madlik ve sirdt-1 miistakim

kelimelerini yorumlarken boyle bir tesbihi dil kullandigini1 gérmekteyiz.

Tefsirinde az da olsa, hadislere ve daha da az miktarda sahabe ve tabiin
rivayetlerine yer veren Isfahdni’nin en 6nemli ozelliklerinden birisi de, bir ayetin
tefsiriyle ilgili yapilan ve birbirine zit gibi goriinen yorumlari, imkan elverdigi siirece

uzlastirmaya gayret etmesidir. Boylece o, ayetleri yorumlarken manay1 olabildigince
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genis tutmusg, manay1 kayit altina alacak ya da tahsis edecek bir karine olmadikca
daraltma yoluna gitmemistir. Bu durumun, onun tefsirinin orijinalitesine ayr1 bir

ozellik kattigin sdyleyebiliriz.



SONUC

H. 5. asir gibi erken bir donemde yasamis olan er-Ragib el-Isfahani’nin tefsir
ustlii alaninda yapmis oldugu calismalar, biiyiik bir 6nemi haizdir. Onun, bu
calismamizda konularina kisaca degindigimiz Mukaddimetii’'t-Tefsir adl1 eseri, tefsir
usiili konularindan bazilarimi sistematik bir sekilde ele alip inceledigi miistakil ve

kapsaml1 bir tefsir usilii caligmasi olarak kabul edilebilir.

Isfahani bu eserinde, miifred-miirekkep kelam, mana-lafiz iliskisi gibi dili
ilgilendiren konularda iyice yogunlasmis, yeri geldikce dilin Onemine vurguda

bulunmustur. Bu agiklamalari, onun iyi bir dilci oldugunu gostermektedir.

Isfahani’nin ele aldig1 bir diger konu da anlama problemidir. Onun bu konu ile
ilgili olarak giindeme getirmis oldugu “konusan - konusulan sey - muhatap” iligkisine
dair aciklamalari, giiniimiizde iizerinde yogun bir sekilde durulmaya devam edilen

anlama konusundaki sorunlara 11k tutacak niteliktedir.

Isfahani, Kur’an ilimleri tarihi icerisinde oldugu kadar diger Islami ilimlerde de
dikkatle izlenmesi gereken bir Islam bilginidir. Ciinkii o sadece tek bir alana
yogunlasmamus, eserlerinden de acik¢a anlasildigl ilizere tefsirin yaninda felsefe,

ahlak, fikih, kelam, dil ve edebiyat alanlarinda da ciddi ¢alismalar ortaya koymustur.

Onun belki de en onemli 6zelliklerinden birisi, kime ya da hangi mezhebe ait
olduguna bakmaksizin biitiin goriisleri degerlendirmeye tabi tutarak elestirel bir tutum
sergilemesi ve baslangigta birbiri ile celigkili gibi goriinen fikirleri biiyiik bir
uzmanlikla ele alarak onlarin arasimi telif ederek uzlastirmasidir. Bunda, biiyiik
oranda mezhebi bir yonelisten uzak durmasi neticesinde meydana gelen objektif
kisiliginin etkisinin bulundugunu soyleyebiliriz. Bu sayede o, mezhep kavgalarinin

kol gezdigi bir ortamda 6zgiin diisiinceler ortaya koyabilmistir.

Isfahani, Kur’an’da zahiren birbiri ile celisiyormus gibi goriinen ifadeleri de bu
eserinde ele almis ve mantiki bir takim deliller getirerek, aslinda bunlarin birer ¢eliski
olmadigini, iyice incelendigi taktirde, birbirleri ile celisiyor gibi goriinen ayetlerin,

birbirlerinden farkli sart ve durumlarla alakali oldugunu belirtmistir. Isfahani’nin bu



189

hususta serdetmis oldugu mantiki deliller, gerek kendi asrinda Kur’an ayetleri
arasinda birtakim celigkiler bulundugunu savunan kimselere, gerek giiniimiizde bu
fikri benimseyenlere ve gerekse oryantalistlere karsi verilebilecek giizel bir cevap
niteligindedir.

Bunlarin disinda Isfahani, Kur’an’in icerdigi kelam tiirleri, hakikat-mecaz,
umiim-husis, nesh, Kur’an’da bulunan miitesabih ayetlerin hikmetleri gibi daha pek
cok konuda 6nemli aciklamalarda bulunmaktadir. Isfahani’den sonra yasayan pek cok
miifessir, onun bu alanlarda yaptigi orijinal calismalardan biiyiik Ol¢iide istifade

etmislerdir.

Tefsirinden cok kii¢iik bir boliimii arastirmamiza dahil ederek Isfahani’nin,
Mukaddime’de ortaya koydugu usiliin pratigini karsilastirdik. Buradan anladigimiza
gore o, usiliine ridyet ederek Kur’an ayetlerini yorumlamaktadir. Ayrica Isfahani,
gereksiz tartismalara girmeksizin ve fazla bilgiye bogmaksizin, daha da 6nemlisi,
onceki tefsir malzemesiyle kendini sinirlamaksizin 6zgiin bir yorum yapma yolunu

tutmustur.

Caginin 6nemli bir dil ve meani uzman olan Isfahani’nin, tefsir ustlii alaninda

yapmis oldugu ¢alismalar, giiniimiiz ilim adamlarina da 151k tutacak niteliktedir.
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