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ONSOZ

Hz. Muhammed’in vefatin1 takiben meydana gelen olaylar Miisliimanlar arasinda
bir takim ayriliklara neden olmustur. Baslangici siyasi nitelikli oldugu
soylenebilecek olaylar itikadi bir boyuta tasmmp kurumsallasmis, itikadi
Mezheplerin temeli atilmistir. Bu mezheplerin en onemlilerinden biri, S$ii firkalar
arasinda ad1 gecen Imamiyye ve Ca’feriyye olarak da bilinen isnd Aseriyye’dir.
Sii miiellifler ve Imamlarina bir takim beser iistii sifatlar yiikleyen mezhep
mensuplari, Siiligin Hz. Peygamberin sagliginda veya vefatindan hemen sonra
ortaya ciktigi goriisii lizerinde birlesmisler ve Hilafetin Ehl-i Beyt’ten gasp
edildigini, Teseyyu'nun (Sillesme siireci) siyasetle uzaktan yakindan ilgisinin
olmadigini iddia etmislerdir. Yine imametin, niibiivvetin devami oldugunu, Allah
tarafindan nass ile ve Ras(lii’niin bildirmesiyle veya onceki imamin kendinden

sonraki imami vasiyet etmesiyle gerceklestigini 6ne slirmiislerdir.

Tez’in Giris Boliimii’'nde arastirilan konu basliklar ile ilgili Metodolojik bilgiler,
arastirmada kullanilan kaynaklar, Sia-Sii kavraminin tahlili, mezhebin adi ve
Klasik Mezhepler Tarihi eserlerinde ele alinisi tizerine durduk. Yine Tez’in Giris
Boliimii'nde “Muhammed el-Cevad’a Kadar Isnd Aseriyye Imamlar1” bashg
altinda Hz. Ali doneminden baslamak {iizere Ali er-Rizd’ya kadar imamlarin
hayatlari, donemlerinde S$i1 olusumlar, siyasal iktidarlar ve sil faaliyetlerle

iligkileri tizerinde durduk.

Tezin ana kismini olusturan boliimlerde; ele alinan son dort imamin hayatini genel
hatlariyla tarayarak imam oluslarindaki seriiven ve donemlerindeki Si1 olusumlari
biiylik oranda ortaya koyduk. Tezin ana kismimi dorde ayirarak her boliimde
benzer alt basliklar olmak iizere, son dort imam donemlerinde imamlarin S$if
olusumlar, siyasal iktidar ile iligkileri Ehl-i Beyt adina yapilan isyanlar ve bu

isyanlarla iligkileri izerinde durduk.

Boliim 1'de Muhammed el-Cevad ile ilgili; Muhammed el-Cevad’in imameti

esnasinda cereyan eden tartismalar, Siilerin durumu, Muhammed el-Cevad’in
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imaAmetinin delilleri ve bu konuda imamiyye’nin kendi imamet nazariyesini bir
takim abartil1 denebilecek rivayetlerle desteklemeleri lizerinde durduk. Ayrica bu
boliimde, Me’mun doneminde Ehl-i Beyt’e genel yaklasim, Muhammed el-Cevad
ve Abbasi Halifeleri ile iliskileri, Ehl-i Beyt adina gerceklestirilen bazi isyanlar ve

bu isyanlarin Muhammed el-Cevad ile iliskilerini ele aldik.

Boliim 2°de Ali b. Muhammed el-Hadi donemi ile ilgili; Sii Kaynaklara Gore Ali
b. Muhammed el-Had1’nin imametinin delilleri, Ali b. Muhammed el-Hadi’nin
taraftarlari ile irtibati, Ali b. Muhammed el-Hadi donemi ve 6liimiinden sonra Sif
firkalar, Ali b. Muhammed el-Hadi ve Abbasi halifeleri gibi konular iizerinde
durulmustur. Ayrica Miitevekkil doneminde Ali evladina sert bir tutum icerisine
girilmesi, Ali b. Muhammed el-Hadi’nin Samarra’ya siiriilmesi, Abbasi
halifelerinin Ehl-i Beyt’e genel yaklasimi ile Ehl-i Beyt adina gerceklestirilen bazi

isyanlar ve bu isyanlarin Ali b. Muhammed el-Hadi ile baglantisini ele aldik.

Boliim 3’te Hasan el-Asker? donemi ile ilgili; Sii kaynaklara gore Hasan el-
Askeri’nin imametinin delilleri, Hasan el-Askeri’nin taraftarlariyla irtibati, Hasan
el-Asker?’nin oliimiiyle Sii firkalar ile Hasan el-Askeri ve Abbasi Halifeleri
tizerinde durduk. Abbasi halifelerinin Ehl-1 Beyt’e genel yaklasimi ile Ehl-i Beyt
adina gercgeklestirilen birtakim isyanlar ve bu isyanlarin Hasan el-Askeri ile

baglantisini da ele aldik.

Boliim 4’te Muhammed el-Mehdi donemi ile ilgili; Hasan el-Askeri’nin Oglu
Uzerindeki Iddialar, Muhammed el-Mehdi’nin dogumu ile ilgili rivayetler,
Muhammed el-Mehdi’nin gaybete girme sebebi, Imami Kaynaklarda On Iki
Imam, Mehdi ve Gaybet ile ilgili rivayetler ve Gaybet-i Sugra donemdeki 6zel
temsilciler ( Naibler, Sefirler) donemi {iizerinde durduk. Ayrica Gaybet-i

Kiibra’nin baslangicina deginerek Tez’imizi bitirdik.

Ozellikle bu boliimiin hazirlamasinda agirlikli olarak Klasik Imami kaynaklardan
yararlanarak konuya elestirel bakmaya ©zen gosterdik. Kendi kaynaklar ile

imamiyye siasinin ortaya koymaya calistik.
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Hasan el-Askeri’nin 6liimii ile Siiler, kritik bir siirecle yiizlesmislerdir. Hasan el-
Askeri’nin 6liimii ile acaba imamet son mu bulmustur? Oyle ise ImAmetin son
bulmasi Siiligin sonu anlamina gelir miydi? Hasan el-Askeri’nin Oliimiiyle
takipcileri bu duruma hazirlar miydi? Kargasa ortaminda Siiler kime nasil
inanacaklard1? Bu siirecin herhangi bir sekilde dagilmaya meydan vermeden
atlatilmasinda ahbari anlayisin ( imamlara ait oldugu iddia edilen haberler) 6nem
kazandigim gordiik. Gaybetin baslangict ve devamini kapsayan erken donemde,
kaleme alinan $ii kaynaklarin gaybeti farkli usulle ele aldiklarin1 gordiik. Gaybeti-
Sugrd doneminde dagilmanin esigindeki Sii toplumda meydana gelen inang
sarsintist ve hayret doneminin, imamin karizmatik boyutunu arkalarina alan Sii
alimlerce, Gaib Imam’in bizzat el yazis1 ve bazen de yazdirdigi “Tevki’’ olarak

One siiriilen belgelerle asmaya calistiklarini gordiik.

Bu boliimde temel tartismanin Imamlar silsilesinin on ikinci imam ile sona erdigi
iddiasinin son imamin hayatini devam ettirdigi (¢iinkii insanoglu rehbersiz
kalamaz) tezi oldugunu gordiik. Ancak Imami rivayetlerdeki tenakuzlar goz 6niine
alindiginda, Siflerin tarihinde bir¢cok mehdilik hareketinin ve buna bagh catisan
sOylemlerin mehdilik, gaybet ve bastan beri siiregelen Mehdi’nin kimligi
konusundaki belirsizligin Hasan el-Askeri zamaninda da kendini gosterdigine

sahit olduk.

Arastirmam boyunca kiitiiphanesini istifademe sunarak ilmi ve fikri goriisleriyle
tezimin seyrini belirleyen degerli hocam Prof. Dr. Ahmet TURAN Bey’e, tezin
baslangicindan itibaren bilimsel ve teknik yonlerden katkisini esirgemeyen Dog.
Dr. Metin BOZKUS, Do¢. Dr. Metin YASA, Dog¢. Dr. Mehmet OKUY AN, Yrd.
Dog¢. Dr. Kenan AYAR ve Yrd. Dog. Dr. Fethi Kerim KAZANC beylere, tezimin
noktalama ve imla konularinda destegini aldigim degerli arkadasim Ramazan
ARLI beye ve kendilerinden faydalandigim herkese, bu vesile ile tesekkiirlerimi
ifade etmek istiyorum.
Yakup KESKIN
Samsun-2007



iv

0z

[KESKIN, Yakup |. [[snd Aseriyye Imamlarindan Muhammed el-Cevad, Ali
b. Muhammed el-Hadi, Hasan el-Askeri ve Muhammed el-Mehdi

Donemlerinde Imamiyye Siast ], [Doktora Tezi], Samsun, [2007].

Sia’nin ekseriyetini temsil eden “Isna aseriyye”, Sia’nm ilk imami Hz. Ali’den
Muhammed el-Mehdi’ye kadar oniki imama inanildigindan bu adla, Imamet
dinin temeli sayildigindan “Imamiyye”, Ca’fer es-Sadik’in fikh1 uygulandigindan

“Caferiyye” olarak bilinir.

Arastirmamin Amaci: 1slam diinyasinda gruplasmalarin sorumlularim1 ve Ehl-i
Beyt’in bu baglamda konumunu yapici bir sekilde tespit ederek Islam birligine

katki saglamak.

Arastirmamin Kapsami: Isnd Aseriyye'nin tesekkiil siirecinde; Son dort imamin
siyasi faaliyetleri, adlarina yiiriitilen faaliyetlere karsi tutumlari, yonetimle

iliskileri, Imamet zincirindeki hadiselerin mezhebin tesekkiiliine etkisi

Arastirmamin Yontemi: Oncelikle Milel ve Nihal kitaplarindan durum tespiti
yapilmis, ardindan konunun tarihsel, inangsal boyutu ve meydana getirdigi sosyal
hareketlilik Mezhepler Tarihi ana kaynaklari, siyasi tarih, rical kaynaklari, sif

hadis kiilliyat1 ve cagdas arastirmalardan incelenmistir.

Abbasi Halifeleri, Ehl-i Beyt’e karsi siyasi davranmiglar; bazen hilafeti verecek
kadar hiirmetkar, bazen acimasiz olmuslardir. Imamlar siki kontrol altinda
olduklarindan siyasi faaliyetlere katilmaktan ¢ekinmislerdir. Ancak Ehl-i Beyt’in
karizmasini kullanan birileri insanlar1 biata davet ederek isyan etmislerdir.

Mezhebin kimlik kazanmasinda ve sekillenmesinde imamet anlayisi belirleyici bir
rol oynamustir. Isnd aseriyye’nin imimet zincirindeki imamlar, baz1 olay ve

hadiselerin tabil birer sonucu olarak sahneye c¢ikmig gibidirler. Nitekim tarihi



siregte Sia icindeki parcalanmalarin hep ayni sebeplerden kaynaklandigi

goriilmektedir.

Hasan el-Askeri’nin 6liimiiyle kritik bir donemece giren Sia, Isna aseriyye’nin
tesekkiil siirecine kapr aralamistir. Oniki imam inanc1 imami Alimler nazarinda
son imamin gaybete girdigi inancina yol acmustir. Imametin nev’i sahsina

miinhasir karizmas1 Gaybet doneminde sefirlerle temsil edilmistir.

Anahtar Sézciikler: imamiyye, imamet, gaybet, vekil, mehdi.
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ABSTRACT
[KESKIN, Yakup ]. [The Imamiyya Shia In The Eras Of Imams Of The Ithna-
‘Ashariyya Muhammed al-Jawad, Ali b. Muhammed al-Hadi, Hasan al-Askari
and Muhammed al-Mahdf ], [Dissertation], Samsun, [2007].

The Ithna ‘Ashariya, which represents the majority of the Shiite Sect is known by
this name since there were twelve imams between the first imam, Hz. Ali and
Muhammed Mahdi. It is also named “the Imamiya” since Imamate is considered
the pillar of the religion and “Ja’fariyya” since they apply the canonical

jurisprudence of Ja’far as-Sadiq.

Aim of Research: To disclose the persons responsible for the actual division
in the Islamic world,to uncover the situation of Ahl al-Bayt (The Propheth’s

Family) in this respect,to contribute to the Islamic unity.

Scope of Research : In the formation process of the Ithna ‘Ashariya; political
activities of the last four imams, their attitudes to the activities carried
out in behalf of themselves, their relationship with the government, the
effect of the events in the chain of imamet on the formation process of the

sect.

Method of research : Firstly we have outlined the subject matter through the
boks entitled “Milel” and “Nihal”. Then we have researched its importance
and social repercussions along with matters concerning beleif that we have
studied through main sources of history of cults, political history, Rijal

boks, Shiite hadith collection and contemporary researches.

Abbasid caliphs have had varying attitudes concerning Ahl al-Bayt. Sometimes
they have been so respectful as to designate them as caliphes, sometimes
they have been very hostile. Imams have always abstained from politics

because of strict control, but by utulizing the intrinsic charisma of
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Ahl al-Bayt, some persons inicited people to rebellion, invited them to biat

(allegiance) and caused conflicts.

Imamate has always played a determinative role in the sect’s identity and
formation process. The imams belonging to the Imamate chain of the Ithna
‘Ashariya seem to have apperared as a result of some similar facts and events. As
a matter of fact, the divisions in the Shiite sect have always resulted from the

same problems.

Having entered a critical period after the death of Hasan al-Askari, the Shiite sect
has paved the way to the formation of the Ithna ‘Ashariya As a result of
comments and views of The Shiite scholars, the beleif of “twelve imams” has
caused people to beleive that the last imam entered “ghaybat (occultation)”. The
characteristic charisma of imamate was represented by ambassadors during

the ghaybat period.

Key words: The Imamiyya, Imamate, Ghaybat (occultation), Wakeel, Mahdi.
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GIRiS ARASTIRMA ILE iLGIiLIi METODOLOJIiK VE GENEL
BILGILER

1.1 Arastirmanin Konusu ve Onemi

“Sia”, Siilerin bir firka olarak zuhuruna kadar genel manada “taraftar, yandas”
anlaminda sik sik kullanilmis bir kelimedir. Siiligin ortaya cikisina sebep olan
temel etkenler iizerinde birlesemeyen miiellifler, Siiligin ortaya c¢ikis zamani

tizerinde de farkl fikirler ileri siirmiislerdir.

Isna Aseriyye nin imamet nazariyesi on ikinci imamin gaybet tarihi olan 260/874
yilindan 6nce kamil manada tesekkiil etmis degildir. Gaybet Oncesi donemde
mezheb, farkli isim ve sifatlarla adlandirilmistir. Isnd Aseriyye silsilesindeki
imamlarin kendi hayatlart icinde imametin viicb sartlarini tasiyip tasimadiklar
da tartisma konusu olmustur. Ayn1 zamanda Isnd Aseriyye imamlarinin disinda
birtakim kimseler de Ehl-i Beyt’e liderleri olarak kabul edilmisler, potansiyel
imam olma durumunda olanlar da siyasal iktidarla bir yOniiyle temasta
bulunmuslardir. imamet zincirindeki imamlar meydana gelen bazi olay ve

hadiselerin tabii birer getirisi olarak sahneye ¢ikmis gibidirler.

Imamlarin hayatlarina bakildiginda kendi devirlerinde taraftarlariyla sistematik bir
sekilde irtibata gecemedikleri goriilir. Bunda imamin karizmasi, bir Onceki
imamin etkisi, konumu, yerine kimi biraktigi, yonetimin tutumu, sosyal ve siyasal
sartlarin rol oynadigi goriilmektedir. Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinden sonra,
imamlarin genelinin herhangi bir siyasi olusumun icinde yer almadigi gibi
kimseyi de siyasi bir ayaklanmaya yoneltmedigi soylenebilir. Isnd Aseriyye
Imamlarin hayatlar1 boyunca idaresinde bulunduklar siyasal yonetime karsi pasif
bir siyaset takip ettigi, imam oldugu One siiriilen sahislarin o camianin tiimii

tarafindan kabul edilmedigi ve taminmadig1 goriilmektedir.

[snA  Aseriyye imamlarinindan son dort imamin, imamet zincirinin
siirdiirilmesindeki fonksiyonlari, siyasi faaliyetlerinin niteligi ve mezhebin

tesekkiilii siirecindeki konumlari, imamlarin Ehl-i Beyt adina yiiriitiilen bir takim



siyasi faaliyetlere kars1 tutumlari, imamet zincirinde meydana gelen bazi olay ve
hadiselerin mezhebin tesekkiil siirecine etkisini ortaya koymak, ddnemden

itibaren Imamiyye’ye giden yolda Siileri irdeledik.

1.2. Arastirmanin Amaci, Yontemi ve Giicliikleri

Aragtirmamin Amaci; Islam diinyasinda ayriifa neden olanlar, Peygamber
torunlart midir yoksa Peygamber torunlarina taraftar olmakla bir takim siyasi ve
ekonomik emel pesinde olanlar midir? Bu durumun agikliga kavusturularak
baslangicindan itibaren bir¢ok kollara ayrilan Sif firkalarin i¢ yiiziinii kaynaklarin

miisaade ettigi oranda ortaya ¢ikarmak ve Islam birligine katki saglamaktir.

Arastirmamin Yontemi; Tez’imize konu olan Isnid Aseriyye’yi, arastirmamizda
hem bu adla, hem de yaygin kullanimdan dolayr Imamiyye olarak kullandik.
Mezhebin tiimiinii ilgilendiren mevzularda ise Sia kullanimi tercih ettik. Eserde
isim ve kiinyeler ozellikle basliklarda tam olarak verilmeye calisilmistir. Ancak
metin icerisinde verilmesi durumunda yaygin kullanim tercih edilmistir. Ornek
olarak Ali b. Muhammed el-Hadi metin icerisinde Ali el-Hadi olarak ge¢mistir.
Tez igerisinde konu biitiinliigiiniin saglanmas1 ac¢isindan izah edilen konu
cercevesinde verilen bilgileri, alt basliklarin artmasini engellemek agsisindan

italik olarak vererek giris ve degerlendirmeler yaptik.

Calisma esnasinda konu ile ilgili kaynaklari tarayip, arastirmasi yapilacak konu ile
ilgili oncelikle Milel ve Nihal kitaplarina miiracaat ettik. Konunun tarihteki yeri
ve toplum biinyesinde meydana getirdigi sosyal hareketlilik siyasi tarih, rical
kaynaklarindan ve cagdas arastiricilarin miistakil aragtirmalarindan tetkik ettik.
Konunun tarihsel ve inangsal boyutu ise, Mezhepler Tarihi ana kaynaklari, Sii
hadis kiilliyati, rical eserler ve Klasik IslAm Tarihi kaynaklar1 beraber miitalaa
edilerek sonuca ulasilmaya calisilmistir. Arastirilacak mezhep Siilik oldugunda
bunlara ilaveten Sii literatiirde 6nemli bir yere sahip olan Sii hadis kiilliyatinin
tetkik ettik. Temel olarak kendi kaynaklari ile Isnd Aseriyye nin olusum siirecini

ortaya konulmaya calisiltikmistir.



Arastirmamin  Giicliikleri; Imamlarin  hayat hikayelerine yonelik — Siinni
kaynaklardaki rivayetlerin smrliligit  $ii kaynaklardaki tafsilathh  bilgilerin
tutarsizligl; arastirmasi yapilacak olan Isnid Aseriyye’'nin son doért imaminin
Siyasal Iktidarla Olan Iliskileri konusu ile ilgili klasik dosnem Mezhepler Tarihi ve
[slam Tarihi eserleri tetkik edildiginde konu ile ilgili tafsilath bilgilere
ulasamadik. islam Tarihi eserlerinin genelinde konu miistakil olarak ele alinmaya
gerek goriilmemis gibidir. Nispeten yansiz diyebilecegimiz tarihsel bakis, hayat
hikayelerine degil de vak’alarin tespitine dogru oldugundan son dort imamin

siyasi faaliyetlerinin kisitli oldugunu gordiik.

Onikinci imam donemine ait bilgilerin Sif kaynaklarda sinmirli  olmasi,
Imamiyye’nin onbir imaminin hayat hikayelerine ait bilgilere Siinni ve Sii
kaynaklardan bir yoniiyle ulasma imkan1 vardir. Ancak On bir imama ait bilgilerin
niteligine gelince Siinni kaynaklarin, Sii rivayetlerince ortaya konulan bilgilerin
biiyiik bir kismina sahitlikte zorlandigimi gordiik. Bundan daha da 6nemlisi On
Ikinci Imam (Muhammedel-Mehdi)’nin varlig1 ve etkinlikleri hususunda Siinni ve
Sii kaynaklarda ortak bir noktanin yok denecek kadar az oldugunu gordiik. Gizli
imam adina yapilan bir dizi etkinlik, imamin anlasilamayan bir seklide Once
insanlardan gizlenmesi ya da kaybolmas: belirli bir siire zarfinda yalmzca belirli
kisilerle irtibata gecmesi, Ali b. Muhammed el-Hadi zamanindaki bir yazi stili ile
tevki’leri yazmasi, baslangicinda gizem dolu bir doneme ait (gaybet) sis
bulutunun i¢inde kalan ortami iyice anlasilmaz kilmistir. Bu yiizden Muhammed
el-Mehdi ile ilgili boliimii dogal olarak Klasik Imami kaynaklardan irdeledik
ancak konuya elestirel bakmaya 6zen gosterdik. Ancak burada ise Imami
rivayetlerdeki tenakuzlarin goze carptigini gordiik. Ciinkii Sif tarihinde bir ¢ok
mehdilik sdylemleri ve bununla ilgili ortaya konulan iddialarin varligr géz 6niine
alindiginda ozellikle mehdilik, gaybet, on iki imam ve bastan beri siiregelen
mehdinin kimligi konusundaki belirsizligin, Hz. Ali’den itibaren Hasan el-

Askeri’ye kadar canliligini siirdiirdiigiinii gordiik.



Sit rivayetlerinde tarihin geriye dogru isletilmesinden kaynaklanan ideolojik tarih
anlayisinin olusturulmak istemesi S$iiligin ortaya cikisina sebep olan temel
etkenler {izerinde birlesemeyen miiellifler, Siiligin ortaya ¢ikis zamani {izerinde de
farkli fikirler ileri siirmiislerdir. Klasik Mezhepler Tarihi eserlerinde Siilik farkli
usullerle ele alinmistir. Bunda yazarin mezhebe lehde veya aleyhde yaklasimi
aktif rol oynamustir. Ozellikle Abbasi halifelerinin Ehl-i Beyt iizerine uyguladig
politikalar ve bir takim tedbirler imamlarin faaliyet sahalarimi daraltmis,
dolayisiyla politik ve siyasi arenada imamlar pek rol oynayamamislardir. Sii
eserlerde, Ornek olarak, Meclisi’nin (6. 1111/1700), ‘“Biharu’l-Envar’inda
Imamiyye imamlarin1 temel alarak o donemle ilgili bilgiler derlenmis ancak; adi
gecen mezhebin, ilk iki asirda kendi itikddi durumunu destekleyen, fakat
vakialarla uyusmayan bir rivayet sekli iizerinde 1srarli bir propaganda yiiriitmesi,
bu propagandanin tarihi kavramlar iizerinde tahrif edici etki yapmasi, mezhep
mensuplarinin, tarihi geriye dogru isleterek kendi ideolojilerine uygun bir tarih

anlayisi olusturmalari bu isin saglikli bir sekilde irdelenmesini gii¢lestirmistir.

1.3. Arastirma Kapsaminda Yararlanilan Kaynaklar

Klasik Mezhepler Tarihi Eserleri; Kummi (0. 301/913)’nin “Makalat ve’l-Firak”
adl1 eseri ile Nevbahti (0. 310/922): “Firaku’s-Sia” adl1 eseri: Bu iki eser arasinda
genel bir benzerlik bulunmaktadir. Muhtemelen Nevbahti ve Kummi ortak bir

L0

eserden yararlanarak kitaplarini derlemislerdir. Nevbahti “Firaku’s-Sia”s1 Isna
Aseriyye acisindan en Onemli eserlerden biridir. Eserin giris kisminda ilk
ihtilaflara deginilmis, ardindan ilk imam Hz. Ali’den baslayarak on ikinci imam
Muhammed el-Mehd1’ye (260/874) kadar devam eden seyir ve imamlardan sonra

ortaya c¢ikan gruplar kaleme alinmistir (Kummi/Nevbahti 2004:12-46)

Es’ari (0. 324/935)’nin “Makalatii’l-Islimiyyin” adli eseri hicri dordiincii asrin
baslarina kadar ortaya c¢ikan Islam mezheplerini tafsil etmektedir. Onceleri
Mu’tezile mezhebine dahil olan Es’arf, doniis yaptiktan sonra eserini kaleme
almistir. Miillef eser ii¢ boliimde ele alinmigtir. Birinci boliimiinde mezhepler ana
baglik altinda ele alinmis, ardindan alt kollar1 belirtilmistir. Eserin ikinci

boliimiinde ise kelamin belli bagli problemlerine basliklar halinde deginilerek



firkalarin goriigleri ortaya konmustur. Eserin genelinde miiellif kendi goriis ve
yorumlarina yer vermemis, bu bakimdan eser kendinden sonraki eserlere

kaynaklik etmistir (Es’ari 2005:Cevirmenin 6nsozii, 19-25 ).

Malatt (0. 377/987)’nin “Et-Tenbih ve’r-Red ala Ehli’l-Ehva ve’l-Bid’a” adh
eseri: Elimizde bulunan eserin giris boliimiinde Hz. Peygamberin siinnetinin
onemi iizerinde durulmus, Ehl-i Siinnet inancimi saglamlastirmak, diger firkalari
ve anlayislar1 reddetmek iizere kaleme alinan eserde firkalar Rafiza’dan baslamak
tizere ana bagliklar halinde verilmis, ardindan firkalarin at kollarindan
bahsedilmistir. Eser yazilis amacina uygun olarak nispeten tarafgir bir tutum
icerisindedir. Eserde bazi yanhshklar dikkati cekmektedir. Ornegin Zeydiyye,
Imamiyye’nin kollarindan birisi olarak gosterilmistir (Malati 1968: 32-340).

Bagdadi (0. 429/1038)’nin “El-fark Beyne’l-Firak ve Beyanii’l-Firkati’n-Naciye
minhiim” adli eseri Ehl-i Siinnet’in en 6nemli kelam Aalimlerinden biri olan
Bagdadi tarafindan kaleme alinmistir. Eser, kurtulusa eren firkayr Hz.
Peygamber’in bir hadisinden yola cikarak ortaya koyma amaci ile yazilmistir.
Eser, bes bolim halinde planlanmistir. Birinci boliimde Hz. Peygamber’in
firkalara ayrilma ile ilgili hadisi, ikinci boliimde timmetin uzlasamadig1 konularda
ortaya cikan firkalar, iiciincii boliimde sapik firkalar, dordiincii boliimde IslAm’1n
icerisinde olmadiklar1 halde dinin i¢inde imis gibi goziiken firkalar, besinci
boliimde ise Ehl-i Siinnet kurtulusa eren firka olarak ele alinmistir (Bagdadt 1991:

Miitercimin 6nsozii, XxX).

Ibn Hazm (6. 456/1064) in “el-Fasl fi Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal” Mezhepler
Tarihi eseri olmakla birlikte dinler tarihi eseri olma hiiviyetini de tasimaktadir.
Allah’in varlig1r ile giris yapilan eser dort bdoliimden olusmaktadir. Birinci
bolimde Allah’in varligi ve niibiivveti inkar eden gruplar, ikinci ve {iiciincii
bolimde Yahudilerin kutsal metni ile incilin tahrif edilmesi, dordiinci boliimde
Ehl-1 Siinnet basta olmak iizere mezheplerden bilgi verilmistir. Ehl-i Siinnet’in
sthhati ve diger mezheplere olan {istiinliigii tizerinde durulmustur (Yavuz 1995:

215-6).



Sehristant (0. 548/1153)’nin “‘El-Milel ve’n-Nihal” adl1 eseri, Mezhepler Tarihi
eserlerinin en Onemlilerindendir. Ayrica eser dinler ve felsefe ile ilgili doyurucu
malumat vermektedir. Eser bu yoniiyle ansiklopedik eser olma hiiviyetindedir.
Hakli olarak Watt, “El-Milel ve’n-Nihal”’in en goézde Mezhepler Tarihi eseri
oldugunu ve bu alana kaynaklik ettigini vurgulamistir (Watt 1998: 1-4). Eser iki
ana boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde ilahi dinler ve dinlerle baglantili
olarak ortaya ¢ikan mezhepler, ikinci boliimde tamamen uydurma olan inang ve
diisiinceler ele alinmistir. Mezhepler Tarihi boyutu ile Mu’tezile’den baslayarak
diger mezhepler ele alinmis, beraberinde mezheplerin alt kollarina da

deginilmistir (Y 6riikan 2002).

On iki Imam ve Gaybet Inanci Uzerine Telif Edilen Eserler; Kuleyni (o.
329/941)’nin El-Kaft adli eseri Imamiyye Siasinin dort temel hadis kitabinim ilki
olan “el-Kafi’nin miiellifi Kiileyni, Rey ve Kum sehirleri arasindaki Kiileyn
koylinde, 265/879 yilinda diinyaya gelmistir. Dogdugu yere nispetle el-Kiileyni
er-Razi diye meshur olur. Tam adi Ebfi Ca’fer Muhammed b. Ya’kiib b. ishak’tir.
[k egitimini Rey sehrinin énemli Alimlerinden olan babas1 Ya’kib b. Ishak ve
dayis1 Allan’dan almistir. Uzun bir miiddet Kum’da egitimine devam etmis ve
buradaki ulemidan imamlara ait ahbar1 6grenmistir. Bilgisini artirmak amaciyla
muhtemelen 288-298/900-910 yillar1 arasinda Bagdat’a gitmis. Abbasi Halifesi
Muktedir Billah devrinde imAmiyye firkasinin ilmi baskanligini yapmistir. ilmi
faaliyetleri sebebiyle ImAmi ulema arasinda miimtaz bir yer edinmistir. Kiileyni,

329/941 yilinda Bagdat’ta vefat eder.!

Kiileyni’nin kaynaklarda zikredilen en meshur eseri “el-Kafi” adli hadis
mecmuasidir. Sidya gore muteber sayilan dort hadis kitabinin ilki ve en onemlisi
kabul edilen “el-Kafi”, ustl ve furGia dair otuz bes kitaptan olugsmaktadir. Eserin
Usil kisminda Sii inang esaslar1 ayet ve hadislerle desteklenmistir. Eserin Fur(i
kisminda ise ibadet ve muamelattan bahsedilmekle beraber farkli meselelere de
girilmistir. Eserin mukaddimesinde miiellif; Hz. Peygamber’in iimmetine Allah’in

kitab1 ile Ali b. Eba Talib’1 vasi olarak biraktigini, imama itaat etmenin inananlar

1 Kiileyn?’nin biyografisi hakkinda genis bilgi i¢in bk. (Necasi 1988: 292; Tiisi 1982: 165-166;
Athtar 1988: 1-37).



tizerine bir farz oldugunu, dini ilimlerin saddik imamlardan 6grenilebilecegini
belirttikten sonra kitabimi Allah’in emirlerine ve Peygamber’in siinnetine uygun

yasamay1 temin icin kaleme aldigini1 aciklamistir (Kuleyni 1969: 1, 9).

Miiellifin yasadigi donem ve oliim tarihi, gaybet inancinin tesekkiilii agisindan
oldukc¢a dikkat c¢ekicidir. Zira onun 6liim tarihi, kii¢iik gaybetin sona erdigi, yani
son sefirin vefat ettigi tarihle Ortiigmektedir. Bu itibarla Kiileyni’nin hayati,
onikinci imamin gaybette oldugu ve sefirlerin icraatta bulundugu bir doneme
tekabiil etmektedir. Yasadigi dénemde Imamiyye Sia’simin Bagdat temsilcisi
oldugu, onlarin ilm{ liderligini yaptig1 ve imamlarin ahbarini tedvin edip bunlar
naklettigi hususlar1 da dikkate alinirsa s6z konusu eserin gaybet hakkinda onemli
bilgiler icerdigi anlasilir (M.Uyar 2000: 78-80). Cemal Sofuoglu eser iizerinde
akademik bir arastirma yapmuis, eser icerisinde, 6zellikle imamlara yonelik ahbarin
tetkiki yapmis, birbiri ile celisen, Kur’an ve siinnete zit bilgilerin bir hayli

oldugunu sdylemistir (1982:44-50).

Kessi (6. 340/951): “Ihtiyaru Ma’rifeti’r-Rical” adli eseri Sii kelamcilardan ve
onlarin kapsamli goriislerinden bahsetmektedir. Sii olan miiellif, Siilerce hos
karsilanmayan haberleri de eserinde nekletmekle diger Sii yazarlardan farkli
yoniinii ortaya koymustur.

Nu’mani, (6. 342/953): Asil adi Ebli Abdullah Muhammed b. Ibrahim b.
Ca’fer’dir. Ibn ebi Zeynep seklinde de taninmustir. Hicti IV. asrin baslarinda
Imamiyye’ nin en onemli alimlerinden biri oldugu kabul edilmektedir. Rical ve
hadis konusunda uzmandir. Kiileyni’den ders almis ve onun katibi olmakla schret
bulmustur. ilim 6grenmek icin pek ¢ok sefere ¢ikmis, Siraz, Bagdat ve Sam’da
bulunmus ve pek cok alimden ders almistir. Sam’da 342/953 yilinda vefat
etmistir. Geride epeyce eser birakmistir. Bunlar arasinda “Kitabii’l-Gaybe”,
“Kitabii’l-Feraiz” ve “Kitabii’r-Red’ale’l-’Ismailiyye” adli eserler dikkat
cekmektedir (Nu'mani 1983: 12-4). “Kitabu’l-Gaybe”, Imami gelenekte gaybet
konusunda telif edilmis elde mevcut ilk miistakil eser olma oOzelligini
tasimaktadir. Nu’mani, bu eserini 337/948 yilinda yazmis olmalidir. Nu’mani,

“Bu kitapta, hadis seyhlerinin Emiru’l-miiminin ve giivenilir imamlardan gaybet



konusunda rivayet ettikleri hadisleri bir araya getirdim.” diyerek kitabini telif

etmesinin amacini agiklamaktadir (1983: 23-9).

Saditk (0. 381/991): Kiileyni’den sonra Imamiyye’nin ikinci biiyiik diisiiniirii
oldugu kabul edilen Sadiik’un asil adi Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Babeveyh
el-Kummi’dir. Kum sehrinde, Imadmiyye Siasina biiyiik hizmetleri dokunmus bir
ailenin cocugu olarak diinyaya gelmistir. Dogum tarihi tam olarak bilinmemekle
birlikte ikinci sefir Muhammed b. Osman Amri’nin vefatindan sonraki bir tarihte,
yaklasik olarak 305/917-918 yilinda dogmustur. Sadiik ve babasi Ali b. Babeveyh,
Sadlkin diye meshur olmuslardir. Sadik, ilk egitimini Kum sehrinin Onemli
alimlerinden almis, bilahare Bagdat’a gitmistir. Ayrica Hz. Peygamber ve
imamlara ait hadisleri toplamak maksadiyla pek ¢ok seyahate ¢cikmistir. O, ilmi
gayretleri ve ortaya koydugu calismalar1 sebebiyle imamiyye icinde “Reisii’l-
Muhaddisin” olarak isimlendirilmistir. “Men LA Yahduruhu’-Fakih” adli eseri
basta olmak iizere pekcok kitap ve risale kaleme almistir. Sadiik, Biiveyhi
Hiikiimdar1 Riikniiddevle’nin daveti iizerine Rey sehrine gitmis ve buraya
yerlesmistir. 381/991 yilinda Rey’de Olmiistiir (Ths? 1982: 188-190; Akhtar
1988:39, 49-53; Oz 1994: 345-48, M.Uyar 2000: 78-80).

Sadik’un konumuz ile ilgili olan “Kemaluddin” adli bu eseri “ikmalii’d-din ve
[tmamii’n-Ni’me” seklinde de bilinir. Sadiik, riiyasinda on ikinci imami goérmiis
ve kendisinden imamin gaybette oldugunu ispat ve izah eden bir kitap telif
etmesini istemistir (Saddk 1984: I, 3). Sadik, kitab1 telif sebebini agiklarken;
gaybet konusunda Siilerin biiyiik bir saskinlik i¢cinde olduklarini, kdim hakkinda
siipheye diistiiklerini ve ©Onemli bir kisminin yanhs goriislere meylettigini
acikladiktan sonra, Siileri hakikat yoluna ulastirmak ve onlara dogrular
gostermek maksadiyla bu eseri kaleme aldigini belirtmistir (Sadtik 1984: I, 2).
Sadtk’un bu eseri, on ikinci imamin $ia toplumuyla kii¢iik gaybet doneminde
nasil irtibat sagladigimi aciklamasi acisindan da onemli bilgiler icermektedir.
Sadik, kaimden gelen tevki‘ler hakkinda uzunca bilgi vermis ve ilgili haberleri

nakletmistir (Sadik 1984: 1, 482-522).



Miifid® (6. 413/1022)’nin “El-Irsdd” Miifid’in asil adi, Muhammed b. Nu’man el-
Harisi el-’Ukberi el-Bagdadi, kiinyesi ise Ebt Abdullah’dir. 336/948’de
Ukbera’da dogmustur. Babas1 Imamiyye’nin Vasit’taki muallimlerinden oldugu
icin “Ibnu’l-Mualllim”, ilmi sahadaki basarisindan dolay1 da “es-Seyhu’l-Miifid”
diye isimlendirilmistir. Ik egitimini babasindan alan Miifid, on yaslarinda iken
Bagdat’a gelerek Sii ve Mutezill alimlerden ders almistir. Bagdatta nispeten
hosgorii ve tolerans ortaminda yasamistir. Miifid, zamaninin basta gelen
alimlerinden olmustur. Bagdatta i1 cenahta goze carpan ilahiyat¢i ve hukuk ilmi
uzmanm olarak muhaliflerle bircok tartisma yapmistir. Daha sonra 398/1007
yilinda Bagdattan siirgiin edilmistir. Serif el-Murtaza, Seyh Tasi, Serif er-Radi
gibi cok sayida talebe yetistirmis, Islami ilimlerin cesitli dallarinda 200’e yakin
eser kaleme almistir. Bunlar arasinda; “Evailii’l-Makalat”, “Tashthu’l-itikad”,
“El-Emali”, “El-lrsad”, “El-Ifsah fi’l-imame”, “En-Niiketii’l-itikadiyye”, “El-
Mukni”a gibi Onemli eserleri saymamiz miimkiindiir (Akhtar 1988:79-122).
Miifid, Bagdat’ta Ramazan 413/Kasim 1022°de vefat etmis ve Muhammed el-
Cevad’in kabrinin yakinina defnedilmistir (TGs1 1982: 190-1; Howard 1977).

Miifid, Ali b. isA er-Rummani ve Ebli Abdullah Hiiseyin b. Ali el-Basri gibi-
farkli ekollere mensup hocalardan ders aldigi i¢in, meseleleri daha genis acidan
degerlendirebilme imkani1 bulmustur. Eserlerindeki asil hedefi, Imamiyye’ye
hizmet etmek ve onun {iistiinliglinii ortaya koymaktir. Bu hedefine uygun olarak,
donemin fikri tartigmalarina dahil olmus, Ozellikle Mitezili pek cok alimle
tartismaya girismis ve onlara karst reddiyeler yazm1$t1r3(Tﬁsi 1982: 190-1;

Mcdermott 1978: 25-44).

Konumuzla ilgili olarak, Miifid’in ‘“el-irsdd™ Imamlarm hayatlarina yonelik
bilgiler vermektedir. Hz. Peygamber’den itibaren Hz. Ali’den baslayarak
Muhammed el-Mehdi’ye kadar imamlarin durumlarim ortaya koyar. imamlarin

hayati, imam olmalar1 ile ilgili nasslar, imamlarin kerametleri ile ahbarindan

2 Miifid ve Sia’nin usdli anlayisina katkilar1 hakkinda bkz., ( Bulut 2005a)

3 Miifid’in eserlerinin listesine bakilacak olursa bunlardan bazilarimin kendi doneminde yasamis
diger Islami firka mensuplarina yonelik reddiyeler oldugu goriiliir. (Tasi 1982: 190-91;
McDermott 1978: 25-44)
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bilgiler vermektedir. “El-Irsad”, Imamiyye tarihine katti1 deger ile ifade edilir.
Miifid’in zamaninda ve daha sonra imamiyye tarihini ele alan Sii yazarlar i¢in

bagvurulan temel kaynak olma o6zelligindedir. (M.Uyar 2000: 95-100).

Miifid, ilim meclislerinde Sii-imami esaslar1 izah ederken ahbari anlayisin yeterli
olmadigin1 kavramis, Sii esaslar1 akilla izah etme yoluna bir bakima zorunlu
olarak girmistir. Nitekim bir mesele hem akil ve hem de haberle ¢oziimlenebilir
oldugunda, hocasi Sadiik’un hilafina, akli tercih edip haberi ancak onu
destekleyici olarak nakletmis, aklin vahye ihtiyacin1 kabul etmekle beraber
akildan mahrum bir imanin saglam olmadigini agik¢a savunmugstur (Miifid 1971:

IV, 65-68).

Necagi (0. 450/1059): Sii olan miiellif, “Ricalu’n-Necasi” adli eserini mezhebin

inang esaslarina uygun olarak kaleme almistir.

Tiisi (6. 460/1067)’nin Imamalarin ashablarina ait bilgileri topladigi “Ricalu’t-

Tas1” ve “el-Fihrist” adl1 eseri bu konudabasvurulan eserlerdendir. Tis1, Miifid ve

Murteza gibi $if alimlerden ders almustir.

Meclisi (0. 1111/1700)’nin “Biharu’l-Envar’t Ansiklopedik bir eserdir. Sii olan
miiellif ge¢mis kaynaklardaki biitiin rivayetleri bir araya getirerek eserini
olusturmustur. Sia’min en hacimli eseridir. Biiyilk ¢ogunlugu itibariyle S$ia
kaynaklarindan derlenen eserde ulasilan tiim rivayetler senet ve metin tenkidine

tabi tutulmaksizin alinmistir. Bu yiizden eserde bol miktarda zayif rivayet vardir.

Islam Tarihi Eserleri; Belazuri’nin (6. 279/892) “Futihu’l-Buldan”adli eseri
miiellif hicretin I. yiizyilinda yapilan fetihleri kapsayan eseri kaleme almugtir.
Ayrica; yasadigl devri de kapsayan etki sahas1 olmus koklii aileleri aragtirmis ve
“Ensabu’l-Esraf”1 kaleme almistir. Tezimizde sik¢a bagvurulan kaynaklardan
birisi Ya’kab-1’rir (6. 284/897) “Tarithu’l-Ya’kiibi” adli eseridir. Islam tarihgileri
arasinda onemli bir yeri olan Ya’kubi, Sii bir alimdir. Eserinde bu temayiili

acikca belli olmaktadir. Eser iki ana boliimden olusmaktadir; birinci boliimde Hz.
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Peygamber’e kadar olan devre, bizi ilgilendiren ikinci boliimde ise 259/872 yilina
kadar gelisen olaylar kaleme alinmustir. Islam diinyasinin Heredot’u sayilan
Taberi’nin (6. 310/923) “Tarihu’l Umem ve’l-Miilik” adli eseri bu konuda
bagvurulan temel eserlerdendir. Eser, kendisinden sonra gelen eserler icin
kaynaklik etmistir. Eser, yaratilistan baslayarak 303/915 yilina kadarki doneme ait
bilgileri ihtiva etmektedir. Mesidi’nin (6. 346/956) “Miirlicu’z-Zeheb” adli eseri
de basvurulan baslica kaynaklardandir. Eserinden anlasildigi iizere Omriinii
gezerek geciren Mesidi, inceleyici bir gozle ve dikkatli bir bakisla her gordiigii ve
ugradigi memeleketin tarthini ve cografyasim1 arastirarak eserini meydana
getirmistir. Eserin ikinci boliimii Hz. Peygamber ve daha sonraki Islami devletlere
ayrilmustir.  Isfehani’nin (6. 356/966) “Makatilu’t-Talibiyyin” adli eseri
bagvurulan diger bir kaynaktir. Hz. Ali evladinin hayat hikdyelerine deginen
kaynak, politik seriivende hayatin1 hapiste kaybeden ya da kaybolan Hz. Ali
evladin1 kaleme almistir. Ehl-i Beyt nitelikli isyanlardan bahseden eser, ayrintilara
inerek isyanlara destek verenlerin listesini de vermektedir. Ibnu’l-Esir
(6.630/1232) “El-Kamil fi’t-Tarih” adli eserini Taberi’nin “Tarihu’l Umem ve’l-
Miilok” kitabinin bir 6zeti olarak kaleme almis ve ulastigi kaynaklarla
zenginlestirmistir. ibn Kesir’in (6. 774/1372) “El-Bidaye ve’n-Nihaye” adl1 eseri
de Taberi’den ¢okca istifade edilerek yazilmistir (Alcal992:1,70-100).

Dogu ve Bati Dillerinde Yapilan Calismalar; Imamlarin hayat hikayelerine
yonelik, dogu ve bat1 dillerinde yapilmis calismalar 6zellikle imamlar ve gaybet
donemleri vs. ile ilgili miistakil ¢alismalar da mevcuttur. Calismalarin biiyiik
kismi akademik nitelikte olup, dogu ve Orta Dogu uyruklu arastiricilarin
calismalar1 dikkat cekicidir. On Iki imam ile ilgili bat1 dilinde yapilan en erken
calisma Canon Sell, D.D, “Ithna’ Ashariyya or (The Twelve Shi’ah Imams)”dir.
Eserde imamlarin hayatlar1 6zetlenmis olup Muhammed el-Cevad, Ali b.
Muhammed el-Hadi, Hasan el-Askeri ve Muhammed el-Mehdi’ye dort boliim
tahsis edilmistir. Rev. C. Sell’i takiben Donaldson, “Shi’ite Religion (A Histioy of
Islam in Persia and Irak )” adli eserde yedi bdliim son dort imamin hayatina

ayrilmistir.
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Ayrica; konumuzla baglantili olarak cagdas bazi Tiirk, Arap ve yabanci yazarlarin
eserlerinden de yararlandik. Tabatabai’nin “Shi’te Islam”1, Abdulkerim Hasan
Atiim’un “En-Nazariyyetii’s- Siyasiye”si, Cabiri’nin “Islimda Siyasal Akil”1, Eb{
Zehra’nin “Imam Ca’fer es-Sadik™1, Abdullah Feyyaz’'in “Tarihu’l-Imamiyye ve
Eslafihim mine’s-Sia”s1, Figlali’nin “Imamiyye Sia”s1, Abdulbakiy Gélpinarli’nin
“Tarih Boyunca IslAm Mezhepleri ve Siilik”i, Siinni Tarih¢i Ibn Tultin’un
imamlarin  hayatlarina yonelik hacimli olmayan ‘“el-Eimmetii’l-IsnA Aser
(Sezeratii’z-Zehebiyye )i, Hasan Onat’in “Emeviler Devri Sii Hareketleri” ve
“Giiniimiiz Siiligi”, Ziyauddin Rayyis’in “Islimda Siyasi Diisiince Tarihi”, Arif
Tamir’in “Ma’bedu’l-Firak el-Islamiyye”si, Mustafa Oz’iin “Imamiyye Siasinda
Onikinci Imam ve Mehdi Inanci”, M. Cevad Muginiyye'nin “Es-Siatu ve’l-

Hakim@inu, Hiiseyin Atay’in “Ehli Siinnet ve Sia

Stasi’nda Diisiince Ekolleri Ahbarilik”i, Nebile Abdu’l-Munim Davud’un,

s1, Mazlum Uyar’1n “Imamiyye

“Nes’etu’s-Siati’l-imamiyye”’si, Said Amir Arjomand’m “The Shadow of God
and the Hidden Imam”1, Hussain Jassim’in “The Occultation of the Twelfth
Imam”1, Etan Kohlberg’in “Belief and Law in ImAmi Shi’ism’i”, Moojan
Momen’in “An Introduction to Shi’i Islam™, Abdulaziz A. Sachedina’nin
“Islamic Messianism™i, W. Montgomery Watt’in Tiirkceye cevrilen “Islam
Diisiincesinin Tesekkiil Devri”, Baqir Shareef Al-Qurashi’nin “The Life of Imam
Muhammad al-Jawad” ve “Hasan al-Askari”’, Ahmet el-Katib’in “Siada Siyasal
Diisiincenin Gelisimi ( Stra’dan Veladyet-i Fakihe)”, Giilgiin Uyar’in “Ehl-i Beyt
[slAm Tarihinde Ali-Fatima Evladi”, Wilferd Madelung’un “Dini Ekoller ve
Mezhepler”, Amir Moezzi’nin “The Divine Guide in Early Shi’ism: adli eserleri

de istifade ettigimiz cagdas aragtirmalardir.

1.4. Sia Kavraminmin Tahlili ve Klasik Mezhepler Tarihi Eserlerinde
Mezhebin Ele Alinis1

2

Sta Kavramimin Tahlili; “Sia”,

299

Arapca “Se-ye-a’” kokiinden tiireyen bir kelime
olup, cogulu “Siyeu’'n” ve “Esyau’n”dur. Kelime, anlam itibariyle; “miktar, sira,
es; misafiri ugurlamak, pesinden gitmek; bir kimsenin taraftart olmak, yardimcisi
olmak; firka, boliik, topluluk; yayilmak” anlamlarina gelir (Ibn Manzir 1990:

VIII, 188-90; Himyeri 1948:178-80). “Siatu’r-racul” ifadesi bir adamin
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taraftarlari, yandaslar1 ve yardimcilart anlamindadir (Tamir Trz.: 55). Birinin Siasi
olmak, onun izinden gitmek ve ona yardim etmek demektir.” “Teseyyu”; Bir
kimsenin, bir seyin izinden gitmek, ona yardim etmek ve dost edinmek anlamina
gelir. (Ibn Manzir 1990: VIII, 189-90). Sia kavrami, “Siyeu’n” sekliyle cogul
olarak kullanilirsa, herhangi bir sey iizerinde ayni goriisii paylasanlardan olusan
topluluk anlamina gelmektedir. Bu kelime miifret, tesniye, ¢ogul ve ayni sekilde

miizekker ve miiennes olarak kullanilir.” (Abdulhamid 1994:13).

Seyea’ kokiinden tiireyen kelimeler, Kur’an-1 Kerimde degisik yerlerde farkli

sekillerde kullanilmistir:

(Siyeu’n) Biciminde: En’am, (6): 65 ve 159 ayetlerinde grup, topluluk * Hicr,
(15): 10. ayette millet 3 Kasas, (28): 4. ayette firkalar® Rum, (30): 32. ayette boliik

7" anlaminda;

(Esya’) Biciminde: Sebe, (34): 54% ve Kamer, 54): 5 1. ayetlerinde bir gruba
benzeyenler anlaminda;

(S1a) Biciminde: Kasas, (28): 15.'9 ve Saffat, 37): 83.! ayetlerinde birine uyan

kimse, taraftar Meryem, (19): 69. ayetinde, millet, topluluklzanlammda;

4 En’am, (6): 65; wt-'émudmj‘-uﬂesﬂuh AR i e Tl W88 1y Ulie &0 Gty o e 70 b (8

09t pelal il Gyl CaS hail aiDe ki: “O size tepenizden yahut ayaklarinizin altindan

azap gondermeye yahut sizi gruplar halinde birbirinize katip kiminize kiminizin hincini
tattirmaya kadirdir. ’

5 Hicr, (15): 10; oY) aad & Q8 o0 UL 305 “Senden Gnce gelip gecen milletlere de Biz
Peygamberler gonderdlk ”

6 14 Cuandil (n GIS A 2holi AT, el 205 A Tl it it Ll Uy (sl 3 e (50

Kasas ,(28)“Dogrusu Firavun, iilkesinde (Misir’da) zorbalik yapti. . Halkim ¢esitli firkalara
ayirdi. Onlardan bir toplulugu, erkek evlatlarim1 kesmek, kiz evlatlarini ise hayatta birakmak
suretiyle ozellikle zayiflatmak istiyordu. . . ”

7 Rum, (30): 32 &sao el Lo oa U8 G 1875 wein) 853 () (4s. ve asla dinlerini parga parga edip
kendileri de boliik boliik olan o miisriklerden olmayin. Oyle ki her hizip, kendi yanindakiyle
bobiirlenmektedir.

8 Sebe, (34): 54; cuye Ba 3108 50 U8 agelitls Uad US (5658 U 55 a6 dins. “Tipka bundan
once benzerlerine yapildig1 gibi, kendileriyle arzu ettikleri sey arasina perde ¢ekildi. Dogrusu,
onlar katmerli bir kusku icindedirler. ”

9 Kamer, (54): 51; ,S% (e Ugd el WK 585 Andolsun biz sizin benzerlerinizi hep heldk ettik.
Ogiit alan yok mudur?

10 Kasas, (28) 15; 4GIE e fhe 10T 45l e 10 USRS 187 Lo 3578 LAl (e dlie (pa e 35,000 (A

"o ol e &) U (Jee (e 138 8 lle aB ese 5380 o sde (e o e il e o3¢ orada
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(Teseyyu’) Biciminde: Nur, (24): 19.7 ayetinde, “yayilmak, ortaya cikmak”

anlamlarinda kullanilmistir.

Goriildiigii gibi Sia kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de kime nispet edilirse edilsin, dini
veya siyasi bir goriisii benimseyen birisine uyma, tabi olma ve taraftar olma

anlamlarini tasimaktadir.

[slAm Tarihinin klasik kitaplarina bakildiginda “Sia” kelimesini eserinde
kullananlardan en ©nce birisi Ebl Mihnef (6. 157/774)’tir. Eserinin degisik
yerlerinde Hz. Hasan’in Kifelilere hitaben soyledigi “Siatund” (sizler bizim
taraftarlarimizsiniz) veya “Siatu Ali, Ehli’l-Kiife” gibi ifadeleri, Hz. Ali taraftar
olup Ehl-i Beyt’e uyanlar ve yardim edenler i¢in kullanilmistir. Bazen de bu
kelimeyi “es-Sia” seklinde harfi tarifli olarak kullanmistir (EbG Mihnef 1977: 5).
Yine Ebli Mihnef eserinde: Muaviye’nin oliimiiyle Sialarin Siileyman b. Stirad’in
evinde toplandiklarini ve o onlara soyle dediklerini nakletmistir. “Muaviye
Olmiistiir ve Hiiseyin Emeviler’e biat etmekten kaginarak Mekke’ye dogru hareket
etmistir. Sizlerse onun ve onun babasinin $ia’lar (taraftarlar) oldugunuzu iddia
etmektesiniz.” (1977:15). Ayrica o, Miislim b. Akil’in Hz. Hiiseyin adina Kife’de

biat aldig1 sirada yanina gidip gelen kimseleri yani taraftarlar1 “en-Nas” (1977:20)

gibi tabirlerle ifade etmistir.

Nasr b. Miizahim (6. 212/827), Vak’atu’s-Siffin adli eserinde “Sia” ve “es-Sia”
tabirlerini kullanmig ve burada Hz. Ali taraftariyla Hz. Osman’in katlini
tistlenenleri kastetmistir (1962: 86). Sii miielliflerden Dineveri (6. 282/895),
Muhtar es-Sekafi’nin hareketini irdelerken, “Siatu beni Hasim” (Hasimogullari
taraftarlar1) ifadesini kullanmistir. Hz. Ali’nin ortaya koymus oldugu misyonu;

“es-Sia” tabirini kullanarak ifade etmistir (1960: 216, 223, 231). Mes’adi (0.

iki adamin kavga etmekte oldugunu gordii; bu, kendi taraftarlarindandi 6biirii, diismanlarindan.
Derken, taraftarlarindan olan, diismanlarindan olana kars1 Musa’dan yardim istedi”

11 Saffat, (37): 83; sl 428 &5 “[brahim de, siiphesiz onun taraftarlarindan biriydi. ”

12 Meryem, (19): 69 Ge oladll Jlo df 5l daps 08 e Ge 38 2 "Sonra da her topluluktan,
Rahman’a isyan etmede asirilik edenleri ¢ekip ayiracagiz. "

13 Nur, (24): 19; all Sae 255l i) & Aalill aud of ¢ siad 0o ). .. “Inananlar iginde edepsizligin
yayilmasini isteyenler icin diinyada da, ahirette de ac1 bir azab vardir...”
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346/957), Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gerceklesen olaylarla ilgili; “Ali ve
onun Sia’sindan (taraftar) bir toplulugun, EbQi Bekir’in kendisine biat etmelerini
istedigi sirada, Ali’nin evinde bir araya toplandiklar1 kesin bir olaydir.”
(1988:121) demekle taraftarlar1 kast etmistir. Ibn Sa’d (6. 230/844).
“Tabakat”inda, es-Sabi’den (6. 104/722) s6z ederken, onun Onceleri Sii
oldugundan, daha sonralan Siilikten vazgegerek cevresindekileri $ii olmamalari
icin uyardigindan bahsetmistir (1968:VI, 248). Taberi, meshur tarihinde, Hucr b.
Adiy hareketine deginirken A’vane’nin rivayetinde “Siatu Ali” tabirini kullanir
(Trz.: V, 256), Hicretin 61. yilindaki olaylardan bahsederken, Hz. Hiiseyin’in
sehit edilmesine sebep olan Kerbeld olaymna deginmis Hz. Hiiseyin’in
taraftarlarimi  ve karsit gruba mensup olanlar1 anlatirken “es-Sia” tabirini
kullanmistir (Trz.: V, 551) Yine o, eserinde Miislim b. Akil, Hz. Hiiseyin adina
biat almak i¢cin Kafe’ye gittiginde, Hz. Hiiseyin’in taraftarlar1 olarak Miislim b.
Akil’in yanma gidip gelen kimseleri de ‘“es-Sia” (Trz.: V, 355) tabiri ile ifade

edilmistir.

Goriildiigi gibi “$ia”, Siilerin bir firka olarak zuhuruna kadar genel manada
“taraftar, yandas” anlaminda sik sik kullanilmis bir kelimedir. Ozellikle Hz.
Osman’in hilafetinin ikinci donemi ile Hz. Ali’nin hilafetinde Miisliimanlarin
farkli goriisler etrafinda toplanmalar1 iizerine, farkli topluluklar1 belirtmek igin
“Statu Ali, Siatu Osman, Siatu Muaviye” tabirleri kullanilmis ve bu kullanista
herhangi bir mezhep kastedilmemistir. Umumi mahiyetteki bu kullanis, Hz.
Hiiseyin’in 10 Ekim 680 tarthinde Kerbela’da sehit edilmesi sonrasina kadar

stirmiistiir denilebilir (Figlal1 1984: 9-10).

[k asirda kullanilagelen Sia, Sii ya da genel manada kastedilen Siiligin kullanim
amaci siire¢ icerisinde ilk kullanilan bi¢iminden farklilasmistir. Zehebi, “Selef
zamaninda ve onlarin orfiinde asir1 Sif; Osman, Zubeyr, Talha, Muaviye ile Ali’ye
kars1 savasan grup hakkinda konusan ve onlara kotii sekilde dil uzatandir. Bizim
zamanimizda ve Orfiimiizde ise asir1 $if, o yiice insanlar1 tekfir eden ve Eb( Bekr
ve Omer’den beri oldugunu soyleyendir” (Zehebi 1963: I, 6). demistir. Bu arada

ozellikle Sii egilimli tarihcilerin bu kavrami, keyfi veya rastgele kullandiklarini
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sOylemek pek yanlis olmasa gerek (Onat 1993: 16). Mesela, Sil miielliflerden
Nevbahti, “Sia, Ali b. Ebli Talib’in firkas1 ve cemaatidir. Onlara hem
Peygamber’in hayatinda, hem de Peygamber’den sonra Sia deniliyordu.”
demektedir (1931: 2). Onat’in belirttigi gibi “Sia” kelimesinin 1stilahi bir anlam
tasiyor gibi goriinmesinde Sii ravilerin olaylar1 naklederken kendi temayiillerini
devreye sokmalar fevkalade etkili olmustur (1993: 16).

L0

Sita’min Terim Anlami: “$ia” terimi, Mezhepler Tarihi eserlerinde miielliflerince

bibirlerine benzer sekilde tarif edilmistir. Soyle ki;

Sehristani’ye gore “Sadece Hz. Ali’nin izinden giden; onun imamet ve hilafetinin
nas ve vasiyetle oldugunu kabul edenlere Sia denir.” (1992: 1, 47). Ibn Hazm’a
gore “Hz. Ali’nin Resuliillah’tan sonra halkin en iistiinii ve imamete daha layik
oldugunu ve imametin onun evlatlarinda siirecegini kabul eden birine, $ia denir.”
(Trz.: 11, 112). Es’ari’ye gore “Onlarin (Siilerin), Hz. Ali’yi izlemeleri ve onu
Peygamber’in biitiin ashabindan daha iistiin ve onde tutmalarindan dolay1 onlara
Sia denmistir.” (1980: 65). ImaAmi Alimlerin tamami Sia’y1, Hz. Ali’nin firkas1 ve
cemaati olup hem Hz. Peygamber’in saghiginda hem de Hz. Peygamber’den
vefatindan sonra bu adla anilan grup olarak tarif etmektedir ( Nevbaht? 1931: 2).

ALY

Goriildiigi tizere “Sia” kavrami; Hz. Ali’ye velayet yoluyla baglanan, Hz.
Peygamber’den sonra onun kesintisiz halifeligine inanan, halifelere tabi olmayip

Ali’yi miistakil bir 6nder olarak kabul eden kimselere verilen ad omaktadir.

Kldsik Mezhepler Tarihi eserlerinde mezhebin ele alinisi; Arastirma konusu
yaptigimiz Mezhep, Gaybet Oncesi donemde Klasik Mezhepler Tarihi eserlerinde

farkli ad ve sifatlarla ele alinmistir. Soyle ki;

Imanmun Ashabi, Siasi: Gaybet oncesi donemde firka tarftarlari “Imamin ashabi
veya S1’ast” olarak tarif edilmektedir. Bu kullanim $i1 yazarlarca tercih edilmistir.
Imami alimlerden Kummi, eserinde bir kez de olsa, “es-Si’atu’l-Aleviyye” tabirini

kullanmistir (Kummi 1963: 70-89).
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Rafizi: Bu terim, Zeyd b. Ali’nin Emevilere karsi 122/740°ta yaptig1 isyana
katilmayan, silahl1 direnisin faydasina inanmayan, muhalifleri tarafindan Zeyd’e
karst ¢ikmak ve onu terk etmekle suglananlar1 kasten kullanilmistir. Sonraki
nesillerde bir takim anlam degisiklikleri olmakla birlikte Rafizi terimi
Imamiyye’'nin kiiciik diisiiriicii yaygin bir lakap haline doniismiistiir. Rafizi
denilmekle Zeydiler acisindan Zeyd b. Ali’yi terk edenleri, Stinniler acisindan ise
ilk iki halifeyi reddetmelerinden dolay1 biiyiik giinah isleyen griihii hatirlatmasi
amaclanmistir (Kohlberg 2004: 117-124). Akla getirdigi kotii cagrisimdan dolay1
“Rafizi” olarak adlandirilmaya karsi cikilmakla birlikte (Watt 1963: 110-121)
ancak bazi Imami kaynaklardaki Muhammed el-Bakir'in “Ben Rfizilerden
biriyim.” seklinde rivayeti (Meclisi 1983: XV, 127) “Rafizi” olarak
adlandirilmakla  ogliniildiigiinii  ortaya  koymaktadir.  “Réfizi”  olarak
isimlendirmenin Zeyd b. Ali’nin isyani sirasinda ortaya ciktigi kabul edilecek
olursa, bu takdirde yaklasik bu isyandan bes ya da sekiz yil once vefat eden
Muhammed el-Bakir boyle bir ifadesi celisiklik arzetmektedir. Rafiza hakkinda
ona atfedilen bu sozler, daha sonraki bir doneme ait olmalidir. Sii diinyasinda
“Rafiza” kelimesinin asagilayic1 kotii anlamindan 6zel 6vgii ifade eden bir isme
doniismesinin keyfiyetini gostermesi bakimindan yeterlidir. Ger¢ekten bu durum
tamamen tabiidir; ilk olarak Sii liderler bu terimi kendilerinden
uzaklagtiramayacaklarin1 anlamislar, bunun iizerine bu terimi kendi lehlerine

cevirmeye caba gostermislerdir (Kohlberg 2004: 121).

Kat’iyye: Misa b. Ca’fer’in oOlimiiyle imamin oglu “Ali er-Rizd” olduguna
inananlard Misa b. Ca’fer’in oliimiine kesin olarak inandiklar1 icin Kat’iyye
olarak isimlendirilmislerdir (Nevbahti 1931: 67). Miisd b. Ca’fer 6lmeden Once
oglu Ali b. Msd’y1, gelenek haline gelen sekliyle imamete vasiyet etmistir
(Kummi 1963: 89; Nevbahti 1931: 67). Es’ari, Yirmi dort firkadan miitesekkil
Rafiza’dan bahsederken ilk firkanin Kat’iyye oldugunu ve Sia’nin ekseriyetini
temsil ettigini belirtmistir. Yine O, Kat’iyye’ nin inandig1 on iki Imamin isimlerini
saymis sonuncusunun, Muhammed b. Hasan, beklenen gizli imam olduguna vurgu
yapmistir (1980: 17-18). Bagdadi, Mezhebi (Revéafiz) Sapik Firkalar bashgi

altinda ii¢c’e ayirmis, iiciincii olarak ImAmiyye’yi zikretmistir. Imamiyye’nin 14
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kolundan birisinin Kat’iyye oldugunu ve Kat’iyye’nin Hz. Ali’den itibaren Mehdi
el-Muntazar dahil on iki imama inandiklarindan bahsederek “Kat’iyye’ye
esanlamli olarak “Isnd Aseriyye” de denir, demistir (1991: 48). Isferayini (6.
471/1078-9), Mezhebi “Rafiza “bashg altinda ele alarak Zeydiyye, Imamiyye ve
Keysaniyye olarak iige ayrildigim Imamiyye bashig alinda Kat’iyye’yi alt baslik
olarak zikretmistir (1983: 39). Mezhep, Kat’iyye olarak ImaAmiyye’den daha eski

ve daha kapsamli olarak kullanilmistir denebilir.

Imamiyye: Hasan el-Askeri’nin 6liimiinden sonra taraftarlar1 (Nevbahti 1931: 79)
15 veya (Kummi 1963: 102) 14 firkaya ayrilmistir. Nevbahti, bu firkalarin on dort
tanesinden bahsederken on ikinci sirada, Imamiyye’yi ismen zikretmistir (1931:
90; Kummi 1963: 102). Malati, eserinde firkay1 “Rafiza” basligi altinda ele almus,
“Imamiyye” olarak da bilindigini ifade etmistir (1968: 18-36). Nesvanu’l-
Himyeri (6. 573/1252), mezhebi “Sia” seklinde ele almis, mezhebe “Imamiyye”
olarak da isim verildiginden bahsetmistir (1948: 181)

Isnd Aseriyye: Gaybet doneminde telif edilen Imamiyye’ye giden yolda diger Sii
firkalar1 ayiklamak i¢in kaleme alman Nevbahti’nin “Firaki’s-$i’a”s1 ve
Kummi’'nin “Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak™ tamamen gaybet Oncesi donemin On
iki Imam firkalarim1 tanimlamaktadir. Bu eserinde Misa el-Kazim’in 6ldiigiine
hiikmedip oglu Ali er-Ri1za’y1 sekizinci imamlar1 olarak kabul edenler “Kat’iyye”
olarak adlandirlmistir (Kummi 1963: 89). Bagdadi, Kati’yye firkasini
Imamiyye’'nin alt baghgi olarak zikredip Hz. Ali’den itibaren on ikinci imami
Mehdi el-Muntazar olarak kabul eden bu firkanin “Isnd Aseriyye” olarak da
bilindigini kaydetmistir (Bagdadi 1991: 48). “Isna Aseriyye” terimi, muhtemelen
ilk olarak 1000’li yillarda kullanilmistir. Imami alimlerden olan ibn Nedim (6.
380/990)’in eserinde (1972: 428-32) bu terim goziikkmemektedir. Sehristani, “Sia”
ana bashigl altinda mezhebi ele almis (1992: 179) “Imamiyye” alt bashig altinda
tali gruplarin1 ortaya koymus, bunlardan birisinin de “Isnd Aseriyye” (1992: 162)
oldugunu belirtmistir.

Mes’tadi (6. 345/956), onikinci imam Muhammed el-Mehdi’nin babasinin

onbirinci imam Hasan el-Askeri olduguna imamiyye’den Kat’iyye nin inandigini
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ifade etmistir (1987: V, 107) Mes’di, Hasan el-Askeri’nin Oliimiinden sonra
beklenen Mehdi’nin kimligi konusunda Kat’iyye firkasinin yirmi gruba ayrildigi
bilgisini eklemistir (1987: V, 107-108) Mes’0di kendi yasadigi zaman dilimini
kastederek 332/943-4 yillarinda Ehlii’l imameyi Sii firkalardan bir grup seklinde
kastederek gaybet ve takiyye inanislart hakkinda bilgi vermistir (1987: 1V, 62-3)
Mes’(idi’nin hayatimin son donemlerinde yazdigi “Et-Tenbih ve’l-Israf adli

eserinde “Isna Aseriyye” terimini kullanmistir (1893: 231-2).

Bagdadi ile baslayarak ImAmiyye mezhebine mensup olmayan heresiografi
yazarlar1 “Isnd Aseriyye’yi eserlerinde dyle veya boyle zikretmislerdir. “Isna
Aseriyye” ve “Imamiye” terimleri, On Iki Imam’a inanlarin hakimiyetinin

artmaya baglamasiyla birlikte asama agama esanlamli kullanilmaya baslamustir.

Klasik Mezhepler Tarihi eserlerinde Siilik farkli usullerle ele alinmistir. Bunda
yazarin mezhebe lehte veya aleyhte yaklasimi aktif rol oynamistir. Mezhepleri
objektif olarak ele alanlar bile ¢ogu zaman tutarli olamamislardir. Siilik

Mezhepler Tarihi eserlerinde su sekilde ele alinmistir:

Rafiza Olarak Ele Alanlar: Mezhepler Tarihi eserlerinin bazisinda Siilik, “Rafiza”
bashigi altinda ele alinmistir. Bunlar icinde, Isferaini (6. 471/1078) nin “Et-Tabsir
fi’d-Din’i, Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) nin “Itikddatu Firaki’1-Miislimin ve’l
Miisrikin™i, Bagdadi (6. 469/1037)’nin, “El-Fark Beyne’l-Firak™; Malati (6.
377/987)’nin “Et-Tenbih ve’r-Redd”1 akla ilk gelenlerdir.

Mesela Bagdadi, eserlerinde mezhebi; “Sapik Firkalar” ana baghgr altinda
“Revafiz” olarak ele almis, Rafiza’nin bir alt basliginda ise Zeydiyye, Keysaniyye
ve Gulat’a muhalif olan ve 15 firkadan miitesekkil “Imamiyye” firkasim
tanimlamistir (1990: 41; Isferaini 1983: 35; Razi 1982: 53). Malati, “et-Tenbih
ve’r-Redd” adli eserinde mezhebi, “Rafiza” baslig altinda ele almis, bu mezhebin

“Imamiyye” olarak da bilindigini ifade etmistir (1968: 18-36).
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ALY

Sia Olarak Ele Alanlar: $Siilik; Mezhepler Tarihi eserlerinin bazisinda “$ia” ana
baslig1 altinda ele alinmstir. Esard, “Makalatu’l-Islamiyyin” adli eserinde “Sia” y1
Gulat firkalarin ana baghgi olarak, Rafiza’yr ise Nebi’nin, Hz. Ali’yi nas ve
vasiyetle kendine halef kildig1 goriisii etrafinda birlesen grup seklinde alt baslik
olarak zikretmistir (Es’ari 1980: 16). Sehristani, “El-Milel ve’n-Nihal” ve ibn
Hazm (6. 456/1063) “El Fasl fil-Milel” adl1 eserlerinde, mezhebi “Sia” ana bashigi
altinda ele almuslardir (Sehristani 1992: 146; ibn Hazm Trz: 179). Sehristani,
“Imamiyye” alt baslig1 altinda tali gruplarin1 ortaya koymus, bunlardan birisinin
de “Isna Aseriyye” (1992: 162) oldugunu belirtmistir. ibn Hazm ise, “Imamiyye”
den aginr1 Siiler arasinda nispeten orta yolda olan bir firka olarak bahsetmistir (Trz:

ALY

183). Nesvanu’l-Himyerd, mezhebi “Sia” seklinde ele almis, mezhebe “Imamiyye”

olarak da isim verildiginden bahsetmistir (1252: 181).

Mezhebi Miistakil Olarak Ele Alanlar: Daha c¢ok Imami alimler tarafindan,
mezhebin savunulmasi amaciyla kaleme alinmis miistakil eserlerdir. Imami
miiellifler eserlerini Siiligin Hz. Peygamber’in sagliginda veya vefatindan hemen
sonra ortaya ¢iktig1 goriisiinden hareketle kaleme almislardir (Nevbahti 1931: 15;
Kummi 1963: 15). Bunlardan en dikkate degeri Nevbahti’nin, “Firaku’s-Sia” s1 ve
Kummi’nin, “Kitabu’l-Makalat”idir. Neredeyse birbirinin aynis1 denebilecek bu
iki eser, Hz. Peygamber’in vefatiyla olusan firkalari, Sia endeksli olarak ele
almiglardir. Bu iki eserin en belirgin vasfi, Siiligin biinyesinde yeseren firkalari

ayiklayarak imamiyye’ye giden yolu agmalar1 olmustur.

1.5. Muhammed el-Cevad’a Kadar Isna Aseriyye imamlan

Arastirma boyunca goriilecegi iizere olaylar, Ehl-i Beyt eksenli cerayan ettiginden
Ehl-1 Beyt kavraminin tahlili ile konuya girilmesini uygun gordiik. Ciinkii, Ehl-i
Beyt’e tarihsel siirecte Sil ve Siinni bakisin ortaya konmasi, dolayist ile Ehl-i

Beyt’in kavramsal cercevesinin ¢izilmesi gerektigini diistindiik.

Ehl-1 Beyt kavrami $ii ve Siinniler arasinda en fazla istismar edilen ve
siyasallagtirtlan Kur’ani kavramlardan birisidir. Ehl-i Beyt karizmasi Siiler

tarafindan siyasal iktidar1 ele gec¢irmek, Siinniler tarfindan mevcut iktidari
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mesrulastirmak ya da cesitli insan ve gruplarca ayricalikli bir statii elde etmek
veya menfaat temin etmek icin kullanilmistir. “Ehl-i Beyt”, Arapga’ehl’ ve ‘beyt’
kelimelerinden olusmus bir terkiptir. Miizekker bir kelime olan ‘ehl’in cogulu:
(ehal, ahal, ehltn, ehlat) olup, “aile, yakin akraba, es, zevce, ahali, taraftar, bir
yerde yasayan, bir seye 1ayik olan” gibi manalara gelir (Ibn Manztr 1990: XI, 28-
32) “Beyt” kelimesi, sozliikkte barmnak, siginak, konaklama yeri veya seref
anlamlarina gelmektedir. Ehlu’l-Beyt, Beytu'r-Racul ve Beytu’l-Kavm olarak,
kisinin hanimina, ¢coluk-¢cocuguna, kabilenin seref ve nesebini kendisinde toplayan
yetkili ve niifuzlu kisi/kisilere veya ailelere delalet etmektedir. Ehl-1 Beyt (ehlu’l-
beyt), ‘ev halki’ anlamma gelmektedir ve evlilik temelli bir yakinlhigi
gostermektedir (ez-Zebidi 1993: XIV, 36) Ehl-i Beyt (ehlu’l-beyt), ozellikle
cahiliye Kkiiltiiriinde bir kavmin 6nde gelen ailesi icin tercih edilen bir ifadedir
(Agikel 1999: 30). “Ehl-i Beyt” Islami literatirde ise mutlak olarak
kullanildiginda Hz.Peygamber’in ailesi anlamina gelmektedir (RAgib el-Isfehani
1997: 96). Hz.Peygamber’in esleri, kizlar1 ve sihriyeti nedeniyle Hz. Ali, Ehl-i
Beyt’ten sayildig1 gibi, kimilerine gore de Ehl-i Beyt, Hz.Peygamber’in esleri ve
onun ailesinin erkek fertlerinden ibarettir (Agikel 1999: 32-6). Hz.Peygamber’in
esleri $1i alimlere gore Ehl-i Beyt’ten sayllmamaktadir (Tabatabai 1997: 318).

Hz. Peygamber’e, onun aile fertlerine duyulan sevgi, saygi ve bagllik biitiin
Miisliimanlarin ortak vasfidir. Ehl-i Siinnet ile S$ia’nin birbirinden ayrildigi nokta
Ehl-i Beyt kavramindan ve bunun olusturdugu zeminden kaynaklanmaktadir. $ia,
Ehl-1 Beyt’e Peygamber’in dini otoritesinin gelecekteki temsilcilerinin delili
olarak, daha dogrusu bu kavramin siyasi ve dini otoritenin teolojik teminati ve
imamet doktrinlerinin temel unsuru gormektedir. Esasen ihtilaf, biiyiik olctide Sii
kiiltiirtin, Ehl-1 Beyt kavramini kendi terminolojisi cercevesinde tanimlama
cabasindan kaynaklanmistir. Ciinkii bu kavram ve bu kavrama yiiklenen igerik, Sii

diisiincenin siyasi-itikadi iddialar1 bakimindan 6nemlidir.

“Ehl-i Beyt’ tamlamasini olusturan ‘ehl’ ve ‘beyt’ kelimelerinden her biri,
Kur’an’da bir¢cok ayette ayri olarak kullamilmistir. Konumuzu dogrudan

ilgilendiren’Ehl-i Beyt’ tabiri Kur’an’da Hz. Ibrahim ile ilgili “ehle’l-beyt”,
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(Kur’an 11: 73) Hz. Mdasa ile ilgili “Ehl-i Beyt’in” (Kur’an 28: 73) ve Hz.
Peygamber ile ilgili “ehle’l-beyti” seklinde (Kur’an 33: 33) olmak iizere toplam
tic ayet-i kerimede zikredilmektedir. Konumuzla ilgili olarak Kur’an, Ahzab
suresinin 33. ayetinde: “Evlerinizde sessizce oturun... Allah’a ve Res{ilii’ne itaat
edin. Ey Ehl-1 Beyt! Allah sizden yalnizca cirkinlikleri gidermek ve sizi tertemiz
yapmak istiyor.” (Kur’an 33: 33) denilmekle Hz. Peygamber’in zevcelerinin
davranig isliiplarin1 tasvir etmis, mevzu Hz. Peygamber’in zevceleri iizerine
odaklanmustir. Sii anlayisa gore Ahzab Suresi 33. ayetteki Ehl-i Beyt tabiri, acik
bir yaklasimla Hz.Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve
onun soyundan gelen imamlar1 gostermektedir. Hz. Peygamber’in esleri, Ehl-i
Beyt’ten degildir (Tabatabal 1997: 318) Ehl-i Siinnet icerisinde yer alan bazi
degerlendirmelere gore Ahzab Suresi 33. ayette gecen Ehl-i Beyt tabiri yalnizca
Hz.Peygamber’in eslerine isaret etmektedir. Bagka bir yaklasima gore Ehl-i Beyt
tabiri muhtemelen Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin’i de Ehl-i
Beyt’ten addeden haberler goz oniinde bulundurularak; Hz.Peygamber’in esleri,
cocuklari, torunlar1 ve Hz.Peygamber’e 6zel yakinligi nedeniyle, Hz. Ali seklinde
anlagilmistir (Yazir 1979: 20). Hatta bu yaklasim Sia’nin, Ehl-1 Beyt'e ozellikle
Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve onun
cocuklarindan ibaret sayan iddiasina tepki olarak genisletilerek Hz.Peygamber’in
biitiin yakinlar1 (Beni Hasim) Ehl-i Beyt kapsamina dahil edilmistir (Senkiti 1995:
238). Hz. Peygamber, hayatta iken kendinden sonra devlet bagkaninin kim
olacagi ya da hangi aileden ve ne sekilde olacagi konusunda sozlii ya da ima
yoluyla her hangi bir aciklamada bulunmamis, bunun ¢Oziimiinii insanlara
birakmistir. Hz. EbGi Bekir halife secildiginde Hz. Ali her nekadar bir miiddet
cekimser durduysa da Ebsi Bekir'e beyat etmistir. Hatta Hz. Omer ve Hz.
Osman’a da biyat eden Hz. Ali’'nin kendisinin Ehl-i Beyt’ten oldugu,
Peygamber’in dini, hukuki ve siyasi miras¢ist oldugu seklinde bir gerekge ileri
siirerek biyat etmekten kacindigina dair bir belge yoktur. Bazi kimselerin Hz.
Ali’ye hilafeti talep etmesi gerektigi seklindeki telkinlerine Hz. Ali aldirmamis
onlardan da bu tiir davranislardan uzak durmalarini istemistir (el-Kéatib 2005: 23-

32). Aksi bir durum olsaydi, yani Hz. Ali’nin halifeligi ile ilgili nass ya da karine
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olsaydi Hz. Ali, bu hakkin kendi elinden alinmasina kars1 ¢ikar ve asla onlara biat

etmezdi, denebilir.

Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin doneminde Ehl-i Beyt, kelime anlamina
uygun olarak hem Hz.Peygamber’in hem de diger aile ve ev halklar icin
kullanilan bir tabir goriinlimiindedir. Hulefa-1 Rasidin doneminde bu goriintiiniin

biiyiik olciide devam ettigi goriilmektedir (Varol 2004b: 64-70).

Muaviye, halifeligi zorla ve hileyle de olsa ele gecirerek Hz. Osman’in kanim
talepte ve ondan hilafeti miras olarak devr almakta hak sahibi oldugunu (Atvan
1986: 13) iddia ederek savim Kur’4n’dan bir ayete' (Kur'an 17: 33)
dayandirmigtir (Minkari 1962: 32, 81). Ozellikle Muiviye’nin Hasan’dan
halifeligi teslim almasi, Hz. Ali ve soyunu lanetleme kampanyasina girismesi,
oglu Yezid’i veliahd tayin etmesi ve akabinde gelisen hadiseler dengeleri alt iist
etmis bu konuda ¢esitli arayislar icine girilmistir. Bu siirecle Kureys icerisinde
Umeyyeogullar1 ve Hasimogullari, iktidar miicadelesinde hak sahibi oldugunu
iddia eden iki ayr1 Ehl-i Beyt seklinde ortaya ¢cikmistir. Bunlarin disinda Abdullah
b. Ziibeyr de ayr bir Ehl-i Beyt olarak taraf olmustur (Taberi Trz.: II, 527).

Sonug olarak $ii diisiincede Ehl-i Beyt kavramindan Hz.Peygamber’in kizi Fatima
ve Ali’den tevelliit eden nesil kastedilmekte olup, Hz. Ali’nin Fatima’nin
disindaki eslerinden doganlar Ehl-i Beyt olarak goriilmemektedir. Ehl-i Siinnet ise
konuya daha genis bir agidan baksa da Hz. Ali’nin hilafetinden itibaren meydana
gelen hadiseler Ehl-i Beyt’e siyaset sahnesine cekmekle ona farkli anlamlar ve

gorevler yliklemistir.

1.5.1. Hz. Ali

Ali b. ebi Talib b. Abdilmuttlib b. Hasim b. abdi Menaf. Babasi1 Ebx Talib, annesi
ise Fatima bnt. Esed b. Hasim’dir. Mekke’de hicretten yaklasik yirmi y1l dnce 600
yilinda dogmustur (Ibn Hacer 1968: 507). Fatima bnt. Esed, Hz. Peygamber’in
annesi vefat edince ona 0z oglu gibi bakmustir (Nedvi 1967: 294). Hz.

14 " Kim haksiz yere Oldiiriiliirse onun velisi (olan mirasg¢isi) na (6ldiiriilenin) hakkini arama
yetkisi vermisizdir. " ( Ku’ran 17: 33)
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Peygamber’in amcazadesidir (Tultn 1958: 47). Hz. Ali, EbG Talib’in dort
oglundan en kiiciigiidiir (Ibn Abdilber Trz.: 1089; Mes’idi 1987: II, 359). Hz.
Ali’nin kiinyesi “EbG’l-Hasan” dir. Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye “Eba Turab”
kiinyesini vermistir (Ibn Tultin 1958: 47).

Mekke’de bas gosteren kitlik tizerine Hz. Peygamber ve amcalar1 Hz. Hamza ile
Abbas gecim sikintis1 ¢ceken Ebt Talib’in yiikiinii hafifletmek i¢in ogullarindan
ticlinii yanlarina almay1 kararlagtirmiglardir. Hz. Peygamber heniiz bes yasindaki
Ali’yi yanina alarak Hz Ali’ye bakmistir (Ibn Abdilber Trz.: 1118). Hz. Ali, on
veya on bir yasindayken Islamiyeti kabul etmistir (Ibn Abdilber Trz.: 1093).

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ederken Mekke’de Hz. Ali’yi yerine birakmistir
(Ibn Hisam Trz.: 482; Ibn Tulfin 1958: 49). Hz. Ali’nin ilk istirak ettigi savas
Bedir savasidir. 17 Ramazan 2/14 Mart 624 yilinda meydana gelen savasta Hz.
Ali 17 miisrigi 6ldiirmiistiir (Ibn HisAm Trz.: 213-5; ibn Tul(in 1958: 49).

Hz. Ali bir giin Hz. Peygamber’in huzuruna kizi Fatima’y: istemek i¢in ancak
utundig i¢in cesaret edememistir. Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin talebini hissederek
kiz1 Fattma’yr O’na vermistir. Hz. Ali, Hz. Fatima ile Zilkade 2/Mayis-Haziran
624’te evlenmistir. Hz. Ali evlendiginde yaklasik 23 yasinda, Hz. Fatima ise 18
yasindadir (Mes’adi 1987: 11, 289; Ibn Ishak 1981: 230).

Hz. Ebl Bekir halifelige secilince ‘Peygamberler miras birakmazlar.” hadisi
dogrultusunda Fedek arazisini Hz. Fatima’ya teslim etmemistir. Hz. Fatima bu
durumdan memnun olmamustir (Kandemir 1995: 219-23). Hz. Fatiman’nin bu
konudaki hassasiyetini dikkate alan Hz. Ali, Hz. Ebubekir’e hemen biat
etmemistir. Ne zaman ki Hz. Fatima vefat etmis o vakit Hz. Ali halife olarak
Ebubekir’e biat etmistir. (Nedvi 1995: 110; Rayyis 1995: 167-73). Hz. Ali bu
donemde resmi bir vazife almamis dini konularda danisilan kisi olmustur (Figlal
1996: 56). Hz. Omer doneminde de ¢esitli konularda istisare edilen Hz. Ali, resmi
bir vazife almamistir. Hz. Omer’in yaralanmasi ile halifelik secimi; aralarinda

Abdurrahman b. Avf, Sa’d b. ebi Vakkas, Hz. Ali, Ziibeyr b. Avvam’in da
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bulundugu sGiraya havale etmis aralarindan bir halife se¢melerini istemistir
(Ya’khbi 1960: II, 160). Abdurrahman b. Avf’in baskanliginda toplanan heyette
Hz. Osman ve Hz. Ali halifelige iki aday olarak kalmiglardir. Bu noktada Hz. Ali
taraftarlar1 ile Hz. Osman taraftarlar1 arasinda daha dogrusu Hz. Ali’nin mensup
oldugu Hasimiler ile Hz. Osman’in mensup oldugu Emeviler arasinda tartigmalar
meydana gelmistir (Ibnu’1-Esir 1965: 66-71; Hasan 1987: 1, 325-330). Neticede
Hz. Osman halife olmustur. Hz. Osman’in sorumlu tutuldugu bir dizi olay
meydana gelmis, kanisikliklarin artmasi {izerine Hz. Osman valileri hac
mevsiminde Mekke’de toplamistir. Toplanti sonucu Muaviye, Medine’ye ugramis
ve Hz. Osman’a bir sey olmast durumunda Hz. Ali’ye sorumlu olacagi yoniinde
tehditler savurmustur (Ibnu’l-Esir 1965: 163-4). Hz. Osman oniki yil siiren
hilafetinin sonunda asiler tarfindan 40 giin muhasara edildikten sonra 28 Zilhicce
35/Mayis 656’da (Mes’adi 1987: II, 358; Taberi Trz.: IV, 368-85). Hz. Osman’1
oldiiren isyanci grup acilen bir halifenin secilmesini istemis, neticede Hz. Ali’ye
biat edilerek Hz. Ali halife ilan edilmistir (Taberi Trz.: IV, 426; Ibnu’1-Esir 1965:
VI, 192; Hasan 1987: 1, 340-352). Halife olan Hz. Ali’yi bir takim problemler
beklemektedir. Biat etmeyenler, mevcut valilerin azli ve Hz. Osman’1n katilerinin
cezalandirilmasi gibi acilen ¢oziilmesi gereken sorunlar vardir (Nevin 1990: 196).
Muéviye Hz. Osman’in oldiiriilmesinden Hz. Ali’yi sorumlu tutmus, dolayisiyla

Hz. Ali’nin hilafetinin mesru olmadigini iddia etmistir (Onat 1993: 36—40).

1.5.1.1. Hz. Ali’den Sonra Sii Olusumlar
Hz. Ali’nin imametine Allah’in ve Resflii’niin bir emri olarak bakanlar, Hz. Ali

oldiirtildiikten sonra ii¢ firkaya ayrilmiglardir:

Sebeiyye: Abdullah b. Sebe’nin Onderliginde kurulan bu firkanin taraftarlari, Hz.
Ali’nin 6lmedigini, geri gelecegini, yeryiiziinii adaletle dolduracagim iddia
etmisler ve Hz. Ebi Bekir ve Omer hakkinda ilk kez kusur bulup teberri
etmislerdir. Bu firka, Klasik Mezhepler Tarihi eserlerinde asiriliga kacan (gultiv)
ilk firka olarak kaydedilmistir. Hz. Ali hayattayken kendisi hakkinda bircok sapik
fikir ileri siiren Abdullah b. Sebe’yi 6ldiirmek istemis; ancak bundan bir kisim

miilahazalarla vazgecmistir. Abdullah b. Sebe, Hz. Ali’nin imameti farzdir,
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diyenlerin ilkidir. Hz. Ali Oliince o, asirt fikirlerini yaymaya devam etmistir
(Kummi 1963: 19-20; Nevbahti 1931: 19-20; Sehristani, 1975: 174; el-Es’ari
1980: 15; Malati 1968: 18; Himyeri 1948: 154, 184, 251; Bagdadi 1991: 177).

Muhtariyye (Keysaniyye): Hz. Ali’den sonra imam, oglu Muhammed b.
Hanefiyye olmasi gerektigini ileri siiren firkadir. Reisleri olan Muhtar b. ebi
Ubeyd es-Sekafi’ye nispeten “Muhtariyye”, Muhtar b. Ubeyd’in kiinyesi olan
Keysan’a nispeten ‘“Keysaniyye” olarak isimlendirilmislerdir. Muhtar, Hz.
Hiiseyin’in kanint Muhammed b. Hanefiyye’nin emriyle talep ettigini 6ne siirmiis
ve Muhammed b. Hanefiyye adina bir hareket baglatmistir (Kummi 1963: 21-2,
Nevbahti 1931: 20-21; Es’ar? 1980: 18-23; Malati 1968: 23, 160; Sehristani 1992:
147-154; Himyeri, 1948: 157; Bagdadi 1991: 31; Isferaini 1983: 30).

Hz. Hasan’in Imémetine Inananlar: Hz. Ali vefat ettikten sonra imametin Hz.
Hasan’a gectigini iddia eden firkadir. Hz. Hasan’1n hilafeti Muaviye’ye mal ve
para karsiligr terk etmesinden sonra taraftarlarinin bir kismi Hz. Hasan’in
imametinden doniip ¢ogunluga katilmiglardir (Nevbahti 1931: 23—4; Kummi
1963: 23).

1.5.2. Hz. Hasan
Hz. Hasan hicretin 3. yilinda Medine’de 15 Ramazan 3/31 Aralik 624°te
dogmustur (Ibn Kesir 1995: VIII, 63). imami kaynaklara gore Hz. Ali sehit

olunca, Hz Hasan onun vasiyeti ile imameti iistlenmistir (Miifid 1993a: 11, 172).

Hz. Ali sehit edildiginde Irak’taki taraftarlar;, oglu Hasan’a biat etmistir (ibn
Kuteybe 1967: 133). Ancak Hz. Hasan, ordusunun Sam ordusu oniinde hezimete
ugrayacagl ve Irak ordusunun kendisini yalmiz birakacagl sayialarin yayilmasi
tizerine Miisliiman kaninin dokiilmesini énlemek icin Muaviye ile kerhen (Miifid
1993a: II, 173) anlagsma yaparak hilafetten cekilmistir (Taberl Trz.: V, 158:
Dineveri Trz.: 202-3; Ibn Kesir 1995: VIII, 74; Hasan 1987: II, 81-2). Boylece
Muaviye hilafeti ele gecirmistir (Dineveri Trz.: 203; Miifid 1993a: II, 173).
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Imamilere gore Hz. Hasan on yil siiren imAmet miiddetini cesitli baskilar altinda

gecirmisir (Miifid 1993a: 11, 174).

1.5.3. Hz. Hiiseyin

Hz. Hiiseyin, Hz. Ali ve Hz. Fatma’nin, ogullar1 Hasan’dan sonra Medine’de 5
Saban 4/10 OCAK 626 ylinda dogan 2. cocugudur. Hz. Hiiseyin’in dogum tarihi
ile ilgili farkli rivayetler de vardir (Ibn Hacer Trz.: 14; Ibn Kuteybe 1981: 158;
Ibn Kesir 1995: VIII, 250). Hz. Hiiseyin’in kiinyesi “Eb{i Abdullah” (Ibn Kuteybe
1981: 213), “Reyhanetii’'n-Nebi “ (Hz. Peygamberin ¢icek demeti), lakab1 “es-
Sehid” dir (Tirmizi 1981: 101; Koksal 1984: 7-9). Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin’den 1
yas kadar bityiiktiir (Ibn Kesir 1995: VIII, 251). Hz. Peygamber, Hz. Hasan ile
Hz. Hiiseyin’i cok severdi. Hz. Hiiseyin’in altis1 erkek, ii¢ii kiz toplam dokuz

cocugu vardir (TulGin 1958: 72).

Hz. Ebl Bekir’in hilafeti devresinde Hz. Hiiseyin sekiz yaslarindadir. Dolayisiyla
onun bu dénemde 6nemli bir faaliyetinin olmas1 beklenemez. Hz. Omer halife
oldugunda Hz. Hasan’a ve Hz. Hiiseyin’e Bedir savasina katilanlara verilen
oranda atiyye tahsis etmistir (Ibn Sa’d 1985: 296-297). Hz. Hiiseyin, babasinin
halifeligi sirasinda onunla birlikte Kafe’ye gitmis ve onun biitiin seferlerinde

bulunmustur (Ibn Kesir 1995: VIII, 253).

Hz. Hiiseyin, abisi Hz. Hasanin hilafeti Muaviye’ye terk etmesinden sonra
Medine’ye beraberce gitmislerdir (Ibn Kesir 1995: VIII, 252). MuAviye hilafeti
ele gecirdikten sonra Hz. Hasan’a atiyye verdigi gibi Hz. Hiiseyin’e de atiyye
vermistir (Ibn Kesir 1995: VIII, 252-3). Iimami kaynaklara gére Hz. Hiiseyin, abisi
Hz. Hasan’in vasiyeti lizerine imamet makamina ulasmistir (Miifid 1993a: II,
179). Hz. Hasan’in 6limiinden sonra Hz. Hiiseyin’e kendi adina hilafet iddia
etmesi yoniinde teklifler yapilmissa da o bu teklifleri reddetmistir (Ibn Kesir
1995: VIII, 255). Ancak bu durum Muaviye’nin, oglu Yezid adina biat istemesine
kadar stirmiistiir. Hz. Hiiseyin, Yezid’e zorla biat etme durumuyla kars1 karsiya
kalmamak icin Medine’yi terk etmis, 28 Recep 60/4 Mayis 680’de Mekke’ye
gitmistir (Dineveri 1960: 227; Wellhausen 1989: 98; Koksal 1984: 26; Demircan
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1996: 181). Hz. Hiiseyin’in Mekke’ye gittigini ve Yezid’e biat etmedigini haber
alan Kifeli’ler ondan kendilerinin basinda Emevi hakimiyetine Kkarsi
ayaklanmasini talep etmislerdir. Bu ylizden 150 civarinda davet mektubu
gondemislerdir (Ibn Kesir 1995: VIII, 255-66; Hasan 1987: 11, 83). Hz. Hiiseyin
durum arastirmasi icin Miislim b. Akil’i Kafe’ye gondermistir (Ibn Kesir 1995:
VIII, 25-7; Hasan 1987: II, 83). Neticede Hz. Hiiseyin Kiife’ye gitmeye karar
vermistir. Miislim b. Akil’in, Hz. Hiiseyin’e Kife’ye gelmesi ile ilgili pusulasi
izerine; Hz. Hiiseyin, 8 veya 10 Zilhicce 60 Sali giinii (9 Eyliil 680) Mekke’den
ayrilarak Kife’ye yonelmistir ' (Taberi Trz.: V, 381; ibn Kesir 1995: VIII, 266-
77). Kafe yolunda Hz. Hiiseyin ve Emevi ordular1 Kerbala mevkiinde karsi
karsiya gelmistir. Hz. Hiiseyin ve beraberindeki 70 kisilik kuvvet ve Emevileri
temsilen Ubeydullah’in emri dogrultusunda hazirlanan Omer b. Sa’d b. ebi
Vakkas’in kumanda ettigi ordu 10 Muharrem 61/10 Ekim 680 Cuma giinii
Kerbela mevkiinde savasa tutusmuslardir (Dineveri 1960: 256; Taberi Trz.: V,
427; Welhausen 1989: 107). Cok nispetsiz kuvvetler'® (Taberl Trz.: V, 410;
Dineveri 1960: 253; Demircan 1996: 261) arasinda feci sekilde devam eden
savasta Hz. Hiiseyin ve beraberindeki bir avu¢ insan sehit olmustur."” (Taberd
Trz.: V, 450—453; Tbn Kesir 1995: VIIIL, 310-2; ibn A’sem 1986: 217-218; Zehebi
1982: 299: Dineveri 1960: 258; Taberi Trz.: V, 450-453; Ibn Kesir 1995: VIII,
310-320).

1.5.3.1. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den Sonra Sii Olusumlar

Hz. Hiiseyin 61/680 yilinda Kerbela’da sehit edildikten sonra, Ehl-1i Beyt’i
destekleyenler siipheye diiserek; “Hasan ve Hiiseyin’in yaptiklar1 bizi siipheye
diisiirdii. Hasan, hilafeti Muaviye’ye terk etti. Hiiseyin ise Hilafet icin savasip

oldii. Hangisinin yaptig1 dogru idi, tereddiit ettik” demislerdir. Bu cekimser grup

15 Hz. Hiiseyin’in Kiife’ye gidecegini duyan bazi yakinlari onu geri ¢evirmek i¢in ugrasmislardir.
Abdullah b. Abbas, Kifeliler’e giivenilmeyecegini, daha ©Once babasina ve kardesine
yapilanlar1 hatirlamasini soylemis, en azindan aile efradim1 beraberinde gotiirmemesini ayrica
Miislim tamamen idareyi ele gecirince Yemen’e veya Kife’ye gitmesini tavsiye etmistir
(Taberi Trz.: V, 383-384).

16 Hz. Hiiseyin’in iizerine Hurr b. Yezid komutasindaki 1. 000 kisi ile Omer b. Sa’d komutasinda
ki 4000 kisi ayrica yardim icin gonderilenlerle beraber 5000 kisiden biraz fazla kuvvet sevk
edildigi soylenebilir (Taberi Trz.: V, 410; Dineveri 1960: 253; Krs., Demircan 1996: 261).

17 Hz. Hiiseyin’in sahadeti ve kimin sehit ettigi hususunda kaynaklarda farkli rivayetler vardir
(Taberi Trz.: V, 450-453; Ibn Kesir 1990: VIII, 310-2; ibn A’sem 1986: V, 217-218; Dineveri
1960: 258).
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cogunlugun uydugu diisiinceye donmiistiir (Nevbahti 1931: 23). Nevbahti ve
Kummi, “Hz. Hiiseyin’in Oliimiinden sonra taraftarlann ii¢ firkaya ayrildi.”

demektedirler (1931: 24; 1963: 23). Soyleki;

Muhammed b. Hanefiyye'nin Imémetini Kabul Edenler: Hz. Ali’nin soyundan,
Hasan ve Hiiseyin’den sonra, sag olarak bir tek Muhammed kalmistir. “Bu
yiizden; imam Muhammed b. Hanefiyye’dir.” demislerdir (Nevbahti 1931: 23-4;
Kummi 1963: 26).

Muhammed b. Hanefiyye’in Hz. Ali tarafindan Tayin Edildigini ve Muhammed b.
Hanefiyye’'nin Mehdi Oldugunu Kabul Edenler: Muhtar es-Sekafi’nin
onderliginde ortaya ¢ikan bu firka daha sonra olusacak olan Muhtariye’nin ashdir.
Bunlara gore Hz. Ali, oglu Muhammed b. Hanefiyye’yi imam olarak tayin
etmistir. Kim ona itiraz edip muhalefet ederse miisrik olur. Muhammed b.
Hanefiyye, Muhtér es-Sekafi’den Hz. Hiiseyin’in Ociinii almasinmi istemistir. Bu
firka, Abdullah b. Amr b. Harb’a nisbeten “Harbiyye” olarak da isimlendirilir.
Bunlar Tenasiih’e inanmiglar Allah’in ruhunun Muhammed b. Hanefiyye’ye,
ondan da oglu Ebli Hasim’e gectigini iddia etmislerdir (Nevbahti 1931: 24;
Kummi 1963: 26).

Ali b. Hiiseyin (Zeyne’l-Abidin)’e Uyanlar: Bu firkanin taraftarlari imamim Hz.
Hiiseyin’in oglu Zeyne’l-Abidin oldugunu ve imametinin otuz ii¢ sene siirdiigiinii

iddia etmislerdir (Kumm1 1963: 70; Ibn Tultin 1958: 75).

Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin’in Imdmetini Kabul Edenler: Bu firkanin taraftarlaria
gore Hz. Hiiseyin’den sonra imamet son bulmustur. Yalmizca {i¢ imam vardir.
Onlar da Ali, Hasan ve Hiiseyin’dir. Hz. Peygamber onlar1 vasiyet ederek

insanlara delil kilmistir (Kumm1 1963: 70-1).

Hz. Hiiseyin’in Oliimiinden Sonra Hasan ve Hiiseyin Soyundan Herhangi Biri
Kalkip Imametini Iddia Ederse, Imamligin Onun Hakki Oldugunu Iddia Edenler:

Eb(i’l-Carud Ziyad b. Miinzir el-Hemadani el-Hindi’nin adina kurulmus bu firka,
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Eb{i’'l-Carud’a nisbeten “CarQdiyye” olarak isimlendirilmistir. Caridiyye firkasini
Zeydiyye firkasinin bir alt kolu olarak gorenler (Kummi 1963: 18; Nevbahti 1931:
19; Sehristani 1992: 157; Es’ari 1980: 66; Isferdini 1983: 27; Bagdadi 1990: 22)
oldugu gibi miistakil bir firka olarak da kabul edenler vardir (Malati 1968: 22).
Hz. Hiiseyin’in Olimiinden sonra, Hasan ve Hiiseyin soyundan herhangi biri
kalkip imametini iddia ederse, imamligin onun hakki oldugunu ve herkesin
imamet iddia edene uymas1 gerektigini ileri siirmiislerdir (Bagdadi 1990: 22-3).
Ali’yi hilafet makamindan alikoyan iimmetin ve Ali’ye biati terk edenlerin kafir
oldugunu iddia etmislerdir (Kummi 1963: 18). Bu firka ayrica ruh gocii
(Tenasiih)’ne inanmiglardir (Malati 1968: 22). Bu firka “Serhlibiyye” olarak da
bilinmektedir (Kummi 1963: 71).

1.5.4. Zeyne’l-Abidin

Tam adi, Eb0’'l-Hasan Ali b. Hiiseyn b. Ali b. ebi Talib’tir (Ibn Tultin 1958: 75).
Ali b. Hiiseyin’in annesi [ran krali Yezdiiced’in Sehribanu, (Kuleyni 1969: 1, 388)
veya Se’lame ya da Gazale’dir (Kummi 1963: 70; Ibn Kesir 1995: IX, 174).
“Zeyne’l—Abidin, Seccad, Ali el-Esgar, EbG Bekr, Ebi Muhammed” olarak
kiinyeleri vardir (Ibn Tulfin 1958: 75; Kummi 1963: 70).

Hz. Omer’in Iran’1 fethiyle son Sasani imparatoru olan Yezdiicerd’in ii¢ kiz1 esir
almmustir. Bunlardan biri, Abdullah b. Omer’e, biri Ebi Bekir’in ogluna diger ise
Hz. Hiiseyin’e verilmistir. Hz. Hiiseyin’in bu evlilikten oglu Ali dogmustur (ibn
Kesir 1995: IX, 174). Eb(i’'l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali b. ebi Talib, Cemaziyel
evvel 38/Ocak 659 yilinda Medine’de dogmustur (Kuleyni 1969: 1, 388).

Kerbeld savasina babasi Hz. Hiiseyin ile beraber katilan Zeyne’l-Abidin hasta
oldugundan o6ldiiriilmemistir (Ibn Kesir 1995: IX, 175). Takvas: ile sohret bulan
Ali b. Hiiseyin Zeyne’l-Abidin bir ¢ok hadis rivayet etmistir (ibn Kesir 1995: IX,
177). Hz. Hiiseyin’in nesli daha dogrusu Imamiyye imamlar silsilesi Ali b.

Hiiseyin Zeyne’l-Abidin vasitasiyla devam etmistir (Ibn Kesir 1995: IX, 177).

Imami kaynaklarda Hz. Hiiseyin Kiife’ye yola ciktig1 esnada kiz1 Fatma’ya bir
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kitap ve vasiyetname vermis bunlari oglu Ali’ye teslim etmesini istemistir. Adi
gecen vasiyet ve kitap Siiler tarafindan Zeyne’l-Abidin’in imametine delil olarak
gosterilmistir (Kuleyni 1969: 1, 241). Ayrica Hz. Hiiseyin sehit edildiginde
Muhammed b. Hanefiyye Ali b. Hiiseyin’e gelerek babasinin sehit oldugunu, Hz.
Peygamber’in kendinden sonra Hz. Ali’yi vasiyet ettigini sonra Hz. Hasan’in
sonra da Hz. Hiiseyn’in halife oldugunu ancak Hz. Hiiseyin’in kimseyi vasiyet
etmedigini dolayisiyla bilgi, yas ve olgunluk ciheti ile kendisinin halife olmasi
gerektigini iddia etmistir. Ali b. Hiiseyin halifelik meselesinde Hacerii’l-Esved’i
hakem yapmay1 teklif etmistir. Habere gére Hacerii’l-Esved’in sehadeti ile Ali b.
Hiiseyin halife olmus Muhammed b. Hanefiyye ise halifelikten cekilmistir
(Babeveyh Kummi, Trz.: 60). imamiyye’'ye gore Zeyne’l-Abidin’nin imameti

otuz ii¢ sene siirmiistiir (Kummi 1963: 70).

Hz. Hiiseyin o0ldiigiinde Muhtar, kendinin Muhammed b. Hanefiyye'nin
adamlarindan ve samimi taraftarlarindan oldugunu iddia ederek (Sehristani 1992:
147-149; Hasan 1987: II, 88-89) Hz. Hiisey’in kanim talp etmistir. Muhtar b.
Ubeyd, davetini ilk 6nce Ali b. Hiiseyin’e iletmis ancak Ali b. Hiiseyin bu daveti
reddetmistir (Mes’(d1 1987: 111, 74).

Ali b. Hiiseyin hayatinda yonetimin aleyhinde olmayip sakin bir politika izlemis
ve konumuyla ilgili olarak herhangi bir talep veya iddiada bulunmamistir (Momen
1985: 37; Nebile 1968: 225). Zeyne’l-Abidin 95/713 yilinda 57 yasinda iken vefat
etmis (Kuleyni 1969: I, 390), amcas1 Hz. Hasan’in yanina, Baki mezarligina,

defnedilmistir (Ibn Tultin 1958: 75).

1.5.5. Muhammed el-Bakir

Tam adi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Zeyne’l-Abidin b. el-Hiiseyin b. Ali b. ebi
Talib’tir. Zeyne’l-Abidin’in oglu, Ca’fer es-Sadik’in babasidir (Kuleyni 1969: I,
390; ibn Tultin 1958: 81). 57/676 yilinda Medine’de dogmustur. Dedesi Hiiseyin
Kerbela’da sehit edildiginde 3 yaslarindadir (ibn Tulin 1958: 81). Annesi, Hz.
Hasan’in kizi Fatima’dir. Babasi o6ldiiglinde 37 yaslarindadir. Lakabi1 “Ebl
Ca’fer” olup (Kuleyni 1969: 1, 390; Miifid 1993a: II, 169), “Bakir” lakabiyla daha
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meshurdur. {lmi yarip, ilmin kaynagini tespit ettiginden, ilmin remz ve

inceliklerini aydinlatmasindan dolayr “Bakir” denmistir (Ya’kab1 1960: 11, 320; ).

Muhammed el-Bakir’in 6lim sekliyle ilgili bir birlik ve uyusma yoktur. Kimileri
Hisam tarafindan zehirlendigini, kimileri ise HisAm’in yegeni Ibrahim b. Velid’in
onun Oliimiinii tertipledigini sOylemislerdir (Tabatabai Trz: 202; Momen 1985:
37). Muhammed el-Bakir’in 6lim tarihine bakildiginda da kaynaklarda ittifak
yoktur. Zira, 114/732 ile 126/743 gibi degisik tarihler vardir. 117/735 (Ya’k{ibi
1960: II, 320) tarihinde oldiigii goriisii genel olarak kabul edilmektedir (Momen
1985: 37). Bu ise Muhammed el-Bakir'in, 122/740 tarihinde meydana gelen
ayaklanmada Zeyd’i uyardigi goriisiinii imkansiz kilar. Muhammed el-Bakir,
oldiigiinde 57 yaslarindadir. Medine’ye el-Baki kabristanina defnedilmistir
(Momen 1985: 38).

Ehl-i Siinnet muhaddisleri Bakir’dan hadis rivayet etmislerdir (Miifid 1993a: II,
245-253). Sii Imamiyye’nin akidelerinin biiyiik kism1 Muhammed Bakir’a, sonra

da Ca’fer es-Sadik’a nisbet edilir (Subhi 1969: 358).

Muhammed el-Bakir’t imam olarak kabul edenlerin sayisi, kardesi Zeyd b. Ali’yi
ve Ebli Hasim’i imam olarak kabul edenlerden daha azdir (Momen 1985: 37). Bu
donemde Ehl-i Beyt adina Mugire b. Said, Beyan b. Sem’an (Kumm1 1963: 77;
Nevbahti 1931: 55) ve Ebli Mansiir ve (Kummi 1963: 46; Nevbahti 1931: 34;
Sehristant 1992: 179) Ehl-i Beyt’ten Zeyd b. Ali isyan etmislerdir. Ad1 gecen
isyanlarin genel karakteristik 6zelligi 119/737 den itibaren, hi¢ degilse, baz1 Sii
topluluklar arasinda Hiiseyin ailesine karsi gittikge biiyliyen ilginin varhigim

gostermesi acisindan 6nemli goziikmektedir.

Muhammed el-Bakir, hayati boyunca babasi gibi yonetimin aleyhinde olmayip
sakin bir politika izlemis ve konumuyla ilgili olarak herhangi bir talep veya
iddiada bulunmamistir (Momen 1985: 37; Nebile Davud 1968; 225; Algiil 1997:
135). Zira, kardesi Zeyd b. Ali, Muhammed Bakir’t kiyama davet ettiginde,

babalarinin (Zeyne’l-Abidin) kalkismadig: bu ise, kendisinin kalkismasinin uygun
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olmayacagin ifade etmistir (Algiil 1997: 135). Bununla beraber Muhammed
Muhammed el-Bakir’in, hayatinin sonlarma dogru siyasete ilgi gosterip
gostermedigini tespit etmek giictiir (Watt 1998: 62). Imami alimlerden Kessi,
Muhammed el-Bakir’in, devrindeki siyasi ortami “Biz Ehl-i Beyt, Kureys’in
zulmiinden ve bize karsi birlesmelerinden neler c¢ekmedik ki! Hiikiimeti
hakkimizken elimizden aldilar. Cogu zaman halkin ihanetine ugradik. Dedem
Hiiseyin Kerbela’da sehit edildi. Evimizden siiriildiik, tehdit edildik, oldiiriildiik,
haklarimizdan mahrum edildik. Halki aleyhimize kiskirttilar. Adimiza yalan hadis

rivayet ettiler.” diyerek tasvir etmistir (Kessi 1929: 204, 246).

Muhammed el-Bakir’a imamin viiclibu soruldugunda: “Yeryiizii ehlinden azabin
kaldirilmast imamin varlifina baghdir. Zaten Hz. Adem’den bu yana yeryiizii bir
giin bile hiiccetsiz kalmamistir.” demis ve “Sen onlarin i¢inde oldugun halde
Allah onlara azap edecek degildir.” (Kur’an 8: 33) ayetini okumustur (Subhi
1969: 358-9). Sii-Imami Aalimlerden Miifid, Muhammed Bakir'in bir takim
maslahatlardan dolayr yasaminda “takiyye” yapmaya mecbur oldugunu

sOylemistir.

Muhammed el-Bakir’a, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber hayattayken hiiccet olup
olmadig1 soruldugunda, O: “Evet, Allah Rasilii, insanlar1 Ali’nin velayetine
cagirip itaat etmelerini emretti. Onu insanlara takdim ederek ilmini nasb etti.”
(Subht 1969: 358) demistir. Muhammed Bakir, imamin kendinden sonra gelecek

imamu vasiyet etmesi gerektigini vurgular (Momen 1985: 37).

Muhammed el-Bakir, doneminde sayilar1 giin gectikge artan gulat (asir1 Siiler)’la
ugrasmak zorunda kalmistir. Bakir, taraftarlarina: “Ey Muhammed ailesinin
taraftarlari! Orta yolu tutan sirdaglar olunuz, ta ki asir1 gidenler (gulat) size
donsiin ve katilsinlar” (Kuleyni 1969: 1, 36; Ca’feriyan 1994: 212; Nebile Davud

1968: 226) demekle gulattan ashabinin uzak durmasini istemistir.
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1.5.6. Ca’fer es-Sadik

Tam ad1 Ebl Abdillah Cafer es-Sadik b. Muhammed el-Bakir b. Ali Zeyne’l-
Abidin b. el-Huseyn b. Ali b. ebi Talib’dir (ibn Tultin 1958: 85). 80/699 yilinda
Medine’de dogmustur (Iibn Tultin 1958: 85; Kuleyni 1969: 1, 393; Miifid 1993a:
II, 179). Annesinin ismi, Ummii Ferve’dir (Miifid 1993a: II, 180; Ibn Tultin 1958:
85). Ummii Ferve’'nin babasi, Hz. Ebi Bekir'in oglu Muhammed’in oglu
Kasim’dir. Kasim, Hz. Aise’nin yaninda yetismistir (Ebli Zehra 1992: 32). Dogru
sozliiliigiinden dolay1 ona “es-Sadik” lakabi verilmistir (Ibn Tultin 1958: 85). Ebii
Abdillah, en meshur kiinyesidir (Kuleynt 1969: 1, 393; Miifid 1993a: I, 179).

Ca’fer es-Sadik babasit Muhammed el-Bakir oldiigiinde 34-37 yaslar arasindadir.
Zeyne’l-Abidin émriiniin son on dért yilini torunu Ca’fer es-Sadik’la gecirmistir.
Ca’fer es-Sadik, ilmini ii¢ 6nemli sahsiyetten almistir. Bunlar: babast Muhammed
Bakir, dedesi Zeyne’l—Abidin, anne tarafindan dedesi Kasim b. Muhammed’dir
(Ebai Zehra 1992: 33). Ca’fer es-Sadik’tan Imam Malik b. Enes fikih ve hadis
dersleri almistir. Ayrica EbG Hanife, Ca’fer es-Sadik’tan bir¢ok rivayette

bulunmustur (Miifid 1993a: 11, 254; Ebli Zehra 1992: 41).

Sehristani, Ca’fer es-Sadik hakkinda “Sonsuz ilim, tam ve olgun bir edep, hikmet

ve ziihd sahibidir. Hilafet konusunda kimse ile ¢cekismedi.” demistir ( 1992: 166).

Imami alimlerden Kuleyni, Ca’fer es-Sadik’ 1 imametine eserinde sekiz adet delil
saymustir (1969: 243-5). Kuleyni, Muhammed b. Yahya’dan Ca’fer es-Sadik’in
sOyle dedigini rivayet etmistir: “Babamin Oliim vakti yaklastiginda bana: ‘Ey
Ca’fer, ashabimi sana hayir (iyilik) olarak vasiyet ediyorum.” dedi. Ben de:
‘Allah’a yemin olsun ki, onlara vekalet edecegim.” dedim. demistir.” (Miifid

1993a: 11, 180-1; 1969: 244).

Ca’fer es-Sadik, Emevi devletinin sonlariyla Abbasi devletinin kurulus yillarinda
yasamustir. Ca’fer es-Sadik, devrindeki siyasi olaylarla mesgul olmayip kendini
ibadete adayarak ziihd hayatini tercih etmistir (Nebile Davud 1968: 228). Ehl-i

Beyt adina yapilan kiyamlara katilmamstir. Isfehani, Ca’fer es-Sadik’1n isyanlara
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katilmamasina sebep olarak, yonetimle iyi ge¢inme politikasindan ve bu isyanlari
fitne hareketi olarak gormesinden kaynaklandigini sOylemistir (Trz: 248).
Isfehani, baska bir rivayette Ca’fer es-Sadik’in Ehl-i Beyt adina yapilan
isyanlardan Muhammed b. Abdullah Nefsii’z-Zekiyye isyanina katilmamak i¢in
Muhammed b. Abdullah’a 6ziir beyan ettigini bildirir (1987: 248-252). Ca’fer es-
Sadik, imameti devraldig: siralarda tahtta Emevi hiikkiimdari Hisam b. Abdulmelik
oturmaktadir. Hisdm’in devrinde Sii diyebilece§imiz bir dizi ayaklanma
olmustur'® (Taberi Trz.: V, 498-9, 504-6; Algiil 1997: 135; Isfehani 1987: 248-
252).

Donemin Abbasi halifesi Mansur’a kars1 145/762 yilinda Medine’de Muhammed
Nefsiiz-Zekiyye onderliginde yapilan isyan1 Ca’fer es-Sadik fitne hareketi olarak
degerlendirmis ve isyana destek vermemistir (Isfehani 1987: 248-252). Tarihi
kaynaklar Ca’fer es-Sadik ile Mansir arasindaki miinasebetler hakkinda teferruatl
bilgi vermemektedirler (Nebile Davud 1968: 228). Bu donemde Ali evlatlarinin
basina gelenler goz Oniine alindiginda Manstr, Ca’fer es-Sadik’1 yakin takibe
almis olmaldir. EbG Zehra’ya gore, Ca’fer es-Sadik’in siyasetle fiilen
ugragsmamasi, “Takiyye” yi prensip edinmesinden kaynaklanmaktadir (Ebli Zehra
1992: 665). Ca’fer es-Sadik kendisinin halife oldugunu iddia etmemisse de Irak’ta
ona bagli oldugunu ileri siirenler vardir. Bunlar yaptiklar1 gizli toplantilarda
Ca’fer es-Sadik’1 “Imam” olarak anmislar, ona bagl olduklarim ifade etmislerdir.
Bundan dolay1 Ca’fer es-Sadik yoneticilerin kotii zannindan kurtulamamis, bir

takim eziyetlere maruz kalmistir (Ebli Zehra 1992: 43). Mansir, Ca’fer es-Sadik’1

18 a) Zeyd’in Isyan1: Muhammed Bakir’in kardesi yani Ca’fer es-Sadik’in amcasi, Zeyd b. Ali
(Zeyne’l-Abidin), 123/740 yilinda Kife’de Emeviler’e karsi ayaklanmustir (Taberi Trz.: V,
498-9, 504-6).

b) Muhammed Nefsii’z-Zekiyye’ nin Isyani: Abbasi ihtilalinin hazirlik safhasinda Mansir’un da
icinde bulundugu bir grup Muhammed Nefsii’z-Zekiyye’ye biat etmisti. Hilafet Abbas
ogullarina gegince Ali evladini hilafetten men ettiler. Manslir’a alternatif olabilecek kisi
Muhammed’di ve bu yiizden Mansiir’a gore Muhammed’in devre dist birakilmasi gerekiyordu.
Abbasi halifelerinden Ebli Ca’fer Mansitir (159/775) tahta ¢iktiginda hissedilir derecede Ali
evladina baskiyr arttirmisti. Muhammed Nefsii’z-Zekiyye ve kardesi ibrahim 145/762 yilia
kadar Mans(ir’un takibinden yerlerini degistirerek kurtulmuslardi. Ancak Mansir, Ehl-i Beyt’e
baskisini valileri araciligiyla arttirinca 145/762 yilinda Medine’de Muhammed Nefsiiz-Zekiyye
onderliginde isyan ettiler ( Isfehani 1987:248-252; Taberi Trz.: V, 230 Ayrica bkz., Ebli Zehra
1992: 43).
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bazen Bagdat’a cagiriyor ve meydana gelen hadiselerle ilgili hesaba gekmistir19

(Eb( Zehra 1992: 46).

Kuleyni verdigi haberde,

Halife Mansur, Ca’fer es-Sadik’in 6liim haberini alinca Medine’deki
valisine mektup yazip “Bassagligi dilemek amaciyla Imamin evine git,
vasiyetnamesini oku, vasi olarak tamittigi kimsenin mecliste basini
vur’ emrini verdi. Fakat Medine valisi vasiyeti okuyunca Halifenin
planinin tam tersine bes kisinin vasi tayin edildigini gordii. Bunlar,
Halifenin kendisi, Medine valisi, bilyiik oglu Abdullah Eftah, kii¢iik
oglu Miisa ve Hamide idiler. Boylece Halifenin plani suya diigmiistiir.
(1969: 1, 310) demektedir. Ca’fer es-Sadik, Sevval 148/765 yili Kasim
aymda, Medine’de 65 yasindayken olmustiir (Miifid 1993a: II, 180;
fbn Tultn 1958: 85). Baki mezarhigma, babasimin yambasina
defnedilmistir. Imameti 34 sene siirmiistiir (Miifid 1993a: II, 180).

Ca’fer es-Sadik Donemindeki Guliv Hareketleri; Ca’fer es-Sadik’in asri, guliv
hareketlerinin hizla yayildigi, miinazara, cedel, arastirma, ders ve ilimlerin tedvin
asridir. Cagin, kainatin, felsefenin etiit edilmeye baslandigi, miisliimanlar ile diger
medeniyet ve dinlere mensup milletlerin insanlariyla fikri temasin kuruldugu
cagdir (Ebli Zehra 1992: 161). Ca’fer es-Sadik, Arap-Islam Kkiiltiiriiniin yabanci
ozellikle Yunan, Fars ve Hint kiiltiirleriyle carpistigi bir zamanda yasamistir.
Terctime faaliyetleri bu asirda baglamistir. Bu dénem ayni zamanda cesitli fikhi

mezheplerin doguda ve batida ortaya ¢iktigi donemdir (es-Sabi 1980: 90).

Ca’fer es-Sadik, Emevi devletinin sonlariyla Abbasi devletinin kurulus yillarinda
yasamistir. Ca’fer es-Sadik, devrindeki siyasi olaylarla mesgul olmayip kendini
ibadete adayarak ziihd hayatini tercih etmistir (Nebile Davud 1968: 228). Ehl-i
Beyt adina yapilan kiyamlara katilmadig: gibi bu isyanlar1 fitne hareketi olarak
gormiis ve yonetimle iyi gecinmeyi yeglemistir (Isfehani Trz: 248; Eb(i Zehra

1996: 665). Ca’fer es-Sadik’in siyasi goriisiiniin propagandasini yapmamasini ve

19 Muhammed Nefsiiz-Zekiyye’nin Mansiir’a karst ayaklanmalarinda Ca’fer es-Sadik’in bu
ayaklanmay1 destekledigi bilgisi Mans{ir’a soylendiginde, Mansir Ca’fer es-Sadik’1 yanina
cagirmig ve isin hakikatini sormugtu. Ca’fer es-Sadik: “Allah’a yemin ederim ki bu tip
destegim olmamustir. Senin bildigin gibi Emeviler bizlere ve sizlere yaratiklarin icerisinde en
cok diismanlik edenler oldular. Ben onlara bile haksiz davranmadim. Bana yaptiklari bunca
eziyetlere karsilik ben hicbir sey yapmadim. Sen benim amcamin oglusun, bunu benden nasil
beklersin?” diyerek cevap vermistir (Ebli Zehra 1992: 46).
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siyasetle fiillen ugrasmamasini takiyyeye yapmasina baglayan yazarlar vardir (EbQ

Zehra 1996: 665; Nebile Davud 1968: 228).

Ca’fer es-Sddik doneminde ve devaminda olusan baslica gulitv hareketlerini soyle
stralayabiliriz: Kaynaklar tetkik edildiginde bu firkalarin tam olarak Ca’fer es-
Sadik doneminde baslamadigi, cogunlugu itibariyle Muhammed el-Bakir devrinde
de var oldugu goriiliir. Bununla beraber bu guliiv hareketlerinin bazilar1 Ca’fer es-
Sadik’in hayatinda veya Ca’fer es-Sadik’in vefatindan sonra olusmustur. Guliv
hareketlerinin tevariis olarak aldiklar1 bazi kiiltiirel ve inangsal degerler Ca’fer es-
Sadik ile ilintilidir. Bu doneme kadar varligini siirdiiren ya da yeni olusan Guliv
nitelikli hareketler; Muhammed b. Hanefiyye’'nin imametini iddia eden
“Keysaniye” (Nebile Davud 1968: 252; Nevbahtl 1931: 24-27; Esa’rl 1980: 89-
90; Kummi 1963: 21-6; Bagdadi 1990: 43-52; Isferayini 1983: 18 -19; Sehristani
1992: 197), Muhammed Bakir’in imametini kabul edenler? (Kummi 1963: 76),
Mugiriyye®' (Nevbahti 1931: 54; Sehristani 1992: 176; Esa’i 1980: 6-9;
Kummil963: 77; Fahruddin er-Razi 1982: 58; Bagdadi 1990: 182), Mansﬁriyye22
(Bagdadi 1990: 243; Kummi 1963: 46; Nevbahti 1931: 34-5; Esa’ri 1980: 9-10;
Sehristani 1992: 178-9; Razi 1982: 58; Onat 1993: 132), Halttélbiyye23 (Kummi
1963: 47; Nevbahti 1931: 35; Bagdadi 1990: 193; Sehristani 1992: 179-181;
Esa’ri 1980: 10-3; Razi 1982: 58; Bagdadi 1990: 192-3) firkalandir.

20 Muhammed Bakir'in imametini kabul edenler: Muhammed Bakir vefat edince Muhammed
Nefsii’z-Zekiyye'nin imametini kabul etmislerdir. Bunlar Muhammed Nefsii’z-Zekiyye’ nin
6lmedigini ve Mehdi olarak geri gelecegini iddia etmislerdir (Kumm{ 1963: 76).

21 Mugiriyye: Mugire b. Said’in kurdugu firkadir. Mugire b. Said, Muhammed Nefsii’z-
Zekiyye’nin Mehdi oldugunu iddia etmistir. Bu firkanin taraftarlar1 Muhammed Nefsii’z-
Zekiyye’nin hurucuna kadar imamin Mugire oldugunu, bunu Zeyne’l-Abidin’in ve Muhammed
Bakir’in vasiyet ettigini ileri stirmislerdir. Mugire’nin birgok sapik fikirleri vardir. Bu firkanin
sapik fikirleri yiiztinden Bakir onlardan uzak durmustur (Nevbahti 1931: 54; Sehristani 1992:
176; Esa’ri 1980: 6-9; Kummi 1963:77; Razi 1982:58).

22 Mansiiriyye: Ebti Mansir el-icli’ni kurdugu firkadir. Ebti Mansir el-icli, Muhammed Bakir’in
kendisine imamlig1 vasiyet ettigini iddia etmistir. Bu firkanimn taraftarlar1 Islim’mn farzlarini
inkér edip, biitiin haramlar1 helal saymislardir. Mans@ir’un 6liimiinden sonra taraftarlar ikiye
bolinmiistiir (Kummi 1963: 46; Nevbahti 1931: 34-5; Esa’ri 1980: 9-10; Sehristani 1992: 178-
9; Razi 1982: 58).

23 Hattabiyye: Eb0’l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb el-Ecda’ el-Esedi’ye uyanlardir. Bu
firkanin taraftarlar1 her asirda biri natik (konusan), digeri samit (susan) olmak iizere iki
Peygamber oldugunu iddia etmislerdir. Hz. Muhammed’in natik, Hz. Ali’nin samit oldugunu
ileri stirmiglerdir. Eb@’I-Hattdb’1n, Ca’fer es-Sadik’in ildh oldugunu sdyledigi haberi Ca’fer’e
ulasinca ona lanet etmistir. (Kummi 1963: 47; Nevbahti 1931: 35; Sehristani 1992: 179-181;
Esa’r? 1980: 10-3; Razi 1982: 58) Ebl0’l-Hattdb’in idam edilmesinden sonra taraftarlar1 dort
veya bes firkaya ayrilmiglardir.
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Ca’fer es-Sadik, devrindeki guliv hareketlerini ve inanglarini sagma, bunlara
inananlar1 apacik miisrik olarak degerlendirmistir (ThsT 1969: 291; Ebl Zehra
1996: 665). Ca’fer es-Sadik’a insanlarin bazilarinin kendisini Peygamber olarak
gordiiklerini haber verdiklerinde: “Bizim peygamber oldugumuza inananlara

Allah lanet etsin!” (Ths1 1969: 301) demistir.

1.5.6.1. Ca’fer es-Sadik’tan Sonra Sii Firkalar

Ca’fer es-Sadik’tan sonra taraftarlari, ogullarindan takipg¢isinin kimin olacagi
meselesi iizerinde anlasamayinca ortaya alti grup cikmistir. Ca’fer es-Sadik’in
imameti 34 yil1 agkin siirmiistiir (Nevbahti 1931: 57; Kummi 1963: 79). Ca’fer es-
Sadik’in  Olimiinden sonra Siiler, kendilerini kargasa ortami1 igerisinde
bulmuglardir. Abdullah’1, Ca’fer’in yasayan en biiyiikk oglu oldugu icin
destekleyenler “Fathiyye, Ammariyye ve Efthiyye” #* (Bs’ari 1980: 27; Bagdadi
1990: 62; el—isferﬁyini 1940: 38; Sehristani 1992: 167; Nevbahti 1931: 65;
Kummi 1963: 87) olarak bilinen biiyiik bir grup olusturmuslardir. Ca’fer es-Sadik
vefat ettiginde Medine’de bulunan Muhammed b. Nu’man el-Ahval (Kessi 1929:
185-191) ve Hisam b. Salim el-Cevaliki (Kessi 1929: 266) gibi bazi ileri gelenler
Abdullah b. Ca’fer’t yeni imam olarak kabul etmislerdir. Bunlar grup halinde
Abdullah b. Ca’fer’e giderek helal, haram, namaz gibi konulardan bazi sorular
yoneltmigler fakat tatmin edici cevap alamadiklarindan (Nevbahti 1931: 65;
Kummi 1963: 87). Bu yiizden bazilar1 Kaderiyye, Mu’tezile, Zeydiyye gibi
gruplara katilmiglar, (Biiyiikkkara 1997: 100) bazilar1 ise Misa el-Kazim’in
imametini kabul etmislerdir (Es’ari 1980: 28).

Bu donemde, Ca’fer es-Sadik’in seckin arkadaslarindan sayilabilecek ve Siiler
tizerinde Onemli etkiye sahip olanlar arasinda Muhammed b. Nu’man el-Ahval
(Kesst 1929: 185-291), Hisam b. Salim Cevaliki (Kessi 1929: 281-284), Ziirare b.
A’yun, Ebl Besir el-Muradi, Burayde b. Muaviye el-icli, Muhammed b. Miislim,
Yunus b. Tibyan, Abdullah b. ebi Ya’fur gibi isimler sayilabilir (Kessi 1929: 161-

24 “Eftahiyye” ve “Ammariyye” olarak bkz., (Es’arl 1980: 27) Ammariyye” olarak bkz. (el-
Isferaini 1983: 38): “Eftahiyye” olarak bkz., (Sehristant 1992: 167; Nevbahtl 1931: 65; el-
Kummi 1963: 87)
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166, 185-191, 231, 238-240, 246). Bunlardan Ziirare b. A’yun, Ca’fer es- Sadik’in
samimi takipcilerindendir. Ca’fer es-Sadik vefat ettikten 2 yil kadar sonra
150/767°de oglu Ubeyd’i, tabi olacaklar1 imamin kim oldugunu ve genel kabuliin
hangi yonde oldugunu 6grenmek icin Medine’ye gondermistir. Ancak Ubeyd
donmeden Ziirare 6lmiistiir (Kesst 1929: 154-155).

Ca’fer es-Sadik’in havarisi konumunda olan Abdullah b. Ya’fir, Kife’de Ca’fer
es-Sadik’in iglerini idare etmekle yiikiimliidiir. Abdullah b. Ya’fr, Ca’fer es-
Sadik heniiz hayattayken Oldiigiinden taraftarlar1  “Ya’flriyye” grubunu
kurmuslar, bu grup Ca’fer es-Sadik’1 imam olarak kabul etmekle beraber, Ca’fer
es-Sadik vefat edince baska bir imam kabul etmemislerdir (Kessi 1929: 246-250).
Yunus b. Tibyan, Ca’fer es-Sadik’in duasina nail olmus bagka bir takipgisidir.
Onun Ca’fer es—Sadik vefat edince Misa el-Kazim’t desteklemedigi
bilinmektedir. O, asir1 gidenlere (gulat) meyletmis, hatta Cebrail’i gordiigiinii,

ondan bazi emirler aldigini iddia etmisti (Kessi 1929: 363-365).

Ulasilan kaynaklarin tetkiki neticesinde, Ca’fer es-Sadik’in kendisinden sonra
vasiyetle herhangi bir halef belirlemedigi sOylenebilir. Zaten Ca’fer es-Sadiktan
hemen sonra alt1 ayn firkaya boliinmiisliik ilk bakista bu hususta bir belirsizligin
hakim oldugunu gostermektedir. Ca’fer es-Sadik’in bir ¢ok gozde taraftarlari
Ca’fer es-Sadik’in biiyiik oglu Abdullah’1 destekleme karar1 almiglar, Abdullah b.
Ca’feri babasinin halefi ve takipgisi olarak ilan etmislerdir (Nevbahti 1931: 65;
Kummi 1963: 87).

Asin taraftarlarin (gulat) cogu Ismail b. Ca’fer’i imam olarak kabul etmislerdir.
Heniiz 20 yaslarinda olan Misa el-Kazim’in, baglangicta Siilerin ¢ogunun
destegini alamadig1r soylenebilir. Bu grup Miseviyye ismiyle kendine firkalar
arsinda yer bulmustur (Es’ari 1980: 29). Nevbahti ve Kummdi, Ca’fer es-Sadik
vefat edince, ozellikle seckin ashabindan sekiz kisi25 (1963: 878; 1931: 66) ve

25 1- Hisam b. Salim Cevaliki, 2-Abdullah b. Ebi Ya’fur, 3- Omer b. Yezid (Nevbahti 1931: 66°da
Amr b. Yezid olarak kaydeder), 4- Muhammed b. Nu'man Ebi Ca’fer Mii’minu’t-Tak, 5-
Ubeyde b. Ziirare b. A’yun, 6-Cemil b. Derric, 7-Eban b. Taglib 8-Hisdm b. Hakem. (Kummi
1963: 87-8; krs., Nevbahti 1931: 66).
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alimlerin bir kisminin Miisa el-K&zim’1 imam kabul ettiklerini haber vermislerdir
(1931: 66; 1963: 88). Ancak adi gecen sekiz kisiden ikisinin listeye alinmasi
kaynaklarin giivenilirligine golge diistirmiistiir. Cilinkii Abdullah b. ebl Ya’fir
heniiz Ca’fer es-Sadik hayattayken 6lmiistiir (Kessi 1929: 246). Eban b. Taglib ise
141/758-9 yilinda olmiistiir (Kesst 1929: 330). Oysa Ca’fer es-Sadik 148/765
yilinda Olmistiir. Ca’fer es-Sadik’tan sonra Siiler’in ¢ogu onun biiyiikk oglu
Abdullah b. Ca’fer’i destekleme karar1 almislardir. Ancak gecen siire zarfinda
taraftarlar Abdullah b. Ca’fer’in bilgisi hususunda siipheye diismiisler ve
Muhammed b. Nu’man el-Ahval ve Hisam b. Salim gibi ileri gelenlerden bir grup
Abdullah b. Ca’fer’e bazi sorular yoneltmislerdir. Bu grup, aldiklar1 cevaplar
karsisinda hayal kirikligina ugramis (Biiyiikkkara 1997: 69; Kummi 1963: 87) ve
Abdullah’1 destekleme kararindan vazge¢mistir. Muhammed b. Nu’man el-Ahval
ve Hisam b. Salim gibi bazi ileri gelenler Miisa el-K&zim’in imametini kabul
ettiklerini aciklayip insanlar1 da Misa el-Kazim’in imametine davet etmislerdir

(Kessi 1929: 282-285).

Babasindan yaklasik 70 giin kadar sonra vefat eden Abdullah b. Ca’fer’in imameti
ise ¢ok kisa siirmiistiir (Kesst 1929: 254; Nevbahti 1931: 66; Kummi 1963: 88).
Abdullah b. Ca’fer vefat ettiginde varis olarak erkek evlat birakmadigindan
(Kummi 1963: 88; Nevbahti 1931: 66) taraftarlarinin ¢ogu Misa el-Kazim’in
imamet davetini kabul etmislerdir. Hatta Abdullah b. Ca’fer’in bazi taraftarlar
heniiz Abdullah hayattayken Misa el-Kazim’in imametini kabul etmislerdir

(Nevbahti 1931: 66; Kummi 1963: 88-89).

Mufaddal b. Omer el-C’fi, Ebd’l-Hattdb Muhammed b. Ali b. ebi Zeyneb el-
Esedi taraftarlarinca olusturulan ve asiriya gidenlerden miitesekkil “Hattabiyye”
(Bagdadi 1990: 62; Kummi 1963: 10; Sehristani 1992: 179-180) firkasinin 6nde
gelen taraftarlarindandir. EbG’l-Hattab Kiafe’de 138/755-6 yilinda ayaklanmis
ancak Isa b. Miisa tarafindan 6ldiiriilmiistiir (Es’arf 1980: 11). Mufaddal b. Omer,
Eb(i’l-Hattab’in taraftarlarindan ‘“Mufaddaliyye” adinda bir hareket organize
etmistir (Es’ari 1980: 13). Mufaddal b. Omer, Ca’fer es-Sadik’1n liimiinden bir

miiddet sonra Miisa el-Kazimi taraftarlariyla beraber destekleme karar1 almistir.
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Esa’rl, “Mufaddaliyye” firkasinin “Museviyye” olarak da bilindigini kaydeder
(Es’ari 1980: 29). Ayrica Ca’fer es-Sadik’in yetistirdigi Hisdm b. Hakem ve
Muhammed b. Nu’man el-Ahval gibi seckin taraftarlar Misa el-Kazim’in
imametine yaptiklar1 propaganda ile destek saglamislardir. Hisdm b. Salim
Cevaliki, Abdullah b. ebi Ya’fur, Omer b. Yezid (Nevbahti 1931: 66),
Muhammed b. Nu’man b. ebi Ca’fer, Ubeyde b. Ziirare, Cemil b. Derrac, Eban b.
Taglib, Hisam b. Hakem gibi 6nde gelen kisiler Miisa el-Kazim’in imametini
desteklemislerdir (Kummi 1963: 88; Nevbahti 1931: 66). Biitiin bu gelismelerin

Misa el-Kazim’in imamet halkasinin genislemesinde aktif rolii vardir.

Ca’fer es-Sadik’tan sonra ortamin genel degerlendirilmesi yapilacak olursa sunlar
sOylenebilir: Ca’fer es-Sadik, 34 yili askin bir siire taraftarlar1 arasinda birligi
korumus ancak vefati bir takim karigikliklar1 beraberinde getirmistir (Nevbahti
1931: 57; Kummi 1963: 79). Ca’fer es-Sadik’tan sonra taraftarlari, kimin imam
olacagl meselesi iizerinde anlasamayinca ortaya altt grup ¢ikmustir. Abdullah’s,
Ca’fer’in yasayan en biiyiik oglu oldugu icin destekleyenler® (Kessi 1929: 185-
191; Kessi 1929: 266) “Fathiyye, Ammariyye ve Eftahiyye” 7 (Bs’ari 1980: 27;
Bagdadi 1990: 62; el—Isferﬁyini 1940: 38; Sehristant 1992: 167; Nevbahti 1931:
65; Kummi 1963: 87) olarak bilinen biiyiik bir grup olusturmuslardir (Nevbahti
1931: 65; Kummi 1963: 87). Bu grubun ileri gelenlerinden bir heyet, Abdullah b.
Ca’fer’e giderek heldl, haram, namaz gibi konularda bazi sorular yoneltmisler,
fakat tatmin edici cevap alamamislardir (Nevbahti 1931: 65; Kummi 1963: 87).
Bu yiizden bazilar1 Kaderiyye, Mu’tezile, Zeydiyye gibi gruplara katilmislar;
(Biiyiikkara 1997: 100) bazilar1 ise Miisa el-Kazim’in imametini kabul etmislerdir

(Es’ar1 1980: 28).

Asin taraftarlarm (gulat) cogu Ismail b. Ca’fer’i imam olarak kabul etmislerdir

(Nevbahti 1931: 58; Kummi 1963: 80). Ca’fer es-Sadik H. 148/765 yilinda

26 Siilerin ileri gelenlerinden Muhammed b. Nu’man el-Ahval, bkz., Ebi Amr Muhammed el-
(Kess11929: 185-191) Hisam b. Salim el-Cevaliki hakkinda bkz., (Kessi 1929: 266)

27 “Eftahiyye” ve “Ammariyye” olarak bkz.; (Es’arl 1980: 27); “Ammariyye” olarak bkz. el-
Isferdini 1983:38); “Eftahiyye” olarak bkz., (Sehristanil975: I, 167; Nevbahti 1931: 65; el-
Kummi 1963: 87)
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Medinede vefat edince taraftarlar1 “Navisiyye” % (Nevbahti 1931: 57; Kummi
1963: 79), “Ismﬁiliyye” 2 (Nevbahtt 1931: 58; Kummi 1963: 80),
“Mubarekiyye™” (Nevbahti 1931: 58; Kummi 1963: 80-81), “Samitiyye”,
“Eftahiyye”, “Mdaseviyye” olmak iizere alt1 gruba ayrilmislardir (Nevbahti 1931:
57-67; Kummi 1963: 79-87).

Ulasilan kaynaklarin tetkiki neticesinde, Ca’fer es-Sadik’in kendisinden sonra
vasiyetle herhangi bir halef belirlemedigi soylenebilir. Zaten Ca’fer es-Sadiktan
hemen sonra alti ayr1 firkaya boliinmiigliik bu hususta bir belirsizligin hakim

oldugunu gostermektedir.

1.5.7. Misa el-Kazim

Misa b. Ca’fer 128/745’te Mekke ile Medine arasinda bulunan Ebva kasabasinda
dogmustur (Nevbahti 1931: 71; Kummi 1963: 93; [bn Tultin 1958: 93; Miifid
1993a: II, 215; Ya’kabi 1960: III, 150). Annesi muhtemelen kuzey Afrika’dan
cariye olarak getirilen Humeyde el-Berberiyye’dir (Miifid 1993a: II, 215;
Nevbahti 1931: 72; Kummi 1963: 93). Misa el-Kazim’in tam adi Eb{’l-Hasan
Miisa el-Kazim b. Ca’fer es-Sadik b. Muhammed el-Békir b. Ali Zeyne’l-Abidin
b. Hiiseyin b. Ali b. ebi Talib’tir (Ibn Tulfin 1958: 89). Miisa b. Ca’fer’in kiinyesi,
“Eb{i’l-Hasan”, “Eb{i Ibrahim”, “Ebd Ismail”dir (Miifid 1993a: II, 215). Oglu
Riza diinyaya geldikten sonra “Eb@i’l-Hasan” kiinyesini kullanmistir (Mes’idi
1987: 211). “el-Abdu’s-Salih” olarak da bilinir (Miifid 1993a: II, 215). En meshur
lakabr “el-Kazim” dir. El-Kazim lakab1 ofkesine hakim olup, ofkesini

yenmesinden dolayr verilmistir (Miifid 1993a: II, 235-6; Kohlberg 1991: 256).

28 Naviisiyye: Fikirleriyle bu firkanin olusmasina sebep olan Basrali Naviis’tur. Bu firka, Ca’fer
es-Sadik’in 6lmedigini, kdim-mehdi oldugunu iddia etmislerdir. Bkz.; (Nevbahti 1931: 57;
Kummi 1963: 79)

29 Ismailiyye: Bu firkanin taraftarlarma gore Ismail, babasi hayattayken olmemistir. Ismail
insanlardan korktugu icin gizlenmistir. Ca’fer es-SAdik’tan sonra imam oglu Ismail’dir. O
kaim-mehdidir. Bu firka “Halis 1smﬁiliyye” olarakta bilinir. Bkz.; (Nevbahti 1931: 58; Kummi
1963: 80)

30 Mubarekiyye: Bu firka, kurucusu ismail b. Ca’ferin kolesi Mubarek’e nisbeten Mubarekiyye
adimt almistir. Onlar, “Ca’fer es-Sadik’tan sonra imam Ismaiil’in oglu Muhammed’dir
demislerdir. Ca’fer hayattayken oglunun 6lmesi {izerine torunu Muhammed’i kendinden sonra
imamlikla vazifelendirmistir. Hz. Hasan ve Hiiseyin’den sonra imamet kardesten kardese
gecmez. Bu yiizden Ismailin kardesleri Abdullah ve Misi imam olamazlar. imAmet babadan
ogula gecer” seklinde demektedirler. Bkz.; (Nevbahti 1931: 58; Kummi 1963: 80-81)
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Imami kaynaklarda Miisa el-Kdzim’in ibadet hayatiyla ilgili miibalagal bilgiler
verilir. Miisa el-Kazim, sabah namazi vaktine kadar nafile namazi kilardi, derken
secdeye kapanir ta ki giines batisina kadar basim1 secdeden kaldirmazdi. O dua
ederdi, duasinda “Ey Allah’im, 6liim aninda rahatlik ver, hesap zamani da affim
goster.” dedigi nakledilmistir (Miifid 1993a: II, 231). imami alimlerden Miifid,
insanlar, Misa el-K4zim’1 zamanin en biiyiik fikih alimi olarak nitelemislerdir.
Kur’an okumaktan gozleri siserdi, ondan Kur’an dinleyenler sesinin giizelliginden
aglardi. Medine’de insanlar Misa el-Kazim’a ‘Geceleyenlerin siisii’ anlaminda

‘Zeyne’l-Miiteheccidin’ derlerdi (Miifid 1993a: II, 235-6) demektedir.

Misa el-Kazim’in gengligi ile ilgili ¢ok az sey bilinir (Biiyiikkara 1997: 94).
Imami kaynaklar KAzim’1n engin bilgisi ve anlayis kabiliyetiyle ilgili baz1 bilgiler
verirler. Kuleyni, Miisa el-Kazim’in kegilerle oynayacak kadar kiiciikken, Batini
hareketin Onderi olan Eb0’l-Hattdb’in fikirlerine kars1 tez olarak getirdigi

yorumlarinin babasinin dikkatini ¢ektiginden bahsetmistir (Kuleyni 1969: 1, 418).

Misa el-Kazim’in ilk faaliyetleri ile ilgili dnemli bilgi, Zeyd b. Ali’nin oglu
Muhammed b. Abdullah Nefsii’z-Zekiyye ve kardesi Ibrahim’in 145/762 yilindaki
zalim yonetime kilicla miicadele adina yapilan isyanina katilmasi dolayisiyladir
(Taberi Trz.: VII, 609-649) Isfehani, Ca’fer es-Sadik’in Muhammed b.
Abdullah’tan isyana katilmamak icin 6ziir beyan ettigini ancak ogullar1 Abdullah
ve MiisA’nin bu isyana koatilmalarini istediginden bahseder (Isfehani 1987: 248—

252).

1.5.7.1. Misa el-Kazim ve Abbasi Halifeleri

Misa b. Ca’fer, Abbasi halifelerinden el-Mehdi, Hadi ve Harun Resid
donemlerinde yasamistir. Abbasi halifelerinden Mehdi (158-169/775-785)
babasinin Ali ogullarina kars1 yiiriittiigli sert politikayr olduk¢a yumusatmistir.
Hilafetinin ilk yillarinda Misa b. Ca’fer’e ve Alevilere ¢ok iyi davranmistir. Hatta
ilan ettigi genel afla Ali ogullarindan siyasi tutuklular1 serbest birakmustir. Ali

ogullarina bircok iyiliklerde bulunmustur (Biiyiikkara 1999: 35).
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Abbasi halifelerinden Miasa el-Hadi (169-170/785-786) doneminde, Alevilere
takinilan kati tutumun devam ettigi bilinmekle beraber kaynaklar bununla ilgili

teferruatl bilgi vermemislerdir. Imami tarihciler MfisA b. Ca’fer’in el-Hadi

doneminde hapsedildigini kaydetmislerdir (Nebile 1968: 234).

Abbasi halifesi Harun Resid (170-193/786-808), kendine ulasan haberler
dogrultusunda, Miisa el-Kazim’1 hapsetmistir. Misa el-Kazim’in hapsedilmesine
sebep olarak farkli iddialar mevcuttur.’' Yine Misa el-KAzim’in bir hayli mal
edindigi, insanlarin mallarinin beste birini ona verdigi haberlerinin kendisine
ulagmasi da hapse girmesinde etkili olmus olabilir. Bir giin Harun Resid, Hz.
Peygamber’in kabrine gelerek “Ya Rastlellah, yapacagim isten dolayr senden
oziir diliyorum. Misa b. Ca’fer’i hapse atmak istiyorum. Ciinkii o senin immetin
arasinda ihtilaf c¢ikariyor ve onlarin kanimi dokmek istiyor.” demistir (Nebile
1968: 235; Sadik 1970: 1, 69, 76, 100) Misa el-Kazim’in hapsedilmesiyle ilgili
olarak Harun Resid haccettigi sirada yaninda Hasimogullari, muhacirler ve
ensardan bir kisim insanlar ile Miisa el-Kazim da vardir. Toplanarak Hz.
Peygamber’in kabrine gittiklerinde Harun Resid soyuyla dviinerek “Selam sana ey
amcamin oglu!” demistir. Bunun iizerine Miisd b. Ca’fer kabrin basina gelerek
“Selam sana ey Allah’in Rasllii, ey baba !” demesiyle Harun Resid’in rengi
degismis ve “Bu, ne biiyiik bir kibirdir.” diyerek kizginligini ifade etmistir (Miifid
1993a: 11, 235).

Hérun Resid, Misa el-Kazim’1 hapse attiktan sonra gordiigii bir riiya iizerine
serbest birakmistir. Riiyasinda Habesli birinin, “Su saat M{isd’y1 serbest birak.
Aksi halde bu mizrak ile bogazin1 kesecegim.” dedigini duymus, bunun {izerine
Héarun Resid, Misa el-Kazim’1 hapisten c¢ikartarak ona 30. 000 dirhem vermis,
Irak’ta kalmas1 veya Medine’ye gitmesi sartiyla onu serbest birakmistir (Mes’0di
1987: 11, 356 — 357). Bu olay, Harun Resid’in Miisa el-Kazim’1 ikinci kez hapse

atmasindan kurtaramamuistir.

3! Harun Resid, Miisa el-Kazim’1 imamlari olarak iddia edenlerden korktugu i¢in hapsetmistir gibi
(Nebile 1968: 234)
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Misa el-Kazim’in ailesi oldukca genistir. 18 oglu, 15 kiz1 toplam 33 (Nevbahti
1931: 73; Kummi 1963: 95) veya 18 oglu, 23 kiz1 toplam 41 (Ya’ktbi 1960: I1I,
151) cocugu vardir. Misa el-Kazim’in cocuklarinin hepsi (Ummiihat’iil-Evlat)
cariyelerden olmadir (Nevbahti 1931: 73; Kummi 1963: 95) Miisa b. Ca’fer ikinci
kez Bagdat’ta Harun Resid’in hapsindeyken (183/799 veya 186/802)’de
zehirlenerek oldiiriilmiistiir. ImAmiyye kaynaklari Misa el-KAzim’in hapisteyken
Resid’in adamlarindan Sindi b. Sahik tarafindan zehirlendigi {izerine ittifak
halindedirler (Nevbaht? 1931: 71; Kummi 1963: 93; Miifid 1993a: II, 279-283;
Ya’ktibi 1960: 111, 150)

1.5.7.2. Misa el-Kazim’dan Sonra Sii Firkalar

Babas1 Ca’fer es-Sadik vefat ettiginde heniiz 20 yaslarinda olan Misa el-Kazim,
baslangicta ancak kiiciik bir azinlik tarafindan imam olarak kabul edilmistir
(Es’ari 1980: 29). Sii alimlerden Nevbahti ve Kummi, Ca’fer es-Sadik vefat
edince, oOzellikle seckin ashabindan sekiz kisi32 (Kummi 1963: 878; Nevbahti
1931: 66) ve alimlerin bir kisminin Misa el-Kazim’1 imam kabul ettiklerini iddia

etmislerdir (Nevbahti 1931: 66; Kummi 1963: 88) demektedirler.

Iddia edildigine gore Mfsa el-Kizim, Harun Resid doéneminde hapiste
zehirlenerek Oldiiriiliince taraftarlar1 ihtilafa diismiisler ve bes firkaya

boliinmiislerdir (Nevbahti 1931: 67) Bu firkalar sunlardir:

Kat’iyye Firkasi: Misa el-Kazim, 6lmeden Once oglu Ali b. Miisd’y1, gelenek
haline gelen sekliyle imamete vasiyet etmistir (Kummi 1963: 89; Nevbahti 1931:
67) Miusa el-Kazim’in oliimiine kesin olarak inandiklar1 icin Kat’iyye olarak
isimlendirilmiglerdir (Nevbaht? 1931: 67). Bu firka S$ia’nin ¢ogunlugunu
olusturur. Bunlar, bugiin isna Aseriyye (ImAmiyye) olarak bilinen mezhebin temel

tas1 durumundadirlar (Es’ari 1980: 17).

32 1- Hisam b. Salim Cevaliki, 2-Abdullah b. Ebi Ya’fur, 3- Omer b. Yezid (Nevbahti 1931: 66’da
Amr b. Yezid olarak kaydeder), 4- Muhammed b. Nu'man Ebi Ca’fer Mii’minu’t-Tak, 5-
Ubeyde b. Ziirare b. A’yun, 6-Cemil b. Derric, 7-Eban b. Taglib 8-Hisdm b. Hakem. (Kummi
1963: 878; krs., Nevbahti 1931: 66)
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Miisa el-Kazim'in Olmedigine Inananlar (Miisaiyye, Memtiire): Mufaddal b.
Omer el-Ct’fi, Eb®’l-Hattab Muhammed b. Ali b. ebi Zeyneb el-Esedi
taraftarlarinca olusturulan ve asiriya gidenlerden miitesekkil “Hattabiyye”
(Bagdadi 1990: 62; Es’ari 1980: 10; Sehristani 1992: 179-180) firkasinin 6nde
gelen taraftarlarindandir. Mufaddal b. Omer, Eb{’l-Hattdb’in taraftarlarindan
“Mufaddaliyye” adinda bir hareket organize etmistir (Es’ari 1980: 13). Mufaddal
b. Omer, Ca’fer es-SAdik’in oliimiinden bir miiddet sonra Misi el-Kizim’1
taraftarlariyla beraber destekleme karar1 almistir. Esa’ri, “Mufaddaliyye”
firkasinin “Musaiyye” olarak da bilindigini kaydeder (Es’ari 1980: 29).Bunlar;
Misa el-Kazim’in 6lmedigini, beklenen mehdi oldugunu iddia etmislerdir33
(Kummi 1963: 89). Bu firkaya Misa b. Ca’fer’i beklediklerinden dolay1
“Misaiyye™* (Es’ari 1980: 29) de denir (Bagdadi 1990: 63; isferdyini 1983: 38).
Ayrica bu firka “Memtire” (Es’ar? 1980: 28; Kummi 1963: 91-92; Nevbahti
1931: 69) olarak da bilinmektedir (Razi 1982: 54).

Miisa el-Kazim’in Mehdi Olarak Gelecegine Inananlar: Bu firka mensuplarina
gore; Misa el-Kazim, Kaim-Mehdidir. Ancak 6lmiistiir. O 6liimiinden sonra geri
gelecek, imamlig tekrar ele alacaktir. Bu yiizden onun yerine kimse imam olamaz

(Nevbahti 1931: 68; Kummi 1963: 90) demislerdir.

Vakifiyye: Vakifiler, Misa el-Kazim’in 6lmedigini, 6lmiis olsa bile kdim olarak
geri gelecegini 1srarla iddia etmistir. Belki de Masa el-Kazim’in 6lmediginin
tizerinde 1srarla durulmasinin sebebi, Miisa el-Kazim hapisteyken civar sehirlerde
daveti idare edenlerin yaninda Miisa el-Kazim’a verilmek {izere bir cok emanetin
toplanmis olmasidir. Yanlarinda emanet toplanan sahislar, emanetlere goz
diktiklerinden Misa el-Kazim’in 6ldiigiinii inkar etmeye baslamiglar; Misa el-
Kazim’in, yerine tayin ettigl imami ve vasiyetini inkar etmislerdir (Kegsi 1929:

405-6, 459, 467-8, 493).

33 Kummi, Misa’nin hapiste oldiiriilmekten korktugu icin kactigimi zikreder. Bkz., (Makalat
1963: 89)
34 Es’ari, Bu firka “Misaiyye” seklindedir bkz., ( 1980: 29)
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Vakifiler'in asiriliklann ve Ali er-Rizd’ya taarruzlarnn karsisinda Ali er-Riza
Vikifiler’den yiiz ¢cevirmis, onlar1 zindiklikla itham etmistir (Kessi 1929: 455-6).
Aralarinda kiiciik farklarin bulunmasiyla beraber Ali er-Rizd’nin imametini
reddedip Miisa el-Kazim’dan sonra imam kabul etmeyen bu firkalara genel olarak
Viakifiyye (Nevbahtt 1931: 68; Kummi 1963: 90) denir. Bazi muhalifler
tarafindan bu firkaya “Memtire”’ (Es’ar? 1980: 28; Kummi 1963: 91-2; Nevbahti
1931: 69; Razi 1982 54; Sehristani 1992: 168- 169; Bagdadi 1990: 63) adi
verilmistir. 300/912 yilinda Vakifiyye olarak taninmiglardir. Birisine “Memtur”
denirse Vakifiyye’den oldugu bilinir ve Misa b. Ca’fer’in imametinde durup
kalanlar kastedilir (Nevbahti 1931: 69; Kummi 1963: 91; Es’ari 1980: 29)

denilmektedir.

Besiriyye: Kufeli Esed ogullarinin kolesi olan Muhammed b. Besir’in (Kessi
1929: 405-407) adamlarimin tegkil ettigi firkadir. Misa b. Ca’fer’in 6lmedigini,
gaib olup, gizlendigini ve beklenen Mehdi oldugunu iddia ederler. Masa b.
Ca’fer’in, gaybeti esnasinda Muhammed b. Besir'i imam olarak atadigini
(Nevbahti 1931: 70; Kummi 1963: 91) bes vakit namazi ve ramazan orucunu
kabul etmekle birlikte zekat, hac ve diger farz ibadetleri inkar edip tenasiihi iddia

etmislerdir (Nevbahti 1931: 71; Kummi 1963: 92).

1.5. 8. Ali er-Riza

Tam adi, Eb{i’l-Hasan Ali er-Rizd b. Misa el-Kdzim b. Ca’fer es-Sadik b.
Muhammed el-Bakir b. Ali Zeyne’l-Abidin b. Hiiseyin b. Ali b. ebi Talib’dir (ibn
Tullin 1958: 97) Dogum tarihi ile ilgili degisik rivayetler vardir (Kuleyni 1969: I,
486; Kummi 1963: 73; Ibn Tultin 1958: 98). Ali er-Riza, Misa el-Kdzim’in en
biiylik ogludur. Ali b. Misa er-Rizd Medine’de dogmustur. Babasi 6ldiigiinde o,
35 yaslarindaydi (Momen 1985: 39). Ali er-Riz&’nin annesinin kim oldugu ile
ilgili tarihi kaynaklarda farkli bilgiler mevcuttur. (Momen 1985: 41) Annesi,

35 Eg’arl, “Memtlre” firkasina “Vakifiyye” i¢inde deginmis ve bu firkaya bazi muhaliflerince
“Memtlire” isminin verildigini bildirmistir. Bkz., (1980: 28); Kummi, Memttre’yi, el-”
Hesmeviyye” (Besiriyye) firkasinin bir yan kolu olarak zikretmis. Bkz., (1963: 91-92);
Nevbahtl “Memtire’yi”, “Vakifiyye” firkast icinde zikretmistir. Bkz., ( 1931:69); Razi,
“Memtire” firkasindan miistakil bir firka olarak bahsetmistir. Bkz., ( 1982: 54); Sehristant,
“Museviyye, Mufaddaliyye” firkasindan bahsederken bu firkaya ‘“Memtire” de dendigini
bildirmistir. Bkz., ( 1975: 1, 168- 169).
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muhtemelen Misé el-Kazim’in cariyelerinden Marziyye, Hayzeran, Nebe’li Erva
lakabli Sakra, Ummii’l-Benin lakapli Necme’den biri olmalidir®® (Biiyiikkara

1997: 187- 189; Ca’feriyan 1994: 45).

Ali er-Riza’nm en meshur kiinyesi Ebfi’I-Hasan (ibn Tul(in 1958: 97) veya Eb0’l-
Hasan-1 Sani’dir (Golpinarlt 1997, s. 452). Eb(’l-Hasan kiinyesini Miisa el-Kazim
ve Ali b. Muhammed el-Hadi (Ibn Tultin 1958: 89) nin de kullanmalar1 karisikliga
neden oldugundan Rizd lakabimin Ali b. Miisd’ya 6n ad olarak Ali er-Riza
seklinde eklenmesi tercih edilmistir (Biiyiikkara 1997: 191). Ona “Riza” lakabi
Allah Teala’ya ve Peygamber’ine razi oldugundan, herkesin rizasimi
kazandigindan dolay1 verilmistir (Golpinarli 1997: 452). Bagka bir rivayette halife
Me’mun’un, Ali b. Misd’dan kendine ve tahtina varis olma teklifini kabul
etmesinden dolayi, ona bu lakabr verdigi sdylenmektedir. (Algiil 1997: 293) Ali
er-Ri1za’nin cocuklugu ve gencligi ile ilgili bilgi yok denecek kadar azdir. Sadece
siinni kaynaklarda 20 yaslarinda fetva vermeye basladigindan bahsedilir

(Biiyiikkara 1997: 193).

1.5. 8.1. Ali er-Riza’nin imametinin Delilleri

Ali er-Rizd, imamet iddiasinin baslangicinda ailesinden destek gormiistiir.
Ozellikle amcalar1 Ishak b. Ca’fer ve Ali b. Ca’fer ona destek olmakla kalmamus,
ailenin diger fertlerine Ali er-Riza’min imametine destek olmalar1 noktasinda
agirliklarini koymalarint soylemislerdir (Sadtk 1970: I, 31-34). Siiler arasinda
sayginligr olan Yunus b. Abdurrahman (EbG Cerir el-Kummi) Ali er-Riza’nin

imametini kabul etmis, diger Siiler’e de bunu salik vermistir (Kesst 1929: 493).

Ali er-Riza, imametini ortaya koyduktan sonra yapmak istedigi sey, taraftarlarini
imametinin gercekligine ikna etmek; onlart kendi liderliginde bir c¢ati altina
toplayarak giiclii, saygin bir grup olusturmaktir. Ancak Siiler arasindaki karmasa
ortami geleneksel degerlerin anlasilmasini zorlastirmis; hatta bazi kiigiik, asir1 Sii

gruplarla Vakifilerin genis propagandalar Siileri siiphe igerisinde birakmustir.

36 Ali er-R1z&’nin annesinin ismi ile ilgili bkz., (Biiylikkara 1997:187- 189)
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Diger imamlarda oldugu gibi Ali er-Rizd da Siiler’in genel kuskularindan

kaynaklanan bir ¢ok soru ile yiiz ylize gelmistir (Biiylikkara 1997: 227).

Yunus b. Abdurrahman, Ali er-Riza’ya bir giin babas1 (Miisa el-Kazim) nin 6l
mii, diri mi oldugunu sormus, Ali er-Rizd da babasinin Allah’in takdiri ile
oldiiglinli soylemistir. Yunus b. Abdurrahman, taraftarlarinin Misa el-Kazim’in
diri oldugu goriisiinde oldugunu soylediginde, o kesinlikle babasinin 6ldiigiinii
sOylemistir. O, bu sefer babasinin oliimle mi yoksa gaybete girmekle mi
kayboldugunu sordugunda Ali er-Riza, babasinin oOliimle gittigi cevabim
vermistir. Bunun iizerine Yunus b. Abdurrahman, “Bu cevap takiyye olabilir mi?”
dediginde o, kendisinin takiyye yapmadigini soylemistir. Yunus, Misa el-
Kazim’in kendisini imam tayin edip etmedigini sordugunda o, babasinin kendisini
imam tayin ettigini soylemistir. Yunus b. Abdurrahman, imametinde ortagi olup
olamadigini sordugunda Ali er-Riza “Hayir.” diye cevap vermistir (Kuleyni 1969:

I, 380).

Misa el-Kazim firsat bulduk¢a en biiyilk oglu Ali’nin liderligini taraftarlaria
tavsiye etmistir. O, bunu yaparken kardesler arasindaki muhtemel kavganin oniinii
kesmek istemis olmalidir, ¢iinkii kendi basina gelen seylerin ogullarinin basina
gelmesini istememistir. Burada Ali er-Riz&’nin imametiyle ilgili en énemli delil
Miisa el-Kazim’in vasiyetidir (Biiylikkara 1997: 219)demistiler. Masa el-Kazim’a
ait oldugu ileri siiriilen vasiyetin gercekligi kesin olmamakla beraber Kuleyni ve
ibn Babaveyh (Sadiik) vasiyete eserlerinde yer vermislerdir (Biiylikkara 1997:
219) Sadik, “Uylinu Ahbari’'r-Riza” eserinde Ali er-Riza’nin imametine delil

olarak 28 tane haber zikretmistir (1970: 21-40).

Kuleyni, Ahmet b. Mihran’in “Misa bize Eb(i’l-Hasan (Ali er-R1za)’y1 gonderdi
ve ‘Sahit olunuz bu oglum, benim vasim ve benden sonra halifemdir.” dedigini
nakletti” demistir (1969: 312) Kuleyni, Muhammed b. Hasan’dan, Miisa el-
Kazim’in oglu Ali er-R1z4’y1 vasiyet ettigini, ayrica malini, miilkiinii, cocuklarini,
kolelerini, hatta bunlarin tasarruflarim1 dahi vasiyet ettigini nakletmistir (1969:

319). Sadiik, Hasan b. Besir’den “EbG’l-Hasan Misa (Kazim) oglu Ali’yi tipki
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Hz. Peygamber’in Gadir Hum’da Hz. Ali’yi ayaga kaldirdig gibi kaldird1 ve’Ey
Medine halki veya ey mesciddekiler bu (oglum Ali) benden sonra vasimdir.’

(1970: 28) dedi diye bildirmistir.

Tim bunlarin yaninda Ali er-Rizd imameti, imamin durumunu, delillerini ve
sifatlarint agiklamistir. Ali er-Rizd’ya gore imamet cok kiymetli bir is; mevki
olarak cok yiiksek, ¢ok o©nemli, ele gecirilmesi zor ve insanlarin akillari,
goriisleriyle vakif olamayacaklar1 kadar engin gormektedir (Nebile Davud 1968:
274). Al er-Riza, imametin viiclibiyeti ve keyfiyyetiyle ilgili Kur’an’dan nasslar
ortaya koymustur. Allah (c. ¢). Hz. Ibrahim’i insanlara imam kildigin1 bildirince
Ibrahim sevingle “Ziirriyetimi de mi Allah’tm?” deyivermisti (Bakara, (2): 124)
Imamet bu sekilde Hz. Ibrahim’in ziirriyetinden Hz. Peygamber’e kadar gelmistir.
Kuran’da “Dogrusu Ibrahim’e yakin olanlar, ona uyanlar bu Peygamber
Muhammed ve ona uyanlardir.” (Kur’an 3: 68; aymi dogrultuda bkz., 30: 56)
ayetinde gecen “uyanlar” lafz1 “Hz. Ali ve evlatlaridir” (Kuleyni 1969: I, 119)

seklinde yorumlanmustir.

1.5. 8.2. Ali er-Riza ve Abbasi Halifeleri

Halife Harun Resid, Siilere uyguladigi sert politikastm Misa el-Kazim’in
vefatindan sonra da devam ettirmistir. Siiler acisindan giiven temin etmeyen bu
ortam Harun Resid’in 193/808 yilinda 6liimiine kadar stirmiistiir. Onun bu yillarda
Medine’yi terk ettigine dair kesin kanit olmasa da Imami kaynaklar Ali er-
Ri1zd’nin Basra ve Kife’deki $ii topluluklara mucizevi bazi yolculuklar tertip
ettigini iddia etmislerdir (Biiyiikkara 1997: 229-230). Harun Resid 192/808
yilinda oglu Me’mun ile beraber Horasandaki ayaklanmay1 bastirmak iizere yola
cikmis, bir yil sonra Tiis sehrine ulastiklarinda yorgun ve hasta olan Harun Resid
193/808 yilinda dlmiistiir. Harun Resid’in vasiyeti dogrultusunda idareye Ziibeyde
hanimdan olan oglu el-Emin getirilmistir (Algiil 1997: 278). Harun Resid’in diger
oglu Me’mun hilafet iddia ederek kardesine savas agmis, kardesiyle yaptigi savasi
kazanarak 198/813 yilinda Abbasi Devletinin basina ge¢cmistir (Taberl Trz.: III,
829-830; Ya’kObi 1960: II, 433-445). Bu donem, kardes kavgasi sebebiyle

Siiler’in rahat nefes aldig1 bir donem olmakla beraber bir ¢cok ayaklanmaya da
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besiklik etmistir. Ornegin Ibn Tabataba adli biri 199/815 yilinda halifelik
iddiasinda bulunmus, insanlar1 kitaba, siinnete uymaya ve Hz. Peygamber’in
soyundan gelen birine bey’ate cagirarak isyan etmistir. Ibn Tabataba’nin davetine
Eb(i’s-Seraya adinda bir c¢ete reisi icabet ederek beraberce yoOnetime
baskaldirmiglardir. Ibn Tabataba civar illere vali tayin edecek kadar giiclenmistir
(Algiil 1997: 290-1) ibn Tabataba ile Eb{i’s-Seraya ganimetlerin paylasiminda
anlasamamislar, sonucta Eb{i’s-Serdya, ibn Tabataba’y1 oldiirmiistiir (Algiil 1997:
290-1). Ibn Tabataba 6lmeden dnce Miisa el-Kazim’1n ii¢ oglunu, hiikiimete kars
yapacagl ayaklanmada kullanip civar illere vali olarak atamayi diisiiniiyordu
(Biiyiikkara 1997: 235) Ali er-Riz4, babasi ve dedesinin politikasini takip ederek
bu ayaklanmalara karismamistir (Biiylikkara 1997: 236). Abbasi Devletinin basina
gecen Me’mun, babasinin Ali evladina karsi izlemis oldugu siddetli siyasetin
aksine daha miisamahakar bir politika takip etmis ve babasinin Siiler iizerinde
olusturmus oldugu sert havayr dagitmistir (Nebile Davud 1968: 242). Bu
baglamda Me’mun daha da ileri giderek iilke icerisindeki karigikliklar1 dikkate
alarak Ali ogullarindan herkesin takva ve sahsiyetinin iistiinliigiinde ittifak ettigi
Ali er-Riz&’y1 veliaht tayin etme karar1 almis ve Ali er-Rizd’ya biat etmigtir.
Imami Alim Sadik’a gore Ali er-Riza, Me’mun’un biatim ilk basta kabul etmese
de tehditle kerhen kabul etmek zorunda kalmistir (Sadiik 1970: I, 19; 139, 145).
Me’mun, daha sonra Ali er-Riza’y1 201/25 Mart 817 yilinda Horasan’a getirterek
veliaht tayin etmistir. Me’mun, kendisinden sonra halife olmak iizere Ali er-
Rizd’ya halktan bey’at almistir. Bu donemde Abbasilerin siyah olan resmi
kiyafetleri Ali er-Riz&’nin istegiyle yesil olmustur (Mes’ad1 1987: IV, 28; Algiil
1997: 293) Me’mun, bunu percinlemek icin kiz1 Ummii Habibe’yi Ali er-Riza’yla
evlendirmistir. Diger kiz1 Ummii Fazl’1 da Ali er-RizA’nin oglu Muhammed el-
Cevad’le nisanlamistir (Nevbahti 1931: 72; Kummi 1963: 93; Mes’0d1 1987: 1V,
28).

Imami kaynaklara gore Me’mun, Ali er-Riza’y1 gizli faaliyet siirdiirerek halki
kendi imametine davet etmesini 6nlemek amaciyla veliaht tayin etmistir. Ayrica
Me’mun, Ali er-R1za’y1 halki, devlete hizmet etmeye tesvik etmesini saglamak ve

halkin halifelerine bagliliklarinin devamini temin ic¢in veliaht tayin etmistir
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(Saddk 1970: I, 167-8) Belki de Me’mun, Sadik’un ifade ettigi gibi, Ali er-
Ri1za’y1 veliaht tayin etmekle onun manevi makamim lekeleyip diinyada gozii
oldugunu halka kanitlamayi, boylece de halkin goziinden diismesini saglamay1
amac edinmigstir (Sadik 1970: I, 241). Me’mun bu sekilde davranmakla Ali er-
Ri1za’y1 kontrol etme imkani bulmustur (Ca’feriyan 1994: 55). Bu baglamda
Me’mun, Alevilerin kiyamlarini onlemeyi ama¢ edinmis de olabilir (Golpinarli
1997: 466) Ali er-Rizd; Me’mun tarafindan Merv’e getirildikten sonra ilmi
toplantilar ve miizakereler tertip etmis, cesitli firkalara mensup kelamcilarla

miinazaralar yapmistir.

Ali er-Riza, Me’mun’un sarayinda rahat ve rehavet icinde yasamistir. Ali er-
Riza’nin  6zel ihtiyaglarin1  karsilamakla gorevli dort saray naziri
gorevlendirilmistir. (Sadik 1970: I, 127). Rivayete gore Ali er-Rizd kullandigi
ozel bir koku i¢in 700 dirhem para harcamig, Fadl b. Sehl’in ona cok savurgan
oldugu yoniinde soylentilerin dolastigin1 sdylemesi iizerine Hz. Yusuf
Peygamber’in altindan islemeli ipek kullandigini ve altindan bir tahtta oturdugunu
sOyleyerek kendini savunmustur (Biiyiikkara 1997: 305). Me’mun’un Abbasi
siilalesinden olmayan Ali er-Rizdyr kendine halef olarak se¢mesini iclerine
sindiremeyen Bagdat halki amcas1 Ibrahim b. Mehdi’ye biat etmistir. Bagdat’1
kontroliine almak isteyen Me’mun, Ali er-Rizad’nin tavsiyesini de goz Oniine
alarak onunla beraber Bagdat’a gitmek iizere yola ¢ikmistir. Yol iizerinde Tis
sehrinde konaklandig sirada Ali er-Riza hastalanmis, ¢cok ge¢cmeden 203/818’de
olmiistiir (Ibn Tultn 1958: 98; Mes’adi 1987: IV, 28; Nevbahti 1931: 73; Kummi
1963: 94). Imami kaynaklar; Me’mun’un Ali er-Riza’y1 kiskandigini ve insanlarin
nezdinde kendine nispeten onun derecesinin yiiksekmesini hazmedemedigi i¢in
onu zehirlettigini iddia etmislerdir (Ya’ktbi 1960: II, 453; Mes’Gd1 1987: IV. 28;
Sadik 1970: I, 127; II, 239). Imameti 20 sene 4 ay (Kummi 1963: 94; Nevbahti
1931: 73) siiren Ali er-Riza, oldiigiinde 53 veya 55 yasindadir.



53

BOLUM1 MUHAMMED EL-CEVAD (203-220 / 819-835)
DONEMINDE iMAMIYYE SiASI

Ali er-Riza kendine ve makamina varis olarak heniiz bulug ¢agina girmemis bir
erkek cocuk birakmistir. Ali er-Riza’nin oliimiiyle imamet zincirinin halkasinin
kim oldugu iizerine farkli goriis ileri siiren Siiler farkli gruplara boliinmiislerdir.
Imamiyye Siasmna gére Muhammed el-Cevad’in imAmeti iizerinde karar kilan
grup (Nevbahti 1931: 72; Kummi 1963: 93), dokuzuncu imami tasdik etmekle

dogru tercihte bulunarak kendilerini kurtarmislardir.

Konuya girmeden once, Muhammed el-Cevad’in imamet makamina geldigi
yillardaki ortamin tahlil edilmesi gerekmektedir. Ehl-i Beyt’e tabi olmay1 inang
olarak telakki eden bir kisim insanlar takinacaklari tavri hadiselere gore
belirlediklerinden olaylarin elestirel bir bakisla ele alinmasi gerekmektedir.
Insanlarin taraf olma meyillerindeki arka planin irdelenmesi, dis etkenlerin
olaylarin gidisatina etkisi de ortaya konmalidir. Buradan hareketle Muhammed el-
Cevad donemine etki eden olay ve olusumlara yer verecek oncelikle Muhammed
el-Cevad’in imam olmasina kadar babasi Ali er-Rizad taraftarlarinin temel

egilimleri lizerinde durularak konuya girilmesini uygun gordiik.

1.1. Ali er-Rizi’dan Sonra Sii Firkalar

Ali er-Rizamin Imdmetinde Karar Kilanlar; Imamiyye’ye gore Ali er-Riza
oldiigiinde oglu Muhammed yedi, (Kummi 1963: 95; Nevbahti 1931: 74) sekiz
veya dokuz yaslarinda imdmet makamina gelmistir (Miifid 1993a: II, 306; Kummi
1963: 95). Bu yiizden baz1 Siiler “Yedi yasinda imam olunabilir mi?”, “Buluga
ermemis birisinin buluga erenlere emir vermesi ve yasak koymasi dogru olur
mu?”’, “Bu yastaki birisi ahkdm-1 ser’iyye’nin ince ve derin meselelerini
kavrayabilir mi? Bu, alistimamis ve anlasilmaz bir durumdur.” demislerdir
(Kummi 1963: 95; Nevbahti 1931: 74). Bu tartismalar Ali er-R1za’nin imametini
kabul eden birtakim kimseleri de tereddiide diisiirmiis, Misa el-Kazim’in

imametine dondiirmiistiir. Onlar bu hususta Kur’an’daki; “Evlilik cagina
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varincaya kadar yetimleri deneyin; eger onlarda olgunluk alameti goriirseniz
mallarin1 kendilerine iade edin.” ( Kur’an 4: 6) ayetini delil gosterek biitiin
yetimler hakkindaki evlilik ¢agina kadar yetimin malina, geri iade edilmek iizere,
el konulmasinin vacip olmasi ile ilgili Kur’an hiikmiiniin gecerli oldugunu iddia
etmislerdir. Imam, diinya ve dine ait islerde tam yetki sahibi olduguna gore seriat
ve hukukun o6ngordiigii sekilde diizenlemelerde ve sinirlandirmada bulunacak;
ancak kendine ait malda Kur’dnin hiikmiine gore tasarruf yetkisinde
bulunmayacak, bu muhal bir durumdur. Bu yiizden ¢ocuk birinin imameti batil

olur (Kummi 1963: 96) demislerdir.

Ahmed b. Miisd’min Imémetine Déniis Yapanlar; Kife civarinda Eb(’s-Serdya
onderliginde kiyam eden bu grup, Ali er-Riza’min kendisinden sonra kardesi
Ahmet b. Mlisd’y1 imam olarak vasiyet ettigini iddia ederek Ahmed b. Miisd’nin
imametine donmiislerdir (Kummi 1963: 97; Nevbahti 1931: 88). Bu grup, ¢cocuk
yasta oldugu icin Muhammed el-Cevad’1 hi¢c yokmus gibi telakki edip babas1 Ali
er-Ri1za’nin kardesine yonelmislerdir ve Fathiyye gibi davranmislardir (Kummi

1963: 97; Nevbahti 1931: 88).

Muhammed el-Cevid’in Imdmetinde Karar Kilanlar; Bir takim kimseler de
“Muhammed el-Cevad’in kii¢iik yasta imam olmasi ona hemen itaati gerektirmez;
ancak Dbiiylidiigiinde imam olarak itaat edilmesi gerekir.” iddiasinda
bulunmuslardir. Goriislerini; Hz. Isa’min besikte konusmasi, cocukken Allah’in
ona kitap vermesi ve onu peygamber yaptigini bildirmesi, kiigiikken namaz ve
zekatla teklif etmesi( Kur’an 19: 29-33), Yahya Peygamber’e ¢ocukken hikmet
verilmesi (Kur’an 19: 29-33) seklindeki nasslarla temellendirmeye calismiglardir
(Kummi 1963: 95-6; Nevbahti 1931: 74). Bu goriis beraberinde bazi sorulari
giindeme getirmistir. Ozellikle taraftarlarin miiskiillerini ¢ozecek ve ihtiyaglarina
cevap verecek bilgileri imamin nereden ve nasil alacagr meselesi ister istemez
Siileri tartisma ortamu icerisine ¢cekmistir. Bu ortamda tartismalar iki ana fikir

etrafinda gerceklesmistir:
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Birincisi, Muhammed el-Cevdd’in Imdmetinin buluga erdiginde sahih oldugunu
iddia edenler; Muhammed el-Cevad’in imamligim1 kabul edenler onun ilmi nasil
elde ettigi noktasinda anlasamamislardir. Bununla ilgili farkli goriigler ortaya
konmustur. Soyle ki, bazilari; “Muhammed el-Cevad ilmi babasindan 6grenmistir,
bundan bagkas1 dogru degildir.” dediklerinde, digerleri bunu kabul etmeyerek;
“Muhammed el-Cevad, babasi Horasan’a giderken dort yasindaydi. Dort
yasindaki bir cocugun dini ilimlerin inceligini kavramasi miimkiin degildir. Ancak
Allah ona, buluga erdiginde, ilim 6grenme yollar1 ile ilim 6gretmistir. Ilim
ogrenme yollar1 ilham, kalpte beliren bir incelik, kulaga dokunma, riiya gdrme, bir
melegin onunla konugmasi, kendisine arz olunan bir belirti, bir isaret, bir kandil
ve islerin kendisine sunulmas1 seklindedir. imamlarin bu yollarla ilim dgrenmesi
konusunda saglam haberler vardir ki, ad1 gecen ilim 6grenme yollarini ciiriitmek,
reddetmek ve yalanlamak caiz degildir. Bulugdan énce Muhammed el-Cevad’in
imam olmast ancak bu sekilde izah edilmelidir. Yani bu durum; o biiyiliyiince
imam olacaktir, anlamina gelmektedir.” (Kummi 1963:97 Ayrica bkz., Nevbahti

1931: 75) demislerdir.

Bazilaria gore de; “Muhammed el-Cevad buluga erene kadar ona imamliginda
itaat etmek gerekmez. Gereken sey, sadece onun imam olacaginin itiraf
edilmesidir. O, buluga erdiginde {immetin din ve diinya islerinde lazim olan
seyleri 6grenir. Ummetin din ve diinya islerinde lazim olan seyleri 6grenme yolu
ise ilham, kalpte beliren bir incelik, kulaga dokunma, rilya gbrme, bir melegin
onunla konusmasi, kendisine arz olunan bir belirti, bir isaret, bir kandil ve islerin
kendisine sunulmasi gibi yollardan higbiri degildir. Ciinkii Hz. Peygamber’in
vahiy alma sekillerini ifade eden bu yollar iimmetin icmasi ile Hz. Peygamber’den
sonra kesilmistir. [lham, hatira gelen seylerdendir. Diisiinme, fikir, daha Once
faydali seylerden bilinen bir seyi hatirlamaktir. Bunlarla dinin hiikiimlerini,
farzlarini, siinnetlerini, onlarin muhtelif sebep ve illetlerini bilmek imkansizdir.
Zira bir insan ne kadar akilli, zeki, anlayish, hazir cevap ve ilham sahibi olursa
olsun 0gle namazinin dort, aksam namazinin ii¢ rekat oldugunu bilemez. Bunlar

ilhamla vs. Ogrenilecek seyler degildir. Bu bilgileri ancak buluga erdiginde
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babasinin kitaplarindan 6grenir.” (Nevbahti 1931: 75-6 Ayrica bkz., Kumm1 1963:
97-8) demislerdir.

Yunus b. Abdurrahman®’ gibi bu firkanin taraftarlar1 hiikiimlerde, 6zellikle dinin
usuliine ait konularinda imamin kiyas yapabilecegini iddia etmislerdir. Bunlar,
hatadan masum olan imamin kiyasta yanilmayacagini ileri siirmiislerdir (Nevbahti
1931: 76; Kummi 1963: 98). Aslinda bu goriis ve fikirlere bagvurmalarinin altinda
ergenlik cagina girmemis bir kisinin imametinin, ilminin ve ilim 6grenme seklinin

biiylik bir problem olarak karsilarinda olusu yatmaktadir.

ITkincisi, Muhammed el-Cevad’in Imdmetinin bulugundan once sahih oldugunu
iddi aedenler; Birtakim kimseler de, Imamin yas1 kiiciik de olsa o, ergenlige
girmemis sayilmaz. Ciinkii o, Allah’in delilidir. Imam ¢ocuk da olsa ilham, dogus,
rilya, konusan melek, alamet, kandil, amellerin sunulmasi gibi yollarla ilim
ogrenmesi miimkiin olur (Nevbahti 1931: 76; Kummi 1963: 98). imamlar bu yolla
ilim ogrenmeye peygamberlerden daha fazla muhtactirlar. Ciinkii melekler
dogrudan peygamberlerle konusur ve vahiy getirir. Oysa melekler imamlara ne
gelir ne de vahiy getirir (Kummi 1963: 98-9). Hz. Yahya ve Hz. isa’ya
cocukluklarinda hikmet verilmesi, Hz. Yusuf'un, melikin karisiyla olan
meselesinde ¢cocugun sahitlik etmesi, Hz. Siileyman’in ilmini babasindan veya her
hangi birisinden almadan elde etmesi gibi 6rnekler ¢ocugun ilim 6grenmesine ve
sorumluluguna delalet eder. Insanlarin nezdinde buluga ermeyen kimse igin

bunlar Allah’1n delilidir. (Nevbahti 1931: 76; Kummi 1963: 99) demislerdir.

Muhammed el-Cevad’in imameti esnasinda cereyan eden tartismalar, imamet
miiessesesinin  kamil manada olgunlagsmadigini gosterir. Bu durum imamet
nazariyesinin gozden gecirilmesini gerekli kilmistir. Cocuk yastaki Muhammed
el-Cevad’in imametini kabul etme durumu ile karsi karsiya kalan Imamiler
nazariyelerini bir takim abartili denebilecek rivayetlerle desteklemek zorunda
kalmiglardir. Ayrica dikkat edilecek bir nokta da imamin masum olarak

nitelendirilmesidir (Nevbahti 1931: 76; Kummi 1963: 98). Imamm hata

37 Bu isim Nevbahti’de ge¢mez. Kummi, Hz. Peygamber’in kiyas ve ictihat ettigi gibi imamlarin
da kuyas, istinbat ve istihra¢ edebilecegini belirtir. (1963: 98)
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islemesinin miimkiin olamayacag1 goriisii daha sonra Sii ImAmiye’nin inang
esaslarindan olan “ismet” fikrinin baslangicini olusturur. Imami alimler imamin
bilgisi ve ilim 6grenmesi konusunda giic durumda kaldiklarindan, imamin hata ve
kusurdan masum oldugu icin, bildigi usullerle hiikiimlerde kiyas yaptiginda hata
etmeyecegi gibi bir diisiinceyi savunmuslardir (Nevbahti 1931: 76; Kummi 1963:
99).

1.2. Muhammed el-Cevad’in Dogumu ve Kiinyesi

Ali er-R1za’nin oglu olan Muhammed el-Cevad, 15 Ramazan 195/15 Mayis 811
tarthinde dogmustur (Nevbahti 1931: 76; Kummi 1963: 99; Meclisi 1983: L, 1;
[bn Tultn 1958: 104). Tam adi, Ebi Ca’fer Muhammed el-Cevad b. Ali er-Riza b.
Miisd el-Kazim b. Ca’fer es-Sadik b. Muhammed el-Bakir b. Ali Zeyne’l-Abidin
b. el-Hiiseyin b. Ali b. ebi Talib’dir (Ibn Tultin 1958: 103). Kiinyesi, Ebli Ca’fer
es-Sani’dir. “Taki”, “Cevad” lakabiyla bilinir (Kuleyni 1969: II, 315-32; Ibn
Tultin 1958: 103). Muhammed el-Cevad’in annesi “Sebike” dir. Ali er-Riza ona
“Hayzeran” adim1 vermistir (Kuleyni 1969: II, 315-32; Nevbahti 1931: 77; Kummi
1963: 99). Hayzeran’in Hz. Peygamber’in Mariye isimli esinin soyundan geldigi
rivayet edilmektedir (Kuleyni 1969: 1, 411).

Muhammed el-Cevad, Abbasi halifesi Me’ mun’un kizt Ummii Fadl ile evlenmistir
(Nevbahti 1931: 72; Kummi 1963: 93; Mes’0di 1987: IV, 28) Abbasilerin bazilar
Me’mun’a, kizim Muhammed el-Cevad’la evlendirdigi, dolayisiyla hilafetin bu
sekilde Ali ogullarina gegme ihtimali bulundugu i¢in tepki gostermislerdir (Miifid
1993a: 11, 319: Kuleyni 1965: 1, 497-502).

1.3. Muhammed el-Cevad’in iImametinin Delilleri
Genel olarak Sif kaynaklara bakildiginda bununla ilgili pek ¢ok delil bulundugu
goriilecektir. Ornegin Kuleyni, eserinde Muhammed el-Cevad’in imametiyle ilgili

14 tane delil sayar (II, 103-9).
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Muhammed el-Cevad’in imameti lizerindeki spekiilasyonlar nedeni ile,
Muhammed el-Cevad’in imametine delil olarak One siiriilen abartili rivayetler
Sifler arasinda dolasmaktadir. Muhammed el-Cevad’'in ashabindan Omer b.
Ferec’in, Dicle nehrinin kenarinda durduklari esnada kendisine “Siilerin,Dicle
suyunun agirligint bildiginizi iddia ediyorlar.” demesi iizerine; “Acaba Allah’in
Dicle suyunun agirligini bir sivrisinege Ogretecek kadar giicti var m1?” diye soru
sormus, Omer Ferec’in “Tabii ki Allah buna kadirdir.” cevabi iizerine; “Ben,
Allah’in  yaninda sivrisinekten ve hatta mahlikatinin cogundan daha da
degerliyim.” (Meclisi 1983: L, 100) seklinde karsilik vererek bilebilecegini ima

etmistir.

Ali er-Rizd’dan sonra kimin imam olacagi meselesi Siileri degisik gruplara
bolmiistiir. Bu gruplardan bahsetmek gerekirse; Ali er-Riza’nin ashabindan
Muvu’alla b. Muhammed, Ali er-Rizd 06ldiikten sonra, Muhammed el-Cevad’i
gordiigilinii, onun yasindan otiirii ihtilafa diigsmiis bir grup Sii’ye imametinin hakli
gerekcesini anlatmak icin, Alldh’in imamette de peygamberlik gibi delil
getirdigini ve kiiciik yasta Yahya’ya peygamberlik verildigini s6ylemistir (Miifid
1993a: 11, 306).

Kuleyni, Ali b. Muhammed’den naklen soyle rivayet etmistir: “Bana, EbG’l-Hasan
er-Ri1z&’nin yaninda oturan adam dedi ki, Ali er-Riza insanlarin kalktiklar1 bir
sirada; “EbG Ca’fer (Muhammed el-Cevad)’a selam durun, onun soOziinii

dinleyin”(1969: 11, 103) diyerek imametini nasbetmistir.

Muhammed b. Yahya’dan Ali er-RizA’min soyle dedigini duydum. “Ihtiyac
duydugunuz sey budur. Bu, Ebl Ca’fer ki yerime oturttum, konumumu ona
verdim. Biz Ehl-i Beyt, kii¢iigiimiiz biiyliglimiizden ayni, tipa tip miras alir.”
(Kuleyni 1969: 1I, 104-5) Muhammed b. Ali’'nin rivayetinde Ali er-Riz& nin
“Imam oglum Muhammed’dir” dedigi nakledilmistir (Kuleyni 1969: II, 105).

Imami kaynaklara gére Muhammed el-Cevad’in kiiciik yasta imam olmasi ile

taraftarlarindan bazilarinin Ehl-i Beyt’ten daha uygun olarak gordiikleri kisilere
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durumu aktardiklarinda imametin Allah katindan belirlendigi imaj1 verilmistir.
Muhammed b. Hasan b. Ammar’in bu durumu agik¢a ortaya koyan sorusu

karsisinda aldig1 cevap soyledir.

Medine’de iki yi1l boyunca Ali b. Ca’fer’in huzuruna gidiyordum ve
kardesi Misa b. Ca’fer’den duydugu rivayetleri benim icin sodyliiyor
ve ben de yaziyordum. Bir giin Mescid-i Nebevi’de onun yaninda
oturmustum, o sirada Muhammed el-Cevad iceri girdi. Ali b. Ca’fer
ayakkabisiz ve ciibbesiz yerinden kalkti ve Imam’in elini &perek
agirladi. “Imam: “Otur ey amca, Allah sana rahmet etsin!” buyurdu.
Ali b. Ca’fer; “Efendim, siz ayakta oldugunuz halde ben nasil
oturayim?” dedi. Yerine dondiigii zaman, dost ve arkadaslar1 onu
kinayip; “Sen onun babasmin amcas:t oldugun halde ona neden bu
kadar saygi gosteriyorsun?” dediler. Ali b. Ca’fer; “Susun, Allah (cc)
bu aksakalliy1 imadmet makamina layik gérmeyip de bu delikanliy1
layik gordii ve onu imam kildi; onun faziletini inkdr mi edeyim?
(Kuleyni 1969: 1, 322) demistir.

Muhammed el-Cevad’in daha kiiciik bir cocukken imamet makamina tayin
edildigi, hatta silsile olarak dedeleri gibi omuz arasinda bir miihiir tasidigi
belirtilir. Ali er-Ri1za’nin ashabindan olan Muhammed b. Ali’nin rivayetinde bu

durum soyle belirtilir:

Ebt’l-Hasan ( Ali er-Rizd)’nin yaninda otururken oglunu ¢agirdi ve
bir tagin tizerine oturttu. O zamanlar oglu ¢ocuktu. Onun elbiselerini
cikarmamu istedi. Ben de onu soydum. Sonra Ebié’l-Hasan oglunu
oradan uzaklastirdi. Bana o uzaklasirken iki omuzu arasina bak, dedi.
Bir omzunda ete gomiilii miithre benzeyen bir sey gordiim. O, Miihrii
goriip gormedigimi sordu. Babamin omzunda da boyle bir sey
vardi...(Kuleyni 1969: 11, 105) dedi.

Muhammed b. Ali’den nakledilen bir rivayette, EbGi’l-Hasan er-Riz&’min hazir
bulundugu bir meclise o zamanlar ¢cocuk olan oglu (Muhammed) getirildigi EbG’l-
Hasan er-Riz&’min  “Taraftarlarrmiza bundan daha bereketli bir evlat

dogmamustir.” dedigi (Kuleyni 1969: 11, 106) bildirilmistir.

Ali er-R1za’nin ashabindan olan Savfan b. Yahya Ali er-Ri1za’ya pesinden imam
olacak ogul biraktigindan dolayr memnuniyetini ifade ettigi sirada Ali er-Riza
kendinden sonra kiiciik oglu Muhammed el-Cevad’1 biraktigin1 sdylemesi iizerine
Muhammed b. Yahya’dan rivayetle Ali er-Riza ile Savfan b. Yahya arasinda
asagidaki diyalog gerceklesmistir:
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Oglun Ebl Ca’fer dogmadan evvel Allah’tan bir oglan dilemeseydin
halimiz ne olurdu! Allah yoklugunu gostermesin, Allah gozlerimizi
agartti. Fakat bir hal olursa kime bagvuralim?” demis o, elleriyle Eba
Ca’feri gostermistir. Bunun iizerine o, “Canim sana feda olsun, bu
daha ii¢ yasinda bir ¢cocuk. !” dediginde Ali er-Riza, “Bunun ne zarar1
var? Isa Peygamberlikle tanistiginda ii¢ yasinda bile degildi” dedigini
nakletmiglerdir (Kuleyni 1969: 11, 106).

Cagdas arastiricilardan Nebile Abdu’l-Munim Davud’un da dedigi gibi, belki de
Ali er-Riza bu tiir soylemleri Siilerin kafalarindaki Muhammed el-Cevad’in

imametiyle ilgili stipheleri izale etmek icin ifade etmistir (1968: 280).

Sadik, EbG’l-Hiiseyin b. Muhammed b. ebi Ibad’dan Fadl b. Sehl, Ali er-Riz&’nin
oglu Muhammed heniiz kiiciik cocukken “Ebii Ca’fer bana sunu yazdi. Ben de
Ebli Ca’fer’e soyle yazdim” diye kiinyesini kullanarak saygi ifade eden tarzda
andigin1 ve Ali er-Riz&’min “Ebli Ca’fer benden sonra ailem arasinda vasim ve

halifemdir.” dedigini naklemistir (Sadik 1970: II, 240).

Ca’fer b. Muhammed Nevfeli; “Imam Riza Horasan’a yolculuga ¢iktigi zaman
O’na: ‘Bana bir emir ve buyrugunuz var mi?’ dedim. O: ‘Benden sonra evladim
Muhammed’e uy. Ciinkii ben geri donmeyecegim bir yolculuga ¢ikiyorum.’
(Sadtk 1970: II, 216; Kuleyni 1969: 1, 321; Miifid 1993a: II, 299) buyurdular.”
demistir. Muhammed b. ebi Ibad, Ali er-Rizd’dan; “Benden sonra Ebsi Ca’fer
benim vasim ve ailem arasinda vekilim olacaktir.” dedigini nakletmistir (Sadik

1970: 11, 240; Kuleyni 1969: 1, 321- 322).

Muhammed el-Cevad’in imameti ile ilgili bircok delil zikredilse de Sia arasinda
ihtilafin en cetini, Muhammed b. Ali el-Cevad’in imameti sirasinda olmustur

denilebilir.

1.3.1. Muhammed el-Cevad’in Baz1 Yakin Taraftarlar:

Ibrahim b.Davud el-Ya’kibi; Tmami alimlerden Tisi, Ibrahim b.Davud el-
Ya’kObi’nin hem Muhammed el-Cevdd hem de Ali el-Hadi’nin yakin
takipgilerinden oldugunu bildirmistir (Ths1 1969:397).
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Ibrahim b.Muhammed el-Hemaddni; Muhammed el-Cevad’in yakin asabindan
olan el-Hamadani, Ali er-Riz&’min da yakin takipcilerindendir. Kirk kez hacca
gittigi soylenir. Muhammed el-Cevad ona giiveninin tam oldugunu soyleyerek “O,
ne demisse bendendir. O, bana ne isnat etmigse ben sdylemisimdir.” demistir

(Kessi 1929: 869).

Ibrahim b.Mehziyar ebii Ishak el-Ahvazi; Muhammed el-Cevad hem de Ali el-
Hadi’nin yakin ashabindandir. Babasi Ibrahim o6lecegi sirada el-Ahvazi’ye bir
miktar para vermis beraberinde bir isaret de vermistir. El-Ahvazi’den isareti
gostermesini, isareti bilene paray1 vermesini istemistir. Bunun {izerine el-Ahvazi
Bagdat’a gitmis, bir handa konakladig1 esnada isminin Amri oldugunu sdyleyen
birisi isareti sOyleyerek parayr istemistir. Bunun iizerine el-Ahvazi paralar

Amri’ye vermigstir (Kessi 1929: 869).

Ahmed b. Ishak el-Es’ari  el-Kummi;Muhammed el-Cevad’in Kum’daki
temsilcilerinden olan Ishak el-Es’ari el-Kummi “Ile’l-es-Salat” ile “Mesailii’r-
Rical 1i ebi’l-Hasan” adli iki eser telif etmistir. Muhammed el-Cevad onun

Kum’daki gorevi ve sorumlulugu ile ilgili mektup yazmistir (Kessi 1929: 834).

Ahmed b. Abdullah el-Kiifi; Muhammed el-Cevad’in yakin takipgilerinden
oldugu soylenmistir (Ths1 1969: 399).

Ahmed b. Muhammed b. Esd el-Es’ari el-Kummi; Imami alimlerinden Necasi,
Sia’nin onderlerinden olarak belirttigi Esa el-Es’ari el-Kummi Muhammed el-
Cevad ve Ali el-Hadi’'nin yakin asabindandir. Ali el-Hadi’den bir cok haber
nakletmistir. Bu alanda bir kitap telif ettigi de sOylenmistir (Necasi 1987: 79)

1.4. Muhammed el-Cevad’m Oliimii

Me’mun’dan sonra hiléfeti ele geciren Mu’tasim, Muhammed el-Cevad’1 219/834
(Ibn Tulfin 1958: 103) veya 220/835 (Miifid 1993a: II, 295) yilinda tekrar
Bagdat’a getirtmis, aym yil Muhammed el-Cevad Olmiistiir. Isldim Tarihi

kaynaklarinin ekserisi Muhammed el-Cevad’in {iziimii ¢ok miktarda yemekten
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dolay1 rahatsizlandigim ve 6ldiigiinii bildirmislerdir (isfehani 1987: 457; Ibnii’l-
Esir 1965: VI, 351; Ibn Kesir 1990: X, 249; ibn Tiktaka Trz.: 218; Mes’adi 1987:
IV, 5). Ancak Imamiyye kaynaklara gore Muhammed el-Cevad zehirlenerek
oldiiriilmiistiir (Miifid 1993a: II, 295-7; ). Oldiigiinde 25 yasim 2 ay 20 giin
(Nevbahtt 1931: 77) veya 25 yasim1 3 ay 15 giin (Kummi 1963: 99) gecen
Muhammed el-Cevad Kureys kabristanligina, dedesi Misa el-K4zim’in yanina
defnedilmistir. Imami kaynaklara gore Muhammed el-Cevad’in imameti 17 sene 9

ay stirmiistiir (Nevbahti 1931: 77; Kummi 1963: 99).

1.5. Muhammed el-Cevad ve Abbasi Halifeleri

1.5.1. Halife Me’mun (198-218/813-833) ve Muhammed el-Cevad

Konuya girizgah sadedinde Me’mun donemi genel olarak ele alip, Oncelikle
Me’mun’un Muhamed el-Cevad’dan 6nce Ehl-i Beyt’e olan tutumu ile ilgili bilgi
verdik. Ehl-i Beyt’e karsi Abbasi politikasindaki degisimleri inceleyerek
Muhammed el-Cevad donemine etki eden Sii nitelikli hareketleri irdeledik.
Me’mun’un Muhammed el-Cevad’it damat edinmesi ve beraberinde gelisen

hadiseleri ortaya koymaya calistik.

Abdullah eb(i’l-Abbas b. Resid (Me’mun) babasinin vasiyeti ile 198/813 yilinda
halife ilan edilmistir ( Suyati 1969: 306-7).

Me’mun’un ilk doneminde Ehl-i Beyt’e genel yaklasimdan bahsedilecek olursa;
Abbasiler elde etikleri hilafeti Ehl-1 Beyt’e vermemek ve hakimiyetlerini devam
ettirmek icin hadis alimleri ve fukahadan bir¢ogu ile siki bir iliski igerisine girerek
onlar1 yanlarina almaya calismislardir (Omer Faruk 1968: 57-9). Mu’tezili
alimlerden imamet, hilafet, ismet gibi konularda goriis alinarak Ehl-1 Beyt’in
niifuzu kirilmaya calisilmistir. Mu’tezili alimlerinin ekserisi imamlarin sozlerinde
ve davramislarinda masum olduklari, hatalardan beri olduklar1 goriisiine karsi
cikmiglar, imamin se¢iminin ise {immetin hiir iradesi ile miimkiin olabilecegini
soylemislerdir (Omer Faruk 1968: 68-9). Dolayisiyla Sialardan o giinkii tabiriyle

Kat’iyye ve bir kisim firkalarin iddia ettikleri imamet, hilafet, ismet, ric’at gibi
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temel inanclar mesnetleri itibariyle tartisilabilir zemine ¢ekilmistir. Bu tartigmalar

Abbasi Devleti’'nin bekasina hizmet eden onemli gelismeler olmustur.

Islam Tarihi kaynaklarinda Me’mun’un en ¢ok iizerinde durulan boyutu
hilafetinin sonlarina dogru Mu’tezili diisiinceyi benimseyip bazi Sii sOylemleri

destekledigi ya da Ehl-i Beyt’e verdigi degerdir (Bozkurt 1991).

Abbasilerin kurulusundan itibaren Mu’tezile alimleri Abbasi devletine mesafeli
durmuslar; hatta devletin mesru olmadigini iddia etmislerdir (Nevin 1991: 301-2).
Ancak daha sonralar1 Mu’tezili alimlerden Ahmed b. ebi Duad ilmi ve faziletleri
sayesinde Me’mun’un sarayinda biiyiik ol¢iide saygi gormiistiir. Me’mun’a etki
eden ender kisilerden biri olmustur (Yavuz 1999a: 430-1). Ayrica kendine vezir
olarak atadig1 Fadl b. Sehl’de Me’mun’a etki eden diger 6nemli sahsiyettir (Taberi
Trz.: VIII, 532-543). Me’mun hiléafeti doneminde Mu’tezili goriis ve diisiinceyi,
ozellikle Halku’l-Kur’an mevzuunda, devletin resmi bakisi olarak kabul durumu

degistirmistir (Omer Faruk 1968: 64-72).

Abbasi halifesi Harun Resid sagliginda Emin, Me’mun ve Mu’tasim’1 sirayla
veliahd olarak tayin etmistir (Ya’k(b’1 1960: 291-2; Dineveri 1960: 387; Taberi
Trz.: VIII, 275-86; Mes’0di 1987: III, 362-4). Harun Resid’in vefatiyla Emin’in,
kardesi Me’mun’u veliahtliktan vazgecirme cabasi miicadeleye doniigmiistiir.
Emin anne ve baba tarafindan Abbasi ailesine mensup oldugu icin Araplarca;
Me’mun ise annesi Farshi bir cariye oldugundan Iranlhlarca desteklenmistir.
Neticede Emin’in oOldiiriilmesi ile Me’mun hilafeti ele gecirmistir. Dolayisiyla
Araplar devlet idaresinden tasfiye edilirken Iran unsuru devlet kademelerine

getirilmeye baslanmistir (Yildiz 1988: 34; Yildiz 1980: 63).

Abbasi Devletinin basina gecen Me’mun, babasinin Ali evladina kars1 izlemis
oldugu siddetli siyasetin aksine, daha miisamahakar bir politika takip etmis ve
babasinin Siiler {izerinde olusturmus oldugu sert havay1r dagitmistir (Nebile 1968:
242). Me’mun, daha sonra Ali er-R1za’y1 3 Ramazan 201/25 Mart 817 yilinda

Horasan’a getirterek veliaht tayin etmis, kendisinden sonra halife olmak {izere
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halktan bey’at almistir (Mes’0di 1987: IV 28; Ibn Kesir 1995: X, 422; Algiil
1997: 293). Me’mun, bunu perginlemek icin kiz1 Ummii Habibe’yi Ali er-Riza’yla
evlendirmistir (Nevbaht? 1931: 72; Kummi 1963: 93; Mes’adi 1987: IV, 28).
Ancak halkin bir kismi, halifelik hi¢bir zaman Abbasogullarindan ¢ikmayacaktir,
diyerek biat etmemis, bu isin vezir Fadl b. Sehl’in basimmin altindan ¢iktigini
diisinmiislerdir (ibnu’l-Esir 1965: VI. 326-7; ibn Tiktaka Trz.: 217). Daha
sonraki siiregte Fadl b. Sehl’in olusturulan bu politikada bir kisim planlarinin
oldugu ve bunlari uygulamaya koydugu goriilmektedir (Ibnu’1-Esir 1965: VI. 347;
Ibn Kesir 1995: X, 249-250; ).

Imami kaynaklara gére Me'mun, Ali er-Riza’y1 gizli faaliyet siirdiirerek halki
kendi imametine davet etmesini onlemek amaciyla veliaht tayin etmistir. (Sadiik
1970: 1I, 167-8). Belki de Me’mun, Sadik’un ifade ettigi gibi, Ali er-Riz&’y1
veliaht tayin etmekle onun manevi makamini lekeleyip diinyada gozii oldugunu
halka kanitlamayi, boylece de halkin goziinden diismesini saglamayr amag
edinmistir (1970: II, 167, 241). Me’mun bu sekilde davranmakla Ali er-Riza’y1
kontrol etme imkani bularak Ali er-Rizd merkezli hareketin de Oniine ge¢cmistir

denilebilir.

Ali er-Riza veliaht tayin edildikten kisa bir siire sonra (1 yil kadar) Me’mun ile
beraber Bagdat’a giderken hastalanarak 203/818’de olmiistiir (Ibn Tultin 1958:
98; Mes’ad1 1987: IV, 28; Nevbahti 1931: 73; Kummi 1963: 94). Ali er-Riza’nin
40 yasina kadar ¢cocugu olmamustir. Oldiigiinde 53 veya 55 yaslarinda olan Ali er-

A 38

Riza,

(Nevbahti 1931: 76; Kummi 1963: 99).

(Kummi 1963: 94) veliaht olarak 7-8 yaslarinda bir erkek evlat birakmustir

Abbasi halifesi Me’mun, Ehl-i Beyt neslinden Ali er-Ri1za’y1 kizi ile evlendirmis
kendine veliaht tayin etmistir. Ancak Ali er-Riza, Me’mun’dan 6nce vefat etmis;
neticede Me’mun’un gerceklestirmeyi diisiindiigii sey diisiince planinda kalmistir.
Bu siirecteki hadiseler, Ali er-Rizan’in vefati ve Me’mun’un samimiyeti

noktasindaki siipheler, Ehl-i Beyt’i tedirgin etmistir.

38 Kummi, Ali er-Rizd’nin iméametinin 20 y1l 7 ay siirdiigiinii soyler (1963: 94; Ayrica bkz.,
Nevbahti 1931: 73)
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Muhammed el-Cevad’in imametinin baslangi¢ yillarina kadar etkisi devam eder
Ehl-i Beyt kaynakli Ibn Tabatabd’nin ayaklanmasi sonuglari itibariyle daha

sonraki donemleri etkilemistir. Soyle ki;

Ebii Abdullah Muhammed b. Ibrahim (Ibn Tabdtabd) b. Ismail b. Ibrahim b.
Hasan b. Hasan b. Ali b. ebi Talib ve Ebu’s-Serdyd Isyani (199/815); Bu
ayaklanma, her ne kadar Ali er-Rizd doneminde vuku’ bulsa da neticeleri
itibariyle Muhammed el-Cevad donemini kapsadigindan burada islenmesini

uygun gordiik.

Eb{i Abdullah kiinyesi ile maruf olan Muhammed b. Ibrahim b. Ismail b. Ibrahim
b. Hasan b. Hasan b. Ali b. ebi Talib neseb itibariyle Hz. Hasan’a dayanmaktadir
(Mes’0di 1987: 1V, 26; Suy(ti 1952: 525). ibn Tabataba’nin ayaklanma gerekgesi
ile ilgili olarak bir takim bilgiler verilmektedir. ibn Tabataba, halki Ali er-Riza’ya
biate, Kitap ve siinnete uymaya cagirarak 10 Cemaziyelahir 199/27 Ocak 815’te
Kiafe’de isyan etmistir (Taberi Trz.: VIII, 528; Ebu’l-fida 1997: 327, [bnii’1-Esir
1965: VI, 302-3). Isfehani eserinde Ibn Tabataba nin ayaklanmasina Nasr b. Sebib
adinda Sii’nin vesile oldugunu, Nasr b. Sebib’in bir hac mevsiminde Ibn Tabataba
ile goristiigiinii ve ona Siilerin iglerinde bulunduklar1 bu acikli durumdan
cikmalar1 gerektigini, ellerinden gasp edilen hilafetin geri alinmasi gerektigini, bir
an evvel bir seylerin yapilmasi liziimunu sdyleyerek onu ayaklanma konusunda
tesvik etmistir. Yine o, Ibn Tabatabd’ya meseleyi halledebilecekleri plan
hazirlamak {izere Cezire’de bulusma teklifi etmistir. Cezire’de iki heyet bir araya
gelmis ancak umulan olmadig icin ibn Tabataba geri donmiistiir (Isfehani 1987:
424-6). Nasr b. Sebib, ibn Tabataba’y1 ikna etse de netice alamamis giiclerini
birlestirememislerdir. Bu esnada Nasr b. Sebib, Ebu’s-Seraya diye bilinen Sirri b.
Mansur es-Seybani (Taberi Trz.: VIII, 528) adinda birisiyle karsilagir. Hz.
Peygamber ailesine neseben her hangi bir yakinligi olmadigi bilinen Ebu’s-
Seraya; onceleri hayvan ticareti ile ge¢imini saglarken etrafina bir takim kimseleri
toplayarak yol kesmeye ve harac toplamaya baslamistir (Isfehani 1987: 426).
Taraftarlar1 ile beraber Ermeniya bolgesine gidip Yezid b. Mezyed es-Seybani’ye
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dehalet ederek onun komutani olmustur. Me’mun adina faaliyete gecen Ebu’s-
Seraya daha sonra kendine verilenleri az bularak hac bahanesi ile geri donmiis,
yolu iizerindeki koyleri beraberindekilerle talan etmistir (Ibn’iil-Esir 1979: V.
303; ibn Kuyetbe 1981: 217-8). Enbar ve Rakka’da bu talandan nasibini almstir.
Rakka’da Ebu’s-Seraya, [bn Tabataba ile goriiserek (Ibn’ul-Esir 1979: V, 303)
beraberce Kife'ye gitmeye karar vermislerdir. Ebu’s-Serdya Kiife yolunda Hz.
Hiiseyin’in kabrine ugramis, insanlari Ehl-i Beyt adina yapacagi kiyam igin
yardimc1 olmalar1 hususunda davet etmistir (Isfehani 1987: 426-7). Kiife’de
Ebu’s-Seraya, Ibn Tabataba ile bulusmus, insanlardan Ehl-i Beyt adina yapilacak
kiyam i¢in biat almiglardir (Taberi Trz.: VIII. 529). Gelismeleri kaygi ile izleyen
Abbasi emirlerinden Hasan b. Sehl, baslarinda Ziibeyr b. Miiseyyeb’in bulundugu
10 bin kisilik orduyu Ebu’s-Seraya {iizerine gondermistir. 29 Cemaziyelahir
199/14 Subat 815 (ibn’iil-Esir 1979: V. 304; Taberi Trz.: VIII, 529) tarihinde
Kife yakinlarinda meydana gelen savasta Ebu’s-Serdya ordusu galip gelerek
biiyiik ganimet elde etmistir (Ibnu’1-Esir 1965: VI, 302-3; Taberi Trz.: VIII, 528;
Isfehani1987: 432). Savastan bir giin sonra 1 Recep 199/15 Subat 815’te Ibn
Tabataba aniden olmiistiir. Ibn Tabatba’nin hastalanarak oldiigii rivayet edildigi
gibi (Isfehani 1987: 425), Taberi tarafindan halkin Ibn Tabataba’y1 ¢ok sevmesi
ve savastan elde edilen ganimetlerin Ebu’s-Seraya ile boliisiilmemesinden dolay:

oldiiriildiigii de rivayet edilir (Trz.: VIII, 529).

Ibn Tabatabd olmeden once arkadaslarina Allah Resdlii’niin nesline sahip
cikilmasini, Ali evladindan kim segilecekse ona tibi olunmasin vasiyet etmistir
(Taberi Trz.: VIII, 530). Ebu’s-Seraya Ali evladindan kendine yakin buldugu ve
nispeten yonlendirmeye tabi ve cocuk yasta olan (Taberi Trz.: VIII, 529)
Muhammed b. Muhammed b. Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali’yi aday olarak
gostermigstir. Halk da Ebu’s-Seraya’nin adayini kabul ederek biat etmistir (Taberi
Trz.: VIII, 529; Ibnu’l-Esir 1965: VI, 305; Belazuri, 1996: III, 459). Rahat bir
ortam bulan Ebu’s-Serdya; Basra, Mekke, Yemen ve Fars’a (Mes’tdi 1987: IV,
26) Ehl-i Beyt’ten valiler atamistir (Taberi Trz.: VIII, 530-2; Ibnu’l-Esir 1965: VI,
305). Ebu’s-Seraya tarafindan Mekke’ye atanan vali, durumuna uygun olmayan

bir tavir sergileyerek Ebu’s-Serdya’nin 6ldiiriilmesinden sonra Mekke’de bulunan
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Muhammed ed-Dibac ( Mes’tdi 1987: 29) lakabli Muhammed b. Ca’fer b. Ca’fer
b. Ali b. Hiiseyin b. Ali’yi halife olmas1 yoniinde ikna etmistir. Vali, Muhammed
ed-Dibac’a biat edilmesi konusunda destek saglamistir. Ancak Muhammed ed-
Dibac hilafetine zemin ararken Abbasi ordulari tarafindan bozguna ugratilarak
Abbasi halifesi Me’mun’a gonderilmistir ( Ibnu’l-Esir 1965: VI, 313). Civar
merkezlerde hakimiyeti kisa siirede ele geciren Ebu’s-Serdya konumunu
kuvvetlendirerek (Belazuri 1996: III, 459-61) Abbasi hiikiimetini tehdit eder hale
gelmigtir. Abbasi devleti bu tehlikeden kurtulmak icin vali Hasan b. Sehl,
Herseme b. A’yan’1 gorevlendirmistir (Taberi Trz.: VIII, 534). Herseme b. A’yan
stratejik davranarak Kife’yi muhasara altina almistir. Cok ge¢cmeden Ebu’s-
Seraya Kafe’yi beraberindekilerle terk etmek zorunda kalmistir (Taberi Trz.: VIII,
534; Isfehani 1987: 346, 342). Takibe ugrayan Ebu’s-Serdya sonunda Ahvaz
bolgesinde bulunan Sus’a gitmistir. Burada Abbasi giicleri ile carpisan Ebu’s-
Serdya yenilmis ve vali Hasan b. Sehl’e teslim edilmistir (ibnu’l-Esir 1965: VI,
309-10; Es’ari 2005: s. 97). Bu olaydan sonra 10 Rebiulevvel 200/18 Ekim 815
tarihinde Ebu’s-Seraya oldiiriilerek hareketi son bulmustur. Ehl-i Beyt'ten emir
olarak tayin edilen Muhammed b. Muhammed b. Zeyd b. Ali ise halifeye
gonderilmigtir (Taber? Trz.: VIII, 534-5; [bnu’l-Esir 1965: VI, 309-10; Isfehani
1987: 446-7).

Sonug olarak; Ibn Tabataba’nin, Ebu’s-Serdya adinda eskiya denebilecek birisine
giivenerek Ehl-i Beyt adina harekete gecmesi hata olarak degerlendirilmektedir.
Duruma goére zemin degistiren hirs ve tama’ ugruna bazi faaliyetlere kalkisan
Ebu’s-Seraya hareketine zemin hazirlamak ve hareketini mesrulagtirmak i¢in Ehl-i

Beyt karizmasini1 kullanmistir denilebilir.

Halife Me’mun (198-218/813-833) ve Muhammed el-Cevdad; Muhammed el-
Cevad toplam 17 yila yakin siiren imametinin 14 yillik kismini Abbasi
halifelerinden Me’méin (Ibnu’l-Esir 1965: VI, 156) hilafeti doneminde (198-
218/813-833), son iki yilin1 ise Mu’tastm (Ibnu’l-Esir 1965: VI, 439) (218-
227/833-842) doneminde gecirmistir.
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Me’mun, Alevilere uyguladigi yumusak politikayr Ali er-Riza’nin vefatindan
sonra da devam ettirmis, kiz1 Ummii Habibe’yi Ali er-Riz4’yla evlendirirken diger
kiz1 Ummii Fazl’t da Ali er-RizA’nin oglu Muhammed Taki’yle nisanlamistir
(Nevbahti 1931: 72; Kummi 1963: 93; Mes’0di 1987: IV, 28). Nisanlandiginda 6
yaslarinda olan Muhammed el-Cevad, yaklasik 13 yil sonra evlenebilmistir.
Me’mun 215/831 yilinda Bizansa sefere ¢ikmis, Bagdat yakinlarinda Tikrit diye
bilinen bir yerdeyken Muhammed el-Cevad, Medine’den Bagdat’a gelmistir.
Muhammed el-Cevad’in Tikrit’e geldigini 6grenen Me’mun, Muhammed el-
Cevad’i karsilamis, burada kizi Ummii Fadl’tn Muhammed el-Cevad’la
evlendirmistir (Nevbahti 1931: 72; Kummi 1963: 93; Mes’0di 1987: IV, 28;
Taberi Trz.: VIII, 566; Ibnu’l-Esir 1965: VI, 346-7). Muhammed el-Cevad
evlendiginde yirmi yaslarindadir.” Sif tarihci Ya’kiib’i, Me’'mun’un: “Ben, Ebd
Ca’fer’in (Muhammed el-Cevad) kizimdan ¢ocuk sahibi olmasi ve bdylece Hz.
Peygamber ve Ali b. ebi Téalib’in soyundan gelen bir ¢cocugun biiyiik babasi olmak

icin bu ise tesebbiis ettim” (1960: 11, 454) dedigini nakletmistir.

Me’mun’un iki kizin1t Ehl-i Beyt’e gelin yapmasi siyasi evlilik olarak
diisliniilebilir. Abbasiler’in bazilari Me’mun’a kizinn Muhammed el-Cevad’la
evlendirdigi i¢in tepki gostermislerdir. Zira onlar Allah’in dini hakkinda yeterli
bilgiye sahip olmayan, helal ve harami tanimayan, farzi siinnetten ayiramayan
birisiyle kizin1 evlendirdigini diisiinmiislerdir. Ancak Abbasilerin bu evlilige karsi
cikmalarinin  altinda hilafetin bu sekilde Ali ogullarina ge¢me endisesi
yatmaktadir (Miifid 1993a: 11, 285). Me’mun, bu tepki karsisinda Muhammed el-
Cevad’in akli ve ilmi olgunluga eristigini ispat etmek icin devrin en iinlii
alimlerinden Yahya b. Aksem baskanliginda ilmi bir miinazara diizenlemistir.
Sonucta Muhammed el-Cevad’in ilmi biiyilkk c¢ogunluk tarafindan kabul

edilmistir.40 Denilmektedir.

39 Golpmarli, Muhammed el-Cevad’in Bagdat’a gidis tarihini H. 211 kabul eder dolayisiyla
Muhammed el-Cevad’in evlendiginde 15-16 yaslarinda oldugunu soyler ( 1997: 479).

40 Miifid, Yahya b. Aksem, Muhammed el-Cevad’a fhramli birisinin avlanmasindaki hiikmii
sormugtur. Muhammed el-Cevad cevaben Thramli kisinin ve kastimin bilinmesi gerekir. Yani
erkek mi, kadin m1?; avlanmasi helal olan yerde mi degil mi?; kole mi, hiir mii?; avlanmasinda
kasit var m1 yoksa dylesine mi avlandi; pisman mi, yoksa israrct mi?; avini gece mi avladi
yoksa giindiiz mii?; Umre mi yapiyordu yoksa hac m1?... bunlarin bilinmesi lazim hiikiim ona
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Imami kaynaklarda rivayet edildigine gore; Abbasi halifesi Me’mun, Muhammed
el-Cevad’a rahat bir hayat sunarak onu oyun ve eglenceye sokmaya calismistir.
Hatta Me’mun, damadi Muhammed el-Cevad’in evlilik téreninde yiiz cariyeyi,
ellerinde miicevher dolu kadehlerle onu karsilamakla gorevlendirmistir. Calginin
icinde oldugu satafath bir evlilik toreni tertip edilmistir*! (Kuleyni 1969: 1, 494;
Meclist 1983: L, 60). Yine Muhammed el-Cevad’in ashabindan Hiiseyin el-
Mekari Bagdat’ta gittiginde Muhammed el-Cevad’in yanina ugradiginda onun
yasadig1 rahat ortami goriince bir daha Medine’ye gelmek istemeyecegini
diistindiigli esnada Muhammed el-Cevad i¢inde bulundugu rahat ortamdan hosnut

olmadigini ifade etmistir (Meclisi 1983: L, 48).

Me’mun’un Ehl-i Beyt’e tavrini samimi bulanlar oldugu gibi siyasi bulanlar da
olmustur (Bozkurt 1991: 53-68). Me’mun, Hz. Ali’nin tafdili (listiinligii)
meselesini kabul etmistir (Taber? Trz.: VIII, 619; Ibnu’l-Esir 1965: VI, 408). O;
Hz. Ali’nin ilk Miisliimanlardan olmasi, Bedir savasindaki kahramanligi, Hicret
esnasinda Hz. Peygamber’in yataginda yatmasi, Hz. Peygamber’in Hz. Ali
hakkinda soyledigi Oviicii sozler dolayisiyla sahabelerden iistiin oldugu
goriisiindedir (Bozkurt 1991: 129-33). Me’mun, Hz. Ali ve evladina kotii sozler
sOylenmesine ve kiifredilmesine miisaade etmemistir. Hasan b. Sabbah el-Bezzar
denen birinin Hz. Ali’ye kiifrettigini duymus, bunun iizerine onu sorgulamistir
(Hatib el-Bagdadi Trz.: VII, 331-2). Me’mun kurdurdugu ilim meclislerinde
kelami tartigmalar yaptirdigi gibi, ilmi miinazaralar da diizenlemistir. Bu
meclislerin bir kismina katilarak goriisiinii de ifade etmistir. Taberi, 205/820—821
yilinda Teseyyu’ hakkinda Mu’tezili, Zeydi ve Horasanli bir komutanin
tartismasini nakletmistir (Taberi Trz.: VIII, 577). Yine damadi Muhammed el-
Cevad’la ilgili aldig1 tepki karsisinda Muhammed el-Cevad’in akli ve ilmi
olgunluga eristigini ispat etmek i¢in devrin en iinlii alimlerinden Yahya Aksem
baskanliginda ilmi bir miinazara diizenlemistir (Miifid 1993a: II, 281-285).

Me’mun’un, Hz. Ali’nin efdaliyeti ile ilgili goriisliniin resmi goriis olarak

gore verilir. Bu cevap karsisinda Yahya b. Aksem sasirip kalmigtir. (Miifid 1993a: II, 285-6;
Meclisi 1983: L, 74-78)

41 Muhammed el-Cevad’in diigiiniinde basinda gecen hadise icin bkz., (Kuleyni 1969: I, 494;
Meclisi 1983: L, 60)
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sunulmadan 6nce var oldugu, en azindan tartisildig1 sdylenebilir (Uyar 2004: 291-
5) Hz. Ali'nin efdaliyeti ile ilgili Me’mun’un samimi oldugu stjylenebilir42
(Bozkurt 1991: 53-4). Me’mun, Mu’tezili 6gretiyi Bisr b. Mu’temir, Siimame b.
Esres gibi Bagdat Mu’tezili alimlerinden etkilenerek benimsemistir. Bagdat
Mu’tezili diisiincesinde Hz. Ali’nin efdaliyeti onemli bir yer tutar. Dolayisiyla
Me’mun Hz. Ali’nin istiinliigli ile goriisiinde, 6gretisini temel aldigr diisiincenin
temel dinamiklerine sadiktir denilebilir (Bozkurt 1991: 138-9). islam tarihgisi Ibn
Kesir, Me’mun’un Hz. Ali’nin efdaliyeti meselesindeki goriislerini elestirerek,
Hz. Ali’nin ustiinligi ile ilgili sahabeye muhalefet ettigini, bu goriislerinden

dolay1 bid’at tirettigini ve giinaha girdigini ifade etmistir (1995: X, 459-63).

1.5.1.1. Me’mun Dénemi Ehl-i Beyt Isyanlar1 ve Muhammed el-Cevad

Ehl-i Beyt adina gerceklestirilen Abdurrahman b. Ahmed Hareketi (208/823);
Me’mun hilafetinin son yillarinda Yemen’e bagli Akh beldesinde Ehl-i Beyt adina
ortaya c¢ikan Abdurrahman b. Ahmed Onderliginde 208/823 yilinda
gerceklestirilmistir. Daha Once temas edildigi iizere 6zellikle valilerin halka kotii
muamelede bulunmalar1 nedeniyle halk isyanina destek vererek Ebu’s-Seraya Ehl-
i Beyt adina kiyam etmis® (ibn Kesir 1995: X, 438; Belazuri 1996: III, 459-61),
basariya ulagarak Basra, Mekke, Yemen ve Fars’a ehli beytten valiler atamistir
(Taberi Trz.: VIII, 530-2; Ibnii’l-Esir 1965: VI, 305). Merkezi yonetimin
zayiflamasi ile birlikte kargasa ortami devam etmis, nesebi Hz. Ali’nin Omer
1simli ogluna dayanan Abdurrahman b. Ahmed, Yemen’de bagkaldirarak “er-Riza
b. 4li Muhammed” adma biat almistir (Ibnu’l-Esir 1965: VI, 381). Abbasi
halifelerinin haksiz ve zulme varan uygulamalari neticesinde Yemen’de
Abdurrahman b. Ahmed’in hareketi makes bulmus ancak Me’mun’un Dinar b.
Abdillah komutasinda kalabalik orduyu Yemen’e gondermesi iizerine
Abdurrahman b. Ahmed eman dileyerek hareketinden vazgecmistir (Ibnu’l-Esir
1965: VI, 381). Taberi’ye gore Me’mun, Abdurrahman b. Ahmed’e baslattigi
isyan hareketinden vazgecmesi sartiyla para ve eman gondermis, o da isyanindan

vazgecerek Bagdat’a donmiistiir ( Taberi Trz.: V, 162).

42 Degerlendirmeler i¢in bkz., (Bozkurt 1991:53-4; 114-5)
43 Genis bilgi icin Bkz., (Belazur 1986: I1I, 459-61)
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1.5.2. Mu’tasim (218-227/833-842) ve Muhammed el-Cevad

Cagdas arastiricilardan Nebile Davud, Islam Tarihi kaynaklarmin Mu’tasim
devrindeki Alevi politikasiyla ilgili pek bilgi vermediklerini (Nebile 1968: 246).
soylese de Ibnii’l-Esir, Ahmed b. Siileyman’dan Mu’tasim’in Ehl-i Beyt’e
bakigim tespit eden su bilgileri verir: Ziibeyr b. Bekkar adinda Islam tarihgisi
Mu’tasim’a yakinligi olan amcas1 Mus’ab b. Abdillah b. Ziibeyr’den Ehl-i Beyt’e
dil uzattigindan Ehl-i Beyt tarafindan tehdit edilmis, bu durumun diizeltilmesi ve
Mu’tasim’a iletmesi i¢in aracilik yapmasini istemistir. Ancak amcas1 bu davete
ilgisiz kalmistir. Bunun iizerine Ziibeyr, bir de Ahmed b. Siilleyman’dan amcasi
Misa b. Abdillah’la konusmasini ve Ehl-1 Beyt ile yasadig1 problemini iletmesini
istemistir. Bunun {izerine Ahmed b. Siilleyman, Mus’ab b. Abdillah ile
konusmustur. Mus’ab b. Abdillah, Ahmed b. Siileyman’a, “Ziibeyr b. Bekar hem
aceleci hem de cahildir. Sen o’na Ehl-i Beyt’e kars1 sefkatli olmas1 gerektigini
salik ver. Me’mun’un Ehl-1 Beyt’e kars1 merhametini ve onlara meylini gormedin
mi? Allah’a yemin olsun ki, mii’'minlerin emiri olan Mu’tasim da Ehl-i Beyt’e
hususunda Me’mun gibidir. Hatta Me’mun’dan da ileridir. Ben onun (Mu’tasim).
huzurunda Ehl-i Beyt'e yerme cesareti bulamam.” (Ibnu’l-Esir 1965: VI, 526). .

demistir.

Me’mun 18 Recep 218/11 Agustos 833’te vafat edince yerine kardesi lakabi
Mu’tasim, kiinyesi Ebii Ishak olan Muhammed b. Harun Resid gecmistir (Ya’kiibi
1960: II, 469; Ibnu’l-Esir 1965: VI, 439; Mes 0di 1987: IV, 45-6). Me’mun,
cesaretine ve ahlakina giivendigi icin kardesi Mu’tasim’1 veliaht olarak tayin
etmistir (Hasan 1987: II, 371). Mu’tasim’in halifeligine ordu razi olmamis
Me’mun’un oglu Abbas’a biat etmek istediklerini bildirmislerdir. Ancak Abbas’in
hilafette gozii olmadigim sdyleyerek amcas1 Mu’tasim’a biat etmesi iizerine ordu,

Mu’tasim’a biat etmistir (Ibnu’1-Esir 1965: VI, 439).

Mu’tasim doneminin dikkat cekici onemli bir 6zelligi, hilafetin Tiirk unsurunun
giic ve kontroliine girmis olmasidir. Artik bu siirecten sonra Tiirkler Abbasi
hilafetinde oldugu gibi Islom Tarihine yon ve sekil veren ana unsur haline

gelmistir (Varol 2004a: 221; Yildiz 1980: 76). Bunda Mu’tasim’in annesinin Tiirk
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olmast ve Me’mun doneminden itibaren Ozellikle orduda Tiirklerin istihdam
edilmesi ile Tiirklere olan ilgisi etkili olmustur (Cahen 1990: 166-167; Yildiz
1980: 69). Halifelik merkezi olan Bagdat’ta Tiirklerin taliminden halk rahatsiz
olmus halife de halifelik merkezini Samarra’ ya44 almak zorunda kalmistir (Cahen

1990: 167; Yildiz 1980: 79).

Mu’tasim, Me’mun’un vasiyetine uyarak Mu’tezilenin ileri gelenlerinden Ahmed
b. ebi Duad’1 baskadiliga atamistir (Hatib el-Bagdadi Trz.: IV, 141-2). ibn Ebid
Duad, Halku’l-Kur’an konusunu insanlarin kabul etmeleri i¢in yapilan imtihan ve
sorgulamanin yayginlastirilmasina zemin hazirlayan kisidir (Hatib el-Bagdadi

Trz.: 1V, 141-2).

1.5.2.1. Mu’tasim Donemi Ehl-i Beyt isyanlar1 ve Muhammed el-Cevad

Abbasiler doneminde ekonomik, siyasi, dini ve toplumsal nedenlerle ayaklanmak
isteyen kesimler isyanlarinin temelinde farkli nedenler olsa da Ehl-i Beyt'e
karizmasini kullanmislar, isyanlarinin hakli gerekcesi olarak Ehl-i Beyt’e yapilan
baski ve zulmii sunmuslardir. Bu duruma Mu’tastm doneminde Horosan civarinda
gerceklesen Muhammed b. Kasim isyani gosterilebilir. Mu’tasim doneminde Ehl-i
Beyt hareketi olarak nitelendirilebilecek tek hareket Muhamed b. Késim

hareketidir.

M Samarra kentinin kurlusu ile ilgili olarak; Abbasi halifesi Mu’tasim Bagdattaki niifus ve Tiirk
hakimiyeti yiliziinden yeni bir baskent arayisinda (220/834-5)’de Bagdadi terk etmistir. Bagdat’a
60 mil uzaklikta Dicle nehrinin yakasinda avcilik yonii ile maruf bir bolgeye “onu goren
sevindi” anlaminda “Siirra men rad” denilmistir. Daha sonra “Siirra men rad” ismi kisaltilarak
“Samarra” olarak kullanilmistir. Sehre Abbasileri temsil eden sarayla baslanmis, ¢evresinde
Dicle nehrinin dogu yakasina dogru 221/836 yillarinda sehir kurulmustur. Sehir, Abbasi
askerlerini i¢in bir kamp olmanin yaninda ekonomik olarak da temayiiz etmistir. Halife
Miitevekkil sehrin goriintiisiinii licyliz milyon dirheme yakin harcama yaparak insa ettigi
camiler, yapilar, avlanma parklar1 ve saraylarla degistirmistir. Biitiin bunlar sehrin ekonomik
gelisimine katkida bulunmustur. Halife Miitevekkil’in (247/861) yilindaki suikastindan sonra
sehir terkedilmistir. Bu tarihten 256/869 yilinda ordu, Ahmet el-Muvaffak tarafindan
Samarra’dan ¢ikarilmistir. Ancak Samarra’nin resmi hiiviyeti halife Mu’tezid’in Bagdat’1 resmi
baskent yaptig1 279/892 yilina kadar devam etmistir. 274-281/887-895 yillar1 arasinda sehrin
bircok kez yagmalandigi bildirilmektedir. ImaAmiyye nin Onuncu imami Ali b. Muhammed el-
Hadi (6. 254/868) ile onbirinci imam Hasan el-Askeri (6. 260/874) sehirde “Sehri Ebi Ahmed”
olarak bilinen mintikada evde goz hapsinde bulundurulmuslar, 6ldiiklerinde Mu’tasim cami
mevkiine defnedilmisledir ( Kirkpinar 1996; Yildiz 1980).
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Ehl-i Beyt adina gerceklestirilen Muhammed b. Kasim isyamt (219/834);
Muhammed b. Kasim nesebi Hz. Hiiseyin’in Leyla ismindeki esinden olan Ali’ye
dayanmaktadir (Ibnii’1-Esir 1965: VI, 442). Muhammed b. Kasim alim, abid ve
zahid bir zat olup Sifi diye isimlendirilmistir. Toplumda saygin bir yeri olan,
(Isfehani 1987: 465; Mes’adi 1987: IV, 52) Muhammed b. Kasim, Medine’de
iken Horasanli Ebl Muhammed adli birisi ona kendisinin neseb, ilim, ziihd gibi
bir cok yonden hilafete daha layik oldugunu sdylemistir. Hatta kendisinin ona biat
etmek istedigini soyleyerek Ebli Muhammed kendisi ile beraber Horasanl1 bir¢ok
kimsenin O’na biat etmesini saglamistir. Durumdan memnun olan Muhammed b.
Kasim, onceleri gizlice yiiriittiigli davetini aleni yaparak hilafetini ilan etmistir
(Taberi Trz.: IX, 7; Ibnii’1-Esir 1965: VI, 442-3). Isyann ilan edildigi zaman olan
219/834 yilina kadar bircok kimse onun c¢evresinde toplanmistir (Mes’0di, 1987:
IV, 52). Muhammed b. Kasim, Rakka’ya geldiginde cevre illere mektuplar
yazarak davetini iletmistir. Isfehani 40.000 kisinin biat ettigini ifade etmistir
(1987: 466). Konumunu kuvvetlendiren Muhammed b. Kasim, Horasan
bolgesindeki Talikan’a yonelmis (isfehani 1987: 466), bazi kiigiik basarilar elde
etmistir. Abbasi komutanlarindan Abdullah b. Tahir, Muhammed b. Kasim’in
faaliyetlerinden haberdar olmus, ordu hazirlayarak iizerine gondermistir (Ibnii’l-
Esir 1965: VI, 442). Muhammed b. Kéasim baz kiiciik basarilar elde etse de
Horasanlilarin destek olmamalari nedeniyle Abdullah b. Tahir’in ordularina
yenilerek Nesa sehrine kacmus, taraftarlar1 da ¢evresinden dagilmislardir (Isfehani
1987: 466-7; Ibnii’l-Esir 1965: VI, 442). Nesi sehrine kacan Muhammed b.
Kasim, sehrin valisi tarafindan yakalanarak Abdullah b. Tahir’e teslim edilmistir.

Abdullah b. Tahir ise O’nu Halife Mu’tasim’a gondermistir (Isfehani 1987: 467).

Muvu’tasim, Muhammed b. Kasim’in Bagdat’a girerken sarigimmin basindan
alinmasint emretmistir. Muhammed b. Késim bu halde {iziintii ve mahcubiyet
icerisinde 219/835 yili1 sonlarina dogru Nevruz kutlanirken Bagdat’a gelmistir
(Isfehani 1987: 470; Mes’0di 1987: IV, 52). Mu’tastm, Muhammed b. Kasim’1
hapsetmis (Isfehani 1987: 470-1); ancak bir yolunu bularak Muhammed b. Kasim
hapisten kagmus, bir daha da kendisinden haber almamamustir (Ibnii’l-Esir 1965:
VI, 443; Taberi Trz.: IX, 8; Mes’0di 1987: IV, 52; Isfehani 1987: 471). Yonetim



74

tarafindan Muhammed b. Kasim’1 bulana yiiz bin dirhem 6diil verilmis ise de o
bulunamamistir (Mes’di 1987: 1V, 52). Zeydiyye’den bazilar1 ise onun hayatta
oldugunu ve ortaya cikacagini iddia etmislerdir ( Ibnii’1-Esir 1965: VI, 442; Es’ari
2005: 98).

Sonu¢ olarak; Muhammed b. Kasim, hareketini Horasan’da gerceklestirmis
olmakla beraber Horasanlilar tarafindan yalniz birakilmistir. Mu’tasim’in bu isyan
hareketinin temsilcisini 6ldiirmemesi, hatta kactig1 halde bulmak i¢in gayret sarf
etmemesi onun Ehl-i Beyt nesline olan tavrini ortaya koymas: agisindan
onemlidir. Goriildiigii tizere isyanin, Muhammed el-Cevad ile iliskisi oldugu

yoniinde her hangi bir kayit yoktur.

Ehl-i Beyt adina gerceklestirilen Kasim b. Ibrahim b. Ismail b. Ibrahim isyan
(220/835); Kasim b. Ibrahim b. Ismail b. Ibrahim neseben Hz. Hasan’in soyuna
dayanmaktadir. On yila yakin bir siire davetini gizlice yiiriitmiis, kendine Mekke,
Medine, Kife, Kavzin ve Taberistan gibi yerlerde taraftar bularak kendi adina biat
almistir. Yaptig1 daveti ortaya cikararak 220/835’te isyan etmistir. Abbasiler
tarafindan takip edilen Kasim b. Ibrahim o6nce Hicaz’a, oradan da Misir’a
kacmistir. Abbasi yonetimi tellallar tutarak KAsim b. Ibrahim’i aratmistir. Bir
keresinde Kasim b. Abdullah ayakkabici diikkaninda iken tellalin Kasim b.
Abdullah’1 bulana bin dinar verilecek sozii duyuldugunda ayakkabiciya neden
Kasim b. Abdullah’1 teslim etmedigi sorulmus, o; Allah Restli’niin evladini
korumak icin makasla dogranmaya hazir oldugunu sodylemistir. Kasim b.
Abdullah’in  isyan1 Abbasi komutanlarindan Boga el-Kebir tarafindan

bastirilmustir ( Hasan 1987: 11, 450).

1.6. Muhammed el-Cevad’ten sonra Sii Firkalar
Muhammed el-Cevdad’in oglu Ali’nin imdmetine karar kilanlar; Muhammed el-
Cevad’in oOlimii iizerine taraftarlarindan bazilart Muhammed el-Cevad’in oglu

Ali’nin imametine inanmislardir.
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Muhammed el-Cevad’in  kardesi Musa’min  imdmetinde karar kilanlar;
Muhammed el-Cevad’in 6liimii ile kardesi Musa’nin imametne inanmiglar. Ancak
daha sonralar1 Musa’da gordiikleri bazi1 olumsuz tutum ve davranislar yiiziinden
inanglarindan vaz gecerek Muhammed el-Cevad’in diger oglu Ali’nin imametine

yonelmislerdir (Kummi/Nevbahti 2004:236-237).
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BOLUM 2 ALi B. MUHAMMED el-HADI ( 223-256 / 835-868 )
DONEMINDE IMAMIYYE SIASI

2.1. Ali b. Muhammed el-Hadi’nin Dogumu ve Kiinyesi

Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Hadi b. Ebt Ca’fer Muhammed el-Cevad b. Ali
er-Rizd b. Misa el-Kazim b. Ca’fer es- Sadik b. Muhammed el-Bakir b. Ali
Zeyne’l-Abidin b. el-Hiiseyin b. Ali b. ebi Talib’dir (Tulin 1958: 107).
Imamiyye’nin dokuzuncu imami Muhammed el-Cevad’in oglu olup (Kuleyni
1969: 1, 497-502. Miifid 1993a: 11, 307) kiinyeleri “EbG’l-Hasan” (Miifid 1993a:
I1, 297; TulGn 1958: 107), “Ebd’l-Hasan es-Salis” ve “el-Askeri” dir. El-Askeri
lakab1 goz hapsinde tutuldugu yer olan “Asker’e” nispeten verilmistir (Kuleyni
1969: 1, 419). Ayrica “en-Naki” ve “el-Hadi” kiinyeleri daha meshurdur (Kuleyni
1969: 1, 497-502; Tuldin 1958: 107 ). 15 Zi’l-hicce 212/6 Mart 828’te Medine’nin
Seriya koylinde dogmustur (Kuleyni 1969: 1, 497-502; Miifid 1993a: 11, 296). Bir
baska rivayete gore de Recep 214/ Eyliil 829°da dogmustur. Babasi 6ldiigiinde Ali
b. Muhammed el-Hadi alti-yedi yaslarindadir. Annesi Suméane adinda Fas’Ii bir

cariyedir (Kummi/Nevbahti 2004:236-237; Miifid 1993a: II, 296).

2.2. Ali b. Muhammed el-Hadi’nin iImametinin Delilleri

Muhammed el-Cevad’in Olimiinden sonra taraftarlarindan bir kismi Ali b.
Muhammed (Ali b. Muhammed el-Hadi)yi, bir kismi da kardesi Misa b.
Muhammed’i imamlar1 olarak kabul etmislerdir. Misd b. Muhammed’i imamlar1
olarak kabul edenler sonradan Ali b. Muhammed’in imametine donmiislerdir

(Nevbahti 2004: 236-7).

Kuleyni ile Miifid, Ali b. Ibrahim’den benzer bir rivayetle soyle nakletmislerdir,
[smail b. Mihran, Ebli Ca’fer (Muhammed el-Cevad)e, Medine’den Bagdat’a
gidecegi sirada kendisinden sonra kime uyacaklarini sormus, o da oglu Ali’ye

uymalarini istedigini sdylemistir (1969: 1, 260; 1993a: 11, 298).
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Yine Kuleyni, Hiiseyin b. Muhammed’den Ebl Ca’fer Muhammed el-Cevad’in
vasiyetini nakletmistir. Muhammed el-Cevad vasiyetinde, oglu Ali’yi halifesi

olarak biraktigini bildirmistir (Kuleyni 1969: I, 260-1).

Ayrica, Muhammed b. Ca’fer el-Kifi, Eb0 Ca’fer Muhammed el-Cevad’in
hizmet¢isi Ahmed b. ebi Halid’in bu vasiyetin niishasin1 gordiigiinii bildirmistir

(Kuleyni 1969: 1, 261).

2.3. Ali b. Muhammed el-Hadi’nin Taraftarlar ile Irtibat:

Ali el-Had1 babasi oldiigiinde alti-sekiz yaslarindadir. Dolayistyla Muhammed el-
Cevad’in imameti sirasinda meydana gelen bir tartisma Ali el-Had1’nin imameti
sirasinda meydana gelmis olmalidir. Ancak Nevbahti ve Kummi eserlerinde boyle
bir tartismadan hi¢ s6z etmemislerdir. Goriinen o ki, Sii toplumu kiiciik yasta

birinin imam olma problemini ¢6zmiis goziikmektedir.

Imamlar, taraftarlarinin yogun oldugu illere vekilller tayin ederek halk ile kendi
aralarinda diyalog kurmayi amag¢ edinmigstir. Vekiller civar illerde sube vazifesi
gorerek imamla halkin irtibatim1 saglamislardir. Ayrica vekiller, taraftarlarin canli
tutulmas1 ve sayilarini arttirmayr saglamakla kalmamis, imam’a gondermeleri
gereken “Humus’un” iletilmesine de aract olmuslardir. Bu uygulamayir daha
sistemli olarak Misa el-Kazim’in baglattigi soylenebilir. Misa el-Kazim’in
Kife’ye gonderdigi Ali b. Hamza (Kessi 1929: 405, 493), Ebl Fadl Ziyad b.
Mervan el-Kindi (Kessi 1929: 467), Mans(r b. Yunus el-Kuresi, Hayyan es-
Serrac (Kessi 1929: 459) onun vekillerinden bazilaridir. Ali b. Muhammed el-
Hadi’de taraftarlarin yogunlukla bulundugu civar merkezlere vekiller atayarak
taraftarlan ile diyalogunu sicak tutmak istemistir. Ali b. Muhammed el-Hadi’nin
vekillerinden olan ve Bagdat’in yakin bir kdyiinden olan Ali b. Ca’fer, halife
Miitevekkil tarafindan hapse atilmig, hapisten kurtulduktan sonra Ali b.
Muhammed el-Hadi tarafindan Mekke’ye vekil olarak tayin edilmistir (Kessi
1929: 608). Ibrahim b. Muhammed Hemedani (Kessi1929: 608) Ali b.
Muhammed el-HAdi’nin, Hemedan’daki vekilidir (Kessi 1929: 611-2). Ibrahim b.

Muhammed kendine bagli yorelerdeki taraftarlardan para toplayip (humus) Ali b.
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Muhammed el-Had1’ye gondermekle sorumlu vekildir (Kessi 1929: 611). Hiiseyin
b. Abd-i Rabbih (Kesst 1929: 513), Ali b. Muhammed el-Hadi tarafindan vekil
tayin edilmis ancak degistirilerek yerine Ebli Ali b. Rasid getirilmistir (Kessi
1929: 513). Ali b. Muhammed el-Hadi vekil olarak tayin ettiklerine gonderdigi
mektuplarla vekillerin gorev alanlart ve yetkilerini belirlemistir. Ali b.
Muhammed el-Had1 vekil olarak atadigi Ebabekir Fehfeki’nin sorularina mektup
yazarak cevap vermistir (Kuleyni 1969: 1, 263; Miifid 1993a: II, 319). Yine Ali b.
Muhammed el-HAdi, vekilleri Ali b. Bilal ve ibrahim b. Muhammed’e yazdig

mektupta 6zellikle;

Vekilin dinine diiskiin, giivenilir ve emin olmasinin gerekliligini ifade ederek,
Siiler arasinda topladiklart humusu imama ulastirmalarini, Imama itaat etmelerini,
imam ile devaml irtibat halinde olmalarinin gereklili izerinde durmustur (Kessi

1929: 611-2).

2.4. Ali b. Muhammed el-Had{’nin Oliimii

Imami alimlerden bir kismi Ali b. Muhammed el-Hadi’nin Recep 214/ Eyliil
829’de dogdugunu, babasi oldiigiinde 7 yaslarinda oldugunu (Nevbahti 2004:
236-7) bildirmektedirler. Ali b. Muhammed el-Hadi’nin Samarra’da 20 sene 9 ay
10 giin (Nevbahti 1931: 77; Kummi 1963: 100) goz hapsinde kaldigi, 20 Recep
253/26 Temmuz 867 tarihinde Cumartesi giinii 61diigii bildirilmektedir. (Nevbahti
1931: 77). Buna gore Ali b. Muhammed el-Hadi oldiigiinde 39 yasini biraz
gecmistir. ImAmi alimlerden bir kismina gore ise Ali b. Muhammed el-Hadi 15
Zilhicce 212/6 Mart 828’te dogmustur (Miifid 1993a: II, 296; Kuleyni 1969: I,
497-502). Ali b. Muhammed el-Had1, Yahya b. Herseme ile beraber 233/847 yil
sonlar1 veya 848 yili baglarinda Samarra’ya gelmistir. (Miifid 1993a: II, 311). Ali
b. Muhammed el-Hadi, 257/870 tarihinde 6ldiigiine gore (Miifid 1993a: II, 296;
Kummi, 1963: 100), Samarra’da 22 yila yakin goz hapsinde kalan Ali b.
Muhammed el-Hadi 42 yasinda olmiistiir. Nevbahti, Ali b. Muhammed el-
Hadi’nin Samarra’da 20 yil goz hapsinde oldugunu bildirmis olmakla Miifid’in
Ali b. Muhammed el-Hadi’nin Samarra’ya 233/847 yilinda geldigi bilgisi birbirini

tamamlamaktadir. Ali b. Muhammed el-Hadi oliince Samarra’da bulunan evine



79

defnedilmistir (Miifid 1993a: II, 311). 33 sene 9 ay imameti siiren (Nevbahti
1931: 77; Kummi 1963: 100) Ali b. Muhammed el-Hadi’nin Ebi Muhammed
Hasan, Hiiseyin, Muhammed, Ca’fer ve Aise olmak {iizere bes cocugu vardir

(Miifid 1993a: 11, 312).

2.5. Ali b. Muhammed el-Hadi’den Sonra Sii Firkalar

Numeyriyye-Nusayriyye Firkasi; Ali b. Muhammed el-Hadi’nin imamligina
inananlardan bir grup, heniiz Ali b. Muhammed el-Hadi hayattayken Muhammed
b. Nusayr en-Niimeyr adinda birinin Ebi’l-Hasan el-Askeri (Ali b. Muhammed el-
Hadi) tarafindan peygamber olarak gonderildigini iddia etmistir (Nevbaht? 1931:
78; Kummi 1963: 100). Eb{i’'l-Hasan el-Askerl hakkinda asiriya giden grup,
Ebi{i’l-Hasan el-Askeri’nin rububiyyetine ve ruhlarin go¢iine (tenasiih) inanmustir.
Evlenmeleri yasak olanlarin evlenmelerine cevaz verip, erkeklerin birbirleriyle
nikahlanmalarimi helal gérmiis; hatta bunu tevazu’ ve alcak goniilliilik olarak
yorumlamiglardir. BoOylece Allah’in  hi¢cbir seyi haram kilmadigim iddia
etmislerdir (Nevbahti 1931: 78; Kummi 1963: 100). Ebl Zekeriyya Yahya
Abdirrahman b. Hakan’in anlattiina gére Muhammed b. Nusayr’i destekleyen
Muhammed b. Hasan b. Furat, hizmet¢isi ile Nusayr’i uygunsuz bir vaziyette
goriince ayiplamis bunun iizerine Muhammed b. Nusayr: “Bu lezzetlerden biri
olup bir ¢esit Allah’a tevazu ve kibirlenmeyi terk etmektir.” demistir (Kummi
1963: 100-1). Bunlar, ister hayir ister ser cihetiyle olsun, ruhani varliklarin ¢esitli
sekil ve suretlere biiriinerek goriindiigiinii kimsenin inkdr edemeyecegini
Cebrail’in, cinlerin ve seytanin insan suretiyle belirdigi gibi, Allah’in da insan
suretinde belirebilecegini iddia etmislerdir (Sehristani 1992: 188; Razi 1982: 61).
Allah Ras{lii’niin vefatindan sonra hi¢ kimsenin Ali ve belirlenmis evlatlarindan
daha istiin olmadigini, Hakk Teala’nin onlarin suretlerinde tecelli ettigini ve
gercegin onlarin dilleriyle ortaya ¢iktigini iddia etmislerdir (Sehristani 1982: I,
189). Bu goriisler, Muhammed b. Muhammed b. Hasan b. Furat’in destegiyle
kuvvet bulmustur (Nevbahti 1931: 78; Kummi 1963: 100). Bu firkanin taraftarlari
Muhammed b. Nusayr’a 6lmeden oOnce dilinden hastalandiginda yerine kimin
gececegini sormuslar, o da tiz ve zayif bir sesle oglu Ahmed’i sdyledigini iddia

etmislerdir (Nevbahti 1931: 78; Kummi 1963: 101). Ali b. Muhammed el-Hadi,
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Muhammed b. Nusayr en-Niimeyr’e beddua etmis ve taraftarlarindan Muhammed

b. Nusayr en-Numeyr’i 6ldiirmelerini istemistir (Kessi 1929: 520-1).

Muhammed b. Nusayr oliince taraftarlar1 3 firkaya ayrilmislardir: (Kummi 1963:

101; Nevbahti 1931: 78).

Birinci Firka: Muhammed b. Nusayr’dan sonra imamin, oglu Ahmed oldugunu

iddia etmislerdir (Kummti, 1963: 101).

Ikinci Firka: Muhammed b. Nusayr’dan sonra imamin, Ahmed b. Muhammed b.
Misa b. Firat oldugunu iddia etmislerdir (Kummi, 1963: 101). Nevbahti’de bu
isim Ahmed b. Miisa b. Hasan b. Firat olarak gegcmektedir ( 1931:78).

Uciincii Firka: Muhammed b. Nusayr’dan sonra imamim, Ahmed b. ebi’l-Hiiseyin
b. Besir b. Zeyd oldugunu iddia etmislerdir (Kummi 1963: 101) Nevbahti’de bu
isim Ahmed b. ebi’l-Hiiseyin Muhammed b. Muhammed b. Besir b. Zeyd olarak
gecer (1931: 78). Onlar, Eb0 Muhammed Hasan b. Ali’den peygamberlik
aldiklarini iddia etmislerdir (Kummi 1963: 101).

Bu firkalarin hepsine birden “Numeyriyye” denmistir. (Kummi 1963: 101;
Nevbahti 1931: 78). Bu firkayr Sehristani, “Nusayriyye” veya “Ishakiyye” olarak
ele almistir ( 1975: 1, 188). Er-Rézi, bu firkayr gulat firkalardan “Nusayriyye”
bashigl altinda irdelemis ayrica “Ishikiyye’yi” miinferit bir firka olarak ele
almistir (1982: 61). Cagdas arastirmacilardan Thsan ilahi Zahir, bu firkanin
giinlimiize kadar varligin1 devam ettirdigini, taraftarlarinin Tiirkiye ve Suriye’de
bulundugunu belirtir. Ayrica, bu firkanin Tiirkiye’de “Aleviler” olarak bilindigini

vurgulamistir (Zahir 1984: 257).

Ali b. Muhammed el-Hadi’den Sonra Ogullarinin Imdmetinde Karar Kilanlar;
Ali b. Muhammed el-Hadi oldiigiinde tarfatarlarindan bazilar1 ii¢ oglunun imam

oldugunu iddi etmislerdir.
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Ali b. Muhammed el-Hadi’nin oglu Muhammed’in Imametinde Karar Kilanlar;
Ali b. Muhammed el-Hadi dldiigiinde taraftarlarindan bazilar1 oglu Muhammed’in
imamligin1 kabul etmislerdir. Oysa Muhammed, babasinin sagliginda Samarra’da
Olmiistiir (Kummi 1963: 101; Nevbahti 1931: 78). Muhammed’in imametini kabul
edenler bu durum karsisinda tereddiide diismiisler, Ali b. Muhammed el-Had1’in
imam olmasini babasinin belirledigini ileri siirerek imamin yalan sdylemesinin ve
bu konuda “beda” yapmasinin miimkiin olmadigini, dolayisiyla Ali’nin hakikatte
O0lmedigini, gaybet’e girdigini, beklenen kaim-mehdi oldugunu iddia ederek

kendilerine ¢ikis yolu aramislardir (Kummi 1963: 101; Nevbahti 1931: 78).

Ali b. Muhammed el-Hadi’nin oglu Ca’fer’in Imametinde Karar Kilanlar;Ali b.
Muhammed el-Had1’nin ashabindan kii¢iik bir grup da diger bir oglu Ca’fer b. Ali
b. Muhammed el-Hadi’nin imametini kabul etmigslerdir. Ca’fer b. Ali b.
Muhammed el-Hadi’nin imametini babasinin belirledigini bu yiizden imam
olmasinin zorunlu oldugunu iddia etmislerdir. Bu firkaya gore babasi onu
korumak i¢in bu sekilde davranmistir. Gercek imam Ca’fer b. Ali b. Muhammed
el-Hadi’dir (Kummi 1963: 101; Nevbahti 1931: 79). Bunlar “Halis Ca’feriyye”dir
(Kummi 1963: 101).

Ali b. Muhammed el-Hadi’nin oglu Hasan’in Imémetinde Karar Kilanlar; Ali b.
Muhammed el-Hadi’nin ashabindan bazilar1 da diger bir oglu Hasan b. Ali b.
Muhammed el-Hadi’nin imametini kabul etmislerdir. Hasan b. Ali’ye babasinin

imameti vasiyet ettigini iddia etmislerdir (Kummi 1963: 101; Nevbahti 1931: 79).

2.6. Ali b. Muhammed el-Hadi ve Abbasi Halifeleri
Ali b. Muhammed el-Hadi, Abbasi halifelerinden Mu’tasim, Vasik Billah,

Miitevekkil, Muntasir, Musta’in Billah ve Mu’tezz’in devirlerinde yasamistir.

2.6.1. Halife Mu’tasim ( 218-227/ 833-842) ve Ali b. Muhammed el-Hadi
Me’mun’dan sonra 218/833 yilinda Mu’tasim’a biat edilerek halife ilan edilmistir
(Suylit? 1969: 335). Mu’tasim’in halife olmasi ile birlikte Abbasi yonetiminde

hakim unsur olan Araplar ve Iranlilarin etkisi azalarak Tiirkler’in niiffizu artmistir.
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Bundan dolay1 Abbasi Devleti tarihinde yeni bir devir baglamistir (Yildiz 1965:
122-129). Devletin Yonetim merkezinin Bagdat’tan Samarra’ya nakledilmesi ile
Abbasi Devletinde Tiirk unsurunun iktidar devresi agirligini koymustur (Yildiz
1980: 76-80). Mu’tasim Abbasi Devletinin yiikselis devrinin son hiikiimdaridir
(Yildiz 1965: 137).

Me’mun’un (6. 218/833) Ali evladina kars1 gosterdigi hiirmet ve siyaset Mu’tasim
(6. 228/842) devrinde de nispeten devam etmistir. Mu’tasim donemindeki tek Ehl-
1 Beyt ayaklanmasi Horasan’da gergeklestirilen Muhammed b. Kasim hareketidir.
Bu hareketin elebasi olan Muhammed b. Kéasim’in yakalandiktan sonra idam

edilmemesi Mu’tasim’1n Ehl-i Beyt’e bakisim ortaya koymaktadir.*

2.6.2. Vasik Billah ( 227-232/842-847) ve Ali b. Muhammed el-Hadi
Muvu’tasim’in yakalandigr hastaliktan 18 Rebiulevvel 227/6 Ocak 842’de vefat
ettiginde oglu Vasik Billah ismi ile meshur Harun b. Mu’tasim’a biat edilmistir.
Harun b. Mu’tasim’in kiinyesi Ebli Ca’fer olup annesi Garadis isminde bir Rum
asilli cariyedir ( Suylti 1969: 340; Mes’di 1987: 1V, 65). Abbasi Devletinin
kurulus yil1 132/750 oldugu g6z Oniine alinirsa devletin yiiziincii yilin1 beraber
yasadigl devir Vasik Billah donemidir. Bes yil kadar Abbasi Devletinin basinda
bulunan Vasik Billah devrinde herhangi bir Ehl-i Beyt isyan1 goriilmemektedir.

Vasik Billah (6. 233/847) devri, amcas1 Me’mun ve babasi Mu’tasim’in basit bir
devamindan ibarettir (Muginiyye 1961: 163). Babast Mu’tasim’dan tevariisen
aldig1 devlet bakis agisin1 devam ettirerek idari, askeri kadrolari, dini ve siyasi
fikirleri tamamen benimsemistir. Vasik Billah devri, Abbasi halifeleri icerisinde
devletin icte ve dista en sakin gecirdigi devredir (Ya’kabi 1960: II, 483-4; Ibnu’l-
Esir 1965: VI, 528-9, VII, 5-31).

* Ehl-i Beyt adina gerceklestirilen Muhammed b. Kasim isyan1 Boliim 1°de anlatilmisti.
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Me’mun tarafindan baslatilan ve yayginlastirilan mihne uygulamalar1 Vasik Billah
doneminde zirveye ¢cikmustir. Vasik Billah ulemay: imtihan etmis, halki Kur’an’in
yaratilmis olduguna inanmaya zorlamustir (Ya’kbi 1960: II, 482). ibn Kesir,
Vasik Billah’1t zuliim ve bidat ehli olarak gormiistiir (1995: X, 517). Bununla
beraber Vasik Billah, Ehl-i Beyt’e maddi ve manevi destek saglamis, iyi
muamelede bulunmustur (Ibnii’l-Esir 1965: VII, 31; Ibn Kesir 1995: X, 520;
Tornberg 1979). Vasik Billah’in hilafeti siiresince herhangi bir Ehl-i Beyt
ayaklanmasi yoktur. Ayaklanma olmamasini Vasik Billah’in Ehl-i Beyt nesline
kars1t olan saygisi, hosgoriisii ve bol bol ihsanda bulunmasina baglayanlar da

vardir (Mahmud 1993: 150-2).

Isfehani, Vasik Billah dénemi ile ilgili olarak Ehl-i Beyt’e mensup kisilerin her
hangi bir endiseye diismeksizin bir araya geldiklerini, goriistiiklerini, rahat hareket
edebildiklerini rivayet etmekle beraber bu rahat ortamin Vasik Billah’in dliimiiyle
son buldugunu ifade etmektedir (1987: 476-7). Ibn Kesir, Vasik Billah
doneminde Ehl-i Beyt’e gosterilen miisamaha, hosgorii ve maddi destekten
bahsederek Ehl-i Beyt’e mensup fakir kalmadigini ifade etmistir (Ibn Kesir 1995:
X, 310). Yine Vasik Billah ve yonetimde gorevlendirdigi akrabalar1 Ehl-1 Beyt’e
cok hiirmetkar davranmislardir (ibn Tiktaka Trz.: 236).

2.6.3. Miitevekkil*® (232-247/847-861) ve Ali b. Muhammed el-Hadi

Vasik Billah’1n Istiska (karin bolgesinde su toplanmasi) hastaligindan Samarra’da,
yerine veliaht tayin etmeden vefat etmesi ile kimin halife olacagi hususunda
tereddiitler olugsmustur. Vasik Billah’a hastaliginin siddetlendigi zamanda oglu
Muhammed’i hilafete tayin edip etmeyecegi sorulmus o cevaben, “Allah
saghigimda ve Olimiim esnasinda bu isi yaptigimi bana gostermesin.” diyerek
oglunun veliahthigindan kagcmmustir (Ya’kabi 1960: II: 483—4; Ibnu’1-Esir 1965:
VII, 29-34). Vasik Billah oglunu hilafete tayin etmemede Hz. Omer b. Hattab’1
ornek almistir. Diger taraftan oglu Muhammed halifelige uygun olamayacak kadar
kiiciiktiir ve devlet ricalinden bazilar1 bunu desteklememektedir (Hasan 1987: 111,

337-8). Abbasi yonetim tarihinde esine rastlanmayan bir durum gerceklesmis,

46 Miitevekkil Donemi ile ilgili bkz., (Kirkpinar 1996)
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halifeyi belirlemek icin sivil ve askeri erkan bir araya gelmistir. Devletin 6nde
gelen sahsiyetlerinden ve ordu kumandanlarindan olusan®’ (Ibnu’1-Esir 1965: VII,
234) heyet, yapilan miizakereler sirasinda Vasik Billah’in oglu Muhammed’in
halife olup olamayacag tartismis hatta Muhammed’e siyah bir -ciippe
giydirilmislerdir. Ciippe i¢inde Muhammed’in kaybolmasi iizerine Tiirk Muhafiz
Birligi komutanlarindan Vasif et-Tiirki, Muhammed’in hilafete getirilmesine karsi
cikarak, “Allahtan korkmuyor musunuz, onun namaz kildirmasi bile caiz degilken
bu cocuga hilafeti nasil verirsiniz.” demistir. Halifelige aday olabilecek bir kag
isim iizerinde miinakasa edilmistir48 (Ibnu’1-Esir 1965: VII, 33-4; Taberi Trz.: IX,
154-5). Neticede Mu’tasim’in oglu Ca’fer iizerinde ittifak edilerek Ca’fer
(Miitevekkil) Zilhicce 232/ Temmuz 847°de halife ilan edilmistir (SuyGti 1969:
346; ibnu’l-Esir 1965: VII, 33-4; Taberi Trz.: IX, 154-5). Miizakereleri yakindan
takip eden Miitevekkil, kendi lizerinde karar kilindigin1 6grenince 6liim doseginde
olan Vasik Billah’in yanina ugramis daha sonra beratini almak {iizere heyet
huzuruna ¢ikmistir (Taberl Trz.: IX, 154; Ibnuw’l-Esir 1965: VII, 34). Heyetten
Ahmed b. ebi Duad, Ca’fer’i, alnindan Operek selamlamis ve ona ciippeyi
giydirmistir. Vezir Ibnu’z-Zeyydd (Muhammed b. Abdilmelik) biat yazisim
yazarak Ca’fer’in halifeligini onaylamis bdylece 24 Zilhicce/12 Agustos 847
yilinda halife ilan edilmistir (Taberi Trz.: IX, 154-5; [bnu’l-Esir 1965: VII, 34).
Yeni halifeye ibn ebi Duad’in teklifi iizerine ‘“el-Miitevekkil Alellah” lakabi
verilmistir (Taberi Trz.: IX, 155; Ibnu’1-Esir 1965: VII, 34).

Miitevekkil goreve basladiginda devlet erkdnindan kimilerini azletmek kimilerine
yeni gorevler vermek sureti ile bazi diizenlemelerde bulunmustur. Ik 6nce vezir
Ibnu’z-Zeyyad’s (Muhammed b. Abdilmelik) azlederek tutuklatmistir (Ya’kibi
1960: 1II, 484; Taberi Trz.: IX, 156). Me’mun zamanindan beri yonetimde olduk¢a
etkili olan ve baskadi sifati bulunan Mu’tezili alimlerden Ahmed b. ebi Duad, bir
siiredir hasta olsa da Miitevekkil’in emri ile mallarina el konulmustur (Ya’k{ibi

1960: 1II, 489; Taberl Trz.: IX, 188-9). Ahmed b. ebi Duad’in oglu da hapse

47 Vasik Billah’tan sonra halifeyi belirlemek {izere kurulan heyette, Kadiu’l-kudat Ahmed b. Ebi
Davud, Inak et-Tiirki, Vasif et-Tiirki, Omer b. Ferec, Ebu’l-vezir Ahmed b. Halid ve vezir
Muhammed b. Abdilmelik b. ez-Zeyyad hazir bulunmustur (Ibnu’l-Esir 1965: VII, 23-4).

48 Halifelik secimindeki miinazaralar {izerine degerlendirme i¢in bkz., (Brockelmann 1992: 138).
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atilmistir. Ahmed b. ebi Duad evlatlar1 ile beraber halifeye verdikleri fidye
karsiliginda serbest birakilarak Bagdat’a siirgiin gitmislerdir (Taberi Trz.: IX, 189;
Ibnu’1-Esir 1965: VII, 59; Ya’kibi 1960: 11,489).

Miitevekkil kendinden Once uygulanan dini ve fikri politikalar biiyiik Olgiide
degistirmistir. Me’mun’un hilafetinin son yillarinda baglayan ve ¢eyrek asra yakin
bir siire devam eden “Mihne Devri” Miitevekkil’in hilafete ge¢cmesi ile son
bulmustur. Miitevekkil halifeliginin ikinci yilinda 234/848 Kur’an ve diger dini
konulardaki biitiin tartismalar1 yasaklamis, civar merkezlere Mihne yani Halku’l-
Kur’an konusunda sorgulama ve iskencelerin kaldirildigi yoniinde talimat
gondermistir (Ya’ktbi 1960: 11, 485; Taberi Trz.: IX, 190; Ibnu’1-Esir 1965: VII,
65). Miitevekkil daha oOnceki donemlerde mihneden dolayr hapiste olanlarin

tamamini serbest birakmistir (Ya’k{ibi 1960: II, 485-6).

Miitevekkil, Kur’an iizerindeki biitiin miinakasalar1 yasaklamis ve Ehl-i Beyt’e
kars1 kin, nefret ve siddet iceren sert bir politika takip etmeye baslamistir.
Insanlarin Ali evlatlarina iyilik etmelerini ve bir seyler vermelerini yasaklayarak
onlart insanlardan uzak tutmus, Hz. Hiiseyin’in kabrini talan ederek, kabrin
cevresini tarla yapmis, insanlarin Hz. Hiiseyin’in kabrini ziyaret etmelerini
yasaklamistir (SuyGti 1969: 347; Muginiyye 1961: 163). Halife Me ’mun ve
sonraki halifeler Hz. Peygamber’e ait Fedek arazisinin gelirini Hz. Fatima’nin
cocuklarina tahsis etmislerdir. Ancak Miitevekkil hilafetinin daha ilk yillarinda
Fedek arazisini Hz. Fatima’nin ¢ocuklarindan alarak akrabalarindan Abdullah b.
Amr el-Bazyar’a vermistir (Belazuri 1987: 45-7). Miitevekkil, Ehl-i Beyt'e
takindig1 sert tavriyla diger Abbasi halifelerinden ayrilmistir (Ibnu’l-Esir 1965:
VII, 55).

Miitevekkil ve Ehl-i Beyt’e Genel Yaklasim; Kaynaklar, Halife Miitevekkil’in Hz.
Ali evladina asir1 kin ve ofke ile dolu oldugunu, Abbasi halifeleri icerisinde en
fazla Miitevekkil’in baski ve zorbalik uyguladigini kaydetmislerdir (Isfehani
1987: 594-7). Suyiti, Miitevekkil’in baskic1 ve mutaassip olarak bilindigini,
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Miislimanlarin bu doénemde yapilan haksizliklardan dolayr ¢ok iiziildiigiinii

kaydetmistir (1969: 356).

Medine’de Ali b. Muhammed el-Hadi’ye halkin asir ilgi ve sevgi gostermesi
Medine valisi Abdullah b. Muhammed’in dikkatini ¢ekmis, durumu Miitevekkil’e
mektupla bildirmistir (Ya’kabi 1960: II, 484; Taberi Trz.: 163). Hakkindaki
sOylentileri duyan Ali b. Muhammed el-Hadi, Abdullah b. Muhammed’in yazdigi
mektubun icerigini yalanlayan bir mektubu Miitevekkil’e gondermistir. Ali b.
Muhammed el-Hadi’nin mektubuna cevaben Miitevekkil, nezaket iceren su

climlelerle karsilik vermistir:

Halife, senin kadrini biliyor ve takdir ediyor. Sana ve ailene her
konuda yardim etmek istiyor. Sana miistak olan Halife en yakin
zamanda seni gormek istiyor. Ahdini tazelemek diliyor. Medine’den
Abdullah b. Muhammed’i gorevden aldigini ve yerine emrine amade
olarak Muhammed b. Fazl’1 atadigin1 arz ediyor. En yakin zamanda
ailenle beraber diledigin biriyle veya Yahya b. Herseme’nin ordusuyla
Samarra’ya gelmeni istiyor®’ (Miifid 1993a: II, 309-10; Kuleyni 1969:
I, 419; Nevbahti 1931: 77; Kummi 1963: 100; Yakabi 1995: 111, 217).

Imami kaynaklara gére Yahya b. Herseme ile beraber 233/847 yili sonlar1 veya
848 yil1 baglarinda Samarra’ya gelen Ali b. Muhammed el-Had1, Miitevekkil ve
ahali tarafindan karsilanmistir. Ancak bir iki giin yer hazirlanmadig i¢in Ali b.
Muhammed el-Hadi yoksullarin haninda kalmis, daha sonra kendine hazirlanan
eve yerlesmistir. Samarra’ya yerlesen Ali b. Muhammed el-Hadi’nin buray1
sevdigi ve zahiren de olsa rahat oldugu rivayet edilir. Yine Miitevekkil’in Ali b.
Muhammed el-Hadi’ye gostermelik bir saygi gosterdigi ancak bazi desiseler ve
planlar kurmaktan da geri kalmadig1 da ifade edilmistir (Miifid 1993a: II, 311).
Golpinarli, Miitevekkil’in Ali b. Muhammed el-Hadi’yi gozaltinda bulundurmak
icin yanmna c¢agirdigim iddia etmistir. Yine o, Ali b. Muhammed el-Hadi’ye
Samarra’ya geldiginde yer ayarlanmamasim1 Miitevekkil’in menfi tavri olarak
belirtmektedir (1997: 489-90). Resul Ca’feriyan ise halkin, Ali b. Muhammed el-
Hadi ile olan iliskisini yakindan izleyebilmek ve onu kontrol altina tutmak igin

cagirdigini ve Me’mun da Ali er-Rizd’ya ayni siyasetin farkli bir versiyonunu

49 Mektubun tam metni i¢in bkz., (Miifid 1993a: 11, 309-10; Kuleyni, 1969: 1, 419; Krs., Nevbahti
1931: 77; Kummi 1963: 100).
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uyguladigini ileri siirmiistiir. Ayrica Miitevekkil’in yumusak tarziyla ise halkin
hassasiyetini uyandirmamayr ve Ali b. Muhammed el-Hadi’nin zorla
getirilmesiyle istenmedik olaylara sebebiyet vermemeyi amagladigina dikkat

cekmigtir (1994: 11, 117-9).

Ali b. Muhammed el-Hadi Samarra’da zorunlu ikamet ve goz altinda
bulundurulmustur. Siirekli zanli konumunda oldugundan her hareketi, her
goriismesi takip edilmistir. Ali b. Muhammed el-Hadi hakkinda yapilan haksiz
ihbarlar degerlendirilerek huzursuz edilmistir. ImAmi Alimlerden Miifid’in
aktardigl bir habere gore; Miitevekkil’e, Ali b. Muhammed el-Hadi’nin evinde
para ve silah bulundurdugu ihbar edilmisti. Miitevekkil, Said el-Hacib’e Eb{’l-
Hasan (Ali b. Muhammed el-Hadi)nin evine gece baskini diizenlemesini, ne
bulursa almasimi emretmistir. Ibrahim b. Muhammed, Said el-HAcib’in soyle

dedigini nakleder:

Gece yarist EbGi’l-Hasan’in evinin catisina ¢ikip dami deldim, higbir
yer karanliktan goriinmiiyordu. Eb{i’l-Hasan bana: “Ey Eb@i Said az
bekle sana mum getireyim” dedi. indigimde Eb{’l-Hasan’in ibadetle
mesgul oldugu belliydi. Evi aradim ancak bir sey bulamadim.
Miitevekkil’in annesinin miihriinii tagiyan ve biiylik miktarda para
iceren iki kese buldum. Bu sirada Eb(’l-Hasan bana namaz kildig
seccadenin altinda bir kili¢ oldugunu soyledi. Seccadeyi kaldirdigimda
bir kili¢ buldum. Bunlar1 Miitevekkil’e gotiirdiim. Annesinin miihriini
tasiyan keseyi gordiigiinde sasirdi ve igin ashimi arastirdi. Keselerin
birinde 10. 000, digerinde 400 dinar vardi. Annesi, Miitevekkil’e
hastaligindan iyilesmesi icin nezir (adak) adadifini soyledi.
Miitevekkil, keselerin birlestirilip kilicla beraber Ebl’l-Hasan’a geri
yollanmasin1 emretti demistir ( 1993a: II, 303—4 Ayrica bkz., Kuleyni
1969: 1, 417-8).

Miitevekkil’in  dini  konularda hassas olmadigim1 hatta icki igtiginden
bahsedilmektedir. Bir gece yarisi sarhos olan Miitevekkil, Ali b. Muhammed el-
Had1’yi cagirmis ve elindeki kadehi Ali b. Muhammed el-Hadi’ye sunmustur. O,
bunu reddederek etinin ve kaninin saraplaSO (Ibnu’l-Esir 1965: VII, 55, 96-99;
Taberi Trz.: IX, 224-6) heniiz karismadigint sdylemistir (Mes’0di 1987: IV, 93—
4). Miitevekkil, Ali b. Muhammed el-Hadi’den siir okumasini 1srarla isteyince,

Ali b. Muhammed el-Hadi su misralar1 soylemistir.

50 Halife Miitevekkil’in sarabi sevdigi ve meclislerde ictigi ile ilgili bkz., (Ibnu’l-Esir 1965: VII,
55, 96-99; Taberi Trz.: IX, 224-6).
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Insanlar korunmak icin dag tepelerine tirmandilar;

Yigit kisilerdi ama o tepeler fayda vermedi onlara, yenildiler.
Yiiceldiler, sonra diisiiriildiiler, ¢ukurlara yerlestiler;

Ne kotii yerlerdi onlara, yerlestikleri yerler. (ibn Tultin 1958: 107-8).

Ali el-Hadi’nin okudugu siirden etkilenen Miitevekkil elindeki sarabi atarak
aglamaya baglamistir. Daha sonra Miitevekkil, Ali b. Muhammed el-Hadi’yi evine

gondermistir.”!

Hz. Ali evladi ve Siilerin onde gelenleri Miitevekkil doneminde takibe ugramis,
memleketlerinden siiriilmiis ve yoksul birakilmislardir. Daha dogrusu Ali evladi
Miitevekkil doneminde cok sikintili bir devre yasamustir (Isfehani 1987: 599).
Halife Miitevekkil’in Hz. Ali evladina uyguladig: siddet ve zorbaligin altinda Ehl-
i Beyt’e diismanligiyla taninan, halifenin vezirligini de yapmis olan Ubeydullah b.
Yahya (Isfehani 1987: 597) sair Ali b. Cehm, es-Sami, Omer b. Ferec er-Ruhhaci,
Abdullah b. Muhammed b. el-Hasimi gibi kimselerden aldig telkinlerin (ibnu’l-
Esir 1965: VII, 101) etken oldugu ileri siiriilmiistiir (Ibnu’1-Esir 1965: VII, 56-7).
Baz1 sairler Hz. Ali evladim kétiileyerek hicvetmisler, Abbasiler’e ovgiiler
yagdirmuslardir. Hatta bu yiizden valilikle taltif edilen sairler olmustur.’” (Taberi
Trz.: IX, 230-1). Miitevekkil’i eglendirmek icin, Hz. Ali’yi temsilen, kel ve
karninda yastik bulunan Ubade b. Muhannes’in oynayarak Hz. Ali’yi alaya aldig1
bu esnada sarabini icen Miitevekkil ve beraberindekilerin kahkaha attiklar rivayet
edilmistir (Ibnu’1-Esir 1965: VII, 55). Miitevekkil’in oglu Muntasir, Hz. Ali’nin
alaya alindig1 boyle bir ortamda ayaga kalkarak babasina: “Ey Emirii’l-Mii’minin,
bu adamin taklidini yaptig1 kisi senin amcanin ogludur. Sanim borclu oldugun
kimsedir.” diyerek tavrim koymus ve yapilanlari tasvip etmemistir (Ibnu’l-Esir

1965: VII, 55).

Miitevekkil, Kerbela’da Emevi Halifesi Yezid tarafindan sehit edilen, Hz.
Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin’in kabrinin halk tarafindan ziyaret edilmesini
hilafetinin dordiincii yilinda 236/850 yili sonlarinda yasaklamistir. (Isfehani 1987:
597; Taberi Trz.: IX, 185). Hz. Hiiseyin’in kabri civarindaki binalarla birlikte

51 Genis bilgi i¢in bkz., ( Kirkpinar 1996).
52 Sairlerin okuduklar siirin metni i¢in bkz., (Taberi Trz.: IX, 230-1).
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yikilarak tarla haline getirilmistir. Ayrica kabir ¢evresinde ziyaret i¢in gelenlerin
siddetli bir cezaya carptirilacag ilan edilmistir (Isfehani 1987: 597; Taberi Trz.:
IX, 185; Ibnu’l-Esir 1965: VII, 55). Eserini, Ehl-i Beyt’e hakkini geri almak i¢in
isyan eden ve bu ugurda canin1 feda eden Hz. Ali evladina hasreden Isfahani, Hz.
Hiiseyin’in kabrinin yikilmasina gerekce olarak su olayr zikretmistir: Zevke
diiskiin olan Miitevekkil halife olmadan Once eglence meclislerinde kadinlara
sark1 soyletirdi. Begendigi bir sarkici kadinin gelmemesi {izerine haber
gondererek nicin gelmedigini sormus, o da Hacca gittigini sOylemistir. Bunun
tizerine Miitevekkil, sevval aymmda hac mu olur? diye c¢ikisinca kadin, Hz.
Hiiseyin’in kabrini ziyarete giderek haccettigini sdylemis bu cevaba ofkelenen
Miitevekkil Hz. Hiiseyin’in kabrini yikma karar1 almistir (1987: 597-8). Ozellikle
bu olay Ehl-i Beyt’i sevenleri ve Siileri goniilden yaralamis, Abbasilere kars1 kin
ve nefretin artmasina sebep olmustur. Miitevekkil’in Samarra’ya ikamet icin
saraylar insa ettirdigi goz Oniine alindiginda Hz. Hiiseyin’in kabrini yerle bir
etmesi Ehl-i Beyt’e kars1 bakisin1 ortaya koymasi agisindan énemlidir. Kirkpinar,
Miitevekkil’in Hz. Hiiseyin’in kabrini yerle bir etmesine neden olarak Hz.

Hiiseyin’in kabrini Kabe yerine konulabilme ihtimalini gosterir (1996: 112).

Miitevekkil, Hz. Hiiseyin’in kabrini yiktirmakla kalmamis, Ehl-1 Beyt’e mensup
insanlarin farkli yerlere siiriilmeleri yoniinde valilerine talimatlar gondermistir.
Miitevekkil, Misir valisi Ishak b. Yahya’ya Ehl-i Beyt’in 6nde gelenlerinin
sehirden cikarilmas: yoniinde talimat vermistir. Ishak b. Yahya aldig1 emir iizerine
Receb 236/ Ocak 851 yilinda sehirden Ehl-i Beyt’in onde gelenlerini 6nce Irak’a
oradan da Medine’ye sevketmistir. 242/856 yilinda Ikinci kez tekrar Misir’dan
Medine’ye gonderilen Ehl-i Beyt’e mensup kisiler halife Miitevekkil’in 6liimiiyle
daha Once ikamet ettikleri yer olan Misir’a donmiislerdir. Buna gore, Medine’nin
Ehl-1 Beyt’in toplanma yeri gibi goriilmesinin altinda Ehl-i Beyt’e kontrol etmek

diisiincesi 6ne ¢ikmaktadir ( Kirkpinar 1996: 113-5).

Halife Miitevekkil Hz. Ali evladina diismanlikta ¢ok ileri gitmistir. Ibnii’l-Esir,
Halife Miitevekkil’in kendinden Onceki halifeler olan Mu’tasim ve Vasik Billah’a

Ehl-i Beyt’e duyduklar sevgiden dolay: kin giittiigiinii ifade etmektedir. (1965:
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VII, 55-6). Miitevekkil kendisine kadar gelen Abbasi halifeleri arasinda Hz. Ali
evladina kars1 en fazla kin giiden halifedir (Isfehani 1987: 597) denebilir.

2.6.3.1. Miitevekkil Donemi Ehl-i Beyt Isyanlar: ve Ali b. Muhammed el-HAdi
Ehl-i Beyt adina gerceklestirilen Muhammed b. Salih b. Abdillah Hareketi;
Medine yakinlarinda Ehl-i Beyt’in ikamet yerlerinden olan Siiveyka denen yerde
ortaya cikarak isyan eden Muhammed b. Salih’in kiigciik c¢aptaki isyani,
Miitevekkil’in komutanlarindan EbG’s-Sac birlikleri tarafindan bastirilmistir.
Ebu’s-Sac’in Halife Miitevekkil tarafindan Tarikimekke yani Irak ile Mekke
arasinda kalan hac yolunu korumakla tayin edilmesi 242/856 yil1 sonu veya 857
yil1 baslarinda oldugu goz oniine alinirsa isyan 242/857 yilindan sonra baslamig
olmalidir ( Yildiz 1994: X, 339). Isyanin bastirilmasindan sonra Muhammed b.
Salih’in taraftarlar1 Samarra’da hapsedilmistir.  Muhammed b. Salih ve
taraftarlarimin  ikamet yeri olan Suveyka ise Ebu’s-Sac tarafindan yakilip
yikilmistir. Muhammed b. Salih isyan sonunda yakalanarak Samarra’da
hapsedilmistir. Kefaletle serbest kalan Muhammed b. Salih Samarra’da ikamete

mecbur edilmis daha sonra dlmiistiir (Isfehan? 1987: 600-9).

Muhammed b. Muhammed Hareketi; Horasan ve Deylem civarinda iistiinliik
kurmus olan Ehl-i Beyt’ten Hasan b. Zeyd’i halife olarak kabul eden Muhammed
b. Muhammed, Rey eyaletinde Abbasilere karsi isyan etmistir. Horasan valisi
Abdullah b. Tahir tarafindan bastirilan isyan sonunda Muhammed b. Muhammed

yakalanarak Nisabur’da hapsedilmistir (Isfehani 1987: 615).

Ahmed b. Isa b. Zeyd ve Abdullah b. Miisa Hareketi; Ehl-i Beyt’e mensup bu iki
sahis hakkinda yeterli bilgi olamasa da Isfahani, bu iki sahsin Ehl-i Beyt adina az
taraftartyla yonetime kars1 giristigi kiiciik ¢apli bir isyan hareketi oldugundan
bahsederek, isyan hareketinin yonetim tarafindan bastirildigini Abdullah b.
Misa’nin Sevval 247/Ekim 861°de, Ahmed b. Isa b. Zeyd’in ise Ramazan
247/Kasim 861°de Basra’da yakalanarak oldiiriildiigiinden bahsetmistir (Isfehani
1987: 619-33; Ayrica bkz., Kirkpinar 1996: 109).
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2.6.4. Muntasir Billah ( 247-248/861-862) ve Ali b. Muhammed el-Hadi

Halife Miitevekkil, oglu Muntasir’in kurdugu plan cercevesinde Samarra’da kendi
yaptirmis oldugu Ca’feri sarayinda bir suikast sonucu 4 Sevval 247/11 Aralik 861
tarihinde Oldiiriiliince, Muntasir Billah halife olmustur (Taberi Trz.: IX, 224-9;
Suytti 1969: 357; [bnu’l-Esir 1965: VII, 100; Mes’adi 1987: IV, 118). Halife
Miitevekkil’in oldiiriilmesine sebep olarak Taberi, oglu Muntasir’in babasinin
bazi ahlak dis1 tutum ve davraniglar1 yoniiyle fakihlerden oOldiiriilmesinin caiz
oldugu yoniinde fetva aldigini zikretmistir (IX, 252-3). Ayrica Miitevekkil’in Hz.
Ali evladina yonelik uygulamalar da Oldiiriilmesine gerekge olusturmustur
(Ibnu’l-Esir 1965: VII, 56). Miitevekkil’in ozellikle Ehl-i Beyt’e yonelik
tutumundan dolay1 oglu Muntasir’la arasi agilmis, oglu Muntasir’a meclis 6niinde
hakaret etmeye ve kiifretmeye, ona yapamayacag isler yiikleyerek basarisizligini
basa kakmaya baslamistir (Teberi Trz.: IX, 225). Miitevekkil bir keresinde oglu
Muntasir’t veliahtliktan azlettigini ilan etmis, bir siirli hakaretler yagdirmistir.
Bunun iizerine Muntasir babasina: “Bu sozleri soyleyecegine boynumu vursan
daha iyi olurdu.” diyerek oradan ayrilmistir (Teberi Trz.: IX, 225). Miitevekkil,
Muntasir’a her tiirlii zillet ve asagilanmayr reva gormiistiir (Ya’kabi 1960: 1I,
492). Sonucta Miitevekkil hilafetinin ilk yillarinda ogullarinin sirasiyla halife
olmalar1 yoniindeki kararindan vazgecerek Muntasir’t veliahtliktan azletmistir
(Taberi Trz.: IX, 225; Ibnu’l-Esir 1965: VII, 97). Muntasir ve Boga es-Sagir’in
beraber hazirladiklar1 plan dogrultusunda (Mes’adi 1987: 1V, 117-8) Harun b.
Suvartekin, Bagir et-Tiirki, Baglum et-Tiirki tarafindan Miitevekkil oldiiriilmiistiir

(Ibnu’1-Esir 1965: VII, 98).

Miitevekkil doneminde Hz. Ali evladi ve Siilerin onde gelenlerine uygulanan
baski ve siddet Halife Muntasir doneminde ortadan kalmis, (Isfehani 1987: 599).
Hz. Ali evladina ¢ok 1yi davranilmistir. Tarla haline getirilip yerle bir edilen ve
ziyarete kapatilan Hz. Hiiseyin’in kabri tekrar ziyarete acilmistir (SuyGti 1969:
356; Mes’0di 1987: IV, 135-6). Ibnu’l-Esir, Halife Miitevekkil doneminde Ehl-i
Beyt’e reva goriilen uygulamalarin Muntasir doneminde olduk¢ca miisamahakar
davranilmasint  6nceki donemin kotii izlerinin silinmesi gayreti olarak

gormektedir. Halife Muntasir, Medine’ye yeni atadigi valisi Ali b. Hiiseyin b.



92

[smail’e: “Seni etim ve kemigime vali olarak gonderiyorum. Onlara re’fetle
muamele et.” demek sureti ile tembihte bulunmustur. Ali b. Hiiseyin b. Ismail ise
bu konuda teminat vermistir. Bu donemde Hz. Peygamberden veraseten intikal
eden ve daha sonra Ehl-i Beyt elinden alinan Fedek arazisi geri verilmistir. (1965:

VIL, 116).

Bu dénemdeki Ehl-i Beyt’e olan miisamahakar bakis Imami alimlerce de ifade
edilmektedir. Ca’feriyan, Halife Muntasir’in hilafetinde Ali ogullar1 ve Ali b.
Muhammed el-Hadi tizerindeki baskilar nispeten azalmistir demektedir (1994: 11,

125).

Muntasir, Abbasi yonetimde etkinlikleri iyice artan Tiirklere kars1 cephe almistir.
Halifenin bu tavrindan rahatsiz olan Tiirkler Muntasir’in doktoru Ibn Tayfur’u
para karsiligr ikna ederek Muntasir’t 6ldiirme plam1 kurmuslardir. Muntasir’in
hastalandig1 esnada Ibn Tayfur, Muntasir’dan zehirli bir bicakla kan almis bunun
neticesinde Muntasir zehirlenerek 4 Rebiii’l-Ahir 248/862 tarihinde olmiistiir.

(Ibnu’1-Esir 1965: VII, 101-112; Hasan 1987: 111, 343).

2.6.5. Musta’in Billah ( 248-252/862-866) ve Ali b. Muhammed el-Hadi

Muntasir’in ani 6liimiiyle halife se¢imi icin toplanilmis, vasiyet ve veliahtlik bir
kenara itilmistir. Devlet erkaninin istegiyle Miitevekkil’in kardesi Musta’in Billah
unvani ile meshur olan Ahmed halife ilan edilerek 28 yasinda halife olmustur
(Suyltt 1969: 358) Samarra’da Musta’in’e biat edilecegi sirada Halife
Miitevekkil’in oglu Mu’tez’i isteyenler Musta’in’e kars1 ¢ikmislardir. Boylece bir
dizi kansikliklar olmustur. Dort yil kadar hilafeti devam eden Musta’in, daha

sonra hilafetten ¢ekilmek zorunda kalmistir (Ibnu’1-Esir 1965: VII, 116).

2.6.5.1. Musta’in Billah Dénemi Ehl-i Beyt Isyanlari ve Ali b. Muhammed el-
Hadi

Ehl-i Beyt adina gerceklestirilen Yahya b. Omer b. Yahya Hareketi
(250/864); Anne ve baba tarafindan Ehl-i Beyt neslinden olan Yahya b. Omer,

Abbasi yonetimince hor goriilmiis, Bagdat’ta bircok sikintilar ¢ekmistir (Isfehan?



93

1987: 506). Ehl-i Beyt’e yapilanlar karsisinda Yahya b. Omer bir¢ok Kkisiyi
etrafinda toplamis isyan hazirliklar1 yaparken 235/849 yilinda yakalanmis ve
Bagdat yakinlarinda bir hiicrede tecrid edilmistir (Taberi Trz.: IX, 266).
Bagdat’tan ayrilarak Kife’ye giderken yol iizerinde Felliice’de yaninda
bulunanlarla beraber konaklamistir. Yahya b. Omer’in konakladig: haberini alan
Muhammed b. Abdullah b. Tahir bir ordu hazirlayarak Yahya b. Omer iizerine
gondermistir. Yahya daha once davranarak yaninda bulunan 8-10 ath ile Kafe’de
Beytiilmal’de bulunan tiim parayr almis, sehir hapishanesindeki mahkumlari
serbest birakmustir. Boylece Yahya b. Omer’in hareketi baslamistir. Yahya b.
Omer iizerine gonderilen orduyu yenmistir. Birkag zafer kazanarak civarda sohret
bulan Yahya b. Omer’e katilimlar olmustur (Taberi Trz.: IX, 267; Ibnii’l-Esir
1965: VII, 127). Zeydi’lerin destegini de alan Yahya b. Omer, Kife’de Hz.
Peygamber’in soyundan (Ali Muhammed) olmasi sart: ile birine uyulmasi
hususunda insanlar cagrida bulunmustur. Kife’de bulunan insanlar bu cagriya
kulak vererek Yahya b. Omer’e biat etmislerdir (Taberi Trz.: IX, 268).
Cevresindeki insanlarin telkini ile Yahya b. Omer 13 Receb 250/ 20 Agustos
864’te ordusu ile harekete gecmistir. Abbasi komutam: Hiiseyin b. Ismail’in
ordusu ile savasa tutusan Yahya b. Omer savas1 kaybetmistir. Yahya b. Omer
yakalanarak basi kesilmis Halife Musta’in’e verilmek iizere Muhammed b.
Abdullah b. Tahir’e gonderilmistir (Taberi Trz.: IX, 268-9; Isfehani 1987: 510;
Mes’0di 1987: IV, 147).

Yahya b. Omer’in oldiiriilmesi ozellikle Kife’de biiyiik yanki uyandirmustir.

Insanlar Yahya b. Omer’e agitlar yakmuslardir (Taberi Trz.: IX, 270).

Sonu¢ olarak; Yahya b. Omer’in isyan1 olusum safhasindan itibaren tetkik
edildiginde goriilecektir ki; isyanina gerek¢e olarak kendine yapilan baski, zuliim
neticesinde intikam almak icin girisilen bir harekettir. Abbasiler’e diisman olan
insanlar1 yaninda toplayarak olusturdugu ordu, tecriibesizliginin cezasimi agir

O0demistir.
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Ahmed b. Isda ve Hiiseyin b. Muhammed b. Hamza Isyani (250/864); Ehl-i
Beyt’ten Ahmed b. Isa Kafe’de ayni yil ayaklanmis, Abbasi komutanlarindan
Muhammed b. Abdullah b. Tahir’in gonderdigi orduya yenilerek esir edilerek
Bagdat’a gonderilmistir (Mes’0di 1987: IV, 155).

Hz. Hasan’1n torunlarindan olan Hiiseyin b. Muhammed b. Hamza b. Abdullah b.
Muhammed b. Hasan b. Ali Kiife’de Ehl-i Beyt’e yapilan haksizliklar1 bahane
ederek 250/864 yilinda isyan etmistir. Abbasi komutanlarindan Muhammed b.
Abdullah b. Tahir'in gonderdigi ordu karsisinda Hiiseyin b. Muhammed b.
Hamza’nin ordusu dagilmis, Hiiseyin b. Muhammed b. Hamza ise kagarak canini

kurtarmistir (Mes’adi 1987: IV, 156).

Hiiseyin b. Muhammed ve Hiiseyin b. Ahmed b. Ismail (Kerki) Isyani (251/865);
Hz. Hiiseyin’in torunlarindan olan Hiiseyin b. Muhammed Kife’de 251/865
yilinda isyan etmistir. Abbasi komutanlarindan Miizahim b. Hakan isyam
bastirmak iizere Kiife’ye giderek isyancilarin iizerine yiirimiistiir. Hiiseyin b.
Muhammed kag¢mus, isyancilarin ¢ogu Oldiiriilmiistiir (Taberi Trz.: 370). Hz.
Hiiseyin’in torunlarindan Kerki lakapli Hiiseyin b. Ahmed, Kazvin ve Zencan’da
isyan etmistir. Kiiciik capli basarilar elde eden Hiiseyin b. Ahmed Tahirilerin bu
yoredeki valilerini kovacak kadar giiclenmistir (Ibnii’1-Esir 1965: VII, 163).

Hasan b. Zeyd b. Muhammed b. Ismdil Isyant ( 251/865); Hz. Hasan’1n soyundan
gelen Hasan b. Zeyd b. Muhammed b. Ismail, Taberistan’da 251/865 yilinda isyan
etmistir ( Mes’0di 1987: VI,150). Yahya b. Omer’in isyan hareketinin bastiriimasi
icin Abbasi devletince Kiife’ye sevk edilen Muhammed b. Abdullah b. Tahir
denetimindeki ordu, Taberistan’in Deylem simirinda bulunan ve Ibn Tahir’e ikta
olarak verilen araziyi yerli halktan korumak icin gonderilmistir. Deylemlilerin
mera olarak kullandig1 arazilere Ibn Tahir’in ordusu sahip ¢ikinca insanlar bunu
tepki ile karsilamislardir ( Taberl Trz.: IX, 271). Deylemliler arazilerinin
ellerinden alinmasi ile once Ehl-i Beyt neslinden Muhammed b. Ibrahim’e
ardindan Hasan b. Zeyd’e basvurmuslardir. Hasan b. Zeyd Deylemlilerden

miitesekkil bir isyan ordusu hazirlayarak Abbasi ordusuna karsi savasa baglamistir
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( Ibni’l-Esir 1965: VII, 130). Hasan b. Zeyd beraberindekilerle Ibn Tahir’in
kuvvetlerine kars1 zafer kazanarak Taberistan’a ardindan Rey sehrine héakim
olmustur (Taberl Trz.: IX, 275). Musta’in, Taberistan yonetiminin Hasan b.
Zeyd’e gecmesi iizerine yeni bir ordu techiz ederek Hasn b. Zeyd iizerine
gondermistir. Hasan b. Zeyd’in isyam1 uzun siirmiis Bagdat’ta kanisikliklar

oldugundan isyan bastirilamamistir ( Mes’d1 1987: IV, 155).

Sonu¢ olarak; Hareketin cereyan edis tarzi incelendiginde ellerinden arazileri
alian Deylemlilerin yonetime karsi isyan ederken Ehl-i Beyt neslinden birisini
baslarina getirmeleri ve ona biat etmeleri géze carpmaktadir. Isyan edenler,
Hasan b. Zeyd’i lider olarak segmeden 6nce Ehl-i Beyt neslinden Muhammed b.
Ibrahim’e davetlerini gétiirmiislerdi. Bu demek oluyor ki; kendi beklentilerine
cevap verecek her hangi bir Ehl-i Beyt mensubu pekala liderleri olabilirdi. Bu
isyanda Ehl-i Beyt’in karizmasindan istifade edilmek istenmistir. isyan bolgesel
olma ozelliginden ote gidememis, slogan disinda Ehl-i Beyt’e ait herhangi bir
soylem de olmamustir. Ayrica Ali el-Had1 ile ilgili herhangi bir soylem de dile

getirilmemistir.

2.6.6. Mu’tez Billah ( 252-255/866-869) ve Ali b. Muhammed el-Hadi

Halife Miitevekkil’in oglu olan Muhammed el-Mu’tez Billah 232 /846 yilinda
dogmus olup, annesi Rum asilli Kabiha’dir. Halife Miista’in 252/866 yilinda
hilafetten cekilince, Mu’tez Billah 19 yasinda halife olmustur. Mu’tez Billah
sahsiyet sahibi, yakisikli, karekterli biri olarak tarif edilmistir ( Suy(ti 1969: 359).

2.6.6.1. Mu’tez Billah Doénemi Ehl-i Beyt isyanlar1 ve Ali b. Muhammed el-
Hadi
Ismail b. Yusuf Isyam ( 251/865); Isyan Musta’in Billah devrinde baglanmis ancak

Mu’tez Billah devrinde nihayet buldugundan burada islenmesini uygun gordiik.

Soyu Hz. Hasan’a dayanan Ismail b. Yusuf b. Ibrahim b. Abdullah 251/865’te
Mekke’de isyan etmistir. Vali Ca’fer b. Fazl’1 yenerek Mekke’yi ele gecirmistir.

Mekke’de halkin Ismail b. Yusuf’a biat etmemeleri iizerine halka eziyetler
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etmistir. Yiyecekler karaborsaya diismiistiir. Mekke’yi muhasara altina almistir.
Halki ve hazineyi soyan ve sehri talan eden Ismail b. Yusuf daha sonra Medine’ye
ve civar illere gitmistir. Daha sonra Cidde’ye giderek sehri ve gemileri talan
etmistir. (Taberd Trz.: IX, 346; Ibnii’1-Esir 1965: VII, 165-6). Halife Mu’tez Billah
tarafindan gonderilen Muhammed b. Ahmed ve Isd b. Muhammed’in komuta
ettigi ordularla Arafat’ta vakfe duruldugu sirada saldirmis, yaklasik 1100 haciyi
oldiirmiistiir. Ismail b. Yusuf’un 252/866 yilinda 6lmesi ile hareketi son bulmustur

(Taberi Trz.: IX, 346-7; ibnii’l-Esir 1965: VII, 165-6).

Sonug olarak, Ehl-1 Beyt’e neseben yakinligindan bagka hicbir 6zelligi olmayan
Ismail b. Yusuf'un hareketi bir ¢apulcu hareketi olma hiiviyetindedir. Ismail b.
Yusuf Hz. Peygamberin nesline yakismayan bir kisilik sergilemistir. Halkin bu
isyandan sonra Ehl-i Beyt adina yapilacak olan isyanlara mesafeli yaklagsmalarina

sebep olmustur.

Ali b. Muhammed (Sahibu’z-Zenc) Isyam ( 255/869); Neseben Hz. Hiiseyin’in
soyundan oldugunu iddia eden Taberi’nin kiinyesini Ali b. Muhammed b. Ahmed
b. Ali b. s b. Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali olarak verdigi Ali b. Muhammed,
Sevval 255/Eyliill 868 yilinda Basra civarinda Abbasi yonetimine karsi isyan
etmistir (Taberi Trz.: IX, 410) ibnii’l-Esir, isyanin elebasinin ismini Ali b.
Muhammed b. Abdurrahim olarak kaydederek Ehl-i Beyt ile bir aldkasinin
olmadigini sdylemektedir (1965: VII, 205).

Samarra’da ikamet eden Ali b. Muhammed Abbasi halifesi Muntasir’a yakin bir
grubun iiyesi olmus, 249/863 yilinda Bahreyn’in Hacer yoresine gitmistir. Ehl-i
Beyt neslinden oldugunu iddia ederek insanlar1 kendine uymaya davet etmistir.
Insanlarin bir kismu daveti kabul ederek Ali b. Muhammed’e biat etmislerdir
(Taberi Trz.: IX, 410). Taberi, Ali b. Muhammed’in ortama gore nesebi ile ilgili
celisik bilgiler verdiginden bahseder. Ali b. Muhammed bir keresinde kendisini
Ehl-i Beyt adma Kife yakinlarinda 6ldiiriilen Ebu’l-Hasan Yahya b. Omer el-
Alevi’nin akrabasi olarak takdim etmistir (Trz.: IX, 411). Ali b. Muhammed’in
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uydurma neseble kendisini Ali-Fatima evladindan biriymis gibi gosterdigi

hususunda siiphe bulunmamaktadir ( G. Uyar 2004: 332).

Basra ile Vasit civarindaki bataklik arazilerde Sudan’dan getirilen zencilerin
olumsuz sartlarda tarim arazileri, tuz ve seker kamisi sahalarinda calistirilmalari,
ac birakilmalar1 neticesinde zenciler isyana hazir hale gelmislerdir ( Hasan 1987:
IV, 124). Ortam1 cok iyi degerlendiren Ali b. Muhammed, Ehl-i Beyt adina
Abbasiler’e yapacagi kiyamda zencileri kullanarak onlara hiir ve zengin
olacaklarin1 vaat etmis, kendisinin peygamberi boyutunun oldugunu, onlar
kurtarmak icin geldigini soyleyerek taraftar toplamaya baslamistir (ibnii’l-Esir
1965: VII, 205). Etrafina topladigi kolelerle civar merkezleri yagmalamaya
baslayan Ali b. Muhammed, zengin kole sahiplerini yakalatarak mallarina hatta
eslerine el koydurmus, binlerce insami Oldiirmiis, etrafta ter6r havasi hakim
olmustur. Ali b. Muhammed’in etrafinda rakamlar abartili degilse {i¢yliz bin kisi
toplanmustir™> (ibnii’1-Esir 1965: VII, 343). Oyle ki Bagdat’in denizden gelen gida
yolunu keserek insanlari aclikla karsiya birakmiglardir ( Mes’adi 1987: 1V, 208).

Ali b. Muhammed zencilerden ve kolelerden kendine taraftar bulmak igin
sancagina Tevbe suresinin “Allah mii’minlerden mallarin1 ve canlarini onlardan
cennet karsiliginda satin almistir” mealindeki 111. ayetini yazmistir ( Kur’an 9:
111). O, ayeti “canlarin1 satmis olan mii’minler artik kulluk ve kolelige
donmezler” diyerek te’vil etmistir. Ali b. Muhammed (Sahibu’z-Zenc)’in
taraftarlar1 Basra, Vasit ve Remahiirmiizii yakip yikmiglar, halkin gonliine korku
salmiglardir. Halife Mu’temid Alellah, komutanlarindan Miisa b. Boga gibi

komutanlarin1 gondermis ancak sonug¢ alamamistir ( Hasan 1987: IV, 126-7).

Mu’temid Alellah, Hicaz’da siirgiinde olan kardesi el-Muvaffak’t zencilerle
savasmakla gorevlendirmistir. 1ki yila yakin zencilerle savasan el-Muvaffak
Ahvaz’dan onlar1 atmis, sonunda Zencilerin merkezi olan el-Muhtara’y1 270/883
yilinda ele gecirerek Ali b. Muhammed’i Oldiirmiistiir. El-Muvaffak, Ali b.

Muhammed’in basin1 halifeye gondermesi ile ayaklanma son bulmustur. Yaklagik

53 Sagir, Abdullah. 2002. Abbasi Déneminde Zenci Hareketi ( 255/270). Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi. Istanbul: MU SBE
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15 yila yakin bir siire devam eden Zenc isyam1 Abbasi yOnetimini ¢ok zor

durumda birakmustir (Taberi Trz.: IX, 488-9).

Sonu¢ olarak, Zenc isyaninin genel karakteristigi, Abbasi yonetiminin yapmis
oldugu haksiz uygulamalar neticesinde isyana hazir hale gelen zencilerin
baskaldirisidir. Isyana katilmin iigyiiz bini buldugu goz 6niine alinirsa isyan,
sosyal bir patlama olarak nitelendirilebilir. Isyan sirasinda gerceklestirilen vahsice
durum isyana katilanlarin ezilmislik psikolojinin bir tepkisi olarak diistiniilmelidir.
Abbasi yonetimi istthdamda muhtemel riskleri géz Oniine alacak bir starteji
tretmedigi, ayni irktan Afrikalilarn belirli merkezlere toplayarak yOnetime
potansiyel tehlike ortami hazirlamistir. Isyanin arka vyiiziindeki hiirlesme
politikasi, isyancilari hiirlestirirken, hiirleri kdle yapmaktan ¢cekinmemistir. Nesebi
noktasinda Islam tarihgilerinin ittifaken Ehl-i Beyt neslinden olmadigini kabul
ettikleri Ali b. Muhammed, uydurma neseble kendisini Ali-Fatima evladindan
biriymis gibi gostererek Ehl-i Beyt’in karizmatik yapisin1 kendi davasi ugruna
kullanmistir. Bundan dolay1r Sahibu’z-Zenc isyanminin Ehl-i Beyt ile ilgisi

goriilmemektedir.
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BOLUM 3 HASAN EL-ASKERI (256-260 /868-874) DONEMINDE
IMAMIYYE SIASI

3.1. Hasan el-Askeri’nin Dogumu ve Kiinyesi

Ebli Muhammed el-Hasan b. Ali b. Muhammed el-Hadi b. Muhammed el-Cevad
b. Ali er-Ri1za b. Miisa el-Kazim b. Ca’fer es-Sadik b. Muhammed el-Bakir b. Ali
Zeyne’l-Abidin b. el-Hiiseyin b. Ali b. ebi Talib’dir. “el-Askeri” olarak bilinir.
“el-Asker?” lakabi ikamet ettigi yer olan Samarra’ya atfen verilmistir (Tullin
1958: 113). Ayrica; “el-Hadi”, “er-Refik”, “ez-Zeki”, “en-Naki”, “ibnu’r-Riza”
(Kuleyni 1969: 1, 422), “Ebi Muhammed” (Kuleyni 1969: 1, 420) lakaplar1 da
vardir. Hasan el-Askeri, Medine’de (Miifid 1993a: II, 313) 6 Rebiu’l-evvel 231/31
Ekim 845’te dogmustur (Tultin 1958: 113). ImAmi kaynaklarin ekserisi Rebiu’l-
ahir 232/Kasim 846’da dogdugunu rivayet etmislerdir (Kuleyni 1969: 1, 420-1;
Miifid 1993a: II, 313; Nevbahti 1931: 79; Kummi 1963: 101-2). Hasan el-
Askeri’nin Samarra’da dogmus olmasi da ihtimal dahilinde olsa da Ali b.
Muhammed el-Had1, 234/848 yilina kadar Samarra’da goz altinda tutulduguna
gore, o tarihe kadar ailesinin Medine’de oldugu varsayilirsa Hasan el-Askeri’nin
Medine’de dogmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Hasan el-Askeri’nin Medine’de
dogdugunu destekleyen, Kuleyni’nin Ishaktan rivayet etti§i bir haberde Ebii
Hamza: “Bu cocuk Medine’de dogduguna gore Tiirkce, Rumca ve Farsca’y1 nasil
ogrendi?” diye sormustur (1969: 1, 426). Annesi, “Hadis”, (Miifid 1993a: 11, 313)
“Hudis”, “Siivsen” (Kuleyni 1969: I, 421) veya “Asfan” adinda bir cariyedir
(Nevbahti 1933: 79; Kummi 1963 102). Hasan el-Askerd, 2 ya da 4 yasindayken
babasi Ali b. Muhammed el-Hadi’nin, Abbasi halifesi Miitevekkil’e suikast plani
icinde oldugu siiphesiyle babasi ile beraber Samarra’ya hiikiimlii olarak sevk
edilmistir. Samarra’da kendi evinde gozetim altinda yasamasina miisaade edilmis,
daha sonra ailesinin de yanina gelmesine izin verilmistir (Donaldson 1933: 217-

8).

Si gelenekte imamlarin oliimleri ile takipgilerinin kim olacagi konusunda ihtilaf
ve boliinmeler ortaya c¢iktiginda imamlarla ilgili bazi deliller 6ne siirlilmiistiir.

Deliller daha cok bir 6nceki imama ait ahbarlardir. Muhammed el-Cevad’da
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oldugu gibi kiiciik yastan itibaren Imamlarin imametlerine delil getirilerek imam
olmalarma hakli gerekgeler ortaya konmak istenmistir. imami kaynaklara goére
Hasan el-Askeri’de kiiciik yasta tagidig1 bazi iistiin 6zellikleri dolayisi ile imam
olarak Allah tarafindan belirlenmistir. Asagida Ishak’tan rivayette Eb Hamza’nin
basindan gecen diyalogda Hasan el-Askeri’nin imametine delil olma ozelligi de

ayrica vurgulanmaktadir:

Ebi Muhammed (Hasan el-Asker?), Tiirk ve Rum c¢ocuklarla dilleri
neyse ona gore konusuyordu. Bu duruma sasirdim, dedim ki: ‘Bu
cocuk Medine’de dogmus olmasina ragmen Tiirk¢e’yi, Rumca’y1 ve
Farsca’y1 nasil konusur.” Eb@’l-Hasan: ‘Allah, kullarina delilini her
yonden agiklar. Dilleri Ogretir, insanlar1 tamitir, ecelleri, olaylari
bildirir. Boyle olmazsa Hiiccet ile ona uyanlar arasinda nasil fark
olur? (Kuleyni 1969: 426).

Oyle goriililyor ki, Hasan el-Askerd, dini tedrisata erken yasta baslamis, belli ki
Hindistan’dan gelen hacilardan Hintge'yi, Tiirklerden Tiirkce’yi, Iranlilardan

Farsca’y1 6grenmistir.

Hasan el-Askeri ile ilgili imami kaynaklarda mucizevi bazi olaylar anlatilir.
Bunlarin birisinde Hasan el-Askeri ¢ocukken kuyuya diismiis, olayr goren bir
kadin telas icinde Hasan el-Askeri’nin babasina haber vermis. Kuyunun basina
geldiklerinde Hasan el-Askeri’nin suyun yiizeyinde neseyle oynadigini
gormiislerdir. Cok gecmeden suyun birden yiikseldigine ve Hasan el-Askeri’yi

giivenli bir sekilde zemine ¢ikardigina sahit olmuslardir (Donaldson 1933: 218).

3.2. Hasan el-Askeri’nin imametinin Delilleri
Miifid, EbG’l-Kasim Ca’fer b. Muhammed’den soyle rivayet etmistir: “Eb{’l-
Hasan Ali b. Muhammed, oglu Hasan’i dlmeden 4 ay Once vasiyet etmistir”’

(1993a: 11, 314; 1969: 1, 261).

Bir giin Ebt’l-Kasim Ca’fer b. Muhammed, EbG’l-Hasan ile evinin avlusunda
otururken Eb{’l-Hasan’in oglu Muhammed gelmis bunun iizerine EbG’l-Kasim,

Eb{i’l-Hasan’a; “Sana feda olayim senden sonra sahibimiz (imamimiz) bu mu?”
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diye sormus, o; “Hayir benden sonra sahibiniz Hasan’dir” demistir (Miifid1979:

IL, 314-5; Kuleyni 1969 1, 262).

Kuleyni, Misa b. Ca’fer b. Vehb’in soyle dedigini rivayet etmistir: “Ebl’l-Hasan
Ali’nin yanindaydim, Eb(’l- Hasan’in oglu Muhammed o6ldiigiinde diger oglu
Hasan’a sOyle dedi: Ey Oglum! Allah’a siikret. Allah emri (hilafeti) sana tahsis
etti.”>* (Kuleyni 1969: I, 262; Miifid1979: 11, 315)

Eb(’l-Kasim Ca’fer b. Muhammed’den rivayetle Ali b. Mehziyar, Eb(i’l-Hasan’a,
“Allah muhafaza size bir sey olursa senden sonra kime uyalim?” diye sorunca o

da cevaben: “Ogullarimdan biiyiigiine yani Hasan’a uyun” demistir (Miifid1979:

I1, 316; Kuleyni 19609: 1, 262).

Eb(’l-Kasim Ca’fer b. Muhammed, Muhammed b. Yahya’dan soyle rivayet
etmistir: “Muhammed b. Ali b. Muhammed’in o6ldiigii giin insanlar Eb{’l-
Hasan’in kapisinda toplandilar. Eb@i’l-Hasan (Ali b. Muhammed el-Hadi) oglu
Hasan’a: ‘Siikret, Allah’a emri sana tahsis etti.” deyince Hasan aglamaya baslar ve
alemlerin Rabbine hamd olsun, Allah’in tizerimizdeki nimetini tamamlamasini

isterim.” demistir” (Kuleyni 1969: I, 262; Miifid 1993a: II, 317-8).

Eb(i’l-Kasim’dan Muhammed b. Yahya’'nin soyle dedigi rivayet edilmistir.
Muhammed b. Yahya Eb{’l-Hasan’in yanina gitmis oglu Ebll Ca’fer oradan
ayrildiktan sonra onu teselli etmek isteyince Ebl Muhammed aglamaya
baslamisti. Bunun iizerine Eb{i’l-Hasan, Ebi Muhammed’i 6perek, “Allah seni
bana halef kildi, Allah’a hamd et” (Kuleyni 1969: I, 262; Miifid 1993a: II, 318)

demistir.

Kuleyni ve Miifid eserlerinde Ali b. Muhammed el-Hadi’nin ashabindan Ebitbekir
Fehfeki’ye yazdig1 bir mektuptan bahsetmislerdir. Mektupta Ali b. Muhammed el-

Hadi oglu Hasan’t EbGl Muhammed olarak niteleyerek imametin onda son

54 Ayni haber Yesar b. Ahmed’in Miisa b. Ca’fer b. Vehb’ten aldig: sekliyle rivayet eder ( Miifid
1993a: 11, 315).
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bulacagim soylemistir. ishak b. Muhammed’in rivayetiyle mektupta soyle

denilmektedir:

Eb(i’l-Hasan, bana yazdigi mektupta: ‘Oglum EbG Muhammed, ogullarim
arasinda en halis niyetli ve en giivenilir olan1 ve onlarin en biiyiigiidiir. O, halefim
(benden sonra gelen) dir. Imadmet bagi onda nihayet bulacaktir. Sorularin1 bana
degil ona sor. Ihtiyac duydugun sey ondadir.’demistir (Kuleyni 1969: I, 263;
Miifid 1993a: 11, 319).

Imami kaynaklara gore, Hasan el-Askeri dost diisman herkes tarafindan iffeti,
ahlaki, vakar1 ve takvasi ile on plana cikmis herkes tarafindan takdir goren ve
sayilan birisidir. Bununla ilgili Muhammed Yahya’dan rivayetle; Kum sehrinin
mali islerine bakan Ehl-i Beyt’e diisman olan Ahmed b. Ubeydillah b. Hakan,

Hasan el-Asker ile ilgili soyle demistir:

Samarra’da, Ehl-i Beyt arasinda Hasan b. Ali gibi vakarl, iffetli, ne yapacagini
bilen, Ehl-i Beyt’in arasinda ululukla taninan, hiirmet géren Hasimogullar ve
Sultanin yaninda hiirmete layik goriilen hatta vezirlerden ve katiplerden iistiin

tutulan kisi gérmedim.” (Miifid 1993a: 11, 321-22; Sadik 1984: 1, 41)

Yine baska bir haberde Ahmed b. Ubeydillah’tan rivayetle Hasan el-Askeri’nin
hilafet makamina layik oldugu soyle ifade edilir. Ahmed b. Ubeydillah:

Ben bir giin, babamin halkla gériisme giinii yaninda oturmustum.
Hizmetcilerden biri, Ibnu’r-Riza, (Hasan el-Askerd) kapida diye
seslendi. Babam sesinin tonunu arttirarak, “Ibnu’r-Riza’nin girmesine
izin verin.” dedi. Babam ona dogru birka¢ adim yiiriidii. Elini onun
boynuna atarak yiiziinii ve elini 6ptii. Onu oturttu, onunla konusurken:
‘Sana feda olayim!” diyordu. Hi¢ kimseye gostermedigi bu saygiy1
ona gosterdi.” Babama onun kim oldugunu sordum. Babam: ‘Ibn’ur-
Riza, Rafizi’lerin imamidir.” dedi ve ekledi: ‘Oglum, bir giin hilafet
Abbasogullart’nin elinden ¢ikarsa, ondan bagka bu ise layik kimse
yoktur. O, faziletinden, nefsini tezkiye ettiginden, ziithdii ve
ahlakindan bu makama en layiktir.” dedi. Dost ve diisman herkes onu
iyilikle aniyor ve methediyor (Miifid 1993a: II, 321-23; Sadtk 1984: 1,
41) demistir.
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3.3. Hasan el-Askeri’nin Taraftarlariyla irtibati

Siiler cogunlukta Kife, Bagdat, fran’in dogusu, Nisabur, Semerkand, Samarra,
Tas, Beyhak, Kum gibi sehirlerde bulunuyorlardi ki bu, Siilerin daginik bir
cografyada yasadiklarin1 gostermektedir. Siiligin yayilmasi en azindan mevcudun
muhafazasi, Siiler’in imamlariyla olan irtibatina baglidir. Bu irtibat, imamin tayin
ettigi vekillerle saglanmustir. Imam ise goz hapsinde oldugundan dolay: vekillerle

yazigarak irtibatin1 devam ettirmistir (Ca’feriyan 1994: 163).

Hasan el-Askeri taraflarina yazdigr mektuplarla onlar1 derleyip toparlamayr ve
inan¢ biitiinliigli icinde tutmayr amac¢ edinmistir. Hasan el-Askeri’nin
mektuplarini civar illere gotiiren 6zel bir hizmetcisi bile vardir. Hasan el-
Askeri’nin hizmetcisi Eb0’l-Edyan, “Ben Imam Askeri’nin hizmetcisi idim.
Benim vazifem, Imam’in mektuplarim istedigi sehirlere gotiirmekti. Son mektubu

Medain’e gotiirdiim.” demistir (Meclis1, 1983: L, 332).

Sehveyh b. Abdillah el-Ciillab, Hasan el-Askeri’ye, Ebi Ca’fer’den sonra kimin
halef olacagi gibi bazi sorular igeren bir mektup yazmis, Hasan el-Askeri’de

sorularina mektup yazarak cevap vermistir (Kuleyni 1969: 1, 263-4; Miifid 1993a:
II, 319-20).

Hasan el-Askeri, Abdullah b. Hamdveyh’e yazdigi bir mektupta soyle demistir:
“Ibrahim b. Abduh’u size vekil tayin ettim. Civardaki ahalimiz vermeleri gereken
seyleri ve zekatlar1 ona versinler. Takvali olun, haklarimizi Ibrahim b. Abduh’a
vermede dikkatli olun. Haklarimiz1 vermezseniz veya geciktirirseniz bu mazeret
sayllmaz.” (Kessi 1929: 580). Ibrahim b. Abduh’un vekil tayin edilmesi ile ilgili
siiphe izhar edilince Hasan el-Askerd, Ishak b. ismail Nisab{iri’ye mektup yazarak
“Ibrahim b. Abduh’u oradaki dostlarima ben vekil tayin ettim ve mektubu bizzat
kendim yazdim.” deme geregini duymustur. Ayrica Hasan el-Askeri, direktiflerini
mektupta uzunca anlatmis, hatta yazdigi mektubu Ishak b. Ismail’den dostlarina
okumasini istemistir (Kessi 1929: 580). Mektupta ibrahim b. Abduh’un, Nisabur

ve Horasan civarina vekil tayin edildigi anlasilmaktadir.
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Ebi Amr Osman b. Said, Hasan el-Askeri’in onde gelen vekillerindendir. Ebl
Amr Osman b. Said’in dogum ve 6liim tarihi belli degildir (Sachedina 1981: 88).
Ebi Amr Osman b. Said, kabilesine nisbetle “Esedi”, oturdugu yere nisbetle
“Asker?”, yaptig1 ise nisbetle “Semman” olarak bilinir. 11 yasindayken
Muhammed el-Cevad’a hizmet etmeye baslamig, daha sonra Ali b. Muhammed el-

Hadi’nin vekili olarak Siiler’le imamin irtibatim1 saglamistir (Ths1 1990: 353-4).

Hasan el-Askerd, Ishak b. Ismail en-Nisaburi’ye gonderdigi mektupta 6zetle soyle

demistir:

Allah yolunda takvaya riayet etmenizi, miicahedede bulunmanizi, size
emanet edilen seylere riayette bulunmanizi tavsiye ederim... Halkla iyi
gecinin, onlar1 ziyaret edin, hastalarinin hatirlarin1 sorun. Bagimizi
yere egdirecek tutum ve davranmiglardan ¢ekinin. Bize halkin sevgisini
celp edin. Bizimle ilgili kotii zanlar1 varsa giderin. Tahtir ayeti bizim
ile ilgili inmistir. Bu da bilinsin... (Meclisi 1983: LXXVIII, 374-77;
Kesst 1929: 354-57).

Urve b. Yahya, Hasan el-Askeri’nin Bagdat’taki vekili olup “Dihkan” olarak
bilinir. Dihkan, Hasan el-Askeri’ye yalan isnat ettiinden ve hazineden mal

asirdigindan vekillik gorevinden azledilmistir (Kessi 1929: 573).

3.4. Hasan el-Askeri’nin Oliimii

Imameti 6 yil siiren Hasan el-Askerl (Miifid 1993a: II, 313), 22 Rebiu’l-Evvel-
Cemaziye’l-tila 260/1 Ocak-Subat 874°te vefat etmistir (Miifid 1993a: 11, 313;
Kuleyni 1969: 1, 421; Nevbahti 1931: 79; Kummi 1963: 102). Imam{ ulema Hasan
el-Asker’nin Mu’temid Alellah tarafindan zehirletilerek 6ldiigiine inanmaktadir.
Oldﬁgﬁnde 28 yasinda (Miifid 1993a: II, 313; Kuleyni 1969: 1, 421) olan Hasan
el-Askeri babasinin yan1 basina defnedilmistir (Tultin 1958: 113). Mirasim kardesi
Ca’fer ile annesi paylasmistir (Nevbahtt 1931: 79; Kummi, 1963: 102; Miifid
1993a: 11, 336).

Eb(i’l-Kasim Ca’fer b. Muhammed’den rivayetle, Muhammed Yahya ve Ahmed
b. Ubeydillah b. Hakan soyle demistir:
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Ebi Muhammed Ibnu’r-Riza (Hasan el-Asker) hastalanmusti, evine
doktor yollanarak gece giindiiz takip etmeleri emredildi. Vefat edene
kadar doktorlar bagindan ayrilmadilar. Vefat haberi yayilinca, Samarra
kiyamet yerine doniistii, pazarlar kapatildi. Cenaze namaz icin
getirildiginde Ebd Isa b. Miitevekkil, cenazenin yiiziinii halka teshir
ederek dedi ki: “Bu Hasan b. Ali b. Muhammed’dir ve eceliyle
yataginda 6lmiistiir (Mufid 1993a: 11, 323-4; Sadik 1984: 1, 43).

3.5. Hasan el-Askeri’den Sonra Sii firkalar

Hasan el-Askeri’nin 6liimii ile Siileri farkli bir durum ile kars1 karsiya getirmistir.
Bir ¢ocuk birakmadan ©Olen Hasan el-Askeri ile imamet son mu bulmustu.
Imametin son bulmas Siiligin sonu anlamina gelir miydi? Hasan el-Askeri’nin
Olimiiyle takipgileri bu duruma hazirlar miydi? Kargasa ortaminda Siiler kime

nasil inanacaklard1?

On birinci imam Hasan el-Askeri’nin 28 yasinda 6liimiinden sonra ImaAmiyye
St’as1; oliimiinii kabul etmeyenler, imametin kardesine gectigini kabul edenler,
Olimiinti kabul edip onun nesline intikal ettigini ileri siirenler gibi birbirinden
farkli goriisler ileri siiren 14 (Nevbahti 1931: 79) veya 16 (Kummi 1963: 102).
gruba ayrilmistir.”> Nevbahti, Hasan el-Askeri’nin 6limiiyle on dort goriis
etrafinda boliinmenin gerceklestigini soylerken aynmi zamanda bunlari yasamis
birisidir. Nevbahti ile aym1 zaman diliminde yasayan bir baska Sii yazar
Kummi’de benzer bir sekilde fakat on alti ayr1 goriis etrafinda boliinmenin
oldugunu ifade etmistir. Bu ihtilaflarda dikkat ceken 6nemli bir nokta sudur: O da
on birinci imamdan sonra imamsiz kalmamak igin cesitli ¢ikis yollarinin
aranmasidir. “Oldii goziikiiyor; ama aslinda yasiyor”, “Imamlik kardesi Ca’fer’e
intikal etmistir” gibi goriisler yaninda imamlig1 devralacak bir oglu olup olmadig,
var diyenlerin de dogum tarihi hakkinda ihtilafli rakamlar verilmesi aranan cikis

yollarindan bazilaridir (Oz 1995: 23-25: Uyar 2000: I11/7 255 vd).

Hasan el-Askeri’nin 6liimiiyle taraftarlar1 farkli gruplara boliinmiislerdir. Imami

alimlerden Kummi esas alinarak firkalar ele alinmistir. Soyleki;

55 Bu rakamin Gaybet-i Kiibrd’ya kadar yirmiyi ast1g1 hakkinda bkz., (Arjomand 1987: 40 ).
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Birinci. Firka, Imdmiyye; Nevbahti, eserinde Imamiyye firkasini 12. Firka olarak
ele almistir (1931: 90). Bu firkanin inanglar1 ve fikirleri hakkinda sunlar
sOylenebilir; Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra Allah’in yeryiiziinde kullarina
kars1 hiicceti, halifesi ve islerini idare eden Hasan el-Askeri’nin soyundan biri
vardir. Hasan el-Askeri’nin soyundan gelecek zatin, emir ve yasak koyan,
atalarindan aldig1 Allah’in ilimlerini, onun kitaplarindaki bilgileri, hiikiimleri,
farzlarin1 ve siinnetlerini tebli§ etmesi gerekir. Bu zat, insanlarin din ve diinya
islerinde ihtiya¢c duyduklar1 seyleri bilir. Babasinin halefi, vasisi ve onun yerine
gecen mehdidir. (Kummi 1963: 102; Nevbahti 1931: 90). Hasan ve Hiiseyin
disinda imametin kardesten kardese gecmesi sahih olmaz. Kiyametin kopmasina,
Allah’in  emrinin ve yasaginin insanlardan kaldirilmasina ve insanlarin
sorumluluktan hali kalmalarma kadar Imam Hasan el-Askeri’nin soyundan
gelecektir (Nevbahti 1931: 90; Kummi 1963: 102). Babasinin sagliginda olen
kimse imam olamayacagi gibi, imamet onun soyuna da gecemez. Bu miimkiin
olsaydi, Ismail b. Ca’fer’in mezhebi (Ismaiiliyye) hak olurdu ve imamet, Ismail’in
oglu Muhammed’e gecerdi. Boylece, “Ismiili” olan “Mubarekiyye” ve
“Karamita” hak mezhep olurdu (Nevbahti, 1931: 90; Kummi 1963: 102).
Yeryiizii bir an bile imamsiz kalamaz. Eger kalacak olsa yeryiizii ile tizerindekiler

perisan olur ve camura batarlardi.

Biz Ali b. Muhammed el-Hadi’nin oglu Hasan el-Askeri’nin imametine bagliyiz.
Onun o6ldiigiine ve soyundan bir halefinin bulunduguna kesin kanaat getirmisiz.

Bu inanc1 din addederiz (Kummi 1963: 103).

Hasan el-Askeri’nin halefi olan imam, su an (kilifina girmis bir sey gibi)
korkudan gizlenmistir (gayb halindedir) O, bu hale Allah’in emriyle girmis, Allah,
o’na cikis izni verene kadar bu hal {izere kalacaktir. Allah’in Ras@lii, risaletinin ilk
yillarinda davetini Allah’in ona ilan etmesini emrettigi vakte kadar gizli olarak
stirdiirmiistiir. Sonra Allah’in emriyle riséletini ilan edip, delillerini, burhanlarini,
mucizelerini ortaya koyup kavmini ve insanlari peygamberligine davet etmistir.
Amcas1 Ebli Talib’in 6lmesiyle kendi ve ashabi hakkinda endiseye diismiis,
Allah’in emriyle Medine’ye hicret etmistir. Bu hadisede oldugu gibi, Allah’in
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yarattiklarina hiicceti olan imamin, Allah’in emriyle gizlenmesinde bir gariplik
veya acayiplik yoktur. Bu hususta imamlardan giivenilir haberler mevcuttur
(Kummi 1969: 102, 104). Allah bu hususta gizlemeyi murat buyurmusgsa bunu,
inanan erkek ve kadin arastirmaya memur degildir (Kummi 1963: 104; Nevbahti
1931: 91). Bize ve halktan hi¢ kimseye imami kendi fikri ve diisiincesine gore
se¢cme imkan1 verilmemistir. Allah (cc) Kur’an’da: “Ne mii’min bir erkek i¢in, ne
de mii’min bir kadin icin, Allah bir seye hiikmettigi zaman, onlar i¢in se¢me hakk1
yoktur.” (Kur’an 33: 36) buyurdugu, hiiccetin ve imamin secimi Allah’a ait
oldugu gibi, hiiccetin insanlara izhari, ilam1 veya insanlardan gizlenmesi de
Allah’a aittir (Kummi 1963: 104-5). Ac¢ik bir emir bulunmadik¢a onu
(Muhammed b. Hasan) ismen anmak dogru degildir. Onu ismiyle anan kimseyi
Allah lanetlenmistir. imam taniyan bir Sii’nin®® (Kummi 1963: 105) onu yolda
gordiigiinde ihtiyata riayet ederek gormezlikten gelmesi ve selam vermemesi
oviiliirken, aksine hareket eden ayiplanmistir (Nevbahti 1931: 92). Kiimin
dogumu, kendisi hakkinda bilgileri ve insanlardan gizlendigi ile ilgili bir cok
sahih haber vardir. Kiyametten ©Once huru¢ edip (ortaya cikip) nimetini
tamamlayana kadar mekan bilinmeyecektir. Bir imamin diger bir imami vasiyet
ederek zincirleme bir sekilde vasiyetin ona ulastigina inkar edilemeyecek deliller
ve sahitler vardir (Kummi 1963: 105-6). iste bu, imamhigin acik ve secik yolu
olup, Siilerden ImaAmiyye Muhtediyye olanlarin iizerinde hemfikir olduklari
gerekli bir gayedir. Hasan b. Ali b. Muhammed el-Hadi (Hasan el-Askeri)’ nin
Oliimiine kadar inancimiz bu sekildedir (Kumm1 1963: . 106; Nevbahti 1931: 93).

Ikinci Firka, Hasan el-Askeri’nin Olmedigine Inananlar; Nevbahti, bu firkay1
eserinde 1. Firka olarak ele almistir (1931: 79). Bunlara goére Hasan b. Ali b.
Muhammed el-Hadi sagdir. Zira imamin, yerine kendi soyundan bir halef
birakmadan Olmesi caiz degildir. Ciinkii yeryiizii imamsiz olamaz. Ali b.
Muhammed el-Hadi oglu Hasan’in imametini vasiyet ederek isaret ettigine,
yeryliziiniin de bir an bile imamsiz kalmayacagimi bildirildigine gore gaib olan

Hasan el-Askeri ortaya ¢ikacak ve sonra tekrar gaib olacaktir. Ciinkii o, kdimdir

56 Kumm, “Evliyaullahtan birinin de Hiiccet’i gbrmesi halinde” seklinde eklemistir (1963: 105).
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(Kummi 1963: 106). Kummi ise imam, soyundan birini halef birakmadan 6lemez,

bu yiizden o, diridir ve gaib’tir, demistir (Kumm1 1963: 107; Nevbahti 1931: 79).

Uciincii  Firka, Hasan el-Askeri’nin Kdaim Olduguna Inananlar ;Nevbahti,
eserinde bu firkay1 2. Firka olarak ele amistir (1931: 80). Hasan el-Askeri’nin
O0lmiis olmasina ragmen yasamini siirdiirdiigiine inanirlar (Nevbahti 1931: 80). O,
kaimdir; ¢iinkii kdimlik 6limden sonra vaki olur. Hasan el-Askeri’nin o6ldiigiinde
siiphe yoktur, halefinin olmadig1 da asikardir. Yeryiizii imamsiz kalmayacagina
gore Hasan el-Askeri Oliimden sonra diri olan kdimdir (Kummi 1963: 107;
Nevbahti 1931: 81). Hz. Ali’nin; “Allah yeryiiziinii delillerinin ve ayetlerinin batil
olmamasi i¢in agik veya gizli bir hiiccetten hali kilmaz.” seklindeki ifadesi Hasan
el-Askeri’nin Oliimiinden sonra yasadigina delildir (Nevbahti 1931: 81)

demislerdir.

Dordiincii Firka, Hasan el-Askeri’nin Oldiigiine Inananlar;Nevbahti, bu firkay1 9.
Firka olarak zikretmistir (1931: 87). Hasan el-Askeri’nin Oliimii, babasi ve
dedelerinin 6liimii gibi gercektir. Bu, yalan {izerinde ittifak etmeyecek insanlarin
haberleri ile sabittir (Nevbahti 1931: 87; Kummi 1963: 107). Hasan el-Askeri’nin
yerine gececek halefi olmayinca imamlik son bulmustur. Yani Hasan el-
Askeri’den sonra imam yoktur (Kummi 1963: 107). Hz. Muhammed’den sonra
niibiivvet nasil son bulmussa, Hasan el-Askeri’den sonra da imamet son
bulmustur. Bu makul bir seydir (Kummi 1963: 107). Eba Abdillah Ca’fer b.
Muhammed’e, yeryiiziiniin imamdan hali kalip kalamayacagi soruldugunda;
“Allah, kullarin giinahlar1 yiiziinden kizarsa, yeryiiziinden hiiccetini kaldirabilir.”
dedigini delil getirmis ve Allah’in diledigini yapacagin soylemislerdir. Ayrica
bunlar, Kdim’in kiyamin1 ve Mehdi’nin hurucunu (gelmesini) gerekli bulmazlar

(Kummi 1963: 108).

Begince Firka, Hasan el-Askeri’nin Soyundan Birisinin Gelecegine Inanalar;
Nevbahti, bu firkayr 9. Firkanin icinde zikretmistir (1931: 87). Hasan el-Askeri
olmiistiir. ImAmet Hasan el-Askeri’nin soyundan birisi gelene kadar kesilmistir.

Allah dilerse Hasan el-Askeri’yi veya atalarindan birini imam olarak geri
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gonderebilir. Bu, Hz. Muhammed ile Hz. Isa arasindaki fetret durumuna benzer.
Hasan el-Askeri Olmiistiir ve halefi de yoktur. Amcasi veya kardesi halef
olamayacagina gore, kiyamete yakin onun soyundan birisinin ortaya cikacaktir

(Kummi 1963: 108-9; Nevbahti 1931: 87), demisledir.

Altinct Firka, Imamin Ali b. Muhammed el-Hadi'nin Saghginda Olen Oglu
Muhammed Olduguna Inananlar; Nevbahti, bu firkay1 5. Firka olarak zikretmistir
(1931: 83). Bu firkanin iddia ettigine gore; Hasan el-Askeri ve kardesi Ca’fer
gercekte imam degillerdir. Asil imam, babasinin (Ali el- Hadi) saghiginda 6len
Muhammed’dir (Kummi 1963: 109). Hasan el-Askeri ve kardesi Ca’fer
babalarindan imametleri konusunda her hangi bir nass veya vasiyet bulunmadigi
halde imamet iddia etmislerdir (Nevbahti 1931: 83). Hasan el-Askeri halef
birakmadan o6ldiigiinden, Ca’fer de fiski ve giinahlartyla meshur oldugundan
imam olamaz (Kummi 1963: 109; Nevbahti 1931: 83). imamin belli sartlara haiz
olmast gerekmektedir. Ali b. Muhammed el-Hadi’nin, oglu Eba Ca’fer
Muhammed’i isaret etmesi sonucu Ebli Ca’fer Muhammed’in imam ve kaim-
mehdi oldugu kabul edilmelidir (Nevbahti 1931: 84). Ayrica Ebl Ca’fer
Muhammed’in oglu vardir (Kummi 1963: 109). Kimileri de Eba Ca’fer
Muhammed’in 6lmedigini, babasinin onu korkudan gizledigini (gayyebehil)
sOylemislerdir. Eger Muhammed’in imameti, Hasan el-Askerl ve Ca’fer’in
imameti gibi batil olursa, gecmis imamlarin da imameti batil olur. Bu ise miimkiin

degildir (Kumm1 1963: 109-10), demislerdir.

Yedinci Firka, Hasan el-Askeri, Kardesi Ca’fer’i Vasiyet Ettiginden Imamin
Ca’fer Olduguna Inananlar; Nevbahti, bu firkayr Kummi ile tam ortiismese de
eserinde 3. Firka olarak zikretmistir (1931: 81). Hasan el-Askeri halef birakmadigi
icin kardesi Ca’fer’i vasiyet etmistir (Kummi 1963: 110). Bu firkanin reisi, Ali b.
Tahir el-Hazzaz’ dir. Onceleri “Fathiyye” firkasina mensup olan bu kisi daha sonra
insanlar1 Ca’fer’in imametine davet etmistir. Hasan el-Askeri’nin kardesi Ca’fer
ile miicadele i¢inde oldugu dogrudur. Buna ragmen Hasan el-Askeri kardesini
niye vasiyet etmis denirse, buna aralarindaki miicadelenin zahirde cereyan ettigi,

hakiki olarak boyle bir miicadelenin olmadigi, ikisinin arasinda herhangi bir
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ihtilafin bulunmadigr ve anlastiklar1 seklinde cevap verilebilir (Nevbahti 1931:
82) demistir.

Sekinzinci Firka, Imametin Ca ‘fer’e Babasi Ali b. Muhammed el-Hadi’den Intikal
Ettigine Inananlar; Nevbahti, bu firkay1 4. Firka olarak zikretmistir (1931: 82).
Bu firka mensuplarinin goriigleri soyle Ozetlenebilir: Ali b. Muhammed el-
Hadi’nin oglu Ca’fer, imamdir. Ca’fer’e imamet babasindan intikal etmistir.
Hasan el-Askeri’nin imameti yanlistir. Buna gére imamet biiyiik oglun hakkidir.
Hasan el-Askeri geride halef birakmadan o6liince bunlar, yanildiklarini anladilar.
Ciinkii imam, yerine birakacagi oglu olmadan Olmez veya imamet, cocugu
olmayanda bulunmaz (Kummi, 1963: 110). Bu bakimdan Hasan el-Askeri’nin
imamet iddias1 batildir (Nevbahti 1931: 83). Eger imamet, Ca’fer’e kardesi
Hasan’dan ge¢mistir denirse Ca’fer es-Sadik’in; “Hasan ve Hiiseyin hari¢ imamet,
kardesten kardese ge¢mez.” sOzii hatirlatilir. O halde, Ca’fer’e imamet,

kardesinden degil babasindan vasiyetle gecmistir (Nevbahti 1931: 111).

Dokuzuncu Firka, Hasan el-Askeri’nin Oglu Olmadigindan Imdmetin Ca’fer’e
Gectigine Inanlar; Nevbahti, bu firkay1 eserinde 13. Firka olarak zikretmistir
(1931: 93). Bunlar Fathiyye gibi inanirlar. Bu firkanin fikih ve kelamcilarina gore
imam, Hasan el-Askeri’dir. Babasindan vasiyetle imam olmustur. Hasan’in oglu
olmadigindan imam, kardesi Ca’fer’dir. Imamet en biiyilk ogula gecer. Bunlar
Ca’fer es-Sadik’in oglu Abdullah’in durumunu inanglarina delil olarak One
suirerler. Abdullah, babasinin 6liimiinden sonra kisa bir miiddet varisi olarak imam
olmustu; ancak kendisine halef birakmadigr icin vefat edince imamet, kardesi
Misa el-Kazim’a ge¢mistir. Bu durumda imamet’in en biiyiilk ogula ge¢mesi
kuraldir. Imam, kendi soyundan gelen halef biraksaydi, imamet kardese
gecemezdi. O halde, “Imamet, kardesten kardese gecmez” diisturu ihlal edilmemis
olur. Imamet, zaruret halinde kardesten kardese gecebilir (Nevbahti 1931: 93;
Kummi 1963: 111) demislerdir.

Onuncu Firka, Nefsiyye; Nevbahti, bu firkay1 eserinde 10. firka olarak zikretmistir
(1931: 88). Bu firkanin iddia ettigine gore, Muhammed b. Ali (Nevbahti 1931: 88)
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babasinin isareti, vasiyeti ve bildirmesiyle imamdir. Babasinin isareti ve
vasiyetiyle imam olduktan sonra babasinin baska birini imam olarak tayin etmesi
dogru olmaz (Kummi 1963: 112). Ebti Ca’fer, babasinin sagliginda 6ldiigiinden
onun bir bagkasini veya babasini imam olarak isaret etmesi veya vasiyet etmesi
caiz degildir. Ciinkii babasinin (Ali b. Muhammed el-Hadi) imé&meti, dedesi
Muhammed el-Cevad’tan gelmektedir. Ebll Ca’fer Muhammed b. Ali’nin
imameti, babasi Ali b. Muhammed el-Hadi’nin vefatindan sonrasiyla ilgilidir. Eb
Ca’fer Muhammed b. Ali 6lmeden kisa bir siire once, giivendigi adamlarindan
“Nefs” isimli birisine kardesi Ca’fer’e verilmek iizere kitaplarini, silahlarini ve
iimmete lazim olacak seyleri teslim etmis ve bunu kimseye sd0ylememesini vasiyet
etmistir (Nevbahti 1931: 88). Bundan dolayr bu firka “Nefsiyye” olarak
adlandirilmistir. Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali’nin 6liimiinden sonra hane halki,
baz1 sebeplerden otiiri Hasan el-Askeri’nin tarafin1 tutmus, EbG Ca’fer
Muhammed’in emanetlerini ele geciren Hasan el-Askerf, emanetleri kardesi
Ca’fer’e kendi imametinin batil olacagindan endiselenerek bir siire sonra teslim
etmistir. Ca’fer’in imameti, Nefs’in, Ca’fer’in kardesi Muhammed b. Ali’den
aldig1 vasiyetle sabit olmustur (Kummi 1963: 113). Hasan el-Askeri’nin imameti
sahih degildir. Babas1 ona vasiyet etmedigi gibi, Hasan el-Askeri’nin vasiyeti de
yoktur (Nevbahti 1931: 88-9; Kummi 1963: 113). Bu firka, Hasan el-Askeri’ye
asir1 bir sekilde dil uzatmis, Hasan el-Askeri’nin imametini kabul edenleri kafir
saymustir. Ca’fer hakkinda asiriliga (guliivva) giden bu firka, Ca’fer’i, kdim kabul
etmis ve Hz. Peygamberden sonra insanlarin en iistiinii saymislardir (Nevbahti

1931: 89).

Onbirinci Firka, Muhammed b. Hasan el-Askeri’nin Kaim Olduguna Inananlar;
Nevbahti, bu firkay1 eserinde 6. Firka olarak zikretmistir (1931: 84). Bu firkanin
fikir ve inanglar1 s0yle 6zetlenebilir: Hasan el-Askeri’nin 6ldiigiinde kendine halef
olarak bulug caginda (Kummi 1963: 114) veya ii¢-bes yaslarinda (Nevbahti 1931:
84) Muhammed adinda bir ogul biraktigin1 iddia etmislerdir. Iste bu ogul
imamdir. Babasi, Muhammed b. Hasan el-Askeri’ye gizlenmesini emretmis o da
gizlenmigtir. Muhammed b. Hasan, amcas1 Ca’fer ve diismanlarindan korktugu

icin gizlenmistir (Nevbahti 1931: 84-5). Bundan dolay1 Hasan el-Askeri’nin oglu
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olmadig zannedilmistir (Kummi 1963: 114). Muhammed b. Hasan, babasi
tarafindan imam olarak isaret edilen, halefi bulunmayan kaimdir (Kummi 1963:

114; Nevbahti 1931: 85).

Onikinci Firka, Hasan el-Askeri’nin Oglu Ali’nin Imametine Inananlar; Bu
firkanin taraftarlarina gore Hasan el-Askeri’nin Ali adinda bir oglu vardir. Onun
Ali’den baska oglu yoktur. Bu konuda babasinin 6zel sahitleri vardir. Bunlar,
Muhammed adinda oglu oldugunu soyleyenleri yalanlarlar. Bu firka, kiiciik bir

grup olarak Kife civarinda yasamaktadir (Kummi 1963: 114).

Oniiciincii  Firka, Hasan el-Askeri’den 8 Ay Sonra Dogan Muhammed’in
Imametine Inananlar; Nevbahti, bu firkayr eserinde 7. Firka olarak zikretmistir
(1931: 85). Bu firkanin taraftarlarina gore; Hasan el-Askeri, vefat ettikten 8 ay
sonra bir oglu olmustur. Bu ¢cocugun ismi ve yurdu bilinmemektedir. imamet, bu
isimsiz ¢ocuga intikal etmistir. Hasan el-Askeri yasarken bir oglu olsaydi onu
gizlememesi gerekirdi; ¢iinkii diger imamlar ¢ocuklarini gizlememislerdir. Hasan
el-Askeri’nin emri geregince bu cocuga Muhammed ismi verilmistir. Muhammed
b. Hasan’in imameti sabit oldugu icin, Hasan el-Askeri vefat ettiginde mirasi
hemen paylasiimamistir. Muhammed b. Hasan, imametinden sonra godzden
kaybolmustur. Bunlar, Hasan el-Askeri’nin “Annesinin karnindaki ceninle ve siit
emen cocuklarla karsi karsiya kalacaksiniz (imtihan edileceksiniz).” dedigini

nakletmislerdir (Kumm1 1963: 114; Nevbahti 1931: 85).

Hasan el-Askeri’den sonra Siilerin liderinin kim olacagt konusunda Imami

kaynaklar tetkik edildiginde dort egilimden soz edilebilir:

Birinci egilim, Hasan el-Askeri’nin 6liimiinii kabul edip bunu normal bir hadise
olarak gorenler. Bunlar Hz. Peygamber’in vefatiyla Niibiivvetin son buldugu gibi

Hasan el-Askeri’nin 6liimiiyle imametin son buldugunu iddia edenler.

Ikinici egilim, imamin yerine kendi soyundan bir halef birakmadan 6lmesinin caiz

olmadigin1 iddia ederek yeryliziiniin bir an bile imamsiz kalmayacag da
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bildirildigine goére Hasan el-Askeri’nin ortaya cikacagini, sonra tekrar gaib

olacagini iddia edenler.

Uciincii egilim, Hasan el-Askeri’nin oglu olmadigindan imamin kardesi Ca’fer
oldugunu, imametin zaruret halinde kardesten kardese gecebilecegini iddia

edenler.

Dordiincii egilim, Hasan el-Askeri’nin Muhammed adinda bir oglunun oldugunu
kabul ederek, onun gaybete girdigini ve kdim-mehdi oldugunu iddia edenler. Bu
son egilim genel Sia icerisinde 6ncelikli grubun temsil ettigi goriis olup Imamiyye

yada Isna Aseriyye olarak adlandirilmistir.

3.6. Hasan el-Askeri ve Abbasi Halifeleri
Hasan el-Askeri, Abbasi halifelerinden Mu’tezz (252-255/866-869), Miihtedi
(255-256/869-870) ve Mu’temid Alellah (256-279/870-892) devirlerinde

yasamistir.

3.6.1. Mu’tez Billah ( 252-255/866-869) ve Hasan el-Askeri

Hasan el-Askeri’nin imameti, Abbasi halifesi Mu’tez Billah’in hilafetinin son bir
yilina denk gelmistir. Halife Miista’in 252/866 yilinda hilafetten ¢eklince halife
Mu’tez Billah 19 yasinda halife olmustur ( Suyltl 1969: 359). Mu’tez Billah
donemi Tiirklerin devlet i¢indeki niifuzunun kirilma gayreti ile ge¢cmistir (G.Uyar
2004: 329). Bununla beraber Mu’tez Billah devri, Siiler’e baskinin arttig
donemdir. Her ne kadar Abbasiler bu donemde zayiflayip Tiirk askerlerinin
hakimiyetine girmis olsalar da Siiler’e kars1 kin ve nefretlerinin azalmadigi

goriilmektedir (Canon Sell 1923: 48).

Mu’tez Billah Tirklerden ve onlarin yonetimdeki baskilarindan kurulmak
istemistir. Tiirk askerlerinin maaslarin1 alamadiklar1 bahanesi ile Tiirk komutanlar
isyan ederek Mu’tez Billah’in sarayin1 muhasara altina almiglar, Mu’tez Billah,
Beytii’l-mal’de para bulunmadigi gerekcesi ile maaslart 6deyemeyecegini

bildirmekle beraber biiyiik bir servete sahip annesi Kabiha’dan para istemis; ancak
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annesi para vermemistir. Bunun {iizerine Tiirk komutanlar saraya girerek Mu’tez
Billah’1 hilafetten cekilmeye mecbur edip, hapse atmislardir. Birkag¢ giin hapiste
kalan Mu’tez Billah 27 Recep 255/11Temmuz 869’da 6lmiistiir (Ibnii’1-Esir 1965:
VII, 68-9). Bu donemde dikkat ceken herhangi bir Ehl-i Beyt ayaklanmasi vuku

bulmamustir.

3.6.2. Miihtedi ( 255-256/869-870) ve Hasan el-Askeri

Mu’tez Billah’in 6liimiinden sonra komutanlar Vasik Billah’in oglu Miihtedi’nin
hilafetinde anlagmuglar; ancak o, Mu’tez Billah’in hilafetten aciz diistiigiinii
sOylemesi lizerine Receb 255/ Temmuz 869 yilinda halife olmustur. Bir yila yakin
halifelik gorevini ifa eden Miihtedi, bir 6nceki halife Mu’tez Billah’de oldugu
Tiirk askerlerin maaslarim1 6demedigi gerekgesi ile Tiirk askerlerce muhasara
altina alinmistir. Halifenin askerleri ile Tiirklerin yaptig1 savasta dort bine yakin
Tiirk askeri 6lse de halifenin ordusu yenilmistir. Neticede halife Miihtedi 256/870
yilinda asilarak oldiiriilmiistiir (SuyQti 1969: 361-2).

Bu donemde Sudan’dan getirilen zencilerin Ali b. Muhammed O©nderliginde
isyanlar1 devam etmektedir (Ibnii’l-Esir 1965: VII, 205). Etrafina topladig
kolelerle civar merkezleri yaglamayan Ali b. Muhammed, binlerce insanm

oldiirmiis, etrafta terér havasi estirmistir (Ibnii’1-Esir 1965: VII, 343).

3.6.2.1. Miihtedi Dénemi Ehl-i Beyt Isyanlar1 ve Hasan el-Askeri

Ahmed b. Muhammed Isyan: (255/869); Hz. Hasan’1n torunlarindan olan Ahmed
b. Muhammed b. Abdullah b. Ibrahim Tabatabad b. Hasan b. Ismail Misir’da
255/869 yilinda isyan etmistir. Hilafet iddiasinda bulunarak cok sayida taraftar
toplamistir. isyan etmis ancak Misir valisi Ahmed b. Ttlun’un gonderdigi orduya

yenilerek oldiiriilmiistiir (Ibnii’1-Esir 1965: VII, 217).

Ali b. Zeyd ve Ibrahim b. Muhammed Isyan: ( 256/870); Ehl-i Beyt'ten Ali b.
Zeyd, Kife’de 256/870 yilinda isyan etmistir. Ali b. Zeyd’in isyan1 yaklasik 4 ay

siirmiistiir. Uzerine gonderilen ilk orduyu yense de daha sonra yenilerek Basra’ya
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Ali b. Muhammed (Sahibu’z-Zenc)’in yanina kagm1§t1r.57 Daha sonra yakalanarak

oldiiriilmistiir. (Taberi Trz.: 474).

Ibrahim b. Muhammed b. Yahya b. Abdullah b. Muhammed, Misir’da Said
civarinda 256/869’da isyan etmistir. Uzerine gonderilen Ahmed b. Tulun
komutasindaki Abbasi ordusuna yenilmistir. ibrahim b. Muhammed bir sene sonra

tekrar isyan etmis; ancak tekrar yakalanmigtir (Ibnii’1-Esir 1965: VII, 238).

Hasan el-Askeri, Miihtedi doneminde hapsedilmistir. Ebti Hasim Ca’fer, Hasan el-
Askeri’nin hapse atilmasimi1 s0yle anlatir: “Miihtedi zamaninda ben hapisteyken,
Imam Ebi Muhammed el-Hasan’i zindana getirdiler. 256/869 senesinde
Miihtedi’nin 6lmesiyle Imam Ebi Muhammed el-Hasan 6liimden kurtuldu. Ciinkii
Miihtedi 6lmeseydi biiyiik ihtimalle Imam’: 6ldiirecekti.” ImAmeti siirecinde
takiyye yaparak yasayan Hasan el-Askeri’nin kapisinin Siilere bile kapali1 oldugu
sOylenir. O, sadece Sia’nin 6zel kisileri ile goriisebilmektedir (Miifid 1993a: II,
324; Kuleyni 1969: 1, 512).

3.6.3. Mu’temid Alellah (256-279/870-892) ve Hasan el-Askeri

Ebu’l-Abbas Ahmed b. Miitevekkil b. Mu’tasim 229/843 yilinda dogmustur.
Miihtedi 256/870 yilinda oldiiriildiigiinde el-Cavsek diye bir yerde hapiste
bulunmaktadir. Hapisten c¢ikarilarak biat edilmistir. Kardesi Muvaffak’1t yanina
alarak devlet yonetiminde ona genis yetkiler vermistir. Mu’temid Alellah,
Miihtedi’nin aksine oyun ve eglenceye dalip halkin isleri ile mesgul olmamistir.
Halk bu yiizden Mu’temid Alellah’tan ziyade kardesi Muvaffak’t daha cok
sevmistir (Suytti 1969: 363).

Mu’temid Alellah donemi Isna Aseriyye icin 6nemli baz1 gelismeleri tasimaktadir.
Bu donemde Isnd Aseriyye’nin on ikinci imami Muhammed el-Mehdi

gizlenmistir.

57 G.Uyar, Ibn Hazm’1n Ali b. Zeyd ile ilgili verdigi neseb bilgilerini vererek Ali b. Zeyd’in Ali b.
Muhammed ( S&hibu’z-Zenc)’in Ali-Fatima evladindan oldugunu bildiginden dolay: kendine
yakin buldugunu i¢in gitmis olabilecegini soyler (2004: 336-7).
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Hz. Hasan’in soyundan gelen Hasan b. Zeyd b. Muhammed b. Ismail’®,
Taberistan’da 251/865 yilinda isyan etmistir. isyana gerekge olarak Deylemlilerin
mera olarak kullandig1 arazilere Abbasi komutanlarindan Ibn Tahir’in ordusu
sahip c¢ikinca insanlar bunu tepki ile karsilamislar, Hasan b. Zeyd’i baslarina
gecmeye ikna ederek Abbasi ordusuna karsi savas baslatmislardir ( Ibnii’l-Esir
1965: VII, 130; Tabert Trz.: IX, 275). Kisa siirede Hasan b. Zeyd
beraberindekilerle ibn T#hir’in kuvvetlerine kars1 zafer kazanarak Taberistan’a,
ardindan Rey sehrine hakim olmustur (Taberl Trz.: IX, 275). Musta’in Billah
doneminde Bagdat’ta karisikliklar oldugundan isyan bastirilamamastir. 255/869
yilinda Hasan b. Zeyd tekrar isyan etmis; ancak bolgenin hakimiyetini Abbasi
ordusuna vermek zorunda kalmis, kendi de Deyleme kacmistir (Taberi Trz.: IX,
382). Hilafet miicadelesinden kaynaklanan karisikliklar sebebiyle Hasan b. Zeyd,
Taberistan ve Rey’e tekrar sahip olmustur (Taberl Trz.: IX, 474). Hasan b.
Zeyd’in isyan hareketinin bir tiirlii bastinlamayis1 iizerine Halife Mu’temid
Alellah , Sevval 256 /Eyliil 870’te komutanlarindan Miisa b. Boga’y1 isyani
halletmesi i¢in Rey’e gondermistir ( Ibnii’l-Esir 1965: VII, 240). Hasan b. Zeyd
ile Missa b. Boga arasinda 3 yila yakin siiren miicadele sonunda 258/871-872’de
Hasan b. Zeyd yenilmistir. Hasn b. Zeyd savastan kacmistir (Taberi Trz.: IX, 501;
Ibnii’1-Esir 1965: VII, 257). Bu arada farkli bir gelisme olmus, Hasan b. Zeyd ile
miicadele ederek iyice kuvvetlerin zayif diismesinden dolayr Taberistan
havalisinde otoritesi iyice zayiflayan Abbasi valisi Muhammed b. Tahir’in iizerine
Ya’kub b. Leys es-Seffar giderek Horasan mintikasina hakim olmustur. Ya’kub b.
Leys es-Seffar Taberistan’a yonelmis karsisinda zayif da olsa Hasan b. Zeyd’i
bulmustur. Hasan b. Zeyd ile yaptig1 miicadeleyi kazanarak Taberistan’a hakim
olmustur (ibnii’l-Esir 1965: VII, 262-66). Ya’kub b. Leys es-Seffar, Hasan b.
Zeyd’i yense de yore halkinin Hasan b. Zeyd’e destek olmalarindan dolay1 buray1
tamamen ele gecirememistir. Ancak Ya’kub b. Leys es-Seffar, Hasan b. Zeyd’i
yendigi miijdesinin halife Mu’temid Alellah ’a bildirildigi nakledilir. Ancak daha
sonra 261/ 874-875 yilinda Hasan b. Zeyd tekrar Taberistan’a donmiis, Ya’kub b.
Leys ile miicadele etmistir. (Taberi Trz.: IX, 501-12; Ibnii’1-Esir 1965: VII, 269)

58 Musta’in Billah Donemi Ehl-i Beyt Isyanlar1 ve Ali b. Muhammed el-Hadi boliimiinde
islenmistir.
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Isyan Hasan b. Zeyd’in 6liim tarihi olan 270/883 yilma kadar devam etmistir
(Mes’adi 1987: 1V, 155).

Hasan el-Askeri’nin tekrar hapsedilmesi, Mu’temid Alellah doneminde de birkag
kez hapsedilmistir. Mu’temid Alellah, bir giin adamlarina, aslanlarin bulundugu
bir yere Hasan el-Askeri’yi sokmalarin1 emretmis, Hasan el-Askeri aslanlarin
bulundugu sahaya girince aslanlar etrafin1 cevirmis, Hasan el-Askeri en ufak bir
korku emaresi gostermeden aslanlarin basini sefkatle oksamis, bunun iizerine
aslanlar baslarin1 One egerek diz istii ¢okmiistiir. Bu ilging hadiseyi hayretle
seyreden gorevliler, Mu’temid Alellah’a haber vermislerdir. Mu’temid Alellah,
biiyiik bir mahcubiyetle kapiy1 actirmis ve Hasan el-Askeri saglikli bir sekilde
disart ¢ikmistir (Canon Cell 1923: 49). Mu’temid Alellah, Hasan el-Askeri’yi,
sarayin altinda, bir kapis1 bulunan, penceresi olmayan, hava ve 1518 girmedigi
bir odaya hapsettirmistir. Yirmi dort yaslarinda olan Hasan el-Askerd, iki yil kadar
burada kalmistir. Hapisten ciktiginda 70 yasinda birisi gibi goriindiigii
soylenmistir (Canon Cell 1923: 50). Hasan el-Askeri’nin hapiste oldugu siralarda
Bagdat’ta siddetli kuraklik olmus, yagmur duasina ¢ikilmis, bir papaz kalabaliktan
once davranarak ellerini gokyiiziine kaldirmis ve ¢cok gegmeden yagmur yagmaya
baslamistir. Bu olay, orada bulunan Miisliimanlarin siipheye diismelerine ve
dinden c¢ikmalarina sebep olmustur. Hadise, Hasan el-Askeri’ye iletilince, biitiin
insanlarin toplanmasi sartiyla, meseleyi ¢ozebilecegini soylemistir. Mu’temid
Alellah’in emriyle insanlar bir araya toplanmis. Hasan el-Askeri, kalabaligin
Oniinde papazin hilesini ¢ozmiis ve insanlarin kafalarindaki siipheyi gidermistir.
Bu olay iizerine Mu’temid Alellah, Hasan el-Askeri’yi, bes yil once oturdugu

evde kalmasi sartiyla, serbest birakmigtir (Canon Cell 1923: 50).
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BOLUM 4 MUHAMMED EL-MEHDI DONEMINDE iIMAMIYYE SIASI

4.1. Muhammed el-Mehdi’nin Dogumu ve Kiinyesi

Siinni ve Sii kaynaklar esas almarak Isldm Tarihi kaynaklarinda Imamiyye’ nin
onbir imamina ait bilgilere ulasma imkan1 vardir. Imamlara ait bilgilerin niteligine
gelince Islam Tarihi kaynaklar1 bu bilgilerin bir kismina sahitlikte zorlansa da, on
ikinci imamin varligr ve etkinlikleri hususunda ortak bir nokta yok gibidir. Gizli
imam adina yapilan bir dizi etkinlik, imamin anlasilamayan bir seklide Once
insanlardan gizlenmesi ya da kaybolmasi belirli bir siire zarfinda yalnizca belirli
kisilerle irtibata gecmesi, Ali b. Muhammed el-Hadi zamanindaki bir yazi stili ile
tevki’leri yazmasi baslangicinda gizem dolu bir doneme ait sis bulutunun i¢inde

kalan ortami iyice karartmistir.

Muhammed el-Mehdi, Imamiyye’nin on ikinci imam1 olup tam adi, Eb{i’l-Kasim
Muhammed b. Hasan b. Ali b. Muhammed el-Hadi b. Muhammed el-Cevad b. Ali
er-Rizad b. Misa el-Kazim b. Ca’fer es-Sadik b. Muhammed el-Bakir b. Ali
Zeyne’l-Abidin b. Hiiseyin b. Ali b. ebi Talib’dir. “Hiiccet” olarak da bilinir.
1mﬁmiyye inancina gore, on ikinci imam “Mehdi, Kaim, Hiiccet ve Muntazar”
olup ahir zamanda geri gelecektir. Imami kaynaklara gére Muhammed el-Mehdi,
Samarra’da 15 Sa’ban 255/29 Temmuz 869 tarihinde Cuma giinii (Miifid 1993a:
II, 339; Kuleyni 1969: I, 431; Tuln 1958: 117; Sadtk 1984: II, 433: Meclisi
1983: LI, 15), fecir vaktinde (Miifid 1993a: II, 351; Meclisi 1983: LI, 17)
dogmustur. Muhammed el-Mehdi’nin annesi ile ilgili ImAmi kaynaklarda Hasan
el-Askeri’nin halast Muhammed el-Cevad’in kizi1 Hakime’ye dayandirilan iki ayri
rivayet vardir. Bu rivayetlerin birinde Muhammed el-Mehdi’nin annesi cariye
olan Nergis (Miifid 1993a: II, 351; Kuleyni 1969: I, 266; Meclisi 1983: LI, 17),
diger bir rivayette ise Shsen olarak gecmektedir (Ths? 1990: 141-142). Nu'mani,
Kitabu’l-Gaybe adli eserinde Muhammed el-Mehdi’nin annesini esir ve segkin
cariye olarak nitelendirip, Hz. Ali, Muhammed Bakir, Ca’fer es-Sadik’tan bazi
rivayetler zikretmektedir. Bu rivayetlerde Muhammed el-Mehdi’nin annesinin

isminden ziyade cariye ve seckin bir kisi oldugu nazara verilmistir (Nu’mani
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1983). Muhammed el-Mehdi’nin varlig1 iizerindeki siipheleri giderme cabasi
olarak nitelendirilebilecek bir yaklasimla Hz. Ali’den itibaren imamlara ait ahbar
derlenmis boylece annesinin varligini bile haber veren rivayetlerle Muahmmed el-

Mehdi’nin varligina ulasilmak veya delil getirmek istenmis gibidir.

Imamiyye’ye gore Hasan el-Askeri 6lmeden 6nce yerine gegecek bir erkek evlat
birakmuistir (Miifid 1993a: II, 45). imami kaynaklar Muhammed el-Mehdi nin
dogumu ile teferruatl bilgiler vermektedirler. Hasan el-Askeri, halast Muhammed
el-Cevad’in kizi Hakime’ye; “Bu gece iftara gel. Allah hiiccetini izhar edecek”

diye haber gondermistir. Hakime’nin anlattigina gore:

Cagirdig1 giin gittim ve Askeri’ye hiiccetin annesinin kim oldugunu
sordum. Nergis’tir dedi. Iyi ancak Nergis’te dogum belirtisi yok
dedigimde; Askerl, ‘dogru benim dedigim gibidir.” dedi....Ben,
Nergis’e, ‘Allah sana bu gece erkek bir ¢ocuk verecek’ dedim. iftart
ettikten sonra namazi kilip yattim. Biraz uyuduktan sonra uyanip
Nergis’e baktim. Nergis’te yine dogum belirtisi yoktu. Ben “Elif Lam
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Mim” ve “Yasin” surelerini okurken Nergis korkarak uyandi. Nergis’i
bagrima bastim. Hasan el-Askeri o arada, “Kadir” suresini okuyordu.
On ikinci imam fecir vaktinde diinyaya gozlerini acti. (Miifid 1993a:
IL, 351; Kuleyni 1969: I, 266; Meclist 1983: LI, 17 ) demektedir.

Tas1, Kitabu’l-Gaybe adli eserinde Muhammed el-Mehdi’nin dogumu ile ilgili
yukarida gecen benzer bilgileri verirken fakli olarak, Muhammed el-Mehdi’nin
annesinin Stisen oldugunu, dogumda bazi mucizevi hadiselerin gerceklestigini,
dogan cocugun gaybete girecegini, dogumla ilgili taraftarlarin ihtilafa
diiseceklerini, boyle bir durumda giivenilir Siilerin durumdan haberdar edilecegini
aksi halde bunun insalardan gizli tutulacagi husularini ifade etmistir (1990: 141-

142).

Goriinen o ki, eserini gaybetin hakli gerekgelerini ortaya koymak ve gaybetle ilgili
siipheleri izale etmek icin telif eden Tasi, ayn1 sened zinciri ile Hakime’ye
dayandirilan rivayeti eserinde farkli bir iislupla ele almistir. Tési, Hasan el-
Askeri’den sonra Siilerin fakli gruplara ayrilarak 6zgiin iddialar1 karsisinda hem
oteki goriislerin tutarsizligini ortaya koyma hem de inandig1 goriisii temellendirme
adia yaklasim gelistirmistir denebilir. Ozellikle Muhammed el-Mehdi’nin

varligi, dolayis1 ile gaybeti {izerinde gelisen tartismalardan tevelliiden kafalari
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iyice karisan Isnd Aseriyye’'nin dagilmamas1 icin giiciinii bu alana yani gaybet

meselesi lizerine teksif etmistir.

4.2. Hasan el-Askeri’nin Oglu Uzerindeki iddialar
4.2.1. Hasan el-Askeri’nin Oglu Olmadigim Iddia Edenler
Hasan el-Askeri’nin oglunun olmadigim kabul edenlerin taraftarlar1 kendi

iclerinde degisik goriisler belirtmislerdir. Bunlar su sekilde siralayabiliriz:

Hasan el-Askeri’nin Kaim oldugunu iddia edenler; Bunlar, “Hasan el-Askeri
Olmiistiir. Halefinin olmadigi da asikadir” (Nevbahti 1931: 80) diyerek oglu
olmadigini kabul etmislerdir. “Yeryiizii imamsiz kalmayacagina gore Hasan el-
Askeri’nin Oliimiinden sonra diri olan kaimdir’ (Kummi 1963: 107; Nevbahti

1931: 81) demislerdir.

Imamet Zincirinin Sona Erdigini Iddia Edenler; Hasan el-Askeri’nin oglu
olmadig1 goriisiinii savunan diger bir firka, “Hasan el-Askeri’nin 6liimii, babasi ve
dedelerinin 6liimii gibi gercektir. Bu, yalan iizerinde ittifak etmeyecek insanlarin
haberleri ile sabittir (Nevbahtl 1931: 87; Kummi 1963: 107). Hasan el-Askeri’nin
yerine gececek halefi olmayinca imamlik son bulmustur. Bu da makul bir seydir”

(Kummi 1963: 107) demislerdir.

Kiyamete Yakin Hasan el-Askeri’nin Soyundan Birinin Gelecegini Iddia Edenler;
Hasan el-Askeri’nin oglu olmadig1 goriisiinii savunan diger bir firka, “Hasan el-
Askeri olmiistiir ve halefi de yoktur. Amcas1 veya kardesi halef olamayacagina
gore, kiyamete yakin soyundan birisi ortaya ¢ikacaktir.” demistir (Kummi 1963:

108-9).

Hasan el-Askeri’nin Kardesi Ca’fer’in Imémetini Iddia Edenler; Bunlar, “Hasan
el-Askerl halef birakmadig icin, kardesi Ca’fer’i vasiyet etmistir.” demislerdir
(Kummi 1963: 110; Nevbahti 1931: 82). Aym goriisii savunan diger bir firka
taraftarlari, “Ali el-Hadi’nin oglu Ca’fer imamdir. Ca’fer’e imamet babasindan

intikal etmistir. Hasan el-Askeri’nin imameti yanlis olup imamet biiyiik ogula
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layiktir. Ciinkii imam, yerine birakacagi oglu olmadan O6lmez veya imamet,
cocugu olmayan kiside bulunmaz (Kummi 1963: 110). Bu bakimdan Hasan el-
Askeri’nin imamet iddias1 batildir” (Nevbahti 1931: 83) demislerdir. Ayn1 goriisii
savunan diger bir firka taraftarlar1 ise Fathiyye gibi inanirlar. Bu firkanin fikih ve
kelamcilarma gore imam, Hasan el-Askeri’dir. Babasindan vasiyetle imam
olmustur. Hasan’in oglu olmadigindan imam, kardesi Ca’fer’dir. Imamet en
biiyiik ogula gecer (Kummi 1963: 111). Ca’fer es-Sadik’in oglu Abdullah’in
durumunu inanglarina delil olarak one siirerler. Imam, kendi soyundan gelen halef
biraksaydi, imamet kardese gecemezdi. O halde “imamet, kardesten kardese
gecmez” diisturu ihlal edilmemis olur. imamet, zaruret halinde kardesten kardese

gecebilir (Nevbaht? 1931: 93; Kumm1 1963: 111) demektedirler.

4.2.2. Hasan el-Askeri’nin Oglunun Oldugunu iddia Edenler

Hasan el-Askeri’nin Muhammed adinda oglunun oldugunu iddia eden Imdamiyye
ve delilleri; Imamiyye’ye gore, Hasan el-Askeri 6lmeden 6nce yerine gececek bir
evlat birakmistir. Allah’in yeryiiziinde kullarina kars1 hiicceti, halifesi ve islerini
idare eden; Hasan el-Askeri’nin soyundan biri vardir. Hasan el-Askeri’nin
soyundan gelecek zatin; emir ve yasak koyan, atalarindan aldigi Allah’in
ilimlerini, onun kitaplarindaki bilgileri, hiikiimleri, farzlarin1 ve siinnetlerini teblig
etmesi gerekir. Bu zat, insanlarin din ve diinya islerinde ihtiya¢ duyduklar seyleri
bilir. Babasinin halefi, vasisi ve onun yerine gecen mehdidir (Kumm1i 1963: 102-
3). Hasan el-Askeri’nin halefi olan imam, su an (kilifina girmis bir sey gibi)
korkudan gizlenmistir (gayb halindedir) O, bu hale Allah’in emriyle girmis, Allah,
ona ¢ikis izni verene kadar bu hal iizere kalacaktir (Kummi 1963: 102-5). Ayrica
acik bir emir bulunmadikca onu (Muhammed b. Hasan) ismen anmak dogru

degildir (Nevbahti 1931: 92).

ImAm1 alimlerden Miifid, Mehdi’nin dogumunun kendi ailesinden ve dost-diisman
biitiin insanlardan gizlenmesi orfiin disinda alisilmadik bir durum degildir. Yeni
dogan bir cocugun insanlardan gizlenmesinin; can korkusu, gayr-i mesru iligki ya
da cariyeden ¢ocuk edinme gibi kabul edilebilir bazi sebepleri olabilir, demektedir

(Miifid 1993b: 111, 53-54 ).
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Imami kaynaklar Hasan el-Askeri’nin Muhammed adinda bir oglunun varligin,
onun da mehdi, kdim oldugunu ispat etmek icin bir ¢cok haber rivayet etmislerdir.

Bunlardan bir kismui soyledir;

Imamiyye’ye gore; kdimin dogumu, hayat: hakkinda bilgiler ve insanlardan
gizlendigi ile ilgili bir cok sahih haber vardir. Kiyametten 6énce hurug edip (ortaya
cikip) nimetini tamamlayana kadar mekan1 bilinmeyecektir (Kummi 1963: 105-6;

Nevbahti 1931: 92) seklinde iddia etmislerdir.

ImAmi Alimlerden Miifid; babasi vefat ettiginde Muhammed el-Mehdi, bes
yasindaydi, demektedir (Miifid 1993a: II, 353; TulGn 1958: 117). EbG’l-
Kasim’dan rivayetle Ebi Ali b. Mutahhar, Askeri’nin oglunu gormiis ve fiziki
yapisini anlatmistir (Miifid1993a: II, 352; Kuleyni 1969: I, 266). Ali b.
Muhammed’den naklen Ebi Abdillah b. Salih, Askeri’nin oglunu Hacerii’l-
Esved’in yaninda gordiigiinii bildirmistir (Kuleyni 1969: 1, 267; Miifid 1993a: 11,
352-3).

Ibrahim b. Idris, babasinin genc¢ yasta Ebli Muhammed gociip gittikten sonra
oglunu gordiiglinii basin1 ve elini Optiigiinii nakletmistir (Miifid 1993a: II, 339;
Kuleyni 1969: 1, 267).

Ali b. Muhammed’den rivayetle Ebi Muhammed, Amr el-Ehvazi’ye oglunu
gostermis ve “Bu sizin sahibinizdir.” demistir (Kuleyni 1969: 1, 264; Miifid
1993a: 11, 348, 353-4).

Miifid, Hasan el-Askeri’nin oglunun dogumunu ve varligini bazi 6zel dostlaria
bildirdigini ifade etmekten de geri durmamistir. Aksi takdirde Mehd1’nin varligi
ve gaybeti Askeri’nin bir sirr1 olarak kendisiyle birlikte mezara girerdi. Bu itibarla
Hasan el-Askeri, ¢ok yakin dostlarina oglunu gostermis, onun veladetini ve
varligint teyit etmistir. Miifid’e gore Sil nesep uzmanlart da Askeri’nin bir

oglunun diinyaya geldigini kabul etmislerdir (1993a: II1, 59).
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Yine iddia edildigine gére, Muhammed el-Mehdi diinyaya geldiginde Hasan el-
Askeri, adamlarindan Osman b. Said’e oglu dogdugu i¢in 10 bin ritl ekmek ve et
alip insanlara dagitmasini ayrica bir¢ok koyun kesmesini emretmistir (Sadiik
1984: 1, 430). Yine bagka bir haberde Zuhri, Muhammed el-Mehdi’yi ¢ok
aradigini ancak bulamadigini sonucgta Osman b. Said’e giderek Muhammed el-
Mehdi’yi gormek i¢in onun yaninda hizmetgilige bagladigin1 sonugta giizel yiizlii,
giizel kokulu tiiccar kiyafetinde bir genci gordiigiinii bildirmistir (Tts? 1990: 271;
Meclisi 1983: LII, 15).

Imami kaynaklara gore Muhammed el-Mehdi, cesitli tehlikelerden dolay1 babasi
tarafindan  gizlenmis, dogumundan itibaren kimseyle goriistiiriilmemeye
calistlmigtir. Ali b. Muhammed’den naklen Zav’i b. Ali el-icli: “Hasan el-
Askeri’nin evinde hizmetcilik etmek icin Samarra’ya giden, alis veris icin
gorevlendirilen Farsh biri: ‘Hasan el-Askeri’nin yaklasik iki yasinda oglu vardi.
Askeri, bana, bu oglum sizin sahibinizdir; demisti. Ancak Askeri, 6liinceye kadar

o ¢ocugu bir daha géormedim.” demistir.” (Kuleyni 1969: 1, 431).

Hasan el-Askeri, Ahmed b. Ishak b. Sa’d el-Es’ari’den naklen:

Ey Ahmed b. Ishak! Siiphesiz yiice Allah, kiyamete kadar yeryiiziinii
hiiccetsiz birakmayacaktir. Hemen ayaga kalkti ve odaya girdi. Az
sonra omzunda yiizii dolunay gibi parlayan ii¢ yasindaki bir ¢ocukla
cikarak; ‘Bunun adi ve kiinyesi Resulullah’in adi ve kiinyesi ile
aynidir. Dedim ki: “Ey Mevlam! Kalbimin mutmain olacagi bir
alameti var m1?” O cocuk fasih Arapga ile sOyle buyurdu: “Ben
Allah’in yeryiiziindeki son hiiccetiyim; diismanlarindan intikam
alacak olan da benim. Beni gordiikten sonra artik alamet ve delil
isteme. (Sadik 1984: 1I, 384).

Rivayetten anlagilan Ahmet b. Ishak beklide Hasan el-Askeri’nin cocugu olmadig
yoniinde soylentileri hesaba alarak bir delil istemis olmalidir. Yada rivayet daha

sonraki bir donemde amaca uygun olarak dile getirilmistir.

Muaviye b. Hekim, Muhammed b. Eyyiib b. Nih ve Muhammed b. Osman

Amri’den:
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Biz Hasan el-Askeri ile toplandigimiz bir sirada o, oglunu bize
gostererek buyurdu ki: “Bu benden sonraki imamimizdir ve sizlere
halifemdir. Ona itaat edin ve benden sonra dininizde ayriliZa
diismeyin, yoksa heldk olursunuz. Biliniz ki, siz bu giinden sonra onu
goremeyeceksiniz. Aradan birka¢ giin gecmeden Hasan el-Askeri
oldii.(Sadtik 1984: 11, 435; Ttisi 1990: 357) demistir.

Hasan el-Askeri’ye kendinden sonra gelen hakkinda soruldugunda, yaninda
bulunan perdeyi aralamis, sekiz-on yaslarinda, boyu bes karis kadar, alin1 acik,
sag yanaginda ben bulunan, sac1 orgiilii bir cocuk gostermistir. Askeri ona, “Belli
bir zamana kadar gaybete gir” demis, cocuk da gozden kaybolmustur (Sadik

1984: 11, 407).

Eb(i’l-Kasim Ca’fer b. Muhammed’den rivayetle, EbG Hasim Ca’feri, “Ebl
Muhammed el-Hasan’a sikila sikila oglu olup olmadigini sordum. O, ‘Evet oglum

var.” dedi. Bu sefer oglunun nerede oldugunu sordum. O, ‘Medine’de oldugunu

sOyledi.” (Miifid 1993a: 11, 348; Kuleyni 1969: 1, 264) demistir.

Bu misalleri cogaltmak miimkiindiir. Gériildiigii gibi ImaAmi kaynaklarda on ikinci
imamin varligi, insanlardan saklanmasi, bagka ilde ikamet etmesi, babasi vefat
ettiginde yasi, vs. husularinda deliller getirilmektedir. Askeri’nin ¢ocugunun olup
olmamas: bir yana, kaynaklardan edinilen bilgilerin ¢cogu da birbirleriyle zitlik

gostermektedir. Soyle ki;

Hasan el-Askeri’nin vefatinda sekiz ay sonra oglunun dogdugunu iddia edenler;
Bu iddia sahiplerine gore ¢ocugun ismi ve yurdu bilinmemektedir. Imamet, bu
1simsiz ¢ocuga intikal etmistir (Kummi 1963: 114; Nevbahti 1931: 85). Hasan el-
Askeri yasarken bir oglu olsaydi onu gizlememesi gerekirdi; ¢iinkii diger imamlar
cocuklarimi gizlememislerdir. Hasan el-Askeri’nin emri geregince bu c¢ocuga

Muhammed ismi verilmistir (Kummi 1963: 114; Nevbahti 1931: 85).

Hasan el-Askeri’nin Ali adinda bir oglunun oldugunu iddia edenler; Bunlara

gore, Hasan el-Askeri’nin Muhammed degil Ali adinda bir oglu vardir. Hasan el-
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Asker?’nin Ali adindaki oglu ile ilgili 6zel sahitler bulunmaktadir (Kummi 1963:
114).

Hasan el-Askeri’nin vefatiyla bulug caginda muhammed adinda bir oglunun
oldugunu iddia edenler; Hasan el-Askeri’nin Muhammed adinda bulug ¢aglarinda
bir oglu vardir. Bir rivayete gore Muhammed b. Hasan, amcasi Ca’fer ve
diismanlarindan korktugu icin gizlenmistir (Nevbaht? 1931: 84-5). Bundan dolay1
Hasan el-Askeri’nin oglu olmadigi zannedilmistir. Muhammed b. Hasan, babasi
tarafindan imam olarak isaret edilen, babasi Oldiigiinde bulug caginda, halefi

bulunmayan kaimdir (Kummi 1963: 114; Nevbahti 1931: 85).

4.3. Muhammed el-Mehdi’nin Gaybete Girme Sebebi

Imami kaynaklara gére Muhammed el-Mehdi’nin gizlenmesi, dogumundan 6nce
karalastinlmistir. Hasan el-Askeri, Ahmed b. Ishak’a yazdigi bir mektupta
oglunun dogdugunu, bu konunun gizli tutulmasi gerektigini, yakinlarindan baska
kimseye soylemeyecegini bildirmistir. Imami alimlerden Miifid, yeni dogan bir
cocugun insanlardan gizlenmesinin; can korkusu, gayr-i mesru iliski ya da
cariyeden cocuk edinme gibi kabul edilebilir baz1 sebepleri olabilir demektedir
(Miifid 1993b: 111, 53-54). Ancak gaybet vuku buluncaya kadar o; bir cocugunun
dogdugunu, dolayisiyla bir halefinin bulundugunu ailesinden, amca
cocuklarindan, dostlarindan ve diismanlarindan gizlemistir (Miifid 1993b: III, 45).
Nitekim ImaAmiyye’nin bu iddiasi, sadece Sianin disindaki gruplarin tepkisini
cekmekle kalmamis, ayn1 zamanda bizzat kendi taraftarlar1 da baslangicta bu fikri
kabulde olduk¢a tereddiit gostermis ve hatta bu sebeple Sia’dan ¢ikanlar bile
olmustur (Sachedina 1981: 39-41).

Kaynaklarin tetkikinden anlasilan Muhammed el-Mehdi’nin gaybete girmesi dort

gerekce ile aciklanmak istenmistir.

Halife Mu’temid Alellah’in baskisindan dolayt gaybete girmistir; Imami
Kaynaklara gore Abbasi halifesi Mu’temid Alellah’in Ehl-1 Beyt’e uyguladig:
baski sebebiyle Hasan el-Askerl oglunu gizlemistir. Halife Mu’temid Alellah,
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Ehl-1 Beyt’e biitiin fertlerini 6zellikle Hasan el-Askeri’yi yakin takibe almugtir.
Ebeler gorevlendirerek Hasan el-Askeri’nin cariyelerini kontrol etmistir (Kuleyni

1969: 11, 57 vd.).

Hasan el-Askert ile Ca’fer arasindaki miicadeleden dolayt gaybete girmigstir,
Imami alimlerden Miifid’e gore Ca’fer; Hasan el-Askeri’nin oglu olmadig ile
ilgili iddiay1, kardesinin terekesinden hak almak, S$ia’nin liderligini eline gecirerek
makam ve mevki sahibi olmak, ayrica humus ve zekat mallarinin kendisine
gelmesini saglayarak mal miilk sahibi olmak, sehevi arzularini tatmin etmek gibi
hedefleri gergeklestirmek igin ileri siirmiistiir. Ozellikle Askeri’den sonra imamet
makamini ele gecirebilmek icin kardesinin bir evladi olmadigimi iddia etmistir
(1993b: III, 61-62). Hasan el-Askeri, amcas1 Ca’fer ile arasindaki miicadeleden
dolayr oglunu gizlemistir (Nevbahti 1931: 84-5). Bundan dolayr da Hasan el-
Askeri’nin oglu olmadig1 zannedilmistir (Kummi 1963: 114). Hasan el-Askeri’nin
annesi ile Ca’fer arasinda miras iizerinde ortaya c¢ikan ihtilaf, Halife Mu’temid
Alellah’a iletilmis, Hasan el-Askeri’nin “Cariyelerinden Saykal’in hamile oldugu
ve varis olabilecegi iddia edilmistir. Bunun {izerine cariye halife Mu’temid
Alellah’a gotiiriilmiistiir. Cariyenin hamile olup olamadig arastirilacakken
meydana gelen bazi olaylar bunu engellemistir (Sadik 1984: II, 149). Miifid’e
gore Askeri’nin oglunu gizlemesi ve kimseye gostermeme gerekgesi ile ilgili
olarak sunlar s6ylenebilir: Onceki imamlarin, isyan edip batil yonetimi yikmak ve
hakki ikame etmek gibi bir iddialar1 ve girisimleri olmamistir. Onlar, kaim
Mehdi’nin zuhuruna kadar takiyye yapip Sianin varligini devam ettirmekle
yetinmiglerdir. Halbuki Kaim-Mehdi, kiliciyla ortaya c¢ikacak, miicadele edecektir.
Hasan el-Askeri, bu hakikati bildiginden oglunun dogumunu ve varligini gizleme

durumunda kalmis ve tedbirler almistir (Miifid 1993b: 111, 74).

Kuleyni, Numani ve Sadiik gibi onceki Imam1 Alimler, Ca’fer’in imamet iddiasin
“Hasan ve Hiiseyin’den sonra imamet kardesten kardese gecmeyecektir”
seklindeki ahbart delil gostererek reddetmislerdir (Kuleyni 1969: 1I, 46; Sadik
1984: 11, 413-417).
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Bazi maslahatlardan dolayr gaybete girmistir, Hasan el-Askeri’nin ¢ocugunun
olmadigina insanlarin inandirilmasi igin caba sarf edilmistir. Ahmed b. Ishak’in
rivayeti ile Hasan el-Askeri, Amri ve oglunun giivenilir ve emin olduklarini, ne
ulastirirlarsa ne soylerlerse kendisinden oldugunu ifade etmistir. Orada olanlar
Hasan el-Askeri’nin oglunu Amri’ye sorduklarinda, Hasan el-Askeri’nin oglunu
gordiiglinii; ancak isminin sorulmasimnin imamindan aldigi telkinle haram
oldugunu soylemistir. Hasan el-Askeri’nin cocugunun varlig dillere diiserse takip
edilip oldiiriilmesinden endise ettigi icin giiya Halife Mu’temid Alellah’a Hasan
el-Askeri pesinden cocuk birakmadan vefat etti denmistir. Bu yilizden Hasan el-
Askeri’nin miras1 amcas1 Ca’fer tarafindan alinmistir. Allah’tan korkmalarini ve
bu isten vazgecmelerini sOylemistir (Kuleyni, 1969: 11, 120). Haberin ifadesiyle
Muhammed el-Mehdi’nin ismi zikredilmemis, bazi maslahatlardan dolay1
aciklanmasi; hatta varliginin bile dile getirilmesi uygun goriilmemistir. Ayrica

Hasan el-Askeri’den kalan mallar1 amcasi Ca’fer sahiplenmistir.

Imami alimlerden Miifid, el-irsdd adli eseinde Hasan el-Askeri’nin hayatta iken
oglunu bazi 6zel dostlarina gosterdigini ileri stirmiistiir (1993a: 11, 350-51). Ona
gore bu kimseler Askeri’nin Oliimiinden sonra gaib imamla $ii toplum arasinda
elcilik vazifesi yapmuslardir. Miifid burada Askeri’nin oglunu gosterdigi
kimselerden bahsederken; Ebii Amr Osman b. Said Amri (ilk sefir) ve Eb{i Ca’fer
Muhammed b. Osman Amiri (ikinci sefir) isimlerinin yaninda Rehba ogullar1, Said
ogullari, Mahzayar ogullari, Nevbaht ogullari, Kazvin ve Kum’dan bir cemaat
gibi topluluk isimleri de zikretmistir. Miiellif baska bir eseri olan “El-Mesailu’l-
’Asere fi’l-Gaybe”de detaylara girmek istememis, temel bir fikir olarak babasinin
saglhiginda kaimin pek cok kimse tarafindan goriildiigiinii aciklamakla yetinmistir
(Miifid 1993b: II1I, 79-81). Sadik ise bu konuya agirlik vermis ve eserinde ayr bir
baslik altinda kimi goren ve micizelerine sahit olan kimselerin uzun bir listesini

zikretmistir ( Sadk 1984:1I1, 434-482).

Actklanmast uygun goriilmeyen bir nedenden dolay: gaybete girmistir, On ikinci
imam, aciklanmasi uygun goriilmeyen bir nedenden dolayr gaybete girmistir.

Abdullah b. el-Fazl el-Hasimi, Ca’fer es-Sadik’a gaybeti hakkinda sormus Ca’fer
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cevap olarak, aciklanmasina izin verilmeyen bir sebepten dolay1 on ikinci imamin
gaybete girecegini sOylemistir. Buna gore Hizir (as) gelmeden geminin delinmesi,
cocugun oldiiriilmesi ve duvarin diizeltilmesinin (Kur’anl8: 71, 74, 77) hikmeti
bilinememisse; imam zahir olup geri gelmeden gaybetin gercek sebebi de

anlasilamaz (Sadik 1984: II, 481-2) demistir.

Sonu¢ olarak; Imami kaynaklarin tetkikinden goriildiigii iizere Hasan el-
Askeri’nin oliimiinden sonra tartismalar temel olarak iki ana eksen etrafinda

toplanan iddialara doniigmiistiir.

Birinci ana eksen, Hasan el-Askeri’nin oglunun olup olmadigi tartisilmistir.
Hasan el-Askeri’nin en azindan bir oglunun olduguna ve gaybete girdigine

inananlar iki egilim sergilemislerdir.

Birinci egilim, Hasan el-Askeri’nin Muhammed adinda bir oglunun olduguna ve
gaybete girdigine inananlar. Hasan el-Askeri’nin Muhammed adinda bir oglunun

oldugu yoniinde kanaat besleyenler ii¢ farkli iddia ile ortaya ¢ikmislardir.

Birinci iddia, Hasan el-Askeri’nin vefat ettiginde bes yaslarinda Muhammed

adinda bir oglu vardir. Bu goriiste olanlar Isna Aseriyye (Imamiyye) firkasidir.

Ikinci iddia, Hasan el-Askeri vefat ettikten sekiz ay sonra bir oglu olmustur. Bu
cocuga Hasan el-Asker’nin emri ile Muhammed ismi konulmus olup nerede

oldugu bilinmemektedir. Dolayis1 ile imdmet bu cocuga intikal etmistir.

Uciincii iddia, Hasan el-Askeri’nin vefatinda bulug caginda Muhammed adinda
bir oglu vardir. Ancak bu cocuk, amcas1 Ca’fer ve diismanlarindan korktugu icin

gizlendigini iddia etmislerdir.

Ikinci egilim, Hasan el-Askeri vefat ettiginde sadece Ali adinda bir oglunun
oldugunu iddia edenler. Dolayisi1 ile Hasan el-Askeri’nin Muhammed adinda

baska bir oglu yoktur.
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Ikinci ana eksen, Hasan el-Askeri’den sonra Siilerin liderinin kim olacagi

meselesi tartisilmistir. Burada da iki egilimden s6z edilebilir.

Birinci egilim, Hasan el-Askeri vefat ettiginde yerine halefi olabilecek herhangi
bir ogul birakmamistir. Dolayis1 ile Hasan el-Askeri’nin oliimii kabul edilmis
olupbu olagan bir seydir. Bu egilimde olanlar Hz. Peygamber’in vefatiyla
Niibiivvet son buldugu gibi Hasan el-Askeri’nin 6liimiiyle Imametin son

buldugunu iddia etmislerdir.

Ikinci egilim, Imamin yerine kendi soyundan bir halef birakmadan dlmesinin caiz
olmadigini iddia ederek yeryiiziiniin bir an bile imamsiz kalmayacagi da onceki
imamlardan bildirildigine gore Hasan el-Askeri’nin dahasonraki bir siirecte ortaya

cikacagini sonra tekrar gib olacagini iddia etmislerdir.

Uciincii egilim, Hasan el-Askeri’nin oglu olmadigindan, imamin kardesi Ca’fer
oldugunu imametin zaruret halinde kardesten kardese gecgebilecegini iddia

etmislerdir.

Dordiincii egilim, Hasan el-Askeri’nin Muhammed adinda bir oglunun oldugunu
kabul ederek, gaybete girdigini, kdim-mehdi oldugunu, imamin bu kisi oldugunu
iddia etmislerdir. Bu son egilim genel Sia igerisinde oncelikli grubun temsil ettigi

goristiir.

4.4. imami Kaynaklara Gore On iki imam, Mehdi ve Gaybet
Imami kaynaklar esas almarak imamlarin sayisi, Mehdi ve Gaybet konularinda

ortaya konulan deliller tizerinde durduk.

Imamlarin Sayistmin On iki Oldugunu Bildiren Rivayetler; Isnd Aseri alimler
nazarinda son imamin gaybeti diisiincesi, On Iki Imam inancinin tabii sonucudur.
Bu durumun ayrintili savunmasi gaybet {izerinde yapilan c¢alismalarda

gosterilmistir (Etan 2004: 295). Imami kaynaklar imamlarin sayisinin on iki
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oldugu ve son imam Muhammed el-Mehdi’nin kdim oldugu hususlarimi iceren bir

cok haber rivayet etmislerdir (Miifid 1993a: II, 346; Kuleyni 1969: 1, 448).

Imami alimlerden Nu’mani, imamlarin sayisinin on iki oldugu ve bunun da
Allah’1in iradesiyle tecelli ettigi hususuna onem vermistir (1983: 56-111; 116-
125). Sadiik, Muhammed b. Hasan’in on ikinci imam olarak Allah tarafindan
tayin edildigine dair ahbar zikretmistir (Sadtk 1984: I, 250-285). Buna gore
Allah, kaimin imametini, Hz. Peygamber miraca yiikseldiginde ona vahyetmistir

(Sadiik 1984: 1, 307, 313).

Imami alimlerin gaybet doneminde Siileri bir arada tutma cabasi ile birbirlerine
yakin siirecte kaleme aldiklar1 ilk donem eserlerinde imamlarin sayis1 meselesine
ayr1 bir 6nem verilmistir. Kuleyni ile baglayarak, ozellikle Nu’'mani ve Sadik’ta
imamlarin sayisinin on iki oldugu hususuna vurgu yapilmistir. Ciinkii imamlarin
sayis1 meselesi gaybet inanciyla yakindan alakalidir. Zira imamlar1 on iki
sayistyla smnirlandirdiktan sonra “yeryiiziinde imamin olmadig bir donem
olmayacaktir” seklinde bir inanci izah etmek giigtiir. Bunun i¢in on ikinci ve son
imamin halen hayatta oldugunu savunmak bu anlayisin tabii bir sonucu olsa
gerektir. Halbuki Kuleyni 6ncesi Imami yazarlarda bu durum acik degildir (Bulut:

2004: 67-8).

Sa’d b. Abdullah’tan rivayetle Selmani Farisi: Hz. Peygember’in torunu
Hiiseyin’e: ‘Sen seyyid oglu seyyidsin, sen imam oglusun, imamlarin babasisin,
senin soyundan dokuz tane hiiccet gelecek, onlarin dokuzuncusu kaim olacak’
dedigini nakletmistir (Miifid 1993a: 11, 347; Kuleyni 1969: I, 448; Mes’0d1 1987:
11, 333, 399).

Hz. Hiiseyin: “On iki hidayet Imam bizdendir. Birincisi Emirii’l-Mii’minin Ali b.
Ebi Talib, sonuncusu ise dokuzuncu evladimdir. Hak iizere kiyam edecek olan
odur.” (Kuleyni 1969: 1, 268, 270, 273; Meclisi 1983: 133; Mes’di 1987: 11, 333,
399).
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Muhammed Bakir, Ebi Hamza’dan naklen;

Ey Ebli Mistehil! Bizim kiimimiz Hiiseyin’in evlatlarindan
dokuzuncusudur. “Ey Seyyidim! Bu on iki kisi kimdir?” Buyurdu ki;
“Birincisi Ali b. ebi Talib’tir, ondan sonra Hasan ve Hiiseyin, sonra da
Ali b. Hiiseyin, sonra ben, benden sonra da bu.” diyerek, elini oglu
Imam Ca’fer’in omzuna koymustur. Sonra “Oglu Misa, Misa’dan
sonra oglu Ali, Ali’den sonra oglu Muhammed, Muhammed’den sonra
oglu Ali, Ali’den sonra da oglu Hasandir. Iste o yeryiiziinii adalet ve
esitlikle dolduracak olan kdimin babasidir (Sadtik 1984: I: 286; Ayrica
bkz.Meclisi 1983: LI, 72; Sadik 1984: 11, 335) demistir.

Ca’fer es-Sadik, Seyyid b. Muhammed Himyeri’den naklen; “Gaybet benim
evlatlarimdan altincisinda vuku bulacaktir. O, Resulullah’tan sonraki hidayet
imamlarinin on ikicisidir. Birincileri Emiri’l-Mii’'minin Ali b. Ebi Talib,
sonuncular1 ise Allah’in yeryiiziindeki son hiicceti ve zamanin sahibidir.” (Sadik

1984: 11, 342, 345)

Mehdi Ile Iigili Rivayetler; Siiphesiz Imami literatirde Onikinci imam
Muhammed el-Mehdi ve mehdilik ile ilgili bircok konuda bir hayli haber
mevcuttur. Biz ornek olmasi agisindan Mehdi ile ilgili belirli konulardan bazi

haberleri derledik soyle ki;

Mehdi’nin Ehl-i Beyt soyundan olacagini bildiren rivayetler; Erken donem
Imamiyye kaynaklarina gore Hasan el-Askeri her ne kadar aciktan bir ogul
birakmamis ve onun imam oldugunu ilan etmemisse de, sonraki ImAmiyye
alimleri IsnA Aseriyye doktrinini sekillendirirken bu konuda Hz. Peygamber ve

imamlardan nakledilen pek ¢ok rivayet ortaya koymuslardir.

Imami alimlerden Sadiik; Sia arasinda tartisilan 6nemli konulardan biri olarak,
imametin Hz. Hasan ve Hiiseyin’den sonra iki kardeste birlesmeyecegine dair
ahbara oOzellikle yer vermis (Sadik 1984: II, 414, 417), bununla Vakifiyye ve
diger Sii firkalarin iddialarim1 cevaplandirmaya calismistir. Ayrica Sadik,
kendisinden ©nceki gaybet yazarlarinda goremedigimiz bir konuyu 6n plana
cikarmis, kdimin annesi Nergis hakkindaki haberleri toplamistir (Sadik 1984: II,

418, 424). Yine, kdimin dogumu hakkindaki nakillere yer vermis ve onun dogumu
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anminda zuhur eden hadiseleri aktarmustir (Sadiik 1984: I, 424). Ornegin kiimin
dogar dogmaz secde ettigini, babasinin “Konus yavrum!” demesi {izerine Kelime-i

Sahadet getirdigini agiklamistir (Sadik 1984: 11, 424, 425).

Ca’fer es-Sadik; “Biitiin imamlara inanan ama Mehdi’nin varligini inkar eden
kimse hakikatte biitiin peygamberlere iman eden ama Hz. Peygamber’in
niibiivvetini inkar eden kimse gibidir.” Ona “Ey Resulullah’in evladi, Mehdi
kimin soyundandir?” diye sorulunca; “Yedinci iImam (Misa b. Ca’fer)’in bes
gobekten evladi mehdidir. Ama o gaybete cekilecektir.” demistir (Meclisi 1983:
LI, 143).

Muhammed el-Cevad, Abdulazim Haseni’ye: “Kaim, va’dedilmis mehdidir.
Gaybeti zamaninda onu beklemek, zuhir edince de ona itaat etmek gerekir. O

benim ii¢ gdbekten torunumdur” demistir (Meclisi 1983: LI, 156).

Hasan el-Askeri, Miisa b. Ca’fer Bagdadi’ye: “Sizlerin, vasim hususunda ihtilafa
diistiigliniizii goriir gibiyim” demistir (Meclisi 1983: LI, 160). Hasan el-
Askeri’nin ashabindan olan Muhammed b. Ibrahim b. Ishak, Ebd Ali b.
Hemmam’dan naklen Muhammed b. Osman Amri’nin Hasan el-Askeri’ye
kendisinden sonra hiicceti sormus, Hasan el-Askeri; “Oglum Muhammed benden
sonraki hiiccettir. Kim onu tanimadan oliirse, cahiliye oliimiiyle 6lmiis olur. Bilin!
Onun gaybeti olacaktir. Sonra o kiyam edecektir.” (Sadik 1984: II, 81; Meclisi
1983: LI, 160).

Muhammed el-Cevad, Sakr b. Ebti Delf’den naklen: “Dogrusu benden sonraki
imam, oglum Ali’dir. Ondan sonraki imam, onun oglu Hasan’dir. Ondan sonraki
imam, “Hak iizere kdim olan ve beklenen imamdir.” demistir (Sadik 1984: II,

337, 378).

Hasan el-Askeri, Hasan b. Salih Bezzaz’dan naklen: “Dogrusu benim oglum,
benden sonraki kaimdir.” (Sadik 1984: 526; Meclisi 1983: LI, 224) demistir.
Ca’fer es-Sadik, Seyyid b. Muhammed el-Himyeri’den naklen soyle soylemistir:
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Ca’fer es-Sadik’a; Ey Allah Resuliiniin oglu! Senin babalarindan bize
gaybet ve onun dogrulugu hakkinda rivayetler ulagsmistir. Bu gaybetin
kimin iizerinde vuku bulacagin sdyler misin? Buyurdu ki: “Dogrusu
gaybet benim evlatlarimdan altincisinda vuku bulacaktir. O,
Resulullah’tan sonraki hidayet Imamlarinin on ikicisidir. Birincileri
Emir-il Mi’minin Ali b. EbG Talib, sonuncular1 ise Allah’in
yeryiiziindeki son hiicceti ve zamanin sahibidir (Sadtk 1984: II, 342,
345).

Hasan el-Askeri, Muhammed b. ibrahim b. Ishak’tan rivayetle, Muhammed b.
Osman kendisinden sonraki imami sordugunda; “Oglum Muhammed benden
sonraki imam ve hiiccettir. Oglumun gaybeti olacaktir. Cahiller bu konuda saskina
donecek, batilin pesinden gidenler helak olacaktir. Onun zuhiiru i¢in zaman
belirleyenler yalan soylerler.” (Sadtk 1984: II, 81; Meclisi 1983: LI, 160)
demistir. Bu haberde Hasan el-Askeri’ye soruyu soranin Ikinci ndiib Muhammed
b. Osman oldugu anlasilmakta olup o giinkii ortam1 ortaya koymas: agisindan

onemlidir.

Mehdi’nin gaybeti ve gaybet siiresi ile ilgili rivayetler; Gaybetin Hz. Ali’den
itibaren sistematik bir sekilde imamlara ait ahbarlarla desteklendigi
goriilmektedir. Imami Alimlerden Kuleyni, Kafi adli eserde gaybetle alakali otuz
bir haber nakletmistir. Bu konudaki degerlendirme daha sonra ele alinacaktir. Bu
haberlerde, ozellikle gaybetin vuku bulacagi, imamlarin sayisinin on iki ve on
ikinci imamin “Kaim” oldugu, onun biri kisa digeri uzun iki gaybetinin
gerceklesecegi bildirilmistir. Ayrica kdimin isminin agiklanmasinin yasaklandigy,
onun zuhurunun sabirla beklenmesi gerektigi belirtilmistir (1969: II, 132-45).
Diger bir ImAmi Alim Sadik, kdimin durumunu izah etmek iizere Hizir’'1 6rnek
gostermistir. Bu baglamda o, Miisliimanlar’in Hizir'in sag ve gozlerden gaib
olduguna inandiklarini; ancak kaimin ayni Ozelliklere sahip olabilecegini kabul
etmediklerini, dolayisiyla bu durumun bir tezat teskil ettigini izah ederek Kaim’in
gaybetine mantiki bir zemin hazirlamak istemistir (Sadiik 1984: II, 392-393).
Ancak bu eserlerde on ikinci imamin gaybetinin ne kadar siirecegi, zuhurundan
once meydana gelen olaylarin detaylari, zuhur ettikten sonra ne kadar kalacagi

gibi muahhar eserlerde bulunan bilgilere rastlanmamastir.
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Kuleyni eserinde Hz. Ali’nin Esbag b. Nubate’den naklen Mehdi hakkinda soyle
sOyledigini kaydeder.

Benden olacak olan on birinci ¢ocugumu diisiiniiyorum. Yeryiiziinii
adalet ve esitlikle dolduracak olan Mehdi odur. O gaybete c¢ekilecek
ve bir sagkinlik donemi baglayacak, bazilar1 bu donemde sapacak,
bazilar1 ise hidayete ereceklerdir. “Ey Emir-iil Mii’minin! Bu saskinlik
ve gaybet donemi ne kadar siirecek?” diye sordum. Buyurdu ki: “Alt1
giin veya alt1 ay veya alt1 y1l.” (1969: I: 273).

Ca’fer es-Sadik, Abdurrahman b. Kesir’den naklen: Ca’fer es-Sadik’a kaimin ne
zaman zuhOr edece8i soruldugunda, “Zuhlr vaktini tayin edenler yalan
soylemektedir. Acele edenler helak olur ve teslim olanlar kurtulusa erer ve bize

donerler (Meclisi 1983: LII, 103) demistir.

Mehdi’nin Ozelligini ve Gorevini Bildiren Rivayetler; Ozellikle Ca’fer es-
Sadik’tan sonra, Mehdi’nin onemi, zuhuru ve alametleri hakkinda ¢cok ayrintili
bilgiler nakledilmistir. Sii-imdmi kaynaklara gore Hasan el-Askeri, oglu
Muhammed el-Mehdi’nin dogumu akabinde ©Onemli adimlar atmis; beklenen
Mehdi’nin dogdugunu o6zel $ia’sina bildirmis; hatta bazilarmma bizzat onu
gostermistir. Onlara gore, Hasan el-Askerinin sahadeti ve tayini ile oglunun

imameti siibut bulmustur (Sadtk 1984: II, 434-482; Miifid 1993a: II, 350-51).

Muhammed el-Bakir, Kdim’in tavri ile ilgili olarak sOyle sOylemistir:

Resulullah iimmetine kars1 yumusak ve sefkatle davranirdi. Oysa kdim
oldiirmek tizere olan bir tavir takinacaktir. Kendisiyle birlikte bulunan
kitapta, (mubhalifleri) oldirmek ve kimseyi tovbeye cagirmamakla
emrolunmusgtur. O’na kasi diismanlik eden kimsenin vay haline! (Tasi
1990: 475, 290; Meclisi 1983: LII, 390) demistir.

Ca’fer es-Sadik, Mehdi’nin gorevi ile ilgili olarak soyle sdylemistir:

Kaimimiz kiyam edinceye dek, Siilerimizin elinde bulunan biitiin
yerler onlar icin helaldir; onlarin ellerinde bulunan yerlerin
vergisinden bir miktarin1 alacak ve yeri onlarin yetkisinde
birakacaktir. Bagkalarinin elinde olan yerlere gelince; bu yerlerin
geliri onlara haramdir. kimimiz kiyam ettiginde, yerleri onlardan
alacak ve onlar1 asagilandiklar bir halde oradan cikaracaktir (Kuleyni
1969: I: 408, 509).
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Imami  kaynaklarin tetkikinden goriilecegi iizere; imamlar kendinden sonra
gelecek imamlan tarif ederken imamet zincirinin on ikinci imamda son bulacagi
varsayimindan hareket etmislerdir. Imamlar kendilerini Hz. Ali’den itibaren 12
imam zincirinde bulunduklar1 halkayr kastederek Mehdiyi tarif etmislerdir.
Mehdi’nin annesinin bir cariye oldugu belirtilmistir. Mehdi tarif edilirken
kliselesmis sekli ile zuliimle dolan diinyayr adaletle dolduracaktir ifadesi
kullanilmistir. Gaybet doneminde insanlarin inanmayacaklarina iliskin bir 6nkabul
vardir. Mehdi’ye gaybetinde iman, zuh{irunda itaat vurgulanmistir. Mehd1’yi inkar

eden Hz. Peygamberin niibiivvetini inkar etmis sayilmaktadir.

Gaybetle Ilgili Rivayetler; Konuya gaybetin kavramsal ¢ercevesi ve Imami
kaynaklarda gaybetin ele alinis bicimi iizerinde durularak girilmesini uygun
gordiik. Imamiyye’ye gore “Gaybet” terimi Muhammed el-Mehdi’nin gozden
kaybolmasini ifade etmektedir. = Kaybolma, gizlenme anlamina gelen gaybet
kelimesi, Imamiyye’ye gore on ikinci imamin 6lmeden insanlar arasindan ayrilip
gizlenmesi anlaminda kullanilan bir terimdir (Ilhan 1996: 410; Douglas 1987: V:
540-41; Arjomand 1987: X: 341, 344). Gaybet inancinin Sia’nin dini anlayisindan
kaynaklandigimi iddia eden Sii-Imami alimler, bu iddialarina delil olarak ahbari
yani on iki imamin sz, fiil ve takrirlerini gostermektedir. Siaya gore imamlarina
gelen seyler ile Peygamber’in siinneti ayni mertebededir. On ikinci imam ile
Imamlar silsilesi sona erdigi savin1 son imamin hayatta oldugu (¢iinkii insanoglu
rehbersiz kalamaz) tezi izler. Ayn1 zamanda o, pek cok tehlikeden dolayr kendini
mahzende gizler. Allah, her ne kadar son imamin Oldiiriilmesine kesin olarak
miisaade etmese de (¢iinkii onun yerini alacak kimse yoktur) o, sorumlulugu
tizerine almali ve gizli kalarak kendini korumalidir. Bu ¢ercevede iki gaybet ile
ilgili rivayetler onemlidir (Kohlberg 2005: 295). Sii firkalar arasinda gaybet
konusunda farkli goriislerin oldugu bilinmektedir. Isnd Aseriyye firkasina
gelinceye kadar kendi imamlarinin gaybete girdigini ve tekrar geri donecegini
iddia eden baz1 Sif gruplar olmustur. Ornegin Sebeiyye firkas1 Hz. Ali’nin gaybet
ve ric’atin1 iddia ederken (Nasi el-Ekber 1971: 22-3), Keysaniyye firkasi
Muhammed b. Hanefiyye’'nin (Nasi el-Ekber 1971: 24-5; Nevbahti 1931: 27, 29;
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Es’art 1980: 19; Bagdadi 1991: 32) Carudiyye firkast Muhammed Nefsu’z-
Zekiyye’'nin (Nasi el-Ekber 1971: 41; Sehristani 1992: I. 180-1), Navisiyye
firkas1 Ca’fer es-Sadik’in (Nasi el-Ekber 1971: 46; Nevbahti 1931: 67; Razi 1982:
274) ve Viakifiyye firkasi da Masa el-Kazim’in (Nasi el-Ekber 1971: 47-8;
Nevbahtt 1931: 80; Eg’ari 1980: 29; Bagdadi 1991: 47) “Kéaim ve Mehdi”
oldugunu ileri siirmiis, bunlarin gaybette olduklarini, bir miiddet sonra doniip
geleceklerini ve diismanlarindan intikam alacaklarimi iddia etmislerdir. Hem
Emeviler hem de Abbasiler doneminde Sii liderlerin ve taraftarlarinin siddete
maruz kaldigit ve bazi imamlarin da Oldiiriildiigi hususu g6z Oniinde
bulundurulursa bu inanci dile getiren kimselerin sosyal ve siyasi agidan baski
altinda olduklari, dolayisiyla bir kurtarict bekledikleri anlasilir. Gaybet inanci, bu
zor sartlar altindaki Sii gruplarin dagilip yok olmalarini 6nlemis, bir miiddet i¢in
de olsa onlarin birlik ve biitiinliigiinii saglamistir denilebilir. $ii tarihine
bakildiginda bazi imam ve sahsiyetlerin gaib olduklar1 goriiliir. Yukarida da ifade
edildigi tizere Keysaniyye firkasi, Muhammed b. Hanefiyye’nin Sahibu’z-Zaman
oldugunu ve Radva daginda giib oldugunu iddia etmistir. Naviisiyye firkasi, Ebii
Abdillah Ca’fer b. Muhammed’in mehdi oldugunu iddia etmistir. Vakifiyye
firkasi ise Masa el-Kazim’in mehdi oldugunu iddia etmistir. $if tarihinde ornegine
sikca rastlanan bu durum Imamiyye’de farkli bir sekilde tezdhiir etmistir. Son
imam Muhammed el-Mehdji, birinci gaybeti esnasinda sefirleri ile irtibat saglamais,
gonderdigi tevki’lerle taraftarlarina yol gostermistir. Son tevki’inde Gaybet-i

Kiibra’nin baslangicini haber vermistir.

Imami alimlerden Nu’mani “Gaybet” adli eserinde, Naiblerin niyabetini te’kid
etmis, gaybet hakkindaki hadisleri naklettikten sonra; “Gaybet-i Sugra doneminde
imam ile halk arasinda belirli kisiler aracilik yapiyordu. Onlar vasitasiyla hastalar
tyilesiyor ve Siiler’in sorunlari hallediliyordu. Ama Gaybet-i Sugra donemi artik

sona erdi, Gaybet-i Kiibra donemi basladi.” (1983: 91) demistir.

Gaybet doktrinin ne zaman ortaya c¢iktigi hususunda, ImaAmi alimler arasindaki
ihtilafin canliligr dikkati ¢eker. Bu durum ilk donemlerde yazilmis olan eserlerde

bu konuda kesin bir bilginin ortaya konmamis oldugunu gosterir. Imamiyye
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Siasina gore, Imami alimler, ilk on bir imam doneminde dort yiiz usul kitabi
yazmuglardir. El-Us{li’l-erbau’mie (dort yiiz asil)” adi verilen bu eserlerin
onemli bir kismi imamin gaybete girecedi ve bir miiddet sonra geri donecegiyle
alakali Hz. Peygamber ve imamlarin ahbarini icermektedir. Bu alimlerin soz
konusu eserleri giiniimiize kadar gelememistir. Bunlar hakkindaki bilgilerimiz
biyografik eserlerde nakledilen bilgilerle sinirlidir. Bu donemde gaybet konusuyla

A9

alakali kaleme alinan pek cok eser, “Kaim ve Mehdi” oldugu kabul edilen imamin
gaybete girecegi hakkinda ilk imamlardan gelen ahbari toplamayr amaclamistir.
Bu eserlerin miiellifleri, kendi donemlerinde Sid’nin 6nemli diisiiniirleri ve
propagandistleridir. Staya gore bunlar, bizzat on ikinci imamin emriyle mezhebin
yer alt1 faaliyetlerini organize etmek iizere gorevlendirilmistir. Mezheplerinin
propagandasin1 yapmak i¢in telif ettikleri bu eserler her ne kadar giiniimiize
ulasamamigsa da Kuleyni ve Nu’mani gibi gaybet konusunda agiklamalar yapan
pek cok imami miiellife kaynaklik yaptiklar1 kabul edilmektedir. Sii kaynaklarda
on ikinci imamin gaybetinden Once bu konuda eser yazdigi belirtilen bazi
miiellifler vardir (Oz 1995: 13-16). Bunlardan kisaca bahsedilecek olunursa;
Imami alimlerden Tabersi; Muhammed el-Mehdi’nin gaybeti ile ilgili haberlerin
Muhammed Bakir, Ca’fer es-Sadik zamaninda yazilan kitaplarda islendigini, $ii
hadis alimlerinin bunlar1 naklettigini ifade etmistir. Ayrica Sii hadis¢ilerden
Hasan b. Mahbiib’un gaybetten yaklasik bir asir énce “Mesiha” adli bir kitap
yazdigindan bahsetmistir (Trz.: 416). Vakifiyye ekoliine mensup Ibrahim b. Salih
el-Kafi, Muhammed el-Bakir'in arkadasi olan Ibrahim b. Salih’in “el-Gaybe”
baslig1 altinda bir eser telif ettigi ve bu eserde Vakifiyye'nin konuyla alakali
goriislerini naklettigi rivayet edilmistir (Necasi 1988: 12-9; Tasi 1982:30). Hasan

b. Muhammed b. es-Suma, Vakifiyye ekoliine mensup olan Hasan b. Muhammed

59 Sia’nin hadis kiilliyat1 Dort biiyiik koleksiyondan olugmaktadir. Bunlar;
1. El-Kéfi: Ebli Ca’fer Muhammed b. Ya’kub el-Kuleyni (6. 329/940 ). Ehl-i Beytten rivayet
edilen onaltibin civarinda daha ¢ok itikadi meselelere ait hadis icermektedir.
2. Men 13 yahduruhu’l-Féakih: Seyh Sadiik, EbG Ca’fer Muhammed b. Ali Babaveyh el-Kumm{
(6. 381/991) tarafindan derlenen kitap dokuzbin civarinda hadis i¢ermektedir. Eserde fikhi
konulara ait hadisler senedler hazfedilmis olarak rivayet edilir.
3. Et-Tehzib: Tisi, Ebli Ca’fer Muhammed b. Hasan (6. 460/1068 ) tarafindan derlenen eser
oniichinin {izerinde hadis icermektedir. Eser yogunluk olarak ahkam hadislerinden
olusmaktadir.
4. El-Istibsar: yine Tasi, EbG Ca’fer Muhammed b. Hasan (6. 460/1068 ) tarafindan derlenen bu
eser besbinbesyiiz civarinda hadis icermektedir. Bu eserde de ahkam hadislerine yer verilmistir.
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b. es-Sumd’a 263/876 yilinda Olmiistiir. Gaybetle alakali bir eserinin oldugu
nakledilmistir (Necasi 1988: 39; Tasi 1982: 82). Ali b. Hasan et-Tatari, Misa
Kazim’in ashabindan olan et-Tatari’nin gaybet konusunda bir eser telif ettigi ve
burada Misa el-Kazim’1 gizli imam olarak isimlendirdigi nakledilmistir (Necasi
1988: 193; Thst 1982:122). Zeydiyye ekoliine mensup Abbad b. Ya’klb er-
Ravécini el-Asfari de bu konuda bir eser telif ettigi nakledilmistir (Ttst 1990:
140-150). Imamiyye ekoliinden Ali b. Mahzayar el-Ahvazi, Muhammed el-
Cevad’in yakin arkadasi olup Ahvaz’daki temsilcisidir. “Kitabii’l-melahim” ve
“Kitabii’l-Kaim” diye iki kitap yazdig1 ve burada gaybetle alakali bilgiler verdigi
nakledilmistir ( Thsi 1982: 118). Fadl b. Sazan en-Nisabri, gaybet konusunda bir
eser telif ettigi ve bu eserinde on ikinci imamin kaim oldugunu agikladigi
bildirilmistir (Necasi 1988: 235-236; Tasi 1982:154-155). Ibrahim b. ishak en-
Nehavendi (6. 286/899), 262/876 yilinda on ikinci imamin Bagdat temsilcisi
oldugunu iddia eden bu kisinin gaybet konusunda bir kitap yazdigi ve bu kitapta
asirt  Siflerin iddialarina cevap verdigi bildirilmektedir (Ths? 1990: 33-4).
Abdullah b. Ca’fer el-Himyeri (6. 293/905), Ali b. Muhammed el-Hadi ve Hasan
el-Askeri’nin yakin arkadaslarindan ve ilk iki sefirinde temsilcilerindendir.
Abdullah b. Ca’fer el-Himyeri, “el-Gaybe ve’l-Hayra” adli bir eser kaleme aldig1
rivayet edilir. “El-Gaybe ve’l-Hayra” adli eser miiellifinin onuncu ve onbirinci
imam ile sefirlerle yakin diyalogundan 6tiirii kiymet ifade ettigi belirtilmektedir
(Tst 1990: 132). Cagdas arastirmacilardan Halil Ibrahim Bulut, Hasan el-
Askeri’nin oOliimiinden Once telif edildikleri belirtilen ve ozellikle on ikinci
imamin gaybete girecegini haber veren bu eserlerin hicbirinin mevcut olmayisi,
baz1 siipheleri de akla getirmektedir. Siiphesiz bu durum arastirilmaya deger bir
husustur (Bulut 2004: 51-2) demektedir. Bununla beraber Gaybet-i Sugra
doneminde yasayan Sii miielliflerden Nevbahti ve Kummi eserlerinde gaybetten
bahsetmemislerdir. Gaybet hakkinda ilk net aciklamay1 yapan Saduk’tur. Ancak
Sadik, gaybetin boliimleri ile ilgili net bilgi ortaya koymamistir (Uyar 2000a: 35).

Gaybetin Hz. Ali’den itibaren sistematik bir sekilde imamlara ait ahbarlarla
desteklendigi goriilmektedir. ImAmi Alimlerden halihazirda yasadiklar1 gaybet

doneminde ele aldiklar1 eserlerde gaybetin seriiveni hakkinda bilgi ya yoktur ya
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da net bir bilgi verilmekten o6zellikle kaginilmis gibidir. insanlarm gaybetin
mahiyetine yonelik kafalarindaki olusacak karigikliklar imamlara ait bazi
haberlerle dillendirilmis, peygamberler donemine ait bazi kiyaslamalar yapilmis
boylece bu donemde taraftarlar1 arasinda olusabilecek boliinmelerin Oniine
gecilmek istenmistir. Ozet olarak gaybetin felsefik alt yapis1 imamlara ait ahbarla
temellendirilmis, siire¢ icerisinde ¢6ziim yollar1 ImAmi Alimlerce ortaya
konmustur denebilir. Mesela Sachedina, gaybetin kiiciik ve biiylik olmak {izere
ikiye ayrilmasin1 Imami alimlerin cabalarina baglar. “Onlar, gaybeti ikiye ayirmak
icin ya bircok hadis uydurmuslar ya da bazi hadisleri kendi isteklerine gore
yorumlamiglardir” demektedir. Ayrica Sachedina’ya gore gaybet, diinyevi bir

diizenlemeden ibarettir (Sachedina 1981: 85).

Imami kaynaklar Muhammed el-Mehdi’nin gaybetini farkli sekilde takdim
etmiglerdir (Sadtk 1984: 256). Kaynaklar kendi aralarinda tasnif edilecek
olunursa; gaybetin varligindan ve onikinci imamin gaybete gireceginden
bahsedilen haberler, gaybetin cesitlerinden bahseden haberler diye

siniflandirilabilir.

Muhammed el-Mehdi’nin gaybete girecegini bildiren rivayetler; Gaybetin
keyfiyetinden ziyade on ikinci imamin gaybete girecegi vurgulanmistir.
Kaynaklarda gaybet genel anlamda dile getirilmistir. Gaybetin niteligi, gaybetin

siiresi, gaybetin ¢esitleri iizerinde durulmamaistir.

Allah Restlii: “Benim evlatlarimdan olan kdim bir ahd iizere gizlenecektir. O
dénemde insanlarin cogu: “Allah’n Al-i Muhammed’e ihtiyact yoktur.”
diyecektir. Bir kism1 da onun dogumunda siiphe edecektir. Oyleyse, kim gaybet

zamanini gorse dinini korusun.” demistir.

Hz. Ali: “Yeryiiziinde her zaman Allah’in dinini ayakta tutacak bir hiicceti vardir.

O, ya goriiliip bilinir, ya da gizli bir halde yasar.” demistir.
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Zeyn’el-Abidin: “Onikinci Imam’mn gaybeti uzun siirecektir. Onun Imametine
inanct olan ve gaybet zamaninda zuhlrunu bekleyen halk, diger zamanlarda

yasayan halktan daha iistiindiir.” (Meclisi 1983: LII, 122) demistir.

Ca’fer es-Sadik: “Imamimzin gaybet haberi size ulastiginda onu inkar etmeyin.”,
bagska bir haberde ise; “Bu isin sahibi i¢in kesinlikle bir gaybet donemi olacaktir.
Onun gaybetinin hikmeti, kendisinden once gelen peygamberlerin gaybetlerinin

hikmeti gibidir.” (Meclisi 1983: LII, 91) demistir.

Hasan el-Askeri, Miisa b. Ca’fer el-Bagdadi’ye soyle sdylemistir: “Sizlerin, vasim
hususunda ihtilafa diistiigiiniizii goriir gibiyim. Bilin ki oglumun gaybeti ¢cok uzun
siirecektir. Oyle ki imanlarin1 Allah’1n korudugu kimseler disinda tiim insanlar bu

hususta siipheye diisecektir.” (Meclisi 1983: LI, 160).

Hz. Ali, Esbag b. Nubate’den naklen soyle buyurmustur:

Allah’a andolsun, diinyaya bir giin bile ragbet etmedim. Yalmz
benden olacak olan on birinci ¢ocugumu diisiiniyorum. Yeryiiziinii
adalet ve esitlikle dolduracak olan Mehdi odur. O gaybete c¢ekilecek
ve bir sagkinlik donemi baglayacak, bazilar1 bu donemde sapacak,
bazilar1 ise hidayete ereceklerdir. “Ey Emirti’l-Mii’'minin! Bu
saskinlik ve gaybet donemi ne kadar siirecek?” diye sordum. Buyurdu
ki: Alt1 giin veya alt1 ay veya alt1 y1l (Kuleyni 1969: 1, 273).

Haberde de goriildiigii lizere gaybet doneminin ¢etin gececeginden, bu donemde
insanlarin sagkinlik icerisinde kalacaklarindan ve siiresi belirli olmayan bir

gaybetten bahsedilmistir.

Iki Gaybetin olacagim bildiren rivayetler; Gaybetin biri kisa digeri uzun olmak
tizere ikiye ayrildigi, ancak bu siirelerin zamaninin tespit edilmedigi, gaybet

doneminde imamin belirli kisilerle irtibata gececegi vurgulanmistir.

Imami Alimlerden Nu’mani, hocasi Kuleyni’de ¢ok silik kalan kdimin iki
gaybetinin oldugu hususunu cok acik bir sekilde ortaya koymus ve nakillerle bunu

desteklemistir. Bu nakillerde, ilk gaybetin kisa (kasir) olacaglr ve bu donemde
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imamin yerini ancak Sfanin havasinin bilecegi, ikincisinin ise uzun (tavil) olacagi
ve imamin yerini ancak dinde onun dostu olanlarin bilecegine vurgu yapilmistir
(1983:170-174). Nu’mani, eserinin ilgili bolimiinde zikredilen hadislerde
gaybetin iki tiirlii olacaginin aciklandigini belirttikten sonra ilk gaybet sirasinda
sefirlerin imam ile halk arasinda elcilik vazifesi ifa ettiklerine dikkat cekmistir

(1983:173).

Ca’fer es-Sadik: “Kiyam edecek olan Imam’in, biri kisa, digeri uzun iki gaybeti
olacaktir. Ilkinde yalmzca has Siiler onun yerini bileceklerdir. Ikincisinde ise,
sadece onun hizmetinde olan ©zel sahislar yerlerini bileceklerdir.” (Nu’méani

1983:170; Meclisi 1983: LII, 155) demistir.

Bagka bir haberde Ca’fer es-Sadik soyle demistir: “Kiyam edecek olan Imam’mn
iki gaybeti olacaktir. Onlarin birinde her yil hacca gelecek ve halki gorecektir;
ama halk onu goremeyecektir.” ( Kuleyn? 1969: II, 12). Yine baska bir haberde
Ca’fer es-Sadik:

Mehd?’nin iki gaybeti vardir. Onlardan birisi uzun olacaktir. Bazilari o
oldii diyecekler; bazilari, oldiiriildii, bazilar1 da, gitti diyecekler.
Ashabindan ¢ok azinin disinda kimse onun emrinde kalmayacaktir.
Onun hizmetinde olan en yakin sahistan baska evlatlar1 veya
digerlerinden kimse onun yerini bilmeyecektir. (Thsi 1990: 162;
Meclisi 1983: LII, 153) demistir.

Gaybetin gerceklesmesi ile sitlerin tepkisini bildiren rivayetler; Hz. Hiiseyin: “On
Iki hidayet Imami bizdendir. Birincisi Emirii’l-Mii’minin Ali b. Ebi Talib’dir
sonuncusu ise dokuzuncu evladimdir. Hak tizere kiyam edecek olan odur. Onun
gaybete cekildigi donemde bazi kavimler miirtet olacak, bazilar1 ise dine bagh

kalacaktir” (Sadtk 1970: I, 68).

Muhammed Béakir, Salih b. Ukbe’den naklen Resulullah’in sdyle buyurdugunu
nakletmigstir. “Mehdi benim evlatlarimdandir, onun gaybet donemi olacaktir. Bu
donemde iimmetten bircogu delalete diisecektir.” (Sadik 1984: I: 287; Meclisi
1983: LI, 72).
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Ca’fer es-Sadik, Safvan b. Mihran Cemal’dan: “Allah’a andolsun ki Mehdi’ niz
aranizdan gaybete ¢ekildiginde, icinizden bazi cahiller diyecek ki: Allah’mn Al-i
Muhammed’e ihtiyac1 yoktur.” (Sadiik 1984: 11, 341).

Misa b. Ca’fer (Kazim), Yunus b. Abdurrahman’dan naklen soyle sdylemistir:

Hak iizere kiyam eden benim. Ama yeryiiziinii zuliimle doldugu gibi
adaletle dolduracak olan kaim, benim evlatlarimin besincisidir.
Oldiiriilme korkusu oldugu igin gaybeti o kadar uzayacak ki bazi
kavimler onun hakkinda irtidata diisecek, bazilar1 ise ona bagh
kalacaklardir. “Sonra buyurdu ki: “Bizim k&imimizin gaybetinde
bizim sevgimize sarilan, velayetimize bagli kalan bizdendir, onlar
kiyamet giinii bizimle aym derecede olacaklar (Meclist 1983: I, 151;
Ayrica bkz., Sadik 1984: 11, 361).

Hasan el-Askeri, Miisa b. Ca’fer b. Vehb Bagdadi’den naklen:

Benim halefim hakkinda, benden sonra ihtilaf ettiginizi goriir gibiyim.
Resflullah (sav)’den sonraki Imamlar1 kabul edip de oglumu inkér
edenler, tipki biitiin Peygamberleri kabullenip, Restilullah’1 inkér eden
gibidir. Biliniz ki, oglum Oyle bir gaybete cekilecek ki, Allah’in
korudugu kimseler disindaki biitiin halk, onun hakkinda tereddiit
edecektir (Sadik 1984: II, 409) demistir.

Gaybet Doneminde Siilerin Dikkat Etmeleri Gereken Hususulart Bildiren
Rivayetler; Imami kaynaklara gore Gaybet doneminde Siilerin takinacaklari
tutumu bildiren bazi1 emir ve tavsiyeler ya bizzat imam tarafindan tevkilerle ya da
naibler tarafindan gelmistir. Bu husustaki emir ve tavsiyelerden bahsedilecek
olursa; Mehdi’nin zuh@irunu bekleyis icinde olunmalidir (Meclist 1983: LII, 22,
125; Sadik 1984: 11, 645) Mehdi’ye gaybetinde iman, zuhiirunda itaat edilmelidir
(Sadik 1984: 11, 337). Mehdi’yi tanimadan oliinmemelidir (Kuleyni 1969, 1 371).
Muhammed el-Mehdi’ye her an duada bulunmali ve “Allahumme salli ala
Muhammedin ve Al-i Muhammed ve accil ferecehum” sekliyle salavat
getirilmelidir (Kuleyni 1969: I, 268). Mehdi’nin adi1 zikredilmemelidir (Meclisi
1983: LI, 143 ). Mehdi’nin adin1 veya lakaplarindan birini duyunca saygi i¢in
ayaga kalkilmalidir (Meclisi 1983: LI, 276). Muhammed el-Mehdi zuhiir ettiginde
ona yardimci olmak i¢in ahdedilmelidir (Kuleyni 1969: 11, 332). Allah’tan imam
vasitasiyla sefaat istenmeli ve ona tevessiilde bulunmalidir (Meclisi 1983: XC,

35). Muhammed el-Mehd1’yi desteklemek ve ona yardimci olabilmek i¢in bir
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araya gelinmelidir (Nu’mani 1983:106). Imam’in amel ve ahlaki 6rnek alinarak

ona benzemeye ¢alisiimalidir (Kuleyni 1969: 11, 75).

4.5. Gaybet-i Sugra

On birinci imam olan Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra, on ikinci imamin
gaybeti iki doneme ayrilmistir. Bunlardan birincisi imamin S&hibu’z-Zaman ile
ayni olmasi, ikincisi de imamin gozden kaybolmasi yani gaybetidir (Seyyid Serif
Murtaza 1995: 37). Hasan el-Askeri’nin vefat ettigi 260/874 yilindan (Miifid
1993a: II, 313; Kuleyni 1969: I: 421; Nevbahti 1931: 79; Kummi 1963: 102)
dordiincii sefir Eb(i’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Samarri’nin vefat ettigi 329/942
(Tabersi Trz.: 396; Tasi 1990: 242-3) yilina kadarki siire Muhammed el-
Mehdi’nin “Gaybet-i Sugra” (Muhammed el-Mehdi’nin kisa siireligine gézden
kaybolmasi) donemidir. Muhammed el-Mehdi’nin Gaybet-i Sugrd donemi
yaklasik 70 yil stirmiistiir. Ancak kimilerine gore gaybetin baslangict Muhammed
el-Mehdi’nin dogum tarihi 15 Sa’ban 255/29 Temmuz 869 (Miifid 1993a: II, 339;
Kuleyni 1969: I: 431; Ibn Tultin 1958: 117) yilindan itibaren hesaplandiginda
Gaybet-i Sugra 74 yil siirmektedir (Tabersi Trz.: 416). Kimilerine gore ise
Muhammed el-Mehdi babasi1 6lene kadar her nekadar insanlara gosterilmemisse
de giib degil sakli durumdadir. Hasan el-Askeri vefat ettikten sonra imamet
Muhammed el-Mehd1’ye ge¢mis olmalidir. Bu yiizden gaybetin baslangic1 Hasan
el-Asker’nin vefatiyla baslamis olmaktadir. Dolayisi ile Muhammed el-
Mehdi’nin babasi 6lene dek insanlaradan gizli tutulmasi Gaybet-i Sugrd’dan

sayllmamalidir.

Hasan el-Askeri’nin vefat etmesi ile gaybet donemi baslamistir. Gaib olan imam
kendine sectigi naib vasitasi ile Siiler arasinda irtibat kurmustur. Imama yakin
insanlarin Sifler iizerinde 6nemli denebilecek tesirleri vardir. Artik bu noktadan
itibaren imamlar silsilesi son bulmus devreye vekil, sefir ya da naib olarak
adlandirilan Gaib Imam’i temsil eden kisiler girmistir. Tam bu noktada
Imamiyye’'nin tesekkiiliine ve olusumuna biiyiik katki saglayan olaylar dizisi

meydana gelmistir.
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Imadmi kaynaklarda kirktan fazla A4limin bu konuda eser kaleme aldig1
belirtilmektedir. Bunlar arasinda; Ebd Ishak Ibrahim en-Nehavendi, Ebu’l-Abbas
Ahmed b. Ali el-Eyadi (Necasi 1919: 97; Tasi 1990: 59), Ebu’l-Hasen Ahmed b.
Muhammed el-Ciind1 (Necasi 1919: 85), Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed el-
Cevheri, Ebli Ali el-Hasen b. Muhammed el-Basri (Necasi 1919: 48). Ebu’l-
Hasan Hanzala b. Zekeriyya el-Kazvini (Necasi 1919: 147), Ebu’l-Abbas
Abdullah b. Ca’fer el-Himyeri el-Kummi (Necasi 1919: II, 18-19; Tisi 1990:
132), Ali b. Mahzayar el-Ahvazi, (Necasi 1919: II, 74-75), Fadl b. Sazan en-
Nisabiri (Necasi 1919: II, 168-69; Tahsi 1982: 154-55) gibi alimler say11abilir60
(Jasstm 1982: 4-11; Oz 1995: 13-16). Fakat bu alimlerin séz konusu eserlerinin
bliyiilk bir ekseriyeti giinimiize kadar gelememistir. Bunlar hakkindaki

bilgilerimiz biyografik eserlerde nakledilen bilgilerle sinirlidir.

Gaybetin uzun siirmesi, muhalif gruplarin elestirilerinin etkisi, ImAmi alimlerin,
gaybetin hak oldugu’na iliskin eserler yazmalarina sebep olmustur. Kuleyni, el-
Usiilu Kafi adli eserinde gaybet konusunda énemli bilgiler vermektedir. Miiellifin
yasadigi donem ve Oliim tarihi, gaybet inancinin tesekkiilii agisindan oldukga
dikkat cekicidir. Zira onun Oliim tarihi, kiiciilk gaybetin sona erdigi, yani son
sefirin vefat ettigi tarihle oOrtiismektedir. Bu itibarla Kuleyni'nin hayati, imamin
gaybette oldugu ve sefirlerin icraatta bulundugu bir doneme tekabiil etmektedir.
Yasadign donemde Imamiyye Sid’sinin Bagdat temsilcisi oldugu, onlarin ilmi
liderligini yaptig1 ve imamlarin ahbarini tedvin edip bunlar1 naklettigi hususlar1 da
dikkate alinirsa s6z konusu eserin gaybet hakkinda ©nemli bilgiler icerdigi
anlasilir. ilk donem Imamiyye Sidsinin gaybet anlayisini saglikli bir sekilde ortaya
koyabilmek i¢in Kuleyni’nin bu eseri bizlere Onemli bilgiler sunmaktadir.
Ozellikle el-Kafi’nin Kitabii’l-Hiicce boliimii konumuz agisindan biiyiik 6nem
tasir. Nitekim Kuleyni, UsOl’tin mukaddimesinde “Kitabii’l-Hiicce’yi, her ne
kadar layik oldugu sekilde ikmal edemediysek de, biraz genis tuttuk...” diyerek bu
boliime ayr1 bir 6nem verdigine vurgu yapmistir (1969: I, 9). Imami alimlerden

Kuleyni’'nin rivayetleri, gaybet inancinin ifade edilmesi ve iki tiir gaybetin

60 On ikinci imamin gaybeti, ric’ati ve mehdi olarak zuhur edecegine dair kaleme alinan eserler
hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. (Miifid, 1993b) Ayrica bk. (Jassim 1982: 4-11; Oz 1995:13-
16)
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olacagimmi agiklamasi bakimindan oldukc¢a Onemlidir. Ancak s6z konusu esere
genel bir bakis yapildiginda, burada imamin kiliciyla ortaya ¢cikmasindan once tek
bir gaybetin olacagini haber veren rivayetlerin ¢oklugu dikkat cekmektedir.
Nitekim Kuleyni, Ca’fer es-Sadik’tan “Siiphesiz bu Sahibu’l-Emr’in bir gaybeti
vardir.” (Kuleyni 1969: II, 132), diger bir rivayet, “Siiphesiz ¢ocuk kiyam

b

etmeden Once gaybete girecektir...” seklinde baslamis haberin devaminda;
Imamin gaybete girmesinden sonra Siiler arasinda ortaya cikacak olan tartismalar,
“...insanlar onun dogumu hususunda siipheye diiserler. Bazilar1 babasinin 6liimii
sirasinda onun ana karninda oldugunu, bazilar1 babasinin 6liimiinden iki y1l dnce
dogdugunu, bazilar1 da babasinin halef birakmadan o6ldiigiinii iddia ederler...”
sekliyle ortaya konmustur (Kuleyni 1969: II, 144). Sachedina bu rivayetin,
Nevbahti’nin Hasan el Askeri’nin 6liimiinden sonra ortaya cikan tartismalari izah
ederken (Nevbahtil931: 96-112) kullandig1 iislupla ayni icerikte oldugunu, bu
sebeple de Nevbahti’nin Firaku’s-Sia’yr kaleme aldigi donemde uydurulmus
olmasinin ihtimal dahilinde bulundugunu ifade etmistir (1981: 83). Kuleyni’nin
burada zikrettigi otuz bir rivayetin dokuzunda gaybetin bir sefer olacag
belirtilirken, sadece ii¢ tanesinde “gaybetani” ifadesi ile bunun iki sefer olacagi
aciklanmistir. Bunlarin ilkinde, “K&imin iki gaybeti vardir. Birinde Hicaz’da
bulunacaktir. O insanlar1 gorecek, fakat insanlar onu géremeyecektir.” (Kuleyni
1969: 11, 138) denilmektedir. Bu hadiste zikredilen “iki gaybet”, kiiclik-biiyiik
seklinde iki gaybet olarak yorumlanamaz. Ciinkii burada zamanin uzunluguyla
alakali bir isaret yoktur. Diger bir rivayette ise “Kaimin iki gaybeti vardir.
Bunlardan biri kisa (kasir), digeri uzun (tavil) dur. ilk gaybetinde, onun yerini
ancak has Sia’s1 (hassetii siatihi) bilir, digerinde ise 0zel dostlar1 (hassetii
mevalihi) bilir.” denilmektedir. Bu rivayette zikredilen kasir ve tavil kelimeleri,
daha sonraki bir zamanda kiiciik ve biiyiik gaybet anlamini1 kazanmistir. Ancak bu
rivayette zikredilen detay, dikkat cekmektedir. Zira ilk gaybet doneminde kaimin
yerini taraftarlarindan 6zel kimseler bilirken, ikinci donemde sadece bazi ozel
dostlar1 bilecektir. Imami anlayisa gore kaim, ilk gaybet doneminde sefirlerle
goriismils ve bazi Ozel kimselerle irtibata gecmistir. Ancak ikinci gaybet
doneminin baslamasiyla birlikte imamla irtibatin kurulamayacagi bir donemin

basladig1 da kabul edilmektedir. Bu itibarla Kuleyni’nin naklettigi rivayetin en
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azindan ikinci kismi genel kabule ters diigmektedir. Ugiincii haberde ise, kdimin
ilk gaybetin sonunda ehline geri donecegi bildirilmektedir. Fakat Sii kaynaklarda

bu yonde bir agiklama bulunmamaktadir.

Imami alimlerden Nu’'mani, “Kitabu’l-Gaybe” adli eserin mukaddimesinde; Hz.
Muhammed ve Ehl-i Beyt’inin $ias1 olan pek ¢ok topluluk gordiigiinii ve bunlarin
az bir kism1 hari¢ hemen hepsinin imamin gaybeti konusunda ihtilafa diistiigiinii
belirttikten sonra “Halbuki Imamin gaybeti, Hz. Peygamber ve imamlar tarafindan
onceden haber verilmis ve bu konuda pek c¢ok haber rivayet edilmistir”
demektedir (1983: 20-21). Numani, hocast Kuleyni’nin metodunu takip etmis;
konu bagliklarinin altinda ilgili ahbar1 zikretmis ve bazen de kisa aciklamalar
yapmustir. Bu itibarla o, ahbari gelenege tam anlamiyla baglh kalmistir. Bununla
birlikte, hocas1 Kuleyni’nin zikretmedigi pek ¢ok hadisi eserine almis ve gaybet
konusunda genis bir rivayet ortaya koymustur. Imami alimlerden Nu’ méni,
gaybetin vuku bulacagma dair hem Hz. Peygamberden hem de Imamlardan gelen
hadislerin siipheye mahal birakmayacak kadar ¢ok ve acik oldugunu belirttikten
sonra “Sayet gaybet vuku bulmamis olsayd: bu durumda Imamiyye Sids1 batil bir
mezhep olurdu; fakat Allah masum imamlarin haberlerini gaybeti yaratmak
suretiyle tasdik etmistir.” diyerek, Imamiyye Sidsinda gaybet inancinin Hz.
Peygamber ve imamlardan nakledilen sahih hadislere dayandigina isaret etmistir
(1983:23-4). Nu'mani; eserinin onuncu bdoliimde, on ikinci imamin gaybetiyle

alakal1 ahbar1 nakletmistir (1983:238-9).

Yine Imami alimlerden Miifid “el-Mesailu’l-’asere fi’l-Gaybe” adli bir eser
kaleme almis, eserini ifade ettigi iizere muhaliflerin iddialarin1 ciiriitmek ve
gaybet anlayisim1 her yoniiyle izah etmek iizere telif etmistir (1993b: 111, 41-2).
Miifid, eserinin telif metodu olarak, kendi doneminde konuyla alakali olarak
Imamiyye’ye yoneltilen itirazlar1 belli bashiklar altinda derlemis ve bunlara
cevaplar vermistir (1993b: III, 66-7). Metin i¢inde “Mubhaliflerimiz s6yle derler.”
seklindeki ifadelerle de Mu’tezile, Haseviyye, Zeydiyye, Havaric ve Murcie’yi
kastettigi anlasilmaktadir. Bu itibarla eserin kurgusal oldugu anlasilmaktadir.

(Bulut 2005b: 183-4).
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Kuleyni’den sonra Imamiyye’nin ikinci biiyiik diisiiniirii olan Sadfk, (Tfisi 1982:
188, 190; Waheed Athtar 1988: 39; Oz 1999: 345-348) giiya riiyasinda on ikinci
imami1 gormiis ve imam kendisinin gaybette oldugunu ispat ve izah eden bir kitap
telif etmesini istemistir (1984: I, 3). Bunun iizerine Sadik, “Kemaluddin” adli bir
eser kaleme almistir. Sadik, Kitab1 telif sebebini agiklarken; gaybet konusunda
Siilerin biiyilk bir saskinlik ig¢inde olduklarini, kaim hakkinda siipheye
diistiiklerini ve 6nemli bir kisminin yanlis goriislere meylettigini acikladiktan
sonra, Siileri hakikat yoluna ulagtirmak ve onlara dogrularn gostermek maksadiyla

bu eseri kaleme aldigini belirtmistir (1984: 1, 2).

Gaybet-i Sugra (Muhammed el-Mehdi’nin kisa siireligine gozden kaybolmasi)
doneminde imam ile Siiler arasindaki irtibat 6zel naibler vasitasiyla saglanmistir.
Gaib olan imam ile irtibat tecriibesine kisa siirede uyum saglayan Siiler, niib
(sefir, 6zel temsilci) yardimi ile beraberliklerini muhafaza edebilmislerdir. Naibler
imamin huzuruna varip ve insanlarin sual ve ihtiyaclarim iletip ve cevap
almiglardir. Halk ihtiyaclarini, din sorunlarini, imamin pay1 olan humusu naibler
vasitasiyla gondermistir. Talepler, sorunlar mektupla sefirler araciligi ile
gonderilmis cevaplar1 da bizzat Imam tarafindan (Meclisi 1983: LI, 33) “tevki”
denilen metotla halledilmistir. Imami alimlerden Sadik, on ikinci imamin Sid
toplumuyla kii¢iik gaybet doneminde nasil irtibat saglayacag: gibi konular1 igeren
ve kaimden gelen tevkiler hakkinda uzunca bilgi vermis ve ilgili haberleri

nakletmistir (1984: 11, 482-522).

Imami kaynaklara gore, giib imamin uzun Omiirlii olusunu izah sadedinde
“Mu’ammerin”a dair detayli bilgiler verilmektedir. Zira on ikinci imamin
gaybeti, beklenilenden daha uzun siiriince Imami alimler bu durumun alisiimadik
bir sey olmadigin1 6nceki bazi kimselerin uzun omiirlii olusuyla izah yoluna

gitmiglerdir (Sadik 1984: II, 555-576).

Gaybet-i Sugra doneminde Muhammed el-Mehdi’den geldigi one siiriilen
Mektuplar (Tevki’ler); Tevki’, Muhammed el-Mehdi’'nin vekilleri ile iletisim
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araci olarak kullandigi bir yontemdir. Tevki’ler Muhammed el-Mehdi’nin bir
materyal iizerine kendi el yazmasi dahil yazili evraklar1 temsil etmektedir.
Tevki’lerin Ilk baslarda 6nemli bir kismi Hasan el-Askeri’nin oglu olan
Muhammed el-Mehdi’nin varligi, onun gaybete cekildigi, insanlarin boyle bir
durumu kabullenmeleri gerektigi gibi bilgileri icermektedir. Muhammed el-
Mehdi, Siiler’in dini ve sosyal problemlerini yazili olarak gondermeleri
durumunda naibleri araciligr ile tevki yazarak cevaplamistir. Siiler arasindaki,
Muhammed el-Mehdi’nin varligi ile ilgili tartismalara cevaben gonderilen tevkiler
dikkat cekmektedir. Iddia edildigine gore, Osman b. Said Amri’nin eline ulasan
bir tevki‘de, Muhammed el-Mehdi kendi el yazisiyla Ozetle soyle demektedir:
Siilerden bir grup, Hasan el-Askeri’nin oglu konusunda tartismislar, bir kismi
Hasan el-Askeri’nin geride evlat birakmadan 6ldiigiinii iddia etmislerdir. Siiler bu
konuda bir mektup yazip, Ebli Amr araciligityla Muhammed el-Mehdi’ye
gondermislerdir. Muhammed el-Mehdi, onlarin mektuplarina kendi el yazisiyla

soyle cevap vermistir. Ozetle;

Bir grubun dinlerinde siipheye diistiikleri bize ulasti. Kimsenin bizden
uzaklagmasi bizi yalmizlia itmez. Sizlere ne oluyor, dalalet vadisinde
bocalayip duruyorsunuz? Ge¢mis imamlar ve onlarin halefi hakkinda
size ulagan hadislerden haberiniz yok mu? Babamin vefat etmesiyle
Allah’1n, kendi dinini batil edecegini mi sandimz? vasiyeti bizdedir.
Oyleyse isleri bize birakin. Sizden gizlenen seyin iizerini agmaya
calismayin (Meclis? 1983: LIII, 178, 190; Ayrica bkz., Thsi 1990: 285;
Sadiik 1984: 11, 510).

Imadmi kaynaklara gore on ikinci imam Muhammed el-Mehdi tarafindan
gonderilen tevki’lerin bir kismu bizzat kendisi tarafindan yazilmustir. Ishak b.
Yakub, Muhammed b. Osman vasitast ile Muhammed el-Mehdi’ye birtakim
sorular yazmis cevabimi Muhammed el-Mehdi’den yazili bir sekilde almistir
(Meclisi 1983: LI, 349; LIII, 178; Tabersi Trz.: 466). Bunun yan1 sira Muhammed
el-Mehdi’'nin bir katibe yazdirdigt mektuplardan da bahsedilebilir. Ebi Nasr
Hibetillah, Sahibu’l-Emr’in tevki’leri Hasan el-Askerl zamanindaki yazi ile
Osman b. Said Amri ve Muhammed b. Osman tarafindan yazilmistir (Meclisi

1983: LI, 346-52) demektedir.

Ikinci sefir Muhammed b. Osman Amri, imamdan tarafindan eline bir tekvinin

gectigini, tekvinin bizzat imamin el yazisi ile yazildigini soylemistir (Meclisi
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1983: LI, 349). Baska bir haberde Muhammed b. Osman Amri Imam’mn el
yazisini ¢ok iyi bildigini ifade etmistir (Meclisi 1983: LI, 33). Ebi Omer’den
naklen Ibn ebi Ganim Kazvini Siilerden bir grupla tartismustir. Tartistiklari

mevzuyu Muhammed el-Mehdi’ye bir mektupla iletmis, bizzat Imam’in kendi

eliyle yazdig: bir tevki’ aldiklarini ifade etmislerdir (Meclist 1983: LIII, 178).

Sadik, Imamin kendi eliyle babasina yazdigi tevki’lerin o anda yaninda oldugunu

iddia etmistir (Saduk 1986: II, 510-512).

Iddia edildigine gore Imamin bir katibe yazdirdigi tevki’ler (mektup) vardir.
Tevki’ler imamin adeti oldugu {iizere miirekkepsiz bir kalemle beyaz kagidin
tizerine yazilmistir. Mesela Ebi Nasr Hibetillah “Sahibu’l-Emr’in tevki’leri,
Hasan el-Askeri zamanindaki yazi ile Osman b. Said Amri ve Muhammed b.
Osman tarafindan Siiler i¢in yaziliyordu.” (Meclisi 1983: LI, 346, 349-52)
demektedir. Baska bir haberde Sahibu’l-Emr’in tevki’leri Ikinci sefir Muhammed
b. Osman doneminde bizzat kendisi tarafindan, babasi Osman b. Said Amri

zamanindaki yazi 6rnegi ile yazilmistir (Meclist 1983: LI, 350) denilmektedir.

Bazi Sii ileri gelenlerinin ©zel problemleri imam’a iletilmis ve c¢oziim
beklenmistir. Ali b. Hiiseyin b. Babaveyh imama mektup yazarak, bir ¢ocuk
istedigini bildirmis, ¢ok gegmeden imamin duasiyla erkek bir evlada kavusmustur

(Meclist 1983: LI, 306).

Sonug¢ olarak; bu rivayetlerden anlagilan, Osman b. Said Amri ve daha sonra da
Muhammed b. Osman tarafindan da yazilan tevki’ler yazi 6rnegi agisindan Hasan
el-Askeri zamaninda yazilan tevki’lerin aynisidir. Hasan el-Askeri’nin 6zel bir
katibinin oldugu bu kéatibin birinci naib olan Osman b. Said Amiri ile ikinci naib
Muhammed b. Osman zamaninda hayatta oldugu ve tevki’leri yazmakla gorevli
oldugu bildirilmistir (Meclist 1983: LIII, 150). Buna gore bazi tevki’leri imam
kendi yaziyor ya da bazilarin1 da kétibine yazdiriyordu denilmesinden maksat
Hasan el-Askeri’nin civar merkezlerde bulunan temsilcilerine yazdirdigr 6zel

taleplerini iceren mektubu yazan kisi ile daha sonraki donemde tevki’leri kaleme
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alan aym kisidir denebilir. Dikkat ¢eken diger bir husus, birinci sefirin gorev
yaptigt siire icerisinde en iyi ihtimalle bes-on yas aralifinda olan Muhammed el-
Mehdi tevki’lerle inananlarimi sevk ve idare etmistir. Bu ise bu konuda ileri
siiriilen birtakim goriislerin izah edilmesini zartri kilmistir. Ciinkii, birinci sefirin
gorev yaptigi donemde Siilerin buhranli bir doneme girdigi bir¢ok Siinin
gorlisinii  degistirdigi ifade edilmektedir. Hasan el-Askeri’nin Oliimiiyle
gerceklesen karmakarisik bir ortamdan Imamiyye (Isnd Aseriyye)'nin giic
kazanarak cikmasi ve genel ¢ogunlugu elde etmesi bir takim ciddi stratejilerle
miimkiin olmus gibi goziikkmektedir. Ozellikle birinci sefir olan Osman b. Said
Amri’in hayat hikayesine bakildiginda goriilecektir ki, birinci sefir heniiz onbir
yasinda Muahmmed el-Cevad’in rahlesinde yetismis, daha sonra Ali b.
Muhammed el-Hadi, Hasan el-Askeri donemlerinde imamlarin 6nde gelen
yardimcilarindan olmus, Hasan el-Askeri vefat ettiginde Siilerin dogal kanaat
onderi haline gelmistir. Dolayis1 ile Osman b. Said Amri’nin elli yili agkin bir siire
sii Ogretiyi tiim boyutlar1 ile kavramis olmasi, ozellikle selef ve halef olan ii¢
imam doneminde edindigi tecriibe gaybet donemindeki buhranli ortamin selametle

asilmasi acisindan 6nemli goziikmektedir.

4.6. Gaybet- Sugra Doneminde (260-329/874-940) Muhammed el-Mehdi’nin
Temsilcileri

Gaybet-i Sugra (Muhammed el-Mehdi’nin kisa siireligine gozden kaybolmasi)
doneminde, Muhammed el-Mehdi’nin isim ve oOzellikleriyle tamitilan naiblere
“Nuvvab-1 Hassa” (Ozel naibler) ve “Nuvvab-1 Erbaa’” (Dort Naib)
denilmektedir. Hasan el-Askeri, kendine vekiller tayin ederek; “Osman b. Said
Amri ve oglu Muhammed giivenilir insanlardir. Size ne getirirlerse benden
getirmiglerdir. Sahid olun, Osman b. Said Amri benim naibimdir. Onun oglu
Muhammed de benim oglum ve sizin Mehdi’nizin naibidir.” (Miifid 1993b: III,
356) diyerek sectigi vekillere giivenilmesini, onlarin soz sahibi olduklarini

bildirmistir.

Imami kaynaklara gore, Hasan el-Askeri’nin zamaninda ashabindan bazilari, onun

oglu Muhammed el-Mehdi’yi gormiislerdir. Hasan el-Askeri’nin 6liimiinden sonra
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da onlar, Muhammed el-Mehdi’nin néibligini yapmis, Siilerin imamla irtibatini
saglamiglardir. Onlar dinin hiikiimlerini imamlarindan  O6grenip  Siilere
bildirmiglerdir. Naibler sorular1 yazili bir sekilde Muhammed el-Mehdi’ye
gotiirmiis, onun cevaplarimi da Siilere ulastirmiglardir. Siilerin humus ve
zekatlarm Muhammed el-Mehdi’den aldiklar1 vekéletle toplayarak ona teslim

ediyor ya da yine ondan aldiklar izinle harcamiglardir (Meclisi 1983: LI, 303 ).

Muhammed el-Mehdi’nin naibi olarak dort kisinin vekaleti tiim Sia arasinda
meshurdur. Bunlar: Osman b. Said Amri, Muhammed b. Osman b. Said Amrf,
Eb{i’l-Kasim Hiiseyin b. Rih Nevbahti ve Ali b. Muhammed es-Samarri (Meclisi
1983: LI, 326) olup bunlardan her birinin muhtelif sehirlerde temsilcileri vardir.
Bu temsilciler tabi olduklar1 nadib vasitasiyla halkin meselelerini Muhammed el-
Mehdi’ye ulastirmiglardir. Bu vekiller arasinda Ebli Hiiseyin Muhammed b.
Ca’fer b. Esad, Ahmed b. Ishak Es’ari, ibrahim b. Muhammed Hamedani ve
Ahmed b. Hamza b. Yase gibi temsilciler vardir (el-Emin 1986: IV, 21).

Ozel temsilcilerilerin belli basl gorevleri: Imamim gaybeti boyunca sefirlerin
Siiler iizerindeki ve $ii diisiincedeki rolii artarak devam etmistir. Dort sefirin
hayati incelendiginde sefirlerin ana gorevi; selefleri olan imam veya Onceki
sefirlerin gorev ve sorumluluklarin iistlenmek oldugu goriilecektir. Sefirler temel
olarak Hasan el-Askeri’den sonra dagilan Siileri bir araya toplamak gorevini de
dogal olarak yiiklenmislerdir (Jassim 1982: 156-7). Kaynaklarin tetkikinden
goriilecegi tizere ©zel naibler; Muhammed el-Mehdi’nin adin1 sdylemeyerek
yerini gizleyip onun hakkindaki siiphe ve tereddiitleri gidermek, Imam ile Siiler
arasinda irtibat1 saglamak, Siflerin dini ve diinyevi meselelerini imama ulastirmak,
imamdan gelen tevki’leri Siflere iletmek (Meclisi 1983: LI, 346- 352), yalanci
naiblerle miicadele etmek (Meclisi 1983: LI, 269), donemlerindeki imama ait
humus ve zekati toplamak ve dagitmak (Meclisi 1983: LI, 303), civar merkezlere
temsilciler atayarak sube faaliyetlerini yOnetmek, Siileri yoOnetimin siyasi

baskisindan korumak olarak ortak faaliyetler icra etmislerdir.
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Gaybet-i Sugra donemi boyunca ikiden fazla nesil, sefirlerin gozetiminde Imami
hadiscilerin  6gretileri ve ImaAmi Aalimlerin dikkatli rehberlikleri altinda
yetismislerdir. Hasan el-Askeri’nin oliimiiyle on besi askin firkaya ayrilmis
olmalarina ragmen, Ikinci Sefir, Muhammed b. Osman b. Said el-’Umeri’nin
yeralti faaliyetleri ve propagandasi sayesinde belli oranda birlik saglanarak
basariya ulasilmistir. Ikinci sefir’in takipgileri, Mehdi’nin tekrar geri gelme vakti
net olarak ortaya konmamis olmasina ragmen, gaybetin gerekliligi iizerinde 1srarla
durmusglardir. Ugiincii ve dordiincii sefir doneminde, sefirlere daha bagli, onlarin
emirlerini on ikinci imamin emri gibi telakki eden yeni bir nesil gérmekteyiz

(Jassim 1982: 138-9).

On ikinci imamin gaybeti esnasinda, imam tarafindan gorevlendirilen ve Siiler
arasinda imamin miimessili sayilan kimseler imam adina cemaati sevk ve idare

etmislerdir (Oz 1995: 61).

4.6.1. Birinci Temsilci Osman b. Said Amri (260-265/874-878)

Imami kaynaklara gore Osman b. Said Amri dort ndibin birincisidir (Meclisi
1983: LI, 143). Osman b. Said Amri’nin kiinyesi Eba Amr olup, ilk naib Siiler
arasinda, cesitli sebeplerden dolayr dort lakapla meshur olmustur. Yag ticareti
yaptig1 icin “Semman veya Zeyyat” (Thsi 1990: 354), Benl Esed kabilesine
mensup oldugu i¢in “Esedi” (Tas1 1990: 354), Samarra’nin “Asker” mahallesinde
yasadigindan “Askeri” (Ths1 1990: 354), lakaplariyla bilinmekle birlikte daha ¢ok
“Amri” lakabiyla meshur olmustur (Meclist 1983: LI, 292).

Osman b. Said Amri, Abbasi yonetimi tarafindan dikkatle takip edilmistir.
Faaliyetlerini siki bir tedbirle yag ticareti yaparak gizlemeye calismistir, sorumlu
oldugu bolgedeki Sii taraftarlardan aldigi “Humusu” yag kutularina koyarak
imama ulastirmuistir (Thsi 1990: 354).

Osman b. Said Amri on bir yasindayken (Ths? 1969: 420) Muhammed el-Cevad’a
hizmetle gorevlendirilmis, daha sonra Ali b. Muhammed el-Hadi’ nin vekili olarak

Siilerle onun irtibatim1 saglamistir (Meclisi 1983: LI, 346; TasT 1990: 353-4).
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Osman b. Said Amri, onceleri Ali el-Hadi ve Hasan el-Askeri’ye yaptig1 hizmetin
ve imama ulastirilmas:t icin civar merkezlerden gonderilen humusu saray
memurlar tarafindan anlagilmamasi i¢in yag saticiligi yapmustir. O, humus ve
zekat1 yag kaplarina koyarak zamanin imamina ulastirmistir (Meclisi 1983: LI,
344). Osman b. Said Amri, Kiim sehrinden bir grup Sii ile beraber Ahmed b.
Ishak b. Sa’d gelmis ve Ali b. Muhammed el-HAdi’ye Ebi Amr Osman b. Said’i
kastederek, giivenilir olup olmadigini sormus, Ali b. Muhammed el-Hadi cevaben:
“Bu Ebi Amr Osman b. Saild kendisine inanilir, emin bir kisidir. Size benim
tarafimdan ne soylerse, o s6z bendendir” demistir. Ayni grup, Ali b. Muhammed
el-Hadi vefat ettikten sonra Hasan el-Askeri’ye gelmis ve ayni soruyu
sormuslardir. Hasan el-Asker, babasinin verdigi cevabi vermistir (Sachedina

1981: 88; Golpmnarl1 1997: 528-9).

Imami kaynaklarda Osman b. Said Amri’ye bazi kerametler atfedilir. Osman b.
Said Amri’nin kerametleri daha cok imama verilen zekat ve humus mallan ile
ilgilidir. Ornek olarak, Kum ve cevresinden birtakim mallar Osman b. Said
Amri’ye gotiiriildiigii sirada mali teslim eden adam bir kismini vermemis bunun
tizerine Osman b. Said Amri, mali eksik teslim ettigini falanin verdigi kumasin
olmadigini sdylemistir. Adam biraz aramasina ragmen emaneti bulamamis, bunun
tizerine Osman b. Said Amri pamuk balyalarin1 kastederek malin yerini soylemis,

adam da denilen yerde mali bulmustur (Meclisi 1983: LI, 316).

Osman b. Said Amri’nin temsilciligi ile ilgili rivayetler; Mehdi’nin ilk temsilcisi
(sefir) olan Osman b. Said Amri, Hasan el-Askeri’nin vefat ettigini kabullenerek
Muhammed adinda bes yaslarinda bir cocugunun oldugunu kabul etmistir. Hasan
el-Askeri’nin has adamlarindan olan Osman b. Said Amri, Hasan el-Askeri’nin
telkini ile Muhammed’in gaybete girecegini, beklenen kadim-mehdi oldugunu,
Mehdi ile taraftarlar1 arasinda iletisimi saglamak gibi gorevinin oldugunu
O0grenmigtir. Osman b. Said Amri’nin disinda hi¢ kimsenin Hasan el-Askeri’nin
oglu Muhammed ile baglantiya gecmesi miimkiin olmamistir. O, Muhammed el-
Mehdi’nin temsilcisi olarak aldigr direktif (tevki’)lerle Siileri derleyip

toparlanmakla, onun adina para toplamakla gorevlendirilmistir.
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Osman b. Said Amri’nin naibligi ile ilgili rivayetlerden bahsedilecek olursa;
Ahmed b. Ishak el-Kummi, Ali en-Naki’ye goriisme imkam bulamadiklarinda
kime danisabilecegini sorunca o, Osman b. Said Amri’yi tarif ederek giivenilir ve
emin biri oldugundan bahsetmis, Osman b. Said Amri’nin dedigi seylere kendi

sOzii gibi itibar edilmesini istemistir (T0si 1990: 354; Meclisi 1983: LI, 344).

Osman b. Said Amri, Ali el-Hadi ve Hasan el-Askeri’nin giivenilir ashabindan
olup onlarin vekilligini yapmistir. Hasan el-Askeri, Osman b. Said Amiri ile ilgili
Ebl Ali’ye: “Osman b. Said Amri ve oglu Muhammed benim giivendigim
kisilerdir. Sana neyi naklederlerse dogru soylerler. Onlarin soziinii dinle ve onlara
itaat et.” Bu hadisi kastederek Ebi’1 Abbas Himyeri; “Bu hadisi kendi aramizda
paylasiyor, bu vesile ile Osman b. Said Amri’in yiice makamint dviiyorduk.”

(Meclisi 1983: LI, 348) demektedir.

Soylenene gore; Osman b. Said Amri, Muhammed el-Mehdi’nin emri ile Hasan
el-Asker’nin kefenleme ve defin islerini bizzat yiiriitmiistiir (el-Emin 1986:

IV,16).

Muhammed b. Ismail’den rivayetle, Yemenli bir grup Sii Hasan el-Askeri’ye
geldiklerinde O, Osman b. Said Amri’yi cagirtmis, “Osman! sen bizim
vekilimizsin ve gilivendigimiz birisin. Bu cemaatin getirdigi mallar1 al.” demis
oradakilere yonelerek, “Osman b. Said Amri benim vekilimdir ve oglu da oglum

Mehdi’nin vekilidir.” demistir (Meclist 1983: LI, 345; Tasi 1990: 355).

1ddiaya gore, Osman b. Said Amri, Hasan el-Askeri’den sonra Muhammed el-
Mehdi’nin fermani {izerine naibligini iistlenmistir (Meclisi 1983: LI, 346; Tasi
1990: 355). Hasan el-Askeri, 260/873 yilinda toplandig1 belirtilen ve kirk
civarinda $i1 onderlerden miitesekkil bir gruba Osman b. Said Amri’in sozlerini
kabul etmelerini, emirlerine itaat etmelerini sdylemis ve kendinden sonra imam
olacak bebegi eline alip vekilinin Osman b. Said Amri’in vekil olacagini

bildirmistir (Meclisi 1983: LI, 346; Sadtk 1984: II, 476).
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Ahmed b. Ishak’mn rivayeti ile Hasan el-Askeri, Amri ve oglunun giivenilir ve
emin olduklarini, ne ulastirirlarsa, ne soylerlerse kendinden oldugunu ifade
etmistir. Hasan el-Askeri’nin bu tevecciihii Ebi Amr’a ulastirildiginda Allah’a
sikretmigstir. Orada bulunanlar Hasan el-Askeri’nin oglu ile ilgili Amii’ye
sorduklarinda o, Hasan el-Askeri’nin oglunu gordiigiinii ancak isminin
sorulmasinin imamindan aldigi telkinle haram oldugunu belirtmistir, Allah’tan

korkmalarin1 ve bu isten vazgecmelerini istemistir ( Kuleyni 1969: 11, 120).

Hasan el-Askeri oliimiiniin yaklastig1 siralarda basta Osman b. Said olmak iizere
kirk kadar Sia’nin ileri gelenlerini cagirmis, onlara oglu Muhammed’i gostererek
ona iyi bakmalarini, bir daha oglunu goremeyeceklerini soylemistir. Oliimiiniin
yaklastigim1 belirterek oOliimiinden sonra gaybet esnasinda hepsinin Osman b.

Said’e itaat etmelerini emretmistir (Sadtk 1984: II, 435; Thsi 1990: 357).

Osman b. Said Amri’nin vekaletinin sahihligiyle alakali Imami kaynaklarda

Muhammed b. Ibrahim b. Mehziyar’dan soyle bir rivayet vardir:

Babam, Allah’in rahmetine kavustugu zaman bana bir miktar mal
verdi ve bir alamet belirledi. Bu alametten Allah’tan bagka kimsenin
haberi yoktu. Sonra: “Kim bu alameti sdylerse mali ona versin.” dedi.
Muhammed b. Ibrahim b. Mehziyar daha sonra soyle diyor: “Bagdat’a
gittim ve Han mahallesinde bir eve yerlestim. Ikinci giin biri gelip
kapryr caldi. Hizmetgiye: ‘Git, bak kimdir?” dedim. Hizmet¢i de,
‘Kapinin 6niinde yash birisi var’ dedi. Ben o yasli adama: ‘Buyurun,
iceri gelin’ dedim. O da gelip oturdu ve soyle dedi: ‘Ben Amri’yim.
Yaninda olan mallar sunlardir. Onlar1 bana teslim et. Babamin
sOylemis oldugu alameti de soyledi. Ben de mallar1 ona teslim ettim.”
( Kesst 1919: 11, 813) demistir.

Hasan el-Askerd, Ishak b. Ismail Nisabiri’ye yazdig 6giit dolu mektupta, Osman
b. Said Amr1’in naibler arasinda koordinasyon gorevinin oldugunu, onu gormeden
sehirden ¢cikmamas1 gerektigini onun Ehl-i Beyt’e herkesten daha yakin oldugunu,
civar bolgelerden gelen tiim mallarin (humus ve zekat) onun eliyle kendisine

ulastigini sdylemistir (Meclist 1983: L, 323).
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Muhammed el-Mehdi, Saad b. Abdullah el-Es’arf rivayeti ile Osman b. Said Amri

ve ogluna hitaben gonderdigi mektupta sunlart sdylemistir:

Allah sizi kendi itaatine muvaffak, dininde sabit ve rizasina mesut
kilsin. Meysemi’nin Muhtar’dan, onun Hasan el-Askeri’nin Ca’fer b.
Ali’den baska halefi olmadigina dair iddialariyla ilgili size verdigi
haberler bana ulasti. Bu insanlar nasil fitneye diisiiyor, saskinlik
icerisinde dolasip duruyorlar. Bunlar dinden mi uzaklagmislar yoksa
dogru rivayetlerin getirdigi seyden mi haberleri yoktur? Yeryiiziiniin
Allah’1n zahir veya gizli hiiccetinden bos kalmayacagim bilmiyorlar
m1? ImAmetin Allah’mn emriyle 6nceki imama ulastigini bilmiyorlar
mi1? O babalarinin tuttugu yolu tuttu, o belirlenen bir ahd iizere kendi
vasisini belirledi, Allah o vasiyi, bir miiddete kadar kendi emriyle
sakladi. Onlardan gizletilen sey hususunda arastirmaya kalkismasinlar,
giinaha diserler; Bilmelidirler ki, hak bizimledir ve bizim
aramizdadir. Bizden baska bu sozii sOyleyen yalanci ve iftiracidir.
Bizden baska bunu iddia eden sapik ve azgindir. Bizden bu ciimleyle
yetinsinler, Allah’in izniyle bu kinaye onlar i¢in yeterlidir (Sadiik
1984: 11, 510; Ayrica bkz., Meclisi 1983: LIII, 190).

Osman b. Said Amri’ye gelen tevkiler; Imami kaynaklara gore, Osman b. Said el-
Amri, Siilerin icinde bulunduklari durumlara iligkin bazi tevkileri Muhammed el-
Mehdi’den almis, bunlar Siflerle paylasmistir. Muhammed el-Mehdi, Osman b.
Said Amri ve ogluna hitaben bir mektup gondermistir. Hasan el-Askeri’nin Ca’fer
b. Ali’den bagka halefi olmadig ile ilgili halkin, 6zellikle baz1 kisilerin iddialar

izerine 6zetle soylenmistir:

Bu insanlar nasil bir fitneye diisliyorlar, dinden mi uzaklasmislar
yoksa gerceklerden haberleri mi yok? Yeryiiziinlin, hiiccetsiz
kalmayacagini bilmiyorlar m1? ImAmet 6nceki imamdan Hasan el-
Askeri’ye ulasmadi mu? O kendilerinden oncekiler gibi vasisini
belirledi. Allah o vasiyi, bir miiddete kadar kendi emriyle sakladi.
Onlardan gizlenen sey hususunda aragtirmaya kalkismasinlar yoksa
giinaha diiserler. Bizden bagka bunu iddia eden sapik ve azgindir
(Sadiik 1984: 11, 510; Ayrica bkz., Meclisi 1983: LIII, 190).

Rivayete genel olarak bakildiginda, imamiyye’nin icinde bulundugu zor durum
ortaya konmustur. Insanlarin bir fitneye diistiikleri, halkin baz1 kisilerce tereddiite
itildikleri, Hasan el-Askeri’nin takipgisi ile ilgili kendinden 6nceki imamlar gibi
davrandigi, insanlarin saskinlik icerisinde oldugu, bu konunun arastirilmamasi
gerektigi vurgulanmistir. Boylelikle Muhammed el-Mehdi’nin gaybeti etrafinda

merkezilesen grubun dagilmamasi hedeflenmistir.
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Siilerden bir grup, Hasan el-Askeri’nin oglu konusunda tartismislardir. Bir kismi
evlat birakmadan 6ldiigiinti iddia etmislerdir. Siiler bu konuda bir mektup yazip,
Ebi Amr araciligiyla Muhammed el-Mehdi’ye gondermislerdir. Habere gore,
Muhammed el-Mehdi, Osman b. Said Amri aracilifiyla onlarin mektuplarina

kendi el yazisiyla sOyle cevap vermistir:

Bir grubun dinlerinde stipheye diistiikleri bize ulasti. Size iiziiliiyoruz.
Kimsenin bizden uzaklagmasi bizi yalmzliga itmez. Sizlere ne oluyor,
dalalet vadisinde bocalayip duruyorsunuz? Gegmis Imamlar ve onlarin
halefi hakkinda size ulagsan hadislerden haberiniz yok mu? Babamin
vefat etmesiyle Allah’in, kendi dinini batil edece8ini mi sandiniz?
vasiyeti bizdedir, ahlaki ve halifeligi bizdedir. Oyleyse isleri bize
birakin. Sizden gizlenen seyin iizerini agmaya c¢alismayimn. Halbuki
bende Peygamber’e bir benzerlik vardir (Meclist 1983: LIII, 178; Tiist
1990: 285).

Siiler, Ca’fer’in, Hasan el-Askeri’nin mallarina el koymaya calistigin1 ve
Abbasilerin de onu destekledigini goriince, Osman b. Said Amri’nin yanina gidip,
Ca’fer olaymin agikliga kavusturulmasini, Mehdi’den bir mektup getirmesini
istemislerdir. Daha 6nce gectigi iizere Muhammed el-Mehdi gonderdigi tevki’ ile

amcasi Ca’fer’in imametini reddetmistir. (bkz., Tabers1 Trz.: 468)

4.6.1.1. Osman b. Said Amri’nin Ca’fer b. Ali el-HAdi ile Miicadelesi

Ca’fer, Ali el-Hadi’nin oglu ve Hasan el-Askeri’nin kardesidir. Hasan el-Askeri
oldiikten sonra imamlik iddiasinda bulunmustur. Hasan el-Askeri 6liince kardesi
Ca’fer ile ilgili Siilerin bir kismu fakli diisiinmekle beraber imamligini iddia
etmislerdir. Bir grup Hasan el-Askeri, kardesi Ca’fer’i vasiyet ettiginden imam,
Ca’fer’dir demislerdir. (Kummi 1963: 110) Bir kismi; imamet, Ca’fer’e kardesleri
Hasan el-Askeri ve Muhammed’den degil babas1 Ali b. Muhammed el-Hadi’den
intikal ettiginden imamdir, demislerdir. Bu firka mensuplarina gore imam, yerine
birakacagr oglu olmadan 6lmez veya imamet, cocugu olmayanda bulunmaz
delilini getirmislerdir (Kumm1 1963: 110). Diger bir grup ise Hasan el-Askeri’nin
imam oldugunu kabul etmekle beraber, Hasan el-Askeri’nin oglu olmadigindan

imamet Ca’fer’e gecmistir (Kummi 1963: 111) demislerdir.
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Imami alimlere gore Ca’fer, Hasan el-Askeri’nin oglu olmadigini iddia ederek
hem makamina hem demallakina varis olmak istemistir. Siiler; Ca’fer’in, Hasan
el-Asker’nin mallarina el koymaya c¢alistigini ve Abbasilerin de onu
destekledigini goriince, Osman b. Said Amri’in yanina gidip, Ca’fer olayinin
acikliga kavusturulmas: icin Mehdi’den bir mektup getirmesini istemislerdir.
Muhammed el-Mehdi bunun iizerine bir tevki’ gondemistir. Tevki’de oOzetle:
“Allah’a yalan isnat edip, ImAmet iddiasinda bulunan Ca’fer-i Kezzab,
bilmiyorum neyine giivenerek bu ise yeltendi? O, namazin vakitleri ve erkanim
dahi bilmez. Onun sarap kaplarin1 herkes gormiistir. Mucizesini = getirip
gostersin.” (Tabersi Trz.: 468) denilerek Ca’fer’in imamet iddiasinin gecersiz

oldugunu vurgulanmis, boylelikle Ca’fer engeli alismaya ¢alisilmistir.

Birinci sefirin, Hasan el-Askeri’nin mirasinda hak iddia edip sonra imamet iddia
eden Ca’fer ile miicadele etmesinin temelinde cocugun mevcudiyetine olan inang
vardir. Cocugun varliginin tartisildigi boylesine bir ortamda Hasan el-Askeri’nin
halas1 Hakime’den rivayetle Stsen ya da Nergis adindaki cariyeden dogan bir
cocuk rivayeti etrafta bilin¢li olarak yayilmistir. Rivayetler dogru ise Muhammed
el-Mehdi anne tarafindan ecnebi asilli olmalidir. Hekime’nin rivayetinde Stisen ya
da Nergis’in hamileligi dogaiistii bir siisle anlatilir. Gizem dolu bir rivayetin
sonunda dogan c¢ocugun hemen konugmaya basladigi ve Kur’an okudugu
bildirilerek Hakime’ye ¢ocugun gaybete girecegi bu yiizden bunun bir sir olarak
kalmasi ancak Siiler arasinda ihtilaf bagslarsa da c¢ekinmeden ¢ocugun dogum

bilgisi verilmelidir seklinde Hasan el-Askeri’den telkin vardir.

Osman b. Said Amri bes yil kadar naiblik vazifesini siirdiirmiistiir. Bu donemde
siyasi ve ictimai karisikliklar ve gaybet doneminin ilk zamanlar1 oldugundan
Osman b. Said Amri zamaninin cogunu Siifleri Muhammed el-Mehdinin gaybetine
inandirmaya ayirmistir. Osman b. Said Amri, 265/878 yilinda Bagdat’ta vefat
etmistir. Ebi Amr Osman b. Said’in mezar1 Bagdat’ta Medayin sehrinin girisine

yakin bir camidedir (Donaldson 1933: 252).
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4.6.2. ikinci Temsilci Ebi Ca’fer Muhammed b. Osman b. Said Amri (265-
305/ 878-917)

Muhammed el-Mehdi’nin dort 6zel naibinden ikincisi, birinci nidib Osman b. Said
Amr1’in oglu Muhammed b. Osman b. Said Amri’dir. EbG Ca’fer Muhammed b.
Osman b. Said Amri, Hasan el-Askerl zamanindan beri babasinin
basyardimcisidir. Babasi, Ebi Amr Osman b. Said 6liince cenazenin techiz, tekfin
ve defin islerini yerine getirmesi, ImAmiyye tarafindan giib imamin sefiri ve
temsilcisi oldugunun en biiyiik delil ve isareti olarak kabul edilmistir (Thsi 1990:

359-60; Sadik 1984: 1I, 432).

Osman b. Said Amri’'nin vefatindan sonra, Muhammed el-Mehdi’nin mektup
gonderdigi ilk kisi, onun oglu Muhammed b. Osman’dir. Mehdi, Muhammed b.
Osman’a bir bagsagligi mektubu gdondermistir. Mektupta vazifesini eksiksiz yerine
getirmesinden dolayr Osman b. Said Amri’den tam anlamiyla razi olundugu

belirtilmistir. Mektubun diger bir boliimiinde:

Dogrusu biz Allah’taniz. Onun takdirine riza gostermisiz. Baban kutlu
yasadi ve tertemiz 6ldii. Allah’a ve Imamlar’a yakinlik kastiyla ¢ok
calisti. Allah bu musibetten dolayr sana giizel sabir versin. O
ayrilifiyla seni de, bizi de yalmiz birakti. Allah ona, kendisinden sonra
yerine gecmesi, onun isini yiikklenmesi i¢in senin gibi bir ogul vermis.
Onun yerine gegmenle canlar huzur icinde, goniiller rahatlamis oldu.
Allah yardimcin olsun, sana gii¢, kuvvet versin, yardim etsin, basari
versin (Meclist 1983: LI, 347-9; Ayrica bkz., Sadiik 1984: II, 188;
Tahs? 1990: 219-20; 361). Boylece Muhammed b. Osman naib olarak
atanmistir.

Yine Muhammed el-Mehdi, Ishak b. Yakub Kuleyni’ye cevap olarak yazdig
tevkide; “...Muhammed b. Osman, Allah ondan ve babasindan razi olsun,
dogrusu ben ona inaniyorum. Benim adima bir sey soOyliiyorsa veya benim
agzimdan bir sey gosteriyorsa onlar bana aittir.” (Meclist 1983: LI, 349-350; Tasi
1990: 220).

Muhammed b. Osman b. Said Amri, kirk yila yakin vekillik gorevini
siirdiirmiistiir. Nevbahi ve Furat aileleri, Muhammed b. Osman’a destek olarak
onun isini kolaylastirmislardir. Muhammed b. Osman, 6zellikle Eba Sehl Ismail b.
Ali en-Nevbahi (6. 310/922)’nin destegini gormiistiir (Arjomand 1987: 41).

Osman b. Said Amri, sefirlik gérevini yiiriitiirken, organizasyonda gorevli Ahmed
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b. Hilal el-’Abartai, Ibnu’n-Nusayr en-Nemiri gibi Siiler’in muhalefetiyle de
karsilasmistir (Jasstm 1982: 99-100). Muhammed b. Osman’in Bagdat, Kife,
Ehvaz, Vasit, Musul, Kum ve Samarra gibi civar merkezlere onu askin temsilci
gorevlendirmistir. Bu temsilciler tasra teskilatin1 giiclendirmekle gorevli olup
mutad zamanlarda Muhammed b. Osman ile Bagdat’ta gizli toplantilar yaparak ve
takip edecekleri metodu belirlemislerdir. Bunlar temsilciler arasinda Muhammed
b. Osman’dan sonra yerine gececek olan Hiiseyin b. Rlih da vardir (Jassim 1982:
106-110). ikinci naibin Siiler nezdinde adaleti, takvasi ve emanete sadakati ile

sOhret buldugu bildirilmistir (Meclist 1983: LI, 345-46; Tasi 1990: 216-9).

Abdullah b. Ca’fer Humeyri; “Henliz Osman b. Said diinyadan gé¢meden
Muhammed el-Mehdi, bize kendi el yazisiyla gonderdigi bir mektupta Ebil
Ca’fer’i, (Muhammed b. Osman b. Said Amri) babasinin yerine atadigini

bildirmisti.” (Meclisi 1983: LI, 349) demektedir.

Hasan el-Askeri, hayattayken Yemen Siilerinden bir grup Samarra’ya geldikleri
zaman onlara: “Sahid olun, Osman b. Said Amri benim Naibimdir. Oglu
Muhammed ise benim oglum olan Mehdi’nin naibidir.” (Thsi 1990: 356; 359)

demistir.

Muhammed b. ibrahim b. Mehziyari el-Ahvazi Osman b. Said Amri’in vefatindan
sonra kendisine bir tevki’ geldigini, Mehdi’nin kendisine Muhammed b.
Osman’mn babasinin zamaninda da itimat ettikleri biri oldugunu, verdigi
emirlerine gore hareket ettigini, dolayisiyla onun soziine giivenmesini ve ona

itimat etmesini salik vermistir (Ttsi 1990: 362; Meclisi 1983: LI, 349).

Muhammed b. Ali b. Esved Kummi; Muhammed b. Osman kendisi i¢in bir mezar
kazdirmig, sebebi soruldugunda, vaktinin kalmadigim1 ima ederek imamdan
islerini diizenlemesi icin emir aldigin1 soylemistir. Bu olaydan iki ay sonra vefat

etmistir (Meclisi 1983: LI, 351).
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Ebii Ca’fer Muhammed b. Osman b. Said Amri’nin 6liimii; Imami kaynaklara
gore Ebli Ca’fer Muhammed b. Osman b. Said Amri, 6lmeden Once lecegi giinii
haber vermis ve haber verdigi giinde de vefat etmistir. Muhammed b. Osman b.
Said Amri, Mehdi’nin emriyle vefat etmeden Once ziyaretine gelen Ehl-i Beyt
biiyiiklerinden bir gruba; Eb0’l-K&sim Hiiseyn b. Ruh Nevbahti’yi kendinden
sonraki naib olarak tanitarak: “O, benim vasimdir. Islerinizde ona miiracaat

ediniz” demistir (Meclist 1983: LI, 354-55; Tas1 1990: 326-27).

Kirk yila yakin néiblik yapan Muhammed b. Osman, 30 Cemaziyel-evvel 305/11
Kasim 917°de vefat etmistir. Muhammed b. Osman 6lmeden iki ay once vefatini
haber vermis, vefat edince yasadig1 evin bulundugu mahallede annesinin kabrinin

yanina defnedilmistir (Ttsi 1990: 366; Meclist 1983: LI, 352).

Ebii Ca’fer Muhammed b. Osman b. Said Amri’ye gelen tevkiler; Ebl Ca’fer
Muhammed b. Osman’a gelen tevkiler daha cok Siilerin dini ve diinyevi islerine
ait sorularin, miigkillerin cevaplarimi kapsamaktadir. Ishak b. Yakub; cevabini
bulamadigr bir takim sorulari iceren mektubu Muhammed b. Osman’dan
Muhammed el-Mehdi’ye takdim etmesini rica etmis, gelen cavabi mektubun
Muhammed el-Mehdi’nin hattiyla geldigini soylemistir (Ttst 1990: 362). Bazi
tevki’ler Imamilerin kendi aralarindaki problemlerine veya karsit goriislii
gruplarin sorularina cevap olarak da gonderilmistir. EbG’l1-Hasan Ali b. Ahmed el-
Kummi’den rivayetle; kelami meselelerin cevap buldugu bir tevki’de soyle

denilmektedir.

Siflerden bir grup, Allah’in Ehl-i Beyt imamlarina yaratma ve rizik
verme kudretini verip vermedigi konusunda ihtilafa diigmiislerdi. Bir
grup, cisimleri Allah’tan bagka kimse yaratamaz diyerek yaratma ve
rizk verme kudretinin devredilmesinin imkénsiz oldugunu soyliiyordu.
Bir baska grup da, Allah’in imamlara yaratma ve rizk verme kudretini
verdigini iddia ediyordu. Ihtilaf edilen bu meseleyi Muhammed b.
Osman Amrf’ye sorma karar1 almislardi. Meseleyi beraberce yazip
Muhammed b. Osman’a yolladilar. Muhammed el-Mehd1’den sorulan
sorulara kendi hatt1 ile gelen cevapta: “Siiphesiz ki yalmz Allah
cisimleri yaratmakta ve rizklar1 boliistirmektedir. Allah ne cisimdir,
ne de cisme hulul etmistir. Imamlar Allah’tan isterler, Allah’da
yaratir, rizk verir ve onlarin hakkinm yiiceltmek icin dualarmi kabul
eder (Tast 1990: 283; Ayrica bkz., Meclisi 1983: LII, 405; Sadik
1984: 11, 198).
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Ebii Ali Muhammed b. Hemmam, Imamin kendi hattiyle kendisine gelen bir
tevki’de; “Kim bir toplulukta benim adimi sdylerse Allah’in laneti onun iizerine
olsun. Zuhdr i¢in vakit tayin edenler yalancidirlar.” seklinde rivayet etmistir

(Sadiik 1984: 1I, 482; Meclisi 1983: LI, 33).

Abdullah b. Ca’fer el-Himyerl, Osman b. Said Amri vefat ettiginde oglu
Muhammed’in naib olarak atandiginmi bildiren bir tevkiden bahsederek tevki’nin
Osman b. Said Amri zamanindaki ayni yazi ile geldigini soylemistir (TGs1 1990:

362; Meclisi 1983: LI, 349).

Ali b. Sadaka el-Kummi’den rivayetle; Muhammed b. Osman’a bir sey sormadan
Muhammed el-Mehdi tarafindan Imam’in ismini soranlar1 aydinlatmak icin bir
mektup geldigini, mektupta ozetle; “Isim konusunda ya susacak cenneti
kazanacaklar, ya da konusup cehennemi hak edecekler. Ciinkii kdimin ismini
bilseler, yayarlar; yerini bilseler, diismanlara gosterirler” (Thst 1990: 364; Meclisi

1983: LI, 351)denilmektedir.

Muhammed b. Yakub Kuleyni, Ishak b. Ya’k{ib’un soyle dedigini rivayet etmistir:
“Muhammed b. Osman’dan sordugum bazi sorulart ve zor meseleleri iceren
mektubumu Muhammed el-Mehdi’ye takdim etmesini rica ettim. Mektubumun
cevabi, mevlamiz Muhammed el-Mehdi’nin kendi hattiyla bana ulasti.” demistir.

Sorulan sorulara cevap mahiyetinde gelen Mektubun metni soyledir:

Beni inkar eden akraba ve amca ogullarim ile ilgili soruna gelince;
bilmelisin ki, Allah’la hi¢ kimse arasinda akrabalik bagi yoktur. Kim
beni inkar ederse benden degildir; Sizin mallarimiza gelince; onlari
kabul etmemiz pak olmaniz icindir. Oyleyse isteyen versin istemeyen
vermesin. Allah’in bize verdigi, size verdiginden daha hayirhdir.
Ferecin gerceklesmesine gelince; o, Allah’in iradesine baghdir.
Hiiseyin’in oldiiriilmedigini sananin soziine gelince; onun bu sozi,
yalan ve sapikliktir. Muhammed b. Osman Amri’ye gelince; o, benim
giivendigim sahistir, onun yazist benim yazimdir. Muhammed b. Ali
b. Mehziyar el-Ahvazi’ye gelince; yakinda Allah onun kalbini
diizeltecek ve stipheyi ondan giderecektir. Bize gonderdigin seye
gelince; biz ancak pak ve tertemiz olan1 kabul ederiz. Sarki sdyleyen
cariyenin aldig1 ticret haramdir. Muhammed b. Sazan b. Ndim ise biz
Ehl-i Beyt $ialarindandir. EbG’l Hattab Muhammed b. ebl Zeyneb
Ecda’ya gelince; o mel’undur; onun ashabr da mel’undur. Onunla ayn
fikre sahip olanlarla oturup kalkma. Ben onlardan beriyim. Bizim
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malimiz1 ellerinde bulunduranlara gelince; kim o mallardan bir seyi
helal bilip yerse ates yemistir. Allah’in dininde siiphe eden kavmin,
bize gonderdikleri seylerden dolayr pisman olmalarina gelince: geri
cevrilmesini isteyenlerin malini geri cevirdik, (Tabers? Trz., II, 281-
284 Ayrica bkz., Sadik 1984: 11, 483; Ths1 1990:180).

Muhammed el-Mehdi kendisine sorulan gaybetin vuku bulmasi ve gaybeti
doneminde kendisinden faydalanilmasi ile ilgili sorulara kendi el yazisi ile cevap
vererek, onlara agiklandiginda hoslarina gitmeyecek ve gereksiz olan seyleri
sormamalarini, ayrica gaybeti doneminde kendisinden faydalanmay:1 bulutlarla
ortiilen gilinesten yararlanmaya benzetmis ve Ferecin ¢abuk olmasi i¢in ¢ok dua

etmelerini onermistir (Sadiik 1984: II, 483; Tas1 1990: 180).

Rivayetlerden goriilecegi iizere; Muhammed b. Osman’a gelen tevki’ler daha ¢ok
Siilerin miistakil sorularina, problemlerine, muhaliflerin One siirdiikleri goriislere
cevabi olarak ele alinmistir. Fikha ve keldma ait meseleler, humusla ilgili
taraftarlardan beklentiler de dikkatli bir sekilde tevki’lerde yer almistir.
Rivayetlerde tevki’lerin Ozellikle imamin elyazmasi oldugu vurgulanmistir.
Boylece Muhammed el-Mehdi’nin hem sefirle olan diyalogu hem de Sii toplumu

tizerindeki nezareti dikkate sunulmustur.

4.6.2.1. Ebii Ca’fer Muhammed b. Osman b. Said Amri Doneminde Naib
Olduklarim iddia Edenler

Ikinci naib Ebti Ca’fer Muhammed b. Osman b. Said Amri’nin doéneminde
Muhammed el-Mehdi’nin naibi olduklarimi iddia eden bazi insanlar ortaya

cikmislardir. Bunlar;

Ebii Muhammed Hasan es-Serii; Ali el-Hadi ve Hasan el-Askeri’nin ashabindan
olan Hasan Serii, Muhammed el-Mehdi’in ndibi oldugunu iddia etmis ancak
Muhammed el-Mehdi, onu lanetledigini agiklayan bir tevki’ yazmustir (Tasi 1990:
397).

Muhammed b. Nusayr en-Numeyri; Hasan el-Askeri’nin ashabindan olup

Muhammed el-Mehd1’in naibi oldugunu iddia etmistir (Tasi 1990: 398). Daha da
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ileri giderek Ali b. Muhammed el-Had1’nin kendisini peygamber olarak atadigini
ileri stirmiistiir. Ali b. Muhammed el-Hadi nin ilahligina ve Ruh goc¢ii (Tendsuh)’a
inanmustir (Tasi 1990: 398; Nevbahti 1931: 103). Ancak Muhammed b. Osman
ona lanet edip ondan uzak durmustur (Thsi 1990: 398).

Ahmed b. Hilal el-Abartdi; Birinci naibin vefatindan sonra Muhammed el-
Mehdi’nin ikinci naibi olan Muhammed b. Osman’in naibligini inkar ederek
ikinci naibin kendisi oldugunu iddia etmistir. Ancak Muhammed el-Mehdi,

Hiiseyin b. Ruh vasitasiyla onu lanetleyen bir tevki yazmistir (Thsi 1990: 399).

Muhammed b. Ali b. Bilal; Ali el-Hadi ve Hasan el-Askeri’nin yakin ashabindan
olan Muhammed b. Ali hayatinin sonlarina dogru ikinci naibin niyabetini inkar
etmistir (Thsi 1990: 400; Meclisi 1983: LI, 269). Kendisinin Muhammed el-
Mehdi’nin niibi oldugunu iddia ederek Mehdi’ye ait olan mallar1 kullanmis ikinci
naibe vermekten kaginmistir. Dolayisi ile elindeki humusu vermemek i¢in naib

oldugunu iddia etmistir.

Muhammed b. Ahmed b. Osman Ebiibekir el-Bagdddis Tkinci nAiib Muhammed b.
Osman’in kardesinin oglu ve birinci ndib Osman b. Said Amri’nin torunudur.
Ikinci naib oldugunu iddia etmistir. Amcas1t Muhammed b. Osman onun saptigini
fark etmis Muhammed b. Ahmed b. Osman sizin dostlarinizdan degildir, diyerek

Siileri ikaz etmistir (Thsi 1990: 414).

Goriildiigii iizere; Naiblik i¢in her hangi bir kistas ve Olciiniin cercevesi net
olarak cizilmediginden Hasan el-Askeri’nin yakin taraftarlarindan olanlar ya da
Siiler icerisinde temayiiz eden bazi kisiler naiblik iddia etmislerdir. Ozellikle
humusun kimde topalanacagi meslesi naiblikle ilgili iddialarin krilma noktasini
olusturmaktadir. Civar merkezlerde olup imam adina humus toplayanlar, gaybet
doneminde paralarin imam yarine kime verilecegi meselesinde c¢eliski igerisine
diigmiisler, imam adina ve imamin emri ile humus topladigini iddia eden birinci

ve ikinci sefire Onceleri mesafeli durmuslar hatta onlarin naibliklerini kabul
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etmemislerdir. Boylelikle ellerindeki humusu vermemek i¢in bazi kimseler naib

olduklarini ileri stirmiislerdir.

4.6.3. Uciincii Temsilci Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Riih en-Nevbahti (305
326/917-937)

Eb(’l-Kasim Hiiseyin b. Rih en-Nevbahti’nin dogum tarihi bilinmemektedir.
Kiinyesi “Eb{i’l-Kasim” dir. Nevbaht ailesine mensup oldugundan “Nevbahti”
olarak bilinmektedir. Ebti Amr Osman b. Said zamaninda, Muhammed b. Ali el-
Bilali’nin nezaretinde Bagdat’a getirilerek ikinci sefir Eba Cafer Muhammed b.
Osman’in vekili olmustur. Ebli Ca’fer, Oliimiiniin yaklastigt bir sirada,
cevresindeki insanlara kaimden bir mektup aldigini bildirmistir. Kaim, mektupta
kendisinden sonra sefaret gorevine Eb{I’l-Kasim Hiiseyin’i atamasini istemistir.
Boylece Ebli Sehl Ismail b. Ali en-Nevbahti’nin 6zel gayretleriyle vekillik,
Amri’nin siilalesinden kendi siilalesine gecmistir (Sadtk 1984: II, 503-4). Sefirlik,
yag saticisi olan bir aileden daha varlikli ve niifuzlu bir aileye ge¢mistir. Ebli
Ca’fer’in bu atamas1 kendisine herhangi bir itiraz getirmemistir. ikinci sefir Ebfi
Ca’fer’in kiz1, Ummii Giilsiim, Hiiseyin b. Rih’un uzun yillar babasi1 Ebl Ca’fer’e
vekillik ettigini, EbGi Ca’fer’in malina goz kulak oldugunu, Siilerin onderlerine
mesajlar getirip gotiirdiigiinli, hatta vekilligi karsiliginda aylik bile aldigim
sOylemistir ( Donaldson 1933: 252; Golpmarli 1997: 532). Ayrica Ebi’l-Kasim
Hiiseyin b. Rih’un cok dikkatli oldugu ve takiyye yaptig1 bildirilmektedir
(Arjomand 1987: 41).

Muhammed el-Mehdi tarafindan, EbG’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh hakkinda gelen
tevkide “Biz onu taniyoruz, onun mektubundan haberdar olduk, bizce giivenilir ve
inanilir bir kisidir” denilmektedir. Bu tevki’nin 6 Sevval 305/22 Mart 918 pazar
giinli gonderildigi nakledilmektedir (Meclist 1983: LI, 351; Tasi 1990: 227).

Eb(i’'l-Kasim Hiiseyin b. Rith Nevbahti, Ikinci sefir Muhammed b. Osman
Amri’nin zamaninda bazi islerin sorumlugunu iistlenmistir. Muhammed b. Osman
Oliimiinden iki ii¢ y1l dnce, Sillerden humus veya diger ser’i bor¢larin1 Hiiseyin b.

Rah Nevbahti’ye vermelerini istemistir. Boylece onun Muhammed el-Mehd1’ye
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naiblik etmesi icin ortami hazirlamistir. Bunun Muhammed el-Mehdi’nin emri

oldugunu 6zellikle vurgulanmistir (Meclisi 1983: LI, 353-54).

Ebii’'l-Kasim Hiiseyin b. Rith en-Nevbahti’'nin temsilciligi ile ilgili rivayetler;
Imami kaynaklarda Sia’nm ileri gelenlerinden bazilart Muhammed b. Osman’in
hastaligi artinca yanina giderek yerine kimi birakacagini sorduklarinda
Muhammed b. Osman; Muhammed el-Mehdi’'nin giivendigi bir vekil olan
Hiiseyin b. Rih kendi yerine tensip ettigini bildirmistir (Meclisi 1983: LI, 355;
Tihs1 1990: 371).

Muhammed el-Mehdi’nin EbG’l-Kasim Hiiseyin b. Rith hakkinda gonderdigi ilk
tevkide Eb(i’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh’a duyulan giiven dile getirilerek makam ve
derecesinin ulviyetinden bahsedilmistir (Ttsi 1990: 372; Meclisi 1983: LI, 293-
325). Baska bir haberde, Ca’fer b. Muhammed el-Medaini bir keresinde 400
dinart Muhammed b. Osman’a teslim edecekken o, parayr EbGi’'l-Kasim Hiiseyin
b. Ruh’a gotiirmesini istemis, Muhammed el-Medaini buna bir anlam
veremeyince Muhammed b. Osman ona Eb0’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh’u kendi
yerine atadigini sdylemistir. Ca’fer b. Muhammed, Eb0’l-Kéasim Hiiseyin b. Ruh’a
nasil karar verildi diye sordugunda Muhammed b. Osman, Muhammed el-

Mehdi’nin emri ile yaptigini soylemistir (Meclisi 1983: LI, 352).

Muhammed b. Osman’dan sonra onun yerine Siilerin ileri gelenlerinden Ca’fer b.
Ahmed b. Metil gibi sohret bulmus birinin gececegi sanilmaktadir. Herkesin
beklediginin aksine niyabet makamina Eb{I’l-Kasim Hiiseyin b. Rih ge¢mistir
(Meclist 1983: LI, 353). Farkli bir haberde EbG Sehl Nevbahti, Muhammed b.
Osman’dan sonra naib olacagini ummus; ancak Eb(i’l-Kasim Hiiseyin b. Rith’un
secilmesi ile kendisinin bu makama daha layik oldugu sorulmus o da; imam’in bu
makama sececegi kisiyi daha iyi bilecegini soylemistir. Aym1 haberde Eb{i Sehl
Nevbahti tartismaci boyutunu hatirlatarak eger niib olsa Imamin yerini soyleme
gibi bir riskten bahsetmistir. Oysa Eb(’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh’un ¢ok olgun

oldugunu, imamin onun elbisesinin altina saklansa, onu makasla parca parca da
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etseler asla elbisesini acip da Imam’1 gostermeyecegini soylemistir (Meclisi 1983:

LIL 359).

Ikinci sefir Muhammed b. Osman, ashabindan Ca’fer b. Ahmed’e; “Isleri Ebsi’l
Kéasim Hiiseyn b. Ruh’a birakmam emredilmistir.”demistir. Bunun iizerine Ca’fer
b. Ahmed yerinden kalkarak Hiiseyn b. Ruh’un elinden tutup onu Muhammed b.
Osman’in bas tarafina oturtmustur (Meclisi 1983: LI, 353-54).

Imami alimlerin 6nemli sahsiyetlerinden olan Sadfik’'un dogumuyla ilgili olarak
Ebi(’l-Kéasim Hiiseyin b. Ruh’un kerametinden bahsedilmektedir. Muhammed b.
Ali Esved’in naklettigi bir habere gore, bir tiirlii cocugu olmayan Ali b. Hiiseyin
b. Babeveyh diye biri haberi nakleden kisiden Eb(’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh’a
Muhammed el-Mehdi’den kendisine bir cocuga sahip olmak i¢in dua etmesini rica
etmistir. Muhammed b. Ali bu ricayr kirmayarak Eb(’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh’a
iletmis, dua edilmis, ¢cok ge¢meden Ali b. Hiiseyin’in erkek bir cocugu olmustur

(Tas1 1990: 320; Sadik 1984: 11, 180, 502; Meclisi 1983: LI, 335).

4.6.3.1. Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Rith en-Nevbahti’nin Siilerle irtibati

Eb(i’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh, Nevbahti ailesine mensup olmasindan dolay1
Abbasi halifesi Muktedir zamaninda 295-320/907-932 Abbasi yonetiminin saygi
duydugu bir sahistir. Eb0’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh’un Abbasi yOnetiminin
yanindaki sayginligr biiyiik ol¢iide vezirlerin izledigi politikaya baglanmistir. Bu
sebeple Ebli’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh’un siyasi yasantis1 da vezirlerin tutumuna
bagl olarak degisiklik arzetmistir. Bu yiizden EbGi’l-Kasim Hiiseyin b. Rlih bazen
acikca faaliyet gostermis bazen de gizliden caligmalarimi yiirlitmek zorunda
kalmistir. Birinci ve ikinci Naibin aksine Sii ve Siinni tarihgiler EbG’1-Kasim
Hiiseyin b. Ruh’un hayatin1 genisce yazmislardir. Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh,
Bagdat’ta on civarinda bulunan yardimcilari ve civar merkezlerde bulunan
naiblerin destegi ile naiblik gorevine baslamistir. Nevbahti ailesinin Abbasiler
yonetiminde niifuzlart oldugundan, oOte yandan Siilige egilimli olan Furad

ailesinden bazilarmin yiiksek devlet kademelerinde bulundugundan dolay1
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Nevbahti ailesine mensup olmast ve yakinliginin avantaji ile faaliyetlerini
sorunsuzca yiiriitmiistiir. Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh’un Ahvaz’da onun milletle
irtibatin1 saglayan Muhammed b. Nefis bu gorevi yapiyordu ki, Muhammed el-
Mehdi’nin Eb{i’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh hakkindaki ilk tevkii de onun vasitasiyla
yaymlanmistir. Hiiseyin b. Ali Vecna Nusaybin’de faaliyet gOstermistir.
Azerbaycan’da Kasim b. ‘Al ve onun yardimcilar1 Ebi Hamid Imran b. Miiflis
ve Ebli Ali Hacder, ondan sonra da oglu Hasan bu gorevi yapmiglardir. Rey’de
Muhammed b. Ca’fer Esedi er-Razi, Belhi’de ise Muhammed b. Hasan es-Sayrefi
halkin Eb0’l-Kasim Hiiseyin b. Rih ile irtibatin1 saglamislardir. Donemin niifuzlu
ailelerinden olan ve yonetimde s6z sahibi olan Furdd hanedani, EbG’l-Kasim
Hiiseyin b. Rih en-Nevbahti’ye Siilerin cogunlugunu temsil ettiginden ve
gorlisiinii  benimsediklerinden dolayr serbest birakmis, faaliyetlerine goz
yummuslardir. Dolayisiyla civar merkezlerden Muhammed el-Mehdi’ye verilmek
tizere humuslar problemsiz sekilde getirilmistir. Ancak Furdd hanedan1 Hamid b.
Abbas tarafindan gorevden alinmasiyla Eb’l-Kasim Hiiseyin b. Rih en-
Nevbahti’nin de durumu zorlasmistir. Bu donemde Eb#i’l-Kasim Hiiseyin b. Rih
en-Nevbahti bir siire faaliyetlerini gizlice yiirlitmiistiir. Gecici bir siire yerine
Ibnii’1-Asakir lakabiyla taninan Sianin ileri gelen Alimlerinden ve yakin ashaptan
biri olna Ebl Ca’fer b. Ali Selmagani’yi (Necast 1919: II, 235) naib olarak
atamistir. Ebl Ca’fer b. Ali Selmagani’nin gorevi Siiler ile EbGi’l-Kasim Hiiseyin
b. Rlh en-Nevbahti arasinda vasita ve el¢i olmaktir (TasT 1990: 303). Ancak Ebii
Ca’fer b. Ali Selmagani, kiskanglik yiiziinden sapip mezhep degistirmis ve bir¢cok
insanin Siilikten donmesine sebep olmustur ( Thsi 1982: 305; Necast 1919: 11,
293-4). Ebl Ca’fer b. Ali Selmagani takribi 312/924 yilinda mezhep degistirmis
ve Peygamberlik iddia etmistir. Rivayette Zilhicce 312/Subat 925’te Eb(’l-Kasim
Hiiseyin b. Rh araciligiyla onu lanetleyen bir tevki® (Tasi 1990: 405-410)

gelmistir.

Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Rith en-Nevbahti’nin Hapsedilmesi; Hiiseyin b. Ruh,
Muhammed el-Mehdi’ye ait oldugunu iddia ettigi humus ile ilgili Abbasi

yonetimince kurulan mahkeme, mallarin bir kismimi talep etmis o ise buna

61 Eb(i’l-Kasim Hiiseyin b. Rih araciligiyla Ebi Ca’fer b. Ali Selmagéni’yi lanetleyen tevki’ ile
ilgili bkz., (Tabersi Trz.: 474- 475)



169

yanasmadigindan 312/924 yilinda hapse girmistir (Tasi 1990: 410). Rivayetlere
gore Hiiseyin b. Rih hapiste bes yil kadar kalmistir. Hiiseyin b. Rih hapisten
ciktiktan sonra, naiblik gorevine kaldig1 yerden devam etmistir. Hapisten cikan
Hiiseyin b. Ruh, Eb{i Ya’kub Ishak b. Ismail (6. 322/933), Eb{i’l-Hiiseyin Ali b.
Abbas ve Ebli Abdullah Hiiseyin b. Ali Nevbahti (6. 326/937) gibi Nevbahti
ailesine mensup kisilerin devlet yoOnetiminde soz sahibi olmasindan dolay1
faaliyetlerini rahat bir sekilde yiirlitmeye baslamistir. EbGi’l-Kasim Hiiseyin b.
Rih, sefirliginin ilk yillarinda imAmiyye arasinda destekle karsilanmis, Bagdat’ta
vekilleriyle irtibati aksamamistir (ThsT 1990: 422 vd.). Bunda, Furat ailesinin,
imami taraftarlar ve Abbasiler iizerindeki sayginliginin da etkisi biiyliktiir. Furat
ailesinin destegi, EbGi’l-Kasim Hiiseyin b. Rith’un isini kolaylagtirmistir. Takip
eden yillarda Furat ailesinin etkinligini kaybetmesiyle Eb{i’l-Kasim’1n kariyerinde
de diisme goriilmiistiir. Buna kendisi ile yeni vezirleri arasindaki uyumsuzluklar
eklenince Eb{i’l-Ké&sim’1n isi daha da zorlagmistir. Bir ara Eb(i’l-Kasim, Abbasiler
tarafindan hapse atilmis, hapiste iken yakin arkadast Muhammed b. Ali (Salmanf)
ile aralar1 agilmistir. Salmani, hapisteyken kendisinin gaib imamin vekillerinden
oldugunu soyleyince Ebl’l-Kasim, gaib imamdan geldigini one siirdiigii tevki’ ile
Salmani’yi aforoz ederek cevap vermistir. Daha sonra halife Muktedir devrinde
serbest birakilan Eb(’l-Kasim Hiiseyin b. Rih, gorevine kaldigi yerden devam
etmistir (Sachedina 1981: 95). Bu devrede gaib imam, taraftarlarin1 EbG’1-Kasim

Hiiseyin b. Rith’a gonderdigi tevki’lerle uyarmstir.

Yirmi bir yila yakin sefirlik gorevini yapan Ebli’l-Kasim Hiiseyin b. Riih, 326/937
yilinda 6lmiistiir. Kabri Bagdat’tadir (Sachedina 1981: 95).

4.6.4. Dordiincii Temsilci Ebti’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Samarri ( 326-
329/937-942)

Uc yila yakin sefirlik gorevini yiiriiten Eb’l-Hasan Ali b. Muhammed es-
Samarri, Basra’ya yakin bir kdyde dogmustur. Varlikli bir aileye mensuptur.

Malinin ¢ogunu Hasan el-Askeri’ye bagislamistir (Ttsi 1990: 393).
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Eb(’l-Hasan Ali b. Muhammed sefirlik gorevine Eb0’l-Kasim Hiiseyin b. Rih
tarafindan atanmustir (Tdsi 1990: 393). imami kaynaklara gore Eb(i’l-Hasan Ali b.

Muhammed es-Samarri naib olarak Siilerin ¢ogunlugu tarafindan kabul gormiistiir

(Sadiik 1984: 11, 517).

Eb(i’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Samarri 326-329/937-942 yillar1 arasinda ii¢
yilt agkin bir siire sefirlik gorevini yiiriitmiistiir. Hasan el-Askeri’nin 260/874
yilindaki vefatindan, sefir olarak tayin edildigi 326/937 yilina kadar yaklasik
atmis alt1 y1l gegmis olmasina ve $if cemaatinin istiyakli intizarina ragmen “gaib
imam” zuhQr etmemistir. Haberlere gore giib imam, diinyanin zulim ve
adaletsizliklerle doldugu bir sirada zuhlir edecektir. Oysa yeryiizii zulim ve

AL

adaletsizlikle dolup tasmis olmasina ragmen ‘“Zuhiir” bir tiirlii gerceklesmemistir.
Muhammed el-Mehdi’nin zuhliru sadece Sii cemaatini boliinmekten ve ayaklar
altinda kalmaktan kurtarmayacak ayni1 zamanda islam devletinin kayiplarin telafi

edecektir.

Ahmed b. Muhammed Safvani, Eb{i’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Samarri’nin
vefati yaklasinca Siilerden bir grup yanmna vararak yerine kimin gegecegini
sormuslar, o da herhangi birini yerine gecirmekle gorevlendirilmedigini
soylemistir (Meclisi 1983: LI, 360). Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Samarri
329/940 yilinda vefat etmistir. Kabri Bagdat’ta Halenci caddesinde, Ebt Uttab
nehrinin yakinlarindadir (Ttsi 1990: 396, 242-43).

Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Samarri’ye gelen son iki tevki’nin analizi; Sii
ileri gelenlerinden Hasan b. Ahmed baskanliginda bir grup Sii, 6liimiine cok yakin
bir zamanda Eb0’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Samarri’ye yerine kimi birakacagi
soruldugunda: “Ben bu konuda bir kimseye vasiyet etmekle gorevli degilim”
dedikten sonra Mehdi’den gonderilen tevki’yi gostererek onlarla paylagsmistir.
Sadtk eserinde tevki'nin senedini aktarirken: “Sadik rivayet etmektedir ki,
Ahmed b. Hasan, soyle soylemektedir: Seyh Ebl’l-Hasan Ali b. Muhammed es-
Samarri vefat ettigi yilda ben Bagdat’ta bulunmaktaydim. Vefatindan birka¢ giin

once hizmetini géormek icin yanina gittim. O degerli sahis, Muhammed el-Mehdi
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tarafindan yayinlanmis olan fermani, mektubunu su ibare ile bana okudu.”

demektedir (1984: II, 216). Tevki’ soyledir:

Ey Ali b. Muhammed es-Samarri! Allah senin yoklugunda
kardeslerinin miikafatim arttirsin. Alti giin sonra oleceksin. Islerini
diizene koy, oliimiinden sonra yerine gecmek {iizere hi¢ kimseye
vasiyette bulunma. Artik Gaybet-i Kiibra baglamistir ve Allah izin
vermedikce zuhilir olmayacaktir. Zuhiir ancak kalplerin katilasmasi ve
yeryliziiniin zuliimle dolmasindan sonra Allah izniyle olacaktir. Sunu
bilin ki, zuhlirumun alameti olan Siifyani’nin ¢ikisindan dnce kim beni
gordiigiinii soylerse yalan sdylemektedir. Gii¢ ve kuvvet, ancak
Allah’tandir (Meclisi 1983: LI, 360-1; Sadtk 1984: I, 193).

Gaybet-1 Kiibra doneminde Sia’nin nasil hareket etmesi gerektigini Mehdi
gonderdigi tevki ile bildirerek, Gaybet zamaninda Siilerin vazifelerini, dini ve
sosyal meselelerde miiracaat edecekleri kaynag isaret etmistir. Imam1 alimlerden

Tiisi, Sadiik ve Tabersi, Ishak b. Ammar’dan soyle nakletmislerdir:

Mevlamiz, Ehl-i Beyt mektebi izleyicilerinin gaybet zamanindaki
vazifeleri hakkinda soyle buyurmustur: ‘Karsilastigimz olaylarda,
hadislerimizi rivayet edenlere miiracaat ediniz. Ciinkii onlar, benim
sizin iizerinize olan hiiccetlerimdir, ben de onlara Allah’in hiiccetiyim.
Gaybetim zamaninda, benden faydalanmak, bulut altindaki giinesten
faydalanmaya benzer. Yildizlar nasil gok ehline “aman”sa ben de
yeryiiziindekilere “aman”im. Soru kapisim kapatin  ve size
gerekmeyen seyleri sormayin. Bilmediginiz seylerin de {istiine
gitmeyin (Tabers1 Trz.:283; Sadlk 1984: II, 483; Tas1 1990: 247).

Son gelen iki tevki’de ©One c¢ikan hususlara dikkat edilecek olunursa sunlar
soylenebilir. Ikinci gaybetin baslamasr ile lidersiz kalan Imamiler’e, tevkiden de
anlasilacag iizere, Gaybet zamaninda Siilerin sorumluluklarinin belirlenmesinde,
dini ve sosyal meselelerde miiracaat edecekleri yegane kaynak imamlardan

duyduklar hadisleri rivayet eden Sii hadis¢ilerdir.

Tevki’de bildirildigine gore Ebli’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Samarri alti giin
sonra olecektir. Imdmi kaynaklara gore dordiincii naib belirlenen giinde vefat
etmistir (Sadtk 1984: II, 516). Muhammed el-Mehdi, dordiincii naibe kendi
yerine hi¢ kimseyi tayin etmemesini emretmistir. Dolayisiyla Gaybet-i Kiibra
baslamistir (Jassim 1982: 135). Bu donemden itibaren tevkiler gelmeyecegi gibi
Muhammed el-Mehdi ile Siiler arasinda irtibat kopmustur (Jassim 1982: 134-59).
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Tevkide bildirildigine gére Muhammed el-Mehdi zamani belirli olamayan bir
kaybolusa gececektir. Artik kimse ile irtibata gecmeyecektir. Umitlerin kesildigi,
diinyanin zuliimle doldugu bir anda ortaya c¢ikacaktir (zuhGr edecektir).
Muhammed el-Mehd1’nin zuhGirundan 6nce belirli alametlerin olacagi, aksi halde
zuhlru ile ilgili sOylentilerin asilsiz oldugu tevkide bildirilmektedir. Zuhlirun
kalpler katilasmadik¢a ve yeryiizii zuliimle dolmadik¢a gerceklesmeyecegi dile
getirilmistir. Zuhar alameti olarak Siifyani ve gok sayhasinin beklenmesini bunun
disinda zuhlrdan bahsedenin yalanci oldugu vurgulanmistir (Meclist 1983: LI,

360; Tasi 1990: 395; Sadik 1984: 11, 193).

Sefirler doneminin bitmesi ile Muhammed el-Mehdi adina toplanan humusun
toplanmasma gerek kalmamistir. Civar merkezlerde sefirlerin vekilleri de
faaliyetlerini durdurmak zorunda kalmislardir. Ozellikle ikinci gaybetin
baslangiciyla “humus” toplamaktan vazgecilmistir. Miifid’in tavsiyesi iizerine
humusun “sadat” adi verilen kismi, Peygamber iimmetinin muhtaclarina,
yetimlere, yolda kalmislara ve fakihlere dagitilmak iizere dorde boliinerek
kullanilmistir. Bu noktadan itibaren Imami fakihlerin popiilaritelerinin arttigini
goriiyoruz. Daha sonra Hilll humusun imama ait olan kismini kendine kabul
etmeye baslamistir. Hilli, humusun bu kismin1 Sia hedeflerine hizmet eden dini

etkinliklerde kullanmistir (Jassim 1982: 146-8).

4.7. Gaybet-i Kiibra

Imami’ye goére, dordiincii sefir vefat etmeden once Muhammed el-Mehdi’nin
emri ile yerine herhangi birini tayin etmemis boylece 6zel niyabet sona ermistir.
Gaybet-i Kiibra’nin baslangici ile genel niyabet baslamis; ancak Muhammed el-
Mehdi tarafindan birtakim genel sart, sifat ve Ozellikleri tasiyanlar “Nuvvab-1
Amme” (Genel Naibler) olmaya hak kazanmuslardir. Dolaysiyla her asirda bu sifat
ve Ozelliklere sahip olanlar Muhammed el-Mehdi’nin genel naibleri olmusglardir.
Bununla ilgili Ishak b. Ammar’dan rivayetle Muhammed el-Mehdi dérdiincii
Sefir’e gonderdigi tevkide; Gaybet zamaninda Siilerin vazifelerini, dini ve sosyal

meselelerde miiracaat edecekleri kaynagi isaret ederek, “Karsilastiginiz olaylarda,
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hadislerimizi rivayet edenlere miiracaat ediniz. Ciinkii onlar, benim sizin {izerinize
olan hiiccetlerimdir, ben de onlara Allah’in hiiccetiyim.” (Sadtk 1984: 1II, 483;
Tabersi Trz.: 469) diyerek Sil hadiscileri nazara vermistir. Ca’fer es-Sadik;
avamin giinahlardan kendisini koruyan, dini hifzeden fakihleri taklit etmesi

gerekir (Meclisi 1983: 11, 88) demektedir.

Gaybet-i Sugra (Muhammed el-Mehdi’nin kisa siireligine gozden kaybolmasi)
donemi ve 6zel naibler vasitasiyla saglanan mektuplasma doneminin bitmesinden
sonra giiniimiize dek siiren Gaybet-1 Kiibra (Muhammed el-Mehdi’nin Kiyamete
Yakin Bir Zamana Kadar G6zden Kaybolmasi) donemi baslamistir. Gaybet-i
Kiibra, Gaybeti-Sugra’nin 329/940’ta bitimiyle baslamistir. ImaAmi alimlerden
Nu’mani (6. 360/971), Gaybet-i Kiibra baglamadan gaybetin boliimleri ile ilgili
yorum yapanlarin ilkidir (Uyar 2000a: 35). Nu’mani gibi alimler ikinci gaybeti
260/874 yilindan Once kabul etmisler ve bu fikirlerini, bu olayr haber veren

rivayetlerle teyid etmislerdir (1983: 91; Jassim 1982: 142).

Ahmed b. Muhammed’den rivayetle, [shak b. Ammar es-Seyri, Ebli Abdillah
Ca’fer’in “kaimin iki gaybeti vardir. Gaybetin biri kisa, digeri uzundur” dedigini
nakletmistir (Nu’'mani 1983: 113). Nu’mani, Hz. Ali’ye dayandirdigi birkag
haberle gaybete delil getirmistir (1983: 92-8). Abdu’l-Vahid b. Abdullah’in
rivayetinde Hazim b. Habib, “Ebi Abdillah bana, Ey Hazim bu isin sahibinin iki
gaybeti vardir” dedigini nakletmistir (1983: 114). Yine Abdu’l-Vahid b.
Abdullah’in rivayetinde Muhammed el-Bakir, k&imin iki gaybeti oldugunu
sOylemistir (Nu’méani 1983: 115).

Nu'méni, gaybet olayr gerceklesmemis olsaydi Imamiyye mezhebinin batil
olacagini soylemektedir. Yine o, Allah’in velileri olan Ehl-i Beyt Siilerini fitne ve
siiphelere kars1 uyarip gaybet siiresinin uzun olacagini belirtmistir. Bu sekilde o,

Allah’1n halki imtihan ettigini 6ne stirmiistiir (1983: 24).

Bircok Imami alim, ikinci gaybete akil sir erdirememislerdir. Nu’'mani, halkin

29 46

icine diistiigli bu durumu, “el-Hayret” “saskinlik donemi” olarak betimlemistir
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(Jassim 1982: 142-3). Ayrica Mu’tezile’den EbG’l-Kasim el-Belhi, Zeydiler’den
Ebli Zeyd el-Alevi ve Sahib b. Abbad gibi alimler onikinci imam’in gaybeti
konusunda sert tenkit ve elestiri getirmeleri Imamiler arasindaki saskinhig

arttirmustir. Oyle ki, Nisabur’dan Bagdat’a bircok Imami, inanglarini terk etmistir

(Jassim 1982: 143).

Siflerin hayret donemindeki tutumlarmi Nu’mani, Imamlardan naklettigi su

haberle ortaya koymustur.

Eger bir insan siiphelenip hayrete diiser, fitnelere kapilirsa boyle
insanlar eskiyadirlar. Bunlar en basit tereddiitlerle siipheye diismiis ve
Ehl-i Beyt mektebinden ayrilmislardir. Allah velilerinin ii¢ yiiz yil
boyunca bizleri uyardiklar1 gaybet olayr vuku bulunca hayrete diisiip
olay1 inkar etmislerdir (1983:157-9).

Gaybet siiresi Muhammed el-Mehd1’nin dogum tarihi olan 255/869 (Miifid 1993a:
II, 339; Kuleyni 1969: I: 431) yilindan itibaren hesaplanirsa Muhammed el-
Mehdi’nin yas1 73-74 civart olmalidir. Bu ise asagi yukari bir insan Omriine
tekabiil etmektedir. Ancak imamin bir tiirlii gerceklesmeyen zuhlruyla ikinci
gaybetin baglangi¢ tarihi olan 329/940 yilinda muhtemelen imamin o6ldiigi
sonucuna varmislardir. Bu karmasa ortamini Nu’mant, “Alimlerin cogu, Hasan el-
Asker?’nin halefini kastederek,”O nerede, bu nasil olabilir? daha ne kadar
gizlenecek? su an 73 yasinda olduguna gore daha ne kadar yasayacak.” tarzindan
sorular sormuslardir. BoOylece bircok insan gdib imama olan inanclarindan
donmiistiir. Nu’mani, eserinde kaim Imam’1in kag¢ yasinda oldugu, daha ne kadar
yasayacag gibi sorulara cevap verirken, kdimin su anda seksen kiisur yaslarinda
oldugunu, bunun ise gayet tabii bir durum oldugunu sdyledikten sonra yiiz yasini

gecmis nice insanin saglikli bir sekilde yasadigini ifade etmektedir (1983: 157).

Biiyiik Gaybet’in basladigimin aciklanmasi Imamiyye mensuplari arasinda kafa
karistiric1 iddialarin  ortaya cikmasina sebep olmustur. Bu sebeple Imami
diistiniirler, on ikinci imamin gaybette oldugunu nakli delillerle ispat etmek ve
ayrica gaybetin uzamasinin sebeplerini izah etmek {izere bazi eserler telif

etmislerdir. Bu baglamda Kuleyni, Nu’méni ve Sadiik’un gaybetle alakal1 eserleri
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dikkat cekmektedir. Sadik, “Kemalu’d-Din”i bu devrede derlemistir. Yine
gaybeti kelami metotla izah etmeye calisan Miifid (413/1022), “el-Fustl’ul-Asera
fi’l-Gaybe” adli eser bir te’lif etmistir (Uyar 2000a: 35-42). Bu eserlerde, gaybet
meselesinin Imamiyye’nin bir inan¢ esas1 oldugu, buna inanmanimn gerekliligi,
bizzat Hz. Peygamber, Hz. Ali ve diger imamlardan nakledilen hadislerin
gaybetin vuku bulacagin1 haber verdigi, bu gaybetin kisa ve uzun seklinde iki

tiirlii olacagi. .. gibi bilgilere yer verilmistir.

Gaybetin Hz. Ali’den itibaren sistematik bir sekilde imamlara ait ahbarlarla
desteklendigi goriilmektedir. ImaAmi Alimlerden halihazirda yasadiklar1 gaybet
doneminde ele aldiklar1 eserlerde gaybetin seriiveni hakkinda bilgi ya yoktur ya
da net bir bilgi verilmekten o6zellikle kacinilmis gibidir. insanlarin gaybetin
mahiyetine yonelik kafalarindaki olusacak karigikliklar imamlara ait bazi
haberlerle dillendirilmis, peygamberler donemine ait bazi kiyaslamalar yapilmis
boylece bu donemde taraftarlar1 arasinda olusabilecek boliinmelerin Oniine
gecilmek istenmistir. Ozet olarak gaybetin felsefik alt yapis1 imamlara ait ahbarla
temellendirilmis, siire¢ icerisinde ¢6ziim yollar1 ImAmi Alimlerce ortaya
konmustur denebilir. Mesela Sachedina, gaybetin kiiciik ve biiyiik olmak iizere
ikiye ayrilmasini Imami Alimlerin ¢abalarina baglamistir. Ayrica o, “Onlar,
gaybeti ikiye ayirmak icin ya bir¢ok hadis uydurmuslar ya da bazi hadisleri kendi
isteklerine gore yorumlamislardir” demektedir. Ayrica Sachedina’ya gore gaybet,

diinyevi bir diizenlemeden ibarettir (Sachedina 1981: 85).
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SONUC VE DEGERLENDiIiRME

Hz. Muhammed’in vefatin1 takiben meydana gelen olaylar Miisliimanlar arasinda
bir takim ayrigmalara neden olmustur. Baslangicinda siyasi nitelikli oldugu
soylenebilecek olaylar itikddi bir boyuta tagmip kurumsallagmis Itikadi
Mezheplerin temeli atilmistir. Bu mezheplerin en onemlilerinden biri, Sia’dir.
“Sta”, Siilerin bir firka olarak zuhuruna kadar genel manada “taraftar, yandas”
anlaminda sik sik kullanilmis bir kelimedir. Kerbela hadisesinden bir siire sonra
Sia kelimesi bir terim olarak Emevilere kars1 Hz. Hiiseyin’in intikamini almak,
Hz. Ali ve soyunun haklarin1 aramak, onun nesline yardim etmek i¢in bir araya
gelenleri ve onlara taraftar olanlar1 ifade etmeye baslamistir. Sii kaynaklar Hz.
Peygamber zamaninda Sia’nin var oldugunu iddia etmektedirler. Sia en erken, Hz.
Hiiseyin’in sehit edilmesinden sonra siyasi bir egilim olarak kamuoyu
olusturmaya baglamistir denebilir. Klasik Mezhepler Tarihi eserlerinde Siilik
farkli usullerle ele alinmistir. Bunda yazarin mezhebe lehte veya aleyhte yaklasimi

aktif rol oynamustir.

Emevi Devleti’nin 750 yilinda yikilmasi ile Abbasogullari iktidari ele gegirmistir.
Abbasi Devleti’nin kurulmasinda Abbasogullari ile beraber hareket eden Hz. Ali
evladi, aldatilip yonetimden dislanmalar iizerine hilafet miicadelesine girerek
yonetime muhalif olmuslardir. Abbasiler stratejilerini Hz. Ali evladin1 yonetimden
uzaklastirmak seklinde belirleyerek Emeviler gibi Hz. Ali evladina karsi cephe
almiglardir. Abbasiler ele gecirdikleri iktidari devam ettirmek i¢in Hz. Ali
evladina Emevilerden daha sert davranmislardir. Boylece Abbasilerle Hz. Ali

evladi arasindaki miicadele gizli veya acik bir sekilde gerceklesmistir.

Ele aldigimiz son dort imam doneminde gerceklestirilen isyan hareketleri genel
olarak degerlendirilerecek olursa; Abbasi yonetimine her halife atanmasinda Ehl-
1 Beyt'ten birileri c¢ikarak insanlari biata davet etmis, kiiciik veya biiyiik capta
isyan ¢ikarmiglardir. Son dort imam doneminde gerceklestirilen isyan hareketleri
genel olarak kiiciik ¢capli olup Abbasi devletini sarsacak nitelikte olmamustir. Ehl-i

Beyt menseli oldugu kabul edilebilecek isyan hareketleri genel olarak halk
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tarafindan benimsenmedigi gibi halka da mal olmamistir. Birka¢ idealist
denebilecek Onderlerin  rehberliginde  gerceklestirilen  hareketler liderin
oldiiriilmesi, hapsedilmesi ya da ka¢cmasi ile genelde son bulmustur. Aslinda bu
hareketlerin baslangi¢ noktas1 Ehl-i Beyt’i hak ettigi konuma getirme cabasi gibi
goriinse de organize bir gii¢ olmadiklarindan ve taraftarlarinin ¢ogu tecriibesiz
olduklarindan Abbasi yoOnetiminin donanimli ordular1 karsisinda varlik
gosterememiglerdir. Abbasiler her defasinda bu isyanlar1 siddetle bastirmis

isyanin elebaslarin1 hapsetmis ya da 6ldiirmiistiir.

Ehl-i beyt adina gerceklestirilen isyanlarin genel karakteri, Ozellikle ele
aldigimiz son dort imamin kendi donemlerinde gergeklestirilen isyan hareketleri
ile her hangi bir baglantilarin oldugu tespit edilememistir. Ozellikle yonetim
tarafindan siki bir sekilde kontrol edilen imamlar kendi adlarina da herhangi bir
isyan hareketine girismemislerdir. Abbasiler doneminde ekonomik, siyasi, dini ve
toplumsal nedenlerle ayaklanmak isteyen bazi kesimler, isyanlarinin temelinde
farkli nedenler olsa da Ehl-i Beyt karizmasim1 kullanmislar, istismar etmislerdir.
Isyanlarinin hakli gerekgesi olarak Ehl-i Beyt’e yapilan baski ve zulmii
sunmuslardir. Ehl-1 Beyt’in nazara verilerek gerceklestirildigi isyan hareketleri
Ali Muhammed’den razi olunan birisine diye takdim edilmistir. Daha ¢ok isyan
hareketinin 6nderleri Ehl-i Beyt neslinden olduklarindan isyanlarina hem hakli bir
gerekce bulmus hem de taraftarlarini arttirma imkani bulabilmislerdir. Bu duruma
Mu’tasim doneminde Horosan civarinda gerceklesen Muhammed b. Kasim isyani
gosterilebilir. Yine bu siire¢ igerisinde Ehl-1 Beyt kaynakli isyan hareketlerinin
bazis1 intikam alma duygusu gerceklestirilmistir. Ornek olarak Musta’in Billah
devrinde patlak veren Yahya b. Omer isyaninda gerekce olarak kendine yapilan
baski, zuliim neticesinde intikam almak i¢in girisilen bir hareket oldugu goriiliir.
Baz1 isyanlar halkin Abbéasi yOnetimin bazi uygulamalarindan rahatsiz
olduklarindan dolayr gerceklestirilmistir. Ornek olarak Musta’in Billah devrinde
meydana gelen Hasan b. Zeyd isyanidir. Deylem mintikasinda halkin mera olarak
kullandig1 smirin Abbasi komutanlarindan ibn Tahir’e verilmesine halk tepki

gostermis, Ehl-i Beyt neslinden Hasan b. Zeyd’e biat ederek isyan etmislerdir.
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Muhammed el-Cevdad doneminde one ¢ikan hususlar; Muhammed el-Cevad’in
yasinin kiiciikliigiinden dolay1 imam olup olamayacagi meselesinde cereyan eden
tartismalar, imamet miiessesesinin  kadmil manada  olgunlasmadigim
gostermektedir. Bu durum Imamet nazariyesinin gozden gegirilmesini gerekli
kilmistir. Cocuk yastaki Muhammed el-Cevad’in imametini kabul etme durumu
ile kars1 karsiya kalan Imamiler nazariyelerini bir takim abartili denebilecek
rivayetlerle desteklemek zorunda kalmiglardir. Abbasi halifesi Me mun’un
kendisinden sonra Ali er-Riza’y1 halife olarak belirleyip damat edinmesi, kizini
Muhammed el-Cevad’a vermesinde ince bir siyaset vardir. Belki de Abbasi
Devleti devam ettikce bu tiir miicadelelerin devam edecigini bu yiizden Ali-
Fatima evladindan birinin halife olmasi ile Ehl-i Beyt’in karizmatik sahsiyetinin
halk {izerindeki daha tesirli olacagini diisiinmiis olmalidir. Me’mun ve Mutasim
baz1 $ii sOylemleri desteklemis ve Ehl-1 Beyt’e deger vermistir. Me’mun’un Ehl-i
Beyt’e olan sicak tavrindan dolay: kimileri ona karst ¢ikmigsa da Me’mun’un bu

konudaki gayreti goz ardi edilmemelidir.

Ali b. Muhammed el-Hadi doneminde one ¢ikan hususlar; Ali el-Hadi de babasi
Muhammed el-Cevad gibi sekiz-dokuz yaslarinda imam olmus ancak imametinde
babasinin imametinde oldugu kadar tartisma olmamustir. Oyle gériiniiyor ki, Siiler
Muhammed el-Cevad’in imameti meselesinde ortaya konulan rivayetlerin tesiriyle
boyle bir tartisma ortamina girmeketen uzak durmuslardir. Ozellikle Abbasi
halifesi Miitevekkil doneminde ise dini ve fikri politikalar1 biiyiikk Olgiide
degiserek Ali-Fatima evladina sert bir tutum igerisine girilmistir. Ali b.
Muhammed el-Hadi, hayatinin cogunu Samarra’da goz altinda gecirmistir. Bu
donem Siilere baskinin arttigi donemdir. Yine bu donemde Siilerce kutsal sayilan
mekanlar Miitevekkil tarafindan tahrif edilerek ziyareti yasaklanmistir. Bu
uygulamalar biiylik Ol¢iide imamla taraftarlarinin irtibatini gii¢lestirmistir. Bu
durum ise, davetin yeraltindan yiiriitiilmesini ve el-Vikdle sisteminin
gelistirilmesini saglamis; imam, faaliyetini daha genis sahaya vekilleri ve sefirleri

araciligiyla yayma imkani1 bulmustur.
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Hasan el-Askeri doneminde one ¢ikan hususlar; Abbasi halifelerinden Mu’tezz
devri, Siiler’e baskinin arttigr ayri bir donemdir. Hayatimin biiytik bir kismim
Samarra’da goz hapsinde geciren Hasan el-Askeri’nin kapisinin Siilere bile kapali
oldugu soylenebilir. Hasan el-Askeri’nin halef olarak birisini birakmadan 6liimii
Siiler arasinda bir krizin yasanmasina neden olmustur. Bu yilizden imametin ilahi
teyidat boyutuna siiphe ile bakilmasina neden olmus, mezhebin 14 veya 16 firkaya
boliindiigi Nevbahti, Kummi, Nu’mani, Sadiik ve Miifid gibi Sii alimlerce beyan
edilmistir. Hasan el-Askeri’nin taraftarlari, Hasan el-Askeri vefat ettikten sonra
oglu olup olmadigr noktasinda ihtilafa diismiislerdir. Bir kismi Hasan el-
Askeri’nin cocugunun oldugunu, bir kismi ise cocugunun olmadigini iddia
etmistir. Hasan el-Askeri’nin ¢ocugunun olmadiginmi iddia edenler, 1srarla bunu
arastirdiklarini, cocugu oldugu ile ilgili herhangi bir isaretin ve bilginin
bulunmadigint gorerek farkli arayislara girmislerdir. Bu baglamda olusan
firkalarin temel sOylemlerine bakildiginda, firkalarin cogunlugunun Hasan el-
Askeri’nin oglu olmadigi noktasinda birlestikleri goriilmektedir. Buna karsin
Hasan el-Askeri’nin bir cocugunun oldugunu iddia edenler ise birbirlerine muhalif
duruma diismiislerdir. Kimisi Hasan el-Askeri’nin 6liimiinden 8 ay sonra bir erkek
cocugunun dogdugunu, kimisi Hasan el-Askeri vefat ettiginde 5 yaslarinda yada
bulug caglarinda bir cocugunun oldugunu, kimisi iddia edildigi gibi Muhammed
degil Ali adindan bir ¢ocugunun oldugunu iddia etmislerdir. Hasan el-Askeri’nin
oldiigiinde 5 yasinda veya bulug caginda yada bagka bir ¢ocugu var idiyse,
cocugu oldugunu iddia edenlerin birbirlerine nerdeyse taban tabana zit iddialar
ortaya atmalari durumu iyice icinden ¢ikilmaz hale getirmistir. Sii tarihinde ilk
kez karsilasilan bu durumdan Hasan el-Askeri’nin vefatinda 5 yaslarinda bir
cocugunun oldugunu iddia edenler zaferle ¢ikarak Siiler icerisinde Imamiyye’nin
tesekkiiliine zemin hazirlamislar, bu husutaki soylemler, imami alimlerin bazen
mantiksal cikarimla bazen de ahbari anlayisla asilmaya cailsilmistir. Imami
kaynaklar Muhammed el-Mehdi’nin dogumu ve cocuklugu ile ilgili teferruath
bilgiler vermisler, taraftarlarinin bu hususutaki siiphelerini izale edecek bir dizi
tedbirler almislardir. Hasan el-Askeri ve Muhammed el-Mehdi ile ilgili Imami
kaynaklardaki  tarihsel bilgiler, on ikinci imamin mevcudiyetinin teorik

felsefesine altyapi olusturmaktadir. On ikinci imamin varligi 6n kabuliinden yola
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cikilarak ahbari anlayisla desteklenen tarihsel bilgiler, zayif olup olmadiklarina

bakilmaksizin imami alimlerce derlenmistir.

Imamlarin  hayatlar: Imdmiyye’nin kendi kaynaklarindan tetkik edildiginde;
Sia’nin biitiin firkalarinda iizerinde ihtilaf edilmeyen bir husus vardir. O da Hz.
Ali’nin ilk imam oldugudur. Hz. Ali’nin vefatindan sonra imamet gérevi ogullari
Hasan’a ondan Hiiseyin’e onda da Zeyne’l-Abidin’e ge¢mistir. Boylece biitiin Sif
firkalarda Imamet Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin’den gelen evlatlarina intikal
etmistir. Birtakim olaylar $ia’nin ortaya ¢ikis zamanini kesin olarak belirtmeseler
de olaylarin S$ia’nin gelismesinde miiessir oldugu goriilmektedir. Tarihi siireg
icerisinde imamlarin sayis1t Hz. Ali’den Muhammed el-Mehdi’ye kadar sirasiyla
on iki imamla sinirlandirilmistir. Her donemde atanmis bir imamin varligini
zorunlu hale getirmistir. Ancak her donemde mesru imamin vefatindan sonra
halefinin kim olacag1 sorusu giindeme gelmis, taraftarlar arasinda ihtilaflarin ve
firkalarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Mezhebin kimlik kazanmasinda
ve sekillenmesinde Ehl-i Beyt’ten olmasi 6n sartiyla, imamet anlayisi belirleyici
bir rol oynamustir. Isnd Aseriyye silsilesindeki imamlarin kendi hayatlar1 icinde
imametin viiclb sartlarini tasiyip tasimadiklari da tartisma konusu olmustur. Ayni
zamanda Isna Aseriyye silsilesi disinda potnasiyel imam olma durumunda olanlar
da Ehl-i Beyt liderleri olarak kabul edilmislerdir. Bu baglamda imamin vasiyeti,
tayini, imamin gaybet ve ric’at1 ile Mehdilik tasavvurundaki farkli bakis agilari
dikkatleri ¢ekmektedir. Denebilir ki, Sia arasinda en c¢ok ihtilaf edilen konu
imamet meselesidir. Hemen her imamin Oliimiinden sonra imamin ogullar
arasinda cereyan eden miicadelelerde bu acgikca goriilmektedir. Nitekim tarihi
siirecte Sia icindeki parcalanmalara bakildiginda, bunun hep ayni problemden
kaynaklandig1 goriilmektedir. ImaAmet zincirindeki imamlar, meydana gelen bazi

olay ve hadiselerin tabii birer getirisi olarak sahneye ¢ikmis gibidirler.

Ahbdri anlayisla nazara verilen konular; Imamlar, kendinden sonra gelecek
imamlart tarif ederken imamet zincirinin on ikinci imamda son bulacagi
varsayimindan hareket etmislerdir. Imamlar kendilerini Hz. Ali’den itibaren 12

imam zincirinde bulunduklar1 halkayr kastederek Mehdiyi tarif etmislerdir.
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Mehdi’nin annesinin bir cariye oldugu 6zellikle belirtilmistir ( eger bu rivayetler
dogru ise Mehdi anne tarfaindan ecnebi olmalidir). Mehdi tarif edilirken
kliselesmis sekli ile zuliimle dolan diinyayr adaletle dolduracaktir ifadesi
kullanilmistir. Gaybete insanlarin akil sir erdiremeyeceklerine ilsikin bir 6nkabul
vardir. Mehdi’ye gaybetinde iman, zuh{irunda itaat vurgulanmistir. Mehd1’yi inkar
eden Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar etmis sayilmaktadir. Muhammed el-
Mehdi’nin gaybeti esnasinda Siiler arasindaki havayr yansitmasi acisindan
serdedilen rivayetler onemli goziikkmektedir. Belki de tarihinde bir ¢ok mehdilik
hareketi ile yiizlesen Siiler, edindikleri ac1 tecriibenin bir 6nlemi olarak yada daha
sonra i¢ine diistiikleri durumun telafisi adina bu konularda 1srarla rivayet ortaya

koymuslardir.

Gaybet donemi; Imami kaynaklarda oldugu iddia edilen, ancak elimize ulasmayan
Gaybet mevzuunda yazilmis eserlerden bahsedilir. Ancak Hasan el-Askeri’nin
olimiinden once telif edildikleri belirtilen ve 6zellikle onikinci imamin gaybete
girecegini haber veren bu eserlerin hicbirinin mevcut olmayisi, bazi siipheleri de
akla getirmektedir. Stiphesiz bu durum arastirilmaya deger bir husustur. Gaybet’i
Sugra’min  yasandigi zaman diliminde Sidnin  6nemli disiiniirleri  ve
propagandistleri gaybet konusunda 6zel caba gostermisler, “Kaim ve Mehdi”
oldugu kabul edilen imamin gaybete girecegiyle alakali ilk imamlardan baglamak

izere ahbari toplamay1 amaglamistir.

Muhammed el-Mehdi iizerinde tartismalar; Stinni ve Sii kaynaklar esas alinarak
Islam tarihi kaynaklarinda Imamiyye’nin onbir imamina ait bilgilere
ulasilabilmektedir. Imamlara ait bilgilerin niteligine gelince Islam tarihi
kaynaklar1 bu bilgilerin bir kismina sahitlikte zorlansa da, on ikinci imamin varlig
ve etkinlikleri hususunda ortak bir nokta yok gibidir. Isnd Aseriyye’ye gore
Muhammed el-Mehdi, 260/874 yilinda babasinin 6liimii ile evlerindeki mahzende
anlasilmayan bir sekilde gaybete girmesi Allah tarafindan ihtiyar edilmis bir
husustur ve bu durum, Allah gerekli gordiigii siirece devam edecektir. Yine giib
imamin bu siire icinde yalnizca belirli kisilerle irtibata ge¢gmesi, tevki‘ yazmasi,

daha sonra mahiyetini anlamada zorlandigimiz bir sekilde kiyamete yakin siireye
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kadar gaib bir sekilde yasamasi, baslangicinda gizem dolu bir doneme ait sis

bulutunun i¢inde kalan ortami iyice karartmistir.

Mehdilik tasavvuru; Hem Emeviler hem de Abbasiler doneminde Sii liderlerin ve
taraftarlarinin siddete maruz kaldig1 ve bazi imamlarin da 6ldiiriildiigii hususu goz
oniinde bulundurulursa mehdi inancin dile getiren kimselerin sosyal ve siyasi
acidan baski altinda olduklari, dolayisiyla bir kurtarici bekledikleri anlasilir.
Arkasinda toplandiklar1 liderin basarisiz olmasi onlar1 boyle bir psikolojik
savunmaya sevk etmis olmalidir. Neticede kdim-mehdi ve buna baglantili gaybet
inanci, bu zor sartlar altindaki $ii gruplarin dagilip yok olmalarini 6nlemis, bir
miiddet icin de olsa onlarin birlik ve biitiinliglinii saglamistir.  Sii firkalar
arasinda mehdi ve gaybet konusunda farkli goriislerin oldugu bilinmektedir.
Ozellikle kaAim-mehdi inancinimn Sii tarihinde ¢ok dinamik oldugu goériilmektedir.
Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinden sonra kusatilan Ehl-i Beyt ve
taraftarlarinin zaman zaman yoOnetime baskaldirmaylaryla belirginlesen bu
diisiince, siire¢ icerisinde gelisim gostermistir. Ornegin Sebeiyye firkas1 Hz.
Ali’nin gaybet ve ric’atin1 iddia ederken, Keysaniyye firkast Muhammed b.
Hanefiyye’nin, Carudiyye firkast Muhammed Nefsu’z-Zekiyye'nin, Navisiyye
firkas1 Ca’fer es-Sadik’in ve Vakifiyye firkasi da Misa el-Kazim’m “Kaim ve
Mehdi” oldugunu ileri siirmiistiir. Dolayis1 ile imamet inancindaki imam zincirini

olusturan halkadaki belirsizlik, Mehdi’nin deklerasyonunu da 6nlemistir.

Sefirler, vekiller donemi ve Tevki’lerin analizi; Imami kaynaklara gore on ikinci
imam, 260-328/874-940 yilina kadar siiren Gaybet-i Sugra devresinde dort
sefir/vekil araciligiyla taraftarlari ile irtibat kurmustur. Bunlar Muhammed el-
Mehdi’den aldiklarini iddia ettikleri yazili emir veya tavsiyeleri iceren tevki
denen mektuplarla tarfatarlarinin  problemlerini halletmeye calismislardir.
Rivayetlerden anlasildigina gore tevki’ler; daha ¢ok Siilerin miistakil sorularina,
problemlerine, muhaliflerin 6ne siirdiikleri goriislere cevabi olarak ele alinmistir.
Fikha ve kelama ait meseleler, humusla ilgili taraftarlardan beklentiler de dikkatli
bir sekilde tevki’lerde yer almistir. Rivayetlerde tevki’lerin ozellikle imamin

elyazmasi oldugu vurgulanmistir. Boylece Muhammed el-Mehdi’nin hem sefirle



183

olan diyalogu hem de Sii toplumu {izerindeki nezareti dikkate sunulmustur.Birinci
sefir Osman b. Said Amri ve daha sonra da Muhammed b. Osman tarafindan da
yazilan tevki’ler yazi Orne8i agisindan Hasan el-Askeri zamaninda yazilan
tevki’lerin aynisidir. Hasan el-Askeri’nin 6zel bir katibinin oldugu bu katibin
birinci ndib olan Osman b. Said Amri ile ikinci ndib Muhammed b. Osman
zamaninda hayatta oldugu ve tevki’leri yazmakla gorevli oldugu bildirilmistir.
Hasan el-Askeri’nin civar merkezlerde bulunan temsilcilerine yazdirdigi o6zel
taleplerini iceren mektubu yazan kisi ile daha sonraki donemde tevki’leri kaleme
alan aym kisidir denebilir. Bu ise imam tarafindan kendi hatt1 ile yazdig1 iddia

edilen tevki’ler tizerinde bazi siipheleri iyiden iyiye arttirmistir.

Dikkat ceken diger bir husus, birinci sefirin, gorev yaptig1 siire icerisinde en iyi
ihtimalle bes-on yas araliginda olan Muhammed el-Mehdi’den aldigim iddia ettigi
tevki’lerle inananlarim1 sevk ve idare etmesidir. Bu ise bu konuda ileri siiriilen
birtakim goriislerin izah edilmesini zar{iri kilmistir. Hasan el-Askeri’nin 6liimiiyle
gerceklesen karmakarisik bir ortamdan Imamiyye (Isnd Aseriyye)'nin giic
kazanarak c¢ikmasi ve genel cogunlugu elde etmesi bir takim ciddi stratejilerle
miimkiin olmus gibi goziikkmektedir. Ozellikle birinci sefir olan Osman b. Said
Amri’in hayat hikayesine bakildiginda goriilecektir ki, birinci sefir heniiz onbir
yasinda Muahmmed el-Cevad’in rahlesinde yetismis, daha sonra Ali b.
Muhammed el-Hadi, Hasan el-Askeri donemlerinde imamlarin 6nde gelen
yardimcilarindan olmus, Hasan el-Askeri vefat ettiginde Siilerin dogal kanaat
onderi haline gelmistir. Dolayisi ile Osman b. Said Amri’nin elli yili agkin bir siire
sii Ogretiyi tiim boyutlar1 ile kavramis olmasi, ozellikle selef ve halef olan ii¢
imam doneminde edindigi tecriibe, gaybet donemindeki buhranli ortamin

selametle asilmasi1 ac¢isindan 6nemli goziikkmektedir.
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