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ONSOZ

Alemlerin rabbi olan Allah’a (c.c.) hamd, Peygamber efendimiz Hz. Muhammed’e

(s.a.v.) ve onun al ve ashabinin iizerine salat ve selam olsun.

Islam tarihi icinde ve dzellikle de Arap dili ve belagati sahasinda Cahiliye déneminin
ayr1 bir dnemi vardir. Bu dénem hem dini ag¢idan Islam’m dogus siirecini anlama hem
de edebi agidan Arap siirinin ahlaki temellerini kavrama, bu déneme ait siirlerin ruh
diinyasini anlama bakimindan biiylik 6nem arz etmektedir. Zira Cahiliye donemi sz
konusu oldugunda o donemde Arap yarimadasinda ozellikle de Mekke ve civarinda
yasayan miisrik Araplardan ve onlarin olumsuz yasam tarzlarindan ve bozuk inang
sistemlerinden bahsedilmektedir. Ancak diinya ve Islam tarihinde 6nemli bir yere sahip
olan bir milleti biitiiniiyle olumsuzluga —bir dénem i¢in de olsa- mahkum etmek dogru
olmasa gerek. Gerek dini gerekse edebi ve sanatsal agidan yapilan degerlendirmeler
asag1 yukar1 bu olumsuzluklar {izerine bina edilmektedir. Hatta o dénem siirinden
bahsederken bile Imruu’l-Kays’mn miistehcen siirleri ve uygunsuz hayat tarzi goz dniine
getirilmektedir. Olaya bu agidan yaklasildiginda karsimiza cikan tablo da hos bir
manzara arz etmemektedir. Oysa Cahiliye doneminde dahi Mekke ve civarinda yasayan
Araplarin bir¢ok insani faziletin miimessili olduklar1 goriilebilir. Bu 6zelliklerinin de
Cahiliye donemi siirinin misralar1 arasinda var oldugu ve nesirde de giiclii bir alt yap1

teskil ettigi rahatlikla soylenebilir.

Biz de bu calismamizda Cahiliye dénemi siirinde ve nesrinde yer alan ahlak kiiltliriinii
arastirdik. Bu c¢ergevede calismamizi iki boliim halinde diizenledik. Birinci boliimde
Cahiliye donemi siirindeki ahlaki yapiy1 ele alip, baskin olan ozellikleri belirledik ve
bunlara donemin sairlerinden 6rnekler verdik. Ikinci boliimde de Cahiliye dénemi
nesrinin 6zelliklerini ve ahlaki unsurlarini ele aldik ve bunlara Kuss b. Sa‘ide ve Eksem
b. Sayfi’nin hutbelerinden, vecizelerinden ve onlar hakkinda sdylenen sozlerden

ornekler verdik.

Arastirmamizda Cahiliye donemi ahlak kiiltiiriiniin siir ve nesirdeki giiclii tesirini ortaya
koymay1 amacgladik. Cahiliye donemi siir ve nesrini inceleyen c¢alismalar genellikle

bunlara edebi deger ve zevk acisindan yaklasip bunlarin Arap dili ve belagati acisindan
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degerlendirmesini yapmislardir. Biz ise siir ve nesri ahlak kiiltiirii agisindan inceleyerek

0zgiin bir caligma yapmay1 hedefledik.

Boylece Cahiliye dénemi siir ve nesrini anlamada donemin ahlaki yapisinin bilmenin
onemli oldugunu vurguladik ve o donem edebi {liriinlerinin daha dogru bir sekilde

degerlendirilmesi i¢in yol gdsterici bir veri olmasini amag edindik.

Bu ¢alismamizda; konunun tespiti ve kaynaklara ulasmada tecriibesiyle bize yardimci
olan degerli danisman hocam Dr. Ogretim Uyesi Yiiksel CELIK e, degerli katkilarindan
dolay1 Prof. Dr. Halim OZNURHAN’a, Arap Dili ve Belagati Doktora dgrencisi manevi
agabeyim Ekrem CELIK’e ve her zaman yamimda olan ve manevi destegini

esirgemeyen esim Rama’ya tesekkiir ediyorum.

Bu arastirmamizin Arap Dili ve Belagati alanina miitevazi de olsa bir katki saglamasini

iimit ederim. Basar1 Allah’tandir.

Tarik NEFIS
Kayseri 2019
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CAHILIiYE DONEMI SiiRiINDE VE NESRINDE AHLAK KULTURU
Tarik NEFIS
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Yiiksek Lisans Tezi, Eyliil 2019
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OZET

Cahiliye donemi edebi ¢evresi belagat agisindan 6nem arz etmektedir. Bu donemde
Arap siirinin ve nesrinin sozlii ifade giiciine sahip oldugu bilinmektedir. Oyle ki
kabileler aras iistiinliik miicadelesinde temel dayanaklardan biri de siir ve hitabetti. Bu
gliclii edebi yap1 incelenirken de daha ¢ok bu yapi edebi zevk agisindan incelenmistir.
Oysa Cahiliye donemi siiri ve nesri birtakim ahlaki temellere de dayanmakta idi. Bu

ahlaki kiltiir yapist bilinmeden o donemin siirini ve nesrini tam manastyla

degerlendirmek zordur.

Biz de bu c¢alismamizda Cahiliye donemi siiri ve nesrinin ahlaki kiiltlir yapisini ele
aldik. O donemde 6zellikle kabileler arasinda tstiinliik vasiflar1 sayilan bu ahlaki kiiltiir
dogal olarak siir ve nesre de tesir etmistir. Arastirmamizda bu ahlaki kiiltiir
unsurlarindan en bariz olanlarini tespit ettik, bunlarin siirdeki etkilerini ele aldik ve
bunlarla ilgili 6rneklerle tespitimizi giiglendirmeye calistik. Ayn1 sekilde nesir tiiriindeki
ahlaki kiiltiir unsurlarin1 tespit edip Orneklerle inceledik. Ahlak kiiltiiriiniin edebi
iirtinlere tesirinin tespit edilmesinin siiri ve nesri anlamada ¢ok ©nemli oldugunu
vurgulamaya calistik. Boylece edeb iirlinlerin degerlendirilmesinde ahlak kiiltiiriiniin de

onemli bir 6l¢iit oldugunu ortaya koymaya calistik.

Anahtar kelimeler: Ahlak, kiiltiir, siir, nesir, cahiliye, hitabet
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ETHICS CULTURE IN THE POETRY AND PROSE
Tarik NEFiS
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M.Sc. Thesis, September 2019
Supervisor: Dr. Yiiksel CELIK

ABSTRACT

The literary environment of the period of ignorance is important for eloquence. It is
known that Arabic poetry and prose had the power of verbal expression in this period.
So much so that one of the main pillars in the struggle for superiority among the tribes
was poetry and addressing. While this powerful literary structure was examined, it was
mostly examined in terms of literary pleasure. However, the poetry and prose of the
Jahiliyya period were based on a few moral foundations. It is difficult to fully evaluate

the poetry and prose of that period without knowing this moral cultural structure.

In this study, we have examined the moral culture structure of poetry and prose in the
period of Jahiliyya. This moral culture, which was regarded as superiority among the
tribes at that time, naturally affected poetry and prose. In our study, we identified the
most obvious of these moral cultural elements, we discussed their effects on poetry and
tried to strengthen our determination with examples about them. In the same way, we
identified and examined the moral culture elements of prose type with examples. We
tried to emphasize that determining the influence of moral culture on literary products is
very important in understanding poetry and prose. Thus, we tried to reveal that moral

culture is an important criterion in the evaluation of literary products.

The key words: ethics, culture, poetry, prose, ignorance, oratory
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GIRIS

Cahiliye kavrami, Arap dili ve edebiyati acisindan en 6nemli devirlerden birini ifade
etmektedir. Dille ilgili sozliiklere basvurdugumuz zaman (J¢=) maddesinin ilme aykiri
olan bilgisizlik anlamma geldigini goriiriiz. Bu manada 6rnek olarak Sea oM Jea 35
sy Filan oyle bir cahillik gosterdi ki... denilir. Ayrica bu kokten gelen su kelimeler

de vardir:

Jalad: Cahil degilken kendisini cahil gostermek.

4lgainl ; Birisini cahil saymak ve hafife almak.

dgadll: Cehalete gotiiren is.

Jexall : Herhangi bir alametin, isaretin bulunmadig1 sahra, ¢ol."

Mu‘cemu’l-vasit’ te ise Se> a8l <les  Miktarim hi¢ bilemedim. (Bir sey gok
kaynayinca) denir.

Meas e o e Sle Jeas : Sert davranmak ve bilmezlikten gelme , 4kl : Bilmezlikten

gelmek 2
Kur’an-1 Kerim’de de bir¢ok ayette bu kelime gegmektedir:
SR Ge & &1 AL 32T 0B 1,5 G s

"Bizi alaya mi alyorsun? dediklerinde de: Cahillerden olmaktan Allah'a siginirim;

demigti " (el-Bakara, 2/ 67)

Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah ticu’l-luga ve sihahu’l-‘Arabiyye, (Beyrut:Daru’l-
‘ilmi lilmelayin, 1987), “chl” md., 6: 2378.

Ibrahim Mustafa, Ahmet ez-Zeyyat, Haimid ‘AbdulkAdir, Mu‘cemu’l-vasit, (Kahire: Mecma‘u’l-
lugati’l- Arabiyye, 2004), “chl” md., 1: 144.



Bu delillerden hareketle “cahiliyyet” Araplarin Islam’dan &énce icinde bulunduklart

bilgisizlik ve sapiklik halidir.
d¢aall de insani cehalete gotiiren seydir. Hadis-i serifte s0yle gegmistir:

ale a2 A W3

Erkek eviat cimrilik, korkaklik, cahillik sebebidir.

Sevki Dayf ise Cahiliye kelimesinin “chl” kokiinden tliremedigini sOylemistir. Buna
gore “ Cahiliyye, bilgili olmanin zitt1 olan cehl kdokiinden gelmemektedir ve onun zitt1
degildir. Bu kelime sagmalik, 6fke, diislincesizlik anlamlarina gelen cehl kokiinden
tiiremistir. Bu kelime Allah’a itaat anlamina gelen islam kelimesinin karsitidir.”*

demektedir.

Bazen de ilmin zitt1 degil hilm/ yumusak huylu olmanin karsit1 olan cehl manasina

kullanilmuastir.

‘Amr b. Kiilsiim’iin (61. 584) muallakasinda soyle gecmektedir:
Lhalodd) fgr B3 Jgomsd Lk dof gy 3 97

“Bize kimse asla zorbalik edemez yoksa biz daha fazla zorbalik ederiz.”

Goriildigi gibi kelime bu beytte zulm, zorbalik manalar1 tasimaktadir. Bu manada ayet-
1 kerimelerde ve hadislerde de gelmistir. Yani hamiyyet, aptallik, zuliim manalarinda

kullanilmistir. Ornek:
"ElAa G (o8l G AL dsET 9B 195k GAaE ) gl

Onlar da, “Sen bizimle egleniyor musun?” demislerdi. Miisd, “Kendini bilmez

cahillerden olmaktan Allah’a siginirim” demisti. (el-Bakara,2/67)
"GRG bls caiadly al g sl e

Kolayligi seg, iyi olani emret, cahillere aldirma! (el-A ‘raf, 7/199)

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 186.
Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l-‘ Arabiyyi’l-‘asri’l-chili, (Beyrut: Daru’l-me‘arif, 2005) , 39.
> Ebu Zeyd el-Kurasi, Cemheretu es‘ari’l-° Arab, (Kahire: Daru nahdati Misr,ts.), 87.



Hadis-i seriflere ornekler:

Peygamberimiz annesine kotii davranan birine 4lala b 5 ) &l ® (Sen hala cahiliye

izleri tagiyan birisin.) buyurmustur.

Bize cahiliyyenin hakki ihlal etmek ve bilgisizlik manasinda cehl ve cahiliyye hamiyeti
demek oldugunu gosteren sey kibir, aptallik, ahmaklik, basibosluk gibi anlamlar

tasimasidir.

Bu kelime Islam’dan 6nceki asir igin kullanilagelmistir. Putperestlik, asir1 kavmi
taraftarlik, Hanif dininin yasakladigi seyleri yapmak anlamlarinda bir cahililye devri

kastedilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de ise bu tabir su sekillerde gegmektedir:
&5 g o381 Ladl ) Gha (il dpa g G ghin AlaaY 84317

Yoksa onlar (Islam oncesi) cahiliye idaresini mi ariyorlar? Iyi anlayan bir topluma
gore, hiikiimranhg1 Allah'tan daha giizel kim vardir? (el-Maide, 5/50)

Bu ayetin tefsirinde de “cahiliye” kavrami su sekilde islenmistir: “ Her tiirli serri
yasaklayan her tiirli hayr1 kapsayan Allah’in muhkem hiikiimlerinden ¢ikana kars:
Allah’t inkar ediyorlardi. Allah’in seriatina dayanmayan adamlarin koydugu tabirlere,
hevalarina ve batil goriislere yoneliyorlardi. Aynen cahiliye ehli gibi biitiin sapikliklart,

hevalarinin hiikiimlerini, adet ve goreneklerini takip ediyorlardl.”7

Bu ayetin tefsiri Seyyid Kutup’un Fi zilali’l-Kur an tefsirinde ise su sekildedir:

“Cahiliye, zaman i¢inde yer alan bir devrin adi degildir. Ancak diin ve bugiin var olan,
yarin da var olacak bir zihniyetin adidir. Bu, Islam’in karsisinda olan bir sifattir.
Cahiliye ehlinin yaptigi bitiin sapikliklariyla, hevalarmin hiikiimleriyle, adet ve

gelenekleriyle Allah’tan bagkasina ibadet etmenin adidir.”®

Cahiliyenin anlami bu ayette belirgin bir bicimde ortaya konuluyor. Cahiliye -Allah'in
belirttigi, Kur'an'da ifade edildigi {izere- insanlarin insanlar i¢in hiikiim belirlemesi,

insanin insana kole kilinmasi, Allah'a kullugun birakilmasi, Allah'in ilahliginin

Bubhari, 1:15.
Ibn Kesir, Tefsiru Ibni Kesir, (Daru’t-tayyibe, 1999), 3: 131.



reddedilmesi ve de buna karsilik, kimi insanlarin ilah kabul edilmesi ve -Allah'a degil-

onlara tapilmasidir.

Olaya bu ayetin 15181inda baktigimizda, cahiliyenin tarihsel bir siire¢ten ibaret olmadigini
goriiyoruz. Cahiliye, bir olgudur. Ge¢gmiste yasanmis olan bu olguyla, bugiin de yarin da

yine karsilagilacaktir. Cahiliyenin niteligi, islamla ¢elisme, islam'a kars: olmadir. °

Cahiliye déneminde ahlak mefhumu da dikkate alinmasi gereken bir olgudur. Arap
dilinde “ahlak” Tabiat ve seciye yani huy anlamlarina gelir."® Firtizabadi ise ahlak i¢in
“Seciye, karakter, iyilik ve din” tamimim yapmustir.'! ibn Manzur ise “Ahlak, mizag,

huy” ifadelerini kullanmigtir ve a& 43-\5 o ‘i‘-'U ayetini 6rnek vermistir.*?

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda “ahlak” lafzinin konuldugu mananin disinda
kullanilmadigini  goriirtiz. “Huluk” (ahlak) kelimesi Kur’dn-1 Kerim’de iki yerde

gelmistir:
Had kavminin diliyle Ga5¥ Gl ¥1 138 &) (es-Su‘e’ra, 42/137)
Bu oncekilerin geleneklerinden baska bir sey degildir.

Yani bu davet ettikleri sey oncekilerin adeti olarak bize gelmistir veya bizden once
gelen babalarimizin dinidir ve 6ncekilerin ahlakidir. Bu da Ibn ‘Abbas ve Katade’den,

Ferra’dan, Muhammed b. Yezid’den rivayet edilmistir.
Diger bir 6rnek de Rabbimizin Muhammed’i (a.s.) muhatap alarak yaptig: hitaptir:

e gl i ey (el-Kalem, 68/4)
Stiphesiz sen yiice bir ahlak tizeresin.

Taberi bu konuda soyle demistir: “Allah, nebisi Muhammed’e (s.a.v.) sen yiice bir edep

lizeresin. Bu da Allah’in onu edeplendirdigi Kur’an edebidir, Islam ve hiikiimleridir.

8 Seyyid Kutup, Fi zilali’l-Kur’an, (Kahire: Daru’s-surik, 2001), 2: 904.

% Vahdettin Ince, Salih Ugan, Fi Zilali’l-Kur’an terciimesi, (Istanbul: Ugan Yayinlar1,2016), 2: 50.
19" ibn Faris, Mu‘cemu’l-mekayisi’l-luga, (Sam: Daru’l-fikr,1979), 329.

1 Firizabadi, el-Kamasu’l-muhit, (Beyrut: Miiessesetu’r-risale,2005), 793.

2" fbn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, ( Bulak Matbaasi, 1882), 10:86-87.



Ehl-i te’vile gore, Ibn Abbas’tan, Miicahid’den, ibn Zeyd’den, Dahhak’tan rivayet
edildigine gore sl 3 ifadesi yiice din Islam, demektir.*®

Siinnette de bu tabir bu anlamda ¢ok gelmistir. Ornek:

14

B b

lyilik giizel ahlaktir.

Terim anlam olarak ise ahlak kelimesi iki yonden kullanilmaktadir. Birincisi genel
anlam ikincisi 6zel anlamdadir. Genel olam1 Gazali’nin tarifinde gecen “Nefiste
derinlemesine bulunan bir meleke. Onunla fiiller kolaylikla hasil olur, herhangi bir

diisiinceye veya terbiyeye ihtiyag duymadan kolaylikla olusur.”*

Ahlak insanda yerlesik, derin, kalic1 bir ozelliktir. Bu 6zellik insanda birden ortaya
¢ikmaz, firsat buldukca tekrar eden ve sahibi i¢in adet haline gelmis 6zelliklerdir. Sayet
birden ortaya ¢ikan bir 6zellik olsaydi buna “ahlak” demek uygun olmazdi. Bir iki defa
malint hibe eden biri i¢in comert tabiri kullanilmaz. Meydana gelmesinde bir zorluk
olmamast lazimdir. Bu kendiliginden tereddiitsiiz bir sekilde olur. Bununla fiilin
iradesiz  oldugu kastedilmiyor, bununla fiilin kendiliginden ortaya ¢ikmasi
kastedilmektedir.®

Sunu unutmamak lazim ki insanda yerlesmis olan sifatlarin hepsi ahlak degildir. Bunlar
icinde ahlakla alakasi olmayan icgiidii gibi seyler vardir. Ahlaki bu gibi 6zelliklerden
ayrran sey onun davranigta ortaya ¢ikan eserinin Ovgliye veya yergiye muhatap
olmasidir. Bununla ahlak, insanin fitri gereksinimlerinden ortaya ¢ikan isteklerden yani
i¢cgiidiiden ayrilir. Ancak normal bir i¢giidiiniin davranislarda etkisi vardir. Ancak bu,

insan1 ovmeye veya yermeye gotiiren bir sey degildir.17

Ahlakin kaynagi insanin davramiglart ve bununla birlikte bazen fayda ve zarar
celigkisidir. BU durumda insan amaclarina ve hedeflerine yonelmek i¢in davranislarini

diizenler.

3 Taberd, Tefsiru Taberd, 29/ 24-25.

4" sahihu Muslim, no: 4633

% Ebu Hamid el-Gazzali, Ihyau ‘ulumi’d-din, (Beyrut: Daru’l-ma‘rife,th.), 3:47.

" Muhammed Ayderts, el-Buhts, Kisisel sitesi. (Erisim: 25.07.2015/ 09:36)

7 Abdurrahman Habneke el-Meydani, Ahlaku’l-islimiyye ve iisesuha, (Sam: Daru’l-kalem,2005), 1: 10-
11.



Ahlakin iglevi de oncelikle bu hedefleri benimsemektir. Sonra da kisinin maslahat ve

istekler arasinda se¢im yapabilmesini saglayan degerleri belirlemektir.

Cahiliye donemindeki “kiiltiir” kavrami da tezimiz agisindan 6nemli bir basliktir. Kiiltiir
Arapga’da 438 kelimesiyle karsilanir ve <& kokiinden gelmektedir. Bu kelime iptal
etmek, anlamak, zeki olma, 6grenme hizi, idrak, isleri kontrol etme giicli anlamlarina

gelir.
A8 Ja 3N 8 denilir yani adam Gyle mahir oldu ki s &8 g ve ustaca yapti '

Mu‘cemu’l-vasit’ te ise kiiltiir kelimesi (skf) “Mabhir olunmak talep edilen ilim, bilgi,

sanatlar...” seklinde tarif edilmistir.*

Felsefe sozliigiinde ise “Zihnin istisare ettigi ve zevki silisleyen her seydir. Bir
memleketin fert ve toplum olarak elestiri ve hikmet bakimindan gelismesi bilgiyi,
inanglari, sanati, edebiyati ve toplum i¢inde ferdin payr olan biitiin degerleri icine

5920

alir.””" Denilmistir.

Kiiltlir genel anlamiyla “Bir mahir, usta ve bilgili bir kisinin zevk, elestirel diisiince,
dogru karar verme 6zelliklerine sahip olmasi ya da bu 6zellikleri kazanmasini saglayan
egitimdir.”?

Bilinmektedir ki Islam’dan 6nceki Arap yasantis1 yalmzca kan ve intikam duygusundan
ibaret degildi. Asabiyyet ruhu da yaygindi. Bu duygu onlar intikam almaya itiyordu.

Hakki kuvvetle elde etmeye itiyordu. Diismanlik ve zulim muhalefetine

yonlendiriyordu. Onemli gordiikleri hedeflere ulagmak igin cesareti 6ne (;1kar1y0rlalrd1.22

Kabilecilik igte ve dista anarsizm demek degildir. Ciinkii kabile mensuplar1 tam bir
dayanisma i¢indeydi. Diger kabilelere karsi kendi kabilelerine bagl idiler. Geride bize
hikmetler iceren siir eserleri birakmislardir. Ahlaki ogiitler igeren ve fitrl karakteristik

diisiince iceren giitler...Murfet (mertlik) kelimesi bu meselleri ifade etmektedir.?

% {bn Manzur, Lisanu’l-*Arab, ( Bulak Matbaas1, 1882), “skf” md., 10: 326.

" fbrahim Mustafa, Ahmet ez-Zeyyat, Hamid ‘Abdulkadir, Mu‘cemu’l-vasit, 1:98.

20 Cemil Salibiya, el-Mu‘cemu’l-felsefi, (Beyrut: Mektebetu’l-medrese, 1989),1:378

2l Cemil Salibiya, el-Mu‘cemu’l-felsefi ,1:378.

22 Said Mansur, el-Kiyemu I-hulkiyye fi’I-hitdbeti’l- ‘Arabiyye, (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyyeti’l-‘dmme
1i’1-kitab,1979): .33.

2 Muhammed Yusuf Musa, Felsefetu'l-ahlak fi’I-islam, s.9.



Cahiliye mesellerini muruet (mertlik) kelimesi temsil etmektedir. Bu kelime tam
manastyla erkeklik olarak agiklanmaktadir. Yumusak huylu olmak, sabir, kudreti iken
affetmek, zayiflar1 kollamak, aman dileyene yardim etmek, komsuya yardim...mertligin
gostergeleriydi. Bunlar bir adamda bulundugunda o adam oldun bir insan olarak
goriiliirdii. Kavmi i¢inde biiyiik bir yeri vardi. Cahiliye’ de mertlik Islam’daki din gibi

algilaniyordu.

Mertlik, acik¢a yapmaktan cekinirken bir isi gizli yapmamak‘ur.24 Bu da cesur olgun
insanin ahlakinin en u¢ noktasidir. Bu da Cahiliye donemi faziletlerinden islam’in ikrar
ettigi seydir. Mertlik dini denmesi bu yilizdendir. Din ancak mertliktir, gibi bir anlayis o

dénemde kabul gormiistiir.”

Kesin olan bir sey var ki o da Araplar’da dini hayat ancak din adamlarinin verdikleri
fetvalar, onlarin bir konudaki goriisleri, mertlik, akil ve ilimdi.?® Araplar bir seyi orf ve
adetleriyle belirliyorlardi. Orf Araplarda nefislerinde yerlesmis ve zihinlerinde
yayginlagmis olan seydir. Bu da dini bir hiikiim gibi algilanmistir. Kimse bu hiikiimlere
kars1 ¢ikamazdi. Bir kabilenin orfii onun dini demekti. Helal ve harami orf belirliyordu.
Mubah, haram v.b, kabilenin ileri gelenleri, hakimler ve liderlerden olusan adamlarin
hiikiimleriydi. Kabilede hakk ve din islerinde fetva vermek ve hiikiim koymanin
kaynagi bunlardi. Bunlar Kabilenin yapisina uygun olacak sekilde idi. Bu, onlarin
akillarina uygundu ve onlarin muhitinden kaynaklaniyordu. Kabilenin itaat ettigi bir din
haline geliyordu. Cilinkii bu durum hepsine uygundu ve bunlara karsi ¢ikmak agik bir

zarar demekti. Bu da hukuki bir hiikiim demekti.?’

Bu sebeple Araplar bu adetlere tutunmustur. Ciinkii bu onlar i¢in kanun demektir. Orf
ve adetin, degerlerin ve prensiplerin gerektirdigi bir seydir bu. Bu anlayis yani belli
kanunlarin olmasi Ialam’in ruhuna uygundu ve Islam’dan 6nce Islam’daki fikih ve
kanun gibi sayilan kanunlarin ve siinnetlerin varligint gostermektedir. Fark ise

Islam’daki fikih ve kanunlar vahye, emir ve nehiylere dayaniyordu. Cahiliye dénemi

% Lisanu’l-‘Arab, 1:149.

% Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-islam, (Beyrut: Daru’s-saki,2001), 4:574.
%6 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-islam, 6: 219-220.

2T Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-*Arab kable’l-islam ,6:225.



kanunlar1 ise onlarin durumlarindan ve iliski halinde olduklar1 yabanci milletlerin

etkilerinden kaynaklamlyordu.28

Bu geleneksel yap1 Ibrahim’in ve Mesihilerin ve Yahudilerin dinlerinin yansimasiydi.
Bu dini yap1 Cahiliye donemi Araplarinda 6nemli bir yere sahipti. Bu degerlerin ¢ogu
Araplar’da iyice yerlesmisti. Her ne kadar ¢ogu bozulmus olsa da...”® Bu Araplarin
saglam ahlaki yapilarma dayaniyordu. Ozellikle de Hanif dini gibi semavi bir dine

. . 30
dayanan yonleri vardi.

Ahlak kiiltiiri bu manada toplumsal istikrara katkida bulunmaktadir. Ahlak kiiltiirii
zayiflarsa huzursuzluklar ve problemler bas gosterir ve degerler, yerel kiiltiir hakkinda
sliphe ortaya c¢ikar. Boylece toplumsal varlik muhalefetle karsilasir. Hakim olan ahlaki
kanunlara ragmen boyle olur. Bunlar meydana geldiginde de degerlerin tesiri ve

toplumsal kontrol ¢cok zayiflar. Boylece kisileri kontrol etmek zorlasir.

%8 Sa‘id Mansur, el-Kiyemu’l-hulkiyye fi hitabeti’l- Arabiyye, 34.
2 Cabir Kamhiyye, el-Medhal ile’l-kiyemi’l-ahlakiyye, s.27.
%0 El-Kiyemu’l-hulkiyye fi hitdbeti’l- Arabiyye,s.34-35.



1. BOLUM

1. Cahiliye siirinde ahlak kiiltiirii

Cahiliye donemi siirinden bahsedildiginde; arsizlik, gazel (glizel kadinlarla yapilan
sohbet), ahlaktan uzak yasanti, 6viilen adetlerden uzaklik akla gelmektedir. Oysa realite
bunun boyle olmadigin1 gostermekte ve bizi ahlak kiltiiriiniin varhigimi kabule sevk
etmektedir. Zira Araplarda degerli, giiclii bir ahlak mevcuttu. Bu Araplar da bu degerleri
kutsal sayan bir toplumun golgesindeki prensiplere ve degerlere inanan ve bunlara
yapisan Araplar idi. Ciinkii bir toplumda ahlaki bir sistem yoksa dogal olarak bir ahlak
kuralindan da bahsedilemez. Iste Araplar da bu ahlakla donatilmis ve bu ahlaki yap: érf
ve adetlerde kendini gostermistir. Birisi bu orf ve adetlere muhalefet ettiginde kanunun
disina ¢ikmus sayilirdi. Ornek olarak Tarafe b. el-*‘Abd icki konusunda asir1 gidince
kabilesi onu kabileden kovma karar1 almistir. Clinkii o 6rfiin ve haya sinirlarinin disina

¢ikmistir. Bu da onun su s6ziiniin 6rneginde oldugu gibi ac1 bir sekilde gegcmektedir:

Sy Gyt 21535 Iy g

z

@ilihy yb BUls s
tqu gﬂ.io.‘\ sl Of Sl
Ll 31 &3 Bl

“Saraplart i¢mem, zevkim, israfim, infakim, haz almam devam ettikce asiret beni

dislayacak ta ki tek basina dolanan bir deve gibi tek kalacagim.”

1 Tarafe b el-‘Abd, Divanu Tarafe b. el-‘Abd, (Beyrut: el-Mektebetu’s-Sekafe, 2002), 31.
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1.1.Cesaret

Araplarin glivendigi bazi degerlere dikkat ettigimizde ahlak kiiltiirii apacik kendini
gostermektedir. Zira yaradilistan gelen bir deger olan ve Arabin siki sikiya bagl oldugu
cesaret onemli hedeflere ulasmak igin tutunulan bir degerdir. Ozellikle kendini
savunma, kabilesini ve hakkini koruma gibi...Onun nazarinda hak; kudret ve gii¢
demektir ve gii¢lii olan da hakli olandir. Clinkii giiclii olan hakkini zorla alabilir. Onlara
gore; hakki elde etmek ve onu gasp edenlerin elinden almanin sebeplerinden en
Onemlisidir. Sonra da asabiyettir. Asabiyet de hakki savunmada diger onemli bir
faktordir. Hakk: elde etmede ve kanun demek olan orfiin disina ¢ikani cezalandirmada

asabiyetin 6nemli bir yeri vardir.?

Arap, karanlik ¢6llerin koynunda biiyiik tehlikeler icinde yasamis ve kendini savunma

sorumlulugu gelismistir. Zitheyr b. Ebi Siilma (6. 609) bununla ilgili olarak sdyle diyor:
ay b2 5 304 3 243
33 s Lo b Ny o as s%s
(,.Um [ P‘U"' PR g»kg-a

“Kim ki vatamni silahiyla korumazsa, yikilir gider. Insanlara zulmetmeyen de zulme

i3

ugrar.
1.2. Fakirlere Yardim Etmek

Comert insan i¢in, fakirlere yardim etmek amaciyla 6liim denizlerine dalmak ve
tehlikelere atilmak gerekli bir seydi. Araplarda fakire yardim en 6nemli meziyetlerden
biriydi. Kabilelerin birbirlerine karsi 6viinme vesilelerinden bir de fakirlere yardim
etmekti. ‘Urve b. Verd (6.596) kendisinin savasta 6lmesinden korkan esine hitaben

sOyle demistir:
S @ Bl 33

s 530 5 il 5 il

%2 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-* Arab kable’l-Islam, (Beyrut: Daru’s-Saki, 2001): 474.
3 Ziiheyr b. Ebi Siilma, Divanu Zitheyr b. Ebi Siilm4, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1988): 88.
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:-,’s?v.lg,,;.d\;.ggjéf;\;

z
12048

Al 85 08 oy B35

delis oo vs"s (s JB Ol
34}2;5 & g 9\;3? Cils v-ﬁ

“Biwrak beni belde belde gezeyim, ya ben seni birakmis olurum ya da sen benim kotii

manzaramdan kurtulmus olursun.

Eger oliim oku isabet ederse korkmam, oliimii geciktirmek miimkiin mii?

)

Benim okum kazanirsa evlerin ardinda oturanlardan birini eksiltir.’

O, bu prensibe glivenmis ve bunu gerekli gormiistiir. Hatta bunun i¢in 6limi dahi goze
almistir. Yiice hedeflere ulagsmak i¢in canin1 ve kanmi bu yolda feda etmek, kilicla

6lmenin istiinliigii hakkinda sdyle denmistir:
et g5 52 pazd G
35..,9% ¢ . U2
Ldel (o) (B g alid

“Biz kendimizi korku giiniinde ucuz goriiyoruz, ama giivenli zamanlarda paha bigilmez

gortiyoruz.”

Araplar savagarak olmeyi iftihar vesilesi sayar, yatakta 6lmeyi ise ayiplardi. Yataginda
6len bir icin “Eceliyle 6ldii.” ifadesini kullanirlardi.Hatta bu s6zii kullanan ilk kisi de
Rasulullah’d1 (s.a.v.).36 Bu sebeple Araplar savasin zorluklarina sabretmislerdir. Bunun

aksi davraniglar ise ayip sayilmistir.

% <Urve b. Verd, Divanu ‘Urve b. el-Verd Emiru’s-Sa‘élik, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998): 67-
68.

% ibn Kuteybe, ‘Uytnu’l-ahbér,(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997): 189.

% ibn ‘Abd Rabbih, el-Ikdu’l-ferid, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,1984), 1: 101.
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1.3. Sabir

Sabir hakkindaki en gilizel s6zlerden biri Nehsel b. Hari b. Dammere’l-Nehseli (6. 45/
665)

ot Caaat O agig
s o 36 oSS ) Ol

P Eo = U
37 . . £ w o

“Sicakhigina yaslananlar gibi oldugumuz giinde, ates olmasa bile komiir iizerindeydik

sanki.

Biz ona sabrettik ta ki ¢ekip gitsin diye. Kotii giinler ancak sabirla gider.’

Sabrin en izzetli olan1 savaslarda sabir gostermektir. Bununla ilgili olarak Ahzer b.

Ciizi’nin su beyitleri 6rnek verilebilir:

shasy s 880 L85

G ) 8 S & J6 W

isty &3 oSS feiad
B U ghd Y ade 3
SERRIE e

“Bazen hoslanmadigim bir giicliige sartlirim ve ona siikrederim ve belki o zorluk

sayesinde geng istegine ulagir.

Mukavemet gosterdigin zorluktan korkma, cesaretli ol ona karst korku gésterme.”

" Ibn ‘Abd Rabbih, el-‘Ikdu’l-ferid, 1: 106-107
%8 Buhturi, Hamésetu Buhturi, (Ebu Dabi: Ebu Dabf lissekafeti ve’t-turas, 2007): 40.
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1.4. Yenilgiyi Kabul Etmek

Yenilgiyi kabul etmek de gerekli goriilen bir ahlaki davramistir. Diismanin giliclii ve

cesur oldugunu itiraf etmek de ayni sekildedir. Bunun hakkinda Ziiheyr b. el-Haris el-
Kilabi soyle demistir:
Pl cogalt o 1587 1450

“Onlar gibi biz de onlara icirdik ama onlar oliime karsi bizden daha sabirlyydilar.’

1.5. izzet-i Nefis Sahibi Olmak

Bedevi Arap bu hayata alismistir ve izzet-i nefis onun tabiatinda vardir. Savaslara ve
zamanin aksiliklerine sabretmistir. O, agliga ve zillete kars1 ¢ikan hiir ve comert bir
insandir. Bu yiizden bu karaktere tutunmustur. Zorlukta sabredenleri ovmiistiir ve

bununla iftihar etmistir. Bu konuda Cemmal el-°Abdi sdyle demistir:
s Al g S Y

& c37AN LAS g o SN O
40-. <y, -.1%¢ s @
Gyl Bl W 13 B9 20l
“Zamamnin kotiiliikleri beni engelleyemez ¢iinkii basima gelene sabwr benim huyumdur.

Diyar1 degisip dursa da comert olan ne olursa olsun sabirlidir”

Zamanin kot halleri hakkinda sdylenen en giizel s6z ‘Ubeyd b. el-Abras’in (6. 555 m.

[?]) su soziidiir:

% Merziki, Serhu divanil’l-hamése, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003),1: 156.
40 Buhturi, Hamasetu Buhturi, 128.
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o o Lokl 3555
41 , < w . o B o4 5%
Judt Jas” dzp 4

“Her keder halinde nefsini sabrettir. Sabirda hilekdrin hilesi vardwr. Belki diigiimiin

coziilmesi gibi ¢oziim var oldugu hdlde bazilari hadiselerden korkarlar.”

1.6. Oziir Dilemek

Bityiik bir musibet oldugunda ve zorluk aninda 6ziir dilemekte bir beis yoktur. A‘sa’nin

ehli i¢in sOyledigi su mersiyede oldugu gibi:

42,f; PP G\‘é ﬁ,j/ ég

“Korkarsak eger biiyiik bir olay bizi korkutmustur. Sabredersek de biz sabir
topluluguyuz.”
1.7. Achga Sabretmek

Arap, aghifa ve fakirlige sabretmistir. Iffeti onu buna meylettirmistir. Ona gére, 6liim

zilletli hayattan daha sereflidir. ‘Antere b. Seddad bu ahlaki sdyle anlatmaktadir:
iiﬁj < ;B\ &SL" :".,.;./j A )9
43 3 . N 6
S e JUT (>

’

“Giizel bir yemek bulamazsam ag uyur oylece kalirim.’

1 “Ubeyd b. el-Abras, Divanu ‘Ubeyd b. el-Abras, (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-* Arabi,1994): 128. ; Usame
b. Munkiz, Liibabu’l-adab, (by. Mektebetu’s-sunne,1987): 299.

Buhturi, Hamasetu Buhturi,131.

* <Antere b. Seddad, Divanu ‘Antere b. Seddad, (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 2007): 88.

42
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Iffette, asagiliklardan yiice olmada, aghiga sabretmekte dilenci sdirler 6rnek verilmistir.

Acligin resmini Ebu Hiras el-Huzeli soyle ¢iziyor:
1 = e Y

&7 Yy G o) Rl

8 18 0 55y

b 13 whiall el i3y

Kalas W8 ) plns 3

oHall Slile o g8 sy

53';3 (,.;j Ll O Blses
44 o . i wos A
o) 3 o0 2 Ogelly

“Giinler gecer, aglik benden bikar. Ceker gider ne elbisemi ne ¢cevremi kirletir. Yiyecek
bir sey bulamayinca acikirsam kana kana irin bile i¢erim. Senin de bildigin karnimin
sesini hice sayar senin ¢ocuklarina yediririm. Zorluk ve zillet icinde yasamayr aghga

tercih ederim. Oliim bunlardan daha haywhdir.”

Bu surette iki Onemli yer vardir: Birincisi yemekte ¢oluk c¢ocugunu gozeterek
baskalarma yedirmek seklinde Orneklenen sdirin vesilesiyle iyiligin en yiiksek
derecesine ¢ikan serefli insani yon; digeri de zilletten ve diistikliikten ¢ekinerek acliga

kars1 sabirli olmaktir. Ona gore 6liim bile bundan daha iyidir.

* Siikkeri, Divanu Huzeliyyin, thk. Ahmed ez-Zeyyin,Mahmud Ebu’l-Vefd,( Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-
Misriyye,1965),2: 127-128
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1.8. Ahde Vefa

Arap vefa duygusuna giivenir. O bununla yetisir ve yari bu onun genel bir ahlaki olur.
Bu prensipte dogruluga, kuvvete ve cesarete dayanir. Onlarin sozligiinde vefasizlik
yoktur. Bu yOniinii teshir edecek bayragi Stik-u ‘kazda yiikseltirler. Bagkalarina da ibret
ve ikaz olsun diye kavmin gorecegi ve duyacagi sekilde diizenlenir. Ahde vefaya
tutunmak Arabin ahlakinin bir geregidir. el-Hadira esi Stimeyye’ye hitaben bu 6zellikle

Oviinerek soyle demistir:

Bylhy S 2 oy (el

c&ég@ua\,ﬁ\gj

>

Gk Ly I8 Caw )
45 . s .t
c«u\@m}m@u&@

“Ey Stimeyye, toplumda bizim bayragimizin acimasizlik, eziyet ile yiikseltildigini hig
duydun mu? Biz iffetli davranwr, miittefikimizi korkutmayiz. Biz mala miilke diigkiinliik

’

zamaninda bile kendimizi cimrilikten uzak tutariz.’

Bu konuda verebilecegimiz en giizel rnek Semev’el’in yaptig1 seydir. Imru’u’l-Kays
ona bir zirh bagislamisti. Haris b. Zalim ya da Haris b. Semmere’l-Gassani zirh1 almak
icin onun yanina geldi. Fakat Semev’el zirh1 ondan korudu. Bunun {izerine Haris onun
oglunu kendine kole olarak aldi ve 6ldiirmekle tehdit etti ya da zirhi1 vermesini istedi.
Semev’el ona kars1 ¢ikti. Haris de bunun {izerine Semev’el’in oglunu 6ldiirdii. Bunun

lizerine Semev’el vefa konusunda en harika 6rnek siiri soyledi:
S sl s Sy

Eadg A1gd1 OB L 13)

% el-Mufaddal ed-Dabbi, el-M ufaddaliyyat, thk.Ahmed Nuhammed Sakir, Abdusselam Muhammed
Harun, (Kahire: Daru’l-Me‘éarif, 1119 (h.)): 56.
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“Ben Kindi’'nin zimmetine vefa gostermisim, nice kavimler ihanet etse de ben vefa
gostermisim. Bir giin Adiya’ya Ey Semev’el benim kurdugum seyi yikma diye vasiyet

ettim. Adiye Bana korunakli bir kale ve istedigim zaman i¢ecegim bir piar yapt.”
1.9. Comertlik

Ahlaki bir deger olmasi itibariyle comertlik, disaridan gelen bir zorlamaya kars1 insanin
kendisinden kaynaklanan bir etkilesim ve tepki halidir. Bu da insanin giidiilerinde var

olan seylerdir: Bunlar:

Ovgiiyii ve hamdi gerceklestirme: Arap hamdi ve 6vgiiyii gergeklestirmeye calisan
comert bir insandir. Bu konuda Harb siilalesinden bir adam kendisini comertlikte asir

gitmeyle ayiplayanlara kars1 sdyle demistir:
i 13 il Ly A1y I

s el 1g S Lo

5y Ju il S &S

“Bana, seni infak ettikge israf eder gériiyorum, biraz elini tut, dedi. Ben de; birak beni
malimi asil bir sekilde satayim da dal yapraklandik¢a benim de ovgiim baki kalsin,

dedim.”

" Nuveyri, Nihayetu’l-ereb fi funtini’l-edeb, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 3: 240.
" Merziki, Serhu divanil’l-hamése, (Beyrut:Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003),2: 334.
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Ayiplanmaktan ¢ekinmek: Misafir edinenin misafirine ikram etmesi zorunluydu. Ta ki

ziyafet lanete ugramasin. Buna ‘Amr b. Ehtem su soziiyle isaret etmektedir:
S B s S S
48, v .
Gub oAl o il

“Biitiin comert insanlar misafirperverlik konusunda ayiplanmaktan cekinirler. Iyiler

arasinda hayra her zaman bir yol vardwr.”

Ayni sekilde Hatemu’t-Tai de esi Maviyye ile konusurken soyle demistir:
4wt I o Lo 13

63\9 49.,3 Jr j c@)ﬁo =i

P etn oo sl wlide Dl

“Yemegi yaptiginda onu yiyecek birini de bulmaya ¢alis, zira ben tek basima yemek
yemem. Ister ¢at kapi gelen bir misafir isterse kapt bir komsun olsun. Ben, sonradan

’

ardimdan soylenecek ayiplayici sozlerden ¢ekinirim.’

Giizel bir adet olmasi: Misafirperverlik konusunda ayiplanmaktan ¢ekinen kisi onu
adet edinir. Bu giizel adetten uzak durmasi da miimkiin degildir. Harbogullarindan biri
bu durumu soyle ifade etmistir ki bazi1 kadinlar onu mal bagislamasi konusunda

ayipliyorlardi:

di,gxs@\,;b, agls Ll

P

:\g‘;’j Sﬂ\j sl 43':}9

8 Mufaddal ed-Dabbi, el-Mufaddaliyyat, 254.
* Hatemu’t-Tai, Divanu Hatemu’t-T41, 62.



19

S Al G5 L 13) Gy
50 & 2 Ze o . A3 0 o s
9358 &y St W S

“Adet edindigim bir huydan dolayt beni ayiplar oldu. Oysa comertlik ddet edindim. Biz

iyi bir is yaptigimiz zaman harb ogullarindan bazilar bize, tekrar yapin, derler.”

Araplarin en ¢ok meylettikleri giiclii ahlak comertliktir. Bu konudaki en 6nemli

orneklerden biri Hatemu’t-Tai’dir ve soyle demistir:
%9 5 o L e & A
e RO R
51 .¢... 2%  o% el ) -
3L O |8 o3 JW &
“Birak beni, malim irzima zirh olsun. Mal bitmeden once 1rzimi da himaye etsin.”

Seyyidlik/ yoneticilik araclarindan biri olmasi: Comertlik yonetici olmanin

vesilelerinden biridir. Bunda da sasilacak bir sey yoktur. Comertlik sahibi olan kisi en

yiice insani hedeflere ulagsmak icin comertlik yapar. Buna da 6rnek yine Hatemu’t-
Tar dir:

dadld e ESal J Oglgd

22t O Lo Yy (S5 Loy
“Bana malim bitirdin, tutumlu ol, diyorlar. Ben malimi harcamazsam bana seyyid/
efendi demezler."
1.10. Akrabalik iliskilerini Siirdiirmek

Hatemu’t-Tai sila-y1 rahme yani akrabalik iligkilerini gézetmeye biiyiik 6nem verirdi ve

fitratinin ¢agrisina uyarak soyle demistir:
g.\?\j ‘_)\.05\ J“_» :},;’;,.‘\ Sy

S e 2 (6 Sgeadt O

50 Merziki, Serhu divanil’l-hamase, 2: 334.



20

4 Sy Jbo o i ¥
P55 b Sl Jo 2 a3

“Cimri malin yolunu bir goriirken, comert malinda ¢ok yollar gériir. Burada comertlik

yapmadan kinaye akrabalarin gézetilmesi ve onlarla olan iligkinin saglam tutulmasidir.

’

Akrabalik baglarint bir arada tutan etkenlerden biri de comertliktir.’

“Stla-i rahim i¢cin harcadigim bir maldan otiirii beni ayiplama malin harcandigi en iyi

>

yer stla-i rahim yolunda olandir.’

Hatemu’t-Tai, esirligi kaldirmak i¢in maliyla comertlik yapardi. Bu konuda da sdyle

demistir:

Lb JSHy gl 4 A
Al st e S 13) b
“Onunla (mal) esirlik kalkar ve giizel seyler yenir. Kovulan cimri kimdir denildiginde
comertlik yaparak verilir.”
1.11. Zilleti Kabul Etmemek

Araplar sert mizacindan dolay: zilleti, diisiikliigii kabul etmez. Ibn Hazzak el-*Abdi bu

konuda su beyitleri sdylemistir:
o e 05T L 55T

L Oy B3 (B L 13
SR AN !

2 0Ty (G i
o S Jal e kg

“Kendimi en iyi hissettigim zaman malimin az oldugu zamandir. Siretim giizel olur,

]

wrzimi korurum goriis ehli insanlarin yaminda halim giizel olur.’

1 Hatemu’t-T4i, Divanu Hatemu’t-T4i, (by., Daru Sadir, 1981): 67.
52 Hatemu’t-T41, Divanu Hatemu’t-Tai, 58.

5% Hatemu’t-T4i, DivAnu Hatemu’t-Tai, 106-107.

% Hatemu’t-T4i, DivAnu Hatemu’t-Tai, 106-107.
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Nefsinin iffetiyle oviiniir. ‘Ubeyd b. Ebras soyle der:
ok Uiy ) B3
56 .4 w’® 280 £
qaL.a.? e JQU ol

“Yemin olsun ki kendimi iffetli olmaya zorluyorum ve comertlikle kétii huylarimi

ortiiyorum.”
1.12. Kadinlarda Vakar ve iffet

Ozgiir Arap kadm iffetini, temizligini korumustur. Ciinkii o iffeti kutsal saymis ve
izzeti bilen bir toplumda yasamistir. Erkeklerin goziinde iffetli kadin en degerli
kadindir. Kadim1 temiz kalmasi i¢in erkek kendisini feda eder. Kadinlarinin kole
olmasindansa 6liim daha kolaydir. Cahiliye toplumunda yaygin olan zina olgusu biitiin
kadinlar1 kapsamaz. Bu genellikle koleleri veya giinahkar hiir kadinlar1 kapsamaktadir.
Hatta dyle ki “bagy” kelimesi sozliikte kole veya giinahkar kadin anlamina gelmektedir.

Ebu Ali el-Kali bu olgunun sadece koleligi kapsadigin sdylemektedir.’

Rasulullah kadinlardan be’yat alirken onlara : “Sirk kosmayin, hirsizlik yapmayin ve

zina etmeyin.” Dedi. Hind de dedi ki “Ozgiir kadin zina eder mi hig?”

Kole saticis1 Abdullah b. Ced‘an’ m alt1 tane zina eden cariyesi vardi. Cocuklarimni

satardi. Abdullah b. Seldl cariyelerini zina yapmaya zorlardi. %8

Zina yapan kadinlar evlerinin tepesine bayrak dikerlerdi. Bunlarin dokuz kisi veya daha

fazla oldugu s6ylenir. Bunlar en kétii kolelerdendi. >

Bu demektir ki; zina belirli yerlerde baz1 koleler ve bazi hiir, giinahkar kadinlar arasinda
yaygindi. Bu durum cahiliye toplumunun iffetini olumsuz bir sekilde etkilemez.
Halbuki bu toplum-bazilarinin dini hassasiyetten dolay: diisiindiigii gibi- 0 kadar bozuk
degildi. Miibalaga etmek istemem ama Islam fahiseligi kesin olarak yasaklamistir ve

Araplar Islam’dan sonra ©6nceki iffetlerinden daha fazla iffetli olmuslardir. Cahiliye

% Usame b. Munkiz, Liibdbu’l-edeb,(Kahire: Mektebetu’s-sunne, 1987): 24.

% ‘Ubeyd b. el-Abras, Divanu ‘Ubeyd b. el-Abras, thk. Esref Ahmed Abre, (Kahire: Daru’l-
kitabi’l‘ Arabi,1994: 86.

" Ebu Ali el-Kali, Kitdbu’l-emali, (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1926), 2: 175.

% Ebu Ali Reste, el-A‘laku’n-nefise, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’I-ilmiyye, ts.), 7: 215.
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toplumunun iffeti Islam toplumunun iffetinden daha az degildi. Hatta Cahiliye

toplumundaki iffet israfin ve sefahatin hakim oldugu Emeviler zamanindan daha iyiydi.

Cahiliye toplumundaki kadinin haya ve vakar bakimindan biiyiik bir degeri vardi. Islam
doneminde bu daha da artmistir. Bu soylediklerimiz giiclendirecek bir 6rnek verecek
olursak; Kureys’in saliha kadinlarindan birisi kapiy1 kapatmak i¢in gittiginde bas1 acikt
ve yabanci bir erkek onu gordii. Dondii ve sagimi tamamen kesti. Halbuki kendisi
kadinlarin sag1 en giizel olaniydi. Ona, neden boyle yaptin, dediler. O da, mahremim

olmayan birinin gordiigii sa¢ bagimda duramaz, dedi. 60
1.13. Erkeklerde Harama Bakmamak

Bu Cahiliye toplumunda erkekler iffet bakimindan kadinlardan eksik degildi. lyi erkek
kadinlara bulagsmaktan ve onlarin hakkinda kotii konusmaktan veya onlara hakaret
etmekten uzak dururdu. Kendi irzim1 korumak i¢in gerektiginde parasini ve canini
verirdi, o halde baskasinin 1rzina nasil bulasabilirdi! Iyi olmayan erkek kadinlara
bulagsmaya cesaret edemezdi, aksi halde kabileler arasi savasa sebep olurdu. Ayni zaman
da bunun haram oldugunu selim akil ve temiz fitrat da bilirdi. Bunun i¢in komsulara

bakmaz ve onlart duymazdi. Bununla ilgili olarak Hatemu’t-Tai s6yle demistir:
dit b S o8 o
61, _ w w .
P5 s o o el B

“Gozlerim kavmimin komsu kadinlarint gormez. Kulaklarim da onlarin konusmalarini

’

isitmez.’
Soylu siivari Antere b. Seddad bakislarin1 komsularindan ¢evirirdi.
S DX b B sl

Walgle Shr s S

% Ahmed Muhammed el-Hufi, el-Mer’etu fi’s-si‘ri’l-cahili, (Kahire: Daru’l-fikri’l-*Arabits.), 506.
% bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-belaga,(Bagdad: Daru’l-kitdbi’l-*Arabi, 2007), 5: 889.
61 Hatemu’t-T41, Divanu Hatemu’t-Tai, 74.



23

bt ikl 52 50

®2138 £ g5l Gl A1 Y

“«

omsularimin kadinlar: goriiniip de evleri onlart goriinmez edinceye kadar gozlerimi
onlardan ¢eviririm. Ben ahlaku iistiin bir insanim. Nefsim arzularinin pesinden giderken

ben ona uymam. ”’

‘Urve b. el-Verd de komsusu evine girinceye kadar bakmazdi. S6yle demistir:
Wt 2l g1 gyl O
63 . kX B w kX ®z .
adlr Cod) S LW

“Riizgar komsumun evini (¢cadiriny) agtigi zaman ev(¢adir) agilan kismint ortiinceye

’

kadar ben oraya bakmam.’

Sairler, esi evde degilken kadin komsuyu ziyaret etmenin uygun olmadigini sodylerler.
Bununla ilgili ¢ok siir sdylemislerdir. Biz de burada Antere b. Seddad’in siirini 6rnek

verecegiz:
Gk s ol 31 i

Halsel ¥ el B 15 131

“«“

omsu kadini kocasi evdeyken ziyaret ederim. Eger gazveye gitmigse ziyaret etmem.”

1.14. Kanaat

Kanaat ve aghiga sabretmek iffet gdstergelerinden biridir. iffetli insan toprak yer ama
baskasinin malina el uzatmaz. C6l ehli sdirlerden olan Ebu’i-Senferi bu konuda soyle

demistir:

xS 2 o Sl

65 4 .5 . . "
ijf‘g}d‘&‘&

62 <Antere b. Seddad, Divabu ‘Antere b. Seddad,(Beyrut: Matbaatu Emin el-Hri1, 1893), 71.

8 Urve b. el-Verd, Divanu ‘Urve b. el-Verd, thk. Esma Ebubekir Muhammed, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1998): 30.

6 <Antere b. Seddad, Divabu ‘Antere b. Seddad, 76.

% «Lamiyyetu’l-‘Arab li Senferi” erisim: 22 Temmuz 2019,
http://www.khayma.com/salehzayadneh/qasayed/shanfara.htm

'1*”
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“Toprak yerim ama kimsenin minneti altinda kalmak istemem.’

Hatemu’t-Tai yemek hazir oldugu halde ayiplamasinlar diye agligin siddetinden karnini

biikerdi.
Dk Codll oy ¥ (sl of

by 29 alaall S
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“Kendinden baska gaybi bilenin olmadig1 ve ¢iiriimiis kemiklere hayat veren Allah’a
yemin ederim Ki, canim istemesine ragmen cémert degil, cimri demesinler diye a¢liktan

)

karnimi biikerdim.’

Araplarda komsu a¢ iken kendisinin tok yatmasi ay1p sayilmaktaydi. Comertlik ise onlar
icin 6viing demekti. Cimrilik en kotii bir vasifti onlara gore. A‘sa (6. 7/629 [?]) ‘Alkame
b. ‘Allase’ yi kendisi ve kavmi, komsusu agken tok yattiklart i¢in hicvetmis ve bunun
tizerine ‘Alkame aglamisti. Ciinkii bu s6z agir bir sovgiiydii onun i¢in. A‘sa soyle

demistir:
oS e kell B O
67 . . .o 1% ,
Walles o3 (J# @SSyl
“Kis giinlerinde komsunuz ag¢ yatarken siz karniniz tok yatiyorsunuz.”

‘Alkame bunu duyduktan sonra “Biz bdyle mi yapiyoruz komsularimiza?!” dedi. Yani

Oyle davranmadiklarini kastetti.

Bu sozde onlarin yetistigi ve sonradan seciye haline gelmis olan adet ve geleneklere

bagli olduklaria vurgu yapmaistir.

% Hatemu’t-T41, Divanu Hatemu’t-Tai, 154.
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1.15. Hikmetli Soz

Ahlak kiiltiiriiniin 15181 en belirgin sekilde “hikmet”te kendini gostermektedir. Alimlere

5,68

gore hikmet “Seckin bir sekilde konusanlarin {istiin tarafidir.”™ veya “Akil kuvvetinin

faziletidir.”®® Cahiliye doneminde hikmet “Uzun bir tecriibenin meyvesi, zeka, insanlara

ve onlarin ahlakina keskin bir bakis ve onlara acilan bir penceredir.””®

Bu hikmetli s6ziin amaci insanlarin yasadigi ¢evrede ahlaki bir sistem kurmaktir. “Bu
ylizden onlarin hikmetleri net bir sekilde ve fitrata uygun olarak tecriibbe ve

miisahededen yliksek 6rneklerle alinmistir.” &

Hikmet cahiliye donemindeki ahlaki degerlerin hepsini biinyesinde toplamis gibidir.
Bazilar1 bu hikmeti ahlak felsefesinin bir 6rnegi olarak gormektedir. Musakkabu’l-

‘Abdi’nin kasidesinde sdyle denilmistir:

35413 G55 Y

o
0 ~% A
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®

Y 3 o 3 e
72, 0 oy A s
PSR NP Y o))
“Bir seyde soziinii yerine getirmek istemiyorsan asla “evet” deme. Haywr dedikten

sonra evet diyebilirsin ama evet dedikten sonra haywr diyemezsin.”

Bu kaside ahlaki ornekler bakimindan hikmetlerden bir demet sunmustur. Bunlar; ahde
vefa, soziin arkasinda durmak, giizel bir itibar1 arzulamak; ayip, riya ve nifaktan uzak
durmak, sefihlere ve cahillere bir hata yaptiklarinda yumusak davranmak, giybet ve

dedikodudan ¢ekinmek ve misafirlere ikram etmek...

%7 Meymun b. Kays, Divanu A‘si el-Kebir,(Kahire: Matbaatu’n-Nemuzeciyye, ts): 101.

% ibn Meskeveyh, Tehzibu’l-ahlak ve tathiru’l-“arak, (Kahire: Matbaatu’t-terakki, 1317 (h.)): 18.
% Ebu Hamid el-Gazali, Mizanu’l-‘amel,(Kahire: Daru’l-me*arif, 1964): 264.

70 Yahya Cuburi, es-Si‘ru’l-cahili hasaisuhu ve funinuhu, (Beyrut: Daru’r-risdle,1986): 220.

& Yahya Cuburi, es-Si‘ru’l-cahili hasaisuhu ve funtinuhu, 220.

2 el-Mufaddal ed-Dabbi, el-Mufaddaliyyat, 588-590.
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‘Ubeyd b. el-Abras’mn “Daliyyesi” giizelli§i sebebiyle Ibn Resik el-Kayravani’nin
(6.442 H.) el-Umde’sinde sOyledigi gibi Araplarin cevherlerinden sayilmaktadir. Ciinkii

icinde ¢ok hikmetli sézler vardir ve toplumsal degerlere davet etmektedir.

Bazen hikmet sairlerden birinin ¢ocuklarindan birine bir nasihati sekline doniisiir. Bu

nasihat sairlerin fikirlerinden ve uzun tecriibelerinden gelmektedir.”

Hikmetler bazen de Ziiheyr b. Ebi Siilma’ nin s6zlerinde oldugu gibi bir vaaz rengini

alir. Ciinkii hayati ¢ok iyi anlamis ve insanlarin huylarini ve meyillerini kavramistir.”*

Bu nasihatlerin hedefi belki de ideal bir insan yetistirmek, degerlere ve ilkelere inanan,
ahlakli olanlara saygi gosteren bireyler yetistirmektir. Bu da gosteriyor ki Cahiliye
donemindeki hikmet toplumdaki ahlak kiiltiiriinii gelistiriyordu. Ozellikle gercekgilik,

dogruluk ve tecriibelerden beslenmektedir.

7 el-Mufaddal ed-Dabbi, el-Mufaddaliyyat, 831-834.
™ Bkz. Ziiheyr b. Ebi Siilma, Divanu Ziiheyr b. Ebi Siilma,: 86-87.



2. BOLUM

2. NESIiR

2.1. Sozlikte Nesir

Lisanii’l-Arab miiellifi nesrin “bir seyi ceviz, badem veya seker gibi tane tane serperek,
dagitmak” anlamina geldigini “tanenin serpilmesine” de nesir denildigini kaydetmistir.”
Buna gore nesrin sozliikk manasi bir esas iizerinde sabit olmayip serpilerek dagilmis sey
manasina gelmektedir. Sozlikkte nicelik, nitelik ve genislik bakimindan bir kaide

iizerinde bulunmayan daginik duran seye nesir denilmektedir.”®

Sozliikkte nesir (nisar) “dagitmak, sa¢mak, sozii ¢ogaltmak” anlaminda mastar ve
“nazim disinda diizenlenmis soz” anlaminda isim oldugu, bunun karsitinin da nazim
oldugu sdylenmistir. Nazimda miicevher taneleri konumundaki kelimeler belirli kural
ve Ol¢iilere gore ipe dizilmis bir gerdanligi sembolize ederken nesirde kelimeler boyle
bir dizim kuralina tbi olmadan dagmik haldeki miicevher tanelerini temsil eder. Nesir
ayrica belli kurallara bagli bulunan nazma gore daha ¢ok olmasi sebebiyle
muhtevasindaki “cogaltmak” manastyla da iliskilendirilmistir.”” Bununla birlikte
nesirde de edebi glizelligi saglayan dizim kurallar1 gecerlidir. Bu sebeple giinliik hayatta
kullanilan 6zensiz s6z ve yazilarla ¢esitli bilim dallarinda kullanilan dil edebi deger
ifade eden nesir tiirlinden sayilmaz. Aklin payr smirl olan siir daha ¢ok hayal ve
duygusal etkilenme iiriiniidiir.”® Nesir ise oncelikle akla dayanir, onda digerlerinin pay1

diisiiktiir. Siir abarti, tasvir, hiisn-1 ta‘lil, hayaller ve simgelerle ger¢cek dis1 edebi bir

® ibn Manzur, Ebu’l-Fadl b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, (Kahire: Daru’l-me‘arif;ts.), “nesr”md.,5:191.

® [bn Manzur, “nesr” md.,5:191.

" Cahiz, Ebu Osman Amr b. Behr,el-Beyan ve’t-tebyin, thk. Abdusselam Muhammed Harun, (Kahire:
Mektebetu Hanci, 1998), 1: 52-53, 117, 289-290, 308, 351.

Ismail Durmus, “nesr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33:6-8
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atmosferi tasvir ederken nesirde nesne ve olaylarin gercek yonleriyle anlatilmasi

esastlr.79
2.2. Terim Olarak Nesir

Gergekleri anlatan ve bir vezne gore sdylenmeyen soze nesir denir. Baska bir tanima

gore nesir, soziin secili ve kafiyeli sdylenmesidir.
Nesir insan iirlinii bir anlatim tiirii olup iki kismi1 vardir.

1. Normal Nesir: Konusma dilinde kullanilan bir tiir olup edebi bir degere sahip

degildir. Bazen normal nesirde meseller ve hikmetli sdzlerin sdylendigi olur.®!

2. Sanatsal Nesir: Bu tir nesirde bu nesri icra edenler tarafindan sanat, beceri ve
belagatin agirlikta oldugu bir dil kullanilmistir. Farkli dillerde elestirmenler aragtirma ve
calismalarinda, yasanan hadise ve gelismelerin agiklanmasinda ayrica her dénemde 6ne

¢ikan durumlar ve 6zellikleri sanatsal nesri kullanarak anlatirlar.

Aklin pay1 sinirh olan siir daha ¢ok hayal ve duygusal etkilenme tiriintidiir. Nesir ise
oncelikle akla dayanir, onda digerlerinin pay1 diistiktiir. Siir; abarti, tasvir, hiisn-i ta‘lil,
hayaller ve simgelerle gergek dist edebi bir atmosferi tasvir ederken nesirde nesne ve
olaylarin ger¢ek yonleriyle anlatilmasi esastir.®® Taha Hiiseyin’in, Kur’an’in lislibunun
siire de nesre de benzemeyip kendine 6zgii bir konuma sahip oldugunu sdylemesine
ragmen gercekte Kur’an Arap edebiyatinda yaziya gecirilmis ilk edebi nesir iiriinii olup
Islam 6ncesi dénemin dil ve iislip 6zelliklerini yansitmastyla bu devrede edebi nesrin
bulundugunun kaniti sayilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’e elgi olarak gelen heyet

baskanlarinin hitabeleri de bunun kanitlarindan birini teskil eder.®*

Sanatsal nesir iki biiyiik kola ayrilmaktadir. Hitdbet ve bazi arastirmacilarin sanatsal
nesir dedigi sanatsal kitabettir. Ayn1 zamanda bu tiir kissalar1, edebi mektuplari ve tarihi

yazilar1 da igermektedir.

¥ Cahiz, el-Beyan ve’t-tebyin, 1: 52-53, 117, 289-290, 308, 351.

% fbn Manzur, “nesr” md., 5:191.

8l Durmus, “nesir”, 33: 6.

8 Durmus, “nesir”, 33: 6.

8 Durmus, “nesir”, 33: 6.

8 Sadik Ibrahim Urciin, en-Nesrii’l-fenni, (Kahire: el-Ezher 1937) 8:557-560.
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2.3. Sanatsal Nesrin Dogusu

Arap dilinde sanatsal nesrin ne zaman dogdugunu belirleme hususunda arastirmacilar
oldukca zorluk c¢ekmektedir. Cahiliye donemi Arap edebiyati iizerinde arastirma
yapanlar cahiliye donemi Araplarinda edebiyatin varligmmi takdir hususunda
zorlanmaktadirlar. Ozellik de cahiliye dénemindeki nesrin ne oldugunu belirlemek
hususunda zorlanmaktadirlar. Bu konuda calisma yapmalarina ve arastirmalarina
ragmen sabit ve belli bir sonuca ve insani tatmin eden bir goriise ulasamamislardir. Bazi
sarkiyatcilarla Taha Hiiseyin gibi yazarlar edebi nesri akil ve diisiince iirlinii gordiikleri,
Islam oncesi Araplarda ise ice dogus seklinde (bedihi, irticai) s6z sdyleme gelenegi
hakim oldugundan bu doénemde edebi nesrin bulunmadigi, o devreye nisbet edilen
iiriinlerin erken IslAm déneminde ve Emeviler zamaninda bazi milli ve siyasi amillerle
uydurulmus oldugu, dil ve iislip 6zelliklerinin de bunu kanitladigi, ger¢ek anlamda

edebi nesrin Ibnii'l-Mukaffa' ile basladig seklinde kanaat belirtmislerdir.®®

Cahiliye donemine nispet edilen nesir icerikli cesitli eserlere bakacak olursak edebiyat
tarihgilerinin bu eserlerin sahihligi hakkinda ittifak etmediklerini goriiriiz. S6z konusu
belgelere giivenilmemesinin sebebi cahiliye donemindeki tedvin araglarinin
yetersizligidir. Bu, cahiliye donemindeki kimselerin yazmay1 bilmedikleri anlamina
gelmez. Onlar yazmay: biliyorlard: fakat siir ve nesir eserlerinde s6z konusu edebi
yollar1 kullanmanin zorlugu onlar1 bu yollar1 kullanamaz hale getiriyordu. Ancak

cahiliye doneminde nesir siyasi ve ticari ortamlarda kullanmiglardir.

Siir ve nesrin dogus keyfiyeti bilim adamlar1 arasinda c¢okcga tartisilan bir husustur.
Gramerciler nesrin siirden 6nce geldigini iddia ederler. Halbuki diger sosyal bilimciler,
insanlarin ilk edebi iiriinlerinin, destan, trajedi, halk siiri gibi manzum eserler oldugunu
ifade etmektedirler. Onlara gore; musiki, dans, heykeltiraglik, resim ve mimari gibi,
stirler de dnce dinden, yani dini ayinlerden dogmustur uzun siire tamamiyla dini bir
mahiyette kalmistir. Dans ve musikinin esliginde dini bir ritiiel olarak ortaya ¢ikan
siirler ancak uzun bir siire sonra dindis1 bir etkinlik haline gelmis, bagimsiz bir sanat
olarak varligin1 ortaya koyabilmistir. Halbuki nesir, felsefe gibi ancak diisiincenin

gelisimiyle viicuda gelen bir sanattir.® Ayrica yazi, kalem ve kagit gibi iletisim

8 Durmus, “nesir”, 33: 6.
86 Siileyman COLAK, “Eski Tiirk Edebiyatinda Nesir (Diiz Yazi1)”, Aylik Egitim Dergisi 7(Temmuz-
Agustos 20006) : 77-78
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araglarimin heniliz yayginlasmadigi donemlerde, kiiltiirel degerlerin tasiyicisi olan
sozlerin korunmasinda ve sonraki kusaklara aktarilmasinda en etkin gorevi insan
hafizasi yiiklenmistir. Vezin ve kafiye gibi birtakim tekniklerle nazim bigimine sokulan

bu sozlerin, hafizalarda daha kolay tutulmasi saglanmistir.®’

IslAm éncesi donemden intikal eden nesir tiirlerinin baginda hutbe ve hitabeler gelir.
Bunlar 6viinme, cesaretlendirme, savasa tesvik, baris, evlilik gibi sosyal miinasebetler,
dogruya yoOneltme, vasiyet vb. vesilelerle sOylenmis hitabeler ile el¢i hitabelerinden
olusur. Uslfp dzelligi olarak irticalen sdylenmis, kisa fikral seciler, se¢ilmis kelimeler,
kisa ve irtibatsiz ciimleler toplulugu bigimindedir. Eksem b. Sayfi, ‘Amir b. Zarib ve
Kus b. Sa‘ide gibi bilgelerin dilinden baz1 6zdeyislerle meseller ve kahinlerin secilerle
ortilii hitabeleri Cahiliye devri nesir tiirlerindendir.® Bu dénemde edebi olmaktan gok
ticarl ve siyasi amagclarla yazilmis veya giivenilir kisilerin ezberleyip sifahi olarak
aktardig1 az miktarda mektup &rnekleri de mevcuttur. Erken Islam donemiyle Emeviler
devrinde siyasi ¢alkantilar ve dini sebeplerle hutbe/hitabe tiirii siirin mevkiini sarsan bir
onem kazanarak blylik gelisme goOstermistir. Hitabeler onceki tslip giizelliklerini
korudugu gibi irtibatsiz climleler toplulugu olmaktan kurtularak mantiki bir orgii

kazanmis, yeni din ve toplumun sorun ve konulartyla alan1 genisleyip zenginlesmistir.89

Arap edebiyatinin ilk miidevven edebi metni kabul edilen Kur’an’in Mekke donemi
strelerinde his ve heyecanlara hitap eden siir lislibu hakimdir. Ciinkii bu strelerde
insanin Allah’tan bagkasina kulluk etmeme ilkesini amaclayan tevhid inanci ile O’nun
huzurunda hesap verme bilincini goniillere yerlestirme amact bulunmakta ve bunun
duyguyu etkilemesi gerekmekteydi. Medine dénemi sirelerinde ise genellikle akla hitap
eden sakin bir iislip hakimdir. Ciinkii konular1 ibadet, ahlak ve insanlar arasi iliskilere
yoneliktir. Arap siir ve nesrinin en gilizel niteliklerini kendinde toplayan, ancak
bilinmekte olan siir ve nesir kurallarin1 asan Kur’an, Arap nesrini iislip ve muhteva
yonlerinden etkilemis, edebi mektuplarla edebi eserler ve hutbeler ondan ustaca yapilan

iktibaslarla zenginlestirilip siislenmistir. %

8 COLAK, “Eski Tiirk Edebiyatinda Nesir (Diiz Yazi1)” ,75.
Durmus, “nesir”, 33: 7.
Durmus, “nesir”, 33: 7.
Durmus, “nesir”, 33: 7.
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Ayet ve hadislerin nesir formuyla ortaya konmus olmasi, nesrin siirden daha degerli ve
tartismasiz oldugunun en giizel kanitidir. Gergekten de nesir, Oyle dipsiz bir denizdir ki
kalem gemisi onda her riizgarla sahile ulasir. O dyle genis bir sahradir ki ytriik kalem
at1 enine boyuna kosusturarak ulasacagi yere korkusuzca ve rahat bir sekilde varir.

Onun genis meydani, vezin metreleriyle 6lgiilemeyecek kadar genistir.”*

Arap edebiyat1 mirasi lizerinde inceleme yapan arastirmacilar cahiliye doneminde edebi

nesrin birkag tiirlinden bahsetmislerdir. Bunlar:
2.3.1. Hitabet

Cahiliye devrinden kalan edebi iiriinlerden, Arap nesrinin daha ¢ok hitabet, vasiyet,

hikem, atasozlerinde ve kahinlerin secilerinde kullanildigi goriillmektedir.

Hitabet, s6z sdyleme sanati demek olan hitabet, Cahiliye devri Araplari arasinda biiyiik
bir deger tastyordu. Bu sanatin miimessili olan hatip, sair, kahin ve seyyid gibi kabilenin
ileri gelenleri arasinda yer aliyordu. Araplarin Islam oncesi dénemde hitabete biiyiik
onem verdikleri ve meshur hatiplerin yetistigi bilinmektedir. Ancak sozli rivayete
dayanan bu edebi mahsuller zamanimiza ulasmamis, ulasanlarin sihhati konusunda da

tereddiitler vardir.*

David Samuel Margoliouth gibi sarkiyatcilarla basta Taha Hiiseyin olmak iizere bazi
cagdas miisliiman yazarlar Cahiliye siirine oldugu gibi Cahiliye hitabetine de siipheyle
bakmislar, bunlarin Emeviler devrinde {iretildigini ileri slirmiislerdir. Araplara komsu
olan milletlerin milattan bes asir dncesine ait edebi metinlere sahip olduklarini1 kabul
eden bu yazarlarin, Araplarin milattan bes asir sonrasina ait hitabet 6rneklerini otantik
saymamalar1 makul gorinmemektedir.*® Halbuki Eksem b. Sayfi gibi bazi Cahiliye
hatipleri Islim’a yetisip miisliiman olduklar1 gibi birgok hatibin hutbelerini bizzat
rivayet eden yakinlari Islami donemde heniiz hayattaydl.94 Hz. Peygamber’in huzurunda

cesitli kabilelere mensup hatipler konugmalar yapmislardir. Bu konusmalardan donemin

% COLAK, “Eski Tiirk Edebiyatinda Nesir (Diiz Yaz1)” ,75.

% Hiiseyin Elmal, Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yazi, 2015-2014 Ders Yili Siyer
Mektebi Miifredati, 24 kasim 2014 : 75.

Mahmut Kaya, “hitabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18: 158

Hiiseyin Elmali, Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yazi, 75.

93
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hitabetine ait 6zellikleri tespit etmek miimkiindiir. Kabile hayati, kabileler arasindaki

miicadeleler genellikle hitabete de yansimis, hitabetin konular1 buna gore olusmusgtur.®

Hitabetin cahiliye donemindeki fonksiyonu nasihatte bulunmak, irsat etmek ve
oviinmektir. Ayni zamanda meydan okuma, barisa cagr1 ve kan dokmek icin girisim
cagrisinda bulunmaktir. Carsilar ve toplantt meclisleri ise hitabet i¢in en uygun yerlerdi,
hiikiimdarlara ve emirlere gonderilen heyetler hitabette mahir idiler.*® Cahiliye devri
hitabetinin baslica temalarindan biri karsilikli 6vgii ve yergidir. Bir hatip kendi
kabilesinin kahramanlik, comertlik gibi erdemlerini dile getiren bir konusma yaptiginda
rakip kabile hatipleri hemen buna cevap verirlerdi. Rebi‘a el-Esedi’nin hakemliginde
Ka‘kaa® b. Ma‘bed ile Halid b. Malik’in ve Herim el-Fezari’nin hakemliginde Alkame
b. Ulase ile Amir b. Tufeyl’in yaptig1 konusmalar bu tiiriin en meshur érneklerindendir.
Cahiliye hitabetinin en zengin O6rneklerini kabileler arasinda meydana gelen savaslarda
yapilan intikam konusmalar1 teskil eder. Bunlarin en meshuru, Hani b. Kabisa es-
Seybani’nin Araplar1 Iranlhilara karsi savasmaya tesvik eden konusmasidir. Bunun
yaninda ara bulma ve barisa ¢agri mahiyetinde konusmalar da yapilirdi. Kays b.
Harice’'nin Dahis ve Gabra savaslarinin sona ermesini saglayan uzun konusmasi

bunlarin en meshurlarindandir.®’

Hatiplik, Araplarim tabiatinda vardir. Oyle ki siirlerinde dahi hitabetin

etkisi goriilmektedir. Hatip, kavminin lideri, alimi, sairi ve bilge kisisiydi. O zamanlar
Araplarin ¢ogu iimmi idi ve devamli savaslarla ugrasirlardi. Ayrica baski ve sahife
tsluplarindan da uzak idiler.”® Bu sebeple hitabet, bir konuya isaret etmek, daveti
yaymak ve muhatabi ikna etmek i¢in en kolay yol idi. Carsilar ve toplant1 meclisleri ise
hitabet i¢cin en uygun yerlerdi. Nisan ve diigiin tdrenlerinde yapilan konusmalara
“hitbetii’l-imlak” denirdi. Eski Arap adetlerine gore evlenmek isteyen erkegin
yakinlarindan hitabeti giiglii bir kisi damat adaymin erdemlerini sayan bir konusma
yapar, buna kiz tarafindan bir kisi cevap verirdi. Hz. Peygamber(sav)’in Hz.Hatice (ra)
ile evlenmesi miinasebetiyle EbG Téalib’in yaptig1 konusma bu tiiriin en giizel 6rnegini

teskil eder. Kiiltiirlii ve bilge kisilerin hitabeleri edebi acidan onemlidir. Bu tiirin en

% Hiiseyin Elmali, Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yaz1, 75.

% Miicahit YUKSEL, “Cahiliye Déneminde Nesir ve Bir Hatip Olarak Eksem b. Sayfi” Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2018): 391-418.

Hiiseyin Elmali, Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yazi, 76.

% Yiiksel, “Cahiliye Déneminde Nesir ve Bir Hatip Olarak Eksem b. Sayfi” ,391-418
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meshur 6rnegi Kus b. Sdide’nin Ukaz panayirinda irat ettigi, Hz. Peygamber’in de o giin

dinleyicileri arasinda bulundugu rivayet edilen hitabesidir.*°

Nikah ve baris konusmalari disinda genellikle kisa olan Cahiliye hitabelerinin en
belirgin 6zellikleri mukaddime ve hatimelerinin bulunmamasi, bol secili ve kisa ciimleli
olmalari, irticalen sOylenmeleridir. Cahiliye hatipleri, nikah hitabeleri disindaki
konusmalarini1 ayakta yiiksek bir yerde veya binek sirtinda yaparlardi. Toplulugun
karsisina diizgiin bir kiyafetle ¢ikmak, elinde baston, kili¢ veya mizrak bulundurmak,
basa sarik sarmak, irticalen ve rahat bir sekilde konusmak bu donem hitabetinin

kurallarindandir.%°

Cahiliye doneminde hatibin toplum i¢indeki yeri genellikle sairden hemen sonra gelir
veya onunla ayni diizeyde goriiliirdii. Hatta Cahiz’in verdigi bilgiye gore baslangicta
sairler hatiplerden {istiin tutulurken zamanla sairlerin sayis1 artip siir bir kazang vasitast
haline getirilince hatip sairden iistiin kabul edilmeye baslanmistir. Hatiplerin ¢ogunlukla
kabile reislerinden veya bilge kisilerden olmasmin da bunda etkisi vardi. Sairler
genellikle kabilenin sozciisli olmakla beraber kabileler arasi atigma ve dviinmelerde bu

gorev cok defa hatiplere verilirdi.*®

Cahiliye devrinde hemen hemen her kabilenin bir hatibi vardi.’®® Onun en miihim
vazifeleri bir sefaret (temsilci gurub) heyetinin “vefd” basinda kabile miimessilligi ile
kabileler arasindaki Oviinme yariglarinda (mufahara) sozcii olmakti. Kabilenin asil
vasiflarini, parlak basarilarii belagatle dile getirir, bunlart herhangi bir sikilganlik
gostermeden ifdde ederdi, konusurken elinde harbe, asa veya yay tutar ve bunu yere
vururdu. Bu devirde kabile reisinin aynit zamanda hatip olmasi biiylik bir meziyetti. Bu
vasifta bir reis veya emir, kabileler arasinda ¢ikan ihtilaflarda hakem olurdu. Kabilenin
hatip reisi, savasta gerekirse askerini tesci ederdi. Seybanogullarinin reisi Hani’ b.
Kabisa'nin , Zikar denilen yerde ordusunu Iranlilara kars1 savasinda tesci igin yaptig
konusma, askeri hitabetin giizel bir numﬁnesiydi.103 Bu konusmada askerlerine soyle

seslenmistir:

% Hiiseyin Elmali, Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yazi, 76.
100 Hiiseyin Elmali, Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yazi, 77.
101 Hiiseyin Elmali, Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yazi, 77.
102 Hiiseyin Elmali, Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yazi, 77.
103 Hiiseyin Elmali, Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yazi, 78.
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“Ey Bekiroglular: toplulugu! Savasirken c¢aresiz élen, firar ederek kurtulandan daha
haywhdwr. Sakinmak, kisiyi kaderden kurtarmaz. Sabuwr, zafer sebeplerinden biridir.
Olmek var, alcaklik yok. Carpisarak gégsiinden vurulup olmek, kacarken arkadan
vurulup olmekten daha iyidir, can evinden vurulmak, ardindan ve swrtindan

vurulmaktan daha saygindir. Ey Bekir toplulugu! Savasin! Oliimlere ¢are yoktur! ~10

Kaynaklarda Cahiliye devrinde yasadigi rivayet edilen birgok hatibin ismi gegmektedir.
Kuss b. Sa‘ide, Siiheyl b. ‘Amr, Lebid b. Rabi‘a, Haris b. ‘Abbad el-Bekri ve Eksem b.
Sayfi et-Temimi cahiliye dénemindeki en meshur hatiplerdendir. Ozellikle Iyad ve
Temim kabileleri hitabetteki iistiinliikleriyle tanmmustir. Iyad kabilesinden Kus b. Saide,
Zerka ile (Hind bint Hus) Lakit b. Ma‘bed; Temim’den Eksem b. Sayfi, Hacib b. Ziirare
ile Kays b. Asim; Kinane’den Hz. Peygamber’in dedelerinden Ka‘b b. Liiey, Hasim b.
‘Abdiimenaf ve oglu ‘Abdiilmuttalib ile Utbe b. Rebi‘a, Sitheyl b. ‘Amr; Kays
Aylan’dan Kays b. Harice el-Gatafini, Lebid b. Rebi‘a el-‘Amiri, ‘Amir b. Darib el-
‘Advani; Yemen’den ‘Ubeyd b. Seriyye el-Ciirhiimi, Ziibeyr b. Cenab, Kays b. Semmas
ile Sabah el-Himyeri ve Bahile’den Sehban meshur hatiplerdendir. Konusmalarinda
insanlar1, putlar1 terketmeye ve Allah’a ibadete ¢agiran, “emma ba‘dii” seklindeki
baslangi¢ soziinii ilk defa kullanan, konusma sirasinda yiiksek yere ¢ikmak, kili¢ veya
asaya dayanmak gibi adetleri baslatan Kus b. Saide ile (6. 600), Araplarin hekim ve
kadilarindan olup tefekkiir ve duygu yiikli konusmalarin1 atasdzleri ve vecizelerle

siisleyen Eksem b. Sayfi (6. 612) Arap hitabetinin en {inlii isimleridir. %

Islamiyet ile birlikte hitabetin énemi aynen devam etmekle birlikte muhteva bakimindan
baz1 degisikliklere ugramustir. Islim’in temel esaslarina ters diisen unsurlar
temizlenerek, insanlar1 hayra ¢agirma ve serden uzaklastirma vasitasi olarak ayni

fonksiyonu icra etmistir. Bu ¢ercevede, sec‘u’l-kuhhan (kahinlerin vezinli konugmalari)

1% Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu Hutabi’l-‘Arab fi ‘usGri’l-‘Arabiyyeti’z-zahira, (Beyrut: el-Mektebetu’l-

ilmiyye, 2010) 1: 37
105 Hiiseyin Elmali, Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yaz, 78.
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ve munaferat (nesep dviinmeleri) gibi Cahiliye unsurlarina islami donem hitabetinde
rastlanmamistir. Bu donem hitabetinin en meshur 6rnegi ise, Hz. Peygamber’in (sav)
tiim diinyaya insan haklarin1 son kez ve bir vasiyet tarzinda biitiinciil sekilde duyurdugu

Veda Hutbesi’dir.1%’

Hitabet, Islom’1n ilk devirlerinden itibaren ¢ok gelismis bir nesir tiirii haline gelmis ve
bircok hitabet ve belagat ustasi yetismistir. Bu donemde hitabetin gelismesinin en
onemli sebebi, Resul-1 Ekrem’in gerceklestirdigi biliyiilk degisimi savunanlarla
muhalifleri arasinda ¢ikan tartismalarda bu sanata duyulan ihtiyatg:tlr.lo8 [slam’in hizla
yayllmasit ve bunun sonucunda Araplarin siyasi ve i¢timal bakimdan gelismeleri de
hitabetin 6nemini arttirmistir. Hz. Peygamber’in insanlar1 dine ¢cagirmak ve giiven telkin
eden kisiligiyle muhataplarini etkileyip ikna etmek icin bagvurdugu tek yol hitabetti.
Peygamberliginin ilk yillarinda sadece kendi soyuna mensup insanlara Safa tepesinde

yaptig1 konusma Islam hitabetinin ilk 6nemli 5rnegi olarak goriilmektedir.'%°
2.3.2. Kissa

Sozliikte “bir kimsenin izini stirmek, ardinca gitmek; bir kimseye bir haber veya sozii
bildirmek” gibi manalara gelen “kissa” kelimesi bir kimse yahut bir seye ait hadiselerin
adim adim, nokta nokta takip edilerek anlatilmasi, hikaye edilmesi ve bu niteligi tasiyan
hikayeyi ifade eder.’? Kelimenin bu etimolojik anlami, kissa tiirii hikayede olayin adim
adim izlenecek nitelikte Onemli ve ilging olmasiyla dogru ve gergek¢i olmasi
niteliklerini 6n plana ¢ikarir. Kissanin hikayeden farki da bu nitelikleri dolayisiyladir.
Ciinkii asi1l anlami “nakil” olan hikaye ger¢ekg¢i-hayali, 6nemli-6nemsiz baskalarina
aktarilip anlatilabilecek her tiir olay1 kapsar.111 Kur’an’da yer alan kissalar i¢in hikaye
kelimesinin kullanilmamasi da bu ayirima dayanir. Zira Kur’an kissalar1 ibret alinacak
olan, tarihi dogruluk ve gerceklik niteligi tasiyan olaylaurdlr.112 Hikaye ise, gercek ya da

kurgulanmis olaylar1 anlatan diizyazi tiiridiir. Araplarda ilk hikayelerde orf, adet,

106 K aya, “hitabet”,18: 158

197 YUK SEL, “Cahiliye Déneminde Nesir ve Bir Hatip Olarak Eksem b. Sayfi” ,391-418

18 Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu Hutabi’l-‘Arab fi ‘uslri’l-‘Arabiyyeti’z-zahira, (Beyrut: el-
Mektebetu’l-ilmiyye, 2010) 1: 147

109" Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu Hutabi’l-*Arab fi ‘usiiri’l-‘Arabiyyeti’z-zahira, 1: 147

10 Miitercim Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler, 2013) 3:393, 394, 795

M jdris Sengiil, “kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,(Ankara: TDV Yaynlari, 2002),
25:498-501.

12 Epi’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Kussas ve’l-miizekkirin, ngr. EbG Hacir M. Zaglal, (Beyrut: 1986), 1:
59-60.
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gelenek, gorenek, kahramanlik, savas ve ask macerasi gibi konulara agirlik verilmistir.
Islam’m dogusuyla birlikte, Kur’an kissalar1, hadis-i serifler ve seyahatnameler Arap

edebiyatinda agirlik kazanmaya baslamugtir. ™

Hikdye Arapca bir kelime olup, hikdye kelimesi yerine kissa kelimesi de
kullanilmaktadir. Kissa olay, hikdye, ciimle, s6z, haber, vaka gibi anlamlara
gelmektedir. Ibn Faris’e (6.395/1004) goére kissa, bir kisiyi ya da bir seye ait olan
olaylar1 anlatmaktir. Kissa; agiklamak, anlatmak, hikdye etmek, makas ile kirpmak ve
kesmek olan kassa fiilinden tiiremistir. Edebiyatta ise kissa, olmus ya da olmasi
miimkiin olan olaylar1 anlatan diiz yazi tiiriidiir. Arapgada kissalara farkli anlamlar
verilmigtir. Gece bulusmalarinda anlatilan masallar esmar, batil masallar hurafat,
birinden nakledilen sozler rivayat, farkli konulardaki ifadeler hadis, birbiriyle alakali

olmayan zarif hikdyeler de nevadir ya da kisa hikaye olarak adlandirilmistir.***

Hikaye, yasadigimiz diinyada yasanmis, yasanabilir veya hayal iirlinii olan olaylari
anlatir. Hikayenin iskeletini, hikdyeci belli bir diizen i¢inde, olay orgiisii ve vaka
zincirini de olusturarak kurgular. Destan, masal, halk hikdyesi, hikdye ve romanda vaka

temel unsurdur.**®

Bunlarin disinda kissa kelimesi “s6z (hadis), haber, mevzu, mesele, hal (san, emir)”
anlamlarina geldigi gibi muahhar Arapgada “hikaye” (daha ¢ok dini ve ahlak?), “tarth”
(daha ¢ok Endiiliis Arapcasinda) ve “dilekce hak talebi yazis1” manalarini da ifade eder.
Arap edebiyatinda hikaye yerine kissa kullanilir. Son devir Arap edebiyatinda ise kissa,

hikaye ve romani da kapsayan bir tiirdiir.**®

Cahiliye devri Arap sosyal hayatinda “kasas” ad1 verilen kissalarin ¢cokga anlatildigi, her
Arap kabilesinin sairi, hatibi veya kahininin aym1 zamanda birer kass oldugu
bilinmektedir. Bu donemdeki kissalarin konusunu daha ¢ok “eyyamii’l-Arab” olarak
adlandirilan kabileler arasi savaglar teskil etmekteydi. Bu savaglarda gosterilen
kahramanliklarla yigitlik ve cesaret orneklerinin anlatildig1 olaylar yaninda siir veya

A

baska konularda nakledilen rivayetlerin biitiiniine “ahbar” da denilirdi. Islam &ncesi

3 Giilsar DEMIRCI, Misir Edebiyatinda Kisa Hikaye, (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, 2014),
12

14 Giilsar DEMIRCI, Misir Edebiyatinda Kisa Hikaye, 13.

15 Giilsar DEMIRCI, Misir Edebiyatinda Kisa Hikaye, 14.

116 Sengiil, “Kissa”, 2: 500.
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Arap toplumunda iyi ahlak ve iyi davraniglart telkin eden, kétiiliklerden korunmayi
Ogreten veya hos vakit gecirmeyi saglayan ahbar ve kissalarin anlatilmasi 6zel bir

meslekti.'’

Kissalar insanlarin hayatlariyla ilgili bir veya birden ¢ok olayi iceren hikayelerdir. Baz1
kissalar ise insanla ilgili olmayan hadiseleri i¢erebilir. Kissalar anlatilan olayin ¢esidine
gore degisiklik gosteren iki tlire sahiptir. Birisi gergek olayin hikaye edilmesi ikincisi
ise hayale ve hurafeye dayanan, ger¢ekte olmayan olayin hikaye edilmesidir. Cahiliye
donemindeki hikayeci ve kissacilar bedevi c¢adirlarinin kuruldugu yerlerde aksam
otururlar hikayelerini anlatmaya baglarlardi. Hikayeler genellikle teselli etmek, irsad
etmek, hurafe anlatmak, masal anlatmak, kahramanlik olaylar1 ve kabile tarihlerini
anlatmak amaciyla cesitli konulardan secilirdi. S6z konusu kissalar cahiliye

donemindeki Araplara kendilerinden 6nceki nesilleri tarafindan aktarilarak gelmistir.

Dini ve ahlaki erdemlere ve cihada tesvik gayesiyle camilerde halka kissa anlatan
kimselere kass (¢ogulu kussis) denilmistir. islim’in ilk zamanlarindan itibaren ortaya
cikan ve iki asir kadar devam eden bu hikayeciler, malzeme olarak Kur’an ve
peygamber kissalar1 yaninda hurafi ve hayali hikayelerle Israiliyat’1 da kullaniyorlards.
Ozellikle Hz. Omer devrinden sonra Hz. Osman - Hz. Ali ihtilafi ve fitnesi zamaninda

cogalan bu hikayecileri, Hz. Ali mescitlerden uzaklagtirmugtir. '8
2.3.3. Hikem ve Emsal

Arapga Sa kokiinden tiireyen 4<Sa hikmet sozlitkte feraset sahibi olma, sagduyulu olma,
bilgelik, felsefe anlamlarina gelmektedir. Hikmetin genel kabul gbéren tarifi: “En 1iyi
olan1 en faziletli olan ilimler vasitasiyla bilmek” seklindedir. Alim, bilge, feraset
sahibi kigilere de hakim (~Sa )denilir. Hikmetin 1stilahi olarak felsefi, dini ve
tasavvufl acidan c¢esitli tanimlart bulunmakla birlikte Arap edebiyati s6z konusu
oldugunda hikmet bir edebi tiir olarak karsimiza ¢ikar. Hikmet Arap edebiyatinda varlik

gdsteren en kadim ve zengin tiirlerden biridir.™*

u Sengiil, “Kissa”, 2: 501.

18 Sengiil, “Kissa”, 2: 501.

9 Sultan SIMSEK, “Arap Edebiyatinda Hikmet Tiirine bir Ornek Olarak Hikem-i Ataiyye ve
Ozellikleri”, Tarih Okulu Dergisi, 10/1 (Eyliil 2017): 277.
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Arap edebiyatinda hikmet: Hayatta edinilmis bilgi ve tecriibelerden dogan, genelde
nasihat amaciyla bilgece soylenmis veciz sozlerdir. Hikmet Arap siirinde ya dogrudan
bir tiir olarak yer almis ya da sairler yazdiklar1 siirlerin arasina hikmetli sézleri
serpistirmiglerdir. Siir ve nesirde hikmet Cahiliye doneminden itibaren Arap
edebiyatinda bir tiir olarak vardir. Kuss b. Sa‘ide el-Iyadi, Eksem b. Sayfi, ‘Amir b. ez-
Zarib el-‘Udvani gibi {inlii hatiplerin hutbeleri hikmetli s6zlerle donatilmistir.
Sadru’l-islam doéneminde dért halifeye ait hikmetler meshur olmustur ve ibn Abdi
Rabbihi’nin el-‘Ikdu’l-ferid’i, Ibn Kuteybe nin ‘Uyfinu’l-Ahbar’1 hikmetlerle doludur.
Ayrica hikmet tiirli tasavvifi Arap edebiyatinda da kendini gostermis olup, Ebu’l-
Medyen el-Gavsi’nin Mevaddu’l-gavsiyye, ibn Ataullah’m Hikem-i Ataiyye eserleri
edebi ve tasavvifi hikmet alaninda birer basyapit haline gelmistir. Arap edebiyatinin
meshur sairlerinden Lebid b. Reb’i‘a, Zitheyr b. Ebi Sulma, Ebu’l-Atahiyye, el-

Mutenebbi ve el-Me‘arri gibi nice sairler hikmet tiirii siirler nazmetmislerdir.'?°

Hikem ve emsal, hikmetli s6z sdyleyenler, ticaret yapanlar ve uzun hayat siirmiis olanlar
tarafindan sOylenen kisa anlamli ve belig ciimlelerdir. Kastedilen manaya tam isabet
eden ifadelerdir. Hikem ve emsal uzun deneyimler sonunda olgunlasmis meyveler
gibidir. Hikmet, akil ve hayattaki tecriibeler yoluyla ortaya ¢ikan, dogru hiikiim iceren,
akillarin kabul edecegi, nefislerin ve hislerin boyun egdigi veciz ve belig sozdiir.
Cahiliye doneminde bu Ozellikleriyle taninmig bilginler de mevcut idi. Araplar,
oviinecekleri zaman ve diismanlik durumlarinda onlara basvururlardi. Her kabilenin bir
hatibi mevcut idi ve bu alanda sadece erkekler degil sozleri rivayet edilen, taninmis
hatibeler de aktif idi.*** Hikmetler; veciz, acik, ince manali, etkili ve dogru oluslari

sebebiyle 6nemli bir konuma sahiptir.

Hikmet kaynagi ilham veya diisiinceler olan hayatin 6ziine veya hakikatine dair
sOylenen parlak edebi ifadedir. Uzun tecriibelerin ve hakikatlerin icazla carpici bir
sekilde damitilmis halidir. Hikmet kisisel s6z ustaligina ve ilhama dayanir. Hikmetle
basit durumlardan derin hakikatlere yol alinilabilir. Gerek kiiltiirlii gerekse avamdan her
seviyede insana hitap edebilme Ozelligine sahip nadir edebi tiirlerdendir. Hikmetin
sosyal, siyasi, ahlaki, dini ve tasavvufi alanlara yayilan genis bir konu yelpazesi vardir.

Hikmetli sozlerde belli bir sekil ya da iislup takip edilmez. Ibareler bazen icazli bir

120 SIMSEK, “Arap Edebiyatinda Hikmet Tiiriine bir Ornek Olarak Hikem-i Ataiyye ve Ozellikleri”, 278.
121 YUKSEL, “Cahiliye Déneminde Nesir ve Bir Hatip Olarak Eksem b. Sayfi”, 391-418.
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iislupla olduk¢a veciz bir tarzla dile getirilirken bazen de uzun ciimlelerle dile

getirilebilir.*??

Arap edebiyatinda hikem ve meseller birbirine karistirilmis olsa da iki tiiriin ayirt edici
Ozellikleri bulunmaktadir. Hikemin amaci bir uyari, 6giit ya da bir hakikati dile
getirmek iken meselde bir olaya istishad vardir. Hikmetli sézler hakim olma vasfina
sahip kisilere aittir ve soyleyeni bellidir. Ancak meseller halka mal olmustur.

Hikmetlerin manas1 mesellere gore daha genistir ve geneldir.123

Cahiliye doneminde Arap edebiyatinda Hikem ve emsal hususunda meshur olan bazi
kimseler vardir. Bunlardan birisi Lokman-1 Ad’dir. Bu Kur’an-1 Kerim’de konu edilen
Lokman Hakim’den farkli birisidir. Tkincisi Eksem b. Sayfi’dir. Amir b. El-Zarab,
Eksem b. ‘Amir, Herem b. Kutbe ve Lebid b. Rabi‘a da bunlardan birileridir. Cahiliye
déneminde seyyit, serif veya hatip olarak bilinip de kendisine hikem ve emsal igerikli

s6z nispet edilmeyen kimse neredeyse yoktur.'?*

2.3.4. Tavsiyeler (Vesiya) Ogiitler

Arap edebiyatinda, 6giit iceren sozleri karsilamak tizere yerlesmistir kullanimi Gua3ll
Lall vasiyet“ Etimolojik olarak “ve-sa-ye” kokiinden tiireyen ve isim olma niteligi
tastyan bu kelime sozliikte, “vasiyet” ve “1smarlanan sey” anlamlarinin yani sira “6giit”
ve “tavsiye” manalarmi da ifade etmektedir. Nitekim Lubabu’l-Adab isimli edebiyat

eserinde “babu’l vesiya” adiyla bir boliim acan ibn Munkiz (8. 584/1188), kelimenin bu

iki manay1 da igerdigine dikkat ¢eken su agiklamay1 yapmlstlr:125

Vasiyet, iki tiirdiir: Birincisi dirilerin dirilere vasiyetidir. Bu; terbiye etmek, 1yiligi
emredip kotiiliikten sakindirmak, hataya diisiilmemesi i¢in uyarmak ve 1yi bir davranisa
yonlendirmek seklinde olur. Digeri ise Oliilerin yani 6liim dosegindekilerin dirilere,

yapmalar1 gereken bir gérev ve 6demeleri icap eden bir borg konusundaki vasiyetidir.'?°

122 Ahmed Emin, “Arap Edebiyatinda Hikmet”, ¢ev. Zeynep Arkan, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 14/ 26 (2012/2): 213-214.

123 SIMSEK, “Arap Edebiyatinda Hikmet Tiiriine bir Ornek Olarak Hikem-i Ataiyye ve Ozellikleri”, 278.

2% Hagim Salim Menna’, El-Nesr fi’l-Asri’l-Cahili, (Kahire: Darii’l-fikri’l-Arabi li’t-Tibaa ve’n-Nesr,
1993):255.

1% ibrahim FIDAN, Arap Edebiyatinda Yol Gosteren Ogiitler, (Ankara: Gece Kitapligi Yaymevi,
2017):3.

126 Ebu’l-Muzaffer Mueyyiduddevle Usame b. Munkiz el-Kinani, Lubibu’l-Adab, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, (Kahire: Mektebetu’s-Sunne,1987): 1.
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Bilgili ve tecriibeli birinin, edindigi birikim ve tecriibe dogrultusunda, deger verdigi kisi
veya kisilerin davranislarin1 diizenlemek ve onlara yol gdstermek iizere soyledigi,
lafizlar1 seckin, anlami tesirli bir edebi tiirdiir. Vasiyet, alelade bir konusma degildir.
Onda, kisinin 6grendigi bilgileri ve yasadiklarindan edindigi deneyimleri muhataba
aktarmak, diisiince ve eylemlerini yonlendirerek onu iyiye ve dogruya sevk etmek amaci
vardir. Ozii itibari ile vasiyet, insan1 ve toplumu 1slah etmek, ideal insan ve ideal
toplumun tesekkiiline hizmet etmek gayesine matuftur. Insanlarin hayatlarmi
kolaylastirmasi, onlarin zarar goérmesinin ve baskalarina zarar vermesinin Oniine
gecmesi, islerini kolaylastirarak onlarin basariya ulagmasina katkida bulunmasi gibi
ozellikleri vasiyetin 6nemini gosterir."?’ Cahiliye Araplarinin iinlii hatiplerinden Eksem
b. Sayfi’nin (6. 612 [630?]) “Akill 6giit¢liniin goriisii, yolu sasirmayan bir kilavuzdur”

sOzii de bunu teyit eder niteliktedir.

Ogiit, beseri bir gereksinim olup insanlar 6giit vermeye ve almaya meyillidirler. Onda,
tecriibelerini bagkalarina aktarma gayreti veya baskalarinin deneyimlerinden yararlanma
fikri 6n plana ¢ikar. Nitekim Eksem b. Sayfi, Temim ogullarina yaptig1 6giit verici

konusmasinin basinda sdyle der:
2 @Blye AT S e T oy mgiem Ol (ot A WSSB O] Jaeg oSk Y of o0 b
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Oliim beni sizden ayirsa da nasihatlerimi unutmayin yeter. Kafamda éyle bir soz
deryast var ki, onu bosaltacak, sizin kulaklarimizdan baska bir yer, géniillerinizden
baska bir mesken bulamiyorum. Bu nedenle sézlerimi can kulagiyla ve goniilden
dinleyin ki sonra bana tesekkiir edesiniz. 129

Cahiliye doneminden giinlimiize ulasan 6giit verici sozlerin bir kisminin “mu‘ammerin”
ad1 verilen, Araplar igerisinde uzun 6miir slirmiis baz1 sahsiyetlere ait olmasi da tecriibe
ve 0giit arasindaki iligkiden kaynaklanmaktadir. Zira bu donemin 6nemli simalarindan
olan ve 220 yil yasadig1 rivayet edilen Zuheyr b. Cenab el-Kelbi ¢ocuklarina 6giit

verecegi zaman soyle demistir:

127 {brahim FIDAN, Arap Edebiyatinda Yol Gosteren Ogiitler, 4

128 “nesrii’l durr fi elmuhadarat” erisim: 22 Temmuz 2019,
http://www.maktabatalfeker.com/book.php?id=5515

129 {brahim FIDAN, Arap Edebiyatinda Yol Gosteren Ogiitler, 5
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Evlatlarim! Iyice yaslandim. O kadar uzun bir émiir siirdiim ki tecriibeler beni bir bilge
vapti. Zira her olay bir tecriibe ve deneyimdir. Séyleyeceklerimi iyi belleyin ve
unutmaymn...***
Arap edebiyatinda vasiyet miistakil bir edebi tiir kabul edilir. islim &ncesi donemden
itibaren hem siir hem de nesir (hutbe ve risale) formunda, 6giit verici s6z sOyleme
geleneginin var oldugu anlasilmaktadir. Cahiliye doneminde yasamis Ziilisba® el-
‘Advani (6.600), ‘Amir b. ez-Zarib ve Eksem b. Sayfi (6. 612 [630?]) gibi isimler bu

alanda akla gelen isimlerden bazilaridir.*?

Ogiit icerikli s6z soyleme gelenegi Islami donemde de varligmni devam ettirmistir.
Kur’an-1 Kerim’de, Lokman’in 6giitlerinin degerinin tescil edilmesi belki de bu yondeki
egilimi tesvik edici olmustur. Ayrica bizzat Kur’an’in kendisi bash basina 6giitlerle
dolu olup Hz. Peygamber de en giivenilir nasihat¢i “nasih emin” olarak iimmetine pek
cok ogiit vermistir. Hz. Ali, Abdiilmelik b. Mervan (6. 86/705), Eb Cafer el-Mansir (0.
158/775), Harun er-Resid (6. 193/809) ve Lisanuddin b. el-Hatib (6. 776/1374) Islami

donem 6giit edebiyati denildiginde akla gelen pek ¢ok isimden sadece bir kagidir.**®

Arap edebiyatinda en uzun olanlar bile birkag sayfayr gegmeyen 0giit pasajlari, belli bir
donem sozli kiiltiirle aktarilmistir. Yazili kiiltiiriin yayginlagmasi ile birlikte bu edebi
iiriinler Cahiz’1n (8. 255/869) el-Beyan ve’t-tebyin’i, Ibn Abdirabbih’in (5. 328/940) el-
‘Ikdu’l-ferid’i, EbG Ali el-Kali’nin (6. 356/967) el-Emali’si ve Ebt Hilal el-Askeri’nin
(6. 400/1009°dan sonra) Cemheratu’l-emsal’i gibi edebiyat eserlerinde yerini almigtir.
Bununla birlikte, baz1 eserlerin miistakil olarak vasiyet tiirii sdzleri bir araya getirmek
amac1 giittiigii goriilmektedir. Di‘bil b. Ali el-Huzai nin (6. 246/860) Vesaya’l-mulik ve

ebnai’l-muliik min veledi Kahtan b. Had isimli eseri, Ebu Hatim es-Sicistani’nin (6.

130 Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab, 1:126.

B3 jbrahim FIDAN, Arap Edebiyatinda Yol Gosteren Ogiitler, 5

132 Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi el-*Asru’l-*Abbasiyyu’l-Evvel, (Kahire:Daru’l-Me*arif, ts.) 465
vd.; Sihdm el-Fureyh, el-Vesaya fi’l-edebi’l-‘Arabiyyi’l-kadim, (Kuveyt: Matba‘atu’l-Mu‘alla,
1408/1998): 191.

133 {brahim FIDAN, Arap Edebiyatinda Yol Gosteren Ogiitler, 6
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255/869) el-Vesaya’s1t ve Ebu’t-Tayyib el-Vessa’ya nispet edilen Vesaya’l-Muliki’l-

‘Arab fi’]-Cahiliyye giiniimiize ulasan bu nitelikteki eserlerdendir.**

Arap 0giit edebiyatinda muhteva, bireyi egitmeyi ve onun, ¢evresi ve yaraticisi ile
iliskilerini diizenlemeyi hedefleyen genis bir konu yelpazesinden olusmaktadir. Ogiitler,
toplumsal hayatla ilgili olan meselelerin yani sira idare, din, ahlak, egitim, yolculuk,
cimrilik ve oburluk gibi ¢ok ¢esitli konular altinda kiimelenir. Bunlar arasinda 6zellikle,
aile ve toplum icerisindeki iliskileri diizenleyen hususlarin genis bir yer tuttugunu
s0ylemek miimkiindiir. Bu baglamda, hikmetli s6zleri ile meshur bir Cahiliye sairi olan

Ziilisba“ el-*Advani’nin, oglu Esid’e yonelik asagidaki sozleri 6rnek verilebilir:

oy (Bl Gels (i oy (s mtly (el SiBes e Sy eSS ()l 0S5 LS e
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Kavmine iyi davran ki seni sevsinler. Al¢ak goniillii ol ki seni yiikseltsinler. Giiler yuizlii
ol ki soziinii dinlesinler. Onlardan hichir seyi sakinma ki seni basa gegirsinler.
Biiyiikleri say, kiiciikleri sev ki biiyiikler seni sevsin, kiiciikler seni saysin. Eli a¢ik ol,
aileni koru, komsuna deger ver, yardim isteyene yardim et, misafirine ikramda bulun ve
muhtacin imdadina kos. Ciinkii senin de bir ecelin var ve o, asla es ge¢gmez. Birinden bir

sey istemekten de sakin. Ancak bu sayede serefin kemale erer! 13

Ziilisba® bu konusmasinda, ogluna algak goniilliiliik, giiler yiizliiliik, biiytliklere kars
saygili olmak, kiiciikleri sevmek, yardimseverlik, comertlik ve elinde olanla yetinmek
gibi kabile (toplum) igerisinde ona sayginlik kazandiracak huy ve davraniglar

ogiitlemektedir.*®®

2.3.5. Kahinlerin Secili Nesri

134 {brahim FIDAN, Arap Edebiyatinda Yol Gosteren Ogiitler, 6
135 Ebu’l-Ferec Ali b. el-Huseyn el-Isfahani, el-Egani, (Beyrut: Daru ihyai’t-Turési’l-* Arabi, 1415), 3: 69
138 ibrahim FIDAN, Arap Edebiyatinda Yol Gosteren Ogiitler, 7
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Sozliikte seci “giivercin, kumru vb. kuslarin sonlarda ayni ses 0gesini tekrar ederek
Otmesi, disi devenin tek diize ve uzun sesler ¢ikararak inlemesi, iki seyin dogrulup
diizgiinleserek birbirine denk ve benzer hale gelmesi” manalara gelir. Terim olarak
“daha cok nesir halindeki metinlerde ifade boliiklerinin (fikra) sonlarinin aym kafiye
veya ayni vezinde ya da her ikisinde ayni1 olmasi” diye tanimlanir. Nesirde seci siirdeki

kafiyeye tekabiil eder. 137

Seci terimi Cahiliye doneminden beri bilinmekte olup giliniimiize kadar anlam
degisikligine ugramamistir. Lafizlar giizellestirmeye yonelik edebi (bedi‘l) sanatlardan
olan seci iisliibu Cahiliye ve erken Islam devirlerinde &zellikle hitabe, vasiyet, hikmetli
sozler ve dokunakli o6giitler (hikemiyat, meva‘iz), zarif sozler (nevadir) vb. edebi
tiirlerin vazgegilmez bir unsuru olmustur. Kus b. Sa‘ide’nin Ukaz panayirinda irat ettigi
ve bir peygamberin gelme vaktinin yakinlastigini haber verdigi meshur hitabesinde
goriildiigl gibi Cahiliye doneminde seci genellikle zorlama ve yapmaciktan uzak, tabii
bir sekilde gergeklestiriliyordu. Kahinlerin secili sozlerinde ise zorlama ve sunilik
mevcuttu. Nitekim bu tiir secili sozlerle konusan bir sahabiyi Resil-i Ekrem

menetmistirl38

Seci’e olumlu yaklasanlar Cahiz, ibn Vehb el-Katib, Eba Hilal el-Askeri, ibn Sinan el-
Hafaci, Kelai ve Ziyaeddin Ibnii’l-Esir gibi edebiyat ve belagat alimleridir. Bunlara ve
beldgat alimlerinin ¢oguna gore Hz. Peygamber’in seci konusunda getirdigi yasak
mutlak degil sadece kahinlerin yaptigi seciler hakkinda verilmis bir karardir. Ciinkii

139 Muhteva bakimimdan islam

kahinlerin secileri zorlama ve yapmaciklik icermekte idi.
ogretileriyle celismesi, sz konusu yasaklayicit hadisin sdylendigi déonemin Cahiliye
devrine yakin olmasi dolayisiyla sahabilerin inang, diislince ve davraniglarinda Cahiliye
kalintilarinin devam etmesi gibi hususlardir. Cahiz’in ifadesiyle bugiin illet ortadan
kalktigina gore yasak da kalkmis olmalidir; zira Hulefa-yi Rasidin, huzurlarinda secili

konusan hatipleri menetmemistir.140

Kahinlerin sdyledigi secili nesir cahiliye doneminde bilinen 6zel bir hitabet tiirtidiir.

Ancak Islam dinin ortaya ¢ikisi ile yok olup gitmistir. Bu tiirde tekrar eden kafiyeler

37 {smail Durmus, “seci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari ,2009),
36: 273-275

138 Durmus, “seci”, 273-275.

139 Eba Hilal el-Askeri, Kitabu’s-sind‘ateyn,(Beyrut: Mektebetu’l-asriyye,1419): 286.
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bulunmaktadir. Biraz kapali ve anlasilmasi zordur. Kahinlere gelince onlar cahiliye
doneminde tapinaklar ve ibadet yerlerinde putperest dini bir vazife yiiriiten kimselerden
olusmakta idi. Kendilerine “kahin” deniliyordu. Eksem b. Sayfi, Mamur el-Harisi, Safi’
b. Kiileyb el-Sadefi, Ibnii’s-Sa’b, Satih b. Rabia el-Zi’bi, Siilemi b. Ebu Hayy, el-
Sa’saa, Zi’l-Hulsa, Sa‘ide, Zerka, Gaytala el-Kurasiyye ve kadin olarak Zebra beni
Riam bu kahinlerden birkagidir.

Calismamizda bizim konumuz daha ¢ok cahiliye donemindeki nesirlerde yer alan ahlaki
kiltlir iizerinde yogunlasmak olacaktir. Calismamizi cahiliye doneminde yasamis iki

kimseden Kuss b. Sa‘ide el-Iyadi ve Eksem b. Sayfi iizerine hasredecegiz.

2.4. KUSS B. SA‘IDE EL-iYADI
2.4.1. Nesebi ve Yetismesi

Islam Oncesi Arap hakimlerindendir. Hicretten &nce 23 yilma denk gelen 600’lii
yillarda vefat etmistir. Kuss b. Sa‘ide b. Huzafe b. Ziifer b. Iyad seklinde sdylenmesi
onun soyunun Iyad kabilesine dayandigini gostermektedir. Ayrica onun soyunu
gdsteren Kuss b. Sa‘ide b. Amr b. Adiyy b. Malik b. I’dan b. Nemir b. Vaile b. Tamsan
b. Arz Menat b. Yekdiim b. Efasa b. Da’mi b. Iyadi seklinde baska bir secere daha

vardir, buna gore de soyu yine Iyad Kabilesine dayanmaktadlr.141

Yetistirdigi hatiplerle taninan Necran cevresindeki Iyad kabilesine mensuptur. Hayati
hakkinda fazla bilgi bulunmamakta, ancak kaynaklarda iyi bir hatip ve sair oldugu,
insanlara nasihat etmek {izere Sam ve Irak dahil bircok yeri gezdigi, hatta bu arada
Bizans imparatoruyla dostluk kurup onunla ilim, akil, edep, miiriivvet, mal ve miilk

192 Restl-i Ekrem’in, risdletinden Once adi

konularinda sohbet ettigi belirtilmektedir.
Hanifler arasinda zikredilen Kus b. Sa‘ide’nin Ukédz panayirinda verdigi hutbeyi
dinledigi, islam’a girmek iizere Carid b. Abdullah baskanliginda Medine’ye gelen Iyad
kabilesi heyetine onu sordugu ve kendisinin 6lmiis oldugunu 6grendigi rivayetler

arasinda yer alir. Tevhid inancina vurgu yapmasi sebebiyle Hz. Peygamber’in ¢ok

10 Cahiz, el-Beyan ve’t-tebyin, 1: 289-290.
14 Hiiseyin Elmali, Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yaz1,79.
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begendigi, ancak ezberlemedigi bu hutbeyi orada bulunan Hz. Ebl Bekir’in ezbere

tekrarladigi rivayet edilir.'*®

Kaynaklarda Cahiliye devrinde yasadigi rivayet edilen bir¢ok hatibin ismi ge¢mektedir.
Ozellikle Iyad ve Temim kabileleri hitabetteki iistiinliikleriyle tanmmustir.
Konusmalarinda insanlar1 putlar terketmeye ve Allah’a ibadete ¢agiran, “emma ba‘dii”
seklindeki baslangi¢ séziinii ilk defa kullanan, konusma sirasinda yiiksek yere ¢ikmak,
kilig veya asaya dayanmak gibi adetleri baslatan Kus b. Saide ile Araplar’in hekim ve
kadilarindan olup tefekkiir ve duygu yiiklii konugmalarini atasozleri ve vecizelerle
siisleyen Eksem b. Sayfi (6. 612) Arap hitabetinin en tinlii isimleridir.*** Kuss b. Sa‘ide,
Arap edebiyatinin bu devresindeki hitabete damgasini vuran hatiplerin en basta
gelenlerinden birisidir. Biiyiik edip el-Cahiz, el-Beyan adli eserinde Kuss b. Sa‘ide’yi

sair, belig ve hakim hatiplere drnek gosterir.**

Kus b. Saide’nin Cahiliye Araplan iginde oldiikten sonra dirilmeye inanan ilk kisi
oldugu, yalmiz Allah’a inandigi, Araplart putlardan uzak durmaya, Allah’a ibadet
etmeye cagirdig1 ve onlara yakinda bir peygamberin gelecegini haber verdigi nakledilir.
Kisa ve 0z konusmasi yaninda etkileyici ve secili ifadeler kullanmasindan dolay1
belagati “Kus’tan daha belig” ifadesiyle darbimesel haline geldigi gibi onun Araplarin

hakim ve hakemi diye anilmasina da yol a<;m1st1r.146

Muammerindan olan ve seksen ii¢ yasinda iken 600 y1l1 civarinda 61diigii belirtilen Kus
b. Sa‘ide’nin 180, 350 ve hatta 700 yil yasadigi da rivayet edilir. Halep yakininda

Ravhin’de bulunan bir adak ve ziyaret yerinin onun kabri oldugu sdylenir

Peygamber Efendimiz de gengliginde Kuss b. Sa’ide’yi ‘Ukaz panayirinda, bir deve
tizerinde konusma yaparken gérmiis, dinlemis ve etkilenmistir. Bu hadise birgok edip ve
tarih¢inin, konuyu eserlerinde ele alip islemelerine vesile olmustur. Hadiseye tarihinde
oldukga genis yer ayiran Ibn Kesir’in topladigi rivayetlerden bakilirsa, Rastlullah,

kendisini ziyarete gelen Iyadd kabilesi mensuplarma onu sormus, dlmiis oldugunu

2 Mehmet Ali Kapar, “Kus. b. Sa‘ide” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlar1,2002), 26: 460.

13 Kapar, “Kus. b. Sa‘ide” ,26: 460.

144 Hiiseyin Elmali, Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yaz1,79.

5 Hiiseyin Elmali, Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yaz1,79.

146 Kapar, “Kus. b. Sa‘ide” ,26: 460.
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sOylemeleri iizerine, Ukaz’da iradettigi hutbeden parcalar okunmasini istemistir. Kuss b.

Sa’ide o meshur meshur hutbesinde sunlar1 soylemistir:

2.4.2. Meshur Hutbesi
Slily iy Jlas T T ga Lo J5) b Sl s e 3le n 4] Iyl sy 3] ey Iyl ) Lol L
Ssandy A ) L b plsal @13 Jlt, 2 I3 o)y LTy olesly aa Slsaly slfy lgaly £LTy olsily
o el ot o Los B o U Vs b el Y Laes 5 el 190l s 15575 ol 1560 pLLL 15T Oga s D8
W JB ¢ olasy aillot ok Ly, oligh 4 ool ok aglad il (SUTy o Ol 8 Ty aile (T (U1 (S
ol Sl aeldl Wy sl 558 oy slas Vg oLV T sbl jime U 2sl) g ally 3 W) e alidd) LY
AT AT Ao (S W6y o9l g (aby (e o ol Wslly JW 05 ady 5y s o1 e
wBsms Bl agallae Gl dlglany o g3iay SIS s ) b N ("<“" anfy YT (,,Qﬁ Jsblg Vgl (,_i,,a

sk Ll & 5 gdsn Vo dlly e panll A lgll 01 g o IS el U B s 35l

Sla W og,dl e cdsVI cpald) 3
ATy S o b b il
A8 U e Ny L oW ey Y
"flo psil Jlo e Wl Y ol i
“Ey Insanlar! Geliniz, dinleyiniz, belleyiniz, ibret aliniz. Yasayanlar oliir, élenler fena
bulur. Olacak olur. Yagmur yagar, otlar biter. Cocuklar dogar, analarinin, babalarinin

verini alir. Sonra hepsi oliip gider. Olaylarin ardi arkasi kesilmez, hepsi birbirini

kovalar.
Kulak veriniz, dikkat ediniz. Gékte haber, yerde ibret alacak seyler var.

Yeryiizii bir biiyiik divan. Gékyiizii yiiksek bir tavan. Yildizlar yiiriir, denizler durur.

Gelen kalmaz, giden gelmez. Acaba vardiklar: yerden hosnut olup da mi kalwyorlar?
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Yoksa orada kalip da uykuya mi daliyorlar? Yemin ederim, Allah indinde bir din vardwr
ki simdi i¢inde bulundugunuz dinden daha Sevgilidir. Ve Allah’in gelecek bir
pevgamberi vardir ki gelmesi pek yakindir.

Golgesi basimizin iistiine geldi. Ne mutlu o kimseye ki ona inanir, o da ona dogru yolu
gosterir. Vay o talihsize ki, ona isyan eder, karsi ¢ikar. Yaziklar olsun émiirleri gaflet

ile gegen timmetlere.

Ey insanlar! Hani, babalariniz, dedeleriniz, hani siislii koskler, tastan evler yapan Ad ve
Semut kavmi, hani diinya varligina gururlamp da kavmine, “Ben, sizin en biiyiik
Rabb’inizim.” diyen firavun ile nemrut? Onlar size gore daha zengin, kuvvet ve
kudretge sizden daha iistiin degil miydiler? Bu yer, onlari degirmeninde 6giittii, toz etti,
dagitti. Kemikleri bile ¢iiriiyiip dagildi. Evleri yakilip 1ssiz kaldi. Yerlerini, yurtlarini
simdi kopekler senlendiriyor. Sakin onlar gibi gaflet etmeyin. Onlarin yoluna gitmeyin.
Her sey fanidir. Baki olan ancak Allah’tir ki birdir, ortagi ve benzeri yoktur. Tapilacak
ancak odur. Dogmamis ve dogurmamistir. Bizden once gelip gecenlerde bize ibret
olacak sey coktur. Oliim wmaginin girecek yerleri var; ama ¢ikacak yeri yoktur. Biiyiik
kiiciik hep gogiip gidiyor. Giden geri gelmiyor. Kesin olarak biliyorum ki herkese olan
bana da olacakur.”™"

Sehristani, “el-Milel ve’n-Nihal” adli eserinde Kuss b. Sa‘ide’yi tevhid inancina sahip
olan ve hesap giiniine inananlar arasinda saymaktadlr.148 Diger Arap hakimleri gibi siir,
seci ve nesir olarak Kuss b. Sa‘ide’ye ait olan birgok s6z ve vardir. Ona nispet edilen

sozler ve fiiller arasinda sunlar yer almaktadir:

2.4.3. Oncii Oldugu Konular

Asaya dayanarak ilk konusan kimsedir.

“Falan kimseden falan kimseye” diye yazan ilk kimsedir.
“Emma ba’dii” “imdi”** ifadesini kullanan ilk kimsedir.

“Delil iddia edene yemin inkar edene gerekir” soziinii ilk sdyleyen kimsedir.

7 ibn-i Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye,( Beyrut,Mektebetu’l-me*4rif,1990), 2: 239.
148 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1992) 3: 86.
9 Siyiiti, el-Miizhir fi ulumi’l-Luga ve Envaiha,(Beyrut: el-Mektebetu’l-‘asriyye,ts.),1: 396.
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Kuss b. Sa‘ide’nin yapmis oldugu konusmalari arasinda onun akli seliminin kendisini
bir olan Allah’a inanmaya ve kavminin taptiklar1 putlar1 reddederek Allah’a hicbir seyi
sirk kosmamaya gotiirdiiglinii, ayrica ahirete inandigim1 gérmekteyiz. Kendisi kavmini
tizerinde olduklar1 yanlis inaniga kars1 uyarmis ve sirkin terk edilmesi gerektigini, tevhit

inancinin zorunlu oldugunu vurgulamistir.

Kainatta tefekkiirden ve Allah’a imandan daha istiin hangi ahlak vardir? Diyerek
Allah’a inancin en {istiin vasif oldugu sirkin insan ahlakina aykir1 bir inang¢ oldugunu

Vurg:{ulamlstlr.l‘r’O

2.5. EKSEM B. SAYFI
2.5.1. Nesebi ve Yetismesi
Ebl Hayde (Ebii’l-Haffad) Eksem b. Sayfi b. Rebah (6. 612 m.?)

Temim kabilesinin Useyyid kolundan olup hayati hakkinda fazla bilgi yoktur. Meshur
Kife kadist Yahya b. Eksem’in (6. 242/857) atalarindandir. Siirleri, hitabeti, hikmetli
sOzleri, isabetli goriisleri ve nasihatleriyle sohret bulmus, dostluk, fazilet, adalet,
dogruluk, nefis terbiyesi gibi konularda fikir beyan etmistir. Onun gerek cimrilik, yalan,
haset, tembellik, dilencilik, acizlik ve doneklik hakkindaki goriislerinden, gerekse savas,
zenginlik, fakirlik, gazap, hilim, zuliim, mizah, gilizel, ¢irkin, dostluk ve sevgi
konularindaki fikirlerinden hayat felsefesini ve diinya goriisiinii tespit etmek

miimkiindiir.*>*

Eksem b. Sayfi ensab ilmini ¢ok iyi bildigi i¢in kabileler arasindaki soy, asalet ve fazilet
tartismalarinda hakemligine bagvurulurdu. Kabilesi i¢inde dviinme ve yerme amaciyla
yapilan siir miisabakalarini sevmez ve bu tir yarismalarda hakemlik yapmay1 kabul
etmezdi. Civardaki {ilke ve kabilelerin reisleri onun goriiglerine deger verir, tavsiyelerini
alirlardi. Hire Meliki Nu‘man b. Miinzir’in glivenini kazandig1 i¢in zaman zaman ona

el¢ilik ve miisavirlik yapmlstlr.152

%0 bn-i Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 2: 239

L Asri Cubukgu, “Eksem b. Sayfi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 10: 550-551

152 Cubukgu, “Eksem b. Sayfi”, 10: 550-551.
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Eksem, kisa ve 0z hikmetli sozleriyle, edebiyatiyla, adaletiyle, kabilesi arasinda her ne
kadar tlinliiyse de bolgedeki Araplar arasinda da o kadar bilinen, sayilan bir sahsiyettir.
Bu nedenle Araplar arasinda Arap bilgesi anlamina gelen “Hakimu’l-Arab” diye

nitelendirilir.*>®

Kaynaklarda Eksem’in Arap edebiyatindaki degerini gosteren birtakim rivayetler daha
mevcuttur. Bunlardan biri soyledir: Ahnef b. Kays’a “Bu hilim ve hikmeti nerede
buldun?” diye sorulunca “Kays b. Asim’dan” diye cevap vermistir. Kays’a “Bu hilmi
kimden 6grendin? Kimin ilmini rivayet ettin de bu bilgiyi elde ettin?” diye sorulunca o

da; “Eksem b. Sayfi’den 6grendim” diye cevap vermistir.**

Eksem b. Sayfi’nin Miislimanligi hakkinda cesitli rivayetler vardir. Islamiyet’in ilk
yillarinda Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu haber alinca oglu Hubeys’i veya iki
adamimi Mekke’ye gonderdigi, Hz. Peygamber’in nesebini ve tebliginin esaslarini
arastirdig1, kabilesini toplayarak onlara bu davete uymalarini tavsiye ettigi ve bir
miiddet sonra 6ldiigi veya 100 kadar adamiyla Mekke’ye giderken yolda 61diigii rivayet

edilmektedir.*>®

Ebl Hatim es-Sicistani bu olay: anlattiktan sonra, “Kim Allah ve resulii
ugrunda hicret ederek evinden ¢ikar da sonra kendisine 6liim yetisirse onun miikdfatt

Allah’a aittir” mealindeki ayetin onun hakkinda nazil oldugunu séylemektedir.*®

Eksem’in Islamiyet’le ilgili arastirmalari konusundaki rivayetler Eksem b. Ebii’l-Cevn
ile Eksem b. Sayfi b. Abdiiluzza hakkinda da nakledilmektedir. Ibn Abdiilber, Ibnii’l-
Esir ve Ibn Hacer el-Askalani bu rivayetleri degerlendirerek Eksem’in Miisliiman
olmadig1 sonucuna varmislarsa da onun sozleri incelendiginde en azindan Yahudilik,
Hiristiyanlik ve putperestligin karistigi bozuk akide ve inanglardan uzak olan Hanifler

arasinda yer aldig1 sdylenebilir.™

Muammerindan olan Eksem’in doksan kiisur yil
yasadig1 ve hicretten once oldiigii rivayet edildigi gibi 190, hatta 330 veya 340 yil
yasadig1 da ileri siiriilmekte, Omer Ferruh onun 612’de (Tarihu’l-edeb, I, 201-202),

Zirikli ise 630°da (el-A'lam, II, 6) 6ldiiglinii sOylemektedir. Eksem b. Sayfl hakkinda

153 Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe, el-Mearif, thk. Servet Ukkase, (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyye 1i’l-
kitab,1960) 298.

54 Abdulhakim ONEL, “Hakimu’l-Arab Eksem b. Sayfi’nin Eserleri Uzerinde Bir inceleme” Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/ 34 (Sanlurfa: Temmuz—Aralik 2015,): 159.

1% Suyuti, el-Muzhiru fi ‘ulumi’l-lugati ve enva‘iha, thk. Muhammed Cad, Ali el-Beccavi,( Kahire: ts.),
2: 207.

1% Suyuti, el-Muzhiru fi ‘ulumi’l-lugati ve enva‘iha, 2: 207.

7 Cubukgu, “Eksem b. Sayfi”, 10: 550-551.
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Abdiilaziz b. Yahya el-Celtdi’nin (6. 332/944) Ahbaru Eksem adiyla bir eser kaleme
aldig1 rivayet edilmekte, ayrica Ali Muhsin Isa ile (Bagdad 1409/1989) Muhammed
Bedri’nin (Beyrut 1407/1986) Eksem b. Sayfi adl1 ¢alismalari bulunmaktadir.*®

Unlii Islam tarihgilerinden el-Y4’k{ibi’nin Eksem’i Cahiliye doneminin énde gelen Arap
bilgeleri arasinda saymas1 da oldukga dikkat gekicidir.'*®

Eksem, Arap nesep ilmine vakif oldugu gibi kabileler arasindaki sorunlarin ¢oziimiinde
de oldukga yetenekli ve kabiliyetliydi. Meclislerde hitap ederken kisa ve 6z sozlerle
hitap ederdi. Bu yiizden onun atasézleri ¢cok meshur olmustur ve Araplar arasinda bu

hikmet dolu sézleri dilden dile dolagmustir.*®

Cahiliye doneminde okuma yazma bilenlerin sayisi olduk¢a azadi. Eksem bu okuma
yazama bilenler arasinda yer ahyordu.161 Eksem iyi bir bilge oldugu kadar aym
zamanda iyi bir hatipti. Necran krali, Kisra, Haris el-Gassani ve Numan el-Miinziri gibi
donemin krallariyla yakinlik kurmustur. Onlara gesitli mektuplar yazmis ve onlardan da
mektuplar almistir. Onlara yazmis oldugu mektuplarinda hikmetli sozlere, nasihatlere,
darb-1 mesellere yer vererek edebi yetenegini ortaya koymustur. Ayni zamanda Numan
el-Miinziri’nin Kisra’ya gondermis oldugu Arap hatiplerinden olusan heyette de yer

alrnls‘ur.162
2.5.2. Eksem’in Hz. Peygamber’e Gidisi

Eksem, Islam dini ile ilgili bilgilendikten sonra kavminden yaklasik yiiz kisiye yakin bir

ekiple Hz. peygambere gitmek iizere yola ¢ikti. Yolda iken susuzluktan vefat etti.'®®

Olmek iizereyken yanindakilere Hz. Peygamber’e (a.s.) tabi olmalarini vasiyet etti ve

Miisliiman olduguna dair onlari sahit tuttu.® Bunun iizerine ibn-i Abbas™®

gibi

miifessirlerin de ifade ettigi gibi Allah (c.c), onun hakkinda su ayeti indirdi:

%8 Cubukgu, “Eksem b. Sayfi”, 10: 550-551.

19 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-islam , (Beyrut: ts.),504.

100 o|-iskenderd, Inani, el-Vasit fi 'I-edebi’l-‘Arabi ve tarihihi, (Kahire: Daru’l-me‘arif,1944): 32.

181 fbrahim es-Samiréi, “el-Emsal el-‘Arabiyye”, Mecelletu t-turdsi’s-Sa ‘bi, 1 (1975), 11; Ali Selk, en-
Nesru’l-‘Arabi fi nemdzicihi ve tetavvurihi li ‘asreyi’n-nahdati ve“l-hadis, (Beyrut:Daru’l-kalem,
1974): 23.

162 Abdiilhakim Onel, “Hakimu’l-Arab Eksem b. Sayfi’nin Eserleri Uzerinde Bir inceleme”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20/34, (Sanlurfa: Temmuz—Aralhik 2015), 160.

163 {bn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,1415). 1:169.

164 Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu hutabi’l-‘Arab fi usiiri’l-‘Arabiyyeti z-zdhire,( Kahire:Daru’l-me*4rif,
1923), 1: 262.

1% ibn Nubate, Serhu’l-uyin fi serhi risaleti ibn Zeydiin,(Beyrut: Daru’l-fikri’l-Arabi,1964): 33.
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“Allah yolunda hicret eden kimse yeryiiziinde gidecek bir¢ok giizel yer ve bolluk (imkdn)
bulur. Kim Allah ve Resulii ugrunda hicret ederek evinden ¢ikar da sonra kendisine
oliim gelirse artik onun miikdfatt Allah'a aittir. Allah ¢ok bagislayict  ve
esirgeyicidir. ”(en-Nisa,4/100)

Bu rivayetlere ragmen Eksem’in Miisliiman olup olmadig tartismalidir. ibn Abdiberr,
bnii’l-Esir ve Ibn Hacer el-Askalani yukarida ifade edilen rivayetlere dayanarak
Eksem’in Miisliiman oldugunu iddia etmislerdir. Omer Ferruh ise onun sirk {izere

166 K anaatimizce Eksem’in Islam’1 kabul ettigi her ne kadar kesin

6ldiigii kanaatindedir.
degilse de sozleri, vasiyetleri, hutbeleri vs. incelendiginde en azindan Yahudilik,

Hristiyanlik ve sirkten uzak oldugu ve Hanif olabilecegi sonucuna varilabilir.*®’

Eksem b. Sayfi’nin yillar 6nce sdylemis oldugu hikmetli sozlere, mesellerine ve
vasiyetlerini dikkatlice inceledigimizde hayat i¢in iyi bir diistur ve 6rnek alinabilecek
ender bir kaynak oldugu acgikca goriilecektir. Cahiliye doneminde evrensel hukuka
uygun bazi yorumlarda bulunmustur. Ornegin ¢ocugun dogdugu yataga ait oldugunu ilk
sdyleyen kisinin Eksem b. Sayfi oldugu sdylenir. Daha sonra Islam bunu onaylamis ve

desteklemistir.'®®
Zira Hz. peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur:
bl alally p1Al)

i3 ~ . 1
Cocuk yatagindir, zina edeneyse tas vardir.” 69

2.5.3. Hikmetli Sozleri

Eksem b. Sayfi’nin dile getirdigi baz1 hikmetler sunlardir:

1% Gmer Ferruh, Tarihu“l-edebi’l-Arabi, (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-melayin, ts.), 1:201.
167" Cubukgu, “Eksem b. Sayfi”, 10: 552.

168 Onel, “Hakimu’l-Arab Eksem b. Sayfi’nin Eserleri Uzerinde Bir inceleme”, 160.
169 Buhari, “Buyu*”, 3-100; Miislim “Rada‘”, 36.
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B3 L Zbd Y Saskly 5350 J) £lef B3
“Akrabalik sevgiye ihtiva¢ duyar fakat sevgi akrabaliga muhtag degildir.”

3 lolsiy e (3 15l

“Yurtta uzak olabilirsiniz ama ziyaretle birbirinize yakin olun™'™®

Yani Evleriniz barklariniz birbirinize uzak olabilir fakat kalpleriniz yakin olsun.

Ll Cals a3l
“Sakalagmak heybeti gotiiriir L
4SS G o) e
“Kisinin oliimii iki cenesi arasindadir.”*"*
Sobl sl wT
“Saghkl goriisiin afeti arzu ve hevestir™'’
o) L dela Y

“Ayriliga diisenin toplulugu olmaz”

“Nasihat etmek istersen t6hmete ugramaya hazir ol 174

Gl L gt b 3 Jg8 0)

170
1

el-Cahiz, el-Beyan ve’t-tebyin, 3: 255.

! Ebu’l-Fadl Ahmed el-Meydéni, Mecme‘u’l-emsal, thk. Muhammed Muhyiddin, (Kéhire:Daru’l-
me“arif, 1959), 2: 287.

el-Meydani, Mecmeu’l-emsal, 2:287.

173 el-isbili, ez-Zehairu ve’l-alak fi 4dabi’n-niifiisi ve mekarimi’l-ahlak,(Beyrut: Daru Sadir, 2011): 40.
1r4 Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab, 1:312.

]

172
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“Dogruyu soylemek bana bir arkadas birakmadi”
)l dal> Y e i

v . . . . . 5175
Caresi olmayan kimsenin ¢aresi sabretmektir.”

sl il oa Dl s

“Hiikiimdarlarin en kétiisti beri" (su¢suz) olanin kendisinden korktugu

hiikiimdardur"*"®
2.5.4. Darb-1 Meselleri

Bazi kaynaklarda Eksem b. Sayfi ile Biiziircemihr’in meselleri tek baglik altinda
zikredilmistir. Bunlar1 birbirinden ayirt etmek miimkiin gézilkmemektedir. Ayrica
klasik emsal kitaplarinda cahiliye doneminde yasamis olan Lokman el-Adi, Eksem b.
Sayfil ve Evs b. Harise gibi kimselere kendileri dile getirmedikleri halde pek ¢cok mesel

isnat edilmistir.*’’

SAIC

“Her duydugun geye tamah etme”'™®

G 8 sl gkl e Lil

“Yanginda bile olsa arkadast koru.”
BB BLA g
“Ayrilik yoldaglarin arasini a¢ti”

dpb o oo e S

“Senin zayifin baskasinin irisinden iyidir.”

7> ibn Abdi Rabbihi, el-Ikdu’l-ferid, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1983),3: 38.
176 e]-Igbili ez-Zehairu ve’l-alak fi 4dabi’n-niifisi ve mekarimi’l-ahlak, 183.

7" Abdulmecid Katamis, el-Emsalu’l-Arabiyye, (Dimesk: Daru’l-fikr, 1988): 126.
18 Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab,1: 312.
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“Ag1z dolusu yemege ancak digin ucuyla isirip yemekle ulasilabilir™™

B 2 e s Ny A g e s Y

“sabwrsizlikla sebatin faydas: olmaz, olmus bir seyden kacinmaya ¢calismak da kisiye

fayda saglamaz”
029 b)la- C,JJM oJ.)a&T JJA..U\ C,...‘la- a8
“Zamamnin iki memesini sagdim, tatlisiyla acisini tamdim.”

2.5.5. Hutbeleri

Cahiliye doneminde Araplar, komsu devlet ve kralliklara diplomatik heyetler olarak
kabul edilebilecek heyetlere kendilerini temsilen fesahat ve belagat ile temayiiz etmis
hatipleri segerlerdi. Nitekim Hire krali Numan b. Miinzir, Arap fesahat ve belagatini
ispat etmek iizere Iran krallarindan Kisra Enusirvan’a icinde Eksem’in de bulundugu

180 . oy e . .
Numan b. Miinzir Iran hiikiimdar1 Kisra Enusirvan’in

bdyle bir heyet gondermistir.
huzuruna geldiginde yaninda Rum, Hint ve Cin heyetlerinin kendi milletlerini
ovdiiklerini gormiistiir. Numan b. Miinzir de Araplar1 6viip onlarin biitiin milletlerden
istiin oldugunu ifade ettiginde Kisra Ofkelenerek Araplarin din ve diinyaya dair
milletler arasinda bir degeri olmadigini, onlarin zelil ve barbar bir topluluk olduklarim
sOylemistir. Numan da Araplardan bir topluluk getirecegini ve bu sozlerine onlarin
cevap verecegini ifade etmistir. Kisra da bunu kabul edince Numan, Arap hatiplerden
Kisra’ya gitmelerini ve Arap meziyetlerinden bahsedip Araplarin onun zannettigi gibi

olmadiklarini ifade etmelerini istemistir.181

Eksem’in hutbelerinde az s6zle ¢cok mana ifade etmek, kelimeler ve ciimleler arasinda
giizel uyum, segkin sozler, ince anlamlar ve donatilmis ifadeler gibi hususlar 6n plana

cikmaktadir. Eksem b. Sayfi’nin dile getirdigi bazi hutbeleri sunlardir:

7% Qafvet, Cemheretu hutabi’l-Arab 1:312.

180 yasin Kahyaoglu, “Siir ve Nesir Baglaminda Arapcamn Islam Kiiltirindeki Yeri”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19, (Sanlurfa: Ocak-Haziran 2008), 97.

181 safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab,1: 15-16.
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2.5.5.1. Eksem’in Kisra Karsisinda Okudugu Hutbe

Metin:
st Lisdly ¢ Lgmaml @Y1 oty ¢ b el S0l Jasly ¢ eS3he Jodt ey Ll sla Jeasl )
S BT s by 5 mally ¢ Cao (S pbly Ca U el Blsge ISl ¢ Bl Bl ¢ LB
o E ) oled 23] Chae sy by Gl e ¢l eV ety ¢ R ke mally ¢ b
Bl e S L b el VSN S e ¢ el ST O asles dd e ¢ o) sLad Za) e
o r il 3gd) Gl By ol 4 e Olse) e ¢8Rl SN sl e Y e ) ¢ ss )
¢ YD RO aels Ly ¢ (Sl casle 5 e i ¢ ) Al Ll e LSS ¢ e
Ll 5 ey B s

“Varligin en faziletlisi en yiice olanmidir, insanlarin en degerlileri

hiikiimdarlaridwr, hiikiimdarlarin en degerlileri herkese karsi en faydali olanlaridir,
zamanlarin en hayirlisi en verimli olamidir, hatiplerin (konusma yapanlarin) en
faziletlisi en dogru sozliisiidiir. Dogruluk kurtulus sebebidir, yalan ise felakete gotiiriir;
kotiiliigiin temelinde inat¢ilik (husumette israr) vardw, sagduyu ve kararlilik zor (ama
saglam) bir binektir, acziyet yumusak bir binektir. Saglikli goriisiin dfeti arzu ve
hevestir, (Bir seyi yapamayacagini soyleyerek) acziyet gostermek fakirligin kapisini
acan anahtardir; islerin en hayirlisi sabwrdir, (Her zaman) hiisnii zanda bulunmak
¢tkmaz ve ikileme girmektir, (bazen) suizanda bulunmak ise koruyucu ve himaye
edicidir. Yoneticilerin bozukluklarint 1slah etmektense yonetilenlerin (halkin)
bozukluklarimi gidermek daha iyidir; maiyeti kotii olan (yonetici, igtigi) suya dalan bir
dalgic gibidir. Vatanlarin en kotiisii yoneticisi olmayan vatandiwr, hiikiimdarlarin en
kotiisti ise beri (sugsuz) olanin kendisinden korktugu hiikiimdardir,; ¢oziim yok kisi aciz
kalir. Evlatlarin en faziletlisi saygideger, diiriist ve itaatkdr olanlaridir. (Kisinin) en iyi
yvardimcilart nasihatle ikiyiizliiliik gostermeyip (samimi olanlardir.); ordularin zafere en
layik olami niyetleri iyi olanlaridr. Varmak istedigin yere kadar gotiireni azik olarak
sana yeter, kotii bir seyi dinlemen de kotiiliik olarak sana yeter. Susmak bilgeliktir fakat

onu yapan ¢ok azdir, belagat icazda (az sozle ¢ok sey anlatmakta) ’dir. Tavizsiz ve asir
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israrl kimse nefret ettirir, tavizkar ve esnek olan kimse ise (etrafindakilere) uyum

gosterip sevilir. ~182

Kisra hutbeyi ¢cok begenmis, Eksem’in hikmetinin genisligini ve soziiniin kuvvetini

itiraf ederek, “Araplarin senden baska hi¢ kimsesi olmasa bile sen yeterdin” demistir.

2.5.6. Eksem’in Amr b. Hind’e Taziyesi

Metin:

Lol 40y (2his 5938 o L SUT W3y (e 3 V) Jll die 0t N i i sl Jal O (S g
Sami (Jde daliy dloe eals 1ol B LI OF oty ilony Sis b o S oy (L) ol o
oy Sl gy it e b il by AT (g ded tpadly S Sy O A5 e
oA ol Wz 23y 1 polall Ll ceaneld Sl el Ld 18y O sy calal o (5 Y 2sy
A o g adane ) e ety e G cpn el n o Jael OF (oly SUbso ny g ol ey L clgey

el

“Ey hiikiimdar! Bu diinyada yasayanlar yiiklerinin diigiimiinii ancak

baska bir yurtta agacak olan yolculardir. Basina karsi koyamayacagin bir is gelmis,
sana donmeyecek olan biri senden ayrilip gitmis ve bir giin senden ayrilip gidecek ve
seni terk edecek olan kimseler seninle kalmistir. Bil ki diinya ii¢ giinden ibarettir: Diin
bir ibret ve dadil bir sahittir. O, sevdigini almakla sana act veren ve hem lehinde hem de
aleyhinde olan hikmetini baki kilandwr. Bugiin de bir ganimet ve o, sen ona gitsen de
gitmesen de sana gelen bir dosttur. Onu bekleyisin uzamisti fakat onun gidisi de hizlica
Olacaktir. Yarmmin ise sahiplerinin kim olacagini bilemezsin, seni hayatta bulursa sana

gelecektir. Nimet verene siikretmek ve her seye giicii yetene teslim olmak ne giizeldir!

182 o|-Iskenderd, Inani, el-Vasit fi’l-edebi’l-*Arabi ve tarihihi, 32-33.



S7

Dallart oldugumuz koklerimiz (kendilerinden dogdugumuz atalarimiz) gogiip gittiler,
kokler gittikten sonra dallarin baki kalmast da ne oluyor! Bil ki musibetten daha
vahimi, geriye kotii kimseleri birakmasidir, iyilik yapan iyilikten daha iyidir, kotiiliik

isleyen ise kétiiliikten daha kotiidiir."**®

183 ibn Abdi Rabbihi, el-Ikdu I-ferid, 3:230.
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Bu arastirmamizda Arap Dili ve Belagati tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Cahiliye
donemi siir ve nesrindeki ahlak kiiltiiriinii ele aldik. Cahiliye donemi siir ve nesrini elen
alan c¢aligmalar genellikle dil ve edebiyat uygulamalarini konu edinmistir. Edebiyat
tarihi, sairler/ yazarlar ve eserleri, belagat uygulamalar1 vb. agilardan incelenmis ancak
donemin ahlaki yapisinin siire ve nesre etkisi lizerinde fazla durulmamistir. Oysa bir
donemin siyasi, sosyal gelismelerinden en c¢ok etkilenen veya bunlart en ¢ok etkileyen
alan sozli ve yazili edebiyattir. Cahiliye donemi sozlii edebiyatin hakim oldugu bir
donemdir ve donemin sosyal yapisi ve tarihi gelismeleri daha sonra yaziya gecirilen siir
ve nesirdeki anlatilara dayanmaktadir. Dogal olarak Cahiliye donemi Araplarinin ahlaki

ozelliklerini de yine bu iiriinlerin diinyasinda arastirmak gerekmektedir.

Biz de donemin siir ve nesir tirlinleri arasinda kendini gdsteren ahlaki 6zellikleri tespit
ederek Cahiliye donemi Araplarinin edebiyat iiriinlerine olan etkisini ve bu triinlerdeki
yansimalarini ele aldik. Bir donemin ahlak kiiltiiriinii tespit etmek o doneme ait siir ve

nesir irlinlerinin anlagilmasinda da 6nemli bir faktor teskil etmektedir.

Bu calismanin temel ¢ikis noktasi Cahiliye donemi siir ve nesrine hdkim olan ahlak
kiiltiirlinti tespit etmek ve bu sayede donemin edebi {iriinlerinin daha dogru bir sekilde

anlasilmasina katki sunabilmektir.
Yukarida ¢ergevesini ¢izdigimiz aragtirmamiz neticesinde su tespitlere ulagsmis olduk:

1. Islam’1n ilk dénemlerin’de siir konusunda olumsuz bir bakis acis1 gelismistir. Bunda
en onemli etken miisrik sdirleri tahkir eden ayetler ve Peygamberimizin bazi hadisleri
olmustur. Zira miisrik sairler Islam peygamberine ve onun risaletine siir yoluyla
saldirtyorlardi. islam’t ve peygamber efendimizi kotiileyen hakaretamiz ifadeler
sebebiyle ve sairlerin ahlak dis1 hayat tarzlar1 sebebiyle siir ilk baslarda hos gériilmemis
ve Miislimanlarin bundan uzak durmasi istenmistir. Bu bakis agis1 sebebiyle de
Miislimanlar siire ve sairlere tavir almiglardir. Ancak yine Peygamberimizin Hassan b.
Sabit, Abdullah b. Revahd gibi Miisliiman sairlerden miisrikleri zemmetmelerini
istemesiyle Islami siir gelismeye baslamis ve Islam edebiyatinin en 6nemli iiriinlerinden
biri haline gelmistir. Yani siir Islam’da mutlak manada yasaklanmamustir. Sadece ona

bir gergeve ¢izilmis; miistehcen ve Islam’a aykir siirler yasaklanmustir.
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2. Cahiliye donemi siiri ve nesri ele alinirken maalesef genelde ahlak disi olusu ve
Islam’a aykirihigs iizerinde durulmustur. Ancak bu donemin siir ve nesri iyi
incelendiginde olumsuzluklarin yaninda insanlarda bulunmasi fazilet kabul edilen ahlak
unsurlarinin da var oldugu goriilecektir. Biz bu c¢alismamizda Cahiliye donemindeki

olumlu ahlak 6zelliklerini tespit ettik.

3. Cahiliye donemi Araplar1 arasinda meziyet kabul edilen olumlu bir¢ok ahlak
unsurlar1 vardir. Hatta bunlar ¢ogunlukla biiyiik Arap kabilelerinin birbirlerine karsi
oviinmede temel dayanak noktalarini olusturmaktadir. Bu ahldk unsurlari sunlardir:
Cesaret, fakirlere yardim etmek, sabir, yenilgiyi kabul etmek, izzeti nefis sahibi olmak,
Oziir dilemek, acliga sabretmek, ahde vefa, comertlik, akrabalik iligkilerini siirdiirmek,

zilleti kabul etmemek, kadinlarda vakar ve iffet, erkeklerde harama bakmamak, kanaat.

4. Cahiliye déneminde hakim olan ahlak unsurlar iyi incelendiginde bugiin dahi fazilet
kabul edilen yukarida verdigimiz ozellikler géz Oniine alinmadan biitliin donemi
ahlaksizlikla suglamak insaf dlgiileri i¢inde degerlendirilemez. Ornek olarak Cahiliye
donemi kadimi ele alinirken onun bir meta oldugu, bircok erkeklerle dost hayati
yasadigl, dogan ¢ocugu kimin yatagina koyarsa babasinin o oldugu gibi son derece
asagilayici ornekler verilmektedir. Bu da sanki o donem kadinlarinin ¢oguna hakim bir
ozellikmis intiba1 uyandirabilmektedir. Oysa bir Onceki maddede zikrettigimiz gibi
kadinlarda vakar ve iffet donemin 6zelliklerinden biridir ve olumsuz 6rnek asla geneli

kapsamamaktadir.

5. Yukarida saydigimiz fazilet unsuru ahlaki 6zellikler Cahiliye dénemi siirlerinde var
olan ve donemin sairlerince fazilet kabul edilen 6zelliklerdir. Kimi sairlerin ahlak dis1
ifadelerinden yola c¢ikarak biitiin Cahiliye dénemi siirini ve nesrini mahkim etmek
dogru degildir. Zira donemin siirlerinde ve nesrinde hakim olan ahlak kiiltlirii tam

tersine fazilet unsurlariyla oriiliidiir.

6. Ahlak kiltirii hakkinda ¢izilen olumsuz tablo donemin siiri ve nesri hakkinda da
olumsuz degerlendirmelere yol agmaktadir. Halbuki yukarida saydigimiz ahlak kiiltiirti
unsurlart dikkate alindiginda bu degerlendirmeler de tekrar gézden gegirilecektir. Bu
bakis agisinin olumlu yonde degistirilmesi de Cahiliye donemi siiri ve nesrini daha

dogru bir sekilde anlamaya, anlamlandirmaya ve degerlendirmeye vesile olacaktir



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

60

KAYNAKCA
Ali,Cevad. el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam. Beyrut: Daru’s-saki, 2001.
‘Antere b. Seddad. Divanu ‘Antere b. Seddad. Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 2007.

Askalani, Ibn Hacer. el-Isabe fi temyizi’s-sahabe. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1415.

‘Askeri, Ebi Hilal. Kitabu’s-sina‘ateyn. Beyrut: Mektebetu’l-asriyye, 1419.
Buhturi. Hamasetu Buhturi. Ebu Dabi: Ebu Dabi lissekafeti ve’t-turas, 2007.

Cahiz, Ebu Osman Amr b. Behr. el-Beyan ve’t-tebyin. thk. Abdusselam Muhammed
Harun. Kahire: Mektebetu Hanci, 1998.

Cevheri,Ebi Nasr Ismail b. Hammad. es-Sihah tacu’l-luga ve sthahu’l-‘Arabiyye.
Beyrut:Daru’l-‘ilmi lilmelayin, 1987.

Cuburi,Yahya. es-Si‘ru’l-cahili hasdisuhu ve funiinuhu. Beyrut: Daru’r-risale,1986.

Colak,Siileyman. “Eski Tiirk Edebiyatinda Nesir (Diiz Yazi1)”. Aylik Egitim Dergisi
7 [Temmuz-Agustos (2006) : 77-78.

Cubukeu, Asri. “Eksem b. Sayfi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 10:
550-551. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994.

Dabbi,el-Mufaddal. el-Mufaddaliyyat. thk. Ahmed Nuhammed Sakir- Abdusselam
Muhammed Harun. Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1119 (h.).

Dayf,Sevki. Tarihu’l-edebi’l-‘ Arabiyyi’l-‘asri’l-cahili. Beyrut: Daru’l-me*“arif, 2005.

............. Dayf, Sevki. Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi el-‘Asru’l-‘Abbasiyyu’l-Evvel.
Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.
Demirci, Giilsah. Misir Edebiyatinda Kisa Hikaye. Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk

Universitesi, 2014.

Durmus, Ismail. “nesr”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 33: 6-8.
Istanbul: TDV Yaynlari, 2007.

................ Durmus, Ismail. “seci”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 36/
273-275. Istanbul: TDV Yayimnlar1 , 2009.



17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

217.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

61

Emin, Ahmet. “Arap Edebiyatinda Hikmet”. c¢ev. Zeynep Arkan. Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 14/ 26 (2012/2): 213-214.

Elmali, Hiiseyin. “Niibiivvet Oncesi Arabistan’da Edebiyat, Hitabet ve Yaz1” 2015-
2014 Ders Y1l Siyer Mektebi Miifredati, 24 Kasim 2014 : 75.

Ferruh, Omer. Tarihu“l-edebi’l-Arabi. Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-melayin, ts.

Fidan, ibrahim. Arap Edebiyatinda Yol Gosteren Ogiitler. Ankara: Gece Kitaplig
Yaymevi, 2017.

Firlizabadi. el-Kamiisu’l-muhit. Beyrut: Miiessesetu’r-risale,2005.

Fureyh, Siham. el-Vesaya fi’l-edebi’l-‘Arabiyyi’l-kadim. Kuveyt: Matba‘atu’l-
Mu‘alla, 1408/1998.

Gazali, Ebu Hamid. Thyau ‘ulumi’d-din. Beyrut: Daru’l-ma‘rife, ts.
................ Gazali, Ebu Hamid. Mizanu’l-‘amel. Kahire: Daru’l-me‘arif, 1964.

Hufi, Ahmed Muhammed. el-Mer’etu fi’s-si‘ri’l-cahili. Kahire: Daru’l-fikri’l- Arabi,

ts.
Ibn ‘Abd Rabbih. el-‘Ikdu’l-ferid. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,1984.

Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec. el-Kussas ve’l-miizekkirin. ngr. Ebi Hacir M. Zagldl.
Beyrut: 1986.

Ibn Ebi’l-Hadid. Serhu Nehci’l-belaga. Bagdad: Daru’l-kitabi’l-* Arabi, 2007.

Ibn Faris. Mu‘cemu’l-mekayisi’l-luga. Sam: Daru’1-fikr,1979

Ibn Kesir.Tefsiru Ibni Kesir. Daru’t-tayyibe, 1999.

............... Ibn-i Kesir. el-Bidaye ve’n-nihaye. Beyrut: Mektebetu’l-me*arif, 1990.
Ibn Kuteybe. ‘Uytinu’l-ahbar. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1997.

................ [bn Kuteybe, Abdullah b. Muslim. el-Mearif. thk. Servet Ukkase.
Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyye 1i’1-kitab,1960.

[bn Manzur. Lisanu’l-‘Arab. Misir:Bulak Matbaasi, 1882.

Ibn Meskeveyh. Tehzibu’l-ahlak ve tathiru’l-*arak. Kahire: Matbaatu’t-terakki, 1317.



36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

62

Ibn Nubate. Serhu’l-uytin fi serhi risaleti ibn Zeydtin. Beyrut: Daru’l-fikri’l-*Arabi,
1964.

Ince,Vahdeddin;Ucan,Salih. Fi Zilali’l-Kur’an terciimesi. Istanbul: Ucan
Yaynlar1,2016.

Isfahani, Ebu’l-Ferec Ali b. el-Huseyn. el-Egani. Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, 1415.

Iskenderi, Inani. el-Vasit fi’l-edebi’l-* Arabi ve tarihihi. Kahire: Daru’l-me*arif,1944.

Isbili. ez-Zehairu ve’l-alak fi Adabi’n-niifiisi ve mekarimi’l-ahlak. Beyrut: Daru

Sadir, 2011.

Zeyyat,ibrahim Mustafa Ahmed:Abdulkadir, Hamid. Mu‘cemu’l-vasit. Kahire:
Mecma‘u’l-lugati’l-* Arabiyye, 2004.

Kali, Ebu Ali. Kitabu’l-emali. Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1926.

43. Kapar, Mehmet Ali Kapar. “Kus. b. Sa‘ide” . Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 26/ 460. Ankara: TDV  Yayinlari, 2002.

Katamig, Abdulmecid. el-Emsalu’l-Arabiyye. Dimesk: Daru’l-fikr, 1988.

Kaya,Mahmut. “hitabet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,18/ 158.
Istanbul: TDV Yaynlari, 1998.

Kahyaoglu, Yasin. “Siir ve Nesir Baglaminda Arapganin Islam Kiiltiiriindeki Yeri”.
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 19. (Sanlurfa: Ocak-Haziran 2008):
97.

Kinani, Ebu’l-Muzaffer Mueyyiduddevle Usime b. Munkiz. Lubabu’l-Adab. thk.
Ahmed Muhammed Sakir. Kahire: Mektebetu’s-Sunne, 1987.

Kurasi, Ebu Zeyd, Cemheretu es‘ari’l-‘ Arab. Kahire: Daru nahdati Misr,ts.
Kutup,Seyyid. Fi zilali’l-Kur’an. Kahire: Daru’s-surik, 2001.

“Lamiyyetu’l-*Arab li Senferi” erigim: 22 Temmuz 2019,
http://www.khayma.com/salehzayadneh/gasayed/shanfara.htm

Mansur, Said. el-Kiyemu’l-hulkiyye fi’l-hitabeti’l-‘Arabiyye. Kahire: el-Hey’etu’l-
Misriyyeti’l-‘dmme 1i’1-kitab,1979.



52.

53.

54.

55.

56.

S57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

63

Merziki. Serhu divanil’l-hamase. Beyrut:Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 2003.

Meydani,Abdurrahman Habneke. Ahlaku’l-ilamiyye ve iisesuha Sam: Daru’l-kalem,
2005.

.............. Meydani, Ebu’l-Fadl Ahmed. Mecme‘u’l-emsal. thk. Muhammed
Mubhyiddin. Kahire:Daru’l-me*arif, 1959.

Meymun b. Kays. Divanu A‘sa el-Kebir. Kahire: Matbaatu’n-Nemuzeciyye, ts.
Miitercim Asim Efendi. Kamus Terciimesi. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler, 2013.

“nesrii’l durr fi elmuhadarat” erigim: 22 Temmuz 2019,

http://www.maktabatalfeker.com/book.php?id=5515
Nuveyri. Nihayetu’l-ereb fi funini’l-edeb. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 2004.

Onel, Abdulhakim ONEL. “Hakimu’l-Arab Eksem b. Sayfi’nin Eserleri Uzerinde Bir
Inceleme”. Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/ 34 (Sanlwurfa:

Temmuz—Aralik 2015).

............. Onel, Abdulhakim.*“Hakimu’l-Arab Eksem b. Sayfi’nin Eserleri Uzerinde
Bir Inceleme”. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20/34,

(Sanlwrfa:Temmuz—Aralik 2015). 160.

Reste, Ebu Alli. el-A‘laku’n-nefise. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.

Salibiya, Cemil. el-Mu‘cemu’l-felsefi. Beyrut: Mektebetu’l-medrese, 1989.
Samirai, Ibrahim. “el-Emsal el-‘Arabiyye”. Mecelletu’t-turasi’s-Sa‘bi 1 (1975), 11;

Savfet, Ahmed Zeki. Cemheretu Hutabi’l-‘Arab fi ‘uslri’l-‘Arabiyyeti’z-zahira.
Beyrut: el-Mektebetu’l-ilmiyye, 2010.

Stiyiiti. el-Miizhir fi ulumi’l-Luga ve Envaiha. Beyrut: el-Mektebetu’l-‘asriyye, ts.

............ Suyuti. el-Muzhiru fi ‘ulumi’l-lugati ve enva‘iha. thk. Muhammed Cad,

Ali el-Beccavi. Kabhire: ts.

Siikkeri. Divanu Huzeliyyin. thk.Ahmed ez-Zeyyin,Mahmud Ebu’l-Vefa. Kahire:
Daru’l-kiitiibi’1-Misriyye, 1965.

Sehristani. el-Milel ve’n-Nihal. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’I-ilmiyye, 1992.



69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

77.

78.

64

Selk, Ali. en-Nesru’l-‘Arabi fi nemazicihi ve tetavvurihi li ‘asreyi’n-nahdati ve*l-

hadis. Beyrut: Daru’l-kalem, 1974.

Sengiil,Idris. “kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 25/ 498-501.
Ankara: TDV Yayinlari, 2002.

Simsek, Sultan. “Arap Edebiyatinda Hikmet Tiiriine bir Ornek Olarak Hikem-i
Ataiyye ve Ozellikleri”. Tarih Okulu Dergisi. 10/1 (Eyliil 2017): 277.

Tai, Hatem. Divanu Hatemu’t-Tai. by.: Daru Sadir, 1981.
Tarafe b el-‘Abd. Divanu Tarafe b. el-‘Abd. Beyrut: el-Mektebetu’s-Sekafe, 2002.

‘Ubeyd b. el-Abras. Divanu ‘Ubeyd b. el-Abras. Beyrut: Daru’l-kitabi’l-‘Arabi,
1994,

‘Urve b. Verd. Divanu ‘Urve b. el-Verd Emiru’s-Sa‘alik. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1998.

Usame b. Munkiz. Liibabu’l-adab. by.: Mektebetu’s-sunne,1987.

Yiiksel, Miicahit. “Cahiliye Doneminde Nesir ve Bir Hatip Olarak Eksem b. Sayf1”
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2018): 391-418.

Ziiheyr b. Ebi Siilma. Divanu Ziiheyr b. Ebi Siilma. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye,
1988.



OZ GECMIS

KIiSISEL BILGILERI

Adz, Soyadi: Tarik NEFIS

Uyrugu: Tiirkiye (TC)

Dogum tarihi ve yeri: 1 Eyliil 1990, Sam
Medeni durumu: evli

Tel: +90 553 503 03 08

E-mail: tarig.nafisa@live.com

Yazigsma adresi: aydinlik evler Mah. Sokullu Cad. No:4/13

Melikgazi/KAYSERI
EGITIM
Derece Kurum Mezuniyet Tarihi
Lisans El-Davat-ul-islamiye Arap 2012
dili ve islami ilimler Fakiiltesi

Lise El-Endulis lisesi 2008
IS DENEYIMLERI

Yil Kurum Gorev
2019-Halen Melikgazi RAM Egitimci
2018 Kayseri MEM Tercliman
2017 Huriye Eren Imam Hatip Orta Okulu Ogretmen
2014-2016 Argincik Gegici Egitim merkezi Ogretmen
YABANCI DiL

Arapga, Ingilizce

65


mailto:tariq.nafisa@live.com

