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IHVAN-I SAFA’NIN SANAT ANLAYISI
OZET

Bu ¢alismanin amaci onuncu yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikmis Thvan-1 Safa ad1 verilen
felsefl toplulugun sanat anlayisini inceleyerek aktarmaya calismaktir. Calismamiz
birinci, ikinci ve {iglincli boliim olmak tizere {i¢ ana boliimden olusmaktadir. Giris
béliimiinde Thvan-1 Safa’nin kim oldugu ve diisiincelerinde etkili olan tarihi arka plan;
ikinci boliimde genel olarak felsefeleri ve felsefi diislincelerinin temelini olusturan
baz1 kavramlar; iiciincii boliimde ise Thvan-1 Safd’nin sanat anlayis1 ve sanat felsefesi
ile ilgili olan temel kavramlar {izerinde durulmaktadir. Bunlarin yani sira kimi zaman
etkilendikleri Antik Yunan ve Islam filozoflarinin goriislerine kimi zaman da delil
olarak gosterdikleri Kur’an-1 Kerim’den ayetler ve hadislere yer verilmistir. ihvan’in
sanat anlayigini akil, nefs, hikmet, hakikat gibi kavramlar sekillendirmektedir. Bu
cercevede onlarin, felsefenin konusu olarak akli, dinin konusu olarak nefsi ve sanatin
konusu olarak da hem aklin hem nefsin nihal amaci olan hakikat ve hikmete yonelmeyi
anladig1 goriilmektedir. Bu ¢ercevede sanat ne dinden ne de felsefeden bagimsizdir.
Sanatlarin da kendi i¢inde deger bakimindan smiflandirilmalar gerekmektedir. Thvan

bu siniflandirmay1 sanatin madde ile olan iligkisini g6z oniine alarak yapmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sanat, felsefe, akil, nefs, hakikat.



UNDERSTANDING OF ART FROM IKHWAN-I SAFA
ABSTRACT

The purpose of this study is to examine the concept of art of the philosophical
community called Ikhwan al-Safa, which emerged in the tenth century Basra. Our
study consists of three main sections: first, second and third chapters. In the
introductory section, the historical background of who Ikhwan-I Safa is and its
influence on his thoughts; in the second part, the concepts that form the basis of his
philosophies and philosophical thoughts; in the third part, the basic concepts of
Ikhwan-1 Safa’s understanding of art and philosophy of art are emphasized. In addition
to these, verses and hadiths from the Koran, which the ancient Greek and Islamic
philosophers sometimes influenced, sometimes show as evidence for their views, are
included. Ikhwan’s understanding of art forms concepts such as mind, nafs (soul,
psyche), wisdom, and truth. In this context, it is seen that they understand the mind as
the subject of philosophy, the nafs as the subject of religion, the mind as the subject of
art as the subject of both the mind and the nafs are understood to be the ultimate goal
of truth and wisdom. In this context, art is neither independent of religion nor
philosophy. Art also needs to be classified in terms of value. Ikhwan makes this

classification considering the relationship between art and matter.

Keywords: Art, philosophy, mind, nafs, truth.



ONSOZz

Islamiyetin kabuliinden sonraki birkag yiizy1l Isldm felsefesinin zirvede oldugu, gerek
dogu ve bat1 dahil olmak iizere tiim diisiince diinyasina yon veren yeni eserlerin
yazildigi, gerekse Antik Felsefenin tercime edilmesiyle birlikte 6zellikle Aristoteles

ve Platon’un eserlerine 6zgiin bakis agilarinin gelistirildigi 6nemli bir donemdir.

fhvan-1 Safi, tam anlamiyla din ve felsefenin arasinda kalmis bir topluluktur. Dini
doktrinleri disiincelerinin merkezine koyarken, felsefeden vazgecmemek igin
Islam’da temel kaynak olan ayet ve hadisleri birgok felsefi doktrin ile harmanlayarak
diinya goriislerini olusturmuslardir. Boylece felsefenin dini, dinin yasam tarzini,
yasam tarzinin ise fiilleri ve dolayisiyla tiim faaliyetleri etkiledigi goriilmektedir.
Thvan’a gore en kutsal faaliyet olan sanat ne felsefeden ne de dinden bagimsiz
diisiiniilmektedir. Ciinkii sanat giizel olanla, giizel olan iyi olanla, iyi olan ise Islam’la
iliskilidir. Islom insana iyiligi emrederken aslinda tiim bunlarin ardinda felsefeyi de
emretmektedir. Bu sebeple tiim fiilleri aciklarken hem dini hem felsefi yorumlari
harmanlamis, kimi zaman Antik Yunandan, kimi zaman da Musliman filozoflardan
etkilenmiglerdir. Ele aldiklar1 tiim goriisleri elli iki risaleden olusan bes ciltte
toplamuslardir. Ozellikle iiciincii ciltte sanata verdikleri Snemden bahsetmis ve burada

sanat hakkinda ayr1 bir risaleye yer vermislerdir.

Bu ¢alismanin tamamlanmasinda her asamada bilfiil desteklerini esirgemeyen, her
zaman &rnek aldigim ve kiymetli zamanini ayiran danismanim Saym Dr. Ogr. Uyesi
Murat ERTEN’e, iizerimde biiylik emegi olan hayattaki en biiyliik sansim sevgili
annem Didem OLIK e, Sayin Enes CAKIR ve Saym Cezmi TOPCU’ya destekleri igin

sonsuz tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS
Islamiyetin dogusundan sonra Miisliimanlar bir¢ok diisiince merkezini egemenlik
altina almiglardir. Bunun sonucunda ise genellikle biiyiik siydsi otorite olan
hiikiimdarlarin himayesinde Antik Yunan’in klasik eserleri Arapga’ya g¢evrilmeye
baslanmustir. Ozellikle Platon ve Aristoteles gibi biiyiik filozoflarin eserleri bu

donemde Arapga’ya kazandirilmis ve birgok Miisliiman filozofu etkilemistir.

Islam filozoflarmn tartistiklar: felsefi problemler, Hiristiyan ve Bati felsefesinde yer
almig problemlerle benzer niteliktedir. Nitekim Miisliiman filozoflar da evrene ve
varliga iligkin sorular sormus, yeryiiziindeki koétiiliigiin mutlak varlikla iliskisi olup
olmadigin1 tartismis, insan aklmin hakikatlere ne Olgiide ulasabilecegini
sorgulamislardir. Bu sorunlara Islami bir bakis agis1 ararken ayni zamanda felsefenin

etkisinde kalmis ve ¢ogu kez Islam ve felsefeyi uzlastirmaya calismislardir.

Calismamiza konu olan Ihvan-1 Safi’nin felsefi diisiinceleri incelendiginde bu
uzlastirma c¢abasi kaleme aldiklari Risélelerde agik bir sekilde goriilmektedir.
Risalelerde zaman zaman filozoflarin diisiincelerine ve onlarin eserlerine atifta
bulunmus zaman zaman da Kur’dn-1 Kerim’den ayetlere gonderme yapmiglardir.
Evrene ve varliga iliskin felsefi disilincelerini temellendirirken Aayetleri delil
gostermislerdir. Bu ¢alismamizda, bu donemde dini diisiincenin ve Antik Felsefenin
Thvan-1 Safa’nin diisiince diinyasini ve bununla birlikte sanat anlayisini nasil etkiledigi

uzerinde durmaya calisacagiz.



BIiRINCI BOLUM
IHVAN-I SAFA VE FELSEFi GORUSLERI
1. IHVAN-I SAFA KiMDIR?

Ihvan-1 Safa, H.IV/M.X. YY.’da Basra’da ortaya ¢ikmus, dinf, felsefi, siyasi ve ilmi
amaclar1 olan, faaliyetlerini gizli olarak siirdiirmiis organize bir toplulugun adidir.?
Tam ad1 [hvdanu’s-Safd ve Hulldnu’l-Vefa, Ehl-i Adl ve Ebnau’/-Hamd (Safa
Kardesler, Vefili Dostlar, Adalet Ehli ve Hamd Cocuklariy)’dir. Bu isim onlara
sonradan ya da bagkalari tarafindan verilmemis, topluluk tyeleri risalelerde kendilerini

bu isimle adlandirmislardir.?

“

Thvan sbzciigii Arapcadan “0lsa); kardes olmak, kardeslik, dostluk, din kardesligi”
anlamlariyla Tiirk¢eye terciime edilmistir. Safa “wa sfzciigii ise berraklik, temizlik,
safilik, maddeden armmuslik hali, halislik” gibi anlamlara gelmektedir.® thvan-1 Safa
teriminin Turkgede tam Karsiligin1 bulmak giictiir. Bu ismin karsilig1 olarak Saflik,
temizlik, arilik, armmmighk Kardesligi gibi anlamlar tercime edilmektedir. Semseddin
Sam1 Kamas-: Tiirki’de ihvan sozctigiinii “sadik, samimi dostlar ve bir mezhep ya da
tarike mensup bulunanlar”; safa sdzciigiinii ise “saflik, kedfretten* sdlim/noksan olma
ve huzur, endisesizlik” olarak Tiirk¢eye cevirmistir. Thvan-1 Safa’dan ise “uliim ve
hikmetle ugrasan ulema sinifi” sézleriyle bahsetmistir.®> Thvan-1 Safa’nin ilimle mesgul
olan bir topluluk olarak aralarindaki bagin tiiriinii anlatmak igin bu ismi segtiklerini
s6ylemek mimkindir. Bati literatirinde de ismin tercumesi ile ilgili net bir goriis
birligi bulunmamaktadir. Cesitli kaynaklarda toplulugun Ingilizce ad1 brethren of
purity, brethren of sincerity, the pure brethren, sincere brethren, sincere friends;

Almanca adi die lauteren briider, die treuen freunde, die aufrichtigen brider und

L Enver Uysal, “ihvan-1 Safa”, TDV isldm Ansiklopedisi, C.22, istanbul 2000, s.1.

2 jhvén-1 Safd Risdleleri (bundan sonra Risédleler olarak bahsedilecektir), C.1, istanbul 2014, 5.15; Enver
Uysal, a.g.m., s. 28.

3 MevlQt Sari, el-Mevdrid Littiillab; Serdar Mutcal, Arapga Tiirkce Sézliik.; Kadir Gines, Arapga Tiirkce
SézIiik, Mehmet Bahaettin Toven, Yeni Tiirk¢e Ldgat.

4 Pislik, bulaniklik. Mevl{t Sari, a.g.e., 5.608.

5> Semseddin Sami, Kdms-1 Tiirkf, s.1057.



treuen freunde; Fransizca adi ise les fréres de la pureté olarak terciime edilmistir.®
Henry Corbin’e gére [hvan-1 Safa terimini “temizlik kardesleri ve vefa dostlar1 (les
fréres de la pureté et les amis de la fidélité)” olarak ¢evirmek gelenek olmustur.
Temizlik, arilik, saflik terimlerine bazi itirazlar yapilsa da kelimenin anlami tam olarak
budur.” iffet (namusluluk, dirstlik, terbiyelilik; <) anlaminda olmayip keddret

(<, 5X) teriminin, pislik ve karaligin karsitidir.”

Ihvan-1 Safa’nim bu ismi segmesinin nedeni ile ilgili farkl1 goriisler de bulunmaktadir.

10 Arapcaya cevirdigi Kelile ve

Bazi arastirmacilara gore [bnii’l-Mukaffa nin
Dimne’deki' Gerdanlikli Giivercin hikayesi bu ismi almalarina neden olmustur. Bu
hikdyeye gore gerdanlikli gilivercin ve onun yoldaslar1 bir kus avcisinin agina
yakalanmiglardir. Kuslar, onlari kurtarmak i¢in ag1 kemiren yardimsever bir fare
sayesinde agdan kurtulup kagmay1 basarirlar. Olaya sahit olmus ve etkilenmis olan bir
karga, fare ile arkadas olur. Daha sonra bir kaplumbaga ve bir ceylan da onlarin
topluluguna katilir. Bir giin ceylan bir tuzaga diiser. Yoldaslar1 onu kurtarmak i¢in bir
araya gelir ve fare agi kemirir. Yavas olan kaplumbaga avciya yakalanir. Bu kez fare

kaplumbagay1 kurtarirken, ceylan yem gibi rol yapar ve tiim hayvanlar kurtulur.

Ustelik bu hayvanlar normal sartlarda birbirine diisman hayvanlardir; ancak ortak bir

6 lan Richard Netton, Muslim NeoPlatonists: An Introduction to the Thought of the Brethren of Purity,
by Routledge Curzon, New York 2002, s.6.

7 Fransizca pureté, ingilizce purity gibi saf, temiz anlamina gelen kelimeler kullanilirken Almanca’da
genellikle aufrichtigen, treuen gibi sadik, diiriist anlamlarina gelen kelimeler kullanilmistir.

& Mevl(it Sari, a.g.e, s.515; Serdar Mutcali, Arapg¢a Tiirkce Sozliik, s.580.

° Henry Corbin, isldm Felsefesi Tarihi Cilt I, gev. Hiiseyin Hatemi, istanbul 2004, 5.249.

0 jbnii’'l-Mukaffa (724-759) eski Fars ilim ve siyaset gelenegini bilmesi, biirokratik tecriibesi dolayisiyla
siyasi meselelere niifuzu ve islahatg tavriyla isldam diisiince tarihinin 6zgiin sahsiyetlerindendir. Bu
sebeple Arap nesrinin kuruculari arasinda sayilmanin yani sira dislnir kisiligiyle de taninir. Pehlevi
dilinden Arapgaya vyaptigl basarili terciimeler, Sasani devlet gelenegiyle caginin islami anlayislari
arasinda kopri kurmus, Fars ve bir olglide Grek kiltiiri ile Misliiman ilim ve fikir adamlarinin erken
bir ddnemde bulusmasini saglamistir. Daha fazla bilgi igin bkz. ismail Durmus, “ibnii’l-Mukaffa”, TDV
islém Ansiklopedisi, C.21, istanbul 2000, s.134; Hamilton A. R. Gibb, islém Medeniyeti Uzerine
Arastirmalar, gev. Atilla Ozkdk&Kadir Durak, istanbul 1991; Mehmet Bayrakdar, isldm Felsefesine Giris,
Ankara 2012, s.40.

1 Kelile ve Dimne, adi Arapga metinde kendi adi da gecen Beydeb4 (Farsca Bidpay, Pilpay)’ nin Debselim
(Farsca Dabeslim) adindaki hiikimdar arasinda gegen konusmalar seklinde kaleme alinmistir. Kitabi
olusturan masallarin kahramanlari hayvanlardir. Eserin ana kaynagi, bir hilkimdarin ogullarini egitmek
amaciyla yazildigi ve ayni sekilde genisletilmis versiyonlari da birtakim hikimdarlarin istekleriyle
hazirlandigi icin kitabin konusu daha ¢ok ailevi ve siyasi terbiye lizerinedir; ancak yeri geldikce ferdi
ahlaka da géndermeler yapilir. Kitabin orijinal adi Pan¢a Tantra’dir. Kelile ve Dimne, ibnii’l-Mukaffa
tarafindan cevrilen Arapca adidir. Adnan Karaismailoglu, “Kelile ve Dimne”, TDV isldm Ansiklopedisi,
C.25, istanbul 2002, 5.210; Beydeb4, Kelile ve Dimne, cev. Sadik Yalsizuganlar, istanbul 1998.



hedef igin birlesmislerdir.}? Ihvan-1 Safa’nm, Ibnii’l-Mukaffi'nin bu terciimesini
okudugu ve Arapga metinde hayvanlarin birbirine olan sadakat ve dostluk (asabiye®)

bagini ihvan-1 safa olarak terciime etmesinden esinlendigi ileri siiriilmiistiir.*

Kanaatimizce fhvan-1 Safa bu ¢eviriden etkilenmistir; nitekim risalelerinde bu eseri
okuduklarini ve Gerdanlikly Giivercin’in ders alinmasi gereken bir hikdye oldugunu
soylemislerdir.®® Ancak boyle bir okuma s6z konusu olmasa bile, yine de aralarinda
sadakat ve dostluk bagindan kaynaklanan bir yakinliktan s6z etmek gerekmektedir.
Onlar, risalelerin bir béliminde dostluk ile ilgili baz1 tanimlar yapmis, ancak kendi
baglarini daha siki bir bag oldugunu dile getirerek bu tanimlarin disinda tutmuslardir.
Dostluk ve sadakat insanlarin diger insanlarla (ya da goriis, mezhep, topluluk vs. ile)
aralarinda kurdugu bir bagdir. Muhatabin degismesi ya da insanin kendi konumunun
iyilesmesi ve kotiilesmesi sonucunda baglanmanin sekli de degismekte, insanlar dost
dediklerine farkli davranmaktadir. Ancak Ihvan-1 Safi bu durumdan farkli olarak
aralarindaki dostluk ve sadakat bagini yakin akrabalik (asabiyye) bagina benzetir.
Aralarinda bu tiirden bir bag olmayan topluluklarda sadakat bir sebebe baglidir ve
sebep ortadan kalkinca sadakat da ortadan kalkar. [hvan-1 Safa kendi yakinliklarini
birbirleri ig¢in yasayan, farkli bedenlerde bulunan tek bir rlha benzetir. Bedenlerin

durumu ne kadar degisirse degissin r(ih asla degismez ve farklilasmaz.

Thvan-1 Safa’nin mahiyeti ve risale yazarlarmin kimligine iliskin bilgiler kendilerinin
giiniimiize ulasan kaynaklarinda belirtilmemistir. ihvan-1 Safa bu kaynaklarin yazilma
amacinin Alldh (c.c.)’in giicli, yardim1 ve destegiyle nefslerin biiyiikk mutluluga,
olgunluga, bekaya ulastirilmasi ve ahlakin giizellestirilmesi oldugunu sdylemistir.t’

Ancak gizli ¢aligmalari ve hassasiyetle segilmis 6zel kisilerden olugmalar1 nedeniyle

12 Beydeb3, a.g.e; lan Richard Netton, Muslim NeoPlatonists: An Introduction to the Thought of the
Brethren of Purity, New York 2002; s.3.

13 Tek basina birbirinden giicsiiz bu hayvanlarin bir araya gelerek disardan gelen tehditlere karsi
sadakat ve dostluk bagiyla baglanip gii¢ birligi olusturmalari bize ibn Hald(in’un asabiye kavramini
hatirlatir. Asabiye, ibn Haldn’a gore toplumlari bir arada tutan ve dis tehlikelere karsi giiclii hale
getiren kuvvetli bir sadakat bagidir. Daha fazla bilgi igin bkz. ibn Hald(n, Mukaddime, cev. Siileyman
Uludag, istanbul 2016, s.333.

14 Enver Uysal, ihvdn-in Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, istanbul 1998, s.18.

15 Riséleler, C.1, s.69.

16 Risdleler, C.4, s.44.

17 Riséleler, C.1, s.30.



kendilerini bu isimle tanitma sebepleri, organize olma amaglari ve topluluk Gyelerinin
kim olduklar1 arastirmacilar arasinda tartisma konusu olmustur. Bazi kaynaklarda
topluluk Gyeleri icinde Ebx Stileyman Muhammed el-Ma 'ser el-Busti (Mukaddesi veya
Makdisi olarak da bilinir), Eb(’/-Hasan Ali b. Harin ez-Zencani, Eb0’/-Ahmed
Muhammed en-Nehcurfi (el-Mihrecani olarak da bilinir), el-Avfi'® ve Zeyd b. Rifad’nin

oldugu belirtilmistir.®

Kiiltir tarihgisi ve devlet adami olan [bn-ii 'l Kifti nin?® Tarih-i Hukema?! adl1 eserinde
Ihvan-1 Safa ile ilgili énemli bilgiler yer almaktadir. Bu bilgilere, Ebli Hayyan et-

Tevhidi’nin el-Mukabesat’1?? kaynak olmustur. Mukabesat’ta Tevhidi’nin topluluk ile

18 ibn Nedim Fihrist'te Avfi’"den “Avki” olarak bahseder.

19 Cevat Giines, “ihvan-I Safa Literatiirl”, Dicle Universitesi [FD, C.6, Diyarbakir 2004, s.91; Henry
Corbin, a.g.e., s.15; Enver Uysal, isiém Ansiklopedisi, a.g.m., s.1; Yal¢in Cetinkaya, fhvdn-1 Safé’da
Miizik Diisiincesi, istanbul 2001, s.74; Bayram Ali Cetinkaya, fhvdn-1 Safé’nin Dini ve ideolojik Séylemi,
istanbul 2003, s5.20; Epistles of the Brethren of Purity: On Music, Edited and Translated by Owen Wright,
p.18, Newyork 2010; Godefroid de Callatay, Makers of the Muslim World: Ikhwan al-Safa, London
2006, p.5.

20 jbniy’l-Kift] (1173-1248) Yukari Misir bélgesindeki Kift sehrinde kiiltiirlii bir ailenin ¢ocugu olarak
diinyaya geldi. Babasi Kadr'l-Esref Yusuf katip ve minsidir. Kiiglik yasta babasiyla birlikte Kahire’'ye
giderek tahsiline baslamistir. ibn Kifti namiyla maruf olan bu zat, Eyy(bi Kralligi ddneminde Halep’te
vezirlik ritbesine nail olmus, tarihi eserleriyle meshur bulmus bir tarihgidir. Misir’in tarihen malim
zamandan itibaren Selahaddin zamanina kadar tam bir tarihini yazmis ve bu eserde Kibtiler hakkinda
mikemmel malimat vermistir. Bunlardan baska Selcuklu ailesi, Tomart Ailesi, Sebuktekin Ailesi,
Mirdas Ailesi konularina dair bir tarih yazmustir. Eserlerinde verdigi gerekli bilgiler, dogru ve objektiftir.
Yalniz EyyGbiler aleyhine olacak noktalarda sessiz kalmayi tercih ettigi gorilmektedir. Daha fazla bilgi
icin bkz. Mahmut Kaya, “ibni’1-Kifti”, islém Ansiklopedisi, C.21, istanbul 2000, ss.112-114.

21 By kitap hem Misir hem de Avrupa’da basilmistir. Kitabin ismi bazi eserlerde muhtelif sekillerde
kaydedilmis, yayincilar da ayri ayri isimler altinda nesretmislerdir. Misir’da basilanlar, “Ihbaru’l-Ulama
bi Ahbari’l-Hukema” basligl altindadir. Almanya’nin Leibzig sehrinde basilan nishada, kitabin ismi
yerinde su aciklama gorilmektedir: “Tarih’ul-Hukema ve huve muhtasar ez-Zevzeni el-musemma bil-
Miintehabati’l-multekatat min kitabi Ihbari’l-Ulama bi lhbari’l-Hukema li Cemaleddin Ebi’l-Hasan Ali
bin Yusuf el-Kifti”. Burada Yusuf Ziya Yoriikan (6.1954), seleflerine uyarak Tarih-i Hukema’yi ibn Kifti’ye
atfetmistir. bkz. Yusuf Ziya Yoriikan, “ihvan-i1 Safd”, Corum IFD, Haz. Mevliit Uyanik, C.3, say1 6, Corum
2004, 5.180.

22 Tevhidi’nin hayati hakkinda fazla bilgi yoktur. Dogum yeri olarak kaynaklarda Siraz, Nisabur, Vasit ve
Bagdat’'tan soz edilmekle birlikte dogum yilina dair herhangi bir tarih belirtiimemektedir. Ancak M.
970-71 yilinda kaleme aldigi bir eserinde, “Ellisine ulasan ve 6mriiniin ¢ogu gidip azi kalan kisi artik ne
umar ki!” dedigine ve M.1010 yilinda Kadi Eb{ Sehl Ali b. Muhammed’e génderdigi bir mektupta
doksan yasina bastigini ifade ettigine bakilirsa onun M.922-932 yillari arasinda dogdugunu soylemek
mimkiindiir. Farabi ile ibn Sind arasinda yasamis olan ve haklarinda baska kaynaklarda yeterli bilgi
bulunmayan Yahya b. Adf, ibn Ziir'a, Eb{¥l-Hasan el-Amiri, ibn Miskeveyh, Tsa b. Ali, ibni’l-Hammar,
ibnii’s- Semh, EbQ Bekir el-Kiimest ve hocasi Eb( Siileyman es-Sicistani gibi bircok filozof igin onun
verdigi ayrintili bilgiler diisiince tarihi agisindan son derece kiymetlidir. Ayrica ihvan-i Safa felsefesinin
ne amagcla ortaya ciktigi ve risaleleri kaleme alan filozoflarin kimler oldugu el-Mukabesat’tan
ogrenilmektedir. el-Mukabesat, Tevhidi’nin hocasi Eb( Sileyman es-Sicistani’nin evinde diizenlenen
felsefe toplantilarinin bir tutanagi mahiyetinde olup 106 mukabeseyi ihtiva etmektedir. Daha fazla bilgi
icin bkz. Mahmut Kaya, “Tevhidi”, TDV islédm Ansiklopedisi, C.10, istanbul 1994, ss.154-157.



ilgili anlattig1 bir anekdotta onlarin isimleri ile birlikte felsefi, dini ve siyasi goriisleri
de belirtilmektedir. Ibnii’l-Kuiftl, kendi eserinde Tevhidi’nin anlattigi anekdottan

bahsetmis ve Thvan-1 Safa ile ilgili sunlar1 aktarmustir:

“fhvan-1 Safa ve Hullanu’1-Vefa felsefenin muhtelif konular1 hakkinda bir kitap
meydana getirmek maksadiyla toplanmis bir cemiyettir. Bunlar, meydana
getirdikleri kitab1 makaleler halinde tertip ederek ellisi felsefi konulara ait olmak
ve elli birincisi muhtasar ve mlcez bir sekilde biitiin konular1 ihtiva etmek lzere
elli bir adet makale kaleme almislardir.

Ben bu risalelerin muelliflerini bulup anlatmak icin ciddi arzular besledim ve
hayli aragtirmalarda bulundum. Nihayet Ebll Hayyan et-Tevhidi’nin bir sdziline
muttali oldum ki, bu H.373 yil1 esnasinda Vezir Samsamuddevle’nin sordugu
soruya Ebli Hayyan’in verdigi cevaptan ibarettir. Eb0 Hayyan bu cevapta adi
gegen vezirden su sozleri naklediyordu:

Vezir, ‘onlarin mezhebi nedir?’ dedi. Cevap verdim: Higbir seye nispet
olunamaz, su ziimredendir denilemez, dedim. Bu zat, uzun siire Basra’da oturdu.
Orada her nevi sanat ve her bilim dali i¢in toplanmis olan bir cemiyete rastladi.
Bunlar, Makdisi ndmiyla da bilinen Eb0 Stleyman Muhammed el-Ma’ser el-
Busti, Ebu’l-Hasan b. Har{in ez-Zencani, Ebu’l-Ahmed el-Mihrecani, el-Avfi ve
digerleridir. Bunlara hizmet etti ve ¢oguyla arkadas oldu. Bu cemiyete mensup
olanlar iyi ve giizel davranislarda bulunanlardi, dostluk ve sadéakat ile temayiz
etmislerdi. Nezafet, taharet ve nasihat maksadiyla bir araya gelmislerdi. Kendi
aralarinda bir mezhep (yol/yontem) kurdular. Bu mezheple ilaht rizay1 kazanmak
yoluna yaklastiklarini diistiniiyorlardi. Soyle diyorlardt:

“Seriat, cehaletle kirlenmis, dalaletle karismistir. Onu yikayip temizlemek igin
felsefeden bagka yol yoktur. Zira felsefe, itikddi hikmetleri ve ictihadi
maslahatlar1 igermektedir.” Bunlar, Yunan felsefesiyle Arap serfati telif ve
tanzim edildigi zaman kemal mertebesi ortaya g¢ikacaktir, diye diistiniiyorlardi.
Bu fikirlerle, felsefenin ilmi, ameli biitiin kisimlarina dair elli risdle yazdilar.
Bunun icin miistakil bir fihrist yaptilar. Hepsine [hvan-1 Safd risdleleri ismini
verdiler ve mielliflerin isimlerini gizlediler.”?

2 Tarih-i Hukema’dan aktaran; Yusuf Ziya Yoriikan, “ihvan-1 Safa”, Corum iFD, Haz. Mevliit Uyanik, C.3,
Say1 6, Corum 2004, ss.179-187; el-Mukabesdt’tan aktaran; B. Ali Cetinkaya, a.g.e., s.20-21; Ayrica vezir
ve Tevhidi arasinda gecen konusmanin detayi icin bkz. Mahmut Kaya, islédm Filozoflarindan Felsefe
Metinleri, istanbul 2003, ss. 233-247.



1.1. Tarihi Arka Plan

Thvan-1 Safa’ni gizliligi ilke edinmesi, risale yazarlarmi uzman kisilerden secmesi ve
belirli araliklarla yaptig1 toplantilara kendilerinden olmayan: almamasi, topluluk
hakkinda net bilgilere ulasmamizi zorlastirmis ve toplulugun mahiyetinin hem Dogulu
hem de Batili arastirmacilar tarafindan tartisilmasina neden olmustur. Risalelerde gizli

toplantilar yapmalari ile ilgili s6yle sOylemislerdir:

“Bil ki nerede bulunurlarsa bulunsunlar bizim kardeslerimizin —Alldh onlarin
yardimcisi olsun- belli vakitlerde toplanacaklari, ilimlerini miizakere ettikleri ve
sirlar1 hakkinda konustuklari, bagkalarinin girmedigi, sadece kendilerine ait bir
meclislerinin bulunmasi gerekir.”?*
Gizlilikle faaliyet gosterdikleri i¢in kim tarafindan, ne zaman ve nerede kurulduklari,
hangi mezhebe mensup olduklar1 ya da faaliyetlerini ne zamana kadar siirdiirdiikleri

konusunda kesin bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte risalelerde Ismaflilik? ve

Karmatilik?® mezhebinden izler olmas1 nedeniyle bu mezhebin &detlerine uygun olarak

% Risdleler, C.4, s.39-40.

%ismail b. Ca’fer es-Sadik’a nispet edilerek varligini giinimiize kadar siirdiiren asiri Sii mezhebidir.
ismaillyye imamlari, Ca’fer es-Sadik’in élimiinden itibaren Ubeydullah el-Mehdi’'nin Kuzey Afrika’da
zuhuruna kadar (H.296/M.908) gizlenmeyi surdirmuslerdir (setr devresi). Mezhep mensuplari bu
dénemde Muhammed el-Mektum’dan sonra Abdullah el-Vefi, Ahmed b. Abdullah et-Taki ve Hiseyin
b. Ahmed er-Radi’nin imam oldugunu ve gorevin kesintisiz devam ettigini ileri strerlerse de bu
imamlarin tarihi sahsiyetler mi, yoksa hareketin kuruculari tarafindan uydurulmus hayali kimseler mi
oldugu kesin sekilde bilinmemektedir. Zira bu devirde propagandacilar tarafindan yonetilen firka son
derece karanlik merhaleler gecirmis olup bircok mechuller icermektedir. Ayrica uzun siliren gizlenme
dénemi, Fatimi halifelerinin neseplerinin Hz. Peygamber’e ulasip ulagsmadigi konusunda cesitli
siiphelerin dogmasina yol agmistir. Setr devresinde propagandacilar tarafindan kurulup yonetilen gizli
ihtilal teskilati mezhebin yayilmasinda biiyiik rol oynamistir. H.264 (M.877-78) yilinda ismailiyye
davetini Kife’de Hamdan Karmat gelistirmistir. ismailiyye doktrininin ilk devresinin en belirgin ézelligi
zahir ve batin ayrimidir. Te’vil metodunun asiri bir sekilde kullanilarak batint manayi ortaya koyma
gayretlerinden dolayi ismailiyye uzun siire Batinlyye ismiyle anilmistir. Bu diisiinceye gére naslarin bir
zahiri, bir de batinf anlamlari vardir. Gorlintrdeki anlam zahiri, onun 6tesindeki asil anlam ise batinidir.
Onlara gore, génderilen kitap ve seriatlar peygamberlere gore degismesine ragmen batini hususiyetler
kesinlikle degismeyen asli gergeklerdir. Bu sebeple batin daima zahirin Ustiindedir. Batin olanin
kavranip anlasilmasi salikin manevi ilerleyisine baghdir. Zahir 6ze ulasmak icin kirilmasi gereken bir
kabuk konumundadir. Oze ulasmak i¢in mutlaka mezhebin prensiplerine uygun yorumlama demek
olan te’vile basvurmak gerekmektedir. Te'vil seriatin verilerini irfant hakikatlere iletir. Salik, 6zinu ve
davranislarini manevi anlama uydurursa onun icin serfata baglanma zorunlulugu s6z konusu
olmayacaktir. bkz. Mustafa Oz-Mustafa Muhammed es-Sek’a, “ismailiyye”, TDV Islém Ansiklopedisi,
C.23, istanbul 2001, ss. 128-133.

% Asiri Sif ismailiyye mezhebine mensup bir ziimre olan Karmatiler (Karamita), K(fe’deki ismafli
propagandacisi Hamdan Karmat’a (6. H.293/M.906) nispetle bu adi almislardir. Louis Massignon’a gére
isim Vasit'taki mahalli Arami lehgesinde “gizleyen, hileci” anlamindaki kurmatadan gelir. Genel kabule
gbre Karmatiler H.255/M.869 yilinda Abbasiler’'e karsi diizenlenen Zenc isyani sirasinda ortaya
cikmiglardir. Hareketin kurucusu olarak kabul edilen Hamdan, Sabiilige mensup olup Kife



kimliklerini gizledigi de genel bir kabul gérmiistiir. Ciinkii Thvan-1 Safa’nin ortaya
ciktig1i ve faaliyetlerini yaymaya basladigi tahmin edilen onuncu yiizyilin sonlari,
Abbasi halifeliginin merkezi otoritesinin zayifladigi, mezhepler arasi ¢atismalarin
yaygimnlastigi, Siyasi acidan Karmati ve Ismaili diisiincenin diger mezheplerle

cekismede oldugu ve diisiincelerin gizlendigi karmagsik bir donemdir.

Thvan-1 Safa’nin gizliligi ilke olarak benimsemesinin nedenlerini anlamak igin tarihi
arka plan1 da degerlendirmek gerekir. Cinkil onuncu yiizyil Islaim cografyasinin
siyasal birliginin par¢calanmasina ve Bagdat halifesinin saltanatinin ¢okiisiine tanik
olmustur. Halifeligi elinde tutan Abbasi Devleti, kii¢iik emirliklere boliinmiis, devlet
icinde devletler kurulmaya baslamis ve Bagdat halifeligi artik eski otoritesini
kaybetmistir.?’ Bu par¢alanmanin ardindan Islam cografyasi birden, 6zellikle bazilar1
kendi menfaatleri i¢in belli bir mezhebin yayilmasi maksadiyla kurulmus bir¢ok
devletin, baska bir deyisle birgok farkli siyasi arzunun ve ¢ekismenin de cografyasi

olmustur.

yakinlarindaki Dar kéytindendir ve biyuk ihtimalle H.264/M.877-78’de Abdullah b. Meym{in’un yahut
oglu Ahmed’in propagandacilarindan Hiiseyin el-Ahvazi’nin telkinleriyle ismaillyye hareketine katilmis,
onun &limiinden ya da Sevad bdlgesini terk etmesinden sonra ismaillyye’nin o bdlgedeki
propagandacisi olmustur. Ancak Karmati hareketi onunla sinirli tutulmamis, déneminde veya daha
sonra cikarilan bitiin ayaklanmalar Karmatilere mal edilmis, bazen de Fatimi-ismaili hareketi
Karmatilik olarak nitelendirilmistir. bkz. Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, TDV isldm Ansiklopedisi, C.24,
istanbul 2001, s.510.

27 Macit Fahri, islém Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, istanbul 2000, 5.133.



Abbast Devleti iginde olusan kiigilk devletlerden Yemen’de Karmatiler?®, Misir’da
Fatimiler?® halifeligin ¢okiisii ve mezhep catismalarinin ortaya ¢ikisinda dnemli rol
oynamistir. Clnkd bu devletler Abbasi halifeligine karst ¢ikan ve halifeligin

Abbasilerden alinmasini isteyen ilk devletlerdendir.*

Thvan-1 Safd’nin etkilendigi diisiiniilen Karmatiler de tipki onlar gibi fikirlerini gizli
tutmus ve sadece gesitli asamalardan gegen uzmanlara bilgi vermistir. SUnni bazi
gruplar, Karmatileri Ismailiyye diisiincesinden etkilendikleri igin zmdiklikla
suglamislardir. Onlara gore, Karmatiler ifrat derecede fikirlere sahip Ismaili koludur.3!
Siyasi catismalarin yasandigi bu donemde ortaya ¢ikan Thvan-1 Safa’nin Karmatilikle
benzerlik gosteren yapilarini ve SUnni gruplarin Karmati diistinceye karsi tepkilerini,

faaliyetlerini gizli sirdirme nedenlerinden biri olarak gostermek mimkindur.

28 Karmatiler’in ihvan-1 Safd’nin Risélelerine akseden diisiincelerine gére kiyamet ve 6ldiikten sonra
dirilme gergekleri bilmeyen siradan insanlar icin séz konusu edilmelidir. ilmf akil yiiriitmelere muktedir
olan seckinlerin bu distinceleri benimsemesi dogru degildir. Clinkl akil yUritme yetenegine sahip
bulunanlarin ve filozoflarin gogu semalarin ve arzin harap olup tabiattaki diizenin degisecegi fikrine
siddetle karsi gikmiglardir. Bunlar ahireti ana rahmindeki olusumdan sonra diinya hayatina intikal etme
bu hayat icinde evreler gegirme ya da genglikten sonraki ihtiyarlik donemine girme gibi bir degisim
olarak kabul etmektedir (Risdleler, C.4, ss.20-35). Cennet rdhlar adlemi ve semanin genisligidir,
cehennem ise ay alti dlemindeki olus ve bozulustan ibarettir. Cehennem ehli, elem ve istirabin
ulasacagi hayvan cesetleriyle ilgili nefs veya rahlari temsil eder. Nefs diinyadaki iyi amelleriyle felekler
alemine intikal edince sireklilik arz eden nimetlere ulasir. Cesetlere ariz olan musibet ve korkulardan
kurtulur. Karmatiler’in Cennet ve Cehennem hakkindaki bu 6rtill ifadelerinin arka planinda agiklamak
istemedikleri tenasiih inanci bulunmaktadir. Karmatiler ve ilk ismaililerin naslarin zahiri ve batini
yonleri bulundugunu, peygamberlerin zahiri manalari agikladigini, asil manalara ulasabilmek igin
naslarin vasiler yahut yetkili kimseler tarafindan te’vil edilmesinin gerektigini 6ne siirerler. Onlara gore
zahir her natikin devrine gore degisiklik arz ederken te’vil yoluyla ulasilan batini mana degismeyip
bitin peygamberler devrinde ayni kalir. Karmatilerin telif ettigi eserlerde te'ville ilgili cok sayida 6rnek
goze carpmaktadir. Mesela meleklerin Adem’e secde etmesini emreden ayet (Bakara, 2/34), natikin
dinundaki gérevlilerin kendisine boyun egmesini ifade etmektedir. Buna gore itaat etmeyen iblis
yahut zahir ehli konumundadir. bkz. Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, TDV isldm Ansiklopedisi, C.24,
istanbul 2001, 5.513.

29 Fatimi ismi Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kizi FAtima-tiiz Zehrd’dan gelir. Kuruculari Hz. FAtima ve Hz. Ali
yoluyla Hz. Peygamber (s.a.v.)’ in soyundan geldiklerini iddia ederler. Bu iddianin dogrulugu eski ve
yeni alimler arasinda tartisma konusu olmustur. ifriklye’de ortaya cikan Fatimi Devleti’'nin esasi
ismaililik hareketine dayanir. bkz. Eymen Fuad es-Seyyid, “Fatimiler”, TDV isldm Ansiklopedisi, C.12,
istanbul 1995, s5.228-237.

30 Adam Mez, Onuncu Yiizyilda [slém Medeniyeti (isldm Rénesansi), cev. Salih Saban, istanbul 2015,
s.11.

31 H.U. Rahman, islédm Tarihi Kronolojisi, gev. Abidin Biiylikkdse, istanbul 1995; ss5.245-250; P. M. Holt
& A.K.S. Lambton & B. Lewis, isldm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti C.1, cev. ed. ismail Killioglu, istanbul
1997; s5.120-128.



1.2. Tarihi Arka Plamin ihvan-1 Safa Felsefesine EtKisi

Onuncu yiizyil, Islam cografyasinda siyasi ¢cekismelerin yasandigi bir dénem olmanin
yan sira felsefi, kiiltiirel ve bilimsel agidan zengin, Zekeriya Raz1 (865-925)?, Ebi’l-
Hasan el-Es’ari (874-936)%3, Ebli Mansir el-Maturidi (853-944)34, Eb( Nasr el-Farabi

32 7ekeriya Razi, islam tarihinde hekim-filozof tipinin en basarili temsilcisi olup Bir(ini’nin tespitine gére
865 yilinda Rey’de dogdu. Hayatiyla ilgili fazla bilgi yoktur. Batililar Rhazes olarak kaydederler. Hipokrat
ve CalinGs’tan (Galen) sonra tip ilmine yaptigi 6nemli katkilardan dolayi “Araplarin Galeni” unvaniyla
anilir. bkz. Mahmut Kaya, “Eb( Bekir er-Razi”, TDV islém Ansiklopedisi, C.34, istanbul 2007, 5.479.

33 Eg’ariyye mezhebinin kurucusudur. Yemen’deki Es’ar kabilesine mensup olan sahabi Ebl Misa el-
Es’ari’nin soyundan geldigi igin Es’ari nisbesiyle taninmistir. Ehl-i Siinnet akidesinin gelisip yayllmasina
olan 6nemli katkilarindan dolayr “NasirGddin” lakabiyla da anilir. Yaygin olmamakla birlikte bazi
kaynaklarda dedesine nispette kendisinden ibn Eb( Bisr diye de séz edilir. Eb{’I-Hasan el-Es’ari’den
giinimuze intikal eden eserler kelam kdiltiiri ve terminolojisi bakimindan g¢agdasi EbG Mansar el-
Maturidi'nin eserlerine nispette zayiftir. Buna ragmen kendisi SGnni kelam ekolinin 6nemli
kurucularindan biri olarak kabul edilmistir. Bunda, hayatini siirdirdigl Basra ve Bagdat gibi ilmi
cevrelerin tesirinden baska, muhafazakar cogunlugun en giicli rakibini olusturan Mu‘tezile
mezhebinden donlsinin de biylk payr vardir. Muslimanlarin itikadi konulardaki ihtilaflarini
Makaélatii’l-islémiyyin adli eserinde bir araya topladiktan sonra bid’atgi griisleri ve basta Aristoculuk
olmak lzere felseft fikirleri, ayrica Hiristiyanlik, Yahudilik ve Mecusiligi cesitli kitaplarinda elestirmistir.
Bazi mistesrikler Es’arfyi, ¢esitli yabanci kilturler karsisinda Arap milliyetciligini canlandiran ve fikir
hirriyetine engel olan bir hareketin dnclisi olarak gosterirlerse de, bu iddiaya katilmak midmkin
degildir. Clinki Es’ari eserlerinde ne Arap milliyetciligini savunmus ne de fikir hirriyetine karsi
cikmistir. bkz. irfan Abdiilhamid, “Es’ari”, TDV islém Ansiklopedisi, C.11, istanbul 1995, 5.444.

34 Maturidiyye mezhebinin kurucusu, Tirk miifessir ve fakihtir. Nispet edildigi Maturid, bugiin
Ozbekistan Cumhuriyeti’nin sinirlari iginde bulunan Semerkant’in dis mahallesidir. Hayati hakkinda
kaynaklarda ¢ok az bilgiye rastlanan Maturidi, Abbasilerin merkezi otoritelerinin oldukca zayifladigi bir
dénemde siyasi bakimdan hilafete bagh mustakil beyliklerden Samanogullar’nin Maveraiinnehir’e
hakim olduklari devirde yasamistir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte hocasi Rey Kadisi
Muhammed b. Mukatil er-Razi’nin, H.248/M.862 yilinda vefat ettigine dair bilgiden hareketle
H.II/M.IX. YY.In ilk yarisinin ortalarinda diinyaya geldigi ve dmriinlin bir asra yakin oldugu tahmin
edilmektedir. Nitekim Eb{’l-Ylsr el-Pezdevi, Maturidi'nin Es’ar’den (d. H.260/M.874) once zuhdr
ettigini kaydetmektedir. Matdiridi kelam, tefsir, fikih ve mezhepler tarihi alanlarindaki ¢alismalariyla
taninmaktadir. Kitdbii’t-Tevhid adh eseri SGnni keldminin klasiklerinden biri haline gelmistir.
Kaynaklarda zikredilen kitaplarinin isimleri onun Mu‘tezile, Karmati, Revafiz gibi firkalarca ileri strilen
dusincelere karsi uzun micadeleler verdigi izlenimini uyandirmaktadir. Sonraki dénemlerde takipgileri
tarafindan seyh, imam, seyhdlisldm, imGma’l-hiida, alemi’l-hiidad, reisd mesdyihi Semerkand, imama’l-
miitekellimin, musahhihu akdidi’l-miislimin, imdmu Ehli’s-siinne gibi unvanlarla anilmistir. Eb0’l-Muin
en-Nesefi, dini ve felsefi ilimlerde bu alanlarda ileri seviyede bulunanlarin kolay kolay elde
edemeyecegi cesitlilikte bilgilere sahip bir sahsiyet olarak niteledigi Maturidi’nin dini ihya yolunda ¢aba
sarf ettigini, hakki destekleme ugrunda calistigini, dinin hakikatlerini arastirma ve bunlarin ince
manalariyla derin hikmetlerini ortaya cikarma dislncesiyle yogruldugunu belirtir. Keldamda imam
olarak kabul edilen Maturidi, dkideyi gliclendirme ve dini temel gorisleri cercevesinde miidafaa etme
konusunda gerek islam disi akimlara gerekse Mu‘tezile, Havaric ve Batiniyye gibi islami mezheplere
karsi ciddi bir micadele vermis, ¢agdas olduklari halde gorustiklerine dair herhangi bir kayda
rastlanmayan Eb(’l-Hasan el-Es’ari’den daha 6nce bu alanda etkin bir varlik géstermeye baslamistir.
Maturidi, ilmi cevresiyle beraber Maveraiinnehir'de islam diisiincesinin belli bir istikrara
kavusmasinda, islam’in ve Hanefiligin Tiirkler arasinda yayilmasinda énemli rol oynamis ve bu etkisi
zaman icinde artarak devam etmistir. Bkz. Stkrii Ozen, “Maturidi”, TDV lslém Ansiklopedisi, C.28,
Ankara 2003, s.149.
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(870-950)% gibi diisiiniirlere taniklik eden, felsefenin zirvede oldugu bir dénem
olmustur.*® Nitekim Thvan-1 Safa diisiiniirleri de risalelerin birgok yerinde ilim ve dinin
siyasi c¢atigsmalarla kirlendigini ve bu ¢atismalardan dini temizlemenin tek yolunun da
felsefe oldugunu ileri siirmiislerdir. Thvan-1 Safa’nin din anlayis1 felsefi ve akli bir

niteliktedir. Onlara gére akil, ilk var olan ve yaratilandir.®’

Akla yer verdikleri igin dini olaylara da akilci bir yaklagimla bakmaktadirlar. Yine de
akilcilik dinin oniinde duran bir hareket degildir. Ihvan-1 Safi’nin akilciligi Bati
literatiiriinde yer alan, bilginin dogruluk degerini akilda arayan bir yaklagim olarak
degerlendirilmemelidir. Thvan-1 Safa’da akil, ilimlerin dinle olan iliskisini agiklayip
insanlara dogru yolu gostermek, baska bir deyisle irsad temelli felsefe sistemi kurmak

icin bir aragtir.

35 [slam felsefesini metot, terminoloji ve problemler agisindan temellendiren Gnli Tiirk filozofudur.
Tlrkistan’in Farab sehri (buglinkl Kazakistan sinirlari icinde eski bir sehir olan Otrar) yakinlarindaki
Vesi¢’te yaklasik 871-72 yilinda dogdugu saniimaktadir. isldm diinyasinda ilk defa Kindi’nin baslattig
felsefl harekete ve onun sekillendirdigi Messai akima, kendi inang ve kiltlrinin temelini olusturan
ulGhiyyet, nibivvet ve mead akidesinin yani sira Platon ve Yeni Platonculuk’tan aldigi bazi unsurlari
da katarak eklektik bir sistem kuran Farabi, kazandigl hakli s6hretten dolayi Aristoteles’ten sonra
“Muallim-i Sant” unvaniyla anilmistir. Farabt’nin sistemi varhgin ilkesini manevi saymakla birlikte
geometri ve mantigl temel alan, fizikten (tabiat ilimleri) gecerek metafizige yikselen bir sistemdir.
Platon, Aristoteles ve Yeni Platonculuk’tan gelen ve sistemin bltiind icinde yer yer goriilen eklektisizm,
rastgele bir derleme tarzinda olmayip kendi mantigi icinde son derece tutarhdir. Bu felsefede bitiin
kainat strekli hareket eden bir dénme dolap seklinde tasavvur edilecek olursa inigli ¢ikish bu sistem
icinde en ulvisinden en s{flisine kadar maddi-manevi, organik-inorganik her varlik tiirlinlin yeri ve islevi
belirlendigi icin ayni zamanda determinist ve gayeci bir felsefedir. Bu bakimdan Farabi’ye gore felsefe
varlik olarak varligin bilgisidir. Baska bir deyisle bitiin kdinati 6niimuze seren ve her seyi kusatan kalli
bir ilimdir. Su halde varligin ilk prensibini ve en son gayesini arastiran, onun isleyisini sebep -sonug
iliskisi icinde yorumlayan filozofun bilgisi de kulli olacaktir. Bundan dolayi Farabi “Filozofun yapmasi
gereken sey kendi glici 6lguslinde Alldh’a benzemektir.” derken bundan rihi ve ahlaki arinmanin yani
sira filozofun fikren de aydinlanarak Allah gibi varligin evrensel bilgisine sahip olmasini kastediyordu;
buna karsilik rGhunu ve ahlakini arindirma kaygisi tasimayan ve sadece teorik bilgilerle yetinen kimseye
“sahte filozof” diyordu. bkz. Mahmut Kaya, “Farabi”, TDV islém Ansiklopedisi, C.12, istanbul 1995,
s.145.

36 Sahin Filiz, flk islém Himanistleri-ihvén-1 Safé Topluludu ve insan Felsefesi, istanbul 2002, s.48.

37 Risdleler, C.1, s.27.
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limleri dinle akil aracihigiyla irtibatlandiran topluluk diisiiniirleri, ilimlerin en
sereflisinin Allah’1n sifatlarini bilmek (marifetullah®®) oldugunu soyler.®® thvan-1 Safa
diistiniirleri ilmi diinya i¢in degil, ahiret i¢in talep eder. Onlarin 6zellikle de Allah’a
Tméanin sihhati ve dini emirleri 6grenmek amaciyla ilim 6grenme konusunda 1srarli bir
duruslar s6z konusudur. Bu baglamda ilmin karsisindaki cahil kimse, Ihvan-1 Safa’ya

gore ilmin diismanidir.*

[lim, din ve mérifetullaha énem veren ihvan-1 Safa felsefeyi Kindi’ye benzer sekilde

soyle tanimlar:*!

“Felsefe, insanin giici nispetinde kiilli bir ilimle esyayr kusatarak Alldh’in
sifatlarina benzemeye ¢alismasidir.”*?
fhvan-1 Safd bu tammda “insanmin giicii nispetinde” demekle Alldh’m emir ve
yasaklarina uymay1, eylemlerini Alldh’in istedigi sekilde gergeklestirip
istemediklerinden kagmmay1 kasteder.*® Insanmn sozlerini yalandan, diisiince ve
inancint batildan, bilgisini yanlistan, davranigini kotiiliikkten, sanatin1 da eksiklikten

arindirmasinin felsefe baska bir deyisle kurtulus i¢in gerekli oldugunu ileri srer.

38 Ma’rifet, Allah ve O’nun sifatlar, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda manevi tecriibeyle dogrudan
elde edilen bilgi anlaminda kullanilan bir tasavvuf terimidir. Akil ve naklin alani disinda kalan
hususlarda vasitasiz olarak elde edilen ma’rifet akil ve nakil yoluyla elde edilen bilgiden daha degerli
ve daha glvenilirdir. Boyle bir bilgiyle Allah’i tanimaya mdrifetullah (el-ilm bi’llah), bu yolla Allah’1 bilen
ve taniyanlara da ehl-i ma’rifet, arif, drif billah, ehl-i irfdn, alim billadh denir. Daha fazla bilgi icin bkz.
Sileyman Uludag, “Marifet”, TDV lslém Ansiklopedisi, C.28, istanbul 2003, 5.54-56.

39 Risdleler, C.3, s.363, 408; C. 5, 5.18, 42.

40 Riséleler, C.5, 5.29; Bayram Ali Cetinkaya, a.g.e., 5.121.

41 Kindi, ilk Islam filozofu ve Messat okulunun kurucusudur. Bilindigi kadariyla Kindi, islam toplumunda
metot meselesi tizerinde en ¢ok duran filozoflarin basinda gelmektedir. Filozof, Kitdb fi’l-felsefeti’l-GlG
adli eserinde bu konuya dikkat c¢ekerek her ilmin kendine has bir metodunun bulundugunu,
arastirmacilarin ¢cok defa neyi, nerede ve nasil arastiracaklarini bilmediklerinden basarisiz olduklarini
soyler. Nitekim matematik alaninda ikna metodunu, metafizikte duyu deneylerini, belagatta ispat
yontemini uygulayanlarin bir sey elde edemeyecekleri agiktir. Kindi’ye gore herhangi bir ilim dalinda
arastirma yapanlarin énce o ilmin ilkelerini arastirmalari ve maddi varlik alaniyla metafizik alanin farkli
oldugunu bilmeleri gerekir. “insan sanatlarinin en istiinii ve en degerlisi felsefedir” diyen Kindf, varligi
derinden kavramak ve o konudaki bilgileri temellendirmek icin felsefenin vazgecilmez bir disiplin
oldugunu soyler. Kindi, felsefeyi akli, rihi ve ahldki etkinlikler alaninda insani disiplin altina alip
olgunlastiran bir bilgi dali olarak gérmektedir. Filozofun yukaridaki tanimlara getirdigi yorumlarda bu
husus acik¢a gorilmektedir. Ayrica “Felsefe insanin glicii 6l¢lisinde varligin hakikatini bilmesidir”
tanimiyla da onun bir hakikat arayisi oldugunu belirtir ki, bu da yine felsefenin kazandirdigi akli ve rahi
disiplin sayesinde mimkiin olmaktadir. Daha fazla bilgi icin bkz. Mahmut Kaya, “Kindi”, TDV sldm
Ansiklopedisi, C.26, istanbul 2002, s.41. Kind"nin felsefeyi ihvan’a benzer sekilde tanimlamasi igin:
Felseff Risdleler, cev. Mahmut Kaya, istanbul 1991, s.66.

42 Riséleler, C.5, s.40; C.3, s.35, 46, 89, 5.121.

43 Riséleler, C.3, s.46, 310.
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Boylece, insanin hem bilgi edinmede hem de sanat ve eylem alaninda Alldh’in
sifatlarna benzemeye calismasmi felsefe olarak kabul eder.** Nitekim “Allah
bilginlerin en bilgini, hakimlerin en hakimi, sanatkarlarin en sanatkari1 ve hayirlilarin

en hayirhisidir”.

Thvan’a gore “felsefenin bas1 ilimleri sevmek, ortasi insanin giicii dl¢iisiinde varliklarin
hakikatlerini bilmek, sonu ise bu bilgiye uygun soz ve fiillerdir’*. Bir bagka yerde ise
Allah’1 sevmenin ilimleri sevmekle baslayacagini sdyleyen Thvan’in bu diisiincesi ile
ilimle dini yaklastirmaya ¢alistig1 acikca goriilmektedir. Sonug olarak Ihvan-1 Safa’ya
gore felsefe, varligin hakikatine iliskin bilgiyi arama cabasinda, varligin hakikéatine
iliskin bilgi ise Allah’in sozlerinde, emir ve yasaklarinda gizlidir. O halde ihvan-1
Safd’da felsefenin amaci hakikate ulasmak ise, felsefe her seyin kendisinde gizlendigi

tek hakikat olan Allah’1 bilmek i¢in yol gosterici olmalidir.

Boylece Ihvan’a gore, ilim sevgisi felsefe i¢in baslangic kabul edilirken, hakikatlerin
kavranmasinda kisinin zihinsel ve pratik ¢cabasina da biiyiilk 6nem verilmekte, bu ¢aba
sonucunda da diisiincesi soOziine, sozli isine uygun, erdemli bir insan tipi ortaya
cikmaktadir. Ayrica, diger yerlerde “insanin giicii dlcilistinde Allah’a benzemesi”
seklinde gegen tanimdaki “Allah’a benzeme” ifadesi yerine, son tanimda “varliklarin

3

hakikatlerini kavrama” ifadesinin kullanilmasi, “Alldh’a benzeme” ile “varliklarin
hakikatlerinin kavranmasi” arasinda, goéz ardi edilmemesi gereken bir paralelligin

varligi da akla getirmektedir.*°

Dini ve felsefeyi uzlastirmaya calisan Ihvan-1 Safi arastirmalarina kaynak olarak
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin yaninda ilk ¢aglardan yasadiklari yiizyila kadar yazilmis
olan tum fizik, metafizik, etik ve felsefe eserleri ile dini kitaplar1 da alir. Thvan-1
Safa’nin yazdig1 ve bes ciltte toplanan elli iki risalede felsefe, din, bilim, siyaset ve
hatta sanatlar ile ilgili ¢esitli goriisler bulunmaktadir. Arastirmalarinin odak noktasini

genel olarak su ciimlelerle 6zetlerler:

4 Enver Uysal, Ornek Metinlerle ihvén-i1 Safé ve Ibn Sind Felsefesi, Bursa 2013, s.43.

4> Risdleler, C.1, s.33.

46 Enver Uysal, “ihvan-1 Safd’nin X. Yiizyil islam Diinyasinin Felsefe ve Bilim Diizeyine Isik Tutan Bir
So6zlik Denemesi”, Cumhuriyet Universitesi IFD, C.6, sayi 2, Sivas 2002, 5.97.
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“Ogzetle, kardeslerimize -Alldh Teala onlarin yardimcisi olsun- gerekli olan,
ilimlerin higbirini atlamamalari, higbir kitab1 terk etmemeleri ve hi¢bir mezhep
iizerinde taassup gostermemeleridir. Ciinkii bizim goriisiimiiz ve mezhebimiz
tim mezhepleri kapsamakta ve tiim ilimleri igine almaktadir.

Bizim bilgilerimiz dort kitaptan alinmistir: Birincisi, bilgelerin ve filozoflarin
matematige ve doga bilimlerine dair kitaplary; digeri Tevrat, Incil, Kur’dn-i
Kerim ve sayfalar (suhdf) gibi peygamberlerin (hepsine salat ve selam olsun),
manalart ve iclerindeki gizli sirlari, meleklerin getirdikleri vahiyle alinan
kitaplaridir. Ucgiinciisii, feleklerin su andaki terkibini, burglarm kisimlarini,
gezegenlerin hareketlerini ve cisimlerinin, zamanin tasarruflarini, ilkelerin
doniisiimlerini, madenlere, hayvanlara ve bitkilere dair ilimleri ve insan eliyle
yapilan kisimlari, méhiyetlerine uygun sekilleri ve stretleriyle birlikte konu
edinen fizik kitaplaridir. Dordiinciisii, yalnizca saygi deger ve iyi elgiler olan
temiz meleklerin elleriyle dokunabilecegi ilahi kitaplardir.”*

47 Riséleler, C.4, s.39-40.
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IKIiNCI BOLUM
FELSEFT TEMEL KAVRAMLAR
2. IHVAN-I SAFA FELSEFESI iLE iLGIiLi TEMEL KAVRAMLAR
2.1. Akl

Genel anlamiyla akil (Ar. akl, Jie; Ing. intellect, rationality, mind; Alm. vernunft,
geist; Fr. raison, esprit, intellect), “insan1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan

temyiz giicii, diisiinme ve anlama melekesi” demektir.*®

Semseddin Sami akli bes agidan tanimlar; bunlar “1. diisiinme, anlama hassesi, insana
0zgu bir sir, us, his (suur) ve zihin; 2. fehim, idrak, zeka; 3. disiinme, tefekkiir,

miilahaza; 4. hatir, hafiza kuvveti; 5. rey, tedbir tavsiye yolu gosterme”dir.*°

Arapca sozliikte mastar olarak “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak”™ gibi
anlamlara gelen akil kelimesi, felsefe ve mantik terimi olarak “varligin hakikatini idrak
eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri
soyutlayarak kavram héline getiren ve kavramlar arasinda iligki kurarak 6nermelerde
bulunan, kiyas yapabilen gii¢” demektir. Bu anlamiyla akil sadece meleke degil
0zdeslik, celismezlik ve fgcilincii halin imkansizligr gibi akil ilkelerinin biitiin
fonksiyonlarin1 belirleyen bir terimdir. Insanin her cesit faaliyetinde dogruyu
yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir gii¢ olarak akil; ahlaki, siyasi ve

estetik degerleri belirlemede 6nemli bir fonksiyona sahiptir.*

Islam &ncesi donemde akil kelimesi insanin degisen durumlarda gosterdigi pratik
zekay1 ifade eder. Kur’dn-1 Kerim’de aklin agik olarak tanimi yapilmamistir. Ancak

baz1 ekoller akil ile ilgili Ayetlerden® onun islevini ortaya koyarak, akla dini yorumlar

48 Mevl(t Sari, a.g.e., s.519.

4 semseddin Sami, a.g.e., s.39.

50'S. Hayri Bolay, “Akil”, islém Ansiklopedisi, C.2, Istanbul 1989, s.238.

51 Akhin islevi ile ilgili oldugu ileri siiriilen dyetlerin bazilari; Nahl, 16/10-17,76,78, 80-81; A’raf, 7/191-
195; Neml, 27/59-64; RGim, 30/24, 28; Nazi’at, 79/27; Tevbe, 9/116; Yunus, 10/5-6, 50; ibrahim, 14/10;
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ve tanimlar getirmislerdir.®? Akil insanda, Allah’mn Ayetlerini anlamaya gii¢ yetiren
inséni yetiyi ifade etmektedir. Nitekim bir ayette “Dogrusu bunda aklin1 kullanan
kavimler igin (alinacak) dersler vardir*®® denilmekte ve insanin daha birgok ayette
olgular tizerinde diisiince tireterek aklini kullanmasi dgiitlenmektedir. Yine bir ayette
“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde
akliselim sahibi icin gergekten acik ibretler vardir’>* denilmektedir. Burada, bazi
yorumculara gore insanin varolus amacini anlamasi ve Alldh’a iman etmesi igin aklini
kullananlardan olmasi 6giitlenmistir. Semseddin Sami, ayette gecen ve “akliselim
sahibi” olarak terciime edilen “0lil elbab (ngj‘y\ gj)” terimine bu anlama paralel
olarak “akil sahibi” anlamin1 verir.®® Nitekim elbab (<a¥) kelimesi liibb (<) sahibi
demektir ve Arapcada liibb den tiiretilmistir. Libb ise kabugun i¢i, 6z, her seyin halisi
anlamina gelir.® Tasavvuf ehli, terimi bu anlamindan yola ¢ikarak farkli bir yorumla,
“hakikatlere ve 6ze sahip olan, bir seyin asli ve en iyi kismini bilen” olarak
tanimlamaktadir. Ragip el-Isfahani’ye gore, terimi kimileri akil olarak tanimlasa da,
her liibb akildir, ancak her akil liibb degildir. Nitekim Allah, Kur’dn-1 Kerim’in birgok
yerinde duru akil ile hiikiimleri ve hikmetleri anlayanlar1 liibb sahibi olarak
tamimlamustir.>” Kur’an-1 Kerim yorumcusu Dahhak da (6.723), “yiinzira men kane
hayyen (Ga &8 (2 53)”%8 ayetinde gecen “hayyen (hayy, diri olan; Ls)” kelimesine
“aklimi kullanabilen kimse” anlamimi vermektedir. Bu anlamiyla ayet, “aklim
kullanabilen kimseyi uyarman i¢in” anlamina gelir ki, bu durumda Kur’dn-1 Kerim
dogrudan insanin aklina hitap etmektedir. Bu acidan, eylemlerinden sorumlu olmanin

sart1 akildir. Imana davet ve teklif ise ancak aklini kullanabilenlere yapilir.>®

Al-i imran, 3/7, 190, 197; Hacc, 22/85; Fatir, 35/12; Yasin 36/33, 70; En’am, 6/32, 40-41, 151; H{d,
11/28; Kasas, 28/71-72; Bakara, 2/44; Mulk, 67/10.

52 Ramazan Altintas, [s/dm Diisiincesinde islevsel Akil, istanbul 2003, s.46.

53 R(m, 30/24. Ayetin devami ve bunlarin yorumu icin TDV Vakfi Yay. Kur’dn-i Kerim Agiklamali
Medli'nde Kur’dn-i Kerim’in ancak dlstnenlere hitdb ettigi vurgulanmistir. Bkz. Kur’égn-i Kerim
Aciklamali Medli, TDV Vakfi Yay., Ankara 2014, s.396.

54 Al-i imran, 3/190. Ayetin aciklamasi icin bkz. Kur’dn-1 Kerim Aciklamali Meéli, Ankara 2014, s.70.

55 Semseddin Sami, a.g.e, s.303.

56 Ali Nazima & Faik Resad, a.g.e., 5.228; Semseddin Sami, a.g.e, 5.728;

57 Ragip el-Isfahani, Miifredét: Kur’én Kavramlari SézIigi, cev. Abdilbaki Giines & Mehmet Yolcu,
istanbul 2012, 5.949.

58 Y3sin, 36/70.

9 Ramazan Altintas, a.g.e., s.39.
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Kur’an-1 Kerim aklin “menetmek” anlamina dikkat ¢eker ve insanin kotiilik
yapmasina engel olan yetinin akil oldugunu bircok yerde vurgular. Ornegin “Sayet
kulak vermis veyd aklimizi kullanmis olsaydik, simdi su alevli Cehennem’in

760 ve “kotiiliiklerin agigina da

mahk(mlar1 arasinda olmazdik, diye ilave ederler
gizlisine de yaklasmayimn ve Alldh’in yasakladig1 cana haksiz yere kiymaym! Iste
bunlar Allah’m size emrettikleridir. Umulur ki diisiiniip anlarsimiz”®! ayetlerinde
oldugu gibi, ahlak yasalarini akla dayandirmaktadir. Boylece akil giicii, insan1 ahlaki
eylemlerinden sorumlu tutarak, bu eylemler sonucunda onu 6dul veya cezaya

gotirmektedir.

Islam ahlakinin temelini olusturan diger bir kaynak da Hz. Peygamber’den rivayet
edilen hadislerdir. Gazzali%? (1058-1111), fhyadi Uliimi’d-Din de, rivayetlere gore Hz.
Peygamber’in Hz. Ali’ye “Insanlar, giizel ameller ve iyilikleriyle Allihti Teala’ya
yaklastyorsa, sen de aklm ile yaklas” dedigini bildirir.%3 Ragip el-Isfahani (6. 1108) ise
akli “ilmi kabul etmeye hazir olan gii¢” olarak tammlar.* Mufredat’ta, Hz. Ali’ye

nispet ederek su dizeleri aktarmistir:

“Gordim ki akil iki kisimdir, biri matbi (dogustan gelen) biri mesmi (isitilen)
Mesmi olan faydasizdir, matb0 akil olmayinca

80 Miilk, 67/10.

51 En’am, 6/151. Ayrica bu yette bahsedilen emir ve yasaklar “on emir” veya “on vasiyet” olarak bilinir
ve tim peygamberlerin serfatlarinda mevcGttur.

62 Gazzali, Es’ari kelamcisi, Safil fakihi, mutasavvif, filozoflara yonelttigi elestirilerle taninan islam
dusindradar. Gazzali ile ilgili eski ve yeni hemen biitlin kaynaklar ve arastirmalar onun fikih, kelam,
tasavvuf, felsefe, egitim, siyaset, ahlak gibi dini ve akli ilimlerde sz sahibi, isldam bilim ve disiince
tarihinde esine az rastlanir bir alim ve dustnir oldugu husGsunda birlesirler. Gazzal’nin bu c¢ok
yonluliugu ve yetismisligi, tGstliin yetenekleri, kolay ikna olmayan mizaci, ilmi ve fikri bagimsizliga
diskinligu yaninda gercege ve kesin bilgiye derin istiyakinin bir sonucudur. Bizzat kendisi, gercegi
bulma ve kavrama arzusunun fitratindan gelen bir 6zelligi oldugunu, bundan dolayl daha ¢ocuk
denecek yasta iken taklit bagindan ve gorenege dayali inanglardan siyrildigini ifade eder (Gazzali, el-
Minkiz-G Mine’d-Daldl, s.2-3). Disiince hirriyetinin ve gercege ulagsmada siphenin dnemini kesin
ifadelerle ortaya koydugu bir pasajda atalarinin, Ustatlarinin veya milletlerinin mezhebine taassupla
baglananlar siddetle elestirir ve temelinde halki yanina cekerek ictimai siyasi Ustinlik saglama
arzusunun, kiskanglik ve bencillik duygularinin yattigi mezhepciligi, asabiyet ve kabilecilige benzeterek
okuyucusunu birbirinin gorislerini elestiren, birbirini sapiklikla suglayan cgesitli onderleri taklit
etmekten uzak durmaya, gergegi disiince yoluyla bulmaya ¢agirir. Bkz. Mustafa Cagrici, “Gazzali”, TDV
islém Ansiklopedisi, C.13, istanbul 1996, s5.489-505.

83 Gazzali, ihydd Ulimi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu, istanbul 2002, C.1, 5.217. Gazzali bu hadisi, EbQ
Nuaym’in Hilyet{’l Evliya’da bahsettigini syleyerek aktarmistir.

64 Ragip el-Isfahani, a.g.e., 5.715.
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Giinesin faydasiz oldugu gibi, gézde 151k olmayinca.”®

Islam alimleri aklin tanimi ve islevi konusunda pek ¢ok goriis ileri siirmiistiir. Genel
kabul, Kur’an-1 Kerim’de anlatilan aklin, tek bir islevinin olmadigidir. Baska bir
deyisle akil ne yalnizca nesneleri ne de yalnizca metafizik kavramlari kavrar. Kur’dn-
1 Kerim’de bircok ayette iki farkli akildan s6z edilir: Biri kusurlu ve nesnelere
yonelmis olan akil, digeri ise insanlari hidayete gotiirecek olan akildir. Nitekim

kafirleri akilsizlikla niteleyen ayetler ikinci aklin yokluguna isaret etmektedir.®
2.1.1. Tlk¢ag Felsefesinde Akil

Thvan-1 Safa’ni kullandig: kaynaklar olan felsefi eserler ve Kur’'an-1 Kerim agisindan
akil, ilk¢ag felsefesinde ve Islam diisiincesinde ayr1 ayr1 ele alinmalidir. Toplulugun
akla yiikledigi gorevler agisindan ilk¢ag filozoflarindan blyik olgiide etkiledigi
goriilmektedir. Bu sebeple islam diisiincesine gegmeden dnce Ilkgag felsefesinde aklin

tanimi ve islevi izerinde durmak gerekir.

Ilk¢ag felsefesinde akil denildiginde akla ilk gelen filozof Platon (M.0.427-
347)%"°dur. Nitekim Platon felsefesinin dayandig idealizm ve idealist kelimelerinin
kokil, sikca soz ettigi idea terimine dayanir. Idea, esyanin zahiri s(retleri bir yana,
zihinde viicut bulmus streti anlamina gelir. Esyanin hakikéati konusunda asil olan ise
idealdir, esyanin kendisinde hiikiim yoktur. Bagka bir deyisle “giizel sudur” ya da “su
glzeldir’ demenin hitkmii olmayip, “giizel diigiinenin diisiindiigii veya hayal ettigidir”

Oz hukim gotarar.%

Platon, degismeyen varliklarin gergek varliklar oldugunu dile getirir. Ona gore gergek

ve ideal ayn1 seylerdir.®® Degismez ve diizenli olan diinya idealar diinyasidir, iginde

85 Ragip el-Isfahani, a.g.e., s.716; Gazzali, ihydd Ulimi’d-Din, C.1, 5.217.

66 Ragip el-Isfahani, a.g.e., s.716.

67 Platon ya da Eflatun’un islam felsefesi izerinde bircok etkisi vardir. Cesitli diyaloglarinda ve 6zellikle
Politeia (Devlet) ve Timaios adli eserlerinde varlik kademelerinden ve buna bagh olarak da bilgi
derecelerinden bahseder. Filozof kalin bir gizgi ile alemi 6nce ikiye ayirir; bunlardan birine “akledilir
alem”, 6tekine ise “duyulur alem” der. Asil varlik olus ve bozulustan uzak akledilir alemin idealaridir.
Evrendeki her sey bu idealarin birer yansimasidir. Bkz. Fahrettin Olguner, “Platon”, TDV islém
Ansiklopedisi, C.10, istanbul 1994, ss5.469-476.

% Ahmed Midhat, Térih-i Hikmet, sadelestirenler Ali Utku & Sebahattin Cevikbas, Konya 2016, s.438.
% Hilal Kahraman, “Cagdas Felsefe Oncesi Disiincede Akl ilerleme iliskisi”, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.20, say1 4, Erzurum 2016, s.1520.
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yasadigimiz fiziki diinya ise kopyalardan ya da gélgelerden ibarettir.”® Platon’a gére,
duyular insana degisen diinyanin bilgisini vererek, onu yaniltmaktadir. Gergeklik, bu
sebeple duyular araciligiyla degil, degismeyenin bilgisini veren akil yoluyla

kavranir.”t

Avristoteles (M.0.384-323)"? ise akli insan1 diger hayvanlardan ayiran yeti olarak ele
alir: Aklin kendi kendine olan salt ¢aligmasini faal akil; kendi kendine isleyemeyen,
bedenin araciligi ile edinilen duyu verilerini isleyip bigimlendiren akli ise heydlant akil
olarak tanimlar. Buna gore edilgin akil, aklin tek insandaki, kendi deneyimleriyle
belirlenmis olan goriiniis bi¢imidir. Faél akil ise aklin biitiin insanlarda ortak olan
seklidir. Fadl akil bir sebep vasitasiyla meydana gelmemistir, yok olmayacaktir ve
onsuz bir sey diisiiniilemez; edilgin akil ise tek tek bireylerle ortaya cikar ve yok olur.”
Edilgin akil, faal aklin tesirine maruz kalir. Faal akil ise bedenden 6nce de vardir ve
bedenden sonra da var olmaya devam edecektir. Bu yapisiyla faal akil, zamanin ve
mekani da disindadir. Aristoteles, akla yiikledigi bu anlamlarla Islam filozoflarina ve
Thvan-1 Safa’ya kaynaklik eder. [hvan akli, ilerde gérecegimiz sekilde, Aristoteles gibi
fadl ve insani akil olarak iki kisma ayirmistir. Faal akil ilk yaratilmis olan, kendisinde
her seyin sUretinin bulundugu, insani akil ise Aristoteles’in edilgin aklina isaret eden

ayirt etme giictidiir.”*

Aristoteles’e gore akil, ayni zamanda ahlaki yargilarin da degerini belirleyen

unsurlardan biridir. Ahlaki eylemlerin amact mutluluktur. Ona gére her varlik, kendine

70 platon, Phaidon, cev. Furkan Akderin, Ankara 2015, 65a-d.

1 platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu & Mehmet Cimcoz, istanbul 1975, 514a-518b.

72 Aristoteles, varligi varlik olarak ele alip ilk ve son sebepler bakimindan inceleyen, onu duyulur maddji
cevherler ve duyular Gstli manevi cevherler olarak en ince ve en derin yonleriyle arastiran ilk filozoftur.
islam diinyasinda halifelerin destegiyle VIII. yiizyilda baslayip X. yiizyilin sonlarina kadar iig asir devam
eden tercime hareketleri sayesinde, Antik ve Helenistik caglarda yasamis olan seksene yakin bilgin ve
filozofun cesitli eserleri Arapcaya gevrilmis oldu. Bunlar arasinda Aristoteles islam diinyasindaki etkileri
bakimindan iizerinde en ¢ok durulan filozoftur. isldam filozoflari icinde terminolojik, metodik ve
problematik agidan Aristoteles’i takip edenlere Messaiyy(n ve temsil ettikleri okula da Messai okulu
adi verilmistir. Ayrica yaygin olan séhretinden dolayi “el-hakim” ve “el-feyles(f” unvanlari mutlak
olarak zikredilince kastedilen yine Aristoteles’tir. Bunlardan baska Aristoteles mantik disiplininin
kurucusu sayildigi icin “sahib{d’l-mantik”, ilimleri sistematize eden bir Gstad oldugu igin “muallim-i
evvel” unvanlariyla da anilmistir. Bkz. Mahmut Kaya, “Aristo”, TDV islém Ansiklopedisi, C.3, istanbul
1991, ss.375-378.

73 Aristoteles, Riih Uzerine, cev. Zeki Ozcan, Ill. Kitap, V. Bélim, istanbul 1999, 15-25.

74 Risdleler, C.3, s.316.
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ozgii etkinligini gerceklestirmesiyle mutlu olabilir. Insanin 6zii de akil olduguna gére,
insan, ancak akli ile, aklinin etkinligi ile mutlu olabilir.” Aklin diisiinme (theoria) ve
eylemde bulunma (praxis) olarak iki ayr1 islevi vardir. Aristoteles, pratik etkinlikler
arasinda, eylemin yaninda yaratmay1 (poiein) da sayar. Kendisini sanatta gosteren bu
yaratici etkinlikle, glinlik hayatin amaclarina yonelmis eylemler arasinda bir ayrim
yapar. Akil, tiim bu eylemleri anlamak ve ayirt etmek icin bir aragtir.”® Aristoteles’in
akl1 sanatsal eylemleri gergeklestiren bir yeti olarak ele almasi, [hvan-1 Safa’nin sanat
anlayisi ile benzerlik gdsterir. Nitekim Thvan da sanat1 aklin yaratici etkinligi olarak
goriir ve aklin diistince giicilinli eyleme doniistiirmesi sonucu sanat eserinin olustugunu

soyler.””

Ilkgagdan sonra, Helenistik Roma déneminde Yeni Platonculugun &nciisii olan
Plotinos (203-270) igin akil (nous), rihun nih&l amaci olan kurtulusu ile ilgili olarak
yukartya, Bir’e’ dogru yaptign yolculukta sondan bir énceki asamay1 temsil eder.
Burada Stoacilik’taki akil anlayisi ve Plotinos’taki aklin islev farkliligina deginmek
gerekir. Ilkgagdan Stoacilihigm varhigm siirdiirdiigii M.S. I11. YY.’a kadar akil yaygin
bicimde logos iken, Plotinos’ta aklin karsiligi noustur. Logos “aklin bilgi edinme
stirecinde verileri igleyen kapasite olarak mantik ve bilim ilkesi” anlamini ifade
etmektedir. Plotinos’ta akil, duyusal olan1 deneyimleme 6zelligi ile logosa benzese de,
0 sadece bu islevi ile kalmaz, ayn1 zamanda Platon’un ahléki ve estetik degerlerin
kaynagi olarak gordiigii idealarinin iglevlerini de yerine getirir. Aristoteles, nous
kavramini teorik ve pratik diisiinme giicii olarak kullanmigstir. Nous, Plotinos’ta rihun
bir pargasi olarak akildir. Nitekim ona gore akil, 6zii itibariyle rihun bu dinyadan
kagmasini, kotii olan bedeni terk etmesini ve boylece mutluluga, kurtulusa erismesini
miimkiin kilan ilke olarak karsimiza cikar.” ROhun yetileri arasinda en yiiksegi hic
stiphesiz akil veyd anliktir (understanding, dianoia). Ancak Plotinos’un burada
kastettigi akil, gergegin, 6ziin bilgisine dogrudan bir temasa yoluyla erme giicline sahip

olan sezgisel akil degil, ¢ikarsamaci veya diskiirsif akildir. Ona gore bu akil, duyusal

5 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul 1993, 5.87.

76 Macit Gékberk, a.g.e., 5.89.

77 Riséleler, C.3, s.316.

78 Bjr, Plotinos felsefesinde varligin en st noktasi ve her seyin ilk nedenidir; evrende var olan diger her
sey Bir'den tasmistir. Bir'in tasmasi sonucu ilk olarak akil meydana gelir.

7% Ahmet Arslan, ilkcad Felsefe Tarihi 5, istanbul 2010, 5.157.
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diinya ile akil arasinda bir yerde bulunur ve insan olarak, insan olma diizeyinde sahip

oldugumuz en yiiksek yetimizdir.2

Insan, akilsal giicle akla uygun davranmalidir. Duyusal alginin faaliyetleri asagidan
gelirken, aklin faaliyetleri yukardan gelir. RUh bu sebeple biri daha iyi digeri daha kot
olan iki giic arasinda yer alir. Duyusal alginin her zaman bizim eserimiz oldugu
konusunda genel olarak goriis birligi olmasina karsilik, akil konusunda goriis ayrilig
vardir. Ciinkii o bizden ayridir, bize dogru egilmez, tersine biz yukariya, ona

yoneliriz.8!

Bati literatiiriinde evrensel ahlak yasalari ile ilgili onemli 6l¢lide goriis bildiren 18.Y'Y.
filozofu Immanuel Kant (1724-1804) da aklin ahlaki eylemler konusunda insani
sorumlu kilan yeti oldugunu sdyler. Kant’a gore ahlak, etik biliminin akilsal kismidir.
Ahlaki olan yasalar, yalnizca saf aklin apriori etkinliginde aranmalidir, ki bu etkinlik
sayesinde evrensel ahlak yasalari koymak miimkiindiir. Aklin diger islevi olan
deneysel kismi ile evrensel ahlaki kurmak miimkiin degildir. Neticede Kant’a gore,
ancak saf akilla ulagilmis, deneyimden bagimsiz olan aklin yasalari ile evrensel bir
ahlak sistemi kurulabilir. Kant, ahlaki yasalarin dstlin bir norm ve rehber ile
belirlenmez ise yapisal olarak bozulmaya uygun oldugunu ve bu sebeple ahlaki
yargilarin deneyim sonucu degil, degismeyen akli ilkelerle olusturulmasi gerektigini
vurgular. Nitekim akla uygun eylemler gergeklestirmek ahlakidir de denilemez,
eylemin aym zamanda ahlaki yasa ugruna da yapilmis olmasi gerekir.3? Kant’mn akla
ahlak metafizigini temellendirmede yiikledigi bu anlam, farkli akillar olmadigini,

ancak aklin farkli islevlerinin oldugunu gostermektedir.

Gelisimsel kuramci Jean Piaget (1896-1980) ve Lawrence Kohlberg (1927-1987) de
ahlakilikle ilgili en ayirt edici 6zelligin akil yiriitme kapasitesi oldugunu ileri
siirmiiglerdir.3® Saglikli akil yiiriitme ve iyiyi kotiiden ayirabilme kapasitesine sahip

insanlarin akilli ve bu kapasiteyi olumlu yonde kullanip aklin dogrularina uygun

8 Ahmet Arslan, a.g.e., s.152.

8 plotinos, Enneadlar, gev. Zeki Ozcan, Bursa 1996, s.54; Ahmet Arslan, a.g.e., 5.153.

8 Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, cev. ioanna Kuguradi, Ankara 2002, s.3-7.

8 Osman Ozdemir, “Psikiyatrik Acidan Akil ve Aklin Terbiyesi”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar, C.9,
sayl 1, Adana 2017, s.119.
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hareket eden insanlarin da ahldakli olarak nitelendirilmesi, son yiiz yilda psikolojinin
ve Kant’in felsefesinin konusunu olustursa da, Kant’dan bin yil 6nce Kur’dn-1
Kerim’de aklin bu islevine dikkat ¢ekilmis, ardindan bir¢ok Islam filozofu bu konuyla
ilgili goriis bildirmistir. Aki/, Ortacag Islam felsefesinde, insan1 eylemlerinde sorumlu
kilan bu yetiyi karsilamak tizere kullanilan Arapga kelimedir. 18. YY. ile birlikte
Bati’da fizik 6tesi bilgi yetisi seklindeki akil anlayisi terk edilmis, ¢ikarimlar yapan,
sadece diisiinme yetisi olan maddi bir akil anlayis1 yerlesmistir. Islamda akil,
Ronesans’tan sonra Bati’nin akli bu kullanisindan farkli bir islevdedir. Akil, giinlik

hayattaki uygulamalarla olgunlasir ve Islam’da tecriibe eden, ameli akil halini alir.3*
2.1.2. Islam Felsefesinde Akil

Islam filozofu Kindi, Antik Felsefeyi islam diinyasiyla tanistiran ilk filozof olarak
kabul edilir. Akil Uzerine (Risdle fi’l-Akl) adli kisa bir risale yazmis ve burada bir
Ogrencisinin eski Yunan filozoflariin akil hakkindaki goriislerini sormasi {izerine
diistincelerini dile getirmistir. Kindi bu risalede akli, Aristoteles ve Platon’un 6nemli
Olciide inceledigini ve Aristoteles’in akil ile ilgili goriislerinin biiylik OSlgiide
Platon’dan geldigini sdylemis, bu sebeple daha gok Aristoteles’in goriislerine yer

vermistir.%®

Kindi’nin akil {izerine kendine ait bir tanimindan s6z etmek miimkiin degildir. Ancak
risalesinde Aristoteles’te aklin dort ¢esidinden bahsederek, bunlardan ilkine bilfiil akil,
ikincisine bilkuvve akil, U¢Uncusine miistefad (kazanilmis) akil ve dordunclsine zahir
akil admi verir. Zahir akil, Kindi’nin isimlendirdigi bir tanim gibi goériilmektedir.
Cilinkii bu akil, miistefad aklin fiili hali; tirettigi bilgileri istedigi zaman, istedigi sekilde
kullanabilme ve agiklayabilme durumudur. Oysa Aristoteles’e gore gii¢ hélinde olan
bir sey kendiliginden fiil hiline ¢ikmaz.8® Kindi, zahir aklin, potansiyel olan bilginin,
ister 6nceden 6grenilmis ister 6grendigini kullanma durumunda olsun, bilfiil olarak

ortaya ¢ikmasi oldugunu dile getirmektedir.®’

84 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri SézIiigii, Ankara 2013, s.9.

8 Kindi, a.g.e, s.149.

8 Enver Uysal, “Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki icerigi”, Uludag Universitesi iFD,
C.13, sayi 2, Bursa 2004, s.144.

87 Kindi, a.g.e., 5.152.
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Mu‘tezili diisiinceye gelene kadar akil, Antik Felsefenin etkisiyle daha cok
epistemolojik ve ontolojik bir varlik olarak anlasilmaktadir. Farabi de Kindi gibi, dort
ayr1 akil bulundugunu ileri siirmekte, ancak faal akli insan nefsinin digina
yerlestirmekte ve onu, ay kiiresinin akl1 (faal akil) ile ayn1 saymaktadir. Farabi’ye gore
insan aklinin muhayyel (kuvve halinde) ak:i/, faél (fiil halinde) akil ve mistefad
(kazanilmis) akil seklinde ti¢ derecesi vardir. Farabi’nin siniflamasindaki fiil halindeki
aklin yerinde, Kindi’de gii¢ halinden fiil haline ¢ikmis olan miistefad akil, miistefad
akil yerinde de zahir akil yer almaktadir. Farabi, bu siniflamayr Kindi’den daha
sistematik bir sekilde ele alarak, aklin farkli kaynaklardaki tanimina deginmektedir.
Bu yaklasimla aklin; avdm nezdindeki anlami, kelamcilara gore anlami, Aristoteles’in
Kitdbu’l-Burhan (Il. Analitikler)’indaki anlami, Kitdbu'l-Ahlak (Nikomakhos’a
Etik)’taki anlami, Kitdbu'n-Nefs (De Anima)’teki anlami, Metafizika’daki anlami
Uzerinde durmaktadir. Baska bir deyisle Farabi, akli; avami akil, kelami (teolojik) akil,
burhani (analitik) akil, ahlaki (etik) akil, psikolojik ve epistemolojik akil, metafizik

akil olarak siniflandirmaktadir.®®

Islam felsefesinde aklin tanimi ve isleviyle ilgili asil tartigmalar, Mu‘tezile
kelamcilariin ortaya ¢ikmasindan sonra baslamistir. Akli kesin bir bilgi kaynag:
olarak kabul eden Mu‘tezile kelamcilari, onu birbirine yakin olmakla birlikte yine de
farkli sayilabilecek sekillerde tarif etmislerdir. Vasil b. Ata (699-748)’ya gore “akil,
hakikatin bilinmesini saglayan kaynaktir”. Ebi’l-H0zeyl el-All&f (752-840) da akli,
“insanm1 diger varliklardan ayiran ve nazari bilgilerin 6grenilmesini saglayan gii¢”
olarak tanimlar. Cahiz (777-869) ise soyle der: “Akil insandaki anlama ve kendisini
zararl seylerden koruma giictidiir”. CUbbar (849-916)’nin tarifi de buna yakindir:
“Akil, kotii seylerden alikoyan ve iyi seylere yonelten bilgidir”. Bu tariflerden
anlagilacag iizere ilk Mu‘tezile kelamcilari, akli mahiyeti itibariyle genellikle araz
olarak kabul etmisler, onu insanin diislince ve davraniglarina yon veren en 6nemli bilgi
kaynag1 saymislardir. Onlara gore akil, insanin kalbinde Allah tarafindan yaratilan

diisiincelerin/havatirin (L% s2) kullanilmasiyla galisir.®

8Farabi’nin bu akillar ile ilgili tanimlari i¢in bkz. islédm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, “Farabi: Aklin
Anlamlari”, cev. Mahmut Kaya, istanbul 2003, s.127-137; Enver Uysal, “Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs
Kavramlarinin Ahlaki icerigi”, s.148.

8 Yusuf Sevki Yavuz, TDV islém Ansiklopedisi, “Akil”, C.2, istanbul 1989, s.242.
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Unlii mutasavvif Abdilkerim el-Kuseyri (986-1072), Risalesinde havatir;, hatir
kelimesinin ¢ogulu, kalbe gelen hatiralar olarak tanimlar. Melekten gelen havatira
ilhdm, nefsten gelene hevacis, seytandan gelene vesvese, Hakk’tan gelene ise Hakk’1n
hatir1 denir. Kulun yaptig1 islerden hangisini takip ettigi anlasilir. Allah’tan gelen

havatira ise kars1 gelme ihtimali yoktur.%

Mu‘tezile diisiince ekoliinlin akli insanin biricik rehberi olarak kabul eden gorisleri,
Ehl-i Slinnet alimleri ve bir¢ok disiinir tarafindan elestirilmistir. Mu’tezililer, akla
mutlak bir deger vermis, akil ile vahyi anlamak zorlastiginda, Ehl-1 Siinnet gibi aklin
mutlak bilginin kaynagi oldugu goriisiinii birakip vahye uymak yerine, vahyi te’vil

yoluna gitmislerdir.

Aklin ilme onciilik edebilecegini, ancak din sahasinda akildan fazlasinin gerekli
oldugunu savunan diisiintirler, onlarin bu tavrina karsi ¢ikar. Bu diisiiniirlerden biri
olan Seyyid Ahmed Arvasi’ye gore akil, Allah’in bize sundugu ¢cok dnemli bir vasita
olmakla birlikte, tek bagina ilim yapmaya yeterli degildir. Durum, din sahasinda da
aynidir; akil din kurmaya yetmez.%! Islam dini, diisiinmeyi ve akletmeyi emrettigi gibi,
beserin ayriliga diistiigli konularda peygamberlere ve vahyin aydinligina muhtag
oldugunu da belirtir.? Peygamberlerde akil en yiiksek seviyededir; ¢iinkii onlarda akil,

vahiy ile biitiinleserek yanmlmaktan kurtulur.%

Es’ariye mektebinin kurucusu EbG’l Hasan el-Es’ari de Mu’tezile’nin akli vahyin
Online koyan goriislerine kars1 c¢ikanlardandir. Eg’arlye’de, metot acgisindan
mitekaddimdn®  doénemiyle miteahhirin® doéneminde farkliliklar bulunur.
Miitekaddimln devrinde Es’ari keldmcilar itik&di esaslar akil ilkeleriyle belirleyip,
naslari aklin 1s18inda yorumlamay1 gerekli goren, fakat vahyi ikinci plana diisiirmeyen
metotlar gelistirmiglerdir. Duyular 6tesini duyular alemine kiyas etme, aksiyomatik

bilgilerden olusan delillerle nazari bilgiler Gretme, sebr ve taksim ydntemi gibi

%0 Abdulkerim el-Kuseyri, Kuseyrf Risélesi, haz. Mehmet Yavuz Seker, istanbul 2014, s.61.
1 Seyyid Ahmed Arvasi, Akil ve Géniil, istanbul 1998, s.55

92 Nahl, 16/64.

9 Seyyid Ahmed Arvasi, a.g.e. s.55.

% Kelam ilmine gére miitekaddimin, Gazzali'ye kadar olan dénemi ifade eder.

% Gazzall ile birlikte miteahhiriin dénemi baslar.
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Es’arlye metotlarmin, daha ok Kur "an-: Kerim’e dayanarak belirlendigi kabul edilir.%
Es’arlye alimlerinin ¢ogunlugu, Allah’in varligina akil yiirtitme yoluyla ulasilabilecegi
ve bunun her yiikiimlii insan tarafindan yapilmasi gerektigi kanaatindedir. Gazzali ve
Devvani gibi mateahhirGn maellifleri ise eserlerinin bir kisminda bu yo6ntemleri

kullanmakla birlikte, kesf metoduna da 6nem vermislerdir.

Gazzal’ye gore, Platon’da oldugu gibi, tek basina duyular giivenilir bir bilgi kaynagi
degildir. Duyulardan gelen bilgiler akil sayesinde deger kazanir ve yaniltict duyu
verileri, akil araciligiyla elenerek zartri birtakim bilgilere ulasilir; ancak aklin da
insan1 yaniltacagi durumlar s6z konusu olabilir. Bu durumda aklin Otesinde bir
kavrayisa ihtiya¢ duyulur ki, bu kesftir. Insan akl1 birgok seyi anlar; fakat marifetullah

gibi ilahi hikmetleri akil aracilig1 ile kavramak giictiir.%’

Gazzali, Ihya( Ulimi’d-Din’de aklin dért manada kullanildigini ve bunlardan ilkinin
insan1 diger canlilardan ayiran yeti oldugunu séyler. Bu yeti sdyesinde insan, nazari
ilimleri ve sanatlar1 dgrenir. Ikincisi miimkiin olan seylerin var olabilecegini, miimkiin
olmayanlarin olamayacaklarin1 anlayan akil, li¢iinciisii tecriibelerden elde edilen akil,
dordiincii ise insan1 hayvanlardan ayiran asil akil olan, nefsin arzularina uymayan
akildir (akl-: miistefad) ki, akildan asil beklenen budur. Nitekim Kur’dn-1 Kerim'in,

Hz. Peygamber’in ve Hz. Ali’nin &vdiigii akil tiirii bu akildir.%®

Maturidi’nin, kendisi bir Es’ari oldugu halde, kurucusu oldugu kabul edilen
Maturidiye ekoll ise, akil konusunda Es’ariye ve Mu’tezile’nin arasinda bir goriise
sahiptir. Ne Mu‘tezile gibi akli mutlak bilgi kaynagi olarak goriip, duyularmn ve vahyin
Oniine koyar; ne de Eg’ariye gibi akli ve duyular1 geri plana atar. Onlara gore her duyu
kendisi i¢in belirlenen fonksiyonu icrad eder. Duyu bilgilerinin gergegi yansitmadigina
iligkin iddialar, sagliksiz duyularin irettigi bilgiler i¢in gecerlidir. Duyulur nesneler,
duyular araciligi ile kavranir. Akil ise duyular araciligryla goriilen alemi, kavramlar ve

deliller vasitasiyla da gériinmeyen alemi algilayan r(ihant bir gtictir.®®

%yusuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, isldm Ansiklopedisi, istanbul 1995, 5.449.

7 Gazzali, el-Mdnkizd Min-ed-Dalél, gev. Hilmi Giingér, istanbul 1994, s.7-9.

%8 Gazzali, ihyda Uldmi’d-Din, C.1, 5.215-216.

9 Maturidi, Kitabd’t-Tevhid, cev. Hiiseyin Sadi Erdogan, istanbul 1981, s5.80-89; Yusuf Sevki Yavuz,
“Maturidiyye”, islém Ansiklopedisi, C.28, istanbul 2003, ss.165-175.
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Maturidi’nin 9.Y'Y.’da bilginin kaynag1 olarak yalnizca bir yol kabul etmek yerine, bu
orta yol bulma cabasi ve akla verdigi onem, Kant’in kritisizmini animsatir. Kant da
Maturidi gibi bilginin deneyim ile basladigini ancak deneyimle bitmedigini, aklin bir
yetisi olarak zihnin, bilgi edinmede aktif ve duyusal alanla baglant1 kuran bir gii¢
oldugunu soyler. Ayrica Kant, akil ve zihin arasinda ayrim yapar. Akil, kavramlari
kavrar, zihin ise onlar1 anlar. Zihnin duyusal alandan gelen anlamsiz goriileri idrak
etmeye calistigini; son olarak bu goriileri aklin kategorilerine ileterek anlamli hale
getirdigini ve algilamanin gergeklestigini ileri stirer. Akil ise duyulurun ardindaki
gercekligi, zihnin duyulur nesnelerle olan iliskisinden farkli bir bigimde kavrar. Zihnin
aktif olmasi i¢in duyu verileri gerekirken, aklin aktif olmasi i¢in duyu verilerine ihtiyag
yoktur. Baska bir deyisle akil, duyular araciligiyla nesneleri, kavramlar araciligiyla da
gercekligi kavrar.% Nitekim Maturidi de akli islevini aciklarken duyular araciligiyla
nesneleri, kavramlar aracilifiyla da goriinmeyen gercekligi algiladigini sdylemistir.

[hvan-1 Safa’da da benzer bazi noktalar bulunmaktadir.1°?

Tasavvufun énemli simalarindan olan Mevlana Celaleddin-i ROmT (1207-1273)%%? de
Mesnevi’sinde iki akildan s6z etmektedir. Bunlardan ilki ile insanoglunun rizkini elde
ettigini, digeriyle ise metafizik alemleri dolasip ilahi bilgilerden beslendigini sdyler.1%3
Hatta bir beyitte mesmii akli Iblis’in aklina benzeterek, bu ilk akilda goriilenin
bilgisinin duyu verilerinden gelen haliyle kaldigini, din agki olmadan aklin hakikéate

erisemeyecegini anlatir:

“Hiinerli, bilgili kisi iyidir ama Iblis’ten ibret al, ona da az tap.
Onun da bilgisi vardi ama din aski yoktu, bu yiizden Adem’in yalmiz topraktan
yaratilan stiretini gordii.”*%

100 Bkz. Immanuel Kant, Ari Usun Elestirisi, cev. Aziz Yardimli, istanbul 1993, s.37, 38, 182.

101 jhvan-1 Safa’nin akil ile ilgili gériislerine ilerleyen bélimde genis bir bicimde deginilecektir.

102 Mevlana, Mevleviyye tarikatinin kurucusu, mutasavvif, alim ve sairdir. Pek cok siir kaleme almustir.
Bu eserlerden en taninmisi, islam tasavvufuna derinden etki eden Mesnevidir. Mevlana’daki dini-
tasavvufi diistincenin kaynagi Kur’égn-1 Kerim ve siinnettir. “Canim tenimde oldukga Kur’an’in kélesiyim
ben. Secilmis Muhammed’in yolunun topragiyim ...” beytiyle bunu dile getirmis, “Pergel gibiyim; bir
ayagimla seriat Ustlinde saglamca durdugum halde, 6bir ayagimla yetmis iki milleti dolasiyorum”
diyerek bir Misliiman olarak insanligi kucaklayabildigini belirtmistir. Bkz. Resat Ongdren, “Mevlana
Celaleddin-i ROmi”, [sldm Ansiklopedisi, C.29, istanbul 2004, s.441-448.

103 Mevlana, Mesnevi, cev. Veled izbudak, C.5, s.265; Bilal Kuspinar, “Mevland’da Akil ve Ask”, Selcuk
Universitesi IFD, sayi1 23, Konya 2007, s.11.

104 Mevlan3, a.g.e., C.4,s.115.
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Mevlana, dogru kullamlmamis akli kinayarak aklin ve zekdnin Iblis’ten askin ise
Adem’den geldigini sdylemis ve bu sebeple insana goriiniislere aldanan kibirli akli

kurban etmeyi 6giitlemistir.*%
2.1.3. Thvan-1 Safa’da Akil

Thvan-1 Safa, akli, diger canlilarda olmaksizin insan bireylerinin her birine dzel olan
ayirt etme gilicli olarak tamimlar. Fadl akil (el-aklG’l-fadl, Jall Jall) ise, Allah’in
yarattiklari i¢inde ilk yaratilmis olandir ve kendisinde her seyin sUretinin bulundugu
nurani, basit bir cevherdir. Nefs, bu fadl aklin sretlerinden biridir.1% Akilli olan nefs,
bilkuvve alimdir; alimler ise bilfiil 4lim nefse sahip olmustur.1%’

Akil, hvan’a gbre ortak bir isim olup iki anlami vardir: ilki Yaraticr’nim ilk varlik
olarak yarattigi, basit, rihani, tiim esyay1 ndrani sekilde kusatan cevher; ikincisi fiilleri
tefekkdir, diistinme, konusma, ayristirma, sanatlar gibi insani nefsin giicleri olan

akildir.%® Thvan tiim varliklari cismani ve rdhani olarak su sekilde siiflar:

Biitiin varliklar cisimsel ve rithani olmak {iizere iki gesittir. Cisimsel olani
duyularla kavranandir. R0hani olan ise akilla kavranan diigiinceyle tasavvur
edilendir. Cisimsel olanlar ii¢ ¢esittir: Bunlar goksel cisimler, fiziksel unsurlar ve
olusturulmus-tiiremislerdir. Rihani olanlar da ii¢ ¢esittir: Bunlardan birincisi her
sOreti kabul eden, akledilir, edilgin, basit cevher olan ilk heyGladir (.lsel).
Ikincisi etkin, bilici, basit cevher olan nefstir. Ugiinciisii de esyanin hakikatini
kavrayan, basit bir cevher olan akildir.1%

Thvan-1 Safa’nin akli bu ikilikte agiklamasi Aristoteles ile benzerlik gosterir. Daha
once belirtildigi tizere Aristoteles akli fadl ve heyilani olmak iizere iki kisma
ayirmistir. Aristoteles’in faal akli, Thvan-1 Safd’da da ayni anlamiyla kullanilmustir.
Ancak faal akla Islam diisiincesinin etkisiyle Allah’in ilk yarattig1 olmasi, Plotinos’un

etkisiyle bu yaratiligin bir sidur ile gergeklestigi goriisiinii de eklemiglerdir. HeyGlani

105 Nevzad Ayasbeyoglu, “Kur’an’da Akil”, Yiiksek [slém Enstitiisii Dergisi, say1 2, istanbul 1964, s.54.
106 Risdleler, C.3, s.316.

107 Rjsdleler, C.3, s.50.

108 Risdleler, C.3, s.187.

109 Risdleler, C.3, s.191.
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akil ise Ihvan’da insani akla isaret eder. Hey(ilani akil r(lhun bir yetisi olmasi

bakimindan pek ¢ok isleve sahiptir.

Yaratilanlarin bir hiyerarsisinin oldugunu sdyleyen Ihvan, bu hiyerarside akl1 nefsten
tistiin tutmustur.!® Thvan-1 Safa, nefsin gorevi ve faal akilla birlesmesi konusunda
Farabi ile ayn1 goriistedir. Varligi Allah, faal akil, nefs ve heytila olarak siniflandirarak
her birinin kendinden oncekinden tastigini, bu sebeple tastigi asil varliga 6zlem
duydugunu belirtir. Hiyerarside her varlik, kendinden 6nceki varlik sayesinde kendi
varligin1 devam ettirir. O halde, akil ve heytila arasinda kalan nefs, varligini akil
sayesinde devam ettirmektedir. Nefsini akla yonlendiren ve aklin1 kullanan insan,

bilkuvveden bilfiil hale gecer.

Ihvan’a gore akil, nefse onu olgunlastirmak icin yerlesmistir.*'! Thvan nefsin mertebe

olarak akildan sonra geldigini ve aklin nefsle olan iliskisini su sekilde dile getirir:

ROhani cevheri bilen bilgeler, bunlarin bilgisine cisim ve ona ilisen arazlari
bildikten sonra ulasmuslardir. Kendilerinin cisme ilisik arazlar oldugunu ve
bununla s6z konusu fiilleri yaptiklarint sandiklar1 hayat, kudret, ilim ve benzeri
seylere gelince, bunlar cisimsel arazlar degil aksine bazi cisimlerde nefsin
kendilerine ilismesiyle bulunup, nefsin kendilerinden ayrilmasiyla kaybolan
rhani arazlardir. Bu degerlendirmeyle hayvani seylerde cisimsel olmayan baska
cevherlerin de oldugu agiklik kazanmistir. Bunlar bazisinda goriiniip bazisinda
gorinmeyen (hayat, kudret ve ilim gibi) bu isaretleri, cisimlerde etkin kilan ve
kendisine “nefsler (nufiis)” denilen seylerdir. Sayet onlar kendisini destekleyen
bagka bir durumla, nefslerin birinin digerine gore iistiin oldugunu ve hayir ve
fazilet akittiklarmi gortirlerse onun nefs cevherinden daha serefli ve {istiin bir
cevher oldugunu bilirler ve ona da ak:/ derler. Akil, kendisiyle olgunlagmasi i¢in
nefsine yerlesmis, onun yoneticisi, yaraticisi, yapicisi, bilgesi (hakim) olup, onu
tiim eksik niteliklerden uzaklastirinca, onlarin, 6zellikleri ve agiklamasi daha
once gecen bu r0hani varliklarin mertebeleriyle ilgili soyledikleri ve
betimledikleri sey dogru olur, ki bu mertebeler sunlardir: /lk heyiild, nefs, akil ve
ovgtisii yiice olan Yaratict.

Ihvan’in akli hiyerarside her seyden {istiin tutarak, Plotinos’un stidur teorisindeki akil

anlayigina benzer bir nitelik yiikledigi gortilmektedir:

Akil, ilk var olan ve yaratilandir. Yoktan yaraticisi tarafindan var edilmis ve
varlig1 onunla devam etmektedir. Bundan dolay1 varligi O’nun varligina baglidir.
O (akal), her tiirlii degisikliklerden ve kusurlardan uzak, maddi agidan vaki
olabilecek her tirli eksiklikten beri, her var olani kendi derecesine gore

110 Rjséleler, C.3, s.122, 193.
11 Riséleler, C.3, s.193.
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diizenleyen, onun derecesini algaltan, diizenin korunmasinda ve yetkinlige

ulasmasinda onun payini arttirandir. Ondan dolay1, ondan sadir olan fiilin adiyla

onun zatina isaret edilir; ¢linkii onun fiili onun zati1; stireti de onun etkileridir. Iste

onun (aklmn), 6nce yaratilan (¢ ) olusunun anlami budur. 112
Yaratilmiglarin belirli bir hiyerarside oldugunu ve etkinliklerinin bu hiyerarsideki
konumlar1 ile iliskili oldugunu sdylemeleri de Plotinos’un sfidur hiyerarsisi ile
ortiismektedir. Nitekim Plotinos’a gore de yaratilmislar yaratildiklar1 seye dogru
yoneldiklerinde kurtulusa erisecektir. Bu sebeple daha asagida olan daha kétii, daha

yukarida olan ise daha iyi bir konumdadir.

Aristoteles’ten beri bilindigi ve neredeyse aynen kabul edildigi gibi ihvan da nefsin ti¢
melekesi veya gucl oldugundan s6z etmektedir; bunlardan her birine ayri ayr rih
adint verir. Birincisi, nebati (bitkisel) veya besleyici rGhtur ve (¢ gucu vardir.
Beslenme, gelisme ve treme. ikincisi, hayvani ya da hisseden rlhtur. Harekete
gecirme ve duyum olmak uizere iki giict vardir. Uglinciisii, natik (distinen, konusan)
rhtur. Bu gug, baska bir deyisle akil, yalnizca insana 6zgiidiir. S6z konusu glcleriyle
r0hun bu i¢ melekesi, fonksiyonlarini birlikte icra eder. Bu bakimdan akil, diger

yetilerle ve rihla 6zdeslesmis goriilmektedir.''®

Thvan, aklin epistemolojik anlamma deginirken, onun duyulur varliklari idrak
edebilmesi bakimindan, duyumlar ile birlikte calismasi gerektigini soyleyerek insanin
birtakim dogustan gelen akli bilgilere sahip oldugunu kabul eder. Bununla birlikte
sonradan kazanilmis bilgiler de oldugunu vurgulayarak insan aklinin kudretini
smirlar.*** Insan akli, ancak gizlilik ve yiicelik bakimindan iki agir1 tarafin arasinda
kalan akledilir varliklar1 zihinde sekillendirebilir. Akledilir varliklar arasinda bazilari,
apacik ve asikar oldugu halde aklin kudreti onlart anlamaya yetmez. Bunun sebebi,
akledilir olanin gizli ya da kii¢lik olmasi degil, insan aklinin onun yiiceligini kusatacak
biiyiikliilkte olmamasidir. Nitekim Allah’in varligi da bodylece akil tarafindan

kavranamaz.1®

112 piséleler, C.1, s.27.

113 Risdleler, C.1., 5.199; Sahin Filiz, “ihvan-1 Safd’ya Gére insanin Biyolojik ve Psikolojik Yapisi”, Selcuk
Universitesi IFD, Konya 2001, sayi 11, s.110.

114 Riséleler, C.3, s.26.

115 Riséleler, C.3, s.29.
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Insan potansiyel olarak bilen ve tabiat itibariyla etkin yaratilmis, aklin kuvvetleriyle
ve ilahi destekle bu alemdeki tiim bilgilere ulasmasi istenmistir.*® Nitekim Thvan-1

Safa’ya gore biitiin yaratilanlar yaratildiklar seyi taklit etme egilimindedirler.’

Faal aklin bir yansimasi olan insani akil, faal akla dogru yonelir ve ona benzemeye
calisirsa yetkinlesir. Akil-balig olup da Allah’tan gelen emir ve yasagi duyan ve bilen
insan, ahiret yerine diinyaya yonelir; yeme-igme gibi sehevi zevklerin pesinde kosarsa,
potansiyel bir seytan olur. Eger bu hal (izere rlhu cesedinden ayrilirsa, artik fiilen

seytan olur.!*®

fhvan’a gore insanin konumu, varliklar arasinda orta bir yerdedir. Insan tiim
hayvanlarin ve varliklarin 6zelliklerinin en kapsayict sekilde karisimi olan bir
biitiindiir.!*® Yaratilmislar ve varlik hiyerarsisinde asag1 konumda olanlar, bir iistteki
varligin etkilerini ve 6zelliklerini zamansiz olarak kabul eder, bir alttaki varligi ise
zamansiz olarak etkileyerek onu destekler. Bu sebeple insan, fail akla yonelmeli ve

ona benzemelidir.1?°

Risaleler’e gore insani nefs, kendinden asagi seviyede bulunan bitkisel ve hayvani
nefslerin biitiin dzelliklerini, yaratilistan tasimaktadir. Insani nefs, kendinden dstin
olan meleki ve nebevi nefslerin 6zelliklerini sonradan kazanmak, insani varolusunu bu
kazanimlariyla insa ederek olgunlastirmak zorundadir. Insani nefs, ancak bu sayede
asagl nefslerden tam anlamiyla farklilasmis ve kendi varlik konumuna kavusmus
olacaktir. Onun i¢in nefs, Alldh’tan ilk sdur eden kiilli akla, faal akla ittisal

edebilmenin yollarmi aramalidir.'?!

Ihvan-1 Safa, ilmi, bilinen seyin alimdeki tasavvuru olarak tanimlamis, diisiincede
uretilip tasavvur edilen sdretlerin, hey(la (sekilsiz madde) ile birlesmesine de sanat

adin1 vermistir.®®> Su durumda sanatin gerceklesmesi igin oOncelikle tasavvur,

16 sahin Filiz, “lhvén-1 Safé’ya Gére Insanin Biyolojik ve Psikolojik Yapisi”, s.107.
17 Rjsdleler, C.3, s.89.

18 sahin Filiz, “lhvdn-1 Safé’ya Gére insanin Biyolojik ve Psikolojik Yapist”, s.112.
119 Risdleler, C.3, s.346.

120 pjsdleler, C.3, s.158.

121 sahin Filiz, “ihvén-1 Safé’ya Gére Insanin Biyolojik ve Psikolojik Yapisi”, s.115.
122 piséleler, C.3, s.316.
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tasavvurun ardindan da heytla gerekir. Tasavvurun gergeklestigi yer Thvan-1 Safa’ya
gore akildir. Ihvan, insanin {izerine diisen gdrevin, ilim ehline sarilmak ve mahlikun
kurtulusu i¢in Hz. Peygamber’in soyundan gelen Ehl-i Zikr’i takip etmek oldugunu,
¢linkii her sanatin ehlinden istenmesi gerektigini vurgular. Ehli-i Zikr, nefse riihani ve
nlrani mekan1 hakkinda bilmedigi seyleri hatirlatan ve dogru islere yonelten akildir.

Nefs, akildan yiiz ¢evirir ve ona muhalefet ederse ona tiirlii kétiiliikler isabet eder.?3

Ndrani mekana ait bilginin hakikat ve insana bilmedigi bu hakikati hatirlatan yetinin
de akil oldugu hustisunda Ihvan, Platon ile benzerlik gosterir. Daha &nce belirtildigi
gibi, Platon hakikate iligkin bilginin duyulur diinyada var olamayacagini, ¢lnki bu
dunyadaki her seyin idea adin1 verdigi rlihani cevherin birer kopyast oldugunu ve
duyularin kopyalar tecriibe ettigini sOylemistir. Oysa akil, duyulardan gelen bilgilerin
islendigi yer olmasi disinda, riihani bir varlik olmasi bakimindan da bu rGhani cevher
ile irtibat kurar. Akil, nefs duyulur diinyaya diisiip bedene hapsolmadan once,
degismeyen, ideal diinyay1 deneyimlemistir. Bu nedenle akil araciligiyla bu diinyadaki
kopyalara yoneldiginde idealar evreninde gordiiklerini hatirlamaktadir. thvan da bu
hatirlamaya deginir. Onlara gére Platon’un “bilgi hatirlamaktir” seklindeki goriisii
ilmin hatirlamaktan ibaret oldugu anlammna gelmez. Nitekim [hvan, Risaleler’de
Platon’un bu soziinlin bazilari tarafindan yanlis anlasildigini ileri siirer; aslinda
hatirlamakla kastedilen sey, nefsin bilkuvve bilici iken bilfiil héale gelmesi ig¢in
egitilmesi gerektigidir. Bu egitim duyularla baslar, ardindan akil ve burhanla devam
eder. Duyular olmadan bir sey bilinmeyecegi gibi akil ve burhan olmadan da
bilinemez. Bunun delili ise Thvan’a gore duyulardan gelen bir sey olmadan aklin bir
sey hayal edememesi, aklin hayal edemedigi seyin ise zihinde tasavvur

edilememesidir.1?*

Ihvan-1 Safa felsefesinde akil ve nefs, sanatlar1 icra etme agisindan da nemli bir yere

sahiptir. Onlara gore insanin sanat yapabilme potansiyeli, onun varlik hiyerarsisindeki

123 Riséleler, C.3, s.130.
124 Riséleler, C.3, s.344.
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konumuyla ilgilidir.?® ihvan, sanatlar1 akillarmin giicii, fikir ve yeteneklerinin

usttnlikleriyle elde ettiklerini diisiinenleri soyle elestirmektedir:

Eger sanatgilar dogal sanat eserlerini goriip gozlemlemeseler, onlar iizerine
disiiniip kiyas yapmasalardi, tabiati taklit etmeselerdi bu sanatlari nasil
gerceklestireceklerdi? Bu sanatlara yol bulmalari igin, tabiatin onlari egitmesi
gibi bir seydir. Ayni1 sekilde Tabiat kiilli nefs ile, kiilll nefs de san1 yiice Yaratici
tarafindan var edilenlerin ilki olan kiilli akal ile teyit edilmis olmasaydi durum ne
olurdu?*#®
Ihvan’a gore sanatlar akli ve rtihani yeteneklerdir. Ciinkii yapip-etme ile iliskili olan
sanatlar bedenin isi gibi goriinse de, beden 6ldiigiinde is yapma kabiliyeti son bulur.
Oyleyse bedende, ona ilismis bir cevher daha bulunmalidir, ki bu cevher sayesinde
insan, bedeniyle sanatsal yeteneklere sahip olabilir. Erdemlerin ve sanatlarin beden

dliince kaybolmasinin sebebi, hvan’a gore aklin rdha iliskin bir cevher olmasidir.*?’
2.2. Nefs

Nefs (u), Arapca sozlikte rdh, bir seyin cevheri, arzu, murat gibi anlamlara
gelmektedir.'?® Semseddin Sami, nefse bu anlamlarma ek olarak insandaki
hayvaniyyet ve sehvet anlamina da deginir. Bu baglamda nefs-i emmare insani
kotiilige sevk eden sehvet, nefs-1 levvame kotiligl isledikten sonra vicdan
rahatsizl1g1, nefs-i mutma’inne iyiligi kotiiliikten ayirt ederek kisiye insanlik vazifesini

hatirlatan kuvvet, nefs-i natika ise madde ile faaliyete bulunan insant rihtur.*?°

ROh ise 6liim aninda kaybolan hayat ilkesi, canli varligin dinamizmidir. 3

Aristoteles’e gore rdh bedenin formudur, entelekhia’sidir.®3! Bu noktada rh ve nefs

arasinda ayrim yapmak gerekir.

Ilk¢agda Anaximenes’de rlihun hava, nefes (pneuma) tiiriinden bir sey oldugu, baska

bir deyisle maddi nitelikli oldugu goriisii Demokritos’da sekillenmis ve rihun maddi

125 Mustafa Eren, “ihvan-1 Safa’nin Sanat Ontolojisi”, Bilig, Ankara 2017, say1 81, s.6.

126 Risdleler, C.1, s.199-200.

127 Risdleler, C.1, s.198.

128 Mevl(t Sar, a.g.e., s.779.

129 semseddin Sami, a.g.e., s.919.

130 5. Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézliigii, s.299; Semseddin Sdmi, a.g.e., 5.1010.
131 Aristoteles, Rih Uzerine, cev. Zeki Ozcan, Bursa 2014, s.65.
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oldugu goriisii, bir dlgiide, Yunan diisiince gelenegine yerlesmistir. Hipokrates’in
anatomi tahlilleri ile de temellendirmesini bulan bu maddi rdh anlayisi, Aristoteles’in
fizyolojik-epistemolojik insan tasviriyle de beslenmistir. Ciinkii Aristoteles’e gore
rlhun dort yetenegi vardir: Beslenme, algi, kendi istemi ile hareket ve diistinme.
Bitkiler sadece birinci yetenege sahiptir.!3? Hayvan ve insan ise ilk iiciine ortaklasa
sahiptirler.’®® Dérdiincii yetenek ise sadece insanda ortaya cikar ve asil rth bu
turdendir.* Bu dordiincii yetenekle birlikte riinta bir méhiyet farki da ortaya ¢ikmus
olur. Insant rih sayesinde algilayip diisiindiigiimiizden dolayr bu r0ih, madde degil,
formdur. Insanf rdh, bedenin entelekhiasidir. Ik ii¢ yetenege sahip olan rlhun kismy,
bedene bagli olup, bedenle birlikte yok olur. Dordiincii yetenege sahip olan rasyonel
yon ise bedene bagl degildir ve bedenle birlikte 6lmez. Ciinkii pneumatik anlayis
geregi o rliha sonradan ve disardan gelmistir. Bu nedenle onun kaynagi beden olamaz.
Boylece rlh ve nefs ayirmmi ortaya ¢ikmis ve rOhun maddi oldugu gorisi,
Aristoteles’in  felsefesinde de temel bulmus ve Aristoteles’in otoritesiyle
desteklenmistir. Daha sonra Calinls (Galen) ve diger Helenistik donem diisiiniir,
hekim ve yazarlarinca da benimsenen bu goriis, Kusta b. Lika (820-913)***’da iyi bir
temsilcisini bulmus ve Islam diisiince diinyasma, Isldm’in &ziine aykiri olarak
girmistir.*3®.

Kustd b. Lika’ya gore rih, insan bedenine yayilmig latif bir cisim olup; canlilik,
teneffiis ve nabiz atiglar1 fiillerini icra etmek iizere kalpten atardamarlara, hareket ve
his fiillerini icra etmek iizere de dimagdan sinirlere yayilmistir. Nefs ise gesitli

kuvvetleri olan ve cisme etki eden bir cevherdir. Rlh cisimsel olmasina karsilik nefs

132 Aristoteles, a.g.e. 5.86.

133 Aristoteles, a.g.e., 5.73.

134 Aristoteles, a.g.e., 5.77.

135 Kustd b. Lika, el-Yunani olarak bilinir. Suriye’de Yunanhlarin Heliopolis (giines sehri) dedikleri
Baalbek’de dogmustur. Dogum ve oOlim tarihleri net olarak bilinmemekle birlikte 820-913 olarak
tahmin edilir. Bilimsel birgok konu lzerine yazmis ve Araplara Helenistik felsefeyi tanitmakta énemli
bir rol oynamistir. Hakkinda birkag makale ve kendi eserinden gevrilmis birkag sayfa disinda Tirkge
kaynak bulunmamaktadir. R(h ve nefs ayrimina RGh ve Nefs Arasindaki Farklar Hakkinda adl eserinde
deginmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. ilhan Kutluer, “Kusta b. LOka”, TDV islém Ansiklopedisi, C.26,
istanbul 2002, 5.465-467.

136 Hiiseyin Aydin, “Kusta b. Luka ve Rah ile Nefs Arasindaki Ayirim Adh Kitabi”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.40, Sayi:1, Ankara, 1999, 5.390.
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cisimsel degildir. Ciinkii ona gore her cisim duyulur niteliklere sahiptir ve nitelikleri

duyulur olmayan varliklar cisim degildir.3’

Kusta b. Luka, Kuseyri’nin aksine rlhu nefsten ayirmis ve rlhun cisimsel baska bir
deyisle sonlu oldugunu, bedenle etkilesim halinde olmadan var olmadigini dile
getirmigtir. Ihvan-1 Safd’nin Aristoteles’ten bu yana tartigilan rdh-nefs ayrimi
konusunda bunlara benzer tanimlar yaptig1 ve kendi ¢agina gelene kadar ortaya atilmis

goriisleri derleyen ve elestiren nitelikte risaleler yazdig1 goriilmektedir.'3

Islam diisiincesinde ise rlhun mahiyeti ile ilgili farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.
Kuseyri, tasavvuf kavramlarini agikladigi tinlii Risaleler’inde, rthu insandaki giizel
ahlakin mahalli olarak tanimlarken, nefsi de insandaki fena huylar, haram ve mekrdh
mesabesinde olan sozler ve davranislar olarak tanimlar. Nefsin bu yonleriyle terbiye
ve tedavi edilmesi gerektigini sdyler. Ona gore insan rdh ve bedenle var oldugu igin
ahirette de roh bedenle birlikte sevabi ve cezayr gorecektir.’®® Gazzali ise nefsi
“rabbani ve ilahi latife”, “manevi bir cevher”, “insandaki bilen ve algilayan latife”,
“hakiki insan”, “insanin kendisi” seklinde tanimlar; filozoflarin ‘“nefs-i natika”
dedikleri seyin de bu ilahi latife oldugunu soyler. Kalp, rdh, nefs ve akil farkli
sekillerde tanimlansa da ilk anlamlarinin disinda benzer bazi gorevler ilistlenmesi

bakimindan ikinci tanimlarinda ayni anlamlarda sayilabilir. Nitekim hepsi Alldh’a

ulastiran birer aragtir.4

Platon’da ise maddi-cismani bir varlik oldugu goriisiiniin aksine rdh, 6limstz bir
cevherdir. Ona gore rih bedenden ayrilinca varligini siirdiirmeye devam eder. Rhun
olimstizliglh ve cisimselligi tartismast Platon ve Aristoteles’ten sonra da birgok
filozofu etkilemistir. R0Oh konusunda Platon, Islam felsefesinde nefsin durumuna
benzer tanimlar yaparken, Aristoteles rihun maddi bir yapisinin oldugunu ve 6liimsiiz

olarak yeni bedenlerde tekrar dogmadigmi dile getirmistir. Bu anlamda Islam

137 Kusta b. Luka, Rih ve Nefs Arasindaki Fark Hakkinda, cev. ibrahim Halil Uger, M.U. ilahiyat Fakltesi
Dergisi icinde, sayi 36, istanbul 2009, ss.195-208.

138 jhvan’in nefs ile ilgili gdriislerine ilerleyen bdliimlerde daha genisce yer verilecegi icin bu kisimda
izerinde durmuyoruz.

139 Abdlkerim el-Kuseyri, a.g.e., 5.62-63.

140 Gazzali, thydd Uldmi’d-Din, C.3, 5.8-13.
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felsefesinde riih ve nefsin farkls iki anlama geldigi ve Islam filozoflarinin hem Platon

hem de Aristoteles’ten etkilendigi soylenebilir.

ROh ve nefs ile ilgili goriislere degindikten sonra, thvan’n nefs anlayisini biiyiik
Olctide etkileyen Plotinos’un da nefs tanimina deginmek gerekir. Plotinos’ta her seyin
kaynagi olan Bir’den diisiiniiliir ilke olan akil ilk tasan seydi. Akildan ise nefs meydana
gelir. Her ne kadar akil Bir’den tagsmigsa da yapist itibariyle Bir’den farklidir, ¢iinkii o
yaratilmistir. Kendisini ve Bir’i diistinmesi bakimindan bir ¢okluk s6z konusudur.
Akildan tasan nefs, distiniiliir diinya ile maddi diinya arasinda bag kurar. Maddeyle
temast bakimindan asagi bir mertebededir. Nefs akildan tagmis, hiyerarside alt
mertebede olan diger maddi seyler ise nefsten tasmistir. Burada stidur teorisi Bir’den
tasan bu ¢oklugun nasil olustugu bakimindan problemli goériilmektedir. Plotinos bu
silsileyi giinesin etrafa sagtig1 1518a benzetir. Giinesin etrafa 151k sacarken kendisinden
bir sey kaybetmemesi ve 1s1gin giinesten ayri bir sey olmasi gibi, Bir de ondan stidur
eden seylerle eksilmez ve tasan her varlik birbirinden ayridir.*' Bu g ilke
yukaridakilerin asagidakileri tagirmasi ve asagidakilerin de yukaridakileri diisiinmesi
bakimindan birbiri ile iliskilidir.**? Nefs ticiincii ilke olarak kainat ve mutlak varlik
arasinda aracilik eder. Kainat nefsten tasar, baska bir deyisle nefs kainatin yaraticisi
gibi goriiniir. Bu yaratici Platon’un sanatkar Tanrisina (Demiurgos) benzese de

sonradan yaratilmis ve iiciincii mertebe olmasi bakimindan ayridir.'#3

Nefsin mahiyeti ile ilgili tartigmalar Islim felsefesinde de yer bulmustur. Ibn Sina,
Islam felsefesinde nefsin mahiyeti ile ilgili goriis bildiren énemli filozoflardan biridir.
Ona gore de nefs cevherdir ve hareketli olanda bulunur.** Ibn Sina’ya gére nefsin ilk
anlamm bilkuvve canli dogal cismin yetkinligidir. Ikinci anlamda ise nefs cismani
olmayan bir cevherdir. Ayrica nefs, cismin kendisini diisiinsel baska bir deyisle bilfiil
ya da bilkuvve akli bir ilkeden, ihtiyari olarak hareket ettiren yetkinligidir. Yetkinlik,
bu eylemlerin ilkesine sahip olmak degil, ilkenin kendisini bizzat gerceklestirmektir.
Bu asamada bitki bilfiil bitki, hayvan bilfiil hayvandir. Bu bakimdan insan diisiinme

giiciinii etkin olarak gerceklestirebildiginde yetkindir. Boyle olmasaydi, nefs sadece

141 plotinos, a.g.e., ss.47-49.

142 Hiiseyin Atay, Fardbi ve ibn Sind@’ya Gére Yaratma, Ankara 2001, s.166.

143 Hiiseyin Atay, a.g.e., 5.166.

144 ipn Sina, Kitdbu’s-Sifd:Fizik, cev. Muhittin Macit&Ferrih Ozpilavci, istanbul 2014, s.49.
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gic ve slret olarak tammlanirdi. ibn Sind’ya gore nefs icin yetkinlik, cismin

yetkinligidir.!*®

Ibn Sina felsefesinde nefs 6nemli bir yere sahiptir. Ciinkii insan alemdeki en degerli
varliktir ve nefs ve bedenden olusur. ibn Sina, nefs tanimin1 yaparken Aristoteles’i
takip etmektedir. O da tipki Aristoteles gibi nefsin bedeni harekete gegiren bir cevher
oldugunu kabul eder. Cevher, varlikta drazdan dnce gelir.!*® Cevher, cisim de olabilir.
Ancak cevherin cisim olmasi, Ibn Sind’ya gore cismin bir parcasi olmasi anlamina
gelir. Sayet cevher cismin bir pargasi ise onun sireti ya da maddesidir. Nefs ise maddi
degil, dolayistyla cismin bir pargasi degil, cisimden tamamen ayriktir. Su durumda
eger cevher cisimden tamamen ayrik ve onu hareket ettirmek bakimindan cisimle bir
iliski icindeyse, nefs adimi alir. 14" Dogal ve matematiksel shretler kendi basina var
olamazlar; onlarin bir akilda ya da bir nefste bulunmalar1 gerekir. Ancak faal akil gibi
ayrik cevherler, kendi baslarina bulunurlar; ¢linkii onlar 6zleri geregi bilinenlerdir. Bu,
insan nefsi onlar1 disiinmese de kendi nefsleri araciligiyla yine kendilerini
diistindiikleri anlamina gelir. Zatlarin kendisi, insan nefsi i¢in birer slrete donlismez.
Eger boyle olsaydi, insan nefsinde her seyin slireti bulunmus ve nefs her seyi bilfiil

dgrenmis olurdu.4®

Ihvan-1 Safa felsefesinde de nefs 6nemli bir yer tutar. Nitekim nefs, bircok giice
sahiptir ve Aristoteles’in de dedigi gibi cismi etkiyen, harekete gegiren de nefsin bu
giigleridir. thvan, nefsin olusumunu Plotinos gibi sdur ile agiklar. Nefs, ihvan’a gére
bir cevherdir. Varliklarin hakikatini anlamak i¢in onlar1 olusturan cevherleri anlamak
gerektigini savunan Ihvan, filozoflarin en biiyiik amacinin hakikatin bilgisiyle ilahiyat
ilimlerine ulagsmak oldugunu ileri siirer. Ilahiyat ilimlerinde inceleme yapmann ilk
derecesi ise nefs cevherinin bilgisi, kaynaginin arastirilmasi, 6liimden sonra nereye

gidecegi ve dhiret giiniindeki durumunun sorusturulmasidir.4°

145 Enver Uysal, Ornek Metinlerle ihvén-i Safé ve ibn Sind Felsefesi, Bursa 2017, 5.182.

146 bn Sina, Kitdbu’s-Sifd:Metafizik I, cev. Ekrem Demirli&Omer Tirker, istanbul 2013, s.54.
147 |bn Sina, Kitdbu’s-Sifd:Metafizik 1, s.56.

148 fpn Sina, Kitdbu’s-Sifd:Metafizik 1, 5.128-129.

149 Riséleler, C.1, s.49.
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Thvan-1 Safa’ya gére Allah’in vahdaniyet nurundan yaratti81 ilk cevher faal akildir. Bu
bir sayisindan iki sayisinin inga edilmesine benzer. Daha sonra iki sayisina bir eklemek
stiretiyle li¢ rakaminin meydana getirildigi gibi akil nurundan da “kiilli feleki nefs”

yaratilmistir.1

Thvan nefsi glic olarak da tanimlamistir. Onlarin bu gdriisii, felegi gevreleyen her bir
kirenin nefsi bulundugunu ve bunlarin istiinde en kuvvetli nefsin de kiilli nefs
oldugunu sdylemeleri bakimindan Farabi ile benzerlik gosterir. Ancak Farabi’nin on
akil hiyerarsisinde faal akil onbirinci akil olarak tasar ve fele§i olusturan kiireler
kendisini kugatan akillardan her birinin nefsiyle harekete gecer. Farabi’de on aklin

tasmasinda zaman bakimindan bir éncelik-sonralik iliskisi yoktur.'®

[hvan nefsi; bilen, canli, etkin, r(ihani, basit bir cevher ve faal aklin bir formu olarak
tanimlar.’>? Rabbinin bilgisine ulasmak isteyen insan, O’nun bilgisine ancak kendi
nefsinin bilgisinden sonra ulasir. Nitekim Allah Kur’dn-1 Kerim’de “Ibrahim’in
dininden kendini (nefsini) bilmezlerden baska kim yiiz ¢evirir?”'®® buyurmustur.
Burada “sefihe nefsehu (i 4.)” nefsini bilmemek demektir.*>* Bu sebeple Thvan-i
Safa, Kur’an-1 Kerim’de daha bircok ayette nefs kelimesinin vurgulandigini ve nefse
iliskin bilgiye sahip olmanim énemli oldugunu belirtir.'> Yine baska bir yerde kendi
nefsini bilmedigi halde evreni tanimaya kalkisanin durumunu, yiiz kiloluk ytki
kaldiramazken, bin kiloluk yiikii tasimaya kalkmaya ya da heniiz yiirimeye giicli

yetmeyen birinin kosmaya calismasina benzetir. >

Thvan-1 Safa, her tiirlii hareketi sanat olarak niteler. Evrendeki her seyin Allah’in
yaratmasindan olusan bir sanat eseri oldugunu, Alldh’in yaratmasinin ise beseri
sanatlar ve sanatkarlardan farkli oldugunu dile getirir. Ciinkii tabii sanatkarlar sanat

eseri ortaya koyarken birtakim seylere ihtiya¢ duyarken, Yiice Allah her seyi yoktan

150 3, Faruk Altiparmak, “ihvan-1 Safa ve Tasavvuf”, Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil 9, sayi 22,
istanbul 2008, s.88.

151 Hiiseyin Atay, a.g.e., s.171.

152 Risdleler, C.3, s.316; Enver Uysal, a.g.m., 5.405.

153 Bakara, 2/130.

154 Risdleler, C.1, s.49.

155 sems, 91/7,8,9,10; Yusuf, 12/53; Nazi’at, 79/40,41; Nahl, 16/111; Fecr, 89/27,28; Ziimer, 39/42.
156 Mahmut Mecin, “ihvan-1 Safa’da Bilgi, Bilim ve ilimlerin Siniflandiriimasi”, Dicle Universitesi iFD,
C.16, sayi 1, Diyarbakir 2014, s.433.
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var etmigtir. Bu itibarla Allah ilk yaratilan olarak nitelendirilen fadl akli yarattiktan
sonra bu cevher araciligiyla ondan daha az degeri olan kiilll nefs denilen cevheri
yaratmistir. Thvan, tiim bunlarin delilinin ancak tikel nefsin kendisini tanidiktan sonra
ortaya ¢ikacagini sOyler. Bu sebeple dnce nefsi, sonra faal akli ve Allah’in yaratmasini

tamimak gerekir. ™’

Nazari ve pratik bitiin ilimlerin gayesi, Thvan nazarinda, bedenin korunmas ve 1slahu,
nefsin aritilmasi ve bedenden ayrildiktan sonra huzura kavusacak hale getirilmesidir.
Insan bedeninin idaresini iyi yapar, nefsini ve onun kuvvetlerini tanir, Rabb’inin emir
ve yasaklar1 yerine getirir, giizel davranislarda ve salih amellerde bulunur, bu madde
denizinde ve gurbette, gorevinin Allah’a kulluk ve O’nun birligini ikrar etmek
oldugunu bilirse, ylice mertebelere ulasir. Gam, keder, hiiziin, 6liim, yok olma ve

ayrilmanin olmadig1 makamlar kazanir.*%®

Nefs, hakikate dair bilgi edindik¢e asil gorevini yerine getirmis olur Ve tatmin olmus
sayilir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de bir baska ayette; “Ey tatmin olan nefs (nefs-i
mutmainne/(<ll Lkadil Sen O’ndan hosnut (radiyeten/Aiz=l3), O senden hosnut

(mardiyyeten/4i= %) olarak Rabbine dén.”'*® buyurmaktadir.

Thvan-1 Safa’ya gore nefsin bilgi edinme yolu ise diisiinme, isitme ve gérmedir. Buna
“Sizin i¢in de kulaklar, gbzler ve kalpler yaratmstir. Ne kadar az siikrediyorsunuz!>1%°
ayetini delil gosterir. Onlara gore Allah, bu duyularindan faydalanmayanlari, baska bir
deyisle nefsini ilimle beslemeyenleri “... kalpleri vardir onlarla kavramazlar, gézleri
vardir onlarla gormezler, kulaklar1 vardir onlarla isitmezler, hayvanlar gibi, hatta daha
saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.”*®%, “Sagir, dilsiz ve korlerdir. Bu sebeple onlar
geri donemezler.”2%? ayetleriyle yermistir. Baska bir deyisle bu kimseler hakikéte kars1
sagir, incelikleri ifade etme konusunda dilsiz, kalp go6zii ile ménevi seyleri gérme

konusunda kordiirler.*®® Bu yerme onlarin maddi olan1 kavramalar1 bakimindan degil,

157 Riséleler, C.3, s.373.

158 B, Ali Cetinkaya, “ihvan-1 Safa Disiincesinde Temel Tasavvufi Kavramlar ve Meseleler”, Cumhuriyet
Universitesi IFD, C.9, sayi 2, Sivas 2005, 5.215.

159 Fecr, 89/27, 28.

160 Secde, 32/9.

161 A’raf, 7/179.

162 Bakara, 2/18.

163 Riséleler, C.3, s.17.
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yeniden dirilisi akletmemeleri, dhiretten gafil olmalar1 bakimindandir. Thvan, nefsin
bu ii¢ yoldan yalnizca biriyle beslenmesini malindan ancak ii¢cte bir oraninda
faydalanan bir hastaya benzetir. Nitekim nefs, tek yoldan bilgi ile beslenirse siipheye
diiser. Siiphe nefsin hastalig1, kesinlik (yakin) ise nefsin sthhatidir.'®* Cahil kimse,

seytanin izleyicisi ve zalimlerin yardimcisidir.%®

[hvan bir basgka yerde nefsi gii¢c anlaminda kullanmuis ve Farabi’ye benzer sekilde felegi

cevreleyen kiirelerin de birer mertebesi ve nefsi oldugundan bahsetmistir:

Bil ki kiilli nefsin mertebesi ¢evreleyen felegin iistiindedir ve giicleri yonetim,
sanat ve hiikiim vasitasiyla felegin tiim parcalarina, sahislarina ve felegin ihtiva
ettigi diger biitlin cisimlere yayilir. Nefsin, felegin her sahsinda, o sahsa 6zgili onu
yoneten ve onda fiilleri agiga ¢ikaran bir giicii vardir. Bu giice o sahsin tikel nefsi
ad1 verilir. Mesela Satiirn’iin cismine ait, onu yoneten ve onda fiilleri agiga
cikaran gilice Satiirn’lin nefsi adi verilir. Kiilli nefsin ise ay feleginin altindaki
biitiin cisimlere niifuz eden 6zel bir giicli vardir. Varliklar aleminde bu nefsin etki
etmedigi ve fiillerini ortaya ¢ikarmadig1 hicbir cins, tiir ve sahis yoktur.68
Thvan, yemek beden icin ne ise ilmin de nefs icin 0 anlama geldigini savunur. Nasil ki
yemek bedenin gidasidir, nefsi besleyen sey de ilimdir.'®” Thvan bir varlik hakkinda
bilgi edinebilmek i¢in onu su sorularin ¢izdigi cerceveye oturtmak gerektigini sdyler:
(O) var mudir, nedir, kactir, nasildir, hangi seydir, nerededir, ne zamandir, nigindir,
kimdir vb. “O nedir?” sorusu bu c¢izgideki en 6nemli sorudur ve cevabi, esyanin

hakikati hakkindaki bilgiyi ihtiva eder.1%®

[lim elde etmenin ilk yolu duyular, ikincisi akil, iigiinciisii burhan ve ispat, dérdiinciisii
vahiy ve ilhAmdir. Thvan’da kendi nefsini bilme tiim ilimlerin ana prensibidir. insan,
alemi arastirmaya kendi nefsinden baslamali, bedenin ve rlihun terkibini aragtirmali,
duyulur alemden akledilir aleme dogru giden bir hiyerarsi takip etmelidir. Ciinkii her

seyin ilk sebebi olan Allah, ancak yaratilmislarin incelenmesiyle bilinebilir.?%® Nutk

164 Riséleler, C.3, s.18.

165 Rjsdleler, C.5, s.259.

166 Risdleler, C.3, s.154.

187 Risdleler, C.3, s.13, 17, 26.

188 Risdleler, C.3, 5.284; Mayide Oztosun, “ihvan-i1 Safa’da Te'vil”, Yayimlanmis Yiiksek Lisans Tezi,
istanbul 20086, s. 36.

169 [smail Yakit, fhvén-1 Safé Felsefesinde Bilgi Problemi, istanbul 1992, s.26.
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(diistiinme) ve ilim yetisine sahip olan insan 6nce kendini ve alemi, ardindan Allah’1
bilir.

Nefsin fiilleri onun miza¢ ve tabiatina uygun tarzda gelismelidir. Nefs, bilkuvve
bilendir ve bilgi nefste var olan bir sdrettir. Hakikatleri bilme nefste bilkuvve olarak
mevcuttur. Bu sebeple nefse sahip olan insan, 6zii geregi bazi seyleri bilmek ister.
Maltimun bilgisine sahip olan filozof ayni zamanda alimdir; ¢linkii alim hakikati bilen,
bagka bir deyisle hikmetli olandir, hakimdir. Tek hakikat ise Allah’1 ve O’nun
sifatlarin1 bilmek olduguna gore, hakikati arayan ve sahip olan filozof, ayn1 zamanda
marifetullaha ulagmak i¢in ugrasan kisidir. Filozofun ve alimin, ilimlerdeki hangi
amaca yoneldigi, onun, marifetullahin hangi serefini elde etmek istedigi ile ilgilidir.
Bu bakimdan filozof marifetullaha erisme yolunda uyarilarda bulunmali, All&h’in
huzurunda duran, biitiiniiyle O’na yonelen ve O’na donen olmalidir. Ciinkii baslangic
O’ndandir, doniis O’nadir ve biitiiniiyle ulasilacak son nokta O’dur.!’® Buradan
anlasildig1 iizere fhvan-1 Safa’da felsefe, hikmet ve ilim birbirinden farkli seyler
degildir. Hakim olan da ayn1 zamanda filozof ve alimdir. Ciinkii hakikat eger bir ise
hakikate erismek isteyen de bu tek gergege erisecek yollardan gitmeli ve nefsin

dogasinda bulunan bilme istegini dogru kaynaktan beslemelidir.

Felsefe ve dinin ayn1 anlama gelmesi, onlardan biraz 6nce yasadig: bilinen Farabi’nin
diisiincesinde de yer almaktadir. Farabi din ve felsefenin 6zdesligini Thvan-1 Safa ile

benzer olarak soyle agiklar:

Her ikisi ayn1 konular1 igermekte ve varliklarin en son ilkelerini vermektedir. Zira
her ikisi ilk ilke ve varliklarin ilk nedenine dair bilgi saglamaktadir ve her ikisi
insanin kendisi i¢in yaratildigi en istiin mutluluk olan en son gayesini ve diger
varliklarin her birinin en son gayesini verirler.!"?

Farabi bu ciimlelerin hemen ardindan felsefe ve dinin 6zdes olmasinin bir sonucu

olarak filozof ve imamin da aym kisiler oldugunu dile getirir.'"?

170 Rjsdleler, C.1, s.22.

71 FGrabi’nin Ug Eseri: Mutlulugun Kazanilmasi, Platon Felsefesi ve Aristo Felsefesi, cev. Hiiseyin Atay,
Ankara 1974, s.54.

172 FGrébi’nin Ug Eseri: Mutlulugun Kazanilmasi, Platon Felsefesi ve Aristo Felsefesi, s.56.
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Thvan, nefsi 6liimsiiz kabul eder ve Islam diisiincesine uygun olarak nefsin kiyAmet
giinli tekrar ayaklanacagini, kiydmetin anlaminin bu oldugunu séyler. Dunya, 6lUm
denilen ayrilik zamanina kadar nefsin bedeni kullanmasidir. Oliim ise nefsin bedeni
kullanmay1 terk etmesidir. Oliimden sonra, ahirette nefS icin ikinci dirilme
gerceklesecektir. Nefsin gercek vatani burasidir ve buraya eristiginde kendi alemine

donmiis olur.1™

Onlara gore nefs bedenden ayrilinca kendi kiigiik kiydmeti ger¢eklesmistir ve ahiret
giinli o yeniden bedenle birlesene kadar, beden 6liidiir. Nefs, biiyiik kiydmetten sonra

ikinci kez kendisine doniinceye kadar beden 0ylece durmaktadir:

Kardesim! Gaflet ve cehdlet uykusundan uyan ve yolculuga hazir ol! Hikmetin
isaretleri ile dolu olan, kurulmus bu heykeli kendi istegin disinda zorla senden
almak icin kiydmetin kopmadan ve nefsin igitme, gérme, koklama, tatma ve
dokunma gibi duyularindan yoksun birakilip, kiydmet giliniine kadar Berzah
cukuruna terk edilmeden once kiyamete hazirlan! Bu cismani heykelin
yardimiyla rOhani bir heykel elde etmeye, cesedinle ilgili bu duyularin
araciligryla akli duyular kazanmaya calig! Boylece bir siire sonra nefsini cisimler
aleminden rlhlar alemine kayipla degil, kazangla yiikseltebilirsin.

Bil ki nefs bu heykelden ayrildiktan sonra bedenin yaptiklari i¢erisinde kendisine
sadece rabbani bilgilerden, meleklere 6zgii giizel ahlaktan, kurtulusa gotiiren
dogru diisiincelerden ve arinmis, memnuniyet verici, faydali, salih amellerden
kazandig1 seyler eslik eder. Nefsin her defasinda zatina bakip bu siretleri
gordiigiinde mutluluk duyar, zat1 seving, nese ve zevkten dolup tasar. Eger algak,
kotii ve ¢irkin ahlaka, bozuk diisiincelere, giinah dolu amellere ve kiimelenmis
bir cehélete sahipse hakikatleri géremeden kalir. Bu seyler utang verici ¢irkin
seyler olarak onun sOretine kazinir. Nefs her defasinda zatina bakip cevherini
diisiindiigiinde, kendisine iiziintli veren seyleri goriir ve zatindan kacip
kurtulmaya ¢aligir. Fakat kendi zatindan kagabilecegi bir yer var mi1?17

Thvan-1 Safd’ya gore felsefeden beklenen fayda, nefsin kendini besleyecegi bu dogru
kaynag1 bulmak ve nefste mevcut olan bilkuvve bilmeyi bilfiil hale getirmektir. Bu
sebeple felsefeden beklenen, asagi ve rezil alemden uzak durmak, yiice ahlaka sahip
olmak, iyiligi yaymak ve kotiiliikkten sakindirmaktir. Boylece filozof akil yliriitenler
nezdinde kabul gortr, yonetici ve sultanlar onu yuceltir, kendi kavminin dnderi ve
asiretinin mihrab1 olur, kotiler ve zalimler ise ondan el ceker. insani erdemlerle

yetkinlesmek felsefe sayesinde olur. Ciinkii insanlik méahiyeti ancak bilkuvve olarak

173 Risdleler, c3, s.324.
174 Burada Kiydmet siresi 10. ayete; “O giin insan, ‘Kagacak yer neresi’ diyecektir”; atif yapilmistir.
Risdleler, C.2, s.44-45.
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insanda bulunan ve diisiinme (nutk) mahiyetine tekabiil eden bilgi edinme yetisini
bilfiil hale getirmekle gergeklesir. Insan, kendi dogasma uygun davranmazsa insanlik
mahiyeti kazanamaz ve insan olarak var olamaz. Ancak daha 6nce yalnizca canli iken,
bilfiil hale geldiginde artik varlik kazanmis ve insan olmustur. Insani yetkinlik de
hikmetle, ilim 6grenmekle ve bilkuvve olan1 bilfiil hale getirmekle saglanir. Su halde
hvan, felsefenin kesin bir sekilde bu faydayr saglayan hikmetin kendisi, hidayete
ulastiran yol ve en listiin delil oldugunu savunur. Hatta onlar i¢in felsefe, bir kurtulus

merdiveni, irsad kapisinin anahtar1 ve ibadet hayatinin 1slahidir.*”

Thvan-1 Safa’ya gére insanlarin ¢ogu farkli mezhep ve goriislere sahiptir. Ancak bunun
sebebi onlarin farkli cevherlere sahip olmasi degildir. Nefs cevheri her insanda
ortaktir, ancak farkliligin sebebi nefsin mutlu olmasi i¢in terbiyesinin farkli yollardan
yapilmasidir. Nefsin mutlulugu hikmete yonelmesiyle, hikmete yonelmesi ise nefsin
ona olan sevgisiyle saglanir. Bu sevgi nefsi giizellestirir, yetkinlestirir. Felsefe
ogrenmek, nefsi, ulvi giizellik ve meleki ahlak makamina ulastirmaktadir. O halde

felsefe hikmetin kendisi, nefsin hikmete yonelik sevgisidir.’®
2.3. Hikmet

Hikmet (2%=), hem felsefe hem din alaninda kullanilan ¢ok kapsamli bir terimdir.*”’
Klasik anlamda hikmet, hiikm kelimesinden isim olmus, “yargida bulunmak”
anlaminda kullanilmistir. Ayrica hakimlik, ilim ve marifet, bilgi, felsefe gibi anlamlara
da gelmektedir.!® Semseddin Sami bunlara “hakikét ve ahlaka miiteallik kisa soz”

tanimini da ekler.1”®

Kur’an-1 Kerim’de hikmet kavrami bir¢ok yerde ge¢mektedir. Hikmetin bazi
kavramlarla birlikte kullanilmasi, anlam1 konusunda ¢esitli goriisler ileri siiriilmesine
neden olmugtur. Bir kistm alim hikmetin ¢aba ve istek dogrultusunda Allah’in

diledigine bahsettigi bir nimet oldugunu, bir kismi ise hikmetin baz1 ayetlerde Hz.

175 Risdleler, C.5, s.40.

176 Risdleler, C.5, s.42.

177 Terimin her alan icin ayri ayri tanimlarini verip aciklamasini yapmak burada miimkiin olmadigindan,
yalnizca konumuz ile ilgili olan kisimlarina kisaca deginmekle yetinecegiz.

178 Mehmet Bahaettin Toven, a.g.e., 5.275; Mevl(t Sari, a.g.e., s.173.

179 Semseddin Sami, a.g.e., 5.464.
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Peygamber’e bahsedilen bir liituf olarak anlasildigini dile getirmistir. Nisé sdresi 113.
ayette ... Allah sana Kitab’1 ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigini 6gretmistir”
buyurulmaktadir. Bu ayetten anlasildigi tizere Kur’'dn-1 Kerim’de bahsi gecen bu
tirden hikmet, okuma ya da 6grenme olmadan, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e
Ogretilen Kitap ve icerdigi bilgidir. Bakara stresi 269. ayette de Allah’in hikmeti
diledigine verecegi ve kendisine hikmet verilen kisiye pek cok hayir verildigi
belirtilmektedir. Bu ayetten ise hikmet kapisinin Allah’in tiim kullarina agik oldugu
anlasilmaktadir. Hikmetin (felsefe gibi) baska tanimlar1 yapilsa da Isldm dininde
ahirette faydali olan hikmet il&hi tirdendir. Hikmet; lediinni ilmi, yakin ilmi, miikasefe
ilmi gibi adlarla da anilmaktadir. Bu isimlerin hepsinde ortak olan anlam, Alldh

tarafindan ve dgrenimsiz olarak kula verilen bilgi oldugudur.*8°

Kelameilar, dil alimlerinin hikmeti “hem bilgide hem fiil ve davranista miikkemmellik
ve kusursuzluk™ seklinde agiklamalarindan da hareketle, bu konuyu Allah’in ilminde
ve fiillerinde olmak {iizere iki yoniiyle ele almis ve felsefi literatiirde oldugu gibi
birincisine “nazari hikmet”, ikincisine “ameli hikmet” adin1 vermislerdir. Gazzali’ye
gore hikmet gizli menfaat ve maslahatlar hakkinda Allah’in 6zel bilgisidir. Bagka bir
ifadeyle en degerli seyleri en iyi sekilde bilmektir. En faziletli ve ylice varlik Allah
oldugundan, O’ndan baska hicbir varlik nesnelerin biitlin yonlerini bilemez.
Dolayisiyla gercek hakim O’dur. Ona gore sanatlarin inceliklerine vakif olan ve onlari
maharetle uygulayan insanlara da hakim denebilir, ancak onlardaki miukemmellik de

Allah’a mahsustur. 18!

Islam filozoflar1, felsefe ve hikmeti esanlamli olarak kullanmislardir. Yine de
hikmetin, felsefenin Gtesinde, filozofun felsefi tasavvurunu olustururken diisiince
diinyasin1 yonlendiren temel doktrin oldugu anlagilmaktadir. Hakikatin pesine diisen
filozof bu arayisa hikmet, kendisine de hakim demistir. Gazzali, Bakara sQresi 269.
ayette bahsi gegen Allah’in diledigine verecegi hikmetin felsefe ile es anlamh
sayllmasina karsi ¢ikar.’8? Ona gore hikmet, Hz. Peygamber zamaninda felsefeden

baska bir sey iken, filozoflar ilimlerin adlarin1 kendi istedikleri gibi tefsir etmislerdir.

180 Siileyman Ates, isldm Tasavvufu, istanbul 2004, 5.542.

181 {lhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, istanbul 2012, s.90.

182 Hikmet kavramini felsefe ile es anlamli olarak kullanan ilk filozof Kind¥dir. Bkz. Kindi, Felseff
Risdleler, [slém Filozoflarindan Felsefi Metinler icinde, cev. Mahmut Kaya, istanbul 2003, s.10.
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Gazzali, bunlara zararli bilginler demis ve insana kendisini bu zararli bilginlerden

korumasimi &giitlemistir. '8

Islam dinine gore hikmet, aramakla bulunan, 6grenmekle ulasilan ve istemekle elde
edilen bir sey degildir; aksine yukarida bahsi gecen ayetlerde oldugu gibi, hikmet,
Allah’1n bir liitfudur ve ancak Allah’1in istemesiyle kula bahsedilir. Is1am filozoflarinda
varhigi hakikatini anlamak icin kullanilan akil ve bu amagla izlenilen yol, hikmet
teriminin felsefe ile ayn1 anlamda kullanilmasina neden olmustur. Hakikat, Islam
diisiincesinin temelinde 6nemli bir yer tutar. Marifet, biricik hakikat olarak; marifete
sahip olmak ise hikmet olarak anlasilmistir. Farabi’de oldugu gibi hem felsefe hem
dinin hakikate giden yolu aydinlatmasi ve hakikéatin biricik olmasi, onlar1 ortak bir
noktada bulusturmustur. Béylece islam dininin y&n verdigi, evrensel ve askin, din ile
Ozdeslesmis bir felsefe anlayisi dogdugu goriilmektedir. Sonug olarak felsefenin
hikmet olarak anlasilmasi, bu tanimlar ¢ergevesinde dini bir felsefe anlayisinin, mutlak
dogrulardan olustugu anlamina gelmektedir. Nitekim ileride de gorecegimiz gibi,
Thvan da felsefeyi hikmetle bir tutmus, bu sebeple filozoflarim en saygin ve en seckin
kisiler olmasi gerektigini savunmustur. Hikmet sahibi olanlar Ihvan’a gére

peygamberlerdir; ancak ilimde derinlesen filozoflar da hikmet sahibi olabilir.8

Felsefeye askin ve dini boyutta deger atfeden filozoflarin yaninda, bunun aksine
felsefenin birikimsel olarak ilerledigini 6ne siiren filozoflar da bulunmaktadir.
Bunlarin baginda Kind1 gelir. Kindi, vahiy ile gelen bilgi ve felsefi bilgi arasinda deger
farkindan s6z eder. Ancak vahyi bilginin hakikati butincul bir bicimde vermesi
bakimindan daha degerli olmasi, felseft bilginin birikimsel aragtirmalarin1 gereksiz
kilmamaktadir. Nitekim Ibn Sina da vahyin hakikati karsisinda akli bir ¢aba olarak
felsefenin islevini agiklikla belirtmekte ve felsefeyi vahyin derinlemesine anlagilmasi
ve aciklanmasi icin bir imkan olarak gordiigiinii dile getirmektedir. Ancak Islam

filozoflarinin gdziinde bu yalnizca bir imkan degil, aym zamanda bir erdemdir.1%

183 Gazzali, fhydd Ulami’d-Din, C.1, 5.99.
184 Riséleler, c3, s.31.
185 flhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, s.90.
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Farabi ise insan1 hakikate gotiiren yollarin birbirinden farkli oldugunu belirtmistir. Ona
gore bircok metotla hakikate ulasmak miimkiindiir; bu metotlarin birer sanat oldugunu

ve bu sanatlarin her birinin ehli olan kisilerce ayirt edilerek bilenecegini sdyler:

Tek metot bizi sorunlar hakkinda ¢esitli kanaatlere sirlikleyemez. Birgok sorunun
siniflara dair bizi degisik kanaatlere gotiiren yollarin ancak degisik metot
olmalari lazimdir... Biitiin bu metotlarin bir sanat oldugunu bilmeye, tiirlerle bu
degisik metotlar1 ve bu metotlarin her birine ait alametlerini ayirt edecek bir ilme
zorunlu olarak muhtag¢ oldugumuz agikliga kavusmustur. 1%
Farabi’ye gore hikmet, “ne olursa olsun, herhangi bir sanata dair tam ve asir1 derecede
yeterli olmak” olarak kullanilabilir. Ona gore felsefe, hikmetleri sevme ve hikmete

sahip olmak da tiim erdemlere sahip olmak olarak anlasilmistir:

Oyle ki hikmet, herhangi bir sanatla ugrasanlarin ¢ogunun aciz olduklari islerin

iistesinden gelir. Burada, hikmet sartli bir anlamda kullanilmistir. Boylece her

kim bir sanatta son derecede yeterli ise, o sanatta hakim oldugu sdylenir. Bunun

gibi hilkkmii gecerli ve dirayetli (anlayisl) kimseye hitkmiiniin gecerli olmasina

gore, o nesne hakkinda kendisine hakim denebilir. Her ne ise, gercek hikmet

yalniz bu ilimdir ve onun bir melekesidir.'8’
fhvan-1 Safa da hikmeti ve hakimi onlardan biraz 6nce yasamis olan Farabi’ye benzer
sekilde tanimlar. Yunan diinyasindaki felsefeyle hakikatin bilgisi olan hikmetin,
filozofla da hakikati arayan hakimin ayni anlama geldigini soyleyerek hikmet ve
hakimin tanimlarini felsefi diisiince gergevesinde yapmuslardir. Nitekim Fardbi de
hikmetin ve hakimin Yunan diisiincesinde sik¢a felsefe ile ayn1 anlamda kullanildigim

ve en yiiksek hikmet olarak nitelendigini kabul eder.'8®

Thvan-1 Safa hakimi fiilleri muhkem, sanatlar1 saglam, sozleri dogru, ahlaki giizel ve
bilgileri gercek olan; hikmeti ise esyanin hakikatlerini, cinslerin niceligini, bu cinslerin
turlerini ve tirlerin tek tek 6zelliklerini, nedenlerini, nerede ve ne zaman olduklarini
bilmek olarak tanimlamaktadir. Onlara gore hikmet ve felsefeye nispet edilmeyi hak
eden hakim, bir meselenin mahiyeti kendisine soruldugunda, sdylediklerinin
dogruluguna taniklik eden burhanlar ve deliller getiren kisidir.'®® Thvan-1 Safa, daha

once yapilmis tanimlart harmanlayarak, hikmeti filozoflarin anladigi anlamda

186 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, s.5.
187 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, s.52.
188 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, s.51.
189 Riséleler, C.3, s.284; C.5, 5.258.
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alimlerin hakkinda pek cok kitap yazdig: tiirden felseft anlamda hikmet ve asil hikmet
dedikleri hakikatlerin ele alindig1 konulara tekabiil eden ilahi hikmet olarak ikiye

ayrr. %

Ihvan, ilmi, bilinen seyin alimdeki tasavvuru olarak tanimlar. Bu tasavvuru olusturmak
IGin 0 esyanin tanimini ve resmini bilmek gerekir; su hélde esyanin hakikati onun
tamim ve resimleri ile ilgilidir. Thvan, esyanin hakikatine ulasmak isteyenlerle ilgili

sunu sOylemektedir:

Insanlardan felsefe ile ugrasip hak etmedikleri halde hikmet ehli olmakla
nitelenenler vardir. Bunlar Hz. Peygamber’den sonra onun meclisinin disinda
oturan ve hak etmedikleri payeleri alan kisilere benzerler. Ona karmasik, gizli ve
anlasilmasi1 zor meseleler soruldugunda durur, kafasi karisir ve cevap vermeden
kalir. Ey kardes! Yukaridaki dokuz sorudan “ni¢in” olanin cevabini iyi 6gren.
Ciinkii o, nedenleri aragtiran bir sorudur. Nedenler ise ¢ok olup insani fitneye
diistiriir. Egyanin hakikatlerini bilmek isteyen kimse, onun illet ve sebeplerinin
pesinde demektir.*
fhvan, bu ciimlelerin hemen ardindan esyanin hakikatini bilmenin ¢ok zor ve hatta
neredeyse imkansiz oldugunu vurgular. Bu hakikéatleri ancak, peygamberlerin ve
elgilerin halefleri olan kimselerden ve ilahiyat filozoflarindan taklit, iman ve teslimiyet
yoluyla alan, ilahi ilimlere ve Rabbani hikmetlere yatkin kimselerin elde edebilecegini

soyler.192

Felsefeyi, “insanin giicii ol¢iisiinde Allih’a benzemesi”'®® olarak tanmimladiginda

[hvan, bununla hem zihinde hem de pratikte (sanat alaninda ve iyi eylemlerde bulunma
acisindan) benzemeyi kasteder. Ciinkii [hvan’a gore, Allah bilginlerin en bilgini,
hakimlerin en hakimi, sanatkarlarin en sanatkar: ve hayirhilarin en hayirlisidir. Kimin
bu konularda (bilgi, hikmet, sanat ve hayir alaninda) ugrasisi artar, listlinliik kazanirsa
0, Allah’a ve sifatlarina o derece yaklasmis olur.®* Su durumda felsefeyle ugrasmak
ve felsefe ilmine sahip olmak onlara gére hakim olmak anlamina gelir. Ihvan,

alimlerin, peygamberlerin varisleri oldugunu, filozoflarin ise alimlerin en usttnleri

190 Risdleler, C.5, s.27.

11 Rjsdleler, C.5, s.259.

192 pisdleler, C.5, s.260.

193 Kindi de felsefeyi bdyle tanimlar.

194 Risdleler, C.3, s.403; Enver Uysal, “ihvan-1 Safa’nin X. Yiizyil islAm Diinyasinin Felsefe ve Bilim
Diizeyine Isik Tutan Bir Sézliilk Denemesi”, Cumhuriyet Universitesi iFD, 5.96.
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oldugunu belirtilerek, alim ve filozofun toplum igindeki konumu ifade eder ve
filozofun tanimini yapar. Onlara gore filozof, kendisinde dvgiiye deger yedi 6zellik
bulunan kimsedir. Bu 6zellikler; isinin saglam, mesleginin iyi, sozlerinin dogru,
ahlakinin giizel, diisiincelerinin isabetli, davramiglarimin diizgiin, bilgilerinin de
gercekci olmasidir. Bdyle bir tanimda, Thvan’m anlayisinda filozofun hem teorik hem

de pratik erdeme sahip yetkin kisi oldugu yorumlanmaktadir.®®

Hakimin yaninda, soran ve sorulan kimse arasinda gegenleri iyi dinlemeyen ve iyi
anlamayan bir gruptan bahseden Ihvan-1 Safi, bu kisilerin {immetin cobanlar1 ve

cahillerin cehaletlerinin sebebi oldugunu diisiiniir:

Boyle kimseler diinya isleriyle mesgul olan ve hakikat karsisinda 6fkelenenlerdir;

okunan hikmetleri ve Kur’an-1 Kerim’i dinlediklerinde alay edip dalga gecerler.

Bir kismi1 okunanlar1 dinler ve fakat dinlemesi bittikten sonra “az 6nce ne soyledi”

derler. “... Iste onlar, Allah’n kalplerini miihiirledigi, heva ve heveslerine uyan

kimselerdir9¢ 297
Ihvan-1 Safd bu kisilerin durumlar i¢in “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarmi
miihiirlemistir. Onlarin gozlerine de bir ¢esit perde gerilmistir ve onlar igin buyuk bir
azap vardir.”'® ayetini delil olarak gormektedir.'®® Bu kisiler kendilerini tanimaya,
neden yaratildiklarini ve nasil var olduklarini bilmeye yonelmezler.?®® Bir bagka Ayette
ise Allah Teéla soyle der; “Ben onlari ne goklerin ve yerin yaratilisina ne de bizzat
kendi yaratiliglarma sahit tuttum. Ben yoldan ¢ikaranlart (saptiranlart) yardimci

edinecek degilim.”?®? Onlara gore boyle bir sapkinligin nedeni ancak bilgisizlik,

esyanin hakikatinden yoksun olmak ve hakikati inkar etmektir.

Ihvan’a gore bilgisizlik (Je), bir seyin sfreti olmaksizin zihinde tasavvur
edilmesidir.?®2 thvan’in, streti olmadan tasavvur edilen dedigi sey, hakikatin

gizlendigi, inkar edildigi, var olanin yok olan, yok olanin ise var olan gibi gosterildigi

195 Enver Uysal, “ihvan-1 Safa’nin X. Yiizyil islAm Diinyasinin Felsefe ve Bilim Diizeyine Isik Tutan Bir
Sozlik Denemesi”, Cumhuriyet Universitesi iFD, s.101.

1% Muhammed, 47/16.

197 Rjsdleler, C.5, s.258.

198 Bakara, 2/7.

199 Risdleler, C.5, s.258.

200 pjséleler, C.5, s.259.

201 Kehf, 18/51.

202 piséleler, C.3, s.320.
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ve Ogretildigi durumlardir. Allah, ilmindeki sdretleri, sanat eserini ortaya ¢ikaran
sanat¢inin onu liretmeden dnce onunla ilgili kaliplar1 da bilmesinden farkli bilir. Sanat
eserinin sireti, boyle bir durumda tasavvurundan 6nce gelmektedir. Allah’in ilmi ise
bundan farkli olarak kendi zatindandir. Bu, sayilarin hepsinin birin zatindan olugmasi

gibidir. 203

fhvan, varliklarin hakikatine iliskin “su an bulunduklari nicelikteki hikmet nedir ve
ni¢in bundan daha ¢ok veya daha az degildir” sorusunu sorarak buna Pythagorasgi bir

cevap Vverir:

Yiice Yaratici, mevcutlarin nedeninin var edicisi (illet), biitiin mahliiklarin
yaraticist, mlcidi ve gergekte her agidan bir olunca, biitiin seylerin her bakimdan
ayni olmasi da farkli olmasi da hikmete uygun degildir. Aksine biitiin seylerin
madde bir siirette ¢ok olmalar1 gerekir. Ayni sekilde biitiin seylerin ikili, {igli,
dortlii ve bunlardan daha ¢oklu olarak bulunmasi da hikmete uygun degildir.
Aksine daha saglam ve daha yetkin olan, sayilar ve dlgiiler bakimindan su an
olduklar1 bigimde olmalaridir. Bu son derece hikmetli ve saglam bir seydir.?%
Sonug olarak Thvan’a gore her sey Allah’tandir ve O’na donecektir. Bu sebeple hakikét
O’dur ve nefsin hakikate erisip cehaletten kurtulmasi i¢in O’nun emir ve yasaklarina
uymasi gerekir. Nefsini bilmeyen, ilme yonelmedigi igin stretleri sahip olduklari
hakikat Uzere anlamayarak, ona karsi ¢ikar ve nefSini ondan uzaklastirarak yanlis
yoldan beslenir. Boyle kimseler hi¢ kuskusuz Allah’in sifatlarina benzemeye ¢alismaz

ve Thvan’a gore cahil kimsedir.

203 Risdleler, C.5, s.260.
204 piséleler, C.3, s.147.
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UCUNCU BOLUM
IHVAN-I SAFA FELSEFESINDE SANAT
3. SANAT iLE ILGILIi KAVRAMLAR
3.1. Genel Olarak Sanatin Tanim ve Kapsami

San‘at (Ar. <sia Alm. kunst, Fr. ve ing. art), sozliikte “ustalikla yapilan is, hiiner,
marifet” gibi anlamlara gelmektedir.?® Arapca sdzliikte sanat, “yapilan is ve iscilige”
denir.2%® Hans Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic’de kelimenin Ingilizce
karsilig1 olarak “teknik beceri (technical skill), sanatsal marifet (artistic skill), is

(work), zanaat (craft, trade)” gibi kavramlar kullanmistir.?%

Terim olarak sanat “maddi veya zihni bir is ve ¢abada izlenen diizenli ve 6zel yol,
yontem” olarak tanimlanmistir. Literatiirde sanat i¢in yapilmis ¢ok sayida tanim
bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: “insanin el becerisiyle yaptig1 seyler;
gbzlem, ¢aligma veya uygulama yoluyla elde edilen iistiin nitelikli 6grenme yetenegi;
bir isi belli bir estetik duyguyu yansitacak bicimde gerceklestirme tarzi; bir etkinligin
gerceklestirilmesi veya belli bir isin yapilmasiyla ilgili yontem, bilgi ve kurallarin

tamami”.2%8

Sanat terimi, Arapga “sun‘ (z=), yapip etmek, islemek, is diizmek™ koékiinden gelir.
Sun‘ kokii ayn1 zamanda giizel terbiye ve is anlaminda da kullanilir. Bu bakimdan
kelimenin yapip etme isinde giizellik anlaminin olmasi, hayvanat (hayvan tiirleri) ve
cemadat (cansiz tiirler) fiilinden bagimsiz, insana 6zgii bir fiil olmas1 gerektigi
anlamm verir.?% Ayni kokten tiireyen sana‘ (ai=) kelimesi de isinde usta olmak

anlamina gelmektedir. Semseddin Sami, insanin ihtiyaci olan bir seyin imali igin

205 Ferit Develioglu, Osmanlica Tiirk¢ce Ansiklopedik Ligat, Ankara 2013, s.1104; Mehmet Bahaeddin
Toven, a.g.e., s.636; Semseddin Sami, a.g.e., s.1039.

206 Mijtercim Asim Efendi, Kdmds’ul-Muhit, C.4, istanbul 2013, s.3416.

207 Hans Webhr, A Dictionary of Modern Written Arabic, edt. J. Milton Cowan, New York 1976, p.526.
208 Tyran Kog, islédm Ansiklopedisi, “Sanat”, C.36, yil 2009, istanbul 2009, s.90.

209 Miitercim Asim Efendi, Kdmds’ul-Muhit, a.g.e., s.3416.
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Ogrenilen ve icrd olunan ige sanat, bu igle mesgul olan ve bu isten gecinen usta ve

mahir kisiye de sanatg1 (sanatkar) demistir.?*°

Sanat terimi, pek ¢ok kez zanaat kelimesi ile esanlamli olarak kullanilmistir. NiteKim
Semseddin Sami, Kamds-i TUrki’de zanaat i¢in sanat ile ayn1 tanim1 yapmus, tahsil ile
Ogrenilecegi gibi kimi zaman da yalniz tecriibe ile &grenilecegini sdylemistir.
Gunumuzde gizel sanatlar olarak bilinen resim, mizik (masiki), heykel (nakr) gibi

alanlari ise sanayi-i nefise olarak adlandirmistir.?!?

Siileyman Hayri Bolay, kavrami felsefi agidan, bir seyi kendi kanunlarina gore
serbestce meydana getirme kabiliyeti ve giicii, sezgisel bir bilgi tiirii olarak tanimlar.?*?
Bu tanimi1 Bedia Akarsu teknik (Yun. tekhne, Alm. technik, Ing. technic, Fr. technique)
icin kullanmaktadir.?*® Sanat terimi felsefe tarihinde uzun bir siire Yunanca tekhne
sozcligii ile es anlamli olarak kullanilmigtir. Ancak tekhne sanatin yalnizca bir
bolumiini karsilar. Bedia Akarsu sanatin anlami i¢in “1. en genis anlamiyla belli bir
yetkinlige eristirilmis olma (yemek pisirme sanati gibi); 2. bir seyi kendi i¢ yasalarina
gore dzgurce bicimlendirme yetenegi; 3. insanin, yarattig: yapitlarla kendisini yticelten
ve Oluimsuzlestiren yaratici yetenek” tanimlarini yapar. Sanatin temel tdrlerinin de
“mimarlik, resim, plastik sanatlar, misiki, s6z-yazi sanati (yazin, sahne oyunu, tiyatro
ve dans)” oldugunu soyler. Sanat sorunu ve sanat¢inin yaratmalari zerine felsefe

tarihinde cok cesitli agiklamalar yapilmigtir 224

Thvan-1 Safa da Risaleler’de bircok yerde sanattan sdz etmis ve sanat1 Grek felsefesinin
etkisiyle kimi yerlerde teknik olarak anlamistir. Bunun yaninda sanat teriminin
kokenindeki sun‘ (is yapma) sdzciigiiniin anlamiyla paralel olarak ve islam dininin
etkisiyle, beserin Allah’in sifatlarina benzemeye calisip en iyi ve en giizel sekilde

yaptig1 her isi sanat olarak kabul etmistir.

fhvan-1 Safid’nin sanat ontolojisinin olusmasinda Grek felsefesi ve dini diisiincenin

etkisi goriliir. Nitekim Platon’un ve Aristoteles’in sanat anlayislar1 ve siniflamalar ile

210 semseddin Sami, a.g.e., s.1039.

211 semseddin Sami, a.g.e., s.1368.

212 Sijleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézliidii, s.306.
213 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri S6zliigii, Ankara 1975, s.163.

214 Bedia Akarsu, a.g.e., s.146.
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[hvan’in sanat anlayig1 arasinda benzer bazi noktalar bulunmaktadir. Platon, sanati
teknik ile ayni anlamda kullanarak her sanatin kendine 6zgii bir yarart oldugunu ve bu
sanatlarin insanin isine yarar bir sey bulma arayisi1 sonucunda dogdugunu
soylemistir.?*® Nitekim Ihvan-1 Safa da tek bir insanin kendi basina tiim sanatlarda usta
olamayacagini ve bu sebeple baska sanat ustalarinin sagladigi yararlara gereksinim
duydugunu belirtmektedir. Onlara gore tiim sehir ve koylerde insanlarin farkli
sanatlarin erbab1 olarak birbirlerine yardim etmelerinin temelinde bu yarar ve ihtiyag
anlayis1 bulunmaktadir.?'® Teknik ile paralel olarak, sanat isinin, bir seyin sanat¢inin
zihninde sekillendirildikten sonra ortaya koyulmasi ile ilgili oldugunu dile
getirmislerdir.?!” Tum sanatlar, diinya hayatinda gegim icin gerekli olan diinyanin

mamur hale getirilmesi amacina hizmet eder.?!8

Platon, sanatin gerekli oldugunu kabul ederek, sanatlarin egitimdeki 6neminden de s6z
etmektedir. Ciinkii ona gore sanatlar, kiginin i¢ diinyasini yonlendirme konusunda
blyuk bir etkiye sahiptir. Sanatg, icra ettigi sanatin bilgisine sahip olsa da bilgisini
dogru aktarmazsa tehlikeli bir hal s6z konusudur. Bu sebeple sanatlarin kontrol altinda
olmas1 ve ustaca kisiler tarafindan 6gretilmesi gerekir.?*® Bir konuda usta olmak, o
konu ile ilgili derin bir bilgiye ve tecriibeye sahip olmaktir. Kisi, herhangi bir konuda
derin bilgiye sahip degilse, sanat¢1 olmas1 s6z konusu degildir.??° Filozofu akillilik ve
ustalikla nitelendiren Platon’un bu diisiincesinden, bir sanati icra edip 6greten kisinin

filozof olmas1 gerektigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Sanatkar olanin akilsal iistiinliigiine Thvan da deginmistir. Onlar, sanatkarm alaninda
uzman olarak, giizel ve saglamca yaptig1 is oraninda bilindigini savunurlar.??! Tiim

sanatlar, alaninda hakim olan filozoflarm bilgisi ile ortaya ¢ikmistir.??? Ayrica fhvan,

215 platon, Devlet, 341-d.

216 Riséleler, C.1, s.69.

217 Rjséleler, C.3, s.31.

218 pjséleler, C.1, s.175.

213 platon, Devlet, 376-e-377-b.
220 p|aton, Devlet, 340-e.

221 Riséleler, C.3, s.348.

222 Riséleler, C.1, s.132.
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Risaleler’de her sanatin ehlinden &grenilmesi gerektigini de vurgulayarak sanat

yapmanin ancak ehli olan filozofun ya da alimin isi oldugunu dile getirmistir.??

Felsefe tarihinde her ne kadar Platon sanat ve giizellik kavramlar1 Uzerine metafizik
aciklamalar yapmis olsa da, sanat ile ilgili ilk ontolojik goriisleri Aristoteles dile
getirmistir. Platon’un aksine, Aristoteles’in ¢ikis noktasi agkin ve metafizik olan
Idealar anlayis1 degil, tek tek sanat eserleridir. Platon’da Idealardan pay aldig1 6lgiide
giizel olan sanat eseri, Aristoteles’e gore bu diisiincenin aksine giizel oldugu igin

vardir. Su durumda ona gore giizellik sanatkar ile degil sanat eseri ile ilgilidir.

Aristoteles, sanat eserinin sanatkarindan bagimsiz olarak ontolojisinden s6z etmistir.
Ona gore sanat taklittir (mimesis). Ancak her sanat dali taklit ettigi nesne, taklit etme
araci ve taklit tarzi bakimindan birbirinden ayrilir. Kimi sanatlar ses, kimi sanatlar soz,
kimi sanatlar ise renkler, figiirler, harmoni vs. gibi araglar kullanarak dogay1 taklit
eder.??* Sanatkar, dogada eylemde bulunanlari taklit eder ve bu eylemde bulunanlarin
fiilleri iyi ya da kotiidir. Su durumda tiim sanatsal 6zelliklerimiz bu eylemleri taklit
etme sonucunda olustuguna gore, ahlaksal karsith@imiz sanat eserinde de ortaya
¢ikar.??® Sanatsal eylemlerimiz Aristoteles’e gore iki icgiidii ile olusmaktadir:
bunlardan ilki insanin dogay1 taklit etmeye olaganiistli kabiliyeti ve egilimi; ikincisi
ise sanat eseri karsisindaki hoglanmadir. Bu deneyim Platon’daki gibi yalnizca filozofa

degil, tiim insanliga dzgiidiir.?%®

Gunlimizde modern sanatlarin konusunun ve sanatin sorunlarinin teknikten ayri,
estetik adiyla ayr1 bir disiplin olarak, 18. YY.’da Alexander Baumgarten (1714-1762)
ile ortaya ¢iktig1 kabul edilse de, bu diisiincenin temellerinin ilkcagda Aristoteles

tarafindan atildigim sdylemek miimkiindiir.??’

223 Rjséleler, C.1, s.68.

224 Aristoteles, Poetika, cev. ismail Tunali, istanbul1993, s.11.

225 Aristoteles, Poetika, s.13.

226 Aristoteles, Poetika, s.16.

227 Estetik dedigimiz bilime bu adin verilmesi, oldukga yakin bir tarihe geri gider. Bu bilimi kuran ve ona
bu adi veren Alexander Gottlieb Baumgarten’dir. A. G. Baumgarten, 1750-1758 yillarinda yayinladigi
Aesthetica adh yapitiyla, ilk kez boyle bir bilimi temellendirir. Onun konusunu belirler ve bu bilimin
sinirlarini gizer. Gergi, daha 1735 yilinda yayinladigi Meditationes philosophicae de nonnullis ad poema
pertinentibus (Siir Uzerine Bazi Felsefi Disiinceler) adli doktora tezinde bdyle bir bilimin olanagindan
s6z acar. ilk kez estetik s6zciigii, béyle dzel bir bilimin adi olarak bu kitapta kullanilir. Ancak bdyle bir
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3.1.1. lyilik ve Guzellik

Platon felsefesinde En Yiiksek Idea, mutlaktir ve evrende giizel olan her sey ondan
pay almistir (methexis). Bu sebeple var olan her sey Idealar diinyasindan birer
yansimadir (mimesis). Platon’un sanat anlayisini bu iki kavram (methexis ve mimesis)
sekillendirir. Nitekim resim ve heykel gibi sanatlar idealardan yansiyarak olusan
duyulur evrenin birer taklidi oldugu i¢in, taklidin taklidi olmaktan G&teye
gecemezler.??® Thvan da Allah’in en yiice sanatkar oldugunu ve evrendeki her seyin

Allah’mn nirundan bir parga ile desteklendigi 6lciide giizel olabilecegini sdylemistir.?

Platon felsefesinde, evrendeki her seyin en yiiksek Ideadan pay almis olmasi, onu
giizellik ve iyiligin mutlak kaynagi yapar. Ciinkii o, tanimi geregi kusursuz ve
mikemmeldir. Platon, bu sebeple lyi ideasindan pay almis varliklar giizel ve yararh
bulur. Ciinkii Iyi’den yararsiz ya da ¢irkin bir sey yansimaz. Giizeli gormek, iyiyi de
gormek anlamina gelir ki sanatlarin temelinde olan giizellik arayisi, nefsi sonunda bu
Ideaya ulastirir.?° Cirkinlik ise uyumsuzluktur ve kotii karakterden ayr1 diisiiniilemez.
Aym sekilde giizellik ve uyum da iyilik ve erdemliligin 6zdesidir.?®* Bu sebeple
sanatlarin, 6zellikle de muzik sanatinin erdemli bireyler yetistirmek konusunda etkili

oldugunu su citimlelerle dile getirir:

Iste, bu yiizdendir ki Glaukon, miizik en dnemli egitim aracidir, ¢iinkii ritim ve
makam rdhumuzun derinliklerine kadar sokularak bizi ¢epecevre sarar, ona soylu
davranis kazandirirlar. Insan dogru bir miizik egitimi alnugsa, rihu da giizellesir,
aksi halde tersi olur. Ote yandan layikiyla miizik egitimi almis bir insan sanattaki
ve dogadaki hatalar1 ve eksiklikleri en dikkatli kisi olarak bir bakista sezecegi igin
de —hakli olarak hata ve ¢irkinliklere isteksiz olacak— giizel seyleri sevip 6vme
ve rihunu onlarla besleme imkan1 bulup kendisini de giizellestirir, kusursuz biri
olur. Cirkin seyleri de, daha ¢ocuklugundan itibaren, hakli olarak yerecek ve
zihnine yerlesmeden Onlemeyi bilecektir. Sonra akil uyandiginda, onun,
dedigimiz gibi yetismis olan ile O6ziinde benzer oldugunu fark edip akli
selamlayacaktir.?*

bilimin belirlenmesi ise, Aesthetica’nin yayinlanmasi ile gerceklesir. ismail Tunali, Estetik, istanbul
1998, s.13.

228 p|aton, Devlet, 598b.

223 Rjséleler, C.1, s.196

230 platon, Devlet, 379 b.

231 platon, Devlet, 401 a.

232 fleride benzer ciimlelerde konuya ihvan da deginecektir. Bkz. Risdleler, C.1, s.131; Platon, Devlet,
401d.
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Platon’un erdemli bireyler yetistirmede gerekli gordiigii miizik sanatinin egitimdeki
islevine fhvan-1 Safd da deginmektedir. Nitekim onlar, miizik iizerine yazdiklari
risilede, bu sanatin &nemine deginmislerdir. Thvan’a gore miizik, diger tiim
sanatlardan farkli bir yapiya sahiptir; ¢ilinkii tlim sanatlar cismani olanin giizelligi ve
ortaya koyulmasi ile ilgili olmasina karsilik miizik sanati, rahani guizellikten s6z eder
ve rihani bir cevhere dayanir. Nefsin de rihani bir yapiya sahip olmasi sebebiyle
miizigin nefsler iizerindeki etkisi ¢oktur.?®®> Bu bakimdan Thvan’mn tipki Platon gibi
sanatlar1t maddi yararlarinin yani sira manevi amaglar i¢in de aradigi goriilmektedir.
Manevi bir cevher olan nefs, asil kaynagma (ki bu Ihvan-1 Safa’ya gore Allah’tir)
ulagsmak tiizere sanat yoluyla egitilmelidir. Nefs, Mutlak Guzel’e ulastiginda ayni
zamanda Mutlak lyi’ye, baska bir deyisle hakikate de ulasacaktir.

Nefsin giizelligi konusuna Plotinos da deginmistir. Plotinos’a gore nefs, kendiliginden
giizel olan bir sey degildir. Nefs kendiliginden giizel bir varlik olsa, nefsi arindirmak
gerekmez ve nefs kotlye gitmez. Oysa nefs, kotilye gitme egilimindedir. Nefsin kotu
olmasi, yakin oldugu ve benzedigi seyin tersine yaklagsmasi anlamina gelir. Nefsin iyi

olmasi ise kaynagina ve benzedigi seye yaklasmaya ¢alismasidir.?3

Plotinos, bedenin ve cismani olanin kendiliginden giizel olmadigini ¢iinkii tek tek bu
nesnelerin degisim siirecinde oldugunu sdyler. Degisime dahil olmalari, bu nesnelerin
giizel iken cirkinlesebilece§i anlamina gelir. Bu sebeple giizelligin bir cisimde
kendiliginden olugmasi i¢in o cismin degisimin disinda olmas1 gerekir. Degisimin
disinda kalan varlik yaratilmislar i¢inde akildir, nitekim akil Bir’in altinda yer alir ve
1yl olana ulagsmanin aracidir. Ancak mutlak 1yinin degismeyen diinyada kalmasina
karsin akil degisen diinyadadir. Plotinos felsefesinde bu degismeyen, mutlak varlik,

dolayistyla mutlak giizellik, ancak Bir’dir.%®

Islam felsefesinde de giizelin iyi ve faziletli ile birlikte kullamldig1 goriilmektedir.
Farabi, insanin ilimleri yaratilis gayesini bulmak i¢in kullanmasi gerektigini ve bu

amaca uygun olarak iyi, glzel ve faziletli olana yonelip koétd, cirkin ve rezéletli

233 Rjséleler, C.1, s.131.
234 plotinos, a.g.e., 5.26.
235 plotinos, a.g.e., 5.27.
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olandan uzak durmasi gerektigini sdyler.?*® Hemen ardindan, gayenin bulunmasi igin
faydali olan seyin ayni zamanda en iyi ve en giizel sey oldugunu soyleyerek iyi ve
giizel kavramlarinin yanina Platon’da ve Aristoteles’te oldugu gibi gaye ve fayday1 da

ekler.2%7

Ibn Sina ise giizellige askin bir anlam vermis, biitiin giizelliklerin sahibinin, zat1 i¢in
herhangi bir eksikligin s6z konusu olmadigi ilk illet, bagka bir deyisle Allah oldugunu
sOylemistir. Ona gore Allah, her tiirlii yoksunluktan miinezzehtir ve O’nun varlig1 tim
varliklarin iizerindedir. Bu sebeple her kemal, tiim giizelliklerini O’nun varligina

borcludur. Hatta tiim giizellikler, O’nun varhiginin kemalinin tezahiirleridir.?%®

Ibn Sina bir seyi giizel ya da cirkin (iyi ya da kétil) olarak gérmenin Allah’m kemaline
uygun olmadigm dile getirir. Nitekim Allah bir seyi gilizel gorse o sey varligina devam
edecek, cirkin gorse varligi sonlanacaktir. Bunun anlami, her yerde giizel goérmektir
ki, O hicbir seyi giizel ya da ¢irkin gormez; boyle olsaydi verdigi giizellikler yine
kemali geregi olurdu ve O’na siikretmeye gerek kalmazdi. Oysa salah ve aslah olani

gdzetmek O’na vacip degildir.?%
3.1.2. ihvan-1 Safa’da Guizellik

Thvan-1 Safdi’'min giizellik anlayis1 Aristoteles’ten ¢ok Platon ve Plotinos’a
benzemektedir. Nitekim Thvan, ideal giizellikten bahsederek, giizellik kavramini
degisen ve bozulan bu evrenin disinda, hakikat ile ilgili olarak ele alir. Hakikat, islam
diisiincesinde marifetdllahin bilgisidir ve en dvgiiye deger ve en faydal ilimdir. Bu
bakimdan tiim ilimlerin Ustiinde yer alan hakikat, sanat ilminin Ustinde de yer
almaktadir. Bu diisiince gelenegine uygun olarak Ihvan da askin ve metafizik bir

giizellikten s6z eder. Onlara gore gercek giizellik Allah’in tecelli ettigi her seydedir.

Ihvan, nefsin armmasi ve hakikdte ulasmasi icin cesitli yollardan beslendigini

belirtmistir. Nefs, bu yollara yoneltilmeli ve bu yollar1 sevmelidir. Nitekim sevgi,

28 Farabl, Mutlulugun Kazanilmasi, s.21.

37 Farabl, Mutlulugun Kazanilmasi, s.27.

238 [bn Sin4, Risdleler, cev. Alparslan Acikgenc&M. Hayri Kirbasoglu, Ankara 2004, s.48.
239 jbn Sinj, a.g.e., 50-51.
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sevilen ve seven arasindaki uyumdan dogar. Filozoflar seven ve sevilen arasindaki bu
iliskiye ask demis ve askin mahiyeti ile ilgili ¢esitli yorumlar yapmistir. Onlara gore
bu yorumlarin bir¢ogu gercek askin anlamini vermez, ¢iinkii asik olmaya layik olan
Yiice Yaratici ve varliga en gilizel formunu vermis olan Allah’tir. Tim guzelliklerin,

giizel sifatlarin ve yiice rneklerin tek ve asil sahibi O’dur.?4?

fhvan’in giizellik anlayis1 Islim gelenegine uygun bir sekilde ahlaki ve metafizik bir
temele dayanir. Giizelligin uyum ile ilgili oldugunu belirten Thvan, nefsin hakikate
giden yola uyum sagladig1 dl¢iide giizel olabilecegini sdylemistir. Bu noktada Thvan
Plotinos ile benzer goriislere sahiptir. Plotinos da giizelligi nefsin yakin ve benzer

oldugu seye olan uyumu ile agiklamigtir.?4!

Thvan’a gore filozoflarin ask dedigi sey, giizel olmadig1 halde sevenin goziinde sevileni
giizel go6stermektedir. Ask, nefs cismani olana yoneldiginde koti ve rezil
goriinmektedir. Oysa gercek ask, cismani ask ile benzer goniil firtinasi, bedenin
zayiflamasi, nabzin diismesi, nefes daralmasi gibi kotii ve ¢irkin belirtilere sahip olsa
da, bunun sebebi asi1gin Masuk’tan ve O’nun giizelliginden baska bir sey diisiinmeden,
yalnizca O’na ulagma arzusu ile diger her seyden vazge¢mis olmasindandir. Cunki

ask, asik olunanla siddetli bir birlesme arzusudur.?*?
Ihvan-1 Safa, asik olunan seylerin ¢esitliliginin nedenini su ciimlelerle dile getirir:

Ey kardesim! Bil ki insanlarin ¢ogu yanlis algiyla giizel seylere asik olduklarini
zannederler. Halbuki is onlarin sandig1 gibi degildir. Bu hususta atastzii olarak
sOylendigi iizere “gercekte giizel olmadig halde nice giizel goriinenler vardir”.
Ancak bu durumun, baska bir deyisle glizel olmasa da birini sevmenin sebebi,
seven ve sevilen arasinda meydana gelen uyusmalardir... Bundan dolayidir ki,
gorme kuvveti ancak renkler ve sekilleri arzular. Daha tistiin bir 6zelligi olmadig1
stirece yalnizca onlar1 goriir. Duyma da bdyledir. Daha {istiin bir ses duymadigi
siirece lezzet aldig1 ses ve nagmelere yonelir.2*®

Thvan-1 Safd’nin giizellikle ilgili bu yorumundan, giizelli§in cismini olanda
aranmasiyla daha giizelinin bulunacagi ve bdylece yonelmenin sonlanacagi sonucuna

ulagmak miimkiindiir. Bu sebeple asil giizelligin ve tum guzelliklerin sebebinin Yce

240 pjséleler, C.1, s.24.

241 plotinos, a.g.e., 5.26.
242 Riséleler, C.3, 5.220.
243 Riséleler, C.3, s.223.
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Musavvir olan Alldh oldugu ve nefsin O’na yoneldigi zaman baska bir giizel
gormeyecegi sOylenebilir. Ayrica onlar, ayete atifta bulunarak Allah’in yaratilmiglarin
hepsini en giizel sekliyle yarattigini sdylerler.?** Aksi bir durumun olmasi Allah’in
fiilinin ilmi ile uyusmamaktadir. Ciinkii onlara gore Allah’in kemali geregi yaptig1 bir
isi eksik ya da kusurlu yapmasi diigiiniilemez; Yiice Allah insani ilk kasitla en giizel

kivamda yaratmustir.?%

Ayrica fhvan-1 Safa Allah’in fiillerinin giizelliginin diger tiim varliklarin fiillerinden

farkli bir mahiyette oldugunu su ciimlelerle dile getirir:

Bil ki her beseri yaratici ve hikmetle is yapan kisi (hakim), gii¢ yetirebildigi
Olciide yaptigini en saglam ve en giizel sekilde yapmaya calisir. Fakat cogu kez
onun énine maddi illetten, maddenin sdreti zorla kabul etmesinden veya alet ve
edevatin yoklugundan, giiciin zayifligi, unutma, dalginlik ve yanilmadan veya
isinin uzmanlig1 konusundaki bilgisinin azligindan dolay1 birtakim engeller ¢ikar.
Oysa Allah tiim bunlarin hepsinden miinezzehtir.?4®
Bu ciimlelerden anlasildig: iizere Thvan-1 Safa, giizelligi yalnizca giiniimiiz modern
estetik anlayisi ile sinirlandirmamus, idealist filozoflarda oldugu gibi onu etik, din ve
sanat alaninda da aramistir. Bu sebeple onlarin sanata ve sanatgiya bakis agilari,
Islam’daki giizellik anlayigmin temelini olusturan, Allah’in en giizel olmasi ve glzel
olan1 sevmesi,?*’ bu yiizden yapilan her iste O’nun sevgisini kazanmak icin, sanki bizi

goriiyormusgasina davranmak gerektigi®*® anlayisi (ihsan, gbea) ile sekillenmistir.

Giizellik kavrami ve giizelin ne oldugu 18. YY.’da estetigin konusu haline gelse de,
Islam felsefesinin zirvede oldugu yiizyillarda yalmizca estetik degil etik anlamda da
giizellikten bahsedilmistir. Aristoteles’in giizelligi Idealar diinyasindan ayirip maddi
dinyaya, sanatginin dogayi taklit etme sekline indirgemesi, giizelin duyulur diinya igin

imkaninin tartigilmasina neden olmustur. Nitekim Aristoteles, giizellige etik bir anlam

244 Tin 95/4; Risdleler, C.5, s.49.

245 Riséleler, C.3, 5.295.

246 Riséleler, C.3, 5.294.

247 ibn Mes’(id’dan (r.a.) nakledilen hadis icin bk. Muslim, “iman”, 147, 149; EbG Davad, “Libas”, 29,
hadis no: 4091; Tirmizi, “Birr”, 61, hadis no: 1998-1999; ibni Mace, “iftitdh”, 9, hadis no: 59; “Zihd”,
16, hadis no: 4173.

248 “Imanin Hakikati” bélimii, Hadis no.15, s.213 vd, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte, cev. ibrahim
Canan, C.2, 6.Baski, Ankara 2014; “Murakabe” bélimii, Hadis no.60, s.76 vd., imam Nevevi, Riydzii’s
Sdlinin, cev. Mehmed Emre, istanbul 1974, Mislim, iman, 1, 5. Ayrica bk. Buhari, iman 37; Tirmizi iman
4; Eb( Daviad, Sunnet 16; Nesai, Mevakit.
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da yiikleyerek, sanat eserinin giizel ya da ¢irkin olmasinin, sanat¢inin taklit ettigi seyin
iyi ya da kotii olmasiyla da ilgili oldugunu sdylemistir. Bu sebeple nefsi, gilizelligin
alan1 olan sanatlarla armdirmak miimkiindiir. Benzer sekilde Islam diisiincesinde de
nefsini terbiye etmek ve gilizel ahlaka sahip olmak 6giitlenerek, yapilan her iste bu
ahlakin bir yansimasi olarak ustaca ve gilizelce eylemde bulunmak ya da meslek icra
etmek, Musliiman sanatgilarin amaci haline gelmistir. Bu bakimdan, fhvan-1 Safa’nin
da bu anlayistan etkilendigi ve yapilan her iste glizelligi aradigi; bunlardan uzmanlikla,

tam ve yetkin olarak yapilanlar1 sanat olarak adlandirdig goriilmektedir.
3.2. Thvan-1 Safa Felsefesinde Sanat

fhvan’in sanat felsefesinin onun varlik ve insan anlayisina odaklandig1 sdylenebilir;
bu nedenle onun sanat felsefesi, felsefi sisteminin bitunligi igerisinde tartisiimalidir.
Thvan-1 Safa, sanatla ilgili spesifik goriislerini besinci, yedinci ve sekizinci risalelerde
dile getirmistir. Besinci risale, mdsiki hakkinda olup ses ve nagmeleri diizenleme
sanat1 bilimine giris olarak goriiliirken; yedinci ve sekizinci risalelerde, daha genel

anlamda sanatin teorik ve pratik yonii ele alinmistir.?4°

Thvan-1 Safa’nmn diisiincesinde genel anlamiyla “sanat, sanatkarin diisiincesinden ve
sekilsiz maddeden (heyiila) tretip ortaya koydugu sey”dir. Sanatkar, bir sanat eseri
ortaya koyan kisiye denir. Sanat eseri ise sekilsiz madde ve bigcimin bir araya

gelmesidir.?°

Thvan-1 Safa’nin anlayisina gore sanat eseri, bugiin modern anlamda estetik, somut ya
da diinya ile iligkili bir obje niteliginde olmak zorunda degildir. Onlar, belirli bir
teknikle ortaya koyulmus her tiirlii ise sanat eseri, bu isi yapan kisiye de sanatkar adini
vermiglerdir. Sanat eseri onlarin felsefesinde kimi zaman somut bir obje iken, kimi
zaman da duyusal alanin disinda kalan soyut bir obje olabilmektedir. Bu bakimdan
onlar insanin giindelik hayatini kolaylastiran masa, koltuk, sandalye gibi objeler iireten
marangozun isini de; maddi olan1 resmeden bir ressamin ya da bir mantik veya

matematik ehlinin yaptig1 isi de; hatta din alimlerinin ilahi meseleler hakkinda delillere

249 Mustafa Eren, “ihvan-1 Safa’nin Sanat Ontolojisi”, s.5.
250 Riséleler, C.3, s.316.
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dayanarak goriis bildirmelerini de sanat olarak nitelendirir. Bunun yaninda onlar,
Allah’t en ylice sanatkdr, O’nun yarattiklarin1 da en giizel sanat eseri olarak kabul

ederler.!

Ihvan’a gore bir marangoz, ressam, mantik ehli veyd bir din aliminin icra ettigi
sanatlar, onlarin sagladigi yarar, kullandiklari malzeme, kullandiklar1 teknik vb.
acilardan birbirinden farklidir. Bu noktada Ihvan’in her sanat dalnin bu agilardan
birbirinden ayr1 olduklarini soyleyen Aristoteles’in diisiincesiyle benzerlik gosterdigi
gorilmektedir. Thvan-1 Safa felsefesinde, sanat eserinin niteligini sanatkarmin konu
hakkindaki bilgisi ve eserin giizelligi belirler. Nitekim daha once belirttigimiz gibi,
onlarin giizellik 6l¢iitli, Platon ve Plotinos’da oldugu gibi ortaya koyulan isin iyi ve
yararli olmasma baghdir. Bu bakimdan alaninda uzman olan kisilerin belirli bir
teknikle, yarar saglayacak ve iyi sonuglar doguracak bir is yapmasi sanat eserinin giizel
oldugu anlamina gelir. Bunun yani sira bir igin iyi ve yararli olmasi da Allah’in
emirlerine ve ahiretteki yararina da bagli oldugundan, eserin dini boyutunun da olmasi

gerektigini gosterir.

Thvan-1 Safa her tiirlii ustalig: sanat olarak adlandirmis ve bu ustaligin iiriiniine ise
sanat eseri adin1 vermistir. Dolayisiyla giizellik eserde degil fiilde, baska bir deyisle
fillin ¢iktig1 yer olan nefste aranmalidir. Nefs, rihani bir cevher olup, Allah’tan

geldigine gore, nefsin Allah’n giizelligini taklit etmesi sanat eserine yansimistir.

[hvan’in sanat anlayisi, Islim sanatimin derin metafizik boyutlarina isaret
etmektedir.? fslam sanat1 kesret aleminde Tevhid’in tezahiiriiniin bir sonucudur. Bu
anlamda Tevhid ilkesi, merkezi bir yere sahiptir. Metafizik ve din bakimindan bu ilke,
114hi Tlke nin Birligi, her seyin igten ige birbiriyle iliskili olmasi, biitiin varligin nihai
manastyla Bir’e ontolojik bagimliligi, her bireyin Bir’in iradesine topyekin teslimiyeti
anlamma gelir.®® Bu anlayls IThvan’in sanat felsefesinde acik bir bicimde

254

goriilmektedir. Insanin Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi olmasi®®* ve bu topyek(n

231 Rjséleler, C.1, s.190.

252 Mustafa Eren, “ihvan-1 Safd’nin Sanat Ontolojisi”, Bilig, s.5.

253 5, Hiiseyin Nasr, isldm Sanati ve Mdneviydti, cev. Ahmed Demirhan, istanbul 1992, s.79.
2%En’am 6/165; Neml 27/62; Riséleler, C.1, 5.204.
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O’na teslim olma arzusu sonucunda, insanin her fiilinde kendi yaratilis1 geregi

giizelligi aramasi kacinilmazdir.

Ihvan, insanin fiillerinde Allah’a benzemesi gerektigi diisiincesini, Kur’an-1 Kerim’de
zikredilen Allah’in insani yaratip bi¢im verdikten sonra ona kendi rdhundan Ufledigi

255

ile ilgili ayetlere®® atifta bulunarak temellendirmektedir.2®

Islam bilginleri bu Aayetleri yorumlarken, Yaratici’nin birtakim sifatlara sahip
oldugunu ve insan1 yaratirken kendinde bulunan sifatlardan birer ciliz de insan rdhuna
iifledigini beyan ederler. Bu agiklamaya gore, her insan dogarken bu sifatlarla
donanmis olarak diinyaya gelir. S6z konusu sifatlar Alldh’in varliginda mutlak,
eksiksiz olarak tecelli ederken, insanda eksik, insanin varligiyla miitenasip, ciiz’i
kabiliyetler olarak agiga ¢ikmaktadir. Allah’in insan riihuna tifledigi bu sifatlardan biri
de O’nun Cemal sifatinin tecellisi olarak insan fitratina ektigi giizellik ve sanat

257

duygusudur.

Bu anlayisla Thvan, sanatlari beserin giiclerinden biri olarak kabul etmis ve
simiflandirmistir. Bu smiflarin  tanimin1 ve igerigini belirlerken onlar1 Alldh’a

ulastirdigi 6l¢iide faydali bulmustur:

Ey kardesim! Bil ki her sanatta mahir olmak, gercek sanatkdra benzemek
demektir ki O, Sam1 Yiice Yaratici’dir. “Allah isinde usta ve mahir sanatciy1
sever” denilmistir. Resl’un de soyle soyledigi rivayet edilmistir: “Allah sanatini
giizel ve saglam yapan sanatkari sever”. Bundan dolay1 felsefenin taniminda da
onun “insanin giicli Olgiisiinde Allah’a benzemek” oldugu ifade edilmistir.
Burada benzemek ile bilim, sanat ve bagkalarina bol bol hayir aktarmak
konularinda benzemeyi kastediyoruz. Sani Yiice olan Yaratict bilginlerin en
bilgini, hikmet sahiplerinin en hakimi, sanatkarlarin en sanatkdr olami ve
hayirlilarin en hayirlisidir. Kim bu konularda bir derece stiinliik sahibi olursa,
onun Allah’a yakinlhig artmis demektir.?%®

Ihvan, sanatlar1 beseri, dogal, i1ahi ve nefsani olarak ayirarak, beseri sanatlar1 bilimsel
ve pratik sanatlar olarak siniflandirir. Bilimsel sanatlarin, sanatkarin zihnindeki formu

disa vurup madde iizerinde ortaya ¢ikarmasiyla olustugunu sdyler. Bilimsel bir sanat

255 Hicr 15/29; Secde 32/9; Sad 38/72.

256 Rjséleler, C.1, s.204.

257 Yilmaz Can&Recep Giin, isldm Sanatina Giris, istanbul 2009, s.13.
258 Riséleler, C.1, s.196.
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eseri ortaya koyma fiilinin basglangici, Alldh’in emri ve Kiilli Aklin destegiyle, Kiilli

Nefsin sanatkarin zihnindeki etkisine dayanir.?®

Ihvan-1 Safa’ya gore Kiilli Nefsin birgok kuvveti bulunmaktadir. Bunlardan biri de
tabiattir. Tabiat, Kiilli Nefsin tikel nefsler araciligiyla cisimlere etki ettigi yerdir. Nefs,
cisme yerlesik degildir, bu sebeple fiilleri yoluyla arazlar1 agiga ¢ikararak cismi

harekete gecirir. [hvéan tabiata iliskin bu fiili inkar edenlerle ilgili sdyle soylemektedir:

Bil ki tabiatin fiilini inkar edenler nefs ilmini ortadan kaldirirlar. Onlarin nefsi
bilmesi de miimkiin olmaz. Zird onlar nefsi duyu organlariyla idrdk etmek
istediler. Bunda basarili olamayinca nefsi inkar ettiler. Nefsi kabul edip onu idrak
edenler ise bunu cisimlerde bulunan nefsten ¢ikan fiillerle bildiler. Ciinkii onlar
cismin héllerine itibar ettiler ve cismin kendi basina asla fiilinin olmadigini
kavradilar. Biitlin fiillerin nefse ait oldugunu anladilar. Cisimler ve arazlar nefse
gore ustanin alet edevatt konumundadir... Onlar, cismani aletleriyle esya
iizerinde sanatlar ac¢ia cikarirlar... Bu cisimler, onlarin nefslerinin agiga
cikardiklar1 sanatlarda kullandiklar 4let ve edevattir.?°
Thvan-1 Safa, sanatin fiili bir etkinlik oldugunu dile getirmis, fiillerin ise nefse ait
oldugunu sdylemistir. Yukarida aktarilan diisiinceden hareketle, fiili bir etkinlik ortaya
koyan sanatlarin tikel nefs sayesinde gergeklestigini ve tikel nefse de Kiilli Nefsin etki
ettigini soylemek miimkindur. Kulli Nefse ise, hareketi faal akil araciligiyla Allah
vermektedir. Boylece sanatsal etkinlik, onlara gore Allah’in istek ve emirlerine uygun

isler yapmak olarak karsimiza ¢ikar.

Insan, cismani bir beden ve rihani bir nefsin toplamindan ibarettir. Bu sebeple ihvan-
1 Safa’ya gore insan, cismani uzuvlartyla sanatlari icra ettigi gibi, rGhani nefsi ile de
akilla bilinenleri kavrar. Beseri sanatlar ise bedensel giiclerin karsiligidir. Bununla
birlikte insan nefsi sahip oldugu giic ile cesitli fiillerde bulunmay1 da saglamaktadir.
Tek bir insan smirli giicliyle tiim sanatlar1 icra edememekte ve tiim fillere hakim

olamamaktadir.25?

Sanatlarin icra edilmesi i¢in bilginin sart oldugunu savunan Thvan’a gore, ilim sahibi

olmak aymi zamanda bir seyi sahip oldugu ger¢ek mahiyeti ve dogrulugu ile

253 Rjséleler, C.1, s.190.
260 Riséleler, C.2, s.60.
261 Riséleler, C.3, s.331.
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bilmektir.?®? Bu diinyaya iliskin bilgilerimiz, bedenin nefs ile birlesmesiyle baslar ve
beden ile nefs ayrilinca son bulur. Nitekim asil olan bu diinya degil, ahiret yagamidir.
Beden bu diinyaya ait oldugu i¢in diinya yasami son bulunca ¢iiriiyecektir. Bedenin
olmesi ise nefsin dogmas1 anlamina gelmektedir. Nefsin dogusu, Ihvan-1 Safa’da ilk
kez varliga sahip olmak veya yeniden dogmak olarak degil, Platoncu manada nefsin
ait oldugunu diistindiikleri rdhlar alemine kavusmasi, baska bir deyisle bedeni
kullanmay1 birakmasi olarak anlasilmaktadir. Bedenin ¢iiriimesi ve yok olmasi
sebebiyle insan beden ile degil, nefs ile bilmeli ve ahiretine fayda saglayacak bilgiyle
ilgilenmelidir. ihvan, giiniin birinde bu evrende hicbir sey kalmayacagini ve her seyin
harap olacagini, isinde hikmetli olan sanatkarin ise bunun bilincinde olmasi gerektigini

soyler:

Ey kardesim! Bilmis ol ki hikmetle is yapan her sanatkar yapacagi is hakkinda

diisiiniip sonuglarimi dikkate aldigi zaman, giiniin birinde diikkaninin harap

olacagii, aletlerinin is gérmez hale gelecegini, beden giiciiniin zayiflayacagini

ve genglik gilinlerinin gidecegini bilir. Kim hizli hareket eder ve diikkan harap

olmadan, aletler is goérmez duruma gelmeden ve giic gitmeden calisirsa,

diikkaninda sanatiyla mal kazanir, sonra da calismaya ihtiyaci kalmaz, zira

bundan sonra baska diikkana ve alet edevata da ihtiya¢ duymaz. Aksine emekli

olur ve daha énce kazandig1 seylerden yararlanma ve tadini ¢ikarmakla meggul

olur. Iste cesedin harap olmasindan sonra nefsin durumu da aynen boyledir.?®3
Ihvan, her dinin ve seriat ehlinin emir ve nehiy, helal ve haram, séz, yazi, beste ve
nagme sanatlarini igeren bir kitabinin oldugunu ve bu kisiler i¢inde de bu kitaplarin ve
kanunlarin hepsini bilenler oldugunu dile getirmistir.?%* Buradan hareketle her sanatin
ehlinin uydugu kitaplar ve kanunlar oldugu, bu kanunlarin da hakim kisiler tarafindan
iyl bilindigi ve her sanatin bir bilgi edinme yolu bulundugu sonucuna ulasmak
miimkiindiir. Sonug olarak sanatin hikmetle ve hakimle, dolayisiyla Thvan’in tanimina

gore felsefe ile i¢ ice oldugu sdylenebilir.

Thvan da tipki Platon gibi sanatkar olanm sanatinda hakim olmasi gerektigini, hakim
olmadig1 bir konuda yetkin olamayacagin dile getirmistir. Hakimlik, sanatlarin icra
edilmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Onlara gore hakim olan, cismin bilgisine de

sahiptir. Nitekim cismani bir sanat eserinin olusumunda eserin niteligi ne olursa olsun

262 pjséleler, C.3, s.240.
263 Risdleler, C.3, s.241.
264 Riséleler, C.3, s.126.
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sanatkarin heyila, stiret, mekan, zaman ve hareket konularini bilmesi gerekir. Clinkii

tiim cismani seyler bu asillardan ortaya ¢ikmistir.2%°

Ayrica her sanatin ilk prensipleri kendisinden 6nceki diger bir sanattan alinmustir.
Bunun anlami1 her sanatin onu doguran bir baska sanatla iligkili oldugudur. Sanatkar,
erbabi oldugu sanatin asillarin1 ve detaylarini digerlerine nispetle daha iyi bilir. Cunku
Thvan’a gore onlar kendi sanatlarin1 6grenmis ve bu sanatlar iizerinde uzun tecriibeler
edinmistir. Sanatlarda ustalasmayi tecriibe ile bagdastiran ihvan, ayn1 sanat dallarinda
da farkli mertebede sanatkarlar oldugundan séz etmistir. Tipki 6grenmeye yeni
baslayan Ogrencinin sanatta kendisinden daha {istiin mertebedekilerden 6grenecek
seylerinin olmast gibi, sanat dallarinda farkli yetkinliklerde ve yeteneklerde
sanatkarlar olmasi olagandir. Sanatsal bilgi konusu, Thvan-1 Safa icin son derece 6nem
arz etmektedir. Yeni baglayan bir 6grencinin ustasini sorgulamamasi gerekir ki bunun
sebebi ustasinin hakim olmasidir. Ayn1 sekilde bir sanat erbabi olmayan ve herhangi
bir sanat hakkinda bilgisi bulunmayan kisinin de bu sanatlar hakkinda hikim
vermemesi gerekir.?®® Nitekim her sanatin erbabi vardir ve bu kisilerin kendi aralarinda
tizerine ittifak ettikleri esaslar ile hakkinda tartigtiklar1 ayrintilar bulunmaktadir. Onlar,
tartigtiklart  konularin  ayrintilarin1  ittifak  ettikleri hus(Uslarla  kiyaslayarak

aciklamaktadir.?®’

Thvan, ehli olmayanlarin sanatlarla ilgili hiikiim vermesinin, sanatlar icin en blyuk
zarar oldugunu savunur. Hakkinda bilgi sahibi olunmayan bir sanat ve sanat eseri ile
ilgili hitkiim vermek yerine, eksikligi gidermek igin esere bakip oncelikle su dort neden
aranmalidir: Onu kim yapt1? Ne zaman yapt1? Nasil yapt1? Nigin yapt1?2°® Burada
[hvan’in sanat eserini anlamak i¢in ydnelttigi sorularin Aristoteles’in dort nedenine

isaret ettigi gortiilmektedir.

Aristoteles varliga iliskin bilginin, onun nedenlerinin bilgisine sahip olmakla elde

edilecegini savunur. Nedenler ise dort ¢esittir: Maddi neden, formel neden, fail neden

265 Rjséleler, C.3, s.352.
266 Rjsdleler, C.3, s.354.
267 Riséleler, C.2, s.20.

268 Risdleler, C.3, s.367.
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ve ereksel neden.?®® fhvan-1 Safd’nmin sanat eserini anlamak igin sordugu “onu kim
yapt1” sorusu fail nedene, “nasil yapt1” sorusu formel nedene, “nigin yapt1” sorusu ise
ereksel nedene karsilik gelmektedir. Sonug olarak fhvan’m, sanat eseri ile ilgili
bilginin arastirilmasinin temeline koydugu sorularin, Aristoteles felsefesinde oldugu
gibi, onun nedenlerinin bilinmesine bagli oldugunu ve bu noktada IThvan’in
Aristoteles’ten farkli olarak maddi nedenin yerine “ne zaman yapti” sorusunu koydugu

gorulmektedir.

Ihvan-1 Safa’ya gore sanat eseri ile ilgili bu arastirma 6ncelikle s6z konusu eserde ilk
bakista renk, sekil, nakis, tasvirler vb. acik bir sekilde belirgin olan 6zellikler fark
edildigi i¢in yapilmaktadir. Alemi inceleyenler ona bu sorulari yonelttiklerinde, ilk
olarak gozlerine garpan bu 6zelliklerin kaynaginin ne oldugu konusunda derin bir
tefekkirde bulunurlar, ancak hakikatlerini tek baslarina kavrayamazlar; bu sebeple bu
sorularin cevaplarmni erbabina sorarak, onlarin mahiyetini ve hakikatini daha iyi

bilenlerden 6grenmelidirler.?”

Hakikatleri duyu organlariyla algilayacagini zannedenler ise, bu alanin disinda kalan
gizli sanatkari, acik olan sanat eserini idrak ettikleri yolla anlayacaklar1 yanilgisina
kapilmiglardir. Sanatkar, IThvan’a gore sanat eseri araciligiyla; sanat eseri ise hey(la
izerine diisiinmek ve onun hallerini dikkate almak stretiyle bilinebilir. Heyl4, form,
sekil, nakis, renk, tasvir vs. gibi arazlar1 olmayan ham bir cevherdir, ancak o sz
konusu arazlar kabul etmeye hazirdir. Yalniz o, bu arazlar bir kast edenin kast1 ya da
Yaraticr’'nin yaratmast ile kabul eder. Thvan buna 6rnek olarak odunun bir marangoz
tarafindan sekil verildiginde tahta, sandalye, masa gibi formlar1 kabul etmesini

gosterir.2"

[hvan-1 Safi, sanatlar1 icra eden sanatkarlarn fiilini Allah’in fiiline benzer nitelikle
aciklamaktadir. Onlara gore en dvgiiye deger sanatkar, alemin yaraticist olan Allah’tir
ve bu sebeple her sanat¢i kendinden iistiin olan bu sanatkari taklit etmelidir. Nitekim

varliklar ilk illetlerini ve benzedikleri seyi taklit etme egilimindedirler.?’?> Daha 6nce

269 Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan, C.1, 983a-25, izmir 1985, 5.155.
270 Rjséleler, C.3, s.367.

271 Riséleler, C.3, 5.369.

272 Riséleler, C.3, 5.89.
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belirttigimiz gibi, Alldh’in fiillerine benzemeye calismak ve taklit etmek IslAm
felsefesinde ilk kez Kindi tarafindan dile getirilmistir.?”® Kindi, insanin Allih’m
sifatlarina giicii nispetinde benzemeye c¢alismasini felsefe olarak adlandirirken, Thvan
hem filozofun hem sanatkirin isini aym sekilde tanimlar. Su durumda Thvan’in
Kur’an-1 Kerim’de insanin Allah’in yeryiiziindeki halifesi olduguna dair ayetleri bu

yonde yorumladigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.?’

Benzer sekilde Platon da varliklarin fiillerini ve dolayisiyla sanatlar1 taklit yoluyla
ogrendigini soylemistir.2”® Plotinos ise her varligin yakin mertebesinin ondan 6nce
sidur etmis olan mertebe oldugunu, ondan sonra stdur edenin ise uzak mertebe
oldugunu ve bu sebeple nefsin dogasi geregi kendisinden iist konumda bulunan Faél
Akil ve Bir’e benzemeye calisirsa mutlu olabilecegini savunmustur.?’® Bu gergevede
Thvan-1 Safa’nin insanin fiillerinde Yaratic’ya benzemesi ve nefsin dogadaki diger
asag1 varliklart taklit etmemesi gerektigi goriisiiniin olusmasinda Platon ve

Plotinos’tan etkilendigi sonucu ¢ikmaktadir.

Taklit (mimesis) ilkesi filozoflar tarafindan kimi zaman dogru kimi zaman ise yanlis
bir eylem olarak ele alinir. Platon, genclerin gordiikleri davraniglar taklit ederek
ogrendiklerini ve bunu aliskanlik haline getirdiklerini sdylemektedir.?’”” Bu sebeple
taklidin bir 6grenme tiirli olarak tehlikeli sonuglar dogurabilecegi soylenebilir.
Sanatsal etkinliklerde ise taklit eser Uzerinde ortaya ¢ikmaktadir. Platon’a gore sanat
eseri taklidin taklit edilmesiyle ortaya c¢iktigindan, dogadaki unsurlarin ses, yazi,

renkler, sekiller vb. yollarla esere yansitilmasi gergeklikten ¢cok uzaktir.

Mimesis, mimeisthai deyimleri bir sani, aldanma anlamma geldigi igin, Antik
Yunanlilar sanati bu deyime baglayip aciklamak istemislerdir. Cilinkii onlar, sanat1 bir
taklit faaliyeti (mimeisthai) olarak anlanstir.?’® Hem Islam felsefesinde hem Antik

Yunanda sanatsal giizelligin kaynagi, eserin kendisinde veya sanatkarda degildir.

273 Bkz. Kindi, Felseff Riséleler, isldm Filozoflarindan Felseff Metinler icinde, cev. Mahmut Kaya, istanbul
2003, 5.10; Kindi, Felsefi Risdleler, cev. Mahmut Kaya, istanbul 1991, s.66.

274 Bkz. ilgili ayetler; Bakara 2/30, Neml 27/62, En’am 6/165, Y(nus 10/13,14,73, Had 11/56,57, Fatir
35/39.

275 Platon, Devlet, 395C.

278 p|otinos, a.g.e, s.26.

277 platon, Devlet, 395C.

278 [smail Tunali, Estetik, s.173.
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Giizellik, doganin kendisinde bulunur ve esere aktarilan dogal giizelliktir. Islam
diisiincesinde her seyin kaynagi ise Yiice Yaratict olan Allah oldugundan, dogadaki
giizelligin de Yaraticis1 O’dur. Dolayisiyla Allah’in yarattig1 giizelligi eserine aktaran
insan, ancak giicli nispetinde O’nun fiillerine benzemeye ¢alisirsa giizelligi taklit etmis

olacaktir.
3.2.1. Sanatin Kisumlari

Ihvan sanat eserlerini begeri, dogal, nefsani ve ilahi olarak 4 kistmda toplamistir.
Beseri sanat insan nefsinin giiclinii; dogal sanat Alldh’in yarattig1 bitkilerin,
hayvanlarin, madeni cevherlerin renklerini; nefsani sanat ay alt1 alemi, merkezi diizeni,
feleklerin olusumunus; ilahi sanat ise Allah’in bir defada yokluktan var ettigi maddeden

soyut sdretleri ifade eder.?”®

Ihvan’a gore sanatkar olan her insanin, sanatini icra edebilmesi icin yedi seye ihtiyaci
vardir: madde, mekan, zaman, hareket, organ (alet), edevat (aletler) ve kendisi. Her
dogal sanatc1 ise dort seye ihtiyag duyar: madde, zaman, mekan ve hareket. Nefsani
sanatkar ise yalnizca madde ve harekete gereksinim duymaktadir. ilahi sanat¢inin
yalnizca forma ihtiyaci vardir. O da, sanatkarane bir bigimde her seyin Yaraticist olan
Allah’in yoktan var ettigi eseri [lk Akildir. Nitekim Allah, bunlarmn higbirine ihtiyac
duymaz. Cunki bunlarin hepsi, Yaratanin kendisinin sanatkarane bigimde yoktan var

etmis oldugu seylerdir.?®

Thvan-1 Safa’min yaratilmiglar1 birer sanat eseri olarak gdrmesi, igindeki her seyin
sanatkarii Allah oldugu diisiincesine dayanir. Bu sebeple biitiin sanatlarin mutlak
sanatkar1 yalnizca Allah’tir. Dogadaki renkler dogal cisimlerdir ve dogal unsurlart
olustururlar. Insanim bu cisimleri Allah’1n fiili gibi yaratmasi s6z konusu degildir. Ayni
sekilde nefsani ve ilahi sanat eserleri de insanin yapip etmesiyle olusmamustir. Insan,
ancak Allah’in bu yarattiklarina bakip onlar1 bilimsel ya da pratik sanat eserinde taklit
ederek yeni bir eser ortaya koyabilir. Bu sebeple insan nefsinin fiiliyle, baska bir

deyisle tikel nefsler araciligiyla ancak beseri sanatlar icra edilebilir.

279 Riséleler, C.1, 5.190.
280 Risdleler, C.1, s.190.
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3.2.1.1. Beseri Sanatlar: Bilimsel ve Pratik Sanatlar

Thvan, sanatlarin deger ve derecelerini onlarin islevselligine gore belirler. ihvan’a gére
sanatlarin bir kisminin icrdsindaki ilk amag, yasamsal zorunluluklardan kaynaklanir.
Insanin varligin1 devam ettirebilmesi igin ¢aglara gore gelistirmis oldugu arag, gereg
alet, edevat, teknoloji vb. bu kategoride degerlendirilir. Klasik donemlerde insanin
dogal ihtiyaglarinin karsilanmasi igin, c¢ift¢ilik, dokumacilik ve insaatgilik
zorunluluktan kaynaklanan sanat ya da zanaattir. Sanatlarin bir kismi1 bu zorunlu
olanlara tabidir ve ona hizmet eder. Bir kismi1 onlar1 tamamlayip miikemmellestirir.

281 [hvan, hangi

Bir kism1 da sadece giizellik ve estetik amagli yapilan sanat eserleridir.
amagla yapilirsa yapilsin sanatlarda yaratilistan gelen bir gilizellik arar ve sagladigi

faydaya gore bilimsel ya da pratik olarak smiflar.

Beseri sanatlar1 bilimsel ve pratik olarak ayiran Thvan, bilimsel sanatlarin arac1 olarak
rahani cevheri gosterir. Clnkul rihant cevherin araci akildir ve aklin nefse etki ederek
onu harekete gecirmesiyle fiil ortaya ¢ikmaktadir. Onlar, pratik sanatlari da duyular
yoluyla algilanan, edilgin, cismani cevherler araciliiyla ortaya ¢ikan sanatlar olarak
tamimlar. Pratik sanatlarin araci da maddi varliklardir ve bu sebeple bu sanatlarin
algilama ve fiil ortaya ¢ikarma yolu duyulardir. Su halde bilimsel sanatlarin fiili
dogrudan etkin iken, pratik sanatlarin fiili edilgindir. Bilimsel bir sanat eseri, nefsin
zihinde dogrudan, maddi varliga ihtiyag duymadan tasavvur etmesiyle olusturulurken,
akil ona dogrudan etki eder. Pratik sanatlarda ise akil dogrudan fiil olusturmaz,

oncelikle duyular yoluyla dis diinyanin maddi varliklarinin algilanmas gergeklesir.?8?

Herhangi bir sanatin icra edilmesi i¢in Thvan-1 Safa’ya gore dncelikle bilginin olusmasi
gerekir. Bilgi, bilinen seyin bilen kisinin zihninde olusturdugu formdur.?®® Bilimsel
sanatlarin icra edilmesi i¢in nefsin potansiyelindeki bilgiyi kesfetmesi, bilkuvve iken
bilfiil bilici hale gelmesi gerekir. Bu sebeple nefsini bilmek bilginin olusumu i¢in,
dolayisiyla bilimsel sanatlarin icra edilmesi i¢in gerekli bir kosuldur. Nefste bulunan

bu bilgi tiiriiniin agi1ga ¢ikmasi ise her tiirlii egitimin temel amacidir. Ciink{ s6z konusu

281 gisdleler, C.1, 5.193; Mustafa Eren, “lhvan-1 Safa’nin Sanat Ontolojisi”, Bilig, s.14.
282 Risdleler, C.1, s.189.
283 Risdleler, C.1, s.189.
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bilgi, nefs cevherinin iyilesmesi, ahlakin olgunlagsmasi, nefsin asil yurdu olan ahiret

yurdunda siirekli kalmast i¢in gerekli bir bilgi tiiriidiir.2%*

Su halde boyle bir bilgi tiliriiniin nefsi bilfiil bilici hdle getirmesi ve bu bilgi ile sanatlar1
ortaya koymasi, onun ahldk temelli bir sanat eseri ortaya koymasi anlamina
gelmektedir. Sanatlar1 nefsin harekete gegerek bir fiil ile eser ortaya koymasi olarak
anlayan Thvan’in bu goriisiine gore, mantik, burhan, cedel (tartisma), manaya iliskin
sanatlar vb. bilimsel sanatlardir. Onlar, islam sanatlarinin temel felsefi goriisiine uygun
olarak méanaya onem verirler. Clnku insana hikmet literatirini ve burhan (aklt

delillendirme) olarak isimlendirilen hakikatlerin 6l¢tistinii bu sanatlar vermektedir.?%

Cedel sanat1 ise bunlar i¢inde en tehlikeli ve 6lgiisiiz olanidir. Ciinkii bu sanatin erbab1
bir sey bilmek ya da dile getirmekten ¢ok, herhangi bir kanita bagvurmaksizin karsi
ciktig1 konuyla savasmayr amaclar. Bu durumda cedel erbabi kisiler herhangi bir
konuda uzmanlasmayi degil, kendi goriislerini kabullendirmeyi istemektedir. Ihvan,
bir uzmanligr ya da delili olmadan goriisiinii savunan bu kimseleri taassup ve
bagnazlikla suglar. Onlara gore taassup ve bagnazlik hakikatleri ve ger¢egi gormeyi

engeller.8®

Ihvan, sanatlar1 hakikatlere erismek icin birer ara¢ olarak goriir. Bilimsel sanatlar,
nefsleri olgunlastirmak ve iyilestirmek, goriinenlerin ardindaki hakikatleri anlamak
konusunda insan1 kurtulus merdivenlerinde yiikseltmektedir. Onlara gore bu sanatlarla
ugrasanlar nefslerini egiterek hakikatlere vakif olurlar.®” Bilimsel sanatlar1 bu
cercevede tanimlayan Thvan’m diisiincelerinden hareketle, onlarin felseff ilimler olarak
adlandirdiklart matematik, mannik, tabii ilimler ve metafizik ilimlerini bu kategoriye
koymak mumkundur. Nitekim onlar risélelerinde ¢ogunlukla hakikéatlerden ve onlara
ulagsma yollarindan bahsetmis, felsefenin konusunun da bu hakikatlerden olustugunu
vurgulamiglardir. Felsefe, hakikatleri bildiren bu sanatlardan insan1 haberdar

etmektedir.

28 Rjsdleler, C.1, s.175.
28 Rjsdleler, C.3, s.353.
286 Risdleler, C.3, 5.355.
287 Riséleler, C.5, 5.66.

68



fhvan, matematik ilimleri de kendi iginde aritmetik, geometri, yildizlar ilmi (ilm-i
nicim) ve masiki olarak ayirmaktadir. Aritmetik, sayilarin mahiyetini, tiirlerin
Ozelliklerini ve onlarin ikiden dnce gelen birden nasil ¢iktiklarina iliskin manay1 veren
disiplindir. Geometri, boyutlu miktarlarin mahiyetini ve ¢izginin noktadan nasil
kaynaklandigini anlamaya yarar. Onlara gére matematikte bir ne ise, geometride nokta
odur. Yildizlar ilmi, feleklerin, gezegenlerin ve burglarin niceligi, cisimlerinin miktari,
hareketlerinin ve doniislerinin hizlar1 ile olan seylerin olmadan 6nce onlara dalalet
etmelerine iliskin bilgi olan astronomidir. Masiki (te’lif) ise beste ilmidir. MUsTKi,
nisbet bilgisi ve cevherleri farkli, stretleri degisik, giicleri birbirine zit ve tabiatlar
birbirinden hoslanmayan seylerin bir araya getirilmesine dair bilgiye denir.®

Mantik ilimlerinin ise bes tiirli bulunmaktadir: Birincisi siir sanatinin bilgisi olan
poetika; ikincisi hitabet sanatinin bilgisi olan retorika; ti¢iinciisii cedel sanatinin bilgisi
topika; dordiinciisii  burhan sanatinin bilgisi olan analitika; besincisi ise
mugalatacilarin miinazara ve cedelde kullandiklari sanatin bilgisi olan sofistikadir.
[hvan’in bu sanatlar1 agiklamaktaki amaci, onlar iizerinde derinlemesine inceleme
yapan kisilerin, bunlarin Alldh’in varligina ve birligine (tevhid) dalélet olarak bilmesi
gerektigini vurgulamaktir. Bunun aksine ta‘til (sifatlarin reddi), tesbih, temsil, sirk ve

ilhada davet eden sanatlar gegersiz ve Hakk’a aykiridir.?®

[hvan bu sanatlar iginde en ¢ok burhana 6nem vermistir. Ciinkii burhan sanati, onlara
gore dogruyu ve yanlist ayirt etmede etkili oldugu i¢in filozoflar tarafindan da
yiizyillar boyunca tartigilmigtir. Burhanin yalnizca kendileri i¢in degil, diger filozoflar

icin de 6nemini Aristoteles’ten drneklerle soyle agiklamislardir:

Aristoteles, ii¢ kitap daha yazmis ve onlar1 Kitdbu 'I-Burhan (Ikinci Analitikler)’a
giris yapmustir. Bunlarin ilki Kategoriler, ikincisi Peri Hermenias (Kitabu’l-
Ibare), iiciinciisii de Birinci Analitikler’dir. Fakat o, cabasiin ¢ogunu Kitdbu 'I-
Burhan’a vermistir. Ciinkii burhan, filozoflarm 6lgiisiidiir. insanlarin cogu,
tartilabilir agirliklari, 6lgiilebilir miktar ve uzunluklar1 belirleyip deger bigmede
ihtilafa diistiiklerinde, onlart tart1 ve uzunluk birimleriyle 6lgerek bildikleri gibi,
filozoflar da dogru sozii yalandan, dogru goriisii yanlis goriisten, hak inanct
batildan, iyi davranisi kotii davranmistan burhan sayesinde ayirt ederler.?®

28 Rjsdleler, C.5, s.68; C.1, s.53.
289 Riséleler, C.5, s.69.
2%0 Riséleler, C.1, s.182.
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fhvan’in pratik sanat kategorisine yerlestirdigi, baska bir deyisle insanin gesitli
ihtiyaclarii karsilamak igin tretilen sanatlar ise, zorunlulugu ve fonksiyonelligi
nedeniyle zanaat ve teknik olarak kabul edilir. Teknik {iriin ve sanat arasinda biiyiik
bir yakinlik vardir. Her ikisi de prensipge estetik olmalidir; her ikisi de giizellige sahip
olabilmektedir. Bir sanat eserinin estetik olusu, onun 6ziiniin geregidir. Teknik ve

zanaét {iriinleri ise daha ¢ok fonksiyona ydnelik bir amaci tagir.?%

Zanaat, sanat ve teknik gibi kavramlarin kullanimi kiiltiirden kiiltiire farklilik arz
edebilmektedir. Nitekim Farsca’da ¢ogunlukla benzer sekilde ve daha kapsayici bir
kavramla hem kiiltiir ve sanati hem de zanaatkarlhigi ifade edecek bigimde hiiner
sozcugl kullanilir. GUnimizde teknoloji anlaminda kullanilan sanata gelince; bu

sozciik plastik sanatlarla 6zdesligi ifade eden zanaat anlamina da gelmektedir.?%

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore, sanat ve zanaat yoktur, bunlar bir ve ayn seydir. Giizel
bir levha ya da ¢comlek yapmak, bir minyatir kadar sanattir. Bu nedenle sanat kelimesi,
anlaminin hayli kapsayici olmasi sebebiyle cogu otantik kiiltiirlerde oldugu gibi, sanat
ile hayatmn birligini pekistirir.?®® Thvan’in sanat yaklasiminda da bu birliktelik
goriilmektedir. Thvan, sanat ve zanaét acisindan bir ayrim yapmamus, insana fayda
saglayan teknik eserleri de sanatin bir objesi olarak kabul etmistir. Bu baglamda pratik

sanatlar1 zanaat olarak anlamak mimkiindiir.

[hvan’in sanatlarin temeline yerlestirdigi bilgi anlayisi, pratik sanatlarda cisim ve
insana dunya yasaminda fayda saglama diisiincesi ile birlestiginde karsimiza meslek
olarak ¢ikmaktadir. Bu baglamda pratik sanatlari zanaatin bilgisi ile birlikte mesleki
bilgi olarak da degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Thvan, pratik sanatlar
simiflandirirken belirli bir ayrim yapmamis, madde, form ve aletin bir araya gelmesiyle
pratik sanatlarn olustugunu sdylemistir.2** Bu baglamda pratik sanatlarin giindelik

faydaya bagli oldugu soylenebilir.

291 [smail Tunall, Sanat Ontolojisi, istanbul 2014, 5.72.

292 Mustafa Eren, “Ihvan-1 Safd’nin Sanat Ontolojisi”, Bilig, s.14.
2935, Hiiseyin Nasr, islém Sanati ve Méneviydti, s.97.

2% Risaleler, C.1, 5.190.
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hvan, maddenin, kabul ettigi sekil, isleme, boyama vb. sliretlere gdre sanatc1 i¢in konu
olarak anlasildigini soyler. Ciinkii sanat¢i, sekil ve nakis seklindeki sanatini o
maddeden ve o madde iizerinde ortaya koyar. Madde onlar1 kabul ettiinde ise sanat
eseri olusur. Sanatg1, onu kendi eserinde veya bagka bir eserde kullandiginda eser alet

adin1 alir. ihvan-1 Safa bu durumu soyle drneklendirir:

Ornegin bir demir parcasi, kabul ettigi her sfret icin madde, sanatim1 demir
lizerinde ortaya koyan demirci i¢in konu, sanat¢i ondan bir balta, bigak, testere,
ege vb. yaptiginda sanat eseri, kasap ya da bagka biri bu eseri kullandiginda alet
olarak adlandirilir.?%®

fhvan’a gore her sanatta bir konu bulunmalidir. Sanat¢i, sanatini bu konuda
gerceklestirir. Insanlarm sanatinda konu cismani ve rlihani olmak iizere iki gesittir.
ROha&nT konu bilimsel sanatlar1 ortaya ¢ikarirken, cismani konu pratik sanatlari ortaya
cikarir. Pratik sanatlar ise iki ¢esittir: Basit ve bilesik. Basit konu toprak, su, hava ve
atestir. Bilesik konu ise madeni, bitkisel ve hayvanidir. Thvan bu sanatlarm her biri igin

su ornekleri verir:

Oyle sanatlar vardir ki onlarda konu sadece sudur. Denizcilerin, sakalarin, su
tastyicilarin, icki isiyle ugrasanlarin, yiiziiciilerin vb. mesleklerin isleri boyledir.

Oyle sanatlar da vardir ki onlarda konu sadece topraktir. Kuyu, nehir, kanal ve
kabir kazicilarin, maden arayicilarinin ve topragi aktaran, tasi sokiip c¢ikaran
herkesin sanat1 boyledir.

Baz1 sanatlar da vardir ki onlarda konu sadece atestir. Savasta ates aticilarin,
atescilerin, mesalecilerin sanat1 da boyledir.

Bazi sanatlar da vardir ki onlarda konu sadece havadir. Nefesli ¢algi ¢calanlarin,
boru seklindeki miizik aletini tfleyenlerin ve butiin nefesli alet Gfleyicilerinin
sanat1 boyledir.

Yine bazi sanatlarin konusu, c¢omlekgilerin, nazar boncugu lretenlerin,
tencerecilerin, kerpiccilerin ve topragi sulandirarak is yapan herkesin sanatinda
oldugu gibi sadece su ve toprak; dokiimciilerin, kursuncularin, camcilarin
mesleginde oldugu gibi madeni cisimlerin biri; bazilarinin, marangoz, hasir
oriiciileri vb. sanatlarda oldugu gibi agaclarin govdeleri, dallar1 ve yapraklari;
bazilarinin konusu bitkilerin dis kabugu, bazilarinin agag¢ ve kenevir yapraklari;
bazilarinin ise agaclarin meyvesi ve bitki taneleridir.

Avcilarin, koyun gidiiciilerin vb. mesleklerinde oldugu gibi bazisinin konusu
hayvan ve hayvant cisimlerdir.2%

Bu konu ayrimindan yola ¢ikarak, Thvan-1 Safi’nin, sanatsal faaliyetin kapsamini

giintimiizdeki anlaminin yaninda, fayda saglayan ve giindelik hayatimizi kolaylagtiran

2% Risaleler, C.1, 5.190.
2% Risaleler, C.1, 5.191-192.
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etkinlikleri de igerecek sekilde anladigini sdylemek mumkindir. Daha once de
belirttigimiz gibi, Thvan sanatlar1 sagladiklari faydaya gore smiflamaktadir. Nitekim
pratik sanatlarin zorunlulugu insanin bu faydalara olan ihtiyacindan kaynaklanir.
Benzer bir durum Platon’un ideal devletinde de goriilmektedir. Platon’a gore de
sanatkar kisi, sanatini icra ettiginde halka yararli bir is yapmis olmalidir; aksi durumda
ustaligindan s6z edilemez. Bunun karsiliginda maddi kazang saglamasi, para kazanma
sanat1 ile birlikte kendi sanatini kullaniyor olmasindandir. Nitekim her sanatin islevi

farkli olmakla birlikte, sanat para kazanmak icin degil halkin yarari igin yapilir.?%’

fhvan-1 Safi’ya gore pratik sanatlarin ilk amaci, bu zorunluluklara hizmet etmektir.
Zorunluluktan kaynaklanan sanatlar ii¢ cesittir: insan, cildinin ince olmasi sebebiyle
korunmak igin zorunlu olarak giyecege ve dokumaya, beslenmeye olan ihtiyact
sebebiyle cift¢ilik sanatina, olumsuz kosullardan korunmak ve siginmak igin bir eve
olan gereksinimi sebebiyle de insaat¢ilik sanatina ihtiya¢ duymustur. Bu sanatlarla
birlikte terzilik, marangozluk, firincilik gibi sanatlar kullanilsa da onlara gore
zorunluluktan kaynaklanan sanatlarin temelinde bu ii¢ sanat bulunmaktadir. Bu
sanatlarin amaci, insanin ihtiyaclarini karsilayarak onlara fayda saglamaktir. Insanin
thtiyaglariin giderilmesindeki amag ise, nefsi olgunlastirmak ve onu hakiki bilgilerle,

giizel ahlakla yetkinlestirmektir.?%

[hvan, tiim bu sanatlarin, onlara konu olan madde, ortaya ¢ikan eser, kisiyi 0 sanatlara
sevk eden zorunlu ihtiyag, sagladiklar1 genel yarar ve bizzat sanatlarin kendisi
acisindan birbirlerinden istiin olduklarmi belirtir. Sanatin kendisinden kaynaklanan
Ustiinliigii illiizyonistlerin, ressamlarin ve miizisyenlerin sanatinda mevcuttur. Nitekim
illiizyonist sanatiyla yaptig1 seylerin gercekligini gizler. Ressam ise dogal, nefsani ve
beseri sanat varliklariin sQretlerini taklit eder. Bu taklidi 6yle tstiinlikle yaparlar Ki

2% Thvan’in bu diisiincesinde

resme bakanlar ona hayran kalarak gercek zanneder.
Platon’un taklit olarak nitelendirdigi sanat anlayisinin etkisi agikca goriilmektedir.
Ancak Thvan, eserin biiyiisiine kapilmay1, esere konu olan seyin iistiinliigii bakimindan

degerlendirirken, Platon’a gore, taklit (mimesis) yoluyla olusturulan bu eserlerin

297 Rjséleler, C.1, s.193; bkz. Platon, Devlet, 341 d-e.
298 Riséleler, C.1, s.194.
299 Riséleler, C.1, s.196.
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gercegi yansitmamast ve kisilerin taklide kapilarak gerceklikten uzaklagmasi

bakimindan, bu tiirden sanat eserleri daha asagi konumdadir.
3.2.1.1.1. Mizik

Ihvan-1 Safa, tipki Platon gibi, miizik sanatina diger tiim sanatlardan daha ¢ok énem
verir. Bu sanat, onlar i¢in Platon ve Aristoteles’in de kabul ettigi gibi harmoni ve
oranlarla ilgilidir. Miizigin insana hos seyler hissettirmesi ve diger tiim seslerden ayr1
bir nitelik kazanmasi, notalarin harmonisi ve oranlarina baglidir. Bu sebeple miizigin

temelinde notalarin uyumunu belirleyen matematik bulunmaktadir:

Bil ki tiz ve pes sesler birbirinin ziddidir. Bununla birlikte uyumlu bir oran {izere
bir araya getirilir, imtizdc eder ve birlik saglarlarsa Sl¢iilii bir melodi olur.
Kulaklara hos gelir, nefsler ferahlar ve mutlu olur. Sayet belirli bir oran lzere
olmazlarsa uyumsuz olur ve farklilik arz eder; birlik saglanamazsa kulaklar
bundan haz alamaz. Bilakis nefsler bundan nefret eder ve tiksinir. Ruhlar bunu
kabul etmez. Tiz sesler ise sicaktir ve kalin-sivi cevherli mizaci 1sitarak
sakinlestirir. Kalin sesler ise soguktur ve kuru-sicak sivi cevherli mizaci
nemlendirir. Kalin ve tiz aras1 mutedil sesler ise, mutedil olan s1v1 cevherli mizaci
kendi hali iizere muhafaza eder. Uyumsuz olan siddetli sesler aniden ve bir defada
kulaklara ulasirsa, miza¢ bozulur ve itiddlden uzaklasir. Hatta ani 6llime sebep
olabilir 3%

[hvan’in miizige diger tiim sanatlardan daha ¢ok énem vermesinin nedeni, bu sanatin
matematiksel alanda bir yapiya sahip olmasidir. Nitekim Ihvan matematigi bilimsel
sanatlarin i¢inde saymis, bilimsel sanatlar1 da en degerli sanatlar olarak adlandirmistir.
Hatta yukaridaki pasajda da goriildiigii gibi uyumun bozulmasinin ani oliime bile
sebep olabilecegini iddia etmislerdir. Risalelerinde sanat olarak adlandirdiklar1 diger
etkinlikleri bilimsel ve pratik sanatlar basliginda toplarken, muizik igin ayr1 bir risale

yazmiglardir. Onlar miizigin diger tiim sanatlardan iistinligiint soyle aciklarlar.

MQsiki sanatinin Gstiinligii ise iki yondendir: Birincisi bu sanatin bizzat
kendinden kaynaklanan, ikincisi ise goniillerdeki etkisi a¢isindandir. Ayrica bu
sanatt icrd edenler arasindaki farkliliktan kaynaklanan bir istiinlik soz
konusudur. Meseld kimi sanat¢ilarin ¢ok giizel icrdsi, bu sanata iistiinliik
kazandirir. Nitekim sanat¢1 vardir, sarki sdyler, dinleyenlerin bir kismini
costurur; sanat¢1 vardir, sarki sdyler, tiim dinleyenleri costurur.3

300 Riséleler, C.1, s.137.
301 Riséleler, C.1, s.196.

73



Thvan’a gore, elle yapilan her sanat ve orada ortaya ¢ikarilan madde dogal cisimlerdir.
Bunlardan iiretilen seyler ise, mizik sanati harig, cismani sekillerdir. Miizigin tamami
r0hani cevherlerdir; o da dinleyicilerin nefsleridir. Ayrica bu sanatin etkileri de

tamamen rdihanidir.3%

Thvan-1 Safa’ya gore gezegen ve yildiz hareketlerinin, giizel, tatli ve rihlara ferahlik
veren nagme ve melodileri vardir. Bu nagme ve melodiler, orada bulunan basit rhlara,
gezegenler aleminin cevherlerinden daha Ustin cevherlere sahip olan ve yoriingenin
istlinde bulunan rahlar aleminin mutlulugunu hatirlatir. Bu rdhlar alemi, Allah’in
Kur’an-1 Kerim’de bildirdigi®*® ve ancak Cennette bulunan giizel koku ve rahatlik
nimetlerine sahip olan hayatin mekanidir. Miizisyenin hareketlerinden ¢ikan nagmeler,

olus ve bozulus alemindeki canlilara rihlar Aleminin mutlulugunu hatirlatir.3%4

Muzik, Ihvan’a gére oranlarm bilgisi ve te’lifin igerigi ile ilgili bilgileri bilmeyi
gerektirir. Nitekim bu anlayis, tiim sanatlarin icra edilmesi i¢in gereklidir. Sanatlarin
tamam1 filozoflarin hikmetli bilgisiyle ortaya cikmistir. Bdylelikle filozoflar
tarafindan herkese, alimlerden Ogrencilere miras kalmistir. Muzik sanati ise
filozoflarin kendi bilgisiyle ortaya koyduklar1 ve insanlarin filozoflardan 6grendikleri
bir sanattir ve diger tiim sanatlarda oldugu gibi bu sanatlar1 da giinliik hayatlarinda

kullanmislardir.3%

Ilk¢ag felsefe tarihine baktigimizda da matematigin bilgi veren bir bilim dali olarak
goriilmesinden ¢ok, oran ve uyumla iligskisi bakimindan ruhu arindiran bir bilim
niteligi tasidig1 goriilmektedir. Oran ve uyumun miizikle iliskisinden, Thvan-1 Safa ile
benzer sekilde Ilkcag filozoflarindan Pythagoras da soz etmektedir. Pytagoras,
Yunanlilarin egitiminde, oran ve matematik bilgisi gerektirdigi i¢in miizigin dnemini
vurgulamaktadir.?®® Pythagoras igin miizik, matematik bilimi ile i¢ icedir. Bununla
birlikte Thvan-1 Safa ile benzer sekilde miizigin riih tizerindeki derin egitici etkisini

kabul etmis, miizigin bedeni ve rihu dinlendirdigini ileri siirmiistiir. Thvan’in miizik

302 pjséleler, C.1, s. 131.

303 Riim Sdresi 15. dyette iman edip salih amel isleyenlerin cennette sevindirilecekleri bildirilmistir.
304 Rjsdleler, C.1, s. 143.

305 Riséleler, C.1, ss.131-133.

306 Ahmet Arslan, ilkcad Felsefe Farihi 1, istanbul 2010, s.150.
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ile ilgili benzer goriislerinden hareketle Pythagoras¢i diisiinceden etkilendigini

sOylemek mumkdiindur.

Ihvan mizik sanatmi ahlaki ve dini boyutta ele alir. Bu sebeple miizigin faydasi ve
mertebesi diger tiim sanatlardan istiindiir. Miizigin ahlaki boyutunu Platon da
vurgulamistir. Platon’a gore de oranlarin ve uyumun bilgisiyle icra edilen muzik
sanat1, ruhani olana etki ettigi i¢in ahlakin olgunlastirilmas icin bir aractir.®* Ihvan da
ayni sekilde bu sanatin ruhu dinginlestirip olgunlastirdigini ve insanin cevherine etki
ettigini sdyler. Ayrica IThvan, dini anlayisin etkisiyle miizige dini bir boyut
kazandirmigtir. Bu noktada Ihvan’m hem dini diisiinceyi hem Antik Felsefeyi

harmanladig goriilmektedir:

[1ahi yasalara vakif kimselerin miizigi méabed ve tapinaklarda kullanmalarina
gelince, onlar miisikiyi namazlardaki kiradt esnasinda, kurbanlarin yaninda dua
okumalarinda, yalvarma ve yakarmalarda; Nebi Davud’un (a.s.) yaptig1 gibi
mizmarlar1  (mezmur)®*® seslendirirken; Hiristiyanlarin  kiliselerinde ~ve
Muslimanlarin = mescitlerinde, hos nagmeler ve melodik okumalarda
kullanmaktadir. Biitiin bunlarin amaci, kalplerin incelmesini, nefslerin itaatini ve
huzurunu saglamak, Alldh’in emirler ve yasaklarina boyun egme, giinahlardan
dolay1 tevbe etme ve Allah’a donmektir. Iste bunlar, miizigi ortaya koyulan
sekillerdeki kuralina uygun olarak kullanmakla olur.3%
Yukaridaki pasajdan anlasildig: iizere Thvan’in, felsefesinde temel olarak kabul ettigi
higbir diislinceyi ve kitab1 gz ardi1 etmeme prensibi, sanat anlayisinda da kendini
gbstermis ve bu cer¢evede kendilerine kadar zikredilmis Antik Yunan ve Islam sanat
anlayiglarinin harmanlandigi bir bakis agis1 ortaya koymustur. Nitekim ozellikle
Platon’un miizik ile ilgili goriislerini, Islim’in temel doktrini olan ahiret i¢in yasama
ve nefsi dhirete hazirlama diisiincesi ile uzlastirdig agikga goriilmektedir. Ancak daha
once de belirtildigi gibi, Platon sanatlar1 hakikate ulastiran birer arag¢ olarak goriirken,
giizelligi bu evrenden alir ve diistiniiliirlerin diinyasi olan idealar evrenine atfeder.
Oysa Ihvan, giizelligi ahiretle simirlandirmaz. Platon’a benzer sekilde diisiiniiliir
seylerin diinyasi olan ahir yasamin, giizelliklerle dolu oldugunu ve bu giizelliklerin
kaynaginin da Yiice Yaratan oldugunu kabul ederken, evrendeki tim guzelliklerin bu

yaraticidan kaynaklanmasi bakimindan birbirlerinden iistiin oldugunu ve nesnelerde

307 platon, Devlet, 401 d-e.
308 Mezmur, ilahi seklinde sdylenen Zebur bdliimleri ve dualardir.
309 Riséleler, C.1, s.133.
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bu giizelligin bulundugunu savunur. Nesnelerde bulunan bu giizellik, onu ortaya koyan
kisinin eseri meydana getirmesindeki amaci ile iligkilidir. Diinyaya dair, maddi ne
kadar az amaci varsa, eser o kadar giizeldir. Mizik de maddeden uzak ve maneviyata
yakin olmas1 bakimindan diger sanatlardan daha tistiindiir. Clinkli maddi olan beden

ile ilgili iken, manevi olan nefs ile ilgilidir.3%

Diger yandan nefsin sanat yoluyla olgunlasmasi ve 1slah1 durumunu, Platon’dan sonra
ve Thvan-1 Safa’dan once, Aristoteles de vurgulamstir. Aristoteles taklide dayali bu

sanatlarin islevini katharsis terimi ile soyler agiklar:

O halde tragedya, ahlaksal bakimdan agir basli, bas1 ve sonu olan, belli bir
uzunlugu bulunan bir eylemin taklididir; sanat¢a giizellestirilmis bir dili vardir.
Icine aldig1 her boliim i¢in 6zel araglar kullanir; eylemde bulunan kisilerce temsil
edilir. Bu bakimdan tragedya, salt bir 6ykii (mythos) degildir. Tragedyanin ddevi,
uyandirdigt acima ve korku duygularyyla ruhu tutkulardan temizlemektir
(katharsis). Sanatca giizellestirilmis dil deyince, harmoniyi, baska bir deyisle
sark1 ve misra 6l¢iistinii i¢ine alan bir dili anliyorum. Her b&lim icin 6zel araclar
kullanir deyince de, kimi boliimlerde yalniz 6l¢iiniin, kimi boliimlerde ise ayni
zamanda miizik ile sarkinin kullanilmasini anliyorum. 3!

3.2.1.1.2. S6z ve Yaz1 Sanatlari

Islam medeniyetinde kelama dayali sanatlarin her zaman ¢ok 6nemli bir yeri ve degeri
olmustur. Bunun keldm-1 kadim olan Kur’dn-1 Kerim ile direkt iligkisi vardir. Oyle ki
sairler Kur’an-1 Kerim’in dil ve tslibunu, Kur’dn-1 Kerim’1 sanat i¢in salt bir model
yerine koymamakla birlikte, ideal bir ifade bigimi olarak gormiislerdir. Zira Kur’dn-1
Kerim’in dil agisindan temel 6zelligi, essiz bir ifade tarzina sahip olmasidir. Kur dn-1
Kerim’in bir mdcize olarak kabul edilmesi de az sozle ¢ok sey ifade etmesi ile

ilgilidir.3t2

Thvan’a gore en degerli ve muhkem sanatlardan biri de s6z ve kelimelerdir. En saglam
s0z, en agik ve belig olandir. Belagatin en giicliisii de en fasih olandir. En giizel fesahat,
kafiye olarak vezinli olandir. Siirlerdeki en hos vezin, harflerinin sakin, zamanlarin

hareke ve siire¢ agisindan harflerle uyumlu olmasi demektir. Miikemmel oran {izere

310 platon, Devlet, 377-a, 401-d, 404-e.

311 Aristoteles, Poetika, s.22.

312 Tyran Kog, isldm Estetigi, istanbul 2009, s.162; Kur’dn-1 Kerim’in mdcize olusu ile ilgili bkz. Halil
ibrahim Bulut, “Mdcize”, TDV isldm Ansiklopedisi, C.30, s.350-351.
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parcalarin bir araya getirilmesi ve yapinin esasi acisindan en saglam iiriinler ve en
saglam terkipler bu sekilde elde edilir. Onlar buna 6rnek olarak yazma sanatini
gosterir. Her milletin yazma sanati1 vardir ve birbirlerine benzemezler. Ortaya koyulan
her dilde ve mevcit her millette, yazilan, ¢izilen her kalemde ve resimde yazili
harflerinin tamaminin asli, dairenin ¢ap1 olan dosdogru bir ¢izgi, dairenin ¢evresi olan

yay seklidir.31

Ihvan-1 Safa’ya gére tam dil, Arap dilidir. Fasih sdz, Arap séziidiir. Bunun disindakiler
eksiktir. Thvan, Arap dilinin {istiinliigiinii o dilin ontolojisine baglar. Biiyiik alemde
yirmi sekiz olarak sayilan varliklardan birisi ayin konaklardir. Yirmi sekiz konagin on
dort tanesi yerin Ustlinde, on dort tanesi yerin altindadir. Onlar sag ve sol
konumdadirlar. Onlarin on dort tanesi kuzey burglarda, on dort tanesi giiney
burclardadir. insanin bedeninde de bu sayiya benzer uzuvlar vardir. Bu nedenle Arap
dili, canllar icerisinde insan sekli gibidir. Insan seklinin ortaya ¢ikisi, son canli, baska
bir deyisle evrimin son halkasi oldugu gibi, Arap dili de insanliga ait dillerin
miikemmeli ve yazma sanatinin sonudur. Yirmi sekiz harfli Arap diline onun yapisini
degistirecek ya da ona ilave yapacak ve eksiltecek herhangi bir sey ortaya

¢tkmamistir. 314

Ihvan, Arapga hattin, Yiice Allah’in izlerinin hikmetiyle ortaya koyuldugunu one
strmektedir. Nitekim felsefe tanimlar1 olan “insanin giicii nispetinde ilaha benzemesi”
cabasi ve sanat yapmanin kosulu olan felsefi ilme sahip olma diisiincesi burada agik
bir sekilde goriilmektedir. Arapca, onlara gore en miikemmel dil olmakla birlikte,
Kur’dn-1 Kerim’in bu dilde olmas1 nedeniyle Allih’m hikmetinden izlere sahiptir.3%®
Bu sebeple hattatin yaptigi isin de bu tanimlar ¢ergevesinde, Arapgayi kullanarak, guct
nispetinde Allah’in hikmetine benzemeye ¢alismak oldugu sdylenebilir. Burada da
anlasildig1 lizere, bugiin modern sanatlar olarak adlandirdigimiz resim, miizik, siir gibi

sanatlar, thvan’da en yiiksek mertebededir ve bu sebeple hikmete en yakin olan

sanatlardir.

313 pjséleler, C.1, s.149.
314 Riséleler, C.3, s.121.
315 Riséleler, C.3, s.121.
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Thvan, sézIii anlatimm en iyi 6rneklerinden birinin siir oldugunu séyler. Nitekim siirin
olclisii ve miizigin 6lglst arasinda benzerlikler vardir. Thvan, siirin 6lclsi olarak
bilinen arlizu en ince ayrintilarma kadar anlatir.?'® Arz, islami edebiyatlarda yayilmis
onemli bir nazim sistemidir. Ariz ilmi 6teden beri siirin dogru veya bozuk olanin
ayirmayi saglayan bir 6l¢ii, bir terzi (mizan) seklinde tarif edilir ve karsilastirma
anlaminin olduguna dikkat ¢ekilir. Nitekim arGz, kendisiyle karsilastirilan siirin ya da
miizigin niteligini belirler.!” Ihvan’a goére arliz, yalmzca siirin degil, en kiymetli
sanatlardan olan s0z sanatlarinin ve miizigin de temelinde bulunan kurallardir.
Miizigin kurallari ile siirin 6l¢iisiinii veren arliz kurallar1 arasinda benzer esaslar vardir.
Artiz kavrami Ihvan-1 Safa’nin sanat anlayisinda, bu esaslardan en 6nemlisi olan uyum
ve diizeni saglama, eserin kulaga hos gelmesi ve bdylece ruhu dinlendirmesi

bakimindan yer almaktadir.

fhvan’in son derece 6nem verdigi bir diger sz sanati da masal ve fabldir. Nitekim
risalelerde birgok yerde masallari ve fabllari kullanmiglar, ayrica Kelile ve Dimne’nin

yazar1 Beydeba’ya 6vgii iceren sdzler soylemislerdir.3®

Thvan’a gore insanin bu diinyadaki kazanci iki tiirliidiir; o, nefs ve beden olmak iizere
iki cevherden olusur. Nefs, rGhani bir cevher olup asil varlik amaci nefsi
olgunlagtirmaktir. Ciinkii insan beden ile degil, nefs ile insandir. Bu sebeple
kazanc¢larimiz maddi ve rihani olmak iizere iki ¢esittir. Maddi kazanglar mal ve diinya
metas1 gibi cisimsel seyler, rihani kazancglar ise ilim ve din gibi nefsi besleyen
seylerdir. ilim nefse, mal ise bedene aittir. Dolayisiyla nefs ilim ve din ile
beslenmelidir. Nefsler, ilim sayesinde aydinlanarak mutlu olur.®'® Sonuc¢ olarak
sanatlarin en yiicesi de nefsi mutluluga eristirecek olan bu rihani bilginin icerigini

olusturdugu bilimsel sanatlardir. Pratik sanatlar, insana diinya mal1 i¢in fayda saglar.

3.2.2. Sanatlar1 Ortaya Cikaran Yetiler

3.2.2.1. Nefsin Yetileri: Hayal Giicii ve Diisiince

316 Risdleler, C.1, 5.138; C.3, 5.123; Mustafa Eren, “ihvan-1 Safa’nin Sanat Ontolojisi”, Bilig, s.19.
317 Ar0iz iin bkz. Nihat Cetin, “ArQiz”, TDV islém Ansiklopedisi, C.3, istanbul 1991, ss.424-437.
318 Fabl ve masal 6rnekleri igin bkz. Risdleler, C.2, ss.145-258.

319 Riséleler, C.1, s.177.
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Thvan’a gore insan ismi, nefs ve bedene birlikte verilir.®?° Fakat nefs, insan icin IGbb
(6z) konumundadir ve beden nefse kabuk gibidir. Nefs agaca, beden ise meyveye
benzer. Bu bakimdan insanin nefsini gergekten iyi bilmesi gerekir. Cilinkii insan nefsini

ne ile beslerse bedeni de ona yonelecektir.3%

Insanin mutlulugu nefsini hangi yoldan besledigi ile dogrudan iliskilidir. ihvan, insan
mutlulugunu dahili ve harici; dahili mutlulugu da bedende ve nefste mutluluk olarak
iki kisma ayirmistir. Onlar, bedende olan mutluluga sihhat ve giizelligi, nefste olana
ise zeka ve glzel ahlaki 6rnek gosterirler. Harici mutlulugu ise mal ve diinya metai
gibi elin sahip oldugu seyler ile akraba, es, dost, ¢ocuk, kardes gibi akranlar olarak

smiflandirirlar.3%

Konusunu giizellik ve insanin giizele olan ilgisinin olusturmasi bakimindan, sanatlarin,
dahili mutlulugu sagladig1 sdylenebilir. Thvan’a gore daimi mutluluk, insanin nefsini
terbiye etmesi ve giizel ahlaka sahip olmasi ile miimkiindiir. Onlarin nefs ile ilgili
goriigleri géz oniine alindiginda, dahili mutlulugun nefste gerceklesen kisminin, asil
mutluluk kaynagi oldugu sonucuna ulasmak miimkiindiir. Nefsini bilmek, ilimlerin ve
diger her seyin basi oldugu gibi, daimi mutlulugun da kaynagidir. O halde asil
giizellige ulagsmanin yolunu bilmek i¢in, nefsin kendisini ve diger seyleri nasil bildigini
de bilmek gerekir.

Insanin nefsinin hakikatini kavrayabilmesi igin, onda; 1. nefs olmaksizin yalmzca
bedenin pargalarinin birbiriyle nasil uyumlu olduguna ve bedenin hallerine, nefsten
ayr1 olarak bedenin kendisine 0zgli sifatlarinin neler olduguna, 2. bedenden
soyutlanmis nefsin durumuna ve giiclerine, kendisine has durumlarina, 3. ikisinin
birlesmesi ve bununla birlikte olusan ahlak, davranis, hareket, sanat, eylem ve bunlara
benzeyen seylerin neler olduguna bakmasi gerekir. Bedenin durumlar1 duyular ile
kavranir ve agiktir. Bu sebeple o nefsin durumlarini kavramaya kanittir. Ancak nefs
gizlidir, duyularla algilanamaz ve sadece akil ile kavranabilir. Beden diinyevi ve

6limlu iken, nefs semavi ve riihanidir, agirligi yoktur. Egyanin gergcek méahiyetini ve

320 pjséleler, C.4, s.11.
321 Riséleler, C.2, s.261.
322 piséleler, C.4, s.45.
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sOretini bilme ve kavrama gticti nefse aittir.32 Biitin ilimler nefsin potansiyelindedir.
Nefsin zat1 hakkinda diigiinen insan, bunlart bildigi zaman buttn ilimler bilfiil nefsin

zatinda olur.3%

Ihvan-1 Safa, nefsin bes yetisinin bulundugunu ve bunlarin her birinin birbiriyle iliskili
oldugunu séylemektedir. Onlara gore bu bes duyudan ilk ii¢ii arasinda kralin sag kolu
ve Ozel islerinde ona yardimci olan yakin arkadaslari gibi bir iligki bulunurken, diger
ikisi arasinda kralin memleketin idaresinde kendisine yardim eden vezir ile iligkisine
benzer bir iliski bulunur. 11k {i¢ yeti, bedene giris yeri beynin n kismi olan hayal giici,
beynin orta kism1 olan diisiinme giicii ve beynin arka kismi olan hafiza gucudur. Ayrica
bunlara nefsin eylemlerinde yardimci olan diger iki yeti de faaliyet yeri bogazdan dile
kadar olan konusma ve bedene giris yeri el ve parmaklar olan, nefsin kendisi sayesinde

325 Thvan’mn bu benzetmesiyle nefsin

yazi ve sanatlari ortaya koydugu sanat giictidiir.
soyut yetileri olan diisiinme, hayal ve hafiza giiciinii diger yetilerden {istiin tuttugu
anlasilmaktadir. Bu yetiler maddeden bagimsiz olmalar1 bakimindan, nefse konusma
ve sanatlar1 icrd etme yetilerinden daha yakindir. Nefse olan konumlari agisindan
bakildiginda, ilk {i¢ yetinin nefsin nihai giicii ve sanatlarin icra edilmesinde ona 6nemli
bir kaynak olarak eslik ettigi gortilmektedir. Sanatlar icré edilirken, diisiinme, hayal ve

hafiza gucinin kapasitesi nefsi etkileyerek onu fiilde bulunmaya yonlendirir.

Hayal glict Farabi felsefesinde de énemli bir yer tutar. Nitekim o da hayal giiciinln
ogretici niteligine dikkat gekerek hayal ettirme ile insanlarin egitilebilecegine ve
herhangi bir seye inandirilabilecegine dikkat g¢ekmistir. Alginin olusabilmesi icin
duyum gerekir ancak devam etmesi icin duyuma gerek yoktur, hayal glici sayesinde
zihinde deneyimlenen sey canlandirilabilmektedir. Oyle ki, Farabi’ye gore kavrayisin
iki agamas1 bulunmaktadir: ilki mahiyetinin akilca kavranmasi ve ikincisi ona uyan bir

misal yoluyla hayal edilebilmesidir.3?°

323 pjséleler, C.2, 5.262.
324 pjséleler, C.2, 5.288.
325 Riséleler, C.2, s.329.
326 H{iseyin Atay, Férabi’nin Ug Eseri, Ankara 1974, ss.50-53.
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Thvan-1 Safd’nin sanatlarin degerini belirlemek igin nefsin yetilerine atfettigi onem
risalelerinde de agikca goriilmektedir. Thvan, nefsin sanatlari ortaya ¢ikaran yetilerinin

isleyisini sOyle ozetler:

Hayal giicii, algilayici giiclerden algilananlarin resimlerini aldig1 zaman, bunlari
anlar, nefse gotiiriir ve tamamini bir araya getirir. Sonra bunlar1 diisiinme giiciine
gotiiriir, o bunlart birbirinden ayirt eder; gercegi gercek olmayandan, dogruyu
yanlistan ve faydaliy1 zararlidan ayirarak bilir. Sonra bunlari ihtiya¢ ve hatirlama
zamanina kadar muhafaza etmesi i¢in hafiza giiciine gotiiriir. Konusma giicti
muhafaza edilen bu resimleri alir ve vakti geldiginde agiklama aninda onlar
orada bulunanlarin igitme gliciine ifade eder. Sesler, ancak isitici giigler nasibini
alana kadar havada bekleyip sonra kayboldugu i¢in ilahi hikmet ve Rabbani
yardim, bu lafizlarin yaz1 sanatiyla kaydedilmesini gerektirmis, insan tabiati1 da
careyi bunda bulmustur. Zira sanat giicii bu lafizlan kaydetmek istedigi zaman
kalemle bunlar i¢in ¢izgilerden olusan kaliplar olusturur ve onlara ¢esitli renklerle
tomarlar1 verir ki, bilgi ge¢cmislerden geleceklere faydali, oncekilerden
sonrakilere eser ve meydanda olmayanlardan olanlara hitap olarak kalsin. Bu
yazi, Yiice Alldh’n insana bilylik nimetidir. Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de bu soyle
anlatilmistir: “Oku! Insana bilmediklerini belleten, kalemle (yazmay1) dgreten
Rabbin, en bilyuk kerem sahibidir. 327328

Nefsin kavrayiginda, insandan insana degisen birtakim farkliliklar bulunmaktadir.
fhvan bu farkliliklar: nefsin yetilerinin isleyisindeki aksakliklarla aciklar. Normal ve
afetlerden arinmuis bir beyin, algilardan gelen resimleri olduklar gibi alir ve hayal eder.
Ancak bir hastalia maruz kaldiginda bu isleyis bozulur ve beyin hayal giiciinii
kaybederek islevini yerine getiremez. Tefekkiir (diisiinme) giiciinlin durumu da hayal
giiciine benzer; normal olup herhangi bir hastalida maruz kalmadiginda insanin
anlama, ayirt etme ve fikir kapasitesi olmas1 gerektigi gibi olur. Bir hastaliga maruz
kaldiginda beyin bu fonksiyonlar1 yerine getiremez. Beynin arka kismina yerlesmis
olan hatirlama giicliniin hiikkmii de bunlara benzer. Bu kisim zarar gordiigiinde de

unutma gergeklesir.3?°

Thvan-1 Safa, bedende kalpten sonra en 6nemli organmn beyin oldugunu ileri siirer.
Clnku s6zund ettikleri gucler nefsi eyleme yonlendirir. Hayal giclinln ise sanatsal
eylem ac¢isindan ayri bir 6nemi vardir. Nitekim insan, hayal giicii sayesinde duyularla
yapamadig1 imgelem isini yapmaya gii¢ yetirir. Clinkii nefs rGihani, hayal ettikleri ise

cismanidir. Hayal giicii, bizzat duyumsadig1 seyleri hayal ve tasavvur eder. Thvan,

327 plak, 96/3-5.
328 Riséleler, C.2, s. 329-330.
329 Riséleler, C.3, s. 333.
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beseri sanatkarlarin isini bunun delili olarak 6rnek gosterir. Her sanatkar, harici bir
seye ihtiyag duymaksizin eserin stretini diisiiniir. Daha sonra herhangi bir zamanda
veya mekanda bulunan heydlaya yonelir. Ardindan ona, diisiincesinde canlandirdigi

birtakim aletler araciligiyla sekil verir.3%

Thvan’a gore hayal giiciiniin 6zelligi, duyu organlarinin daha 6nce algilamadig bir seyi
hayal etmekten aciz olmasidir. Nitekim insan, daha Once hi¢c algilamadigr ve
duyumsamadigr bir seyi zihninde sekillendiremez ya da baska nesnelerle
birlestiremez. Onlar buna delil olarak, gérme yetisi olmayan higbir canlinin renkleri
hayal edememesini ve isitme yetisi olmayan higbir canlinin da sesleri hayal
edememesini gosterirler. Esyay: hayal ve tasavvur etme, hvan’a gore daima duyusal
algiya baghidir. Insan ise, sézii kavradiginda ona verilen anlamlar1 hayal etme

imkanina sahip olabilir.33!

fhvan-1 Safa, hayal glciinin iki zit yoniinden dolay sasirtici etkileri oldugunu da
vurgular. Bunlardan ilki, insanin bu gii¢ sayesinde biiyiileyici isler ortaya koymasidir.
Ikincisi ise, ¢cocuklarin, cahillerin ve hatta akillilarin, kiyaslar terkip ederek, yine bu
giic sayesinde esyanin hakikatleri hakkinda dikkatsizce hiikiim vermesidir. Nitekim
Thvan, goklerin ve yerin nasil yaratildigi, evrenin nasil olustugu iizerine insanlarin
diistindiigii bir¢ok seyin hayal tirtinii olduguna dikkat ¢ekmistir. Onlara gore insanlar,
evrenin yaratilisini kendi fiilleriyle kiyas ederek, onun bir zamanda ve mekéanda
olustugunu zan ve hayal etmislerdir.*> Bu noktada Thvan’in materyalist ve ampirist
diigiinceye karst ¢iktign gorulmektedir. Onlart hayal giiclerinin yalnizca tecriibe
ettikleri seylerle siirli olmasi bakimindan elestirerek, evrenin zaman ve mekandan
bagimsiz olarak yaratildigini, tecriibe edemedikleri i¢in yanlis yolda olmakla suglarlar.
Oysa Yaratict’nin fiili ile higbir fiil benzer olamaz. Hayal giiciiniin kuvveti bakimindan
insanlar1 birbirinden farkli goéren Ihvan, tecriibenin insanmn hayal giiciinii

sinirlandirdigini savunur.

330 Rjséleler, C.3, s. 340.
331 Riséleler, C.3, s. 340.
332 Riséleler, C.3, s. 340-341.
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Diislinme Yyetisi ise, insanin hayal giiciinii ve diger algilama ve kavrama yetilerini de
kapsayan fiillere sahip bir giigtiir. Ihvan bu kuvvetin fiillerini soyut olanlara ait fiiller
ve nefsin diger yetileriyle ortak olan fiiller olarak ikiye ayirir. Nefsin diger yetileriyle
ortak olan fiillerin basinda sanat gelir. Nitekim diisiince yetisi ile sanat yetisi arasinda
bir bag vardir. Ayrica konusma, hayal gibi fiiller de diisiince giicliyle nefsin diger
yetilerinin ortak fiilleridir. Diislincenin soyut olan fiilleri ise derin tefekkiir, ayirt etme,
tasavvur, terkip, analiz, kiyas gibi fiillerdir. Bunlarin yani sira zihinsel uyaniklik, i¢sel
aydinlanma, kalbin nurlanmasi, ilham, vahiy, riiya gibi fiiller de diisiinme yetisine

aittir. Ihvan’a gore diisiincenin bu fiilleri i¢inde sanat, terkip yoluyla gergeklesir.®**

Diistinme yetisi, insanlarin ihtilafa diistiikleri konularda duyularin ve diger yetilerin
yardimina ihtiya¢ duyar. Bu sebeple ihvan’a gore duyusal verilerin akli delillendirme
i¢cin bir kaynak oldugu sdylenebilir. Nitekim Thvan, duyulur olanin iizerine en fazla
diistinen ve tecriibelerini géz oniinde bulundurup etrafin1 gézlemleyen kisilerin akil
bakimindan en {stlin mertebede olduklarini sdylemektedir. Diisiinme yetisi
bakimindan da insanlar farkli mertebelerde bulunmaktadir. Bunun sebebi de yine
insanlarin, diisiinmeyi yanlis yonlendiren veya diisiinmeyi engelleyen durumlarla
karsilasmas1 ve saglikli karar verme stirecine sahip olmamasidir. Ayrica akilli kimseler
arasinda da mertebeler ayni degildir; ¢iinkii akillar da meziyetleri ve dereceleri

bakimindan birbirinden farklidir.3*

Akillarin mertebe ve fonksiyon bakimindan farkliliklarina Farabi ve ibn Sina da
deginmektedir. Farabi beseri akillar arasindaki iligkide hiyerarsik bir diizenin mevcut
oldugunu sdyler; baska bir deyisle bir 6nceki akil bir sonrakinin maddesi, o da onun
formu durumundadir. Bu su demektir: insan akli somuttan soyuta yiikseldigi gibi
soyuttan da somuta inerek hem ulvi hem de siifli varliklarin bilgisini edinebilmektedir.
Farabf, en tisrt mertebe olarak hiyerarside faal akli gdsterir. insan akl1 ise faal akla gore
alt mertebededir. Insan akli ile faal akil arasindaki iliskiyi de giinesle goz arasindaki
iliskiye benzetir. Buna gore giines, 1s18m1 gonderip cevreyi aydinlatmadikca goz
varlia ait renk ve sekilleri algilayamadig1 gibi, fadl akil da feyzini gondermedikce

insanda higbir bilgi meydana gelmez. Dolayisiyla insani aklin faal akildan feyz almasi

333 Riséleler, C.3, s. 342.
334 Riséleler, C.3, s. 345.
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ve ondan baslenmesi gerekmektedir. Benzer sekilde ibn Sini’ya gére de insan nefsinin
sahip oldugu akil giicii, faal aklin yardimi olmaksizin higbir sekilde kendiliginden bilgi
iiretmemektedir. Bilginin meydana gelisini ve aklin soyutlama yapisini ibn Sina,
kendinden &nceki filozoflardan farkli olarak su sekilde yorumlamaktadir: Insan akli
hayalde bulunan tikellere (ciiz’iyyat) yonelerek onlar1 fadl aklin etkisini kabul edecek
bir kivama getirir. Faal akil etki eder etmez derhal bunlar soyut birer kavram ve bilgi
haline déniisiirler. Su halde ibn Sina’ya gore diisiinmek, beseri akl1 faal aklin etkisine
hazirlamaktan baska bir sey degildir. Ogrenimin amaci ve fonksiyonu ise insan aklinin

faal akilla ittisl yetenegini daha da gelistirmekten ibarettir.3%

[hvan, insanlar arasinda mertebe ayrimi yaparak, nefsin sanatlari icra etmek igin sahip
olmas1 gereken yetilerini bulunduran herkesin aym1 degerde eserler ortaya
koyamayacagimi vurgulamaktadir. Nitekim sahip oldugumuz yetiler ayni olsa da
kapasitelerinin nefsi fiile yonlendirdigi amag¢ bu mertebelerin derecesine gore farklilik

gosterebilmektedir. Bu durumu bir 6rnekle soyle agiklarlar:

Marangozun acziyetinden dolay1 degil ama kerestenin yoklugundan dolay1 gége
yiikselip bir merdiven yapamamasi boyledir. Yine bilge bir insanin bebege
Ogretememesi, bilgedeki acziyetten dolayr degildir. Ciinkii bebek, bebeklik
halinde iken bu egitimi almaya yatkin degildir. Aciz olmak, maddeden ve onun
stiretleri zorla kabul etmesinden kaynaklanir, yoksa hikmetli is yapan sanatkarin
aciz olmasindan dolay1 degil.

3.2.2.2. D1s Duyu Yetileri: Gorme, Isitme, Dokunma

I[hvan, insanin nefsini bilmesinin yollarindan biri olarak onun icra ettigi eylemlere ve
sanatlara bakmasi gerektigini savunur. Nitekim nefs, eylemde bulunurken dis diinya
ile i¢ icedir. Disardan gelen uyaranlari duyular aracilifiyla algilayan nefs, bu
uyaranlar1 yorumlayarak eylemde bulunur. Bu agidan nefsin eylemde bulunmasini ve

pratik sanatlar1 ortaya koymasini saglayan yetisi duyu yetileridir.

Ihvan, nefs ile duyular arasindaki iliskiyi, bir sehirde yer alan tas, toprak, evler, yollar
gibi maddi unsurlar ve bu sehirde yasayan insanlarin kral ile olan uyumuna benzetir.

Bir kralin sehri yonetmesi i¢in nasil ki tiim unsurlarin uyumlu olmasi gerekiyorsa,

335 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, TDV islém Ansiklopedisi, s.238-242.
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nefsin bedeni yonetebilmesi i¢in de bedenin tiim unsurlarinin birbiri ile uyumlu olasi

gerekir. Thvan’a gore bu unsurlara uyumu veren Allah’tir:

Yiice Allah bedeni olusturmak istediginde once bir kismi1 digerine iistiin gelmesi

sebebiyle giicleri birbirine karsit dort tekil tabiat yaratti. Sonra onlardan ikisini

diger ikisi ile uyumlu héle getirdi. Sonra birbiri ile birlesebilen, birbiri ile uyumlu

hale gelebilen, diger elementlerin giigleri ile orantili olan dort elementi (erkén)

yarattl. Sonra bu bedenin kurulugunu, onun yapisinin asillart olan bu dort

elementten olusturdu. Ardindan bedenin kurulusuna tabiati birbirine zit, giicleri

birbiriyle orantili dort karisimla (ahlat) devam etti ki onlar da bedenin asil

unsurlarmin toplamindan elde edilmistir.3%
Duyularin bedenle ve birbirleriyle olan uyumlari, Thvan’a gore giizelligin ortaya
cikmasida onemli bir unsurdur. ihvan-1 Safi, gdrme, isitme, dokunma, tatma ve
koklama duyularindan, isitme, gérme ve dokunmay: sanatla iliskilendirmistir. Bu
sebeple, onlarin 6nemli sanatlardan biri olarak gordiigii mdsiki sanatinin icrad
edilmesinde isitme, tiim diger pratik sanatlarin ortaya koyulmasinda ise gérme ve
dokunma duyularinin islevi énemli bir yer tutar. Duyular bedene ait birer aragtir ve

sanatkarin aletleri gibi nefsin bedende etki ettigi aletlerdir.

Isitme giicii, sesleri algilamaktadir ve bu sesler letten ¢ikan ve tabii olmak iizere ikiye
ayrilir. Tabii sesler tas, demir, riizgar gibi cansiz cisimlere ait seslerdir. Aletten ¢ikan
sesler ise davul, korna, saz ve ¢algi tellerine benzer aletlerden ¢ikan seslerdir. Her bir
sesin farkli bir nagmesi, kalibt ve riihani bir yapist bulunmaktadir. Hava, cevherinin
inceligi nedeniyle sesleri tasir ve hayal giiciine gidene kadar bozulmasini engelleyerek
aym kalmasini saglar. Insan kulagi ve diger canlilar havanin dalgalanmast ile olusan

degisim ve hareketi algiladiginda isitme gerceklesir.3*’

Thvan, msikiyi uyumlu melodiler ve &lgiilii nagmeler olarak adlandirir. Melodi, 6l¢uli
sesler demektir. Olgiilii sesler ise aralarinda pes pese siikGinlar olan kesintisiz
hareketlerden olugsmaktadir. Tiz ve pes sesler birbirinin ziddidir; bununla birlikte sesler
uyumlu bir orana gore bir araya getirilir. Belirli bir orana gore olmazsa uyumsuzluk
olusur ve sesler farklilik arz eder. Sesler arasinda birlik saglanamazsa kulak bundan

hoslanmaz ve ruh bu sesleri kabul etmez. Uyumsuz sesler kulaga birden ulasirsa mizag

336 Riséleler, C.2, s.263.
337 Riséleler, C.2, 5.282.
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bozulur. Oysa uyumlu ve 0l¢iilii sesler bir araya geldiginde kulak bundan memnun

olur; ruh ise hosnut olarak ferahlar. Boylece nefs, duydugu seslerle mutlu olur.3%

Ihvan’a gére gérme de havanin 15181 gdzbebegine tasimasiyla gerceklesir. Isik, seffaf
cisimlere temas ettigi zaman kendisiyle birlikte mevcut cisimlerin de rengini tagir.
Hava 15181 kalibin1 alarak korneaya iletir ve bu sayede kornea da renklerin kalibini
alir. Daha sonra kornea da degisiklik ve farkliliklar1 algilayarak goérme giiclinde oldugu
gibi algilar1 degistirmeden hayal giiciine iletir. Ihvan, algilayic1 giiglerin algiladig
seyleri sekilleri tagimalarini rthani bir durum olarak tanimlar. Diger yandan, goziin
gordiigii seyleri algilamasinin gozden ¢ikan 151k vasitasiyla gerceklestigini savunanlari
elestirir. Onlarm bu rihani siiregleri tecriibe etmediginden yanlis hiikiimler verdigini

ileri siirer.3%°

Dokunma giicii ise viicudun sahip oldugu sicaklik ve soguklugun karsisinda algiladig
farklilik ve degisimlerle ilgilidir. Viicut, kendisinden daha sicak bir uyaranla
karsilasirsa kizginlasir, daha soguk bir uyaranla karsilasirsa da sogukluk derecesi artar.
Diger yetilerde oldugu gibi dokunma duyusu da algiladig1 bu farklilik ve degisimleri
hayal giicine bozmadan iletir. Bu durum sertlik ve yumusaklik, katilik ve sivilik,
sikilik ve gevseklik, yashik ve kuruluk gibi diger iliskiler i¢in de gecerlidir. Bu
durumlarin hepsinde bedenin bulundugu duruma gore daha azlik ya da daha fazlaliga
gore degisim s6z konusudur. Beden organlarinin mizacinin degismesine gore,

dokunma giiciiniin hissettigi duygular degisiklik arz etmektedir.3*°

Algilanan seylerin tamaminin algi sonuglar1 da beynin 6n lobunda bulunan hayal giicii
yaninda toplanir. Hayal giicii bu algilarin tamamin1 okuyarak, diislince giiciine iletir.
Diisiince giicii bu algilarin anlamlarina bakar ve ihtiyag¢ aninda kullanmak iizere hafiza
giiciine iletir. Hafiza giicti, gelen tiim bilgileri saklar.*! Gériildiigii gibi Thvan’da alg
yalnizca fiziksel bir siire¢ degil ayn1 zamanda rihani bir etkilesimle gerceklesir. Bu

sebeple tek basina deneyim algiy1 olusturmamaktadir.

338 Rjséleler, C.1, s.137.
333 Riséleler, C.2, s.284-285.
340 Riséleler, C.2, 5.280.
341 Riséleler, C.2, s.284.
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3.2.3. Yaratma Olarak Sanat

Thvan-1 Safa i¢in hikmet sahibi olma, sanatlarin icra edilmesinde 6nemli bir yer tutar.
Risalelerde sik sik hikmetli is yapanin hakim olduguna ve hakim olanin da yaptig
isten belli olduguna deginmektedirler. Nitekim onlara gore yerli yerinde ve
sapasaglam yapilmis bir eser, Yaratici’nin hikmetini evrende gosterme seklidir. Nefsi
Yiice Yaratici tarafindan yonlendirilen ve nefsini de tek gercek hakim olan Yaratan’a

yonlendiren kisi yaptigi isin hakikatini bilmektedir. Nihai hakikat ise Allah’in

evrendeki her seyi yoktan var ettigi ve yarattigidir.34?

fhvan, sanatin yaratma anlamma da deginmektedir. Clinkii yaratma fiili failin
hikmetiyle iligkilidir. Onlara gére Allah’in evreni ingas1 da bir sanatkarin sanat eserini
yapmast gibidir. Nitekim Allah’n fiili, yaratilmiglarin fiilleri gibi gerceklesmez. Buna

delil olarak “Biz, bir seyin olmasini istedigimiz zaman, ona (sdyleyecek) soziimiiz

99343

sadece ‘O’ dememizdir, hemen oluverir ayetini gostererek Allah’in fiillerinin

niteligini ve insana nispetini soyle ifade ederler:

Ey kardesim! Bil ki dvgiliye layik olan Bari cisimlere bizzat kendisi dokunmaz.
Fiilleri zatiyla gergeklestirmez. Bilakis gorevli meleklerine ve desteklenmis
kullarina emreder. Onlar da kendilerine emredileni yapar. Allah’in arzindaki
halifeleri olan krallarin kélelerine, hizmetgilerine ve tebadlarina emretmeleri gibi.
Onlar fiilleri serefleri ve biiyiikliikleri dolayisiyla kendileri gergeklestirmezler.
Ayni sekilde Siibhan, diler, ister, emreder ve ‘ol’ der. Emriyle, istegiyle,
iradesiyle yoktan var etmesiyle, yoktan yaratmasiyla, insasiyla, ilk maddeyi ve
ilk mahliku sonradan var etmesiyle diledigi sey oluverir.3**

Yine bir bagka yerde Alldh’in evrende yaratma fiilini gergeklestirmesi ile ilgili s6yle

sOylemislerdir:

Nefis, zaten Yice Yaraticimin fiilidir. Biz burada fiilleri nefse ait kabul ederek
anlattik. Ciinkii Yiice Yaratici, fiilleri kendi zatina nispet etmez, aksine bagkasina
emir vermek slretiyle, Ondan meydana gelir. Bu sekilde yapmasi, insanlarin
gaflet uykusundan ve cehalet sarhoslugundan uyanmast, nefsi hakkinda tefekkiir
etmesi, sirlardaki bu gariplikleri miisahede etmesi, bunlar1 Vareden’in (Sani‘) her
seyi bildigini (Alim), her seyi yerli yerince yaptigimi (Hakim) ve yaratilanlarin bu
Hakim’in yoktan var ettiklerini anlamas1 i¢indir. Clinkii yerli yerinde sapasaglam
bir Urtin, hakim bir var edenin hikmetini ortaya koyar, onlarla istidlal yapilir.

342 pjséleler, C.2,s.271.

33 Nahl, 16/40; kiin fe yekdn ile ilgili ayetler igin bkz. Bakara, 2/117; Al-i imran, 3/47,59; En’am, 6/73;
Meryem, 19/35; Yasin, 36/82; M{i’min, 40/68.

344 Riséleler, C.2, s.100.
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Yiice Allah ayette soyle buyurur: ‘Kendi nefislerinizde (de deliller vardir), hala

gormeyecek misiniz?>34
Ihvan-1 Safa, hikmet ile yapilmis her seyi Yaratan’m birer yapit1 olarak gérmektedir.
Risélelerde yaratma fiili, Allah’in evrene sekil verme sanati niteligindedir. Yaratma
fiilini, sanatin tanimina benzer sekilde, Yaratici’nin kendi nefsinde bulunan stiret ve
nakislar1 maddede ortaya ¢ikarmasi olarak tanimlamaktadirlar. Hikmetle is yapan her
yaraticinin, yaratmasinda bir amaci oldugunu ve bu amacin bilginin ilminde veya
yaraticinin diislincesinde o seyi yaratmadan once de var oldugunu ileri siirmektedirler.
Sanatkar, yaptig1 isi bu amagtan dolay1 yapar ve fail amacina ulasinca fiil sona erer.
Boylece fiil o isi yapmay1 durdurur.®*® Bu diisiincesinden hareketle Thvan’in sanatlart
icra ederken Allah’in fiiline benzer sekilde icra etmek gerektigini ileri siirdiigii
sOylenebilir. Sanatlarin amaci nefsi hakikate yoneltmek ise, amacina uymayan bir fiil
gerceklestiginde ya da fiilin nihdi amaca gotiirmeyecegi anlasildiginda, hikmet sahibi
her sanatkar fiili ortadan kaldirmalidir. Bunun yaninda fiil hakikate gotiirliyorsa

amacina uygun demektir ve hakikate ulasincaya kadar devam ettirilmelidir.

Allah’in yaratma fiili ile sanatkarin sanat eserini ortaya koymasi arasindaki farka
burada deginilmelidir. Nitekim Allah, yaratma fiilinin faili olarak, amaca uygun
olmayan bir fiilde hikmeti geregi bulunmaz; dolayisiyla fiilini sonlandirmasi
diisiiniilemez. Ancak insan sonsuz bilgi ve hikmete sahip olmadig: i¢in fiilin faili
olarak hata yapabilmekte, amacindan sapabilmekte ve bunun sonucunda da fiilini
beklenmedik bir sekilde sonlandirarak yapitindan vazgegebilmektedir. Allah, hakim
olusu ve her seyi dnceden bilmesi geregi fiilinin sonuclarin1 6nceden bilmektedir.
Ancak insan, kisitli kapasitesi ve imkanlari ile fiilde bulunurken sonucunu bilmemekte
ve dolayistyla sorumluluklarini almak konusunda tereddiit edebilmektedir. Nitekim
Allah’1n bir fiilde tereddiit etmesi diisiiniilemez. Bu agidan bakildiginda Allah ve insan
arasinda, fiillerinin benzerligi hi¢bir bakimdan s6z konusu olmamakta ve kiyaslama
yapilamamaktadir. Allah’1n kusursuz eylemi ile insanin kusurlu eylemi arasinda amag
ve davranis bi¢cimi bakimindan bir benzerlik aramak hatali bir tutum olur. Kindi’nin
bahsettigi ve Thvan’in da ondan etkilendigi ‘fiillerinde Allah’a benzemeye ¢aligmak’

gorlisli, yaratma ve buna benzer sekilde insanin kapasitesini asan fiillerin konusu

345 7ariyat, 51/21; Riséleler, C.2, s.271.
346 Riséleler, C.3,5.277; 5.294.
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degildir. Allah’a benzemeye calismak ancak yaptig1 iste salih bir amag¢ ve bu amaca
uygun salih bir amel ile mimkin olabilir. S6z konusu benzerlik bir evladin
bliyiidiiglinde annesi gibi olacagi inancina degil, tipki ona olan sevgisi ve sadakati
nedeniyle onu 6rnek almasina ve davramiglarinda onun amaglarini taklit etmesine

benzetilebilir. Diger yandan bu benzerlik her tiirlii fiilde s6z konusu edilmemelidir.

Bir baska yerde Ihvan, yaratma ile ilgili olarak, her yaratilan seyin bir yaraticis1 oldugu
ve her yaratilisin hikmet sahibi bir yaratana isaret ettigini ileri siirmektedir. Yiice
Yaratici, Thvan-1 Safa’nin da sdziinii ettigi gibi, goriilerek idrak edilemez. Fakat akil
sahibi bir kimse, evrende yaratilmis tiim seylere, hatta kiiciik bir tohuma bile bakarak
zorunlu bir bilgi héalinde bir yaratanin oldugunu bilmektedir. Bu yaraticinin istegi
olmadan higbir sey bir araya gelmemekte ve olusmamaktadir.®*’ Thvan, hikmetli olan

tiim fiillerin Allah’a nispet edilmesini soyle aciklar:

Filozoflar ve hikmet sahibi bilginler, bu yaratilanlar1 dogal kuvveye, seriat
sahipleri ise meleklere atfeder, kimse bunu Yiice Alldh’a nispet etmez. Ciinkii
san1 yiice olan Yaratict dogal cisimlere, cisimsel hareketlere ve cisimsel olaylara
dogrudan miidahalede bulunmayacak kadar yticedir. Tipki melikler, hiikiimdarlar
ve baskanlarin islerini dogrudan yapmamasi gibi. Bunlarin kendilerine nispet
edilmesi de isin yapilmast i¢in emir vermeleri ve bunu istemeleri nedeniyledir.
Ornegin ‘Iskender seddi yapti’ denmesinin nedeni onun emriyle ingaat
gerceklestigi igindir.3*
Thvan’a gore akil sahibi bir kimse, Yiice Alldh’in yaratma sanatinin niteligini, nigin
Oyle yaptigini ve neden baska bir sekilde yapmadigini diistinmektedir. Bunun
sonucunda buldugu cevaplar, mevcut yapitlarin neden Allah’in fiilinin birer yansimasi

oldugunu agiklayacaktir.34°

Gunuimiizde sanat, konusunu bu diinyadan almaktadir. Oysa Isldm’1n konusu dogrudan
bir bagka diinyadir. Bu diinyay1 bir aldatmaca yeri, sinav yeri olarak degerlendirirken
yasam denilen uykudan uyanildiginda gergeklerin kavranabilecegini One siirer.
Oyleyse bu diinyadaki yasamsal zamanin icindeki giizellik, kula degil Allah’a

Ozgudur. Sanatkédr, bu ¢ergevede giizelligi yaratan degil, kesfeden olmak

347 Rjséleler, C.2, s.122.
348 Riséleler, C.2, s.123.
349 Riséleler, C.2,5.124; C.3, s.31-33.
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durumundadir. Ciinkii giizellik zaten yaratilmistir ve tekrar yaratilmasina gerek

yoktur, 30

Sanatkar, yapitiyla Allah’a hizmet ettigi zaman nefsin amacina uygun davranmis olur.
Clinkii, insan nefsi hi¢cbir zaman yaratan olmamuis, aksine eksik ve aciz olan yaratilan
durumundadir. Bu nedenle yapitlarin ve giizelligin sorumlusu olarak insani gérmek
Thvan-1 Safa felsefesinde yanlis bir tutum olacaktir. Eserlerinde amag, Kindi’de de
oldugu gibi, Allah’in fiiline benzer sekilde fiilde bulunmak, hakikate ulagmak
olmalidir. Amaci diinyevi ve maddi olan bir ¢ikara hizmet eden sanatsal eylemler
anlamsiz ve yanilticidir. Bu sebeple buna benzer eylemlerden sakinmak gerekir.

Nitekim Gazzali de benzer sekilde sdyle sdylemistir:

Diinyadan sakin. Ciinkii diinya hilebazdir, sahtekardir, zalimdir, aldaticidir... O

Oyle bir sahtekardir ki, telli duvakli gelin gibi gozlerin kendine dogru

cevrilmesini, kalpleri kendine baglamay1 ve asik etmeyi bilir.!
[hvan’in ilimleri simiflamasinda, her ilmin bir sanat dali ve s6z konusu ilmi icra eden
kisinin de o ilmin sanatcisi, bagka bir deyisle sanatkar1 oldugu goriilmektedir. Onlarin
sanat anlayisini goriildiigii lizere dini ve nefsani anlayislari belirler. Thvan herhangi bir
konuda 1yi isler icrd etmeyi sanatkarlik olarak adlandirmis ve en yiice sanatkarin da
Allah oldugunu risalelerde sik sik dile getirmistir. Iyi bir is icra etmenin yolu ise, o isi
iyi bilmeye, hakim olmaya dayanmaktadir. Felsefe veya Thvan’m da kabul ettigi
anlamda hikmet, insanin giicli nispetinde Allah’a ve O’nun sifatlarina benzemeye
calismasi ise, insan her tiirlii sanat1 icrd ederken Allah’in bu yiice sanatkarligina

6zenmelidir. Nitekim Allah, her seyi en 1yi bilendir.

350 Banu Ayten AKIN, “islamiyetin Yarattig Diinyada Sanatin Yeri”, Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi,
C.22, Erzurum 2010, s.4.
351 Gazzali, ihydu Uldmi’d-din, gev. Abdullah Aydin, C.3, istanbul 1993, 5.2816.
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SONUC-DEGERLENDIRME

Islam tarihinin ilk dénemleri, felsefi ve dini doktrinleri uzlastirma ¢abasi olan birgok
diisiinceye taniklik etmistir. Kuskusuz, ilk¢ag filozoflariin bircok eserinin terciime
edilmesi ve donemin siyasi ve kiiltiirel yapis1 dikkate alindiginda, Islamiyetle felsefeyi
uzlagtirma diislincesinin ortaya c¢ikmasi beklenmeyen bir sonu¢ degildir. Arap
cografyasinda Islamiyetin kabulii ile birlikte dini kaynaklarin, Musliiman diisiiniirlerin
felsefi diinyalarin1 etkilemesi, diger her seyle ilgili diisiincelerini de etkilemesi
anlamina gelmektedir. Bu anlayis Ozellikle Thvan-1 Safi felsefesinde kendini
gOstermistir. Nitekim Ihvan-1 Safa’da fiilin amacini belirleyen sey Ayete ve emre olan
uygunluk olsa da felsefeyle zit diistiikleri durumda ondan vazge¢memek i¢in ayeti
diisiinceye gore yorumladiklar1 goriilmektedir. Cogu zaman ne yalnizca hadis ne
yalnizca ayet ne de yalnizca felsefi bir diisiiniisii kaynak olarak kullandiklar1 gorulr.
Tum bunlar dikkate alindiginda hakikatin felsefede mi yoksa dinde mi oldugunu
anlamakta giicliik cekmemize neden olmaktadir. Nitekim Thvan agik bir sekilde
hakikatin felsefeden bagimsiz olmadigini séylese de felsefi diisiincelerine delil olarak
gosterdikleri ayetlerin, dogru anlasilan ve yerinde kullanilmis deliller olarak kabul

edilip edilmeyecegi tartisma konusudur.

Thvan’in hakikate gétiiren yollardan biri olarak gordiigii sanat, onlar igin giiniimiizdeki
anlamindan baska bir anlama hizmet etmektedir. Giincel sanat eserlerinde ¢ogu zaman
glizelligin esydya bagli olarak ortaya ¢ikardigt maddi haz 6n planda tutulurken,
[hvan’in sanattan anladig1 sey riihsal hazdir. Riiha haz veren sey ise yine giincel sanat
anlayigindan farkli olarak subjektif bir haz degil, aksine ortak bir anlayisla ele aldiklar
objektif bir hazdir. Bagka bir deyisle, ihvan, sanat eserinin degerini kisiden kisiye
degisen parametrelerle degil, temel kaynak olarak kabul ettikleri &yetler ve hadislerle
aciklar. Bu nedenle sanat riihu egitir ve rihun egitilmesinde temel amag nefsi hakikate,
en yiice Yaratici’ya ulagtirmaktir. Sanat eserinin degeri, sanatkarin ortaya koydugu
fiilin amaci ile iligkilidir. Msliman bir sanatkar ise yaptig1 her iste en iyi ve en giizel
olan1 yaparak Allah’in sifatlarina benzemeye calismaktadir. Ciinkii en yiice sanatkar

Allah’tir. Her fiil nefsi Allah’a yakinlagtirmalidir.

Thvan-1 Safa sanatsal etkinligi kimi zaman felsefi kimi zaman dinf bir faaliyet olarak

tanimlamaktadir. Toplulugun, sanati, giizel ve iyi ile olan bagina dayanarak, din ve
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felsefe arasinda uzlastirict bigimde konumlandirdigi agik¢a gorulmektedir. Sanat
yalnizca maddi ¢ikarlarin gozetildigi bir etkinlik alan1 degil, insan1 her alanda manevi
dinginlige ulastiran bir faaliyet olarak anlasilmaktadir. Sanatlari bir¢ok bakimdan
siniflandiran Thvan, esyay: ilgilendiren sanatlar1 aslinda zanaat olarak anlamuis,
bunlarin yalnizca insanin giinliik hayatini kolaylastiran etkinlikler oldugunu ileri
siirmiistiir. Bu bakimdan Thvan, sanatsal etkinligin rithdni boyutuna daha ¢ok 6nem
atfetmistir. Nitekim felsefeyle dini uzlastirmaya calisan bdylesine arada kalmis bir

toplulugun sanat anlayisin1 manevi degerlerin sekillendirmesi kaginilmazdir.

fhvan-1 Saf, sanat anlayisini ele alirken inceledigimiz kavramlar1 hem ayetlerle ve
hadislerle ele almis hem de kendilerini etkileyen filozoflarin bu kavramlar hakkindaki
disiincelerini harmanlamistir. Bunun sonucunda ele aldiklar1 tim kavramlarin ve
diisiincelerin temelde tek bir konuyu &zetledigi gériilmektedir. ihvan, okudugu tim
eserleri ve goriis bildirdigi her konuyu Yiice Yaratici’ya ulastiran birer yol olmalari
degerinde tartigmigtir. Bu tartisma ne dinden ne de felsefeden bagimsizdir. Sanat,
felsefe ve din arasinda nefsi e8itmesi bakimindan bir koprii olarak goriilmiistiir.
Ayetler ve hadisleri felsefi diisiincelerinde delil olarak kullanmalarmin yaninda, islami
yasamin rehberi olan Ku 'dn-1 Kerim i ve Hz. Peygamber’in hadislerini yazilmis felsefi
eserlerle deger bakimindan bir tutmalar1 ne tam bir Misliman ne de tam bir felsefi

topluluk olarak anlagilmalarini engellemistir.

Sonug olarak Ihvan sanatlar1 ne tam bir dini anlays ile incelemis ne de tam bir sanat
felsefesinden s6z etmistir. Onlar i¢in felsefenin temelinde akil, aklin temelinde vahiy,
vahyin temelinde ise hakikat bulunur. Risalelerinde bunlarin deger bakimindan

birbirinden Gstin ya da asagi tutulmadigi goriilmektedir.
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