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Asr-1 saadette Miisliimanlarin inanci ar1 ve duru idi. Ancak Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) vefatindan sonra basta iman ve tevhid konular1 olmak iizere
itikadi alanlarda Miislimanlar arasinda c¢esitli ihtilaflarin ortaya caktig
goriilmektedir. Bu ihtilaflarin sonucunda Islim diisiince tarihinde birbirinden
farkh goriislerin ve mezheplerin ortaya ¢iktigi bilinmektedir. Ortaya ¢ikan bu
mezheplerin en onemlilerinden biri de siiphesiz Maturidiliktir. Zira Islam
akaidinde ozellikle de iman ve tevhid konularinda en tutarh goriisleri ileri
siirenlerin basinda bu mektebin kurucusu Imam Maturidi'nin (333/944) geldigini
soylemek miimkiindiir. O imam Azam Ebii Hanife'nin itikadi goriislerini en giizel
sekilde ac;lklamls ve sistematik hale getirmistir. Bu sebeple, onun itikadi giiriisleri
Hanefilerin cogu tarafindan kabul gormiistiir. Bunun yaminda Maturidi'nin
goriisleri kendisinden sonra gelen Ebii'l-Yiisr Pezdevi (421-493/1030-1099), Ebii'l-
Muin Nesefi (438-508/1046-1114), Omer Nesefi (461-537/1069-1142), Ali b. Osman
Usi (569/1173) ve Nureddin Sibuni (580/1184) gibi Hanefi alimler tarafindan
benimsenmis ve gelistirilerek savunulmustur. Bu baglamda s6z konusu alimler
Maturidiligin tesekkiil siirecinde énemli rol oynamuslardir. Ote yandan Hanefi-
Maturidilik, gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de en c¢ok mensubu olan
mezheplerden biridir. Ancak Hanefi-Méaturidi Aalimlerin iman ve tevhid
konularindaki goriisleri simdiye kadar bir biitiinliik icerisinde incelenmemistir.
Bundan dolay1 bu sahada bir bosluk bulundugu goriilmektedir. Bu arastirma soz
konusu boslugu doldurmayr amac¢lamaktadir. Bu arastirmada sahislar iizerinde
derinlesme ve fikirler iizerinde derinlesme prensiplerinden yararlanarak tasvir
yontemi kullanilmistir. Boylece Maturidi alimlerin iman ve tevhid hakkindaki
goriisleri objektif olarak ortaya konulmaya cahsilmistir. Sonucta s6z konusu
alimlerin iman ve tevhid hakkindaki goriislerinin temelde aym oldugu, fakat iman
kavramm noktasinda imanin tanimi ve mukallidin imam1 konularinda; tevhid
kavram konusunda ise farkh farkh deliller kullanilmasi1 noktasinda Maturidi
alimler arasinda bazi farkliliklarin bulundugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri, iman, Tevhid, Maturidi, Pezdevi ve Nesefi.
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The belief of Muslims in the Asr-1 Saadet was pure and clean. After
all the death of the Prophet, it is seen that various conflicts emerged among the
Muslims in the area of faith, especially in matters of faith and Tawhid. As a
result of these conflicts, different views and sects emerged in the history of
Islamic thought. Again, one of the most important of these sects emerged is
undoubtedly Maturidism. For it is possible to say that the founder of this school
was Imam Maturidi, who was one of the most coherent views on the issues of
faith and monotheism. He explained Imam Azam Abu Hanifa's beliefs in the
best way and made them systematic. For this reason, his beliefs were accepted
by most of the Hanafis. Besides, the views of Maturidi were adopted and
developed by the Hanafi scholars who came after him, for instance Ebu'l-Yusr
Pezdevi, Ebu’'l-Muin Nesefi, Omer Nesefi, Ali b. Osman Usi ve Nureddin
Sabuni. These scholars played a significant role in the formation process of
Maturidiyya. On the other hand, Hanafi-Maturidism is one of the most popular
sects as it was in the previous times. However, the views of the Hanafi-Maturidi
scholars on the issues of faith and Tawhid have not been examined until now.
Therefore, there is a gap in this field, so this research aims to fill the gap in this
guestion. In this research, depiction method has been used by taking advantage
of deepening principles on individuals and ideas. Thus, the opinions of the
scholars of Maturidi about faith and Tawhid have been tried to be objectively
revealed. As a result, the views of the scholars about faith and Tawhid are
basically the same, but on the concept of faith, the point of faith of the imitator;
it has been determined that there are some differences between Maturidi
scholars in the use of different evidences in Tawhid.

Key Words: Islamic Sects, Faith, Tawhid, Maturidi, Pezdevi and Nesefi.
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ON SOZ

Iman ve Tevhid kavramlari, Islim akaidinin merkezinde yer alan iki temel
kavramdir. islam tarihinde bu kavramlar etrafinda ortaya ¢ikan tartismalar, ¢ok erken
donemlerde baglayip giiniimiizde de can1111g1n1 korumaktadir. iman kelimesi, emn/eman
kokiinden tiiremis olup sozliikte gliven ig¢inde bulunmak ve korkusuz olmak birine
giivenmek, birinin sdziinii dogrulamak ve tasdik etmek demektir. Imanin Tiirkge
karsilig1 olan inanmak kelimesi de ayni manalar1 ifade eder. Terim olarak din adina
teblig ettigi konularda peygamberi dogrulamak anlaminda bir kavram olup Allah'tan
alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve
onlara inanmak diye tanimlanmaktadir. Bu inanca sahip bulunan kimseye mii'min,
inancinin geregini tam bir teslimiyetle yerine getiren kisiye de miislim denir. Ayrica
Tirkge'de miislim kelimesinin Farsca kurala gére ¢ogulu olan Miisliiman da bu anlamda
kullanilmaktadir. Bu baglamda iman kelimesi, Kur'an-1 Kerim'de biitlin tiirevleriyle
800'den fazla yerde gegmektedir. Ayrica dogrulamak anlamima gelen sidk; siipheden
uzak olarak bilmek manasinda yakin ve huzur bulmak ve giiven duymak anlamindaki
itmi'nan kavramlar1 da Kur'an'da iman kavraminin miiradifleri olarak kullanilmaktadir.

Sozlikkte birlemek ve tek kilmak anlamlarmma gelen tevhid terim olarak da
Allah'in zatinda, sifatlarinda, mabud olusunda bir ve tek olmasidir. Kur'an-1 Kerim'de
tevhid kelimesi gegmemekle birlikte ayn1 kdkten gelen vahid, vahide ve ahed kelimeleri
kullanilmakta olup zidd: sirktir. Bu sebeple Kur'an'da Allah'in birligini konu edinen
kavram ve ifadelerin yaninda O'nun serikinin bulunmadifi beyan edilmektedir. Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) hadislerinde de tevhid, ¢cok dnemli bir yer tutmaktadir. Islam'in
bes temel esas iizerine kuruldugunu ifade eden hadiste, birinci esasin tevhid oldugu
belirtilir. Bagka bir hadiste ise "Kim ki Allah'1 bir olarak kabul eder Allah'tan gayri
tapilanlar1 inkar ederse, mali ve cani korunmus, hesabi ise Allah'a kalmistir"
buyrulurken Hz. Peygamber in (s.a.v) inanmayanlar1 Islam'a ve tevhide ¢agirmasina dair
nakledilen rivayetler ise tevatiir derecesindedir. Bundan dolay: Islamiyet, tevhid dini
olarak tanimlanmistir. Ote yandan Islam &ncesi hicbir dinin ulhiyet anlayis1, Islam'da
ki Allah tasavvuru kadar sirk inancina darbe vuramamistir. Bunun sebebi, gonderilen
biitiin dinlerin zaman igerisinde tevhid inancindan uzaklagsmasi ve bu inanci hakkiyla
yasatamamasidir. Bundan dolayidir ki Isldim dininin diinya kiiltiiriine en 6zel katkis
sarsilmaz bir tevhid inancidir demek miimkiindiir. Ayrica biitiin peygamberlerin ortak
cagrisinin tevhid oldugu da bu konunun onemini gostermektedir. Bu ¢alismamizda,
basta Imam Maturidi (333/944) olmak iizere Ebii'l-Yiisr Pezdevi (421-493/1030-1099),
Ebii'l- Muin Nesefi 438-508/1046-1114), Omer Nesefi (461-537/1069-1142), Ali b.
Osman Usi (569/1173) ve Nureddin Sabuni'nin (580/1184) iman ve tevhid goriisleri
kronolojik olarak ele alinarak anlatilacaktir.

Arastirmamiz yedi kisimdan olusmaktadlr Birinci kisim giris  boliimiinii
olusturmakta olup calismanin konusu, 6nemi, amaci ve yontemi hakkinda bllgﬂer
verilmektedir. Ikinci bélimde konuyla 11g111 onceki calismalar hakkinda, Tciinii
boliimde, iman ve tevhid kavramlarmmin genel bir tanimi yapilmaktadir. Dordiincii
boliimde Maturidiligin dogusu hakkinda kisa bir bilgi verilmektedir. Besinci boliimde
arastirma konusu olan Maturidi alimlerin iman goriisleri hakkinda, altinci bolimde ayni
alimlerin tevhid goriisleri hakkinda bilgi verilmektedir. Yedinci boliim ise sonug ve
tartisma boliimiinii olusturmaktadir.

Konunun tespitinde ve tezin hazirlanmasinda cok biiyiikk emegi olan ve
¢alismalarim boyunca degerli goruslerinden pek ¢ok istifade ettigim danigman hocam
Prof. Dr. Ahmet Ak'a ve yine tezin sekillenmesinde onemli katkilar1 bulunan Dog. Dr.
Hamza Karaoglan ile Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Sasa'ya tesekkiir ederim.

Ahmet ALTINTAS
KAHRAMANMARAS 2019
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GIRiS Ahmet ALTINTAS

1. GIRIS
1.1. Cahismanin Konusu

Bu gahsmamn konusu, Maturidi alimlerden basta Ebi Manstir Muhammed
Maturidi olmak tizere Ebii'l- Yusr Muhammed Pezdevi, Ebii'l-Muin Nesefi, Ebt Hafs
Omer Nesefi, Ali b. Osman Usi ve Nureddin Sabanimin iman ve tevhid ile ilgili
gorislerinin incelenmesidir. Bu alimlerin iman ve tevhid goriislerine yer verilirken her
bir alimin bu konulardaki yazdiklar1 eserleri temel alinmistir. Konuyla ilgili 6nceki
caligmalar boliimiinde bu alanda daha 6nce yapilan calismalar ve meydana getirilen
eserler tespit edilip bunlar hakkinda kisa bilgilere yer verilmistir. Maturidi alimlerin
iman goriisleri boliimiinde imanin tanimi, mukallidin imani, iman amel iliskisi, biiyiik
giinah meselesi, imanda artma ve eksﬂme imanda istisna, iman ve Islam kavramlar
hakkinda gomslerl beyan edilmistir. s6z konusu alimlerin tevhid gorisleri boliimiinde
ise tevhidin tanimi ve delilleri hakkinda bilgi verilmistir.

Tez konusunun belirlenmesinde etken olan diisiinceyi su sekilde ifade etmek
miimkiindiir: Islam tarihinde iman ve tevhid kavramlar1 etrafinda ortaya cikan
tartigmalar, ¢ok erken donemlerde baslayip giinimiizde de canliligini koruyan bir
konudur. Bunlardan Iman kavrami etrafinda iman-kiifiir, iman-tasdik, iman-ikrar, iman-
marifet, iman-islam, iman-amel ve iman-giinah iliskisi g1b1 konularda itikadi firkalarm®
farkli goriiglere sah1p olduklar goriilmektedir. Tevhid kavrami konusunda ise tevhidin
tanim1 ve delilleri konusunda Islam alimleri arasinda farkli anlayislarin ortaya ciktig
anlasilmaktadir. Bu baglamda iman ve tevhid kavramlar1 etrafinda yiiriitiilen
tartismalarda en dikkat cekici goris, stiphesiz ki Imam Maturidi'nin gortisudir.
Maturidi, akaid® konularda imam Eba Hanife'nin metodunu izleyen bir Ehl-i Siinnet
kelameisidir. Bu noktada aynen Ebd Ebl Hanife'nin yolunu izleyerek onun gértislerini
akli ve nakli delillerle gelistirmis ve sistematik hale getirmistir. Ote yandan akaid
alaninda aym sekilde Maturidi-Hanefi ¢izgisini devam ettiren Matyridi alimlerden
Ebii'l-Yiisr Pezdevi, Ebii'l-Muin Nesefi, Omer Nesefi, Ali b. Osman Usi ve Nureddin
Sabuni de iman ve tevhid kavramlarmi [slam akaidinin merkezine yerlestirerek Islam ve
Miislimanlar i¢in ¢ok hayirli ve yararli ¢aligmalar ve degerlendirmeler yaptiklar
goriilmektedir. Ancak bu kadar oneme haiz olan Maturidi alimlerin iman ve tevhid
anlayislarin1 bir arada veren bir eserin mevcut olmamasi bizi bu sahada bir arastirma
yapmaya yonlendirmistir. Iste bu tez caligmasinda basta imam Maturidi olmak iizere
Ebii'l-Yiisr Pezdevi, Ebii'l- Muin Nesefi, Omer Nesefi, Ali b. Osman Usi ve Nureddin
Sabuni'nin iman ve tevhid goriisleri kl‘Ol’lOlOJ ik olarak ele alinarak anlatilacaktir.

! Firka, sozliikte ayirmak, bolmek, agiklayip hitkkme baglamak manalarina gelen fark kokiinden tiiretilmis
bir isim olup insanlar arasindan ayrilmis belli bir grup ve toplulugu ifade eder ve ¢ogulu firak olarak
kullanilir. Istilah olarak, Islim Mezhepleri Tarihinde kendilerine mahsus siyasi veya itikadi fikir ve
telakkilere sahip bulunan siyasi akim ve itikadi mezhep anlaminda kullanilmistir. Bk. Bekir
Topaloglu, "Firka", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari,
1996), 13: 35.

2 Akaid, akd kokiinden tiremis akide kelimesinin ¢ogulu olup diigimlemek demektir. Aym kokten
tiiretilen itikad kelimesi ise iman kelimesi ile e anlamli olarak diigiim atmigg¢asina baglanmak, bir seye
goniilden inanmak, goniilden benimsemek manasinadir. Buna gore akide goniilden baglanilan sey
anlamina gelir. Islam literatiiriinde ise Isldm dininin temel kaideleri, inanilmas1 zaruri hiikiimleri
méanasina gelir. Islam'in temel kaidelerden bahseden ilme de akaid ilmi denilmistir. Bk. Ahmet Saim
Kilavuz, "Akaid", Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yaymnlari,
1989), 2: 212-216.
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1.2. Cahsmanin Onemi

Kisa adiyla Maturidiyye®, Selcuklular déneminden giiniimiize kadar devam eden
siiregte, basta Tiirkiye olmak {izere, Afganistan, Pakistan, Tiirkistan, Buhara,
Semerkand gibi Orta Asya iilkelerinde, Balkan Tiirkleri, Arnavutluk, Bosna-Hersek,
Yunanistan, Bulgaristan ve Romanya gibi lilkelerde yasayan Miisliimanlarin ¢ogunun,
Hicaz, Irak, Surlye Yemen ve Aden bolgesindeki Miisliimanlarin bir kismi olmak tizere
Ehl-i Sunnet Miislimanlarin biliylik ¢ogunlugu tarafindan benimsenen itikadi bir
mezhebdir.> Maturidiyye akaidi giniimizde de Miislimanlari biiyiik ¢ogunlugu
tarafindan takip edilen itikAdi bir mezhep olmasima karsin islim diinyasinda hak ettigi
degerde tanindig1 da sdylenemez. Maturidi alimlerin, itikadi konularda ultthiyet, iman,
tevhid, niibiivvet, kader-kaza ve ahiret gibi konular izerinde yogunlagtiklari gt')riilmekle
beraber onlarin en ¢ok iireinde durduklar itikadi konular iman ve tevhid karamlari
oldugu goriilmektedir. Ancak simdiye kadar bu alimlerin iman ve tevhid konusundaki
goriiglerini  bir arada veren bir c¢aligmanin olmamasi bu sahada bir bosluk
olusturmaktadir. Bizim Maturidi alimlere gore iman ve tevhid isimli bu arastirmamiz,
hem bu alandaki boslugu doldurmasi agisindan ve ayni zamanda yukarida ifade edildigi
gibi Ehl-i Siinnet Miisliimanlarinin ¢ogunun, Tiirk Islam diinyasinin ise hemen hemen
timiiniin itikadde mezheb| olan ve ozellikle de Tiirklerin Miisliiman olmasinda ¢ok
biiyiik katkis1 bulunan® Maturidiyye akaidinin daha iyi taninmasinda yardimei olmasi
agisindan 6nemlidir.

1.3. Calismanin Sinirlan

[mam Maturidi'yi takip eden Maturidi alimler, siiphesiz ki bizim yukarida
zikrettigimiz Aalimlerden ibaret degildir. imam Maturidi'den sonra gelen Imam
Pezdevi'den giiniimiize kadar Maturidilik ¢izgisinde kendisini ifade eden sayisiz
Maturidi alimler mevcuttur. Bu yiiksek lisans tezi olan arastirmamizda Maturidi
alimlerin tlimiinlin goriislerine yer vermemiz tabii ki miimkiin degildir. Bundan dolayz,
soz konusu arastirmamiz, klasik Maturidi alimlerden Ebi'l-Yisr Pezdevi, Ebi'l-Muin
Nesefi, Omer Nesefi, Ali b. Osman Usi ve Nureddin Sabuni ile smlrlamlstlr Ayrica s0z
konusu Maturidi alimlerin islam akaidi hakkindaki biitiin goriislerine yer vermemiz de
miimkiin olmadig1 i¢in s6z konusu alimlerin yalniz iman ve tevhid goriisleriyle konu
sinirlandirilmistir. Bizim bu aragtirmamizdaki asil amacin da zaten Maturidi alimlerin

® Maturidiyye'nin temeli Eba Hanife'nin goriislerine dayandigim séylemek miimkiindiir. Bundan dolay
bu mezhep bazi kaynaklarda Hanefiyye-Maturidiyye olarak da adlandirilmistir. Ciinkii Islam
diinyasinda meydana gelen siyasi, fikrl ve itikadi ayrismalar sonunda Havéaric, Cehmiyye, Mu'tezile,
Cebriyye, Miisebbihe ve Sia gibi belli basli itikadi ekollerin tesekkiil etmeye bagladigt hicri 2. (miladi
8.) yiizyilin ilk yarisinda imam-1 Azam Eb Hanife, Kur'an ve Siinnet'e ve bunun yaninda alim
sahabilerin goriislerine dayanarak Islim dininin temel ilkelerini belirlemeye calismustir. O, itikadi
konular1 akli bilgilerle temellendirmis ve bu bilgiler de daha sonra 6grencileri tarafindan kendisine
nisbet edilen eserlerde nakledilmistir. Yaklasik ondan bir asir sonra diinyaya gelen Ebi Mansir
Muhammed Maturidi, itikadi konularda Eb{i Hanife'nin fikirlerini aynen benimsemis, bunlarin Kur'an'a
uygun oldugunu belirterek dogrulamaya g¢alismis ve elestirenlere karst da bu fikirleri savunmustur.
ayrica en 6nemli Maturidi alimlerden Ebii’l-Muin Nesefi’nin de EbG Hanife'yi Maturidiligin 6nderi
olarak gostermesi, Ebli Hanife’nin Matiiridiyye mezhebibin tesekkiilinde &nemli rol oynadigini
gostermektedir. BK. Yusuf Sevki Yavuz, "Maturidiyye", Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Ankara: Diyanet Vakfi Yaynlari, 2003), 28: 165-175.

* islam akaidinde Ehl-i Siinnet kavrami daha ok Hz. Peygamber'in islaim'in temel konularini nasil anlad
ve anlattt ise onu aynen Oyle anlayan ve benimseyen Miisliiman toplulugun genel adi olarak
kullanilmaktadir. Bk. Yavuz, "Ehl-i Siinnet", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10: 525-530.

® Ebi Zehra, Ebii Hanife, trc. Osman Keskioglu, (Istanbul: Y.Y. 1966), 473.

® Ahmet Ak, "Maturidi ve Maturidilik ile Ilgili Tiirkce Akademik Caligmalarm Degerlendirilmesi",

Arastirma ve Inceleme Research 29/2 (2018): 380.
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iman ve tevhid gorislerini bir arada vermekti. Bu amacimiza da uygun olarak
calismanin konusu yukarida ifade edildigi gibi sinirlandirilmis oldu.

1.4. Cahismanin Amaci

Maturidiyye Mezhebi, miladi 9. ve 10. yiizyillarda yasamis olan Imam
Muhammed Mataridi'min islam akaidi konularinda Eba Hanife'nin metodunu izleyerek
onun goriislerini akli ve nakli delillerle gelistirip sistematik bir hale getirdigi itikadi bir
mezhebin adidir. Tarihi verilere bakildiginda bu okul asil itibariyle Ebi Hanife'nin
Fikhii'l-Ekber isimli eserinde genel hatlariyla tarif edilen Ehl-i Siinnet taraftarlarinin
itikadil gorliglerine dayanir. Basta Imam Maturidi olmak {izere Ebli Hanife'den sonra
gelen ve onun izini takip eden Hanefi-Maturidi alimler, Ebli Hanife'nin kelami
goruslerini sistematik hale getirerek tarihte Maturidiyye diye yerini alacak olan yeni bir
olusumun tesekkilini saglamislardir. Bu olusumun asil mimarisi ise tartiymasiz Imam
Maturidi'dir. O, Ebli Hanife'nin kelami goruslerlnl ve izledigi metodu akli ve nakli
delillerle gehstmp sistematik bir hale getirerek on plana ¢ikmis ve kendi ismine nispet
edilen Maturidiligin olugmasini saglamustir. Ifade edildigi gibi bu okulun kokleri doktrin
itibariyle Eba Hanife'ye dayansa da Imam Muhammed Maturidi, kurucu énder olarak
kabul edilmektedir. Ancak ister yukaridaki Maturidi alimler ister onlardan sonra
giinimiize kadar gelen arastirmacilar tarafindan olsun simdiye kadar Islam akaidi
alaninda yapilan ¢alismalarda iman ve tevhid kavramlar1 daginik bir sekilde ve genel
kelam1 konular icerisinde verilmis fakat s6z konusu kavramlari bir arada veren herhangi
bir eserin mevcudiyeti tespit edilememistir. Bundan dolayidir ki, iman ve tevhid
konusunda dogrudan bir arastirma yapmak isteyen kisilerin sz konusu kavramlart bir
arada veren bir kaynaga ulasmasi adeta miimkiin degildir. Sonug itibariyle bu sahada bir
boslugun oldugu goriilmektedir. Iste bu calismanin amaci da bu sahada boslugun
doldurulmasina az da olsa bir katki saglamaktir.

1.5. Calismanin Yontemi

Bilimsel bir arastirmada dogru bilgiye ulagmanin temel kriteri, uygun bir metoda
ve teknik bilgilere sahip olmaktir. Her bilimsel bir arastirmanin kendine 6zel bir
aragtirma metodu oldugu gibi Islim Mezhepleri Tarihi'nin de kendine 6zgii bir arastirma
metodu ve prensipleri vardir. Bu prensiplerden biri, sahislar ve fikirler tizerinde
derinlesme prensibidir. S6z konusu bu prensiple sahlslar tarafindan sdylenen fikirlerin
ne zaman, nerede ve hangi sartlar altinda ortaya c¢iktigini objektif bir bakis acis1 ve
bilimsel aragtirma metoduna uygun olarak ortaya koymaktir. Bu g¢aligmada Islam
Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dali'min aragtirma metodu olan tasvir yontemi esas
alinmistir. Ayrica sahislar {izerinde derinlesme prensibi ve fikirler lizerinde derinlesme
prensiplerinden de istifade edilmistir. Boylece basta Imam Maturidi olmak iizere Ebii'l-
Yiisr Pezdevi, Ebii'l-Muin Nesefi, Omer Nesefi, Ali b. Osman Usi ve Nureddin
Sabuni'nin iman ve tevhid hakkindaki goriisleri tasvir yontemiyle objektif olarak
incelenmistir. Yine konunun daha iyi anlasilmasi maksadiyla s6z konusu Maturidi
alimlerin hayatlar1 ve ilm1 sahsiyetlerine, kisaca temas edilmistir. Ote taraftan Mezhebin
kurucusu olan Maturidi'nin iman ve tevhid goriisleri ile zikri gecen diger Maturidi
alimlerin goriisleri karsilagtirllmistir. Bu karsilastirma neticesinde s6z konusu alimlerin
iman ve tevhid ile ilgili goriislerinde hangi noktalarda ayni, benzer ve farkli olduklari
tespit edilmeye calisilmistir.

1.6. Caliymanin Kaynaklar

Dogru bilgilere ulasmanin ikinci temel prensibi ise arastirmanin saglam ve
giivenilir kaynaklara dayanmasidir. Bu sebeple arastirmamizda ayni1 zamanda konuyla
ilgili saglam ve giivenilir temel kaynaklar kullanilmistir. Bundan dolay1 ¢alismamizda
kullandigimiz kaynaklari tanitip kritiklerini yapmanin faydali olacagi diistiniilmektedir.
S6z konusu eserler miielliflerinin tarihi sirasina gore verilecektir.
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1.6.1. AKkaid'i Omer'in Nesefi

Orijinal adiyla Metn-i Akdid-i Omer Nesefi olarak bilinen bu eser, Necmiiddin
Omer Nesefi'ye aittir. Eser, yaklasik on dort sayfadan olusmakta olup Maturidi akaidini
0zet halinde sunan en klymetll Maturidi kaynaklardan biri sayilmaktadir. Eser, ¢cok kisa
ve kolay bir metinden olustugu i¢in birgok kisi tarafindan ezberlenmis ve blrgok serhi
yapilmugtir. S6z konusu eser, Eser Kitabevi tarafindan Istanbul'da 1972 yilinda orijinal
metin olarak yeniden basﬂmlstlr ” Calismamizda Eser Kitabevi baskist kullanilmistir.

1.6.2. Serhu'l-akaid

Necmiiddin Omer Nesefi'ye ait olan Akd'idii'n-Nesefi iizerine bir ¢ok serhler
yazilmistir. Bunlardan en meshuru sadedin Taftazani tarafindan Serhu'l-Akaid ismiyle
meshur olmus eserdir. Taftazani'nin bu serhi iizerine de pek ¢ok hasiyeler yapilmistir.
S6z konusu eser, bu Ozelliklerinden dolayr da Osmanli medreselerinde yillarca ders
kitab1 olarak okutulmustur. Bu hasiyelerden biri de Kesteli'nin yaptig1 Hdsiyetii'l-Kesteli
ald serh-i'l-akdid orijinal ismiyle meshur olan eserdir. Kesteli bu eserinde sayfa
ortasinda Taftazani'in serhini; serh icerisinde de Omer Nesefi'nin Akaid'i Omer'in Nesefi
atli orijjinal metni ve sayfa kenarinda da kendi yaptigi hasiyesini vermektedir.
Kesteli'nin séz konusu bu eseri, Eser Matbaas1 tarafindan Istanbul'da 1976 yilinda
yeniden basilmistir. 8 Cahsmamlzda s0z konusu bu hasiyeden de yararlanilmigtir. Ayrica
bu eser, M. Seyyid Ahsen tarafindan Isidm Inancimin Temelleri ismiyle hem bir
terciimesi ve hem de bir serhi yapilarak 1973 yilinda istanbul'da basilmistir. S6z konusu
bu terciime ve serh igerik olarak, bir giris ve dokuz boliimden olusmaktadir. Girig
kisminda akaid ilminin ilk temsilcileri imam Azam Ebd Hanife, Ebli Mansir Maturidi
ve Omer Nesefi'den bahsetmektedir. Birinci boliimde Islam'm varlik anlayigindan,
ikinci boliimde Islom'lm bilgi telakkisinden, ii¢iincii boliimde iman ve imanimn
sartlarindan, dordiincii boliimde velayet ve keramet besinci boliim'de imamet ve hilafet,
altinc1 boliim'de elfaz-1 kiifiir, yedinci boliimde mirac;, sekizinci boliimde ictihad ve
taklid ve dokuzuncu boliimde de liigatce konusu beyan edilmistir. Calismamizda bu
eserden de istifade edilmistir.

1.6.3. et-Temhid li kavaidi't-tevhid

Ebii'l-Muin Nesefi tarafindan kaleme alinan bu eser, Tebsiratii'l-edille'nin bir
Ozeti mahiyetinde olup birinci baskisi, Habibullah Hasan Ahmet tarafindan tahkiki
yapilarak 1406-1986 yilinda Kahire'de bas1lm1§,t1r9 S6z konusu eser, iki kisim'dan
olugmaktadir. Birinci kisimda Ebii'l-Muin Nesefi'inin hayati ve ilmi yodnlerinden
bahseden uzunca bir mukaddime yer almaktadir. ikinci kisimda sz konusu kitabmn
icerdigi konular yer almaktadir. Igerik olarak ise ilim elde etme yollar1, Alemin sonradan
yaratilmis olmasi, Allah'in ezeli ve ebedi olmasi, Allah'in sifatlari, ru'yetullah, sefaat,
mu'cize, iman ve ahiret konular1 yer almaktadlr. Biz de Qahsmamlzda bu baskidan
istifade ettik.

1.6.4. Ehli Siinnet Akaidi

Ebi'l-Yiisr Muhammed Pezdevimin Kitdbii Usiili'd-din adli eseri, Serafettin
Golctk tarafindan Ehli Siinnet Akaidi ismiyle Tirkgeye gevrilerek 1980 ve 1994
yillarinda Istanbul'da yaymlanmustir. 10 Aragtirmamizda bu eserin, 1994 istanbul
baskisindan istifade edilmistir.

" Omer Nesefi, Akaid'i Omer'in Nesefi (Istanbul: Eser Kitabevi, 1972).

® Kesteli, Hagsiyet-ii serh-i Kesteli (istanbul: Eser Matbaas1, 1976).

% Ebii'l-Muin Nesefi, et-temhid li kava'idit-tevhid, nsr. Habibullah Hasan Ahmet (Kahire: Y.Y., 1406-
1986).

0 Ebii'l-Yiisr Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, trc., Serafettin Gélciik (istanbul: Kaythan Yayinlari, 1994).
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1.6.5. Bahrii'l-kelam fi akaid-i ehli'l-islam

Ebii'l-Muin Nesefi'ye ait olan bu eser, Maturidiligin en saglam kaynaklarindan
biri sayilmaktadir. Eser, bir Mukaddime ve yedi babdan ve her bir bab da kendi
icerisinde birtakim fasillardan, fasillar da bahislerden olusmaktadir. Buna gore
Mukaddime'de  Ebii'l-Muin  Nesefi'inin  hayatindan ve ilmi metodundan
bahsedilmektedir. Birinci babda, bir ilmi miinazaranin dini agidan hiikmiiniin ne
oldugundan, iman kavraminin sifat1 ve sartlarindan, iman ve kiifiir olgularinin ihtiyari
oluslarindan, kudret ve istidattan, saadet ve sekavet gibi konulardan bahsetmektedir.
Ikinci babda, alemin sonradan yaratllmlshglndan Allah'in biitiin sifatlarinin kadim
oldugundan, hadis ve kadim kavramlarinm tanimdan, vahdaniyet, sey, yed, kadem ve
istiva gibi kavramlardan bahsedilmektedir. Ug:uncu babda ru'yetullahin miimkiin olup
olmadigindan, Kur'an'in kadim kelam olusundan, isim ve miisemma, cebir ve ihtiyar, ve
iman gibi bir ¢ok kavramin tanimindan, imanda ziyadelik ve noksanliktan ve biiyiik
giinah sahiplerinin durumundan bahsedilmektedir. Dordiincii babda, mahlikatin
yaratilmasindaki hikmetten, cehennem azabindan, teklifte gili¢ yetirme, risalet,
zenginlik, fakirlik ve keramet gibi ¢ok meselelerden bahsedilmektedir. Besinci babda
Mu'tezile'nin bes esasindan, sefaat, mizan, sirat cennet ve cehennem gibi konular
islenmektedir. Altinci babda, imamet, sahabilerin fazileti ve Peygamber'in (s.a.v.) vefati
gibi konular islenmektedir. Yedinci babda ise giinah isleminin haramliligindan, nasih ve
menstih, mut'a nikahi1 gibi konulara ver verilmektedir. Konularin islenis metodu olarak
miiellif bu eserinde konuyla ilgili 6nce Mu'tezile, Cehmiyye, Kerramiyye ve Sia gibi
muhalif firkalarin goriislerine kisaca yer verdikten sonra Ehli Siinnef'in goriislerini
biitiin dehllerlyle ayrlntlh bir sekilde anlatip diger firkalarin goriislerini elestirmektedir.
Bu kitabin giiniimiize kadar bir¢ok baskist yapilmigtir. Bunlardan biri Dr. Veliyyii'd-Din
Salih el-Farfur tarafindan birtakim ilaveler ve yorumlar yapilarak 1421-2000 yilinda
Sam'da Daru'l-Farur matbaasinda basilmistir.! Biz de bu arastirmamizda bu baskidan
yararlandik.

1.6.6. Kitabii Usili'd-din

Bu eser, Ebii'l-Yiisr Muhammed Pezdevi'ye aittir. Eserin giiniimiize kadar ulasan
iki yazma niishast meveuttur. Bu yazmalardan biri Ankara Universitesi Dil ve Cografya
Fakiiltesi, Ismail Saib Sencer, nr. 2-1261'de digeri ise Kayseri Rasid Efendi Ktp. Nr.
516'da bulunmaktadir. Ankara Universitesi'ndeki niishaya_dayandirilarak Hans Peter
Linss tarafindan Kahire'de 1963 yilinda yayimlanmistir.™ S6z konusu bu eser, bir
takdim ve sekiz bolimden olusmaktadir. Takdim'de, Pezdevi'nin hayatmdan
bahsedilmektedir. Birinci boliimde bilginin mahiyeti, alemin yaratilmasi ve genel olarak
ilm-i kelam konulari, ikinci bolimde peygamberlik konulari, tigiincii boliimde insanlarin
fiilleri ve biiylik giinah meselesi, dordiincii béliimde iman ve Islam kavramlari, besinci
boliimde ahiret konusu, altinci bolimde hilafet ve imamet konulari, yedinci bolimde
insanlarin ve meleklerin istlinliigli gibi degisik konular ve sekizinci boliimde de slam
mezhepleri ile ilgili bilgilere yer verilmektedir. S6z konusu eserin tek baskist olan
Kahire'de 1963 yilinda nesredilen baskisindan istifade edilmistir. Doktor Ahmed Hicazi
es-Saka tarafindan tahkiki yapilarak 2003 yilinda Kahire'de nesredilen baskisini
kullandik.

1.6.7. Te'vilatii'l-Kur'an
Maturidi'nin giinlimiize intikal eden en hacimli eseri olup tefsire dair erken devir

Islam diisiincesi iiriinlerinin en énemlilerindendir. Kitap, basta tefsir olmak iizere kelam,
mezhepler tarihi , fikih, ustl-i fikih gibi temel Islami ilimlerin yani sira islam dis1 din ve

1 Ebii'l-Muin Nesefi, Bahrii'l-keldm fi akd'id-i ehli'l-Islam, thk. Dr. Veliyyii'd-Din Salih el-Farfur, (Sam:
Daru'l-Farur Matbaasi, 1421-2000).
12 pezdevi, Usiili'd-din, thk. Hans Pitir linss, (Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyyet-i li't-Turas, 1424-2003).
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mezheplere iligkin degerli bilgiler de igerir. Bu eser Maturidi'den sonra bircok kisi
tarafindan istinsah edilmistir. Bu istinsahlardan 40 tanesi Istanbul kiitiiphanelerinde
bulunmaktadir. S6z konusu tefsirin tamamu ilk defa Te'vilatii Ehli's-Siinne adiyla Fatima
Yisuf el-Hiyemi tarafindan 5 cild olarak 2004 yilinda Beyrut'ta nesredilmistir. Daha
sonra bu eser, Ahmet Vanlioglu, Mehmet Boynukalin, Murta Siiliin, Ali Haydar Ulusoy
ve Abdullah Basak gibi ¢agdas arastirmacilarin i¢inde bulundugu bir heyet tarafindan
tahkiki yapilarak Bekir Topaloglu'nun ilmi kontroliinden ge¢ilmis ve Te'vilati'l-Kur'an
adiyla 17 cﬂd halinde 2005-2007 yillar1 Istanbul'da Mizan yaymevi tarafindan
nesredilmistir. ™ Ayrica s6z konusu tefsir, Bekir Toplaoglu ve Ali Sandikg¢1 tarafindan
tahkiki yapilarak Yusuf Sevki Yavuz'un edltorlugunde Tirkgeye gevrllmls olup Ensar
Nesriyat tarafindan yayimlanmistir. Calismamizda Te'vilati'l-Kur'an'm Istanbul baskisi
kullanilmustir.

1.6.8. el-Emali

Daha ¢ok el-Emali olarak bilinen bu eser Ali b. Osman el-Usi’ye aittir. 66
beyitten olusan bu kitap, Maturidiligin temel goriislerini konu edinmekte ve Ehl-i
Stinnet'in goriislerine muhalif olan Mu'tezile ve Kerramiyye gibi firkalarindan da
goriiglerini tenkid etmektedir. Eser nazim halinde ¢ok kisa bir metinden olusmasi
bakimindan bir¢ok kisi tarafindan ezberlenmis ve pek ¢ok serhleri de yapilmistir. S6z
konusu eser bu ozelliginden dolay1 da Selguklulardan beri medreselerde ders kitabi
olarak okutulmustur. Bu serhlerden en énemlisi Ali el-K4ri tarafindan yapilan serhtir.*
Bu serhlerden diger bir serh de Bekir Topaloglu tarafindan yapilmis ve 2008 yilinda
Istanbul'da Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi tarafindan basilmistir.

1.6.9. Tebsiratii'l-edille

Ebi'l-Muin Nesefi'ye ait olan Tebsiwratii'l-edille, ilk defa Claude Salama
tarafindan tahkik edilerek 1993 yilinda Sam'da iki cild halinde nesredilmistir. S6z
konusu eserin birinci cildi, Tiirkiye'de ilk defa Hiiseyin Atay tarafindan tahkik edilmis
ve 2003 yilinda Ankara'da ikinci cildi ise Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin
tarafindan tahkik edllmls ve 2004 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 yayinlari tarafindan
nesredilmistir. Ayrica s6z konusu eser, 2011 yilinda Kahlre‘de Muhammed Enver
Hamid Isa tarafindan tahkiki yapilarak iki cild halinde basilmugtir.® 2011 yilinda Kahire
baskili eser toplam olarak bir Mukaddime, iki kisim ve dort babdan olugmaktadir. Bu
iceriklerden Mukaddime, iki kisim, birinci ve ikinci bablar ilk cilde yer almaktadir.
Kisimlardan birincisinde Ebii'l-Muin  Nesefi'nin hayatindan ve eserlerinden
bahsedilmektedir; ikinci kisimda ise Tebsiratii'l-edille'den bahsedilmektedir. Bablardan
birinicisi, alt1 fasildan, ikincisi ise dort fasildan olugmakta olup her iki babda da tevhid
konusu islenmektedir. Eserin ikinci cildinde ise {iglinii ve dordiincii bablar yer
almaktadir. Bunlardan tiglincii bab alt1 fasildan olusmakta olup bu bablarda niibiivvet,
keramet, kullarin fiilleri, irade konusu, kabir azabi ve iman konular1 islenmektedir.
Dordiincii babda ise imamet konusu genis bir sekilde islenmektedir. Ebii'l-Muin Nesef,
Tebsiwratii'l-edille adli bu eserinde Maturidi'nin kelam konusundaki temel gorislerini
detayli bir sekilde ele alip savunmaktadir. Bundan dolayr bu eser, Maturidi'nin
eserlerinden sonra Maturidiligin en kapsamli kaynagi olarak kabul edilmektedir. Biz bu
calismamizda s6z konusu eserin Kahire'de 2011 yilinda nesredilen baskisindan istifade
ettik.

3 Eba Mansur el-Maturidi, Te'vildti'l-kur'an, thk. Bekir Topaloglu-Ahmet Vanlioglu ( Istanbul: Mizan
Yayinevi, 2005-2007).

Y Ali el-Kari, Serh-ii'l-emali li'l-Aliyyi'l-Kari (Istanbul: Fazilet Nesriyat, ts.).

> Ebii'l-Muin Nesefi, Tabsiratii'l-edille, thk. Muhammed Enver Hamid Hiiseyin (Kahire: Kiilliyeti
Usuliddin, 2011).
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1.6.10. Kitabii't-Tevhid Terciimesi

Imam Maturidi'nin Kitabii't-tevhid adl eseri 1981 yilinda Hiiseyin Sudi Erdogan
tarafindan Turkgeye gevrllmlstlr Ancak bu ceviride birgok hatalar tespit edildigi i 1g:1n
pek ragbet gérmemistir. Bunun lizerine Bekir Topaloglu uzun bir ¢alismadan sonra s6z
konusu eseri yeniden Kitabii't-Tevhid Terciimesi adiyla Tiirkceye gevirdi ve bu eser,
ISAM tarafindan 2002 yilinda Istabul'da yayimlanmustir. Bekir Topaloglu'nun yaptigi
bu terclime daha sonra birtakim ilave ve agiklamalarla birka¢ defa basiimis ve en son
olarak da yine ISAM tarafindan besinci baski olarak 2013 yilinda Istabul'da
yayimlanmigtir. 18 Calismamizda Kitdbii't-Tevhid Terciimesi'nin bu baski kullamlmustr.

1.6.11. el-Bidéaye fi usiili'd-din

Bu eser Nureddin Sabini'ye aittir. Eserde Maturidiyye akaidinin goriisleri biitiin
delilleriyle beraber sunulmaktadir. Bu 6zelliginden dolayr da Maturidi alimler i¢in en
onemli temel kaynak olmustur. Nitekim Ebii'l-Berekat Nesefi, Beyazizdde Ahmet
Efendi, Ragip Paga gibi alimler bu eseri kaynak olarak kullanmuglardir. Ayrica soz
konusu eserin orijinal Arap¢a metni, Bekir Topaloglu tarafindan tahkiki yapilarak 2013
yilinda yaymlanmustir.’ Cahsmamlzda bu s6z konusu eserin orijinal Arap¢a metninden
de istifade edilmistir.

1.6.12. Maturidiyye Akaidi

Bu eser, Nureddin Sabini'ye ait el-Biddye fi usili'd-din'nin bir tercimesi olup
Bekir Topaloglu tarafindan Mdturidiyye Akaidi adiyla ve birtakim notlar ilavesi ile 2013
yilinda Istanbul'da yayimlanmistir.*® Bekir Topaloglu'nun bu terciimesi igerik olarak bir
girig ve dort boliimden olusmaktadir. Giris kisminda Nareddin Sabini'nin hayatindan,
ilm1 sahsiyeti ve eserlerinden bahsetmektedir. Birinci boliimde ilahiyat, ikinci boliimde
Niibiivvet, liclincii boliimde irdde, kaza ve kader ve dordiincii bolimde de imanin
mahiyeti konular1 beyan edilmektedir. Bu eser de Hanefi-Maturidi akaidini, ilahiyat ve
ozellikle de Iman ve tevhid kavramlarmi en kapsamli sekilde anlatan bir eser olmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Calismamizda bu eserden istifade edilmistir.

1.6.13. Kur'an Yolu Meili

S6z konusu bu eser, Diyanet Isleri Baskanhig1 tarafindan Hayrettin Karaman,
Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Donmez ve Sadrettin Glimiis'ten olusan bir hey'ete
hazirlattirllmis olup 2014 yilinda Ankara'da basilmistir. % Biz aragtirmamizda’ soz
konusu Kur'an Meali'ni kullandik.

18 Bekir Topaloglu, Kitabii't-tevhid A¢iklamali Terciime, trc. Bekir Topaloglu (Istanbul: isam Yayinlari,
2013).

Y Nureddin Sabuni, el-Biddye fi usili'd-din (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
2013).

'8 Nureddin Sabtni, Mdturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2013).

9 Hayrettin Karaman ve dgr. Kur'an Yolu Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, 2014).
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1.6.14. Serh-u bedi'l-emali

Ali b. Osman el-Usi'ye ait olan el-Emdli adli eserin bir serhi olup bu serh,
Abdurrahman Ali b. Ebi Bekir el-Marasi tarafindan tahkiki ise Ahmet Dervis Miiezzin
tarafindan yapilmis ve 2014 yilinda Ankara'da nesredilmistir.zo Calismamizda bu
eserden istifade edilmistir.

1.6.15. el-Kifaye fi'l-hidaye

Nureddin Sablni'ye ait olan bu eser, Maturidili§in temel kaynaklaridan biri
olup yaklasik el-Biddyemin dort kati hacme sahiptir. S6z konusu L ESeT, Muhammed
Arugi tarafindan tahkiki yapilarak 2014 yilinda Beyrut'ta bastlmigstir. ! Cahsmamlzda bu
eserden yararlanilmustir.

1.6.16. Te'vilatii'l-Kur'an Terciimesi

Imam Maturidi'nin Te'vilatii'l-Kur'an adli bu tefsirinin, Bekir Topaloglu ve Ali
Sandike1 tarafindan tahkiki yapilarak Yusuf Sevki Yavuz'un editorliigiinde Tiirk¢eye
cevirisi  yapilmustir. Ensar Nesriyat tarafindan 2015-2019 yillari  arasinda
yayimlanmistir.”  Calismamizda Te'vilati'l-Kur'an'in  bu  terciimesinden istifade
edilmistir.

1.6.17. Kitabii't-tevhid

Bu eser Imam Maturidi'nin giiniimiize kadar ulasan en dnemli iki eserinden biri
olup ilk devirden bu giine bu isimle anilmis ve meshur olmustur. S6z konusu eserin
giiniimiizde bilinen tek yazma niishasi vardir. Bu niisha, Cambridge Universitesi
Kiitliphanesi, Add. 3651 numarada kayithdir. Eser, s6z konusu niisha esas almarak ilk
defa 1970 yilinda Beyrut'ta Fetullah Huleyf tarafindan nesredilmistir. Daha sonra bu
eserin 1979'da Istanbul'da, 1982 yilinda ise Beyrut ve Iskenderiyye'de ofset olarak yeni
baskilar1 yapilmistir. Ayrlca s06z konusu eser, Ingiltere'deki yazma niishas1 alinarak ve
onceki baskilardan da yararlanarak Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi tarafindan
tahkik edilerek Ankara'da Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan 2003 yilinda yeniden
yayinlanmistir. Sonraki yillarda bu eserin yeni baskilar yapllmlstlr.23 Bu calismamizda
Kitabii't-tevhid'in 2017 yilinda yapilan baskis1 kullanilmistir.

S6z konusu bu eser, bir Mukaddime ve bes boliimden olusmaktadir.
Mukaddimede genel olarak bilgi edinme yollar1 anlatilmaktadir. Birinci boliimde
ilahiyat, ikinci boliimde niibiivvet, ligiincli boliimde kader ve kaza, dordiincii boliimde
biiyiik giinahlar, besinci boliimde iman ve Islam kavramlari ile 1lg111 konular genis bir
sekilde akli ve nakli delillerle anlatilmaktadir. Bu sebeple Kitabii't-tevhid, Imam
Maturidi'nin iman ve tevhid ile ilgili gorlislerinin dayanagini olusturmas:1 bakimindan
arastirmamizin en 6nemli kaynaklarindan birini teskil etmektedir.

2 Ali b. Osman Usi, Serhu bedi'l-emdli, sth. Abdurrahman Ali b. Ebi Bekir el-Marasi (iginde), thk.
Ahmet Dervis Miiezzin, (Ankara: Oncii Basimevi, 2014).

2! Nureddin Sabuni, el-Kiféye fi'l-hiddye, thk. Muhammed Arugi (Beyrut: Y.Y., 2014).

22 Ebti Mansur el-Maturidi, Te'vildti'l-Kur'an Terciimesi 1-18, trc. Bekir Topaloglu ve dgr. (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2015-2019).

3 Eb Mansur el-Maturidi, Kitdbii't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Aruci (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaylari, 2017).
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2. KONU ILE ILGILI ONCEKI CALISMALAR

Islam dunyasmda bu kadar 6nemi haiz olan bu iki temel kavram hakkinda
[slam'm bidayetinden giiniimiize kadarki siirecte farkli keldmi olusumlar tarafindan
kiiciiklii-biiyiiklii bircok calisma yapilmis ve eserler olusturulmustur. Isldim akaidi
alaninda en 6nemli ekollerden biri olan Maturidiyye kelamcilar tarafindan da bu iki
kavram etrafinda bir¢ok eser kaleme alinmasina ragmen simdiye kadar bu iki kavramin
bir arada verildigi bir ¢alisma mevcud degildir. Ancak Maturidi alimlerin bazilarinin
iman ve tevhid ile ilgili goriisleri kismen de olsa ele alinmistir. Maturidi alimlerin genel
itikadi goriigleri yaninda iman ve tevhid hakkindaki goriislerini de konu edinen birgok
akademik calisma tespit edilmistir. Simdi bu ¢alismalardan iki yiiksek lisans tezi, li¢
doktora tezi, dokuz makale ve dokuz kitabin tanitimini yapip onlarin bilim diinyasina
katkilarini 6zetleyecegiz.

2.1. Tezler
2.1.1. Yiiksek Lisans Tezleri

2.1.1.1. Maturidi Kelam Ekoliinde Mukallidin imam

Bu c¢alisma Abdullah Demir tarafindan kaleme alinmis olup Bursa'da 2006
yilinda "Yiiksek Lisans Tezi" olarak basilmistir. 24 SHz konusu ¢alisma bir giris ve ¢
boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde Maturidiyye ekoliinlin olusum stireci, kelami
yontemi ve tarihi gelisimi ana hatlariyla 1ncelenmlst1r Birinci boliimde, geslth Islam
mezheplerine, ozellikle de Maturidiyye mezhebine goére, imanin mahlyetl iman-amel
iliskisi, imanda artma-eksilme, iman-Islam ve imanda istisna konular1 incelenmistir.
Ikinci béliimiinde muhtelif firkalara gore tahkik ve taklid kavramlarmin szliik ve
terimsel anlamlar1 izah edilmeye calisilmistir. Ugiincii boliim ise Maturidilerde
Mukallidin iman1 konusu incelenmistir. S6z konusu tezin isminden de anlasilacagi iizere
bu calismada Maturidilerde Mukallidin iman1 telakkisi, g¢esitli klasik kaynaklardan
istifade ederek saglam delillerle detayli bir sekilde ortaya konulmaya caligilmistir.

2.1.1.2. Mituridi Kelamcilar1 ve Bunlar Uzerine Yapilan Cahsmalar

Bu c¢alisma Mehmet Baktir tarafindan kaleme alinmis olup istanbul'da 2008
yilinda "Yiiksek Lisans Tezi" olarak basilmistir. Bu arastirma basta Ebl Hanife
(80/699-150/767) olmak {iizere Tahavi (239/853-323/933), Maturidi(333/944), Ebii'l-
Yiisr Pezdevi (421/1030-493/1099), Hakim Semerkandi (342/953), Ebii'l-Muin Nesefi
(418/1027-508/1114) ve Ali b. Osman Usi (569/1173) gibi daha bir 2%Ok Maturidi
alimlerinden ve eserlerinden ve bu eserlerin serhlerinden bahsetmektedir.” S6z konusu
eser, Maturidi mezhebini ve bu mezhebin alimlerini ve eserlerini tanitmasi agisindan
onemli bir calismadir.

2 Abdullah Demir, Madturidi Keldm Ekoliinde Mukallidin Imam (Yiksek Lisans Tezi, Uludag
Universitesi, 2006).

% Mehmet Baktir, Maturidi Kelamcilar1 ve Bunlar Uzerine Yapilan Calismalar (Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008).
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2.1.2. Doktora Tezleri

2.1.2.1. Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik

Bu ¢aligma Ahmet Ak tarafindan kaleme alinmis olup Ankara'da 2006 yilinda
doktora tezi olarak basilmistir. S6z konusu tez daha sonra yine Ahmet Ak tarafindan
birtakim ilavelerle kitap haline getirilip Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik ismi
ile 6nce Bayrak Matbaasinda Istanbul'da 2008 yilinda; daha sonra yeniden gozden
gecirilip genisletilerek 2017 yilinda da Ensar Nesriyat Yayinlar1 arasinda ikinci defa
basilmistir. Bu ¢aligmada Maturidi'nin hayati, ilmi sahsiyeti, hocalari ve dgrencileri,
metodu, akaid almndaki goriisleri 6zellikle de tevhid ve iman anlayisi hakkinda detayl
bilgi verilmektedir.?® Biz de tez calismamizda bu eserden olduk¢a genis manada istifade
ettik.

2.1.2.2. Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik iliskisi

Bu calisma Mehmet Kalayci tarafindan kaleme alinmis olup Ankara'da 2011
yilinda doktora tezi olarak basilmustir. " 'S¢z konusu tez, akademik cevrelerde kisa
stirede genis bir yanki uyandirmis ve 2015 yilinda Tiirkiye Bilimler Akademisi Bilimsel
Telif Eser Odiilii kazanmis ve 2017 yilinda Ankara Okulu Yayinlari tarafindan ikinci
baskist yapilmustir. Maturidi-Esari iliskisini anlagilabilir bir dilde agik ve &zgiin bir
sekilde aktaran eser, ayni zamanda yeni pek ¢ok meseleyi arastirmacilarin dikkatine
sunmaktadir. Islam Mezheplen Tarihi disiplinine genel olarak da Ilahiyat alanina hem
yontem hem de igerik acisindan oldukca 6nemli katkilar sunmasi bakimindan 6nemli bir
calismadir.

2.2. Makaleler
2.2.1. Ebii Mansiir Maturidi

Bu makale Ord. Prof. Dr. Mehmed Serafettin Yaltkaya tarafindan kaleme
alinmig ve Daru'l-Fiinun Ilahzyat Fakiiltesi Mecmuasi'nin 5-23 sayis1 ile 1932 tarihinde
[stanbul'da yayimlanmustir. %8 Bu makale, Maturidilik ile ilgili Cumhuriyet doneminde
yapilan ilk ¢alisma olmasi bakimindan 6nemlidir. Ayrica makalenin yazar Yaltkaya'nin
Mehmet Rifat Borekci'den sonra 2. Diyanet Isleri Baskani1 olmas1 bakimimdan da énem
arz etmektedir.

2.2.2. Taklidi imanin Gecerliligi

Bu makale Recep Ardogan tarafindan kaleme almmmis ve 2009 yilinda Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50: 2, 39-70 sayfalar1 arasinda yaymlanmustir.”®
Makale Islam akaidindeki mukallidin imanimin gecerli olup olmadigi konusunu ele
almaktadir. Bu baglamda kelam alimlerinin itikddi konularda aklin roliiniin olup
olmadigr meselesini detayli bir sekilde akli ve nakli deliller 1s18inda arastirmaya
calistlmistir. S6z konusu makale Islam diinyasinda 6énemli bir konu olan Mukallidin
imaninin gegerli olup olmamasi konusunda aydinlatic1 bir arastirma 6zelligine sahiptir.
biz de ¢aligsmalarimizda bu makaleden istifade ettik.

% Ahmet Ak, Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006).

" Mehmet Kalayc1, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iligkisi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011).

% M. Serafeddin Yaltkaya, "Ebu Mansir Méturidi", Dédru'l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuas: 5-23
(istanbul: 1932).

» Recep Ardogan, " Taklidi imanin Gegerliligi", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50:2
(2009): 39-70.
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2.2.3. Tevhid-i Ulihiyyet Kavram Uzerine Bir Degerlendirme

Bu makale, irfan Eyibil tarafindan kaleme alinmis olup Kelam Arastirmalari
dergisinde yaylnlanmlstlr Bu makalede ana hatlariyla tevhid kavrami {izerinde
durulmustur. Bu baglamda Islam akaidinin temelini olusturan en énemli 6gelerden biri
olan tevhid kavramiin tarihsel siire¢ igerisinde cesitli mezhepler tarafindan farkli
degerlendlrmelere tabi tutuldugundan bahsedilmektedir. Bu farkli mezhepler arasinda
Maturidi, Esa'ti ve Ibn-i Teymiyye gibi kelamcilarmin da yer aldig1 birgok firka ve
kelameimin  tevhid anlayis1 ele almmaktadir.®® Tevhid konusunda farkli goriislerin
beyani yaninda tevhidin, sozliik ve terim anlamlar izah edilerek tevhidin ulGhiyyet ve
rububiyyet kisimlarma isaret edilmektedir. %1 Bu makalede tevhid kavrami hakkinda
farkl1 mezhep ve alimlerin goriisleri ayetler ve hadislerden de yararlanarak 6zet olarak
verilmeye calisilmistir. Bu makale, akaid ilminin temel taslarindan biri olan tevhid
anlayisinin daha iyi anlagilmasina katki sunan énemli ve degerli bir ¢alismadir.

2.2.4. Ebii'l-Mufn Nesefi'ye Gore iman-Amel iliskisi

Bu makale Ahmet Ak tarafindan kaleme alinan bir makale olup 2014 yilinda
Dini Arastirmalar Dergisi 8/24 say1 ve 245-252 sayfalar1 arasinda yaymlanmistir. S6z
konusu makalede Ebii'l-Muin Nesefi'ye gore, imanin tanimi, iman-amel iliskisi, imanda
ziyadelik ve noksanlik meselesi akli ve nakli delillerle detayli bir sekilde ortaya
konulrnus‘[ur.32 S6z konusu ¢alisma, Maturidi alimlerin iman-amel iliskisi meselesindeki
goriiglerini daha net bir sekilde ortaya konmasi agisindan degerli bir makaledir.

2.2.5. Teorik Anlamn ve Pratik Degeri Bakimindan Iman-islam iliskisi

Bu makale, Mehmet Sasa tarafindan kaleme alinmis olup 2014 yilinda Kilis 7
Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 sayisinda yaymlanmistir, Bu
makalede iman kavrami {izerinde derinlemesine bir arastirma yapilmis ve iman-Islam
kavramlarinin birbiriyle olan iliskisi, tanimlari, mahiyetleri iizerinde durulmus ve sz
konusu kavramlarin birbirini tamamlayan ki miteradif terim oldugu goriisi
vurgulanmistir. Ote yandan bu kavramlarin farkliligmi savunan taraflarin goriislerine de
temas edilerek meselenin teorik anlami ve pratik degeri incelenmistir. 33 Kelam ilminde,
onemli konular arasinda yer alan ve ilk donemlerden itibaren tartisilan konularin
basinda gelen iman-Islam kavramlari arasindaki iliskinin detayl bir sekilde incelenmesi
ve konuya yeni acilimlar getirmesi bakimindan degerli bir arastirmadir. Biz de tez
caligmalarimizda bu makaleden istifade ettik.

2.2.6. Maturidi ve Maturidi ile Tlgili Tiirkce Akademik Cahsmalarin
Degerlendirilmesi

Bu caligma, Ahmet Ak'in kaleme aldig1 bir ¢alisma olup 2018 yilinda Arastirma
ve inceleme Dergisi 29/2:380-398 sayfalari arasinda yayinlanmugtir. Bu eserde Tirkiye
Cumbhuriyetinin baslangicindan giiniimiize kadar Maturidilik ile ilgili Tiirk¢e akademik
caligmalarin kronolojik olarak bir degerlendirilmesi yapilmaktadir. % Bu makale, Tiirk

% frfan Eyibil, "Tevhid-i Uldhiyyet Kavramu Uzerine Bir Degerlendirme" Sakarya Universitesi Kelam
Arastirmalar: 11:2 (2013), 181-194.

31 Eyibil, "Tevhid-i Uliihiyyet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”, 182-194.

%2 Ahmet Ak, "Ebii'l-Muin Nesefi'ye Gore iman-Amel iliskisi" Dini Arastirmalar Dergisi, 8/24, 245-252.
"Ebii'l-Muin Nesefi'ye Gére Iman-Amel iliskisi". Dini Arastirmalar Dergisi 8/24 (2014).

% Mehmet Sasa, " Teorik Anlamu ve Pratik Degeri Bakimindan Iman-islam iliskisi", Kilis 7 Aralik
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2-1 (2014): 119-139.

¥ Ak, "Maturidi ve Maturidi ile Ilgili Tiirkce Akademik Calismalarin Degerlendirilmesi", (Arastirma ve

Inceleme Resarch, 29/2 (2018), 380-398.
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IslAm diinyasinin hemen hemen tiimiiniin itikadi mezhebi olan Maturidiligin daha iyi
taninmasinda katki sunan bir arastirmadir.

2.2.7. Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Maturidi

Bu makale, Sénmez Kutlu tarafindan kaleme alinmis olup yine onun tarafindan
hazirlanan Imam Maturidi ve Maturidilik adli eserin bir boliimiidiir. Yazar, bu
calismasinda Maturidi'nin hayati, eserleri ve goriislerine yer vermektedir. Bu eserde
Ozellikle iman konusuna da genis yer verilmektedir. Maturidi'ye gbre imanin tanimi,
mukallidin iman1 ve iman amel iliskisi vb. konular aglklanmaktadlr.35 Ayrica
Kutlu'nun, bu ¢alismasinda Maturidi'nin mukallidin imanii gegerli saymadig: seklinde
yorum yaptigi gt’>r1'ilmektedir.36

2.2.8. Ebii Mansiir el-Maturidi'nin Kelami Goriisleri

Bu makale, Bekir Topaloglu tarafindan kaleme alinmig olup Sénmez Kutlu
tarafindan hazirlanan fmam Mamuridi ve Maturidilik adli eserin bir bolimidir.
Topaloglu bu ¢alismasinda Maturidi'nin tevhid ile ilgili goriisiinii 6zetlemektedir.*’

2.2.9. ispat ve Tenzih Acisindan iImam Maturidi'nin Tevhid Anlayis1 ve Delilleri

Bu c¢alisma, Hulusi Arslan'in kaleme aldigi bir ¢alisma olup Hiilya Alper
editorliigiinde hazirlanan fmam Maturidi ve Maturidiyye Gelenegi kitabinin bir
bolumiidir. Arslan, bu ¢alismasinda, Maturidi'nin tevhid anlayisini ¢ok genig bir sekilde
izah etmektedir.®® Bu baglamda bizim ¢alismamizla ilgili olarak eserin 47-82 sayfalari
arasinda tevhid kavraminin sozliikk ve terimsel tanimlarina genisge yer verilmektedir.
Yine bu béliimde tevhidin ispat yontemlerine; bu baglamda tevhidin ispati i¢in akli,
nakli ve temau' gibi deliller etraflica izah edilmektedir. Netice itibariyle Maturidi
mezhebinin tevhid anlayisim1 detayli bir sekilde anlatmasi bakimindan 6nemli bir
calismadir.

2.3. Kitaplar
2.3.1. Maturidi'de Dini Cogulculuk

Hanifi Ozcan tarafindan kaleme alan Maturidi'de Dini Cogulculuk adli bu eser,
1995 yilinda yayimlandi. S6z konusu eserde Maturidinin biitiin dinlerin 6ziinii
olusturan tevhid inancinin hi¢bir donemde degismedigini ve degismeden kalacagi
goriisiinde oldugu sdylenmektedir. Konunun izahi i¢in de Maturidi'nin Te'vilatii'l-
Kur'dn adl tefsirinde gegen birtakim ayetlerden 6rnekler sunularak Allah'in beseriyete
gonderdigi ilahi dinlerin hepsinin temelinde ebediyen degismez kural olan tevhid
inancimin oldugu ispat edilmeye ¢aligilmistir. 9 Bu eser, genel bir perspektif agisindan
da olsa Maturidinin tevhid anlayisini birtakim Kur'an ayetleri 1s18inda yansitip
Tiirkiye'de islam akaidine nemli bir katki sunmasi ve Tiirkiye'de bu sahada ilk yapilan
calismalardan biri olmasi bakimindan degerli bir eserdir.

% Kutlu, "Bilinen ve Bilinmeyen Y6nleriyle Maturidi", fmam Maturidi ve Maturidilik, haz. Sonmez Kutlu
(Ankara: Otto Yayinlar1, 2018), 46-47.

% Sénmez Kutlu, "Bilinen ve Bilinmeyen Y énleriyle Maturidi", 57-58.

37 Bekir Topaloglu, "Ebl Mansir el-Maturidi'nin Kelami Goriisleri”, Imam Maturidi ve Mdturidilik, haz.
Sonmez Kutlu (Ankara: Otto Yaynlari, 2018), 198-202.

% Hulusi Arslan, "ispat ve Tenzih Agisindan imam Maturidi'min Tevhid Anlayis1 ve Delilleri", fmam
Maturidi ve Maturidivye Gelenegi, Edit. Hiillya Alper (istanbul: Marmara Universetisi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 47-82.

% Hanifi Ozcan, Mdturidi'de Dini Cogulculuk (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1999), 132.
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2.3.2. Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi

Bu eser, Vehbi Ecer tarafindan kaleme alinmis ve 2007 yilinda Istanbul'da
Yesevi Yayincilik tarafindan basilmistir. S6z konusu eser icerik olarak sekiz boliimden
olusmaktadir. Birinci boliimde Maturidi hayat1 ve muhiti, ikinci boliimde Maturidi'nin
taninmast ve takipgileri, tgiincii boliimde Maturidi metodu, dordiincii boliimde
Maturidi'nin iman, Allah ve peygamberlik anlayisi, besinci bolimde Maturidi'ye gore
bilgi, akil ve irade hiirriyeti, altinct blimde seriat, ibadet ve tarikat, yedinci bolimde
Omer Nesefl ve akaid kitabi, sekizinci boliimde i ise, Maturidi'de dini uyanisimiz ve din
kiiltiiriimiiz hakkinda énemli bilgiler verilmektedir. O Bu calisma Imam Maturidi'nin ve
ondan sonra olusacak olan Maturidiligin kelam anlayisini genel hatlariyla ortaya
cikarmasi, 6zellikle de dordiincii boliimde Maturidi'nin iman ve tevhid anlayisini saglam
delillerle izah etmesi agisindan islam bilim diinyasma énemli katkilar sunan énemli bir
eserdir.

2.3.3. Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik

Bu kitap, Ahmet Ak tarafindan hazirlanan doktora tezinin kitap haline getirilmis
hali olup s6z konusu kitap, dnce Bayrak Matbaasinda Istanbul'da 2008 yilinda
basilmigtir. Daha sonra yeniden gézden gegirilip genisletilerek 2017 yilinda da Ensar
Nesriyat yayimlart arasinda ikinci defa basilmistir. S6z konusu eser, bir giris ve ii¢
boliimden olugmaktadir. Giriste, konunun dnemi, metot ve kaynaklarina yer verilmekte
ve Maturidi'nin yasadigi donemin genel bir degerlendirmesi yapilmaktadir. Birinci
boliimde, Maturidi'nin Hayati ve Temel Goriigleri bashigl altinda Maturidi'nin hayati,
ilmi ve menkibevi kisiligi, hocalari, 6grencileri ve eserleri hakkinda genel bir bilgi
verildikten sonra onun tevhid, iman ve imamet anlayis1 iizerinde detayli bir sekilde
incelenmistir. Ayrica bu bolimde, Maturidi'nin imanin tanimi, iman amel iliskisi,
imanda istisna, iman ve Islam g1b1 konular1 nasil ele aldig delilleri ile birlikte ortaya
konulmustur. Ikinci béliimde Maturidiligin Arka Plant ve Olusum Siireci bashg altinda
Maturidiligin arka plani olarak Hanefilik ve Hanefiligin Horasan ve Maveraiinnehir'de
yayilis1 ve Maturidiligin Semerkant Ekolii i¢erisinde ortaya ¢ikisi, Semerkant Ekoliinii'n
Clizcaniyye ve lyaziyye olarak iki alt gruba ayrilist ve Maturidi'nin, akilcihig
benimseyen Ciizcaniyye Ekoliiniin temsilcisi oldugu konusu ele ahnmlstlr Ugtincii
boliimde ise Maturidi Kaynaklarda Maturidi'nin Sunumu adi altinda Maturidi'nin
Olimiinden sonraki iki asirlik zaman siirecinde yazilan eserlerde ona yapilan atiflar
analiz edilerek Maturidilik mezhebinin arka plani, ortaya ¢ikisi ve onun ana umdeleri
belgeleriyle ortaya konulmustur.

S6z konusu eser, ozellikle Maturidi'nin tevhid ve iman anlayisimi sistematik
olarak bir arada veren kaynak olmasi agisindan bizim ¢aliymamiza en uygun drnek olma
Ozelligine sahiptir. Eserde 6nce Maturidi'nin tevhid anlayis1 ele alinip bu alime gore
tevhid konusu semi', akl'i, temanu' ve nizam delilleriyle izah edilmektedir.*" ikinci
olarak da yine Méturidi'ye gore iman kavrami ele alinarak imanin tanimi, mukallidin
imani, iman amel iligkisi, biiylik giinah meselesi, imanda artma ve eksilme, imanda
istisna, iman ve Islam kavramlar1 hakkinda detayli bilgi verilmektedir.* S6z konusu
caligma, Maturidi'nin iman ve tevhid gorlisiinii objektif olarak inceleyip daha iyi
anlasilmasma katki sunmasi bakimindan onemli bir kaynak eserdir. Bizim bu
calismamizda eserin Bayrak Matbaas1 baskis1 kullanilmistir.

2.3.4. Hanefi-Maturidi Gelenegin Usiilu'd-Din Anlayis1

Bu kitap, Ismail Sik tarafindan kaleme alinmis ve Asil Yayncilik tarafindan
birinci baski olarak Ankara'da 2009 yilinda basilmistir. S6z konusu eser, bir giris ve {i¢

0 Ahmet Vehbi Ecer, Biiyiik Tiirk Alimi Mdturidi (istanbul: Yesevi Yayincilik, 2007).
* Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik (istanbul: Bayrak Matbaas1, 2008), 58-64.
*2 Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 64-80.
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bolimden olusmaktadir. Giris kisminda Maturidi kelam sisteminin olusumundan
bahsedilmektedir. Birinci béliimde ilahiyat konularindan varlik, bilgi ve Allah'in zat ve
sifatlarindan  bahsedilmektedir. Ikinci bdliimde niibiivvet ve mead konularint
islenmektedir. Ugiincii boliimde ise insan fiilleri ve iman konular1 genis bir sekilde ele
alinmaktadir. Bu bitap, toplam olarak 260 sayfadan olusan kiiciik hacimli bir eserdir.
Ancak genel olarak Islam akaidinin tiim konularini 6zet halinde de olsa izah etmesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Ozellikle {iclincii boliimde Islam akaidinin temelini
olusturan iman kavramini konu edinmesi agisindan bizim arastirmamiza da 1s1k
tutmaktadir.® Bu agidan bakildiginda séz konusu kitap, 6zelde Islam Mezhepleri
Tarihi'ne, genelde ise biitiin islim diinyasmnin bilim alanina ¢ok kiymetli katkilar sunan
onemli bir eserdir.

2.3.5. Pezdevi'nin Kelami Goriisleri

Bu kitap, Selim Ozarslan tarafindan kaleme almmis ve birinci baskis1 Diyanet
I§Zerz Baskanlig1 Yaywnlar: tarafindan Istanbul'da 2010 yilinda basilmistir. Bu eser, bir
giris ve altt bolimden olusmaktadir. Giris kisminda, Pezdevi'nin hayatlndan
eserlerinden ve ilmi metodundan bahsedilmektedir. Birinci boliimde, bilgi edinme
yollarindan, &lem ve Allah anlayisindan bahsedilmektedir. ikinci boliimde,
peygamberlik ve niibiivvetten bahsedilmektedir. Ugiincii boliimde, insan fiillerinin
yaratilmig oldugundan ve salah-aslah konularindan bahsedilmektedir. Dordiincii
boliimde, imanin tanimi, iman-amel iliskisi, iman-Islam iliskisi, mukallidin iman1 ve
imanin yaratllmls olup ‘olmamasi konulari anlatilmaktadir. Besinci boliimde, ahiret
konularindan ba's, Miinker-Nekir sorgusu ve kabir azabindan, mizan, sirat cennet ve
cehennem konularimni 1§‘lenmektedlr Altinct boliimde ise, imamet ve devlet baskanlig1
konular1 1slenmekted1r Bu bitap, toplam olarak 108 sayfadan olusan kiiciik hacimli bir
eser olmasma ragmen Isldim akaidi konularinin nerede ise tiimiinden bahsetmesi
agisindan 6nem arz etmektedir. Ozellikle dérdiincii boliimde bizim konumuzla ilgili
iman konusunu sistematik bir metotla ve ayrintili bir sekilde anlatilmasi agisindan
arastirmamizda da bizlere 151k tutmustur. Bu agidan bakildiginda s6z konusu kitabin,
ozelde Islam Mezhepleri Tarihi'ne, genelde ise biitiin Islim diinyasmi bilim alanina g:ok
kiymetleri katkilar sundugunu gorulmektedlr

2.3. 6. Kelam, Tarih Ekoller ve Problemler

Bu kitap, Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak tarafindan kaleme alinmis ve
Tekin Kitapevi tarafindan 2012 yilinda Konya'da basilmistir. Eser, 510 sayfadan
olusmaktadir. Bu ¢alisma, bir giris ve sekiz boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde
kelam ilminin Hz. Peygamber devrinden itibaren dogusu ve sekillenmesi ele alinmis ve
Hariciyye, Sia, Mutezile ve Ehl-1 Siinnet gibi mezhepler hakkinda detayli bilgiler
verilmistir. Ikinci boliimde, delil, ilim ve metod kavramlarinin tanimlan yapilmis ve bu
kavramlar dini, felsefi ve akli perspektlften ele alinip analizleri yapilmistir. Uglincli
boliimde iman konusu genel olarak biitiin Islami doktrinlere gore ele alinmis ve her
firkanin nakli ve akli deliller dogrultusunda 6ne siirdiigii gortislerine ayri ayri yer
verilerek iman kavraminin tanimi, icmali ve tafsili iman, imanda artma meselesi, iman-
amel 1iliskisi, biiyiikk glinah meselesi ve mukallidin imam konularinda detayh ve
sistematik bilgiler verilmektedir. Dordiincii boliimde, ilahiyat kavrami ele alinmistir. Bu
baglamda varlik, alem, cevher, araz, madde, ruh gibi kavramlarin tanimlar1 yapilmis ve
Allah'in varligy, sifatlart ve tevhid baglammda hudus, imkan ve gaye ve nizam delilleri
1s18inda Islami doktrinlerin goriislerine genisce yer Verllmlstlr Besinci boliimde, insan
ve fiilleri, irade, kudret, adalet ve zuliim gibi kavramlarin tanimi yapilmakta ve bu
kavramlara dair Ehl-i Stinnet, Mutezile ve Esarilik gibi doktrinlerin gorilisiine yer

*® fsmail Sik, Hanefi-Maturidi Gelenegin Usulu'd-din Anlayisi, (Ankara: Oz Baran Ofset, 2009).
* Selim Ozarslan, Pezdevi'nin Keldmi Gériigleri (istanbul: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2010), 1-
108.
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verilmektedir. Altinc1 boliimde, niibiivvet, vahiy, mucize, velayet ve imamet gibi
konular kapsamli olarak agiklanip bu konular etrafinda sekillenen durumlara ve
problemlere yer verilmektedir. Yedinci boliimde, melek, cin ve seytan kavramlarina,
Ozelliklerine ve anlamlarina dair bilgiler verilmektedir. Sekizinci ve son boliimde,
kiyamet ve ahiret kavramlari islenmektedir.

Bu kitabin, Islam ilimlerinin reisi, ilimlerin en sereflisi gibi unvanlarla anilan
kelam ilmine yapmis oldugu katkilar aglslndan zengin bir kaynak olmasi; genelde biitiin
Islami doktrinlerin agirlikli olarak da Maturidiyye akaidine ve ozellikle de iman ve
tevhide yer vermesi agisindan Islam bilim diinyasina katki sunan degerli bir calismadar.

2.3.7. imam Maturidi ve Mezhep Elestirileri

Bu kitap, Siddik Korkmaz tarafindan kaleme alinmus ve Iz Yayincilik tarafindan
Alemdar Ofset Matbaacilikta Istanbul'da 2017 yilinda basilmistir. Bu calisma, bir girig
ve alti bolimden olusmaktadir. Giris bolimiinde, iImam Maturidi'nin temel Islam
bilimleri, isldim mezhepleri ve insan bilimlerine bak1§ agist ve bu bilimlere yaptigi
katkilar {izerinde durulmustur. Birinci boliimde Maturidi'nin hayati, eserleri, hocalar1 ve
ogrencileri lizerinde durulmustur. lkinci boliimde Maturidi ve Sia bashgl altinda
Gnostizm ve Sia mezhebinin arasindaki baga dikkat g¢ekilmis ve Maturidi'nin Sia
kolundan Ismailiyye mezhebinin Allah'n nitelendirilmesi, yaratilis, niibiivvet ve
imamet gibi konularda yanlislarina karsi yapmus oldugu elestirilere deginilmistir.
Ugiincii boliimde Maturidi'nin kisaca iman anlayisma yer verilmistir. Bu baglamda
Maturidi'ye gore imanin tanimi, iman-amel iligkisi gibi konular anlatilmistir. Dordiincii
boliimde, Maturidi'nin kader-kaza, irade, ecel, rizik gibi kavramlarda hakkindaki
diisiinceleri ele alinmistir. Besinci boliimde, medeniyet, Tiirk diinyas1 ve Maturidilik
kavramlarmin tanimlar1 yapilmis, bu kavramlarin tarihi ve ilmi Onemi iizerinde
durulmustur. Ayrica Maturidi'nin Tiirk diinyasinin medeniyet arayisina yapmis oldugu
katkilara ve dini ve sosyal hayata etkilerine yer verilmistir. Altinci béliimde, Ehl-i
Stinnet kayrami iizerinde durulmus ve bu okulun siyasi ve tarihi etkilerine yer
verilmistir.*® Bu calismada hem Ehl-i Siinnet inancin sistemlestiren ve gelistirdigi yap1
icinde akil ve insanin 6zgiirligline deger veren Imam Maturidi ve onun kurmus oldugu
Maturidilik mezhebi tanitilmaya calisilmis ve hem de Maturidiyye akaidi, 6zellikle de
Maturidi'nin iman anlayis1 beyan edilmeye calistimistir.*” Bu eser, akaid ilmi, 6zellikle
de Maturidi alimlerin iman ve tevhid anlayislar1 alaninda ¢alisma yapmak isteyenlere
onemli bir kaynak olma ve bu baglamda ilim diinyasina katki saglamasi agisindan
onemli bir calismadir.

2.3.8. imam Maturidi ve Maturidilik

Bu kitap, Sonmez Kutlu'nun editorliigiinii yaptig1 Kitabiyat Yayminlar: arasinda
c¢ikan bir¢ok yerli ve yabanci yazarlarin makalelerinden olusan bir eserdir. 527 sayfadan
olusan eser, sekizinci kez Otto Yaywmnlar: tarafindan Ankara'da 2018 yilinda basilmistir.
Eser, bir giris ve ti¢ boliimden olusmaktadir. Giris kisminda editér Kutlu'nun, Bilinen ve
Bilinmeyen Yonleriyle Maturidi adli uzunca bir yazisi yer almaktadir. Kutlu, bu
yazisinda, onun kendi eserlerinden hareketle, Maturidi'nin genel bir portresini
cizmektedir. Birinci béliimde, Maturidiligin Tarihi Arka Plam basghg altinda
Maturidilik, Miircie ve Hanefl lik arasindaki iliskiler ele alinmaktadir. Ikinci béliimde
Ebii Mansir Maturidi'nin Hayat1 ve Fikirleri bashg altinda onun hayati ve kelami
diistinceleri anlatilmakta ve eserleri tanitilmaktadir. Uglincii boliimde ise Maturidiligin
Olusumu ve Tiirkler Arasinda Yayiligi baghigr altinda Hanifi Ozcan'in Tiirk Din Anlayisi:
Maturidilik isimli makalesinde, Maturidiligin Tiirk kiiltiirii ve diisiincesiyle iliskisi

* Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller ve Problemler (Konya: Damla Ofset A.S.,
2012).

*® S1ddik Korkmaz, Imam Maturidi ve Mezhep Elestirileri (Istanbul: iz Yaymeilik, 2017).

a7 Korkmaz, Imam Maturidi ve Mezhep Elestirileri, 104-106.
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ortaya konulmaya calisilmustir.”® Eser Maturidi'nin fikirleri baglaminda onun iman ve
tevhid goriislerine de yer vermesi agisindan ¢ok onemli bir eserdir. Ayrica bu eser,
Tiirkiye'de ilk defa Maturidilik konusunun, 6nemli yonleriyle yerli ve yabanci uzmanlar
tarafindan ele alinarak bir biitiinliik igerisinde ortaya konulmasi, Maturidi mezhebinin
daha iyi anlasilmasi noktasinda da ciddi katkilar sunmasi agsindan 6nemli bir eserdir.

2.3.9. imam Maturidi ve Maturidiyye Gelenegi

Bu eser, Hiilya Alper editorliigiinde kaleme alinmis birgok makaleden olusan bir
calisma olup Pasifik Ofset tarafindan Istanbul'da 2018 yilinda basilmistir. S6z konusu
eser, Bekir Topaloglu'nun Mdaturidiye Akaidi adin1 verdigi eserden esinlenerek Prof. Dr.
Bekir Topaloglu anisina diizenlenmis bir ¢alismadir. S6z konusu kitap {li¢ ana bagliktan
olusmaktadir. Birinci ana bashkta Imam Maturidi ve Diisiincesi, iKinci ana baslikta,
Maturidiyye Gelenegi ve tglincli ana baslikta, Modern Donemde Maturidi ve
Maturidiyye bolimleri yer almaktadir. S6z konusu eser toplam 512 sayfadan
olusmaktadir.*® Bu eserde, kelami konularda detayli bir arastirma yapilarak genelde
Islam akaidine, 6zelde ise Maturidi kelamma onemli katkilar sunmasi bakimindan
Onemli bir gah@madlr

*® Haz. Sénmez Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik (Ankara: Otto Yayinlari, 2018).
* Hiilya Alper, Imam Maturidi ve Maturidiyye Gelenegi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018).
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3. IMAN VE TEVHID KAVRAMLARI
3.1. iman Kavram
3.1.1. imanin Sozliik Anlam

Calismamizin temel konusunu teskil eden iki kavramdan birincisi i1man
kavramidir. Iman kelimesi, e-m-n kokiinden tiretilmig if'dl babinda bir mastardir. ifal
kalib1, bir fiili gecisli yapmak ve olus bildirmek i¢in kullanilmaktadir. Bu fiil gegisli
oldugunda giiven vermek, emin kilmak manasini ifade eder ki, bu durumda tasdik eden
kisi bagkasin1 yalanlanmaktan emin kilan kisi demektir. Allah'in isimlerinden biri olan
Mii'min kelimesi de bu anlamdadir. S6z konusu fiil, olus manasinda kullanildiginda ise
emin olmak manasina gelir ki, bu takdirde tasdik eden kisi yalanlanmis olmaktan emin
olan® kl$1 manalarina geldigi g1b1 emnlyet ve giiven i¢inde bulun ve korkusuz olmak,
birine guven duymak, birinin soziinii dogrulamak ve tasdik etmek anlamlarina da
gelmektedir.®® Fiilin siilasi kok manast ise kalbin huzura ve siik(ina kavusmast, her tiirlii
korkunun karsisinda kendisini emniyette hissetmesidir. 2 Bu fiil, if'4l kalibinda
dogrudan gegisli fiil olabildigi gibi, /dm ve ba harf-i cerleri ile de geglsh yapilabilir. >3
Dilciler burada su incelige de dikkat ¢ekerler ki, siilasiden olan e-m-n fiili, if'al bablna
aktarildiginda, siilasi fiil iken ifade ettigi mana ile arasmdaki irtibat azalmaktadir.”* Bu
incelikten hareketle siilasisi e-m-n olan bu fiil, giivenmek ve emin olmak manasina
gelirken if'al kalibina aktarildiginda tasdik etmek manasini ifade ettigi genel kabul
gérmiis ve bu sebeple de dil uzmanlar1 iman kelimesini tasdik etmek anlaminda
kullanmislardir.

Imanin Tirkge karsiligi olan inanmak kelimesi de ayni manalar1 ifade
etmektedir. Iman kelimesi, Kur'an-1 Kerim'de biitiin tiirevleriyle 800'den fazla yerde
gecmektedir. Ayrica dogrulamak anlamma gelen sidk; siipheden uzak olmak, bilmek
manasinda yakin ve huzur bulmak ve giiven duymak anlamidaki itmi'an kavramlari
da Kur'an'da iman kavrammm miiradifleri olarak kullamlmaktadir.”® Séz konusu
kelimenin sozliiklerde de yukaridaki izahlar dogrultusunda kullanildigi goriilmektedir.
Yani bu kelime siilasiden, glivenmek, emin olmak, giiven iginde bulunmak; inanilir,
giivenilir olmak; if’al kalibinda ise birine giivenmek, birinin soéziinii dogrulamak ve
tasdik etmek gibi manalarinda kullamlmaktadir.”’

3.1.2. imanin Terim Anlam

Iman kavrami 1stilah olarak din adma teblig ettigi konularda peygamberi
dogrulamak anlaminda bir kavram olup Allah'tan alip din adma teblig ettigi kesinlik
kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak diye tanimlanir. Bu
inanca sahip bulunan kimseye mii'min, inancinin geregini tam bir teslimiyetle yerine
getiren kisiye de Miisliiman denir. Ayrica Tiirk¢e'de miislim kelimesinin Farsca kurala
gore cogulu olan Miisliiman da bu anlamda kullanilmaktadir.

%0 Ebii'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikrim ibn Manzir, "iman", Lisdnii'l-arabi'l-muhit (Beyrut:
Y.Y. 1390/1970), 2: 107.

! Mustafa Sinanoglu, "iman", Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2000), 22: 212.

52 Sasa, " Teorik Anlami ve Pratik Degeri Bakimindan iman-islam iligkisi", 122-123.

53 Kemal b. Ebi Serif, el-Miisamera bi serhi'l-miisdyera li'bni Hiimam (istanbul: y.y., 1400/1979), 285

> Hasan Akdag, Arap Dilinde Fiiller (Konya: Tekin Kitapevi, 1984), 12.

% Maturidi, Kitdbii't-tevhid, nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Ankara: ISAM Yaymlari, 2003),
380.

% Mustafa Sinanoglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
1997), 12: 22.

5 ibn Manzr, "iman", Lisdnii'l-arabi'l-muhit, 2:107.
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[man kavrami etrafinda olusan tartigmalarin genellikle su alanlarda ortaya ¢iktigi
gortilmektedir: Imanin mahiyeti ve mahalli acisindan ortaya c¢ikan farkli tamimlar,
mukallidin imaninin gegerli olup olmadigi, iman-amel iliskisi, biiylik giinah meselesi,
imanda artma ya da eksilme meselesi, imanda istisna iman-Islam kavramlari arasinda
fark olup olmadigi gibi konularda kelam alimleri arasinda goriis ayriliklarinin oldugu
goriilmektedir. Bilindigi gibi bu konularda kelam alimleri arasinda ortaya ¢ikan
tartismalar, cok erken donemlerde baslayip giiniimiizde de canliligini korumaktadir.”
Iman kavrami etrafinda ortaya ¢ikan mezhepler arasi farkliliklar su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir:

Maturidiyye ekolii® ile baz1 Es'ariyye® alimlerine gore iman, kalb ile tasdiktir.
Dil ile ikrar ise dilsizlik ve ikrah gibi zaruri bir engel bulunmadik¢a, diinyevi
hiikiimlerin uygulanabilmesi i¢in gerekli bir sarttir, imamin oziine dahil degildir.®*
Ozellikle Maturidiyye ekoliiniin kurucusu Muhammed Maturidi, imam sdyle tanimlar:
Iman, kalple gerceklestirilen bir tasdiktir. Tkrar ise diinyevi hiikiimlerin uygulanabilmesi
icin gereklidir. )

Maturldlyye alimlerdem Hakim Semerkandi,®® Ebii'l-Yiisr Pezdevi®® ve Omer
Nesefi® g1b1 alimler, imani, kalb ile tasdik, dil ile ikrar etmektir, seklinde anlamlslardlr
Bu goriisi benlmseyenlere gore imanin tasdik ve ikrar olmak iizere iki asli ciiz'i vardir.
Bunlara §ore bir 6ziir bulunmadikga kisi kalbindeki imani dil ile ikrar etmek zorundadir.
Miircie®® ve Kerrﬁlrniye67 gibi ekoller, iman1, sadece dil ile ikrar etmek seklinde
anlamiglardir. Bu dﬁsﬁnce sahiplerine gore kalp ile tasdik bulunsun veya bulunmasin dil
ile ikrar eden kisi mii'mindir. Zira iman dil isidir, bunda kalbin bir fonksi siyonu yoktur.
Cehm b. Safvan ve onun diistinceleri paralelinde tesekkiil eden Cehmlyye Miircie'den

%8 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelama Giris, (Istanbul: Ensar Nes, 19879), 18-27.

% Sa'deddin Mes'ud b. Omer b. Abdullah et-Taftazani, Serhu'l-akdid, Kelam IImi ve Islam Akdidi. Trc.
Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Y.y., 1991), 56.

% Es'ariyye: Adimi kurucusundan alan bu mezhep ilahi sifatlar, kullarin fiilleri ve iman-giinah konularmna
dair gortsleri sebebiyle muhaliflerince Miisebbihe, Miicbire (Cebriyye) ve Miircie gibi isimlerle de
anilmigtir. Bu mezhep mensuplarina Eg'ari'nin ¢cogulu olan Esdire adi da verilir. Yavuz, "Eg'ariyye",
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 11: 447-455.

61 Taftazani, Serhu'l-akdid, 56.

%2 Kemal Isik, Mdturidi'nin Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, (Ankara: Fiitiivvet
Yayinlar1,1980), 134.

% Hakim Semerkandi, es-Sevddii'l-a‘zam, (Istanbul: Mektebetii Yasin, ts.), 10, 64.

% Ebii'l-Yiisr Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, trc. Serafeddin Golciik (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1998),
214.

% Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, 7.

% Miircie kelimesi ertelemek ve sonraya birakmak anlamuna gelen ircd' veya beklenti iginde olmak ve

iimit etmek anlamindaki recd' kokiinden tiiretilen bir kavram olup siyasi ve itikad1 bir firka olarak Hz.

Osman ve Ali basta olmak iizere, biiyiik giinah isleyenlerin durumlarimi Allah'a birakip, manevi

sorumluluklar1 Hakkinda fikir beyan etmeyen topluluklara verilen ortak bir isimdir. Bk. S6nmez Kutlu,

"Miircie", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Diyanet Vakfi Yaynlari, 2006), 32:

41-45; Ebii'l-Muzaffer imadiiddin Sahfar b. Tahir el-isferdyini, et-Tebsir fid-din ve temyizii'l-firkati'n-

ndciye ani'l-firak , ngr. Seyyid izzet el-Huseyni (Beyrut: Matbatii'l-envar, 1309/1940), 61.

Kerramiyye firkasi ismini kurucusu Muhammed b. Kerram'dan almistir. Bu firka baslangicta

Miircie'nin bir alt kolu olup Nisébur ydresindeki mensuplari Hanefl mezhebine bagliydilar. Sonraki

donemlerde bir kismi fikhi ve itikadi anlamda miistakil bir ekol olmustur. Kelamcilar bu firkay1 iman

nazariyeleri bakimindan Miircie’nin alt grubu olarak goriirken, Allah ve sifatlar1 konusundaki
antropomorfist fikirleri dolayisiyla da Sifatiyye, Miicessime veya Miisebbihe'nin alt gruplar1 arasinda
saytlmiglardir. Bk. Kutlu, "Kerramiyye", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Diyanet

Vakfi Yaymlari, 2002), 25: 294-296; Ebii'l-Muzaffer el-isferayini, et-Tebsir fid-din ve temyizii'l-

firkati'n-ndciyeani'l-firak, 69.

Cehmiyye, Islam aleminde ilk ortaya ¢ikan firkalardan biridir. Islim tarihinde bunlar Muattila ve

Cebriyye-i Hdlisa isimleriyle anildig1 gibi bazen de zenadika firkasi olarak anilmigtir. Bu firkanin

Allah'in sifatlari, kader, irade hiirriyeti, ahiret dleminin fani olup olmadigi gibi dénemli konularda

Miisebbihe ve Miicessime firkalarina bir tepki olarak dogdugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak ortaya
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Ebii'l-Hasan es-Salihi, Rafiziler'in® bir kismi ile Es'ariyye'den ba21 mutekaddlmm
kelamcylara gore, 0 ,iman, kalbin marifetinden_ibarettir. Hariciler™t, Mu'tezile”® ve
Sia'dan” Zeydlyye firkasina™ gbre, iman, kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve IslAm'in
esaslar1 olan riikiinleri islemektir. Bunlara gore imanin ii¢ ritknii vardir: Kalbin tasdiki,
dilin ikrar1 ve Islam'm esaslar1 olan riikiinleri 1slemekt1r Bunlardan birisi bulunmayan
kimseye mii'min denilemez. Bu baglamda zikredilen ii¢ unsurdan herhangi biri eksik
olan kisi, Haricilere gore,’® kafir; Mu'tezile'ye gore, iman ile kiifiir arasinda bulunan
fasik kisi ismini vermislerdir.

Yukarida da ifade edildigi gibi, Maturidi, iman kavrami etrafinda yiiriitiilen
diisiincelerin merkezinde yer almaktadir. Imam Matur1d1 kelami ve itikddi konularda
Imam Eb(i Hanife'nin metodunu izleyen bir Ehl-i Stinnet kelamcisidir. Ebd Hanife

ciktigl andan itibaren bu firkayr siddetle tenkit eden hadiscilere ve miictehid imamlara gore
Cehmiyye'nin dogmasinda, Hint felsefesi kaynakli Stimeniyye ile diger felsefi akimlarin yani sira
Islam akidesini bozmaya calisan yahudi ve hiristiyanlarin da tesiri olmustur. bk. Serafettin Golciik,
"Cehmiyye", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 7:
234-236.

Rafizi, sozliikte terketmek, birakmak ve ayrilmak manasina gelen rafz kdkiinden tiireyen bir isim
olup bir fikir veya bir gruptan ayrilan kisi yahut topluluk demektir. Cogulu revafiz olarak
kullamlmaktadir. Islam Istilahinda Zeyd b. Ali’nin Emeviler'e kars1 baslattig1 isyan esnasinda Hz. Ebd
Bekir ve Omer'i mesr( halife kabul ettigi gerekcesiyle kendisini terkeden ilk imamiler'i, ardindan ilk
iic halifenin hilafetini reddettikleri i¢in biitiin Sii gruplari, daha sonra da Sii unsurlar tagiyan bazi
batini firkalar manasinda kullamlmaktadir. Bk. Mustafa Oz, "Rafliziler", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 34: 396-397.

Ebii Bekir Muhammed b. Hasan b. Firek el-Isfehani, Miicerredii Makalati'l-Es'ari, nsr. Daniel Gimaret
(Beyrut: Y.Y., 1987), 151.

Hariciyye firkasi, ¢ikmak, itaatten ayrilip isyan etmek anlamindaki hurtic kokiinden ayrilan ve isyan
eden manasinda bir sifat olan héric kelimesinin nisbet ekiyle meydana gelmis bir terim olup topluluk
manasinda hariciyye ve havaric seklinde kullanilmaktadir. Firkanin adinin mensei konusunda gesitli
goriisler ileri siiriilmiistiir. Bazen kendilerine karsi isyan ettikleri yoneticilerle firkanin muhalifleri i¢in
Havéric ismini, bazen de Hz. Ali'den uzaklasan ve yOnetime karsi ayaklanarak cemaatten ¢ikanlar
anlammda kullanmislardir. bk., Ethem Ruhi Figlah, "Hariciler", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 16: 169-175.

Sozliikkte ayirmak, uzaklagtirmak anlamindaki azl kokiinden sifat olan Mu'tezile kelimesi uzaklasan,
ayrilip bir koseye ¢ekilen demektir. Bu ismin ilk defa ne zaman ve kimler i¢in kullanildigi konusunda
farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ancak bu goriislerinin en dnemlilerinden birisine gore Mu'tezile ekolii
bu ismi biiyiik giinah isleyen kimseyi kéfir veya miimin degil fasik saymasi sebebiyle bu ismi almistir.
Bk. ilyas Celebi, "Mu'tezile", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2006), 31: 391-401; Ebii'l-Yiisr Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 210.

Sozliikte tabi olmak, desteklemek ve c¢ogalmak anlamlarindaki siya kokiinden tlireyen sia kelimesi
terim olarak Restil-i Ekrem'in vefatinin ardindan devlet bagkanliginin Hz. Ali'ye ve onun evladindan
belli kimselere intikal etmesi gerektigini savunan gruplar ifade eden bir firkanin adidir. bk. Musafa
Oz, "Sia", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yaynlari, 2010), 39:
114-115.

Zeydiyye bu ismi Hz. Hiiseyin'in torunlarindan olan Zeyd'den alir. Zeyd, hilafetin Ali ogullarina ait
bulunduguna, bunun i¢in miicadeleye girip Allah'n kitabina ve Peygamber'in siinnetine davet eden
kimsenin imam olmas1 gerektigine inaniyordu. Zeydiyye firkast daha ¢ok Emeviler'in Ali ogullarina
kars1 uyguladiklar1 haksiz politikalar ve onlar1 toplum i¢inde rencide etmelerine karsi bir tepki olarak
dogmustur. Bk.Yusuf Gokalp, "Zeydiyye", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 44: 328-331.

Firka kelimesi, sozliikte ayirmak ve bdlmek ménasina gelen fark kokiinden isim olup insanlar
arasindan ayrilmis belli bir grup ve toplulugu ifade eder. Istilah olarak, Islam fikir tarihinde kendilerine
mahsus siyasi diisiince veya itikadi telakkilere sahip bulunan siyasi akim ve itikadi mezhep anlaminda
kullanilmugtir. Bekir Topaloglu, "Firka", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1996), 13: 35; Kilavuz, Iman Kiifiir Siniri, 24.

’® Taftazani, Serhu'l-mekdsid, nsr. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemii'l-kiitiib, 1409/ 1989), 1: 176.

" A. Saim Kilavuz, Iman-Kiifiir Stnurt (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2000), 103, 107.

19

69

70

71

72

73

74

75



IMAN VE TEVHID KAVRAMLARI Ahmet ALTINTAS

istilahi manada iman kavrammi soyle tanimlamaktadir: Iman dil ile ikrar ve kalp ile
tasdiktir. Ona gore sadece dilin ikrari ile iman gerceklesmis olmaz. Zira eger sadece
dilin ikrar ile iman gergeklesmis olsaydi o takdirde biitiin miinafiklarin da miimin
olmasi lazim gelirdi. halbuki Yiice Allah, "Allah sahitlik eder ki, miinafiklar
yalancidir."(el-MiinafikGin, 63/1) ayeti ile miinafiklar1 miimin saymamaktadir. Yine Ebl
Hanife'ye gore sadece kalbin marifeti de imanin gergeklesmesi icin yeterli olmaz.
Ciinkii eger iman sadece kalbin marifeti olsaydi o zamanda biitiin ehl-i kitabin miimin
olmalar1 gerekirdi. oysa Yice Allah, "Kendilerine kitap verdigimiz kimseler
Peygamberl ogullarint tanir gibi tanlrlar " (el-Bakar, 2/146) ayeti ile ehl-i kitabin
miimin olmadiklarmi bildirmektedir.”® Burada su bilgiyi de vermek gerekir ki Eba
Hanife genel olarak iman, kalb ile tasdik ve dil ile ikrar seklinde tanimlasa da onun bu
konuda diger ifadelerinden imanda asil olanin kalbin tasdiki oldugu anlagilmaktadir.
Mesela Ebt Hanife'ye ait olan el-Alim ve'l-miiteallim isimli eserinde o insanlar1 iman
konusunda {i¢ sinifa ayirmaktadir. Bunlardan birincisi kalbiyle tasdik ve diliyle ikrar
eden kisidir. bu kisi, hem Allah ve hem de insanlar yaninda miimindir. ikinci simf kisi
ise diliyle ikrar edip kalbiyle inkar edendir. Bu kisi insanlar yaninda miimin Allah
katinda miinafik olan kisidir. Uciincii sinif insan sadece kalbiyle i iman edip diliyle ikrar
etmeyen kigidir. Bu kisi de sadece Allah katinda miimindir.”® Eb0 Hanife'nin bu
ifadelerinden imanin asil rikniiniin tasdik oldugu anlasilmaktadir. Cilinkii  Ebl
Hanife'ye gore bir kisi sadece kalb ile tasdik ederse o kisi Allah katinda hakiki
miimindir. Ancak bu kisi dili ile ikrar etmedigi i¢in insanlar nazarinda miimin degildir.
Bundan dolay1 bir kisi kalbi ile tasdik ediyorsa dili ile de ikrar etmeli ki insanlar
tarafindan da miimin sayilsin. Netice olarak Ebi Hanife'nin bu ifadelerinden hareketle
imanda esas olan kalbin tasdikidir. Dilin ikrar1 ise o kiginin miimin oldugunu insanlara
beyan i¢in gereklidir.

Yine Eb0 Hanife'ye gore imanda artis ya da eksilme soz konusu degildir. Ciinkii
imandaki artig kiifriin azalmasin1 imanda azalma ise kiifriin ¢ogalmasin1 gerektirir.
Boyle bir durum ise bir kisinin ayni anda miimin ve kafir olmasin1 gerektirir ki bu
imkansiz bir haldir. zira Yiice Allah, "Onlar gercekten miiminlerdir." (el-Enfal, 8/4);
"Onlar gercekten kafirlerdir." (en-Nisa, 4/151) ayetleriyle bir kisi ya tam miimin ya da
tam bir kafirdir, ikisinin arasinda bir merhalenin olmadigin bildirmektedir. % iman-amel
iliskisinde Eb( Hanife, su goriisleri savunmaktadir: iman ile amel ayn seylerdir. Bir
Miisliman'm bazi hallerde amellerden muaf tutulmasi bunun acik bir delilidir. Ornegin
adet goren bir kadin namazdan muaftir. Eger iman ile amel ayn1 sey olsaydi o zaman
amelden muaf olan kiginin imandan da muaf olmasi icap ederdi. Oysaki bu caiz
degildir. 8l Oyle ise iman ile amel farkl1 seylerdir. Aslinda Ehl-i Siinnet alimlerine gore
iman, kalbin tasdikinden ibarettir. Zira bu alimlere gore ayet ve hadislerde iman dilin
ikrarina degil, kalbin tasdikine baglanmustir. (el-Méide 5/41; en-Nahl 16/106; el-
Hucurat 49/14) Bununla beraber Ebl Hanife'nin (150/767), kalp ile tasdikin yaninda dil
ile ikrarmi da sart kostugu bilinmektedir. Obiir taraftan Mu'tezile, Hariciler, Miircie,
Kerramiye ve Cehmiyye gibi itikadi firkalar ise birbirinden farkls goriisler ortaya
koymakla beraber iman sadece kalbin tasdikinden ibaret olmayip amellerin de imana
dahil oldugu goriisiinii ileri siirmiislerdir.®?

Maturidi, iman konusunda aynen Eb(i Hanife gibi iman1 dinin 6zii olarak kabul
etmis, iman- tasdik, iman-marifet, iman-amel gibi konularda Ebi Hanife'nin yolunu
izleyerek onun gorislerini akli ve nakli delillerle gelistirmis ve sistematik hale
getirmistir. Bu baglamda ayni1 sekilde Maturidi-Hanefi ¢izgisini devam ettiren Maturidi
alimlerden Ebii'l-Yiisr Pezdevi, Ebii'l-Muin Nesefi, Omer Nesefi, Ali b. Osman Usi ve
Nureddin Sabuni gibi Maturidi alimler de imam kavraminm islam akaidinin merkezine

"8 Eba Hanife, Kitdb-ii vasiyyet-i Ebi Hanife-Imam-1 A'zam'in Bes Eseri i¢inde, trc. Mustafa Oz (Istanbul:
Marmara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2018), 87.

" Eba Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, (Imam-1 A'zam'in Bes Eseri iginde), trc. Mustafa Oz (istanbul:
Marmara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi yayinlar1,2018), 18.

8 Eba Hanife, Kitdb-ii vasiyyet-i Ebi Hanife, 87.

81 Eba Hanife, Kitdb-ii vasiyyet-i Ebi Hanife, 88.

82 Sasa, " Teorik Anlami ve Pratik Degeri Bakimidan Iman-islam iligkisi", 122-123.
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yerlestirerek islam bilim diinyasina ¢ok énemli katkilar yapmlslardlr Bu calismamizda
Maturidi alimlerin iman kavrami hakkindaki diisiinceleri "Mdturidi Alimlerin Iman
Goriisleri” boliimiinde detayl olarak anlatilacaktir.

3.2. Tevhid Kavramm
3.2.1. Tevhid Sozliik Anlamm

Calismamizin temel konusunu teskil eden iki kavramdan 1k1n0151 tevhid
kavramudir. Tevhid sozliikte birlemek ve tek kilmak anlamlarma gelmektedir.®® Tevhid
kavraminin tiirevi olan vahid kelimesi ise tecezzi(boliinme) kabul etmemek, tek bir
sahs1 veya tiirii ifade etmek, ayrica essizlik ve baslangict olmamak gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. 6zellikle de Yiice Allah'm sifati olarak kullamldiginda tecezzi ve
tekessiir, yam Yiice Allah'in bolinme ve g¢ogalma kabul etmemesi anlamimi ifade
etmektedir.®* Tevhid kelimesi Kuran-1 Kerim'de gegmemekle birlikte ayn1 kokten gelen
vahid, vahide ve ahed kelimeleri kullanilmakta olup zidd1 sirktir. Bu sebeple Kur'an'da
Allah'n birligini konu edinen kavram ve ifadelerin yaninda O'nun serikinin
bulunmadigi beyan edilmektedir.®*® Maturidi, vahid kellmeSInln hem aded hem de
essizlik ve yiicelik manalarini ifade ettigini de belirtmektedir.®® Mevliit Ozler tevhid
kavramini soyle degerlendirmektedir: Tevhid, bir ve tek olmak anlamina gelen vahd,
vahdet ve Vuhud kokiinden tiiremis olup bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek
demektir.®” Ragib el-isfehani ise (6.425/1035) tevhid kavraminin tirevi olan vahid
kelimesinin, tecezzi kabul etmemek, tek bir sahs1 veya tiirii ifade etmek, ayrica essizlik
ve baglangict olmamak gibi anlamlara geldigini; ozellikle de Yiice Allah'in sifatt olarak
kullanildiginda tecezzi ve tekessiir, yani Yiice Allah'im bdliinme ve ¢ogalma kabul
etmemesi anlamina geldigini ifade etmektedir.®®

Mu'tezile ekolii, Yiice Allah'in zat1 yaninda baska kadimler olur diislincesinden
hareketle Ehl-i Siinnet alimlerinin kabu ettigi Allah'a ait kadim sifatlar: kabul
etmemislerdir. Bu ¢zelliklerinden dolayr da kendilerini ehl-i tevhid ve ehl-i adl olarak
nitelendirmislerdir. 89 Boylece Mu'tezile Ehl-i siinnet ahmlerden farkli olarak Allah'in
zatindan baska kadim sifatlari kabul etmemislerdir.®® Mu'tezile bunun sebebini ise
tevhid hassasiyetleri olarak gostermektedirler. Goriildiigii gibi Islam diisiincesinin en
temel ve Onemli kavramlarindan bir olan tevhid, tarihsel siire¢ igerisinde farkli
degerlendirmelere tabi tutulmustur. Akaid alimleri Allah'm birligini yani tevhidini,
Allah'a alemde denk birseyin olmamasi, Cenab-1 Hak'la alakali tesbih ve tecsime
diisiilmemesi ve alemde yaraticiligin ona ait olmasi seklinde anlam1$lard1r.91

8 {bn Manzar, "Tevhid", Lisdnii'l-arab, 3: 450.

8 {sfehani Ragib, "Tevhid", Mu'cemu miifredat: elfazi'l-Kur'an (Beyrut: Daru'l-Fikr Yayinlari, t.y.), 551.

8 Mevliit Ozler, "Tevhid", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 41: 18

8 Bekir Topaloglu, "Ebii Manstir el-Maturidi”, Kitabu't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi,
(Ankara: Isam Yaynlari, 2005), 37-40.

8 Mevliit Ozler, "Tevhid", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedesi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar, 2012), 41: 18-20

8 [sfehani, Ragib, Mu'cemu miifredan li-elfazi'l-Kur'an (Beyrut: Daru'l-Fikr, t.y.), 551.

% Avvad b. Abdullah el-Mu'tik, el-Mu'tezile Ve usuluhumu'l-hamse Ve meviafi Ehli's Siinneti minha,
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001), 81.

% frfan Eyibil, "Tevhid-i Ulahiyyet Kavramu Uzerine Bir Degerlendirme” Sakarya Universitesi Kelam
Arastirmalar: 11:2 (2013), 181.

% Eyibil, "Tevhid-i Uliihiyyet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme", 182.
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3.2.2. Tevhidin Terim Anlam

Tevhid kavrami terim olarak Allah'a sifat olarak kullanildiginda, O'nun zatinda,
sifatlarinda, mabud olusunda bir ve tek olmasi, ortak ve benzerinin olmamasi
anlamlarini ifade eder.”” Maturidilere gore ilahi fiiller Allah’m zatiyla kaim ve kadim
manalar oldugundan tevhidin anlami iginde yer alir.” Seyyid Serif Ciircani, (0.
740/1340), tevhid kavramini, Yiice Allah", akla ve hayale hatta vehme gelebllecek her
tiirlii tasavvurdan uzak tutma anlamina geldigini ifade eder. Buna gore tevhid, Allah't
Rab olarak bilmek, vahdaniyetine iman etmek ve ona higbir sekilde es kosmamaktan
ibarettir.”* imam Azam Ebd Hanife, (6. 150/767) tevhid kavramim tarif ederken onu
biitlin iman esaslarini i¢ine alacak sekllde tanimlar. Yani imam Azam Ebid Hanife'ye
gore tevhid, Yiice Allah'a, meleklere, kltaplara resullere, hayriyla serriyle kadere ve
Oldiikten sonra tekrar dlrllmeye yani ahret glinline iman etmektir. O, Yiice Allah'n bir
olmasmin, aded olarak degil, ortagi olmama anlaminda tek oldugunu savunur. ihlas
suresinde de ifade edilen tevhidin boyle bir tevhid oldugunu belirtilir. Eba Hanife, bu
tezinden yola ¢ikarak, Allah'm bir olmasinin, ullhiyet ve uluhlyete has vasiflarla
serikinin olmayisi manasinda bir tevhid anlaylslm savunur.’ Gorildugu gibi Eba
Hanife, tevhid kavrami igerisine iman esaslarini bir biitiin olarak yerlestirmekte,
dolayisiyla da tevhid kavraminin kapsamini ¢ok genis tutmaktadir.

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) hadislerinde de tevhid, ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir.
Islam'm bes temel esas iizerine kuruldugunu ifade eden hadiste, birinci esasin tevhid
oldugu belirtilir. Bagka bir hadiste ise "Kim ki Allah"1 bir olarak kabul eder Allah'tan
gayr1 tapilanlar1 inkdr ederse, mali ve can1 korunmus, hesab1 ise Allah‘a kalmigtir™
buyrulurken diger bir hadiste “La ilahe illallah deyin ki kurtulasiniz." buyrulmustur
Hz. Peygamber in (s.a.v.) inanmayanlar1 Islim'a ve tevhide cagirmasina dair nakledilen
rivayetler ise tevatiir derecesindedir. Ayrica biitlin peygamberlerin ortak ¢agrisinin
tevhid oldugu da bu konunun dnemini gostermektedir. Tevhid, Islam dininin temelini
olusturan bir kavramdir. Bundan dolay: Islamiyet, tevhid dini olarak tanimlanmistir.
"[slam oncesi hicbir dinin ulthiyet tasavvuru, Islam'da ki Allah tasavvuru ve kavrami
kadar sirk inancina darbe vurmamustir. Bunun sebebi, gonderilen biitiin dinlerin zaman
icerisinde tevhid telakkisinden uzaklagmasi ve bu inanci hakkiyla yasatamamasidur.
Bunun i¢in Isldm dininin diinya kiiltiiriine en 6zel katkis1 tevhid inanct olmustur demek
miimkiindiir." )

Iste bu gerekgelerden dolayidir Ki tevhid inanci Islam diisiince tarihinin en temel
konularindan birini teskil etmektedir. Bunun yaninda tevhid kavraminin tarihsel siireg
icerisinde farkli degerlendirmelere tabi tutuldugu da bir ger¢ektir. Bu alanda Ehl-i
Stinnet mezhebinin temsilcileri olan Maturidiyye ve Esariyye ekollermm yaninda tevhid
konusunda farkli degerlendirmelere sahip olan Mutezile, Miisebbihe® ve Cehmiyye gibi
daha birgok firkalarin ve farkli anlayiglarin da ortaya glktlgl tarihi bir hakikattir. Bizim
bu calismamizda Maturidi alimlerin tevhid anlayislar1 izah edilirken diger firkalarin da
tevhid goriislerine yer verilecektir.

% fbn-i Manzur, "Tevhid", Lisdnii'-arabi'l-muhit, 3: 450

% Ozler, "Tevhid", 18-20

% Ciircani Serif Ali b. Muhammed, Kitabii't-tarifat (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1403/1982), 69.

% Beyazi, Isdratu'l-merdm min ibarati'l-imam (Istanbul: Daru'l-Kiitiibii'l-Islami, 1368/1949), 107-108.

% Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1: 38.

%7 7Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1: 52.

% {smail R. Fariki, Tevhid, trc. Dilaver Yardim-Latif Boyaci (istanbul: insan Yayinlari, 2006), 41.

% Sozliikte benzetmek anlamindaki tesbih kokiinden tiireyen miigebbihe kelimesi benzeten anlaminda bir
isimdir. Kelami istilahta Yiice Allah' yaratilanlara ya da yaratilanlar1 Yiice Allah'a benzetenlere ve bu
inangta olanlara verieln bir kavram olarak kullailmaktadir. Bk. Yavuz, "Miisebbihe", Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32: 156-158.
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4. MATURIDILiIGIN DOGUSU VE ONDE GELEN MATURIDi ALIMLER
4.1. Maturidiligin Dogusu

Hz. Peygamberin zamanindan Muhammed Maturidi'nin yasadigi hicri dordiincii
(miladi onuncu) asra gelinceye kadar Islam diinyasinda ilmi, fikri, sosyal ve kiiltiirel
alanlarda bircok Onemli olaylar, gelismeler ve degismeler meydana gelmistir. So6z
konusu alanlarda meydana gelen bu olaylar ve gelismeler, dini literatiirde, 6zellikle de
baz1 Kur'ani kavramlar etrafinda farkli yorumlarin ve ekollerin ortaya ¢ikmasina yol
acmistir. Bu farkli olusumlarin merkezinde Ebl ManstGr Maturidi'nin yer aldig
goriilmektedir. O, bir taraftan Kur'an-1 Kerim'in biitiinliigii i¢erisinde vahyin ana gaye
ve hikmetlerini esas alarak akilla nakli anlamli bir biitiinliikk icerisinde uzlastirmaya
cahigirken, diger taraftan da Miislimanlarin genel pratigine deger vererek analizci
yorumlariyla dikkat ¢ekmistir. Yine o, orta yolu temsil eden Ehl-i Siinnet yolunun temel
prensiplerini keldm yontemini kullanarak tespit etmeye calismistir.'® Bu anlayisinin
temelleri, her ne kadar Ebl Hanife tarafindan atilsa da keldm hiiviyetine kavusmasi
Maturidi ile olmustur. S6z konusu bu yeni kelami hiiviyet, daha sonra Maturidiyye ismi
ile sohret bulacak yeni bir akaid ekoliinlin olusmasina yol agmistir. Iste Maturidiyye
ekolii, Ebd Mansr Maturidi'ye nispet edilen ve kokleri Imam-1 Azam Eba Hanife'ye
dayanan itikadi bir olusumdur.® Bundan dolayr islom'm dogru anlasilmasi i¢in
mezheplerin olusum ve yayilis siireglerinin aydinlanmasi son derece 6nemlidir. Zira
Islam'in itikadi ve fikhi alandaki diisiince ekolleri diyebilecegimiz mezhepler, dinin
anlagilma blgzllmlyle ilgili farkliliklarin kurumsalasmasi sonucu ortaya c¢ikmig beseri
olusumlardir.

[slam mezheplerinin tam tesekkiil ettigi dénem siiphesiz Selguklular dénemidir.
Bu dénem ayni zamanda Tiirk ve Islam tarihi i¢in de en 6nemli donemlerinden birisidir.
Ciinkii Selguklular doneminde meydana gelen siyasi, sosyal ve dini hareketler sonraki
donemleri biiyiik olgiide etkilemistir. Nitekim glinlimiiz diinyasinda Miisliimanlarin
onemli bir kisminin itikadi mezhebi olan Maturidilik, daha ¢ok Selguklular doneminde
gelisip yayilmaya baslamistir. Ayni sekilde Tirkler de ilk donemlerden itibaren
alimiyle, yoneticisiyle biitiin bir kitle olarak ameli konularda Eb( Hanife'yi, itikadi
konularda ise Imam Maturidi'nin goriislerini benimsemislerdir. Bu nedenle Méturidiliké
o glinden bu giine Tiirklerin bliylik ¢ogunlugunun kabul ettigi bir mezhep olmustur.’®
Maturidiligin ortaya cikisinda en biiyiik pay siiphesiz Maturidi'ye ait olmakla beraber,
ondan sonra gelen Maturidi alimlerin ve donem yasayan Miisliman halkin da so6z
konusu ekoliin olusum, gelisim ve yayilis siireclerinde cok biiyiik katkilar1 olmustur.
Muhammed Tanci'nin de isaret ettigi gibi diisiiniirlerin, fikir diinyasina ve sosyal hayata
yon vermelerinde onlarin beraber yasadiklari toplumlarin da ¢ok biiyiik katkilar
vardir.'® Bu tezi destekler mahiyette Omer Nesefi de el-Kand fi Zikri Ulema-i
Semerkand isimli eserinde Maturidiligin yayilisinda bir taraftan Belh, Buhara, Nesef,
Nisabir ve Bagdat gibi uzak sehirlerden Semerkand'a ilim 6grenmeye gelen ¢ok sayida
ogrencinin katkisindan bahsederken diger taraftan da yerh halkin katkisindan
bahsetmektedir.’® Yine Omer Nesefimin verdigi bilgilere gore Semerkand'a okumaya
gelen 0grencilerin bir kismi yetisip ilmi faaliyetlerini bu sehirde siirdiiriirken bir kismi
da okuyup yetistikten sonra ya kendi memleketlerine ya da baska schirlere giderek,

19 Talip Ozdes, Maturidi'nin Tefsir Anlayis: (istanbul: Insan Yayimlari, 2003), 288.

101 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 9.

192 Hasan Onat," Tiirkiye'de islam MezhepleriTarihi'nin Gelisim Siirecinde Ethem Ruhi Figlali'mn Yeri",
Ethem Ruhi Figlali'va Armagan (Ankara: 2002), 236; Ak, Selcukiular Déneminde Maturidilik, 11.

193 S¢nmez Kutlu,"Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Maturidi" (ImamMaturidi ve Maturidilik.
Haz. Sénmez Kutlu, iginde Ankara 2003), 17; Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde
Mezhepler (Isparta: 2001), 87; Ahmet Yasar Ocak, Tirkler Tiirkive ve Islim ( Istanbul: Y.Y.,
1999),40-62.

1% Muhammed Tanci. "Abi Mansir al-Maharidi" . (AUIFD, 1955),4/1-2

1% Omer Nesefi, el-Kand. (Riyad: Y.Y., 1991),178, 242, 259.
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oralarda Maturidiligi yaymiglardir. Yukarida ifade edildigi gibi Maturldl nin ortaya
koydugu goriislerin temeli, Eba Hanife'nin gortislerine dayanmaktadir.’® Bu baglamda
o, Ebli Hanife'nin itikadi sahadaki goriislerini gelistirip sistemlestirmistir. 07 By ki
imamin belki de en biiyiik ortak 6zellikleri, ayet ve hadisleri yorumlarken akla da biiyiik
onem vermeleri ve akil-nakil dengesini koruyup, aynt metodu benimsemeleridir.

Ebi'l-Muin Nesefi'nin verdigi bilgiye gore Maturidi'nin hocalar1 silsile yoluyla
Ebl Hanife'ye dayanmaktadir. Zira Nesefl, Tabsiratii'l-edille isimli eserinde Horasan ve
Maveréinnehir halkinin Hanefiligi Imam Azam'm &nde gelen &grencisi Muhammed b.
Hasan es-Seybéani onun 6grencisi Eb(i Siileyman el-Clizcani, onun arkadasi Seyh Ebi
Beki Ahmed b. Ishdk Sabih el-Ciizcani, Ebl Bekir el-Ciizcani, Ebai Nasr Ahmed b.
Abbas el-I azl el-Ensari ve Imam Maturidi kanaliyla o6grendiklerini beyan
etmektedir.'® Nesefi'ye gore bu alimler, ilk ddnemlierden 1t1baren Hanefiligi,
Maveraii'n-Nehir, Horasan, Merv ve Belh g1b1 bolgelere yaymislardir. 1o Stphesiz o
donemdeki alimler arasmda Imam-1 Azam EbG Hanife'nin goriislerini en 1y1 bilen kisi
imam Maturidi'dir.™* Oyle ki Ebd'l-Muin Nesefi'ye gore Hanefiligin s6z konusu
bolgede 2yay11mas1 icin bagka hi¢ bir alim olmasa da Maturidi tek basina yeterli
olurdu.*? Nesefi'nin bu ifadelerinden, Maturidi'nin Hanefi mezhebinin bblgede
yayilmasinda ¢ok biiylik rol oynadig1 ve Ebli Hanife'nin itikadi goriislerini de gelistirip
sistemlestirdigi anlasiimaktadir.**® Yine bu ifadelerden anlasilan o ki, Maturidi, metot
olarak akil ile nakli bulusturarak keldmi konularda ve dinin daha iyi anlagilmasinda iki
temel unsur olarak kabul etmistir. Zaman igerisinde Maturidiyye diisiincesi, kelam
metodunu gelistirerek,™** itikadi konularda Ehl-i Siinnet'in iki ana mezhebinden biri
haline gelmistir. Yukarida ifade edildigi gibi Maturidiyye diisiincesi, akla biiyiik 6nem
vermekle beraber, akli aydinlatma ve ona yon verme noktasinda da ayetleri ve sahih
rivayetleri temel almaktadir. Nihayet Maturidiyye diisiincesinde, bu temel prensipten
hareketle kullanilan akil, ayet ve hadlslerle birlikte dinin anlasilmasi i¢in vaz gegilmez
bir temel unsur kabul edilmektedir. '*°

Maturidiyye kelamcilari, fakih ve miifessir olmalarinin yaninda Hadis-i serifleri
degerlendirirken isnad metodunun maharetle kullanmislardir. Bu ctimleden olarak ahad
rivayetleri Kur'a ana arz ederek Kur'an'a uygun olup olmamasin teyit etme yontemini,
yani metin tenkidi'*® usdliinii kullanmiglardir. 17 Maturidiyye kelamcilari, miitevatir
hadis kapsaminm1 diger hadisgilere gore daha genis tutarak bu hadisleri iki ana gruba
ayirmislardir. Bu grublardan birincisi rivayet yoniiyle miitevatir olan hadisler ki bunlara
lafzi ve manevi miitevatir hadisler denilmektedir. Ikinci grup hadisler ise lafiz ve mana
yoniinden miitevatir seviyesinde olmasa da kendisiyle amelin yayginlasmasi yoniiyle
miitevatir kabul edilen hadislerdir.™® Miislimanlarin namazlarda besmeleyi  asikare
okumamaya zamanimiza kadar devam ede gelmeleri bu kabil hadislere
dayanmaktadir. 19 Yine ayni sekilde Miisliimanlar asr-1 saadetten bugiine kadar, Ehl-i
kibleden 6len kimselerin biiyiik glinah islediklerini bildikleri halde onlar kiifiirle itham

106 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 69-70

107 Sénmez Kutlu, "Eb( Mansir el-MAaturidinin Mezhebi Arka Plani", 119-146; Kutlu, "Bilinen ve
Bilinmeyen Yon leriyle imam Maturidi", 21; Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 119, 169.

198 Ethem Ruhi Figlal, Caginizda Itikadi Islam Mezhepleri, (Izmir: Y.Y ., 2004), 69-70.

199 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 356-358.

10 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 356-360.

" Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 162.

"2 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 358.

13 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 70-71.

Y Topaloglu, Keldm Ilmi, 124.

15 Isik, Maturidi'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, 10; Ozdes, Maturidi'nin
Tefsir Anlayis1, 109.

1 Hiiseyin Kahraman, Mdturidilikte Hadis Kiiltiiri (Bursa: Arasta Yy., 2001), 78.

" Kahraman, Maturidilikte Hadis Kiiltiirii, 93, 116.

M8 giikrii Ozen, "Imdm Ebi Mansir el-Maturidi'nin Fikih Usdliiniin Insési", (imam Maturidi ve
Maturidilik, haz. Sonmez Kutlu, Ankara 2003 i¢inde), 223.

19 Bekir Topaloglu, Te'vilatii'l-Kur'dn'dan Terciimeler, istanbul 2003, 5.
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etmeyerek cenaze namazlarint kila gelmislerdir.lzo Bu sekilde akil, nakil ve realite
biitiinliigline deger veren Maturidiyye ekolii, bu dikkati gdstermeyen mezhepleri,
ozellikle byl 1gﬁnah konusunda Mu'tezile diislinceyi realiteye ters diismekle
elestirmislerdir.

Maturidiligin tarihi gelisimine gelince; Maturidiligin kurumsallasmasi bu
mezhebin kurucusu Muhammed Maturidi zamaninda olmadigi gibi dogrudan ondan
ders almis talebeleri zamaninda da olmamustir.'®? Séz konusu kurumsallasma ancak
Maturidi'den yaklasik bir buguk asir sonra, onun goriisleri etrafinda olusan alimler ve
kelamcilar tarafindan olusturulmaya baglanmis ve bu siire¢ asirlar boyu devam ede
gelmistir. Bundan dolayr s6z konusu mezhebin olusumu ve gelisimi altt donem olarak
degerlendirilmektedir. Bu donemleri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Bu dénemden birincisi, Islam diinyasinda akaid déneminden keldm dénemine
gecis siirecidir ki, EbQ Hanife'den Maturidi' ye kadar gecen bir asr1 kapsamaktadir. Bu
stirecte Imam-1 Eba Hanife'ye ait itikadi fikirlerin onun talebesi Muhammed b. Hasan
es-Seybani (6.189/805) ve EbG Hanife'nin izini takip eden Aalimler tarafindan
nakledilmesi bu goriislerin etrafinda yeni alimlerin yetismesini saglamis ve bu alimler
Ashabu Ebi Hanife ve Ashabu'r-rey diye isimlendirilmistir. S6z konusu alimlerin
basinda da miladi 8. ve 9. Asirlarda yasamis olan EbG Siileyman el-Clzcani
gelmektedir. El-Ciizcani, Semerkant'ta daha sonra Darii'l-Ciizcaniye ismiyle anilacak
olan Hanefi alimlerini yetistiren 6nemli bir medrese kurmustur. Bu medresede el-
Ciizcani tarafindan, Ebti Nasr Ahmed lyazi ve Ebli Manstr Maturidi gibi iki nemli
alim yetistmistir.'”® Boylece Ebd Hanife'nin goriisleri etrafinda olusan topluluk
Maturidiyye ismiyle anilmaya baslanmistir. 124

Maturidiyye'nin ikinci déneminde Ehl-i Siinnet alimlerinin en 6nemlilerinden
biri olan Imam Maturidi, ilk donemlerden itibaren EbG Hanife'nin fikirleriyle yetismis
Maveraiinnehir bolgesmde 4./10. ylzy1l baslarinda fikri alanda c¢ok biiyiik faaliyet
gostermis ve kendi ismi etrafinda bir fikir akimi meydana gelmistir. Ancak bu fikir
akiminin ekollesmesi Maturidi hayatta iken degil, onun vefatindan sonra, yiiz elli
seneden fazla bir zaman diliminde gerceklestigi  goriilmektedir.’?® ~ Alduddin
Semerkandi'nin de dedigi gibi Maturidi'nin kendi memleketinde yaklasik iki yiiz sene
ihmal edilmesi ve Hanefi tabakat kitaplarinda bile hakkinda ¢ok az bilgi verilmesini bu
durumla izah etmek miimkiindiir.

Maturidilik olusumunun iigiincli donemine ekollesme donemi denilmektedir.
Ucgiincii dénemin en biiyiikk Maturidi alimi Ebii'l-Muin Nesefi oldugu bilinmektedir.
Maturidilik, onun sayesmde gelistirilerek savunulmus ve Ebl Manstr Maturidi mezheb
onderi olarak kabul gormiis ve yine onun gayretleriyle Maturidiyyenin gorisleri belirgin
hale getirilerek*?’ soz konusu mezhep cok biiyiik bir ivme kazanmustr.

Maturidiyyenin dordiincii donemde tekrar duraklama donemine girdigi ifade
edilmektedir. Bunun en biiyiik nedeni, Ebii'-Muin Nesefi'den sonra dirayetli Maturidi
kelamcimin yetisememis olmasidir. Siileyman Uludag bu durumu soyle ifade
etmektedir: "Maturidi'nin talihsizligi, takipgilerinin ve taraftarlarinin, kendisini asma,
sistemini gelistirme ve kelami diisiince i¢in yeni ufuklar agma kudretini ve istidadini
gosterememis olmalaridir. Bu yiizdendir ki yeni hedefler istikametinde ilerleme ve
yiikselme kabiliyeti gosteremeyen Maturidiyye ekoliiniin sistemi unutulmus ve terk

120 Sabiini, el-Biddye, 80.

121 Bekir Topaloglu, "Ebii Mansir el-Maturidi'nin Kelami Goriisleri" Imam Mdturidi ve Maturidilik. Haz.
Sonmez Kutlu, Ankara 2003, 195.

122 Demir, Méturidi Kelam Ekoliinde Mukallidin Iman, 4.

12 Yavuz, "Maturidiyye", Diyanet islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Divanet vakfi Yaymlari, 2003),
28: 165.

24 191k, Mdturidi'nin Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, 16.

125 Rudolph Ulrich, "Maturidiligin Ortaya Cikis1" trc. Ali Dere (Imam Maturidi ve Maturidilik, haz.

Sonmez Kutlu, Ankara 2003 i¢inde), s. 297.

Siikrii Ozen, "Maturidi", Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Divanet vakfi Yayinlari,

2003), 28: 148.

27 Y avuz, "Maturidiyye", 166.
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edilmis hale geldi."*?® Bu dénemin onde gelen Maturidi alimleri, Omer Nesefi,
Alauddin Semerkandi, Ali b. Osman el-Usi, Eba Bekr es-Sabini, Ebii'l-Berakat Nesefi,
[bnii'l-Hiimam ve Hizir Bey gibi isimleri saymak miimkiindiir. 125" Aslinda bu dénem
sadece Maturidiligin degil biitiin IslAim diinyasindaki ilmi ilerlemenin durakladig: bir
donemdir. Bu genel duraklamanin ardindan biitiin Isldm diinyasinda oldugu gibi
Maturidilik ekoliinde de besinci donem olarak serh ve hasiyecilik donemi baslamistir.
Bu donem Hicri sekizinci yiizyilin ortalarinda baslayip yasadigimiz asrin baglara
kadar devam etmistir. S6z konusu donemde miistakil ve hacimli eserler meydana
getirilememi§ ancak Onceki eserler lizerinde serh ve hasiye gibi basit caligmalarla
yetinilmistir."*° Bu dénemin alimleri olarak Muslihuddin el-Kestelli, Kemalpasazade,
Beyazizade Ahmed Efendi gibi isimleri saymak miimkiindiir.

Son ve altinct devre Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulmasiyla baslayan donemdir
ki, Maturidiligin yeniden canlandig1 donem olarak ifade edilmektedir. Zira Cumhuriyet
donemde Maturidi alimlerine ait eserlerin ilm1 nesirleri yapilarak egitim ve 6gretimde
kaynak kitap haline getirilmesiyle Turk1ye'de ve diger {iilkelerde bu ekoliin canlanma
siirecine girdigini sdylemek miimkiindiir."*" Ayrica Maturidiyye hakkinda Tirkge ve
diger dillerde yazilan makaleler ve yap11an bilimsel arastirmalarda son yetmis yilda
tedrici bir artis oldugu goriilmektedir.'® Hatta son yillarda Maturidiyye gorisleri
Es'arilige nisbetle daha fazla ragbet gorerek yayildigmmi sdylemek de miimkiindiir.
Mesela, Maturidiligin hiir diisiinceye agik oldugunu kabul eden son asir alimlerinden
Muhammed Abduh ve takipgileri, Maturidiligi ne ¢ikarirken, Es'ariligin irade ve kader
anlayisint Islam topluluklarinin gerileme sebeplerinden biri olarak gdriirler. Bundan
dolayidir ki, Abduh'un Risaletii't-tevhid adli eserinin kullarln fiilleri boliimiinde,
Mﬁturidiligin biiyiik bir etkisinin oldugunu goriilmektedir.’*® Cagdas miielliflerde bu
etkilenmenin daha da giiclii oldugunu soylemek miimkiindiir. Bu manada, Cagdas
Misirli dlim Muhammed es-Sa'ravi'nin kader ve irade hiirriyeti konusunda ortaya
koydugu izahat tarzi, Maturidi diisiinceyi yansittigi bilinmektedir.*** Bu oérnekler de
Maturidi mezhebinin Miisliimanlar arasinda gegmise gore gilinlimiizde daha c¢ok
benimsenip yayildigmi gosteren olumlu gelismelerdir. Maturidilik sahasindaki bu
olumlu gelismelere paralel olarak Miisliimanlarin bu mezhep hakkindaki bilgilerinin
daha ¢ok artmasi i¢in Maturidi alimlerin goriislerinin arastirilip daha belirgin ve yaygin
hale getirilmesi gerekmektedir. Bizim arastirmamiz da bu diislinceye matuf bir
calismadir.

4.2. Onde Gelen Maturidi Alimler

Bu ¢alismada daha once belirtildigi lizere onde gelen Maturidi alimler ile basta
Imam Maturidi, Ebii'l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Ebii'l-Muin Nesefi, Omer Nesefi, Ali
b. Osman Usi ve Nureddin Sabini kastedilmektedir. Simdi konunun daha iyi
anlasilmasi i¢in bu alimlerin hayatlar1 ve sahsiyetleri hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

128 Siileyman Uludag, "Giris", Serhu'l-Akdid: Kelam ilmi ve Islim Akdidi, Sa'dedin Mesud b. Omer et
Taftazani (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1991), 36.

2 Uludag, "Giris", 36.

130 K ilavuz, Islam Akdidi, 272-274.

B yavuz, "Maturidiyye", 167.

132 Sénmez Kutlu, "Ebii Mansiir ve Matiiridi Kiiltiir Cevresiyle ilgili Bibliyografya" (/mam Maturidi ve
Maturidilik, Haz. Sonmez Kutlu, Ankara 2003 i¢inde), 385.

18 M. Zeki Iscan, Muhammed Abduh'un Dini ve Siyasi Goriisleri, Dergah Yayilari, Istanbul 1998, 135.

34 Ulrich, "Maturidiligin Ortaya Cikis1", 297.
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4.2.1. Iimam Maturidi'nin Hayat1 ve Ilmi Sahisiyeti

4.2.1.1. Hayati

Klasik kaynaklarda bir¢ok ilim adam1 ve mezhepler tarihgisi, Imam Maturidi'nin
(333/944) ilm1 dirayetinden, kelam alanindaki 6nemli konumundan ve S$ia, Mu'tezile ve
Es'arl gibi firkalara kars1 verdigi dnemli mucadelelerden bahsederken onun hayatiyla
ilgili doyurucu bilgilere yer vermemislerdir.'* Bundan dolayr Muhammed Maturidi'yi
anlatan kaynaklar, kendisinin, babasinin ve dedesinin isminden bahsetmekle
yetinmislerdir. Ancak Muhammed Maturidi'nin dogum yilinin tespiti konusunda onun
hocalart olan Muhammed b. Mukatil Razi ve Nusayr b. yahya Belhi'nin 6lim
tarihlerinden yola ¢ikarak tahmini bir 6liim tarihi belirlemek miimkiindiir. Bu baglamda
Leknevi'nin verdigi bilgiye gore Nusayr b. Yahya Belhi'nin oliim tarihi hicri 268'dir. 136
Bu bilgilerden hareketle Muhammed Maturidi'nin, hocast Razi'nin 6liimiinden en az on
yil once oldugunu diisiiniilecek olursa, Maturidimin hicri 238 yilinda dogdugu
sOylenebilir. Ayni zamanda bu tarihler Abbasi Halifesi Miitevekkil-Alelallah'in
donemine denk gelmektedlr Bu durumda da Maturidi, Imam Es'ari'den en az 20 sene
6nce dogmus olabilir.’*” Yukarida da ifade edildigi g1b1 Imam Maturidi'nin dogum
tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber onun vefatinin thI‘l 333 yilinda oldugu
konusunda neredeyse alimler arasinda bir ittifak vardir. % Yine aym kaynaklardan
hareketle onun Ozbekistan'm Semerkand sehrinin Maturid koyiinde dogdugu ve
dogdugu yere nispetle de Maturidi ismiyle sohret buldugu anlasiimaktadir.**°

Semerkand, Maveralinnehir bolgesinde yer alan Onemli bir sehirdir.
Maveraiinnehir ise Ceyhun nehrinin dogu tarafinda yer alan bir bdlgenin adidir. Bu
bolgede Islam diinyasinda onemli yeri olan bazi kentler sunlardir: Tirmiz, Nesef,
Taskent, Buhara ve Semerkand gibi onemli kiiltir merkezleridir. Bu kentlerden
Semerkand, Islam'm yayilmasinda ¢ok rol oynamistir. Islam tarihinde basta kelam, fikth
ve tefsir olmak {izere gesitli alanlarinda 6nemli egitim merkezlerinden birisi haline
gelmistir. Iste cogunlukta Tiirklerin itikatta mezhebi olan Maturidiligin kurucusu biiyiik
Tiirk din alimi Eb0 Manstr Maturidi, 3./9. asrm ortalarina dogru, bugiin Ozbekistan'in
sinirlart igerisinde bulunan Semerkand sehrinin Maturid mahallesi veya koyilinde
diinyaya gelmistir. 140

Onun ismi ve kiinyesi konusuna gelince yukarida da ifade edildigi gibi, Imam
Maturidi'nin asil adi, Muhammed b. Muhammed b. Mahmid'dur. Kiinyesi ise, Eb
Mansér Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi Semerkandi'dir. Bununla
beraber, baz1 Hanefi alimler tarafindan ona eg- Seyh el-Imam, ez-Zahid, Reis-ii Ehli's
Siinnet, Alemii'l-hiidd, Imamii'l-hiida, Reis-ii Mesdyih-i Semerkand ve Iméimii'l-
miitekellimin gibi bir¢ok isim ve unvanlar verilmistir. Ozellikle bu alimlerden Mahmud
b. Siileyman Kefevi, Imam Maturidi icin Imamii'l-hiida, Siinnet ve hidayet ehlinin
onderi, Ehl-1 Siinnet ve Cemaat'in bayraktari, fitne ve bidatin kokiinii kaziyan, seyh
imam, kelamcilarin imami ve Miislimanlarin akaidini tashih eden gibi bir¢ok
unvanlarla vasiflandirdigi goriilmektedir. Bunun yaninda Maturidi'nin en ¢ok anildigi
isimleri, Ebu Mansir Maturidi, Ebi Mansir Semerkandi ve es-Seyh Ebli Mansir
sekhndedlr

135 Topaloglu, "Ebti Mansir el-Maturidi", 17-18.

3% Muhammed Abdiilhay Leknevi, el-Fevdhidii'l-behiyye fi terdcimi'l-Hanefiyye, thk. Ahmet ez-Zabi
(Beyrut: y.y., 1998), 221.

87 Tagkoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu's-sa'dde ve misbdhu's-sivide fi mevzi'ati'l-'ulim, nsr.
Abdiilvehhab Ebii'n-Nir-Kamil Kamil Bekri, 3. Baski (Kahire: Darii'l-kiitiibi'l-hadis, 1329/1968), 3:
37.

138 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 20.

39 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 34.

140 Kutlu, "Bilinen ve Bilinmeyen Y énleriyle Maturidi", 25.

Y1 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 27-28.
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4.2.1.2. Ilmi Sahsiyeti

Biyografi ve tarihi eserlerde Ebi Mansr Maturidi'nin dogum tarihi hakkinda
yeterli bilgi olmadigi gibi, onun 6grenciligi ve ilim tahsili konusunda da doyurucu
bilgiler mevcut degildir. Ancak bazi kaynaklarda smirlt sayida gegen rivayetler
incelendiginde onun ¢ok basarili ve gayretli bir 6grenci oldugu ve ;/1 bir 6grenim
gordiigiinii sdylemek miimkiindiir.*** Bilgi kirmtilar1 seklinde de olsa**® meveut klasik
kaynaklarda Maturidi'nin yasadigi dénemin silsilesi Ebi Hanife'ye kadar uzanan en iyi
alimlerinden ders aldig1 noktasinda onu anlatan talebeleri arasinda fikir birliginin
oldugu goriilmektedir. Maturidi'nin bilinen en meshur hocalar1 EbGi Nasr Ahmet b.
Abbas b. Hiiseyin el-lyazi, EbGi Bekir Ahmet b. Ishak b. Salih el-Ciizcani, Nusayr bi
Yahya e-Belhi ve Kadilkudat b. er-Razi’dir. % Yine kaynaklardan ulagilan bllgllere gore
Maturidi'nin ders aldig1 hocalarinin ihtisas alanlarmin daha ¢ok ustl ve fiirtu, tevhid
ilmi ile mezheplerin isabetli olan ile isabetli olmayan birgok goriislerini tetkik etme
konularinda mahir olduklarini s6ylemek miimkiindiir. Maturidi'nin ise odaklandig1 ilmi
alanlarin Kur'an tefsiri, ustl-i fikih, ustl-i akaid ve muhtelif bid'at telakkilerinin tetKiki
gibi konularda yogunlastig1 soylenebilir.*

Diger taraftan yine mevcut kaynaklardan edinilen bilgilere gére Maturidi'nin
hentiz 6grencilik déneminde iken arkadaslari arasinda temaytiz ettii ve hocalarmin ve
ozellikle hocast Ebli Nasr el-Iyazi'nin hayranligini ve sevgisini kazanmis oldugu
anlagilmaktadir. Yine bu konuda Maturidi'nin 6nde gelen takipgilerinden biri olan Ebii'l-
Muin Nesefl, Maturidi'nin, herkesin sahip olamadigi bir takim ilmi incelik ve
derinliklere, muhataplarin1 susturacak bilimsel tartisma metotlarina, birgok ilmi alanda
goniilleri tatmin edecek deliller serdecek melekelere sahip oldugunu ve Yiice Allah'in
bir liitfu olarak mevhibe-i ildhiyeye mahzar oldugunu kaydetmektedir. Ayrica Nesef],
Maturidi'nin, ¢ogu kimseye nasip olmayan dini ve diinyevi ilimleri sahsinda topladig:
icin hocas1 Seyh Ebl Nasr lyazi'nin, Ebl Mansir gelmedikce derse baglamadigini ve
onu her goriisiinde, ona hayran hayran bakarak Rabbim, diledigini yaratir ve secer
diyerek ovdiigii nakledilmektedir. Yine Ebii'l-Muin Nesefl, Muhammed Maturidi'nin
hem yasadig1 donemin ve hem de daha sonra gelen donemlerin, ileri gelen alimlerince
de takdir edildigini belirtmekte ve O'nun, Kur'an tefsirinde, zor meseleleri aydinliga
kavusturan, dini hurafelerden arindiran ve haram, helal biitiin hiikiimleri en saglam
bi¢cimde ortaya koyan biri oldugunu kaydetmektedir.146

Yukarida gecen ifadelerden ve Ozellikle de Ebi'l-Muin Nesefi'nin
aglklamalarmdan Maturidi'nin, iyi bir metodolojiye, saglam bir hafizaya ve iyi bir
muhakeme giicline sahlp oldugu ve yine onun, dini delillere bagli kalmakla beraber, akli
kullanmaya da biiylik 6nem verdigi anlasllmaktadlr Obiir taraftan onun konulart ele
alirken degisik goriislere yer vermesi ve onlart elestiriye tabi tutmasi da onun
doneminde farkli mezhep ve anlayislart ¢ok iyi bilen bir arastirmaci oldugunu
gostermektedir.*’

Bu konuda yazilan biyografi ve tarih kitaplarindan elde edilen verilere gore
Maturidi'nin, ilim tahsil ettigi en onemli ilim merkezinin, Semerkand'da bulunan ve
Hanifi ekoliine ait oldugu sdylenen Daru'l- Ciizcaniyye isimli egitim merkezi oldugu
anlagilmaktadir. Onun ilim tahsil etmek i¢in Semerkand disina ¢ikip ¢ikmadigi kesin
olarak bilinmemekle beraber, o donemde birer ilim merkezleri olan Nisabur, Rey ve
Belh gibi kentlerin, Semerkand iizerindeki etkisine ve Maturidi'nin baz1 hocalarinin bu
bolgelerden olmalarina bakilirsa, onlarin Semerkand'a geldikleri veya Maturidinin
oralara gittigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica bu baglamda "Maturidi'nin eserleri

Y2 NK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 38.

13 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 19-22.

144 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 22-23.

15 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 23-25.

146 Nesefi, Tabsiratu'l-edille fi usili'd-din ald tarikati'l-imdam Ebi Mansir el-Mdturidi, thk. Claude
Selame (Sam: y.y., 1993), 1: 359; krs. Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 38-39.

YT AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 39.
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incelendiginde, onun, sadece hocalarindan ve eserlerinden istifade emekle yetinmeyip,
donemindeki diger din ve mezheplere ait kaynaklar1 da inceledigi ve zaman zaman
eserlerinde onlara atifta bulundugu goriilecektir. Inceledigi ve atifta bulundugu eserler
arasinda Aristo'nun Mantik adli eserinin de olmasi ve konular1 sistematik bir sekilde
islemesi Maturidi'nin mantik ve felsefe birikimine de sahip olduguna isaret
etmektedir."**®

Imam Maturidi, Kelam, Fikih, Fikih Usdlii, Mezhepler ve Kiraat {lmi gibi
alanlarda ¢ok sayida eser meydana getirmistir. Ancak bu eserlerin cogu, istilalar, gogler,
dogal afetler, maddi imkansizliklar ve diger sebeplerle giinlimiize kadar korunamaylp
kaybolup gitmislerdir. Ne hazindir ki, kaybolan eserlerin ¢ogu da, Mutezile, Hariciler,
Rafiziler ve Sii-Karmatileri elestirmek i¢in yazdigi eserlerle fikih ve fikih usalii ile ilgili
eserleri olusturmaktadir.

Klasik kaynaklarda Imam Muhammed Maturidi'ye ait kelam, mezhepler tarihi,
tefsir, fikih ve fikih us@li gibi muhtelif alanlarinda yazilmis on dért eserinden s6z
edilmektedir. Ancak bunlardan sadece Kitdbii't-tevhid ve Kitabii't-te'vilt gliniimiize
kadar gelebilmistir. Digerleri ise maalesef istilalar, gocler ve benzeri sebeplerden dolay1
giintimiize kadar ulagamamistir. Ozellikle bunlardan biitiin mezheplerle alakali bilgilerin
yer aldig1 ve Maturidiligin arastirtlmasinda 6nemli kaynaklardan sayilabilecek Kitabii'l-
Makaldat ve er-red ale'l-Kardamita ve beyanii vehmi 'I-Mutezile gibi eserler heniiz
bulunamamistir. Bununla beraber onun Kitabii't-tevhid ve Kitabii't-te'vildt adl
eserlerinde ve onun bize ulagmayan eserleriyle ilgili diger kaynaklarda bulunan bazi
alintilarda, bize kadar ulasamayan kitaplar hakkinda 6nemli bilgiler mevcuttur. Bu
sebeple Maturidi'nin 6zellikle Kitabii't-tevhid ve Kitdbii't-te'vilat, yine ona ait olan
ancak giiniimiize kadar ulasamayan diger eserleri i¢in de Onemli bir kaynak olma
ozelligi tasimaktadir.”® Bundan dolay: giiniimiize kadar ulasan ve temel kaynak olma
ozelligi tastyan bu iki eser hakkinda detayli bilgi verilecek, ancak ¢esitli kaynaklarda
varligindan soz edilip giiniimiize kadar ulasamayan diger eserlerin ise sadece isimleri
verilecektir. Muhammed Maturidi’ye ait oldugu kesin olarak bilinen fakat giiniimiize
kadar gelemeyen diger eserleri ise sunlardir:

Kitdbii'l-makaldt, Kitabii'l-cedelfi usuli'l-fikh, Kitabiin reddi evaili'l-edille Ii'l -
Ka'bi, Kitdbiin reddi tehzibi'l-cedel Ii'l-Ka'bi, Kitdbiin beyani vehmi'l-Mutezile, Kitdbiin
fi'r-red'ale’l-Kardamuta (fi'l-Usul), Kitabiin fi'r-red ‘ale 'I-Kardmita (fi'l-Fiiru'), Medhizii
(Me’hazu) s-serdi'fi-usili'l-fikh, Reddii vdidii fiissak li 'I-Ka 'bi, Reddii kitabi 'l-imdme [i-
ba'di 'r-revdfiz, Reddii'l-usili'l-namse li-Ebi Omer el-Bdhili, Serhu 'I-cami'i 's-sagir.™"

4.2.2. Ebii'l-Yiisr Muhammed Pezdevi'nin Hayat1 ve Ilmi Kisiligi
4.2.2.1. Hayati

Ebl Yisr Muhammed Pezdevi'nin (421-483/1030-1099) nerde ve ne zaman
dogdugu hakkinda, derli toplu ve aydinlatici bir sekilde yazilmis kaynak eserler mevcut
degildir. Ancak farkli farkli eserlerde bilgi kirintis1 kabilinden onun hayati hakkinda
bilgilere ulasmak miimkiindiir. Bu baglamda onun hayat1 hakkinda Ibn Kutluboga
Tabakatiu'l-Hanefiyye isimli kitabinin hamlsmde Stim'ani'den naklen Pezdevi'nin Hicri
421'de dogdugunu rivayet etmektedir. 152 pezdevi' yi anlatan kaynaklarin da bu rlvayetl
esas aldiklar1 goriiliir. Buna gore Imam Pezdevi'nin Semerkand'da kadilik gérevine
atanincaya kadar nerede dogdugu ve ikamet ettigi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak
Pezdevi'nin bazi ifadelerinden onun Yeksartes irmagi tizerinde Aksikas sehri yakininda
bulunan Andican'da ikamet ettigi bilinmektedir. Yine kendi eseri olan Usiilu'd-din
kitabinda Buhara'da bir filozofla ahiretle ilgili konularda miinakasa yaptig1 ifade

Y8 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 39-40.
149 Kutlu, "Bilinen ve Bilinmeyen Y énleriyle Maturidi", 28.
Y0 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 4-5.

1Y Ak, Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik, 45.
152 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 11.
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edilmektedir. Yine bu bilgilerden hareketle Sadru'l-islim Pezdevinin milat 1085'de
Buhara'da bulundugu, 1088'de ise Semerkand'da kadilik gorevine atandigr ancak bu
kadilik gorevinin c¢ok kisa siirdigii; onun hayatinin biiyik b1r kisminin Buhara'da
gectigi ve milat 1099'da da orada vefat ettigi anlasilmaktadir.’® Yine bu kaynaklarda
Pezdevi'nin, tam adi1 Sadrii'l-Islam Ebii'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyin
b. Abdilkerim el-Pezdevi'dir ve Imam Maturidinin onde gelen ogrencilerinden
Abdiilkerim b. Musa el-Pezdevi'nin (390/1000) torunu oldugu; anlasllmaktadlr Ote
yandan Selguklular déneminde Imam Maturidi'nin ismini ve goriislerini &ven ve
savunan ilk alimin de Pezdevi oldugu ifade edilmektedir.'>

4.2.2.2. Tlmi Sahiyeti

Muhammde Pezdevi, ilk egitime babasi Ebl'l-Hasan Muhammed Pezdevi'nin
yaninda baslamis, daha sonra da ¢ok saylda Hanefi-Maturidi alimden ders almistir. Bu
baglamda Leknevi'nin verdigi bilgiye gore Pezdevi'nin ders aldigi hocalar halkasi,
Ismail b. Abdiissadik, dedesi Abdiilkerim Pezdevi ve Ebli Manstr Maturidi Muhammed
b. Mahmitd'dan olusmaktadlr Muhammed Pezdevi, Usll ve fiir( ilimlerinde iistiin
dereceler elde etmis ve Maveraiinnehir'deki Hanefilerin baskanligina getirilmistir.155
Ebi'l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Usiilii'd-din adli kitabinda babasindan naklen dedesi
Abdiilkerim b. Musa'nin ¢ok sayida kisiyle birlikte Imam Maturidi'den Kitdbii't-te'vilat't
okudugunu kaydetmektedir. 156 By kayitlara gore bolgenin bas Imami konumundaki
Ebi'l-Yiisr Pezdevi'nin goriisleri en az iki koldan Maturidi'ye dayanmaktadir. Bunlardan
birincisi babasi ve Imam Maturidi'nin 6grencilerinden olan dedesi Abdiilkerim Musa
Pezdevi koludur. Ikinci ise hocasi Ismail b. Abdiissadik ve dedesi Abdiilkerim b. Musa
Pezdevi koludur. Bu bilgilere gére Muhammed Pezdevi, Imam Maturidi'nin
ogrencisinin 6grencilerinden ders okuyup yetistigi anlasilmaktadir. Yine Pezdevi'nin,
Usilii'd-din adli kitabinda Imam Maturidi'nin kimligini ve goriislerini 6n plana ¢gikardigi
goriilmektedir. Bu baglamda bir drnek vermek gerekirse o, Yiice Allah'a ait sifatlar,
ru'yetullah, efdaliyyet, cinlerin cennete girip girmemesi, ilahi hitap gelmeden Once
Allah'a imanin gerekip gerekmeyecegi ve insanligm ilk misaki konularinda, Ehl-i
Stinnet'in goriislerini Maturidi'nin goriisleri ile agikladigl; bunun yaninda Pezdevi’ nin,
tekvin konusunu agiklarken Maturidi i¢in Ehl-i1 Siinnet'in tekvin konusundaki goriisiinii,
icad mevcuttan baskadir, fakat icat, hadis degildir diyerek diizeltmistir ifadesinden de
Ehl-i Stinnet'in goriiglerinin Imam Maturidi tarafindan sistemlestirildigini belirten ilk
kisinin EbQ'l-Yiisr Pezdevi oldugu anlagilmaktadir."”

Bu arada Pezdevi, Semerkant ve Buhara'da egitim faaliyetlerine devam ederken
hem Kitabu usiili'd-din g1b1 kiymetli eserler yazmig, hem de Ebi'l-Muin Nesefi ve Omer
Nesefi gibi bir¢ok 0grenci yetistirmigtir. Bu dgrenciler arasinda en onde gelenleri de
Akaidii'n-Nesefiyye'nin sahibi olan Omer Nesefi (1078-1142) ile Imam Maturidi'nin
Te'vilatii'l-Ku'ran tefsirini serh eden Alauddin Semerkandi'dir.(1095-1152). 8 Yine
Pezdevi'nin yetistirdigi oglu Ahmed ve Hasan Pezdevi'lerin Buhara'da kadilik gérevinde
bulunmalari, 6zellikle de Ahmed Pezdevinin Buhara'da miiftiilik yapmasi ve ayni
zamanda babasindan ve Ebii'l-Muin Nesefi'den ogrendigi Maturidiligi, Horasan ve
Maveraiinnehir bdlgelerinde yayilmasina katki sagladigi bilinmektedir. Ozellikle 11.
yiizyilin ikinci yarisinda Sel¢uklularin tam héakimiyet kurdugu bdolgelerde, Pezdevi ve
onun yetistirdigi talebeleri oglu Ahmed Pezdevi, Omer Nesefi, Alauddin Semerkandj,
Ebii'l-Meali Amiri, Muhammed b. Siiaydi Semerkandi Lelebadi ve Ahmed Pezdevi gibi
ilim adamlari sayesmde Maturidiligin  hizla yayildig: gorilmektedir. Bu agidan
bakildiginda Sadru'l-Islam Pezdevinin Imam Maturidi'nin goriislerini Selcuklular

153 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 12.

134 Ak, Selcuklular Déneminde Maturidilik, 130-132.

15 Leknevi, el-Fevdhidii'l-behiyye fi terdcimi'l-hanefiyye, 309.
1% pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 3.

157 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 131.

158 |_eknevi, el-Fevahidii'l-behiyye fi terdcimi'l-hanefiyye, T1.
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donemi Hanefi alimleri arasina tasiyan en biiyiik faktér ve Maturidiligin Sel¢uklular
doneminde yayilisinda ¢ok bityiik gayretlerinin oldugu sdylenebilir.

Ahmet Ak, Sadru'l-islam Pezdevi'nin, Sel¢uklular déneminde Maturidiligin
yayllmasinda hizmetlerini birka¢ maddede soyle Ozetlemektedir:

1. Imam Maturidi'nin unutulmaya yiiz tutmus eserlerini basta Kitabut-tevhid ve
Kitabu't-te'vilat olmak lizere Pezdevi tarafindan ortaya c¢ikarilmasi, tetkik ve tavsiye
edilmesidir. Pezdevi bu noktada Usulii'd-din adli kitabinin mukaddimesinde, Ehl-i
Stinnet'in goriiglerini anlatan Ebll Manstr Maturidi'nin Kitabu't-tevhid adinda 6nemli bir
eserinin bulundugundan ve yine ona ait Kitdbu't-te'vilat adinda 6nemli bir tefsirinin
oldugundan bahseder.

2. Sadru'l-Islam Pezdevi'nin 1099 yilinda Semerkant'a kad: tayin edilmesi ile
Samani Devleti zamaninda yer edinemeyen Maturidi alimlerin devlet destegine
kavugmasi bu mezhebin yayilmasina katki saglamigtir.

3. Muhammed Pezdevinin daha sonraki donemlerde Maturidiyye akaidini
yayacak olan Omer Nesefi ve Alauddin Semerkandi gibi énemli 6grenciler yetistirmis
olmasi yine Maturidilig’in gelismesini hizlandirmistir.

4. Ebu Yisr Pezdevi'nin Maturidi ekoliiniin merkezi olan Semerkand'da hadis
dersleri okutmus ve hadisleri yazdirmistir. Pezdevinin bu gelenegi daha sonra
ogrencileri ozellikle de onun gozde 6grencisi Omer Nesefi tarafindan devam ettirildigi
goriilmektedir. Zira Ali b. Muhammed b. ismail b. Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ishak
el-isbicabi Semerkandi gibi Alimlerin Omer Nesefi'den senediyle birlikte hadis rivayet
ettikleri anlagilmaktadir. Bu baglamda her vesile ile Maturidi'nin goriislerini yayma
gayretinde olan Pezdevi'nin Semerkand'lh O6grencilerine hadis imla ettirmesi,
Semerkand'daki Hadis taraftarlarinin Maturidi diisiinceye meyletmelerine veya en
azindan sempatiyle bakmalarma vesile oldugu sdylenebilir. Bu noktada Pezdevi'nin
imla ettirdigi hadisleri biiyiik ihtimalle Maturidi akaidine uygun yorumlar yaptig1 ve bu
yorumlarin yayildigi kuvvetle muhtemeldir.

5. Pezdevi, Usilii'd-din adli kitabinda Eba Hanife'den sonra en ¢ok Imam
Maturidinin ismini ve goriislerini zikretmekte ve Ozellikle konulari analiz ederken
Maturidi'nin goriislerini 6n planda tutmakta ve Maturidi'yi Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat'in
reislerinden zahid, seyh, imam gibi sifatlarla 6vmektedir.

6. Ebii'l-Yiisr Pezdevi, akaidle alakali konularda Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat'in
goriislerini analiz ederken Imam Eb(i Hanife ve Imam Maturidi'nin metodunu izledigi
ve bu noktada bu iki imami "Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat'in kurucular1 olarak kabul
etmektedir. Bir taraftan Imam Pezdevi Ebl Hanife'nin gortslerini gelistirip
sistemlestirirken, diger taraftan da Ebli Hanife'nin yanlhs anlasilan goriislerini tashih

edip, diizelttigi goriilmektedir. Ayrica Hanefilerin itikatta Mutezili fikirlerden ve
Mutezile'den uzak durmalarini tavsiye etmistir. Boylece Pezdevi, Hanefilerin itikatta
Imam Maturidi'nin  goriisleri etrafinda toplanmalarin1  tavsiye ederek Hanefi-
Maturidiligin yayilmasma calismistir. O halde tespit edilen verilere gore yaklasik bir
asir ithmal edilen Imam Maturidi'nin isminin ve gérﬁslerinin Ebl Yiisr Pezdevi'den
itibaren daha ¢ok taninmaya basladig1 sdylenebilir."

7. Pezdevi, bir taraftan Usalii'd-din gibi eserler vererek diger taraftan Omer
Nesefi ve Aliuddin Semerkandi gibi ¢ok sayida Ogrenci yetistirerek Maturidiligin
gelisimine bliyiik katki saglamistir. Ayrica tespit edilebildigi kadariyla Selguklular
doneminde yasayan ve eserleri bize ulasan ilk Hanefi-Maturidi alimi Pezdevi'dir. Bu iki
sebepten dolayr Maturidiligin Selguklular déoneminde yayilisinin Ebl Yiisr Pezdevi ile
basladigini soyleyebiliriz. Bununla birlikte Maturidiligin yayilisinda isimlerini ve
eserlerini su an bilemedigimiz daha nice Hanefi-Maturidi alimin katkisinin da oldugu
inkar edilemez bir gergektir.159

Yukarida da ifade edildigi gibi Hanefi-Maturidi akaidinin =~ 6nde gelen
alimlerinden kabul edilen Sadru'l-Islam Eb0 Yiisr Pezdevi ilk egitimini babasi Eb{'l-
Hasan Muhammed Pezdevi'den daha sonra da 6zellikle Maturidi’nin talebeleri olan ¢ok
sayida Hanefi-Maturidi alimden ders almistir. Bu baglamda Leknevi'nin verdigi bilgiye

139 Ak, Selcuklular Déneminde Maturidilik, 130-137.
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gore Pezdevi'nin ders aldig1 hocalar halkasi, Ismail b. Abdiissadik, dedesi Abdiilkerim
Pezdevi ve Ebd Manstr Maturidi Muhammed b. Mahmad'dan olusmaktadir.*®

Pezdevi, Usilii'd-din adli eserinde babasindan naklen dedesi Abdiilkerim b.
Musa'nin ¢ok sayida kisiyle birlikte Imam Maturidi'den Kitabii't-te'vilat1 okudugunu
kaydetmektedir. Bu kayitlara gore bolgenin bas hocasi konumundaki Pezdevinin
goriisleri en az iki koldan Maturidi'ye dayanmaktadir. Bunlardan birincisi babasi ve
Imam Maturidi'nin 6grencilerinden olan dedesi Abdiilkerim Musa Pezdevi koludur.
Ikinci ise hocasi Ismail b. Abdiissadik ve dedesi Abdiilkerim b. Musa Pezdevi koludur.
Bu durumda Ebd Yiisr Pezdevi, imam Maturidi'nin 6grencisinin &grencilerinden ders
okudugu anlasilmaktadir.'®*

Pezdevi, Semerkand ve Buhara'da egitim faaliyetlerine devam ederken bu arada
hem Kitdbu Usili'd-din gibi kiymetli eserler yazmus, hem de Ebd Muin Nesefi ve Omer
Nesefi gibi bir¢ok 6grenci yetistirmistir. Bu dgrenciler arasinda en temayiiz edenleri de
Akaidi' n-Neseﬁyye nin sahibi olan Ebi'l-Hafs Necmiiddin Omer Nesefi (1078-1142) ile
Imam Maturld i'nin Te'vilati'l-Ku'ran tefsirini serh eden Alauddin Semerkandi'dir (1095-
1152).'

Klasik kaynaklardan edinilen verilere gore Muhammed Pezdevi'den ders okuyan
diger talebelerinden bazﬂarl ise sunlardir: Eb( Sald Abdiilmecid b. Ismail b.
Muhammed el-Herevi*®, Ruknii'l-Eimme Abdiilkerim b. Muhammed, Muhammed b.
Tahir b. Abdirrahman b. Hasan Suaydi Semerkandi Lelebadi ve Ebu Yiisr Pezdevi'nin
oglu Ahmed b. Muhammed Eb'l-Yiisr Sadru'l-islam b. Muhammed b. Abdiilkerim b.
Musa b. isa Sadru'l-Eimme Eba Meali Pezdevi'dir.'**

Yine Leknevi'nin naklettigi verilere gore Pezdevi'nin diger bir 6grencisi de
kardesinin oglu Hasan b. Fahru'l-Islam Pezdevi'dir. Verilen bilgilere gore Ebu Yiisr
Pezdevi, onu Buhara'ya gotiirmiis ve orada onu okutup yetistirmistir. Hasan Pezdevi,
amcasinin oglu Ahmed Pezdevi'den sonra Buhara kadis1 olmus ve 557 yilinda vefat
etmistir. Pezdevi ve onun talebesi olan Ebii'l-Muin Nesefi'den ders alan bir baska
onemli sahsiyet de Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Ebl Feth Hulmi'dir. Verilen
bilgilere gore agir baghi ve sahih bir kisilige sahip olan Ahmed Hulmi, bir miiddet
vekaleten Buhara kadiligi yapmlstlr.165 Bu verilere dayanarak Ebii'l-Muin Nesefi'nin
Pezdevi gibi Semerkant'tan sonra Buhara'ya gittigi ve az da olsa orada bir miiddet
yasadigi anlasilmaktadir. Pezdevinin 6grencileri halkasindan biri de Semerkand'in en
onemli hatiplerinden biri olan Muhammed b. Nasr b. Manstr b. Ali b. Muhammed b.
Fadi Eb Meali Amiri'dir (555/1 160)

4.2.3.Ebii'l-Muin Nesefi'nin Hayati ve Ilmi Sahsiyeti
4.2.3.1.Hayat1
Ebii'l-Muin Nesefi'nin (438-508/1046-1114) |sm|n|n Meymun b. Muhammed b.

Muhammed b. En-Nesefi; kiinyesinin ise Ebii'l-Muin'dir.*®” Ebii'l-Muin Nesefi, miladi
1046 yilinda, o zamanlarda Maveraiinnehir bélgesinin en 6nemli ilim ve Kkiiltiir

160 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 131.

161 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 131.

1921 eknevi, el-Fevdhidii'l-behiyye fi terdcimi'l-hanefiyye, 71.

163 pezdevi, Kitdbu usili'd-din, thk.: Hans Peter Linss (Kéhire: Y.y. 1980), 11-15.

164 1 eknevi, el-Fevdhidii'l-Behiyye fi Terdcimi'l-Hanefiyye, 171.

195 Kuresi, el-Cevéhiru'l-mudiyye fi tabakdti'l-hanefiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Beyrut:
Miiessetii'r-risale, 1993), 259.

188 Ak, Selcuklular Déneminde Maturidilik, 132-133.

187 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, thk. Muhammed Enver Hamid Hiiseyin (Kahire: Kiilliyeti Usuliddin, 2011),
1:11.
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merkezleri arasinda yer alan Nesef'te dogmus ve muhtemelen 1115 senesinde Buhara'da
vefat etmistir.'*®

4.2.3.2. Ilmi Sahsiyeti

Ebii'l-Muin Nesefi'nin tahsil durumu hakkinda klasik kaynaklarda fazla bilgi
bulunmamakla beraber dogdugu bolge itibariyla canli bir ilim ortaminda yetistigi ve
Nesef bolgesinin en iinlii ilim adamlarindan ders okudugu bilinmektedir. Ebii'l-Muin
Nesefi'nin babasi ve dedesinin Hanefi-Maturidi alimleri arasinda bulundugunun
bilinmesi de ger¢ekten onun ¢ok canli bir ilim diinyas1 ortaminda yetistiginin en biiyiik
kanitidir.®® Yukarida da ifade edildigi gibi, Ebii'-Muin Nesefl, Pezdevi gibi biiyiik
Maturidi alimlerden o donemin gelene§ine uygun olarak tahsil ettigi ilmi daha da
gelistirerek kendlsmden sonra gelecek olan nesillere aktarmis ve bu sahada birgok
talebe yetistirmistir. 170 Yetistirdigi kisiler arasinda Alauddin Semarkandi, Omer Nesef,
[smail b. Adiy b. Fadl b. Ubeydullah Eba Muzaffer Ezheri et-Talkani g1b1 cok saylda
6grencisinin bulundugunu sdylemek miimkiindiir.!*

Ayrica Ebii'l-Muin Nesefi, Maturidi alimleri arasinda kelame1 yonii agir basan
bir alimdir. Bundan dolay1 o kelam ilminde Ehl-i Siinnet'in Matiiridiyye kolunda en
onde gelen simalar arasinda yer almis, bu nedenle de onun Maturidi ekolindeki yiiksek
konumu, Bakillani ile Imam Gazali'nin Es'ariyye kolundaki konumuna benzetllmlstlr
Bu baglamda pek ¢ok arastirmaci onun meshur eseri Tabsiratii'l-edillesini, Maturidi'nin
Kitabii't-tevhid'inden sonra Maturidiyye ekoliniin en degerli kaynagl oldugunu
belirtmektedir. Imam Maturidi ¢izgisini takip eden Ebii'l-Muin Nesefi, ayn1 zamanda da
kendi semantik/anlam bilim metodunu olusturmus bir ilim adamidir. Daha cok kelam(n
kimligi 6ne ¢ikan Nesefi'nin tefsir ve fikih ilminde de one ¢iktig1 belirtilmektedir."’
Ebii'l-Muin Nesefi, Tabsiratii'l-edille adli eserinde Imam Maturidi'nin goriislerini
delilleri ile birlikte genis bir sekilde agiklayan, hatta onun goriislerini daha da gelistirip,
sistemlestiren kisi olarak bilinmektedir. Bu sebeple o, Maturidi fikirlerin aciklayicisi ve
tamamlayicis1 olarak kabul edilmektedir. Bundan dolayl 0, Imam Maturidi'den sonra
gelen en biiyilkk Maturidi kelamcis1 kabul edilmektedir. Keza Ebii'l- Muin Nesefi'nin
Maturidiligin gelisip yayilmasina katkisi, Esariligin gelisip yayilisina katkida bulunan
Bakillani gibi gé’)rﬁlmﬁstﬁr.173

4.2.4. Omer Nesefi
4.2.4.1. Hayati

Tam adi EbG Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed Nesefi
Semerkandi'dir (461/1069) yillarinda Buhara yakinlarinda Nesef'te dogmus (537/1142)
yilinda Semerkand'da vefat etmistir. Cok sayida hocadan dersler almis kendisi Hanefi
fakihi, muhaddisi, miifessiri ve kelamcisidir. Kelam ve akaid ilminde Imam
Maturidi'nin yolunu takip edenlerin baginda gelen Ebu Hafs Necmiiddin Omer Nesefi, o
donemin bir ilim ve kiiltlir kenti olan ve Buhara yakinlarinda bulunan Nesef kentinde
hicri 461 yilinda diinyaya gelmis ve hicri 537 yilinda yine o donemin bir ilim ve kiiltiir
sehri olan Semerkand'da vefat etmistir. Bundan dolay1 da O na, dogdugu yere nispetle
Nesefi, vefat ettigi yere nispetle de Semerkandi denilmistir.'™ Kelam, tefsir, hadis,

18 Nesefi, Tevhidin Esaslari Kitdbii't-temhid i kavdidi't-tevhid, Cev. Hiilya Alper (istanbul: iz
Yayncilik,2007), 15.

169 Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabii't-temhid li kavaidi't-tevhid, 15.

170 Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabii't-temhid li kavaidi't-tevhid, 15.

i Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 138.

172 Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabii't-temhid li kavaidi't-tevhid, 16.

173 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 138.

Y4 1 eknevi, el-Fevahidii'l-behiyye fi terdcimi'l-hanefiyye, 243-244.
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fikih, fikih usulu, belagat ve tarih ilimlerinde biiyiik bir Hanefl- Maturidi alimi olan'™
Ebu Hafs Omer Nesefinin kiinyesi, Ebi Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b.
Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi, kisa adi ise dogdugu yere nispetle Nesefi'dir. Yine
klasik kaynaklarda keskin zekast ve kuvvetli hafizasi ve cok sayida hadis
ezberlemesinden dolay1 Haﬁz Miiftiyyi's-Sekaleyn ve Necmiiddin lakaplartyla da
anildig1 kaydedilmektedir.'"®

4.2.4.2. Tlmi Sahsiyeti

Yukarida isaret edildigi gibi o gilinlerde bir ilim, kiiltiir ve medeniyet kentinde
diinyaya gelen Omer Nesefi, ilk egitim ve dgretimine de ‘burada baslamistir. Daha sonra
yine o déonemin bir ilim- irfan ve kiiltiir sehri olan Semerkand'a giderek orada Hanefi-
Maturidi ekoliiniin en 6nemli temsilcilerinden olan Ebii'l-Yiisr Pezdevi ve Ebii'l-Muin
Nesefi gibi ¢ok sayida hocadan ders almis (Ak, 2009: 143) bir Hanefi fakihi, muhaddisi,
miifessiri ve kelamcisidir.

Omer Nesefinin giiniimiize kadar ulasan eserinin basinda Akdid-i Nesefi
gelmektedir. Bu eser, Hanefi-Maturidi ekoliiniin akaid alaninda miistesna bir yere sahip
olmustur. Islam dunyasmln farkl1 bolgelerinde ve 6zellikle de Osmanli medreselerinde
ders kitab1 olarak okutulmus, gergek bir Islam klasigidir, Su anda da halen el-Ezher
Universitesinde kelam ilmi kitab1 olarak okutulmaktadir.'’® Eser igerik olarak Maturidi
kelamini 6zeti mahiyetindedir. Bundan dolayidir ki Akaid-i Nesefi'ye birgok serhler ve
hasiyeler yazilmistir. S0z konusu eser ilizerine yazilan en meshur ve en ¢ok
bilinenlerden bir tanesi Saadettin Taftazani'nin serhidir. Taftazani'nin bu eseri {izerine
de birgok serhler ve hasiyeler yazilmistir. Netice itibartyla Hanefi-Maturidi kelamini
sade bir sekilde 6zetleyen Omer Nesefi'ye ait bu eserin, Maturidiligin 6gretilmesinde ve
tanitilmasinda ¢ok biiyiik rol oynadigim sdylemek miimkiindiir.

Omer Nesefi'nin tefsir alaninda et-Teysir fi't-tefsir adli bir tefsiri de
bulunmaktadir, Nesefi bu eserinde Maturidi'nin Tevilati'l-Kur'an isimli eserinden
yararlanmlstlr.180

4.2.5. Ali b. Osman Usi
4.2.5.1 Hayati

Ali b. Osman Usi (569/1173), bugiin Kirgizistan'in Fergane bolgesinde bulunan
Os sehrinde diinyaya geldigi bilinmekle beraber hangi tarihte dogdugu kesin olarak
bilinmemektedir. Ancak Usi'nin hicri 6. Asrin ikinci yarisinda vefat ettigine gore onun
hicri 5. Asrin sonlarinda ya da hicri 6. Asrin baslarinda diinyaya geldigini soylemek
miimkiindiir. Usi'min tam kiinyesi, Ebu'l-Hasan Ali b.Osman b. Muhammed b.
Siileyman Ebi Muhammed Siraciiddin et- Teymiye el-Fergani el-Hanefi el-Usi'dir. 181

Bazi kaynaklarada Ali b. Osman'a nispet edilen Usi ile ilgili farkh bilgiler de
mevcuttur. Bu farkli bllgllere gore, Usl Tirkmenista'nin Fergane bolgesinde bir koyiin
adidir. Yine bu bllglye gore, bu yerin ad1 o harfiyle, yani, Osi seklinde telaffuz edildigi
sOylenmektedir.

8 Omer Nesefi, Islam Inang¢larimin Temelleri, 23.

176 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 143.

Y7 Omer Nesefl, Islam Inan¢larinin Temelleri, 23-24.

18 Omer Nesefl, [slam Inan¢larinin Temelleri, 23-24.

18 Ak, Selcuklular Déneminde Maturidilik, 179-180.

180 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 144.

181 Ruresi, el-Cevdhiru'l-mudiyye fi tabakdti'l-hanefiyye, 583.
182 Ui, Bedii'l-emdli, 5.
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4.2.5.2. Tlmi sahsiyeti

Usi'nin ilmi sahsiyeti islam diinyasina kazandirdigi kelam, fikih, hadis ve
edebiyat gibi alanlarda kazandirdigi eserlerden anlasilmaktadir. Klasik kaynaklarda
Siraceddin, Riikneddin, Semsiilislim, el- imim, el-Fakih gibi unvanlarla anilmasi da
onun ilmi derlnhgme delalet etmektedir. Blrgok alanda eser verdigi anlasilan Usi'nin,
akaid ve kelam alaninda ¢ok ragbet goren ve medreselerde okutulan Méturidiyye
akaidine dair el-Emdli adindaki risalesi onun kelamciligini; Gurerii'l-ahbdr ve diirerii'l-
es'ar, Nisabii'l-ahbdr li-tezkireti'l-ahydr, Miisnedii Enes b. Malik gibi hadis alanindaki
eserleri hadis¢iligini; Cevahirii'l-ahkam fi'l-fikh ve el-Fetdva's-sirdciyye eserleri ise
fikih¢iligmi ortaya koymaktadir. Birgok alanda eserler veren Usi, daha ¢ok akaid ve
fikih alaninda kendini gostermis ve Hanefi ve Maturidi kelamcis1 olarak meshur
olmustur.183

4.2.6. Niireddin Sabiini'nin Hayat1 ve ilmi Sahsiyeti
4.2.6.1. Hayati

Nireddin Sablni'nin (580/1184) nerede ve ne zaman dogdugu hakkinda kesin
bir bilgi olmamakla beraber kaynaklarda Sablni'nin siirekli olarak Buhara'ya nispet
edilip baska yerlere nispet edilmemesi onun Buhara'da dogup yine orada yasadigina
isaret etmektedir. Yine Sabtni'nin émriiniin sonlarina dogru Fahreddin Razi ile giristigi
miinazara esnasinda bir hayli yaslandigini ifade etmesinde ve 580/1184 y111nda vefat
ettiginden hareketle onun VL/XII. Asrin baslarinda dogdugu soyleneblhr * Ancak
klasik kaynaklar, Sablini'nin 16 Safer 580 (29 Mayis 1184) tarihinde vefat ettigi ve
Buhara'daki Kudatiisseb'a Kabristani'na defnedildigi hususunda ittifak etmektedir.'®
Tam ismi Ahmed b. Mahm(d b. Ebi Bekr es-Sabini el-Buhari Maturidi'dir. Klasik
donem bir Maturidi kelamcis1 Nireddin Sabini, Buharali Hanefi 4limlerdendir. Tabakat
kitaplarinda O'nun kiinyesinin Imam, Nireddin, Nareddin el-Imam, Seyh el-Imam
lakaplariyla anildigi kaydedilmektedir. Bununla beraber o, daha ¢ok Nureddin es-
Sabini olarak meshur olmustur.'®® Fakat sabun imal eden ve sabun satan anlamina gelen
Sablini nisbetinin O'na neden verildigi bilinmemektedir.™®

Bu bilgilere ilaveten Fahreddin Razi, Miinazarat adli eserinde, Sablni'nin hac
seferinde Horasan ve Irak'taki ilim meclislerinde ilmi konusmalar yaptig
kaydedilmektedir. Yine ayni eserde Sablininin Buhara'da ve Maveraiinnehir ilim
cevrelerinde taninmig bir Hanefi ve Maturidi alimi oldugu ve zengin bir aileden geldigi
belirtilmektedir.'®® Ahmet Ak'in tespitlerine gore Maturidi ve ona tabi olanlar ifadesini
ilk defa kullanan alimin Sablini oldugu; bunun bir neticesi olarak da zaman igerisinde
mezhebin Maturidiyye seklinde isimlendirilmesinde ¢ok biiyiik rolii oldugu bu konudaki
kaynaklardan anlagiimaktadir.’

4.2.6.2. ilmi Sahsiyeti

Nireddin Sablini'nin ilmi hayat1 hakkinda bugiin elimizde mevcud olan eserleri
ve gliniimiize kadar intikal eden iki miinazarasi disinda tahsil hayatina dair elimizde
fazla bilgi bulunmamaktadir. 19 Yine ayni kaynaklarda O'nun ¢ok iyi yetismis bir
Maturidi kelamcist oldugu ve bu sahada bazi alimlerle ilmi miinazaralara girdigi ifade

183 Ak, Selcuklular Déneminde Maturidilik, 2009: 162.
184 Sabani, Maturidiyye Akdidi, 17-18.

185 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 156.

186 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 155.

87 Sabani, Maridiyye Akdidi, 17.

188 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 159.

189 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 159.

190 Sabani, Matridiyye Akdidi, 18.
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edilmektedir. Bu miinazaralardan birisi Sablni ile Fahreddin Razi arasinda Allah'in
goriilmesi, varlik delili; tekvin/miikevven ve beka sifatinin baki iizerinde ziyade olup
olmamasi konularinda; digeri ise ma'dimun goriilebilme niteligi tasiyip tasimadigi
hususunda olup Sabilni ile Seyh Residiiddin arasinda yapilan ilmi1 miinazaralardir. Bu
ilmi tartigmalar da Sablni'nin Maturidi mezhebinin ilk temsilcilerinden samimi bir
savunucusu oldugunu kanitlamaktadir.™®' Yine kaynaklarda Sabtni'nin ilmi alanda
Maturidiyye dogrultusunda kelamcilik yoniiniin agirlikta oldugu; eserlerinde birgok
karmagik problemleri ve tartigmalari saglam ve anlasilir bir dille anlattigi, bunun
yaninda EbG ManstGr Maturidi ve Ebii'l-Muin Nesefi'nin goriislerini genel anlamda
benimseyip temellendirdigi'®?, Maturidiyye'nin sistemli bir mezhep halme gelmesinde
ve yayilmasinda cok biiyiik gayretlerinin oldugu beyan edilmektedir.*

Hayatlarm1 ve ilmi sahsiyetlerini inceledigimiz Maturidi alimlerin, itikadi
konularda Imam Maturidi ile ayn1 goriisii paylastiklari ve onun kelami goriislerini
aciklamak ve yaymak i¢in bir ¢ok eser meydana getirdikleri anlasilmaktadir. 6zellikle
de bu alimlerden Ebii'l-Muin Nesefi'nin Maturidi'nin goriislerini en iyi bilen ve yeni
deliller ile aciklayan bir biiyilk Maturidi alimi oldugu isabetli bir tespit olur
kanaatindeyiz.

91 Sabani, Maturidiyye Akdidi, 20-22.
192 Sabani, Matridiyye Akdidi, 18.
198 Ak, Selcuklular Déneminde Maturidilik, 2009: 158.
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5. MATURIDI ALIMLERIN iMAN GORUSLERI

Bu béliimde, basta Muhammed Maturidi olmak tizere Ebii'l-Yiisr Pezdevi, Ebii'l-
Muin Nesefi, Omer Nesefi, Ali b. Osman Usi ve Nureddin Sabni'nin imanin tanimu,
mukallidin imani, iman- ~amel iliskisi, imanda artma ve eksilme, imanda istisna ile iman-
islam kavramlari ile ilgili temel goriisleri ortaya konulacaktir. Ardindan varsa
aralarindaki farkliliklar ele alinacaktir.

5.1. Maturidi Alimlerin iman Tanimlar

Basta Ebi Mansur Maturidi olmak tizere Ebii'l-Muin Nesefl ve Nireddin Sabum
gibi Maturidi alimlerin ¢oguna gére iman, sadece kalbin tasdikinden ibarettir.!** Bu
alimlerden Maturidi ve Ebii'l-Muin Nesefi fiye gore imanin tek bir yeri vardir o da
kalbdir. Bu yoniiyle kalp, imanin yatagldlr

Soz konusu alimlere gore dil ile ikrar, imammn bir ciizii olmayip kisinin miimin
oluguna delalet eden ve o kisiye diinyada ser'? hiikimlerin icrasi i¢in lazim olan bir
ifadedir.*® Klsl bu ifade ile hem kalbindeki imani ikrar etmis olur ve hem de diinyada
Misliiman muamelesi gérmesini temin etmis olur. Yani dilin ikrart imanin tahakkuku
icin lazim degil, ama, bir insanin diinyada Musliimanlik haklarindan yararlanmas i¢in
gerekli bir ifadedir.’*” Ali b. Osman Usi disinda Maturidi alimlerin, iman kavraminin
sOzliik anlamindan hareketle boyle bir tanimlama yaptiklar anlasllmaktadlr % Usi'inin
Emali  isimli esermde ise bu konuyla ilgili detayli bilgilere yer verilmedigi
gomlmektedlr

Imani, sadece kalbin tasdikinden ibarettir eklinde ifade eden Maturidi alimler, bu
konuda goruslermm isabetli olugunu dogrulamak i¢in birtakim nakli, akli ve orft deliller
ileri siirmektedirler.*®® Bu konuda Usi disinda Maturidi alimler kimi zaman ayni
delilleri, kimi zaman da farkli farkli deliller getirmislerdir. S6z konusu alimlerin
kullandiklar1 nakli deliller sunlardir:

"Ey peygamber! Kalpleri inanmadig1 halde agizlariyla "iman ettik" diyenlerden
ve Yahudilerden kiifiirde yariganlar seni iizmesin. Onlar hep yalana kulak verirler, sana
gelmeyen bagka bir kesimi dinler dururlar; kelimeleri konuldugu anlamlarindan kaydirip
degistirirler. "Eger size su verilirse hemen alin, eger o verilmezse uzak durun" derler.
Allah bir kimseyi fitneye diislirmek isterse elbette Allah'in iradesine kars1 senin elinden
hicbir sey gelmez. Iste onlar Allah'in, kalplerini temizlemek istemedigi kimselerdir.
Onlarin diinyadaki hakki biiyiik bir rezilliktir. Ahirette de onlar i¢in biiylik bir azap
vardir."( el-Maide, 5/41). Maturidi'ye gore bu ayette kalpleri iman etmedigi halde

19 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 487-493; Ebii'l-Muin Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 111; 2: 1077; et-temhid fi
beyani't-tevhid, 215; Bdhrii'l-Keldm, 151-152; Usi, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari; Sabani, el-Bidaye fi
usuli'd-din, 86.

195 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 488; Nesefi, Tabsirati'l-edille, 2: 1086.

196 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 487-493; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 111; 2: 1077; et-Temhid fi beyani't-
tevhid, 215; Bahrii'l-kelam, 151-152; Usi, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari; Sabani, el-Bidaye fi usiili'd-
din, 86.

Y7 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 488-489; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 10785; Sabtni, el-Bidaye fi usili'd-
din, 87;Usi, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari, 28, 29, 31(Usi'nin Emali esrinde imanin tanimi hakkinda
kesin bir ifade yoktur. Fakat onun sarihi Aliyyiil Karinin Serhu'l-emalisinde imanin sadece kalb ile
tasdik oldugu acikca kaydedilmektedir) ; Kemal Isik, Mdturidi'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve
Peygamberlik Anlayisi (Ankara: Fiitiivvet Yayinlari,1980), 134.

198 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 488; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 209; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1078;
Sabini, el-Bidaye fi usili'd-din, 86.

9051, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari, 28-30.

200 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 471-477; Nesefi, Tabswratii'l-edille, 2: 1077-1082; Sabini, el-Bidaye fi
usuli'd-din, 86-87.
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agizlartyla iman ettik diyenlerin iman1 Allah Teala tarafindan kabul edilmemistir. Bu
durum imanin bir kalp isi oldugunu gostermektedir.”®*

"Kim iman ettikten sonra Allah"1 inkara saparsa-kalbi imanla dolu oldugu halde
baski altinda kalanin durumu miistesna olmak iizere-kim kalbini inkara acarsa iste
Allah'in gazabi bunlaradir; bunlar i¢in ¢ok biiyiik bir azap vardir" (en-Nahl, 16 /106).
Maturidi ve Ebii'l-Muin Nesefi'ye gore bu ayette bir kisinin kalbindeki iman baki
kalmak sartiyla diliyle inkar ets¢ de miimin sayilmasi, imanin kalbin tasdik etmesinden
ibaret oldugunu gostermektedir. 292 Yani asil iman kalpte oldugu i¢in burada dilin kiifiir
ikrarina itibar olunmaz. Iman kalpte var oldugu miiddetge o kisi miimindir. Bu durumda
gosteriyor ki imaninin mahalli kalptir.

Hz. Yakup (a.s.) ile ogullar1 arasinda gegen bir konusmada, ¢ocuklar1 babalarina
hitaben: "Ey babamiz! Biz yaris i¢in uzaklasmis, Yasuf'u da esyamizin yaninda
b1rakm1$t1k; onu kurt yemis! Ama biz dogru sdyleyen kimseler olsak da sen bize
inanmazsin" (Yasuf, 12/17). Yani, bizi tasdik etmezsin, demislerdir. Burada iman
kelimesi, kalben tasdik etmek manasinda kullanilmistir. Iman biitiin kullar i¢in Allah' a
iman etmenin aslidir. Bu iman da ancak Allah katindan getirdigi her seyde Restlullah"
(s.a.v.) tasdik etmekle miimkiindiir.”>> Maturidi ve Ebii'l-Muin Nesefi ve Sabani'ye gore
bu ayetten ¢ikan sonug ta gosteriyor ki, iman, sadece tasdikten ibarettir.

"Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden acikca ayrilmistir. Artik kim sahte
tanrilar reddeder de Allah'a inanirsa kopmayan saglam bir kulpa yapismustir. Allah her
seyi isitir ve bilir" (el-Bakara, 2/256). Maturidi ve Ebii'l-Muin Nesefi'ye gore bu ayette
kiifiirden murat, tekzip; imandan murat ise tasdiktir. iman kavrammmn ziddi kiifiir
Elcliugu2 G%Ibl tasdik kavraminin ziddi da tekziptir. Bu kavramlarin hepsinin yeri de

alptir. .

"Bedeviler, "Iman ettik" dediler. Sunu sodyle: "Heniliz iman goniillerinize
yerlesmedigine gore, sadece boyun egdiniz. Bununla beraber Allah'a ve resuliine itaat
ederseniz yaptiginiz higbir seyi bosa ¢ikarmaz; Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir"
(el-Hucurat, 49/14). Maturidi ve Ebii'l-Muin Nesefl ve Sablini'ye gore bu ayete gore bir
kisi d111yle iman ettim dese de, iman kalbe tam yerlesmeden o kisi miimin
sayllmamaktadir. Oyle ise, imanin yeri kalptir. 2%° By nakli delillerden ¢ikan sonuca gore
iman sadece tasdiktir ve bunun mahalli de yalniz kalptir.

5.1.1. iImanin Kalb ile Tasdik Oldugunun AKIi Delilleri

Imanin sadece kalbin tasdikinden ibaret gldugunu sdyleyen ve yukarida isimleri
gecen dort Maturidi alimden Usi dlsmdakiler,zo6 goriiglerini desteklemek i¢in su akli
delilleri getirmektedirler:

Iman, dini bir davranis bigimidir. Dinlerin inanislara mahal olan yeri ise kalptir.
Ciinkii 1nang:1ar1n higbir 1cbar1n ve ikrahin olmadig1 bir yerde bulunmasi gerekir ki orasi
da ancak ve ancak kalptir.”® Yani inanslar ister yanls ister dogru hangi tiirden olursa
olsun hepsi kisinin kalbinde meydana gelir. Iman da bir i inanig bi¢imi olduguna gore
onun da kalbe olmas1 gerekmektedir. Dolayistyla imanin yeri kalptir.

201 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 487; Nesefi, Kitabii't-Temhid li kavaidi't-tevhid, 387.

292 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 494; Te'vilti’I-kur'an, 8: 198; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1086; Kitdbii't-
temhid li kavaidi't-tevhid, 389.

203 Maturidi, Te'vilati’l-kur'an, 7: 285; Nesefi, Bahrii'l-kelam, 152; Kitabii't-temhid Ii kavaidi't-tevhid,
377; Sabini, el-Bidaye fi usili'd-din, 86.

204 Maturidi, Kitabii't-tevhid,492; Te'vilani’'l-kur'an, 2: 158-161; Nesefi, Tabswratii'l-edille, 2: 1078-1079.

205 Maturidi, Kitabii't-tevhid,486; Te'vilati’l-kur'an, 14: 77-80; Nesefi, Tabsiratii'l-edille,1: 113; 2: 1084,
1090; et-Temhid li kavaidi't-tevhid, 387; Sablni, el-Bidaye fi usili'd-din, 87.

2% Daha 6nce ifade edildigi gibi Usi'nin Emali esrinde imanin tanimu hakkinda kesin bir ifade yoyktur.
Fakat onun sarihi Aliyyiil Karinin Serhu'l-emalisinde imanin sadece kalb ile tasdik oldugu agikca
kaydedilmektedir. ﬁsi, Serhii’l-emalt Ii Aliyyi'l-Kart, 28, 29, 31.

207 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 488-490; Ebii'l-Muin Nesefi, Tabsiratii'l-edille,1: 111;2: 1085; et-Temhid fi
beyani't-tevhid, 377-383; Bahrii'l-keldm, 158;Sablni, el-Bidaye, 86.
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Diinyada dilsiz insanlarin varlig1 bir hakikattir. Eger iman sadece dil ile ikrardan
ibaret olsaydi, dilsiz olup soz ile ifade etme imkani olmayan insanlarin -iman etmek
istemelerine ragmen- imanlar1 ger¢eklesmemis olurdu. Oysaki bir kimsenin iman etmek
isteyip de, Allah'a ve peygamberlerine imaninin gegersiz olmasi disiiniilemez. Oyle ise,
imanin gergeklesmem icin kalbin tasdiki yeterli olup baska unsurlara gerek yoktur.

Dine inanmakla miikellef olan insanlardan hem davranis ve hem de dilin ifadesi
acisindan iman fiilinin yok olmasi tasavvur olunamaz. Sdyle ki, zamanin bir¢ogu
miikelleflerin bir anda hem fiili ve hem de lisani bir iman davranis1 olmaksizin gelip
gecmektedir. Meseld, bir kisi namazda iken Allah'a, meleklere, kitaplara vs. iman ettim
demesi namazin bozulmamasi i¢in yasaklanmigtir. Eger iman dilin ikrarindan ibaret
olsaydi burada iman menedilen bir sey olurdu. Halbuki iman siireklilik arz eden bir
olgudur. Bu da gosteriyor ki, iman dilin degil, kalbin isidir. 209 Byrada su incelige isaret
ediliyor ki iman, fasilasiz devamlilik isteyen bir olgudur. Buna gére miimin bir kisinin
imansiz kaldig bir an olamaz. Eger dilin ikrari, imanin ash sayilirsa, bu takdirde dilin
ikrarinin siireklilik gostermesi miimkiin olmadlgl icin miimin kisinin zaman zaman
imansiz kalmasi soz konusu olacaktir. Bu hakiki bir imanmn olusmasma engel bir
durumdur. Oyle ise iman, sirf tasdiktir; onun yeri de kalptir.

Yiice Allah, imanin konumunu insanlarm gonliinde yiiceltmis ve 1badetler1n
kabuliine vesile k11m1§t1r Bu imtiyaza sahip olacak sey de, dil degil kalptir.*° Bu
ifadelere gore iman kalbe indigi zaman bir deger kazanir ve ibadetlerin kabul olmasini
saglar. Kur'an ayetleri de siirekli olarak imanin bu boyutuna atifta bulunmaktadir. Bu
degerler de gosteriyor ki iman bir kalp isidir.

Imanla mikellef olanlar akilli insanlardir. Akil ise hakikatte bir kalp
fonksiyonudur. Oyle ise imanin mahiyetine de ancak akilla erisilebilinir.”* Sonug
olarak akil ile iman arasindaki bu bagint1 da gdsteriyor ki, iman ancak ve ancak kalpte
bulunabilir. Bagka uzuvlarda olan ise imanin kendisi degil, onun tezahiirtidiir.

Allah, Kur'an'in bir¢ok yerinde ey iman edenler diye hitap etmektedir. Allah'a
iman eden herkes bu hitabin i¢ine girmektedir. Oysaki hitabin kendisine yoneldigi anda
dilini kullanmis degildir. O halde Allah'in kisileri miimin diye nitelemesi, iman
cevherinin hitap aninda mevcut oldugunu gostermektedir.

Tuvalette ihtiyag giderirken ve namazda kiraat yaparken dil ile kelime-i tevhid
okumanin men edilmesi de iman etme konusunda dilin ikrarinin sart olmadigini
gosterir. Ciinkii eger ikrar iman olsaydi, yukarida anlatilan yerlerde kelime-i tevhidin
okunmasi men edilmezdi. Zira boyle bir men, imandan men manasina gelir. Halbuki
iman1 yasaklamak batildir.?*®* Maturidi alimlere gore bu akli deliller de gosteriyor ki,
iman, sadece kalp ile tasdikten ibarettir.

5.1.2. iImanin Kalb ile Tasdik Oldugunun Orfi Delilleri
Iman, sadece kalbin tasdikinden ibaret diyen Maturidi alimler, bu konuda bircok

orfi deliller de getirmektedirler. Onlarin bu konuda getirdikleri orfi delilleri sdyle
siralamak miimkiindiir:

208 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 491-492; Nesefi, Tabsiratii'l-edille,2: 1086; et-temhid fi beyani't-tevhid,
377; Bahrii'l-keldm, 158; Sabini, el-Bidaye, 86.

29 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 491; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 111; 2: 1086; et-temhid fi beyani't-tevhid,
377; Bahrii'l-keldm, 158; Sabini, el-Bidaye, 86.

20 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 492; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 111, 112, 113;2: 1078; et-temhid fi
beyani't-tevhid, 386-390; Bdhrii'l-kelam, 158;Sabuni, el-Bidaye, 86.

211 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 492; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 111, 112, 113;2: 1078; et-temhid fi
beyani't-tevhid, 377-383; Bahrii'll-kelam, 158.

212 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 492; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1079; et-temhid fi beyani't-tevhid, 377-
383; Bahrii'l-keldm, 152-159.

23 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 491; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1086; et-temhid fi beyani't-tevhid, 377-
383; Bahrii'l-keldm, 152-159.
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Dilciler, iman kelimesini, sozliikkte tasdik etme anlaminda kullanmiglardir. 214

Iman, sadece kalbin tasdikinden ibaret diyen Maturidi Alimler, bu tezlerini ispat icin
iman kelimesinin sozliikte kullanildig1 anlamlara dikkat g:ekm1§1erd1r Bu alimlere gore
iman kelimesi Kur'an'da tasdik anlaminda kullanildig: gibi, Arap edebiyatinda da tasdik
anlaminda kullanilmistir. Buradan hareketle, eger iman kavrami hem Kur'an'da ve hem
de Arap literatiiriinde tasdik manasinda kullanilmis ise inang baglaminda da tasdik
anlaminda kullanildig1 kendiliginden ortaya c¢ikmaktadir. Yani sonug itibariyle iman
kelimesi, tasdik anlaminda bir kavramdir. Bununda yeri ancak ve ancak kalptir.

Bir bagkasini, haber verdigi konuda tasdik eden her kisiye, sozliikkte miimin
denir. Aynen bunu gibi iman eden bir kisi de Allah'n haber verdigi seyleri tasdik eden
kigi demektir. Bu takdirde de Yiice Allah ile kul arasinda imanin gergeklesmesi igin sirf
kalbin tasdiki yeterhdlr Neticede bu orfi deliller de gosteriyor ki, iman sadece kalb ile
tasdikten ibarettir.”*®

Yukarida izah edildigi gibi s6z konusu Maturidi alimlere gbre imanin
gerceklesmesi i¢in kalbin tasdiki yeterlidir. Diger bir ifade ile bu alimlere gore imanin
tek bir riiknii vardir o da kalbin tasdikidir. Ancak bu alimler, kisinin, insanlar arasinda
miimin sayilmas1 ve Isldm hiikiimlerinin uygulanabilesi i igin de dil ile ikrar etmesinide
gerekli gormektedirler. 216 gy anlayisa gore, dilin ikrar1, imanin gegeklesmesi i¢in lazim
degil ama o kisinin diinyada Miisliimanlik haklarindan yararlanmasi i¢in gerekli bir
ifadedir.

Maturidi Alimlerden Ebii'l-Yiisr Pezdevi ve Omer Nefsefi, iman, kalp ile tasdik,
dil ile ikrar seklinde tanimlamislardir.’” Yani s6z konusu alimlere gore iman, Allah
tarafindan gelen seylerin tamamini kalp ile tasdik ve dil ile ikrar etmektir. Bu iki alimin
s0z konusu goriigleri aynen Ebi Hanife'nin éériisiim'i yansitmaktadir. Ciinkii ona gore
de iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar etmektir.

Imanin tanim1 noktasinda Omer Nesefi'nin eserlerinde yukaridaki ifadelerden
baska bilgi ve izahlar yer almazken bu konuda Ebii'l-Yiisr Pezdevi'nin eserlerinde daha
genis bilgi ve beyanlarin oldugu goriilmektedir. Bunlardan bazilari sunlardir.

"Her ne kadar dogru sdylesek de sen bize inanict degilsin"(Yusuf, 12/17).
Pezdevi bu ayeti sdyle yorumlamaktadir: bu ayette iman kavrami, sozliikteki tasdik
etmek manasinda kullanilmistir. Kur'an'da s6zliilk manasinda kullanildigina goére seriatta
da tasdik etmek manasina %elmesi gerekmektedir. Boyle olunca da iman, dil ile ikrar,
kalp ile tasdikten ibarettir.”™ Yine Pezdevi'ye gore iman, sozliikte mutlak olarak tasdik
etmek, habercinin haberine veya hiikiim verenin hiikkmiine hi¢ bir tereddiit gdstermeden
ictenlikle inanmak ve onun dogrulugunu kabul etmek manasina gelmektedir. Aym
sekilde Islam literatiiriinde de Yiice Allah'a, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Allah'm kulu ve
resulii olduguna ve onun, Yiice Allah tarafindan getirdigi seylere kesin bir sekilde
kalben inanmak ve tasdik etmek manasinda kullamlmaktadir.?”® Pezdevi ve Omer
Nesefi'nin anlayislarina gore iman kavraminin sozliikk anlami tasdik etmektir. Ancak
tasdik etmek sadece kalp ile yetmez; kalbin tasdiki yaninda dilin de ikran
gerekmektedir. Ebii'l-Yiisr Pezdevi ve Omer Nefsefi'ye gore hakiki bir imanin tahakkuk
etmesi icin kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 gereklidir. Yani bunlara gore imanin iki riikknii
vardir. Onlardan birisi, kalbin tasdiki; digeri ise dilin ikraridir.??*

2 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1078; et-temhid fi beyani't-tevhid, 377-379; Bahrii'l-keldm, 152-159.

215 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 489; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1076; et-temhid fi beyani't-tevhid,377-383;
Bahrii'l-kelam, 152-158.

216 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 489; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1076; et-temhid fi beyani't-tevhid, 377-
383; Bahrii'l-kelam, 152-158.

2T pezdevi, Usili'd-din, 148; Selim Ozarslan, Pezdevi'nin Keldmi Gériisleri, 41; Omer Nesefl, Akdid-ii
Omer Nesefi, 7: krs. Hikim es-Semerkandi, es-Sevddii'l-a'zam (Istanbul: Mektebetii Yasin, ts.), 10, 64.

218 Ehy Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, Imam-1 Azam'mn bes eseri, 74.

1% Maturidi, Te'vilani’l-kur'an, 7: 285; Pezdevi, Usili'd-din, 148; Pezdevi, Ehl-i Siinnet akdidi, 209;
Ozarslan, Pezdevi'nin Keldmi Goriigleri, 42-45;

220 pezdevi, Usiili'd-din, 148; Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, 1.

221 pezdevi, Usiili'd-din, 148-151; Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, 7.
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Bu baglamda Ebii'l-Yiisr Pezdevi ve Omer Nesefi imanin tanimi hususunda
Imam Maturidi, Ebii'l-Muin Nesefi, Usi ve Niredddin Sabtni'den farkli diisiindiikleri
anlasilmaktadir. Bununla beraber su noktayr belirtmek gerekir ki aslinda Ebii'l-Ytisr
Pezdevi ve Omer Nesefl gibi bazit Maturidi alimlere gore de imanin tahakkuku igin
kalbin tasdiki asil unsurdur ancak bu alimler, miikemmel bir imanin tahakkuku ve bir
kisiye diinyada Miislimanlik hiikiimlerinin uygulanabilmesi i¢in dilin ikrarmi da sart
kostuklar1 anlagilmaktadir.

Maturidi dlimlerden Imam Maturidi Muhammed Pezdevi, Ebii'l-Muin Nesefi ve
Nireddin Sabtni, Miircie ve Kerramiye gibi firkalarin, iman, sadece dilin ikrar
etmesidir; kalbin imanla bir alakast yoktur??? seklindeki gérﬁslerini yeterli gormezler.”*
S6z konusu alimlerin, bu konuda tam bir goriis birligi i¢inde olduklar1 anlagilmaktadir.
Onlar, bu konuda asagidaki ayetleri delil getirerek goriislerini soyle beyan
etmektedirler:

"Ey peygamber! Kalpleri inanmadig1 halde agizlariyla "iman ettik" diyenlerden
ve Yahudilerden kiifiirde yariganlar seni iizmesin. Onlar hep yalana kulak verirler, sana
gelmeyen bagka bir kesimi dinler dururlar; kelimeleri konuldugu anlamlarindan kaydirip
degistirirler. "Eger size su verilirse hemen alin, eger o verilmezse uzak durun" derler.
Allah bir kimseyi fitneye diisiirmek isterse elbette Allah'in iradesine karsi senin elinden
higbir sey gelmez. Iste onlar Allah'm, kalplerini temizlemek istemedigi kimselerdir.
Onlarmn diinyadaki hakki biiyiik bir rezilliktir. Ahirette de onlar i igin buytik bir azap
vardir" (el-Maide 5/41). Imam Maturidi ve Ebii'l-Muin Nesefi bu ayetin agiklamasinda,
dilleriyle iman ettik dedikleri halde kalben iman etmed1kler1 icin Yahudilerin imanlari
Allah tarafindan kabul edilmedigini belirtmektedirler.”** Yani bu ayette, dilin ikrarina
itibar edilmeyip kalbin tasdiki aranmaktadir. Yahudilerin kalplerinde de iman olmadig1
i¢in onlarin dilleriyle iman ettik seklindeki ifadelerine deger verilmemektedir. Bu da
gosteriyor ki sadece dilin ikrar1 imanin tahakkuku igin yeterli bir unsur degildir.

"Bedeviler, "Iman ettik" dediler. Sunu soyle: "Heniiz iman goniillerinize
yerlesmedigine gore, sadece boyun egdiniz. Bununla beraber Allah'a ve resuliine itaat
ederseniz yaptiginiz higbir seyi bosa cikarmaz; Allah ¢ok bagislayici, ¢cok esirgeyicidir"
(el-Hucurat 49/14). Bu ayete gore bedeviler, dilleriyle ikrar ettikleri halde heniiz
kalplerine iman yerlesmedigi i¢in onlarin da imani Yiice Allah tarafindan kabul
gormemistir. 22 By ayette de imanin tami tamina kalbe yerlesmesi ongoriilmektedir.
Dilin ikrarinin, imanin tahakkukunda bir rolii yoktur.

"Insanlardan bazilar1 da vardir ki inanmadiklar1 halde "Allah'a ve ahiret giiniine
inandik" derler. Akillarinca Allah't ve iman edenleri aldatmaya kalkisiyorlar; halbuki
onlar farkinda olmadan yalnizca kendilerini aldatmis oluyorlar" (el-Bakara, 2/8-9). Bu
ayetlerde miinafiklarin hallerinden bahsedilmekte ve kalplerinde tasdik olmadig: halde
dilleriyle iman ettik demelerinin hakiki bir iman olmadig1 vurgulanmaktadir.??°

"Siiphe yok ki miinafiklar cehennemin en alt katindadirlar; artik onlara asla bir
yardimecr bulamazsin" (en-Nisa, 4/145). Bu ayette miinafiklarin, cehennemin en alt
kosesinde olacaklar1 haber veriliyor. Eger onlarin sitf dilleriyle ikrar etmeleri iman
olsaydi, kesinlikle miinafiklar cehenneme atilmazlardi.

"Ey iman edenler! Miimin kadinlar go¢ ederek size geldiklerinde -onlarin
imanlarin1 Allah daha iy1 bilmekle beraber- siz onlar1 sinaym. Eger miimin olduklarimni
anlarsaniz, onlar1 kafirlere iade etmeyin. Bunlar onlara helal degildir, onlar da bunlara

222 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 488; Pezdevi, Usili'd-din,151; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1086; Sabini,
el-Bidaye fi usili'd-din, 86.

223 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 495; Pezdevi, Usili'd-din, 151; Nesefi, Tabsiratii'l-edille,1: 11-113; 2: 1076;
Bahrii'l-kelam, 158; Sabini, el-Bidaye fi usiili'd-din, 87.

224 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 486; Te'vilatii'l-kur'an, 4: 227-232; Nesefi, Tabswratii'l-edille, 2: 960; et-
temhid fi beyani't-tevhid, 387.

225 Maturidi, Kitabii'--tevhid, 486; Te'vilani'l-kur'an, 14: 77-80; Pezdevi, Usili'd-din, 151; Sabtni, el-
Bidaye fi usuli'd-din, 87.

226 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 487; Te'vilati'l-kur'an,1: 35-36.

22T Maturidi, Kitabii'--tevhid, 487; Te'vilati'l-kur'an,4: 86-89; Ebii'l-Muin Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2:
1076; Bahrii'l-kelam, 158.
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helal olmaz. Onlara (kocalarina) harcadiklarini (mehirleri) geri verin. Mehirlerini
0dediginiz takdirde bu kadnlarla evlenmenizde sakinca yoktur. Inanmayan kadnlari
nikdhiniz altinda tutmayin. Siz harcadigimizi (verdiginiz mehri) isteyin, onlar da
harcadiklarini istesinler. Allah'in hiikmii iste budur. Aranizda hikkmiinii boyle veriyor.
Allah hakkiyla bilmektedir, hiikkiim ve hikmet sahibidir" (el-Miimtehine, 60/10). Cenab-
1 Hak, bu beyaniyla sozii edilen hanimlarin imanin1 daha iyi bildigini haber vermektedir.
Sayet iman sadece dil ile ikrardan ibaret olsaydi, bu kadinlarin beyanini duyan herkesin
onlarin imanda samimi oldugunu kabul etmesi gerekirdi.

Gorildiigii tizere Maturidi alimler, diliyle ikrar eden bir kimsenin ikrari, kalbin
tasdikine mutabik olursa bir anlam ifade eder. Aksi halde hicbir degeri olmadig1 gibi,
sirf bu ikrarla da gercek bir iman tahakkuk etmez.

Yine Maturidi alimler, iman, sirf kalbin marifetinden ibarettir seklindeki anlaylsl
da, hakiki bir imanin tahakkuku icin yetersiz bulup 229 olestirmektedirler. Bu gorlislin
sahlplerl Cehm b. Safvan ve onun distinceleri paralelinde tegekkiil eden Cehmiyye,
Miircie'den Ebii'l-Hasan es-Salihi, Rafiziler'in bir kismi ile Es'ariyye'den bazi
miitekaddimin kelameilaridir.®® Maturidi alimlere gbre hakiki iman, sadece kalbin
marifeti ile gerceklesmez. Ciinkii bir insanin bir seyi bilmemesi, o seyi inkar ettigi
anlamina gelmedigi gibi, onu kabul ettigi anlamina da gelmez.

Maturidi alimler bu konudaki goriislerini su ayetlerle beyan etmektedirler:

"Elgiler Lat ailesine geldiklerinde Lt onlara, "bilinmedik tanimadik
kimselersiniz." dedi" (el-Hicr, 15/62). Bu ayette Hz. Lat, kendine gelenler (melekler)'e
inanmayan anlaminda degil; yabanci ve taninmayan anlaminda bir topluluksunuz demek
istemistir. Yani Lat (a.s.), kendisine gelenler meleklerin kim oldugunu bilmedigi halde
onlar1 inkar etmiyor ve yok saymiyor. Bu durum da gosteriyor ki, bir seyi bilmemek,
onu inkar etmek anlamina gelmez

"Kim iman ettikten sonra Allah't inkara saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde
baski altinda kalanin durumu miistesna olmak tizere- kim kalbini inkara agarsa iste
Allah'in gazabi bunlaradir; bunlar i¢in ¢ok biiyiik bir azap vardir" (en-Nahl, 16/106).
Cebir altinda tutulan kisinin kalbinde marifetten bagka bir sey bulunmasaydi, kiifiir onu
yok edemez ve kalbi imanla dolu olan hari¢ ifadesi de bir anlam tagimazdi. Bu olay da
gosteriyor ki, kalpte olan marifet degil tasdiktir. 232

"Ibrahim "Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana goster!" deyince, rabbi
"Yoksa inanmiyor musun?" demisti. O "Hayir inaniyorum, fakat kalbim tam kanaat
getirsin diye" cevabini verdi. Rabbi "Kuslardan dort tane al, onlar1 kendine alistir, sonra
(parcalayip) her bir tepeye onlardan bir parga birak, sonra onlar1 ¢agir. Kosarak sana
gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir" buyurdu" (el-Bakara,
2/260). Bu ayette Allah, benim haberime veya benim hakkimda bildiklerine inanmadin
m1? demek istemistir. Hz. Ibrahim de "Hayir, inandim" demistir. Allah, Ibrahim (a.s.)'a,
"Bilmedin mi?" diye hltag etmemistir. Bu olay da kalpte olanin marifet degil, tasdik
oldugunu gostermektedir.”~ Ancak iman marifetten ibarettir demek, eger tasdike
gotiiren bir marifet varsa o zaman iman gergeklesebilir. Yoksa salt marifete iman
denemez. Yani marifet imanin bizzat kendisi degil, imana gotiiren vesile olabilir.?*
Inanilmasi zorunlu olan seylerin, mesela, melekler ve peygamberler kalben, yani zihnen
onlar1 bilmek miimkiin olmadig:1 halde onlara iman gegerli sayilmistir. Burada marifet
olmadig1 halde iman gergeklestigine gore iman marifet degil; sadece tasdiktir.”*®

"Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu kendi ogullarini tanidiklart gibi tanirlar.
Kendilerini ziyan edenlere gelince, iste onlar inanmazlar” (el-Enam, 6/20). Bu ayete

228 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 486.

22 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 495; Te'vilati'l-kur'an, 15: 115-127; Pezdevi, Usili'd-din, 148.

20 Maturidi, Kitabii'--tevhid, 495; Ebd Bekir Muhammed b. Hasan b. Farek el-Isfehani, Miicerredii
makaldati'l-Es'art, ngr. Daniel Gimaret (Beyrut: y.y., 1987), 151.

3 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 495; Te'vilati'l-kur'an, 8: 130-132.

%2 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 495; Te'vilati'l-kur'an, 8: 198-200.

2% Maturidi, Kitabii't-tevhid, 495; Te'vilati'l-kur'an, 2: 173-174.

2% Maturidi, Kitabii't-tevhid, 495.

2% Maturidi, Kitabii't-tevhid, 495.
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gore miiminler, Allah'a, O'nun kitaplarina, peygamberlerine, meleklerine iman
edenlerdir. Ancak miiminlerin hepsinin, iman ettikleri seyler hakkinda tek tek bilgiye
sahip olduklar1 sdylenilmez. Bu takdirde Cehmiyye gibi diislinenlerin iddiast dogru
kabul edilirse iman edilen sey hakkinda bilgi, yani marifet sahibi olmayan kisilerin
miimin olmamasi gereklrdl Halbuki iman ettigi ;eylerm mabhiyeti hakkinda tam bilgiye
sahip olmayanlar da miimin kabul edilmislerdir.?

Maturidi alimlere gére iman ile marifet farkli kavramlardir. Iman, kalben tasdik
etmektir; marifet ise her hangi bir seyi bilmektir. Clinkii bir insanin iman ettigi her seyin
mahiyetir}i bilmesi miimkiin olmadig1 gibi, bilmedigi bir seyi de inkar ettigi anlami
¢ikmaz. Oyle ise iman marifettir iddiasi isabetsizdir. Dogru olan ise bir kisinin, herhangi
bir seyin mahiyetini tam olarak bilmese de o seyi kesin olarak kalben tasdik etmesinin
miimkiin olmasidir. Oyle ise bir seyin mahiyeti bilinsin ya da bilinmesin kalbin o seyi
tasdik etmesine iman denir. Netice itibariyle iman marifet degil, kalbin tasdikidir.
Ayrica hakiki bir iman i¢in marifet de sart degildir. Cilinkii iman edilecek seylerin
mahiyeti bilinmese de sirf kalbin tasdikiyle iman tahakkuk etmis olur.

Alt1 Maturidi alimlerden Imam Maturidi, Muhammed Pezdevi, Ebii'l-Muin
Nesefi ve Sablni imani, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve Islam'in esaslari olan riikiinleri
yapmaktir, seklinde tammlayan Haricileri ve Mu'tezile'nin goruslerlnl de isabetsiz bulup
clestirmektedirler.”®” Zira “onlara gére yukarida gegtlgl tizere imanin i¢ rikni
bulunmaktadir. Bunlardan birisi bulunmayan kimseye mii'min denilemez. Bu baglamda
zikredilen {i¢ unsurdan herhangi biri eksik olan mesela amelleri yerine getlrlp
yasaklardan kacinmayan kisi, Haricilere gore kafirdir. Ciinkii Hariciler, farz ve vacip
olan dini vazifelerin yaninda nafile ibadetleri de Imanm bir riiknii olarak kabul
etmektedirler. Dolayistyla bunlara gore, bir kimse farz ve vécipler gibi, nafile vazifeleri
de terk edince imandan ¢ikmustir.”*® Mu'tezile'ye gore ise amelleri yerine getirip
yasaklardan kaginmayan kisi ne kafir ne de Misliiman'dir. Ciinkii Mutezile'ye gore
amelden maksad, farz ve vacip olan dini vazifelerdir.?®

Genel olarak Maturidi alimler, imanin tahakkuku igin, kalbin tasdikini yeterli
goriip imanin ge ;eklesmem icin amellerin de yerine getirilmesi gerek1r goriisiinii kabul
etmemektedirler.”™ Yani bu alimlere gore, ameller imandan bir ciiz degildir. Ancak
bununla beraber amellerin yerine getirilmesi de Allah'in bir emridir. Bu emirlerin yerine
getirilmesi, imanin tahakkuku i¢in zorunlu degil, Allah'in bir emri oldugu icin yerine
getirilmesi zorunludur. Buna gore iman edip de Allah'in emirlerini yerine getirmeyen
yine miimindir. Ancak Allah'mm emirlerini yerine getirmedigi i¢in giinahkar bir miimin
olur; ama inkar etmedigi miiddet¢e imandan ¢ikmis olmaz.

Burada su bilgiyi de vermek gerekir ki, Maturidi alimlerden Ebii'l-Yiisr Pezdevi,
imanin tanimi noktasinda yukarida zikredilen maddelere ilaveten imani, icmali ve tafsili
olarak ikiye ayirmaktadir. Pezdevi'ye gore inanilmasi vacip olan icmali iman olup tafsili
imana gerek yoktur. Ona gore kisinin soyle demesi yeterlidir: Allah birdir, ortagi
yoktur. Muhammed O'nun kulu ve resuliidiir. Ve O'nun Allah'tan haber verdigi seylerin
tiiml haktir. Yani icmalen bunlarin tiimiine iman eden klslnln imani sahihtir. Pezdevi,
Mu'tezile'nin ve bir zayif rivayete gore Imam Es'ari'nin de tafsili imam gerekh
gordiigiinii ifade ederek bunlarin isabetsiz ve yersiz goriisler oldugunu beyan

236 Maturidi, Te'vilati'l-kur'an, 5: 30-31; Nesefi, Tevhidin esaslari -Kitdbii't-temhid li kavaidi't-tevhid,
148.

27 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 494; Pezdevi, Usiili'd-din, 148; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1080; Sabini, el-
Bidaye fi usuli'd-din, 87.

238 Taftazani, Serhu'l-mekdsid, nsr. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemii'l-kiitiib, 1409/ 1989), 1: 176.

2% Maturidi, Kitabii't-tevhid, 494; Pezdevi, Usiili'd-din, 148; Nesefl, Tabsiratii'l-edille, 1080; Sabini, el-
Bidaye fi usiili'd-din, 87; A. Saim Kilavuz, Iman-kiifiir stnuri (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2000), 103,
107.

240 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 488-492; Pezdevi, Ehl-i Siinnet akdidi, 209; Nesefi, Tabswrati'l-edille, 2:
1077; Usi, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari, 28-29; Sabani, Maturidiyye akdidi, 170.
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21 Ciinkii Pezdevi'ye icmali imanim yeterli oldugu noktasinda Ummet'in

etmektedir.
icmai vardir. .

Ayrica Pezdevi'ye gore halkin Isldm'in riikiinlerinin her birisi hakkinda derin
bilgilere sahip olma imkani yoktur. O'na gore, bu baglamda Hz. Peygamber'den (s.a.v.)
nakledilen su hadisi seriflerde bu manay1 teyit eder: "Halis ve muhlis olarak LA ilahe
[llallah diyen kimse cennete girer"; Hz. Cebrail'in (a.s.) iman hakkindaki sorusuna
verdigi cevapta; "Iman, Allah'a, Meleklerlne Kitaplarina, Peygamberlerine, 6liimden
sonra dirilise, hayir ve ser olarak kaderln de Allah'tan olduguna inanmaktir." n243
Pezdevi'ye gore bu hadisler icmali imanin yeterli ve gecerli oldugunu gostermektedir.
Yine ona gore, tafsili olarak biitiin riikiinlere iman etmek gii¢ ve imkansizdir. Oyle ise
tafsili iman gerekmez. Yine Pezdevi, bu konuda Ebl Hureyre (r.a.)'den sdyle bir hadisi
serifin rivayet edildigini nakleder: "Bir kimse Hz. Muhammed'e (S.a.v.) Arab mi1 acem
mi oldugunu disiinmeden iman ederse, o kimse gercek olarak mii'mindir, ayni sekilde
domuzu tanimadigi, b11med1g1 halde, domuz, etinin haramligina inanirsa o Kisinin
[slAm1 tam olur." Es'ari'nin bu hadisi Ebu Hanife'nin rivayet ettigini ve hadisin
problemli oldugunu sdylemesini de Pezdevi elestirir ve asil hatali olanin Es'ari'nin
oldugunu ifade eder. Ciinkii Pezdevi'ye gore Hz.Muhammed'e (s.a.v.) iman farz oldugu
gibi biitiin peygamberlere ve Allah'in haram kildiklaria ve farz kildiklarina da toptan
iman farzdir. Her peygamberin hangi kabileden, arabtan mi, acemden mi veya isminin,
nesebinin, ne ve nasil oldugunu bilmek gerekmez. Pezdev1 bu noktada Es'ari'nin
yukarida sézinii \z/anhs bularak s6z konusu goriisiin, halki zor duruma sevk edecegini
beyan etmektedir.

Nihai noktada Maturidi alimlerin iman anlaylslanm birlikte su sekilde
degerlendirmek miimkiindiir: imanm tanimi noktasinda séz konusu alimlerden imam
Maturidi, Ebii'l-Muin Nesefi, Ali b. Osman Usi ve Nireddin Sabhni, imani, surf dilin
tasdiki olarak ifade etmislerdir. Diger iki alim Pezdevi ve Omer Nesefi ise iman, kalp
ile tasdik ve dil ile ikrardir, seklinde tarif etmislerdir. Bu tanimlardan hareketle birinci
grupta yer alan alimlere gore imaninin tek riiknii vardir, o da kalbin tasdikidir. Baska
rikne gerek yoktur. Bu alimlerin, daha ¢ok Kur'an'da ve Arap edebiyatinda iman
kavraminin tasdik anlaminda kullanilmasini temel alarak bdyle bir distinceye vardiklari
anlagilmaktadir. ikinci grupta yer alan alimlere gore ise imanmn tahakkuku icin iki
riiklin lazimdir. Bu riikiinlerden biri kalbin tasdiki, digeri ise dilin ikraridir. Bu alimler
de daha ¢ok Cibril hadisi diye anilan s6z konu hadlste Cebriil'in (a.s.) "Iman nedir, Ya
Rastlallah, diye sordugunda, Hz. Peygamber'in (s. aV) de cevaben " Iman, Allah'tan
bagka ilah olmadigina, Muhammed'in (s.a.v.) O'nun Kulu ve Rasilii olduguna sehadet
getirmendir... "24 hadisinden hareket ettikleri goriilmektedir. Clinkii s6z konusu hadiste
sehadetten, yani dilin ikrarindan bahsedllmektedlr Maturidi alimlerden Pezdevi ve
Omer Nesefl de aynen Ebd Hanife gibi**® bu hadis-i serife mutabik olarak boyle bir
diisiinceye vardiklarini sdylemek miimkiindiir.

Aslinda her iki grupta yer alan Maturidi alimlerin imaninin tanimi konusundaki
ifadelerine bakildiginda bu 1iki grup arasinda ¢ok fazla bir farkin olmadig
anlasilmaktadir. Zira birinci grupta yer alan alimler imanin gerceklesmesi i¢in sadece
kalbin tasdikini yeterli gormektedirler. Diger bir ifade ile eger kalp tasdik etmis ise
iman gerceklesmistir. Bu imani Allah Teala bilmektedir. Bunun i¢in insanlarin
bilmesine gerek yoktur. Ancak insanlarin bilmesinin gereklili§i imanin tahakkuku i¢in
degll o insan i¢in diinyada Isldmi ahkamin icrasi i¢in gereklidir. insanlarin da o kisinin
miimin oldugunu bilmeleri i¢in dilin ikrar1 gerekmektedir. Ciinkii insanlar tarafindan bir
kisinin kalbindeki imana vakif olmalar1 miimkiin degildir. iman1 sadece kalbin
tasdikinden ibaret géren alimlerin ifadesinden soyle bir sonuca varmak da miimkiindiir.
S6z konusu alimler iman meselesini iki tarafli bir olgu olarak gormektedirler. Bu

2 pezdevi, Usiili'd-din, 154.

242 pezdevi, Usiili'd-din, 154.

243 7ebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1: 28, 52.
24 pezdevi, Usiili'd-din, 154

%> 7ebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1: 28, 52.
246 Bhy Hanife, Alim ve'l-Miiteallim, Imam-1 Azam'in Bes Eseri, 45.
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taraftan birincisi Allah Teala'dir ki imanin ger¢eklesmesi i¢in kalbin tasdiki yeterlidir.
Imanda ikinci taraf ise insanlardir. Insanlar tarafindan bir kisinin imanl olup olmadig
ancak dilin ikrartyla anlagilir. Yani insanlar katinda 6nemli olan dilin ikraridir. Ciinkii
insanlar herhangi bir kiginin kalbinde olup bitenlere vakif olamazlar ve niifuz
edemezler. Oyle ise bir kisiye insanlar tarafindan miimin denilebilmesi i¢in o Kisinin
diliyle ikrar1 sarttir. Ancak buradaki ikrarin sart olmasi imanin olusmasi igin bir sart
degil, insanlarin o kisiyi miimin bilmesi i¢in bir sarttir. Iman1 kalbin tasdiki ve dilin
ikrar1 seklinde tarif eden ikinci gruptaki alimler her ne kadar imani, kalbin tasdiki ve
dilin ikrar1 olarak tanimlasalar da bu konudaki diger ifadelerine baklldlglnda onlara gore
de imanin tahakkukunda temel O6genin kalbin tasdiki oldugu anlasilmaktadir. Hatta
Maturidi akaidinin temelini olusturan Ebt Hanife, imani, kalbin tasdiki ve dilin ikrar1
olarak tanimlarken yine ona gore de imaninin gerceklesmesinde asil unsurun kalbin
tasdiki oldugu vurgulanmaktadir. Ciinkii Ebd Hanife el-Fikhii'l-Ebsat eserinde "Eger
imanin yeri neresidir, diye sorulursa, imanin yeri ve onun karar kildigi mahal kalp diye
cevap verilir; imanin ferleri, yani alametleri ise azalarda tezahiir eder"2’ ifadesinden,
imanin asil riikniiniin kalbin tasdiki olugu anlasilmaktadir. Bu izahlar gergevesmden
bakildiginda bu iki grup Maturidi alimler arasinda imanin tanimi noktasinda ¢ok ince
bir niians oldugu goriilmekle beraber birbirinden tamamen farkli bir goriisiin olmadigin
sOylemek miimkiindiir. Buna gore s6z konusu Maturidi alimlerin imanin tanim
meselesindeki goriislerini  birlikte degerlendirmek gerekirse soyle sentezlemek
miimkiindiir:

Maturidi alimlere gére imanda asil olan kalbin tasdik etmesidir. Buna gore bir
kisinin kalbinde iman olustugu zaman o kisi miimindir. Ancak bu, imanin tahakkuku
icin en asgari sarttir. Bundan daha azinda ise iman gergeklesmesi miimkiin olamaz. Bu
alimlere gore her ne kadar bir kiside salt imanin tahakkuku i¢in kalbin tasdiki yeterli
olsa da bu kisiye, ser' hiikiimlerin icrasi i¢in dilin de ikrar etmesi sarttir. Ancak dilin
ikrarmin sart olmasi, imanin tahakkuku icin degil, Islami ahkdmin tatbiki icin sarttir.
Hatta bazi alimlere gére Maturidiyye olusumunda yaygin olan goriis de budur. Yani dil
ile ikrar, kalp ile tasdik seklinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. 8 Yani yukarida
izah edildigi gibi Maturidi alimler, imanin tanim1 noktasinda her ne kadar farkl deliller
ve Ornekler kullansalar da sonug itibariyle ortak goriislere ve buluglara ulastiklarini
ifade etmek miimkiindiir.

5.2. Mukallidin imam

Aragtirmanmizin konusu olan Maturidi alimlere gore mukallidin iman1 gegerlidir.
Zira onlara gore mukallid®*® gercekten miimindir. Ciinkii o da IslAm"in biitiin riikiinlerini
tasdik etmistir. 250 Ancak bu alimlerden Omer Nesefi 'nin, eserinde mukallidin iman1
konusuna yer vermedigi goriilmektedir. Kanaatimizce Omer Nesefi, her ne kadar
eserinde bu konuya deginmese de onun da imanin tanimindaki genel ifadelerinden diger
Maturidi alimlerle ayn1 goriisleri paylastigini sdylemek miimkiindiir.

%7 Eb{ Hanife, el-Fikhii'l-ebsat, 62.

248 Korkmaz, Imam Maturidi ve Mezhep Elestirileri, 103.

29 Mukallid, sozliikte bir seyi insan veya hayvamin boynuna asmak ya da takmak anlamindaki taklid
kokiinden tiireyen bir kelime olup Islam istilahinda bir kimsenin ictihadi konularda bir miictehidin
goriisiinii bir arastirma yapmaksizin benimseyen veya uygulayan kisi demektir. Bu baglamda Islam
fikhinda misliimanlar taklid agisindan ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan delile dayali fikhi bilgi sahibi
olanlar alimlere miictehid, miiftii, fakih denilmektedir. Digerlerine ise baska alanlarda bilgi sahibi olsa
da fikhi konularda miictehid ve fakih alimlerin goriislerine ihtiya¢ duyanlara da mukallid denilmistir.
Bk. Eyyiip Said Kaya, "Taklid", Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 39: 461-465.

20 Maturidi, Te'vilatii'l-kur'an, 8: 198; Pezdevi, Usili'd-din, 155; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 154; et-
Temhid fi beyani't-tevhid, 200-203; Usi, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari, 28-29; Sabini, el-bidaye fi
usuli'd-din,87.
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Eserlerinde mukallidin iman1 konusuna yer veren Maturidi alimler, mukallidin
imaninin gecgerli oldugu noktasinda soz birligi iginde olmakla beraber, getirdikleri
deliller ve ifade tarzlar arasinda farkliliklar oldugu gézlemlenmektedir. Bu nedenle s6z
konusu alimlerin bu meseledeki goriisleri sirasiyla soyledir:

[mam Maturidi'den sonra gelen Maturidi alimlerin mukallidin imaninin
gegerliciligi konusunda eserlerinde verdikleri bilgiler ¢ok nettir. Imam Maturidi ise
mukallidin iman1 konusuna Kitabu't-tevhid isimli eserinde net bir bilgiye yer vermezken
yine ona ait Te'vilatii'l-kur'an'm sekizinci cildinin 198 ve 199. sayfalarinda daha agik
bilgi ve ifadelere yer ver verdigi goriilmektedir. Ancak Maturidi'nin Kitabii't-tevhid'inde
yer alan kisinin inandigi dini, delillendirmesi gerekir ifadeden hareketle onun,
mukallidin imanin1 gegersiz saydig1 yolunda yorumlar yapan bazi ¢agdag arastlrmacﬂar
da mevcuttur.®' Mahallinde de genis bir sekilde izah edildigi gibi Maturidi, o
ifadesinde insanlarin mensup oldugu dinlerinin dogrulugunu delillerle ispat
etmelerinden bahsetmektedir. S6z konusu ifadeden insanlarin, imanlarinin dogrulugunu
delillerle ispat etmeleri gerekir, anlamima ulasmak din ve iman kavramlarinin fakli
kullanim alanlar dikkate alindiginda, ¢ok zorlama bir ifade olacagi ortadadir.

Yine Maturidi'nin mukallidin imanin1 gegerli gérmedigi noktasinda gnun Enam
suresi 158. ayetinin tefsirinden hareketle bu yorum yapildig gorulmektedlr 2 Halbuki
bu ayette de mukallidin durumu degil, omurlerlnln Son anina kadar iman etmeyen inatg1
kafirlerin ye's anindaki durumlari anlatilmaktadir.?®® Yani bu ayette soz konusu olanlar
miiminler degil; o ana kadar iman etmeyen kafirlerdir. Oyle ise bu Qyetten hareketle
Maturidi'ye gore mukallidin iman1 gegersiz demek isabetli deglldlr Zira Maturidji,
mukallid kisi iman konusunda arasgtirma yaparak imani taklidden hakiki imana
ulastirmalidir dese de o, arastirmayi terk eden kisinin de imanin1 gegerli saymaktadir.
Ciinkii ona gore iman tasdikten ibarettir. Bu tasdik ise mukallidde de mevcuttur. Ayrica
Maturidi'nin aragtirma yapmadan mukallidin imaninin gecersiz oldugu yolunda agik bir
beyani da bulunmazken onun Tevilatii'l-kur'an tefsirinde "Bir kisi, bir dine veya bir
mezhebe kendinden daha bilgili, daha bas1ret11 ve daha donanimli birini taklid ederek
inanir", ifadesi acik¢a yer almaktadir. 2% Netice itibariyle Maturidi'nin anlayisina gore,
taklidi iman gecerlidir ama diinya ve ahiret saadetini temin i¢in yeterli degildir. Bundan
dolay1 da giicii yeten her miimin imanmin daha saglam olmas1 i¢in arastirma yapmaya
gayret etmelidir.

Maturidi alimlerden Pezdevi'ye gore mukallidin imani ge(;erlidir.256 Pezdevi
eserlerinde, Mu'tezile gibi bazi firkalarin mukallidin imanin1 gecerli saymadiklarini
ifade etmektedir. Pezdevi' ye gore basta sahabiler olmak {izere biitiin immet, avamin,
yani mukallidin imanint sahih kabul etmistir. Oyle ise, bu hiikmiin aksini savunmak
biitiin iimmete kars1 gelmektir. Ummetin icma'ma kars1 gelmek ise sapiklik ve bid'attir.
Sonugta hidayet yoluna taklidle giren kimse, aragtirma yaparak giren kisi gibi, o da
maksliduna ve amacina ulagmistir. Bu aynen taklid ederek Mekke yoluna girip oraya
ulasan kisi, delil ile Mekke'ye varan kisi gibidir. " Maksad Mekke' ye varmaksa sonucta
her ikisi de varmis ve maksat hasil olmustur.

Maturidi alimlerden Ebii'l-Muin Nesefi de mukallidin imanin1  gecerli
saymaktadir. Ciinkii ona gore iman, sirf kalbin tasdikinden ibarettir. Mukallid kisi de
kalben tasdik ettigi gibi*® Ayrlca Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Allah taraﬁndan getirdiginde
icmalen tasdik eden kisidir. Oyle ise mukallidin iman1 gegerlidir. % Ebii'l-Muin Nesefi
bu baglamda Ebf Hanife, Imam Malik, Imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Evzai, Sevri ve

251 Kutlu, "Bilinen ve Bilinmeyen Yoniiyle Imam Maturidi", 37.

22 191k, Mdturidi'nin keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, 63.

23 Ebii'l-Muin Nesefi, Tebsiratii'l-edille, nsr. Hiiseyin Atay- Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 2003), 1: 39-41.

? Neseft, Tebsiratii'l-edille, 1: 41.

255 Maturidi, Te'vilati'l-kur'an, 8: 198.

2% pezdevi, Usiili'd-din, 155.

37 pezdevi, Usiili'd-din, 155

2% Ebii’l-Muin Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 154.

2 Nesef, Tabsiratii'l-edille, 1: 1154.
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birgok alime gdre de mukallidin imanmnin gegerli oldugunu ifade etmektedir.”®® Diger

taraftan da Mutezile mensuplarinin ¢oguna gére mukallidin imaninin gecerli olmadlglm
kimi Mutezile'ye gére mukallid ne miimin ve ne de kafir; baz1 Mutezile'ye gore ise egzer
iman ettigine bir delil varsa mimindir seklinde goruslerl oldugunu kaydetmektedir.
Ebii'l-Muin Nesefi'ye gore dogru olanin ise mukallidin imaninin gegerli olduéudur.
Ancak o da mukallid, arastirmay terk ettigi i¢in giinahkar olur, diisiincesindedir.

Matur1d1 ahmlerden Usi de mukallidin iman1 kesin delillerle muteber oldugunu
soylemektedlr % Ancak Usi, Emali isimli eserinde bu muteber delillerin ne oldugu
konusunda bilgi vermemektedir. Usi'nin _bu konudaki goriislerini yansitan Emali'nin en
onemli sarihi olan Aliyyii'l-Kari'dir. O, Usi'nin bu konudaki goriisleri dogrultusunda su
beyanda bulunmaktadir: Mu'tezile firkasinin iman, ancak bir arastirma sonucu meydana
gelebilecegi diisiincesinden hareketle mukallidin imanin1 makbul saymadiklar1 ifade
etmektedir. Aliyyii'l-Karl'ye gére Mu'tezile'nin bu iddias1 yanlistir. Ciinkii bilginin
oldugu her yerde imanin da bulunmasi s6z konusu degildir. Zira Ehl-i kitap da Hz.
peygamber (s.a.v.)'in niibiivvetini babalarini bildikleri gibi bildikleri halde yine de iman
etmemiglerdir. Aliyyii'l-Kari, bu konuda su ayeti sahid getirmektedir: "Kendilerine kitap
verdigimiz kimseler, o elgiyi ogullarini tamdiklar1 gibi tanirlar. Boyle oldugu halde
iclerinden birtakimi bile bile gercegi gizlerler" (el-Bakara, 2/146). Ali '1 Kari'ye gore
bu ayette gdsteriyor ki imamn gerceklesmesi i¢in bilgi sart degildir.”®® Yine Aliyyii'l-
Kari'ye gore mukallid, baskasinin goriisiinii ya da inancini aragtirma yapip
delillendirmeden benimseyen kisi demektir. Biitiin insanlarin herhangi bir konuda
delillerle arastirma yapmasi ve onu delillendirmesi miimkiin olmadig: gibi, herkesin
iman konusunda da akli delillerle arastirma yapmalar1 da miimkiin degildir. Zaten Hz.
Peygamber ve Sahabe-i Kiram, kelime-i sahadet getirerek Miisliman olduklarini
aciklayanlarin imanimn1 muteber saymis, onlardan ayrica imanlarini bir delile
dayandirmalarini istememislerdir.

Maturidi alimlerden Nreddin Sabini'ye gore de mukallidin iman1 gegerlidir.
Sabuni bu konuda Ebl Hanife, Siifyan es-Sevri, Imam Malik, Evzai ve biitiin fakihler
ile hadis alimlerinin de mukallidin imanim1 sahih, ancak miikallid kisi iman konusunda
arastirmayi terk ettigi i¢in glinahkar olacagimi goriisiinde olduklarini belirtmektedir.”®
Sabini, bu baglamda Es'ari'nin mukallid kisinin, aklin yardimiyla bilmesinin gerekli
oldugunu, fakat dil ile ifade etmesi ve muariziyla tartisma yetenegine sahip
bulunmasinin sart olmadig1 goriisiinde oldugunu; Mu'tezile'nin ise mukallid, her bir
meseleyi aklinin yardimiyla arastirip ileri siiriilebilecek ve karsi iddiayr yok edebilecek
bir seviyeye ulagmadikca taklidi imani gegersiz saydigimi kaydetmektedir.?®” Sabini,
Mu'tezile'nin bu goriisliniin yanlis oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii ona gbre iman,
mutlak olarak tasdikten ibarettir. Ayrica bir kisiye bir haber verilir de onu tasdik ederse
onun i¢in habere inandi denilmesi dogru olunca, mukallide de inanilmasi gerekli
hususlar haber verilir de onlar1 tasdik ederse 9 da miimin olur ve Yiice Allah'in
miiminlere vaad ettigi miikéfatlar: hak etmis olur.

Mukallidin imanm1  konusunda Recep Ardogan soyle bir degerlendirme
yapmaktadir: Islim alimleri akdid konularinda aklin yeri olup olmamasi noktasinda
farkli gorlislere sahip olmuslardir. Bu alimlerden bazilar, itikadi konularda akil
yiiriitme prensibine karsi ¢ikmiglar; bazilar ise itikadi konularda akil yiirlitmenin caiz
oldugunu savunmuslardir. Yine bu alimlerden tiglincii bir gruba gore ise eger bir insan
akli yiiritme yoluyla iman esaslarini anlayabiliyorsa, bu kisinin itikadi konularda akil
yiiriitmesi ve istidlalde bulunmasi vaciptir. Eger bir kisinin bu akli becerisi yoksa o

20 Nesefi, Tabiratii'l-edille, 1: 157-158.

%1 Nesefi, Tabsiratii'l-edille,1: 160; Usi, Serhii'l-emali Ii Aliyyi'l-Kari, 29.

%2 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 157-158.

23 (si, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari, 29.

204 Usi, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari, 28-29.

25 (si, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari, 28.

2% Sabani, el-bidaye fi usili'd-din,

267 Sabani, el-Bidaye fi usiili'd-din, 88-89; Sabini, Maturidiyye akdidi, 172-173.
2%8 Sabani, el-Bidaye fi usiili'd-din,88-89; Sabini, Mdturidiyye akdidi, 173.
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kisiye istidlal gerekmez. Bu goriisleri benimseyen alimlere gore taklit yoluyla iman
gegcerli olup mukallidin imani, ahirette kisinin kurtulusu i¢in yeterlidir. Bununla beraber
kelamcilarin  hemen hepsi itikadl konularda akil yiiriitmenin zorunlu oldugu
goriisiindedirler. Ne var ki Es'arl ve Maturidilere gore mukallidin iman1 gegerli olmakla
beraber itikadi konularda aragtirmay1 terk ettigi i¢in giinahkér olur. Mu'tezile ekoliinden
bazilarina gére mukallid k1$1 aragtirmay1 terk ettigi i¢in buytik giinah islemistir.buytik
giinah 1§1eyen kisi de ne mimin ve ne de kafirdir (el-menzile). Diger bazi Mu'tezile
alimlerine gore ise taklid bilgi kagnagl olmayacag diisiincesinden hareketle mukallidin
imanini gecerli gormemlslerdlr

Degerlendirme

Maturidi alimler arasinda mukallidin imanmin gecerli oldugu yoniinde bir
ittifakin varhigindan s6z etmek miimkiindiir. Ancak goriislerini temellendirmek igin
ongordiikleri delil ve 6rneklerden ortak olanlar oldugu gibi farkli olanlar da mevcuttur.
Bu gercekten hareketle ortak olan delil ve o6rnekler ortak; farkli olan delil ve 6rnekleri
de farkli anlatma yolu tercih edilmistir. Bu baglamda ister ortak, ister 6zel olarak
kullanilan delil ve orneklerden ¢ikan sonuca gore bu alimler ortak kanaat olarak
mukallidin imanin gegerli saymislardir. Ciinkii bu alimlere gore imanda asil olan kalbin
tasdiki; ser'? hiikiimlerin uygulanmasi i¢in de dilin ikraridir. Mukallid kisi ise her ne
kadar bir istidlale basvurmadan iman etmis olsa da o kiside bunlarin her ikisi de
mevcuttur. Ancak arastirmayi (istidlali) terk ettigi icin kisi sorumlu olmakla beraber
asil gaye olan hakk tasdike ulagsmus olmasi sebebiyle de hiikiim agisindan mii'mindir.?”
Yani mukallid bir kisinin aklin1 kullanmamas1 hos goriilmemekle birlikte neticede hakk1
bulmasindan dolayr da imani gecgerlidir. Cilinkii nazar ve istidlalden maksat hakka
ulagsmaktir. Bu gerceklestigi zaman, bu maksada gotiiren vasitalarin terki, hiikmii
degistirmez.?’* Ote yandan Maturidi alimler iman eden her kisinin inandigi seyler
hakkinda aragtirma yapmasinin da zorlugundan hareketle mukalhdm imaninin gegerli
oldugu yoniinde goriis beyan ettiklerini sdylemek miimkiindiir.?”> Aksi halde Mu'tezile
gibi olusumlarin iddia ettikleri gibi herkesi siiphe ve itirazlar1 bertaraf edebilecek
seviyede akli deliller ile insanlar1 iman etmeye zorlamak makul olanin disina ¢ikmaktir.
Ciinkii insanlar akli melekeleri bakimindan farkli farkli seviyede yaratilmislardir.
Herkesin her konuda arastirma yapma becerisi olmayabilir. Ancak akilli olan insanlarin
akil seviyesine bakilmadan herkes inanmakla da mikellef tutulmuslardir. Oyle ise
inanmak i¢in her seviyedeki insandan 6zellikle de istidlale gii¢ yetiremeyen insanlardan
arastirma yapmalarini istemek onlardan giiclerinin iistiinde bir sey istemek olur ki, bu da
insanlar1 zora sokmak olur.

Bu baglamda Maturidi alimlerden Ebii'l-Muin Nesefl, insanlar1 akli seviyeleri
agisindan ¢esitli kisimlara ayirarak su beyanda bulunmaktadir: Insanlardan bazilar1 ¢ok
ustiin zekali olabilirler. Bunlar diisiince ve tefekkiire dalarak ve arastirip inceleme
yaparak hakikatlere ulagabilirler. Bir kisim insanlar da vardir ki, akilli olmakla beraber
nazarl sahada akil yormadan ve diisiince iiretmeden islerini yiiriitebilir, ge¢imlerini
temin edebilirler. Diger bir kisim 1nsan1ar daha var ki, bunlarin zihinleri yanilgilarla
dolu kit anlayislt ve kor hafizalidirlar.?’ Oyle ise her sevideki insanlardan arastirma
beklemek makul degildir. Yine Ebii'l-Muin Nesefi'nin ifadesine gore, iman etmek
aslinda Allah'a yakin olup onun rizasini1 kazanmaktir. Bu maksad taklid yolu ile de hasil
olabilir.2™ Ote yandan Maturidi alimlere gore akil ve zeka diizeyi hangi seviyede olursa
olsun zihinsel engelli (mecnun) olmadigi miiddetce biitiin insanlar iman etmekle
yiikiimliidiirler. Yukarida Ebii'l-Muin Nesefi'nin ifade ettigi gibi normal ve siradan olan
islerinde tefekkiir becerisi gosteremeyen insanlar, iman gibi deruni boyutu olan

29 Ardogan, " Taklidi imanin Gegerliligi", 39-40.

20 pezdevi, Usiilii'd-din, 155; Ebii'l-Muin Nesefi, Tebsiratii'l-edille, I: 157; Sabini, el-Biddye, 87-88.
2™ Ebii'l-Muin Nesefi, Tebswratii'l-edille, 1: 25, 38.

2’2 Ebii'l-Muin Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1: 48—49.

23 Ebii'l-Muin Nesefi, Tebswratii'l-edille, |: 164-166.

2% Ebii'l-Muin Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1: 56.
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konularda nasil tefekkiir ederek arastirma yapsinlar. Maturidi alimler, insanlarin bu akli,
zihinsel ve psikolojik yapilarindaki farkli realiteden dolay1 olsa gerek ki, genel manada
mukallidin imanm1 gecerlidir goriisiinii benimsemislerdir. Yine Maturidi alimlerce
aragtirma yapma imkani olanlar, istidlal yoluyla imanlarin1 kuvvetlendirmekle sorumlu
olduklari; buna gii¢ yetiremeyenlerin ise delil getirmeden de imanlarinin sahih olup delil
getirmekle sorumlu olmadiklar1 diisiincesinin genel kabul gordiigiinii sdylemek
mimkiindiir.

5.3. Iman-Amel iliskisi
Amel*”*-iman iliskisi, Maturidiyye kelaminin temelini olusturdugu 1g:1n s0z
konusu alimlerinde bu konuya eserlerinde genis yer verdikleri goriilmektedir. 276 By
konuda Maturidi alimlere gore, imanin tahakkuku i¢in kalbin tasdiki yeterlidir. Bagka
seylere gerek yoktur. Bundan dolay1 onlar, imanin ger¢eklesmesi i¢in amellerin de
yerine getirilmesi gerekir goriistini kabul etmeyip elestirmektedirler. 21" Maturidi
alimler, bu konuda bazen ortak deliller, bazen da farkli farkli deliller ileri stirerek bir
taraftan kendi goriislerini beyan ederken diger tarafta da karsit gorislerin isabetsiz
oldugunu beyan etmeye calismiglardir. Ilk olarak alimlerin iman-amel meselesi
baglaminda once ortak delillerini sonra da her alimin kendine gore kullandig1 farklh
delilleri vermeye calisacagiz.

"Fitne ortadan kalkincaya ve din yalniz Allah'n oluncaya kadar onlarla savasin;
fakat vazgegerlerse, artik zalimlerden baskasina saldirmak yoktur" (Al-i Imran, 3/193).

"Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindh. Hiire hiir,
koleye kole, kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik
ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona gl'izellikle O0demelidir. Bu, rabbinizden bir
hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi asarsa ona elem verici bir azap
vardir"( el-Bakara, 2/178).

"Ey iman edenler! Sizden o6ncekilerin iizerine yazildigi gibi sakinasmiz diye
sizin {izerinize de sayili giinlerde oru¢ yazildi. Icinizden hasta veya yolcu olan, baska
gunlerden sayisinca tutar. Orucu tutmakta zorlananlar igin bir yoksulun (gunluk)
yiyecegi kadar fidye yeterlidir. Bir iyiligi mecbur olmadan yapan i¢in bu (yaptigt)
lyidir. Ama orucu tutmaniz -bilirseniz- sizin igin daha hayirhdir " (el-Bakara, 2/183).

"Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz erdemlilik degildir. Asil erdemli kisi
Allah'a, dhiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdigi maldan
yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, yardim isteyenlere ve 6zgiirliigiinii
kaybetmis olanlara harcayan; namazi kilip zekati verendir. Boyleleri anlagma
yaptiklarinda sozlerini tutarlar; darlikta, hastalikta ve savas zamaninda sabrederler. Iste
dogru olanlar bunlardir ve iste takva sahlplen bunlardir" (el-Bakara, 2/43, 177).

Omer Nesefi disinda soz konusu Maturidi alimler gére, bu ayetlerde ve bunlara
benzer daha pek ¢ok ayette 2" Yiice Allah 6nce inananlara miimin diye hitap etmis,
sonra onlardan amelleri yerine getirmelerini istemistir. Ayrica soz konusu ayetlerde

215 Spzliikte is, caba, fiil, calisma gibi méanalara gelen amel kelimesi canli varligin gayeli olarak yaptig1 is
diye de tarif edilmektedir. Islam Istilahinda ise iman ve s6z disinda kalan tutum ve davranislarra amel
denmektedir. Kur'an-1 Kerim’de de bu aymrimin yapildigi ayetler muvcuttur. (el-Fatr, 35/10; el-
Fussilet, 41/33). Bk. Siileyman Uludag, "Amel", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 3: 13-16.

216 Korkmaz, Imam Maturidi ve Mezhep Elestirileri, 104.

"1 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 492-493; Pezdevi, Usiili'd-din, 148-149; Nesefi, Tabsiratii'l-edille,1: 111;
Usi, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari, 31; Sabani, el-Bidaye fi usili'd-din, 87.

2" Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 492-493; Te'vilati'l- kur'an, 1: 114, 316, 319; 2: 515-516; Pezdevi, Usiili'd-
din, 148-153; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 111; Usi, Serhii'l-emdli li Aliyyi'l-Kari, 28, 29, 31; Sabini,
el-Bidaye fi usili'd-din, 87.
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Yiice Allah, Kur'an'da, iman ile ameli ayr1 kategorilerde anlatmis, amelleri yerine
getiremeyenleri kinamakla birlikte, onlart miimin olarak kabul etmistir.

"Erkek olsun, kadin olsun her kim iman etmis olarak diinya ve ahiret i¢in yararl
iyi isler yaparsa iste onlar da cennete girerler ve zerre kadar haksizliga ugratilmazlar"
(en-Nisa, 4/124). Bu ayet, amellerin yerine getirilmesinde hassas davranilmasina isaret
etmekle beraber amellerin imana dahil olmadigin1 gostermektedir. Zira kim miimin
olarak salih amel islerse ifadesi, kesin bir sekilde amelin, imandan bir par¢a olmadigini
gosterir. Sayet salih amel islemek iman olsaydi, o zaman Allah, kim miimin olarak iman
amelini islerse derdi. Bu ayette gecen miimin olarak ifadesinden, salih amellerin, ancak
iman ile fayda verecegi sonucuna da ulasiimaktadir.?®®

"Miiminler o kimselerdir ki, Allah'in ad1 anildiginda yiirekleri titrer, kendilerine
Allah'in ayetleri okundugunda bu onlarin imanlarini arttirir. Onlar yalnizca rablerine
giivenirler. Namazlarin1 6zenle kilarlar, kendilerine verdigimiz seylerden bir kismini
Allah yolunda harcarlar” (el-Enfal, 8/2-3). Bu ayetlerden hareketle, amelleri imandan
bir cliz sayan Hariciler ve Mutezile gibi firkalarin goriisleri gercegi yansitmamaktadir.
Ciinkii bu ayetler, onlarin iddialarina delil olamaz. Zira bu ayetlerin delalet ettigi mana,
amellerin imana dahil olmas1 degil; miiminlerin, s6z konusu amelleri islemekle sorumlu
olduklaridir. Yoksa yukarida ismi gecen firkalarin iddia ettikleri gibi amel olmadan
imanin olamayacag: anlasilmaz.”® Bundan dolayr amellerin eksik yapilmasiyla veya
terk edilmesiyle bir miimin imandan ¢ikmaz. Ancak kamil bir imana sahip olabilmek
i¢in her Misliman'in dini gérevlerini titizlikle yerine getirmesi gereklidir. Buna gore
Allah'a karg1 vazifesini yerine getiren her insan, itaatkar bir miimin; imanin geregini
yerine getirmeyen kisi ise giinahkar bir miimindir.

Ayrica bu baglamda Imam Maturidi ve Sabini su degerlendirmeyi
yapmaktadirlar: Kur'an ayetlerinde namaz ve zekat gibi ibadetlerin imandan sonra
zikredilmesi, iman ile amelin ayr1 ayri seyler oldugunu gostermektedir.?®® Mesela,
adalet kavrami Allah katinda cok Onemli bir kavram olmasina karsin bu nitelikten
yoksun olanlar imandan ¢ikmig olmaz: "Ey iman edenler! Birinize 6liim gelip ¢atinca
vasiyet esnasinda ic¢inizden iki adil kisi, sayet seyahatte iken baginiza 6liim musibeti
gelmisse sizden olmayan baska iki kisi aramizda sahitlik etsin. Eger (vasiyeti
uygularken) i¢inize bir siiphe diiserse, bu iki sahidi namazdan sonra alikorsunuz; "Bunu
yakinimiz hatirina da olsa higbir bedel karsilifinda satmayiz ve Allah'm buyrugu olan
bu taniklig1 asla gizlemeyiz, aksi halde apagik giinahkarlardan olacagimizda kusku
yoktur." diye Allah'in adina yemin ederler." (el-Maide 5/106) ayeti, amelin imandan bir
cliz olmadigimi gostermektedir. Clinkili Yiice Allah, bu ayette, i¢inizden diiriist iki insan
s6ztinden miminleri kastetmektedir. Eger her miimin adalet sifatina sahip olsayd,
ayetin baslangici miiminlere hitap oldugu icin, Allah i¢inizden iki insan derdi. Oyle 1se
ayetten, adaletli miimin olabilecegi anlasilacagi gibi, adaletli olmayan miiminin de
olabilecegi anlagilmaktadir.”* Ayrica bu ayette Allah, diiriist olmayan miimini, sahitlik
yetkisini elinden alarak cezalandirip kinamasina ragmen onu giinahkar bir miimin
olarak kabul etmektedir. Bu da amelin, imanin geregi oldugunu, fakat imandan bir parca
olmadigini gé')stermektedir.285

Bu kapsamda Maturidi, iman amel iliskisinde Cibril hadisini de iman ve amelin
birbirinden farkli seyler oldugu konusunda siinnetten bir delil olarak gostermektedir.
Zira bu hadiste, Cebrail'in (a.s.) Rastlullah'a (s.a.v.) iman nedir sorusu iizerine, Hz.

219 pezdevi, Usili'd-din, 148-149; Nesefi, Tabswratii'l-edille, 1: 111; Usi, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari, 28,
29, 31; Sabini, el-Bidaye fi usili'd-din, 87.

280 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 492-493; Te vilani'l- kur'an,4: 46; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 111; Us,
Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kdrt, 28, 29, 31; Sabani, el-Bidaye fi usili'd-din, 87.

81 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 492-49; Te'vilani'l- kur'an, 6: 170-172; Nesefi, Tabswratii'l-edille,1: 111;
Sabini, el-Bidaye fi usili'd-din, 87.

282 K, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 71.

283 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 492-49; Maturidi, Te'vilati'l-kur'an, 6: 170-172; Nesefi, Tabswratii'l-edille,
1: 111; Sabini, el-Bidaye fi usiili'd-din, 87.

284 Maturidi, Te vilati'l-kur'an, 4: 370.

285 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 72.
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Peygamber: "Iman, Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygambetlerine, ahiret giiniine,
kadere, hayir ve serrin Allah'tan olduguna inanmaktir" seklinde cevap vermistir. Netice
itibariyle bu hadis de iman ile amelin farkli seyler oldugunu gostermektedir.
Maturidi'nin bu ifadelerinden iman ile amel arasinda et-tirnak misali bir iliskinin
olduguna da vurgu yapilmaktadir. 287

Iman-amel konusuna Pezdevi de sdyle bir degerlendirme yapmaktadir: Havaric,
Mu'tezile ve Rafizi firkalari, iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve biitiin giinahlardan da
sakinmaktir seklinde tanimlamaktadirlar. Bu konuda Imam Safii ve bir kisim hadis ehli
de aym1 goriistedirler. Ancak Havaric, Mu'tezile ve Rafizi gibi firkalar, amel olmadan
iman ger¢eklesmez goriisiinii savunurken Safii ve bir kisim hadis ehh imanin taatler
olmadan da tahakkuk edebilecegini, dolaylslyla da taatleri terk eden birisinin dinden
¢ikmayacag goriiste olduklarmi sdylemektedir.®® Pezdevi bu konuda, iman, kalb ile
tasdik ve dil ile ikrardir ** goriisiindedir. Bundan dolay1 ona gore ameller imana dahil
degildir. Maturidi alimlere gore ameller yerine getirilmesi zorunlu olan Allah'in bir emri
olmakla beraber imandan bir ciiz degildir. Yani, Allah'in emrini yerine getirmede
tembellik gosterenler ya da Allah'in yasaklarini ihlal edenler, bu emir ve yasaklari hafife
alip inkar etmedikleri miiddet¢ce miimindirler.

Usi'nin eserlerinde iman-amel iligkisi meselesinde ayrinti bilgi verilmemektedir.
Ancak bu alime a1t olan Emali'nin 42. Beytinde "ameller imana dahil degildir" ifadesi
kullanilmaktadir.*® Yine s6z konusu alimlerden Omer Nesefi'nin ise eserinde iman-
amel konusuna hi¢ deginmedigi goriilmektedir.?®

Degerlendirme

Amellerin imandan bir ciiz olmadig1 konusunda Maturidi alimler yine tam bir
goriis biriligi i¢cindedir. Bu alimler amelleri imanin bir ciiz'ii ve riikknii kabul eden
Mu'tezile, Hariciler ve Eshab-1 Hadis chline siddetle karsi ¢ikarak bu konuda birgok
kur'an ayetinde ve hadis-i seriflerden deliller getirerek muarizlarin gorislerinin isabetsiz
oldugunu gostermeye calismislardir. Amel-iman iliskisi, Maturidiyye kelaminin
temelini olusturdugu™ icin s6z konusu alimlerinde bu konuya eselerinde genis yer
verdikleri goriilmektedir. S6z konusu alimlerin bu konudaki goriislerini su sekilde
sentezlemek miimkiindiir: _

Iman ve ameller birbirinden farkli seyledir. Iman amelden 6nce gergeklesir. Yani
imandan once amel olmaz. Bu da gosteriyor ki iman ile amel farkli seylerdir. Iman,
amellerin gegerli olmasi i¢in sarttir ama imanin gegerli olmasi i¢in amelleri yapmak sart
degildir. Yani amelsiz de iman tahakkuk etmis olur. Su var ki, namaz, orug ve zekat gibi
farz olan amellere iman etmekte imanin gecerli olmasi i¢in sarttir. Bir kisi bu amelleri
inkar etmeden terk etse de yine miimindir ancak bu amelleri terk ettigi i¢in giinahkar
olur. Maturidi alimler yukarida ifade edildigi gibi bu iddialarin1 bir takim Kur'an ve
siinnetten delillere dayandirmaktadirlar. Bu baglamda Kur'an'da birgok ayette ameller
iman tizerine atif yapilmistir. Atif ile matufun birbirlerin aynisi1 olmadig1 Arap dili
literatlirinde bilinen kesin bir kuraldir. Bu durum da gosteriyor ki, iman ile ameller
farkl seylerdir.

Bu éalimlere gore iman bolinme kabul etmeyen bir biitiindiir. Biitiin
peygamberler de dahil olmak iizere bir insanin biitiin amelleri noksansiz yerine
getirmesi nerede ise imkansizdir. Eger ameller imandan bir par¢a kabul edilirse o
takdirde amelleri eksik yapan bir insanin imaninin olmamasi gerekir ki, bu da Kur'an
ayetlerinin beyanina zit bir hiikiim olur. Yine bu baglamda kadinlarin 6zel hallerinde
namaz ve oru¢ tutmalar1 yasaklanmistir. E§er ameller imandan sayilacak olursa soz

286 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 446-448.

87 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 70.

%88 pezdevi, Usiili'd-din, 150-153.

*8 pezdevi, Usiili'd-din, 148.

20 Usi, Serhii'-l-emali li Aliyyi'l-Kari, 31.

2! Omer Nesefi, Akdid-ii Omer Nesefi, 1-14

292 Korkmaz, Imam Maturidi ve Mezhep Elestirileri, 104.
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konusu kadinlarin bu hallerinde imandan ¢ikmis olmalar1 gerekirdi. Halbuki bu diislince
Islam'm ana prensiplerine aykiridir. Bu ve buna benzer 6rnekler de gosteriyor ki ameller
imana dahil degildir. Fakir bir insanin zekat vermesi ve hacca gitmesi gerckmez. Eger
ameller imandan sayilacak olursa biitiin fakir olan insanlarin imanlarinin gegersiz
olmasi gerekirdi. Oysaki fakirleri bu hallerinden dolayr imansiz sayan bir alim de
yoktur. Oyle ise amaller imanin bir parcasi degildir. S6z konusu alimlere gore amelleri
imandan saymamak onu hafife almak ya da terk etmek anlamina gelmez. Zira bu ayrim
sadece Miisliiman olmanin asgari sartinin iman oldugunu beyan etmek i¢indir. Yine bu
alimlere gore iman amelin sebebidir ama ameller imanin sebebi degildir. Ancak kamil
bir miimin olmak i¢in amelleri de yerine getirmek sarttir.

5.4. iman ve Biiyiik Giinah liskisi

Arastirmamiza konu olan Maturidi alimlere gore iman ile amel ayr seylerdir.
Bundan dolay1 sirk kosmanin disinda, biiyiik gunah isleyenler, imandan c¢ikmig
olmazlar.®® Maturidi alimlerin biliylik giinah meselesinde ortak goriisleri kisaca
yukarida ifade edildigi gibidir. Ancak onlarin diger iman konularinda oldugu gibi biiyiik
giinah konusunda da ortak deliller kullandiklari gibi, farkli delil ve ornekler de
kullandiklar1 anlagilmaktadir. Buna gore ortak kullandiklar1 delillerden bazilar
sunlardir:

"Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini diledigi
kimse hakkinda bagislar. Allah'a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah isleyerek iftira
etmis olur" (en-Nisa, 4/48). Bu ayetlerde Allah, sirkin ve kiifriin disindaki kiigiik-biiyiik
biitiin giinahlar1 affedecegini miijdelemektedir. Bu beyanlara gore bilyiik giinah islemek
sahibini imandan ¢ikarmaz. Yani biiylik giinah sahipleri miimindir.

"Eger size yasaklanan biiyiik glinahlardan kaginirsaniz sizin kiiciik giinahlarinizi
oOrteriz ve sizi degerli bir yere koyariz" (en-Nisa,4/31). Bu ayette biiyiik giinahlardan
uzak kalmanin kiiciik gilinahlarin affina vesile olacagi bildirilerek yine gilinah
sahiplerinin de miimin olduklarina isaret vardir.

"Ey iman edenler! Ictenlikle ve kararlilik i¢inde Allah'a tovbe edin. Umulur ki
rabbiniz kotiiliiklerinizi orter ve sizi altindan irmaklar akan cennetlerine koyar. O giin
Allah, peygamberi ve onunla ayni imani paylasanlart utandirmaz. Onlarin nuru

2% Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 492-493; Te'vilati'l- kur'an, 1: 114, 316, 319; 2: 515-516; Pezdevi, Usiili'd-
din, 148-153; Ebii'l-Muin Nesefl, Tabswratii'l-edille, 1: 111; Osi, Serhii'l-emali Ii Aliyyi'l-Kari, 28, 29,
31; Sabani, el-Bidaye fi usili'd-din, 87.

24 Biiyiik giinah, sozliikte maddi veya méanevi bakimdan biiyiik olmak anlamima gelen kebr kokiinden
tiremis bir isimdir. Biiyiik giinah manasinda kullanilan kebire kelimesinin ¢ogulu kebdir olarak
kullamlmaktadir. islam istilahinda dinen yasaklandigi konusunda kesin delil bulunan ve hakkinda
diinyevi veya uhrevi ceza ongoriilen davranig seklinde tanimlanmaktair. Bunun disinda kalan kotii
davranislara da kiigiik giinah denilmektedir. Kur'an'da biiyiik giinahlardan kaginildig1 takdirde kii¢iik
giinahlar affedilir (en-Nisa 4/31) ifadesiyle genel olarak biiylik ve kiigiik glinah ayriminin yapildig:
anlagilmaktadir. Hadislerde ise biiyiik giinahlardan miibikat, kebdir, a'zamii'z-ziiniib gibi kavramlarla
bahsedilmektedir.Ayrica Cesitli hadislerde bu baglamda Allah'a ortak kosmak, adam 6ldiirmek, ana
babaya karsi gelmek, yetim mali yemek, faiz yemek, diiriist kadmlar: iffetsizlikle suglamak, biiyi
yapmak, savastan kagmak, yalanci sahitlikte bulunmak ve 6denemeyecek miktarda borglu olarak
O0lmek biiyiik giinahlarin basinda zikredilmistir (Miisned, II, 201, 214; IV, 392; V, 413; Miislim,
"iman", 143-146). Bk. Adil Bebek, "Kebire", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 25: 163-164.

2% Maturidi, Kitdabii't-tevhid, 418; Pezdevi, Usili'd-din, 135-139; Ebii'l-Muin Nesefi, Tabswratii'l-edille, 2:
1045; Omer Nesefi, Akdid-ii Omer Nesefi, T, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari, 32; Sabani, el-Biddye fi
usuli'd-din, 78.

2% Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 435;Te'vilati'l-kur'an, 3: 256-260; Pezdevi, Usiili'd-din, 138; Ebii'l-Muin
Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1049; Sabini, el-Bidadye fi usiili'd-din, 83.

27 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 431;Te'vilatii'l-kur'an, 3: 185-187; Pezdevi, Usili'd-din, 137; Ebii'l-Muin
Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1049; Sabini, el-Biddye fi usiili'd-din, 83.

52



MATURIDI ALIMLERIN IMAN GORUSLERI Ahmet ALTINTAS

Onlerinde ve sag yanlarinda ilerleyerek yollarini aydinlatirken soyle derler: "Rabbimiz!
Nurumuzu arttir eksiltme ve bizi bagisla. Siiphesiz senin her seye giiciin yeter" (et-
Tahrim, 66/8). Bu ayette giinah sahipleri miimin olarak vasf edilmiglerdir. Cilinkii tevbe
giinahtan Allah'a donmektir. S6z konusu ayette giinah olgusunun tevbeden dnce oldugu
kesindir. Yani Yiice Allah, bu ayette tevbeden Once giinah sahiplerinin miimin
olduklarin1 beyan etmektedir.”*® Bu ‘ayette miiminlerin tevbeye davet edilen giinahlari,
kebire olan giinahlaridir. Zira kiigiik giinahlar zaten kullarin yaptigi hasenat ile
affolunmaktadir. Cilinkii su ayet "Giindiiziin iki tarafinda, gecenin de giindiize yakin
saatlerinde namaz kilin. Siiphesiz ki iyilikler kotiiliikleri yok eder Iste bu, 6giit almak
isteyenler i¢in bir hatirlatmadir” (Hud, 11/114). Ayeti ile?® "Eger size yasaklanan
biiyiik giinahlardan kaginirsaniz sizin kiiciik giinahlarinizi Orteriz ve sizi degerli bir yere
koyariz" (en-Nisa,4/31). Bu hakikate isaret eder. Buna gore biiylik giinah sahipleri
miimindirler. Bunlar tevbe etmeden oOliirlerse yine miimin olarak Olmiislerdir. Eger
Yiice Allah, onlart affederse dogrudan; eger affetmezse gilinahlar1 kadar cehennemde
cezalarini ¢ekip sonunda yine cennete girerler.

Bu baglamda ayrica Imam Maturidi, asagidaki ayetleri de delil getirerek bu
konudaki goriislerini sdyle ifade etmektedir:

"Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri ni¢in soyliiyorsunuz? Yapmadiginiz
seyleri soylemeniz, Allah katinda biyiik gazaba sebep olur" (es-Saff, 37/2-3).
Maturidi'ye gore Allah, bu ayette, yapmadig1 bir seyi yapmis g1b1 gostererek yalan
sOyleyen kimseyi, "yapmadiginiz seyi ni¢in yapt1g1n121 sOylersiniz" demekle, giinahkar
olarak vasiflandirmis, yalan séylemeyi, kinamis ve "yapmadigimiz seyi yaptlk demeniz,
Allah katinda biiyiik azaba sebep olur" diyerek tehdit etmistir. Fakat bununla birlikte,
ayetin basinda "Ey iman edenler’ diye hitapta bulunulmasi, biyiik giinah isleyenin
miimin oldugunu gostermektedir.

"Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hir,
koleye kole, kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik
ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona gﬁzellikle O0demelidir. Bu, rabbinizden bir
hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi asarsa ona elem verici bir azap
vardir." (el -Bakara, 2/178) buyurarak insan 6ldirmek gibi biiyiik giinah isleyenlere "Ey
miiminler" diye hitap etmis olmasi ve onlardan miiminlik ismini kaldlrmamls olmasi da,
bliylik glinah isleyenin imandan ¢ikmadigini gosteren bagka bir delildir.*

"Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarini
diizeltin; ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah'in emrine geri
doniinceye kadar- haksizliga sapanlara karsi savasin; donerlerse aralarindaki
anlasmazlig1 adaletle ¢6ziime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah hakki yerine
getirenleri sever." (el-Hucurat, 49/9). Maturidi, 6zellikle bu ayeti Mu'tezile ve Haricilere
karsi, adam oldiirme gibi bilyiik giinah isleyen miiminlerin isledikleri biiyiik giinah
sebebiyle imandan ¢ikmayacaklarina dair delil getirmektedir.*®

Arastirmamiza konu olan Maturidi alimlerin bu gorisleri aslinda Ebl Hanife'nin
bu baglamdaki goriislerine dayanmaktadir. Cilinkii Ebi Hanife'ye gore de haramlari
irtikap eden bir kisi, onu helal saymadik¢a giinahkéar olsa da miimindir. 0% yani bir
miimin her ne kadar giinah islese de Allah'in diisman1 degildir. Zira diigman, diismanina
kin ve nefret besler. Halbuki giinahkdr miimin her ne kadar gilinah islemis olsa da
Allah'a diismanlik beslemeden O'na inanir ve O'nu her seyden daha ¢ok sever. Neticede

2% Maturidi, Kitabii't-tevhid, 434; Te'vilani'l-kur'an, 15: 169-171; Pezdevi, Usili'd-din, 137-138; Sabiini,
el-Biddye fi usili'd-din, 78.

2% Maturidi, Kitabii't-tevhid, 446-447; Te'vilati'l-kur'an, 7: 249-252: Pezdevi, Usili'd-din, 137-140;
Ebii'l-Muin Nesefi, Tabsiretii'l-edille, 2: 1049; Sabini, el-Biddye fi usiili'd-din, 83.

300 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 431; Te'vilati'l-kur'an, 3: 185-187; Pezdevi, Usili'd-din, 137; Ebii'l-Muin
Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1049; Sabini, el-Biddye fi usiili'd-din, 83.

01 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 441; Te'vilati'l-kur'an, 15: 132-133;

%02 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 459; Maturidi, Te'vilati'l-Kur'an, 1: 316.

%03 Maturidi, Te'vilati'l-kur'an, 14: 67-68.

%% Ebti Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim (Imam-1 Azam'in bes eseri icinde), trc. Mustafa Oz (Istanbul: ifav
Yayinlari, 2018), 53, 62, 73, 82-83, 87.
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bu durumda olan miimin, Allah't inkar etmez, fakat emrett1g1 bazi hususlarda O'na asi
olmus olur.**® Bu durumda imanlt olmakla beraber asi olan kisi glinahkar bir Misliman
olup onun azap gormesi veya affedilmesi Allah'a kalmistir. Allah isterse o giinahkar
miimini bagislar, ya da isledigi giinah kadar azap eder. Ancak o, Allah'in kitabindan
herhangi bir seyi inkar etmedigi i¢in her zaman miimindir.>®

Degerlendirme

Maturidi alimlerin biiylik glinah meselesindeki yaklagimlarini bir biitiinliik
icerisinde su sekilde degerlendirmek miimkiindiir: Bu konuda séz konusu alimlerin
birlestigi ortak nokta; biiylik giinah isleyen kisi imandan ¢ikmaz. Maturidi alimlerin,
biliyliik giinah sahipleri imandan ¢ikmaz goriisleri, ameller imana dahil degildir,
diisiincelerine dayanmaktadir. Ciinkii bunlara gore iman sadece kalbin dini gercekleri
onaylamasindan 1barett1r Iman dairesinden c¢ikis da sadece kalbin bu ger(;eklerl
reddetmesiyle olur.**” Biiyiik giinah isleyen kisiler ise her ne kadar Allah'a karg1 asi
olsalar da bunlar dini gergekleri inkar etmedikleri igin miimindirler. Maturidi alimlere
gore Allah, diger konularda oldugu gibi giinah isleme konusunda da insan realitesini
dikkate almaktadir. Ciinkii insanoglu iyiye de kotiiye de yetenekli yaratilmistir. Iste bu
beser psikolojisi esas alindiginda her insan dogru seyler yapabildigi gibi yanlis seyler de
yapablllr Hatta bu realiteden hareketle nerede ise kiigiik giinah islemeyen insan yok
gibidir.*®® Nitekim Kur'an-1 Kerim'de "Biz onun da duasmni kabul ettik ve ona Yahya'yt
verdik; esini de bunun i¢in elverisli kildik. Onlar, hayir islerinde kosusurlar, umarak ve
korkarak bize yalvarirlardi; onlar, bize karsi derin saygi icindeydiler" (el-Enbiya, 21/9)
buyrularak peygamberler bile zelle kabilinden de olsa zaman zaman isledikleri
giinahlardan dolay1 aglayarak Yiice Allah'a yalvardiklar anlatilir.’® Ciinkii insan
psikolojisinde nefsani arzular, gaflet, siddet ve tarafgirligin baskisiyla yanlisa meyletme
potansiyeli yaninda, yanlis yapllan eylemlerden dolay1 da pismanlik duyup affa mazhar
olma iimidi de vardir.**° Beser realitesi boyle iken bazi Haricilerin kiigiik- biiyiik ayrimi
yapmadan biitiin giinah isleyenleri; Mu'tezile ve ¢ogu Haricilerin ise biiyilk glinah
isleyenleri din disina ¢ikartmalar 11ahi hakikatlere ters diismektedir.

Islami firkalarin Biiyiik giinah (miirtekib-i kebire) meselesine iman-amel iliskisi
noktasindan yaklagstiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda Mu'tezile ve Hariciler gibi
firkalar, amelleri imaninin bir riiknii olarak kabul ettiklerinden amelleri yapmayanlarin
ve biiyiik gilinah isleyenlerin dinden ¢iktigin1 iddia etmislerdir. Hatta bazi Hariciler
kiiciik giinah isleyenleri bile dinsiz ilan etmislerdir. Bu nedenle s6z konusu bu itikadi
olusumlardan Haricilerin ¢oguna gore buyuk giinah sahipleri miusrik; bazi Haricilere
gore kafir ve Mu'tezﬂe gore de ne miimin ve ne de kafir (el-menzilet-ii beye'l-
menzileteyn) dir.*** Arastirmamizin konusu olan Maturidi alimlere gore biiyiik giinah
sahiplerini kafir ya da miisrik saymak Kur'an ayetlerinin beyanlariyla ortiismemektedir.
Zira bir¢ok ayet kii¢lik-biiyiik biitiin giinah sahiplerini miimin olarak isimlendirmis ve
onlar tovbeye davet etmistir. Bu ayetlerden bazilar sunlardir:

"Ey iman edenler! I(;tenhkle ve kararlilik i¢inde Allah'a tévbe edin. Umulur ki
rabbiniz koétiliiklerinizi orter ve sizi altindan irmaklar akan cennetlerine koyar. O giin
Allah, peygamberi ve onunla ayni imanmi paylasanlar1t utandirmaz. Onlarin nuru
Onlerinde ve sag yanlarinda ilerleyerek yollarini aydinlatirken soyle derler: "Rabbimiz!
Nurumuzu arttir eksiltme ve bizi bagisla. Siiphesiz senin her seye giiclin yeter" (et-
Tahrim, 66/8)

395 Ehu Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, Imam-1 Azam'mn bes eseri, 24-25.

396 Elhy Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, Imam-1 Azam'mn bes eseri, 53.

%97 Topaloglu, "Ebii Mansir el-Maturidi'nin Kelami Gériigleri”, 210.

%08 Topaloglu, "Ebi Mansir el-Maturidi'nin Kelami Gériigleri”, 211.

309 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 436.

310 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 437; Pezdevi, Usiilii'd-din, 135; Ebii'l-Muin Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2:
1045; Bahrii'l-kelam, 160;

3 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 437-439; Pezdevi, Usiilii'd-din, 135.

312 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 434; Pezdevi, Usiilii'd-din, 135.
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"Ey iman edenler! Nigin yapmayacaginiz seyleri sdylityorsunuz" (es-Saf, 61/2).

"Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarim
diizeltin; ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah'in emrine geri
doniinceye kadar- haksizliga sapanlara karst savasin; donerlerse aralarindaki
anlagmazlig1 adaletle ¢6zliime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah hakki yerine
getirenleri sever" (el-Hucurat, 49/9).

"Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir,
koleye kole, kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik
ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona giizellikle 6demelidir. Bu, rabbinizden bir
hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi asarsa ona elem verici bir azap
vardir” (el- Bakarai 2/178). Bu ayetlere gore Yiice Allah, giinah sahiplerine miimin diye
hitap etmektedir.**® Yine ayni sekilde giinah 1sleyenler1 tovbeye davet ederek onlari
affedecegini haber vermektedir. Maturidi alimlere gore biiyiik giinah isleyen kisiler
haramlar1 ve farzlari inkar etmedikleri miiddetce bu giinahlar1 sebebiyle dinden
cikmazlar ancak tovbe etmezlerse giinahkar miimin olurlar. Eger yaptiklar1 giinahlara
tovbe ederlerse bu gilinahlarinin bagislanacagini Yiice Allah Kur'an'inda haber veriyor.
S6z konusu alimlerinin beyanlarma gore de Yiice Allah'in ulGhiyetine de yakigsan da
tovbe eden kullarin1 bagislamasidir. Bir kisi farzlar1 inkdr ve haramlar1 helal saymadigi
miiddetce biiylik giinah sahibi dinden ¢ikmig olmaz. Tovbe etmezse asi bir kul olarak
isimlenir. Eger tovbe ederse umulur ki Yiice Allah onun tévbesini kabul eder.

5.5. imanda Artma ve Eksilme Meselesi

Maturidi alimlere gére miiminin imaninda artma ya da eksilme s6z konusu
degildir. Cilinkii iman, Allah'in varligina ve birligine, Muhammed'in (a.s.) O'nun kulu ve
raslii olduguna ve rasiliiniin Allah'tan getirdigi her seye inanip, kalp ile tasdik
etmektir. Bundan dolayr imanin 6ziinde her hangi bir artma ve eksilme soz konusu
olamaz. Fakat imann vasfinda ve kalitesinde artma ve eksilme olabilir.®'* Yani bir
kisinin salih amelleri yerine getirmesiyle imani artmis, terk etmesiyle de azalmis olmaz.
Bununla beraber salih amelleri yerine getiren miimin, kamil-olgun miimin; salih
amelleri yerine getirmeyen miimin ise fasik, glinahkar miimin olarak kabul edilir. Diger
bir ifadeyle bir miirniné kamil bir imana sahip olabildigi gibi s1 ve yiizeysel kuru bir
imana da sahip olabilir.**

S6z konusu Maturidi alimlerin imaninda artma ve eksilme meselesinde ki genel
yaklasimlar yukarida ifade edildigi gibidir. Fakat bu alimlerden Omer Nesefi ve Ali b.
Osman Usi, kendi eserlerinde sadece miimin bir kisinin imaninda artma ve eksilme
olmaz, diyerek hiikiim bildirmekle yetindikleri, ancak bu alimlerin eserlerinin
serhlermde bu konuda daha genis bilgilerin yer aldig1 anlagilmaktadir. Bu nedenle Omer
Nesefi'nin goriiglerini yansitan Saadettin Omer b. Mesud Taftazani'nin Serh-ii Akaid
isimli eserinden ve Ali b. Osam Usi'nin goriislerini yansitan Serhii'l-emali li Aliyyi'l-
Kart ile Serh-ii bedi'l-emali isimli eserlerden istifade edilecektir.

Yukarida ifade edildigi gibi Maturidi alimler eserlerinde imanda artma ve
eksilme konusunu anlatirken imanin keyfiyetindeki artisi, imanin kalpte sabitlesmesi,
kuvvetlenmesi ile kisinin saglam ve kuvvetli bir imana sahip olmasi gibi c¢esitli
sekillerde acikladiklar1 goriilmektedir. Simdi s6z konusu alimlerin imanda artma veya
cksilme meselesindeki goriislerini ve bu konuda getirdikleri akli ve nakli delillerini
basta imam Maturidi olmak iizere kronolojik siraya gore vermeye calisacagiz:

33 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 431, 441; Pezdevi, Usilii'd-din, 137, 140-141, 146; Ebii'l-Muin Nesefi,
Bahrii'l-kelam, 161; Pezdevi, Usilii'd-din, 135.

313 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 434; Pezdevi, Usiilii'd-din, 135.

313 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 431, 441.

314 Maturidi, Te'vilati'l-kur'an, 6: 170-172; Pezdevi, Usiilii'd-din, 156-157;Nesefi, Tabsiratii'l-edille,2:
1087; Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, 7; Usi, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari, 32; Serh-iibedi'l-
emali, 130-131; Sabini, Maturidiyye Akaidi, 174.

315 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 75.
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Imandaki artis, icmalen yani toptan 1nan11ma51 gereken seylere, tafsilen yani
ayrmtilt bir sekllde inanmakla gergekleseblhr ® Mesela iman esaslaria toptan inanan
bir kisi, Kur'an'in ayetlerini okuyup anladik¢a imani giizellesip, olgunlasablllr Bu
baglamda A'raf suresinin 54. ayetinde gegen 'lehii'l-halk ve'l-emr' deki ‘el-emr’
kelimesinin manasini anlayan bir k1$lnln Allah'm kudret ve azametini daha iyi idrak
etmesi ve O'na olan imanimin ve giiveninin artmasi demektir.*'’ Imandaki artis, iman
suurunun teceddiid ederek siirekli hale gelmesi ve kalbe tam yerlesmesi Yiice Allah't
inkara gotiirecek her seyden, daima sakinmak ve kalgtekl mevcut imani, her an
yenlleyerek korumak ve imanda sebat etmek demektir.**® imandaki artis, namaz kilan
miiminin her namazinda Allah'im bize hidayet ver demesine benzemektedir. Yani bir
miiminin Allah'im bize hidayet ver demesi, Allah'im bizi sirat-1 mustekim yolunda daim
eyle!; Ayagimizi kaydirma! anlamina gelmektedir Maturidi'ye %ore bu durumda imanin
artmast, hidayette olan kimsenin hidayet istemesi gibi bir seydir.

Miimin bir kisinin Allah'm varliginin ve birliginin delillerine bakarak, Allah'in
alemdeki her seyi yerli yerince yaratmasina vakif oldukca, daha once sahip oldugu
imanin1 koklestirip gliclendirmesi ve kesinlestirmesi de imkan dahilindedir. Yine
Allah'in ayetleri sadece Kur'an ayetleri olmayip ayni zamanda O'mun varligina ve
birligine delalet eden her seydir. Bu baglamda miimin bir kiginin alemdeki nizam ve
intizama bakarak onlardaki ahenk ve 1htlsam1 gordiikge, Allah'n kudret ve azametini
daha iyi anlamasi, Yiice Allah'a olan giiveninin ve imanin artmasi miimkiindiir. 329 Yine
imanin vasiflarindaki artis, iki kiginin ayni seye bakmalari aninda, bu kisiden birinin
stirekli bakmasi, digerinin ise ara sira bakmasina benzer ki, siirekli ayn1 seye bakan
kisinin bakisi, ara sira ayn1 seye bakan kisinin bakisindan daha fazla oimast gibidir. 321
Diger bir ifade ile ayn1 yere bakisinda sebat gosteren kisinin bakisi, tabii olarak
bakislarinda stireklilik gdstermeyen kisinin bakisindan daha kuvvetli olacagi kabul

edilen bir gercektir. Imanda sebat edenle etmeyenin durumu da buna benzer ki sebat
edenin iman1 daha kuvvetli olur. Su ayet de buna isaret etmektedir: "Ey iman edenler!
Allah'a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba
iman edin. Allah'l, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret gliniinii inkar eden
kimse iyice sapitmistir” (en-Nisa, 4/136). bu ayet de miiminleri iman {izere sabit
olmaya ¢agirmaktadir.

Imam Maturidi'nin yukaridaki ifadelerine gére imanin gergeklesmesi igin iman
esaslariin tiimiine inanmak gerekir. Bu noktada iman esaslariin bir kismina inanip bir
kismina inanmamakla iman ger¢eklesmis olmaz. Buna gore bir kigside iman ya vardir ya
da yoktur. Diger bir ifadeyle falan kisinin imani1 vardir ama yarimdir denilemez. Bu
nedenle imanin 6ziinde kesinlikle artma ve eksilme s6z konusu olamaz. Ancak imanin
kalitesinde, artma ve eksilme olabilir.

Ahmet Ak, Maturidi'nin imanin artmasi veya azalmasi konusundaki goriisiinii,
suyun olusumunu meydana getiren hidrojen ve oksijen bilesenine benzeterek meselenin
daha 1yi anlagilmasina katki sunmaktadir. Soyle ki: "Maturidi'nin imanda artma ve
eksilme olmayacagi, fakat imanin kalitesinde artma ve eksilme olacagiyla ilgili anlayisi,
H2 O'dan olusan suya ve kalitesine benzetilebilir. Yani iki hidrojen atomuyla bir oksijen
atomunun bir araya gelmesiyle su meydana gelir. Yoksa sadece bir oksijen veya sadece
bir hidrojenin birlesmesiyle ya da sadece hidrojenle veya sadece oksijenle su meydana
gelmez. Imanin gergeklesmesi de iman esaslarinin tamamina inanmakla olur. Yoksa
olmaz. Ayrica iki hidrojen ve bir oksijenden meydana gelen su, berrak, koku ve tat gibi
bulunmasi1 gereken 6zelliklerini tasiyinca kaliteli su olur. Yoksa kalitesiz su olur. Suyun

316 Maturidi, Te'vilatii'l-kur'an, 5: 364-385; Pezdevi, Usiilii'd-din, 154; Ebu Siikiir es-Salimi, et-temhid fi
beyani't-tevhid (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2017), 209-210.

317 Maturidi, Te'vilati'l-kur'an, 5: 364-385.

318 Maturidi, Te'vilasi'l-kur'an, 6: 170-172.

319 Maturidi, Te'vilati'l-kur'an, 1: 21-23.

320 Maturidi, Te'vilati'l-kur'an, 5: 364-385.

21 Maturidi Te'vilani'l-kur'an, 6: 172,478.

%22 Maturidi Te'vilati'l-kur'an, 4: 70-72
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baz1 vasiflari 3%/eteri kadar bulunmasa da ona su denilir. Imandaki artis, kaliteli suya
benzetilebilir.

Maturidi, ameller imana déhil degildir diisiincesinden hareketle imanda herhangi
bir artma ve eksilmenin olacagini1 kabul etmez. Imam Maturidi ve Sabtni, Kur'an'da
imanin artigina yonelik ayetler niizlil donemi igerisinde degerlendirilmesi gerektigini
savunur. Cilinkii Maturidi'ye gore, o donemde belirli araliklarla nazil olan ayetler yeni
bir iman esastyla geldigi i¢in her bir ayet de sahabenin imaninda bir artis meydana
getiriyordu" (el-Enfal, /2). Ancak bu artis 6z itibariyle degil, kalite yoniinden bir artis
idi. Bu manada miiminlerin imanin vasfi, keyfiyeti, kalitesi ve milkemmelligi agisindan
birbirlerinden farkli olabilmeleri her zaman miimkiin olabilir.

Yukarida ifade edildigi gibi arastirmamizin konusu olan alimlerden Pezdevi'ye
gore de imanda artma veya eksilme olmaz. O bu konuda Imam Maturidi'nin gériislerini
aynen kabul ettigi gibi yine Maturidi'nin goriislerini akli ve nakli delillerle agiklamaya
caligmaktadir. Pezdevi'nin bu konudaki goriisleri ve getirdigi akli ve nakli delilleri
sOyledir:

Oz itibariyle iman artmaz ve eksilmez. Ancak ibadetleri yerine getirmekle
imanin vasfinda_ve kalitesinde bir artis olabilecegi gibi, ibadetleri terk etmekle de bir
eksilme olabilir.®*® O, burada Hadisciler ve imam Safii'nin imanim artip eksilebilecegi;
Hiiseyin Neccar'in ise imanin artabilecegi, fakat eksilmeyecegi goriisiinde oldugunu
kaydetmektedir. Pezdevi'ye gore bu tartigma imanin zati ve 6zl itibariyledir. Imanin
sifat1 agisindan ise artmasi ve eksilmesi miimkiindiir. Cilinkii baz1 insanlarin iman1 vasif
ve nitelik yoniinden diger bazi insanlarin imanindan daha miikemmel olabilir ve
miiminler de bununla birbirlerine Ustiinlilk saglayip birbirleri arasinda daha faziletli
olabilirler.3%® [mam Pezdevi bu konuda Imam Ebd Hanife'den sOyle bir rivayet
nakletmektedir: "Imanim Cebrail'in iman gibidir, derim, fakat Cebrail'in (a.s.) imanima
benzer (misli) diyemem. Zira benzerlik, yani misil, sifatlarda esitligi gerektirir ama,
benzetme edati olan kaf harfi bunu gerektirmez. Burada dikkat edilirse Eba Hanife
birinci cliimlede kaf edetin1 kullanirken ikinci ciimlede misil kelimesini
kullanmaktadir.**’

Yine Pezdevi, Hadis ashabinin ibadetleri imandan saydiklarin1 ve onlara gore
imanda artma ve eksilme olabilecegini; kendilerine gore ise bunu tabi olma agisindan
kabul ettiklerini; tabilik olmadigi durumlarda ise artma ve eksilme olmayacagini ifade
etmektedir. Yine ona gore bir geyin eksilmesi ancak o seyden bir pargamin ayrilmasiyla
miimkiin olur. Iman ise, zat1 ve 6zii itibariyle bir biitiindiir. Ona bir parca ilave etmek ya
da ondan bir parca koparmak miimkiin degildir. Pezdevi'ye gore Hadisciler bu konuda
hata etmislerdir. Ciinkii onlar da tdbi olma meselesinde bizim gibi diisiinmekte, hatta
imanin ibadetler olmadan sahih olacagini kabul etmektedirler. Pezdevi'nin bu
ifadelerinden anlasilan o ki, o, bu konuda Imam Maturidi'nin goriislerini aynen kabul
etmekte ve onun goruslerlm akli ve nakli delillerle daha da vuzuha kavusturmaya
gahsmaktadlr Pezdevi'ye gore de iman, ibadetlerle sifat a gsmdan artma gosterebilir
ama zat ve 0z itibariyle artis yada eksilme miimkiin degildir.

Ebii'l-Muin Nesefi gore de imanda artma veya eksilme olmaz. Pezdevi'de oldugu
gibi Ebii'l-Muin Nesefi de bu konuda Imam Maturidi'nin goriislerini aynen kabul
etmekte ve onun goriislerini akli ve nakli delillerle agiklamaya calismaktadir. Ebii'l-
Muin Nesefi'nin bu konudaki goriisleri ve getirdigi akli ve nakli delilleri sOyledir:

323 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 76-77 (331. Dipnotta).

324 Maturidi, Te'vilatii'l-kur'an, 6: 170-172; Sabini, el-Bidaye fi usili'd-din, 89.

325 pezdevi, Usiilii'd-din, 156.

326 pezdevi, Usiilii'd-din, 156.

%27 Eb Hanife'nin eserlerinde imamm Cebrail'in imam gibidir, derim, fakat Cebrail'in (a.s.) imanina
benzer (misli) diyemem..." seklinde bir ifade yer almamakla beraber bu manaya yakin bir ifadenin
yine onun eseri olan Alim ve'l-Miiteallim isimli kitabinda, "Bizim imanimiz da meleklerin imani
gibidir. Ancak meleklerin Allah'a itaatlerinin bizimkinden daha kuvvetli oldugun da biliyoruz" ifadesi
yer almaktadir. Bk: Ebu Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, Imam-1 Azam'in bes eseri, 19-20.

%28 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 220-221.
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iman, kalbin tasdikinden ibaret olup®*® tasdikin kendisinde bir artma s6z konusu
olamayacag1 gibi, imanda da artma ve eksilme s6z konusu olamaz. Aymi sekilde
ibadetlerin ¢ogalmasiyla imanin 6ziinde artma séz konusu olmadigi gibi, glinahlarin
¢ogalmastyla da imanin 6ziinde azalma olmaz. Her iki durumda da tasdik, ibadetlerden
ve giinahlardan dnce bulunmaktadir. Yani tasdikin varligi ibadetlere ve gilinahlara bagh
degildir. Bu baglamda imanda artmay1 ifade eden naslar, Ebi Hanife'nin de ifade ettigi
gibi Islam dininin baglangicinda icmalen iman edenler, daha sonra bir farz geldiginde
her bir farza ayrica iman ediyorlardi. Bdylece icmali imanlart ile birlikte imanlart
tafsilen artmuis oluyordu.**® Bu rivayet, ibn ‘Abbas (r.a.) tarafindan da nakledilmistir.***
Bu durum suna benzer ki mesela on erkegin bulundugu bir eve, bir kadin gelsez, evdeki
erkeklerin sayisi artmis olmaz. Ancak evdeki kisilerin sayisi artmis olur.® Aynen
bunun gibi iman ile ameller de farkli seyler oldugundan imanin yanina farkli amellerin
gelmesiyle iman artmug olmaz. Yani iyi ameller iman1 artirmadigr gibi, k6tii ameller de
iman1 eksiltmez, ama her zaman imanda sebat iizere olmak icin amelleri de yapmak
gerekir. Ciinkii kalpte bulunan iman her an yok olabilir. imanda her zaman sebat iizere
kalarak tasdikin her an g/emlenmesml imanda sebat agisindan ziyadelik manasinda
anlamak da miimkiindiir.®

Iman, 6z olarak, iyi seyleri yapmakla artmaz, kotii seylerl yapmakla eksilmez.
Ciinkii iyilik ve kotilik yapma aninda kalpte tasdik kaybolmaz 3% Ancak birtakim salih
amellerin yerine getirilmesiyle, kalplerdeki iman nurunun ve ziyasinin artmasi miimkiin
oldugu gibi, kotii amellerin yapilmasiyla da, kalplerdeki iman nurunun ve ziyasinin
azalmas1 miimkiindiir. Ebii'l-Muin Nesefi'ye gore bu noktada su ayetler imanin nurunun
ve ziyasinin artacagina isaret etmektedir: "Isterler ki Allah'm nurunu agizlariyla séndiirii
versinler; ama inkarcilar hoslanmasalar da Allah nurunu muhakkak tamamlayacak!"
(eZ-Ziimer, 39/22). Buna gore, salih amelleri terk etmek kisiyi imandan ¢ikarmaz.
Ancak kot isler yapmakla imanin nuru azalabilir. Yani, kisi Allah'a karsi
sorumlulugunu yerine getirmemekle imandan ¢ikmaz; ama asi ve giinahkar bir miimin
olur. Allah'a kars1 sorumlulugunu yerine getiren de, itaatkar bir miimin olur.

Ebii'l-Muin Nesefi'ye gore amellerin yap11mas1 imanin nurunu artirir; terk
edilmesi de imanm nurunu azaltir. Ahmet Ak konuyla ilgili galismasinda Imam
Maturidi'nin eserlerinde bu konuda ac¢ik bir bilginin olmadigini; bununla birlikte
Maturidi'nin, 1manmin nurunun zayifligindan__ bahsettigi; fakat bunun nasil
gergeklestlglnden bahsetmedigini kaydetmektedir. 3

Ebi'l-Muin Nesefi de bu konuda Imam Maturidi'nin gorislerini aynen
benimseyip bu dogrultuda akli ve nakli delillerle meseleyi daha da aciklayip,
netlestirmeye calistigi goézlemlenmektedir. Bu itibarla Ebii'l-Muin Nesefi de, 06z
itibariyle imanda herhangi bir artma ve eksilme olacagi diisiincesini kabul etmez. Ona
gore ancak imanin vasiflarinda ve kalitesinde farkliliklar olmasi miimkiindiir. Bu
nedenle imaninin vasfi, keyfiyeti, kalitesi ve miikemmelligi acisindan miiminlerin
birbirlerinden farkli olabilmeleri her zaman miimkiindiir. )

Yukarida ifade edildigi gibi Omer Nesefi'nin kendine ait olan Akaid-ii Omer en-
Nesefi 1simli eserinde imanda artma ve eksilme meselesinde genis bilgilere yer verilmez
iken s0z konusu eserin serhi olan Taftazani'nin Serh-ii akaid isimli eserinde Omer
Nesefi'nin gortislerini yansitan yeterli bilgiler mevcuddur. S6z konusu eserde yer alan
bilgilere Taftazani, Omer Nesefi'nin goriislerini su sekilde ifade etmektedir: 6z itibariyla
imanda, ziyadelik ve noksanlik olmaz. Cilink{i iman, tam bir teslimiyet ile tasdikten
ibarettir. Tasdikte de iman acisindan artig ve eksilme olamaz. Zira bir kimsede tasdik

%29 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1087.

330 Ehu Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, Imam-1 Azam'mn bes eseri, 80-82,
831 Nesefi, Tevhidin Esaslarit Kitabii't-temhid li kavaidi't-tevhid, 146.

%32 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1089.

333 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1079.

34 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1086.

%% Nesefi, Tabsiratii'l-edille,2: 1088.

336 Ak, Ebii'l-Muin Nesefi've Gore Iman-Amel Iliskisi, 252.
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varsa, mii'mindir; yoksa kafirdir.**" Ancak imanin kuvvetli ve zayif olmasi manasinda
onun nurunda artis ve eksilme miimkiindiir. Taftazani, bu konuda daha ¢ok amellerin
imana dahil olmadigi dusiincesinden hareketle imanda ziyadelik veya noksanlik
olamayacag tezini savunmaktadir. Ciinkii Kur'an ayetlerinde ameller, iman tizerine atif
yapilarak gelmistir. Mesela, "Iman edip diinya ve ahiret igin yararli 1sler yapanlara ne
mutlu! Varilacak giizel yurt onlar i¢indir’" (er-Rad, 13/29). "Erkek olsun kadin olsun,
kim inanmis bir insan olarak diinya ve ahirete yararh isler yaparsa kesinlikle ona gﬁzel
bir hayat yasatacagiz ve boylelerinin ecirlerini de muhakkak surette yapmis olduklarimnin
daha giizeliyle verecegiz" (en-Nahl, 16/97) gibi bir ¢ok ayette ameller, iman {izerine atif
yapilmistir. Atif ile matufun da birbirinden farkli olmasr gerekmektedlr Oyle ise iman
ile amel farkli seylerdir. Boyle olunca da ameller imanmin 6ziinde bir degisiklik
yapamazlar. Ancak imanin vasfinda yani kalitesinde bir katki sunup nurunu artirabilir.
Miiminler arasindaki iman farliligi da bundan kaynaklanmaktadir. Yani iman, oz-zdt
acisindan biitiin miiminlerde aynidir. Ancak nurundaki ziyadelik veya noksanlik
bakimindan farklar vardir. Bundan dolayidir ki Taftazani'ye gore her miiminin imanini
amellerle takviye etmesi lazimdir. Taftazani'ye gore peygamberler de dahil olmak iizere
biitiin mii'minler, imanda ve Allah tek tanimada esittirler. Amellerde ise, birbirinden
farkli durumdad1rlar 38 Omer Nesefinin de imanda ziyadelik ya da noksanlik
konusunda Imam Maturidi'nin anlayisina mutabik bir diisiincede  oldugu
anlasilmaktadir. Bu nedenle de o da imanin zatinda ve mahiyetinde herhangi bir artist
ya da eksilmeyi kabul etmez. Ancak imanin sifatlarinda kalitesinde ve nurunda her
zaman artiy veya azalmanmn miimkiin olabilecegini ifade etmektedir. Maturidi
alimlerden Usi'nin imanda artma ve eksilme meselesinde Emali isimli eserinde hi¢ yer
vermedigi anlagilmaktadir.

Bu alimlerden son olarak Sablni'nin imanda artma ve eksilme meselesindeki
goriisii ve bu konuda ileri siirdiigii delilleri sunlardir: Sablini'ye gore iman, sirf kalbin
tasdikten ibarettir. Boyle olunca da imanin 6ziinde artma ve eksilme s6z konusu
olamaz.** Sabiini'ye gére "Miiminler o kimselerdir ki, Allah'in ad1 anildiginda yiirekleri
titrer, kendilerine Allah'm ayetleri okundugunda bu onlarin imanlarini arttirir. Onlar
yalnizca rablerine giivenirler" (en-Enfal, 8/2). Ayeti Imam Safi gibi bazilarinin iddia
ettigi gibi imanin 6ziinde artis olacagini gostermez. Ciinkii bu ayet imanin 6ziinde artis
olacagina degil, imanin semeresinde ve parlakliginda artis olacagina isaret etmektedir.
Mesela Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda, iman konularinin ayrintilar1 bakimindan artis
ihtimali s6z konusudur. Ciinkii Asr-1 saddet'te her an bir ayet nazil oluyor ve her an yeni
bir hiikiim viicut buluyordu. Bunun sonucu olarak da Ashab-1 Kirdma, aslinda icmali
imanlarina dahil bulunan bu nevi ayet ve hiikiimlere ayr1 ayr1 iman etmek gerekiyordu.
Boylece imanin maddelerinde bir artis s6z konusu oluyordu. Ayrica bu ayette imanin
artmasindan maksat, onun bereket ve tesirinin artmasi ve nurunun parlamasi anlamina
da gelmesi ihtimal dahilindedir. Bu ciimleden olarak Sabini, Imam Safii'nin, amelleri
imana dahil ederek, amellerin artmasiyla 1man1n artacagl onlarin eks1|meS|er de
imanin eksilecegi goriisiinii isabetli bulmamaktadir.**® Sabtni de diger Maturidi alimler
gibi bu konuda Imam Maturidi'nin goriislerini aynen kabul etmekte ve onun goriislerini
akli ve nakli delillerle agiklamaya ¢alismaktadir. Bu nedenle Sabiini de imanin zatinda
ve mahiyetinde herhangi bir artis1 ya da eksilmeyi kabul etmez. Ancak imanin
sifatlarinda kalitesinde ve nurunda her zaman artis veya azalmanin miimkiin
olabilecegini ifade etmektedir.

Degerlendirme
Maturidi alimlerin, iman-amel iliskisi hususunda sahip olduklar: diisiincelerinin

bir sonucu olarak ameller aracilifiyla imanda herhangi bir artma ve eksilmenin
olamayacag1 yoniinde goriis birligi i¢cinde olduklar1 goriilmektedir. Su hemen ifade

37 Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, 1.
338 Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, 7.
%39 Sabani, el-Bidaye fi usiili'd-din, 88.
340 Sabani, el-Bidaye fi usiili'd-din, 89.
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edilmelidir ki bu konuda temel goriis Imam Maturidi'nin goriisiidiir. Diger Maturidi
alimler de Maturidi'nin gorlisii dogrultusunda kanaat beyan ettikleri anlagilmaktadir.
Ciinkii prensip olarak Maturidi, amelleri imanin bir pargasi olarak kabul etmez. Bundan
dolayr da amelleri islemekle iman artmayacagi gibi onlar1 terk etmekle ya da gilinah
islemekle iman azalmaz. Zira ona gore iman, sirf kalbin tasdikidir. Tasdikte de herhangi
bir artma ve eksilme olamaz. Bununla beraber imanin vasfinda, keyfiyetinde ve
kalitesinde artma ve eksilme olabilir. Maturidi bu konudaki goruslerlnl birtakim akli ve
nakli delillerle agikladig1 gériilmektedir. One siirdiigii deliller gergevesinde ona gore
imanin zatinda ve mahiyetinde bir artig ve eksilme olamaz. Lakin imanin sifatlarinda ve
keyfiyetinde her zaman bir artis olabilir. Maturidi, imanin sifatlarinda ve keyfiyetinde
soz konusu artis1 su sekillerde olabilecegini soylemektedir:

Once icmalen inanilan seylere sonra tafsili olarak inanmak.

Miimin bir kisinin biitiin hallerinde Allah'a tevekkiil ve imanda sebat iizere
kalarak imanin1 kuvvetlendirmek.

Mimin kiginin sahip oldugu iman konusunda siirekli aragtirmalar yaparak
tahkiki imana ulagsmasiyla imanda kuvvetlenme olabilir.*** Maturidi imandaki artisi,
ayn1 noktaya bakan iki kisinin bakigina ve bu bakistaki yenilenmeyle 6rneklendirir. Bu
iki kigiden birincisi bir siire bakisin1 farkli yone c¢evirdiginde ikincisinin bakisinin
birincisinden daha fazla olmasina benzemektedir. Maturidi'ye gore bu anlamda bir artig
iman lizere sebat ve devam etmek anlamina gelmektedir.

Bu konuda ayni kanaat beyan eden Pezdevi'ye gore imanin ziyadelik ve
noksanlik aglsmdan degismezlik hususu, imanin zati ve oziiyle ilgilidir. Bunun i¢in
Pezdevi'ye gore iman, zat ve 6z 1t1bar1y1a artma ve eksilme kabul etmez. Fakat vasif ve
kalite yonunden iman artis kabul edebilir. Iman agisindan miiminler arasindaki fark da
zat ve 0z bakimindan degil, vasif ve kalite yoniindendir. Yani bazi miiminlerin imani
digerlerinin imanindan daha miikemmel olabilir. Netice itibariyle ibadetler ve diger
taatler yapildiginda imanin zatinda ve Oziinde bir artisa yol agmadigi gibi,
yaptlmadiginda da bir eksilmeye yol agmazlar. Ancak ameller imanin vasif ve
kalitesinin kuvvetlenmesinde ya da zayiflamasinda etken olabilirler.**®

ItikAdi konularda birebir Imam Maturidi'nin izini takip eden Ebii'l-Muin en-
Nesefi'ye gore de sadece kalbin tasdiki anlamina gelen imanda, ameller vasitasiyla
artma ve eksilme meydana gelemez. Ebii'l-Muin Nesefi, bu konuda Imam Maturidi'nin
gorlslerini destekler mahiyette akli ve nakli birtakim deliller getirerek su goriislere yer
vermektedir:

Imanda zat ve mahiyet acisindan bir artis veya eksilme olamaz. Ancak sifatlarina
bir degisim her zaman olabilir. Kur'an'da bu konuya iligkin ayetleri de bu manada
anlamak daha izahathidir. Bu kabilden olarak icmali imana sahip olan sahabenin yeni
nasslar geldik¢e bu nasslara inanmasiyla imanda sebat ve kararlilikla izah etmek
miimkiindiir. Ayn1 sekilde bu artis1 salih amellerle imanin nurunun ve aydmliginin
kalpte artmasi seklinde de agiklamak miimkiindiir. Zira Kur'an'in ifadesiyle iman, nur ve
ziyadir (es-Saf, 61/8; ez-Ziumer, 39/22). Fakat imandaki bu artis zat1 itibariyle degil
nuru, yani vasfi i‘[ibariyledir.344 Miiminler imanda zat ve mabhiyet itibariyle aynidirlar,
fakat vasif ve keyfiyet itibartyle farkl olabilirler.

Iman1 sadece tasdikten ibaret olarak kabul eden Sablni, tasdikin
gerceklesmesiyle imanin tesekkiil edecegini ifade etmektedir. Ona gore bu imanda
mahiyet agisindan bir ziyadelik veya noksanlik meydana gelmesi miimkiin degildir.
Kur'an'da imanin artacagimi ifade eden ayetler (el-Enfal, 8/2; et-Tevbe, 9/124) ise ya
asr-1 saadette iman edilecek hususlarin peyderpey inmesi neticesinde iman edilecek
seylerin artmasi Lya da imanin bereket ve tesirinin artmasi ve nurunun parlamasi seklinde
yorumlanabilir.®

31 Maturidi, Te'vilati'l-kur'an, 6: 478.

2 Maturidi, Te'vilati'l-kur'an, 6: 172,478
33 pezdevi, Usiilii'd-din, 156.

%4 Nesefl, Tabsiratii'l-edille, 2: 1087.

3% Sabuni, el-Bidaye fi usiili'd-din, 88-89.
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Maturidi alimler, iman-amel iliskisi hususunda sahip olduklar1 diisiincelerinin bir
sonucu olarak ameller aracilifiyla imanda herhangi bir artma ve eksilmenin olacagini
kabul etmezler. Kur'an'da amellerin artisina yonelik ayetler niizul donemi igerisinde
degerlendirilmelidir. Zira bu donemde ayetler belirli araliklarla nazil oldugu i¢in yeni
bir iman esasiyla gelen her bir ayet sahabenin imaninda bir artis meydana getiriyordu.
Ancak zat itibariyle ziyade ve noksanlik kabul etmeyen iman, sifat yoniinden atar ve
eksilir. Bu nedenle imaniin vasfi, keyﬁye‘u6 kalitesi ve miikemmelligi agisindan
mii'minler birbirlerinden farkli olabilmektedir.**

5.6. imanda Istisna

Imanda istisna demek, bir kimsenin, insallah, ben miiminim seklinde bir ifadede
bulunmasidir. Arastlrmamlza konu olan Maturidi alimlerden Ebii'l-Yiisr Pezdevi ve Ali
b. Osman Usi haric imam Maturidi, Ebii'l-Muin Nesefi, Omer Nesefi ve Nuraddin
Sabini, iman eden bir kisinin mmllah ben miiminim sekhnde bir ifadede bulunmasini
icinde ‘tereddiit ve siiphe barindirdigindan dolay1 caiz gérmemislerdir. Bu ifadenin
yerine, ben gercekten miiminim diyerek imanima sek ve siiphe katmamasi gerektigini
ifade etmislerdir.

Eserlerinde imanda istisna konusuna yer veren alimler, "insallah miiminim"
ifadesinin yanhs oldugunu akli ve nakli delillerle izah etmektedirler. Diger Maturidi
alimlerin bu konudaki gérisleri ve getirdikleri deliller ise Maturidi'nin goriislerini
destekler ve agiklar niteliktedir. Bunun i¢in de énce Imam Maturidi'nin bu konudaki
goriislerine akli ve nakli delilleriyle birlikte yer verilecektir. Bu konuda Imam Maturidi
akli delil olarak sunlar1 getirmektedir:

Maturidi, insallah miiminim soziinii, imana siiphe sokacag diisiincesiyle dogru
bulmaz. O, bir kisinin Allah isterse ben miiminim ya da insallah ben miiminim gibi
ifadelerini imana sliphe sokacagi diisiincesiyle yanlis bulmakta ve onun yerine ben
gercekten miiminim veya ben miiminim seklinde ifade edilmesini zorunlu gérmektedir.
Zira ona gore istisna, halk arasinda kesin olan seylerde degil; siiphe ve zan ifade eden
hususlarda kullanilir. Bundan dolay1 imanda istisna aklen dogru degildir. Diger taraftan
Maturldlye gore imaninin, insallah miiminim seklinde ifade eden kisinin kafasi net
degildir.”™ Ciinki yukarlda da ifade edildigi gibi, insallah kelimesi, kesin olma an ve
zannederim, tahmin ederim ve siiphe ile karsilarim gibi manalarda kullanilir.>*® Bu
sebeple bu tiir sozleri sdyleyen kisi muhataplarinin tepkisini alir ve onun bu tutumu hos
karsilanmaz.**® Ayrica ona gore hukuki konulardan ikrar, akid, vaad ve benzeri
konularda istisna yer aldig1 zaman bu sozler kesinlik ifade etmezler. Iman konusu da
boyledlr °1 Maturidi, kesin bir dille ifade etmesi gereken imami, insallah miiminim

seklinde istisna ifadesiyle kullanilmasin1 aklen dogru bulmaz. Cﬁnkﬁ buradaki istisna
ifadesi, icinde sek ve siiphe barindirmaktadir. Iman ise sek ve siipheyi kabul etmez.

Konu ile ilgili onemli bir ¢alismas1 bulunan Ahmet Ak, Maturidi'nin burada
savundugu goristini drneklerle soyle aglklamaktadlr "Bir klmsemn acik havada, giinesi
1$aret ederek, "Ben 1n$allah giinesi goriiyorum" demesi ne kadar yanlis ve tuhaf i 1se,

"ingallah miiminim" demesi de o kadar yanlis ve tuhaftir. O halde miimin hlc;blr
kuskuya kapilmadan gogsiinii gere gere ben Allah'a inaniyorum demelidir."

346 Maturidi, Te'vildni'l-kur'an, 6: 170-172; Pezdevi, Usilii'd-din, 156-157; Nesefi, Tabsiratii'l-edille,2:
1087; Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, 7;Usi, Serhii'l-emali li Aliyyi'l-Kari, 32; Serh-iibedi'l-
emali, 130-131; Sabini, Maturidiyye akaidi, 174.

7 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 502; Te'vilati'l-kur'an, 14: 80-81; Ebii'l-Muin Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2:
1093; Omer Nesefi, Akaid-ii Omer Nesefi, 8; Sabiini, el-Bidaye fi usili'd-din, 89.

8 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 504; Te'vildtu'l-kur'an, 4: 84-85.

9 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 504.

50 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 503; Te'vilati'l-kur'an, 14: 80-81.

51 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 502.

%52 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 77-78.
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Ebii'l-Muin Nesefi'nin, Maturidi'nin imanda istisna goriislinii genis bir sekilde
misahhas orneklerle agikladigi goriilmektedir. Ona gore "Ben ingallah miiminim" sozii
stiphe icerdigi icin hakiki bir imanmin ger¢eklesmesinde uygun bir ifade degildir.
Ciinkii bu s6z tipki bir kisinin ingallah ben ayaktayim ya da insallah ben oturuyorum
demesi gibi veyahut da bir gencin, insallah ben gencim demesi, ya da uzun boylu
birinin, ben insallah uzun bo 3§leuyum demesi gibi bir s6z olur ki, bu tiir sozlerin hepsi
manasiz ve birer hezeyandir.™ Bu kayittan Ebii'l-Muin Nesefi 'nin Maturidi'nin imanda
istisna gorligiinii gayet anlagilir 6rnekle agikladigr goriilmektedir.

Maturidi'nin imanda istisnanin dogru olmayacagina dair su ayetleri de nakli delil
olarak getirmektedir:

"Miminler ancak, Allah'a ve resuliine iman eden, sonra siipheye dismeyen,
Allah yolunda mallar1 ve canlartyla cihad eden kimselerdir. igleri dislar1 bir olanlar iste
bunlardir." (el-Hucurat, 49/15) ayetiyle Allah, insanlar1 uyarmakta ve agtk¢a

"Biz Allah'a ve bize indirilene; keza Ibrahim, Ismail, ishak, Ya'kib ve
torunlarina indirilenlere; yine Miisa ve Isd'ya verilenlere ve biitiin peygamberlere rableri
tarafindan gonderllenlere inandik. Onlar arasinda ayirim yapmayiz; biz O'na teslim
olmusuzdur." deyiniz." (el-Bakara, 2/136) beyaniyla, iman konusunda siiphe ve
tereddiide dugulmemesml aksine imanmn kesin bir sekilde ifade edilmesini
istemektedir.®

Ebii'l-Muin Nesefi'nin Maturidi'nin nakli delillerine ilaveten su ayetleri de delil
getirmektedir.

"Rabbimiz! Dogrusu biz "Rabbinize inanin! diyerek, imana ¢agiran bir davetgiyi
isitip iman ettik. Rabbimiz! Giinahlarimizi bag1sla katiiliiklerimizi sil ve bize iyilerin
olimiinii na51p et" (Ali Imran, 3/193). Nesefi'ye gore bu ayet imanda kesinlik olmasini
emretmektedir.®*® Netice 1t1bar1y1a Nesefi, kesin bir dille ifade edilmesi gereken imant,
insallah miiminim seklinde istisna ifadesiyle kullanilmasini dogru bulmamaktadlr.

"Allah izin verirse" demeden higbir sey i¢in, "Su isi yarin yapacagim" deme!
Unuttugun takdirde rabbini an ve "Umarim rabbim bana, dogruya bundan daha yakin
yolu gosterir" de" (el-Kehf, 18/23-24); "Misa, "Insallah sen beni sabreder bulacaksin.
Senin soziinden disar1 ¢tkmam" dedi" (el-Kehf, 18/69). Bu ayetlerde konu edilen kisiye,
verdigi sz, istisna ifadesi icerdiginden istisna gerceklesmez ise vaadinden donebilecegi
anlamina 1(;ermekted1r

Omer Nesefi'ye gore, kalbiyle tasdik, dil ile ikrar eden bir klslnln ben muhakkak
miiminim demesi gerekir, ben ingallah miiminim demesi dogru deglldlr 8 Omer Nesefi
imanda istisna konusunda agiklama yapmamaktadir. Ancak onun Akaid risalesini en
giizel sekilde serh eden Allame Taftazaninin Serhu'l-akdidinde Omer Nesefinin
goriisleri dogrultusunda 6nemli aciklamalarda bulunmaktadir. Taftazani'ye gére imanda
kisinin iradesi ve kesin bir sekilde kalbin tasdiki gereklidir. Ciinkii ona kisinin ben
ingallah miiminim demesinde sek ve siiphe vardir. Sek ve siiphe ise, ger¢ek manada
imanin tahakkukuna manidir. Hatta Taftazani'ye gore bir kisi, eger bu ifadeyi imanindan
siiphelendigi i¢in sOyliiyorsa; o kisi kafir olur. O, bu iddiasim1 su ayeti kerimelere
dayandirmaktadir: "Gergek miiminler iste onlardir. Rableri katinda onlar i¢in yiiksek
mevkiler, bagislanma ve degerli nizik vardir" (el-Enfal, 9/4). Taftazani'ye gére bu ayet
de gosteriyor ki hakiki bir imanin ger¢eklesmesi i¢in hlgblr siipheye mahal birakmadan
kulun kalbinin tasdiki ve hiir iradesi ile iman etmesi lazimdir. Bu ifadelerden Omer
Nesefi ve onun bu konudaki goriislerini ag:1klayan Taftazani'nin imanda istisna
meselesinde Imam Maturidi'inin fikirleri paralelinde goriis bildirdikleri gdriilmektedir.
Omer Nesefi'de Maturidi'nin diisiincelerine mutabik olarak hakiki bir imanin tahakkuku

%53 Nesefl, Tabsirati'l-edille, 2: 1093; Kitabii't-temhid li kavaidi't-tevhid, 149.
4 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 503; Te'vilati'l-kur'an, 14: 80-81.

55 Maturidi, Kitabii't-tevhid, Te'vilatii'l-kur'an, 1, 98.

%56 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1094.

%7 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 502.

%8 Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, 7-8.

62



MATURIDI ALIMLERIN IMAN GORUSLERI Ahmet ALTINTAS

icin ben ingallah miiminim gibi giiphe ve tereddiit iceren ifadelerin iman bahsinde
yerinin olmadigini séylemektedir.? )

Maturidi alimlerden son olarak Nireddin Sabini de bu konuda Imam
Maturidi'nin gorislerini aynen benimseyerek imanda istisna ifadesini kabul etmez.
Ciinkti Sabini'ye gore de bir kisi kalbiyle tasdik ederse iman gergeklesmis olur. Yani
iman, kesin olarak kalbin tasdikinden ibaret olup burada kesinlikle siipheye yer yoktur.
Insallah ben miiminim ifadesi ise igerisinde siiphe barmdlran bir sozdiir. Oyle ise bir
kisinin ben 1n$a11ah miiminim demesi dogru degildir.*® Yine Sabani'ye gore ben
insallah miiminim ifadesi tipki hayatta olan birinin, ben insallah canlyim demesine
benzer ki bu sdziin sagma bir ifade oldugu ortadadir. Oyle ise gser(;ekten inanan bir
kisinin insallah ben Miislimanim demesi de dogru degildir.™ Netice itibariyle
Nireddin Sabtni de bu konuda Imam Maturidi'nin goriislerini aynen benimseyerek
onun gorislerini akli delillerle aciklar mahiyette bir yol izledigi ve imanda istisna
manasina gelen ifadelerin kullanilmasini caiz gormedigini sdylemek miimkiindiir.

Maturidi alimler imanda istisnay1 caiz gormemislerdir. Diger iman konularinda
oldugu gibi imanda istisna konusunda da temel goriis Imam Maturidi'nin goriisii olup
diger Maturidi alimler ise Maturidi'nin goriisiinii akli ve nakli delillerle agikladiklar
goriilmektedir. Bu baglamda yukarida izah edildigi gibi bu alimler, imanda istisna
manasina gelebilecek ifadenin kullanilmasi, imanda siiphe ve tereddiit birakacagi
fikrinden hareketle dogru bulmamislardir. Ciinkii bu alimlere gore Kur'an ayetlerinin de
ifade ettigi gibi imanda ve kiifiirde netlik esastir. Yani iman edenler hakikaten iman
etmeli; inkar edenler de hakikaten inkar etmelidirler. Oyle ise bu noktada siiphe ve
tereddiit i¢eren sozlere mahal yoktur. Bu alimlerin bu konuda dikkat ¢ektikleri diger bir
konu da imanda istisna caiz olmadigi gibi, soyle yada boyle olursa iman ederim
seklindeki sartli iman da dogru bulmazlar. Zira bu ifadelerde de kesinlik yoktur. Iman
ise kesinlik isteyen bir olgu olup rastgele bir eylem degildir. Diger bir ifade ile iman
olgusu, cezm ve yakin mertebesine ulagmis ve iginde siiphe ve tereddiit barindirmayan
kesin bir tasdiktir.Bu diisiinceden hareketle sz konusu Maturidi alimlerin imanda
istisnay1 caiz gormediklerini sdylemek miimkiindiir.

5.7. iman ve Islam Iliskisi

Iman ve Islam fliskisi, Isldm akaidinde {izerinde en ¢ok durulan ve ayrmtili bir
sekilde incelenen konularin basinda gelmektedir. Kelamcilar, iman ve islam kavrami
arasindaki iliskiyi detayli bir sekilde ele almislar ve tartlsmlslardlr Itikadi firkalar, iman
ve Islam kavramlarinin tanimi ve mahiyeti hakkinda farkly gorisler ileri surmuslerdlr
Diger iman konularinda oldugu gibi iman ve Islam®*®® kavramlari meselesinde de
Maturidi akaidinin temelini sekillendiren yine Imam Maturidi'nin goruslerldlr Diger
Maturidi alimler ise onun goriisleri etrafinda bir takim akli ve nakli delillerle s6z konusu
meseleyi daha anlasilir hale getirmek i¢in izahlarda bulunduklar1 gézlemlenmektedir.
Bu bakimdan iman ve Islam kavramlar1 konusunda 6nce Maturidilik olusumunun onderi
olan Imam Maturidi'nin goriisleri verilecek, sonra eger varsa diger alimlerin Imam
Maturidi ile ortak kullandiklari akli ve nakli delilleri birlikte degerlendirilecek. Daha
sonra da s0z konusu alimlerin eger varsa farkli kullandiklar1 akli ve nakli delillere yer
verilecek. En sonunda da s6z konusu alimlerin bu konudaki goriislerinin birlikte bir
degerlendirilmesi yapilacaktir.

%% Omer Nesefi, Serh-ii akaid, 162-163.

%0 Sabani, el-Bidaye fi usili'd-din, 89.

31 Sabani, Maridiyye Akdidi, 175.

%2 Sasa, "Teorik Anlamu ve Pratik Degeri Bakimindan Iman-islam iliskisi", 120-121.

363 Sozliikte kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak ve baris yapmak anlamlarindaki silm kokiinden
tiiremis olan Islam kavramu, terim olarak Hz. Muhammed'e (s.a.v.) gonderilen son dinin ad1 olmustur.
Bk. Mustafa Sinanoglu, "Islam", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2001), 23: 1-2.
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S6z konu Maturidi Alimlere gére iman ve Islam kavramlari sézliik agisindan
farkli anlamlar igerseler de 1stilahta ayn1 anlamda kullanilan miiteradif kavramlardir. 364
Imam Maturidi ve Ebii'l-Muin Nesefi'nin bu konuda su ayetleri delil olarak getirdikleri
anlasilmaktadir:

"Kim Islam'dan baska bir din arama gabasi igine girerse, bilsin ki bu kendisinden
asla kabul edilmeyecek ve o ahirette ziyan edenlerden olacaktir" (Ali imran, 3/85). Zira
Imam Maturidi ve Ebii'l-Muin Nesefi'ye gore iman, Allah'm varligina, blrhglne esi ve
benzerinin olmadigina, her seyin onun dilemesi ve yaratmas1yla var olduguna inanmak;
Islam ise, Allah'a hi¢ kimseyi ortak kosmaksizin tamamen O'na teslim olmaktir. Bu
nedenle, bunlardan birisinin varligi, digerinin de varligini zorunlu kilar. Buna gore bir
kimse, miimin ise ayni zamanda Miisliiman'dir; eger Miisliiman ise yine ayn1 zamanda
miimindir. Nasil ki insan ve 4demoglu, kisi ve filan kelimeleri es anlamli kavramlar ise,
iman ve Islam kavramlari da es anlamli kelimelerdir.

"Derken, orada bulunan miiminleri ¢ikardik. Zaten orada -bir hine disinda-
Allah'a teslim olmus kimseler de bulamadik" (ez-Zariyat, 51/35-36). Imam Maturidi ve
Ebii'l-Muin Nesefi'ye gore bu ayette Allah'm ayni kimseleri hem miiminler hem de
Miisliimanlar olarak vasiflandirmasi, iman ile Islim'n aym anlama geldigini acikca
gostermektedir. Yine Kur'an'da, ebedi kurtulug miijdesi bazen iman kavramina bazen da
Islam kavramina bagli olarak verilmektedir.®

"Biz Allah'a ve bize indirilene; keza Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya'kib ve
torunlaria indirilenlere; yine Miisa ve Isa'ya verilenlere ve biitiin peygamberlere rableri
tarafindan gonderllenlere inandik. Onlar arasinda ayirim yapmayiz; biz O'na teslim
olmusuzdur" deyin" (Bakara, 2/136). "Ciinkii rabbi ona, "Bana teslim ol" buyurmus; o
da, "Alemlerln rabbine teslim oldum" demisti" (Bakara 2/131). "Allah katinda din
kesinlikle Islam'dir. Kitap verilenler, ancak kendilerine ilim geldikten sonradir ki,
aralarindaki hak tanimazlik yiiziinden ayrlhga diistiiler. Allah'in ayetlerini inkar edenler
bilmelidirler ki Allah'in hesabi ¢ok ¢abuktur" (Ali Imran, 3/19). imam Maturidi ve
Ebii'l-Muin Nesefi'ye gore ayetler temelde iman ile islam kavramlarinin ayni manaya
geldigini gbsteren bircok Kur'an ayetlerinden birkagidir. 367

Yine Imam Maturidi ve Ebii'l-Muin Nesefi'ye gore Cibril hadisi diye meshur
olan hadisinde gegen iman ve Islam kelimelerini ayr1 ayri manaya geldigini diisiinen
olusumlarin bu konudaki degerlendirmeleri isabetli degildir. Zira Cibril hadisiyle ilgili
degisik rivayetler bulunmakla birlikte burada dogru olanin iman ve Islam kavramlarinin
ayni anlamda kullamlmig olmasidir. Ciinkii s6z konusu hadiste iki sekilde rivayet vardur.
Bunlardan biri iman nedir? Digeri ise Islim nedir? seklindeki rivayetlerdir. Burada
ikinci soruya verilen cevap, birinci sorunun agiklamasi oldugundan bu hadis de iman ile
Islam kavramlart aym anlama gelen iki farkli kelimeler oldugunu gostermektedir.
Oyle ise bu ayetlere gore imansiz Islam, Islamsiz da iman tasavvur etmek imkansizdir.
Iman ile Islom kavramlarin1 birbirinin yerine kullamlan miiradif kelimeler olup dini
literatiirde iman, islam; Islam da imandir.® Ayrica Imam Maturidi su hadislerde de
iman ve islam kavramlarimnin ayn1 manada kullanildiginda delil getirmektedir: "Cennete
ancak Iman eden kimse girer ifadesinin, bagka bir rivayette, "Cennete ancak Miisliiman
olan glrer" ye nakledilmesi de Islam ile iman kavraminin ayni anlamda oldugunu
gostermektedlr Iman-Islam iliskisi konusunda Pezdevi de Imam Maturidi'nin
diisiinceleri destekler nitelikte su degerlendirmelerde bulunmaktadir:

%4 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 506; Pezdevi, Usilii'd-din, 157; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1094-1095;
Omer Nesefi, Akaid-ii Omer Nesfi, 7, Nireddin Sabtini, el-Bidaye fi usili'd-din, 89-90.

%65 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 508; Tevilatii'l-kur'an, 2: 352; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1095.

%66 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 511; Tevilatii'l-kur’an, 14: 140-142; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1096;
Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, T; Serh-ii akaid,160.

37 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 506-513; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1098-1099.

%68 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 510; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1098-1099.

%9 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 510; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1098-1099.

370 7ebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, "Kitabii'l-Megazi", 10: 269.

¥ Maturidi, Kitabii't-tevhid, 511.
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Ona gore iman ile IslAm kavramlar ser'i istilahta ayn1 manada kullanilmaktadir.
Bu manada iman ile Islam arasinda bir fark yoktur. Ciinkii miimin olan ayni zamanda
Miisliiman dir; Miisliman olan da ayni1 zamanda miimindir. Bunun tersi_de boyledir.
Yani bir kisiden iman giderse Islam da gider, islam giderse iman da gider.®’? Pezdevi'ye
gore bu iki kavram bir viicudun sirt ve karinlar1 mesabesinde olup birbirinden ayrilmasi
miimkiin olmayan kavramlardir. Yani sirt olmadan karin; karin olmadan da sirt tasayvur
olunamadig1 gibi iman olmadan Islam; Islam olmadan da iman tasavvur olunamaz. Oyle
ise her miimin Miisliiman, her Miisliman da mimindir. Ancak su kadarlik bir fark
vardir ki, iman kalbin tasd1k1d1r Islam ise Allah'a O'nun Rasiiliine kalben baglanmak ve
teslim olmaktir, Fakat boyle bir fark inam ile Islim kavramlarinin ayri ayri seyler
oldugunu gerektirmez. Zira Allah1 ve O'nun Rasiiliinii tasdik eden ayn1 zamanda onlara
inkiyad etmistir; onlara inkiyad eden de ayni1 zamanda onlar1 tasdik etmistir. Yani bu
kavram ayrilik kabiil etmeyen birbirinin miitelazimidir.*”® Pezdevi, Mu'tezile ve bir
kisim Rafizilerin, Islim imandan ayrilabilir; ama iman Islam'dan ayrllamaz goriistinde
olduklarmi ifade eder. Bundan dolay1 da bu akimlara gore biiyiilk sahipleri
Miisliiman'dir, ,ama miimin degillerdir. Pezdevi, bu anlayislarin isabetsiz oldugunu
soylemektedlr * Dogru olanmn ise Allah'1 ve Peygambenm tasdik eden her Mii'min,
ayn1 zamanda Allah'a ve Resuliine itaat edendir. Aym sekilde Allah'a ve Resili'ne itaat
eden her Miisliiman da ayni sekilde, Allah ve Restliin'ii tasdik edendir. 375

Ebii'l-Muin Nesefi, yukaridaki imam Maturidi ile ortak degerlendirmelerine
ilaveten su goruslere de yer vermektedir:

Ona gore iman 1le Islam kavramlar aynen kudd ve ciilds kavramlari gibi
miiteradif kavramlardir.®”® Ciinkii dini 1stilahta iman ile Islam ayn1 anlamda kullamldig
ayetlerden ve hadislerden anlagilmaktadir. Zira s6z konusu delillerde bir miiminde de
bulunmasi 1a21m olan sartlar aynen bir Miisliman'da da bulunmas: sart oldugu
bildirilmektedir.*”" Ebii'l-Muin Nesefi, iman ile Islam kavramlarimin ayni anlamda
miiradif kelimeler oldugu noktasinda Maturidi'nin goriigiiniin dogru olduguna delil
olarak Ebl Hanife'nin de ayni goriiste oldufunu kaydetmektedir. 378 Nitekim Ebil
Hanife'ye gore de iman, tasdik ekmektir; islam ise, Allah'in emirlerine teslim olmak ve
itaat etmek demektir. SézIliikk anlamu itibariyle iman ile Islam arasinda fark olmasina
ragmen igeriklerinde aynilik s6z konusudur. Cinki Islamsiz iman olmayacagl gibi
imansiz da Islaim olmaz. Onlarm ikisi de bir seyin i¢i ve digi gibidir. 379 "Ebii'l-Muin
Nesefi'nin iman-Islam konusunda getirdigi diger akli ve nakli deliller imam Maturidi ile
bu konudaki ortak goriisleri boliimiinde verilmis idi. Konu tekrari olmamasi i¢in burada
yeniden verilmeyecektir. )

Omer Nesefi'ye gore iman ve Islim aym §eylerd1r % Omer Nesefi diger
konularda oldugu gibi bu konuda da kendi eseri olan Akaid risalesinde meseleyi genisce
aciklar mahiyette Dbilgilere yer vermedigi gérﬁlmektedir Yine bu konuda onun
gortislerini yansitir nitelikte Taftazani'in Serh-ii Akaid'ininde genis bilgilerin oldugu
anlagilmaktadir. Biz de bu arastlrmamlzda Omer Nesefi'nin iman-Islam kavramlar
hakkindaki gortslerini Taftazani'in Serh-ii Akaid'inden vermeye ¢alistik. Bu baglamda
Taftazani, Omer Nesefi'nin iman-Islam kavramlar1 hakkindaki gériislerini su sekilde
beyan etmektedir:

Iman ve Islam kavramlar sozliik agisindan farkli manalara gelse de Islam
literatiirtinde %akm ya da miradif anlamli kavramlar olup biri digerinin yerine
kullanilmistir. ! Mesele "Zaten orada -bir hane disinda- Allah'a teslim olmus kimseler

372 pezdevi, Usiilii'd-din, 158.

373 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 319.

374 pezdevi, Usiilii'd-din, 158.

378 pezdevi, Usilii'd-din, 157.

376 Nesefl, Tabsiratii'l-edille, 2: 1094.

377 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 2: 1094-1099.

378 Nesefl, Tabsiratii'l-edille, 2: 1099.

37 Eba Hanife, el-Alim ve'l-Miiteallim, Imam-1 Azam'in Bes Eseri, 58.
%0 Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, T; Serh-ii akaid,159-162.

381 Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, T; Serh-ii akaid,159-162
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de bulamadik" (ez-Zariyat, 51/36). Ayetinde iman ile Islam kavramlari birbirinin yerine
kullanildig1 goriilmektedir. %82 C{inkii iman kavrami, Hz. Peygamber (s.a.v.)in Yiice
Allah katindan getirip teblig buyurdugu seylerin timiinii tasdik etmek; Islam kavrami
ise, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in teblig buyurdugu seglerl kabul edip giizel gormekle Yiice
Allah'a itaat edip emirlerine boyun egmektir.”>> Obiir taraftan imanm sartlarina
inanilmas1; IslAm'in sartlarinin yapilmasi zorunlu olmasi bu iki kavramin birbirinden
farkl1 olarak degerlendirmesini gerekli kilmaz. Ciinkii her iki kavramin 6zilinde tasdik ve
inkiyad vardir. Ayni sekilde Hz. Peygamber (s.a.v.) de zaman zaman bu iki kavrami
birbirinin yerine kullandigi goérilmektedir. Mesela bir giin Hz. Peygamber (s.a.v.),
"Ashabina iman nedir? diye sorduklarinda onlar da: "Allah ve Resulii daha iyi bilir"
dedikleri zaman sdyle buyuruyor: "Iman, Allah'a, ve Muhammed'in Allah'm Resulii
olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, orug tutmak zekat vermek, hacca gitmek ve
ganimet malindan beste birini beytul -mala vermektir."*® Taftazani'nin beyan ettigi bilgi
dogrultusunda, Omer Nesefi'ye gére Hz. Peygamber'in (s.a.v.), tarif ettigi sey aslinda
Islam kavramidir. Ancak burada Hz. Peygamber (s.a.v.), iman kavramini, [slam kavrami
yerine kullanarak iman taniminda amele yer vermistir. Ciinkii Hz. Peygamber és a.v),
bagka bir tarifinde de iman kavramini 'amentii' ile tammladig1 goriilmektedir.*®> Allah
Resili'nii (s.a.v.) bu ifadesi, iman ile Isloam mefhumlarmmn miiradif birer kavram
oldugunu ve aralarinda Gnemli bir farkin olmadigin1 gostermektedir.

Usi, Emali isimli eserinde iman-Islam kavramlari meselesine deginmemistir.*®

Nireddin Sabini, eserinde iman ile Islim kavramlari meselesini kisaca soyle
beyan ettigi gorulmekted1r [man ile islam kelimeleri sozliik bakimindan farkli manalara
gelse de terim agisindan aynidir. Iman, Yiice Allah, haber verdigi emir ve yasaklarinda
tasdik etmek; Islam ise O'nun emirlerine boyun egip itaat etmektir. Yani Sdbani'ye gore,
Allah'a iman etmeden O'na boyun egmenin, O'na boyun egmeden de iman etmenin bir
anlami olmadig1 gibi, imansiz Islam, Islomsiz da iman olmaz. Netice olarak tasidiklar:
hiikiim bakimindan imani Islam'dan, islam'1 da imandan ayirmak miimkiin degildir.

Maturidi alimleri iman ve Islim kavramlari meselesinde yukarida izah edilen
goriiglerinden ¢ikan sonucu soyle formiile etmek miimkiindiir. S6z konusu alimlere
gore: '

Iman ve Islam kavramlar1 sozliik agisindan farkli anlamlar1 olsa da terim olarak
ayn1 anlamlarda kullanilan miiteradif kavramlardir. Ayn1 sekilde Miisliiman ile miimin
de birbiri yerine kullanilan miiteradif kelimelerdir. Zira Islim diinyasinda, her
Miisliiman'a, miimin ve her miimine de Miisliiman denilmesi tartismasiz bir sekilde
kullanila gelmistir. Bu durum ayni1 zamanda iman ve Islam ve miimin ile Miisliiman
kavramlariin ayni anlamda kullanildiklarina 6rf1 bir delildir.

Biitiin mezheplere gore bir kisiyi imandan ¢ikaran bir davrams Isldm'dan da
cikarmaktadir. Yine ayni sekilde Islam'dan ¢ikaran bir davramig da imandan
cikarmaktadir. Bu kavramlar ser'i istilahta ayn1 manada kullanilmaktadir. Ciinkii miimin
olan ayni zamanda Miisliiman'dir; Miisliiman olan da ayni zamanda miimindir. Bunun
tersi de boyledir. Yani bir kigiden iman giderse Islam da gider, Islam giderse iman da
gider. Oyle ise iman ile Islam arasinda bir fark yoktur.

Iman, akil ve naslarin Allah'in birligine, yaratmanin ve yarattiklarina
hiikmetmenin kendisine ait olduguna ve bu konuda esi ve benzeri olmadigina sahitlik
etmesidir. Isldm ise kisinin biitiiniiyle varligin1 ve her seyini Allah'a teslim etmesi ve
O'na higbir seyi ortak kosmama51d1r Bu durumda Islim ve iman kavramlar1 kelime
anlami olarak farkli olmalarina ragmen kendilerinden kastedilen nihai mana agisindan
her ikisi de bir noktada birlesmektedirler.

%82 Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, T; Serh-ii akaid,160.

383 O'mer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, 7; Serh-ii akaid,160-162.

%84 7ebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi, "Kitabii'l-iman", 1: 28, 57-58, 60-61.
%5 7ebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi, "Kitabii'l-iman", 1: 57.

386 O'mer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, 7; Serh-ii akaid,160-162.

%7 Ust, Emali, 28-29.

%88 Sabani, el-Bidaye fi usili'd-din, 89-90; Maturidiyye Akdidi, 175-176.
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Bir kisinin imanin biitiin sartlarin1 yerine getlrdlgl halde Miislim olmamasi veya
[slam'm biitiin sartlarint yerine getirdigi halde mi'min olmamasi miimkiin degildir. Bu
durum, aslinda Islam ile imanin ayn1 sey oldugunun bir gdstergesidir.
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6. MATURIDI ALIMLERIN TEVHID GORUSLERI

Maturidi alimlerin eserleri incelendiginde, onlarin, Allah'in tevhidi ile ilgili akli
ve nakli bir¢ok delil getirdikleri goriilmektedir. Bilindigi lizere Maturidiligin goriisleri
esas itibartyla Maturidi'nin goriislerine dayanmaktadir. Bundan dolayl s0z konusu
alimlerin tevhid anlayislar, Imam Maturidi'nin tevhid goriisiiniin  agilanarak ve
savunulmasindan ibarettir. Bu sebeple konuyu once Imam Maturidi'nin tevhid
hakkindaki goriislerine sonra da kronolojik siraya gore Muhammed Pezdevi, Ebii'l-
Muin Nesefi, Omer Nesefi, Ali b. Osman Usi ve Nireddin Sabiini'nin gé’m’islerine yer
verilecektir.

6.1. Tevhid Anlayislan

Imam Maturidi'ye gore tevhid, evrenl yoktan var eden Yiice Yaraticinin tek
olmasi ve birden fazla olmamast demektir.**° O, Allahu Teala'nin biitiin insanlig1 tevhid
inancina davet ettlglnl belirtmektedir. Maturldl insanlar arasinda bu inanci, sadece bir
Islam firkasinin®** bozmadan korudugunu, d1ger firkalarin ise Islam'a birtakim hurafeler
katarak tevhid inancini bozdugu goriisiindedir. Maturidi'nin burada kast ettigi Islam
firkasinin kendlslmn savundugu mezhep oldugu sdylenebilir. Nitekim Ahmet Ak'in da
ifade ettigi®" gibi Maturidi, yukaridaki ifadesinin hemen arkasinda tevhidten
ayrilanlardan bir kismin, alemin kidemine inanan Dehriler, Heytala mensuplari, Allah'a
cocuk isnat eden Yahudller teslisi savunan Hiristiyanlar ve Ashabu Tabai', Dehriyye S
Seneviye mensuplar gibi inanan Mutezile, Miigebbihe'dir, seklinde kaydetmektedlr
Maturidi'nin eserleri incelendiginde dinde asil olan seyin, tevhid inanci oldugu anlagilir.
Hatta onun Kitabii't-tevhid ve Te'vildti'l Kur'dn adli eserlerini Allah'in varligi ve
birligini yani tevhid konusunu agiklamak i¢in yazdigini sdylemek miimkiindiir. Bununla
birlikte Islam'in temel iman esaslarini genisce anlattigi kelamla ilgili eserini, Kitabii't-
tevhid olarak isimlendirmis olmasi, onun tevhid konusuna ne kadar buyuk Onem
verdigini agikca gostermektedlr -

Pezdevi'ye gore ehli kible*** olan herkes, Yiice Allah'in bir oldugu ve ortaginin
olmadig1 konusunda ittifak halindedir.** Alemi yaratan Yiice Allah, zatinda ve sifatinda
tektir, ortagi ve benzeri yoktur. Pezdevi, tevhid kavramini Yiice Allah'ta olmamasi
gereken selbi; Yiice Allah'ta bulunmasi gereken viicud, kidem, Vahdanlyet gibi zatl;
basar, semi' ve ilim gibi siib0ti sifatlarla agiklamaya calismaktadir. % 0O, metod olarak
tevhid konusunda yanlis olan fikirleri izah edip daha sonra da dogru buldugu
dusuncelere yer vermektedir. Bu baglamda Pezdevi, tevhid konusunda Mecusilerin
Yezdan*’ ve Ehrimen®*® adinda iki ilah kabul ettlklerlnl bunlardan Yezdan'mm hayrin

%% Maturidi, Kitabii't-tevhid, 101.

%9 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 202,

Y AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 58. Sayfadaki 235. dipnot.

%9 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 202-203; Te'vildtii'l-kur'an, 6: 344-346.

393 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 58.

%% Ehl-i Kible, Islam istilahinda birgok kelamcilar tarafindan kiifre diismeyen ve Kabe'ye dogru
yonelerek namaz kilan farz degisik mezheplere bagl biitiin misliiman ziimreleri ifade etmek {izere
kullanilan bir kavramdir. Bk. Metin Yurdagiir, "Ehl-i Kible", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10: 515-516.

3% pezdevi, Usiilii'd-din, 31.

% pezdevi, Usilii'd-din, 32-33.

%9 Yezddn kavram kadim Iran dinlerinde tanri karsiiginda kullanilan yazata kelimesinin ¢oguludur. bu
kelime de tapinmak, tazim ve takdimde bulunmak anlamindaki yaz fiilinden tiiremistir. Avesta dilinde
tapimnilmaya layik varlik manasina gelen yazata Pehlevice'de yazd, izad, Yeni Farsca'da 1zed, yezd
seklindedir. Yezdan, Mecisiligin kurucusu Zerdiist tarafindan zikredilmese de sonraki Avesta
edebiyatinin ilk metni olan ve ayn fiilden tiireyen ibadet anlamindaki Yesna kitabinda yer almistir.
Bk. Mehmet Alic1, "Yezdan", Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi
Yayinlar, 2013), 43: 512-513.
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yaraticisi, Ehrimen'in ise serrin yaraticisi oldugunu; bunun yaninda Yezdan'a, Allah;
Ehrimen'a Seytan dediklerini de ifade eder. Deyséniler gibi baz1 firkalarin ise alemin
yaraticisinin Nur ve Zulmet olmak tizere iki oldy 3%unu Nur ilah1 hayri, Zulmet ilahi ise
serri temsil ettigi inancinda olduklarini kaydeder.

Pezdevi, tevhid konusunda Hiristiyanlarin alemin yaraticisinin ii¢ oldugu
inancinda  olduklarini izah ederek bu goriislerin - tamaminin  batil  oldugunu
sdylemektedir.*®

Pezdevi’ye gore tevhid konusunda yanlis diisiince i¢ersinde olan diger bir firka
da filozoflardir. Pezdevi, bu ekoliin tevhid ve yaratici konusunda ¢ok farkli goriislere
sahip olduklarini; bunlardan en 6nemli olan iki farkli grubu su sekilde izah etmektedir:

Filozoflardan bazilari, yaratici ilahi s0yle tanimlamislardir: Yaratici olan, alim,
kadir, diri ve irade sahibidir. Bir kisim filozof ise, yaratici olan alim ve kadir degildir. O
isini bir tabiat icab1 yapar demislerdir. Bu ikinci kisim filozoflara gore yaratici olan ilah,
bir zorunluluk yapisi geregi, atesin yakmasi gibi fiillerini icra eder. Muhammed
Pezdevi'ye gore, bu anlayis fasid ve temelsizdir. Zira zorunluluk geregi is yapma akla
aykindir. Ciinki tabiatin kendisi; kendi tabiati geregi is yapma disiincesi, makul
degildir. Onlar soyle der; Ates kendi yapis1 geregi yakar, oysa ates kendi tabiati icab1
yakmaz. Ates Allah'm onda yakma fiilini yaratmasiyla ancak yakar.”~ Pezdevi'nin
evrenin ve onun iginde bulunan nesnelerin yaratilis (hudts) kanunlarindan hareketle
onlar1 yoktan var eden bir ve tek olan yiice bir yaraticinin oldugu goriisiinii savundugu
anlasilmaktadir.

Ebii'l-Muin Nesefi'ye gore de tevhid, alemin yaraticisinin bir ve tek olmas1d1r
Ona gore bunun aksini savunmak alemin varligmimn muhal olmasina gotiiriir.**? Nesefi,
tevhidin tanim1 noktasinda su goriislere yer vermektedir: Alemi yoktan var eden bir
Sani/Yaratici'nin varlig1 zorunlu olduguna gore, O'nun tek olmasi da zorunludur. Ciinkii
eger alemi yoktan var eden birden fazla yaratici olsaydi, onlarin birbirlerine engel olma
durumu ortaya ¢ikardi. Yani birinin dedigini, digerinin engellemesi s6z konusu olurdu.
Mesela, eger onlardan biri, bir sahsin yagamasini, digeri de 6lmesini istese, eger ikisinin
de dedigi bir anda olacak olsa bu durumda hareket ve siiklin, birlesme ve ayrilma, siyah
ve beyaz g1b1 iki zittin birlesmesi gibi bir durum ortaya c¢ikardi ki bu aklen
imkansizdir."®® Nesefi, bu ifadelerle Yiice Allah'm tevhidi temanu’ delili ile izah etmeye
calistifi anlasilmaktadir. Nesefi'nin temanu' delili ile ilgili goriislerine daha sonra
detayl: olarak bilgi verilecektir.

Tevhidin tanimi baglaminda Nesefi, Cenab1 Hakk'in zatinin ve sifatlarinin
mevcud ve kadim olmasi gerektigine de isaret ederek 40 su beyanda bulunmaktadir:
Evreni yoktan var eden Allah kadim olup O'nun varliginin baslangici ve dncesi yoktur.
Ciinkii eger alemi yaratan hadis, yani sonradan yaratilmis biri olsaydi o da kendisinden
bagska bir yaraticiya ihtiyag duyardi. Ayni sekilde ikinci ve ligilincli de bir yaraticiya
ithtiya¢ duyar ve bu durum sonsuza tek bir kisir dongii olarak devam edip giderdi. Bu
durumda alemin varlig1 ve yaratilmasi kesin olarak bilinemezdi. Bu takdirde de alem
yokluk tizere kalirdi. Oysaki alemin varligi ve yaratilmigligi delillerle ile sabittir.
Boylece alemin yaratilmasi, varligt bulunmayan bir seye bagli olmadigi bilinir.
Dolayisiyla onun meydana gelisi, kadim olan tek yaraticitya baghdir. Yine alemin
Yaraticis1 hadis olamayacagi gibi, araz da olamaz. Ciinkii araz olan bir varligin
devamliligit miimkiin degildir. Devamlilig1i imkansiz olanin da kadim olmasi tasavvur

%% Ehrimen yeni adiyla Hiirmiiz: Zerdiistiligin iyiligi temsil eden tanrisi, bu dinin kutsal metni Avesta'min
dili olan Eski Fars¢a'da Ahura Mazda diye adlandirilmis olup daha sonra bu isim Orta Farsca'da
(Pehlevice) Uhurmezde (Hurmezd), Hurmiizd, Yeni Fars¢a'da Urmezd, Bati kaynaklarinda Ohrmazd
veya Ormazd, Islam kaynaklarinda ise Hiirmiiz sekline doniigmiistiir. Bk. Sinanoglu, "Ehrimen",
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 18: 495-496.

%9 pezdevi, Usilii'd-din,31.

40 pezdevi, Usilii'd-din,31-32.

01 pezdevi, Usilii'd-din, 33.

“2 Nesefi, Tabsiratii'l-edille,1: 60.

“® Nesefi, Tabsiratii'l-edille,1: 227-230.

** Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 61,
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olunamaz. Ote yandan arazlar var olabilmek i¢in bir mekana muhtactir. Kendi kendine
varligi miimkiin olmayan herhangi bir arazdan bir eylemin sadir olmasi da miimkiin
olmadig1 gibi, arazlarin diri, kadir, alim olmasi da muhaldir. Durum bdyle olunca da
alim, kadir ve diri olma(}/an bir arazin eliyle, 6ziinde saglam ve miikemmel bir seyin
yarat11rnas1 da muhaldi.*® Yiice Allah ise baskasina muhta¢ olmayan ve kendi kendine
kaim olan tek ve yiice bir zattir."®® Ebii'l-Muin Nesefi'nin bu ifadelerinden onun da diger
Maturidi alimler gibi tevhid kavramini Yiice Allah'in sifatlari ile beraber anlatmaya
calistig1 goriilmektedir.

Omer Nesefi, alemin muhdes-sonradan yaratildigini belirttikten sonra bu alemin
yaraticisinin, €l-vdhid yani bir olan Allah oldugunu kaydederek, Yiice Allah'in
tevhidine-vahdaniyetine vurgu yapmaktadir. Ona goére alemi yoktan var eden Allah, bir
ve tektir, kadimdir, hayat ve ilim sahibidir, goren, isiten, her seye kadir olan, dileyen ve
murad edendir. Yiice Allah, araz, cisim ve cevher olmadig1 gibi, O, suret ve sekil de
degildir O Yiice Allah, higbir seyle birlesik ve simirli olmadigr gibi, bir seyin parcasi
veya cliz'ii de degildir. Yine O Yiice Allah, cins ve keyfiyet ile vasiflanamaz, mekandan
miinezzehtir, lizerinden zaman cereyan etmez. O'na hi¢ bir sey benzemez. Ilmlnden ve
kudretinden hi¢ bir sey hari¢ degildir. 070, tevhidi tanimlarken Yiice Allah'm zati,
siibiiti ve selbi-Yiice Allah'da bulunmamast gereken olumsuz ve nakis sifatlart
agiklayarak Allah'in vahdaniyetini izah ettigi gorilmektedir. O ayrica Yiice Allah',
sifatlartyla tanimlarken muhdes-sonradan yaratilmis ile muhdis-her seyi yoktan var eden
kavramlari ¢ercevesinde konuyu ele aldigimi sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda Omer
Nesefi, tevhidin delillerinden biri olan hudis delili ile tevhid kavramini izah etmeye
calistig1 anlasilmaktadir. Daha sonra bu konuda Omer Nesefi'nin goriislerine ayrint1 bir
sekilde yer verilecektir. Omer Nesefinin Allah'm tevhidini sifatlartyla birlikte
anlatmaya calismasi onun diger Maturidi alimler gibi Yiice Allah'im sifatlar1 arasinda
one cikardig goriilmektedir.

Ali b. Osman Usi, Emali adli eserinin ilk beytlnde "Kul, Emali'nin basinda
Allah'in tevhidini, inci taneleri gibi beyitlerle anlatilacaktir" ifadesini kullanmaktadir.*%®
O, bundan sonra gelen 19 beyitte Allah'in kemal ye selbi sifatlarint O'nun tevhidine
zarar vermeyecek sekilde anlattig gorulmektedlr % Bu da Ali b. Osman Usi'nin, diger
Maturidi alimler gibi tevhid konusunu Yiice Allah'ta bulunmasi ya da bulunmamast
gereken sifatlarla agikladigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii yukarida da ifade edildigi
gibi, Usi'ye gore de tevhid baglaminda Yiice Allah, zatinda, ulGhiyetinde ve
ubudiyetinde bir ve tek olmasi zorunlu oldugu gibi biitiin sifatlarinda da bir ve tek
olmas1 vahdaniyetinin bir geregidir. Tespitlerimize gére Usinin s6z konusu eserinde
sadece tevhidin tanimina yer verilip tevhidin diger delillerine agik¢a deginilmedigi
anlagilmaktadir.

Nureddin Sablni'ye gore, "Muhakkak ki Allah-u teéla, ortag: olmayan vahiddir."
Yani tevhid, Yiice Allah'm bir olup ortagmin olmamasi demektir.**® Sabini, tevhid
baglaminda siirekli Allah'in birligine vurgu yaparken bu goriisiin aksini iddia edenleri
de siddetle elestirdigi goriilmektedir. Sablini, bu konudaki goriislerini soyle dile getirir:
Yiice Allah bir ve tektir. Bunun tersini, birden fazla ilah oldugunu iddia eden yildiza
tapan Eflaki, Seneviyye, Meciisi ve Hiristiyanlarin bu goriislerini siddetle reddederek
bunlarin tamaminin kiifre diistiiklerini savunmaktadir. Sabiini, bu sozii edilen gruplarin
yaratici tasavvurlarimi ve nasil kiifre diistiiklerini de su sekilde ifade etmektedir:
Bunlardan Eflakiyye firkasi, yaraticinin yedi olduguna inanirlar. Bunlar: Ziihal-Satiirn,
Miisteri-Jiipiter, Merih-Mars), Ziihre-Veniis, Utarid-Merkiir), Giines ve Ay'dan
olugsmaktadir. Seneviyye ve Mecusiler, yaratlcmln iki oldugunu iddia etm1§1erd1r
Bunlardan birincisi lyilik Tanrisi; dlgerl kotiiliik tanrisidir. Hiristiyanlarda {i¢ tanri
anlayis1 vardir. Bunlardan bazilari Ekanim-i Selase- -Ug Asil'1 kabul ederler ve Allah

5 Nesefl, Tevhidin Esaslart Kitabii't-temhid li kavdidi't-tevhid, 30-31.
6 Nesefi, Tabsiratii'l-edille,1: 61.

47 Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, 2-3.

8 Usi, el-Emali, 1.

0 Usi, el-Emali, 2-13.

M0 Sabini, Maturidiyye Akdidi, 58.
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liglin liciinciistidiir demislerdir. Diger bazi Hiristiyan toplulugu ise {i¢ aslin baba: Allah,
ogul-Isa ve zevce-Meryem'den ibaret oldugunu kabul etmislerdir. Tabiatgilar ise, dort
tanr inancina sahiptirler. Bunlar: Sicaklik, sogukluk, yashik ve kuruluk ilahlaridir.***
Sabuini, yukarida s6zii edilen birden ¢ok ilah anlayiginin tamamini batil olarak gérmekte
ve bu goriis sahiplerinin hepsinin Yiice Allah'in tevhidini-birligini inkar ettikleri i¢in
kiifre diistiiklerini beyan ermektedir.

6.2. Tevhidin Delilleri

Tevhidin delilleri noktasinda arastirmanin konusu olan Maturidi alimlerden
Omer Nesefi ve Ali b. Osman Usi'nin eserlerinde dolayli olarak sadece hudis deliline,
bunlarin disindaki alimlerin ise diger tevhid delillerine de eserlerinde yer verdikleri
gorilmektedir. Bu alimler arasinda da en ¢ok tevhid deliline yer verenin Maturidi
oldugu anlasilmaktadir. Simdi bunlar1 sirasiyla gérelim:

Eb( Mansur Maturidi, Allah'in tevhidine, yani O'nun bir olduguna ii¢ seyin
delalet ettigini kaydetmektedlr O, bu delillerin, semi', akil ve dlemin yaratlhsl oldugunu
sOylemektedir. 42 Asagida da izah edilecegi g1b1 Maturidi'nin burada semi' delil olarak
nitelendirdigi delilden nakli ve tarihsel verileri, akli delilden evrendeki nizam ve
intizam delilini ve Aalemin yaratilisi delilinden de hudds delilini kastettigi
anlasilmaktadir. Simdi bu delilleri sirasiyla ele alalim.

6.2.1. Semi Deliller

Maturidilik iizerine énemli ¢aligmalar1 bulunan Ahmet Ak, Maturidi'nin sem'l
delili, nakli delil ve tarihl ve sosyolojik delil olarak ikiye ayirdigini kaydetmektir.41
Ancak biz incelememiz neticesinde Maturidi'nin semi delilleri, nakli deliller, tarihi ve
sosyolojik deliller, peygamberlerin mucize gostermeleri delili ve siyasi gelenek delili
olmak {tizere dort baghikta degerlendirilebilecegi kanaatindeyiz. Simdi bu delilleri
sirastyla gorelim.

6.2.1.1. Nakli Deliller

Tespit edebildigimiz kadariyla arastirmanin konusu olan Maturidi alimlerden
Maturidi ve Ebii'l-Muin Nesefi, 6zel ve ortak olarak bir¢cok ayeti Allah'in birligine dair
nakli delil olarak getirmiglerdir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu baglamda
Maturidi'nin toplamda 22 ayeti nakli delil olarak getirdigi; bu ayetlerden ii¢ tanesini
Ebii'l-Muin Nesefi'nin de kullandig1 anlasilmaktadir. Yaliniz Maturidi'nin nakli delil
olarak kullandlgl ayetler sunlardir:

"Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde,
insanlara fayda veren yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah'in gékten indirerek
onunla 6lii haldeki topraga can verdigi ve orada her ¢esit canlinin yetismesini sagladigi
yagmurda, riizgarlar1 ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlar1 evirip gevirip
yonlendirmesinde aklini igleten bir topluluk i¢in elbette nice deliller vardir"(el-Bakara,
2/164).

1 Sabini, Maturidiyye Akdidi, 58.

M2 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 101; Te'vilatil-Kur'an, 7: 429 -431.

413 Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 58; islam literatiiriinde sem' kelimesi genel olarak
nassin es anlamlisi olarak Kur'an ve Siinnet anlaminda kullanilmaktadir. Fakat Maturidi'nin burada,
sem' ifadesiyle iki seyi kastettigi anlasilmaktadir: Bunlardan birincisi, "insanlardan isitilen haber,
sosyolojik gercekler; digeri ise, yaygin olarak kullanildig: sekliyle, ayet ve hadislerdir (nakil/vahiy).
Maturidi'nin, sem'T delili bu sekilde iki kisma ayirmasi, -eger daha 6nce bdyle bir tasnif yapilmamis
ise- onun, Islam literatiiriine yeni bir kavram kazandirdigim gdsterir. Bilginin kaynaklari, tiirleri ve
delil olusu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mustafa Bozkurt, Fahreddin Rdzi'de Bilgi Teorisi (Doktora
Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 104-142.

71



MATURIDI ALIMLERIN TEVHID GORUSLERI Ahmet ALTINTAS

"Sonunda Allah'in izniyle onlar1 yendiler, Daviid da Calit'u 6ldiirdii ve Allah
ona hiikiimranlik ve hikmet verdi, ona diledigi seyleri 6gretti. Eger Allah'in, insanlarin
bir kismi ile diger kismini engellemesi olmasaydi yeryiiziinde diizen bozulurdu. Fakat
Allah'in dlemler igin biiyiik lituflar: vardir" (el-Bakara, 2/251).

"Allah, O'ndan bagska tanr1 yoktur" (el-Bakara, 2/255)

“Allah; O'ndan baska asla iléh yoktur; hay ve kayylimdur" (Ali imran, /32).

"Yine bilmez misin ki goklerin ve yerin miilkiyet ve hukumranhgl yalniz
Allah'indir. Sizin igin Allah'tan baska ne bir dost ne de yardimci vardir" (el-Bakara,
2/107).

"Goklerin ve yerin hiikiimranlig1 Allah'mdir. Allah'in her seye giicii yeter" (Ali
Imran, 3/189).

"Allah, Meryem oglu Mesih'in kendisidir" diyenler hi¢ siiphesiz hakikati inkar
etmis olurlar. De ki: "Eger Allah, Meryem oglu Mesih'i, annesini ve yeryiiziinde
bulunanlarin tamamini helak etmek isterse, kim Allah'in giiciine karst durabilir!"
Goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin hiikiimranhgl Allah'a aittir. O diledigini yaratir.
Allah her seye kadirdir" (el-Maide, 5/17).

"Yahudiler ve H1rlst1yanlar "Biz Allah'm ogullar1 ve sevgili kullartyiz" dediler.
De ki: "Oyleyse Allah giinahlarinizdan dolayi sizi nigin cezalandiriyor? Dogrusu siz de
O'mun yarattig1 siradan insanlarsiniz. O, diledigini bagislar, diledigini de cezalandirir.
Goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin mﬁlkiyeti Allah'a aittir. Dontis de yalniz O'nadir"
(el-Maide, 5/18).

"Bilmez misin ki goklerin ve yerin miilkiyeti Allah'a aittir. O, diledigine azap
eder, diledigini de bagislar. Allah her seye kadirdir" (el-Maide, 5/40).

"Goklerin, yerin ve iglerindeki her seyin hiikiimranligi Allah'a aittir. O her seye
kadirdir (el-Maide, 5/120).

"O, goklerin ve yerin essiz yaraticisidir. Esi olmadigr halde nasil ¢ocugu
olabilir? Her seyi O yaratmistir ve her seyi hakkiyla bilen O'dur" (el-Enam, 6/101).

"Iste bu Allah sizin rabbinizdir. O'ndan baska tanri yoktur. O her seyin
yaraticisidir. Oyleyse O'na kulluk edin, O her seye vekildir (Giivenilip dayanilacak tek
varlik O'dur)" (el-Enam, 6/102).

"Goklerin ve yerin rabbi kimdir?" diye sor. "Allah'tir" diye de cevap ver; sonra
de ki: "Oyle ise O'nu birakip da kendilerine bile fayda saglayacak veya zararl savacak
giice sahip olmayan koruyucu putlar mi edindiniz?", "Hi¢ korle goren bir olur mu; yahut
karanliklarla aydinlik esit olur mu?" diye de sor. "Yoksa Allah'm yarattig1 gibi yaratan
ortaklar buldular da bu iki yaratma arasindaki benzerlikten dolay1r mi sasirdilar?" De ki:
"Her seyi yaratan Allah'tir. O birdir, kars1 konulamaz giice sahiptir" (er-Ra'd, 13/16).

"Allah her seyin yaraticisidir ve her seyi koruyup yoneten de O'dur" (ez-Ziimer,
39/62).

"O, goklerin ve yerin essiz-Orneksiz yaraticisidir; bir seyin olmasini dilediginde
ona "ol!" der, hemen oluverir” (el-Bakara, 2/117).

De ki: Eger soyledikleri gibi Allah'tan bagka ilahlar olsaydi onlar da arsin
sahibine yakinlagmak i¢in yollar ararlard1" (el-isra, 17/42).

"Yahudiler "Uzeyir Allah'in ogludur" dediler, Hiristiyanlar da "Mesih (Isd)
Allah''n ogludur" dediler. Bunlar, daha oOnceki inkércilarin sdylediklerine benzer
bicimde agizlarindan g¢ikan sozlerdir. Allah onlari kahretsin! (Gergeklerden) nasil da
yiiz ¢eviriyorlar!" (et-Tevbe, 9/30).

"Yedi gogli birbiriyle tam bir uygunluk icinde yaratan O'dur. Rahmanin
yaratisinda hi¢bir uyumsuzluk goéremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk
gorebiliyor musun? " (el-Miilk, 67/3).

"Eger yerde ve gokte Allah'tan baska tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin gogiin
diizeni bozulurdu. Demek ki arsin rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar1 sifatlardan
miinezzehtir" (el-Enbiya, 21/22).

"Tlahimz bir tek Allah'tir; O'ndan baska ilah yoktur; O rahmandir, rahimdir" (el-
Bakara, 2/163).

"Allah asla ¢cocuk edinmemistir. O'nun la beraber bagka bir tanr1 da yoktur; aksi
taktirde her tanr1 kendi yarattiklarini alip bir tarafa c¢ekilir ve mutlaka o tanrilardan biri
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digerine baskin gelmeye calisirdi. Dogrusu Allah o miisriklerin yakistirdiklart seylerden
miinezzehtir" (el-Miiminun, 23/91).

"De ki: "O, Allah'tir, tektir" (el-ihlas, 112/1).

Maturidi, yukanda verilen ayetlerle evreni yaratan, her seye glicii yeten
alemdeki biitiin 01ay1ar1 idare eden, bir ve tek olan Yiice Allah'in varligin1 ispat etmeye
calistig1 goriilmektedir. O bu ayetlerle bizzat Allah'in kendi zat-i ulGhiyetini yine
kendisi tarif ettigini beyan ederek miisrikler ve Yahudiler gibi bu tanimin disina ¢ikarak
Yiice Allah'in zatina uygun olmayan ifadelerle O'nu nitelemelerini de elestirmektedir.
Maturidi, Tevildtii'l-kur'an isimli eserinde s6z konusu bu ayetler 1s18inda tevhid
meselesine oldukca ¢ok yer vererek nakli ve akli ¢esitli delillerle Yiice Allah'in bir ve
tek oldugunu ¢ok net bir sekilde ortaya koymaya calistigi goriilmektedir. Yukarida da
ifade edildigi gibi Maturidi, s6z konusu bu ayetleri birgok diger ayetlerle, tarihi ve
sosyolojik olaylarla tefsir ederek bir taraftan tevhid kavraminin ne oldugunu ve nasil
anlasilmas1 gerektigini, diger taraftan da Kur'an'm anlattigi gercek ilah methtimuna
uygun olmayan ve Yiice Allah'm birligini ve vahdaniyetini zedeleyici 1nang: ve
anlatimlar1 da siddetli bir sekilde karsi koyarak izah ettigi anlasilmaktadir. 44 Zaten
onun tevhid konusunda ne kadar hassas ve titiz oldugunu anlamak i¢in bu konuda
yazdig1 Kitabu't-tevhid isimli eserine bakmak yeterli olur kanaatindeyiz. Hatta onun
tevhid meselesinde ne kadar titiz oldugunu gdstermek icin s6z konusu kitabina bu ismi
verdiginden anlagilmaktadir.

Pezdevi, tevhid konusunda semi' delili olarak su ayetleri delil getirmektedir:

"Tanrmiz bir tek Tanri'dir; O'ndan baska tanr1 yoktur; O rahmandir, rahimdir"
(el-Bakara, 2/163).

"Ey Ehl-i kitap! "Bize ne bir miijdeleyici ne de bir uyarict geldi" demeyesiniz
diye peygamberlerin arasi kesildigi bir donemde size gergekleri agiklamak iizere elgimiz
gelmisti. Iste size miijdeleyici de uyarict da geldi. Allah her seye kadirdir” (el-Maide,
5/19).

"Andolsun ki "Allah ii¢ unsurdan biridir" diyenler de kafir olmuslardir. Halbuki
bir tek Tanr'min diginda higbir ilah yoktur. Sayet bu dediklerinden vazge¢mezlerse,
boylece kafir olanlar1 elem verici bir azaba ¢arptirilacaklardir” (el-Maide, 5/73).

"Allah "Ey Meryem oglu Isa! insanlara sen mi 'Allah'in disinda beni ve annemi
birer tanr1 kabul edin' dedin?" buyurdugu zaman o su cevabi verir: "Hasa! Seni tenzih
ederim. Hakkim olmayan seyi soylemek bana yakismaz. Hem ben sdyleseydim siiphesiz
sen onu bilirdin. Sen benim i¢cimdekini bilirsin, ama ben senin zatinda olan1 bilmem.
Gizlileri tam olarak bilen yalniz sensin" (el-Maide, 5/116).

"Gokleri ve yeri yaratan O'dur. Size kendinizden esler, hayvanlardan da ciftler
yaratti. Bu sekilde ¢ogalmanizi saglamaktadir. O'na benzer hicbir sey yoktur. O her seyi
isitir, her seyi goriir" (es-Stra, 42/11).

"Bir gece, kendisine bazi Aayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i
Haram'dan gevresini mibarek kildigimiz Mescid-i Aksa'ya gotiiren Allah eksikliklerden
miinezzehtir. O, gercekten her seyi isitmekte ve gormektedir” (el-Isra, 17/1).

"Suphemz rizki veren, sarsilmaz giiciin sahibi olan yalmzca Allah'tir" (ez-
Zariyat, 51/58).

"Sizler ancak rabbinizin (bunu) dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz. Siiphesiz
Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir" ( el-Insan, 76/30).

Pezdevi bu ayetleri su sekilde yorumlamaktadir: Bu ayetler, evreni yoktan var
eden bir ve tek olan Yiice Allah oldugunu, O Yiice Yaratan'in kudret, semi', basar gibi
kemal sifatlarla muttasif ve yaratiklara mahsus olan biitiin noksan sifatlardan da
miinezzeh oldugunu bildirmektedir. Ayrica Pezdevi diger Maturidi alimler gibi bu
ayetlerden hareketle tevhid meselesini Allah da bulunmas1 zorunlu olan kemal sifatlarla

M4 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 9; Te'vilati'l-Kur'an, 1: 269; 203, 219-221, 296-30; 2: 151-158, 145-148,
237-239; 9: 269-270, 507-509, 4: 187-190, 225-251, 380; 5: 163-165; 6: 344-346; 7: 407-409; 12: 362-
364; 8: 281-282; 12: 362-364; Ebii'l-Muin Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 232; Bahrii'l-keldm, 89, 96.
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ve O Yiice Zat'da olmamasi zorunlu olan selbi sifatlarla baglantili olarak anlatmaya
calistigimi sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda hem yukaridaki gecen ayetler ve
Kur'an'da gecen bunlara benzer diger ayetlerin igerigine bakildiginda hem Pezdevi'nin
ve hem de diger Maturidi alimlerin tevhid konusunu Yiice Allah'm sifatlartyla ilintili
olarak izah etmeye calismalar1 isabetli goériinmektedir. Zira séz konusu Kur'an ayetleri,
Allah't tanimlarken mutlaka O'nu kemal sifatlartyla muttasif ve tiim noksan sifatlardan
miinezzeh olarak tarif ettigi goriilmektedir. Tevhid ve vahdaniyet sifatlari da bu kemal
sifatlarin baginda gelmektedir. Kanaatimize gore hem Pezdevi ve hem de diger Maturidi
alimlerin tevhid meselesini Yiice Allah'm sifatlar1 ile birlikte beyan etme yoluna
gitmeleri, Cenab-i Hakk't s6z konusu sifatlarla bir biitiinliikk igerisinde tarif etme
zorunlulugundandir. Zira s6z konusu alimlerin tevhid anlayislarina bakildiginda onlara
gore Yiice Yaratan'm sadece zatinda bir ve tek olmasi yetmez; O, ayni zamanda
sifatlarinda da bir ve tek olmasi1 gerekir. Iste bu gerekgelerden dolay1 Pezdevi, tevhid
meselesini agiklarken Yiice Yaraticida bulunmasi zorunlu olan kemal sifatlar (zatl ve
subtti sifatlar) ve O'nda olmamasi gereken (tesbih, tescim ve mekan gibi selbi sifatlar)
sifatlarla izah etmeyi lizumlu gordiigii anlasilmaktadir. Burada sunu da ifade etmek
gerekir ki, yukarida isaret edildigi gibi Pezdevi tevhid konusunu Yiice Allah'in
sifatlartyla beraber anlatirken nakli delili olarak ¢ok sayida ayete yer verdigi
goriilmektedir.*® Bizim arastirmamizin konusu sadece tevhid oldugu icin burada séz
konusu sifatlarla ilgili ayetlerin hepsine burada yer verilmemistir.

Allah'in tevhidi konusunda Ebii'l-Muin Nesefi'nin delil olarak getirdigi ayetler
sunlardir:

"Eger Allah seni bir zarara ugratirsa onu kendisinden bagka giderecek yoktur ve
eger sana bir hayir verirse bilesin ki O her seye kadirdir" (el-Enam, 6/17).

"De ki: "Ne dersiniz; eger Allah kulaklarimizi sagir, gozlerinizi kor eder,
kalplerinizi de miihiirlerse bunlar size geri verebilecek Allah'tan bagka tanr1 kimdir?"
Bak, delilleri nasil agikliyoruz. Onlar hala yiiz ¢eviriyorlar!" (el-Enam, 6/46).

"Misliiman erkekler, Miisliiman kadinlar; miimin erkekler, miimin kadinlar;
ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadinlar; 6zii s6zii dogru erkekler, 6zii
s0zli dogru kadinlar; sabreden erkekler, sabreden kadinlar; gonliinii ibadete vermis
erkekler, gonliinti ibadete vermis kadinlar; (Allah i¢in) yardim yapan erkekler, yardim
yapan kadinlar; orug¢ tutan erkekler, oru¢ tutan kadinlar; iffetlerini koruyan erkekler,
iffetlerini koruyan kadinlar; Allah't ¢ok¢a anan erkekler, ¢ok¢a anan kadinlar; iste
bunlar i¢in Allah biiyiik bir 6diil hazirlamistir" (el-Ahzab, 33/35).

"Allah sana bir zarar verecek olursa, onu O'ndan baska giderecek yoktur. O
senin hakkinda bir iyilik dilerse onun liitfiinii engelleyebilecek de yoktur. Bunu
kullarindan diledigine nasip eder. Bagislayan ve esirgeyen O'dur" (Yunus, 10/107).

"Gergek su ki onlara, "Gokleri ve yeri kim yaratt1?" diye soracak olsan, tereddiit
etmeden "Allah" derler. De ki: "O halde sdyler misiniz, Allah't birakip da taptiginiz su
seyler, Allah bana bir zarar vermek istese, O'nun verecegi zarari1 Onleyebilirler mi?
Yahut O bana bir rahmet dilese, onun rahmetini durdurabilirler mi?" De ki: "Allah bana
yeter! Hakkiyla tevekkiil edenler yalniz O'na giivenip dayanirlar" (ez-Ziimer, 39/38).

"Yeryiizlinde birbirine komsu parcalar, iiziim baglari, ekinler; siirgiinlii-catalli ve
tek govdeli hurma agaglar1 vardir; hepsi bir tek su ile sulanir. Boyle iken tiriinde bir
kismini bir kismina {istiin kilariz. Iste bunlarda akillarini kullanan insanlar igin ibretler
vardir" (er-Ra'd, 13/4).

Ebii'l-Muin Nesefi'ye gore bu ayetler, goklerin, diinyanin ve biitiin evrenin tek
bir yaraticisinin olduguna vurgu yapmaktadir. O, bu ayetler 1s18inda Yiice Allah'in
insanlara nasil bir tevhid inanci vermek istedigini izah etmeye c¢alismaktadir. Bu
baglamda aynen model aldigi Ebli Mansir Maturidi gibi s6z konusu ayetleri, diger
birtakim ayetlerle ve akli delillerle tefsir ederek tevhid inancin1 Kur'an'in 6ziine mutabik
bir sekilde ortaya koymaya calistigi gtjriilmektedir.416

M3 pezdevi, Usilii'd-din, 31; Ehl-i Siinnet Akaidi, 34-41, 43-47, 50, 53, 55, 61, 63, 65-68, 74-77, 82-85,
90, 93, 96-98, 102-105.
M8 Nesefl, Tabsiratii'l-edille, 1: 232; Bahrii'l-keldm, 89, 96.
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Nureddin Sablini'nin nakli delil olarak kullandig1 ayetler ise sunlardir:

"Eger Allah (iddia ettikleri gibi) bir evlat sahibi olmak isteseydi elbette
yarattiklarindan diledigini secerdi. Ama O'nun bodyle bir durumla ilgisi yoktur; O bir tek
Allah'tir, mutlak otorite sahibidir" (ez-Ziimer, 39/4).

"Gergek su ki onlara, "Gokleri ve yeri kim yaratt1?" diye soracak olsan, tereddiit
etmeden "Allah" derler. De ki: "O halde sdyler misiniz, Allah't birakip da taptiginiz su
seyler, Allah bana bir zarar vermek istese, O'nun verecegi zarart Onleyebilirler mi?
Yahut O bana bir rahmet dilese, onun rahmetini durdurabilirler mi?" De ki: "Allah bana
yeter! Hakkiyla tevekkiil edenler yalniz O¢na giivenip dayanirlar (ez-Zimer, 39/38).

"Allah nezdinde Isd'nin durumu Adem'in durumu gibidir. Onu topraktan var etti;
sonra ona "ol" dedi ve oluverdi" (Ali Imran, 3/59).

"Siiphesiz ki rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra arsa istiva eden;
geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiyiip Orten; gilinesi, ay1 ve yildizlar
emrine boyun egmis durumda yaratan Allah'tir. Bilesiniz ki, yaratma da buyurma da
yalniz ona aittir. Alemlerin rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir" (el-A'raf, 7/54).

"Goklerin ve yerin rabbi kimdir?" diye sor. "Allah'tir" diye de cevap ver; sonra
de ki: "Oyle ise O'nu birakip da kendilerine bile fayda saglayacak veya zararl savacak
giice sahip olmayan koruyucu putlar m1 edindiniz?", "Hig¢ korle goren bir olur mu; yahut
karanliklarla aydinlik esit olur mu?" diye de sor. "Yoksa Allah'm yarattig1 gibi yaratan
ortaklar buldular da bu iki yaratma arasindaki benzerlikten dolayr mi1 sasirdilar?" De ki:
"Her seyi yaratan Allah'tir. O birdir, kars1 konulamaz giice sahiptir" (er-Ra d, 13/16).

"De ki: "O, Allah'tir, tektir" (el-Ihlas, 112/1). Bu ayetlere gore Yiice Allah, bir
ve tektir, esi ve benzeri yoktur dogmamis ve dogurmam1%t1r her seyin yaraticisidir,
evreni yoneten de sadece bir ve kahhar olan Allah'tir.**" Sabtni tevhid konusunu
Allah'in sifatlartyla birlikte anlatt1%1 icin s6z konusu sifatlar baglaminda daha birgok
ayetler kullandig gorulmektedlr Ancak bizim konumuz Allah'in sifatlar1 olmadigi
icin yukarida verilen ayetlerle sinirli tutulmustur.

Allah'in tevhidi konusunda Imam Maturidi, Pezdevi Ebii'l-Muin Nesefi ve
Sabani'nin semi' delil olarak getirdikleri miisterek ayetler

"Tlahimz bir tek Allah'tir; O'ndan baska ilah yoktur; O rahmandir, rahimdir" (el-
Bakara, 2/163).

"Siiphesiz ki rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra arsa istiva eden;
geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize buriylip Orten; giinesi, ay1 ve yildizlar
emrine boyun egmis durumda yaratan Allah'tir. Bilesiniz ki, yaratma da buyurma da
yalniz ona aittir. Alemlerin rabbi olan Allah yiiceler yuceSldlr" (el-A'raf, 7/54).

"Goklerin ve yerin rabbi kimdir?" diye sor. "Allah'tir" diye de cevap ver; sonra
de ki: "Oyle ise O'nu birakip da kendilerine bile fayda saglayacak veya zararl savacak
giice sahip olmayan koruyucu putlar m1 edindiniz?", "Hig kdrle goren bir olur mu; yahut
karanliklarla aydinlik esit olur mu?" diye de sor. "Yoksa Allah'm yarattig1 gibi yaratan
ortaklar buldular da bu iki yaratma arasindaki benzerlikten dolayr mi1 sasirdilar?" De ki:
"Her seyi yaratan Allah'tir. O birdir, kars1 konulamaz giice sahiptir" (er-Ra'd, 13/16).

"Allah asla ¢cocuk edinmemistir. O'nun la beraber bagka bir tanr1 da yoktur; aksi
takdirde her tanr1 kendi yarattiklarini alip bir tarafa ¢ekilir ve mutlaka o tanrilardan biri
digerine baskin gelmeye calisirdi. Dogrusu Allah o miisriklerin yakistirdiklar1 seylerden
miinezzehtir" (el-Miiminun, 23/91).

"De ki: "O, Allah'tir, tektir" (el-Ihlas, 112/1).

Maturidi, PezdeV1 Ebii'l-Muin Nesefi ve Sabani bu ayetlerle Islam'da tevhid
inancinin ne oldugunu ortaya koymaya ¢alistiklari goriilmektedir. Ozellikle bu ayetlerde
vurgulanan en 6nemli noktanin Yiice Allah'm bir ve tek oldugu, O'nun higbir esi ve
benzerinin bulunmadigr ve O'nun dogmadig1 ve dogurmadig inancinin vurgulandigin
sOylemektedirler. Boylece s6z konusu bu iki alim, tevhid konusunda birbirini tamamlar
ifade ve diisiincelerle Yiice Allah'in beyan ettigi dogrultuda bir tevhid inancinin nasil
olmas1 gerektigini izah etmisler ve ayetlerin beyan ettigi tevhid ruhuna uygun olmayan

7 Sabini, el-Kifdye fi'l-hiddye, thk. Muhammed Arugi, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 63-64, 67-69.
18 Sabini, el-Kifdye fi'l-hiddye, 73-75, 80, 88-89, 104, 108, 115, 128-129, 132, 134, 139, 146, 153.
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birtakim yanlis inan¢ ve diisiinceleri de bircok saglam ve tutarli deliller 1s18inda
elestirdikleri goriilmektedir.

6.2.1.2. Tarihi ve Sosyolojik Delil

Tespitlerimize gore tarihi delili sadece Maturidi'nin kullandig1 anlasilmaktadir.
0, tarihi-sosyolojik delil diyebilecegimiz orijinal yeni bir delil getirmektedir. Ona gore
tarith boyunca biitiin toplumlarin genel olarak tek bir ilaha inanma konusunda ittifak
ettiklerini sdylemektedir. O ayrica higbir varligin, Allahtan baska ilahlik iddiasinda
bulunarak ilahligina delalet edecek bir delil ortaya koydugunda tarihin hi¢ bir evresinde
vaki olmadigin1 beyan etmektedir.

6.2.1.3. Mucize Delili

Yine Tespitlerimize gore peygamberlerin mucize delilini sadece Maturidi ve
Sébini'nin kullandigi anlagilmaktadir. Onlara gore tarihen sabittir ki her peygamber
Allah'in varligimni ve birligini savunurken peygamberlik dayalarinin dogrulugunu ispat
etmek icin diizenli bir sekilde mucize gostermislerdir. *2L Yine onlara gore biitiin
peygamberlerin mucizeleri, kendi peygamberliklerini ispat etmekle beraber Allah'in
varligini ve birligini de ispat etmektedir. Zira her peygamber insanlar1 Yiice Allah'in
varligina ve birligine davet etmistir. Maturidi ve Sabilini'ye gore eger Allah'tan baska bir
ya da birden ¢ok ilah olsaydi, peygamberlerin bu mucizeleri gergeklestirmeleri miimkiin
olmazdi. Ciinkii o ilahlardan biri mucize gosterilmesinin isterken digeri istemeyip engel
olabilirdi. O zaman da peygamberler hicbir mucize gosteremezdi. Halbuki
peygamberlerin mucize gosterdiklerine tarih sahittir. Oyle ise onlarin gosterdigi
mucizelere hi¢ kimsenin engel olamamasi da Allah'in birligine delalet etmektedir.*?

6.2.1.4. Siyasi Gelenek Delili

Tespitlerimize gore siyasi gelenek delili'ni sadece Maturidi'nin kullandigi
anlasilmaktadir. Ona gore diinya lizerinde milletleri idare eden devlet bagskanlari
arasinda siiregelen siyasi gelenegi de Allah'in bir ve tek olduguna delil teskil eder. Zira
idareyi elinde tutan liderler iktidarlarini ayakta tutabilmek icin yonetimde tek s6z sahibi
kendileri olmak isterler. Bunun igin de her tiirlii imkanlar1 kullanarak rakiplerini devre
dis1 birakirlar. Iste bu sekilde bir siyasi geleneegln bulunmasi da evrende Allah'tan baska
ilahm bulunmadiginin agik bir gostergesidir.”

Muhammed Maturidi, ayrica "De ki: Eger soyledikleri gibi Allah'tan bagka
ilahlar olsayd: onlar da arsin sahibine yakinlasmak igin yollar ararlardi" (el-Isra, 17/42).
Ayetini hem Allah''n birligi konusunda semi' delil olarak getirmesi ve hem de
toplumlarda _birlik ve beraberligin saglanmasi igin siyasi erklerin ortak kabul
etmemesini Yiice Yaratan'in kainatta bir ve tek oldu 4%unun bir delili olarak gostermesi
iki olgu arasinda de son derece anlaml1 bir bagmntidir.

Iste Maturidi'ye gore biitiin bunlar, Allah'in birligine agikca delalet etmektedir.
Maturidinin Yiice Allah'm tevhidi konusunda hem tarihi ve toplumsal gercekleri ve

M9 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 93;Tevilati'l-Kur'an, 1: 295; 9: 269-270; 17: 369-383; Pezdevi, Ehl-i
Stinnet Akaidi, 35, 37; Ebi'l-Muin Nesefi, Tabsiwratii'l-edille, 1: 232; Bahrii'l-keldm, 89, 96; Sabini, el-
Kifdye fi'l-hidaye, 68-89.

20 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 102.

*21 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 102; Sabtni, el-Kifdye fi'l-hiddye, 65-66; bk. Mevliit Ozler, Islam
Diisiincesinde Tevhid adli ¢alismasinda Allah'in birligini ispat etme konusunda Maturidi'nin ortaya
koydugu mucize delilinin diger alimlerin eserlerinde bulunmadigini, bu metodu sadece Maturidi'nin
kullandigini sdylemektedir. Bk. Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, Istanbul 1995, 98, 99.

22 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 102; Sabani, el-Kiféye fi'l-hiddye, 65-66.

28 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 103.

24 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 103; Maturidi, Te'vildti'l-Kur'an, 3: 158.
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hem de Kur'an ayetlerini delil getirmesi, onun hem inanan insanlari hem de inanmayan
insanlart muhatap aldigini; bunun yaninda inanan insanlara daha ¢ok Allah'in kelamiyla,
inanmayan insanlara ise tarihi ve toplumsal gergekleri delil getirerek ikna etmeyi
amagcladigini sdylemek miimkiindiir.

6.2.2. AKli Deliller

Ebli ManstGr Maturidi, Allah'm bir oldugunu aklen ispat ederken bu konuyla
ilgili ayetler gercevesinde hudiis delili,temdnu delili ile dlemdeki nizam ve intizam delili
olmak tizere ii¢ cesit delil getirdigi goriilmektedir.

6.2.2.1. Temanu' Delili

Ehli Siinnet kelamcilarinin Allah'in birligini ispat ederken en ¢ok temdnu delilini
kullandiklar1 bilinmektedir.*”®> Maturidi, Ebii'l-Muin Nesefi ve Nureddin Sabtni'nin
temdnu delilini kullandiklar1 ve genis izahlar getirdikleri goriilmektedir.*® Imam
Maturidi, evrenin ve evrende bulunan canli cansiz her seyin sonradan yaratilmis
mimkiin varliklar oldugunu ve bu miimkiin varliklarin da meydana gelmesi icin bir
yaraticiya muhtag oldugunu beyan etmektedir. 2" Ona gore eger alemin yaraticisi birden
fazla olsaydi, o takdirde evrenin var olabilmesi i¢in biitiin ilahlarin zorunlu anlagsmasiyla
miimkiin olurdu. Ilahlar arasinda bir zorunlu anlasmanin olmasi ise onlarin Acizligini ve
bilgisizligini gosterir. Ciinkii Allah'tan bagka bir ilah daha bulunsaydi, bunlardan
birinin, digerinden habersiz tek basina bir isi yapmaya ya giicii yetecekti, ya da
yetmeyecekti. Eger her ikisi de giic yetirirse, o takdirde biri digerini bilgisizlige
mahk{m etmis olurdu ki bu da, digerinin ilah olma vasfin1 ortadan kaldirirdi. Sayet her
ikisi de gii¢ yetiremezse, o zaman ikisi de aciz kalmis olurlardi. Bu acziyet ise onlarin
ilah olamadiklarmi gosterirdi. O halde geride tek alternatif kalmaktadir. O da buna
sadece birisinin gii¢ yetirmesidir. Eger her ikisi de gii¢ yetirebilir olsalardi, bu durumda,
ilahlardan birisi bir seyin olmasini isterken, digeri olmamasin isteyebilirdi. Onlardan
birisi, olan bir seyin varligimi siirdiirmek isterken, digeri ayni seyin yok olmasini
dileyebilirdi. Bu takdirde, ¢elisme ve uyusmazlik kaginilmaz olup alemde diizensizlik
s0z konusu olacakti. Evrende boyle bir diizensizligi olmamasi, aksine, dlemin muhtesem
bir nizam ve 1ntlzam icerisinde olmasi, yoneticinin ve yaraticinin tek oldugunu
gostermektedir.*?® Maturidi, bu goruslerlnl "Eger goklerde ve yerde Allah'tan baska
ilahlar bulunsaydi bunlarn diizeni mutlaka bozulurdu" (el-Enbiya, 21/22). Ayeti
dogrultusunda izah edip™” bu baglamda diisiincelerini sdyle siirdiirmektedir: Eger Yiice
Yaratan ile beraber bagka bir ilah olsaydi, o diger ilah da, giiciinii ve egemenligini
gostermek icin bir takim farkli girisimlerde bulunmasi gerekirdi. Alemde bdyle bir
seyin olmayis1 da, Allah'in yaratmada ve ubudiyette bir ve tek oldugunu gostermektedir.
O ayrica bu konuda su ayetleri de temanu’ delili i¢in kullanmaktadir:

"Allah asla ¢cocuk edinmemistir. O'nun la beraber bagka bir tanr1 da yoktur; aksi
takdirde her tanr1 kendi yarattiklarini alip bir tarafa ¢ekilir ve mutlaka o tanrilardan biri
digerine baskin gelmeye ¢alisirdi. Dogrusu Allah o miisriklerin yakistirdiklar1 seylerden
miinezzehtir " (el-Miiminun, 23/91).

"Goklerin ve yerin rabbi kimdir?" diye sor. "Allah'tir" diye de cevap ver; sonra
de ki: "Oyle ise O'nu birakip da kendilerine bile fayda saglayacak veya zararl savacak
giice sahip olmayan koruyucu putlar m1 edindiniz?", "Hig korle géren bir olur mu; yahut
karanliklarla aydinlik esit olur mu?" diye de sor. "Yoksa Allah’in yarattig1 gibi yaratan

25 Mevliit Ozler, Islam diisiincesinde tevhid, 95.

26 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 102-105; Nesefi, Tabsiwratii'l-edille, 1: 231;Sabani, el-Bidaye fi usiili'd-
din,22-23; el-Kifaye fi'l-hiddye, 63-64.

21 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 99; Krs., Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarima Gore
Allah'in Varhig (Isbdt-i Vacib), (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1992), 78-80.

28 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 102-106.

29 Maturidi, Kitdabii't-tevhid, 103; Te'vilati'l-kur'an, 3: 323.
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ortaklar buldular da bu iki yaratma arasindaki benzerlikten dolayr m1 sasirdilar?" De ki:
"Her seyi yaratan Allah'tir. O birdir, karsi konulamaz giice sahiptir" (er-Ra'd, 13/16).
Muhammed Maturidi'ye gore bu ayetler de kainatta tek bir ilahin var oldugunu, O'nun
da alemleri yaratan Yiice Allah oldugunu agik bir sekilde beyan etmektedir.

Ebii'l-Muin Nesefi, Allah'in b1r11g1n1 ispat ederken Ehl-i Tevhidin en meshur
delilinin temanu' delili kaydetmektedir.**® Tevhidi ispat baglamda Ebii'l-Muin
Nesefi'nin siklikla kullandig1 alemin yaraticist bir olmak zorundadir. Aksini diisiinmek
ise alemin yaratilmasin imkansiz kilar halbuki alem yaratiimistr.®" ciimle aslinda
Allah'in birligini aklen ispat etmenin temelini olusturmaktadir. Zira Ebi'l-Muin Nesefi,
Allah'in birligini ispat i¢in kullandig1 hudis, temanu' ve nizam ve 1ntlzam dehllerlm s0z
konusu ciimleyi temel alarak dusuncelenm beyan ettigi anlagilmaktadir.*** Ebii'l-Muin
Nesefl, temanu' delilini el-Enbiyd siiresinin 22. ayetlylea el-Mii'miniin siiresinin
éyetlerm hareket noktasi alarak izah ettigi goriilmektedir.”®® O, temanu' delili ile
Allah'in birligini ispat etmeye calisirken, evrenin cevher ve araz olmak {iizere iki
unsurdan meydana geldigini ifade ederek her iki unsur noktasinda da birden fazla ilahin
bulunmasinin _hakiki ilah olma  Ozelliklerine uyusmayacagi  diisiincesini
savunmaktadir.***

Nesefi 6nce cevherde temanu' meselesini ele alip bu konudaki goriislerini soyle
dile getirmektedir: Evrenin yaraticist ya bir ya da birden fazla olur. Bu durumda ortaya
ti¢ ihtimal ¢ikar: Ya her iki ilah istedigi her seyi yaratmaya kadir olacak; ya da her iki
ilahtan hig b1r1 kadir olamayacak Veya iki ilahtan biri kadir olacak, digeri
olamayacak % Nesefi bu konuda once ikinci ihtimal olan her iki ildhtan hig biri kadir
olamaz tezini ele alarak tartisir. Bu teze gore, her iki ilahin aczi ortaya ¢ikmaktadir. Zira
yaratilmasi miimkiin olan bir seyi yaratamamak &cizlikten bagka bir sey degildir. Bu
aynen bilinmesi miimkiin olan bir seyi bilememek cehaletten ve ilimden aciz olmaktan
kaynaklandig1 gibidir ki aciz olan ilah olamaz. Oyle ise ikinci ihtimale binaen varliklari
tasavvur olunan ilahlarin ulQhiyetleri batil olur. Ugiincii ihtimalde, yani iki ilahtan
birinin kadlr olup digerinin olamamasi durumunda, kadir olan ildh olur, digeri
olamaz.**® Bu iki halde de tasavvur olunan ihtimallerin imkansizlig aglktlr. Nesefl
birinci ihtimali, tizerinde tartigmaya deger bularak soyle izah etmektedir. Birinci
tasavvura gore her ikisinin de kadir oldugunu kabul edilecek olursa; bu iki ilah,
yaratilacak herhangi bir seyi ya kendi iradeleri dogrultusunda ve tek baslara gii¢
yetirir ve yaratirlar. Yahut karsilikli yardimlasarak yaratirlar. Eger, ancak yardimlasarak
yaratabiliyorlarsa bu durumda her iki ilah da aciz kalmis olur. Cilinkii aslinda miimkiin
olan bir seyi tek basima yaratamamis demektir. Tek baslarina giic yetirebilmeleri
halinde onlardan biri bir seyi yaratirsa, diger ilahin kudreti ayni seyi yaratmaya ya
taalluk eder veya etmez. Taalluk etmesi muhaldir. Zira mevcudun yeniden icadi
muhaldir ve muhal olan sey ise kudret alani i¢ine girmez. Eger, digerinin kudreti,
Obiirliniin icad1 sebebiyle var olan bir seye taalluk etmezse o zaman ortagi onu aciz
kilmis ve boylece gii¢ yetirebilecegi seyden onun kudreti zail olmus olur. Halbuki kime
baskasinin giicii te'sir, eder de onu aciz blraklrsa,437 aciz kalan, digerinin kudreti ve
tasarrufu altinda kalmis olur. Boyle bir durum ise Allah i¢in diisiiniilemeyecegine gore
O tektir ve yegane yaraticidir.

Arazda temanu' meselesinde ise Nesefi su goriislere yer vermektedir: Mevcut
herhangi bir cismi tasavvur olundugunda varligi tasavvur bu ilahlardan her biri, bu
cisimde hareket ve siikin arazlarini yaratmaya kadir olur ya da olamaz. Eger, hicbiri
kadir olamazsa bu durumda, her iki ilah da aciz olur. Her ikisi de kadir olursa, bu

430 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1; 231-134; Kitabii'+-temhid li kavaidi't-tevhid, 123-130.
31 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 60; Kitabii'--temhid li kavaidi‘t-tevhid, 123-124.

32 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 225-240; Kitabii't-temhid li kavaidi't-tevhid, 123-130.
433 Nesefl, Tabsiratii'l-edille, 1: 231; Kitdbii't-temhid li kavaidi't-tevhid, 123-130.

434 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 57; Kitabii'+-temhid li kavaidi't-tevhid, 123-130.

35 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1; 225-240; Kitdabii'--temhid li kavaidi't-tevhid, 123-130.
436 Nesefl, Tabsiratii'l-edille, 1: 228; Kitabii'+-temhid li kavaidi't-tevhid, 123-124.

7 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 226-229; Kitabii't-temhid li kavaidi't-tevhid

438 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 230; Kitabii'--temhid li kavaidi't-tevhid
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durumda iki ilahdan biri bu cisimde hareketi yarattig1 zaman, digeri ayn1 vakitte, siikklinu
yaratabilir mi, yaratamaz m1? Eger buna kudreti yeter ve yaratir denilirse, bu durum
imkansizdir. Zira bu, ayni vakitte, bir yerde iki ziddin bir araya gelmesi anlamina gelir.
Eger yaratamaz denlhrse bu durumda da yaratamayan ilah aciz olur ve kudreti de zail
olmus olur. Acizlik vasfi ise yaratict i¢cin muhaldir. Iki ilahin varsayimi boyle bir
muhale gotiirdiigiinden iki ilahin varsayimi da muhaldir. Ciinkii zorunlu olarak muhale
gétiiren sey de muhal olur.*

Nesefi'ye gore burada soyle bir itiraz yapilabilir: Bir tek olan ilah da herhangi bir
cisimde hareketi yarattig1 zaman ayni cisimde slikiinu yaratmaya kendi kudreti yetmez.
Bu, nasil o tek ilahin kendi zatim1 acze diisiirmesi olmuyor ve bu nedenle bdyle bir
durum muhal gorilmiyorsa, ayni sekilde, iki, ilahin varliginda da bu boyle
diigtniilebilir. Nesefi bu itiraza soyle cevap vermektedir. Herhangi bir yerde bir seyi
meydana getirmekten kudretin yetmemesi, baskasmln ayn1 yerden birincisinin ziddini
meydana getirmesi olursa, bu, birincinin ikinciyi aciz birakmasi demektir. Z1ra birinin
bir mahalde tasarrufta bulunmas1 digerinin orada tasarrufuna manidir.**° Ciinkii
baskasini aciz birakmak, ya bizzat zatta mevcut kudreti tasarruftan men etmek seklinde,
ya da, zatta kudret mevcut olmakla birlikte, herhangi bir mahalde digerinin tasarrufu
ziddina bir tasarrufta bulunmak suretiyle olur. Halbuki, bir tek ilahin bir mahalde sirayla
tasarrufta bulunmasi boyle degildir. Bu acizlik sayillamaz. Ciinkii ziddin1 yaratmaya
kudreti yetmekle beraber iki ziddin bir arada bulunmasi, esyanin tertip ve diizenine
uygun diismediginden, tek olan ilah, kendi iradesiyle, iki seyden birini yapmaktadir. Bu
ise tek olan ilahm kudretinin kemali ve iradesinin tesirinin alametidir. Fakat, iki ilah
hakkinda bu birinin galibiyeti, digerinin aczinin alameti demektir.***

Nesefi'ye gore evrenin iki yaraticist oldugu farz edildiginde, bu ilahlarin kudret
dengesi arasinda, aklen uyusmazligin olmasi kaginilmazdir. Meseld bu ilahlardan biri
bir sahista hayati; digeri de 6liimii yaratmak isteyebilir. Bu, hareket, siik(in, siyahlik,
beyazlik gibi tiim zitlar i¢in de bdyledir. Bu durumda, yukarida da ifade edildigi gibi
kudret dengesinde {i¢ ihtimal ortaya ¢ikar: Ya her ikisinin iradesi de gerceklesecektir ki
bu durumda mesela ayni1 sahis hem diri, hem 6lii veya hem hareketli hem de hareketsiz
olacaktir. Bu durumun gerceklesmesi imkansizdir. Ya da iki ilahtan hig¢birinin iradesi
gerceklesmeyecektir ki bu da ayni sahsin; ne canli ne 6lii; ne hareketli ne de hareketsiz
oldugu anlamina gelir ki bu durumda her iki ilahin da aczi ortaya ¢ikmis olur. Zira
esinin iradesi sebebiyle kendi iradesini gerceklestiremeyenin iradesi muattal kalmis
olacaktir. Veyahut da bu iki ilahtan yalniz birinin iradesinin miiessir olmasi, digerinin
olamamasidir. Iste bu, iradesi gecerli olanin gergek ilah olmasi demektir ki, o da
Allalll(tlr LlI;Iesef‘ 'ye gore bu ve buna benzer ornekler gosteriyor ki, alemin yaraticisi bir
ve tektir®

Tevhidin en 6nemli ispat delillerinden biri olan temanu' delili konusuna Ebii'l-
Muin Nesefi'nin eserlerinde ¢ok genis yer verdigi gorilmektedir. Diger ilahiyat
konularinda oldugu gibi temanu' konusunda da Nesefi, Imam Maturidi'nin metodunu
aynen uyguladig1 ve sikca Maturidi'nin goriislerine atifta bulunarak onun fikirlerini esas
aldig1 anlasilmaktadir. Hatta tevhidi ispat konusunda Maturidi'nin kullanmis oldugu
temdnu' delilini ondan daha genis bir sekilde kullanmis ve bdylece insanlarin aklina
gelebilecek muhtemel bir takim itiraz ve sualleri de cevaplanmistir.

Sabini'nin temanu' delilinin izahina gelince; ona gore Yiice Allah'in mutlak
olarak varliginin kendinden olmasit zorunludur; bu da O'nun tek olmasini icap ettirir.
Sabani, bu iddiasin1 soyle ispatlamaya calismaktadir: Eger evreni Yaratan iki Tanr1
oldugu kabul edilirse, o takdirde bunlardan biri bir cisimde hayati; digeri ayn1 cisimde
Olimii yaratmayr murad ederse, bu durumda ya her ikisinin iradesi bir anda
gerceklesmis olur veya bunlardan birinin iradesi gerceklesir, digerinin iradesi ise
gerceklesmemis olurdu. Birinci halde, yani her ikisinin iradesinin ayni anda

439 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 227-230; Kitabii't-temhid li kavaidi't-tevhid,123-130.
40 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1; 227-230; Kitdbii'--temhid li kavaidi't-tevhid, 123-130.
1 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1; 227-230; Kitdbii'+-temhid li kavaidi't-tevhid, 123-130.
42 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 227-230; Kitabii't-temhid li kavaidi't-tevhid,123-130.
*3 Sabini, Maturidiyye Akdidi, 58.
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gerceklesmesi halinde iki ziddin birlesmesi demek olur ki, bu durum muhaldir. ikinci
halde, yani, bunlardan sadece birinin iradesinin gergeklesmesi, digerinkinin
gergeklesmeme51 halinde ise, iradesi gergeklesen ilah olur; iradesi gergeklesmeyen ise
ilah olamaz. Ciinkii iradesini yerine getiremeyen aciz kalan demektir. Aciz kalan da ilah
olamaz. Birinin iradesi gergeklesir de digerininki kalirsa, iradesi hiikiimsiiz kalan tanri
yenilgiye ugramis olur, maglup ise asla ilah olamaz.*** Sabuni'ye gére bu hallerin
biitiinii gosteriyor ki Yiice Allah bir ve tektir.

6.2.2.2. Alemdeki Nizam ve intizam Delili

Maturidi'nin alemdeki nizam ve intizam delilini eserlerinde agik bir sekilde
kullandig1 goriilmektedir. Arastirmamizin konusu olan diger Maturidi alimler ise
eserlerinde dogrudan s6z konusunu delile yer vermedikleri ya da diger tevhidi ispat
delillerinden olan hudGs ve temanu' delilleri icerisinden kismen dolayli olarak yer
verdikleri anlagilmaktadir. Bu nedenlerden dolay1 bu bdliimde sadece EbG Maturidi'nin
temanu' delili goriisiine yer verilecektir. Onun bu konudaki goriisleri soyledir:

Evrendeki biitiin varliklar ve meydana gelen olaylar arasinda son derece bir
nizam ve intizam oldugu agik bir sekilde goriinmektedir. Bu baglamda eger varliklar
arasi iligkileri ve meydana gelen olaylar1 idare eden ve diizenleyen birden fazla ilah
olsaydi, o zaman mutlaka bu varliklar ve olaylar arsinda bir diizensizlik olusurdu.
Mesela bir yil igerensindeki mevsimlerin yer degistirmesi, ekinlerin iiremesi ve
meyvelerin olgunlasmasi, mahlikatin beslenmeleri ve varliklarin1 devam ettirmeleri,
diinya tlizerindeki cografi olusumlar, goklerin tesekkiilleri, uzayda gdk cisimler arasi
hareketleri v.s. saglayan sistem bozulurdu. Yine Maturidi'ye gore insanlarin farkl
dillerde, renklerde ve biyolojik yapilarda yaratilmis olmalari, yeryiiziindeki her tiirde
bitkilerin kuruduktan sonra her sene yeniden bitmeleri ve yesermeleri, bu sistemi en iyi
sekilde kuran ve idare eden, her seyi en iyi bilen ve her seye giicll yeten bir miidebbir
zatm, yani Yiice Allah'in isi olduguna agik bir delildir.**> Ona gore bu manada yaratilan
her sey, bir Yiice Yaratan'in varligmna ve vahdaniyetine taniklik etmektedir.** Oyle 1se
evrende olup biten her seyin ve meydana gelen olaylarin, olaganiistii bir sistem ve
ahenk igerisinde cereyan etmesi acik¢a Allah'in tevhidine ve vahdaniyetine delalet
etmektedir.**’

[mam Maturidi, Yiice Yaratan'm tevhidi konusundaki gdriislerini sdyle
siirdiirmektedir: Alemdeki biitin varliklar farkli yapilarda ve zit konumlarda
yaratilmiglardir. 8 Bu manada h1<;b1r sey surf zararli veya sirf faydali olacak sekilde tek
amagli yaratilmamistir. Buna gore herhangi bir sey bir taraftan faydali olurken ayn1 sey
diger taraftan zararli olabilmektedir. Aksi durumda s6z konusudur, yani bir sey bir
taraftan zararli olurken ayni sey diger taraftan faydali olabilmektedir. Bu acidan
bakildiginda her Varhgm zit karakterde ve kutuplarda yaratildigi miisahede
edilmektedir. Ama buna ragmen, her nesne, zararli ve yararli yonleriyle mukemmel bir
uyumluluk igerisinde bir varlik olma ozelliklerini daima gostermektedir. 9 Maturid?' ye
gore eger cisimler bu zitliklariyla bas basa birakilmis olsaydi, o takdirde bu zitliklar
birbirini ters yonde itip paramparca olur ve tabiatin diizenini bozardi. Oysaki kainattaki
her sey hem kendi i¢inde hem de birbirleri arasinda muhtesem bir uyum igerisinde
bulunmaktadir. Oyle ise alemin yapisinda bulunan biitin bu 6zellikler, 0151mler1
uzlastirlp yoneten Allah'm varlifinin ve birliginin apagik birer sahltlerldlr O Ote

4 Sabini, Maturidiyye Akdidi, 58; el-Kifdye fi'l-hiddye, 63-64.

5 Maturidi, Te'vildti'l-Kur'an, 9: 269.

46 Maturidi, Te'vildti'l-Kur'an, 2: 189.

7 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 103-105.

8 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 79.

9 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 102-106, 190; Maturidi'ye gore her tiirlii ac1 ve zehirli maddenin igerisinde
mutlaka insana faydasi dokunacak bir madde vardir. Hatta ona gore ac1 veya zehirli her nesne, 6nemli
bir hastaligin ilacidir. Genis bilgi i¢in bkz. Maturidi, Kitdabu't-tevhid, 190-191.

0 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 105.
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yandan varliklarin biinyesinde faydali ve zararli ters kutuplu unsurlarin ayni anda
bulunan ahenklerini korumasi, Allah'nin hem vahdaniyetini ve hem de azametini
gdsteren en biiyiik delilidir.**

Maturidi'nin bu agiklamalarindan hareketle onun nakli delillere 6nem verdigi
kadar akli delillere de 6nem verdigini gormek miimkiindiir. Bu baglamda Maturidi, hem
nakli ve hem de akli delilleri sentezleyerek Yiice Allah'in tevhidi konusunda su
degerlendirmede bulunmaktadir:

Yerde ve gokte bulunan biitiin varliklar birbirlerinden uzak olmalara ve
olusumunu saglayan unsurlarin bagka yerlerden yetismesine ragmen, menfaatleri geregi
karsilikli iliski igerisinde yaratilip diizenlenmistir. Mesela yeryliziinde yetisen ifadelere
de yer vermektedir: Diinya {lizerinde bulunan her ¢esit nebatat, gokten inen yagmur ve
giines gibi varliklarin sayesinde meydana hayat bulur. Bu ilahi yasa diger biitiin
varliklar i¢in de gegerlidir. Sayet biitiin bu kanun ve kurallar birden fazla yaraticinin
eseri olmus olsaydi, bu takdirde varliklar arasinda bdylesine muazzam bir diizenin
olmasi imkansiz olurdu. Bu realiteler de gosteriyor ki, bu varliklarin hepsinin yaratict ve
yoneticisi birdir. imam Maturidi bu akli izahina su ayeti de delil gdstermektedir:**?
"Yedi gogii birbiriyle tam bir uygunluk i¢inde yaratan O'dur. Rahmanin yaratisinda
hicbir uyumsuzluk goéremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk gorebiliyor
musun?" (el-Miilk, 67/3). Yine ona gore evrende yaratilan her seyde mutlaka akillari
hayrete diisiiricii bir hikmet ve yaraticisinin olaganiistii sanatkarligina bir isaret
bulunmaktadir ki, diistiniirler ve hikmet sahipleri kadar bilgi ve tecriibeye sahibi olursa
olsun hicbiri bu sanatkarin mahiyetini idrak edemezler." ® Ciinkii bu agidan
bakildiginda diisiinebilen her insan, evrendeki nizam ve intizami fark edip, akliyla bu
ahengi saglayan yiice bir varligin olmasinin zorunlu oldugunu anlar ve O'nun varligini
ve birligini tasdik eder. Her insan alemdeki nizam ve intizama ve aralarindaki essiz
ahen%e bakip diislinlirse, Yiice Yaraticinin varligina ve birligine iman etmek zorunda
kalir.”* Ebd Manstr Maturidi'nin bu diisiincelerden yola ¢ikarak sOyle bir sonuca da
vardig1 bilinmektedir. Zira ona gore akilli olan bir kimseye peygamberler tarafindan
ilahi bir teblig ulasamasa da, o kisi akli sayesinde alemdeki nizam ve intizama bakarak
onun Yce bir varlik tarafindan yaratildigina inanmak zorundadir.

6.2.2.3. Hudiis Delili

Kelam literatiirinde daha ¢ok Allah'm varligmi ispatlamak®® icin kullanilan
hudus delili, arastirmanin konusu olan Maturidi alimler tarafindan dogrudan ya da

1 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 190-191; Maturidi "ve tesrifi'r-riyah" (riizgar estirmek) ayetini soyle
yorumlamaktadir: Riizgarin esmesiyle hem faydali gseylerin (mesela elektrik {iretimi gibi) hem de
zararli (mesela kasirga ve hortum gibi ) seylerin meydana geldigini sdylemektedir. Bk. Te'vilati'l-
kur'an,1: 296-301 Yine o, atesin yangina sebep olarak zararli olma ozelligine sahip oldugu gibi
yiyecekleri pisirme gibi konularda faydasinin bulundugunu ifade etmektedir. Ayrica su ve diger biitiin
varliklar da zararli ve faydali yonleriyle bir arada yaratilmistir. Bk. Kitabii't-tevhid, 169; Konunun
uzmanlarindan Ak’a gore "Maturidi'nin anlattiklari, miknatista bulunan, artt ve eksi uglarin birbirini
itmesi gerekirken, bu artt ve eksi uglarin birbirini itmeyip uyum igerisinde durmalarini akla
getirmektedir. Ayrica maddenin en kiigiik pargasi olan atomun igerisinde art1 yiiklii protonla eksi ytikli
notronun bir arada bulunmasina isaret vardir. O, bunu kastetmis olabilir." Bk. Ak, Biiyiik Tiirk Alimi
Maturidi ve Maturidilik, 63.

2 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 104; Te'vilati'l-Kur'an, 4: 396-398; 5:189.

53 Maturidi, Kitdbii't-tevhid Terciimesi, 100; Te'vilati'l-Kur'an, 15: 289-292.

*>* Maturidi, Kitabii't-tevhid, 104; Te'vilatii'l-Kur'an, 2: 57, 102, 405; 3: 38, 256; 4: 254, 292, 336.

5 Topaloglu , "Hudts", Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998),
18: 304-3009.
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dolayli olarak tevhid kavraminin ispati konusunda da kullandiklar anlasilmaktadir.*®°

Simdi bu alimlerin tevhidin ispatinda kullandiklar1 hudds delili ile ilgili goriigleri sirast
ile verilecektir.

Muhammed Maturidi'nin, Allah'in varligint ve birligini ispat etmeye yonelik
kullandig1 delillerden biri de bu hudis delili oldugu anlasilmaktadir. Diger kelamcilar
gibi Maturidi'nin kullandig1 bu delil sadece Allah'in varlig1 ve tevhidini ispat etmeye
yonelik bir delil degil, ayn1 zamanda alemi anlamaya yonelik de bir delil oldugu
anlasilmaktadir. S6z konusu delilin ana temasi, alemin (muhdes) sonradan yaratilmis
olmast ve onu yoktan var eden bir (muhdis) Yiice Yaraticinin varligmin zorunlu
olmasidir. Maturidi'nin, Kitabii't-tevhid isimli eserinde de bu konu iizerinde 6nemle
durdugu goriilmektedir.”” Maturidi'ye gore alem'in Allah'in varhgina ve birligine delil
olabilmesini onun her seyden dnce sonradan yaratilmisliginin (muhdes olusu) ispati ile
miimkiin gérmektedir.®® Aksi halde eger alemin ezeli oldugu iddia edilirse o takdirde
s6z konusu evrenin ezeli olan bir Yaratictya muhtag oldugunu sdylemek anlamsiz
olurdu.** Maturidi'nin kullandig1 hudas delili evrenin yaratilmighigindan hareketle Yiice
Allah'in varligin1 ve vahdaniyetini ispat etmek kullandig1 en kuvvetli bir delil oldugunu
sOylemek miimkiindiir. .

O s6z konusu delili hudisii'l-a'yan*® esasina dayanmaktadir. imam Maturidi
Kitabii't-tevhid isimli eserinde hudis delilini islerken evrenin kadim oldugunu iddia
eden Dehriyye, Seneviyye, Siimeniyye, Meculsilik, Sabiilik ve Deysaniyye gibi bazi
dini ve felsefi akimlarin bulundugu sdylemektedir. Maturidi, s6z konusu akimlarin
goriislerini bir%ok acidan irdeleyerek sonunda bu goriislerinin yanlighgin ispatlamaya
calismaktadir.*®* O, 4lemin hadis oldugunu ispat noktasinda kullamlabilecek pek ¢ok
hissi-duyu idrdkine dayanan ve akli verileri kullandigi gériilmektedir.*®®> Maturidi,
hudts delili ¢ergevesinde alemin sonradan var olusunu sikla dillendirerek alemin varlig
icin yaratici bir sebebin olmas1 gerektigi ve bdylece zorunlu olarak Allah'in var ve bir
oldugu bilgisinin ortaya c¢ikacagi gorisiinii savunmaktadir.*®® Zira alemin varligi ve
varliginin zaman ve mekana muhtag¢ olusu onun hem sonradan yaratildigini ve hem de
kendiliginden var olmadigini gostermektedir. Alemin s6z konusu bu 6zellikleri de onun
kendisi disinda ezeli olan bir varliga muhta¢ oldugu sonucuna gotiirmektedir. Boylece
Maturidi'nin hudis delili ile Allah'in varligini ispat etmenin yaninda tevhidini de ispat
etmeye c¢alistigr goriilmektedir.

Pezdevi'ye gore hudis deliline gelince; ona gore evren ve igindeki her sey bir
muhdisinin yaratmasiyla meydana gelmistir. Allah'tan bagka bir muhdis'in olmadig1 da
aciktir. Bu takdirde Allah'n disinda her sey hadis, Yiice Yaratan ise zorunlu olarak
kadim ve ezeli'dir. Cilinki varliklara bir yaratici lazimdir. Bu durumda da Yiice
Yaratan'in vacibii'l-viicud, yani varligmin zorunlu olmas: kendiliginden ortaya
¢ikmaktadir®®. Pezdevi bu ifadesinde, alemi yoktan var eden tek bir Muhdisten
bahsederek Yiice Yaratanin varliginin zorunlu oldugu gibi O'nun aym1 zamanda bir ve
tek olmas1 da zorunlu oldugu goriisiinii savundugu anlasilmaktadir.

Ebii'l-Muin Nesefi'ye gore hudus delilini soyle Ozetlemek miimkiindiir:
Kelamcilar, Allah disindaki tiim varliklar1 ifade eden, alemin sonradan var oldugu

6 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 93, 96, 99, 101, 103; Pezdevi, Usiilii'd-din, 24, 27; Nesefi, Tabswratii'l-edille,
1: 56, 59-60, 179, 195, 223-227; Omer Nesefi, Akaid-ii Omer Nesefi, 3; Usi, el-Emali, 1; Saboni, el-
Bidaye fi usuli'd-din, 20, 22.

7 M. Saim Yeprem, Maturidi'nin Akide Risdlesi ve Serhi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay. , 2000), 17.

%8 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 97.

9 Halife Keskin, Isidm Diisiincesinde Allah Alem Iliskiskisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 73.

0 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 97; Topaloglu, "Maturidi", Tiirkive Diyanet Islam Ansiklopedisi, 28,
(Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 152.

1 Maturidi, Kitdbii'-tevhid, 115, 196, 199, 225, 237, 240,236- 247, 254, 257; Pezdevi, Usilii’'d-din,
Nesefl, Tabswratii'l-edille, 1: 62; Bahrii'l-kelam, 89.

82 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 93.

63 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 99-102.

% pezdevi, Usilii'd-din, 32.
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Oonermesinden hareket etmisler, yani bilinen bir ilkeye basvurarak, sonradan var olan
alemin zorunlu olarak bir var edicisinin (muhdis) bulunmasi gerektigini kanltlarnaya
calismuslardir. Oyle ki onlar evrenin varliginin Allah'in varligma bir isaret, emare (alem)
oldugunu belirtmislerdir. %5 Nesefi, tevhidin taniminda Cenab1 Hakk'in zatinin ve
sifatlarnmn meveud ve kadim olmast gerektigine isaret etmisti.*®® Nesefi, bu baglamda
Yiice Yaraticinin zati sifatlardan olan Kidem sifatina atifta bulunarak evreni yoktan var
eden Allah'in kadim oldugunu, yani varligmin baslangici ve Oncesinin olmadigini
sOyler. Nesefl'ye gore, hadis, kadimin zidd1 olarak sonradan olan ve varliginin 6ncesi
olan sey demektir. Nesefi'ye gore, eger alemi yaratan hadis, yani sonradan yaratilmisg
biri olsaydi o da kendisinden bagka bir yaraticiya ihtiya¢ duyardi. Ayni1 sekilde ikinci ve
liclincii de bir yaraticiya ihtiya¢ duyar ve bu durum sonsuza tek bir kisir dongii olarak
devam edip giderdi. Bu durumda alemin varlig1 ve yaratilmasi kesin olarak bilinemezdi.
Bu takdirde de alem yokluk iizere kalirdi. Oysaki alemin varlifi ve yaratilmislig
delillerle ile sabittir. Boylece alemin yaratilmasi, varligi bulunmayan bir seye bagh
olmadig bilinir. Dolayisiyla onun meydana gelisi, kadim olan tek yaraticiya baghdir.
Yine Nesefl'ye gore alemin Yaraticis1 hadis olamayacagi gibi, araz da olamaz. Ciinkii
araz olan bir varligin devamliligi miimkiin degildir. Devamliligi imkénsiz olanin da
kadim olmasi tasavvur olunamaz. Yiice Allah ise baskasina muhta¢ olmayan ve kendi
kendine kaim olan tek ve yiice bir zattir.**” Ote yandan arazlar var olabilmek icin bir
mekana muhtagtir. Kendi kendine varligi miimkiin olmayan her hangi bir arazdan bir
eylemin sadir olmasi da miimkiin olmadig1 gibi, arazlarin diri, kadir, alim olmas1 da
muhaldir. Durum bdyle olunca da alim, kadir ve diri olmayan bir arazin eliyle, dziinde
saglam ve milkemmel bir seyin yaratllma51 da muhaldir.*®® Nesefi i'ye gore alem'in
Allah'in varligina ve birligine delil olabilmesini onun her segden once sonradan
yaratilmishgnin (muhdes olusu) ispati ile miimkiin gormektedir.*® Yine Nesefi'ye gore
alemi yoktan var den bir muhdisin zorunlu olmasi ayni zamanda onun bir olmasini da
zorunlu kilar.*”® Nesefinin bu ifadelerinden anlasilan o ki, o da aynen Pezdevi gibi
alemi yoktan var eden tek bir yaraticidan bahsederek evreni yaratan tek bir varligin
zorunlu oldugu goriistinii savundugu goriilmektedir.

Omer Nesefi'nin hudts delili ile ilgili agiklamalarina gelince; yukarida tevhidin
taniminda da ifade edildigi gibi Omer Nesefl Yiice Yaraticiy1 sdyle tanimlamaktadir:
Alemi yoktan var eden, Allah-u Teéla'dir. O Allah ki, bir ve tektir, kadimdir, hayat ve
ilim sahibidir, goren, isiten, her seye kadir olan, dileyen ve murad edendir. Yiice Allah,
araz, cisim ve cevher olmadig gibi, O, suret ve sekil de degildir. O Yiice Allah, hi¢bir
seyle birlesik ve siirli olmadigi gibi, bir seyin pargasi veya ciiz'ii de degildir. Yine O
Yiice Allah, cins ve keyfiyet ile vasiflanamaz, mekandan miinezzehtir, iizerinden zaman

cereyan ¢tmez. O'na hi¢ bir sey benzemez. flminden ve kudretinden hi¢ bir sey hari¢
degildir.** Omer Nesefi'nin bu ifadelerinden sonradan yaratilanlar (hadisat) ile
yaratanin (muhdis) birbirinden fakli 6zelliklere sahip olduklari siddetle vurguladigi
anlagilmaktadir. Ciinkii evren ve evrenin igerisinde mevcud olan her sey sonradan var
edilmistir ve zamani gelince de yok olacaktir.*’”> Omer Nesefimin burada muhdis ve
muhdes kavramlariyla Allah'in tevhidini hudis delili ile izah etmeye c¢alistigini
soylemek miimkiindiir.

Usi'nin hudas delili ile ilgli agiklamalarmi da soyle izah etmek miimkiindiir:
Yukarida ifade edildigi gibi aragtirmanin konusu olan Maturidi alimler, tevhid
meselesini daha ¢ok Yiice Allah'in sifatlariyla anlatmaya ¢alistiklar gérﬁlmektedir. Bu
konuda Usi'nin de ayn1 metodu takip ederek tevhid konusunu Yiice Allah da olmasi ya

8% Nesefl, Tabsiratii'l-edille, 1: 59.

6 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 61.

7 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 61.

8 Nesefl, Tevhidin Esaslart Kitabii't-temhid li kavdidi't-tevhid, 30-31.
469 Nesefl, Tabsiratii'l-edille, 1: 60.

10 Nesefi, Kitabii't-temhid li kavdidi't-tevhid, 129.

4 Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, 2-3.

2 Omer Nesefi, Akaid-i Omer'in Nesefi, 2-3.
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da olmamas: gereken sifatlarla izah ettigi goriilmektedir.*”® Usi tevhid baglaminda Yiice

Allah, zatinda, ultihiyetinde ve ubudiyetinde bir ve tek olmas1 zorunlu oldugu gibi biitiin
sifatlarinda da bir ve tek olmas1 vahdaniyetinin bir geregidir. Biraz sonra izah edilecegi
gibi Yiice Allah'm zatiyla kdaim, ezeli ve ebedi olan kidem, hayat, ilim, kudret, sem’,
basar, irdde ve kelam gibi kemal sifatlar1 vardir ve bu sifatlarla muttasiftir. Diger
taraftan da Yiice Allah selbi sifatlar olarak nltelendlrllen mekan, cevher, cisim, ciiz gibi
biitiin noksan sifatlardan da miinezzehtir.*”* Usi burada Yiice Allah kendinden baska
hicbir seye benzemez ve alti cihet diye isimlendirilen sag-sol, alt-ist ve on-arka
mekanlarindan da miinezzehtir*”® ifadesinden dolayli olarak onun tevhidin ispat
delillerinden biri olan hudds delilini kullandigimi séylemek miimkiindiir. Ciinkii
mekanla ilgili alti cihet, cisim, cevher ve miirekkep gibi 6zellikler sonradan yaratilmis
olup bir mekana muhtag varliklardir. Yiice Allah ise hadisita mahsus olan her tiirlii
hallerden miinezzehtir.*

Sablni'ye gore hudus deliline gelince; Yiice Allah''n mutlak olarak varliginin
kendinden olmasi zorunludur; bu da O'nun tek olmasini icap ettirir.*’’ Sabani, bu
iddiasin1 soyle ispatlamaya calismaktadir: Eger evreni Yaratan iki Tanr1 oldugu kabul
edilirse, o takdirde bunlardan biri bir cisimde hayati; digeri ayni cisimde Olimi
yaratmay1 murad ederse, bu durumda ya her ikisinin iradesi bir anda gergeklesmis olur,
veya bunlardan birinin iradesi gergeklesir, digerinin iradesi ise ger¢ceklesmemis olurdu.
Birinci halde, yani her ikisinin iradesinin ayni anda gergeklesmesi halinde iki ziddin
birlesmesi demek olur ki, bu durum muhaldir. ikinci halde, yani, bunlardan sadece
birinin iradesinin gergeklesme51 digerinkinin gerg:eklesmemem halinde ise, iradesi
gergeklesen ilah olur; iradesi gergeklesmeyen ise ilah olamaz. Ciinkii iradesini yerine
getiremeyen aciz kalan demektir. Aciz kalan da ilah olamaz. Birinin iradesi gergeklesir
de digerininki kalirsa, iradesi hiikiimsiiz kalan tanri yenilgiye ugramig olur, maglup ise
asla ilah olamaz.*® Sabani' ye gore bu hallerin biitiinii gosteriyor ki, Yiice Allah bir ve
tektir.

Netice itibariyle Maturidi alimlerin eserleri incelendiginde Islam akaidinde daha
cok Allah'in varligini ispatlamak i¢in kullanilan hudus delili, bu alimler tarafindan
dogrudan ya da dolayl olarak tevhid kavraminin ispati konusunda da kullandiklar
anlagilmaktadir.

478 Usi, el-Emali, 1.

414 Usi, el-Emali, 2.

8 Usi, Bedii'l-Emali, 47.

18 Usi, Bedii'l-Emali,: 47.

7 Sabini, Maturidiyye Akdidi, 58.
*"8 Sabani, Maturidiyye Akdidi, 58.
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7. SONUC ve TARTISMA

Iman ve tevhid kavramlari, Isldm akaidinin omurgasimi olusturan iki temel
kavramdir. Aslinda biitiin ilahi dinlerin 6zii ve temel yapisi da iman ve tevhid akidesi
tizerine kurulmustur. Ayn1 zamanda biitiin peygamberlerin asil gérevi de bu iki temel
kavram etrafinda odaklanmistir. Bundan dolay1 da Islam'a tevhid dini denilmistir.

Kur'an-1 Kerim'de biitiin tﬁrevleriyle 800'den fazla yerde gecen iman kelimesi,
sozliikte, giivenmek, emin olmak, giiven i¢inde bulunmak, inanilir, giivenilir olmak,
birine guvenmek birinin séziini dogrulamak ve tasdik etmek anlamlarina gelmektedlr
Imanm Turkge karsiligi olan inanmak kelimesi de ayni manalari ifade eder. Terim
manasi ise genellikle Allah'tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda
peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmaktir. Tevhid kavrami da s6zliikte birlemek
ve tek kilmak anlamlarina gelir. Terim anlami ise Allah'a sifat olarak kullanildiginda,
Yiice Allah'in zatinda ve sifatlarinda tek olmasi, ortaginin ve benzerinin olmamasi
anlamlarin ifade eder. Iman kavraminda oldugu gibi tevhid kavrami da, Islam diisiince
tarihinin en temel konularindan birini teskil etmektedir. Tevhid kavraminin tarihsel
stire¢ icerisinde farkli degerlendirmelere tabi tutulduguda bilinen bir gergektir.

Islam tarihinde bu temel kavramlar etrafinda ortaya ¢ikan tartigmalar, gok erken
dénemlerde baglamis olup, giiniimiizde de canliligimi korumaktadur. [slam tarihinin
erken déneminde 6zellikle de Islam'in {igiincii halifesi Hz. Osman'in (r.a.) sehit edilmesi
sebebiyle Miisliimanlar arasinda meydana gelen Cemel ve Siffin hadiseleri ve fetihlerle
Islam cografyasinin genislemesi, Miisliimanlara farkli kiiltiirlerden yeni toplumlarin
katilmas1 gibi olaylar Miisliimanlar arasinda itikddi konularda bir¢ok anlasmazliklarin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Zira bu olaylar sonucunda bir tarafta Olen
Miisliimanlar; diger tarafta ise 6ldiiren Miisliimanlar problemi ortaya ¢ikmistir. Soyle
ki, bir Miisliiman'1 6ldiiren kisinin durumu nedir? Sorusu etrafinda bir¢ok farkli goriisler
ve yeni meseleler ortaya ¢ikmustir. Bu problemin baginda da iman merkezli konular
gelmektedir. Yani iman-kiifiir, iman-tasdik, iman-ikrar, iman-marifet, iman-islam,
iman-amel ve iman-giinah ili@kisi gibi konularda itikadi firkalarin farkli gomslere
ayrildiklar goriilmektedir. S6z konusu problemlerin ¢oziimii i¢in de birgok yeni itikadi
firkalar meydana gelmis ve boylece Islam diinyasinda farkli ekollerin ve diisiince
tarihinin olusmasma ortam hazirlanmistir. Nitekim s6z konusu olaylarin hemen
akabinde Haricilik ve S$iilik gibi firkalar ortaya ¢ikmistir. Onlarin goriislerini elestiren
Hasan Basri ve Imam Azam gibi alimler Ehl-i Siinnet'in olusumuna zemin
hazirlamislardir.

Bu olusumlara kisaca deginmek gerekirse Islim Mezhepler Tarihinde en genel
tanimiyla Haricilik, Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda meydana gelen Siffin Savasi’ndan
sonra halife tayin isi hakeme birakilinca bu duruma itiraz ederek ortaya ¢ikmis dini
olmaktan ziyade siyasi bir mezheptir. Onlar, Hz. Ali'ye isyan edip biiyiik giinah
isleyenlerin dinden ¢ikacagi ve giinah isleyen devlet baskanina itaat edilmeyecegi
iddiasiyla kendini gosteren siddet yanlis1 bir olusumdur. Sia ekolii ise daha ¢ok Harici
diisiinceye bir tepkl olarak ortaya ¢ikmis Hz. Ali tarafinda yer alan ve onu halifelige en
layik kisi olarak goren ve Islam'da ilk megru halifenin Hz. Ali oldugunu kabul eden,
vefatindan sonra da hilafete Hz. Ali evladinin getirilmesi gerektigine inanan, bu noktada
imamet konusunu imanin bir sarti olarak goren topluluklarin ortak adidir. Bu iki
olusumun da tam kars1 tarafinda yer alan ve diinya Miisliimanlarinin yaklasik % 90'nim
temsil eden Ehl-i Siinnet firkasi ise, her tiirlii ifrad ve tefrid yanlisi hareketlerden uzak
duran ve dini anlama ve yasamada Allah'm kitabin1 ve Hz. Muhammed'in Siinnet'ini
rehber edinen ve sah@benin yolunu 1zleyen timmetin ¢ogunlugu anlaminda kullanilan bir
terim olmustur. S6z konusu bu iic ana firkadan IslAm tarihi siirecinde Miirciye,
Kaderiyye, Mu'tezile, Maturidiyye ve Es'ariyye gibi yeni mezhepler ortaya ¢ikmustir.
Bunlarin bazisi zamanla tarih sahnesinden silinip gitmis, bazis1 da giiniimiize kadar
varhigini stirdiirebilmislerdir.

Islam diinyasinda iman kavrami etrafinda ortaya cikan tartigmalar su konular
lizerinde yogunlastigi anlasiimaktadir: Imanm tanimi, mukallidin imani, iman amel
iligkisi, biiyiik giinah meselesi, imanda artma ve eks1lme imanda istisna ve iman-Islam
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kavramlaridir. Maturidi alimlerin iman ve tevhid konusundaki goriisleri kendi tarihi
sirasina gore ayri ayr1 ve genisce anlatilmistir. Simdi ise bu alimlerin iman ve tevhid
anlayislarinin topluca bir degerlendirilmesini yapalim:

[manin tanimi noktasinda arastirmamizin konusu olan Alimlerden Imam
Maturidi, Ebii'l-Muin Nesefi, Ali b. Osman Usi ve Nireddin Sabini, imani, sirf kalbin
tasdiki olarak ifade etmlslerdlr Diger iki 4lim Pezdevi ve Omer Nesefi ise iman, kalp
ile tasdik ve dil ile ikrardir, seklinde tarif etmislerdir. Bu tanimlardan hareketle birinci
grupta yer alan alimlere gore imaninin tek riiknii vardir, o da kalbin tasdikidir. Baska
rikne gerek yoktur. Bu alimler, daha ¢ok Kur'an'da ve Arap edebiyatinda iman
kavrammnin tasdik anlammda kullamlmasin temel alarak bdyle bir disiinceye vardiklary
anlasilmaktadir. Ikinci grupta yer alan alimlere ise imanmin tahakkuku igin iki riikiin
lazimdir. Bu riikiinlerden biri kalbin tasdiki, digeri ise dilin ikraridir. Bu alimler de daha
cok Cibril hadisi diye anilan séz konu hadlste Cebrail'in (a.s.) "Iman nedir, Ya
Rastlallah, diye sordugunda, Hz. Peygamber'in (s a.v.) de cevaben " Iman, Allah'tan
baska ilah olmadigina, Muhammed'in (s.a.v.) O'nun kulu ve Rasilii olduguna sehadet
getirmendir..." hadisinden hareket ettikleri goriilmektedir. Ciinkii s6z konusu hadiste
sehadetten, yani dilin ikrarindan bahsedilmektedir. Maturidi alimlerden Pezdevi ve
Omer Nesefi'nin aynen Ebi Hanife gibi bu hadis-i serife mutabik olarak bdyle bir
diistinceye vardiklarini sdylemek miimkiindiir.

Aslinda her iki grupta yer alan Maturidi alimlerin imaninin tanimi konusundaki
ifadelerine bakildiginda bu iki grup arasinda c¢ok fazla bir farkin olmadig:
anlasilmaktadir. Soyle ki birinci grupta yer alan alimler imanin gergeklesmesi icin
sadece kalbin tasdikini yeterli gérmektedirler. Diger bir ifade ile eger kalp tasdik etmis
ise iman gergeklesmistir. Bu imani Allah Teala bilmektedir. Bunun i¢in insanlarin
bilmesine gerek yoktur. Ancak insanlarin bilmesinin gerekliligi imanin tahakkuku igin
degil, o insana diinyada Islami ahkdmin icrasi i¢in gereklidir. Yani insanlarin da o
kisinin miimin oldugunu bilmeleri i¢in dilin ikrari gerekmektedir. Ciinkii insanlarin
baska bir kisinin kalbindeki imana vakif olunmasi miimkiin degildir. iman1 sadece
kalbin tasdikinden ibaret goren alimlerin ifadesinden sOyle bir sonuca varmak da
miimkiindiir. S6z konusu alimler iman meselesini iki tarafli bir olgu olarak
gormektedirler. Burada birinci taraf Allah Teala'dir ki, imanin gerceklesmesi icin kalbin
tasdiki yeterlidir. Imanda ikinci taraf ise insanlardir. Insanlar tarafindan bir kisinin
imanli olup olmadig1 ancak dilin ikrariyla anlasilir. Oyle ise insanlar cenahinda énemli
olan dilin ikraridir. Ciinkli insanlar herhangi bir kisinin kalbinde olup bitenlere vakif
olamaz ve niifuz edemezler. Nihayet bir kisiye insanlar tarafindan miimin denilebilmesi
i¢cin o kisinin diliyle ikrar1 sarttir. Ancak buradaki ikrarin sart olmasi, imanin olugmasi
i¢in bir sart degil, insanlarin o kisiyl miimin bilmesi i¢in bir sarttir.

Imani kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 seklinde tarif eden ikinci gruptaki alimler her
ne kadar imani, kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 olarak tanimlasalar da bu konudaki diger
ifadelerine bakildiginda onlara gore de imanin tahakkukunda temel 68enin kalbin
tasdiki oldugu anlagilmaktadir. Hatta Maturidi akaidinin temelini olusturan EbG Hanife,
imani, kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 olarak tamimlarken yine ona gore imaninin
gerceklesmesinde asil unsurun kalbin tasdiki oldugu vurgulanmaktadir. Ciinkii EbG
Hanife el-Fikhii'l-ebsat eserinde "Eger imanin yeri neresidir, diye sorulursa, imanin yeri
ve onun karar kildigr mahal kalp diye cevap verilir; imanin ferleri, yani alametleri ise
azalarda tezahiir eder" ifadesinden, imanin asil riikniiniin kalbin tasdiki olugu
anlagilmaktadir. Bu izahlar c¢ercevesinden bakildiginda bu iki grup Maturidi alimler
arasinda imanin tanimi noktasinda ¢ok ince bir niians oldugu goriilmekle beraber
birbirinden tamamen farkli bir goriisiin olmadigini sdylemek miimkiindiir. Buna gore
s6z konusu Maturidi alimlerin iman konusundaki goriislerini soyle Ozetlemek
miimkiindiir.

Maturidi alimlere gore imanda asil olan kalbin tasdik etmesidir. Buna gore bir
kisinin kalbinde iman olustugu zaman o kisi miimindir. Ancak bu, imanin tahakkuku
igin en asgari sarttir. Bundan daha azinda ise iman gergeklesmesi miimkiin olamaz. Bu
alimlere gére her ne kadar bir kiside salt imanin tahakkuku i¢in kalbin tasdiki yeterli
olsa da bu kisiye, ser'l hitkkiimlerin icrasi i¢in dilin de ikrar etmesi sarttir. Ancak dilin
ikrarinin sart olmas1, imanin tahakkuku icin degil, Islami ahkdmin tatbiki icin sarttir.
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Hatta baz1 alimlere gére Maturidiyye olusumunda yaygin olan goriis de budur. Yani dil
ile ikrar, kalp ile tasdik seklinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Maturidi alimler,
imanin tanimi noktasinda her ne kadar farkli deliller ve ornekler kullansalar da sonug
itibariyle ortak goriislerde bulustuklarlm ifade etmek miimkiindiir.

Maturidi alimler arasindaki sz konusu kiigiik bir ayrintidan baska, bir de imam
Pezdevi’nin imani icmali ve tafsili iman diye ikiye ayirdigi goriilmektedir. Ona gore
imanda asil olanin icmali imandir. Diger Maturidi alimlerin ise icmali-tafsili iman
konusuna deginmedikleri anlasilmaktadir. Bu ayrintilar disinda s6z konusu Maturidi
alimlerin imanin tanimi noktasindaki diger konularda tam bir goriis birligi iginde
olduklarmi sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda Maturidi alimler, iman, sirf kalbin
marifetinden ibaret seklinde tanimlayan Cehm b. Safvin ve onun diislinceleri
paralelinde tesekkiil eden Cehmiyye, Miircie'den Ebii'l-Hasan es-Salihi, Rafiziler'in bir
kismi ile Es'ariyye'den bazi miitekaddimin keldmcilarinin goriislerini kabul etmezler.
Ciinkii s6z konusu Maturidi alimlere gore hakiki iman, sadece kalbin marifeti ile
gergeklesmez. Bilginin yaninda kalbin tasdiki de sarttir. Zira bir insanin bir seyi
bilmemesi, o seyi inkar ettigi anlamina gelmedigi gibi, onu kabul ettigi anlamma da
gelmez. Ornegln aya bakar bakmaz, onun ay oldugunun bilinmesi; Peygamber'in (s.a.v)
mucizesini gorince o anda kalpte onun peygamberliginin b11g1s1n1n belirivermesi
boyledir. Tasdik ise bir seyi tercih edip yapmak neticesinde meydana gelir. Inanilmasi
gereken seylere kesin olarak inanmak, onlart itiraf etmek, kabul etmek ve tam bir
teslimiyetle baglanmaktan ibarettir. Netice itibariyle Maturidilere gére imanin
tahakkuku i¢in kalbin marifeti yetmez. Tasdiki de lazimdir.

Maturidi alimler, iman ile amelin ayr1 seyler oldugu goriisiindedirler. Onlar,
Haricl ve Mitezile gibi firkalarin, imani, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve azalar ile
amelden ibarettir seklinde tanimlayarak amelleri imandan bir ciiz kabul etmelerini de
yanlis bulmaktadirlar. Zira yukarida da zikri gegtigi gibi bu alimlere gore iman kelimesi
hem sozliikte ve hem de Islam terminolojisinde sadece tasdik etmek anlaminda
kullanilmistir. Oyle ise imanim gergeklesmesi icin kalbin tasdiki yeterlidir. Buna farkli
Ogeler ilave etmek iman kavramini vaz edilen mananin disinda kullanmak olur ki, bu
yanhigtir. Maturidi alimlerin bu konudaki ifadelerinden anlasilan o ki, imanin
gergeklesmesi noktasinda kalbin tasdik eylemi yeterlidir. Eger bu eylemin yaninda
baska seyler de sart kosulursa o takdirde hem iman kavrami, Kur'an ve Siinnetteki, yani
Islam'daki kullanimi disinda bir manada kullanilmis olur ve hem de eger ameller imana
dahil olacak olursa bu halde de ameli olmayanlart miimin saymama gibi bir sonug
ortaya cikar ki boyle bir dayatma, Kur'an'in ve Siinnet'in Miisliiman kabul ettigi kisileri
Miisliiman kabul etmeme gibi bir sonuca gotiiriir ki bu goriisiin dinde yeri yoktur.

Maturidi alimlerin tamami, mukallidin imanii gegerli saymaktadirlar. Ancak
taklidi imanin, diinya ve ahiret saadeti i¢in yeterli olmadig goriisiindedirler. Bu sebeple,
her miiminin imamin1 taklitten tahkike c¢ikarmasi gerektigi konusunda ittifak
halindedirler. Onlar bu gériislerini ortaya koyarken bilingsiz bir taklidi degil bilingli bir
taklidi kastettikleri anlasilmaktadir. Zira 6zellikle Imam Maturidi'ye gore bir kisi bir
mezhebe ya da bir dine kendisinden daha bilgili, daha ileri goriislii ve daha gilivenilir
gordiigl birinin taklidi gecerli saymaktadirlar. Diger bir ifadeyle onlar, korii koriine bir
taklidi, degil, suurlu bir taklide itibar etmektedirler. Bundan dolay1 onlara goére
giivendikleri bir insan1 taklit ederek inanan kisi miimindir. Bununla birlikte, mukallidin,
imanin esaslarin1 ve gereklerini bir an 6nce bilip onlar ile amel etmesini gerekli
gortirler. Bagka bir ifadeyle, imaninin esaslarini arastirarak ve samimi bir sekilde amel
ederek hakiki bir imana ulasilmasini gereklidir. Bu yiizden taklit ederek inanan kisi,
imanin hakikatini kisa zamanda Ogrenmeye ve yasamaya calismalidir. Maturidiler,
bunlardan dolayr Mu'tezile'nin miikallidin iman1 sahih degildir goriisiinii dogru
bulmamislardir.

Biiytlik giinah meselesinde Maturidi alimlerin anlayislarina gore, iman ile amel
ayr1 ayri seyler oldugu icin, sirk kogsmanin disinda biiyiik giinah isleyenler, imandan
¢ikmis olmazlar. Ciinkii Yiice Allah, bu fiilleri isleyenleri, kinamasina, tehdit ederek
uyarmasina ragmen, onlart miimin olarak isimlendirmektedir. Oyle ise, buyuk giinahlar,
kisiyi imandan c¢ikarip kiifre sokmayacag: gibi, onun ebedi cehennemde kalmasmi da
gerektirmez. Bu durumda olan kisiler velev ki, tovbe etmeden Slseler bile, bu giinahlar
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sebebiyle ebedi olarak cehennemde kalmazlar. Bu kisilerin durumu Allah'a kalmistir. O,
dilerse affeder, dilerse cezalandirir. Biiylik giinah meselesinde Hariciler, amelleri
imanin bir ciizli saydiklarindan herhangi bir ameli terk edenler ve Allah'in koydugu
yasaklardan kaginmayanlar kafirdir. Hatta Hariciler, farz ve vacip olan dini vazifelerin
yaninda nafile ibadetleri de imanin bir riiknii olarak kabul etmektedirler. Dolayistyla
bunlara gore, bir kimse farz ve vacipler gibi, nafile vazifeleri de terk edince imandan
cikmigtir. Maturidi alimler, Haricilerin bu iddiasina gore, nerede ise higbir insanin
Miisliman sayillmasinin miimkiin olmadigini ileri siirerek bu iddianin batil oldugunu
savunmaktadirlar. Ciinkii nafile ibadetler dahil biitiin amelleri tastamam yerine getirmek
ve biitlin yasaklardan da kaginmak higbir insan i¢in miimkiin olmayan bir dayatmadir ki,
bu diisiince Islam'in genel tolerans felsefesine de aykiridir.

Maturidi alimlere gore iman, 0z itibartyla kalpte olusan bir tasdik oldugundan,
imanda, artma ya da eksilme s6z konusu olamaz. Ciinkii onlara gore iman, Allah'in
varligina ve birligine, Muhammed'in (s.a.v.) O'nun kulu ve Rasllii olduguna ve
Rastlii'nlin Allah'tan getirdigi her seye inanip, kalp ile tasdik etmektir. Bundan dolay1
imanin 6ziinde herhangi bir artma ve eksilme s6z konusu olamaz. Fakat imanin vasfinda
ve kalitesinde artma ve eksilme olabilir. Bu baglamda Maturidiler, Safii ve bazi
hadiscilerin imanda artma ve eksilme olabilir seklindeki goriislerine katilmazlar ve bu
manada olan ayet metinlerini de imanin 6ziinde artis degil, vasif ve kalitede artma ve
eksilme olabilecegi manasinda yorumlamaktadirlar.

Imanda istisna meselesine gelince, Maturidilere gbre inanan bir kisi, ben
miiminim, demesi gerekKir, insallah ben miiminim demesi dogru degildir. Ciinkii onlara
gore imanda istisna ifadesinde sek ve siiphe vardir. Iman ise sek ve siipheyi kabul
etmez. Bu alimlere gore, hakiki bir imanin gergeklesmesi i¢in ben ger¢ekten miiminim
veya ben miiminim seklinde ifade edilmesini zorunludur. Yine onlara gore, iman etme
noktasinda Allah'in iradesi yaninda iman eden kisinin de iman etme noktasinda kesin bir
iradesinin olmas1 gerekir. Aksi takdirde iman etme noktasinda kulun kesin bir ifadesi ve
iradesi yoksa o iman gegersizdir.

Maturidi alimlere gore, iman ile Islam kavramlari igerik olarak ayn1 muhtevaya
sahip miirAdif kavramlardir. Buna gore iman ve Islam kavramlar1 szliik agisindan farkl
anlamlar igerseler de Islam literatiiriinde aymi anlamda kullanilmaktadir. Zira iman,
Allah'in varligina, birligine, esi ve benzerinin olmadigina, her seyin onun dilemesi ve
yaratmasiyla var olduguna inanmak; Islam ise, Allah'a hi¢ kimseyi ortak kosmaksizin
tamamen O'na teslim olmaktir. Bu nedenle, bunlardan birisinin varligi, digerinin de
Varhglnl zorunlu kilar. Buna goére bir kimse, miimin ise ayni zamanda Misliman'dir;
eger Miisliiman ise yine ayni zamanda mum1nd1r Nasil ki insan ve ademoglu, kisi ve
filan kelimeleri es anlamli kavramlar ise, iman ve Islam kavramlari da es anlamli
kelimelerdir. Iman kavrami noktasinda séz konusu Maturidi Alimlerin, ister imanimn
tanimi ister imanin diger boliimleri olsun iman meselesini izah i¢in delil olarak
gosterdikleri ayetler, hadisler ve kullandiklar1 deliller ve anlatis tarzlar1 farkli da olsa
varmak istedikleri sonucun ayni oldugunu sdylemek miimkiindiir. Sunu da ifade etmek
gerekir ki s6z konusu alimlerin, iman kavramini izah ederlerken diger akaid konularinda
oldugu gibi, iman konusunda da Kur'an ayetlerine ¢ok yer verdikleri goriilmektedir.

Sonug olarak Maturidi alimler Islam akaidi sahasinda en biiyiik rehberleri olan
Ebl Hanife'nin izini takip ederek Islam diinyasinda keldm ilminde tartismanin odaginda
yer alan iman kavramim, akli ve nakli deliller cercevesinde izah ederek Islam'in dogru
anlagilmasina c¢ok buyuk katkilart oldugu goriilmektedir. Ayrica onlarin, iman
konusundaki problemleri izah ederken din anlayislarinda egemen olan hosgérﬁlerinden
dolay1, kendi goriislerinden olmayan insanlara karsi son derece saygili olduklari
goriilmektedir. Nitekim bu kiiltiiriin hakim oldugu Tiirk Islam topraklarinda yaratilan:
yvaratandan otiirii severiz, ilkesini de buna baglamak miimkiindiir. Bu climleden olarak
Maturidi alimler kelamci kisiliklerine ragmen ister gayr-i Miislim unsurlara karsi,
isterse diger Miisliman mezhep sahiplerine karst genellikle saygili bir islup
kullanmistir. Elestirdikleri goriisleri genel olarak deliller cercevesinde elestirmisler,
kimseyi kiiclimsemeden ilgili delil, akli yorum ve muhakemelerle kars1 goriisleri
curiitmeye calismiglardir. Fakat hi¢cbir zaman karsi tarafi rencide edecek bir iislup
icerisine girmemislerdir. Maturidi alimlerin din anlayisindaki toleransli davraniglari
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diinya barisina, 6zellikle de Islam diinyasindaki evrensel barlsln olusmasma cok biiytik
katki sagladigmi soylemek yerinde olacaktir. Hele hele ginimiiz Islam diinyasinda
Miisliimanlarin higbir ilmi ve dini gerek¢eye dayanmadan birbirlerini tekfir ettigi bir
zamanda Maturidi alimlerin bu engin ve sagduyulu hosgoriilerine ne kadar muhtag
oldugumuz izahtan varestedir.

Maturidi alimlerin eserleri incelendiginde, onlarin, Allah'in tevhidi ile ilgili akli
ve nakli birgok delil getirdikleri goriilmektedir. Bilindigi tizere Maturidiligin gorusleri
esas itibartyla Ebu Mansir Muhammed Maturidi'nin gorisleridir. Bundan dolayr s6z
konusu alimlerin tevhid anlayislar;, Imam Maturidi'nin tevhid gériisiiniin agiklanarak
savunulmasindan ibarettir. Maturidi'ye gore tevhid, evreni yoktan var eden Ydlice
Yaraticinin tek olmasi ve birden fazla olmamasi demektir. O, Allahu Teala'nin biitiin
insanlig1 tevhid inancina davet ettigini belirtmektedir. Maturidi, insanlar arasinda bu
inanci, sadece bir Islam firkasinin bozmadan korudugunu, diger firkalarin ise Islam'a
birtakim hurafeler katarak tevhid inancini bozdugu goriisiindedir. Maturidi'nin burada
kast ettigi Islam firkasinin kendisinin savundugu mezhep oldugu soylenebilir. So6z
konusu diger Maturidi alimlerin de Maturidi'nin tevhid tanimini destekler ve agiklar
nitelikte tanimlar taptiklarini sdylemek miimkiindiir. Ancak imam Maturidi ve Ebii'l-
Muin Nesefi, tevhid kavraminit daha ¢ok semi'-nakli, akli, nizam-intizam ve temanu'
delilleri gibi delilleriyle aciklamaya c¢alisirken diger alimlerin daha cok tevhid
kavramin1 Yiice Allah'a mahsus olan sifatlarla agikladiklar1 goriilmektedir. Diger bir
ifade ile Imam Maturidi ile Ebii'l-Muin Nesefi, Yiice Allah'm birligini ve vahdaniyetini
izah ederken tevhid kavramini Allah'in s1fat1ar1yla aciklamakla birlikte daha ¢ok tevhidi
ispat eden delillere agirlik verdikleri anlagilmaktadir.

Diger alimler ise tevhid meselesini beyan ederken onu Yiice Allah'in sifatlartyla
aciklamaya agirlik verdikleri; bunun yaninda tevhidi ispat eden delillere daha az yer
verdikleri goriilmektedir. Kanaatimizce s6z konusu alimlerin bu tarz bir yol izlemeleri,
yasadiklar1 ¢cagdaki Miisliimanlarin Allah't ve O'nun vahdaniyetini anlama noktasindaki
ihtiyagtan kaynaklanmis olmasidir. Ciinkii bu alimlerin yasadig1 donemlerde tevhid ve
sifatlar konusu Islam akaidi sahasinda hararetle tartisilan konularin basinda gelmekte
idi. Bununla beraber tevhid meselesinde s6z konusu Maturidi alimler arasinda bazen
farkli metot ve ifadeler kullansalar da hepsinin kabul ettigi miisterek tevhid taniminin,
alemi yoktan var eden Yiice Allah'in zatinda ve sifatinda bir ve tek olmasi, ortaginin ve
benzerinin olmamasi seklinde ifade etmek miimkiindiir. Ciinkii biitiin Maturidi alimlere
gore tevhid sadece Yiice Allah'in zatinda tek olmasi degil, biitiin sifatlarinda da bir ve
tek olmasi ve benzerinin bulunmamasidir. S6z konusu alimlerin, Islam'daki tevhid
akidesini izah ederlerken diger akaid konularinda oldugu gibi, tevhid konusunda da
Kur'an ayetlerine ¢ok yer verdikleri goriilmektedir. Bunun yaninda Yiice Allah'in
vahdaniyetini ispat igin akli, temanu' ve nizam delillerini maharetle kullandiklari
goriilmektedir. Yine s6z konusu alimlere gore tevhid ilmi Yiice Allah't tanitan en
kiymetli ilimdir. Tevhid ilmine sahip olmadan Yiice Allah't dogru bir sekilde anlamak
miimkiin degildir. Bundan dolayidir ki, islam akaid ilmine ayni zamanda tevhid ilmi de
denilmistir. Bu durum da, Islam dininde tevhidin ne kadar énemli bir konu oldugunu
gostermektedir.

Nihal noktada eserlerini 1nce1ed1g1mlz altt Maturidi alimin, iman ve tevhid
konusunda Imam Maturidi ile aymi goriisii paylastiklar1 ve hassa51yet1 gosterdikleri
sonucuna ulasilmistir. Ayrica onlarin, Allah'in tevhidi ve iman konularin1 akli ve nakli
her tiirlii deliller ile agiklayarak ve savunarak yaymaya calistiklari sonucuna varilmastir.
Yine s6z konusu alimlerin temelde ayni delilleri kullandiklar tespit edilmistir. Ancak
bazi alimlerin muhtemelen donemin sartlarini ve ihtiyaglarini géz 6niinde bulundurarak;
bir takim farkli deliller ve agiklamalarda bulunduklari, bazen de sade bir sekilde kisaca
oOzetledikleri tespit edilmistir. Arastirmamizda ulastigimiz bir bagka sonu¢ ta sudur:
Ebii'l-Muin Nesefinin, Imam Maturidi'nin goriislerini en iyi bilen ve en iyi sekilde izah
ederek ornek ve yeni deliller ile agiklayan bir biiyiilk Maturidi alimi oldugu kanaatinin
ne kadar isabetli oldugu sonucuna varilmaistir.
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