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Asr-ı saadette Müslümanların inancı arı ve duru idi. Ancak Hz. 
Peygamber'in (s.a.v.) vefatından sonra baĢta iman ve tevhid konuları olmak üzere 
itikadî alanlarda Müslümanlar arasında çeĢitli ihtilafların ortaya çıktığı 
görülmektedir. Bu ihtilafların sonucunda Ġslâm düĢünce tarihinde birbirinden 
farklı görüĢlerin ve mezheplerin ortaya çıktığı bilinmektedir. Ortaya çıkan bu 
mezheplerin en önemlilerinden biri de Ģüphesiz Mâturîdîliktir. Zira Ġslâm 
akaidinde özellikle de iman ve tevhid konularında en tutarlı görüĢleri ileri 
sürenlerin baĢında bu mektebin kurucusu Ġmam Mâturîdî'nin (333/944) geldiğini 
söylemek mümkündür. O Ġmam Azam Ebû Hanîfe'nin itikâdî görüĢlerini en güzel 
Ģekilde açıklamıĢ ve sistematik hale getirmiĢtir. Bu sebeple, onun itikâdî görüĢleri 
Hanefîlerin çoğu tarafından kabul görmüĢtür. Bunun yanında Mâturîdî'nin 
görüĢleri kendisinden sonra gelen Ebü'l-Yüsr Pezdevî (421-493/1030-1099), Ebü'l-
Muîn Nesefî (438-508/1046-1114), Ömer Nesefî (461-537/1069-1142), Ali b. Osman 
ÛĢî (569/1173) ve Nureddîn Sâbunî (580/1184) gibi Hanefî âlimler tarafından 
benimsenmiĢ ve geliĢtirilerek savunulmuĢtur. Bu bağlamda söz konusu âlimler 
Mâturîdiliğin teĢekkül sürecinde önemli rol oynamıĢlardır. Öte yandan Hanefî-
Mâturîdîlik, geçmiĢte olduğu gibi günümüzde de en çok mensubu olan 
mezheplerden biridir. Ancak Hanefî-Mâturîdî âlimlerin iman ve tevhid 
konularındaki görüĢleri Ģimdiye kadar bir bütünlük içerisinde incelenmemiĢtir. 
Bundan dolayı bu sahada bir boĢluk bulunduğu görülmektedir. Bu araĢtırma söz 
konusu boĢluğu doldurmayı amaçlamaktadır. Bu araĢtırmada Ģahıslar üzerinde 
derinleĢme ve fikirler üzerinde derinleĢme prensiplerinden yararlanarak tasvir 
yöntemi kullanılmıĢtır. Böylece Mâturîdî âlimlerin iman ve tevhid hakkındaki 
görüĢleri objektif olarak ortaya konulmaya çalıĢılmıĢtır. Sonuçta söz konusu 
âlimlerin iman ve tevhid hakkındaki görüĢlerinin temelde aynı olduğu, fakat iman 
kavramı noktasında imanın tanımı ve mukallidin imanı konularında; tevhid 
kavram konusunda ise farklı farklı deliller kullanılması noktasında Mâturîdî 
âlimler arasında bazı farklılıkların bulunduğu tespit edilmiĢtir.  

 

Anahtar Kelimeler: Ġslâm Mezhepleri, Ġman, Tevhid, Mâturîdî, Pezdevî ve Nesefî. 
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The belief of Muslims in the Asr-ı Saadet was pure and clean. After 

all  the death of the Prophet, it is seen that various conflicts emerged among the 
Muslims in the area of faith, especially in matters of faith and Tawhid. As a 
result of these conflicts, different views and sects emerged in the history of 
Islamic thought. Again, one of the most important of these sects emerged is 
undoubtedly Maturidism. For it is possible to say that the founder of this school 
was Imam Maturidi, who was one of the most coherent views on the issues of 
faith and monotheism. He explained Imam Azam Abu Hanifa's beliefs in the 
best way and made them systematic. For this reason, his beliefs were accepted 
by most of the Hanafis. Besides, the views of Maturidi were adopted and 
developed by the Hanafi scholars who came after him, for instance Ebu'l-Yusr 
Pezdevi, Ebu'l-Muin Nesefi, Omer Nesefi, Ali b. Osman Usi ve Nureddin 
Sabuni. These scholars played a significant role in the formation process of 
Maturidiyya. On the other hand, Hanafi-Maturidism is one of the most popular 
sects as it was in the previous times. However, the views of the Hanafi-Maturidi 
scholars on the issues of faith and Tawhid have not been examined until now. 
Therefore, there is a gap in this field, so this research aims to fill the gap in this 
question. In this research, depiction method has been used by taking advantage 
of deepening principles on individuals and ideas. Thus, the opinions of the 
scholars of Maturidi about faith and Tawhid have been tried to be objectively 
revealed. As a result, the views of the scholars about faith and Tawhid are 
basically the same, but on the concept of faith, the point of faith of the imitator; 
it has been determined that there are some differences between Maturidi 
scholars in the use of different evidences in Tawhid. 
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ÖN SÖZ 

Ġman ve Tevhid kavramları, Ġslâm akâidinin merkezinde yer alan iki temel 
kavramdır. Ġslâm tarihinde bu kavramlar etrafında ortaya çıkan tartıĢmalar, çok erken 
dönemlerde baĢlayıp günümüzde de canlılığını korumaktadır. Ġman kelimesi, emn/emân 
kökünden türemiĢ olup sözlükte güven içinde bulunmak ve korkusuz olmak, birine 
güvenmek, birinin sözünü doğrulamak ve tasdik etmek demektir. Ġmanın Türkçe 
karĢılığı olan inanmak kelimesi de aynı manaları ifade eder. Terim olarak din adına 
tebliğ ettiği konularda peygamberi doğrulamak anlamında bir kavram olup Allah'tan 
alıp din adına tebliğ ettiği kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve 
onlara inanmak diye tanımlanmaktadır. Bu inanca sahip bulunan kimseye mü'min, 
inancının gereğini tam bir teslimiyetle yerine getiren kiĢiye de müslim denir. Ayrıca 
Türkçe'de müslim kelimesinin Farsça kurala göre çoğulu olan Müslüman da bu anlamda 
kullanılmaktadır. Bu bağlamda iman kelimesi, Kur'an-ı Kerîm'de bütün türevleriyle 
800'den fazla yerde geçmektedir. Ayrıca doğrulamak anlamına gelen sıdk; Ģüpheden 
uzak olarak bilmek manasında yakîn ve huzur bulmak ve güven duymak anlamındaki 
itmi'nân kavramları da Kur'an'da iman kavramının müradifleri olarak kullanılmaktadır. 

Sözlükte birlemek ve tek kılmak anlamlarına gelen tevhid terim olarak da 
Allah'ın zâtında, sıfatlarında, mâbud oluĢunda bir ve tek olmasıdır. Kur'an-ı Kerim'de 
tevhid kelimesi geçmemekle birlikte aynı kökten gelen vahid, vahide ve ahed kelimeleri 
kullanılmakta olup zıddı Ģirktir. Bu sebeple Kur'an'da Allah'ın birliğini konu edinen 
kavram ve ifadelerin yanında O'nun Ģerikinin bulunmadığı beyan edilmektedir. Hz. 
Peygamber'in (s.a.v.) hadislerinde de tevhid, çok önemli bir yer tutmaktadır. Ġslâm'ın 
beĢ temel esas üzerine kurulduğunu ifade eden hadiste, birinci esasın tevhid olduğu 
belirtilir. BaĢka bir hadiste ise "Kim ki Allah'ı bir olarak kabul eder Allah'tan gayrı 
tapılanları inkâr ederse, malı ve canı korunmuĢ, hesabı ise Allah'a kalmıĢtır" 
buyrulurken Hz. Peygamber'in (s.a.v) inanmayanları Ġslâm'a ve tevhide çağırmasına dâir 
nakledilen rivayetler ise tevâtür derecesindedir. Bundan dolayı Ġslâmiyet, tevhid dini 
olarak tanımlanmıĢtır. Öte yandan Ġslâm öncesi hiçbir dinin ulûhiyet anlayıĢı, Ġslâm'da 
ki Allah tasavvuru kadar Ģirk inancına darbe vuramamıĢtır. Bunun sebebi, gönderilen 
bütün dinlerin zaman içerisinde tevhid inancından uzaklaĢması ve bu inancı hakkıyla 
yaĢatamamasıdır. Bundan dolayıdır ki Ġslâm dininin dünya kültürüne en özel katkısı 
sarsılmaz bir tevhid inancıdır demek mümkündür. Ayrıca bütün peygamberlerin ortak 
çağrısının tevhid olduğu da bu konunun önemini göstermektedir. Bu çalıĢmamızda, 
baĢta Ġmam Mâturîdî (333/944) olmak üzere Ebü'l-Yüsr Pezdevî (421-493/1030-1099), 
Ebü'l- Muîn Nesefî 438-508/1046-1114), Ömer Nesefî (461-537/1069-1142), Ali b. 
Osman ÛĢî (569/1173) ve Nureddîn Sâbunî'nin (580/1184) iman ve tevhid görüĢleri 
kronolojik olarak ele alınarak anlatılacaktır. 

AraĢtırmamız yedi kısımdan oluĢmaktadır. Birinci kısım giriĢ bölümünü 
oluĢturmakta olup çalıĢmanın konusu, önemi, amacı ve yöntemi hakkında bilgiler 
verilmektedir. Ġkinci bölümde konuyla ilgili önceki çalıĢmalar hakkında, üçünü 
bölümde, iman ve tevhid kavramlarının genel bir tanımı yapılmaktadır. Dördüncü 
bölümde Mâturîdîliğin doğuĢu hakkında kısa bir bilgi verilmektedir. BeĢinci bölümde 
araĢtırma konusu olan Mâturîdî âlimlerin iman görüĢleri hakkında, altıncı bölümde  aynı 
âlimlerin tevhid görüĢleri hakkında bilgi verilmektedir. Yedinci bölüm ise sonuç ve 
tartıĢma bölümünü oluĢturmaktadır. 

Konunun tespitinde ve tezin hazırlanmasında çok büyük emeği olan ve 
çalıĢmalarım boyunca değerli görüĢlerinden pek çok istifade ettiğim danıĢman hocam 
Prof. Dr. Ahmet Ak'a ve yine tezin Ģekillenmesinde önemli katkıları bulunan Doç. Dr. 
Hamza Karaoğlan ile Dr. Öğr. Üyesi Mehmet ġaĢa'ya teĢekkür ederim. 

 
 
                                                                    Ahmet ALTINTAġ 
                                                             KAHRAMANMARAġ 2019 
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1. GĠRĠġ 

1.1. ÇalıĢmanın Konusu 

Bu çalıĢmanın konusu, Mâturîdî âlimlerden baĢta Ebû Mansûr Muhammed 
Mâturîdî olmak üzere Ebü'l-Yüsr Muhammed Pezdevî, Ebü'l-Muîn Nesefî, Ebû Hafs 
Ömer Nesefî, Ali b. Osman ÛĢî ve Nureddin Sâbûnî'nin iman ve tevhid ile ilgili 
görüĢlerinin incelenmesidir. Bu âlimlerin iman ve tevhid görüĢlerine yer verilirken her 
bir âlimin bu konulardaki yazdıkları eserleri temel alınmıĢtır. Konuyla ilgili önceki 
çalıĢmalar bölümünde bu alanda daha önce yapılan çalıĢmalar ve meydana getirilen 
eserler tespit edilip bunlar hakkında kısa bilgilere yer verilmiĢtir. Mâturîdî âlimlerin 
iman görüĢleri bölümünde imanın tanımı, mukallidin imanı, iman amel iliĢkisi, büyük 
günah meselesi, imanda artma ve eksilme, imanda istisna, iman ve Ġslâm kavramları 
hakkında görüĢleri beyan edilmiĢtir. söz konusu âlimlerin tevhid görüĢleri bölümünde 
ise tevhidin tanımı ve delilleri hakkında bilgi verilmiĢtir.  

 Tez konusunun belirlenmesinde etken olan düĢünceyi Ģu Ģekilde ifade etmek 
mümkündür: Ġslâm tarihinde iman ve tevhid kavramları etrafında ortaya çıkan 
tartıĢmalar, çok erken dönemlerde baĢlayıp günümüzde de canlılığını koruyan bir 
konudur. Bunlardan Ġman kavramı etrafında iman-küfür, iman-tasdik, iman-ikrar, iman-
marifet, iman-Ġslâm, iman-amel ve iman-günah iliĢkisi gibi konularda itikâdî fırkaların

1
 

farklı görüĢlere sahip oldukları görülmektedir. Tevhid kavramı konusunda ise tevhidin 
tanımı ve delilleri konusunda Ġslâm âlimleri arasında farklı anlayıĢların ortaya çıktığı 
anlaĢılmaktadır. Bu bağlamda iman ve tevhid kavramları etrafında yürütülen 
tartıĢmalarda en dikkat çekici görüĢ, Ģüphesiz ki Ġmam Mâturîdî'nin görüĢüdür. 
Mâturîdî, akâid

2
 konularda Ġmam Ebû Hanîfe'nin metodunu izleyen bir Ehl-i Sünnet 

kelamcısıdır. Bu noktada aynen Ebû Ebû Hanîfe'nin yolunu izleyerek onun görüĢlerini 
aklî ve naklî delillerle geliĢtirmiĢ ve sistematik hale getirmiĢtir. Öte yandan akaid 
alanında aynı Ģekilde Mâturîdî-Hanefî çizgisini devam ettiren Mâturîdî âlimlerden 
Ebü'l-Yüsr Pezdevî, Ebü'l-Muîn Nesefî, Ömer Nesefî, Ali b. Osman ÛĢî ve Nureddîn 
Sâbunî de iman ve tevhid kavramlarını Ġslâm akaidinin merkezine yerleĢtirerek Ġslâm ve 
Müslümanlar için çok hayırlı ve yararlı çalıĢmalar ve değerlendirmeler yaptıkları 
görülmektedir. Ancak bu kadar öneme haiz olan Mâturîdî âlimlerin iman ve tevhid 
anlayıĢlarını bir arada veren bir eserin mevcut olmaması bizi bu sahada bir araĢtırma 
yapmaya yönlendirmiĢtir. ĠĢte bu tez çalıĢmasında baĢta Ġmam Mâturîdî olmak üzere 
Ebü'l-Yüsr Pezdevî, Ebü'l- Muîn Nesefî, Ömer Nesefî, Ali b. Osman ÛĢî ve Nureddîn 
Sâbunî'nin iman ve tevhid görüĢleri kronolojik olarak ele alınarak anlatılacaktır. 

 
  

                                                           
1
 Fırka, sözlükte ayırmak, bölmek, açıklayıp hükme bağlamak mânalarına gelen fark kökünden türetilmiĢ 

bir isim olup insanlar arasından ayrılmıĢ belli bir grup ve topluluğu ifade eder ve çoğulu fırak olarak 

kullanılır. Ġstilah olarak, Ġslâm Mezhepleri Tarihinde  kendilerine mahsus siyasî veya itikadî fikir ve 

telakkilere sahip bulunan siyasî akım  ve itikadî mezhep anlamında kullanılmıĢtır. Bk. Bekir 

Topaloğlu, "Fırka", Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ġstanbul: Diyanet Vakfı Yayınları, 

1996), 13: 35. 
2
 Akâid, akd kökünden türemiĢ akîde kelimesinin çoğulu olup düğümlemek demektir. Aynı kökten 

türetilen itikad kelimesi ise iman kelimesi ile eĢ anlamlı olarak düğüm atmıĢçasına bağlanmak, bir Ģeye 

gönülden inanmak, gönülden benimsemek manasınadır. Buna göre akîde gönülden bağlanılan Ģey 

anlamına gelir. Ġslâm literatüründe ise Ġslâm dininin temel kaideleri, inanılması zaruri hükümleri 

mânasına gelir. Ġslâm'ın temel kaidelerden bahseden ilme de akaid ilmi denilmiĢtir. Bk. Ahmet Saim 

Kılavuz, "Akaid", Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ġstanbul: Diyanet Vakfı  Yayınları, 

1989), 2: 212-216. 
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1.2. ÇalıĢmanın Önemi 

Kısa adıyla Mâturîdiyye
3
, Selçuklular döneminden günümüze kadar devam eden 

süreçte, baĢta Türkiye olmak üzere, Afganistan, Pakistan, Türkistan, Buhara, 
Semerkand gibi Orta Asya ülkelerinde, Balkan Türkleri, Arnavutluk, Bosna-Hersek, 
Yunanistan, Bulgaristan ve Romanya gibi ülkelerde yaĢayan Müslümanların çoğunun, 
Hicaz, Irak, Suriye Yemen ve Aden bölgesindeki Müslümanların bir kısmı olmak üzere 
Ehl-i Sünnet

4
 Müslümanların büyük çoğunluğu tarafından benimsenen itikâdî bir 

mezhebdir.
5
 Mâturîdiyye akaidi günümüzde de Müslümanların büyük çoğunluğu 

tarafından takip edilen itikâdî bir mezhep olmasına karĢın Ġslâm dünyasında hak ettiği 
değerde tanındığı da söylenemez. Mâturîdî âlimlerin, itikâdî konularda ulûhiyet, iman, 
tevhid, nübüvvet, kader-kaza ve ahiret gibi konular üzerinde yoğunlaĢtıkları görülmekle 
beraber onların en çok üreinde durdukları itikadî konular iman ve tevhid karamları 
olduğu görülmektedir. Ancak Ģimdiye kadar bu âlimlerin iman ve tevhid konusundaki 
görüĢlerini bir arada veren bir çalıĢmanın olmaması bu sahada bir boĢluk 
oluĢturmaktadır. Bizim Mâturîdî âlimlere göre iman ve tevhid isimli bu araĢtırmamız, 
hem bu alandaki boĢluğu doldurması açısından ve aynı zamanda yukarıda ifade edildiği 
gibi Ehl-i Sünnet Müslümanlarının çoğunun, Türk Ġslâm dünyasının ise hemen hemen 
tümünün itikadde mezhebi olan ve özellikle de Türklerin Müslüman olmasında çok 
büyük katkısı bulunan

6
 Mâturîdiyye akaidinin daha iyi tanınmasında yardımcı olması 

açısından  önemlidir. 

1.3. ÇalıĢmanın Sınırları 

Ġmam Mâturîdî'yi takip eden Mâturîdî âlimler, Ģüphesiz ki bizim yukarıda 
zikrettiğimiz âlimlerden ibaret değildir. Ġmam Mâturîdî'den sonra gelen Ġmam 
Pezdevî'den günümüze kadar Mâturîdîlik çizgisinde kendisini ifade eden sayısız 
Mâturîdî âlimler mevcuttur. Bu yüksek lisans tezi olan araĢtırmamızda Mâturîdî 
âlimlerin tümünün görüĢlerine yer vermemiz tabii ki mümkün değildir. Bundan dolayı, 
söz konusu araĢtırmamız, klasik Mâturîdî âlimlerden Ebü'l-Yüsr Pezdevî, Ebü'l-Muîn 
Nesefî, Ömer Nesefî, Ali b. Osman ÛĢî ve Nureddîn Sâbunî ile sınırlamıĢtır. Ayrıca söz 
konusu Mâturîdî âlimlerin Ġslâm akaidi hakkındaki bütün görüĢlerine yer vermemiz de 
mümkün olmadığı için söz konusu âlimlerin yalnız iman ve tevhid görüĢleriyle konu 
sınırlandırılmıĢtır. Bizim bu araĢtırmamızdaki asıl amacın da zaten Mâturîdî âlimlerin 

                                                           
3
 Mâturîdiyye'nin temeli Ebû Hanîfe'nin görüĢlerine dayandığını söylemek mümkündür. Bundan dolayı 

bu mezhep bazı kaynaklarda Hanefiyye-Mâturîdiyye olarak da adlandırılmıĢtır. Çünkü Ġslâm 

dünyasında meydana gelen siyasî, fikrî ve itikadî ayrıĢmalar sonunda Havâric, Cehmiyye, Mu'tezile, 

Cebriyye, MüĢebbihe ve ġîa gibi belli baĢlı itikadî ekollerin teĢekkül etmeye baĢladığı hicrî 2. (miladî 

8.) yüzyılın ilk yarısında Ġmam-ı Azam Ebû Hanîfe, Kur'an ve Sünnet'e ve bunun yanında âlim 

sahâbîlerin görüĢlerine dayanarak Ġslâm dininin temel ilkelerini belirlemeye çalıĢmıĢtır. O, itikadî 

konuları aklî bilgilerle temellendirmiĢ ve bu bilgiler de daha sonra  öğrencileri tarafından kendisine 

nisbet edilen eserlerde nakledilmiĢtir. YaklaĢık ondan bir asır sonra dünyaya gelen Ebû Mansûr 

Muhammed Mâturîdî, itikadî konularda Ebû Hanîfe'nin fikirlerini aynen benimsemiĢ, bunların Kur'an'a 

uygun olduğunu belirterek doğrulamaya çalıĢmıĢ ve eleĢtirenlere karĢı da bu fikirleri savunmuĢtur. 

ayrıca en önemli Mâturîdî âlimlerden Ebü’l-Muîn Nesefî’nin de Ebû Hanîfe'yi Mâturîdîliğin önderi 

olarak göstermesi, Ebû Hanîfe’nin Mâtürîdiyye mezhebibin teĢekkülünde önemli rol oynadığını 

göstermektedir. Bk. Yusuf ġevki Yavuz, "Mâturîdiyye", Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 

(Ankara: Diyanet Vakfı  Yayınları, 2003), 28: 165-175. 
4
 Ġslâm akâidinde Ehl-i Sünnet kavramı daha çok Hz. Peygamber'in Ġslâm'ın temel konularını nasıl anladı 

ve anlattı ise onu aynen öyle anlayan ve benimseyen Müslüman topluluğun genel adı olarak 

kullanılmaktadır. Bk. Yavuz, "Ehl-i Sünnet", Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, (Ġstanbul: 

Diyanet Vakfı  Yayınları, 1994), 10: 525-530. 
5
 Ebû Zehra, Ebû Hanife, trc. Osman Keskioğlu, (Ġstanbul: Y.Y. 1966),  473. 

6
 Ahmet Ak, "Mâturîdî ve Mâturîdîlik ile Ġlgili Türkçe Akademik ÇalıĢmaların Değerlendirilmesi", 

Araştırma ve İnceleme Research 29/2 (2018): 380. 
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iman ve tevhid görüĢlerini bir arada vermekti. Bu amacımıza da uygun olarak 
çalıĢmanın konusu yukarıda ifade edildiği gibi sınırlandırılmıĢ oldu. 

1.4. ÇalıĢmanın Amacı 

Mâturîdiyye Mezhebi, miladi 9. ve 10. yüzyıllarda yaĢamıĢ olan Ġmam 
Muhammed Mâturîdî'nin Ġslâm akaidi konularında Ebû Hanîfe'nin metodunu izleyerek 
onun görüĢlerini aklî ve naklî delillerle geliĢtirip sistematik bir hale getirdiği itikadî bir 
mezhebin adıdır. Tarihi verilere bakıldığında bu okul asıl itibariyle Ebû Hanîfe'nin 
Fıkhü'l-Ekber isimli eserinde genel hatlarıyla tarif edilen Ehl-i Sünnet taraftarlarının 
itikadî görüĢlerine dayanır. BaĢta Ġmam Mâturîdî olmak üzere Ebû Hanîfe'den sonra 
gelen ve onun izini takip eden Hanefî-Mâturîdî âlimler, Ebû Hanîfe'nin kelamî 
görüĢlerini sistematik hale getirerek tarihte Mâturîdîyye diye yerini alacak olan yeni bir 
oluĢumun teĢekkülünü sağlamıĢlardır. Bu oluĢumun asıl mimarisi ise tartıĢmasız Ġmam 
Mâturîdî'dir. O, Ebû Hanîfe'nin kelamî görüĢlerini ve izlediği metodu aklî ve naklî 
delillerle geliĢtirip sistematik bir hale getirerek ön plana çıkmıĢ ve kendi ismine nispet 
edilen Mâturîdîliğin oluĢmasını sağlamıĢtır. Ġfade edildiği gibi bu okulun kökleri doktrin 
itibariyle Ebû Hanîfe'ye dayansa da Ġmam Muhammed Mâturîdî, kurucu önder olarak 
kabul edilmektedir. Ancak ister yukarıdaki Mâturîdî âlimler ister onlardan sonra 
günümüze kadar gelen araĢtırmacılar tarafından olsun Ģimdiye kadar Ġslâm akaidi 
alanında yapılan çalıĢmalarda iman ve tevhid kavramları dağınık bir Ģekilde ve genel 
kelâmî konular içerisinde verilmiĢ fakat söz konusu kavramları bir arada veren herhangi 
bir eserin mevcudiyeti tespit edilememiĢtir. Bundan dolayıdır ki, iman ve tevhid 
konusunda doğrudan bir araĢtırma yapmak isteyen kiĢilerin söz konusu kavramları bir 
arada veren bir kaynağa ulaĢması adeta mümkün değildir. Sonuç itibariyle bu sahada bir 
boĢluğun olduğu görülmektedir. ĠĢte bu çalıĢmanın amacı da bu sahada boĢluğun 
doldurulmasına az da olsa bir katkı sağlamaktır. 

1.5. ÇalıĢmanın Yöntemi 

Bilimsel bir araĢtırmada doğru bilgiye ulaĢmanın temel kriteri, uygun bir metoda 
ve teknik bilgilere sahip olmaktır. Her bilimsel bir araĢtırmanın kendine özel bir 
araĢtırma metodu olduğu gibi Ġslâm Mezhepleri Tarihi'nin de kendine özgü bir araĢtırma 
metodu ve prensipleri vardır. Bu prensiplerden biri, Ģahıslar ve fikirler üzerinde 
derinleĢme prensibidir. Söz konusu bu prensiple Ģahıslar tarafından söylenen fikirlerin 
ne zaman, nerede ve hangi Ģartlar altında ortaya çıktığını objektif bir bakıĢ açısı ve 
bilimsel araĢtırma metoduna uygun olarak ortaya koymaktır. Bu çalıĢmada Ġslâm 
Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dalı'nın araĢtırma metodu olan tasvir yöntemi esas 
alınmıĢtır. Ayrıca Ģahıslar üzerinde derinleĢme prensibi ve fikirler üzerinde derinleĢme 
prensiplerinden de istifade edilmiĢtir. Böylece baĢta Ġmam Mâturîdî olmak üzere Ebü'l-
Yüsr Pezdevî, Ebü'l-Muîn Nesefî, Ömer Nesefî, Ali b. Osman ÛĢî ve Nureddin 
Sâbunî'nin iman ve tevhid hakkındaki görüĢleri tasvir yöntemiyle objektif olarak 
incelenmiĢtir. Yine konunun daha iyi anlaĢılması maksadıyla söz konusu Mâturîdî 
âlimlerin hayatları ve ilmî Ģahsiyetlerine, kısaca temas edilmiĢtir. Öte taraftan Mezhebin 
kurucusu olan Mâturîdî'nin iman ve tevhid görüĢleri ile zikri geçen diğer Mâturîdî 
âlimlerin görüĢleri karĢılaĢtırılmıĢtır. Bu karĢılaĢtırma neticesinde söz konusu âlimlerin 
iman ve tevhid ile ilgili görüĢlerinde hangi noktalarda aynı, benzer ve farklı oldukları 
tespit edilmeye çalıĢılmıĢtır. 

1.6. ÇalıĢmanın Kaynakları 

Doğru bilgilere ulaĢmanın ikinci temel prensibi ise araĢtırmanın sağlam ve 
güvenilir kaynaklara dayanmasıdır. Bu sebeple araĢtırmamızda aynı zamanda konuyla 
ilgili sağlam ve güvenilir temel kaynaklar kullanılmıĢtır. Bundan dolayı çalıĢmamızda 
kullandığımız kaynakları tanıtıp kritiklerini yapmanın faydalı olacağı düĢünülmektedir. 
Söz konusu eserler müelliflerinin tarihi sırasına göre verilecektir.  
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1.6.1.  Akâid'i Ömer'in Nesefî 

Orijinal adıyla Metn-i Akâid-i Ömer Nesefî olarak bilinen bu eser, Necmüddin 
Ömer Nesefî'ye aittir. Eser, yaklaĢık on dört sayfadan oluĢmakta olup Mâturîdî akaidini 
özet halinde sunan en kıymetli Mâturîdî kaynaklardan biri sayılmaktadır. Eser, çok kısa 
ve kolay bir metinden oluĢtuğu için birçok kiĢi tarafından ezberlenmiĢ ve birçok Ģerhi 
yapılmıĢtır. Söz konusu eser, Eser Kitabevi tarafından Ġstanbul'da 1972 yılında orijinal 
metin olarak yeniden basılmıĢtır.

7
 ÇalıĢmamızda Eser Kitabevi baskısı kullanılmıĢtır. 

1.6.2. ġerhu'l-akâid 

Necmüddîn Ömer Nesefî'ye ait olan Akâ'idü'n-Nesefî üzerine bir çok Ģerhler 
yazılmıĢtır. Bunlardan en meĢhuru sadedin Taftazanî tarafından Şerhu'l-Akaid ismiyle 
meĢhur olmuĢ eserdir. Taftazanî'nin bu Ģerhi üzerine de pek çok haĢiyeler yapılmıĢtır. 
Söz konusu eser, bu özelliklerinden dolayı da Osmanlı medreselerinde yıllarca ders 
kitabı olarak okutulmuĢtur. Bu haĢiyelerden biri de Kestelî'nin yaptığı Hâşiyetü'l-Kestelî 
alâ şerh-i'l-akâid orijinal ismiyle meĢhur olan eserdir. Kesteli bu eserinde sayfa 
ortasında Taftazânî'in Ģerhini; Ģerh içerisinde de Ömer Nesefî'nin Akaid'i Ömer'in Nesefî 
atlı orijinal metni ve sayfa kenarında da kendi yaptığı hâĢiyesini vermektedir. 
Kestelî'nin söz konusu bu eseri, Eser Matbaası tarafından Ġstanbul'da 1976 yılında 
yeniden basılmıĢtır.

8
 ÇalıĢmamızda söz konusu bu hâĢiyeden de yararlanılmıĢtır. Ayrıca 

bu eser, M. Seyyid Ahsen tarafından İslâm İnancının Temelleri ismiyle hem bir 
tercümesi ve hem de bir Ģerhi yapılarak 1973 yılında Ġstanbul'da basılmıĢtır. Söz konusu 
bu tercüme ve Ģerh içerik olarak, bir giriĢ ve dokuz bölümden oluĢmaktadır. GiriĢ 
kısmında akaid ilminin ilk temsilcileri Ġmam Azam Ebû Hanîfe, Ebû Mansûr Mâturîdî 
ve Ömer Nesefî'den bahsetmektedir. Birinci bölümde Ġslâm'ın varlık anlayıĢından, 
ikinci bölümde Ġslâm'ın bilgi telakkisinden, üçüncü bölümde iman ve imanın 
Ģartlarından, dördüncü bölümde velayet ve keramet, beĢinci bölüm'de imamet ve hilafet, 
altıncı bölüm'de elfaz-ı küfür, yedinci bölümde miraç, sekizinci bölümde içtihad ve 
taklid ve dokuzuncu bölümde de lügatçe konusu beyan edilmiĢtir. ÇalıĢmamızda bu 
eserden de istifade edilmiĢtir. 

1.6.3. et-Temhîd li kavâidi't-tevhîd 

Ebü'l-Muîn Nesefî tarafından kaleme alınan bu eser, Tebsıratü'l-edille'nin bir 
özeti mahiyetinde olup birinci baskısı, Habibullah Hasan Ahmet tarafından tahkiki 
yapılarak 1406-1986 yılında Kahire'de basılmıĢtır.

9
 Söz konusu eser, iki kısım'dan 

oluĢmaktadır. Birinci kısımda Ebü'l-Muîn Nesefî'inin hayatı ve ilmî yönlerinden 
bahseden uzunca bir mukaddime yer almaktadır. Ġkinci kısımda söz konusu kitabın 
içerdiği konular yer almaktadır. Ġçerik olarak ise ilim elde etme yolları, âlemin sonradan 
yaratılmıĢ olması, Allah'ın ezeli ve ebedi olması, Allah'ın sıfatları, ru'yetullah, Ģefaat, 
mu'cize, iman ve ahiret konuları yer almaktadır. Biz de çalıĢmamızda bu baskıdan 
istifade ettik. 

1.6.4. Ehli Sünnet Akaidi 

Ebü'l-Yüsr Muhammed Pezdevî'nin Kitâbü Usûli'd-dîn adlı eseri, ġerafettin 
Gölcük tarafından Ehli Sünnet Akaidi ismiyle Türkçeye çevrilerek 1980 ve 1994 
yıllarında Ġstanbul'da yayınlanmıĢtır.

10
 AraĢtırmamızda bu eserin, 1994 Ġstanbul 

baskısından istifade edilmiĢtir.  

                                                           
7
 Ömer Nesefî, Akaid'i Ömer'in Nesefî  (Ġstanbul: Eser Kitabevi, 1972). 

8
 Kestelî, Haşiyet-ü şerh-i Kestelî (Ġstanbul: Eser Matbaası, 1976). 

9
 Ebü'l-Muîn Nesefî, et-temhîd li kavâ'idi’t-tevhîd, nĢr. Habibullah Hasan Ahmet (Kahire: Y.Y., 1406-

1986). 
10

 Ebü'l-Yüsr Pezdevî, Ehli Sünnet Akaidi, trc., ġerafettin Gölcük (Ġstanbul: Kayıhan Yayınları, 1994). 
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1.6.5. Bahrü'l-kelâm fî akâid-i ehli'l-Ġslâm 

Ebü'l-Muîn Nesefî'ye ait olan bu eser, Mâturîdîliğin en sağlam kaynaklarından 
biri sayılmaktadır. Eser, bir Mukaddime ve yedi babdan ve her bir bab da kendi 
içerisinde birtakım fasıllardan, fasıllar da bahislerden oluĢmaktadır. Buna göre 
Mukaddime'de Ebü'l-Muîn Nesefî'inin hayatından ve ilmî metodundan 
bahsedilmektedir. Birinci babda, bir ilmî münazaranın dini açıdan hükmünün ne 
olduğundan, iman kavramının sıfatı ve Ģartlarından, iman ve küfür olgularının ihtiyarî 
oluĢlarından, kudret ve istidattan, saadet ve Ģekavet gibi konulardan bahsetmektedir. 
Ġkinci babda, alemin sonradan yaratılmıĢlığından Allah'ın bütün sıfatlarının kadîm 
olduğundan, hâdis ve kadim kavramlarının tanımdan, vahdaniyet, Ģey, yed, kadem ve 
istiva gibi kavramlardan bahsedilmektedir. Üçüncü babda, ru'yetullahın mümkün olup 
olmadığından, Kur'an'ın kadîm kelam oluĢundan, isim ve müsemma, cebir ve ihtiyar, ve 
iman gibi bir çok kavramın tanımından, imanda ziyadelik ve noksanlıktan ve büyük 
günah sahiplerinin durumundan bahsedilmektedir. Dördüncü babda, mahlûkatın 
yaratılmasındaki hikmetten, cehennem azabından, teklifte güç yetirme, risalet, 
zenginlik, fakirlik ve keramet gibi çok meselelerden bahsedilmektedir. BeĢinci babda 
Mu'tezile'nin beĢ esasından, Ģefaat, mizan, sırat cennet ve cehennem gibi konular 
iĢlenmektedir. Altıncı babda, imamet, sahabilerin fazileti ve Peygamber'in (s.a.v.) vefatı 
gibi konular iĢlenmektedir. Yedinci babda ise günah iĢleminin haramlılığından, nâsih ve 
mensûh, mut'a nikâhı gibi konulara ver verilmektedir. Konuların iĢleniĢ metodu olarak 
müellif bu eserinde konuyla ilgili önce Mu'tezile, Cehmiyye, Kerramiyye ve ġia gibi 
muhalif fırkaların görüĢlerine kısaca yer verdikten sonra Ehli Sünnet'in görüĢlerini 
bütün delilleriyle ayrıntılı bir Ģekilde anlatıp diğer fırkaların görüĢlerini eleĢtirmektedir. 
Bu kitabın günümüze kadar birçok baskısı yapılmıĢtır. Bunlardan biri Dr. Veliyyü'd-Dîn 
Sâlih el-Farfur tarafından birtakım ilaveler ve yorumlar yapılarak 1421-2000 yılında 
ġam'da Daru'l-Farur matbaasında basılmıĢtır.

11
 Biz de bu araĢtırmamızda bu baskıdan 

yararlandık.  

1.6.6. Kitâbü Usûli'd-dîn 

Bu eser, Ebü'l-Yüsr Muhammed Pezdevî'ye aittir. Eserin günümüze kadar ulaĢan 
iki yazma nüshası mevcuttur. Bu yazmalardan biri Ankara Üniversitesi Dil ve Coğrafya 
Fakültesi, Ġsmail Saib Sencer, nr. 2-1261'de diğeri ise Kayseri RaĢid Efendi Ktp. Nr. 
516'da bulunmaktadır. Ankara Üniversitesi'ndeki nüshaya dayandırılarak Hans Peter 
Linss tarafından Kahire'de 1963 yılında yayımlanmıĢtır.

12
 Söz konusu bu eser, bir 

takdim ve sekiz bölümden oluĢmaktadır. Takdim'de, Pezdevî'nin hayatından 
bahsedilmektedir. Birinci bölümde bilginin mahiyeti, alemin yaratılması ve genel olarak 
ilm-i kelam konuları, ikinci bölümde peygamberlik konuları, üçüncü bölümde insanların 
fiilleri ve büyük günah meselesi, dördüncü bölümde iman ve Ġslâm kavramları, beĢinci 
bölümde ahiret konusu, altıncı bölümde hilafet ve imamet konuları, yedinci bölümde 
insanların ve meleklerin üstünlüğü gibi değiĢik konular ve sekizinci bölümde de Ġslâm 
mezhepleri ile ilgili bilgilere yer verilmektedir. Söz konusu eserin tek baskısı olan 
Kahire'de 1963 yılında neĢredilen baskısından istifade edilmiĢtir. Doktor Ahmed Hicâzî 
es-Saka tarafından tahkiki yapılarak 2003 yılında Kahire'de neĢredilen baskısını 
kullandık. 

1.6.7.  Te'vîlâtü'l-Kur'an 

Mâturîdî'nin günümüze intikal eden en hacimli eseri olup tefsire dair erken devir 
Ġslâm düĢüncesi ürünlerinin en önemlilerindendir. Kitap, baĢta tefsir olmak üzere kelâm, 
mezhepler tarihi , fıkıh, usûl-i fıkıh gibi temel Ġslâmi ilimlerin yanı sıra Ġslâm dıĢı din ve 

                                                           
11

 Ebü'l-Muîn Nesefî, Bahrü'l-kelâm fî akâ'id-i ehli'l-İslam, thk. Dr. Veliyyü'd-Dîn Sâlih el-Farfur, (ġam: 

Daru'l-Farur Matbaası, 1421-2000). 
12

 Pezdevî, Usûli'd-dîn, thk. Hans Pitır linss, (Kahire: Mektebetü'l-Ezheriyyet-i li't-Turas, 1424-2003). 
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mezheplere iliĢkin değerli bilgiler de içerir. Bu eser Mâturîdî'den sonra birçok kiĢi 
tarafından istinsah edilmiĢtir. Bu istinsahlardan 40 tanesi Ġstanbul kütüphanelerinde 
bulunmaktadır. Söz konusu tefsirin tamamı ilk defa Te'vîlâtü Ehli's-Sünne adıyla Fâtıma 
Yûsuf el-Hiyemî tarafından 5 cild olarak 2004 yılında Beyrut'ta neĢredilmiĢtir. Daha 
sonra bu eser, Ahmet Vanlıoğlu, Mehmet Boynukalın, Murta Sülün, Ali Haydar Ulusoy 
ve Abdullah BaĢak gibi çağdaĢ araĢtırmacıların içinde bulunduğu bir heyet tarafından 
tahkiki yapılarak Bekir Topaloğlu'nun ilmî kontrolünden geçilmiĢ ve Te'vîlâtü'l-Kur'an 
adıyla 17 cild halinde 2005-2007 yılları Ġstanbul'da Mizan yayınevi tarafından 
neĢredilmiĢtir.

13
 Ayrıca söz konusu tefsir, Bekir Toplaoğlu ve Ali Sandıkçı tarafından 

tahkiki yapılarak Yusuf ġevki Yavuz'un editörlüğünde Türkçeye çevrilmiĢ olup Ensar 
NeĢriyat tarafından yayımlanmıĢtır. ÇalıĢmamızda Te'vîlâtü'l-Kur'an'ın Ġstanbul baskısı 
kullanılmıĢtır.  

1.6.8. el-Emâlî 

Daha çok el-Emâlî olarak bilinen bu eser Ali b. Osman el-ÛĢî’ye aittir. 66 
beyitten oluĢan bu kitap, Mâturîdîliğin temel görüĢlerini konu edinmekte ve Ehl-i 
Sünnet'in görüĢlerine muhalif olan Mu'tezile ve Kerramiyye gibi fırkalarından da 
görüĢlerini tenkid etmektedir. Eser nazım halinde çok kısa bir metinden oluĢması 
bakımından birçok kiĢi tarafından ezberlenmiĢ ve pek çok Ģerhleri de yapılmıĢtır. Söz 
konusu eser bu özelliğinden dolayı da Selçuklulardan beri medreselerde ders kitabı 
olarak okutulmuĢtur. Bu Ģerhlerden en önemlisi Ali el-Kârî tarafından yapılan Ģerhtir.

14
 

Bu Ģerhlerden diğer bir Ģerh de Bekir Topaloğlu tarafından yapılmıĢ ve 2008 yılında 
Ġstanbul'da Ġlahiyat Fakültesi Vakfı tarafından basılmıĢtır.  

1.6.9. Tebsıratü'l-edille 

Ebü'l-Muîn Nesefî'ye ait olan Tebsıratü'l-edille, ilk defa Claude Salama 
tarafından tahkik edilerek 1993 yılında ġam'da iki cild halinde neĢredilmiĢtir. Söz 
konusu eserin birinci cildi, Türkiye'de ilk defa Hüseyin Atay tarafından tahkik edilmiĢ 
ve 2003 yılında Ankara'da; ikinci cildi ise Hüseyin Atay ve ġaban Ali Düzgün 
tarafından tahkik edilmiĢ ve 2004 yılında Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı yayınları tarafından 
neĢredilmiĢtir. Ayrıca söz konusu eser, 2011 yılında Kahire'de Muhammed Enver 
Hâmid Ġsa tarafından tahkiki yapılarak iki cild halinde basılmıĢtır.

15
 2011 yılında Kahire 

baskılı eser toplam olarak bir Mukaddime, iki kısım ve dört babdan oluĢmaktadır. Bu 
içeriklerden Mukaddime, iki kısım, birinci ve ikinci bablar ilk cilde yer almaktadır. 
Kısımlardan birincisinde Ebü'l-Muîn Nesefî'nin hayatından ve eserlerinden 
bahsedilmektedir; ikinci kısımda ise Tebsıratü'l-edille'den bahsedilmektedir. Bablardan 
birinicisi, altı fasıldan, ikincisi ise dört fasıldan oluĢmakta olup her iki babda da tevhid 
konusu iĢlenmektedir. Eserin ikinci cildinde ise üçünü ve dördüncü bablar yer 
almaktadır. Bunlardan üçüncü bab altı fasıldan oluĢmakta olup bu bablarda nübüvvet, 
keramet, kulların fiilleri, irade konusu, kabir azabı ve iman konuları iĢlenmektedir. 
Dördüncü babda ise imamet konusu geniĢ bir Ģekilde iĢlenmektedir. Ebü'l-Muîn Nesefî, 
Tebsıratü'l-edille adlı bu eserinde Mâturîdî'nin kelam konusundaki temel görüĢlerini 
detaylı bir Ģekilde ele alıp savunmaktadır. Bundan dolayı bu eser, Mâturîdî'nin 
eserlerinden sonra Mâturîdîliğin en kapsamlı kaynağı olarak kabul edilmektedir. Biz bu 
çalıĢmamızda söz konusu eserin Kahire'de 2011 yılında neĢredilen baskısından istifade 
ettik.  

                                                           
13

 Ebû Mansur el-Mâturîdî, Te'vîlâtü'l-kur'an,  thk. Bekir Topaloğlu-Ahmet Vanlıoğlu ( Ġstanbul:   Mizan 

Yayınevi, 2005-2007). 
14

 Ali el-Kârî, Şerh-ü'l-emâlî li'l-Aliyyi'l-Kârî (Ġstanbul: Fazilet NeĢriyat, ts.). 
15

 Ebü'l-Muîn Nesefî, Tabsıratü'l-edille, thk. Muhammed Enver Hamid Hüseyin (Kahire: Külliyeti 

Usuliddin, 2011). 
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1.6.10. Kitâbü't-Tevhîd Tercümesi 

Ġmam Mâturîdî'nin Kitâbü't-tevhîd adlı eseri 1981 yılında Hüseyin Sudi Erdoğan 
tarafından Türkçeye çevrilmiĢtir. Ancak bu çeviride birçok hatalar tespit edildiği için 
pek rağbet görmemiĢtir. Bunun üzerine Bekir Topaloğlu, uzun bir çalıĢmadan sonra söz 
konusu eseri yeniden Kitâbü't-Tevhîd Tercümesi adıyla Türkçeye çevirdi ve bu eser, 
ĠSAM tarafından 2002 yılında Ġstabul'da yayımlanmıĢtır. Bekir Topaloğlu'nun yaptığı 
bu tercüme daha sonra birtakım ilave ve açıklamalarla birkaç defa basılmıĢ ve en son 
olarak da yine ĠSAM tarafından beĢinci baskı olarak 2013 yılında Ġstabul'da 
yayımlanmıĢtır.

16
 ÇalıĢmamızda  Kitâbü't-Tevhîd Tercümesi'nin bu baskı kullanılmıĢtır. 

1.6.11. el-Bidâye fî usûli'd-dîn 

Bu eser Nureddin Sâbûnî'ye aittir. Eserde Mâturîdîyye akaidinin görüĢleri bütün 
delilleriyle beraber sunulmaktadır. Bu özelliğinden dolayı da Mâturîdî âlimler için en 
önemli temel kaynak olmuĢtur. Nitekim Ebü'l-Berekât Nesefî, Beyâzîzâde Ahmet 
Efendi, Ragıp PaĢa gibi âlimler bu eseri kaynak olarak kullanmıĢlardır. Ayrıca söz 
konusu eserin orijinal Arapça metni, Bekir Topaloğlu tarafından tahkiki yapılarak 2013 
yılında yayınlanmıĢtır.

17
 ÇalıĢmamızda bu söz konusu eserin orijinal Arapça metninden 

de istifade edilmiĢtir. 

1.6.12.  Mâturîdiyye Akâidi 

Bu eser, Nureddin Sâbûnî'ye ait el-Bidâye fî usûli'd-dîn'nin bir tercümesi olup 
Bekir Topaloğlu tarafından Mâturîdîyye Akaidi adıyla ve birtakım notlar ilavesi ile 2013 
yılında Ġstanbul'da yayımlanmıĢtır.

18
 Bekir Topaloğlu'nun bu tercümesi içerik olarak bir 

giriĢ ve dört bölümden oluĢmaktadır. GiriĢ kısmında Nûreddin Sabûnî'nin hayatından, 
ilmî Ģahsiyeti ve eserlerinden bahsetmektedir. Birinci bölümde ilâhiyât, ikinci bölümde 
Nübüvvet, üçüncü bölümde irâde, kaza ve kader ve dördüncü bölümde de imanın 
mahiyeti konuları beyan edilmektedir. Bu eser de Hanefî-Mâturîdî akâidini, ilâhiyât ve 
özellikle de Ġman ve tevhid kavramlarını en kapsamlı Ģekilde anlatan bir eser olması 
bakımından önem arz etmektedir. ÇalıĢmamızda bu eserden istifade edilmiĢtir. 

1.6.13. Kur'an Yolu Meâli 

Söz konusu bu eser, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı tarafından Hayrettin Karaman, 
Mustafa Çağrıcı, Ġbrahim Kâfi Dönmez ve Sadrettin GümüĢ'ten oluĢan bir hey'ete 
hazırlattırılmıĢ olup 2014 yılında Ankara'da basılmıĢtır.

19
 Biz araĢtırmamızda söz 

konusu Kur'an Meâli'ni kullandık. 
 

  

                                                           
16

 Bekir Topaloğlu, Kitâbü't-tevhîd Açıklamalı Tercüme, trc. Bekir Topaloğlu (Ġstanbul: Ġsam Yayınları, 

2013). 
17

 Nureddin Sâbûnî, el-Bidâye fî usûli'd-dîn (Ġstanbul: Marmara Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Yayınları, 

2013). 
18

 Nureddin Sâbûnî, Mâturîdiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloğlu (Ġstanbul: Marmara Üniversitesi Ġlahiyat 

Fakültesi Yayınları, 2013). 
19

 Hayrettin Karaman ve dğr. Kur'an Yolu Meâli (Ankara: Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı Yayınları, 2014). 
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1.6.14. ġerh-u bedi'l-emâli 

Ali b. Osman el-ÛĢî'ye ait olan el-Emâlî adlı eserin bir Ģerhi olup bu Ģerh, 
Abdurrahman Ali b. Ebî Bekir el-MaraĢî tarafından tahkiki ise Ahmet DerviĢ Müezzin 
tarafından yapılmıĢ ve 2014 yılında Ankara'da neĢredilmiĢtir.

20
 ÇalıĢmamızda bu 

eserden istifade edilmiĢtir. 

1.6.15. el-Kifâye fî'l-hidâye 

Nureddin Sâbûnî'ye ait olan bu eser, Mâturîdîliğin temel kaynaklarından biri 
olup yaklaĢık el-Bidâye'nin dört katı hacme sahiptir. Söz konusu eser, Muhammed 
Aruçi tarafından tahkiki yapılarak 2014 yılında Beyrut'ta basılmıĢtır.

21
 ÇalıĢmamızda bu 

eserden yararlanılmıĢtır. 

1.6.16. Te'vîlâtü'l-Kur'an Tercümesi 

Ġmam Mâturîdî'nin Te'vîlâtü'l-Kur'an adlı bu tefsirinin, Bekir Topaloğlu ve Ali 
Sandıkçı tarafından tahkiki yapılarak Yusuf ġevki Yavuz'un editörlüğünde Türkçeye 
çevirisi yapılmıĢtır. Ensar NeĢriyat tarafından 2015-2019 yılları arasında 
yayımlanmıĢtır.

22
 ÇalıĢmamızda Te'vîlâtü'l-Kur'an'ın bu tercümesinden istifade 

edilmiĢtir. 

1.6.17. Kitâbü't-tevhîd 

Bu eser Ġmam Mâturîdî'nin günümüze kadar ulaĢan en önemli iki eserinden biri 
olup ilk devirden bu güne bu isimle anılmıĢ ve meĢhur olmuĢtur. Söz konusu eserin 
günümüzde bilinen tek yazma nüshası vardır. Bu nüsha, Cambridge Üniversitesi 
Kütüphanesi, Add. 3651 numarada kayıtlıdır. Eser, söz konusu nüsha esas alınarak ilk 
defa 1970 yılında Beyrut'ta Fetullah Huleyf tarafından neĢredilmiĢtir. Daha sonra bu 
eserin 1979'da Ġstanbul'da, 1982 yılında ise Beyrut ve Ġskenderiyye'de ofset olarak yeni 
baskıları yapılmıĢtır. Ayrıca söz konusu eser, Ġngiltere'deki yazma nüshası alınarak ve 
önceki baskılardan da yararlanarak Bekir Topaloğlu ve Muhammed Aruçi tarafından 
tahkik edilerek Ankara'da Türkiye Diyanet Vakfı tarafından 2003 yılında yeniden 
yayınlanmıĢtır. Sonraki yıllarda bu eserin yeni baskıları yapılmıĢtır.

23
 Bu çalıĢmamızda 

Kitâbü't-tevhîd'in 2017 yılında yapılan baskısı kullanılmıĢtır. 
Söz konusu bu eser, bir Mukaddime ve beĢ bölümden oluĢmaktadır. 

Mukaddimede genel olarak bilgi edinme yolları anlatılmaktadır. Birinci bölümde 
ilâhiyât, ikinci bölümde nübüvvet, üçüncü bölümde kader ve kaza, dördüncü bölümde 
büyük günahlar, beĢinci bölümde iman ve Ġslâm kavramları ile ilgili konular geniĢ bir 
Ģekilde aklî ve naklî delillerle anlatılmaktadır. Bu sebeple Kitâbü't-tevhîd, Ġmam 
Mâturîdî'nin iman ve tevhid ile ilgili görüĢlerinin dayanağını oluĢturması bakımından 
araĢtırmamızın en önemli kaynaklarından birini teĢkil etmektedir.  

 
 

 
 

 

                                                           
20

 Ali b. Osman ÛĢî, Şerhu bedi'l-emâli, Ģrh. Abdurrahman Ali b. Ebî Bekir el-MaraĢî (içinde), thk. 

Ahmet DerviĢ Müezzin, (Ankara: Öncü Basımevi, 2014). 
21

 Nureddin Sâbûnî, el-Kifâye fî'l-hidâye, thk. Muhammed Aruçi (Beyrut: Y.Y., 2014). 
22

 Ebû Mansur el-Mâturîdî, Te'vîlâtü'l-Kur'an Tercümesi 1-18, trc. Bekir Topaloğlu ve dğr. (Ġstanbul: 

Ensar NeĢriyat, 2015-2019). 
23

 Ebû Mansur el-Mâturîdî, Kitâbü't-tevhîd, thk. Bekir Topaloğlu-Muhammed Aruçi (Ankara: Türkiye 

Diyanet Vakfı Yayınları, 2017). 
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2. KONU ĠLE ĠLGĠLĠ ÖNCEKĠ ÇALIġMALAR 

Ġslâm dünyasında bu kadar önemi hâiz olan bu iki temel kavram hakkında 
Ġslâm'ın bidayetinden günümüze kadarki süreçte farklı kelâmî oluĢumlar tarafından 
küçüklü-büyüklü birçok çalıĢma yapılmıĢ ve eserler oluĢturulmuĢtur. Ġslâm akaidi 
alanında en önemli ekollerden biri olan Mâturîdîyye kelamcıları tarafından da bu iki 
kavram etrafında birçok eser kaleme alınmasına rağmen Ģimdiye kadar bu iki kavramın 
bir arada verildiği bir çalıĢma mevcud değildir. Ancak Mâturîdî âlimlerin bazılarının 
iman ve tevhid ile ilgili görüĢleri kısmen de olsa ele alınmıĢtır. Mâturîdî âlimlerin genel 
itikadî görüĢleri yanında iman ve tevhid hakkındaki görüĢlerini de konu edinen birçok 
akademik çalıĢma tespit edilmiĢtir. ġimdi bu çalıĢmalardan iki yüksek lisans tezi, üç 
doktora tezi, dokuz makale ve dokuz kitabın tanıtımını yapıp onların bilim dünyasına 
katkılarını özetleyeceğiz. 

2.1. Tezler 

2.1.1. Yüksek Lisans Tezleri 

2.1.1.1. Mâturîdî Kelâm Ekolünde Mukallidin Ġmanı 

Bu çalıĢma Abdullah Demir tarafından kaleme alınmıĢ olup Bursa'da 2006 
yılında "Yüksek Lisans Tezi" olarak basılmıĢtır.

24
 Söz konusu çalıĢma bir giriĢ ve üç 

bölümden oluĢmaktadır. GiriĢ bölümünde Mâturîdiyye ekolünün oluĢum süreci, kelâmî 
yöntemi ve tarihi geliĢimi ana hatlarıyla incelenmiĢtir. Birinci bölümde, çeĢitli Ġslâm 
mezheplerine, özellikle de Mâturîdiyye mezhebine göre, imanın mahiyeti, iman-amel 
iliĢkisi, imanda artma-eksilme, iman-Ġslâm ve imanda istisna konuları incelenmiĢtir. 
Ġkinci bölümünde muhtelif fırkalara göre tahkik ve taklid kavramlarının sözlük ve 
terimsel anlamları izah edilmeye çalıĢılmıĢtır. Üçüncü bölüm ise Mâturîdîlerde 
Mukallidin imanı konusu incelenmiĢtir. Söz konusu tezin isminden de anlaĢılacağı üzere 
bu çalıĢmada  Mâturîdîlerde Mukallidin imanı telakkîsi, çeĢitli klasik kaynaklardan 
istifade ederek sağlam delillerle detaylı bir Ģekilde ortaya konulmaya çalıĢılmıĢtır. 

2.1.1.2. Mâturîdî Kelamcıları ve Bunlar Üzerine Yapılan ÇalıĢmalar 

Bu çalıĢma Mehmet Baktır tarafından kaleme alınmıĢ olup Ġstanbul'da 2008 
yılında "Yüksek Lisans Tezi" olarak basılmıĢtır. Bu araĢtırma baĢta Ebû Hanîfe 
(80/699-I50/767) olmak üzere Tahâvî (239/853–323/933), Mâturîdî(333/944), Ebü'l-
Yüsr Pezdevî (421/1030–493/1099), Hakîm Semerkandî (342/953), Ebü'l-Muîn Nesefî 
(418/1027-508/1114) ve Ali b. Osman ÛĢi (569/1173) gibi daha birçok Mâturîdî 
alimlerinden ve eserlerinden ve bu eserlerin Ģerhlerinden bahsetmektedir.

25
 Söz konusu 

eser, Mâturîdî mezhebini ve bu mezhebin alimlerini ve eserlerini tanıtması açısından 
önemli bir çalıĢmadır. 

  

                                                           
24

 Abdullah Demir, Mâturîdî Kelâm Ekolünde Mukallidin İmanı (Yüksek Lisans Tezi, Uludağ 

Üniversitesi, 2006). 
25

 Mehmet Baktır, Mâturîdî Kelamcıları ve Bunlar Üzerine Yapılan ÇalıĢmalar (Yüksek Lisans Tezi, 

Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2008). 
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2.1.2. Doktora Tezleri 

2.1.2.1. Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik  

Bu çalıĢma Ahmet Ak tarafından kaleme alınmıĢ olup Ankara'da 2006 yılında 
doktora  tezi olarak basılmıĢtır. Söz konusu tez daha sonra yine Ahmet Ak tarafından 
birtakım ilavelerle kitap haline getirilip Büyük Türk Âlimi Mâturîdî ve Mâturîdîlik ismi 
ile önce Bayrak Matbaasında Ġstanbul'da 2008 yılında; daha sonra yeniden gözden 
geçirilip geniĢletilerek 2017 yılında da Ensar NeĢriyat Yayınları arasında ikinci defa 
basılmıĢtır. Bu çalıĢmada Mâturîdî'nin hayatı, ilmî Ģahsiyeti, hocaları ve öğrencileri,  
metodu, akâid alnındaki görüĢleri özellikle de tevhid ve iman anlayıĢı hakkında detaylı 
bilgi verilmektedir.

26
 Biz de tez çalıĢmamızda bu eserden oldukça geniĢ manada istifade 

ettik. 

2.1.2.2. Tarihsel Süreçte EĢarîlik Mâturîdîlik ĠliĢkisi 

Bu çalıĢma Mehmet Kalaycı tarafından kaleme alınmıĢ olup Ankara'da 2011 
yılında doktora  tezi olarak basılmıĢtır.

27
 Söz konusu tez, akademik çevrelerde kısa 

sürede geniĢ bir yankı uyandırmıĢ ve 2015 yılında Türkiye Bilimler Akademisi Bilimsel 
Telif Eser Ödülü kazanmıĢ ve 2017 yılında Ankara Okulu Yayınları tarafından ikinci 
baskısı yapılmıĢtır. Mâturîdî-EĢarî iliĢkisini anlaĢılabilir bir dilde açık ve özgün bir 
Ģekilde aktaran eser, aynı zamanda yeni pek çok meseleyi araĢtırmacıların dikkatine 
sunmaktadır. Ġslâm Mezhepleri Tarihi disiplinine genel olarak da Ġlahiyat alanına hem 
yöntem hem de içerik açısından oldukça önemli katkılar sunması bakımından önemli bir 
çalıĢmadır. 

2.2. Makaleler  

2.2.1. Ebû Mansûr Mâturîdî 

Bu makale Ord. Prof. Dr. Mehmed ġerafettin Yaltkaya tarafından kaleme 
alınmıĢ ve Daru'l-Fünun İlahiyat Fakültesi Mecmuası'nın 5-23 sayısı ile 1932 tarihinde 
Ġstanbul'da yayımlanmıĢtır.

28
 Bu makale, Mâturîdîlik ile ilgili Cumhuriyet döneminde 

yapılan ilk çalıĢma olması bakımından önemlidir. Ayrıca makalenin yazarı Yaltkaya'nın 
Mehmet Rıfat Börekçi'den sonra 2. Diyanet ĠĢleri BaĢkanı olması bakımından da önem 
arz etmektedir.  

2.2.2. Taklidi Ġmanın Geçerliliği 

Bu makale Recep Ardoğan tarafından kaleme alınmıĢ ve 2009 yılında Ankara 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 50: 2, 39-70 sayfaları arasında yayınlanmıĢtır.

29
 

Makale Ġslâm akâidindeki mukallidin imanının geçerli olup olmadığı konusunu ele 
almaktadır. Bu bağlamda kelam alimlerinin itikâdî konularda aklın rolünün olup 
olmadığı meselesini detaylı bir Ģekilde aklî ve naklî deliller ıĢığında araĢtırmaya 
çalıĢılmıĢtır. Söz konusu makale Ġslâm dünyasında önemli bir konu olan Mukallidin 
imanının geçerli olup olmaması konusunda aydınlatıcı bir araĢtırma özelliğine sahiptir. 
biz de çalıĢmalarımızda bu makaleden istifade ettik. 

                                                           
26

  Ahmet Ak, Mâturîdî Kaynaklarda Mâturîdî ve Mâturîdîlik  (Doktora Tezi, Ankara Üniversitesi, 2006). 
27

 Mehmet Kalaycı, Tarihsel Süreçte Eşarîlik Mâturîdîlik İlişkisi  (Doktora Tezi, Ankara Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2011).  
28

 M. ġerafeddin Yaltkaya,  "Ebu Mansûr Mâturîdî", Dâru'l-Fünun İlahiyat Fakültesi Mecmuası 5-23  

(Ġstanbul: 1932). 
29

 Recep Ardoğan, " Taklidi Ġmanın Geçerliliği", Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 50:2 

(2009): 39-70. 
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2.2.3. Tevhîd-i Ulûhiyyet Kavramı Üzerine Bir Değerlendirme 

Bu makale, Ġrfan Eyibil tarafından kaleme alınmıĢ olup Kelam AraĢtırmaları 
dergisinde yayınlanmıĢtır. Bu makalede ana hatlarıyla tevhid kavramı üzerinde 
durulmuĢtur. Bu bağlamda Ġslâm akaidinin temelini oluĢturan en önemli öğelerden biri 
olan tevhid kavramının tarihsel süreç içerisinde çeĢitli mezhepler tarafından farklı 
değerlendirmelere tabi tutulduğundan bahsedilmektedir. Bu farklı mezhepler arasında 
Mâturîdî, EĢa'rî ve Ġbn-i Teymiyye gibi kelâmcılarının da yer aldığı birçok fırka ve 
kelamcının tevhid anlayıĢı ele alınmaktadır.

30
 Tevhid konusunda farklı görüĢlerin 

beyanı yanında tevhidin, sözlük ve terim anlamları izah edilerek tevhidin ulûhiyyet ve 
rububiyyet kısımlarına iĢaret edilmektedir.

31
 Bu makalede tevhid kavramı hakkında 

farklı mezhep ve âlimlerin görüĢleri ayetler ve hadislerden de yararlanarak özet olarak 
verilmeye çalıĢılmıĢtır. Bu makale, akaid ilminin temel taĢlarından biri olan tevhid 
anlayıĢının daha iyi anlaĢılmasına katkı sunan önemli ve değerli bir çalıĢmadır. 

2.2.4. Ebü'l-Muîn Nesefî'ye Göre Ġman-Amel ĠliĢkisi 

Bu makale Ahmet Ak tarafından kaleme alınan bir makale olup 2014 yılında 
Dînî AraĢtırmalar Dergisi 8/24 sayı ve 245-252 sayfaları arasında yayınlanmıĢtır. Söz 
konusu makalede Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre, imanın tanımı, iman-amel iliĢkisi, imanda 
ziyadelik ve noksanlık meselesi aklî ve naklî delillerle detaylı bir Ģekilde ortaya 
konulmuĢtur.

32
 Söz konusu çalıĢma, Mâturîdî âlimlerin iman-amel iliĢkisi meselesindeki 

görüĢlerini daha net bir Ģekilde ortaya konması açısından değerli bir makaledir.  

2.2.5. Teorik Anlamı ve Pratik Değeri Bakımından Ġman-Ġslâm ĠliĢkisi 

Bu makale, Mehmet ġaĢa tarafından kaleme alınmıĢ olup 2014 yılında Kilis 7 
Aralık Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 2/1 sayısında  yayınlanmıĢtır. Bu 
makalede iman kavramı üzerinde derinlemesine bir araĢtırma yapılmıĢ ve iman-Ġslâm 
kavramlarının birbiriyle olan iliĢkisi, tanımları, mahiyetleri üzerinde durulmuĢ ve söz 
konusu kavramların birbirini tamamlayan iki müteradif terim olduğu görüĢü 
vurgulanmıĢtır. Öte yandan bu kavramların farklılığını savunan tarafların görüĢlerine de 
temas edilerek meselenin teorik anlamı ve pratik değeri incelenmiĢtir.

33
 Kelam ilminde, 

önemli konular arasında yer alan ve ilk dönemlerden itibaren tartıĢılan konuların 
baĢında gelen iman-Ġslâm kavramları arasındaki iliĢkinin detaylı bir Ģekilde incelenmesi 
ve konuya yeni açılımlar getirmesi bakımından değerli bir araĢtırmadır. Biz de  tez 
çalıĢmalarımızda bu makaleden istifade ettik. 

2.2.6. Mâturîdî ve Mâturîdî ile Ġlgili Türkçe Akademik ÇalıĢmaların 

Değerlendirilmesi 

 Bu çalıĢma, Ahmet Ak'ın kaleme aldığı bir çalıĢma olup 2018 yılında Araştırma 
ve inceleme Dergisi 29/2:380-398 sayfaları arasında yayınlanmıĢtır. Bu eserde Türkiye 
Cumhuriyetinin baĢlangıcından günümüze kadar Mâturîdîlik ile ilgili Türkçe akademik 
çalıĢmaların kronolojik olarak bir değerlendirilmesi yapılmaktadır.

34
 Bu makale, Türk 

                                                           
30

 Ġrfan Eyibil, "Tevhid-i Ulûhiyyet Kavramı Üzerine Bir Değerlendirme" Sakarya Üniversitesi  Kelam 

Araştırmaları 11:2 (2013), 181-194. 
31

 Eyibil, "Tevhid-i Ulûhiyyet Kavramı Üzerine Bir Değerlendirme", 182-194. 
32

 Ahmet Ak, "Ebü'l-Muîn Nesefî'ye Göre Ġman-Amel ĠliĢkisi" Dînî Araştırmalar Dergisi, 8/24, 245-252. 

"Ebü'l-Muîn Nesefî'ye Göre Ġman-Amel ĠliĢkisi". Dînî AraĢtırmalar Dergisi 8/24 (2014). 
33

 Mehmet ġaĢa, " Teorik Anlamı ve Pratik Değeri Bakımından Ġmân-Ġslâm ĠliĢkisi", Kilis 7 Aralık 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 2-1 (2014): 119-139. 
34

 Ak, "Mâturîdî ve Mâturîdî ile Ġlgili Türkçe Akademik ÇalıĢmaların Değerlendirilmesi", (Araştırma ve 

İnceleme Resarch, 29/2 (2018), 380-398. 
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Ġslâm dünyasının hemen hemen tümünün itikadî mezhebi olan Mâturîdîliğin daha iyi 
tanınmasında katkı sunan bir araĢtırmadır. 

2.2.7. Bilinen ve Bilinmeyen Yönleriyle Mâturîdî 

Bu makale, Sönmez Kutlu tarafından kaleme alınmıĢ olup yine onun tarafından 
hazırlanan Ġmam Mâturîdî ve Mâturîdîlik adlı eserin bir bölümüdür. Yazar, bu 
çalıĢmasında Mâturîdî'nin hayatı, eserleri ve görüĢlerine yer vermektedir. Bu eserde 
özellikle iman konusuna da geniĢ yer verilmektedir. Mâturîdî'ye göre imanın tanımı, 
mukallidin imanı ve iman amel iliĢkisi vb. konuları açıklanmaktadır.

35
 Ayrıca 

Kutlu'nun, bu çalıĢmasında Mâturîdî'nin mukallidin imanını geçerli saymadığı Ģeklinde 
yorum yaptığı görülmektedir.

36
 

2.2.8. Ebû Mansûr el-Mâturîdî'nin Kelami GörüĢleri 

Bu makale, Bekir Topaloğlu tarafından kaleme alınmıĢ olup Sönmez Kutlu 
tarafından hazırlanan İmam Mâturîdî ve Mâturîdîlik adlı eserin bir bölümüdür. 
Topaloğlu bu çalıĢmasında Mâturîdî'nin tevhid ile ilgili görüĢünü özetlemektedir.

37
 

2.2.9. Ġspat ve Tenzih Açısından Ġmam Mâturîdî'nin Tevhid AnlayıĢı ve Delilleri 

Bu çalıĢma, Hulusi Arslan'ın kaleme aldığı bir çalıĢma olup Hülya Alper 
editörlüğünde hazırlanan İmam Mâturîdî ve Mâturîdiyye Geleneği kitabının bir 
bölümüdür. Arslan, bu çalıĢmasında, Mâturîdî'nin tevhid anlayıĢını çok geniĢ bir Ģekilde 
izah etmektedir.

38
 Bu bağlamda bizim çalıĢmamızla ilgili olarak eserin 47-82 sayfaları 

arasında tevhid kavramının sözlük ve terimsel tanımlarına geniĢçe yer verilmektedir. 
Yine bu bölümde tevhidin ispat yöntemlerine; bu bağlamda tevhidin ispatı için aklî, 
naklî ve temau' gibi deliller etraflıca izah edilmektedir. Netice itibariyle Mâturîdî 
mezhebinin tevhid anlayıĢını detaylı bir Ģekilde anlatması bakımından önemli bir 
çalıĢmadır. 

2.3. Kitaplar 

2.3.1. Mâturîdî'de Dînî Çoğulculuk 

Hanifi Özcan tarafından kaleme alınan Mâturîdî'de Dînî Çoğulculuk adlı bu eser, 
1995 yılında yayımlandı. Söz konusu eserde Mâturîdî'nin bütün dinlerin özünü 
oluĢturan tevhid inancının hiçbir dönemde değiĢmediğini ve değiĢmeden kalacağı 
görüĢünde olduğu söylenmektedir. Konunun izahı için de Mâturîdî'nin Te'vîlâtü'l-
Kur'ân adlı tefsirinde geçen birtakım ayetlerden örnekler sunularak Allah'ın beĢeriyete 
gönderdiği ilahi dinlerin hepsinin temelinde ebediyen değiĢmez kural olan tevhid 
inancının olduğu ispat edilmeye çalıĢılmıĢtır.

39
 Bu eser, genel bir perspektif açısından 

da olsa Mâturîdî'nin tevhid anlayıĢını birtakım Kur'an ayetleri ıĢığında yansıtıp 
Türkiye'de Ġslâm akaidine önemli bir katkı sunması ve Türkiye'de bu sahada ilk yapılan 
çalıĢmalardan biri olması bakımından değerli bir eserdir. 

                                                           
35

 Kutlu, "Bilinen ve Bilinmeyen Yönleriyle Mâturîdî", İmam Mâturîdî ve Mâturîdîlik, haz. Sönmez Kutlu 

(Ankara: Otto Yayınları, 2018), 46-47. 
36

 Sönmez Kutlu, "Bilinen ve Bilinmeyen Yönleriyle Mâturîdî", 57-58. 
37

 Bekir Topaloğlu, "Ebû Mansûr el-Mâturîdî'nin Kelami GörüĢleri", İmam Mâturîdî ve Mâturîdîlik, haz. 

Sönmez Kutlu (Ankara: Otto Yayınları, 2018), 198-202. 
38

 Hulusi Arslan, "Ġspat ve Tenzih Açısından Ġmam Mâturîdî'nin Tevhid AnlayıĢı ve Delilleri", İmam 

Mâturîdî ve Mâturîdiyye Geleneği, Edit. Hülya Alper (Ġstanbul: Marmara Üniversetisi Ġlahiyat 

Fakültesi Vakfı Yayınları, 2018), 47-82. 
39

 Hanifi Özcan, Mâturîdî'de Dînî Çoğulculuk (Ġstanbul: Marmara Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Vakfı 

Yayınları, 1999), 132. 
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2.3.2. Büyük Türk Âlimi Mâturîdî 

Bu eser, Vehbi Ecer tarafından kaleme alınmıĢ ve 2007 yılında Ġstanbul'da 
Yesevî Yayıncılık tarafından basılmıĢtır. Söz konusu eser içerik olarak sekiz bölümden 
oluĢmaktadır. Birinci bölümde Mâturîdî hayatı ve muhiti, ikinci bölümde Mâturîdî'nin 
tanınması ve takipçileri, üçüncü bölümde Mâturîdî metodu, dördüncü bölümde 
Mâturîdî'nin iman, Allah ve peygamberlik anlayıĢı, beĢinci bölümde Mâturîdî'ye göre 
bilgi, akıl ve irade hürriyeti, altıncı bölümde Ģeriat, ibadet ve tarikat, yedinci bölümde 
Ömer Nesefî ve akaid kitabı, sekizinci bölümde ise, Mâturîdî'de dini uyanıĢımız ve din 
kültürümüz hakkında önemli bilgiler verilmektedir.

40
 Bu çalıĢma Ġmam Mâturîdî'nin ve 

ondan sonra oluĢacak olan Mâturîdîliğin kelam anlayıĢını genel hatlarıyla ortaya 
çıkarması, özellikle de dördüncü bölümde Mâturîdî'nin iman ve tevhid anlayıĢını sağlam 
delillerle izah etmesi açısından Ġslâm bilim dünyasına önemli katkılar sunan önemli bir 
eserdir.  

2.3.3. Büyük Türk Âlimi Mâturîdî ve Mâturîdîlik 

Bu kitap, Ahmet Ak tarafından hazırlanan doktora tezinin kitap haline getirilmiĢ 
hali olup söz konusu kitap, önce Bayrak Matbaasında Ġstanbul'da 2008 yılında 
basılmıĢtır. Daha sonra yeniden gözden geçirilip geniĢletilerek 2017 yılında da Ensar 
NeĢriyat yayınları arasında ikinci defa basılmıĢtır. Söz konusu eser, bir giriĢ ve üç 
bölümden oluĢmaktadır. GiriĢte, konunun önemi, metot ve kaynaklarına yer verilmekte 
ve Mâturîdî'nin yaĢadığı dönemin genel bir değerlendirmesi yapılmaktadır. Birinci 
bölümde, Mâturîdî'nin Hayatı ve Temel Görüşleri baĢlığı altında Maturîdî'nin hayatı, 
ilmî ve menkıbevî kiĢiliği, hocaları, öğrencileri ve eserleri hakkında genel bir bilgi 
verildikten sonra onun tevhid, iman ve imamet anlayıĢı üzerinde detaylı bir Ģekilde 
incelenmiĢtir. Ayrıca bu bölümde,  Mâturîdî'nin imanın tanımı, iman amel iliĢkisi, 
imanda istisna, iman ve Ġslâm gibi konuları nasıl ele aldığı delilleri ile birlikte ortaya 
konulmuĢtur. Ġkinci bölümde Mâturîdîliğin Arka Planı ve Oluşum Süreci baĢlığı altında 
Mâturîdîliğin arka planı olarak Hanefilik ve Hanefîliğin Horasan ve Mâverâünnehir'de 
yayılıĢı ve Mâturîdîliğin Semerkant Ekolü içerisinde ortaya çıkıĢı, Semerkant Ekolünü'n 
Cüzcâniyye ve Ġyâziyye olarak iki alt gruba ayrılıĢı ve Mâturîdî'nin, akılcılığı 
benimseyen Cüzcâniyye Ekolünün temsilcisi olduğu konusu ele alınmıĢtır. Üçüncü 
bölümde ise Mâturîdî Kaynaklarda Mâturîdî'nin Sunumu adı altında Mâturîdî'nin 
ölümünden sonraki iki asırlık zaman sürecinde yazılan eserlerde ona yapılan atıflar 
analiz edilerek Mâturîdîlik mezhebinin arka planı, ortaya çıkıĢı ve onun ana umdeleri 
belgeleriyle ortaya konulmuĢtur. 

Söz konusu eser, özellikle Mâturîdî'nin tevhid ve iman anlayıĢını sistematik 
olarak bir arada veren kaynak olması açısından bizim çalıĢmamıza en uygun örnek olma 
özelliğine sahiptir. Eserde önce Mâturîdî'nin tevhid anlayıĢı ele alınıp bu âlime göre 
tevhid konusu semi', akl'î, temanu' ve nizam delilleriyle izah edilmektedir.

41
 Ġkinci 

olarak da yine Mâturîdî'ye göre iman kavramı ele alınarak imanın tanımı, mukallidin 
imanı, iman amel iliĢkisi, büyük günah meselesi, imanda artma ve eksilme, imanda 
istisna, iman ve Ġslâm kavramları hakkında detaylı bilgi verilmektedir.

42
 Söz konusu 

çalıĢma, Mâturîdî'nin iman ve tevhid görüĢünü objektif olarak inceleyip daha iyi 
anlaĢılmasına katkı sunması bakımından önemli bir kaynak eserdir. Bizim bu 
çalıĢmamızda eserin Bayrak Matbaası baskısı kullanılmıĢtır. 

2.3.4. Hanefî-Mâturîdî Geleneğin Usûlu'd-Dîn AnlayıĢı 

Bu kitap, Ġsmail ġık tarafından kaleme alınmıĢ ve Asil Yayıncılık tarafından 
birinci baskı olarak Ankara'da 2009 yılında basılmıĢtır. Söz konusu eser, bir giriĢ ve üç 
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 Ahmet Vehbi Ecer, Büyük Türk Âlimi Mâturîdî (Ġstanbul: Yesevî Yayıncılık, 2007). 
41

 Ahmet Ak, Büyük Türk Âlimi Mâturîdî ve Mâturîdîlik (Ġstanbul: Bayrak Matbaası, 2008), 58-64. 
42

 Ak, Büyük Türk Âlimi Mâturîdî ve Mâturîdîlik, 64-80. 
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bölümden oluĢmaktadır. GiriĢ kısmında Mâturîdî kelam sisteminin oluĢumundan 
bahsedilmektedir. Birinci bölümde ilahiyat konularından varlık, bilgi ve Allah'ın zat ve 
sıfatlarından bahsedilmektedir. Ġkinci bölümde nübüvvet ve mead konularını 
iĢlenmektedir. Üçüncü bölümde ise insan fiilleri ve iman konuları geniĢ bir Ģekilde ele 
alınmaktadır. Bu bitap, toplam olarak 260 sayfadan oluĢan küçük hacimli bir eserdir. 
Ancak genel olarak Ġslâm akaidinin tüm konularını özet halinde de olsa izah etmesi 
bakımından önem arz etmektedir. Özellikle üçüncü bölümde Ġslâm akaidinin temelini 
oluĢturan iman kavramını konu edinmesi açısından bizim araĢtırmamıza da ıĢık 
tutmaktadır.

43
 Bu açıdan bakıldığında söz konusu kitap, özelde Ġslâm Mezhepleri 

Tarihi'ne, genelde ise bütün Ġslâm dünyasının bilim alanına çok kıymetli katkılar sunan 
önemli bir eserdir. 

2.3.5. Pezdevî'nin Kelâmî GörüĢleri 

Bu kitap, Selim Özarslan tarafından kaleme alınmıĢ ve birinci baskısı Diyanet 
İşleri Başkanlığı Yayınları tarafından Ġstanbul'da 2010 yılında basılmıĢtır. Bu eser, bir 
giriĢ ve altı bölümden oluĢmaktadır. GiriĢ kısmında, Pezdevi'nin hayatından, 
eserlerinden ve ilmi metodundan bahsedilmektedir. Birinci bölümde, bilgi edinme 
yollarından, âlem ve Allah anlayıĢından bahsedilmektedir. Ġkinci bölümde, 
peygamberlik ve nübüvvetten bahsedilmektedir. Üçüncü bölümde, insan fiillerinin 
yaratılmıĢ olduğundan ve salah-aslah konularından bahsedilmektedir. Dördüncü 
bölümde, imanın tanımı, iman-amel iliĢkisi, iman-Ġslâm iliĢkisi, mukallidin imanı ve 
imanın yaratılmıĢ olup olmaması konuları anlatılmaktadır. BeĢinci bölümde, ahiret 
konularından ba's, Münker-Nekir sorgusu ve kabir azabından, mizan, sırat cennet ve 
cehennem konularını iĢlenmektedir. Altıncı bölümde ise, imamet ve devlet baĢkanlığı 
konuları iĢlenmektedir.

44
 Bu bitap, toplam olarak 108 sayfadan oluĢan küçük hacimli bir 

eser olmasına rağmen Ġslâm akaidi konularının nerede ise tümünden bahsetmesi 
açısından önem arz etmektedir. Özellikle dördüncü bölümde bizim konumuzla ilgili 
iman konusunu sistematik bir metotla ve ayrıntılı bir Ģekilde anlatılması açısından 
araĢtırmamızda da bizlere ıĢık tutmuĢtur. Bu açıdan bakıldığında söz konusu kitabın, 
özelde Ġslâm Mezhepleri Tarihi'ne, genelde ise bütün Ġslâm dünyasını bilim alanına çok 
kıymetleri katkılar sunduğunu görülmektedir. 

2.3. 6. Kelam, Tarih Ekoller ve Problemler 

Bu kitap, ġerafettin Gölcük ve Süleyman Toprak tarafından kaleme alınmıĢ ve 
Tekin Kitapevi tarafından 2012 yılında Konya'da basılmıĢtır. Eser, 510 sayfadan 
oluĢmaktadır. Bu çalıĢma, bir giriĢ ve sekiz bölümden oluĢmaktadır. Birinci bölümde 
kelam ilminin Hz. Peygamber devrinden itibaren doğuĢu ve Ģekillenmesi ele alınmıĢ ve 
Hâriciyye, ġia, Mutezile ve Ehl-i Sünnet gibi mezhepler hakkında detaylı bilgiler 
verilmiĢtir. Ġkinci bölümde, delil, ilim ve metod kavramlarının tanımları yapılmıĢ ve bu 
kavramlar dînî, felsefî ve aklî perspektiften ele alınıp analizleri yapılmıĢtır. Üçüncü 
bölümde iman konusu genel olarak bütün Ġslâmî doktrinlere göre ele alınmıĢ ve her 
fırkanın naklî ve aklî deliller doğrultusunda öne sürdüğü görüĢlerine ayrı ayrı yer 
verilerek iman kavramının tanımı, icmâlî ve tafsîlî iman, imanda artma meselesi, iman-
amel iliĢkisi, büyük günah meselesi ve mukallidin imanı konularında detaylı ve 
sistematik bilgiler verilmektedir. Dördüncü bölümde, ilahiyat kavramı ele alınmıĢtır. Bu 
bağlamda varlık, alem, cevher, araz, madde, ruh gibi kavramların tanımları yapılmıĢ ve 
Allah'ın varlığı, sıfatları ve tevhid bağlamında hudus, imkan ve gaye ve nizam delilleri 
ıĢığında Ġslâmî doktrinlerin görüĢlerine geniĢçe yer verilmiĢtir. BeĢinci bölümde, insan 
ve fiilleri, irade, kudret, adalet ve zulüm gibi kavramların tanımı yapılmakta ve bu 
kavramlara dair Ehl-i Sünnet, Mutezile ve EĢarîlik gibi doktrinlerin görüĢüne yer 
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 Ġsmail ġık, Hanefi-Mâturîdî Geleneğin Usulu'd-din Anlayışı, (Ankara: Öz Baran Ofset, 2009). 
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verilmektedir. Altıncı bölümde, nübüvvet, vahiy, mucize, velayet ve imamet gibi 
konular kapsamlı olarak açıklanıp bu konular etrafında Ģekillenen durumlara ve 
problemlere yer verilmektedir. Yedinci bölümde, melek, cin ve Ģeytan kavramlarına, 
özelliklerine ve anlamlarına dair bilgiler verilmektedir. Sekizinci ve son bölümde, 
kıyamet ve ahiret kavramları iĢlenmektedir.

45
 

Bu kitabın, Ġslâm ilimlerinin reisi, ilimlerin en Ģereflisi gibi unvanlarla anılan 
kelam ilmine yapmıĢ olduğu katkılar açısından zengin bir kaynak olması; genelde bütün 
Ġslâmi doktrinlerin ağırlıklı olarak da Mâturîdîyye akaidine ve özellikle de iman ve 
tevhide yer vermesi açısından Ġslâm bilim dünyasına katkı sunan değerli bir çalıĢmadır.  

2.3.7. Ġmam Mâturîdî ve Mezhep EleĢtirileri 

Bu kitap, Sıddık Korkmaz tarafından kaleme alınmıĢ ve İz Yayıncılık tarafından 
Alemdar Ofset Matbaacılıkta Ġstanbul'da 2017 yılında basılmıĢtır. Bu çalıĢma, bir giriĢ 
ve altı bölümden oluĢmaktadır. GiriĢ bölümünde, Ġmam Mâturîdî'nin temel Ġslâm 
bilimleri, Ġslâm mezhepleri ve insan bilimlerine bakıĢ açısı ve bu bilimlere yaptığı 
katkılar üzerinde durulmuĢtur. Birinci bölümde Mâturîdî'nin hayatı, eserleri, hocaları ve 
öğrencileri üzerinde durulmuĢtur. Ġkinci bölümde Mâturîdî ve ġia baĢlığı altında 
Gnostizm ve ġia mezhebinin arasındaki bağa dikkat çekilmiĢ ve Mâturîdî'nin ġia 
kolundan Ġsmailiyye mezhebinin Allah'ın nitelendirilmesi, yaratılıĢ, nübüvvet ve 
imamet gibi konularda yanlıĢlarına karĢı yapmıĢ olduğu eleĢtirilere değinilmiĢtir. 
Üçüncü bölümde Mâturîdî'nin kısaca iman anlayıĢına yer verilmiĢtir. Bu bağlamda 
Mâturîdî'ye göre imanın tanımı, iman-amel iliĢkisi gibi konular anlatılmıĢtır. Dördüncü 
bölümde, Mâturîdî'nin kader-kaza, irade, ecel, rızık gibi kavramlarda hakkındaki 
düĢünceleri ele alınmıĢtır. BeĢinci bölümde, medeniyet, Türk dünyası ve Mâturîdîlik 
kavramlarının tanımları yapılmıĢ, bu kavramların tarihi ve ilmi önemi üzerinde 
durulmuĢtur. Ayrıca Mâturîdî'nin Türk dünyasının medeniyet arayıĢına yapmıĢ olduğu 
katkılara ve dini ve sosyal hayata etkilerine yer verilmiĢtir. Altıncı bölümde, Ehl-i 
Sünnet kavramı üzerinde durulmuĢ ve bu okulun siyasî ve tarihî etkilerine yer 
verilmiĢtir.

46
 Bu çalıĢmada hem Ehl-i Sünnet inancını sistemleĢtiren ve geliĢtirdiği yapı 

içinde akıl ve insanın özgürlüğüne değer veren Ġmam Mâturîdî ve onun kurmuĢ olduğu 
Mâturîdîlik mezhebi tanıtılmaya çalıĢılmıĢ ve hem de Mâturîdiyye akaidi, özellikle de 
Mâturîdî'nin iman anlayıĢı beyan edilmeye çalıĢılmıĢtır.

47
 Bu eser, akaid ilmi, özellikle 

de Mâturîdî âlimlerin iman ve tevhid anlayıĢları alanında çalıĢma yapmak isteyenlere 
önemli bir kaynak olma ve bu bağlamda ilim dünyasına katkı sağlaması açısından 
önemli bir çalıĢmadır.  

2.3.8. Ġmam Mâturîdî ve Mâturîdîlik 

Bu kitap, Sönmez Kutlu'nun editörlüğünü yaptığı Kitâbiyât Yayınları arasında 
çıkan birçok yerli ve yabancı yazarların makalelerinden oluĢan bir eserdir. 527 sayfadan 
oluĢan eser, sekizinci kez Otto Yayınları tarafından Ankara'da 2018 yılında basılmıĢtır. 
Eser, bir giriĢ ve üç bölümden oluĢmaktadır. GiriĢ kısmında editör Kutlu'nun, Bilinen ve 
Bilinmeyen Yönleriyle Mâturîdî adlı uzunca bir yazısı yer almaktadır. Kutlu, bu 
yazısında, onun kendi eserlerinden hareketle, Mâturîdî'nin genel bir portresini 
çizmektedir. Birinci bölümde, Mâturîdîliğin Tarihî Arka Planı baĢlığı altında 
Mâturîdîlik, Mürcie ve Hanefîlik arasındaki iliĢkiler ele alınmaktadır. Ġkinci bölümde 
Ebû Mansûr Mâturîdî'nin Hayatı ve Fikirleri baĢlığı altında onun hayatı ve kelamî 
düĢünceleri anlatılmakta ve eserleri tanıtılmaktadır. Üçüncü bölümde ise Mâturîdîliğin 
Oluşumu ve Türkler Arasında Yayılışı baĢlığı altında Hanifi Özcan'ın Türk Din Anlayışı: 
Mâturîdîlik isimli makalesinde, Mâturîdîliğin Türk kültürü ve düĢüncesiyle iliĢkisi 
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ortaya konulmaya çalıĢılmıĢtır.
48

 Eser Mâturîdî'nin fikirleri bağlamında onun iman ve 
tevhid görüĢlerine de yer vermesi açısından çok önemli bir eserdir. Ayrıca bu eser, 
Türkiye'de ilk defa Mâturîdîlik konusunun, önemli yönleriyle yerli ve yabancı uzmanlar 
tarafından ele alınarak bir bütünlük içerisinde ortaya konulması, Mâturîdî mezhebinin 
daha iyi anlaĢılması noktasında da ciddî katkılar sunması açsından önemli bir eserdir. 

2.3.9. Ġmam Mâturîdî ve Mâturîdiyye Geleneği 

Bu eser, Hülya Alper editörlüğünde kaleme alınmıĢ birçok makaleden oluĢan bir 
çalıĢma olup Pasifik Ofset tarafından Ġstanbul'da 2018 yılında basılmıĢtır. Söz konusu 
eser, Bekir Topaloğlu'nun Mâturîdiye Akaidi adını verdiği eserden esinlenerek Prof. Dr. 
Bekir Topaloğlu anısına düzenlenmiĢ bir çalıĢmadır. Söz konusu kitap üç ana baĢlıktan 
oluĢmaktadır. Birinci ana baĢlıkta, İmam Mâturîdî ve Düşüncesi, ikinci ana baĢlıkta, 
Mâturîdiyye Geleneği ve üçüncü ana baĢlıkta, Modern Dönemde Mâturîdî ve 
Mâturîdiyye bölümleri yer almaktadır. Söz konusu eser toplam 512 sayfadan 
oluĢmaktadır.

49
 Bu eserde, kelâmî konularda detaylı bir araĢtırma yapılarak genelde 

Ġslâm akaidine, özelde ise Mâturîdî kelamına önemli katkılar sunması bakımından 
önemli bir çalıĢmadır. 
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3. ĠMAN VE TEVHĠD KAVRAMLARI 

3.1. Ġman Kavramı 

3.1.1. Ġmanın Sözlük Anlamı 

ÇalıĢmamızın temel konusunu teĢkil eden iki kavramdan birincisi iman 
kavramıdır. Ġman kelimesi, e-m-n kökünden türetilmiĢ if'âl babında bir mastardır. Ġf'âl 
kalıbı, bir fiili geçiĢli yapmak ve oluĢ bildirmek için kullanılmaktadır. Bu fiil geçiĢli 
olduğunda güven vermek, emin kılmak manasını ifade eder ki, bu durumda tasdik eden 
kiĢi baĢkasını yalanlanmaktan emin kılan kiĢi demektir. Allah'ın isimlerinden biri olan 
Mü'min kelimesi de bu anlamdadır. Söz konusu fiil, oluĢ manasında kullanıldığında ise 
emin olmak manasına gelir ki, bu takdirde tasdik eden kiĢi yalanlanmıĢ olmaktan emin 
olan

50
 kiĢi manalarına geldiği gibi emniyet ve güven içinde bulun ve korkusuz olmak, 

birine güven duymak, birinin sözünü doğrulamak ve tasdik etmek anlamlarına da 
gelmektedir.

51
 Fiilin sülasî kök manası ise kalbin huzura ve sükûna kavuĢması, her türlü 

korkunun karĢısında kendisini emniyette hissetmesidir.
52

 Bu fiil, if'âl kalıbında 
doğrudan geçiĢli fiil olabildiği gibi, lâm ve bâ harf-i cerleri ile de geçiĢli yapılabilir.

53
 

Dilciler burada Ģu inceliğe de dikkat çekerler ki, sülasiden olan e-m-n fiili, if'al babına 
aktarıldığında, sülâsi fiil iken ifade ettiği mana ile arasındaki irtibat azalmaktadır.

54
 Bu 

incelikten hareketle sülasisi e-m-n olan bu fiil, güvenmek ve emin olmak manasına 
gelirken if'âl kalıbına aktarıldığında tasdik etmek manasını ifade ettiği genel kabul 
görmüĢ ve bu sebeple de dil uzmanları iman kelimesini tasdik etmek anlamında 
kullanmıĢlardır.

55
  

Ġmanın Türkçe karĢılığı olan inanmak kelimesi de aynı manaları ifade 
etmektedir. Ġman kelimesi, Kur'an-ı Kerîm'de bütün türevleriyle 800'den fazla yerde 
geçmektedir. Ayrıca doğrulamak anlamına gelen sıdk; Ģüpheden uzak olmak, bilmek 
manasında yakîn ve huzur bulmak ve güven duymak anlamındaki itmi'nân kavramları 
da Kur'an'da iman kavramının müradifleri olarak kullanılmaktadır.

56
 Söz konusu 

kelimenin sözlüklerde de yukarıdaki izahlar doğrultusunda kullanıldığı görülmektedir. 
Yani bu kelime sülasiden, güvenmek, emin olmak, güven içinde bulunmak; inanılır, 
güvenilir olmak; if’al kalıbında ise birine güvenmek, birinin sözünü doğrulamak ve 
tasdik etmek gibi manalarında kullanılmaktadır.

57
 

3.1.2. Ġmanın Terim Anlamı 

Ġman kavramı ıstılah olarak din adına tebliğ ettiği konularda peygamberi 
doğrulamak anlamında bir kavram olup Allah'tan alıp din adına tebliğ ettiği kesinlik 
kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak diye tanımlanır. Bu 
inanca sahip bulunan kimseye mü'min, inancının gereğini tam bir teslimiyetle yerine 
getiren kiĢiye de Müslüman denir. Ayrıca Türkçe'de müslim kelimesinin Farsça kurala 
göre çoğulu olan Müslüman da bu anlamda kullanılmaktadır.  
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Ġman kavramı etrafında oluĢan tartıĢmaların genellikle Ģu alanlarda ortaya çıktığı 
görülmektedir: Ġmanın mahiyeti ve mahalli açısından ortaya çıkan farklı tanımlar, 
mukallidin imanının geçerli olup olmadığı, iman-amel iliĢkisi, büyük günah meselesi, 
imanda artma ya da eksilme meselesi, imanda istisna iman-Ġslâm kavramları arasında 
fark olup olmadığı gibi konularda kelam âlimleri arasında görüĢ ayrılıklarının olduğu 
görülmektedir. Bilindiği gibi bu konularda kelam âlimleri arasında ortaya çıkan 
tartıĢmalar, çok erken dönemlerde baĢlayıp günümüzde de canlılığını korumaktadır.

58
 

Ġman kavramı etrafında ortaya çıkan mezhepler arası farklılıkları Ģu Ģekilde özetlemek 
mümkündür: 

Mâturîdiyye ekolü
59

 ile bazı EĢ'ariyye
60

 âlimlerine göre iman, kalb ile tasdiktir. 
Dil ile ikrar ise dilsizlik ve ikrah gibi zarurî bir engel bulunmadıkça, dünyevî 
hükümlerin uygulanabilmesi için gerekli bir Ģarttır, imanın özüne dâhil değildir.

61
 

Özellikle Mâturîdîyye ekolünün kurucusu Muhammed Mâturîdî, imanı Ģöyle tanımlar: 
Ġman, kalple gerçekleĢtirilen bir tasdiktir. Ġkrar ise dünyevî hükümlerin uygulanabilmesi 
için gereklidir.

62
 

Mâturîdiyye âlimlerdem Hakîm Semerkandî,
63

 Ebü'l-Yüsr Pezdevî
64

 ve Ömer 
Nesefî

65
 gibi âlimler, imanı, kalb ile tasdik, dil ile ikrar etmektir, Ģeklinde anlamıĢlardır. 

Bu görüĢü benimseyenlere göre imanın tasdik ve ikrar olmak üzere iki aslî cüz'i vardır. 
Bunlara göre bir özür bulunmadıkça kiĢi kalbindeki imanı dil ile ikrar etmek zorundadır. 
Mürcie

66
 ve Kerrâmiye

67
 gibi ekoller, imanı, sadece dil ile ikrar etmek Ģeklinde 

anlamıĢlardır. Bu düĢünce sahiplerine göre kalp ile tasdik bulunsun veya bulunmasın dil 
ile ikrar eden kiĢi mü'mindir. Zira iman dil iĢidir, bunda kalbin bir fonksiyonu yoktur. 
Cehm b. Safvân ve onun düĢünceleri paralelinde teĢekkül eden Cehmiyye

68
, Mürcie'den 
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Ebü'l-Hasan es-Salihî, Rafizîler'in
69

 bir kısmı ile EĢ'ârîyye'den bazı mütekaddimin 
kelâmcılara göre,

70
 iman, kalbin marifetinden ibarettir. Hariciler

71
, Mu'tezile

72
 ve 

ġia'dan
73

 Zeydiyye
74

 fırkasına
75

 göre, iman, kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve Ġslâm'ın 
esasları olan rükünleri iĢlemektir. Bunlara göre imanın üç rüknü vardır: Kalbin tasdiki, 
dilin ikrarı ve Ġslâm'ın esasları olan rükünleri iĢlemektir. Bunlardan birisi bulunmayan 
kimseye mü'min denilemez. Bu bağlamda zikredilen üç unsurdan herhangi biri eksik 
olan kiĢi, Haricilere göre,

76
 kâfir; Mu'tezile'ye göre, iman ile küfür arasında bulunan 

fâsık kiĢi ismini vermiĢlerdir.
77

 
Yukarıda da ifade edildiği gibi, Mâturîdî, iman kavramı etrafında yürütülen 

düĢüncelerin merkezinde yer almaktadır. Ġmam Mâturîdî, kelâmî ve itikâdî konularda 
Ġmam Ebû Hanîfe'nin metodunu izleyen bir Ehl-i Sünnet kelamcısıdır. Ebû Hanîfe 
                                                                                                                                                                          

çıktığı andan itibaren bu fırkayı Ģiddetle tenkit eden hadisçilere ve müctehid imamlara göre 

Cehmiyye'nin doğmasında, Hint felsefesi kaynaklı Sümeniyye ile diğer felsefî akımların yanı sıra 
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istilahi manada iman kavramını Ģöyle tanımlamaktadır: Ġman dil ile ikrar ve kalp ile 
tasdiktir. Ona göre sadece dilin ikrarı ile iman gerçekleĢmiĢ olmaz. Zira eğer sadece 
dilin ikrar ile iman gerçekleĢmiĢ olsaydı o takdirde bütün münafıkların da mümin 
olması lazım gelirdi. halbuki Yüce Allah, "Allah Ģahitlik eder ki, münafıklar 
yalancıdır."(el-Münafikûn, 63/1) ayeti ile münafıkları mümin saymamaktadır. Yine Ebû 
Hanîfe'ye göre sadece kalbin marifeti de imanın gerçekleĢmesi için yeterli olmaz. 
Çünkü eğer iman sadece kalbin marifeti  olsaydı o zamanda bütün ehl-i kitabın mümin 
olmaları gerekirdi. oysa Yüce Allah, "Kendilerine kitap verdiğimiz kimseler 
Peygamber'i oğullarını tanır gibi tanırlar." (el-Bakar, 2/146) ayeti ile ehl-i kitabın 
mümin olmadıklarını bildirmektedir.

78
 Burada Ģu bilgiyi de vermek gerekir ki  Ebû 

Hanîfe genel olarak iman, kalb ile tasdik ve dil ile ikrar Ģeklinde tanımlasa da onun bu 
konuda  diğer ifadelerinden imanda asıl olanın kalbin tasdiki olduğu anlaĢılmaktadır. 
Mesela  Ebû Hanîfe'ye ait olan el-Âlim ve'l-müteallim isimli eserinde o insanları iman 
konusunda üç sınıfa ayırmaktadır. Bunlardan birincisi kalbiyle tasdik ve diliyle ikrar 
eden kiĢidir. bu kiĢi, hem Allah ve hem de insanlar yanında mümindir. Ġkinci sınıf kiĢi 
ise diliyle ikrar edip kalbiyle inkar edendir. Bu kiĢi insanlar yanında mümin Allah 
katında münafık olan kiĢidir. Üçüncü sınıf insan sadece kalbiyle iman edip diliyle ikrar 
etmeyen kiĢidir. Bu kiĢi de sadece Allah katında mümindir.

79
 Ebû Hanîfe'nin bu 

ifadelerinden imanın asıl rüknünün tasdik olduğu anlaĢılmaktadır. Çünkü  Ebû 
Hanîfe'ye göre bir kiĢi sadece kalb ile tasdik ederse o kiĢi Allah katında hakiki 
mümindir. Ancak bu kiĢi dili ile ikrar etmediği için insanlar nazarında mümin değildir. 
Bundan dolayı bir kiĢi kalbi ile tasdik ediyorsa dili ile de ikrar etmeli ki insanlar 
tarafından da mümin sayılsın. Netice olarak Ebû Hanîfe'nin bu ifadelerinden hareketle 
imanda esas olan kalbin tasdikidir. Dilin ikrarı ise o kiĢinin mümin olduğunu insanlara 
beyan için gereklidir. 
Yine Ebû Hanîfe'ye göre imanda artıĢ ya da eksilme söz konusu değildir. Çünkü 
imandaki artıĢ küfrün azalmasını imanda azalma ise küfrün çoğalmasını gerektirir. 
Böyle bir durum ise bir kiĢinin aynı anda mümin ve kafir olmasını gerektirir ki bu 
imkansız bir haldir. zira Yüce Allah, "Onlar gerçekten müminlerdir." (el-Enfâl, 8/4); 
"Onlar gerçekten kâfirlerdir." (en-Nisâ, 4/151) ayetleriyle bir kiĢi ya tam mümin ya da 
tam bir kafirdir, ikisinin arasında bir merhalenin olmadığını bildirmektedir.

80
 Ġman-amel 

iliĢkisinde Ebû Hanîfe, Ģu görüĢleri savunmaktadır: iman ile amel ayrı Ģeylerdir. Bir 
Müslüman'ın bazı hallerde amellerden muaf tutulması bunun açık bir delilidir. Örneğin 
adet gören bir kadın namazdan muaftır. Eğer iman ile amel aynı Ģey olsaydı o zaman 
amelden muaf olan kiĢinin imandan da muaf olması icap ederdi. Oysaki bu caiz 
değildir.

81
 Öyle ise iman ile amel farklı Ģeylerdir. Aslında Ehl-i Sünnet alimlerine  göre 

iman, kalbin tasdikinden ibarettir. Zira bu alimlere göre ayet ve hadislerde iman dilin 
ikrarına değil, kalbin tasdikine bağlanmıĢtır. (el-Mâide 5/41; en-Nahl 16/106; el-
Hucurât 49/14) Bununla beraber Ebû Hanîfe'nin (150/767), kalp ile tasdikin yanında dil 
ile ikrarını da Ģart koĢtuğu bilinmektedir. Öbür taraftan Mu'tezile, Hâricîler, Mürcie, 
Kerramiye ve Cehmiyye gibi itikâdî fırkalar ise birbirinden farklı görüĢler ortaya 
koymakla beraber iman sadece kalbin tasdikinden ibaret olmayıp amellerin de imana 
dahil olduğu görüĢünü ileri sürmüĢlerdir.

82
    

Mâturîdî, iman konusunda aynen Ebû Hanîfe gibi imanı dinin özü olarak kabul 
etmiĢ, iman- tasdik, iman-marifet, iman-amel gibi konularda Ebû Hanîfe'nin yolunu 
izleyerek onun görüĢlerini aklî ve naklî delillerle geliĢtirmiĢ ve sistematik hale 
getirmiĢtir. Bu bağlamda aynı Ģekilde Mâturîdî-Hanefî çizgisini devam ettiren Mâturîdî 
âlimlerden Ebü'l-Yüsr Pezdevî, Ebü'l-Muîn Nesefî, Ömer Nesefî, Ali b. Osman ÛĢî ve 
Nureddîn Sâbunî gibi Mâturîdî âlimler de imam kavramını Ġslâm akaidinin merkezine 
                                                           
78
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yerleĢtirerek Ġslâm bilim dünyasına çok önemli katkılar yapmıĢlardır. Bu çalıĢmamızda 
Mâturîdî âlimlerin iman kavramı hakkındaki düĢünceleri "Mâturîdî Âlimlerin İman 
Görüşleri" bölümünde detaylı olarak anlatılacaktır.  

 

3.2. Tevhid Kavramı 

3.2.1. Tevhid Sözlük Anlamı 

ÇalıĢmamızın temel konusunu teĢkil eden iki kavramdan ikincisi tevhid 
kavramıdır. Tevhid sözlükte birlemek ve tek kılmak anlamlarına gelmektedir.

83
 Tevhid 

kavramının türevi olan vahid kelimesi ise tecezzi(bölünme) kabul etmemek, tek bir 
Ģahsı veya türü ifade etmek, ayrıca eĢsizlik ve baĢlangıcı olmamak gibi anlamlarda 
kullanılmaktadır. özellikle de Yüce Allah'ın sıfatı olarak kullanıldığında tecezzi ve 
tekessür, yani Yüce Allah'ın bölünme ve çoğalma kabul etmemesi anlamını ifade 
etmektedir.

84
 Tevhid kelimesi Kur'an-ı Kerim'de geçmemekle birlikte aynı kökten gelen 

vahid, vahide ve ahed kelimeleri kullanılmakta olup zıddı Ģirktir. Bu sebeple Kur'an'da 
Allah'ın birliğini konu edinen kavram ve ifadelerin yanında O'nun Ģerikinin 
bulunmadığı beyan edilmektedir.

85
 Mâturîdî, vahid kelimesinin hem aded hem de 

eĢsizlik ve yücelik manalarını ifade ettiğini de belirtmektedir.
86

 Mevlüt Özler tevhid 
kavramını Ģöyle değerlendirmektedir: Tevhid, bir ve tek olmak anlamına gelen vahd, 
vahdet ve vühûd kökünden türemiĢ olup bir Ģeyin bir ve tek olduğunu kabul etmek 
demektir.

87
 Râğıb el-Ġsfehânî ise (ö.425/1035) tevhid kavramının türevi olan vahid 

kelimesinin, tecezzi kabul etmemek, tek bir Ģahsı veya türü ifade etmek, ayrıca eĢsizlik 
ve baĢlangıcı olmamak gibi anlamlara geldiğini; özellikle de Yüce Allah'ın sıfatı olarak 
kullanıldığında tecezzi ve tekessür, yani Yüce Allah'ın bölünme ve çoğalma kabul 
etmemesi anlamına geldiğini ifade etmektedir.

88
  

Mu'tezile ekolü, Yüce Allah'ın zatı yanında baĢka kadîmler olur düĢüncesinden 
hareketle Ehl-i Sünnet âlimlerinin kabu ettiği Allah'a ait kadîm sıfatları kabul 
etmemiĢlerdir. Bu özelliklerinden dolayı da kendilerini ehl-i tevhid ve ehl-i adl olarak 
nitelendirmiĢlerdir.

89
 Böylece Mu'tezile Ehl-i sünnet âlimlerden farklı olarak Allah'ın 

zatından baĢka kadîm sıfatları kabul etmemiĢlerdir.
90

 Mu'tezile bunun sebebini ise 
tevhid hassasiyetleri olarak göstermektedirler. Görüldüğü gibi Ġslâm düĢüncesinin en 
temel ve önemli kavramlarından bir olan tevhid, tarihsel süreç içerisinde farklı 
değerlendirmelere tabi tutulmuĢtur. Akâid âlimleri Allah'ın birliğini yani tevhidini, 
Allah'a alemde denk birĢeyin olmaması, Cenab-ı Hak'la alakalı teĢbih ve tecsime 
düĢülmemesi ve alemde yaratıcılığın ona ait olması Ģeklinde anlamıĢlardır.

91
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3.2.2. Tevhidin Terim Anlamı 

Tevhid kavramı terim olarak Allah'a sıfat olarak kullanıldığında, O'nun zâtında, 
sıfatlarında, mâbud oluĢunda bir ve tek olması, ortak ve benzerinin olmaması 
anlamlarını ifade eder.

92
 Mâturîdîlere göre ilâhî fiiller Allah'ın zâtıyla kâim ve kadîm 

mânalar olduğundan tevhidin anlamı içinde yer alır.
93

 Seyyid ġerif Cürcânî, (ö. 
740/1340), tevhid kavramını, Yüce Allah'ı, akla ve hayale hatta vehme gelebilecek her 
türlü tasavvurdan uzak tutma anlamına geldiğini ifade eder. Buna göre tevhid, Allah'ı 
Rab olarak bilmek, vahdaniyetine iman etmek ve ona hiçbir Ģekilde eĢ koĢmamaktan 
ibarettir.

94
 Ġmam Azam Ebû Hanîfe, (ö. 150/767) tevhid kavramını tarif ederken onu 

bütün iman esaslarını içine alacak Ģekilde tanımlar. Yani Ġmam Azam Ebû Hanîfe'ye 
göre tevhid, Yüce Allah'a, meleklere, kitaplara, resullere, hayrıyla Ģerriyle kadere ve 
öldükten sonra tekrar dirilmeye, yani ahret gününe iman etmektir. O, Yüce Allah'ın bir 
olmasının, aded olarak değil, ortağı olmama anlamında tek olduğunu savunur. Ġhlas 
suresinde de ifade edilen tevhidin böyle bir tevhid olduğunu belirtilir. Ebû Hanîfe, bu 
tezinden yola çıkarak, Allah'ın bir olmasının, ulûhiyet ve ulûhiyete has vasıflarla 
Ģerikinin olmayıĢı manasında bir tevhid anlayıĢını savunur.

95
 Görüldüğü gibi Ebû 

Hanîfe, tevhid kavramı içerisine iman esaslarını bir bütün olarak yerleĢtirmekte, 
dolayısıyla da tevhid kavramının kapsamını çok geniĢ tutmaktadır. 

 Hz. Peygamber'in (s.a.v.) hadislerinde de tevhid, çok önemli bir yer tutmaktadır. 
Ġslâm'ın beĢ temel esas üzerine kurulduğunu ifade eden hadiste, birinci esasın tevhid 
olduğu belirtilir. BaĢka bir hadiste ise "Kim ki Allah'ı bir olarak kabul eder Allah'tan 
gayrı tapılanları inkâr ederse, malı ve canı korunmuĢ, hesabı ise Allah'a kalmıĢtır"

96
 

buyrulurken diğer bir hadiste "Lâ ilahe illallah deyin ki kurtulasınız."
97

 buyrulmuĢtur. 
Hz. Peygamber'in (s.a.v.) inanmayanları Ġslâm'a ve tevhide çağırmasına dâir nakledilen 
rivayetler ise tevâtür derecesindedir. Ayrıca bütün peygamberlerin ortak çağrısının 
tevhid olduğu da bu konunun önemini göstermektedir. Tevhid, Ġslâm dininin temelini 
oluĢturan bir kavramdır. Bundan dolayı Ġslâmiyet, tevhid dini olarak tanımlanmıĢtır. 
"Ġslâm öncesi hiçbir dinin ulûhiyet tasavvuru, Ġslâm'da ki Allah tasavvuru ve kavramı 
kadar Ģirk inancına darbe vurmamıĢtır. Bunun sebebi, gönderilen bütün dinlerin zaman 
içerisinde tevhid telakkisinden uzaklaĢması ve bu inancı hakkıyla yaĢatamamasıdır. 
Bunun için Ġslâm dininin dünya kültürüne en özel katkısı tevhid inancı olmuĢtur demek 
mümkündür."

98
 

ĠĢte bu gerekçelerden dolayıdır ki tevhid inancı Ġslâm düĢünce tarihinin en temel 
konularından birini teĢkil etmektedir. Bunun yanında tevhid kavramının tarihsel süreç 
içerisinde farklı değerlendirmelere tabi tutulduğu da bir gerçektir. Bu alanda Ehl-i 
Sünnet mezhebinin temsilcileri olan Mâturîdiyye ve EĢâriyye ekollerinin yanında tevhid 
konusunda farklı değerlendirmelere sahip olan Mutezile, MüĢebbihe

99
 ve Cehmiyye gibi 

daha birçok fırkaların ve farklı anlayıĢların da ortaya çıktığı tarihi bir hakikattir. Bizim 
bu çalıĢmamızda Mâturîdî âlimlerin tevhid anlayıĢları izah edilirken diğer fırkaların da 
tevhid görüĢlerine yer verilecektir. 
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4. MÂTURÎDÎLĠĞĠN DOĞUġU VE ÖNDE GELEN MÂTURÎDÎ ÂLĠMLER 

4.1. Mâturîdîliğin DoğuĢu  

Hz. Peygamberin zamanından Muhammed Mâturîdî'nin yaĢadığı hicri dördüncü 
(miladî onuncu) asra gelinceye kadar Ġslâm dünyasında ilmî, fikrî, sosyal ve kültürel 
alanlarda birçok önemli olaylar, geliĢmeler ve değiĢmeler meydana gelmiĢtir. Söz 
konusu alanlarda meydana gelen bu olaylar ve geliĢmeler, dînî literatürde, özellikle de 
bazı Kur'ânî kavramlar etrafında farklı yorumların ve ekollerin ortaya çıkmasına yol 
açmıĢtır. Bu farklı oluĢumların merkezinde Ebû Mansûr Mâturîdî'nin yer aldığı 
görülmektedir. O, bir taraftan Kur'ân-ı Kerîm'in bütünlüğü içerisinde vahyin ana gaye 
ve hikmetlerini esas alarak akılla nakli anlamlı bir bütünlük içerisinde uzlaĢtırmaya 
çalıĢırken, diğer taraftan da Müslümanların genel pratiğine değer vererek analizci 
yorumlarıyla dikkat çekmiĢtir. Yine o, orta yolu temsil eden Ehl-i Sünnet yolunun temel 
prensiplerini kelâm yöntemini kullanarak tespit etmeye çalıĢmıĢtır.

100
 Bu anlayıĢının 

temelleri, her ne kadar Ebû Hanîfe tarafından atılsa da kelâm hüviyetine kavuĢması  
Mâturîdî ile olmuĢtur. Söz konusu bu yeni kelâmî hüviyet, daha sonra Mâturîdîyye ismi 
ile Ģöhret bulacak yeni bir akaid ekolünün oluĢmasına yol açmıĢtır. ĠĢte Mâturîdîyye 
ekolü, Ebû Mansûr Mâturîdî'ye nispet edilen ve kökleri Ġmam-ı Azam Ebû Hanîfe'ye 
dayanan itikadî bir oluĢumdur.

101
 Bundan dolayı Ġslâm'ın doğru anlaĢılması için 

mezheplerin oluĢum ve yayılıĢ süreçlerinin aydınlanması son derece önemlidir. Zira 
Ġslâm'ın itikadî ve fıkhî alandaki düĢünce ekolleri diyebileceğimiz mezhepler, dinin 
anlaĢılma biçimiyle ilgili farklılıkların kurumsalaĢması sonucu ortaya çıkmıĢ beĢeri 
oluĢumlardır.

102
 

Ġslâm mezheplerinin tam teĢekkül ettiği dönem Ģüphesiz Selçuklular dönemidir. 
Bu dönem aynı zamanda Türk ve Ġslâm tarihi için de en önemli dönemlerinden birisidir. 
Çünkü Selçuklular döneminde meydana gelen siyasî, sosyal ve dinî hareketler sonraki 
dönemleri büyük ölçüde etkilemiĢtir. Nitekim günümüz dünyasında Müslümanların 
önemli bir kısmının itikadi mezhebi olan Mâturîdîlik, daha çok Selçuklular döneminde 
geliĢip yayılmaya baĢlamıĢtır. Aynı Ģekilde Türkler de ilk dönemlerden itibaren 
âlimiyle, yöneticisiyle bütün bir kitle olarak ameli konularda Ebû Hanîfe'yi, itikadî 
konularda ise Ġmam Mâturîdî'nin görüĢlerini benimsemiĢlerdir. Bu nedenle Mâturîdîlik, 
o günden bu güne Türklerin büyük çoğunluğunun kabul ettiği bir mezhep olmuĢtur.

103
  

Mâturîdîliğin ortaya çıkıĢında en büyük pay Ģüphesiz Mâturîdî'ye ait olmakla beraber, 
ondan sonra gelen Mâturîdî âlimlerin ve dönem yaĢayan Müslüman halkın da söz 
konusu ekolün oluĢum, geliĢim ve yayılıĢ süreçlerinde çok büyük katkıları olmuĢtur. 
Muhammed Tanci'nin de iĢaret ettiği gibi düĢünürlerin, fikir dünyasına ve sosyal hayata 
yön vermelerinde onların beraber yaĢadıkları toplumların da çok büyük katkıları 
vardır.

104
 Bu tezi destekler mahiyette Ömer Nesefî de el-Kand fi Zikri Ulema-i 

Semerkand isimli eserinde Mâturîdîliğin yayılıĢında bir taraftan Belh, Buhara, Nesef, 
Nîsâbûr ve Bağdat gibi uzak Ģehirlerden Semerkand'a ilim öğrenmeye gelen çok sayıda 
öğrencinin katkısından bahsederken diğer taraftan da yerli halkın katkısından 
bahsetmektedir.

105
 Yine Ömer Nesefî'nin verdiği bilgilere göre Semerkand'a okumaya 

gelen öğrencilerin bir kısmı yetiĢip ilmî faaliyetlerini bu Ģehirde sürdürürken bir kısmı 
da okuyup yetiĢtikten sonra ya kendi memleketlerine ya da baĢka Ģehirlere giderek, 
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oralarda Mâturîdîliği yaymıĢlardır. Yukarıda ifade edildiği gibi Mâturîdî'nin ortaya 
koyduğu görüĢlerin temeli, Ebû Hanîfe'nin görüĢlerine dayanmaktadır.

106
 Bu bağlamda 

o, Ebû Hanîfe'nin itikadî sahadaki görüĢlerini geliĢtirip sistemleĢtirmiĢtir.
107

 Bu iki 
imamın belki de en büyük ortak özellikleri, âyet ve hadisleri yorumlarken akla da büyük 
önem vermeleri ve akıl-nakil dengesini koruyup, aynı metodu benimsemeleridir.

108
 

Ebû'l-Muîn Nesefî'nin verdiği bilgiye göre Mâturîdî'nin hocaları silsile yoluyla 
Ebû Hanîfe'ye dayanmaktadır. Zira Nesefî, Tabsıratü'l-edille isimli eserinde Horasan ve 
Mâverâünnehir halkının Hanefîliği Ġmam Azam'ın önde gelen öğrencisi Muhammed b. 
Hasan eĢ-ġeybânî onun öğrencisi Ebû Süleyman el-Cüzcânî, onun arkadaĢı ġeyh Ebû 
Beki Ahmed b. Ġshâk Sabih el-Cüzcânî, Ebû Bekir el-Cüzcânî, Ebû Nasr Ahmed b. 
Abbâs el-Ġyâzî el-Ensârî ve Ġmam Mâturîdî kanalıyla öğrendiklerini beyan 
etmektedir.

109
 Nesefî'ye  göre bu âlimler, ilk dönemlerden itibaren Hanefîliği, 

Mâverâü'n-Nehir, Horasan, Merv ve Belh gibi bölgelere yaymıĢlardır.
110

 ġüphesiz o 
dönemdeki âlimler arasında Ġmam-ı Azam Ebû Hanîfe'nin görüĢlerini en iyi bilen kiĢi 
Ġmam Mâturîdî'dir.

111
 Öyle ki Ebû'l-Muîn Nesefî'ye göre Hanefîliğin söz konusu 

bölgede yayılması için baĢka hiç bir âlim olmasa da Mâturîdî tek baĢına yeterli 
olurdu.

112
 Nesefî'nin bu ifadelerinden, Mâturîdî'nin Hanefî mezhebinin bölgede 

yayılmasında çok büyük rol oynadığı ve Ebû Hanîfe'nin itikadî görüĢlerini de geliĢtirip 
sistemleĢtirdiği anlaĢılmaktadır.

113
 Yine bu ifadelerden anlaĢılan o ki, Mâturîdî, metot 

olarak akıl ile nakli buluĢturarak kelâmî konularda ve dinin daha iyi anlaĢılmasında iki 
temel unsur olarak kabul etmiĢtir. Zaman içerisinde Mâturîdiyye düĢüncesi, kelâm 
metodunu geliĢtirerek,

114
 itikadî konularda Ehl-i Sünnet'in iki ana mezhebinden biri 

haline gelmiĢtir. Yukarıda ifade edildiği gibi Mâturîdiyye düĢüncesi, akla büyük önem 
vermekle beraber, aklı aydınlatma ve ona yön verme noktasında da ayetleri ve sahih 
rivayetleri temel almaktadır. Nihayet Mâturîdiyye düĢüncesinde, bu temel prensipten 
hareketle kullanılan akıl, ayet ve hadîslerle birlikte dinin anlaĢılması için vaz geçilmez 
bir temel unsur kabul edilmektedir.

115
 

Mâturîdiyye kelâmcıları, fakîh ve müfessir olmalarının yanında Hadîs-i Ģerîfleri 
değerlendirirken isnâd metodunun maharetle kullanmıĢlardır. Bu cümleden olarak âhâd 
rivayetleri Kur'ân'a arz ederek Kur'ân'a uygun olup olmamasını teyit etme yöntemini, 
yani metin tenkidi

116
 usûlünü kullanmıĢlardır.

117
 Mâturîdiyye kelâmcıları, mütevâtir 

hadîs kapsamını diğer hadîsçilere göre daha geniĢ tutarak bu hadîsleri iki ana gruba 
ayırmıĢlardır. Bu grublardan birincisi rivayet yönüyle mütevâtir olan hadisler ki bunlara 
lafzî ve manevî mütevâtir hadisler denilmektedir. Ġkinci grup hadisler ise lafız ve mana 
yönünden mütevâtir seviyesinde olmasa da kendisiyle amelin yaygınlaĢması yönüyle 
mütevâtir kabul edilen hadislerdir.

118
 Müslümanların namazlarda besmeleyi aĢikâre 

okumamaya zamanımıza kadar devam ede gelmeleri bu kabil hadislere 
dayanmaktadır.

119
 Yine aynı Ģekilde Müslümanlar asr-ı saadetten bugüne kadar, Ehl-i 

kıbleden ölen kimselerin büyük günah iĢlediklerini bildikleri halde onları küfürle itham 
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etmeyerek cenaze namazlarını kıla gelmiĢlerdir.
120

 Bu Ģekilde akıl, nakil ve realite 
bütünlüğüne değer veren Mâturîdiyye ekolü, bu dikkati göstermeyen mezhepleri, 
özellikle büyü günah konusunda Mu'tezile düĢünceyi realiteye ters düĢmekle 
eleĢtirmiĢlerdir.

121
 

Mâturîdîliğin tarihi geliĢimine gelince; Mâturîdîliğin kurumsallaĢması bu 
mezhebin kurucusu Muhammed Mâturîdî zamanında olmadığı gibi doğrudan ondan 
ders almıĢ talebeleri zamanında da olmamıĢtır.

122
 Söz konusu kurumsallaĢma ancak 

Mâturîdî'den yaklaĢık bir buçuk asır sonra, onun görüĢleri etrafında oluĢan âlimler ve 
kelâmcılar tarafından oluĢturulmaya baĢlanmıĢ ve bu süreç asırlar boyu devam ede 
gelmiĢtir. Bundan dolayı söz konusu mezhebin oluĢumu ve geliĢimi altı dönem olarak 
değerlendirilmektedir. Bu dönemleri Ģu Ģekilde özetlemek mümkündür: 

Bu dönemden birincisi, Ġslâm dünyasında akâid döneminden kelâm dönemine 
geçiĢ sürecidir ki, Ebû Hanîfe'den Mâturîdî'ye kadar geçen bir asrı kapsamaktadır. Bu 
süreçte Ġmam-ı Ebû Hanîfe'ye ait itikadî fikirlerin onun talebesi Muhammed b. Hasan 
eĢ-ġeybânî (ö.189/805) ve Ebû Hanîfe'nin izini takip eden âlimler tarafından 
nakledilmesi bu görüĢlerin etrafında yeni âlimlerin yetiĢmesini sağlamıĢ ve bu âlimler 
Ashâbu Ebî Hanîfe ve Ashâbu'r-rey diye isimlendirilmiĢtir. Söz konusu âlimlerin 
baĢında da miladî 8. ve 9. Asırlarda yaĢamıĢ olan Ebû Süleymân el-Cûzcânî 
gelmektedir. El-Cüzcânî, Semerkant'ta daha sonra Dârü'l-Cüzcâniye ismiyle anılacak 
olan Hanefî âlimlerini yetiĢtiren önemli bir medrese kurmuĢtur. Bu medresede el-
Cüzcanî tarafından, Ebû Nasr Ahmed Ġyazî ve Ebû Mansûr Mâturîdî gibi iki önemli 
âlim yetiĢtmiĢtir.

123
 Böylece Ebû Hanîfe'nin görüĢleri etrafında oluĢan topluluk 

Mâturîdiyye ismiyle anılmaya baĢlanmıĢtır.
124

 
Mâturîdîyye'nin ikinci döneminde Ehl-i Sünnet âlimlerinin en önemlilerinden 

biri olan Ġmam Mâturîdî, ilk dönemlerden itibaren Ebû Hanîfe'nin fikirleriyle yetiĢmiĢ 
Mâverâünnehir bölgesinde, 4./10. yüzyıl baĢlarında fikri alanda çok büyük faaliyet 
göstermiĢ ve kendi ismi etrafında bir fikir akımı meydana gelmiĢtir. Ancak bu fikir 
akımının ekolleĢmesi Mâturîdî hayatta iken değil, onun vefatından sonra, yüz elli 
seneden fazla bir zaman diliminde gerçekleĢtiği görülmektedir.

125
 Alâuddîn 

Semerkandî'nin de dediği gibi Mâturîdî'nin kendi memleketinde yaklaĢık iki yüz sene 
ihmal edilmesi ve Hanefî tabakat kitaplarında bile hakkında çok az bilgi verilmesini bu 
durumla izah etmek mümkündür.

126
 

Mâturîdîlik oluĢumunun üçüncü dönemine ekolleĢme dönemi denilmektedir. 
Üçüncü dönemin en büyük Mâturîdî âlimi Ebü'l-Muîn Nesefî olduğu bilinmektedir. 
Mâturîdîlik, onun sayesinde geliĢtirilerek savunulmuĢ ve Ebû Mansûr Mâturîdî mezheb 
önderi olarak kabul görmüĢ ve yine onun gayretleriyle Mâturîdîyyenin görüĢleri belirgin 
hale getirilerek

127
 söz konusu mezhep çok büyük bir ivme kazanmıĢtır. 

Mâturîdiyyenin dördüncü dönemde tekrar duraklama dönemine girdiği ifade 
edilmektedir. Bunun en büyük nedeni, Ebü'l-Muîn Nesefî'den sonra dirayetli Mâturîdi 
kelâmcının yetiĢememiĢ olmasıdır. Süleyman Uludağ bu durumu Ģöyle ifade 
etmektedir: "Mâturîdî'nin talihsizliği, takipçilerinin ve taraftarlarının, kendisini aĢma, 
sistemini geliĢtirme ve kelâmî düĢünce için yeni ufuklar açma kudretini ve istidadını 
gösterememiĢ olmalarıdır. Bu yüzdendir ki yeni hedefler istikametinde ilerleme ve 
yükselme kabiliyeti gösteremeyen Mâturîdîyye ekolünün sistemi unutulmuĢ ve terk 
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edilmiĢ hale geldi."
128

 Bu dönemin önde gelen Mâturîdî âlimleri, Ömer Nesefî, 
Alâuddin Semerkandî, Ali b. Osman el-ÛĢî, Ebû Bekr es-Sâbûnî, Ebü'l-Berakât Nesefî, 
Ġbnü'l-Hümâm ve Hızır Bey gibi isimleri saymak mümkündür.

129
 Aslında bu dönem 

sadece Mâturîdîliğin değil bütün Ġslâm dünyasındaki ilmî ilerlemenin durakladığı bir 
dönemdir. Bu genel duraklamanın ardından bütün Ġslâm dünyasında olduğu gibi 
Mâturîdîlik ekolünde de beĢinci dönem olarak Ģerh ve haĢiyecilik dönemi baĢlamıĢtır. 
Bu dönem Hicrî sekizinci yüzyılın ortalarında baĢlayıp yaĢadığımız asrın baĢlarına 
kadar devam etmiĢtir. Söz konusu dönemde müstakil ve hacimli eserler meydana 
getirilememiĢ, ancak önceki eserler üzerinde Ģerh ve hâĢiye gibi basit çalıĢmalarla 
yetinilmiĢtir.

130
 Bu dönemin âlimleri olarak Muslihuddin el-Kestellî, KemalpaĢazâde, 

Beyâzîzâde Ahmed Efendi gibi isimleri saymak mümkündür. 
Son ve altıncı devre Türkiye Cumhuriyetinin kurulmasıyla baĢlayan dönemdir 

ki, Mâturîdîliğin yeniden canlandığı dönem olarak ifade edilmektedir. Zira Cumhuriyet 
dönemde Mâturîdî âlimlerine ait eserlerin ilmî neĢirleri yapılarak eğitim ve öğretimde 
kaynak kitap haline getirilmesiyle Türkiye'de ve diğer ülkelerde bu ekolün canlanma 
sürecine girdiğini söylemek mümkündür.

131
 Ayrıca Mâturîdiyye hakkında Türkçe ve 

diğer dillerde yazılan makaleler ve yapılan bilimsel araĢtırmalarda son yetmiĢ yılda 
tedrici bir artıĢ olduğu görülmektedir.

132
 Hatta son yıllarda Mâturîdîyye görüĢleri 

EĢ'arîliğe nisbetle daha fazla rağbet görerek yayıldığını söylemek de mümkündür. 
Meselâ, Mâturîdîliğin hür düĢünceye açık olduğunu kabul eden son asır âlimlerinden 
Muhammed Abduh ve takipçileri, Mâturîdîliği öne çıkarırken, EĢ'âriliğin irade ve kader 
anlayıĢını Ġslâm topluluklarının gerileme sebeplerinden biri olarak görürler. Bundan 
dolayıdır ki, Abduh'un Risâletü't-tevhid adlı eserinin kulların fiilleri bölümünde, 
Mâturîdîlîğin büyük bir etkisinin olduğunu görülmektedir.

133
 ÇağdaĢ müelliflerde bu 

etkilenmenin daha da güçlü olduğunu  söylemek mümkündür. Bu manada, ÇağdaĢ 
Mısırlı âlim Muhammed eĢ-ġa'ravî'nin kader ve irade hürriyeti konusunda ortaya 
koyduğu izahat tarzı, Mâturîdî düĢünceyi yansıttığı bilinmektedir.

134
 Bu örnekler de 

Mâturîdî mezhebinin Müslümanlar arasında geçmiĢe göre günümüzde daha çok 
benimsenip yayıldığını gösteren olumlu geliĢmelerdir. Mâturîdîlik sahasındaki bu 
olumlu geliĢmelere paralel olarak Müslümanların bu mezhep hakkındaki bilgilerinin 
daha çok artması için Mâturîdî âlimlerin görüĢlerinin araĢtırılıp daha belirgin ve yaygın 
hale getirilmesi gerekmektedir. Bizim araĢtırmamız da bu düĢünceye matuf bir 
çalıĢmadır. 

4.2. Önde Gelen Mâturîdî Âlimler 

Bu çalıĢmada daha önce belirtildiği üzere önde gelen Mâturîdî âlimler ile baĢta 
Ġmam Mâturîdî, Ebü'l-Yüsr Muhammed Pezdevi, Ebü'l-Muin Nesefi, Ömer Nesefi, Ali 
b. Osman UĢi ve Nureddin Sâbûnî kastedilmektedir. ġimdi konunun daha iyi 
anlaĢılması için bu âlimlerin hayatları ve Ģahsiyetleri hakkında kısaca bilgi verilecektir. 
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4.2.1. Ġmam Mâturîdî'nin Hayatı ve Ġlmî ġahisiyeti 

4.2.1.1. Hayatı 

Klasik kaynaklarda birçok ilim adamı ve mezhepler tarihçisi, Ġmam Mâturîdî'nin 
(333/944) ilmî dirayetinden, kelam alanındaki önemli konumundan ve ġîa, Mu'tezile ve 
EĢ'arî gibi fırkalara karĢı verdiği önemli mücadelelerden bahsederken onun hayatıyla 
ilgili doyurucu bilgilere yer vermemiĢlerdir.

135
 Bundan dolayı Muhammed Mâturîdî'yi 

anlatan kaynaklar, kendisinin, babasının ve dedesinin isminden bahsetmekle 
yetinmiĢlerdir. Ancak Muhammed Mâturîdî'nin doğum yılının tespiti konusunda onun 
hocaları olan Muhammed b. Mukâtil Râzî ve Nusayr b. yahyâ Belhî'nin ölüm 
tarihlerinden yola çıkarak tahmini bir ölüm tarihi belirlemek mümkündür. Bu bağlamda 
Leknevî'nin verdiği bilgiye göre Nusayr b. Yahyâ Belhî'nin ölüm tarihi hicrî 268'dir.

136
 

Bu bilgilerden hareketle Muhammed Mâturîdî'nin, hocası Râzî'nin ölümünden en az on 
yıl önce olduğunu düĢünülecek olursa, Mâturîdî'nin hicri 238 yılında doğduğu 
söylenebilir. Aynı zamanda bu tarihler Abbâsî Halîfesi Mütevekkil-Alelallah'ın 
dönemine denk gelmektedir. Bu durumda da Mâturîdî, Ġmam EĢ'arî'den en az 20 sene 
önce doğmuĢ olabilir.

137
 Yukarıda da ifade edildiği gibi, Ġmam Mâturîdî'nin doğum 

tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber onun vefatının hicri 333 yılında olduğu 
konusunda neredeyse âlimler arasında bir ittifak vardır.

138
 Yine aynı kaynaklardan 

hareketle onun Özbekistan'ın Semerkand Ģehrinin Mâturîd köyünde doğduğu ve 
doğduğu yere nispetle de Mâturîdî  ismiyle Ģöhret bulduğu anlaĢılmaktadır.

139
 

Semerkand, Maveraünnehir bölgesinde yer alan önemli bir Ģehirdir. 
Maveraünnehir ise Ceyhun nehrinin doğu tarafında yer alan bir bölgenin adıdır. Bu 
bölgede Ġslâm dünyasında önemli yeri olan bazı kentler Ģunlardır: Tirmiz, Nesef, 
TaĢkent, Buhara ve Semerkand gibi önemli kültür merkezleridir. Bu kentlerden 
Semerkand, Ġslâm'ın yayılmasında çok rol oynamıĢtır. Ġslâm tarihinde baĢta kelam, fıkıh 
ve tefsir olmak üzere çeĢitli alanlarında önemli eğitim merkezlerinden birisi haline 
gelmiĢtir. ĠĢte çoğunlukta Türklerin itikatta mezhebi olan Mâturîdiliğin kurucusu büyük 
Türk din âlimi Ebû Mansûr Mâturîdî, 3./9. asrın ortalarına doğru, bugün Özbekistan'ın 
sınırları içerisinde bulunan Semerkand Ģehrinin Mâturîd mahallesi veya köyünde 
dünyaya gelmiĢtir.

140
 

Onun ismi ve künyesi konusuna gelince yukarıda da ifade edildiği gibi, Ġmam 
Mâturîdî'nin asıl adı, Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd'dur. Künyesi ise, Ebû 
Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd el-Mâturîdî Semerkandî'dir. Bununla 
beraber, bazı Hanefî âlimler tarafından ona eĢ-ġeyh,  el-Ġmam,  ez-Zâhid, Reîs-ü Ehli's 
Sünnet, Alemü'l-hüdâ, Ġmâmü'l-hüdâ, Reîs-ü MeĢâyih-i Semerkand ve Ġmâmü'l-
mütekellimîn gibi birçok isim ve unvanlar verilmiĢtir. Özellikle bu âlimlerden Mahmûd 
b. Süleyman Kefevî, Ġmam Mâturîdî için Ġmâmü'l-hüdâ,  Sünnet ve hidayet ehlinin 
önderi, Ehl-i Sünnet ve Cemaat'in bayraktarı, fitne ve bidatin kökünü kazıyan, Ģeyh 
imam, kelamcıların imamı ve Müslümanların akâidini tashih eden gibi birçok 
unvanlarla vasıflandırdığı görülmektedir. Bunun yanında Mâturîdî'nin en çok anıldığı 
isimleri, Ebû Mansûr Mâturîdî, Ebû Mansûr Semerkandî ve eĢ-ġeyh Ebû Mansûr 
Ģeklindedir.

141
 

 

                                                           
135

 Topaloğlu, "Ebû Mansûr el-Mâturîdî", 17-18. 
136

 Muhammed Abdülhay Leknevî, el-Fevâhidü'l-behiyye fî terâcimi'l-Hanefîyye, thk. Ahmet ez-Zabî 

(Beyrut: y.y., 1998), 221. 
137

 TaĢköprizâde Ahmed Efendi, Miftâḥu's-sa'âde ve miṣbâḥu's-siyâde fî mevżû'âti'l-'ulûm, nĢr. 

Abdülvehhâb Ebü'n-Nûr-Kâmil Kâmil Bekrî, 3. Baskı (Kahire: Dârü'l-kütübi'l-hadis, 1329/1968), 3: 

37. 
138

 Mâturîdî,  Kitâbü't-tevhîd, 20. 
139

 Ak, Büyük Türk Âlimi Mâturîdî ve Mâturîdîlik, 34. 
140

 Kutlu, "Bilinen ve Bilinmeyen Yönleriyle Mâturîdî",  25. 
141

 Ak, Büyük Türk Âlimi Mâturîdî ve Mâturîdîlik, 27-28. 



MÂTURÎDÎLĠĞĠN DOĞUġU VE ÖNDE GELEN MÂTURÎDÎ…    Ahmet ALTINTAġ 

 

28 

 

4.2.1.2. Ġlmî ġahsiyeti 

Biyografi ve tarihi eserlerde Ebû Mansûr Mâturîdî'nin doğum tarihi hakkında 
yeterli bilgi olmadığı gibi, onun öğrenciliği ve ilim tahsili konusunda da doyurucu 
bilgiler mevcut değildir. Ancak bazı kaynaklarda sınırlı sayıda geçen rivayetler 
incelendiğinde onun çok baĢarılı ve gayretli bir öğrenci olduğu ve iyi bir öğrenim 
gördüğünü söylemek mümkündür.

142
 Bilgi kırıntıları Ģeklinde de olsa

143
 mevcut klasik 

kaynaklarda Mâturîdî'nin yaĢadığı dönemin silsilesi Ebû Hanîfe'ye kadar uzanan en iyi 
âlimlerinden ders aldığı noktasında onu anlatan talebeleri arasında fikir birliğinin 
olduğu görülmektedir. Mâturîdî'nin bilinen en meĢhur hocaları Ebû Nasr Ahmet b. 
Abbas b. Hüseyin el-Ġyâzî, Ebû Bekir Ahmet b. Ġshak b. Salih el-Cüzcânî, Nusayr bi 
Yahya e-Belhî ve Kâdılkudât b. er-Razî’dir.

144
 Yine kaynaklardan ulaĢılan bilgilere göre 

Mâturîdî'nin ders aldığı hocalarının ihtisas alanlarının daha çok usûl ve fürûu, tevhid 
ilmi ile mezheplerin isabetli olan ile isabetli olmayan birçok görüĢlerini tetkik etme 
konularında mahir olduklarını söylemek mümkündür. Mâturîdî'nin ise odaklandığı ilmî 
alanların Kur'an tefsiri, usûl-i fıkıh, usûl-i akâid ve muhtelif bid'at telakkilerinin tetkiki 
gibi konularda yoğunlaĢtığı söylenebilir.

145
  

Diğer taraftan yine mevcut kaynaklardan edinilen bilgilere göre Mâturîdî'nin 
henüz öğrencilik döneminde iken arkadaĢları arasında temayüz ettiği ve hocalarının ve 
özellikle hocası Ebû Nasr el-Ġyâzî'nin hayranlığını ve sevgisini kazanmıĢ olduğu 
anlaĢılmaktadır. Yine bu konuda Mâturîdî'nin önde gelen takipçilerinden biri olan Ebü'l- 
Muîn Nesefî, Mâturîdî'nin, herkesin sahip olamadığı bir takım ilmî incelik ve 
derinliklere, muhataplarını susturacak bilimsel tartıĢma metotlarına, birçok ilmî alanda 
gönülleri tatmin edecek deliller serdecek melekelere sahip olduğunu ve Yüce Allah'ın 
bir lütfu olarak mevhibe-i ilâhiyeye mahzar olduğunu kaydetmektedir. Ayrıca Nesefî, 
Mâturîdî'nin, çoğu kimseye nasip olmayan dinî ve dünyevî ilimleri Ģahsında topladığı 
için hocası ġeyh Ebû Nasr Ġyâzî'nin,  Ebû Mansûr gelmedikçe derse baĢlamadığını ve 
onu her görüĢünde, ona hayran hayran bakarak Rabbim, dilediğini yaratır ve seçer 
diyerek övdüğü nakledilmektedir. Yine Ebü'l-Muîn Nesefî, Muhammed Mâturîdî'nin 
hem yaĢadığı dönemin ve hem de daha sonra gelen dönemlerin, ileri gelen âlimlerince 
de takdir edildiğini belirtmekte ve O'nun, Kur'an tefsirinde, zor meseleleri aydınlığa 
kavuĢturan, dîni hurafelerden arındıran ve haram, helal bütün hükümleri en sağlam 
biçimde ortaya koyan biri olduğunu kaydetmektedir.

146
 

Yukarıda geçen ifadelerden ve özellikle de Ebü'l-Muîn Nesefî'nin 
açıklamalarından, Mâturîdî'nin, iyi bir metodolojiye, sağlam bir hafızaya ve iyi bir 
muhakeme gücüne sahip olduğu ve yine onun, dini delillere bağlı kalmakla beraber, aklı 
kullanmaya da büyük önem verdiği anlaĢılmaktadır. Öbür taraftan onun konuları ele 
alırken değiĢik görüĢlere yer vermesi ve onları eleĢtiriye tabi tutması da onun 
döneminde farklı mezhep ve anlayıĢları çok iyi bilen bir araĢtırmacı olduğunu 
göstermektedir.

147
 

Bu konuda yazılan biyografi ve tarih kitaplarından elde edilen verilere göre 
Mâturîdî'nin, ilim tahsil ettiği en önemli ilim merkezinin, Semerkand'da bulunan ve 
Hanifî ekolüne ait olduğu söylenen Dâru'l- Cüzcâniyye isimli eğitim merkezi olduğu 
anlaĢılmaktadır. Onun ilim tahsil etmek için Semerkand dıĢına çıkıp çıkmadığı kesin 
olarak bilinmemekle beraber, o dönemde birer ilim merkezleri olan NiĢâbur, Rey ve 
Belh gibi kentlerin, Semerkand üzerindeki etkisine ve Mâturîdî'nin bazı hocalarının bu 
bölgelerden olmalarına bakılırsa, onların Semerkand'a geldikleri veya Mâturîdî'nin 
oralara gittiğini söylemek mümkündür. Ayrıca bu bağlamda "Mâturîdî'nin eserleri 
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incelendiğinde, onun, sadece hocalarından ve eserlerinden istifade emekle yetinmeyip, 
dönemindeki diğer din ve mezheplere ait kaynakları da incelediği ve zaman zaman 
eserlerinde onlara atıfta bulunduğu görülecektir. Ġncelediği ve atıfta bulunduğu eserler 
arasında Aristo'nun Mantık adlı eserinin de olması ve konuları sistematik bir Ģekilde 
iĢlemesi Mâturîdî'nin mantık ve felsefe birikimine de sahip olduğuna iĢaret 
etmektedir."

148
 

Ġmam Mâturîdî, Kelam, Fıkıh, Fıkıh Usûlü, Mezhepler ve Kıraat Ġlmi gibi 
alanlarda çok sayıda eser meydana getirmiĢtir. Ancak bu eserlerin çoğu, istilalar, göçler, 
doğal afetler, maddî imkânsızlıklar ve diğer sebeplerle günümüze kadar korunamayıp 
kaybolup gitmiĢlerdir. Ne hazindir ki, kaybolan eserlerin çoğu da, Mutezile, Haricîler, 
Rafızîler ve ġiî-Karmatîleri eleĢtirmek için yazdığı eserlerle fıkıh ve fıkıh usûlü ile ilgili 
eserleri oluĢturmaktadır.

149
 

Klasik kaynaklarda Ġmam Muhammed Mâturîdî'ye ait kelam, mezhepler tarihi, 
tefsir, fıkıh ve fıkıh usûlü gibi muhtelif alanlarında yazılmıĢ on dört eserinden söz 
edilmektedir. Ancak bunlardan sadece Kitâbü't-tevhîd ve Kitâbü't-te'vîlât günümüze 
kadar gelebilmiĢtir. Diğerleri ise maalesef istilalar, göçler ve benzeri sebeplerden dolayı 
günümüze kadar ulaĢamamıĢtır. Özellikle bunlardan bütün mezheplerle alakalı bilgilerin 
yer aldığı ve Mâturîdîliğin araĢtırılmasında önemli kaynaklardan sayılabilecek Kitabü'l-
makâlât ve er-red ale'l-Karâmıta ve beyânü vehmi 'l-Mutezile gibi eserler henüz 
bulunamamıĢtır. Bununla beraber onun Kitâbü't-tevhîd ve Kitâbü't-te'vîlât adlı 
eserlerinde ve onun bize ulaĢmayan eserleriyle ilgili diğer kaynaklarda bulunan bazı 
alıntılarda, bize kadar ulaĢamayan kitaplar hakkında önemli bilgiler mevcuttur. Bu 
sebeple Mâturîdî'nin özellikle Kitâbü't-tevhîd ve Kitâbü't-te'vîlâtı, yine ona ait olan 
ancak günümüze kadar ulaĢamayan diğer eserleri için de önemli bir kaynak olma 
özelliği taĢımaktadır.

150
 Bundan dolayı günümüze kadar ulaĢan ve temel kaynak olma 

özelliği taĢıyan bu iki eser hakkında detaylı bilgi verilecek, ancak çeĢitli kaynaklarda 
varlığından söz edilip günümüze kadar ulaĢamayan diğer eserlerin ise sadece isimleri 
verilecektir. Muhammed Mâturîdî’ye ait olduğu kesin olarak bilinen fakat günümüze 
kadar gelemeyen diğer eserleri ise Ģunlardır: 

Kitâbü'l-makâlât, Kitâbü'l-cedelfi usûli'l-fıkh, Kitâbün reddi evâili'l-edille li'l -
Ka'bî, Kitâbün reddi tehzibi'l-cedel li'l-Ka'bî, Kitâbün beyani vehmi'l-Mutezile, Kitâbün 
fi'r-red'ale'l-Karâmıta (fi'l-Usul), Kitâbün fi'r-red 'ale 'l-Karâmıta (fi'l-Füru'), Meâhizü 
(Me'hazü)'ş-şerâi'fi-usûli'l-fıkh, Reddü vâidü füssâk li 'l-Ka 'bı, Reddü kitabi 'l-imâme li-
ba'di 'r-revâfız, Reddü'l-usûli'l-hamse li-Ebi Ömer el-Bâhilı, Şerhu 'l-câmi'i 's-sağîr.

151
 

4.2.2. Ebü'l-Yüsr Muhammed Pezdevî'nin Hayatı ve Ġlmî KiĢiliği 

4.2.2.1. Hayatı 

Ebû Yüsr Muhammed Pezdevî'nin (421-483/1030-1099) nerde ve ne zaman 
doğduğu hakkında, derli toplu ve aydınlatıcı bir Ģekilde yazılmıĢ kaynak eserler mevcut 
değildir. Ancak farklı farklı eserlerde bilgi kırıntısı kabilinden onun hayatı hakkında 
bilgilere ulaĢmak mümkündür. Bu bağlamda onun hayatı hakkında Ġbn Kutluboğa, 
Tabakâtiu'l-Hanefiyye isimli kitabının hâmiĢinde Süm'anî'den naklen Pezdevî'nin Hicri 
421'de doğduğunu rivayet etmektedir.

152
 Pezdevî'yi anlatan kaynakların da bu rivayeti 

esas aldıkları görülür. Buna göre Ġmam Pezdevî'nin Semerkand'da kadılık görevine 
atanıncaya kadar nerede doğduğu ve ikamet ettiği kesin olarak bilinmemektedir. Ancak 
Pezdevî'nin bazı ifadelerinden onun Yeksartes ırmağı üzerinde Aksikas Ģehri yakınında 
bulunan Andican'da ikamet ettiği bilinmektedir. Yine kendi eseri olan Usûlu'd-dîn 
kitabında Buhara'da bir filozofla âhiretle ilgili konularda münakaĢa yaptığı ifade 
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edilmektedir. Yine bu bilgilerden hareketle Sadru'l-Ġslâm Pezdevî'nin milat 1085'de 
Buhara'da bulunduğu, 1088'de ise Semerkand'da kadılık görevine atandığı ancak bu 
kadılık görevinin çok kısa sürdüğü; onun hayatının büyük bir kısmının Buhara'da 
geçtiği ve milat 1099'da da orada vefat ettiği anlaĢılmaktadır.

153
 Yine bu kaynaklarda 

Pezdevî'nin, tam adı Sadrü'l-Ġslâm Ebü'l-Yüsr Muhammed b. Muhammed b. el-Hüseyin 
b. Abdilkerîm el-Pezdevî'dir ve Ġmam Mâturîdî'nin önde gelen öğrencilerinden 
Abdülkerim b. Musa el-Pezdevî'nin (390/1000) torunu olduğu; anlaĢılmaktadır. Öte 
yandan Selçuklular döneminde Ġmam Mâturîdî'nin ismini ve görüĢlerini öven ve 
savunan ilk âlimin de Pezdevî olduğu ifade edilmektedir.

154
 

4.2.2.2. Ġlmî ġahiyeti 

Muhammde Pezdevî, ilk eğitime babası Ebû'l-Hasan Muhammed Pezdevî'nin 
yanında baĢlamıĢ, daha sonra da çok sayıda Hanefî-Mâturîdî âlimden ders almıĢtır. Bu 
bağlamda Leknevî'nin verdiği bilgiye göre Pezdevî'nin ders aldığı hocalar halkası, 
Ġsmail b. Abdüssâdık, dedesi Abdülkerim Pezdevî ve Ebû Mansûr Mâturîdî Muhammed 
b. Mahmûd'dan oluĢmaktadır. Muhammed Pezdevî, Usûl ve fürû ilimlerinde üstün 
dereceler elde etmiĢ ve Mâverâünnehir'deki Hanefîlerin baĢkanlığına getirilmiĢtir.

155
 

Ebû'l-Yüsr Muhammed Pezdevî, Usûlü'd-dîn adlı kitabında babasından naklen dedesi 
Abdülkerim b. Musa'nın çok sayıda kiĢiyle birlikte Ġmam Maturîdî'den Kitâbü't-te'vîlât'ı 
okuduğunu kaydetmektedir.

156
 Bu kayıtlara göre bölgenin baĢ Ġmamı konumundaki 

Ebû'l-Yüsr Pezdevî'nin görüĢleri en az iki koldan Mâturîdî'ye dayanmaktadır. Bunlardan 
birincisi babası ve Ġmam Mâturîdî'nin öğrencilerinden olan dedesi Abdülkerim Musa 
Pezdevî koludur. Ġkinci ise hocası Ġsmail b. Abdüssâdık ve dedesi Abdülkerim b. Musa 
Pezdevî koludur. Bu bilgilere göre Muhammed Pezdevî, Ġmam Mâturîdî'nin 
öğrencisinin öğrencilerinden ders okuyup yetiĢtiği anlaĢılmaktadır. Yine Pezdevî’nin, 
Usûlü'd-dîn adlı kitabında Ġmam Mâturîdî'nin kimliğini ve görüĢlerini ön plana çıkardığı 
görülmektedir. Bu bağlamda bir örnek vermek gerekirse o, Yüce Allah'a ait sıfatlar, 
ru'yetullah,  efdaliyyet, cinlerin cennete girip girmemesi, ilahî hitap gelmeden önce 
Allah'a imanın gerekip gerekmeyeceği ve insanlığın ilk misakı konularında, Ehl-i 
Sünnet'in görüĢlerini Mâturîdî'nin görüĢleri ile açıkladığı; bunun yanında Pezdevî'nin, 
tekvîn konusunu açıklarken Mâturîdî için Ehl-i Sünnet'in tekvin konusundaki görüĢünü, 
icad mevcuttan başkadır, fakat icat, hadis değildir diyerek düzeltmiĢtir ifadesinden de 
Ehl-i Sünnet'in görüĢlerinin Ġmam Mâturîdî tarafından sistemleĢtirildiğini belirten ilk 
kiĢinin Ebû'l-Yüsr Pezdevî olduğu anlaĢılmaktadır."

157
 

Bu arada Pezdevî, Semerkant ve Buhara'da eğitim faaliyetlerine devam ederken 
hem Kitâbu usûli'd-dîn gibi kıymetli eserler yazmıĢ, hem de Ebü'l-Muîn Nesefî ve Ömer 
Nesefî gibi birçok öğrenci yetiĢtirmiĢtir. Bu öğrenciler arasında en önde gelenleri de 
Akâidü'n-Nesefiyye'nin sahibi olan Ömer Nesefî (1078-1142) ile Ġmam Mâturîdî'nin 
Te'vilatü'l-Ku'ran tefsirini Ģerh eden Alâuddîn Semerkandî'dir.(1095-1152).

158
 Yine 

Pezdevî'nin yetiĢtirdiği oğlu Ahmed ve Hasan Pezdevî'lerin Buhara'da kadılık görevinde 
bulunmaları, özellikle de Ahmed Pezdevî'nin Buhara'da müftülük yapması ve aynı 
zamanda babasından ve Ebü'l-Muîn Nesefî'den öğrendiği Mâturîdîliği, Horasan ve 
Mâverâünnehir bölgelerinde yayılmasına katkı sağladığı bilinmektedir. Özellikle 11. 
yüzyılın ikinci yarısında Selçukluların tam hâkimiyet kurduğu bölgelerde, Pezdevî ve 
onun yetiĢtirdiği talebeleri oğlu Ahmed Pezdevî, Ömer Nesefî, Alâuddîn Semerkandî, 
Ebü'l-Meâlî Amirî, Muhammed b. Süaydî Semerkandî Lelebâdî ve Ahmed Pezdevî gibi 
ilim adamları sayesinde Mâturîdîliğin hızla yayıldığı görülmektedir. Bu açıdan 
bakıldığında Sadru'l-Ġslam Pezdevî'nin Ġmam Mâturîdî'nin görüĢlerini Selçuklular 
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dönemi Hanefî âlimleri arasına taĢıyan en büyük faktör ve Mâturîdîliğin Selçuklular 
döneminde yayılıĢında çok büyük gayretlerinin olduğu söylenebilir. 

Ahmet Ak, Sadru'l-Ġslam Pezdevî'nin, Selçuklular döneminde Mâturîdîliğin 
yayılmasında hizmetlerini birkaç maddede Ģöyle özetlemektedir:  

1. Ġmam Mâturîdî'nin unutulmaya yüz tutmuĢ eserlerini baĢta Kitâbut-tevhîd ve 
Kitâbu't-te'vîlât olmak üzere Pezdevî tarafından ortaya çıkarılması, tetkik ve tavsiye 
edilmesidir. Pezdevî bu noktada Usûlü'd-dîn adlı kitabının mukaddimesinde, Ehl-i 
Sünnet'in görüĢlerini anlatan Ebû Mansûr Mâturîdî'nin Kitâbu't-tevhîd adında önemli bir 
eserinin bulunduğundan ve yine ona ait Kitâbu't-te'vîlât adında önemli bir tefsirinin 
olduğundan bahseder. 

2. Sadru'l-Ġslam Pezdevî'nin 1099 yılında Semerkant'a kadı tayin edilmesi ile 
Samânî Devleti zamanında yer edinemeyen Mâturîdî âlimlerin devlet desteğine 
kavuĢması bu mezhebin yayılmasına katkı sağlamıĢtır. 

3. Muhammed Pezdevî'nin daha sonraki dönemlerde Mâturîdîyye akaidini 
yayacak olan Ömer Nesefî ve Alâuddîn Semerkandî gibi önemli öğrenciler yetiĢtirmiĢ 
olması yine Maturidiliğ’in geliĢmesini hızlandırmıĢtır.  

4. Ebû Yüsr Pezdevî'nin Mâturîdî ekolünün merkezi olan Semerkand'da hadis 
dersleri okutmuĢ ve hadisleri yazdırmıĢtır. Pezdevî'nin bu geleneği daha sonra 
öğrencileri özellikle de onun gözde öğrencisi Ömer Nesefî tarafından devam ettirildiği 
görülmektedir. Zira Ali b. Muhammed b. Ġsmail b. Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ġshâk 
el-Ġsbicâbî Semerkandî gibi âlimlerin Ömer Nesefî'den senediyle birlikte hadis rivayet 
ettikleri anlaĢılmaktadır. Bu bağlamda her vesile ile Mâturîdî'nin görüĢlerini yayma 
gayretinde olan Pezdevî'nin Semerkand'lı öğrencilerine hadis imla ettirmesi, 
Semerkand'daki Hadis taraftarlarının Mâturîdî düĢünceye meyletmelerine veya en 
azından sempatiyle bakmalarına vesile olduğu söylenebilir. Bu noktada Pezdevî'nin 
imla ettirdiği hadisleri büyük ihtimalle Mâturîdî akaidine uygun yorumlar yaptığı ve bu 
yorumların yayıldığı kuvvetle muhtemeldir.  

5. Pezdevî, Usûlü'd-dîn adlı kitabında Ebû Hanîfe'den sonra en çok Ġmam 
Mâturîdî'nin ismini ve görüĢlerini zikretmekte ve özellikle konuları analiz ederken 
Mâturîdî'nin görüĢlerini ön planda tutmakta ve Mâturîdî'yi Ehl-i Sünnet ve'l-Cemaat'in 
reislerinden zâhid, Ģeyh, imam gibi sıfatlarla övmektedir. 

6. Ebü'l-Yüsr Pezdevî, akaidle alakalı konularda Ehl-i Sünnet ve'l-Cemaat'in 
görüĢlerini analiz ederken Ġmam Ebû Hanîfe ve  Ġmam Mâturîdî'nin metodunu izlediği 
ve bu noktada bu iki imamı  "Ehl-i Sünnet ve'l-Cemaat'in kurucuları olarak kabul 
etmektedir. Bir taraftan Ġmam Pezdevî Ebû Hanîfe'nin görüĢlerini geliĢtirip 
sistemleĢtirirken, diğer taraftan da Ebû Hanîfe'nin yanlıĢ anlaĢılan görüĢlerini tashih 
edip, düzelttiği görülmektedir. Ayrıca Hanefîlerin itikatta Mutezilî fikirlerden ve 
Mutezile'den uzak durmalarını tavsiye etmiĢtir. Böylece Pezdevî, Hanefîlerin itikatta 
Ġmam Mâturîdî'nin görüĢleri etrafında toplanmalarını tavsiye ederek Hanefî-
Mâturîdîliğin yayılmasına çalıĢmıĢtır. O halde tespit edilen verilere göre yaklaĢık bir 
asır ihmal edilen Ġmam Mâturîdî'nin isminin ve görüĢlerinin Ebû Yüsr Pezdevî'den 
itibaren daha çok tanınmaya baĢladığı söylenebilir." 

7. Pezdevî, bir taraftan Usûlü'd-dîn gibi eserler vererek diğer taraftan Ömer 
Nesefî ve Alâuddîn Semerkandî gibi çok sayıda öğrenci yetiĢtirerek Mâturîdîliğin 
geliĢimine büyük katkı sağlamıĢtır. Ayrıca tespit edilebildiği kadarıyla Selçuklular 
döneminde yaĢayan ve eserleri bize ulaĢan ilk Hanefî-Mâturîdî âlimi Pezdevî'dir. Bu iki 
sebepten dolayı Mâturîdîliğin Selçuklular döneminde yayılıĢının Ebû Yüsr Pezdevî ile 
baĢladığını söyleyebiliriz. Bununla birlikte Mâturîdîliğin yayılıĢında isimlerini ve 
eserlerini Ģu an bilemediğimiz daha nice Hanefî-Mâturîdî âlimin katkısının da olduğu 
inkâr edilemez bir gerçektir.

159
 

Yukarıda da ifade edildiği gibi Hanefî-Mâturîdî akaidinin  önde gelen 
âlimlerinden kabul edilen Sadru'l-Ġslam Ebû Yüsr Pezdevi ilk eğitimini babası Ebû'l-
Hasan Muhammed  Pezdevî'den daha sonra da özellikle Mâturîdî’nin talebeleri olan çok 
sayıda Hanefî-Mâturîdî âlimden ders almıĢtır. Bu bağlamda Leknevî'nin verdiği bilgiye 
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göre Pezdevî'nin ders aldığı hocalar halkası, Ġsmail b. Abdüssâdık, dedesi Abdülkerim 
Pezdevî ve Ebû Mansûr Mâturîdî Muhammed b. Mahmûd'dan oluĢmaktadır.

160
 

Pezdevî, Usûlü'd-dîn adlı eserinde babasından naklen dedesi Abdülkerim b. 
Musa'nın çok sayıda kiĢiyle birlikte Ġmam Maturîdî'den Kitâbü't-te'vîlât'ı okuduğunu 
kaydetmektedir.  Bu kayıtlara göre bölgenin baĢ hocası konumundaki Pezdevî'nin 
görüĢleri en az iki koldan Mâturîdî'ye dayanmaktadır. Bunlardan birincisi babası ve 
Ġmam Mâturîdî'nin öğrencilerinden olan dedesi Abdülkerim Musa Pezdevî koludur. 
Ġkinci ise hocası Ġsmail b. Abdüssâdık ve dedesi Abdülkerim b. Musa Pezdevî koludur. 
Bu durumda Ebû Yüsr Pezdevî, Ġmam Mâturîdî'nin öğrencisinin öğrencilerinden ders 
okuduğu anlaĢılmaktadır.

161
 

Pezdevî, Semerkand ve Buhara'da eğitim faaliyetlerine devam ederken bu arada 
hem Kitâbu Usûli'd-dîn gibi kıymetli eserler yazmıĢ, hem de Ebû Muîn Nesefî ve Ömer 
Nesefî gibi birçok öğrenci yetiĢtirmiĢtir. Bu öğrenciler arasında en temayüz edenleri de 
Akâidü'n-Nesefiyye'nin sahibi olan Ebû'l-Hafs Necmüddîn Ömer Nesefî (1078-1142) ile 
Ġmam Mâturîdî'nin Te'vilati'l-Ku'ran tefsirini Ģerh eden Alâuddîn Semerkandî'dir (1095-
1152).

162
 

Klasik kaynaklardan edinilen verilere göre Muhammed Pezdevî'den ders okuyan 
diğer talebelerinden bazıları ise Ģunlardır: Ebû Saîd Abdülmecid b. Ġsmail b. 
Muhammed el-Herevî

163
, Ruknü'l-Eimme Abdülkerim b. Muhammed,  Muhammed b. 

Tâhir b. Abdirrahman b. Hasan Suaydî Semerkandî Lelebâdî ve Ebû Yüsr Pezdevî'nin 
oğlu Ahmed b. Muhammed Ebû'l-Yüsr Sadru'l-Ġslâm b. Muhammed b. Abdülkerim b. 
Musa b. Ġsa Sadru'l-Eimme Ebû Meâlî Pezdevî'dir.

164
 

Yine Leknevî'nin naklettiği verilere göre Pezdevî'nin diğer bir öğrencisi de 
kardeĢinin oğlu Hasan b. Fahru'l-Ġslâm Pezdevî'dir. Verilen bilgilere göre Ebu Yüsr 
Pezdevî, onu Buhara'ya götürmüĢ ve orada onu okutup yetiĢtirmiĢtir. Hasan Pezdevî, 
amcasının oğlu Ahmed Pezdevî'den sonra Buhara kadısı olmuĢ ve 557 yılında vefat 
etmiĢtir. Pezdevî ve onun talebesi olan Ebü'l-Muîn Nesefî'den ders alan bir baĢka 
önemli Ģahsiyet de Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Ebû Feth Hulmî'dir. Verilen 
bilgilere göre ağır baĢlı ve sahih bir kiĢiliğe sahip olan Ahmed Hulmî, bir müddet 
vekâleten Buhara kadılığı yapmıĢtır.

165
 Bu verilere dayanarak Ebü'l-Muîn Nesefî'nin 

Pezdevî gibi Semerkant'tan sonra Buhara'ya gittiği ve az da olsa orada bir müddet 
yaĢadığı anlaĢılmaktadır. Pezdevî'nin öğrencileri halkasından biri de Semerkand'ın en 
önemli hatiplerinden biri olan Muhammed b. Nasr b. Mansûr b. Ali b. Muhammed b. 
Fadi Ebû Meâlî Âmirî'dir (555/1160).

166
 

4.2.3.Ebü'l-Muîn Nesefî'nin Hayatı ve Ġlmî ġahsiyeti 

4.2.3.1.Hayatı 

Ebü'l-Muîn Nesefî'nin (438-508/1046-1114) isminin Meymun b. Muhammed b. 
Muhammed b. En-Nesefî; künyesinin ise Ebü'l-Muîn'dir.

167
 Ebü'l-Muîn Nesefî, miladi 

1046 yılında, o zamanlarda Maveraünnehir bölgesinin en önemli ilim ve kültür 
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merkezleri arasında yer alan Nesef'te doğmuĢ ve muhtemelen 1115 senesinde Buhara'da 
vefat etmiĢtir.

168
 

4.2.3.2. Ġlmî ġahsiyeti 

Ebü'l-Muîn Nesefî'nin tahsil durumu hakkında klasik kaynaklarda fazla bilgi 
bulunmamakla beraber doğduğu bölge itibarıyla canlı bir ilim ortamında yetiĢtiği ve 
Nesef bölgesinin en ünlü ilim adamlarından ders okuduğu bilinmektedir. Ebü'l-Muîn 
Nesefî'nin babası ve dedesinin Hanefî-Mâturîdî âlimleri arasında bulunduğunun 
bilinmesi de gerçekten onun çok canlı bir ilim dünyası ortamında yetiĢtiğinin en büyük 
kanıtıdır.

169
 Yukarıda da ifade edildiği gibi, Ebü'l-Muîn Nesefî, Pezdevî gibi büyük 

Mâturîdî âlimlerden o dönemin geleneğine uygun olarak tahsil ettiği ilmi daha da 
geliĢtirerek kendisinden sonra gelecek olan nesillere aktarmıĢ ve bu sahada birçok 
talebe yetiĢtirmiĢtir.

170
 YetiĢtirdiği kiĢiler arasında Alauddin Semarkandî, Ömer Nesefî, 

Ġsmail b. Adiy b. Fadl b. Ubeydullah Ebû Muzaffer Ezherî et-Talkanî gibi çok sayıda 
öğrencisinin bulunduğunu söylemek mümkündür.

171
 

Ayrıca Ebü'l-Muîn Nesefî, Mâturîdî âlimleri arasında kelamcı yönü ağır basan 
bir âlimdir. Bundan dolayı o kelam ilminde Ehl-i Sünnet'in Matüridiyye kolunda en 
önde gelen simalar arasında yer almıĢ, bu nedenle de onun Mâturîdî ekolündeki yüksek 
konumu, Bakillani ile Ġmam Gazali'nin EĢ'ariyye kolundaki konumuna benzetilmiĢtir. 
Bu bağlamda pek çok araĢtırmacı onun meĢhur eseri Tabsiratü'l-edillesini, Mâturîdî'nin 
Kitabü't-tevhîd'inden sonra Mâturîdîyye ekolünün en değerli kaynağı olduğunu 
belirtmektedir. Ġmam Mâturîdî çizgisini takip eden Ebü'l-Muîn Nesefî, aynı zamanda da 
kendi semantik/anlam bilim metodunu oluĢturmuĢ bir ilim adamıdır. Daha çok kelamcı 
kimliği öne çıkan Nesefî'nin tefsir ve fıkıh ilminde de öne çıktığı belirtilmektedir.

172
 

Ebü'l-Muîn Nesefî, Tabsıratü'l-edille adlı eserinde Ġmam Mâturîdî'nin görüĢlerini 
delilleri ile birlikte geniĢ bir Ģekilde açıklayan, hatta onun görüĢlerini daha da geliĢtirip, 
sistemleĢtiren kiĢi olarak bilinmektedir. Bu sebeple o, Mâturîdî fikirlerin açıklayıcısı ve 
tamamlayıcısı olarak kabul edilmektedir. Bundan dolayı o, Ġmam Mâturîdî'den sonra 
gelen en büyük Mâturîdî kelamcısı kabul edilmektedir. Keza Ebü'l- Muîn Nesefî'nin 
Mâturîdîliğin geliĢip yayılmasına katkısı, EĢarîliğin geliĢip yayılıĢına katkıda bulunan 
Bakillanî gibi görülmüĢtür.

173
 

4.2.4. Ömer Nesefî 

4.2.4.1. Hayatı 

 Tam adı Ebû Hafs Necmüddîn Ömer b. Muhammed b. Ahmed Nesefî 
Semerkandî'dir (461/1069) yıllarında Buhara yakınlarında Nesef'te doğmuĢ (537/1142) 
yılında Semerkand'da vefat etmiĢtir. Çok sayıda hocadan dersler almıĢ kendisi Hanefî 
fakihi, muhaddisi, müfessiri ve kelamcısıdır. Kelam ve akâid ilminde Ġmam 
Mâturîdî'nin yolunu takip edenlerin baĢında gelen Ebu Hafs Necmüddîn Ömer Nesefî, o 
dönemin bir ilim ve kültür kenti olan ve Buhara yakınlarında bulunan Nesef kentinde 
hicri 461 yılında dünyaya gelmiĢ ve hicri 537 yılında yine o dönemin bir ilim ve kültür 
Ģehri olan Semerkand'da vefat etmiĢtir.  Bundan dolayı da O'na, doğduğu yere nispetle 
Nesefî, vefat ettiği yere nispetle de Semerkandî  denilmiĢtir.

174
 Kelam, tefsir, hadis, 
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fıkıh, fıkıh usulu, belagat ve tarih ilimlerinde büyük bir Hanefî- Mâturîdî âlimi olan
175

 
Ebu Hafs Ömer Nesefî'nin künyesi, Ebû Hafs Necmüddîn Ömer b. Muhammed b. 
Ahmed en-Nesefî es-Semerkandî, kısa adı ise doğduğu yere nispetle Nesefî'dir. Yine 
klasik kaynaklarda keskin zekâsı ve kuvvetli hafızası ve çok sayıda hadis 
ezberlemesinden dolayı Hâfız, Müftiyyi's-Sekaleyn ve Necmüddîn lakaplarıyla da 
anıldığı kaydedilmektedir.

176
 

4.2.4.2. Ġlmî ġahsiyeti 

Yukarıda iĢaret edildiği gibi o günlerde bir ilim, kültür ve medeniyet kentinde 
dünyaya gelen Ömer Nesefî, ilk eğitim ve öğretimine de burada baĢlamıĢtır. Daha sonra 
yine o dönemin bir ilim-irfan ve kültür Ģehri olan Semerkand'a giderek orada Hanefî-
Mâturîdî ekolünün en önemli temsilcilerinden olan Ebü'l-Yüsr Pezdevî ve Ebü'l-Muîn 
Nesefî gibi çok sayıda hocadan ders almıĢ (Ak, 2009: 143) bir Hanefî fakihi, muhaddisi, 
müfessiri ve kelamcısıdır.

177
 

Ömer Nesefî'nin günümüze kadar ulaĢan eserinin baĢında Akâid-i Nesefî 
gelmektedir. Bu eser, Hanefî-Mâturîdî ekolünün akaid alanında  müstesna bir yere sahip 
olmuĢtur. Ġslâm dünyasının farklı bölgelerinde ve özellikle de Osmanlı medreselerinde 
ders kitabı olarak okutulmuĢ, gerçek bir Ġslâm klasiğidir. ġu anda da halen el-Ezher 
Üniversitesinde kelâm ilmi kitabı olarak okutulmaktadır.

178
 Eser içerik olarak Maturîdî 

kelamını özeti mahiyetindedir. Bundan dolayıdır ki Akâid-i Nesefî'ye birçok Ģerhler ve 
haĢiyeler yazılmıĢtır. Söz konusu eser üzerine yazılan en meĢhur ve en çok 
bilinenlerden bir tanesi Saadettin Taftazânî'nin Ģerhidir. Taftazânî'nin bu eseri üzerine 
de birçok Ģerhler ve haĢiyeler yazılmıĢtır. Netice itibarıyla Hanefî-Mâturîdî kelamını 
sade bir Ģekilde özetleyen Ömer Nesefî'ye ait bu eserin, Mâturîdîliğin öğretilmesinde ve 
tanıtılmasında çok büyük rol oynadığını söylemek mümkündür.

179
 

Ömer Nesefî'nin tefsir alanında et-Teysîr fi't-tefsir adlı bir tefsiri de 
bulunmaktadır. Nesefî bu eserinde Maturîdî'nin Tevîlâti'l-Kur'an isimli eserinden 
yararlanmıĢtır.

180
 

4.2.5. Ali b. Osman ÛĢî 

4.2.5.1 Hayatı 

Ali b. Osman ÛĢî (569/1173), bugün Kırgızistan'ın Fergâne bölgesinde bulunan 
OĢ Ģehrinde dünyaya geldiği bilinmekle beraber hangi tarihte doğduğu kesin olarak 
bilinmemektedir. Ancak ÛĢî'nin hicrî 6. Asrın ikinci yarısında vefat ettiğine göre onun 
hicri 5. Asrın sonlarında ya da hicri 6. Asrın baĢlarında dünyaya geldiğini söylemek 
mümkündür. ÛĢî'nin tam künyesi, Ebu'l-Hasan Ali b.Osman b. Muhammed b. 
Süleyman Ebi Muhammed Siracüddin et- Teymiye el-Fergani el-Hanefi el-ÛĢî'dir.

181
 

Bazı kaynaklarada Ali b. Osman'a nispet edilen ÛĢî ile ilgili farklı bilgiler de 
mevcuttur. Bu farklı bilgilere göre, ÛĢî, Türkmenista'nın Fergane bölgesinde bir köyün 
adıdır. Yine bu bilgiye göre, bu yerin adı o harfiyle, yani, ÔĢî Ģeklinde telaffuz edildiği 
söylenmektedir.

182
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4.2.5.2. Ġlmî Ģahsiyeti 

ÛĢî'nin ilmî Ģahsiyeti Ġslâm dünyasına kazandırdığı kelam, fıkıh, hadis ve 
edebiyat gibi alanlarda kazandırdığı eserlerden anlaĢılmaktadır. Klasik kaynaklarda 
Sirâceddin, Rükneddin, ġemsülislâm, el- Ġmâm, el-Fakîh gibi unvanlarla anılması da 
onun ilmî derinliğine delalet etmektedir. Birçok alanda eser verdiği anlaĢılan ÛĢî'nin, 
akâid ve kelâm alanında çok rağbet gören ve medreselerde okutulan Mâturîdîyye 
akaidine dair el-Emâlî adındaki risâlesi onun kelâmcılığını; Gurerü'l-ahbâr ve dürerü'l-
eş'âr, Nisâbü'l-ahbâr li-tezkireti'l-ahyâr, Müsnedü Enes b. Mâlik gibi hadis alanındaki 
eserleri hadisçiliğini; Cevâhirü'l-ahkâm fi'l-fıkh ve el-Fetâva's-sirâciyye eserleri ise 
fıkıhçılığını ortaya koymaktadır. Birçok alanda eserler veren ÛĢî, daha çok akaid ve 
fıkıh alanında kendini göstermiĢ ve Hanefî ve Mâturîdî kelamcısı olarak meĢhur 
olmuĢtur.

183
 

4.2.6. Nûreddin Sâbûnî'nin Hayatı ve Ġlmî ġahsiyeti 

4.2.6.1. Hayatı 

Nûreddin Sâbûnî'nin (580/1184) nerede ve ne zaman doğduğu hakkında kesin 
bir bilgi olmamakla beraber kaynaklarda Sâbûnî'nin sürekli olarak Buhara'ya nispet 
edilip baĢka yerlere nispet edilmemesi onun Buhara'da doğup yine orada yaĢadığına 
iĢaret etmektedir. Yine Sâbûnî'nin ömrünün sonlarına doğru Fahreddin Razi ile giriĢtiği 
münazara esnasında bir hayli yaĢlandığını ifade etmesinde ve 580/1184 yılında vefat 
ettiğinden hareketle onun VI./XII. Asrın baĢlarında doğduğu söylenebilir.

184
 Ancak 

klasik kaynaklar, Sâbûnî'nin 16 Safer 580 (29 Mayıs 1184) tarihinde vefat ettiği ve 
Buhara'daki Kudâtüsseb'a Kabristanı'na defnedildiği hususunda ittifak etmektedir.

185
 

Tam ismi Ahmed b. Mahmûd b. Ebî Bekr es-Sâbûnî el-Buhârî  Mâturîdî'dir. Klasik 
dönem bir Mâturîdî kelamcısı Nûreddin Sâbûnî, Buharalı Hanefi âlimlerdendir. Tabakat 
kitaplarında O'nun künyesinin Ġmam, Nûreddin, Nûreddin el-Ġmâm, ġeyh el-Ġmâm 
lakaplarıyla anıldığı kaydedilmektedir. Bununla beraber o, daha çok Nureddin es-
Sâbûnî olarak meĢhur olmuĢtur.

186
 Fakat sabun imal eden ve sabun satan anlamına gelen 

Sâbûnî nisbetinin O'na neden verildiği bilinmemektedir.
187

 
Bu bilgilere ilaveten Fahreddin Râzî, Münâzârât adlı eserinde, Sâbûnî'nin hac 

seferinde Horasan ve Irak'taki ilim meclislerinde ilmî konuĢmalar yaptığı 
kaydedilmektedir. Yine aynı eserde Sâbûnî'nin Buhara'da ve Mâverâünnehir ilim 
çevrelerinde tanınmıĢ bir Hanefî ve Mâturîdî âlimi olduğu ve zengin bir aileden geldiği 
belirtilmektedir.

188
 Ahmet Ak'ın tespitlerine göre Mâturîdî ve ona tâbî olanlar ifadesini 

ilk defa kullanan âlimin Sâbûnî olduğu; bunun bir neticesi olarak da zaman içerisinde 
mezhebin Mâturîdiyye Ģeklinde isimlendirilmesinde çok büyük rolü olduğu bu konudaki 
kaynaklardan anlaĢılmaktadır.

189
 

4.2.6.2. Ġlmi ġahsiyeti 

Nûreddin Sâbûnî'nin ilmî hayatı hakkında bugün elimizde mevcud olan eserleri 
ve günümüze kadar intikal eden iki münazarası dıĢında tahsil hayatına dair elimizde 
fazla bilgi bulunmamaktadır.

190
 Yine aynı kaynaklarda O'nun çok iyi yetiĢmiĢ bir 

Mâturîdî kelamcısı olduğu ve bu sahada bazı âlimlerle ilmi münazaralara girdiği ifade 

                                                           
183

 Ak, Selçuklular Döneminde Maturidilik, 2009: 162. 
184

 Sâbûnî, Mâturîdiyye Akâidi, 17-18. 
185

 Ak, Selçuklular Döneminde Maturidilik, 156. 
186

 Ak, Selçuklular Döneminde Maturidilik, 155. 
187

 Sâbûnî, Mâturîdiyye Akâidi, 17. 
188

 Ak, Selçuklular Döneminde Maturidilik, 159. 
189

 Ak, Selçuklular Döneminde Maturidilik, 159. 
190

 Sâbûnî, Mâturîdiyye Akâidi, 18. 



MÂTURÎDÎLĠĞĠN DOĞUġU VE ÖNDE GELEN MÂTURÎDÎ…    Ahmet ALTINTAġ 

 

36 

 

edilmektedir. Bu münazaralardan birisi Sâbûnî ile Fahreddin Râzî arasında Allah'ın 
görülmesi, varlık delili; tekvîn/mükevven ve beka sıfatının bakî üzerinde ziyade olup 
olmaması konularında; diğeri ise ma'dûmun görülebilme niteliği taĢıyıp taĢımadığı 
hususunda olup Sâbûnî ile ġeyh ReĢîdüddin arasında yapılan ilmî münazaralardır. Bu 
ilmî tartıĢmalar da Sâbûnî'nin Mâturîdî mezhebinin ilk temsilcilerinden samimi bir 
savunucusu olduğunu kanıtlamaktadır.

191
 Yine kaynaklarda Sâbûnî'nin ilmî alanda 

Mâturîdiyye doğrultusunda kelamcılık yönünün ağırlıkta olduğu; eserlerinde birçok 
karmaĢık problemleri ve tartıĢmaları sağlam ve anlaĢılır bir dille anlattığı, bunun 
yanında Ebû Mansûr Mâturîdî ve Ebü'l-Muîn Nesefî'nin görüĢlerini genel anlamda 
benimseyip temellendirdiği

192
, Mâturîdiyye'nin sistemli bir mezhep haline gelmesinde 

ve yayılmasında çok büyük gayretlerinin olduğu beyan edilmektedir.
193

  
Hayatlarını ve ilmî Ģahsiyetlerini incelediğimiz Mâturîdî âlimlerin, itikadî 

konularda Ġmam Mâturîdî ile aynı görüĢü paylaĢtıkları ve onun kelamî görüĢlerini 
açıklamak ve yaymak için bir çok eser meydana getirdikleri anlaĢılmaktadır. özellikle 
de bu âlimlerden Ebü'l-Muîn Nesefî'nin Mâturîdî'nin görüĢlerini en iyi bilen ve yeni 
deliller ile açıklayan bir büyük Mâturîdî âlimi olduğu isabetli bir tespit olur 
kanaatindeyiz.  
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5. MÂTURÎDÎ ÂLĠMLERĠN ÎMAN GÖRÜġLERĠ 

Bu bölümde, baĢta Muhammed Mâturîdî olmak üzere Ebü'l-Yüsr Pezdevî, Ebü'l-
Muîn Nesefî, Ömer Nesefî, Ali b. Osman ÛĢî ve Nureddin Sâbûnî'nin imanın tanımı, 
mukallidin imanı, iman-amel iliĢkisi, imanda artma ve eksilme, imanda istisna ile iman-
Ġslam kavramları ile ilgili temel görüĢleri ortaya konulacaktır. Ardından varsa 
aralarındaki farklılıklar ele alınacaktır. 

5.1. Mâturîdî  Âlimlerin Ġman Tanımları 

BaĢta Ebû Mansur Mâturîdî olmak üzere Ebü'l-Muîn Nesefî ve Nûreddîn Sâbûnî 
gibi Mâturîdî âlimlerin çoğuna göre iman, sadece kalbin tasdikinden ibarettir.

194
 Bu 

âlimlerden Mâturîdî ve Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre imanın tek bir yeri vardır o da 
kalbdir. Bu yönüyle kalp, imanın yatağıdır.

195
 

Söz konusu âlimlere göre dil ile ikrar, imanın bir cüzü olmayıp kiĢinin mümin 
oluğuna delalet eden ve o kiĢiye dünyada Ģer'î hükümlerin icrası için lazım olan bir 
ifadedir.

196
 KiĢi bu ifade ile hem kalbindeki imanı ikrar etmiĢ olur ve hem de dünyada 

Müslüman muamelesi görmesini temin etmiĢ olur. Yani dilin ikrarı imanın tahakkuku 
için lazım değil, ama bir insanın dünyada Müslümanlık haklarından yararlanması için 
gerekli bir ifadedir.

197
 Ali b. Osman ÛĢî dıĢında Mâturîdî âlimlerin, iman kavramının 

sözlük anlamından hareketle böyle bir tanımlama yaptıkları anlaĢılmaktadır.
198

 ÛĢî'inin 
Emâlî isimli eserinde ise bu konuyla ilgili detaylı bilgilere yer verilmediği 
görülmektedir.

199
 

Ġmanı, sadece kalbin tasdikinden ibarettir eklinde ifade eden Mâturîdî âlimler, bu 
konuda görüĢlerinin isabetli oluğunu doğrulamak için birtakım naklî, aklî ve örfî deliller 
ileri sürmektedirler.

200
 Bu konuda ÛĢî dıĢında Mâturîdî âlimler kimi zaman aynı 

delilleri, kimi zaman da farklı farklı deliller getirmiĢlerdir. Söz konusu âlimlerin 
kullandıkları naklî deliller Ģunlardır: 

"Ey peygamber! Kalpleri inanmadığı halde ağızlarıyla "iman ettik" diyenlerden 
ve Yahudilerden küfürde yarıĢanlar seni üzmesin. Onlar hep yalana kulak verirler, sana 
gelmeyen baĢka bir kesimi dinler dururlar; kelimeleri konulduğu anlamlarından kaydırıp 
değiĢtirirler. "Eğer size Ģu verilirse hemen alın, eğer o verilmezse uzak durun" derler. 
Allah bir kimseyi fitneye düĢürmek isterse elbette Allah'ın iradesine karĢı senin elinden 
hiçbir Ģey gelmez. ĠĢte onlar Allah'ın, kalplerini temizlemek istemediği kimselerdir. 
Onların dünyadaki hakkı büyük bir rezilliktir. Ahirette de onlar için büyük bir azap 
vardır."( el-Maide, 5/41). Mâturîdî'ye göre bu ayette kalpleri iman etmediği halde 
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 Mâturîdî, Kitâbü't-tevhîd, 487-493; Ebü'l-Muin Nesefî, Tabsiratü'l-edille, 1: 111; 2: 1077; et-temhîd fî 
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 Mâturîdî, Kitâbü't-tevhîd, 488;  Nesefî, Tabsıratü'l-edille, 2: 1086. 
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 Mâturîdî, Kitâbü't-tevhîd, 487-493; Nesefî, Tabsıratü'l-edille, 1: 111; 2: 1077; et-Temhîd fî beyani't-
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kesin bir ifade yoktur. Fakat onun Ģarihi Aliyyül Karinin ġerhu'l-emalisinde imanın sadece kalb ile 

tasdik olduğu açıkça kaydedilmektedir) ; Kemal IĢık, Mâturîdî'nin Kelâm Sisteminde İman Allah ve 

Peygamberlik Anlayışı (Ankara: Fütüvvet Yayınları,1980), 134. 
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ağızlarıyla iman ettik diyenlerin imanı Allah Teâlâ tarafından kabul edilmemiĢtir. Bu 
durum imanın bir kalp iĢi olduğunu göstermektedir.

201
 

"Kim iman ettikten sonra Allah'ı inkâra saparsa-kalbi imanla dolu olduğu halde 
baskı altında kalanın durumu müstesna olmak üzere-kim kalbini inkâra açarsa iĢte 
Allah'ın gazabı bunlaradır; bunlar için çok büyük bir azap vardır" (en-Nahl, 16 /106). 
Mâturîdî ve Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre bu ayette bir kiĢinin kalbindeki iman bâkî 
kalmak Ģartıyla diliyle inkar etse de mümin sayılması, imanın kalbin tasdik etmesinden 
ibaret olduğunu göstermektedir.

202
 Yani asıl iman kalpte olduğu için burada dilin küfür 

ikrarına itibar olunmaz. Ġman kalpte var olduğu müddetçe o kiĢi mümindir. Bu durumda 
gösteriyor ki imanının mahalli kalptir. 

Hz. Yakup (a.s.) ile oğulları arasında geçen bir konuĢmada, çocukları babalarına 
hitaben: "Ey babamız! Biz yarıĢ için uzaklaĢmıĢ, Yûsuf'u da eĢyamızın yanında 
bırakmıĢtık; onu kurt yemiĢ! Ama biz doğru söyleyen kimseler olsak da sen bize 
inanmazsın" (Yûsuf, 12/17). Yani, bizi tasdik etmezsin, demiĢlerdir. Burada iman 
kelimesi, kalben tasdik etmek manasında kullanılmıĢtır. Ġman bütün kullar için Allah' a 
iman etmenin aslıdır. Bu iman da ancak Allah katından getirdiği her Ģeyde Resûlullah'ı 
(s.a.v.) tasdik etmekle mümkündür.

203
 Mâturîdî ve Ebü'l-Muîn Nesefî ve Sâbûnî'ye göre 

bu ayetten çıkan sonuç ta gösteriyor ki, iman, sadece tasdikten ibarettir. 
"Dinde zorlama yoktur. Doğru eğriden açıkça ayrılmıĢtır. Artık kim sahte 

tanrıları reddeder de Allah'a inanırsa kopmayan sağlam bir kulpa yapıĢmıĢtır. Allah her 
Ģeyi iĢitir ve bilir" (el-Bakara, 2/256). Mâturîdî ve Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre bu ayette 
küfürden murat, tekzip; imandan murat ise tasdiktir. Ġman kavramının zıddı küfür 
olduğu gibi, tasdik kavramının zıddı da tekziptir. Bu kavramların hepsinin yeri de 
kalptir.

204
 

"Bedevîler, "Ġman ettik" dediler. ġunu söyle: "Henüz iman gönüllerinize 
yerleĢmediğine göre, sadece boyun eğdiniz. Bununla beraber Allah'a ve resulüne itaat 
ederseniz yaptığınız hiçbir Ģeyi boĢa çıkarmaz; Allah çok bağıĢlayıcı, çok esirgeyicidir" 
(el-Hucurat, 49/14). Mâturîdî ve Ebü'l-Muîn Nesefî ve Sâbûnî'ye göre bu ayete göre bir 
kiĢi diliyle iman ettim dese de, iman kalbe tam yerleĢmeden o kiĢi mümin 
sayılmamaktadır. Öyle ise, imanın yeri kalptir.

205
 Bu naklî delillerden çıkan sonuca göre 

iman sadece tasdiktir ve bunun mahalli de yalnız kalptir. 

5.1.1. Ġmanın Kalb ile Tasdik Olduğunun Aklî Delilleri 

Ġmanın sadece kalbin tasdikinden ibaret olduğunu söyleyen ve yukarıda isimleri 
geçen dört Mâturîdî âlimden ÛĢî dıĢındakiler,

206
 görüĢlerini desteklemek için Ģu aklî 

delilleri getirmektedirler:  
Ġman, dînî bir davranıĢ biçimidir. Dinlerin inanıĢlara mahal olan yeri ise kalptir. 

Çünkü inançların, hiçbir icbarın ve ikrahın olmadığı bir yerde bulunması gerekir ki orası 
da ancak ve ancak kalptir.

207
 Yani inanıĢlar ister yanlıĢ ister doğru hangi türden olursa 

olsun hepsi kiĢinin kalbinde meydana gelir. Ġman da bir inanıĢ biçimi olduğuna göre 
onun da kalbe olması gerekmektedir. Dolayısıyla imanın yeri kalptir. 
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Dünyada dilsiz insanların varlığı bir hakikattir. Eğer iman sadece dil ile ikrardan 
ibaret olsaydı, dilsiz olup söz ile ifade etme imkânı olmayan insanların -iman etmek 
istemelerine rağmen- imanları gerçekleĢmemiĢ olurdu. Oysaki bir kimsenin iman etmek 
isteyip de, Allah'a ve peygamberlerine imanının geçersiz olması düĢünülemez. Öyle ise, 
imanın gerçekleĢmesi için kalbin tasdiki yeterli olup baĢka unsurlara gerek yoktur.

208
 

Dine inanmakla mükellef olan insanlardan hem davranıĢ ve hem de dilin ifadesi 
açısından iman fiilinin yok olması tasavvur olunamaz. ġöyle ki, zamanın birçoğu 
mükelleflerin bir anda hem fiilî ve hem de lisânî bir iman davranıĢı olmaksızın gelip 
geçmektedir. Meselâ, bir kiĢi namazda iken Allah'a, meleklere, kitaplara vs. iman ettim 
demesi namazın bozulmaması için yasaklanmıĢtır. Eğer iman dilin ikrarından ibaret 
olsaydı burada iman menedilen bir Ģey olurdu. Hâlbuki iman süreklilik arz eden bir 
olgudur. Bu da gösteriyor ki, iman dilin değil, kalbin iĢidir.

209
 Burada Ģu inceliğe iĢaret 

ediliyor ki iman, fasılasız devamlılık isteyen bir olgudur. Buna göre mümin bir kiĢinin 
imansız kaldığı bir an olamaz. Eğer dilin ikrarı, imanın aslı sayılırsa, bu takdirde dilin 
ikrarının süreklilik göstermesi mümkün olmadığı için mümin kiĢinin zaman zaman 
imansız kalması söz konusu olacaktır. Bu hakiki bir imanın oluĢmasına engel bir 
durumdur.  Öyle ise iman, sırf tasdiktir; onun yeri de kalptir.  

Yüce Allah, imanın konumunu insanların gönlünde yüceltmiĢ ve ibadetlerin 
kabulüne vesile kılmıĢtır. Bu imtiyaza sahip olacak Ģey de, dil değil kalptir.

210
 Bu 

ifadelere göre iman kalbe indiği zaman bir değer kazanır ve ibadetlerin kabul olmasını 
sağlar. Kur'an ayetleri de sürekli olarak imanın bu boyutuna atıfta bulunmaktadır. Bu 
değerler de gösteriyor ki iman bir kalp iĢidir. 

Ġmanla mükellef olanlar akıllı insanlardır. Akıl ise hakikatte bir kalp 
fonksiyonudur. Öyle ise imanın mahiyetine de ancak akılla eriĢilebilinir.

211
 Sonuç 

olarak akıl ile iman arasındaki bu bağıntı da gösteriyor ki, iman ancak ve ancak kalpte 
bulunabilir. BaĢka uzuvlarda olan ise imanın kendisi değil, onun tezahürüdür. 

Allah, Kur'an'ın birçok yerinde ey iman edenler diye hitap etmektedir. Allah'a 
iman eden herkes bu hitabın içine girmektedir. Oysaki hitabın kendisine yöneldiği anda 
dilini kullanmıĢ değildir. O halde Allah'ın kiĢileri mümin diye nitelemesi, iman 
cevherinin hitap anında mevcut olduğunu göstermektedir.

212
 

Tuvalette ihtiyaç giderirken ve namazda kıraat yaparken dil ile kelime-i tevhid 
okumanın men edilmesi de iman etme konusunda dilin ikrarının Ģart olmadığını 
gösterir. Çünkü eğer ikrar iman olsaydı, yukarıda anlatılan yerlerde kelime-i tevhidin 
okunması men edilmezdi. Zira böyle bir men, imandan men manasına gelir. Hâlbuki 
imanı yasaklamak batıldır.

213
 Mâturîdî âlimlere göre bu aklî deliller de gösteriyor ki, 

iman, sadece kalp ile tasdikten ibarettir.  

5.1.2. Ġmanın Kalb ile Tasdik Olduğunun Örfî Delilleri 

Ġman, sadece kalbin tasdikinden ibaret diyen Mâturîdî âlimler, bu konuda birçok 
örfi deliller de getirmektedirler. Onların bu konuda getirdikleri örfî delilleri Ģöyle 
sıralamak mümkündür: 
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 Mâturîdî,  Kitabü't-tevhid, 491-492; Nesefî, Tabsıratü'l-edille,2: 1086; et-temhîd fî beyani't-tevhîd, 
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211

 Mâturîdî, Kitabü't-tevhid, 492; Nesefî, Tabsıratü'l-edille, 1: 111, 112, 113;2: 1078; et-temhîd fî 

beyani't-tevhîd, 377-383; Bâhrü'll-kelam, 158. 
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383; Bahrü'l-kelâm, 152-159. 
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383; Bahrü'l-kelâm, 152-159. 
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Dilciler, iman kelimesini, sözlükte tasdik etme anlamında kullanmıĢlardır.
214

 
Ġman, sadece kalbin tasdikinden ibaret diyen Mâturîdî âlimler, bu tezlerini ispat için 
iman kelimesinin sözlükte kullanıldığı anlamlara dikkat çekmiĢlerdir. Bu âlimlere göre 
iman kelimesi Kur'an'da tasdik anlamında kullanıldığı gibi, Arap edebiyatında da tasdik 
anlamında kullanılmıĢtır. Buradan hareketle, eğer iman kavramı hem Kur'an'da ve hem 
de Arap literatüründe tasdik manasında kullanılmıĢ ise inanç bağlamında da tasdik 
anlamında kullanıldığı kendiliğinden ortaya çıkmaktadır. Yani sonuç itibariyle iman 
kelimesi, tasdik anlamında bir kavramdır. Bununda yeri ancak ve ancak kalptir. 

Bir baĢkasını, haber verdiği konuda tasdik eden her kiĢiye, sözlükte mümin 
denir. Aynen bunu gibi iman eden bir kiĢi de Allah'ın haber verdiği Ģeyleri tasdik eden 
kiĢi demektir. Bu takdirde de Yüce Allah ile kul arasında imanın gerçekleĢmesi için sırf 
kalbin tasdiki yeterlidir. Neticede bu örfî deliller de gösteriyor ki, iman sadece kalb ile 
tasdikten ibarettir.

215
 

Yukarıda izah edildiği gibi söz konusu Mâturîdî âlimlere göre imanın 
gerçekleĢmesi için kalbin tasdiki yeterlidir. Diğer bir ifade ile bu âlimlere göre imanın 
tek bir rüknü vardır o da kalbin tasdikidir. Ancak bu âlimler, kiĢinin, insanlar arasında 
mümin sayılması ve Ġslâm hükümlerinin uygulanabilesi için de dil ile ikrar etmesinide 
gerekli görmektedirler.

216
 Bu anlayıĢa göre, dilin ikrarı, imanın geçekleĢmesi için lazım 

değil ama o kiĢinin dünyada Müslümanlık haklarından yararlanması için gerekli bir 
ifadedir. 

 Mâturîdî âlimlerden Ebü'l-Yüsr Pezdevî ve Ömer Nefsefî, imanı, kalp ile tasdik, 
dil ile ikrar Ģeklinde tanımlamıĢlardır.

217
 Yani söz konusu âlimlere göre iman, Allah 

tarafından gelen Ģeylerin tamamını kalp ile tasdik ve dil ile ikrar etmektir. Bu iki âlimin 
söz konusu görüĢleri aynen Ebû Hanîfe'nin görüĢünü yansıtmaktadır. Çünkü ona göre 
de iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar etmektir.

218
 

Ġmanın tanımı noktasında Ömer Nesefî'nin eserlerinde yukarıdaki ifadelerden 
baĢka bilgi ve izahlar yer almazken bu konuda Ebü'l-Yüsr Pezdevî'nin eserlerinde daha 
geniĢ bilgi ve beyanların olduğu görülmektedir. Bunlardan bazıları Ģunlardır. 

"Her ne kadar doğru söylesek de sen bize inanıcı değilsin"(Yusuf, 12/17). 
Pezdevî bu ayeti Ģöyle yorumlamaktadır: bu ayette iman kavramı, sözlükteki tasdik 
etmek manasında kullanılmıĢtır. Kur'an'da sözlük manasında kullanıldığına göre Ģeriatta 
da tasdik etmek manasına gelmesi gerekmektedir. Böyle olunca da iman, dil ile ikrar, 
kalp ile tasdikten ibarettir.

219
 Yine Pezdevî'ye göre iman, sözlükte mutlak olarak tasdik 

etmek, habercinin haberine veya hüküm verenin hükmüne hiç bir tereddüt göstermeden 
içtenlikle inanmak ve onun doğruluğunu kabul etmek manasına gelmektedir. Aynı 
Ģekilde Ġslâm literatüründe de  Yüce Allah'a, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Allah'ın kulu ve 
resulü olduğuna ve onun,  Yüce Allah tarafından getirdiği Ģeylere kesin bir Ģekilde 
kalben inanmak ve tasdik etmek manasında kullanılmaktadır.

220
 Pezdevî ve Ömer 

Nesefî'nin anlayıĢlarına göre iman kavramının sözlük anlamı tasdik etmektir. Ancak 
tasdik etmek sadece kalp ile yetmez; kalbin tasdiki yanında dilin de ikrarı 
gerekmektedir. Ebü'l-Yüsr Pezdevî ve Ömer Nefsefî'ye göre hakiki bir imanın tahakkuk 
etmesi için kalbin tasdiki ve dilin ikrarı gereklidir. Yani bunlara göre imanın iki rüknü 
vardır. Onlardan birisi, kalbin tasdiki; diğeri ise dilin ikrarıdır.

221
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Bu bağlamda Ebü'l-Yüsr Pezdevî ve Ömer Nesefî imanın tanımı hususunda 
Ġmam Mâturîdî, Ebü'l-Muin Nesefi, UĢî ve Nûredddîn Sâbûnî'den farklı düĢündükleri 
anlaĢılmaktadır. Bununla beraber Ģu noktayı belirtmek gerekir ki aslında Ebü'l-Yüsr 
Pezdevî ve Ömer Nesefî gibi bazı Mâturîdî âlimlere göre de imanın tahakkuku için 
kalbin tasdiki asıl unsurdur ancak bu âlimler, mükemmel bir imanın tahakkuku ve  bir 
kiĢiye dünyada Müslümanlık hükümlerinin uygulanabilmesi için dilin ikrarını da Ģart 
koĢtukları anlaĢılmaktadır. 

 Mâturîdî âlimlerden Ġmam Mâturîdî Muhammed Pezdevî, Ebü'l-Muîn Nesefî ve 
Nûreddîn Sâbûnî, Mürcie ve Kerrâmiye gibi fırkaların, iman, sadece dilin ikrar 
etmesidir; kalbin imanla bir alakası yoktur

222
 Ģeklindeki görüĢlerini yeterli görmezler.

223
 

Söz konusu âlimlerin, bu konuda tam bir görüĢ birliği içinde oldukları anlaĢılmaktadır. 
Onlar, bu konuda aĢağıdaki ayetleri delil getirerek görüĢlerini Ģöyle beyan 
etmektedirler: 

"Ey peygamber! Kalpleri inanmadığı halde ağızlarıyla "iman ettik" diyenlerden 
ve Yahudilerden küfürde yarıĢanlar seni üzmesin. Onlar hep yalana kulak verirler, sana 
gelmeyen baĢka bir kesimi dinler dururlar; kelimeleri konulduğu anlamlarından kaydırıp 
değiĢtirirler. "Eğer size Ģu verilirse hemen alın, eğer o verilmezse uzak durun" derler. 
Allah bir kimseyi fitneye düĢürmek isterse elbette Allah'ın iradesine karĢı senin elinden 
hiçbir Ģey gelmez. ĠĢte onlar Allah'ın, kalplerini temizlemek istemediği kimselerdir. 
Onların dünyadaki hakkı büyük bir rezilliktir. Ahirette de onlar için büyük bir azap 
vardır" (el-Mâide 5/41). Ġmam Mâturîdî ve Ebü'l-Muin Nesefi bu ayetin açıklamasında, 
dilleriyle iman ettik dedikleri halde kalben iman etmedikleri için Yahudilerin imanları 
Allah tarafından kabul edilmediğini belirtmektedirler.

224
 Yani bu ayette, dilin ikrarına 

itibar edilmeyip kalbin tasdiki aranmaktadır. Yahudilerin kalplerinde de iman olmadığı 
için onların dilleriyle iman ettik Ģeklindeki ifadelerine değer verilmemektedir. Bu da 
gösteriyor ki sadece dilin ikrarı imanın tahakkuku için yeterli bir unsur değildir. 

"Bedevîler, "Ġman ettik" dediler. ġunu söyle: "Henüz iman gönüllerinize 
yerleĢmediğine göre, sadece boyun eğdiniz. Bununla beraber Allah'a ve resulüne itaat 
ederseniz yaptığınız hiçbir Ģeyi boĢa çıkarmaz; Allah çok bağıĢlayıcı, çok esirgeyicidir" 
(el-Hucurât 49/14). Bu ayete göre bedeviler, dilleriyle ikrar ettikleri halde henüz 
kalplerine iman yerleĢmediği için onların da imanı Yüce Allah tarafından kabul 
görmemiĢtir.

225
 Bu ayette de imanın tamı tamına kalbe yerleĢmesi öngörülmektedir. 

Dilin ikrarının, imanın tahakkukunda bir rolü yoktur. 
"Ġnsanlardan bazıları da vardır ki inanmadıkları halde "Allah'a ve âhiret gününe 

inandık" derler. Akıllarınca Allah'ı ve iman edenleri aldatmaya kalkıĢıyorlar; halbuki 
onlar farkında olmadan yalnızca kendilerini aldatmıĢ oluyorlar" (el-Bakara, 2/8-9). Bu 
ayetlerde münafıkların hallerinden bahsedilmekte ve kalplerinde tasdik olmadığı halde 
dilleriyle iman ettik demelerinin hakiki bir iman olmadığı vurgulanmaktadır.

226
 

"ġüphe yok ki münafıklar cehennemin en alt katındadırlar; artık onlara asla bir 
yardımcı bulamazsın" (en-Nisa, 4/145). Bu ayette münafıkların, cehennemin en alt 
köĢesinde olacakları haber veriliyor. Eğer onların sırf dilleriyle ikrar etmeleri iman 
olsaydı, kesinlikle münafıklar cehenneme atılmazlardı.

227
 

"Ey iman edenler! Mümin kadınlar göç ederek size geldiklerinde -onların 
imanlarını Allah daha iyi bilmekle beraber- siz onları sınayın. Eğer mümin olduklarını 
anlarsanız, onları kâfirlere iade etmeyin. Bunlar onlara helâl değildir, onlar da bunlara 
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helâl olmaz. Onlara (kocalarına) harcadıklarını (mehirleri) geri verin. Mehirlerini 
ödediğiniz takdirde bu kadınlarla evlenmenizde sakınca yoktur. Ġnanmayan kadınları 
nikâhınız altında tutmayın. Siz harcadığınızı (verdiğiniz mehri) isteyin, onlar da 
harcadıklarını istesinler. Allah'ın hükmü iĢte budur. Aranızda hükmünü böyle veriyor. 
Allah hakkıyla bilmektedir, hüküm ve hikmet sahibidir" (el-Mümtehine, 60/10). Cenâb-
ı Hak, bu beyanıyla sözü edilen hanımların imanını daha iyi bildiğini haber vermektedir. 
ġayet iman sadece dil ile ikrardan ibaret olsaydı, bu kadınların beyanını duyan herkesin 
onların imanda samimi olduğunu kabul etmesi gerekirdi.

228
 

Görüldüğü üzere Mâturîdî âlimler, diliyle ikrar eden bir kimsenin ikrarı, kalbin 
tasdikine mutabık olursa bir anlam ifade eder. Aksi halde hiçbir değeri olmadığı gibi, 
sırf bu ikrarla da gerçek bir iman tahakkuk etmez. 

Yine Mâturîdî âlimler, iman, sırf kalbin marifetinden ibarettir Ģeklindeki anlayıĢı 
da, hakiki bir imanın tahakkuku için yetersiz bulup

229
 eleĢtirmektedirler. Bu görüĢün 

sahipleri, Cehm b. Safvân ve onun düĢünceleri paralelinde teĢekkül eden Cehmiyye, 
Mürcie'den Ebü'l-Hasan es-Salihî, Rafizîler'in bir kısmı ile EĢ'ârîyye'den bazı 
mütekaddimin kelâmcılarıdır.

230
 Mâturîdî âlimlere göre hakiki iman, sadece kalbin 

marifeti ile gerçekleĢmez. Çünkü bir insanın bir Ģeyi bilmemesi, o Ģeyi inkar ettiği 
anlamına gelmediği gibi, onu kabul ettiği anlamına da gelmez. 

 Mâturîdî âlimler bu konudaki görüĢlerini Ģu ayetlerle beyan etmektedirler: 
"Elçiler Lût ailesine geldiklerinde Lût onlara, "bilinmedik tanınmadık 

kimselersiniz." dedi" (el-Hicr, 15/62). Bu ayette Hz. Lût, kendine gelenler (melekler)'e 
inanmayan anlamında değil; yabancı ve tanınmayan anlamında bir topluluksunuz demek 
istemiĢtir. Yani Lût (a.s.), kendisine gelenler meleklerin kim olduğunu bilmediği halde 
onları inkâr etmiyor ve yok saymıyor. Bu durum da gösteriyor ki, bir Ģeyi bilmemek, 
onu inkâr etmek anlamına gelmez.

231
 

"Kim iman ettikten sonra Allah'ı inkâra saparsa -kalbi imanla dolu olduğu halde 
baskı altında kalanın durumu müstesna olmak üzere- kim kalbini inkâra açarsa iĢte 
Allah'ın gazabı bunlaradır; bunlar için çok büyük bir azap vardır" (en-Nahl, 16/106). 
Cebir altında tutulan kiĢinin kalbinde marifetten baĢka bir Ģey bulunmasaydı, küfür onu 
yok edemez ve kalbi imanla dolu olan hariç ifadesi de bir anlam taĢımazdı. Bu olay da 
gösteriyor ki, kalpte olan marifet değil tasdiktir.

232
 

"Ġbrâhim "Rabbim! Ölüleri nasıl diriltiyorsun, bana göster!" deyince, rabbi 
"Yoksa inanmıyor musun?" demiĢti. O "Hayır inanıyorum, fakat kalbim tam kanaat 
getirsin diye" cevabını verdi. Rabbi "KuĢlardan dört tane al, onları kendine alıĢtır, sonra 
(parçalayıp) her bir tepeye onlardan bir parça bırak, sonra onları çağır. KoĢarak sana 
gelecekler ve Ģunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir" buyurdu" (el-Bakara, 
2/260). Bu ayette Allah, benim haberime veya benim hakkımda bildiklerine inanmadın 
mı? demek istemiĢtir. Hz. Ġbrahim de "Hayır, inandım" demiĢtir. Allah, Ġbrahim (a.s.)'a, 
"Bilmedin mi?" diye hitap etmemiĢtir. Bu olay da kalpte olanın marifet değil, tasdik 
olduğunu göstermektedir.

233
 Ancak iman marifetten ibarettir demek, eğer tasdike 

götüren bir marifet varsa o zaman iman gerçekleĢebilir. Yoksa salt marifete iman 
denemez. Yani marifet imanın bizzat kendisi değil, imana götüren vesile olabilir.

234
 

Ġnanılması zorunlu olan Ģeylerin, mesela, melekler ve peygamberler kalben, yani zihnen 
onları bilmek mümkün olmadığı halde onlara iman geçerli sayılmıĢtır. Burada marifet 
olmadığı halde iman gerçekleĢtiğine göre iman marifet değil; sadece tasdiktir.

235
 

"Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu kendi oğullarını tanıdıkları gibi tanırlar. 
Kendilerini ziyan edenlere gelince, iĢte onlar inanmazlar" (el-Enâm, 6/20). Bu ayete 
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göre müminler, Allah'a, O'nun kitaplarına, peygamberlerine, meleklerine iman 
edenlerdir. Ancak müminlerin hepsinin, iman ettikleri Ģeyler hakkında tek tek bilgiye 
sahip oldukları söylenilmez. Bu takdirde Cehmiyye gibi düĢünenlerin iddiası doğru 
kabul edilirse iman edilen Ģey hakkında bilgi, yani marifet sahibi olmayan kiĢilerin 
mümin olmaması gerekirdi. Hâlbuki iman ettiği Ģeylerin mahiyeti hakkında tam bilgiye 
sahip olmayanlar da mümin kabul edilmiĢlerdir.

236
 

Mâturîdî âlimlere göre iman ile marifet farklı kavramlardır. Ġman, kalben tasdik 
etmektir; marifet ise her hangi bir Ģeyi bilmektir. Çünkü bir insanın iman ettiği her Ģeyin 
mahiyetini bilmesi mümkün olmadığı gibi, bilmediği bir Ģeyi de inkâr ettiği anlamı 
çıkmaz. Öyle ise iman marifettir iddiası isabetsizdir. Doğru olan ise bir kiĢinin, herhangi 
bir Ģeyin mahiyetini tam olarak bilmese de o Ģeyi kesin olarak kalben tasdik etmesinin 
mümkün olmasıdır. Öyle ise bir Ģeyin mahiyeti bilinsin ya da bilinmesin kalbin o Ģeyi 
tasdik etmesine iman denir. Netice itibariyle iman marifet değil, kalbin tasdikidir. 
Ayrıca hakiki bir iman için marifet de Ģart değildir. Çünkü iman edilecek Ģeylerin 
mahiyeti bilinmese de sırf kalbin tasdikiyle iman tahakkuk etmiĢ olur. 

Altı Mâturîdî âlimlerden Ġmam Mâturîdî, Muhammed Pezdevî, Ebü'l-Muîn 
Nesefî ve Sâbûnî imanı, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve Ġslâm'ın esasları olan rükünleri 
yapmaktır, Ģeklinde tanımlayan Hâricîleri ve Mu'tezile'nin görüĢlerini de isabetsiz bulup 
eleĢtirmektedirler.

237
 Zira onlara göre yukarıda geçtiği üzere imanın üç rüknü 

bulunmaktadır. Bunlardan birisi bulunmayan kimseye mü'min denilemez. Bu bağlamda 
zikredilen üç unsurdan herhangi biri eksik olan mesela amelleri yerine getirip 
yasaklardan kaçınmayan kiĢi, Hâricîlere göre kâfirdir. Çünkü Hâricîler, farz ve vâcip 
olan dînî vazifelerin yanında nafile ibadetleri de Ġmanın bir rüknü olarak kabul 
etmektedirler. Dolayısıyla bunlara göre, bir kimse farz ve vâcipler gibi, nafile vazifeleri 
de terk edince imandan çıkmıĢtır.

238
 Mu'tezile'ye göre ise amelleri yerine getirip 

yasaklardan kaçınmayan kiĢi ne kâfir ne de Müslüman'dır. Çünkü Mutezile'ye göre 
amelden maksad, farz ve vâcip olan dînî vazifelerdir.

239
 

Genel olarak Mâturîdî âlimler, imanın tahakkuku için, kalbin tasdikini yeterli 
görüp imanın gerçekleĢmesi için amellerin de yerine getirilmesi gerekir görüĢünü kabul 
etmemektedirler.

240
 Yani bu âlimlere göre, ameller imandan bir cüz değildir. Ancak 

bununla beraber amellerin yerine getirilmesi de Allah'ın bir emridir. Bu emirlerin yerine 
getirilmesi, imanın tahakkuku için zorunlu değil, Allah'ın bir emri olduğu için yerine 
getirilmesi zorunludur. Buna göre iman edip de Allah'ın emirlerini yerine getirmeyen 
yine mümindir. Ancak Allah'ın emirlerini yerine getirmediği için günahkâr bir mümin 
olur; ama inkâr etmediği müddetçe imandan çıkmıĢ olmaz.  

Burada Ģu bilgiyi de vermek gerekir ki, Mâturîdî âlimlerden Ebü'l-Yüsr Pezdevî, 
imanın tanımı noktasında yukarıda zikredilen maddelere ilaveten imanı, icmalî ve tafsilî 
olarak ikiye ayırmaktadır. Pezdevî'ye göre inanılması vâcip olan icmalî iman olup tafsilî 
imana gerek yoktur. Ona göre kiĢinin Ģöyle demesi yeterlidir: Allah birdir, ortağı 
yoktur. Muhammed O'nun kulu ve resulüdür. Ve O'nun Allah'tan haber verdiği Ģeylerin 
tümü haktır. Yani icmalen bunların tümüne iman eden kiĢinin imanı sahihtir. Pezdevî, 
Mu'tezile'nin ve bir zayıf rivayete göre Ġmam EĢ'arî'nin de tafsîlî imanı gerekli 
gördüğünü ifade ederek bunların isabetsiz ve yersiz görüĢler olduğunu beyan 
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etmektedir.
241

 Çünkü Pezdevî'ye icmâlî imanın yeterli olduğu noktasında Ümmet'in 
icmaı vardır.

242
 

 Ayrıca Pezdevî'ye göre halkın Ġslâm'ın rükünlerinin her birisi hakkında derin 
bilgilere sahip olma imkanı yoktur. O'na göre, bu bağlamda Hz. Peygamber'den (s.a.v.)  
nakledilen Ģu hadisi Ģeriflerde bu manayı teyit eder: "Halis ve muhlis olarak Lâ Ġlahe 
Ġllallah diyen kimse cennete girer"; Hz. Cebrail'in (a.s.) iman hakkındaki sorusuna 
verdiği cevapta; "Ġman, Allah'a, Meleklerine, Kitaplarına, Peygamberlerine, ölümden 
sonra diriliĢe, hayır ve Ģer olarak kaderin de Allah'tan olduğuna inanmaktır."

243
 

Pezdevî'ye göre bu hadisler icmâlî imanın yeterli ve geçerli olduğunu göstermektedir. 
Yine ona göre, tafsîlî olarak bütün rükünlere iman etmek güç ve imkansızdır. Öyle ise 
tafsîlî iman gerekmez. Yine Pezdevî, bu konuda Ebû Hureyre (r.a.)'den Ģöyle bir hadisi 
Ģerifin rivayet edildiğini nakleder: "Bir kimse Hz. Muhammed'e (s.a.v.) Arab mı acem 
mi olduğunu düĢünmeden iman ederse, o kimse gerçek olarak mü'mindir, aynı Ģekilde 
domuzu tanımadığı, bilmediği halde, domuz, etinin haramlığına inanırsa o kiĢinin 
Ġslâm'ı tam olur." EĢ'arî'nin bu hadisi Ebu Hanîfe'nin rivayet ettiğini ve hadisin 
problemli olduğunu söylemesini de Pezdevi eleĢtirir ve asıl hatalı olanın EĢ'arî'nin 
olduğunu ifade eder. Çünkü Pezdevî'ye göre Hz.Muhammed'e (s.a.v.) iman farz olduğu 
gibi bütün peygamberlere ve Allah'ın haram kıldıklarına ve farz kıldıklarına da toptan 
iman farzdır. Her peygamberin hangi kabileden, arabtan mı, acemden mi veya isminin, 
nesebinin, ne ve nasıl olduğunu bilmek gerekmez. Pezdevî, bu noktada EĢ'arî'nin 
yukarıda sözünü yanlıĢ bularak söz konusu görüĢün, halkı zor duruma sevk edeceğini 
beyan etmektedir.

244
 

Nihâi noktada Mâturîdî âlimlerin iman anlayıĢlarını birlikte Ģu Ģekilde 
değerlendirmek mümkündür: Ġmanın tanımı noktasında söz konusu âlimlerden Ġmam 
Mâturîdî, Ebü'l-Muîn Nesefî, Ali b. Osman ÛĢî ve Nûreddîn Sâbûnî, imanı, sırf dilin 
tasdiki olarak ifade etmiĢlerdir. Diğer iki âlim Pezdevî ve Ömer Nesefî ise iman, kalp 
ile tasdik ve dil ile ikrardır, Ģeklinde tarif etmiĢlerdir. Bu tanımlardan hareketle birinci 
grupta yer alan âlimlere göre imanının tek rüknü vardır, o da kalbin tasdikidir. BaĢka 
rükne gerek yoktur. Bu âlimlerin, daha çok Kur'an'da ve Arap edebiyatında iman 
kavramının tasdik anlamında kullanılmasını temel alarak böyle bir düĢünceye vardıkları 
anlaĢılmaktadır. Ġkinci grupta yer alan âlimlere göre ise imanının tahakkuku için iki 
rükün lazımdır. Bu rükünlerden biri kalbin tasdiki, diğeri ise dilin ikrarıdır. Bu âlimler 
de daha çok Cibrîl hadisi diye anılan söz konu hadiste, Cebrâîl'in (a.s.) "Ġman nedir, Ya 
Rasûlallah, diye sorduğunda, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) de cevaben " Ġman, Allah'tan 
baĢka ilah olmadığına, Muhammed'in (s.a.v.) O'nun Kulu ve Rasûlü olduğuna Ģehadet 
getirmendir…"

245
 hadisinden hareket ettikleri görülmektedir. Çünkü söz konusu hadiste 

Ģehadetten, yani dilin ikrarından bahsedilmektedir. Mâturîdî âlimlerden Pezdevî ve 
Ömer Nesefî de aynen Ebû Hanîfe gibi

246
 bu hadis-i Ģerîfe mutabık olarak böyle bir 

düĢünceye vardıklarını söylemek mümkündür.  
Aslında her iki grupta yer alan Mâturîdî âlimlerin imanının tanımı konusundaki 

ifadelerine bakıldığında bu iki grup arasında çok fazla bir farkın olmadığı 
anlaĢılmaktadır. Zira birinci grupta yer alan âlimler imanın gerçekleĢmesi için sadece 
kalbin tasdikini yeterli görmektedirler. Diğer bir ifade ile eğer kalp tasdik etmiĢ ise 
iman gerçekleĢmiĢtir. Bu imanı Allah Teâlâ bilmektedir. Bunun için insanların 
bilmesine gerek yoktur. Ancak insanların bilmesinin gerekliliği imanın tahakkuku için 
değil, o insan için dünyada Ġslâmi ahkâmın icrası için gereklidir. Ġnsanların da o kiĢinin 
mümin olduğunu bilmeleri için dilin ikrarı gerekmektedir. Çünkü insanlar tarafından bir 
kiĢinin kalbindeki imana vakıf olmaları mümkün değildir. Ġmanı sadece kalbin 
tasdikinden ibaret gören âlimlerin ifadesinden Ģöyle bir sonuca varmak da mümkündür. 
Söz konusu âlimler iman meselesini iki taraflı bir olgu olarak görmektedirler. Bu 
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taraftan birincisi Allah Teâlâ'dır ki imanın gerçekleĢmesi için kalbin tasdiki yeterlidir. 
Ġmanda ikinci taraf ise insanlardır. Ġnsanlar tarafından bir kiĢinin imanlı olup olmadığı 
ancak dilin ikrarıyla anlaĢılır. Yani insanlar katında önemli olan dilin ikrarıdır. Çünkü 
insanlar herhangi bir kiĢinin kalbinde olup bitenlere vakıf olamazlar ve nüfuz 
edemezler. Öyle ise bir kiĢiye insanlar tarafından mümin denilebilmesi için o kiĢinin 
diliyle ikrarı Ģarttır. Ancak buradaki ikrarın Ģart olması imanın oluĢması için bir Ģart 
değil, insanların o kiĢiyi mümin bilmesi için bir Ģarttır. Ġmanı kalbin tasdiki ve dilin 
ikrarı Ģeklinde tarif eden ikinci gruptaki âlimler her ne kadar imanı, kalbin tasdiki ve 
dilin ikrarı olarak tanımlasalar da bu konudaki diğer ifadelerine bakıldığında onlara göre 
de imanın tahakkukunda temel öğenin kalbin tasdiki olduğu anlaĢılmaktadır. Hatta 
Mâturîdî akaidinin temelini oluĢturan Ebû Hanîfe, imanı, kalbin tasdiki ve dilin ikrarı 
olarak tanımlarken yine ona göre de imanının gerçekleĢmesinde asıl unsurun kalbin 
tasdiki olduğu vurgulanmaktadır. Çünkü Ebû Hanîfe el-Fıkhü'l-Ebsat eserinde "Eğer 
imanın yeri neresidir, diye sorulursa, imanın yeri ve onun karar kıldığı mahal kalp diye 
cevap verilir; imanın ferleri, yani alametleri ise azalarda tezahür eder"

247
 ifadesinden, 

imanın asıl rüknünün kalbin tasdiki oluğu anlaĢılmaktadır. Bu izahlar çerçevesinden 
bakıldığında bu iki grup Mâturîdî âlimler arasında imanın tanımı noktasında çok ince 
bir nüans olduğu görülmekle beraber birbirinden tamamen farklı bir görüĢün olmadığını 
söylemek mümkündür. Buna göre söz konusu Mâturîdî âlimlerin imanın tanım 
meselesindeki görüĢlerini birlikte değerlendirmek gerekirse Ģöyle sentezlemek 
mümkündür: 

Mâturîdî âlimlere göre imanda asıl olan kalbin tasdik etmesidir. Buna göre bir 
kiĢinin kalbinde iman oluĢtuğu zaman o kiĢi mümindir. Ancak bu, imanın tahakkuku 
için en asgari Ģarttır. Bundan daha azında ise iman gerçekleĢmesi mümkün olamaz. Bu 
âlimlere göre her ne kadar bir kiĢide salt imanın tahakkuku için kalbin tasdiki yeterli 
olsa da bu kiĢiye, Ģer'î hükümlerin icrası için dilin de ikrar etmesi Ģarttır. Ancak dilin 
ikrarının Ģart olması, imanın tahakkuku için değil, Ġslamî ahkâmın tatbiki için Ģarttır. 
Hatta bazı âlimlere göre Mâturîdiyye oluĢumunda yaygın olan görüĢ de budur. Yani dil 
ile ikrar, kalp ile tasdik Ģeklinde olduğunu söylemek mümkündür.

248
 Yani  yukarıda 

izah edildiği gibi Mâturîdî âlimler, imanın tanımı noktasında her ne kadar farklı deliller 
ve örnekler kullansalar da sonuç itibariyle ortak görüĢlere ve buluĢlara ulaĢtıklarını 
ifade etmek mümkündür. 

5.2. Mukallidin Ġmanı 

AraĢtırmamızın konusu olan Mâturîdî âlimlere göre mukallidin imanı geçerlidir.  
Zira onlara göre mukallid

249
 gerçekten mümindir. Çünkü o da Ġslâm'ın bütün rükünlerini 

tasdik etmiĢtir.
250

 Ancak bu âlimlerden Ömer Nesefî'nin, eserinde mukallidin imanı 
konusuna yer vermediği görülmektedir. Kanaatimizce Ömer Nesefî, her ne kadar 
eserinde bu konuya değinmese de onun da imanın tanımındaki genel ifadelerinden diğer 
Mâturîdî âlimlerle aynı görüĢleri paylaĢtığını söylemek mümkündür. 
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Eserlerinde mukallidin imanı konusuna yer veren Mâturîdî âlimler, mukallidin 
imanının geçerli olduğu noktasında söz birliği içinde olmakla beraber, getirdikleri 
deliller ve ifade tarzları arasında farklılıklar olduğu gözlemlenmektedir. Bu nedenle söz 
konusu âlimlerin bu meseledeki görüĢleri sırasıyla Ģöyledir: 

Ġmam Mâturîdî'den sonra gelen Mâturîdî âlimlerin mukallidin imanının 
geçerliciliği konusunda eserlerinde verdikleri bilgiler çok nettir. Ġmam Mâturîdî ise 
mukallidin imanı konusuna Kitabu't-tevhid isimli eserinde net bir bilgiye yer vermezken 
yine ona ait Te'vilatü'l-kur'ân'ın sekizinci cildinin 198 ve 199. sayfalarında daha açık 
bilgi ve ifadelere yer ver verdiği görülmektedir. Ancak Mâturîdî'nin Kitâbü't-tevhid'inde 
yer alan kişinin inandığı dini, delillendirmesi gerekir ifadeden hareketle onun, 
mukallidin imanını geçersiz saydığı yolunda yorumlar yapan bazı çağdaĢ araĢtırmacılar 
da mevcuttur.

251
 Mahallinde de geniĢ bir Ģekilde izah edildiği gibi Mâturîdî, o 

ifadesinde insanların mensup olduğu dinlerinin doğruluğunu delillerle ispat 
etmelerinden bahsetmektedir. Söz konusu ifadeden insanların, imanlarının doğruluğunu 
delillerle ispat etmeleri gerekir, anlamına ulaĢmak din ve iman kavramlarının faklı 
kullanım alanları dikkate alındığında, çok zorlama bir ifade olacağı ortadadır. 

Yine Mâturîdî'nin mukallidin imanını geçerli görmediği noktasında onun Enam 
suresi 158. ayetinin tefsirinden hareketle bu yorum yapıldığı görülmektedir.

252
 Hâlbuki 

bu ayette de mukallidin durumu değil, ömürlerinin son anına kadar iman etmeyen inatçı 
kâfirlerin ye's anındaki durumları anlatılmaktadır.

253
 Yani bu ayette söz konusu olanlar 

müminler değil; o ana kadar iman etmeyen kafirlerdir. Öyle ise bu ayetten hareketle 
Mâturîdî'ye göre mukallidin imanı geçersiz demek isabetli değildir.

254
 Zira Mâturîdî, 

mukallid kiĢi iman konusunda araĢtırma yaparak imanı taklidden hakîki imana 
ulaĢtırmalıdır dese de o, araĢtırmayı terk eden kiĢinin de imanını geçerli saymaktadır. 
Çünkü ona göre iman tasdikten ibarettir. Bu tasdik ise mukallidde de mevcuttur. Ayrıca 
Mâturîdî'nin araĢtırma yapmadan mukallidin imanının geçersiz olduğu yolunda açık bir 
beyanı da bulunmazken onun Tevilatü'l-kur'an tefsirinde "Bir kiĢi, bir dine veya bir 
mezhebe, kendinden daha bilgili, daha basiretli ve daha donanımlı birini taklid ederek 
inanır", ifadesi açıkça yer almaktadır.

255
 Netice itibariyle Mâturîdî'nin anlayıĢına göre, 

taklîdî iman geçerlidir ama dünya ve âhiret saadetini temin için yeterli değildir. Bundan 
dolayı da gücü yeten her mümin imanının daha sağlam olması için araĢtırma yapmaya 
gayret etmelidir. 

Mâturîdî âlimlerden Pezdevî'ye göre mukallidin imanı geçerlidir.
256

 Pezdevî 
eserlerinde, Mu'tezile gibi bazı fırkaların mukallidin imanını geçerli saymadıklarını 
ifade etmektedir. Pezdevî'ye göre baĢta sahabîler olmak üzere bütün ümmet, avamın, 
yani mukallidin imanını sahih kabul etmiĢtir. Öyle ise, bu hükmün aksini savunmak 
bütün ümmete karĢı gelmektir. Ümmetin icma'ına karĢı gelmek ise sapıklık ve bid'attır. 
Sonuçta hidayet yoluna taklidle giren kimse, araĢtırma yaparak giren kiĢi gibi, o da 
maksûduna ve amacına ulaĢmıĢtır. Bu aynen taklid ederek Mekke yoluna girip oraya 
ulaĢan kiĢi, delil ile Mekke'ye varan kiĢi gibidir.

257
 Maksad Mekke'ye varmaksa sonuçta 

her ikisi de varmıĢ ve maksat hâsıl olmuĢtur. 
Mâturîdî âlimlerden Ebü'l-Muîn Nesefî de mukallidin imanını geçerli 

saymaktadır. Çünkü ona göre iman, sırf kalbin tasdikinden ibarettir. Mukallid kiĢi de 
kalben tasdik ettiği gibi

258
Ayrıca Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Allah tarafından getirdiğinde 

icmâlen tasdik eden kiĢidir. Öyle ise mukallidin imanı geçerlidir.
259

 Ebü'l-Muîn Nesefî 
bu bağlamda Ebû Hanîfe, Ġmam Mâlik, Ġmam ġâfiî, Ahmed b. Hanbel, Evzaî, Sevrî ve 
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birçok âlime göre de mukallidin imanının geçerli olduğunu ifade etmektedir.
260

 Diğer 
taraftan da Mutezile mensuplarının çoğuna göre mukallidin imanının geçerli olmadığını; 
kimi Mutezile'ye göre mukallid ne mümin ve ne de kâfir; bazı Mutezile'ye göre ise eğer 
iman ettiğine bir delil varsa mümindir Ģeklinde görüĢleri olduğunu kaydetmektedir.

261
 

Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre doğru olanın ise mukallidin imanının geçerli olduğudur. 
Ancak o da mukallid, araĢtırmayı terk ettiği için günahkâr olur, düĢüncesindedir.

262
 

Mâturîdî âlimlerden ÛĢî de mukallidin imanı kesin delillerle muteber olduğunu 
söylemektedir.

263
 Ancak ÛĢî, Emali isimli eserinde bu muteber delillerin ne olduğu 

konusunda bilgi vermemektedir. ÛĢî'nin bu konudaki görüĢlerini yansıtan Emâlî'nin en 
önemli Ģarihi olan Aliyyü'l-Karî'dir. O, ÛĢî'nin bu konudaki görüĢleri doğrultusunda Ģu 
beyanda bulunmaktadır: Mu'tezile fırkasının iman, ancak bir araĢtırma sonucu meydana 
gelebileceği düĢüncesinden hareketle mukallidin imanını makbul saymadıkları ifade 
etmektedir. Aliyyü'l-Karî'ye göre Mu'tezile'nin bu iddiası yanlıĢtır. Çünkü bilginin 
olduğu her yerde imanın da bulunması söz konusu değildir. Zira Ehl-i kitap da Hz. 
peygamber (s.a.v.)'in nübüvvetini babalarını bildikleri gibi bildikleri halde yine de iman 
etmemiĢlerdir. Aliyyü'l-Karî, bu konuda Ģu ayeti Ģahid getirmektedir: "Kendilerine kitap 
verdiğimiz kimseler, o elçiyi oğullarını tanıdıkları gibi tanırlar. Böyle olduğu halde 
içlerinden birtakımı bile bile gerçeği gizlerler" (el-Bakara, 2/146). Aliyyü'l-Karî'ye göre 
bu ayette gösteriyor ki imanın gerçekleĢmesi için bilgi Ģart değildir.

264
 Yine Aliyyü'l-

Karî'ye göre mukallid, baĢkasının görüĢünü ya da inancını araĢtırma yapıp 
delillendirmeden benimseyen kiĢi demektir. Bütün insanların herhangi bir konuda 
delillerle araĢtırma yapması ve onu delillendirmesi mümkün olmadığı gibi, herkesin 
iman konusunda da aklî delillerle araĢtırma yapmaları da mümkün değildir. Zaten Hz. 
Peygamber ve Sahabe-i Kiram, kelime-i Ģahadet getirerek Müslüman olduklarını 
açıklayanların imanını muteber saymıĢ, onlardan ayrıca imanlarını bir delile 
dayandırmalarını istememiĢlerdir.

265
 

Mâturîdî âlimlerden Nûreddin Sâbûnî'ye göre de mukallidin imanı geçerlidir. 
Sâbûnî bu konuda Ebû Hanîfe, Süfyân es-Sevrî, Ġmam Mâlik, Evzâî ve bütün fakihler 
ile hadis âlimlerinin de mukallidin imanını sahih, ancak mükallid kiĢi iman konusunda 
araĢtırmayı terk ettiği için günahkâr olacağını görüĢünde olduklarını belirtmektedir.

266
 

Sâbûnî, bu bağlamda EĢ'arî'nin mukallid kiĢinin, aklın yardımıyla bilmesinin gerekli 
olduğunu, fakat dil ile ifade etmesi ve muarızıyla tartıĢma yeteneğine sahip 
bulunmasının Ģart olmadığı görüĢünde olduğunu; Mu'tezile'nin ise mukallid, her bir 
meseleyi aklının yardımıyla araĢtırıp ileri sürülebilecek ve karĢı iddiayı yok edebilecek 
bir seviyeye ulaĢmadıkça taklîdî imanı geçersiz saydığını kaydetmektedir.

267
 Sâbûnî, 

Mu'tezile'nin bu görüĢünün yanlıĢ olduğunu ifade etmektedir. Çünkü ona göre iman, 
mutlak olarak tasdikten ibarettir. Ayrıca bir kiĢiye bir haber verilir de onu tasdik ederse 
onun için habere inandı denilmesi doğru olunca, mukallide de inanılması gerekli 
hususlar haber verilir de onları tasdik ederse o da mümin olur ve Yüce Allah'ın 
müminlere vaad ettiği mükâfatları hak etmiĢ olur.

268
 

Mukallidin imanı konusunda Recep Ardoğan Ģöyle bir değerlendirme 
yapmaktadır: Ġslâm âlimleri akâid konularında aklın yeri olup olmaması noktasında 
farklı görüĢlere sahip olmuĢlardır. Bu alimlerden bazıları, itikadi konularda akıl 
yürütme prensibine  karĢı çıkmıĢlar; bazıları ise itikadi konularda akıl yürütmenin caiz 
olduğunu savunmuĢlardır. Yine bu alimlerden üçüncü bir gruba göre ise eğer bir insan 
aklı yürütme yoluyla iman esaslarını anlayabiliyorsa, bu kiĢinin itikadi konularda akıl 
yürütmesi ve istidlalde bulunması vaciptir. Eğer bir kiĢinin bu aklî becerisi yoksa o 
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kiĢiye istidlal gerekmez. Bu görüĢleri benimseyen alimlere göre taklit yoluyla iman 
geçerli olup mukallidin imanı, ahirette kiĢinin kurtuluĢu için yeterlidir. Bununla beraber 
kelamcıların hemen hepsi itikadî konularda akıl yürütmenin zorunlu olduğu 
görüĢündedirler. Ne var ki EĢ'arî ve Mâturîdîlere göre mukallidin imanı geçerli olmakla 
beraber itikâdî konularda araĢtırmayı terk ettiği için günahkâr olur. Mu'tezile ekolünden 
bazılarına göre mukallid kiĢi araĢtırmayı terk ettiği için büyük günah iĢlemiĢtir.büyük 
günah iĢleyen kiĢi de ne mümin ve ne de kâfirdir (el-menzile). Diğer bazı Mu'tezile 
âlimlerine göre ise taklid bilgi kaynağı olmayacağı düĢüncesinden hareketle mukallidin 
imanını geçerli görmemiĢlerdir.

269
 

 
Değerlendirme 
 
Mâturîdî âlimler arasında mukallidin imanının geçerli olduğu yönünde bir 

ittifakın varlığından söz etmek mümkündür. Ancak görüĢlerini temellendirmek için 
öngördükleri delil ve örneklerden ortak olanlar olduğu gibi farklı olanlar da mevcuttur. 
Bu gerçekten hareketle ortak olan delil ve örnekler ortak; farklı olan delil ve örnekleri 
de farklı anlatma yolu tercih edilmiĢtir. Bu bağlamda ister ortak, ister özel olarak 
kullanılan delil ve örneklerden çıkan sonuca göre bu âlimler ortak kanaat olarak 
mukallidin imanını geçerli saymıĢlardır. Çünkü bu âlimlere göre imanda asıl olan kalbin 
tasdiki; Ģer'î hükümlerin uygulanması için de dilin ikrarıdır. Mukallid kiĢi ise her ne 
kadar bir istidlale baĢvurmadan iman etmiĢ olsa da o kiĢide bunların her ikisi de 
mevcuttur.  Ancak araĢtırmayı (istidlalî) terk ettiği için kiĢi sorumlu olmakla beraber 
asıl gaye olan hakkı tasdike ulaĢmıĢ olması sebebiyle de hüküm açısından mü'mindir.

270
 

Yani mukallid bir kiĢinin aklını kullanmaması hoĢ görülmemekle birlikte neticede hakkı 
bulmasından dolayı da imanı geçerlidir. Çünkü nazar ve istidlâlden maksat hakka 
ulaĢmaktır. Bu gerçekleĢtiği zaman, bu maksada götüren vasıtaların terki, hükmü 
değiĢtirmez.

271
 Öte yandan Mâturîdî âlimler iman eden her kiĢinin inandığı Ģeyler 

hakkında araĢtırma yapmasının da zorluğundan hareketle mukallidin imanının geçerli 
olduğu yönünde görüĢ beyan ettiklerini söylemek mümkündür.

272
 Aksi halde Mu'tezile 

gibi oluĢumların iddia ettikleri gibi herkesi Ģüphe ve itirazları bertaraf edebilecek 
seviyede aklî deliller ile insanları iman etmeye zorlamak makul olanın dıĢına çıkmaktır. 
Çünkü insanlar aklî melekeleri bakımından farklı farklı seviyede yaratılmıĢlardır. 
Herkesin her konuda araĢtırma yapma becerisi olmayabilir. Ancak akıllı olan insanların 
akıl seviyesine bakılmadan herkes inanmakla da mükellef tutulmuĢlardır. Öyle ise 
inanmak için her seviyedeki insandan özellikle de istidlale güç yetiremeyen insanlardan 
araĢtırma yapmalarını istemek onlardan güçlerinin üstünde bir Ģey istemek olur ki, bu da 
insanları zora sokmak olur.  

Bu bağlamda Mâturîdî âlimlerden Ebü'l-Muîn Nesefî, insanları aklî seviyeleri 
açısından çeĢitli kısımlara ayırarak Ģu beyanda bulunmaktadır: Ġnsanlardan bazıları çok 
üstün zekâlı olabilirler. Bunlar düĢünce ve tefekküre dalarak ve araĢtırıp inceleme 
yaparak hakikatlere ulaĢabilirler. Bir kısım insanlar da vardır ki, akıllı olmakla beraber 
nazarî sahada akıl yormadan ve düĢünce üretmeden iĢlerini yürütebilir, geçimlerini 
temin edebilirler. Diğer bir kısım insanlar daha var ki, bunların zihinleri yanılgılarla 
dolu kıt anlayıĢlı ve kör hafızalıdırlar.

273
 Öyle ise her sevideki insanlardan araĢtırma 

beklemek makul değildir. Yine Ebü'l-Muîn Nesefî'nin ifadesine göre, iman etmek 
aslında Allah'a yakın olup onun rızasını kazanmaktır. Bu maksad taklid yolu ile de hâsıl 
olabilir.

274
 Öte yandan Mâturîdî âlimlere göre akıl ve zeka düzeyi hangi seviyede olursa 

olsun zihinsel engelli (mecnun) olmadığı müddetçe bütün insanlar iman etmekle 
yükümlüdürler. Yukarıda Ebü'l-Muîn Nesefî'nin ifade ettiği gibi normal ve sıradan olan 
iĢlerinde tefekkür becerisi gösteremeyen insanlar, iman gibi deruni boyutu olan 
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konularda nasıl tefekkür ederek araĢtırma yapsınlar. Mâturîdî âlimler, insanların bu aklî, 
zihinsel ve psikolojik yapılarındaki farklı realiteden dolayı olsa gerek ki, genel manada 
mukallidin imanı geçerlidir görüĢünü benimsemiĢlerdir. Yine Mâturîdî âlimlerce 
araĢtırma yapma imkânı olanlar, istidlal yoluyla imanlarını kuvvetlendirmekle sorumlu 
oldukları; buna güç yetiremeyenlerin ise delil getirmeden de imanlarının sahih olup delil 
getirmekle sorumlu olmadıkları düĢüncesinin genel kabul gördüğünü söylemek 
mümkündür. 

5.3. Ġman-Amel ĠliĢkisi 

Amel
275

-iman iliĢkisi, Mâturîdîyye kelamının temelini oluĢturduğu için söz 
konusu âlimlerinde bu konuya eserlerinde geniĢ yer verdikleri görülmektedir.

276
 Bu 

konuda Mâturîdî âlimlere göre, imanın tahakkuku için kalbin tasdiki yeterlidir. BaĢka 
Ģeylere gerek yoktur. Bundan dolayı onlar, imanın gerçekleĢmesi için amellerin de 
yerine getirilmesi gerekir görüĢünü kabul etmeyip eleĢtirmektedirler.

277
 Mâturîdî 

âlimler, bu konuda bazen ortak deliller, bazen da farklı farklı deliller ileri sürerek bir 
taraftan kendi görüĢlerini beyan ederken, diğer tarafta da karĢıt görüĢlerin isabetsiz 
olduğunu beyan etmeye çalıĢmıĢlardır. Ġlk olarak âlimlerin iman-amel meselesi 
bağlamında önce ortak delillerini sonra da her âlimin kendine göre kullandığı farklı 
delilleri vermeye çalıĢacağız. 

"Fitne ortadan kalkıncaya ve din yalnız Allah'ın oluncaya kadar onlarla savaĢın; 
fakat vazgeçerlerse, artık zâlimlerden baĢkasına saldırmak yoktur" (Al-i Ġmran, 3/193). 

"Ey iman edenler! Öldürülenler hakkında kısas size gerekli kılındı. Hüre hür, 
köleye köle, kadına kadın. Ancak her kime, kardeĢi tarafından bir Ģey bağıĢlanırsa artık 
ona hakkaniyetle uymalı ve diyeti ona güzellikle ödemelidir. Bu, rabbinizden bir 
hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi aĢarsa ona elem verici bir azap 
vardır"( el-Bakara, 2/178). 

"Ey iman edenler! Sizden öncekilerin üzerine yazıldığı gibi sakınasınız diye 
sizin üzerinize de sayılı günlerde oruç yazıldı. Ġçinizden hasta veya yolcu olan, baĢka 
günlerden sayısınca tutar. Orucu tutmakta zorlananlar için bir yoksulun (günlük) 
yiyeceği kadar fidye yeterlidir. Bir iyiliği mecbur olmadan yapan için bu (yaptığı) 
iyidir. Ama orucu tutmanız -bilirseniz- sizin için daha hayırlıdır " (el-Bakara, 2/183). 

"Yüzlerinizi doğuya ve batıya çevirmeniz erdemlilik değildir. Asıl erdemli kiĢi 
Allah'a, âhiret gününe, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdiği maldan 
yakınlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmıĢlara, yardım isteyenlere ve özgürlüğünü 
kaybetmiĢ olanlara harcayan; namazı kılıp zekâtı verendir. Böyleleri anlaĢma 
yaptıklarında sözlerini tutarlar; darlıkta, hastalıkta ve savaĢ zamanında sabrederler. ĠĢte 
doğru olanlar bunlardır ve iĢte takvâ sahipleri bunlardır" (el-Bakara, 2/43, 177). 

Ömer Nesefî dıĢında söz konusu Mâturîdî âlimler göre, bu ayetlerde ve bunlara 
benzer daha pek çok ayette 

278
  Yüce Allah önce inananlara mümin diye hitap etmiĢ, 

sonra onlardan amelleri yerine getirmelerini istemiĢtir. Ayrıca söz konusu ayetlerde 
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Yüce Allah, Kur'ân'da, iman ile ameli ayrı kategorilerde anlatmıĢ, amelleri yerine 
getiremeyenleri kınamakla birlikte, onları mümin olarak kabul etmiĢtir. 

279
 

"Erkek olsun, kadın olsun her kim iman etmiĢ olarak dünya ve âhiret için yararlı 
iyi iĢler yaparsa iĢte onlar da cennete girerler ve zerre kadar haksızlığa uğratılmazlar" 
(en-Nisa, 4/124). Bu ayet, amellerin yerine getirilmesinde hassas davranılmasına iĢaret 
etmekle beraber amellerin imana dâhil olmadığını göstermektedir. Zira kim mümin 
olarak salih amel iĢlerse ifadesi, kesin bir Ģekilde amelin, imandan bir parça olmadığını 
gösterir. ġayet salih amel iĢlemek iman olsaydı, o zaman Allah, kim mümin olarak iman 
amelini iĢlerse derdi. Bu ayette geçen mümin olarak ifadesinden, salih amellerin, ancak 
iman ile fayda vereceği sonucuna da ulaĢılmaktadır.

280
 

"Müminler o kimselerdir ki, Allah'ın adı anıldığında yürekleri titrer, kendilerine 
Allah'ın âyetleri okunduğunda bu onların imanlarını arttırır. Onlar yalnızca rablerine 
güvenirler. Namazlarını özenle kılarlar, kendilerine verdiğimiz Ģeylerden bir kısmını 
Allah yolunda harcarlar" (el-Enfâl, 8/2-3). Bu ayetlerden hareketle, amelleri imandan 
bir cüz sayan Hâricîler ve Mutezile gibi fırkaların görüĢleri gerçeği yansıtmamaktadır. 
Çünkü bu ayetler, onların iddialarına delil olamaz. Zira bu ayetlerin delalet ettiği mana, 
amellerin imana dâhil olması değil; müminlerin, söz konusu amelleri iĢlemekle sorumlu 
olduklarıdır. Yoksa yukarıda ismi geçen fırkaların iddia ettikleri gibi amel olmadan 
imanın olamayacağı anlaĢılmaz.

281
 Bundan dolayı amellerin eksik yapılmasıyla veya 

terk edilmesiyle bir mümin imandan çıkmaz. Ancak kâmil bir imana sahip olabilmek 
için her Müslüman'ın dînî görevlerini titizlikle yerine getirmesi gereklidir. Buna göre 
Allah'a karĢı vazifesini yerine getiren her insan, itaatkâr bir mümin; imanın gereğini 
yerine getirmeyen kiĢi ise günahkâr bir mümindir.

282
 

Ayrıca bu bağlamda Ġmam Mâturîdî ve Sâbûnî Ģu değerlendirmeyi 
yapmaktadırlar: Kur'an ayetlerinde namaz ve zekât gibi ibadetlerin imandan sonra 
zikredilmesi, iman ile amelin ayrı ayrı Ģeyler olduğunu göstermektedir.

283
 Mesela, 

adalet kavramı Allah katında çok önemli bir kavram olmasına karĢın bu nitelikten 
yoksun olanlar imandan çıkmıĢ olmaz: "Ey iman edenler! Birinize ölüm gelip çatınca 
vasiyet esnasında içinizden iki âdil kiĢi, Ģayet seyahatte iken baĢınıza ölüm musibeti 
gelmiĢse sizden olmayan baĢka iki kiĢi aranızda Ģahitlik etsin. Eğer (vasiyeti 
uygularken) içinize bir Ģüphe düĢerse, bu iki Ģahidi namazdan sonra alıkorsunuz; "Bunu 
yakınımız hatırına da olsa hiçbir bedel karĢılığında satmayız ve Allah'ın buyruğu olan 
bu tanıklığı asla gizlemeyiz, aksi halde apaçık günahkârlardan olacağımızda kuĢku 
yoktur." diye Allah'ın adına yemin ederler." (el-Maide 5/106) ayeti, amelin imandan bir 
cüz olmadığını göstermektedir. Çünkü Yüce Allah, bu ayette, içinizden dürüst iki insan 
sözünden müminleri kastetmektedir. Eğer her mümin adalet sıfatına sahip olsaydı, 
ayetin baĢlangıcı müminlere hitap olduğu için, Allah içinizden iki insan derdi. Öyle ise 
ayetten, adaletli mümin olabileceği anlaĢılacağı gibi, adaletli olmayan müminin de 
olabileceği anlaĢılmaktadır.

284
 Ayrıca bu ayette Allah, dürüst olmayan mümini, Ģahitlik 

yetkisini elinden alarak cezalandırıp kınamasına rağmen onu günahkâr bir mümin 
olarak kabul etmektedir. Bu da amelin, imanın gereği olduğunu, fakat imandan bir parça 
olmadığını göstermektedir.

285
 

Bu kapsamda Mâturîdî, iman amel iliĢkisinde Cibril hadisini de iman ve amelin 
birbirinden farklı Ģeyler olduğu konusunda sünnetten bir delil olarak göstermektedir. 
Zira bu hadiste, Cebrâil'in (a.s.) Rasûlullah'a (s.a.v.) iman nedir sorusu üzerine, Hz. 
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Peygamber: "Ġman, Allah'a, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine, âhiret gününe, 
kadere, hayır ve Ģerrin Allah'tan olduğuna inanmaktır" Ģeklinde cevap vermiĢtir. Netice 
itibariyle bu hadis de iman ile amelin farklı Ģeyler olduğunu göstermektedir.

286
 

Mâturîdî'nin bu ifadelerinden iman ile amel arasında et-tırnak misali bir iliĢkinin 
olduğuna da vurgu yapılmaktadır.

287
 

Ġman-amel konusuna Pezdevî de Ģöyle bir değerlendirme yapmaktadır: Havâric, 
Mu'tezile ve Râfizî fırkaları, iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve bütün günahlardan da 
sakınmaktır Ģeklinde tanımlamaktadırlar. Bu konuda Ġmam ġâfiî ve bir kısım hadis ehli 
de aynı görüĢtedirler. Ancak Havâric, Mu'tezile ve Râfizî gibi fırkalar, amel olmadan 
iman gerçekleĢmez görüĢünü savunurken; ġâfiî ve bir kısım hadis ehli, imanın taatler 
olmadan da tahakkuk edebileceğini, dolayısıyla da taatleri terk eden birisinin dinden 
çıkmayacağı görüĢte olduklarını söylemektedir.

288
 Pezdevî bu konuda, iman, kalb ile 

tasdik ve dil ile ikrardır 
289

 görüĢündedir. Bundan dolayı ona göre ameller imana dahil 
değildir. Mâturîdî âlimlere göre ameller yerine getirilmesi zorunlu olan Allah'ın bir emri 
olmakla beraber imandan bir cüz değildir. Yani, Allah'ın emrini yerine getirmede 
tembellik gösterenler ya da Allah'ın yasaklarını ihlal edenler, bu emir ve yasakları hafife 
alıp inkâr etmedikleri müddetçe mümindirler. 

ÛĢî'nin eserlerinde iman-amel iliĢkisi meselesinde ayrıntı bilgi verilmemektedir. 
Ancak bu âlime ait olan Emâlî'nin 42. Beytinde "ameller imana dahil değildir" ifadesi 
kullanılmaktadır.

290
 Yine söz konusu âlimlerden Ömer Nesefî'nin ise eserinde iman-

amel konusuna hiç değinmediği görülmektedir.
291

 
 
Değerlendirme 
 
Amellerin imandan bir cüz olmadığı konusunda Mâturîdî âlimler yine tam bir 

görüĢ biriliği içindedir. Bu âlimler amelleri imanın bir cüz'ü ve rüknü kabul eden 
Mu'tezile, Hâricîler ve Eshâb-ı Hadis ehline Ģiddetle karĢı çıkarak bu konuda birçok 
kur'an ayetinde ve hadis-i Ģeriflerden deliller getirerek muarızların görüĢlerinin isabetsiz 
olduğunu göstermeye çalıĢmıĢlardır. Amel-iman iliĢkisi, Mâturîdîyye kelamının 
temelini oluĢturduğu

292
 için söz konusu âlimlerinde bu konuya eselerinde geniĢ yer 

verdikleri görülmektedir. Söz konusu âlimlerin bu konudaki görüĢlerini Ģu Ģekilde 
sentezlemek mümkündür:  

Ġman ve ameller birbirinden farklı Ģeyledir. Ġman amelden önce gerçekleĢir. Yani 
imandan önce amel olmaz. Bu da gösteriyor ki iman ile amel farklı Ģeylerdir. Ġman, 
amellerin geçerli olması için Ģarttır ama imanın geçerli olması için amelleri yapmak Ģart 
değildir. Yani amelsiz de iman tahakkuk etmiĢ olur. ġu var ki, namaz, oruç ve zekât gibi 
farz olan amellere iman etmekte imanın geçerli olması için Ģarttır. Bir kiĢi bu amelleri 
inkâr etmeden terk etse de yine mümindir ancak bu amelleri terk ettiği için günahkar 
olur. Mâturîdî âlimler yukarıda ifade edildiği gibi bu iddialarını bir takım Kur'an ve 
sünnetten delillere dayandırmaktadırlar. Bu bağlamda Kur'an'da birçok ayette ameller 
iman üzerine atıf yapılmıĢtır. Atıf ile matufun birbirlerin aynısı olmadığı Arap dili 
literatüründe bilinen kesin bir kuraldır. Bu durum da gösteriyor ki, iman ile ameller 
farklı Ģeylerdir.  

Bu âlimlere göre iman bölünme kabul etmeyen bir bütündür. Bütün 
peygamberler de dâhil olmak üzere bir insanın bütün amelleri noksansız yerine 
getirmesi nerede ise imkânsızdır. Eğer ameller imandan bir parça kabul edilirse o 
takdirde amelleri eksik yapan bir insanın imanının olmaması gerekir ki, bu da Kur'an 
ayetlerinin beyanına zıt bir hüküm olur. Yine bu bağlamda kadınların özel hallerinde 
namaz ve oruç tutmaları yasaklanmıĢtır. Eğer ameller imandan sayılacak olursa söz 
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konusu kadınların bu hallerinde imandan çıkmıĢ olmaları gerekirdi. Hâlbuki bu düĢünce 
Ġslâm'ın ana prensiplerine aykırıdır. Bu ve buna benzer örnekler de gösteriyor ki ameller 
imana dâhil değildir. Fakir bir insanın zekat vermesi ve hacca gitmesi gerekmez. Eğer 
ameller imandan sayılacak olursa bütün fakir olan insanların imanlarının geçersiz 
olması gerekirdi. Oysaki fakirleri bu hallerinden dolayı imansız sayan bir âlim de 
yoktur. Öyle ise amaller imanın bir parçası değildir. Söz konusu âlimlere göre amelleri 
imandan saymamak onu hafife almak ya da terk etmek anlamına gelmez. Zira bu ayrım 
sadece Müslüman olmanın asgari Ģartının iman olduğunu beyan etmek içindir. Yine bu 
âlimlere göre iman amelin sebebidir ama ameller imanın sebebi değildir. Ancak kâmil 
bir mümin olmak için amelleri de yerine getirmek Ģarttır.

293
 

5.4. Ġman ve Büyük Günah ĠliĢkisi 

AraĢtırmamıza konu olan Mâturîdî âlimlere göre iman ile amel ayrı Ģeylerdir. 
Bundan dolayı Ģirk koĢmanın dıĢında, büyük günah

294
 iĢleyenler, imandan çıkmıĢ 

olmazlar.
295

 Mâturîdî âlimlerin büyük günah meselesinde ortak görüĢleri kısaca 
yukarıda ifade edildiği gibidir. Ancak onların diğer iman konularında olduğu gibi büyük 
günah konusunda da ortak deliller kullandıkları gibi, farklı delil ve örnekler de 
kullandıkları anlaĢılmaktadır. Buna göre ortak kullandıkları delillerden bazıları 
Ģunlardır: 

"Allah kendisine ortak koĢulmasını asla bağıĢlamaz; bundan baĢkasını dilediği 
kimse hakkında bağıĢlar. Allah'a ortak koĢan kimse büyük bir günah iĢleyerek iftira 
etmiĢ olur" (en-Nisa, 4/48).  Bu ayetlerde Allah, Ģirkin ve küfrün dıĢındaki küçük-büyük 
bütün günahları affedeceğini müjdelemektedir. Bu beyanlara göre büyük günah iĢlemek 
sahibini imandan çıkarmaz. Yani büyük günah sahipleri mümindir.

296
 

"Eğer size yasaklanan büyük günahlardan kaçınırsanız sizin küçük günahlarınızı 
örteriz ve sizi değerli bir yere koyarız" (en-Nisa,4/31). Bu ayette büyük günahlardan 
uzak kalmanın küçük günahların affına vesile olacağı bildirilerek yine günah 
sahiplerinin de mümin olduklarına iĢaret vardır.

297
 

"Ey iman edenler! Ġçtenlikle ve kararlılık içinde Allah'a tövbe edin. Umulur ki 
rabbiniz kötülüklerinizi örter ve sizi altından ırmaklar akan cennetlerine koyar. O gün 
Allah, peygamberi ve onunla aynı imanı paylaĢanları utandırmaz. Onların nuru 
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 Büyük günah, sözlükte maddî veya mânevî bakımdan büyük olmak anlamına gelen kebr kökünden 

türemiĢ bir isimdir. Büyük günah mânasında kullanılan kebîre kelimesinin çoğulu kebâir olarak 

kullanılmaktadır. Ġslâm istilahında dinen yasaklandığı konusunda kesin delil bulunan ve hakkında 

dünyevî veya uhrevî ceza öngörülen davranıĢ Ģeklinde tanımlanmaktaır. Bunun dıĢında kalan kötü 
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önlerinde ve sağ yanlarında ilerleyerek yollarını aydınlatırken Ģöyle derler: "Rabbimiz! 
Nurumuzu arttır eksiltme ve bizi bağıĢla. ġüphesiz senin her Ģeye gücün yeter" (et-
Tahrim, 66/8). Bu ayette günah sahipleri mümin olarak vasf edilmiĢlerdir. Çünkü tevbe 
günahtan Allah'a dönmektir. Söz konusu ayette günah olgusunun tevbeden önce olduğu 
kesindir. Yani Yüce Allah, bu ayette tevbeden önce günah sahiplerinin mümin 
olduklarını beyan etmektedir.

298
 Bu ayette müminlerin tevbeye davet edilen günahları, 

kebîre olan günahlarıdır. Zira küçük günahlar zaten kulların yaptığı hasenat ile 
affolunmaktadır. Çünkü Ģu ayet "Gündüzün iki tarafında, gecenin de gündüze yakın 
saatlerinde namaz kılın. ġüphesiz ki iyilikler kötülükleri yok eder. ĠĢte bu, öğüt almak 
isteyenler için bir hatırlatmadır" (Hud, 11/114). Ayeti ile

299
 "Eğer size yasaklanan 

büyük günahlardan kaçınırsanız sizin küçük günahlarınızı örteriz ve sizi değerli bir yere 
koyarız" (en-Nisa,4/31). Bu hakikate iĢaret eder. Buna göre büyük günah sahipleri 
mümindirler. Bunlar tevbe etmeden ölürlerse yine mümin olarak ölmüĢlerdir. Eğer 
Yüce Allah, onları affederse doğrudan; eğer affetmezse günahları kadar cehennemde 
cezalarını çekip sonunda yine cennete girerler.

300
 

Bu bağlamda ayrıca Ġmam Mâturîdî, aĢağıdaki ayetleri de delil getirerek bu 
konudaki görüĢlerini Ģöyle ifade etmektedir: 

"Ey iman edenler! Yapmayacağınız Ģeyleri niçin söylüyorsunuz? Yapmadığınız 
Ģeyleri söylemeniz, Allah katında büyük gazaba sebep olur" (es-Saff, 37/2-3). 
Mâturîdî'ye göre Allah, bu ayette, yapmadığı bir Ģeyi yapmıĢ gibi göstererek yalan 
söyleyen kimseyi, "yapmadığınız Ģeyi niçin yaptığınızı söylersiniz" demekle, günahkar 
olarak vasıflandırmıĢ, yalan söylemeyi, kınamıĢ ve "yapmadığınız Ģeyi yaptık demeniz, 
Allah katında büyük azaba sebep olur" diyerek tehdit etmiĢtir. Fakat bununla birlikte, 
ayetin baĢında "Ey iman edenler" diye hitapta bulunulması, büyük günah iĢleyenin 
mümin olduğunu göstermektedir.

301
 

"Ey iman edenler! Öldürülenler hakkında kısas size gerekli kılındı. Hüre hür, 
köleye köle, kadına kadın. Ancak her kime, kardeĢi tarafından bir Ģey bağıĢlanırsa artık 
ona hakkaniyetle uymalı ve diyeti ona güzellikle ödemelidir. Bu, rabbinizden bir 
hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi aĢarsa ona elem verici bir azap 
vardır." (el-Bakara, 2/178) buyurarak insan öldürmek gibi büyük günah iĢleyenlere "Ey 
müminler" diye hitap etmiĢ olması ve onlardan müminlik ismini kaldırmamıĢ olması da, 
büyük günah iĢleyenin imandan çıkmadığını gösteren baĢka bir delildir.

302
 

"Eğer müminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutuĢursa hemen aralarını 
düzeltin; ikisinden biri diğerinin hakkına tecavüz etmiĢ olursa -Allah'ın emrine geri 
dönünceye kadar- haksızlığa sapanlara karĢı savaĢın; dönerlerse aralarındaki 
anlaĢmazlığı adaletle çözüme bağlayın ve herkese hakkını verin. Allah hakkı yerine 
getirenleri sever." (el-Hucurât, 49/9). Mâturîdî, özellikle bu ayeti Mu'tezile ve Hâricîlere 
karĢı, adam öldürme gibi büyük günah iĢleyen müminlerin iĢledikleri büyük günah 
sebebiyle imandan çıkmayacaklarına dâir delil getirmektedir.

303
 

AraĢtırmamıza konu olan Mâturîdî âlimlerin bu görüĢleri aslında Ebû Hanîfe'nin 
bu bağlamdaki görüĢlerine dayanmaktadır. Çünkü Ebû Hanîfe'ye göre de haramları 
irtikâp eden bir kiĢi, onu helal saymadıkça günahkâr olsa da mümindir.

304
 Yani bir 

mümin her ne kadar günah iĢlese de Allah'ın düĢmanı değildir. Zira düĢman, düĢmanına 
kin ve nefret besler. Hâlbuki günahkâr mümin her ne kadar günah iĢlemiĢ olsa da 
Allah'a düĢmanlık beslemeden O'na inanır ve O'nu her Ģeyden daha çok sever. Neticede 
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bu durumda olan mümin, Allah'ı inkar etmez, fakat emrettiği bazı hususlarda O'na âsî 
olmuĢ olur.

305
 Bu durumda imanlı olmakla beraber âsî olan kiĢi günahkâr bir Müslüman 

olup onun azap görmesi veya affedilmesi Allah'a kalmıĢtır. Allah isterse o günahkâr 
mümini bağıĢlar, ya da iĢlediği günah kadar azap eder.  Ancak o, Allah'ın kitabından 
herhangi bir Ģeyi inkar etmediği için her zaman mümindir.

306
 

 
Değerlendirme 
 
 Mâturîdî âlimlerin büyük günah meselesindeki yaklaĢımlarını bir bütünlük 

içerisinde Ģu Ģekilde değerlendirmek mümkündür: Bu konuda söz konusu âlimlerin 
birleĢtiği ortak nokta; büyük günah iĢleyen kiĢi imandan çıkmaz. Mâturîdî âlimlerin, 
büyük günah sahipleri imandan çıkmaz görüĢleri, ameller imana dahil değildir, 
düĢüncelerine dayanmaktadır. Çünkü bunlara göre iman sadece kalbin dinî gerçekleri 
onaylamasından ibarettir. Ġman dairesinden çıkıĢ da sadece kalbin bu gerçekleri 
reddetmesiyle olur.

307
 Büyük günah iĢleyen kiĢiler ise her ne kadar Allah'a karĢı âsî 

olsalar da bunlar dinî gerçekleri inkar etmedikleri için mümindirler. Mâturîdî âlimlere 
göre Allah, diğer konularda olduğu gibi günah iĢleme konusunda da insan realitesini 
dikkate almaktadır. Çünkü insanoğlu iyiye de kötüye de yetenekli yaratılmıĢtır. ĠĢte bu 
beĢer psikolojisi esas alındığında her insan doğru Ģeyler yapabildiği gibi yanlıĢ Ģeyler de 
yapabilir. Hatta bu realiteden hareketle nerede ise küçük günah iĢlemeyen insan yok 
gibidir.

308
 Nitekim Kur'an-ı Kerim'de "Biz onun da duasını kabul ettik ve ona Yahyâ'yı 

verdik; eĢini de bunun için elveriĢli kıldık. Onlar, hayır iĢlerinde koĢuĢurlar, umarak ve 
korkarak bize yalvarırlardı; onlar, bize karĢı derin saygı içindeydiler" (el-Enbiya, 21/9) 
buyrularak peygamberler bile zelle kabilinden de olsa zaman zaman iĢledikleri 
günahlardan dolayı ağlayarak Yüce Allah'a yalvardıkları anlatılır.

309
 Çünkü insan 

psikolojisinde nefsanî arzular, gaflet, Ģiddet ve tarafgirliğin baskısıyla yanlıĢa meyletme 
potansiyeli yanında, yanlıĢ yapılan eylemlerden dolayı da piĢmanlık duyup affa mazhar 
olma ümidi de vardır.

310
 BeĢer realitesi böyle iken bazı Hâricîlerin küçük- büyük ayrımı 

yapmadan bütün günah iĢleyenleri; Mu'tezile ve çoğu Hâricîlerin ise büyük günah 
iĢleyenleri din dıĢına çıkartmaları ilâhî hakikatlere ters düĢmektedir.

311
 

Ġslâmi fırkaların Büyük günah (mürtekib-i kebire) meselesine iman-amel iliĢkisi 
noktasından yaklaĢtıkları görülmektedir. Bu bağlamda Mu'tezile ve Hâricîler gibi 
fırkalar, amelleri imanının bir rüknü olarak kabul ettiklerinden amelleri yapmayanların 
ve büyük günah iĢleyenlerin dinden çıktığını iddia etmiĢlerdir. Hatta bazı Hâricîler 
küçük günah iĢleyenleri bile dinsiz ilan etmiĢlerdir. Bu nedenle söz konusu bu itikadî 
oluĢumlardan Hâricîlerin çoğuna göre büyük günah sahipleri müĢrik;  bazı Hâricîlere 
göre kafir ve Mu'tezile göre de ne mümin ve ne de kafir (el-menzilet-ü beye'l-
menzileteyn) dir.

312
 AraĢtırmamızın konusu olan Mâturîdî âlimlere göre büyük günah 

sahiplerini kafir ya da müĢrik saymak Kur'an ayetlerinin beyanlarıyla örtüĢmemektedir. 
Zira birçok ayet küçük-büyük bütün günah sahiplerini mümin olarak isimlendirmiĢ ve 
onları tövbeye davet etmiĢtir. Bu ayetlerden bazıları Ģunlardır:  

 "Ey iman edenler! Ġçtenlikle ve kararlılık içinde Allah'a tövbe edin. Umulur ki 
rabbiniz kötülüklerinizi örter ve sizi altından ırmaklar akan cennetlerine koyar. O gün 
Allah, peygamberi ve onunla aynı imanı paylaĢanları utandırmaz. Onların nuru 
önlerinde ve sağ yanlarında ilerleyerek yollarını aydınlatırken Ģöyle derler: "Rabbimiz! 
Nurumuzu arttır eksiltme ve bizi bağıĢla. ġüphesiz senin her Ģeye gücün yeter" (et-
Tahrim, 66/8) 
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 Ebu Hanife, el-Âlim ve'l-müteallim, İmam-ı Azam'ın beş eseri, 24-25. 
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 Ebu Hanife, el-Âlim ve'l-müteallim, İmam-ı Azam'ın beş eseri, 53. 
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 Topaloğlu, "Ebû Mansûr el-Maturidi'nin Kelami GörüĢleri",  210. 
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 Topaloğlu, "Ebû Mansûr el-Maturidi'nin Kelami GörüĢleri",  211. 
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 Mâturîdî, Kitâbu't-tevhîd, 436. 
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 Mâturîdî, Kitâbu't-tevhîd, 437; Pezdevî, Usûlü'd-dîn, 135; Ebü'l-Muîn Nesefî, Tabsıratü'l-edille, 2: 

1045; Bahrü'l-kelam, 160; 
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 Mâturîdî, Kitâbü't-tevhîd, 437-439; Pezdevî, Usûlü'd-dîn, 135. 
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 Mâturîdî, Kitâbü't-tevhîd, 434; Pezdevî, Usûlü'd-dîn, 135.  
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"Ey iman edenler! Niçin yapmayacağınız Ģeyleri söylüyorsunuz" (es-Saf, 61/2). 
"Eğer müminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutuĢursa hemen aralarını 

düzeltin; ikisinden biri diğerinin hakkına tecavüz etmiĢ olursa -Allah'ın emrine geri 
dönünceye kadar- haksızlığa sapanlara karĢı savaĢın; dönerlerse aralarındaki 
anlaĢmazlığı adaletle çözüme bağlayın ve herkese hakkını verin. Allah hakkı yerine 
getirenleri sever" (el-Hucurat, 49/9). 

 "Ey iman edenler! Öldürülenler hakkında kısas size gerekli kılındı. Hüre hür, 
köleye köle, kadına kadın. Ancak her kime, kardeĢi tarafından bir Ģey bağıĢlanırsa artık 
ona hakkaniyetle uymalı ve diyeti ona güzellikle ödemelidir. Bu, rabbinizden bir 
hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi aĢarsa ona elem verici bir azap 
vardır" (el-Bakara, 2/178).  Bu ayetlere göre Yüce Allah, günah sahiplerine mümin diye 
hitap etmektedir.

313
 Yine aynı Ģekilde günah iĢleyenleri tövbeye davet ederek onları 

affedeceğini haber vermektedir. Mâturîdî âlimlere göre büyük günah iĢleyen kiĢiler 
haramları ve farzları inkâr etmedikleri müddetçe bu günahları sebebiyle dinden 
çıkmazlar ancak tövbe etmezlerse günahkar mümin olurlar. Eğer yaptıkları günahlara 
tövbe ederlerse bu günahlarının bağıĢlanacağını Yüce Allah Kur'an'ında haber veriyor. 
Söz konusu âlimlerinin beyanlarına göre de Yüce Allah'ın ulûhiyetine de yakıĢan da 
tövbe eden kullarını bağıĢlamasıdır. Bir kiĢi farzları inkâr ve haramları helal saymadığı 
müddetçe büyük günah sahibi dinden çıkmıĢ olmaz. Tövbe etmezse âsî bir kul olarak 
isimlenir. Eğer tövbe ederse umulur ki Yüce Allah onun tövbesini kabul eder. 

5.5. Ġmanda Artma ve Eksilme Meselesi 

Mâturîdî âlimlere göre müminin imanında artma ya da eksilme söz konusu 
değildir. Çünkü iman, Allah'ın varlığına ve birliğine, Muhammed'in (a.s.) O'nun kulu ve 
rasûlü olduğuna ve rasûlünün Allah'tan getirdiği her Ģeye inanıp, kalp ile tasdik 
etmektir. Bundan dolayı imanın özünde her hangi bir artma ve eksilme söz konusu 
olamaz. Fakat imanın vasfında ve kalitesinde artma ve eksilme olabilir.

314
 Yani bir 

kiĢinin salih amelleri yerine getirmesiyle imanı artmıĢ, terk etmesiyle de azalmıĢ olmaz. 
Bununla beraber salih amelleri yerine getiren mümin, kâmil-olgun mümin; salih 
amelleri yerine getirmeyen mümin ise fasık, günahkar mümin olarak kabul edilir. Diğer 
bir ifadeyle bir mümin, kâmil bir imana sahip olabildiği gibi sığ ve yüzeysel kuru bir 
imana da sahip olabilir.

315
 

Söz konusu Mâturîdî âlimlerin imanında artma ve eksilme meselesinde ki genel 
yaklaĢımları yukarıda ifade edildiği gibidir. Fakat bu âlimlerden Ömer Nesefî ve Ali b. 
Osman ÛĢî, kendi eserlerinde sadece mümin bir kiĢinin imanında artma ve eksilme 
olmaz, diyerek hüküm bildirmekle yetindikleri, ancak bu âlimlerin eserlerinin 
Ģerhlerinde bu konuda daha geniĢ bilgilerin yer aldığı anlaĢılmaktadır. Bu nedenle Ömer 
Nesefî'nin görüĢlerini yansıtan Saadettin Ömer b. Mesud Taftazanî'nin Şerh-ü Akaid 
isimli eserinden ve Ali b. Osam ÛĢî'nin görüĢlerini yansıtan Şerhü'l-emali li Aliyyi'l-
Karî ile Şerh-ü bedi'l-emâli  isimli eserlerden istifade edilecektir. 

Yukarıda ifade edildiği gibi Mâturîdî âlimler eserlerinde imanda artma ve 
eksilme konusunu anlatırken imanın keyfiyetindeki artıĢı, imanın kalpte sabitleĢmesi, 
kuvvetlenmesi ile kiĢinin sağlam ve kuvvetli bir imana sahip olması gibi çeĢitli 
Ģekillerde açıkladıkları görülmektedir. ġimdi söz konusu âlimlerin imanda artma veya 
eksilme meselesindeki görüĢlerini ve bu konuda getirdikleri aklî ve naklî delillerini 
baĢta Ġmam Mâturîdî olmak üzere kronolojik sıraya göre vermeye çalıĢacağız: 
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 Mâturîdî, Kitâbü't-tevhîd, 431, 441; Pezdevî, Usûlü'd-dîn, 137, 140-141, 146; Ebü'l-Muîn Nesefî, 

Bahrü'l-kelam, 161; Pezdevî, Usûlü'd-dîn, 135. 
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 Mâturîdî, Kitâbü't-tevhîd, 434; Pezdevî, Usûlü'd-dîn, 135. 
313

 Mâturîdî, Kitâbü't-tevhîd, 431, 441. 
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 Mâturîdî, Te'vîlâtü'l-kur'an, 6: 170-172; Pezdevî, Usûlü'd-dîn, 156-157;Nesefî, Tabsıratü'l-edille,2: 

1087; Ömer Nesefî, Akaid-i Ömer'in Nesefî, 7; ÛĢî, Şerhü'l-emali li Aliyyi'l-Karî, 32; Şerh-übedi'l-

emâlî, 130-131; Sâbûnî, Mâturîdiyye Akâidi, 174. 
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 Ak, Büyük Türk Âlimi Mâturîdî ve Mâturîdîlik, 75. 
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Ġmandaki artıĢ, icmalen yani toptan inanılması gereken Ģeylere, tafsilen yani 
ayrıntılı bir Ģekilde inanmakla gerçekleĢebilir.

316
 Mesela iman esaslarına toptan inanan 

bir kiĢi, Kur'ân'ın ayetlerini okuyup anladıkça imanı güzelleĢip, olgunlaĢabilir. Bu 
bağlamda A'râf suresinin 54. ayetinde geçen 'lehü'l-halk ve'l-emr' deki 'el-emr' 
kelimesinin manasını anlayan bir kiĢinin Allah'ın kudret ve azametini daha iyi idrak 
etmesi ve O'na olan imanının ve güveninin artması demektir.

317
 Ġmandaki artıĢ, iman 

Ģuurunun teceddüd ederek sürekli hale gelmesi ve kalbe tam yerleĢmesi Yüce Allah'ı 
inkâra götürecek her Ģeyden, daima sakınmak ve kalpteki mevcut imanı, her an 
yenileyerek korumak ve imanda sebat etmek demektir.

318
 Ġmandaki artıĢ, namaz kılan 

müminin her namazında Allah'ım bize hidayet ver demesine benzemektedir. Yani bir 
müminin Allah'ım bize hidayet ver demesi, Allah'ım bizi sırat-ı mustekîm yolunda dâim 
eyle!; Ayağımızı kaydırma! anlamına gelmektedir. Mâturîdî'ye göre bu durumda imanın 
artması, hidayette olan kimsenin hidâyet istemesi gibi bir Ģeydir.

319
 

Mümin bir kiĢinin Allah'ın varlığının ve birliğinin delillerine bakarak, Allah'ın 
âlemdeki her Ģeyi yerli yerince yaratmasına vakıf oldukça, daha önce sahip olduğu 
imanını kökleĢtirip güçlendirmesi ve kesinleĢtirmesi de imkân dâhilindedir. Yine 
Allah'ın ayetleri sadece Kur'ân âyetleri olmayıp aynı zamanda O'nun varlığına ve 
birliğine delalet eden her Ģeydir. Bu bağlamda mümin bir kiĢinin âlemdeki nizam ve 
intizama bakarak onlardaki âhenk ve ihtiĢamı gördükçe, Allah'ın kudret ve azametini 
daha iyi anlaması, Yüce Allah'a olan güveninin ve imanın artması mümkündür.

320
 Yine 

imanın vasıflarındaki artıĢ, iki kiĢinin aynı Ģeye bakmaları anında, bu kiĢiden birinin 
sürekli bakması, diğerinin ise ara sıra bakmasına benzer ki, sürekli aynı Ģeye bakan 
kiĢinin bakıĢı, ara sıra aynı Ģeye bakan kiĢinin bakıĢından daha fazla olması gibidir.

321
 

Diğer bir ifade ile aynı yere bakıĢında sebat gösteren kiĢinin bakıĢı, tabii olarak 
bakıĢlarında süreklilik göstermeyen kiĢinin bakıĢından daha kuvvetli olacağı kabul 
edilen bir gerçektir. Ġmanda sebat edenle etmeyenin durumu da buna benzer ki sebat 
edenin imanı daha kuvvetli olur. ġu ayet de buna iĢaret etmektedir: "Ey iman edenler! 
Allah'a, peygamberine, peygamberine indirdiği kitaba ve daha önce indirdiği kitaba 
iman edin. Allah'ı, meleklerini, kitaplarını, peygamberlerini ve âhiret gününü inkâr eden 
kimse iyice sapıtmıĢtır" (en-Nisa, 4/136).  bu ayet de müminleri iman üzere sabit 
olmaya çağırmaktadır.

322
 

Ġmam Mâturîdî'nin yukarıdaki ifadelerine göre imanın gerçekleĢmesi için iman 
esaslarının tümüne inanmak gerekir. Bu noktada iman esaslarının bir kısmına inanıp bir 
kısmına inanmamakla iman gerçekleĢmiĢ olmaz. Buna göre bir kiĢide iman ya vardır ya 
da yoktur. Diğer bir ifadeyle falan kiĢinin imanı vardır ama yarımdır denilemez. Bu 
nedenle imanın özünde kesinlikle artma ve eksilme söz konusu olamaz. Ancak imanın 
kalitesinde, artma ve eksilme olabilir. 

Ahmet Ak, Mâturîdî'nin imanın artması veya azalması konusundaki görüĢünü, 
suyun oluĢumunu meydana getiren hidrojen ve oksijen bileĢenine benzeterek meselenin 
daha iyi anlaĢılmasına katkı sunmaktadır. ġöyle ki: "Mâturîdî'nin imanda artma ve 
eksilme olmayacağı, fakat imanın kalitesinde artma ve eksilme olacağıyla ilgili anlayıĢı, 
H2 O'dan oluĢan suya ve kalitesine benzetilebilir. Yani iki hidrojen atomuyla bir oksijen 
atomunun bir araya gelmesiyle su meydana gelir. Yoksa sadece bir oksijen veya sadece 
bir hidrojenin birleĢmesiyle ya da sadece hidrojenle veya sadece oksijenle su meydana 
gelmez. Ġmanın gerçekleĢmesi de iman esaslarının tamamına inanmakla olur. Yoksa 
olmaz. Ayrıca iki hidrojen ve bir oksijenden meydana gelen su, berrak, koku ve tat gibi 
bulunması gereken özelliklerini taĢıyınca kaliteli su olur. Yoksa kalitesiz su olur. Suyun 
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 Mâturîdî, Te'vîlâtü'l-kur'an, 5: 364-385; Pezdevî, Usûlü'd-dîn,154;  Ebû ġükür es-Sâlimî,  et-temhîd fî 

beyani't-tevhîd  (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2017), 209-210. 
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 Mâturîdî, Te'vîlâtü'l-kur'an, 5: 364-385. 
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 Mâturîdî, Te'vîlâtü'l-kur'an, 6: 170-172. 
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 Mâturîdî, Te'vîlâtü'l-kur'an, 1: 21-23. 
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 Mâturîdî, Te'vîlâtü'l-kur'an, 5: 364-385. 
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 Mâturîdî Te'vîlâtü'l-kur'an, 6: 172,478. 
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 Mâturîdî Te'vîlâtü'l-kur'an, 4: 70-72 
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bazı vasıfları yeteri kadar bulunmasa da ona su denilir. Ġmandaki artıĢ, kaliteli suya 
benzetilebilir.

323
 

Mâturîdî, ameller imana dâhil değildir düĢüncesinden hareketle imanda herhangi 
bir artma ve eksilmenin olacağını kabul etmez. Ġmam Maturidi ve Sâbûnî, Kur'ân'da 
imanın artıĢına yönelik ayetler nüzûl dönemi içerisinde değerlendirilmesi gerektiğini 
savunur. Çünkü Mâturîdî'ye göre, o dönemde belirli aralıklarla nâzil olan ayetler yeni 
bir iman esasıyla geldiği için her bir ayet de sahabenin imanında bir artıĢ meydana 
getiriyordu" (el-Enfal, /2). Ancak bu artıĢ öz itibariyle değil, kalite yönünden bir artıĢ 
idi. Bu manada müminlerin imanın vasfı, keyfiyeti, kalitesi ve mükemmelliği açısından 
birbirlerinden farklı olabilmeleri her zaman mümkün olabilir.

324
 

Yukarıda ifade edildiği gibi araĢtırmamızın konusu olan âlimlerden Pezdevî'ye 
göre de imanda artma veya eksilme olmaz. O bu konuda Ġmam Mâturîdî'nin görüĢlerini 
aynen kabul ettiği gibi yine Mâturîdî'nin görüĢlerini aklî ve naklî delillerle açıklamaya 
çalıĢmaktadır. Pezdevî'nin bu konudaki görüĢleri ve getirdiği aklî ve naklî delilleri 
Ģöyledir:  

Öz itibariyle iman artmaz ve eksilmez. Ancak ibadetleri yerine getirmekle 
imanın vasfında ve kalitesinde bir artıĢ olabileceği gibi, ibadetleri terk etmekle de bir 
eksilme olabilir.

325
 O, burada Hadisciler ve Ġmam ġafiî'nin imanın artıp eksilebileceği; 

Hüseyin Neccâr'ın ise imanın artabileceği, fakat eksilmeyeceği görüĢünde olduğunu 
kaydetmektedir. Pezdevî'ye göre bu tartıĢma imanın zâtı ve özü itibariyledir. Ġmanın 
sıfatı açısından ise artması ve eksilmesi mümkündür. Çünkü bazı insanların imanı vasıf 
ve nitelik yönünden diğer bazı insanların imanından daha mükemmel olabilir ve 
müminler de bununla birbirlerine üstünlük sağlayıp birbirleri arasında daha faziletli 
olabilirler.

326
 Ġmam Pezdevî bu konuda Ġmam Ebû Hanîfe'den Ģöyle bir rivayet 

nakletmektedir: "Ġmanım Cebrail'in imanı gibidir, derim, fakat Cebrail'in (a.s.) imanına 
benzer (misli) diyemem. Zira benzerlik, yani misil, sıfatlarda eĢitliği gerektirir ama, 
benzetme edatı olan kâf harfi bunu gerektirmez. Burada dikkat edilirse Ebû Hanîfe 
birinci cümlede kâf edetını kullanırken ikinci cümlede misil kelimesini 
kullanmaktadır.

327
  

Yine Pezdevî, Hadis ashabının ibadetleri imandan saydıklarını ve onlara göre 
imanda artma ve eksilme olabileceğini; kendilerine göre ise bunu tâbi olma açısından 
kabul ettiklerini; tâbilik olmadığı durumlarda ise artma ve eksilme olmayacağını ifade 
etmektedir. Yine ona göre bir Ģeyin eksilmesi ancak o Ģeyden bir parçanın ayrılmasıyla 
mümkün olur. Ġman ise, zatı ve özü itibariyle bir bütündür. Ona bir parça ilave etmek ya 
da ondan bir parça koparmak mümkün değildir. Pezdevî'ye göre Hadisciler bu konuda 
hata etmiĢlerdir. Çünkü onlar da tâbi olma meselesinde bizim gibi düĢünmekte, hatta 
imanın ibadetler olmadan sahih olacağını kabul etmektedirler. Pezdevî'nin bu 
ifadelerinden anlaĢılan o ki, o, bu konuda Ġmam Mâturîdî'nin görüĢlerini aynen kabul 
etmekte ve onun görüĢlerini aklî ve naklî delillerle daha da vuzuha kavuĢturmaya 
çalıĢmaktadır. Pezdevî'ye göre de iman, ibadetlerle sıfat açısından artma gösterebilir 
ama zât ve öz itibariyle artıĢ yada eksilme mümkün değildir.

328
 

Ebü'l-Muîn Nesefî göre de imanda artma veya eksilme olmaz. Pezdevî'de olduğu 
gibi Ebü'l-Muîn Nesefî de bu konuda Ġmam Mâturîdî'nin görüĢlerini aynen kabul 
etmekte ve onun görüĢlerini aklî ve naklî delillerle açıklamaya çalıĢmaktadır. Ebü'l-
Muîn Nesefî'nin bu konudaki görüĢleri ve getirdiği aklî ve naklî delilleri Ģöyledir: 
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 Ebû Hanîfe'nin eserlerinde Ġmanım Cebrail'in imanı gibidir, derim, fakat Cebrail'in (a.s.) imanına 

benzer (misli) diyemem…" Ģeklinde bir ifade yer almamakla beraber bu manaya yakın bir ifadenin 

yine onun eseri olan Âlim ve'l-Müteallim isimli kitabında, "Bizim imanımız da meleklerin imanı 

gibidir. Ancak meleklerin Allah'a itaatlerinin bizimkinden daha kuvvetli olduğun da biliyoruz" ifadesi 

yer almaktadır. Bk: Ebu Hanife, el-Âlim ve'l-müteallim, İmam-ı Azam'ın beş eseri, 19-20. 
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 Pezdevî, Ehl-i Sünnet Akâidi, 220-221. 
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Ġman, kalbin tasdikinden ibaret olup
329

 tasdikin kendisinde bir artma söz konusu 
olamayacağı gibi,  imanda da artma ve eksilme söz konusu olamaz. Aynı Ģekilde 
ibadetlerin çoğalmasıyla imanın özünde artma söz konusu olmadığı gibi, günahların 
çoğalmasıyla da imanın özünde azalma olmaz. Her iki durumda da tasdik, ibadetlerden 
ve günahlardan önce bulunmaktadır. Yani tasdikin varlığı ibadetlere ve günahlara bağlı 
değildir. Bu bağlamda imanda artmayı ifâde eden naslar, Ebû Hanîfe'nin de ifade ettiği 
gibi Ġslâm dininin baĢlangıcında icmâlen iman edenler, daha sonra bir farz geldiğinde 
her bir farza ayrıca iman ediyorlardı. Böylece icmâlî imanları ile birlikte imanları 
tafsîlen artmıĢ oluyordu.

330
 Bu rivayet, Ġbn Abbas (r.a.) tarafından da nakledilmiĢtir.

331
 

Bu durum Ģuna benzer ki mesela on erkeğin bulunduğu bir eve, bir kadın gelse, evdeki 
erkeklerin sayısı artmıĢ olmaz. Ancak evdeki kiĢilerin sayısı artmıĢ olur.

332
 Aynen 

bunun gibi iman ile ameller de farklı Ģeyler olduğundan imanın yanına farklı amellerin 
gelmesiyle iman artmıĢ olmaz. Yani iyi ameller imanı artırmadığı gibi, kötü ameller de 
imanı eksiltmez, ama her zaman imanda sebat üzere olmak için amelleri de yapmak 
gerekir. Çünkü kalpte bulunan iman her an yok olabilir. Ġmanda her zaman sebat üzere 
kalarak tasdikin her an yenilenmesini, imanda sebat açısından ziyadelik manasında 
anlamak da mümkündür.

333
 

Ġman, öz olarak, iyi Ģeyleri yapmakla artmaz, kötü Ģeyleri yapmakla eksilmez. 
Çünkü iyilik ve kötülük yapma anında kalpte tasdik kaybolmaz.

334
 Ancak birtakım salih 

amellerin yerine getirilmesiyle, kalplerdeki iman nurunun ve ziyasının artması mümkün 
olduğu gibi, kötü amellerin yapılmasıyla da, kalplerdeki iman nurunun ve ziyasının 
azalması mümkündür. Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre bu noktada Ģu ayetler imanın nurunun 
ve ziyasının artacağına iĢaret etmektedir: "Ġsterler ki Allah'ın nurunu ağızlarıyla söndürü 
versinler; ama inkârcılar hoĢlanmasalar da Allah nurunu muhakkak tamamlayacak!" 
(ez-Zümer, 39/22). Buna göre, salih amelleri terk etmek kiĢiyi imandan çıkarmaz. 
Ancak kötü iĢler yapmakla imanın nuru azalabilir. Yani, kiĢi Allah'a karĢı 
sorumluluğunu yerine getirmemekle imandan çıkmaz; ama asi ve günahkâr bir mümin 
olur. Allah'a karĢı sorumluluğunu yerine getiren de, itaatkâr bir mümin olur.

335
 

Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre amellerin yapılması imanın nurunu artırır; terk 
edilmesi de imanın nurunu azaltır. Ahmet Ak konuyla ilgili çalıĢmasında Ġmam 
Mâturîdî'nin eserlerinde bu konuda açık bir bilginin olmadığını; bununla birlikte 
Mâturîdî'nin, imanın nurunun zayıflığından bahsettiği; fakat bunun nasıl 
gerçekleĢtiğinden bahsetmediğini kaydetmektedir.

336
 

Ebü'l-Muîn Nesefî de bu konuda Ġmam Mâturîdî'nin görüĢlerini aynen 
benimseyip bu doğrultuda aklî ve naklî delillerle meseleyi daha da açıklayıp, 
netleĢtirmeye çalıĢtığı gözlemlenmektedir. Bu itibarla Ebü'l-Muîn Nesefî de, öz 
itibariyle imanda herhangi bir artma ve eksilme olacağı düĢüncesini kabul etmez. Ona 
göre ancak imanın vasıflarında ve kalitesinde farklılıklar olması mümkündür. Bu 
nedenle imanının vasfı, keyfiyeti, kalitesi ve mükemmelliği açısından müminlerin 
birbirlerinden farklı olabilmeleri her zaman mümkündür. 

Yukarıda ifade edildiği gibi Ömer Nesefî'nin kendine ait olan Akaid-ü Ömer en-
Nesefî isimli eserinde imanda artma ve eksilme meselesinde geniĢ bilgilere yer verilmez 
iken söz konusu eserin Ģerhi olan Taftazanî'nin Şerh-ü akaid isimli eserinde Ömer 
Nesefî'nin görüĢlerini yansıtan yeterli bilgiler mevcuddur. Söz konusu eserde yer alan 
bilgilere Taftazanî, Ömer Nesefî'nin görüĢlerini Ģu Ģekilde ifade etmektedir: öz itibarıyla 
imanda, ziyadelik ve noksanlık olmaz. Çünkü iman, tam bir teslimiyet ile tasdikten 
ibarettir. Tasdikte de iman açısından artıĢ ve eksilme olamaz. Zira bir kimsede tasdik 
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 Nesefî, Tabsıratü'l-edille, 2: 1087. 
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 Ebu Hanife, el-Âlim ve'l-müteallim, İmam-ı Azam'ın beş eseri, 80-82, 
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 Nesefî, Tevhidin Esasları Kitâbü't-temhîd li kavâidi't-tevhîd, 146. 
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 Nesefî, Tabsıratü'l-edille, 2: 1089. 
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 Nesefî, Tabsıratü'l-edille, 2: 1079. 
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336

 Ak, Ebü'l-Muin Nesefî'ye Göre İman-Amel İlişkisi, 252. 



MÂTURÎDÎ ÂLĠMLERĠN ÎMAN GÖRÜġLERĠ    Ahmet ALTINTAġ 

 

59 

 

varsa, mü'mindir; yoksa kâfirdir.
337

 Ancak imanın kuvvetli ve zayıf olması manasında 
onun nurunda artıĢ ve eksilme mümkündür. Taftazanî, bu konuda daha çok amellerin 
imana dâhil olmadığı düĢüncesinden hareketle imanda ziyadelik veya noksanlık 
olamayacağı tezini savunmaktadır. Çünkü Kur'an ayetlerinde ameller, iman üzerine atıf 
yapılarak gelmiĢtir. Mesela, "Ġman edip dünya ve âhiret için yararlı iĢler yapanlara ne 
mutlu! Varılacak güzel yurt onlar içindir’" (er-Rad, 13/29). "Erkek olsun kadın olsun, 
kim inanmıĢ bir insan olarak dünya ve âhirete yararlı iĢler yaparsa kesinlikle ona güzel 
bir hayat yaĢatacağız ve böylelerinin ecirlerini de muhakkak surette yapmıĢ olduklarının 
daha güzeliyle vereceğiz" (en-Nahl, 16/97) gibi bir çok ayette ameller, iman üzerine atıf 
yapılmıĢtır. Atıf ile matufun da birbirinden farklı olması gerekmektedir. Öyle ise iman 
ile amel farklı Ģeylerdir. Böyle olunca da ameller imanının özünde bir değiĢiklik 
yapamazlar. Ancak imanın vasfında yani kalitesinde bir katkı sunup nurunu artırabilir. 
Müminler arasındaki iman farlılığı da bundan kaynaklanmaktadır. Yani iman, öz-zât 
açısından bütün müminlerde aynıdır. Ancak nurundaki ziyadelik veya noksanlık 
bakımından farklar vardır. Bundan dolayıdır ki Taftazanî'ye göre her müminin imanını 
amellerle takviye etmesi lâzımdır. Taftazanî'ye göre peygamberler de dâhil olmak üzere 
bütün mü'minler, imanda ve Allah'ı tek tanımada eĢittirler. Amellerde ise, birbirinden 
farklı durumdadırlar.

338
 Ömer Nesefî'nin de imanda ziyadelik ya da noksanlık 

konusunda Ġmam Mâturîdî'nin anlayıĢına mutabık bir düĢüncede olduğu 
anlaĢılmaktadır. Bu nedenle de o da imanın zatında ve mahiyetinde herhangi bir artıĢı 
ya da eksilmeyi kabul etmez. Ancak imanın sıfatlarında kalitesinde ve nurunda her 
zaman artıĢ veya azalmanın mümkün olabileceğini ifade etmektedir. Mâturîdî 
âlimlerden ÛĢî'nin imanda artma ve eksilme meselesinde Emâlî isimli eserinde hiç yer 
vermediği anlaĢılmaktadır. 

Bu âlimlerden son olarak Sâbûnî'nin imanda artma ve eksilme meselesindeki 
görüĢü ve bu konuda ileri sürdüğü delilleri Ģunlardır: Sâbûnî'ye göre iman, sırf kalbin 
tasdikten ibarettir. Böyle olunca da imanın özünde artma ve eksilme söz konusu 
olamaz.

339
 Sâbûnî'ye göre "Müminler o kimselerdir ki, Allah'ın adı anıldığında yürekleri 

titrer, kendilerine Allah'ın âyetleri okunduğunda bu onların imanlarını arttırır. Onlar 
yalnızca rablerine güvenirler" (en-Enfal, 8/2). Ayeti Ġmam ġâfî gibi bazılarının iddia 
ettiği gibi imanın özünde artıĢ olacağını göstermez. Çünkü bu ayet imanın özünde artıĢ 
olacağına değil, imanın semeresinde ve parlaklığında artıĢ olacağına iĢaret etmektedir. 
Mesela Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanında, iman konularının ayrıntıları bakımından artıĢ 
ihtimali söz konusudur. Çünkü Asr-ı saâdet'te her an bir âyet nâzil oluyor ve her an yeni 
bir hüküm vücut buluyordu. Bunun sonucu olarak da Ashâb-ı Kirâma, aslında icmâlî 
imanlarına dâhil bulunan bu nevi âyet ve hükümlere ayrı ayrı iman etmek gerekiyordu. 
Böylece imanın maddelerinde bir artıĢ söz konusu oluyordu. Ayrıca bu ayette imanın 
artmasından maksat, onun bereket ve tesirinin artması ve nurunun parlaması anlamına 
da gelmesi ihtimal dâhilindedir. Bu cümleden olarak Sâbûnî, Ġmam ġâfiî'nin, amelleri 
imana dahil ederek, amellerin artmasıyla imanın artacağı, onların eksilmesiyle de 
imanın eksileceği görüĢünü isabetli bulmamaktadır.

340
 Sâbûnî de diğer Mâturîdî âlimler 

gibi bu konuda Ġmam Mâturîdî'nin görüĢlerini aynen kabul etmekte ve onun görüĢlerini 
aklî ve naklî delillerle açıklamaya çalıĢmaktadır. Bu nedenle Sâbûnî de imanın zatında 
ve mahiyetinde herhangi bir artıĢı ya da eksilmeyi kabul etmez. Ancak imanın 
sıfatlarında kalitesinde ve nurunda her zaman artıĢ veya azalmanın mümkün 
olabileceğini ifade etmektedir. 

 
Değerlendirme 
 
Mâturîdî âlimlerin, iman-amel iliĢkisi hususunda sahip oldukları düĢüncelerinin 

bir sonucu olarak ameller aracılığıyla imanda herhangi bir artma ve eksilmenin 
olamayacağı yönünde görüĢ birliği içinde oldukları görülmektedir. ġu hemen ifade 
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edilmelidir ki bu konuda temel görüĢ Ġmam Mâturîdî'nin görüĢüdür. Diğer Mâturîdî 
alimler de Mâturîdî'nin görüĢü doğrultusunda kanaat beyan ettikleri anlaĢılmaktadır. 
Çünkü prensip olarak Mâturîdî, amelleri imanın bir parçası olarak kabul etmez. Bundan 
dolayı da amelleri iĢlemekle iman artmayacağı gibi onları terk etmekle ya da günah 
iĢlemekle iman azalmaz. Zira ona göre iman, sırf kalbin tasdikidir. Tasdikte de herhangi 
bir artma ve eksilme olamaz. Bununla beraber imanın vasfında, keyfiyetinde ve 
kalitesinde artma ve eksilme olabilir. Mâturîdî bu konudaki görüĢlerini birtakım aklî ve 
naklî delillerle açıkladığı görülmektedir. Öne sürdüğü deliller çerçevesinde ona göre 
imanın zatında ve mahiyetinde bir artıĢ ve eksilme olamaz. Lâkin imanın sıfatlarında ve 
keyfiyetinde her zaman bir artıĢ olabilir. Mâturîdî,  imanın sıfatlarında ve keyfiyetinde 
söz konusu artıĢı Ģu Ģekillerde olabileceğini söylemektedir: 

Önce icmalen inanılan Ģeylere sonra tafsîlî olarak inanmak.  
Mümin bir kiĢinin bütün hallerinde Allah'a tevekkül ve imanda sebat üzere 

kalarak imanını kuvvetlendirmek.  
Mümin kiĢinin sahip olduğu iman konusunda sürekli araĢtırmalar yaparak 

tahkiki imana ulaĢmasıyla imanda kuvvetlenme olabilir.
341

 Mâturîdî imandaki artıĢı, 
aynı noktaya bakan iki kiĢinin bakıĢına ve bu bakıĢtaki yenilenmeyle örneklendirir. Bu 
iki kiĢiden birincisi bir süre bakıĢını farklı yöne çevirdiğinde ikincisinin bakıĢının 
birincisinden daha fazla olmasına benzemektedir. Mâturîdî'ye göre bu anlamda bir artıĢ 
iman üzere sebat ve devam etmek anlamına gelmektedir.

342
 

Bu konuda aynı kanaat beyan eden Pezdevî'ye göre imanın ziyadelik ve 
noksanlık açısından değiĢmezlik hususu, imanın zatı ve özüyle ilgilidir. Bunun için 
Pezdevî'ye göre iman, zat ve öz itibarıyla artma ve eksilme kabul etmez. Fakat vasıf ve 
kalite yönünden iman artıĢ kabul edebilir. Ġman açısından müminler arasındaki fark da 
zat ve öz bakımından değil, vasıf ve kalite yönündendir. Yani bazı müminlerin imanı 
diğerlerinin imanından daha mükemmel olabilir. Netice itibariyle ibadetler ve diğer 
taatler yapıldığında imanın zatında ve özünde bir artıĢa yol açmadığı gibi, 
yapılmadığında da bir eksilmeye yol açmazlar. Ancak ameller imanın vasıf ve 
kalitesinin kuvvetlenmesinde ya da zayıflamasında etken olabilirler.

343
 

Ġtikâdî konularda birebir Ġmam Mâturîdî'nin izini takip eden Ebü'l-Muîn en-
Nesefî'ye göre de sadece kalbin tasdiki anlamına gelen imanda, ameller vasıtasıyla 
artma ve eksilme meydana gelemez. Ebü'l-Muîn Nesefî, bu konuda Ġmam Mâturîdî'nin 
görüĢlerini destekler mahiyette aklî ve naklî birtakım deliller getirerek Ģu görüĢlere yer 
vermektedir: 

Ġmanda zat ve mahiyet açısından bir artıĢ veya eksilme olamaz. Ancak sıfatlarına 
bir değiĢim her zaman olabilir. Kur'an'da bu konuya iliĢkin ayetleri de bu manada 
anlamak daha izahatlıdır. Bu kabilden olarak icmali imana sahip olan sahabenin yeni 
nasslar geldikçe bu nasslara inanmasıyla imanda sebat ve kararlılıkla izah etmek 
mümkündür. Aynı Ģekilde bu artıĢı salih amellerle imanın nurunun ve aydınlığının 
kalpte artması Ģeklinde de açıklamak mümkündür. Zira Kur'an'ın ifadesiyle iman, nur ve 
ziyadır (es-Sâf, 61/8; ez-Zümer, 39/22). Fakat imandaki bu artıĢ zâtı itibariyle değil 
nuru, yani vasfı itibariyledir.

344
 Müminler imanda zat ve mahiyet itibariyle aynıdırlar, 

fakat vasıf ve keyfiyet itibarıyle farklı olabilirler.  
Ġmanı sadece tasdikten ibaret olarak kabul eden Sâbûnî, tasdikin 

gerçekleĢmesiyle imanın teĢekkül edeceğini ifade etmektedir. Ona göre bu imanda 
mahiyet açısından bir ziyadelik veya noksanlık meydana gelmesi mümkün değildir. 
Kur'an'da imanın artacağını ifade eden ayetler (el-Enfal, 8/2; et-Tevbe, 9/124) ise ya 
asr-ı saadette iman edilecek hususların peyderpey inmesi neticesinde iman edilecek 
Ģeylerin artması ya da imanın bereket ve tesirinin artması ve nurunun parlaması Ģeklinde 
yorumlanabilir.

345
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Mâturîdî âlimler, iman-amel iliĢkisi hususunda sahip oldukları düĢüncelerinin bir 
sonucu olarak ameller aracılığıyla imanda herhangi bir artma ve eksilmenin olacağını 
kabul etmezler. Kur'an'da amellerin artıĢına yönelik ayetler nüzul dönemi içerisinde 
değerlendirilmelidir. Zira bu dönemde ayetler belirli aralıklarla nazil olduğu için yeni 
bir iman esasıyla gelen her bir ayet sahabenin imanında bir artıĢ meydana getiriyordu. 
Ancak zâtı itibariyle ziyade ve noksanlık kabul etmeyen iman, sıfat yönünden atar ve 
eksilir. Bu nedenle imanının vasfı, keyfiyeti, kalitesi ve mükemmelliği açısından 
mü'minler birbirlerinden farklı olabilmektedir.

346
 

5.6. Ġmanda Ġstisna 

Ġmanda istisna demek, bir kimsenin, inşallah, ben müminim Ģeklinde bir ifadede 
bulunmasıdır. AraĢtırmamıza konu olan Mâturîdî âlimlerden Ebü'l-Yüsr Pezdevî ve Ali 
b. Osman ÛĢî hariç Ġmam Mâturîdî, Ebü'l-Muin Nesefî, Ömer Nesefî ve Nuraddin 
Sâbûnî, iman eden bir kiĢinin inşallah, ben müminim Ģeklinde bir ifadede bulunmasını 
içinde tereddüt ve Ģüphe barındırdığından dolayı caiz görmemiĢlerdir. Bu ifadenin 
yerine, ben gerçekten müminim diyerek imanına Ģek ve Ģüphe katmaması gerektiğini 
ifade etmiĢlerdir.

347
 

Eserlerinde imanda istisna konusuna yer veren âlimler, "inĢallah müminim" 
ifadesinin yanlıĢ olduğunu aklî ve naklî delillerle izah etmektedirler. Diğer Mâturîdî 
âlimlerin bu konudaki görüĢleri ve getirdikleri deliller ise Mâturîdî'nin görüĢlerini 
destekler ve açıklar niteliktedir. Bunun için de önce Ġmam Mâturîdî'nin bu konudaki 
görüĢlerine aklî ve naklî delilleriyle birlikte yer verilecektir. Bu konuda Ġmam Mâturîdî 
akli delil olarak Ģunları getirmektedir: 

Mâturîdî, inşallah müminim sözünü, imana Ģüphe sokacağı düĢüncesiyle doğru 
bulmaz. O, bir kiĢinin Allah isterse ben müminim ya da inşallah ben müminim gibi 
ifadelerini imana Ģüphe sokacağı düĢüncesiyle yanlıĢ bulmakta ve onun yerine ben 
gerçekten müminim veya ben müminim Ģeklinde ifade edilmesini zorunlu görmektedir. 
Zira ona göre istisna, halk arasında kesin olan Ģeylerde değil; Ģüphe ve zan ifade eden 
hususlarda kullanılır. Bundan dolayı imanda istisna aklen doğru değildir. Diğer taraftan 
Mâturîdîye göre imanının, inşallah müminim Ģeklinde ifade eden kiĢinin kafası net 
değildir.

348
 Çünkü yukarıda da ifade edildiği gibi, inĢallah kelimesi, kesin olmayan ve 

zannederim, tahmin ederim ve Ģüphe ile karĢılarım gibi manalarda kullanılır.
349

 Bu 
sebeple bu tür sözleri söyleyen kiĢi muhataplarının tepkisini alır ve onun bu tutumu hoĢ 
karĢılanmaz.

350
 Ayrıca ona göre hukukî konulardan ikrar, akid, vaad ve benzeri 

konularda istisna yer aldığı zaman bu sözler kesinlik ifade etmezler. Ġman konusu da 
böyledir.

351
 Mâturîdî, kesin bir dille ifade etmesi gereken imanı, inĢallah müminim 

Ģeklinde istisna ifadesiyle kullanılmasını aklen doğru bulmaz. Çünkü buradaki istisna 
ifadesi, içinde Ģek ve Ģüphe barındırmaktadır. Ġman ise Ģek ve Ģüpheyi kabul etmez. 

Konu ile ilgili önemli bir çalıĢması bulunan Ahmet Ak, Mâturîdî'nin burada 
savunduğu görüĢünü örneklerle Ģöyle açıklamaktadır: "Bir kimsenin açık havada, güneĢi 
iĢaret ederek, "Ben inĢallah güneĢi görüyorum" demesi ne kadar yanlıĢ ve tuhaf ise, 
"inĢallah müminim" demesi de o kadar yanlıĢ ve tuhaftır. O halde mümin hiçbir 
kuĢkuya kapılmadan göğsünü gere gere ben Allah'a inanıyorum demelidir."

352
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Ebü'l-Muîn Nesefî'nin, Mâturîdî'nin imanda istisna görüĢünü geniĢ bir Ģekilde 
müĢahhas örneklerle açıkladığı görülmektedir. Ona göre "Ben inĢallah müminim" sözü 
Ģüphe içerdiği için hakiki bir imanının gerçekleĢmesinde uygun bir ifade değildir. 
Çünkü bu söz tıpkı bir kiĢinin inĢallah ben ayaktayım ya da inĢallah ben oturuyorum 
demesi gibi veyahut da bir gencin, inĢallah ben gencim demesi, ya da uzun boylu 
birinin, ben inĢallah uzun boyluyum demesi gibi bir söz olur ki, bu tür sözlerin hepsi 
manasız ve birer hezeyandır.

353
 Bu kayıttan Ebü'l-Muîn Nesefî'nin Mâturîdî'nin imanda 

istisna görüĢünü gayet anlaĢılır örnekle açıkladığı görülmektedir.  
Mâturîdî'nin imanda istisnanın doğru olmayacağına dair Ģu ayetleri de nakli delil 

olarak getirmektedir:  
"Müminler ancak, Allah'a ve resulüne iman eden, sonra Ģüpheye düĢmeyen, 

Allah yolunda malları ve canlarıyla cihad eden kimselerdir. Ġçleri dıĢları bir olanlar iĢte 
bunlardır." (el-Hucurat, 49/15) ayetiyle Allah, insanları uyarmakta ve açıkça

354
 

"Biz Allah'a ve bize indirilene; kezâ Ġbrâhim, Ġsmâil, Ġshak, Ya'kûb ve 
torunlarına indirilenlere; yine Mûsâ ve Îsâ'ya verilenlere ve bütün peygamberlere rableri 
tarafından gönderilenlere inandık. Onlar arasında ayırım yapmayız; biz O'na teslim 
olmuĢuzdur." deyiniz." (el-Bakara, 2/136) beyanıyla, iman konusunda Ģüphe ve 
tereddüde düĢülmemesini, aksine imanın kesin bir Ģekilde ifade edilmesini 
istemektedir.

355
 

Ebü'l-Muîn Nesefî'nin Mâturîdî'nin nakli delillerine ilaveten Ģu ayetleri de delil 
getirmektedir. 

"Rabbimiz! Doğrusu biz "Rabbinize inanın! diyerek, imana çağıran bir davetçiyi 
iĢitip iman ettik. Rabbimiz! Günahlarımızı bağıĢla, kötülüklerimizi sil ve bize iyilerin 
ölümünü nasip et" (Ali Ġmran, 3/193). Nesefî'ye göre bu ayet imanda kesinlik olmasını 
emretmektedir.

356
 Netice itibarıyla Nesefî, kesin bir dille ifade edilmesi gereken imanı, 

inĢallah müminim Ģeklinde istisna ifadesiyle kullanılmasını doğru bulmamaktadır. 
 "Allah izin verirse" demeden hiçbir Ģey için, "ġu iĢi yarın yapacağım" deme! 

Unuttuğun takdirde rabbini an ve "Umarım rabbim bana, doğruya bundan daha yakın 
yolu gösterir" de" (el-Kehf, 18/23-24); "Mûsâ, "ĠnĢallah sen beni sabreder bulacaksın. 
Senin sözünden dıĢarı çıkmam" dedi" (el-Kehf, 18/69). Bu ayetlerde konu edilen kiĢiye, 
verdiği söz, istisna ifadesi içerdiğinden istisna gerçekleĢmez ise vaadinden dönebileceği 
anlamına içermektedir.

357
 

Ömer Nesefî'ye göre, kalbiyle tasdik, dil ile ikrar eden bir kiĢinin ben muhakkak 
müminim demesi gerekir, ben inĢallah müminim demesi doğru değildir.

358
 Ömer Nesefî 

imanda istisna konusunda açıklama yapmamaktadır. Ancak onun Akaid risalesini en 
güzel Ģekilde Ģerh eden Allame Taftazanî'nin Şerhu'l-akâid'inde Ömer Nesefi'nin 
görüĢleri doğrultusunda önemli açıklamalarda bulunmaktadır. Taftazanî'ye göre imanda 
kiĢinin iradesi ve kesin bir Ģekilde kalbin tasdiki gereklidir. Çünkü ona kiĢinin ben 
inĢallah müminim demesinde Ģek ve Ģüphe vardır. ġek ve Ģüphe ise, gerçek manada 
imanın tahakkukuna manidir. Hatta Taftazanî'ye göre bir kiĢi, eğer bu ifadeyi imanından 
Ģüphelendiği için söylüyorsa; o kiĢi kâfir olur. O, bu iddiasını Ģu ayeti kerimelere 
dayandırmaktadır: "Gerçek müminler iĢte onlardır. Rableri katında onlar için yüksek 
mevkiler, bağıĢlanma ve değerli rızık vardır" (el-Enfal, 9/4). Taftazanî'ye göre bu ayet 
de gösteriyor ki hakiki bir imanın gerçekleĢmesi için hiçbir Ģüpheye mahal bırakmadan 
kulun kalbinin tasdiki ve hür iradesi ile iman etmesi lazımdır. Bu ifadelerden Ömer 
Nesefî ve onun bu konudaki görüĢlerini açıklayan Taftazanî'nin imanda istisna 
meselesinde Ġmam Maturîdî'inin fikirleri paralelinde görüĢ bildirdikleri görülmektedir. 
Ömer Nesefî'de Mâturîdî'nin düĢüncelerine mutabık olarak hakiki bir imanın tahakkuku 
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için ben inĢallah müminim gibi Ģüphe ve tereddüt içeren ifadelerin iman bahsinde 
yerinin olmadığını söylemektedir.

359
 

Mâturîdî âlimlerden son olarak Nûreddin Sâbûnî de bu konuda Ġmam 
Mâturîdî'nin görüĢlerini aynen benimseyerek imanda istisna ifadesini kabul etmez. 
Çünkü Sâbûnî'ye göre de bir kiĢi kalbiyle tasdik ederse iman gerçekleĢmiĢ olur. Yani 
iman, kesin olarak kalbin tasdikinden ibaret olup burada kesinlikle Ģüpheye yer yoktur. 
ĠnĢallah ben müminim ifadesi ise içerisinde Ģüphe barındıran bir sözdür. Öyle ise bir 
kiĢinin ben inĢallah müminim demesi doğru değildir.

360
 Yine Sâbûnî'ye göre ben 

inşallah müminim ifadesi tıpkı hayatta olan birinin, ben inşallah canlıyım demesine 
benzer ki bu sözün saçma bir ifade olduğu ortadadır. Öyle ise gerçekten inanan bir 
kiĢinin inşallah ben Müslüman'ım demesi de doğru değildir.

361
 Netice itibariyle 

Nûreddin Sâbûnî de bu konuda Ġmam Mâturîdî'nin görüĢlerini aynen benimseyerek 
onun görüĢlerini aklî delillerle açıklar mahiyette bir yol izlediği ve imanda istisna 
manasına gelen ifadelerin kullanılmasını caiz görmediğini söylemek mümkündür. 

Mâturîdî âlimler imanda istisnayı caiz görmemiĢlerdir. Diğer iman konularında 
olduğu gibi imanda istisna konusunda da temel görüĢ Ġmam Mâturîdî'nin görüĢü olup 
diğer Mâturîdî âlimler ise Mâturîdî'nin görüĢünü aklî ve naklî delillerle açıkladıkları 
görülmektedir. Bu bağlamda yukarıda izah edildiği gibi bu âlimler, imanda istisna 
manasına gelebilecek ifadenin kullanılması, imanda Ģüphe ve tereddüt bırakacağı 
fikrinden hareketle doğru bulmamıĢlardır. Çünkü bu âlimlere göre Kur'an ayetlerinin de 
ifade ettiği gibi imanda ve küfürde netlik esastır. Yani iman edenler hakikaten iman 
etmeli; inkâr edenler de hakikaten inkâr etmelidirler. Öyle ise bu noktada Ģüphe ve 
tereddüt içeren sözlere mahal yoktur. Bu âlimlerin bu konuda dikkat çektikleri diğer bir 
konu da imanda istisna caiz olmadığı gibi, Ģöyle yada böyle olursa iman ederim 
Ģeklindeki Ģartlı iman da doğru bulmazlar. Zira bu ifadelerde de kesinlik yoktur. Ġman 
ise kesinlik isteyen bir olgu olup rastgele bir eylem değildir. Diğer bir ifade ile iman 
olgusu, cezm ve yakîn mertebesine ulaĢmıĢ ve içinde Ģüphe ve tereddüt barındırmayan 
kesin bir tasdiktir.Bu düĢünceden hareketle söz konusu Mâturîdî âlimlerin imanda 
istisnayı caiz görmediklerini söylemek  mümkündür.  

5.7. Ġman ve Ġslâm ĠliĢkisi 

Ġman ve Ġslâm ĠliĢkisi, Ġslâm akâidinde üzerinde en çok durulan ve ayrıntılı bir 
Ģekilde incelenen konuların baĢında gelmektedir. Kelamcılar, iman ve Ġslâm kavramı 
arasındaki iliĢkiyi detaylı bir Ģekilde ele almıĢlar ve tartıĢmıĢlardır. Ġtikâdî fırkalar, iman 
ve Ġslâm kavramlarının tanımı ve mahiyeti hakkında farklı görüĢler ileri sürmüĢlerdir.

362
 

Diğer iman konularında olduğu gibi iman ve Ġslâm
363

 kavramları meselesinde de 
Mâturîdî akaidinin temelini Ģekillendiren yine Ġmam Mâturîdî'nin görüĢleridir. Diğer 
Mâturîdî âlimler ise onun görüĢleri etrafında bir takım aklî ve naklî delillerle söz konusu 
meseleyi daha anlaĢılır hale getirmek için izahlarda bulundukları gözlemlenmektedir. 
Bu bakımdan iman ve Ġslâm kavramları konusunda önce Mâturîdîlik oluĢumunun önderi 
olan Ġmam Mâturîdî'nin görüĢleri verilecek, sonra eğer varsa diğer âlimlerin Ġmam 
Mâturîdî ile ortak kullandıkları aklî ve naklî delilleri birlikte değerlendirilecek. Daha 
sonra da söz konusu âlimlerin eğer varsa farklı kullandıkları aklî ve naklî delillere yer 
verilecek. En sonunda da söz konusu âlimlerin bu konudaki görüĢlerinin birlikte bir 
değerlendirilmesi yapılacaktır.  
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Söz konu Mâturîdî âlimlere göre iman ve Ġslâm kavramları sözlük açısından 
farklı anlamlar içerseler de ıstılahta aynı anlamda kullanılan müteradif kavramlardır.

364
 

Ġmam Mâturîdî ve Ebü'l-Muîn Nesefî'nin bu konuda Ģu ayetleri delil olarak getirdikleri 
anlaĢılmaktadır: 

"Kim Ġslâm'dan baĢka bir din arama çabası içine girerse, bilsin ki bu kendisinden 
asla kabul edilmeyecek ve o âhirette ziyan edenlerden olacaktır" (Ali Ġmran, 3/85). Zira 
Ġmam Mâturîdî ve Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre iman, Allah'ın varlığına, birliğine, eĢi ve 
benzerinin olmadığına, her Ģeyin onun dilemesi ve yaratmasıyla var olduğuna inanmak; 
Ġslâm ise, Allah'a hiç kimseyi ortak koĢmaksızın tamamen O'na teslim olmaktır. Bu 
nedenle, bunlardan birisinin varlığı, diğerinin de varlığını zorunlu kılar. Buna göre bir 
kimse, mümin ise aynı zamanda Müslüman'dır; eğer Müslüman ise yine aynı zamanda 
mümindir. Nasıl ki insan ve âdemoğlu, kiĢi ve filan kelimeleri eĢ anlamlı kavramlar ise, 
iman ve Ġslâm kavramları da eĢ anlamlı kelimelerdir.

365
 

"Derken, orada bulunan müminleri çıkardık. Zaten orada -bir hâne dıĢında- 
Allah'a teslim olmuĢ kimseler de bulamadık" (ez-Zâriyât, 51/35-36). Ġmam Mâturîdî ve 
Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre bu ayette Allah'ın aynı kimseleri hem müminler hem de 
Müslümanlar olarak vasıflandırması, iman ile Ġslâm'ın aynı anlama geldiğini açıkça 
göstermektedir. Yine Kur'ân'da, ebedî kurtuluĢ müjdesi bazen iman kavramına bazen da 
Ġslâm kavramına bağlı olarak verilmektedir.

366
 

"Biz Allah'a ve bize indirilene; kezâ Ġbrâhim, Ġsmâil, Ġshak, Ya'kûb ve 
torunlarına indirilenlere; yine Mûsâ ve Îsâ'ya verilenlere ve bütün peygamberlere rableri 
tarafından gönderilenlere inandık. Onlar arasında ayırım yapmayız; biz O'na teslim 
olmuĢuzdur" deyin" (Bakara, 2/136). "Çünkü rabbi ona, "Bana teslim ol" buyurmuĢ; o 
da, "Âlemlerin rabbine teslim oldum" demiĢti" (Bakara, 2/131). "Allah katında din 
kesinlikle Ġslâm'dır. Kitap verilenler, ancak kendilerine ilim geldikten sonradır ki, 
aralarındaki hak tanımazlık yüzünden ayrılığa düĢtüler. Allah'ın âyetlerini inkâr edenler 
bilmelidirler ki Allah'ın hesabı çok çabuktur" (Ali Ġmran, 3/19). Ġmam Mâturîdî ve 
Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre ayetler temelde iman ile Ġslâm kavramlarının aynı manaya 
geldiğini gösteren birçok Kur'an ayetlerinden birkaçıdır.

367
 

Yine Ġmam Mâturîdî ve Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre Cibril hadisi diye meĢhur 
olan hadisinde geçen iman ve Ġslâm kelimelerini ayrı ayrı manaya geldiğini düĢünen 
oluĢumların bu konudaki değerlendirmeleri isabetli değildir. Zira Cibril hadisiyle ilgili 
değiĢik rivayetler bulunmakla birlikte burada doğru olanın iman ve Ġslâm kavramlarının 
aynı anlamda kullanılmıĢ olmasıdır. Çünkü söz konusu hadiste iki Ģekilde rivayet vardır. 
Bunlardan biri iman nedir? Diğeri ise Ġslâm nedir? Ģeklindeki rivayetlerdir. Burada 
ikinci soruya verilen cevap, birinci sorunun açıklaması olduğundan bu hadis de iman ile 
Ġslâm kavramları aynı anlama gelen iki farklı kelimeler olduğunu göstermektedir.

368
 

Öyle ise bu ayetlere göre imansız Ġslâm, Ġslâmsız da iman tasavvur etmek imkânsızdır. 
Ġman ile Ġslâm kavramlarını birbirinin yerine kullanılan müradif kelimeler olup dini 
literatürde iman, Ġslâm; Ġslâm da imandır.

369
 Ayrıca Ġmam Mâturîdî Ģu hadislerde de 

iman ve Ġslâm kavramlarının aynı manada kullanıldığında delil getirmektedir: "Cennete 
ancak iman eden kimse girer ifadesinin, baĢka bir rivayette, "Cennete ancak Müslüman 
olan girer"

370
 diye nakledilmesi de Ġslâm ile iman kavramının aynı anlamda olduğunu 

göstermektedir.
371

 Ġman-Ġslâm iliĢkisi konusunda Pezdevî de Ġmam Maturîdî'nin 
düĢünceleri destekler nitelikte Ģu değerlendirmelerde bulunmaktadır: 
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Ona göre iman ile Ġslâm kavramları Ģer'î ıstılahta aynı manada kullanılmaktadır. 
Bu manada iman ile Ġslâm arasında bir fark yoktur. Çünkü mümin olan aynı zamanda 
Müslüman dır; Müslüman olan da aynı zamanda mümindir. Bunun tersi de böyledir. 
Yani bir kiĢiden iman giderse Ġslâm da gider, Ġslâm giderse iman da gider.

372
 Pezdevî'ye 

göre bu iki kavram bir vücudun sırt ve karınları mesabesinde olup birbirinden ayrılması 
mümkün olmayan kavramlardır. Yani sırt olmadan karın; karın olmadan da sırt tasavvur 
olunamadığı gibi iman olmadan Ġslâm; Ġslâm olmadan da iman tasavvur olunamaz. Öyle 
ise her mümin Müslüman, her Müslüman da mümindir. Ancak Ģu kadarlık bir fark 
vardır ki, iman kalbin tasdikidir; Ġslâm ise Allah'a O'nun Rasülüne kalben bağlanmak ve 
teslim olmaktır. Fakat böyle bir fark inam ile Ġslâm kavramlarının ayrı ayrı Ģeyler 
olduğunu gerektirmez. Zira Allah'ı ve O'nun Rasülünü tasdik eden aynı zamanda onlara 
inkıyad etmiĢtir; onlara inkıyad eden de aynı zamanda onları tasdik etmiĢtir. Yani bu 
kavram ayrılık kabül etmeyen birbirinin mütelazımıdır.

373
 Pezdevî, Mu'tezile ve bir 

kısım Rafizilerin, Ġslâm imandan ayrılabilir; ama iman Ġslâm'dan ayrılamaz görüĢünde 
olduklarını ifade eder. Bundan dolayı da bu akımlara göre büyük sahipleri 
Müslüman'dır, ama mümin değillerdir. Pezdevî, bu anlayıĢların isabetsiz olduğunu 
söylemektedir.

374
 Doğru olanın ise Allah'ı ve Peygamberini tasdik eden her Mü'min,  

aynı zamanda Allah'a ve Resûlüne itaat edendir. Aynı Ģekilde Allah'a ve Resûlü'ne itaat 
eden her Müslüman da aynı Ģekilde, Allah ve Resûlün'ü tasdik edendir.

375
 

Ebü'l-Muîn Nesefî, yukarıdaki Ġmam Mâturîdî ile ortak değerlendirmelerine 
ilaveten Ģu görüĢlere de yer vermektedir: 

Ona göre iman ile Ġslâm kavramları aynen  kuûd ve cülûs kavramları gibi 
müteradif kavramlardır.

376
 Çünkü dînî ıstılahta iman ile Ġslâm aynı anlamda kullanıldığı 

ayetlerden ve hadislerden anlaĢılmaktadır. Zira söz konusu delillerde bir müminde de 
bulunması lazım olan Ģartlar aynen bir Müslüman'da da bulunması Ģart olduğu 
bildirilmektedir.

377
 Ebü'l-Muîn Nesefî, iman ile Ġslâm kavramlarının aynı anlamda 

müradif kelimeler olduğu noktasında Mâturîdî'nin görüĢünün doğru olduğuna delil 
olarak Ebû Hanîfe'nin de aynı görüĢte olduğunu kaydetmektedir.

378
 Nitekim Ebû 

Hanîfe'ye göre de iman, tasdik ekmektir; Ġslâm ise, Allah'ın emirlerine teslim olmak ve 
itaat etmek demektir. Sözlük anlamı itibariyle iman ile Ġslâm arasında fark olmasına 
rağmen içeriklerinde aynilik söz konusudur. Çünkü Ġslâmsız iman olmayacağı gibi 
imansız da Ġslâm olmaz. Onların ikisi de bir Ģeyin içi ve dıĢı gibidir.

379
 Ebü'l-Muîn 

Nesefî'nin iman-Ġslâm konusunda getirdiği diğer aklî ve naklî deliller Ġmam Mâturîdî ile 
bu konudaki ortak görüĢleri bölümünde verilmiĢ idi. Konu tekrarı olmaması için burada 
yeniden verilmeyecektir. 

Ömer Nesefî'ye göre iman ve Ġslâm aynı Ģeylerdir.
380

 Ömer Nesefî diğer 
konularda olduğu gibi bu konuda da kendi eseri olan Akaid risalesinde meseleyi genişçe 
açıklar mahiyette bilgilere yer vermediği görülmektedir. Yine bu konuda onun 
görüĢlerini yansıtır nitelikte Taftazânî'in Şerh-ü Akaid'ininde geniĢ bilgilerin olduğu 
anlaĢılmaktadır. Biz de bu araĢtırmamızda Ömer Nesefî'nin iman-Ġslâm kavramları 
hakkındaki görüĢlerini Taftazânî'in Şerh-ü Akaid'inden vermeye çalıĢtık. Bu bağlamda 
Taftazânî, Ömer Nesefî'nin iman-Ġslâm kavramları hakkındaki görüĢlerini Ģu Ģekilde 
beyan etmektedir:  

Ġman ve Ġslâm kavramları sözlük açısından farklı manalara gelse de Ġslâm 
literatüründe yakın ya da müradif anlamlı kavramlar olup biri diğerinin yerine 
kullanılmıĢtır.

381
 Mesele "Zaten orada -bir hâne dıĢında- Allah'a teslim olmuĢ kimseler 
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de bulamadık" (ez-Zariyat, 51/36). Ayetinde iman ile Ġslâm kavramları birbirinin yerine 
kullanıldığı görülmektedir.

382
 Çünkü iman kavramı, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Yüce 

Allah katından getirip tebliğ buyurduğu Ģeylerin tümünü tasdik etmek; Ġslâm kavramı 
ise, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in tebliğ buyurduğu Ģeyleri kabul edip güzel görmekle, Yüce 
Allah'a itaat edip emirlerine boyun eğmektir.

383
 Öbür taraftan imanın Ģartlarına 

inanılması; Ġslâm'ın Ģartlarının yapılması zorunlu olması bu iki kavramın birbirinden 
farklı olarak değerlendirmesini gerekli kılmaz. Çünkü her iki kavramın özünde tasdik ve 
inkıyad vardır. Aynı Ģekilde Hz. Peygamber (s.a.v.) de zaman zaman bu iki kavramı 
birbirinin yerine kullandığı görülmektedir. Mesela bir gün Hz. Peygamber (s.a.v.), 
"Ashabına iman nedir? diye sorduklarında onlar da: "Allah ve Resulü daha iyi bilir" 
dedikleri zaman Ģöyle buyuruyor: "Ġman, Allah'a, ve Muhammed'in Allah'ın Resulü 
olduğuna Ģehadet etmek, namaz kılmak, oruç tutmak, zekât vermek, hacca gitmek ve 
ganimet malından beĢte birini beytü'l-mala vermektir."

384
 Taftazânî'nin beyan ettiği bilgi 

doğrultusunda, Ömer Nesefî'ye göre Hz. Peygamber'in (s.a.v.), tarif ettiği Ģey aslında 
Ġslâm kavramıdır. Ancak burada Hz. Peygamber (s.a.v.), iman kavramını, Ġslâm kavramı 
yerine kullanarak iman tanımında amele yer vermiĢtir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a.v), 
baĢka bir tarifinde de iman kavramını 'amentü' ile tanımladığı görülmektedir.

385
 Allah 

Resûlü'nü (s.a.v.) bu ifadesi, iman ile Ġslâm mefhumlarının müradif birer kavram 
olduğunu ve aralarında önemli bir farkın olmadığını göstermektedir.

386
 

ÛĢî, Emalî isimli eserinde iman-Ġslâm kavramları meselesine değinmemiĢtir.
387

 
Nûreddin Sâbûnî, eserinde iman ile Ġslâm kavramları meselesini kısaca Ģöyle 

beyan ettiği görülmektedir: Ġman ile Ġslâm kelimeleri sözlük bakımından farklı manalara 
gelse de terim açısından aynıdır. Ġman, Yüce Allah'ı, haber verdiği emir ve yasaklarında 
tasdik etmek; Ġslâm ise O'nun emirlerine boyun eğip itaat etmektir. Yani Sâbûnî'ye göre, 
Allah'a iman etmeden O'na boyun eğmenin, O'na boyun eğmeden de iman etmenin bir 
anlamı olmadığı gibi, imansız Ġslâm, Ġslâmsız da iman olmaz. Netice olarak taĢıdıkları 
hüküm bakımından imanı Ġslâm'dan, Ġslâm'ı da imandan ayırmak mümkün değildir.

388
 

Mâturîdî âlimleri iman ve Ġslâm kavramları meselesinde yukarıda izah edilen 
görüĢlerinden çıkan sonucu Ģöyle formüle etmek mümkündür. Söz konusu âlimlere 
göre: 

Ġman ve Ġslâm kavramları sözlük açısından farklı anlamları olsa da terim olarak 
aynı anlamlarda kullanılan müteradif kavramlardır. Aynı Ģekilde Müslüman ile mümin 
de birbiri yerine kullanılan müteradif kelimelerdir. Zira Ġslâm dünyasında, her 
Müslüman'a, mümin ve her mümine de Müslüman denilmesi tartıĢmasız bir Ģekilde 
kullanıla gelmiĢtir. Bu durum aynı zamanda iman ve Ġslâm ve mümin ile Müslüman 
kavramlarının aynı anlamda kullanıldıklarına örfî bir delildir. 

Bütün mezheplere göre bir kiĢiyi imandan çıkaran bir davranıĢ Ġslâm'dan da 
çıkarmaktadır. Yine aynı Ģekilde Ġslâm'dan çıkaran bir davranıĢ da imandan 
çıkarmaktadır. Bu kavramlar Ģer'î ıstılahta aynı manada kullanılmaktadır. Çünkü mümin 
olan aynı zamanda Müslüman'dır; Müslüman olan da aynı zamanda mümindir. Bunun 
tersi de böyledir. Yani bir kiĢiden iman giderse Ġslâm da gider, Ġslâm giderse iman da 
gider. Öyle ise iman ile Ġslâm arasında bir fark yoktur. 

Ġman, akıl ve nasların Allah'ın birliğine, yaratmanın ve yarattıklarına 
hükmetmenin kendisine ait olduğuna ve bu konuda eĢi ve benzeri olmadığına Ģahitlik 
etmesidir. Ġslâm ise kiĢinin bütünüyle varlığını ve her Ģeyini Allah'a teslim etmesi ve 
O'na hiçbir Ģeyi ortak koĢmamasıdır. Bu durumda Ġslâm ve iman kavramları kelime 
anlamı olarak farklı olmalarına rağmen kendilerinden kastedilen nihai mâna açısından 
her ikisi de bir noktada birleĢmektedirler. 
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Bir kiĢinin imanın bütün Ģartlarını yerine getirdiği halde Müslim olmaması veya 
Ġslâm'ın bütün Ģartlarını yerine getirdiği halde mü'min olmaması mümkün değildir.  Bu 
durum, aslında Ġslâm ile imanın aynı Ģey olduğunun bir göstergesidir. 
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6. MÂTURÎDÎ ÂLĠMLERĠN TEVHĠD GÖRÜġLERĠ 

Mâturîdî âlimlerin eserleri incelendiğinde, onların, Allah'ın tevhidi ile ilgili aklî 
ve naklî birçok delil getirdikleri görülmektedir. Bilindiği üzere Mâturîdîliğin görüĢleri 
esas itibarıyla Mâturîdî'nin görüĢlerine dayanmaktadır. Bundan dolayı söz konusu 
âlimlerin tevhid anlayıĢları, Ġmam Mâturîdî'nin tevhid görüĢünün açılanarak ve 
savunulmasından ibarettir. Bu sebeple konuyu önce Ġmam Mâturîdî'nin tevhid 
hakkındaki görüĢlerine sonra da kronolojik sıraya göre Muhammed Pezdevî, Ebü'l-
Muîn Nesefî, Ömer Nesefî, Ali b. Osman ÛĢi ve Nûreddin Sâbûnî'nin görüĢlerine yer 
verilecektir.  

6.1. Tevhid AnlayıĢları 

Ġmam Mâturîdî'ye göre tevhid, evreni yoktan var eden Yüce Yaratıcının tek 
olması ve birden fazla olmaması demektir.

389
 O,  Allahu Teâla'nın bütün insanlığı tevhid 

inancına davet ettiğini belirtmektedir. Mâturîdî, insanlar arasında bu inancı, sadece bir 
Ġslâm fırkasının

390
 bozmadan koruduğunu, diğer fırkaların ise Ġslâm'a birtakım hurafeler 

katarak tevhid inancını bozduğu görüĢündedir. Mâturîdî'nin burada kast ettiği Ġslâm 
fırkasının kendisinin savunduğu mezhep olduğu söylenebilir. Nitekim Ahmet Ak'ın da 
ifade ettiği

391
 gibi Mâturîdî, yukarıdaki ifadesinin hemen arkasında tevhidten 

ayrılanlardan bir kısmını, âlemin kıdemine inanan Dehrîler, Heyûlâ mensupları, Allah'a 
çocuk isnat eden Yahudîler, teslisi savunan Hıristiyanlar ve Ashabu Tabâi', Dehriyye ve 
Seneviye mensupları gibi inanan Mutezile, MüĢebbihe'dir, Ģeklinde kaydetmektedir.

392
 

Mâturîdî'nin eserleri incelendiğinde dinde asıl olan Ģeyin, tevhid inancı olduğu anlaĢılır. 
Hatta onun Kitâbü't-tevhid ve Te'vîlâtü'l Kur'ân adlı eserlerini Allah'ın varlığı ve 
birliğini yani tevhid konusunu açıklamak için yazdığını söylemek mümkündür. Bununla 
birlikte Ġslâm'ın temel iman esaslarını geniĢçe anlattığı kelamla ilgili eserini, Kitâbü't-
tevhid olarak isimlendirmiĢ olması, onun tevhid konusuna ne kadar büyük önem 
verdiğini açıkça göstermektedir.

393
 

Pezdevî'ye göre ehli kıble
394

 olan herkes, Yüce Allah'ın bir olduğu ve ortağının 
olmadığı konusunda ittifak halindedir.

395
 Âlemi yaratan Yüce Allah, zatında ve sıfatında 

tektir, ortağı ve benzeri yoktur. Pezdevî, tevhid kavramını Yüce Allah'ta olmaması 
gereken selbi; Yüce Allah'ta bulunması gereken vücud, kıdem, vahdaniyet gibi zâtî; 
basar, semi' ve ilim gibi sübûtî sıfatlarla açıklamaya çalıĢmaktadır.

396
 O, metod olarak 

tevhid konusunda yanlıĢ olan fikirleri izah edip daha sonra da doğru bulduğu 
düĢüncelere yer vermektedir. Bu bağlamda Pezdevî, tevhid konusunda Mecusîlerin 
Yezdan

397
 ve Ehrimen

398
 adında iki ilah kabul ettiklerini; bunlardan Yezdan'ın hayrın 
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yaratıcısı, Ehrimen'in ise Ģerrin yaratıcısı olduğunu; bunun yanında Yezdan'a, Allah; 
Ehrimen'a ġeytan dediklerini de ifade eder. Deysânîler gibi bazı fırkaların ise âlemin 
yaratıcısının Nur ve Zulmet olmak üzere iki olduğunu; Nur ilahı hayrı, Zulmet ilahı ise 
Ģerri temsil ettiği inancında olduklarını kaydeder.

399
 

Pezdevî, tevhid konusunda Hıristiyanların âlemin yaratıcısının üç olduğu 
inancında olduklarını izah ederek bu görüĢlerin tamamının batıl olduğunu 
söylemektedir.

400
 

Pezdevî’ye göre tevhid konusunda yanlıĢ düĢünce içersinde olan diğer bir fırka 
da filozoflardır. Pezdevî, bu ekolün tevhid ve yaratıcı konusunda çok farklı görüĢlere 
sahip olduklarını; bunlardan en önemli olan iki farklı grubu Ģu Ģekilde izah etmektedir: 

Filozoflardan bazıları, yaratıcı ilahî Ģöyle tanımlamıĢlardır: Yaratıcı olan, âlim, 
kadir, diri ve irade sahibidir. Bir kısım filozof ise, yaratıcı olan âlim ve kadir değildir. O 
iĢini bir tabiat icabı yapar demiĢlerdir. Bu ikinci kısım filozoflara göre yaratıcı olan ilah, 
bir zorunluluk yapısı gereği, ateĢin yakması gibi fiillerini icra eder. Muhammed 
Pezdevî'ye göre, bu anlayıĢ fasid ve temelsizdir. Zira zorunluluk gereği iĢ yapma akla 
aykırıdır. Çünkü tabiatın kendisi; kendi tabiatı gereği iĢ yapma düĢüncesi, makul 
değildir. Onlar Ģöyle der; AteĢ kendi yapısı gereği yakar, oysa ateĢ kendi tabiatı icabı 
yakmaz. AteĢ Allah'ın onda yakma fiilini yaratmasıyla ancak yakar.

401
 Pezdevî'nin 

evrenin ve onun içinde bulunan nesnelerin yaratılıĢ (hudûs) kanunlarından hareketle 
onları yoktan var eden bir ve tek olan yüce bir yaratıcının olduğu görüĢünü savunduğu 
anlaĢılmaktadır. 

Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre de tevhid, âlemin yaratıcısının bir ve tek olmasıdır. 
Ona göre bunun aksini savunmak âlemin varlığının muhal olmasına götürür.

402
 Nesefî, 

tevhidin tanımı noktasında Ģu görüĢlere yer vermektedir: Âlemi yoktan var eden bir 
Sani/Yaratıcı'nın varlığı zorunlu olduğuna göre, O'nun tek olması da zorunludur. Çünkü 
eğer âlemi yoktan var eden birden fazla yaratıcı olsaydı, onların birbirlerine engel olma 
durumu ortaya çıkardı. Yani birinin dediğini, diğerinin engellemesi söz konusu olurdu. 
Mesela, eğer onlardan biri, bir Ģahsın yaĢamasını, diğeri de ölmesini istese, eğer ikisinin 
de dediği bir anda olacak olsa bu durumda hareket ve sükûn, birleĢme ve ayrılma, siyah 
ve beyaz gibi iki zıttın birleĢmesi gibi bir durum ortaya çıkardı ki bu aklen 
imkânsızdır.

403
 Nesefî, bu ifadelerle Yüce Allah'ın tevhidi temanu' delili ile izah etmeye 

çalıĢtığı anlaĢılmaktadır. Nesefî'nin temanu' delili ile ilgili görüĢlerine daha sonra 
detaylı olarak bilgi verilecektir.  

Tevhidin tanımı bağlamında Nesefî, Cenabı Hakk'ın zatının ve sıfatlarının 
mevcud ve kadîm olması gerektiğine de iĢaret ederek

404
 Ģu beyanda bulunmaktadır: 

Evreni yoktan var eden Allah kadîm olup O'nun varlığının baĢlangıcı ve öncesi yoktur. 
Çünkü eğer âlemi yaratan hadis, yani sonradan yaratılmıĢ biri olsaydı o da kendisinden 
baĢka bir yaratıcıya ihtiyaç duyardı. Aynı Ģekilde ikinci ve üçüncü de bir yaratıcıya 
ihtiyaç duyar ve bu durum sonsuza tek bir kısır döngü olarak devam edip giderdi. Bu 
durumda âlemin varlığı ve yaratılması kesin olarak bilinemezdi. Bu takdirde de âlem 
yokluk üzere kalırdı. Oysaki âlemin varlığı ve yaratılmıĢlığı delillerle ile sabittir. 
Böylece âlemin yaratılması, varlığı bulunmayan bir Ģeye bağlı olmadığı bilinir. 
Dolayısıyla onun meydana geliĢi, kadim olan tek yaratıcıya bağlıdır. Yine âlemin 
Yaratıcısı hadis olamayacağı gibi, araz da olamaz. Çünkü araz olan bir varlığın 
devamlılığı mümkün değildir. Devamlılığı imkânsız olanın da kadim olması tasavvur 
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olunamaz. Öte yandan arazlar var olabilmek için bir mekâna muhtaçtır. Kendi kendine 
varlığı mümkün olmayan herhangi bir arazdan bir eylemin sadır olması da mümkün 
olmadığı gibi,  arazların diri, kâdir, âlim olması da muhaldir. Durum böyle olunca da 
âlim, kâdir ve diri olmayan bir arazın eliyle, özünde sağlam ve mükemmel bir Ģeyin 
yaratılması da muhaldi.

405
 Yüce Allah ise baĢkasına muhtaç olmayan ve kendi kendine 

kaim olan tek ve yüce bir zattır.
406

 Ebü'l-Muîn Nesefî'nin bu ifadelerinden onun da diğer 
Mâturîdî âlimler gibi tevhid kavramını Yüce Allah'ın sıfatları ile beraber anlatmaya 
çalıĢtığı görülmektedir. 

Ömer Nesefî, âlemin muhdes-sonradan yaratıldığını belirttikten sonra bu âlemin 
yaratıcısının, el-vâhid yani bir olan Allah olduğunu kaydederek, Yüce Allah'ın 
tevhidine-vahdaniyetine vurgu yapmaktadır. Ona göre âlemi yoktan var eden Allah, bir 
ve tektir, kadîmdir, hayat ve ilim sahibidir, gören, iĢiten, her Ģeye kâdir olan, dileyen ve 
murad edendir. Yüce Allah, araz, cisim ve cevher olmadığı gibi, O, suret ve Ģekil de 
değildir. O Yüce Allah, hiçbir Ģeyle birleĢik ve sınırlı olmadığı gibi,  bir Ģeyin parçası 
veya cüz'ü de değildir. Yine O Yüce Allah, cins ve keyfiyet ile vasıflanamaz, mekândan 
münezzehtir, üzerinden zaman cereyan etmez. O'na hiç bir Ģey benzemez. Ġlminden ve 
kudretinden hiç bir Ģey hariç değildir.

407
 O, tevhidi tanımlarken Yüce Allah'ın zâtî, 

sübûtî ve selbî-Yüce Allah'da bulunmaması gereken olumsuz ve nakıs sıfatları 
açıklayarak Allah'ın vahdaniyetini izah ettiği görülmektedir. O ayrıca Yüce Allah'ı, 
sıfatlarıyla tanımlarken muhdes-sonradan yaratılmıĢ ile muhdis-her Ģeyi yoktan var eden 
kavramları çerçevesinde konuyu ele aldığını söylemek mümkündür. Bu bağlamda Ömer 
Nesefî, tevhidin delillerinden biri olan hudûs delili ile tevhid kavramını izah etmeye 
çalıĢtığı anlaĢılmaktadır. Daha sonra bu konuda Ömer Nesefî'nin görüĢlerine ayrıntı bir 
Ģekilde yer verilecektir. Ömer Nesefî'nin Allah'ın tevhidini sıfatlarıyla birlikte 
anlatmaya çalıĢması onun diğer Mâturîdî âlimler gibi Yüce Allah'ın sıfatları arasında 
öne çıkardığı görülmektedir. 

Ali b. Osman ÛĢî, Emalî adlı eserinin ilk beytinde "Kul, Emali'nin baĢında, 
Allah'ın tevhidini, inci taneleri gibi beyitlerle anlatılacaktır" ifadesini kullanmaktadır.

408
 

O, bundan sonra gelen 19 beyitte Allah'ın kemal ve selbi sıfatlarını O'nun tevhidine 
zarar vermeyecek Ģekilde anlattığı görülmektedir.

409
 Bu da Ali b. Osman UĢî'nin, diğer 

Mâturîdî âlimler gibi tevhid konusunu Yüce Allah'ta bulunması ya da bulunmaması 
gereken sıfatlarla açıkladığını söylemek mümkündür. Çünkü yukarıda da ifade edildiği 
gibi, ÛĢî'ye göre de tevhid bağlamında Yüce Allah, zâtında, ulûhiyetinde ve 
ubudiyetinde bir ve tek olması zorunlu olduğu gibi bütün sıfatlarında da bir ve tek 
olması vahdaniyetinin bir gereğidir. Tespitlerimize göre ÛĢî'nin söz konusu eserinde 
sadece tevhidin tanımına yer verilip tevhidin diğer delillerine açıkça değinilmediği 
anlaĢılmaktadır. 

Nureddin Sâbûnî'ye göre, "Muhakkak ki Allah-u teâla, ortağı olmayan vâhiddir." 
Yani tevhid, Yüce Allah'ın bir olup ortağının olmaması demektir.

410
 Sâbûnî, tevhid 

bağlamında sürekli Allah'ın birliğine vurgu yaparken bu görüĢün aksini iddia edenleri 
de Ģiddetle eleĢtirdiği görülmektedir. Sâbûnî, bu konudaki görüĢlerini Ģöyle dile getirir: 
Yüce Allah bir ve tektir. Bunun tersini, birden fazla ilah olduğunu iddia eden yıldıza 
tapan Eflâkî, Seneviyye, Mecûsî ve Hıristiyanların bu görüĢlerini Ģiddetle reddederek 
bunların tamamının küfre düĢtüklerini savunmaktadır. Sâbûnî, bu sözü edilen grupların 
yaratıcı tasavvurlarını ve nasıl küfre düĢtüklerini de Ģu Ģekilde ifade etmektedir: 
Bunlardan Eflakiyye fırkası, yaratıcının yedi olduğuna inanırlar. Bunlar: Zühal-Satürn, 
MüĢteri-Jüpiter, Merih-Mars), Zühre-Venüs, Utarid-Merkür), GüneĢ ve Ay'dan 
oluĢmaktadır. Seneviyye ve Mecusîler, yaratıcının iki olduğunu iddia etmiĢlerdir. 
Bunlardan birincisi Ġyilik Tanrısı; diğeri kötülük tanrısıdır. Hıristiyanlarda üç tanrı 
anlayıĢı vardır. Bunlardan bazıları Ekânîm-i Selase-Üç Asıl'ı kabul ederler ve Allah 
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üçün üçüncüsüdür demiĢlerdir. Diğer bazı Hıristiyan topluluğu ise üç aslın baba: Allah, 
oğul-Ġsa ve zevce-Meryem'den ibaret olduğunu kabul etmiĢlerdir. Tabiatçılar ise, dört 
tanrı inancına sahiptirler. Bunlar: Sıcaklık, soğukluk, yaĢlık ve kuruluk ilahlarıdır.

411
 

Sâbûnî, yukarıda sözü edilen birden çok ilah anlayıĢının tamamını batıl olarak görmekte 
ve bu görüĢ sahiplerinin hepsinin Yüce Allah'ın tevhidini-birliğini inkâr ettikleri için 
küfre düĢtüklerini beyan ermektedir. 

6.2. Tevhidin Delilleri 

 Tevhidin delilleri noktasında araĢtırmanın konusu olan Mâturîdî âlimlerden 
Ömer Nesefî ve Ali b. Osman ÛĢî'nin eserlerinde dolaylı olarak sadece hudûs deliline, 
bunların dıĢındaki âlimlerin ise diğer tevhid delillerine de eserlerinde yer verdikleri 
görülmektedir. Bu âlimler arasında da en çok tevhid deliline yer verenin Mâturîdî 
olduğu anlaĢılmaktadır. ġimdi bunları sırasıyla görelim: 

Ebû Mansur Mâturîdî, Allah'ın tevhidine, yani O'nun bir olduğuna üç Ģeyin 
delalet ettiğini kaydetmektedir. O, bu delillerin, semi', akıl ve âlemin yaratılıĢı olduğunu 
söylemektedir.

412
 AĢağıda da izah edileceği gibi Mâturîdî'nin burada semi' delil olarak 

nitelendirdiği delilden naklî ve tarihsel verileri, aklî delilden evrendeki nizam ve 
intizam delilini ve âlemin yaratılıĢı delilinden de hudûs delilini kastettiği 
anlaĢılmaktadır. ġimdi bu delilleri sırasıyla ele alalım. 

6.2.1. Semî Deliller 

Mâturîdîlik üzerine önemli çalıĢmaları bulunan Ahmet Ak, Mâturîdî'nin sem'î 
delili, naklî delil ve tarihî ve sosyolojik delil olarak ikiye ayırdığını kaydetmektir.

413
 

Ancak biz incelememiz neticesinde Mâturîdî'nin semî delilleri, naklî deliller, tarihî ve 
sosyolojik deliller, peygamberlerin mucize göstermeleri delili ve siyasî gelenek delili 
olmak üzere dört baĢlıkta değerlendirilebileceği kanaatindeyiz. ġimdi bu delilleri 
sırasıyla görelim. 

6.2.1.1. Naklî Deliller 

Tespit edebildiğimiz kadarıyla araĢtırmanın konusu olan Mâturîdî âlimlerden 
Mâturîdî ve Ebü'l-Muîn Nesefî, özel ve ortak olarak birçok ayeti Allah'ın birliğine dair 
nakli delil olarak getirmiĢlerdir. Tespit edebildiğimiz kadarıyla bu bağlamda 
Mâturîdî'nin toplamda 22 ayeti naklî delil olarak getirdiği; bu ayetlerden üç tanesini 
Ebü'l-Muîn Nesefî'nin de kullandığı anlaĢılmaktadır. Yalınız Mâturîdî'nin naklî delil 
olarak kullandığı ayetler Ģunlardır: 

"KuĢkusuz, göklerin ve yerin yaratılıĢında, gece ve gündüzün değiĢmesinde, 
insanlara fayda veren yüklerle denizde seyreden gemilerde, Allah'ın gökten indirerek 
onunla ölü haldeki toprağa can verdiği ve orada her çeĢit canlının yetiĢmesini sağladığı 
yağmurda, rüzgârları ve gökle yer arasında emre hazır bekleyen bulutları evirip çevirip 
yönlendirmesinde aklını iĢleten bir topluluk için elbette nice deliller vardır"(el-Bakara, 
2/164). 
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"Sonunda Allah'ın izniyle onları yendiler, Dâvûd da Câlût'u öldürdü ve Allah 
ona hükümranlık ve hikmet verdi, ona dilediği Ģeyleri öğretti. Eğer Allah'ın, insanların 
bir kısmı ile diğer kısmını engellemesi olmasaydı yeryüzünde düzen bozulurdu. Fakat 
Allah'ın âlemler için büyük lütufları vardır" (el-Bakara, 2/251). 

"Allah, O'ndan baĢka tanrı yoktur" (el-Bakara, 2/255). 
"Allah; O'ndan baĢka asla ilâh yoktur; hay ve kayyûmdur" (Âli Ġmrân, /32). 
"Yine bilmez misin ki göklerin ve yerin mülkiyet ve hükümranlığı yalnız 

Allah'ındır. Sizin için Allah'tan baĢka ne bir dost ne de yardımcı vardır" (el-Bakara, 
2/107). 

"Göklerin ve yerin hükümranlığı Allah'ındır. Allah'ın her Ģeye gücü yeter" (Âli 
Ġmrân, 3/189).  

"Allah, Meryem oğlu Mesîh'in kendisidir" diyenler hiç Ģüphesiz hakikati inkâr 
etmiĢ olurlar. De ki: "Eğer Allah, Meryem oğlu Mesîh'i, annesini ve yeryüzünde 
bulunanların tamamını helâk etmek isterse, kim Allah'ın gücüne karĢı durabilir!" 
Göklerin, yerin ve ikisi arasındakilerin hükümranlığı Allah'a aittir. O dilediğini yaratır. 
Allah her Ģeye kâdirdir" (el-Mâide, 5/17). 

"Yahudiler ve Hıristiyanlar, "Biz Allah'ın oğulları ve sevgili kullarıyız" dediler. 
De ki: "Öyleyse Allah günahlarınızdan dolayı sizi niçin cezalandırıyor? Doğrusu siz de 
O'nun yarattığı sıradan insanlarsınız. O, dilediğini bağıĢlar, dilediğini de cezalandırır. 
Göklerin, yerin ve ikisi arasındakilerin mülkiyeti Allah'a aittir. DönüĢ de yalnız O'nadır" 
(el-Mâide, 5/18). 

"Bilmez misin ki göklerin ve yerin mülkiyeti Allah'a aittir. O, dilediğine azap 
eder, dilediğini de bağıĢlar. Allah her Ģeye kadirdir" (el-Mâide, 5/40). 

"Göklerin, yerin ve içlerindeki her Ģeyin hükümranlığı Allah'a aittir. O her Ģeye 
kādirdir (el-Mâide, 5/120). 

"O, göklerin ve yerin eĢsiz yaratıcısıdır. EĢi olmadığı halde nasıl çocuğu 
olabilir? Her Ģeyi O yaratmıĢtır ve her Ģeyi hakkıyla bilen O'dur" (el-Enâm, 6/101). 

"ĠĢte bu Allah sizin rabbinizdir. O'ndan baĢka tanrı yoktur. O her Ģeyin 
yaratıcısıdır. Öyleyse O'na kulluk edin, O her Ģeye vekildir (Güvenilip dayanılacak tek 
varlık O'dur)" (el-Enâm, 6/102). 

"Göklerin ve yerin rabbi kimdir?" diye sor. "Allah'tır" diye de cevap ver; sonra 
de ki: "Öyle ise O'nu bırakıp da kendilerine bile fayda sağlayacak veya zararı savacak 
güce sahip olmayan koruyucu putlar mı edindiniz?", "Hiç körle gören bir olur mu; yahut 
karanlıklarla aydınlık eĢit olur mu?" diye de sor. "Yoksa Allah'ın yarattığı gibi yaratan 
ortaklar buldular da bu iki yaratma arasındaki benzerlikten dolayı mı ĢaĢırdılar?" De ki: 
"Her Ģeyi yaratan Allah'tır. O birdir, karĢı konulamaz güce sahiptir" (er-Ra'd, 13/16). 

"Allah her Ģeyin yaratıcısıdır ve her Ģeyi koruyup yöneten de O'dur" (ez-Zümer, 
39/62). 

"O, göklerin ve yerin eĢsiz-örneksiz yaratıcısıdır; bir Ģeyin olmasını dilediğinde 
ona "ol!" der, hemen oluverir" (el-Bakara, 2/117). 

De ki: Eğer söyledikleri gibi Allah'tan baĢka ilâhlar olsaydı onlar da arĢın 
sahibine yakınlaĢmak için yollar ararlardı" (el-Ġsra, 17/42). 

"Yahudiler "Üzeyir Allah'ın oğludur" dediler, Hıristiyanlar da "Mesîh (Îsâ) 
Allah'ın oğludur" dediler. Bunlar, daha önceki inkârcıların söylediklerine benzer 
biçimde ağızlarından çıkan sözlerdir. Allah onları kahretsin! (Gerçeklerden) nasıl da 
yüz çeviriyorlar!" (et-Tevbe, 9/30). 

"Yedi göğü birbiriyle tam bir uygunluk içinde yaratan O'dur. Rahmânın 
yaratıĢında hiçbir uyumsuzluk göremezsin. Gözünü çevir de bir bak, bir bozukluk 
görebiliyor musun? " (el-Mülk, 67/3). 

"Eğer yerde ve gökte Allah'tan baĢka tanrılar bulunsaydı kesinlikle yerin göğün 
düzeni bozulurdu. Demek ki arĢın rabbi olan Allah, onların yakıĢtırdıkları sıfatlardan 
münezzehtir" (el-Enbiya, 21/22). 

"Ġlahınız bir tek Allah'tır; O'ndan baĢka ilah yoktur; O rahmândır, rahîmdir" (el-
Bakara, 2/163). 

"Allah asla çocuk edinmemiĢtir. O'nun la beraber baĢka bir tanrı da yoktur; aksi 
taktirde her tanrı kendi yarattıklarını alıp bir tarafa çekilir ve mutlaka o tanrılardan biri 
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diğerine baskın gelmeye çalıĢırdı. Doğrusu Allah o müĢriklerin yakıĢtırdıkları Ģeylerden 
münezzehtir" (el-Müminun, 23/91). 

"De ki: "O, Allah'tır, tektir" (el-Ġhlas, 112/1). 
Mâturîdî, yukarıda verilen ayetlerle evreni yaratan, her Ģeye gücü yeten 

âlemdeki bütün olayları idare eden, bir ve tek olan Yüce Allah'ın varlığını ispat etmeye 
çalıĢtığı görülmektedir. O bu ayetlerle bizzat Allah'ın kendi zât-i ulûhiyetini yine 
kendisi tarif ettiğini beyan ederek müĢrikler ve Yahudîler gibi bu tanımın dıĢına çıkarak 
Yüce Allah'ın zâtına uygun olmayan ifadelerle O'nu nitelemelerini de eleĢtirmektedir. 
Mâturîdî, Tevîlâtü'l-kur'ân isimli eserinde söz konusu bu ayetler ıĢığında tevhid 
meselesine oldukça çok yer vererek naklî ve aklî çeĢitli delillerle Yüce Allah'ın bir ve 
tek olduğunu çok net bir Ģekilde ortaya koymaya çalıĢtığı görülmektedir. Yukarıda da 
ifade edildiği gibi Mâturîdî, söz konusu bu ayetleri birçok diğer ayetlerle, tarihî ve 
sosyolojik olaylarla tefsir ederek bir taraftan tevhid kavramının ne olduğunu ve nasıl 
anlaĢılması gerektiğini, diğer taraftan da Kur'an'ın anlattığı gerçek ilah mefhûmuna 
uygun olmayan ve Yüce Allah'ın birliğini ve vahdaniyetini zedeleyici inanç ve 
anlatımları da Ģiddetli bir Ģekilde karĢı koyarak izah ettiği anlaĢılmaktadır.

414
 Zaten 

onun tevhid konusunda ne kadar hassas ve titiz olduğunu anlamak için bu konuda 
yazdığı Kitâbu't-tevhîd isimli eserine bakmak yeterli olur kanaatindeyiz. Hatta onun 
tevhid meselesinde ne kadar titiz olduğunu göstermek için söz konusu kitabına bu ismi 
verdiğinden anlaĢılmaktadır. 

 
Pezdevî, tevhid konusunda semi' delili olarak Ģu ayetleri delil getirmektedir: 
 
"Tanrınız bir tek Tanrı'dır; O'ndan baĢka tanrı yoktur; O rahmândır, rahîmdir" 

(el-Bakara, 2/163). 
"Ey Ehl-i kitap! "Bize ne bir müjdeleyici ne de bir uyarıcı geldi" demeyesiniz 

diye peygamberlerin arası kesildiği bir dönemde size gerçekleri açıklamak üzere elçimiz 
gelmiĢti. ĠĢte size müjdeleyici de uyarıcı da geldi. Allah her Ģeye kadirdir" (el-Mâide, 
5/19).  

"Andolsun ki "Allah üç unsurdan biridir" diyenler de kâfir olmuĢlardır. Halbuki 
bir tek Tanrı'nın dıĢında hiçbir ilâh yoktur. ġayet bu dediklerinden vazgeçmezlerse, 
böylece kâfir olanları elem verici bir azaba çarptırılacaklardır" (el-Mâide, 5/73). 

"Allah "Ey Meryem oğlu Îsâ! Ġnsanlara sen mi 'Allah'ın dıĢında beni ve annemi 
birer tanrı kabul edin' dedin?" buyurduğu zaman o Ģu cevabı verir: "HâĢâ! Seni tenzih 
ederim. Hakkım olmayan Ģeyi söylemek bana yakıĢmaz. Hem ben söyleseydim Ģüphesiz 
sen onu bilirdin. Sen benim içimdekini bilirsin, ama ben senin zâtında olanı bilmem. 
Gizlileri tam olarak bilen yalnız sensin" (el-Mâide, 5/116). 

"Gökleri ve yeri yaratan O'dur. Size kendinizden eĢler, hayvanlardan da çiftler 
yarattı. Bu Ģekilde çoğalmanızı sağlamaktadır. O'na benzer hiçbir Ģey yoktur. O her Ģeyi 
iĢitir, her Ģeyi görür" (eĢ-ġûrâ, 42/11). 

"Bir gece, kendisine bazı âyetlerimizi gösterelim diye kulunu Mescid-i 
Harâm'dan çevresini mübarek kıldığımız Mescid-i Aksâ'ya götüren Allah eksikliklerden 
münezzehtir. O, gerçekten her Ģeyi iĢitmekte ve görmektedir" (el-Ġsra, 17/1). 

"ġüphesiz rızkı veren, sarsılmaz gücün sahibi olan yalnızca Allah'tır" (ez-
Zâriyât, 51/58). 

"Sizler ancak rabbinizin (bunu) dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz. ġüphesiz 
Allah her Ģeyi bilendir, hikmet sahibidir" ( el-Ġnsan, 76/30). 

 Pezdevî bu ayetleri Ģu Ģekilde yorumlamaktadır: Bu ayetler,  evreni yoktan var 
eden bir ve tek olan Yüce Allah olduğunu, O Yüce Yaratan'ın kudret, semi', basar gibi 
kemâl sıfatlarla muttasıf ve yaratıklara mahsus olan bütün noksan sıfatlardan da 
münezzeh olduğunu bildirmektedir. Ayrıca Pezdevî diğer Mâturîdî âlimler gibi bu 
ayetlerden hareketle tevhid meselesini Allah da bulunması zorunlu olan kemal sıfatlarla 
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ve O Yüce Zat'da olmaması zorunlu olan selbî sıfatlarla bağlantılı olarak anlatmaya 
çalıĢtığını söylemek mümkündür. Bu bağlamda hem yukarıdaki geçen ayetler ve 
Kur'an'da geçen bunlara benzer diğer ayetlerin içeriğine bakıldığında hem Pezdevî'nin 
ve hem de diğer Mâturîdî âlimlerin tevhid konusunu Yüce Allah'ın sıfatlarıyla ilintili 
olarak izah etmeye çalıĢmaları isabetli görünmektedir. Zira söz konusu Kur'an ayetleri, 
Allah'ı tanımlarken mutlaka O'nu kemal sıfatlarıyla muttasıf ve tüm noksan sıfatlardan 
münezzeh olarak tarif ettiği görülmektedir. Tevhid ve vahdâniyet sıfatları da bu kemal 
sıfatların baĢında gelmektedir. Kanaatimize göre hem Pezdevî ve hem de diğer Mâturîdî 
âlimlerin tevhid meselesini Yüce Allah'ın sıfatları ile birlikte beyan etme yoluna 
gitmeleri, Cenab-i Hakk'ı söz konusu sıfatlarla bir bütünlük içerisinde tarif etme 
zorunluluğundandır. Zira söz konusu âlimlerin tevhid anlayıĢlarına bakıldığında onlara 
göre Yüce Yaratan'ın sadece zatında bir ve tek olması yetmez; O, aynı zamanda 
sıfatlarında da bir ve tek olması gerekir. ĠĢte bu gerekçelerden dolayı Pezdevî, tevhid 
meselesini açıklarken Yüce Yaratıcıda bulunması zorunlu olan kemal sıfatlar (zâtî ve 
subûtî sıfatlar) ve O'nda olmaması gereken (teĢbih, tescim ve mekân gibi selbî sıfatlar) 
sıfatlarla izah etmeyi lüzumlu gördüğü anlaĢılmaktadır. Burada Ģunu da ifade etmek 
gerekir ki, yukarıda iĢaret edildiği gibi Pezdevî tevhid konusunu Yüce Allah'ın 
sıfatlarıyla beraber anlatırken naklî delili olarak çok sayıda ayete yer verdiği 
görülmektedir.

415
 Bizim araĢtırmamızın konusu sadece tevhid olduğu için burada söz 

konusu sıfatlarla ilgili ayetlerin hepsine burada yer verilmemiĢtir. 
 

Allah'ın tevhidi konusunda Ebü'l-Muîn Nesefî'nin delil olarak getirdiği ayetler 
Ģunlardır: 

"Eğer Allah seni bir zarara uğratırsa onu kendisinden baĢka giderecek  yoktur ve 
eğer sana bir hayır verirse bilesin ki O her Ģeye kadirdir" (el-Enâm, 6/17). 

"De ki: "Ne dersiniz; eğer Allah kulaklarınızı sağır, gözlerinizi kör eder, 
kalplerinizi de mühürlerse bunları size geri verebilecek Allah'tan baĢka tanrı kimdir?" 
Bak, delilleri nasıl açıklıyoruz. Onlar hâlâ yüz çeviriyorlar!" (el-Enâm, 6/46). 

"Müslüman erkekler, Müslüman kadınlar; mümin erkekler, mümin kadınlar; 
ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadınlar; özü sözü doğru erkekler, özü 
sözü doğru kadınlar; sabreden erkekler, sabreden kadınlar; gönlünü ibadete vermiĢ 
erkekler, gönlünü ibadete vermiĢ kadınlar; (Allah için) yardım yapan erkekler, yardım 
yapan kadınlar; oruç tutan erkekler, oruç tutan kadınlar; iffetlerini koruyan erkekler, 
iffetlerini koruyan kadınlar; Allah'ı çokça anan erkekler, çokça anan kadınlar; iĢte 
bunlar için Allah büyük bir ödül hazırlamıĢtır" (el-Ahzâb, 33/35). 

"Allah sana bir zarar verecek olursa, onu O'ndan baĢka giderecek yoktur. O 
senin hakkında bir iyilik dilerse onun lütfünü engelleyebilecek de yoktur. Bunu 
kullarından dilediğine nasip eder. BağıĢlayan ve esirgeyen O'dur" (Yunus, 10/107). 

"Gerçek Ģu ki onlara, "Gökleri ve yeri kim yarattı?" diye soracak olsan, tereddüt 
etmeden "Allah" derler. De ki: "O halde söyler misiniz, Allah'ı bırakıp da taptığınız Ģu 
Ģeyler, Allah bana bir zarar vermek istese, O'nun vereceği zararı önleyebilirler mi? 
Yahut O bana bir rahmet dilese, onun rahmetini durdurabilirler mi?" De ki: "Allah bana 
yeter! Hakkıyla tevekkül edenler yalnız O'na güvenip dayanırlar" (ez-Zümer, 39/38). 

"Yeryüzünde birbirine komĢu parçalar, üzüm bağları, ekinler; sürgünlü-çatallı ve 
tek gövdeli hurma ağaçları vardır; hepsi bir tek su ile sulanır. Böyle iken üründe bir 
kısmını bir kısmına üstün kılarız. ĠĢte bunlarda akıllarını kullanan insanlar için ibretler 
vardır" (er-Ra'd, 13/4). 

Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre bu ayetler, göklerin, dünyanın ve bütün evrenin tek 
bir yaratıcısının olduğuna vurgu yapmaktadır. O, bu ayetler ıĢığında Yüce Allah'ın 
insanlara nasıl bir tevhid inancı vermek istediğini izah etmeye çalıĢmaktadır. Bu 
bağlamda aynen model aldığı Ebû Mansûr Mâturîdî gibi söz konusu ayetleri, diğer 
birtakım ayetlerle ve aklî delillerle tefsir ederek tevhid inancını Kur'an'ın özüne mutabık 
bir Ģekilde ortaya koymaya çalıĢtığı görülmektedir.

416
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Nureddîn Sâbûnî'nin naklî delil olarak kullandığı ayetler ise Ģunlardır: 
"Eğer Allah (iddia ettikleri gibi) bir evlât sahibi olmak isteseydi elbette 

yarattıklarından dilediğini seçerdi. Ama O'nun böyle bir durumla ilgisi yoktur; O bir tek 
Allah'tır, mutlak otorite sahibidir" (ez-Zümer, 39/4).  

"Gerçek Ģu ki onlara, "Gökleri ve yeri kim yarattı?" diye soracak olsan, tereddüt 
etmeden "Allah" derler. De ki: "O halde söyler misiniz, Allah'ı bırakıp da taptığınız Ģu 
Ģeyler, Allah bana bir zarar vermek istese, O'nun vereceği zararı önleyebilirler mi? 
Yahut O bana bir rahmet dilese, onun rahmetini durdurabilirler mi?" De ki: "Allah bana 
yeter! Hakkıyla tevekkül edenler yalnız Oéna güvenip dayanırlar (ez-Zümer, 39/38).  

"Allah nezdinde Îsâ'nın durumu Âdem'in durumu gibidir. Onu topraktan var etti; 
sonra ona "ol" dedi ve oluverdi" (Ali Ġmran, 3/59).  

"ġüphesiz ki rabbiniz, gökleri ve yeri altı günde yaratan, sonra arĢa istivâ eden; 
geceyi, durmadan kendisini kovalayan gündüze bürüyüp örten; güneĢi, ayı ve yıldızları 
emrine boyun eğmiĢ durumda yaratan Allah'tır. Bilesiniz ki, yaratma da buyurma da 
yalnız ona aittir. Âlemlerin rabbi olan Allah yüceler yücesidir" (el-A'râf, 7/54).  

"Göklerin ve yerin rabbi kimdir?" diye sor. "Allah'tır" diye de cevap ver; sonra 
de ki: "Öyle ise O'nu bırakıp da kendilerine bile fayda sağlayacak veya zararı savacak 
güce sahip olmayan koruyucu putlar mı edindiniz?", "Hiç körle gören bir olur mu; yahut 
karanlıklarla aydınlık eĢit olur mu?" diye de sor. "Yoksa Allah'ın yarattığı gibi yaratan 
ortaklar buldular da bu iki yaratma arasındaki benzerlikten dolayı mı ĢaĢırdılar?" De ki: 
"Her Ģeyi yaratan Allah'tır. O birdir, karĢı konulamaz güce sahiptir" (er-Ra'd, 13/16).  

"De ki: "O, Allah'tır, tektir" (el-Ġhlâs, 112/1). Bu ayetlere göre Yüce Allah, bir 
ve tektir, eĢi ve benzeri yoktur, doğmamıĢ ve doğurmamıĢtır, her Ģeyin yaratıcısıdır, 
evreni yöneten de sadece bir ve kahhar olan Allah'tır.

417
 Sâbûnî tevhid konusunu 

Allah'ın sıfatlarıyla birlikte anlattığı için söz konusu sıfatlar bağlamında daha birçok 
ayetler kullandığı görülmektedir.

418
 Ancak bizim konumuz Allah'ın sıfatları olmadığı 

için yukarıda verilen ayetlerle sınırlı tutulmuĢtur. 
Allah'ın tevhidi konusunda Ġmam Mâturîdî, Pezdevî Ebü'l-Muîn Nesefî ve 

Sâbûnî'nin semi' delil olarak getirdikleri müĢterek ayetler: 
"Ġlahınız bir tek Allah'tır; O'ndan baĢka ilah yoktur; O rahmândır, rahîmdir" (el-

Bakara, 2/163). 
"ġüphesiz ki rabbiniz, gökleri ve yeri altı günde yaratan, sonra arĢa istivâ eden; 

geceyi, durmadan kendisini kovalayan gündüze bürüyüp örten; güneĢi, ayı ve yıldızları 
emrine boyun eğmiĢ durumda yaratan Allah'tır. Bilesiniz ki, yaratma da buyurma da 
yalnız ona aittir. Âlemlerin rabbi olan Allah yüceler yücesidir" (el-A'râf, 7/54).  

"Göklerin ve yerin rabbi kimdir?" diye sor. "Allah'tır" diye de cevap ver; sonra 
de ki: "Öyle ise O'nu bırakıp da kendilerine bile fayda sağlayacak veya zararı savacak 
güce sahip olmayan koruyucu putlar mı edindiniz?", "Hiç körle gören bir olur mu; yahut 
karanlıklarla aydınlık eĢit olur mu?" diye de sor. "Yoksa Allah'ın yarattığı gibi yaratan 
ortaklar buldular da bu iki yaratma arasındaki benzerlikten dolayı mı ĢaĢırdılar?" De ki: 
"Her Ģeyi yaratan Allah'tır. O birdir, karĢı konulamaz güce sahiptir" (er-Ra'd, 13/16).  

"Allah asla çocuk edinmemiĢtir. O'nun la beraber baĢka bir tanrı da yoktur; aksi 
takdirde her tanrı kendi yarattıklarını alıp bir tarafa çekilir ve mutlaka o tanrılardan biri 
diğerine baskın gelmeye çalıĢırdı. Doğrusu Allah o müĢriklerin yakıĢtırdıkları Ģeylerden 
münezzehtir" (el-Müminun, 23/91). 

"De ki: "O, Allah'tır, tektir" (el-Ġhlas, 112/1). 
Mâturîdî, Pezdevî, Ebü'l-Muîn Nesefî ve Sâbûnî bu ayetlerle Ġslâm'da tevhid 

inancının ne olduğunu ortaya koymaya çalıĢtıkları görülmektedir. Özellikle bu ayetlerde 
vurgulanan en önemli noktanın Yüce Allah'ın bir ve tek olduğu, O'nun hiçbir eĢi ve 
benzerinin bulunmadığı ve O'nun doğmadığı ve doğurmadığı inancının vurgulandığını 
söylemektedirler. Böylece söz konusu bu iki âlim, tevhid konusunda birbirini tamamlar 
ifade ve düĢüncelerle Yüce Allah'ın beyan ettiği doğrultuda bir tevhid inancının nasıl 
olması gerektiğini izah etmiĢler ve ayetlerin beyan ettiği tevhid ruhuna uygun olmayan 
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birtakım yanlıĢ inanç ve düĢünceleri de birçok sağlam ve tutarlı deliller ıĢığında 
eleĢtirdikleri görülmektedir.

419
 

6.2.1.2. Tarihi ve Sosyolojik Delil 

Tespitlerimize göre tarihi delili sadece Mâturîdî'nin kullandığı anlaĢılmaktadır. 
o, tarihî-sosyolojik delil diyebileceğimiz orijinal yeni bir delil getirmektedir. Ona göre 
tarih boyunca bütün toplumların genel olarak tek bir ilaha inanma konusunda ittifak 
ettiklerini söylemektedir. O ayrıca hiçbir varlığın,  Allahtan baĢka ilahlık iddiasında 
bulunarak ilahlığına delalet edecek bir delil ortaya koyduğunda tarihin hiç bir evresinde 
vaki olmadığını beyan etmektedir.

420
 

6.2.1.3. Mucize Delili 

Yine Tespitlerimize göre peygamberlerin mucize delilini sadece Mâturîdî ve 
Sâbûnî'nin kullandığı anlaĢılmaktadır. Onlara göre tarihen sabittir ki her peygamber 
Allah'ın varlığını ve birliğini savunurken peygamberlik davalarının doğruluğunu ispat 
etmek için düzenli bir Ģekilde mucize göstermiĢlerdir.

421
 Yine onlara göre bütün 

peygamberlerin mucizeleri, kendi peygamberliklerini ispat etmekle beraber Allah'ın 
varlığını ve birliğini de ispat etmektedir. Zira her peygamber insanları Yüce Allah'ın 
varlığına ve birliğine davet etmiĢtir. Mâturîdî ve Sâbûnî'ye göre eğer Allah'tan baĢka bir 
ya da birden çok ilah olsaydı, peygamberlerin bu mucizeleri gerçekleĢtirmeleri mümkün 
olmazdı. Çünkü o ilahlardan biri mucize gösterilmesinin isterken diğeri istemeyip engel 
olabilirdi. O zaman da peygamberler hiçbir mucize gösteremezdi. Hâlbuki 
peygamberlerin mucize gösterdiklerine tarih Ģahittir. Öyle ise onların gösterdiği 
mucizelere hiç kimsenin engel olamaması da Allah'ın birliğine delalet etmektedir.

422
 

6.2.1.4. Siyasi Gelenek Delili 

 Tespitlerimize göre siyasî gelenek delili'ni sadece Mâturîdî'nin kullandığı 
anlaĢılmaktadır. Ona göre dünya üzerinde milletleri idare eden devlet baĢkanları 
arasında süregelen siyasi geleneği de Allah'ın bir ve tek olduğuna delil teĢkil eder.  Zira 
idareyi elinde tutan liderler iktidarlarını ayakta tutabilmek için yönetimde tek söz sahibi 
kendileri olmak isterler.  Bunun için de her türlü imkânları kullanarak rakiplerini devre 
dıĢı bırakırlar. ĠĢte bu Ģekilde bir siyasi geleneğin bulunması da evrende Allah'tan baĢka 
ilahın bulunmadığının açık bir göstergesidir.

423
 

Muhammed Mâturîdî, ayrıca "De ki: Eğer söyledikleri gibi Allah'tan baĢka 
ilâhlar olsaydı onlar da arĢın sahibine yakınlaĢmak için yollar ararlardı" (el-Ġsra, 17/42). 
Ayetini hem Allah'ın birliği konusunda semi' delil olarak getirmesi ve hem de 
toplumlarda birlik ve beraberliğin sağlanması için siyasî erklerin ortak kabul 
etmemesini Yüce Yaratan'ın kâinatta bir ve tek olduğunun bir delili olarak göstermesi 
iki olgu arasında de son derece anlamlı bir bağıntıdır.

424
 

ĠĢte Mâturîdî'ye göre bütün bunlar, Allah'ın birliğine açıkça delalet etmektedir. 
Mâturîdî'nin Yüce Allah'ın tevhidi konusunda hem tarihî ve toplumsal gerçekleri ve 
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hem de Kur'an ayetlerini delil getirmesi, onun hem inanan insanları hem de inanmayan 
insanları muhatap aldığını; bunun yanında inanan insanlara daha çok Allah'ın kelamıyla, 
inanmayan insanlara ise tarihî ve toplumsal gerçekleri delil getirerek ikna etmeyi 
amaçladığını söylemek mümkündür. 

6.2.2. Aklî Deliller 

Ebû Mansûr Mâturîdî, Allah'ın bir olduğunu aklen ispat ederken bu konuyla 
ilgili ayetler çerçevesinde hudûs delili,temânu delili ile âlemdeki nizam ve intizam delili 
olmak üzere üç çeĢit delil getirdiği görülmektedir.  

6.2.2.1. Temânu' Delili 

Ehli Sünnet kelamcılarının Allah'ın birliğini ispat ederken en çok temânu delilini 
kullandıkları bilinmektedir.

425
 Mâturîdî, Ebü'l-Muîn Nesefî ve Nureddin Sâbûnî'nin 

temânu delilini kullandıkları ve geniĢ izahlar getirdikleri görülmektedir.
426

 Ġmam 
Mâturîdî, evrenin ve evrende bulunan canlı cansız her Ģeyin sonradan yaratılmıĢ 
mümkün varlıklar olduğunu ve bu mümkün varlıkların da meydana gelmesi için bir 
yaratıcıya muhtaç olduğunu beyan etmektedir.

427
 Ona göre eğer âlemin yaratıcısı birden 

fazla olsaydı, o takdirde evrenin var olabilmesi için bütün ilahların zorunlu anlaĢmasıyla 
mümkün olurdu. Ġlahlar arasında bir zorunlu anlaĢmanın olması ise onların âcizliğini ve 
bilgisizliğini gösterir. Çünkü Allah'tan baĢka bir ilah daha bulunsaydı, bunlardan 
birinin, diğerinden habersiz tek baĢına bir iĢi yapmaya ya gücü yetecekti, ya da 
yetmeyecekti. Eğer her ikisi de güç yetirirse, o takdirde biri diğerini bilgisizliğe 
mahkûm etmiĢ olurdu ki bu da, diğerinin ilah olma vasfını ortadan kaldırırdı. ġayet her 
ikisi de güç yetiremezse, o zaman ikisi de âciz kalmıĢ olurlardı. Bu acziyet ise onların 
ilah olamadıklarını gösterirdi. O halde geride tek alternatif kalmaktadır. O da buna 
sadece birisinin güç yetirmesidir. Eğer her ikisi de güç yetirebilir olsalardı, bu durumda, 
ilahlardan birisi bir Ģeyin olmasını isterken, diğeri olmamasını isteyebilirdi. Onlardan 
birisi, olan bir Ģeyin varlığını sürdürmek isterken, diğeri aynı Ģeyin yok olmasını 
dileyebilirdi. Bu takdirde, çeliĢme ve uyuĢmazlık kaçınılmaz olup âlemde düzensizlik 
söz konusu olacaktı. Evrende böyle bir düzensizliği olmaması, aksine, âlemin muhteĢem 
bir nizam ve intizam içerisinde olması, yöneticinin ve yaratıcının tek olduğunu 
göstermektedir.

428
 Mâturîdî, bu görüĢlerini "Eğer göklerde ve yerde Allah'tan baĢka 

ilahlar bulunsaydı bunların düzeni mutlaka bozulurdu" (el-Enbiyâ, 21/22). Ayeti 
doğrultusunda izah edip

429
 bu bağlamda düĢüncelerini Ģöyle sürdürmektedir: Eğer Yüce 

Yaratan ile beraber baĢka bir ilah olsaydı, o diğer ilah da, gücünü ve egemenliğini 
göstermek için bir takım farklı giriĢimlerde bulunması gerekirdi. Âlemde böyle bir 
Ģeyin olmayıĢı da, Allah'ın yaratmada ve ubudiyette bir ve tek olduğunu göstermektedir. 
O ayrıca bu konuda Ģu ayetleri de temânu' delili için kullanmaktadır: 

"Allah asla çocuk edinmemiĢtir. O'nun la beraber baĢka bir tanrı da yoktur; aksi 
takdirde her tanrı kendi yarattıklarını alıp bir tarafa çekilir ve mutlaka o tanrılardan biri 
diğerine baskın gelmeye çalıĢırdı. Doğrusu Allah o müĢriklerin yakıĢtırdıkları Ģeylerden 
münezzehtir " (el-Müminun, 23/91). 

"Göklerin ve yerin rabbi kimdir?" diye sor. "Allah'tır" diye de cevap ver; sonra 
de ki: "Öyle ise O'nu bırakıp da kendilerine bile fayda sağlayacak veya zararı savacak 
güce sahip olmayan koruyucu putlar mı edindiniz?", "Hiç körle gören bir olur mu; yahut 
karanlıklarla aydınlık eĢit olur mu?" diye de sor. "Yoksa Allah’ın yarattığı gibi yaratan 
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ortaklar buldular da bu iki yaratma arasındaki benzerlikten dolayı mı ĢaĢırdılar?" De ki: 
"Her Ģeyi yaratan Allah'tır. O birdir, karĢı konulamaz güce sahiptir" (er-Ra'd, 13/16). 
Muhammed Mâturîdî'ye göre bu ayetler de kâinatta tek bir ilahın var olduğunu, O'nun 
da âlemleri yaratan Yüce Allah olduğunu açık bir Ģekilde beyan etmektedir. 

Ebü'l-Muîn Nesefî, Allah'ın birliğini ispat ederken Ehl-i Tevhidin en meĢhur 
delilinin temanu' delili kaydetmektedir.

430
 Tevhidi ispat bağlamda Ebü'l-Muîn 

Nesefî'nin sıklıkla kullandığı alemin yaratıcısı bir olmak zorundadır. Aksini düşünmek 
ise alemin yaratılmasını imkansız kılar halbuki alem yaratılmıştır.

431
 cümle aslında 

Allah'ın birliğini aklen ispat etmenin temelini oluĢturmaktadır. Zira Ebü'l-Muîn Nesefî, 
Allah'ın birliğini ispat için kullandığı hudûs, temanu' ve nizam ve intizam delillerini söz 
konusu cümleyi temel alarak düĢüncelerini beyan ettiği anlaĢılmaktadır.

432
 Ebü'l-Muîn 

Nesefî, temanu' delilini el-Enbiyâ süresinin 22. âyetiyle, el-Mü'minün süresinin 
âyetlerin hareket noktası alarak izah ettiği görülmektedir.

433
 O, temanu' delili ile 

Allah'ın birliğini ispat etmeye çalıĢırken, evrenin cevher ve araz olmak üzere iki 
unsurdan meydana geldiğini ifade ederek her iki unsur noktasında da birden fazla ilahin 
bulunmasının hakiki ilah olma özelliklerine uyuĢmayacağı düĢüncesini 
savunmaktadır.

434
 

Nesefî önce cevherde temânu' meselesini ele alıp bu konudaki görüĢlerini Ģöyle 
dile getirmektedir: Evrenin yaratıcısı ya bir ya da birden fazla olur. Bu durumda ortaya 
üç ihtimal çıkar: Ya her iki ilâh istediği her Ģeyi yaratmaya kadir olacak; ya da her iki 
ilâhtan hiç biri kâdir olamayacak. Veya iki ilahtan biri kadir olacak, diğeri 
olamayacak.

435
 Nesefî bu konuda önce ikinci ihtimal olan her iki ilâhtan hiç biri kâdir 

olamaz tezini ele alarak tartıĢır. Bu teze göre, her iki ilâhın aczi ortaya çıkmaktadır. Zira 
yaratılması mümkün olan bir Ģeyi yaratamamak âcizlikten baĢka bir Ģey değildir. Bu 
aynen bilinmesi mümkün olan bir Ģeyi bilememek cehaletten ve ilimden âciz olmaktan 
kaynaklandığı gibidir ki aciz olan ilâh olamaz. Öyle ise ikinci ihtimale binaen varlıkları 
tasavvur olunan ilâhların ulûhiyetleri batıl olur. Üçüncü ihtimalde, yani iki ilâhtan 
birinin kâdir olup diğerinin olamaması durumunda, kâdir olan ilâh olur, diğeri 
olamaz.

436
 Bu iki halde de tasavvur olunan ihtimallerin imkansızlığı açıktır. Nesefî 

birinci ihtimali, üzerinde tartıĢmaya değer bularak Ģöyle izah etmektedir. Birinci 
tasavvura göre her ikisinin de kadir olduğunu kabul edilecek olursa; bu iki ilâh, 
yaratılacak herhangi bir Ģeyi ya kendi iradeleri doğrultusunda ve tek baĢlarına güç 
yetirir ve yaratırlar. Yahut karĢılıklı yardımlaĢarak yaratırlar. Eğer, ancak yardımlaĢarak 
yaratabiliyorlarsa bu durumda her iki ilâh da aciz kalmıĢ olur. Çünkü aslında mümkün 
olan bir Ģeyi tek baĢıma yaratamamıĢ demektir. Tek baĢlarına güç yetirebilmeleri 
halinde onlardan biri bir Ģeyi yaratırsa, diğer ilâhın kudreti aynı Ģeyi yaratmaya ya 
taalluk eder veya etmez. Taalluk etmesi muhaldir. Zira mevcudun yeniden icadı 
muhaldir ve muhal olan Ģey ise kudret alanı içine girmez. Eğer, diğerinin kudreti, 
öbürünün icadı sebebiyle var olan bir Ģeye taalluk etmezse o zaman ortağı onu âciz 
kılmıĢ ve böylece güç yetirebileceği Ģeyden onun kudreti zail olmuĢ olur. Halbuki kime 
baĢkasının gücü te'sir, eder de onu aciz bırakırsa,

437
 aciz kalan, diğerinin kudreti ve 

tasarrufu altında kalmıĢ olur. Böyle bir durum ise Allah için düĢünülemeyeceğine göre 
O tektir ve yegâne yaratıcıdır.

438
 

Arazda temânu' meselesinde ise Nesefî Ģu görüĢlere yer vermektedir: Mevcut 
herhangi bir cismi tasavvur olunduğunda varlığı tasavvur bu ilâhlardan her biri, bu 
cisimde hareket ve sükûn arazlarını yaratmaya kâdir olur ya da olamaz. Eğer, hiçbiri 
kadir olamazsa bu durumda, her iki ilâh da âciz olur. Her ikisi de kadir olursa, bu 
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durumda iki ilâhdan biri bu cisimde hareketi yarattığı zaman, diğeri aynı vakitte, sükûnu 
yaratabilir mi, yaratamaz mı? Eğer buna kudreti yeter ve yaratır denilirse, bu durum 
imkânsızdır. Zira bu, aynı vakitte, bir yerde iki zıddın bir araya gelmesi anlamına gelir. 
Eğer yaratamaz denilirse, bu durumda da yaratamayan ilâh aciz olur ve kudreti de zail 
olmuĢ olur. Acizlik vasfı ise yaratıcı için muhaldir. Ġki ilahin varsayımı böyle bir 
muhale götürdüğünden iki ilahin varsayımı da muhaldir. Çünkü zorunlu olarak muhale 
götüren Ģey de muhal olur.

439
 

Nesefî'ye göre burada Ģöyle bir itiraz yapılabilir: Bir tek olan ilâh da herhangi bir 
cisimde hareketi yarattığı zaman aynı cisimde sükûnu yaratmaya kendi kudreti yetmez. 
Bu, nasıl o tek ilâhın kendi zatını acze düĢürmesi olmuyor ve bu nedenle böyle bir 
durum muhal görülmüyorsa, aynı Ģekilde, iki, ilâhın varlığında da bu böyle 
düĢünülebilir. Nesefî bu itiraza Ģöyle cevap vermektedir. Herhangi bir yerde bir Ģeyi 
meydana getirmekten kudretin yetmemesi, baĢkasının aynı yerden birincisinin zıddını 
meydana getirmesi olursa, bu, birincinin ikinciyi âciz bırakması demektir. Zira birinin 
bir mahalde tasarrufta bulunması, diğerinin orada tasarrufuna manidir.

440
 Çünkü 

baĢkasını aciz bırakmak, ya bizzat zatta mevcut kudreti tasarruftan men etmek Ģeklinde, 
ya da, zatta kudret mevcut olmakla birlikte, herhangi bir mahalde diğerinin tasarrufu 
zıddına bir tasarrufta bulunmak suretiyle olur. Halbuki, bir tek ilâhın bir mahalde sırayla 
tasarrufta bulunması böyle değildir. Bu acizlik sayılamaz. Çünkü zıddını yaratmaya 
kudreti yetmekle beraber iki zıddın bir arada bulunması, eĢyanın tertip ve düzenine 
uygun düĢmediğinden, tek olan ilâh, kendi iradesiyle, iki Ģeyden birini yapmaktadır. Bu 
ise tek olan ilâhın kudretinin kemâli ve iradesinin tesirinin alâmetidir. Fakat, iki ilâh 
hakkında bu birinin galibiyeti, diğerinin âczinin alâmeti demektir.

441
  

Nesefî'ye göre evrenin iki yaratıcısı olduğu farz edildiğinde, bu ilahların kudret 
dengesi arasında, aklen uyuĢmazlığın olması kaçınılmazdır. Meselâ bu ilâhlardan biri 
bir Ģahısta hayatı; diğeri de ölümü yaratmak isteyebilir. Bu, hareket, sükûn, siyahlık, 
beyazlık gibi tüm zıtlar için de böyledir. Bu durumda, yukarıda da ifade edildiği gibi 
kudret dengesinde üç ihtimal ortaya çıkar: Ya her ikisinin iradesi de gerçekleĢecektir ki 
bu durumda mesela aynı Ģahıs hem diri, hem ölü veya hem hareketli hem de hareketsiz 
olacaktır. Bu durumun gerçekleĢmesi imkânsızdır. Ya da iki ilahtan hiçbirinin iradesi 
gerçekleĢmeyecektir ki bu da aynı Ģahsın; ne canlı ne ölü; ne hareketli ne de hareketsiz 
olduğu anlamına gelir ki bu durumda her iki ilahın da aczi ortaya çıkmıĢ olur. Zira 
eĢinin iradesi sebebiyle kendi iradesini gerçekleĢtiremeyenin iradesi muattal kalmıĢ 
olacaktır. Veyahut da bu iki ilahtan yalnız birinin iradesinin müessir olması, diğerinin 
olamamasıdır. ĠĢte bu, iradesi geçerli olanın gerçek ilah olması demektir ki, o da 
Allah'tır. Nesefî'ye göre bu ve buna benzer örnekler gösteriyor ki,  âlemin yaratıcısı bir 
ve tektir

442
  

Tevhidin en önemli ispat delillerinden biri olan temanu' delili konusuna Ebü'l-
Muîn Nesefî'nin eserlerinde çok geniĢ yer verdiği görülmektedir. Diğer ilahiyat 
konularında olduğu gibi temânu' konusunda da Nesefî, Ġmam Mâturîdî'nin metodunu 
aynen uyguladığı ve sıkça Mâturîdî'nin görüĢlerine atıfta bulunarak onun fikirlerini esas 
aldığı anlaĢılmaktadır. Hatta tevhidi ispat konusunda Mâturîdî'nin kullanmıĢ olduğu 
temânu' delilini ondan daha geniĢ bir Ģekilde kullanmıĢ ve böylece insanların aklına 
gelebilecek muhtemel bir takım itiraz ve sualleri de cevaplanmıĢtır.  

Sâbûnî'nin temânu' delilinin izahına gelince; ona göre Yüce Allah'ın mutlak 
olarak varlığının kendinden olması zorunludur; bu da O'nun tek olmasını icap ettirir.

443
 

Sâbûnî,  bu iddiasını Ģöyle ispatlamaya çalıĢmaktadır: Eğer evreni Yaratan iki Tanrı 
olduğu kabul edilirse, o takdirde bunlardan biri bir cisimde hayatı; diğeri aynı cisimde 
ölümü yaratmayı murad ederse, bu durumda ya her ikisinin iradesi bir anda 
gerçekleĢmiĢ olur veya bunlardan birinin iradesi gerçekleĢir, diğerinin iradesi ise 
gerçekleĢmemiĢ olurdu. Birinci halde, yani her ikisinin iradesinin aynı anda 
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gerçekleĢmesi halinde iki zıddın birleĢmesi demek olur ki, bu durum muhaldir. Ġkinci 
halde, yani, bunlardan sadece birinin iradesinin gerçekleĢmesi, diğerinkinin 
gerçekleĢmemesi halinde ise, iradesi gerçekleĢen ilah olur; iradesi gerçekleĢmeyen ise 
ilah olamaz. Çünkü iradesini yerine getiremeyen aciz kalan demektir. Aciz kalan da ilah 
olamaz.  Birinin iradesi gerçekleĢir de diğerininki kalırsa, iradesi hükümsüz kalan tanrı 
yenilgiye uğramıĢ olur, mağlup ise asla ilah olamaz.

444
 Sâbûnî'ye göre bu hallerin 

bütünü gösteriyor ki Yüce Allah bir ve tektir. 

6.2.2.2. Âlemdeki Nizam ve Ġntizam Delili 

Mâturîdî'nin âlemdeki nizam ve intizam delilini eserlerinde açık bir Ģekilde 
kullandığı görülmektedir. AraĢtırmamızın konusu olan diğer Mâturîdî âlimler ise 
eserlerinde doğrudan söz konusunu delile yer vermedikleri ya da diğer tevhidi ispat 
delillerinden olan hudûs ve temanu' delilleri içerisinden kısmen dolaylı olarak yer 
verdikleri anlaĢılmaktadır. Bu nedenlerden dolayı bu bölümde sadece Ebû Mâturîdî'nin 
temanu' delili görüĢüne yer verilecektir. Onun bu konudaki görüĢleri Ģöyledir: 

Evrendeki bütün varlıklar ve meydana gelen olaylar arasında son derece bir 
nizam ve intizam olduğu açık bir Ģekilde görünmektedir. Bu bağlamda eğer varlıklar 
arası iliĢkileri ve meydana gelen olayları idare eden ve düzenleyen birden fazla ilah 
olsaydı, o zaman mutlaka bu varlıklar ve olaylar arsında bir düzensizlik oluĢurdu. 
Mesela bir yıl içerensindeki mevsimlerin yer değiĢtirmesi, ekinlerin üremesi ve 
meyvelerin olgunlaĢması, mahlûkatın beslenmeleri ve varlıklarını devam ettirmeleri, 
dünya üzerindeki coğrafî oluĢumlar, göklerin teĢekkülleri, uzayda gök cisimler arası 
hareketleri v.s. sağlayan sistem bozulurdu. Yine Mâturîdî'ye göre insanların farklı 
dillerde, renklerde ve biyolojik yapılarda yaratılmıĢ olmaları, yeryüzündeki her türde 
bitkilerin kuruduktan sonra her sene yeniden bitmeleri ve yeĢermeleri,  bu sistemi en iyi 
Ģekilde kuran ve idare eden, her Ģeyi en iyi bilen ve her Ģeye gücü yeten bir müdebbir 
zatın, yani Yüce Allah'ın iĢi olduğuna açık bir delildir.

445
 Ona göre bu manada yaratılan 

her Ģey, bir Yüce Yaratan'ın varlığına ve vahdaniyetine tanıklık etmektedir.
446

 Öyle ise 
evrende olup biten her Ģeyin ve meydana gelen olayların, olağanüstü bir sistem ve 
ahenk içerisinde cereyan etmesi açıkça Allah'ın tevhidine ve vahdaniyetine delalet 
etmektedir.

447
 

Ġmam Mâturîdî, Yüce Yaratan'ın tevhidi konusundaki görüĢlerini Ģöyle 
sürdürmektedir: Âlemdeki bütün varlıklar farklı yapılarda ve zıt konumlarda 
yaratılmıĢlardır.

448
 Bu manada hiçbir Ģey sırf zararlı veya sırf faydalı olacak Ģekilde tek 

amaçlı yaratılmamıĢtır. Buna göre herhangi bir Ģey bir taraftan faydalı olurken aynı Ģey 
diğer taraftan zararlı olabilmektedir. Aksi durumda söz konusudur, yani bir Ģey bir 
taraftan zararlı olurken aynı Ģey diğer taraftan faydalı olabilmektedir.  Bu açıdan 
bakıldığında her varlığın zıt karakterde ve kutuplarda yaratıldığı müĢahede 
edilmektedir. Ama buna rağmen, her nesne, zararlı ve yararlı yönleriyle mükemmel bir 
uyumluluk içerisinde bir varlık olma özelliklerini daima göstermektedir.

449
 Mâturîdî'ye 

göre eğer cisimler bu zıtlıklarıyla baĢ baĢa bırakılmıĢ olsaydı, o takdirde bu zıtlıklar 
birbirini ters yönde itip paramparça olur ve tabiatın düzenini bozardı. Oysaki kâinattaki 
her Ģey hem kendi içinde hem de birbirleri arasında muhteĢem bir uyum içerisinde 
bulunmaktadır. Öyle ise âlemin yapısında bulunan bütün bu özellikler, cisimleri 
uzlaĢtırıp yöneten Allah'ın varlığının ve birliğinin apaçık birer Ģahitleridir.

450
 Öte 
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yandan varlıkların bünyesinde faydalı ve zararlı ters kutuplu unsurların aynı anda 
bulunan ahenklerini koruması, Allah'ının hem vahdaniyetini ve hem de azametini 
gösteren en büyük delilidir.

451
 

Mâturîdî'nin bu açıklamalarından hareketle onun naklî delillere önem verdiği 
kadar aklî delillere de önem verdiğini görmek mümkündür. Bu bağlamda Mâturîdî, hem 
naklî ve hem de aklî delilleri sentezleyerek Yüce Allah'ın tevhidi konusunda Ģu 
değerlendirmede bulunmaktadır: 

Yerde ve gökte bulunan bütün varlıklar birbirlerinden uzak olmalarına ve 
oluĢumunu sağlayan unsurların baĢka yerlerden yetiĢmesine rağmen, menfaatleri gereği 
karĢılıklı iliĢki içerisinde yaratılıp düzenlenmiĢtir. Mesela yeryüzünde yetiĢen ifadelere 
de yer vermektedir: Dünya üzerinde bulunan her çeĢit nebatât, gökten inen yağmur ve 
güneĢ gibi varlıkların sayesinde meydana hayat bulur. Bu ilâhî yasa diğer bütün 
varlıklar için de geçerlidir. ġayet bütün bu kanun ve kurallar birden fazla yaratıcının 
eseri olmuĢ olsaydı, bu takdirde varlıklar arasında böylesine muazzam bir düzenin 
olması imkânsız olurdu. Bu realiteler de gösteriyor ki, bu varlıkların hepsinin yaratıcı ve 
yöneticisi birdir. Ġmam Mâturîdî bu aklî izahına Ģu ayeti de delil göstermektedir:

452
 

"Yedi göğü birbiriyle tam bir uygunluk içinde yaratan O'dur. Rahmânın yaratıĢında 
hiçbir uyumsuzluk göremezsin. Gözünü çevir de bir bak, bir bozukluk görebiliyor 
musun?" (el-Mülk, 67/3). Yine ona göre evrende yaratılan her Ģeyde mutlaka akılları 
hayrete düĢürücü bir hikmet ve yaratıcısının olağanüstü sanatkârlığına bir iĢaret 
bulunmaktadır ki, düĢünürler ve hikmet sahipleri kadar bilgi ve tecrübeye sahibi olursa 
olsun hiçbiri bu sanatkarın mahiyetini idrak edemezler." 

453
 Çünkü bu açıdan 

bakıldığında düĢünebilen her insan, evrendeki nizam ve intizamı fark edip, aklıyla bu 
ahengi sağlayan yüce bir varlığın olmasının zorunlu olduğunu anlar ve O'nun varlığını 
ve birliğini tasdik eder. Her insan âlemdeki nizam ve intizama ve aralarındaki eĢsiz 
ahenge bakıp düĢünürse, Yüce Yaratıcının varlığına ve birliğine iman etmek zorunda 
kalır.

454
 Ebû Mansûr Mâturîdî'nin bu düĢüncelerden yola çıkarak Ģöyle bir sonuca da 

vardığı bilinmektedir. Zira ona göre akıllı olan bir kimseye peygamberler tarafından 
ilâhî bir tebliğ ulaĢamasa da, o kiĢi aklı sayesinde âlemdeki nizam ve intizama bakarak 
onun Yüce bir varlık tarafından yaratıldığına inanmak zorundadır. 

 

6.2.2.3. Hudûs Delili 

Kelâm literatüründe daha çok Allah'ın varlığını ispatlamak
455

 için kullanılan 
hudus delili, araĢtırmanın konusu olan Mâturîdî âlimler tarafından  doğrudan ya da 
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dolaylı olarak tevhid kavramının ispatı konusunda da kullandıkları anlaĢılmaktadır.
456

 
ġimdi bu âlimlerin tevhidin ispatında kullandıkları hudûs delili ile ilgili görüĢleri sırası 
ile verilecektir. 

Muhammed Mâturîdî'nin, Allah'ın varlığını ve birliğini ispat etmeye yönelik 
kullandığı delillerden biri de bu hudûs delili olduğu anlaĢılmaktadır. Diğer kelâmcılar 
gibi Mâturîdî'nin kullandığı bu delil sadece Allah'ın varlığı ve tevhidini ispat etmeye 
yönelik bir delil değil, aynı zamanda alemi anlamaya yönelik de bir delil olduğu 
anlaĢılmaktadır. Söz konusu delilin ana temâsı, âlemin (muhdes) sonradan yaratılmıĢ 
olması ve onu yoktan var eden bir (muhdis) Yüce Yaratıcının varlığının zorunlu 
olmasıdır. Mâturîdî'nin, Kitâbü't-tevhid isimli eserinde de bu konu üzerinde önemle 
durduğu görülmektedir.

457
 Mâturîdî'ye göre âlem'in Allah'ın varlığına ve birliğine delil 

olabilmesini onun her Ģeyden önce sonradan yaratılmıĢlığının (muhdes oluĢu) ispatı ile 
mümkün görmektedir.

458
 Aksi halde eğer âlemin ezelî olduğu iddia edilirse o takdirde 

söz konusu evrenin ezelî olan bir Yaratıcıya muhtaç olduğunu söylemek anlamsız 
olurdu.

459
 Mâturîdî'nin kullandığı hudûs delili evrenin yaratılmıĢlığından hareketle Yüce 

Allah'ın varlığını ve vahdâniyetini ispat etmek kullandığı en kuvvetli bir delil olduğunu 
söylemek mümkündür.  

O söz konusu delili hudûsü'l-a'yân
460

 esasına dayanmaktadır. Ġmam Mâturîdî 
Kitâbü't-tevhîd isimli eserinde hudûs delilini iĢlerken evrenin kadîm olduğunu iddia 
eden Dehriyye, Seneviyye, Sümeniyye, Mecûsîlik,  Sâbiîlik ve Deysâniyye gibi bazı 
dinî ve felsefî akımların bulunduğu söylemektedir. Mâturîdî, söz konusu akımların 
görüĢlerini birçok açıdan irdeleyerek sonunda bu görüĢlerinin yanlıĢlığını ispatlamaya 
çalıĢmaktadır.

461
 O, âlemin hâdis olduğunu ispat noktasında kullanılabilecek pek çok 

hissî-duyu idrâkine dayanan ve aklî verileri kullandığı görülmektedir.
462

 Mâturîdî,  
hudûs delili çerçevesinde âlemin sonradan var oluĢunu sıkla dillendirerek âlemin varlığı 
için yaratıcı bir sebebin olması gerektiği ve böylece zorunlu olarak Allah'ın var ve bir 
olduğu bilgisinin ortaya çıkacağı görüĢünü savunmaktadır.

463
 Zira âlemin varlığı ve 

varlığının zaman ve mekâna muhtaç oluĢu onun hem sonradan yaratıldığını ve hem de 
kendiliğinden var olmadığını göstermektedir. Âlemin söz konusu bu özellikleri de onun 
kendisi dıĢında ezelî olan bir varlığa muhtaç olduğu sonucuna götürmektedir. Böylece 
Mâturîdî'nin hudûs delili ile Allah'ın varlığını ispat etmenin yanında  tevhidini de ispat 
etmeye çalıĢtığı görülmektedir. 

Pezdevî'ye göre hudûs deliline gelince; ona göre evren ve içindeki her Ģey bir 
muhdisinin yaratmasıyla meydana gelmiĢtir. Allah'tan baĢka bir muhdis'in olmadığı da 
açıktır. Bu takdirde Allah'ın dıĢında her Ģey hadis, Yüce Yaratan ise zorunlu olarak 
kadim ve ezeli'dir. Çünkü varlıklara bir yaratıcı lazımdır. Bu durumda da Yüce 
Yaratan'ın vacibü'l-vücud, yani varlığının zorunlu olması kendiliğinden ortaya 
çıkmaktadır

464
. Pezdevî bu ifadesinde, âlemi yoktan var eden tek bir Muhdisten 

bahsederek Yüce Yaratanın varlığının zorunlu olduğu gibi O'nun aynı zamanda bir ve 
tek olması da zorunlu olduğu görüĢünü savunduğu anlaĢılmaktadır. 

Ebü'l-Muîn Nesefî'ye göre hudus delilini Ģöyle özetlemek mümkündür: 
Kelâmcılar, Allah dıĢındaki tüm varlıkları ifade eden‚ âlemin sonradan var olduğu 
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önermesinden hareket etmiĢler, yani bilinen bir ilkeye baĢvurarak, sonradan var olan 
âlemin zorunlu olarak bir var edicisinin (muhdis) bulunması gerektiğini kanıtlamaya 
çalıĢmıĢlardır. Öyle ki onlar evrenin varlığının Allah'ın varlığına bir iĢaret, emâre (alem) 
olduğunu belirtmiĢlerdir.

465
 Nesefî, tevhidin tanımında Cenabı Hakk'ın zatının ve 

sıfatlarının mevcud ve kadim olması gerektiğine iĢaret etmiĢti.
466

 Nesefî, bu bağlamda 
Yüce Yaratıcının zati sıfatlardan olan Kıdem sıfatına atıfta bulunarak evreni yoktan var 
eden Allah'ın kadîm olduğunu, yani varlığının baĢlangıcı ve öncesinin olmadığını 
söyler. Nesefî'ye göre, hadis, kadimin zıddı olarak sonradan olan ve varlığının öncesi 
olan Ģey demektir. Nesefî'ye göre, eğer âlemi yaratan hadis, yani sonradan yaratılmıĢ 
biri olsaydı o da kendisinden baĢka bir yaratıcıya ihtiyaç duyardı. Aynı Ģekilde ikinci ve 
üçüncü de bir yaratıcıya ihtiyaç duyar ve bu durum sonsuza tek bir kısır döngü olarak 
devam edip giderdi. Bu durumda âlemin varlığı ve yaratılması kesin olarak bilinemezdi. 
Bu takdirde de âlem yokluk üzere kalırdı. Oysaki âlemin varlığı ve yaratılmıĢlığı 
delillerle ile sabittir. Böylece âlemin yaratılması, varlığı bulunmayan bir Ģeye bağlı 
olmadığı bilinir. Dolayısıyla onun meydana geliĢi, kadim olan tek yaratıcıya bağlıdır. 
Yine Nesefî'ye göre âlemin Yaratıcısı hadis olamayacağı gibi, araz da olamaz. Çünkü 
araz olan bir varlığın devamlılığı mümkün değildir. Devamlılığı imkânsız olanın da 
kadim olması tasavvur olunamaz. Yüce Allah ise baĢkasına muhtaç olmayan ve kendi 
kendine kaim olan tek ve yüce bir zattır.

467
 Öte yandan arazlar var olabilmek için bir 

mekâna muhtaçtır. Kendi kendine varlığı mümkün olmayan her hangi bir arazdan bir 
eylemin sadır olması da mümkün olmadığı gibi,  arazların diri, kâdir, âlim olması da 
muhaldir. Durum böyle olunca da âlim, kâdir ve diri olmayan bir arazın eliyle, özünde 
sağlam ve mükemmel bir Ģeyin yaratılması da muhaldir.

468
 Nesefî'ye göre âlem'in 

Allah'ın varlığına ve birliğine delil olabilmesini onun her Ģeyden önce sonradan 
yaratılmıĢlığının (muhdes oluĢu) ispatı ile mümkün görmektedir.

469
 Yine Nesefî'ye göre 

alemi yoktan var den bir muhdisin zorunlu olması aynı zamanda onun bir olmasını da 
zorunlu kılar.

470
 Nesefî'nin bu ifadelerinden anlaĢılan o ki, o da aynen Pezdevî gibi 

âlemi yoktan var eden tek bir yaratıcıdan bahsederek  evreni yaratan tek bir varlığın 
zorunlu olduğu görüĢünü savunduğu görülmektedir. 

Ömer Nesefî'nin hudûs delili ile ilgili açıklamalarına gelince; yukarıda tevhidin 
tanımında da ifade edildiği gibi Ömer Nesefî Yüce Yaratıcıyı Ģöyle tanımlamaktadır: 
Alemi yoktan var eden, Allah-u Teâlâ'dır. O Allah ki, bir ve tektir, kadimdir, hayat ve 
ilim sahibidir, gören, iĢiten, her Ģeye kâdir olan, dileyen ve murad edendir. Yüce Allah, 
araz, cisim ve cevher olmadığı gibi, O, suret ve Ģekil de değildir. O Yüce Allah, hiçbir 
Ģeyle birleĢik ve sınırlı olmadığı gibi,  bir Ģeyin parçası veya cüz'ü de değildir. Yine O 
Yüce Allah, cins ve keyfiyet ile vasıflanamaz, mekândan münezzehtir, üzerinden zaman 
cereyan etmez. O'na hiç bir Ģey benzemez. Ġlminden ve kudretinden hiç bir Ģey hariç 
değildir.

471
 Ömer Nesefî'nin bu ifadelerinden sonradan yaratılanlar (hâdisât) ile 

yaratanın (muhdis) birbirinden faklı özelliklere sahip olduklarını Ģiddetle vurguladığı 
anlaĢılmaktadır. Çünkü evren ve evrenin içerisinde mevcud olan her Ģey sonradan var 
edilmiĢtir ve zamanı gelince de yok olacaktır.

472
 Ömer Nesefî'nin burada muhdis ve 

muhdes kavramlarıyla Allah'ın tevhidini hudûs delili ile izah etmeye çalıĢtığını 
söylemek mümkündür. 

ÛĢî'nin hudûs delili ile ilgli açıklamalarını da Ģöyle izah etmek mümkündür: 
Yukarıda ifade edildiği gibi araĢtırmanın konusu olan Mâturîdî âlimler, tevhid 
meselesini daha çok Yüce Allah'ın sıfatlarıyla anlatmaya çalıĢtıkları görülmektedir. Bu 
konuda ÛĢî'nin de aynı metodu takip ederek tevhid konusunu Yüce Allah da olması ya 
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da olmaması gereken sıfatlarla izah ettiği görülmektedir.
473

 ÛĢî tevhid bağlamında Yüce 
Allah, zâtında, ulûhiyetinde ve ubudiyetinde bir ve tek olması zorunlu olduğu gibi bütün 
sıfatlarında da bir ve tek olması vahdaniyetinin bir gereğidir. Biraz sonra izah edileceği 
gibi Yüce Allah'ın zâtıyla kâim, ezelî ve ebedî olan kıdem, hayat, ilim, kudret, sem', 
basar, irâde ve kelâm gibi kemal sıfatları vardır ve bu sıfatlarla muttasıftır. Diğer 
taraftan da Yüce Allah selbî sıfatlar olarak nitelendirilen mekan, cevher, cisim, cüz gibi 
bütün noksan sıfatlardan da münezzehtir.

474
 ÛĢî burada Yüce Allah, kendinden baĢka 

hiçbir Ģeye benzemez ve altı cihet diye isimlendirilen sağ-sol, alt-üst ve ön-arka 
mekânlarından da münezzehtir

475
 ifadesinden dolaylı olarak onun tevhidin ispat 

delillerinden biri olan hudûs delilini kullandığını söylemek mümkündür. Çünkü 
mekânla ilgili altı cihet, cisim, cevher ve mürekkep gibi özellikler sonradan yaratılmıĢ 
olup bir mekâna muhtaç varlıklardır. Yüce Allah ise hâdisâta mahsus olan her türlü 
hallerden münezzehtir.

476
 

Sâbûnî'ye göre hudus deliline gelince; Yüce Allah'ın mutlak olarak varlığının 
kendinden olması zorunludur; bu da O'nun tek olmasını icap ettirir.

477
 Sâbûnî,  bu 

iddiasını Ģöyle ispatlamaya çalıĢmaktadır: Eğer evreni Yaratan iki Tanrı olduğu kabul 
edilirse, o takdirde bunlardan biri bir cisimde hayatı; diğeri aynı cisimde ölümü 
yaratmayı murad ederse, bu durumda ya her ikisinin iradesi bir anda gerçekleĢmiĢ olur, 
veya bunlardan birinin iradesi gerçekleĢir, diğerinin iradesi ise gerçekleĢmemiĢ olurdu. 
Birinci halde, yani her ikisinin iradesinin aynı anda gerçekleĢmesi halinde iki zıddın 
birleĢmesi demek olur ki, bu durum muhaldir. Ġkinci halde, yani, bunlardan sadece 
birinin iradesinin gerçekleĢmesi, diğerinkinin gerçekleĢmemesi halinde ise, iradesi 
gerçekleĢen ilah olur; iradesi gerçekleĢmeyen ise ilah olamaz. Çünkü iradesini yerine 
getiremeyen âciz kalan demektir. Aciz kalan da ilah olamaz.  Birinin iradesi gerçekleĢir 
de diğerininki kalırsa, iradesi hükümsüz kalan tanrı yenilgiye uğramıĢ olur, mağlup ise 
asla ilah olamaz.

478
 Sâbûnî'ye göre bu hallerin bütünü gösteriyor ki, Yüce Allah bir ve 

tektir.   
Netice itibariyle Mâturîdî âlimlerin eserleri incelendiğinde  Ġslâm akaidinde daha 

çok Allah'ın varlığını ispatlamak  için kullanılan hudus delili, bu alimler tarafından  
doğrudan ya da dolaylı olarak tevhid kavramının ispatı konusunda da kullandıkları 
anlaĢılmaktadır. 
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7. SONUÇ ve TARTIġMA 

Ġman ve tevhid kavramları, Ġslâm akaidinin omurgasını oluĢturan iki temel 
kavramdır. Aslında bütün ilahî dinlerin özü ve temel yapısı da iman ve tevhid akidesi 
üzerine kurulmuĢtur. Aynı zamanda bütün peygamberlerin asıl görevi de bu iki temel 
kavram etrafında odaklanmıĢtır. Bundan dolayı da Ġslâm'a tevhid dini denilmiĢtir. 

Kur'an-ı Kerîm'de bütün türevleriyle 800'den fazla yerde geçen iman kelimesi, 
sözlükte, güvenmek, emin olmak, güven içinde bulunmak, inanılır, güvenilir olmak, 
birine güvenmek, birinin sözünü doğrulamak ve tasdik etmek anlamlarına gelmektedir. 
Ġmanın Türkçe karĢılığı olan inanmak kelimesi de aynı manaları ifade eder. Terim 
manası ise genellikle Allah'tan alıp din adına tebliğ ettiği kesinlik kazanan hususlarda 
peygamberleri tasdîk etmek ve onlara inanmaktır. Tevhid kavramı da sözlükte birlemek 
ve tek kılmak anlamlarına gelir. Terim anlamı ise Allah'a sıfat olarak kullanıldığında, 
Yüce Allah'ın zatında ve sıfatlarında tek olması, ortağının ve benzerinin olmaması 
anlamlarını ifade eder. Ġman kavramında olduğu gibi tevhid kavramı da,  Ġslâm düĢünce 
tarihinin en temel konularından birini teĢkil etmektedir. Tevhid kavramının tarihsel 
süreç içerisinde farklı değerlendirmelere tâbi tutulduğuda bilinen bir gerçektir. 

Ġslâm tarihinde bu temel kavramlar etrafında ortaya çıkan tartıĢmalar, çok erken 
dönemlerde baĢlamıĢ olup, günümüzde de canlılığını korumaktadır. Ġslâm tarihinin 
erken döneminde özellikle de Ġslâm'ın üçüncü halifesi Hz. Osman'ın (r.a.) Ģehit edilmesi 
sebebiyle Müslümanlar arasında meydana gelen Cemel ve Sıffin hadiseleri ve fetihlerle 
Ġslâm coğrafyasının geniĢlemesi, Müslümanlara farklı kültürlerden yeni toplumların 
katılması gibi olaylar Müslümanlar arasında itikâdî konularda birçok anlaĢmazlıkların 
ortaya çıkmasına zemin hazırlamıĢtır. Zira bu olaylar sonucunda bir tarafta ölen 
Müslümanlar; diğer tarafta ise öldüren Müslümanlar problemi ortaya çıkmıĢtır. ġöyle 
ki, bir Müslüman'ı öldüren kiĢinin durumu nedir? Sorusu etrafında birçok farklı görüĢler 
ve yeni meseleler ortaya çıkmıĢtır. Bu problemin baĢında da iman merkezli konular 
gelmektedir. Yani iman-küfür, iman-tasdik, iman-ikrar, iman-marifet, iman-Ġslâm, 
iman-amel ve iman-günah iliĢkisi gibi konularda itikâdî fırkaların farklı görüĢlere 
ayrıldıkları görülmektedir.  Söz konusu problemlerin çözümü için de birçok yeni itikâdî 
fırkalar meydana gelmiĢ ve böylece Ġslâm dünyasında farklı ekollerin ve düĢünce 
tarihinin oluĢmasına ortam hazırlanmıĢtır. Nitekim söz konusu olayların hemen 
akabinde Hâricîlik ve ġîîlik gibi fırkalar ortaya çıkmıĢtır. Onların görüĢlerini eleĢtiren 
Hasan Basri ve Ġmam Azam gibi alimler Ehl-i Sünnet'in oluĢumuna zemin 
hazırlamıĢlardır.  

Bu oluĢumlara kısaca değinmek gerekirse Ġslâm Mezhepler Tarihinde en genel 
tanımıyla Hâricîlik, Hz. Ali ile Hz. Muâviye arasında meydana gelen Sıffîn SavaĢı’ndan 
sonra halife tayin iĢi hakeme bırakılınca bu duruma itiraz ederek ortaya çıkmıĢ dinî 
olmaktan ziyade siyasi bir mezheptir. Onlar, Hz. Ali'ye isyan edip büyük günah 
iĢleyenlerin dinden çıkacağı ve günah iĢleyen devlet baĢkanına itaat edilmeyeceği 
iddiasıyla kendini gösteren Ģiddet yanlısı bir oluĢumdur. ġîa ekolü ise daha çok Hâricî 
düĢünceye bir tepki olarak ortaya çıkmıĢ Hz. Ali tarafında yer alan ve onu halifeliğe en 
lâyık kiĢi olarak gören ve Ġslâm'da ilk meĢru halifenin Hz. Ali olduğunu kabul eden, 
vefatından sonra da hilâfete Hz. Ali evlâdının getirilmesi gerektiğine inanan, bu noktada 
imamet konusunu imanın bir Ģartı olarak gören toplulukların ortak adıdır. Bu iki 
oluĢumun da tam karĢı tarafında yer alan ve dünya Müslümanlarının yaklaĢık % 90'nını 
temsil eden Ehl-i Sünnet fırkası ise, her türlü ifrad ve tefrid yanlısı hareketlerden uzak 
duran ve dini anlama ve yaĢamada Allah'ın kitabını ve Hz. Muhammed'in Sünnet'ini 
rehber edinen ve sahâbenin yolunu izleyen ümmetin çoğunluğu anlamında kullanılan bir 
terim olmuĢtur. Söz konusu bu üç ana fırkadan Ġslâm tarihi sürecinde Mürciye, 
Kaderiyye, Mu'tezile, Mâturîdiyye ve EĢ'âriyye gibi yeni mezhepler ortaya çıkmıĢtır. 
Bunların bazısı zamanla tarih sahnesinden silinip gitmiĢ, bazısı da günümüze kadar 
varlığını sürdürebilmiĢlerdir.  

Ġslâm dünyasında iman kavramı etrafında ortaya çıkan tartıĢmalar Ģu konular 
üzerinde yoğunlaĢtığı anlaĢılmaktadır: Ġmanın tanımı, mukallidin imanı, iman amel 
iliĢkisi, büyük günah meselesi, imanda artma ve eksilme, imanda istisna ve iman-Ġslâm 
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kavramlarıdır. Mâturîdî âlimlerin iman ve tevhid konusundaki görüĢleri kendi tarihi 
sırasına göre ayrı ayrı ve geniĢçe anlatılmıĢtır. ġimdi ise bu âlimlerin iman ve tevhid 
anlayıĢlarının topluca bir değerlendirilmesini yapalım: 

Ġmanın tanımı noktasında araĢtırmamızın konusu olan âlimlerden Ġmam 
Mâturîdî, Ebü'l-Muîn Nesefî, Ali b. Osman ÛĢî ve Nûreddin Sâbûnî, imanı, sırf kalbin 
tasdiki olarak ifade etmiĢlerdir. Diğer iki âlim Pezdevî ve Ömer Nesefî ise iman, kalp 
ile tasdik ve dil ile ikrardır, Ģeklinde tarif etmiĢlerdir. Bu tanımlardan hareketle birinci 
grupta yer alan âlimlere göre imanının tek rüknü vardır, o da kalbin tasdikidir. BaĢka 
rükne gerek yoktur. Bu âlimler, daha çok Kur'an'da ve Arap edebiyatında iman 
kavramının tasdik anlamında kullanılmasını temel alarak böyle bir düĢünceye vardıkları 
anlaĢılmaktadır. Ġkinci grupta yer alan âlimlere ise imanının tahakkuku için iki rükün 
lazımdır. Bu rükünlerden biri kalbin tasdiki, diğeri ise dilin ikrarıdır. Bu âlimler de daha 
çok Cibrîl hadisi diye anılan söz konu hadiste, Cebrâîl'in (a.s.) "Ġman nedir, Ya 
Rasûlallah, diye sorduğunda, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) de cevâben " Ġman, Allah'tan 
baĢka ilah olmadığına, Muhammed'in (s.a.v.) O'nun kulu ve Rasûlü olduğuna Ģehadet 
getirmendir…" hadisinden hareket ettikleri görülmektedir. Çünkü söz konusu hadiste 
Ģehadetten, yani dilin ikrarından bahsedilmektedir. Mâturîdî âlimlerden Pezdevî ve 
Ömer Nesefî'nin aynen Ebû Hanîfe gibi bu hadis-i Ģerîfe mutabık olarak böyle bir 
düĢünceye vardıklarını söylemek mümkündür.  

Aslında her iki grupta yer alan Mâturîdî âlimlerin imanının tanımı konusundaki 
ifadelerine bakıldığında bu iki grup arasında çok fazla bir farkın olmadığı 
anlaĢılmaktadır. ġöyle ki birinci grupta yer alan âlimler imanın gerçekleĢmesi için 
sadece kalbin tasdikini yeterli görmektedirler. Diğer bir ifade ile eğer kalp tasdik etmiĢ 
ise iman gerçekleĢmiĢtir. Bu imanı Allah Teâlâ bilmektedir. Bunun için insanların 
bilmesine gerek yoktur. Ancak insanların bilmesinin gerekliliği imanın tahakkuku için 
değil, o insana dünyada Ġslâmi ahkâmın icrası için gereklidir. Yani insanların da o 
kiĢinin mümin olduğunu bilmeleri için dilin ikrarı gerekmektedir. Çünkü insanların 
baĢka bir kiĢinin kalbindeki imana vakıf olunması mümkün değildir. Ġmanı sadece 
kalbin tasdikinden ibaret gören âlimlerin ifadesinden Ģöyle bir sonuca varmak da 
mümkündür. Söz konusu âlimler iman meselesini iki taraflı bir olgu olarak 
görmektedirler. Burada birinci taraf Allah Teâlâ'dır ki, imanın gerçekleĢmesi için kalbin 
tasdiki yeterlidir. Ġmanda ikinci taraf ise insanlardır. Ġnsanlar tarafından bir kiĢinin 
imanlı olup olmadığı ancak dilin ikrarıyla anlaĢılır. Öyle ise insanlar cenahında önemli 
olan dilin ikrarıdır. Çünkü insanlar herhangi bir kiĢinin kalbinde olup bitenlere vakıf 
olamaz ve nüfuz edemezler. Nihayet bir kiĢiye insanlar tarafından mümin denilebilmesi 
için o kiĢinin diliyle ikrarı Ģarttır. Ancak buradaki ikrarın Ģart olması, imanın oluĢması 
için bir Ģart değil, insanların o kiĢiyi mümin bilmesi için bir Ģarttır. 

Ġmanı kalbin tasdiki ve dilin ikrarı Ģeklinde tarif eden ikinci gruptaki âlimler her 
ne kadar imanı, kalbin tasdiki ve dilin ikrarı olarak tanımlasalar da bu konudaki diğer 
ifadelerine bakıldığında onlara göre de imanın tahakkukunda temel öğenin kalbin 
tasdiki olduğu anlaĢılmaktadır. Hatta Mâturîdî akaidinin temelini oluĢturan Ebû Hanîfe, 
imanı, kalbin tasdiki ve dilin ikrarı olarak tanımlarken yine ona göre imanının 
gerçekleĢmesinde asıl unsurun kalbin tasdiki olduğu vurgulanmaktadır. Çünkü Ebû 
Hanîfe el-Fıkhü'l-ebsat eserinde "Eğer imanın yeri neresidir, diye sorulursa, imanın yeri 
ve onun karar kıldığı mahal kalp diye cevap verilir; imanın ferleri, yani alametleri ise 
azalarda tezahür eder" ifadesinden, imanın asıl rüknünün kalbin tasdiki oluğu 
anlaĢılmaktadır. Bu izahlar çerçevesinden bakıldığında bu iki grup Mâturîdî âlimler 
arasında imanın tanımı noktasında çok ince bir nüans olduğu görülmekle beraber 
birbirinden tamamen farklı bir görüĢün olmadığını söylemek mümkündür. Buna göre 
söz konusu Mâturîdî âlimlerin iman konusundaki görüĢlerini Ģöyle özetlemek 
mümkündür. 

Mâturîdî âlimlere göre imanda asıl olan kalbin tasdik etmesidir. Buna göre bir 
kiĢinin kalbinde iman oluĢtuğu zaman o kiĢi mümindir. Ancak bu, imanın tahakkuku 
için en asgari Ģarttır. Bundan daha azında ise iman gerçekleĢmesi mümkün olamaz. Bu 
âlimlere göre her ne kadar bir kiĢide salt imanın tahakkuku için kalbin tasdiki yeterli 
olsa da bu kiĢiye, Ģer'î hükümlerin icrası için dilin de ikrar etmesi Ģarttır. Ancak dilin 
ikrarının Ģart olması, imanın tahakkuku için değil, Ġslâmi ahkâmın tatbiki için Ģarttır. 
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Hatta bazı âlimlere göre Mâturîdiyye oluĢumunda yaygın olan görüĢ de budur. Yani dil 
ile ikrar, kalp ile tasdik Ģeklinde olduğunu söylemek mümkündür. Mâturîdî âlimler,  
imanın tanımı noktasında her ne kadar farklı deliller ve örnekler kullansalar da sonuç 
itibariyle ortak görüĢlerde buluĢtuklarını ifade etmek mümkündür. 

Mâturîdî âlimler arasındaki söz konusu küçük bir ayrıntıdan baĢka, bir de Ġmam 
Pezdevî’nin imanı icmâlî ve tafsîlî iman diye ikiye ayırdığı görülmektedir. Ona göre 
imanda asıl olanın icmâlî imandır. Diğer Mâturîdî âlimlerin ise icmâlî-tafsîlî iman 
konusuna değinmedikleri anlaĢılmaktadır. Bu ayrıntılar dıĢında söz konusu Mâturîdî 
âlimlerin imanın tanımı noktasındaki diğer konularda tam bir görüĢ birliği içinde 
olduklarını söylemek mümkündür. Bu bağlamda Mâturîdî âlimler, iman, sırf kalbin 
marifetinden ibaret Ģeklinde tanımlayan Cehm b. Safvân ve onun düĢünceleri 
paralelinde teĢekkül eden Cehmiyye, Mürcie'den Ebü'l-Hasan es-Salihî, Râfizîler'in bir 
kısmı ile EĢ'ârîyye'den bazı mütekaddimin kelâmcılarının görüĢlerini kabul etmezler. 
Çünkü söz konusu Mâturîdî âlimlere göre hakiki iman, sadece kalbin marifeti ile 
gerçekleĢmez. Bilginin yanında kalbin tasdiki de Ģarttır. Zira bir insanın bir Ģeyi 
bilmemesi, o Ģeyi inkâr ettiği anlamına gelmediği gibi, onu kabul ettiği anlamına da 
gelmez. Örneğin, aya bakar bakmaz, onun ay olduğunun bilinmesi; Peygamber'in (s.a.v) 
mucizesini görünce o anda kalpte onun peygamberliğinin bilgisinin belirivermesi 
böyledir. Tasdik ise bir Ģeyi tercih edip yapmak neticesinde meydana gelir. Ġnanılması 
gereken Ģeylere kesin olarak inanmak, onları itiraf etmek, kabul etmek ve tam bir 
teslimiyetle bağlanmaktan ibarettir. Netice itibariyle Mâturîdîlere göre imanın 
tahakkuku için kalbin marifeti yetmez. Tasdiki de lazımdır. 

Mâturîdî âlimler, iman ile amelin ayrı Ģeyler olduğu görüĢündedirler. Onlar, 
Hâricî ve Mûtezile gibi fırkaların, imanı, kalp ile tasdîk, dil ile ikrâr ve azalar ile 
amelden ibarettir Ģeklinde tanımlayarak amelleri imandan bir cüz kabul etmelerini de 
yanlıĢ bulmaktadırlar. Zira yukarıda da zikri geçtiği gibi bu âlimlere göre iman kelimesi 
hem sözlükte ve hem de Ġslâm terminolojisinde sadece tasdik etmek anlamında 
kullanılmıĢtır. Öyle ise imanın gerçekleĢmesi için kalbin tasdiki yeterlidir. Buna farklı 
öğeler ilave etmek iman kavramını vaz edilen mananın dıĢında kullanmak olur ki, bu 
yanlıĢtır. Mâturîdî âlimlerin bu konudaki ifadelerinden anlaĢılan o ki, imanın 
gerçekleĢmesi noktasında kalbin tasdik eylemi yeterlidir. Eğer bu eylemin yanında 
baĢka Ģeyler de Ģart koĢulursa o takdirde hem iman kavramı, Kur'an ve Sünnetteki, yani 
Ġslâm'daki kullanımı dıĢında bir manada kullanılmıĢ olur ve hem de eğer ameller imana 
dâhil olacak olursa bu halde de ameli olmayanları mümin saymama gibi bir sonuç 
ortaya çıkar ki böyle bir dayatma, Kur'an'ın ve Sünnet'in Müslüman kabul ettiği kiĢileri 
Müslüman kabul etmeme gibi bir sonuca götürür ki bu görüĢün dinde yeri yoktur. 

Mâturîdî âlimlerin tamamı, mukallidin imanını geçerli saymaktadırlar. Ancak 
taklidi imanın, dünya ve ahiret saadeti için yeterli olmadığı görüĢündedirler. Bu sebeple, 
her müminin imanını taklitten tahkike çıkarması gerektiği konusunda ittifak 
halindedirler. Onlar bu görüĢlerini ortaya koyarken bilinçsiz bir taklidi değil bilinçli bir 
taklidi kastettikleri anlaĢılmaktadır. Zira özellikle Ġmam Mâturîdî'ye göre bir kiĢi bir 
mezhebe ya da bir dine kendisinden daha bilgili, daha ileri görüĢlü ve daha güvenilir 
gördüğü birinin taklidi geçerli saymaktadırlar. Diğer bir ifadeyle onlar, körü körüne bir 
taklidi, değil, Ģuurlu bir taklide itibar etmektedirler. Bundan dolayı onlara göre 
güvendikleri bir insanı taklit ederek inanan kiĢi mümindir. Bununla birlikte, mukallidin, 
imanın esaslarını ve gereklerini bir an önce bilip onlar ile amel etmesini gerekli 
görürler. BaĢka bir ifadeyle, imanının esaslarını araĢtırarak ve samimi bir Ģekilde amel 
ederek hakiki bir imana ulaĢılmasını gereklidir. Bu yüzden taklit ederek inanan kiĢi, 
imanın hakikatini kısa zamanda öğrenmeye ve yaĢamaya çalıĢmalıdır. Mâturîdîler, 
bunlardan dolayı Mu'tezile'nin mükallidin imanı sahih değildir görüĢünü doğru 
bulmamıĢlardır.  

Büyük günah meselesinde Mâturîdî âlimlerin anlayıĢlarına göre, iman ile amel 
ayrı ayrı Ģeyler olduğu için, Ģirk koĢmanın dıĢında büyük günah iĢleyenler, imandan 
çıkmıĢ olmazlar. Çünkü Yüce Allah, bu fiilleri iĢleyenleri, kınamasına, tehdit ederek 
uyarmasına rağmen, onları mümin olarak isimlendirmektedir. Öyle ise, büyük günahlar, 
kiĢiyi imandan çıkarıp küfre sokmayacağı gibi, onun ebedî cehennemde kalmasını da 
gerektirmez. Bu durumda olan kiĢiler velev ki, tövbe etmeden ölseler bile, bu günahları 
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sebebiyle ebedî olarak cehennemde kalmazlar. Bu kiĢilerin durumu Allah'a kalmıĢtır. O, 
dilerse affeder, dilerse cezalandırır. Büyük günah meselesinde Hâricîler, amelleri 
imanın bir cüzü saydıklarından herhangi bir ameli terk edenler ve Allah'ın koyduğu 
yasaklardan kaçınmayanlar kâfirdir. Hatta Hâricîler, farz ve vâcip olan dînî vazifelerin 
yanında nafile ibadetleri de imanın bir rüknü olarak kabul etmektedirler. Dolayısıyla 
bunlara göre, bir kimse farz ve vacipler gibi, nafile vazifeleri de terk edince imandan 
çıkmıĢtır. Mâturîdî âlimler, Hâricîlerin bu iddiasına göre, nerede ise hiçbir insanın 
Müslüman sayılmasının mümkün olmadığını ileri sürerek bu iddianın batıl olduğunu 
savunmaktadırlar. Çünkü nafile ibadetler dahil bütün amelleri tastamam yerine getirmek 
ve bütün yasaklardan da kaçınmak hiçbir insan için mümkün olmayan bir dayatmadır ki, 
bu düĢünce Ġslâm'ın genel tolerans felsefesine de aykırıdır.  

Mâturîdî âlimlere göre iman, öz itibarıyla kalpte oluĢan bir tasdik olduğundan, 
imanda, artma ya da eksilme söz konusu olamaz. Çünkü onlara göre iman, Allah'ın 
varlığına ve birliğine, Muhammed'in (s.a.v.) O'nun kulu ve Rasûlü olduğuna ve 
Rasûlü'nün Allah'tan getirdiği her Ģeye inanıp, kalp ile tasdik etmektir. Bundan dolayı 
imanın özünde herhangi bir artma ve eksilme söz konusu olamaz. Fakat imanın vasfında 
ve kalitesinde artma ve eksilme olabilir. Bu bağlamda Mâturîdîler, ġâfiî ve bazı 
hadîscilerin imanda artma ve eksilme olabilir Ģeklindeki görüĢlerine katılmazlar ve bu 
manada olan ayet metinlerini de imanın özünde artıĢ değil, vasıf ve kalitede artma ve 
eksilme olabileceği manasında yorumlamaktadırlar. 

Ġmanda istisna meselesine gelince, Mâturîdîlere göre inanan bir kiĢi, ben 
müminim, demesi gerekir, inşallah ben müminim demesi doğru değildir. Çünkü onlara 
göre imanda istisna ifadesinde Ģek ve Ģüphe vardır. Ġman ise Ģek ve Ģüpheyi kabul 
etmez. Bu âlimlere göre, hakiki bir imanın gerçekleĢmesi için ben gerçekten müminim 
veya ben müminim Ģeklinde ifade edilmesini zorunludur. Yine onlara göre, iman etme 
noktasında Allah'ın iradesi yanında iman eden kiĢinin de iman etme noktasında kesin bir 
iradesinin olması gerekir. Aksi takdirde iman etme noktasında kulun kesin bir ifadesi ve 
iradesi yoksa o iman geçersizdir. 

Mâturîdî âlimlere göre, iman ile Ġslâm kavramları içerik olarak aynı muhtevaya 
sahip mürâdif kavramlardır. Buna göre iman ve Ġslâm kavramları sözlük açısından farklı 
anlamlar içerseler de Ġslâm literatüründe aynı anlamda kullanılmaktadır. Zira iman, 
Allah'ın varlığına, birliğine, eĢi ve benzerinin olmadığına, her Ģeyin onun dilemesi ve 
yaratmasıyla var olduğuna inanmak; Ġslâm ise, Allah'a hiç kimseyi ortak koĢmaksızın 
tamamen O'na teslim olmaktır. Bu nedenle, bunlardan birisinin varlığı, diğerinin de 
varlığını zorunlu kılar. Buna göre bir kimse, mümin ise aynı zamanda Müslüman'dır; 
eğer Müslüman ise yine aynı zamanda mümindir. Nasıl ki insan ve âdemoğlu, kiĢi ve 
filan kelimeleri eĢ anlamlı kavramlar ise, iman ve Ġslâm kavramları da eĢ anlamlı 
kelimelerdir. Ġman kavramı noktasında söz konusu Mâturîdî âlimlerin, ister imanın 
tanımı ister imanın diğer bölümleri olsun iman meselesini izah için delil olarak 
gösterdikleri ayetler, hadisler ve kullandıkları deliller ve anlatıĢ tarzları farklı da olsa 
varmak istedikleri sonucun aynı olduğunu söylemek mümkündür. ġunu da ifade etmek 
gerekir ki söz konusu âlimlerin, iman kavramını izah ederlerken diğer akaid konularında 
olduğu gibi, iman konusunda da Kur'an ayetlerine çok yer verdikleri görülmektedir. 

Sonuç olarak Mâturîdî âlimler Ġslâm akâidi sahasında en büyük rehberleri olan 
Ebû Hanîfe'nin izini takip ederek Ġslâm dünyasında kelâm ilminde tartıĢmanın odağında 
yer alan iman kavramını, aklî ve naklî deliller çerçevesinde izah ederek Ġslâm'ın doğru 
anlaĢılmasına çok büyük katkıları olduğu görülmektedir. Ayrıca onların, iman 
konusundaki problemleri izah ederken din anlayıĢlarında egemen olan hoĢgörülerinden 
dolayı, kendi görüĢlerinden olmayan insanlara karĢı son derece saygılı oldukları 
görülmektedir. Nitekim bu kültürün hakim olduğu Türk Ġslâm topraklarında yaratılanı 
yaratandan ötürü severiz, ilkesini de buna bağlamak mümkündür. Bu cümleden olarak 
Mâturîdî âlimler kelâmcı kiĢiliklerine rağmen ister gayr-i Müslim unsurlara karĢı, 
isterse diğer Müslüman mezhep sahiplerine karĢı genellikle saygılı bir üslup 
kullanmıĢtır. EleĢtirdikleri görüĢleri genel olarak deliller çerçevesinde eleĢtirmiĢler, 
kimseyi küçümsemeden ilgili delil, aklî yorum ve muhâkemelerle karĢı görüĢleri 
çürütmeye çalıĢmıĢlardır. Fakat hiçbir zaman karĢı tarafı rencide edecek bir üslup 
içerisine girmemiĢlerdir. Mâturîdî âlimlerin din anlayıĢındaki toleranslı davranıĢları 
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dünya barıĢına, özellikle de Ġslâm dünyasındaki evrensel barıĢın oluĢmasına çok büyük 
katkı sağladığını söylemek yerinde olacaktır. Hele hele günümüz Ġslâm dünyasında 
Müslümanların hiçbir ilmî ve dînî gerekçeye dayanmadan birbirlerini tekfir ettiği bir 
zamanda Mâturîdî âlimlerin bu engin ve sağduyulu hoĢgörülerine ne kadar muhtaç 
olduğumuz izahtan vârestedir. 

Mâturîdî âlimlerin eserleri incelendiğinde, onların, Allah'ın tevhidi ile ilgili aklî 
ve naklî birçok delil getirdikleri görülmektedir. Bilindiği üzere Mâturîdîliğin görüĢleri 
esas itibarıyla Ebu Mansûr Muhammed Mâturîdî'nin görüĢleridir. Bundan dolayı söz 
konusu âlimlerin tevhid anlayıĢları, Ġmam Mâturîdî'nin tevhid görüĢünün açıklanarak 
savunulmasından ibarettir. Mâturîdî'ye göre tevhid, evreni yoktan var eden Yüce 
Yaratıcının tek olması ve birden fazla olmaması demektir. O,  Allahu Teâla'nın bütün 
insanlığı tevhid inancına davet ettiğini belirtmektedir. Mâturîdî, insanlar arasında bu 
inancı, sadece bir Ġslâm fırkasının bozmadan koruduğunu, diğer fırkaların ise Ġslâm'a 
birtakım hurafeler katarak tevhid inancını bozduğu görüĢündedir. Mâturîdî'nin burada 
kast ettiği Ġslâm fırkasının kendisinin savunduğu mezhep olduğu söylenebilir. Söz 
konusu diğer Mâturîdî âlimlerin de Mâturîdî'nin tevhid tanımını destekler ve açıklar 
nitelikte tanımlar taptıklarını söylemek mümkündür. Ancak Ġmam Mâturîdî ve Ebü'l-
Muîn Nesefî, tevhid kavramını daha çok semi'-naklî, aklî, nizam-intizam ve temânu' 
delilleri gibi delilleriyle açıklamaya çalıĢırken diğer âlimlerin daha çok tevhid 
kavramını Yüce Allah'a mahsus olan sıfatlarla açıkladıkları görülmektedir. Diğer bir 
ifade ile Ġmam Mâturîdî ile Ebü'l-Muîn Nesefî, Yüce Allah'ın birliğini ve vahdaniyetini 
izah ederken tevhid kavramını Allah'ın sıfatlarıyla açıklamakla birlikte daha çok tevhidi 
ispat eden delillere ağırlık verdikleri anlaĢılmaktadır.  

Diğer âlimler ise tevhid meselesini beyan ederken onu Yüce Allah'ın sıfatlarıyla 
açıklamaya ağırlık verdikleri; bunun yanında tevhidi ispat eden delillere daha az yer 
verdikleri görülmektedir. Kanaatimizce söz konusu âlimlerin bu tarz bir yol izlemeleri, 
yaĢadıkları çağdaki Müslümanların Allah'ı ve O'nun vahdaniyetini anlama noktasındaki 
ihtiyaçtan kaynaklanmıĢ olmasıdır. Çünkü bu âlimlerin yaĢadığı dönemlerde tevhid ve 
sıfatlar konusu Ġslâm akaidi sahasında hararetle tartıĢılan konuların baĢında gelmekte 
idi. Bununla beraber tevhid meselesinde söz konusu Mâturîdî âlimler arasında bazen 
farklı metot ve ifadeler kullansalar da hepsinin kabul ettiği müĢterek tevhid tanımının, 
âlemi yoktan var eden Yüce Allah'ın zatında ve sıfatında bir ve tek olması, ortağının ve 
benzerinin olmaması Ģeklinde ifade etmek mümkündür. Çünkü bütün Mâturîdî âlimlere 
göre tevhid sadece Yüce Allah'ın zatında tek olması değil, bütün sıfatlarında da bir ve 
tek olması ve benzerinin bulunmamasıdır. Söz konusu âlimlerin, Ġslâm'daki tevhid 
akidesini izah ederlerken diğer akaid konularında olduğu gibi, tevhid konusunda da 
Kur'an ayetlerine çok yer verdikleri görülmektedir. Bunun yanında Yüce Allah'ın 
vahdaniyetini ispat için aklî, temanu' ve nizam delillerini maharetle kullandıkları 
görülmektedir. Yine söz konusu âlimlere göre tevhid ilmi Yüce Allah'ı tanıtan en 
kıymetli ilimdir. Tevhid ilmine sahip olmadan Yüce Allah'ı doğru bir Ģekilde anlamak 
mümkün değildir. Bundan dolayıdır ki, Ġslâm akaid ilmine aynı zamanda tevhid ilmi de 
denilmiĢtir. Bu durum da, Ġslâm dininde tevhidin ne kadar önemli bir konu olduğunu 
göstermektedir. 

Nihaî noktada eserlerini incelediğimiz altı Mâturîdî âlimin, iman ve tevhid 
konusunda Ġmam Mâturîdî ile aynı görüĢü paylaĢtıkları ve hassasiyeti gösterdikleri 
sonucuna ulaĢılmıĢtır. Ayrıca onların, Allah'ın tevhidi ve iman konularını akli ve nakli 
her türlü deliller ile açıklayarak ve savunarak yaymaya çalıĢtıkları sonucuna varılmıĢtır. 
Yine söz konusu âlimlerin temelde aynı delilleri kullandıkları tespit edilmiĢtir. Ancak 
bazı âlimlerin muhtemelen dönemin Ģartlarını ve ihtiyaçlarını göz önünde bulundurarak; 
bir takım farklı deliller ve açıklamalarda bulundukları, bazen de sade bir Ģekilde kısaca 
özetledikleri tespit edilmiĢtir. AraĢtırmamızda ulaĢtığımız bir baĢka sonuç ta Ģudur: 
Ebü'l-Muîn Nesefînin, Ġmam Mâturîdî'nin görüĢlerini en iyi bilen ve en iyi Ģekilde izah 
ederek örnek ve yeni deliller ile açıklayan bir büyük Mâturîdî âlimi olduğu kanaatinin 
ne kadar isabetli olduğu sonucuna varılmıĢtır.  
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