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GiRiS

1980’li yillarda islamci dzneler bulunduklari sosyoekonomik
yaplyl donusturerek siyasetin aktif 6znesi durumuna geldiler.
Sermaye sahibi olarak c¢evreden merkeze dogru gerceklesen bu
toplumsal ekonomik ve siyasi hareketlenmenin sonucunda siyasi
alandaki potansiyel guglerini ortaya koydular. Kendilerinin ¢ogunluk
oldugunun ve azinlik iktidarini devirebileceklerinin farkina vardilar.
Refah Partisi, Fazilet Partisi ve nihayet AK Parti ile kitle partisi ile
temsil edilen islamcilar; siyasi, sosyal ve ekonomik sartlari yeniden
okuyarak merkezde kalmanin kendilerine sundugu imkanlarin da
farkina vardilar. Sermaye terakiminin sadece sermayeye sahip
olmanin yollarini bularak degil, ayni zamanda onu koruyarak
mimkiin oldugunu idrak eden islamcilar; 2000’li yillarda Tirkiye'de
siyasetin bas aktoru olduklarini hem kendilerine hem de cevrelerine

kabul ettirme ¢abasina devam ettiler.

islamcilarin  siyasi varliklari, Osmanli  imparatorlugunun
¢Oklsunu engellemek igin mikro milliyetci akimlara kargi geligtirilen
makro milliyetgilik anlayisi olarak ortaya ¢ikmistir. Bat’'nin teknolojik
Ustanltgune karsi duyulan geri kalmislik psikolojisinden kurtulmak ve
imparatorluk icerisindeki dagilmayi engellemek icin islam’in
Ustiinligu ve parlak islami gegmisin mirasi korunmak istenmistir. 19.
yiizyllda Osmanl imparatorlugu artik batiya karsi toprak tstiinligiine
dayali bir egemenligi igeride ve disarida kuramayacaginin farkina
varmistir. islamcilar tarafindan, imparatorluklarin topraga dayal giic
mucadelesi surecinde, Batr’da ortaya c¢ikan burjuva sinifi ile
sekillenen kapitalizmin iktidar mucadelelerinin temel eksenini
olusturmasi sebebi ile, transfer edilecek her tirli teknolojinin bir
bedeli oldugu dusunulmeye baslanmis; devletin zenginligini
kaybetmesi sonucu, bu bedelin manevi degerlerin yok olacagdi

seklinde algilanmasini dogurmustur.



islamcih@i 19. yiizyilda sekillenen ve Cumhuriyet'in ilk yillarina
kadar devam eden birinci dalga, 1950’lerden sonra siyasi alanda agir
agir ortaya ¢ikan ve aktivizmi dusuk ikinci dalga ile 1980’li yillardan
buglne suren genis bir kitle hareketine dénisen tglncu dalga olarak

siniflandirabiliriz.

ilk dalga islamcilarinda ortaya gikan Bati eksenli tartismalar,
giniimiiz islamcilari arasinda da surdirilmektedir.  ilk dalga
islamcilik diistincesi merkezde sekillenen bir disiince iken; islamci
akim, imparatorlugun yikiisinin ardindan, cevrenin bir ideolojisi
niteligine burinmeye baslar ve bu gevre hareketi, siyasi iktidar ile
neticelenir. Bu slregte Bat’'nin  Mduasliman dinyaya karsi
gerceklestirmis oldugu emperyalist tutum neticesinde hem milliyetgi
hem de himanist bir tavir cergevesinde ortaya c¢ikan islamci
diisiince; dikkatleri iran devrimine c¢evirmis; ancak iran islam
devriminde aranilanin bulunmamasi nedeniyle, Uguncu dalgada

hareketin yerel karakteristik 6zellikleri belirgin hale gelmigtir.

Sosyal degisimin yorumlanmasinda baski altindaki gruplarin
kimlikleri kaynak olarak kullanilabilir. Tdrkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusu ile dislanan islamci diisiince bir siire ice dénmis resmi
otoritenin baskisi karsisinda pasif bir tutum sergilemistir. CHP
icerisinde kendisine yer bulmayan islamcilar, ¢ok partili siyasi rejime
gegis ile birlikte kendisinden gordukleri DP lideri etrafinda ¢evreden
merkeze dogru bir hareket sekillendiriimis ise de askeri darbeler,
gevrenin merkeze gelisinin dnine gegcme konusunda goreceli basari
elde etmisler; Turk demokrasi hayatini darbeler ve muhtiralar ile
kesintiye ugratmiglardir. Merkez, asker ve burokrat, elitlerinin rejimi
korumak adina gerceklestirdiklerini iddia ettikleri bu ortak ¢abalari,
iktidarin el degistirmesine kargi girisilen bir mucadele olmustur.
Merkezin bu tutumuna karsilik gogunlugu teskil eden gevre, kendisini
tanimladigi islami inang ve degerler cergevesinde bir arayisa girmis

ve islamcilik Kemalizm’e karsi bir tutum olarak kendini géstermistir.



Turkiye Cumhuriyeti'nin inga etmeye c¢alistigi vatandas modeli,
gecmis ile baglantlyi tamamen kopardigi ve bireye kendisini
tanimlayacak temeli olan bir misyon vyuklemedigi gerekgesi ile
Musliman kitleler tarafindan benimsenmemigtir. Osmanli toplum
yapisinda milletler dinleri ile tanimlanmakta idi. Turkiye
Cumbhuriyeti'nin  6zellikle Anadolu’da hitap ettigi halk, kendisini
Musliman ¢ogunlugun ve hakim unsurun bir parcasi olarak gorur ve
tanimlardi. Uretilen Turk taniminin Misliman tanimin yerini alacak
geniglikte olmamasi, Anadolu'nun etnik yapisinin gesitliligi, halkin
sagduyusu ile birlesmis ve tanimlanan Turk kimliginin bir kigiimeyi
ifade ediyor olarak algilanmasi; yok olma korkusunu da tetiklemistir.
Boylece Turk siyasetinde ordu ve burokrasinin sekillendirdigi resmi
ideoloji olarak algilanan resmi kimlik karsisinda dini kimlik; devletin
kendisinin aktif olarak diizenledigi islam, tarikatlar ve cemaatler
vasitasi ile yuritilen resmi olmayan islam ve halkin geleneksel

olarak kendini tanimladigi Muslimanlik etrafinda sekillenmistir.

Bir fikrin olgunlasma ve siyasilesme surecinde entelektuellerin
o fikre hizmetleri eylemin olugsmasi igin bir hazirlhk evresini teskil
eder. islamci entelektiieller sayilar fazla olmamakla birlikte kitleyi
etkilemisler, Kemalist entelektlellerin karsisinda taninir duruma
gelmislerdir. Kendi olusturduklari medyada fikirlerini ileten bu
aydinlardan Ali Bulag gibi bir kisminin gorusleri uluslararasi alanda
da taninir hale gelmis; bu durum islamcilara bir ézgiiven vermistir.
ikinci etki islam’i ya da Islamcili§i savunan akademisyenlerin destegi
ile olmustur. islamcilar siyasi ve sosyal alanda giiclenmede giini
glicii sermayeden almislardir. islamci sermaye kendisine yer bulma
ve ayakta kalabilme muicadelesi verirken Kkapitalizm ile de
uyumlulagmaya baslamis ve islamciligin kodlari dzellikle bankacilik

ve reklam sektoru gibi bir takim alanlarda ¢ozulmeye baglamigtir.

1983’ten sonra siyasi ve ekonomik alanda uygulanmaya

bagslayan liberal politikalar sonucu, kendi dergi ve gazeteleri ile hedef



kitlelerine hitap eden Islamci kesim pek ¢ok kanaldan sermaye
biriktiren bir sinif olarak belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmigtir. Bu sinif
yazili basin yani sira, 1993’te radyo TV’lerin devlet tekeli disinda
yayin yapmasini dngoren kanunun ¢ikarilmasiyla kendi radyo ve TV
kanallarindan genis bir kitleye ulagsma imkani bulmus ve tuketici
kitlesini yaratmistir. Bu kitlesel sinif hareketinin amaci, elde ettikleri
zenginlik ile bulunduklarn sinifi  terk ederek sinif farkhligini
derinlestirmek degil, ait olduklar sinifin hayat tarzini inangh olanlar

arasinda yayginlastirmaktir (Navaro-Yashin, 2002: 249).

Tarkiye’de diger Musliman Ulkelerdeki gibi kdktendincilerin
bulundugu bir gergektir ancak, bu tur asiri edilimler gugliu bir taraftar
kitlesi bulamazlar (Ozdalga, 2006: 73). 1990’li yillarin sonlari ve
2000’lerde Tirkiye’'de islami kimlik biiyiik bir dontisiim gecirmistir. Bu
dénusiimde lIslamcilar, merkezin/devletin karsisina yeni siyasal
kimlikleri ile ¢ikmiglardir. Bu kimlik dini olmakla birlikte hedefi ve
amaci din degildir. Tirkiye'de islamcilik samimi inancini yasamaya
dénlismustir.  Turkiye'de dénisim Islamcilik ile  Muslimanlik

arasinda yasanmaktadir ( Ayoob, 2008: 109).

ihsan Da@i bu kimligi dindar fakat demokrat, muhafazakar
ama dunyaya ve degisime acik, piyasa ekonomisi iginde kuresel
rekabete hazir ve AB uyeliginden yana olan ‘model kimlik’ olarak
tanimlar ve aslinda bu kimligin bir model kimlik olma o6tesinde
‘kurucu’ bir kimlik olduguna dikkat ceker. Dagrya gore Turkiye’de
dindar kesim buyUk bir cogunlukla artik Dogu-bati diyalektigini asmis
durumdadir. Dagi bu c¢atismanin tarihsel degil varsayimsal bir
catisma olduguna dikkat cekmektedir. Uzlasmaya hazir olan
islamcilarin bu yeni gériinisii “Dindar ama demokrat, Misliiman ama
AB U(yeliginden yana muhafazakéar kitledir” ve kendilerini temsil
edecegine inandiklari bir siyasal partinin AB sureci etkisi ile de olsa
demokratik ortamda varligint korumasi onlara demokrasiye

glvenmeleri icin sebep vermektedir (Dagi, 2009).



GUnUmulzde Mauslimanlar, sekller hayatin din ve toplum
arasinda olusturdugu boslugu doldurmaylr ve sekuler devletin
tutumunda bir degismenin gergeklesmesini talep etmektedirler.
Bunun i¢in siyasi faaliyetlerde bulunmaktadirlar. Baskin olan
geleneksellikten modernlige gegisin bir takim zorluklarini yasayan
Muslimanlar; sekilerizmi, kendilerinin islami kimliklerini ve inaclarini
koruyabilmelerini engelleyen bir tehlike olarak gorurler ve ona karsi
gelmek icin seriatl restore etmenin gerekli olduguna inanirlar. Batili
olmadan da modernlesebileceklerini savunurlar. Ekonomik gelismeyi
saglarken  materyalizme dismemek igin sosyal adaletin

gerceklestiriimesi gerektigine inanirlar (Esposito, 1998b: 251).

2000’li yillara gelindiginde islamciligin baslangictan itibaren
var olan parcall yapisinin devam ettigi gortlmektedir. Sermaye ile
uyumlulagsan ve demokrasi icinde kendine yer edinen devleti
donusturmeyi amagcglamayan bir hareketin aksine, sistem iginde
kendine yer edinen islamcilara karsi bu durumu yozlagsma olarak
degerlendirenler ayni zamanda Islamci kimligi ile iktidara tasinan
AKP’ye kargi da tavir geligtirmisleridir. Azinhig1 teskil eden bu grup
islamcilarda goérilen kitlesel dontisiimiin farkindadirlar ve merkeze

gelen islamcilara tepkilerini dile getirmektedirler.

islamcilar arasinda gériilen bir diger gerilim alani, cemaat
kimligi ile bireysel kimlik arasinda verilen mucadeledir. Bireylerin
modernitenin  son donemlerinden itibaren yapmak istedikleri
konusunda tercihte bulunma serbestliginde olduklarini fark etmeleri
ve gecmiste kendilerine disaridan verilen nasil davranacaklari, kim
olacaklari ve ne yapacaklari konusunda artik kendilerinin karar
vermeye baslamalari, islamci kimligin kapsayiciligi ile uyumlulasmis;
kendisine yer bulmayan sol dustnce aktivistlerinin bir kismi bu alana
dahil olmustur (Hoover, 2004:101).



islam’in muhtevasindaki esitlik ve adalet kavramlari, dzelikle
genglerin islam’a yénelmesine sebep olmustur. Bununla birlikte islam
bir arayis kimliginden cok, bireyin sosyo-kultirel hayati ile
uyumlulugunu gerektiren bir hayat sekli sunmasi neticesinde, bu
calkantili ve hareketli ddnemin sonlarinda islam’i bir ideoloji degil
samimi bir inan¢ ve hayat sekli olarak gorenler, bu sistem iginde
kalmis digerleri ya geri donusler yapmis ya da kapitalizm ile uyumlu
hale gelmigleridir. Bu gegisler islamcilar arasinda kaynaklara
ydnelme, sorgulama, dunya siyasetinin farkinda olma gibi alanlarda
bilinglenmeyi de beraberinde getirmistir. islamci kimlik, toplumun
sosyo-biyolojik yapisinin yani sira sosyokdlturel etki tarafindan da
sekillenmistir. Bu noktada islamciligin kontekste gore gelistiriimis,

ideolojik insalar oldugunu gérmekteyiz.

Kimlik, bireysellik ve toplumsallik kavramlarini ayni anda
muhteva eder. Gossberg’e goére bireyin tecrubeleri, faaliyetleri ve
sosyal statist onun kimliginin digsa vurumudur (Hall, 1996: 103).
TecrUbelerin edinilmesinde aile, okul, mahalle, semt gibi yasanilan
sosyo kulturel ortam etkilidir. Birey edindigi tecribeleri sentezleyerek
kendisine bir tercih olugturur ve edindigi ya da kendini tanimladigi
kimligi disa vurabilecegi sosyal cevreler arar. Bu anlamda 6zellikle
genclere vakiflar ve cemaatler kucak agar. Gengler hem kendilerini
sahiplenecek bir sosyal ortam hem de guvende hissettikleri bir
topluluklara ait olma duygusunu yasarlar. Ozellikle égrenci evleri bu
konuda gengclerin sigindiklari mekanlar olmus bu ortamlarda
etkilesim yasayarak cesitli islami 6gretiler cercevesinde siyasi

kimliklerini sekillendirmislerdir.

Kimliklerin mesrulugu, ait olunan grubun uzlagiimasi mumkin
olmayan bir dider grup uzerinden tanimlanmasini gerektirir. Bu
anlamada islamci kadinlarin kadin meselelerinde erkekler, laik

kadinlar ve islami hayat tarzlari bakimindan ayrilan diger kadinlar ile



uzlasmazhiga dustikleri goérilmektedir. Islamci kadinlar arasinda
Fatma Aliye’nin baglattigi kadin haklari konusunda egitlik talepleri ve
islam’in kadin ve erkege esit haklar sundugu tezi savunulmakta; laik
kadinlarla birlikte islamci kadinlarin tlketici olanlari

Otekilestiriimektedir.

islamci kimligin kamusal alanda gérinir yizi olan kadinlar
ve kadinlarin giyinme kodlari Turkiye'de en c¢ok tartisilan konu
olmustur. Kadin Gzerinden yiiriitiilen tartismalarda islamci kadinlar
kendilerini devlet kargisinda hem siyasi bir 6zne, hem de hak 6znesi
olarak gérmigler ve bu anlamda bir miicadeleye girerek, Islami
kaynaklari ve yorumlari yeniden degerlendirme ve toplumsal hayatta
erkek egemenligine kargi esitlik taleplerini ayni zamanda iktidara

karsi da gelistirmeye baslamiglardir.

islamci kadinlarin ézglrlesme sorunu iki sekilde meydana
cikmistir. Birincisi islam’in erkek egemen sdylemine kargi Osmanli
imparatorlugu’nda ortaya ¢ikmis ve ciliz bir sdylem olarak kalmistir.
Milli Mlcadele ile amacini ve enerjisini baska yone yonelten kadinlar,
Cumhuriyet  déneminin  yarattigi  kurtariimis  kadin  modelini
benimsemiglerdir. Buna karsi ilk tepkiyi 1960’larda solcu kadinlar,
1980’lerde islamci kadinlar vermistir. iki hareketin ortak noktasi
kapitalizme olan tepkileridir. Bu hareketler, cinselligi ikinci plana
atarak kadinlarin toplumda cinsiyetsiz bireyler olarak var olma ve
siyasete katilma mucadelesi olarak adlandirilabilir (Kadioglu, 1988:
100). Bu baglamda kadinlar bagoértusini bir simge olarak

kullanmiglardir.

Bagortusu, kadinlarin siyasi ve hukuki haklarinin bir gostergesi
olmus; basoértisu altinda verilen kimlik ve hukuk mucadelesinde
kadinlar kendilerini yalniz bulmuslardir. islamci kimligin semboller
Uzerinden teskili ve gorinur olmasi kadinlarin 6zne olma

miicadelesidir, ancak bu mesele, islamci kadinlarin sistem disinda



kalmamak adina bagortilerini peruk yolu ile ikame etmeleri veya 6zel
alanlarina sikistirmalari ve siyasi karar mekanizmalarinin etkisizligi

gibi sebeplerle ¢ézimsuz kalmigtir.

Tezin kapsami modern kimlik teorilerinin kimlik kavramini inga
surecinde ele alan ve farklilik-bireysellik-gecicilik kavramlari
cercevesinde inceleme ve islami kimligin ginimizde kadin
yazarlarin romanlarindaki yansimalarinin tespiti Gzerinedir. Calisma;
romanlarindaki kahramanlar aracih@ ile islamci déznelerde olmasini
istedikleri veya oldugunu dusundukleri bir takim 6zellikleri ortaya
koyarak islamci kimligi somut olarak okuyucuya sunma gabasi
icerisindeki kadin yazarlardan 1958 ve 1967 yillari arasinda dogmus
ve Tirkiye'deki siyasi hayatin islamcilik ve laiklik sdylemlerinin
hesaplastigi donem olarak sayilabilecek olan 1980 sonrasinda eser
veren vyazarlardan Yildiz Ramazanoglu, Cihan Aktas, Fatma
Karablyilk Barbarosoglu ve Sibel Eraslan’in 1997-2007 yillan
arasinda basilimis olan romanlari ile gergevelenmistir. Segilen islamci
roman yazarlari, erkek egemen sdylemden kadin merkezine dogru
hareket ederken ayni zamanda siyasi liberalizmin tesetttrli kadinlar

araciligiyla islamci camiaya girisini drneklemektedirler.

Galismanin  birinci  boliminde romanlardaki séylemlerin
somutlanmasi amaci ile islamcilik fikrini analiz etmede kullanilacak
teori ve yaklagsimlar hakkinda o6zet bilgi sunulmus; bu noktadan
hareketle islamci distintrlerin fikirleri islamcilik, milliyetgilik ve kadin

baglamlarinda incelenmistir.

ikinci  bolimde 6zcli  duslinceler temelinde  yapilan
gruplandirmada 6zcu dusuncenin kendi igindeki tez, antitez ve
sentezi ortaya konulmustur. islami kimligin tercih edilme sebebinin
islamiyet'in sundugu hayat tarzi ve bireye bakigindan, islamcilarin
bati algisinin teknoloji karsithdr degil manevi degerleri korumada

takinilan savunmaci tavirdan kaynaklandigi, Batinin saldirgan



milliyetciligi karsinda savunmaci bir tutum gelistirildigi; Kemalizm'in
sundugu Bati modeli birey ve milliyetgilik anlayisina islami kimlik ile
bir varolus mucadelesi verildigi ve nihayet kadin konusunda
geligtirilen kadin ve erkek paradigmalarinin birbirinden ayrildigs;
kadinlarin sosyal hayatlarinda kendilerini 6zne olarak tanimladiklari
ve bu amacla kaynaklari kendi bakiglari veya kadin bakis acisi ile
yeniden yorumlanmasli yolunda verdikleri esitlik micadelesi ortaya

konulmustur.

Siyasi olarak kimlikler inkar edilemeyecek gerceklerdir. Siyasi
yapilar bu kimlikler Gzerine kurulur ve bu dizlem Uzerinde hareket
eder guglenir veya micadele eder (Martin-Alcoff, 2006: 6, 7).
Romanlarin incelendigi dérdiincii bélimde islamci kadin yazarlarin
romanlarinda islamcilik, milliyetgilik, kadin konusuna yaklagimlari
roman kahramanlari vasitasi ile incelenmigtir. Dunyanin anlamh
aciklanabilir yani anlasiir ve agik olmasi bir igsaretler semboller
sistemi olarak degil ortalama olarak kullanilan bir dil yapilandirilir
(Giddens, 1977: 155). Bu surecte edebi eserler ulastiklar genis bir
kitleler lzerinde dnemli bir rol oynar. islam bireyin tim hayatini
kusattigi icin dindar roman yazarlarinin sdylemlerinin din eksenli
kurulmasini gerektirir. 1980 sonrasi hidayet romanlarinda mesajin
nakli ana unsur olarak kendini gdsterir (Cayir, 2007 :16). 1990
sonrasinda dindar kadin vyazarlar tarafindan ortaya konulan
romanlarda mesajin aslinin ne oldugu ve nasil verilmesi gerektigi

tartisilir.

islamci kadin roman yazarlari ézcii, sufist veya insaci
yaklasimlardan 6zcl yaklasima yakinlasmak istemekle birlikte gerek
sosyal ve siyasi hayatin dayatmalari, gerek ic ve dis konjonkturel
gelismelerin etkisi ve gerekse islami alanda eser veren Bati
dusuncesinden etkilenmis bilim adamlarinin etkisi neticesinde seriat
dizenini isteyen 6zcu gelenekten ayrildiklari gibi kendileri bir cemaat

liderini izlemeyi, ona tabi olmayi reddederler; bireysellige ve 6zgur
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dislinceye 6nem verirler. Tarihsel devamlih@ ve islam’in tarihsel
boyutunu 6nemseyen bu roman yazarlarinin eserlerini insaci
yaklagim gercevesinde analiz etmek onlarin fikirlerini ve islamcilik
dislncesini  romanlardan takibini daha anlasilir kilacagi

dusundldiginden romanlar ingaci yaklasim dahilinde incelenmistir.

Romanlarin incelenmesinde karakter analizleri, olay durum
degerlendirmeleri romanlardan elde edilen deliller dahilinde
yapilmistir. Bunun i¢in romanlarda ele alinan sorunsallar belirlenmis;
bagliklar buna gore belirlenmistir. Romanlardan elde edilen deliller
Tdrk toplum hayatindaki durumlar dahilinde elestirel olarak
incelenmistir. Belirlenen temalar ¢ergcevesinde roman karakterlerinin

disunceleri veya davranislari analiz edilmigtir.



BiRINCi BOLUM

1. MODERN KIiMLIK

Toplumlar, hayat surecinde ruhlari ve bedenlerinin devamhligini
saglayacak bir inanca ydnelirler. insanlarin sosyal ve bireysel
varliklari kendilerini tanimlamasi ile baslar. Kendini ‘ben’ olarak
tanimlayan bireyler kelimeler yolu ile kendi sinirlarini gizerler.
Bireylerin ve toplumlarin kendilerini tanimlamalarinin bir bagka yolu
kendi sinirlari disinda kalan alanlari tanimlamalaridir. Kendisi
disindaki tim alanlar ‘6teki’ olarak adlandirirlar. ‘Kendi’nin ingasinda
ve yeniden olugturulmasinda ‘Gteki’nin yani sira kendini tanima ve

tarihsel surecte yeniden degerlendirme de etkilidir.

1.1. TEORILER

Kimlik konusunu daha iyi anlamak icin genel olarak
incelenecek olan teoriler bireylerin ve toplumlarin kendilerini ve diger
birey ve toplumlari nasil tanimladiklari ve yorumladiklari konusunda

yol g0stericidir.

1.1.1. Ozciiliik:

Bilginin amacinin nesnelerin tabiatlarinin veya 6zlerinin
bilinmesi oldugunu kabul eden essentializm (6zculuk), realiteyi belirli
Ozlere indirgeyerek aciklama temeline dayalidir. Kimligin apriori
(varh@r énceden kabul edilmig) bir 6zinudn var oldugunu ve bu 6zin
bireyi veya grubu digerlerinden kategorik olarak ayirdigini iddia eden

O6zcu teori; insan davraniglarinda onlarin biyolojik, psikolojik veya



12

genetik farkliliklarinin etkili oldugunu bunun igin varliklari ve
toplumsal aktorleri tanimlamada onlarin bir takim &zelliklerinden

hareket etmek gerektigini ortaya koyar.

Metafizigin kurucusu olan Eski Yunanh iki filozof Platon ve
Aristo’dan bu yana onlarin 6zcllige temel teskil eden dustincelerinin
gunumuizde halen tartisildigini  gormekteyiz. Klasik 6zculugan
kurucusu Platon, evrenin mikemmel olduguna inanmigtir; ona goére
gercek evren ve goruntuler evreni olmak Uzere iki evren vardir.
Gergcek evren mukemmel olandir; biz ise algilanan evrende
bulunuruz. Ona goére, her yaratilanin bir 6zu bir de algilanan yani

vardir; bu yluzden herkes iyidir.

Platon insanlarin, gercekligi ilahi kaynak olmadan
kesfedemeyeceklerini giinki bu diinyada goérinenlerin aslinda gergek
olmadigint ve ideal olanin goérinmeyen oldugunu iddia eder.
Maddenin bir kendisi bir de 6zl ve her seyin evrensel bir bigimi
vardir. Materyal dinya gergek dinya degil, gorungulerin dinyasidir.
Bizler aslinda pek cok 6zelligin ve tipin temsilcisi olan arketipleri
gormekteyiz; asil gerceklik onun arkasindadir. Maddenin var olan asil
hali onun evrensel yonudir (Murphy, 1997: 38). Kisiyi temsil eden
semboller goruntulerdir ve biz bu goéruntuler gergevesinde onlari
algilanz. Bu simgelerden hangilerine dnem verilecedi hangilerinin ise
arka planda kalacagi bireylerin ve toplumlarin kimliklerinin

tanimlanmasi igin birer veridir.

Aristo da madde ve 6zU ikiye ayirmakla birlikte evrensel olanin
gorunur oldugunu; ¢cunkud bunun kanitlanabilecegini iddia eder. Her
ne kadar insanlarin gegmiste ne iseler yine ayni insan olma 6zelligi
gOstereceklerine inansa da ona goére benzerlik ve yakinliklar aynilik
degildir. insanlar igin iyi hayatin tek bir tanimi yoktur. insanlarin
rasyonel oldugunu sdyliyorsak onlarin dili kullanma kabiliyetlerinin

varligini kabullenmek gerekir. Oysa dili kullanmak rasyonel olmakla
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ayni degildir. Rasyonel birey olarak insan gec¢miste ne idiyse
gelecekte de aynisi olacaktir. insan rasyonel bir hayvandir
denildiginde insan tdrinud tanimlayan bir Ozellikten bahsedilmis
olunur. Aristo multivocity (varligi birden fazla sekilde adlandirma)
veya homonimlik (esadlilk) kavramlarini kullanarak Plato’nun
evrensel tek iyi kavramina karsi cikar ve iyiligin esadl degil, coksesli
oldugunu yani farkli durumlarda farkliik gosterdigini iddia eder.
Aristo, Platon’'un evrensel iyisinin insanlar “teksdylem”e (univocity)
goturerek totaliter yonetimlere (tiranlik) davetiye c¢ikardigini; oysa
insanlarin kendilerini ifade edecekleri gogulcu ydnetimin demokrasi
oldugunu iddia eder (Shields, 1999: 22).

Aristo Kategoriler adli eserinde maddenin metafizik ile iligkisini
ortaya koyarken onun bir 6zinun oldugunda israr eder. Bu 06z
metafizik bilesenler tarafindan ortaya ¢ikarilabilir. O; maddede form,
bicim ve formun yerlestigi bicim yani bilesik olmak Uzere U¢ boyut
oldugunu iddia eder. Onun sorusu, bunlarin hangisinin oncelikli
oldugudur.  Tecribenin temel nesnesini temsil eden bilesigin
muhtevasinda olan madde bilesikten daha evvel vardir, dolayisiyla
madde kurucu bir unsurdur ve ayni zamanda da bilesik ile varligini
devam ettirir. Ote yanda form bicime girene kadar higbir sey
olmamakla birlikte bilesigi belirler. Metafizik adli kitapta 6zden ve
diger bilesenlerden de murekkep olsa madde bilinebilir bir sey
olmalidir, diyerek Platon’dan ayrilir. Aristo’ya gére madde, yeni varlik
icin kimlik durumu saglamaz; dolayisiyla form tercih edilmelidir.
Aristo’nun maddeye dayali 6zculigu; maddeden yola ¢ikarak yeni
varligi tanimlamamak, onun ilk sekline (form) bakmak gerektigidir.
Madde devamli olarak yenilenir veya yenilebilir bu yizden onun iki
zamanli (diakronik) kimlik sartlarinin forma bagl oldugu kabul
edilmelidir. Metafizikte ayrica maddenin sadece 06zden ibaret

olamayacagini da savunur. Varligin ortaya ¢ikmasina neden olan
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maddenin kendi diginda bir sebep vardir. Hayatin var olmasina

sebep olan da ayni seydir yani maddenin 6zudur (Shields, 1999: 48).

Antik 6zcu teorinin modern versiyonu olan ‘yeni 6zculuk’ tum
tlrler arasinda tabiatlarindan kaynakli olan farkin kaginilmaz oldugu
iddiasina devam eder. Saul Kripke ve Hilary Puntnam tarafindan
yeniden canlandirilan 6zculigin 1975te Rom Harre ve Edwin
Madden’in Hume’un nedensellik teorisine alternatif gorius gelistirmesi
ile taraftar bulur. 1970’lerin sonu ve 80’lerin basinda Fred Dreske,
Michael Tooley, Chris Swayer ve David Armstrong; Hume’un insan
akhnin dini inangtan Ustin oldugunu savunan teorisine hicum

ederler.

Kaltirel 6zculik; her kiltirin kendine ait sabit/ dedismez bir
0zuU oldugunu; bu 6zun kulturler arasi etkilesim yoluyla veya kontekse
gére bagimsiz bir sekilde ortaya ¢iktigini ve grubun davranis seklini
kontrol ettigini iddia eder. Bu 6z, belli bir kaltirin her temsilcisinin
davraniglarinda az ya da ¢ok kendini gosterir. Bu, kulturel baghligin
rasyonel bir tercih olmadigi anlamina gelir. Kiltire simgelerin
aktariimasi olarak bakan Cassirer'e gore, bir isaretin anlami onun
fiziki bilesimi ile iligkili olup simgenin insan zihnindeki algilanmasini
etkiler. Bir simgenin anlami, ona insan tarafindan atfedilir ve akli
olarak elde edilir (Cassirer, 1944: 26).

Kulturel 6zculik kaltarin bazi 6zelliklerine dncelik verir. Grup
uyelerinden beklenenler hakkinda yorum yapilmaz; bunlar Uyenin
sorumlulugu olarak onlara dikte edilir ki bu manada kuiturel
O6zculigun otoriteryen oldugu soylenebilir. Kultir ve birey iliskisi
1930’lu yillarda incelenmeye baslanmistir. Edward Sapir sosyal
psikoloji alaninda bunu ilk ortaya atan kisi olmustur. Sapir'den sonra
Freud’'u asan Erikson, kimligin toplumsal boyutunu ilk kez ortaya
koyar. Ozcli yaklasima goére kdltirel sembollerin devamlihgi ve

dagitimasi icin modern devlette toplumun ydnunlu degistirecek
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karizmatik fikirlerin devamhhdini saglayacak, peygamberlerin
fikirlerini tasiyacak, burokratik kurallari olan kuruma ihtiyag duyulur
(Bendix, 1960: 72 ve 77).

Kulturel 6zculikten ortaya ¢ikan gok kualtlrli 6zculuk, kalttrel
Ozculugu bir gergeklik olarak kabul ederek bu kavram Uzerinden bir
¢6zUml hedefler. Kultirel 6zcllik monolitik (tek tip) bir toplum
modeline uygun gibi gérinmekle birlikte, ¢ok kulturli bir toplum
modelinde yasayabilir; aksi halde kultirel 6zculugu terk edis tek
kaltarld hatta kdltdrstz bir toplum olusturabilir; oysa toplumdaki
kalturel farkhliklar zenginliktir (Prodanov, 2007: 19).

Otoriteryen, toleranssiz veya digerlerine saygisiz olanlarin
yonetimi ele gegirme ihtimali her zaman olduguna ve farkl sekillerde
ortaya ¢ikan fundamentalizmin, irkgilik ve milliyetgilik sorunsallarinin
sebebini teskil edecegine goére, tek bir kiltire odaklanmamak
toplumsal uzlasiy1 beraberinde getirmez. Prodanov’a gore; kulturel
O0zculigun dilemmasi, herhangi bir klltire dayanarak digerlerinin
dislanmasi sonucu kdulturel totalirizmin ortaya c¢ikmasi veya ¢ok
kaltarlGlik durumunda kdltarlerin  6zlerinin  kaybolmasi ihtimalidir
(Prodanov, 2007: 19).

Kllturel oOzculuge dayal siyasetler bireyleri sinirlar ve
aralarinda ayriliklar inga eder; insanlari digerlerinden ayirarak kendi
gettolarina koyar. “Her birey kultirinin kendi basina (per se)
kazandigi 6zelliklerine sahiptir ve bu onun kimliginden ayrilamaz. Bu
ylzden kultar kisileri bazi noktalarda tanimlayarak sinirlar ve onlari
digerlerinden kesin cizgilerle ayirirken ayni zamanda degisime ve
yeni tercihte bulunmaya kargi olan egilimlerini engeller” (Prodanov,
2007: 19). Toplumsal bir baski mekanizmasi yaratarak pek c¢ok
durumda onlarin haklarini kullanmalarini engeller. Bu yaklagsima gore
kisi belirli bir kaltirde dogmustur ve onun disina ¢gikmasi mumkuin

degildir. Bu ayrim devletlerin disentegrasyonuna dogru giden bir
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yoldur ve farkl toplumlar arasindaki iliskilerde uzlasmazlik sebebidir.
Eger kalturel kimlikler eldeki 6z varliklara sabitlenir ise ahlaki, dini
veya Irk Ustunliguni iddia eden kultirlerin diger kulturlere hasim
oldugu bir durum ortaya ¢ikar (Prodanov, 2007: 20). Otoriter ve
totaliter egemen sdylemlerin amacina ulagsmak icin bu tar kimlik
politikalarini ara¢ olarak kullanmalarina izin vermeyen tek yonetim
ise demokratik yodnetimlerdir. Spivak; stratejik 6zcllik kavramini
kullanarak, dogru olmasa bile, egemen sdylem tarafindan, siyasi
amaglara ulasmak igin, tek tip bir kimlik oldugunun iddia
edilebilecegine dikkat ceker (Spivak, 1990: 1-16).

“Kalturel 6zculik soyle bir problem dogurur. Toplum temelini
herhangi bir kiltire baglandigi zaman bazi kultirlere toptan bir hak
verir. Dolayisiyla evrensel insan haklari kultire dayali olarak
kurulamaz (Courtois, 2005: 161). Bununla birlikte Courtois, kulttrel
O0zculugun reddinin kdltdrel durumlarin reddi anlamina gelmedigini;
tam aksine kultlr ve dinin, insan haklari kavrami igin kaynak tegkil
ettigini iddia eder ve Rawls’in (overappping concencus) ortisen

uzlagmalarini tavsiye eder (Courtois, 2005: 164).

Farkli insan arketipleri olduguna inanan 6zculere gore, bireyler
bu arketiplerin temsil ettigi sabit 6zelliklere tekabul ederler. Buna
gore kendini bir sosyal sinif, bir kategori veya grup ile tanimlayan
parcali, birbiri ile kesismekte olan ve degisime acik kimliklerin aksine;
cinsiyet, sinif, etnisite, irk ve din gibi kurumlardan kaynaklanan
kimlikler sabittir. Bu tur kimliklerin degismesi iki sebeple zordur.
Birincisi, karsit kimlikler, kendilerine karsi direnme gtict ve kurumlari
olmayan topluluklara ve gucu imtiyaz olarak goren kigilere, disaridan
empoze edildiginde, insanlar onu benimsemeyebilirler. Yani insanlar
kendilerine sunulan ideoloji ile butunluk kurmak adina vyalanlar
sdylemeyi reddederler ve bu durumda direnis gésterebilirler. Ikinci
durumda ise ideolojik bir kaygl olmamakla birlikte baski gérmemek

adina degil baski altinda olmay tercih ettiginden direnis gosteriimez.
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“Jarach’in ‘karsi 6zculuk’ olarak adlandirdidi kendini bir grup sosyal
sinif veya kategori ile tanimlamada etken olan tarihi baski
kategorileri'  kurbanin ilaht olarak suglu oldugunu ve diinyadaki
hareket ve reaksiyonlari devamli olarak onun yargilanmasi igin bir
sebep teskil edecegi farz edildiginde asalet olarak gorilen aci
cekme, her tlrll baskiyi her halikarda mesru goérdugu icin ona karsi
direnmez” (White, 2005: 50).

Ozcii kimlik, ontolojik olarak kontekse bagh olarak degil,
kontentten (muhteva) kaynakhdir. Halbuki meslediyle mesgul olan
biri icin onun etnisite / irk / din gibi muhtevadan kaynakl olan kimligi
muhim degildir. Bu kimlik, bireyi yagsamak veya 6lmek gibi hayati bir
karar alma durumunda birakiyorsa 6nem arz eder (Hoover, 2004: 3).
Toplumsal manada ise grup kimliklerini toplumsal hareketin bir
sonucu degil, sosyal aktorleri tanimlayan ontolojik kategoriler olarak
tanimlayarak degisime ve donusume acgik olmadigini; toplum ve
topluluklarin sosyal yapilarindan ziyade biyolojik o&zellikleri veya
cinsiyetleri gibi tabiat tarafindan disaridan belirlenmis o6zellikleri
yoluyla kurulu birliktelikler (Atabaki, 2003: 6) oldugunu iddia eden bu
yaklasim, kapali toplumlarin teskiline sebebiyet vererek etnik, irk ve
milliyetcilik teorilerinde Uniter veya monolitik bir yapinin temelini

olusturur.

Toplum igindeki uzlasmazliklarin ¢6zimi konusunda 6zcller,
toplumsal yapiyr bir butin olarak gbéren ve parcalarin o butunun
surekliligi icin ¢alismasini bunun iginde bireylerin goérev bilinci
dahilinde hareket etmesini 0©6ngbren fonksiyonalist yaklagimi
benimserler. Toplumsal istikrarin saglanmasi icin din, aile, egitim gibi
kurumlarin uyumlu bir sekilde islemesinin gerekli oldugunu iddia
eden Durkheim ‘i takip ederler (Giddens, 1993: 721).

! Burada dini 6rneklendirmektedir.
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Sonug olarak, toplumsal manada primordial grup baglar
olarak kargimiza gikan 6zculuk medeniyetlerin yikilmasinin ontolojik
sebebi kabul edilir. Feminist, post yapisalci, Marksist ve diger pek
¢ok yaklasim tarafindan reddedilmesine sebep olan maddenin kendi
disindaki 6zinU kabul eden 6zcu yaklasimlarin; ayrismaya sebebiyet
verdigi gerekcesi ile siyasi uyumlulugu ortadan kaldirdi§i ve
uzlasmazliklara sebep oldugu icin pek cok ortamda reddedilmekle
birlikte, farkhliklarla bir arada yasama soylemini gelistiren ¢ok
kalturlGluk catisi altinda var olabilecegi, hatta bunun bir zenginlik

vasitasi olabilecegi kabul edilebilirdir.

1.1.2. Primordializm:

Toplumsal ve  bireysel  kimligin  olusumunda ve
surdurtlmesinde primordializmin yeri ve bakis agisini sorguladigim
bu bdélimde, primordialist teorinin toplumsal uzlagsma surecindeki
etkisini ve toplumsal ayrismaya sebep teskil edip etmedigini ortaya

koymaya c¢alisacagim.

Genellikle etnik ve milli kimlik konularinda basvurulan bir teori
olan primordalizme goére; toplumda hazir olarak bulunan dil, etnisite,
din gibi bireyin kendini tanimladigi degerler, tarihin ¢ok eski
devirlerinde, kulltirin bir yansimasi sonucu ortaya c¢ikmistir. Bu
anlamda primordial kimlik; bireylerin dinyaya gelmesiyle birlikte hazir
buldugu; aile, etnisite gibi kan badi yoluyla veya mahalle, sehir,
ulkeye ait olmak gibi cografyaya basl olarak elde ettigi bagliliklar ve
baghliklarin kurulu oldugu topluluklarla olan iligkisidir. Sosyo biyolojik
yakla§|m32 gore topluluklar dini/etnik kimlikleri de bilinmeyen ¢ok eski
devirlerinde ve apriori (kendiliginden) edinmiglerdir (Berghe, 1978:

123). Primordial kimligi ilk analiz edenlerden Edward Shils’in tabii ve

2 Sosyo-biyolojik primordializm bireyin sosyalizasyonu akrabalik kurumu ile agiklar.
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kultarel primordializm yaklagimina gore kimlik sadece dogum yolu ile
degil, ayni zamanda grup uyeleri arasindaki etkilesim veya bireysel
Ozelliklerden elde edilir (Shils, 1957: s.139).

Primordial baglar zamani zamandan, toplumu toplumdan ve
kisiyi kisiden ayirdigi igin dnemlidirler. Ancak bu baglarin diginda da
insanlar, batlin zamanlarda ve butun toplumlarda sosyal veya manevi
etkilesimde bulunduklari igin aralarinda iligkiler kurmuslardir (Geertz,
1973: 259). Sevgi ve akrabalik baglarn ile toplumdaki ortak
uygulamalar veya borglu olunan degerlerden kaynaklanan bu badlar,
onemlidir; ancak bunlardan daha 6nemlisi, bu baglarin kendisine
verilen 6nemdir; yani bagin kendisi bagladigi unsurun yerini alr.
Buradaki en buyuk engel ise bu bagin olg¢llebilir olmamasidir. Soyle
ki, bu bir tir manyetik alan gibidir ve mantikla agiklanamaz; ¢unku
mantiga aykiri olsa bile ortaya c¢ikabilir ve insanlar tarafindan

sorgulanmadan benimsenebilir (Benjamins,1999: 25-38).

Clifford Geertz, primordialist baglarin gruptaki Uyeleri bir araya
getirerek bir sosyal kimlik olusturdugunu vurgular. Ona goére belirli bir
toplulukta dogmak, belirli bir dili veya o dilin sivelerinden birini
konusmak ve bir takim sosyal uygulamalarda bulunmak kimligi
belirleyen faktorlerdir. Dogumla birlikte kaginilmaz olarak toplumda
hazir bulunan adetler, akrabalik baglari, din, memleket gibi herhangi
bir sekilde degistirilemeyecek olan bu durumlar zamanla agir1 sekilde
guglenir ve bunlari edinen kigilere ve disariya kargi bir baski unsuru
haline gelir. Akrabalik, komsuluk ve din gibi baglar bireyi; kisisel
baglilik, sempati, ortak menfaat, bireyin duydugu bir ihtiya¢ veya
edilen bir taahhut sonucu degil, ipso facto (kendiliginden yani
sadece akraba, komsu vb olunmasi sebebiyle) olarak cevreler
(Geertz, 1973: 259). Kendini bir grupla tanimlamak, bireysel kimligi
yok ettigi halde primordialistler, bireysel kimlik ile dini/etnik kimligi bir
sekilde ayni kimlik olarak vaaz ederler ve bdylece bireysel kimlik

daha genis bir sosyal kimlik igerisinde yok olur (Hardin, 1995: 224).



20

Primordialistlere gore tarihe degil, mitolojiye guvenmek
gerekir. Bu anlamda kutsal olan kisiler, mekanlar ve olaylarin dil
vasitasiyla kusaklara aktariimasi bir gdérev bilinci iginde
gerceklestirilerek ortak bir ideal etrafinda buttnlesilir. Primordialistler,
ikinci Dinya Savasrndan sonra yogun bir sekilde elestiriimelerine
ragmen, primordial baglarin tarih disinda oldugu fikrinde birlesirler.
Toprak, dil, kan baglari gibi kultirel farliliklarin, onlarin davranis ve
tutumlarinda etkili oldugunu iddia eden Geertz’e karsi Smith; aslinda
etnisitenin kendisinde herhangi bir ezeli olma durumu yoktur; fakat
insanlar tecrubeleri geredi onu bu sekilde algilarlar, seklinde yanit
vermigtir (Smith,1999: 13). Geertz’'in tanimina gére her kultir ayni
soruna kargi farkl bir cevap Uretmistir ve kultirel cesitlilik hem
farklihgi hem benzerligi icinde barindirmaktadir. Her toplum evrensel
bir takim sorular sormaktadir; toplumlari birbirinden ayrigtiran
cevaplarin farklihgidir. Bu manada primordial kimlikler ahistoriktir ve
bunlardan biri olan din a apriori (ilk) olarak edinilmistir ve toplulugu
batunlestirici bir gcu vardir. Larsson, primordialistlerin parcalanmig
yaklagimina karsilik, baska bir yaklasim ortaya koyar. Ona gore
primordializm bir samimi inangtir. Mesela Kosova’daki anlagsmazhgdin
sebebi 1389’daki uyusmazliktan degil, toplumlarin farkh dogrulara ve

mitlere sahip olmasindan kaynaklanmistir (Larsson, 2004: 24).

Ayni kimligi paylasan gruplar; zamana karsi kendilerini
korumak amaciyla, kendileri igin ©ncelikli olan ve kendilerini
tanimlamakta tercih ettikleri ortak kimligin diginda kalanlari ‘Oteki’
olarak adlandirirlar (Castells, 2000: 7). Farkh primordial gruplar
arasindaki uzlasmazligin sebebi ‘6teki’ olarak g¢ercevelendirdikleri
gruplarin  kendilerini tanimladiklari dederleri yok edecegine
inanmalaridir.  Onlara goére dini farklilk, tipki etnik veya medeniyet
farklihgi gibidir ve dini iceren bu tip anlasmazliklar ¢ézimsuzdur;

dolayisiyla da din uzlagmazlik sebebidir (Larsson, 2004: 24).
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Ozci primordializme gore, din insanigin varhginin ilk geregidir.
Her toplumun kendi inan¢ sistematigi vardir ve bu asla
degistiremeyecegi bir gercgekliktir. Teori, dini sadece tarihi olarak
degil, ayni zamanda kulturel olarak gorur (Smith, 1983: 177). Dini
primordializm, dinin siyaset ve toplum Uzerinde pek cok etkisinin
farkinda olarak onu toplumun ve siyasetin ayrilmaz, ana, parcasi
olarak degerlendirir. Dini primordialistlerden S.N. Eisenstadt’a gére
din, siyasi sureglerin islemesinde ve sosyal degdismenin
gerceklesmesinde rol oynayarak medeniyetin ana malzemesini, ilk
sartini, olusturur (Eisenstadt, 1993: 13-41). Andreas Osiander, dinin
toplumu bir arada tutan ¢imento oldugunu sdéyler. (Osiander, 2000:
761-790). Brian S. Turner, dinin inanglar ve ritleller yoluyla
toplumdaki batinligu saglayan sosyal rolune dikkat geker (Turner,
1991: 15).

Dini  primordializm, dinden kaynaklanan uzlagmazligin
kaginilmaz oldugunu, modernitenin dine karsi gelistirdigi tehdit ile
onu kendini savunma durumunda biraktigini, bdylece dini
fundamentalizmin moderniteye kargi bir eylem olarak geligtigini iddia
eder. Dinin siddet ile bir arada anilmasini Fox sdyle aciklar: Din
rasyonel degil manevidir; insanlarin ruhlarindaki ve kimliklerindeki
ana unsurlari korur. imana ve inanca dayal oldugu igin farkliliklar
arasinda uzlagsma saglamak her zaman mumkun degildir. Dindar igin
dasman, kiginin kendi icinde var olduguna ve kendisini yanlis yone
sevk edecegine inandigi varligin bir yansimasi olarak goérulur (Fox,
2004: 4). Kendi guvenligini tehlikede gérme durumu ‘Gteki’ olarak
tanimlanandan korkuyu ve ona karsi nefreti beraberinde getirir.
Huntington 21.ylzyilda catismanin ulus devletler ve ideolojiler
arasinda degdil medeniyetler arasinda olacagini iddia ederken
medeniyetleri de din ekseninde gruplandirir ve bu medeniyetlerin
birbiri ile catismaya girecegini 6ngorur (Huntington, 2005: 20).

insanlari ve toplumlari dil, toprak, din temelinde ayiran bu teori farkli
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dinlerdeki insanlarin bir arada uzun yillar boyunca nasil yasadigi

sorusunu cevaplayamaz.

Russell Hardin, dini anlasmazligin eski ¢aglardan bu glne
kusaktan kugsaga tasindigini sdyleyen primordialistlerin aslinda
¢6zum getirmediklerini, sadece fenomeni adlandirdiklarini sdyler ve
kendisi dini kimligin, Rousseau’nun sehirli olmanin getirdigi
bozulmadan kurtulmak i¢in dodaya donmek gerektigi teziyle de
baglantili olarak, primordial olmadigini insanin bunu kendi hayat
tecribesi ile 6grendigini yani dini kimligin bireysel oldugunu iddia
eder (Larssons, 2004: 24). Bu iddiaya kars! ise Fox, dinin ortaya
¢cikis nedeninin toplumdaki siddeti kontrol etmek oldugu seklinde bir
aciklama getirir (Fox, 2004: 22). Primordializmi bir tehlike olarak
goérmeyen Wieland; iyimser bir bakis acisi gelistirerek, Huntington’un
medeniyetler catismasi ortaya c¢ikmadigina gore; gelecegin
Ozgurlesme, bilgilenme, egditim, katilim, demokrasi gibi kavramlar
Isiginda kendini belirleyen bireyler tarafindan sekillendirilecegini iddia
eder (Wieland, 2005: 148).

Primordializmi hakiki inang olarak géren ve ayni zamanda post
modern yaklagimi destekleyen Huston Smith ise, post modern
dinyada garesizlik duygusu yasamamak igin primordialist gelenege
donmek gerektigini iddia eder. Ona gore, hakikat olarak adlandirilan
metafizik bir kalkana ihtiya¢ vardir. Metafizik alemde yuUkseldikge
hakikate daha da yaklasilir. “Bizler felsefenin tanimladigi sekilde ruh
ve bedenden olusmuyoruz; az ya da ¢ok ilahi olanin bir pargasiyiz.
ilahi gergekligin tzerimizde tecelli etmesi igin her birimiz bireysel bir

transformasyon hedefliyor olmaliyiz “(Smith, 2003: 89-92).

Huston Smith disinda J. G. Arapura, Robert Thurman, J. N.
Findlay ve Seyyid Huseyin Nasr primordialist yaklasimi
benimsemislerdir. insanlarin ayni 6ziin farkli yansimalari oldugu

inancindaki primordialist anlayiga gore; kanaatler ve aligkanliklardan
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olusan gelenek ve kultur, insan ve toplumlari birbirinden ayirir; oysa
insanlar, hareket noktalari gelenek bile olsa, hakikate farkl yollardan
ulagabilirler (Butterworth, 2002: 102). Primordializmin bir diger
yorumlayicisi Ken Wilber, kisinin ulasacagi hedefin kigsisel bir hedef
olmadigini ortaya koyarken teizmin tek tanri gergedini kabul ettigini
primordializmin ise ilahi kaynagin ulasimak istenen son nokta
oldugunu soyler (Wilber, 1993: 9). Primordialistlere goére yaratici

tektir ve teklikten ayri dusunulemez.

Horatio W. Dresser The Arena adli eserinde primordializmin
Vendata olarak bilinen seklini sdyle tanimlar: Eger komsunu o seni
incitmesin diye incitmiyorsan bunun adi bencilliktir. Gergcek sevgi
baskasi igcin kendini yok sayabilmektir kendini agabilmektir. Kendini
asmak, insan olmak; bir gérev, bir zorunluluktur (Anderson, 2003: 89-
92). Ahlaki kanuna gore birey, tercihlerine ve iradesini yonlendirme
glcune sahiptir; dogru veya yanlis davranabilir; fakat o ilahi kanun
veya ona bir takim gorevler yiklemis olan Ustin bir varlik tarafindan

yargilanacaktir (Anderson, 2003: 90).

Primordializmin siddeti icinde barindirdigini iddia edenler, onu
samimi inang olarak gorenlerin hala o ilk guvensizligi iglerinde
tasidiklarini ve yansittiklarini iddia ederler. Tasinan sucluluk duygusu
sonucu, yapisal ve kulturel siddet ortaya gikmaktadir (Larsson, 2004:
24). Primordialistler dinyada farkli dinler oldugu surece dini
uzlagsmazliklardan kaynakli siddetin devam edecegine isaret
etmektedirler (Larsson, 2004: 27). Anlagsmazliklari ¢6zime
kavusturmak ise samimi inanclarin farklilasma sebebinin ortaya

konulmasli sonucunda gerceklesecektir.

Sonug¢ olarak primordializm milletleri ve etnisiteleri din
baglaminda tanimlar ve bireyin kolektif kimlik icinde aidiyet ve
guvenlik duygularini tatmin ederek toplumun devamliliyi noktasinda

ona bir takim gorevler yukler. Din eksenindeki uzlasmazliklari da
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primordial kimlikle iligkilendiren teorinin toplumsal kimlik ile
antagonizma iginde oldugu halde, bireysel kimligi 6n plana ¢ikartan
ve daha ¢ok Asya kulturt ve sufizm ile alakall olan ikinci boyutunda;
bireylerin yeryuzinde ustin bir varligin yansimasi olan varliklar
olsalar bile, aslinda ayni/tek varlik olmalari dolayisiyla nihai
uzlasmanin mumkun olabilecegi iddiasini ortaya atarlar. Bu
dusundrler, birinci gruptaki yapisalci rasyonalist ideologlarin aksine,

hermeneonotik analizlerde bulunmaktadirlar ve evrenselcidirler.

1.1.3. insacilik:

Bu boéliumde realist, kilturel ve siyasi ingacihgin bireysel ve

toplumsal kimlikler konusundaki yaklagimlari incelenecektir.

Ozciiliik ve primordializmin alternatifi olan insaci teorilere gére
kimlik, bir 6z tarafindan belirlenmez; dolayisiyla tabii ve sabit degildir.
Aksine, degiskendir ve tercihne bagh olarak birey veya toplum
tarafindan devamli olarak yapilandinlir (socially constructed). Kisi
bircok kimlik tasir; bunlari adlandirmak, ilk verili olan (pregiven)
kimligi dogrulamak anlamina gelmez. Kimlik edinimi suregteki
tercihlerdir; yani bir defa ortaya c¢ikti diye o kimligin kabullenilmesi
sarti yoktur (Bhabha, 2004: 64). Pek ¢ok sosyal kimligi bir arada
bulunduran bireyler bunlardan birini, kendilerini tanimlamak ve
yeniden uretmek amaciyla ortak kimlik olarak secerler. Secilen bu
kimlikler sosyal etkilesim sirasinda yeniden tanimlanir. Cunku
olusturulan sosyal kimlikler “ait olma” durumudur (Castells, 2000: 8)
ve siyasi hedeflere ulasmada bireylere kolaylik saglar (Fox, 2004:
18). Bazi kontekslerde sabit olarak karsimiza ¢ikan sosyal kimlikler
ise, tabii bir durum degildir; toplumsal 6znenin tercihine bagl istisnai
bir durumdur (Callinicos, 1985: 133-166).
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Manheim ve Schultz'un yazilarina dayanan insaciligin sonraki
teorisyenleri Mead ve Parsons olmus ise de teoriyi kuranlar, Berger
ve Luckman’dir. Berger ve Luckman’in tezine goére ingaci teori
tartismasi bes eksen etrafinda yuratallr. Birincisi; dinya, butin bir
kusak halinde degil ancak kesik kesik olaylar ve Kkisilerin tarih
sahnesinde yerlerini alip kaybolduklari duzenek seklindeki bir yapi;
bizim algiladigimizdan badimsiz; bireyler ve olaylardan ibaret olan
nesnel bir gergekliktir. ikincisi; dil, bize olaylar diizene koymak igin
kategorilendirme ve siniflama imkani vererek dunyaylr anlamamizi
saglar. Uglincisi, insanlar gergekligi benzer olaylar, kisiler ve
faaliyetlerden olusan bir dizen iginde ayni sekilde anlayarak
paylasirlar. Ozneler arasi iliskiler, gUnlik hayati riyalardan
(idiosyncratic gercekliklerden) ayirarak gergekligin, sosyal bir
etkilesim olarak kurulmasini saglar. Dorduncusu, insanlarin veya
olaylarin bir takim ortak &zellikleri aliskanliklara yol acar ve bunlar
zaman iginde kurumsallasir. Teorilerde pek ¢ok tercih oldugu halde
aliskanliklar bunlari tek yola dogru daraltir (Berger ve Luckman,
1966: 42). Aliskanliklar baskalarinin davraniglarini éngoraltr kilar
(Mead,1934: 273). Bir takim uygulamalar aliskanhk haline gelip
baskalari tarafindan beklenir oldugunda, devamliligin saglanmasi igin
sosyal kontrol mekanizmalari gelistirilir ve aktorler kurumsallasmis
roller Ustlenirler. Besincisi, bilgi alt gruplar arasinda veya toplumun
katmanlarinda kurumsallastirilabilir. Belli bir grup tarafindan tasinan
bilgi toplumsal olarak ayristirilmig oldugu icin gruplar arasinda

anlagmazliklar olabilir (Berger ve Luckman, 1966: 43).

insana ait gerceklikleri dogadan yola c¢ikarak anlamak
muamkin degildir. Toplum karsilikli etkilesim (iliskiler) tarafindan
kurulmus vyapilar olarak tanimlandiginda daha iyi anlasilr.
Kurumsallagmis dinya, nesnel gergeklilik olarak tecribe edilir. Tarih,
kisi dogmadan 6nce oradadir ve 6ldukten sonra var olmaya devam

edecektir. Kisinin biyografisi toplumun nesnel tarihinde bir epizot
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olarak degerlendirilir. Tarihsel ve nesnel bir gergeklik olarak
kurumlar, bireylerin inkér edemeyecekleri bir sekilde onlari gevreler.
Bireyler istese de istemese de kurumlar oradadirlar ve bireyi distan
kusatan bu kurumlar, kendi gercgekliklerinde 1srarcidirlar. Kurumlar
insanlari degistirmeye veya kacamak cevaplar vermeye zorlarlar.
Onlarin  Uzerinde zorlayici glice sahiptirler. Kurumlarin varlk
sebeplerinin gerceklesmesi veya var olan kurumlarin devamlilhiginin
saglanmasi igin bireylerin onlarin gergcek amagclarini anlamalari

gerekir. (Berger ve Luckmann, 1966: 46).

Sosyal teoriye gore, kurulu oldugu varsayilan sosyal yapi; ilaht
kurallarla da degil, toplumun veya kulttrin bilesenlerinin tercihleri
neticesinde ortaya cikan kolektif davranislar ile olusturulur. Buna
goére insanlar ya bir takim belirli geleneksel kurallari takip ederler
veya yeni kurallar Uretirler. Gergekligin Sosyal Yapisi adli eserde
Berger ve Luckman’a goére insan (homo sapiens), sosyal varlik

(homo socius) ile ayni anlama gelmektedir.

“Sosyal duzen insanin Uretimidir. Daha acikca
sOylenirse insanlar tarafindan insanlarin kesintisiz devam
eden digsallasma faaliyetleri sonucunda devamli olarak
uretilmektedir. Sosyal dizen biyolojik olarak verili degildir;
ayrica birtakim ozellikler sosyal duzen tarafindan belirlenmis
olsa bile ekonomik ve teknolojik dizenlemelerde acgik oldugu
Uzere insanlarin dogal cevrelerince ona bagislanmaz. Sosyal
dizen esyalarin dogasinin bir pargasi degildir ve doga
kanunlarindan c¢ikarilamaz; sadece insan faaliyeti olarak
gergeklesir. Sosyal dlizenin insanlarin gegmiste yasadiklari
faaliyetlerin bir sonucu oldugu ve devam eden insan
faaliyetleri tarafindan udretildigi onun ontolojik statlistine isnat
edilebilecek iki temel noktadir” (Berger Luckmann, 1966: 42).

Herhangi bir sosyal fenomun gelismesinin sebebini konteks
olarak agiklayan sosyal ingacilara gore sosyal gerceklik, sosyal
kontekse uygun olarak Uretilmig biIgidir.3 insacilik, sosyal yapilarin

ilahi veya dogal bir kaynak tarafindan kurulmadigini, niyetsiz ve

? Bu anlamda insacilik fenomu kendisi ile agiklayan dzciiliik ve primordializm ile karsittr.
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bilingsiz ortaya konulan sayisiz insan davranislarinin bir sonucu
olarak ortaya ciktigini soylemekle birlikte bir anti-determinizme de
isaret etmez. Sadece tarihin belirleyici 6zelligini hice sayan ve belli
bir fenomene odaklanmis olan ézcilige karsittir. ingaci yaklagim
grup ve birey kimliklerini sekillendiren ekonomik, siyasi, sosyal ve
diger faktorlere tarihsel olarak bakmayi gerektirir. Béylece toplumdaki
iliskilerin bozulma ve uzlagsmazliklarin ortaya ¢cikma sebeplerini daha
kolay bir gekilde ortaya koymaya yardimci olur. Tarih, toplumsal

hareketlerin daha iyi anlasiimasini saglar (Giddens, 1993: 46).

Bireyler ve toplum karsilikli olarak birbirini yapilandirir. Sosyal
bir gergeklik olan toplum, insan UrinUdur; dolayisiyla da insan sosyal
bir Grinddr. Kurumlar da insanlar tarafindan Uretilmistir. Bir veya iki
kisinin karsilikli etkilesiminin oldugu yerde baslayan kurumsallasma
belli sayidaki insanlarin aidiyetleri devam ettigi stirece varhgdini korur.
Zira bireyler tek tek hesaba alindiginda, yapilandiriimig olan
dinyadan etkilenmekle birlikte her zaman yapiy! degistirme veya
ortadan kaldirma yetenegine de sahiptirler. Kendileri geg¢misgini
bilerek devraldiklari bir yapinin icindedirler ve onu paylasmaktadirlar;
dolayisiyla diinya daha 6nceki yapilari tamamen onlara yansitacaktir.
Bu noktada kisiler gecirgendirler yani kendi yaptiklarini disindukleri
dinyayi yeni kusaklara transfer ederler. Berger ve Luckman’a gére
var olan kurumlari devam ettirme yani hazir bulunmus kurumlara
uyma zamani degil, onlarin nasil ortaya ¢iktigini digsinme zamanidir.
Sosyal dunya bilingte kurulur ve daha sonra da degistirilemeyecek
kadar saglam kaliplar edinir (Berger ve Luckmann, 1966: 45). Bunun
yani sira bireyler, sosyal yapilar icinde tamamen edilgen varliklar
olarak degerlendirilemezler. insanin idraki ile gergekligin farkli tretiligi
arasindaki daimi gerilim tarihi harekete gecirir; tarih bireylerin 6zne
olmalari neticesinde bireyler tarafindan lineer olarak (ileri dogru)

olusturulur (Berger Luckmann, 1966: 46).
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“Kimlik; tarih, cografya, biyoloji gibi yeniden Uretime yonelik
kurumlar ve din; kolektif hafiza, kisisel fanteziler veya dini
vahiyler ile yeniden yapilandirihr ve toplumun yapisi zaman
icinde kurulmus gergevesi icinde yeniden yorumlanan kulturel
bir stregctir. Hakim kultar kimligin olusmasinda etkili ise de birey
icsellestirmedidi slUrece kimlik edinilmez. Cunkl kimlikler
bireyler tarafindan ig¢sel olarak uretildigi icin sosyal rollerden
daha gugludur. Sosyal rolden farkli olarak kimlikler, bireye bir
gbrev sunmaz onun kendini anlamli hissetmesini saglar. Birey
icin kimlik aidiyet anlamina gelir ” (Castells, 2000: 8).

Berger ve Luckman'dan sonra teoriyi Jean Piaget
detaylandirir. Teorisinin 6z0, sUrekli Uretilen merkez ve fenomun
dairevi sembolleri tarafindan temel nedenselligin sistematik bir
sekilde ikame edilmesidir. Birey, kurumlari somut goézlemleri ile
algilamakla birlikte daha sonra onlar gesitli kavramlar vasitasiyla
kendisinden ayirarak sosyal gercekligi, merkezden disa dogru fakat
merkezin kurulmasinda etkili olan faktérler araciligiyla, yeniden kurar.
Piaget'i genellikle siyasi kimligin sekillenmesinde ¢ocuklugun etkili
oldugunu dusinen Adelson, O’neil ve Rosenau gibi bilim insanlar

referans olarak kullanmiglardir (Rosenberg, 1988: 6).

insaci yaklasimin bir bagka filozofu Pierre Bourdieu “habitus”
kavramini ortaya atar. Tarihin bir Grinu oldugu varsayilan ve
gecmiste edinilmis tecrubelerin hélihazirdaki goruntusu olan habitus,
bireysel ve kolektif davranis kaliplari Uretir.  Ayni zamanda,
uygulamanin dogrulugunu ve zaman igindeki devamliligini gdsterir.
Buna gore de tarih, herkesin ondan kendi davranig ve tutumlarini
secebilecegi bir “sozliktir” (Bourdieu; 1990: 54). Bourdeau’nin teorisi
kimlik edinmenin tecribelerle agiklanacagini iddia eder ve “habitual’
davraniglarin, cesitli kodlar Ureterek, kisinin ruhu ve bedeninin
anlamini tanimladigini gosterir. Bourdieu’nun “habitus”u bize toplumu
ve sosyal faaliyeti anlamak igin kilturel faktorler ile sosyal sinifi goéz
onune almamiz gerektigini gosterir. Bourdieu, her bireyin kendi
“habitus”unun farkli oldugunu, bireylerin teker teker bunu kendilerinin

kurdugunu, tecribelerden ve bir takim toplumsal kodlardan hareketle
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olusturdugunu iddia eder. Bununla birlikte bireyin, grubun belirli
geleneksel temayulinden etkilendigini de belirtir. Bourdieu, birey
toplum arasindaki gerilimi, her ne kadar gruptan etkilenmis olsa bile,
her bireyin kendini yapilandirdigi; grubun kendi habitusunun ise, asiri
davraniglari dislayarak bireyin hareketlerine belirli sinirlar getirerek
kabul edilebilir davranisi aciklamasinda bireye yol gdsterdigi seklinde
aciklar (Bourdieu; 1990: 56).

Kalturel ingacilik, bilgi ve gergekligin, bulunduklari kalturel
kontekste Uretildigini (etnocentiric) iddia eder. Ornegin olaylar
aciklamada bati  toplumlari  bilimsel tanimlanmis objelere
guvenirlerken baska toplumlar geleneklere dayanir. Her kultar
digerlerini kendisinden diglayan, onlari yabancilastiran, bir gecmige
sahip oldudu icin inanislar ve uygulamalar kultirden kultare farklilk
gOsterir; bu sebeple her kultur kendi de@erleri icinde anlagiimall ve
bir kiltire bakarak diger kilttrler yargilanmamalidir (Giddens, 1993:
39). Sembolik kulturelcilerden Geertz, toplumsal hareketleri
sembollerin yonlendirdigini iddia eder. Klltur ve kultlrel bir sistem
olarak da din, insanlarin gunlik hayatlarindaki tutumlari ve iletigimleri
sonucu geligtirdikleri sembollerden olusan bir konsepttir. Toplumsal
hareketleri ve davraniglarin sebebinin anlagiimasi igin bu sembollerin
bilinmesi gerekir (Geertz, 2005: 87).

Giddens’a gore, her ne kadar bireyler toplumu olusturmus
olsalar da —eylem ve yapi birbirinden ayrilamayacagindan - kendileri
de toplumdan etkilenirler. Birey ve toplum arasindaki bu illiyet
baglantisi iki yonludur dolayisiyla neyin neyi degistirdigini belirlemek
imkansizdir (Giddens, 1977: 161). Belirli sosyal kimlikler tarafindan
olusturulan sosyal iligkileri yasayan bireyler, kendi kimliklerini sadece

“Oteki” kavrami Uzerinden kurmaz. ( Giddens, 1984: xxv).

Sistemlerin devamliligi, Giddens'’in yapilanma —structuration

olarak adlandirdigi yeniden Uretme slrecine sosyal etkilesim yolu ile
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genel kurallarin devamli  yeniden uretilmesi sonucu saglanir
(Giddens, 1984:19). Giddens’in teorisi sOyledir: Yapilanma
(structuration) yapi iginde sekillenen iligkilerdir ve kendisi zamanin ve
mekanin digindadir. Yani yapilar ortaya c¢iktiklari konteksten
bagimsizdirlar. Giddens’a gore genellikle degismez olarak algilanan
gelenekler, kurumlar ve ahlak kodlari degistirilebilir. Sosyal aktérin
kasith olmadan ortaya koydugu bir eylem, insanlar tarafindan
onemsenmeye baslandiginda ve tekrarlandiginda veya onu degisik
bir sekilde yeniden urettiginde yapidaki degisiklik gerceklesmis olur
(Giddens, 1984: 25). Boylece aktorler sosyallesme surecinde
tecrUbeden o6grendiklerini ve sosyal kurallari kendi kulturlerine
uydururlar. Bu kurallar onlarin tasarrufundaki araglarla birlikte sosyal
etkilesimde kullaniir. Bu manada kurallar deterministlik yani
belirleyici degildir; bilingli bir tercih ile basvurulabilecek kaynaklardir
(Giddens, 1984: 11).

Sosyal hareketlerden yola c¢ikarak yapilar tanimlanamaz.
Giddens, sosyal sistemi meydana getiren unsurlarin yapilar ve eylem
oldugunu savunurken yapi ve hareket dualizmine (ikilem) digsmemek
icin sosyal hareketler ile yapi arasindaki farki, yapilarin kendini
devamli yenileyerek kurallar ve kaynaklar ortaya koymasi olarak
aciklar. Yapiya ve onun karsitina referans vermeden hareketten
bahsetmek onu agiklamak imkansizdir. Hayatin Uretimi, yapilarin
yeniden Uretimidir. Yapilar belirli niyetleri ve birbirleri ile baglantilari
olan toplumsal aktorlerin yeniden Uretimleri olarak ortaya ¢ikmakla
birlikte faaliyetlerin beklenmeyen sonuglarinin olabilecedi her vakit
g6zoénunde tutulmahdir (Giddens, 1977: 127).

Mikro ve makro duzeyde etkilesimler sosyal vyapilarin
degisiminde etkilidir. Giddens, mikro dizeyde birey ve makro
dizeyde devlet, c¢okuluslu sirketler ile globallesmenin bu
degismedeki etkenler oldugunu savunur. Ona gore, yelpazenin hem

sag hem de solundaki siyasetciler ve ahlaki otoriteler, yani siyasi ve
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toplumsal kurumlar, aile kurumunun devamliligini vurguladiklari
halde son altmis yilda bosanmalardaki artis ve evliliklerdeki
degismeler, sadece sosyal kurumlara ve devlete bakarak anlagiimaz.
Bu durumun anlasilabilmesi igin bireysel istekler ve beklentiler
(mikro) ile kanunlardaki degisimler (makro); gunluk hayatta kadinlarin
memnuniyetsizliklerinin artmasi (mikro) ve kadinlarin 6zgurlesme ve
esitik mucadelesinin (makro) anlasilmasi gibi mikro ve makro
faktorlerin anlasilmasi gerekir (Giddens, 1991: 10). Endustrilesme
seviyesi degistikge toplumda kimlikle ilgili sorular da ortaya cikar.
Gelenek otesi toplumda insanlar kendilerine ne yapmaliyim, nasil
davranmalliyim ve ben kimim gibi sorulari sormaya baglarlar
(Giddens, 1991: 76).

Toplumsal kimlikler, iliski icinde olunan kigilere bagl olarak
geligtirilir. Wendt de kimliklerin degismez olmadiklarini ‘bir kayanin
oyulmasi gibi’ ge¢ de olsa degisime tabi olabileceklerini iddia eder.
Ego kargilastigi yeni kimlikle girdigi etkilesim sonucu onu ya
reddeder ya da kabullenir. Birey bu dahili micadelede kendi iginde
tasidigi kodlar ile disaridan gelen kodlari ¢ézimleme muicadelesi
verir. Bu analizi yaparken Wendt “ben” ve 6teki hakkindaki fikirlerin
ilk etapta nasil olustugu sorusunu analizinin diginda birakir (Wendt,
1993: 335-370) . Sosyal teoride rol kimligi, ideal ve kolektif kimlik
olmak Uzere u¢ cesit kimlik belirleyen Wentz, diger toplumsal
aktorlerle iligskiler kurulmasini saglayan ve toplumsal iligkiler yoluyla
elde edilen kimligin verili olan kimlikten farkli olduguna dikkat ¢eker.
Ego (bireyin sahip oldugu kimlik) ile toplumsal etkilesimler sonucunda
yeni tanidigl kimlikler arasinda devamh bir i¢ ¢ekisme vardir ve
egonun kendisine sundugu yeni kimligin kabull yavas yavas
gergeklesir. Rol kimligi kavramini Mead, ‘ben’in konugsan oldugunda
(6zne) fail, kendisine konusma yoneltildiginde ise nesne durumunda
olmasi ile acgiklar. ideal kimlik, birey nasil biri olmak istiyor ve

ideallerine ulagmak icin tasidigina inandig1 erdemler nelerdir ve nasil



32

bir yol izleyerek ideallerine ulasmaya caligiyor, sorularinin cevabini
verir. ideal kimlikler toplumsal yapilarin etkisi ile degisime ugrar
(Ruyter, 2002: 510-523).

Toplumsal kimlik, agisindan dayanisma gerekli ve 6énemli bir
olgudur. Sosyal kimlikler, siddeti disarida birakan ve barig ve adaleti
muhteva eden dayanisma mekanizmasindan istifade imkani ararlar.
Bir tasavvur etme hali olan dayanisma olgusu, sempati gelistirerek
baskalarinin  (sympathetic identification) acilarini paylastirmayi
gerektirdidi icin sosyal insacilar tarafindan tercih edilir (Peri, 2007:
149).

Kimlikler sosyal sartlara ve bireyin ihtiyaglarina gore
degisebilir. ik edinilen ve milliyetgi teoriler tarafindan da tercih edilen
‘mesru kimlik” , onu zamana kargi koruyan bir kimlik oldugu gibi,
toplumsal kurumlarin hakimiyetine isaret eder. Mesru kimlik, bireyleri,
topluluklari  ve toplumlari sinirlar Uzerinden tanimladigr igin
“kendilerini diglayanlari dislayarak” kendilerine savunmaci “direnis
kimligi’nin ortaya cikmasina sebebiyet verir veya bireyin kendini
sunmasinda veya sosyal faaliyetin gerceklesmesinde uzlasmazlik ve
baski sebeplerinin ortadan kaldirilabilmesi icin toplumun devam eden
kurumlarindan ayrilarak sosyal yapi uzerinde bir donuasimu talep
eden “proje kimlikleri’nden birine yonelmesine yol acar (Castells,
2000: 9-10).

Birey ya da kolektif 6zne coklu kimlik (multiple identity)
tasiyabilir. Castels’in analizinden farkh olarak David Miller’in
‘yuvalanmis  kimlikler” (nested identities) kavrami kimliklerin
hiyerargik olarak kuruldugunu ve her birinin bir arada bulundugunu
iddia eder. Kimligin kuruldugu katmanlar sirasiyla mahalle, din,
milliyet ve insanhktir. Bunlarin yani sira gruplar, hem egemen
toplumun hem de kendi toplulugunun degerlerini benimseyen ikili
(dual) kimlik kurabilir (Brewer, 1999: 190).
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Toplumda uzlagsmanin  saglanabilmesi i¢in  bireylerin
kimliklerinin kabul gérmesi gerekir. Siyasi insacilik, kavramini ortaya
koyan Rawls, toplumsal kimliklerin bir arada uzlagl iginde kalabilmesi
igin kurumlarin uzlagmasini beklemek yerine; bunlarin bir takim
siyasi ilkeleri kabul etmesini 6ngoren ‘Ortiusen uzlasmalar
(overlapping concensus) kavramini kullanir (Rawls, 1993: 89). John
Rawls, kimlik kavramini esgitlik ontolojik durusunu vatandaslik
cercevesinde deg@erlendirirken bireyin vatandas olmasinin onun diger
kimliklerini kaybetmesi anlamina gelmeyecegini savunur. Ona gore
adalet esitliktir ve vatandaslarin hurriyetinden bahsedebilmek igin
onlarin kendilerinin iyi olani hak etiklerini disinmelerini sadlayacak
ahlaki guc¢ ve siyasi algilamalarini, isteklerine bagh olarak,
degistirebilme veya dlzenleyebilme hurriyetine sahip olmalari
gerekir. Mesru kimlikler, vatandaslarin Nozick'in deyisiyle,
‘fundamental’ tercihlerinden etkilenmemelidir. Vatandaslarin mesru
kimliklerinin varhigi onlarin kendilerine faydali olduguna inandiklar
bagka kimlikler edinmesine engel degildir. Vatandaglarin
tercihlerinde bdyle bir durum ortaya ¢iktiginda idarenin onlara karsi
olan tavrinda bir degisiklik olmamahdir. Mesela, dinlerini
degistirdiklerinde veya dini inanglarini biraktiklarinda, daha &énce
sahip olduklari haklarindan men edilemezler. Halen vatandas olarak
kendilerine verilen anayasal haklari saklidir, ayni zamanda onlarin
vatandaglhk goérevleri de degismemistir (Rawls, 2001: 22). idare her

durumda adil olmak ve esitlik ilkesine riayet etmek zorundadir.

insaci teoriye gore kimlik suni bir giic halidir. Pek ok insaci
dusundr, kimliklerin hakim ¢ikarlarin sunulmasi igin Uretildigine ve
bunlarin glce kargl direnci olmayan insanlari etkiledigine inanir.
Hoover, bu teoriyi ¢cok deterministik bulur ve teoriyi, demokratik
degisime inanmadigi icin elestirir. Kimliklerin acik¢ca toplumsal
guclere karsi sekillendirildigini ve o gucten etkilendigi gibi, guce ve

sosyal insaya kargi direndigini iddia eder (Hoover, 2004: 3). Oysa
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bireyleri toplumsal hareketliligin bir sonucu olarak degil, maddi ve
manevi yonleri ile bir butin olarak gormek gerekir. Vatandaslarin
icinde bulunduklari sosyal gevrenin etkisiyle gelistirdikleri bireysel
kimlikleri oldugu gibi ayni zamanda bireysel gayelerine yonelik ahlaki
kimlikleri vardir. Siyasi olan ya da olmayan bagliliklar bireylerin ahlaki
kimligini sekillendirerek onun sosyal dlnya ile bas etmesini
kolaylastirir. Siyasi otorite ahlaki kimliklerinin siyasi olan ve olmayan
yonlerini uzlastirmak igin politikalar tGretmelidir. Sonug olarak, siyasi
otorite vatandaslarina dini, felsefi ya da ahlaki kanaatlerinden veya
bu tlr baglantilarindan soyutlanmis olarak bakamaz (Rawls, 2001:
22).

Sonug olarak, realist ingaci yaklasimlar, kimlikler arkasinda bir
takim 6zel c¢ikarlar oldugunu; kulttrel insacilar ise, kimliklerin bazi
ortak uygulamalarin bir sonucu ortaya ciktigini iddia ederler.
Kimliklerin kaynaginin bir takim ideolojiler olarak goéren siyasi
insacilarin yaklagimlari ise post modernizm/relativism gergevesinde

degerlendirilecektir.

1.1.4. Post Modernizm /Gorecelik

Bu boélimde kimlik kavramini gug iligkileri ve esitlik olgusu

Uzerinden deg@erlendiren post-modernist teoriler incelenecektir.

Bazi unsurlarin kendilerini tanimlamak igin baska unsurlari
kullanmasi olarak tanimlanan goérecelik, dinyaya bakigsimizin
zannettigimizden daha 6znel oldugu iddiasiyla Protagoras tarafindan
ortaya atilmis olsa da, post modern donemde teorilerin kartezyen
felsefedeki gibi deterministik bir paradigma c¢ergevesinde
kalamayacagi dusuncesinin yaygin olarak kullaniimasi neticesinde,

gunUmuz teorileri Gzerinde etkili olmustur.
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Dogrular kisiden kisiye degistigi igin kimsenin birbirini
yargilamaya hakki olmadigini; dolayisiyla da inanglar ve
davranislarin kendi tarihi ve kilturel baglamlarinda anlagilabilecegini
iddia eden relativizm, post yapisalci ya da yapibozumcu teorilere
temel teskil eder. Cercevelere ve referanslara goére degisen
dogrularin, degismez gercekler oldugu tezini savunan evrensellik;
bilissel estetik ve ahlaki degerlerin dislinceden badimsiz oldugunu
iddia eden objektivizm; guzellik ve dogruya zamana bagimli olarak
degismeyen Ozellikler olarak bakan absolutizm ve sadece tek bir
distincenin dogrulugunu iddia eden monizm ile tezat olusturan
relativizm; bir olguya veya bir fikre tek bir agidan bakmak gerektigini
iddia eden monizme ve felsefi veya ahlaki sorularin yanlis
cevaplarinin oldugunu iddia eden subjektivizme karsidir. Goéreceli
yaklagim, kultarel ve tarihi olarak ortaya ¢ikan bir olgu olarak goérulen
toplumda adaletin sonsuza kadar saglanabilmesi gerektigi tezini
savunmak ic¢in kullanilir ve dili kullanmadan iletisim kurmada

araclarin 6nemli olmadigdi ontolojik anlayigina dayanir.

Teorinin  ¢agdas kurucusu Paul Feyerabend, ‘Hersey
gecerlidir, her kural kendi sinirlarini da icerir ve rasyonalite
anlasilamaz.’ duslncesini ortaya koyarken kuralsiz bir toplum degil,
standartlari olan bir toplum ve karsilikli etkilesimin kurulmasinin
yollarinin arayisini dile getirir (Feyerabend, 1993: 20). Thomas Kuhn,
her ne kadar bilimde ilerleme ve gelisme olsa da paradigma
degisiklikleri ve periyodik degisikliklerin kaginilmaz oldugunu iddia
eder. lletisimin  zorlugundan dolayr bilim adamlar farkli
paradigmalarda yer alirlar. Toplumlar lineer bir ¢izgide ilerlemezler;
‘paradigma” adi verilen dilimlerde periyodik olarak yenilenirler.
Kuhn’a goére bilimde tek/merkezi bir paradigma yoktur; digerinin
kavramsal gergevesi ve terminolojisi ile anlagilamayan ve birbirleri ile

rekabet eden paradigmalar vardir (Godfrey-Smith, 2003: 77).
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Goreceligin epistemolojik yaklagsimi, bagimli ve bagimsiz
degiskenler Gzerine kurulu etkilesimdir. Bagimsiz degiskenler, tek
baglarina, bagimh degisken Uzerinde etkili iken aralarinda cesitli
kombinasyonlar yapmak da mimkuandar. Mesela din ve dil bagimsiz
degisken olarak alindiginda; birinin digerini kuvvetlendirdigi veya
ndtralize ettigi ya da hi¢ beklenemeyen daha karmasik etkilesimlerin
ortaya c¢iktigi ilging sonuclarla karsilasgilabilinir. Bazi degiskenlerin
sadece belli kosullarda ortaya c¢ikmasi da miumkuandar. Mesela
kavim, dil birlikleri, alt kultlrler, sosyal siniflar, dini gruplar, siyasi
partiler, aileler gibi degisik gruplarda yer alan birey icin, digerlerine

gOre daha dnemli gorulen onun kimligini ifade ettigi alandir.

Olgular bir bakis agisinin Grini olarak bir kombinasyon
icindeki yerini alir veya digerlerinden bagimsiz olarak ortaya cikar.
Davraniglar, gelenekler, aligkanliklar, goérugler, ahlaki dogrular ve
kavramsal gergeveler bagimsiz degisken tarafindan etkilenen bagimh
degiskenlerdir. Dil, kultar, cinsiyet, etnisite, sosyal statu vs. ise
badimsiz degiskenlerdir ve adi gegenleri etkiler. Gergekligin
bagimsiz bir sekilde ortaya ¢cikmasina karsin, bagimh ve bagimsiz

degisken arasinda illiyet badi bulunmahdir.

Kavramsal (conceptual) gorecelik, farkli gruplarin farkli ana
konseptleri olabilecegini ve uyelerini bu farkli konseptler araciligiyla
idare edecedini iddia eder. Bu goruse goére kimlikler, global olabilir;
sinir disindaki goruslerden etkilenebilir; fakat onlar Uzerinde i¢
dinamiklerin etkisi gbz ard1 edilemez. Bu gergevede farkl disunarler
‘Birey kimdir?’ sorusuna farkh cevaplar vermislerdir. Wittengenstein
dinya goérusu (Weltanschauung) kavramini kullanir ve bireye
kategorisel olarak bakar. Onun hayat bicimleri tezine baz filozoflar

“hayat alani” nosyonunu getirmislerdir. Wittengenstein’in teorisine;

* Hayat alan kavramu fagist ideolojilerin kullandiklar bir kavramdir. Hitlerin yayilmaci
Nazi politikas: ile ilgili olan bu kavramin smurlar belli degildir. Kavgam adli eserinde
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R.G. Collingwood, o&nyargi (absolute presuppositions); Kuhn,
paradigma; Michael Foucault, bilgi (episteme); Nelson Godmann,
farkli dunya versiyonu adini verdikleri kavramlar ile teoriye katkida
bulunurlar. Bunlardan bazilari, tum hayati kiltir aracihgdiyla kusatan
total goérusler oldugu halde bazilari daha kiguk paradigmalar

Uzerinden dederlendirme yaparlar.

Tanimlayici (descriptive) gorecelik; ana inanglara saygili
olmakla birlikte, merkezlerin zaman igerisinde etkisini kaybettigini
dolayisiyla da insanlarin inanglarinda degismelerin oldugunu ve
konseptlerin 6n plana ¢iktigini bunun igin de gruplarin inanglarinin
farkli olabilecegini iddia eder. Bu anlayisa goére, kisinin veya
toplumun vazgegcmeyecegi inanclarinin neler oldugu belirlenmeli ve

bu surecte inanclar tasnif edilmelidir.

Temel inanglara saygili olan kuralci (normative) goérecelik
tezine gore, temel bir cerceve yoktur; temel inancglarin bagimsiz
degiskenleri her zaman dogrudur. Kuralci goérecelik, inanglar
hakkinda 1limhdir; inanclarin kendi dogrularina sahip oldugu
dolayisiyla inanglarin gercgeklikler olarak kabul edilmesi gerektigini

iddia eder.

Kulturel gorecelik, dogru ve yanlisin bir standart olmadigini
ortaya koyarken iyilik ve kotuligin dunyanin her yerinde ortaya
ciktigint savunur. Yargilar, onlari Ureten kisi ya da topluma goére
farklihk gosterdiginden kdlturan her bir parcasi ancak o kilturin ait
oldugu baglamda anlasilabilir ve dolayisiyla kultir kendi digindan
yargilanamaz. Evrensellige kargi olanlar, bu durumda insanlarin her
birinin hayat seklindeki gergekligin disaridan gelen yorumlar

neticesinde bozulmus, carpitmis olacagini iddia ederler. Pollis ve

‘hayat alani’ kavramini Alman toplumunun hammadde ve toprak ihtiyacini kargilayacak
alan olarak detaylandirir.
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Schwab gibi killturcller, evrensel insan haklari kavramini reddederler
(Courtois, 2005: 91).

Bireysel kimlik bireyin kendi disinda olan faktorlere baglidir.
Bir 6nermeyi her seye uygulamanin mimkin olmadigi, zamanin
degisiklikler ortaya ¢cikmasinda etken oldugu tezini ortaya koyan ve
mutlak ve goreceli teoriler arasindaki farki agiklayan Nozick; en yakin
takip edilenin (closest continuer) fikri tecribelerden ortaya ciktigini
iddia eder. Locke’un uyandiginda kendisini bir ayakkabi olarak bulan
prens érnegdinden hareketle; beden ve ruhun iki farkh varlik oldugunu
ortaya koyar ve bireyin kendini nasil hissediyorsa kimligini onun
sekillendirdigini sdyler. Nozcik ‘Isinlama ile insanlari nakleden bilim
clkarmasi halinde gercek olan hangisi olacaktir?’” sorusuna cevap
arar. Bu durumda bir 6ncekine en yakin sekilde onu devam ettiren
yani ona en ¢ok benzeyenin son kisi oldugunu sdyler. Nozick
hatiralari bu noktada ihmal eder ve “Kisi icin en dnemli olarak ne
goéruluyorsa kimligi de o belirler” der. Kendinden sonra gelen bir
oncekinin hi¢ bir sekilde aynisi olmayacag! igin bundan bdyle asil
olan yoktur ve ona go6re, sonradan ortaya c¢ikanlar asildan
farkhlasmiglardir (Nozick, 1981: 29).

Bauman kimligin ‘modern bir icat’ oldugunu sdyler
(Bauman,1996: 18). Oncelikle, kuralli (normatif) ve bireyin bu hayata
dahil olmasi gereken bir durum olan modern hayat, kimlik kavramini
kurallar vasitasiyla Uretir. Baska bir deyisle, modernite bireyin kendi
kendini kurmasina guvenmedigi icin kendine haklar bahgsedilmis,
kendi bilgisinin 6znesi ve bildikleri ile sinirli olan modern bireyi insa
etmigtir. Bu durumda kimlik, hakimiyetin kurulmasi icin gereklilik
olarak gorilmus ve farkhliklarin vurgulanmasi Uzerinde bir politika
uretilmigtir. Gunumuzde ise kimlik ontolojik olarak gergek bir varliktir
ve epistemolojik olarak yayilmaktadir (Martin- Alcoff, 2006: 5).
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Post yapisalcilar kimlik konusuna 6zellikle 6Gnem vermiglerdir.
Foucault bu alanda tek basina ¢gok muihim etkiler yapmistir. Onun
teorileri gug ve sdylem konularindadir. Fabrika, hastane ve okullarda
normallesme ve hapishaneler vesilesiyle de disiplin mekanizmalari
yoluyla siyasi otorite , birey ve gruplar Uzerindeki gucini gosterir.
Kimlik bu 6znelesme micadelesi sirasinda ortaya ¢ikar. Foucault'a
gore kimligin bir 6zt yoktur. Bireylerin kendileri ile konugsma bigimleri
vardir ki bu yapilanmalar sayesinde ‘Oteki’ ile etkilesime gegilir ve
kimlikler kurulur. Kimlikler slregte dedisir yani sabit degildirler
(Foucault, 1980: 108).

Laclau ve Mouffe’ye goére, tum kimliklerin, ve 06zellikle de
toplumsal hareketlerle ortaya c¢ikan kolektif kimliklerin, problem
yasamasinin sebebi; artik sabit olmamanin kural haline gelmis
olmasindandir. Tim kimlikler goérecelidir ve ‘6teki’ tarafindan
belirlenmistir; yani dis etkiler bireyleri mecburen bir kimlik kurma
durumuna itmektedir. Halbuki kimligin siyasi olarak ingasi, ifadelerin
gucu/ etkisi yolu ile mumkindir. Laclau ve Mouffe’'nin ‘sdylem
modeli'ne gore millet, etnisite, din gibi bir takim unsurlar sdéylemin
olusturdugu hatlarin diginda kalir. Hakim sdylem, belirli toplumsal
bdlgelerde ortaya c¢ikan yeni kimliklerin olusmasini engellemeye
caligir. Bu tez ve antitez arasindan bir sentezin ¢ikip gikmayacagi ise

sosyal yapilanma surecinde kendini gosterir (Torfing, 1999: 5).

Kimlik kavramini gug iligkileri cergevesinde degerlendiren post
modern teorilere gore bireysel ve toplumsal kimlikler, kultirel ve
bilingsel esitsizliklerin ortaya ¢ikmasinin bir sonucudur. Gergen
sosyal yapilanmanin egitim, dil, aile gibi kurumlardaki geleneklere
getirilen sinirlamalar yolu ile ve farkhlasan iligski bicimleri ile ortaya
ciktigini iddia eder. Monolog yerine diyalog, bireysel kahramanlk
yerine igbirligi, tekil realiteler yerine ¢ogulcu bir dinya ve bireysel
iligkileri anlamak yerine gug iligkilerini anlamanin 6énemine dikkat
ceker (Gergen,2003: 158).
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Sonug olarak kimlik kavramini gug iligkileri etrafinda
degerlendiren teoriler, kimlik politikalari, hakim unsur tarafindan
sekillendirildigi surece yeni siyasi topluluklarin gogalmasini mamkun
gormezler. Hakim unsur her zaman ‘diger’ini kendine bagdlamaya
calismakta, farkli olani ‘ oteki’ olarak insa etmekte ve onun
intiyaclarini  gérmezden gelerek sadece sisteme uymasini
bekleyecedinden bu teoriler, grup kimlikleri ve bireysel tercihlerin

hakim unsur karsisinda etkin olmasi konusunda karamsardirlar.

1.1.5. Araggilik (instrumentalizm):

Siyaset teorisinde araggl fikrin ortaya c¢ikisi ve klasik
liberalizmin bireyin mutlulugunun ve hurriyetinin artirilmasinda
devletin bir ara¢g olmasi gerektigini savunmasinin degerlendirilecegdi
bu bélimde ayrica modernizm sonrasi geligtirilen araggihdin bireysel

rasyonel tercih teorisi ile olan ilgisi ele alinacaktir.

idareye araggi olarak bakan anlayislari  iki grupta
inceleyebiliriz. Birinci grup N. Machiavelli, J. Bodin, T. Hobbes, J.J.
Rousseau ve G.W. F. Hegel K. Marx A. Comte gibi dusuntrden
olugurken; ikinci grup J. Locke, C.L. Montesquieu, A. Smith, J.S. Mill,
I. Berlin ve F.A. Hayek gibi liberal dusundrler ve onlarin

muteakiplerinden ibarettir.

Cumhuriyeti savunan Machiavelli, iktidari devam ettirebilmek
icin birtakim degerler ve eylemlere ihtiya¢ oldugunu ve siyasi gucu
elde tutmak igin ahlaki olmayan davranislarin kabul edilebilirligini
savunur. Teorisi, sonuca odaklidir yani basarili sayilabilmek igin
somut sonuglarin elde edilmis olmasi gerekir ve istenilen sonuglarin
elde edilmesi igin degerler ve Kkisilerin beklentileri kullanilabilir
(Machiavelli, 1882: 39). Onun teorisi genel ahlak teorilerinin

disinda gelistiriimistir ve kigiler arasi iliskilerde empati eksikligine
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dayanir. Ferdi hedeflere ulagsmak 6nemli oldugu icin herhangi bir

ideoloji benimsenmez.

Aracggl rasyonalizm, sonu¢ ne olursa olsun amaca ulasmaya
endekslidir. Faaliyetin nigin  gerceklestirildiginden ¢ok, nasil
gerceklestirildigine odaklanmigtir. Hakikat sadece amaca ulagsmak
icin bir aracgtir, amacin dogru ya da yanlhishdi énemli degildir. Ahlaki
kurallari ahlaki faydaya ulagmak icin bir ara¢ olarak géren aragsal
ahlak, faydacilik (utilitarianism) ile temsil edilir. Yani ahlak kodlari ait
olduklari toplumun Uyelerine faydali oldugu farz edilen kurallar
toplulugudur. Araggi rasyonalite, metafizik kurallari reddeder ve tim
kurallarin degerinin onlarin insan dogasina uygun yapilmasindan ve
sekuler olmasindan kaynaklandidi iddiasina kaynaklik eder. Bir
eylemin ahlaki degeri onun ne kadar faydali olduguna baghdir
(Bentham,1879: 19).

Hume, uzun vadede ulasilacak bir amaci olmayan gercgeklige

karg! ‘aragsal akli * savunur. Hume, bireyin davraniglarinin ahlaki
dogrular tarafindan motive edilebilecegini iddia eden Kant'in aksine
inancin tek basina bireyi harekete gegiremeyecegini iddia eder. Ona
goére, inanglar bireyleri harekete gecgirmede yetersizdir. Bireyi
harekete gecgirmek igin istekler gereklidir (Hampton, 1995: 64).
Bireylerin tercihleri, onlarin davraniglari ve kararlar ile gorunur hale

gelir.

Ferguson, haklarin otorite tarafindan korunabilmesi igin
devleti bir ara¢ olarak goérur. Locke’'un siyaset teorisinde de devletin
aragsal yonu belirgindir. Locke’un devleti, ilahi bir devlet degildir,
s6zlesmeyle kurulmustur ve sivil haklarin korunmasi igin bir aractir.
Devletin ortaya konulmasinin amaci, Kigilerin kendi hayatini devam
ettirme, hurriyet, mulkiyet gibi temel haklarini korumalaridir. Locke’un
kuraminda devletin bigimi degil, fonksiyonu énemlidir. Locke, devlete

bir arag olarak bakarken bireylerin politik olarak yagsayacaklari bir sivil
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toplum alaninin da varligi icin zemin hazirlamistir (Caha, 1999).
‘Kamu yarar!’ ilkesini benimseyen Locke igin devlet, organiktir ve

haklarin koruyucusu niteliginde bir kurumdur.

Her ikisi de fayda ilkesini benimsemis olmasina ragmen J.S.
Mill ve J. Bentham’in teorileri, farkhlik gosterir. Soyle ki, Bentham
‘sayl'yl esas alirken Mill ‘manevi hazzi’ esas alir. ‘Mill'e gore, iyi ve
kotu kavramlarinin kargihigi haz ve elemdir. Birey kendini 6zgur
oldugunda mutlu ve mutmain hissedecegi i¢cin Mill'in aragg¢iliginda
amac Ozgurliktur. Ayni zamanda Mill gogulcudur, yani toplumsal ve
siyasal hayatta hosgoriyu esas alir. Devletin gorevi cesitlilige ve
farklihga yol acacak politikalar izlemek ve kanun yolu ile bireysel

glvenligi saglamaktir (Caha, 1999 ).

Ozetleyecek olursak devleti aragsal bir kurum olarak géren ve
klasik liberal duslnce gelenegi icinde yer alan dusunurler ézgurlik
kavramini vurgularlar. Kanuni dizenleme olmalidir ve bireyler ozel
alanlarinda 6zgur kalmali, kendi kararlarini kendileri vermelidirler.
Kanuni sinirlama birey icin degil, devletin bireye mudahalesinin
onlenmesi icindir. Birey-devlet iliskinde esas olan bireydir, devlet
sadece bir aractir. Devletin goérevi bireyin o6zgurlGginin ve

guvenliginin saglanmasidir.

20. yuzyilda tarihi ve tabii olaylarin timevarimci bir yaklagimla
algilanmasinin bilimde teoriye verilen 6nemin azalmasina vesile
oldugu bir dénemde slpheciligin sosyal bilimlerdeki 6nemi ile sosyal
teoride fiili durumlara dayanan realizme olan ilginin arttigini géruriz.
Bilimsel teoriler gerekli iyilestirmeleri ve bilimsel sorgulamayi yapmak
icin gerekli araglar olarak kullaniimaya baslanir. Bu donemde
araccihk, olaylarin ilk seklini agiklamak igin gdzlemlenebilir
sonuglarin yaninda teoriyi de anlamanin gerekli oldugu fikirlerini

uzlastirir (Monroe, 1997: 53). Sonugta teorilerin sosyal bilimlerdeki ve



43

siyasetteki algilari duzenledigine karar verilir ve bilimsel teorilerle

uygulamalar arasinda yakinhk kurulur (Monroe, 997: 54).

Amerikan Filozofu John Dewey tarafindan 1929’larda
geligtirilen ¢gagdas aracgilik teorisi, faaliyetin amaci ve sonucunun es
zamanl olarak degerli oldugunu iddia eder. Faaliyetin dogru olarak
tanimlanmasi, onun faydal olup olmadigina baglidir. Karsilasilan
problemin ¢6zUmuni kolaylastiracagina inanilan fikirler, neticeye
ulasmak icin aracglardir (Dewey, 2003: 298). Dewey ile birlikte
araccihgr gelistiren Mead, birey kendini ancak dis dunya ile olan
iligkisi neticesinde algilayabildigi igin, bireyin kendi tercihlerinin
farkina varmadiginda veya tercihlerini geri ¢evrildiginde 6zgurligunu
kaybetmis olacagini iddia eder. Siyasi hayatta ayrimciliga tabi olmak
veya dislanmak, bireye Uzerinde durulacak bir zemin birakmaz.
Boyle bir durumda kalan kisi kendi varlidini anlamsiz bulur ve
degerlerini yeniden uretme sureci kesintiye ugrar; ontolojik olarak var
oldugu didnyayi yeniden tanimlar; bu noktada duygulari 6n plana
cikar. Bireyin hurriyetini kaybetmesi kendi Uzerindeki tasarruflarini
(otonomi, o6zerklik) kaybettirmesi halinin mahal bulmasinda etken
olur. Bunun igin ekonomik o&zgurluk, egitim ve dernek kurma
6zgurligundn onlara verilmesi gerekir (Mead, 1964: 158). 1960l
yillarda Lasswell, Talcott Parsons, Easton, Karl Deutsch, William
Riker, aracciligi ¢ogulcu teorileri gegerli kilmanin bir yolu olarak

kullanir ve teorilerde uretkenlik baglar ( Monroe, 1997: 64).

Dunyay! dogru ve yanlis diye ikiye ayiran realistlerin aksine
aracgglilar, teorilerin deskriptif olmadigini, dolayisiyla da dogru veya
yanlis olamayacagini savunurlar. Onlara gore teoriler, ancak gergegi
maniple edebilecek yollardir. Teorinin dogru veya yanlishigi degil,
onun fenomu agiklamada ne kadar etkili oldugu énemlidir. Teorileri
¢cok ya da az dogru olarak aciklayan bilimsel realiteye zit olan
aracgcilik, bilime ontolojik degil pragmatik bir yaklasimdir ve

pragmatizm ile yakindan ilgilidir.
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Bilimsel teorilerin dogru oldugu iddiasinda bulunulmadigi igin
siyasi aracgcilik herhangi bir ideolojiye baglilik arz etmez. Milton
Friedman kendisinin serbest pazar ekonomisi ile ideolojik bir baginin
olmadidini, eger sosyalizm insanlari vaat ettigi neticeye goturecekse,
kendisini sosyalist addetmesinin bir sakincasi olmayacagini soyler.
Friedman’in pozitif motivasyon teorisine gore, bireylerin rasyonel
davranabilecekleri tek yol rasyonel tercihleridir. Bireyler kendi
cikarlarini, elde ettiklerini ve kaybettiklerini, rasyonel bir sekilde
davranigin gesitli yonleriyle de@erlendirir ve faydalarini maksimize
etmek isterler. CUnku kisisel ¢ikar, davranigi her seyden ¢ok daha iyi
tanimlar (Monroe, 997: 27).

idareci ve bireylerin, degerler ve beklentilerini ara¢ olarak
kullanmasi neticesinde uzlagsmanin saglanabilecegi zeminlerde
bliydk uzlasmazliklarin olugsmasi ihtimali ortaya c¢ikmaktadir.
Toplumun lineer (duz bir gizgide) olarak hareket ettigini iddia eden
Tonnies, ilkel ticaret yapan toplumlarin zamanla yerini daha genis
endustriyel sehirli topluma birakmasi gibi, kuguk yapilarin zamanla
baylk yapilar haline geldigini ve ortaya ¢ikan bu yapida insan
iligkilerinin aragsal oldugunu iddia eder. Aragsal iligkilerin hakim
oldugu modern toplum bireye yeni o6zgurlukler getirirken ayni
zamanda da yabancilasma, atomize olma ve bireyselligini yok etme
gibi birtakim dezavantajlar getirmistir (Etzioni, 1964: 5). Tonnies’e
gore kuguk toplumlarda bagliliklar 6n planda iken bluyuk toplumlarda
ana hedefler aragsaldir. Ayrica buyuk toplumlar heterojen olduklar
icin duygular paylasmak mumkin olamamaktadir. Bu yuzden
toplumlarin kendileri igin primordial veya aragsal baglardan herhangi
birini 6n plana c¢ikardiklari periyotlar vardir (Bacova, 1998: 7).
Dolayisiyla blyuk toplumlarda ki gunimiz toplumlarinda bu
heterojen yapi idarecilere menfaatleri igin kullanilabilecek bir alan
sunmaktadir.
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Aracgi liderler tarafindan belirli siyasi hedeflere dogru hareket
ettirilen topluluklarin, ortak tasavvur edilen kimliklerin etrafinda nasil
sekillendigi ile ilgilenir. Eger instrumentalizm, kan baglarini deger
olarak goruyor ise glice kavusmak icin liderler etnisiteyi vb. kolaylikla
maniple ederler (Joureman, 2003: 125). Siyasefciler irk, din ya da
etnik baglari siyasi hedeflerine ulasmak veya politikalarini hakli
olarak gostermek icin kullandiklarinda diger topluluklari ginah kegisi
olarak gorurler. Araggilik, primordializm ve 6zcullk ile bulustugunda
idarenin otoriter ve hatta totaliter olmasina sebebiyet verebilir ki
tarinteki totaliter rejimler ve tiranlar bunun icin elimizde yeterli delil

saylimalidir.

John Rawls, toplumsal uzlasmayi saglamak igin dini bir ara¢
olarak gormekle birlikte, herhangi bir dini grubun, devleti kendi
amagclarina gore yonetecegi endisesini dile getirir. Dini bir grubun
yonetimde bulunmasi, digerlerini baski altina alacagindan, araggilik
kotadur; hatta demokrasi disidir. (Flaherty, 1996: 12). Isaah Berlin,
devletin kiginin negatif 6zgurlik alanina dokunmamasi gerektigini bu
alanda kisinin yapmak istediklerini yapmasinin alikonmasinin ise
devlet tarafindan engellenmek manasina geldigini soyler. Bireyin
baskasina bagli kalmadan kendini belirleyebildigi alan negatif
O6zgurlik alanidir. Ona gore devletin fonksiyonu sadece pozitif
Ozgurluk alaninin belirlenmesidir. Zira bireyler kendi eylemlerinin
rasyonel bir belirleyicisidirler veya odyle olmalari beklenir. Tek dogru;
sosyalist, fagist, otoriter, dinsel ya da milliyet¢ci olsun totaliter
yonetime sevk edeceginden, bireylerin amaclari birden fazla olabilir
(Caha, 1999).

Aracgilar, tam olarak “inang¢ ve inanilan” tanimi yapmamakla
birlikte, inanci, amaclara ulasmak i¢in ara¢ olarak kullanirlar.
Aracgcllik, inanglari reddetmedigi surece, onlarin tabiattaki

gbzlemlenebilir  seyler gibi gergek olmadiklarini, inanilan
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fenomlardaki yapilardan kaynakli ve kullaniimak icin faydali
olduklarini duslndrler. inanglar, 6znelerin gergek ve hipotetik
davranis motiflerine isaret eden uygun araglardir (Dennett, 1969: 27-
51).

Karl Popper, ¢cok mekanik buldugu igin bu yaklagimi reddeder
ve elestirir.  Popper, farkhliklar ayni  degildir; farkhliklar
degerlendirebilmek icin gozlemlerden elde edilen somut verilere
intiyag oldugunu iddia eder ve aracggcilik ile 6zculugu reddederek
Uglncu bir yol teklif eder (Popper, 2000: 155).Demokratik rejim ve
halk gerceginden yana olan Rawls da aracgilidi, istikrar ve guvenligi
tehlikeye duslrecegi icin degil baskiya sebebiyet verecegi igin bir
tehdit olarak algilar. Ona goére aracgilik normatif bir tehdittir.
Aracciligin, dini-otoriter bir yonetime misaade edebilme tehlikesi
vardir. Dini tolerasyon, bir grubun digerleri Uzerindeki baskisini

azaltacagi icin tercih edilmelidir (Flaherty, 2003: 14).

Sonu¢ olarak amaclara ve arzulara ulasmay! hedefleyen
aracggllar, ciktilar icin sebepler ararlar ve neyin istenildigi ile dedgil,
istenilene nasil ulasilacagi ile ilgilenirler. Devleti halkin hurriyeti igin
bir vasita olarak goren liberaller, bireylerin aragsal akli ile rasyonel
tercinte bulunabilecegini iddia etmiglerdir. Bu durumda bireylere
dogru karar alma noktasinda duyulacak guven, bireyin mutlulugunu
saglamak adina ona yapilacak her turlu baskinin ortadan kalmasina
sebep olacadl icin igcine dusulecek bir c¢ikmaz durumunu
engelleyecektir. Herhangi bir ideoloji ile a apriori bagi olmayan/
olamayan aracgciligin toplumsal uzlagida bir faktér olabilme ihtimali,
hangi ideolojiyi belirler ise belirlesin idarecilerin otoriter veya totaliter
tutumlar géstermesi igin uygun bir zemin olusturuimamasi, bireyin ve
toplumun mutlulugunu saglamak icin secilen araglarin primordial
veya Ozcu baglarinin bulunmamasina ve ontolojik olarak evrensellik

ile 6zgurluk nosyonlari temelinde hareket edilmesine baghdir.
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1.2. MODERN SiYASIi KIMLIGIN TOPLUMSAL GORUNTULERI

1.2.1. Dini Kimlik

Din taniminin ‘kutsal’dan ‘ilahi’'ye ve ilahiden ‘manevi inan¢’a,
dogru ilerleyen seyrinde, primordialist, araggl, 6zclU ve insaci
teorilerin, dini kimlik konusundaki yaklagimlari ortaya koyulacak ve

dini kimligin diger kimliklerden nasil ayrildigi tartisilacaktir.

Codulculuga ve her tirli dini mezhebe karsi olan
primordialistlere goére, dogru tek ve ilahidir;, o yuzden tarihteki
cogulculugu ve farklihklar kabul etmek inangsizliktir. Ayriliklar
yaratacagindan yeni fikirler Gretmek sapkinliktir ve gercek inang
kendisini en eski dini uygulamalarda gosterir (Braun, 2000: 40).
Primordial bilginin bir takim mitleri vardir ve bu bilgi kutsal kitapla
sinirh bilgidir (Braun, 2000: 41). Primordialistler, dini; tarihi veya
kiltirel saymazlar ve dinin her tarli kaliplarinin oldugunu bu
kaliplarin ve kaynaklarin herhangi bir gekilde sorgulanamayacagina
inanirlar (Braun, 2000: 51).

Dine bireysel olarak bakan primordialistler; dinin ahlaki veya
ahlak disi, dogru ve yanlis, gunah ve sevap kavramlari ile
davraniglari yoneterek “Biz kimiz? Nereden geldik? Dunyadaki
yerimiz nedir? Nicin buradayiz? ve Nasil davranmaliyiz?” gibi
sorulara aranan cevaplarla dinin davraniglari motive ettigine ve
insanlara gunlik olaylari ve diinyanin gidisatini yorumlama inisiyatifi
verdigine inanirlar. Bdylece insanlar dini, dunyadaki yerlerini
anlamak, dunyayr yorumlamak ve nasil davranacaklarina karar
vermek icin bir mekanizma olarak kullanirlar (Fox, 2004: 18).
Biyolojik varliklarin 6tesinde manevi yonlerinin bulundugunu, varhgin
anlamini yorumlamada ve kendini huzurda hissettigi nihal noktaya
ulasmada dini, “insanlik i¢cin fundamental” (Wendt, 1987: 13-21) bir

unsur olarak gorarler.
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Samuel Huntington ve Gilles Kepel gibi 6zcu primordialistler,
medeniyetlerin koklerini dinde aradiklari igin dini, uzlasmazliklarin
temel sebebi olarak gorurler. Dinlerin sinirlara dayali uzlagsmazliklarin
sebebi oldugunu iddia ederler. Dine dayali uyusmazliklarin ¢é6zimsuiz
oldugunu ileri stren primordialistlere gore savaslarin temel sebebi
dindir. Onlara goére dini inanclar ve dogrular birbiri ile uyusmaz
oldugu icin bu anlasmazlik devan edecektir (Huntington, 2005: 134).
Yaradilig teorisine bagli 6zculer; din olgusuna, ayni 6zcu kategoriden
bakarlar. Yani dinler arasinda pek ¢ok farkli 6zellikler bulundugunu
kabul etmekle beraber bunlari ikincil olarak goérurler. Dini 6zculuk,
kutsal kitaba dayanir. Hayvan, bitki ya da insan kutsal kitapta
tanimlanmig olan ve asla degistirilemeyecek ayni zamanda onu

kendisi yapan 6zcU bir tabiata sahiptir.

Durkheim’a gore din, ahlaki bir toplum yaratmak igin kutsal
olanla ilgili olarak gergeklegtirilien inanglar ve uygulamalarin
buatinlesmis seklidir. Din, toplumsal dayanismayl saglayarak
karmasgikliga son verir ve toplumun her Uyesi arasinda birlik ve kimlik
duygusu olusmasini saglar. Durkheim, mekanik ve organik
dayanisma kavramlarini ¢ok hizla degisen modern dinyada
toplumun degismesini durdurmak igin ortaya atar. Ona gore bireysel
ahlak kisinin kendine ve topluma karsi gorevlerinden ibarettir.
Toplumlari bir arada tutabilecek ve degisime karsi koruyacak olan
kaynagin din oldugunu ortaya koyar. Din, katilimcilar arasinda yogun
bir duygusal ortam vyaratan ritieller vasitasiyla bunu yapar.
Durkheim, coskunluk (effervence) olarak tanimladigi bu sureg

hakkinda soyle der:

“Eger kolektif hayat dini distinceden arindirilirsa, bu bir
takim psikolojik aktivitelerin durumlarinda da degisiklik yapar.
Ornegin hayati enerjiler azar, ihtiras veya 6fke yogunlasir,
sansasyonlar guglu hale gelir; insanlar kendilerini taniyamaz
ve etrafindaki  degisimler tarafindan bir  sekilde
donustaruldagund hisseder.”( Durkheim, 1915: 47).
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Weber de Durkheim gibi, ¢cagdas toplumun koklerinin dinde
oldugunu soyler. Kapitalizmin Ruhu ve Protestan Etigi'nde
kapitalizmin yukselisini dine baglar (Bendix, 1960: 72-77). Toplumu
yoneten kuvvetler dini inanglarda da goérulir. Weber, fikirlerin
arkasinda dini inanglarin bulundugunu géstermeye c¢alismigtir. Dinf
yapllarin, insanlarin ¢ikarlarina ulasmada onlara hizmet ettigini iddia
eder. Din bu sekilde sosyal dedisme ve degisime direnme noktasinda
aracglar saglamis olmaktadir. Dini semboller sistemi ve Tanrr'yi
toplumun yapisinin igine yerlesir ve siyasi bir sistem olarak geligir,
daha sonra Tanri bu siyasi toplulugun semboll olur. Bu semboller
sisteminin devamini saglamak igin toplum kendi ruhban sinifini
yaratmistir. Mesleki uzmanlik sahibi din adamlari, bu konudaki
bilgilerini  ulastiracak araglara sahip olduklari igin  doktrini
kesinlestirmislerdir. Bununla birlikte peygamberlerden farklidirlar,
mucize veya yenilik yapmak gibi karizmalari yoktur ve kutsal
degildirler. Din adamlarinin sistematize ettigi semboller ginah ve
tabu gibi kultirin bir pargasi haline gelmistir. Bazi kurallar din
adamlari kendileri getirmigler ve toplumun bunlari takip etmesini
istemiglerdir dolayisiyla bu sistematizasyon kanunlarin ve ahlaki
standartlarin  kurumsallagsmasini saglamistir. Bu sistemde kutsal
kitaptan sonraki énemli rol ise rol peygamberlerindir ¢unki onlar

karizmaya sahiptirler (Hamilton, 1996: 293).

Weber'e gore eski toplumsal yapinin mesrulugu ortadan
kalktiginda, yeni karizmatik lider bu yapinin diginda ortaya cikar.
Lider ve onun takipgileri yeni bir yol izler ve eskisinin yikintilar
Ustlne yeni bir yapi kurarlar. Yeni yapinin kurulmasi ve devamlihgi
karizmanin kaliciligi ile devam eder. Bu karizma daha sonra ayni
akibete ugrar. Weber'in bir diger yaklasimina goére lineer ilerleme
yaklagsimi goOsteren toplumlar rasyonalizme dogru bir ilerleme

icindedirler. Sosyal yapinin ac¢ilim saglamasi onun daha fazla
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rasyonellesmesine baglidir ve Calvin bunu yapmistir (Etzioni, 1964:
5).

Ozciiler, fundamentalist olarak, Allah’in varhigini, onun her
seye gucu yettigini; peygamberlerin kutsal oldugunu ve kutsal kitabi
kullanarak dua edilmesi gerektigini iddia ederler (McGraw, 2007: 5).
Joseph Margolis varolus ile gergekligi bir birinden ayirir ve dindarlarin
ne demek istediklerini anlamak icin “var olma” terimini kullanir.
Sayilar gibi var olmadiklari halde gercek olduklarini séyleyebildigimiz
kavramlardan hareketle, davraniglardan yola g¢ikarak insanlar inanan
bireyler olduklarini iddia ettikleri ve dini ritteller uyguladiklari igin
Allah’in  davraniglara/goruntilere sebep oldugu gerekcesi ile
gergekliginin kabulinin gerektigini iddia eder (Margolis, 1995: 126).
Bdylece Margollis, Marvin Harris'in  materyalizm karsisinda
obscurantism (gericilik) olarak adlandirdigi din kavramina Derrida’nin
yoklugunu da varligini da ispat etmenin ayni derecede mugkul olan
bir ontolojiden hareketle ortaya koydugu hauntoloji (olmayanin
bilimi/hayalet bilimi) teriminde oldugu gibi, gostergeler var ise ortada
bir gerceklik de vardir fenomonolojisi ¢ercevesinde degerlendirir (
Derrida, 1994: 161).

insacilar; dini gelenekleri, kendilerine has ®mdrleri olan,
Ozneler arasi yapilar olarak degerlendirirler. Dini kimlik; dindar
Oznelerin kendi hareketlerini anlamlandirmalari ve onlara gergeklik
vermelerinden soyutlanamazlar (Hasenclever, 2000: 658). Tarihi
acidan dinf kimlik disinda, insanlara kendilerini givende hissettikleri,
bagka bir kimlik sunulmamistir. Toplumsal kimligin olugsmasi igin din,
onemli bir kaynaktir (Fox, 2004: 18). Bunun yani sira sadece inang
sistemini idare etmeyip ayni zamanda bireyin ne giyecedi, yiyecedi,
nasil davranacagi gibi hayatinin diger taraflarini da muhteva eden

her turlu etkilesimlerini yonettiginden, din kapsamli bir dinya gorusu
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sunmanin yaninda butin sosyal hayati kugattigi icin totaliter siyasi

rejimlere denk olarak tasavvur edilir.

Tam geleneklerin kabul edilmis kurallardan kaynaklanan bir
takim uygulamalar, ritieller veya semboller oldugunu iddia eden
Hobsbawn’in “gelenegin icadi” teorisinden yola cikarak geligtirilen
dinin kesfedilmesi®, dini geleneklerin de zaman icinde degistigi, dini
kimlikler arasinda etkilesimin kacginilmaz oldugu ve gelenegin
‘Oteki'ne donlsme slrecinden gectigini iddia eder. Ona gbre bu
sayede gecmis ile baglanti kurulur ve gelecekte bu geleneklerin
devamhligi saglanarak toplum slrekli olarak yeniden Uretilir
(Hobsbawn, 1992b: 1-14).°

Dorothy Holland’'in iddia ettigine goére kimlik; insanlarin
baskalarini tanimlarken kendi sinirlarini belirlemeleri ve “6teki"nin
(‘sen’) onlar Uzerindeki duygusal yankilanmalaridir (Holland, 2001:
3). Bu tanima goére dini kimlik, bireyin tercihler ve degerler yolu ile
kendisinin ‘ne olacagini anlamasrdir. DinT kimligin olusumu
insanlarin, din ile iliskisinin ne olacagina karar vermeleri slrecine
isaret eder. Bu kimligin olusum sdrecinde bireylerin ic ve dis
mucadeleleri, yetisilen cografi bolge ve farkl din ve kilturler ile girilen
etkilesimler etkilidir.

Bireyin sosyal hayattaki zorluklarin Ustesinden gelebilmesi igin
siyasi olan ya da olmayan her tir baglantilar onun dini ve ahlaki
kimligini sekillendirir ve hayatina yon verir. Onlari kaybetmek umudun
kaybedilmesi anlamina geleceginden, hayatla baglantiyi dini/ ahlaki
kimlik saglar. Bununla birlikte bireyler oldugu gibi kalmazlar; zaman
icinde nihai hedeflerini ve kanaatlerini yeniden tanimlarlar. Boyle

durumlarda etrafli bir degisme veya tersine dénme de hissedilebilir

S J. W. Van Henten 1999°da yapilan NOSTER Konferansinin biilteni olarak derledigi
kitabinda Hobsbawn’in terimini milliyetgilik teorilerinin Gtesine ¢eker. Religious Identity
and Invention of Tradition, Brill Academic Publishers,2001 s.3

% Hobsbawm gelenek kelimesi karsilig1 olarak custom yerine tradition kelimesini kullanir.
Custom’dan farkli olarak tradition tarihin herhangi bir donemimde trendlere bagli olarak
ortaya ¢ikar ve devam ettirilir.
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ve uyumunu kaybeden kisi, ahlaki/dini kimlige basvurur. Degisimin
aniden yasandigi durumlarda eski kimlik inkar edilir veya reddedilir.
Bireylerin bu degisimlerinin onlarin devlet 6ninde tanimlanan mesgru
kimliklerinde bir degisiklik yapmamasi gerektigini ortaya koyan
Rawls, boyle bir ortamda 6rtisen uzlasmalar (overlapped concensus)
vatandaslarin siyasi deger ve bagliliklarini korur tespitinde bulunur
(Rawls, 2001: 23).

Din kimlik ile sekuler milliyetgilik arasindaki derin ayrihigin
siyasi topluluklarin Huntington’un dedigi gibi kultir Uzerine degil
inancglar yani dini ideolojiler Uzerine kurulmasinda etkili olacaktir.
Sekuler yonetimlerin yolsuzluklara karigmasi, etkili icraatlarda
bulunamamasi, ahlaki yozlagmanin ve materyalizme olan egilimin
artmasi gibi sebepler, dini ilkeleri benimseyen siyasi otoriteler
kendilerine mesru bir zemin bulmasina zemin hazirlar ( Gurr, 1994:
357).

Dini aracggiliga gore dini kimlikler diger kimliklerden daha az
fundamental veya daha giiclii degildirler. insanlar dini kimligi ondan
faydalanacaklari zaman 6n plana ¢ikarirlar. Bireysel inang olmakla
birlikte, dinin gagdas toplumda muhim bir rol oynadigini ortaya koyan
William James, The Varieties of Religious Experience (James,1912:
29) ve John Dewey A Common Faith adli eserlerinde; genel olarak
dinin sadece isleyen bir kurum oldugu igin bile kabul ediimeye degder
oldugunu ve ihmal edilemeyecegini iddia ederler (Dewey, 1934: 30-
32).

Araccllik, primordializmin  aksine, kimlik  olgusuna
sabit/degismez olarak bakmaz; ona goére kimlik sekillendirilebilir. Bu
da elitlere dini gug i¢in kullanma imkani sunar. Aracggilik, hizli sosyal
degismenin gergeklesmesi igin kaynaklarin kontrolU amaciyla
Ortadogu’da kullaniimaktadir. Robert Gurr, sosyoekonomik baskilar

ve siyasi karmasa zamanlarinda insanlarin sikdnet bulmak igin dine
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donduklerini ve elitlerin bunu kendi siyasi hedeflerini gergeklestirmek
icin desteklediklerini dile getirirler (Gurr, 1994: 359).

Bireylerin tutum gelistirmesinde etkili olan dini kanaat
Onderleri, sosyal c¢evredeki problemlerle basa c¢ikmak igin
faydalanilacak araglar olarak gorulur. Din  adami dini ikna
sureglerinden olan belagatli dilden faydalanarak otantik olarak
yapilandiniimis dini kimligin aciga cikmasi veya harekete gegmesine

rehberlik eder.

Aracgilar, dini farkhliklarin uzlagsmazliga sebep olduguna
katilmazlar. GUnUmuzdeki anlagsmazliklarin sebebi ekonomik ve
sosyal egitsizligin bir sonucudur. Dindar kigilerin saldirganlasmasi
onun inanciyla degil iginde bulundugu yoksulluk ve tabi oldugu

ayrimcilikla ilgilidir (Hasenclever, 2000: 641).

DinT  uzlasmazliklarda  hareketin  bir  taraf  daima
haklilastirildiginda anlagsmazlik ¢ézimsuzlegir. Hem sekuiler hem dini
lisan ve retorigi kullanan siyasetciler amaglarina ulasmada dini bir
arac olarak gorurler. Machiavelli, Prens’te faydali olduguna inandigin
stirece dinin kullaniimasini takdir ettigini belirtir (Machiavelli, 1882:
116). Aracgilar, politikalarini hakli géstermek adina dini kullanirlar.
Onlara goére dini uzlasmazliklar yalnizca buzlu suyla

sondurulebilecek bir atestir (Larsson, 2004: 27).

Sonu¢ olarak araggilik ve kudltirel primordializm dinT
uyusmazhgi kdrukleyerek idarenin her turll icraat ve faaliyetini mesru
gosterip kamuoyu ikna etmek icin kullandiklarindan ¢agdas dinya
icin tehlikeli sayilabilirler. Buna karsilik dini, samimi inan¢ olarak
goérduklerinden ingacilar ile primordialistler ise uzlagmazliklarin salt
dinden kaynaklandigina inanmazlar ve problemlerin kaynaklarini ve
¢ozumleri dinin diginda ararlar. Boylece yonetim ile din arasindaki

aragsallik kendiliginden ortadan kalkmis olur.
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1.2.2. Milli Kimlik

Millt kimlik konusunu etnik kimlik ile vatandasliga ve bdlgeye
dayal milliyetcilik yaklagimlari primordialist ve ingaci teoriler

cercevesinde degerlendirilecektir.

Bir topluluga ait olmak icin moderniteden evvel edinilmis bir
takim primordial 6zelliklerin  tasinmasi  gerektigini  savunan
primordialist teorilerin temeli antropolojik alakalara dayanir. Nitekim
bu dlsuUnceyi ortaya atan Geertz bir antropologdur. Primordialistlere
goére, milletler modern bir kurgu degildirler; onlar bundan yliz veya
yuz elli bin yil 6ncesine ait embriyolardan meydana gelmislerdir. Dil,
ortak adetler ve kan badi cercevesinde sekillenen etno-kulturel
milletler, tarihin gok eski devirlerinden beri var olmuslardir (Hastings,
1997: 11-12). Modernist ve primordialist perspektifleri birlestirerek
etno-sembolizm kavramini gelistiren Anthony Smith (Smith, 1998:
145), milletlerin ve etnik gruplarin ge¢cmis zamanlardan bu yana
tasidiklari sembolik yoénlerinin géz éntiinde bulundurulmasini savunur.
Etno-sembolizme gbre milletler muhtevasinda pek c¢ok yon

barindirmakla birlikte bir 6ze sahiptirler.

Millet, toplumun her Gyesine agik olan halk kualtiranan bir
arind; dolayisiyla milliyetgilik kaltirel kimligini yeniden kesfidir. Bir
kisinin kaltirel koklerinin onun atalarinin topraginda oldugunu
sOyleyen Smith, buna ek olarak ¢evreye karsi beslenen dismanhgin;
bir milletin unsurlarini olusturan geg¢miste yapilan savaslarin izleri,
ilani mekanlar, ortak dil ve metinler, adetler ile tarihten
kaynaklandidini iddia eder. Batlin bu unsurlarda anlasan toplum bir
millettir, aksi halde millet olma vasfini tasimazlar. Bu unsurlar cesitli
sembol ve kurumlar aracihdiyla siyasallagir. Milliyetcilik kitle
kUltarinun siyasallagsmis seklidir (Smith, 2001: 34-35). Smith'e goére
milliyetcilik sadece bir ideoloji degil ayni zamanda kaltirin (halk

kaltarinun populer kilttrin ve otantik kiltartn) siyasi bir bigimidir.
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Kaltrin sembol ve kurumlarini  kullanan etno-kultirel
milliyetgilik, bati milliyetgiliginden farkli olarak cografi sinirlara
dayanmaz (Smith, 1991: 124). Etnik milliyetcilik; etnik bir toplulugun
kendi siyasi, ekonomik ve sosyal islerinde kesin bir 6zerklik elde
etmesine dayalidir ve hélihazirdaki siyasi dizenlemelerden memnun
olmayan gruplarda, kendi c¢ikarlarini 6n plana almak igin, Uyeler
arasinda ayni yoénde olusan bir algilamadan kaynaklanir. Etnik

milliyetgiligin olusmasinda dil, din ve/veya bélge énemli etkenlerdir.

Milletleri ayni dili konusan genis gruplar olarak algilayan
primordialist teoriye gére bu ylizden her grubun duglnce sistematigi
farkh sekilde gelismistir. Milletler arasindaki bu fark tarihin eski
zamanlarina dayanmaktadir ve disuncenin tasiyicisi olarak dil bu
teorinin gorinen kismini teskil eder. Millet kavramini ayni zamanda
Uzerinde yasanilan toprak parcasi olarak algilayan bu teori, Johann
Gottlieb Fitche ve Johann Gottfried Herder tarafindan ortaya

konulmustur.

Ozcl primordializme gére etnisite insanhdin varhginin ilk
geregidir. Her insan bir etnisiteye dogustan tabidir ve bu asla
degistiremeyecegi bir gergekliktir. Teori etnisiteyi sadece tarihi olarak
degil, ayni zamanda tabii olarak gorur.Bu anlayis toplumlarin nasil
ortaya c¢ikip yok oldugu veya yeniden ortaya c¢iktigr sorularini

cevaplayamaz

Modernite ile ayni ¢agda ortaya cikan milliyetcilik ideolojisi,
modernizmin bir icadidir. insaci teoriler milliyetcilik ideolojisini ulus
devletin ortaya c¢ikmasi ile aciklar. ‘Gelenegdin icadr’ (invention of
tradition) kavramini kullanan Hobsbawm, milletlerin tarihsel surecgte
lineer olarak kurulu, organik varlklar oldugunu iddia eder.
Gelenekler, degisen toplumda stabilizasyonu saglamak icin gereklidir
ve bu amacla yeniden duretilirler; aksi halde toplumun ilerleyen

tarihinde geleneklerin tarihte kalma ihtimali vardir. Modern devlet
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intiyag duydugu noktalarda geleneg@i yeniden uretebilir veya baska
toplumlardan devsirebilir (Hobsbawn, 1992: 109). Modern (sekdiler)
devletin vatandasi ile olan iligkisini devam ettirmek igin bir halk dinini
(civic religion) icat etmeye c¢alismasi bu sebepledir. Vatanseverlik
(patriotism) egemen kuvvetlerin vatandaslari pasifize etmesinin bir
yoludur’ (Hobsbawn,1992: 85).

Milli kimlik, bireylerin manevi ihtiyaclarinin toplumsal duzeyde
hissedilmesinden kaynaklanir. Dayanigsma, 6zgurlik, farkli olarak
algilanma ve sayginlik kazanma mucadelesinde ortak payda olarak
karsimiza c¢ikan milll kimlik kavrami, bireysel kimliklerin organik
olarak kavranmasindan tamamen farkh geligir, yani butinin
parcalarindan farkliik arz eder. Hertz, 6zculere kargi, milletle ilgili
olarak kullanilan sembollerin her ne kadar milletin canli bir organizma
olarak algilanmasini saglamak icin yapilmig olsa bile milli kimligin
bireysel kimligi yok ettigini; bir millete mensup olmanin tercih sonucu
edinilmedigini ancak bir zorunluluk sonucu ona tabi olundugunu iddia
eder (Hertz, 1966: 28).

Milletlere atfedilen milli hedef, milli egemenlik, kendi
gelecegini belirleme, milli sorumluluk ve bireysel kimlik kavramlari
birer varsayimdan ibarettirler. Toplumlar kendiliginden bireylerin
tasidigl bu tur 6zelliklere sahip olamazlar; dolayisiyla millet kavrami
kendi iginde belirli kanunlara haiz olan bir kurgudur. Milliyetgilik, insan
ruhunun ilkellikleri ile modern teknolojinin birlesmesi sonucu ortaya

konulan bir gugtur ve savaslarin temel sebebidir (Hertz, 1966: 26).

Hertz’in taklit (imitation theory) teorisine gére modern milletin
batida kuruldugu sekliyle doguda kurulamamasinin sebepleri bu fikrin

onlara tamamen yabanci olmasi ve ideolojinin onculerinin kendi

7 Egemenligin ilahi olanin elinden alinmasi ile mantiki pozitivistler onun yerine
vatanseverlik kavramini ikame etmiglerdir. Bu sekilde dinin toplum hayatinda bosaltilan
yeri doldurulmak istenmistir.
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halklarini millet olacak yeterlilikte gormediklerinden bati modellerini

oldugu gibi taklit etme yoluna gitmeleridir (Hertz, 1966: 24-25).

E. Gellner ve E. Hobsbawn gibi dusunurler etno-kulturel
milletin nasil olustugu ile ilgilenirler. Onlara gére millet; kapitalizmin

6zUniin bir aracidir. Ernest Gellner, “biiyiik déniistim” ®

olarak baktigi
milliyetciligi; ulus devletten ziyade bir asiretin, bir kdyun, sehir
devletin, feodal yerlesimin, imparatorluklarin veya ortak bir dinin
bagladigi moral topluluklarin tarihi olarak tanimlar. Ona gére modern
toplumda kimlikler; kurulu olan yapidan ziyade, insanlar arasinda
iletisimi sagladigi icin dnem kazanan kultirden edinilmistir. Segili bir
dil ve egitim sistemi araciligiyla kurulmaya caligilan vatandaslk bagi
modern toplumun sosyolojik bir gerekliligi olarak ortaya c¢ikmistir

(Eley, 1996: 6).

Bagka bir yaklasim olan anti-realist bakis agisidir ve radikal bir
yonde ilerleyerek milletin tasarlanmis fakat bir sekilde guce haiz
varlik oldugunu iddia eder. Millet kavraminin glcu insanlarin bu
kavrama inanmalarindan kaynaklanir. Benedict Anderson’a gore
milletler hayal edilen ve kurulan cemaatlerden ibarettir. Ona gore
millet, hem sinirli hem egemen bir topluluk olarak tasarlanmis siyasi
bir cemaattir. YUz ylze iligkilerin mumkin oldugu ilk toplumlar
digindaki butin toplumlar tasarlanmigtir. Toplumlar birbirinden
tasarlandiklari gekli ile ayrilirlar ve ne kadar Uyesi olursa olsun bir
milletin dayandigi sinir vardir; oysa hayali cemaatlerde sinir yoktur.
Anderson, egemenlik kavraminin ortaya gikmasinin sebebinin kralligi
ve ilahi mesruiyetin yikilarak modern devlete zemin hazirlanmasi
oldugunu soyler; hayali cemaatlerde egemenlik sinirlara bagli bir
kavram degildir (Anderson, 1991: 6).

8 Bityiik doniisiim geleneksel toplumdan endiistri toplumuna gegisin gerceklesmesidir. Bu
noktada Gellner, bu gecisin aci verici oldugu halde tercih edilmesini sorgular ( Gellner,
1987: 111).
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Millet; ge¢gmise ait ortak hatiralari olan, dil ve kultarel baglari
bulunan ve bitin Uyelerin esit oldugu bir sivil toplumdur (Hroch,
1996: 61). Ulus devletin inga surecinde yani feodaliteden
imparatorluklara ve onlardan da ulus devlete gecis asamalarinda
toplumsal yapisini tamamlamadigi igin belirgin bir yoneticisi olmayan
ve kendi etnik gruplarina sahip olmayan burjuvalar etkili olmuslardir.
Aralarinda etnik kimlikler ile ortlUsen siyasi alt birimler yerlesmis
olmadigindan milliyetcilik kaygisi tagsimamiglardir. Burjuva kendi
kUltarini devam ettirme geleneginden mahrumdur. Kapitalizmin
yukselmesi burjuva sinifini millet gibi bir kavram altinda toplamamis;
bunlar yonetici sinifin egemenliginde kalmiglardir. Burjuva sinifinin
monarktan talep ettigi esit haklar, milli dil ve kiltir, ekonomik refahi
paylasma, sosyal liberalleseme ve siyasi 6zerklik talepleri ise aslinda
bir milli harekettir ( Hroch, 2007: 109). Hroch burjuvanin taleplerinin
millette olmasi gereken semboller oldugunu ve kendini bagimsiz
devlette gosterdigini; milliyetgilik hareketlerinin kaynaginin burjuva
sinifinin - zaman zaman acgida c¢ikan dikey hareketliliginden

kaynaklandigini iddia eder.

Geertz’in tezinin aksine Hroch modern devletin milliyetgiligin
bir Grinl olmadigini; feodal yapidan kapitalizme gecilen uzun bir
surecin sonucu oldugunu iddia eder (Hroch, 2007: 112). Bir milletin
olusumunda, milletin felsefesini kuran fikirlerin olustugu; milli
heyecanlarin ve galkalanmanin yasandigi ve kitlesel milli hareketin
gergeklestigi  U¢ safha vardir. Sosyal anlasmazliklar ikinci asamada
cesitli  sekil ve ortamlarda go6ralir. Yeni hareketin geng
akademisyenleri sistemde vyerlesik olan elit grup ile catismaya
girebilir; kéyli grup hakim gruptan olan feodal bey ile uzlagsmazlik
yasayabilir; yeni grubu olugturanlar ile ellerinde ticaret ve endustriyi
yani kaynaklari bulunduran grup arasinda c¢atigsma gorulebilir. Bu

asamada dini uzlasmazliklar da ortaya ¢ikar (Hroch, 2007: 110).



59

Milliyetcilik teorilerini dinden ayri bir alanda dusinmek
imkansizdir. David Millerin yuvalanmis (nested) kimlikler teorisine
goére hiyerarsik olarak kurulan kimliklerin olugsumunda din, temel
noktalardan biridir. Kimligin kuruldugu katmanlar sirasiyla soyledir:
Mahalle, din, milliyet ve insanlik (Brewer, 1999: 190). Etnik (Carment
ve James) veya milli (Smith) kimligin sekillenmesinde dinin dolayh bir
roli vardir (Fox, 2004; 17-18). Bu baglamda, Juergensmeyer, din ve
milliyetgiligin ayni toplumsal gorevi ifa ettigini sodyler ve Batr’nin
milliyetgilik ideolojilerinin Hiristiyanlik igin bir kalkan gorevi gérdiguna
belirtir. Philpott, dinin modern devletin ortaya c¢iktigi Wesfalya

anlagmasinin gorevini Ustlendigini sdyler (Fox, 2004: 18).

Milleti ortak siyasi bir organizasyona yani devlete sahip olan
insan grubu olarak tanimlayan liberal milliyetcilik anlayisinda, grup
Uyeleri arasindaki tek bagd vatandaslik bagidir. Charles Taylor,
modern manada genel irade ve halkin egemenligi kavramlarini
kullanirken devletin farkli kimlikleri taniyarak modernizmin igine
diistigi agmaz durumdan® kurtulabilecegini iddia eder (Beiner, 1999:
6).

Liberal digtincenin bir bagska midafii Yael Tamir, bir topluluga
ait olma anlamina gelen milliyetciligi ayni zamanda kultarel Gyelik
olarak yorumlar ve gruplarin kimliklerini digsa vuracaklari kamusal
alanin onlara saglanmasi gerektigini savunur. Tamir'e gore liberal
milliyetgilik farkhliklari hesaba almalidir (Beiner, 1999: 67-90). Bir
baska sosyo kilturalist Will Kymlica, milliyetciligin klguk c¢ogulcu
versiyonunu amaglar. Daha klguk topluluklar halinde g¢ogulcu
topluluga ulasmak ici ‘cok kultirli vatandaslik’ yoluyla toplumda milli

kimligin zenginlesebilmesini hedeflerler. Vatandaslik ve kimlik iligkisi,

® Modernizmin agmazi tek tip vatandas yaratmak icin tiim ideolojik aygitlar: kullanmasidir.
Gramschi’nin Hapishane Defterleri ve Louisse Alhtusser’in Devletin Ideolojik Aygitlar:
adli eserlerde devletin baski giiciinii ve ideolojiyi kendi egemenligini mesrulastirmak igin
kullandig1 tartigilmaktadir. Althusser’e gore devlet aile, din, okul gibi araglari kullanarak
ideolojisine uygun tek tip insan tiretmektedir.
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her ne kadar topraga bagh olarak kurulmus ve toprak ile olan bagini
Ozellikle dilbilimsel manada da halen devam ettiriyor olsa da siyasi
manada kultdreldir ve c¢ergevelendigi jeopolitik sinirlari  asarak

sinirlarin 6tesine gegmektedir (Kymlicka, 1995: 25).

Smith, milliyetgiligin temelinde dort etkenin ki bunlar dinf
Ozelliklerdir: Secilmis bir grup olma, kutsal topraklara ulasma, altin
devri hatirlama ve, dini kahramanlarin g6z alici muhtesem 6lim
hikayesi gibi, anlatilara dayandigini sdyler. Fundamental dizeyde
millet vatandaslarin olusturdugu kutsal topluluk ve milliyetgilik de
siyasi din olarak yorumlanir ki Durkheim’in dinin toplumu
batinlestirici etkisi oldugu yonindeki goéristine katilir. Sekuler
materyalizm ve bireysellik toplumu kdkenindeki temel inanglarin
temelini ¢lrdtemez; bu ylzden milliyetcilik siyasi bir ideoloji, halkin
kUltarintn bir Grdnd ve dinin siyasi boyutu olarak devam edecektir
(Smith, 2001: 146).

Sonug olarak, hem kultirel hem de vatandaglik baglari ile
kurulu olan milletin, kultlrel baglara daha yakin oldugu gorusunu
destekleyen liberaller; tek g¢esit, genis fakat tim insanliktan daha
kiguk; manevi bakimdan 6nemli bir sosyal grup olarak gordukleri
milli  kimlige bireyin gonulli katiiminin  énemli olduguna igaret
ederler. Bu anlamda dinin modern devletin kurulusundan &nce
toplumlar bir arada tutma gicu olmakla birlikte primordialistlere ve
Ozcllere gore din, halen bu glcu elinde tutar. Liberaller ise herhangi
bir kultdrel unsura 6ncelik vermezler; devletin her vatandasa ayni
derece yakin olmasi gerektiginden hareketle sinirlara dayali

milliyetcilik kavraminin artik tikenmekte olduguna dikkat ¢ekerler.
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1.2.3. Feminist Kimlik

Feminizmin bir hareket olarak ortaya ¢ikip daha sonra bir teori
haline gelmesi; liberalizm ve sosyalizm ile iligkisi baglaminda esitlik
ve Ozgurlik kavramlarinin teorinin sekillenmesindeki yeri bu bélimde

ele alinacaktir.

Kadin kimligini yeniden tanimlayan bir hareket olarak ortaya
ctkan feminizm, bazen kadin- erkek esitligini dogrular, bazen kadinin
kendine has 6zelliklerini destekler, bazen de kadinlarin GstinlGgunu
iddia eder ve onlari erkeklerin dinyasindan ayirir. Kadinlar bu
surecgte kendilerine hayat alani yaratmaya calisirken, cinsiyetlerini
kendileri belirleyip ortaya koyarak, erkek egemenligine Kkarsi
mucadele ederler. Kadin kimliginin kutsal patriarkal ailede
belirlenmigligini iddia eder ve patriarkalizme meydan okurlar
(Castells, 2000: 196).

Feminist teorideki tartisma sadece cinsiyet farkina degil,
sosyo kulturel farklara da dayandigindan teoriyi sahiplenenler
gruplara ayrilmis veya teoriye gruplar eklenmis ve feminist teori bu
iki yolla genislemistir. Sonugcta, sdylem tek bir feminist kimlik dedgil;

pek ¢ok kimlik olugsturmustur veya pek ¢ok kimligi tanimlamistir.

Kadin kimliginin yeniden tanimlanmasi olarak feminizm'°, belli
basl li¢ dalga halinde kendini gdsterir. Birinci dalga, J.S. Mill"" ve
Mary Wollstonecraft'? fikirleri ile kendisini gdsteren liberal
feminizmdir. Wollstonecraft, hakikatin tek oldugunu nasil yarm
buatinden az ise cinslerden birinden, yani erkeklerin kadinlardan,
Ustanligunun kabul edilemeyecegini; bir insani digerinden Ustin
yapan seyin sadece onun fazileti olabilecegini ve bilginin, insanlari

toplumun bir araya getirdigi kurallara kanunlara yonlendirerek,

1% Hareketin adi, iitopyaci sosyalist Charles Fourier tarafindan verilmistir.
"' Mill’in Kadmlarin Kélelestirilmesi adli eserinde ortaya cikar.
12 Wollstonecraft’in Kadin Haklariin Miidafas: adli eserinde manifestosu ilan edilir.
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aralarinda fark yaratabilecegdini sdyler. Buna goére insanlar arasindaki
farklilik ancak idrak derecelerine, iyi ahlaklarina ve bilgilerine goéredir.
Zaten idrak yani akil, bilgi ve iyi ahlakin temel olusturdugu bir

toplumda esitlik inkar edilemez (Wollstonecraft 2002: 39).

Birinci dalga feministlerden Elizabeth Candy Standon,
kadinlarin da erkekler gibi rasyonel varliklar oldugunu savunur;
ancak liberalizmi yapisal olarak bireysel ve patriarkal bulur; buna
karsilik feminizm Kolektivisttir ve cinsiyet egitligine dayandigini
savunur. Liberal teoride beklenilenin aksine erkekler potansiyel
bireyler olarak gdsterilirken kadinlarin, cinsiyet ve aile ile ilgili terimler
ile aciklandigini iddia eder (Porter, 1991: 132). Baslangicta biyolojik
Ozculukten yola cikarak kadinlari, biyolojik determinizme dedil;
Ozgurluk, esit haklar ve bireysellik gibi kavramlarla tanimlayan erken

feminist hareket, ikinci dalganin temeli olmustur.

ikinci dalga, radikal feminizm, 1960’ yillarda, liberal
feminizme alternatif olarak, sol akim ile kendini géstermigtir. Siyahlar,
Marksistler, sosyalistler ve dlinyadaki diger inanclar tasiyan pek ¢ok
marjinalden olusan ikinci dalga feminizmin anahtari ve sine qua non’i
rasyonalizmdir (Orr, 2007: 4). Kadin ve erke@i ontolojik olarak
farkhlastiran radikal feminist felsefe, kimlik farklihklarinin sadece
sosyal farklihktan kaynaklanmadidini ayni zamanda onlarin Batil
ataerkil (patriarkal) gelenegin kuruldugu andan itibaren ortaya ¢ikan
baski ile itaatin bir gérev olarak verilmesi ve benimsenmesinden
kaynaklandigini iddia ederek patriarkal duzene karsi ¢ikar (Orr, 2007:
3).

Ataerkil/lerkek egemen/patriarkal yapiya kargi bir hareket
olarak kendini gdsteren biyolojik o6zculugu liberal feminizm ile
paylasmakla birlikte karsi cinsin baskisina direnen radikal feministler,
ataerkil toplumda kadinlarin esitsizlige ugradigini ve ataerkil sistem

altinda kadinin kendine yabancilastigini, Marx ve Engels’ten yola
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cikarak aciklarlar. Amaglari patriarkal guct yikmaktir. Beauvoir'e
gore feminizm, toplumu radikal olarak degismeye iten sol bir
harekettir (Simons, 1999: 4).

1960’ yillarda, kadinlarin gunlik hayatindaki iligkileri ve
faaliyetleri siyasetin konusu haline getirilir. Simons, kadinlarin
hayatlarinin din, edebiyat, hukuk ve tarih gibi tim kalttrel 6gelerin
uretildigi ataerkil dizen tarafindan tahrif edildigini iddia eder.
Kadinlarin aile icindeki hayatlarinin da sinirlandiriimis olduguna
dikkat ceker; bununla birlikte c¢alisma hayatinin kadinlara ve
cocuklarina getirecegi yukin farkindadir (Simons, 1999: 7). Betty
Friedan™ kadinlarin ev isleri ile mesgul olduklarini ve kocalarinin
kariyerleri yaninda yer aldiklarini ancak bunlarin bir stire sonra onlari
mutlu etmedigini ve kendilerine ‘Ben kimim? Butlun yaptiklarim bu
kadar m1? Hepsi bunun icin miydi? gibi sorular sorduklarini ve
kendileri ile ilgili arayisa girdiklerinin altini ¢izdigi yazisinda, egitim
sistemi ve ailenin kadinlari ev igi hizmetler igin yeniden Urettigini;
onlara yuksek egitime, siyasi haklara ve kariyerlere yonelmemelerinin
dogru olmadigini dusinmelerinin  dgretildigini sdyleyerek egitim
sistemine kargsi ¢ikar (Friedan, 1963: 15-32).

Radikal feminizm igindeki bir grup, ataerkil aileye kargi bir
sekilde, kadinlar igin esit haklari savunmanin yani sira, dogum
kontrolinli savunma ve kadinlar aile i¢i siddetten ve tecavizden
koruma, savunma sporlari 6grenmelerini saglama, kadin siginma
evleri agma, istismara ugramis kadinlara psikolojik destek verme
amach calismalar yurutmuslerdir. Radikal dalganin iginde yer alan
lezbiyen feministler bu hareketlere katilmada ve teoriye katkida
bulunmada etkili olmuslardir. Radikal feminizmin iki dilemmasindan

biri feminist lezbiyen hareket, digeri sosyalistlerdir. Lezbiyen hareket

'3 Kadnlarin nakis, gocuk yetistirme, aile ekonomisine katkid bulunma gibi, onlari aile
icinde yeniden iireten derslere yonlendirilmesine siddetle kars1 ¢ikar.
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feminist sOylemde kadinlar arasinda 6zgurligin sinirlarini nerede
durdurmak gerektigi noktasinda tartismalara sebep olmustur
(Castells, 2000: 237). Radikal dalgada yer alan ikinci hareket olan
sosyalist feministler radikal feminist harekete antikapitalist sdylem ile
dahil olurlar ve neomarksist sdyleme devam ederler (Benhabib,
1987: 4). Fakat kadinin esitlik hareketini is¢i sinifindaki hareketlere
indirgemeleri ve erkeklerden farkli olduklarini iddia etmeleri esitligin

niteligi ve niceligi konusunu belirgin kilmamistir.

Radikal feminizmin bir hareket olarak etkisini kaybetmesi
Uzerine kiltirel feminizm ylkselmeye baslar. Radikal feminizm
toplumu degistirmeyi hedefleyen  bir sosyal hareket olmasina
karsilik, kaltarel feminizm kadin kaltirinG ingsa etmeye odaklidir.
Patriarkal toplumda alternatif kurumlar olusturmak isteyen kulturel
feminizm, patriarsinin kadina disman oldugunu iddia eder. Kadinin
kendine ait farkli bir tarihi vardir ve kadinlar kendi kimligini yeniden
uretme potansiyeline sahiptirler. Erkeklerden farklilagsmayi 6zellikle
de erkek egemen kurumlardan kopmayi isteyen kilttrel feminizm,
kultarel otonomiyi hedefler. Yeni ¢ok boyutlu paylagsmaci siddet
icermeyen mucadelenin olmadigi bir kadin kimligi /kaltart Gretmeye
odaklidir. Kiltirel feministlerden Charlotte Perkins Gilman, kadinlarin
yonetimde aktif olarak yer alma ve yonetime katilma ihtiyaclarinin
Oonemsenmesi ve toplumsal uzlasmazliklarda siddete maruz
kalmama istekleri ile barig¢l ve igbirligine acik gucli kadinlarin
olusturdugu bir toplum idealini (Ritzer, 2006: 189); Margaret Fuller
bilginin duygusal ve sezgisel yanini vurgulayarak aydinlanmaci
rasyonalitenin mekanik toplumuna karsi organik toplum bakisini

ortaya koyarlar (Donovan, 2000: 48).

Gunumuzde kultarel feministler kadinlarin toplumda beraber
yasama konusunda daha baris¢i olduklarini, duygusal kapasitelerinin

yuksekligi sayesinde basarili olabildiklerini ve kendi ahlaki yargi



65

normlarinin oldugu iddialarini seslendirmektedirler (Ritzer, 2006:
213). Kiultirel feministler kadin ile erkek arasinda fundamental
biyolojik farklara inanir ve bunun kadinlar agisindan bir sans
oldugunu iddia ederler. Erkeklerden daha nazik ve anlayisli olduklari
icin kadinlarin yonettigi bir diinyada savaslar olmaz ve dinya barisci
daha iyi bir yer haline gelir; ¢inkd kadinlar herkes icin dogru yolu
secebilir. Kadinlar cagdas bati toplumunun ihmal ettigi bagimsizlik,
paylasma, karsilikh iligki kurma, guven olusturma ve barisa degere
verme konularinda erkeklerden Ustlin olduklarindan bati toplumunda

var olan eksiklikleri tamamlayabilirler.

Ozcii feminizme gére kadin ve erkeklere has farklar, onlarin
biyolojilerinden ve tarihten kaynaklanmaktadir Luce lIrigaray,
Catharine MacKinnon ve Martha Nussbaum gibi kendilerini feminist
6zcU olarak goren teorisyenlerden Irigaray; kadinlarin, erkekler
arasinda, asla kendi farkhligini ifade edemediklerini aslinda kendi
Ozlerine sahip olduklarini fakat bu 6zin tek merkezli (homosentrik)
sOylemin anlayigina uymadigini; kadinlara ait imajlarin erkekler

tarafindan Uretildigini iddia eder (Irigaray, 1985: 14).

Liberal feminizmin buglnku isimlerinden Nussbaum kadinlarin
kanun 6nlnde esitligini egitim, calisma haklarini, esit milk sahibi
olmalarini; cinsiyet ayrimina tabi olmamalarini, cinsiyet istismarina
ugramamalarini ve siddete karsi korunmalarint  savunur. Esit
Ozgurlik talebindedir (Nussbaum, 1999: 5). Nussbaum, erkek
egemenliginin evrensel olarak dunyanin her yerindeki kadinlari
etkiledigini; kadinlarin 6zgurligunun evrensel kurallar ile korunmasini
gerektigini; adaletin saglanmasi igin evrensel bir  uzlagsmanin
(consensus) sart oldugunu; bdyle bir uzlagsmaya 06zellikle dogu

toplumu kadinlarinin ihtiyacini iddia eder (Nussbaum, 2003: 1-15).

Cinsiyet farklihgi, egemenliklerini devam ettirmek isteyen

erkekler tarafindan toplumsal olarak yapilandiriimis (socially
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constructed) suni bir durumdur. Patriarsi; arzu yaratan ve arzuyu
yonlendiren sosyal bir sure¢ olan seksualiteyi, kadinin seksualitesini,
on plana cikararak erkegin tatmini noktasinda kadini yeniden Urettigi
gerekgesi ile reddedilir (MacKinnon, 1989: 55).

Feminizmi evrensel haklarin talep edildigi bir teori olarak
degerlendiren global feminizm cografi sinir tanimayan c¢ogulcu bir
yaklagimdir. Ugiinci dinya (Ulkelerinin  feminizmi bu Ulkelerdeki
kadinlarin feminist anlayislari olarak degerlendiriimez; bu Ulkelerde
yasayan ve Bati feminizminin degerlerini benimseyen kadinlar vardir.
Batili kadin digindakileri “6teki” olarak algilayan Amerikan feminizmi
bati kadini disindaki kadinlari diglayarak muhafazakarlagsmaktadir
(Mohanty, 2003: 221-251).

Feminist felsefe din olgusuna iki farkli ontolojik durusun bir
yansimasi ile cevap verir. Liberal feminizm, din olgusundan nefret
etmemekle birlikte, toplumsal/kamusal hayatta esitligin saglanmasi
konusunda model arayisi igindedir. Nussbaum, her alanda oldugu
gibi dinde de devletin vatandaslara esit davranmasindan yanadir.
Herhangi bir dinin merkeze alinmasi digerlerinin dislanmasi
manasina geleceginden egitlik ancak, devletin herhangi bir dini
merkeze almamasi neticesinde mumkunddr. Kamusal alanda devlet,
ayni zamanda dini kurumlara da hizmet vermek zorundadir; onlari
yok sayamaz. Mesela sekiler bir devlet kendi kurumu olan itfaiye ile
din kurumlarindan herhangi birine hizmet gotirmek zorundadir. Bu
manada devlet ‘Din ve devlet ayndirl’ diyerek dini kurumlar
gbérmezden gelemez (Nussbaum, 2008: 64-168). Feminist yazar,
Susan Moller Okin; Rawls’in adalet teorisini, aile igindeki hiyerarsik
iliskilerde degil, toplumsal yapida aradigi icin elestirir (Brake, 2004
293). Ancak Nussbaum Rawls'in dini gruplar hakkindaki

dusuncelerini ve ortlisen uzlasmalar formalina kabul eder.
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Liberal feministlerin aksine Neomarksist baglamda radikal
feminizmin devami niteligi gdsteren sosyalist feministler, din
kavramini anti realist bulmaktadirlar. Erkek perspektifinde kurulmus
oldugu iddia edilen Allah algisindan uzaklasilarak Tanri kavrami
yeniden belirlenir. Bdylece onlara gére genel manada erkek sdylemi
ile kurulmus olan Tanri kavrami, kadin sdylemi ile yeniden kurulur (
McGraw, 2007: 266).

Sonug olarak feminist hareketin ilk yillarda erkek egemenligine
kargi gelismesinin sebebi, herhangi bir kimlik eger baskilanir, megru
kabul edilmez veya degersiz gorulur kendisine yeterince 6nem
verilmezse bu, o kimligin 6zcu bir sekilde davet edilmesi anlamina
gelmesindendir (Calhoun, 1995: 17). Castels’e goére ise kadin
hareketleri glnliuk hayati idare etme ve ihtiyaglara cevap bulma
arzusundan kaynaklanmistir. Kadinlar ancak gegen yuzyilin son
ceyreginde icinde bulunduklari baskiya kargi bas kaldirmiglardir. Bu
baski ve bas kaldiris kultirden Kkultire, Ulkeden ulkeye farkhlik
gOstermektedir (Castells, 2000: 193). Egitim firsatlarinin dogmasi ve
dogum kontrolunin yayginlagmasi, ekonomideki ve emek
piyasasindaki degisim ile birlikte kadinlarin bu piyasada yogun bir
sekilde yer bulmasi kadinlarin aile iginde ve sosyal hayattaki

konumlarini yeniden tanimlamasina sebep olmustur.

1960’lardaki sosyal hareketler, kadinlarin siyasi alana inmesi
ile bireysel olanin siyasete konu teskil etmesi anlayisi sonucu, kadin
sorunlarini siyasetin konusu haline getirilmig; bunun sonucunda
cinsler arasindaki iligkiler tetiklenmis ve kadin kimliginde dénismeler
gorilmustir. Bu doéndsimin etkisi cinsellik anlayisina ve aile
yapilarina yansimistir (Castells, 2000: 134-242). Genel olarak,
feminist sdylemin amacinin toplumun yillardan bu yana olusturdugu
kadin kimligini yeniden inga etmek veya yikmak/bozmak oldugu ifade

edilebilir.
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1.2.4. Yeni Siyasi Kimlikler

Yeni siyasi kimlikler, kimligin cografya ile baglantisini yok
sayan cografya oOtesi kimliklerdir. Cografya degistirmis vatandaslarin
milll sinirlarin diginda; ekonomik ve kultlrel ortakliklar ile dil, para,
teknoloji, sosyal sermaye gibi kaynaklari ve klresel politikalar
etkilemek icin kullanmalari i¢in kullanirlar. Bu tir kimlikler, degisik
cografyalardaki kisilerin iletisim teknolojilerinden de faydalanarak
kendilerini ait hissettikleri toplumsal kimliklerdir. Siyasi bir faaliyet;
vatandaglik bagi; etnik kdkenlerin aynihdi veya dil ortakh@r gibi
vesilelerle kurulabildikleri gibi tamamen siyasi kimlik disinda da
olusturulabilirler; ancak bunlar herhangi bir sekilde sistemle veya

sistemlerle mucadele ettiklerinden siyasilegirler.

Heterojen bir toplum olusturmak igin bir takim Kkimlikler
senkronize olarak (birleserek) siyasi sureglere dahil olmak ister. Bu
durumda, grubun sosyal, siyasi, dini ve diger degerleri tecrubeleri
ihmal edilir; hatta toplumda birlikteligi saglamak icin dil, din ve irk
diginda diger gruplar ile ortak noktalar aranir ve heterojen bir toplum
olusturulur.  Ozellikle alt Kiltirlerin  kiltirel  asimilasyondan
(acculturation) kendilerini korumak amaci ile egemen kulturle diyalog
kapilarini agarak ortak bir dil olusturma g¢abasi sonucu ortaya hibrit
bir kimlik ¢ikar. Bu kimlikler primordial baglardan ve degerlerden
kopmayi gerektirmedigi gibi bunlara siki sikiya badlihgr da

gerektirmez.

Kimlik konusundaki senkronik yaklasimlar kimligi sadece
tecrubelerle aciklarlar ve toplumdaki gug iligkilerine dikkat cekerler.
Uzlasmazliklarin  derinlesmemesi icin 0zcli  sOylemlerden
uzaklasirlar. Senkronik toplumlar, farklliklari tolere ederek kimliklerin
yeniden tanimlanmasina imkén verdiklerinden tolere edici
toplumlardir ve farkhliklari kolaylkla absorbe ederek siyasi suregleri

kontrol altinda tutabilirler.
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Heterojen toplum yapisinin savunuldugu kozmopolitizm ilk
defa eski Yunan’da sinik okulun bitin insanlarin dinya vatandasi
oldugunu sodylemesi ile baslayan bir dusuncedir. Kozmopolitizm,
Ozculer tarafindan otantisiteden uzaklagsma koklerini kaybetme veya
ahlaki kirlenme olarak algilandigi gibi, ¢ok Kkultarla yaklagimi
destekleyenler tarafindan farkliliklara tahammiul ederek toplumsal
iliskilerde tolerans ve yumusaklik getirdigi gerekcgesi ile sunulur.
Kozmopolitizm iginde kultir fenomeni toplumlari ve bireyleri
birbirinden ayirdidi icin 6nemsenmez. (Appiah, 2006: 113). Yani tek

homojen bir kiltir dayatmasi yapilmaz.

Kymlika, tarihsel toplum sirecinin kendisini tamamladigini
artik kimlik kavraminin belli sinirlar iginde tartigilamayacagini daha
klguk parcgalara ayrilarak adlandirildigini iddia eder. Ona gore, yeni
kimlikler; engelliler, lezbiyen ve geyler gibi bireylerin kendilerini
tanimladiklari kiiglk gruplar haline gelmistir (Kymlica, 1995: 11). Bu
yolla gruplar; kendilerini sinirlandirarak kendi iginde dusince
ayriliklarina gitmemeye, gelistirdikleri dig korunmalarla da ekonomik
veya siyasi olarak daha genis ve baskin olan gruplarin kararlarinin

etkisinden korunmaya calisirlar (Kymlica, 1995: 35).

Kymlika’nin genel gergevede sundugu gruplardan biri, ayni
hastaliga maruz kalmis veya uzmanlar tarafindan tedavi gérmus
kisilerden olusan biyo-vatandaslik gruplaridir. Rosa ve Novas’a goére
gen bilimi, biyomekanik ve tibbi bilimlerin etkisinde yeni bir
vatandaglik tirG ortaya g¢ikmaktadir. Biyo-vatandaglik; biyomedikal
ilaglardan zarar gorenlerin haklarinin korunmasi veya nukleer
enerjinin yan etkilerinden korunmak igin bunlara maruz kalan
bireylerin kendilerini tanimladiklari, ayni ortak paydada bulustuklari
ve devletten taleplerini sekillendirdikleri siyasi bir olusumdur (Plows,
2006: 115).
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Bir baska sinirlar o6tesi hareket, diaspora kimligi etrafinda
kurulan aktif diaspora hareketleridir. Bu hareketleri destekleyerek
kamuoyu dusuncesinin  sekillenmesi, paranin hangi amagla
kullanilacag!r veya yerel azinliklarin desteklenmesi igin politikalar
uretilmesi  gerekliligi gibi konulara yogunlagilir. Heterojenligi
kabullenen ve farkli oldugunun bilincinde olan diaspora farkh
kulturlerin bir arada yasadigi ¢ok kulturli toplumlarda ancak egemen

kaltur tarafindan tanindigi stirece varlik gosterir.

Yeni kaltarler bize kimligin olusumunun henuz
tamamlanmadigini, asla tamamlanmayacagini ve daima bir sureg¢
icinde bulundugunu gosterir. Egemen toplum iginde var olabilmek ve
kendini gdsterebilmek icin bu alt kimlikler daima kendilerini yeniden
yapilandirirlar. Hall'a gore diaspora kimlikleri kualtarel kimlik
kapsamina girer ve her iki kultirden de etkilenerek kendilerini
devamli olarak yeniden uretirler; sonugta donuserek iki kultirden de
farkli hale gelirler (Hall, 1994: 392-403).



IKiNCi BOLUM

2. TURKIYE’DE SiYASI BIR KiMLIK OLARAK iSLAMCILIK

2.1. TANIM:

islamcilik  akimi, Osmanh  imparatorlugunda; devletin
dahilindeki unsurlarin en azindan genis bir kitle olan Muslimanlar
arasinda birligin bozulmamasi ve devletin bekasinin saglanmasi igin
Bat’'da ortaya c¢ikan milliyetcilik akimina kargi bir tavir olarak XIX.
ylizyllda ortaya cikmistir. Osmanli imparatorlugunda islamcilik;
modernlesme, milliyetcilik ve Hiristiyanlik (Bati) karsithgr gibi
anlamlara gelmisken 20. ylzyillin sonu ve 21. ylzyilin basinda,
niteligi degisime ugramis; demokrasi ile uyumlu, sistem iginde
kendine yasama alani yaratmak isteyen, bu manada pozitif ve
negatif 6zgurlikler talep eden islamci dznelerin bir hareketi olarak
kendisini gostermistir. 1980’lerden itibaren kamusal, siyasi ve
ekonomik alanlarda kendilerini daha yiksek sesle duyuran ve
gosteren islamci 6zneler; dis diinyadaki islami fikir akimlarindan
etkilenmis olmakla birlikte, 1990’lardan sonra, radikal egilimlerini
daha c¢ok bireysellestirmis ve taleplerini kamusal alanda 6zgurluk
istemlerine  dogru  gevirmis; islamcilik, devrimci niteliginden
uzaklasmistir. Hareketin 6zneleri arasinda bireysel var olus ve
toplumsal sorumluluk arasinda denge kurulmasi igin kendilerini
yeniden tanimlama ve tanitma ihtiyaci hasil olmustur. Gunimuizde
islamcilik; islami egilimlerin, devletten inan¢ ve ibadetlerini
gerceklestirebilecekleri dzgurluk alani talep ettikleri ortak hareketlerin
adidir.
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islamcilik fikrinin olusmasi ve kitleler tarafindan kabuliinde iki
ana etken rol oynamistir. Bunlardan biri olan Bati, MUsliman 6zneler
igin, tarihi slrecte daima ‘Oteki’ olmustur. Batinin ‘6teki’ olarak
algilanmasinin  sebeplerinden biri  Bati egemenliginin ana
kaynaklarindan biri olan Hiristiyanlik ile islam’in ayni cografyada
hikim surmis olmasi ve bu iki din mensuplari arasinda uzun yillar
verilen ¢ok yénlli micadeleler olarak gorilebilir. islamcilarin Bati
degerlerine tepki duymasinin bir diger sebebi ise, bati degerlerinin,
hegemonyanin kurulmasi ve devamliligini saglamasi icin bir arag
olarak kullanilmasi sonucu Muisluman ulkeler Gzerinde yuratalen fiili
somirgeciliktir. Bunun sonucunda islamcilar, dinin tiim insanlari esit
goérdiglu ve toplumsal dayanismaya 6nem verdigi Kur'an ve sunneti
kaynak gOstererek, Bat’'nin evrensel insan haklari yaklagimini sahte
bulmakta ve sonucta tepkilerini ortaya koymaktadirlar. Batinin
evrenselciligine karsi modern islamci 6zneler, her Ulkenin veya
toplumun kendi kdltaru ile varligini devam ettirmesini savunurlar.
(Keddie, 2007: 239).

islamcilik fikrinin olusmasinda ikinci etken islamci éznelerdir.
Sosyal gergekligin olugsmasi slrecinde insanlar belli bir takim
geleneksel de@erleri takip ederler veya yeni kurallar tretirler (Berger-
Luckman, 1966: 42). Belirli sosyal kimlikler tarafindan olusturulan
toplumsal iligkileri yasayan bireyler, kendi kimliklerini yalnizca ‘oteki’
kavrami (zerinden kurmazlar. Buna gore, islami kimligi tek basina
Bati kavrami Uzerinden kurulmus bir kimlik olarak gormemek gerekir.
islamci 6zneler gelenekten ve tarihi siiregten etkilenerek kendi diinya
gbrus ve hayat sekillerini bigimlendirdikleri gibi, Islam’in algilanis ve
yasanig bigimi lzerinde etkili olmuslardir. Buna gore Islami kimligi,
6znenin sahip oldugu veya edindigi kimlik olarak bireysel ve 6zneler
ile yapilar arasi iligskilerde kullanilan bir arag¢ olarak ele alip iki yonlu

yorumlamamiz gerekir.
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islami kimlik, iki yonludir ve her dzne islam’i toplumsal bir
kimlik araci olarak algilamaz. Kuran hem toplumsal 6zneye hem
bireysel 6zneye hitap ederek onun hem bireysel hem sosyal
yapilanmasina imkan vermektedir. islami kimligin temeli bu diinyanin
gegciciligine ve hakiki dinyanin 6lim sonrasi olduguna duyulan
bireysel inanc¢tir. MuasliUmanlar, bu dinyadaki goérevlerini yerine
getirerek kendilerini kacinilmaz sona ve hesap gunune hazirlarlar.
islam’in bireyselligi desteklemesi, bireylerin Allah karsisinda hesabini
tek basina verecek olmalari ile agiklanir. Bireyler kendi eylem ve
islemlerinden, tercihlerinden kendileri sorumludurlar. Bu gegici
dinyadaki tim nimetler ise bireylerin hizmetlerine sunulmustur ve
bireyler, refahlarini artirmak igin bunlardan faydalanabilirler (Mehmet,
1990: 10). Bu yaklasima gére, islam doktrinel bir din degil tarihi ve
siyasi bir gecekliktir. Fazlurrahman Kuran'daki hukuk kurallari ve
sosyal aciklamalarin tarihi ve sosyal muhit icinde degerlendiriimesi
gerektigini savunur. islami kimligin geleneksel tanimindan uzaklasip
modernlesebilmesi igin islam toplumunda tarihsel devamliligin
saglanmasini, sekuler politikalar ile bu surekliligin kesilmemesini dile
getirir (Rahman, 1998: 310-12)

Ote yandan islami kimligin siyast iktidari talep eden yénii asla
ihmal edilemez. islamcilar arasinda en ¢ok tartisilan konulardan biri
olan egemenligin kaynagi konusu olmustir. Dinsel egemenlikle
dinyevi egemenligin birlesmesi mutlak monarsinin  kabulinu
gerektirir. Egemenligin kaynaginin halk ve millet oldugunu kabul
etmek i¢in hikimdarin sahip oldugu farz edilen ilahi gli¢ ve hukukun
taninmamasi gerekir. Hilafeti benimseyerek ayni zamanda da
monarsiyi tahsis etmeye calisan Tanzimat ve mesrutiyet donemi fikir
ve devlet adamlari bu iki gorasu birlestirmeye ¢alisiyorlardi (Berkes,
1984: 97). Hilafetin ve saltanatin varlunin iyi bir yénetim icin engel
teskil etmedigini iddia edenler, Cumhuriyet devrinde memnun

olmamiglar; Mehmet Akif gibi fikir adamlari hayatlarini Tarkiye
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Cumhuriyeti  sinirlari disinda  tamamlamiglardir.  Glinimuzde
Turkiye’de  islamcilarin  egemenligin ~ kaynagi  konusundaki
tartismalardan uzak olduklari goriilmektedir. Omer Caha, Kuran'da
Allah’in higbir zaman kendi egemenligini ilan etmedigini, bunun

Kuran’i okuyanlarin yorumu oldugunu iddia eder (Caha, 2003: 46).

Turkiye'de islamcilik hareketi iceriden ve digaridan kaynakli
bir takim gerilimleri muhteva etmektedir. Bunlardan biri Turkiye’de
gercek Islami hareketin icinde var olan cemaatcilikle bireycilik
arasindaki gekismedir (Ozdalga, 2006: 75). islamci hareketin
cogulcu ve dinamik yonlerine gozlerini kapayan ve onun sadece
olumsuz, cemaatgi yonlerine odaklananlar, saglikli bir sivil toplumun
onundeki engellerin olusumuna dolayli yoldan katkida bulunurlar.
Cemaatlerin kamusal sosyal alanda varliklarini engelleyenler ise ‘sivil
toplumun dismanlar’dirlar (Ozdalga, 2006: 87). Bunun yaninda
resmi ideoloji de bu hareketler Uzerinde gerilim yaratmaktadir. Resmi
ideoloji, kendi sundugu model kimligin olusmasi igin islamci ve farkli
siyasi beklentileri olan tum O6znelerin ayni semsiye altinda
toplanmasini beklemis; ancak toplumsal dinamikler farkli sekilde

gelismigtir.

1980’li yillarda romantizm etkisinde Batiya karsi bir tepkinin
devami olarak ilerleyen islami hareketler, ideal toplum 6zlemi ile
hareket ederken; 06znelerin toplumsal statllerinin farkina varmalari
sonucunda kendisini bir sinif micadelesi seklinde gosterir ve ice
yonelirler. Jenny White, Turkiye’deki islamciligi kiltiirel sebeplerle ve
kimlik siyaseti ile agiklamanin mumkdn olmadigini, bunun arkasinda
sinifsal bir miicadelenin var oldugunu iddia eder. White, islamf sosyal
sinifi su sekilde agiklar: Bu sinif arasindaki ortinme ve cinsiyet
ayrimi  yaygindir.  Tirkiye’de Islamcilar, giinlik namaz kilma
aliskanligi olan ve ortanin altinda yasayan yoksul bir siniftir.

islamcilik ise onlar igin ihtiyaclarini, beklentilerini, caresizliklerini
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yansitmalari i¢in bir aragtir (White, 2002: 194). Bu insanlarin iginde
bulunduklari problemler igsizlik, yoksulluk, altyap! eksikligi ile saglk
ve egitim imkanlarinin kisithligidir. Bu sartlar, geleneksel davranig
kaliplari iginde fundamentalizm™ yaratmaktadir (White, 2002: 194).
Tark toplumunun iki ana siniftan olustugunu iddia eden Kasaba da,
kirsal kesimde vyasayanlarin dindarlik edilimlerinin daha fazla
oldugunu, bu Kigilerin sekuler rejimin kendisi icin yetistirdigi sehirli
kadrolar ile ancak egitim yolu ile yarisabildiklerini ve bir takim
ayricaliklara egitim yolu ile ulagabildiklerine dikkat c¢cekmektedir
(Kasaba, 1995: 16). Buna goére kirsal kesimdeki veya sehrin
periferisinde kalmis olan halkin dikey bir hareketliligi olarak islamcilik,
bu kesimin 6zellikle sosyoekonomik durumda dizelme talebinden
kaynaklanmaktadir. Bu talep kitle hareketine burtnirken kendisine
uygun zemin olarak islam’i secmekte ve bodylece bir c¢ogunluk

hareketi durumuna gecgebilmektedir.

2.2. ISLAMCILIGIN ORTAYA CIKISI VE TASNIFLER:

islamcilik ideolojisinin ortaya c¢ikisi konusunda bir fikir birligi
yoktur. Kara, bir ideoloji olarak XIX. yuzyilin sonunda ortaya ¢ikan
islamcilik fikrinin, ilk defa, Ziya Goékalp tarafindan Tirk Yurdu
dergisinde ve sonra Tirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak adi ile
kitap olarak yayimlanan eserinde tartisiimaya baslandigini iddia
ederse de fikrin mengeinin 1913’e dayandigindan vazgeger ve
kavramin ilk kez Afgani'nin istanbul’a gelisinden iki yil sonra 1872'de
kullanilmaya baslandigini iddia eder (Kara, 1997a: 33). Turkone,
1867-1873 yillar arasinda, istanbul’da, islamiyet’in Namik Kemal ve
arkadaslarindan olugsan bir grup Osmanli aydini tarafindan

modernizme karsi duyulan endise sonucu bir ideolojiye

'Y White’m burada kullandig1 fundamentalizm radikal terér olusturur manasinda degildir.
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dénusturildigini savunur (Tirkéne, 1994: 12 ). Bu fikrin ittihad-i
islam sekli ile 1872'de Namik Kemal'in yazisinda gectigini ortaya
koyan Karpat, yeni ve modern bir ideoloji oldugu halde, islamcihgin
Bati tarafindan Pan-islamizm olarak nitelendigini ve Avrupa
karsisinda bir islam birligi kurma amaci tasidigi iddiasi ile Batil
disundrler tarafindan suclandigini belirtir. Ona goére islamcilik, bir
ideoloji olarak Namik Kemal’in 1872’deki yazisindan 6nce Basiret
gazetesindeki yazilanlar ¢ergevesinde kurulmakta olan bir ideolojidir
ve ideolojinin ortaya ¢ikigi, 1860’lara kadar dayanmaktadir (Karpat,
2001: 16-18 ve 121).

islam diinyasinda yapilan arastirmalarda islamcilar arasindaki
metod ve dlstnce ayriliklari s6z konusu edilerek bazi tasnifler
yapiimistir. Buna gére islamcilar esas olarak modernist ve
muhafazakar olmak Uzere ikiye veya detaylandirilarak daha fazla
gruba ayriimaktadirlar (Kara,1997a: 36). Hilmi Ziya Ulken islamcilari,
gelenekgi-muhafazakarlar, Dogu ve Batiyl birlestirmek isteyen
modernistler, bu ikisi arasinda orta yol tutturanlar ile modernizme
kargi olanlar olarak dorde; Fazlurrahman, muhafazakarlar ve
liberaller; Erol Gungoér, radikal muhafazakarlar ve uzlagmacilar;
Enver Ziya Karal, miifrit ve mutedil islamcilar olmak tizere iki gruba
ayirir (Kara, 1997a: 36).

Ali Bulag, Tlrkiye deki islamci hareketleri kronolojik olarak ti¢
doneme ayirir. 1856-1924 arasindaki birinci donemde zaten ortada
bir islam devleti olarak Osmanl Devleti var oldugundan onu
kurtarmaylr amag¢ edinenlerin yeni bir toplum inga etme idealleri
yoktur. Bu dénem islamcilari, Osmanli toplumunu bati karsisinda
somut bir devlet formu iginde tutmak istemislerdir. 1924-1950 yillari
arasinda devrim kanunlarinin etkisi ile belirsiz bir ddneme girilmigtir;
dolayisiyla bu dénemde islamcilik fikri kendisine belirgin sekilde

hissettiremediginden ikinci donem bu belirsizlik sona erdikten sonra
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baglayan 1950-1960 yillari arasindaki yillardir. Bu doénemin
islamcilari Batili bir egitimden gegerek toplumda ortanin Usti diye
adlandirilan tabakay! olusturan doktorlar, muhendisler, avukatlar,
vb.dir. Giiglii bir islam egitimi almadiklarindan asil kaynaklara uzak
olan bu sehirli islamcilarin amaci merkezde yer alan ideolojiye karsi
bir olusum icine girerek siyasi pastadan pay almaktir. Bulag bu
grubu, gelenege karsi ciktiklar, her seyi siyasete indirgedikleri,
maneviyati 6nemsemeyen pragmatist / aragsal bir bakis agisi
geligtirdikleri gerekgesi ile elestirmektedir. Devlet kargisinda inisiyatifi
eline alan Musliman Oznelerin hareketi olan Gg¢lncu dénem, ayni
zamanda entelektuel tabani olan bir harekettir ve 1990’ yillardan

sonra sesini daha glgli bir sekilde duyurmustur (Bulag, 2007: 15).

Hakan Yavuz, 1925-1950 yillari arasindaki hareketleri, imani
bir norm ve adet kaynadi olarak degerlendirmeye calisan manevi-
ahlaki islamcilik; 1950-1970 vyillari arasini, islam’t bir medeniyet
bicimi olarak géren kltiirel islamcilik; 1970-1987 yillari arasinda
ortaya c¢lkan hareketleri siyasal iktidari elde etmek ve donusum
gerceklestirmek isteyen siyasi Islamcilik ve 1987 sonrasindaki
islamci  hareketleri ise piyasa, dernekler ve kamusal alani
vurgulayan sosyoekonomik islamcilik olarak degerlendirir (Yavuz,
2005: 21).

Serif Mardin 1940’lardan sonra toplumdaki islam algisinin
laikler, ylksek burokratlar, fundamentalist Sinniler, devletin din
gorevlileri dini cemaat liderleri ve Aleviler arasinda farkl bigimlerde
algilandigina dikkat ¢eker. Mardin’e gore, dinin bilime karsi oldugunu
iddia eden laikler, dindarlari gerici olmakla sugclarlar. Dinin devlet
yapisina uyumsuz oldugunu diisiinen yiiksek birokratlar, islam’in
anarsi yaratacagl yani devlet sistemini bozacagi endigesi tasirlar.
Fundamentalist Sinniler, islami bir yénetim kurup toplumu seriatin

kurallarina goére yodnetme arzusundadirlar. Devletin din goérevlileri,
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Diyanet isleri Baskanh@ yolu ile milli alanda Sunni islam kurumu
kurmak isterler. Dini cemaat liderleri ya da seyhler, etkilerini
genigletmek igin c¢ikarlar elde etmeye ve mensuplarini artirmaya
gahsirlar. Aleviler, islamciligi kendi kimliklerine bir tehdit olarak
géraruler (Mardin, 2006: 226).

Murat Aksoy, 1980 sonrasi surecin iki sebepten dolayi dnceki
donemlerden ayrildigini iddia eder. Bunlardan biri Osmanlr’dan bu
yana kamusal alanin ideolojik bir alan olarak belirlenmis olmasi,
digeri ise dunyada yasanan kuresellesme eksenli makro ve mikro
tartismalarin Turkiye'yi de etkiliyor olmasidir. Kitle iletisim araglarinda
hem nitelik hem de yayginlik acisindan gorulen hizli gelisme ve
yaylima, insanlarin  dini  duyarliliklarinin  yukselmesinde ve
milliyetgilik, ahlak, kimlik, laiklik ve vatandaslik gibi tartismalara aktif
olarak katilmasinda etkili olmustur. Aksoy, modernizmin insanlarin
ihtiyaclarina cevap verememesinin bunda etkisinin buyuk olduguna
dikkat geker.

“Yani bir batin olarak modernlesmenin yipranmasi
moderniteyi ayakta tutan iki zihniyetin relativizm ve otoriterligin
tikanmasidir. Bu tartigmalar Islami kesimin kendisini kimlik
olarak kamusal alanda ifade edebilmesinde 6nemli bir
konjonktlrel imkan saglarken, ahlak temelli bir tartismayi, kimlik
temelli bir aktorlesmeyi ifade etmektedir” (Aksoy, 2005: 250).

islamcilik akimi, sik sk baska ideolojiler ile i¢ ice
goérulmektedir. Konjonkturel bir farklilasma gdsteren akimda ana
kaynaklar, Kuran ve hadis, sabit tutulmakla birlikte uygulanma alanin
nasil sekillenecedi konusundaki belirsizligin sebebi, modern fikir
akimlarindan etkilenmis olmasindandir. Bunun sonucunda islamcilik
net bir ideoloji olarak degil eklektik bir fikir cereyani olarak karsimiza
cikmaktadir. Mesela, islamcilar Osmanli imparatorlugu déneminde
Islahat konusunda rasyonalist ve gelenek¢i gérunmekle birlikte bazi
kollara ayrilarak Garpgilik ve Turkgulikle birlesir (Tunaya, 2003: 3).

islamcilik, Osmanlilik, Turklik ve baticilik gibi akimlarla ic ice
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goéruldugu gibi, zaman zaman, sosyalizm gibi ideolojiler ile de

yakinlagsma temayull goéstermektedir.

Modernizmin bir Grinu olarak siyasi alanda kendisine yer
bulan ancak, modernizm ile daima kavgali olan Islamcilik;
modernizmin tamamlayamadigi noktalardaki bosluklari doldurma
talebindedir. Baslangigta, Batida ortaya ¢ikan modernizm ve buna
bagli olarak gelisen fikir akimlari dogrultusunda Osmanli devletinde
gerceklestiriimesi muhtemel degisikliklerin  hangi ydnde olmasi
gerektigini tartisan fikirler butinii olarak gériilen islamcilik; Batr'da
yeniden tanimlanan devlet, millet gibi siyasi kavramlar ve toplumlarin
yeniden kurulmasina karsi bir tepki veya sentez olarak kendisini
gbstermekte ya da bu fikirlerin alinmasinda islam’in aragsal giiciiniin
kullaniimasini hedeflenmistir. islamci fikirleri; toplumsal déniisiime
karsi bir tedbir olarak asil kaynaklar veya geleneklere siginan klasik
dzcller (radikaller), islam ile felsefenin uyumlu oldugunu iddia eden
kiltirel dzcller(vahdet-i viicutgular); Islam vasitasi ile toplumu
yeniden sekillendirmek isteyen veya kendilerine islami bir hayat tarzi

arayan yeni 6zculer olarak gruplandirabiliriz.

2.3. ISLAMCI FiKiR ADAMLARI

19. yuzyilldan bu gine kadar islamcilik akiminin tek bir
mecradan kaynaklanip ayni istikamette aktigi goérilmemektedir. Bu
anlamda islamcilik ideolojisi fikir adamlari arasinda eklektik bir yapi
goOsterdigi gibi ayni  kisi kendi igcinde de farkh duruslar
sergileyebilmektedir. Bu sebeple siniflandirma yapmak hayli gugtar.
Bununla birlikte dini 6znenin tarihini 6z (Kuran ve hadis) ile baglatan

ve bu 6zun hayatin yeniden kurulmasinda sabit tutulmasi gerektigi
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fikrinde birlesen 6zcu'® fikir adamlari kendi aralarinda seriat ile
vahdet-i viicut felsefesini benimseme konusunda farkli disundrler.
Vahdet-i vicut felsefesini benimseyenlerin dindar 6zneyi Kuran,
stnnet, mutasavviflar ve yerel kiltir ile olusmus bir 6zne olarak
gorme teamdlleri iki yaklagim arasindaki ugurumun ve gerilimin
sebebi olmustur. Uglincli grup sentez niteligi gdsterir; dini 6éznenin
olusmasinda ana kaynaklar esas alinmakla birlikte &znenin
kurulmasinda bir ¢atisma yaratmak yerine varligini kabul ettirmek
gayesindedirler. Birinci grupta klasik 6zculerden Babanzade Ahmed
Naim, Mustafa Sabri ve Mehmet Akif ile Mevdudi, Hasan El Benna ve
Seyyid Kutub; ikici grupta kultlrel 6zcilerden Sehbenderzade Filibeli
Ahmet Hilmi, Ferit Kam, ismail Fenni Ertugrul, Nurettin Topgu, Necip
Fazil'in aralarinda sayilabilece@i kulttrel 6zculer ve Gglncu grupta
yeni ozcllerden Hayrettin Karaman, ismet Ozel ve Ali Bulag

incelenmisgtir.

2.3.1. Klasik Ozciiler

2.3.1.1. Dindarhk

Klasik 6zculerden Babanzade Ahmed Naim, Mustafa Sabiri,
Mehmet Akif; Ortadogu’daki islami uyanis liderlerinden Mevdudi,
Hasan EI Benna ve Seyyid Kutub'un fikirleri bu bdélimde

tartisilacaktir.

B Ozeii yaklagim, dinde ana kaynak (Kuran ve hadis) metinlerini dini uyanisin anahtar
olarak kullanir. Dini kimligin sunumunda dini normlar, semboller ve otoritelerin rolii
onceliklidir. Somut kaynaklar ile goriiliir ritiieller dncelikli yerini alirken tarihin mesrulugu
kabullenilmez. Miisliimanlarin nasil olmasi degil, ne olmasi gerektigini belirtilir. Gelenek
ile modernitenin temel eksenleri olan pozitivist felsefe ve pazar ekonomisi uzlagmaz olan
iki 6z olarak goriiliir. Weber’in kapitalizmin temelini Kalvinizm’e indirgeyen yaklagimini
Islam’a uyarlamak ve ve bir Islam protestanlig1 yaratmak diisiincesi ihtiyatla karsilanr.



81

islamcilar arasinda ézcii fikirler temel fikirlerdir. Klasik ézciler
islamci  kimligin olusmasinda ve kendini devam ettirmesinde asil
kaynaklari Kuran ve sunnet olarak alirlar; sufist liderlerin 6greti ve
uygulamalarini  bu kaynaklarin disinda tutarlar. Kaynaklarin
yorumlanmasina izin vermediklerinden, vahdet-i vicut felsefesini
savunan Islamcilara, dine ve topluma zarar verdikleri gerekgesini
one sirerek karsi cikarlar. Klasik ozcller, islam’i su sebeplere

dayanarak sahiplenir ve savunurlar:

Mdasliman olmak, Allah’a kargi Kuran ve sinnet ile belirtiimis
olan gérev ve sorumluluklarin yerine getirilmesidir. islam’in tayin
etmis oldugu ibadetler ve hukimler fertler arasinda birligin temin
edilmesi igindir. Bu ibadetlerin yapilma amaci da insanlar bir arada
tutmaktir. Bunun icin dinin ilk seklinden uzaklasiimamalidir (Ersoy,
1997a: 467). islamcilar arasinda genel tartisma islam’in ilk seklinden
uzaklasiimasi sonucunda dine giren hurafeler konusudur. Dinin en
dogru olarak yasandigi dusunulen peygamber ve halifeler dbnemine

6zlem duyarlar ve bu donemi yuceltirler (Ersoy, 1997a: 482).

islam’in kisilerin ve sistemlerin Ustiinde oldugu bu sebeple
maddi sebeplere indirgenmemesi gerektigi ortaya konulur. Mustafa
Sabri, islam ile Masliman’in birbirinin yerine gegmemesi gerektigini,
islam’in  geri kalmadigini, geri kalmanin Mdislimanlarin  sugu
oldugunu iddia eder. Dolayisiyla devletin geri kalmishdin sebebi
olarak islam gésterilemez, bunun igin sorumlu tutulamaz. Mustafa
Sabri, iki konseptin yani islam ile Misliman ayriminin géz éniinde
bulundurulmasini, islam’in yorumunun bir din olarak kendi iginde
yapilmasi gerektigini, onun ekonomik kiyaslamalar gibi tarihsel

sebeplerle yargilanamayacagini savunur (Sabri, 1997b: 387).

Ozciiler islam’da servet kazanmanin ve helal mal sahibi
olmanin cihat oldugunu ileri sirerler. Servet kazanmak Ummetin

devamliligini ve ilerlemesini saglamak igin gerekli gérilir. “Ummetim
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Oyle bir zaman goérecek ki hem dinini hem dinyasini temin igin insan
paraya muhta¢ olacak.” hadisi kullanilarak islam’in sermaye
terakimine mani olmadigr ortaya koyulur; Muslimanlarin dinya
hayati icin galismasi gerektigi savunulur; ticaret 6zellikle tesvik edilir
(Ersoy, 1997a: 406).

Osmanli imparatorlujunun devlet yapisi, siyasi modeli ve
egitim sistemi halka dini 6zgurlik alani tanimistir. Ancak halkin
ulema sinifini devlet igin yeniden Ureten medreseler gibi kurumlara
yakin olmamasi halk ile ulemanin ayrismasina sebep olmustur.
Kendisi de Suleymaniye ve Fatih Kursllerinden halka hitap eden Akif
, dinin halka s6zlu olarak iletimesinde ve mesajin alinmasinda s6zln

ve kitle psikolojisinin glctinden faydalanir.

Akif, din adami ve toplumun ydnlendiricisi olarak vaizlerin dini
misyonlarini son derece 6nemser. Ona gore vaizler, dinin halka
uzanan ve toplumu siyasi olarak bilinglendiren ylzudur ve bu kisiler
toplum ve dinya siyasetinden haberdar olmak zorundadirlar.
Doguda, batida, kuzeyde, gineyde ne kadar Musliman varsa onlarin
sosyo ekonomik durumlarinin vehametinden haberdar olmayan vaizi
kirsuye yanastirmamalidir. Vaiz milletin gec¢migini, simdiki halini

bilerek cemaati gelecege hazirlamalidir (Ersoy, 1997a: 472).

Tarkiye Cumhuriyeti'nin din temelinde kurulmus ve dini
degerleri 6nemseyen bir devlet olmasini beklemislerdir. Devletin
teokratik olmasi gerektigini, ydnetimin Kuran ve stinnete gére hikim
vermesini tavsiye ederler'® (Babanzade, 1997: 393). Seriatin
hidkumlerini yerine getirmeyenler ise dinden cikar (Babanzade, 1997:
389). Bununla birlikte istenilen yonetimin belli bir gsekli yoktur.

Milletlerin refah ve saadeti hukimet sekline dedgil, idarecilerin

' Babanzade bu yazisii yazdiginda heniiz anayasadan Tirk milletinin dini Islam’dir
ifadesi ¢ikarilmamigtir. Ancak laiklige dogru giden Tevhid-i Tedrisat ve Medeni Kanun’un
kabulii ve saltanatin kaldirilmasi gibi adimlar atilmigtir.
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ahlakina ve egitimine baglidir. Ister sultan ister padisah olsun
yoneticinin vazifesi ise dinidir. Bir ruhban sinifi olmadigi igin din ve
devlet iglerini ayirmanin gerekmedigini iddia ederler. Cunku dini
korumak hukUmetin goérevidir. Hikimet bundan imtina ederse halk
diger toplumsal vazifelerini de yerine getirmez diyerek ydnetimi

dinden ayrilmamaya davet ederler (Babanzade; 1997a: 393-395).

Modernlesen yeni devlet ile ilgili kaygilar tagimislar, yeni
kurulan sekller devletin laiklik politikasina kargi oldugunu
aciklamaktan  ¢ekinmemiglerdir. Modern  Turkiye'nin  kurulug
evresinde, pragmatist olarak islam’t kullandidi, din ve saltanat
taraftari gibi gérinip Mduaslimanlarin destegini aldiklarini  ve onlari
kandirdiklarini iddia etmektedirler (Sabri, 1997b: 434). Akif bunun
sonucu yeni devlete kuser ve zamaninin ¢ogunu Olum vyeri olan

Misir'da gegirir.

Yapilan yeniliklerin timdne degil; bunlarin halka ragmen
yapmasina karsidirlar. Onlar yenilesmede halkin fikir ve inanglarinin
onemli oldugunu dusundrler. Osmanli’da gorilen islahat ¢gabalarinin
da Mausliman halkin ihtiyagc ve isteklerinden kaynaklanmadigini
dislndrler. Turkiye Cumhuriyetine ittihat ve Terakki’'nin bir devami
oldugu gerekgesi ile de karsittirlar. ittihat ve Terakki’ye muhalefetin
kaynagini ise bu partinin 1913 yil itibariyla gergeklestirdigi yenilesme
fikir ve tesebbiislerinden kaynaklanmaktadir'. Islahat hareketleri ve
Mesrutiyetle birlikte Islamiyetin azinliklarin  aldiklari  haklar

karsisinda korunmasi ve savunulmasi igin mucadele verirler.

Modern Turkiye’nin pragmatist olarak dinin kullaniimasi

sonucu kuruldugunu ve aslinda din ve saltanat taraftari gibi gérinip

7 Karpat bu dénemde yapilan yenilikleri sdyle siralar: Aile hukuku ile ilgili davalarin seriat
mahkemelerinden alinarak sivil mahkelemlere verilmesi, birden fazla kadinla evlenmenin
smirlandirilmasi, tip ve edebiyat fakiiltelerine kiz 6grenci alinmasi ve kadinlarin hiirriyeti
lizerine kitaplar yazilmasi (Karpat, 2008: 126).
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bu dusuncedeki insanlar ile MUsliman dunyanin destegini aldiklarini
ve onlari kandirdiklarini iddia etmektedirler (Sabri,1997b: 434).
Mustafa Sabri, yeni Turkiye Cumhuriyeti’nin kurulugunun bir proje
oldugunu duasinir. Ona goére, Turk devrimleri halktan uzak ve
Bat'ya yakindir bunun sebebi, bu proje devletinin arkasinda
ingilizlerin olmasidir. Halifeligin kaldirilmasinin sebebinin ingilizlerin
istegi sonucunda oldugunu iddia eder. Onun tepkisinin sebebi,
laiklikle birlikte devletin dinT alandan elini gekmesinin bir stire sonra
milletin de dini terk etmesi ile sonuglanacagini endisesi tagimasi
dolayisiyladir (Sarikoyuncu,1997: 54) . Mustafa Sabri’'ye gére Kuran’i
Turkce'ye cevirten modern Turk devleti laik degildir. Kuran’in
Tirkceye gevrilmesi hususuna olumlu bakan islamcilari, pragmatist
olmakla suglar (Sabri, 1997: s.434). Kuran ve islam’in kutsiyetinin
korunmasi igin tercime yapilmamasi gerektigini, ¢lnkd bunun
ibadetin Tirkce yapilacagi anlamina geldigini ve sonucta islam’a
zarar vereceginden duydugu endiseyi dile getirir (Sabri, 1997b: 438).
Halifeligin ve saltanatin kaldinimasi konusuna muhalif tutum
takinmigtir (Karpat, 2001: 314).

Bat’'da gerceklesen aydinlanma ve pozitivist felsefe ile birlikte
dinin elden gidecegi kaygisi icinde batiya karsi en blydk savunma
islam’in bilime karg! olmadigini séylemek Uzerine kuruludur. Bati ile
bilimsel rekabet yaratlamamasi ve arka arkaya gelen toprak
kayiplar;; manevi degerlerin ve kimligin de kaybedilecegine dair bir
korku olusturmustur. Bati ile ylzyillardir hayatta kalma Uzerinde
gorulen gu¢ mucadelesinde Batr'nin Gstinliginin yarattig
tedirginlik; Bati teknolojisinin, Bati tarafindan ayni zamanda bir pazar
olarak goérulen Dogu’ya, ihracinin kaginilmaz oldugunu hisseden
entelektleller, maddi bakimdan kaybedilenlerin manevi yonlerden
kayiplara sebep olmamasi igin devlet, millet ve soyun bekasinin
saglanmasinda en énemli deger olarak islam’i géririler. Bu yiizden

islam dininin bilim ile tezat teskil etmedigi Babanzade Ahmed Naim,
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Mustafa Sabri ve Mehmet Akif gibi dusundrler tarafindan 6zellikle

Uzerinde durulan bir konu olmustur (Babanzade, 1997: 383).

Bununla beraber, dine zarar gelecegdi endisesi veren her turll
yenilesmeye karsidirlar. Batililasma gegmisin ve islam ile olan bagin
kopariimasi anlamina geliyor ise o©nune gecilmeli; yeni yetisen
Musliman ¢ocuklari batili bilim adamlarini édrenip islam alimlerini
kotilemeleri engellenmelidir (Ersoy, 1997b: 392). Bati bilimi ile
Avrupai hayat tarzini birbirinden ayiran Mehmet Akif, batinin bilimini
kabul, fakat hayat tarzini reddeder. Akif, batinin teknolojisini almak
gerektigine inanmakla birlikte islam’in ézine dénme fikrindedir.
“Bugun dinin sekli sahihine nasil ricu olunur?” sorusunu, bunun
egitim ve bilim ile mimkun olacagi seklinde cevaplar (Ersoy,1997a:
482). Klasikler Bati teknolojisine degil onun sunaca@i kiltire

karsidirlar. '®

Yeni Turkiye Cumhuriyetinin gerceklestirdigi inkilaplara kargi
tavir alinir. Klasik ézculer, dig goruntiudeki degisimin 6zU de bozacag
endisesi ile islami giyinme tarzinin Batih kiyafetler ile ikame
edilmesine siddetle tepki duyarlar. Yislamcilarin batili ile ayni
kiyafette goriinmesine karsi olan Mustafa Sabri?®, bu durumu
ekonomik ve ideolojik bakimdan zararli goérir. Sapkaya karsi
olmasinin sebeplerini farki zamanlarda kaleme aldigi yazilarinda
farkh sekillerde dile getirmistir. Bunlardan birincisi tretim iligkilerinde
meydana gelecek olan degismedir. Fes Uretiminin bitmesi ve
sapkanin batinin tiketim kaliplarindan biri olarak Ulkeye gelmis
21

olmasinin islami sermayeye darbe vurmasi kaygisidir ikincisi

'8 Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad dergilerinin yayimcilar1 Esref Edip ve Mehmet Akif
Islamci ortodoksiyi ve modernizmi bir arada savunmustur (Karpat, 2001: 299).

¥ islamiyet’in ilk yillarinda ve ayrica da Osmanli Imparatorlugunda kamusal alanda
Miisliimanlarin kiyafetleri ayn1 zamanda onlarin kimliklerinin bir disa vurulmasinda bir
arag vazifesi gormektedir (Eryilmaz, 1992: 10).

20 Hiirriyet ve Itilaf Firkas: kurucularindandir. Seyhiilislamlik ve Meclis-i Mebusan’da
vekillik gérevlerinde bulunmustur.

2! Kilik kiyafet inkilaplarinin ardinda ekonomik sebeplerin oldugu halen tartisiimaktadir.
Ik kilik kyafet inkilabi, 1826 yilinda Tanzimat devrinde, II. Mahmud tarafindan,
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bunun hem dini kimlige hem de milli kimlige zarar vereceqgi

endisesidir %

. Istanbul'da 1922 yilinda yayinlanan daha sonra da
sadelestiilen 2  “Dinf  Miicedditler” adli eserinde de sapka
giyilmesini “hem dini hem de milli kufur” olarak degerlendirmektedir

(Sarikoyuncu, 1997: 54-55 ).

Yapilan inkilaplara karsi olmakla birlikte dilin sadelestiriimesi
konusunda muhafazakar degildirler; ancak sadelestirmenin &lgull
yapilmasindan yanadirlar. Mesela, Akif, dilin sadelesmesinden yana
olmakla birlikte ifrata variimasina kargidir. Halkin anlayacag: bir dili
kullanmanin gerekli oldugu Uzerinde durur. Osmanlicanin butin
dinyadaki Turklerin anlayacagi bir dil olmasi hedefi benimsenir, fakat
bunun igin Tlrk lehgelerinden kelimeler alinmasi ydonteminde mutabik
olmazlar (Akif, 1997a: 469). Arapca kelimelerden uzaklasmak adina
diger Turk lehgelerine dogru yapilan bu agilim, “Turklerin Kuran-i

Kerim ile minasebet ve muarefelerinin...
dogurur (Sarikoyuncu, 1997: 59 ).

kesilecedi endisesini

Osmanli  imparatorlugunun  parcalanmasi  slreci ve
emperyalizmin bir sonucu olarak Ortadogu’da gerceklesen Islami
uyanis hareketinin ©nderleri Tlrkiye'de yeni kusak islamcilari
Uzerinde de etkili olmuslardir. Bunlardan Mevdudi Pakistan’da

Cemaat-i Islami’yi kurarak Pakistan’in islam’a dayali bagimsiz bir din

yapilmistir. Batili  giyinme tarzi, Osmanli Imparatorlugundaki dokuma sanayiinin
¢okmesine sebep olmustur. Ayni dénemde yapilan fes inkilabi ile fes 1840 yilina kadar
Avusturya’dan ithal edilmistir. Zaten ciliz olan Osmanli ekonomisi bu inkilaplar ile de
darbe almistir (Zaim, 1987: 61).

2 Osmanh devleti doneminde Miisliimanlar 6zellikle kiyafetleri ile ayrilmay: tercih
etmiglerdir. Bu konuda mesruiyetin saglanmasi i¢in hakim kiiltiir olmanin verdigi gurur ve
cogunluk olmanin azinlik iizerinde yaratacagi psikolojik etkisi kullamilmustir.  Zira
azinliklarin muhakkak dig goriintiileri ile taninmasmin gerekmesi zimni olarak egemen
kiiltiirde kendi azmliginin goriiniir olmasi anlamina gelmektedir. Ancak bunu hemen ifade
etmeliyim ki Osmanli’da azinliklarin haklart ve hukuklari her zaman korunmustur.
Devletin bu noktada adaleti sagladigini séyleyebiliriz. Burada Mustafa Sabri’nin bu
semboller yolu ile varhigini gostermesi tlim Ozciiler gibi kimligini goriinir kilma
arzusundan ileri gelmektedir.

#1977 yilinda sadelestirilmistir.
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devleti olmasi igin ¢abalamistir. Hasan El Benna, 1954 yilina kadar

siyasi parti olarak var olan Musluman Kardesler teskilatini kurmustur.

Mevdudi, islam’in biitiin Gyelerinin bir islam devleti kurmak igin
caba gostermesi gereken siyasi bir ideoloji oldugunu savunmustur
(Ayoob, 2008: 66) Kapitalizm ve sosyalizmin etkisinde sekillenen
ideolojisi her ikisinin de Misliman toplum igin uygun olmadigi fikrine
ulasmasi ile neticelenir. Musliuman ile Masliuman olmayan ayrimini
kesin gizgilerle ortaya koyan Mevdudi, Bat’'nin kargisina yer almigtir.
Sufizmi islami bulmadigi igin elestirmis; seriat kurallarina dayal bir
islam devleti hedeflemistir (Nasr, 1994: 108).

Onun arzuladigi devletin yoneticileri, hakimleri ve siyasetgileri
Allah’in kanunu uygularlar. Teo-demokrasi adini verdigi sistemde
Allah’in  emirleri  yaninda insanlarin isteklerini de yonetime
yansitmaktan yanadir. Batinin temsili demokrasisinden faydalanarak
secilmis bir halife ya da ‘demokratik halifelik’ kurumunu canlandirmak
ister. Halkin segecegdi halifenin kendisine yardimci olan yasama ve
yargl kurumlari ile seriat kurallarini uygulamasini beklemektedir
(Ayoob, 2008: 67).

Hasan El Benna’nin hedefi, islam toplumunu Kuran'daki
gercek sekline donlstirmek icin canlandirmaktir. Sufi edgiticileri
saygili disiplinli ve dindar olduklari i¢in éven Benna, onlarin
toplumdan kopuk olduklari igin toplum Gzerinde etkili olamadiklarini
disunur. Ona gore Misir'in siyasi, ekonomik ve kulttrel problemleri,
islam’a geri dénmekle duizeltilebilir. Bunun icin Kuran, siinnet ve
otoritelerin kaynaklarina bakilmahdir. islam’ farkli yorumlayanlar
arasinda dusmanliga gerek yoktur. Kardeslik duygusu imanin 6zinde
oldugundan tim Mauaslimanlar birlik iginde davranmalidir. Cok

partililik birligi bozacadi igin tek parti tercih edilmelidir. Ona gore,
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islami bir devletin tim UGyeleri Miisliman olmal ve Islami doktrine

uyma gérevini yerine getirmelidirler (Commins, 1994: 136 -134).2*

Hasan El Benna, yoneticilerin 6nce Allah’a sonra halka kargi
sorumlu olduklarini, halka hizmet etmeleri gerektigini ve halkin
yoneticiyi uyarma hakki oldugunu savunur. Bu durumda islam devleti
pek ¢ok degisik form alabilir. Anayasal parlamenter demokrasi bile
olabilir. Uzun dénemde ise halifeligin yeniden hayata gegirilmesini
savunur. Ona gore Islam birligini hakem rolli Ustlenmis bir halife
gergeklestirebilir (Commins, 1994: 135). Benna, Komdunistlerin
evrensel kardeslik ve sinifsiz toplumuna hayran, buna karsilik din ve
6zel mulkiyet konularinda kapitalizme saygilidir; ancak demokrasinin
ilkelerini ¢ignedigi gerekgesi ile ve bireysel o6zglurliglin ahlaki
yozlagsmaya sebep oldugunu dusindugu igin karsi durus sergiler
(Commins, 1994: 138- 137).

Batiya kargl onun metodu olan demokrasiyi kullanarak islami
mucadele veren Musliman fikir adamlarindan bir digeri Seyyid Kutub
olmustur. Seyyid Kutub, faydaci felsefeye ve egoist hedonizme
karsidir. Ahlaki sistemlerin higbirinin  insanin icindeki boslugu
dolduramadigini, onu ancak islam’in dolduracagini savunur.
Mdasliman toplumun dokusunun ne oldugu ve bu toplumun yapisi ile
otoritenin birey ile iliskisini inceler. ilk diisiinceleri Bati liberalizmi ve
sosyalizmden etkilenmis; sonra rasyonalist bir islami siyaset
geligtirmistir. (Tripp, 1994: 167).

Seyyid Kutub, islam ile diger siyasi olusumlarin tim formlari
arasinda bir antitez ortaya atar. Bitin islam toplumu seriat
kanunlarina tabi ‘tek’ bir toplum olmalidir; ideali, kendini islam’ a

vermis, mesajl digerlerine ileten, baskalarinin kalbini Allah’a ve

41927 yilinda Miisliman Gengler Dernegini kurar. Filistin, Suriye ve Irak’ta érgiitlenen
bu dernek fiziksel gelismenin saglanmasi igin izci dernekleri ve sermaye birikimi igin
bankalar ve ticari ortakliklar kurulmas: fikrinin dnciisiidiir. 1928 yilina dogru ise Islam’1
yaymak ve yabanci iggaline karsi miicadele etmek i¢in Miisliiman Kardesler’i kurar.
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Allah’in emirlerine agan militan islamci yetistirmektir. Seyyid
Kutub’un dtopyasi, tim insanligin Allah yolunu se¢gmesi ve bdylece

de uyusmazliklarin sona ermesidir (Tripp, 1994: 174).

2.3.1.2. Milliyetgilik

Klasik dzciilerin savunduklari ideal islam toplumunun sinirlari
yoktur. Cahiliye devri davasi olan etnik milliyetgiligin Musliman
toplumlar arasinda devam ettirilmesinin islam’in devamliigina ve
Mdaslimanlarin refah ve saadetine  zarar verecegi icin seriat
tarafindan reddedildigi belirtilir. Bunun igin Osmanlidan ayrilan
unsurlarin barigi bulamadiklari dolayisiyla Osmanlilik Ust kimliginin
toplumda barisi inga ettigi vurgulanir (Babanzade, 1997: 373).
Babanzade Ahmed Naim, duygu ortakligina dayal hayali cemaatler
kavramina uygun olarak islamiyet'teki esitlik ve kardeslik fikirlerinin
islam toplumunda insanlari birbirine baglayan bag olduguna inanir.
Babanzade'de gériilen islamcilik idealinin hayal edilen en uzak
késedeki Misliman’a ulasmak gayretinde ve onu kucaklayan bir

yaklasim icinde oldugu hissedilir (Babanzade, 1997: 384).

Devirlerinde hakim olmaya bagslayan Turkgllik ideolojisinin
aksine, bin yillardan beri birlikte yasanilan ve duygu ortakliginda
bulunulmus olan Mdusliman toplumlar ile dinleri Samanizm’den
Hiristiyanhga farklihk gosteren Turk topluluklarindan daha yakin
olduklarina dikkat gekilir (Babanzade,1997a: 375). islam gayesinin
Turkligti  kusatacagi buna  kargiik  Tarkligin  islamcihg
kusatamayacagini iddia edilir (Babanzade; 1997a: 379). Turkgulere
karsi olmalarinin sebebi onlarin milliyetcilik anlayislarinin etnik
temele dayanmasi yaninda diger Muslimanlarla kurulmus olan ortak
sosyal hayatin - bayramlar, matemler gibi ortakliklarin- terk

edilmesinin onlari kiracagi ve ayrilik hissi verece@i dustncesidir. Turk
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toplumlarina ve islam ©6ncesine yonelme,islam’in terk edilip

Samanizm’e donulecegdi kaygisi yaratir (Babanzade, 1997: 378).

Mehmet Akifin Ummetci milliyetciligi  kavimlerin farkhhgini
muhteva eder. Akif Kuran’daki ve stnnetteki kavimlere ayrilmis olma
olgusunu kabulen milliyetgidir; yani onun milliyetgiligi irk Gsttnligine
dayanmaz. Akif, ortak ideal ve ortak kiltire 6nem verir. Ona goére
milll kiltir, islam kiltiri dairesinde olusmustur ve bu noktadan
devam etmelidir. Clnklu “Simdiye kadar diyanet bagi sayesinde
kardes gibi yasadik. Turk Tarkliginin ne oldugunu bilmiyordu,
Arnavut milliyetinden dem vurmuyordu. Zaten Muslimanlikta
milliyetgilik yoktur” (Ersoy, 1997a: 488).

Bati toplumu ile Masliman dunyasinin uzlagmasinin imkansiz
olmasinin sebepleri medeniyetlerinin birbirine aykiri olmasi, batinin
kendisine Islam’i diisman olarak belirlemesi ve Mislimanlar
arasindaki etnik milliyetgilik fikirlerini tetikleyerek varligin tehdidi

haline gelmesidir (Ersoy, 1997a: 512).

Ozetle, milliyetcilik konusunda Babanzade Ahmed Naim, etnik
milliyetciligi Kur'an’da yeri olmadigi gerekgesi ile reddederken ayni
zamanda kendisini Turkgilere degil, Tirk-islamcilara daha yakin
gbérmekte ve tim dinyadaki Muslimanlarin birlestigi bir islam
cemaati tasarlamaktadir. Mehmet Akifte bagimsizlik belirgin bir

sekilde kendini gostermektedir.

2.3.1.3. Kadin

Klasik ozciiler, Islam’a goére kadin veya erkegin Allah
tarafindan ayni sartlarda yaratildigini; iki tirin asli gorevinin insan
neslinin devamini saglamak oldugunu iddia ederler (Babanzade,
1997: 383). islam hukukunda Mdusliman kadinlar, kendi mallari

Uzerindeki tasarrufunda tamamen 6zgur birakilirlar. Ailenin gegimini
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her halde koca saglamak zorundadir. Ne kadar zengin olursa olsun
kadinlarin batin mal varhidr kendi tasarruflarindadir, kocalarinin
onlarin mallarina midahalesi s6z konusu olamaz. Kadinlarin serveti
ve gelirinin olmasi, erkekleri hem kadinin hem de c¢ocuklarin
nafakasini temin etme kilfetinden kurtarmaz (Babanzade, 1997:
387).

Feminizmin tek basina islam’da yerinin olmadigini, ¢lnki
islam’in kadina bitiin insan haklarini tanidigini iddia ederler. Batida
kadinlarin evlilik 6ncesi ana babasinin, evlilik sonrasi kocalarinin
vesayetinden kurtulamadiklari, aksi belirtimemis ise evlenir
evlenmez mallarinin yarisinin kocalarina gegtigi, dolayisiyla bu
durumun feminist akimlarin ortaya ¢ikisi igin zemin hazirladigi; buna
mukabil Musliman kadinlarin bu tur fikir akimlarina tevessul
etmelerine gerek olmadigi, ¢unkt Masluman kadinlara Kuran’da tim

haklarin zaten verilmis oldugu savunulur (Babanzade,1997a: 387).

islam’in kadinlarin ev islerini ve cocuklarini ihmal etmemek
kaydi ile ekonomik anlamda gelir elde edebilecedi isleri yapmasi i¢in
bir engel c¢ikarmadidini; kadinlarin c¢alisma hayatina istirak
edebileceklerini, egitim haklarinin oldugunu hatta bilimin kadin igin

islami bir emir niteliginde oldugu belirtilir (Babanzade, 1997: 387).

Poligaminin tarihi ve toplumsal bir gercek oldugunu, islam’ in
cok egsliligi tavsiye etmeyip sadece yasaklamayarak negatif bir
Ozgurlik alani alani yarattigini; Batr’da yasaklanan c¢ok egliligin
insanlari fuhusa tesvik ettigini iddia etmektedirler. Bunun igin islam’in
cahiliye devrinde ¢ok fazla olan evlilik yapilabilecek kadin sayisini
sinirlandirarak dorde indirdigi; bu kadinlar arasinda adalet sartinin
gerceklestiriimesinin sart oldugu dolayisiyla bir kadindan fazlasini
seriatin istedigi sekilde beslemenin zorlugundan dolay! her zenginin

buna yanasamayacadi iddia edilmigtir. Cok eslilik ve bosanmanin
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islam’da yasak olmamasinin toplumda fuhus ve zinayi engelledigi
iddia edilmigtir (Babanzade, 1997: 387).

Sanat adina kadinlarin namusunun yok edildigini dusunerek
kadinlarin gésteri sanatlarinda yer almasina karsi cikarlar. insani
eglendiren sanatlar ahlaki da bozucu sayilir. Bu sanatlarda kadinlarin
kullaniimasinin, onlarin temizligini bozdugu dasutnular (Sabri, 1997:
57). Cumhuriyet devrimlerine karsi olan Mustafa Sabri, kadina verilen
haklar sonucu kadinlarin sosyal ve kamusal alanda bati kadini sekli
ile gérGnmesinden rahatsiz olur. O, kadinlarin aldigi bu haklarin
onlarin aleyhine oldugunu hak vermek adi altinda aslinda kadinlarin
islam’in onlara verdigi haklari kaybettiklerini iddia eder. Ayni
zamanda, kadinlarin kamusal sosyal alanda erkekler ile ayni haklara
sahip olmasinin ve bu alanlarda kendilerini gostermelerinin evlilik
hayatini tehlikeye sokacagini dusundar. Kadinlarin gegimlerini
saglamak erkeklerin gorevi sayildigindan, onlarin lehine gibi
gosterilen bu durumun esasinda zararlarina sonuglanacagini iddia
eder (Sabri, 1997: 56).

Kadinlarin  korunmasi ve ahlakin temizligi acisindan
ortinmenin gerekli oldugunu; ortunmenin kadinlarin hi¢ bir hak ve
Ozgurlugunt engellemeyecegini  savunulur. Kadinlar toplumdaki
kotuluklerin engellenmesi igin ortinmelidir (Babanzade,1997a: 387).
Kadinlarin ortistinin atiimasinin bir diger sonucu da toplumda
ahlaksizhigin ortaya c¢ikacak olmasidir. Akife goére Osmanli
toplumunda fuhus yoktur ve bu batidan kadinlarin yasam tarzlarinin
bozulmas! sonucu kolaylikla gelecek ve toplumu bozacaktir. Orti,

geng kizlarin namusunu korumaktadir (Ersoy, 1997a: 412).

Mehmet Akif kadinlarin guzel ahlak sahibi ve sefkatli
olduklarini erkeklerin bu o6zellikleri dogustan tasimasalar bile
kadinlardan bunu 6grenmeleri gerektigini dusunar (Ersoy, 1997a:

409). Bununla birlikte kadinlar, o6rtinmelidir; 6rtinin atilmasi
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Masliman kadinlarin da dinin ihmal edildigi komunist sistemdeki
kadinlar gibi olmasina sebep olacaktir. Akif, “Mudsliman kadini
Ruslasmamalidir.” derken aslinda komdinist sistemin tehlikesine
isaret eder ve bu sistemin getiriimesinde kadinlarin ara¢ olarak
kullaniimasini engellemek ister. Kadin erkek her kitleden okuyucuya
seslendigi satirlari aslinda bir ideolojiye karsi uyari niteligindedir.
Akif, Komulnizm tehdit ve tehlikesinin yani sira Batinin liberalizminin
sémiirgeci tavrina da kargidir. Ona goére Batililar islam (lkelerinin
geri kalmishigini kadinlarin  moderlesmemesine baglamakta ve
kadinlari erkek eli ile modernlestirmek istemektedirler. Bu sebeple
Akif, kadinlarin erkekler tarafindan oOzellikle Batili duistnce
sistematigini gelistiren erkeklerin sundugu modernlesme kaliplari

icerisinde egitilmesini reddeder (Ersoy, 1997a: 412).

Kadinlara bakigi geleneksel ve kati olan Hasan EI Benna,
kadin ve erkegin biyolojik olarak farkli olmakla birlikte islam’in
kadinlara bireysel ve siyasi haklar verdigini sdyler. Bu yuzden kadin
Allah’in ona verdigi sekle uygun davranmahdir. Kadinin yeri evidir, ilk
ve asli gorevi anneligidir; karihd1 ve evhanimligidir. Kiz ¢ocuklari bu
hayata hazirlanarak buydtiimelidir. Bunun icin okuma, yazma,
matematik, cografya; islam tarihi derslerinin yani sira temizlik, cocuk
bakimi, ev duzenlemesi egitimi de almalidir. Hukuk, yabanci dil,
teknik bilimler 6grenebilirler (Commins, 1994: 143). Hasan El Benna,
kadinlarin erkekler ile ayni odada kalmasina; g6z géze gelmesine
kargidir. Kadin tek basina U¢ gunden fazla suren bir seyahate
clkamamalidir; U¢ gunden uzun suren seyahatlere ise kendine
haram olmayan bir bir erkedin gozetiminde c¢ikmalidir. Kadinin
camiye gitmek yerine evinde istirahat etmesi uygundur ( Commins,
1994: 144).

Ozet olarak klasik dzcilerin gorisleri, islami kimligin Kuran ve
sunnet esas alinarak olusturulmasi; seriatin devletin esasini teskil

etmesi; batinin teknolojisinin alinmasi ancak kuilturinden sakiniimasi;
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Ummetgi milliyetgiligin devam ettirilmesi; milli kimligin islam’dan ayri
dusunulmemesidir. Bati ile uzlasma mumkin gorulmez. Kadinlarin
islam hukukunda bir 6zne oldugunu belirtilir; ancak ev, aile ve ahlak
gibi kurum ve degerlerin korunmasi igini tek baglarina sorumlu
tutulurlar. Ailenin maddi yukunu erkeklerin tagimasi gerektigi belirtilir;

kadinlarin egitiimesinden yana tavir alinir.

2.3.2. Kiiltiirel Ozciiler

2.3.2.1. Dindarhk

Kulturel 6zcller grubunda incelenen fikir adamlarinin tarikat
veya cemaatler ile badglantilari bulunmaktadir. Bunlardan
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Arusi (Kara;1997a:67); Mehmet
Ali Ayni, Naksi (Kara; 1997b:65) tarikatina mensupturlar. Ferit Kam
icine dustugu buhranlardan kurtulmak i¢in birka¢ seyhten el almis ve
Mesneviye siginmistir (Kara: 1997b: 13). ismail Fenni Ertugrul’un -
yazilarindan hareketle- Halveti-Melami seyhine tabi olmasi
mumkandur (Kara; 1997b:201). Necip Fazil, Naksibendi'dir (Kara;
1998:241) ve Nurettin Topcu, iskenderpasa cemaati lideri Abdiilaziz
Bekkine’ye intisap etmistir (Kara; 1998:116). Kiiltirel &zcllerin
tarikat-cemaat baglantisi intisap yani dahil olma boyutundadir. Onlar
cemaat-tarikat liderligi yapmamislardir, dolayisiyla soylemleri bir
tarikat veya cemaatin propagandasi mahiyeti gostermez, bunlardan
Necip Fazil ve Nurettin Topgu ; 1970’'lerden bu yana her gruptan
oldukga genis bir kitleyi, 6zellikle geng kusaklari, etkilemislerdir.

Klasik 6zculer, Allah’i varlik olarak goéren vahdet-i vicut
felsefesine onun batil oldugu gerekgesi ile karsidirlar. Onlara gore
sufistler Allah’i maddelestirmektedirler. Vahdet-i viicut felsefesinin

tecelli kavrami, onlari son derece rahatsiz eder. Tecelli kavraminin
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varliklari inkar etmeyerek onlari Allah ile bilestirdigi igin sufistlerin
duslncelerinin  Batililarin  panteizminden farkli olmadigini iddia
ederler. Bu distncenin taraflarinca reddedilmesinin sebebi ise Allah’i
kainat yerine koymanin daha sonra kainatin inkarini getirecegi,

ardindan ise Allah’in inkarina sebep olacagi endigesidir.

Kiltirel ozculer, 6ze; somut ve soyut ikileminde somut
olandan hareketle varilacagini, goérungu dunyasinin 6ze ulagmak igin
ara¢ oldugunu; bu aracin da akil vasitasiyla kullanilabilegini iddia
ederek felsefe ile dinin uyumsuz olmadigini ortaya koyarlar. Onlarin
benimsedikleri vahdet-i vicut felsefesi madde ve mana butinluga,
dolayisiyla maddenin mana icin terk edilebilir olmasidir. Vahdet-i
vucut felsefesi onu savunanlarin etrafinda toplumsal ve siyasi
olusumlarin sekillenmesi icin bir ara¢ olmustur. Bu ekol, islam digi
kaynaklar olan eski Yunan ile Hint felsefesinin etkilerini tasimakta;
tasavvufla birlesmekte ve rind bir hayat tarzini®® tavsiye etmektedir.
Tarikata giren mdarit artik tGm sorgulamayi seyhinin liderliginde
gergeklestirerek bu dinyadan yani maddeden yola ¢ikarak manaya
yani metafizik gerceklige varir.

Kllturel 6zcl dugunurler, tarikat ve cemaatlerde yer alip
vahdet-i viicud felsefesini takip etmekle birlikte Kuran’in somutlugunu
mucizelere Ustin tutarlar (Sehbenderzédde, 1997b: 244).
Deneysellige olumlu yaklasan; duyular ile algilamaya énem veren
Ferit Kam gibi islamcilar ise, Allah’in insanda tecelli ettigini ve

kainatin yaratilma sebebinin insanin ortaya ¢ikmasi oldugunu iddia

* Diinya malindan uzaklagip rind bir hayat siirmeyi tavsiye edenlerin yani sira ismail Fenni
Ertugrul ve Mehmet Ali Ayni gibi Miislimanlarin refah bir hayat yasamasmin dinen
yasaklanmadigini, bilakis dinin onlar1 servet edinmeye tesvik ettigini iddia edenler de
vardir (Ertugrul, 1997b: 230). Tarikatlerin ¢aligmay1 men etmedigi aksine tesvik ettikleri,
bir lokma bir hirka ile yetinme, bu diinyadan kagma yerine bu diinyada dayanigmayi
sagladiklar1; bunun gostergsinin ise tekke ve zaviyelerin hem iyi bir mimari ile insa edilmis
olmalar1 ve buralarda dagitilan ayni yardimlarin bollugunu oldugu savunulur (Ayni, 1997b:
88).
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eden vahdet-i vicut felsefesine goére alemin ancak duyularinin

elverdigi kadariyla anlasilabilecegini savunurlar (Kam,1997b: 52).%°

islami kimligin bati materyalizminden hem cografi hem felsefi
olarak farkli oldugunu savunurlar. Felsefi agidan duyguya dayali bir
kimlik olarak gérdiikleri islami kimligin ruhunu tasavvufun yasattigina
inanirlar. Onlara gére medreselerde verilen skolastik egitim tasavvufu
hayattan uzaklastirmis yani duyguyu yok etmis, Islam’i insanlarin
ruhuna hapsetmistir.  Kaidecilerin getirdigi skolastik dusincenin
tasavvufun verdigi serbest disiinme imkanini yok ettigini ve islam
toplumlarinin geri kalmasina sebep oldugunu savunurlar (Topgu,
1998: 203). Mutasavviflarin hakikati arayip onu dile getirdiklerini
iddia ederler (Topgu,1969: 132).

Klasik 6zculer gibi degisimin gerekliligini kabullenmisler ancak
onlardan farkli bir ydntem gelistirmislerdir. Toplumun degisimini
saglayacak duzenlemeleri 6rf adetlerin géz 6nlne alinarak yapilmasi
gerektigini  savunurlar  (Ertugrul,  1997b:  231).  Dedisimi
gerceklestirmenin yolu olan felsefeden uzaklasildigini, hem bati hem
islam felsefecilerinin tekrar dikkate alinmasi gerektigini iddia ederler.
Onlara gére her mesele tartigilabilmelidir. islami felsefenin
Gazzali’den bu yana bir gelismeden gectigini ve artik otorite olanlarin
géruglerinin bir tarafa birakilarak serbest disunme, tartisma ve
elestirinin hakim olmasi gerektigini ortaya koyarlar (Topcu, 1998:
185). Metafizigin inkar edilemeyecegini; felsefenin din ile bir arada

olabilecegini dusunurler (Kam, 1997b: 26).

Klasik  6zculerden farkli olarak, Kuran’daki ayetler,
peygamberin hadisleri yaninda buyuk mutasavviflarin sézlerinin de
takip edilebilecedini iddia ederler. Tarikatlarin  ruhun irgadini

sagladiklarini, ahlaki guzellestirdiklerini ve karsilikli yardimlagmayi

% Kiiltiirel 6zciilerin arasinda deneycilik konusunda bir takim ayrilmalar gdriilir. Mesela
Ferit Kam deneyselligi savunurken Ismail fenni Ertugrul mucizelerden yana tavir alir.
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saglayarak topluma hizmet ettiklerini iddia ederler (Ertugrul, 1997b:
205).

2.3.2.2. Milliyetgilik

Osmanlihk GUst kimligininin halk arasinda barigi saglayan,
demokratik bir ortam sundugunu konusunda klasik Ozculer ile ayni
dugslncededirler. Osmanllik Ust kimliginin ortadan kalktigi bir
durumda aznliklarin kendi bagimsizliklarint koruyamayip birer
somurge durumuna duasmelerini engellemek icin  bu kimligin
korunmasi gerektigini (Sehbenderzéde, 1997a: 97) ve Osmanl
imparatorlugu’nun  merkeziyetgi devlet anlayisinin gergekte
demokrasi ile uygun oldugunu savunurlar. Onlara gore, Osmanli
Devletinde, gevrenin merkeze baghligi devletin tum halka adaletli
yaklagmasi ve halkin da sorumluluklarinin bilincinde davranmasi
sonucunda gerceklesmistir. Bunu da devletin hukuk sistemi
saglamistir (Topgu, 2004: 60). Buna karsilik Turkiye Cumhuriyeti ile
gelen demokrasi toplumda iyi anlasilamamistir. Topcgu, Tulrkiye
Cumbhuriyeti’'nin halki kultirlG insanlar seviyesine yukseltmek yerine
kultar sahiplerini  halkin emrine verdigini ve Turk siyasetinin

seviyesizlestigini dile getirmektedir (Topgu, 1998: 157).

Muhalif tutumun yaninda yeni devlet ile uyumlu olanlar
islam’in demokrasi yani halk hikimeti usuliine tamamiyla mutabik
bir din oldugunu savunurlar (Sehbenderzade, 1997a: 82). Siyasetin
toplumsal olarak degismesini tabii gorduklerinden yeni kurulan
devletin (Turkiye Cumhuriyeti) yaptigi kanuni dizenlemeleri de ¢agin

bir geregi olarak gorur ve desteklerler.

“Cumhuriyet hukumetimiz vaktiyle fikih kitaplarindan
iktibas suretiyle tedvin edilmis olan Mecelle’nin memleketin
ihtiyaclarina kifayet edememesi ve hakimler tarafindan ayni
mesele hakkinda degisik ve celisik bir halde bulunan fikih
kitaplarina muracatla verilen hikimlerin bir digerine muhalif ve
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zit olmasi ve hukimlerin zamana gore degismesi lUzumunu g6z
onune alarak memleketin ihtiyacini temin etmeye yetecek bir
Medeni Kanun vucuda getirilmesini ilim ve ihtisas sahibi 6zel bir
komisyona havale etmis ve bu komisyon tarafindan medeni
kanunlarin en milkemmeli olan Isvigre kanunundan iktibas
edilerek tanzim edilen Medeni Kanun Buyuk Millet Meclisi’nce
kabul edilerek icra mevkiine konmus oldugundan ..”

diyen Ertugrul, ayni zamanda Osmanli doneminde burokrat
olarak hizmet vermistir (Ertugrul, 1997b: 266). Mehmet Ali Ayni de
saltanata gore daha gulgli goérdigu yeni Turkiye Cumhuriyeti'nden
yana tavir almig; Irak, Suriye, Filistin, Misir, Arabistan ve Hicaz'in
kaybindan sonra halifeligin terk edilmesinin olumlu olduguna dikkat
cekmistir (Ayni,1997b: 92).

Dilde yapilan yenilesme hareketine de toptan karsi degildirler.
Ozellikle Arapca ile baglarin kopariimasi konusunda son derece
huzursuz olan ulema Arap harflerinin terk edilmesini elestirirken
Ayni, yaptigi durum tespitinde bu durumun olumlu sonuglandigini ve
devrimlerin toplumda igledigini vurgulamistir (Ayni, 1997b: 114).
Ancak, bu iglemin devlet eli ile hizlandiriimasini tenkit etmektedirler.
Mesela Topgu'nun karsi oldugu bir nokta dildeki yenilesmenin
ideolojik sebeplerle yapilmasidir. Bu yenilesme kultir derslerinde
derinlesmeye engeldir, c¢unkd ayni seyin fakll kavramlarla
kargilanmasi anlasilmasini zorlagtirmaktadir; Ustelik Arapga ve
Farsca kelimelerin yerini Bati dillerinin kelimeleri almistir, dolayisiyla
dilde yapilan yenilesme Turkgeye faydali olmamistir (Topgu, 1998:
154).

Medeniyetin kendisinin din yerine gececeginden endige
duyarak batinin kurucu rasyonalitesinin din alaninda da kendini
goOstereceginden c¢ekinmektedirler. Batinin teknolojik Ustunlugunu
kabul etmekle birlikte onun manevi bakimdan ¢okmus bir toplum
oldugunu iddia ederler. Onlar da Ozculer gibi toplumun bu manevi

¢okuntlyu yasamasini engellemek istemektedirler. (Kam, 1997b: 38).
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Modernizmin din ile olan uyumsuzlugu kargisinda ise bireye hayatin
sikinti ve felaketlerine katlanma gicini ve ayni zamanda da bu
dinyadan lezzet alma zevkini din duygusunun yasatacagina inanirlar
(Kam,1997b: 41).

Yenilesmenin kaginilmaz oldugunu dusinmekle birlikte
teknoloji taraftari olanlar ve teknoloji aleyhtari olanlar olmak Uzere
gruplagsmiglardir. Sehbenderzade hayatin  yenilesme oldugunu
Maslimanlarin ~ da Avrupa zihniyetine sahip olmasi gerektigini
dagundr. Onlarin teknikleri ve sosyal anlamda dayanismayi
destekleyen kurumlari 6érnek alinmaldir (Sehbenderzade, 1997a:
80). Rekabet yaratan Bati kurumlari tercih edilmemelidir, ¢lnku
islam’da rekabet degil dayanisma esastir. Bunun igin Bati kurumlari
alinirken segme ve iktibasa tabi tutulmalidir. Bati felsefesi tahakkimu
kural haline getirdigi icin elestirilir (Sehbenderzade, 1997a: 87).
Gergek kurtulusun sirri ise tabiattadir, ona donmekte, onu bulmakta
ona sarilmaktadir. Lakin teknolojiyi birakmak artik insanin elinde
degildir (Topgu, 1998:173). Sehirler insanliga barisi sunan mekanlar
degildir, kdylerden sehre yapilan gogler insanlarin teknolojiye daha
fazla kdle olmasi sonucunu dogurmaktadir. Teknoloji ise insanlara
olim getirmektedir. “Sehirlerin cehenneminden kurtulabilenler ise
tabiata kosuyorlar, ona siginmak istiyorlar, ondan af diliyorlar.
Yeniden tabiat hayati bashyor, yeni koyler kuruluyor. ” diyen
Topgu'nun 6zlemi teknolojinin  yozlastirmadigi tabii hayattir.
Topgu'nun siyasetin kaynagi olan sehirden uzaklagsmak istemesinin
sebebi toplumsal tabaklasmanin olmadidi bir yapi arayisidir(Topgu;
2008: 202).

Onlari 6zcllerden ayiran bir diger nokta islami kimligin
sinifsal bir kimlik oldugunu ve toplumsal tabakalagmada ezilen sinifin
ya da alt tabakanin yaninda yer aldigini, bu tabakanin asr-1 saadette
zafer elde etmis oldugunu iddia etmeleridir. ismail Fenni Ertugrul

aclk acik “Bu din Mekke’'de kurulmus olan aristokrasiyi yikmigtir.”
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demekte ve bu vesile ile sinif faklihgina dayal toplumsal
yapilanmaya karsi oldugunu ortaya koymaktadir. (Ertugrul, 1997b:
231). Onlarin hedefledikleri devlet, halkin batin ihtiyaglarina uzanir
ve onlarl kargilamaya calisir. Sosyal oOrgutlemelere devlet
blnyesinde yer verilmigtir. Topgu, Osmanli yonetiminin adi
demokrasi olmasa bile demokrasi felsefesi ile uyumluluk gosterdigine
inanir (Topgu, 2004: 40). Topgu ticaretin devlet tarafindan
ayarlanacak Uretim ve tuketim dengesi i¢inde gitmesi, topragin
calisanlar arasinda esit paylastinlarak agalar tahakkiminin
kirilmasi, zenginlerin mal hirslarinin térpilenmesi igin ihtiyaglarindan
fazlasinin fakirlere dagitiimasini tavsiye eder (Topgu, 1960: 62).
Serbest Pazar ekonomisi ve sosyalizmin de asirisina karsi Anadolu’
dan cikacak ve islama dayali bir model ile énerilir (Topgu,1959: 65-
66).

Kendi dusunceleri ile en uyumlu sistemin sosyalizm oldugunu
ifade ederler. islam’in tarihsel bir gergeklik olduguna ve sefalet
sebebi teskil etmedigine dikkat geken Sehbenderzade Filibeli Ahmed
Hilmi, sosyalizmin amaca ulagsmak igin bir asama olabilecegdini ve bu
anlamda kullanilabilecegini fakat aslolanin islam devletinin seriata
uygun olarak kurulmasi gerektigini iddia eder. Komunizm ise
anarsiye  sebebiyet verecedi kanaati sebebiyle reddedilir
(Sehbenderzade, 1997a: 74-88).

Ozciiler gibi Batillagmaya karsi islam’da birlesmek gerektigini
savunurlar. Ancak, izlenecek metod konusunda onlardan farkli
disindrler. Ozciiler, ana kaynaklari esas alirken onlar, islam’daki
geri kalmishgin Mevlana, Haci Bayram ve Yunuslar ile asildigini yine
ayni sekilde bir yol izlenerek Islam tarihinde ikinci kez ortaya ¢ikan

bu c¢okuntiden tekrar cemaati kurtarmak gerektigini iddia
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etmektedirler?’. Topgu, Batinin teknik giciiniin insanhgin nefislerini
korukledigini ayrica, onlarin  mutsuzluguna sebebiyet verecek
rejimlerin (komanizm gibi) ortaya ¢ikmasina meydan verdigini iddia
eder ve bunun igin Bati teknigine karsi tavir gelistirir (Topgu, 1998:
181).

Ferit Kam ‘in milliyetcilik anlayisi kualtarel milliyetgilige
dayalidir. O, bir milletin dis faktorlerin etkisinden uzak bir 6zinln
oldugunu dustinmez; milleti gelenekler, &detler, inaglar gibi bir takim
unsurlarin kurduguna inanir. (Kam, 1997b: 29-31). Etnokdlturel
milliyetgilik anlayisinda olan Nurettin Topgu’ya goére, kimligi
‘hayatimizi hakimiyeti altina alan milli kdltdr olusturur. Milletler
ortadan kalkinca insanligin; milletlerin yetistidigi kulturlerin yok
edilmesi durumunda ise kdlturin kalmayacagini savunarak

evrenselcilere karsi ¢ikar (Topgu, 1998: 129).

Tark tipini bir takim dig O6zellikler ile ortaya koyan ve bu
konuda 06zclU bir anlayis gosteren Topgu, Turk erkegini tekerlek
yuzll, acik alinli ve vakur olarak tanimlar. Buna gore bu insanin,
kumral, ince benizli, kiiglik yesil gozlii kadinla® aile kurmasi
sonucunda ortaya ¢ikacak olan yeni ve farkli soylar bilingli bir sekilde
ulka yaratamayacaklardir. Kan baghliklari devam etmeli ve milli
ulkinan kan bagi esasinda devamliigi saglanmalidir (Topgu,
1998:138).

%7 flk ¢okiintii asr-1 saadetin sona ermesi ile yasandigini; Anadolu’ya Semerkant, Buhara,
Horasan gibi sehirlerden gelen dervis ve seyhlerin toplumu igine diistiigli ¢okiintiiden
kurtardigini iddia etmektedir. Modernizmi reddeden Nurettin Topgu, Bergson’un sezgicilik
ve Blondel’in hareket felsefesini Anadolu Islam tasavvufu anlayisiyla birlestirip bir ahlak
felsefesi sistemi kurmustur (Tosun, 2004: 22). Topgu’nun en 6nemli goriislerinden biri
olan Anadoluculuk, Anadolu’da insan-tabiat-Allah iliskisinin insan tabiatina uygun,
bozulmamis, saf bir hayatin siirdiiriildiigi yerdir. Modernlesme oraya ulasamadigi i¢in
oray1 bozamamistir. Buna karsilik modernlesmenin merkezi olan sehirlerde bu tabii hayat
ve iliskiler bulunmaz. (Tosun, 2004: 23). Degisen sosyal yapida dinin fonksiyonun
vurgulayan Topgu, toplumun ahlakinin sehirlerde bozuldugu gerekgesi ile kdyden kente
goce karsidir (Topgu: 2008, s.106).

¥ Tamimladig1 kadin Tiirk olmayan kadindur.
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‘Milli  kaltdrimuzd  irkimizin - tarihimizin - mayasiyla
yogurmaya dinimizin  ruhuyla doldurmaya ve vatan
topraklarinda beslemeye mecburuz. Anadolunun topraklarinda
savaglardan, Islam’dan ruh ve Turk'in tarihinden hayat
alamayan Turk kultart olmaz” (Topgu, 1998: 145).

Mehmet Ali Ayni de Osmanli imparatorlugunun girdigi uzun
sureli savaglarinin Turklerin azalmasina sebep oldugunu29 ve Turkiye
Cumbhuriyeti’'nin  kurucu unsurunun Tuarkler oldugunun kabul
edilmesini ister. Ona gére bu devlet Tlrk unsurunun Kkoruyucusu
durumundadir. Yeni Tarkiye’nin ve Ataturk milliyetciliginin takipgisidir.
Fakat o, Atatirk milliyetciligini hangi dinden olursa olsun butin
Tarkleri kucaklamasi, baska milletere dismanlik beslememesi, milli
olmayan akimlarin Glkede yayillmasini engellemesi gibi gerekcelerle
destekler (Ayni, 1997b: 97).

Necip Fazil, militan miliyetgiligi korukler. Turancilara benzer
alternatif bir proje olusturur. Onun projesi Asya disindaki dunyay “zit
ve disman saha” olarak tanimladigi Blyluk Dogu projesidir
(Kisakurek, 1998: 287). Necip Fazil'in Bliyuk Dogu’suna Afrika da
dahildir. Onun ‘dava’si olan Buylk Dogu'yu kurmak igin silah
gucinden de faydalanmak gerekir (Kisaklrek, 1998: 295) Necip
Fazil'in milliyetgilik anlayigi milli dilin ve bu dili yayginlastirmak igin
lugatin olusturulmasi; milli tarihin kurulmasi ve ansiklopedilerin
yazilmasi; c¢esitli 6dullerin dagitilmasi yolu ile toplumda yayginhk
kazandiriimasidir. Butin bunlar ise onun kurguladigi devlet sistemi
icindeki basyucelik akademisinin gorevleri arasinda yer almaktadir
(Kisakiirek, 1998: 306) *°

? Osmanli Imparatorlugunda askerlik sistemine gore askerlik gorevi Tiirk erkeklerinindir.
Azmliklarin askerlik yapmasi isteklerine baglidir. Eger askerlik yaparlarsa askerlik siiresi
icide vergi 6deme yiikiimliiliigiinden kurtulurlar.

30 Ozdalga, Necip Fazil’in Islam’ 1 ara¢ olarak kullandigindan siiphelenir.. Batyr bir
canavar olarak kendisini miicadeleyi yoneten se¢ilmis gibi gosterdigini iddia eder
(Ozdalga, 2006: 139). Tiirk Islami hareketinin cok sayida farkli mezhep ve alt mezheplere
ayrilmasi, Necip Fazil’m Tiirk Islam politikasinda nispeten nemli bir rol oynamasini
onemli kild1 diyen Ozdalga, o dénemde din adanlarmin yetistirilmemis olmasimi bunda
etken olarak goriir. Zira Necip Fazil bir din egitimi almamustir. (Ozdalga, 2006: 141).
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Topcu, Tanzimat dénemi islamcilari olan Namik Kemal ve
arkadasglarina Tuark unsuruna vurgu yapmadiklari igin karsidir.
Onlarin 6zgurluk anlayislari ise soyut bir kavram olarak gorulur.
Osmanlinin asli unsuru olan Turklerin haklarini azinliklar icin feda
ettiklerini dusunadrler.  Sadece din birligi degil, dil birliginin de
toplumun kimliginin olusmasinda ve tanimlanmasinda &énemine
dikkat ¢ekilir (Topgu, 1998: 135).

Kaltarel  milliyetgilik konusunun Ferit Kam ve Nurettin
Topgu’nun felsefelerinde de etkili oldugunu gérmekteyiz. Her ikisi de
gelenekler adetler ve inanglar Uzerinde durmakla birlikte Topgu,
bunun kaynagini Anadolu olarak goérur. Topgu'nun miliyetciligi
Tark¢t ve Musliman kimlikler Gzerine kuruludur. Mehmet Ali Ayni,
Tarklerin toplumda asil unsur oldugunu dolayisiyla diger unsurlarin
tali oldugunu dusunar ve Kemalist milliyetciligi bu manada destekler.
Necip Fazil, kendi sahsina 6zgu bir milliyetcilik anlayigi gelistirir.
Onun Buylk Dogu Projesinde yer alan milliyetciligi militan
milliyetgiliktir. Bu milliyetciligin unsurlar Turk ve Musliman olmaktir.
Sonug olarak, kiiltirel ézcilerin milliyetcilik anlayisi Tirk-islam

sentezidir.

2.3.2.3. Kadin

Musliman kadinlar konusundaki goérusleri klasik o&zculerin
gérusleri ile ayni ydndedir.Onlara gére, islam kadinlara baska hig bir
din ve kanunun vermedigi ayricaliklari vermekte, onlarin maddi
sikintilara girmesine engel olmaktadir. Buna gore, koca olsun baba

veya kardes olsun ailedeki erkek, evin gecimini temin etmek

Kisakiirek’in dile getirdigi duygular, biiyiik oranda, zaten var olan duygulara ya da siradan
insanlarin da iyi bildigi gelenek ve deneyimlere dayanmaktadir. (Ozdalga, 2006: 98).
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zorundadir. Kadinin boyle bir yakini yoksa gegimini devlet
saglamalidir (Ertugrul, 1997b: 229). Bu duruma tarihi bir agiklama
getiren Ismail Fenni Ertugrul kadinlarin islam’dan énce iginde
bulunduklari sartlarin cok kétii oldugunu ve islam’in bu sartlari
dlzelttigini tarihsel olarak ortaya koyar. Bati kadinlarin bu tir haklari
ve esitligi elde etmekte Muisliman kadinlara goére daha ge¢
ulastiklarini; liberal disuncenin ve kadin haklarinin ilk kez ortaya
atildigi ingiltere’de bile kadinin milkiyet haklarinin islam’da oldugu
kadar korunmadigini idia eder (Ertugrul, 1997b: 229).

Kadinlarin ahlakinin korunmasi ailenin degismeden devaminin
saglanmasinin bir geregi olarak gorulur (Kisakurek, 1998: 273). Bu
anlamda aile kurumuna digsardan getirilen yabanci uyruklu kadinlar
bu kurumun bozulmasina sebep olmaktadirlar (Topgu, 1998: 133).
Topgu'ya gore kadinlarin egitimi, onlarin ev igi isleri ve g¢ocuk
yetigtirmeleri ile ilgili olmalidir. Kizlarin egitiminde esas nokta ise
kaltarddr. Bunun igin kizlarin sanat ve din egitimi almalari gereklidir;
bilim dersleri kizlarin egitiminde ihmal edilebilir. Kadinlari sokaktaki
herhangi bir kadin ve egitimli gen¢ kizlar olarak ikiye ayiran Topgu,
kizlarin aldiklari egitim ile diger kadinlardan ayrilabileceklerini sanat
ve din egditiminin onlari daha faziletli yapacagina inanir (Topgu,
1998: 156).

Sonu¢ olarak kultirel 6zculer, klasikler gibi degisimden
yanadirlar. Ancak onlar klasiklerden farkh olarak, degisimi saglamak
icin orf, adetler ve felsefeye basvurulmasini savunurlar. Aralarinda
hem servet edinmeye taraftar olanlar hem de manevi c¢okintiye
sebep olan kultlird de beraberinde getirdigi gerekgesi ile kapitalizme
ve teknolojiye karsi olanlar vardir. Tarikatlarin toplumsal bakimdan
faydali araglar olduklarina inanirlar ve gogunun tarikat ve cemaatler
ile baglantisi vardir. Yapilan devrimleri destekleyerek daha yumusak
bir muhalefet izlerler. Milliyetcilik anlayislari etnokultireldir. Kadin

haklari konusunda klasikleri takip ederler.
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2.3.3. Yeni Ozciiler

2.3.3.1. Dindarhk

Yeni 6zculer, 1960’ lardaki 6grenci olaylarini; askeri darbelerle
ve muhtiralarla  kesintiye ugrayan demokrasi tecribesini
yasamiglardir. islamci kimliklerinin olusmasinda islam alimlerinin
yani sira; klasik o6zculerin ve batili ideolojilerin etkisi olmustur.
Seriatin insanlari mutlu edegine ve bu anlamda demokrasiden daha
Ustin oldugunu dasundrler. Toplumun dini gecmis ve dederlerin
degistigi bir dizlemde nasil bir arada kalabilecegini; tarihin bir kesiti
ile de@erlendirimek yerine butluncul bir yaklasimi benimserler. Misirh
Muhammed Abduh ile Ali Bulag, Hayrettin Karaman ve ismet Ozel'in
dusuncelerinin ele alindigi bu bolumde klasik 6zculer ile kulturel

Ozculerin fikrlerinin sentezi mahiyeti gosteren fikirleri ele alinacaktir.

Muhammed Abduh, daha énce adi gecen islamci
dusundrlerden rasyonalist olmasi bakimindan ayriir. Kuran ve
sunnetin takip edilmesini, gercek ve sdylenen arasindaki uyumsuzluk
durumunda uzlasiya gidilmesi gerektigi ve bir kiginin inandigini
sOyledigi surece aksi iddia ile suglanamayacagd! veya inanmayan
birinin zorlanamayacagd gibi liberal fikirleri savunur. Mduslimanlarin
Kuran’t okuma ve anlamak igin atalarini taklit yerine, bizzat okumalari
ve anlamalari gerektigini séyler (Haddad, 1994: 47). Bunlarin yani
sira Bati egitimi almis bir elit sinifinin islam toplumlari icin gerekli
oldugunu, Mislimanlarin amacinin yani ‘dava-yi islam’in amacinin
mesajl iletmek oldugunu savunur ve bu dinya nimetlerinin
Muslimanlara yasak olmadigini iddia eder (Haddad, 1994: 50).

“Sehitler tarihe gdmalur.” ve “Her gun asure her yer Kerbela.”
sozleri genglerin slogani olan Ali Seriati, HUseyin’'i adaletsiz

ydnetime boyun egmemenin bir sembolii olarak kullanir ve islam’in
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modernlesmesine Sii paradigmasindan bakar. islam igin evrensel bir
sosyal adalet ve reformun gerekli oldugunu iddia eder. Sii imamlarin
(ulemanin) kendi fildigi kulelerinde oturduklarini ve halktan uzak
olduklarina dikkat c¢eker. Siiligi tanimlarken, iran’in siyasi
kelepcelerinden ve Bati kargisindaki ezikliginden kurtulacagini iddia
eder. Islam'da sinif farki olmadigi dile getiren Seriati, Hz
Muhammed’in mitevazi sarayinin insaatinda is¢i olarak calismasini
ornek gosterir. Marksizm’e yakinlagarak makinalarin kapitalizmin
yeniden uUretimine hizmet ettigini savunur. Teknolojiye glivenmez.
Onun insani insanhktan cikardidini iddia eder. Marksizm’in kutsal
degerlerinin ise ahlaki ve Kkiiltirel miras ile birleserek islami bir
hiimanizma sundugunu iddia eder. islam’in yeniden dirilme zamani

geldigi konusunda 6zellikle genclere cosku verir (Shariati, 1977: 8).

Ali Seriati, MUsliman bireye Batili terminoloji ile bakar. Batili
insan ile MUsliman insani ayirmaz; her ikisinin de ayni hassasiyetleri
ve zayifliklari oldugunu ortaya koyar ve Musliman dlnyasina
yonelerek Musliman bireyi ingsa etmeye calisir. Kuran’da somut
yonuyle beser ve manevi tarafi ile insandan bahsederek iki ayri
kavram kullanmasindan yola ¢ikarak insanin manevi olgunluguna
gitmesi icin onun gdrev ve sorumluluk bilinci icinde hareket etmesini
savunur. Ona gore, insanin hedefi beseriyet ¢cergevesi icinde kalmak,
Allah’a inanmak ve ona ask ile baglanmaktir (Shariati, 1998:187).
Seriati, iran’daki devrim (zerinde etkilioldugu gibi 1970 ve 1980li

yillarda Turkiye’deki gengler Gzerinde de etkili olmustur.

Tarkiye’de 1970’li yillardan itibaren eserler veren vyeni
Ozculerin eserleri birtakim farklar ile klasiklerin devami niteliginde
kendisini gosterir. Klasik 6zculer gibi, Kuran ve sunnetin esas
alindig1 seriat taraftanidirlar. Seriatin modernitenin yarattigi insan
merkezli olarak kurulmus olan bati kultirinin bir unsuru olmaktan
koruyacagina ve hem bu dunyada hem oldukten sonra mutluluga

ulagmalarini saglayacagina inanirlar. Modernitenin ic¢ine dustugu
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krizleri agmada hayati yeniden insa etmek igin seriati ¢6zum olarak
gorurler. Onlara goére tasavvuf, insan yapimi hukuk ve gelenegin
tezahtrd olan fikih ve igtihadlar, seriatin sundugu mikemmeliyeti
sunamaz (Bulag; 2006: 184).

Bulag, insan yapimi kanunlardan farkli olarak kaynagdi Kuran
olan seriatin Osmanli imparatorlugunda halkin haklarini saraya karsi
koruyan bir kurum olma misyonu tasidigini, halkin kendisini devlet
kargisinda seriat sayesinde 06zgur hissettigini bu sebeple seriata
saygl duyduklarini dile getirirerek devlet-halk iligkisinde gseriatin
savulabilecek bir model oldugunu ortaya koyar (Bulag, 2006: 73).

Seriat-tasavvuf tartismasinda tasavvuf dislanmaz (Bulag,
2006:131). Ozel, seriatin tim Mislimanlari kapsadigini ve bu
anlamda tum gruplarca kabul gérdigund, tasavvufi gelenekte,
sanildiginin aksine, seriatin yok sayllmadigini iddia ederek Yunus

Emre’nin misrasini farkli bir yorumlama ile yeniden okur.

Yunus Emre’nin 'Kapida kaldi seriat’ Misraini, batini
fikkha ulastiktan sonra zahirdeki kurallari biraktim anlaminda
degil de; davraniglarimin kapisini seriat tutmaktadir ben ancak
seri esaslara uymak suretiyle icimdeki zenginligi artirabilirim;
hayranligimi  daha Ust seviyeye vardirabilirim seklinde
yorumlamak gerekir (Ozel, 2006: 26).

Bulag da kitabi islam ile tmmi islam’'in bagimsiz iki alan
olmadigini; kitabi Islam’in sbézIi gelenekte canlandigini; sézlii
gelenegin seriattan ayri bir alan olmadigini Yunus Emre’den 6rnekle
aciklar. Sozlu gelenekte yasayan tasavvuf ile seriat arasinda bir
catisma olmadigini;  Yunus'un soéylemlerinde seriat atiflarinda
bulundugunu savunur (Bulag, 2009: 293). Gunumuzde fikih alimi
olan Hayrettin Karaman’a yoneltilen sorularin, s6zlu gelenegin yazili

gelenede yonelmesi olarak aciklar (Bulag, 2009: 295).

Bulag, hem radikal Islamcilarin yoneldikleri sekli ile

kaynaklara déniisin hem de islam’i tarihsel olarak yorumlamanin
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seriata zarar getirecegini iddia eder. islam’t diz gizgide ilerledigi
varsayllan tarihsel bakis agisi ile yorumlamanin onun siyasal olan
yonund sona erdirecegi ve onu bir ahlak haline getirecedi endisesi
tasir (Bulag, 2006: 134) Bununla birlikte seriat taraftari veya islamci
tiplerin korkung, saldirgan ve sevgisiz olarak gizilmesine karsidir.
islamci tiplerin insan 6ldiirmek totaliter bir rejim kurmak gibi bir
gayesinin olmadidi, bu etiketin disaridan bir takim c¢ikar gruplari

tarafindan onlara isnat edildiginin alti ¢izilir (Bulag, 2009: 34).

Merkez—cevre ekseninde yapilan degerlendirmeler konusunda
Ozel ve Bulag farkli diisiinirler. Bu degerlendirmelerin islamcilig
indirgemek oldugunu iddia eden Bulag’a karsin Ozel, Mislimalarin
laik elitleirn ellerindeki ayricaliklara ulagsmak igin 6zgurlik talep
ettiklerini dile getirir (Ozel, 1998: 689). Bula¢c ve Ozel bati ile
uzlagsma konusunda da farkli distnirler. Bulag, islam’i yarismaci ve
gatismaci kimliklerden birine ait gérmez; aksine islam’in diger dinleri
reddetmeyen, onlari tamamlayan, tarihsel gelenekleri surdiren
ozelligine dikkat ceker. Ancak islam’in onlardan UstiinlGgini iddia
eder (Bulag; 2009: 339).

Salt demokrasi konusunda tereddiitleri vardir. islami yénetim
demokrasinin ustinde gorulur. Yonetimin sekli ne olursa olsun
teokratik olmal; yani Kuran ve siinnete dayanmalidir. islam’i
anlamak igin onun insanlarin goreceli degerlendirmelerine tabi
tutulamayacaginin, onu belli bir zaman dilimi iginde
degerlendirmenin mimkiin olamayacaginin; ayni zamanda islam’in
etnik veya toplumsal bir varlik olarak kabul edilemeyeceginin
anlasilmasi gerekir (Ozel, 2006: 24). islamiyet kuru bir gelenekgilik
degil, bir inang, disiince ve davranis buttnlugudir (Ozel, 2006:62).
Eger bir kék araniyorsa onu yok edilmis bir gelenekte degil islam’in
kaynaklarinda aramak gerekir (Ozel, 2006:64). Misliimanlar

kendilerini Kuran ve sunnetle sartlamali ve ge¢cmisin (tarihin) Grettigi
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olay ve disiincelere bu paradigmadan bakmalidirlar (Ozel, 2006:
31).

ismet Ozel'e gére Miisliman olmak iki sekilde gerceklesir.
insanlar, islami siyasi bir arag veya ginlik hayatlarinin kaginilmaz
bir sonucu olarak goérmektedirler. Onun bir hayat tarzi olarak
algilanmasi ise siyasi olarak gérilmesinin éniinde yer alir. (Ozel,
1998: 657). Islami kimlik gevreden alinan egitim ya da aliskanliklar
sonucu veya bireysel rasyonel bir tercih olarak benimsenir. islamca
yasamak hayra ydnelmek ve ser kargisinda tavir almaktir (Ozel;
2006: 27).

Ozel, “Muslimanca yasamak” adini verdigi bir diizenin
arayicidir. Ozel'in korkusu Mislimanca yasamanin diizene “intibak
etmek” olarak algilanmasidir. Ona goére dizenle uzlasma,
Muslimanlara degerlerini kaybettirir. DUzeni anlamig, ona intibak
etmis Muaslumanlar duzenin degerleri ile kendi degerlerini
karigtirmazlar. Duzene kargi alinacak olan tavrin sebebi ise

Musliiman bir hayatin kurulmasini saglamaktir (Ozel, 2009: 380).

Ozel, 6zin korunmasi konusunda israrci olan gdrislerini
burjuva devleti dedidi liberal devletin ve sosyalist devletin de Ustinde
goriir (Ozel, 2009: 27). islam’in toplumu temelinden degistirmeyi
gerektiren devrimci yéniine isaret ederken (Ozel, 2009: 36) daha
sonra farkhhklarin korunmasi, Kkisiliklerin yok edilmemesi ve
Muslimanlarin sabit bir yoruma birakilmamasi gibi demokratik fikirleri

dile getirir.

Yeni 6zculer bati tarzi ekonomik kalkinmadan gok kultarel ve
manevi dederlerin korunmasindan yanadirlar.  Bunun sebepleri

islami degerlerin yozlasacagdi endisesidir.

‘Bati  degerlere  sikica baglanmis  demokratik
mekanizma, buglnki diunya konjonktlrinde serbest piyasa
ekonomisini de dngsart olarak dayatir. Iste bu yolla demokrasi ile
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serbest piyasa ekonomisinin uygulandigi tlkeler ekonomik, tabii
ve beseri kaynaklariyla sanayilesmig Ulkelerin somurusune
acihir. Bu somaruden yerli igbirlikgilere pay ayirmak adettendir.
Bu da milli gelirin hizla bozulmasina ve yoksullugu artmasina
sebep olur. Serbest piyasa ekonomisine agilan yoksul tlkelerde
tam ve surekli demokrasi gormek mumkin degildir (Bulag,
2009: 103).

Bulag’a gére ekonomik hedefler Gmmeti kapsamaya gayret
etse de islam’in hedefledigi manevi ve ahlaki kurtulusa erismis “felah
toplumu” idealinden uzaklasmaya sebep olur (Bulag, 2006: 52).
Weber'in batinin ekonomik kalkinmasinida protestan ahlakinin
oldugunu gésteren idealinin islam toplumuna uygulandiginda
islam’dan uzaklasiimasi ve piyasa degerlerinin hakimiyeti altina
girilmesi, dolayisi ile islam’in éziniin zarar gérmesi endisesi tasir
(Bulag, 2006 177). Bulag’a gore, Islamcilarin Iiks tiiketim ile
bulustuklari nokta islam’in 6ziine zarar vermektedir. Mesela bes
yildizh bir otelin lobisinde geceklestirilen sema gdsterisi folklorik bir
unsura donugturilmekte ve samimi inag ve ibadet yerini degersiz bir
kidltire birakmaktadir  (Bulag, 2007). Muhafazakarlik terimine
Mdaslimanlar tanimlayan batili liberalizmin bir yansimasi oldugu
gerekgesi ile karg! dururlar (Bulag, 2006: 197). islam’i batili terimler
ile agiklamanin onu Hristiyanhdin akibeti olan sekilerlesme ile
sonuglandiracagi endisesi tasimaktadirlar (Bulag, 2006: 206).
Modernite ve onun sundugu yasama kargi onerdigi ¢6zim ise dinin
duygu boyutunu temsil eden tasavvufun ve seriatin birlestirildigi bir
modeldir (Bulag, 2006: 183).

Tasavvufi gelenekte var olan bir lokma bir hirka veya dinya
nimetlerini terk prensibi ise rasyonel bulunmaz (Bulag, 2006: 183) .
Muslimanlarin  bir takim sufi gelenekte sdylendiginin aksine
sehirden kagip daglarda yasamak gibi bir ideallerinin olmadigini
belirtirler (Bulag, 2006: 253). Bulag, klasik 6zcli gelenek ile baglantiyi
ise “gelenegin kutsal icerigi ve surekliligini dngdren ogretisi ile siki

irtibat hélinde olmali, ancak formun aktaricisi ve tekrarlayicisi
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olmamallyiz” seklinde agiklar (Bulag, 2006: 195). Bulag'in islam
anlayigi gelenege tam baglilik anlamina gelmez. Koklerine baglilk
toreye baglilik degildir, ¢iinkii Misliman’lar icin tarih islamiyetin
kabull ile baglamalidir. Sadece gelenek adina gegmise tutunmanin
faydasiz oldugunu Islamiyetin insanlara bir inang diisiince ve

davranis batinligad sundugunu ortaya koyar (Bulag, 2006: 62).

Asr-1 saadet donemine yonelmeyi bir kagis olarak algilamanin
hatali olacagini, zira asr-I saadeti bilmenin ana kaynaklari sahih
olarak anlamak gseklinde algilanmasi anlamina geldigini one surerler.
1990l yillarin aksine 2000’lerde asri saadete yonelisin bir nostalji
veya Utopya olarak adlandiriimamasi gerektigini belirtirler. Kuran asr-
I saadette anlasildigi bigimi ile anlagilmahdir. Asr-1 saadeti esas
almak islam’in mistik olarak anlagilmasi ve dis etkilere acik olmasi

tehlikesi ile karsilasacagi endisesi tagirlar (Ozel, 2009: 360).

Ozet olarak moderniteye karsi seriati savunurlar, tasavvufun bu
dinyanin geciciligini hatirlatan ve insanlari madde karsisinda
frenleyen felesefesini devam ettiriler. Modern islam dislncesinden
yanadirlar, ancak bu modernlesmenin islam’a zarar vermemesi igin
ana kaynaklardan uzaklasmamayi savunurlar. Catismaci degil
uzlagsmaci bir yaklasim sergilerler; fikirleri, ismet Ozel'in tutumlari
harig, ©zcu gelenek ile modernite arasinda bir sentez mahiyeti

gOsterir.

2.3.3.2. Milliyetcilik

Yeni Ozcllerin Ummet¢i milliyetgilik anlayisi klasikleri takip
eder. Yeni dzciilerden, Hayrettin Karaman evrensel bir islam devleti
anlayisindadir. Buna gore, Islam devleti ve toplumunun kapisi ya

ayni imani benimsemek ya da belli sartlara uymak suretiyle butin
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insanlara agik tutulmustur. Batun duanya, insanlar igin yurt ve Ulke
kilinmis, bunun igin yaratiimistir. Dar-il islam, Muslimanlarin iktidar
olduklari ve can mal guvenligi ile din ve vicdan hurriyetlerinin
saglandigi yerdir. Geride kalani dar-iil kiifur veya yabanci Glkedir®'.
Dar-iil islam, islam birlesik devletlerinden olusan bir federasyondur.
Bunlar arasinda Muslimanlar i¢in serbest dolasim, yerlesme, hak ve
harriyetlerden yararlanma hakki vardir’?. islam (ilkesi vatandasi
olabilmek i¢in ya Musliman olmak, yahut da sartlarina uygun olarak
vatandash@ina girmis bulunmak gerekir. islam iilkesi vatandaslari
basta din ve vicdan hurriyeti olmak Gzere her nevi insan ve vatandas
hakkindan yararlanir. islam ilkesinin belli ve kapali sinirlari vardir.
Bu sinirlarin korunmasi igin savasiimasi ya da bu yonde savunma

amacll hazirlik yapilmasi “yabancilar’®

oldugu siurece zorunludur.
Ummete dahil olmak her zaman mimkinddr. Insanlar serbest
iradeleri ile islam’i her zaman secebilirler. islam (Ulkesinin bir
vatandagi olmak Mdusliuman olmayi gerektirmez diyerek modern
vatandaslik kavramina yaklasir (Karaman,1998: 529). Bu durumda
iimmet ve vatandaslik birbirinden farkhdir; islam devletinin kurucu

unsuru Ummettir, ancak vatandaslik daha kapsamlidir.

Bulac da islam’daki zimnilik konumuna atifta bulunur. islam’in
cogulcu bir modeli benimsedigi, sahabe dénemindeki zimnilere
verilen haklarin bunun bir delili oldugunu; gunimuzde de Musliman
olanlar ve olmayanlarin haklarinin esit olarak korunmasi gerektigini
savunur. Bula¢ bu konuda her grubun 6zerkliginden yanadir. Mikro
topluluklar modeline dénigmesinin kultlrel 6zculuge sebep olacagi
ve dolayisiyla topluluklar arasinda uzlasma zeminini yok ederek
arasinda catismaya sebep olacagini belirtir (Bulag, 2009: 34). Bulag,

Kuran ve sunnetin tum topluluklari kaplayan bir semsiye oldugu asr-i

3! Karaman 6zellikle dariil harb terimini tercih etmez.

32 Sonradan Miisliiman olan unsurlarin bu haklari tabi olduklar: iilkeyi degistirdiklerinde
ortadan kalkar.

33 «“Yabancilar” sozii diisman kelimesini sarf etmemek adina sylenmistir. Kastedilen
yabancilar fslam dininden olmayanlardir.
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saadet déneminde ve Osmanl Imparatorlugunda uygulanan gok
hukuklugun hedeflenen toplumunun kurulabilmesi icin ¢6zim
olacagini iddia eder. Onun oénerisi olan “islami gogulcu model’de

hakimiyet yerine katilim esastir (Bulag, 2009:107).

Yeni 6zcllere gore her turli mucadele karsihdi kullanilan
cihad, varilmasi gereken bir nokta, 6zlenen bir durumdur. Dinyayi
kifiir ve islam olarak ikiye ayiran Ozel, kiifirii tek parga olarak algilar
(Ozel, 2009:38). Cihadin manasi ise islam’a davettir. Ozel cihad
terimini, disarda kiifre ve igeride islam’i gergek anlamda bilmeyenlere
karg! yUratulmesi anlaminda kullaniimasi gereken bir terimle, “ islami
mucadele” terimi ile tanimlar. Belli dogrulari sGylemek ve ydnetime
karsi muhalefet etmek de cihad olarak tanimlanir. Cihadin yeni
yollari bir 6grenci dernedinin yonetiminde bulunmak, hikaye, siir veya
gazete yazilari yazmak olabilir (Ozel, 2009: 249). Evlerin mescid
yapilmasi; islami cemaatlerin guglendirilmesi, ataletten kurtariimasi
da, kuvvet toplayip Ummetin yeniden kurulmasi amaciyla savasi
gbéze almak da cihaddir (Bulag, 2006: 257). islamcilik ruhunun
vazgegcilmez U¢ ana unsuru arasinda saydigi cihadin hedefinin bati

saldirganiigina karsi mukavemet oldugunu belirtir 34

(Bulag,
2006:49). Onun aradigi! Bati ile muhakkak bir catismaya girmek degil
diyalog yoluyla insanlara yeni ufuklar gostererek uzlagma yollarini

bulmaktir (Bulag, 2006: 52).

Tarkiye’de Masliman ¢ogunlugun toplumun kimligini koruyan
buna karsilik bunun toplumsal ayricaliklardan faydalanmayan bir
kesim oldugunu iddia eden Ozel, Tirkiye'de toplumun elitleri
tarafindan asagilanan Musliman kimligin ‘itibarsiz kimlik’ olarak
goéruldiguna ortaya koyar ve itibarini elde etmesi icin Mdslimanlari

yureklendirir  (Ozel, 1998: 688). Cumhuriyet rejiminin laikgi

3 Diger ikisi Kuran ve siinnete déniis ve i¢tihad kapisinin agik tutulmasidir (Bulag;
2006:49).
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uygulamalari ile birlikte Mdusliman kalmanin burokrasi disinda
kalmak anlamina geldigini, Muslimanlarin resmi egitimden uzak
kaldiklarini; vergiler altinda ezilirken orduda komuta mevkiine asla
ulasamadiklarini séyler (Ozel, 1998: 688). Ona gbre yonetimdekiler,
fakir halkin daha ¢ok dini degerlere sahip oldugu gercegini muhtemel
bir sosyal patlamayl engellemek icin gdérmezden gelerek 1980
sonrasinda canlanan islamcilik hareketinin bizzat kaynagi olmustur
(Ozel, 1998: 662). Laiklerin elde ettikleri ayricaliklari elde etmek
disinda, Kemalizm'’in uyguladig laik politikanin milletin dinden baska
hic bir sosyal degeri olmadigini duguncesini halk nezdinde
derinlestirmesi de islamiyete karsi artan egilimin sebeplerindendir
(Ozel, 1998: 647).

Bati medeniyeti savaslara sebebiyet verdigi icin elestirilir.
insan odakli Bati medeniyetinin sinif farkliliklarina ve sémiriye yol
actigini, insanlar tarafindan icat edilmis olan medeniyet kavraminin,
islam’i anlatmak icin uygun olmadigini bu sebeple, islami ilkelerin
medeniyet gercevesinde ele alinmamasi gerektigi soylenir (Ozel,
1998: 609).

Bati ile olan dusmanhgin genel olarak iktisadi alanda kendini
goésterdigini  sdyleyen Ozele gbére, micadele bati ile onun
emperyalizminin boyundurugu altindan kurtulmak isteyen milletler
arasinda verilmektedir. Ozel, iki soru ortaya atar: Bunlardan biri
Bat'ya dismanlik bu sémirliden kaynaklaniyorsa, sémurli sona
erdiginde Bati ile iligkiler nasil olmalidir ve digeri, bu durumda Bati
ile micadelede olan Cin ve Rusya gibi diger guglerin durumlari nasil
tayin edilecektir. Bu sorulari da iki sekilde cevaplar. Bunlardan biri,
Batili degerler ile hayat tarzinin muhafaza edildigi milliyetci ¢c6zim;
digeri devletin yeni bir tegkilattanmaya girdigi sosyalist ¢ozumddr.
Ona gore, iktisadi mucadele 6n plana alinmaz ise kiltir 6n plana
alinmak zorundadir. Fakat kultir milliyetgi modeller ve sosyalist

modeller tarafindan da kullaniimaktadir. Milliyetgiler, milll model,
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sosyalistler, sosyal adalet ardindan gitmektedirler. Oyle ise bu iki
ideoloji birbirine yakindir Ozel, her iki ¢dzime de Bati menseli
olduklari icin taraftar degildir (Ozel, 2006: 99). Ozel bati ile

uzlasmay! mumkun gérmez.

ittihat ve Terakki Partisi ve onun devami olarak disiniilen
Tarkiye Cumbhuriyeti'nin milliyetcilik anlayisinin tim toplumu tek
kalipta bitlnlestirme, tek tiplestirme projesi oldugu iddia edilir (Bulag,
2009: 73). Ozelde ise toprak ve Turklik vurgusu gériilmektedir
(Ozel: 2000).

2.3.3.4. Kadin

Aile, reform ve kadinlar konusunda ilk kez geleneksel islam’a
kargi fikirler ileri siren Muhammed Abduh; kari-koca iligkisinin
kargilikli saygiya dayanmasi gerektigini belirtir. Kadinlarin evden
cikmasina izin vermeyen erkeklerin, kadinlari kdle olarak goérdugtine
dikkat ceker. Abduh, islam’da cinsler arasinda esitlik oldugunu
savunur. Kadin ve erkek iligkisi karsilikli hak ve gorevlere dayali olan
bir akitlesmedir. Anlasmazliklar durumunda ¢6zime ulasmak icin
ailenin liderinin erkek oldugunu kabul etmek gerekir (Haddad-
Yvonne, 1994: 56-58).

Hayrettin Karaman; kadin ile erkegin insanlik, fazilet ve Allah’a
makbul kul olma bakimlarindan esit olduklarini agiklikla vurgulamis;
yaratiligstan gelen ve birbirlerini tamamlayan farkh cinsler olan kadin
ve erkegin, kabiliyet ve Ozelliklerini géz o6nune alarak toplum
hayatinda is bolumind 06ngdérmis; bu is boliminde Oncelikler
belirlemekle beraber, ihtiyac bulundugunda rollerin degdismesine

kapiyi acik tutmustur (Karaman, 1998: 563).

Seriat kurallar geregi, kadinlarin bazi konulardaki sahitliginin

tek bagina yeterli olmamasinin cins olarak ebediyyen onunla
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beraber olacak bazi 6zellik ve vasiflarina mi yoksa gegici bazi zaman
ve zeminlerde bulunan ve bazilarinda bulunmayan vasiflarina mi
dayandiginin g6z 6nune alinarak bir igtihat geligtiriimesinin dnemine
dikkat ceken Karaman, ‘hukme temel teskil eden gerekge olan vasfin
her zaman nadir olmayan Olcllerde bulunan bir vasif olmasi
durumunda hikmin devam etmesini tabii gorlrken bu durumun
istisna oldugu hallerde ise degistirilebilecegini" iddia eder. Yani o
zaman ve gartlara uygun olarak igtihat gelistirmekten yanadir
(Karaman, 1998: 564).

Ortiinme ile ilgili ayetlerin tavsiye mahiyetinde oldugunu ve
kadinlari zinadan korumak igin indirildigini; kadinlarin kendilerini
korudugu surece o6rtinmenin bir zorunluluk olmadigini iddia eden
modernistlere karsi Karaman; gelenekgi bir yorumu devam ettirir ve
kadinlarin értiinmesi gerektigini savunur (Karaman, 1998: 565). Ona
gore ortunme sadece kadinlari korumaya yonelik bir emir degil, ayni
zamanda hur Musliman kadinlari digerlerinden ayirmaya yoneliktir
(Karaman, 1998: 565).

Kadinlarin haklarini kullanamamalarinin sebebinin dinden
degil gelenekten kaynaklandigini iddia eden Bulag, kadinlarin
modernizmin sunduklarini hak olarak algilamalari sonucu, sosyal ve
iktisadi hayata katilirken eve iliskin tutumlarinin degistigine; bunun
aille kurumunda doénusim vyaratarak dayanisma duygusunu
zayiflattigina dikkat ¢eker (Bulag, 2006: 57).

Bulag, gunimuzde kadinlarin értiunmelerinin batinin toplumu
bir batln olarak istila etmesine karsi bir direnisi temsil ettigine, klasik
Ozculerden farkh olarak kadin cinselligine yonelen erkek
bakiglarindan korunmak igin degil, modern olandan farklilagmasini
ayriimasini saglamasi igin bir kimlik arayiginin neticesi oldugunu
belirtir. Azhab suresindeki ayetin Musliman kadinlarin taninmalari ve

eziyete tabi olmamalari i¢in indirildigine dikkat ¢ceken Bulag, bu illiyet
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bagdi kalktiginda kadinlarin ortinmelerinin ortadan kalkmasi igin bir
sebep gérmez. Bulag’a gore ‘Ortii kamuya katilan mahremi igine alan
zarftir (Bulag, 2006: 68).

islami feminizme bati kaynakli olmasi dolayisi ile batinin bir
projesi olarak bakar ve islamci feministlerin gelenegi bozduklari igin
islam’a zarar verecegini 6ne sirer. Emine Vedud’'un kadin-erkek
karigik bir cemaate namaz kildirmasinun islami gelenek ile
ortismedigini belirtir (Bulag, 2009: 192).

ismet Ozel, sekiiler kadinlarin basortisii baglaminda
toplumun genel olarak muhafazakarlasmasindan duyduklarini iddia
ettikleri korkunun anlamsiz bir korku oldugunu; bunun kadinin 6zgur
distinmesi ile ilgisinin olmadigini iddia eder. Ozel'e gére sekiiler
elitterin  korkusu basoOrtusu  degil, bunu kullanan insanlarin
gergeklestirdikleri sosyo-ekonomik ve sosyo-kultirel degisim ve
donusumddir. Sekller devlet basértisti ekseninde Musliman kadini

tanimlamakta ve dar bir alana hapsedebilmektedir.

“Bu yasak geldi ¢lnku aksi halde sokakta basi
aclk gezen her kadin supheli gorulecekti. ‘Bagsortisu
yasak degil, senin niye basin acgik” diye sorulacakti.
Dinsiz misin, Hiristiyan misin?’ (Ozel, 2009b)

Basortlli bayanlardan samimi inan¢ sahibi olanlar, kadinlar
arasinda iki tlrli ayrimciliga tabi tutulmaktadirlar. Bunlardan biri laik
kadinlar tarafindan, digeri aldiklari egitim sebebiyle bulunduklari
sosyo kulturel ¢evreden farklilagsmalari sonucu, Mdusliman kadinlar
tarafindan diglanmalaridir. Bdylece hem resmi kamusal alanda hem

informal dini kamusal alanda yasamalari zorlagmaktadir.

“‘Benim iki kizim basoértuld. Bir tek alanda kendilerini
rahat hissettiklerine sahit olmadim. Bagi 6rtuli kadinlarin
arasinda bile. CUnkd onlar hakikaten Mdusliman kizlar
olduklari igin ortall. Basoértisunin rahathk getirdigi higbir alan
yok Turkiye'de. Mesela kizim Bike, piyano o6gretmeninin
konserini izlemek icin Galatasaray Universitesi'ne girmek



118

istedi, kapidan dondu geldi, almadilar. Oysa kendisi de piyano
galiyor” (Ozel, 2009b).

Ozel, basértiisii meselesini demokratik haklar gercevesinde
degerlendirmez. Ona goére drtinmek demokratik kurumlar vasitasiyla
elde edilecek bir hak degil, dini bir gerekliliktir ve bu konuda cinsiyet
ayrimi da yoktur; zira erkekler de setri-i avret denilen bolgeleri 6rtmek

zorundadirlar.

Kadinlarin  6rtinme sebebi cinsel anlamda bir nesne
olmamaktir. Bu durumda ortiinme kadinin hatlarini belli etmeyecek
sekilde olmalidir. Sadece orti tasimak veya sagini kapatmak

ortinme ile ayni anlama gelmemektedir.

‘Ama bugun pek ¢ok AKP'linin eginin tesettire riayet
ettigi kanaatinde degilim. Cunklu beden hatlari belli... Oysa
kadinlar cinsel obje olmama kaydiyla tesetture riayet ederler. O
yuzden, ayette, ortllerini suUslerini gdstermeyecek sekilde
uzatsinlar denir. Goguslerin, kadinlarin susleri oldugu kabul
edilerek.... Cinsel uyari, insanlarin saglarindan olmaz” (Ozel,
2009b).

Ozel basortisii meselesininin tartisiimasinin siyasal islamin
bir araci olarak gorir. Bu mesele 1980'den sonra siyasi alana
tasinmistir. Bu tarihten 6nce basértilli kadinlar kamusal alanda
oOrtlyl tasima konusunu sorgulamamiglar, resmi ideolojinin

dizenlemeleri dogrultusunda kendilerini sisteme uydurmusglardir.

“Bagdrtlisii  meselesi, siyasal islam'in iktidar ele
gecirebilmek igin kiskirttigi bir seydir. Yoksa Cumhuriyet rejimi
basdrtisi meselesini bagsi aciklar lehine halletmisti. Ankara
Gazi Lisesi'nde okurken (1961) biyoloji 6gretmenimin kapida
basini agip okula dyle girdigini ben 1999'da 6grendim. Sonra 12
Eylul'e birlikte, YOK'lin tahriki geldi. Basértiisti sagin bir pargasi
olarak gorildi” ( Ozel, 2009b).

Bagsortlsu sorununun sehir merkezlerinde ortaya ¢iktigini her
ne kadar partiarkal ailede babanin kizini korumak ve ayni zamanda

onu sosyo ekonomik hayat igin yeniden Uretmek amacli olarak egitim
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almasini saglama gabalari iginde olduguna deginilir Bagortulu kizlarin

unversite egitimi aldiklari ve kendi iclerinde donustukleri tespit edilir.

‘Kdéyden kente go¢ etmis bir babanin 6nunde iki alternatif
vardir; ya erkek arkadasi tarafindan eve birakilan bir kizi olacaktir ya
da basi kapall ve eve tek basina gelen... Babalar da ikincisini secti.
Kizlar da varsa bir erkek arkadasi sokagin basinda birakip eve tek
geldi. Yani sorun ¢6zllmedi ama diger sosyal alanlara karsi belli bir
rahatlama sagladi” (Ozel, 2009b).

Karaman da bagortisu konusunda daha nettir, ona goére
islam’da kadinlar kendilerini erkeklere gdstermemelidirler ve bu
yuzden basortisl bir zorunluluktur. Bununla birlikte bagortisu
gengkizlarin egitim haklarini kullanmalarini etkilememesi gerektigini
savunur. Karaman; kizlarin alternatif yollar deneyerek, imkanlari
olursa yurt diglarina gikarak bu haklarini elde etmelerini tavsiye eder.
O, ayrica, kadinlarin galismalarinin kendileri ve toplum igin bir zaruret
oldugu durumlarda, kadinlarin erkekler ile aynl ortamda

caligabileceklerini tavsiye eder (Karaman, 1998: 565).

Ozet olarak, yeni 6zciler klasik ve kulttirel dzculerin fikirlerinin
sentezini teskil eden dislnceleri ile ¢cadi yorumlayan ve bu c¢agda
islami diizenin kurulup yasamasi icin gosterilen zihinsel bir cabadir.
Onlara gore devletin islam’i esas almasi gerekir ancak islam’in
kabulinden bu yana olusmaya devam eden kultirin g6z 6nunde

bulundurulmasi gerekir.

islam’in bireysel rasyonel tercihle edinilen bir kimlik oldugunu,
islamciligin kendi icinde tekaml ettigini; istediklerinin Miislimanca
bir yasama dizeni oldugunu, tek bir Muslimanlik tanimi yapiimamasi
gerektigini, farkhliklarin korunmasini savunurlar. Modernizme tim
insani degerlere ve aileye de zarar verdigi icin kuresellegsmeye ise
islam’1 yozlastiracagi icin karsidirlar. Misliimanlarin modernlesmesi

konusunda ihtiyathdirlar.
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Sonug olarak batiya karsi bir savunma ve koruma duygusu
icinde geligtirilen 6zcu fikirler, genel olarak su sekilde toparlanabilir:
islam’in Ustinligina kabul ederler ve onun asil kaynaklar olan Kuran
ve hadisi esas alarak uygulanmasini isterler. Tlrkiye Cumhuriyeti'nin
islami esaslara gére sekillenmemesinden rahatsizdirlar. islami
gOstergeleri gunlik hayattan digslamasina tepkilerini dile getirirler.
Bati karsisinda topyekun kaybolma, varligini yitirme kaygisi

tasimaktadirlar.

Klasik 6zculerin milliyetcilik konusundaki fikirleri uzak vadede
hayal edilen en uzak kosedeki Musliman’a ulagsmay! hedefleyen
ummetgilik; yakin vadede bagimsizliktir. Tlrkiye’de, Ummetgilik,
Ummetcilik-Osmanlicilik, Ummetcilik-Turkgullk, Tarkculik, Turk-
islamcilik, Kemalist Milliyetcilik, etnik milliyetcilik yelpazesinde
kendisini gosteren milliyetcilik ideolojisine kargl alinan tavirda
islamcilar arasinda bir fikir birligi olmadigi gérilmustir. islamcilarin
duruslari mmetgi-Osmanlicilik, islamci-Tirkgilik ve  Gmmetgilik
olarak gériilir. Klasikler Osmanlicilik; kiltirel dzciler islamci-
Tarkgulik ve onlar takiben yeni 6zcller, ¢ok hukuklu sistemden
yanadirlar. Ozciiler, kadin konusunda islam’in kadinlarin haklarini
korudugu, onlarin egitim alabilecekleri; goérevlerinin ise iyi bir es,
anne olarak yeni nesiller yetistirip ayni zamanda toplumun ahlakini

korumak oldugu savunulur.



UCUNCU BOLUM

3. MUSLUMAN KADIN

Bu boliimde islami kaynaklarin feminist bir bakis acisi ile
yorumlanmasi, islami feminist sdylemin ortaya cikisi; Misliman

toplumlarda kadin konusunun ele alinisi tartisilacaktir.

3.1. KADIN VE iSLAM

islam’i siyasi bir ideoloji olarak géren kadinlar, islam’in
kadinlara bir takim haklar verdigini savunurlar ve islam’i kadini
dnemseyen bir gdzle yeniden yorumlarlar. Kadinlarin siyasi islam’a
yonelmelerinin sebeplerinin arastirildigi bu bdlimde onlarin esitlik
hakkindaki duslnceleri toplumsal cinsiyet agisindan ve 6zgurlesme

hareketleri giyinme kodlari gcercevesinde degerlendirilecektir.

Mdasliman dunyasinda kadin konusu, Batida gelisen feminist
akimin tum dalgalanmalarindan etkilenen sekiler feministler ile
islam’1 hayatlarinin ve toplumun ayrilmaz bir pargasi olarak géren
kultarel relativist kadinlar olmak Uzere iki grup etrafinda sekillenir.
Sekuler feministler bazi noktalarda kadinlarin GstinlGduni ve tek
basina da hayatini devam ettirebilecegini savunmasi itibari ile,
radikal kadinlar ise erkek egemenligine sorgulamadan teslim olmalari

sebebiyle islamci feministler icin karsi kutup teskil ederler.

Hareketlerin ortak yonlu ise cinsler arasinda hem toplumsal
hem siyasi esitlik talebidir. Kiltiirel géreceligin gérintlisii olan islamci
feminist soéylemin iki karsit grubu vardir. Bunlardan biri sekuler
feministler, ikincisi ise kadinin sosyal hayatta rol almasini Allah’in
kurdugu dizene aykiri gérmekte olan radikal islamci kadinlardir.

Feminizmi savunan kadinlar fundamentalist rakiplerine gore,
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egitimlidirler ve yiksek siniflardandirlar. Ihmli feministler kadinin
rolinu sufizmden ve tarihteki kadin liderlerden hareketle yeniden

yorumlamak istemektedirler (Demant, 2006: 84).

islam diinyasinda kadinlarin Kurant yorumlamasi 19.
yuzyildan itibaren gerceklesir. 1913 yilinda Misirda dodan Ayse
Abdurrahman, Kuran’i degisen zaman ve mekana gore yorumlamak
gerektigini soyler (Roald, 1998: 22). Abdurrahman’dan daha erken
tarinte ise Fatma Aliye 1892 yilinda Nisvan-i islam adli dergide ilk
kez Musliman kadin konusunu ortaya koyar.

islamci feministler; reddiyeciler, revizyonistler ve liberalistler
olarak gruplandirilabilir. Bunlardan, reddiyeci Nawal el-Saadawi Arap
kadinlarin milliyetgilik, sinif ve cinsiyet bakimlarindan baski altinda
olduklarint; bu baskinin Kur'an’dan veya islam’dan
kaynaklanmadigini temel sebebin patriarkal sistem oldugunu iddia
eder (Saadawi, 1997: 91). Revizyonist Amina Wadud-Muhsin ve
Riffat Hassan islam’in insan haklarini ihtiva ettigini buglinkii gorilen
olumsuz sartlarin sebebinin kdltir oldugunu sdylerler, liberal
feministlerden Fatima Mernissi ve Leyla Ahmed siyasi islam’in erkek
elitlerin  tekelinde oldugunu bu sdylemin kadinlar aleyhine
olusturulduguna ve islami kimligin Batih  degerler ile
uzlasabilecegine dikkat c¢ekerler (Ahmed, 1992: 144). Ahmed,
Mdisliman kadinlarin igcinde olduklari durumun farkina varmalari ve
kendilerine yol gosterici olmasi bakimindan Bati kultarinden
faydalanmalarinin gerekli oldugunu bununla birlikte bu durumun
Mdasliman kadinlarin, kendi anlayis ve kultirlerini terk etmeleri ve
tamamen Bati kultirine adapte olmalari anlamina gelmeyecedini
soyler (Ahmed, 1992: 166).

Wadud ve Hassan islam’i pek cok islam aliminin de kabul
ettigi bir cerceve icinde yorumlarlar. Fatima Mernissi, sosyal duruma
gére degisikliklerin yapilabilecegini ancak bunlarin islam’in dgretileri

icinde kalarak ve kaynaklari yeniden yorumlayarak yapilabilegini
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aciklar (Mernissi; 1998:25) . Leyla Ahmed Islam’a getirilen
degisikliklerin bazi durumlarda kadinlarin 6zgurlesmesini sagladigini
bazi durumlarda ise onlarin statiilerini bozdugunu séyler. Urdiinli
islamci Samira Fayyad bagortiisinii bir baskinin sembolii oldugu
gerekgesi ile reddeder (Roald, 1998: 24).35

islamci feminist yazarlarin eserlerinde Islami kaynaklarin
yeniden degerlendiriimesi, elestirisi ve bu kaynaklarin yorumlarinin
elestirisi ile Kuran’da kadin-erkek esitliginin ele alinmasi gibi temalar
gorulmektedir. Bu basliklara gére Amina Wadud, Kuran’in ayetlerinin
kontekstine gobre yorumlanmasi gerektigini ileri siren hermenetik
yaklasimi benimser. Kuran dilinin hem gramer yapisina hem de
Kuran'in sundugu dinya goérlisune bakmak gerektigini savunur.
Hassan; erkekler tarafindan dinin 6zgurlestirici bir ara¢ degil, kadinlar
Uzerinde baski kurma araci olarak kullanildigini iddia eder. Hassan,

islam toplumunda Kuranin yorumunu erkek egemen kaynaklarin

*>Feminist hareketler ideoloji alaninda oldugu gibi din alaninda da ¢ok pargali olarak kendini
gostermektedir. Sekiiler feministler yani sira dindar feministlerin ortaya ¢iktig1 paradigmada
teolojik feminizm; 1995 yilinda, Elizabeth Cady Stanton’un Hiristiyan feminist sdylemi
iceren The Women’s Bible (Kadmlarin Incili) adli eseri yazmas: ile teorilestirilir. Bu
teorinin esaslar1 reform ve yeniden yapilandirmadir (reconstruction). Feminist teorisyenler,
ya ilahi metni tarihi bir olgu olarak kabul ederler ve veya - Stanton’u takip ederek-
erkeklerin ¢ikarlarina hizmet eden bir arag¢ olarak gorerek kutsal metinlerin patriarkal bir
bakis acisi ile yorumlanmamasi gerektigini iddia ederler (Tohidi, 2006: 636 ). Carolyn Osiek,
dindar feministler arasinda diizeni devam ettirenler (loyalist), yenililik¢iler (revisionists),
ulvilestiriciler (sublimationalists), reddiyeciler (rejectionists) ve liberaller olmak iizere bes
¢esit yorumsamaci (hermenutic) yaklasimdan bahseder. Diizene uyanlar; kutsal kitabin,
kadinlarin ve erkeklerin birlikte mutlu yasamalarinin yolunun gosterildigi ilahi bir kaynak
olduguna inanirlar ve ilahi vahyi Allah’in sozleri olarak goriirler. Yenilikgiler, dinde
yerlesmis olan ataerkil (patriarkal) ¢ercevenin tarihi ve kiiltiirel bir gelenek olduguna dikkat
cekerler ve kutsal kitabi degisen zamana uygun olarak yorumlamanin gerektigini iddia
ederler. Tlahilestirenler (ulvilestiriciler) tercihlerini kadindan yana kullansalar bile her iki
cinsin de Allah tarafindan yaratildig: i¢in kutsalligina inanirlar. Onlar igin kutsal olan hersey
sorusuz kabullenilmelidir; kutsal kitap okumalari ise allegoriktir. Yani kutsal kitapta yer alan
her seye bir sembol gozii ile bakarlar ve onlar1 bugiine transfer ederler. Aralarinda Cady
Stanton’un da bulundugu reddiyeciler ise, kutsal kitaplarin partiarkal diizenin devamini
sagladigini; esitligin saglanmasi i¢in kutsal sdylemlerden uzaklagmak gerktigini iddia ederler.
Son olarak, liberal feministler ise, sosyal diizende degisiklik arzularlar. Kadinlarin baskiya
karg1 direnmelerini yani 6zgiirlesmelerini savunurlar (Osiek, 1985: 97).
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urettigine dikkat ¢ekerek kadina kargi olumsuz yargilarin yer aldigi

pek ¢ok hadisin sahihliginin sorgulanmasini ister (Roald, 1998: 27).

Wadud kadinlarin Kuran’i geleneksel, tepkisel ve butlncul
olmak Uzere U¢ sekilde yorumladiklarini sdyler. Geleneksel bakis
acisi kadinlari diglayan erkek bakisidir. Tepkisel yaklasanlar, islam
Ulkelerinde kadinlarin  durumlarina bakarak islam’i yargilarlar.
Kadinlarin baski altinda olmalarinin sebebinin Kuran oldugunu iddia
ederler. Kur'an’in erkek egemen bir anlayis ile yorumlandigini g6z

ardi ederler.

islama butlncll yaklagim, Kuran’t Muhammed Abduh ve
Fazlurrahman gibi modern, sosyal, ahlaki, ekonomik ve siyasi
bakimlardan bir butin olarak yorumlama ve onun tarihsel slrecini
kabul etmenin dogru oldugunu savunur ( Roald, 1998: 26). islamci
feminist kadinlar bu hareketin erkek lideri olan Muhammed Abduh’u
takip ederler ve islam’i ve kadin problemini islam &ncesi devir,
islam’in ik uygulandigi yillardaki toplumun yapisi ve giniimiiz

kadinlarinin ihtiyaclari dogrultusunda degerlendirirler.

Bitlincll yaklagimi benimseyen islamci liberal kadinlar,
sekilerlerin aksine, islam’l esitlikci bir din olarak kabul ederler.
Mekke’'de inen ayetleri esitlik¢i bulurlar ve kadin ile erkegin farkh
cinsler olarak kabul edilmekle birlikte her iki cinsin esitliginin dile
getirildigini soylerler (Keddie, 2007: 162). Wadud, Kuran kadin ve
erkeklerii ayirdigi halde onlara verilen degeri ayirmadigindan hareket
eder (Roald, 1998: 30). Mernissi, Hz Muhammed’in eslerinin aktif
rolleri (izerinde durur. Ona gore Islam'da kadin erkek esitligi
konusunda Hz. Muhammedin esleri 6rnek teskil ederler (Keddie,
2007: 163). Wadud, Kuran’'in cokeslilik konusunda bir zorlama
yapmadigini aksine tercihe bagli bir durum olarak sundugunu iddia
eder (Roald, 1998: 30). Hassan ve Wadud hadisleri reddederler ve
Kuran'’i esas alirlar ( Roald, 1998: 32).
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islamcih@in yiikselen bir egilim olmasi ve kadinlarin bu alanda
artik 6zne haline gelmesi 1970’lerden sonra yogunlagir. Bunda Batili
askerlerin devamli Misliiman topraklarda bulunmasi ile Israil'in
saldirgan dis politikasinin yani sira, sekuler ydnetimlerin yolsuzluklari
ve halk arasindaki yoksulluk etkili oimustur. Bunlara ek olarak sekuler
Bat’'nin basarisiz yonetimi, komunizmin c¢okisli ve Mduisliman
Ulkelerdeki batili askerlere karsi duyulan tepki sayilabilir. Pek ¢ok

liberal ve solcu bu dénemde islamci olmustur.

Said, Batr’nin islam’i ve islam (ilkelerinde yasayan kadinlari
yanls algiladigini hatta algilarini gergekliklere dayandirmadiklarini
tamamen fantazi Gzerinden hikim verdiklerini sdyler (Said; 1979: 6).
Ozellikle aydinlanma déneminde hem islam’a karsi ényargili hem de
islam toplumlarina karsi irkgi bir bakis acisi gelistirilir. Ozellikle
Masliman kadinlari baski altinda olan seks kdlesi, zavalli, igsiz ya da
asiri derecede calisan bir kadin imaji ile sergilenir. Bati edebiyati
kadini kendi adina konusamayan erkegin kadinin sesi oldugu bir imaj
¢izmistir Deniz Kandiyoti Bat’'nin MiUsliman kadinlari 6zgurlestirme
cabalarinin direng ile karsilasma sebebinin, Hiristiyanlik ile islam
arasinda tarihten gelen antogonizma oldugunu iddia eder. Bati
kaynakli  kadinlari  6zgurlestirme  hareketlerine  emperyalizm,
neoemperyalizm veya feminizm adi altinda direng g0Osterilmigtir.
Mesela Turkiye’de Bati ve Batr’'dan gelen her turli mal ve davranig
icin kullanilan alafranga terimi bu dislamay! ifade eder. Batih
degerleri savunanlar ise glvenilir bulunmaz ya da agikga hain olarak
nitelendirilir (Kandiyoti, 1991: 6).

Musliman kadinlar, Batili yazarlarin sunduklari ve Musliman
kadin 6zneyi batili degerler ve dlnya gorugleri ile yeniden kurmayi
hedefleyen Batili ¢ézUmleri, batili egitimi ya da batidan gelen her
tarlh toptan taklidi reddederler. Boylece Bati de@erlerini tasiyan yerli
bir Musliman kadin modeli Uzerinde durmak yerine onlari toptan

Batili kadin seklinde insa etmek isteyen Bati, Musliman kadinlar
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tizerindeki hedefine ulasamaz. islamci feministler, yerel Musliman
O0zne kadin modelini din ve kultir baglaminda yeniden inga etme

talebindedirler.

islamci  feministlerin yerel dinadr 6zne séylemleri, batili
arastirmacilar tarafindan da desteklenir. Keddie, Kuran’in kadinlara
baski yapan bir din olmadigini; kadinlara yapilan baskinin kadltirden
kaynaklandigini;  kadinin  ezilmesinin  pek ¢ok toplumda
kurumsallastigini dile getirir. Kuran, kadini diger dinlerden daha fazla
ezen, onu baskilayan bir din degildir. Bati ile kargilastirildigi zaman
Musliman kadinlarin moderniteye kadar mulkiyet haklarinin ve miras
haklarinin oldugunu; seyahat, evlenme ve caligmalari konusunda
erkeklere tabi olmalari diginda 6zgur bir alanlarinin bulundugunu
ortaya koyar. Keddie, patriarkal sinirlarin kadinin hayatindaki olumlu
taraflari ise batili bilim adamlari tarafindan algilanamadigini; cinsler
arasindaki kesin ayrimin yanhs yorumlandigini iddia eder. Pek ¢ok
Misliiman kadin esitik ve bagimsizigini elde etmektedir. islami
hareketler kizlarin egitimesine ©6nem vermektedirler; onlarin
bagkalari ile bulugsmasi igin sosyal ortamlar hazirlamakta oldugunu
soyleyen Keddie, erkeklerin Gstinligunin pek c¢ok alanda kabul
edildiginin de altini gizer (Keddie; 2007: 166).

Demant; islam’da cinsiyet ayrihiginin sosyal alanda da
géraldugune, kadinlarin sadece hemcinslerininbulundugu
topluluklara igtirak ettiklerini fakat bu durumun modernite ile birlikte
degismekte olduguna dikkar geker. islam’da kadinin durumun dinden
cok kabile toplumunun degerlerini yansitmaktadir. Bu durum feminist
Misliman kadinlarca Islam’in daha kadin taraftari bir gozle

degerlendiriimesi sonucu degismektedir (Demant, 2006: 83).

Keddie, diyalektik bir metod kullanir ve kadinlarin islamci
olmalarinin sebeplerini sosyo ekonomik ve siyasi faktorlerde arar.

Buna go6re kapitalizmin ve sekller devletin kadinlari mutlu
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edememesi, onlari radikal islamcihiga yoneltmektedir. Bagortiisii de
bunun somut bir 6érnegidir. Bunun yanisira modernitenin Urettigi aile
hayati, annelik ve evlilik kurumlarinin, terkedilmis kadinlar ve ¢arpik
iligkiler dogurdugu icin bunlarin mutluluk getirmedidini goéren
kadinlarin arayiglarinin ¢6zUmundn geleneksel aile yapilari ve sosyal
iligkiler ile modernitenin getirdigi iligkilerin bir sentezi sonucu
ulasilabilecegini iddia eder (Keddie, 2007: 243).

Ortadogudaki ilk feminist hareketler, resmi ideolojiyi yeniden
Uretecek olan aile kodlarini yeniden olusturmak igin Musliman
kadinlarin Batili kadina dénustiralmesini hedeflemigtir. Toplumda elit
olmak icin Batili kadin imaji ile gériunmek gerekmistir. Buna karsilik,
kendilerini bati tarzi elitlerden farkli hisseden islamcilar tarafindan
yaratilan sosyal sinif bir stire sonra kendi kadin modelini Gretmistir.
(Kandiyoti, 1991: 8). Bu model, ¢agdas Mdisliman dinyasinda
kamusal alanda daha fazla goérinmektedir (Kandiyoti, 1991: 9).
Tesettlriin siyasi islam’in kiltiirel boyutu oldugunu iddia eden White,
tesettiriin onlari sadece sekuler elitlerden dedgil, kitlelerden de
ayirdigina dikkat ceker (White, 2002: 206).

Egitimli alt ve orta sinif kadinlari gergek islam’i bildiklerini iddia
ederek kendilerini geleneksel, egitimsiz kadinlardan ayirmaktadirlar;
bu geng islamci kadinlar en bagta gelenekleri ve dini kendi ailevi
yasamlarinda surdlren ve bilgi ya da uygulama konusunda herhangi
bir talepte bulunmayan annelerinin modelini reddederler (Gdle, 2004
16). Geleneksel populer inang ve adetlerden ayrilarak dini
modernlige karsi bir kollektif kimlik vurgusu olarak siyasallastiran
kentlileserek egitim gérmis olan toplumsal gruplarin yenilerde islam

dinine getirdikleri yeni yorumun sonucudur (Gole, 2004: 17).

Kadinlarin dini hayattaki ¢ekimser rolleri kadinlarin birer 6zne
olarak ibadet mekanlarinda gorundr olmasi ile sona erer. Erkekler
gibi camide ibadet etmek yerine evde kalan kadinlar, dinin erkeklerin
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sorumlu oldugu bir alan olmaktan c¢ikmasi igin geleneklere kargi
harekete gecerler ve daha fazla oranda camide ibadet etmeye
baslar. Gelenekler, Kuran’a acgik atifta bulunarak Allah’in kadinlarla
erkekler arasinda hig fark gézetmedigini iddia eden yeni nesil basi
ortalt  kadinlar tarafindan elestirilir. “Kendilerini dini konularda
yetistiren kadinlar dikkate alinmayi ve saygi gormeyi talep ettikleri
dini uygulama alaninda yeni ve daha yiksek bir statl istiyorlar’
(Ozdalga, 2006: 231).

Tarkiye’de 19. yuzyilin sonu ve 20. yuzyilin basinda kadin
haklari konusunda bir hareketlenme baslar. ilk islamci gelenegin
dusunirleri kendilerini modernist olarak gésterdikleri halde islam’dan
vazgegmezler ancak toplumun saghgi acgisindan kadinlarin
durumlarinda degisiklik yapilmasini da kabul ederler. Bu dénemde
yuksek zUmreden olan ve 6zel editim alan Fatma Aliye Hanim ¢ok
esliligi savunan Mahmud Esad Efendi ile polemige girer. 1891 yilinda
yayimladi§i Nisvan-i islam adl kitabinda ve haftalik bir yayin olan
Hanimlara Mahsus Gazete’de kadinlarinin gorevlerinin iyi anne, es
ve Musliman olmak seklinde agiklar (Kandiyoti, 1991: 27). Bununla
birlikte Fatma Aliye Hanim’'in feminist bir yazar oldugu ileri
surtlemeyecegini iddia eden Canbaz’a goére, Fatma Aliye Hanim,
romanlarinda kadin sorunlarini ele alsa da konuyu kendi toplumsal,
dini ve Kkdulturel degerleri dogrultusunda yorumlamig, sorunlara
getirdigi ¢dzUmlerin islam’a dayanmasi dolayisiyla, muhafazakar
Masliman bir kadin yazar olarak tanimlanmasi gerektigi sonucuna
variimistir  (Canbaz; 2005:11). Kadinlarin  ézgurlestiriimesi
konularinda Fatma Aliye ve Halide Edip iki ayr ideal Tark kadini
rolunu tasirlar (Enginun, 2000: 229).

Turk devrimi dncelikle degerlerinin devrimi idi. Yeni Medeni
Kanun ve kadinlarin statisi konulari Osmanlida baglayan

yenilesmenin  ve modernlesme hareketinin  yonunu tamamen
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degistirmis ve bu merkezi bir sekilde yapilmigtir. Devrimciler Osmanl
mirasinin kalintilarinin dahi etkisinden kurtulmak istedikleri icin tim
sosyal normlari yok etme yoluna gitmislerdir. Osmali kaltirinin
glcunu kaldirma c¢abasi sonunda kadinlarla ilgili yapilan
dizenlemelerin hali hazirda var olan aile yapilarinda kabul

edilemeyecegdini anlayamamiglardir (Mardin, 2006: 203).

1980’den sonra islamci kadinlar toplumun pekcok alaninda
katiimda bulunmuslardir. 1980’lerin sonunda hemen hemen butin
dini gruplar ve mezhepler bilimsel, siyasi konularda ya da tabiat
hakkinda kendi yayinlarini yaparlar ve kadinlar icin bu yayinlarda
Ozel bolumler ayirirlar. Buralardan kadinlar inaglari; iyi bir kadin ve
Musliman olmak hakkinda biligiler edinirler. Bu yayinlarda kadinlar
icin Islam’a donmek icin batiyi reddetmeleri gerektigi, islam’in
kadinlari agir is yukinden kurtardigi, kadinlarin istismarinin ve
asagilanmasinin islam’da yeri olmadigi gibi mesajlar alirlar. Ayrica
bu yayinlar vasitasiyla kendilerine hem bu dinyada mutlu bireyler
olacaklari hem de ahirete hazirlancaklari yéoninde bir dinya gorisu
sunulur (Acar, 1995: 46).

1980’li yillar MUsluman kadinlarin demokratik haklarinin genis
gruplar halinde farkina vardiklari ve devletten hak talep ettikleri bir
donem olmustur. Bu vyillarda universite 6grencileri kitleler halinde
basortusu ile egditimlerine devam etmek isteklerini dile getirirler.
Sekulerizm ve modernizmin kadinlari agagiladigini ve istismar ettigini
iddia eden Islamci kadinlar, bulunduklari hem sosyal alanda hem aile
ici iliskilerde, alt statllerden kurtulmak veya daha iyi stati elde

etmek icin harekete gecerler.

Turkiye'de  sekiilerizm/Kemalizm ile islam arasindaki
uyusmazlik kadin Gzerinden tartigiimigtir. Kemalist ideoloji kadinin
sosyal ve ekonomik alanda varhigini desteklerken onu sistemi

yeniden Uretecek sekilde degdistirmek istemis; merkez ve cevre
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arasindaki bu miuicadelede kadinlar sembolik bir ara¢ olarak
kullaniimiglardir (Acar, 1995: 48). islamci kadinlarin bilgilenme stireci
tamamlanip sosyallesme sureci bagladiginda, o zaman kadar sekuler
feminist kadinlar tarafindan sahiplenilen, kadin haklari kavraminin
savunuculari da 6zne degistirrir. Yani Cumhuriyet rejiminin
kendilerinin ihtiyaclarina cevap vermedigine inanan Mdusliman
kadinlar, sekuler kadinlarin savunduklari arasinda kendi haklarini
bulamadilar ve ilk kez hak 6znesi olarak kamusal siyasi hayatta

varliklarini gosterirler.

1980’li yillarin kusaklari Islam’t annelerinden farkli olarak
yasamak istediklerini, yasadigi baskili ve pasif hayatin sorumlusunun
islam olmadigini; annelerinin islam’i iyi bilmediklerini zira bilselerdi
kendileri Uzerindeki baskiyi kabul etmeyeceklerini iddia ederler ve
kadinlarin gorevlerini yeniden tanimlarlar. islam’a gére kadinin tek
goérevinin gocuk dogurmak oldugunu, kocalarina hizmet etmek
zorunda olmadiklarini bunlari kaynaklarin asillarina giderek
dgrendiklerini dile getirirler (Acar, 1995,5.58). Bu kusak islam’in
kendisi disindaki kaynaklar tarafindan bozulduguna ve sahih islam’in
kendilerini mutlu edecegine inanmaktadir.  Yeni kusak islamci
kadinlar, Musliman kadinlarin evlerinde oturup c¢ocuklarina ve
kocalarina bakmalarini 6ngoren geleneksel tanimina kargi gikarak
Universite mezunu olmay! hedeflerler ve cgalisip calismayacaklari
konusunda kendi kararlarini kendileri vermeyi tercih ettiklerini ortaya
koyarlar (Gole, 2000: 83).

Yashin; islami kimligin olusmasinda, islami giyim egyalari
Ureten ve satanlarin da bir 6zne olarak rol oynadigini ortaya koyar.
Tarkiye’de 1980’li yillarda uygulanmaya baslayan serbest piyasa
ekonomisinin islami giyim sektérii zerinde etkisi olmustur. islami
kesimin pazara sundugu en blyiik tiiketim araci genel olarak islamci
firmalar tarafindan Uretilen basortlisi olmustur. Ardindan pardesu

uretimi ve kadinlarin rahat giyebilecekleri uzun ceketli tayyorlerin
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uretildigi ve yine bu kesim tarafindan kontrol edilen buyuk bir sektor
dogmustur (Navaro-Yashin, 2002: 227). Bu drUnlerin reklam ve
pazarlanmasi icin islami medya genis olciide kullanilmig; ticaretin
boyutu Turkiye sinirlarini asarak Avrupa, Kuzey Afrika ve Arap
Ulkelerindeki Mduslimanlara ulagsmistir. Bu sektdrin  harekete
geciriimesinda MUSIAD baskaninin ‘Kendi moda sektirimiizii
olusturmaliyiz.’ acgiklamasi etkili olmustir. 1983 sonrasinin liberal
ekonomisi, Islamcilarin  kendilerini yeniden tretmesi igin uygun bir

zemin olmustur.

Batida 1960’h yillarda ‘Ozel olan siyasi olandir.’” slogani ile
hareket eden 3. dalganin etkileri Turkiye’de 1990l yillarda kendini
gosterir. Bu yillarda daha ¢ok saldirgan, lezbiyen, erkek duiskinu
veya dusmani kadinlarin hareketi olarak goérilen feminizm, ikinci
dalganin esitlik vurgusunun aksine farklliklari vurgular. Bu dénemde
Masliman kadinlar da o6zellikle egitim alaninda esitlik istemleri ile
yogun bir sekilde siyasi alanda dikkati Uzerlerine gekerler. 1990l
yillarda militan ylzini kaybeden islamcilik, kadinlar arasinda da
postmodern sdylemlerle uyumlu hale gelir. islamci kadinlar, feminizm
icindeki farkliliklara olan vurgudan dolayi, dinadr kimliklerini 6énplan

cikarirlar.

Kendisini imanli feminist olarak kendini tanimlayan Gonca
Kuris Musluman kadinlar arasinda ilgi gérmez ve faili mechul bir
cinayete kurban olur. Cesedi Konya'da bulunur ve kamuoyuna
cinayetin faillerinin radikal Musliman 6rgatlerden biri  oldugu
yansitiir. Hidayet Sefkatli Tuksal kendini dindar feminist olarak
tanimlar. Hadis konusunda doktora yapmis olan Tuksal, bir takim
hadislerin bozulduguna ve yorumlarin dokunulmazhginin asiimasi
gerektigini Kuran’in kadin ve erkeg@i esit olarak goérdugunu cesitli
ayetleri 6n plana c¢ikararak agiklar. Kuranin tarihsel olarak bir
gerceklik tasidigini, muhtevasinda barindirdidi ataerkil 6zin de bu

toplumun gercekleri ile yakindan alakali oldugunu dolayisiyla



132

zamana uygun olarak yorumlanmasi gerektigini bu konuda

Fazlurrahman'i takip ettigini dile getirir (Tuksal, 2000: 58).

iletisim ara¢ ve ortamlarinin artmasi ve ekonomik durumun
degismesine paralel geleneksel toplumdaki kaliplar da degismekte;
erkeklerin egemenlikleri kadinlar lehine kaybedilmekte; ortaya ¢ikan
yeni Musliman kadin, yonetimden egitim 6zgurligl, ev disinda
calisma serbestisi, esini segcme, bedenini kendisi kontrol etme ve
siyasete katilma gibi haklar talep etmektedir. Dindar kadinlar kendi
Uzerlerindeki baskidan kurtulmakta ve her alanda erkekler igin birer
rakip haline gelmektedirler (Demant, 2006: 83).

Geng kizlarin Universite egitimi ve metropolde 6grenci olma
deneyimi, islamciiga egilim gésterdikleri, tesettiiri benimsedikleri
dénem ve ortam olarak ortaya gikmaktadir. Universite yillarinda
tesettir yolu ile kimliklerini acida vurmakta endiselen bir grup
yaninda bu tutumlarini savunma ve acik tavir alma seklinde hareket
etmislerdir (llyasoglu, 1994: 123).

Esitligin Islamcilar arasinda basértiisiine indirgenmis olmasi
kadinlari rahatsiz etmektedir. Bu konuda Fatma Karabiyik
Barbarosoglu, kadin eksenli tartismalarin 1970’li yillarda degilleme
mantiginda yapilirken, 90’li yillarda bagortisune indirgenen kadin
sorununun daha genis bir perspektifte degerlendiriimesini talep
etmektedir (Sisman, 2004: 151).

Kadinlar, islam’i kendilerinin esitlik talepleri dogrultusunda
yorumlarlar ve toplumsal potansiyellerinin bu manada harekete
gegirecek gug¢ unsuru olduklarinin farkinda olarak Kuran'in esas
kaynak olarak alinmasi ve kadin bakis agisi ile yeniden
degerlendirmesini talep ederler. Bunu yaparken islam éncesine ve
Hz Muhammed doéneminde kadinin haklarina vurgu yaparak

hadislerin sahihliginin yeniden degerlendiriimesini beklerler. Kuran’i
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Ozellikle cinsler arasinda ayrim yapmadigi ve esitlik¢i oldugu yonu ile

islamci kimliklerin kaynagi olarak gériirler.

Dindarligin tercih edilme sebebi; modernlerin algilayip
tanimladigi, vazettigi, hatta dayattigi maddi degerlerden uzak
kalmak istegidir (Aktas, 2007b: 18). Aktas’a gore, 1980 sonrasi
islamci kadin hareketi davraniglarda ,giyim kusamda sadelik arayisi
ve gevre koruma bilinci ile sekillenir. islamcilik; kadinlarin tesettiirle
belirginlesen Musliman goéruntusu, erkeklerde sakal ve Utusuz
gdémlekle saglanmistir. islamcilar arasinda bu gériintiiler sona ermis;
varoglardaki dindar bir hayat surmeye yatkin yoksul ve ezik
kalabaliklarla bitiinlesme sona ermis; islamciligin ilk dénemlerinde
daha halkgi, sade ve takvali bir hayat terk edilmeye baslanmistir
(Aktas, 2007b: 19). Bugun gelinen noktada zenginlesmis
Muslimanlar, sinif  degistirmis ve hareketin  kaynagindan
uzaklagmislardir.Yoksul tabakalardan c¢ikan ve yoksullara dogru bir
yonelim ile siyasi taban bulan islamcilik, tabandan uzaklagsmakta ve
merkeze dogru yerlesmektedir. Bu noktada kadinlar hem tiketim
kaliplarini zorlamakta hem de sosyal adalet taleplerini dile getirmekte
olan iki gruba ayrimaktadir. Bu gruplardan merkezde yer alanlar
cogunlugu  olustururken  1980’lerin  kusadl islami  &zden
uzaklagsmamak degisim icinde yok olmamak adina direniglerine

devam edecek kitleden mahrum olmaktadirlar.

3.2. KADIN VE TESETTUR

Esposito islam dinyasindaki bir yenilenme siirecinde
kadinlarin potansiyel guglerinin etkisine dikkat ceker. Kadinlarin
geleneksel bir gcevrede yetismis olmanin etkisini hayatlarinda devam
ettirirken ayni zamanda yeni islami giyinme ve hayat tarzini
denemekte olduklarina dikkat ceker (Esposito, 1998: 241). Bazi

kadinlar protesto amach olarak ortinmeyi tercih ederken, bazilari
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isyerinde tacize ugramamak igin veya cinsel tacizden korunmak
amagli islam’a yénelmisler ve ona siginmiglardir (Keddie, 2007: 164).
Bunlarin yani sira kadinlar basoértisund, resmi ideolojilere karsi
kadinca bir tavir ve durus sergilemek icin tercih ederler. Tercihin
manevi boyutu ise yozlasmayi engellemek ve emperyalizme karsi
durmak icin basoértliisinl de bir simge olarak kullanmalandir (Keddie,
2007: 164).

Bati kiyafetleri ve degerlerinin kiltirel islam’in bir uzantisi
oldugunu islami hayat tarzina bir tehdit olusturdugunu disiinen
gelenekgiler islami giyinme tarzinin onlari dogru davranmaya sevk
ettigine inanirlar. Ayni zamanda bu giyim tarzi kadinlar arasinda
asalet, tevazu ve sayginlik vesilesi olarak goérulur. Kadinlara 6zel bir
alan yaratarak onlari yozlagmis sehir hayatinda tacize ugramaktan
korudugunu distnlrler (Esposito, 1998: 238). iran'da saha karsi
olduklarini goéstermek amaciyla carsaf giyinen kadinlar, 1979
devriminde kendilerini ¢garsaf giymenin zorunlu olmasina kargsi tepki
verirken bulurlar ve 1980 yilinda bu kanunu geri ¢ektirirler (Esposito,
1998: 240). Kadinlarin bedenleri Uzerinden yuaruttikleri 6zgurlik
mucadelesinin kendi kontrollerinde olmasini istemeleri Turkiye’de

basodrtist konusunun gindemde kalmasi ile agiklanabilir.

White, islamci kadinlarin ve erkeklerin basortiisii anlayisinin
farkhlastigini iddia eder. Kadinlar daha ¢ok bu o6rtlyl suurlu olarak
alirlar ( White, 2002: 194). Her ne kadar bazi siyasi liderler
kadinlarin siyasi alanda aktif olmasini desteklemis iseler de onlarin
oncelikli gérevlerinin cocuklari ile ilgilenmek oldugu
vurgulanmiglardir. Erkekler; iyi bir egitim almis bile olsa kadinlarin,
cocuklari olduktan sonra, islerine son vermelerini istemislerdir. Buna
karsilik kadinlar da aileye itaat, cinsiyetler arasi ayirim ve ortinme
konularinda aile destegini almiglar ve bdylece toplumda kendilerini

ekonomik olarak glivencede hissetmislerdir (White, 2002: 194).
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Ancak tim islamci kadinlari tek bir kategoride degerlendirmek
mumkuin olmayacagindan samimi inanca sahip olanlari ve sonradan
bu tip ailelere dahil olarak veya bagoértisund sonradan 6rtinmeye
baslayarak hayat tarzlarini degistirenleri gérmezden gelmemiz

mumkuan degildir.

Basértuisl, islamcilar tarafindan namusluluk gostergesi oldugu
gibi, islam ile gegmisten bugiine uzanan bir bag ve ayni zamanda
Tark kaltirinin bir sembolt olarak kabul edilmektedir. (Navaro-
Yashin, 2002: 247). Bununla birlikte Gniversite egitimi almis butlin
Misliiman ya da bagértllii kadinlarin islamci olduklar séylenemez.
Bunlardan bazilari islam’i kiiltirel manada yasarken biyiik bir kitle
siyasi alanda aktif olarak yer almigtir. Yani tim kadinlarinm
ortisiinden ya da islami yasayis seklinden dolay! islamci olarak
nitelenmesi imkansiz gorinmektedir. Kadinlar arasindaki bu
farklilagsma,siyasi islam geleneksel islam anlayisindan
uzaklasmaktadir (White, 2002: 207).

islamci dustindrlerin gérislerinin disinda sosyologlar da islami
kimligi disardan degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bunlardan
Nilifer Géle, Turkiye'deki islami kimligin kiltiirel tabanh bir kimlik
modeli oldugunu ve giyinme tarzi ile digsa vurulan bu kultarel
farkhlagsmanin aslinda hegemonik kiltire meydan okuma anlamina
geldigini, Tirkiye’de bu kiiltirel islami ¢ogunlugun disinda, ayrica,
sistemi degistirmek ve islami bir diizen kurmak isteyen siyasi
islamcilarin da bulunduguna dikkat ¢eker. Géle, kadinlarin islami
kimlik ile kamusal alanda gérinme c¢abalarini, herkesin dinsel ve
etnik kimliklerini birakarak noétrlesmesini 6ngoren laik kamusal alan
icinde Oznelesme arayigi idinde olduklarini, mesru bir Musliman
kimliginin yaratilmasi i¢in micadele ettiklerini ifade eder (Gole, 2000:
83).
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“Gelenekler simdi Kuran’a atifta bulunarak Allah’in
kadinlarla erkekler arasinda hi¢ fark gézetmedigini iddia eden
yeni nesil bagortllt kadinlar tarafindan elestiriliyor. Bu kadinlar,
bir bagka deyisle dikkate alinmayi ve saygi goérmeyi talep
etttikleri dini uygulama alaninda yeni ve daha yuksek bir stati
istiyorlar. Bu ylzden bir paradoks ortaya ¢ikiyor; gegen yuzyilin
sonunda yenilik¢i kadin dikkate alinmak ve taninmak igin
basortusunt ¢ikarma hakkini kazanirken; bir yuzyll sonra
Islamci kadinlar benzer bir sekilde yani yUksek itibar ve statliye
ulagsmak icin ortuinme hakkini talep ediyorlar. Ve bunu kutsal
alana giris talebiyle yapiyorlar’ (Ozdalga, 2006: 231).

Bazi kadinlarin ge¢cmiste odugundan daha bilingli olarak dine
sarilmasi onlarin 6zgurlik ve esitlik mucadelesinden ister istemez
vazgectigi anlamina gelmez. Gergek su ki dini bir sdylem
benimseyerek modernitenin ¢gikmazlari ile yuzlesmek ve onlara kafa
tutmak niyetinde olanlar icin yeni secenekler saglayabilir (Ozdalga,

2006: 231).

Kadinlarin 6zgurlesme hareketi olarak sekillenen 1980 sonrasi
islamcilik hareketi 2000’li yillarda farkhliklarin taninmasi anlaminda
bir 6zgurlesme hareketi niteligine donusmuastar. Kadinlarin hem
resmi otorite hem dindar kesimdeki erkekler tarafindan taninma
talepleri sz konusudur. Bu surecgte ana kaynaklara yoenlen kadinalr
islam’da ve gelnekesel aile ve ¢agdas toplumda kadinin yerinin ne
olmasi gerektigi konularina kendi ¢dzimlerini Uretme ve bunu g¢ok

yonlu kabullendirme gayreti icinde gérinmektedirler.



DORDUNCU BOLUM

4. YENi 0zcU DINDAR KADIN YAZARLARIN
ROMANLARINDA KiMLIK iINSASI

4.1. YENI OZCU DINDAR KADIN YAZARLAR

Bu bolumde Turkiye’deki roman yazari dindar kadinlarin
romanlarinda, dindar kimligin kendi igindeki donisimu ele
alinacaktir. Dindar kadin roman yazarlarinin yeni 6zculerin fikirleri ile
parallel nitelik gésteren sdylemleri ve islami kimligin yerel diizeyde
yeniden insasiI tartigilacaktir. Dindar yazarlardan  Yildiz
Ramazanoglu, Cihan Aktas, Fatma Karabiyik Barbarosoglu ve Sibel
Eraslan adli yazarlarin romanlari incelenecektir. Ozcli gelenegin
temsilcilerinden Babanzade Ahmed Naim, Mustafa Sabri, Mehmet
Akif ile baslayan ve giinimiizde Hayrettin Karaman, ismet Ozel ve
Ali Bulag ile temsil bulan ézciiligin islamcilik'tan dindarhiga
donisuminidn  edebiyat  dlnyasindaki  yansimalari  ortaya

koyulacaktir.

Klasik ve yeni 6zci islamci erkek fikir adamlarinin izleri
romanlarda surulebilmektedir. Mehmet Akif'in Turkiye Cumhuriyeti'ne
kuskunligli Fatma Karabiylk Barbarosoglu'nun Uzak Ulke adli
romaninin kahramani Fatma Aliye’de kendisini gosterir.  Milll
mucadeleye destek veren Fatma Aliye, yapilan inkilaplar sonucu
islam’dan ve Osmanli gelenedinden uzaklasiimis olmasi sebebiyle
icine kapanmig bir Osmanli entelektieli olarak tasvir edilir. Romanda
klasik 6zculerin harf ve sapka inkilabina olan tepkisi de Fatma Aliye
vasitasiyla yansitilir. Ali Bulag’in ekonomik liberalizme karsi durusu

ikna Odasi ve Seni Dinleyen Bir adli romanarda gelirin adaletli
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Kadinlarin erkekler ile 6zsel olarak farkli ama kul olarak
esitligini ve kadin haklarinin islam’da var oldugunu savunulur. Kadin-
erkek iligkilerini gérev baglaminda degerlendiren erkeklere karsin
yeni 6zcu dindar kadin roman yazarlari, kadin-erkek esitliginin Kuran
tarafindan ihtiva edildigine, kadin ve erkeklerin 6zde birbirlerinden
farkh turler olduklarina ve aile icindeki gorevlerin paylasiimasi
gerektigini savunurlar. Yeni 6zci roman yazari kadinlar, sosyal
hayatta var olabilmek icin, erkeklerin ve kadinlarin gorevlerini
yeniden tanimlanmaya caligirlar.  Kadin yazarlar, kadinlarin ig
alanlarinin dindar kadinlar aleyhine hem resmi otorite hem de

erkekler tarafindan daraltiimasina tepkilerini dile getirirler.

Klasik ve vyeni o6zciiler, kadinlarin islami usullere gore
giyinmelerini savunurlar. Ortiinmeyi, kadinlarin sosyal hayata
karsirken cinsel kimligini yok etmesi olarak degerlendirirler.*® Yeni
0zcu dindar kadin roman yazarlari, ortunme konusunu sabit tutmakla
birlikte kadin kimligi ile toplumda var olmayi savunurlar. Yeni 6zcu
dindar erkek yazarlar ile ortak yonleri 6rtinmenin cinsel kimligi yok
etmek igin bir vesile oldugunu duasunmeleridir. MUsliuman kadinlarin
likse yonelik, modaya uygun kiyafetlerini elestirirler ve Musliman
kadinlar arasinda yayginlasan bu durumun islam’in éziine aykiri
oldugunu savunurlar. Onlara goére kadinlar toplumda bedenleri ile
degil, uretikleri ile gorinur olmanin yolunu aramali, modern tiketimin

bir nesnesi olmamalidirlar.

Yeni Ozcu dindar kadin vyazarlarin, Ummetci millyetgilik
anlayislari klasik ve yeni 6zclleri takip eder. islami bir devlette insan
haklarina uyulmasi; farkliiklara saygili olunmasi  gerektidi
fikrindedirler. Mesruti yonetime karsi olan Akif ve bati kaynakl

demokrasi konusunda ¢ekinceleri olan Ali Bulag'in aksine yeni 6zcu

3Niliifer Géle, “giiniimiizdeki sekliyle ortiinmenin Islameiligin siyasal bir vurgusu ”
oldugunu belirtir. Yeni 6zcii dindar kadin yazarlar, 6rtlinmenin samimi inangtan dolay1
olmasi gerektigini savunurlar (Gole; 2004: 16).
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dindar kadin roman yazarlarinin demokrasiye bir itirazlari yoktur;
islam’in  demokrasi ile uyumlu oldugunu savunurlar. Liberal
demokrasinin savundugu azinlik haklarinin korunmasi ve ¢ogulculuk

ilkeleri romanlarda belirgin bir yer tutar.

Klasik 6zcllerin disarda saydigi ve disarida tutmak igin ¢aba
gosterdigi Batiya karsi Cumhuriyet’in laiklesme strecinin etkilerini
kendi Uzerlerinde hisseden yeni Ozculerin geligtirdikleri yeni
sOylemleri ise kamusal alanda var olma mucadelesi haline
donusmustir. Bu slrecgte kadin 6znelerin rolU belirginlesmistir. Klasik
Ozculer, demokrasiye kargi tavir geligtirirken yeni 6zculer ve onlarin
fikirlerini takip eden kadin yazarlar, modernitenin islamcilari tiiketim
kaliplari igerisinde donusturecegi yani kultirel ve manevi degisim

gerceklesecegi konusunda onlar ile ayni kaygiy! tasimaktadirlar.

Romanlarda, insa edilmek istenilen yeni dindar o6znelerin
iclerindeki masumiyeti kaybedecek kadar pozitivist olmamalar igin
Vahdet-i vicud felsefesine referanslar kullanilir (Ramazanoglu,
2003: 19). Bu referanslar hayret makami (Ramazanoglu, 2003: 143)
dinyanin gegiciligi; malk-0 bekaadan gelindigi (Ramazanoglu, 2003:

27); hayret makamina ulagsma seklindedir (Barbarosoglu, 2003: 175).

Tasavvufun Kisiye daha serbest hareket etme ve kararlar
alma imkani verdigini iddi eden Aktas; sufizmin demokratik kaltarin
halk arasinda kabulleniimesinde ve ayni zamanda tasavvuftan
faydalanilarak demokratik teoriye katkida bulunulmasinda, arag
olabilecegini dustnur (Aktas, 2007b: 124) Aktas, metafizikten reel
alana dogru cekilen bir tasavvuf anlayisi, fikih ve felsefenin sentezi
bir disiince ve uygulama seklinin savunucusudur (Aktas, 2007b:
128). Col ve Deniz adli romanda Sibel Eraslan, tasavvuf terimlerine
basvurmaktadir. Bunlar, insani kamil (Eraslan, 2009: 10) fark edis
(Eraslan, 2009: 119) tesbih (Eraslan, 2009: 119), tevhid (Eraslan,
2009: 120), Hasnu Ask (Eraslan, 2009: 272), vahdet makami ve
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teklige kavusma (Eraslan, 2009: 82) dir. Barbarosoglu, tasavvuf
terimlerinden hayret makami ve vahdet felsefesine Uzak Ulke adli

romaninda yer verir.

Kalbi zikre daliyor. Hemedani'yi yazarken, Hemedantyi
anlamak igin onun yaptiklarini yapmaya calismisti. Nefesini
tutarak kalp ile zikretmeyi ilk o zaman denemisti. Butin
organlar birbiriyle dagumleniyor. Aralarina hi¢ birsey
girmeyecek kadar tek bir organa donuyor her sey. Bir tek kalp
(Barbarosoglu, 2007: 175).

Kendileri tasavvuftan faydalanmakla birikte Cumhuriyeti ve
devrimleri, 6rtili veya acik olarak destekleyen tutumlarinin dolayi
kalturel 6zculer ile ayni gizgide bulunmazlar. Ayrica kultirel 6zculerin
farkhliklara acgik olmayan milliyetgi tavirlarindan uzaklasiimigtir. Yeni
Ozcu dindar kadin roman yazarlari, demokratik bir ortamda islam’in

mubhalif ve devrimci yonunia 6n plana ¢ikarma gayretindedirler.

Bu bdéliimde, Yildiz Ramazanoglu'nun ikna Odasi (2003), Cihan
Aktas’in Bana Uzun Mektuplar Yaz (2002), Seni Dinleyen Biri (2007),
Fatma Karabiyik Barbarosoglu’nun Higbir Yer (2004), Uzak Ulke
(2007), Medyasenfoni (2009) ve Sibel Eraslan’in C6l Deniz (2009)
adli romanlari; islamci kadin kimligini tanimlama acisindan
degerlendirilecektir. Bunlardan ikna Odasi, tip fakiiltesine bagortiisii
ile devam etmek istedigi halde okula kabuli uygun goériimeyen
Nermin’in hayatindan bir kesiti sunar. Bana Uzun Mektuplar Yaz
1970’li yillarda yatih bir okulda yasanan ogrenciler ve dgretmenler
arasindaki kamplagsmayi ele alir. Seni Dinleyen Biri, kendi
varolusunu sorgulayan ve ge¢mis hayat tarzini geride birakip sectigi
yeni hayati kutsal bir dava olarak tim zorluklarina ragmen
goguslemeye calisan Meral'in Universitedeki c¢evresini anlatan bir
romandir. Higbir Yer, doktora tezini yazmakta olan bir asistanin,
danigsmaninin 8lumu Uzerine yer edinemedigi Universiteden ayrilarak
kdyiine déniisiini anlatir. Uzak Ulke, Osmanli déneminde ilk islamci

kadin haklari savunucusu Fatma Aliye’nin hayatindan bir kesiti
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glinimize tasiyarak sunar. Medyasenfoni, medyayi kontrol eden
erkeklerin, Kemalist kadinlari Masliumanlar Uzerinde oynadiklari bir
takim oyunlarda kullanarak, toplumu kontrol altinda tutmaya
calismalarini anlatir. Col Deniz ise tarihteki iki kadinin, Hz. Hacer ile
Hz. Hatice’nin, hayatlarindan birer kesit sunar. Roman, Kuran’daki
kadin kimliklerini gunimuz diliyle yeniden anlama ve anlatma

cabasinin da bir Granl olarak gorulebilir.

Romanlar hakkinda Bizim Aile, Derin Dusunce, Yagmur gibi
dergiler ile Bilim ve Sanat Vakfi Bulteni’nde elestiri ve dederlendirme
yazilari yazilmigtir. Bunlardan Bana Uzun Mektuplar Yaz adli
romanin 2002 yilinda birinci, 2003’te ikinci ve 2005 yilinda Uguncd;
ikna Odasrnin, 2003 yilinda birinci; 2009 yilinda ikinci basimi
yapiimistir. Roman yazarlarinin devletin resmi egitim kurumlarini
tamamladiklari, orgin din egditimi almadiklari ve hepsinin yuUksek
egitimli olduklari gorulmektedir. Yildiz Ramazanoglu eczaci, Fatma
Karabiylk Barbarosoglu sosyoloji doktoru, Cihan Aktas mimar ve
Sibel Erasalan avukattir. Yazarlar, modern distince akimlari ile batili
ve Musliman dlnyasindan fikir adamlarininin disuncelerini takip
etmektedirler. Foucault, Heidegger, Zizek, Tolstoy gibi dinya ve Ali
Seriati gibi Misliiman alemi ve 1980li yillardan itibaren islamci kesim
arasinda olusan yeni zihinsel yapilanmada rolu olan Nuri Pakdil,
Rasim Ozdendren, ismet Ozel, Sezai Karakog, ismet Ozel, Ali Bulag
gibi yazarlarin eserlerini okumaktadirlar.  Bu olugsumda kadinlar
O6zglvenli duruslari kamusal ve siyasi hayata katilma talepleri ve
girisimleri ile daha etkin bir rol oynarlar. Bu durum ayni zamanda bati
tarzi modernizme bir cevap olarak islamci kadin 6znenin yeniden
Uretilmesi sureci olarak belirginlesir. MUsliman kadinlar mekanlarini
terk ederek kendilerine sosyo-ekonomik alanda yeni mekanlar arar
hale gelirler ve bu suregte hem kendi camialarinin hem de resmi
kamusal alanin kurucular tarafindan bir takim sinirlamalarla

kargilagsarak bir mucadelenin icine girerler. Bu slrecin sonunda
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giyinme, ¢alisma, sosyal faaliyet alanlari, evlilik ve aile modiillerinin

sorgulanmasi, degismesi, donusmesi sureci ile karsi karsiya kalirlar.

Yeni oOzculer ve onlari yakip eden kadin vyazarlar,
Fazlurrahman’in tarihselci bakis acgisi ile uyumlu olarak Kuran’in
belirli bir zamanda belirli bir topluluga indirildigini ve c¢agin ve
toplumun ihtiyaclarina gore yeniden yorumlanabilecedini savunurlar.
Seni Dinleyen Biri adli romanda yeni 6zcu erkekler Selim Hoca
karakteri ile temsil edilir. Selim Hoca hadisleri tarihsel slreci g6z
onunde bulundurarak yorumlar (Aktas, 2007: 252).

Yeni 6zcli roman yazari kadinlar, siyasi retorikte islamci veya
muhafazakar olarak tanimlanmak istemediklerinden onlari ‘dindar’
olarak tanimlamak uygun olacaktir. lktidar partisinin islamci bir
kokenden geliyor olusu ve kendisini muhafazakar olarak
tanimlamasi, Islamcilarin muhafazakarlik ile islamcilik arasindaki
farklara odaklanmasina yol agar. Cihan Aktas, muhafazakarlik
yerine Islamcilari tanimlayan en iyi kavramin “dindar’ kavrami
oldugunu iddia eder. Aktas, muhafazakarlik olarak adlandirilan
ideolojinin islamci  kimlikle tam &rtiismedigini, hatta zamanla
daraldigini, ifade etmektedir (Aktas; 2009). Fatma Karabiyik
Barbarosoglu, muhafazakarlik teriminin islamcilar {izerine konulan
bir etiket oldugunu savunur. Roman yazarlarindaki islamci/dindar
kimlik, 6zU korumasi gerekliliinden taviz vermeyen; zamanin her
turli  dondasturme  yetkisinin - 6ze  dokunulmamasi yonunde
gerceklesmesine dogru, bir direnig kimligi olarak karsimiza c¢ikar.
Ozl koruyan ise onu cerceveleyen kabuktur; bu kabuk, giyinme
kodlarinda kendisini belirgin sekilde gostermektedir (Barbarosoglu;
2007:308). Yeni 6zcu dindar kadin yazarlari modern olmayi, sade

giyinmeyi ve ortlli olmayi sabit tutarak, savunurlar.

Kendilerini tanimlamada tercin etmedikleri, muhafazakarlik

kavrami yaninda Islamcilik terimi de, bu terimin atfedildigi ilk
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Osmanli islamcilarina referans olmasi bakimindan tercih edilmez.
Ozciler disindakilerin inancglari samimi bulunmaz. islamcilik
kavramina sikismak istemeyen yeni 6zcu kadinlar bu durumda

kendilerini dindar kavrami yardimiyla tanimlarlar.

Sait Halim Pasa, onca Avrupai hayat tarzina ragmen
islamci oluyor da, Fatma Aliye’nin islamci olmasini engelleyen
ne? Taaddud-l zevcat'a karsi c¢iktigi icin mi? Kizlarin egitim
hakkini savundugu igin mi? (Barbarosoglu, 2007: 245).

Yeni 6zcu dindar kadin yazarlar, batili yeni muhafazakarligin
glnimizde tartigilan soylemlerine taraftar degildirler. Yeni
muhafazakarlarin savunduklari, yazili anayasa ve yasalara ile
toplumu liberallestirmek icin yapilanlara karsi duyulan stphe ve
elitlere duyulan ihtiyag; 6zel mulkiyetin guvenligi, 6zel mulkiyetin
garantoru ve kanunlarin uygulayicisi olarak siyasi otoritenin devami
ve uluslararasi iligkilerde gu¢ kullanimi, serbest piyasa
ekonomisinin  savunulmasi gibi ilkeleri savunmazlar. Yeni
muhafazakarlarin kultirel etkilerin pazar ekonomisini bozmasindan
kaygi duymasina karsin onlar, kultirel ¢ogulculuktan yanadirlar.
Yeni 6zcu dindar kadin yazarlarin yeni muhafazakarlar ile ayni
yonde dusundukleri konular ise karakterin gekillenmesinde yerel
kaltarin onemi; kimligin sosyal sinirlar dahilinde kurulmasi, aile
icinde kadin ve erkegin gorev ve rolleri ile aile kurumuna yapilan
vurgudur (Muller, 1997:18).

Secilen Islamci roman yazarlari islami kesimdeki erkek
egemen sdylemden kadin merkezine dogru hareket ederken ayni
zamanda siyasi liberalizmin tesettlrlii kadinlar araciliiyla islamci

camiaya girigini orneklemektedir.
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4.1. DINDAR KiMLIGIN INSASI

Romanlarda ele alindi§i sekliyle gorilen islami kimlik , siyasi
boyutu olan dini bir kimliktir. Dini kimlik herhangi bir ¢ikar ugruna
feda edilemez olarak goérulmektedir. Bu kimlik 1980’li yillarda
radikallesmig; 2000’li yillarda bireysellesmis ve merkeze yonelmistir.
Romanlarda karsimiza cikan karakterler 1980 sonrasi, islamcilar
arasindaki c¢ok parcaliiga isaret ederken bir donusimin de

gOstergelerini sunmaktadirlar (Aktas: 2009).

Roman yazarlarinin dini kimlikleri ®6zci’diir. Oncelikle,
yazarlar arasinda dindar kimlik, bati kaltard ile ait olduklarini
dusundUkleri Kkdltar arasinda bir tercihte bulunmak sonucu elde
edilen kulturel bir kimlik olarak goralir (Aktas, 1992: 25). Bu noktada
kadin yazarlarin 2000’li yillarda yazdiklari romanlari, klasik 6zcu
gelenedin devami niteligi gosteren hidayet romanlarina verilen bir
tepki niteligindedir. Barbarosoglu hidayet romanlarinin danyay iyiler
ve kotulerin dinyasi olarak ikiye ayirdigini, dolayisiyla bu romanlarda
sunulan hayatin rasyonalist olmadigini iddia eder (Sisman, 2004:
88). ikinci olarak yazarlar, islami kimligin gérinir hale gelmesinden
yanadirlar (Barbarosoglu; 2004: 32). Ancak islami kimligin
sembollere indirgenmesini istemezler. Dig goruntu itibari ile verilen
Musliman imajinin kendilerini temsil etmedigini savunurlar. “Sakall
bir adam, din adami kiligina girerek agiklamalarda bulunuyormus”
(Ramazanoglu, 2003: 78).

Dis dunyada modernitenin basarisiz goértlmesi; oryantalist
zihniyetin aksine, kendisini haremdeki Musliman kadin imajindan
ayirarak yeniden tanimlatmak arzusu; Seyyid Kutup, Ali Serati,
Mevdudi gibi Misliman disinirlerden yararlanma; iran islam
devriminin etkisi, Afganistan ve Filistin direnigleri; yasaklamalar
sonucu direnis gosterilecek bir alan olarak islamciigin devletin

hegemonyasina kargl 6zgurlesmeyi saglayacaginin dusundlmesi
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1980’li yillarda kitleleler halinde islamciliga yénelinmesi sonucunu
dogurmustur. islamcilik hareketi kiigik oranda sol gevreden
gelenlerin ve buylk oranda da MTTB, Akincilar, Glka ocaklari gibi
siyasi olugumlarla 6grencilik yillarinda kurulan baglantilar sonucunda
genglerin yoneldigi bir alan olmustur. Bu dénemde kiz ve erkekler
basortisinin  cehaletin simgesi olmadiginin yonunde yeniden
tanimlanmasi ¢abasi vermigler; kendilerinin bagoértist vesilesi ile

farkina varilmasini saglamaya calismiglardir (Aktas, 1992: 34).

Yeni 06zclU kadin yazarlar ‘dindar 6zne kadin modelini
romanlarinda insa ederler. Bu 6zne islami kimligi ic ve dis etkiler
sonucunda kurar. Dindar 6zne, hak ile batil savagindaki i¢
mucadelesi sonucu kurulur. Bana Uzun Mektuplar Yaz adli romanda
yatil okuldaki 6grenciler arasinda, Nur hareketi ile baglantili Sizinti,
Zafer gibi dergilerin etkisi sonucu, matematigi kullanarak Allah’in
varliginin ispati gayreti; evrenin mukemmelliginden hareketle
metafizik bir aleme olan inancin pekismesi ve varligin 6zine dair “En
sonunda kainatin yikiligi bir gergek mi? Nereden geldi, nereye gidiyor
bu evren? Nigin var oldu nigin yok olacak? Ben kimim gergekte var
miyim, yaslyorsam nigin yasiyorum?” gibi sorulara cevaplar
aranirken dini kimlige yonelinir (Aktas; 2003: 427) ikna Odasi adli
romanda Nermin, dindar kimligini “sairlerin evrenin anlam ve t6zine
dair en vyakici siirleri okuyarak” olusturmaktadir (Ramazanoglu;
2003:122). Boylece, tum insanlari kucaklamak isteyen bir eneriji, bir
baska alemde birbirlerini taniyan insanlarin birbirleriyle iyi anlastigina

inaniimasi ile yogunluk kazanir (Ramazaoglu, 2003: 9).

Bireysel olarak 0zellikle romandaki genc¢ karakterler;
kalplerinde hissettikleri bosluk (Ramazanoglu, 2003:14), o6lim
dislncesi (Ramazanoglu; 2003: 18); hissettikleri altruizm
(Ramazanoglu, 2003: 20) gibi i¢ sebepler yaninda; insan olmanin bir
geregdi olarak hakikati kurcalama cesareti gosterme ideali; “herkesin

aktigr yone akip gitmemek, higlikten varlik alanina ¢ikmak”,
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“‘milyonlardan biri olmamak” gibi ‘ben’e 6zgu varolugsal kaygilar
sonucu dindar kimlige yonelirler (Ramazanoglu, 2003: 56) Genglik
caginda geligtirilen isyan duygularinin gevrildigi bir yon olarak
islamcilik  1980’li yillarda bu harekete ydnelmenin sebepleri
arasindadir ( Aktas, 2003: 456).

Romanlarda kahramanlarin islam ile olan baglari én plandadir.
1980’li yillarin radikal kusagi devletin bigimini sorgular. Seni Dinleyen
Biri ve ikna Odasi adli romanlarda karakterler, Misliiman bir tlkede
olmakla birlikte islam’i yagsama bicimleri aramaktadirlar. Bana Uzun
Mektuplar Yaz adli romanda islamci kimlige yénelme, lise yillarindaki
siyasi cevrenin etkisi ile sol ve ulkicl hareket arasindaki genclerin
ulkdcl olanlarinda dini kaygilarin énplana ¢ikmasi ve okullardaki Nur
hareketinin gorilmeye baslanmasi ile agiklanir. Bu donemde kizlarin
yasadiklari platonik agklar onlari islami kimlik edinmeye dogru iter.
Uzak Ulke’'nin kahramani islam’i kendisine erkeklerin sundugu sekli
ile degil, kendi okumalari dogrultusunda yasayan bir kadinin,
Osmanli  imparatorlugunun  yikiip ~ Tirkiye ~ Cumhuriyeti'nin
kurulmasinin ardindan yasadigr hayal kirikhdini anlatir.  Col
Deniz’deki 6zne kadin esine karsi duydugu ask ve toplumdaki
esitsizlige bir tepki sonucu islam’t tercih eder. Roman
kahramanlarinin ortak paydasi islam’in devrimci yani eyleme misait

tarafi ile muhatap olmalaridir. Bu yén onlari harekete gegirir.

1980 sonrasinda aileye duyulan tepki, arkadas etkisi ve genclik
gaginin devrimci ruhu gibi sebeplerle gencler, islamci kimlige birer
aktivist olarak yonelmektedirler. Seni Dinleyen Biri adli romanda
Meral, sol gorUslu bir ailede yetismistir. Aile icinde, babasinin baskin
karakteri ve annesinin ezikligi onu bir arayisa itmis; dindar kimligini
arkadaslar vasitasi ile Universite 6grencisi iken bulmustur. Meral’in
ailesi gocuklarin genglik c¢agdina eristikleri donemde dagilmistir.
Ablasi, babasinin kendisine evlenmesi icin izin vermemesi sonucu

sinif arkadasina kagmis ve Tokat'a yerlesmigstir. Abisi istanbul’da
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daha iyi bir is bulabilecegi halde karisinin oturdugu Ankara'ya
yerlesmistir. Meral’e gore annesi evde bir “gdlge ya da saksida bir
cicek gibi” yasamaktadir. Evde hakim olan babasidir. “Yasadiklari
evin havasinin evin g¢ocuklarini uzaklara gitmeye zorlayan bir
bogduculugu vardl” (Aktas, 2007: 14).

Cocuklarinin edindigi bu yeni islami kimlige karsi ¢ikan ailelere
ragmen gengler direnig gosterirler. Meral basortisu sebebiyle kaldigi
yurttan atildigi icin eve getirdigi  Evrim’in  konugmalarina tepki
gOsteren babasinin sdzleri Uzerine evi terk eder. Meral, annesinin
tim 1srarlarina ragmen eve donmez.Evrim’in sol goruglu bir 6gretmen
olan annesi onu ilk kez basgortlilu gorur ve onunla tartisir; bunun
Uzerine Meral ve Evrim istanbul’a geri dénerler. Sadece kizlarin
aileleri degil, erkeklerin aileleri de bu yeni duruma karsidirlar. Halil'in
babasi bir gece katildig1 sohpet toplantisindan ge¢ donmesi Uzerine
onu eve almamistir (Aktas, 2007: 23). Meral ile ayni evi paylasan
Selda ve Evrim de aileleri sectikleri yeni yasam tarzini
kabullenmedikleri igin 6grenci evine taginmiglardir (Aktas, 2007: 12).

Bu durumda 6grencilere vakiflarin, cemaatlerin veya hayirsever
dindar kisilerin 6grenci evi olarak adlandirilan evleri kucak agar. Seni
Dinleyen Biri adli romanda, kizlarin barindiklari 6grenci evlerinin biri,
Dogu Avrupa’daki komdunist yonetimden kagip gelen Nuh Abi'nin
annesinin hatirasina hayir i¢in agtigi evdir. Burada, ev sahibinin de
de katildigi okuma sohbetleri yapilir. Ayet, hadis agiklamalari;
Mesnevi, imam Rabbani ve Mehmet Akiften parcalar okunur. Bu
evde kalabilmek igin kizlar, baslangigta, Nuh Abinin sordugu islam
ile ilgili sorularini cevaplamak zorundadirlar (Aktas, 2007: 9). Dindar
olan, vakif bluinyesinde faaliyetlere katilan ve yaz kurslari dizenleyip
mahallelerde kadinlara vaazlar veren Zeynep Abla’nin evi; kendileri
gibi 6grenci iken evlenen ve bir vakfa bagli olan Cemile ile kocasinin
oturdugu ev; kalacak yerleri olmadiginda kendilerine her zaman agik
olan kapilardir (Aktas, 2007: 87).
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Bir diger basvurulan yer, vakiflarin 6égrenci evleridir. Ancak
buralar, komsularin sikayetleri Gzerine devamli takip edilmekte ve sik
sik kapatilmaktadir. Cemaate ait olan &6grenci evlerinde ise
kendilerinden o cemaatinin liderinin bekledigi sekilde davranmalari
istenmektedir (Aktas, 2007: 8). Bu evlerden gesitli sebeplerle ayrilan
Meral, arkadaslari ile birlikte bir hayirseverin sadece bakimi karsiligi
verdigi bir gecekonduya tasinir. Bu 6grenci evi soguktur, kendilerine
yapilan yardim malzemeleri bayattir; hatta evde sular kesilir ve hayat
daha da zorlasir. Bunlara ragmen kizlar, evlerine geri ddnmemekte

ve direnmeyi sirdirmektedirler.

Yildiz Ramazanoglu, Cihan Aktas ve Fatma Karabiyik
Barbarosoglu’nun romanlarinda 1980 sonrasi islamci kimlige yonelis;
tamami kirsal kesimden olmayan, sehirli orta sinifi olusturan ve
egitim dizeyi nispeten yiiksek ailelerin cocuklarinin da islamci
kimlige yoneldikleri bir donem olarak kargsimiza gikar. Meral’'in babasi
faiz ve kira gelirleri ile gecinmektedir. Evrim’in annesi 6gretmendir;
Adnan Hocacilara sempati duyan devrimci asilli Lale’nin ailesi
Ankara'da yasmakla birlikte istanbulda da evleri vardir. Roman
yazarlari bu yoénelisi “yoksul olmayan fakat yoksun” olanlarin yonelisi

olarak tanimlar (Ramazanoglu, 2003: 61).

ikna Odas! adli romanin bas kahramani Nermin, Ankara’da
oturan ve ortalama geliri olan bir ailede kardegleri ile yetismis bir
kizdir. Onun annesi de Meral’'in annesi gibi ev hanimidir. Onceleri, iki
katl bir evin birinci katinda kiraci olarak yasamaktadirlar, sehrin
yuksek kath apartmanlarla yeniden kurulmasi onlarin da herkes gibi
apartmana tasinmasina yol acmistir. Bu dénusim ayni zamanda
komsuluk hayatlarini  da etkilediginden evlerine annesinin
huzursuzlugu olarak yansimistir. Apartmanda yasadidi yalnizlik
duygusu annesini hirginlagtirmistir ve tim ilgisini kizina yéneltmigtir.
Gengligin verdigi etki ile Nermin annesinin kendisine yonelen ilgisini

“takip edilmek” seklinde algilar ( Ramazanoglu, 2003: 29)



149

Bir diger dindar kadin modeli; aristokrat Gst sinifa ait bir
karakter olan ve islami bir cevrede dogup geleneksel islami egitimi
redderek kendisine yeni islami bir kimlik edinen ve Misliiman kadin
kimligi ile kendisine sosyo kulturel ortamda bir yer bulan Fatma Aliye
ile ifade edilmektedir. Fatma Aliye Ahmet Cevdet Pasa’nin ikinci
cocugu olarak Lofga’da dogar. Babasi Bosna’ya slirgine
génderildiginde ise istanbul’da bir yalida yasamaktadirlar. Meral ve
Nermin’den farkli olarak o, bes yasinda Kuran okumayi 6grenmistir.
Onun, kaynaklari okuma ve 6grenmeye dayali islami kimligi ailenin
kadinlarina, onlarin islam ile ilgili cehaletine duydugu tepki

dolayisiyla farkhdir.

islamci kimlige yonelmede bir diger etki arkadaglardan
gelmektedir. Meral’in babasi, Ayse Evrim ile olan arkadashgina “Bu
kiz senin beynini yikiyor” diyerek karsi ¢ikar (Aktas, 2007: 14). Lale,
toplumda devrimciligin etkisi azalinca, islamci gruba dahil olur.
Meral'in arkadaglari ile o da arkadaslik etmektedir (Aktas, 2007: 47).
ikna Odasi adli romandaki ana karakter Nermin’in tercihinde
arkadas! Nuray’in dinledigi mizik ve anlattigi dinT hikayeler etkili
olmustur. Uzak Ulke adli romanda ise kimlik ediniminde okulun
onemine dikkat ¢ekilir. Yazara gore kimliklerin edinilip kaybedildikleri
yerler okullardir (Barbarosoglu, 2007: 289). Romanda, Fatma
Aliye’'nin kizi ismet gittigi Fransiz okulunda dinini degistirmeye karar
verir. Halide Nusret ve kizi Emine Isinsu’nun yabanci kolej yerine bir
Tark okuluna gittikleri icin  muhafazakar ve milliyet¢i kimlik

benimsedikleri iddia edilir.

1980’li yillarda dindar camiada talep géren ve c¢ok satilan
hidayet romanlarindaki inanmig erkegin ideal bir tip olarak sunulmasi
ve asi kiza islam’i tebliy etmesinden ziyade 2000'li yillarda eser
veren yeni 6zcu dindar kadin yazarlarin romanlarinda, kizlarin erkek
egemen bir topluma teslim olmamak igin Islami yasama bigimine

yoneldikleri gorulmektedir. Kurtariimis bir kadin olmaktan bir 6zne
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olmaya gegcigsin romanlarda goruntust Meral'in, Halil ve Hasan
kargisinda onlarin gelecekteki islami yasayis sekli ile ilgili
yonlendirmelerini kabul etmemesi seklinde ortaya konulur. Col Deniz
adli romanda Hatice islam’i kendi tercihi ile kabullenir ve onun igin

mucadele eder.

Gencler islamci harekete katilmakla devrimci bir hayata
bagladiklarini dugunurler. Mesela Halil kendisini, “siradan sayilan
insanlarin tutku ve amagclarindan vazgec¢mis” olarak gormektedir
(Aktas, 2007: 23). Cevrelerindeki ve dunyadaki yoksul ve ezilen
insanlardan sorumlu olduklarini diginmekte; insanliga karsi olan bu
borglarini 6demek istemektedirler. Nermin, Ankara’nin merkez
semtlerinden birinde oturmakta; Meralin babasi ise kira gelirleri
almakta oldugu halde kizlar, konusmalarinda buyuk sehirlerde
yasamanin zorluklarina ve evsizlik problemine deginirler. “Bir ¢ati alti
arayan evsizlerle ilgili sorumluluklarini ihmal ederek samimi bir
Misliiman olamazdi kisi” (Aktas, 2007: 215). Ikna Odasi adl
romanda, Nermin kendisi gecekondu mahallesinde oturmaz, fakat bu

tir mahallelerde gonulli olarak galisir.

islami hayat seklini, islam’i ve islamcihi@ bir kimlik olarak
sonradan edinen romanlarin bas kahramanlari, Meral, Nermin, Hz.
Hatice, islami kimligi kendilerine verili olarak bulanlardan farkli

olarak aktivisttirler.

“Dindar bir ailenin evladi olarak dogmus, ilmihal egitimi
almis gencg kizlar, hicbir yeni bilgiyle carpilmayacak denli bir
dinginlik icindelermis gibi gorunuyorlardi. Yeni dindarlar ise,
dinin asli mesajini ilk kez fark eden kimseler olduklari
duygusuyla dinden asil anlasiimasi gerekenin ne oldugunu
yuksek sesle anlatmak icin her firsati kolluyorlardi” (Aktas,
2007: 134).

Romanda, verili bir kimlik olarak islam’i bulan kizlarin onun
siyasal boyutu ile ilgilenmedikleri; oysa sonradan bu kimligi edinenler

bir arayis; aydinlanma ve aydinlatma ihtiyaci icinde olduklari
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g6sterilir.  Amaglari, islam’in kulaktan dolma bilgilerle degil kitabt
bilgilerle yasatiimasidir. Bunun igin akillarina gelen sorularin
cevaplarini kitaplardan ararlar, Universitedeki hocalara sorarlar veya

gazete kose yazarina danisirlar (Aktas, 207: 115) .

Solcu militan geng¢ kizlar islamcilar arasindaki farkli
egilimlerde kendilerine bir yer bulurlar. Meral, faklltedeki devrimci
arkadaglari ile gérismeye devam eder. Bunlardan Lale devrimci bir
ailede yetismis bir kizdir. Lale, onun dusuncelerini etkileyen devrimci
erkek arkadasgi ile gérismeyi erdirdikten sonra din hakkinda merak
ettiklerini  kizlara sormakta; onlarla birlikte vaaz dinlemeye
katiimaktadir. Kendi fikirlerine yakin buldugu Enver Hoca’dan
sempati ile s6z eder (Aktas, 2007: 16).

islamci  kimligi en belirgin olarak aldiklari yeni adlarda
etraflarina gdstermektedirler. Tagidiklari adlari manasiz bulan
gengler dini bir anlama sahip adlar tercih ederler. Girdikleri yeni
arkadas cevresinde bu adlarla ¢agirilan genglere aileleri, yine eski
adlar ile hitap etmektedir. Seni Dinleyen Biri adli romanda, adini
Ayse olarak degistiren Evrim’e evini 6grenci evi haline getirmis olan
Nuh Abi, SUmeyye veya Tugba isimlerini 6nermistir; fakat o “Sanki
herkes Suimeyye ve Tugba ismini seger olmustu son zamanlarda.”
diyerek kendisine Ayse ismini tercih eder. Onun Ayse adini tercih

edisini yazar su cumlelerle ifade eder:

“Bir kere ilk Mduslimanlardan biri Ayse; ikincisi agik
yurekliligi ve nesnelligi ile bizler icin hala bir bilgi kaynadi,
Uguncusu cesur ve direngli, doérdinclisl namusuna Kkara
calmaya yonelik iftiralardan ayetlerle aklanmis bir kadin”
(Aktas, 2007: 23).

isim degistirirken arzu ettikleri “daha tutarli bir hayat
yasamak’tir (Aktas, 2007: 23). ilahiyat egitimi géren Selda adini
Zehra olarak degistirmistir; onun ailesi de kizlarinin yapmak

istediklerini onaylamamaktadir. Meral ise, adini degistirme
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konusunda Halil'in israrina kargin direnir. Hatta gimus takilarindan
vazgecmedigi, sacglarini kapatmadigdi, annesinin verdigi harghgdi kabul
ettigi icin Halil onu elegtirir. Onu devrimci olmay: istedigi halde kendi
hayatini kokten degistirmemekle suclar (Aktas, 2007: 23). Yeni
dindar kizlar, sadece adlarini degil tum hayatlarini, aliskanhklarini
degistirmislerdir. Selda, erkeklerle konusmanin kesinlikle dinen yasak
oldugunu dustinmekte ve carsaf giymeye hazirlanmaktadir. Betll ise
islam’t 6grenmek igin yasadigi Ulkeyi degistirmis, Almanya’dan

Tarkiye’ye gelmistir.

islamci kimlik ayni zamanda toplumun genel gidisine karsi
duyulan bir tepkinin disa vurumu, tepkisel bir kimliktir. Manevi
degerlerin ¢dkusl, toplumda yozlasmanin sebebi olarak goéralir.
islam’a, adaletli ve diiriist bir toplumda yasama arzusu ile yénelinir.
Manevi bozulma tepedeki yoneticiden tabana kadar yansidigi iddia
edilir. Bunun sebebi islam’in 6ziinden uzaklasma sonucu ici bos bir
Misliiman kalibinin herkese uymasi olarak gorilir. Yazar, islam’in

s6zde degil 6zde uygulanmasini beklemektedir.

“Pazarda hep yeminle konusan her seferinde c¢ulrlk
seftalileri blyUk bir maharetle posete dolduran akilli saticilar,
Ulkeyi soyan akilli burokratlar, akilli yoneticiler” (Ramazanoglu,
2003: 31).

Dindar kimlige yonelisin bir baska sebebi tliketim kaliplari ve
bu kaliplarin sonu gelmeyen yoruculugundan kurtulmak istegi olarak
gosterilir. Modernite insanin ve 6zelde kadinin hem maddi hem
manevi varhgini sdmdarurken karsiliginda birsey sunmadidi gerekgesi
ile elestirilir.. Bu bitmek bilmeyen hirs karsisinda islam, giindelik
hayatin kosusturma ve dayatmalarina karsi, siginilacak bir liman
olarak kabul edilir (Ramazanoglu, 2003: 28).

Resmi egitimden etkilenen genclerin kendilerini, Turk milletine

karsi borclu hissettikleri, bu durumun onlari toplum muhendisligine
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ittigi iddia edilir. Seni Dinleyen Biri adli romandaki Meral ile ikna
Odasi adh romandaki Nermin Kkarakterleri, c¢ok calismalari
gerektiginin farkindadirlar; fakat kendilerini Ataturk’an onlara tarlu
haklar bagisladigi bir nesne/ ‘kurtariimis kizlar’ olarak gérmemekte;
kendileri kurtarma misyonunu yuklenerek halka yakinlagmak
istemektedirler (Aktas, 2007: 122). Devletin halkin karsisinda baski
araclarini  ve ideolojik aygitlarini  kullanarak istedigi modelde
vatandag uretmesine kargi bir 6zgurluk hareketine girigirler ve 1980’li
yillarda  devrimci olmanin imkansizlagtigi bir durumda islamciliga

yonelirler. Birer kahraman edasi ile islamci aktivist olurlar.

Devlet kontroliindeki resmi islam’in ihtiyaclara cevap
veremedigini dustiniirler®”. Devrimci olan Nurhan’a karsilik Meral,
kendi yapmak istediklerinin devletin Urettigi resmi dinin daha 6tesinde
oldugunu savunur (Aktas, 2007: 49). Devletin yaruttigi din
politikasi sivil hareket niteligi gostermediginden yeni dindarlar din

vasitasiyla sivil bir 6zglrlesme mucadelesine girerler.

4.1.1. Gelenek

islamcilarin arasinda, Dogu-Bati karsithgi veya bu kargithgin
mutlaklastirimamasi gerektigi gibi konular tartisilir. Bati karsisinda
var olabilmek igin izlenecek yol hakkinda birlik yoktur. Ummilik ve
kiltarel 6ze donus yani sufizme teslimiyet mi, yoksa egitim alarak
modernlesmenin saglanmasi yani dinin gelenekten arindiriimasi mi
gerektigi konularinda bir sonuca ulagilamamistir (Aktas, 2007: 199).
Kalturel 6zcller, tasavvufu elestirenleri ‘kabuk Muslimanlarr’’ olarak
suglarlar; klasik 6zcller ise sufizmi halka uyugsukluk verdigi, islam’in

siyasi yonunl yok ettigi gerekgesi ile zararl bulurlar. Seni Dinleyen

371924 Anayasast ile Diyanet isleri Baskanligi devletin bir organ1 olarak kurulur. 1950
yilinda merkezi vaaz sistemine gegilir. 1980 sonrasinda darbe lideri Kenan Evren
komiinizme kars1 dini 6nplana ¢ikartir.
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Biri adli romanda Serdar “tarikat ehli sayilan kimi zevatin yuzlerce
yildan bu yana Mduaslumanlari miskinlige ve acizlige sevk ettigine
ginimuizde ise Sufi hareketinin  Amerikali gizli 6rgutlerin

bdlgemizdeki son oyunu” oldugunu sdyler (Aktas, 2007: 281).

Aktas, gelenekle modernizm arasinda kurulmasini istedigi yola
“Oclinct yol” adini verir. Uclincii yol, modernizm ile gelenek
arasindaki ‘gelenegin modernligi 6zUmseyerek asmasl’ yani bir
sentezidir (Aktas, 2007b: 125). Barbarosoglu modern diinyada dindar
bir hayat sirmenin zorluguna dikkat ¢ceker (Sigsman, 2004: 47). Buna
ragmen yazarlar modern dinyadan kagistan degil, modern dinyada
kalarak micadeleden yanadirlar. Kacgisin imkansizhgi
Barbarosoglu'nun Higbir Yer adli romaninda iglenir. Roman
kahramani Sahin, ne kdye ne de terk ettigi sehre ait olamamaktadir.

Romanda doénus, bir ¢ézim olarak sunulmaz.

Gelenek ile modernizm arasindaki yol, islami bir Rénesans
olarak gorilir. islami rénesans igin Kuran, toplumsal kiiltiir ve sanat
kaynak olarak gosterilir (Topgu, 1998: 205). Seni Dinleyen Biri adl
romanda Meral, geleneksel dindarlari temsil eden Hasan’in,
kendisinden resim yapmayl birakmasini istedigi halde resim
yapmaktan vaz gegmez. Onun resimleri tabiati geometrik olarak
bdlinmus goésterir. Varliklari bu sekilde géstermek ve her parcanin
ayni zamanda bir butiinu temsil ettigini savunmak kubist ressam Van
Gogh'un felsefesidir. Geometrik sekillerin islami inang ile
celismedigini anlatmak icin seyhin kizi Piseyne’nin Miro’yu taklit
ettiginin yani kilimlerde olusturdugu geometrik desenlerin ayni
zamanda bati sanatindaki kibist akim ile ortustigunin dolayisiyla
resim sanatinin bu anlamda yorumlanabilecegi ve dindarlar arasinda
icra edilebilecegi ima edilir. Modernist Muslimanlardan Selim Hoca
resim yapmaya devam etmesi konusunda Meral'i destekler (Aktas,
2007:255).



155

Dindar kadin yazarlarin romanlarinda goérilen asr-1 saadete
donds motifi onlarin asr-1 saadet dénemini epistemolojik yeni bir
kesfetme ve bugini insa etme amacini muhteva eder®.
Romanlarda asr-1 saadet, kadin kimligini kurmada faydalanilacak bir
ara¢ olarak gorular. Coél Deniz adli romanda Hz Hacer ve Hz
Hatice’nin gugll, hayati insa eden kadinlar olmasi 6n planda islenir;
Seni Dinleyen Biri adli romanda Hz Ayse ‘nin micadeleci yonu ifade

edilir.

Romanlarda post modern tavirlarla modernite elegtirilir.
Ramazanoglu modernitenin duygu ve dini disarida birakan
mantiksal pozitivizminden rahatsizdir (Ramazanoglu, 2003: 25). Bilgi
c¢aginin aragsal akl, duyguyu ve manevi degerleri yok etmesi ve
egemenlik araci olarak kullaniimasi sebebi ile elestirilir
(Ramazanoglu; 2003: 31). Yazar, tavrini “ Buyuran akil eziyor beni.”
cumlesi ile dile getirir. Seriat'in, Allah’in hikmine dayandigi igin
insan yapisi kanunlardan daha guvenilir oldugunu dastnir. Ona
gore, modernitenin kanunlari insanlar tarafindan yazilmakta, insanlari
mutsuz ettigi icin, tekrar yazilmaktadir. Modernite kendisinden farkh
olan ve dusunenleri icine almayan bilim gettosu olarak adlandirilir
(Ramazanoglu, 2003: 72). Buna karsilik, modernite karsisinda

direnme giictinii kendisinde goriiriir ve okuyucuyu cesaretlendirir®®.

Gelenek ve yenilik tartismasinda roman yazarlarinin yenilikten
yana tavir aldiklari ve gelenegi elestirdikleri gorulir. Bu baglamda,
islam’i  kulaktan dolma bilgilerle aktaran yakin cevre, tarikat
seyhlerinin farkli yorumlari ile onlari takip eden tarikat ehli, Gmmi
islam yani dilden dile dolasan ve hurafelerle bozulmus olan islam ile

Kuran’in tarih icinde yapilmis olan yorumlari sorgulanir. Gelenegin

38 Bulag, islamcilar arasindaki Asr-1 Saadet’e doniis soylemlerinin epistemolojik bir kesif
ve inga oldugunu belirtir (Bulag; 2006: 220).

3 Ramazanoglu, moderniteyi ve hegemonyay1 agiklamak i¢in Hobbes’un ‘canavar’ (
Leviatan) metaforunu kullanir (Barbarosoglu; 2003:119).
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kargisina ana kaynaklar olan Kuran ve sahih olan hadislere muracat
edilmesi tavsiye edilir. Ozellikle sdzlli gelenek vasitasiyla yasatilan
islam, ya da halk islami karsisinda kaynaklarin okunmasina ve
uygulanmasina dayanan sehirli islam karsithg:; egitilmisligin goreceli
olarak artmasi neticesinde klasik 6zcller ile genel manada tasavvuf
ya da tarikat veya cemaat mensuplari (kllttrel 6zcller) arasinda
yasanmaktadir’®. Mutasavviflarin  yiiriittikleri  pasif muhalefet,
radikaller arasinda siyasi eylemsizlik ve tepkisizlik olarak algilanmis;
bu manada o6zellikle Mevlevilik, devrindeki siyasi olaylara karsi
duyarsizligi ile suglanmistir. Halil Mevlana’dan aldigi imajlarla
olusturdug@ui siirlerini elestiriken Cemile’ye sdyle sdyler:

“Edebiyati mistik atiflarla yuklu gérkemli cimleler yigini
olarak goéren bu sinik anlayisa yakinlik duydugunu
sOyleyemezdi tabii ki. Esasinda Mevlana’'nin i¢cinde bulundugu
donemdeki c¢alkantili siyasal ortamin baskilarindan hig
etkilenmemig gibi yasayip gitmesi, eserler vermeyi surdirmesi

de bu tir bir sinik anlayigla bir bagdasma sergilemiyor degildi”
(Aktas, 2007:78).

Tasavvuf felsefesinde yer alan maddeden manaya gegisi
temsil eden tecelli ve teklik fikri tartismalara sebep olmustur. Seyhler
kitaplardan yani asil kaynaklardan uzak olduklari igin vahdet-i vicut
felsefesini dogru yorumlayamamak ve panteist fikirlere saplanmakla
suclanirlar (Aktas, 2007: 238). Belgikali Seyh’in Belgika’dan gelen
pisman bir muridinden dinlediklerine gére seyh kitap dismanidir.
Bahcelerde dogayla butiinlesme ayinleri yapar. Ozcliler tarikatlarda
kargilagilan bu durumu sirk olarak gorlrler ve  kendileri dahil

cevrelerini aydinlatma ihtiyaci igine girerler. Modernistleri temsil eden

0 Kara, Islam tasavvufunun baslangigta “sapmalara kars1 ¢ikma, bunlari redddetme ve
siinnete sarilma” gibi selefilik 6zellikler gosterdigini; mutasavviflarin ayni zamanda
muhalefetin temsilcisi olduklarini ve toplumda yeni yapilar kurarak yerlesik yapilara karsi
devrimci bir mahiyet arz ettiklerini sylemektedir (Kara; 2008: 243-245). Kara, zaman
igerisinde bu devrimci tarafin azaldigini ve tarikatlerin gelenekleri iistlenmis ve yasatmis
olma misyonu yiiriittiiklerini; pasif muhalefet izlediklerini belirtir (Kara; 2008: 247).
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Arif Abi bu bilgiyi getiren muridi kiltirel 6zcileri temsil eden Halil ile

tanigtirarak Halil'i bu isteginden vazgecirmek ister (Aktag, 2007: 238).

Romanlarda tasavvufi terimler vasitasiyla roman
karakterlerinin bireysel dini gelismeleri izah edilir; ilme vakif olan
birey, 6ze ulasmak icin bir ara¢ olarak tasavvufu kullanabilir. Hayret
merhalesi etrafinda olup bitenin farkina varmak ve bunun igin Allah’a
adanmanin bir asamasidir. Yazar, Fatma Aliye’nin hayret
makaminda kaldigini ifade ederek bu makamin dusunceyi
cagirmasini arzulamaktadir. Tasavvufta Hayret, Allah’in ylceligine
duyulan en son duygudur. Hayret makami 6z’e ulagmanin en son
asamasidir*’. “Fatma Aliye, Rabbim hayretimi artir; hadisi serifinin
manasina erdi. Hayreti 1910 yihina kadar ilmini artiran bir iklim
olmaya devam etti. 1926’da hayretin tefekkire degil de aciya agilan
penceresi ile tanisti “(Karabiyik, 2007: 53). Dolayisiyla islamci
toplumsal yapilanmada seriat- tarikat antogonizmasi sentez yolu ile

asilmaya calisilir.

Gelenek konusunda islamcilar arasinda birey-cemaat
arasinda gerilim yasanir. Sufizmin bir zincirin halkasi olmaya dayali

olan silisile ve secereyi takip eden; bu sistemde seyhin Ustline

*! Tasavvufta hayret makami bu diinyada gordiigii herseyden dolay1 Allah’a yakinlasmaya
yol agan bir noktadir; bu nokta sirke saplanmak veya insane-1 kdmil olmak i¢in kilit
noktasidir. Tasavvuf felsefesi sirkten kurtulmanin araci olarak goriiliir. Kuran’da, aya,
yildizlara, giinese vs. bakmanin emredilmesi, bir bakis degisikligi ile tefekkiir boyutuna
ulagsmanin isareti olarak algilanir . Armagan’a gore hayret makami insanlar1 radikallestiren
bir makamdir, yani tasavvuf radikalizme gotiirlir (Armagan: 2002 Fatma Karabiyik
Barbarosoglu’nun Uzak Ulke adli romaninda kahraman Fatma Aliye hayret makamindadir.
Yazar, Fatma Aliye’nin hayret makaminda kaldigini ifade ederek bu makamin diislinceyi
cagirmasini arzulamaktadir. Islami 6z’e ulagmanin en son asamasi olan hayret makammin
eyleme degil bilgiye doniimesi romanda tavsiye edilir. “Fatma Aliye Rabbim hayretimi
artir; hadisi serifinin manasima erdi. Hayreti 1910 yilina kadar ilmini artiran bir iklim
olmaya devam etti. “(Barbarosoglu; 2007: 53). Ikna odasi adli romanda da Mustafa
Armagan’in isaret ettiZi hayret makanmin diinyadaki yenilenmeyi diisiinmeyi
tetiklemesinin yani farkindaligin bir sembolii olmasina bir isaret vardir. Romanda Nermin,
hayat1 hergiin yeni bir giin olarak kesfeder; “Hayret makami”nin dinadr kisiyi; calismaya
yoneltmesi tavsiye edilir (Ramazanoglu; 2003:143).
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gecilmesine izin vermeyen yonleri sufizmi demokratik kultirden
uzaklastirir. Seni Dinleyen Biri adli romanda tarikat evlerinde
barinamayan kizlar istedikleri kitaplari okuyamamaktan sikayet
ederler. Bir cemaatin evinde kalan Meral, zikir meclislerini kendisine
uygun bulmaz; cemaatin ¢izgisi disinda da kitaplar okumaya devam
ettigi icin aralarindan ayrilir (Aktas, 2007: 119). Tasavvuf felsefesinin
islamiyet dncesine dayaniyor olusu, kisi kltline izin vermesi dolayisi
ile elestirildigi gorilmektedir. Seni Dinleyen Biri adli romanda vaaz
alanlarinda seyhlerin fotograflarinin yer almasi ve bu fotograf
vasitasiyla kuruldugu disundlen rabita elestirilmistir (Aktas, 2007:
82).

Romanlarda tarikatlerin ve cemaat yapilarinin toplumda iddia
edildiginin aksine butlinlesmeye degdil farkhlasmaya yol actigi
savunulur. Kulturel ozculler, tarikatlerin sosyal dayanisma, kendini
tanima gibi fonksiyonlari Ustlenmesi  insanlari hatta kulttrleri
yerellestirme fonksiyonundan faydalanmak isterler. Bu noktada diger
grup olan klasik ézcller bu yerel kiiltire karsidirlar; onlar islam’in
evrenselligi ile yakindan ilgilenmektedirler. Seni Dinleyen Biri adl
romanda Halil, dahil oldugu tarikatin, beklentisinin aksine, halk
arasinda ayrismaya sebep oldugunu gorerek hayal kirikhdina ugrar.
Halil tarikatlerin, “kendilerine rakip olarak belirledikleri kisi veya
gruplari tekfire, cemaat halklarindan dislamaya donuk agir

suglamalarda bulunduklarini” gozlemler (Aktas, 2007: 352).

Tarikatlara olan tepkinin bir diger sebebi, tarikatlarin bir takim
cikarlara hizmet etmeleri, teknolojiden sakinmanin imkansizligi ve
bireylerin ihtiyaclarina cevap verememesi iddialaridir. Evrim Ayse
“Sufi  Ogretisinin  yeni moda hali ile emperyalizmin bir oyunu”
oldugunu soyler (Aktas, 2007: 102). Kadirilik tarikati lideri Abdulkadir
Es Sufi'nin dgretisinin Belgikali Sufi ve Halil karakteri ile anlatildigi
sufizm, modern teknolojiyi reddetmesi, zamandan ve mekandan

soyutlanmis mucadeleden uzak sinik bir hayat tarzini sunmasi itibari
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ile elestirilir. Tarikat mensuplari kendi sahsi ¢ikarlari oldugunda bu
Ogretiyi kolayca terk edebilmektedirler. Romanda, sufizm basarisiz
kisilerin sigindiklari bir liman olarak sunulmustur. Zira arayis iginde
olan Halil, Afganistan’a goéturdukleri parayi beklemesi gerekirken
kitap okumaya dalmasi neticesinde  kaybolan paranin
sorumlulugundan vicdanini kurtarmak icin kitaplari ve her tarli yazih
bilgiyi reddeden bu seyhin tarikatina dahil olmustur ve sonra
aralarindan ayrilir (Aktas, 2007: 41).

Gelenek konusunda ikinci gerilim alani rivayetler ve
hurafelerdir. Romanlarda, s6zlu gelenekte uretilen ve bu yolla yayilan
rivayetlerin halk arasinda dagiimasindan tarikatler ve tarikat seyhleri
sorumlu tutulmustur. Romanlarda gelenek, aile ici yakin iligkilerde ve
dini egitim almamis kisiler tarafindan Uretildigi gibi; dis diinyada yazili
bir dini egitimden gegmemis kisiler tarafindan Uretilir ve takip edilir.
Gelenegin  yeniden Uretilmesi korku yoluyla s6zli olarak
nakledilmektedir. Fatma Aliye gelenegin korku salan yonu ile
cocuklugunda karsilagir. Cariyeler Aliye’'ye korku hikayeleri
anlatmaktadirlar. Evlerine gelen Mdsyd Eskin ile sohbet ederken
onun gavur oldugu ve bir gun cehennemde yanacadi aklina gelir. Bu
korkusunu Mosyd’ye anlattiktan sonra, Mosy6 Eskin’in Aliye’nin
babasi Cevdet Pasa’yla g¢ocuklara bu tur hikayelerin anlatiimamasi
gerektigini hatirlatmasi Gzerine Cevdet Pasa konaktaki cariyeleri bu

konuda uyarir (Barbarosoglu, 2007: 27).

Gelenenegin vaaz alanlarinda sifahi olarak dinleyicilere
iletiimesi, bu alanda dini bilgilenmesi tam olan vaizelerin eksikligi
olarak kabul edilir. Seni Dinleyen Biri adli romanda yeni dindar geng
kizlarin, gelenek konusunda, en buyluk savasi, vaaz alaninda
verdikleri gorulmektedir. Vaazlar, dini geleneg@i kulaktan dolma
bilgilerle devam ettiren vaizeler tarafindan verilmektedir ve yeni
dindar vaizeler bu alanda kendilerini kabul ettirmede

zorlanmaktadirlar. Romanin bas kahramani Meral, yaz boyunca
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kaldig1 Zeynep Abla kursunda karsilastigi yeni dinyadan etkilenir ve
kendisi gibi geng kiz ve kadinlarla birlikte kentte yasamanin yol ac¢tigi
yeni ve zor sorulara cevaplar aramak i¢in konugmalar yapar. Oysa
dinleyiciler ondan mahalle vaizesinden nefislerine agir gelen kesin
hakumleri duymak isterler (Aktag, 2007: 8). Meral ise, farkh tlrde bir
vaize olmak istemektedir. Aralarinda diplomat yegeni ve ingilizce
bilen Zehra'nin da oldugu bu yeni vaizeler siyasi islam’i temsil
ederler; sosyal adaletten yanadirlar ve konusmalarinda Bati
medeniyetini  elegtirirler.  Zengin  Musliumanlarin ~ kadinlarinin
dikkatlerini sosyal ve siyasi olaylara ¢ekme amaci tagsirlar. Yesil
kusak projesi, dlinya petrollerinin gelirleri, harcanan dolarlar, ve Arap
seyhlerinin sefahat igindeki yasantilari; dinya meseleleri  gibi
konularda vaazlar verirler (Aktas, 2007: 139).

Vaazlarda islamcilik ve islamcilar da hedef alinir. Hakiki
islamcilik zorlanir; islamcilara igerden elestiriler yoneltilir. Kapali
cemaatler, lumpenligi dindarhk olarak sunan fikir ve inang
fukaralarina aristokrat edalar iginde yasayan zengin dindarlar,
varoluslarini kocalarini kigiligine eklemlemis es-kadinlar, kibirli ve
kurumlu vaizeler, tlrbe ziyaretleri, el-ayak optlren seyhler, el ayak
opmekten vazge¢mek istemeyen sulugdéz kadinlar, suya sabuna
dokunmayan soylemlerle durumu idare etmeye c¢alisan zlppe
aydinlar; islamcilar arasindaki ¢dziimlenmesi gereken problemler

olarak gorulur ve onlara yonelinir (Aktas, 2007: 142).

Yeni vaizeler konusmalarini iletisimsel eylemi*? kullanirlar.
Vaazlari, yukaridan verilen emirler seklinde degil, kargilikli gelisen bir
sohbet seklinde gergeklestirmeyi; dinleyicilerin kafalarinda sorular
uyandirmayi ve bu sorulara dipnotlu, kaynakgall cevaplar vermeyi
isterler. Ayse Evrim, vaazlarinda kadinlari kolayca denetim altinda

tutmak amaciyla uydurulmus hadisleri nasil taniyacaklarini anlatir

*2 Habermas, iletisimin gergeklesmesi icin taraflarin karsilikli birbiri anlamalari
gerektiginii iddia eder (Habermas: 1987; 140).
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(Aktas, 2007: 205). Bununla beraber dinleyici kitlesi onlarin mesajini
lamaya egitimsel olarak hazir olmadigindan, bekledikleri ilgi ve

kabuli géremezler.

Dini tebligde bulunmak i¢in dindar olmak, kendileri arasinda
yeterli gorulur. Fakat bu onlarnn dinleyicilerin  tepkileri ile
karsilasmalarini engelleyemez. Bilgiye kaynaklardan ulasmakla
birlikte teorik dini bilgi konusunda yetersiz kalmaktadirlar. Meral’i

annesi onu, temel dini bilgileri bilmedidi konusunda uyarir.

Geleneksel takvanin yorumunu farklilagtirmaktadirlar. ibadetin
yani sira bilimin 6n plana ¢ikmasi, ibadetlerin aksamasi veya bunun
sorgulanmasini  gerektirir. Diger dindarlar gibi hocanimin da
Pazartesi Persembe gunleri oru¢ tuttacagini dusunen ¢aycinin bu
zanninin aksine yeni 6zcu dindar hocanim oruglu degildir. Ancak bu

durum onun igindeki gatismayi agiga cgikarir.

“‘Cayci latife mi ediyor? Yoksa burda, birbirinden bu
kadar aldkasiz bir grubu toplayabilmis olan ‘hocanim’in ehl-i
takva olmasi gerektigine dair bir hidsnizan mi bu?Cay
bogazindan asagi gec¢miyor. Caycinin Oylesine sdyledigi bir
cumle, gunler boyu zihnini mesgul edecek. Zihnine batan bir
kiymik olacak. Pazartesi, Persembe oruglar” (Barbarosoglu,
2007: 328).

Teblig; sesin etkileyici glcunden faydalanmak icin s6z ile
yapilmalidir. Tebligi gergeklestirecek kisinin samimi bir Musliman
olmasi yeterli gorulir. Dindar olan fakat dini bir uzmanhk sahibi
olmayan herhangi bir tarafindan da verilebilecek olan mesajin ise iki
boyutu olmalidir. Birinci boyut mesaj bilgiye dayanmali, ikinci
asamada bilgi uygun bir sekilde sunulmahdir. Uzak Ulke adl
romandaki kimya ogretmeni ornegi bu amagla secilmistir. Kimya
ogretmeni, devlet okulunda oOgretmenlik yaptigi halde pek c¢ok
ogrencisini etkilemigtir. Yazara goére teblig, takvali olan her kadin

tarafindan yapilabilir (Barbarosoglu, 2007: 322).
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Mesajin bilgi ve takvaya ayni anda haiz bir vaize tarafindan
verilecek olmasi birtakim problemlerin ¢6zimsuzIigu durumunda
tebligin  yapilmamasina yol acabilme tehlikesini icinde
barindirmaktadir. Yeni dindar vaizeler; kendilerinin islam’in siyasal
yoni ile daha fazla ilgili olmalari ve islami temel egitim almamis
olmalari, islam’in ana kaynaklarini kendilerinden beklendigi sekilde
bilmiyor  olmalarindan kaynaklanan bir problemler ile
karsilasmaktadirlar. Mahallede surekli vaazlar veren Hocanim'’in
karsisinda bu kizlar yerinde Salavat getirmeyi bilmedikleri ve islam’in
otuz iki farzi gibi temel islami bilgiden uzak olduklar icin elestirilirler
(Aktas, 2007: 204). Onlarin bu zaafina karsilik geleneksel vaize
tiplerinden biri olan Hocanim, esleri barigtirip yuvalari yikilmaktan
korumakta, kocalari dayak atmaktan vazgecirmek icin tarikat
baglantisi kurdurmakta, gen¢ kizlarin sokaklarda vakit gegirmek
yerine tesettlre girmelerini sagladigi icin toplumsal dokunun
korunmasina katki saglamaktadirlar. Geleneksel vaizeler yaptiklar
bu toplumsal hizmet adina takdir gérmekte ve yeni Islamci geng
kizlar bu alandaki rakiplerinin isgal ettigi yeri doldurmakta
zorlanmaktadirlar (Aktas, 2007: 205).

Dinleyici kitlesinin bayUk oranda onlarin tartistiklari problemleri
anlayacak egitim dizeyinde olmamasi veya bu yeni sdylemlerin
kendilerini ve aligtiklari hayat tarzini elestiriyor olmasinin verdigi
rahatsizlik sonucunda vaazlarini dinlemeye arzulu bir kesim
bulamazlar. Karsilarinda vyer alan vaize tipleri ise onlarin
motivasyonlarini  azaltir. Bunlar konusmalarini  kitabi bilgiye
dayandirmayan daha c¢ok hamasi sdylemlerle dinleyicileri etkileyen
egitimsiz vaizeler veya tarikat liderinin egemen goéruslerini yaymak
amaci ile vaazlar veren cemaat vaizeleridir. Dinleyicilerle daha esit
konumda konusan cemaat vaizeleri digerlerine gore elestiriye biraz
daha aciktirlar; ancak sistem ile uyusmazliga dugsmek istemezler.

Ululemre itaat ederek kizlara baslarini agmalarini tavsiye ederler.
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Karsilasilan bu problemler onlarin Umitlerini kirar. Meral, cemaatin
cizdigi cerceve dahilinde de konugsmak istemedigi ve halk arasinda
kargisinda bir hedef kitle bulamadigindan vaazlarinin genis kitlelere
ulasamamasi sonucu vaize olma konusundaki Umidini ve istegini
kaybeder (Aktas, 2007: 232).

Tarikatler ile disllen ana ¢atisma noktasi ise “Ummilik ve 6ze
donds savunusuyla okumaya ya da Cin'de ya da daha uzaklarda
bulunan ilmin pesinden kosmaya tesvike iligkin cumlelerin birbiri ile
catisma halinde” olmasidir (Aktas;2007:199). islami bilgiye kisilerden
degil kaynaklardan ulasmayi savunurlar. ilmin yollarina hocalardan
ulasan Fatma Aliye, Letaif-i Rivayet ile ilme kitaplar vasitasiyla
erismeyi kesfetmistir. Ayni sekilde babasi Cevdet Pasa da butin
Lofca’nin pesinden kostugu Deli Miifti’den egitim almamis, istanbul’a
gelerek bilim 6grenmistir  (Barbarosoglu, 2007: 81). Kuran ve
hadisler, kaynak olarak alinmalidir. Kuran’in yeniden bilgi i1sidinda

yorumlanmasindan yanadir.

‘Kelam niye bodyle yorulurdu? Her cumle bir bilgiye
isaret etmeliydi. Herseyin bir karsiigi olmaliydi. Faydasiz
ilimden Allah’a sigininm; iste tam bu manada hissettti hayati
boyunca” (Barbarosoglu, 2007: 44).

Yazili kaynaklardan 6grenilen Islami bilginin yayilmasi igin
Afganli mucahidlere destek amaciyla dizenlenen kermeslerde
danteller yerine satiimasi igin kitap toplarlar. Amaglari vaazlarina
konu ettikleri ‘hurafesiz bir din’ e ulasmak; islam’i kitaplar yolu ile
hurafelerden kurtarmaktir (Aktas, 2007: 204).

Gelenek konusunda en buyuk sikinti, hadislerin sahihligi
konusunda kendisini gostermektedir. Ozellikle kadinlarin ikinci sinif
bir varlik olarak goérilmesinde hadislerin yeniden yorumlanmasi

gerektigine dair kanaat olusmaya baslar. ** Betiil hadis dersinin erkek

** Bu konuda, Hidayet Sefkatli Tuksal hadislerin erkekler tarafindan baski altina almak igin
bir arag olarak kullanildigina ilk kez dikkat ¢eker (Tuksal; 2000:50).
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asistaninin sdyledigi bir hadise kargi c¢ikar ve hadis alaninda

calismaya karar verir (Aktas, 2007: 105).

Gelenek konusunda i¢ faktorlerin elegtiriimesi yaninda
gelenegdin dis faktoérlerden koruyucu yénunden faydalaniimak istenir.
Gelenege duyulan tepki ise yeniligin sorgusuz kabullnu gerektirmez
diye dasunualir. Fatma Karabiyik Barbarosoglu, inkilaplarin sadece
Batili gibi goérinmek icin yapildigini yani yuzeysel oldugunu iddia
eder. “Yeni olunca koétiluk bile sevilecek mi?” ( Barbarosoglu, 2007:
188).

Yeni 06zcli dindar kadin roman vyazarlari modernisttirler.
Demokrasiye ve ozgurlige deger verirler, liberal demokrasinin
gereklerinden olan serbest adil segimlere saygilidirlar. Gelenege
saygili olmakla birlikte Kuran ve sahih kaynaklardan ulagiimis
sunnetin takip edilmesi noktasinda yeni 6zcu fikir adamlari ile ayni
dugunarler. Klasik ve kulturel 6zculer arasindaki ayriimanin ikilik
yarattigini dusunurler (Aktas, 2007b: 99).

Cemaat igcinde yok olma yerine birey olarak var olma, kendi
varhiginin farkinda olma ve bunu fark ettirme gayreti goértlmektedir.
islamcih@in her tirl(i etkilenmelerine ve kabuk degistirmesine karsin
Meral; disardan gelen dalgalanmalardan etkilenmeden, islamci 6z
kimligini degistirmeden varolma miicadelesi vermektedir. islamcilar
arasindaki savrulmalar, hareketin daginik ilerlemesine ve bir

ideolojinin kurulamamasina sebep olmaktadir.

‘Kolayca degisemiyor baktigim noktadan bana
yeryuzinde bir melek olmaya yaklasabilmis gorinen bir asri
saadet kadinina dénusemiyordum; kisisel bana ait beni ben
kilan  bir tarihim vardi, onu butindyle unutmayi
basaramiyordum: Muhafazakarken selefi, ardindan radikal
islamci, sonra sufi, ardindan anargist, derken $ii, sonra yeni
gelenekselci, ardindan koyu bir parti tarftari, yeni Osmanlici
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derken cumhuriyetgi, muhafazakar nihayet neoliberal olan bir
surl insan taniyordum” (Aktas, 2007: 398).

4.1.2. Milliyetgilik

Yeni 6zcu dindar kadin roman vyazarlarinin milliyetgilik
anlayiglari, ortak bir tarih ve inang¢ birligi ile bir potada
sunulmaktadir** Bu amacla ¢ogulcu bir yapida bir arada yasamanin
adresi Osmanli, model olarak gosterilir. Osmanlilik, Osmanl
hanedaninin siyasi dayanagi olarak degil, belirli tarihi, sosyal ve
kultarel ortamda gelistigi ve Turkiye Cumhuriyetine miras olarak

kalmasi itibariyla ele alinir (Karpat, 2009: 77).

Roman yazari yeni 6zcu kadinlar, Musliman veya gayri
Mdaslim tim insanlarin kardes olduklar fikrini savunurlar (Aktas;
2007b: 74). Osmanli imparatorluju déneminde bu kardesligin
kurulduguna dikkat cekilir. Barbarosoglu, Uzak Ulke adli romanda,
kultarel ve tarihni Osmanhlik fikri Gzerinde durur. Fatma Aliye igin
‘gavur’ diisman degildir. Ctinkii Osmanli imparatorlugu, icinde farkli
unsurlari barindiran ¢ogulcu bir milliyetcilik anlayigi ile hukmetmistir.
Uzak Ulke adli romandaki Mésy® Eskin, gayri Mislim oldugu halde,
Fatma Aliye ile aralarinda dostluk bagi kurulmustur. Tebaa olan gayr-
i Maslimlerin digindaki dinya ise milliyetgilik duygularini uyandirarak

dismanlik Gretmektedir.

‘Ruslar  kendi Kinlerini asiladilar  Bulgaristan
topraklarinda. Bir hafta 6ncesine kadar birbirinin sofrasina
oturan Muslimanlar ile Bulgarlar birbirine dusurduler’
(Barbarosoglu, 2007: 58).

#«yasat immet yada sirati miistakim ne tam olarak gegmistekine benzeyen ya da ondan
kopuk ne de kendisi i¢inde bulundugumuz statik, baskin yapinin isaretleri ile anlagilir bir
toplum, bir yol olarak miimkiindiir.” (Aktas; 2007b:107).
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islam’in  Osmanlilik st kimligi altindakilere baris getirdigi;
onun alt unsurlarinin etnik kimliklerini 6n plana g¢ikaran milliyetgilik
akimlarinin birtakim gugler tarafindan kullanilan bir ara¢ olduguna
dikkat cekilir.

“‘Cati yikihnca gelen ruzgara karsi nerden karsi
koyacaklarini bilemiyorlar. Biz artik bir millet olduk diyorlar.
Artk mi? Biz =zaten ibrahim millettindendik. Evvela
Muslimandik, Osmanliydik; saniyyen Turk idik, Cerkes idik,
Kdirt idik, Bognak idik” (Barbarosoglu, 2007: 201).

Musliimanlarin diinyayi daril-islam, daril harb ve dariil sulh
olarak ayirmasi modern milliyetcilik anlayisi ile sinirlar belli bir
Musliman devletin icinde yasama geredi olarak algilanmigtir. Belli
bir toprak Mdusliman olmayan hukimdarlarin eline gectiginde
buradan ayrilarak Musliman topraklara yerlesmeyi sart kosan
‘hicret’, inancin temel ilkesi olarak kabul edilmig ve 19. yuzyilin ikinci
yarisina kadar uygulanmigtir (Karpat, 2009: 19). Bu teori
Balkanlardan Anadolu’ya dogru yapilan go¢u agiklamaktadir. Fatma
Karabiyik Barbarosoglu, Ruslarin saldirilar sebebiyle Balkanlardan
Anadolu’'ya gég¢lin dini yasama bigimininin Balkanlarda
surdurtlemeyecek olmasi korkusu neticesinde gerceklestirildigine
dikkat ceker. Romanda “Sipka ordusunun bozgun firari askerleri
‘Aman din gardaslar! Acele edin! Dusman geliyor! "diyerek halki goce
caginrlar.  Balkanlarda, Ruslar ‘intikamcr’ adi verdikleri bir firka
kurdurarak; Bulgarlarin Muasliuman kadinlar, ¢ocuklar, hasta ve
yasllara her tirl0 mezalimi yapmalari i¢in imkan verdiklerine
deginilir.

“Saatlerdir yolda olan Ayse yavrusunu Meri¢'in sularina
atamadi. O bebekle yuriyemezsin diyen yasl kadina verdi
kulagini. Komsusunun iki yasindaki gocugunu karlar Gzerinde

birakirken at ile araba bulup seni almaya gelecegiz deyisine
bakti bir vakit” (Barbarosoglu, 2007: 57).

Romanda hicret sartlarinin zorlugu yaninda; hicret etmeye

gucu yetmedidi icin kalanlarin igskence edilerek veya tecavize
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ugrayarak olduruldukleri dile getirilir. Ruslarin 6nunden Anadolu’ya

kagan halk arasinda din kardesligi ortak noktalaridir.

Uzak Ulke adli romanda ele alinan ikinci saldiri, istanbul’un
isgal edilmesidir. Musluman topraklarda goérilen gayri Muslim
askerler, gayri Muslim kadinlar ve onlara uyan Musliman kadinlar

ahlaki bozulmaya isaret etmektedirler.

‘Rus kadinlari  gegmiglerini  Osmanli  erkeklerinin
bedenlerine yuklerken, Osmanlinin Perali ve Perali olmus
erkekleri kendi gecmislerinden gecerek; Rus kadinlarinin
dindne ve bugunune dahil oluyor. Rus kadinlarin pesinde
dolasarak kendini imha eden erkeklere, istikbalini yitirmis
muimin kadinlar eglik ediyor.” (Barbarosoglu;2007:57)

Uglincti olarak, ABD’nin Irak isgali ve bu llkede Batinin
saldirgan milliyetgilik anlayisinin  sonucu Mduslimanlara karsi
gerceklestirilen birtakim fiiller; Bat'ya, ABD’ye veya Hiristiyan
dinyasina kargi duyulan 6fke zincirinin bir baska halkasini olusturur.
Irakli Nur'un tecavizi anlatan mektubu, Ebu Gureyb’de basini
duvarlara vurarak intihar eden Muasliman kadinlardan s6z edilerek
Irak’in sinirlarinin Bati tarafindan cizildigi ve daha sonra onu yeniden
kurmaya calisan ABD isgalinin kadinlara zulmettigi tezi okuyucuya
sunulur (Barbarosoglu, 2007: 236).

Milliyetgilik ~ bir  nostalji  seklinde Fatma  Karabiyik
Barbarosoglu’nun Uzak Ulke adli romaninda kendisini gosterir. Pek
¢ok unsuru bir arada baris iginde yasatan Osmanli siyasi varligina
duyulan 6zlem, ayni zamanda eski Osmanl sinirlarina duyulan

0zlemi de muhteva eder.

“Kag rejim, kag hukamet gordun. Mutlakiyet, mesrutiyet,
cumhuriyet. Azala azala yasamayi 6grendin. Geri ¢ekile gekile
denizsiz kalinir mi tecribe ettin iste. Din memleket olarak
gittigin yerlere bugiin pasaportla zor giriyorsun. Ogrendin azala
azala yasamay1? Sahi 6grendin mi?” (Barbarosoglu, 2007:
205).
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Seni Dinleyen Biri adli romanda, milliyetgilik konusu 1980
kusadi genclerin sobetlerinde dunya meselelerini tartismalari
seklinde karsimiza ¢ikar. Bu sohbetlerin ilk konusu Afganistan’daki
cihaddir. Mucahidlerin Afgan direnisi, topragini ve inanclarini
savunmak isteyen Muslumanlarin Ruslara kargi direnisi olarak cihad
kapsaminda algilanir. Gengler bu cihada katilmak icin Afganistan’a
gitme konusunda isteklidirler (Aktas; 2007:282). Bu konuda Afganli
mucahidleri destekleyen ABD’nin ¢ikarlarina hizmet edip etmedikleri
konusunda aralarinda anlasmazlik vardir. Masliman da olsalar ABD
ile igbirligine girdikleri icin Afganli mucahidlerin de elestiriimeyi hak
ettiklerini duslnenler ve ne olursa olsun oryantalist kaynaklara
aldirmadan Afganistan’t desteklemekten yana olanlar vardir. Halil,
sufi  dgretisi etkisi ile din kardesliginin GstinlGdund; romanda
liberalleri temsil eden Arif Abi, aralarinda ihtilafa girmelerinin uzun
vadede problemlere yol acacagini ve radikal Ahmet ise Afganistan

direniginin disardan anlasilamayacagini savunur (Aktas, 2007: 75).

Romanlarda, Ummeti bdlen bir ideoloji olarak gorulen
milliyetgiligin etnik boyutu da ele alinmistir. Cihan Aktas, Seni
Dinleyen Biri adli romanda Kurt varlig1 konusuna deginir. Buna goére
islamcilar din kardesligi Gizerinden siyaset yiriterek Kurtler ile birlikte
yasamanin yollarini aramaktadirlar. Romanda, Hacer'in Kuart olan
gérumcesinin sozleri vasitasiyla devlet politikalarina Kurtlerin nasil
baktiklari ortaya konulmaya cahgsilir. Doguda gorulen faili mechul
cinayetler, kaybolmalar, ev baskinlari, yargisiz infazlar gibi mesru
olmayan eylemler sonucu Kdrtlerin siyasi toleranslarinin azaldigini
dile getirilir. Bolgede resmi otoritenin takindigi tutumun, ofkeyi
artirdigi, uzlasmayi imkansiz hale getirdigi Hacer’in dilinden elestirilir.
Hacer, din kardesligini savunan islamci bir dernegin bile bu konuda
onlara s6z hakki vermediginden yakinir (Aktas, 2007: 244).
Romanda, ulkicu genclerin Kart varligini reddetmelerine karsin

islamcilar, iki milletin birbiri ile karistigini ve ayrilmaz bir sekilde
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butlnlestigini iddia ederler (Aktag, 2007: 284). Bolgede iki taraftan da
Tarkgulugu ve Kartgulugu kuru sovenist sloganlarla ¢gatisma alanina
cekenler vardir (Aktas, 2007: 352).

1980’li yillarda islamci, aktivist kizlarin milliyet ayrimi
yapmadan Kiurt gencgler ile, kultirel gec¢misleri ve aile yapilar
birbirine uymadidi halde sadece Musliman olduklari igin evlilikler
yaptiklari belirtilir. Hacer'in Kurt olan kocasinin askere gitmesi
Uzerine birlikte yasamak Uzere kendi ailesini terk ederek dilini
bilmedigi yeni ailesinin yanina, Diyarbakir'a, taginmasi bu sebepledir
(Aktas 2007: 281). Romanda Kdrtlerin ¢ogunlukla yasadiklar
Diyarbakir, Ulkuculerin hi¢ sevilmedigi sehir olarak gosterilir. Yazar;
“Bu Ulkede yasayan herkes Turk bilmeli kendini bunu bilmeyen varsa
da oOgretecegiz onun igin buradayiz.” diyen Ulkicl olan 6gretmen
Melih’in arkadagina cevap olarak Halil'e bu iglerin dayatmaci
politikalarla yirimeyecegini soyletir (Aktas, 2007: 284). Nitekim Mart
2009 yerel segimlerinin ardindan Diyarbakirda Milliyetgi Hareket
Partisi il binasi partinin kendi tercihi sonucu kapatilir, parti bu

sehirdeki siyasi faaliyetlerini sona erdirir.

incelenen romanlar arasinda milliyetgilik konusunun daha
yogun iglendigi Uzak Ulke’de, milli biling konusunda okullarin
onemine deginilir. Fatma Aliye’nin yasadigi devirde (1862-1936)
istanbul’daki elit ailelerin cocuklarini bu okullara kayit ettirmeleri
konusu ele alinir. Bu okullarin, Hiristiyan misyonerlik faaliyetleri ve
bati emperyalizmi ile ideolojilerinin yayilmasi igin ara¢ olarak
kullanildiklari hatirda tutulmak istenir. Batili misyoner okullarda
yetisen MauslUman ¢ocuklarin kendi millet ve kultlrlerinden
uzaklastiklarina; sosyal cevrenin bir halkasi olan okullarda edinilen
dini ve kiltirel kimliklerin Osmanlilik ve islam adina kaybedildigine
dikkat cekilir. Fatma Aliye, kiigik kizlari Nimet ile ismeti yabanci
misyoner okuluna yazdirir. Ancak kizi ismetin bu okuldaki etki

neticesinde Hiritiyanligi segmesi ve ailesini reddetmesinin Fatma
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Aliye Uzerindeki etkisi romanda dramatik tarzda islenir. Fatma K.
Barbarosoglu, bu tir okullarin Cumhuriyet'ten sonra da faaliyetlerine
devam ettigine de dikkat ¢eker. Ayni tlr okullardan mezun olan
Halide Edib, ismet ve Pinar Kiir; kendi dinine yabancilasan kadinlar

olarak degerlendirir (Barbarosoglu, 2007: 289).

Siyasi kimligin edinildigi yer olarak okullar Cihan Aktas’in Bana
Uzun Mektuplar Yaz adli eserinde ana mekan olarak secilir.
Romanda 1970’li yillarda yatih 6gretmen okulunda 6grencilerin sag
ve sol gruplara ayrilmalar iglenir. Sag ve sol goruslu 6grenciler,
Egenekon ve Baris gruplari olarak kamplasirlar. Romanda, ana
mekan olarak secilen, yatili okulda o6grenciler; 6gretmenlerin de
faaliyetlere katildiklari Ulkii ocaklarina giderler(Aktas, 2003: 12).
Ulkiictiler arasinda, Necip Fazil''n Biyik Dogu ideali dava olarak
kabul edilir. Tarik Bugra’nin piyesleri canlandirilir (Aktag, 2003: 185).
Nihal Atsiz'in turanin kurulmasi Ulkisu benimsenir; milliyetgi
mukaddesatgi Ortadogu dergisi okunur. Bunlarin yanisira Erol
Glngorin yenilige ve degisime agik fikirleri takip edilir. Ulkiicllerden
ayrilinan nokta onlarin ululemre itaati; bu ylizden resmi ideoloji ile de

uyumlu olmak gerekliligini savunmalaridir (Aktas, 2003: 398).

Sonug olarak romanlarda milliyetgilik konusu ideolojik olarak i¢
siyasete yonelik olarak islendigi gibi ayni zamanda uluslararasi
boyutta da ele alnir. Uzak Ulke adli romanda Bulgarlar'in yaptiklari
zulimler, Bana Uzun Mektuplar Yaz adli romanda Dagistanlilarin
vatanlarindan sirilmeleri, ikna Odas’’'nda Bosna’daki Musliimanlara
karsi yapilan siddet; Seni Dinleyen Biri’'nde iglenen Afganistan ve
Filistin konular, sinirlar Gstd Muasliman cemaati fikrini diri tutar.
Romanlardaki ortak yon savunmaya dayali, ezilenlere karsi duyulan
merhamet ve sorumluluk duygusu ile birlesen sinir 6tesi milliyetgilik
anlayisinin  hakim olusudur. Milliyetgilik i¢c siyasette tlketiimesi

gereken bir ideoloji olarak gorulmez.
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4.1.3. Resmi Otorite

Mutlak olan Allah egemenligi karsisinda devletin egemenligi
gecici olarak goruldugunden din, modernitenin yarattigi egemen gug
olan devlet erki kargsisinda siginilacak bir liman olarak algilanir.
Sirgundeki Cevdet Bey'in  “Sahibimiz Allah deyisiyle sanki oda
Isiniyor; sanki hasret azaliyordur” (Barbarosoglu, 2007: 19). 1980’li
yillarda, iran’daki devrim nedeniyle, islam devleti konusu; islamcilar
arasinda tartisilan bir ideal olarak kargimiza ¢ikar. Seni Dinleyen Biri
adli romanda karakterler; Turkiye'yi yasamayi hayal ettikleri, ser’i
hukukun uygulandigi islam devletinden uzakta oldugu icin rejimi
sorgularlar. Serdar, dar-il islam’da yasiyoruz diyen Alaadin’e dar-(l
islam’da yasamadiklarini sdyler (Aktas, 2007: 301). Bunla birlikte
romanlarda resmi otoriteye kargi gelistirilen tutumun farkli sebepleri

ortaya konulmaktadir.

Tarkiye Cumhuriyeti’'nin  insaci milliyetgilik anlayisi cesitli
bakimlardan elestirilir. Bunlardan birisi; farkihklarin ~ varhdini
kabullenmek yerine topluma butincll bir sekilde bakmaktir. Bu
anlayis, Osmanli kimligi ile yetismis olan Fatma Aliye’yi kendisine
‘uzak’ bulur (Barbarosoglu, 2007: 115). Seni Dinleyen Biri adh
romanda devlet, kendi model vatandasi disindaki tim kimlikleri yok
saydi§i gerekgcesi ile elestirilir. ikna Odasi adli romanda Nermin,
resmi otoritenin kendisini “tanimadigi’ni iddia eder (Ramazanoglu,
2003: 83). Seni Dinleyen Biri adli romanda toplumdaki farkliliklari
onemsenmedigi iddia edilir. Alevilerin Kurtler olarak algilamakta
oldugu; dolayisiyla devletin halkini tanimadig! iddia edilmektedir.
Devletin Diyanet isleri Baskanligi kurarak Stinni Mislimanlar igin
harcamalar yapmasi siyasi alanda bir ayrimcilik sayllmis; halk
arasinda ise ayrimin gortlmedigi isaret edilmistir. Yazar romanda;

Alevi olan ve Afganistan’a mucahid olarak gitmeye calisan Alican’a,
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iran’da olduklari sirada, Tarkiye’de halk arasinda bir Alevi
dismanhgini degdil aksine sempatisinin oldugunu soyletir (Aktas,
2007: 293).

Tarkiye Cumhuriyeti’'nin laiklik eksenli milliyetcilik anlayisinin
tarihi ve kaltlrel bir kopmaya sebep oldugu dusindltr. Yeni devlet
Osmanlidan gelen kiiltiir ve tarihi reddettigi gerekgcesi ile elestirilir. iki
donem arasinda Kkarsilastirma yapan yazar, Fatma Aliye’nin
Abdulhamit ddnemimde verimli oldugunu bu devrin bilim ve 6grenme
adina yeni kurulan devletle baglayan dénemden Ustinliduni iddia
eder. Fatma Aliye'nin Mustafa Kemal Turkiye’sinde unutuldugunu
bunun sebebinin Osmanh gec¢misinin tamamen karalanarak
gergekligin yok sayllmasinda ve kurmaca bir tarih Gretiimesinde
oldugunu gosterir. Yazara gore, bu yeni Uretilen tarihte herkes yeni
olarak sunulur ve onlarin ge¢migleri hakkinda konusulmaz.“Latife
Hanim’in gegmisi olmayacak. Latife Hanim’in gegmisinin olmasina

kimse izin vermeyecek” (Barbarosoglu, 2007: 163).

Barbarosodlu bu durumu Fatma Aliye’'nin torununun
anneannesi ile yakin olmayan iligkisini gostererek ifade eder. Kendisi
ile gorugsme konusunda istekli olmayan torun, anneannesi hakkinda
cok sey bilmemektedir. Romanda onunla Fatma Aliye’nin mezarini
ziyaret eden yazar, onun mezari daha Once ziyaret etmedigini
ogrenir. Kusaklar arasindaki tarihsel kopusun sebebi olarak ittihat ve
Terakki Partisi gdsterilir. Yeni devletin ittihat ve Terakki cizgisinde bir
hareket oldugu iddia edilir. ittihat ve Terakki Partisi, gecmis ile
baglantiyi koparan evrimsel bir ilerleme modeli sundugu; inang
harriyetini tanimadigi ve Mduasliman olmayi diglayarak Turkgulik
siyaseti izlemesi bakimlarindan elestirilir. “Jon Tuarklerin  Partisi

nufuziu Araplan tutukluyordu. Ardindan sdrgin ve o6lum”
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(Barbarosoglu, 2007: 148)*. Jén Tiirklerin bati tarzi modernlesmeyi

tek tiplesme olarak algiladiklari iddia edilir.

‘Basimiza gelenlerde yani dgrenciler arasinda inanigin
rengine gore ayrim yapilmaya baslanmasinda Jon Turklerin
bir dahli var mi? Onlarin getirdigi kadin fotografinin” (
Ramazanoglu, 2007: 72).

Barbarosoglu’nun Uzerinde durdugu bir diger husus inkilaplar
konusudur. Milll micadele yillarini destekleyen Mehmet Akif gibi
roman karakteri Fatma Aliye de yeni Turkiye Devletinden din adina
bekledigini bulamamig; kendisi gibi inangh kigilerin tlkenin kurtulusu
sirasinda verdikleri emekler gérmezden gelindigi igin, bu grup,

devlete karsi kuskunlesmigtir.

‘Daha Ug¢ yil 6nce eylil 1919 da Sivas’ta hareketin
gayesi saltanati hilafeti Ulkenin butunligunt yabanci
taarruzlarina karsi mudafaa etmek olarak ilan edilmemis mi
idi?” (Barbarosoglu, 2007: 155).

Fatma Karabiyik Barbarosoglu'nun, Uzak Ulke adli romaninin
bas karakteri Fatma Aliye, harf devriminin yapilmis olmasina agik

olarak karsidir.

“‘Hatirlananlar ne kadar az olursa gen¢ devlet o kadar
gugli olur, diye inandi kuruculari. 1928'de yuzlerce yildir
kesintisiz akan irmak ansizin koptu orta yerinden”
(Barbarosoglu, 2007: 282).

Gecgmisin yok edilmesi alfabe degisikligi sonucunda, yazil
olan tium metinler ile yeni yetisen kusaklarin baglantisinin kesilmesi
sonucunu dogurmustur. Yeni yetisen entellektuel kesimin tarihi
okuyup degerlendirecek birikimden mahrum kaldig1 dasunalar.
Yazar, alfabe degisikligini gecmis ile baglantiyi kesme noktasinda

atilan en radikal adim oldugu icin siddetle elestirir.

s Karpat, Ittihat ve Terakki Partisi’nin 1908 ayaklanmas ile iktidar1 ele alinca siyasi

Tiirkliigii 6n plana gecirdigini; bu anlayisin Osmanli tarihinden kopmaya sebep oldugnu
belirtir (Karpat; 2009: 77).
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“Yeni tabelayl nihayet asabildiler ne tantana. Dukkanin yeni

ismi ne soyliyor? Hig. Bu hurufat burada ne anlatacak!
Yabancilarin evinde yasamaya razi olmak. Yeni hurufat.”
(Barbarosoglu, 2007: 188).

Gazetede Arap ve Latin harflerinin yan yana durmasinin bir

sentezi degil aksine iki parcalihgi temsil ettigi gosterilmeye calisilir.

“‘Osmanlica hurufatin igine Latin harfleri ile
yerlestirilmis: Palmolive. Ismi, Latin sifatlari Arap hurufati
esliginde asikar kihnmig. En birinci tuvalet sabunu.”
(Barbarosoglu, 2007: 188).

Harflerin degistirilmesi, islamci kimligin dziine bir saldiri olarak
disunulmuastir. Kuran'in Arap harfleri ile yazilmis olmasi; bu inkilabin
ana kaynaklara yonelen bir saldiri oldugu duygusu yaratmigstir. Alfabe
degisikligi bir zihniyet degisikligini de beraberinde getirmistir. Ozcii
yaklasimda her turlU sekil, 6z ile baglanti kurmak igindir. Latin harfleri
bu anlamda dini 6ze tekabul etmedidi icin degistirime sebebi ne

olursa olsun yazar tarafindan elestirilir.

“Kabuk degisince kirillinca kabuk sanki icindeki 6z heba
olmustu. Duslnceyi icine saldigi gemi. Bu hurufat baska
dusuncelerin gemisi idi. Kendi dusuncelerini bu gemiye
yuklemeye kalkinca dustnce kusuyordu. Okur yazarlarin
sayisi artsin niyetiyle. Lakin bu harflerle yazi yazilmazdi. Bu
harflar dusincenin hizini kesiyordu” (Barbarosoglu, 2007:
188).

Resmi ideolojinin elegtirildigi ana nokta yeniligin ve
yenilesmenin yanlis anlasiimasidir. “Ustelik bunlar yeniligi zafer
sayiyorlar Belanin da yenisi vardir. Yenilik kendi bagina bir kiymet
olabilir mi?” (Barbarosoglu, 2007: 191). Yenilesmeye karsi alinan
tavir, Osmanli imparatorlugu déneminde baslayan Batililasma
¢abalarina karsi gelistirilen tutumun bir devamidir. Osmanli
doneminde ilk adimlari atilan bu sekli yenilesme, o donemde de
direnc ile karsilanmistir. Romanda Cevdet Pasa sarik c¢ikarmak
zorunda kaldigi i¢in devlet dairesinden ayrilisini kizi Fatma Aliye’ye

iki kez anlatir. Uzak Ulke’nin yazari, yeni devletin yarattigi iki tip



175

insandan gecmigsi inkar edenlere dahil olmaz; yenilerin her yaptigini
kotuleyenlere ve gegcmiste kalanlara da dahil olmadigini milliyetci ve
dindar olmasi hasebiyle taktir ettigi Fatma Aliye yorumu olarak ortaya
koyar. “Ne dinde kalanlara katildi, ne bugund dunu oldurerek ihya
edenlere. Ikisinin de birbirinden farki yoktu.” (Barbarosoglu, 2007:
204).

Devletin dil politikasi cesitli bakimlardan elestirilir. Bunlardan
biri Kuran’in da Turkgelestiriimesini iceren ve dil araciligi ile

kurulmaya galigilan milliyetgilik anlayigidir.

“Halife vazifeye baglarken Turkge dualar edilmis.
Turkce dua? Halife goéreve baslarken Turkge dular ediliyorsa
nerde kaldi onun Ummet-i Muhammedf'nin halifesi olmaki§i?
Tirkce dua eden halife Turklerin mi halifesi olacak?”
(Barbarosoglu, 2007: 157).

Dil politikasinin elestiriimesinin diger sebebi Turkg¢enin anadili
kabul edilmesinin vyaratttigi etnik farkhliklarin Ummetin birligini
bozmasindan duyulan endigedir. Devletin sivil hayata mudahalesi
olarak gorulen bu surecgte devlet dili ile sivil dilin birbirinden farkl

olmasinin demokratik gerekliligi savunulur.

“‘Osmanli dil Uzerinden galeyana gelmezdi. Ne oluyor?
Biz kavgamizi bdyle vermezdik. Herkes kendi muhitince
konusurdu! Herkes kendi dilinde dillenirdi. Ne zarari vardi!
Bagkasinin konustugu dilden korkmak niye?Nece konusursa
konussun. Sen devletsen senin bir dilin vardir. Devletin dilini
koru. Sokaklarin diline karismak niye? “ (Barbarosoglu, 2007:
201).

Seni Dinleyen Biri adli romanda Dogu ve Glneydogu
Anadolu’da kadinlarin Turkgenin 6grenememis olmasinin sebebi
tartisiir. Romanda Kurt, Gllizar Teyze Turkce bilmemektedir (Aktas,
2007: 134). Halil'in karisi, Siirt'teki seyhin yegeni, Muhlise; Turkce
bilmez, Istanbul'a tasindiktan sonra kocasina aldirdigi televizyon
vasitasiyla Turkge 6grenmeye baslar. Guneydogu’'da seyhlerin etkisi

ile okula gidemeyen kz cocuklarinin durumu Siirtli seyhin kizinin
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dglnct sinifa kadar okula gitmis olmasi, yegeninin okula hig
gitmemis olmasi ile orneklenir. Dini inanca gore, dokuz yasinda
bultgda erdigi farz edilen kiz gocuklarinin bu yastan itibaren bagortiusu
kullanmasi gerekmektedir. Dogu ve guneydoguda kizlarin baslari
aclk okula gonderilmek istenmemesine kargilik uygulamadaki
basortist yasagi Turkgcenin ogrenilememis olmasi problemine bir
sebep olarak gosterilir. Romanda seyhin ailesindeki kizlarin dini
egitim almis olmalari islam’in egitime karsi durmadigini agikamak
icin islenir (Aktasg, 2007: 342).

Egitim kurumlari aracihgi ile yetistiriimek istenilen vatandas
modeline karsi Ramazanoglu, farkli distinmenin dogallidi,
baskalarinin sunduklarini dogru olarak kabul etmemenin hak oldugu
ve egditim hakkinin engellenmemesi gerektigi gibi dusuncelerini
basdrtisii semboll altinda savunmakta ve romanda, Nermin’i
sistemin dayatmasina karsi basortusinu tercih eden kizlarin simgesi
olarak sunmaktadir (Ramazanoglu, 2003: 35). Yazar, basoértulu kiz
ve kadinlarin Uzerlerinde hissettikleri otoriteyi postmodern kavramlar
ile aciklar.  Adorno’nun akil tutulmasi kavrami ve Foucault'un
bedenin 6zglrlesmesi kavramlarini bunlardandir (Ramazanoglu,
2003: 34-35). Dindar kimselerin kamusal alandan dislanmamalari
gerektigi, anayasal haklarin tim vatandaslar igin esit kullaniimasi

gerektigi savunulur (Ramazanoglu, 2003: 54).

“ Iince topuklardan, kayisi rengi etekten, sira sira
gorevlilerden, dizim dizim yetkili makamlardan ve kenarlarina
cicekler ekilmis iki adam boyu demir parmakliklarla
cevrelenmis kamusal alandan emir kulu hizmetlilerden, ‘Bende
yetki yok.” diyen karaltilardan ve nihayet agir bir gicirtiyla
cikisini kutlayan kapidan uzaklastigini berraklikla hatirladi.
“‘(Ramazanoglu, 2003: 57).

Jeremy Bantham’in toplumun mutlulugu igin bireylerin tek tek
mutlu olmasinin gerektigini savunan liberal felsefesi takip edilir

(Bentham; 1789; 1). ikna Odasi adli romanda Yildiz Ramazanoglu,
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bireylerin 6zgurlugunun gerekli oldugunu; belirli kaliplar icerisine
sikigsan bireyin hem mutlu olmadigini hem de bu tlr bir sistemin

onlarin ihtiyaglarina cevap vermedigini iddia eder.

'Kadinlarin okuyup kurtulmasini istiyorlar. Anladigim
kadariyla benim de kurtulmami istiyorlar. Onlardan
kurtulamiyorum. Bana birsey vaad etmedikleri igin
susuyorum.” (Ramazanoglu, 2003: 31).

Kemalist devrimlerin sundugu tayyorll, sagi toplanmis kadin
modeli modernligin simgesi olarak goérulmuagstir. Nermin’i asil inciten
kadinlarin giyinme tarzinin sistem tarafindan disardan olmasi, onlara
segme sansinin sunulmamis olmasindandir (Ramazanoglu; 2003:
72). Kadinlarin giyinme kodlarinin sistem tarafindan insa edilmesinin
“tek giysi ve tek dusunusli bir beden” olusturmak amaci ile yapildigi
iddia edilerek muhalif tutum giyinme kodlarinin arkasindan
gergeklestirilir (Ramazanoglu, 2003: 65). Mduasluman kadinlarin
ortunme sebebinin erkek egemenligi olarak gosterilmesine karsilik,
Tark modernlesmesinin bas aktéri olarak bir erkegin, kadinlarin
giyinis seklindeki dontsumi gergeklestirdigi belirtilir.

“Vlcudu dar bir korse ile denetim altina alnmis estetik

bir govde olusturmak zorunlulugu tatli sert dayatiimisti
gorinmeyen bir erk tarafindan .” (Ramazanoglu, 2003: 72) .

Romanlarda sorgulanan bir baska husus ilerleme algisidir.
ilerlemenin dis goriintiide kalmasi siddetle elestirilir. Gergek anlamda
ilerlemenin mekaninin bilim oldudu; ancak resmi ideolojinin resmi
egitim kurumlarinda ve Universitelerden basortula kizlari diglayarak
kendi felsefesi ile gelistigi ortaya konulur. Pozitivizmin sundugu ve
evrim ilkesine dayali ilerlemeci tarih anlayisi ana kaynaktan
uzaklasmaya sebep oldugu gerekgesi ile elestirilir. ikna Odasi adli
romanda resmi otoritenin sundugu ve Dbekledigi ilerlemeyi
gerceklestirmek icin egitim almak isteyen yetenekli geng¢ kizlarin
sistem ile uzlasmazliga dustlkleri noktada sistemin disina itilmeleri

ele alinmaktadir (Ramazanoglu, 2003: 11).
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Sistem ile uyusmazhdin sebebi iletisim kanallarinin kapali
olmasinda gorulur. Habermas’in iletisimsel eylem teorisine gore,
iletisimin  basarili olmasi ig¢in temsilci durumundaki ve eylemi
gerceklestiren 6znelerin her ikisinin de nihal bir sonuca ulagsmayi
hedeflemesi gerekir (Habermas, 1984: 393). Romanda, Nermin
devlet adina konustuklarini iddia eden ikna odasinin Uyelerinin
kendisi ile ayni dili konusmadiklarini; onunla anlagsmaya
calismadiklarini dusundr (Ramazanoglu; 2003:35). Bu kosullarda
Nermin kendisinin siddete maruz kaldigi duygusuna kapilir.
‘Bedensel siddete bir ugramiyordum ama bedensel bir siddete

ugruyordum” (Ramazanoglu, 2003: 35).

Col Deniz adli romanda hegemonyayi temsil eden islamiyet
oncesi Mekke yonetimi, “farkliiga tahammuli olmayan degisik ve
sarsicl, sorulari duymak istemeyen genelleyici ve susturucu bir
tutum” icindeki otoriter bir yonetim olarak anlatilir (Eraslan, 2009:
245). Muaslumanlarin muhalif tutumu, yerlesik dizenin (Mekke'de
aynl zamanda dinin) sahibi olan aristokratik cepheyi rahatsiz eder
(Eraslan, 2009: 298). Mekke’de resmi otorite kargisinda en blyuk
aclyl agir iskenceler altindaki kadinlar ¢eker (Eraslan, 2009: 322).
Romanda sistemin dedismesi icin ugrasan devrimci kadinlarin
amaglarina ulastiklari ve basarili olduklari mesaji verilir (Eraslan,
2009: 322).

4.2. GiYINME VE BASORTUSU

Badran, 1920'de Misirda ve 1923ten sonra Turkiye'de
yurattlen kadinlar ile ilgili yeniliklerin patriarkal milli projenin geregi
olarak duzenlendigine dikkat c¢eker (Badran, 2001: 50). Bu
dizenlemelerden, dindar kadinlari en ¢ok etkileyen ise bagortisu
konusu olmustur. Be sebeple gelistirilen tepkinin temel ekseni,

basortist etrafinda olusmustur. Basortisinden vaz gecmemeleri
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sebebiyle egitim hayatlarini noktalayan ve ideallerindeki mesleklere
ulasamayan Meral ve Nermin gibi karakterler; dindar yeni 6zcu kadin
yazarlarin romanlarinin ana karakteridir. Dindar kadinlar arasinda
bagoértlisi konusu, onlarin kamusal hayatta var olmalarinin bedeli
olarak gorilmustidr. Meral ve Nermin bu bedeli 6demeye razi olur ve
kendilerine yasam alani agma gayretine girerler; Nermin’in arkadasi
Nuray ile Meral'in arkadaslari sonradan Zehra adini alan Selda ve
Ayse Evrim de bas ortulerini terk ederek diplomalarini alirlar. Her iki
romanda da son durum kadinlarin aralarindaki iliskiyi olumsuz
etkilemez. Ancak bagoértusinu terk eden Nuray, Nermin’in gosterdigi

durusa sayg! ve hayranhgini belirtir.

Kadinlarin drtinmesini iffetinin bir gereg@i olarak goéren klasik
Ozculere karsilik yeni 6zculer, kadinlarin ahlakinin értinme ile ilgili
olmadigini  savunurlar.*® Barbarosoglu, islamci medya icinde
‘vulgarize dergilerde bagi agik kadinlar toptan yargilayan ve
kategorize eden yazilar’in marjinal oldugunu sdylemekle birlikte
kendisi Uzak Ulke adli romanda Fatma Aliye'’yi basértiilii olarak tasvir
eder (Sisman, 2004: 65). Barbarosoglu, Halime Toros’un halkalarin
Ezgisi adli romanindaki bas karakter Nisa’nin basértiisini agcmasini

tasvip etmez (Sisman, 2004: 61).

Dindar kadinlar arasinda modern kiyafetli kadinlar gengler
tizerinde belirgin bir sekilde etkilidirler. Uzak Ulke adli romandaki
kiyafetinin olaganusti modern gizgilerini, distncesinin muhafazakar
tonuyla meczetmis kimya 6gretmeni; etrafindaki pek ¢cok gence hem
modern hem dindar olunacagdr konusunda o6rnek olmustur
(Barbarosoglu, 2007: 322).

Aktas, basortisinin kamusal alanda gorinir hale gelmesinin

sebebini egitim ile aciklar. Ona gore egditimin kizlari daha fazla igine

% Ali Seriati’nin sah rejiminde basdrtiisiiniin yasaklanmasini elestirdigini belirten Aktas,
onun bir kadinin bagértiisii 6rtmediginden hareketle iffetli veya namuslu olmadigini
yargisinda bulunulmasina itiraz ettigine dikkat ¢ceker (Aktas; 2007b:121).
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alacak sekilde geniglemesi bunda etken olmus ve imamhatip
okullarinin agiimasi basoértusu ile de okula gidilebilecegi dusuncesine
zemin hazirlamigtir (Aktasg, 1992: 23). 1990°’li yillarda bagortisu
milliyetci, dindar ve sol kesimden gelen pek ¢ok geng kiz tarafindan
tercih edilmis. Basortisi modelleri ve 6rtinme sekilleri geleneksel
ortinmeyi de icine alacak sekilde gunUmuize kadar uzanan bir

donusim yasamaya baslamistir.

Geng kizlarin basértistine yonelmerinde bir takim itici ve
cekici gugler rol oynamistir. Aktas; bagortisine ydnelmede dig
nedenlerin  gdsterilmesinin  basoértili  kizlarin  nesnelegtiriimesi
anlamina geldigini, bagortust tercihinin gen¢ kizlarin bireysel
rasyonel tercihleri sonucu gergeklestigini iddia eder (Aktas, 1992:
24).

4.2.1. Bireysel Rasyonel Tercih

Dis gorintinin bati ile uyumlulastirimasi c¢abasi Osmanli
imparatorlugunda 1828’te fesin giyilmesi ile baslar. Dizenlemeyi
yapan padisahin kendisi halk tarafindan elestirilir ise de fes
Osmanlrda yaygin bir baslk olarak kullanilir. 25 Kasim 1925 yilinda
yapilan Sapka inkilabi ile kamusal alanda Bati tarzi kiyafetler ile
gorinme zorunlu hale getirilmistir.  Bunun sebebi fesin Arap
ulkelerinde de yaygin olan fesin atilmasi sonucu batili gibi gérinerek
Batiya yakinlagma arzusudur. 3 Kasim 1934’te ise sarik ve clbbe ile
dolasmak yasaklanarak kamusal alanin dini sembollerden

arindiriimasi iglemi gergeklestiriimek istenilmistir.

Barbarosoglu’na goére Il. Abdulhamit devrinin egitim sisteminden
gecen modern kadinlarin dnemli bir kismi, aldiklar egitimin etkisiyle
baglarini agmak ve yeni Turkiye Cumbhuriyeti’nin kamusuna dahil
olmak konusunda tereddut gdéstermemislerdir. Barbarosoglu,
1990’larin ortalarindan itibaren yasanan gelismelerin, kamusal alan

ve giyim talebini farkli bir alana tasidigina dikkat c¢eker
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(Barbarosoglu, 2006: 30) Aslinda bu durum kendisini 1960’ yillarin
sonlarinda gostermeye bagslar. 1967 yilinda Ankara ilahiyat
Fakiltesinde Hatice Babacan ile ve bu olaydan evvel Isparta imam
Hatip lisesinde bagortili bir 6gdrencinin  derse alinmamasi ile
basgdsteren kadinlarin kamusal alana basgortileri ile dahil olma
arzulari, dindar kadinlar tarafindan cinsiyetin belirginlestiriimesi degil,
kamusal alanda bulunmasi gereken cinsiyetsizligin saglanmasi icin
bir adim olarak deg@erlendirilir. Zira bu hareket 6rgun egitim sistemi
icerisinde diger kadinlar gibi gérinmek istemeyen, hatta kadin gibi
gorunmek istemeyen, gen¢ kizlarin bir hareketidir. Bagortuli gencg
kizlar ve kadinlar dindar erkekler tarafindan ‘bacr’ olarak goérulip
caginilirlar. Geng kizlarin ve geng¢ dindar erkekler igin ‘bacl’ ayni
zamanda sosyallesmenin yardimci unsuru olmustur. ki cinsin
karsilikli konugsma hatta bakigmalarini haram sayan inangtan ‘bacr’

olmak fikri onlari yakinlastirmis; onlari ayni ortama dahil etmistir.

Yeni 6zcu dindar kadinlarin romanlarinda értunme, bir hayat tarzi
secimi ile ilgili olarak algilanir. Romanlarda basértist kararinin
bireysel bir karar oldugu ve kadinlarin kendi bedenleri Uzerinde kendi
hakimiyetlerinin olmasi gerektigi savunulur. Seni Dinleyen Biri ve
ikna Odasi adli romanlarda kizlar, basértiisiinii kendi tercihleri
sonucu kabullenmiglerdir. Meral, uzun bir disinme slrecinden
sonra kendisine basortist satin  almistir. Nermin’in  annesi
basoértistine tepkili olmasa bile kizina bu konuda baski

uygulamamisgtir.

Romanlarda basoértili oldugu halde siyasi bir durusu olmayan
tipler elestirilir. Medyasenfoni adli romandaki tiplerden biri olan
Gunizi kendi hayatini yénetemeyen biri olarak sunulur. Bir 6gretmen
olan Gunizi, oglunu bile iyi yetistirememektedir. Dava igin islamci
olanlar veya Anadolu'dan istanbul’a gelerek yalniz kalan ve

siginmak amaciyla islamci disiinceye siginanlardan farklidir. Onun
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siyasi veya ekonomik bir kaygisi yoktur. Dolayisiyla yazarlarin

savunduklari modelin disinda kalir (Barbarosoglu, 2009: 40).

Ortiinmek geng kizlarin tim aligkanliklarini geride birakmasi
anlamina gelir. Seni Dinleyen Biri adli romanda Meral, Evrim, Betul;
ikna Odasrnda Nermin; Cél Deniz’de Hz Hatice islami hayat seklini
ve bu duruma uygun giyinmeyi kendi iradeleri ile se¢cmiglerdir. Buna

ragmen bu tercih onlar agisindan kolay olmamistir.

Bir magazada kendisine sunulan basortisli ona abartil
gelmis; “giysi onu degistirerrek kaybetmis, daha dogrusu ruhca
kendisine benzemeyen biri olarak kaydetmisti. Bu kadar kolay,
ama ayni zamanda zor diye dusinmusti.” (Aktas, 2007: 35).

Ramazanoglu ve Aktas romanlarinda, basortisunun kisinin kendi
tercihi ile edinilmesi gerektigi boylece etrafindakilerin ona bireysel
rasyonel tercihi dolayisi ile saygl duyacagi aksi halde nesne
olmaktan 6teye gidemeyecegini gdstermeye caligirlar. ikna
Odasin’nda, Seher okulunu tamamlar ve ¢ocugunu buyitmek igin
isinden ayrilir. Boylece tekrar basoértlli bir hayata donecektir. Bu
karari kocasi ile birlikte alirlar. Bir sure sonra kocasinin sekreter ile
olan evlilik planini 6grenen Seher, kendi bedeni ile ilgili kararlari
kocasina aldirmamis olmasi gerektigini distnir(Ramazanoglu,
2003:135).

Bagortisi meselesinin kadinin aile ve toplumsal hayatta birey
olarak var olma meselesinin 6nine gecemedidi; bunun bir sorun
olmamasi icin, islamci kadinlarin hayat tarzlari konusunda edilgen
degil, aktif bir tutum almalari gerektigi mesaji verilir. Bu konda Seni
Dinleyen Biri adli romanin bas kahramani Meral, giyinme konusunda
eski aliskanliklarini birakmakta zorlanmamig; ancak giyinmesinin
bagkalari tarafindan kontrol edilmesine ise izin vermemistir.
isyerindeki elemanlardan sorumlu olan, dini bilgisi kitabi olmayan
kadinin kiyafet konusundaki dayatmasi ve asiriligi onu sikar (Aktas,

2007: 51). Giyim tarzini elestiren Halil karsisinda Meral, duygusal
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olmak yerine akli selim bir gekilde kendi kararinin 6znesi olmak
istemektedir. Seni Dinleyen Biri adli romanda Raziye; Meral’e “Emin
olmadan bagsini 6rtme Halilin etkisinde kalarak hele hi¢ yapma
bunu.” diye nasihatte bulunur (Aktas, 2007: 34). Bu konunun bireysel
bir karar olmasindaki israrlarinin sebebi, Barbarosoglu tarafindan
kendi tercihi ile ve kendi varolusunu anlamlandirmak Uzere basini
kapatan kadinin hig¢bir baski ve zorlama altinda basini agmayacagi

seklinde agiklanir. (Barbarosoglu; 2007: 115).

Kadin bedeninin fithneye sebep olacadr igin ortalikta
gérinmemesi gerektigi, bunun igin olabildigince gizlenmesi
kabulinden kaynakli olarak &rtinmenin sinirlari kadinlarin  tim
yuzlerini icine alacak sekilde genislemektedir. Hemcinslerinin
arasinda siliklesip kaybolmayi géze alabilecek olan Meral, Allah’in
sevgili kullarindan olmak igin siyah carsaf giyebilecek kadar cesurdur
fakat o, carsaf giymenin gerektigi konusunda emin degildir (Aktas;
2007: 35). Yeni 6zcl dindar kadinlar bu tarz ortinmeye saygili
olmakla birlikte bunu ideal durum olarak gérmezler. Eraslan Col
Deniz adli romanda yuz kapatmanin genel gecer bir Kkural
olmadigina, bunun zaman ile sinirli bir gergeklik olduguna; yorumun
zaman icinde yeniden yapilabilecegine dikkat cekmek icin Hz
Hatice’'nin yuzinU alayci Kisilerin satagmalarindan korumak igin

mahsusen pege ile orttiginu soéyler (Eraslan, 2009:304).

Resmi ideolojinin her turli yasak ve kisitlamalarina karsin
basértisunun tercih edilme sebepleri -samimi dinT inan¢ oOncelikli
olmak tizere- ikna Odasi adli romanda birkag baslik altinda siralanir.
Bunlar; meydan okuma arzusu (Ramazanoglu, 2003:13), siradisi bir
degisim yasama (Ramazanoglu, 2003: 27) ve egemen glg¢
kargisinda birey olarak kendi gucunu gormek istegi; bu yolla sistemin
demokratik olup olmadigini sinama arzusudur (Ramazanoglu, 2003:
30).
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4.2.2. Koyluluk-Sehirlilik

Kadin roman yazarlari, islamciligin bir kdylii hareketi sayllmamasi
gerektigi ve Islamcilar arasinda koylllik nostaljisinin  olmadig
konusunda kendilerini savunma durumunda bulurlar. Ozellikle
basortistnun laik gevreler tarafindan koylulik gdstergesi saylimasi,
dindar yazarlarin bir savunmaya girmelerine yol acmistir. Aktas,
bagortisu tasimak isteyen kadinlarin egitim kurumlarinda kendisini
goOsteren ilk hareketleri, tasradan sehirlere dogru yonelen egitim
almak isteyen, geng kdy kodkenliler arasinda kargi cins olarak durmak
istemeyen, bir kadin hareketi olarak yorumlanmasi gerektigini iddia
eder (Aktas, 1992: 61). Ancak 2007 yilinda yayimlanan Seni
Dinleyen Biri adli romaninda Universitelerde okurken ortunme karari
alan karakterler; genellikle kiclk kentlerden veya kasabalardan
bayuk sehirlere gelmis olan gen¢ kizlarin yani sira Ankara ve
Almanya’dan bir bilyik sehirden istanbul'a gelenlerdir. Romanda
Dortmund’dan gelen Betiil ve Ankara’dan gelip islamci olmamaklia
birlikte bu hareketin tanimaya calisan Lale, kdylulik bagininin yanlis
kuruldugunun bir semboliddr. Ayni romanda Meral ve Ayse Evrim

Yalovalidirlar.

Mekke’'nin sehir olarak kurulmasi ile baslayan CoOl Deniz adli
romanda; énce sehrin insa edilmis olmasi, islam’in sehirli bir din
oldugunu goOstermek amaciyla romana yerlestiriimis  gibi
goérilmektedir. Romanda sehir diginda yasanan hayat bir surgin

hayati olarak tasvir edilir.

Laik cevrelerin tesettlrli kusagr “kdy kokenli” olarak tasvir
etmelerine kargilik Barbarosoglu bagortisunun koylu bir kusagi
temsil etmedigini; aksine dindar kimligin 1960’li yillardan itibaren
universiteli kimlik olarak kendisini gosterdigini savunur. Bagini orten
ilk Gniversiteli kusagin sehirli, orta ve orta Ust sinifin Uyesi olduguna
dikkat ceker (Barbarosoglu, 2009b) Basortisinin sehirli kadinin
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kiyafeti olarak algilanmasi gerektigini savunan Barbarosoglu Uzak
Ulke adli romanin kahramani Fatma Aliye’yi bagortili olarak tasvir
eder; romanda Cumhuriyet donemi kadini olan Latife Hanim’a atif
yapilarak onun basortllia fotografi dusunduartlir. Barbarosoglu,
“Universiteli, basortilli ve kdy kokenli kusak igin 1980 sonrasini
merkeze almak gerekiyor.” derken 1980 sonrasinda imam hatip kiz
liselerinin mezun vermeye baglamasini sebep olarak gdsterir ve bu
hareketin koylilesen bir hareket olmadigina dikkat ¢eker (Sisman,
2004: 22). ¥

1946-1980 donemi kdy romanlarinda kdylunun bir kisilik olarak
ele alinip iglenmesinden c¢ok kdy gercekligine ideolojik olarak
bakilmig, birtakim kalip fikirler ile kdy ve koyluler degerlendirilmistir
(Okur, 2002: 72) Barbarosoglu’nun Higbir Yer (2004) adli romaninda
istanbul’da bir tniversitede asistan olan Sahin danisman hocasinin
olumu ile tezini tamamlayamama ve ayakta kalamama kaygisi
tasimis ve kdye donmagstir. Romanda artik geri dontisun mumkin
olmadigi Sahin’in koy iligkilerinden uzaklagsmis olmasi gosterilir.
Sahin, kepenek giyip c¢obanlik yapmak istediginde kdyluler

“ o«

arkasindan saskin saskin bakarlar. isinize bakin siz koskoca
Universite hocasi sirtinda kepenek niye gezsin. * Sirtinda kepenek
onu g¢oban yapmaya yetmiyordu. ” (Barbarosoglu, 2004: 95).
Romanin sonunda Sahin, kdye tekrar ait olamayacagini disunur.
“Tek duslindigu hep kdyun disinda kaldigi. Kéyun disinda. $ehrin
disinda. Fabrikanin diginda.” (Barbarosoglu, 2004: 288). Sahin
egitimli oldugu igin kdéyun disinda kalmis ancak tam da sehre ait
olmamis araftaki bir kusagdi temsil eder. Romanda, sehirliler ile

yarismak icin teknik bilginin énemine dikkat c¢ekilir. Sahin’in tezini

*” Modernite elestirilerinin amaci teknolojiden uzaklasarak kirsalda kagmak ve orada ilkel
bir hayat1 devam ettirmek degilidir. Karpat, Tiirk romaninda koylii i¢in tabiatin yenilmesi
gereken diisman, makinelerin de bunun araglar olarak goriildiigiine dikkat ¢eker (Karpat:
2009:109).
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tamamlayamama ve sehirli elit entellektieller arasina girememe

sebebi metod konusunda dustugu sikintidir.

ikna Odasi adli romanda Nermin hicbir zaman kdy 6zlemine
inanmaz (Ramazanoglu, 2003: 17). Modernite-gehir birlikteligi ikna
Odasi adli romanda iglenir. Modernlesen sehirler, Nermin’in annesini
mutlu edemez. Kir, egemen guglerin ulasamadigl ve insanlarin
O0zgur oldugu yer olarak tasvir edilir. Koy 6zleminin sehirli veya
koylulikle ilgisinin olmadigi Col Deniz'de islenir. Sehirli olan Hz.

Hatice kir hayatini 6zgur kalmak igin aramaktadir.

Alinteri ve c¢aliskanlik ahlakiyla donanmis c¢obanlardan
daglarin ve yildizlarin hikayesini dinlese Hatice. Herseyi
geride birakarak sehirden ciksa daglara ydriayenler arasina
karigsaydi. Daglar onun igin 6zgurluk demekti; gosterigli sehir
adetlerinden usanmisti. O burada oturup dursa da ici hep
daglarda. Dagbasglari kadar insan vaveylasindan uzak Allah
yakin neresi var? (Eraslan, 2009: 103).

Turk edebiyatinda kdy romanlarinda aganin hep zalim olarak
gosteriimesine karsin Sahin’in babasi Halil Aga, yaninda calisan
cobani sagir Saban’a c¢ok iyi davranmaktadir. Romanda hig
konusmayan c¢oban motifi modern kdy romanlarinda olumlu temsil
bulmayan dindar halki temsil eder. Romanin sonunda sagir oldugu
dislnllen Saban yiksek sesle Kuran okur (Barbarosoglu, 2004:
244). Kuran okuma metaforu, halkin sanildigi gibi cahil olmadigini ve
dini konularda derin hassasiyeti oldugunu gostermek igin kullanilir.
Aktas, halk adina konustugunu iddia eden roman yazarlarinin
agalari zalim imamlari yobaz olarak resmetmelerinin ardinda
insanlarin umutlarinin kesilmesi arzusunun oldugunu soyler (Aktas,
2007: 125).

Roman kahramanlarinin sehirli olarak secilmesinin bir baska
sebebi Islam’a yonelmede kdyden kente géglin sebep olmadigini
gostermek icindir. Aktas, islamciligin  kdyden kente goécerek

kendilerine gettolar yaratan ve bu gettolarda guvenlik duygusu
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arayan kapali bir sistem hareketi olmadigini; aksine olusturulan bu
gettolarin onlara kulturel yozlasma ve yabancilagsmadan uzak bir
ortam sundugu ve sehre gelen insanlarin guvenlik kaygisi ile degil,
kirsaldan getirilen degerlerin korunmasi sonucunu dindarligini devam
ettirdigini savunur (Aktas, 1992: 56). 1980 oOncesinde sehirlerdeki
dindar halkin bu tar kaygilarinin olmadigini sdéylemek mumkin
olabilse de sehirlerde cemaatler ve tarikatlar vasitasiyla ekonomik

ilerleme gercgeklestiren dindarlar, bu vesile ile siyasallagmislardir.

4.2.3. Laik Cevre

1915 yilinda Universitelerde baslari agik egitim gormek isteyen
genc kizlar 1960°li yillarin sonlarindan itibaren basortisunu
savunmaya baslamiglardir. Basortust, 1965'ten sonra uUniversite
ogrencileri ile devlet arasinda bir sorun olmaya baglar. Universiteyi
bitiren ilk dindar doktor Himeyra Okten, bagdrtiisiini Universitenin
kapisinda ¢ikararak derslere devam eder. Basortlsu konusu ilk kez
1968 yilinda Universitede sorun olarak ortaya cikar. Hatice Babacan
isimli Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi 6égrencisi “basortiisi” ile

derse girmek istemesi Uzerine Universiteden uzaklastirilir.

1980 sonrasi YOK Bagkani ihsan Dogramaci égrencilerin
zamanin bakanlarindan Mehmet Kecgeciler'in esinin taktigi tarban
benzerleri ile derse girebileceklerini aciklar. Basortusunin karsisina
otorite tarafindan cikarilan tlrbanin ¢agdas 6rtinme bicimi olarak
sunulur ancak dindarlar arasinda kabul gormez. Bundan sonra
basdrtiisii konusunda dgrenciler, Universiteler, YOK, yasama organi

ve yargl arasinda uzlagma saglanamaz.

YOK’lin yasaklama ve serbest birakma seklindeki zit kararlar
birbirini izler. 1982'de kilik kiyafet genelgesi ile tirbani yasaklayan

YOK, 1984’te modern értiinme bicimi sayilan boynu agikta birakan
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turbani serbest birakir. 1986'da yeni bir kararla serbestlik
glglendirilmistir. 1987 °de Cumhurbaskani Kenan Evren’in dahli ile
tirbana yeniden yasak karari alinir. 1988’de, yeni adi tirban olan
basortlyl serbest birakan 3503 ve 3511 sayili kanunlar ¢ikarilir. Bu
kanun cumhurbagkani tarafindan veto edilir. 27 Aralik 1988'de YOK
yasasina eklenen 16. maddeyle turban serbest birakilir.
Cumhurbaskaninin Anayasa Mahkemesi’'ne iptal davasi agmasi
Uzerine, mahkeme yasay iptal eder. 1989 yilinda tesettur yasaktir.
ANAP iktidari, 1990 yilinda YOK yasasina 17. maddeyi ekler. Bu
maddeyle turban yeniden yasal serbestlik kazanmistir. 1997°den beri
uygulanan vyasak Refah Partisini’nin kapatiima sureci ile ve
Tarkiye’'deki rejimin yonu ile ilintili olarak yasaklar kapsaminda
degerlendiriimektedir. Ogrenciler AHIM’de de bu sorunun ¢dziiminii
bulamazlar. 2004 ylilinda mahkemeye basvuran Leyla Sahin’in talebi

mahkemece reddedilir.

Dindar geng¢ kizlar bagértisunu, laik ¢evrenin elitlerine kargi
micadele etme ve 6zne olma arzusu ile tercih ederler. Onlara goére
basértusu, laik gevre tarafindan cahilligin ve erkek egemenliginin bir
gOstergesi olarak algilanir (Aktas, 2007: 54). Yazarlar, kadin bedeni
Uzerinden toplumsal statl ele eden Kemalist erkeklere karsi
basoértistnu israrla savunurlar. Meral'in annesi, basortill kadinlara
aile iginde kocalarinin saygi duymadiklarini iddia eder. Kendi kocasi
toplumda saygi gérmek adina onun bagini agmasini istemigtir (Aktas,
2007: 84).

Laikler,  basortisiine kargi olan tavirlarini her mekanda
gbstermektedirler. Uzak Ulke adh romanda Disisleri Bakaninin
karisi, kendisine yoneltilen ‘Basinizi niye ortiyorsunuz ?’ seklindeki
soruya muhatap olmasinin hesabini sormadigi igin elestirilir. Yazar,
laiklerin basortisunl guzelligi saklayan bir unsur olarak gérmeleri ve
kadinlari guzellikleri ile kabul etmek istemelerine tepkisini dile getirir
(Barabarosoglu, 2007: 305).
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Laik ¢evrelerde, basortulu kadinlar rejim igin bir tehlike olarak
algilanirlar. Uzak Ulke adli romanda bir laik erkek “Sizden
korkuyoruz. Cunku siz basortllusunuz.” der. Bu denli yabancilagsma
ve diglama yazari, “Ben onu o6ldirmeseydim; o beni dldurecekti ”
diyen ve yapilan her turli cinayeti mesru gosteren bir zihniyete
zemin olusturma tehlikesinin isareti olarak gdrmeye zorlar
(Barbarosoglu, 2007: 351). ikna Odasi adli romanda Kemalist erkek
modeli pembe basortili kizin avukat babasi ile sembolize edilir.
Kizinin basortuli olmasina tahammil gdsteremeyen avukat baba,
gerekge olarak karisinin basortuld olmadigint  ileri surer. Ayni
zamanda Musliman kadinlarin erkek egemenligi neticesinde
basortisu kullandiklarini iddia edenlere karsihk yazar, modern
kadinlarin  basortili  olmamalarinin  sebebinin  kendi tercihleri
olmadigini onlarin da erkek egemenligi altinda olduklarini iddia eder
(Ramazanoglu, 2003:13). ikna Odasi adli romanda Nermin'’in,
okulunu birakmasina sebep olan bagértusinu, “gdze girmek igin
sekilden sekile girme illetinden kurtulmak istemedigi” igin tercih
etmistir. Laik c¢evrenin kendilerini ¢ag digi olarak suglanmasina
aldirmayan Nermin; kendisinin ve kendisi gibi disunenlerin ¢agdas
olduguna inanir (Ramazanoglu, 2003: 58). Bu cevrenin tepkilerine
kargi “bas egdikce bas egdirmeye verecedi katkinin iki tarafa
kazandiracagi kotl aliskanlik’tan sakinmak; haklarini elde etmek

icin mucadele etmek gerektigine inanirlar (Ramazanoglu, 2003: 50).

Laik cevre basortisu tercih eden kizlari epistemolojik bir
kopus yapmakla suglar (Barbarosoglu; 2009: 48). Buna karsilik yeni
6zcu dindar kadin yazarlar, bu epistemolojik kopusun yeni Tulrkiye
Cumbhuriyeti’'nin kurulmasiyla yasandigini dusunarler. Osmanh tarihi,
gelenedi ve islam kiltirinden kopusun ardindan ayni dinyayi
yeniden kesfetmenin telagi ve kaygisi iginde gorulirler. Mesela

Osmanli déneminde dindar ve egitimli kadinlarin varhgi, Cumhuriyet
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rejimi ile kiskinlesen ve unutulan kadinlar, Osmanli sanati, Osmanl

padisahlarinin yeniden degerlendiriimesi bu kaygilar arasindadir.

4.2.4. Sembol

Ortinme taninma, ayirt edilme gibi misyonlari tasimasi
bakimindan islam éncesi toplumunda da sembol olarak kullaniimistir.
Dini  kimligin bir semboll olarak o6rtinme toplumsal gelenekte
yasamaya devam etmistir.*®* Basortisiinin  sembol olarak
algilanmasinin, onun disa ait bir unsur olarak gorulmesi ve
indirgenmesi anlamina gelecedine dikkat c¢eken Barbarosoglu
basortisinin  vazgegilmezligini  savunur (Sisman, 2004:61).
Bagortisunun dini kimligi desifre etmek yerine yapilan haksizliga
neden ve nasil direng gosterildigini anlatabilecek bir 6ge olarak
gorulmesi gerektigini belirtir (Sisman, 2004: 63). Ramazanoglu
basértisunun dini kimligin butin olarak algilanmasini sagladigina
dikkat c¢ekerek ona 6zsel bir anlam ylkler. Ramazanoglu da
bireylerin imgeler ile algilandigini; dolayisiyla bagoértlsinun bir kimlik
sembolli oldugunu kabul eder. “ insan imgesini parcalayip ¢irilgiplak
aciga cikabilir mi, imgenin arkasina gegebilir mi? (Ramazanoglu,
2003: 16).”

Modernlesme ve gelenek arasindaki g¢ekismede ortinme
batiya karsi direnmenin bir sembolli olarak 1980 sonrasi dindar
gencgler arasinda en c¢ok sahip c¢ikilan konu olmustur. Géle, ortilu
kadin bedeninin, bati medeniyeti karsisinda farkhligin en belirgin
simgesi olarak gérildigini belirtir ve Musliman kadinlarin islami

giyinme tarzlari ile siyasi bir temsil iglevini kamusal alanda

8 Basortiisii, dindar erkek yazarlar tarafindan da Miisliman kadinlarin farklilsamasimim
sembolii olarak

algilanir. “Milyonlarca geng kiz ve kadin bu sembol araciligiyla bir yandan kendi koklerine
doniiyor, ote

yandan modern diinyanin ¢ok yonlii saldirilarina meydan okuyor.” (Bulag:2006:68).
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sUrdiirdigini  tespit eder (Géle, 2004: 177).** Romanlarda
izlendigine gore basortusu varolusun bir gdstergesidir. Kamusal
alandan bagortuli oldugu gerekgesi ile diglanmak negatif taninmayi
gerektirir. Dolayisiyla kadinlar basortusu vesilesi ile siyasi otoriteden
beklentilerini ortaya koymaktadirlar. Taninmak igin fark edilmek , fark

edilmek icin baska turli olmak gereklidir.

“Sira digi bir degisimin ugurucu, meydan okuyucu
etkilerine maruz kaldigimi, i¢cimin disavurumunu, disimin buna
ayna tutusunu biraz anlayabiliyordum.” (Ramazanoglu, 2003:
27).

Basortlli geng kizlar; 6zel alanda degil devletin kurdugu
mekanda farkli olmak bu alana kendi dogrulari ve inanglari ile dahil
olmak talebindedirler.

“Hayir sdyle demek en iyisi miydi sizin igin? insan olmak
hakikati kurcalama cesaretini gosteremeden herkesin aktigi

yone akip gitmek kendini hi¢ kipirdamadan koyuvermek”
(Ramazanoglu, 2003: 56).

Birey olarak resmi ideoloji tarafindan fark edilmediklerini
dusunen dindar kadinlar, artik devlet karsisinda bir 6zne olma savasi
verdiklerini disinmektedirler. Romanlarda, basértisi micadelesi,
sistemin icinde kalmak arzusu ile buUtinlesen, ayni zamanda
kendisini bu sisteme ait gormeyenlerin onlari oldugu gibi kabul
etmeleri icin verilen bireysel bir mucadele olarak ele alinir.
Bagsortusu, dindar kadinlar igin, tek tip vatandas ve tek tip kadin
olmak yerine farklilagsmak anlami tagsimaktadir. Ramazanoglu, bunun
yukunu kadinlarin tek baslarina tasidiklari gostermeye calisilir.
“‘Pembe basortulu kiz kendini hem icerde hem digsarda tutuyor demek

birseylere katlaniyor” (Ramazanoglu, 2003: 13).

9 Barbarosoglu, bagortiisiiniin sembolik degerine vurgu yapmanmn bir indirgemecilik
oldugunu; Refah ve Fazilet Partilerinin bu konuyu siyasi malzeme olarak kullandiklarini
belirtir (Sisman; 2004:49):
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Osmanli imparatorlugunda basortisti Misliiman kadinlari
gayri Muslium kadinlardan ayiran bir sembol olarak goérulmustar.
Osmanli déneminde kiyafeti ile MUsliman olarak taninmak fetva ile
uyulmasi gereken bir kuraldir. iffet tagiyici olarak gériilen miisliiman
kadinlarin bu giysiler vesilesi ile ayrilmasi egemen unsurun kamusal
alanda gorunir olma istedinin gerceklestirmek icin kullandigi
araclardan biri olmus; kadinlarin nitekim giyinmeleri konusu fetva ile

dizenlenmistir (Barabarosoglu, 2007: 122).

Bagortlisu ¢esitli gruplar arasinda grup kimliginin sembolU
olarak kullanilmig, kadinlar birbirlerini bu yodnde etkileme yollari
aramiglardir. Meral, bu farklilagsmaya direnmig, kendi yolunu tercih
etmistir. Bazi kadinlar ucu bellerine kadar inen basortisiu tercih
ederken bazilari, basoértulerine ¢cengelli igneler tutturlar. Meral Gg¢gen
seklinde katladigi basortisi omuzlarini digarda biraktigi igin
geleneksel dindar bir kadin tarafindan elestirilir (Aktas, 2007: 35).

Dis dunyaya karsi bir batin olarak algilmaya sebep olan
basortist tasimanin belli bir sorumlulugu beraberinde getirmesi
basortuli kizlarin kamusal alandaki davraniglarinin degdismesine
duyulan tepki ile anlatilir. Bir minibUste arkadan 6ne dogru yuksek
sesle ve i¢ camasiri hakkinda konusan basortuli geng¢ kizlar; bir
onceki kusak olan 1980’li yillarin islamci genc¢ kizlarindan

farkhlagmiglardir.

Gegmise gittim; yillar 6nce arkadasim bana dariimisti.
Niye biliyor musunuz? Ben ona belediye otobuslnin iginde
sesime mukayyet olamadan i¢ tllbentin gérintyor dedim diye.
(Barbaraosoglu, 2007: 56).

Barbarosoglu  Medyasenfoni adli  romandaki  Nazire
karakterinin sozleri ile ile bagortisu eylemlerine katilan kizlarin
bagortistnu indirgedigini ve tlkettiklerini iddia eder. Bu dénusimu
gostermek icin  Nazire, romanda olmus bir tip olarak sunulur
(Sisman, 2004: 58).
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4.2.5. Yaganilan Zorluklar : Sozlu Taciz

Bagortlli geng kizlar ve kadinlar, kamusal alandan dislanirken
Uzerlerinde c¢esitli yaptirnmlar uygulandigi, tesettirli kadinlarin
kamusal alanda gérinme ve bu alandan faydalanma taleplerinin
‘yasaklayan politikalar ile geri ¢evrildigine dikkat cekilir
(Barbarosoglu; 2006:30). Bu yasaklama sirasinda kamu gorevlileri
veya resmi otorite ile ayni yonde duslnen siviller tarafindan tacize
maruz kaldilari ifade edilmektedir. Seni Dinleyen Biri adli romanda
Evrim Ayse’yi, basorttlu varliginin onu rahatsiz etmesi dolayisiyla,
betonarme hocasi siniftan c¢ikarir (Aktas, 2007: 268). Meral’in“Ben
artik basimi ortiyorum.” dediginde, hocasinin asistanini “Sen oyle
biri degildin.” cevabini verir. Meral bunu “sikmabas” ya da “hayata
harem perspektifinden bakan biri” degdildin demek istiyor, seklinde
yorumlar. Universitelerde kiz égrenciler siklikla bu tir ifadelere maruz
kalmiglardir (Aktas, 2007: 176).

Dersliklerin  yani sira; 6grenci yurtlarina da basoértula
olduklarindan dolay! alinmazlar. Romanda Ayse Evrim’in bir aksam
ogrenci yurduna girmesine yurt mudurl tarafindan izin verilmez
(Aktas, 2007:15) ikna Odasina alinan Nermin hem dindar camia hem
laikler tarafindan “kesintisiz asagilandigini” disinur (Ramazanoglu,
2003: 28). Dindar oldugunu iddia eden birtakim adamlar sisteme
yaranmak adina bagortulu kizlara destek vermezler (Ramazanoglu,
2003: 28). Medyasenfoni adli romanda Nazire Turkoloji bolimundeki
hocalarin muhafazakar tutumlarinin tersine bir tavir takinarak
basortilli  kizlari  derslere almadiklari igin  Gzalur.  Kendilerini
destekleyen birtakim laikleri samimi bulmaz. Mesela Nazire felsefe

bdlimua hocalarindan aldigi destek karsisinda sunlari dasunur:

“Gosterdikleri bu anlayig agirima gidiyor. Karsi ¢iksalar
daha kolay katlanmak. Sana saygli duyuyorum ama diye
baslayan cumleler iliklerimi donduruyor. Uzaylilar uzaylarina
doneceklerine s6z versinler. Uzayli olduklarini daha ¢ok ispat
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etsinler. Ya da biz onlar kendi komuarluklerimize koyalim.”
(Barbarosoglu, 2009: 48).

Bags oOrtulerinden dolayl kendilerini kigimseyen takma adlarla
cagrilirlar. Betiil, bdyle bir tepki ile Aimanya’da iken karsilasir. iki
arkadasi ile Dortmund sokaklarinda yururken onlara “Humeyni’nin
rahibeleri” diye seslenilir (Aktas, 2007: 112). Meral de her an
kendisine birinin “ninja” ve “karafatma” lakaplarindan birisi ile hitap
edilecek kaygisi tasir (Aktas; 2007:160) Sadece basortull olduklar
icin evlerini polisler basar; kanunlara aykiri birsey bulamazlar. (Aktas,
2007: 202). *° Basortilli olduklari igin sézlii taciz yaninda sézsiiz
tacize de ugrarlar.  BagortusU ile gittikleri mekanlarda insanlarin
merakli  bakiglari, dindar gen¢ kizlarin  Uzerlerine  dikilir
(Ramazanoglu, 2003: 13).

Yasanan bir baska zorluk basértistnin ¢ikariimasi ile sonucu
duyulan psikolojik bosluk ve sugluluk duygusudur. Raziye,
Universiteye devam etmek igin basini agmig, ardindan da sinavlara
girmesine izin vermeyen bir depresyon gegirmisti.

Aylarca eve kapanmisti, dyle ki gide gide ev disina, tek
basina c¢ikabilmek bile buylk bir basariya doénusmusti
gOzunde. Nispeten iyilestiginde , yeniden ayni Kkorkulara

yakalanmamak igin, haftanin doért gininde beceri kurslarina
katilmay!i bir ¢6zim yolu saymisti (Aktas; 2007:33).

Basortult geng kizlarin yasadiklari bir diger zorluk aileleri ile olan
iliskilerinin bozulmasidir. Gelenekte var olan anne babaya saygi ile
anne baba hakki kavramlarina ragmen dindar genc¢ kizlar ailelerine
isyan ederler. Boylece hem gelenege hem de laik gevrelerce temsil
edilen modernizme ayni anda kargi gelmis olurlar. Meral'in babasi

gibi ikna Odasi adli romanda adi anilmayan pembe basortilii kiz ve

>% 1980 sonrasinda basértiisii kullanmaya baslayan Ayse Béhiirler, tiim hayatlarim kusatan
ve zorluklara katlanmay1 gerektiren bu miicadeleyi kendilerinin nasil gordiiklerini séyle
aciklar:“Hayatimizi anlamlandiran bir sey oldugu i¢in de karsiliginda bedel 6demeyi goze
aldik. Kendi secimimizdi. Ideallerimiz vardi.” (Bohiirler; 2009).
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Seni Dinleyen Biri adli romandaki Meral, moderniteyi temsil eden laik

babasini; Nermin ise geleneksel olan annesini karsisina alir.

4.2.6. Cikis Arayisi: Peruk

1980’li yillarda Universitelerde yogun olarak yasanilan bagortisu
tercihi, bu konunun genis toplum Kkitlelerini ilgilendiren bir sosyal
problem olarak ele alinmasini kaginiimaz kilar. Universite 6grencisi
dindar kizlar, bagdrtiisini yasaklayan YOK'Un tirban modelini
istemezler; buna karsilik kendileri peruk tercih ederler. Peruk,
Universiteden atildiktan sonra tekrar egitime devam etmek igin
kullanilacak bir ara¢ olarak gorulir. Peruk kullanmayi kabullenme
sebepleri, “cevrime iceriden bakip ama bir parcasi olmadan” sistemin
icinde kalmak istemeleri dolayisiyladir. “Sézimd tam burada
sOylemek buradan konusmak istedigimdendir. Bu yolu katetmem,

yolumu agmam sandigimdandir’ (Ramazanoglu, 2003: 76).

ikna Odasi ve Seni Dinleyen Biri adli romanlarda peruk
kullanma, sorunun ¢ézume kavusmasinda etkili bir yol olmadigini
gOstermek igin ele alinir. Seher biraktigi okulu Ug¢ doért sene sonra
yeniden kazanir; bu sefer perukla devam eder (Ramazanoglu, 2003:
54). Ancak peruk onlar igin ¢ok da rahat degildir. Geng¢ kizlar igin
perugun anlami naylon bir giysidir. Bu giysinin lastigi onlar fiziksel
olarak rahatsiz eder veya onlara allerji yaparak metabolizmalarini
olumsuz etkiler. Peruk, onlarda fiziksel rahatsizliklarin yanisira
psikolojik problemlere de sebep olur.  Basortlisii islami giyinme
kodlari disinda kamusal alanda dini kimligini gostermenin bir araci
olarak goruldigunden peruk vesilesi ile kendini saklamak zorunda
kalmalari onlar, ayrica, yorar (Ramazanoglu, 2003: 74). Peruk
kullaniminin surekli hale gelmesinden ise endise duymaktadirlar ve

bu durumu gegici bir ¢6zim olarak gérmektedirler. “Surgit devam
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ederse igini 6gutebilir inancini asindirabilirdi”’( Ramazanoglu, 2003:
77)

Peruk kullanma konusunda hepsi ayni fikirde degildirler. Bazilari,
peruk kullanmayi bigimcilik olarak gortr. Sacgl ona ¢ok benzeyen bir
madde ile ikame etmek yerine kumastan peruklar, amaca daha
uygun goraldigunden desteklenir (Aktas; 2007:34). Basini kapatmay!
deneyen Meral, resim galerilerinin kapilarindan geri ¢gevrilmemek igin
peruk kullanir. Derslere kumas peruk ile gitmeye karar verir. Bu
peruklar saga benzedigi ve alli pullu oldugu halde yine de kiz
ogrenciler derslerden atilirlar (Aktas, 2007: 232). Basortisunu
cagristirmayan kumas peruklarin da kabul edilmemesi kizlari,

gittikce, kamusal alanin digina iter.

4.3. SERMAYE

Dindarlar arasinda, basoértisinu samimi inaglarinin gereqgi
olarak takanlar oldugu gibi onu halka yakinlasmanin bir semboll
olarak gorenler de vardir. Seni Dinleyen Biri adli romanda Meral,
“basini orterek derinlerinde biriktirdigi ifadeleri disa vurmustur. “Bir
yaniyla topumun ezik ve kdyll sayilan insanlarinin arasina katilmig
gibiydi ama farkliyd1” (Aktas, 2007: 177). Kendisi yoksul olmadigi
halde roman kahramani Nermin, yoksul insanlarin acisini hisseder.
Ozellikle yoksul mahalleye getirilen ¢op yiginlari icinde yasayan
halkin drami onu etkiler. Copun biriktirdigi gazin patlamasi sehrin
pisliginin ve ayni zamanda paylasilmayan sosyal servetin disa

vurumudur (Ramazanoglu, 2003: 62).

islamciliga yénelen kitlenin yoksul degil ama ‘ yoksun’ bir kitle
oldugunu disindrler Bunun igin Eraslan’in romaninda, islam’in ilk
yillarda varlikh ailelerin bir hareketi ile baslayip yoksullara dogru

genisledigi ele alinir. Islamiyetin Uretim araclarini ellerinde
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bulunduran ve kast sistemini devam ettiren bir dizene karsi adalete
dayall, insanlar arasinda esitlik ve hukuk esasina yaslanan yeni bir
sistem kurdugu iddia edilir (Eraslan, 2009: 308). Bu sistemde koleler,
azadlilar yoksullar, hastalar ve sehrin digina atilmis, glgsuz kimseler
olarak en alttakilerin haklari korunur (Eraslan, 2009: 322). Eraslan
Col Deniz adli romaninda, islam’in Hz Muhammed ve etrafindakilerin
zenginlesmek icin giristigi bir micadele olmadigini; onun ve karisi
Hz. Hatice’nin bu micadele sirasinda fakirlestiklerini ortaya koymaya
cahsir (Eraslan, 2009: 336).

Ekonomik miicadelenin bir gergeklik olarak islamiyet'ten énce
de var olduguna atifta bulunulur. Yemen valisi Ebrehe’nin dinya
ticaret yollarinin merkezi Mekke'yi ele gecirmek ve ticaretin ydnunu
kendi Ulkesinin baskentine cevirmek istedigi iddia edilir (Eraslan,
2009: 33). Yemen ve Mekkeliler arasinda yapilan bu savasi anlatan
Fil suresi ve onun hikayesi Cihan Aktas’in Seni Dinleyen Biri adli
romaninda Meral tarafindan da kullanilir. Meral yaz tatilinde etrafinda
topladigi gecekondu mahallesindeki ¢ocuklara bu hikayeyi

anlatmaktadir.

Aktas; Islamciligin mevcut solcu yapilara gére daha anarsist
daha muhalif ve halkgi dolayisiyla solcu oldugunu iddia eder (Aktas,
2007b: 74).%" islamcilar, 6zgiirlesmenin tiiketimi en aza indirmekle
elde edileceg@ini iddia eden, emegin adil verilip bolisimadn adil
olmasini savunan dusuncelerinden dolayl “yesil komunist” olarak
suglanirlar (Aktas, 2007: 63). Meral “intiyaclarini en aza
indirdiginde, dinya malina sirtini gevirdiginde o6zglrlesmez miydi
insan?” sorusunun cevabini kendi icinde verir (Aktas, 2007: 89).

Kendisi sol dusunceli bir ailede yetismis, Universitede iken de boyle

*! fran devrimini destekleyen Abdiilkerim Surus’un solcu olmadigi halde iran’da sol aydin
olusumuna verdigi destek; “onun vazifeler zaviyesinden konusmasi” olarak degerlendirilir.
Iran devrininin olusumunu saglayan sol yaklasim, aydinlanmanin bir geregi olarak goriiliir.
(Aktas; 2007b: 126).
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bir grup arkadas edinmistir. Bu arkadaglarindan Lale, Adnan Hoca
grubunu kendi sol fikirlerine daha yakin bulmakta onlara sempati
beslemektedir. Herhangi bir ideolojiye ve gruba yakinhdi olmayan
Meral ise okullar kapandiginda oturdugu gecekondu mahallesindeki
yoksul cocuklara, ilk islamci sosyalist olarak kabul edilen, Ebu Zerr'in
sermaye ve aristokrasi karsisindaki micadelesini anlatir. %2 Fatma
Karabiyik Barbarosoglu tliketimin kendilerini halka halka i¢ine alarak
ayni zamanda 6zgurluklerini ve iglerindeki 6zgurluk ideallerini de yok
ettigine dikkat ceker "Telefonunun markasi neydi?” (Barbarosoglu,
2007: 295). “Pembeli, turkuazl, morlu kadinlar...Fatma Aliye'yi

bilseler ne bilmeseler ne!” (Barbarosoglu, 2007: 305)

Romanlarda islami miicadele bir sinif miicadelesi olarak
anlatihr. Col Deniz adli romanda Eraslan, Mekke’deki yerlesik
dizenin siyasi ve ekonomik gucu elinde bulundurdugunu ve adaletsiz

tavirlarinin halki ezdigini anlatir.

“Ticareti  ve  dini elinde  tutan  seckin
azinlik,.....ekonomik dengesizlikten hi¢ sikayetgi dedgildir.
Kendileri zenginlestikce yoksullasan hatta ya slrgin ya da
kolelligi tercih etmek zorunda kalan insanlarin seslerine
kulaklarini tikamis halde. Faiz hadleri insani cildirtacak
boyutta.” (Eraslan, 2009: 90).

4.3.1. Merkez-Cevre

Eraslan, islam’in ilk yillarini merkez-gevre hareketi olarak ele
alir. Col Deniz adli romanda cgevredekiler, koéleler ve zayiflardir;
Mekke'deki sistemde onlarin merkeze gelmeleri ise mumkun degildir
(Eraslan, 2009: 212). islam’in koleleri azad etmesi ile onlarin
merkeze gelmeleri icin firsat sunuldugu sodylenilmeye caligilir.

3

Romanda, yazarin ‘adaletsiz gelir dagihmr’, ‘gomleksiz ezilenler

2 Romanmn bas kahramani Mera,]l sosyalizme Islami bir dayanak aramaktan ziyade,
sosyalizm ve Islam’in sosyal adalet prensiplerinin ortakligim1 6n plana ¢ikarmak igin
secilmis; bu baglamda o6zellikle 1980 sonrasi Islamci harekete yénelen aktivist geng
kizlarin sol fikirlerden ivme aldiklart anlatilmak istenilmistir.
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‘emek yogun’ gibi sol jargonuna ait ifadelere yer verdigi gorilmektedir
(Eraslan, 2009: 214).

“‘Hatice konagi etrafinda toplanan i¢ muhalefetin en
muharrik glcu hi¢ suphesiz ki Mekke’'de sayilari giin gectikce
artan kolelerdi. Tim emek yodun gucln temsilcisi olduklari
halde, insan ve vatandas kabul edilmiyorlardi.” (Eraslan, 2009:
214).

Mekke’de dini elinde bulunduran aristokrasi ayni zamanda
siyasi glcun de sahibidir.

“Mekke sehir aristokrasisinin demirden kastlar halinde
isleyen ve ayrimcilik esasina dayali toplumsal yapisi zayiflari
daha zayif, guglileri ise daha gugcliu bir halde perginlerdi. Bu
yuzden gorulenler kesintisiz bir sekilde gorilmeye devam

eder. Gorllmeyenlerse yokluga denk bir hoyratliga itelenirdi
sehre dair kariyer lensinin kavisinde.” (Eraslan, 2009: 212).

Romanda; dayanagini sermayenin yanisira dinsel gulgten
alan aristokratik otoriteye karsl verilen mucadele ele alinir.
Mekkeliler, Uretim degil mal takasina dayali bir sistem kurduklari igin
elestirilir; ticaretin ise “sayilari 7-8'i gegcmeyen” zengininin tekelinde
oldugu vurgulanir (Eraslan, 2009: 215). Hz Hatice’'nin Mekke’nin
mubhaliflerinden biri olan ve dine saygili, esitlikgi sdylemleri yliziinden
anarsist ilan edilen Varaka —Hiristiyan kegis- ile yakin akrabaligin

Otesinde sayglya dayali dostluguna yer verilir (Eraslan, 2009: 214).

Merkez-cevre mucadelesinde roman kahramanlari, en alttan
gelen devrimci kisiler degildirler; orta ve Ust sinifta yer alirlar ve
alttakilere yardim ederler. Roman yazarlarinin sistemin karsisinda
romantik devrimciler Uretmek yerine daha genis kapsamli ve
demokratik bir orta sinif micadelesi kurmaya calistiklar
gorilmektedir. Meral, Nermin, Nazire gibi roman karakterleri;
romantik devrimciler degildirler; romanlarda bireysellikleri ile ele
alinirlar. Onlarin fakirlere dogru ydnelme sebebi, potansiyel bir kitleyi
sisteme kargi eyleme gecirmek degil; kendi haklarini elde etmek ve

onlarin da hak 6znesi olduklarinin farkina varmalarini saglamaktir.
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Nazire, bireysel mucadele vermis ve Oldukten sonra hatiralarda
kaldigi halde kahramanlagsmamig bir tip olarak sunulur
(Barbarosoglu, 2009: 102).

Merkez cevre arasindaki ugurum onlarin adalet duygusunu
zedeler Onerilen ¢dzim merkez ile gevre arasinda ‘ortak bir dil
tutturma’ dir (Ramazanoglu, 2003: 64). ikna Odasi adli romanda
kendisi ortalama hayat suren roman kahramani Nermin, kapitalizmin
sundugu tuketimin insanlari hem manevi hem maddi olarak yok etttigi
gerekgesi ile ¢evreye dogru yonelir. Merkezdeki insanlar tiketimin
kdlesi olmuslardir ve her gun sonuglarini hi¢ disunmeden ¢op
uretmektedirler.  Onlarin  artiklarinin  bagska insanlari  nasil
etkilediklerinin bilincinde olmadiklari gibi baska hayatlarin bundan
nasil etkilenece@i konusunda son derece bencildirler. “Merkezde iyi
semtlerde oturanlarin ¢lrimis cocuk bezleri eksimis domatesleri,

tiketilmis tonlarca mesrubatin pet sise artiklari.
2003: 60).

(Ramazanoglu,

Zenginligin mutluluk getirmedigi Babillilerin zengin olduklari
halde mutsuz olduklari 6rnedi ile agiklanir. Eraslan, malik olmanin bir
sinirt  olmasi gerektigini, bu sinin  kaybedenlerin  mutlulugu
yakalayamayacagini, tarihte Babillilerin bu hataya dustuklerini iddia
eder (Eraslan, 2009: 16). Hz Hatice de Hz. Muhammed ile
evlenmeden dnce zengin ama mutsuz bir kadin olarak tasvir edilir.
Evlendikten sonra islam yolunda tiim servetini harcayan bir kadin
olarak anlatilan Hz. Hatice, servetini kaybettigi halde mutlulugu bulan
bir kadin olarak tasvir edilmistir (Eraslan, 2009: 50).

islami usullere uygun tiikketim maddelerine yénelmek ve
faizden sakinmak oncelikle 6énem verilen konulardir. Bankalardan
elde edilen faiz gelirleri ile kamu arazisinin paylasiimasi ile
olusturulan rantlara kargi direnirler. Evden ayrilmis olan Meral,

annesini ziyaret ettiginde; ona Islami usullere uygun olmayan
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urinleri yememesi konusunda siki tembihlerde bulunur. Babasinin
parasini bankaya koymasi ve onun faizini almasina haram oldugu
gerekgesi ile karsl oldugu igin Avrupa’daki amcasindan bor¢ para
ister (Aktas, 2007: 72).

Modernitenin sundugu ekonomik yapi olarak kapitalizmin,
iliskilerin yuz ylze yasandigi mahalleyi donustirmesinden rahatsiz
olunur. En yakinlarindaki tuketim iligkilerinin dénigmesi anlamina
gelen bakkallar yerine buylk marketlerin agilmasinin metaforik
anlami,  tuketici olarak alis veriglerde 6zne olma kabiliyetini

kaybetmekten duyduklari tedirginligin disa vurulmasidir.

“Son bakkal diikkani da kapanmisti artik. Omer isten
cikinca buylk marketlerden birine gidecekti; bir ekmek icin
kasada siraya girecek, yuzu gulmeyen hi¢ tanimadigi ve onu
tanimayan soguk bakisl kasiyer kizin oninden ve yazar
kasanin tuslari arasindan bir para clzdanina dénismis
imgesiyle gegecek her gin.” (Ramazanoglu, 2003: 142).

Tuketim iligkilerini degistiren kapitalizmin elestirildigi yonlerden
bir digeri, rekabetin yarattigi hirs olarak algilanir. Onlara goére, kariyer
edinme ve yukselme hirsi insanlardaki adalet duygusunu yok

etmektedir.

“Yanik kokusu bir seyi daha cagristiriyordu. Gozlerini
kirpmadan haksizliklar ve koétulukleri gérmezden gelebilecek
gencecik arkadaslarini. Ancak bu yolla dnlerinin agilabilecgini
kariyerlerinin ylkselecegdi bir maagsa kavusabilecekleri — ki bu
en yasamsal erekti cogu insan i¢in - 6nde giden insanlara dair
go6zlediklerinden bildikleri seydi.” (Ramazanoglu, 2003: 64).

Ekonomik liberalizmin temel noktasi olan mulkiyet hakki da

sorgulanir. Mulkin sahibinin Allah oldugu dile getirilir.

“‘Arsaymis evmis suymus buymus durmadan alan satan
insanlar. Adeta dunyanin bir yarisi 6teki yarisina vekalet verip
durmaktadir ki el degistirme oyunu surtp gitsin. Kimin malini
kime satarlar?” (Ramazanoglu, 2003: 110).

Fatma Karabiyik Barbarosoglu, kapitalizmin kadinlari bir 6zne

degil, amacina hizmet eden birer ara¢ olarak goérdugund iddia
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etmektedir. Ona goére kapitalizmin dayanaklarindan biri  degisken
bilgi yani enformasyondur. Sermaye, kitleyi tanima ihtiyaci ile,
kadinlari sistemin icine dahil etmek icin bdyle bir ydntem
geligtirmigtir. Dolayisiyla kadinlar, 6zne olarak dedgil, bir Uretim ve
tiketim araci olarak goériimekte; onlarin nitelikleri yerine niceliklerine
bakilmaktadir. Yazara gbre Tanzimattan sonra kadinlarin
sayllmasinin sebebi de ekonomik kaygilar sonucudur. “Mesele
insandan sayilip sayllmama meselesi degdil. Hazinenin agik vermedigi
dénemlerde Uretici elleri ve savasacak elleri tespit etmek yeterli idi
(Barbarosoglu; 2007:315).

4.3.2. islami Sermaye

islami sermayeden beklenen insanlari aldatmadan kar
edilebilmesinin yolunu go6stermesidir (Eraslan, 2009: 126). Bu
sermayenin kullaniima sekli ve hayat tarzini etkilemesi, yazarlarin
ilgilendigi boyuttur. Uzak Ulke adli romandaki giinimiiz dindar aydin
kadin modeli arastirmaci; seminerde karsilastiyi zamane kadinlarinin
tesettlr defilesi takip etmesinden, bunun laiklerin onlari rikuslikle
suclamasi sonucu gelistirilen bir savunma oldugunu duginmesinden
dolayi rahatsiz olunur (Barbarosoglu 2007: 308). Barbarosodlu,
tesettir ve moda kelimelerinin birbirleri ile uyumlu olmadigina, birinin
ortinmeyi ve siliklesmeyi gerektiridigine digerinin ise aksine dikkat
cekme Uzerine kurulu olduguna ve bunun sinirsizligina dikkat ¢ceker.
Kamusal alanin kadinlara yasaklanmasinin tesettlir modasi ile ticari
bir kazanca donustirildigunit ifade eden Barbarosoglu, tesettliriin
modalagsmasinin  dini bir vecibeden ziyade, giyim tercihi héline
getirildigine isaret eder. Ayni zamanda bu durumun dindarlar
arasindaki sinif farkhligina da vurgu yaptigds, dusuk gelir
seviyesindeki kadinlarin giyim zevkinin elestiriimesinin onlari incittigi
iddia edilmektedir (Barbarosoglu, 2006: 119).
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islami sermayenin birikmesi igin gelistirilen faizsiz finans
kuruluslari Maslumanlar arasinda buyuk bir guven ile paranin teslim
edildigi mekanlar olmustur® . 1980°den sonra Tiirkiye’de ortaya gikan
bu kurumlarin 2007 krizi ddneminde krizleri 6nleyici etkisi Amerika’da
konusulmustur. Sistem, malin pesin alip takisitle satilmasi; ancak bu
satis sirasinda parasini teslim edenin zarara ugramamasi icin
enflasyon oraninin yansitiimasini éngoérur. Kara veya zarara katilim
olarak adlandirilan bu sistem ile islami sermayenin terakimii
saglamigtir. Ancak zamanla kurumlar reklam vererek sistem ile bazi
noktalarda uyumlulasmiglar bu durum yeni dindarlar arasinda

tartismalara sebep olmustur (Aktas, 2007: 235).

islamci sermayenin konjonktiirel degisimden etkilenmesi ve
kendisini kuresel tuketime uyumlulastirmasi yazarlarin hassas
olduklari bir noktadir®*. Bu doénusim, Seni Dinleyen Biri adli romanda
ele alinir. Radikal islamci genglerin gikardiklari S6z Dinyasi adli
dergi yayin politikasini degistirme karari alarak reaksiyoner olmayan
bol fotografli hareketli rahat okunan yine de O6nemli mesajlar
verebilen bir dergi haline getirilir (Aktas, 2007: 305). Romanda buyuk
bir cemaatin bir parcasi olarak gérilen sermaye sahibi yeni islamcilar
geliserek degisimden yana tavir aldiklarini sdylerler. Kendilerini
gelenege saygili, ¢ogulcu, muhafazakar, hir tesebbilsten yana
olmak gibi degerler ile tanimlarlar. Romanda dergiyi bu vizyonla
clkaracak olan yani doénUsumi gergeklestirecek olan Yilmaz,
yukarida bahsi gegen faizsiz finas kurumlarindan birinden dergiye

transfer edilmistir. Yilmaz, islamcilar arasinda doéneklikle ve

>3 Faysal Finans 1984, Albaraka Tiirk 1984, Anadolu Finans 1991 ve Asya Finans 1996
yillarinda faaliyet gostermeye basladilar; birlesmeler ve hisse ortakliklar: yolu ile halen
istem i¢inde yasamaktadirlar.

> Ali Bula¢ bu doéniisimii islam Modernizmi olarak adlandirir. Dev iretim-tiketim
firmalarina geleneksel kiiltiirlerinden devsirilen yerli ve Islami kelime ve sloganlar ile dini
anahtar terimlerin (fhlas, cihad, {immet, Hicret, Risalet vb) isim olarak verilmesinin
kelimeleri semantik bir degisime ugratacagt ve karsilikli bir etkilesimin olmasinin
kaginilmazligina dikkat ¢ceken Bulag’a gore dini kavram ve semboller tiiketimin bir araci
olarak indirgenmektedir (Bulag; 2006:65).
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pragmatist olmakla suglansa da gergek hayatta islamci yayinlarda ve
islami gdrsel medyada bu ydnde gézle gérilir bir degisim yasanir
(Aktas, 2007: 306).

Tiketim kaliplarinin islamcilari en ug¢ noktadan bile olsa
kendilerini icine c¢ekmekte olduguna dikkat cekilir. Ev igindeki
aliskanliklar doénusur. Mesela Seni Dinleyen Biri adli romanda
geleneksel Misliman sofrasinin aksine, Raziye ortaya bol gesitli ve
sik bir sofra kurar. Bu mesele aralarinda tartismaya sebep olur.
Halil, sofrada bulunan iki pilav g¢esidinin fakir bir ailenin sofrasinda
pilavin olmamasi anlamina geldigini sdyleyerek tepkisini dile getirir
(Aktas, 2007: 39). Ancak Halil romanin sonunda kendisi islam’dan
uzak ve tuketime dayali bir hayat tarzini tercih eder. Yazar romanda
dindarlar arasinda “herkesin olumsuz anlamda birbirine benzedigini;
Masliman aydinlarin  reklam sirketlerine yuvalanan solculari
izlediklerini, dagarciklarindaki bilgiyi Uretim ve tuketim zincirinin bir
halkasi olarak yasamak Uzere egerek bukerek kullandiklarini” net bir
sekilde ifade eder (Aktas, 2007: 72). Cemaatler ticari halkalara
doner. Seni Dinleyen Biri adli, romanda Cemal, bir cemaat araciligi
ile kendisine ticari bir portfdy yaratmaktadir (Aktas, 2007: 41). Bu
halkalarin zenginlesmesinin onlari ¢ogunigu teskil eden halktan
uzaklastiracagi ve dolayisiyla halkla kaynasma problemini artiracagi
dastnalur ( Aktas, 2007b: 67).

4.3.3. Tabakasma

Ramazanoglu salt esitligin sinifsiz  bir toplumda elde
edilecegini; bunun icin disuk yogunluklu ama daimi bir devrimi takip
etmek gerektigini dile getirir. Ona gére “Musliman 6zne” bu devrimin
arinu olacaktir (Ramazanoglu; 2007). Romanlarda bu 6zne
tanimlanmaya calisilir. Barbarosoglu’nun romani Medyasenfoni’ deki

Nazire yeni dindar kadin 6zne modelidir. GuUnumuazin dindar



205

kadinlarindan biri Nazire, diger islamcilardan farklidi. O hem
bagortuludir hem de entelektiuel birikim sahibidir. Egitim hakkini
aramak icin sokaklarda ve Universite 6nlerinde eylemler yapmakla
yetinmemis; basbakan ile gérismustir. Yazar, laikler arasinda onun
siirlerini okuyanlarin, dindar kadinlara haksizlik yapildigini ancak
siirlerinin  kalitesini goérdUklerinde anlayabildiklerini gostermeye
calisir. Yazara gore, meydanlarda yasadiklari dayaklar, tartaklamalar
laik kesime dindar kadinlarin bilgili olabilecegini dugundurmemistir
(Barbarosoglu, 2009: 99)

Kendi aralarindaki farkllagsmadan dolayr islami dizeni
ekonomik esitlik temelinde kuramayacaklarini idrak ederler.
Afganistan’a ciktiklari yolculukta aslinda hepsinin birbirinden ne
kadar farkl dusundukleri ortaya cikar. Paralari alarak onlardan
habersizce ayrilan ve izini kaybettiren Yildirim’i bir yayinevinin sahibi
ve buyuk bir ingaat sirketinin hissedari olarak istanbul’da bulurlar.
Aralarindaki bazi kisilerin bireysel maddi hirslari ideallerine zarar
verir. Tum dindar gibi gérunenlerin ideal tip olmadigini fark ederler.
Birileri dini kullanarak zenginlesmeye calismaktadir. Paralari galan
Yildirm, bir bayluk yayinevinin patronu olur ve insaat sirketi kurar.
Gecgen yillar icinde mucahitler adina para toplayan kisilerin adinin
karistigl uyusturucu kagakgiligiyla havuzlu villalarda dort karih, 1Uks
yasantilarla isvigre bankalarinda agilan hesaplarla ilgili séylentiler
cikar. Yildirrm’dan parayi geri isterlerse de alamazlar. Bir sure sonra
Yildirrm, kimligi belirsiz kisilerce oldurulir. Basin bu kisisel ¢ikar
olayini islami terér olarak adlandirir (Aktas, 2007: 365); yazar olayin
ideolojik olmadigini géstermek icin ekonomik boyutu baskin olan sui
generis bir ornek oldugunu vurgulmak ve islamcilara tesmil
edilemeyecedini gostermek icin olayin aile ici iligkilerle alakall

oldugunu ortaya koyar.

Aralarindan zenginlesme arzusunda olanlar ile farkhlasmakta

olduklar gibi, islamci aristokrat sinif ile de farkhdirlar. Seni Dinleyen
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Biri adli romanda sik tlirbaniyla g6z alan Mehves Hanim’in aileden
gelen bir din anlayisi vardir ve yaptigi resimler, zengin Islamcilar
arasinda alici bulmaktadir (Aktag, 2007: 384). Oysa, mutevazi bir
hayat ve sosyal adaletin saglanmasi arzulari ile yoksul kitlelerin bir
hareketi olmasi gerektigine inanilan islamcilik; 1980 sonrasinda
kendi burjuvasini helal mal ve islami tiketim kaliplari Uzerine
kurmaktadir. Bati usulleri ile Uretilmis her tlrli maddeye karsl olma
sonucunda helal tuketim maddeleri ve tesetture dayali bir giyim
sektérii dogmustur.  Yazara gore bitin bunlar islamci 6zden

uzaklagmaya sebep olmaktadir.

islamci sermaye emege saygi gostermedigi gerekgesi ile
elestirilir. Betdl'iin dindarlarin sahibi oldugu yayinevine biraktigi kitap
notlarinin kayboldugu soéylenir (Aktas, 2007: 386). Meral’'in ¢calismaya
bagladigi  tesettur magazasinda ¢alisanlarin  denetlemesini
gerceklestiren bayan, ondan tuvaleti temizlemesini beklemekte;
ayrica mesai diginda Allah rizasi igin isyerinde temizlik yapiimasini
istemektedir. islami sermayenin onu yaratan bu kitleden karsiliksiz
olarak c¢alismasini beklemekte olduguna dikkat c¢ekilir. Mesela,
kizlarin eserlerini yayimlanmasi icin goéturdikleri dergi, ikinci sinif
saydi§i yazarlarina telif haklarini édemez (Aktas, 2007: 234).
Romanda, Cemile tiketim ideolojisinin ¢arkinin dénmesine katkida
bulunmamak igin calistigi reklam sirketinden ayrildigini ifade eder
(Aktas, 2007: 59). islamcilarin savunduklari faizsiz finans kuruluslari

reklam vermeye baglamiglar, kendilerini diizene uydurmuslardir.

“Para ¢ogu zaman Kkirli, dyle goérunidyor, en takvali
insanlar, sosyal adalet savunuculari bile, ekmegin ve emegin
adil bir boltisiminin ¢ok uzagindadirlar.” (Aktas, 2007: 62).

Yildiz Ramazanoglu, semboller Gzerinden tim kadinlarin
pazarlama sektorinde kullaniimalarina karsidir ve bu anlamda dindar

kadinlarin da pazarin bir unsuru olduklarini dasundar.
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“Bir ¢ift bacaga donusuyor guzel kiz. Resim ruhunu
disarida birakmis. Konu ruh degil zaten, bu bir is ve pazar

”

meselesi...”. “Topyekun isyan etmenin vakti gelip cattt mi?
Senin ve benim bedenlerimiz Uzerinden isg gorenlere karsi
kendimize sahip ¢gikalim mi1?” (Ramazanoglu, 2003: 83).

Klasik ve yeni 6zculerin sermayenin terakimd ile ilgili sorunlari
yoktur. Uzak Ulke adh romanda, Fatma Aliye isgal altindaki
istanbul’da girdigi bir magazayi Tirklerin isletmesinden duydugu
memnuniyeti dile getirir (Barbarosoglu, 2007: 147). Yazarin kaygisi
uretilen malin niteligidir. Bu magazada frak imal edilmesi ve bunu
temel ihtiyaglarini karsilamak igin galismak zorunda olan Turk
kadinlarinin Uretmesidir. Fatma Aliye, onlara “Burada c¢alismaktan
memnun musunuz ? ” diye sorar (Barbarosoglu, 2007: 146). Fatma
Aliye satilan drlnleri kendisinden hissetmez . Raflarda olanlari
go6zleri secemiyor sanki. Sanki hersey kartondan (Barbarosoglu,
2007: 142).

Bununla Dbirlikte tezgahtar kizlar fakir olduklar igin
calismaktadirlar. Asil sorun ise yeni olusan burjuva sinifidir.
Romanda savasla birlikte ortaya ¢ikan burjuva, islam’dan uzak batiya
yakin bir sinif oldugu icin Fatma Aliye’'nin tepkisini ¢eker. Savasin
yarattigi bu sinif tahammul edilemeyecek derecede haksiz kazancin

ve sOmurinun gostergesi olarak sunulur

“Yeni zenginlere her devirde tahammul zordur, lakin
savags zenginlerine bagkalarinin acisini paraya c¢eviren
simsarlar hukmundeki savas zenginlerine tahammul mimkin
degildir’ (Barbarosoglu, 2007: 142).

Romanda, burjuva sinifi her donemde firsatlari
degerlendirerek zengin olan gsismanhgi dlguslinde halktan ayri bir

siniftir.

“‘Sismanligini, refahin garantisi olarak gostermek
husunda mahir. Elleri paketlerle dolu olduguna gore, ya ecnebi
olmali ya da savas zengini bir ticcarin karis1” (Barbarosoglu,
2007: 141).
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Dil, bati tarafindan tiketime hizmet eden bir diger ara¢ olarak
kabul edilir. Bati dillerinin saglam bir milli ve manevi egitimden
gegmeyen gengleri etkilemek igin bir arag olarak kullaniimaya uygun
olduguna dikkat cekilir. Uzak Ulke adli romanda, Louise amcasi
Marie’ye Hiristiyanh@i, istanbul'da, sevgi ile yaymasini ve

Fransizcayl muhakkak 6gretmesini ister.

“Fransizca ogretmek igin bu kadar emege deger
miydi? ‘Deger.’ dedi Louise, dinyada ne kadar c¢ok Kisi
Fransizca konusursa o kadar c¢ok Fransiz gibi yasayip
disuinen olur. Ne kadar ¢ok Fransiz gibi yagyan olursa o
kadar Fransiz mallari satilir. Bu ne demektir? Batun
Fransizlarin zengin olmasidir.” (Barbarosoglu, 2007: 9).

Toplumda olusan sinif farklilasmasina ¢éziim olarak islam’in

tasavvuf ile yakin olan yénii gdsterilir.>®

4.4. KADIN

Turkiye'de siyasi bir 6zne olarak dindar kadinlar, kendilerinin
laik kadinlar ile laik ve dindar erkekler tarafindan dislandiklarini

dusunmekte ve g gruba kargi 6zne olma savasi vermektedirler.

4.4.1. Otoritenin Sundugu Kadin Modeli

Kimlikler arasindaki farkhliklar, ortak noktalarda ortliserek
uzlastinlabilir. Farkhliklari uzlastirarak buydyen ve batinlesen sosyal
gruplarda, bireyler, hak ve o6zgurluk mucadelesini basarili
yurutebilirler (Rawls; 2001: 25). Yeni 6zclu dindar kadin roman
yazarlari, Turkiye'de laik ve dindar kadinlar arasinda yasanan

ideolojik farklihgin kadin sorunlari tartisilirken terk edilmesini

> Sufizmin sosyal adaletsizlige, servetin yigilmasina engel oldugu igin topluma huzur
verdigi iddia edilir. Ancak sufizm; insanlar arasinda esitlik ilkesini ihlal ettigi, kadin-
erkek, kole-efendi, Miislim-gayri Miislimleri esit saymadigi, i¢in elestirilir (Aktas;
2007b:127).
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hedeflerler. Laik kadinlarin diglayici bir tavir takindiklarina dikkat
cekilir.

“Kendileri gibi dusunmeyen kendileri gibi yagsamayan

kadinlarla kadinlik paydasinda esitlenmemek icin tasi ilk atan

olma hakkini goéruyorlardi kendilerinde” (Barbarosoglu, 2007:
346).

Tarkiye’'de laikler ve dindarlar olarak ayrilan iki grubu teskil
eden kadinlarin yakinlagmalari istenir. iki grubun bir araya gelmesi
icin laik kadinlarin erkeklere kargi girigtikleri eylemlerde dindar
kadinlarin, onlarla birlikte hareket etme konusunda istekli olduklari
ifade edilir. Laik kadinlar, dindarlarin bu taleplerine karsilik onlari
diglayici tutumlarindan dolayi elestirilirler. Bu durumu; Barbarosoglu
Uzak Ulke adli romaninda eylemlerine dahil olmak isteyen basortiilii

bir muhabire karsi laiklerin aldiklari tavir ile gosterir.

“Galiba 1987 yili idi. ‘Koca Dayagina Son’ yurtyusine
katiimigti. Bir muhabir olarak. Kadin ve Aile Dergisi'nin
muhabiri olarak. Meydandaki tek tesetturlli kendisi oldugu igin
ve Ustelik yirmi G¢ yasin batin naifligini Uzerinde tasidigi icin
herkes Uzerine yurimusta.” (Barbarosoglu, 2007: 346).

Uzak Ulke adh romanda, disaridan tek bir grup gibi
algilandiklarini buna ragmen i¢lerinde farkliliklarin oldugu ifade edilir.
Yazdiklari yazilarin laik gevrelerde itibar goérip okunmadigini, bu
yuzden de laik c¢evrelerin dindar kadinlari hakkinda bilgisinin
olmadigini duasunur (Barbarosoglu, 2007: 348). Dindarlarin kendi
aralarinda birbirlerine yonelttikleri elestirilerin, karsi taraf igin bir koza
donusmesinin  demokratik tartisma ortamini  engelledigi iddia
edilir. Tum dindarlarin tek grup olarak algilanmasina karsi, dindar kitle
dahil kendi iclerindeki farklilagsmanin ayirdinda degildir. “Halbuki o iki
basortult kizin da verilmig bir karari yok.” diyen yazarin beklentisi
dindar kitle kadinlarin bilingli 6zneler olmalaridir (Barbarosoglu, 2007:
349). Laiklerin islamcilar arasindaki muhalif disinceleri kendi
durumlarint  muhkemlestirmek icin  kullandi§i  iddia  edilir.

Beklentilerinin, tartismalarin  yapilabilecegi, Onyargilardan uzak
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demokratik bir ortam olduguna isaret edilir. “Bdylece kitaplarini
okumus ama bedenmemis birinin takviyesi ile, kale muhkem bir

ortagcag satosuna donusecek” (Barbarosoglu, 2007: 349).

Yeni devletin laik kadin modeli olarak Halide Edip, dindar
kadinlar tarafindan iclerinden biri olarak goérilmez. Halide Edip,
otorite tarafindan, topluma sunulan modern kadin imajinin rol modeli
olarak elestirilir “Avrupai kiyafet icinde. Saglarn topuz. Boynunda
glzel bir fular” (Barbarosoglu, 2007: 346). Halide Edip’in resmi
otoritenin model kadini olarak gorilmesi ve kendisine ait olmayan
hikayeleri anlatmasi elegtirinin hedefleridir. Dindar kadin yazarlar,
Halide Edip’in romanlarindaki bati model kadin yerine geleneksel
kahramanlarin da var olduguna dikkat c¢ekerler. Yeni Turan’in
kahramani Kaya bambaska bir hayat yasadi seklinde anlatilir ve
Kaya'ya destek verilir. Masliman Turk kadini Kaya karakteri,
Avrupa ziyareti sirasinda kocasinin israrina karsl c¢arsafini
clkarmamasi ve kendine ait dogrulari ve Kkararlarinin olmasinin

romanda yer bulmasi vesilesi ile takdir edilir ( Aktas, 2003: 283).

iktidarla  buUtlnlesen islamcilar toplumsal duyarliklilari
kaybetmis olmakla suglanirlar. iktidarin dizenledigi Haydi Kizlar
Okula kampanyasinin kizlari sistemin igine g¢ekmeye calismakla
birlikte bu durumun devamliidi noktasinda ¢6zim Uretemedigi
belirtilir.

“‘Bagbakanin tesettlrli esi, kirsal kesimin kizlari igin
seferber. Oysa bagbakan sehirde Universiteye gidemeyen
basortlll kizlar icin sadece duygularini imajlar esliginde ifade
edebilecek kadar hidr: Yuregimdeki higkirik. Basbakan yurt

digina okumak icin giden kendi basgoértulu kizlarini ugurlarken
bdyle diyor. “ (Barbarosoglu, 2007: 307).

Laik ve dindar kadinlar karsilikli olarak birbirlerini kendileri
olamamakla suglarlar. Laik kadinlar tarafindan erkek egemenligi
altinda bastiriimis oldugu disunllen dindar kadinlar, romanlarinda

bir yandan bastiriimamis olduklarini, hem kendi camialarina hem de
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laik kesime karsi ispatlamaya calisirken; 6te yandan laik kadinlari
resmi otorite kargisinda boyun egen ve kendi varligini géstermeyen
yani 6zne degil nesne olan kadinlar olarak gorlrler. Otoritenin
sundugu kadin modeli ikna Odasi; Uzak Ulke ve Medyasenfoni'de
sagl topuzlu olarak karsimiza g¢ikar. Hatta Medyasenfoni’de Zeynep
Fisek¢i’'nin mustear adi ve takma topuzu; onun kendi secimini degil

bir dayatmayi gostermek icin kullanilan bir metafordur.

Ne isterdi Zeynep ya da bilmem ne sultanimiz? Kendi
olarak konusabilmeyi. Yillar boyunca en ¢ok bunu &zledim.
Kendi aramizda bile kurgucunun bize bictigi sinirlar icinde
kaldik (Barbarosoglu, 2009: 151).

4.4.2. Vatansever Dindar Kadin

Gegmisin dindar kadinlarinin bagimsizlik hareketlerinde aktif
rol oynadiklarina dikkat cekilir. Milli Micadele yillarinda islamci
kadinlar din ve namuslarini korumak adina hizmet etmislerdir.
Mesela Fatma Aliye, Milli Mlcadele yillarinda kadinlari harekete
gecgirmek icin yazilar yazar. Fatih Kerimi ve Yusuf Akgura onu
Rusya’daki Mdusliman kadinlara model olarak gdstermek
arzusundadirlar. Romanda, Osmanlilik ve islamcilik yerine etnik
kimligin insa edilmesi taraftari olan Yusuf Akgura Milli Mucadele
yillarinda son derece cesur, girisken ve vatana hizmet etmekte
tereddlit etmeyen dindar Fatma Aliye ile sohbetinden sonra onun

hakkindaki 6nyargilarindan uzaklasir (Barbarosoglu, 2007: 120).

4.5, FEMINizm

1980 sonrasi islamciligi "feminist" bir 6ézellik gdsterrir. Bunun
sebebi kadinlarin, kendilerini toplumsal 6zne ve birey olarak yeniden
tanimlama ihtiyaci hissetmeleridir. islam'in kadinla erkegi esit élglide

kul ve farkliigin takvaya dayandigini ifade eden 6zine donulmesi
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istegi hakimdir. Erkek egemen oldugu iddia edilen kaynaklarda kadin
konusunun agciklikla ele alinmadigini dusunmeleri, dindar kadin
yazarlari bu konuda arastirmaya sevk eder. Yeni 6zcU dindar
yazarlardan Aktas, kendisini “dindar ama din olarak sunulan hazir
geleneksel, muhafazakar ve feodal paketler ve dine karsi ileri strllen
hazir modernist sekller-Kemalist paketlere karsisinda elestirel
olarak” tanimlar (Aktas, 2007b: 131).

Erkek egemen uretilen kaynaklarda kadinlarin potansiyel olarak
fitne sebebi sayillmalari sonucu onlarin sosyal hayattan disanmasi
sonucunu dogurur. Bu kaynaklarda yer alan kadinlarin bulunacaklari
mekanlarin sinirli olmasi, seslerinin duyulmamasi gerektiginin
belirtimesi, onlarin gulmelerinin yasaklanmasi ve aile iginde
erkeklerin  UstUnliGgundn  kabul edilmesi; kadinlar arasinda
sorgulanan konulardir. Kadinlarin islam’da birtakim hukuki haklarinin
varliginin ise fikih ile sinirlandirildigr distndlir. Yeni 6zcli dindar
kadin yazarlar, dinlerin erkek egemen bir sdylem ile yorumlandigini

kabul ederler ve bu noktada feminizme yakin dururlar.

insanlik tarihi bugiin baktigimiz noktadan eril bir karakter
tasiyor. Bu, dile ve dini algiimalara yorumlara da yansimis.
Kadina bakis acisinda bazen kadinin da kendisine bakis agisinda
ve kendini ortaya koyma anlayisinda insanlik degerlerini
billurlastiracak birtakim elestirilerin baglatiimasi agik ve feminizm
bunu bir él¢glide gergeklestirdi (Aktas, 2007b: 141).

Dindar olsun, laik olsun kadinlarla ilgili konularda kadinlarin s6z
sahibi olmasini savunurlar. “Kadinlarin sorunlarini biliyor musun,
diyen Feridun Toprak’a yazardan gelen cevap; sen once erkeklerin
sorunlariyla ilgilensen” seklindedir. (Barbarosoglu; 2009:16).
Medyasenfoni'de cizilen erkek modeli, kadinlari her tirli pazarda
malzeme olarak kullanip isi bittiginde sadece kadin olduklari igin
asagilar. Kadinlarin 6zne olamadiklari her durumda her an gdzden

cikarilabilecekleri laik bir kadinin basina gelenler tzerinden anlatilir.
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‘Benim istedigim yazilyl yazmaya mecbur olacaksin
sonunda. “(Barbarosoglu, 2009: 68). “Sen kiytiriktan bir kadin
yazarsin.” (Barbarosoglu, 2009: 69). “Hadi itiraf et sana hikaye
yazanlar. Seni bir hikayenin 6znesi kilanlar simdi hikayeyi
bitiriyor. Anlasana.” (Barbarosoglu, 2009: 80).

Kadin olarak erkek egemenligine kargi laik kadinlar ile ortak
savunma yapilmasini bekleyen yeni 6zcu dindar kadinlar, bu konuda
laik kadinlarin, feminizmi Kemalizm’e indirgedigini iddia ederler.
Barbarosoglu, Kemalist feministler dedigi ve gunimizde elli yas
ustindeki grubun ‘Kemalist biling’ ile hareket ettiklerini; tesetturll
kadinlarin hir kadinlar olmadiklarini, erkeklerin istegi ile baglarini
orttuklerini ve bu goérusten kisilerin iktidara gelmeleri halinde herkesin
basini orteceg@i gibi 6nyargilarla distunduklerini iddia eder (Sisman,
2004: 32). Bu kadinlardan olan ve tek tarafli bir tutum takinmakla
elestirilen Turkan Saylan, romanda kizil sacli kadin imaji ile
gOsterilmigtir.

“‘Galiba 1987 idi. Feministlerin ilk defa yaptigi koca
dayagina son yurtyusune katilmigti. Bir muhabir olarak Kadin
ve Aile derisinin bir muhabiri olarak. Meydandaki tek tesettlrll
kendisi oldugu icin, yirmi G¢ yasin butin naifliklerini Gzerinde
tasidigi icin herkes Uzerine ylrumustd. Turkiye'de dayak yiyen
batin kadinlarin sorumlusuymus gibi. Islam olmasa dayak

olmaz diyordu kizil sag¢li bir kadin. Kendisini gosterip
(Barbarosoglu, 2007: 346).

ikna Odasi adli romanda, dindar kadinlari disarida birakan
feministler, elegtirilir. “Dunya kadinlar gunu..Bazi kadinlarin
hukukundan ibaret manifestolarin, pankartlarin, doépiyeslerin, kadin

kadina hiyerarsilerin gin.” (Ramazanoglu, 2003: 78).

Karsi tarafa “senin ve benim bedenlerimiz Gzerinden is gorenlere
kargi kendimize sahip c¢ikalim mi?” seklinde bir teklif sunulur
(Ramazanoglu; 2003: 83). Ortak payda farkli goérinsek de “hepimiz
ayni familyadaniz” seklindedir (Ramazaoglu; 2003:130). Romanda
kadinlar arasindaki farklilik Tark siyasetinin jargonlarindan biri ile

“Birbiriyle uyumsuz cicekleri bagrina basti” seklinde agiklanir
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(Ramazanoglu, 2003: 130). Ayni 6zlem Medyasenfoni adli romanda
Barbarosoglu tarafindan dile getirilir. Romanda hayat tarzi ve giyim
kusami ile farkl olan kadinin Nazire’nin giirini ezbere bildigi ve

oturup sohbet ettikleri hayal edilir (Barbarosoglu, 2009: 103) .

Ramazanoglu, feminist kaynaklara Mdasliman dinyanin
kadinlarini da kendi Uzerlerine disunmek icin tetiklemesi, bunun
sonucunda, Mdusliman kadinlarin islam adina ortaya konan
pratiklerle elestirel bir bakisla yeniden yodnelmesini saglamasi
bakimlarindan olumlu yaklasmakta; kadinlarin kendi varoluslarini, bu
dinyadaki misyonlarini  ve temel hedeflerini sorgulamaya
baglamalarini saglamasini da faydali bulmaktadirlar. Bu noktada
feminist sdylemlerle Islam’in uzak tutulamayacagini  belirtir
(Ramazanoglu; 2009). Aktas, kadin-erkek iligkilerinin daha olumlu bir
noktaya gelmesi bakimindan feminizmin insanlik tarihine belli bir
seviyeye kadar olumlu bir katki oldugunu savunur. Feminizmin esitlik
istemiyle harekete gecen birinci dalgasi ve cinsler arasi farklihgin
tanindigi Gglnciu dalganin postyapisalci bakis agisi tercih edilir; ikinci
dalganin UrlnU radikal feministler elestirilir.  Aktas, feminizmin,
dindarlar arasinda evde kalmis cirkin kadinlarin sarildigi bir ideoloji

olarak gorulmemesi gerektigini dile getirir (Aktas; 2008).

Seni Dinleyen Biri adli romanda Meral, ezik duruglu kendi basina
otobUse dahi binemeyen emeginin karsihdini ise dayak ve kufurle
alabildigi anlasilabilecek ¢okuk yUzlu kadinlarla kargilastiginda onlari
icinde bulunduklari hayat sartlarina itaat etmeyi zorlayan geleneksel
deger yargilarina buyuk bir 6fke duymaktadir. Feminist tepkilerle dolu
oldugu bir gunin aksaminda ise modern kadinlarin &zveriyi
kisitlayarak gelisen 6zgurlik anlayisinin ne kadar da yaniltici oldugu

uzerine disunmeye baslamaktadir (Aktas, 2007: 123).

Radikal feministlerin; erkekleri bastirma ve cinsiyet farklihgini

ortadan kaldirma amaglarina taraf bulmaz. Kadin ve erkeklerin 6zsel
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olarak farkliliklarinin olduguna ve bu farklarin toplumsal hayatta da
korunmasi gerektigine isaret edilir (Aktas;2009). Ramazanoglu, ikna
odas! adli romanda insanlarin tek bir cins olarak gérmenin faziletleri
ya da yol acacagi felaketlerin neler olabileceginin tartigsiimasi
gerektigini sdyleyerek dindar kadinlar arasindaki radikal feminizmin
etkisini post yapisalciiga dogru ¢ekmeye calisir (Ramazanoglu,
2003: 103).

Kadinlarin gorevleri oldugu ve bu gorevlerinin basinda gocuk
yetistirme geldigi; 6zgurlik adina asli gérev olan gocuk yetistirmenin
aksatiimamasi gerektigi savunulur. Uzak Ulke adli romanda
Schopenhauer’in annesi, 6zgurligu icin ¢ocugunu ihmal eden bir
anne tipidir. Johanna sikici evliliginden sonra serbest ask hayati
yasamay! secmis, oglunun elestirilerine tahammul etmek istemedigi
icin bir daha onunla yuz yuze gelmemeyi tercih etmigtir. Yazara gore,
oglu Arthhur Schopenhauer’'un anne sevgisizligi, kadin sevgisizligine
donusir ve butin felsefesini kadinlarin ahmakhgdi Gzerine kurmaktan
vazgegmez ve ¢ok esliligi bu sebeple savunur (Barbarosoglu, 2007:
280).

islamci kadinlarin feminizm anlayigi; kadinlarin haklarinin
korunmasi, egitim ve evlilik gibi konularda kadinlardan yana tavir
alinmasidir. Bu anlamda feminizm kelimesini kendilerini tanimlamaya
yeterli bulmamaktadirlar. Cinki hem dindardirlar, hem erkekler ile
hayati ve sorumluluklar paylagmaktadirlar. Fatma Aliye, feminist
veya radikal Islamci degildir. Barbarosoglu, Fatma Aliye’nin
biyografik romanini; onun samimi inanci ile hareket eden ve
kadinlarin erkekler karsisinda haklarini ilk kez dile getiren ve bunu
yaparken de herhangi bir gidime tabi olmayan bir kadin olarak

okuyucuya sunmak amaciyla yazar (Barbarosoglu, 2007: 245).

Feminizmin kadinlarin tek basina hayatlarini idame ettiren,

basarili kadin idoline sicak bakimaz. Kul olarak kadinlarin
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amagclarinin Hakk’in rizasini kazanmak icin ¢alismak ve halka hizmet
etmek olmasi gerektigine dikkat cekilir (Aktas, 2007: 122). Roman
yazarlari, bu arayista kendilerini onlara yol gosterecek kigiler olarak
gérirler. Sosyolog, mimar veya eczaci olduklari halde bu misyonu
ustlenmek ve siurdurmek adina edebiyat dinyasinda yer alirlar. Bu

yazarlar, daha ¢ok okuyucuya ulasmak icin hikaye de yazmaktadirlar.

Batili feministlerin oryantalist bir yaklagimin sergilemesi;
Masliman dudnyanin  kadinlarina vaadedilen kurtulug regeteleri
Uretilmesi; aralarinda Dogulu ve Musliman kokenli olanlarin da
bulundugu feministlerin “Dogulu/Musliman Ulkelerdeki kadinlarin
durumunu okumalari sonucu Musliman kadinlarin kurtariciligina”

yonelmeleri elestiriimektedir.

Bu okumalardan hakiki kadinin “beyaz batili kadin” 6zne
olarak goérilmesi ve diger kadinlarin bu dlgutlerle degerlendiriimesine
kargi ¢ikarlar. Aktas, Seni Dinleyen Biri adli romanda kargimiza Bati
ile ilgili olarak dort tip kadin c¢ikarir. Bunlar, Meral'in beraber
Konya'ya gittigi Amerikali bir grup arastirmaci, Hindistan asilli ingiliz
gazeteci, sonradan Musluman olan Meryemgul ve bir Misliman
olarak Avrupa’da aradigini bulamayip Turkiye'de islami egitim alip
Avrupa’da vaazlar vermek isteyen Betul'dur. Yazar, Batil arastirma
grubunun Anadolu’nun Musliman kadinlari hakkinda belgeseller ve
fotograflar gekmeleri ve onlari ylzeysel bir arastirma nesnesi olarak
kullanmalarindan rahatsiz olur. Oryantantalist kadin arastirmacilar
Anadolu kiiltiriini islam’dan ayri bir kiiltiir olarak diistindiiklerinden

roman yazari tarafindan elestirilirler.>®

ikinci kadin tipi, Batida yasayan ancak kdken olarak Batili

olmayan Musliman kadinlardir. Cemile’nin evine ¢ekime gelen bir

%6 Bulag ,yirminci yiizy1lin basinda yapilan bu antrpolojik arastirmalarin sebebinin Islam’1
Akdeniz kiiltiir halkasinin bir zinciri olarak yerlestirmek ve Islam kiiltiiriiniin parcalamak
oldugunu; batililarin, onu Arap kiiltiirii yerine Keldani

ve eski Yunan kiiltiiriine baglamak arzusu ile hareket ettiklerini belirtir (Bulag; 2006: 90).
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ingiliz TV kanali onu bilgisayar masasi basinda otururken gekmeden
ayrilmak istemez. Cemile; kiza Hindistan kokenli bir Muasliman
oldugu igin glvenir. Batililar, MuUsliman kizlarin modernlestigini
resmetmek icin buylk bir ¢aba icindedirler. Cemile’yi ¢eken batil
program yapimcilari, tdrbanh kizlarin koltuklarinin altinda dizustu
bilgisayarlarla yuramelerini  gérintilemek istemektedirler. Roman
yazari batinin tim Musliman kadinlari kendi ¢ikari icin kullandigini,
batida yasayan Musliman kadinlarin da batiya hizmet ettiklerini
dusundurur (Aktas, 2007: 379).

Oryantalistlerin Masliman kadinlari malzeme olarak
kullanmalarina kargi direnmeleri gerektigi konusu Barbarosoglu’nun
romaninda da ele alinir. “Neden kendini onlara seyirlik bir malzeme
gibi takdim edecekti ki? Kimdi onlar? Neyi teftis edeceklerdi?
Buralara gelenleri bir misafir olarak karsilamaya hazirdi. Lakin
sorularla zapt-u rapt altina alinmaya hayir!” ” (Barbarosoglu, 2007:
85) Romanda Fatma Aliye, ispanya kraligesinin kendisi ile rdportaj
yapmak i¢in gonderdigi gazeteciyi de kabul etmez. “Taraflar misavi
degildi. Bir taraf murakebe edendi, rol veren ve ezberi takdim eden
Fatma Aliye sahnede degildi” (Barbarosoglu; 2007:85). Ancak,
kendini aciklamaktan da c¢ekinmez. “Hiristiyan alemi, Musliman
kadin yazari tanisin talebiyle gelmistir farrere. Tanisiimistir. Fikir alis
verisinde bulunulmustur. Ulkenin istikbaline dair konusulmustur.
Tamam. Tekrar gérismeye lizum kalmamistir” (Barbarosoglu, 2007:
157).

Aktas’in romanindaki dglncu batih kadin figird, asil adi
Rosemary olan, Meryemgul’dur. Otuz bes yasindaki Amerikali kadin,
Universitede isini birakip arastirmalar yapmak ve kitaplar yazmak
tizere Islam Ulkelerini dolagmaktadir. islam’ tercih ettigi icin, esi onu
terk etmis ailesi dislamistir. Abdulhamitin  Ortadogu politikasi
Uzerinde bir kitap yazmaktadir. Meryemgul kullandigi kozmetikler ve

makyaji ile klasik Musliman imajindan ayrilir. Onun Muslimanhgi
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Batih kaliplarla uyumludur (Aktas; 2007:218). Misliman da olsa
Batili kadinlarin MUsliman danyasi algisi oryantalist bakig agisindan
kurtulamamigtir. Mesela Meryemgiil pekgok islam llkesini  gezmis
dolasmis sonugta dunyada cok fazla sayida iyi ve guvenilir
Musliman olmadigina karar vermistir. Erkekleri ufuksuz ve tembel
kadinlari ise bencil ve Usengec¢ bulmaktadir. Sirf Misliman olarak
dogduklari igin herseyin en iyisine layik olduklarini disundukleri fakat
daha kaliteli yasamak Uzere c¢aba sarf etmeye yanasmadiklari igin
onlari suglamaktadir. ki ti¢ Gniversite bitirmis tic dért dili konusan
Meryemgul karsisinda Cemile kendisini yetersiz bulmakla birlikte
kendi 6zunu korumasi gerektigi dusincesindedir. Yazar, Batidan,
Batili Masliumanlar kanali ile gelen duslncelere kargi daha fazla

6zune sahip gikmasinin gerekli olduguna inanir (Aktas, 2007: 397).

Batidan gelen dordincu kadin modeli Betul, Avrupa’da
yetismistir. Istanbul’da katildigi bir Kuran Kursu, onun Almanya’da
almig oldugu Batil egitimin fikir 6zgurliginden son derece uzaktir.
Hedefi sade ve tuketimin en aza indigi bir hayat sirmek olan Betul
kusta kendisinden beklenen bu sorgusuz teslimiyeti yadirgar (Aktas,
2007: 113). Topuklu ayakkabi ve pantalon giymemeli; her kitabi,
gazeteyi okumamali; i¢ camasirini da kendisi dikmeli ya da birine
diktirmelidir; Betul bu kurallara uyamamig ve oradan ayriimistir
(Aktas, 2007: 114). Onu Almanya’da basortlllu arkadaslarina laf atan
ve onlarin tlkeden gitmelerini isteyenlere karsi duydugu 6fke islam’a
yakinlastirir. Betll hadis alaninda galismaya devam etmek ister ve
derslerde hadislerin yanlis anlatildigini gérdiginde hemen mudahale
eder. Nisanlisi Fikret, dindar olmamakla birlikte dini kavramlar
Uzerinden Betil'e hikmetmek istemekte; Betll buna izin vermedigi
icin onu suglamaktadir. Arapga’ya vakif olmak igin de Misira gitmek
istemektedir. Fakat bir yanda eski nisanlisi 6te yanda torunlarindan

biri ile evlenip onu Almanya’ya goéturmesini bekleyen gecekondu
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sakini kadinlar Betil'e hedeflerini gergeklestirmesi icin huzur

vermezler.

Sonug olarak, batili Miusliman kadinlari, kendilerine uzak
bulurlar. Buna karsilik batida yetismis olan Muslimanlar da Tuark
toplumunun kaltirine ait gorilmez. Bu dilemmanin ¢dzimu ise

zamana birakilimigtir.

4.5.1. Ataerkillik Elestirisi

Soyda, temel olarak babayi alan ve ailede ¢ocuklarin nesebini
baba soyuna dayandiran ataerkillik, islamiyet ile Arap toplumuna
girmistir (Ahmed, 1992:41). Ramazanoglu cinsler arasindaki esitsizlik
meselesinin egemenlik ve tahakkim arayiginin goérunen ilk yuzu
oldugunu iddia ederek ¢6zUmuin kadin ve erkekler arasinda bir
catisma ekseni yaratilarak degil, “hak ve adalet duygusu gelismis
kadin ve erkeklerle birlikte adalet-zulim ekseninde” ydurtilerek
¢ozllmesini 6nerir (Ramazanoglu; 2009). Ramazanoglu; alisiimis
yapinin yerine yenisinin kurulmasi gerektigini; erkeklerin kendi
rollerini kadinlari susturmak dahil olmak Uuzere onlar Uzerinde
kurduklari her tarlG siddet Uzerine tanimladiklarini agikga dile getirir
(Ramazanoglu; 2009). Aktas bu duslnceye “blylk bir ezme ve
bastirma mekanizmasinin varhdina” isaret etmeyebilecegini,
kadinlarin tarih icinde ezildiginin kabul edilmesi onun kendisinden
kaynakli  bir takim eksikliklerinin kabuline yol acgabilecegi;
kadinlardaki 6zgluvenin bu anlamda azaltiimamasi gerektigi dusunur
(Aktas; 2009b).

Ataerkillik elestirisi, islamcilar arasinda 80'li yillardan bu yana
glclenmektedir 1980 sonrasi kendilerini toplumda yeniden kendini
tanimlama; sosyo-ekonomik ve sosyo-kultirel manada yer edinme

siirecine giren islamcilar, yapilar tzerine odaklanirlar. Bu siirecte
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kadin-erkek iligkileri yeniden gbzden gegciriimeye baslanir. Kamusal
veya Ozel alanda, kadinla erkegi esit Olcide “kul ve yol arkadas!”
olarak adlandirmak igin islam’in ilk yillarindan érnekler aranmaya
cahsiimistir (Aktas, 2009b). Sibel Eraslan’in yazdigi Col Deniz
islamiyet éncesi ve Islamiyetin ilk yillari, toplumda halihazirda var
olan vyapilari sorgulamak igin  kurgusal olarak sergilenir. Hz.
Muhammed'’in kadinlar ile olan yumusak ve saygil iliskisine dikkat

cekilmek istenir.

Romanlarda, pasifize oldugu goértlen Musliman kadin imajini
yikmak icin tarihsel olarak aktif kadinlara dikkat cekilir. Sahabe
kadinlar birer fazilet, cesaret ve kisilik érnegi olarak gorulir ve Hz.
Muhammed ile hemen her sorunlarini rahat bir dille ve acgiklikla
konusabildikleri iddia edilen bu kadinlar model olarak alinir. Uzak
Ulke adli romanin kahramani Fatma Aliye Osmanl tarihinden; Col

Deniz'in Kahramani Hz Hatice islam tarihinden segilmistir.

Seni Dinleyen Biri adli romanda Nuh Abi Meral’e ilk “kadin
sehid”in adini sorar. Yazar boylece ginimuzdeki dindar kadinlarin
dikkatini, islam’in ortaya ciktigi dénemde kadinlarin etkin olduklarina
cekmeye c¢alisir.  Zamanla yok olan bu muhalif kadin sesinin
sorumlusu ise islam’in kendisi olarak gorulmez. Romanda Meral,
konusmasinin konusunu “Tarihin Kaydetmedigi Kadinlar” olarak
belirler (Aktas, 2007: 13). Yazili tarihe karsi ihtiyath olan Aktas ve
Barbarosoglu kadinlar Uzerindeki bastiriimish@in tarihin bir GrinG

oldugu tezini savunurlar.

1990’1 yillarda, Islamci geng kizlar isimlerini degistirdiklerinde
asri saadet kadinlarinin isimlerini secerek onlar ile 6zdeslesmek
isterler. Bu durumu Utopya kurmak olarak degerlendiren Gdle’'nin
fikrine Utopyanin bilinmez ve var olmayan hayali bir durum igin
kurulacagini dolayisiyla asri saadet doneminin incelenmesinin

Utopya ya da nostalji sonucu degil, tarihsel malzemeyi kullanarak
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bugini yeniden insa etmek gayreti oldugunu sdyleyebiliriz (Gole,
2004: 138). Aktas, Seni Dinleyen Biri adli romanda; Evrim Ayse’yi

sOyle konusturur:

“Ben Ayse adini su nedenlerle sectim sebebi bir kere
ilk Mduslimanlardan biri Ayse, ikincisi agik yurekliligi ve
nesnelligi ile bizler icin hala bilgi kaynagi, Gg¢lncusu cesur ve
direncgli, dordincust namusuna kara calmaya yonelik
iftiralardan ayetlerle temizlenmis bir kadin. Ayse olmak
toplumun dayattidi genel gecger yargilari sorgulamadan kabul
etmemek olarak da gérinudyor bana.” (Aktas, 2007: 25).

Peygamber donemindeki kadinlarin muhalif yonleri 6n plana
cikartilir. GOl Deniz adli romanin kahramani, Hz Hatice Mekke'deki
putlara tapmak yerine kesis Varaka’ya danigsmayi tercih etmektedir.
Onlar cahil Arap kabilelerini karsilarina aldiklari gibi icinde yer
aldiklari islami gruba karsi da kendilerini savunurlar. Yazara gore, Hz
Ayse’nin  hakkindaki suclamalara kargi direnmesi kadinlar igin
haksizliklara bas edmemenin onda sembollesmesi olarak

algilanmasi gerekir.

islam’dan énce kadinlarin toplumsal hayata katilmada sikinti
cektikleri islam’in toplumsal diizeni saglamasi sonucu kadinlarin
toplumsal baski ve tacizden kurtulduklari iddia edilir. Eraslan kadinlar

ile ilgili olarak su cumleleri kullanir:

“ Mekke’de erkeklerin ve kendisine tapinilan putlarin
s6zU gecgerdi. Mekke adeta erkekler puthanesi'ydi (Eraslan;
2009:44). Kiz ve kadinlarin éldurtlmesi korkusu erkekleri kiz
cocuklarini  6ldirmeye iterdi (Eraslan; 2009:68). Erkekler
dunyasinda ve kurallarini gucun belirledigi kosullarda kadin
olarak var olabilmek her zaman zordur.” (Eraslan, 2009: 105).

Col Deniz adh romanda ataerkil dizen elestiriimek istenildigi
icin Mekke’de, islamiyet’in kabuliinden evvel ataerkil bir diizenin var
oldugu iddia edilir®’. Mekke’deki ‘ataerkil toplum diizeni’nin kadinlarin

‘statl’ sahibi olmasini engelledigi belirtilir (Eraslan; 2009:109). Evli

7 Leyla Ahmed, 6.yiizy1lda Arap yarimadasinda heniiz partiarkal evlilik ve aile baglarinin
kurulmadigini belirtir (Ahmad;1992:41).
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kadinlarin erkeklere has olan bu dinyaya girebilmesinin mumkin
olmadigi gosterilmeye c¢alisiir.  “Bir kadin ne kadar ¢ok Olusu ve
tutacagi yasi olursa o kadar ¢ok saygiya deger bulunur, o kadar gok
erkeklere has kilinmig dunyaya girebilme hakki kazanirdi” (Eraslan;
2009:114).

Yeni 06zcu dindar kadin roman yazarlari, erkeklerin
dinyasinda kadin olarak var olma mucadelesi igindedirler. Okuyucu
kitlesi kadinlar, kendi haklarini talep eder héale gelmeleri igin
cesaretlendirilir. Eraslan, ‘Kadinlar sustuklarinda hayatin isi kolaydir.
Kadinlar iglerini ele vermediklerinde tarih daha kolay isler. Kadinlarin
ciddiyeti sorunsuz oldugu varsayilan erkeklerin dlnyasinda
kabullerini kolaylastirir (Eraslan, 2009: 109). Eraslan; “ Kadin,
kadinligindan ne kadar azaltabilirse o kadar ¢ok ve saygideger kabul
edilir’ diyerek kadin ve erkeklerin dunyalarinin sinirlarinin erkekler
tarafindan kadinlar aleyhine c¢izildigine dikkat ¢eker (Eraslan, 2009:
109).

4.5.2. Dindar Erkekler

Dindar erkeklerin kadinlari kamusal alandan diglayip onlari
sadece Ozel hayatlarinin bir pargasi olarak goéren anlayiglarina
tepkilerini dile getirirler. Aktasg, bir kadinin kendi adi ile yazilar
yazmasini utang verici bulan din adamlari oldugunu belirtir (Aktas,
2007b: 132). Ramazanoglu, erkeklerin kadinlarin disari ¢ikmasini

yasaklamalarini kadinlari ‘bedene indirgeme’ olarak niteler.

“‘Beden, bir kadin, hayati bir tehlike olmadikga disari
¢clkmamasi ve varligindan kimsenin haberi olmamasi gereken bir
varlikmis. Kadini mustakil bir insan olarak bile gbérmeyen,
disilestirerek kullanima agik bir cinsel obje olarak tanimlayan,
bedensel fonksiyonlarina indirgeyen zihniyetin tezahlrd.”
(Ramazanoglu, 2009).
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Dindar erkekler, kadinlari onlarin asli gorevlerinden uzaklastigini
dustndukleri feminist harekete muhaliftirler. Seni Dinleyen Biri adl
romandaki Halil, feminizmi kapitalizmin bir yayllma yolu olarak gorur
ve kapitalizme inanan kadinlarin ortali veya 6rtisuz olsun feminist
olduklarini dasindr. Halilin feminizme yukledigi anlam olumsuzdur.
Ona gore feminist kadinlar kapitalizmin yeniden Urettigi tek tip
kadinlardir. Feminist kadinlar, asli gorevlerini yemek pisirme, dantel
orme, yufka agma olarak kabul eden geleneksel kadin modelinden
uzaklagsmislardir. islamci kizlar da kamusal alanda kendilerine yer
ararken bu asli goérevlerini ihmal etmektedirler. Halil, feminizmin bir
diger zararinin da kadinlarin basariyr 6nemsemeleri ve hayatta kendi
baglarina kalabilme glclu edinecek sosyal guvence arayisina
girmeleri oldugunu digunur. Ona gdre feminizm, kadinin yozlagmasi
anlamina gelmektedir (Aktas, 2007: 78). islamci erkeklerin kadinlara
ve feminizme bakigini Halil Gzerinden sorgulayan yazar Halil'in
pragmatizmini ortaya koyarak onun fikirlerini romanin sonunda
curdatur; ona, karisi Muhlise’ye karsi uretken olmadigi gerekgesi ile

tavir aldirir.

Seni Dinleyen Biri adli romanda, Halil geleneksel islam ve sufi
dgretisinin savunucusu olarak sunulur iken Arif Abi liberal islamci
erkegin bir gértntisudir. Arif Abi, kadinlarin tarihsel olarak kaldiklar
baskinin kaynaginin erkek egemen bir bakis acisi ile yapiimis olan
Kuran yorumlari oldugunu sdyler. Modern dénemlerin kadin varhgini
kisirlagtiran  sloganlarinin  kitleleleri  teslim almasina katkida
bulunmasi mimkin herhangi bir faaliyet icin kosusturmak yerine,
Musliman bir erkegin ikinci esi olarak salih evlatlar dogurmalarinin
hayirl ve yararli olacagina inandigini sdyleyen bir kdse yazari icin
Arif Abi kimi yazarlarin kendi bakis agilarini gelistiremedikleri bazen
de islerine oOyle geldigi igin Kurant erkek bakis agisiyla
yorumladiklarini sdyler (Aktag, 2007: 115).
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Uzak Ulke adli romanda da islami algilayan erkek zihniyeti
sorgulanir ve suglanir. Sadece kadinlarin bulundugu alandan ¢ikmak
ve cinsiyetlerinin 6n planda olmadigr bir alanda var olmak
istemelerine karsin Universitelerde dindar erkekler tarafindan
baskilanmaktadirlar. ilahiyat fakiiltesi 6grencisi olan Zehra'nin
dersine giren hadis dersi asistani kadinlarin seslerinin duyulmamasi
gerektigini soylediginden erkeklerin oldugu ortamda konusmayan
Selda, bu baskiy1 igsellestirir. (Ramazanoglu, 2003: 111).
Barbarosoglu bunun sebebini, erkeklerin egitim seviyesinin
disikligine baglar. Uzak Ulke adli romanda Fatma Aliye’ye bunu
aclikga ifade ettirir.  “Kadin ve aile konusunda bizim erkeklerimizin

fikrT seviyeleri maateessuf ¢gok dusuktlr” (Barbarosoglu, 2007: 128).

Ozellikle dis goriinis itibar ile Misliman tanimina uyan
erkeklerin yani kualturel o6zculerin, kadin konusundaki soOzleri ve
yorumlarini elegtirirler. Bu anlamda erkedin sakali ile kadinin
bagértisini  ayni gormezler. ikna Odasi adli romandaki
kahramanlar bir gelenegin devamhligi olarak degil, bireysel rasyonel
tercihleri ile edindikleri islamci kimliklerini metin temelli kurmaya
gayret etmekte bu anlamda asil kaynaklara yonelme ve kaynaklari
kadin gozu ile yeniden yorumlamanin  kaciniimazhgdina

inanmaktadirlar.

“‘Kadin dévulmeli mi dévalmemeli mi? Sakalli bir adam,
din adami kihdina girerek agiklamalarda bulunuyormus.Konu
dogrudan dogruya Seherin hangi kosullarda ve ne kadar
acitmayla dayak yiyebilecegi sorunu. Adam genis bir serkeslik
tanimi yapiyor basini geriye atarak.” (Ramazanoglu, 2003:
80).

Seher bu adamin kendini tanimlamasindan rahatsizdir, ¢linki
ona kars! bir yakinlik duymamaktadir. Sadece sakalli olmasi onun
islam’t  bilmesi ve yorumlama hakkinin olmasi anlamina

gelmemelidir. Kendisini bu adamlarin grubundan hissetmemektedir.
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4.6. EVLILIK
4.6.1. Cok eslilik:

Romanlarda, toplumda halen yayginligini strdiren c¢ok eslilige
kargi belirgin bir tavir vardir. Gecekondu mahallelerindeki
erkeklerden, meslek sahibi ve Universite bitirmis erkeklere kadar
pekgcok dindar erkegin cokeglilige egilimli olmalari islenmektedir.
Cokesglilik yeni 6zcl dindar kadin yazarlar tarafindan onaylanmaz,
ayetlerin indigi andaki toplumsal gercekligin zamanla uygulamada
farklilastig1 ve toplumsal kabul buldugunu 6rneklemek icin, Mecelle
yazari Cevdet Paga da Uzak Ulke adli romanda c¢ok eslilige karsi biri
olarak tasvir edilir. (Barbarosoglu, 2007: 20). Fatma Aliye’nin kocasi
tek eslidir. ikna Odasi adli romanda, Seher’in kocasi baska biri ile
evlenmeye karar verir, fakat Seherden ayrilmayacagini aksi halde
onun kendi hayatini idame ettiremeyecegini sdyler (Ramazanoglu,
2003: 134).

4.6.2. imam Nikahi

Cok eslilik, imam nikahli evlilik adi altinda toplumsal kabul
gormektedir. 1926 yilinda kabul edilen Medeni Kanun, resmi nikah ve
tek egliligi getirmis ise de toplumda medeni ve dini nikdh kurumliari
bir arada yasamaktadir. Ciftlerin nikahlari olmadan konusma ve bir
arada bulunmalarinin haram olduguna inaniimasi sonucu dindarlar
arasinda nigan ile birlikte imam nikahi da yapilir. Seni Dinleyen Biri
adli romanda bu durumda olan Betul’in nigsanlandiginda imam nikéahi

ile de evlenmistir.

imam nikahi gelenegi pek ¢ok agidan sorgulanir. Bunlardan biri
bu nikahin yazili bir akde dayanmamasidir. ikincisi dindar olmadiklari
halde bazi erkeklerin kadinlari baski altina almak i¢in bu durumu

kullanmalaridir. Uglinciisti erkeklerin gok esliligi icin mesru bir zemin
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yaratmaktadir ve son olarak bosanma konusunda belirsizlie yol
agcmaktadir. Erkekler imam nikahi ile evlendikten sonra kendilerini
kadinlarin efendisi olarak gorurler. Seni Dinleyen Biri adli romanda
Fikret, dini nikah kiyildiktan sonra Betll'in fakllteye gitmesini
istemedigini belirtir. Betll'lin itirazi Uzerine kendisinin onun “ser’an
efendisi” oldugunu iddia eder ( Aktas, 2007: 107).

4.6.3. Kuma

imam nikahinin kadinlari inciten bir baska yéni ‘kuma’ olgusudur.
Kendini siradan hissetmeyen her kadin icin kuma katlaniimaz bir
dayatmadir (Aktas, 2007b: 82). Bana Uzun Mektuplar Yaz adl
romanda Mahbube kocasinin getirdigi kuma kahri ylUzinden
hastalanir ve 6lir (Aktas, 2003: 58). Seni Dinleyen Biri adli romanda
Semra, yaninda ¢alistig1 patronun ikinci esi olarak onunla evlenir. Bu
evliligin birinci hanimi Uzdugu romanda Ozellikle ele alinir (Aktas,
2007:186). Kabilli Tugba ise kendisi U¢ ¢ocukla dul kalan kadinin
caresizligine ¢6zim Uretmek icin kendisine kuma olmasini kabul
eder, ancak gelen kadin ona attigi bir iftira ile kocasi ile arasinin

bozulmasina sebep olur (Aktas, 2007: 132)

Erkekler ¢ok esliligi kendi haklari olarak goérdukleri i¢in bu konuda
kadinlarin kirilacaklarini  diisiinmezler®®. Seni Dinleyen Biri adl
romanda bir kadin kocasinin on yil evlilikten sonra kendisine verdigi
bir listeden kuma se¢mesini ister. Kadinin i¢inde bulundugu durum
kabul edilemez olarak degerlendirilir ve bu konuda ikinci kadin olmayi

g6ze alan kadinlar suglanirlar (Aktas, 2007: 145).

*8 fslamci feminist yazar Tuksal, imam hatip okullarindan birinde égretemenlik yaptig
yillarda, kizlara resmi nikéah isteyin diye yol gésyerdiklerinde kendi camilarinin onlart,
“Modernist kadinlar gelmis. Imam nikahina kars1 ¢ikiyorlar. Kizlarin kafalarini
karistirtyorlar.” seklinde bize bir muhalefete basladiklarini belirtir (Tuksal; 2000; 52).
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Kadinlarin imam nikahli es olmayl kabul etmeleri sadece
ekonomik sebeplerle acgiklanmaz. Kopuk'in kocasl, o hastalaninca
kéyunden ona kuma olmasi igin bir kiz alip getirir (Aktag, 2007: 233).
Yaninda calistiklari patronlar ile imam nikéhli evlenen ve refah bir
hayata kolay yoldan kavusan genc¢ sekreterler yaninda, imam nikahli
evlilik disuk sosyoeknomik sinif yani sira sosyo kultlirel manada Ust
seviyede olan dindarlar arasinda da yaygindir. Seni Dinleyen Biri adli
romanda, Meral’e karisindan ayri yasayan bir yazarin imam nikahl
esi olmasi teklif edilir; romanin bas kahramani Meral bunu kabul
etmez. (Aktas, 2007:46) .

imam nikahinin bir bagka boyutu evlilik kurumunun bazi kadinlar
tarafindan istismar edilmesine yol agabilmesidir. Nazli, “Neredeyse
her sene imam nikahi ile koca degistiriyordu. Bu adamlari dyle bir
dikkatle seciyordu ki bir sene evinin tesisatini yeniliyordu, oteki sene
pencere dogramalarini, bagska bir sene dosemelerini ve diger bir
sene mobilyalarini” (Aktag, 2007: 92).

imam nikaninin yani sira Muta nikahi olgusu da irdelenir. islamci
gencler 1980 sonrasinda, ozellikle Universite yillarinda, kargi cins ile
konusmak haram olur gerekgesi ile muta nikahi ile gegici sureler evli
kalmiglardir. Seni Dinleyen Biri adli romanda Afganistan’a gitmek
igin yola gikan gengler iran’a vardiklarinda muta nikahini tartigirlar.
Muta nikahinin da oyle anlasildidi gibi bir gecelik bir iligki anlamina
gelmedigi, toplumsal kabuli noktasinda kizin babasinin onayinin
alinmasi gerektigi hatirlatilir.

Kadinlarin gururlarini kiran bir kurum olarak gortlen ¢ok eglilikten
kurtulmanin yolu egitim duzeylerinin yukselmesi, evlilikte kendilerini
bir butiiniin pargasi degil bir batin olarak gérmeleri ve maddi alanda

guclenmeleri ile saglanacaginin alti gizilir.
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4.6.4. Cariyelik

islam &ncesi Arap toplumunda soy baglari anne ile kazanilir ve
kadinlarin toplumda ve ekonomik alanda belli bir glicleri vardir. islam
ile  erkeklerin c¢ok esliligi sinirlandinimig; kadinlarinki tamamen
kaldiriimistir (Ahmad; 1992:41). Wadud Kuran’in gok esliligi erkekler
icin sinirlandirip kadinlar i¢cin tamamen ortadan kaldirmasini Arap
yarimadasinda aile kurumunun tarihsel gergeklikleri Uzerinden okur.
Ona go6re erkeklerin Ozellikle de liderin ¢ok egliligi kabilenin
devamliligini ve genigligini saglamak icin gerekli gorulmuas; bu
amacla cariyelerin varligi devam ettiriimig; cariyelik sistemi
lagvedilmemistir. islamci feministierden Asma Barlas, Kuran'in
cariyelik sistemini kurmadigina onun Uzerinde duzenleme yaptigina
dikkat ceker. Cariyelerin evlendikten sonra diger erkeklerin mali
olmamasi veya eger ¢cocugu varsa gocugun haklarinin ataerkil aile
kurumundan dolayr korunmasinin babaya ait olmasi gibi mesgru
haklar elde ettigi dile getirilir (Barlas, 2004: 156).

Reformist Muhammed Abduh kdleligin islam’da mesrulastigini
ancak Islam’in 6zuniin kéleleri dzgurlestirmek oldugunu savunur
(Kurzman; 1998:105). Kuran’da Azhab, Miminun ve Mearic
surelerinde ifade edilen cariyelik sistemi islam 6ncesi toplumdan
hazir olarak alinmis kurumlardan birisidir.  Surelerde, erkeklerin
cariyeler bulundurabilecekleri; bu cariyeleri savaglarda ganimet
olarak veya para ile alabilecekleri; ayrica savaslardan alinanlarin
satin alinanlara gore tercih sebebi olmasi gerektigi belirtilir. Buna
gOre savaslarin sona ermesinin cariyelik kurumunu da zayiflatmasi
beklenebilir. Kuran’da cariyelerin ¢ocuklarinin yasal mirasgisi olarak
kabul edilmeleri cariyelere hukuki bir stati verir. Slnnette de
peygamberin cariyelerine hig bir zaman siddet uygulamadigindan
hatta onlan azad ettiginden bahsedilerek de kurumun kati olarak

algilanmasinin énune gegilmek istenmigtir.



229

Ahmed Kkoleleri Uretim araci olarak gérmeyen bu davranigin
altinda farkli toplumsal sebeplerin yattigini belirtir. islamiyetten énce
Mezopotamya kanunlarina goére erkeklerin kadinlari kolayca borg
kargiliginda sattiklarini veya onlari agir bir gsekilde cezalandirdiklarini
belirten Ahmed, harem ve cariyelik kurumunun Asurlulardan itibaren
Orta Asya’da var oldugunu ifade eder. Cariyelik sisteminin kadinlari
ikiye ayirarak sinif farki yarttigina ve toplumda saygi duyulacak ve
duyulmayacak kadinlar olarak onlari ikiye ayirdigina, bu duzenin
patriarkal Islam toplumunda hiyerarsiyi korumak igin devam
ettirildigine dikkat ceker. Bu durum ayni zamanda erkeklerin kadinlar
ile olan cinsel miinasebetlerini mesru bir zeminde devam ettirmelerini
saglamistir. Ahmed, islam’in radikal bir devrim olmadigina pek gok
islam 6ncesi Mezopotamya kanunlarinin Musevilikte ve ardindan
islam’da devam ettigine dikkat ceker ( Ahmed, 1992: 14-16).
Tarihsel olarak geg¢miste bu kurumun varlidina Col Deniz adl
romanda da deginilir. Hacer, Nekev kral tarafindan cariye olarak
Hz.ibrahim’e verilir (Eraslan, 2009: 19)

4.6.4.1. Osmalida Cariyelik

Leyla Ahmed, Osmanli imparatorlugunda 18. yizyilda ziyaret
edilen haremlerde batililarin gézlemledigi kadari ile cariyelerin hayat
sartlarinin sanildigi gibi koéti olmadigina; sultana hizmet eden bu
kizlarin kiglik yasta saraya alindiklarina; onlara iyi davranildigina,
guzel kiyafetler giydirilip iyi bir egitim verildigine dikkat ¢ceker. Saray
disinda da ylksek zumreden kadinlarin yanlarina cariyeler alarak
egdittikleri, bu kizlarin aileden biri gibi yetigtirildiklerinden s6z eder.
Ahmed’in incelemesine gore, cariyeler, blyuk bir hata islemedikten
sonra satiimazlar. Bazen evdeki hizmetgilerle evlendirilirler ve
Ozgurliklerine kavustuktan sonra da ayni evde galismaya devam
ederler (Ahmed; 1992:50). Osmanl imparatorluunda beyaz
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kadinlarin kdle olarak alinip satilmasi 1847 yilinda tartisilir; 1855’te
Cerkes kadinlarin, 1857 yilinda zenci ticareti yasaklanir Cerkes kizlar
1908 Mesrutiyetinden énce ingilizlerin yardimi neticesinde saraydan
cikanlirlar (Parlatir, 1987: 419).

Cariyelik sistemi Barbarosoglu ve Aktas’in romanlarinda ele alnir.
Yazarlar bu sistemin tarihsel ve toplumsal kosullarda bir gerceklik
olmakla birlikte kadinlik onurunu kiran bir kurum oldugu konusunda
ayni fikirdedirler. Roman kahramani Meral, bir gazetenin Cerkez
kadinlarinin sarayda cariye olmasini olumlu bir gekilde ele alip
isleyen bir yazi dizisine tepkisini bir mektupla bildirir. Yazarin Meral’in
kisiliginde somutlasan fikrini tim kadinlarin yaratiliglari itibari ile esit
oldugu seklinde savunur. “Gulzel bir yuz, renkli goézler, hos endam
yuzunden kdle olmak nedir, pazarda satiimak, alicilarin yargilarina
goOre deger kazanmak ya da degerden dismek nedir.” (Aktas, 2007:
69).

Meral’'in anneannesi Tejade koéle pazarinda satilan Cerkes bir
cariyedir. Sarayin haremine alinacak kadar gorgulidar fakat
karnindaki bebegini kacirnldigi uzun yolculuk sirasinda kaybetmis,
zayiflamistir ve solgun gériinmektedir. Onu serbest birakmak tzere
alan iyi kalpli bir “Efendi’nin sundugu iyi kosullarda hurriyetine
kavusmustur. Meral'i bu konu halen incitmektedir (Aktas, 2007: 69) .
Barbarosoglu, Uzak Ulke adli romanda, Abdilhak Hamitin tiyatro
eseri Nesteren’in kahramaninin sarayda bir cariye olmasi ve kendini
oldurmesi hikayesini  hatirlatir ( Barbarosoglu, 2007: 145). Bu
donemde kadinlarin cariyelik sisteminde kalma sebeplerinin hayati
onem arz etmesi ile aciklanir (Barbarosoglu, 2007: 166). Bununla
birlikte sistemin icindeki kisiler tamamen zalim degildirler. Tipki
Tejade’nin tlccar efendisi gibi Fatma Aliye cariyesini azat eder. Her
iki romanda da cariyeler kendilerine ait aileler kurmuglardir

(Barbarosoglu, 2007: 119). Cariyelik sisteminin batidaki kolelikten
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farkli oldugu efendilerinin cariyelere iyi davrandiklarn dindar kadin

yazarlarin romanlarinda ézellikle vurgulanir (Eraslan, 2009: 125).

4.6.5. Bosanma

Muhafazakarlar aile kurumunu koruyarak toplumun manevi
ydnden ¢okusinin engellenmesini amaglarlar. Bu sebeple bogsanma
arzu edilen bir sonu¢ dedildir. Batili muhafazakarlar arasinda 19.
yuzyilda laiklik gergevesinde tartisilan bosanma konusu dini alana ait
olarak gorulmus bu alanda yapilmak istenen dizenlemeler, devletin
dini alana mudahele ettigi gerekgesi ile reddedilmek istenmigtir.
Fransa’da 19. ylzyilda muhafazakarlar, bosanma hakkinin sadece
ticaret ile ugrasan ciftlere verilmesinin uygun olacagini
savunmuslardir (Bonald, 1997: 123). islam hukukunda ise evliligin
devam ettirilmesinin imkansiz oldugu durumlarda boganma hakki
verilmistir. Bakara, Nisa, Azhap, Talak ve Tahrim surelerinde

bosanma konusu acgiklanmaktadir.

islam’da bogsanma hakki erkege ait bir hak gibi goériilmekle birlikte
kadinlar da bosanma haklarini kullanmiglardir. islam
Ansiklopedisi'nde islam éncesi Araplarinda tek tarafli olarak evliligi
sona erdirme hakkinin yalniz kocaya ait oldugu ifade edilir.
islam’dan sonra kadinlarin evliligin feshini isteyebilmek icin ileri
surebilece@i vakilarin sayl bakimindan az ve isbati guc¢ seyler
olduguna dikkat cekilir. islam’da bosanma hadisler ile

“

sinirlandiriimigtir. Bu hadislerden birisi, Bosanma, Alah’in en
sevmedigi seylerden birisidir’ hadisidir. Kadinlarin boganma talepleri
uygun karsilanmayacagi ifade edilmistir. “Yeter sebep olmaksizin
kocasindan bosanmak isteyen kadini Allah cezalandirir” sekindedir.

(Ugok, 1970: 685).
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Romanlarda boganma olgusunun gekli konusu ele alinmaktadir.
Bosanmanin yazili olarak gerceklesmemesi kadinlari zor durumda
birakmaktadir. Fikret s6zlU olarak “Bos ol!” der. Bir hafta sonra U¢
talakla bogamanin bir ¢irpida mimkidn olmadigin ve evliligin devam
ettigini iddia eder. Betll de elinde somut bir delil olmadigi igin
bosanmanin gercgeklesip gerceklesmediginden bir tlrli emin olamaz
(Aktas, 2007: 109).

Yeni 6zcl dindar kadinlarin romanlarinda kadinlar bosanmanin
usuli ve bosandiktan sonra hayatlarina devam edebilmeleri
bakimlarindan bilin¢lendiriimek ve guglendiriimek istenir. Seni
Dinleyen Biri adli romanda, Kabilli Tugba bosandiktan sonra kendi
basina ayakta kalabilmis bir kadin olarak gdsterilir; dindar bir kadin
olarak bosanma ona sayginligindan birsey kaybettirmemistir (Aktas;
2007: 140). Islam’da bosanmanin erkek lehine kolay olmasi
kadinlarin bu haklarinin olmadigi anlamina gelmemektedir. Fatma
Aliye’nin 1899’da yayimlanan Udi adli romaninda Bedia resmi olarak
bosanmistir. Bedia kendisi mahkemeye basvurmus, kocasina tebligat
ulasmis ve esinin bosanmayi reddetmesi Uzerine vekil tayin ederek

bosanmayi gerceklestirmistir (Aliye, 2005: 88).

islam’in  kadinlari cekilmez bir evliligin icinde kalmaya
zorlamadidina dikkat c¢ekilir. Seni Dinleyen Biri adli romanda yazar,
bosanma igin kadinlarin hakli gerekgelerinin var olmasi durumunda
onlari onaylar (Aktas, 2007: 145). Col Deniz adli romanda
Hz.Hatice’nin kendisini ddven esinden ayrilmasi Ozellikle siddet
atindaki kadinlarin evliligi dini sebeplerle devam ettirmesine gerek
olmadigina isaret eder. Bu konuda kadinlar toplumsal baski
hissetmemeleri konusunda yonlendirilirler. “O tarihnte kadinin
kocasindan bosanmasi olacak is degildi. Mekke, gen¢ kadinin aldigi

karara parmak isird1” ( Eraslan, 2009: 47).
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Bosanma, islamci feministler arasinda da arzu edilen bir sonug
degilidr. islamci feministlerden Wadud, kadinlarin hayati tek
baslarina kargilayacak glclerinin varligi ve bunun islam tarihindeki
orneginin Hz. Hacer oldugunu ifade etmesine karsin, Hacer
modelinin bir istisna oldugunu ve aileyi kurmak i¢in veya toplumdaki
aile modelini degistirmek icin takip edilemeyecegini de belirtir.
islam’in, kadinlari ailenin ve kendisinin gecimini saglamak icin
zorlanmadigini  belirten Wadud, Afrikali-Amerikali kadinlarin  bu
konuda tek basina kaldiklarini islam’in onlar igin koruyucu oldugunu
savunur (Wadud, 2007: 145). Romanlarda bosanma yerine evliligin
devaminin tercih edildigi gdsterilir. Seni Dinleyen Biri adli romanda
Meral ara sira bogsanmayi dusunen Cemile’'ye “zor bir Kkisiligi®
oldugunu; sahabenin dusmanliklari dostluga cevridigini hatirlatir
(Aktas, 2007: 214).

4.7. AILE

Ailedeki roller geleneksel olarak edinilir veya egitim sistemi
tarafindan bireylere benimsetiimeye calisilir. EQJitim seviyesi
yukseldikgce ve birey 6zgurlestikge bu rolleri sorgular. Dindar roman
yazari kadinlar da aile igindeki kadin ve erkegin rollerini yeniden inga
etmek istemektedirler. Bu inga surecinde kadin ve erkeklerin 6zsel
farklar ve farklihktan kaynaklanan gorevleri kabul edilmekte, kadinlar
lehine yeni bir tanimlanmaya gidilmeye ¢aligiimaktadir. Seni Dinleyen
Biri adli romanda Cemile kayinpederinin — roman yazarinda ataerkil
aile formatinin-  beklentisinin  aksine  kocasinin  soyadini
kullanmayarak bu sistem iginde kendi varhidi ile ayakta durmaya
¢alisan bir modeldir. Cemile bu glcunu egitimli olmasi ve ailesinin
ekonomik durumunun kocasinin ailesinden daha iyi olmasindan alir.

Romanda yazar Cemile’nin kayinpederine karsi olan tavrini elegtirir.
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Modern toplumda geleneksel aile modeli ile gekirdek aile modeli
arasindaki ¢catisma cekirdek aile lehine bozulmustur. Wadud endUstri
devrimi ile evden uzaklasan erkek modelinin, modern ¢ekirdek ailede
kadinlara daha fazla bir alan agtigina ve sorumluluk yukledigine
dikkat ¢eker (Wadud, 2007: 137). Kadinlarin sosyoekonomik
alandan dislanmalari onlari ev igleri ve cocuklarin yetistiriimesi ile
sinirlandirmistir.  Romanlarda goéruldigu Uzere yeni dindar kadinlar
bu alana sikisip kalmak istememektedirler. Onlar kamusal alanda
var olamadiklarindan kendilerini 6zel alanda yeniden inga etmekte

ayni zamanda bu alanin sinirlarini da genigletmektedirler.

Modernlesme ile evin geleneksel anlaminda ve modelinde
degisme olmustur. Kugulen evler, iliski bigcimlerini de etkilemigtir.
Evlerin haremlik ve selamlik boliumlerinin olmamasi; ard arda kabul
edilen misafirler ve dini sohpet toplantilari aile ici iliskileri donustirdr.
Cemile baslangigta kocasinin misafirleri geldiginde ayri bir odada
otururken aile olarak gelen misafirlerini kocasi ile birlikte kabul eder.
Universite yillarinda kiz erkek karisik gruplar halinde sohpet etmeye
alisan geng kizlar evlendikten sonra gelen misafirlerin kadin erkek
farkh odalarda oturmalarini tenkit etmeye baslarlar. Bu durumda
kadinlar arasi sohbetin boyutu yemek tarifi, ¢cocuk bakimi gibi

konularla sinirh kalmasindan sikayet ederler (Aktas, 2007: 215).

Dindar geng kizlar genis aile modelinde ekonomik sebeplerle
kendilerine yer bulmaktadirlar.  Mahinur varlikli bir aileye gelin
gitmistir ve kayinvalidesi ile oturmaktadir. Hacer daha fazla idealize
edilmis bir evlilik yapar ve bunun neticesinde, Diyarbakir'a, kocasi
askerde iken yanlarinda kalacagi yeni ailesinin evine tasinir. Bu
durum Hacer'i tedirgin etmektedir; ancak romanda durum hakkinda
bir degerlendirme yer almaz. Romanlarda sosyal bir gerceklik olarak
cekirdek aile kabullenilmis gorulmektedir. Zira Hacer radikalligin,
Mahinur pragmatizmin temsilcisidir. Uzak Ulke'de Fatma Aliye

geleneksel sayllamayacak bir ailede yetismistir. Babasi Cevdet Bey



235

karisi ve gocuklarindan olusan bir aile kurmustur. Fatma Aliye’'nin
Faik Bey ile kurdugu aile de ¢ekirdek aile modelidir. Fatma Aliye’nin
kizlari da cekirdek aileler kurmuslardir. ikna odasi adli romanda

Nermin kocasi ve ¢cocuklari ile oturmaktadir.

4.7.1. Evlenme

islamci kadinlar, evlilikte kendi tavir ve duruslari ile var oluslarini
surdurmek istemektedirler. Bu yuzden erkegin guidumudndeki
geleneksel evlilik modeline karsidirlar. Meral, kendisine refah bir
hayat karsiliginda ortodoks ogretiden kurtulamadigi icin resim
yapmaktan vazgegmesini isteyen Hasan ile evlenme fikrine hig sicak
bakmaz. Hasan’in karisindan beklentileri evden ne zaman c¢iktigini,
nereye gittigini ve ne vakit dénecegini bilmek; eve geldiginde sofranin
hazir ve haniminin onu beni bekliyor olmasidir. Hasan’in sadece evin
gecimini sagliyor olmanin verdigi bir Ustunlige dayaniyor olarak
bunlari beklemesi ve dini bilgisinin yetersizligi Meral’i bu evlilige ikna
etmez (Aktas, 2007: 50). Ayni romanda Betll'in nisanlisi da evden

ciktiginda kendisine devamli hesap vermesini ister.

Hidayet romanlarinin etkisi sonucu, dindarlar arasinda ask tabu
olmaktan gikar. Seni Dinleyen Biri adli romanda Cemil’e ve Ahmet
asik olarak evlenmislerdir. ikna Odasi adli romanda Nermin,
kocasinin ilk gunlerdeki agski taze tutmamasindan dolayi
huzursuzdur; Hz. Hatice kocasina asik bir kadin olarak acgik sozlerle
tasvir edilir. Romanlardaki dindar kadinlarin da diger kadinlar gibi
dunyevi varliklar olduklarina, onlarin inang ve inanglarini muhteva

eden hayat tarzlari ile digerlerinden ayrildigna isaret ederler.

Yeni 6zcl dindar kadin yazarlar, gen¢ kizlara evliligin hayatin
amaci olmadigini tek baslarina da saygin bir konum elde ederek

hayatlarina devam edebileceklerini gosterirler. Geleneksel islamci
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duslnceden farkli olarak kizlarin evlilikte daha gug¢li olmasini isteyen
bu digtnceyi romaninda Berenis adli kahramani vasitasiyla anlatan
Eraslan, kadinlarin bedenilmeyi bekleyen pasif varliklar degil; tercih
eden konumunda olmalarini tavsiye eder. Col Deniz adli romanda
Hz. Hatice’nin arkadasini araci goéndererek Hz. Muhammed’le

evlenmek istedigini beyan etmesi islenir (Eraslan, 2009: 132).

Aile icinde eslerin rollerini yeniden tartismaya agarlar. Nermin,
gocuklari igin yemek yapmaktan gonliince program yapamaz. “Sabah
kaldirmak, kahvalti ettirmek erken yat, guleryazlu ol, asli vazifelerin
bunlar. Bu seni mutlu ediyordur; ¢lnku erkegi ve c¢ocugu mutlu

ediyor” (Ramazanoglu, 2003: 85).

Kadinlarin aile iginde adanmishgi yerine, eslerin esit olarak
katiimi ve gorev paylasimini arzu etmektedirler.  Bunun igin
kadinlarin kendilerini sorgulamalari beklenir. “Belki de bu kesintisiz
aclhigi kendisi Uretmekteydi” (Ramazanoglu, 2003: 115). Yeni 6zcl
dindar kadinlarin romanlarinda karakterler kendilerine klasik anlayis
tarafindan verilen ‘evdeki kadin’ roll ile gatismaya duserler. (Aktas,
2007: 77). Cemile, Universitede ders vermeyi veya bir dergide
grafiker olarak galismayi hayal ederken bulasik yikamak, Gt yapmak
gibi ev islerini siradan ve sikici bulur (Aktas, 2007: 221). Roman
yazarlari ev igleri konusunda esnek olmak, erkeklerden yardim almak
gibi beklentilerin yaninda anneligin kesinlikle kadinlarin gérevi oldugu

konusunda taviz vermezler.

4.7.2. Annelik

Aile kurumundaki sosyal rollerden biri olan annelik iki bakimdan
ele alinir. islamiyet'in ilk yillarinda kesin olarak ayriimis olan biyolojik
annelik ve siit anneligi konusuna temas edilir. islamiyet éncesi, Arap

toplumunda, biyolojik anneler, Arap geleneklerinin devami olarak,
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cocuklari dinyaya getirmekle gorevlidir. islamiyet 6ncesi ve
islamiyet’in ilk yillarinda, Arap toplumunda sit anneler gocuklarin
bakimini Ustlenirler ve c¢ocuklarin ait olduklari kabileler onlarin

sosyallesmelerini saglar.

Col Deniz adli roman tarihsel bir gerceklik olarak ‘biyolojik’ ve
‘blydten’ anne ayrimina dikkat ¢eker. Burada alinan iki tavir vardir.
Birinci model, cocuklarini emziren, bakimlari ve egitimleri ile
ilgilenen, modern egitimli bir kadinin yaptiklarini Ustlenen Hz.
Hatice'dir. Romanda Hz.Hatice, anneligi ile 6n plana c¢ikarilir
(Eraslan, 2009: 10). Cocuklarini, o zamanki adetlere gore bakicilara
teslim etmeyi reddetmesi, onlarin bakim ve egitimi ile bizzat
ilgilenmesi ele alinir. ilk esinin dliminiin ardindan ailesinin gegimini
kendisi Ustlenir; c¢ocuklarina ve isine sarilir (Eraslan, 2009: 41).
“‘Anne olan bir kadin istese de asla azalamazdi hayatta.” (Eraslan,
2009: 47). Romanda, anne veya abla olarak kadinlarin aile iginde
daima guglu olmalari, aktif olarak hayati insa etmeleri hedef olarak
gosterilir (Eraslan, 2009: 111).

ikinci model blyiiten anne modelidir. Romanda Hz. Hatice, Ali'yi
evlatlik aldiktan sonra ona gocuklarina gosterdigi ilginin ve yakinhigin
aynisini gosterir (Eraslan, 2009: 235). Diger bir buytten anne modeli
Hz. Muhammmed’i emziren sut anne Halime'dir. Romanda, Hz.
Muhammed’in ona kargi olan minneti ve saygisi islenir. “Annem
gelmis diyerek sirtindan c¢ikardigi hirkasina oturttugu kadinin
ellerinden 6pen El Emin ona neyi ikram edecegdini sasiriyordu”
(Eraslan, 2009: 232).

Wadud Kuran’da acgikga yer almamasina karsin Hacer’in tek
basina ¢ocugu ile ¢dlde kaligi ve yagsamini devam ettirmesi ritdelinin
hac merasimlarinde icra edilmesini, anne olan kadinlarin hayati bittigi
yerden tekrar baglatabilecedi guclne haiz oldugunu goéstermesi
bakimindan dikkate deger bulur (Wadud, 2007: 143). Col Deniz adh
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romanda ¢ocugu ile ¢dlde kalan Hz. Hacer, hayati bitme noktasindan
sadece kendisinin degdil, cocugunun da sorumlulugunu Ustlenerek
basarmis bir kadin kahraman olarak secilir ve roman Hacer’in

hikayesi ile baglar.

‘Anne olan her kadin gibi Hacer artik hayatinin bundan
sonraki kismini kendi basina yasayamayacagdini biliyordu.
Oturarak sinavin gegmesini bekleyemezdi.” (Eraslan, 2009: 24).

4.7.3. Esitlik

Kadin ve erkegin esitligi konusunda etrafli sekilde ele alinir.
Dindar kadin yazarlar, kadin ve erkek cinslerin 6zlerinin farkli oldugu
bu yluzden mutlak esitligin olmayacagi konusunda ayni fikirdedirler.
Esitlik iddialarinin kadinlarin 6zellikle ¢ocuklarin nafakalarini saglama
konusunda zor duruma dusmelerine sebep oldugunu iddia eden
Wadud, Bati toplumlarinda tek baglarina gocuk blytten annelerin bu
yuk altinda ezildiklerini belirtir. Afrikali-Amerikalilar arasinda bazi
erkeklerin sorumsuzlugu sonucu ortaya c¢ikan kadinlarin tek
baglarina ¢ocuk buyutmek zorunda kalmalar kargisinda ¢6zim
olarak evin ve ¢ocuklarin gegimini saglama gorevini babaya veren
islam’1 gdsterir (Wadud, 2007: 145).

Kadin erkek rollerini gorev paylasimi Uzerinden degerlendiren
klasik 6zcli anlayis islam’da nafakanin temininin erkeklerin gérevi
oldugunu bu karsilik kadinlardan gocuk dogurmak ve onu yetistirmek
gibi birtakim gorevleri yerine getirmelerini bekler. islam’in 6ngdérdigi
bu model ekonomik boyutu ile degdil fakat kadinlarin bireysel
gelismelerini tamamlamalari bakimindan, romanlarda, psikolojik
boyutu ile tartisilir. Dindar kadinlarin veya geng kizlarin topluma
uretici olarak katilmak istemeleri, dindarlar arasinda, aile ici rollerin

yeniden yapilandiriimasini gerektirmektedir.
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ikna Odasi adli romanda kadinlarin aileye ekonomik katki
saglamasi ve erkekler gibi onlarin da evin disinda calismalari;
erkeklerin ev i¢i sorumluluk ve gorevleri paylagsmalarini gerektirir.
Kadin ve erkeklerin esitligi, hayatin ve ev i¢i sorumluluklarin
paylasiimasindadir. Romanda kadin ve erkeklerin hayati birbirlerine
kolaylastirmak icin caba gdstermeleri gerektigi ele alinir. Erkeklerin
cocuklarin bakimi ve ev ici islerinde kadinlara yardimci olacak
sekilde kiuguk yaslardan itibaren yetistiriimeleri igin anneler uyarilir.
Romanda yeni neslin kadin-erkek esitligini algilamasinin kiguk

yaslarda ailede verilen egitim sonucu olduguna dikkat gekilir.

“Bak Nermin dedim bir giin. Bizim klguk adamlar da tipki
otekiler gibi hafif bir soguk alginliginda oturup aglayacaklar. Bir
gin yemek pismese panikleyecekler. Elde bir sey ylkamak
soyle dursun, bir digmeye basip da camasir makinesini,
bulasik makinesini bile calistiramayacaklar. Hayat boyu atalu
gomlegim nerede, diye vyirtinacaklar. Dunyanin butan
kadinlarina duanyanin butun sabahlarini, batin aksamlarini
dolduracak kadar kahirli davranacaklar.” (Ramazanoglu, 2003:
107).

Geleneksel dindar erkeklere gore kadinlar erkekleri ve aileleri
icin huzur kaynagi olmaldir. Elmalii Hamdi Yazir'i, Tolstoy’'u , Ali
Seriati'yi Heidigger'i, okuyan yeni dindar kadinlar bu vesayete karsi
dururlar. Meral, kadinlari erkeklerin yarisi olarak goren geleneksel
islamci dgretiye karsilik onlarin biitin bir varlik olarak taninmasini
istemektedir. Roman kahramani Cemile bir kadinin evlendikten sonra
kocasinin soyadini tagsimasini mantikli bulmaz ( Aktas, 2007: 435).
Soyadinin degismesi, kadinin ge¢misinin inkar1 olarak goérulur. Yeni
kurulan yuvada kadin ve erkeklerin gegmisini unutmasi gerekmedigi
Ozellikle soyadi ile birlikte tim gecmisini geride birakanlarin kadinlar
olmasi sorgulanir. (Aktas, 2007: 242). ikna odasi adli romanda
evlilikte erkeklerin evliligin sorumluluklarini esit olarak paylasmasi
gerektigi “Hayatin batln kulfetlerinin senin Uzerinde kalmasina razi
olma. Coluk ¢ocuksa bu onun icin de gecerli.” sdzleri ile ifade edilir
(Ramazanoglu, 2003: 104).
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Sadece kadin olduklari igin erkeklerin yapabildikleri birtakim
eylemlerde uzak olmalarini sorgularlar. C6l Deniz adli romanda bir
kadinin acil ihtiyag karsisinda gece vyola c¢ikmasinin erkekler
tarfindan taciz  edilmeleri sonucunu dogurmasi  elestirilir
(Ramazanoglu, 2003: 43). Erkeklerin dunyasina girmek ve orada esit
kosullarda var olmak ancak bilim ile mimkin oldugu gosterilir. Col
Deniz adli romanda firar kiyafeti ile erkeklerin dinyasina gecgen
Berenis orada yazi yazmay! bildigi igcin kabul goérir (Eraslan, 2009:
85).

4.8. SOSYAL HAYATA DAHIL OLMA

4.8.1. Egitim

Kadinlarin egitim almasinda islam’in engel olmadigi Hatice'nin
editimli  bir kadin olmasi ile agiklanir. Annesinden gorgd,
konukseverlik babasindan ata binme harfler hesap defteri tutacak
kadar aritmetik 6grendidi ifade edilerek egitimde anne ve babanin

sorumluluklari hatirlatihr (Eraslan, 2009: 28).

1980'li yillar geng kusagin islamciliga yéneldigi bir evredir. Bu
donemde 6Ozelikle Universite ddrencisi olan gencler egitim hayatlarini
dava ugruna sona erdirmektedirler. Yaygin olarak basortisu ile okula
alinmayan kizlar okullarini  birakirlar. Aileler ¢ocuklarinin bu
kararlarina taraftar degildirler. “Onu kirmadan incitmeden biraz da
sertlesen bir tonda basini agmasini okula devam etmesini
istediklerini biliyordu.” (Ramazanoglu, 2003: 58).

Bagortlsu ile okula gidememek bir kurum olarak okulun egitim
almak igin yerinin ne oldugunu sorgulamalarina sebep olur. Okula

devam etmelerinin engellenmesi, onlari lvan lllich’in teorisine ilgi
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duymalarina sebep olur (Aktas, 2007: 79). lllich, Okulsuz Toplum’da
kamusal kurum olarak okullara devam zorunlulugunun o6grenme
hakkini kisitladigini ve yaygin egitsel aglar kurarak 6grenmenin daha
iyi oldugunu savunur (lllich, 2000: 142). Bagortusu ile tip fakultesine
girmesi yasaklandiginda ikna Odasi adli romanin bas karakteri
Nermin’in icinde “kurumsal okul duasltncesi can cekisir”
(Ramazanoglu, 2003: 67).

1980’li yillarin Islamcillk  hareketi Mdisliman  6znelerin
hayatlarinin her agsamasinda radikal kararlar aldiklari bir dénemdir.
Okulu birakmak bunlardan birisidir. Basoértlisinde i1srar ederek okulu
birakma sebepleri ise modernitenin herseyi donustirmesine karsi
direnmek icindir. ikna Odasi aldi romanda Nermin okulu
birakmasinin sebebinin modernizme tepki oldugunu dile getirir. “Ne
icin okulu biraktim bu yikiisa kargi durmak igin.” (Ramazanoglu,
2003: 137).

ikinci olarak, 1980’li yillarda radikal bir hareket gelistirmek
isteyen gencler dini alanlarda egitimek ve gorev yapmak veya dini
bir hayat yasamak icin okullarini birakirlar. Mimarlk egitimi alan
Meral vaize olmak istemektedir. Ayse, “ayda en az iki kez mimarlik
egitimini noktalama karariyla Yalova'ya” annesinin yanina gider; her
defasinda annesi bu kararina kargi ¢ikar (Aktas, 2007: 12). Betll,
ailesinin itirazina ragmen istanbul’a ilahiyat egitimi almak amaciyla
gelir. Almanya’da vaazlar vermek Uzere yetismek istemektedir.
Meral’in de ideali annesinin kargi ¢cikmasina ragmen vaize olmaktir.
ikna Odasi adli romanda Nermin, yillarca emek verip kazandidi tip
faklltesine basortistnu cikarmak istemedidi icin devam etmemesi
ailesinin tepkisine sebep olsa da o bu kararinda direnir. Okul
birakmak yalnizca kiz 6grenciler arasinda gorilmez. Seni Dinleyen
Biri adli romanda ise Halil de mimarlhk fakultesindeki kaydini
dondurur; hatta cift¢i olarak yagsamak icin Siirt dolaylarina gitme plani

yapar(Aktag, 2007: 26). Bana Uzun Mektuplar Yaz adli romanda
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Asl’'nin uzak akrabasi bir erkek Nur talebeleri adli bir gruba girince
okulu ikinci plana alir (Aktas, 2003: 12).

Okula devam edememek onlari alternatif arayislara yoneltir.
Bunlardan biri kendi aralarinda egitim aglari kurmaya c¢alismalaridir.
Kamusal alanda bas ortllerinden dolay! yer bulamayan kadinlar,
bunun icin mekan olarak evlerini kullanirlar (Ramazanoglu, 2003:
107). Ikinci ¢dziim, hicret etmektir. Kendilerini dzgiir hissetmeyen

kizlar Glke diginda bu ihtiyaglarini karsilamanin yollarini ararlar.

“Kendisinden 80 yil sonra bu kez gemiyle degil ucakla ABD’ye
harriyet icin gidenler sapkalarini degil basortllerini 6zgurce
takmak icin gittiler. Ne kacilan Ulke degismisti ne gidilen.
Gidenlerin kimligi degismisti sadece” (Barbarosoglu, 2007: 302).

Okullarin iktidarlarin siyasi amaglari i¢in kullaniimasi kdy
enstitileri 6rneginde kendisini gostermistir. Aktas, kdy enstitulerinin
sanildiginin aksine g¢ogulcu bir egitimin verildigi yerler oldugunu;
kapatiimalarindan duydugu Gzuntuya dile getirir (Aktag, 2008b) Cihan
Aktas’in Bana Uzun Mektuplar Yaz adli romani yatili bir 6gretmen
okulunda geg:er.59 Asli, yatili 6gretmen okulunda koy enstitllerindeki

caliskanlik ve idealizmi bulamaz.

‘Kdy enstituleri evet, nice kurak koyleri canlandirmisti
zamaninda yesertmigti. Ylzlerce 6grenci enstiti sinirlar icinde
calisiyorken, bir taraftan kazma sesleri, bir taraftan motor
ugultusu, mazik dersligi tarafindan da mandolin sesi duyuluyor;
hareket canlilik nese kahkaha her tarafi kugatiyordu. Ogretmen
ve Ogrenciler bircok alanda birlikte c¢alisiyorlardi; 6grenciler
genellikle normal olandan daha vyash olduklarl icin bazen
ogretmen ile 6grenciyi ayirt etmek mumkin olmuyor ve bazi
ogretmenler ogrencilerine hi¢ ayrim gozetmeden bir baba ve
annenin gostereceginden fazla yakinlik goésteriyorlardl.” (Aktas,
2003: 22).

1980 oOncesinde, resmi okullar karsit dastncelerin birbirleri ile

mucadele alani olmus ve gercek fonkisyonlari olan egitimden

%9 Koy enstitiileri, 1940 yilinda kanun ile agilmis okullardir. Bu kurumlar DP tarafindan
1954 yilinda kapatilir. 1960 yilinda Ogretmen Okullart Genel Miidiirliigii kurularak bu
okullar yeniden agilmiglardir.
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uzaklasmislardir. Okullarda, 6gretmenlerin ve 6grencilerin karsilikh
kamplasmalari Bana Uzun Mektuplar Yaz adli romanda islenmigtir.
Her iki taraf da kendisine taraftar toplamak igin okulda veya
yatakhanede propagandalar yapar. Kuglkler veya okula yeni
gelenler, tutma abi ve ablalar yolu ile hareketlerden birine ¢ekilmek
istenir. Ogretmenler, &grencileri kullandiklari  kelimelere gére
degerlendirirler. Sol goérusliler 6z Turkce denilen, Turkgenin Arapca
ve Farscga kelimeler yerine Turkge koklerden uretilen, yeni kelimeleri
tercih ederler. Hatta 0&grencilerin kendi gorusinden olup
olmadiklarina kullandiklari  kelimelere bakarak karar veren
ogretmenler o6grencilere gecer not vermezler (Aktas, 2003: 64).
Milliyet¢i ve sol arasindaki bu cephelesme gunumuzde dindarlar
arasinda etkisini kaybeder. Roman vyazarlari, “eril”, “disi” gibi

kelimeleri kullanirlar.

Okullarda 6grencilere benimsetilen miliyetgilik anlayisi elestirilir.
Tark milletinin irk Gstinluglne dayali ve dislayici bir milliyetgilik
anlayigi seklinde tanimlanan bu miliyetgilik anlayigi, Bana Uzun
Mektuplar Yaz adh romanda ilkokulda c¢ocuklara Ogretilen bir

tekerleme ile ifade edilir.

“Bir iki Ugler yasasin dortler Dort bes altt Polonya
batti,Yedi sekiz dokuz, Alman domuz, On on bir on iki, on bes,
Ruslar kalleg,Onalti on yedi onsekiz , hapi yuttu Portekiz,Sivri
disli ingiliz.” (Aktag, 2003: 16).

Fatma Karabiylk Barbarosoglu, okullar aracihigiyla
kapitalizme hizmet edildigi, cocuklarin zihinlerine glzellik ve tiketim
gibi dinya degerleri yerlestirildigini iddia eder. Yazara gore okullarda
kapitalizm lehine yapilan endoktrinasyon surecinde ilk okuma
kitaplari muhtevasindan ziyade resimleri ile ¢ekici olarak sunulmakta
ve kuguk yaslardaki butliin kiz ¢gocuklarinin biling altini etkilenmekte,

sisteme hizmet eden “kole’ler yetistiriimektedir. “Aysegul kardesini
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uyutuyor oyununa baslamis olurduk, oynadigimizi bilmeden. Kole

oyuncular.” (Barbarosoglu, 2007: 260).

4.8.1.1. Dini Egitim

Gelenekte ya da halk Islamr’nda yazili islami kaynaklara
yonelmeye karsi var olan Onyargi elestirilir. Bu onyarginin din
konusunda insanlarin diginmesini ve sorgulamasini engelleyerek
gergek bir aydinlanmanin énune gectigi konusunda kadinlar uyarilir
ve model olarak sunulan Hz.Hatice’nin bu 6nyargiy1 yikarak dini

alanda okudug@u gosterilir.

O zamanlara has 6nyargl hakimdi sehir kadinlarinda...Eger bir
kisi fazla dusinmeye baslar kitap okuyup duaya fazlaca sarilirsa
sayet aklini kaybedecek veya cinlere karisip kahin olacagindan
korkulurdu (Eraslan, 2009: 245).

Bu tur sdylentilerle insanlarin yazili kultirden uzaklastirildigr ve
dinin hurafelerle dolduguna dikkat ¢ekilir. Romanda yazili kultirden
uzak kalmak, cahiliye dénemi ile iligkilendirilir. Ote yandan Bana
Uzun Mektuplar yaz adli romanda s6zIU kultirian g¢ocuklari dine ve
milli kiltire yakinlagtirmada olumlu rol oynamasi Huriye Babannenin
anlattigi masallar, Kerem ile Asli hikayesi ve Yemen c¢ollerinde
Veysel Karani, Ibrahim Ethem hikayeleri ile evinde bulundurudugu
Kabe desenli halisi ile sembolize edilmektedir (Aktas, 2003: 49).

Cemaat toplantilari ve sohpetler informel egitim alanlandir. Bu
toplantilardan bazilarinda cemaat liderinin resmi bulunur ve zikir
sirasinda lider ile manevi bag kurulmasi beklenir (Aktag, 2007: 82).
ikinci tip cemaat toplantilarinda egitimi dini alanda bilgisi olan kizlar
yapmaktadirlar ve kendilerinden cemaat iginde belirlenmis kaynaklar
dahilinde okumalari beklenir. Formel egitim okullarda verilen din dersi
ile saglanmaya calisiimaktadir. Bir kltlr dersi gérinumunde olan din

dersi 6gretmeni okullardaki siyasi tartismalarin disindadir ve siyasi
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olmaktan 6te devletin bir gorevlisi fonkisyonundadir; dinin 6z ile ilgili
konulardan ¢ok topluluk iginde ve toplu alanlarda davranig kurallarini
ogretmektedir (Aktag, 2003: 73).

Kizlarin egitim almalarinda ayni zamanda ailelerin olumsuz tavri
s6z konusudur. Barbarosoglu dinin okumayi emrettigi halde kizlarini
namuslarini korumak saiki ile okula godndermedigini, bu konuda
islami cemaatin kizlarin egitimini desteklemedigini belirtir (Sisman,
2004: 42). Romanlarda geleneksel dindarlarin veya kadinlarin
egitimsiz olmasini olumlu gdsteren kimi sufi dgretilerinin postmodern
duruglari rasyonel bulunmaz. Kadinlarin egitim almalar ozellikle
onemsenir. Halil'in kendisini gérmeden asik oldugunu diasindiugu
Piseyne, aslinda var olmayan kadin modelidir. Piseyne somut olarak
romanda ortaya c¢ikmaz. Bu; dindar, Kuran’t ezberden 6grenmis,
okuma yazma bilmeyen kadin modeli, Halil'in bir aldanmacasindan
ibarettir. Zira, Piseyne gegekte okuma yazmay! Miro adli ressamin
kullandigi figirleri desen olarak kilimlerinde taklit edecek kadar
bilmektedir (Aktas, 2007: 315). Sufi gelenegin istedigi bu égretimden
ge¢memis kadin ayni zamanda uretken kadin modeli olduguna dikkat
cekili. Romanda Ayse, Halil'in bu beklentisine kadinlarin cahillikleri
sebebiyle ezildiklerini; haklarini bilmek ve kullanmak icin egitim
almalar gerektigini 6zellikle vurgular (Aktas, 2007: 29). Sufizmin
egitimi engellemdigi ancak geleneksel alginin bu sekilde olustugu
Piseyne karakteri ile sembolize edilir (Aktag; 2007: 315). Cemaat
icindeki firsatlarin herkese acik olmayan yapi elestirilir.  Egitim
firsatinin seyhin kizi olan Piseyne i¢cin mimkdn olmasi buna karsin
en yakinindaki amcasinin kizi Muhlise’nin icinde eline imkan
gectiginde egitim almaya calismasina karsilik bunu tekke icerisinde
bulamamis olmasi elestirel bir durum olarak islenir. Muhlise
egitimsizligin sorumlusu degil, tarikat yapisinin olumsuz urinu olarak

sunulur.
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4.8.2. Calisma

Varolus mucadelesini kadinlar kendi baslarina verirler. Bu sirecte
calismak ve uretmek isteyen dindar kadinlarin dini kimlikleri ile
kamusal alana girmeleri otorite ve erkekler tarafindan engellenir.
Hem vyukarida bahsedilen gruplar hem de yuksek egitimli olan
dindarlar, yeni gelisen bu harekette kizlarin yer almasi konusunda
cok istekli degildirler. “Sizde tabii hikumet mani degil. Sizde kanun
var. Polis bu kanun uyarinca hareket ediyor. Bizde erkekler de
hikimet de polis de kadinlara kargi duruyor.” (Aktas, 2007: 130).

Dindar erkekler, dindar kadinlari kendileri agisindan rakip olarak
gormekte; onlari geri plana itmekte oldugu gdsterilir. Seni Dinleyen
Biri adli romanda kizlarin ¢alismak istedikleri dergi, kizlar fikih
sayfasi hazirlamay istedikleri halde, onlarin kadin sayfasi
hazirlamalarini  uygun bulur (Aktas, 2007: 154). Ayse Evrim
bagortlist nedeniyle ¢alistigi blroda geri planda tutulur (Aktas, 2003:
268). Calistiklari igyerlerinde hak ettiklerini disundukleri saygiyi

bulamamaktan sikayet ederler.

Kadinlarin tek baslarina bu alanda basarih olabilecekleri
konusunda Hz.Hacer ve Hz. Hatice model olarak kullanilir.
Hz.Hacerin Arap yarimadasinda c¢ok degerli olan ve ugrunda
savaglar yapilan su kuyusuna sahip ¢ikmasi ve onu ticari bir meta
haline getirerek satmasi; Hatice’nin ilk esinin 6limdndn ardindan
islerin basina gegcmesi romanda 6zellikle vurgulanir (Eraslan, 2009:
25 ve 38).

Evlilik ve galisma konusu birlikte irdelenir. Erkekler ¢calismayan
kadinlarin tim zamanlarini kendilerine gore ayarlamalarini beklerler.
Kocasi, Cemile’yi isten ayrilmaya zorlamadigini soyler. Cemile ise
reklamcilik kirli bir is, diyerek kocasinin ona psikolojik baski
uyguladigini iddia eder (Aktas, 2007: 18). Kocalarinin istekleri ile

isten cekilip pisman olan kadinlarin bir diger 6rnedi Seher, arkadasi
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Nuray’in “Kocan kazansin sen otur ye.” s6zunden olumsuz anlamda
etkilenir. Seher soyle dusuinir “ Bu durmadan yeme isinden kendime

olan inancimi bile yemeye bagladim” (Ramazanoglu, 2003: 100).

Fatma Karabiylk Barbaosoglu, Fatma Aliye’nin kadin
kahramanlari ¢alisan kadinlar olarak tasvir ettigine dikkat ceker.
Kadinlara egitimlerini kullanarak c¢alismalari ve bu yolla hayatlarini
kazanmalari Fatma Aliye’nin Udi adli romaninda da tavsiye
edilmektedir.  Calisacak kimse kalmamasi Uzerine sorumlulugu
Uzerine alan Bedia, para kazanmak i¢in ud dersleri vermeye baslar
(Aliye, 2005: 110).

4.8.3. Gonullu faaliyetler

Kamusal alandan diglanan kadinlar, sosyallesme ihtiyaclarini
cesitli aglar vasitasi ile gerceklestirmektedirler Dindar kadinlar;
toplumda hazir bulunan, fakat daha énceki dindar kadin modellerinin
egitim eksikligi veya bastiriimiglik sebebiyle dahil olamadiklari, okul
aile birligi, yardim dernekleri gibi resmi kurumlarin faaliyetlerine veya
dindarlarin sahip olduklari vakif ve dernekler gibi sivil kurumlar ile
belediyelerin faaliyetleri gibi yari resmi organizasyonlara dahil olarak
var olan aglara katiimakta veya yeni aglar olusturmaktadirlar.
Mesela, Cemiyeti imdadiye’nin kurucusu Fatma Aliye’'nin, Hilal-i
Ahmerde calistigi  romanda  belirtilir.  Dindar  kadinlarin
sosyallesmelerinin bir diger boyutu cemaatler vasitasiyla yapilan
sohpet toplantilaridir. Bu toplantilarda kadinlar sehrin baska
mekanlarina gitmekte ve her toplantida aga yeni katilan diger
kadinlar ile diyalog kurabilmektedirler. Hizli okuma kursu, kendine
glven kazanma kursu, dizgun konusma, tezhip kursu, gocuk egitimi
ve anneyi bilinglendirme konusundaki gesitli kurslara katilirlar ( Aktas,

2007: 33). Nermin dernek topantilarina katilmaktadir (Ramazanoglu,
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2003: 60) Bunun yani sira okul aile birligi toplantilari, veli toplantilar

ile vakif toplantilarina da dahil olmaktadir (Ramazanoglu, 2003: 120).

Dindar kadinlarin dinde bulduklari dayanisma duygusunun
tatmini ayni zamanda 6znel varoluslarinin yeniden Uretimi igin bir
alandir (Ramazanoglu, 2003: 66). Aktas'in Seni Dinleyen Biri adli
romaninda da yeni dindar gen¢ kizlar, vakiflarin mahallelerde
dizenledikleri aktivitelere katilirlar. Gecekondu mahallerine yardim
icin bir dernekte gonullu olarak c¢aligirlar. Kermesler duzenlerler, bu
kermeslere, elisleri vaya yaptiklari yemeklerle katilirlar. Raziye
beceri, hizli okuma, dizgin konusma, ¢ocuk egitimi ve tezhip kursu
gibi cesitli aktivitelerde Uretken olmaya calisir (Aktas, 2007: 34).
Kadinlarin sosyallesme ve egitim ihtiyaglari belediyeler tarafindan
diizenlenen egitim seminerleri vasitasiyla da giderilir. Uzak Ulke adli
romandaki arastrma yapan vyazar Uskiidar Belediyesi Kkultir
hizmetleri kapsaminda seminerler verir ve bu seminerlere toplumun

her kesiminden katilim olur.

Bu tlr faaliyetlere yodun olarak yonelmenin bir sebebi
basortlili kadin ve geng kizlar i¢cin kamusal alandan dislanmanin,
kendilerini dnemsiz hissetmelerine sebep olmasi ve 6z saygilarini
kaybetmemek igin alternatif sivil alanlarda varlik micadelesi vermek
istemeleridir. Bu alanlar kadinlarin kendilerini 6nemli hissederek
kisisel gelismelerini tamamlamak icin gerekli olan sayginlik ihtiyacini
bu sekilde kargilamaya ¢alismaktadirlar. “Sen 6nemlisin dedim. Ben
Onemliyim, bunu kabul etmeseler de. Bunu yillarca tekrarlamak
zorunda kalacaktim.” (Ramazanoglu, 2003: 47). Bu faaliyetlerin,
onlara c¢alisan kadinlarin gordugu sayginhdr kazandirmadigini

dusundrler (Ramazanoglu, 2003: 85).
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4.8.4. Siyasi Temsil

Dindar kadinlar, siyasi faaliyetlerde de yer almaktadirlar.
Koplk’e kuma olarak gelen Maide bir siyasi parti icin ¢calismaktadir
(Aktas, 2007:415). Kadinlar siyasi partiler igin calismakla birlikte
siyasi temsil bulamamaktadirlar. Erkekler parti iginde ylkselmek igin
karilarinin faaliyetlerinden istifade ederler. Kadinlarin siyasi parti
faaliyetlerine kendileri degil kocalari igin katiliyor olmalari daha sonra
onlarin es olarak taninmalarina yol agar. Siyaset¢i esi olmanin bir
meslege indirgenmesi ve kadinin es olmaktan baska bir anlaminin
olmamasi Uzak Ulke adli romanda elestirilir (Barbarosoglu, 2007:
305). Kadinlar siyasi alanda dindar kimlikleri ile tek baslarina var

olamazlar.
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Kemalizm’in sundugu tanimlanmis birey modeline kargi bati
terminolojisinde modernite sonrasi geligtirilen birey tanimi bilgi ve
tecribe sahibidir ve kendi durusunu kendisi tanimlayabilir; kendi her
turli faaliyetinin bilingli 6znesidir ve sosyal kimliginin farkindadir.
Modern Tirkiye'de islamcilik geldigi netice itibari ile gogulcu,
Ozgurlukgu ve esitlikgi bir toplum modelinde yer edinmek isteyen
Oznelerin siyasi hareketi olmasi itibari ile modernizmin kurucu

rasyonalitesi diginda bir harekettir.

Kemalizm’e karsi bir sinif micadelesi olarak merkeze dogru
ilerleyen dikey bir hareket olan islamcilik 2000’li yillarda gézle gorilir
sekilde yatay hareketlilige de sahne olmustur. islamciligin bu denli
genis bir kitle etrafinda sekillenmesi ve kabul goérmesi resmi
ideolojinin  basarisizliklarinin neticesi olarak gorulebilecegi gibi
islamcilarin hayat tarzlarindaki dénlsim, dzellikle yargisal denetim
mekanizmalarinin aldiklari esitlik ve 6zgurluk karsiti kararlari ile artik
kaginilmaz olan kiresellesme bu doéntusimde etkili olmustur.
Tepeden inmeci bir yaklasimla olusturulmaya caligilan devlet
burjuvasinin aksine lislamci burjuva hareketi kapitalizmin tiketim
kaliplarina uyarak tiketim esasinda toplumun elitleri arasina girenler
ile samimi inancini demokratik bir ortamda yasamak isteyenler ve her
tirli tiketime karsi mitevazi islami hayat tarzini savunanlar olmak

Uzere iki ana grup olarak gortlmektedirler.

islamcilar arasinda 6zci olanlar, islam’in ustunlaguna kabul
ederler ve onun asil kaynaklar olan Kuran ve hadisi esas alarak
uygulanmasini isterler. Bunun igin s6zIU iletisim araci olan ve mesaiji
ileten vaizlere 6nemli bir misyon yuklerler. Turkiye Cumhuriyeti'nin
islami esaslara gore sekillenmemesinden rahatsizdirlar. Bu devletin

yapilan inkilaplar araciliiyla islami géstergeleri giinliik hayattan top
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yekdn dislamasina tepkilidirler. Batinin teknolojik Ustunlugunu

kargisinda kaybolma, varligini kaybetme kaygisi tagsimaktadirlar.

Kultirel dzciler ise felsefeye dnem verirler, islami kimligin
bireyin sahsi ihtiya¢ ve tercihi sonucu edinildigine inanirlar. Fakat
bireyin toplumsal bir takim vazifelerinin oldugunu da kabul ederler.
DinT mucizelere inanmalarinin yaninda Kuran’in somutlugunu da
onemserler. Aralarinda hem servet edinmeye taraftar olanlar hem de
kapitalizme ve teknolojiye kargi olanlar vardir. Tarikatlarin toplumsal
bakimdan faydali aracglar olduklarina inanirlar. Yeni Turkiye
Cumbhuriyeti’nden yana tavir alirlar ve yapilan devrimlere tepkileri
yoktur; islam’i ice déniik olarak yasarlar. Teknolojiye karsi olanlar,
Batidan teknoloji transferinin manevi ¢okintiye sebep oldugunu

iddia ederler.

Yeni Ozciiler, islam’in bireysel rasyonel tercihle edinilen bir
kimlik oldugunu, islamciigin kendi iginde yeniden var olma
miicadelesi verdigini; dayanismanin énemini, islam’in inang diisiince
ve davranig butinlidu oldugunu; Muaslimanca bir yasama duzeni
taleplerini dile getiriler ve tek bir Muslumanhk tanimi yapiimamasi
gerektigini, farklilklarin korunmasini savunurlar. Cinki kendi

aralarinda da bir batunluk gorilmez.

islamcilar  milliyetgilik ~ konusunda  tek  bir  tanim
gerceklestirmemigler; bu konuda bireysel tutum gelistirmisleridir.
islam kardesligi ve Ummet c¢odunluk tarafindan benimsenmekle
birlikte Turkguler ile yakinlasanlar ve Turkiye Cumbhuriyetinin
milliyetcilik anlayisini benimseyenler bulunmaktadir. Muslimanlarin

hakim unsur olmasi konusunda gorusleri ise ortaktir.

Kadin ve erkegin esitligi her ne kadar Kuran'in degismezligi
kabul edilse de erkek disunurlerin kadinlar konusundaki tutumlari,
onlarin sosyal ve siyasal haklarini dluzenler mahiyettedir. Bununla

birlikte kadinlar 6zne olarak kendi haklarini talep eder konuma
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gelmiglerdir. Ana kaynaklarin esas alinmasi, yorumlarin elestiriimesi
ve kadin bakig agisi ile yeniden yorumlamanin kaginilmazligi sonucu,
islami feminizim hareketleri ortaya cikmistir. Bu hareketin temel
disiincesi islam’in tarihselligi ve yorumlarin zamana ve ihtiyaclara
gore kadin olgusunu esit sartlarda dusunerek yeniden

sekillenmesidir.

Feminizm, Bati kaynakli olmasi; zihinlerde yer eden sekili ile
1960’ yillarin radikal hareketi olarak algilanmasi ve Turkiye'deki
feminizm hareketlerinin resmi ideolojinin ideolojisi taraftari olarak
islamcilar  diglamasindan  dolayi  kendilerini  feminist olarak
tanimlamaktan imtina eden dindar kadin yazarlar; ayni zamanda
feminizme kadin erkek esitligi ve sosyal haklar konusunda taleplerini

dillendirmede kullandiklari bir argiman olarak basvururlar.

Romanlarda kadin konusunda oryantalist bakis agilari siddetle
elegtirilir. Batil kadinlarin, Musliman kadinlari kendi durumlarini
haklilastirmak ve modernizmi dogrulamak amaci i¢in kullandiklarini;
Musliman kadinlari bir nesne olarak algiladiklari onlarin bireysel
varliklarini reddettikleri igin tepkilidirler. Romanlarda batili Misliman
kadinlar ise islam’in 6zini anlamadiklari veya Bat’nin Misliiman
kadini donustirme istegine karsi kullanilan bir ara¢ olduklar

gerekgesi ile elestirilir.

Romanlardan izlendigine gére kadin roman yazarlari yeni
Ozcu yaklagsima vyakindirlar. Gerek sosyal ve siyasi hayatin
dayatmalari, gerek i¢c ve dis konjonktlrel gelismelerin ve gerekse
islami alanda eser veren Bati diistincesinden etkilenmis bilim
adamlarinin  etkisi neticesinde geriat duzenini isteyen 06zcu
gelenekten ayrilirlar. Kendileri bir cemaat liderini izlemeyi, ona tabi

olmayi reddederler; bireysellige ve 6zglr dusliinceye 6nem verirler.

Kadin yazarlar, Islamcilar arasinda codunlugun savruldugu

merkeze yonelme konusunda direnclidirler ve marjinalitenin aslinda
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islam’in 6zi oldugunu merkezin kapitalist degerlerle birlikte islam’a
zarar verecegini iddia ederler. islam’in 6ziindeki esitlik ve adaletin
kapitalizm ile uyumlu olmadigint Muslimanlarin bu konuda
bilinglenmesi gerektigini ve kendilerinin misyonunun bu noktada

devreye girdigini gostermeye calisirlar.

Kadin yazarlarin romanlarinda goriilen islami kimlik, tarihi
gecmisi ihtiva eden  kaltirel bir kimliktir. Bu sebeple Turkiye
Cumbhuriyeti'nin tarihi kesintiye ugratmasi ve yeniden insasi tepki ile
kargilanir. Gegmisin kaltirel mirasi ayni zamanda bir gu¢ transferinin
de itici kuvveti olarak gorulur; bu sebeple Osmanli gelenegdinden
kopus affediimez. Halide Edip karsisinda Fatma Aliye’nin islamci

entelektlel kimligi bu amacla 6n planda sunulur.

Kadin konusunda ‘Oteki’ olarak gorulen Kemalist kadinlar,
bagortisunu 6zgurliklerin sinirlanmasi, kadinlarin nesne olmasi ve
geri kalmighgin bir ifadesi olarak yorumladiklari ve devlet iginde bir
sosyal statl edinmek icin basoértisuni feda edilebilir gordukleri
gerekgesi ile elestirilirler. Laik kadinlarin bagoértisinin sayginhgi
azaltan bir fenom olarak gérmeleri sonucu laik ve islamci kadinlar
arasindaki karsit alan arasindaki agikligin derinlestigi iddia edilir. Bir
diger ‘Oteki’ kadin modeli basortusuni luksun bir gostergesi olarak
kullanan kadinlar olarak degerlendirilir. Romanlarda, hayatlarindaki
gbsteristen vazgegmeyerek islamci olduklarini  savunan kadinlar,
cogunlugu teskil eden orta ve alt sinif kadinlari ile varlikli dindarlar
arasindaki farklihgiga isaret etmektedirler. Zenginlesen Muslimanlar
arasinda, basortili kadinlar icin islami bir hayat tarzi olarak
tanimlanan mdatevazi hayatlarin birakilmasi; sadece basortlisunu
tasimanin islamci olarak kodlanmaya vyeterli olarak gorilmesi
elestirilir ve bagortiisi sembolu altinda farkliliklar dile getirilir. Roman
yazarlari sosyal ve ekonomik esitlik ve adaletten yana tavir alarak

zengin dindar gruplar otekilegtirirler.
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Toplumdaki derinlesmis sinif farklihdina bir tepki olarak
gérulen 1980 sonrasi islamcilik hareketi, bu anlamda kadinlarin hem
giyinme kodlari ve kamusal hayata katilma istedikleri, onlarin yerlesik
sistem ile bir miicadeleye girmeleri sonucunu dogurmustur. islamci
kadin aktivistler, her ne kadar basoértisi konusunda istediklerine
ulasamamig iseler de, hemcinslerinin sosyallesmesinde belirgin bir
rol oynamiglardir. islamci kadinlar, hem devlet eliyle gergeklestirilen
hem de toplumdaki kurumlarda var olan patriarsiye kargi esitlik ve
0zgurlesme yonuinde mucadele vermektedirler. Ortaya konulan yeni
dindar erkek ve kadin modelleri ile modern toplumda dini kimlikleri ile

yer almak istemektedirler.

islameci kusagin inaclarinin bireysellesmekte  oldugu 1980
sonrasi romanlarinda ortaya konulur (Cayir, 2007: 164). Degisen
islamci kusak, ideallerindeki erkeklerden hem geleneksel erkek
kadar koruyucu ve sorumluluk sahibi olmalarini hem de kadinlarin
maddi ihtiyaglari yaninda manevi ihtiyaglarinin farkinda olmalarini
beklerler. Aile igindeki goérevlerin paylasiimasi ile kadinlarin kisisel
geligsmelerini tamamlamalari ve ev disindaki sosyal hayata katiimalari

konusunda onlara destek vermelerini beklerler.

Kadinlarin aile igindeki yuklerinin erkekler tarafindan fark edilmesi
beklenir. Evin ve c¢ocuklarin sorumlulugunu tek basina yuklenen
kadinlar, kendileri igin ayiracak zaman bulamamaktadir. Erkeklerin
muisamahaya acik olmalari ve ¢ocuklarin sorumlulugunu esit olarak
paylagmalari istenir. Hz. Muhammed’in sadece kendi ¢ocuklarinin
degil Hz. Hatice’nin c¢ocuklarinin da babasi olma misyonunu
kendiliginden Ustlenmesi ve cocuklarina sefkat gdstermesi model
olarak  sunulur. Erkeklerin ailesinin disinda eglence hayatinin
olmamasi gerektigi, yine Hz Muhammed’in mutevazi aile hayatina

dugkunlugu ile agiklanir.
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Dindar erkeklerin gereksiz kiskangliklar ile kadinlarin hayatini
zorlagtirmamalari, kendilerine ve karsisindaki kadinlara guvenmeleri
beklenir. Kadinlar tedkik ve tahkik eden, 6zglvensiz erkekler
elestirlir. Erkeklerin is hayatini aile hayatina tagimamalari, eve
geldikten sonra karisi ve ¢ocuklari ile ilgilenmeleri; ev icide yapilacak
isler konusnda kadinlarin Uzerinde egemenlik kurmak yerine onlari

6zgur birakmalari tavsiye edilir.

Romanlarda goérulduagu kadariyla, yeni dindar kadin modeli,
henlz insa sUrecindedir. Romanlarda arayis ve sorgulama
durumunda bulunan kadinlarin duruslarinin bundan sonra verilecek
eserlerde belirginlesmesi beklenebilir. Dindar kimliklerini islam’in
herhangi bir koluna bagli olarak ve onu takip ederek degil, akl ve
bilimi kullanarak edinme ve devam ettirme arzusundadirlar. Bu
konuda dindar kadin roman yazarlari, butincul bir yaklagimla hangi
cemaat veya tarikata ait olursa olsun dindar olma ortak noktasini

paylagsmaktadirlar.

Romanlarda, kendini gerceklestirmek isteyen, diunyaya dair
s6z Ureten iclerindeki enerjiyi daha buylk hedefler icin seferber
edebilen kadin profili sunulur. Bu kadinlar islam ile degil, dar ve
kiguk vizyonlardan gelen zihniyetteki erkek ve kadin dindarlar ile
mucadele etmek zorunda kalmaktadirlar. Yeni dindar kadinlar,
dunyanin kurucu 6znesi olabilen kadinlardir. Col Deniz adli romanda
Hacer dunyanin en onemli sehirlerinden birinin kurucusu olarak
sunulur. Romanlardaki, dindar kadin modeli, hedeflerini bilen ve o
hedeflere dogru mucadele eden kadinlardir. Seni Dinleyen Biri adl
romanda Meral kimligini kendi gegmis ve geleceginde arayan dindar
bir model olarak ele alinir. Romanlarin tamaminda kadinlar, hem aile
hayatinda hem de kamusal alanda; dindar kimliklerinden taviz
vermeden hatta bu kimlikleri ile gérinir olma mucadelesi

vermektedirler.
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Kadin okuyuculardan, caligkan, azimli sabirli, kendi ayaklari
Uzerinde durabilen; olaylari birbiri ile baglantilandirarak tahlil eden,
gayretli, en az bir yabanci dili bilen, gunlik olaylari takip eden; aile
blayUklerine karsi saygili; kocasini seven ancak ihaneti kabul
etmeyen, kadinlik gururunu koruyan bireyler ve cocuklarini
pedagojik bilgiler esliginde vyetistirecek kadar iyi anneler olmalari
beklenir. Yeni dindar kadinlarin bireysel &zgurliklere ulasmis
olmalari, ekonomik anlamda esitlik¢i bir dizeni talep etmeleri ve
dunyadaki tum Mduslumanlarin meseleleri ile ilgilenen siyasi bir 6zne

olmalari arzulanir.

Romanlarda ve yazilarindan takip edildigine gore, yazarlar, yeni
dindar kadin modeli olarak, hem geleneksel dindar kadin ve erkekler
hem laik kadin ve erkeklere karsi kendilerini kabul ettirme gayreti

icinde gorulmektedirler.
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OZET

DERIN Funda, “Turkiyede Dinsellik Edebiyat ve Kimligin
Dénlisiml: Dindar Kadin Romancilar Uzerine Bir inceleme”, Doktora
Tezi, Ankara, 2010.

Bu calismada, kimlik kavrami insa slrecinde ve farkhlik-
bireysellik-gecicilik kavramlari cergevesinde incelenmis ve islami
kimligin gunimuizde dindar kadin yazarlarin romanlarindaki
yansimalari tespit edilmistir. Calismada, islamci harekette farkli
dusunce tarzlarini agiklanmis ve dindar kadin yazarlarin bu harekete
olan katkilari ile islamci kimlik ingasinin somut sonuglari ortaya
konulmugtur. Kimliklerin belirli olusumlar, gruplar veya aktorler
vasitasi ile tanimlanmasi gerekliliginden yola gikilarak islamci
entelektleller ve edebi eserler temelinde disiplinler arasi bir calisma

gerceklestirilmigtir.

Romanlarin incelenmesinde romancilarin ele aldiklari dindar
veya Islamci bireylerin Tarkiye’de 1970’li yillardan buglne
yasadiklari sosyal ve siyasi problemler dindar kadin roman
yazarlarinin yayimlamis olduklari romanlar dahilinde ele alinmis;
karakter analizleri, olay durum degerlendirmeleri romanlardan elde
edilen deliller aracihigiyla yapilmistir. Belirlenen temalar gergevesinde

roman karakterlerinin dusunceleri veya davraniglari analiz edilmigtir.

Calismada ele alinan roman vyazarlari romanlardaki
kahramanlar aracihdi ile islamci 6znelerde olmasini istedikleri veya
oldugunu disindikleri bir takim &zellikleri ortaya koyarak islamci
kimligi somut olarak okuyucuya sunma ¢abasi icerisindedirler. 1958
ve 1967 yillan arasinda dogmus olan Yildiz Ramazanoglu, Cihan
Aktas, Fatma Karabiyik Barbarosoglu ve Sibel Eraslan adli yazarlar,

universite egitimi almislardir, meslek sahibidirler ve 1980 sonrasinda
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inceleme-arastirma, gazete ve dergi yazilari ile hikaye ve roman
alanlarinda eserler vermiglerdir. Calisma, adi gegen yazarlarin 1997-

2007 yillari arasinda basiimis olan romanlari ile gergevelenmistir.

Calismada, Tirkiye'de Islamci dislincenin bir bitinlik
gOstermedigi tespit edilmis; bu pargalligi asmak igin dindar kimligi
siyasi liberalizm c¢ergevesinde bireysel kimlik olarak kurma gayretinde
olan kadin roman yazarlarinin toplumsal adaletin saglanmasi;
kendilerinin ve kendileri gibi dusinen kadinlarin erkekler ile esit
zeminde veya ayni siyasi fikirleri paylasmadiklari laik kadinlar ile
ortak hedefler dogrultusunda hareket etmeleri beklentisi iginde

olduklar tespit edilmistir.

Anahtar Sozciikler

Dindar Kimlik
islamcilik
Dindarlik
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ABSTRACT

DERIN Funda, “Religious Literature and the Transformation of
Religious Identity in Turkey: A Study of Pious Women Writers”, Ph.D.
Dissertation, Ankara, 2010.

In this work the concept of identity is examined through the
framework of identity construction and the concepts of differentiation,
individualism, and tenuousness, and the presence of Islamic identity
is shown in the novels of contemporary pious women writers. In the
work, the various ideas present in Islamism are explained and the
contributions of pious women writers who are members of this
movement and the concrete results of Islamic identity construction
are demonstrated. This work is an interdisciplinary study which
examines the works of Islamist intellectuals and literary works to
identity the specific formations, groups, or actors by menas of which

an identity must be formed.

This study examines the novels published by pious women
writers to consider the social and political problems facing pious and
Islamist individuals from the 1970s on; character analyses and
content analyses are presented on the basis of evidence taken from
the novels. The thoughts and behavior of characters in the novels is

analyzed through the framework of specific themes.

The authors of the novels under consideration present a series
of characteristics for the protagonists which they desire or believe to
be found in Islamist agents and through this they are making an
effort to present the reader with a concrete Islamist identity. Writers
such as Yildiz Ramazanoglu, Cihan Aktas, Fatma Karabiyik
Barbarosoglu, and Sibel Eraslan, who were all born between 1958
and 1967, are university graduates and professionals. This study
limits itself to the novels published by the aforementioned writers
during the period 1997—2007.
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This work shows that Islamist thought is not a monolith: the
women writers who are trying to overcome this fragmentation by
transforming religious identity into an individual identity through the
framework of political liberalism are striving at the same time for
social justice, equality for themselves and for the women whom they
represent with men and with laicists, or that they can work together
towards common goals even if they do not share the same political

values.
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