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ONSOZ

Insanlarin iktisadi hayattaki en énemli problemlerinden biri siiphesiz faiz
konusudur. Odiing muameleleriyle ortaya ¢ikan faiz, ilk caglardan itibaren basta din
adamlarinin sonra filozof ve iktisat¢ilarin inceleme konusu olmustur. Yalniz
Islamiyet degil, Hiristiyanlik ve Musevilik gibi asli bozulmus diger tiim ilahi dinler
de faizi yasaklamis; bunun yani sira pek ¢ok filozof, miitefekkir, hukukcu ve iktisat¢i
bir¢ok gerekcelerle faize karsi ¢ikmustir.

Faiz konusu Islam Iktisad:i agisindan hayati bir 6neme sahiptir. Faizin
haram kilindig1 biitiin Miislimanlar tarafindan kabul edilmekle birlikte, {izerindeki
tartismalar cesitli sebeplerden dolayr ¢ok yonlii bir sekilde ve uzun zaman devam
etmistir. Faiz konusundaki ihtilaflarin ¢ok yonlii ve uzun siirmesinin nedeni, faizin
iktisadl hayatin her alanma tam anlamiyla kok salmasi ve faizin uygulanan birgok
¢esidinin bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Faizin cereyaninda esas kabul edilecek
faizin illeti konusunda pek c¢ok goriis ortaya konmus ve bu durum faiz meselesini
daha da karmasik bir hale getirmistir. Nitekim bir gorlise gore faiz sayilan bir
muamelenin diger goriise gore faiz sayilmamasi ihtimaldir ki, kabul edilen illetin
kusurundan ileri gelmektedir.

Faiz hakkindaki ihtilaf ve sliphelerin ortaya ¢ikmasindaki en énemli sebep,
onun Islam tarafindan niye yasaklandigmin tam olarak anlasilamamasidir. Faizin
haram kilinma sebebinin anlasilmasi halinde, faiz hakkindaki ihtilaflarin biiyiik

Olctlide ortadan kalkacag diisiiniiyoruz.



Iste bu sebeplerle ¢alismamizda agirli olarak faizde illet meselesi iizerinde
duracagiz. Faizin hangi mallarda ve ne sekilde gerceklesecegi, faizin yasaklanmasina
esas teskil eden illet meselesi ve bu meseleyi 6n plana ¢ikaran fikth mezheplerinin
cok sayida ve birbirinden farkli olan goriisleri, faizin mana, kapsam ve 6nemi; ferdi
ve sosyal hayattaki yansimalari, illetin haiz oldugu vasiflar ve genel gecerliligi
tezimizin esas tartisma noktasini olusturmaktadir.

Tez calismasi boyunca beni tesvik eden, destek ve yardimlarini esirgemeyen
¢ok degerli hocam Prof. Dr. Samil DAGCI’ya ve tez yaziminda kiymetli fikir ve
diislincelerinden fazlasiyla istifade ettigim ¢ok degerli hocam Prof. Dr. Abdiilaziz
BAYINDIR’a, ayrica bu siirecte maddi ve manevi katkilartyla beni motive eden ¢ok

degerli esim Demet KILINC CIMEN e siikranlarimi1 sunmayi bir borg bilirim.

istanbul, 2010

Selim CIMEN
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I. KONUNUN ONEMIi

Faiz meselesi sahabe devrinden itibaren {iizerinde 6nemle durulmus ve
tartisilmis bir meseledir. Bugiin bu tartigmalar farkli versiyonlariyla da olsa devam
etmektedir. Fakat su bilinmelidir ki, yapilan tiim bu tartismalar islam’in faiz goriisii
ya da faize bakis agisindan degil, gelisen iktisadi hayatta nelerin faiz kapsamina girip
girmediginin tam olarak bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Yoksa ge¢miste
oldugu gibi son yiizyilda gelisen Islam iktisat diisiincesinde de umumiyetle iizerinde
ittifak edilen husus, faizin her tiirliisiiniin Islam’m ruhuna ve temel hiikiimlerine
aykir1 bulundugudur.

Gecmiste fikth mezhepleri arasindaki ihtilaflarin agirlik noktasini
faizde illet ve hangi mallarin faiz kapsamina girdigi meselesi teskil etmekteydi.
Giiniimiizde de bu ihtilaflar kismen devam etmekle birlikte, faiz konusu daha girift
bir hal almistir. Zira faizin mana ve kapsami, yeni iktisadi gelismelere gore kazandigi
genislik ve karmasa neyin faiz oldugunu ve nelerin faiz kapsamina girdiginin

anlagilmasim gili¢ kilmaktadir.

Il. KONUNUN AMACI

Tez calismasindaki amacimiz Kur’an, Siinnet ve Isldm Hukuku acisindan
faizin durumunu tetkik ve tahlil etmek; faizin mahiyetini kavramak ve faiz hakkinda
ortaya c¢ikan siipheleri ve yeni yaklasimlari irdelemek; Islam’in faizi

yasaklamasindaki temel neden ya da nedenleri tespit etmek; faizin haram kilinmasina



esas teskil eden illet konusunu giiniimiizde ortaya ¢ikan yeni fiili durumlar agisindan

ve fikih mezheplerinin goriisleri ¢ergevesinde bir degerlendirmeye tabi tutmaktir.

III. ARASTIRMADA iZLENEN YONTEM

Stiphesiz faizin yasaklanmasinda, onun ferdi, i¢timai ve ekonomik alanda
meydana getirdigi olumsuzluklarin biiyiik etkisi bulunmaktadir. Iste faizin illeti
mevzuunda ortaya konan goriislerin hemen hemen hepsinde bu olumsuzluklarin
giderilmesi amaci giidiilmiistiir. Fakat ortaya konan goriislerde daha c¢ok Hz.
Peygamber’in hadislerinin bir yonii dikkate alinmis diger yonler ihmale ugramstir.
Biz ise Hz. Peygamber’in hadislerini bir biitiin olarak ele almayi, faizin mana,
kapsam ve yasaklanma siirecini Kur’an ve Siinnet 1s18inda degerlendirmeyi
diisiniiyoruz. Ayrica faizin illetiyle alakali ortaya konan goriisleri sebep-sonug
iligkisi i¢inde ele almayi, 6zellikle de mezheplerin bu konudaki farkli yaklagimlarim
objektif bir sekilde degerlendirmeye tabi tutmay1 diisiiniiyoruz. Bunlar1 yaparken
faizle ilgili ayet ve hadislerden, mezheplerin faiz konusuyla alakali goriislerini ihtiva
eden fikih kitaplarindan ve de faizde illet meselesini konu alan cesitli kitap ve

makalelerden yararlanacagiz.

IV. KONUN KAVRAMSAL CERCEVESI

Tezimizde “faiz” ve “riba” kavramlari lizerinde 6zellikle duracagiz. Ayrica

Faiz tiirlerinden olan “ribe’d-deyn” (borg¢ faizi) ve “ribe’l-bey”i (alis-veris faizi) ve

yine faizin alt unsurlarindan olan “ribe’l-fadl” (fazlalik faizi) ve “ribe’n-nesie”i



(veresiye faizi) kavramsal ¢er¢evede ana hatlariyla ele almaya c¢alisacagiz. Diger
yandan faiz hiikkmiine esas teskil eden “illet” kavramu tizerinde duracagiz. Ciinkii bu

kavram dildeki anlaminin 6tesinde, teknik bir anlam da ihtiva etmektedir.

V. KONUNUN SINIRLANDIRILMASI

Sosyal bir varlik olan insanin iiretim veya tiikketime yonelik bor¢glanma
ihtiyacindan ortaya ¢ikan faizin kapsam itibariyle olduk¢a genis bir konu alani
vardir. Fakat biz ¢calismamizin amacina uygun bir sekilde ilerleyebilmesi i¢in bazi
sinirlamalar koymak zorunda kaldik. Zira giiniimiizde faizin, Islam iktisad1 ve
modern ekonomi agisindan miitesekkil iki yonii bulunmaktadir. Modern ekonomideki
faiz konusuna kismen deginmekle birlikte calismamizi daha ¢ok Islam iktisadindaki
faiz konusuna hususiyetle de faizle ilgili ihtilaflarin miisebbibi sayilabilecek faizde
illet konusuna yogunlastirmaya calistik.

Calismamizda faiz konusunu farkli bir iglenis tarziyla ele almaya galistik.
Konu biitiinliiglintin bozulmamas: i¢in faizle iligkili bazi konulara ya gerektigi kadar
degindik ya da bu konularin bazilarma deginmeyi gereksiz gordiigiimiiz i¢in bunlari
calismamizin disinda tuttuk. Boyle yaparak karmasik olmayan, okundugunda dikkat

dagitmayan; 6zlii ve anlasilir bir ¢alisma ortaya ¢ikarmaya calistik.

V1. KONUNUN SUNULMASI

Calismamiz bir giris, lic boliim ve sonug kisimlarindan olusmaktadir.



Giris boliimiinde “Islam Hukukunda Faizin Illeti Ile ilgili ihtilaflar’
konusunun 6neminden, amacindan, yoOnteminden, kavramsal c¢ercevesinden,
sinirlandirilmasindan ve sunulmasindan bahsettik.

Birinci boliimde faizin mahiyetini, tanimini, tiirlerini, kira ve kar ile olan
mukayesesini ele aldik. Diger yandan tarihi seyir igerisinde filozoflarin ve semavi
dinlere mensup insanlarin faize karsi olan yaklasimlarindan bahsettik. Ayrica beseri
sistemlerdeki faiz konusuna degindik.

Ikinci boliimde, Kur’an’daki faiz yasagmi asamalariyla gostererek; faizle
ilgili ayetlerin anlam ve 6nemini izah etmeye calistik. Ayrica Zekéat-faiz iligkisinden
ve faizle ilgili nazil olan bazi ayetlerin niizGl sebeplerinden bahsettik. Yine bu
bolimde Hz. Peygamber’in faizle ilgili hadislerini igerik agisindan bir
smiflandirmaya tabi tuttuk. Sahdbe doneminde faizle ilgili ortaya c¢ikan ilk
ihtilaflardan bahsettik. Fakihlerin faiz konusunda otaya koyduklari goriis ve
diisiinceleri irdeledik. Boliimiin sonunda faizin yasaklanma sebeplerine degindik ve
yine faizin ekonomik ve sosyal hayattaki olumsuz etkilerinden bahsettik.

Ugiincii boliimde ise dncelikli olarak “illet” kavramini fikih usulii agisindan
bir degerlendirmeye tabi tuttuk. Daha sonra faizin illeti ile ilgili genel anlamda
mezheplerin, 6zel olarak da bazi alimlerin goriis ve diisiincelerini ele alarak kritigini
yaptik. Yine bu boliimde faizle ilgili ortaya ¢ikan yeni ve farkli yaklagimlardan
bahsettik. Ayrica bu yeni ve farkli yaklasimlarin elestirel degerlendirmesini yaptik.

Son olarak tiim boliimlerde ayri ayr1 ele aldigimiz konularin sentez ve

degerlendirmesini sonu¢ boliimiinde yapmaya gayret ettik.



BIiRINCi BOLUM

FAIZIN MAHIYETIi VE TARIHSEL SURECI



I. FAIiZIN MAHIYETI

A. Faizin Tanimi

Glinimiiz iktisadi hayatinda ve hukuk literatiiriinde sik¢a kullanilan faiz
kavramina karsilik olarak klasik ve ¢agdas Islam hukuku kaynaklarinda riba kavrami
kullanilmaktadir. islam hukuku bakimindan faiz ile ilgili konularin anlasilmasina
zemin olusturmasi amaciyla bu kelimenin sozliik ve terim anlamlarina kisaca temas

etmenin faydali olacagini miilahaza ediyoruz.

1. Faizin Sozliikk Anlamm

Liigatte ziyade (fazlalik), nema (artma)’, cogalma® ve gelisme® gibi manalara
gelen L (riba)’nin Tiirkgedeki karsihig: faiz’dir.*

Baska bir ifadeyle riba kelimesi sozlik anlamiyla ziyadelesmek,
fazlalasmaks, yiiksek yere g:1kmak6 manasina mastar olup, faiz dedigimiz “‘artik

degerin” ismi olmustur.”

! Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Enséri Ibn Manzfir, (v. 711/1311), Lisanii’l-Arab,
Darii'l-Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1997/1417, /126 ; ibrahim Mustafa vd., el-Mu'cemii'l-Vasit,
Cagn Yay., Ist. t.y. “babu’r-ra” s. 326 ; Ebu'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-
Isfahani, (v. 502/1108), el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an ; thk. Muhammed Seyyid Kilani, Mustafa
el-Babi el-Halebi, Kahire, 1961, “Kitdbu’r-Ra” s. 186-187

2 Ferit Devellioglu, Liigat, Aydin Kitabevi yay., XI. bs., Ank. 1993, “riba md.”, s. 892

¥ Seyyid Ebu’l-A’la Mevdidi ( v. 1399/1979), Faiz, cev. M. Hasan Beser, Hilal yay., 1966 ist. s. 80
* Erol Zeytinoglu, “Islam’da ve Diger Sistemlerde Faiz”, Para, Faiz Ve islam, ISAV, Ist. 1987, s.104
® Neziyye Hammad, iktisadi Fikih Terimleri, cev. Recep Ulusoy, iz Yaymeilik, ist. 1996. S.279

® Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki islimiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, Bilmen Basim ve
Yaymevi, Ist. t.y., VII/104



Arapcada bir mal cogalir veya gelisirse buna “mal faize ugrady” denilir. Bir
kimse yliksek bir yere ¢ikarsa “ faiz etti yani tepeye ¢ikti denir” denir. Una katilan
suyun unu sisirmesi i¢in “faizlestirdi” tabiri kullanilir. Biiylimekte olan ¢ocuklar i¢in
“filanin kucaginda c¢ocuk faizlendi” derler. Kisi bir seyi c¢ogaltip iiretirse onu
“faizlestirdi” yani ¢ogaltt1 denir.® Biri 6tekinden daha iistiin veya sayica fazla oldugu
zaman “o Jle o3 o denilir.®

Yine Arapgada “4xl,” ve “s:)” gibi riba kelimesinden tiireyen kelimeler
tepe’®, yiiksek™ olan yer ve kabaran yer gibi anlamlar ihtiva etmektedir.*? Kur’an-1
Kerim’de gegen riba kelimesini ve onun tiirevlerini yukaridaki liigat anlamlarina
uygun bir sekilde gérmekteyiz.

Kur’an-1 Kerim’de: “ Yeri de kupkuru gériirsiin, ama oraya Biz su indirince
cok ge¢meden kipirdanir, kabarir da gozii gonlii acan her giizel ¢ifiten nice nebat
bitirir™*® mealindeki ayette riba (<), kabarmak ve yiikselmek anlamindadir.**

»»15

« Allah faizin bereketini eksiltir, Zekdt ve sadakalar: ise nemalandirir. ...

mealindeki ayette riba (-2_»), cogaltmak anlamindadir.

" Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Zehraveyn yay., ist. t.y., 11/236

 Mevdadi, a.g.e., 5.80

% Vehbe Ziihayli, islam Fikih Ansiklopedisi, cev. Ahmet Efe vd., Feza Yaymcilik, ist. 1994, V/495
1 Ebi Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberd, (v.310/923), Camiii'l-Beyan an
Te'vili'l-Kur'an ; thk. Mahm(d Muhammed Sakir, Ahmed Muhammed Sakir, Darii'l-Maérif, Kahire
1969, VI/7

Ragib el-isfahani, Miifredat Elfazi’l-Kur’an (Kur’an Kavramlari Sézliigii), ceviren ve
notlandiran Yusuf Tiirker, Pmar yay., Ist., 2007, s. 594

2 Mevdadi, a.g.e., 5.81

B Hac, 5

! Eba Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, (v. 606/1209), et-Tefsirii'l-Kebir
(Mefatihii’l-Gayb), ¢ev. Suat Yildirim vd., Ak¢ag yay., Ank., 1989, VI/6

1> Bakara, 276



“ O, gokten yagmur indirir de vadiler, dereler kendi ol¢iilerince dolup sel

116

olur akar. Sel, sularin tistiinde kabaran képiigii alip gotiiriir.... > mealindeki ayette

riba (w'L), kabarmak anlamindadr.

“ Rablerinin elcisine isyan ettiler, Allah da onlar: siddetli cezaya garpttm’z.””
mealindeki ayette riba (4x))), siddet bakimindan fazlalik anlamindadir.

“ Bir topluluk, diger bir topluluktan sayica, niifuzca veya malca daha ¢ok

18 mealindeki ayette riba ('), sayica cokluk ve artis anlamindadr.

oldugu icin....

“ Meryem’in oglunu ve annesini birer ibret vesilesi kildik ve onlart suyu akan
ve yerlesmeye elverisli yiiksek bir tepeye yerlestirdik.” mealindeki ayette riba (53.),
yiiksek yer anlamindadir.”

Diger yandan miicerred liigat manasindaki riba yani fazlalik bazen bir seyin
kendisinde olur bazen de karsilikli iki sey arasinda mukayeseden dogan bir fazlalik
olur. Kur’an-1 Kerim’de bu iki durumu da anlatan ayetler vardir.

Or.1- Birinci hali yani bir seyin kendisinde olan fazlahig ifade eden ayet
soyledir: “Yeri de kupkuru goriirsiin, ama oraya Biz su indirince ¢ok ge¢meden
kapirdanir, kabarir da gozii gonlii acan her giizel ¢iftten nice nebat bitirir "

Bu ayetin orijinal metninde gegen “<u)” kelimesi burada “kabarmak” ve

“yiikselmek” anlamindadir. Toprak, yagmur yagdiginda yikselir ve artar. Bu

yiikselis ve artig topragin kendisinde olur.

®Ra’d, 17

'" Hakka, 10

*® Nahl, 92

¥ Mii’mintin, 50

20 jsmail Ozsoy, Faiz ve Problemleri, Nil yay., izmir 1994, .59
' Hac, 5



Or. 2- ikinci durumu ifade eden ayet de sdyledir: “ Bir topluluk, diger bir
topluluktan sayica, niifuzca veya malca daha ¢ok oldugu icin.... 22

Bu ayetteki “2_)” kelimesi sayica daha ¢ok manasindadir. Bu fazlalik ise, iki
iimmet arasindaki mukabele ve mukayeseden dogan bir fazlaliktir.®

Riba kelimesinin yap1 ve anlamina baktigimizda malin yahut paranin kapital
lizerinden ¢ogalmasi anlaminin ortaya c¢iktigini gérﬁrﬁz.24 Cahiliye doneminde
Araplar vadedeki uzamayi dikkate alarak malin artmasi esasina gore borg alis-
verislerinde bulunur ve bu artisa riba derlerdi.?® Goriildigu tizere Cahiliye Araplar
riba ve ondan tiireyen diger kelimeleri yalniz liigat manasinda kullanmiyorlar ayrica
ribanin baska bir manasimi da biliyorlardi. Iste onlarin riba kelimesine yiikledikleri
anlam, vadenin uzamasina gére maldaki artis miktaridir.%

Cahiliye donemindeki Araplarin riba kelimesinin liigat manasinin disindaki
baska bir anlamin1 bildiklerini Kur’an-1 Kerim’deki su ayetlerden de anlamaktayiz:

“ Baskalarimin mallariyla artis saglasin diye faize verdiginiz para, zahiren
fazlalagsa da Allah’in nezdinde artmarz.... 21

“ Ey iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakinin ve eger miimin iseniz faiz
olarak geri kalan kismi terk edin 28

Bu iki ayetten de anlasildigi gibi Kur’an-1 Kerim riba kavramini hem

miicerret liigat manasinda ve hem de muhataplarinin anladigi 6rfi bir manada

? Nahl, 92

2 Ozsoy, a.g.e., 5.60

* Mevdadi, a.g.e., 5.82

% Ozsoy, a.g.e., 5.60

% Sami Hasan Ahmed Hamid, Tatvirii'l-A'mali‘l-Masrafiyye Bima Yettefiku ve's-Seriatii'l-
islamiyye, Matbaatii's-Sark, II. bs. Amman 1982. s. 92

" Raim, 39

%8 Bakara, 278
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kullanmistir. Yine bu ayetlerden anliyoruz ki anaparanin iizerine “artim” olarak

konan her fazlaliga riba denilmektedir.?

2. Faizin Terim Anlam

Faiz (riba)®, istilahta karsihkli faydaya yonelik bir sézlesmede karsiliksiz
kalan herhangi bir fazlaliktir® ya da baska bir ifadeyle miibadeleli akitlerde
taraflardan biri lehine sart kosulan karsiliksiz fazlaliktir.*

Bagka bir tarife gore faiz, paranin degisim siirecinde vadeden dogan
fazlaliktir.®® Yani emeksiz olarak ve herhangi bir riske de girmeden sermayenin
kazancidir.** Faizi paranin kiras1 seklinde tarif edenlerde vardir. Bu durumda faiz,
paray1 muvakkat bir zaman i¢in kullanmanin bedeli olmaktadir.®

Islam Hukukundaki en genel tarifiyle faiz, bor¢ verilen bir parayr veya mali

belli bir siire sonunda ve belirli bir fazlalikla yahut bor¢ iliskisinden dogan ve

» Mevdadi, a.g.e., 5.82

% Faiz, Arapga kokenli bir kelimedir. Liigat itibariyle faiz ve riba arasinda fark varsa da, teamiilde faiz
ve riba es anlamli iki kelime olmustur.(bkz. Orhan Ceker, “Mecelle’de Ele Alinmayan U¢ Konu: Faiz,
Sarf ve Karz”, ID, say1: 5, Konya 1994, s. 100) Dolayistyla bize gore bu iki kavram miisavidir ve bu
kavramlari birbirlerinin yerine kullanmakta bir beis gormiiyoruz.

8 Yazr, a.g.e., s.236

%2 Burhaniiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebu Bekir Merginani (v. 593/1197), el-Hidaye, cev. Ahmet
Meylani, Hayrettin Kahraman nes., II. bs., Ist. 1990, 111/102

% Hiisameddin Affane, Fikhi ve Ahlaki Yonleriyle islam’da Ticaret, gev. Servet Bayindir, Polen
yay., Ist. 2007, 5.173

% [smail Mutlu, Faiz, Mutlu yay., Ist. 2003, s.11

% Sabri Orman, “Modern Iktisat Literatiiriinde Para, Kredi ve Faiz”, Para, Faiz Ve Islam, ISAV, ist.
1987, 5.63
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siiresinde 0ddenmeyen bir alacaga ek vade tamyip bu siireye karsilik onu fazlalikla
geri almanin veya bu sekilde alinan fazlaligin adidir.*®

Buraya kadar yapilan tariflerden anlasilacagi iizere faizin en temel niteligi
zarar ihtimalinin bulunmamasidir. O halde faizi zarara katilmayan kar olarak da
niteleyebiliriz.%’

Faizin, Hanefilere gore tarifi el-Kenz’de soyle yapilmistir: Riba, malin mal ile
bedelli olarak degistirilmesi halinde, bedelsiz olarak bir mal fazlaligidir. Riba ile
hiikmen dahi olsa mal fazlalig1 maksat olarak gé')zetililr.38

Safiilere gore faiz, ser’i Ol¢iilerde misli bilinmeyen yahut iki bedelini veya
bunlardan birini geciktirmek suretiyle hususi bir bedel iizerinde yapilan anlasmadir.*

Hanbelilerden Ibni Kayyim’e gore faiz, borcu erteleme karsiiginda mali
ziyade etmek demektir.*

Faiz Tiirkgede, isletmek i¢in bir yere 6diing verilen paraya karsilik alinan kar,

9942

getiri, iirem, nema gibi anlamlara gelir.** Ingilizcedeki karsihg “interest™® ve

9943

“usury”™ olan faiz, iktisat ve isletmede ise iiretim faktorlerinden sermayenin getirisi

olarak isimlendirilir** ve ayni zamanda paranin kirasi ya da paranin kullanim fiyati

% Hayrettin Karaman vd., [lmihal, Divantas nes., V. bs. Ist. 2000, 11/411; ismail Ozsoy, “Faiz md.”,
DIA, Ist. 1995, X11/110

7 Ali Say1, “Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli”, Faiz Ve Faizin Tarihi Gelisimi, ISAV, Ist. t.y., s. 32
% Ziihayli, a.g.e., 5.495

% Hasan Zeme, Muhammed Faruk Nebhan, Faiz Tarihi ve Islam, ¢cev. Osman Sekerci, Sinan
Yaymnevi, Ist. 1968, s. 31

0 Zeme, a.g.e., s. 31

! http://tdkterim.gov.tr, “faiz” sorgusu

*2 Onder Renkliyildirim (editor), Students’ Dictionary, Best Kitabevi., Ist. 2001, 5.320

* Susan Maingay (editor), Longman Active Study Dictionary Of English, Harlow 1991, s. 731

* http://tdkterim.gov.tr, “faiz” sorgusu
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olarak da tarif edilir.* Modern hukukta ise faizle ilgili yapilan yaygin tariflerden biri
sudur: “Konusu bir miktar paranin 6denmesinden ibaret olan borglarda, alacaklinin
bu paradan mahrum kaldig1 siireye ve belirli bir orana bagl olarak gergeklesen bir

karslllktlr.”46

B. Faiz Tiirleri

Faiz, miibadeleli akitlerde taraflardan biri lehine sart kosulan karsiliksiz
fazlaliktir. Haram olan bu karsiliksiz fazlaligin iki ayr1 konuda tahakkuk edecegi
hususunda Islam Hukukcular1 gériis birligi i¢indedirler. Bunlardan birincisi “borg”

digeri de “alig-veris” islemleridir.*’

1. Borg¢ Faizi

Borg faizi(csdh, / ribe’d-deyn), borglunun alacaklisina 6demek zorunda
oldugu karsiliksiz fazlahga denir.*® Diger yandan borcun ertelenmesinden dolayi
ortaya ¢ikan faize de borg faizi (ribe’d-deyn) denir.*® Borg faizinin bir diger tarifi de
sudur: “Zimmete gecen borca karsilik, 6denen malda veya parada sart kilinan

fazlaliktir.”>

5 Sadun Aren, 100 Soruda Para ve Para Politikas1, Gercek Yaymevi, Ist. 1984, s. 69

%6 Mehmet Tevfik Eren, Faiz Hukuku, Net Matbaacilik, ist., 1987, s. 27

T Abdiilaziz Bayindir, “islam’da Faiz Mefhumu Ve Unsurlar1”, Para, Faiz Ve islam, ISAV, Ist.
1987, s.120

* Zeytinoglu, a.g.e., 5.102

* Siileyman Uludag, islam’da Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis, Dergah yay. ist. 1988, 5.46

0 Hamid, a.g.e., 5.92
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Tariflerde goriildiigii lizere borg¢ faizinde, sarth olarak verilen bor¢ paranin
getirdigi bir fazlalik s6z konusudur.™

Cahiliye donemindeki Araplar arasinda ¢ok yaygin bir faizli muamele olan
borg faizi, iste bu yayginligi sebebiyle Cahiliye ribasi olarak da isimlendirilmistir. Bu
donemde alacakli bor¢lusuna “ Ya odersin ya artirirsin” derdi®? veyahut da borg¢lu,
vadesi dolup da 6demedigi borcu igin alacaklisina: “ Sen bana mehil ver, ben de sana
anaparaya ilaveten fazla bir meblag édeyeyim” diye teklifte bulunurdu.® Bu teklifin
alacakli tarafindan yapildigi da olurdu. Iki taraf bu hususta anlasinca faiz akdi
yapilmis olurdu. Vade farkina tekabiil etmek iizere alacaklinin bor¢ludan aldig: ilave
meblaga ve fazla 6demeye faiz denirdi. Bu akit yapilirken borcunun tehir edilmesini
ve mehil verilmesini ifade etmek i¢in “nesie” kelimesi ve ondan tiireyen fiil
kullanildig1 igin borg faizine ikinci bir isim olarak veresiye faizi (Ribe’n-Nesie) de
denilmigtir.>*

Kur’an-1 Kerim’de yasaklanan faiz bor¢ (deyn) faizidir. Zira faizle ilgili
ayetlerin indigi sirada Araplarin arasinda yaygin olan faizli muamele tiirii borg
faiziydi. Bundan dolay1 bor¢ faizine Kur’an faizi (ribe’l-Kur’an) de denmistir.”
Kur’an’daki bu faizin Hz. Peygamber’in hadislerinde bahsedilen alig-veris faizi

(ribe’l-bey’) ile bir ilgisi yoktur.”®

*! Hasip Asutay, Alm, Satim Ve Faiz, Hacegan yay., ist. 2003, s. 65

52 Ebu'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir (v. 774/1373), Hadislerle Kur'an-1 Kerim tefsiri
(Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim) cev. Bekir Karliga ve Bedreddin Cetiner, Cagr1 Yayinlari, ist. 1988,
1V/1362

% [bn Riigd Ebii Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (v. 520/1126), Bidayetii’l-Miictehid Ve
Nihahetii’l-Muktesid, cev. Ahmet Meylani, Arslan yay. ist. 1976, 11/173

* Uludag, a.g.e., 5.46

*® Muhammed Zeki Abdiilber, er-Riba ve Ekele'l-mal bi'l-Batil, Darii'l-Kalem, Kuveyt 1986, s.22
% Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 81
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Alis-veris faizi mal miibadelelerinde ortaya ¢ikar. Ayni cinsten iki mal veya
paranin birbiriyle miibadelesinde, bedellerden birinde bulunan ve karsiligi
bulunmayan hakiki ve takdiri fazlaliga alis-veris faizi denir. Béyle bir muamelede ise
Kur’an’i, “Eger tevbe ederseniz anaparaniz sizindir. Boylece ne haksizlik etmis ne
de haksizliga ugramus olursunuz.”™’ diye buyururken ifade ettigi bir anaparadan s6z
edilemez. Oyleyse Kur’an’da ele alian faiz, tamamen borg faizi olup, mal ve para
miibadelelerinde cereyan eden alis-veris faizi Kur’an’da yer almamistir denilebilir.
Ancak Kur’an’daki riba lafziyla borglarin ilizerine yiiriitiilen her tiirlii fazlaligin

kastedildigini kabul etmek gerekir.58

2. Alis-veris Faizi

Alis-veris faizi(zdloy / ribe’l-bey’), Cahiliye donemindeki Araplarin Hz.
Peygamber’e gelinceye kadar heniiz bilmedikleri ve ilk defa Hz. Peygamber
tarafindan ortaya konduktan sonra ogrendikleri bir faiz cesididir.”® Islam
hukukcularma gore alis-veris faizi, “fazlalik faizi (ribe’l-fadl)” ve “veresiye faizi
(ribe’n-nesie)” olmak iizere ikiye ayrlhr.60 Pesin alig-verislerde ortaya ¢ikan faize
“fazlalik faizi (ribe’l-fadl)”, vadeli alis-verislerde ortaya cikan faize “veresiye faizi
(ribe’n-nesie)” denir.

Hz. Peygamber, alis-veris faizi hakkindaki ilk agiklamasini Hicretin VI

yilinda Muharrem® ayinda gerceklesen Hayber Gazvesi®® esnasinda yapmistir.

%" Bakara, 279

%8 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s.81

% Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s.81

% fbn Riisd, a.g.e., s. 172

%% Sabri Hizmetli, islam Tarihi [k Dénem, Bizim Biiro Basimevi, 1. bs. Ank. 1999, s. 390
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Gazveye istirak eden Ubade b. Samit’in rivayet ettigi hadis, alig-veris faizinin iki
¢esidini de acgiklamakta ve bu mevzudaki hadislerin en biitiinliikk arz edeni
olmaktadir.”

Hadis-i serif soyledir: “ Altina karsilik altin, giimiise karsilik giimiis, bugdaya
karsitlik bugday, arpaya karsilik arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz,
misli misline birbirine esit ve pesin olarak satilirlar. Mallarin siniflart degisirse,
pesin olmak sartiyla istediginiz gibi satin. 64

Bu Hadis-i Serif alig-veris muamelelerinde ortaya ¢ikan iki faiz tiirlinii de

(ribe’l-fadl ve ribe’n-nesie) kapsamaktadir.

a. Fazlahk Faizi

Fazlalik faizi(d=dll, / ribe’l-fadl), tartilan veya olgiilen bir cins esyanin

kendi cinsine® karsilik pesin olarak fazlalikla satilmasi ile meydana gelir.?® Ornegin,

ayar1 ayni olan 60 gr. altini, 50 gr. altinla pesin olarak degistirme ve kabzetme

%2 M. Said Ramazan Biti, Fikhii’s-Siyre (Peygamberimizin Uygulamasiyla islam), cev. Ali Nar ve
Orhan Aktepe, Gonca Yaymevi, Ist. 1986, s. 352 ; Mevlana Sibli en-Numani (v.1332/1914) islam
Tarihi Asr-1 Saadet (Peygamberimizin Sireti); cev. Omer Riza Dogrul, sad. Osman Zeki
Mollamehmedoglu, Eser Nesriyat, Ist. 1977.,1/323

% Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 88

* Ebu'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabiri Miislim b. el-Haccac (v. 261/875), Sahih-i Miislim, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru ihyai't-TiiraSi'I-Arabi, Beyrut 1956, Miisakat, 81; Eba Isa
Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi (v. 279/892), Siinen-i Tirmizi tercemesi, cev. Osman
Zeki Mollamehmetoglu, Yunus Emre yay. , Ist. t.y., Biiy(’, 23

% Muhammed Ebi Sehbe, Hulul li-Miiskileti’r-Riba, Mektebetii’s-Siinne, Kahire, 1409 h., s. 8

% Asutay, a.g.e., s. 65
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boyledir. Yine 100 kile bugdayi, 150 kile bugdayla pesin satip kabzetme fazlalik
faizine bir ornektir.”’

Bir alis-veris muamelesinde fazlalik faizi, su unsurlarin bir araya gelmesiyle
ortaya cikar:

1. Ortada pesin bir mal ve para miibadelesinin bulunmasi.

2. Miibadelenin ayni1 cinsten iki mal veya para arasinda bulunmasi.

3. Mallarin hadiste gegen faiz smiflarindan veya hadiste gegmedigi halde bu
siniflara katilan mallardan olmasi.

4. Mallarin birinde digerine gore fazlaligin bulunmas:®

Fazlalik faizine 6rnek olarak EbQ Said el-Hudri ve Ebl Hureyre’den rivayet
edilen su Hadis-i Serifi gosterebiliriz:

“Resulullah, bir zatir Hayber’e vali gondermis, o da kaliteli bir hurma
getirmisti. Resulullah:

- Hayber 'in biitiin hurmalari boyle midir diye sordular. O zat:

- Hayw, vallahi ey Allah’in Resulii! Biz bunun bir olgegini iki dlgege, iki
olgegini ii¢ olcege aliyoruz, dedi. Bunun iizerine Resulullah:

- Oyle yapma. Adi hurmay para ile sat. Sonra bu para ile kaliteli hurmayt al,
buyurdular. 69

Hz. Peygamber bu hadiste, alis-veris muamelesinde ortaya ¢ikan fazlalik

faizinden uzak durulmasini 6giitlemistir.

67 Cihangir Akin, Faizsiz Bankacihk Ve Kalkinma, Kayihan Yayinevi, Ist. 1986, s. 56
% (zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 89
®Miislim, Miisakat, 81; Tirmizi, Biiyd’, 23
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b. Veresiye Faizi

Veresiye faizi(*3walb, / ribe’n-nesie), aym cinsten iki seyin birini digeri
karsiliginda veresiye olarak satmaktir. Veyahut da ayri cinsten olup da, 6l¢iisii veya
tartisi, ya da uzunlugu ve adedi oldugu hususunda fikir birligi bulunan iki seyden
birini, digeri mukabilinde veresiye olarak miibadele etmektir.”” Burada miktarin esit
olmasi bir sey degistirmez. Yapilan miibadele faizli islem sayilir.

Odiing islemiyle, bor¢ isleminin birbirine karistirmamak lazimdir. Sunu
hemen belirtmek gerekir ki 6diing akdinde faiz cereyan etmez.”* Zira “bor¢ (deyn)”
ve “O0diing (karz)” bir yoOniiyle farkli muamelelerdir. Borg, bir akitten veya
tazminattan dogan 6deme yiikiidiir. Odiing ise, tiiketmek ve daha sonra dengini
vermek lizere alinan borgtur. Dolayisiyla her ddiing borctur, fakat her bor¢ ddiing
degildir. Ornegin; daha sonra ddemek iizere alinan iki kile bugday hem bor¢ ve hem
de odiingtiir. O bugday, veresiye iki altina karsilik alinsa, bu iki altin bor¢tur, ama
odiing degildir.”

Odiingte (karz) vade séz konusu olmaz, sart kosulsa bile uymak gerekmez.
Ayrica 0diling, bir ihtiyaca mebni istenir ve yardim amaciyla verilir. Vadeli
miibadelede ise siire baglayici olur.”

Odiing, eksigi ve fazlas1 olmadan ddenir. Iginden gelerek, borcunu fazlasiyla

6deyen iyi bir is yapmus olur. Bu, bir anlasmaya dayali olmadig i¢in faiz olmaz."

0 Akin, a.g.e., s. 56

" Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 90

"2 Abdiilaziz Bayindir, Ticaret Ve Faiz, Siilleymaniye Vakfi yay., Ist. 2007, s. 52

3 Hamdi Déndiiren,  islam’da Para-Kredi, Faiz ve Enflasyon iligkileri” islami Arastirmalar, y.y.
1987, I.c. sy. 3,s.64

& Bayindir, Ticaret Ve Faiz, s.53
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Eger bir miibadelede bedellerden biri para olursa, alig-veris hem veresiye ve
hem de pesin caizdir. Ister mal pesin para veresiye; ister para pesin mal Veresiye75

olsun durum fark etmez."®

C. Faizin Kira ve Kar ile Mukayesesi

Faizi, kar ve kira kavramlarindan ayiramama problemi hala birgok kisinin
zihninde mevcuttur.”” Bunun sebebi, faizde oldugu gibi ticaret ve kira
muamelelerinde de bir fazlaligin s6z konusu olmasidir. Ancak faiz muamelesinde bu
fazlaligin her hangi bir karsiligi yoktur. Dolayisiyla faizli muamelelerin iktisadi
hayat i¢in bir gerekliligi yoktur. Halbuki hem ticaret ve hem kira muameleleri,
iktisadi hayatin iki esash faaliyetini teskil etmektedir. Ticaret ve kiralama yoluyla
héasil olan ve helal kilinan fazlalik, hem insanlara sunulan bir hizmettir ve hem de
beseri kalkinmanin sebebidir.”

Bu béliimde faizin, kira ve kar kavramlarindan farklarini ortaya koymaya
calisacagiz.

1. Faiz Ile Kira Arasindaki Farklar
Islam Hukukunda “icire” terimiyle ifade edilen kira, “bir bedel karsiliginda
menfaatlerin temlik edilmesini ifade eden akid” seklinde tarif edilmektedir. Kira

. . . . 7
akdi, esyanin menfaatleri ve emek iizerinde cereyan eder. S

" Para pesin mal veresiye olmak iizere yapilan satislar islam hukukunda “selem akdi” olarak
isimlendirilmektedir.

’® Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 91

" Affane, age.,s. 171

8 Hamid, a.g.e., s. 236 vd. ; Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 137-138

® Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 139
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Kira bedeli, yani ticret ise, “is, emek ve faydalanmanin bedeli”dir.%°

VI. ve VII. asirda Merkantilist iktisat¢ilar, 6diing paraya Odenen faizin
mesraiyyetini ispatlayabilmek i¢in onu araziden alinan kiraya benzetmisler ve
nihayetinde faizin nakit paranin kiras1 oldugunu iddia etmislerdir. Yani onlar, faizi
kira gelirine benzetmis ve onu “paranin zaman degeri” diye tanimlamislardir.®!

Kiralanan mal, tiiketilmeden yararlanilan maldir. Ev kiralayan sadece i¢inde
oturur. Otomobil kiralayan sadece ona biner. Siiresi bitince ev de, araba da sahibine
geri verilir. Tiiketilen mal ise kiralanamaz. Mesela paranin kendisi, higbir ihtiyaci
karsilamaz. Biiyiik bir hazineye sahip olan kisi, bir miktar yiyecek bulamazsa 6liir,
barinacak yeri yoksa acikta kalir. Para onun ne yiyecegi ne de evi olur. Paradan
yararlanmak i¢in onu, bir mal veya hizmetle degistirmek yani tiiketmek gerekir.
Dolayisiyla boyle bir mal kiralanamaz; kiralanamayan malin da zaman degeri
olmaz.®

Kira, kiralanan egsyadan temin edilen menfaatin karsilig1 olmast itibariyle agik
bir sekilde faizden ayrilmaktadir. Tasidigr menfaati ticret karsiliginda kiralanabilen
esyanin temel Ozelligi ise, kendi maddesi tiiketilmeden menfaatinden istifade
edilmesinin miimkiin olmasidir.

Tiiketimi birden olmayan mallarda kullanimdan dolayr asinma ve yipranma
olacag1 siliphesizdir. Bu tiir mallarin kiralanabilir olmalar1 da bu o6zelliklerinden
kaynaklanmaktadir. Yani kira mallarda meydana gelen asinma ve eskimenin karsilig

olmaktadir.

8 o]-Mu’cemu’l-Vasit, “e-c-r md.”

81 Anvar Igbal Qureshi, Faiz Nazariyesi Ve islam, cev. Salih Tug, irfan Yaymevi, II. bs. ist. 1972,
s.40 ; Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 142

82 Bayindir, Ticaret Ve Faiz, s. 38
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Misliyattan®® olan mallarda kullanim degil tiikketim sz konusu olmaktadir.
Daha acgik bir deyisle kullanimlar1 bir defalik tiikketim tarzinda vuku bulur.
Dolayisiyla bunlarda iade edilirken verilecek fazlalik faiz olacaktir.®®

Para ise, bilindigi gibi, kendi maddesi itibariyle menfaati olmayan ve faydasi
ancak ona sahip olanin harcamasiyla hustile gelen esyadandir. Bu sebeple bu para
karsiliginda 6denen ficret, ser’an muteber bir menfaatin karsiligi degildir. Ciinkii
kendisinden istifa etmek ancak kendi maddesinin tiiketilmesiyle miimkiin olan sey,
eger kiralanirsa, kiralayanin zimmetine misliyle 6denmek iizere bor¢ olarak intikal
eder. Bu durumda karsiligi olmadan 6denen ficret, karz olarak zimmete gecen
meblagdan fazla olarak 6denmis olup, buna ister Kira densin ister baska bir ad
verilsin tam anlamiyla faizdir. Borg¢ alan kisinin bu paradan istifade etmesi ancak
onun tiikketilmesiyle miimkiin olduguna goére, paranin sahibi ya bor¢lunun bu paranin
kullanilmasindan dogan kar veya zarar1 dikkate almaksizin parasini misliyle talep
edecek, ya da eger kar bekliyorsa, zarar rizikosunu da goze alacaktir. Cilinkii paranin
saglayacagi kar, kendi maddesi tiiketilmeden faydalanilabilen esyanin menfaati gibi
kesin degildir.®®

Kiralanan esyanin hem menfaati kesin, hem kendi maddesi baki kaldigi
halde; borg verilen paranin saglayabilecegi fayda kesin olmadigi gibi, onun zimmete
borg olarak intikal eden miktarinin bile kurtarilip kurtarilamayacag belli degildir. Bir
diger onemli husus, bor¢ paranin kar getireceginin kesin olmasi durumunda bile, bu

karin ne miktarda olacaginin bilinememesidir. O halde, bor¢ paraya tahakkuk

8 Misliyat: Aynen iadesi miimkiin olmayan fakat birbirinin yerine 5denebilen aym cins seylere
verilen isim.

8 Sayi, a.g.e., s. 34-35

8 (Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 144-145
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ettirilen ve nispeti onceden tespit edilen faiz, her haliikarda iki taraftan birisi igin

haksizlik sebebidir.®®

2. Faiz ile Kar Arasindaki Farklar

"8 ve “alig-veristen meydana gelen fazlalik”®® gibi

Kar, ligatte “kazang
anlamlar igerir. Modern iktisatta ise, tretim faktorlerinden biri olan girisimcinin
tiretimden aldig1 pay veyahut da toplam gelir ile toplam maliyet arasindaki pozitif
fark olarak isimlendirilir.®®

Arapgada kar, ticaretten elde edilen fazlaliga denir. Tacir, kar ettiginde
Arapcada “43,\a3 <s (onun ticaresi kdr etti)” denilir.? Ayni sekilde alis-verisin
kazangli olsun anlaminda “4sy) ) 3 )a3” denir. Kur’an-1 Kerim’de de kar kelimesi bu
anlamda kullanilmistir: “ Onlar oyle kimselerdir ki, sapikligi dogru yola karsilik
satin alirlar. Alis-verisleri kar getirmez. (503 <o) L&) Yola gelecek de
degillerdir.”

Taberi, bu ayetin tefsirinde soyle der: “ Malini daha degerli bir mal ile
degistiren yahut o mali satin aldig fiyattan daha yiiksek bir fiyatla satan tiiccar bu

isten kar etmis demektir. Malint degerinden daha diisiik bir malla degistiren yahut o

mali satin aldigr bedelden daha diisiik bir bedelle satan kisi ise bu isten zarar etmig

8 (zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 145

8 el-Mu’cemu’l-Vasit, “r-b-h md.”

8 el-Isfehani, a.g.e., “ribh md.”

8 http://tdkterim.gov.tr, “kar” sorgusu

% Serdar Mutcali, Arapga-Tiirkge Sozliik, Dagarcik yay., Ist. 1995, “ribh md.” s. 304
%! Bakara, 16
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demektir. "% Dolayisiyla kar, sermayenin ticari faaliyette calistirilmasiyla elde edilen
fazlaliga denir. Baska bir ifadeyle sermayenin ticaret, sanayi vb. mesru alanlarda
calistirilmasi sonucu ortaya ¢ikan fazlaliga denir.

Islam hukuku agisindan kar, sermayenin artma yOntemlerinden biridir.?
Fakihlere gore kar, iiretimin iki temel faktorii olan emek ve sermayenin liretim
siirecine katilmasi sonucu ortaya ¢ikar. Karin olusumunda emegin ¢ok biiyiik katkisi
vardir.” Faiz ise paranin degisimi siirecinde vadeden dogan emeksiz karsiliktir.

Kar, sermayenin iizerinde isleyen ve onun vasfini degistirip, halden hale
geemesini saglayan bir tasarrufun neticesi iken; faiz, bor¢ verilen paranin vade
sonunda ziyadesiyle donmesindeki gibi sermayenin sahibi adina kendiliginden artan
bir 6zellige sahiptir.

Karda, sermaye sahibi vade veya tesebbilis sonunda nasil bir netice ile
karsilasacagint bilmez. Dogacak her sonuca katlanmak zorundadir. Faizde ise
sermaye sahibi vade sonunda anaparasiyla birlikte ne kadar faiz elde edecegini bilir
ve bu miktar artik onun miiktesep hakki haline gelir.

Faizde, sermaye sahibi hep kazang saglar, zarara ugramaz. Karda ise sermaye
sahibi kazanc¢ sagladigi gibi bazen de zarara istirak eder ve ortaklariyla birlikte
toplumun kaderini paylagir.”

Kar giidiilerek yapilan ticarette satan ile alanin menfaatleri arasinda denge
varken, faizli islemlerde karsilikli menfaatten ziyade bir tarafin sikismasindan

kaynaklanan tek tarafl istifade ve somiirii vardir.

% Taberi, a.g.e., 1/308

% Hamid, a.g.e., s. 249

% Affane, a.ge.,s. 172

% (Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 168-170
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Ticarette kar bir defa alinir ve biter, faiz ise devamli katlanarak biiytir. Ticaret

iiretken ve verimli, faiz ise atil bir kazang yoludur.96

II. TARIHSEL SURECTE FAiZ

Faiz, hem dini ve hem de ekonomik yonii olan ¢ok yonlii ve ¢ok boyutlu
sosyal bir olgudur. Bu nedenledir ki faizin gerek teori ve gerekse uygulama
yoniinden binlerce y1l dncesine kadar uzanan ¢ok eski bir ge¢cmisi vardir. Zira faiz,
Islamiyet’ten ve Huristiyanliktan ¢ok daha &nceki zamanlarda bile insanlarin biiyiik
ilgisini uyandirmis ve basta Eski Yunan diistiniirlerinden Eflatun ve Aristo olmak
izere pek cok filozof veya devlet adami, faizin ne oldugu veya ne olmadigi konusu
tizerinde durmuslar ve faizin insan yasamindaki 6nemini ve insan yasamina olan

etkilerini aciklayici ¢cok ¢esitli goriisler ileri siirml'islelrdir.g7

A. Tk Cagda Faiz

Faiz, ilk ¢aglardan beri devam ede gelen bir uygulamadir. Bilinen ilk bankalar
“tapinaklar” ve ilk bankacilar da “rahip”lerdir.98 Ik defa Mezopotamya’daki “Kizil
Tapinak” rahipleri kendilerine emanet edilen kiymetli esyalar1 korumuslar ve 2000
yil boyunca mevduat ve kredi islemleri yapmislardir. Zamanla kredi islemlerinin

yogunlasmasi ve tefeciligin korkung¢ bir hal almasi sonucunda ilk defa Babil’de

% Karaman vd., a.g.e., 1. c. s. 420
" Zeytinoglu, a.g.e., s. 91

% Besir Goziibenli, Giiniimiiz Faiz Problemleri, Basilmamis Calisma, Erzurum 1994, s. 5
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devlet faizcilige miidahale etmek zorunda kalmistir.” ilk yazili kanunlar olarak
bilinen Hammurabi Kanunlarinda bankacilik yapan mabetlerin bor¢ verme
islemlerini nasil yiiriitecekleri, borcun vadesi geldiginde nasil 6denmesi gerektigi,
farkli mallar lizerinde alinmasi gereken faizlerin {ist sinir1 tespit edilmistir.**

Ilkgag filozoflar1, bor¢ isteyenin bir ihtiyag sebebiyle buna ydneldigini
diistinerek faize karsi miicadele Vermislerdir.lOl

Eflatun (M.O. 427-347) ve talebesi Aristo (M.O. 384-322), faize karsi
miicadele veren diisiiniirlerdendir. Bunlar, faizin zenginle fakiri kars1 karsiya
getirecegini, bunun da devletin selametini tehlikeye atacagini savunmuslardir. Diger
taraftan faizi tabii kazanglarin disinda adaletsiz bir kazang yolu olarak
degerlendirmislerdir.102

Eflatun, faizi ahlaka aykir1 bularak reddetmis ve yasaklanmasini istemistir.
Ona gore ideal bir toplumda fertler, maddi ¢ikar diisiincesinden uzak yasamali, boyle
bir toplumda yokluga da asir1 bolluga da izin verilmemeli; para bizzat servet degil,
servet edinmenin bir aract olmalidir. Diger bir ifadeyle gaye degil vasita olmalidir.
Oyle ise ideal bir devlette esitsizliklere, kiskangliklara, bencillige, ahlaksizliga ve
sahsi ¢ekismelere yol agan faiz yasaklanmahd1r.103

Hocas1 Eflatun gibi, ideal bir devletin tasvirini yapmaya calisan; fakat
Eflatun’a gore daha gergekgi diisiincelere sahip olan Aristo ise, faiz araciligi ile

zengin olmay tabiata aykiri bulmus ve paranin bizzat hasila yaratamayacagini ve

% Remzi Findikli, “Faizsiz Kredilesme Sisteminde Genel Hizmetler”, Faizsiz Yeni Bir Banka
Modeli, Tlmi nes., Ist. 1990, s. 6

100 Arif Ersoy, “Faizsiz Banka Ve Islevleri”,Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli, ilmi nes., Ist. 1990, s.
65

191 Fritz Neumark, Iktisadi Diisiince Tarihi, ev. Ahmet Ali Ozeken, Giiven Basimevi, ist. 1943, .28
192 Feridun Ergin, Para ve Faiz Teorileri, Beta Basim/Yayim Dagitim, ist. 1983, s. 133

1% Mutlu, a.g.e., s. 24
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paranin bir kazan¢ veya bir servet aract olarak kullanilamayacagini st')ylemistir.lo4

Aristo’ya gore faiz, mesru ticarete girmeyen suni diizmece bir kazanctir.'® Yine ona
gore faiz, kisir tavuktan yumurta almaya g¢alismak gibi yanlis bir diisiincedir. O,

kestirmeden, "Para paray1 dogurmaz." demektedir.

B. Orta Cagda Faiz

Ilk¢agda ileri siiriilen ve faizin kabul edilmemesi ile yasaklanmas1 gerektigini
savunan diisiince bigimi, Hiristiyanlik ve islamiyet’in s6z konusu oldugu Ortagagda
da genellikle aynen benimsenmis ve basta kutsal kitaplar ile din adamlar1 olmak
tizere pek cok diisiiniir, bilgin ve devlet adami faiz alinmasinin giinah oldugunu ve

yasaklanmasi gerektigini ileri siirmiislerdir.'®

Bu durum uygulamada faizin kat1 bir
sekilde yasaklanmasiyla kendisini gostermistir. Bu donemde faiz yasagi dine dayali
bir yasak olmasindan dolayi toplumda dini bir dogma olarak telakki edilmistir.*”’
Ortagag boyunca faiz ile ilgili goriis ve inanmislar, Islamiyet’te higbir
degisiklige konu olmadan aynen muhafaza edildigi halde ayni goriis ve inanislar,
Hiristiyanlikta kilisenin niifuz ve etkisin giderek azalmasiyla yavas yavas degismeye

baglamis, Ortacag sonlarinda ise faiz yasagi hemen hemen tamamen ortadan

kalkrnlsur.108

104 Zeytinoglu, a.g.e., s. 92

105 M. Ahmet ez-Zerka, A. Muhammed Abdiilaziz en-Neccar, islam diisiincesinde Ekonomi, Banka
ve Sigorta, gev. Hayrettin Karaman, iz Yayincilik , Istanbul 2003, s. 127

108 Zeytinoglu, a.g.e., s. 92

97 Qureshi, a.g.e., s. 37

108 7eytinoglu, a.g.e., s. 92
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C. Yahudilikte Faiz

[lk¢aglardan itibaren kaynagmi dinden almayan hukuk sistemlerinde faize ve
onun tiirevlerine karsi yapilan miicadele, semavi dinlerden biri olan Musevilikte daha
da netleserek faizin kokten yasaklanmasi seklinde ortaya ¢ikmistir. Bunun boyle
olmasinda Tevrat’ta gegen su ifadelerin biiyiik bir etkisi olmustur:

“ Eger kavmime, yaminda olan bir fakire odiing para verirsen, ona
murabahact olmayacaksin, onun tizerine faiz koymayacaksin. ~109

“ Para faizi olsun, zahire faizi olsun, yahut édiing verilen herhangi bir seyin
faizi olsun kardesine faiz karsiliginda borg vermeyeceksin. »10

“Eger kardesin fakir diiser ve senin yaminda zayif olursa, ona yardim
edeceksin; senin yamnda misafir gibi yasayacak. Ondan faiz ve kdar alma ve
Allah’tan kork; ta ki kardesin senin yaminda yasasin. Ona giimiistinii faizle
vermeyeceksin.... VL
Hz. Peygamber, Nahl suresinde gegen: “Biz Musa’ya apagik dokuz ayet

verdik’*?

seklindeki Kur’an ifadesinin izahimi yaparken, “faiz yeme yasagini” bu
dokuz ayetten biri olarak saymistir.™® Diger yandan Kur’an- Kerim’de, Yahudilere
faizin haram kilindigini su ayette gérmekteyiz:

“ Zulmetmeleri, pek ¢ok kimseyi Allah’in yolundan alikoymalari, kendilerine

vasaklanmis oldugu halde faiz almalart.....

1% Tevrat, Huric, 22/25

19 Tevrat, Tesniye, 23/19

11 Tevrat, Levililer, 25/35-37
2 Nahl, 101

3 Mutlu, a.g.e., s. 27

14 Nisa, 160-161
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Ancak Yahudiler, Tevrat’ta gecen “faiz yemeyiniz” seklindeki ifadelerden
ortaya c¢ikan hikkmii; “Yabanciya faizle para verebilirsin. Fakat kardesine faizle
verme”*® ifadesindeki hiikiimle degis‘[irerek116 faiz yasagimi sadece kendi aralarinda
uygulalmlslar,117 yabancilardan faiz almakta bir sakinca gérmemislerdir.118 Onlarin

bu davranisi, faizin diinyada bugiine kadar devam edip yayginlagsmasimin énemli bir

sebebini teskil etmistir.**°

D. Hiristiyanhkta Faiz

Ortacag Hiristiyan Avrupa’sinda felsefe, dolayisiyla iktisadi diisiince tam
anlamiyla teolojinin etkisi altinda bulunuyordu. Bu nedenle de basta faiz olmak iizere
ticret, kar, miilkiyet, fiyat ve para gibi pek ¢ok iktisadi miiessese yalnizca kilise
hukukuna gore diizenleniyor ve bu konularla ilgili sorunlarin agikliga
kavusturulmasinda yalnizca din adamlariin goriisleri gecerli olabiliyordu.120

Yaklagik XI. ve XII. yiizyillara kadar devam eden ve kilise hukukunun tam ve
kesin bir etkisi altinda bulunan Ortagag iktisadi hayatinda faize karsi genelde
olumsuz bir tavir takinilmis ve ondan uzak durulmaya calisilmustir.*#

XII. yiizyildan itibaren ise birer iktisadi {inite olarak belirmeye baslayan

sehirlerde fuarlarin kurulmasi, ticari ve sanayi faaliyetlerinin canlanmasi, is

15 Teyrat, Tesniye, 23/20

"oMutlu, a.g.e., s. 27

u Hiiseyin Tevfik Riza, er-Riba fi's-Seriati'l-Islim, Daru’t-Tiiras, Kahire, t.y., s. 32
118 Seyyid Sabik, Fikhu’s-Siinne, ¢cev. Mehmet Y1lmaz, Pinar yay., ist. 1992, IV/63
9 Ozsoy, “faiz md.”, DIiA, XII.c., s. 110

120 Zeytinoglu, a.g.e., s. 92

121 Zeytinoglu, a.g.e., s. 93
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boliimiiniin ve parali miibadelenin yayginlasmasi, bu yiizyillara kadar devam ede
gelen faiz yasagiyla ilgili diisiincelerin degismesine neden olmustur.*?

Ortagag Hiristiyan Avrupa’sinda kilisenin koydugu faiz yasagi en basta
tilkketim kredilerini hedef aliyordu. Ancak Avrupa’da sanayi ve ticaret hacminin
genislemesi, 0diing sermaye ihtiyacini ortaya c¢ikardi. Hatta bizzat kilise erbabi is
kurmak ve Hagli seferlerini finanse etmek i¢in biiylik miktarlarda 6diing paraya gerek
duydu. Daha sonra kilise genis servet sahibi olarak kendisi de 6diing vermeye
basladi. Bu durum kilise mensuplarini, Incil ayetlerini bu tiir faaliyetlerine imkan
taniyacak sekilde yorumlamaya sevk etti. Bunlar, ticaretin bile hirs ve tamah
duygularina dayanan kotii bir sey oldugu yolundaki eski goriislerini terk etmekle
kalmayip faiz konusunda cok yumusak bir c¢izgi takip ederek kapitalizmin
tohumlarini1 da atmis oldular. Bu sekilde ortaya ¢ikan ekonomik gelismeler Hiristiyan
Avrupa’sinda daha sonraki donemleri de kapsayacak bir sekilde faiz yasaginin tedrici
olarak gevsemesine ve hatta yasagl tamamiyla kaldirma tesebbiislerinin ortaya
¢ikmasina sebep oldu.'?®

Ik olarak kilise cevrelerince biiyiik bir otorite olarak kabul edilen Italyan
Katolik din bilgini “Saint Thomas d’Aquin (1225/1274)”, faizi hem dogal hukuk ve
hem de Hiristiyanlik ahlaki agisindan incelemis ve faizin hangi durumlarda mesru,
hangi durumlarda ise gayr-i mesru olacagim acgiklayarak ilk kez Hiristiyan
Avrupa’sinda faiz yasagini bir miktar hafifletmistir. O, bu konudaki fikirleriyle

kendisinden sonra gelen ve basta Calvin(1509-1564) olmak iizere faizi kesin bir

bicimde mesru kabul eden Hiristiyan din adamlarina;'?* yine faizi mesru géstermek

122 Zeytinoglu, a.g.e., s. 93
12 Ozsoy, “faiz md.”, DiA, X11/110-111

124 Zeytinoglu, a.g.e., s. 93
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igin teoriler ortaya koyan Merkantilistlere, Fizyokratlara, klasik iktisat¢ilardan Jean
Baptiste Say, Roscher, Adam Smith ve David Ricardo’ya onciiliik etmistir.

Ote yandan faizin Hiristiyanlik dininde giderek kabul edilmesinde ve yaygin
bir kullanom bi¢imi bulmasinda, bu dinde ki biiyiilk reform hareketlerinin
onciilerinden sayilan Alman din adami Martin Luther(1483-1546) ile Fransiz asilli
din adami Calvin’in 6nemli rolleri olmustur.

Martin Luther, her ne kadar faizle bor¢ para verme islemlerine karsi ¢iksa da,
onun kiliseye kars1 baslatmis oldugu miicadele bircok yeni mezhebin dogmasina
neden olmus, bu da faizin kabul edilmesine imkan veren bir ortamin hazirlanmasini
miimkiin kilmistir. Diger yandan Calvin ise agik bir sekilde faizin glinah olmadigini

aciklamis ve servet hirsi pesinde kogsmanin mesru oldugunu ileri siirml'is‘[ijr.l25

E. islam Oncesi Cahiliye Déneminde Faiz

Islam’in ortaya ¢iktign VII. yiizy1l Arap toplumunda faiz biitiin cesitleriyle
biliniyor ve uygulamyordu.'?® Cahiliye dénemi adii verdigimiz bu dénemde

Araplar, faizi borgtan elde edilen bir gelir127

olarak goriiyorlardi. Bu sebeple
sermayedarlar mallarin belli bir siireye kadar borg verirler, iizerinde anlasilan siireye

karsilik bir miktar fazlalik almayr da sart kosarlardi. Bu fazlaligin miktar1 aylik

1% Zeytinoglu, a.g.e., s. 96

126 Karaman vd., a.g.e., 11/412

2 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas (v. 370/981), Ahkdmii'l-Kur'an, Dariilhilafetilaliyye,
Matbaatii'l-Evkafi'l-islamiyye, y.y., 1335, 1/464
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taksitler seklinde veya vade sonunda bir defada 6denmek iizere taraflarin rizasi ile
belirlenirdi.*?®

Herhangi bir borcun vadesi geldigi zaman, bor¢lu borcunu 6deyemeyecekse
alacaklisina: “veremeyecegim, irba et” yani arttir derdi. Yine bir miktar daha faiz
eklenir ve boylece her vade yenilendik¢e borcun miktar1 da artardi ve arta arta
anaparanin bir veya birka¢ mislini bulurdu. Borcun aslina anapara anlamina gelen
“re’sii’l-mal”*® ve ona eklenen fazlaliklara da “riba” ad1 verilirdi.*®

Cahiliye doneminde faiz bir kazang vesilesi olmakla birlikte, bazilarinca
“habis” ve “pis” olarak degerlendiriliyordu. Mesela Hz. Peygamber heniiz yirmi beg
yasindayken Kabe’nin yeniden ingasi esnasinda Eb( Vehb isimli birisi bunu su
sOzleriyle ifade etmistir:

“Ey Kureys halki! Kabe’nin yeniden insasina ancak temiz kazancinizla
katkida bulunun. Buraya ne zinadan kazanilan para ile ne faizden kazanilan para ile
ne de insanlardan zuliim yoluyla alinmig mal girmesin.”***

Kur’an-1 Kerim’in yasakladigi faizin, ribe’l-cahiliyye'®” oldugu hususunda

[slam bilginlerinin ¢ogu ittifak etmislerdir.”®®* Kemaliiddin b. El-Hiimam

(v.861/1457) ise ayetlerdeki yasagin hem ribe’l-cahiliyyeyi ve hem de Resulullah’in

128 O'mer b. Abdiilaziz Metrek, Bekr b. Abdullah Ebii Zeyd, er-Riba ve'l-Muamelatii'l-Masrafiyye fi
Nazari's-Seriati'l-iblamiyye, Darii'l-Asime, Riyad 1994, s. 157

12 Osman Keskioglu, Fikih Tarihi Ve islam Hukuku, DiB yay., Ank. 2003, s. 220

130 Yazir, a.g.e., 11/237

3! Eby Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Higdm (v. 213/828), Siret-i ibn-i

Hisam Tercemesi, islam Tarihi ¢ev. Hasan Ege, Kahraman Yayinlari, Ist. 1985, /257 ; Hamid,
a.g.e.,s. 93

132 Cahiliye dénemindeki Araplar arasinda ok yaygin bir faizli muamele olan borg faizi, iste bu
yayginlig1 sebebiyle Cahiliye ribasi olarak da isimlendirilmistir.

133 Bayindir, Para, Faiz Ve islam, s. 122
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hadisleriyle  yasaklanmis olan baz1  alim-satim  g¢esitlerini  kapsadigini
s<'5ylernektedir.134

Hz. Peygamber de Veda Hutbe’sinde faizi anlatirken Cahiliye donemine
vurgu yaparak soyle demistir:

“ Dikkat edin. Cahiliye doneminin faizlerinin hepsi de kaldirimistir.
Anaparaniz sizindir. Bu suretle ne haksizliga ugratilmig, ne de haksizlik yapmug
olursunuz...”"**

Arafat’ta toplanan yiiz bin™*® civarindaki sahabi, Cahiliye faizini iyi bildikleri
icin sdyleneni anlamis ve bu konuda bir soru sorma ihtiyact duymamislardi. ibn
Mace, Hz. Peygamber’in yukaridaki sozlerinden sonra séyle buyurdugunu rivayet
eder:™’

“-Bakin ey iimmet! Teblig ettim mi?

Onlar,

- Evet, dediler

Bunun tizerine Hz. Peygamber:

-Allah’tm sahit ol, Allah’im sahit ol, Allah’im sahit ol.”**® dedi.

Teblig, bir konuda yeterli bilgi demektir.*® Demek ki Peygamberimiz

“Cahiliye faizi” kavramin faizi anlatmak icin yeterli gérmﬁstiir.l4o

134 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibnii'l-Hiimam (v. 861/1457), Serhu
Fethii'l-Kadir, el-Matbaatii'l-Kiibra'l-Emiriyye, Bulak 1898, V/274

135 Siileyman b. Es'as b. ishak el-Ezdi Eba David es-Sicistani (v. 275/889), Siinenu Ebi David, Izzet
Ubeyd ed-De’as, Muhammed Ali es-Seyyid, Humus 1970, Biiyd’ 5

138 Hizmetli, a.g.e., s. 408

37 Bayindur, Ticaret Ve Faiz, s. 78

138 Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace (v. 273/887), Siinenu

ibn Méce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru Ihyai’I-Kﬁtiibi’l-Arabiyye, Kahire 1952/1372,
Menasik 76; Said Havva, el-Esas Fi’s-Siinne ve’l-Fikhiha, cev. M. Ahmet Varol vd., Aksa yay., Ist.
1997, X/382
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Cahiliye doneminde faizin yayginligindan dolay1r sermaye belli kesimin
elinde yogunlasmis, gittikce katlanan faiz borcunu oOdeyemeyen kimseler veya
bunlarin ¢ocuklar1 kole olarak satilmaya baslanmis, sonug itibariyle az bir kesim
bliylik ¢ikar saglamasina karsi1 genis halk kesimi perisan olmustu.

Iste Kur’an bu yaygin adeti asamali bir sekilde yasaklamis, Hz. Peygamber de
yasadigi donemde, bilinen ve yapilan faizli islemlerin faizden arindirilmasina
kilavuzluk etmis, bu konudaki emir ve yasaklariyla, belli 6l¢ii ve ilkeleri ¢ikarmaya

elverisli bir uygulamayi baslatmstir.***

I11. BESERI SISTEMLERDE FAiZ

Bir yandan Hiristiyan din adamlarmin faizin giinah olmadigi big¢imindeki
goriiglerinin  giderek yogunlagsmasi; diger yandan monotonlagsmig Ortagag
ekonomisinin, fikri ve maddi alanda elde edilen ve ekonomik hayat1 biiyilik dlgiide
etkileyen olaylar nedeniyle hizla degismesi ve kapitalist bir nitelik kazanmasi,
XVIIL. yilizyil Avrupa’sinda sirasiyla “Liberalist”, “Kapitalist” ve “Sosyalist”

ekonomik sistemlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

A. Liberalizmde Faiz

Liberalizm, devletin ekonomik hayata miidahalesini en aza indirmeyi

amaglayan bir doktrindir. XVIIL. Yiizy1l sonunda Fransa’da ve Ingiltere’de ortaya

139 E|-isfahani, a.g.e., “b-1-g md.” ; Bayindir, Ticaret Ve Faiz, 79
0 Bayindur, Ticaret Ve Faiz, 79
1! Karaman vd., a.g.e., 11/412
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cikmistir. Bu sistemin hukuki ¢ercevesini yalnizca dogal nitelikli ve kendi kendine
calisan ekonomik kanunlar olusturur. En ileri diizeyde hiirriyet ile en ileri diizeyde
menfaate dayanir. Avrupa’da pek cok iktisat¢i ve ilahiyatc¢i bu sistemi benimsemis ve
1srarli bir sekilde sawunmustur.142

Bu sistemi savunan Adam Smith (1723-1790), David Ricardo (1772-1823),
Thomas Robert Malthus (1766-1834), Jean Baptiste Say(1768-1832) , Frederic
Bastiat (1801-1850) ve Stuart Mill (1806-1873) gibi iktisat¢ilar, ekonomik ve sosyal
esitsizlikleri kabul etmisler, hatta boyle bir esitsizligi faydali bulmuslar ve faizin
mesru bir gelir, hakli ve vazge¢ilmez bir kurum oldugunu 1srarla Vurgulamlslardlr.143

Liberalizm sistemini benimsemis ve sistemin gelismesi icin ¢alismis

iktisat¢ilarin basinda yer alan Adam Smith**

ve onun ekoliine mensup liberal
iktisatcilar,"* “Laissez faire; laissez passe (birakiniz yapsimlar; birakimz gegsinler)”
formiiliinii benimsemislerdir. Bunun sonucu olarak da hem faizin ve hem de faiz
oranlarmin higbir miidahaleye maruz kalmaksizin tayin ve tespit edilmesini
istemiglerdir.

Bu dénemin 6nde gelen temsilcilerinden Fransiz devlet adami Turgot (1727-
1781), faizi hakli ve mesru gostermek istemis*® ve yaptig1 caligmalarla 1789 yilinda

Fransa’da faiz yasaginin kaldirilmasini saglam1§tlr.147

2 Mutlu, a.g.e., s. 36
3 Zeytinoglu, a.g.e., s. 97
144 Zeytinoglu, a.g.e., s. 97
¥ Mutlu, a.g.e., s. 36
148 Zeytinoglu, a.g.e., s. 97
" Mutlu, a.g.e., s. 36
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B. Kapitalizmde Faiz

XIX. ve XX. yiizyilda Liberalizme tepki olarak ortaya ¢ikan Kapitalizm,148
0zel miilkiyetin {iretim araglarinin agirlikli bir boliimiine sahip oldugu ve islettigi;
yatirim, dagilim, gelir, tretim ve mal ve hizmet fiyatlarinin piyasa ekonomisi
tarafindan belirlendigi sosyal ve ckonomik bir sistemdir.
Bu sistemde genellikle bireylerin ya da gruplarin olusturdugu tiizel kisiliklerin ya da
sirketlerin emek, yer, liretim araci ve para ticareti yapabilmeye hakk1 vardir.

Kapitalist ekonominin vazge¢ilmez unsurlarindan olan faiz'*® konusunda
ekonomistler arasinda ¢ok farkli goriisler vardir. Adam Smith ve David Ricardo gibi
klasik ekonomistlere gore faiz, parayr Odiing alanin, paradan sagladigi kar
karsiliginda 6diing verene ddedigi fazla paradir.*®

Kapitalizmin sisteminin Fransiz temsilcilerinden Jean-Baptiste Say (1768-
1832), Ingiliz iktisat¢ilarindan Thomas Robert Malthus (1766-1834) ve Alman
iktisat¢ilardan Johann Heinrich Von Thiinen (1783-1850) ile Wilhelm Roscher
(1817-1894) faizi, sermayenin prodiiktivitesi'™" olarak agiklamak istemislerdir. Adi
gecen iktisatgilara gore faiz, sermayeli iiretim sermayesiz liretime kiyasla daha
prodiiktif oldugu i¢in mesrudur. Zira sermayesini baskasina 6diing veren bir kimse,
sermayeyi bor¢ alan ve onu iiretime dahil eden miitesebbisin biyiik gelirler elde

etmesine neden olmaktadir. O halde, sermayesini bagkasina bor¢ veren bir kimsenin,

8 Mutlu, a.g.e., s. 37

9 Mutlu, a.g.e., s. 38

%0 Ozsoy, “faiz md.”, DiA, X11/111

B prodiiktivite: Verilen emege ve yapilan masrafa oranla iiretilen miktar, {iriin verme giicii;

uretkenlik, verimlilik.
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kendi sayesinde hasil olan bu gelirden faiz adi altinda bir pay almasi, bu iktisat¢ilara
gore zorunlu dolayistyla alinan kisim da mesrudur. 2

Bohm Baverk (1851-1914) gibi Avusturyali ekonomistler faizi, zaman
tercihinin sonucu olarak gérmektedirler. Bunlara gore kisi, simdiki mali gelecekteki
mala tercih etmekte ve bOylece maldan ileride saglayacagi doyumu bugiin elde
etmektedir. Bunun neticesinde, kendisine borg verene belli miktar fazladan 6demede
bulunur. Bu tiirden zaman tercihinin faize sebep olmasi da, gelecegin belirsizligi,
bugiinkii mallarin gelecektekilere oranla daha kit ve dolayisiyla, daha kiymetli ve
daha zor alinabilir olmasi ve bugiinkii mallarin gelecektekilere oranla daha istiin
olmasindan kaynaklanmaktad1r.153

Kapitalizmde bazi ekonomistlere gore faiz, borcu verenin verdigi paradan
yararlanmaktan mahrum kalmasi karsiliginda 6denen bir taviz ve kararlastirilan
miiddet zarfinda o paray1 beklemesine karsilik verilen bir miikafattir.

Diger bazt ekonomistler, faizi tasarrufla aciklamaya calismiglardir.
Boylelerine gore, kisi, faiz karsiliginda sermayesini tasarrufa yatirir ve boylece atil
sermayenin piyasaya cikmasi saglandigi gibi, yatinmlarin artmasi ve piyasanin
hareketlenmesi neticesi de dogar.

Kapitalizm agisindan faiz ve ticari miibadele arasinda temelde bir fark yoktur.
Dolayisiyla, kapitalist diizende bu ikisi, bir isin yapilmasinda temel rol
oynamaktadir. Kapitalizmde ticaret i¢in faiz ve faiz icin ticaret, ayrilmaz birer
pargadir; her biri digeri olmadan meydana gelmez, gelisemez. Zaten faiz olmadan

Kapitalizmin varlig: diigiiniilemez.

1527 eytinoglu, a.g.e., s. 99
153 Akin, a.g.e., s. 51
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C. Sosyalizmde Faiz

Sosyalizm, Liberalizm ve Kapitalizmin yol agtig1 sosyal adaletsizlige,
Ozellikle is¢i smifinin istismar edilmesine bir tepki olarak XIX. yiizyilda ortaya
cikmigtir. Bu sistemde, sosyal siniflarin kaldirilmasi savunulur. Bu sisteme gore,
iiretim arag¢ ve gereclerine devlet sahiptir.®* Uretimi devlet diizenler, yine arz ve
talep dengesini devlet korur. Ne kadar iiretilecegine, ne kadar tiiketilecegine ancak
devlet karar verir. Bunun tabii bir sonucu olarak rekabet, kisisel ¢ikar, miitesebbis
kredi ve benzeri unsurlar fonksiyonunu kaybetmistir. Sosyalizmde kisisel tesebbiisiin
yerini devlet tesebbiisii aldigindan, faiz, fiyat, para, sermaye kavramlarinin gecerli
oldugu serbest piyasadan soz edilemez.*

Sosyalizmin kurucusu olan Carl Marx (1818-1883), faiz konusunda soyle der:

“Paramin para karsiliginda fazlasiyla degistirilmesi, paramin tabiatina
uymayacak bir sekildir... bu sebeple faizci, hakli olarak en nefret edilen kisidir.”

Marx, faizi “Kim verdiginden daha fazlasini yahut daha iyisini alirsa bu
faizdir ve hizmet degildir” seklinde tarif eden Martin Luther’e de katilir.**®

Her ifrat, yani asirilik bir tefrite yani baska bir asiriliga sebep olur.
Kapitalizme tepki olarak ortaya c¢ikan Sosyalizm’de de bu kaide bozulmamustir.
Marx sadece faize degil, ticaretten elde edilen kara da karsi cikmustur. ™’

Fakat sonralar1 Sosyalizm de faizi kabul etmek zorunda kalmis, ancak bunun

taraflar1 devlet kurumlari veya isletmeleri olmustur.158

154 Sadun Aren, 100 Soruda Ekonomi El Kitab, VII. bs., Gergek Yaymevi, ist. 1980, s. 90
% Mutlu, a.g.e., s. 41

156 carl Marx, Capital, Progress Publishers, Moscow, 1965, 1/164

7 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 136.

1% Ahmet Atilgan, islam’in Ekonomik Politikalari, Nesil Basim-Yayin, ist. 1996, s. 80
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Bati’da XVII. yilizyildan sonra ortaya ¢ikan iktisadi beseri sistemler ve yine
XV. ve XVI. yiizyildan itibaren ileri siiriilmeye baslanan ve XVIII. yiizyilin ikinci
yarisindan sonra daha da yogunluk kazanan faiz teorileri, genelde faizi ilke olarak
benimsemekle birlikte faizin kaynagini, hakliligimi ve dayandigr gerekgeleri
aciklamada net ve kesin bir hilkkme varamamislardir. Bugiin faiz konusundaki
tartismalar, artik onun haklilik ve mesruiyetini ispatlama gayretinden ziyade faiz
haddinin hangi seviyelerde olmasi gerektigi meselesine yonelmistir. Tartisma
konusundaki bu degisiklik, faizin haklilik ve mesruiyetinin kabul edilmis olmasindan
degil bu konuda herkesin benimseyebilecegi ac¢ik ve kesin bir izahin
yapilamamasindan dolayldlr.159
Islam, ekonomik ve sosyal esitsizlikleri kabul eden Liberalizmden, asir1
giderek kazanmak igin her yolu miibah goren Kapitalizmden, bir baska yonden asirt
gidip Kar dahil her tiirlii gelir imkanina kars1 ¢ikan sosyalizmden farklidir.
Islam, bu ekonomik sistemlerin &tesinde orta bir yol ¢izer ve 1limli bir
diizen kurar. Bunun temel ilkesi hem bireye her tiirlii kisisel ve dogal haklar1 vermek
ve hem de servet dagilimmin dengesini bozmamaktir. Ayrica helal dairesinde,

haksizlik ve faiz igermeyen higbir kazanca ve kara da karsi ¢ikmamustir.

19 Ozsoy, “faiz md.”, DIA, X11/112
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IKINCI BOLUM

ISLAM IKTiSADINDA FAiZ



I. KUR’AN’DA FAiZ

Islam’dan 6nce Arap Yarmmadasinda iktisadi hayat hemen hemen faiz esasi
tizerine kuruluydu. Birer banker ve tefeci olan zenginler faiz karsiliginda bor¢ para
vererek servetlerini biiylitiiyorlardi. Vadesi gelen bor¢ 6denmediginde faiz anaparaya
ekleniyor, yeni bir vade ile yeni bir faiz nispeti tatbik ediliyordu. Miirekkep (bilesik)
faiz olarak isimlendirilen bu tatbikat, muhta¢ ve yoksul durumda olan kimselerin
borg¢ yiikiinii devaml artlrlyordu.160 Boylelikle Arap toplumunun 6nemli bir kesimi
stirekli ve agir bir borg tazyiki altinda bulunuyor, buna karsilik sinirlt bir kesimi ise
verdigi borglar ve bu borglarla birlikte talep ettikleri faiz yani kat be kat fazlalik

sayesinde emeksiz ve rahat bir gelir elde ediyordu.'®*

Dolayisiyla zengin daha
zenginlesiyor, fakir daha da fakirlesiyordu.162 Kisacas1 Islam’dan 6nce Arap
toplumunda faiz, toplumun fakir sinifina niifuz etmis ve bir istismar ve sOmiirii
miiessesesi haline gelmisti.

Iste Kur’an-1 Kerim, i¢timai dengelerin son derece bozuldugu bir dénemde,
Hz. Muhammed’e vahyolmus ve Arap toplumunu kemiren ve bir smifin diger bir

sinifi istismar etmesine neden olan faiz miiessesesini sert ve kesin bir sekilde

yasaklamugtir.'®®

10Epu'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdiillatif Zebidi (v. 893/1488), Sahih-i Buhari
Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, ¢ev. Kamil Miras, Diyanet Isleri Baskanlig1 yay.,
VII. bs., Ank. 1984, V1/387 ; Mutlu, a.g.e., s. 45

161 Zeytinoglu, a.g.e., s. 103

162 Mutlu, a.g.e., s. 45

163 7eytinoglu, a.g.e., s. 103
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A. Faizin Yasaklanmasi

1. Faiz Yasag ile Ilgili Ayetler

Kur’an-1 Kerim’de faizin yasaklanma siirecinde nazil olan ve faizi biiyiik bir
giinah ve haram kabul eden ayetler sirasiyla sunlardir:

a. “Daha ¢cogunu almak maksaduyla iyilik yapma. ~164

b. “Insanlarin mallarinda faiz gibi nemalanarak, fazlasiyla karsihgint almak
icin verdiginiz bagislar (hediyeler), Allah yaninda artmaz. Allah'in rizasini dileyerek
verdiginiz Zekdt ise boyle degildir. Iste onlar; sevaplarini kat kat artiranlardir., 165

C. “Yasaklandiklar1 halde faiz almalari ve haksizlikla insanlarin mallarin
yemeleri yiiziinden (onceleri helal olan temiz ve iyi seyleri Yahudilere haram kildik)
ve i¢lerinden inkara sapanlara acikli bir azap hazirladik. 166

d. “BEy Miiminler! Kat kat katlanan faizi yemeyin. Allah’tan sakinin ki,
kurtulusa eresiniz. » 167

e. “Faiz yiyen kimseler (kabirlerinden) tipki seytan ¢arpmis kimseler gibi
carpilmis olarak kalkarlar. Onlarin bu hali, alisveris de faiz gibidir demelerindendir.
Oysaki Allah aligverisi helal faizi ise haram kilnmigtir. Bundan sonra kime Rabbinden

bir 6giit gelir de faizden vazgegerse geg¢miste olan kendisinindir ve isi Allah’a

kalmistir. Kim tekrar faize donerse, iste onlar cehennemliktir, orada devaml

184 Miiddessir, 6 ; Ayetin meali ve agiklamas igin bkz. Yazir, a.g.e., VIII/ 417-418
165 Rum, 39 ; Ayetin meali ve agiklamasi igin bkz. Yazir, a.g.e., VI/259-260

1% Nisa, 161

187 A1-i Imran, 130
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kalirlar. Allah faizi mahveder, sadakalar: ¢ogaltir. Allah hicbir giinahkar kafiri
sevmez. 1%

“Ey miiminler! Allah’tan korkun! Eger inanmus kisilerseniz faizden geriye ne
kaldvysa birakin! Bunu yapmadimiz mi bilin ki; Allah’a ve Resulii’ne karst savas
halindesiniz. Eger tovbe ederseniz, anaparaniz sizindir. Ne haksizlik edersiniz ne de
haksizliga ugrarsimiz. Eger borglu darlik iginde ise genislige ¢ikincaya kadar
beklenir. Ama bagista bulunmaniz sizin daha haywhdr. Bunu bir bilseydiniz. Allah'a
doneceginiz ve sonra hi¢ kimseye haksizlik edilmeksizin herkese kazancinin eksiksiz
olarak verilecegi giinden korkun. 169

Goriildigi gibi Kur’an-1 Kerim’de faiz meselesi bes ayr1 surede ele
alinmistir. Bunlardan Miiddessir ve Ram suresi Mekke’de, Nisa, Al-i imran ve
Bakara sureleri ise Medine’de nazil olmustur.'”® Faizin tam olarak haram kilindig1
dénem hakkinda ise farkli rivayetler vardir. Bu rivayetlerden birine gore faiz,
Hicretin VIII. veya IX. senesinde haram kilinmugtr.*™ Diger bir rivayete gore ise
faizin haramligiyla ilgili hiikim bildiren ayetler Mekke’nin fethi (h. VIIL yil)
sirasinda nazil olmus‘[ur.172
Kur’an-1 Kerim’de haram kilinan faizin halka duyurulmasi ve faiz yasaginin

ilk uygulamasi da Veda Haccina rast gelmistir. Hz. Peygamber, Veda Hutbesini irad

ettigi giin Arafat’taki meshur hutbesinde on binlerce insana hitaben : “Cahiliye

168 Bakara, 275-276

169 Bakara, 278-281

0 Epu'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyiiti (v. 911/1505), el-itkan fi Uldmi'l-Kur'an,
cev. Sakip Y1ldiz ve Hiiseyin Avni Celik, Hikmet nes., ist. 1987, 1/4-5

171 7ithayli, a.g.e., V/496

12 Yazir, a.g.e., 11/239
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devrindeki faizlerin hepsi gecersizdir. Kaldirdigim ilk faiz de, Abdulmuttalib’in oglu
Abbas n faizidir. ”diye buyurmustur.173

Stiphesiz Kur’an-1 Kerim, biitiin kotiiliikkleri yasaklamis ve bazilarinin
tizerinde bilhassa durmustur. Fakat faizin haramligini ilan eden ayetlerdeki iislubun
siddeti ve kesinligi, Kur’an’in muhataplarinin dikkatinden kagmamustir.

Ancak, Kur’an-1 Kerim’in faizi ¢ok kesin ve sert bir sekilde yasaklayan
ayetlerinde faizin ne oldugu, nic¢in yasaklandigi ve neden giinah olarak kabul
edildigi; faizin, onunla ilgili olanlara veya topluma ne gibi zararlar verdigi ve faiz ile
ilgilenenlerin nasil ve ne tiir bir ceza ile cezalandirilmalar1 gerektigi hususu acik bir

sekilde zikredilmemistir."*

2. Faizin Yasaklamis Asamalari

Islam’da, icki ve faiz gibi toplumun fertleri tarafindan genel kabul gdrmiis,
toplumda iyice yerlesmis, Ustelik orf, adet ve gelenek haline gelmis, bu yilizden
yasaklanis hikmeti ilk bakista kavranamayacak, dolayisiyla yasaklanmasi sikinti
dogurabilecek kotii aligkanliklarin ve fasit muamelelerin uygulamadan kaldirilmasi,
sartlar uygun hale gelinceye kadar geciktirilmis, hatta baz1 kotiiliiklerin

yasaklanmalar1 ile ilgili ayetlerin vahyedilmesi Medine déneminin ilerleyen

1% Ebti Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii'l-imam

Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), el-Mektebetii’l-islamiyye, Daru Sadir, 1895/ 1313 Misir (Kahire)
Matbaatii’l-Meymeniyye baskisindan ofsettir. Beyrut 1969/1389, V/573 ; Ebtt Muhammed Abdullah
b. Abdurrahman b. Fazl ed-Darimi, (v. 255/868), Siinenii'd-Darimi, thk. Fevvaz Ahmed Ziimerli ve
Halid es-Sebi’ Alemi, Darii'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1987, Menasik 34

174 Zeytinogly, a.g.e., s. 105
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zamanlarina kadar tehir edilmis, yasaklanmalari ise birden degil asamali olarak
ger(;eklesmistir.175

Toplumda iyice yerlesmis kotiiliiklerin hi¢bir 6n uyar1 yapilmadan ve insanlar
psikolojik olarak hazirlanmadan aniden kaldirilmasi olumsuz tepkilere ve itirazlara
yol agabilir. Diger taraftan fonksiyonlari, faiz muamelesinde oldugu gibi, eger varsa
Ozellikle faydali fonksiyonlar1 acgisindan alternatifi bulunmadigi i¢in bosluk
dogurabilir. Bu durumda yasaklama isleminin daha bastan tamamen basarisizliga
ugramasi ve amaclanan hedeflerin gerceklesmemesi bir yana, kotiiliik toplumda daha
cazip hale gelerek yayginlasabilir. O halde, bu tiir kotii aligkanliklarin ve fasit
muamelelerin bir defada degil, hedef kitle psikolojik bakimdan hazirlandiktan ve
yeni uygulamanmn doguracagi bosluk ve olumsuzluklarin nasil ve hangi araglarla
giderilecegi acgikca belirtildikten sonra kaldirilmasi gerekir.l76

Kur’an-1 Kerim’de topluma iyice yerlesmis, insanlarin ruhlarinda koklesmis
kotiiliikler birden degil, insanlarin tepkilerini yumusatmak, uyumlarini saglamak gibi
maksatlarla belli bir program dahilinde ve belli bir zaman siirecine yayilarak
yasaklanmistir. Boylesi aligkanliklar ve orfler karsisinda, Kur’an’da ruhi hazirlig: ve
toplumsal psikolojiyi ihmal etmeyen, ictimai ortami dikkate alan, akli, terbiyevi ve
metodik bir slire¢ izlenmistir. Teknik tabirle bu yonteme “tedrici yontem” adi

177

verilmektedir.”"" Bu siire¢ igerisinde, muhatap toplumun ulastigi ruhi olgunluk

seviyesi ve ihtiyaglar1 geregince ayetler nazil olmustur. Konularina goére farklilik arz

175 Ebi shak es-Satibi (v. 790/1388), el-Muvafakat, cev. Mehmed Erdogan, iz Yaymeilik, Ist., 1993,
11/91-92

178 Ali Riza Giil, Tarihi Baglam Cercevesinde Kur’an’da Faiz Yasag, y.y., Ankara 2006, s. 210-
211

" Mehdi Bazergan, Kur'an"in Niizul Siireci, ¢ev. Mela Muhammed Feyzullah, Yasin Demirkiran,
Fecr yay. Ank. 1998, s. 221
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etmekle birlikte ayetlerde bdylesi orf, adet ve aligkanliklarin 6nce zararlarina dikkat
¢ekilmis, sonra kismen, daha sonra da tamamen yasaklanmlstlr.l78

Kur’an’in tedricen nazil olmasini degerlendiren Hz. Aise, hiikiim ifade eden
ayetlerin, muhataplar iyi bir psikolojik egitim asamasindan gegtikten, aklen ve ruhen
hazirlandiktan sonra nazil oldugunu belitmis ve sunlar1 sdylemistir:

“...Zamanla insanlar Islam’a yonelince, helal ve haramlar nazil olmustur.
Sayet icki yasag ile ilgili ilk ayet ‘Icki icmeyiniz’ ayeti olsaydi, ‘Ickiyi ebediyen terk
etmeyiz’ derlerdi. Ayni sekilde ‘Zina yapmaywniz’ ayeti inseydi, ‘Zinay: ebediyen terk
etmeyiz’ derlerdi. 179

Baz1 kotuliiklerin Kur’an tarafindan tedricen kaldirilmasinin sebebini sadece

toplumda iyice yerlesmis olmasina baglamak eksik bir degerlendirmedir. Zira Hz.

I3 b

Aise’nin “ zamanla insanlar Islam’a yéonelince...” seklindeki agiklamalarindan da
anlasilacagi gibi, birtakim kurallarin uygulanmasi siyasi, hukuki ve askeri yénden
hakimiyet ister. Fazlur Rahman, tedriciligin bu yoniine dikkat cekerek, faizi
dogrudan yasaklayan ayetlerin Miisliimanlarin Medine’deki siyasi hakimiyetlerinden
sonra nazil oldugunu belirtmistir.'®

Cahiliye Doneminde faiz alabildigine yaygindi ve zengin kisiler faizden
bliyiik kazanclar sagliyordu. Bor¢lanmada s6z konusu olan faydali fonksiyonlarini da

g6z Oniine aldigimizda, higbir hazirlik donemi gecirilmeden faizin kesin ve sert

ifadelerle yasaklanmasinin muhatap toplumda tepkiyle karsilanacagi agiktir. Ciinki

178 Ali Riza Gill, a.g.e., s. 212

9 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari (v.256/870), Sahih-i Buhari (el-Camiu’s-Sahih),
Darii't-Tibaati'l-Amire, Ist. 1898, Fedailu'l-Kur'an, 6 ; Mehmet Dikmen, islam ilmihali, Cihan yay.,
ist., 2002, s. 420

180 Pazlur Rahman, “Riba and Interest”, Islamic Studies (Journal of the Central Institute of Islamic

Researce), Karagi 1964, IV/1, s. 3
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faiz, emeksiz ve zahmetsiz kar getirmektedir. Hi¢ kimse emeksiz ve zahmetsiz karini
terk etmek istemeyecek, baska kiliflar veya isimler altinda ya da gizli olarak onu elde
etmeye c¢alisacaktir. Diger yandan hazirlik dénemi olmaksizin getirilen faiz yasagi,
zaten toplumdan biiyiik dlglide dislanmis ilk Miisliimanlar1 bor¢ bulmakta daha da
zor ve sikintili durumlara sokacakti.

Iste bu ve benzeri hikmet ve gerekgeler, faizin tedricen yasaklanmasi geregini
ortaya koymustur. Gergekten de faiz ile ilgili olarak Mekke’de ve Medine’de nazil
olan ayetler, Kur’an’da faizin birden degil tedrici bir yol izlenerek yasaklandigini
gés‘[ermektedir.181

Muhammed Abdullah Diraz’in tespitine gore faiz dort asamada
yasaklanmustir. Ilkinde sadece faizin kétiiliigiine dikkat cekilmis, ikincisinde
kendilerine yasak oldugu halde faiz yiyen Yahudilerin distiikleri acikli durum gozler
Oniine serilmis, ticlincii ayette faiz kismen, dordiinciisiinde tamamen yasaklanmustir.
Driraz, ayrica faizin yasaklanmasinda esas aldigi tedriciligi, ickinin dort ayr1 ayetle
haram kilinmasina benzetmistir.182

Gergekten de Diraz’in ifade ettigi gibi, faiz ile ilgili olarak nazil olan ilk
ayetlerde faiz dogrudan yasaklanmamis, onun ahlaken dogru olmayan koti bir
uygulama oldugu amimsatilarak dolayli olarak faiz yasagi hissettirilmistir. Daha
sonra sirastyla Yahudilerin acikli durumlan tasvir edilmis, sonrasinda kismi bir
siddetle yasaklama gelmis ve son olarak faiz tamamen sert bir sekilde yasaklanmistir.

Bununla beraber, hiikiimlerin konmasinda Kur’an’in tuttugu bu tedricilik
metoduna ragmen faizin yasaklanisi yine de ickiden farkli olmustur. Zira igkiyi

yasaklayan ayet Miisliimanlar arasindaki bir tartisma aninda gelmis, daha dnceki

181 Ali Riza Gil, a.g.e.,s. 212 vd.

182 Bayindir, Para, Faiz Ve islam, s. 118
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safhalarda ise bu nehiy, namaz vakitleri gibi belirli bir vakit ve hallerle ilgili olarak
sinirl1 bir yasaklama seklinde olmustur.

Esasinda faiz yasaginin, icki yasagindan farkli olmasinin sebebi, onun ihtiva
ettigi tehlikenin boyutlarinda saklidir. Yani bir bakima faiz, ickiden ¢ok daha
tehlikeli ve zararli sonuclar icermektedir. Soyle ki, ickinin zarar1 ilk 6nce onu
tikketene isabet eder ve toplum bundan dolayli olarak etkilenir. Ancak faizde durum
cok farklidir. Zira onun olumsuz etkileri dogrudan topluma isabet eder. Hz.
Peygamber bir hadisinde:  Yemeyene bile onun tozu isabet eder”'®® diyerek faizin
toplumsal acidan ortaya ¢ikan umumi zararlarina isaret etmistir.184

Diraz’1n, faizin ve i¢kinin yasaklanma siirecindeki hangi asamalarini birbirine
benzettigini kendi konu akisimiz i¢inde yeri geldik¢e gosterecegiz.

Biz faizin, Kur’an’da tedrici olarak yasaklanmasini “Faiz Yasagina Hazirlik
Asamas1” ve “Faizin Yasaklanma Asamas1” seklinde iki asamali olarak ele aldik ve

her iki asamada da ayetleri sirasiyla tahlil ve tetkik ederek bazi izahatlar ortaya

koymaya calistik.

a. Faiz Yasagina Hazirhk Asamasi
aa. “Daha ¢ogunu almak maksaduyla iyilik yapma. »185
Aralarinda Ibn-i Abbas (v. 68/687), Miicahid b. Cehr (v. 104/722), Ata b. Ebi

Rebah (v. 114/732), Ikrime (v. 107/725), Tavus b. Keysan (v. 106/724), Katade b.

183 Ebti Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai (v. 303/915), Siinenii'n-Nesai, haz. Abdiilfettah
Ebt Gudde, Darii'l-Besairi'l-Islamiyye, 111. bs. Beyrut 1988, Biiy(’, 2 ; Ebu Davad, Biiyd’, 3

184 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 63

185 Miiddessir, 6
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Di’ame (v. 118/736) Siiddi (v. 128/746), Ebu’l-Ahvas (v. 259/872), Ibrahim en-
Nehai (v. 95/714) ve Dahhak b. Miizdhim (v. 106/723)’in bulundugu pek ¢ok
miifessir ayeti yukaridaki anlamiyla aciklamislardir.*®®

Ibn Abbas, bu ayetin aciklamasini yaparken sunlart st')ylemistir:ls7

“Faiz ikidir. Bir faiz (burada haram olan faizi kastediyor) vardir ki, dogru
degildir. Bir faiz daha vardir ki, bunda bir beis yoktur. Bu, kisinin daha fazlasini
umarak verdigi hediyedir.” demis ve ardindan su ayeti okumustur:

“Insanlarin mallarinda faiz gibi nemalanarak, fazlaswla karsihgini almak
icin verdiginiz bagislar (hediyeler), Allah yaninda artmaz. 188

Yine bir bagka rivayete gére Dahhak, faizin biri helal biri haram olmak {izere
iki kisma ayrildigini; helal faizin daha fazla karsilik almak amaciyla hediye
vermekten ibaret oldugunu, haram faizin ise bilinen anlamiyla faiz oldugunu
belirtmis, bu ayette helal faizin kastedildigini, ancak bu yasaklamanin herkesi
kapsamadigini, yalnizca Hz. Muhammed’e has oldugunu savunmustur. Bu ayet
hakkinda Hz. Ebubekir de benzer bir degerlendirmede bulunmustur.*®

Bu ayete gore, birisine daha ¢gogunu almak maksadiyla 1yilik yapmak, ahlaki
bakimdan dogru bulunmamistir ve bundan kag¢inmak gerektigi bildirilmistir.
Boylece, seklen verdigini daha fazlasiyla geri almanin bir tiirli veya onun ¢ok daha

acimasiz bir sekli sayilabilecek faizin de i¢inde bulundugu kazang¢ yollarinin

mesruiyet zeminlerinin sorgulanmasinin 6nii agilmis ve bu kazang yollarinin kétii

18 {bn Kesir, a.g.e., XIV/8178
7 bn Kesir, a.g.e., X11/6377
188 Rum, 39

8 Giil, a.g.e., s. 234
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oldugu dolayli yollardan hissettirilmistir. Dolayisiyla bu ayet, faizle ilgili bir
yasaklamayi, kabul etmeye hazir hale getirmenin bir hazirligin1 amaglamaktadir.

ab. “Insanlarin mallarinda faiz gibi nemalanarak, fazlasiyla karsihigini
almak icin verdiginiz bagislar (hediyeler), Allah yaminda artmaz. Allah''n rizasin
dileyerek verdiginiz Zekdt ise boyle degildir. Iste onlar; sevaplarini kat kat

artiranlardir. "*%°

Aralarinda Ibn-i Abbas (v. 68/687), Miicahid b. Cehr (v. 104/722), Ikrime (v.
107/725), Muhammed b. K’ab el-Kurezi (v. 108/726), Katide b. Di’ame (V.
118/736), es-Sa’bi (v. 103/721) ve Dahhak b. Miizdhim (v. 106/723)’in aralarinda
pek cok miifessir ayeti yukaridaki anlamiyla agiklamaya gallsmlslardlr.lgl

Dahhék’a gore bu ayette Hz. Peygamber’e mahsus bir yasak vardir. Bunu da
Miiddessir suresinin VI. ayetiyle delillendirmektedir. Yani daha fazlasini isteyerek
bir iyilikte bulunma, hediye verme demektir.'%?

Cagdas miitefekkir Seyyid Kutub’da bu ayetle umumi manadaki her tiirli
faizin kastedildigini ve ayetin hediyelesme yoluyla ortaya ¢ikan faiz {izerine nazil
oldugunu séylemektedir.193

Yazir, bu ayetin agiklamasinda sunlar1 soylemektedir:

“Bircok tefsirci, buradaki riba (faiz) deyiminin mecaz olup maksadn,
fazlaswla karsiligi  gozetilerek verilen fazla hediyeler, bagislar oldugunu

soylemiglerdir ki, bu mana Ibn-i Abbas’tan rivayet edilmistir. Buna gore fazlasiyla

%0 Rum, 39

9 {bn Kesir, a.g.e., X11/6377

192 {bn Kesir, a.g.e., X11/6377

193 Seyyid Kutub, (v. 1386/1966), Fi Zilali'l-Kur'an, ¢ev. Emin Sarag, i. Hakki Sengiiler ve Bekir
Karlhiga, Hikmet yay., ist. 1971, 11/434
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karsihgr gozetilerek verilen hediyeler bir cesit faizcilige benzetilerek verilmis
olacagindan dolay: faizin yasaklanmasinda daha belig olmus olur. Nitekim bilinen
faiz deyimi hakkinda “yemek” ifadesi kullamilmistir. Su halde mana soyle olur:
Halkin (insanlarin) mallarinda faiz gibi nemalanarak fazlasiyla karsiligini almak
icin verdiginiz bagislar, hediyeler, Allah yaninda nemalanmaz, artmaz. Faizin Allah
yvaminda hi¢bir sevabr olmadigr gibi, halktan karsilig fazlasiyla alinmak niyetiyle
verilen hediyeler de oyledir. Gergi bu giinah degildir, fakat sevabi da yoktur.”

Bu ayet, faizin kendisi olan karsiliksiz fazlaligi acik¢a yasaklamamakla
birlikte Allah katinda ¢irkin goriildiigiine ve bereketsizligine deginerek onu dolayl
olarak reddetmekte, Miisliimanlara bu yonde uyarida bulunmaktadir.

Bu ayette dikkat edilmesi gereken bir husus da sudur: Faiz, hak edilmeden
karsiliks1z olarak alinan maldir. Zekati alan da buna bir karsilik 6demez. Ayette, faiz
alanlarla zekat alanlar, “alan el” olmalar1 sebebiyle ayni konumda goriinmektedir.
Halbuki bunlardan birincisi mevcut malim1  artirma amacinda, ikincisi de
yasayabilmesi icin ihtiya¢ duydugu seyleri karsilama diistincesindedir. Birincisi bir
mala sahip oldugu icin, baskalarina yiik olmakta, ikincisi gii¢siiz oldugu i¢in yardim
almaktadir. Kapital sahibine verilen faizin topluma bir faydasi olmadigi halde,
zekatlar topluma canlilik, miitesebbise timit, gii¢siizlerin yiiziine seving ve kapital
sahiplerine hayirh dualar edilmesine sebep olmaktadir.*®*

Diraz, yukaridaki ayette faiz konusunun ele alinig tarzini, ickinin haram
kilinmasi siirecinde inen ilk ayete benzetir:'%

“Hurma ve tiziim gibi meyvelerden hem icki, hem de giizel riziklar

L. ,196
edinirsiniz

194 Bayindir, Para, Faiz Ve islam, s. 118-119
% Bayimndir, a.g.e., s. 119
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Bu ayette Allah, “i¢ki” i¢in “giizel” nitelemesi yapmayarak, onun giizel bir
rizik olmadigini ifade etmis ve haram kilinacagina dair ipuglar1 vermistir.

ac. “Yasaklandiklar: halde faiz almalart ve haksizlikla insanlarin mallarin
vemeleri yiiziinden (oOnceleri helal olan temiz ve iyi seyleri Yahudilere haram kildik)
ve i¢lerinden inkara sapanlara acikli bir azap hazirladik. 197

Medine’de inen bu ayetle birlikte birinci asama yani “Faiz yasagina hazirlik
asamas1” sona ermistir. Zira Nisa suresindeki bu ayetle birlikte faiz yasagina dolayli
olarak son defa temas edilmis ve artik faizin haram kilinacagi igten ice iyice
hissedilmeye baslanmisti.

Driraz, tedricilik konusunda Nisa suresindeki bu ayeti, ickinin yasaklanma
stirecinde nazil olan Bakara suresindeki su ayete benzetmektedir:'*

“Sana ickiyi ve kumart soruyorlar, de ki, ikisinin de insanlar icin biiyiik
glinaht ve hem de yararlar: vardir. Fakat ikisinin de giinahi yararlarindan daha
biiyiiktiir "%

Bu ayetle birlikte icki kesin bir sekilde yasaklanmamis, fakat aynen faizin

yasaklanma siirecinde nazil olan Nisa suresindeki ayet gibi, artik yasaklanma

stirecinin ¢ok yakin olduguna dair kuvvetli isaretler verilmeye baslanmistir.

b. Faizin Yasaklanma Asamasi

ba. “Miiminler! Kat kat katlanan faizi yemeyin. Allah’tan sakimin ki,

.. 5,200
kurtulusa eresiniz.

1% Nahl, 67

97 Nisa, 161

1% Bayindir, Para, Faiz Ve islam, s. 119
199 Bakara, 219

20A1-i imran, 130
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Uhud savasinin akabinde nazil olan bu ayet, faizi kesin olarak yasaklayan ilk
ayettir. Yoksa bazilarinca zannedildigi gibi, bu ayetteki faiz yasagi hiikiim olarak
kismilik icermez Bir bagka deyisle bu ayet, faizi dogrudan ve tam bir sekilde
yasaklamistir. Kismilik hiikiimde degil, hiikkmiin ortaya konus seklindedir. Yani bu
ayette faiz yasagmin ifade tarzindaki icerdigi siddet Bakara suresindeki ayetler kadar
biiyiik degildir.

Ayetteki “yemeyin” ifadesiyle yasak nihai gayesine ulasirken, tabir olarak
“faiz yemek” ifadesinin secilmesi yasagin kismi siddetini gostermektedir. “Faiz
yiyici” sifatiyla tavsif edilmekten pek ¢ekinen Araplar iizerinde bu kelimenin tesiri
diisiiniildligli zaman, onlara yoneltilen bu hitaptaki yasaklamanin ortaya ¢ikan kismi
siddeti anlagilabilir. Zira Cahiliye Déneminde bile faizi igren¢ ve habis kabul eden
Araplara, bu igren¢ olan faizi “almayin” yerine “yemeyin” ifadesinin secilmesi,
Kur’an’1n bu yasak konusunda ne kadar kararl oldugunu gés‘[ermek‘[edilr.201

Miifessirler, kat kat olma sartinin, ihtirazi olmayip o zamanki durumun
cereyanina gore vaki olmus oldugunu ve buna gore yasaklamanin aslinin mutlaka

faizi haram kilmaya yonelmis oldugunu agiklamaktadirlar.?%

Bir bagka deyisle “kat
kat” kaydi, tek dereceli yani katlanmamis faizin helal oldugu anlaminda olmayip o
giinkii olguyu agiklamak icin gelmistir.203 Dolayisiyla bu ayet faizin sadece “katl1”
seklini degil biitiin sekillerini yasaklamistir.

Diger yandan Hz. Peygamber’in, bor¢ faiziyle alakali olmadig: halde kaliteli

bir hurma ile kalitesiz bir hurmayi, kalitesizin miktarini fazla tutarak miibadele eden

201 9zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 68-69
22 Yazur, a.g.e., 11/422
203 Karaman vd., a.g.e., 11/413
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hizmetcisine “Katladin, riba yaptzn...”204 buyurmasi yani pesin bir miibadelede
cereyan eden faizi bile “katlamak™ olarak nitelendirmesi faizin her halinin
“katlamak” manasi tasidigini gostermektedir. O halde “kat kat olma” hali, bir borcun
yeni vadeye karsilik yeni bir faizle ertelenme halini degil, faizin her ¢esidinin temel
vasfini ortaya koymatktaldlr.205

Bu konuda Seyyid Kutub’un séyledikleri de kayda deger ifadelerdir:

“Giintimiizdeki bazi insanlar, bu ayetteki hiikmiin gerisine siginarak, ‘Haram
olan sadece kat kat faizidir. Ama yiizde ii¢, dort, bes, vedi, dokuz kat kat degildir. O
yiizden de haram olmaz’ demektedirler. Sunu kesinlikle soylememiz lazimdir ki, kat
kat tabiri hiikmiin talluk ettigi sart degil, bir vakia seklidir. 206

Diraz, yukanidaki ayeti ickinin kismen yasaklandigi su ayete
benzetmektedir:*®’

“Ey Miiminler! Ne soylediginizi bilene kadar sarhos iken namaza
yaklasmayn. 208

Burada Diraz’a, su elestiriyi yapmak lazim gelmektedir: I¢ki ayetinde evet
hiikiimde kismen haramlik vardir. Yani yasak belli bir zaman dilimiyle smirhidir.
Yasak olan zaman dilimi de, namazi karsilama vaktini kapsamaktadir. Diger
zamanlarda icki halen yasak degildir. Fakat faizi yasaklayan ayetin (Al-i imran, 130)

hiikmiinde bir kismilik s6z konusu degildir. Yasak kesin, net ve tamdir. Aym

zamanda bu yasak biitiin zaman dilimlerini de kapsamaktadir. Bu ayette sadece,

204 Miislim, Miisakat 99

2% Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 70

206 Kutub, a.g.e., 11/449-450

27 Bayindir, Para, Faiz Ve islam, s. 119-120
208 Nisa, 43
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yasaklig1 ifade eden tarzin kismen bir siddet ihtiva ettigini goriiyoruz ki onu da
yukarida izah ettik.

bb. “Faiz yiyen kimseler (kabirlerinden) tipki seytan carpmis kimseler gibi
carpilmis olarak kalkarlar. Onlarin bu hali, alisveris de faiz gibidir demelerindendir.
Oysaki Allah aligverisi helal faizi ise haram kilmistir. Bundan sonra kime Rabbinden
bir égiit gelir de faizden vazgegerse geg¢miste olan kendisinindir ve isi Allah’a
kalmistir. Kim tekrar faize donerse, iste onlar cehennemliktir, orada devaml
kalirlar. Allah faizi mahveder, sadakalari ¢ogaltir. Allah hi¢bir giinahkdr kafiri
sevmez. "%

“Ey miiminler! Allah’tan korkun! Eger inanmis kisilerseniz faizden geriye ne
kaldiysa birakin! Bunu yapmadimiz mu bilin ki; Allah’a ve Resulii’'ne karsi savas
halindesiniz. Eger tovbe ederseniz, anaparaniz sizindir. Ne haksizlik edersiniz ne de
haksizliga ugrarsmmiz. Eger borglu darlik iginde ise genislige ¢ikincaya kadar
beklenir. Ama bagista bulunmaniz sizin daha haywhdr. Bunu bir bilseydiniz. Allah'a
doneceginiz ve sonra hi¢ kimseye haksizlik edilmeksizin herkese kazancinin eksiksiz
olarak verilecegi giinden korkun. ~210

Faizin yasaklanma asamasinda inen bu son ayet grubu, ¢ok net ve siddetli bir
tslup kullanarak faizi kesin bir sekilde yasaklamis, faizi birakanlara bazi imkanlar
tanimis, faizde 1srar edenlere ise aci1 ve ¢etin sonuglar bildirmistir.

Faizin yasaklanma asamasinin son halkasini olusturan bu ayet grubunun ilk

ayeti (Bakara/275), faiz yiyenleri seytan carpmis kimselere benzeterek asagilamistir.

Mirag gecesinde Hz. Muhammed, faizcileri bu ayetin tasvir ettigi sekilde gérmiis,

209 Bakara, 275-276
210 Bakara, 278-281
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bunlar kimdir diye sordugunda da Cebrail bu ayeti okumustur.”** Yine bu ayette
faizcilerin mantik oyunlariyla faizi asil kabul edip, aligverisi de onun bir ayrintisi
olarak telakki etmeleri desifre edilmistir. Zira onlar, “riba da aligveris gibidir”
demeleri lazimken bunun yerine “aligveris de riba gibidir” demislerdir. Boylece
ribayr yani faizi, aligverise bir esas, bir temelmis gibi gosterip helal saymak
istemislerdi.

Diger bir ayette (Bakara/276), Allah faizi mahvettigini, sadakalar1 ise
cogalttigin1 soylilyor. Burada faiz yasaklanirken ayni zamanda onun getirilerinin
bereketsizligi de ortaya konulmus oluyor. Bir bakima faizli islemlerden elde edilen
gelirlerin yok olmaya mahkim oldugu sOylenerek, insanlarin bereketi olmayan
haksiz fazlaliklara aldanmamasi1 gerektigi vurgulaniyor. “De ki; haramin coklugu
hosuna gitse bile, haram ile helal bir degildir”212 ayeti bu gOrlisimiizii
desteklemektedir. Hz. Peygamber de “Faiz ¢ok olsa bile, akibeti azalmaktir”
2Bypuyurarak, faizin her tiirlii getirisinin mahvolmaya mahkim oldugunu ifade
etmistir.

Diger yandan ayni ayette sadakalarin ¢ogaltilacaginin sdylenmesi ise tesvik
ifade etmektedir. Zira ¢ogu zaman bor¢lanma bir ihtiyag olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Bu ihtiya¢ durumu daha ¢ok fakir tiiketicilerin giinliik yasamlarinda hasil olan zaruri
gereksinimlerden kaynaklanir. Iste Islam, ihtiya¢ sahibi fakirlerin durumunu goz
oniinde bulundurarak zengin Miisliimanlara sadakayr ve onun tiirevlerini tesvik
etmis, boylece ihtiyac sahibi fakirlerin sikintilarinin gidererek faiz batakligina

girmelerini engellenmek istemistir.

! Yazr, a.g.e., 11/241
212 Maide, 60
23 {bn Mace, Ticarat, 58
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Sakif kabilesinden ‘Amr b. ‘Umeyr’in dort oglu Mes’ud, Abdulaleyl, Habib
ve Rebia , Mekke’de bulunan Beni Mahziin’dan Mugire ogullarina borg verirlerdi.
Hz. Muhammed Taif’i fethedince bu kardesler Misliiman oldular. Daha sonra
Mugire ogullarindan faiz alacaklarini istediler. Bu olay su ayetlerin inis sebebi oldu:

“Ey miiminler! Allah’tan korkun! Eger inanmis kisilerseniz faizden geriye ne
kaldvysa birakin! Bunu yapmadimiz mi bilin ki; Allah’a ve Resulii’ne karsi savas
halindesiniz. Eger tovbe ederseniz, anaparaniz sizindir. Ne haksizlik edersiniz ne de
haksizliga ugrarsiniz. »214

Bunun {izerine bu dort kardes dediler ki:

“Biz tovbe edip Allah’in emrine uyuyoruz. Bizim Allah ve Resulii ile
savagmaya giictimiiz yetmez "

Boylece faizden vazgecerek yalniz anaparalarimi almaya razi oldular ve
Mugire ogullarindan anaparalarini istediler. Bunun iizerine Mugire ogullar1 darda
olduklarini belirterek: “Uriinler yetisinceye kadar bize miisaade edin” dediler. Dort
kardes miihlet vermeye yanasmadilar. Bu olay da su ayetin inis sebebi oldu:

“Eger bor¢lu darlik icinde ise geniglige cikincaya kadar beklenir. Ama
bagista bulunmaniz sizin daha haywhdir. Bunu bir bilseydiniz. "%

Iste faizi kesin bir sekilde yasaklayan bu ayetler, Peygamberlik yillarmin
sonuna dogru nazil olmus, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi halka duyurulmasi ve ilk
uygulamas1 da Veda Hacci’'na denk gelmistir. Hz. Omer’in, “ En son inen ayet faiz
ayetidir. Resulullah, onu bize biitiin yonleriyle agtklamadan irtihal eyledi. Bu sebeple

» 216

faizi ve faiz siiphesi tasiyan seyleri terk edin. seklindeki ifadeleri iste tam bu

214 Bakara, 278-279
215 Bakara, 280

218 {bn Mace, Ticarat, 58
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siralarda nazil olan, “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki
nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’a razi oldum ™' ayeti geregince
Islam dinin ikmal dénemlerini yasadigin1 gosteriyordu. O halde, faizin ortadan
kaldirilmasi bir tekamiilii ve gelismisligi hedef tutmaktadir.

Diger yandan Bakara suresi 279. ayette dikkat ¢eken bir husus da, faizli
islemlere devam edenlerin, Allah’a ve Resulii’ne karsi savas ilan etmis sayilacak
olmalaridir. Bu ayetten ¢ikacak bir diger anlam da sudur: “Eger faizi terk etmezseniz,
Allah’in ve Resulu’nun size savas actigini bilin.” Allah’in ve Resulu’nun faizcilere
kars1 savas acmasin nedeni, faizin ihtiva ettigi olumsuz neticelerden
kaynaklanmaktadir. Zira o, dyle bir sosyal hastalik ve toplumsal fitnedir ki, toplumda
stirip gittigi miiddetge tek tek kisilerin ondan kaginmalart zordur. O halde faizi ve
faizli islemleri ortadan kaldirmak, ¢ok miihim i¢timai bir farizadir.*® Fakat bunun
icin de giiclii bir siyasi ve askeri iradeye ihtiya¢c vardir. Iste bu yiizden Asr-1
Saadet’te Miisliiman immeti kemal derecesini bulup da savas edebilme gii¢ ve

kabiliyetini kazanmadik¢a faizin haram olusu ilan edilmemistir.

B. Faiz-Zekat liskisi

Kur’an-1 Kerim, faiz ile zekat ve infakin karsilastirmasini yaparak zekat ve

infakin degerli ve kalici, faizin ise degersiz ve bereketsiz oldugunu bildirmektedir.

27 Maide, 3
2 Yazir, a.g.e., 11/252
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““Insanlarin mallarinda faiz gibi nemalanarak, fazlasiyla karsihigini almak
icin verdiginiz bagislar (hediyeler), Allah yanminda artmaz. Allah'in rizasini dileyerek
verdiginiz zekdt ise boyle degildir. Iste onlar; sevaplarim kat kat artiranlardr. »219

“Allah faizi mahveder, sadakalari cogaltir. Allah hicbir giinahkdr kifiri
sevmez."*%

Gergekten de zekat ve infak sosyal adaleti ve refahi arttirici oldugundan
degerli ve bereketlidir. Ozellikle ibadet olarak emredilen zekatin, ahlaki hedefleri ve
iktisadi gayeleri vardir. Sosyal dayanigma sisteminin temelini teskil eden ve sosyal
giivenligin finansmaninda zarara ugrayan insanlarin zararlarimi gideren miikemmel

bir kurumdur.??

Bu yiizden Kur’an-1 Kerim, toplumdaki sosyo-ekonomik
dengesizliklerin yol agabilecegi muhtemel olumsuz sonuclarin azaltilabilmesi i¢in
faize kars1 hem zekati ve hem de infaki alternatif ara¢lar olarak sunmustur.

Zekat, ister mali ister sosyal gilivenlik kurumu olarak ele alinsin, bir nesil
icinde servet ve miilkiyetin yaygilasmasinin en énemli aracidir. Islam’in en énemli
esaslarinda olan infak olgusu da, arz yonli toplum olusturmanin projesidir. Biitiin
toplum, kisinin kendisinden baslayarak, en yakinlardan dis halkalara kadar infak ile
birbirine baglanir. Iste bu noktada arz yonlii ekonomi giindeme gelir.222

Hem zekat ve hem de infak, bireysel ve toplumsal agidan pek ¢ok fayda

icerir. Bireyleri bencillik ve cimrilik gibi kotii duygulardan arindirirken ayni

zamanda toplumun biinyesine sirayet etmis olan faiz gibi mikro-organizmalari

29 Rum, 39

220 Bakara, 276

221 Mehmet Erkal, Zekat Bilgi ve Uygulama, MUIFV yay., ist., 2008, s. 42-43
222 Ahmet Tabakoglu, islam iktisadi, Kitabevi yay., ist., 2005, s. 25
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temizler ve yok ederler. Boylece toplumun sosyo-ekonomik agidan gelismesine ve
bliylimesine katki saglamis olurlar.

Insan fitratinda zaten var olan cimrilik duygularmi iyice kamgilayarak onu
doyumsuz ve duygusuz bir birey haline getiren faiz ise gelir akisin1 belli ellerde
toplayip sosyal refahi onleyeceginden, tekellesmeye neden olup zengini daha da
zengin yapacagindan, genis bir kesimin tiiketim egilimini ve imkanini
azaltacagindan, bazen de sosyal patlamalara neden olacagindan dolay1 bereketsiz ve
degersiz bir yoldur.

Para, mal ve hizmet akisini sagladigi i¢in ekonominin ana diregini teskil eder.
O, viicuttaki kan gibi siirekli dolagmalidir. Zira dolasan kan, nasil hiicrelere gida
tagirsa para da insanlara mal ve hizmet tasir. Fakat faiz, paranin dolasimina ya az
katki yaptig1 icin ya da hi¢ izin vermedigi i¢in mal ve hizmetlerin zayi olmasina
neden olur ki, bu sebeple ticari hayat durur; aclik ve sefalet baslar.

Diger yandan zekat ve infak, piyasanin canlanmasi, giiven ve tatmin
ortaminin dogmas1 ve biitiin kesimlerin faydali islere yonelebilmesi i¢in gerekli ve
zorunludur. Aksi durumda tehlikeli durumlar bas gosterir ki, Allah Kur’an’da bu
durumu sdyle ifade etmektedir:

“Allah yolunda infak edin. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayn.
Giizel davranin. Allah giizel davrananlari sever.”?%

Faiz, servetin zenginlere akmasma yol agar. Zekat ve infak ise servetin
zenginlerden fakirlere donmesini saglar. Bu da halkin alim giiclinii artirarak, onlari

piyasanin yeni miisterileri haline getirir.

223 Bakara, 195
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II. SUNNETTE FAiZ

Hz. Muhammed’in sbéz, fiil ve takrirlerinden ibaret olan Sl'innet,224 Islam

Hukuku’nda Kur’an’dan sonra ikinci asli ve nakli delildir.??®

“Allah ve Peygamber'i bir seye hiikmettigi zaman, inanan erkek ve kadina

artik iglerinde baska yolu se¢mek yarasmaz. Allah'a ve Peygamber'e bas kaldiran

stiphesiz apagik bir sekilde sapmuis olur. 226

6

vy iman edenler! Allah'a ve Resulii’'ne itaat edin, isittiginiz halde O'ndan
yiiz gevirmeyin. »221

“Kim Restil'e itaat ederse Allah'a itaat etmis olur. Yiiz ¢evirene gelince, seni
onlarin basina bek¢i gondermedik! 228

Bu ve benzeri ayetlerde Allah, insanlara hem kendi emrine, hem de
peygamberinin emrine uymalarini istemis, peygamberine itaatin kendine itaat
oldugunu bildirmistir.”*® O halde Hz. Peygamber’in Siinneti, Kur’an’dan bagimsiz
degildir;230 aksine Siinnet’in getirdigi hiikiimler, bazi durumlarda Kur’an’daki
hiikiimleri ya agiklayip tamamlar, ya teyid eder, ya da Kur’an’in hi¢ temas etmedigi
31

konularda ortaya hiikiimler koyar.?

Faiz konusunda Siinnet’te var olan hiikiimleri iki kisimda ele almak gerekir:

224 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, TDV yay., Ank. 1998, s. 10

225 Hayrettin Karaman, Ana Hatlariyla islam Hukuku, Ensar nes., Ist. 1984, 1/110

%25 Ahzab, 36

?" Enfal, 20

?% Nisa, 80

2 Muhammed b. idris es-Safii (h. 150-204), Er-Risile (islam Hukukunun Kaynaklar), cev.
Abdulkadir Sener vd., TDV yay., Ank. 1997, s. 57

20 Bayindur, Ticaret Ve Faiz, s. 29

231 Karaman, 1984, 1/119
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Birincisi, Kur’an’da yer alan borg faiziyle ilgili hiikiimler ki, Hz. Peygamber
hadislerinde Kur’an’daki faiz yasagindan bahsetmis ve yine hadislerinde bu yasagi
teyid ederek faizle ve faiz yiyenlerle ilgili olumsuz tavsif ve tasvirler yapmaistir.

Ikincisi, Kur’an’da yer almayan ve Siinnet’in ortaya koydugu hiikiimler ki,
Hz. Peygamber hadislerinde Kur’an’da isaret edilmeyen bazi islemleri de faiz olarak
nitelendirip yasaklamistir.

Sonug olarak, Hz. Peygamber’in Siinnet’inde faiz, “bor¢ faizi” ve “alis-veris

faizi” olmak tizere iki kisimda ele alinmistir.

A. Borg Faizi ile Ilgili Hadisler

Faizle ilgili ayetler, Cahiliye doneminde yaygin bir sekilde varligini siirdiiren
faizle ilgili muameleleri agik¢a yasaklamistir. Faizin yasaklanma siirecinde nazil olan
ayetlerde gecen “riba” kavrami, biri “orfi” biri “ser’i” olmak iizere iki anlam
igeriyordu. Orfi anlami ribe’l-cahiliyyedir ki, muhataplar1 bunun ne anlama geldigini
cok 1yl biliyorlardi. Ribanin seri anlami ise oOrfi anlamini da igine alacak
genisliktedir. Ser’l anlamin kapsamina giren ribayr Hz. Peygamber hadisleriyle
aciklamistir.?*? Boylece Allah’in koydugu yasagi birtakim baglarla orgiilemis ve bu

yasagin delinmesini 6nlemeye Qall$m1$tlr.233 Kur’an-1 Kerim’de gecen riba kavrami

da seri anlamda oldugu igin, Islam Alimlerinin bir ¢ogu -bilhassa Safiiler- bu

232 Bayindir, Para, Faiz Ve islam, s. 123
2 Mevdadi, a.g.e., s. 94
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99 ¢¢

kavramin “salat”, “zekat” ve “savm” lafizlar1 gibi miicmel oldugunu234 ve kapsamini
Hz. Peygamber’in agikladigini ifade etmislerdir.?®

Borg faiziyle(ribe’d-deyn) ilgili hadislerin sayisi olduk¢a azdir. Bunun boyle
olmasinin sebebi, yukarida da ifade ettigimiz gibi Cahiliye Donemindeki Araplarin
orfi anlamdaki ribe’l-cahiliyyeyi yani bor¢ faizi mefthumunu iyi bilmelerinden
kaynaklaniyordu.

Borg faiziyle ilgili hadisler:

““Cahiliye devrindeki faizlerin hepsi gegersizdir. Kaldirdigim ilk faiz de,
Abdulmuttalib in oglu Abbas'in faizidir. "dive buyurmustur.”**® Veda Haccr’nda
varid olan bu hadisin rivayet edilen bir baska versiyonu da sudur :

“Cabhiliye faizlerinden olan biitiin faizler kaldirilmistir. Ancak anaparaniz

sizindir. Ne haksizlik edin ne de haksizliga ugrayin 231

“Menfaat saglayan her odiing faizdir 238

“ Ebui Biirde’den: Medine’ye geldigimde Abdullah b. Seldm ile karsilastim.
Bana soyle dedi: ‘Sen faizin yaygin oldugu bir yerdesin,; bir kimseden alacagin olsa,
o da sana bir yiik saman veya arpa yahut da kuru yonca hediye etse bunu asla alma,

¢linkii bu faizdir. »239

%4 Besir Goziibenli, “Kredi Islemlerinde Cari Olan Riba”, I. Uluslararasi islam Ticaret
Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi, Ed. Mehmet Bayyigit, Kombad yay., Konya 1997,
S. 607

2% Bayindir, Para, Faiz Ve islam, s. 123

23 Ahmed b. Hanbel, /573 ; Darimi, Menasik 34

27 Ebu Davad, Biiyd® 5

23 Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani (v. 1250/1834), Neylii'l-Evtar
Serhi Miinteka'l-Ahbar, Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1971, /202

29 Byhari, Biiyd’ 79; Miislim, Miisakat, 86; Nesai, Biiyd® 79; ibn Méce, Ticarét, 49; Darimi,
Biiyt’ 43

62



B. Alis-veris Faizi Ile ilgili Hadisler

Stinnet, Kur’an-1 Kerim’deki faiz yasagi teyid ederken buna ilave olarak,
Araplar arasinda cari olup pek faiz olarak goriilmeyen bazi ticari islemleri ve
miibadele sekillerini de yasaklamistir. Bu, o gilinkii Arap toplumu i¢in de yeni bir
durum olup daha sonra Islam literatiiriinde “alis-veris faizi(ribe’l-bey’)” adiyla anilir
olmusgtur.?* Dolayisiyla alis-veris faizi islam’dan énce kimsenin bilmedigi, ancak
Islam Peygamber’inin faiz konusunda insanliga kazandirdign ve “hak” kavramina
alabildigine 6nem vermenin bir tezahiirii olan bir kavramdir.?**

Alig-veris faizi kavramini getiren Hz. Peygamber’in bununla biiyiik 6lciide
aynl miibadele yani takas ekonomisini asgariye indirmek amacini glttiigi
anlagilmaktadir. ilgili hadislerde ayni miibadeleye getirilen simir ve ince dlgiiler Hz.
Peygamber’in para ekonomisini tercih ettigini gdstermektedir.

Nitekim Hayber valisinin kendilerine kaliteli bir hurma getirmesi tizerine Hz.
Peygamber:

“Hayber’in biitiin hurmalari boyle midir? diye sormuslar karsiliginda

- Hayw, ya Resulullah! Biz bunun bir ol¢egini bayagi hurmanin iki 6l¢egi ile,
iki olgegini ii¢ olgek ile satin aliyoruz” cevabini alinca soyle buyurmuslardir:

“Oyle yapma; bayagi hurmay para ile sat, sonra bu para ile kaliteli hurma
satn al.**

Para ekonomisine verilen bu 6nem, vadeli satislarda kendisini daha fazla

gostermektedir. Cinsleri ister aym ister farkli olsun, mallarin birbirleriyle vadeli

20 Karaman vd., a.g.e., 11/415
241 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 94
242 Miislim, Miisakat, 96

63



satisina izin verilmedigi halde, satisin para mukabilinde olmasi durumunda bu iznin
verilmis olmasi, mallara karsi paraya taninan bir imtiyaz olarak goriilebilir. Ancak
paralarin kendi aralarindaki vadeli islemlerine higbir sekilde izin verilmedigini

belirtmek gerekir.?*?

1. Alt: Malla Ilgili Hadisler

Hz. Peygamber, kendi yasadigi donemde en ¢ok borg¢ verilen yahut en ¢ok
miibadele edilen “alti mal”in, kendi aralarindaki degisimini belli kuralara
baglamistir. “Esya-y1 sitte” veya “emval-i ribeviyye” diye de adlandirilan bu alti mal;
altin, giimiis, bugday, arpa, hurma tuz’dan olusmaktadir. Fakat sunu belirtmek
lazimdir ki, aralarinda mezhep imamlarmin da bulundugu Islam hukukgularmin
biiylik ¢ogunlugu gore; hadiste sayilan maddeler sinirlama i¢in degil, belirli illetlere
dayali 6rnekleme i¢in zikredilmistir.

Hz. Peygamber, alig-veris faizi hakkindaki ilk agiklamasimi Hicretin VIIL

44 ayinda gerceklesen Hayber Gazvesi’”® esnasinda yapmistir.

yilinda Muharrem?
Gazveye istirak eden Ubade b. Samit’in rivayet ettigi hadis, alis-veris faizinin iki
¢esidini de acgiklamakta ve bu mevzudaki hadislerin en biitiinliik arz edeni
olmaktadir.?*°

Hadis-i serif soyledir: “ Altina karsilik altin, giimiise karsilik giimiis, bugdaya

karsitlik bugday, arpaya karsilik arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz,

3 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 95

4 Hizmetli, a.g.e., s. 390

2% Biiti, a.g.e., s. 352 ; Sibli, a.g.e., 1/323
8 O9zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 88
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misli misline birbirine esit ve pesin olarak satilirlar. Mallarin siniflart degisirse,

pesin olmak sartiyla istediginiz gibi satin. 241

a. Al: Mah Kendi Cinsiyle Degistirme

Ebi Said el-Hudri’den rivayet edilen hadisler:

“Altina karsilik altin, giimiise karsilik giimiis, bugdaya karsilik bugday,
arpaya karsilik arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz, misli misline
birbirine esit ve pesin olur. Kim artirir ya da fazlasun isterse faize girmis olur. Bu
konuda alan da veren de birdir.”**®

“Altina karsilik altin satmayin; misli misline olursa baska. Birini otekinden
farkli yapmaywn. Giimiise karsilik giimiis satmayin, misli misline olursa baska. Birini
otekinden farkli yapmayin. Bunlardan biri pesin digeri veresiye olarak da
satmayin. 249

“Altina karsilik altini, giimiise karsilik giimiisii satmaywn; ama aynt agirlikta,
misli misline, dengi dengine olurlarsa baska. »250

Ubadet’iibn’iis-Samit yoluyla gelen rivayet de sudur:

“Altina karsilik altin, dinari olsun kiilgesi olsun; giimiise karsilik giimiis,
dirhemi olsun kiilcesi olsun; bugdaya karsilik bugday olcege dlgektir; arpaya

karsilik arpa olgege olgektir, hurmaya karsilik hurma élgege olgektir; tuza karsilik

tuz olgcege olgektir. Kim artirtr ya da fazlasini isterse faize girmis olur. Giimiise

7 Miislim, Miisakat, 81; Tirmizi, Biiyti’, 23
248 Miislim, Miisakat, 82
29 Buhari, Biiyd’, 78 ; Miislim, Miisakat, 82
250 Miislim, Miisakat, 77

65



karsilik altin elden ele satilirsa giimiisiin fazla olmasimin bir etkisi yoktur. Arpaya
karsitlik bugday elden ele satilirsa arpamin fazla olmasimin bir etkisi yoktur ama
veresiyesi olmaz. »251

Ebt Hureyre’den rivayet edilen hadisler:

“Bugdaya bugday, arpaya arpa, hurmaya hurma, tuza tuz Kilesi kilesine,
tartist tartisina olur. Kim artirir ya da fazlasin isterse faize girer, renkler farkl
olursa o baska. »252

“Altina karsilik altin ayni agirlikta misli misline, giimiise karsilik giimiis ayni
agirlikta misli misline olur. Kim artirir veya fazlasini isterse faize girmis olur. 253

“Dinara dinar ise arada fazlalik olmaz. Dirheme dirhem ise arada yine
fazlalik olmaz. 254

Malik b. Evs’den rivayet edilen hadis:

“Ben , altinla dirhem bozduracak var mi, diye geldim. Omer b. Hattdb in
yvamnda bulunan Talha b. Ubeydillah:’Géster bize altini. Sonra hizmetgimiz
geldiginde bize gel, sana giimiisiinii verelim’ dedi. Bunun iizerine Omer b. Hattdb
soyle dedi: Vallahi olmaz! Ya bunun giimiigiinii pesin verirsin, yahut altint iade
edersin.” Ciinkii Resulullah:

- Altnla giimiisii satin almak, ikisi de pesin olmadik¢a faizdir. Bugdayla
bugdayr satin almak, ikisi de pesin olmadik¢a faizdir. Arpayla arpayr satin almatk,
ikisi de pesin olmadik¢a faizdir. Hurmayla hurmayr satin almak, ikisi de pegin

olmadikga faizdir, buyurdu. »25

#1 Eba Davad, Biyd’, 12

252 Miislim, Miisakat, 83

253 Miislim, Miisakat, 84

2% Miislim, Miisakat, 85

2% Miislim, Miisakat, 79 ; Buhari, Biyd’, 76
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Fadale b. ‘Ubeyd’den rivayet edilen hadisler:
“Hayber’'de satiliga c¢ikarilmis ganimetlerden, boncuk ve altin dizili bir

gerdanlik Allah’in Elgi’sine getirildi. Gerdanliktaki altinlarin ¢ikarilmasini emretti
ve dedi Ki:

-Altina karsilik altin tartiya tartidir. 256

“Hayber giinii 12 dinara, boncuklu ve altinli bir gerdanlik satin aldim.
Aywrdim  baktim, altini 12 dinardan fazlaydi. Durumu hemen Allah’in elgisine
anlattim. Dedi ki:

-Ayirt edilmeden alinmaz. 25T

“Hayber giinii, Yahudilerle okka igi alisveris yapiyor, iki ii¢ dinara altin
aliyorduk. Allah’in El¢isi soyle dedi:

-Altina karsilik altin satmayiniz; ayni agirlikta olursa baska. 258

“Hayber giinii elime boncuklu ve altinli bir gerdanlik gecmisti, satmak
istedim, durum Allah’in El¢isi’ne anlatilinca soyle dedi.:

-Birini digerinden ayiwr sonra sat. »259

Hanes’den rivayet edilen hadis:

Bir savasta Faddle b. Ubeyd ile beraberdik, arkadaslarimizla birlikte
payimiza altinli giimiisii ve miicevherli bir gerdanlik diistii; onu satin almak istedim
ve Faddle’ye sordum, dedi ki:

-Altinlarimi ¢ikar bir kefeye koy, senin altimimi da diger kefeye koy; misli

misline olmadikca alma. Ciinkii ben Allah i El¢isi 'nden sunu isittim:

2% Miislim, Miisakat, 89
7 Miislim, Miisakat, 90
258 Miislim, Miisakat ,91
29 Nesai, Biiyti’, 48
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. , . e 1,260
-Kim Allah’a ve son giine inaniyorsa misli misline olmadik¢a almasin.

Eb@’l-Minhal’den rivayet edilen hadis:

“Benim bir ortagim mevsime (panayira) veya hacca kadar veresiye giimiis
satmisti. Bana geldi dogru degil, dedim. “Carsida sattim kimse beni uyarmadi” dedi.
Berd b. Azib’e geldim ve sordum. Dedi ki, Allah’in el¢isi Medine ye geldiginde béoyle
satiglar yapryorduk, dedi ki:

-Pesin olursa zarari yok, veresiyesi faiz olur.

-Sen, Zeyd b. Erkam’a git, daha biiyiik tiiccardir, dedi. Gittim sordum,
aynisini séyledi. 261

Eb(’1-Minhal’den rivayet edilen diger hadis:

“Berd b. Azib’e ve Zeyd b. Erkam’a sarfi yani para satigini sordum, dediler
ki

-Bizler Allah’in Elgisi’nin zamanminda ticaret yapardik, O’na sarfi sorduk,
dedi ki:

-Pesin olursa zarari yok, ama veresiyesi faizdir. »262

Abdurrahman b. Ebi Bekre’den rivayet edilen hadis:

“Altina karsilik altin satmayin; dengi dengine olursa baska. Giimiise karsilik
glimiis satmayin, dengi dengine olursa baska. Giimiise karsilik altini, altina karsilik
glimiisii istediginiz gibi satabilirsiniz. »263
Hz. Osman’dan rivayet edilen hadis:

.. . 1,264
“Bir dinart iki dinara, bir dirhemi iki dirheme satmayn.

260 Miislim, Miisakat, 92
261 Miislim, Miisakat, 86
%2 Nesai, Biiyd’, 48

263 Buhari, Biiyd’, 77

264 Miislim, Miisakat,78
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b. Alts Mah Farkh Cins Mallarla Degistirme

“Altina altin, giimiise giimiis, bugdaya bugday, arpaya arpa, hurmaya hurma
ve tuza tuz misli misline, dengi dengine ve pesin olur. Bu cinsler farkli olursa pesin
olmasi sartiyla istediginiz gibi satin. 265

“Giimiige karsilik altin elden ele satildiginda giimiisiin fazla olmasinda bir
zarar yoktur, fakat veresiyesi olmaz. Arpaya karsilik bugday elden ele satildiginda
arpamin fazla olmasinda bir zarar yoktur, fakat veresiyesi olmaz. 266

Ebt’l-Minhal’dan rivayet edilen hadis:

“Berd b. Azib’e ve Zeyd b. Erkam’a sarfi sordum, her biri digeri icin ‘Bu
benden iyidir’ dedi. Her ikisi de sunu soyledi:

-Allahin El¢isi, giimiise karsilik altini veresiye satmayi yasakladi. »267

Hz. Ali’den rivayet edilen hadis:

“Dinara dinar, dirheme dirhem olursa arada fazlalik olmaz. Kimin giimiise
ihtiyact varsa altin verip alsin. Kimin de altina ihtiyact varsa giimiis verip alsin.
Sarf, al-ver seklinde olur. 268

Ubadet’iis-Samit’ten rivayet edilen hadis:

“Bize Allahin Elgisi, Qiimiise karsilik altini, altina karsilik giimiisi; arpaya
karsihik bugdayi, bugdaya karsilik arpayir pesin olmak sartiyla istedigimiz gibi

g e . 1,269
satabilecegimizi emretti.

265 Miislim, Miisakat, 81
%6 Eba Davad, Biyd’, 12
%7 Buhari, Biiyd’, 80

288 {hn Mace, Ticarat, 50

209 Nesai, Biiyt’, 43
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Abdurrahman b. Ebi Bekre’nin babasi tarafindan rivayet edilen hadis:

“Peygamber, -ona salat ve selam olsun- giimiisii giimiisle, altini altinla
degistirmeyi yasakladi, dengi dengine olursa baska. Giimiigii altinla istedigimiz gibi,
alti giimiisle istedigimiz gibi satin alabilecegimizi emretti.*’® Birisi elden ele mi
diye sordu. Dedi ki:

-Ben boyle isittim. »2rt

Abdullah b. Omer’den rivayet edilen hadis:

“Altina karsilik giimiis veya giimiige karsilik altin satardim. Allah’in Elgisi’'ne
geldim, sordum. Dedi ki:

-Biriyle béyle bir aligveris yaptiginda seninle onun arasinda bir hesap kalirsa

’)272
ondan ayrilma.

c. Paralan Giiniin Fiyat1 Ile Degistirme

Abdullah b. Omer’den rivayet edilen hadis:

“Ben dinarla deve satiyor, dinar yerine giimiis aliyordum. Bazen de giimiisle
satiyor, onun yerine dinar altyordum Allah’in Elgisi’ne geldim. Hafsa nin evindeydi.
Ona:

-Ey Allah i El¢isi, miisaadenle bir sey sormak istiyorum. Ben, deveyi dinara
karsilik satip yerine dirhem alryyorum. Ona karsilik onu alyyor, buna karsilik bunu

veriyorum, dedi. Allah in Elgisi:

20 Byhari, Biiyd’, 81
2™ Miislim, Miisakat, 88
272 Nesai, Biiyt’, 51
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-0 giiniin fiyatiyla almanda bir sakica yoktur, yeter ki aranizda bir sey

birakarak ayrilmayn. »273

d. Taama Karsihk Taam

Ma’mer b. Abdullah kolesine bir sa’ bugday verip génderdi:

“Onu sat, karsiliginda arpa al.” dedi. Kole gitti, bir sa’dan biraz fazla arpa
aldi. Mamer dedi ki:

-Niye boyle yaptin, git onu geri ver, misli misline olmazsa sakin alma. Ciinkii
ben Allah’in El¢isi’'ni dinlemistim. O soyle diyordu:

-Taama karsilik tam misli mislinedir.”

O giin taamimiz arpaydi.

-0, onun dengi degil ki, denince

-Benzemesinden korkuyorum, diye cevap verdi. "

C. Hadislerdeki Yasagin Mahiyeti

Hz. Peygamber, hadislerinde hi¢bir kuskuya yer vermeyecek bir sekilde, riba
ad1 verilen ve taraflardan birini magdur edip diger tarafin ise haksiz ve karsiliksiz bir
kazan¢ elde etmesine neden olan bu fazlaligin dogdugu miibadele bigimlerini
yasaklamis ve Miislimanlarin ayni miibadele yerine nakdi miibadeleyi tercih
etmelerini istemistir. Yine Miisliimanlarin ellerindeki ayni cins mallarn farkh

miktarlarda pesin olarak veya ayni miktarlarda vadeli olarak miibadele etmeleri

23 Nesai, Biiyd’, 50 ; Eba Davad, Biiyd’, 14
2™ Miislim, Miisakat, 93
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yerine, ellerindeki mallar1 6nce paraya tahvil etmelerini, yani satmalarini, sonra da
ellerindeki paralarla almak istedikleri cinsleri satin almalarini isteyerek®”> bu konuda
tavsiyelerde bulunmus ve yol gostermistir.

Hadislerde gegen “ribe’l-fadl (fazlalik faizi)” yani esitsizlige dayanan faizli
aligveris ve miibadele yasagi birtakim hikmet ve gayelere dayalidir. Hadislerde, ayn
cinsten olan fakat kalite ve miktar farkliligi olan mallarin miibadelesi yerine
birincinin satilmasi, ikincinin de para ile satin alinmasi, yani devreye paranin ve
pazarin girmesi istenmistir. Bu da bir yoniiyle, toplumda iktisadi ve hayati 6neme
haiz maddelerin piyasada dolasip her kesimin ve ihtiya¢ sahiplerinin yararlanmasina
imkan verilmesi amaciyla agiklanabilir. Belirtilen yoniiyle ribe’l-fadl yasagi, esasen
toplumda ticaretin hacmini genisletmeyi amaglayan bir tedbir goriiniimiindedir. Ote
yandan bu yasakla dar durumda kalan {ireticinin sOmiiriilmesi, kandirilmasi da
Oonlenmek istenrnistir.276

Hadislerde yasaklanan alig-veris faizinin bir diger tiirii de “ribe’n-nesie
(veresiye faizi)’dir. Malin mal karsihiginda veya paranin para karsiliginda vadeli
miibadelelerinde ortaya c¢ikan veresiye faizinin yasaklanmasinin  Onemli
sebeplerinden biri, araya vadenin girmesi sebebiyle iki bedel arasinda ortaya cikan
esitsizliktir. Bu esitsizlik ise diger tarafa taniman zamanin, yani vadenin bir
fonksiyonu olmaktadir. Bu ise bdyle bir muamelenin, faizin temel vasfi olan

217 iste bu

“vadedeki artisa gore degerdeki artis” 6zelligine sahip olmasi demektir.
sebeple Hz. Peygamber, hadislerinde vadeli miibadelelere smirlamalar getirerek

haksiz kazanglart ve alim satimda ortaya c¢ikan belirsizlikleri ve anlamsiz

25 Zeytinoglu, a.g.e., s. 112
276 Karaman vd., 2000, 11/417

2" Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 97
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esitsizlikleri ortadan kaldirmayr amacglamis; ekonomik dengenin Onemli
unsurlarindan birisi olan iiretim ve tliketim arasindaki dengeyi de saglamayi

hedeflemistir.

III. SAHABE DONEMINDE FAiZ

“Sahib” kelimesinin ¢ogulu olan “sahabe”, Hz. Peygamber’in Miisliiman
cagdaslarina verilen isimdir. Terim anlami ise, “Miisliiman olarak Hz. Muhammed’i
gbren ve bu imanla yasayip 6len kimse” demektir.?"®

Sahabilerin kahir ekseriyeti Arap oldugu igin, onlar Arap dilinin Gslup ve
inceliklerini, Arap orf ve adetlerini iyi bir sekilde biliyorlardi. Ayrica iyi bir idrak
giicline sahiptiler. Bunun yaninda onlar eski medeniyetlerin ve felsefi akimlarin
tesirinden oldukca uzak yasadiklari i¢in zihinleri berrak ve dilleri fasihdi. Bundan
dolayidir ki, onlar gerek Kur’an’in ve gerekse Siinnetin maksat ve gayesini iyi
kavrayabiliyorlardi. Ancak anlayamadiklar1 ve agiklama ihtiyact duyduklari zaman
da Hz. Peygamber’e basvuruyor ve ondan doyurucu bilgiler aliyorlardi. Diger
yandan yirmi kiisur sene boyunca Kur’an’in inisini miisahede etmisler ve bu esnada
meydana gelen olaylar1 bizzat yasamislar ve kendi kudretleriyle ulasamadiklari
bilgileri de Hz. Peygamber’den nakil yoluyla alip ilim konusunda belli bir olgunluga
erismislerdi.279
Iste sahabiler, hemen hemen her konuda oldugu gibi faiz konusunda da bize

kaynaklik teskil eden bilgileri rivayet ederek giiniimiize kadar ulastirmislar; boylece

gerek Kur’an’in ve gerekse siinnetin daha iyi anlagilmasina katki saglamislardir.

278 [smail Liitfi Cakan, Hadis Usalii, MUIFV yay., Ist. 1991, s. 80-81
2% Muhsin Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, MUIFV yay., ist. 1998, s.226-227
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Soyle ki, onlar faizin, Kur’an’daki yasaklama siirecine bizzat sahit olmuslar; bu
esnada Hz. Peygamber’den faizle ilgili duyduklar1 ve 6grendikleri bilgileri kendi
istidatlar1  Olcilistinde yorumlayarak kendilerinden sonraki nesillere aktarmaya
calismiglardir. Giiniimlizde faiz konusunda bildigimiz ve duydugumuz biitiin
hadislerin bize kadar ulagmasini saglayan rivayet zincirin ilk halkasini1 muhakak ki
sahabe olusturmustur.

Bize kadar ulasan hadislerden anladigimiza {izere sahabiler, bor¢ ve miibadele
islemlerinde bir sorunla ya da ¢oziimsiizliikkle karsilastiklarinda durumu hemen Hz.
Peygamber’e intikal ettiriyorlar ve bdylece faiz konusunda en dogru bilgilere
ulasarak; faizle ilgili problemlerini sicagi sicagina ¢oziiyorlardi.

Sahabiler, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ondan O6grendiklerini
uygulamaya devam ettiler. Fakat bu donemde sahabe arasinda birkag ihtilaf ortaya
cikti.

Sahabe ddéneminde faiz konusunda ortaya cikan ihtilaflardan birincisi Ibn
Omer ve Ibn Abbas’la, Ebli Said el-Hudri arasinda ¢ikmustir. Ortaya ¢ikan ihtilafin
seyri su sekilde geligsmistir:

Usame b. Zeyd’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigi: “ Faiz ancak veresiyede
cereyan eder”®®® hadisine istinaden Ibn Abbas ribe’l-fadli caiz goriiyor ve altinn
altinla ve glimiisiin glimiisle miibadelesinde bedellerin esitliginin sart olmadigin
ifade ediyordu. Ibn Omer de aym goriisteydi. Dolayisiyla bu iki biiyiik sahabi bu
sebeple aligverislerinde ribe’l-fadl’a dikkat etmiyor ve soruldugunda bagkalarina da

. . . 281
bu minval iizere cevap veriyorlardi.?®

280 Miislim, Miisakat, 101,102,103,104
81 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 233
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Halbuki asagida oldugu gibi, Hz. Peygamber’den rivayet edilen ve ribe’l-fadli
yasaklayan bir¢cok hadis mevcuttu:

Ebu Said el-Hudri’den rivayet edilen hadis:

“Altina karsilik altin, giimiise karsilik giimiis, bugdaya karsilik bugday,
arpaya karsilik arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz, misli misline
birbirine esit ve pesin olur. Kim artirir ya da fazlasini isterse faize girmis olur. Bu
konuda alan da veren de birdir.**

Ubadet’iibn’lis-Samit’ten rivayet edilen hadis:

“Altina karsilik altin, dinart olsun kiilcesi olsun; giimiise karsilik giimiis,
dirhemi olsun kiilgesi olsun; bugdaya karsilik bugday olcege olgektir;, arpaya
karsilik arpa élgege olcektir; hurmaya karsilik hurma olgege olgektir, tuza karsilik
tuz olgege olgektir. Kim artirir ya da fazlasini isterse faize girmis olur. Giimiise
karsilik altin elden ele satilirsa giimiisiin fazla olmasinin bir etkisi yoktur. Arpaya
karsitlik bugday elden ele satilirsa arpamin fazla olmaswmin bir etkisi yoktur ama
veresiyesi olmaz. 283

Abdurrahman b. Ebi Bekre’nin babasindan rivayet edilen hadis:

“Peygamber, -ona salat ve selam olsun- giimiisii giimiisle, altini altinla
degistirmeyi yasakladi, dengi dengine olursa baska. Giimiigii altinla istedigimiz gibi,
altini giimiisle istedigimiz gibi satin alabilecegimizi emretti.?®* Birisi elden ele mi
diye sordu. Dedi ki:

-Ben boyle isittim. 285

282 Miislim, Miisakat, 82
%83 Eba Davad, Biyd’, 12
284 Buhari, Biiyd’, 81

%8 Miislim, Miisakat, 88
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Hz. Osman’dan rivayet edilen hadis:
“Bir dinart iki dinara, bir dirhemi iki dirheme satmayn. 288

Fadale b. ‘Ubeyd’den rivayet edilen hadis:

“Hayber’de satiliga ¢ikarilmis ganimetlerden, boncuk ve altin dizili bir
gerdanlik Allah’in El¢i’sine getirildi. Gerdanliktaki altinlarin ¢ikariimasini emretti
ve dedi Ki:

-Altina karsilik altin tarti tartiyladir. 281

Goriildiigii iizere ibn Abbas ve ibn Omer, muhtemeldir ki yukaridaki bu
hadisleri henliz duymamislardi. Zira bu iki sahabinin bu hadisleri duyduktan sonra
kendi goriislerinden vazgegctiklerini Ebli Nadra’nin su rivayetinden anliyoruz:

“Ibn Omer’e ve Ibn Abbas’a sarfi (altimin altinla ve giimiigiin giimiisle
miibadelesini) sordum. Onda bir beis gérmediler. Bir giin Ebii Said el-Hudri nin
yaminda otururken sarfi ona da sordum. ‘Fazlasi faizdir’ dedi. Ibn Abbas’in
sozlerinden dolayr ben, Ebui Said’in dedigini kabul etmedim. Bunun iizerine Ebii
Said:

-Ben sana ancak Peygamber’'den isittigimi soyliiyorum. Kendilerine
hizmetgisi, iyi hurmadan bir olcek getirdi. Peygamber’in hurmasi bu cinstendi. Ona

-Bunu nereden aldin? diye sordu. Bahgivan, ‘Iki 6lgege karsilik bu bir élcegi
aldim. Ciinkii pazardaki fiyatlar boyle’ deyince Hz. Peygamber:

-Yazik sana, faiz muamelesi yaptin. Béyle bir sey istediginde kendi hurmant
bir para mukabilinde sat. Sonra o paranla istedigin hurmayr satin al, buyurdular.

Ebii Said, (konusmanin) devaminda bana ‘Hurmaya mukabil hurmay

fazlalikla satmak mu faiz olmaya daha layik yoksa giimiise mukabil giimiisti satmak

288 Miislim, Miisakat, 78
7 Miislim, Miisakat, 89
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mi’ diye sordu. Bundan sonra Ibn Omer’e geldim. Artik beni ribe’[-fadl ‘dan nehyetti.
Ibn Abbas’a gitmedim. Fakat Ebu’s-Sahbd min bana anlattigina gore, bu meseleyi
Mekke’de Ibn Abbas’a sormus, o da bunu kerih gérmiis. 288

Yine Ebl Said’in ibn Abbas’la yaptig1 goriismeyi anlatan diger bir baska
hadis de sudur:

Eb Said, Ibn Abbas’a soruyor: “Bu gériisiinii Resulullah tan mu isittin yoksa
Kur’an’dan mi ¢ikardin?”

Ibn Abbas:

-Béyle oldugunu soyleyemem. Bir kere Resulullah’t siz benden daha iyi
bilirsiniz. Bu gériigiimii Kur’an’dan da ¢ikarmis degilim. Sadece, Usame b. Zeyd
bana Resullullah’in, “Faiz ancak veresiyede cereyan eder” buyurdugunu sé'ylea’i289
diyerek bu konuda Ebu Said’in kendisinden daha ehliyetli oldugunu ifade etmistir.
Dolayisiyla bu konuda asil olan EbG Said ve digerlerinin rivayet ettikleri
hadislerdir.>®

Sahabe doneminde faiz konusunda ortaya cikan ihtilaflardan ikincisi Hz.
Muaviye ile Ubade b. Samit arasinda ¢ikmustir. Ihtilafin seyri su sekilde cereyan
etmistir:

Hz. Muaviye, Hz. Peygamber’in altinin altinla ve giimiisiin giimiisle
miibadelesinde ortaya koydugu sinirlamalarin sadece “bir dinarin iki dinara, bir

1291

dirhemin iki dirheme satisimin yasaklanmasindan ibaret oldugundan hareketle

sadece basili paralar i¢in gecerli oldugu kanaatindeydi. Bu sebeple ordu komutani

288 Miislim, Miisakat, 99-100

28 Miislim, Miisakat, 104

%0 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 235
! Miislim, Miisakat, 78
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oldugu bir savasta elde edilen giimiis kaplarin dirhem karsiliginda satilmasini
emretmisti. Ancak orduda bulunan Ubade b. Samit, Resulullah’in:

“Altina karsilik altin, dinart olsun kiilgesi olsun; giimiise karsilik giimiis,
dirhemi olsun kiilcesi olsun; bugdaya karsilik bugday olcege dlgektir; arpaya
karsilik arpa olcege dlgektir, hurmaya karsilik hurma olcege dlgektir,; tuza karsilik
tuz olgege olgektir. Kim artirtr ya da fazlasini isterse faize girmis olur. Giimiise
karsilik altin elden ele satilirsa giimiisiin fazla olmasimin bir etkisi yoktur. Arpaya
karsilik bugday elden ele satilirsa arpanin fazla olmasimin bir etkisi yoktur ama
veresiyesi olmaz. 292 buyurdugunu ilan etmesi lizerine, herkes aldigin1 geri vermisti.
Bunu duyan Hz. Muaviye’nin, kendilerinin de Resulullah ile beraber olup sohbetinde
bulunduklarini, fakat Ubade’nin rivayet ettigi hadisi duymadiklarini sdylemesi
tizerine Ubade ayaga kalkarak:

“Mudviye hoslanmasa da biz Resulullah’tan isittiklerimizi mutlaka
sdyleyecegiz”293 demisti.

Esasinda burada ortaya ¢ikan ihtilafin sebebi, Hz. Peygamber’in yukarida
Ubade hadisi diye meshur olan aciklamasini yaptig1 sirada yaninda Hz. Muaviye’nin
bulunmaylslydl.294

Bu ve benzeri konularda sahdbe arasinda ortaya ¢ikan bazi ihtilaflarin
sebeplerini birka¢ maddeyle izah edebiliriz:

1. Sahabenin siinnet bilgisinin kisiden kisiye farkliliklar arz etmesi.”®

2. Sahabilerin arasinda farkli kiiltiirden gelen insanlarin bulunmasi.

%2 Eb Davad, Biiyd’, 12

2% Miislim, Miisakat, 80

%4 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, 237

2% Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlar1, gev. M. Yasar Kandemir, Gaye Matbaacilik,
V. bs., Ank. 1988, s. 263
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3. Sahabenin, farkli meslekleri icra eden kisilerden miitesekkil olmast.?*®

4. Hz. Peygamber’in bazi hadislerini hepsinin duymamis olmasi.
5. Sahabe cemaatinin ¢ok genislemesinden dolayl, Hz. Peygamber’in

sohbetlerine herkesin katilma imkan1 bulamams1.?%’

IV. FUKAHA ARASINDA FAIZ

Kur’an’da ve Siinnet’te acikg¢a yasaklanan faiz yasaginin haramhigi
konusunda Islam bilginleri fikir birligi i¢indedir. Ancak ne var ki, Islam bilginlerinin
hepsi faiz yasagina ayni zaviyeden bakmamis, bazilar1 meseleyi sadece ser’i yani
hukuki agidan tetkik etmis; iktisadl nazari yonden ele alip izahta bulunmay1 gereksiz
gormustur.

Diger yandan faiz konusunda klasik fikih literatiiriinde yer alan yorum ve
tartismalar, Islam’da faizin nigin yasaklandigi, faizin ferdi ve ictimai hayatta yol
actig1 zararlarin neler oldugu konusundan ziyade faizli islemlerin ve faiz yasaginin
hukuki ¢ercevesinin ¢izilmesi ve bu hususta objektif ve acik kriterlerin gelistirilmesi
noktasinda yogunlagmustir.*®

Fikih bilginleri, faizin kapsami ve faizli islemlerin hukuki sonuglari
konusunda farkl: tavir ve gortisler ortaya koymuslardir.

Bunlardan bir grup bilgine gore; faizin her tiirii haram oldugu gibi, faiz

siiphesi tasiyan veya faize yol acabilen her tiirlii ticari islemler de yasaktir. Bu

2% es-Salih, a.g.e., s. 263
27 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, 237
% Ozsoy, “faiz md.”, DIA, XI1/110
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konuda bir ayirim ve derecelendirme yapmamak gerekir. Gerek ayetlerin ve gerekse
hadislerin siddetli bir iislupla faizi yasaklamasi bdyle anlasilmalidir.

Diger bir grup bilgin, faiz konusunda bir ayirim ve derecelendirmeye
gitmiglerdir. Bunlara gore asil haram olan, vadeden kaynaklanan faiz yani “ribe’n-
nesie”dir. Pesin miibadelelerdeki fazlaligin (ribe’1-fadl) faiz sayilmasi ise “faize yol
acma” tehlikesi sebebiyledir. Elbette ki bir seyin bizzat haram olmasi ile dolayl
haram olmasi1 arasinda fark vardir. Bundan dolay1 da vadeden dogan faiz ancak
zaruret halinde caiz olabilirken, fazlalik faizi (ribe’l-fadl) ihtiya¢ halinde de mubah
olabilir.?*

Faiz konusunda, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ihtilaflar
daha sonraki donemlerde daha da artarak giiniimiize kadar devam etmistir. Hatta
fikih mezhepleri arasindaki ihtilaflarin agirlik noktasini teskil eden “faizde illet
konusu” hakkinda yapilan tartigsmalar, glinlimiizde halen tazeligini korumaktadir.

Gecmisten glinlimiize degin faiz konusunda, fikih bilginlerinin en ¢ok ihtilafa
diistiikleri baslica konular sunlardir:

1. Faizin sadece veresiye yapilan miibadelelerde gerceklestigi iddiasi.

2. Faiz yasaginin illeti.

3. Faizin kapsami (genel anlamda).

4. Faizli islemlerin hukuki sonuglari.

5. Bey’u’l-ariyye.

6. Veresiye hayvan ticareti.

7. Devlet faizi.

299 Karaman vd., 2000, 11/420

80



8. Baba-ogul; kari-koca ve kole-efendi gibi aralarinda 6zel bir iligki bulunan
fertler arasinda faiz.

9. Darii’l-harpte faiz.

10. Vade farki.

11. Kur’an’da yasaklanan faizin “ed’af-1 mudaafe” oldugu iddiasi.

12. Tiketim kredisinin faiz, buna karsin liretim ve yatirim kredisinin faiz
olmadig1 iddias.

13. 11k akitteki fazlaligin faiz olmadig1 iddias.

14. Kredi faizlerinin emek-sermaye ortakligmmin bir degisik nevi oldugu

iddiast.

15. Faizli kredi kullaniminda zaruret ve kamu yarar1 bulundugu iddiast.

16. Bankalardan alinan enflasyon oranindaki faizin caiz olup olmadigi
tartismasi.

V. FAIZiN YASAKLANMA SEBEPLERI

Faizin, ictimal ve iktisadi hayati olumsuz etkileyen pek c¢ok zarar1 vardir.
Bunlar tespit edip, ortaya c¢ikarmak; faizin Allah katindaki haramliginin sebep ve
hikmetini tam olarak anlamaya yetmez. Ihtimal ki, faizin bizim daha
kavrayamadigimiz kotii ve ¢irkin pek ¢ok yonii mevcuttur. Faizin haram olusunun
asil sebebi, faiz yasagimin ilahi nass ile sabit olmasidir.*® Yoksa yasaklara sebep
teskil eden hikmetlerin ve maslahatlarin, miikellefler tarafindan bilinmesine gerek

yoktur.

3 Yazr, a.g.e., 11/250
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Bununla birlikte, Allah’in emir ve yasaklarini uygulayan biri i¢in s6z konusu
hikmet ve maslahatlar, birer giiven kaynagi olabilirler ve bu anlamda gerekli
olduklar1 sdylenebilir. Cilinkii her bir emrin, 6zel bir zorunluluk olmamakla beraber,
birtakim maslahatlar1 ve hikmetleri vardir. O halde, Allah yasakladigi i¢in namaz
kilariz. Namazin ise maddi ve manevi pek cok faydasi vardir. Yine faiz, Allah
emrettigi i¢in haramdir. Faizin haramliginin da bazi1 hikmet ve sebepleri igerdigi, su
gbtiirmez bir gergektir.

Bu boliimde faiz yasaginin tespit edebildigimiz sebeplerini, hikmet ve
maslahatlarin1 anlatmaya c¢alisacagiz. Fakat hemen belirtmek lazimdir ki; icki igme,
kumar oynama, zina yapma gibi kotii ve ¢irkin davraniglarin yasaklanma sebepleri
acikea ortada iken faizin yasaklanma sebebi daha cesitli ve karmasiktir.

Insanlik tarihine bakildiginda ictimai ve iktisadi hayattaki karisiklik ve
ihtilaflarin su iki diisiince tarzindan kaynaklandigi miisahede edilmistir:

Birincisi, “Sen ¢alis, ben yiyeyim; ikincisi de “Ben doyduktan sonra,
baskasinin ne hali varsa gorsiin.”

Islam, birinci tutumdaki yanhshig faizi yasak kilarak; ikinci tutumdaki
yanlighgt da zekati farz kilarak ortadan kaldirmay1 amag:lam1§‘[1r.301 Dolayisiyla
fertlerin ve toplumlarin, iktisadi hayattaki diizen ve dirlikleri; zekatin ve tiirevlerinin
yayginlastirilmasinda ve faizin yasaklanmasinda sakhidir.

Faiz, {iretimin sonucu bir kazanim degildir. Emege dayanan ve iiretim sonucu
elde edilen bir gelir de degildir. Sermaye sahibinin iiretime kattig1 bir emek yoktur.
Kar ve zarara katilmak gibi bir durum da sdz konusu degildir. Uretici ve ¢alisanin

zarar etmesi sermaye sahibini asla etkilemez ve ilgilendirmez. O alacagimi bilir,

01 Quat Yildirim, Kur’4n-1 Hakim ve Aciklamah Meali, Feza Gazetecilik, Ist. 1998, s. 46
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sermayesini korur ve sermayeden elde edecegi sabit gelirin pesindedir. Bu durumda
elde edilen kazang, hak edilen bir kazang degildir. Ciinkii Islam’da ekonomik hak, bir
emegin karsiliginda elde edilen gelirdir. Ekonomik hayatta en Onemli unsur
“emek”tir. Ekonomik haklar emegin karsiligidir. Bu bakimdan “emege saygi”
duyulmali ve karlar, emegin karsilign olmalhidir. Uretim, nakliye, alim-satim gibi
ekonomik hayatin temel unsurlari emege baglhidir. Faiz kazancimi yiyen sermaye
sahiplerinin emegi olmadig1 i¢in geliri ve kazanci da haksiz bir kazang olmaktadir.
Bu sebeple yiice Allah faizi yasaklamistir. Bu yasaktan anlasilmasi gereken, herkesin
tiretime katki saglamaya yonelik bir ¢aba icinde olmasidir.

“Ey miiminler! Allah’tan korkun! Eger inanmis kisilerseniz faizden geriye ne
kaldiysa birakin! Bunu yapmadiniz mu bilin ki; Allah’a ve Resulii’'ne karsi savas
halindesiniz. Eger tévbe ederseniz, anaparaniz sizindir. Ne haksizlik edersiniz ne de
haksiziiga ugrarsiniz.”%

“Yasaklandiklar: halde faiz almalart ve haksizlikla insanlarin mallarin
vemeleri yiiziinden (onceleri helal olan temiz ve iyi seyleri Yahudilere haram kildik)

ve i¢lerinden inkara sapanlara acikli bir azap hazirladik. ~303

“ Dikkat edin. Cahiliye doneminin faizlerinin hepsi de kaldiriimistir.
Anaparaniz sizindir. Bu suretle ne haksizliga ugratilmis, ne de haksizlik yapmus
olursunuz...”" %

Yukaridaki ayetlerin ve hadisin isaret ettigi en 6nemli nokta; ribanin (faizin),

insanlarin mallarinin haksizlikla yenmesine yol agmasi yani haksizligin kaynagi

%02 Bakara, 278-279
%03 Niisa, 161
04 Eba Davad, Biiyd’, 5
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olmasidir. Zira faiz, bagkasinin malini haksiz yere yemek, emegin somiiriilmesine
sebep olmak, bor¢luyu magdur etmek, insanlar1 aldanisa diisiirmek ve issizlik iiretip
insanlar1 parasiz birakmak gibi, haksizlik ve magduriyetle sonuclanan neticelerin
miisebbibidir.

Faiz yasagindaki, hikmete dayali sebeplerden diger bir kismmi soyle
siralayabiliriz:

1. Bagkalarinin servetlerinden mesru bir gerekce olmaksizin cebren almayi
icap ettirmesi.>®

2. Faiz yoluyla gelen gelirin, mukrizi yani alacakliyt herhangi bir meslekten
ve ticari mesguliyetten azad etmesi.*%

3. Arz ve talep dengesini ters yiiz etmesi.

4. Odiing ve borg vermeyi dnleyerek, yardimlasma ve dayanisma duygularmi
oldiirmesi.

5. Zengin fakir arasindaki gelir dagiliminda, var olan dengesizligi daha da
derinlestirmesi.

6. Paranin ve malin belli bir zimrenin eline gegmesini saglayarak, piyasada
tekellesme meydana getirmesi.

7. Tembellik ve atalete yol agmasi.

8. Yeni tesebbiisleri engelleyici bir rol oynamasi.

9. Bireysel vicdani ve kamu vicdanini yaralamasi.

%05 Qureshi, a.g.e., s. 78

%% Qureshi, a.g.e., s. 79
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VI. FAIZIN EKONOMIiK VE SOSYAL HAYATTAKiI OLUMSUZ

ETKILERI

[slam’a gére mal, ancak cemiyetin hayrma kullanmilmak iizere sahibine
verilmis bir emanettir. Sermaye sahibi bu emaneti korumaya ve hayir yollarinda
kullanmaya memur kilinmistir. Kazandig1 para, belli bir 6l¢iiye ulastiginda ondan
zekat vermesi; onunla hacca gitmesi ve parasin1 Allah yolunda harcamasi, sermaye
sahipleri icin getirilen yiikiimliiliiklerden birkacidir. Diger taraftan Islam
sermayedarlara, servetlerini tasarruf konusunda hiirriyet tanimakla birlikte bazi
sinirlamalar getirmistir.

Mesela sermaye sahihi, parasin1 yahut malin1 kumar, faiz, igki, fuhus ve diger
gayr-i mesru yollar i¢in harcayamaz. Hi¢bir zaman vazifesini kotliye kullanip, malini
insanlara zarar verecek sekilde tasarruf edemez. Insanlardan para ¢ekmek igin firsat
kollayip, ihtiyac icerisinde olmalarindan faydalanarak verdigi bor¢ para veya mal
karsiliginda faiz alamaz.®"’

Esasinda kisinin, malindaki tasarruf hakkina dinin sinirlama getirmesi esast
Islam ile baslamamistir. Onceki {immetlerde de bunun &rnegini gorebiliyoruz.
Nitekim Suayb (a.s.)’m, malin kullamimi ile ilgili tavsiyeleri karsisinda halk:
kendisine su itirazda bulunmustur: “Ey Suayb! Babalarimizin taptigint birakmamizi
emreden veya mallarimizi istedigimiz gibi kullanmamizi meneden senin namazin

midir? Sen dogrusu akli basinda, yumugak huylu birisin' dediler. ~308

%97 Seyyid b. Kutub b. ibrahim Seyyid Kutub (v. 1386/1966), Adaletii'l-ictimaiyye fi'l-islam
(islamda Sosyal Adalet), cev. M. Adnan Mansur ve Yasar Tunagiir, Cagaloglu Yaymevi, Ist. 1962,
17171

*® Had, 87
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Islam, sirf kazang icin kazang formiiliine temelden karsidir. Kazang kavrami,
Islam iktisadinda bashi basina bir gaye degildir. Hele de baskasinin calismasinin
sOmiiriisti anlamina hi¢ gelmez. Hz. Peygamber’in, “Zarar etmek de, zarar vermek de

59309

yoktur seklinde ifade buyurdugu hadisi, islam iktisadinda gozetilmesi gereken

menfaat paralelligi ilkesini son derece agik bir sekilde ortaya koymaktad1r.310

Faizli ekonomik iliskilerde ise menfaat paralelligi ilkesinin hi¢ gozetilmedigi
son derece agiktir. Zira talep olunan faizin, iiretimin sonucuyla alakasi yoktur. Bu
durumda sermaye devamli kazanirken, asil faaliyeti yiirliten ve iireten, sonugta cogu
kez oldugu gibi, kendini tasfiye etmek zorunda kalmaktadir.

Ekonomik hayatta asil olan {iretmek ve fayda yaratmaktir. Faizli ekonomi
modelinde ise liretimin artirilarak talebin karsilanmasi amaci unutularak, sermayenin
kar etmesi hedeflenmektedir. Bu durumda genis halk kitleleri, arz talep dengesindeki
bozukluktan dolay1 rizalar1 olmaksizin biiyiik bir zarara ugrarlar. Oysaki temel bir
iktisadi faaliyet olan ticarette, taraflarin rizasinin esas oldugunu Kur’an bize
bildirmektedir:*"*

“Ey iman edenler! Mallarinizi aramizda batil (haram ve haksiz) yollarla
yvemeyin. Ancak karsilikli riza ile yapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi heldk
etmeyin. Siiphesiz Allah, size karst cok merhametlidir. »312
Faizin, i¢timai ve iktisadi hayatta neden oldugu maddi ve manevi zararlari,

ahlaki, ekonomik ve toplumsal olmak iizere li¢ grupta toplamak miimkiindiir. Simdi

sirastyla bunlari ele alalim.

%% fbn Méce, Ahkam, 17
310 Sayi, a.g.e., s. 36

s Sayi, a.g.e., s. 36

312 Nisa, 29
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A. Faizin Ahlaki Zararlan

1. Faiz, bireylerde insani hasletlerin ve beseri faziletlerin kaybolmasina neden
olur.

2. Faiz, bireyleri menfaat temeli tizerine kurulu bir yasam tarzina siiriikler.

3. Faiz, bireylerde cimrilik, bencillik, para kazanma hirs1 gibi kétii duygulart
harekete gecirir.

4. Faiz, zenginlerin hayir maksadiyla 6diing vermelerini engelleyerek;
toplumda sevgi, kardeslik ve dostluk baglarinin kuvvetlenmesini onler.

5. Faiz, bireyleri limitsizlige diisiirtir.

6. Faizden zarar gormiis insan yiginlari, kendilerini ezilmis goriirler. Bu
durum, faizcilere ve tefecilere karsi iclerinde haset, kin, nefret, husumet ve intikam

gibi duygularin olusmasina neden olur.

B. Faizin Ekonomik Zararlar

1. Faiz, insanlar1 ticaret, ziraat, sanat ve el isleri gibi kazang¢ yollara
yonelmekten alikoyar. Faizle birlikte zahmetsiz kazanca alismis olan insanlar iktisadi
faaliyette bulunmak istemez.

2. Faiz, insanlarda tembellige ve rehavete neden olur. Bu da onlarin iktisadi
tesebbiis kabiliyetlerini yitirmelerine sebep olur.

3. Faiz, karsiliksiz bor¢ verme faziletini yok ettigi icin, fakirlerin ve

yoksullarin tiiketimlerinde kisintiya gitmelerine neden olur.
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4. Faizin yaygin oldugu yerde tiiccar, mala baglayacagi paray1 faize vererek
daha garantili bir kar ve kazang pesinde kosacaktir. Tiiketici durumunda olanlar da
mal ve hizmet satin almak yerine para biriktirip tasarruf etme yolunu tercih edecektir.
Boylece ticari piyasa her giin kan kaybedecek, issizlik artacak, i¢ piyasadaki
durgunluk, mutlaka dis piyasaya da aksedecek, ithalat ve ihracat azalacak, milli gelir
diisecek ve tilke fakirlesecektir.

5. Faizin tehlikeli yanlarindan biri de ticari hayatta tekellesme meydana
getirmesidir. Iktisadi acidan malim belli ellerde toplanmasi tehlikenin en biiyiigiidiir.
Zira biitiin piyasa bu bir grup insanin keyfine gore sekillenir. Onlar ise kendi
¢ikarlarini daima toplum ¢ikarmnin iistiinde tutanlar. Yani piyasaya arzu ve hevesleri
istikametinde yon verirler.

6. Faiz, ticari hayatta firsat esitligini yok eder.

7. Faiz, iktisadi faaliyetlerde maliyeti arttiran 6nemli bir etkendir.

C. Faizin Toplumsal Zararlar

1. Faize dayali sistemler emegi sermaye ile ¢arpistirip, fukarayr zenginle
catismaya sevk ederek insanligin sosyal hayatini sarsar.

2. Karsiliksiz bor¢ veren zenginler, toplumdaki fakirlerin nezdinde bir
itibar ve deger kazanirlar. Faiz bu itibar ve degeri yok eder.

3. Faiz, zengini daha zengin yaparken fakiri de daha fakir hale getirir.
Boylece her iki smif arasindaki ugurum her gegen giin biraz daha derinlesir.
Neticede aradaki biitiin kopriiler yikilir ve bu iki smif, birbirinin en amansiz

diismani haline gelir. Dolayisiyla yukaridan asagiya tahakkiim, tasallut ve zorbalik
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inerken, asagidan yukariya ise kin, nefret ve intikam hissi ylikselir. Bu da toplumu
zamanla biiyiik bir kaosun i¢ine sokar.

4. Faiz sistemleri, diinyanin her yerinde kredi verdikleri sahis ve
kurumlardan alacaklarini belirli bir zamanda tahsil edemediklerinde, haciz yoluna
gitmekte, bu da sosyal hayati, aile hayatini, bireysel hayati sarsacak sonuglar
ortaya ¢ikarmaktadir.

5. Faiz, insanlar arasindaki sosyal yardimlasmay1 engeller.

6. Faiz, toplumda gelir dagiliminin bozulmasina sebep olur.

7. Faiz, gelir dagiliminin haksiz sekilde fakirlerin aleyhine gelismesini
saglar. Bu da fakirlerin somiiriilmesine neden olur.

Ozetle, faiz yasagmin hikmeti; faizin toplumdaki biitiin insanlara maddi-
manevi her a¢idan korkung zararlar yasatmasidir. Biitiin insanlara dedik, ¢linkii Hz.
Peygamber: “Insanlar oyle bir devre ulasacak ki, o zamanda riba yemeyen
kalmayacak. Oyle ki, (dogrudan) onu yemeyene bile onun tozu isabet eder.”*!?

buyurarak faizin, sadece alanlar1 yahut verenleri degil; gecerlilik kazandig

toplumdaki tiim insanlar1 etkileyecegini haber vermistir.

313 Nesat, Biiyd’, 2 : Ebu Davad Biiyd’, 3
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UCUNCU BOLUM
FAIZIN ILLETI VE FAIZIN iLLETININ

TESPITINDE ORTAYA CIKAN IHTILAFLAR



L. iLLET KAVRAMI

Kur’an ve Siinnet, Islam’in inang, ibadet, ahlak ve hukuk konularini bazen
0zel bazen de 6zel bir yaklasimla kusatan hiikiimlerinin kaynagini teskil eder. Ancak
Kur’an ve Siinnet, fert ve toplumlara takip edecekleri ana ¢izgiyi, koruyacaklar
temel degerleri, tasiyacaklar1 miikellefiyet ve sorumluluklar1 gdstermekle veya
hatirlatmakla yetinir.

Bu sebeple fikih bilginleri, Hz. Peygamber’in vefatinda sonra Kur’an ve
Stinnet’in nasil anlasilacagi, bu iki kaynaktan nasil ifade edilecegi ve hangi dlcii ve
usullere baglt kalinarak hiikiim ¢ikarilacagt hususunda biiyiik zihinsel c¢aba
gostermislerdir. Bu ¢aba sonucunda, Kur’an ve Siinnet’i anlamayi, nasslarla ¢éziimii
beklenen olay arasinda bag kurmayi ve nasslardan olayr aydinlatacak bir sonug
cikarmay1 hedefleyen akli ve mantiki metotlar gelistirdiler. iste Kur’an ve Siinnet’ten
hiikiim ¢ikarmay1 amaglayan bu akli ve mantiki metotlardan birisi de “kiyas™tir.

Fikih literatiiriinde Kur’an, Siinnet ve icma gibi asli delillerden sayilan kiyas,
fikith usulii terimi olarak “Kur’an ve Siinnet’te hiikmii bulunmayan fikhi bir
meseleye, aralarindaki illet birligi gerekcesiyle, Kur’an ve Siinnet’te diizenlenmis
meselenin hiikmiinii vermek™*!* seklinde tanimlanir.

Kiyas, kendini meydana getiren dort unsurdan olusur ki, bunlara kiyasin
riikiinleri denir. Bu riikiinler sunlardir:

1. Asil: Hiikmii hakkinda nass bulunan seydir.315

2. Fer’: Hiikkmii hakkinda nass bulunmayan seydir.316

314 Abdiilvahhab Hallaf, ilmu Usili'l-Fikh, Eda nes., IX. bs. ist., 1968, s. 52
315 Fahrettin Atar, Fikih Usilii, MUIFV yay., ist., 1988, s. 62
318 Atar, a.g.e., s. 62
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3. Aslin Hiikmii: Asil hakkinda sabit olan ve kiyas yoluyla fer’a da

uygulanmak istenen hiikiim.

4. Illet: Asla ait hiikkmiin konmasina sebep olan ozellik.>®

Iste goriildiigii gibi, kiyasm unsurlarindan biri olan ve hatta onun esasi, ana
diregi ve en ehemmiyetli rikni sayllan319 “illet”in bilinmesi ve anlasilmasi c¢ok
Oonemlidir.

Simdi hususi olarak illet kavramin1 ve onunla ilgili meseleleri izah etmeye

calisacagiz.

A. Illetin Tarifi

Liigatte illet, bulundugu yerde degisiklige yol acan durum demektir.
Hastaliga illet denmesi de buradan gelir. Ciink{i hastaligin bulunmas ile viicutta
degisiklik meydana gelir.**® Ayrica illet, "sebep", "menat", "delil", "bais", "el-vasfu'l-
cami" olarak da isimlendirilmistir.***

Islam Hukuku terimi olarak illet, {i¢ ayr1 anlam ifade eder: 3%

1. Hikmiin konmasimi miinasip goésteren durum anlaminda. Mesela,
Ramazan’da yolculuk eden kisinin oru¢ tutmamasina miisaade edilmesi hiikmii i¢in,

“sikint1 ve mesakkat” bu anlamda illettir.

s Zekiyliddin Sa’ban, islam Hukuk Ilminin Esaslari, cev. ibrahim Kafi Dénmez, TDV yay., Ank.,
1990, s. 121

318 Sa’ban, a.g.e., s. 121

319 Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usiilii, cev. Ruhi Ozcan, MUIFV Yay., ist., 1993, s. 189

320 Sa’ban, a.g.e., s. 129

%21 Hayrettin Karaman, Fikih Usilii, Irfan Yayinevi, ist., 1982, s. 83

322 Sa’ban, a.g.e., s. 129
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2. Hikmiin konmasindan amacglanan sonu¢ ve hiikmiin korumak istedigi
menfaat anlaminda. Mesela, Ramazan’da yolculuk eden kisinin oru¢ tutmamasina
miisaade edilmesi hiikkmiiniin bu anlamda illeti, “sikinti ve mesakkatin
giderilmesi”dir.

3. Hiikmiin konmasini miinasip gosteren durumu genellikle ihtiva eden agik
ve munzabit (istikrarli) vasif anlaminda. Mesela, Ramazan’da yolculuk eden kisinin
oru¢ tutmamasina miisaade edilmesi hiikmiiniin bu anlamda illeti, “yolculuktur.”

Bir Islam hukuku terimi olarak illet, bu {ic anlamdan her biri icin
kullanilabilir. Fakat usulciiler, illet terimini sadece iigiincli anlam i¢in kullanmuislar,
birinci ve ikinci anlamlara ise “hikmet” demislerdir.323 Onlara gore illet, “Seriat
sahibinin hiilkmii istinat ettirdigi; varligina hiikmiin varligini, yokluguna hiikmiin
yoklugunu bagladigi, zahir ve mazbut vasiftir. 3

Mlletle, sebep ve hikmet birbirinden farkli terimlerdir. Bir hiikmiin illeti, 0
hiikmiin bagli oldugu ve kendisine bina edildigi seydir. Hiikmiin bagli oldugu sey
akil ile kavranabiliyorsa buna illet, akil tarafindan kavranamiyorsa buna da sebep adi
verilir. Mesel4; vaktin girmesi, namazin farz olmasi i¢in bir sebeptir, illet degildir.
Ciinkli namazin ni¢in o vakitte farz kilinmis oldugunu akil anlayamaz. Bu duruma
gore her illet sebep olabilir, fakat her sebep illet olamaz. Safiilerin ¢ogu, sebebe
dayanarak kiyas yapilabilecegini sdylerken, Hanefi ve Malikiler kiyasin yalniz ortak

illete dayanarak yapilabilecegi goriisiinii benimserler. Tercih edilen goriis de

budur.®?®

323 Sa’ban, a.g.e., s. 130

324 Zeydan, a.g.e., s. 192

325 Ebu'l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim Amidi (631/1233), el-ihkam Fi Usiili'l-
Ahkam, Darii’1-Kiitiibi’l-Hidiviyye, Kahire, 1914/1332, 1V/86 ; Hallaf, a.g.e., s. 68
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B. illet ile Hikmet Arasindaki Miinasebet

Hikmet; ser'i bir hiikkmiin mesrt kilmisinda gozetilmis olan maslahattir.
Hikmetle illet farkli terimlerdir. Mesela, Kur’an-1 Kerim’deki:

“Ey iman edenler! Sizden oncekilere farz kilindigi gibi orug tutmak size de
farz kilindi. Boylece umulur ki fenaliklardan korunursunuz. Orug sayili giinlerdedir.
Sizden her kim o giinlerde hasta veya yolcu olursa, tutamadigr giinler sayisinca
baska giinlerde oru¢ tutar. Oru¢ tutamayanlara fidye gerekir. Fidye bir fakiri
doyuracak miktardir. Her kim de, kendi hayrina olarak fidye miktarim artirirsa bu,
kendisi hakkinda elbette daha hayirlidir. Bununla beraber, eger isin gercegini

326 ayetiyle Ramazanda hasta veya

bilirseniz, orug¢ tutmaniz sizin igin daha haywhdir
yolcu olan kimseye oru¢ tutmama ruhsati verilmistir. Bu ruhsatin hikmeti giicligi
kaldirmak, illeti ise yolculuk veya hastaliktir. Bu yiizden yolculuk veya hastalik hali
bulununca, oru¢ tutmak giliclik meydana getirmese bile, kisi bu ruhsattan
yararlanabilir. Yine Hz. Peygamber bir hadisinde, "Heniiz taksim edilmemis arazi,
mesken, bahge gibi (akar nevinden) her ortaklikta sufa hakki vardir. (Ortaklarindan
birinin) ortagina haber vermeden satmasi helal olmaz. Satmadan énce haber verir,
ortagr satin alir veya terk eder. Ortagina haber vermeden satarsa, ortagi bu mala

"327 seklindeki ifadelerine gore bir

(aymi fivat karsiliginda) hak sahibi olur
gayrimenkulde, ortak veya bitisik komsulara taninan "siif'a hakki (6n alim hakki)"nin

hikmeti, onlar1 zarara ugratmamak, illeti ise, ortaklik veya bitisik komsu

bulunmaktir. Usulciilerin ¢ogu kiyasta illeti esas alirken, baz1 Malikiler ve Hanbeli

326 Bakara, 183-184
%27 Miislim, Miisakat, 134
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usulciilerin ¢ogu, 6zellikle ibn Teymiyye (v. 728/1327) ve dgrencisi Ibn Kayyim el-
Cevziyye (v. 751/1350) illet yerine hikmeti (uygun vasif) esas almiglardir. Bu goriisii
benimseyen Hanbelilere gore, birbirine benzeyen meseleler arasindaki asil bag, ser'l
hikmettir.*?®

Biitiin bilginler, Allah'in; dini hiikiim ve kaideleri, kullarinin maslahati i¢in
koydugunda ittifak etmislerdir.** Bu maslahat ya faydali olani elde etmek (celb-i
menfaat) yahut da zararli olan1 gidermek (def-i mazarrat) seklinde olur. Yolculuk
eden kimseye, dort rekath farz namazlari iki rekat kilmasi hakkinda verilen ruhsat,
ondan mesakkat zararin1 gidermek i¢indir. Ortaga ve komsuya "suf'a hakki" tanimak
da bunlarin zararin1 6nlemek i<;indi1r.330 Taammiiden ve diismanlikla birini 6ldiirenin
6liime mahkiim edilmesi, insanlarin hayatin1 korumak faydasini celp i¢indir.**

O halde hikmete gore hiikiim verilebilir mi?

Usulciiler, hiikkmiin konmasina uygun diisen durumu ihtiva eden zahir ve
munzabit vasifla hikkiim vermenin caiz oldugunda fikir birligi ettikleri halde, hikmete
gore hiikiim verme konusunda ihtilafa diismiislerdir. Ancak usulciilerin ¢ogunlugu,
zahir olsun olmasin, munzabit olsun olmasin; hikmete gore hiikiim vermeyi mutlak
surette reddetmislerdir.332

Usulciilere gore, bilfiil vuku bulmus olan ta’lil, hikmetlere gore degil sadece
zahir vasiflara goredir. Onlara gore illetten maksat, ser’i hiikkmiin bilinmesidir. Su

halde o, karisiklifa meydan vermeyecek sekilde acik ve sahislara yahut durumlara

%28 Muhammed Ebi Zehra, (v. 1394/1974), Ahmed b. Hanbel, ¢ev. Osman Keskioglu, Hilal Yay.,
Ank., 1984, s.

29 Atar, a.g.e., s. 64

%0 Hallaf, a.g.e., s. 65

31 Sa’ban, a.g.e., s. 131

332 Sa’ban, a.g.e., S. 131
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gore degisiklik arz etmeyen munzabit bir vasif olmalidir. Hikmette ise bu 6zellikler
bulunmaz. Ciinkii fikhi hiikiimler {izerinde tiime varim yoluyla yapilan incelemeler
gostermistir ki, hikmet bazi hiikiimlerde gizli bir durumdur. Mesela, her bir alim
sattim akdinde bunun bir ihtiyaca binaen yapilip yapilmadigi bilinemez. Bazi
hiikiimlerde ise hikmet munzabit bir durum degildir. Mesela yolculuk halinde orug
tutmama miisaadesinde hikmet mesakkattir. Fakat mesakkat denen durum; sahislara,
yerlere ve hallere gore farkliliklar gosterir. Cok genis maddi imkéanlar i¢cinde yasayan
bir insan, yolculukta halktan birinin ¢ektigi sikintilar1 ¢ekmez. Yolcunun yazin
katlandig1 mesakkat ile kisin katlandig1 mesakkat ayni degildir. Otomobil, tren veya
ucaga binebilen yolcunun gordiigii mesakkat, hayvan sirtinda yolculuk edenin
gordiigii mesakkatten daha azdir.>®

Iste hikmetin, bazi hiikiimlerde gizli olmasi ve bazi hiikiimlerde de
degiskenlikler tasimasindan dolayr wusulciiler, “hiikiimler hikmetlerine degil,
illetlerine baghdirlar” derler.*** Dolayisiyla hiikiim, hikmet iizerine bina edilemez.
Hiikiim ancak, hikmeti tahakkuk ettiren acik, munzabit ve tespiti miimkiin bir vasif
35

{izerine bina edilir ki bu vasfa da illet denir.

C. illetin Sartlar

Usulciiler, illet ile ilgili olarak pek cok sart ileri siirmiislerdir. Bu sartlarin

sayisinin yirmi dorde kadar c¢iktig st')ylenir.336 Usulciiler bu sartlarin bazilarinda

ittifak etmisler diger bazilarinda ise ihtilafa diigmiislerdir.>*’

333 Sa’ban, a.g.e., s. 132
34 Zeydan, a.g.e.,s. 192
%5 Atar, a.g.e., s. 64

336 Sa’ban, a.g.e., s. 138

%7 Hallaf, a.g.e., s. 68 ; Sa’ban, a.g.e., s. 138
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Usulciiler arasinda, illet ile ilgili ittifak edilen sartlar:

1. illet, zahir (agik, anlasilir) olmalidir. Illet anlasilamayacak derecede agik
degilse hiikmii gostermesi miimkiin degildir. Ickideki iskar (sarhos edicilik) vasfi
gibi. Sarhos edicilik i¢kinin haram kilinmasmin illetidir. Sarhos edicilik vasfi
bulunan her tiirlii mayi, mesrubat haramdir. Eger illet gizli bir vasifsa seriat sahibi
(sari) ona delalet eden acik bir vasif koyar. Karsilikli bedel verme suretiyle yapilan
muamelelerdeki karsilikli riza gibi. Bu karsilikli riza miilkiyetin intikalinin illetidir.
Riza ise kalble ilgili ve gizli bir vasiftir. Bunun yerine sari ona delélet eden akdin
sigasin (icab-kabul) koymustur.338

2. Illet mazbut (standart) bir vasif olmalidir. Yani illet, sahis ve durumlarin
degismesiyle degismemelidir; yahut onemsiz degisiklik arz etmelidir. Buna gore,
yolculukta namazin kasredilebilmesinin hiikmiiniin illeti sefer olup; mesakkat
olamaz. Clinkii mesakkat, sahislarin sartlarin ve durumlarin degismesiyle farklilik arz
eden bir vasiftir.**

3. Illet, hiikkme miinasip bir vasif olmalidir. Seriat sahibi, hiikiimleri kullarin
maslahatin1 gergeklestirmek icin koymustur. Iste hiikiimden seriat sahibinin kastettigi
maslahat, hilkmiin bu vasfa baglanmasiyla ger¢eklesmelidir. Meseld zulmen kasith
olarak "bir insan1 6ldiirmek", kendisine kisasin baglanmasi i¢in miinasip bir vasiftir.
Zira bu baglanig, hilkmiin mesru kilinmasindaki hikmeti gergeklestirme ozeligi
tasimaktadir. Bu durumda can giivenligi ve huzur temin edilmis, bos yere kan

dékiilmesi ve insanlar arasinda kin ve nefretin yayilmasi nlenmis olur.**°

338 Atar, a.g.e.,s. 65; Sa’ban, a.g.e., s. 138 ; Zeydan, a.g.e., s. 193
339 Sa’ban, a.g.e., s. 139
340 Hallaf, a.g.e., s. 70 ; Sa’ban, a.g.e., s. 139
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4. {llet asl’a mahsus bir vasif olmamalidir. Eger illet asl'a mahsus kilinmis ise
bunun "fer"e ge¢cmesi miimkiin degildir ve kiyas ger¢eklesemez. Yolcu veya hastanin
ramazan aymda oru¢ tutmamalarinin illeti yolculuk ve hastaliktir. Bu illet sadece
yolcu ve hastada bulunur ve illet yolcu ve hastaya mahsustur. Mesela maden
ocagindaki bir isci biiylik bir mesakkatle karsilagsa bile orug tutamazlik edemez; illet

onlara gec;mez.‘M1

D. illet ile Hiikiim Arasindaki Miinasebet

Usulciiler, hiikiim ile illet sayilabilecek vasif arasinda dort ¢esit miinasebetin
bulundugunu soylerler:

1. el-Miinasibii'l-miiessir (uygun vasif): Bu vasif bizzat seriat sahibinin
hiikmiin kendisi i¢in illet saydigin1 gosterdigi vasiftir. Hiikiimler i¢in en kuvvetli illet
budur. "Sana kadinlarin hayizint soruyorlar. De ki; o bir ezadir. Onun i¢in hayiz

halindeki kadinlarimizdan uzak durun"*

ayetinde "eza", hayiz halinde kadinla cinsi
miinasebetin yasaklandiginin illeti olarak belirtilmistir.**®

2. el-Miinasibii'i-miilayim (elverigli vasif): Hakkinda bizzat sari tarafindan
muteber sayildigini gosteren bir delil bulunmayan, fakat o hiikiim cinsinden bir
hiikmiin illeti olduguna, vasfin cinsinin bdyle bir hiikiim i¢in illet sayi1ldigina, vasfin

cinsinin hitkkmiin cinsi igin illet olduguna dair hakkinda nass veya icma bulunan vasfa

denir. Mesela ¢ocuk kendi malin1 korumaktan aciz oldugundan baba ¢ocugun mali

341 Muhammed Ebi Zehra (v. 1394/1974) islam Hukuku Metodolojisi : Fikih Usilii, cev.
Abdiilkadir Sener, Fon Matbaasi, Ank. 1979, s. 68 ; Vehbe Ziihayli, Usulii'l-Fikhi'l-islami, Darii'l-
Fikr, Dimask, 1986, 1/652 vd.

342 Bakara, 222

3 Atar, a.g.e., s. 67
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tizerinde tasarruf hakkina maliktir. Velayetin illeti "sigar" (kiigiikliik) dir. Buna gore
fukaha cocukluk ve acz illetini, sahis lizerindeki velayet icin de elverisli bir illet
olarak kabul etmistir. O halde velisi, kii¢iik cocugu nikahlayabilir.3**

3. el-Miinasibii'l-miirsel: Muteber olduguna veya ilga edildigine dair ser'l bir
delil bulunmayan illet. Buna “miictehidlerin takdirine birakilmis” anlamina gelmek
iizere “miindsib-i miirsel” veya “maslahat-1 mirsele” adi verilir.**® Bu konuda
fakihler arasinda anlagmazlik vardir.*® Malikilerce, Hanbelilerce ve onlara
muvafakat edenlere gore ser’i bir hiiccettir. Kur’in’in kitap haline getirilmesi, devlet
tarafindan para basilmasi v.s. miirsel maslahatlara Srnektir.>*’

4. el-Miinasibii'l-miilga (yirtrliikten kaldirilmis vasif): Sari tarafindan illetin
ilga edildigine dair bir isaret ve deldlet bulunan vasiftir. Miras konusundaki illet
karabet (hisimlik) tir. Olen bir kisinin oglu ve kiz1 arasindaki miras meselesinde ayni

yakinliga sahip olmalarina ragmen oglun iki, kiz bir hisse alir. Mirasta kizin erkege

esit olmas ilga edilmistir.>*®

E. illetin Nevileri

Illetler, “mansfis” ve “miistenbat” illetler adiyla iki nev’idir:

1. Manss: Illet, nass veya icma’ yoluyla biliniyor ise bu tiir illetlere illet-i

mansiise denilir. Ornegin, ev iginde dolasan hayvanlardan oldugu belirtilerek, Sari

4 Hallaf, a.g.e., s. 72 ; Zeydan, a.g.e., s. 197

345 Sa’ban, a.g.e., s. 145

%6 Atar, a.g.e., s. 67

%7 Zeydan, a.g.e., s. 199

8 Atar, a.g.e., s. 67 ; Ebl Zehra, islam Hukuku Metodolojisi : Fikih Usilii s. 191-192 ; Karaman,
Fikih Usiilii, s. 88-90 ; Zeydan, a.g.e., s. 199
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tarafindan “Kedi pis degildir, o sizin evlerinizde ve ¢evrenizde ¢ok dolasan temiz
hayvanlardandir* buyrularak; “pis olmama” hiikmii, “ev icinde sik¢a dolasma”
illetine baglzanrnmtlr.%0

2- Miistenbat: Illet, nas veya icma’ yoluyla degil de, igtihat yoluyla tespit
edilmis ise bu tiir illetlere “illet-i miistenbata” denilir. Ornek olarak, fakihlerin
“kiiciikliik™ illetine dayanilarak; “velinin, ¢ocugun sahsi iizerinde velayet hakkini

kullanabilecegini” kabul etmelerini gosterebiliriz.**

F. illeti Belirleme Metotlari

Hiikmiin, iizerine bina edildigi illeti bulma isi ¢esitli metotlar ile miimkiin

olur. Bu metotlar cok olmakla birlikte®?

en Oonemlileri sunlardir:

1. Nass: Bazen nasslar, hiikmiin illeti olarak belli bir vasfi tayin edebilirler.
Ancak nassin illete delaleti, sarih (acik) olabilecegi gibi, ima ve isaretle de olabilir.

a. Sarih Nassla Sabit Olan Illet: Ayet ve hadisler, bazen hiikmiin illetini agik
ve kesin bir sekilde bildirir. Mesela Kur’an-1 Kerim’de:

"Kendilerinden sonra, insanlarin Allah'a karsi bir bahaneleri olmasin diye

ku353

peygamberleri  miijdeleyici ve korkutucu olarak génderdi buyrularak,

9 Tirmizi, Tahara, 69 ; ibn Méce, Tahara, 32

%0 Atar, a.g.e., s. 67

%1 Atar, a.g.e., s. 67 ; Muhammed Eba Zehra, (v. 1394/1974), Ebi Hanife, cev. Osman Keskioglu,
Hilal Yaynlari, IV. bs., DIiB yay., Ank., 2002, s. 350

32 Sa’ban, a.g.e., s. 140

%3 Nisa, 165
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peygamberlerin gonderilme illetinin "insanlarin Allah'a karst bir bahanelerinin
olmamasi", oldugu nass tarafindan agik¢a belirtilmistir.&r’4

b. Sarih Olmayan Nassla Sabit Olan Illet: Buna “tenbih” ve “ima” da denir.
Herhangi bir karine yardimi ile nasstaki lafzin gosterdigi vasfin illet oldugunun
anlagilmasidir. Mesela, “Katil miras¢i olmaz>> hadisinden katlin; “Varise vasiyet
yoktu r** hadisinden verasetin hiikmiin illeti oldugunu amhyoruz.357

2. Icma’: Illetin icma’ ile tayinine misal; miigtehitlerin ittifakiyla, mirasta
ana-baba bir kardesin, baba-bir kardese takdim edilmesi hikkmiiniin illeti, mirasci ile
muris arasinda iki nesebin birlesmesidir. Yani ana-baba bir kardes, hem anne hem
baba yoluyla murise baghdir. Su halde kiyas yoluyla, ana-baba bir kardes, “evlenme
velayeti” hususunda da baba bir kardese takdim edilir.*®

3. Sebr ve Taksim: Asildaki hitkmiin illetine uygun vasiflar1 bir araya
toplayip, illetligi bu vasiflara teker teker vererek hiikiimde miiessir ve illet olma
sartlarint haiz olup olmadiklarini incelemek ve illet olma vasfina haiz olmayanlar
elemek suretiyle illeti bulma. Mesela aralarinda riba (faiz) cereyan eden maddelerde,
hiikkme illet olan vasif nedir? Renkleri mi, yenilebilirligi mi tartilabilirligi mi
Olciilebilirligi mi, saklanabilirligi mi?

Miigtehit bunlar1 bir araya toplayip, illet olamayacak olanlar1 eledikten sonra

illeti tespit eder.

%4 Zeydan, a.g.e., s. 196

%5 Eba Davad, Diyat,18; Tirmizi, Feréiz, 17

%58 Tirmiz, Vasiyet, 6; Ibn Mace, Vasiyet, 6

%7 Atar, a.g.e., s. 68

%8 Ebti Zehra, Ebu Hanife, s. 350 ; Sa’ban, a.g.e., s. 143
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Hanefiler, bugday ve arpada riba (faiz) cereyanina illet olarak cins ile birlikte
Olctilebilir; Safiiler yenilebilir; Malikiler ise yenilebilir ve saklanabilir vasiflarini
kabul etmislerdir.

Sebr ve taksim ile illet bulma bir ictihad meselesi oldugundan farkli goriisler
ortaya cikabilmektedir. Mezheplerin bazen bir mesele de degisik goriise sahip
olmalarinin ~ sebeplerinden  biri  de, illetin farkli  sekilde tespitinden
kaynaklanmaktadlr.359

4. Miinasebet: Miinasebetten maksat, illetin hiikkme uygun olmasi, yani
hiikmiin menati olan illetin, hiikkmii gerceklestirecek vasifta bulunmasidir. Hig
sliphesiz bu yolla tespit edilecek illetlerin, Peygamber ve sahabeden intikal eden
illetlere ve illet tespitine uygun olmasi gerekir. Ciinkii onlardan nakledilen illetler,
hikmetlerin tahakkuk etmesini saglayacak vasiflara sahiptir. Su halde bu yolla tespit
edilecek bir illetin, hilkmiin illetinin tahakkukunu saglayacak bir vasifta olmasi
gerekir. Mesela, “Kedi pis degildir, o sizin evlerinizde ve ¢evrenizde ¢ok dolasan
temiz hayvanlardandir*®® hadisi, kedinin artig1 olan suyun temiz oldugunu gosterir.
Temizligin illeti, kedinin insanlar etrafinda dolasan hayvanlardan olusudur. Ciinkii
insanin etrafinda doniip dolasan kedinin artigi olan su pis olarak kabul edilirse,
insanlar igin bir giicliik, bir mesakkat s6z konusu olur. Iste zarurete binaen, kedinin
artig1 olan su temiz kabul edilir. Buna, kadinin avretini doktora gdstermesinin caiz
olusu kiyas edilebilir. Bununla, kedinin artigi olan suyun temizligi arasindaki

miisterek nokta, her iki meselede de zaruret keyfiyetinin bulunmasidir.*®*

%9 Atar, a.g.e., s. 69
%0 Tirmizi, Tahdra, 69 ; ibn Méce, Tahara, 32
%1 Atar, a.g.e., s. 69
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II. FAIiZIN ILLETI ILE ILGILI IHTILAFLAR

Islam dininin koymus oldugu emirler, yasaklar ve prensipler; her seyden
once Miisliimanlar igin bir imtihan vesilesidir. Dolayisiyla Miisliimanlar, Islam’in
hiikiimlerine sadakatle bagli kaldiklari, onlar1 koruyup yasattiklar1 ol¢lide iyi
Miisliiman olabilirler. Bununla birlikte dinin emir ve yasaklari, pek c¢ok ayet ve
hadiste hatirlatildig: tizere belli akli gerekcelere, makul izah ve Glgiilere de sahiptir.
Bu sebeple, islam hukukcular1 hem sariin faiz yasagimi daha iyi anlamak, hem de faiz
yasaginin mahiyet ve kapsami konusunda objektif kriterler belirleyebilmek icin bu
yasagin sebep ve illetinin ne oldugu konusu iizerinde genis bigimde durmuslardir.

Islam hukukgularmin faiz konusundaki tartigmalari, insanlarm genellikle
bildikleri ve eskiden beri uygulana gelen borg faizi konusunda degil, ilk olarak Hz.
Peygamber’in hadislerine konu olan ve bu hadislerde faizin yeni bir tiirii olarak
agiklanan alis-veris faizi konusunda odaklagmistir.

32 «<emval-i

Giivenilir hadis kaynaklarinin hemen hemen hepsinde gecen
ribeviyye” hakkindaki hadisler, 6zellikle de Ubade b. Samit ve Ebl Said el-Hudri
tarafindan rivayet edilen ve “esya-y1 sitte” yani “alt1 esya” hadisi olarak meshur olan
hadis, mezhep imamlarinin, faizle ilgili miitalaalarinin hareket noktasini
olusturmustur.

Ubade b. Samit’ten rivayet edilen hadis:

“ Altina karsilik altin, giimiise karsilik giimiis, bugdaya karsilik bugday,

arpaya karsilik arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz, misli misline

%2 Bkz. Selman Basaran, Biitiin Yonleriyle Faiz Hadisleri, ilim ve Kiiltiir yay., Bursa, 1986.
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birbirine esit ve pesin olarak satilirlar. Mallarin siniflart degisirse, pesin olmak
sartiyla istediginiz gibi satin. ~363

Ebu Said el-Hudri’den rivayet edilen hadis:

“Altina karsilik altn, giimiise karsilik giimiis, bugdaya karsilik bugday,
arpaya karsilik arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz, misli misline
birbirine esit ve pesin olur. Kim artirir ya da fazlasini isterse faize girmis olur. Bu
konuda alan da veren de birdir.”*®*

Hz. Peygamber, rivayet agisindan birbirinin farkli versiyonu olan bu
hadislerde, saydigi alti esya olan altin, giimiis, bugday, arpa, hurma ve tuzun
birbirleriyle miibadelesinde hangi sartlarda faizin tahakkuk edecegini aciklamistir.

Bu alt1 esyada faizin cereyan edecegine dair Miisliimanlar arasinda fikir
birligi bulunmasina ragmen, hadislerdeki faiz yasaginin bu alt1 esyaya miinhasir olup
olmadig1 konusu, Islam bilginleri arasinda, bu konudaki ilk ihtilaflarin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Hususiyetle mezhep imamlar arasinda ortaya ¢ikan fikir
ayriliklari, beraberinde su sorular1 giindeme getirmistir:

“Acaba faiz yalniz bu alt1 egyada m1 ortaya cikar?” yoksa “Bu alt1 esya o
giinlin sartlarinda en ¢ok miibadele edilen ve diger mallar icin de 6l¢ii olabilecek
ozellikler tasidigi i¢in 6rnek olarak mi1 zikredilmis.”

Ik fikir ayriliklarinin yasandigi bu ihtilafli siiregte, Zahiri mezhebi ve
Mesrik b. el-Ecda (v. 63/683), es-Sa’bi (v. 103/721), Tavus b. Keysan (v. 106/724),

Katade b. Di’ame (117/705), Osman el-Betti (v. 145/760), Ibn AKil (v. 513/1119)*®

gibi Islam bilginleri, faizin sadece bu alt1 esyada meydana gelecegi iddiastyla ortaya

%3 Miislim, Miisakat, 81; Tirmizi, Biiyti’, 23
%4 Miislim, Miisakat, 82
% [bnii'l-Hiimam, a.g.e., VII/5
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ciktilar. Onlara gore faiz, sadece bu alti esyanin pesin ya da veresiye
miibadelelerinde ortaya cikar.*®®

Diger yandan aralarinda dort biiylik mezhebin mensuplarinin da bulundugu
cogu Islam bilginine gére ise hadislerdeki faiz yasagi, bu alt1 esyaya 6zgii degildir.
Bu alt1 esya o6rnek olarak verilmistir ve kiyas yapilarak, faiz yasagi diger pek ¢ok
esyaya da uygulanmalidir.

Burada hemen belirtmelidir ki, hadiste faiz yasagi i¢in model ve maddi vakia
olarak ele alinan maddelerden ¢ok, bu yasagin konmasindaki amacin iyi belirlenip bu
amacin biitiin ticari iliskilerde korunmasi daha 6nemlidir. Bu sebeple faiz yasagini
hadiste zikredilen mal ve miibadele sekillerine hasretmek, faizi ¢ok dar kaliplara
oturtup, faize vesile olabilecek bircok yolu agik birakmak olacaktir. Ozellikle Zahiri
mezhebinin bu konudaki lafizc1 yaklasimi bir yana birakilirsa, Islam bilginlerinin
biliylik cogunlugunun, faiz yasaginin illeti iizerinde yogun bi¢imde fikir {iretme

thtiyacin1 duymalar1 bu diisiinceyi desteklemektedir.

A. Faiz Yasagim Hadislerle Stmrh Tutanlara Gore Faizin illeti

1. Osman el-Betti (6.45/760)’ye Gore Faizin lleti

Kiyas1 delil olarak kabul eden Osman el-Betti, faiz konusunda farkli

davranarak kiyas yapmaktan kacinmistir. Ona goére kiyas yapabilmek i¢in, kiyasa

temel olan ayet ve hadisin belirttigi hiikmiin, bir illete dayali olduguna dair delil

bulunmalidir. Osman el-Betti, faiz konusunda boyle bir delil bulamamistir. Ayrica o,

%6 (9zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 103
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kiyas yapmanin say1’y1 ortadan kaldiracagini diistinmektedir. Zira hadislerde adet
olarak alti esyadan bahsedilmektedir. Eger kiyas yapilacak olursa bu say1 artar.
Osman el-Betti’ye gore, borgtan elde edilen faizle hadislerdeki alt1 esyanin bazi satis

sekillerinden dogan faiz disinda faiz yoktur.367

2. Zahiri Mezhebine Gore Faizin illeti

Islam hukukunun tek kaynagmin nasslar, yani Kur'an ve Siinnet oldugunu
iddia eden ve hiikiimler iizerinde re'yin miimkiin olmayacagini savunan, dolayisiyla
kiyas1 fikhi anlayislarinda delil saymayan Zahiri mezhebine mensup alimler; faizle
ilgili ayet ve hadislerin kapsamini dar tutmuslar, yontemleri geregi kiyas yapmayarak

ayet ve hadislerin kapsamini genisletmemislerdir.

Mezhebin en biiyiikk ve meshur alimiolan ibn Hazm (v. 456/1064), faiz
konusunda kiyas yapmamalarinin gerekgesini soyle izah etmistir:

“Allah, alim satimi helal, faizli islemi haram kildigina gore; faiz yasagindan
kaginabilmek i¢in faizli islemin ne oldugunu bilmek farz olur. Ayet bu konuda séyle
der: ‘Allah, neyi haram kildiysa onu size agik acik bildirmistir. Caresiz ona muhtag
kalirsaniz baska. 368

Peygamber tarafindan bize, faiz veya haram olarak agiklanan ne varsa, o
faizdir ve haramdir. Haramligini a¢ikga bildirmedigi sey de helaldir. Ciinkii Allah 'in

haram kildiginin; kendisi yahut peygamberi tarafindan ag¢iklanmamasi gibi bir

durum olsaydi, O ’nun ayetteki su sozii yalan olurdu:

%7 Bayindur, Ticaret Ve Faiz, s. 97

%8 En’am, 119
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‘Allah, neyi haram kildiysa onu size ac¢ik ag¢ik bildirmistir. Caresiz ona
muhta¢ kalirsaniz baska.” Béyle bir durumda peygamber de Rabbine isyan etmig
sayilirdi. Zira o, Allah’in agiklama emrini yerine getirmemis olurdu. Béyle bir seyin
olastligini miimkiin gorenin kdfir olacagi kesindir. ~369

Ibn Hazm, yine faiz hakkinda sunlari der:

“Faiz, pesin ve veresiye alim satimda ve borgta olur. Pesin ve veresiye alim
satimdaki faiz yalmiz bu alti maddede tahakkuk eder. Ancak her tirlii malin
bor¢lanmasinda faiz olabilir. Bor¢lunun daha fazla, daha az ya da bir baska cinsten
odemede bulunmasi sartiyla herhangi bir seyi borg vermek asla helal degildir. Ancak

bor¢ verilen malin cinsinden ve bor¢ miktart kadar alinabilir. »370

B. Hadislerdeki Yasag Genisletenlere Gore Faizin Illeti

Umumiyetle Islam bilginlerinin ¢ogu, faizin kapsammi hadislerle sinirh
tutmamuglar, aksine kiyas yoluyla daha da genisletmislerdir. Bu konuda Hanefilerin
biiyiik fakihlerinden biri olan Serahsi (v. 483/1090) soyle der:

“Eger kiyas yapmaya engel bir durum soz konusu degilse, biiyiik fakihler
nasslar iizerine kiyas yapmakta bir beis gormezler. Zaten faiz konusunda kiyas
yapmanmin caiz olduguna dair delil de mevcuttur. Zira Malik b. Enes ile Ishak b.
Ibrahim el-Hanzali faiz hadisine su rivayeti eklemislerdir: ‘Olgiilen ve tartilan her

sey bunun gibidir.” Bu soz, faiz hiikmiiniin diger mallara da gegeceginin agik bir

%9 Ebti Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Zahiri ibn Hazm (v. 456/1064), el-Muhalla ; thk.
Abdurrahman Ceziri, Idaretii’t-Tibaati’l-Miiniriyye, Kahire, 1349, VI1/138 ; Bayindr, Ticaret Ve
Faiz, s. 97

370 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 103
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delilidir. Hem zaten hadislerde, ‘faize konu olan mallar bu alti tanedir’ diye bir sey
de yoktur. Sadece faizin bu alti mal ile ilgili hiikmii ortaya konmugstur. O halde
hiikmiin dayandig illeti bulmaya ¢alismak bu alti malin hiikmiinii ortadan kaldirmaz.
Iste bu yiizden kiyas yapmay: tercih etmis oluyoruz. Hadislerde gecen alti maddeye
gelince, bunlarin ozellikle zikredilmesi; o doénemdeki muamelelerin daha ¢ok
bunlarla olmasindan dolaydr. »37L

Faizin kapsamin1 kiyas yoluyla genisleten Islam bilginleri, faizin nerelerde
cereyan edecegi hususunda farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Bu farkli goriisler, faiz

hiikmiine esas teskil eden ve her mezhepge kabul edilen faiz illetinin farkli sekillerde

tespitinden meydana gelmektedir.

Bu boliimde faizin illeti ve olusum sekli ile ilgili Islam bilginlerinin
yorumlarina yer verecegiz. Bunu yaparken konuyu mezhepler kapsaminda ele
alacagiz. Zira Islam bilginlerinin, faizin illeti ile ilgili yorumlarin1 ayr1 ayr1 ele almak
cok zor ve zahmetli gériinmektedir.

Yine bu boliimde faizin illetiyle ilgili mezheplerin goriislerini iki kisimda ele
alacagiz. Birinci kisimda “altin ve giimiisiin illetine”, ikinci kisimda ise “bugday,
arpa, hurma ve tuzun illetine” deginecegiz. Nitekim alt1 esyayla ilgili hadislerde Hz.
Peygamber’in, faize konu olan mallar sayarken ilk iki sirada zikrettigi altin ve
giimis, tasidiklar1 “deger” ya da “para” vasfindan dolay1 biitiin mezhepler tarafindan
diger dort esyaya gore farkli bir sinif olarak kabul edilmis ve illet tespitinde de bu

sinif farki dikkate alinmastir.

! Ebii Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi (v. 483/1090), el-Mebsiit, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, 1989, XI11/112-113
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1. Hanefilere Gore Faizin illeti

Hanefl mezhebine gore faiz, miibadeleli akitlerde taraflardan biri lehine sart
kosulan karsiliksiz fazlaliktir.*"® Tariflerinde, satis yerine “miibadele” kavramini
kullanarak borgtan elde edilen geliri de faiz kapsamina sokmuslar,*® diger yandan

“miibadeleli akit” kavramini kullanarak da hibe’yi faizin disinda blrakmlslardlr.374

Hanefiler, faize konu olan alt1 esya ile ilgili hadislerde; faiz hiikmiine esas
teskil eden iki ana illet belirlemislerdir. Bunlardan birincisi “ua / cins”, digeri de
“,% [ kadr” illetidir.*"

Hanefiler, “cins” illetini, hadislerde gegen “Altina altin, giimiise glimiis,
bugdaya bugday, arpaya arpa, hurmaya hurma, tuza tuz...” seklindeki ifadelerden
cikarmiglardir.

b

Yine “kadr” illetini, hadislerde gecen “misli misline...” ifadesinden

cikarmiglardir. Ayrica “kadr” illetinin de “vezn” ve “keyl”’den meydana geldigini
ilgili hadislerde gegen “0)5 B/ tartiya tart1” ve “daSs WS / Slgek Olgege” ifadelerine

dayandirmislardir.®"

372 Merginani, a.g.e., 111/102

373 Bayindir, Ticaret Ve Faiz, s. 101

% Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin (v. 1252/1836), Reddii'l-Muhtar
Ale'd-Diirri'l-Muhtar, cev. Ahmed Daviidoglu, Samil Yaymevi, Ist., 1982, X1/110

%% [bn Abidin, a.g.e., X1/119

3"°Es’ad Muhammed Said Sagirci, el-Fikhii’l-Hanefi ve Edilletiihu, Darii’l-Kelimi’t-Tayyib,
Dimask, 2000/1420, 11/49
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Kisaca ifade etmek gerekirse, Hanefilere gore faizin haram olusunun illeti,
cins ile birlikte kadr’dir. Kadr ifadesinden olgek ve tartiyla satilma kastedilmektedir.

O halde olgiilen veya tartilan cinsten olan herhangi bir sey kendi cinsi ile
satildigr zaman eger biri digerinden fazla olursa, satis faiz olur ki buda haramdir.
Ciinkii faize konu olan alt1 esya ile ilgili hadis-i serif, esitligi, satisin sart1 olarak
ongormiistiir. Hadisi sdylemekten maksat da budur. Ciinkii hadisle, ya satisin
gerceklestirilmesi amaglanmistir. Veya halkin mallarini zayi olmaktan korumak
istenmis ya da mali hemen teslim etmek suretiyle faydanin tamamlanmasi
amaclanmistir. Esitlik sartt bulunmamasi halinde ise caiz olmayan faiz meydana
gelir. 1ki sey arasindaki esitlik, hem sekil ve hem de mahiyet bakimmdan olmalidir.
Nitekim burada miktar esitligi saglarken, ayni cinsten olmalar1 da mahiyette esitligi
sa,cglamaktadlr.377 Bunlardaki esitsizlik ise faize neden olmaktadir. Ciinkii faiz, satis
akdinde sart kosulan bedelin disinda, degis-tokusta taraflardan biri lehine saglanan
fazlaliktir.3®

Yine Hanefilere gore, miibadele esnasinda vasifta esitlik sart degildir. Mesela
ayni miktarda taze hurma verip yerine bayat hurma almak ya da ayni miktarda
kaliteli piring verip yerine kirik piring almak caizdir. Ciinkii 6rf bakimindan bu bir
esitsizlik sayllmamaktadir. Zaten vasifta esitligin sart kosulmasi, satislar1 yapilamaz
hale getirmektedir. Nitekim Hz. Peygamber de bu konuda, “lyisi ve kotiisii aynidir”

buyurmus‘[ur.379

37 Sagirci, a.g.e., 11/50
%78 Merginani, a.g.e., 111/103
3% Merginani, a.g.e., 111/104
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Ayrica Hanefiler, dl¢iilemeyecek kadar az olan bir yiyecek maddesinde faizin

380

ger¢eklesmeyecegini soylerler.™ Mesela, bir avucu iki avuca; bir elmayr da iki

elmaya satmak caizdir. Ciinkii esitlik, ol¢li ve tart1 ile saglanir. Burada ise Ol¢ii ve
tartt bulunmadigindan fazlalik ger(;e:klesmez.gs1

Hanefilerin savunduklar1 bir diger goriis de sudur: Hz. Peygamber’in,
Olclilerek fazla ve eksik verilmesinin caiz olmadigini agikladiglr her sey devamlhi

olarak ol¢ii malidir.*®

Yine Hz. Peygamber’in, tartilarak fazla ve eksik verilmesinin
caiz olmadigini acikladigi her sey de devamli olarak tartt malidir. Halk bunlarda 6l¢ii
yahut tart1 metodunu biraksa bile durum degismez. Ciinkii nass, 6rften daha kuvvetli
bir delildir. Kuvvetli ise zayif i¢in birakilamaz. %

Hanefilere gore alis-veris faizi, “ribe’l-fadl” ve “ribe’n-nesie” olmak iizere iki
cesittir. Onlara gore, faize sebep olan fazlalik ya miktarda ya da zamanda olur.
Miktar fazlaligi yoluyla olusan faize “ribe’l-fadl”, vade yoluyla olusan faize de
“ribe’n-nesie” denir.

Hanefilere gore altin ve giimiiste faizin illeti, cins ve tarti(vezn) birligidir.%®*
Dolayisiyla altin altinla veya giimiis glimiisle miibadele edildiginde fazlalik faizine
engel olmak i¢in miktarlarin esit agirlikta olmasi gerekir. Aymi sekilde veresiye

faizinin meydana gelmemesi i¢in de miibadelenin pesin olmasi, teslim ve teselliimiin

de ayn1 mecliste vuku bulmasi gerekmektedir.

%0 Jbn Riisd, a.g.e., 11/175
%1 Merginani, a.g.e., 111/104
%2 bn Abidin, a.g.e., X1/135
%83 Merginani, a.g.e., 111/105
%4 Ebt Sehbe, a.g.e., s. 16
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Eger cinsler farkli olursa yani altin glimiisle veya glimiis altinla
degistirilecekse, pesin miibadelede miktarlar farkli olabilir. Fakat esit miktarlarda
dahi olsa, farkli cinslerin veresiye miibadelesi veresiye faizine neden olur.

Diger taraftan Hanefl mezhebinde, hepsi de tartiya tabi oldugu halde ve
dolayisiyla aralarinda faize sebep olan illet birligi bulundugu halde altin ve glimiis;
demir, bakir ve pamuk gibi maddelerle pesin yahut veresiye miibadele edilebilir.
[bnii’l-Hiimam, bu durumu soyle aciklar:

“Altindan basili dinar ve glimiisten basili dirhem, tartiyla alinip satilan diger
mallardan sureten, manen ve hiikkmen farklidir. Dinar ve dirhemler “sancat” denilen

59385

agirlik birimleriyle, diger mallar da “men”*"” ile tartilirlar. Dinar ve dirhem tayinle

taayyiin etmedigi halde; diger mallar tayinle taayyiin eder.”388

Hanefilere gore fazlalik faizi (ribe’l-fadl), mezruatta (uzunluk olarak

Slgiilebilen) ve adediyatta (sayilabilen) cereyan etmez.*®’

Cinkii onlarin illet olarak
tespit ettikleri “kile” ve “tart1” nin disindaki 6l¢ti birimleri faize konu olmazlar.
Mesela bir metre kumas ile iki metre kumas, on yumurta ile on bes yumurta pesin
olarak miibadele edilebilirler.

Iste bundan dolayr Ebdi Hanife (v. 150/767) ve Eba Yusuf (v. 183/798), bir

felsin®®

iki fels ile miibadelesini caiz gérmiistiir. Clinkii bunlar tart1 ile degil say1 ile
islem goriirler. Imam Muhammed (v. 189/805) ise bu konuda farkli bir yaklasim

gostermistir. Ona gore felslerde para vasfi vardir ve felsler, teamiil geregi para

%85 Men, 260 dirhemlik bir 6l¢iidiir. 773.5 grama tekabiil eder. Ayrica dort men, bir sa’dir. (bkz.
Yakub b. Ibrahim b. Habib el-Kafi Ebt Yusuf (v. 182/798), Kitabu’l-Harac, cev. Muhammed
Ataullah, Akgag yay., Ist. 1982, s. 467)

% {bnii’l-Hiimam, a.g.e., V/274

%7 Bilmen, a.g.e., VI/106 406. md.

%88 Bakar para.
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olmustur.® Bir felsi iki felse satmak, bir dirhemi iki dirheme satmak gibidir.>®
Felsler revagta olup kabul gordiikleri miiddetge altin ve giimiisiin gorevini yapiyorlar
demektir.®*

Hanefilere gore bugday, arpa, hurma ve tuzda faiz illeti cins ile birlikte
keyl’dir.392 Dolayisiyla hacim olgiisiiyle islem goren keyli mallar, kendi cinsleriyle
satildiklar1 zaman miibadelenin pesin ve miktarlarin esit olmasi gerekir. Mesela bir
kile ekmeklik bugday ancak bir kile makarnalik bugdayla pesin olmak kaydiyla
miibadele edilebilir. Eger degisimi yapilacak keyli mallarin cinsleri farkliysa,
miibadelenin pesin olmasi sartiyla miktarlarin esit olmasi gerekmez. Mesela bir kile
bugday, iki kile arpayla pesin olarak degistirilebilir.

Olgiiye tabi olan keyli mallarin kendi aralarindaki pesin miibadelelerinde
bedellerden birindeki fazlalik ribe’l-fadla neden olur. Mesela bes kile ekmeklik
bugdayi, li¢ kile makarnalik bugdayla miibadele etmek gibi. Yine keyli mallarin,
cinsleri ister ayni1 ister farkli olsun, bedellerden birinin vadeli oldugu miibadelelerde
ribe’n-nesie meydana gelir. Mesela iki kile bugday1 vadeli olarak dort kile bugdayla
miibadele etmek gibi.

Diger taraftan hadislerde zikredilen keyli mallara kiyasla, mercimek, musir,
nohut, piring gibi hububatin yani sira gida maddesi olmasa da kina, kire¢ gibi hacim

hesabiyla 6l¢iilen keyli mallarda da faiz cereyan eder.3

%9 Ebti Bekr Alaeddin Ebt Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi Késani (v. 587/1191), Bedaiii's-
Sanai' fi Tertibi's-Serai’, thk. Ali Muhammed Muavvez, Adil Ahmed Abdiilmevcut, Darii'l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrut, 1997/1418, V11/92-93

3% Merginani, a.g.e., 111/107

1 bn Abidin, a.g.e., X1/131

%2 Ebii Sehbe, a.g.e., s. 16

3% Merginani, a.g.e., 111/104-105
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2. Safiilere Gore Faizin Illeti

Safil mezhebine gore faiz, belli mallari, akit sirasinda ser’i dlgekle esitligi
bilinmeden pesin veya bedellerden her ikisi yahut biri veresiye olmak iizere
degistirmek i¢in yapilan sdzlesmedir.>*

Tarifte gecen belli mallar, kendinde faiz illeti bulunan mallardir. Bunlara
ribevi mal denir. Ser’i Olgek ise Hanefilerde oldugu gibi vezn(tartl)) ve
keyl(slgek)’dir.**

Safii mezhebine gore faiz, altinda, giimiiste ve yiyeceklerde cereyan eder.®
Alt1 mal ile ilgili hadiste hiikmiin illeti, deger 6l¢iilerinde deger, yiyeceklerde ise
yiyecek olmalaridir. Faizin tahakkuku i¢in cins birligi sarttir. Yani mallarin aym
cinsten olmalar1 gerekir. Faizden kurtulmak icin de esitlige dikkat etmek
gereklidir.3’

Imam Safii’ye gore, Hz. Peygamber alt1 mal hadisinde, satisin caiz olmasi
icin mallarin pesin ve esit(misli misline) olmalarini sart kosmustur. Kosulan her iki
sart da, tipki nikdhtaki sahitlik sart1 gibi tehlike ve deger iistlinliiglinden
kaynaklanmaktadir. Bu nedenle faizin haram olusunun da anilan tehlike ve deger
Ustiinliigiiyle miitenasip olan bir illete dayanmasi gerekir. Bu illet, insanlarin
yasamlarinin baglh oldugu “yiyecek olma” ile maslahatlarin kaynagi olan paralarin
varlig1 icin gerekli olan “deger olma” vasiflaridir. Bir hiikiim illetiyle beraber var

oldugu gibi, sartiyla beraber de var olabilir.>®

3% Zeme, a.g.e., s. 31 ; Bayndur, Ticaret Ve Faiz, s. 112
%% Bayindur, Ticaret Ve Faiz, s. 112

% Eba Sehbe, a.g.e.,s. 17

%7 Merginani, a.g.e., 111/103

%% Merginani, a.g.e., 111/103
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Safiiler, altin ve glimiiste faiz illetini, para(semen) olma vasfi olarak kabul
etmislerdir. Hadiste gegen altin ve giimiis, para olma ozelliklerinde(semeniyyet)
dolay1 faize konu olmuslardir. Ciinkii semeniyyet, ihtiyaglarin karsilanmasi igin
temel teskil eden mallarin varli@inin sartidir. Yani para, muamelelerin temelini
olusturur. Dolayisiyla altin ve giimiis her seyin deger 6l¢iisiidiir ve bu yiizden onlara
yiyecekler ve yiyecek olmayanlar kiyas edilemez. Ayrica altin ve giimiisiin kiilge
veya islenmis olmalar1 arasinda da bir fark yoktur. Mesela bir kisi bes gram altinla,
is¢ilik degeri ondan daha fazla olan ayni agirliktaki bir takiy1 satin alsa gecerli bir
aligveris yapmis olur.>*®

Safiilere gore hadiste gegen bugday, arpa, hurma ve tuz, yiyecek (a2k / tu’m)
olduklart i¢in faize konu olmuslardir. Ciinkii insan hayat1 yiyecege baglidir. Ayrica
“alxla / taam” kelimesi ab / tu’m kelimesinden tiiretilmistir. Bir hiikmiin tiiretilmis
bir kelimeye baglanmasi, o kelimenin kokiiyle ilgisini g6sterir.4oo Soyle ki, “Hiwrsiz
erkek ve hirsiz kadinin yaptiklarina karsilik Allah tarafindan bir ceza olarak; ellerini
kesin. Ve Allah; Aziz'dir, Hakim'dir “** ayet-i kerimesinde oldugu gibi, sifatli bir
isme bir hikkiim verildigi zaman, o hiikkme o sifatin sebep oldugu anlasilir. Nitekim
zikredilen ayette, el kesme hiikmii hirsizlik yapan kimseye verildigi i¢in, el kesme
sebebinin hirsizlik oldugu anlasilmaktadir. Burada durum aynidir. Zira Ma’mer b.

Abdullah’tan rivayet olunduguna goére Hz. Peygamber, bir hadisinde: “Taama

% Ebii Abdullah Muhammed b. idris b. Abbas Safii (v. 204/820), el-Umm (Mevsuatii’l-imam es-
Safii), Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1422/2001, 111/305-306

%0 Epy'l-Beka Kemaleddin Muhammed b. Musa b. Isa Demiri (v. 808/1405), en-Necmii’l-Vehhic fi
Serhi’l-Minhac (Serhu Minhaci’t-Talibin li’n-Nevevi), Darii’l-Minhac, Beyrut, 2004, 1V/58-59 ;
Bayindir, Ticaret Ve Faiz, s.113

1 Maide, 38
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karsilik taam misli mislinedir "*°? buyurmustur. Bu hadiste esit miktarda olma hiikmii
yiyecek maddelerine verildigi icin, yiyecek maddesi olmak bu hiilkme sebep
olmustur.403

Safiilere gore yiyecek olma oOzelliginden maksat, adet olarak yenebilen ve
insan viicuduna faydali olan her seydir. Yiyecekler ya “iktiyat” ya “tefekkiih” ya da
“tedavi” i¢in elde edilir.***

Iktiyat, adeten yenilmek i¢in toplanan seylere denir. Mesela arpa ve piring
gibi.

Tefekkiih, tatlandirici, tamamlayict ya da aperatif olarak elde edilen
yiyeceklere denir. Mesela salata, hosaf ve meyve gibi.

Tedavi maksadiyla kullanilan yiyeceklerde mevcuttur. Mesela tuz ve baharat
gibi.

Safiilere gore, altin ve glimiiste faiz illeti onlarin para vasfi tasimalaridir.
Bunun yaninda para, ister basili olsun ister olmasin altin ve giimiistiir. Parada faiz
illeti, paralik 6zelliginin kendinden kaynaklanmasi ve 6zde(cevheriyyet’iis-semen)
bulunmasidir. Dolayisiyla tedaviilde olsalar dahi altin ve giimiis disindaki paralar,
faize konu olmazlar. Mesela felslerden birini, digeri karsiliginda fazlaya satmak
caizdir.*®

Hadislerde gecen alti mal ve onlara kiyasla faize konu olan diger mallar
arasindaki esitlik; hacim olciisiiyle islem gorenlerde kileyle, agirlik lciisiiyle islem

gorenlerde ise tartiyla tespit edilir. Faize konu olan bir malin, kileyle mi yoksa

02 Miislim, Miisakat, 93

“% jbn Riisd, a.g.e., 11/176

%4 Bayindir, Ticaret Ve Faiz, s. 114

% Demird, a.g.e., IV/66 ; Bayimndir, Ticaret Ve Faiz, s. 114-115
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tarttyla m1 islem gordigli hususu; Hz. Peygamber donemindeki Hicaz halkinin
yaygin adetine gore tespit edilir. Bu sekilde bir tespit yapilamazsa, alim-satim
akdinin yapildig1 bolgenin orfii dikkate almir.*%

Hadislerde gecen alti mal ve onlara kiyasla diger mallar, kendi cinsleriyle
miibadele edildiklerinde faize konu olmamalari i¢in {i¢ sart aranir:

1. Huldl: Miibadele yapilirken mallarin hazir bulunmasi.

2. Miimaselet: Miibadele aninda bedellerin esit oldugunun bilinmesi.

3. Tekabuz: Miibadele yapilan yerden ayrilmadan once mallarin teslim ve
teselliimiiniin tamamlanmas1.**’

Hadislerde gecen alti mal ve onlara kiyasla diger mallar, diger bir cinsle
miibadele edildiklerinde faize konu olmamalari icin {i¢ sart aranir:

1. Huldl: Miibadele yapilirken mallarin hazir bulunmas.

2. Tekabuz: Miibadele yapilan yerden ayrilmadan 6nce mallarin teslim ve
teselliimiiniin tamamlanmas.**®

Miibadele edilen mallarda faiz illetlerinden ortak bir illet bulunmadig:
takdirde miibadelede herhangi bir sey sart kosulmaz.*%°

fmam $afii, el-Umm’de ii¢ cesit faizden bahseder:*'°

1. Ribe’l-Fadl (Fazlalik Faizi) : Faize konu olan bir malin kendi cinsinden bir
mal ile miibadelesi esnasinda bedellerden birindeki fazlalik “ribe’l-fadl” olur.

2. Ribe’n-Nesie (Veresiye Faizi) : Faize konu olan iki maldan birini, digerine

kars1 vadeli olarak miibadele etmek “ribe’n-nesie”ye sebep olur.

% Demird, a.g.e., IV/64-65 ; Bayindir, Para, Faiz Ve islam, s. 134
7 Demird, a.g.e., IV/59 ; Bayimdir, Ticaret Ve Faiz, s. 116-117

% Demird, a.g.e., IV/62 ; Baymdir, Ticaret Ve Faiz, s. 116-117

% Bayindir, Para, Faiz Ve Islam, s. 135

9 ibn Abidin, a.g.e., X1/123
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3. Ribe’l-Yed (Ele Gegirme Faizi) : Faize konu olan iki malin miibadelesinde
mallardan birinin veyahut ikisinin kabzedilmeden degistirilmesinde “ribe’l-yed”
gerqeklesir.411

Safiilere gore “ribe’l-yed” ve “ribe’n-nesie”, ancak cinsleri farkli iki bedelde
olur. Bu iki faiz tiirli arasindaki fark sudur: “Ribe’l-yed” kabzin ertelenmesi; “ribe’n-
nesie” ise akitte kisa dahi olsa vadenin s6z konusu edilmesi ile hak etmenin

ertelenmesidir.**?

3. Malikilere Gore Faizin illeti

Malikilere gore faizin iki illeti vardir. Bunlardan birincisi “4:<3 / semeniyyet”
yani nakdilik, ikincisi ise “4xak / tu’miyet” yani yiyecek olma ozelligidir. Her ne
kadar Malikilerin tespit ettikleri illetler, Safiilerinkiyle ayni gibi goriinse de
aralarinda bazi farklar vardir.

Soyle ki, Malikiler semeniyyet yerine “galibiyyetii’s-semeniyyet” terimini
kullanirlar. Yani bir paranin faize konu olmasi i¢in para olma 6zelliginin agirlikh
olarak onun 06zilinde bulunmasi gerekir. Bu da ancak altin ve glimiiste olur. Bu
konuda altin ve giimiise baska bir sey kiyaslanamaz.

Yukaridaki goriis, Malikilerin meshur olan goriisiidiir. Meshur olmayan
gorlslerine gore ise, bir seyin para olarak tedaviilde olmasi, onun faize konu olmasi
i¢in yeterlidir. Buna gore bakir ve kagit paralarin da i¢inde bulundugu biitiin paralar,

ribevi mallardandir.**3

M1 gafii, el-Umm, 111/307
2 Ziihayli, a.g.e., V/500
3 Bayindir, Ticaret Ve Faiz, s. 123
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Goriildugi gibi Malikiler, meshur olmayan goriislerinde altin ve giimiiste faiz
illeti olarak, “mutlaku’s-semeniyyet” yani mutlak anlamda para olma vasfini tespit
etmislerdir. Bunu da imam Malik’in (v. 179/795) su sézlerine dayandirirlar:

“Felsleri, altin ve giimiisle degistirirken 6demeyi bir an bile geciktirmekte
hayir yoktur. Sayet insanlar, belli bir degeri temsil etmek {izere basilmis deri
parcalarim1 para gibi kullansalar, onlarla altin ve giimiis alirken bir anlik gecikmeyi
mekruh sayarim”

“Bir felsi, iki felse satmak caiz degildir. Felslerle altin, glimiis veya dinarlar
degistirirken kiigiik bir gecikme caiz degildir.”***

Malikiler bugday, arpa, hurma ve tuzda faizin haram kilinis illetinin tu’miyet
oldugunu su sozleriyle delillendirirler: “Haram kilma hiikmii, faizden manasi
anlagilabilir bir seydir. Bu da insanlarin birbirlerini aldatmamalari ve mallarin
korunmasidir.*"

Malikilere gore tu’miyet illeti ise, fazlalik faizi ile nesie faizi arasinda
farklilik gosterir.

Fazlalik faizinin haram kilinig illeti, yiyecek olan seyin gida olmasi ve
saklanabilmesidir.**® Gida olmasindan maksat, insan biinyesini ayakta tutmaya
yarayacak sekilde besleyici olmasidir. Mesela hurma, kuru iiziim, et, siit gibi. Ayrica
gida maddelerini lezzetlendiren seyler de bu kapsama girer. Mesela tuz, sirke, sogan,

baharat gibi. Saklanabilmesinden maksat da, bir siire bekletilmekle bozulmamasidir.

Zahir goriise gore de bu siirenin simr1 yoktur.*” Ayrica ilaglar gida maddesi tanimima

4 Abdiisselam b. Said Tenuhi Sahniin (240/854), el-Miidevvenetii'l-Kiibra, el-Matbaatii'l-Hayriyye,
Kahire, 1323, 111/395-396 (Dis kapakta yazar adi: Malik b. Enes) ; Bayindir, Ticaret Ve Faiz, s. 123
45 Zithayli, a.g.e., V/510

8 fbn Riigd, a.g.e., 11/174

M7 Ziihayli, a.g.e., V/509
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girmez.418 Dolayisiyla besleyici olan ve saklanabilen gidalar kendi cinsleriyle
miibadele edilirse, bedellerin pesin ve esit miktarlarda olmasi1 gerekir. Eger gida
olarak saklanamayan iki yiyecek ayni cins de olsalar, birbirinden fazla olarak
miibadele edilebilirler.**®

Nesie faizinin haram kilinis illeti ise, sadece yiyecek olusudur. Bu yiyecegin
gida olmasi yahut saklanabilen bir yiyecek olmasi 6énemli degildir.420 Dolayisiyla
yiyeceklerin veresiye miibadelelerinde ribe’n-nesie cereyan eder. Ayrica her gesit
esyay1 da kendi cinsiyle veresiye bire iki degistirmek ribe’n-nesie’dir.***

Malikilerde faiz illeti olarak, saklanan gida maddesi olma kriterinin kabul
edilisi ve bu mallarin higbir sekilde veresiye miibadelelerinin caiz goriillmemesi,
insanlarin zaruri ihtiyaci olan bu mallarin veresiye miibadele yoluyla piyasadan
cekilmelerinin engellenerek ihtiyac halinde her an bulunabilmesini saglamak niyetine

ma’tuf oldugu anlagilmaktadir.*?

4. Hanbelilere Gore Faizin illeti

Hanbelilere gére menfaat saglayan her 6diing haramdir. Borglunun alacakliy1,
evinde kira almadan ya da diisiikk kira ile oturtmasi; kullansin diye hayvanini
vermesi; bor¢ aldig1 seyden daha iyisini 6demesi vb. caiz degildir. Borcu 6demeden
alacakliya hediye verilmesi de caiz degildir.

Hanbelilerden ibn Kayyim, faizi iki kisma ayrir: 1. Celi 2. Hafi

18 Bayindir, Ticaret Ve Faiz, s. 124

9 fbn Riisd, a.g.e., 11/175

20 Zijhayli, a.g.e., s. 509

*2! Bayindir, Para, Faiz Ve Islam, s. 135

22 zs0y, Faiz ve Problemleri, s. 110
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1. Celi: Bununla ribe’n-nesie’yi kasteder. Tarifini de “borcu erteleme
karsiliginda mali ziyade etmek” olarak yapar.423

2. Hafi: Bununla da ribe’l-fadl’1 kasteder. Ona gore ribe’l-fadl, ribe’n-
nesie’ye sebep oldugundan dolayr yasaklanmistir. Bir baska deyisle, ribe’l-fadl’in
haram kilinisi, ribe’n-nesie’ye mani olmak i(;indir.424

[bn Kudame, Ahmed b. Hanbel (v. 241/855)’den faizin illetleri konusunda {i¢
ayr1 goriis nakledildigini séyler.425 Bunlardan birincisi Hanefi mezhebine uygun,
ikincisi Safil ve Maliki mezheplerine yakin, iigiinciisii ise farklidir. Mezhebin esas
goriisii Hanefi mezhebine uygun olanidir.*?
1. Hanefi Mezhebine Uygun Gorlis: Buna gore, cins birligi ile birlikte keyl

yahut vezn faizin illetidir.*?’

Zira cins, icerikteki (manen) esitligi saglar. Keyl ve
vezn ise, goriiniisteki esitligi saglar.428

Hanbelilerin Hanefi mezhebine uymayan goriisleri de vardir:

a. Faize konu bir seyi kendi cinsiyle degisirken birinin veya ikisinin yanina
baska bir sey koymak caiz olmaz. Mesela bir 6l¢gek acve hurmasi ile bir dirhem, yine
bir 6l¢ek acve hurmasi ile bir dirheme karsilik satilamaz.

b. Tedaviildeki felslerle altin veya glimiis alinacaksa hulll ve tekabuz sart
olur.

c. Ana maddesi tart1 ile islem gordiigii i¢in bir fels iki felse satilamaz.*?®

2% Zeme, a.g.e., s. 31

*2*Ebu Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350), Zadu’l- Mead, cev.
Muzaffer Can, Cantas Yaymlari, Ist., 1991, IV/1695

#2> Muhammed Ramiz Abdulfettah Azizi, Tahrimii’r-Riba fi’l-islam ve’d-Diyaneteyni’l-Yehidiyye
ve’l-Mesthiyye, Daru’l-Furkan, Amman, 2004, s. 261

%26 Bayindir, Ticaret Ve Faiz, s. 126

*7 Azizi, a.g.e., s. 261 ; Ziihayli, a.g.e., V/513

8 Bayindir, Ticaret Ve Faiz, s. 127
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Son iki goriisii Hanbeli fakihlerin cogu kabul etmez.**°

2. Maliki ve Safii Mezhebine Uygun Goriis: Altin ve gliimiiste faiz illeti
“semeniyyet’tir. Bu 6zelligin agirlikli olarak malin 6ziinde bulunmasi gerektiginden
bu kapsama yalniz altin ve giimiis girer.

Diger dort maddede faiz illeti tu’m yani gida olma 6zelligidir. Clinkii Allah’1n
Elgisi: “Taama karsilik taam misli mislinedir"** buyurarak, misli misline olmas1 bir
yana; yiyecege karsilik yiyecek satmayi yasaklamistir. Ayrica gida maddesi olmasi
bakimindan temel maddeler ile katik yiyecekler, meyveler ve ilaglar arasinda bir fark
yoktur.**

Yiyecek Oonemlidir; ¢iinkii bedenler onunla ayakta durur. Para da 6nemlidir;
clinkii ekonomi onunla devam eder. Onun i¢in bu iki seyi faiz illeti saymak
gerekir.*®
3. Son Goriis: Altin ve glimiisiin disindaki seylerde illet, kile ile 6l¢iilen yahut
agirlik ile tartilan sey olmasi halinde yiyecek olmaktir. Buna gore oOlgiilmeyen ve
tartilmayan yiyeceklerde faiz cereyan etmez. Mesela elma, ceviz ve yumurta gibi.***

Bu goriis Said b. El-Miiseyyeb’in goriistidiir. Delili ise Peygamberimize isnat
ettigi su hadisdir:

“Faiz ancak yenen yahut igilen ve kile ile élgiilen yahut agirlik ile tartilan

’

seylerde olur.’

*2% bt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame (620/1223), el-Mugni ; thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Daru Alemi’l-Kiitiib, V. bs.
Riyad, 1999/1419, VI/59

0 Bayindir, Ticaret Ve Faiz, s. 127

! Miislim, Miisakat, 93

2 [bn Kudame, a.g.e., V1/60 ; Bayimdir, Ticaret Ve Faiz, s. 127

*%3 Bayindir, Ticaret Ve Faiz, s. 128

3 Ziihayli, a.g.e., V/514

122



Bu hadisi tahric eden ed-Darekutni soyle demistir: “Bu s6z Said’in soziidiir.
Onu Allah’1n Elgisine mal eden yanllmlstlr.”435

Mezheplerin, hadislerde gecen alt1 mal ile ilgili tespit ettikleri illetlerin, kendi
zamanlar1 agisindan dogru olduklar1 sdylenebilir. Zira onlar, yasadiklari donemin
sartlar1 nispetinde ve ihtiyaglarina uygun olarak bu illetleri tespit etmislerdir.

Fakat mezheplerin tespit ettikleri bu illetlerin, genel-gecer ve kapsayici
illetler oldugunu soylemek gergekten ¢ok zordur. Simdi kisaca mezheplerin faiz
konusunda tespit ettikleri illetlerin elestirel degerlendirmesini yapacagiz.

Fikih mezhepleri arasinda kabul edilen genel goriise gore, para sifati, altin ve
giimiise ve bunlarin basilmis ve damgalanmis hali olan sikkelere tahsis edilmis, saf
olup olmamalarina itibar edilmemistir. Bu iki degerli maden haricindeki
maddelerden yapilan diger paralara ise ancak benzetme yoluyla para adi
Verilmistir.436

Halbuki semen (para) olma vasfinin yalnizca altin ve glimiise inhisar
ettirilmesi ve bu iki maddenin ebediyen nakit oldugunun, bunun igin yaratilmis
bulundugunun ileri siiriilmesi -bildigimize gore- bir nassa dayanmadigi gibi vakiaya
da mutabik degildir.**" iktisat tarihinin bize verdigi bilgilere gére insanlar paranm
icadindan 6nce en az iki usulden istifade etmislerdir. Birincisinde ayni miibadele
usulii kullanilmis, mal yine mal ile alimp satilmustir. Ikincisinde ise hesap parasi

denilen ve toplumun deger 6lg¢iisii olarak kabul ettigi 6kiiz, bigak, tiitiin, kafatasi, tuz,

fildisi vb. toplumdan topluma degisen bir mal, Obiir maddelerin degerini

%5 Bayndir, Ticaret Ve Faiz, s. 128

#%¢ Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, DIB yay., Ank.
1984, V72

7 Hayrettin Karaman, islam’mn Isiginda Giiniin Meseleleri, Nesil yay., ist. 1987, 11/208

123



hesaplamada kullanilmistir. Giimiis ilk defa para olarak milattan 6nce 269 tarihinde
Roma’da kullanilmistir. Altimin ilk kullanildigi yer de Misir’dir. Ortagag’da
Avrupa’da en ¢ok kullanilan para bakir olup, altin ve glimiis para pek azdi. Bu iki
maddenin tedaviildeki hacminin ¢ogalmasi, Amerika ve Avustralya’daki madenlerin
17. asirdan itibaren isletilmeye baslamasiyla olmus‘cur.438 Onceleri kiilge veya
parcalar halinde miibadele vasitasi olan altin ve glimiis, bilahare para seklinde
basilarak kullanilmaya baslanmlstlr.439

Daha sonra altina bagli olarak madeni para, banknot ve kagit paralar icat
edilmis, kagit para zamanla altina bagl olmaktan da ¢ikarak ¢cok yaygin bir kullanim
alanm bulmustur. Bu arada banka parasi veya yaygin adiyla kaydi para**°, hesaptan
hesaba kayit suretiyle transfer kolayligi saglamasi sebebiyle kullanilmaya
baglanmistir.**' Bu vaki durum karsisinda altin ve giimiisiin ebediyen nakit oldugu
iddias1, bu goriisiin ileri siirtildiigli donemden ¢ok 6nce yerlesmis bulunan teamiile
dayansa gerektir. Diger taraftan fazla liretim sebebiyle giimiis, zamanimizda olduk¢a
ucuzlamis, esya yapimi ve sanayide yaygin bir sekilde kullanilir hale gelerek para
vasfini biiyiik 6lcilide kaybetmistir.442

Meseleye fikih mezheplerinin altin ve glmiiste kabul ettikleri faiz illeti
acisindan bakacak olursak, Hanefi mezhebinin kabul ettigi, bu iki madenin tartiya
tabi (vezni) olma illetinin, altin ve giimiisiin fiilen para olarak kullanilmadigi ve
bunlarin yerine 6demelerde umumi kabul goéren kagit paranin gectigi giliniimiizde

artik gecerli olmadigi acgiktir. Ciinkii vezin illetine sahip olmayan glinlimiizdeki kagit

*% Miras, a.g.e., V/72
* (9zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 113
0 Ergin, a.g.e., s. 25
*! Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 113

42 Karaman, islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 11/209
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paralarda, bu illetin kabulii halinde, faizin cereyan etmeyecegi iddia edilebilir ki,
bunun Islam’mn faiz anlayisiyla bagdastirilamayacagi ortadadir.*?® Diger taraftan
Hanefi mezhebinde, hepsi de tartiya tabi (vezni) olmak suretiyle aralarinda faize
sebep olan illet birligi bulunan altin ve giimiis ile demir, bakir ve pamuk gibi
mallarin pesin veya veresiye miibadelelerinde faizin dogmamasina sebep olarak;
birincilerin miskal ve dirhem gibi hassas tart1 aletleriyle tartilmasi, ikincilerin ise
kantarla tartilmasimin gosterilisi, gercekte kantarla tartilanlara karsi daha bagska
Ozelligi olan altin ve giimiisii onlardan tefrik etmede boyle bir yola bagvurmakla
tekelliifte** bulunuldugu anlasilmaktadir. Zira belli ki altin ve giimiisii diger
mallardan ayiran tek Ozellik hassa aletlerle Olclilmesi degil, onlarin para olma
vasiflaridir.*”®

Safii ve Malikilerdeki “Para olma vasfinin galip olmas1” illeti de altin ve
giimiis haricindeki maddelerden yapilan paralari, bu iki madene kiyas etme imkanini
tanimamakla yukarida bahsedilen kusurlar1 aynen tasimakta, ayrica bu goriisiin
sahipleri bu konuda, kiyasi reddeden Zahirilerle ayni yolu tutmus olmaktadirlar.**®
Dolayisiyla Safilerin ve Malikilerin altin ve giimiiste kabul ettikleri faiz illeti,
giinimiizde reva¢ bulan altin ve glimiisten olmayan paralara samil olmamasi
itibariyle yetersiz kalmaktadir.

Goriildigi gibi altin ve glimisteki faiz illeti konusunda ortaya konan
gorlsler, kendi aralarinda bazi tutarsizliklara sahip oldugu gibi, giinlimiizde revagta

bulunan kagit parada, faizin tahakkuk sebebini de agiklayamamaktadir. Oyleyse bu

2 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 114
4 yorumda zorlama.
% O9zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 115

8 zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 115
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madenlerde faiz illeti “tartiya tabi olma” veya “para sifatinin galip olmas1” degil,
daha siimullii bir illet olan “mutlak semenlik illeti” olmalidir.*’

Fikih mezheplerinin bugday, arpa, hurma ve tuzda faiz illeti olarak farkli
gorlis beyan etmeleri sebebiyle, ya bir goriise gore faiz sayilan bir muamele biiriine
gore faiz sayilmamakta veya ortaya konan goriis, birgok mali faiz kapsami disinda
tutarak eksik kalmaktadir.

Ornegin illetin cinsle beraber keyl ve vezin olarak gériilmesi, say1 ve uzunluk
Olciisiine tabi mallar1 faiz kapsamindan cikartirken; saklanan gida maddesi veya
sadece gida maddesi olmanin faiz illeti olarak kabul edilmesi de biitiin gida
maddelerini kapsamamakla beraber, keyl ve vezne tabi bircok maddeyi de faiz
kapsamindan cikarmaktadir.**®

Dolayisiyla gida maddelerinin insan hayati i¢in zaruret ve 6nemine binaen
mallardaki faiz illetinin saklanan gida maddesi veya sadece gida maddesi olarak
goriilmesi, bugiinlin hayati, i¢ctimai ve iktisadi realitelerine uymamaktadir. Zira
bugiin diinyanin biiylik bir kisminda mesken hayati bir ihtiyactir. Mesken i¢in de
demir, ¢imento, kereste gibi mallar zaruridir. Isinmadan aydinlanmaya kadar birgok
onemli ihtiyacin karsilanmasinda kullanilan komiir, petrol, vb. maddeler 6nceden
bilinmeyen, ayn1 zamanda semen ve yiyecek kategorilerine de girmeyen ¢ok onemli
maddelerdir. Simdi yiyecek ve semen degil, yahutta 6l¢iiliip tartilmiyor diyerek bu
gibi mallar faizlik mallar diginda tutmak sari’in maksadina uygun olmasa gerektir.449

Islam’mn ilk devrinde veya baska bir devresinde bir malin tartilarak veya

Olcege vurularak alinip satilmasi bir 6rfii adet ve tedmiil meseledir. Bunun hep bdyle

7 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 116
*8 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 116

49 Karaman, islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 11/209
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devam etmesi gerekmez. Hangi usil mal miibadelesinde teamiil haline gelirse ona
bakilir, ona itibar edilir ve esitlik onunla sag'glan1r.45O

Goriildugii gibi illet konusundaki goriisler teker teker ele alindiginda, her
birinin, Hz. Peygamber’in faizle ilgili hadislerine bir biitiin olarak bakmayip,
meselenin sadece bir yoniinii kendi goriislerinin agirlik noktasi olarak ele aldiklari,
diger yonleri ise genellikle ihmal ettikleri goriilmektedir.

Sonug olarak faiz, yalmiz Olgiiliip tartilan mallarda veya saklansin veya
saklanmasin, yalniz gida maddelerinde degil, insanlarin ihtiya¢ duydugu ve deger
verdigi bu sebeple de miibadele de bulundugu®® biitiin misli mallarda cereyan eder.
Olgii, tarti, sayr ve uzunluk 6lgiisii sadece bu mallarin miktarinin belirlenmesinde

452
vasitadir.

C. Faizin illeti ile ilgili Diger Baz1 Alimlerin Géoriisleri

1. Muhammed Ibn Sirin (v. 110/729) ve Safiilerden Ebl Bekr el-Evdi’ye gore
faizin illeti cinsiyettir. O halde, cinsi cinsine satilan her seyde bedellerden birindeki

fazlalik faizdir. Hatta toprak karsiliginda toprak satarken, eger iki bedelden birinde

bir fazlalik ortaya ¢ikarsa bu da faizdir.**®

2. Rabia b. Ebi Abdirrahman (v. 136/753) ’a gore illet, zekata konu mallardan
olmasidir. Dolayisiyla zekata konu olan mallarin ve hayvanlarin miibadelelerinde,

esitligi bozan bir fazlalik bulunursa bu faizdir ve haramdir.***

450 Karaman, islam’mn Isiginda Giiniin Meseleleri, 11/209
451 Karaman, islam’mn Isiginda Giiniin Meseleleri, 11/207
2 9zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 129
2% 9zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 110

% Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 110
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3. Said b. El-Miiseyyeb (v. 94/713)’¢ gore faizin illeti tartilan ve Olgiilen
yiyecek olmasidir. O halde yiyecek olmayan veya yiyecek olup da tartilip
dlciilmeyen hicbir seyde faiz cereyan etmez.**

4. Said b. Ciibeyr (v. 95/713)’e gore illet, cinsteki menfaatin farkli olusudur.
O halde bugdayla arpanin miibadelesinde sart kosulmus bir fazlalik varsa, bu
miibadele haramdir. Ciinkii burada menfaat esitligi yoktur, aksine menfaat farklilig
vardir. Eger faize engel olunmak isteniyorsa bedellerin esitlenmesi sarttir.**®

5. Ebl Bekri Esam’a gore faiz mallarinda illet, bu mallarin tasidiklari
menfaattir. Dolayisiyla faydasi olan her malda faiz cereyan eder.*’

6. Hasan b. Ebi’l-Hasen’e gore illet, cinste menfaat saglamaktir. Mesela bir
altin lira kiymetindeki bir kumasi, ayni kiymete denk iki kumas mukabilinde
miibadele etmek caiz; birinin degeri bir altin lira, digerinin degeri iki altin lira olan
iki kumas1 birbiriyle miibadele etmek haramdir. Faize esas olan, bedellerdeki
menfaatin kiymet itibariyle farkli olusudur.*®

7. Hasan el-Basri (v. 110/728) ise, faiz mallarinda illeti, ayni cins mallardaki
deger farki olarak gérmiistiir. Bu durumda degeri birbirine esit olmayan ayni cinsteki

mallarin miibadelesinde bedellerden birinde bir fazlalik ortaya cikiyorsa bu faiz

olur.**

**° Ebii Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri Nevevi (v. 676/1277), el-Mecmu® Serhi’l-
Miihezzeb li’s-Sirazi, Daru Alemi’1-Kiitiib, Riyad, 2003, 1X/296 ; Bayindir, Ticaret Ve Faiz, s. 128
¢ 9zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 110

*7 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 111

*8 9zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 111

9 zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 111
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8. Ebu’l-Hasan Ibn Keysan (v. 320/932)’a gore faiz mallarinda illet, nakde
cevirebilir olmaktir. O halde para ile alinip satilabilen her seyde faiz cereyan eder.*®°
9. Abdulmelik Ibn el-Macistn (v. 212/827)’a gére faizin illeti, “insanlarin

istifade ettikleri seyler” dir.**

D. Faiz Konusunda Ortaya Cikan Yeni ve Farkh Yaklasimlar

Batida XVIII. ylizyilin ortalarindan itibaren gerceklesen sanayi devriminden
sonra hizla gelisen sinai kapitalizm, ihtiya¢ duydugu sermaye birikimini faiz yoluyla
temin etti. Bu yontemin sonralari, iktisadi kalkinmada biiylik basarilar kazandirmasi
Islam diinyasindaki bazi ilim adamlarmi farkli arayislara yoneltti. Onlar, faize
alternatif olarak yeni bir seyler arama yerine; ona cevaz bulma gayretine
yéineldiler.462

Halbuki Miisliimanlar gegmiste faizin haramligi konusunda ittifak etmislerdi.
Ozellikle sahabe doneminde ufak ufak baslayan ve mezhepler dSneminde hizla artan,
faizle ilgili tartismalar; bizzat tali konularda cereyan etmistir. Oysa 6zellikle XX.
yiizyllda Misir’da baslayan faizle ilgili tartismalar, faizle ilgili tali konularda degil
bizzat faizin kendi iizerinde cereyan etmistir. Bu da bazi alimlerin faize karsi

miisamahali bir tutum sergilemelerine yol agmuistir.

0 (3zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 111
1 Razi, a.g.e., VI/10
%2 Ahmet Debbagoglu, islam iktisadina Giris, Dergah yay., ist., 1979, s. 296

129



1. Yasaklanan Asil Faizin Ed’af-1 Mudaafe Oldugu Diisiincesi

Cagimizda faiz konusunda ortaya ¢ikan ilk siiphe, Kur’an’da asil yasaklanan
faizin katli nesie faizi oldugu iddiasi olup, bu fikrin sahibi Misirli Seyh Abdiilaziz
Cavis (1876-1929)’tir. Bu goriisiinii Kur’an-1 Kerim’deki:

“By Miiminler! Kat kat katlanan faizi yemeyin. Allah’tan sakinin ki, kurtulusa

4

eresiniz. "% ayetine dayandiran Seyh Cavis, bu konudaki diisiincelerini mezun

oldugu Daru’l-Ulim Fakiiltesinin diizenledigi konferanslarin birinde -1908 yilinin
Nisan ayinda- ilan etti. **

Seyh Cavis’in, faiz konusundaki yeni diisiince ve goriisleri daha sonra el-Liva
Gazetesinde yayinlandi. Seyh Cavis, 6zetle sunlar1 sdyliiyordu:

“Rur’an’in yasakladigi faiz, Cahiliye doneminde bilinen katli nesie faizidir.
Az faizle bor¢ verme gibi, kendisinde katlanma (ed’af-1 mudaafe) olmayan faizin
haram oldugu Kur’an’dan c¢ikartilamaz. Bu ancak, ‘“azi vermek ¢ogu vermek *
seklindeki usil kaidesinden hareketle, katl faize yol agcan yollari kesmek ve kesin
olarak kapamak amaciwyla ¢ikartilmistir. Osmanli Devleti’nin kadilara anaparayt
asmamalart sartiyla faizle hiikmetmeleri icin izin vermesi, mudarebede sermaye
sahibinin parayi isletene mudarebe malini mesela yiizde ondan daha az bir kirla
satmama sartini kosabilmesi goriisiimiize delildir. Bu sebeple biz, aklin veya
zaruretin  hiikmiiyle Cumhiira muhalefet etmis oluyor ve miktarca borca denk
olmayan ve bor¢lunun fahis aldanmasina gotiirmeyen ve Osmanli hiikiimetlerinin

uyguladig diisiik faize goz yummus oluyoruz. 465

4341-i imran, 130
4 Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 253
%% zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 253-54
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Pakistanli Fazlurrahman (1919-1988) ve Ismail Hakk1 Izmirli (1868-1946) de
Seyh Cavis’le ayni fikri paylasmakt'cldlr.466

Ismail Hakki Izmirli, Kur’an’da faizi yasaklayan ayetlerin mutlak oldugunu
savunur. Ona gore Al-i Imran suresi 130. ayetteki “ed’af-1 mudaafe” ifadesiyle, faiz
yasag artik sinirli bir hale gelmis; mutlakligi ortadan kalkmustir.*®”

Seyh Cavis’le aym1 goriisii paylasanlardan birisi de akademisyenlerimizden
biri olan Siileyman Uludag’dir. O, bu konudaki diisiincelerini sdyle dile getirir:

“Kur’an’da bu derece agwr bir sekilde mahkiim edilen riba; zararli ve ahlak
dist olusu, hi¢hir akliselime kapali olmayan ve gizli kalmayan riba-i celi’dir. Riba
olup olmamasi tartisma konusu olan ve bazi mezheplere gore riba sayildigi halde
obiir mezheplere gore riba sayilmayan veya zarart akliselime sarih olarak malum
olmayan hususlar asla bu tehdidin siimuliine girmez. Zira korkung ve dehsetli tehdit,
ancak korkung ve dehsetli bir giinah karsisinda bahis konusu olur ve korkung ve
dehsetli giinah da sadece tefeciliktir. 468

Uludag, Bakara suresi 278. ayette buyrulan: “....faizden arda kalani birakin”
seklindeki ifadeyi soyle izah eder:

“Bu kaydin konulmasindaki maksat, haram olan ribanin ozelligini tayin ve
niteligini tespit etmek degildir. Ayet bu ifade ile umumi olarak o siralarda vaki ve
sayi (vaygin) olan ribanin ozelligini ve niteligini ifade etmistir. Bu ise, haram olan

. . . 11469
riba bundan ibarettir manasina gelmez...

%6 (9zsoy, Faiz ve Problemleri, a.y.

*7 [smail Hakki izmirli (v. 1366/1946), Usilii Fikih Dersleri, Dersaadet Matbaa-i Hukukiye, Ist.,
1329, s. 60

8 Uludag, a.g.e., s. 35

%9 Uludag, a.g.e., s. 37
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Uludag’a gore, kat kat (ed’af-1 mudaafe) faiz, ylizde yiiz olan riba nispetini
degil, bundan daha fazla veya daha noksan olan haddi yiiksek ve orani asir1 bulunan
riba nispetlerini de ifade eder. Bu durumu soyle izah eder:

“Bu ifade, yasaklanan ribanin %100 faiz nispetinden ibaret oldugunu asla
gostermez. Bu ifadenin lafzina bagh kalarak %100 faiz nispetinin altindaki riba
muamelelerinin  caiz oldugunu séylemek, %100 nispetin iizerindeki riba
muamelelerinin yasaklanmadigint ve yasaklanan ribanin sadece anaparayi ikiye
katlayan ribadan ibaret oldugunu soylemekten daha az sagma degildir. »470

“Kat kat tabiri; fahis faiz, kanuni olmayan faiz, murabaha ve tefecilik
seklinde anlasilirsa, Kur’an’in yasakladigi ribanin bu oldugunu séylemekte bir

mahzur olmaz. Hatta en isabetli goriis de budur.”*™*

2. flk Akidde Faiz Olmaz Diisiincesi

Bu goriisiin sahibi olan Resid Riza (1865-1935), Misirli Muhammed Abduh
(1845-1905)’un  dgrencisi olup ondan tefsir dersleri almistir. Onceleri faiz
konusundaki goriis ve diisiincelerini belli etmeyen Resid Riza, daha sonra “Faiz
Konusunda Hindistan Fetvasi” adli risaleye yazdigi reddiyede faizle ilgili goriis ve
diisiincelerini agiga vurmustur. Onun faiz konusundaki goriis ve diisiinceleri daha
sonra “er-Riba ve’l-Mudmelat fi’l-islam” adiyla kitap haline getirildi.*"?

Seyh Cavis’in fikirlerinden ¢ok etkilenen Resid Riza, Kur’an’da yasaklanan

faizin, kat kat artan faiz oldugunu savunmustur. Ayrica baslarda Ibn Kayyim’den

0 Uludag, a.g.e., s. 38-39
! Uludag, a.g.e., s. 39
2 Mutlu, a.g.e., s. 168-69 ; Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 259
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etkilenerek faizi “kat’i faiz” ve “zanni faiz” olarak iki kisimda miitalaa etmistir.
Sonralar1 daha da ileri giderek, bir altin liranin iki altin lirayla hem pesin ve hem de
veresiye miibadele edilebilecegini ileri siirmiistiir. Zira ona goére, bu durumda ribe’l-
fadl cereyan eder ki bu da Kur’an’la degil hadisle yasaklanmistir. Hadisle
yasaklandig1 i¢in de zanni faizdir. Halbuki Kur’an’la yasaklanan faiz kat’i faizdir.
Dolayisiyla zanni faiz sirf kat’i faize yani kat kat artan nesie faizine sebep oldugu
icin yasaklanmistir. Bu, bir erkegin yabanci bir kadinla halvetinin, zina fiilini
engellemek amaciyla yasaklanmasina benzer.*

Nihayetinde Resid Riza’ya gore, miibadelede bedellerden birindeki fazlalikla
birlikte araya vade girmesi caizdir. Ayrica kat’i faiz, miirekkep yani kat kat, diger bir
ifadeyle ilk akitteki degil, vadenin uzatilmasi sonucunda anaparaya eklenen faizdir.
flk akitte borglunun vermeyi kabullendigi fazlalik, haram sinifina girmez.*"*

Resid Riza’nin, bu fikirleri ortaya atmaktaki amaci; bugiinkii banka faizlerini
ilk akitteki faiz kapsamina alip, haram faiz kapsamindan ¢ikarmaktir. Nitekim onun
gorlslerinden etkilenen el-Bedevi, giinlimiizdeki banka faizlerinin Cahiliye faizinden
kesinlikle farkli oldugunu savunmustur. Soyle ki, banka islemlerindeki faiz, daha
baslangigta garanti edilmektedir. Oysa Islam Oncesinde yiiriitiilen faizler, borcun
6denmemesi durumunda vadenin uzatilmasinin karsiligidir.*”

Resid Riza’dan etkilenen bir diger alim, Abdurrezzak Senhiri (1895-

1971)’dir. Senhiri de ilk akitte faizin caiz oldugunu savunur. Bunu su sekilde izah

eder: Giinlimiizde iiretim ve yatirim icin biiyiik sermayelere ihtiya¢ vardir. Bunlarin

*% Muhammed Resid Riza (v. 1354/1935), er-Riba ve'l-Mualemat fi'l-islam, Déru ibn Zeydun,
Beyrut, 1986, s. 85
4 Resid Riza, a.g.e., s. 86 ; Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 259 vd.

% zsoy, Faiz ve Problemleri, s. 263
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temini miimkiin goriinmemektedir. O halde krediye ihtiya¢ vardir. Eger kredi alinir
ve bu kredilere verilen faiz, sadece anaparadan olmak {izere belli bir nispette
tahakkuk ettirilirse bu durumda nesie faizi ger¢eklesmis olmaz. Bdyle bir durumda
nesie faizine sebep olur diye yasaklanan ribe’l-fadl maslahattan dolayr caiz olur.

Aslinda arzu edilen, buna ihtiyag duyulmamasldlr.476

3. Sartlarin Degismesi, Zaruret ve Maslahat Diisiincesi

Muhammed Ma’ruf ed-Devalibi (v. 1909-2004), 1951 yilinda Paris'te
diizenlenen islam Hukuku Konferansi'nda faiz konusunda yeni ve farkli gériisler
ortaya atmistir. Bu yeni ve farkli goriislerini, maslahat ve zaruret prensibine
dayandiran Devalibi, faiz konusunda sekilden ziyade maksadin esas alinmasin
savunarak; tiiketim kredisinden alinan faizle, yatirim yani tliretim kredisinden alinan
faizin aym1 olmadigmi ileri siirmiistir. Ona gore, ge¢miste insanlar tiiketim
ihtiyaclarindan dolay1 faizle bor¢ aliyorlar ve bu borcun altinda ezilip, magdur
oluyorlardi. Ayrica faiz, fakirden zengine dogru akan bir gelir akimi meydana
getirmisti. Gliniimiizde ise bu durum tersine donmiistiir. Artik insanlar, bankalardan
aldiklar faizli paralar1 sermaye yapip bunu isleterek biiyiik kazanclar elde ediyorlar.
Dolayisiyla artik faiz, zengin olan bankalardan fakir olan insanlara dogru bir gelir
akimi olusturmustur. Ayrica ekonomik acgidan zayif olan halk, tasarruflarin1 bankaya
tasiyarak hem kendilerine, hem de yatirnm yapmak isteyen fakir insanlara biiyiik
faydalar sagliyorlar. Sonugta halk, her durumda bu uygulamadan menfaat temin

ediyor. Bu durumda faizin haram kilinma illeti ortadan kalkmis sayilir. O halde bu

#76 Abdiirrezzak Ahmed Senhiiri (v. 1391/1971), Mesadirii'l-Hak fi'l-Fikhi'l-islim{, Camiatii’d-
Diiveli’l-Arabiyye, Kahire, t.y., VI/241 vd. ; Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 263
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uygulama yani bankalardan alinan {iretim kredileri caiz olmalidir. Zira zaruretler ve
maslahatlar bunu gerektiriyor.*’”

Devalibi’yle benzer gériislere sahip olan Seyh Abdulcelil Isa da, zaruret ve
amme maslahatinin 6ne alinmasi prensibinden hareketle goriislerini iki kaideye
dayandirmaya calistyor. Birincisi, Islam’da asil prensip olan kolaylik; ikincisi ise Ibn
Hazm’in isaret ettigi, “Maslahat ve galip gelen bir ihtiya¢, harama yol agan
mefsedetle catistigi zaman haram miibah olur” kaidesi.*’®

Ayrica Abdulcelil Isa’ya gore ribe’n-nesie, miirekkep yani bilesik kardir.
Ribe’l-fadl ise basit kardir. Ona gore ribe’l-fadl, siddetli ihtiyactan ve kendisindeki
zarar1 agan faydadan dolay1 caizdir.*"®

Sabri Ulgener de Islam’in yasakladig1 faizin tiiketim faizi oldugunu sdyler.
Ona gore, faizin bir artik deger degil de bir faktor olarak degerlendirilmesi, az
gelismis tilkelerde dikkate alinmas1 gereken bir durumdur.*®

Uludag da bu konuda sunlar soyler: “Cahiliye Déneminde tok, kuvvetli ve
zengin olanlar riba yiyor, onlarin yedikleri ribayr da aglar, zayiflar ve fakirler
veriyordu. Bunun aksini gosteren hi¢bir delil ve rivayet yoktur. Yani o donemde riba
vasitasiyla kuvvetliler zayiflart eziyor, zenginler yoksullari sémiirtiyordu. Riba
oranlart ise serbest ve kontrolsiizdii. Kur’an’da yasaklanan ribanin en bariz vasfi
budur. ”*®* Bir baska yerde yine soyle diyor:

“Eger sekil ve suret degil de, maksat ve mana esas alinip ona gore hiikiim

verilecekse, gercekten de bu cesit faizleri haram saymaya, en azindan bunlarin

7 Senhiird, V1/241 ; Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 267
*® Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 267

*° Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 268

*0 (zsoy, Faiz ve Problemleri, a.y.

! Uludag, a.g.e., s. 39
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haram oldugunu iddia edebilmek icin ribanin yasaklanisindaki sebep ve hikmetleri
burada gerek¢e olarak bahis konusu etmeye imkan yoktur... Gergekten eski
devirlerde zenginlerin riba verip fakirlerden édiing almalar diisiintilemezdi. Onun
icin bu halin hiikmii kaynaklarda zikredilmemistir. Bu hal yeni oldugundan, onunla
ilgili hiikmiin de yeni olmasi gerekir... Bu durumdaki kimselerin bankalardaki
tasarruflart karsihiginda faiz almalarimin caiz oldugunu séylemek icin acgiktan agiga
ne nasslara, ne miigtehitlerin i¢ctihadina ve ne de ribanin haram kilinis gerekgesine

ayklrzd1r482.

4. Riba Ile Faizin Aym1 Olmadig Diisiincesi

Icerik, anlam ve uygulanis bakimidan genelde ayni anlama gelen ve
terminolojide sik¢a birbirlerinin yerine kullanilan “faiz” ve “riba” kavramlari,
ozellikle Avrupa’da ticaret ve sanayinin hizla gelismeye baslamasiyla birlikte farkl
kavramlar olarak telakki edilmeye c¢alisildi. Zira artik faizli sermayelere ihtiyac
vard1 ve bu ihtiya¢ giinden giine biiyliyordu. Biiylik filozoflar tarafindan agir bir
sekilde elestirilen ve semavi dinler tarafindan kat’i surette yasaklanan faiz, artik
ekonominin cazip bir unsuru haline gelmisti. Kilise bu yeni duruma kayitsiz kalmadi.
Once Incil ayetlerini, faiz yasaginin aleyhine yorumlamaya basladi ve sonra faiz
yasagini, asama asama hafifletti. Hatta bununla yetinmeyip yasagi kokten delerek,
bizzat faizi isleten ve tesvik eden bir kurum haline geldi. Sonralarn tiikketim ve iiretim
gibi kavramlar ayristirildi. Bunun akabinde de faiz ve riba kavramlarinin arasi tefrik

edilmeye baslandi. Faiz, “paranin kullanim fiyati ve 6denmesi gereken miktarin

*2 Uludag, a.g.e., s. 175-176
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tizerindeki fazlalik” olarak tanimlandi. Riba da, “kanunlarin ve orfiin kabul ettigi
nispetten fazla olarak alinan asir1 ve fahis fiyatin” ad1 oldu.*®

[slam Alemi’nde faiz terimi, riba hakkinda ilk siiphelerin ilk dogmaya
basladig1 ve faize cevaz arama gayretlerinin gorildiigii XX. Asrin baglarinda
kullanilmaya baslanmistir. Misir’da Posta Yatirim Sandigi’min halktan topladig:
mevduata karsilik yaptigi 6demelere riba denmekten kacinilmis ve Posta Miidiirii
tarafindan, “ribh” ve bugiinkii faiz manasinda “faide” kullanilmistir. Ozellikle faiz
konusunda yeni ve farkli yaklasimlar sunan Seyh Cavis, Devalibi, Senhlri ve
Abdiilcelil Isa, riba kelimesini kullanmaktan salklnmlslalrdlr.484

Tirk akademisyenlerden biri olan Prof. Dr. Silleyman Uludag da, Misirh
alimlerin gorislerinden etkilenerek onlarin ¢izgisini devam ettirmis ve faiz ile riba
kavramini tefrik etmeye calismistir. Uludag, “Islam’da Faiz Meselesine Yeni Bir
Bakis” adli eserinde makul oOlgiiler dahilinde ¢esitli islemlerde kullanilan ‘“kanuni
faizin” caiz kabul edilmesi goriisiinii savunmaktadir. Osmanlilardaki muamele-i
ser’iyye uygulamalarin1 goriisiine mesned olarak alan Uludag, tefecilik ve riba ile
miicadelede makul miktardaki faizin kabul edilmesinin gerekliligine vurgu yaparak;
ribanin zehir ama faizin de panzehir oldugunu soyler. Ona gore her riba faizdir fakat
her faiz riba degildir. Uludag’in savundugu baslica goriisler 6zetle sunlardlr:485

a. Kur’an’da yasaklanan faiz, kat kat artirilmis olan ed’af-1 mudaafe’dir.

b. Ebl Said’den rivayet edilen hadis sahih degildir. Ayrica faizle ilgili
hadisler, iran, Irak, Suriye, Filistin ve Misir gibi bolgelerdeki yogun ve karigik olan

ticari uygulamalara yoneliktir.

8 Mutlu, a.g.e., s. 163
*® Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 283

*Bkz. Siileyman Uludag, islam’da Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis

137



c. Altt mal hadisi, hayvan ve kole alim-satimi konusundaki hadislerle
catismaktadir. Zira tuz ve arpa gibi maddelerde bile gegerli olan faiz yasaginin,
onlardan daha 6nemli olan hayvan ve kole ticaretinde farkli uygulanmasi makul bir
izah gerektirmektedir.

d. Riba fakirden alinip, zengine verilen karsiliksiz bir kazan¢ oldugu igin
yasaklanmistir. Simdi ise Hz. Peygamber’in zamaninda olmayan yeni bir durum
ortaya c¢ikmistir. Zira bugiin zenginler de kredi adi altinda faizli bor¢ alip
kullanmaktadirlar. Dolayisiyla yeni bir durum ortaya ¢ikmistir ve bu yeni duruma
uygun, yeni bir hitkiim gerekir. Bir illete binaen ortaya konan bir hiikkmiin, o illetin
zevaliyle ortadan kalkmasi icap eder. O halde giinlimiizde faiz olarak
isimlendirdigimiz sey, Islam’in yasakladig: ribayla ayni sey degildir. Sonug olarak
giiniimiizde faiz olarak isimlendirdigimiz kazancin, bankalardan elde edilmesi
caizdir.

e. Selem, murabaa, bey’u’l-‘ine, rehin alinan esyadan istifade, arazinin kiraya
ve ortaga verilmesi; Islam’da faiz alip vermenin yollaridir.

f. Faiz karsiliks1z degildir. Hem vadenin karsiligidir ve hem de alacaklinin,
dogrudan malindan faydalanma hakkindan feragat ederek fedakarliga katlanmanin
karsiligidir. Ayrica faizde risk de vardir. O halde onun aligverisinin yapilmasi mesru
ve hatta zaruridir.

g. Eger faiz emeksiz bir kazang ise, mudarebedeki kar da emeksiz bir
kazanctir. Ayrica ev ve diikkan gibi gayrimenkullerden elde edilen kira da emeksiz
ve zahmetsizdir. Su halde Carl Marx gibi tutarli olup biitiin emeksiz kazancglari

reddetmemiz yahut hepsini mesru kabul etmemiz gerekir.
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h. Miras, hediye, hibe, teberru, vakif geliri; zekat, sadak, fitre ve kurban eti de
karsiliksizdir.

1. Faiz reddedilmekle ortadan kalkacak basit bir iktisadi olay degildir. Zira
ortaya konan faiz teorileri, faizi iktisadin degismez ve ayrilmaz bir parcasi olarak
gormekte ve onun gercgekligini, iktisadi hayat icin gerekliligini kabul etmektedirler.

j. Riba dinin konusudur. Faiz ise iktisadi bir mesele oldugu i¢in, iktisadin
konusudur.

k. Madem imam ve miiezzinlere ticret 6deniyor. O halde sadaka ve ibadet
sayilan ddiince, iicret 6denmesi ni¢in sakincali olsun.

I. Faiz, tefecilik ve ribayla ayni degildir; onlarla miicadele edebilmek igin
onlarin yerine konulmasi gereken bir alternatiftir.

m. Ozel Finans Kurumlari ise ¢cagdas bir ribh-i miilzem-i ser’i ve muamele-i
ser’iyye vasitalaridir. Ozel Finans Kurumlarinda karlar hesap edilirken cari faizler
esas ve kistas olarak kabul edilmektedir. Enflasyon ve zam vasitasiyla gelir payini
istendigi gibi ayarlamak pekald miimkiin olmaktadir. Gelir 6nceden bilinir, ilan edilir
ve ayarlanirsa buna ticaret mi denir yoksa faiz mi?

Uludag, bir taraftan Kur’an’da yasaklanan faizin ed’af-1 mudaafe oldugunu
iddia ederken; diger taraftan yukarida oldugu gibi faizin mesruluguna mesnet teskil
edecek gorisleriyle faizin caiz oldugunu ve onun kiradan bir farki olmadigim

savunmustur.

5. Enflasyon Oranin Altinda Gergeklesen Faizin Riba Olmadig: Siiphesi

Kagit para rejimlerinde, paranin i¢ piyasadaki mal ve hizmetlere karsi; dis

piyasada ise diger paralara kars1 degerinde degisiklikler meydana getiren enflasyon,
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deflasyon, devaliiasyon ve revaliiasyon gibi birtakim olaylar vardir ki, bunlara iktisat
literatiirinde para olaylari denilmektedir.*®®

Bu olaylardan enflasyon, “fiyatlar genel seviyesindeki siirekli artiglar” diye
tarif edilmekte ve bu para olayi, kagit paranin i¢ piyasadaki mal ve hizmetler
karsisinda degerini disiiriicii etki yapmaktadlr.487 Toplam arzin toplam talep

diizeyini asmasi ile ortaya c¢ikan deflasyon ise*®®

, iktisadi faaliyetin canliligim
kaybetmesi ve soniik bir devreye girmesi manasini ifade etmekte ve kagit paranin
degerine enflasyonun tam zit yoniinde etki yapmaktadir. Yani enflasyon sonucu
paranin degeri diiserken, deflasyon sonucu paranin degeri yiikselir.

Enflasyonist ortamda yapilan bor¢lanmalarda, sirf borclanma sebebiyle
enflasyon oraninca alacaklidan borg¢luya mal varligi ve iktisadi deger naklinin
gerceklesmis olmasi, iktisat literatiirline yeni faiz tiirleri (nominal faiz-reel faiz,
negatif faiz-pozitif faiz) eklenmesi neticesini ortaya ¢ikarmistir. Bu da borglanma
tarthindeki paranin alim giicii ile vade sonundaki ayn1 miktar paranin alim giiciiniin
aynt olmamasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii para degerinde hi¢bir degisme
olmasaydr bu tasniflere gerek kalmayacakti. Faiz-enflasyon iliskisini daha iyi
anlayabilmek i¢in bu faiz tiirleri hakkinda bilgi vermek yararli olacaktir.

Nominal Faiz: Bor¢lunun vade sonunda 6dedigi anapara ve faiz toplaminin

degerinin bor¢lanma tarihindeki degerinden fazla olup olmadig: dikkate alinmaksizin

anaparanin iizerine sayisal olarak eklenen faizdir.

486 Halil Civi, Para ve Banka, isletme Fakiiltesi yay., Erzurum, 1981, s. 88

*7 (9zhan Uluatam, Enflasyon ve Devlet Gelirleri : (1963-1978), Ankara Universitesi Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi yay., No:462/5, Ank. 1981, s. 38

*8 Orhan Oguz, iktisada Giris: Temel Kavramlar ve Prensipler, Marmara Universitesi iktisadi
[limler Fakiiltesi yay., Ist., 1992, s. 180
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Reel Faiz: Borg¢lunun vade sonunda 6dedigi anapara ve faiz toplaminin
degerinin (alim giiciiniin) bor¢lanma tarihindeki degerinden (alim giiciinden) fazla
olmasi1 halinde gerceklesen faizdir.*®°

Nominal faiz daima pozitiftir; ¢ilinkii bu faiz tiirlinde esas olan rakamlardir.
Anapara lizerine rakam olarak ekleme s6z konusu olunca rakam bakimindan bir
pozitiflik her zaman bulunacaktir. Nominal olarak fazlalik bazen ayn1 zamanda reel
olarak da fazlalik olabilir. Ancak bazen nominal olarak bir fazlalik bulunsa bile reel
olarak fazlalik bulunmayabilir. Hatta bazen nominal olarak fazlalik bulunsa bile reel
olarak fazlalik bulunmadig: gibi eksiklik de olabilir. Bundan dolay1 reel faiz duruma
gore pozitif veya negatif olabilmektedir. Bazen de nominal bir fazlalik bulunsa bile
reel olarak esitlik gergeklesebilir.

Nominal faiz orani enflasyon hizinin {stiinde ise, reel faiz pozitif; nominal
faiz oram1 enflasyon oranmin altinda ise, reel faiz negatiftir. Yani bor¢lunun
anaparanin iizerine nominal faiz ilave ederek alacakliya 6dedigi para, reel olarak
anaparanin bor¢lanma giinlindeki degerinin altindadir. Dolayisiyla da borglu
alacakliya borcunu nominal olarak belli oranda faiz ekleyip 6demis olsa bile,
bor¢lanma giiniindeki borglandigi paranin degerinin altinda alim giiciine sahip bir
miktar para 6demis oldugu i¢in bdyle bir 6deme sonunda alacaklidan borgluya mal
varlig transferi gerceklesmis olur. Iste bu sekilde alacaklidan borgluya ge¢mis olan
mal varlig1 negatif faiz diye isimlendirilmektedir. Enflasyonist bir ortamda borglu,
alacaklisina borcunu 6deyecegi zaman; bor¢ olarak geri ddeyecegi paranin o anki

alabilecegi mal ve hizmet miktarim dikkate almalidir.*®

*8 Sabri Orman, “Modern lktisat Literatiiriinde Para,Kredi ve Faiz”, Para,Faiz ve islam, ISAV, ist.
1987, s. 66-67
*0 Ergin, a.g.e., s. 260
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Iste paranin satin alma giiciiniin yani gercek degerinin hizli bir diisiis
kaydettigi, enflasyonun ¢ok yliksek oranlarda seyrettigi toplumlarda faiz, bu sinira
kadar paranin enflasyon karsisindaki eriyisini durdurucu bir ¢Oziim olarak
gorilmekte, dolayisiyla bilhassa dar ve orta gelirli insanlarin faize yonelmesinin
Onemli bir sebebini de bu olusturmaktadir.

Simdi acaba, bir modern iktisat terimi olarak faiz, yukarida bilgisini
verdigimiz tiim cesitleriyle, Islam’n yasakladig ribanin siimuliine girer mi?

Gilinlimiiz akademisyenlerinden bazilarinin bu konudaki goriislerini kisaca ele
almaya calisacagiz.

Besir Goziibenli’ye gore, kredi islemlerinde borglunun alacakliya ddedigi
reel pozitif faiz, ribanin stimuliine girer. Reel pozitif faiz seviyesinde olmayan
nominal faizler, ribanin kapsamina girmez. Dolayisiyla enflasyonist ortamda yapilan
bor¢lanmalarda, enflasyon oraninin altinda olan nominal faizler, reel manada fazlalik
olmadigindan riba kapsamina girmez. Buna gore itibari paralarla yapilan tiim faizli
kredi islemlerinde, bor¢lanma esnasinda sart kosulmus olsa bile, borcun geri
O0dendigi tarih itibariyle, bor¢lunun alacakliya 6dedigi nominal faizler, hangi isim
altinda olursa olsun, reel pozitif faiz seviyesinde olmadikg¢a riba degildir; dolayisiyla
da haram degildir.491

Siileyman Ates’e gore de enflasyon oranindaki faiz, ribanin siimuliine girmez.
Ona gore dalgali para sistemleri, yildan yila hatta aydan aya deger kaybina
ugramaktadir. Bir yil onceki bin lira ile, bir y1l sonraki bin liranin alis giicii aym
degildir. Tedaviildeki paralar, en ileri ekonomilerde bile deger kaybina ugrar.

Kuvvetli ekonomilerde enflasyon oran1 %3-5 gibi bir haneli rakamlarda iken; zayif

! Goziibenli, “Kredi Islemlerinde Cari Olan Riba” I. Uluslararasi islam Ticaret Hukukunun

Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi, s. 646
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ekonomilerde ikili ve hatta ticlii rakamlarda seyreder. Bundan dolay1 bu paralar1 borg
verenin, verdigi borcun, bor¢ verdigi andaki degerini karsilayacak oranda bir fazlalik
almasi, Kur’an’da yasaklanan ribaya girmez. Clinkli bunlar altin ve giimiis olmadig1
icin hadiste anilan alti1 seyin hiikmiine girip girmedikleri hususunda kusku vardir.
Riba, reel artistir. Zaten kelime, atmak ve biiylimek anlamina gelir. Enflasyonist
artis, gercekte artis degildir. Paranin asinan degeri oranindaki fazlalik reel artis
olmadig1 icin faiz degildir. Odiing veren, verdigi paranin degerini karsilayacak
oranda bir fazlalik almazsa zarara ugrar, bu kez faiz ters caligsmis olur; yani borcu
veren degil, alan bor¢ verenden riba almis olur.*¥

Yasar Nuri Oztiirk de faizi: “mal, para ve servette emek karsiligi olmayan
artis” seklinde tanimlayarak, ribanin yalniz bir boyutunun faiz oldugunu sdyler. Ona
gore, emek karsilig1 olmayan her tiirlii artis ribadir. O halde faiz, riba olabilecegi gibi
olmayabilir de. Baska bir deyimle “rent” karsilig1 kullanilan her faiz kelimesi ribanin
karsiligr degildir. Faiz kavrami igine girmeyen ribalar olabilecegi gibi, faiz adiyla
anildig1 halde riba olmayan gelirle de vardir. Giiniimiiz ekonomik sistemlerinde,
ozellikle banka faizlerinin higbir ayrim yapilmadan ve sadece liigat karsiliklarina
bakilarak riba ilan edilmesi, Kur’an’in tutumu agisindan dogru degildir. Her faizin,
kendi sartlarn i¢inde ele alinarak riba kavramina girip girmediginin somut olarak
belirlenmesi gerekir.**®

Yasar Nuri Oztiirk’e gore, dalgali kur sistemlerinde bankalarin ve benzeri
kuruluslarin faiz adi altinda verdikleri kar paylar1 he zaman riba kavrami igine

sokulamaz. Ciinkii burada haksiz ve makul olmayan bir artis degil, mevduat

sahibinin parasindaki aginmanin korunmasi esastir. Bunlari riba ilan etmek, haksiz

492 Siileyman Ates, Kur’an Ansiklopedisi, Kur’an Arastirmalar1 Miiessesesi, Ist. t.y., XVI111/14
98 yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’daki islam, Yeni Boyut yay., X . bs., ist. 1995, s. 450
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artis1 6nleme adi altinda, haksiz eksiltmeyi Kur’an’a fatura etmek olur ki, bu da riba
kadar giinahtir. Diger yandan riba kavrami i¢ine girecek bir faizin reel degerler
tizerindeki artiglarda s6z konusu olacagi, nominal degerlerdeki fazlalagtirmalarin riba
yasagimin dinsel ve mantiksal gerekcesiyle uyusmayacagi aciktir. Buna gore
banknotlarin tedaviil ve tasarrufu sirasinda s6z konusu olan rakamsal atislar1 riba
kavramimin disinda tutmak gerekir. Nominal degerlerdeki artis1 riba yasaginin igine
kayitsiz sartsiz sokmak, riba somiiriisiinden kurtarilmak istenen insanlar1 farkinda

olmadan bir bagka haksiz kazancin malzemesi durumuna getirmek olabilmektedir.***

E. Faiz Konusunda Ortaya Cikan Yeni ve Farkh Yaklasimlarin Tenkidi

Kur'an, topluma mal olmus, toplumsal boyut kazanmis yanlisliklar
diizeltirken daima ‘tedricilik' metodunu uygulamistir. Faiz yasaginda da durum
degismemistir. Zira insanlarin zararlarim kolayca idrak edemedikleri ve sadece
karina goz diktikleri bu tahrip edici gelenegin koklerini toplumdan sokiip atmak igin;
uyari, teblig ve agiklamayla siirdiiriilecek realist, ameli, metodolojik ve toplumsal
psikolojiye uygun bir ihtiyat gerekmekteydi.**® Iste bu tedricilik metoduyla faizin
Islam toplumuna uymadigma dikkat c¢ekilmis, ardindan, kat kat faizin yasaklandig
bir devir gelmis, bildhare de faiz kokten yasaklanmistir. Bazilar1 bu tedricilik
metodunu goérmek istememis, Islaim'in sadece kat kat faizi yasakladigi, digerlerine

dokunmadig1 gibi bir zehaba katilabilmislerdir. Buna bir de i¢inde yasanan diinyanin,

9% Oztiirk, a.g.e.,s. 451

495 Bazergan, a.g.e., s. 221
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faizi vazgecilmez bir temel kabul etmesi eklenince i¢inden ¢ikilmaz bir durum hasil
olmustur.496

Islam"'in faizi yasakladig1 konusunda fikir birligi bulunmakla birlikte, bazi
ilim adamlar1 tarafindan faizin bazi c¢esitleri bu yasagin disinda tutulmaya
calisiimustir.

Bu tiir gayretler, kapitalizmin sanayi Inkilab1 ile gii¢lenerek biitiin diinyada
oldugu gibi, Isldm diinyasinda da tesir sahibi olmasiyla ortaya ¢ikmustir. Islam
diinyasinin biiylik bir ¢okiis icinde bulundugu bu siralarda faiz esasi iizerinde
yiikselen kapitalizmin tesir ve cazibesiyle bazi Miisliiman miiellifler Islim'n bu
yasagini, bir zamanlar Hiristiyan diinyasinda da gorildiigii gibi, kapitalizm ile
uyumlu hale getirme gayretine diismiislerdir.

Degisen diinya sartlar1 iginde Miisliiman topluluklara yol gostermek gibi iyi
niyetlere dayanan bu gayretlerin, kapitalizmin ekonomik alanda hakimiyetini devam
ettirdigi giiniimiizde de yer yer devam ettigi gérﬁlmektedir.497

Simdi faiz konusunda ortaya c¢ikan yeni ve farkli yaklasimlarin elestirisini
yapacagiz.

1. Faiz, alan veya veren iki taraftan biri i¢in 6nlenemez bir haksizlik ve zuliim
sebebi olmasindan dolayr Kur'an tarafindan yasaklanmistir. Faizin higbir ¢esidini bu
yasagin disina ¢ikarmak Kur'an agisindan miimkiin olmamaktadir.

Ciinkii faizin sekil veya oraninin degismesi s6z konusu haksizlik ve zulmiin

sadece yoOniinii (alan veya veren) veya derecesini degistirmekte, fakat varligim

% fsmail Ozsoy, “Kur'an Acisindan Faiz ve Cesitleri”, Yeni Umit Dergisi, say:: 40, ist. 1998,
http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?sayi_id=40&konu_id=1237&yumit=bolum2

7 Ozsoy, a.g.m., a.y.
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ortadan kaldiramamaktadir. Faiz, iki tarafiyla da kesen bir bigcak gibi, ya alan1 ya da
vereni, kacinilmaz bir sekilde zulme ugratan bir mekanizmadir.

Bu sebeple,

- Faizin, ed'af-1 mudaafe (katli-bilesik faiz) olmasiyla basit faiz olmasi

- Anaparaya eklenen fazlaligin, ister ilk akidde olmas1 veya vadesi gelip de
0denmeyen borcun vadesinin yeniden uzatilmasi karsiliginda olmasi,

- Kredinin iiretim amacl olmasiyla tiiketim amacli olmasi,

- Faiz haddinin yiiksek (fahis) olmasiyla diisiik olmasi,

- Anaparaya eklenen fazlaliga riba denmesiyle, faiz, faide, nema veya gelir
pay1 denmesi,

- Faizi 6deyenin ve alanin fakir veya zengin; yahut kisi veya kurum olmasi,

- Faizin reel veya nominal, negatif veya pozitif olmasi,

-Ve nihayet, faizin enflasyon oraninin altinda, istiinde veya enflasyon
nispetine esit olmast., arasinda Kur'an'in yasakladig: faiz itibartyla hicbir fark yoktur.
Ciinkii faizin haram kilinma sebebi olan taraflardan birisinin haksizliga ugramasi
yani zuliim hali yukarida sayilan hallerden her birinde mevcuttur.*®

2. Hak ve adalet agisindan faiz haddinin yiiksek veya diisiik olmasinin tesiri
olmamalidir. Ciinkii diislik faiz bor¢luyu memnun ederken sermaye sahibini rahatsiz
edebilmekte, yiiksek faiz de sermaye sahibini memnun ederken borg¢luyu haksizliga
maruz birakabilmektedir. Iki tarafin da memnun kalacagi bir sonu¢ muhtemel

olmakla birlikte, bu ihtimal sayisiz ihtimallerden sadece biridir ve sansa kalmistir.

8 Ozsoy, a.g.m., a.y.
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Mal canin yongasi ise, bu hak boliisiimiinlin sansa kalmasi toplumlar i¢in psiko-
sosyo-ekonomik problemlerin nedeni olmaktadr.*

3. Eger faiz hak ve adalete uygunsa diisiik veya yliksekligine bakilmaksizin
tiimiiyle kabul edilmeli; yok eger faizde haksizlik ve zuliim s6z konusu ise tiimiiyle
reddedilmelidir. Faizin bir ¢esidini kabul ederken diger bir ¢esidini reddetmek Kur'an
acisindan oldugu kadar, akil ve mantik agisindan da miimkiin gérﬁlmemektedir.Soo

4. Ed'af-1 mudaafe, her seyden Once, esasta hiikiim ve dogurdugu sonuglar
itibariyle fahis faizden farki olmayan basit faize dayanmasi; sonra, kazanilan ilk faizi
mesru sayarken onun anaparaya eklenerek yeni bir faiz akdiyle vadesini ertelemeyi
gayri mesru saymanin hicbir makal ve mantiki bir dayanaginin olmamasi sebebiyle
basit faizden farksiz bir faiz <;e:$ididi1r.501

5. Kur'an'in sadece tiikketim faizini yasakladig iddiasi, Kureys toplumunun
biiylik miktarda iiretim amacl 6diingleri zorunlu kilan ¢ok canli bir ticari hayata
sahip olmas1 gercegine ters diismektedir. Diger yandan Medine’deki Yahudiler,
tilketim i¢in oldugu kadar ticaret icin de O6diing para veriyorlardi. Tiiketim ig¢in
kullanilan paradan alian faiz zararh ise, liretim i¢in olandan alinan da kesin olarak
zararhdir. Cilinki burada faiz, {retim maliyetine girmekte, o da fiyatlan
yiikseltmektedir. Yiiksek fiyatin yiikiinii ¢eken de tiiketicidir. Bu bakimdan
aralarinda fark yoktur.502

Kredilerden alinan faizlerde, kredinin tiiketim veya yatirim kredisi seklinde

ayrilmasi ve farkli hiikiimlere varilmast dogru bir yaklasim degildir. Zira her seyden

9 Ozsoy, a.g.m., a.y.

%0 Ozsoy, a.gm., a.y.

0 Ozsoy, a.g.m., a.y.

%92 Mohammad Abdul Mannan, islam Ekonomisi, cev. Bahri Zengin, IV. bs., Fikir yay., ist. 1980, s.
228
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once riba ile ilgili nasslarda bdyle bir ayrim yoktur. Nasslar mutlaktir. Ayetteki
ribay1 sadece cahiliye ribasina tahsis etsek bile, bu devirde faizli olarak verilen
paralar tiiketim kredisi olmaktan ¢ok ticaret kredisi idiler.>®

Tiiketim ve yatirim kredisi gibi bir ayrima gidilmesi ve bazi sartlar ileri
siirerek faize ruhsat taninmasi; meseleye illet agisindan degil de hikmet agisindan
yaklasildigimi gostermektedir. Oysaki ser’i hiikiimlerde bir hikmet gozetilmisse de,
hiikiim hikmete degil illete bina edilir. Hikmete itibar edilerek verilen hiikiimler bizi
her zaman yanlis neticelere gétiirebilir. Hiikiim igin asil olan hikmetin bulunmasi
degil illetin bulunmasidir.>*

Gilinlimiizde faizli muameleleri zaruretten dolayr mubah saymak, faizi helal
kilmak igin bir pencere agmaktan baska bir sey degildir. Faize dayali bir sistemde
genel olarak zaruret halini diistinmek da zaten miimkiin gériinmemektedir. Zaruret
halini ancak fertlerin sahsi muamelelerinde diisiinebiliriz. O zaman sistemi, meyte ve
domuz etine muztar kalan biri gibi miitalaa etmemiz gerekir ki, boyle bir zaruret hali
diistiniilemez.

Zaruret, terk edildiginde nefsin veya bir uzvun telef olmasini netice veren bir
haldir. Acaba hali hazirdaki iktisadi sistemde bunlardan hangisi vardir? Bu durum bir
zaruret midir? Yoksa ihtiyag m1? Helal yollardan kazanma imkéanlarimin hepsi
kapandi mi? Biitiin yollar1 denedik sadece faizli bir sekil mi bulduk? Aslinda

bunlarin ¢ogu dikkate alinmamaktadir. Fukahanin cogunluguna gore, zaruret halinde

%3 Ebii Zehra, Buhis fi’r-Riba, Darii'l-Fikri'l-Arabi, Kahire, t.y., s. 44

504 Mustafa Baktir, “Islam Hukukunda Zaruret Hali ve Faiz iliskisi”, I. Uluslararasi islam Ticaret
Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi, Ed. Mehmet Bayyigit, Kombad yay., Konya 1997,
S. 752
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bile kiilli bir helallik olmaz. Ancak acglik giderilecek kadar yenilebilir. Netice olarak
helal yollarin hepsi denenmeli, bagka kazang yollari aranmalidir.”®

Bu hususta Elmalili Hamdi Yazir da soyle der: “...... Dine ve inanca bagh
ahlaklar1 yiikselmemis, sosyal yardimlasma ve dayanismasi sadece sozde kalmus,
sosyal yapilar1 kuvvet ve tahakkiimden kurtulup kardeslige varamamis olan
toplumlar ribadan kurtulamazlar, kurtulmadikg¢a da gercekten Allah rizasi olan ahlak
olgunlugunu ve sosyal diizen saglamligini bulamazlar, kamu yarar1 ile kisisel
cikarlarin gatismasini ortadan kaldiramazlar. Herhangi bir toplumda faizsiz
yasanamayacagl inanci yayilmaya ve faizin mesru olduguna careler aranmaya basladi
mi1, orada c¢okiintii ve ¢oziilme bas gOstermis ve cahiliyet devrine dogru doniis
baslamlstlr.so6

6. Bugiin faizi iktisaden zayif kitlelerin almakta olusu ondaki somiirii ve
haksizlik sebebi olma 6zelligini kaldiramamstir.

7. Faizin temel 6zelligi 6diing alan veya verenden mutlaka birinin 6nlenemez
bir haksizliga maruz kalmasi olduguna ve negatif faizde de bu haksizlik ve zuliim
sermaye sahibi adina tecelli ettigine gore, negatif faizin de haram faiz oldugunda
siiphe olmamalidir. Negatif faiz sermaye sahibinin faiz 6demesi demektir. Adalet
prensibi, faizin borglu tarafindan 6denmesine karsi gelirken alacakli tarafindan
O0denmesine riza gostermemelidir.

Acaba faizi 6deyenin borglu taraf olmasiyla alacakli taraf olmasi arasinda
hakkaniyet agisindan bir fark var midir? Meseleye Kur'ani perspektiften bakilacak
olursa, Kur'an, faizli bir muamelenin iki taraftan birinin haksizliga ugramasina sebep

oldugunu ifade etmekle, haksizhigin her iki ¢esidine de kars1 oldugunu

5% Eba Zehra, Buhis fi’r-Riba, s. 51-52
%% Yazir, a.g.e., 11/240
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gostermektedir. Buna gore zulmiin hangi tarafin aleyhine isledigi hi¢ 6nemli degildir.
Ciinkii zuliim, faizi 6deyenin aleyhine isledigi zaman zuliim olurken, alanin aleyhine

isledigi zaman zuliim olmaktan ¢ikmis olmaz.”®’

Ayrica, faiz haksiz bir iktisaptir. Eger bu bir taraf icin fazlalik seklinde olup
pozitif deger tasiyorsa, diger taraf i¢in otomatikman negatif deger tasiyor demektir.
Yani bu fazlalik, digerine nispetle fazladir. Su halde, bu fazlalik izafi olup, bunun
taraflardan hangisi adina tahakkuk ettigi 6nemli degildir. Negatif faiz, bir bakima
borcun daha aziyla sahibine 6denme sartinin kosulmas1d11r.508

Islam agisindan faizin nominal veya reel degerler ifade etmesinin higbir sey
degistirmeyecegini sdylemek zor olmayacaktir. Clinkdi, ister reel, ister negatif, ister
pozitif; her hangi bir faiz haddi, ne olacagi kesinlikle bilinmeyen ve ¢ok biiylik bir
thtimalle tahmin edildigi gibi ¢ikmayacak olan sermayenin getirisini bastan taksim
etmekle iki taraftan biri aleyhine haksizlik sebebi olacaktir. Mesela enflasyonist bir
ortamda nominal bir faiz haddinin vade sonunda negatif bir faize doniigmesi halinde
bunun sermaye sahibinin bor¢lusuna faiz 6demesi demek olmasi ve mutlak manada
zuliim olan faizde, bu zulmiin kimin aleyhine islediginin Kur'an agisindan fark
etmemesi sebebiyle, bunun da haram faiz kapsaminda degerlendirilmesi

gerekmektedir.>®

%7 Ozsoy, a.gm., a.y.
%% Ozsoy, a.g.m., a.y.

9 Ozsoy, a.g.m., a.y.
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SONUC

Insanlik tarihi kadar eski olan faiz, ilk caglardan itibaren ddiing islemleriyle
ortaya ¢ikmis; din adamlariyla birlikte filozof ve iktisatgilarin siirekli ilgisine mazhar
olmustur.

Biitiin dinlerde ve neredeyse gelmis ge¢mis biitiin hukuk diizenlerinde, devlet
otoritesinin miidahalesine konu olan faiz, alacakliya karsiliksiz kazang¢ saglamasi ve
borgluyu iktisaden zor duruma diisiiren sonuglari nedeniyle, hem ahlaki ve hem de
toplumsal agidan daima sakincali bulunmustur.

Ilk¢aglarda bir doktrin, adalet ve ahlak meselesi olarak ele alinan faiz, basta
Aristo olmak tizere pek cok filozof ve miitefekkir tarafindan agir bir sekilde
elestirilmistir.

Faiz, sermayeyi belli bir sinifin elinde topladigi ve genis halk kitlelerinin
sOmiiriilmesine sebep oldugu i¢in, Roma hukukunda ve Eski Yunanda, farkh
yaklasimlarla 6nce sinirlandirilmis ve sonralari ise yasaklanmaistir.

Semavi dinlerin ilki olan Musevilikte de faiz yasaklanmig, fakat Israil
Ogullarmin  Tevrat’taki ayetleri tahrif etmeler1 nedeniyle bu yasak yanlis
yorumlanmis ve yasagin sadece Yahudiler arasinda gegerli olduguna inanilarak,
Yahudi olmayanlardan faiz alip vermenin serbest olduguna hiikkmedilmistir. Sonralari
Yahudiler arasinda da serbest birakilip yayginlasan faiz, daha da yayginlasarak XX.
ve XI. ylizyilda Yahudileri faizin bas aktorii haline getirmistir.

Diger bir semavi din olan Hiristiyanlikta da faize yasak konmus, 6zellikle
Luka incilinde bu yasaga vurgu yapilarak Hiristiyanlarin faizden uzak durmalar

istenmistir. Faiz yasagi uzun bir siire Hiristiyan diinyasinda devam etmisse de



sonralar1 Hiristiyanlarin bu yasaga karsi olan yaklagimlar1 net olmamis ve zamanla
bu konudaki tutumlar1 degismeye baslamistir. Ozellikle Avrupa’da sanayi ve ticaret
hacminin genislemesiyle ortaya ¢ikan 6diing sermaye ihtiyaci, Hiristiyan diinyasinda
faizin yeniden bir degerlendirmeye tabi tutulmasi gerektigi fikrini ortaya ¢ikarmistir.
Bu durum basta kilise olmak iizere pek ¢ok din adaminin faize karsi olan tavrimi
yumusatmis ve bunun sonucunda Hiristiyan diinyasinda zamanla gevseyen faiz
yasagl nihayetinde kilisenin faizle bor¢ veren finansor bir kurum olmasiyla
sonuclanmistir.

Avrupa’da sanayi ve ticaret hacminin genislemesi ve gittikge artan 6diing
sermaye ihtiyact beraberinde, faizin haklilik ve mesruiyetini ispatlayabilmek
amactyla ortaya ¢ikan faiz teorilerinin dogmasina da yol agmustir.

Basta klasik ekonominin teorisyenleri olarak bilinen Adam Simith ve David
Ricardo olmak tizere Fizyokratlar, Merkantilistler, Liberalizm ve Kapitalizm
sisteminin iktisatcilari, faizi kar ve kiraya benzeterek onun hakli ve mesru bir gelir
oldugunu iddia etmisler hatta daha da ileri giderek faizin, ekonominin vazgecilmez

ve thmal edilmez bir miiessesesi oldugunu agik bir sekilde ifade etmislerdir.

Fakat onlarin ne agiklamalar1 ne de teorileri faizle ilgili miigkiil meseleleri
halletmemis; ayrica faiz konusunda insanlar nazarinda mevcut olan siiphe ve
tereddiitleri gidermeye yetmemistir.

Islam’m ortaya ciktigi VIL vyiizyil Arap toplumunda da faiz, biitiin
cesitleriyle biliniyor ve uygulaniyordu. Bu ylizden sermaye belli kesimin elinde
yogunlagmis, gittikce katlanan faiz borcunu ddeyemeyen kimseler veya bunlarin
cocuklar1 kole olarak satilmaya baslanmis, sonug itibariyle az bir kesim biiyiik ¢ikar

saglamasina kars1 genis halk kesimi perisan olmustu.
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Kur’an-1 Kerim bu yaygin adeti, birdenbire degil manevi kazanimlarin yani
sira diger mali ve ekonomik onlemlere ve gelismelere paralel bir bigimde belli bir
strateji izleyerek yasaklamistir. Eger Kur’an-1 Kerim faiz yasagini, tedrici yontem
dedigimiz asamal1 bir akis i¢inde yapmasaydi, faiz yasagi ters tepecek ve belki de
istenmeyen sonugclar ortaya ¢ikacakti.

Kur’an-1 Kerim faiz yasagimi tedrici olarak uygulaya koydugunda, Hz.
Peygamber de s6z ve davranislariyla, devrinde bilinen ve yapilan faizli ticari
islemlerin faizden arindirilmasina kilavuzluk etmis, bu konudaki emir ve
yasaklariyla, belli 6l¢ii ve ilkeleri ¢ikarmaya elverisli bir uygulama baslatmistir.

Kur’an-1 Kerim’in yasakladigir faizin, ribe’l-cahiliyye oldugu hususunda
Islam bilginlerinin ¢ogu ittifak etmislerdir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in faizi ¢ok kesin
ve sert bir sekilde yasaklayan ayetlerinde faizin ne oldugu, nicin yasaklandigi ve
neden gilinah olarak kabul edildigi; faizin, onunla ilgili olanlara veya topluma ne gibi
zararlar verdigi ve faiz ile ilgilenenlerin nasil ve ne tiir bir ceza ile cezalandirilmalari
gerektigi hususu agik bir sekilde zikredilmemistir. Sadece bir ayette (Rum,39) faiz,
zekatla birlikte zikredilmis; ilki yasaklanirken ikincisi tesvik edilmistir. Kur’an-1
Kerim boylece net bir sekilde faizin yerine alternatif olarak zekat1 ve onun tiirevlerini
Onermistir.

Stinnet ise, Kur’an-1 Kerim’deki faiz yasagini teyit ederken buna ilave olarak,
Araplar arasinda céari olup pek faiz olarak goriilmeyen bazi ticari islemleri ve
miibadele sekillerini de yasaklamigtir. Bu, o giinkii Arap toplumu i¢in de yeni bir
durum olup daha sonra Islam literatiiriinde “alis-veris faizi” adiyla anmilir olmustur.

Dolayisiyla alis-veris faizi Islam’dan &nce kimsenin bilmedigi, ancak Islam
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Peygamber’inin faiz konusunda insanliga kazandirdigi ve “hak” kavramina
alabildigine 6nem vermenin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikmistir.

Kur’an’da ve Siinnet’te agikca yasaklanan faiz yasagmin haramhigi
konusunda Islam bilginleri fikir birligi etmelerine ragmen faizle ilgili tali konularda
ihtilafa diismiislerdir. Bu ihtilaflar neticesinde ortaya cikan tartismalar, Islam’da
faizin ni¢in yasaklandigi, faizin ferdi ve ictimal hayatta yol actig1 zararlarin neler
oldugu konusundan ziyade faizli islemlerin ve faiz yasaginin hukuki c¢er¢evesinin
cizilmesi ve bu hususta objektif ve agik kriterlerin gelistirilmesi noktasinda
yogunlagmistir.

Faiz konusunda Islam bilginleri arasindaki en biiyiik tartismalar, faizin
nelerde cereyan ettigi ve faizin haramliginin illetinin ne oldugu konusunda olmustur.
Bu tartigmalarin hareket noktast da, Hz. Peygamber’in altt mal ile ilgili ifade
buyurdugu hadisler olmustur.

Kiyast reddeden Zahiri mezhebi ve Osman el-Betti gibi baz1 alimler, faizin
sadece hadislerde zikredilen alti malda cereyan edecegini savunmuslardir. Dort
mezhebin de aralarinda oldugu biiyiik ¢cogunluga gore ise faiz, hadislerde gecen alti
mala miinhasir degildir. Bunlara kiyasla diger mallarda da faiz cereyan eder.

Diger yandan alti malda ve bunlara kiyasla diger mallarda faizin cereyan
etmesine sebep teskil eden 6zelligin ne oldugu hususunda ihtilaf edilmis, bu ise
faizde illet meselesini ortaya ¢ikarmistir.

Hanefiler hadislerde gegen alt1 malda faiz illeti olarak, altin ve glimiis igin

cins ile birlikte vezn’i; diger dort mal i¢in de cins ile birlikte kadr’1 tespit etmislerdir.
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Safiiler ise hadislerde gegen alt1 malda faiz illeti olarak, altin ve giimiis i¢in
para olma vasfini; diger dort mal icin de gida maddesi olmakla birlikte tartilmak ve
Olclilmek olarak tespit etmislerdir.

Malikiler de hadislerde gecen alt1 malda faiz illeti olarak, altin ve giimiis igin
para olma vasfini, meshur olmayan goriislerine gore ise mutlak para olma vasfini;
diger dort mal i¢in de saklanabilen gida maddesi olma vasfini tespit etmislerdir.

Ahmed b. Hanbel’den rivayet edilen en meshur rivayete gore ise, Hanbeliler
hadislerde gecen alt1 malda faiz illeti olarak, altin ve giimiis i¢in cins ile birlikte
vezn’i; diger dort mal i¢in de cins ile birlikte kadr’1 tespit etmislerdir.

Mezheplerin, hadislerde gegen alti mal ile ilgili tespit ettikleri illetlerin, kendi
zamanlar1 acisindan dogru olduklar1 sdylenebilir. Zira onlar, yasadiklar1 donemin
sartlar1 nispetinde ve ihtiyaclarina uygun olarak bu illetleri tespit etmislerdir.

Fakat mezheplerin tespit ettikleri bu illetlerin, genel-geger ve kapsayici
illetler oldugunu soylemek gercekten ¢cok zordur. Zira para olma vasfinin sadece altin
ve giimiise inhisar ettirilmesi ve bunlarin ebediyen nakit olduklarina inanilmasi vb.
ozellikle giiniimiiz a¢isindan kabul edilebilir bir durum degildir.

Diger yandan altin ve glimiis i¢in faiz illeti olarak vezn’in tespit edilmesi;
yine altin ve giimiis icin faiz illeti olarak para olma vasfinin tespit edilip diger
paralarin bunlara kiyas edilmemesi, tedaviildeki kagit paralar1 kapsam disar1 birakir
ki, buda sari’in maksadina uymamaktadir.

Ayni sekilde bugday, arpa, hurma ve tuz icin belirlenen faiz illetinin, cinsle
beraber keyl ve vezn olarak goriilmesi, say1 ve uzunluk Olgiisiine tabi mallar1 faiz

kapsamindan c¢ikartirken; saklanabilen gida maddesi veya sadece gida maddesi
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olmanin faiz illeti olarak kabul edilmesi de biitiin gida maddelerini kapsamakla
beraber, keyl ve vezne tabi birgok maddeyi de faiz kapsamindan ¢ikarmaktadir.

Pekala sunu diyebiliriz ki, faiz ne yalniz Olgiiliip tartilan mallarda; ne de
saklansin veya saklanmasin yalniz gida maddelerinde cereyan eder. Faiz insanlarin
ihtiya¢ duydugu ve deger verdigi, bu sebeple de miibadele de bulundugu biitiin misli
mallarda cereyan eder. Olgii, tarti, sayr ve uzunluk ol¢iisii ise bu mallarin
miktarlarinin belirlenmesinde sadece bir vasitadir.

Faiz konusunda, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ihtilaflar
daha sonraki donemlerde daha da artarak giiniimiize kadar devam etmistir. Hatta
fikih mezhepleri arasindaki ihtilaflarin agirlik noktasini teskil eden “faizde illet
konusu” hakkinda yapilan tartigsmalar, giinlimiizde halen tazeligini korumaktadir.

Batida XVIII. ylizyilin ortalarindan itibaren gerceklesen sanayi devriminden
sonra iktisadi hayatta cezp edici birgok degisim ve yenilik olmustu. Islam
diinyasindaki bazi ilim adamlari da bu degisim ve yenilik dalgasindan etkilenerek
iktisadi konularda farkli arayislara yoneldiler. Siiphesiz bunlarin basinda, faize
alternatif yontemler aramak degil, aksine faize cevaz bulma gayretleri vardi.

Ancak faiz yasagi konusunda klasik doktrinde hakim ¢izginin bir hayli
disinda kalan bu yaklasimlari, Islim'm asli iki kaynag: olan Kur'an ve Siinnet'in yeni
yorumundan ¢ok i¢inde yasanilan Batili iktisadi hayatin ve sartlarin etkisi altinda
giindeme gelen ve Islam toplumunda k&klii yatirimlar igin kredi kaynaklari iiretmeyi,
sosyal devlet olgusunu gelistirmeyi hedefleyen arayislar olarak nitelendirmek daha
dogru olur. Dini hiikiimlerde Kur'an ile Siinnet'in arasini ayirmak yanlis olup
Stinnet'i, Kur'an'mm aciklayicist ve uygulanmasiin gostericisi kabul etmek gerekir.

Islam sistem olarak faizi reddedip onun yerini alacak baska kurumlar ikame etmeye
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onem vermistir. Bu itibarla, boyle kapsamli bir faiz yasagini, yatirim ve {iretim
kredileri, konut kredisi, devlet bankas1 kredisi gibi bazi miinferit olay ve ornekler
lizerine uygulayip, taraflara bir zararinin olmadigini, aksine iki tarafa da yarar
sagladigini, 0yleyse helal olmas1 gerektigini genel bir ilke olarak ileri stirmek de
isabetli bir yol degildir. Islaim emir ve yasaklarinda genel ve toplumsal yarar ve
zarar1 dikkate alir, yoksa sahislarin 6zel yarar ve =zarar1 Olgii alinmaz.
Faiz alip vermek igin Isldm'm, "Zaruretler haramlar1 mubah kilar" ilkesini isletmek
de ¢ok sakincali bir yoldur. Once, zaruretin siibjektif degil objektif dlgiileri vardir.
Ikinci olarak, hukukta kurallar istisnai durumlara gore degil normal ve olagan
durumlara ve yapiya gore konur. O halde istisnai durumun genellestirilmesi, ona gore

verilen istisnai hiikiimleri de kural haline getirme yanlisligina yol agacaktir.
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OZET

Cimen, Selim, Islam Hukukunda Faizin Illeti ile Ilgili Ihtilaflar, Yiiksek
Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Samil DAGCI, Ankara Universitesi, 2010, X +
171s.

Calismamiz bir giris, lic boliim ve sonug kisimlarindan olusmaktadir.

Giris boliimiinde “Islam Hukukunda Faizin Illeti Ile Ilgili ihtilaflar”
konusunun Oneminden, amacindan, yonteminden, kavramsal c¢ercevesinden,
sinirlandirilmasindan ve sunulmasindan bahsettik.

Birinci bdliimde faizin mahiyetini, tanimini, kisimlarini, kar ve kira ile olan
mukayesesini ve tarihgesini ele aldik. Ayrica beseri sistemlerdeki faiz konusuna
degindik.

Ikinci bolimde Kur’an’da faiz konusunu, siinnette faiz konusunu, sahabe
doneminde faiz konusunu ve Islam bilginleri arasinda faiz konusunu ele aldik.
Ayrica faizin yasaklanma sebeplerini izah ederek onun ekonomik ve sosyal hayattaki
olumsuz etkilerine degindik.

Ugiincii boliimde ise dncelikli olarak “illet” kavramini fikih bilimi agisindan
bir degerlendirmeye tabi tuttuk. Daha sonra faizin illeti ile ilgili genel anlamda
mezheplerin, 6zel olarak bazi alimlerin goriis ve diisiincelerini ele aldik. Yine bu
boliimde faizle ilgili ortaya c¢ikan yeni ve farkli yaklasimlardan bahsettik.

Son olarak tiim boliimlerde ayr1 ayri ele aldigimiz konularin sentez ve

degerlendirmesini sonug boliimiinde gerceklestirdik.
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ABSTRACT

Cimen, Selim, The Conflicts about the Reason of Interest in Islamic Law,
Master’s Thesis, Supervisor: Prof. Dr. Samil DAGCI, Ankara University, 2010, X +
171 p.

Our study consists of an introduction, three chapters and a conclusion.

In introduction, we dealed with the importance of the subject of “the
Conflicts about the Reason of Interest in Islamic Law”, of its object, method,
conceptual frame, definition and presentation.

In Chapter one, we dealed with the nature of interest, its definition, sections,
comparison with benefit and rental, and its history. In addition, we mentioned the
interest in human systems.

In Chapter two, we talked about interest in the Qur’an, in Sunna, in the period
of Sahaba (the companions of the Prophet) and among the Islamic scholars.
Furthermore, we mentioned the reasons of prohibition of interest, and negative
effects of interest in economic and social life.

In Chapter three, first of all, we evaluated the concept of “interest” according
to fikh science. Secondly, we dealed with the viewpoints and ideas of (generally) the
religious sects and (in private) some scholars about the reason of interest. Thirdly, we
talked about the new and different approaches related with interest which are
recently occured.

Finally, we realized the synthesis and evaluation of the subjects -mentioned

separately in all chapters- in conclusion part.
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