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OZET
Yazan: Fahrettin KOC

Sezai Karakog, otuz alt1 diisiince eseri, dokuz siir kitabi, iki hikaye ve iki piyes,
iic deneme, ii¢ inceleme ve ii¢ ceviri eseriyle Islam diisiince diinyasina dnemli 6l¢iide
katki saglayan bir sanat ve fikir adamidir. Karakog, “Dirilis” adli medeniyet ve dii-
siince projesiyle Miislimanlarin ilgisini ¢ekmis ve genis kesimleri etkilemistir. Onun
ahlak ve sanat anlayis1 hakkinda yapilan bu ¢alismada, eserlerinden ve kendisi hak-
kinda yapilan ¢alismalardan yararlanilmistir.

Karako¢’un medeniyet ve diisiince sisteminin temel taglarini, kaynagini meta-
fizik alemden alan, Allah’tan alan ahlak, sanat, ekonomi, kiiltiir, siyaset vb. deger
alanlar1 olusturmaktadir. Ahlaki da sanat1 da IslAm’in temel prensipleriyle birlikte,
bu medeniyet anlayis1 cercevesinde yogurmaktadir. Ahlak, medeniyet diisiince ve
projesinin bir parcasi olarak ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Ahlakin dayanagi, kaynagi
fizikGtesi alemde aranmali yani Allah’ta, Allah’in gonderdigi dinde aranmalidir. Sa-
nat, kendine has kurallar1 olan bir etkinlik kaynagi olmakla birlikte toplumu aydinla-
tici, yol gosterici bir fonksiyonu olan etkinliktir. O’nun sanat anlayisi, sanat diigiin-
cesi genel diinya goriisiiniin sanata uygulanmasidir. Yani metafizik temelli, ruh¢u ve
maneviyat¢i bir yaklagimdir.

Degerler Agisindan Sezai Karakog (Ahlak ve Sanat Ornegi) adini verdigimiz
bu calismamizin giris boliimiinde deger alanlar1 olarak ahlak ve sanat hakkinda gec-
misten bugiine kadar genel bir bakis sergilemeye ¢alisilmistir. Birinci boliimde Kara-
kog’un bir deger olarak ahlaka dair diistincelerini ve ahlak diisiincesinin kaynagini,
ahlak, bilim ve felsefe miinasebetini, pratik ahlakin boliimleri olan ferdi ahlak, aile
ahlaki, dini ahlak, toplumsal ahldk ve devlet ahlaki hakkindaki diisiinceleri ortaya
konulmustur. Ikinci béliimde Karakog¢’un bir deger olarak sanat diisiincesi, sanat,
sanat¢1 ve sanat eserine bakisi, ¢esitli sanat dallar1 hakkindaki goriisleri ve eserlerin-
de dnemli goriilen sanatla ilgili baz1 kavramlar ortaya konulmus ve sonu¢ boliimiiyle

calisma bitirilmistir.



SUMMARY
Writen: Fahrettin Ko¢

Sezai Karakog is a philosopher who has thirty-six thought works; nine books of
poetry; drama and stories; three essays, translations and reviews. His works have
many contributions to Islamic thought world. He has affected many sections and
aroused the interest of Muslims with his project ‘Resurrection’. The subject matter of
this research is his sense of morality and understanding of art. Not only his own stu-
dies, but also the other studies written about him are used during the preparation of
the research.

The cornerstones of Mr. Karakog¢’s thought system are sourced with metaphys-
ical realm, I mean Allah; and the ethics, art, economy, culture, and politics, etc. He
considers the art of ethics by the basic principles of Islam. Morality and understand-
ing of civilization takes a very important part in his project within this understanding.
The basis of morality should be looked for in the metaphysical realms, in Allah, and
the religion sent by him. Besides being an activity source which has its own rules, the
art has a function of guiding and developing the society. His opinion about art and
the understanding applies his general worldview to the art. This is based on Meta-
physical Approach.

In terms of values Sezai Karakog¢ (Morality and Art Case), an overall view
about the art from the past to the present is tried to be explained at the beginning of
this study. In the first part, Mr. Karakog¢’s opinions about the morality and the source
of these opinions; the relation of morality and science, art, and philosophy; and per-
sonal, family, religion, social, and government ethics are tried to be explained. In the
second part, his view of art as a view; his way of considering art, artists and art
works; his opinions about different kinds of art are stated in the research; and it is

completed with conclusion part.
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ONSOZ

Felsefede insanin varliklara ve olaylara yonelisini bilmek, eylemek ve yarat-
mak olarak ii¢ sekildedir diye belirtilmektedir. Insanin bilme eyleminden bilgi ve
onun deger yargisit “dogru” veya “yanlis”; eylemek, yani davranista bulunmak ve
buna bagli olarak “iy1” veya “kotii” deger yargisi; yapmak, yani yaratmak eyleminin
sonunda “giizel “ veya “c¢irkin” deger yargilar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan birin-
cisi bilgi felsefesinin, ikincisi ahlak felsefesinin, iiglinciisii de sanat felsefenin prob-
lemi olarak arastirilmakta, {izerinde diisiintilmektedir. Ayni1 zamanda bir din felsefesi
problemi olan, insan i¢in deger alanlar1 olarak ahlak ve sanat diisiincesi, insanlik ta-
rihi boyunca diisiiniilmiis, tartigilmastir.

Iste bu diisiincelerden hareketle kendisini, Yunus Emre, Mehmet Akif ve Ne-
cip Fazil gibi, yasamlarinda ve 6ldiikten sonra toplumumuzu etkilemis, hatta diisiin-
celeriyle toplumumuzun sekillenmesinde biiyiik pay sahibi olmus diisiiniirlerin ¢izgi-
sinde goren Sezai Karako¢’un sair ve sanatkar tarafinin yani sira, hayati boyunca
devam eden diisiince ve fikir diinyasinda, iki deger alan1 ahldk ve sanat diisiincesi
hakkinda bir arastirma yapmay1 uygun gordiik.

Diisiinceleriyle, sanatiyla, siirleriyle insanlar iizerinde biiyiik bir etki birakan
Sezai Karako¢ hakkinda bir calisma hazirlamaya karar verdigimizde, hakkinda ya-
pilmis ¢aligmalarda sanat alanindaki diisiinceleri tizerinde bazi ¢aligmalarin oldugunu
ancak sanat diisiincesinin bir Din Felsefesi problemi olarak, bir deger olarak ele
almmadigini, ayrica ahlak diistincesi iizerinde hicbir calisma yapilmadigini tespit
ettik. Bu baglamda, bir deger olarak O’nun sanat ve ahlak diisiincesi iizerine bir ca-
lisma yapmay1 kararlastirdik.

Bu calismamizda Karako¢’un hakkinda yapilmis ¢alismalardan faydalandik
ancak kendi eserleri iizerinde yogunlasarak bir aragtirma yapmaya c¢alistik. Fikirlerini
daha 1yi ortaya koyabilmek i¢in kendisinin hayatta olmasi1 bizim i¢in biiytik bir firsat-
tir diye diisiindiik. Kendisine ulagsmaya ¢alisarak, bazi hususlardaki sorularimiza ce-
vap bulmaya calistik. Yaptigimiz telefon goriismesinde bu anlamda yardimei olmasi-

n1 1srarla istememize ragmen, yazmis oldugu eserlerinden ve kendisi hakkinda ya-
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pilmis bilimsel ¢alismalardan istifade etmemizi tavsiye ederek, yardimeci olamayaca-
g1 soyledi.

Calismamiz bir biitiinliik arz etmekle birlikte, giris ve iki boliimden olugsmak-
tadir. Giris bolimiinde deger alanlar1 olarak ahlak ve sanat hakkinda genel bir bakis
sergilemeye calistik. Ahlak ve sanat nedir? Ahlakin ve sanatin amaci ve 6nemi nedir?
Ahlakm ve sanatin kaynagi nedir? Ahlak ve sanat diislincesi hakkinda bugiine kadar
ortaya konulmus diisiinceler nelerdir? Bu konular hakkinda genel bir bilgi verdik.

Birinci boliimde, Karako¢’un bir deger olarak ahlaka dair diisiincelerini ve
bunun kaynagini, ahlak, bilim ve felsefe miinasebetini, pratik ahlakin boliimleri olan
ferdi ahlaki, aile ahlakini, dini ahlaki, toplumsal ahlaki ve devlet yonetimine talip
olmus, parti kurmus biri olarak onun devlet ahlakini ele alip degerlendirdik.

Ikinci boliimde, siirler yaznus, sanatiyla kitleleri etkilemis Karakog’un sanat
diisiincesini bir deger olarak ele aldik. Sanat, sanatg1 ve sanat eserine bakisini, ¢esitli
sanat dallar1 hakkindaki goriisleri ve eserlerinde onemli gordiiglimiiz sanatiyla ilgili
baz1 kavramlar1 ortaya koymaya calistik.

Sonu¢ kisminda da O’nun ahlak ve sanat diislincesinin genel bir degerlendir-
mesini yaptik.

Bu ¢alismamizin basindan sonuna kadar her tiirlii destegi bizden esirgemeyen
degerli danisman hocam Prof. Dr. Naim SAHIN’e, ¢alismamizin konusunun belir-
lenmesinde yardimci olan ve eserlerinden biiyiik Olgiide istifade ettigim Prof. Dr.
Hiisamettin ERDEM’e, zaman zaman kendisiyle istisare ettigim Prof. Dr. Bayram
DALKILIC’a ve ¢alismamizi okuyup elestiri ve Onerilerini bizimle paylasan Prof.
Dr. Ahmet YAMANa tesekkiirlerimi sunarim.

Fahrettin KOC
Konya- 2010
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GIRIS
DEGER ALANLARI OLARAK; AHLAK VE SANAT

1. Ahlak Konusuna Genel Bir Bakis

Burada bir deger alani olarak ahlak diisiincesi, ahlakin ne oldugu, gayesi, 6ne-
mi, ahlakm boliimleri ve ahlakin kaynagi konularinda genel bir bakis ortaya koyma-

ya calisacagiz.

1.1. Ahlakin Tanimi, Liizumu ve Gayesi

Lugatte “hulk” kelimesi huy, yaratilistan gelen 6zellik, karakter, yap1, mizag
anlamlarina gelmekte] olup ahlak kelimesi onun ¢oguludur. Genellikle insanin fizik
yapist igin “halk”, manevi (i¢) yapisi igin ise “hulk” kelimeleri kullamlmaktadir.”
Ahlakin bir deruni (subjektif), bir de davranis, fiil ve hareket (objektif) yonii vardir.
Hangi yoniiyle ele alirsak alalim, ahlak kavraminin insanla ve insan davranislariyla
ilgili oldugunu goriiriiz.’

Ahlak, insanlarmn kaderleriyle, saadetleriyle yakindan ilgilidir. insanin 6z yapi-
sinm ve kendisinin ilmidir. Insan hareketlerini idare eden ideal kanunlarin (kuralla-
rin) ilmi ve bunlar1 hayatin ¢esitli durumlarina en 1yi sekilde uygulayabilmek sanati-
dir. Bu tanimda ideal kanunlardan maksat, insanlarin nasil hareket ettikleri degil,
nasil hareket etmeleri lazim geldigini belirtmektir.*

Ahlék ilmi, insan hayatmin diizenlenmesi ve idaresi ilmidir. Bir yonden insan
iradesinin kullanilmasi sanatidir. Bu halde ahlak ilmi, “hiirriyetimizi iyi kullanma
ilmi” veya gorev ilmi olarak tanimlanabilir. Fakat gorev, siradan bir hayrmn islenil-
mesinden ibarettir ki, bunun meydana gelmesine de “Fazilet” ad1 verilir. Buna bagl

olarak ahlak ilmi “hayir ilmi” veya “fazilet ilmi” olarak tanimlandiginda da ayni sey

' Mutcali, Serdar, Arapga- Tiirkce Sozliik, Dagarcik Yaymlari, Istanbul, 1995, s. 245

% Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, Hii-Er Yay., 5.Baski, Konya, 2009, s. 13

? Hisameddin Erdem, Son Devir Osmanh Diisiincesinde Ahlak, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya,
1996, s. 55

* Pazarh, Osman, islam’da Ahlak, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1980, s. 12
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ifade edilmis olunur. Ahlak, ilim oldugu kadar da bir sanattir. Adeta “iyi olma” sana-
tidir.”

Ahléak, genellikle insanlarin kendisine gore yasadiklar: bir ilkeler toplulugu, bir
kurallar toplami anlamina gelmektedir. Boylece bir meslek ahlakindan, bir siyasal
ahlaktan, hatta bir evlilik ahlakindan s6z etmek miimkiindiir.®

Ahlak bir kiginin, bir gurubun, bir halkin, bir toplumsal sinifin, bir ulusun, bir
kiiltiir cevresinin belli bir tarihsel donemde yasamina giren ve eylemlerini yonlendi-
ren inang, deger, norm, buyruk, yasak ve tasarimlar toplulugu ve agi olarak karsimiza
cikar. Bu bakimdan ahlak (moral), her yanda yasamimizin i¢indedir; o tarihsel olarak
kisisel ve gurupsal (toplumsal) diizeyde yasanan bir seydir; ona tarihsel donemde,
her insan toplulugunda mutlaka rastlariz. Bir “Hristiyan Ahlak1”ndan, bir “Islam Ah-
lak1’ndan, bir “Yahudi Ahlaki”’ndan, bir “Konfli¢cyiis¢ii Ahlak”tan, bir “Budist Ahla-
ki”ndan s6z edildigini biliriz.’

Ahlakm bir¢cok tanimlar1 yapilmistir. Bu tanimlar, her ahlak¢inin kendi kabul
ettigi ahlak ilkesinin ifadesini ortaya koymaktadirlar. Akilcilar onu, ideal bir diizen
ilkesine, gorgiiciiler ise, realiteden ¢ikarilmis bir kanuna baglamak istiyorlar. Akilct
filozoflardan Eflatun (MO 427- 347), ahlak: “Hayir ilmi” olarak, Kant (1724- 1804)
ise “Odev {lmi” diye tanimlamaktadir. Bdylece onlar ahlaka hayir ve 6dev gibi, insa-
nin {istiinde bir gaye aramiglardi. Rousseau (1712- 1778) gibi idealist gorgiiciiler ona
“Kalp Ilmi” dediler. Pascal (1623- 1662), diisiincenin azameti ile insanin sefaletlerini
birlikte ele alarak ahlaki, sefaletlerin iistiine ylikseltmek isteyen insanin ilahi sanati
halinde telakki ettiginden ona “Insan Ilmi” demisti. Bu sonuncu gériisler, ahlakin
gayesini insanin disinda arayanlardir. Bilakis bunlara gore ahlak, kendi i¢cimizde de-
rinlesmektir, kendimizi hakkiyla aramasini bilmektir. Pascal’in aradigi ilahi nizdma
bu yolda icimizde derinlesmekle varilacaktir.®

Ahlak ilmi, ahlaki fail olarak insan1 ve onun akil, irade, vicdan gibi ahlaki kabi-

liyetleri ile 6tke, sehvet v.b. duygularin1 ve bunlardan dogan fazilet ve reziletleri tet-

5 Bertrand, Alexis, Ahlak Felsefesi, cev. Salih Zeki, sadelestiren Hayrani Altintas, Seba Yay.,Istanbul,
1999, s. 1

% Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Vadi Yay., 4 Baski, Ankara, 1994, s. 119

" Ozlem, Dogan, Etik- Ahlak Felsefesi, Inkilap Kitapevi, Istanbul, 2004, s. 17

8 Topcu, Nurettin, Felsefe, Dergah Yay., Birinci Basim, Istanbul, 2002, s. 82
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kik ve tahlil eder. Bu kabiliyet ve duygulardan ahlaki hayat adina yararl olanlar1
gelistirmenin, zararli olanlar1 da 1slah etmenin yollarini arastirir ve gijsterir.9

Ahlakm bir¢ok farkli tanimlar1 yapilmis olmakla birlikte, kisinin karakteri, hu-
yu, tabiat1 anlamina gelmekte olup onun ailesi ve diger insanlarla iliskilerini, davra-
niglarmi diizenleyen kurallara denir. Bir davranisi ahlaki olarak degerlendirirken iyi
veya kotii deriz. O zaman ahlaki yargi olarak, 1yi davranista bulunan kisiye iyi ahlak-
11 veya kot davranista bulunan kisiye de kotii ahlakli insan deriz. Fert ve toplumlarin
hayatinda biiyiik bir yeri olan, hatta diyebiliriz ki fert ve toplumlarm kurtulusu i¢in
mutlaka gerekli olan ahlakin 6nemi ve gayesine deginelim.

Ahlak, felsefenin en yiiksek gayesidir. En mutlak ve miicerred derecede ilmi
olan ekoller bile ahlak denilen bu en yliksek gayeye ulasmaktadirlar. Aguste Comte
(1798- 1857), eserini bir ahlak kitabiyla bitirmek istiyordu, bunun baglangic1 otuz bes
senelik devamli bir ¢alismanin hazirliklarindandi. Herbert Spencer (1820- 1903) Fel-
sefe Sozliigii’ne ahlak ile son vermis ve hazirladigi bu eserin ilk boliimlerinin bu son
kismi i¢in bir ¢esit hazirliklardan ibaret oldugunu séylemekten cekinmemistir.'® Ah-
lakin gayesi kisaca, insanlar1 hem bu diinyada hem de 6biir dlemde mutluluga ve
huzura ulastirmaktir diyebiliriz. Bizi iki cihanda mutluluga erdirecek olan ahlak bo-
limlenebilir mi? Ahlakin birbirinden ayr1 bdliimleri var midir? Sorularina cevap
bulmaya calisalim.

Ahlak, nazari (teorik) ve ameli ( pratik) olarak ikiye ayrilmaktadir. Ancak bu
boliimleme ile nazari ve ameli ahlaki kesin olarak birbirinden ayirmak miimkiin de-
gildir. Clinkii nazari ahlak, ahlakin ne oldugunu, ahlak ilkelerini, kurallarmni tartisip
belirleyip daha iy1 bir sekilde gelistirmek i¢in calisirken ameli ahlak ise bu kurallarin
fert ve toplum bazinda uygulanmasi ile ilgili bir ahlaktir. Ahlakin temeli, kaynagi ne
olmalidir? Ahlak: temellendirme problemi ile ilgili olarak felsefe tarihi boyunca ne-

ler s6ylenmistir? Iste bu sorulara cevap bulmaya calisalim.

? Cagrici, Mustafa, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, Ensar Nesriyat, 2. Baski, Istanbul, 1991, s. 21
' Bertrand, Alexis, Ahlak Felsefesi, s. 6
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1.2. Ahlakin Kaynad

Ahlakin kaynagi meselesinden, ahlakin temellendirilmesi, ahlaki kural ve ilke-
lerin neye dayandigmnin arastirilmasmi anliyoruz. Ahlakin kaynagi meselesindeki
gortsleri, oncelikle “dini” ve “din dis1” olmak iizere ikiye ayirabiliriz. Ahlakin din
ile temellendirilmesi her devirde degisik filozoflarca degisik tarzlarda yapilmustir.
Din ile temellenen ahlak teorilerinin temel 6zellikleri; Tanri’min varligi, vahiy gon-
dermesi ve elgi olarak sectigi kiside ahlaki sifatlarin varolmasi vb. 6zelliklerdir. Din

9 ¢c 99 ¢

dis1 temeller ise, farkl filozoflar tarafindan “akil”, “sezgi”, “duygu”, “vazife”, “sos-
yolojik temeller”,“ruhi egilimler” ve “mutluluk” olarak kabul edilmistir.

Felsefe tarihi boyunca ahlaki, din dis1 olarak ele alan ve ¢esitli agilardan temel-
lendirmeye c¢alisan ahlak ekolleri, ahlak diisiinceleri ortaya ¢ikmistir. Bunlar; mutlu-
luk ahlaki, vazife ahlaki, varoluscu ahlak, ahlaksizlik ahlaki, sosyolojik ahlak, psiko-
lojik ahlak, biyolojik ahlak diisiinceleridir.

Bunlardan mutluluk ahliki (eudaimonisme) olarak tanimlanan ahlak anlayisi,
insan davraniglarinin son gayesi olarak mutlu olmay1 amaglamaktadir. Bir amaca
yonelik bu ahlak goriislerinde asil amag¢ mutluluktur, mutlu olmaktir. Hatta insan bir
nevi mutluluk aveisi olarak algilanmaktadir.'’ Hemen hemen biitiin ilk¢ag ahlak fel-
sefesi eudaimonist karakterlidir. Demokritos (MO460/70-370) ‘eudaimonisme’in
babasi sayilir. Bu anlayisa gore, “biitiin insanlar mutlulugu arzu eder”. Ancak bu
ahlak anlayislari, mutlulugun mahiyeti ve ona nasil ulagilacagi ve nasil elde edilecegi
hususunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Heraklitos (MO 540-480) ile
Demokritos en yiiksek hayat ilkesini “hedone (haz)” da bulur. Bunlara gore insan
davranislarinin 6lgiisti haz ve acidir. Haz ve ac1 da. Faydali ve zararli olanin 6l¢iisii-
diir. Mutluluk ise, ruhta olusacak 6l¢ti, diizen ve uyumda ortaya ¢ikar. “Kendini bil”
soziinii rehber edinen ve iyiyi bilgi ile aynilastiran Ilk¢ag filozofu Sokrates’e (MO
469- 399) gore 1yi olmak, bilgili olmaktir. Ciinkii bilgili olmak ruha fazilet ve mutlu-
luk saglar. Mutluluk ise ahlakli olmaktir; mutlulugun temeli olan fazilet de akil bilgi-

sinden baska bir sey degildir.'* Eudaemonist, hedonist ve faydaci ahldk teorilerinin

"' Mengiisoglu, Takiyettin, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, istanbul, 1988, s. 264
12 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 45, 46
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genel karakteri, gayeci olmalariydi. Bir davramisin ahlakiligini, yoneldigi gaye ve
gerceklestirdigi sonug tayin etmekteydi. Eudaemonizm’de gaye olan mutluluk; fazi-
letli yagsamakta, Hedonizm’de ise, ferdin mutlulugu hazda gorilmiistii. Faydacilik ise
toplumun iyiligini gaye edinmisti."® Gerek hazci gerek faydaci ahlaklar, ahlaki dog-
rudan veya dolayli olarak dogaya dayandirmak, onunla agiklamak isterler. Burada
dogadan kastedilen insanim empirik, duyusal, biyolojik dogasidir. Yine burada ahlaki
degerler, insanin bu empirik, duyusal, biyolojik dogasindan tiretilirler.'*

Ahlak sistemleri iginde yer alan, dnemli bir ahlak da immanuel Kant (1724—
1804)’mn kurmus oldugu, “Vazife Ahlaki’dir. Yakingag felsefesinde, kabul edilmis
ahlak prensiplerinin dogrulugunun ispat edilip edilmeyecegi meselesi arastirilmaya
baglanmigtir. D. Hume (1711- 1776) ile birlikte “deger hiikiimleri”nin “olgu hiikiim-
leri”nden ¢ikarilip ¢ikarilmayacagi tartisilmaya baslanmis, bir anlamda buna bagh
olarak Kant ile de “ahlakin muhtariyeti” (otonomlugu) bahsi, giindeme gelmistir."
Kant, ahlakin faili olan insan1 otonom (bagimsiz, 6zgiir) bir varlik olarak kabul eder.
Bu insan kendi yasasini kendisi koyar ve kendi koydugu yasalara itaat etmesi de
onun tam olarak 6zgiir oldugunu gosterir. Kant’a gore, ahlak yasasinin kaynagi biz-
zat insanm kendisidir. Ahlaki degerlerin kaynagi ise insan aklidir. Bu akil da ahlaki
olarak kendisini vicdanda gerceklestirir.'® Kant’a gore eylemler, zorlama altinda ya-
pilan eylemlerle 6zgiirce yagilan eylemler olarak ikiye ayrilirlar. Ahlaki eylemler
ancak ikinci tiir eylemlerdir. Ote yandan 6zgiirce yapilan eylemler de insanin egilim-
lerinden ¢ikan eylemlerle, 6dev duygusundan veya 6devden c¢ikan eylemler olarak
ikiye ayrilirlar. Kant’a gore 6dev duygusunun belirlemesi sonucunda yapilan eylem-
ler ahlaki eylemlerdir. Kant 6deve uygun olan eylemlerle 6devden dogan eylemler
arasinda da bir ayrim yapar.!” Genel olarak kabul edilen ahlak yargilarini ¢6ziimleye-
rek Kant su sonucu bulur: “higbir sinir olmadan” her kosul altinda iyi olarak kabul

edilebilecek olan “yeryiiziinde iyi istencten baska hicbir sey yoktur.”'® O zaman

' Kilig, Recep, Ahldkin Dini Temeli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay./85, Ankara, 1992, s. 13

'* Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, s. 146

' Kilig, Recep, age., s. 15

' Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 50

'7 Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, s. 147

'8 Akarsu, Bedia, Cagdas Felsefe Kant’tan Giiniimiize Felsefe Akimlar1, inkilap Yay., Istanbul, 1994,
s. 42
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Kant’a gore, insanin kendisinden dogan, dzgiirce yapilan, 6devden ¢ikan ve 6devden
dogan, iyi istengle yapilan eylemler ahlaki eylemlerdir.

XX. Yiizy1l insaninin bunalimini esas alip, oradan insan1 yeniden kurgulamaya
calisan Varoluscu felsefe anlayigina gore ise, ben (benlik) ile varlik 6zdestir. Cilinkii
insan, kendi 6ziinii kendisi yaratir; kendi 0ziinii yaratan tek varlik insandir, insani
insan yapan da kendisidir. Insan, hiirdiir; hiir olmak zorundadir; ¢iinkii kendi kendini
yaratmistir ve yaratmaya da devam etmektedir. Insan, kendi degerlerini kendisi yara-
tir. Hayatma anlam veren odur; hayat onunla baglar. Cevresi insana hi¢ bir sey ver-
mez; onunla kurulan iliski bir kararsizliktir. Genel bir ahlak yoktur; ¢iinkii insana bu
diinyada yol gosterecek bir isaret yoktur. Hi¢ bir genel ahlak, bize yapacagimiz seyi
sdyleyemez; yapacagimiz seye ancak biz karar verebiliriz.'”” En dnemli temsilcileri
Martin Heidegger (1889-1976), Jean Paul Sartre (1905-1980), Albert Camus (1913—
1960)’dur. Bazilarinin Descartes (1596—-1650)’a kadar dayandirdigi, fakat esasl ola-
rak 20. yiizyiln ilk yarisinda yayginlik kazanan varolusculuk (egzistansiyalizm) bir-
cok bakimdan Yeni¢cagin 6zne merkezli felsefelerinin bir uzantisi olarak goriilebilir.
Bu nedenle sadece bir etik 6greti olmakla smirlt kalmaz, tersine bir etik 6gretiyi de
iceren bir genel felsefe olarak karsimiza ¢ikar.”’ Bu anlayisa gore ahlak, kisinin ken-
di amaci1 i¢in ¢alismasidir, ahlakin kaynagi insanin bizzat kendisidir.

Varoluscularin ahlaka kars1 kayitsizligi beraberinde “Ahlaksizlik Ahlakr” diye
nitelendirilen “Immoralisme”i dogurur. Ahlaksizlik Ahlaki, toplumca ve dince belir-
lenmis ahlak degerlerini degistirmek isteyen goriislerin genel adidir. Bu kavrami ilk
defa Nietzsche (1844- 1900) kullanmistir; daha sonra onu Guyeau (1854—1888),
takip eder. Nietzsche, ahlakin, ahlakdis1 degerler iizerine kurulmasini ve gegmis de-
gerlerin yikilmasini istemektedir. Ona gore, ahlak, giiclii varliklarin ve aydin ruhlarin
nefret ettigi bos bir fetistir; ahlaki olaylar yoktur; ancak olaylarm ahlaki yorumlari
vardir.”! Ona gore felsefe, sahte bir 6zne-nesne aymrmmi temelinde bir ontolojiler,
epistemolojiler, teolojiler ve etikler bollugu i¢ine gémiiliip kalmistir. Platonizm, Hi-

ristiyanlik ve onlarla su veya bu yonden iligkili olan tiim etikler, yasamin 6ziinii yani

19 lgrdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 51, 52
20 Ozlem, Dogan, Etik- Ahlak Felsefesi, Inkilap Kitapevi, Istanbul, 2004, s. 111
2! Erdem, Hiisameddin, age., s. 53
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onun esasinda degerlerden bagimsiz bir siire¢ oldugunu goz ardi eden sahtekarliklar
rnekleri olmustur.”? Bu anlayis ahlaki ve dini degerleri kabul etmemektedir.

Sosyolojik ahlak goriisii ise, August Comte (1798- 1857)’un temellendirdigi,
Emile Durkheim (1858-1917) ve L. Levy Bruhl (1857- 1939 )’lin gelistirdigi bir
ahlaktir. Comte’a gore, ahlakin temel prensibi: “Baskalar1 i¢cin yasamak™ tir. Burada
baskalarindan maksat, aileyi, vatani ve biitiin insanlig1 anlamaktir. Cilinkii ahlaki ha-
yatm temeli, fedakarliktir; icinde benlik duygusu bulunan hi¢ bir harekette de fazilet
yoktur; insan ancak bagskalar1 i¢in yagsamalidir; sahsi arzularimizi yok etmekten baska
vazife yoktur. Ahlaki gorev ise, elden geldigince insanligin ilerlemesine yardimci
olmaktir; insanin ahlakli olmasi da her seyden dnce, onun sosyal olmasidir. Sosyal
olmayan ahlak da ahlaki olana aykiridir. Ahlak tabiidir; zira sosyal i¢giidiiniin bir
gelismesinden ibarettir.”> Bu goriise gore ahlak, sahsi isteklerimizi dizginleyerek,
insanlarin faydasi i¢in, insanligin ilerlemesi i¢in ¢aligmaktir.

Psikolojik ahlak gorisleri ise, ahlaki emir ve otoritelerin kaynagi olarak daha
ziyade “ruhi egilimleri”, psikolojik kavramlar1 kabul eden goriislerdir. Burada, insan
esas alinip, ahlaki davranisin sebeplerini teskil eden 1yi ve hayr, psikolojik unsurlara
dayandirilmaya c¢alisilir. Buna gore, Aristippos’un “Hazcilik”1; Rabelais (1494-
1553)’nin “Faziletli islere iten giidii”sii; Mandeville (1670-1733)’nin “Bencillik
Duygusu”; D. Hume’un “Sympatie”si; T. Hobbes (1588-1679)’un “Bencillik i¢cgii-
dii”’sti; Propotkin (1842—1920)’in anarsizme gotiiren “Yikiimsiiz ve Yaptirimsiz Ah-
lak”1; Shaftesbury (1671-1719), A. Smith (1720-1790) ve J.J. Rousseau’nun dogus-
tan gelen “Ahlak duygusu”; Francis Hutcheson (1694-1747)’un “Kendini Sevme”
duygusu; Sigmund Freud (1856-1939)’un cinsellik i¢giidiisii olan “Libido”’su; H.
Bergson (1859- 1941)’un “Sezgi”si hep bir takim psikolojik unsurlardir.®* Butler
(1865- 1939), H. Sidgwick (1838- 1900), H. Bergson ve G. E. Moore (1873- 1958)
gibi filozoflar, 1yilik veya kotiiliik gibi ahlaki degerlerin dogrudan dogruya sezgi ile
bilinecegini; sezgi ile bilinen bu degerlerin biitiin insanlar i¢in objektif olarak gecerli

oldugunu, dolayisiyla mantiki veya psikolojik bir dogrulamaya ihtiya¢ duyulmayaca-

2 Ozlem, Dogan, Etik- Ahlak Felsefesi, s. 107
2 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 54
24 Erdem, Hiisameddin, age., s. 55
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gin1 kabul etmislerdir.> Bergson’a gore, doga insani iggiidiilerle donatmistir. Ancak,
icglidii belirli bir evrim ¢izgisi lizerinde zamanla yerini zekdya birakmistir. Zeka ise,
insan1 bencillige ve tahribata stiriikledigi i¢in dini ve ahlaki yaptirimlar ortaya ¢ik-
mustir.”® Bergson’a gore, mutlagm bilgisi ancak sezgi bilgisidir. Sezgi bilgisi, ilmi
bilgi gibi zekanm isi degil, i¢giidiiniin isidir.”” Dolastyla ahlaki eylemler de sezgi ile
yapilan eylemler ve ahlakin kaynagi sezgi olmaktadir. Esas ¢agimizda, ahlaki, psi-
kolojik temellere oturtan ve ona psikolojik méahiyeti kazandiran Theodore Ribot
(1839-1961) olmustur. Ona gore, ahlakin temeli, insandaki ruhi temaytiller ve bu
temayiillere yon veren suurdur. Insan, davranislarma iyi veya kotii degerini yiikler-
ken suuruna miiracaat eder. Ahlaklilik ise ruhi egilimlere iy1 dedirtecek bigim kazan-
dirmaktir. Boylece i¢giidiisel duygu, suur sayesinde iyi veya kotii diye hiikiim verme
imkani bulmustur.?®

Insan davranislarmi bedenin bazi fonksiyonlarmna baglayarak agiklamaya cali-
san ahlak anlayisina, genel olarak “Biyolojik Ahlak™ denilmektedir. Bu ahlak anlayi-
sinin temel dayanagi “hayat” kavramidir. Sosyal hayat1 biyolojik teorilerle anlatan
gortsler; “Bio-Organik Okul” ile ‘Darwinci Okul” dur. XVIII. Yiizyilda Rus biyolo-
gu Metchnicof (1845- 1916), ahlakin temelini, insanin biyolojik yapisinda aramustir.
Ona gore, canli tabiat bir ahenksizlik i¢indedir; bu ahenksizlik insanda ise en tist se-
viyededir; hastaliklar, ihtiyarlik ve 6liim bunlardan bazisidir. Bu ahenksizliklere ¢are
bulmak, insani tehlikeli hazlardan vazgecirmek biyolojinin isidir. Ahlak: biyolojik
temellere dayandiran Lamarck (1744- 1829), Darwin (1809- 1882) ve H. Spencer
(1820- 1903)’e gore, ahlaki vicdan tabil bir tekamiil neticesinde ve icgiidiilerden
meydana gelmistir.”’ Bu goriislere gore ahlak, insan viicudunun bir diizene ve dhenge
kavusmasidir. Ahlaki davraniglarin kaynagi da i¢giidiiye dayanir.

Biitiin bu goriislerden sonra, ¢calismamizin ikinci deger alani olan sanat diisiin-

cesine genel olarak deginmemiz gerekir.

2 Kilhg, Recep, Ahlakin Dini Temeli, s. 16

2% Bergson, Henry, Ahlakin ve Dinin ki Kaynagi, Cev. Mukadder Yakupoglu, Dogu Bati Yay., Anka-
ra, 2004, s. 115

27 Erdem, Hiisameddin, Baz1 Felsefe Meseleleri, Hii-Er Yay., Konya, 1999, s. 80

28 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 56

2 Erdem, Hiisameddin, age., s. 56, 57
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2. Sanat Konusuna Genel Bir Bakis

Burada, sanat nedir? Sanat¢1 kimdir ve sanat eseri neye denir? Sanatin llizumu
ve gayesi nedir? Sanatin kaynagi hakkindaki teoriler nelerdir? Sanat felsefesi nedir?
sorularina cevap bulmaya calisacagiz. Ancak oncelikle, sanat ve sanat felsefesinden
daha kapsamli olan estetigin ne oldugu, estetigin problemlerinin neler oldugu ve es-

tetik ile sanat felsefesi arasinda nasil bir fark oldugunu ele almaya ¢alisacagiz.

2.1 Estetik

“Estetik” kelimesi Yunanca “aisthesis” veya “aisthanes” kelimelerinden gelir.
Duyum, duygular, algi, duyu ile algilamak gibi anlamlar tasir. Bu kelimelerden ¢ika-
rilabilecek olan, estetigin, duygusalligin sagladigi bilgilerin bilimi olmasidir. Esteti-
gin kurucusu Alexander G. Baumgarten (1714-1762)’dir. Ona gore mantik, diisiince
ve zihne baglh bilgilerin dogrulugunu inceleyen bir bilimdir. Estetik de duygu ve
duygulara bagl bilgilerin dogrulugunu inceleyecektir. Yani estetik, mantigin ikiz
kardesi veya duyulara dayali bilgilerin mantig1 olarak ortaya konmustur. Felsefenin
icinde Ui¢ temel normatif bilim vardir. Bunlar dogruluk temeli lizerine kurulmus
Mantik, iyilik temeli lizerine kurulmus ahlak ve giizellik temeli lizerine kurulmus
Estetik’tir. Dolayisiyla estetik duyusal alanin biitiin genisligini degil, 6zellikle gilizel
olan kismmi inceler.*

Estetik’in yalniz giizellik dedigimiz degeri inceleyen bir bilim, bir giizellik fel-
sefesi olmasi, daha en bastan estetik dedigimiz bilimin arastirma alanini ¢ok dar ola-
rak smirlamis olacaktir. Clinkii estetik, dar anlaminda yalniz bir deger felsefesi, bir
deger bilimi olarak anlasilsa bile, bu bilimin sinirlar1 i¢ine giizellik degeri gibi bagka
degerler de sozgelisi yiice, trajik, komik, zarif, ilging, cocuksu (naiv) ve hatta ¢irkin
degeri de girer. Biitiin bu degerlerin en az giizellik kadar estetik ile ilgisi oldugu gibi,

onlarin estetik birer anlami1 da vardir.>!

3% Ergiin, Mustafa, Felsefeye Girig, www.egitim.aku.edu.tr; 25/03/2009
3! Tunaly, Ismail, Estetik, Remzi Kitapevi, 5.Basim, Istanbul, 1998, s. 15, 16
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Bu diisiincelerden sonra, estetigi glizelin ilmi diye tanimlayabilecegimiz gibi,
estetik nesneleri seyrettigimizde ortaya c¢ikan kavramlarin tartigilmasi, analizi ve
problemlerin ¢oziimii ile mesgul olan felsefe disiplini olarak da tanimlayabiliriz. Es-
tetikle ilgili kavramlar; estetik 6zne, estetik nesne, estetik heyecan, estetik haz, este-
tik yargi, estetik deger, giizel, hos v.b. kavramlardir. Estetik ile ilgili problemler ise;
glizelin ne oldugu, giizel olan seyde hangi 6zelliklerin bulunmasi gerektigi; giizel ile
dogru, giizel ile 1yi, gilizel ile faydali vb. arasindaki iliskilerin neler oldugu mesele-
lerdir.

Estetik ile sanat felsefesi arasinda bir ayrim yapmak gerekir. Sanat felsefesi
ozel olarak “sanat eserleri ile ilgili olarak ortaya ¢ikan kavramlarin analizi ve prob-
lemlerin ¢oziimii ile mesgul olan” felsefe disiplinidir ve o, doganin estetik deneyi ile
ilgilenmez. Sanat felsefesinin ugrastig1 problemler de su tiir problemlerdir: Sanat
nedir? Sanatsal ifade nedir? Sanat eserlerinin herhangi bir dogru icermesi s6z konusu
mudur? Sanat eserleri ne anlama gelirler? Genel olarak sanatin tanimi yapilabilir mi?
Bir sanat eserini basarili kilan 6zellikler nelerdir? Sanatci neyi iletir? Sanatlar nasil
siniflandirilabilirler? O halde sonug olarak diyebiliriz ki estetigin alani sanat felsefe-
sinin alanindan daha genistir. Buna karsilik sanat felsefesinin kavram ve problemleri,
bir anlamda, estetigin ana kavram ve problemleridir. Ciinkii estetik cogu kez sanatta-

ki giizel ile ilgilenir veya ona indirgenir.**

2.2. Sanat, Sanatc¢i ve Sanat Eseri

Sanat, bir seyi, kendi kanunlarina gore serbestce meydana getirme kabiliyeti,
insandaki yaratici giictiir. Sanat dildir, ¢linkii sezgisel bilgidir. Estetik eylem bir sekil
verme oldugu gibi bir ruh vermedir.”® Ne sadece idrakler, ne sadece heyecanlar, ne
sadece hatiralar ne de sadece sekil, sanati izah eder; sanat, bir birlestirici ve yaratici

faaliyet sayesinde biitiin bunlarin eriyip kaynasmasi, hi¢ biri olmayan bir hepsi halini

32 Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, s. 202
33 Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler SozILigl, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1997, s.
398
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almasidir.>* Sikint1 siirecinde olgunlasan, diisiinceyle yogunlasan, emekle hazirlanan
ve en iyiyi vermeyi amaglayan faaliyete sanat denir.”

Sanatm ne oldugu konusu ¢aglara, toplumlara, iizerinde durulan sanat alanina
gore bazi degisiklikler gdstermektedir. Sanat, insani bir faaliyettir ve insani1 etkileyen
her sey, sanati da etkilemektedir. Sanat, sanatgiya bagli bir {iriin olarak sanat¢inin
kisiliginden ve orijinalliginden de biiyiik 6l¢iide etkilenir. Ama biitlin sanat eserleri
kisilerde estetik bir zevk ve heyecan uyandirir; begenilir, takdir edilirler.*®

Biitiin bu goriislerden sonra sanat, sanat¢iya baglh olarak ortaya c¢ikan estetik
bir eser verme, estetik bir heyecan uyandirma, birlestirici ve yaratici faaliyetin adidir
diyebiliriz. Bir eserin, sanat eseri olabilmesi i¢in, estetik bir deger kazanmasi, karsi-
sinda ondan zevk alan, haz duyan ve onu takdir eden estetik siijelerin bulunmasi ge-
rekir.

Sanat, sadece en coskun ihtiras anlarmi ifade etmekle kalmaz. Farkli duygular,
gilindelik hayatin bizi géremeyecek kadar kaba veya mesgul bir hale getirdigi diisiin-
ce incelikleri, soylenmesi pek ¢ig kacacak sozler ve yapilmasi pek yersiz kacacak
isler, hepsi sanatla canlanir. Iste bu sebepler yiiziindendir ki, sanatsever icin sanat,
hayattan bir kagistir. Bununla beraber sanat, hayat1 yorumlayabilir, daha aydinlik ve
yogun bir hale getirebilir.”’ Sanat, insanmn i¢ diinyasinda iirperen belli cesitten bir
takim duygular1 dis diinyada elle tutulur, gézle goriniir sekilde ifadelendirme ihtiya-
ciin mahsuliidiir. Denilebilir ki sanat, din gibi, felsefe gibi insan1 giinliik yasayisin
darligindan ebediligin enginligine ¢ekip gotiiren kuvvetli bir eldir.”® Sanat yalniz bir
eglence degildir. O, bir kacis vasitasidir. Bazen manasiz, sikic1 goriinen hayattan
kagma vasitasi. imgelem, realiteye hayali kars1 getirir; sanat, diledigimiz tatl riiyalar:
serperek bizi realiteden ayirir. Sevilen bir kitabr okumak, ellerimizi piyanonun tusla-
rinda gezdirmek, bir miizeyi ziyaret etmek, sikict goriinen fakat her an giizel goriin-
mesi gereken hayat1 yeni ve cesitli yapar. Sanat bir teselli bir kurtulus, bir azattir.

Sanat bizi karsiliksiz algiya gotiiriir, alisti§imiz bencillik ¢emberinden varligimizi

* Akverdi, Hamdi, Sanatta Yaratma, Milli Egitim Basimevi, Ankara, 1953, s. 7

33 Tolstoy, Sanat Nedir?, Sule Yay., Istanbul, 1992, s. 59

3% Ergiin, Mustafa, Felsefeye Giris, www.egitim.aku.edu.tr; 25/03/2009

37 Edman, Irwin, Sanat ve Insan ( Estetige Giris), Cev.Turhan Oguzkan, Milli Egitim Basimevi, Istan-
bul, 1966, s. 11

3% Akverdi, Hamdi, Sanatta Yaratma, s. 7
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kurtarir ve ruhumuzda bir nevi 6zgecilik tesis eder. Sanat bize giizel bir surette nasil
yasamak lazim geldigini 6gretir ve yasamaya bir mana verir. Dar benligimize, biiylik
sanat¢ilarin duygu ve fikirlerini yayarak benligimizi genisletir, tabiati ve insanlar1
sevdirir. Sanatin yalniz kisisel hayatta degil sosyal hayatta da 6nemli ve belki daha
onemli bir yeri vardir.*® Kékeninde bir yasama ve calisma bigimi, toplumsal bir ger-
cek olan sanat olgusunun, toplumun genel gelisimini gosteren tarih icinde bir yeri
vardir.*

Sanatkarn ifadesinde, halk egitiminin en biiyilik harikas1 gizlidir. Biiylik Sinan,
eserleriyle cemiyetimize basli basma bir dini hayat bagislamistir. Bu eserler halka en
kuvvetli ve silinmez telkinleri vermektedir. Tarih, sanat eserinde canlaniyor. Milliyet
mefkiresi, sanatkarin ifadesinde en miikkemmel karakterini kazanmaktadir. Namik
Kemal’siz, Mehmet Akif’siz Tiirk Milliyetciligi eksik kalirdi. Tirkligiin ince ruhu,
siis sanatlarinda ebedilestirilmistir ve gelecek nesillere de gecmektedir. Batida, orta
cagin romantik kiliseleri, halkm Incil’i halinde idi. DantOnun hitabeti, Fransa’da
ihtilalin diismanlarina kars1 icte ve dista zaferi saglayan baslica Amillerden oldu.*!

Sanat, kisiyi giindelik hayatin sikintilarindan alikoymasi, insanlara estetik aci-
dan zevk vermesi, kisileri bencillikten alikoymasi, insanlarin esyay1 ve insanlar fark-
I agilardan degerlendirmesi, halklarin egitiminde biiyiik yararlar saglamasi, milletle-
rin kiiltiirlerini ve degerlerini gelecek nesillere aktarmada biiylik bir ara¢ olmasi vb.
gibi fertlerin ve milletlerin yasaminda vazgec¢ilmez degerlerden birisidir.

Sanat eserini meydana getiren kisilere sanatci, sanat eserine estetik obje, sanat
eseriyle estetik ilgi kuran kisilere de estetik siije denir. Sanat¢iy1 diger insanlardan
ayrran, onun kisiligidir. Onun hayal kurma giicii, duyarlhigi, duygululugu, cagrisim
zenginligi, gerilim siirekliligi ve sabr1 gibi 6zellikleridir. Sanat¢t dogada gordiiklerini
gerek renk, gerek sekil, gerek ses ve gerekse anlatim olarak aynen taklit eden kisi
degildir. Onun goriisii baskadir, secisi ve anlatis1 baskadir. Sanat¢i yansitan degil,
yaratan kisidir.*> Sanat¢1, kendisini hayallerine birakan bir kimsedir, fakat yalniz bu

degildir. Sadece kendisinde giizel hayallerin giizelligini duyan bir kimseye hicbir

3% Yetkin, Suut Kemal, Estetik, Remzi Kitapevi, 4. Basilis, Istanbul, 1947, s. 37, 38
* Dogan, Mehmet H., Estetik, Dokuz Eyliil Yay., 1. Baski, izmir, 1998, s. 153

4 Topcu, Nurettin, Felsefe, s. 118

2 Ergiin, Mustafa, Felsefeye Giris, www.egitim.aku.edu.tr; 25/03/2009
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zaman sanat¢1 denilemez. Hakiki sanatci bir yaraticidir. Tahayyiiliinii diger insanlar-
da yasatmak icin eser yaratr.*’

Sanat eserini meydana getiren, daha dogrusu sanat olgusunu ¢ikaran {i¢ unsur
vardir; Sanatci, sanat eseri ve sanat eserini anlayip takdir eden kisiler (alimlayicr).
Sanat eserleri sanat¢ilari ortaya koydugu estetik objelerdir. Bir heykel, bir tablo, bir
beste, bir bina, bir siir, roman v.s. sanat eseridirler. Sanat eseri deyince, sanatin biitiin
alanlarinda verilmis ve estetik degeri olan eserleri saymak gerekir.**

Sonug olarak sanatgi, biitiin duygulariyla, duyarliligi, sabr1 ve ¢agrisim zengin-
lig1 ile estetik bir degere sahip bir iirlin, bir eser ortaya koyan, yaratan kisiye denir.
Sanat eseri ise, kendisinden haz duyulan, estetik acidan zevk alinan estetik bir degere
sahip objeye denir. Bireylerin ve toplumlarin hayatinda ¢cok onemli bir yere sahip
olan sanatin kaynagi veya sanatin temellendirilmesi konusunda felsefe tarihi boyunca

ortaya ¢ikan teori ve diislinceleri ortaya koymaya calisalim.

2.3. Sanatin Kaynag

Felsefe tarihi boyunca sanatin kaynagi ile ilgili ¢esitli teoriler ortaya atilmistir.
Bunlar, sanatin kaynagimi taklide, yaratmaya, oyuna, dine, cinsiyete, is ve ritme bag-
layan teorilerdir.

Sanatm kaynaginin taklit (mimesis) oldugunu 6ne siiren goriise gore sanat, sa-
nat¢cinin nesneleri taklit etmesiyle dogar; taklitte kullanilan araglara gore de sanat
tiirleri ortaya ¢ikar. Sair s0z ile, musikisinas ses ile, ressam da renk ve ton vasitasiyla
nesneleri taklit eder. Bu goriise gore, sanatin yoneldigi varlik, gergek varlk, yani
nesnelerdir, tabiattir.® Platon, sanatm aslinda taklit oldugunu ilk ileri siiren filozof-
tur. Platon, duyusal diinyadaki varliklari, idealarin birer kopyasi, birer taklidi olarak
ele almaktadir. Ote yandan sanat eserleri de bu dogal nesnelerin bir taklididir. O hal-
de Platon’a gore sanat, temelde taklidin taklididir. Bu ise hakikati ifade etmesi aci-

sindan sanat eserinin hicbir degeri olmadigi anlamma gelir.*® Aristotales (MO 384-

43 Yetkin, Suut Kemal, Estetik, s. 23

* Ergiin, Mustafa, Felsefeye Giris, www.egitim.aku.edu.tr; 25/03/2009
45 Erdem, Hiisameddin, Baz1 Felsefe Meseleleri, s. 230

% Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, s. 216
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322)’e gore, taklit bir igtepi olarak insan varligina yalniz yerlesmekle kalmiyor, ayni
zamanda insanm bir temel belirleyicisi olarak diisiiniiliiyor. Platon’un mimesisi
olumlu bir etkinlik olarak gérmemesine karsilik, Aristotales mimesis igtepisini insan
tabiat1 i¢ine sokuyor ve biitlin bilgilerimizi saglayan bir temel motif olarak anliyor.
Mimesis o kadar insani bir deger oluyor ki, insan1 hayvandan ancak bu yeti ayirabili-
yor. O halde, Aristotales’in mimesis goriisii, tamamen olumludur.”” Estetigi bagimsiz
bir bilim haline getiren Alman filozof Alexandre Gottlle Baumgarten’e gore de ev-
rende madde ve ruh Oylesine ahenkli bir sekilde birlesmis ve kaynasmis ki, sanatin
ve sanat¢iin amaci tabiati taklit olmalidir. Maddeci estetik¢ilerden H. Koch (1911—
1997)’a gore ise, sanat, O6zel bir gergekligi yansitma bigimidir. Ancak bu yansitma
bi¢imini toplumsal degerler belirler.*®

Sanat1 yaratma olarak diisiinen goriise gore tabiat, nesnelerin gergekligi, mii-
kemmellikten yoksundur. Sanat ise miikemmellige ulagsma ¢abasi i¢indedir. Mii-
kemmellik ideal olan bir seydir. Sanat onu hayal giicli ile meydana getirir. Sanat1
boyle bir yaratma olarak diisiinen sanat anlayisi, sanatin gayesi olarak ideal olani
diisiindiigii icin, idealist sanat adimi alir.* Sanatkar, yaratma iradesi ve bu iradeyi
gerceklestiren yaratma imkanlariyla dogmus adamdir. Onun yaratma iradesi, cogu
aza indirebilmek ve hatiralarin, duygularin, tasavvurlarin herciimercinden ahenkli
biitiinii viicuda getirebilmek yolunda giristigi cetin ¢abalamada goriilir.”® Sanatmn
sanat¢inin hayal giicliniin 6zglir bir yaratimi oldugu goriisii 6zellikle XIX. Yiizyil
romantik yazarlarin ve filozoflarinin goriistidiir. Romantikler sanat eserini, sanat¢inin
kisisel heyecaninin bir disa vurumu olarak tasarlarlar. Romantiklere gore hayal giicti
dis diinyadan gelen verileri toplayan ve onlar1 birlestiren bir yeti degildir; tersine o,
bu verileri ¢dziimler, doniistiiriir ve onlardan yeni bir sey yaratir.”’

Bazi filozoflara gore, sanatin kaynag1 eglence ve oyundur. insanlar zorunlu ih-
tiyaclarmi karsiladiktan sonra amagsiz olarak, hosa giden, bir takim oyun faaliyetle-
rinde bulunurlar. Bu tiir hem bedeni dinlendirir hem hosa gider. Bu tiir faaliyetlerin

bir sonraki adi, kendini siisleme ve yakin cevresini hosa gidecek, begenilecek bir

*7 Tunal, Ismail, Grek Estetik’i, Remzi Kitapevi, 4.Basim, istanbul, 1996, s. 98-99
8 Ergiin, Mustafa, Felsefeye Giris, www.egitim.aku.edu.tr; 25/03/2009
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sekle getirmedir. Charles Bardel (1834- 1896)’e gore sanat boyle ortaya ¢ikmustir.
E.Groesse (1925- 2009) de sanatin amacinin, kendinden olan bir faaliyet oldugunu,
insanin biitiin kuvvetini ceken ve kullanan bir oyuna benzedigini sdyler.”* Schiller
(1759- 1805)’e gore ise, sanat ile oyun arasindaki benzerlik sudur: Her ikisinin de
eregi kendindendir, her ikisi de fayda pesinde kosmazlar; her ikisi de insan1 giinliik
korku ve baskilardan kurtarir ve 6zgiirliik diinyasina gotiiriir.”

Sosyolojik goriis, sanat1 dine baglayarak agiklamak ister. Buna gore, mesela il-
kellerin magara duvarlarma yaptiklar1 resimler bir estetik degere sahip degildir; daha
ziyade bir dini gayeye hizmet etmek i¢in yapilmislardir ve bunun i¢in de dini bir ma-
nasi1 vardir. Aym sekilde ¢esitli dans ve sarkilar da dini toren ve ayinlerden dogmus-
tur.”

Bir bagka goriis ise, cinsiyet teorisidir. Darwin’e gore sanatin esasi cinsiyette
aranmalidir. Kuslar ve baliklarda oldugu gibi insanlarda da cinslerin birbirlerini be-
genmesi arzusu, sarkilarla danslar1 dogurmustur. Ilkel insanlarm kulak ve burunlarma
yiiziikkler ve kiipeler takmalari, totemlerinin resimlerini viicutlarina ¢izmeleri, hep
erkekle disi arasinda kendini begendirmek arzusundan doguyor.”

Sanati kaynag ile ilgili olarak bagka bir teori de, is ve ritm teorisidir. Karl
Biicher (1847- 1930), bir¢ok insanin hep birlikte gérmekte olduklar1 bir isin ahenkli
olmasi yani, hareketlerinin hep birlikte icra edilmesi sayesinde estetik zevkin oldu-
gunu iddia ediyor. Balik¢ilarin veya birlikte kiirek ¢ekenlerin ayni tempoda hareket-
leri, onlarin nefeslerini diizenler, sarkilarini birlestirir ve bdylelikle miisterek hayat
hepsine niifuz eder, hepsini dinlendirir. Esasinda biyolojik mahiyette olan bu teori,
toplumsal enerjinin paylasilmasinda sanatin sirrini arastirmaktadir.

Giris bolimiinde deger alanlar1 olarak ahlak ve sanat konusuna genel olarak
degindik. Birinci boliimde ise, Sezai Karako¢’un ahlak diisiincesini, teorik ahlak
hakkindaki diisiincelerini, pratik ahlakla ilgili olan ahlaki davramiglar hakkindaki

goriislerini ele almaya ¢alisacagiz.

32 Ergiin, Mustafa, Felsefeye Giris, www.egitim.aku.edu.tr; 25/03/2009
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BIiRINCIi BOLUM

SEZAI KARAKOC’ UN AHLAK ANLAYISI

Calismamizin konusunun degerler acisindan Sezai Karakog¢’ta ahlak ve sanat
olmasi1 sebebiyle oncelikle degerin ne oldugu, onun yaninda olgunun ne oldugu, de-
gerler felsefesinin nasil bir felsefi arastirma alani oldugu ve bu alanin baslica prob-
lemlerinin neler olduguna ve Sezai Karakog¢’un deger ve degerler alanina dair diisiin-

celerine ¢alismamiz agisindan yer vermemiz gerekmektedir.

1. Deger

Olgu, realitede meydana gelen ve &lciilebilen bir olaydir. Ornegin suanda di-
sarida yagmur yagmasi bir olay veya olgudur. Buna karsilik yagmurun yagmasini
bazilarimiz “iyi” bazilarimiz “kotii” olarak karsilayacak, bu olaym “iyi” veya “koti”
oldugunu sdyleyeceklerdir. Iste bazilarimizin bu degerlendirmeleri bu olgunun de-
gersel tarafidir diyoruz.”” Bunun gibi bir olay ya da olgu karsisinda “iyi” veya “ko-
ti”, bir sanat eseri ya da bir nesne hakkinda “giizel” veya “¢irkin” vb. bir takim de-
gerlendirmeler yaparak kendimize gore deger yargilari olustururuz.

Olgu ve olaylar bizim irademiz disinda, bize herhangi bir baglilig1 olmaksizin,
bizden bagimsiz olarak var olan fiziki, tarihi, dini, sosyal, ekonomik v.b. gercekliler-
dir. Deger yargilar1 ise, bize bagh olarak ortaya ¢ikan mantiki, ilmi, fiziki, tarihi,
dini, sosyal, siyasi, ekonomik olgu veya olaylar {lizerine verdigimiz hiikiimlerdir.
Buna bagl olarak da karsimiza bir takim ekonomik, ilmi, mantiki, estetik, dini, ahla-
ki v.b. gibi degerler ¢ikar.’®

Degerler felsefesi genel olarak olaylari, nesneleri sahip olduklar1 veya temsil
ettikleri “degerleri” acisindan inceleyen felsefi arastirma alanidir. Bu alanin da basli-
ca problemleri degerlerin var olup olmadiklari, eger varsalar ne tiir bir varliga sahip

olduklari, degerlerin yapis1 6znel mi, nesnel mi veya baska tiirden mi olduklari, de-

37 Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, s. 109
58 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 38
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gerlerin kaynag1 veya bir degeri deger yapan seyin ne oldugu, 6rne§in onun insana
verdigi haz m1 veya baska bir sey mi oldugu tiirtinden problemlerdir. Belli basli de-
gerler ise, ahlaki degerlerle, sanatsal veya estetik degerleri zikredebiliriz. Birinci tiir
degerleri ele alan “ahlak felsefesi” veya “etik”, ikinci tiir degerleri konu alan ise “sa-
nat felsefesi” veya “estetik”tir. Ayrica, dinsel degerleri, “giinah” veya “sevab”1 ve
benzerlerini bagimsiz degerler olarak alip din felsefisini bagimsiz bir degerler felse-
fesi alani olarak kurmak isteyenler de vardir.”

Sonug olarak insanlar, esyalarla ve diger insanlarla ilgili olarak ortaya ¢ikan bir
takim olaylar karsisinda deger yargilari olusturmaktadirlar. Bu deger yargilar: tarihi,
ekonomik, siyasi, dini, kiiltlirel, ahlaki, sanatsal vb. bir takim degerleri olusturmakta-
dirlar. Iste biz de ¢alismamizin konusu olan, ahlak ve sanat deger alanlar1 hakkindaki
Karakog’un diisiincelerini ele almaya ¢alisacagiz. Oncelikle Sezai Karakog’a gore
deger nedir? Degerlerin kaynagi nedir? Deger yargilari nasil olusur, genel hatlariyla
tarth boyunca insanlarin deger yargilarini neler etkilemistir, Batinin deger yargilariy-
la bizim deger yargilarimiz arasinda nasil bir fark vardir, Islim diisiincesinde deger
yargilart nasil olusmaktadir vb. degerler felsefesinin problemleri ile ilgili sorulara
cevaplar bulmaya ¢alisacagiz. ilk olarak Karakog’a gdre deger nedir sorusunu cevap-
landiracagiz.

Karakog¢’a gore deger, esyaya ve fiillere doniik olarak belli bir yer, belli bir
zaman ve belirli sartlarda yiikledigimiz anlama denir. Boylece yapilan is, eylem bu
yer, zaman ve sartlarda kendisine atfedilen anlama gore 1yi veya kot 6zelligini ka-
zanir. O, bunu su 6rnekle anlatmaktadir; “Bir elmanin agacindan ayrilmasi, biyolojik
ve fiziki bir olaydir. Ama onu sahibinin koparip birine sunmasi ya da sahibinden
habersiz bir kisinin onu koparip yemesi, ahlak¢a olumluluk ya da olumsuzluk deger
hitkmiiyle nitelendirilen bir davranisa doniiserek toplumun olay1 olur.” ®

Karakog’a gore degerlerin kaynagi nedir? Ona gore insanlarin, 1yi- kotii, dogru-
yanlis, giizel- ¢irkin, giinah- sevap gibi birbirine zit de§er yargilar1 vardir. Bu yargi-
lar insanlarin siibjektivitesini ortaya koyan goriis ve degerlendirmelerdir. Bu deger

yargilarinda, insanlarin kisilikleri ortaya ¢ikmaktadir. Kisiligimizin olusmasi ise, bir

* Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, s. 109, 110 i .
60 Karakog, Sezai, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi 11, Dirilis Yayinlari, 1. Baski, Istanbul,
1995, s. 76
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yantyla ferdi, bir yaniyla da toplumsal bir olaydir. iginde bulundugumuz toplum,
kisiligimizi yogurur. Toplumun, diinya gorlisiimiiziin ve deger hiikiimlerimizin
olusmasinda biiyiik bir rolii vardir.®’ Ancak diinya goriisiimiizii ve deger hiikiimleri-
mizi sadece i¢cinde bulundugumuz toplumun deger yargilarina gore olusturmayiz.
Onun yaninda hatta ondan daha 6nemlisi, deger yargilarimizi dine gore belirleriz.
Ciinkii ahlaki hiikiimler, dogrudan dogruya, bilgi ve estetik deger hiikiimleri dogru-
dan ya da dolayl bir sekilde kaynaklarini dinde bulurlar. Ona gore, insan siibjektivi-
tesi olan deger hiikiimleri, vahiy kaynakli din sistemine baglaninca, bir objektiflik
kazanacaktir. Insan bu sekilde, i¢giidiiniin, hatta aklin {istine ¢ikabilecektir.” Bu
diistincelere katilmamiz miimkiindiir. Felsefe tarithine baktigimizda degerlerin nesnel
oldugunu, 6znel oldugunu ve {igiincii bir goriis olarak ne salt bir sekilde nesnel ne de
salt bir sekilde 6znel, 6zne ile nesne arasindaki iliskiden otiirii var olan, iligskisel bir
sey oldugunu belirten goriisler vardir. Ancak degerlerin kaynagmi, yiice bir varliga,
Tanr1’ya baglarsak Karako¢’un dedigi gibi objektif olarak var olabileceklerdir.

Karakog’a gore deger yargilar1 nasil olusur? Ona gore insan, bilerek ya da bil-
meyerek yani suurunda olarak veya suurunda olmadan bir bakis agis1 tasir ve bakis
acisinda ti¢ perspektifli bir bakis ve degerlendirme egilimi vardir. Birinci perspektif,
insanin Allah’a bakisi, ikinci perspektif, kendine bakisi, {iclincii perspektif, esyaya
yani maddeye bakisidir. Yani Ona gore insan, diisiincelerini ve deger yargilarmi bu
iic acidan bakarak olusturur. Insanin degismesi demek, bu bakis acilarmdaki diisiin-
celerinde ve yargilarinda degisiklik yapmasi demektir.”

Felsefe tarithine baktigimizda; “antik diinyanin insani kendini evrenin bir {iyesi,
bir pargas1 olarak goriiyordu. Ortacagin insan1 kendini Tanriya baglamisti. Yenigagin
insan1 aklin giiciine inanarak bir ilerleme iyimserligi i¢gindeydi. Giiniimiizde ise insan
biitiin bu dayanaklarini yitirmis ve kendi kendisi i¢in sorunsal olmustur.”®* Yani in-
san, diinya goriisiinii ve degerlerini bu kaynaklara bagl olarak olusturmustur. Kara-
kog da bu diisiinceye benzer bir diisiinceyi ifede etmistir. “Insanin esyadan kendini

ayirdigi bir ilk cag, degerlerini bir bagka temel {izerine oturtan orta ¢ag, esyadan hiir
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oldugu, esya kompleksinden kurtuldugu, onu oldugu gibi gordiigii donemler olmus-
tur. Bugiinkii insan, bir bakima esyaya tapmakta, bir bakima ondan nefret etmekte-
dir.”

Karakog’a gore, Bati diisiincesinde ve Islam diisiincesinde degerlerin kaynag:
nedir ve degerler nelere gore olusturulmaktadir? Ona gore, Batida Ronesans’a kadar
otorite kilise kaynaklidir. O dénemde “mutlak™ olana inanmak ve baglilik gdriilmek-
tedir. Bu donemde, insan, tabiat1 ve tabiatiistiinii, “ben”1 ve disarisini, esyay1 dinle
gormiis, dinle yiirlitmiistiir. Sonra vahyin yerine akil konulmak istenmistir. Dinin
gergekleri yerine, akli temel alan “iy1”, “dogru” ve “giizel” fikirleri ge¢irilmistir. 18.
ve hele 19. Yiizyildan bu yana ise, positivizm, scientisme, ilmi felsefe ve relativisme
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gibi, farkli alanlarda “mutlak”1 yerinden kaydirarak “nisbi”’yi esas almak isteyen bir-
cok goriisler ortaya atilmistir. Cagimizda hele ikinci diinya savasindan sonra “mut-
lak”n yerine baska seyleri koymak isteyen goriisler yeniden ortaya ¢ikmistir. Dinin
amansiz diismani olan materyalizm, farkinda olmadan baska bir mutlak¢iligi, mad-
deyi ve maddenin giiciinii mutlak gercek yapan bir goriisii siirdiirmeye baslamistir.
Ayni mutlak, Sartre’da “varlik”, Camus’de “sagma” olmustur. Kisaca, dinde mutlak-
lik Allah’a baglanmaktadir. Eksiztansiyalizm, Allah’in yerine insani, materyalizm
maddeyi, Camus ise sagmay1, abesi koymaktadir.®®

Karakog’a gore, bizim deger yapimiz, iyilik, dogruluk, giizellik idealarimiz bati
medeniyetinin deger yapisindan ¢ok farkhidir. Biz apayr1 bir bir mizacin, apayr1 bir
karakterin, apayr1 bir yolun sahibiyiz. Ciinkii biz deger yargilarimizi olustururken
dine bakariz, degerlerimizin kaynag: dindir, Islam dini ve onun etrafinda olusmus
olan islam Medeniyetidir.®’

Karakog, bizim deger yargilarimizi olusturmayi, olaylar karsisindaki degerlen-
dirmelerimizi ve tutumlarimizi, “Islim durum alis1” kavramiyla anlatmaktadir. Bu
“durum alis1”’n1, yani miisliimanlarin deger yargilarmi olustururken dikkat etmesi
gerekli olan 6zellikleri {i¢ ana ¢izgide ozetleyebiliriz:

1) Bu durum alisin teorik temelinde, antik medeniyetlerde oldugu gibi metafi-

zik bir perspektif vardir. Bu yaniyla, baslica Cin ve Hint durum aliglar1 olarak topla-

%5 Karakog, Sezai, Dirilisin Cevresinde, Dirilis Yay., 4. Baski, Istanbul, 1988, s. 45
% Karakog, Sezai, age., s. 67
87 Karakog, Sezai, Cikis Yolu II, Dirilis Yaynlari, 1. Baska, istanbul, 2002, s. 85
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yacagimiz dogu durumalisindan ve Avrupa durumalis1 diyecegimiz Bat1 durum ali-
sindan kesinlikle ayrilmaktadir. Ancak, bu metafizik, antik uygarlik metafiziklerinin
bir roprodiiksiyonu seklinde bir metafizik degil, onlarin saflagsmasi, asillarina donii-
siiddir.

2) Islam durumalismin ikinci biiyiik 6zelligi, bu fizikotesi perspektifle bag-
dasmis bir realizmle, bir diinya ve tabiat goriisiine sahip olusudur. Bu 6zellik, meta-
fizigi sebebiyle barig¢1 ve ahenkei, realizmi sebebiyle aktivist ve gereginde savasegi
bir durum alis 6zelligidir. O, yikic1 degil, yapicidir; dldiiriicti degil, dirilticidir.

3) Islam durum alisinm iigiincii ve en biiyiik 6zelligi, ilahi olana teslimiyet, yii-
celise acilis, insanlara ve biitiin yaratiklara, erdemle, feragat ve fedakarlikla davran-
ma, esya ve tabiata bu amag icin tasarruf etme 6zelligidir (yani transendentallik).®®
Bu ii¢ 6zellik, sonug olarak deger yargilarimizi veya degerlerimizi, bir taraftan meta-
fizik aleme yani Allah’a baglarken, buna bagl olarak diger bir taraftan insanlara,
biitlin yaratiklara iyilik ve fedakarlik diistincesiyle bu diinyaya baglamaktadir.

Karakog Islam’m, degerleri ve kisilikleri yeniden insa ederek miikemmel bir
hale getirdigini belirtir. Miisliimanlar, kendi insan degerlerimizi, kendi duyarliklari-
miz1, kendi sanatimizi en biiyiik ve en giizel sekilde ortaya koymuslardir. Yirminci
ylizyila kadar bu boyle devam etmistir. Ancak Bati, bizi igerden ¢okertirken, degerle-
rimize olan baglilik ve giiveni de ¢iiriitmege calismistir.”” Ona gore, kendi kiiltiir ve
medeniyetimizin yikilis1 demek ruhun ve degerlerin kiyameti demektir. O, biz bunun
suurunda olmasak bile bu kiyametin yikiciligindan kesinlikle bir sekilde zarar gore-
cegimize inanmakatdir.”® Simdi ise, degerlerimizin hakkimni ve sayginligini hep ayni
eski usulle, sadece klasik metotlarla yasatmanm miimkiin olmadigini, klasik metot-
larda bir revizyon yapmanin sart oldugunu, ek olarak ¢agdas teknolojiden ve metot-
lardan yararlanmak lazim gelecegini, akilla birlikte duyarlik alanmnin giiglerini de
harekete gecirmenin icap edecegini idrak etmemiz gerekir. Zeka, akil, hayal, efsane,
keramet ve mucize, her giicii, yerli yerinde diisliniip kullanarak, degerlerimizi ruhla-

rimiza yeniden somut ifadeleriyle yerle§tirmeliyiz.71

6% Karakog, Sezai, Cag ve ilham II Sevgi Devrimi, s. 142—144

89 Karakog, Sezai, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi 11, s. 26

70 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar III Str, Dirilis Yayinlari, 3. Baski, Istanbul, 1986, s. 143
! Karakog, Sezai, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi 11, s. 27
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Buraya kadar Karako¢’un deger ve degerler felsefesinin bazi problemleri ile il-
gili goriislerini ele aldik. Simdi ise Onun, bir deger alam olarak ahldkin ne oldugu,
ahlakin lizumu, ahlakin pratik ve teorik yonii hakkindaki diisiincelerini degerlendir-
meye calisacagiz. Karakog, ahlaki teorik ve pratik olarak ayirmis olmasa da arastir-
mamiz sonuncunda Onun ahlak diisiincesini dolayl1 olarak teorik ve pratik ahlak ola-

rak ikiye ayirabiliriz.

2. Teorik Ahlak

Karakog¢’un diisiince sisteminde ahlak, medeniyet diisiincesi ve projesinin bir
parcasi olarak cok onemli bir yere sahiptir. Ona gore ahlak, mizacimizin, karakteri-
mizin, kisiligimizin sekil alacagi1 bir kaynak olup, mizagla i¢ ige ge¢cmistir. Ancak
mizag, ahlaki bulandirmamali ve degistirmemelidir.72 Karakog, mizac1 yok etmenin
miimkiin olmadigini, ancak mizaci1 mii’'minlestirebilecegimizi, miza¢ egitiminin egi-
timlerin en zoru olsa da mutlaka yapilmasi gerektigini ve medeniyetin kapilarinin bu
egitimle acilacagmi ifede etmektedir.”

Karakog’a gore ahlak, hakikati ve iyiligi gerceklestirme 6zellikleriyle ruhun
yiikseligini saglayan kanatlar gibidir. Ancak fiziki gercekliklere ve maddeye takilip
kalirsa ruhun oniinde engel olur. Ahlak toplum diizenini amag¢lamis bigimsel kurallar
olmaktan 6teye gidemez ve merhamet, af, sefkat, tevazu, sevgi ve baris gibi ruhun
yiice Ozellikleriyle donatilmaz, tevazu ve hakki teslim, olaylara ¢ok yonlii bakis yo-
niinde egitilmezse bir noktadan sonra ruha engel olabilir.”* Ona gore ahlik kavrami
bir yoniiyle metafizige, teorige, bir yoniiyle toplumsal hayata, uygulamaya yonelik
genis bir kavramdir. Bu a¢idan O, Miisliimanlarin kapali ve dar ahlak diisiincesinin
otesinde tiim insanhig1 kucaklamakla gorevli “yiice ahlak cilelileri” olduguna inan-
maktadir.

Karakoc, ahlakin dayanaginin, kaynagmin fizikotesi alemde, yani Allah’ta, Al-
lah’m gonderdigi dinde aranmasi gerektigini belirtir. O, inang ile ahlaki bir arada

disiinmektedir. Kurulan ahlak sistemlerinin her ne kadar pozitif dayanaklari olsa da

72 Karakog, Sezai, Dirilis Mustusu, Dirilis Yayinlar1, 2. Baska, istanbul, 1985, s. 47
73 Karakog, Sezai, age., s. 45 )
™ Karakog, Sezai, Makamda, Dirilis Yay., 3. Basku, istanbul, 1995, s. 67
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metafizik temelden yoksun olursa gelip gecici olacagina ve kolayca c¢okecegine
inanmaktadir.”> Gergekten insan, akliyla iyinin ve kétiiniin ne oldugunu ortaya koya-
bilir, pozitif dayanaklarla bir ahldk sistemi de kurabilir. Ancak bir ahlak diisiincesi
olusturmak ve bir ahlak sistemi kurmak insanin ahlakli olmasi i¢in yeterli degildir.
Insanin gercekten ahlakli olmasini saglayacak temel, metafizik temeldir, yani insanin
Allah’a iman ve baska bir diinyada hesap verme inancidir. Boylece insan, ahlaki
prensipleri, basinda bir bek¢i olmadan ve hi¢ kimsenin gérmedigi yerde bile uygula-
yabilir.

Karakog¢’un olusturmak istedigi medeniyet projesinde dncelikle iman, sonra ah-
1ak ve son olarak, en son asama olarak “manevi plan” dedigi, Islam’1 yasamanin sekli
olmaktan kurtaricist olarak gordiigli tasavvuf ve tarikatleri yeniden insa etmek yer
almaktadir.”®

Karakog¢’a gore ahlak, Islim’m ve imann istedigi bir ahlak, yiice bir ahlak ol-
malidir. Bu anlamda ahléka ¢ok dnem vermemiz gerekir. Onun bu yiice ahlak dedigi
ahlakin temel ilkeleri; feragatkarlik, fedakarlik, digerkamlik, bencilligin yok olmasi,
egoizmden uzak olmak, bagkasini diisiinmek, baskas1 i¢in ¢aligsmaktir. Ona gore zen-
gin olmak bile bu ahlak ¢ercevesinde, baskalari i¢in olmalidir.”” Karakog’un bu ahlak
anlayisi, bize Auguste Comte’un sosyolojik ahldk anlayisini “Bagkalar: i¢in yasa-
mak” ilkesini hatirlatmaktadir. Bu anlamda Onun ahlak anlayisi, bir yoniiyle sosyo-
lojik bir ahlak, bir yoniiyle hatta biitiiniiyle dini bir ahlaktir diyebiliriz.

Karakog, bir inan¢ ve diisiincenin samimi bir sekilde yasanip yasanmadigmin
ahlakta goriilecegine inanir, ahlak bu anlamda adeta bir 6l¢ii birimidir. O, bunu su
cimleyle vurgulamaktadir: “Ahlak, idealin gercekten benimsenip benimsenmedigi-
nin, kisilige mal edilip edilmediginin, bir inan¢ 6zl haline gelip gelmediginin, somii-
rii konusu olup olmadiginin en 1yi mihenk tagidir.””® Bir inang ve ideal icin, diisiince
ve teori olmalidir fakat ondan daha 6nemlisi, inang ve diisiinceler yasanmalidir. Yok-
sa yasanilmayan bir inang¢ gercekten kaybolup gidecektir. idealleri ve inanglar1 ya-

samak da ahlakla birlikte olmalidir.

73 Karakog, Sezai, Fizikétesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi II, s. 66
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Karakog, bugiin tiim diinyanin ¢ektigi sikintiy1 bir bakima ahlak buhran1 olarak
gormektedir. Bu buhrandan kurtulmanin yolu da insanlari ahlaki yagamasi ve insan-
lardaki sorumluluk duygusunun gelistirilmesinden ge¢mektedir. Ciinkii Ona gore,
ahlaken derinlesmis insanlar, gecmis zamani iyi bilip ve sorumluluk agisindan deger-
lendirenler bugiinii yasamanin zevkiyle mutlu ve huzurlu olacaklardur.”

Karakog’a gore ahlak, once teoride yerlesmeli, koklesmeli ki ondan sonra uy-
gulamaya konulsun, ¢iinkii teoriden kaynaklanmayan, dogrulanip desteklenmeyen
aksiyon ve pratik soniip gidecektir.*" O, teori olmadan pratigin de olamayacagmi
acik bir gergek olarak gormekte ve bunu su ornekte anlatmaktadir: “Gemi yapmayi
ogrenmeden, malzemesini bir araya getirmeden gemiyi yapmanin miimkiin olama-
mas1 gibi. Toplum olaylarmda da durum aynidir. inanglar, diisiinceler temellenme-
den, insan benligi bu diisiinceler, iilkiiler 6niinde koklii degisimlere ugramadan, dii-
siinceler ve idealler ruhtan bir parca olmadan, gecici sartlar, s1§ heyecanlar, uzun
siire yasamas1 miimkiin olmayan basit meraklarla beliren goriiniigleri bir “olus” diye
kabul etmek miimkiin degildir.”*'

Ancak Karakog, cagimizda, biitiin diinyada davranig ve eylemin 6n plana gec-
tigini belirtir. Ornegin, “Budist rahiplerin sdyledikleri degil, kendilerini iilkiileri igin
yakmalar1 dikkati ¢ekiyor.” demektedir. Ona gore, diisiince, inang, hatta edebiyat,
davranislara iligkin olmadikca, gereken ilgiyi gérememektedir. Halbuki insanligin
problemi sadece eylem bozuklugundan ibaret degildir. insanoglu, inanglarindan bas-
layarak diisiince ve estetik diinyasini da yeniden gdzden gecirme, yikintilar1 ayikla-
ma yapiy1 yeni bastan kurmak ve inanca yeniden eski biiyiik ve temel yerini vermek
zorundadir.**

Karakog dirilis diistincesinin, dirilis akiminin bir yasama, aksiyon ve pratik da-
vasi1 oldugunu bir somutluk davasi oldugunu ancak soyuttan baslayarak, yani diisiin-
ce ve teoride gelistirilerek, koklestirilerek pratige gidilmesi gerektigini belirtmekte-

dir.** Onun teorik ve pratik anlayisi arasinda tam bir denge ve uyum vardir.
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Karakog’a gore, Islam, inang ve diisiincesinin kaynag1 ebedi ideal oldugu gibi,
yiice ahlakini da yeryliziine ve ¢aglara sayisiz 6rnekler halinde ortaya koymus biiytlik
bir davadir. Peygamberlerin, sahabenin, imamlarm, alimlerin, sehitlerin, velilerin
ahlaken giizel 6rneklikleri Islam ahlak: kitaplarinda yer almaktadir.** Ona gore Miis-
liman ahlakmi, Kur’an ahldkiyla donatmali® ve “Allah’in ahldkiyla ahlaklanmak”
icin ¢aligmalidir ki bu, “mii’minin en belirgin 6zelligidir”. Karakog, bu 6zelligi fizi-
kotesi agisindan degerlendirdiginde, ciizi iradenin, kiilli iradeyi bilme suuruna var-
mas1, her an onun varligindan gafil olmamasi, hep onda yok olmay1 arzu etmesi sek-
linde kendini gosterdigini ifade etmektedir.®

Buraya kadar Karakog¢’a gore ahldkin ne oldugu, ahldkin lizumu ve ahlakin
pratik ve teorik yanina degindik. Simdi de Karakog¢’un ahlak felsefesi ile ilgili bazi

kavramlara bakigini ele almaya ¢alisalim.

2.1. Ahlak Diisiincesindeki Baz1 Kavramlar

Burada ahlaki eylemlerin degerlendirilmesinde, yargilanmasinda kullanilan 1y1
ve kotii kavramlari, ahlaki eylemin sartlar1 olan 6zgiirliik, esitlik ve sorumluluk kav-

ramlar1 hakkinda Karako¢ un goriis ve diisiincelerini ortaya koymaya calisalim.

2.1.1. lyilik ve Kétiiliik

Genel olarak iyi ve kotii degerleri, ahlakta bir davranigin onaylanip onaylan-
madigmin dlgiisiidiir. Iyi, bir gayeye uygun, faydali, bizim bedensel ve ruhsal yete-
neklerimizi tatmin eden, toplum degerlerine uygun davranislardir. Koti ise, tam ter-
sidir.“Iyi ve kétiiniin ne oldugu ile ilgili baz1 farkli tamim ve yaklasimlar vardir. Bun-
larin bir kism1 kozmik temellendirmeye, bir kism1 antroploljik temellendirmeye, di-
ger bir kismi da din esash temellendirmeye dayandirilir.”®” Karakog’un iyi ve kétityii

tanimlamasi ve temellendirmesi de din esaslhidir.
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Karakog’a gore, insanligi varoldugu andan bu yana, iyinin medeniyeti ve ko-
tiiniin medeniyeti, dogru ile yanhisin, giizel ve c¢irkininin medeniyetleri car-
pismaktadir. O, kotiiye de medeniyet demektedir. Ciinkii o da orglitlenmis, giicle
donanmis, hatta kendisini hakli gérmenin felsefesini diizenlemesini bilmistir. Hikmet
bakimindan iyinin bilinmesi i¢in kotiiniin de olmasi gerekir. Bu ikisinin ¢carpismasin-
dan ruhumuzda “hakikat 1ambas1” yanar. Koétii, 1yinin kendini bilmesi, siirekli olarak
kendini kurmas1 ve kendi suuruna varmast i¢in 1Jazimdir.®®

Karakog, gergekte iyinin ebedi olana doniik, kotiiniin ise gliniibirlik ve gelip
gecici oldugunu savunur. Aslinda aralarinda bir glic denkligi yoktur. Kotii, iyinin
daha ¢ok belirmesi i¢in vardir. Kotii, iyinin kendini denemesi, daha fazla temellen-
dirmesi ve saglamlastirmasi icin vardir.*® Ona gére, ¢irkinin, yalanm ve kétiiniin hii-
kiim stireleri, yani onlara verilen etki izni, 1yinin, giizelin ve dogrunun hiikiim siirele-
rinden, tabiatlar1 geregi daima daha kisadir. Cirkinin giizelden, yalanin dogrudan,
kotlinlin iyiden, ¢liriiglin saglamdan daha uzun omiirlii olmasi ihtimali bile yoktur.
Ciinkii bunlarm umudu yoktur. Oysa olumlu 6zellikleri, daima ¢evreleyen bir umut
vardir.”

Karakog¢’ un toplum ¢ikarini, kendi ¢ikarindan 6nde tutan bir iyilik anlayis1 var-
dir. Kisinin toplum yararma olan seyleri engelleyici veya zarar verici tutum ve dav-
ranislardan kaginmasi gerekir. O, her miisliimanin yapacagi ise Allah rizasini kazan-
mak i¢in yapiyorum diye baglamasi gerektigini belirtir.”’

Karakog’a gore, islim Medeniyeti’nde baskalarmi ezmek ve baskalarma kotii-
lik yapmak zuliim olarak goriildiigii gibi, kotiiliik karsisinda susmak da zuliim olarak
goriilmiistiir. IsJAim Dini, temel ilkelerini is1im’dan alan bir hayat diizenin kuruldugu
bir topluluk sitesini gergeklestirmek icin insanlarin birbirlerine sevgi ve merhametle
muamele etmesini emreder. Devlet kisiyi, kisi de toplumu ezmeyecektir. Iyilik ya-
panlar ve iyilik yolunda yarisanlar, iki diinyada da armagana kavusacaklar, kotiilik
ve zuliim yapanlar iki diinyada da cezalandirilacaklardir. Miisliiman yalniz kendisini

degil, toplumu da en az kendisi kadar diisiinecektir. Burada hedef, Allah’a yak-
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lasmadir.”” Ona gére, bu hedefe ulasma yolunda insan iyiye, dogruya ve giizele yan-
das olmalidir. Ruh¢a ve maddece ilerleme bu yandaslikta gizlidir.93

Karakoc¢’a gore, 1yiligi gergeklestirmek ve kotiiliikleri onlemek i¢in elele ver-
mek ve galigmak Islam’m temel ilkelerindendir. Kisinin imani, bu ortamda boy verip
yeserir. Eger bu ilke ayakta tutulmazsa Miisliimanlar parcalanip, dagilip giderler.”*

Karakoc, her seyden 6nce insan olmak nedeniyle, toplumu ve insanlig ilgilen-
diren konularda bir tavir takinma, bir durum alma ve bir jest belirlemek zorunda ol-
dugumuzu belirtir. Ona gore, bunun Ol¢iistinii, Peygamberimiz vermistir: “Bir kotii-
lik gordiigiin zaman elinle diizelt. Giiclin yetmezse, dilinle kina. Ona da giiclin yet-
mezse, kalbinle ona diisman ol ki bu, inanmanm en zayif derecesidir.”” Karakog’a
gore, insanligin durumu, i¢inde bulunulan ¢ag, bolge ve lilke sartlar1 nice umut kirici
olursa olsun, insan, yanlisin ve yalanm, ¢irkinin ve k&tiiniin, adaletsizligin ve haksiz-
ligim, zorbaligm ve somiiriiniin karsisinda olmalidir.”®

Ikinci olarak Miisliiman olmamiz sebebiyle toplumu ve insanlig: ilgilendiren
konularda bir tavir almamiz gerekir. Kur’an’in her devirde iyiligi emreden kotiiliik-
ten uzaklastiran hayirli bir toplulugun bulunmasimni emreden ilkesi ve peygamberimi-
zin kotiiliik karsisinda nasil tavir almamiz gerektigini bildiren tavsiyelerini uygula-
maliy1z. Karakog¢’a gore, 1iyiligi tavsiye etmenin ve kotiiliigii ortadan kaldirmanin
siirekli devam etmesi, Isldim’in temel ilkelerindendir. Kotiiliige kars1 savas, kalpte,
diisiincede ve toplumda olacaktir. Kotiiliigii bilfiil ortadan kaldirma giicii varken, ya
da kotiiliige kars1 birlikte hareket etme imkani varken, bundan kagan, bu diinyada
tarih 6niinde, 6te diinyada Tanr1 huzurunda sorumlu olacaktir.””’

Karakog’a gore, kotiiliik karsisinda tek bir fert belki bir sey yapamayabilir ama
en azmdan o kotiiliige yon degistirebilir, bu da yararlhidir. Belki o zaman bagkalar1 da
buna destek olurlar, biiyiirler ve ¢ogalirlar iste o zaman koétiiliige engel olurlar. “Ne

yapsak bosuna, bu dev gibi olaylara karsi ne yapabiliriz?” diye diisiinmek, yanlistir.”®
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Iyinin ve kétiiniin din esasli temellendirilmesi; “Tanr1’dan yola ¢ikarak iyinin
ve kotliniin temellendirilmesi yoludur. Buna gore iyi, Tanri’nin iradesiyle uygunluk
icinde olmaktir. Kotiiliik ise, bu iradeye aykir1 olandir. Dini temelli iy1 ve kotii anla-
yisinda iki durum ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi gereklilik ahlaki, ikincisi ise, 6rnek
bir varlik olma ahlakidir. Iyinin dini temellendirmesi, halk ahlakinin da esasin1 mey-
dana getirir. Insan kitlelerinin biiyiik bir cogunlugu, dinin belirlemis oldugu iyiyi,
kendisi i¢in de iyi olarak goriir, kotliyli de kotli olarak benimser. O insanlar, Tan-
r’nin emirlerine konu olana iyi, yasaklarma konu olana da kotii degerini yiiklerler.””
Karakog¢’un 1y1 ve kotli tanimlamasi din esaslidir. Onun diisiinceleri metaryalistlerin
1yl ve kotii diislincelerinin tam ziddidir. Ciinkii metaryalistlere gore, ahlakin gorevi
metafizik 1yiyi ve kotiiyl belirlemek degil, 1iyi olan1 yaptirmak ve koétii olandan uzak-
lastirmaktir. Karako¢’un ahlak anlayisinda hem gereklilik ahldki hem de tistiin ve
ornek insan olma ahlaki vardir. Simdi Onun, ahlaki davranigin en temel sartlarindan

birisi olan 6zgiirliikk hakkindaki diisiincelerini ele alalim.

2.1.2. Hiirriyet (Ozgiirliik)

Bir davranisin ahlaki olabilmesi i¢in onun 6ncelikle bilingli ve istemli olarak
yapilmasi gerekir. Daha sonra bu davranisin 6zgiir olarak yapilmis olmas1 gerekir.
Clinkii ahlaki davranig, ahlaki olarak yargilanabilen ve degerlendirilen bir davranis-
tir. Bu yargilamada, davranigin bilingli ve 6zgiir olarak yapilip yapilmadigmnin sorgu-
lanmas1 gerekir. Bu anlamda 6zgiirlik hem felsefenin hem de ahlakin bir problemi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ahmet Arslan, 6zgiirliik hakkinda genel olarak iki yanlis degerlendirmenin bu-
lundugunu belirtir. “Birinci yanlhs; 6zgiirliik, insanin keyfine gore istedigini yapmasi
veya icgiidiilerini hicbir engelle karsilasmadan tatmin etmesi degildir. Oyle olsaydi
hayvanlar insanlardan daha 6zgiir olurlards. Ikinci yanlhs ise; zgiirliigiin nedeni ol-

mayan saf bir segcme, her tiirlii nedeni asan akil dis1 bir karar oldugu diistinesidir.”*

% Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 60
190 Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, s. 125



37

Karakog 6zglirliigii, insanin Tanr1’ya ulagsmasindan, toplum i¢indeki en ufak bir
gorevini yerine getirmesine kadar her hareketinde ruhunun muhtag oldugu enerji 6zii
olarak tamimlamaktadir. insan varolusunun geregi olarak, kimligini ve kisiligini tas
tas orerken 6zgiirliik harcina muhtactir. Metafizik planda oldugu gibi toplum halinde
yasamada da, 6zgiirliikk, inanmis kiginin hayat sartidir. Toplumu, milleti, yurdu tutsak
diismiis bir kisinin kisisel 6zgiirliigii de tehlikeye girmis demektir.'”' Karakog’a gore
baska bir agidan 6zgiirliik, insanin tabiatinda olan, Allah vergisi nimetlerden biridir.
Ciinkii insanm yapisinda, insanm yaptigir baski ve zorlamalara tahammiil etmeme
gibi bir 6zellik vardir ve burada insanoglu olma onuru s6z konusudur. Goniillii olarak
insanlara hizmet etmeyi seve seve kabul edebiliriz. Ama zorbanm tahakkiimiine bo-
yun egmektense dliimii yegleriz. Insanoglu, ancak Tanr1 dniinde egilir. Insan, dzgiir
insanlara ve kendi 6zgiirliigline engel olmayan, katkida bulunan insanlara hayran-
dir.'” Karakog, insanin dzgiirliigiini kisitlayan determinist ve insan iradesini tama-
men Tanri’ya baglamig cebriyeci diisiincelerin tam karsisinda, insanin, gorevlerini
yerine getirmesi a¢isindan kesinlikle 6zgiir olmasi gerektigini savunur. Ancak mutlak
Ozgiirliiglin olamayacagini bilir ve 6zglirliigii Tanr1’ya baglanma olarak da degerlen-
dirir.

Karakog, bireyin 6zgiirliigiiniin, toplumun 6zgiirliigii ile yakindan iligkili oldu-
gunu diistiniir. Yurdu tutsak olan bireylerin, kisisel 6zgiirliigii de tehlikededir. Top-
lumun sadece fiziksel anlamda degil ayn1 zamanda ruh, zihin ve medeniyet yoniin-
den de 6zgiir olmast halinde bireyler ger¢ek anlamda 6zgiir olabilirler.'” Ciinkii asil
kolelik, diistince koleliligidir. Bedensel kolelik insana onurunu kaybettirmez, ancak
ruhu ve zihni kdlelesen insan, insanlik onurunu yitirmis demektir.'™ islam Ahlakei-
lar1 6zgiirliigii maddi ve manevi 6zgiirliik olarak ikiye ayirmislardir. Maddi 6zgiirlik
bedenin istedigi gibi hareket etmesidir. Manevi 6zgiirliik ise, 1yiyi ve kotiiyli yapmak
icin 0zglir olmak demektir. Karako¢ da burada insanin hem maddi anlamda hem de

tyiliklerin gerceklestirilmesi icin 6zglir olmasi gerektigini ifade etmektedir.
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Karakog, sanildig1 gibi 6zgiirliiglin baglanisa karsi olmadigini diisiiniir. Tersi-
ne, baglanisin s6z konusu olmadigi yerde, 6zgiirliik de s6z konusu olamaz. Ancak
insan hiir olarak baglanirsa bu baglanis saglikli bir baglanis olur. Insanin hiir iradesi-
nin digindaki zorlamalar eninde sonunda redde mahkimdur. “Dinde zorlama yok-
tur.”'% kutsal ilkesi bu Ozgiir baglanisa isaret etmektedir. Hileler, kiiltiir aldatmalari,
sahte 0zglirliikk ortamlari, alternatifsiz programlamalar da bu “zorlama” ya dahildir.
Kendi 6zlerinde boyle bir zorlama ruhu tagiyan 6gretiler, insanligin hayatmma gercek
bir katkida bulunamazlar.'*®

Karakog’a gore Islam, dncelikle insana bir kisilik kazandirmis, onu siradan bir
varlik olarak gdrmemistir. Islim’da insanlar, siiriide bir say1 degildir, bir kisiliktir.
Kisilik olmak bakimindan hiikiimdarla, “bas”la tek kisi arasinda bir fark yoktur ve
kisilik agisindan her miimin digerleriyle esittir. Miimin, dzgiirliigiinden, Islam’mn
ongordiigi toplum yararina fedakarliklarda bulunur, smirlamalara razi olur. Miislii-
manlarin basi da bir miimin kardesine, yine toplum i¢in, “I1a-1 Kelimetullah” icin
Islam’n kendisine verdigi yetki ile buyruklarda bulunabilir. Baz1 sartlarda gereginde
bir takim zorlama kurallar1 bile uygular.'”” Ozgiirliik, Miislimanlar igin yalniz nefis-
lerinin hoslandig1 bir durum degil, ayn1 zamanda inanclarini gerceklestirebildikleri
ortam oldugu i¢in de degerlidir. Miislimanlar diismandan, 6liimden degil de, 6zgiir-
liklerini yitirmekten korkarlar. Ciinkii bilirler ki 6zgiirliiklerini kaybederlerse, dinle-
rini de kaybetmis olacaklardir.'®®

Karakog, esyaya ve tabiata kole olan, kul kesilen insanin ruhunun gergekte ba-
gimsizligint ve hiirliigiinii kaybetmis olduguna inanir. Hiirriyetini ve bagimsizligmni
kaybetmis insan ruhu ise dliime yiiz tutmus olacaktir. Ozgiirliik, basibosluk degil,
tam tersine ruhun disipline kavusmasidir. Bu da en yiiksek diizeyine, insanin Allah’a
dogru yonelmesi, Allah oniinde kendi benliginden kurtulmasi, stirekli olarak kendini
Allah’1n 6niinde ve gozetiminde bilmesiyle erisir. Yani Allah yoluna en iyi uyan ruh,

en hiir ruh demektir.'” Karakog 6zgiirliik diisiincesini de metafizik acidan degerlen-
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dirmektedir. insan, fizik diinyadaki 6zgiirliigiinden yola ¢ikarak, hatta bunun vasita-
styla yiice olana ulasarak 6zgiirliigiine kavusacaktir.

Karakog ozgiirliikklerden diisiince hiirriyeti ve inang¢ hiirriyeti iizerinde de dur-
maktadir. Ona gore, din ve vicdan hiirriyeti sadece serbestce ibadet edebilmeden iba-
ret olmamalidir. Bundan bagka, din tizerine diistinme, dinin sosyal yapidaki etkileriy-
le ilgilenme, dini 6grenme ve 6gretme hiirriyeti de dahil edilmelidir. Din {izerine
diisinmenin olmadig1 yerde din duygusu da, dinin sosyal yapidaki yeri de, ibadet
hiirriyeti de tam anlamiyla olugsmayacaktir. Bazi insanlara gore sanki din ve vicdan
hiirriyetinin sinirlary, caminin dort duvaridir. Bu hak, caminin i¢inde baslayip bit-
mektedir. Meseleyi bu kadar kolayca ve basitce halletmeye imkan yoktur.''® badet
hiirriyetinin gerceklesmesi, bu cami i¢i dokunulmazlikla tami tamina saglanamaz.
Her hak ve hiirriyet sadece tanimakla gerceklesmez ve tamamlanmaz. Ibadet hiirriye-
tinin tam kullanilmasi i¢in onu tamamlayan ve besleyen, derinlestiren hak ve hiirri-
yetlere de sayg1 gostermek gerekir. Din alanindaki diisiince hiirriyeti simirlandirilirsa,
uzun vadede, ibadet serbestligi de bundan zarar goriir. Karakog¢ bunu, din 6gretimini
ornek gosterek su climlelerle vurgulamaktadir:“Din 6gretiminin bulunmadig: yillar,
yine, ibadet serbestliginden bahsediliyordu. Ama zamanla goriildi ki, din 6gretimi
bulunmadikga, ibadet edenlerin sayis1 diisecek, yar1 bilinmez tarzda yapilan ibadetle-
rin de ibadet sayilmas1 giin gectikce giiglesecektir. Din iizerine diisiinmenin olmadig1
yerde din duygusu sdnmeye yiiz tutacaktir.”'!!

Karakog¢’a gore, sadece namaz kilmak, oru¢ tutmak ve kotiiliiklerden uzak
durmakla din ve inang¢ hiirriyetinin saglanacagini diisiinenler Miisliimanlar1 oyala-
makta ve onlara katiilik yapmaktadirlar. Onlar, bu ibadetleri yapmanin da oncelikle
bir suur kazanmak, bir ideal edinmek ve bir ortam hazirlamak sonucunda olabilece-
gini bilmiyorlar.'"?

Karakog, laikligin, aslinda, azinligin din ve vicdan hiirriyetine ¢ogunlugun en-

gel olmasimi dnleyici bir tolerans prensibi iken, bunun asir1 olarak uygulanisi, cogun-

10 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar II Siitun, s. 122
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40

lugun din ve vicdan hiirriyetini tedirgin etme gibi tam tersine bir sonucun dogmasina
imkan vermektedir diye diisiinir.'"

Karakog’a gore, bir diisiincesi, bir iddias1 ve bir inanc1 olan insan, 6biir insan-
lar1, zorla, tehditle degil, en giizel yoldan kendine ¢agirarak kendine baglar, yoluna
¢eker. “Din de zorlama yoktur”114 hiikmii, insan, sahsiyetini kurarken, her tiirli kor-
kudan azade olarak kursun ve o goriise ta yiirekten baglansin diyedir. Savas, insanla-
rin sahsiyetlerine karsi degil, bunlarin, kendilerini hiir olarak kurmalarma engel olan
bir takim zuliim ve zorlama kuvvetlerine karsldlr.115 Inancin karsisina inang, dii-
stincenin karsisina diisiince, duygunun karsisina duyguyla ¢ikacagina, inkérla, redle,
otkeyle, suclamayla, korkutma ve tehditle ¢ikmak, pesin bir yenilgiden bagka bir sey
degildir. Tarihin hi¢ bir doneminde, zorla ve kuvvetle, bir diislince, bir inan¢ akimi
bogulamamistir. Silah silahi alt eder, inanc1 ve diisiinceyi degil. Zorlama ve kuvvet,
inanc1 sondiiremez, biler. Karakog, diislince ve inang hiirriyetinin belli bash gerekce-

sinin de bu oldugunu ifade eder.''®

Karakog¢’un “dinde zorlama yoktur” ayetini de-
gerlendirirken, insanin kendi i¢inden, ta ylireginden baglanmasi i¢in, iman1 6zgiir bir
sekilde kabul etmesi i¢in bu ayet onemlidir diye ifade etmesini ahladk agisindan da
degerlendirdigimiz de 6zgiir olarak yapilan ahlaki davranisin degerli olacagni, ahla-
ki olmanin sartlarindan birinin de insanm hiir olarak davranis1 yapmasi oldugunu,
insanin 6zgiir iradeye bagl olarak iy1 ve kotiiyii secebilecegini belirtmemiz gerekir.
Ozgiirliigii, bir nedeni olmayan saf bir se¢im olarak degerlendirenlerin tam
karsit1 olarak “Spinoza’ya gore, 6zgiirliik bir neden tarafindan belirlenmedir. Ancak
bize yabanci olan, distan olan bir neden tarafindan degil, bizim kendimiz tarafindan
bir belirlenmedir. Bu 6zgiirliik esas itibariyle bir giicten ¢ok, bir zihin durumu-
dur.”'"” Spinoza’nin bu diisiincesine benzer diisiinceyi, Karakog’un da ortaya koydu-
gunu soyleyebiliriz. Karakog, ahlaki davranislarimizin bir amaci ve bir nedeni oldu-
gunu belirtmektedir ve 6zglrliigii, bir bedenin 6zgiir olmasindan daha ¢ok, aklin ve

zihnin 6zgiir olmasi1 baglaminda degerlendirmektedir.
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Sonug olarak 6zgiir insan, kendi akli, kendi hakikati ve kendi dogrular: tarafin-
dan belirlenen ve kendi istegi ile bilerek bu dogru ve hakikatlere itaat eden insandir.
Bu baglamda Karako¢ da, dinin ve ahlakin yasanmasi i¢in 6zgiirliigiin temel sart
oldugu goriisiindedir. Kant’in ahlak diisiincesinde de gordiigiimiiz gibi, bir davrani-
sin ahlaki olmasi i¢in kesinlikle 6zgiir bir ortamda yapilmis olmas1 gerekir. Karakog
icin O0zgiirliik, bir baglanma ile birlikte olmalidir, hiir iradeyle baglanma varsa orada
ozgiirliik vardir. Ozgiirliik Miisliimanlar i¢in baglanilan iradeye inang ve itaat etme
ortami saglamasi sebebiyle cok dnemlidir. Bir diger 6nemli kavram esitlik hakkinda-

ki degerlendirmelerini ortaya koyalim.

2.1.3. Esitlik

Ahlakeilar esitligi, kanun Oniinde esitlik, mahkemede esitlik, firsatlarda vb.
esitlik gibi kisimlara ayrrmislardir. Biitiin halk Islam ahlakma gére kanunlar ve mah-
keme Oniinde esittir.''® Biitiin vatandaslar, renk, soy, ik dil, memleket ve iilke farki
olmaksizin hukuken esittirler. Herhangi bir ferdin diger fertlere veya ziimreye; her-
hangi bir ziimrenin de diger ziimrelere veya ferde kars1 bir iistiinligii yoktur.'"

Karakog’a gore, Islam sitesindeki esitlik anlayisini en iyi sekilde ifade eden, en
uc¢ noktaya gotiiren ve icgiidiilere aykir1 olmayacak sekilde saglayan dayanaklari
baslica dort gurupta ozetleyebiliriz.

1- Islam sitesinde her kisinin yasama tarzina cizilen sinirlar, verilen standart,
asag1 yukar1 kendiliginden esitlik dogurmaktadir. Liiks, israf ve gosteris yasaktir. Bir
zengin miisllimanla fakir bir miisliman arasinda yasama farki ¢ok azdir.

2- Faizin yasak edilmesiyle emeksiz kazanca prensip olarak set ¢ekilmis ve ka-
zan¢ emege dayanmaktadir.

3- Zekat verme mecburiyeti, her seye ragmen biriken sermayenin, tabii yolu
zedelemeyecek ve insani calisma icgiidiisiine aykir1 olmayacak bir oranda siirekli

olarak zenginlerden fakirlere dogru bir iktisadi kiymet akimi halinde akmasini saglar.

18 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 201
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4- [slam sitesinde devlet, liberalist diizende oldugu gibi prensip olarak iktisadi
diizene karigmayan, dolayisiyla zenginin bekgisi bir devlet degildir. Ayn1 zamanda
herkesin malmi eline gec¢irdigi icin esyada ve insanda istedigi tasarrufu yapan karsi-
sinda, insanin elinin kolunun bagh oldugu komiinist diizendeki gibi i¢giidiilere aykir1
bir devlet de degildir. Devlet, Islim’da, her olay1 dinamik olarak gdzleyen, gerekti-
ginde her vakaya karisan, kiymetlerin elde edilme ve dagitilmasinda olanca verimli-
lik ve esitligi saglamaya calisan bir kadrodur.'*

Karakog’a gore, Islim’da miisliimiinlarin 6zgiirliikleri ve esitlikleri korunmus
oldugundan baska toplumlardaki, insanlar1 siniflagsmalara gotiiren, siniflar arasinda
ucurumlar olusturan sosyal yap1 olusmamustir. Insan, Allah’in yarattig1 bir varlik
oldugu i¢in her insan obiiriine esittir, dogustan gelen imtiyazlarla insanlar birbirlerin-
den {iistiin olamazlar. Aristokrasi, burjuvazi ve proletarya smiflari, egemenlikleri ve
kavgalar1 Avrupa’ya has, toplum icin esitsizlik ve 6zgiirliiksiizliiklerin sonucudur.'!
Islam diisiincesinde higbir rk &biir wktan, higbir renk &biir renkten iistiin degildir.
Islam, rahipligi ortadan kaldirmustir. Boylece din adma kimse &biiriinden iistiin oldu-
gunu iddia edemez ve din adina dbiiriinii ezemez olmustur. IslAim’m insan ideasinda,
degerler hiyerarsisi, sinif, ik, aile, ekonomik duruma goére degil, dogrudan dogruya
erdeme ve Allah’ i bagisladigi ve kulunun da biitiin giicliyle ¢alistirdigi kabiliyetlere
gore ayarlanmasi gereklidir.'*

Karakog, Islam’m toplum anlayisinda, siiphesiz, insanlarin yaradilis farkindan
dogan ayriliklarin kdkten ortadan kaldirilmas: miimkiin degildir diye belirtir. Ancak,
insanlarin bu ayriliklarin1 da birbirlerini ezmek veya somiirmek, asagilamak veya
kiigiimsemek i¢in bir ara¢ gibi kullanmalarina da asla izin verilmesi s6z konusu de-
gildir. Hele bunun i¢in insanlarm siniflagsmalar1 ve tabakalagmalar1 asla uygun go-
riilmez.'?

Karakog un esitlik anlayisi, Islaim’m esitlik anlayis1 demektir. Buna gore, Islam
kisileri yaradilis farkindan, zenginlik veya liderlik durumundan dolayi iistiin gormez.

Ustiinliik, Allah’a daha fazla yaklasmakta ve Onun rizasmi kazanmak i¢in daha fazla
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calisma konularindadir. Bunun igin isldm toplumunda, insanlar arasinda kesinlikle
sinifsal ayriliklar olusmamistir. Islam’m 6zellikle ekonomik alanda almis oldugu
tedbirler, bu esitligi ve dengeyi saglamistir. Ahlaki eylemin, 1yiyi ve kotiiyii bilerek
yapilmis olmasi, yani bilingli ve sorumlu olarak yapilmasi gibi bir sart1 olmasi sebe-

biyle Karako¢’un sorumluluk hakkindaki fikirlerini ele almamiz gerekir.

2.1.4. Sorumluluk

Sorumluluk, ahlakin vazgec¢ilmez esaslarindan birisidir. Bu esas, sadece ahlak
icin degil, din i¢in, cemiyet i¢in, her ¢esit faaliyet i¢in de zaruridir. Ciinkii insana bir
segme ve isteme gilicli verilmis, iyi ile kotii, dogru ile yanlis da gosterilmis olunca,
onun yaptiklarmm karsiligmi gérmesi kadar tabii bir sey olamaz.'**

Karakog’a gore bir toplum sorumluluga duyarl insanlarin toplulugu oldugu sii-
rece, ilerler ve yiicelir. Toplum hayatinda, sorumluluklar: sirtindan atan, sorunlari
cogaltmaktan, boylece de her kisinin de, bizzat kendisinin payina diisecek yiikii de
arttirmaktan baska bir sey yapmis olmaz. Insan sorumluluk yiiklenmesini bildigi,
sorumluluklar1 omuzlamaktan ka¢mmadigi ve bu sorumluluklari karsilayabildigi
Slgiide degerlenir.'” Sorumluluk, insanmn bilerek, isteyerek, hiir iradesiyle yaptigi
islerden dolay1 hesap verebilmeye hazir olmasidir. Dini, sosyal ve ahlaki olmak iizere
ii¢ gesit sorumluluktan soz edilir. Islam ahlak anlayisinda ise, bu ii¢ ¢esit sorumluluk
i¢ ice gecmis durumdadir. Karakog’un ahlak anlayisinin bir kaynagini islam olarak
gostermistik, iste bu sebeple Onun sorumluluk diistincesinde de bu {i¢ ¢esit sorumlu-
luk birlikte degerlendirilmektedir.

Karakog, her insanin bir toplum i¢inde gelisip, biiyiidiigiinii ve bundan dolay1
insanin, mensup oldugu toplumdan, medeniyetten ve hatta insanliktan sorumlu oldu-
gunu belirtir. Insanoglu her hareketinde baskalarmni hesaba katmak, onlara saglaya-
cag1 maddi ve manevi yarar1 ya da verecegi zarar1 hesaba katmak zorundadir. Hele
aydmlar davranislarindan, obiirlerinden daha ¢ok sorumludur. Sirtlarindaki toplum

sorumlulugu agisindan, liderler, yazarlar ve sanatgilar, davranislarinin etkilerini bil-

124 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 88
125 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, s. 35
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mek ve degerlendirmekle yiikiimliidiirler.'* insanlarin yapacaklar1 her iste baskalari-
n1 hesaba katmalar1 6zgiirliiklerine engel degildir. Aksine 6zgiirce baglanilan Yiice
varligin rizasi i¢in bagkalarini hesaba katarak davranmak gerekir.

Karakog, dogunun ve batinin farkli sorumluluk anlayislarmin oldugundan soz
eder. Dogu diisiincesinde insanlar o kadar sorumluluk sahibidir ki bunda esarete do-
niisecek kadar asirtya gitmislerdir. Sorumluluk, dylesine yaygin ve dylesine kollektif
hale gelmistir ki, “haddini asan ziddina doniisiir” kuralinca, goz ve kulagi kapatan
koriikoriine bir itaat ruhuna dogal bir platform olmustur. Bati’da ise, temelde, insan,
sorumluluk tanimaz. Kendini, kendine karsi sorumlu sayar. Ama bu sorumluluktan
anladigi, giiciinii biitlintiyle kullanip baskalar1 tizerinde hegemonya kurmaktir. Bati,
ozgiirliik iizerinde durur ve sorumluluk iizerinde durmay1 sevmez. Islam, teoride, kisi
ve toplum sorumluluklarmi agik ve secik bir sekilde belirlemis ve bu iki kesim ara-
sinda birbirini itici degil, destekleyici ve verimlendirici sinirlandirmay1 yapmustir.
Islam’da, kisinin ve toplumun gii¢lerinin yettigi yere kadar bir sorumluluk duygu ve
ahlak: vardir.'”” Degerlerin mutlak olmasmin ve ahlaki sorumlulukta giicli ve yiice
bir otoritenin varolmasinmn zaruri olmasi nedeniyle Islim’a gore sorumlulugun kay-
nag1 vahiydir. Karakog¢ da, vahiy merkezli bireysel ve toplumsal bir sorumluluk anla-
yis1 olusturmustur.

Karakog¢ sorumlulugu sosyal acgidan kurallar baglaminda da degerlendirir. Ona
gore kurallar, insan i¢in olmalidir yani insan yapisina uygun, insan hayatina hizmet
edecek kurallar olmalidir ve insan, kurallara uygun olarak diistinmeli ve kurallar ger-
cevesinde hareket etmelidir. Insan, kurallar i¢in degil, bir amag¢ igin yasar. Ama bu
amacina ulagsmak i¢in en uygun yontem ve kurallar1 dener. Kesinlikle elverissiz ol-
dugu saptanan kurallar1 degistirmeyi dener. Asir1 kuralcilik ya da kuralsizlik iki ug
noktadir. Kurallar, gerek tek bir fert, gerekse toplum icin esaslar1 kolayca degisme-
yen, fakat her sart ve duruma cevap veren kurallar olmalidir ki insan ve toplum geli-
sip ilerleyebilsin. Ancak, kurallar, bagl oldugu ilkelerin ruh, diisiince ve duyarhk

Ozlinden mahrum olarak kaskat1 sekiller halini alirsa, ¢ogu kez, onlardan beklenenin

126 Karakog, Sezai, Sezai, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, s. 70
127 K arakog, Sezai, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi II, s. 129
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tam tersi bir diizen, daha dogrusu bagrinda anarsi ve terdrii firsat beklemek iizere
saklayan bir diizensizlik tabani olusturur.'*®

Karakog kurallara uyma konusunda, zenginlerin ve giicliilerin daha fazla dikkat
etmesi gerektigi lizerinde durarak Peygamberimizin “Kizim Fatima da olsa cezayi
uygularim”'®® hadisini bizlere hatirlamaktadir. Yasalara herkes uymak zorundadir
ama giicliller daha ¢ok uymak zorundadir. Ciinkii insan giiclendik¢e sorumlulugu
artmaktadir. Yasalar konusunda, zengin yoksuldan, lider herhangi bir yurttastan, en-
telektiiel immiden daha dikkatli olmalidir.'*°

Insanin ahlaki agidan sorumlu tutulabilmesi i¢in; akilli, iyiyi ve kétilyii ayirt
edebilecek zihni olgunluga ulagmasi, irade sahibi olmasi, bilerek isteyerek yapmasi
ve 0zglr olarak yapmasi gibi sartlar1 tasimasi gerekir. Bu baglamda Karakog’a gore
insan sorumluluk alabildigi 6l¢lide insan olur, degerli olur. Ona gore insan dncelikle
icerisinde bulundugu toplumdan ve o toplumun degerlerinden sorumludur. Daha
sonra biitiin insanlardan sorumlu olmalidir. Insanoglu yapacag: her isinde baskalarini
dikkate almak zorundadir. Karakog, 6zellikle liderlerin, yoneticilerin ve aydinlarin
ahlaki acidan daha fazla sorumluluk sahibi olmalar1 gerektigi iizerinde durur.

Buraya kadar Karako¢’un ahléakla ilgili baz1 kavramlar hakkindaki fikirlerini
ele aldik. Simdi de, Onun ahlék diisiincesini olustururken hangi kaynaklar1 referans

olarak aldigin1 ve bu kaynaklar hakkindaki diisiincelerini degerlendirmeye ¢alisalim.

2.2. Ahlak Anlayisinin Kaynaklar

Karakog un ahlak anlayismin temeli Islam dinine, onunla birlikte tasavvufa ve
kendi i¢inde biitiinliik olusturmus her diisiiniiriin diistince sisteminde oldugu gibi akla
ve aklin yaninda felsefeye dayanmaktadir. Bu baglamda Onun Islam dini, tasavvuf,

akil ve felsefe hakkindaki diistincelerini ele almamiz gerekmektedir.

128 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, s. 41
' Buhari, Hudud, 14; Miislim, Hudud, 8
130 Karakog, Sezai, age., s. 269
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2.2.1. islam Dini ve Tasavvuf

Karakog¢’un biitilin eserlerinin fikri temellerini olusturan ve hayata bakisini se-
killendiren en 6nemli unsurlardan birisi Islim Dini’dir. O, diisiincelerinin merkezine
Islam’1 koyarak biitiin fikriyatmn1 onun etrafinda olusturmustur. Medeniyet diisiince-
sinde, ahlak ve sanat anlayisinda, toplum diisiincesinde, devlet vb. diisiincelerinde
hep ¢ikis noktas1 Islam Dini’dir.

Karakog’a gore Islam dininin bashca ozellikleri; ezeli ve ebedi, tek bir yarati-

~ . 6C

Clya, yaraticinin insan i¢in tertip ettigi “mutlak bir diizen”e ve bigimlerin son seklini
aldig1 ve biitiin hesaplarin gorildiigi ebedi bir gelecek ve 6te diinyaya inanma ve bu
inanglara gére yasamadir. Islam’1, biitiiniinde, ahlaki, toplumsal, siyasi, ekonomik
unsurlar bulundurdugu halde bu unsurlardan birine irca etmek, onlardan sadece biri-
siyle tanimlamak miimkiin degildir. Islim’a, onun bir ahlak: var diye sadece ahlak
deyip gecilemez. Onun bir devlet diislincesi ve teklifi var diye, bir devlet doktrinidir
denip gecilemez."”' islam dinini, insan hayatmni biitiin yonleriyle kucaklayan, insan
hayatmin her alaninda var olan bir din olarak ele almak gerekir. Aksi takdirde Islam’1
eksik anlamig ve tanimlamis oluruz.

Karakog, Islam’1, dncelikle “medeniyet” ve “tarih” perspektifinden bir biitiin
olarak ele almay1 bir metot bildigini belirtir. Bu metodun birinci yarari, biitiinii géz-
den kagirmamayi saglamasidir. Ona gére, islam’1 “medeniyet” olarak ele almak, onu
metafizik cephesiyle, yani iman agisindan ele almak demektir. “Tarih” acisindan ise,
bilim, sanat ve edebiyat agisindan, yani kiiltiir agisindan, ekonomi, teknik ve sosyal
iligkiler ag¢isindan ele almak demektir. Felsefe, sosyoloji, bilim, ahlak, sanat ve daha
nice agilardan ele almak ve bunun tarih boyunca degisim ve gelisimlerini izlemek
demektir.'*

Ona gore, Islam’1 sadece bir inang sistemi gibi gérmek ve gdstermek, tarihe de,
sosyolojiye de uymayan, gercegi inkar eden, tarihi bir yanilgidan bagka bir sey degil-

dir. Bunu, “Islam, temeli, ¢ekirdegi iman olan insanligin medeniyeti, hakikatin me-

131 Karakog, Sezai, Yazilar I Islam, Fatih Matbaasi, 1. Baski, Istanbul, 1967, s. 3
132 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, s. 66
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deniyetidir. Bir medeniyet olarak, Islim’m tarihi sosyolojik, sosyo kiiltiirel yapisi,
toplumun ruhuna islemistir.” ciimleleriyle vurgulamaktadir.'”

Islam’1 kendi medeniyet diisiincesinin merkezine yerlestiren Karakog, ahlak: da
bu medeniyet diisiincesinin bir par¢asi olarak gérmektedir. Ona gore Allah’a inanan
insan, kendisinden ¢ok oteki insanlar1 diisiinlir ve Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in
calisir ve her isinde davraniglarin1 buna gore diizenler. Allah’in rizasinin da kulun
rizasindan gegecegini bilerek hareket eder. '*

Karakog, insanligin igine gémiildiigii mutsuzluktan kurtulmanm garesinin, Is-
lam Dini’nin ger¢ek ve saf halindeki 6ziinde sakli oldugunu diistinmektedir. Cilinkii
toplumda gerg¢ek idealizmin kaynagi dindir. Sadece din, insan1 bir inan¢ ve fedakarlik
teknesinde yogurabilir.'*> Ona gore, insanligin yaradilisindan son giine kadar iyilikle
kotiiliigiin savasi siirecektir. Islim Diizeni, inancin, mutlulugun ve iyiligin diize-
nidir."¢ islam, gerek inanglariyla, gerek ahlak ve iyilik kurallariyla, gerek toplum
diizeni kurallariyla, ote diinya korkusuyla, giinah ve sevap fikriyle, ruhumuzu denge-
de tutan tesirli bir sistem ddevini gérmektedir."*’

Karakog, Isldm Dini’nin, fizikotesi alemle irtibat1 yoniiyle diger dinlere gore
daha derin olan bir din olmasi yaninda, ondan ayrilmaz ve onun tabii sonucu ve
uzantis1 sayilabilecek bir toplum ve devlet diizeni 6nermesi bakimindan da Hiristi-
yanlik ve Budizm gibi sadece bireye indirgenmis, sadece bireyin varolus problemiyle
ilgili dinlerden ¢ok farkli oldugunu belirtir. Ona gore, bu insan ve toplum anlayisi, bu
metafizik ve pozitif hayat tarzi sentezi, tabiat ve tarihle karsilasinca bundan bir kiiltiir
ve medeniyet dogmustur ki buna biitiin diinya tartismasiz “Isloam Medeniyeti” adini
vermistir. Hukuk, bilim, sanat ve hikmet bakimimdan ise, Islam Medeniyeti, temelini
tamamen Kur’an’dan almustir.'*®

Islam’in kaynag1 olan Kur’an Karakog’a gore, din, hukuk ve ahlak alanlarinda

ebedi kaideleri koymus ve insani iki cihanda da aziz ve mesut edecek diizeni goster-

133 Karakog, Sezai, Yap1 Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi I Basyazilar, Dirilis Yaynlari, 2. Baski, Is-
tanbul, 1999, s. 57

134 Karakog, Sezai, Ruhun Dirilisi, Dirilis Yaymlari, 8. Baski, Istanbul, 2007, s. 171

135 Karakog, Sezai, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi II, s. 106

13¢ Karakog, Sezai, Cag ve Ilham II Sevgi Devrimi, s. 560

137 Karakog, Sezai, Giinlik Yazilar II Siitun, s. 335

138 Karakog, Sezai, Cag ve ilham II Sevgi Devrimi, s. 119
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mistir. O, ideal bir miimini ve ideal IslAm toplumunu, milletini, iistiin insanlik diize-
nini, mutlak hiimanizmay1 getiren mutlak kitaptir."*® Kur’an, bir yandan hukuka, bir
yandan inanca, bir yandan ahlaka, bir yandan diisiinceye, bir yandan sanata yeni bir
gelisme alam sunmaktadir.'*® Kur’an-1 Kerim, bize sadece kisiye emreden, kisiye
buyrulan kurallar getirmemistir. Insana bir toplum diizeni ve bir hayat diizeni de
onermektedir. Topluma da bir hayat diizeni ve bir medeniyet onermektedir.'*!
Kur’an, mimariden musikiye, siirden miisbet bilgilere, aile mululugundan savas dii-
zenine, hayattan 6liime ve Oliim Otesine, yenilgiden zafere, kisastan affa, mirastan
zekata kadar biitiin alanlar1 kucaklayan bir diinyay1, bir kurtulus diinyasini1 bagislayan
bir kitaptir. '+

Biitiin bu diisiincelerden Karakog un Islaim’1 sadece inang¢ ve soyut diisiinceler
birligi olarak gérmedigini, bunun yaninda Allah’in biitiin yaratiklarmni sevme ve fay-
dali olma anlayisiyla insanlara bir hayat ve toplum diizeni 6neren bir din olarak gor-
diigiinii soyleyebiliriz. Bu baglamda Islam’m ahlakla ilgili emir ve tavsiyelerinin,
insanin iyl ve kotii davranislarma dair “mutlak™ ol¢iileri ortaya koyacagini diisiin-
mektedir. Karakog’a gore ahlaki diger bir kaynagi da tasavvuftur. Burada Onun
tasavvuf hakkindaki goriis ve diislincelerini degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Karakog’a gore tasavvuf, oteki diinyaya daha ¢ok yaklagsmay1 saglayan, diisiin-
ce, inan¢ ve davranislarimizdaki hamlelerin biitiintidiir. Tarikat, 6teki diinyanin kapi-
sin1 bu diinyadan aralayarak miiride gostermek isteyen bir yoldur. Dogru yollarmn
hepsi ayni kapiya c¢ikar. Ama biri su mizagla, obiiri bir baska mizacla kapiy1 ara-
lar."*® Bir basgka agidan tasavvuf, esyadan tiimiiyle siyrilip, Allah sevgisinin en yiice-
sine ulasma yoludur.'** Insanin bu sevgiye erisebilmesi i¢in nefsini cevreleyen engel-
leri asmasi1 gerekir. Tasavvufta bu engeller “perde” olarak adlandirilir. Bu perdeler-
den ilki nefistir. iste insan bu perdeleri, en basta nefis perdesini asarak, kotiiliiklere

v e s . 14
engel olup “iistiin insan” olma yolunda ilerler.'*’

139 Karakog, Sezai, Yazilar I Islam, s. 27
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Karakog, tasavvufun ve shfiligin, dinin en metafizik derinliklerini yoklamak
olduguna, yoksa dinin tarihi sosyolojik yapisini inkar ve reddetmek olmadigina
inanmaktadir. Tam tersine onu garanti altina almak, onun topraga kok salmasini,
semalara ulasmasimi dilemek demektir. Anadolu’nun ve Istanbul’un fethinde, Hora-
san erenleri diye bilinen dervislerin medeniyetin yayilip gelismesi i¢in yaptiklari
bunun bir érnegidir. Dinimizde veli, rahip degildir. inziva, bir aractir, amag degildir,
belli bir siireyle sinirlidir. Ermislik, topluma, Allah yolunda hizmet etmek demektir.
Erenler, cihadin her tiirliisiinde, hem cephe savasinda, hem kiiltiir ve medeniyet sa-
vasinda en onde olmus, bunu gorev bilmis suur ve ahlak kahramanlaridir.'*® Tasav-
vuf ve tarikatler; insanlarin ruhlarini olgunlastirma ve musiki, edebiyat gibi sanatla-
rin gelisimindeki biiyiik rolleri sebebiyle Islam medeniyetinin gelisip bilyiimesinde
6nemli bir yere sahiptirler.'"’

Karakog’a gore Islam’da rahipler smifi diye bir sinif olmadigindan din, toplu-
mun biitlin kisilerince sahip ¢ikilmasi gereken temel degerler birligidir. Sonradan bir
takim kuruluslar da yapiy1 ayakta tutmak i¢in ana yapiya katilmistir. Tarikatlar, onla-
rin egitim yeri olan tekkeler, zaviyeler toplumun maneviyatinin olusmasi igin birer
yollar ve ocaklar olarak yiizyillarca mesaleler gibi yanmis ve ruhlar1 1isitmiglardir.
Son donemde, toplumun tiim yozlasmasi onlara da yansimissa da, bu yansima miiba-
lagalarla yeni nesillere aktarilmis ve onlarin bu kurumlarla baglar1 iyice kopsun, hissi
bir bag bile kalmasin istenmistir. Oysa insan1 ve toplumu ayakta tutan manevi ortami
gecmiste bu ocaklar hep canli olarak yasatmiglardir. Bugiin, bir takim yenilemeler ve
cagdas imkanlarla desteklemeler saglayarak bu kurumlar1 ayn1 gérevde tutmak gere-
kirken, toplumu bunlardan mahrum etmek, ruhlarda biiyiik ugurumlar agmais, bu ugu-
rumlar kapatilamamus ve gittikce biiyimistir.'*® Karakog, Islom medeniyetinin
maddi acidan diisiisiinii, manevi kurumlara baglayanlar1 elestirmektedir. Ona gore,

maddi agidan zirveye ulagsmis bir medeniyetin manevi alana yonelmesi, ruhen yii-

146 Karakog, Sezai, Fizikétesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I, Dirilis Yayinlari, 2. Baski, Istanbul,
1998, s. 72

147 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar III Sdr, s. 122

148 Karakog, Sezai, Yap1 Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi [ Bagyazilar, s. 101, 102
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celme istegi, daha soyut ve estetik zevklere hatta metafizik zevklere ulasma istegi
cok dogaldir.'®

Karakog’a gore, dervisligin ne oldugu iyi anlasilirsa, her cagda gecerli olan bir
ruh hali oldugu goriilecektir. Dervislik, rahiplik gibi tamamen diinyadan soyutlanmak
degildir. Dervis diinyayla ilgilenir ama bu ilgilenis Allah rizas1 i¢indir. Tasavvuftaki
inziva, ¢ile ¢ekme vb. durumlar miiridin egitimi i¢in bir miiddet gereklidir. 50 Bunun
daha ilerisi ve makbul olani, “inziva der enclimen”dir. Bu derece, kalabalik i¢inde

bile insanin bir nevi yalniz olup Allah’la basbasa kalmasi demektir."”'

Toplum diri
olmadan, bir kisinin kendi basma dirilisini bulmasi son derece zordur. Olabileni de
cok eksiktir. Kisi, toplumda ¢ok daha miikemmel bir manevi hayata erecektir. Bu
yiizdendir ki, tarikatlar da bu ilke “Inziva der enciimen” ( toplulukta yalnizlik) sap-

tanmlstlr.152

Ciinkii topluma ve insanlara katkida bulunacak olanlar bunlardir. Yani
hem diinyadan soyutlanmayacak hem de Rabbiyle siirekli irtibat halinde olacaktir.
Diinyayla Allah rizasi i¢in ilgilenecek, insanlarin arasinda yasayacak ve gece giindiiz
onlara yararli olmaya caligsacaktir. Fakat amaci bunlardan bir ¢ikar saglamak, alkis ve
ovgl almak degil, Allah’in rizasini elde etmektir.

Karakog¢ un herhangi bir tarikat miintesibi olmamasina ragmen, tasavvuf ve ta-
rikatlar hakkinda olumsuz bir diisiince sergiledigini eserlerinde gérmedik. Bilakis
tasavvufu, diisiincelerinin bir kaynagi olarak gérmek gerekir. Kur’an ve Siinnet’ten
ayrilmayan, aswrilia kagmayan, yozlasmamis, kendini yenileyen kurumlar olarak
tasavvuf ve tarikatlarin Islim medeniyetine, buna bagli olarak kendi medeniyet anla-
yisina biiylik katkilar saglayacagini diistinmektedir.

Karakog¢’un ahlak anlayisinm kaynaklarini islam, tasavvuf, akil ve felsefe ola-

rak belirlemistik. Burada Onun akil ve felsefe hakkindaki diistincelerini degerlendir-

meye calisalim.
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2.2.2. Akil ve Felsefe

Biitiin diisiince sistemlerinde oldugu gibi Karakog¢’un fikir diinyasinda da aklin
yeri ve niteligi konusunda goriisler yer almaktadir. O, akla 6nem vermektedir ancak
asir1 akileiliga da karsidir.

Karakog’a gore akil, cagimizda daha ¢ok egitilmis zeka yerine kullanilmakta-
dir. Oysa klasik donemdeki islam diisiiniirleri, akla ahlaki bir 6zellik tanirlardi. Akil,
onlara gore, Tanr1 yoluna uymus onunla egitilmis oldugundan, dogru yolu goérme
imkanima sahipti. Bu diisiiniirler, eski Yunan’daki, akla felsefi bir kimlik kazandiran
filozoflarin diislincelerinde bir revizyon yaparak boyle bir kavrama ulasmislardir.
Pozitif bilimin insan hayatinda yaptig1 devrim c¢apindaki degisikliklerden sonra, ze-
ka, adeta, kisi ve toplum hayatim1 diizenleyen temel gii¢ haline geldi ve buna akil
dendi. Din ve felsefe temelli bir birikimden dogmus ve ahlaki degerlerle saglamlan-
mis aklin eski prestiji, zekaya yiiklendi. Ona gore, ilkcagin, ortacagmn ve Islam uy-
garligmin “akil” dedigi seyle bugiin akil dedigimiz zaman kasdettigimiz sey, ayni
degildir. Bugiin herkes akilc1 bir bigcimde yasadigini sanmakta, bu sebeple de, yeryii-
ziinde, ruhani ve rahmani cephelerinden yoksun, asir1 derecede bencil bir yasama
tarzi ortaya ¢ikmis bulunmaktadir. Oysa tarihi sirf akil ilkesinin yonetmedigini gor-
mek i¢in, ylizeyde bir bakis bile yeter. Asir1 akilciligim sebep oldugu cihan savaslari,
katliamlar, kavgalar, bugiinkii diinya ve insan huzursuzlugunun basta gelen kayna-
gidir. “Bir sey haddini asarsa ziddina doniisiir” kuralma gore bu asir1 akilcilik diin-
yas1, bir nevi “cilgmlik diinyasmna” doniismiistiir.'>

Karakoc, aklin getirmege calistig1 aydinligi ve fizikotesi anlayigsindaki boslugu,
tarihin karanlik kuvvetlerinin somiiriip yuttugunu belirtmektedir. Ona gore, akla ina-
nisin dogurdugu tabii hukuk nazariyesi ve onun ekonomideki yansimasi liberalizm,
insanlar1 kolelestiren emperyalizm batagina saplanip kalmistir. Dogaiistii ve dogadte-
sinin thmali, aklin onuru adina aklin gereklerinin de yikim ve ¢iiriiyiisiine yol agmis-

154 . < . v e . e
tir.'>* Tarihe baktigimiz da akla asir1 derecede giivenen diisiince sistemlerinin insan-

133 Karakog, Sezai, Giinliik .Yazﬂar IV Giin Saati, s. 82, 83
134 Karakog, Sezai, Cag ve Ilham III Yazg: Segisi, Dirilis Yayinlari, 3. Baski, istanbul, 1998, s. 37
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lar1 mutlu edecek bir diizen kuramadiklar1 bir gercektir. Bu diisiince sistemleri eninde
sonunda aklin da iistiinde, akilotesi, fizikotesi bir akla muhtag olmuslardir.

Karakog, insanoglunun, bilgisi arttik¢a bilgisizliginin artis1 gibi zavalliliklarla
cevrili oldugunu diistiniir. Filozoflar, bilgilenisteki bu ¢ikmazi ve celiskiyi gor-
miislerdir. Ama yine bilginin ¢ekiminden kendilerini kurtaramamiglardir. Kimi za-
man, insan, akli inkar ederken, kimi zaman, aklin tutsagi olmustur. Akla bu kadar
kapanis, delilikten bir par¢adir ama insanoglu bunun farkinda olmamustir. Ona gore,
saf akil, damitik su gibi kullamilirhigmi ve faydaliligimi kaybeder. O kendi isini ya-
parken bile, baz1 akildis1, akiliistii, akli asan unsurlarla karismak zorundadir.'*

Karakog, diinyada yalniz maddi sirlarin olmadigini, ayni1 zamanda manevi sir-
larin da oldugunu belirtir. Akil kendisini de dengeli bir sekilde ¢eviren hakikatin
akiliistii unsurlariyla beslenmek zorundadir. Akl saf hale getirme maksadiyla aklin
icindeki zaruri irrasyonel unsurlari tamamen cekip almaya caligmak, saf aklin degil,
som deliligin ¢ikmasina sebep olur.'*®

Karakog’a gore Islam’da akil ve zihin diinyas: da ruh diinyas1 da, metafizik
aleme baglidir. Miisliiman, maddi sartlarin degismesiyle degisip duran, donma
egiliminde olan salt akla baglanmaz. Aklin1 Allah’in yolundan giderek aydinlatir.
Duygularimiz ugarilia, aklimiz taslasip donmaya egilimlidir. “Islam sagduyusu”,
insani, Tanr1 ahlakiyla ahlaklandirir. Gérme, isitme ve yapma, Onun gérmesinden,
isitmesinden ve yapmasindan bir maya ile mayalanmis, 6ziinden bir 6zle cevher-
lesmistir."’

Karakog, yenicagin baglangicinda, manevi hayatin hakikati kaybedilmis bulun-
dugundan, aklin hakkinin yenildigini ve o yone dogrulmak gerektigi inancinin dog-
dugunu belirtir. Bat1 entellektiielleri, tiim yeteneklerini, zihin ve akil diinyasinin geli-
simi yoniinde kullandilar. Bunun, pozitif bilimlerin gelismesi, teknolojinin devrim
denecek capta ilerlemesi gibi biiylik yararlar1 olmustur. Ancak, bugiin bu yonelis

gelip bir noktada tikanip kalmistir. Tabiatin asir1 ve tek yonlii istismari, aklin manevi

15 Karakog, Sezai, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi II, s. 34
136 Karakog, Sezai, Giinliik .Yazﬂar IV Giin Saati, s. 277
157 Karakog, Sezai, Cag ve Ilham III Yazgi Segisi, s. 45, 46
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alem denen ruh diinyasinin hakimiyetini de ele ge¢irmesi, insanoglunu mahkimun
mahkiimu durumuna getirmistir. Béylece her alanda bir kilitlenme basgdstermistir.'*®

Karakog insanlara bir hayat diizeni ve ahlak diizeni sunma konusunda, akil ve
vahyin durumunu degerlendirir. Ona gore, insanlara bir hayat diizeni sunma konu-
sunda akla biiylik bir sorumluluk yiliklenmekte, akil, degisen sartlara uyabilmek, on-
lara uygun yeni bir ayarlama yapabilmek icin siirekli olarak caba sarf etmek zorunda
ve akil kendi giicilinii asan bu yiikiin altinda ezilmektedir. Oysa vahiy, fizigi askin bir
kaynaktan geldigi i¢in, degisken sartlara karsi degismezligiyle denge saglamaktadir.
Akil da vahiyden evrene, evrenden vahye iligkiler agin1 uzatan bir diizenleyici ol-
maktadir. Insanlik, iste bundan dolay1 vahiy diizenine dénmek zorundadir.'”” Ona
gore, dogunun hatta batmin ve biitlin insanligin derdine merhem vahiydir. Akl da,
duyarlig1 da, diistinceyi de, inanc1 da, ruhu da, insanm biitiin melekelerini de bir dii-
zene koyan, hepsini askimn vahiydir. Insanin akli, vahye baglanarak iistiin akil haline
gelir ve insan, akil robotu olmaktan kurtulur. Akil donar, sezgi sapar, duygu aldanir,
inang batillagir, hayal vehme bulanir; ama vahiy, dosdogru, saglam, diri, net, kesin,
aydmlik, tiikenmez, siirekli bir mucizedir.'®

Karakog’a gore, Allah vahiyle insanlara mutlu ve huzurlu bir sekilde yasama-
larin1 saglayacak kural ve sistemleri en ince teferruatina kadar sunmustur. Akil da
iptal ve ihmal edilmemis, bu sistem ve kurallar1 anlama, yorumlama ve uygulama
yoniinde tesvik edilmistir. Akil bagibos birakilmamis, vahiyle, “kiilli akil” destegiyle
giiclendirilmis ve taglandirilmistir. Vahiyle mayalanmis akil, yaratiklarin en istiinii
olan insana yarasacak yasama kilavuzu ve giiclidiir. Vahiy egitiminden mahrum akil,
tabiat icinde kalacak, tabiatiistii, metafizik alemle olan iligkisini diizenleyemeyecek-
tir. Boyle bir durumda tabiat1 yorumlayisinin da her zaman saglikli olacagi sdylene-
mez.'®!

Karakog¢ un “Din, hiikiim kaynag1 oldugu kadar ve daha fazla hikmet kaynagi-

dir. Zaten o hiikiimler de hikmetlerle yasar, biiylir ve giiclenirler. Bilgi, felsefeye

18 Karakog, Sezai, Fizikdtesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi 111, s. 32
139 Karakog, Sezai, Cag ve Ilham II Sevgi Devrimi, s. 49, 50

190 Karakog, Sezai, Giinlik Yazilar II Siitun, s. 288, 289

11 Karakog, Sezai, Fizikotesi Ac¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi II, s. 99
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162 .. . . o s
192 ctimlesindeki diigiin-

acildig1 gibi, din de ucsuz bucaksiz hikmet diinyasina agilir.
ceyl Mustafa Coban gibi “hiikiimler hikmetler tizerine degil, illetler lizerine bina edi-
lir. Hikmetler subjektiftir, fakat hiikiimler genele samil olmasi bakimindan objektif

olmaktadir.”'®

seklinde algilarsak Karako¢’un buradaki diisiincelerini tamamiyla
paylasmamiz miimkiin degildir. Fakat Onun burada kastettigi “hikmet” kavramini
yanlig anlamis oluruz. Onun burada kastettigi felsefi anlamdaki “hikmet”tir. Yoksa
Dini anlamda hiikiim koyucunun ortaya koymak istedigi, Yaratici’nin hikmeti mana-
sindaki hikmet degildir.

Karakog, felsefelerin din, dinlerin felsefe haline gelisinin, dinler tarihinde bir
yozlagmay1 ifade ettigini belirtir. O, bununla ilgili olarak:“Oysa gercek dinin felsefe-
ye ihtiyac1 yoktur.” diye ifade etmektedir. Ona gore dinin, tiikkenmez bir menba gibi
isledigi hikmet kaynag: vardir. Ik anda, buyruk ve yasak olarak, davranis ve ahlak
hareketi olarak goziiken din, hikmetle kendi metafizigi ve insan arasinda koprii kur-
durur. Bu koprii kurulmadi mi, insanoglu farkinda olmadan felsefeye siginma ihtiya-
cim duyar. Oysa felsefe, hikmetle bilgi arasinda koprii olursa, pozitif fonksiyonunu
yerine getirmis olur. Felsefe, “hikmet”in egitiminden ge¢melidir ki yanlis labirentlere
dalip kaybolmasin.'® Karakog¢’un, “gercek dinin felsefeye ihtiyaci yoktur” soziinii
lafzen degerlendirirsek eksik ve yanlis bir degerlendirme yapmis oluruz. Ciinki
Onun diisiince ve fikre deger veren bir diisiiniir olarak her tiirden felsefi cabay1 ge-
reksiz gormesi beklenemez. Genel diisiince yapisi ¢ercevesinde diisiiniirsek O, felse-
feyi dine alternatif olarak sunan anlayislara karsidir diyebiliriz.

Karakog’a gore filozoflar, asiriliklar1 yiiziinden, 6nerdikleri diinya goriisleri ile
kurduklar1 sistemlerle insanliga hi¢bir fayda saglamadiklar1 gibi, insanlar1 felaketlere
stiriiklemislerdir. Filozof, somutun bir unsurunu gereginden fazla soyutlastirir ve onu
reelin listiine yaymak ister. Ama bu soyut, bir yerinden delinir ve altindan reel olanin
bir parcasi ¢ikar.'® Filozoflar, bin bir yorum ve teorik ¢6ziim tarzlariyla ortalig1 biis-

biitiin karartirlar. Filozoflar, ¢celismelerin dehalaridirlar. Kurduklar1 yapilar, ruhtan ve

192 Karakog, Sezai, Fizikétesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I, s. 121

193 Coban, Mustafa, Sezai Karakog’un Eserlerinde Dini Referanslar, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Konya, 2001, s. 64

194 Karakog, Sezai, Fizikétesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I1, s. 121, 122

195 Karakog, Sezai, Cag ve Ilham I Metafizik Gerilim Sart1, Dirilis Yayinlari, 6. Baski, istanbul, 1999,
s. 51
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inangtan yoksundur. Insanlarm kurmus oldugu siteler ancak imanla ayakta durur.'®
Karakog¢’ un filozoflar hakkindaki bu diisiincelerinden, Onun felsefeye ve filozoflara
kars1 oldugu sonucunu ¢ikarmak bize gore hatali olur. Ciinkii felsefi anlamda derinli-
g1 oldugunu diisiindiigliimiiz, diisiince ve fikre biiylik 6nem veren bir diisiiniiriin fel-
sefeye ve filozoflara kars1 oldugunu sdylemek yanlis olur. Ancak bu sozlerinden Ka-
rakog’a gore, metafizik alemle irtibathh olmayan diislincelerin, felsefi anlayislarin
kurmus olduklar1 diinya goriisleri ve hayat diizenlerinin tarih boyunca insanlara ger-
¢ek mutluluk ve huzuru sunamadiklari sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Karakog’un ahlakin kaynaklar1 olan Islam, tasavvuf, akil ve felsefe hakkindaki
degerlendirmelerini ortya koyduk. Onun ahlak anlayismnin genisligini daha 1y1 belir-
leyebilmek icin ahlak, bilim ve felsefe miinasebeti hakkindaki diistincelerini ele ala-
lim.

2.3. Ahlak, Bilim ve Felsefe Miinasebeti

Felsefenin ahlaka yaklasimi, hem kural koyucu hem de analitik bir tarzda olur.
Filozof, ahlak fenomenleri lizerinde diisiinen, felsefe yapan kisidir. O, ahlak olaylari-
nin bir degerlendirmesini yapar; ahlaki diger bilgi dallar1 ile mukayese eder. Birta-
kim ahlak ilkeleri koyar.'®” Felsefi bilginin karakterlerini, ahlak alanindaki diisiinis-
lerde de goriiyoruz. Felsefe meseleleri gibi ahlakin meseleleri de, halledilip bitmis ve
iizerlerinde son s6z sdylenmis meseleler degildir; bunlarin da daima miinakasalar
yapilmaktadir. Ahlak da felsefe gibi, tabiatta yapilan parca par¢a deneylere dayan-
mayarak, insan hareketleri ve insanin akibeti hakkindaki genel goriislerden fayda-
lanmaktadir. Ahlakim, felsefeye baglilig1 sebebiyle, sistematik ahlak arastirmalarina
“ahlak felsefesi” denilmektedir.'®®

Karakog’a gore, bilim, felsefe ve ahlak, hakikati arastirma ve iyiligi gercekles-
tirme Ozellikleriyle insan ruhunun egitimi i¢in bir zemin olusturmaktadirlar. Fakat
hikmete yiikselemeyen bilim ve felsefe, cok yonlii bakis acisiyla egitilmeyen ahlak
insana zarar verir. Ahlak, toplum diizenini amaclamis bigimsel kurallar olmaktan

Oteye gitmez ve af, merhamet, sefkat, sevgi, barig gibi ruhun yiice 6zellikleri ile do-

1% Karakog, Sezai, Kiyamet Asis1, Dirilis Yayinlari, 8. Baski, Istanbul, 2005, s. 111, 112
17 Kilg, Recep, Ahlakin Dini Temeli, s. 4
1% pazarli, Osman, islam’da Ahlak, s.68
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natilamaz, tevazu ve hakki teslim, olaya cok yanli bakis yoniinde egitilmezse, bir
noktadan sonra, kutluluk yolunda ilerlemek isteyen ruha engel olur.'®® Gergekten
bilim, felsefe ve ahlak hakikati arastirma, insanlara mutlu ve huzurlu bir hayat siir-
diirme yolunda ruhun egitilmesi i¢in biiyiik katkilar saglamaktadir. Bu anlamda insa-
nin hakikati arama yolunda bilim, felsefe ve ahlaka kesinlikle ihtiyaci vardir. Ayrica
insan, bilim ahlaki olusturabilirse, yani ahlaktan 6diin vermez ve bilim kabul edilen
her seyin mesru ve mutlak olmadigini kabul ederse ruhun egitimi ve ilerlemesi i¢in
biiytik bir ortam hazirlamis olur.

Karakog’a gore, giiniimiiz okulu insan i¢in en gerekli bilgileri vermektedir fa-
kat insanin anlami hakkinda diistinmek ve bunun icin neler yapilmasi gerektigine
deginmemektedir. Felsefe ogretilmektedir yani insanlarin simdiye kadar varolus hak-
kinda neler diislindiigii anlatilmaya calisilmakta ama insanin su anda ayni anlama
nasil varmasi gerektigi meselesi ihmal edilmektedir. Felsefe, ahlak dersi, din dersi,
bunlar insan i¢in en gerekli bilgileri veren derslerdir siiphesiz. Ancak asil gerekli
olan o ahlaki edinmek ve dini yasamaktir. Bunu da insanlar her zaman tek baglarina
yapamazlar. Insanlar ancak bir takim kuruluslar araciligiyla bunu yapabilirler. Kara-
kog bunu, “Ar1 ogulu gibi ruhlar da kiime kiime toplanmaya elverislidir. Uziim tane-
leri bir araya gelerek salkimi, salkimlar kiitiigii, kiitiikler de bir araya gelerek bagi
meydana getirirler. Ruhlar arasinda da adeta ordudaki gibi bir diizen vardir. Bu dii-

zen bozulunca ruhlarda bir anarsi baglar.”'”°

ifadeleriyle carpici bir sekilde anlatmak-
tadir. Ona gore bu kuruluglar; tasavvuf ve tarikatlardir. Bu diisiincelerden Onun dini
ve ahlaki yasamak icin mutlaka tasavvuf ve tarikat ehli olmak gerektigi yargisini
cikarmak ya da tarikat ehli olmayan veya inangsiz olanlarin ahlakli olamayacagi gibi
bir sonu¢ ¢ikarmak bizce yanlis olur. Karakog’un genel olarak, bir biitiin halinde
diistincelerine baktigimizda boyle bir diisiinceye sahip olabilecegine ihtimal vermi-
yoruz. Onun burada ifade etmek istedigi; dinin ve ahlakin toplu olarak yasanabilece-

g1 ve bu giizel toplulugun da bu kuruluslarla saglandig1 veya daha iy1 bir sekilde,

daha miikemmel bir sekilde buralarda yasanabilecegi diisiincesidir.

199 Karakog, Sezai, Makamda, Dirilis Yay., 3. Baski, Istanbul, 1995, s. 67
170  arakoc, Sezai, Giinliik Yazilar III Sar, s. 120,121
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Buraya kadar Karakog¢’un teorik ahlak anlayisini, Ona gore ahlakin ne oldugu-
nu, ahlaki yargilarin nasil olustugunu, ahlakla ilgili, 1y1 ve kotii, 6zgiirliik, esitlik ve
sorumluluk kavramlarini, ahlak anlayisinin {i¢ temel kaynagi olan; Islam, tasavvuf,
akil ve felsefe hakindaki diisiincelerini, ahlak bilim ve felsefe miinasebetini deger-
lendirdik. Simdi, Onun pratik ahlakla ilgili olarak eserlerindeki diisiincelerini ele

almaya calisalim.

3. Pratik Ahlak

Pratik ahlak, bireyin kendi i¢ diinyasiyla olan iligkilerini, Yaratici’siyla olan
iligkilerini, i¢cinde yasadigi toplumla olan iliskilerini, devletle olan iliskilerini, bunun
yaninda devletin ve devlet adamlarinin bireylerle iliskilerini, onlarin bireylere kars1
gorev ve sorumluluklarini, bireyin de onlara kars1 gorev ve sorumluluklarini diizen-
leyen ahlak kurallarini, tiim bu iliskiler konusunda emredilen; bireylerin ruhi ve sos-
yal gelisimine katki saglayacak olan, yasaklanan; bireylerin ruhi ve sosyal gelisimine
zarar verecek, onlar1 hem bu diinyada hem de 6te diinyada mutsuz ve huzursuz ede-
cek tavir ve davranislar ele alip inceleyen bir boliim olarak gériilmektedir. Iste biz
de Karako¢’un tiim bu iliskilerle ilgili pratik ahlak davraniglar1 hakkindaki goriisleri-

ni ortaya koymaya ¢alisacagiz.

3.1. Ferdi Ahlak

Pratik ahlaki ferdi ahldk ve sosyal ahlak olarak ikiye ayrabiliriz. Ferdi ahlak;
bireylerin kendilerine ve Yaratici’larina karsi gérev ve sorumluluklarmi, kendi i¢
diinyalarindaki iliskilerini, Tanr1’yla olan iligkilerini inceleyen bir alandir. Bu bag-
lamda Karako¢’un ferdi ahlak ilgili davraniglar hakkindaki diisiincelerini degerlen-

dirmemiz gerekmektedir.
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3.1.1. Ferdin Kendi i¢ Diinyasiyla Olan Miinasbetelerinden Dogan Ahlaki

Davramslar

Insanin kendisine ve baskalarina kars1 saygideger olabilmesi igin, énce kendi
nefsine bakmasi, kendi eksikliklerini ve hatalarin1 gérmesi gerekmektedir. Karakog’a
gore de, insanin dnce kendisini bilmesi ve nefsini yenmesi gerekir. Insan kuvvetli ve
kudretli olmak istiyorsa dnce kendi eksik ve hatalarinit gormeli ve bunlar1 diizeltme-
lidir. '’ Bundan dolayi insanin kendisiyle ilgili bir takim ahlaki davramslara dikkat
etmesi gerekir. Iste biz burada, Karakog’un insanin dikkat etmesi gerekli olan davra-
niglar olarak gordiigii; nefsini koruma ve intihar, nefis miicadelesi ve i¢ muhasebe,
haya, i¢ki igmek ve kumar oynamak, gururlanmak ve al¢ak goniilliiliik, sabirli olmak,

cimrilik ve israf hakkindaki diisiincelerini degerlendirmeye calisalim.

3.1.1.1. intihar Etmek

Insan ruh ve bedenden meydana gelmis bir varliktir. Insan i¢in bu iki unsur gok
onemlidir. “Hayatin devam edebilmesi icin, nefsin korunmasi ve saglikli bir hayat
zaruri goriilmektedir; ¢ilinkii insan ancak kuvvet ve giicii nispetinde dini ve medeni
vazifelerini yerine getirebilir.”'’?

Karakog intihari, kisinin bedenini korumasi, Tanri’nin bir emaneti olan viicu-
duna sahip ¢ikmasi ve Allah’in yarattig1 varliga, cana kiyma vb. acilardan degil de
farkli bir agidan degerlendirmektedir. O, intihari, psikolojik, toplumsal ve 6zellikle
degerler acisindan ele almstir.

Karakog’a gore intihar, deger hiikiimleri biitiiniine baskaldiridir. Intihar edenin
psikolojisinde darlik, karanlik ve ruhga fakirlik vardir. Oysa Tanr1’ya inanma ve gii-
venme, sikisip ¢aresiz kalan insana yeni ufuklar agar. Insanlar1 sevme, tevekkiil, fe-

ragat ve fedakarlik gibi duygu ve diislinceler insana, intihar etmenin disinda alternatif

sunmaktadir. Karakog, ahiret inanc1 olmasa intiharin yayginlasacagini da belirtmek-

'"! Karakog, Sezai, Giinlik Yazilar I Farklar, Dirilis Yay., 5. Baski, istanbul, 1997, s. 15
172 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 113
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tedir.'”® O, intiharin, “6lmeden 6nce 6lme nin negatifi olduguna inanir. Olmeden
once O0lmenin ihtiyacini sezip de, bu inang¢ ve kiiltiiriine eremeyenlerin saplandiklari
kara bir renktir. Ona gore, 6liime care bulunmus olsa, 6lim yenilmis olsa, intihar

: 174
edenlerin sayisi artacaktir.'’

Ciinkii 6liim olmasa, 6te diinya inanci olmasa insanlar
cekinmeden, korkmadan intihar1 deneyeceklerdir. Ahlak¢ilarin intihar1 hayatin giig-
lik ve gergekliklerinden kagmak olarak, korkaklik olarak degerlendirmeleri gibi Ka-
rako¢ da intihari, sorumluluk ac¢isindan degerlendirmektedir.

Karakoc¢’a gore intiharin psikolojik bir bozukluk, ruh¢a darlik sonucunda ol-
mast yaninda, intiharlarin géze batar tarzda ¢ogalmasi sosyal ve kiiltiirel agidan bii-
yiik bir buhran yasandigma isarettir. Hele intiharlarin goriintisteki sebepleri Tiirk
tarithinde goriilmemis bir anlam tagimaktadir. Karakog, bu anlamin varolus felsefe-
sindeki, “Intihar, insanin kendi varhgini ortadan kaldirmasi demek olduguna gore,
Fransiz diisliniir A. Camus’niin, ‘Sisyphe Efsanesi’ adl1 eserinin baslangicinda belirt-
tig1 gibi, varolus problemini kesin olarak ¢6zme kararmin bir isaretidir.” diisiincesin-
den kaynaklandigini ifade eder. Ona gore, bu intihar ¢ogalmasi i¢in sorulacak soru
ve psikologlarca, sosyologlarca incelenecek konu sudur: intihar edenler, bu davranig-
lariyla, deger hiikiimleri biitiiniine baskaldirdigina gore, baskaldirilan deger hiikiim-
leri biitiinii, eski diinyamiza mi, yani ge¢cmisten gelen kiiltiirlimiize mi, yoksa yeni
diinyamiza mi, yani batidan alip benimsemeye calistigimiz kiiltiire mi aittir?' " Inti-
harin “varolus problemini kesin olarak ¢c6zme kararmin bir isareti” olmasi diisiincesi
bize gore de ¢ok sakat bir diisiince olup, varolus felsefesinin genel yapisinda bulunan
bunalim anlayisindan ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Karakog, insan varligini sona erdiren ve ahlak dis1 olan intihar1 kendi medeni-
yetimize ait degerlere baskaldiri, sorumluluktan kagis olarak gérmektedir. O, intihara
¢Ozlim olarak ise, bireylerin insanlar1 sevme, fedakarlik, kendilerini hesaba ¢ekme,
tevekkiil, saglam bir ruh terbiyesi alma vb. dini ve ahlaki davranislardan olusan ken-
di degerlerimizi benimsemeyi Onerir. Nefis miicadelesi ve kisinin kendini hesaba

cekmesi konusunda Karakog neler soylemektedir? bu soruya cevap bulalim.

'3 Karakog, Sezai, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi I11, s. 121
174 Karakog, Sezai, Dirilisin Cevresinde, s. 10
175 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar II Siitun, s. 78
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3.1.1.2 Nefis Miicadelesi ve i¢c Muhasebe

Ahlaki faziletlerden biri de nefse hakim olmaktir. “Nefse hakim olmak demek:
Insanin sz ve fiillerinin basiretle hakimi olmasi, sdziine, isine sahip bulunmasidir.
Nefse hakimiyet, her cesit faziletin temelidir.”' "

Karakog’a gore, insanin dnce kendisini bilmesi ve nefsini yenmesi gerekir aksi
takdirde kendini bilmeden ve nefsini yenmeden elde edilecek basarilar gegici basari-
lar olacaktir. Insan kalic1 basari istiyorsa, basarilari1 devam ettirmek, ilerlemek isti-
yorsa muhakkak kendini bilmeli ve nefsini yenmelidir. Karakog¢ bunu bir Cin filozo-
funun su sozii ile: “Baskasini bilen zekidir, kendini bilen akillidir. Bagkasini1 yenen
kuvvetlidir, kendini yenen kudretlidir.” anlatmaktadir. Uzun siirede, insanin bu iki
yonii birbirine baglidir. Ona gore, zeka, akil kaynagindan, kuvvet de kudret temelin-
den beslenmedikce bir giin kiigclilmeye baslar ve sonunda kurur. Bunun i¢in, “Pey-

gamberimiz, miiminlere sunu demistir: ‘Savas bitti, simdi biiyiik savas basliyor. e

yani i¢ savas, insanin kendi nefsiyle savasi baslamaktadir.”'’®

Karakog’a gore, her seyden 6nce, insan, kendi kendinin diismanidir. Ciinkii in-
san nefsi, ruha zit bir iislupla diinyaya yonelir, esyay1 kucaklar ve bir nevi ruha zu-
liim eder, yani kendi kendine zuliim eder. Nefs, insanin enfiisi diismani1 ve insanin
biitiin &biir diismanlariyla isbirligi halinde ¢alisan diismanidir. Insanin kendi nefsi
olmasa diger diismanlar ona asla zarar veremezler.'”” Karakog, nefsin zulmiine kars1
¢oziim olarak ruh ve ruhun {istlin 6zelliklerini gormektedir. Yani nefisle miicadelede
ruh terbiyesi ve ruhun {istiin 6zelliklerinin egitilmesinden bahsetmektedir.

Karakog Isldm’mn ortaya koydugu bir prensip olarak asil savasimn nefs igin degil,
nefse kars1 yapilan savas oldugunu belirtmektedir. Cihat, dis zulme agilan savastir;
biiyiik cihat ise i¢ zulme karsidir. Biri ferdi ve psikolojik, obiirii insanlik i¢in, tarihi

ve sosyolojik bir temizleme isinin adidir. Ona gore ister nefisle olan savas olsun is-

176 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 124
"7 Aclini, Kesfu'l-Hafa, I, 425

'78 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar I Farklar, s. 15
17 Karakog, Sezai, Ruhun Dirilisi, s. 57, 58
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terse baskalarinin zulmiine kars1 yapilan savas olsun, savas, iyiligi gerceklestirmek
ve kétiiliige engel olmak i¢in yapilimaldir.'*

Karakog’a gore nefisle miicadele siirekli olmalidir ve bu savas insan i¢in hayati
bir 6neme sahiptir yoksa insan paslanir, durgun su gibi kokar, ilerleyemez. Halbuki
bu diinya duracak yer degildir, insan siirekli ilerlemelidir. Bunun i¢in Biiyiik Yol
Gésterici miisliimanlara, “Iki giiniin birbirine denk olmamasini”'®' buyurmustur. Ona
gore, insan stirekli olarak ruhunun acilimini yapmalidir. Ruh, bir aga¢ gibi, bir ¢iar
gibi acilan, biiyliyen, gelisen, dalbudak salan bir varolusa sahiptir. Ruh, kendine
mahsus gidalarla beslendigi siirece a¢ilimini yapacak, genisleyecek, bliyiiyecek ve

zenginlesecektir.'™

Bu gidalari, yani nefisle miicadelede Karako¢’un yontemlerini
sOyle siralayabiliriz; benlik duygusunun kirilmasi, Allah’a ibadet etmek, az yeme, az
icme ve az uyumak ve ¢ile cekmek gibi ruhun gelismesini saglayacak dinamiklerdir.

Karakog’a gore nefisle miicadelede dncelikle benlik duygusunun kirilmasi ge-
rekir. Ciinkii benlik, bencillik, her seyde kendini gorme, her seyde kendini bilme
kirilmadikga ruh, hakikatlerin yerlesebilecegi bir ortam haline gelemez. Yoksa insan
benlik duygusuyla hakikatlere kapali, gozleri kor hale gelebilir. O, i¢ olus diisiince-
sindeki bu temel engeli, su s0z ile vurgulamistir. “Suda kendini goren at iirker ve
nehri gecemez.” Ona gore, herseyde kendini goren, kendini agsamaz, kendini agama-
yan, varolusunun zirve noktasina eremez.'*

Karakog, nefisle miicadelede en 6nemli yontemlerden birinin, Allah’a ibadet
etmek olduguna inanir. Allah’a ibadet etme ruhun en 6nemli silahidir. O, bunu su
climlelerle vurgulamaktadir: “Allah’a tapma, insanin ve tabiatin tanrilik iddiasini
yikma, onlar1 ¢iplak hakikatleriyle kavramaktir. Allah’a tapma, izafi olandan siyrilip
mutlak olanla donanmak, fanilik perdesini yarmaktir. Allah’a tapma, insanlar1 ve
tabiat1 putlastirmama, benlik putunu kirmak demektir.” Boylesine bir silahla donan-

mis ruh, sildhin ta kendisi olmus demektir. Artik onu hicbir bir kuvvet, higcbir bir

silah yenemez.'®!

180 Karakog, Sezai, Yazilar I Islam, s. 77
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Karakog¢’a gore cile, nefisle miicadele ve irademizin giiclenmesi i¢in gerekli
olan en 6nemli yontemlerden biridir. Onun ¢ile dedigi tasavvufta nefis miicadelesi
icin girilen ¢iledir. Insan, ¢ile sayesinde, bedenden gelip diinyasmni darlastiran, onu
huzursuz eden egilimlerinden kurtulacaktir. Boylece taklit agilir, artik ahlak, igreti bir
yama degil, ruhtan ayrilmaz bir par¢a haline gelir. Sevgi, merhamet, fedakarlik, fera-
gat, sabir gibi ruhumuza ait kuvvetlerle, bedenden gelen diinyay1 darlastirici, kiigiil-
tiicii egilimlerden uzak kalarak irademiz ve ruhumuz giiclenir.'® Burada su hemen
akla su soru gelebilir? Cile olmadan insan iyi bir ahlak sahibi olamaz m1? Elbetteki
insan ¢ile olmadan da iyi bir ahlaka sahip olabilir. Ancak, ¢ile de bu anlamda 6nemli
bir yontemdir. Benligin kirilmasi, iradenin giiclenmesi ve bir¢ok pratik ahlaki davra-
nislarin kazanilmasi vb. agilardan degerli bir yontemdir.

Karakog, nefisle miicadele etmede baska bir yontem olarak, az yeme, az uyu-
ma ve az konusmay1 goriir ki eskilerin simya olarak bahsettigi manevi de§isim bu
yontemle saglanir. Orug, bunu saglayan en biiylik ara¢ ve en etkin ortamdir. Orug,
yeme ve icmeyi giindiiz saatlerinden kaldirmakla bu yolu agmaktadir. Az uyuma ve
az konusma, tabii ki onun ka¢milmaz sonuglari olacaktir. Béylece insan ruhu, nefsi-
nin tutsagi olmaktan kurtulur, olgunlasir, “benlik iistii benlige” ve “kimlik iistii bir
kimlige” kavusur.'® Bunlar, tasavvufta da {izerinde durulan 6nemli yontemlerdir.

Karakog, insan gibi milkemmellesmeye aday bir varligin kontrolsiiz, otokritik-
siz yasamasinin diisiiniillemeyecegini ifade eder. Toplumun zorlamalariyla verdigi-
mizden c¢ok, diizenli olarak kendi kendimize hesap vermezsek, kendi kendimizin
kontroliinden ¢ikmis oluruz. Ona gore i¢ muhasebe, insanin yaptigi her iste, davra-
miglarmni deger hiikiimlerine gore tartmasi ve onunla degerlendirmesi demektir. Insan,
sik sik kendisini vicdaninda yargilamalidir. Bu yargilama, kendisi hakkinda umut-
suzluga diisecek kadar sert, ama bu yargilamadan hi¢ bir ilerleme pay1 almadan ¢ika-
cak kadar da yumusak olmamalidir. insan kendini tipki bir yabanciy1, bir baskasini

yargiliyormus gibi yargilamalidir. Bu, insanin, kendi kendisini hesaba ¢ekmesinin

185 Karakog, Sezai, Makamda, s. 36, 37 )
18 Karakog, Sezai, Fizikdtesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi II, s. 31
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ciddi ve basarili olmas1 i¢in ve bir giin, biitiin davranislarindan, gizlide ve agikta yap-
t131 her seyden hesap verecegini hi¢ aklindan ¢ikarmamasi igin gereklidir.'®’
Karakog¢’un nefsi diisman olarak goren diisiincesi, bize tasavvuftaki nefis dii-
siincesini hatirlamaktadir. Tabiiki burada, nefsimiz bizim diismanimiz, muhakkak
ona zulim etmeliyiz gibi bir anlam ¢ikaramayiz. Karako¢ nefse kars1 miicadelede
¢Ozlim olarak; oncelikle benlik duygusunun kirilmasini, daha sonra Allah’a ibadet
etmeyi, az yeme, az icme ve az uyumay ve tasavvuftaki ¢ileyi onermektedir. Bir de
nefse kars1 miicadelenin ve kisinin kendisini muhasebe etmesinin siirekli olmasina

vurgu yapmaktadir. Simdi, haya konusunda Karako¢’un diisiincelerine gegelim.

3.1.1.3. Haya (Utanma)

Bazi1 ahlakg¢ilar hayayi; Hak’tan ve halktan utanmak, arlanmak olarak; bazilari
da, akil ve dine, medeni ve insani kanuna ters her ¢esit kabahatten nefsin utanmasi ve
sakinmast olarak tarif ederler.'®®

Karakog¢ haya kavramini inangla birlikte, inancin etrafinda degerlendirmekte-
dir. Ona gore haya, inanmaktan dogar ve insanin kendi iistiindeki yiice bir kuvvet
oniinde aldig1 ruh durumlarindan biridir. Inangsiz insan utanmaz. Bu, kalbinden ansi-
zm firlayarak kizartisini yilize vuran kanin utancindan, kul olma suuru i¢inde, her
saniye “Mutlak bir g6z” tarafindan, her kimildanisinin gozlendigine inanmaya ve ona
gore davranmaya kadar ulasan bir utan¢tir. Bu “ulu utang”, inanmaktan dogar.
Utanma, insanin kendi {istiindeki bir kuvvet oniinde aldigi ruh durumlarindan biri
olduguna gore, inanmayan insanin utanacagi bir iistii ve dolayisiyla bir utanci yoktur.
Insanin kendine kars1 utanmasi da, kendini iki “ben”e aywrarak bir “ben”i 6biir
“ben”inin 6niinde egdirmesi demektir.'®’ Inanan adam utangactir. Bastaki korkusu ve
iirkiintiisii bu utangacliktan gelir. Inanmaz adamin utanmaktan, hayadan uzakhig: ise

baslangicta bir korkusuzluk sanilir. Bu durum bir siire insan1 aldatir ve daha sonra

'87 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar II Siitun, s. 295, 296
'88 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 122
'8 Karakog, Sezai, Kiyamet Asisy, s. 43, 44
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durum tersine déner. Inan¢hnin korkmazligi, inangsizin felah bulmaz korkakligi or-
taya ¢ikar.'””

Karakog, her seyi tam olsa da utancini yitirmis bir medeniyetin, sagliksiz bir
medeniyet olduguna inanir. Ciinkii diri olmak Allah Oniinde utanmak demektir.
Utangsiz insan pasli ve mutsuzdur. Dinin buyrugu ve gerceklestirdigi utang, inancin
gaybla ilgili yanmnin bir nevi psikolojisi, hiimanizmasidir. Isldm ahlakina sonsuzluk
duygusunu veren hayadir.'”’

Karakog, tovbe, sevgi, sabir, agirbaslhilik ve vakar gibi kavramlari haya ile i¢
ice gormektedir. Bu diislincesi, haya kavramini inanca baglamasindan kaynaklan-
maktadir. Daha sonra bazilarin ele alacagimiz bu kavramlar1 hep inanca baglamakta
ve Allah’a inangla birlikte degerlendirmektedir. O, haya ile bu kavramlarn iliskisi ile
ilgili olarak sunlar1 vurgulamaktadir: “Tdvbenin, agkin ve sevginin baslangici utang-
tir. Sabir, utancin gelecek zamana ¢evrilmis halidir. Agirbaglilik ve vakar siireklilik
kazanmig, durulmus, derinlesmis, aydinlanmis, kalbin huzuruyla kaynasmis haya-
dir 192

Karakog, utancin da bir smir1 olmasi gerektigini diislintir. Utanmanin sinirini,
utanmanin yalniz Allah’in rizasmi kazanmak i¢in olmasi seklinde belirlemistir. Ona
gore, Allah diismanlarimdan utanmak, utanmak degil korkmaktir. Bize gerekli olan
bir yaninda vakar, bir yaninda al¢akgdniilliiliik, bir yaninda inang, bir yaninda Islam
olan bir utan¢ dengesidir.'”?

Karakog’a gore Islam, hayay: inancin biitiinleyicisi kabul etmistir. Allah’tan
utanma, insani, giinah konularina yaklagmaktan bile alikoyar. Utanan insanin diisiin-
cesi ylizline vurur. Onun i¢in utanan insan, kotiiliigl diisiinmek bile istemez. Utanma
ve giinah igsleme korkusu, miislimani, su¢, haram ve giinah alanlarindan uzak tutar.
Boylece miislimanin hayati kendiliginden bir arilik, bir temizlik kazanir.'

Bir¢ok hadiste haya ile iman arasinda ¢ok siki bir iligki bulundugundan bahse-

dilmektedir.'” Karakog da din ile ahliki i¢ ige goren bir anlayisla hayay: hep imanla

1% Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar I Siitun, s. 216
1 Karakog, Sezai, KiyAmet Asisi, s. 44

192 K arakog, Sezai, KiyAmet Asis, s. 45

193 Karakog, Sezai, age., s. 46

194 Karakog, Sezai, age., s. 293
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birlikte ele almis, imanin etrafinda degerlendirmistir. Karako¢ un igki igmek ve ku-

mar oynamak konusundaki degerlendirmelerine gegelim.

3.1.1.4. icki icmek ve Kumar Oynamak

Alkol, insanin bedenine ve aklina zarar veren, biitiin kotiiliiklerin kaynagi, iy1
ahlakin yok olmasinin sebebidir. Bu baglamda Karako¢ da, toplumun saghkli bir
sekilde devam edebilmesi i¢in toplumu meydana getiren fertlerin hem viicut¢a, hem
ruhga saglikli olmas1 gerektigini belirtmektedir. Ona gore, iste bunun icin Islam, fert-
lerin ve toplumun viicut ve ruh bakimindan sagligin1 tehlikeye atacak olan davranis-
lara karsi, bircok buyruk ve yasaklarla, bazi 6diil ve cezalarla onlemler almistir.
Kur’an-1 Kerim’in agik ifadesiyle icki yasak edilmistir. Ciinkii i¢ki miiptelas1 insanla-
rin ¢ogu, maddi ve manevi, fiziki ve ruhi ¢okiintiiye ugramaktadir. Ona gore, kokii
kazmamadig i¢in ickiyi serbest birakmak, hastalikla basedilemedigi i¢in onunla mii-
cadeleyi birakmaktan farksizdir.'”® Bu diisiincelere katilmamak miimkiin degildir.
Ciinkii bireylerin saghgi, toplumun huzuru, bedenen ve ruhen saglikli nesiller yetis-
tirme vb. acilardan bu hastalikla miicadele kaginilmazdir.

Karakoc¢’a gore igki ve kumar toplumumuzun en {icra koselerine kadar uzan-
mis, milli bir afet halini almistir. Toplumumuzda icki farklh katlarda farkli bigim ve
farkli inaniglarla yerlesmistir. Koyliide, kasabalida, sehirlide, okumamislarda, yliksek
tahsilli olan ve olmayanlarda, fakir ve zenginde ve bir de adina sosyete denen aileler
toplulugunda icki ayr1 sebepler, ayr1 dozlar, ayr1 yorumlarla yerlesmistir. O, bu du-
rumu: “Koylide, digiinde ictigi icki bir diisiince ve i¢ hesaplasma konusu olmaz.
Kasabalida ise genel olarak bir sucluluk duygusu vardir. Buna ragmen iger. Sik sik
terk eder, yine iger. Tovbesi ve pismanlig1 dudaklarinda biter. Ge¢gmisle tam ilgisini
kesmis ‘yeni tip ailelerde’ ve ‘sosyete’de ise, igki su gibi i¢ilir. Bunlarda ne sugluluk
ne giinah duygusu vardir, iistelik igmeyenleri kiiclimseme, igmeyenlere sasma, hatta

daha garibi bir acima duygular1 vardur.” ifadeleriyle 6zetlemektedir '’

19 Karakog, Sezai, Yap1 Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi I Basyazilar, s. 104
17 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar I Farklar, s. 96-98
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Karakog, kumar oynamanin, ruhi ve sosyal bir soysuzlasma, metafizik bir ¢o-
kiintlinlin gostergesi oldugunu ifade eder. Karakog, “Kumar oynayanlara dikkat et-
tim: Kumarimn i¢indeki adam, kumarm disindaki adam degildi. Kumardan sonraki
adam, kumardan 6nceki adam degildi. Kumarbaz bastan yenilmistir.” climleleriyle
kumarbazin ruh halini ifade etmektedir. Ona gore, kumarbaz hep kaybeden insandir
ve her yenilisinde bir daha oynamamak i¢in kendine ve yakinlarina sz verir. Ama
soziinde durmaz, gider, yine oynar, kaybederse kazanmak i¢in oynar, yine kaybeder.
Kazanirsa daha ¢ok kazanmak i¢in oynar, sonunda kaybeder. Kumarbaz bastan ruhu-
nu ve iradesini kaybetmistir.'”®

Icki ve kumar, insanin kendisine, ailesine, topluma ve gelecek nesillere zarar
verdigi i¢in her halukarda ka¢milmasi gereken ahlak disi hallerdir. Bu baglamda Ka-
rako¢ da bu ahlak dis1 davranislardan maddi ve manevi olarak bireyin ve toplumun
zarar gormemesi i¢in bir takim tespitlerde bulunmus ve toplumumuzun durumunu
izah etmeye ¢alismistir. Ferdin kendi i¢ diinyasiyla iliskisi konusunda bir diger husus
kibirlenme hastalig1 ve onun panzehiri olan algakgdniilliilik konusunda Karakog‘un

fikirlerini ele alalim.

3.1.1.5. Gururlanmak ve Al¢akgoniillii Olmak

Gurur (kibir), insanin kendini yiiceltmesi, kendini her seyin iistiinde gérmesi,
her seye giiciiniin yettigini zannetmesi, giiciin ve kuvvetin yalniz kendinde oldugunu
diisiinmesi vb. duygu ve diisiincelerle adeta kor olmasi, her seyi kendi etrafinda gor-
mesi ve degerlendirmesi hastaligidir. Buna karsilik, tevazu, “nefse olan tahakkiimiin
acikca ortaya konulmasi oldugu igin, iyi ve iistiin ahlakin en basta gelenlerinden biri-
sidir. Zira bu haslette, yumusaklik ve kibarlik mevcuttur. Bu nedenle, bu iyi huy in-
sanin faziletlerini arttirir.”'”

Karakog’a gére gurur, insanoglunun saplandigi en tehlikeli ugurum, ruhun felg

olmasi, kalbin taglagmasi, insanin kendini putlastirmasidir. Gurura diisen insan, adeta

kor olur, olaylar1 kendi sartlar1 igerisinde ve bagimsiz olarak diisiinemez, farkinda

198 Karakog, Sezai Giinliik Yazilar I Farklar, s. 24,25
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olmadan her seyi kendisiyle iligkili olarak diistiniir. Olup bitene hep kendi acisindan
bakar. Giderek toplumla ruh iligkisi kesilir. Olaylar zincirinin mantigini yakalayamaz
olur. Gurura karsi Islam ahlakinin tevazu panzehiri vardir. Algakgoniillii olan insan
yaratiklarin ulasabilecegi en yiice dereceye varacagmdan emindir.*”® Gurur, 6ldiirii-
cldiir, alcakgoniilliiliik, dirilticidir. Ciinkii birincisi ona Tanri’nin yaratis evreninin
kapilarmi kapar; onu, gozlerini kor edici bulur. Tevazu ise, kapilar1 acan tek anahtar-
dir.*”' Devlet adamlarmi da dalkavuklar her seyden 6nce bu gurur damarmndan yaka-
lamaya ¢aligirlar. Bilirler ki, bu damardan yakalanan insanin bir daha siyrilmas1 ko-
lay olmayacaktir.”"* Gururda insanin kendisini yiiceltmesi, bagkalarmi kiigiik gorme-
si, yani kendisini {istiin ve zengin sanmasi, diger insanlar1 aciz ve zayif gérmesi var-
dir. Kibirde esitligi reddetmek ve baskasini yok saymak vardir. Bu diisiinceleri Kara-
kog¢’un gururu degerlendirmesinde de gérmek miimkiindiir.

Karakog, gurura diisen insanin, su veya bu derecede Allah’a ortak kogsmaya
basladigma inanwr. O, artik yarisa kalktigi Kudret tarafindan ezilmeyi haketmistir.
Gurura kapilan, gerileyecek, sonecek, kiiciilecek ve sonunda yok olacaktir. Eger,
gurur diiskiinli uyanmazsa, pisman olmazsa, tovbe etmezse, cezalandirilacaktir. Gu-
rur, bir varlik iddias1 oldugu i¢in, gurur hastasi yoklukla cezalandirilacaktir. Gurura
batmis olan, 6niimiizde en biiyiik ve canli bir anit gibi yiikselen 6liimii gérmeyendir.
Oliime kor olandir ve Sliimiin her an hatirlatip durdugu faniligi unutandir.?”

Karakog ahlak konusunda, bizim batidan ¢ok ayr1 bir yol izledigimizi belirterek
bizim ahlak anlayisimizin temel taslarindan birisinin tevazu oldugunu séylemektedir.
Halbuki Avrupali bunu zillet kabul eder. Biz de onun, onur saydigi duyguyu gurur
olarak goriiriiz.”**

Gurur hastaligindan korunma ve kurtulmanin yolu, dncelikle insanin benligini
kirip kendisinin aciz ve kusurlu oldugunu kabul etmesi, giiglii bir iradeye sahip olma-
s1, kendisinin de iistiinde bir giiciin varoldugunu idrak etmesidir. Iste Karakoc da

bizim 6zellikle Bati’dan ¢ok farkli bir ahlak anlayisimiz oldugundan s6z ederek, gu-
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rur hastaligindan korunmanin yolunu izah etmistir. Simdi de ferdin her isinde, her

aninda dikkat etmesi gereken sabir konusundaki Karakog¢ un fikirlerini ele alalim.

3.1.1.6. Sabirh Olmak

Sabir, insanin, olaylar karsisinda ani tepki vermeden nefsine hakim olmas1 ve
iradesine sahip ¢ikmasi olarak tanimlanabilir. “Islam ahlakimin emrettigi sabir, ahiret
aleminin kesin sonuclarina inanarak biitiin diinya hayatinda serden uzaklagmaktur;
hayir ve dogruluk yolunda yiirimenin adidir.”*%’

Karakoc¢’a gore sabir, psikolojimizin bir ¢izgisi, bir rengi, bir parcasidir. O,
sabri, “Ruhumuzun toplar ve atar damari, kendi i¢ine kivrilmis hareket tomari, dav-
raniglarimizin ve amaglarimizin kimiltisiz kimildanis yumagidir.” ciimleleriyle ta-
nimlamaktadir. Ancak Ona gore, sabri, saf psikolojik bir realite olarak gérmek, ye-
tersiz ve eksik bir tespit olur. Sabir, sadece “formel” bir psikolojik durumalis degil,
“esas”a iliskin bir tutumdur. Sadece bir “usiil” ya da “formasyon” degil, sekli bir
unsur degil, ayn1 zamanda kendi basina bir “mahiyet”tir. O, bir yiiziiyle de metafizik
plana bakmaktadir. Sabir, inancin bir pargasidir, inangtan dogar, inangla yasar, ondan
beslenir ve onunla gii¢ kazanir. Sabrr, tabiat ve esya ile olan iliskimizde, onlarla mii-
cadele diislincesinin 6tesinde, Ust bir kararin varligindan haberli olustan gelen giigle,
icten aydinlanmis bir birikmedir.*”® Bu diisiincelerden hareketle sabir, kisinin hem
kendisiyle hem de cevresiyle tam bir barisik olma halidir diyebiliriz.

Karakog, sabri, her ise ve her programa dahil farz etmemiz gerektigine isaret
eder. O, soylenmese de, her gergeklesecek planin ilk maddesi, ana maddesi, her giin-
demin giindemden hi¢ ¢ikmayan, bu sebeple anilmasina gerek olmayan temel mad-
desidir. Ciinkii Ona gore sabir kaderle dogrudan iligkilidir. Sabir, geri kalis degil,
zamanindan 6nce ileri gegis de degildir.*"’

Karakog sabrin, imanin ve dinin belli bagli unsurlarindan sayildigini belirtmis-
tir. Ancak sabr1 hareketsizlik, tembellik, zuliim ve istismara boyun egme seklinde

anlamamak gerekir. Sabir, Islam’m direnis psikolojisi demektir. Sabir, hazirlanistir,

295 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 136
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dayanaklhiliktir, gerilememek ve c¢cokmemektir. Giicliikleri agmanin tiikenmez giic
hazinesidir.**® Sabr1 metafizik agidan degerlendirenler, insanmn basma gelen bela ve
musibetlerin Allah tarafindan, insan1 denemek i¢in, imtihan i¢in gonderildigini diisii-
niirler. Bu bir bakima dogrudur ancak, Karakog¢’un da belirttigi gibi sabri, pasif bir
durus olarak gérmemek gerekir.

Karakog, Miisliiman’in 6zelliklerinden birini de, “yiiziinden ve dudaklarindan
baslayarak durus ve davranislarina kadar bir sabir atmosferini varligina sindirmis”
olarak goriir. Ona gore, cagimizda Miisliimanlarin basarisizliginin bir sebebi de bu
atmosferi yakalayamamis olmalaridir. Ciinkii sabir, basarmin tohumudur. Bir is bir
dakika dnce olmaz, bir dakika sonraya da kalmaz. Iste sabir, “bu kader sirrina ermek-
tir.” Yani sabir, is1 bir dakika dncesine alma aceleciliginden ve bir dakika sonraya
birakma tembelliginden kaginma ve korunma iradesi demektir. Kader adeta, esyanin
tabiatina Yaraticinin kattig1 bir sabirdir. Bundan dolay1 sabir suuruna ermis Miislii-
man, bir bakima da, kaderin suuruna ermistir. Miisliimanin sabri, pasif sabirlardan,
miisliimanin tevekkiilii 6lii tevekkiillerden degildir. Bu, Kur’an’in imandan ayirma-
yarak Ogiitledigi sabirdir. Kur’an, Peygambere bile once sabirla dinlemesini, vahyin
insanlara ulastirilmasinda bile aceleye yer olmadigini 6giitlemektedir.*”” Bu diisiince-
lerden Karakog¢ un sabri, Allah’a iman ve 6zellikle kadere iman ile birlikte veya bu
inanglar etrafinda degerlendirdigi goriilmektedir.

Ayrica Karakog, sabir ve tevekkiil kavramlarini i¢ ice ge¢mis kavramlar olarak
degerlendirmektedir. Sabir, tevekkiil, teslim olus, giiven bdlgesinin basamaklaridir.
Miisliiman kendisini ve islerini tek ismarlanacak yere ismarlamistir. Tevekkiil, bir
nevi genel bir sabirdir. Tevekkiil, ruhta; sabrr, kalptedir.210

Karakog, fitne veya zuliim karsisinda peygamberin sabrindan ders almamiz ge-
rektigini belirtir. Ona gore sabir, korkaklik degildir, ¢ilginlik da degildir, ayn1 za-
manda temkin ve tedbirdir. Iyi diisiindiigiimiiz zaman bir kisinin yaptig1 kotii bir is,
yalniz ona degil birgok kisiye de zarar verebilir. Uziintii, suuru kaybettirmemeli ve

en biiyiik sabirla hakikat yolunu gostermekten baska bir yola sapilmamalidir.®"’
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Sonug olarak Karakog’a gore sabir, Allah’a iman, kadere imanla iligkili olarak
hayir ve iyilik i¢in ¢alismak, kotiiliiklere karst durmak, insanin kendisine hakim ol-
mas1 vb. psikolojik ve toplumsal agilardan ¢ok 6nemli bir ahlaki tutumdur. Allah’mn
nimetlerinin kullanim1 konusunda ferdin dikkat etmesi gerekli olan cimrilik ve israf

hakkindaki goriiglerine gecelim.

3.1.1.7. Cimrilik ve israf

Cimri insanlar mali ¢ok severler, siirekli mali cogaltip ellerinin altinda bulun-
masini isterler, maldaki dini emirleri ve milli gorevleri (zekat, sadaka vb.) yerine
getirmek istemezler. Cimrili§in tam karsit1 israftir. Israfa alisan kimse mali veya
paray1 verirken layik olanla olmayani ayirt etmez olur; o, insanin ruhunu kotii bir
tabiat olarak kaplar.*'?

Karakog’a gore cimrilik ve israf, ruhun hastaliklaridir ve ruhun, agigini ifsa et-
tigi iki uctur. Cimri, araci amag¢ yerine koymustur, miisrifse, amaci araglastirmas,
aracin da hakkmi unutmustur. Cimrilik de, israf da bir tiir nankorliktiir. Cimri onca
verilen nimeti, gormeyerek, sanki bir daha kendisine bir sey verilmeyecekmiscesine
elindekine yapisip kalir. Cimri ruhunu esyaya satmistir, yani esya esiridir. Misrifse,
ruhunu, parca parca esyayla birlikte sagip savurmustur. Allah’mn verdigi nimetin
kiymetini bilmemistir. Onun kendisine verilen emanet oldugunu, Tanr1 rizasi i¢in
bir hizmete sarf edilmesi gerektigini diislinmemistir ya da é')grenmemistir.213

Karakog cimrilik ve israfi, Yaraticiya ve yaratiklara sorumluluk, ahlaki deger-
lere sahip ¢ikma ve uygulama, insanlara hizmet acilardan farkli bir sekilde ele alip
degerlendirmistir. Ona gore, bize verilen biitlin nimetlerden, zamandan, yetenek ve
bilgilerden sorumluyuz. Onlari, en ¢ok manevi yarar saglayacak, topluma, insanlara
bir ilerleyis saglayacak sekilde sarf etmek, harcamak ya da kullanmak zorundayiz.
Asil israf, eldeki hizmet giiglerini, imkanlarmni ¢orak alanlara, kisir ya da bulanik
niyetlere yatirmak, ya da elde tutup onu bir nevi varken yok haline, sagken 6lii du-

rumuna distrmektir. “Hakikat Medeniyetine”, hakikat idealine agkla sarilmayan
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zekalar da ruh cimrileri, 6grendigini ruhuna maletmeyen, ahlaki davranislar1 uygu-
lamayanlarsa, ruh miisrifleridir. Miisrif ve cimrinin de en kotiisii, bunlardir.*'*

Cimrilik ve israf, kiginin ruhi bir hastalig1 olarak ortaya ¢ikmakla birlikte, ki-
sinin ailesine ve toplumuna, insanlarin hizmetine biiyiik zararlar verdigi bir gergek-
tir. Karako¢ da cimrilik ve israf hastaliklarini 6zellikle insanlara, hizmet ve faydal
olma baglaminda degerlendirmistir.

Buraya kadar Karakog¢’un bireyin kendi i¢ diinyasiyla ilgili baz1 pratik ahlak
davranislar1 hakkindaki diisiincelerini ele aldik. O, bu diisiincelerinde genel olarak
ahlaki davraniglari, Allah’a olan inang, kader inanci ve 6liimden sonraki hayata olan
inang g¢ercevesinde yani metafizik perspektiften bakarak degerlendirmistir. Bunun
yaninda bu inanclara bagl olarak sahip oldugumuz bilgi, yetenek, maddi ve manevi
gliclerimizi Allah’mn yarattig1 varliklara hizmet acgisindan ele aldigi goriilmektedir.
Biitiin bunlar daha 6nce de belirttigimiz gibi, Onun ahlak diisiincesinin temelinde
Islam diisiincesinin oldugunu bir kez daha ortaya koymaktadir. Simdi ise, bireyin
Allah ile olan miinasebetlerinden dogan ahlaki davranislar hakkindaki Karako¢’un

goriis ve diisiincelerine deginelim.

3.1.2.Ferdin Allah’la Olan Miinasebetlerinden Dogan Ahlaki Davramslar

Karakog’a gore Allah’la olan iliskimizin bir amac1 vardir. O amag; Allah’1 ru-
humuzun en derin noktasina kadar hissetme ve Onun ahlakiyla ahlaklanmadir. Bu
amag, niyetlerin, eylemlerin, hep, Allah’in raz1 olacagi bir “mayalanig kivamina”
ermesidir. Tanr1 korku ve sevgisini kalbe siireklice yerlestirme, bu ask ve vecd ile
“esya ve zaman calkantilarinin” iistiinden asmadir. “I1ah1 siteyi” gerceklestirme mis-
yonu ile ruhu, olaylarin degisimlerinin {istiinde tutma, ‘“Mutlak”mn mesajini ruhlara
ve esyanin nabzina gec¢irmedir. Miisliiman bu amac¢ ugrunda durmaksizin ilerleyecek,
insan-1 kamil olmak i¢in ¢alisacaktir.”’> Bu baglamda Karakog¢ un Allah’a iman ve

kulluk, Allah sevgisi ve korkusu, Allah’a tevekkiil ve Allah’in yardimi, Allah’in ni-
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metleri ve nimetlerine siikiir, Allah’a tovbe etmek gibi ferdin Allah’la olan miinase-

betlerine dair konular hakkindaki diisiincelerini degerlendirmemiz gerekmektedir.

3.1.2.1 Allah’a iman ve Kulluk

Karakoc¢’un Allah’a iman ile ilgili diisiinceleri ve tespitleri Ehl-i Siinnet anlay1-
sinin diisiincelerini yansitmaktadir. Ancak Onun inang diisincesinde, Allah inancmnin
sadece metafizik boyutu oldugu séylenemez. Allah inancina bagli olarak yeryiiziine
inen, somutlasan, akli delillerle desteklenen ve Allah’in biitiin yaratiklarmi kucakla-
yan bir anlayis1 vardir.

Karakog’a gore, insanlar1 diger canlilardan kesin bir sekilde Allah’in varligina
inanma Ozelligi ayirmaktadir. Allah’in varligi hakkindaki onbilgi ya da sezi, yani
hayvanm ya da bitkinin i¢glidii boliimii bir belirlemeden ileri gidemez. Ama insanda,
bu, duygu halinde kalmaz, “inang” halini alir. Inang sadece bir duygu olmayip iginde
icgiidiiden ve sezgiden pargalar vardir. Inang duygusu burada kalmaz; suurla kayna-
sir, akilla giiglenir ve en 6nemlisi asil varolus hikmetini vahiy kaynagindan alir.*'°
Yeryiiziinde tarih boyunca insanlarin yanlis bile olsa iistiin bir giice, yiice bir varliga
inanma ihtiyaci icerisinde olduklar1 bir gercektir. Hatta inanmama, bir yiice varliga
baglanmama bile bir inang olarak goriilmektedir. Biitiin bunlar inancin fitri oldugunu
ortaya koymaktadir. Karako¢ da bu diisiinceleriyle inancin tabii ve fitri oldugunu
belirtmektedir.

Karakog, insanoglunun kendi varligini sezer sezmez yaraticisini aramaya ko-
yuldugunu diisiiniir. O, bunu, “Insanoglu, ilk idrak basamaklarinda, kendi i¢ yolculu-
guna, iman ihtiyaci ve amaciyla baslar.” climlesiyle ifade etmektedir. Ona gore, Al-
lah’1 aramak, bulmak ve hep onunla var olmak varolusumuzun tek sebebidir. Insanin
isi, Tanrr’yladir, gerisi, cer ¢op ve kopiikten ibarettir. Inangsiz kisi, Allah’1 bulsa, can
havliyle Ona sarilacaktir. Ciinkii onun inkar1, ters tarafindan bir tasdiktir. Inkar, red
ve kiifiir, inanma ihtiyacinin, imanin daha 1yi anlasilmasi, imanin etkinligini ve zaru-

retini daha 1yi belirtmek i¢in varedilmistir.”'” Karakog’a gore, insan, Allah’a tapm-
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mazsa baska varliklara tapmnacaktir. *'® Karakog inancm fitriligine vurgu yapmaktadir
ve burada yine Onun kavramlar1 ve diislinceleri, zitlariyla agiklama anlayismi gor-
mekteyiz.

Karakog, inanmanm, “hakikat karsisinda, bir ruh {irpermesi” oldugunu ifade
etmektedir. Boylece bu lirpermeyi yasayan insan, Allah’in isim ve sifatlarini kalbiyle
bilecektir. iste bu da taklidi imandan tahkiki imana gegistir.*"

Karakoc¢ inancin, sadece psikolojik bir durum olarak algilanmasimni yanlis bulur.
Ciinkii inanma, insanin biitiin meleke ve kabiliyetlerine, yani bir yandan diisiinceye,
bir yandan davranisa, bir yandan duyguya ve hayal etmeye aciktir. Béylece insan bir
biitiin halinde fizigi asarak tabiatin ve esyanim iistinde miikkemmellesir.”** Anlasiliyor
ki Onun diisiince diinyasinda inang, sadece zihni bir olay degil ayn1 zamanda duygu-
ya ve davranisa yonelik olarak hayatim i¢inde fonksiyonel olarak yerini almaktadir.

Karakog, insan ruhunun, hakikatleri ortaya koyabilecek bir yetenekle yaratil-
digina inanir. Yeter ki o ruh, gercekleri géremeyecek kadar paslanmamis olsun. Ruh,
bu yetenegiyle yaratilisinin sirrina erer; bu sir ise, hakikat 1518mnin kaynagi, ezeli ve
ebedi olan Allah’1 bilmek, O’ndan haberli olmak ve onun 6niinde egilmek, tapmmak

221 Kainattaki her sey ve vahiy insana sunulan delillerdir. insan samimi bir

demektir.
cabayla bu delilleri imana doniistiiriirse o zaman her iki diinyada da mutlu ve huzurlu
olacaktir. Bu diistinceler Karako¢’un Allah’a iman anlayiginda da vardir.

Karakog’a gore, Allah’siz ve inangsiz var olmak miimkiin degildir. Allah’siz
var oldugunu diisiinen bir zan i¢indedir. Gokte ve yerde, soluk alan ve almayan, ki-
mildayan ve kimildamayan her sey ancak Allah’ i varligiyla vardir. Her sey Allah’la
diridir. Insan, Allah’a inancimi yitirmisse &liidiir, ruhu bogulmustur.”*> Karakog’a
gore, tam anlamiyla inanma, Allah’in her yerde ve her zaman hazir ve nazir olduguna
inanma, Allah’in her sey1 gordiigiine, isittigine, bildigine ve her seye giiciiniin yetti-
gine inanmadir.”*’ Esya, diinya, toprak, gok ve insan, Allah’n sesiyle, varligiyla do-

ludur ve Onun dilegiyle, giiciiyle ayakta durmaktadir. Miisliiman, her an bunu du-
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yandir. Miisliiman, O’nu her an gériiyormusc¢asina ve onun tarafindan her an goriil-
digiinii duyuyormuscasima ona inanandir.*** Ona gére, bu inancin bir insandan baska
bir insana taginmasi, ulastirilmasi, insanlig1 ayakta tutacak tek ilkedir. Bu ilke, insan1
hayvandan ayiran ve Kur’an’in ebediyete kadar diri kalacak mesajinin birinci temel
ilkesidir.”

Karakog¢ inananla inanmayani esit gormemektedir. Ciinkii inanan, kendini bir
anlama baglamakta, bir diizene yerlestirmekte ve varolusuna bir agiklama bulabil-
mektedir. O, Tanr1’ya teorik olarak inanmakla kalmamakta, bu inanc1 yasamakta ve
milyonlarca insanla paylasmaktadir. Karakog’a gore inanma, tarihin en eski ¢aglarin-
dan bu yana devam etmektedir. Inancin yasanmasiyla tarih boyunca ortaya ¢ikan
tapmaklar, goniilden goniile akan zikirler, birbirine baglanan goniiller zinciriyle,
inanma, bir kiiltiir ve medeniyet haline gelmektedir.**

Karakog’a gore, Allah’a inanan insan 6zgiir insandir. Ciink{i inanan insan, es-
yaya ve diger insanlara kdle degildir, hayatin1 onlara baglamaz. Ona gore, insan1 an-
cak Allah &zgiir kilar. Inkar tutsaklik, inang dzgiirliiktiir. O bu diisiincesini “Yasama-
y1 ve 0lmeyi, mekana ilismeyi, zamana girmeyi, daha dogrusu zamanla ve mekanla
diyalog kurmayi, ancak ve ancak bu inan¢ ugruna goze alabilirim.” climlesiyle vur-
gulamaktadir.**’

Karakog, cagimizdaki insanlarin mutsuzlugunun temel sebebini, birgok diisii-
niiriin belirttigi gibi iman zayiflig1 olarak gtjrmektedir.228 O, Nietzsche’nin “Tanr1
01di” derken 6liim teshisinin dogru, ancak dliimiin objesi konusunda yanlis bir tes-
pitte bulundugunu, dlenin Tanri degil ruh oldugunu ifade etmektedir.”* Materyalist-
lerin ise, Allah’a ait olan “mutlaklik” vasfin1 maddeye verme hatasina diistiiklerini ve
bu hatanin sebebinin, onlarin felsefeyi ara¢ degil amag haline getirmeleri oldugunu
diisinmektedir.”® Yahudilerin ise Tanri’ys, kendi wklarmm putu yaptigindan ve
231

Hristiyanlarin da peygamberlerini puta doniistiirdiiklerinden bahsetmektedir.”" Iste
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biitiin bunlardan sonra ¢agimiz insanina huzur getirecek, gercek bir Tanr1 anlayisi
ortaya koymak gerkiyor ki bu zaten Isldm’da vardir. Ancak inang diinyasiyla, diisiin-
ce diinyasini birbirine sik1 bir sekilde baglayarak somut bir inan¢ anlayisinin kurul-
mas1 gerektigini belirtmektedir.>*>

Bazi biiyiik Islam ahlakgilar1 Allah’a kars1 vazifelerimizi “Allah’1 bilmek” ve
“Allah’a ibadet etmek” diye iki kisma ayirmislardir.”>* Karakog’un Allah’a iman ve
Allah’1 bilmek hakkindaki diistincelerinden sonra, ikinci vazifemiz olan Allah’a iba-
det hakkindaki diistincelerini degerlendirelim.

Karakog’a gore Kur’an, insanin yaratilis amacini, insanin Allah’a kulluk etmesi
olarak ifade etmistir. O zaman insanin var olusunun sirrina ermesi i¢cin Allah’a ta-
pmmasi veya kulluk etmesi gerekir. Ancak Karakog, bu sirra ermek i¢in tapinmanin
iki 6zelliginin olmas1 gerektigini savunur. Bunlardan birincisi, ibadetin kayitsiz sart-
siz Allah i¢in olmasidir. Ikincisi ise, Allah’a kul olmanin, Allah’a tapinmanin “genis
anlami”na ermektir. Allah’a ger¢ek anlamiyla tapinma, onun 6niinde sadece belli
formlardaki ibadetleri yerine getirmek i¢in fiziki egilis demek degildir. Karakog,
“Tiim insan olma” da bu tapinmaya dahildir diye belirtmektedir. Ona goére, “Tiim
insan olma”, Kur’an’mn “iyilikler” diye adlandirdig: niteliklerle donanip “kétiiliikler”
dedigi niteliklerden soyunmadir. Egyaya 1yi bakis, insanlara iy1 davranma, ahlak ve
estetik, kotiiyle savas ve iyiyle baris, tapinmanin i¢indedir. Tanri’ya kulluk, obiir
kullarma iyi davranmakla birliktedir.***

Karakog’a gore, her insan Allah’m 6niinde egilecek ve Ona hesap verecektir. Insanin
{istiinliigii Allah’a yaklasmasiyla, Allah yolunda ilerledigi 6l¢iide biiyiik olur. Insan,
Allah’a namazla, orucla, O’nu anarak, hacla, zekatla insanlara 1yilik yaparak, kotiiliik
yapmadan kagmarak yaklasir. Insanlarin Allah yoluna girip kurtulmalari i¢in savasti-
g1 Olclide yaklasir. Bu yaklagimlarin her tiiriinde, samimiligin, niyetin, safligin, ihla-
smin fazlahg: lciisiinde yaklasmis olur.*> Karakog, giiniimiizde miisliimanimn varo-

lus sart1 olarak, Kur’an, oru¢ ve namazla dirilen isldm insani olmas1 gerekir diye dii-

232 Karakog, Sezai, Cag ve Ilham II Sevgi Devrimi, s. 105
233 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 139

24 Karakog, Sezai, Ruhun Dirilisi, s. 98- 100

235 Karakog, Sezai, Ruhun Dirilisi, s. 85
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2 . - . o . . . .
3® Her ibadetle varhiginin farkina varma, gorevini yerine getirme ve varedeni

sunur.
idrak etmek kul ile Rab iligkisini anlama bakimindan ¢cok 6nemlidir.

Bilindigi gibi din ile ahlak arasinda siki bir miinasebet vardir. Bu nedenle, Al-
lah’a iman etmeyen ve Onun rizasini1 kazanmak i¢in, Karako¢’un da “ibadetin genis
anlam1”na erme olarak belirttigi gibi, ¢alismayan insanin ahlakiin da eksik kalacagi
diisiiniilebilir. Ciinkii heran bizi géren ve gozetleyen bir yiice varliga, 6diil veren ve
cezalandiran bir otoriteye inan¢ olmasa insanlarin, kimsenin gérmedigi yerde gayri-

ahlaki davraniglarda bulunma olasilig1 daha yiiksek olmaktadir. Allah’a imanla bir-

likte, Allah sevgisi ve korkusu hakkindaki diisiincelerini ele alalim.

3.1.2.2. Allah Sevgisi ve Allah Korkusu

Her insanda, dogustan bir giizellik egilimi ve gilizel olana kars1 bir sevgi bes-
leme yetenegi vardir. Iste bunun icindir ki, insanda Allah sevgisi fitridir. Bu sevgi
insanin kendisinde Allah’in nimetlerini gormesiyle ortaya cikar.”’

Karakog’a gore, asil sevgi Tanr1 sevgisidir, sevdigimizi Allah i¢in sevmektir.
Bunun disindakiler, egonun, nefsin agilimlar1 ve nefs simartmalaridir. Insanlik tari-
hinde, koklii doniim noktalar1, “6zdegisim donemleri”, sevgi devrimleriyle, sevginin
goniilde yeniden dirilisiyle baslamistir. Bu sebeple biiyiikler, bu yolun yolcularina,
“Ask kahraman1” demiglerdir. Ciinkii onlar, arzudan dogan baglantilarda degil, ruhun
“sevgi 1s1masmda” fani olmuslardir. Onlar, kendilerini, “Tanri’nin biiyiik armagan1”
sevgiye, katisiksiz saf sevgiye adamislardir. Insanlar1 biitiin kotiiliiklerden, Allah
sevgisi ve Allah i¢in sevmek kurtaracaktir.”*® Bu diisiinceler bize tasavvuftaki Tanr1
sevgisi anlayisini ve Allah dostlarini, “ask kahramanlarini” hatirlatmaktadir.

Karakog’a gore, Tanr1 sevgisi, hayatin, varolusun tek temelidir. O sevgi olma-
dan kainatta bir tek yaprak bile kimildamaz. Kainattaki ahenk, o sevgi sayesinde,
baris o sevgiden dolayi, uyum o sevgi ile vardir. Tanri’dan korkma ve utanma, Tan-
ri’ya giivenme ve inanma, bizi sonsuz sevgiye, Tanr1 sevgisine gotiiriir. Allah sevgi-

si, insan maneviyatinin esasidir. Onsuz, ruhun manevi ¢okiintiisii kaginilmazdir. Ru-

236 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar II Siitun, s. 15
27 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 141
238 Karakog, Sezai, Cag ve Ilham II Sevgi Devrimi, s. 154
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hun manevi hastaliklariin tek ilact Allah sevgisidir. Allah sevgisi, bir yandan me-
tafizige, Allah’in birligine agilirken, Ote taraftan ahlakin en yiicesine, estetigin en
kalic1 olanina ardma kadar acilir.”*’ Bu diisiincelerle Karakog’un bir tarafi metafizik
aleme bagly, bir tarafi onun uzantis1 Tanr’ni yarattig1 varliklara, o varliklarin ortaya
koydugu degerlere bagli olan bir Tanr1 sevgisi anlayis1 ortaya ¢ikmaktadir.

Karakoc¢’un sik sik kullandig1 “her sey zidd1 ile kdimdir” diislincesinden hare-
ketle Tanr1 sevgisini, Tanr1 korkusuyla ac¢iklamaya ve insan i¢in denge kurmaya ¢a-
listig1 goriilmektedir. Ona gore, Tanr1 15181, sevgi i¢in yanmaktadir. Ama insan bu
sevgiden mahrum olmaktan korkmalidir. Bu korkunun dayanag, “hilkat tablosu”nda
fazlasiyla vardr. O, Tanrinin cennetini gérmek ve onun degerini bilmek istiyorsak,
6nce cehennemini gormeliyiz diye diisinmektedir.*** Yani cennetin degerini anlaya-
bilmek i¢in yeryiiziinde, Allah’in yarattig1 her seye, 6zellikle bizce olumsuz ve kotii
olarak degerlendirilen, ibret ve ders almacak her seye bakmaliy1z.

Karakog, korkuyu psikolojik ag¢idan degerlendirerek, insani tedbir almaya iten
ithtiyat ve tepki olarak diisiiniirsek faydali olacagini belirtmekte ve bu anlamda kor-
kunun koruma fonksiyonunun oldugunu séylemektedir. Yoksa 6l¢tisiiz korku olum-
suzdur, insan1 panige sevk eder, nerelere kadar siirecegi belli olmaz. Korku, iirkiintii-
ye doniisiirse, koruyuculuk niteligini yitirir. Adeta, insana, disardan hiicum eden, eli
kolu baglayici bir gii¢ haline gelir. Korkunun, adeta bir hastalik gibi insani sarip sik
sik tekrar etmesi, daha ¢ok diinya sevgisinin fazlaligindandir. Miiminin korkusu, ko-
ruyucu olan, tedbir almaya sevk eden korkudur. Miiminin asil korkusu, 6liimden de-
gildir, hayat1 geregi gibi yagsayamamaktan, gorevini yerine getirememekten ve yasak-
larin esaretine diigmektendir.”*!

Karakog, Allah korkusunu farkli bir agidan lirperme kavramiyla da izah etmis-
tir. Bu, tirkiintli degildir, tirpermek derken, bir taraftan Allah’in korkutusundaki sid-
deti goriip diger taraftan Allah’in yaratisindaki, hikmet, merhamet ve sefkati goriip
irpermektir. Bu tirperis, Allah’in isim ve sifatlarini kalbimizle bilmemizi saglar. Bu
iirperig, bizi “taklit”ten “tahkik”e gotiiriir. Din, onunla bir bilgi olmanin Gtesinde,

insan i¢in yasamanin ta kendisi olur; diinya goriisii olmakla birlikte yasama tarzi ha-

239 Karakog, Sezai, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi 11, s. 116, 117
240 K arakog, Sezai, age., [,s. 12
241 Karakog, Sezai, age., 111, s. 94, 95
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line gelir.>** Bu anlamda Allah korkusu, insan hayatinn i¢inde, ondan ayrilmaz bir
parca haline gelir.

Karakog, hicbir kisinin veya toplumun imanini koruyabilmesinin garanti edil-
medigine inanir. Her kisi kendi inancini, her miimin toplum kendi Miisliimanligini
korumak, devam ettirmek miikellefiyetindedir. Miimin iman1 i¢in korkmali, kaygi-
lanmal1 ve {irperti duymalidir. Miimin hem Allah’mn gazabindan korkmali hem de
Onun rahmet ve affindan imit kesmemelidir. Ciinkii O, bizim tek umut kaynagimiz-
dir. Gazabindan, kizginligindan, 6¢ almasindan yine kendisine sigmiriz. Onun rah-
metini “akli durduran” bir bityiikliikte diisinmek gerekir.”*

Karakog’a gore, Tanr1 korkusu, Tanr1 sevgisi i¢cindir, Tanr1 sevgisine, yerlese-
cek saglam bir zemin hazirlamak icindir. Tanr1 sevgisinin ruha, biitiin uygarligiyla
oturmasi i¢in, ondan 6nce yerlesmis, ruhu tutsak kilmis vehimler, siipheler, yanlis
diistinceler ve piiriizler, Tanr1 korkusuyla giderilir ve ruh, kendi “6z toprak” diizeyi-
ne, platformuna kavusturulur. Ondan sonra, Allah sevgisi yerlestirilmelidir.*** Ona
gore once Allah korkusuyla miiminin ruhu ve toplum ruhu temizlenir, armir. Sonra
bu ikisinin ortasmna Allah sevgisi yerlestirilir. Boylece inang miikemmelligi olusur.
Miimin “{stiin insan”, “gercek insan” olur. Miimin ‘“hakikat medeniyeti’ni gercekles-
tiren “listiin toplum”un insan1 olur. Tanr1 korkusu, Tanr1 sevgisi, Allah’in razilig1, her
anin suurunda olma uyanikligi, erdemi hayat tarzi yapma, miimini, miisliiman olma-
yan toplumlarm insanlarindan ayiran en belirgin 6zelliklerdir.**

Karakog¢’a gore, kulun “Ustiin isan” olabilmesi i¢in sadece Allah sevgisi yet-
mez, Allah korkusu da gereklidir. Baz1 dinler, korkmay1 sanki bir eksiklikmis gibi
reddetmeye calisarak gercekte gurur yoluna sapmislardir. Hristiyanlik, s6zde tek ba-
sina sevgiyle insan1 ayakta tutmak istemistir. Halbuki ruh, imtihan ge¢irmeden ol-
gunlasamaz. Korku, en biiyiik imtihan aracidir. i¢giidiiye bagl sevgilerden birdenbi-

re Allah sevgisine ulasilmaz. Ayrica bir ruh egitimi gerekecektir. Allah’tan korkma

242 K arakog, Sezai, Makamda, s. 82
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5 Karakog, Sezai, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi I Basyazilar, s. 113
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ve Allah’t sevme ruhta suur ve siireklilik kazandig1 zaman, kul, gercek anlamda mii-
min olmus demektir.**®

Allah sevgisi ve korkusu, Allah’a imana bagli olarak Karako¢’un diisiince sis-
teminde &nemli bir yere sahiptir. Insan Allah sevgisiyle birlikte kendi 6zgiir iradesiy-
le birtakim ahlaki eylemlerde bulunurken diger taraftan yaptigi isler karsiliginda ceza
veya 0diil alacagini diisiindiigii bir otorite karsisinda “iirpererek”, ¢ekinerek davra-
nislarina ¢eki diizen verecektir. Simdi de, Allah’a tevekkiil ve Allah’m yardimi konu-

larindaki diisiincelerini degerlendirelim.

3.1.2.3. Allah’a Tevekkiil ve Allah’1in Yardimi

Tevekkiil, her isimizde yapmamiz gerekenleri yaptiktan sonra Allah’a glivene-
rek sonucu Allah’tan beklemeye denir. “Tevekkiilde Allah’a tam bir teslimiyet, ayri-
ca bu teslimiyette biiyiik bir akilcilik ve dinamizm vardir. Tevekkiil, XIII. Yiizyillin
sonlarma dogru Islam diinyasinda yerlesmeye baslayan, tembellik ve miskinlige go-
tiiren anlayistan ¢ok farklidir.”**” Karakoc da bu anlayisa isaret ederek, “tevekkiil”i
bircok insanin yanlis yorumladigmi diisinmektedir. Ona gore tevekkiil, Allah’a
imanla dogrudan iligkili, kaderle dolayli yoldan iligkilidir. Onu kaderle dogrudan
iliskilendirmek, yanlisliklarmn kaynagidir. Insanin kendi kaderini 6nceden bilmedigi
halde biliyormus gibi calismadan bu benim kaderimmis demesi dogru degildir. Bize
diisen gorev gerekenleri yerine getirmek, calismak, ¢abalamak, sonucu Allah’a bi-
rakmaktir. Tevekkiil, Allah’in bizim hakkimizda takdir ettigi seyi kabullenmektir.**®

Karakog¢’a gore, yaratilmis olan her varlik, yaratilisinin geregi calisacaktir.
Ama caligmasmin sonucu Allah’a aittir. O bunu, su ifadelerle belirtmektedir: “Sen
bir cift¢isin arkadagim. Tohumunu ek ve gerisini Allah’a birak. Allah dilerse, bire on
beklemene karsilik bire yliz, bire yedi yiiz verebilir. Vermezse de bil ki, onda da bir
hikmet vardir.” Ona gore, ben calistim, ektim, toprak mutlaka verecektir saniliyorsa,

bu aldanma olur. Bir¢ok faktorii ve sebebi diisiinmek gerekir. Asil, bu faktorleri en

46 Karakog, Sezai, Giinlik Yazilar II Siitun, s. 567, 568
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uygun sartlarda bir araya getireni, Yaratici’y1 diistinmek ve Ona tevekkiil etmek ge-
rekir.**

Karako¢ Varto depremi sebebiyle yazdigi yazida elimizden gelen tedbiri al-
mamiz gerektigi gibi bundan sonrasini, biitiin iglerin asil kaynagina, yani Allah’a tam
teslimiyetle teslim olarak birakmamiz gerektigini, tevekkiil etmemiz gerektigini be-
lirtmektedir. O bunu, “Tedbir gerekli, saglam yapi1 sart. Ama hayatin ve 6limiin sa-
hibini unutmamak da sart. 10 derece giiclindeki bir depreme dayanikli ev yapilsin,
diyelim. Ama 12 derecelik bir depremin gelmeyecegini kim temin edebilir? Elimiz-
den geleni yapmaliydik ve yapmaliyiz. Ve yapmadigimiz i¢in hepimiz sugluyuz.”
climleleriyle vurgulamaktadir. Ona gore, yapilanin olan1 6nleyeceginden degil, bize
diiseni yapmadigimizdan dolay1 sug¢luyuz. Ama daha biiyiik sugumuz, olan olup bit-
tikten sonra bile, meseleyi anlamamakta ayak direyisimizdir, kat1 yiirekliligimiz,
inan¢ tutuklulugumuzdur.*°

Karakog’a gore Allah’in yardimi sinirh ya da siirekli bir sekilde olsun muhak-
kak vardiwr. Bir de her varlia, inansin inanmasin, her insana Allah’in yardimi vardir.
Bu yaratilisin biiytlik bir ilkesidir. Allah’in yardimini elde etmenin en etkili yolu ca-
lismaktir. Ciinkii calistiklar1 icin bozuk inancglilar ve inangsizlar bile yardim aliyorlar.
Dua ise, bu yardim cagrismin baslangici, yardima kosusun semsiyesi ve yardima

3

ermenin “siikiir deyisi”dir. Dud, ilahl yardimmn “gerek sarti”dir, ama “yeter sart1”
degildir. “Yeter sart”, en etkili yardim ¢agrisi, bilingli olarak Tanr1 yoluna girmek,
Tanr’nin yardimma layik olmak icin gece giindiiz durmadan ¢alismaktir.>"
Karakog¢’un tevekkiil anlayisinda, hem Allah’a tam bir teslimiyet hem de bire-
yin irade ve aklma biiyiik bir yer vardir. insan yapmas1 gerekenleri yapmali, daha
sonra dud vb. yontemlerle Allah’tan yardim istemeli ve tam bir teslimiyet ve giivenle

sonucu Allah’a brrakmalidir. Onun, Allah’in nimetleri ve nimetlerine karsi siikiir

konularinda neler sdyledigine gegelim.

9 Karakog, Sezai, Giinlik Yazilar II Siitun, s. 346,347
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3.1.2.4. Allah’in Nimetleri (Rizik) ve Nimetlerine Siikiir

Insanmn Allah’in sonsuz ve smirsiz nimetleri karsisinda vazifelerinden birisi de,
onlara siikretmek ve verilenlerle yetinmektir. Siikiir, nimet ve 1yiligi anmak ve sahi-
bini 6vmek demektir. Bunun tam zitt1 ise nankorliiktiir.>>

Karakog, Islim’da nimet igin 6nce ¢alismak gerektigini belirtmektedir. Insan
eninde sonunda az ya da ¢ok rizka kavusur. Ama 6nce ¢aligmayla sonra s6z ve kalple
Allah’tan gelecek olan nimetin idrakine varmalidir. Calismadan, alinteri dokmeden
elde edilen rizik ile Miisliimanin elde ettigi rizik arasinda bir ugurum vardir. Bunu su
cimlelerle vurgulamaktadir:“Nimetlerin ¢evresini bir din halesi sarmistir. Dua, hamd
ve siikiir, bu hdleyi meydana getiren din 1siklaridir. Bundan dolayidir ki comertlik ve
cimrilik de, neredeyse, imanla ilgili goriilmiistiir.” O, Miislimanlarm ¢okiis yillarm-
da, nimete verilen degerin, en miicerredinden en miisahhas1 olan ekmege dogru bir
kiigiilme, bir biiziilme, bir gerileme gosterdigini ifade eder. Sonunda yalniz ekmege
olan sayg1 kalmais, obiirlerine olan saygi ortadan kalkmistir. Giiniimiizde ise, yeniden,
ekmekten baslayarak en miicerret nimetlere dogru gelisen bir nimet degerlendirmesi
yapmamiz gerekir. >

Karakog’a gore, cok cepheli, cok yiizlii ve ¢ok sekilli olan kaderin en kaygan
yiizlerinden biri de “rizik” yiiziidiir. Allah, yarattiklarinin rizkii verecek olduguna
gore, insan neden caligs? Allah, kullarmnin rizkini taahhiit ve tekeffiil etmemis mi-
dir? gibi sorular, kaderin “rizik” yiiziinii teshis sorularidir. Tanr1i, anarahmine diisii-
siimiizden mezara girinceye kadar rizkimizi bize liitfetmektedir ve bunun i¢in bir sart
da kosmamaktadir. Iman bile riziklandirma igin bir sart olarak kabul edilmemistir.
Karakog, imanin, tam bir hiirliikte olmasi i¢in, bir bask1 altinda olusmasin diye, rizik
verilmesinin inanma sartina baglanmadigini savunur. O halde neden ¢alisiriz? Aslin-
da bagkalarina hizmet i¢in ¢alisiriz. Baskalarinin rizkini elde etmelerine vesile olu-
ruz. Baskalar1 da bizim rizkimizin gelmesine vasita olur. Boylece, hi¢ bir kayda bagh
olmaksizin bize maddi ve manevi rizkimizi lutfeden Allah’a, siikiir borcumuzu, ¢ali-

sarak, bagkalarina hizmet ederek yerine getiririz. Rizik dar gelir, genis gelir. Bu bizi

2 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 142
233 Karakog, Sezai, Kiyimet Asis, s. 33-35
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sinamak ve uyarmak icindir. Yoksa gelen kismetlerimiz, kaderde tayin edilenden ne
bir zerre fazla, ne de bir zerre eksik olacaktir.***

Allah’a siikriin icerisinde, Onun nimet ve iyiliklerini hatirlayarak soylemek ve
nimeti vereni 6vmenin yanida bu nimeti verenin isteklerini yerine getirmek de var-
dir. Karako¢’un nimet anlayisinda da, insan dncelikle nimet i¢in ¢alismalidir. Daha
sonra nimete siikiir i¢in, Allah rizasini kazanmak i¢in, Allah’in yarattig1 varliklarin
nimetlerine vesile olmak i¢in yine ¢alismalidir. Simdi de, Allah’la fert arasindaki
iligkilerde 6nemli bir yeri olan Allah’a tovbe etme konusunda Karako¢’un diisiincele-

rini ele alalim.

3.1.2.5. Allah’a Tovbe Etmek

Karakog, tovbenin, diisiisii giderici, yok edici tek agik kapi oldugunu belirtir.
Tovbe, insanin yanlis yolda oldugunu itiraf etmesi, gururunu kirarak Allah’m huzu-
runa ¢ikmasidir. Allah tovbeleri kabul etmek ic¢in bir araciya ihtiya¢c duymaz, giinah-
larin 6ziinde ancak asil kaynaktan gelen tepkilerle ve direnislerle yok edilmesi gibi
bir 6zellik vardir. Papazin glinahi var etmek giicii olmadig1 gibi yok etmek giicli ve
yetkisi de yoktur. Tovbe, bizi giinah islemek kuvvetini de, ondan donmek kudretini
de veren Allah’in karsisina ¢ikartir. Ona gore, Miisliimanin tovbesi, doniissiiz tovbe-
dir. Hiristiyan’in glinah ¢ikarmasi, sanki o giinah1 yeniden islemek i¢in yeni bir cesa-
ret hazirhigidir. “Giinah 61dii, dyleyse yasasin giinah” gibi bir sey. Islim’daysa tovbe
“ Giinah 6yle 61dii ki yigitsen gel de Sliiyii dirilt” demekten farksizdir. >

Karakog, insanin tekrar dogru yola doniisiiniin, tévbe ve gururun kirilmasiyla
olacagina inanir. Ciinkii ¢ok defa diisiislerin temel sebebi gururdur. Tévbe kapisi
gururu kiran bir hakikat kapisidir. Yanlis yolda oldugunu insan bir giin ancak tovbe
suretiyle kabul ve itiraf eder. Tovbe, kiifre veya inkara, en azindan, kiiflir ve inkar
habercileri veya basamaklar1 durumunda olan giindhlara diismek {izereyken ruhun

tekrar imana, hakikate ve tasdike doniisii demektir.*>°

3% Karakog, Sezai, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi II, s. 87- 89
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Karakog¢’a gore, Mevlana: “Bin kere tovbeni bozmus olsan yine gel” derken
insanin igine diisecegi umutsuzlugun yersizligine isaret etmekte, esecek bir rahmet
riizgarindan ruhun kurtulusa erecegi, boylece degismis olacagi, eski halinde kalma-
yacag1 gercegini gostermekte ve Allah’a giliven ve inancini ifade etmektedir. Bu
durum tek bir kisi i¢in oldugu gibi toplumlar i¢in de aynidir.>>’

Karakog eserlerinde tovbeyi bir bagska kavramla, “itiraf” kavramiyla da izah
etmigtir. Ona gore, tovbe icin insan iki asamadan ge¢melidir. Birincisi “itiraf”, ikin-
ci asama ise, “cile”dir. itiraf, bir pismanligin, gercek bir pismanligin sonucu olmali-
dir. Once insan, biiyiik bir pismanlik sonucu, suglu oldugunu, asir1 gittigini, Tan-
r’y1 unuttugunu, kendini putlagtirmaya kalkistigini itiraf etmelidir. Yani insanin
dontissiiz, pismanlikla ve itirafla baslayan bir “tovbe”ye ihtiyaci vardir. Bu tovbe,
yeterince gercek olursa, arkasindan “¢ile” donemi gelecektir. Insan, imtihan dénemi
olmaksizin biitiin bir ge¢misi aklamaya imkan var saniyorsa kendini aldatmaktadir.
Cile siavindan sonra yeni bir kapmimn agilis1 beklenebilir.>®

Karakog’a gore itiraf bilincine ermek, insan i¢in, en zor varilan bir kisilik du-
rumu, en cetin bir ruh yiiceligi, en gii¢ kazanilan bir durumahs 6zelligidir. itiraf, in-
sanim bizzat kendisini elestirmesidir. Itiraf bilinci, insanin yargilanmadan 6nce kendi
kendini yargilamasi, degerlendirilmeden once kendi kendini degerlendirmesidir. An-
cak insanin, bu noktada, itirafin en gii¢ is oldugu gercegiyle kars1 karstya kaldigini
goriirliz. Clinkii bu itiraf bagkalarina degil, insanin kendi kendisine itirafidir. Bir tiir-
li, kendimize itirafa yanasmayiz. Bu kagis, insanin itirafin1 kendinden 6nce bir bag-
kasma yapmasi bigiminde gdziikiir. Islim, bu yiizdendir ki, insanin insana itirafini
yasak etmemekle birlikte, Hiristiyanlik gibi kurumlastirmaga kalkismamustur. >

Karakocg, itiraf derken, insanin sadece sugunu itiraf etmesini degil, varabilecegi
noktaya varmakta gosterdigi lisenmeyi, ilerleme ve yiicelme yolunda atabilecegi
adimlar1 atmamaktaki “ruh tembelligi”ni, Tanr1’ya giivenmekte gosterdigi “ruh cim-
riligi’ni, Tanr1’y1 anmaya ac¢ilma yolundaki biling kapanikligini ve irade tutuklugunu

“itirafi” kastetmektedir.>*°

37 Karakog, Sezai, Giinlik Yazilar III Sar, s. 19
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Tovbe, kulun Yaratici’sina isledigi glinah, kusur ve hatalarin itiraf ederek bir
daha yapmamak iizere s6z vermesidir. Karakog, tovbenin oncelikle insanin gururunu
kirarak, hatasini kendi kendisine itiraf ederek baslamasindan s6z eder. Tovbenin yal-
niz Allah’a yapilmas1 gerektigini, Hiristiyanlar gibi bir aract edinmemek gerektigini
ve defalarca tovbeyi bozmus bile olsak yeniden tovbe etmemiz gerektigini ifade
eder. Yoksa tovbeden kacinmanin Allah’a giivenmemek anlamina geldigini belirtir.

Buraya kadar Karako¢’un, Allah’la olan miinasebetlerimiz hakkmdaki goriisle-
rini ele aldik. Karakog, Allah’a iman, Allah sevgisi ve korkusu, Allah’a tevekkiil ve
Onun yardimi, nimetleri ve nimetlerine siikiir, Allah’a tovbe etmek konularinda hep
su noktaya dikkat ¢cekmeye ¢alismistir: Bizi ve her seyi goren bir Yaratici’ya iman,
giliven ve tam bir teslimiyet ile Yaratici’nin rizasini kazanmak i¢in ¢alisma ve ¢aba-
lamamiz gerekir. Burada Allah’a, fizikdtesine iman pasif olmayip, yeryliziine inen
Allah’m varetme amacina uygun, Allah’in yarattigi varliklara faydali olma esasina
dayanan dinamik bir yapiya sahiptir.

Buraya kadar ferdin kendi i¢ diinyasiyla miinasebetinden dogan bir takim pra-
tik ahlak davranislar1 ve ferdin Rabbi’yle olan miinasebetlerinden ortaya ¢ikan pratik
ahlak davraniglar1 hususunda Karakog¢’un diisiincelerini degerlendirdik. Simdi ise,
ferdin toplum ile miinasebetlerinden dogan toplum ahlaki ile ilgili emir ve yasaklar,
ferdin devletle olan iligskisi sonucunda ortaya ¢ikan durumlar hakkindaki fikirlerini

degerlendirmeye calisalim.

3.2. Ferdin Toplum ile Olan Miinasebetlerinden Dogan Ahlaki Davrams-
lar (Sosyal Ahlak)

Insan dogasi geregi baska insanlarla yasayan, bir takim sosyal iliskiler kuran
bir varliktir. Bu sosyal varligin da ilk iliski kurdugu en kiiciik sosyal topluluk ailedir.
Iste ferdin toplum ile iliskilerinden dogan ahlaki davranislarinin basinda ailesine kar-
s1 gorev ve sorumluluklari, daha sonra da komsularma ve igerisinde yasadigi topluma
kars1 gorev ve sorumluluklar1 gelmektedir. Bu baglamda, Karakog’un aile ile ilgili

gortslerini ayr1 bir baglik halinde degil, burada kisaca ele almay1 uygun gordiik.
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Karakog’a gore, Islam’da kisi ile toplum arasindaki en kiiciik kurum aile olarak
kabul edilmis, ailenin gii¢liiliigline cok 6nem verilmis, saglam ailenin, toplumu da
saglam tutacag fikri islenmistir. Gergekten aile, ufak bir toplum gibi, olanca masum-
luk ve samimilik i¢inde yasamini siirdiirsiin diye ona verilen deger Kur’an-1 Ke-
rim’de ve Hadisi Seriflerde belirtilmistir. Anneye, babaya gosterilecek saygi, ¢ocu-
gun egitilmesi, komsuluk haklari, aile mahremiyetine 6nem verilmesi, toplumun bu
en kiigiik biriminin saglamhilig: i¢in temel dayanaklardir.>'

Karakog, aile i¢i gorev ve sorumluluk hakkinda, kadin ve erkegin farkli 6zellik
ve gorevlerde yaratildigini belirtir. Feminist anlayislar1 da bir anlamda elestirir. Ka-
dinin 6zgiirliigii ve esitligi adi altinda, yedek bir erkek tiirline doniistiiriilerek yozlas-
tirllmasinim Sniine gegmek gerektigini diisiiniir.*** Zaten kadn ve erkek arasinda tam
esitlik s6z konusu olamaz, ancak adalet olmalidir denilebilir. Bunun, 6zellikle Is-
lam’1n yanlis1 ve meselesi gibi sunulmasi da ¢ok yanlistir.

Karakog’un eserlerinde, ferdin toplumla olan miinasebetlerden ikincisi olan
komsularimizla iliskilerimiz hakkindaki diisiincelerine rastlamadik, Onun toplumla
olan miinasebetlerimizden dogan ahlaki davranislar1 da asagida toplum ahlaki bashigi

altinda degerlendirmeye ¢alisacagiz.

3.2.1. Toplum Ahliki (Emir ve Yasaklar)

Karakog toplum halinde yasamanin tiim canlilarda goriilen bir 6zellik oldugu-
nu, bunun sebebinin ise, biitiin canlilarn birbirine muhta¢ oldugunu ifade eder. Ona
gore, toplum insanin iginde, disinda ve hep onunla birliktedir. insan maddi ve manevi
varligin1 ve gelismesini toplumla saglar. Toplum ruhu insan ruhu i¢in biiytik ve tii-
kenmez bir hazinedir. Toplum insan kisiliginin olumlu ya da olumsuz bir sekilde
olusmasinda biiyiik bir paya sahiptir.*®® Insanin birlikte yasama zorunlulugu, kisiligi-
nin toplum igerisinde olusmasi vb. sebeplerle biiylik bir 6neme sahip olan topluma

kars1 ahlaki agidan gérev ve sorumluluklarimizi, toplum igerisinde yasayan insanlara

261 Karakog, Sezai, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi I Basyazilar, s. 102
262 K arakoc, Sezai, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 53
263 Karakog, Sezai, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi I Basyazilar, s. 92
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kars1 yapmamiz gereken pratik ahlaki davranislar1 Karako¢’un diislinceleriyle ele
almaya calisalim.

Burada Karakog¢’un bireyin toplumda yasayan insanlara karsi yapmasi gereken
ve kagcimmasi1 gereken ahlaki davarniglardan; insan hayatina saygi ve adam 6ldiirmek,
ilmi yaymak, insanlara sevgi ve merhamet gostermek, adaletle davranmak ve zuliim-
den kag¢inmak, c¢alismak ve tembellikten kaginmak, birlik ve beraberlik igerisinde

yasamak konularindaki goriis ve diisiincelerini ortaya koymaya caligalim.

3.2.1.1. insan Hayatina Saygi ve Adam Oldiirmek

Ahléakeilar, sosyal ahlakin ilk gorevinin ve adaletin ilk yasasinmn: “Hicbir za-
man, 0ldiirme faaliyetinde bulunma!” ilkesi oldugunu kabul ederler. Her insanin ha-
yat1 aziz ve mukaddestir. Bu hayat bize Allah’in bir hediyesidir. Onu iyi korumazsak
emanete hainlik etmis, ilahi binay1 yikmis oluruz; her insanin sahsi hiirriyetine, sahis
ve hayatina saygi gostermek, hem hukuki, hem dini, hem de ahlaki bir gérevdir. Ha-
yat ve sahsi hiirriyet her ¢esit saldiridan korunmustur.***

Karakog’a gore her yaratik degerlidir, insan da ¢ok kiymetlidir. Ancak degerli-
lik 6lctisti varliga yiiklenen sorumluluk ve goérevdir. Yani insan1 da degerli kilan ya-
saminin amac1 olan kendisine yiiklenen sorumluluk ve gorevidir. Varlik hiyerarsisin-
de, suur arttik¢a, idrak yiikseldikce, gaflet perdeleri siyrilip aralandikca, gorev ve
hizmet artar. Nimete karsilik olan bedel biiytlir. Daha akilli, daha yetenekli, daha giic-
li 1sek, bizim vazifemiz daha agir, bizden istenen karsilik daha fazla, bizden istenen
fedakarlik daha yiice olmalidir. Karakog¢ bunu, bir 6rnekle sdyle anlatmaktadir: “As-
kerlikte ve memuriyette insan ylikseldik¢e sorumlulugu artar. Bir generale bir teg-
menin sorumlulugu kadar bir sorumluluk verilirse bu bir hakaret olur; bir tegmene de
bir cavusa verilecek gorev verilirse.”*%

Karakog’a gore Islam’daki insana verilen degerle ve insami dldiirme ile ilgili
ilkeleri diger diisiince sistemleri ve dinlerle karsilastirinca higbirisinde insancilligin

ve insana deger vermenin bu en yiiksek seviyeye ulasamadigi goriilmektedir. Kur’an

264 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 167 )
265 Karakog, Sezai, Fizikétesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I, s. 9
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“Bir kisiy1 6ldiiren, biitlin insanlig1 61diirmiis gibidir. Bir kisiyi dirilten biitiin insan-
lig1 diriltmis gibidir***® demektedir. Karakog bu anlayisin, bir kisiyi, her kisiyi biitiin
insanligin 6zii olarak kabul etmek oldugunu belirtmektir. Her kiside insanligmn tii-
miinii kavrayici ve kurtarict bir imkén, bir vaat bulmak, tiimiine agilan bir pencere
gormektir.>®’

Karakog’a gore, insan 6ldiirme konusunda, 6ldiiren kisiye ceza vermekten daha
onemlisi ve onceliklisi, insan 6ldiirmenin olmayacagi manevi, ahlaki, dini ve kiiltiirel
atmosferi olusturmaktir. Boylece hi¢ olmazsa bu aci hadiseler asgariye indirilmis
olur.*®®

Insan hayatina saygi gosterilmesi ve korunmasi ahlaken, dinen ve toplumsal
yasam ac¢isindan zaruridir. Bu baglamda Karakog, varlik hiyerarsisinde insan hayati-
nin ¢ok kiymetli bir yeri oldugunu ve insan hayatina son verme konusunda slam’m

temel ilkelerinin hiimanizmin zirvesi oldugunu ortaya koymaktadir. Onun ilmi 6g-

renmek ve ilmin yayilmasi hususundaki fikirlerini ortaya koymaya ¢alisalim.

3.2.1.2. Ilmi Yaymak

[lim &grenmek, sahsi, dini ve ahlaki bir gérev oldugu kadar toplumsal bir gorev
olarak da goriilmektedir. Clinkii “toplumdan cehalet kaldirilir, bilgi ve kiiltiir seviyesi
artarsa, kalkinma ve yiikselme de o nispette kolaylasir. Bilgi ve kiiltiiriin artmasi,
ayn1 zaman da, ferdi olgunlugu da arttirir.”*%

Karakog’a gore, insani, diger varliklardan aymran en 6nemli 6zelliklerden biri,
“okuma” ozelligidir. Ona bagli olarak “yazma” ve “teorik diistinme” Ozellikleridir.
Bunun i¢in insana ilk buyruk “Oku! “dur. insan topluluklarin1 hayvan topluluklarin-
dan ayiran “medeniyet” de, bu 6zelliklerin zaman iginde bir gerceklesimi ve biriki-
midir. Iste, insanoglu yazilana, okumaya, teorik diisiinmeye egilimi nisbetinde diger

yaratiklardan ayrilir, insan olur. Bir de buna, ahlaki yiikselis ve tasavvufi eris ekle-

266 Kur’an-1 Kerim, Maide, 32
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nirse, “insan-1 kimil” (iistiin insan) olur.”’® Karakog’un buarada, insann, {istiin insan
olmasi i¢in, ilmi, 6grenmeyi ahlakla birlikte degerlendirdigini gormekteyiz.

Karakog’a gore, Islim Medeniyetinde, okumaya, bilime, egitime, okula biiyiik
bir 6nem verildigi bilinen tarihi bir gergektir. Yiizyillarca, isldim Aleminin her tara-
finda medreseler, gergcekten ilim merkezleri olarak dort bir yone adeta 151k sagmig-
lardir. Bu medreseler, sadece din ilimlerinde degil, matematik, astronomi, tip alanla-
rinda da, ilkcaga ve ortagag Avrupasina gore ¢ok ileri bir bilim hayati kurmuslar,
hatta daha sonra ROnesanstan itibaren Batmin pozitif bilimler ve teknolojideki iler-
lemelerinin ilk ilham kaynagi da olmuslar, onlara teorik plandaki ilkeleri, kurallari,
aletleri sunmusglardir.?”’

Karakog, Miisliimanlarin yeniden eski kiiltiir ve medeniyetlerine kavusabilme-
leri icin bilgi ve kiiltiir seferberligi yapilmas: gerektigini savunur. Ona gore bu, Islam
diinyasida “suur uyanisinin” ve “ruh armmasinin” yaninda yer alacak ii¢iincii biiytik
kurtulus hamlesi olacaktir. Bu, gegmis zaman ve simdiki zaman bilgilerini, Doguyu
ve Batiy1 olusturan inang, diisiince ve davranig verimlerini 6grenmek icin yapilacak
bir seferberliktir. O, bilgi seferberligi derken, ezberlemeyi ve distan kavramay1 degil,
bilgiyi, benlige ve ruha mal etmeyi kastetmektedir. Cocuktaki merak, dikkat, incele-
me, birlestirme, baglama melekelerini yok eden, zekay1 korelten, muhayyileyi sondii-
ren, Olii bilgilerin bombardimanindan ve ezbercilikten kurtaric1 bir kiiltiir seferberligi
olmalidir.””

Insan1 gergekten iistiin insan haline getirecek olan onun akli ve ilmidir. Bireyin
olgunlasmas1 ve toplumun kalkinmasi i¢in ilim 6grenmek ve onu yaymak biiytik bir
oneme sahiptir. Karako¢ da bunun i¢in Miislimanlarin kurtulusunun muhakkak ilim
ve kiiltiir seferberliginden gectigini belirtmektedir. Insanlik ve toplum i¢in cok dnem-
li olan, bir arada yasamanin geregi insan sevgisi ve merhamet konusundaki goriisle-

rini ele alalim.

210 K arakog, Sezai, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, s. 121
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3.2.1.3. insanlara Sevgi ve Merhamet

Insanin hakikate, hayra, giizele kars1 sevgi ve sefkat gdstermesi, sosyal gorev-
lerinden birisidir. Cilinkii mutlulugun kaynagi sevmek, sevilme ve hakikati sevdir-
mektir. Kainatin esas1 sevgi lizerine kurulmustur. Ayrica, seven insanlar daima sef-
katli, merhametli ve iyi niyetli olurlar. Ciinkii sevgi insan1 yumusatir, yardimlasma
ve sefkatli olmaya aligtirir; sefkatle donatilmis insanlar hemcinsisne kars1 bir sevgi
hisseder; bu sevgi smursiz olup biitiin insanlig1 i¢ine alacak kadar genistir.””

Karakog’a gore, insana deger vermek, ona sevgi, saygi, merhamet ve sefkatle
yanasmak, Islam insancilliginm temel unsurlaridir. Hatta tasavvufta daha oteye gidi-
lerek, manen, tiim var olus, insanin anlamimda diigiimlendirilmistir. Allah’1 bilmeye
en layik o oldugundan, yaratilmislarin en iistiinii derecesine yiikseltilmistir. Insan,
bilinciyle, ahlakiyla bunu hak etmistir. Insan1 sevme ve ona deger verme, onu diinya-
nin merkezi kabul etmeyi en giizel sekilde, Seyh Galip’in siirinde ifade edilmis gorii-
yoruz: “Hosga bak zata kim ziibdei alemsin sen; Merdiimii dide-i ekvan olan adem-
sin sen. (Kendini asag1 gérme, alemin 6zii, ¢ekirdegi, ¢ikisi, baslangi¢ noktasisin.
Kainatlarmn, yaratislarm, oluslarin gézbebegi olan insansin sen).””

Karakog, insana sevgi gostermenin, haset, kin, nefret, sabirsizlik vb. bir¢ok
sosyal ve psikolojik probleme ¢oziim getirecegine inanmaktadir. Insana sevgi gos-
termek, aptallik degil, duygularm ve aklin iistiinde, Allah’in rahmetine acilan kapidir.
Allah’m yolundan baska kendine yol segmis insanlara acimak sevgi degildir, asil
sevgi, onlar1 bulunduklar1 durumdan kurtarmaktir. Yoksa sevgi gosterme adina, onla-
r1 bu saplantida birakmak, tam tersine, onlara diismanlik gostermek demektir.””

Karakog, merhamet kavramini farkli bir sekilde izah etmistir. Ona gore mer-
hamet, baskasin1 kiiclik gorerek acimaktan veya baskasininin acisindan zevk almak-
tan kaynaklanan merhamet degildir. Asil merhamet, kalbin yumusamasidir. Merha-
metin kaynagi Allah’a imandir, Allah’in yaratmasi sebebiyledir. Merhamet, hem

canini, hem mal varligini, biitiin varligii1 Hak ve hakikat i¢in, insanlik ugruna ada-

273 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 173
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may1 en dogal bir insanlik 6zelligi bilmektir. Merhamet, hakikat icin, insanlik i¢in,
zuliimle, sémiiriiyle, cinayetle savasmaktir.”’®

Karakog, pratik ahlakla ilgili pek ¢cok kavrami veya ahlaki davranislar1 birbirle-
riyle destekleyip aciklamaya calistig1 gibi merhamet kavramini da bu sekilde agikla-
mistir. Ona gore, tek basma, soyut bir merhamet olamaz. Merhamet, somuttur.
Hasedle ve cimrilikle bagdasamaz. Onun yarisi, hilm, yarisi comertliktir. Sabrr, te-
vekkiil ve tevazuyla akrabadir. Merhamet, insanin kendini hesaba ¢ekisinden dogan
bir “6zdegisim” davranisidir. Kendini degistirerek baskasinin degisimine yol agmak-
tir. Merhamet, bir yandan ruhlara kok salmali, bir yandan toplumda sistemlesmeli-
dir 277

Karakog, sevgi ve merhametin bir takim unsurlarla desteklenmezse aksine bii-
yiik zuliimlere meydan verecegini savunur. Buna, Hristiyanlik’in merhamet anlayisi-
n1 0rnek vermektedir: “Hristiyanlik s6zde merhamet unsurunu ylicelteyim derken
onu besleyen kaynaklardan mahrum etmis ve bunun farkinda bile olmamistir. Bu
ylizden en biiylik zuliimler Hristiyan irklardan sadir olmustur.” Ona gore, merhamet-
siz sevgi olmadig1 gibi adaletsiz merhamet de olmaz. Yalniz merhameti tutundura-
yim derken onun dayandig: siitunlar1 yikmak, bizzat merhameti yikmak demektir.
Bunun i¢in Hristiyanlik tarihi, adetd merhametin yikilis tarihi olmustur. O, komii-
nizmin merhametin tam ziddi olarak dogdugunu ve kapitalizmin asir1 hiirriyetgilik
adma adaletin yikilisiyla gergeklestigini diistiniir.””®

Karakog, merhameti, insan ve inan¢ kardesligini diriltecek bir duygu ve davra-
nis olarak gormektedir. O, hi¢ kimsenin, bagkalarmin kendisinin merhametine muh-
ta¢ oldugunu diistinmemesi gerektigini aksine herkesin 6nce kendisinin merhamete
muhtag oldugunu bilmesi ve ona gore hareket etmesi gerektigini belirtmektedir.>”

Insanlara sevgi ve merhamet gdstermenin icinde, yardimlasma, yumusaklik,
sefkat ve acima gibi duygular ve bu duygularin geregi olan ahlaki davranislar vardir.
Karakog¢’un sevgi ve merhamet anlayisinda da Yaratici’nin en lstiin varlik olarak

yarattig1 insani1 kdinatin merkezi olarak gérme ve bununla birlikte ahlaki agidan in-
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sanlara zarar veren hased, kin, nefret, diigsmanlik vb. bircok davranisa da ¢6ziim ge-
tirme vardir. Bir milletin ve devletin ayakta kalabilmesi i¢in zaruri olan adalet ve

zuliimden ka¢mmak, zulme kars1 durmak konularindaki goriislerini degerlendirelim.

3.2.1.4. Adaletle Davranmak ve Zuliimden Ka¢inmak

Adaleti her din, her mezhep ve felsefe okulu savunmus; ancak onun yorumunu
her biri farkli yapmustir. Son din olan Islamiyet ise, adaleti, biitiin yonleriyle ele al-
mis ve savunmustur. Ahlakgilara gore adalet “herseyi ait oldugu yere koymak™ sek-
linde tarif edilmistir. Adalet, ahlakin en istiinii ve gorevlerin en miikkemmeli olup,
insanin diinyevi ve uhrevi saadetine sebeptir.**’

Karakog¢’a gore adalet, fert ahlaklarinin arasini dolduran, onlar1 birbirine kay-
nastiran, bdylece de toplum ahlakinin dogumuna imkan hazirlayan sosyal dinamikle-
rin baslicalarindandir. Toplum ahldkinin aydinlik bir yiizii olan adaletin yoklugu,
birbirine kaynasarak toplum ahlakini meydana getiren fert ahlaklarini1 birbirinden
koparir, onlar1 yavas yavas kiigiiltiir ve sonmege terkeder. O bunu su climlelerle vur-
gulamaktadir: “Adalet, glines sistemini ayakta tutan cazibe kanunu gibidir. Bir kay-
bolursa, her fert, sisteminden kopmus bir yildiz gibi, dipsiz bir bosluga yuvarlandigi
duygusuna kapilacaktir.” Ona gore, ekonomik alanda yagma, soygun ve gasptan,
siyasi alanda zorbalik ve baskidan, din ve diisiince alaninda inanglar1 ve hakikat ara-
yiciligini 6ldiiren, pesin empoze edislerden koruyan ve kurtaran adalet duygusudur.
O da yok oldu mu, her alandaki anarsinin dogmasi bir giin meselesidir. Iste bunun
icindir ki, Peygamber efendimiz “Adalet miilkiin temelidir” demistir.* Adalet olma-
yan yerde, miilk, iilke, temelinden sarsilmakta, yikilmakta ve devrilmekte gecik-
mez.>*!

Karakog, adaletin 6nemine binaen ilging ve onemli bir tespitte bulunmustur.

Ona gore, inanmamanin cezasi, teklif sirr1 sebebiyle geciktirilmistir. Bu alanda insa-

*%0 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 174, 175

* Kiitiib-u Sitte, Cemu’l-Fevaid (Rudani) Hadis Kiilliyatlarini1 aragtirmamiza ragmen bdyle bir Hadis
bulamadik. Ayrica Mustafa Coban’in yaptigi kisa miilakatta kaynaklarla ilgili olarak sordugu soruya
Karakog’un “Bir yerden bulup yazmisizdir” cevabi objektif goriilmemistir. Bkz. Coban, Mustafa,
Sezai Karakog¢’un Eserlerinde Dini Referanslar, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2001

81 Karakoe, Sezai, Giinliik Yazilar II Siitun, s. 130
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na bir miihlet taninmistir. Adaletsizligin cezasi ise, geciktirilmemis ve bu alanda
insana bir miihlet tanlnmamlstlr.282

Karakocg, korku, baski ve zorlamayla adaletin gerceklesmeyecegine inanmak-
tadir. Ciinkii korku, daha ¢ok baskiy1 ve beraberinde de haksizlig1 ve kotiiliigii davet
edici bir nitelige sahiptir.”™’

Emaneti ehline vermeme de bir haksizlik, hak edene hakkini vermemek oldu-
guna gore, adalet konusuyla birlikte degerlendirmeyi diisiindiik. Karakog¢’a gore,
emaneti ehline vermek Islam kuraly, tek basima, bir isin, bir {ilkenin ve bir insanligin
kurtulus kuralidir. Emaneti ehline vermeyenler, sonunda déniilmemecesine pismanlik
duyarlar. Devlet isinde emaneti ehline vermeyen bir {ilke, zulmiin pengesinde kivra-
nir.** Karakog, emaneti ehline vermenin adalet ve erdem ruhuna sahip insanlarm isi
oldugunu savunur. Emaneti ehline vermek i¢in dncelikle emanet suuruna sahip ol-
mak gerekir. Ehil olan kisinin de hakli ve erdemli olmasi1 gerekir. Ona gore, Islam
diinyasmin bugiinkii hale diismesinde en 6nemli faktorlerden birisi de emanetlerin
ehil olmayanlara verilmesidir. Her yerde ve her iste, manevi ve maddi alanlarda, dii-
siincede, siyasette, edebiyatta, ekonomik ve teknik alanda, emaneti ehline vermek,
her miisliimanin géz Oniinde tutacag: birinci 1lahi prensiptir. Ruhumuz da bize bir
emanettir. Ve onu teslim etmemiz gereken ehliyet, sadece dinde ve giizel ahlaktadir.
Bu, din ve ahlak biitiiniiniin ismi de islam’dir.**’ Karakog, er veya ge¢, emanetlerin
ehline gidecegine inanir. Bundan dolayi, agikgozliilik ve kurnazlik yapip layik ol-
madig1 isi kapanlar sonunda hiisrana ugrarlar.**®

Karakog’a gore sartlar ne olursa olsun zuliimle miicadele edilmelidir. Clinkii
zuliim asla uzun siire devam edemez, devam edebilmesi i¢in genis ¢apta bir diizen
kurmasi lazimdir. Adalet ise her diizenin gerek sartidir.”®” Karakog¢’a gore zuliimle
miicadele etmek icin her seyden 6dnce ruhumuz diri olmali, suurlu ve azimli olarak
miicadeleye devam etmeliyiz. Insanlarmn, bir takim insanlarmn iyilik i¢in, dogruluk

icin, hak icin insanligin selameti i¢cin ¢alistiklarmi gormeleri gerekir. Bunun farkina

282 K arakog, Sezai, Giinliik Yazilar II Siitun, s. 130

8 Karakog, Sezai, Fizikétesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi 111, s. 16
28 Karakoc, Sezai, Giinliik Yazilar II Siitun, s. 610

285 Karakog, Sezai, age., s. 611, 612

28 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, s. 179

87 K arakog, Sezai, Giinliik Yazilar III Sir, s. 84
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varirlarsa once kalpleri ile taraftar olurlar; uygulamaya ge¢cmeye hemen cesaret
edemezler, ama iclerinden taraftar olurlar, tasvip ve takdir ederler. Sonra da 6ncii
kisilerin yilmadan ¢alistigimi goriince, yavas yavas onlara katilirlar.*®® Karakog’a
gore insanlar, organize olmazlarsa, toplumun yonetimini baskalarina, bagka goriisle-
re, baska felsefelere birakirlarsa yeryiiziinde adalet, sulh ve siikin saglanamaz. **°

Karakog, zulme baskaldirty1, insan onurunun bir zarureti olarak goriir. Insan,
bunu, kendi egosu i¢in degil, ancak Allah’in rizasmi kazanmak i¢in, Allah’mn adale-
tini saglamak icin yapmalidir. Yoksa kendisine emanet birakilmis diinya varligimni
savunmak i¢in degil. Haklarin ve 6devlerin kaynagi, Allah’a teslimiyettedir. Hakla-
rim ve ddevlerin smir1, Onun ¢izdigi smirlara uymakla belirir, ortaya gikar.”*° Bu
diistincelerden Karakoc¢’a gore, salt insan aklinin adaleti bulamayacagi ve anlayama-
yacagini sonucunu ¢ikarabiliriz. Adalet diisiincesinin dinle bulunabilecegi ve Is-
lam’1n adaletin ayakta tutulabilmesi i¢in gerekli tedbirleri aldigi kanaatindedir.

Karakog, zulme ve yikiciliga hemen karsilik vermenin, tepkicilik oldugunu dii-
sinmektedir. Halbuki miisliiman, tepkici degil, etkicidir. Olan vakanin suuruna var-
mak suursuz tepkiden onemlidir. Duyguyu eyleme degil, diisiinceye ve suura bagla-
mak gerekir. Ona gore, kitleler, siddetle panik arasina gerili bir ip gibidir. Duyarligin
keskinlestigi anlarda ipi zorlamak dogru degildir, ip kopar ve bir ucu siddete, Obiir
ucu panige gider. Bu kritik anda ¢6ziim siddet ve panik degil, tedbir ve temkin, dik-
kat keskinligi ve suurdur.”’

Karakog’a gore, zulme hemen tepki gostermek yanlis oldugu gibi sézde serir
olmamak ve goriinmemek icin, bir kenara ¢ekilmek, sessiz kalmak da zulme riza
gostermek de meydani zalimlere birakmak olur ki bu da bir nevi zuliimdiir. O, boyle
insanlarin kendi ¢ikarlar1 icin ehveni ser iddiasinda bulunduklarina, bunlarin hayir
ortada iken serri tercih ettiklerine ve sonunda ehven gordiikleri serle birlikte bogulup

gideceklerine inanmaktadir.”*

288 Karakog, Sezai, Cikis Yolu IL, s. 33

% Karakog, Sezai, age., s. 45

290 K arakog, Sezai, Cag ve Ilham II Sevgi Devrimi, s. 168, 169

! Karakog, Sezai, Giinlik Yazilar II Siitun, s. 517, 518

92 Karakog, Sezai, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagris1 II, Dirilis Yaymlari, 2. Baski, Istanbul, 1999,
s. 216
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Adalet; “her seyi ait oldugu yere koymak olarak tanimlanmaktadir.”** Adalet,
bireyin ve toplumun huzur igerisinde yasamasi i¢in hayati bir 6neme sahiptir. Ciinkii
adaletin olmadig1 yerde zuliim ve anarsi bas gosterir. Karakog, zulme bas kaldirinin
ve adaletin saglanmasmin Allah rizasmi kazanmak i¢in yapilmasi gerektigi tizerinde
durur. Clinkii Ona gore, hak ve ddevlerin kaynagi Allah’tir ve simirlarini da O tayin
etmistir. Iste bu smrlar ¢ercevesinde hak arayisimizi ve adalet istegimizi ortaya koy-
maliy1z. Zulme kars1 da birlik ve beraberlik igerisinde organize olmamiz gerekir ve
zulme kars1 miicadelede duygularimizla degil aklimizla hareket etmeliyiz. Simdi de,
bireyin ve dzellikle toplumlarin giiclenmesinde ¢ok 6nemli bir yeri olan ¢aligma hu-

susundaki fikirlerini ortaya koymaya ¢alisalim.

3.2.1.5. Cahsmak

Sosyal ahlakin en esash dayanaklarindan biri de ¢alismak, iyi ve faydali isler
yapmak ve tembellikten kagcmmaktir. Calismanin sagladigi bir¢ok maddi fayda ya-
ninda, manevi, ruhi faydalar1 da gézden uzak bulundurmamak gerekir.”**

Karakog, insanin, maddi ve manevi alanda ancak emeginin, ¢alismasinin karsi-
ligin1 gorecegine inanir. Zahmetten kacis, insan psikolojisinin sonucudur. Ama bu
stirekli bir kolaya kacis demek olursa insanoglunun, ancak, emegiyle bir esere, basa-
riya ulasacagi gercegine aykiri bir sinira varwr. Kalict verim, emeginin ucundadir.
Bunun disindakiler, yok olmaya mahkiimdur. Emek ve calismanin da koriikoriine
olmamas: gereklidir. insan ¢aligma konusunu g¢ok iyi 6grenmelidir ki, belirli bir
emekle fazla verim veya belli bir verimi en az emekle saglayabilsin. Konusuna ha-
kim olmayan is¢inin emeginin ¢ogu bosa gidebilir. Karakog, bir eserin ortaya ¢ikma-
s1 i¢in 1yi bir ¢alisma diizeni, gii¢lii bir egitim ve 6gretim gormiis yeterli ve yetenekli
bir kadro gerekli oldugunu belirtir. Bu da yetmez, ayn1 zamanda bu kadronun yiiksek
ahlakli ve iyi niyetli olmasi da sarttir.**

Karakog¢’a gore, Tanr’nin yardimi ¢alismadan da gelebilir fakat Tanr1 yardi-

mini1 istemeye hakki olan, calisandir. Islerini Allah’a 1smarlama ancak ¢alisan insan-

293 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 175
24 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 177, 178
295 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar III Sdr, s. 170
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larin hakkidir. Alinteri dokmek, insan huzurunun temel tasidir. Maddi kazang da,
manevi kazang da, ancak emekle elde edilir. Emeksizlik, hareketsizlige, hareketsiz-
lik de dlime gotiiriir.*”®

Karakog calismayi, gergek iman ile birlikte degerlendirmekte ve seytanin insa-
ni1, zahmetsiz kazanca, tembellige sevkettigini belirtmektedir. Toplumlar, bu tiir
zahmetsiz kazang beklentisi i¢ine girerlerse, tarihin sert ve acimasiz kanunlar1 geregi,
bir giin hesaplagsmanin en ¢etinine, feldketlerin en biiyiigiine ¢atarlar. Peygamberimiz
ve sahabeleri, asla emeklerinin disinda bir kazang beklentisi i¢inde olmamislardir.”’

Karakog, Miisliimanin, siirekli bir ilerlemenin aday1 oldugunu ifade eder. Din-
de siirekli bir ilerleyis vardir. “Iki giinii birbirine esit olan insan ziyandadlr”298 diyen
Peygamberin izi, durmadan ilerlemenin izidir.**

Karakog’a gore, almteriyle, yani calisilip hak edilerek kazanilan zafer, gercek
zaferdir, maddi ve manevi emek sarf edilmeksizin, ¢ilesiz kazanilan zafer, zafer de-
gildir. Kemmiyet bakimindan siire ne olursa olsun, ne kadar uzun olursa olsun, dis
istila zaferleri, gegici olmak zorundadir. Ciinkii i¢e niifuz edemeyen bu istildlar, dis
bir kaplama bi¢ciminde kalirlar. Ufukta higbir basar1 gériinmese de, basarili olundugu
zaman da, bize calismak ve insanliga hep ¢alismak diiser. Bundan 6tesi bize ait de-
gildir.>"

Calismak, insanin hem bedenine hem de ruhuna biiyiik yararlar saglar. Insani
imitsizlige diismekten alikoyar ve bir seylerle mesgul olarak i¢inde yasadigi toplu-
ma da faydalar saglar. Insanmn zeka ve iradesinin gelisimine katki saglar aksi takdir-
de insan c¢alismazsa Karakog¢’un da belirttigi gibi paslanir ve durgun su gibi bozulur.
Miisliimanlarin mutlu ve huzurlu yasayabilmeleri i¢in hatta insanligin huzuru igin
gerekli olan birlik ver beraberlik i¢inde yasamak, yani insan ve Islam kardesligi ko-

nusundaki gorislerini ele alalim.

2% Karakog, Sezai, Dirilis Mustusu, s. 48

297 Karakog, Sezai, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi II, s. 168
%8 Aclini, Kesfu'l-Hafa, C I, 233

299 K arakog, Sezai, Giinlik Yazilar II Siitun, s. 357

390 K arakog, Sezai, Cag ve Ilham II Sevgi Devrimi, s. 202
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3.2.1.6 insan ve islam Kardesligi (Birlik ve Beraberlik)

Toplum i¢inde herkesin uymas1 gereken iyi ahlaktan birisi de kardeslik
duygusudr ki, bu diinyevi ve uhrevi kardesligi de i¢ine almaktadir. Bilindigi gibi her
insan, bir erkekle bir disiden yaratilmistir. Bunlarin hepside soy itibariyle, ilk insan
Hz. Adem’de birlesirler. Buna gore, islim kardesliginin yaninda sinir1 daha da genis
olan bir “insan kardesligi”’nden s6z edilebilir. Ama bu higbir zaman Islam kardesligi-
nin yerini tutamaz. Zira islam kardesligi, Allah ve rasiiliiniin teminat1 altindadur.*”’

Karakog¢’a goére insanlar, insan olmak bakimindan bir anlamda kardestirler.
“Hemme alem, azay1 yekdigerend” (biitiin diinya, biri digerinin iiyesidir) sozi, tole-
ransin vecizesi gibi goriliip oviilmiistiir. Hiimanizmin ¢ok 6nceden ifade edilisi gibi
goriilmiistiir. Aslinda, bu diisiince, dogrudan Islam’n getirdigi diinya goriisiiniin gos-
tergesi ve uzantis bir fikirdir. Insanlar birbirine muhtag ve baglidirlar. Insanlar, insan
olmak itibariyle, belli bir anlamda kardestirler. Ancak, bu kardesligin gercek bir an-
lam ifade edebilmesi i¢in, inang ve ahlakta belli bir birlik saglanmasi sarttir. Asil
kardeslik, inang, diisiince ve anlayis birliginden dogan kardesliktir. Sadece biyolojik
benzerlik ve 6zdeslik, kan kardesligi gercek kardesligi saglayamamaktadir. Gergek
kardeslik, insani fayda ve ¢ikar diisiincesinin iistiine ¢ikaran kardesliktir.*"?

Karakog, Bati Medeniyetinin, insancillik kavramini en ¢ok dillendiren bir me-
deniyet olmasina ragmen uygulamaya baktigimizda savaslarla, soykirimlarla dolu bir
tarihi ge¢misi oldugunu belirtmektedir. Bati, kardesligi Hiristiyan cemaati iginde
gdrmeye calismistir ancak bunda bile kardesler esit degildir. Islam ise, kardesligi
biitiin derinligi ve genisligi ile hem teoride hem de pratikte hayata geg¢irmistir.
Kur’an-1 Kerim, agik¢a: “biitiin mii’minler kardestir®”* diye ilan etmistir. Ona gére,
burada ne mezhep, ne tarikat, ne de cemaat ayrimi vardir. Hatta miislim kelimesin-
den daha genis “mii’min” kelimesi kullanilarak en biiyiik ve en ihatal gerceve ¢izil-
mistir. Allah’a inanan, Ona ortak kogsmayan, Onun yoluna baglanan herkes kardes-

. 4
tir.>°

39 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 193
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Karakog¢’a gore, Miisliimanlarin kurtulusunun temeli “birlik”’tir. Miisliimanlar
bir yapinin i¢ ige ge¢mis taglar1 gibi birbirlerine bagl ve birbirlerinden gii¢ almakta-
dirlar.*® fste bu taslarin ¢oziilmemesi gereklidir fakat diinyaya baktigimizda, biitiin
sartlar Miisliimanlarin birligi yoniinde bizi zorlamasina ragmen hala birbirimizden
haberimiz yok, birbirimizin yardimina kogsmuyoruz. Birligin degerini bilmeyen ve bu
yilizden de ¢ekmedigi sikint1 ve ugramadigi felaket kalmayanlari basinda ne yazik ki
mislimanlar gelmekted1'r.306 Karakog, Cin’deki bir miisliimani, Kuzey Afrika’daki
bir Miisliiman diisiinmedik¢e, onun durumunu takip etmedikge, bir giin ikisinin de
hiirriyetini yitireceginin muhakkak oldugunun yine unutuldugunu ifade eder. Ona
gore, Miisliiman iilkeleri teker teker somiirgelestiginde obiirlerinin kil bile kipirda-
madi. Ciinkii Miisliimanlar, “Par¢a par¢a olmayin, boliinmeyin, ayrilmaym. Allah’in
ipine simsik1 sariln!™*"" ilahi buyrugundan, bu kisi, topluluk ve tarih suurundan ha-
bersiz ve mahrumdurlar.’*®

Karakog¢’a gore, toplumun, onu meydana getiren kisilerin toplamindan ibaret
olmay1ip onun iistlinde, yeni bir kisilik, yeni bir gii¢, yeni bir varlik oldugunu sosyo-
loji, sosyal psikoloji, antropoloji, tarih gibi bilim ve disiplinler ortaya koymustur.
Inanmus kisilerin ruhlarinm birlesmesinden yeni bir manevi kisilik dogar. Bir toplum
kisiligi ve bir toplum ruhu, Miisliiman toplumu dogar. Karakog, bdylece, ruhu yeni-
den canlandirarak “olumsuz” gii¢lere kars1 koyabilecegimizi ifade eder. Tam bir sa-
mimiyet ve inang¢ i¢inde kenetlenen kalplerin erisecegi gii¢, hesaplanamayacak dere-
cede biiyiik bir gii¢c olusturur. “Iki miimin bir araya geldi mi, iigiinciisii Allah’tir. Ug
miimin bir araya geldi mi, dordiinciisii Allah’tr.”, “Allah’m eli topluluk iizerinde-
dir.** gibi kutlu 6lgiiler ve isaretler, miiminlerin yiizlerini, hep toplanma, bir araya
gelme, varolma giivencini birliktelikte bulma yéniine ¢evirmektedir.’'® Biitiin bu
diisiinceler, dinin insan lizerinde en fazla tesir eden sosyal bir vakia oldugunu ortaya
koymaktadir. Ciinkii din veya inang kadar insanlar1 birbirlerine baglayan, birbirlerine

giiven telkin eden daha biiyiik bir sosyal kurum yoktur.
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Karakog’a gore Islam, gerek metafizik planda, gerek toplum katinda birligi, bo-
liinmezligi 6nerdigi, hatta buyurdugu halde, Islim diinyasmm bugiinkii manzaras,
bunun tam ziddinadir. Bunun da bir bedeli vardir ve bu bedel, ¢ok aci, bir sekilde
odenmektedir. Dogu ruhu, mistik bir sekilde biitiinclidiir. Bat1 ruhu ise, ayrimci ve
boliinmecidir. Karakog¢, Batinin bu 6zelligini, Hegel’in, “herseyi atomuna kadar
ayirma” seklinde anlattigini ifade eder. Ona gore, ihtilalcilik de bu ruhtan figkirmak-
tadir. Dogu’da da, asiriya giden bir biitiinleme, toplum hayatinda ezici kuvvetler
oniinde kor bir teslimiyete déniigmiigtiir.”"!

Karakog, omriinii miislimanlarm birlesmeleri, suurlu bir birlik olusturmalar1
davasina adadigmi, yazabildigi ve konusabildigi siirece hep bundan bahsedecegini,
clinkii bundan daha biiyiik bir dava bilmedigini belirtmektedir. O, Miisliimanlar,
yeryiiziinde bir araya gelip askeri, ekonomik, kiiltiirel ve tarihi birliklerini kurmaz-
larsa, parca parga, ufak ufak {initeler halinde kalirlarsa, esaret, ezilme ve sefalet onla-

rin alinyazisi olacaktir diye diisinmektedir.’'?

Karakog¢ un bahsettigi birlik ve biitiin-
likk, siyasi bir birlik degildir. Onun amagladig: birlik oncelikle, dini ve kiiltiirel bir
birliktir. Bu beraberlik, Miisliiman toplumlarini daha ileri safthalarda askeri, ekono-
mik vb. alanlarda birlige gotiirecektir. Boylece Miisliimanlar uluslar arasi1 arenada
s0z sahibi olacaklardir.

Islam, insanlar arasindaki kardesligi, milliyet, ik, soy vb. maddi ve kisinin
iradesi disinda meydana gelen sebeplerin iistiinde bir degere, metafizik plana bagla-
mistir. Iste bu anlayis Karakog’da da goriilmektedir.

Buraya kadar Karako¢’un, toplum ahléaki ile ilgili yapilmas: ve ka¢mnilmasi ge-
rekli olan ahlaki davraniglar hakkindaki goriis ve diisiincelerini ele aldik. Genel ola-
rak bu davranmiglar hakkindaki diisiincelerini Allah’a iman ve baglilik, yarattig1 var-
liklara sevgi ve merhamet anlayis1 ¢ercevesinde olusturdugu goriilmektedir. Simdi
ise, ferdin devletle olan miinasebetlerinden dogan ahlaki davranislar hakkindaki fi-

kirlerini degerlendirelim.

31 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, s. 126
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3.2.2. Ferdin Devlet ile Olan Miinasebetlerinden Dogan Ahliki Davramslar

Ferdin devletle olan miinasebetlerinden dogan ahlaki davraniglar; ahlaken dev-
letin lizumu ve 6nemi, devlet adamalarinda bulunmasi gereken 6zellikler ve gorev-
leri, millet anlayis1 konularindaki Karako¢’un diisiincelerini ortaya koymaya caliga-

lim.

3.2.2.1. Devletin Ahlaken Liizumu ve Onemi

Devlet, her yonden ahléki, siyasi, hukuki ve idari bir birlik olarak ve zaruret
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ahlakin temeli olan umumi hiirriyet, ancak devletin
giicli ile korunabilir. Ahlakin devletle olan ilgisi, her vazifeden s6z edildigi yerde
ortaya ¢ikmaksidir. Bu baglamda devlet demek, biiyiik ocilide karsilikli vazifeler ve
sorumluluklar demektir. Yine her vazife ve sorumluluktan bahsedilen yerde ahlaktan
da s6z ediliyor demektir.*"?

Karakog’a gore devlet, toplum kurumlarini etkisi altina alan en 6nemli kurum-
lardan biridir. Devlet kavrami, ¢cok anlamli, ¢cok cepheli tarihi ve sosyolojik bir kav-
ramdir. Devlet, gerek diisiince ve gerek uygulama alaninda tarihin ilk ¢caglarindan bu
yana var olmus amag ve bicim bakimindan, ¢cagin sartlar1 ¢cergevesinde genisleme ve
degisme gostermistir. insanoglu i¢in kimi zaman kurtaric1, kimi zaman da cellat ya
da kirbag haline gelmis, kimileri i¢in erisilmez bir sey, kimileri i¢in vekil harg, kimi-
leri i¢in tahsildar olmus, yani kdrlerin fili tanimlamasi gibi ¢cok degisik yorumlanmis-
tir. Dinden sanata kadar kiiltiir aynasinda renk renk yansimustir.>'*

Karakog’a gore, bir toplum bir ideal etrafinda birleserek bir millet olmussa iste
o zaman bagka toplumlarca taninmaya baslar ve heniiz kurumlarmi olusturmamis
olsa bile artik bir devlet olmustur. Yani devlet, toplumun kendini diger toplumlara
gore ya da onlara karsin ortaya koymasi demektir. Devlet, kurumlasinca da, sadece

disa degil, ayn1 zamanda toplumu meydana getiren kisilere de kendini hissettirir.”"”

313 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 197
31% Karakog, Sezai, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi I Basyazilar, s. 46
313 Karakog, Sezai, Cag ve Ilham IV, Dirilis Yay., 2. Baski, stanbul, 1996, s. 50
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Karakog, bir devletin kurulmasi, varolmasi, devam edebilmesi ve Omriiniin
uzun olmasmin, hep bir ideali olmasina bagl olduguna inanir. Her devlet, siirekli
olmak icin, mutlaka temel bir “idea”ya dayanmak zorundadir. Giizel, dogru ve 1iyi
idealar1 somut ve kesin bir uygarlik platformuna oturmamus devlet ve iilkeler, siirekli
ve diizenli bir hayattan, sulh ve seldmet hayatindan yoksun olurlar.’'® Ona gére, siip-
hesiz, diisiinceler ve iilkiiler ne kadar yiice olursa olsunlar tek baslarina bir toplumu
ve hele hele bir devleti ayakta tutmada yeterli olamayabilirler. Bunun yaninda mu-
hakkak, ideallerin su gerceklesme 6zelliklerinin bulunmasi gerekir; 1) Idealler dnce-
likle, toplumun ruhuna, yiiregine ve vicdanina uygun olmalidir. 2) Iyilik, giizellik ve
dogruluk idealar1 toplumda kok salmalidir. 3) idealler ve ilkeler tarihi bir realizmden
kopuk olmamalidir. 4) Ideallerin gergekligi ve yiiceligi kadar 6nemli olan bir nokta
da, tarihin getirecegi tehlikeleri 6nceden sezen ve ona gore bu ilkelerin gerceklesme-
sini dayanaklarina kavusturan idealist ve samimi bir kadronun olmasi gerekir.*'’

Karakog’a gore devlet, irk, renk, sosyolojik, biyolojik faktorler gibi reel unsur-
lara bagli degildir. Oncelikle devlet, bir diisiinceye, bir inanca, bir ideale bagli olma-
lidir. Devlet diistincesi (idesi), gerektigi kadar giiclii olunca, fizik gercekligi (reelligi)
cagirir. Yoksa cokca iddia edildigi gibi, realitesi olusunca, ona yakistirma bir ideal
aranmasi s0z konusu olamaz. Siiphesiz, tarih planinda, o tiirlii devletler de olmustur.
Fakat bu sekilde gelisen devletler, ciliz ve kokleri yiizeyde devletlerdir. Komiinizmin
ve kapitalizmin iddiasi, devletin 6ziiniin ekonomik oldugu ydniindedir. Oysa kapi-
talist diizende olsun, komiinist diizende olsun, kurulan devletlerde yine diisiince ve
ideal etkisi, ekonomik etkiden daha baskin olmustur. Karako¢’un devlet kavraminin
Ozilinde var kabul ettigi diisiince ve ideal temeli, fagizmin diisiince ve ideal dedigi
reel unsurlara, rk giiciine, sosyo biyolojik faktorlere dayanmamaktadir.*'®

Karakog, devletin siireklilik arzettigi diisiincesindedir. Bir devlet bicak kesimi
bir siiratle bitip, yerine bir bagkas1 baslamaz. Devletin ana unsurlarindan iilke, millet

ve egemenlik unsurlar1 degismedikg¢e devletin de devam ettigini kabul etmek gerekir.

316 Karakog, Sezai, Varolma Savasi, Dirilis Yaymlari, 2. Bask, istanbul, 2003, s. 35
31" Karakog, Sezai, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi II, s. 11
318 Karakog, Sezai, Cag ve Ilham III Yazg Segisi, s. 127- 129
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Rejimler degisebilir fakat devlet ayni devlettir. Devleti devrimlerden dogma olarak
goren anlayis yanlistir. Devrim devlete katilan bir yenilik, yeni bir atmosferdir.’"
Karakog din ve devlet ilsikisi konusunda, dinin, devleti insanin mutlulugu yo-
niinde kontrol altinda tuttugunu, buna karsilik otoritesinden de devleti nasiplendirdi-
gini belirtmektedir. Ancak rahiplerin hakim oldugu devlet sekillerinde din admna si-
yasete hatta kisi ¢ikarma géomiilme goriilmiis, devlet adamimin agir bastig1 bigcim ve
caglarda da dini siyasete alet etme tehlikesi basgdstermistir. Bu iki durum da yanlis

ve iki u¢ noktadr.’*

Devlet, ferdin ve toplumun diizenli bir yasam siirmesi i¢in ve
ayni zamanda dinin yasanabilmesi zaruridir. Ciinkii devlet olmadan ne diizenli bir
toplumsal hayattan ne de dini gorevlerin yerine getirilmesinden s6z edilebilir.
Karakog’a gore Islam, “iyi”nin yerine getirilmesi ve “kotii’niin engellenmesi
icin zorlayic1 bir gii¢c olmasi sebebiyle devleti zaruri goriir. Islam, toplu olarak yasa-
may1 kisi olarak yasamanin tistiinde goriir. Toplu yasama da, devlet yagsantisin1 mec-
buri kilacaktir. Kur’an-1 Kerim, sadece insanin metafizik sorunlarmi ¢ézmekle ye-
tinmez, onun yaninda, ahlaki sorunlarini, toplumsal ve siyasi sorunlarini da ¢oziim-
ler. Hukuk diizeni, inan¢ ve tapinma diizeninin, ahlak diizeninin yaninda yer alir.
Sonra da yonetim i¢in her zaman gecerli kurallar ve ilkeler belirtilir. Devletin temel
kaidesi inan¢ ve erdemdir. **' Oysa Karakog, bugiinkii bircok devlet anlayisinimn fark-
It yansimalar1 olsa da Eflatun’un devlet diisiincesine dayandigmi diisiinmektedir.
Eski Yunan’da teori ve pratikte temel unsur basariydi. Eflatun’un devlet idealinde,
basarinin miikafatlandirildigi ve degerlendirildigi goriiliiyor. O giin bu giin, Bat1 ide-
asinin, Bat1 medeniyetinin ve Bati devlet anlayisinin temelinde basar1 ilkesi yatar.
[slam’mn temel ilkesi hakikat ve erdemdir.*** Karakog’un Eflatun’un devlet diisiince-
sinde sadece basarin degerlendirildigi diisiincesi bize gore yanlhstir. Ciinkii Efla-
tun’un ideal devletinde devlet, ahlaki olgunluk ve mutluluk yollarin1 agmak i¢in ku-
rulmustur. “Eflatun’un devletinin kurulus temelinde herkesi kusatan ‘ethos’ yatar;

ethik yapiya sahip olmayan bir devlet diisiiniilemez.*

319 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar II Siitun, s. 243
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Karakog’a gore, IslAm’in en temel kaynag1 olan Kur’an’da devlet, detayli bir
sekilde anlatilmamakla birlikte, ¢aglara ve sartlara gore degistirilmesi ve yenilenmesi
icin detaylar Miisliimanlara birakilmis, temel ilke ve prensipler ortaya konulmustur.
Bu ilkeler; emaneti koruma, danisma (sura), adalet, Allah’m isminin yticeltilmesidir.
Islam’1n bir prensibi de ekonomi alanindadir: Kazang orani ve sekli smirsiz olamaz
ilkesi (Helal kazang prensibi). Ikinci ilke, imkanlarm hep zenginler arasida déniip
durmamasi, ekonomik seyyaliyet, smiflar arasinda servet dolasimu ilkesidir.***

Karakog¢ ¢agimizda devlet diisiincesinin ve devlet kavraminin yozlastirildigini
diistinmektedir. Devlet, dini idealler, kaba kuvvet ve istihalarin maskesi yapilmistir.
Yani reel ve ilkel kuvvetler, bir bagka bicimde ideal maskesiyle, devlete sizmislar ve
onu soysuzlastirmalardir. Bunu, Yahudilik’teki Siyon ideali, Hiristiyanlik’taki rahip-
lik ve papa devleti bicimlerinde gormekteyiz.**> Oysa Islam’da siyasi kurulus bir
nevi ruh aristokrasisi, bir bakima personalist demokrasidir ( sahsiyetci halk idare-
si).326

Karakog’a gore devletin yeniden giiclendirilmesi ve ayakta tutulmasi igin,
ozkaynagimiz olan Islam uygarligma basvurarak “dogru”, “iyi” ve “giizel” idealarin
tesbit etmek, yeniden ortaya koymak, kurumlarimizin tiimiinii inang, ahlak, bilgi ve
sanat idealarini giiclendirecek sekilde islevlendirmek gerekir.3 " Kendi insan ve tarih
yapimiza bakmamiz, sosyal diizen, kisi hiirriyeti ve adalet anlayisimizi aramamiz ve
bundan devlet fikri ve sistemi ¢ikarmamiz, onu da diinyadaki diger rejimlerle kritik
ederek cagdaslastirmamiz gerekir.3 28

Karakog¢’a gore devlette sekil ve organizasyon kiigiimsenmemelidir. Sekil ve
organizasyon 0zle uyumsuz olursa devletin derlenip toparlanmas1 miimkiin degildir.

Devletin disiplinle 6zgiirliik, serbestlikle bagimlilik arasinda bir ahenk demek oldugu

gorilecektir.”®® Devlet sadece sosyal ve ekonomik yasami degil, kiiltiir inang ve ah-

324 Karakog, Sezai, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi I Basyazilar, s. 73, 74
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lak hayatini da izlemelidir.**° Ona gore, devlet millet i¢in, millet medeniyet, medeni-
yet de hakikat i¢in vardir.”*!

Ahlakm devletle ilgisi oldugu gibi, devletin de ahlakla yakindan bir ilgisi var-
dir. Ahlakin devletle olan 1lgisi, her vazifeden s6z edildigi yerde ortaya ¢cikmaktadir.
Bu baglamda devlet demek, biiyiik 6lclide karsilikli vazife ve sorumluluklar demek-
tir. Yine her vazife ve sorumluluktan bahsedilen yerde ahlaktan da s6z ediliyor de-
mektir.***> Karakog’a gore de ahlakin yasanabilmesi, iyiliklerin gerceklestirilmesi ve
kotiiliiklerin ortadan kaldirilmasi i¢in devlet zaruridir.

Tarihe baktigimizda bir inang, bir ideal etrafinda birlesen milletlerin devlet
olabildikleri ve devleti rka ve biyolojik faktorlere dayandiran felsefelerin ve uygu-
lamalarin hayat bulamadig1 gerceginden hareketle Karakog¢’un, bu ideal ve inancin
yasanmasi, dinin ve ahlakin yasanmas: i¢in devleti zaruri gordiigii ortadadir. “Iyi’nin
yerine getirilmesi ve “kotii’niin ortadan kaldirilmasi i¢in kesinlikle bir otorite, bir
devlet gereklidir. Bu baglamda gerekli olan devletin bekasi i¢in, Karakog’a gore ke-
sinlikle, emaneti koruma, danigsma, adalet, Allah’in isminin yiiceltilmesi i¢in ¢alisma,
helal kazang ve siniflar arasinda servet dagilimi ilkelerinin bulunmasi gerekir. Devle-
tin ahlaken gerekliligini Karako¢ acisindan ortaya koyduktan sonra, devlet adami ve

devlet adamlarinda bulunmas1 gereken 6zellikler hakkinda neler s6yledigine bakalim.

3.2.2.2. Devlet Yoneticileri ve Devlet Yoneticilerinde Bulunmasi Gereken

Ozellikler

Platon’a gore, devlet adaleti yerine getirmek, 6zgiirliik ve esitligi saglamak i¢in
vardir. Bu nedenle adaleti uygulayacak giiclii bir devletin ve adil bir yonetici sinifi-
nin olmasi zorunludur.*? iste bu 4dil yonetici sinifinda bulunmasi gereken bazi 6zel-
likleri Karakog¢ da ortaya koymustur.

Karakog’a gore devlet yoneticiligi, ekonomik, i¢ ve dig siyaset v.b bir {ilkenin

tiim toplum olaylar1 en sonunda devlet baskanligi meselesinde diigiimlenmesi sebe-

330 Karakog, Sezai, Cag ve Ilham III Yazg Secisi, s. 145
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biyle ¢ok dnemli bir meseledir. Devlet baskanligi, sadece en yliksek yonetim makami
olmakla kalmaz, ayni zamanda o toplumun disarida temsil edilmesini iistlenen bir
makam, milli bir semboldiirdiir.>**

Karakog, yoneticilerimizin bilgi ile donanimli olmas1 gerektigini ancak ahlaki
acidan da yiiksek karakterli olmalarmnin sart oldugunu belirtir. Cok bilgili olurlar ama
ahlakca zayif olurlarsa yine milletimiz ayaga kalkamaz. Aydmlarin ahlak bakimm-
dan {iistlin olmalari, yiiksek karakterde olmalari, yani fedakir olmalari, feragatkar
olmalar1 gerekir. Kendi medeniyet esaslarimiza donerek, 6nce biz sonra millet degil,
6nce milletimiz sonra biz demeleri gerekir.*>

Karakog’a gore devlet adamlarinda, yoneticilerde bulunmasi gerekli 6zellikleri
sOyle ozetleyebiliriz:

1- Gergek devlet adaminin baglica 6zelliklerinden biri, “olacaklari sezme” 6zel-
ligidir. Nasil ekonomide miitesebbisler, ekonomik krizleri, gelismeleri 6nceden az
cok tahmin etmek durumunda iseler, politikacilar, devlet adamlar1 da gerek dis, gerek
i¢ olaylarin nabzini yoklayarak, bir firtinanin yaklasip yaklagsmadigini, adeta i¢cgiidii-
leriyle yakalamak zorundadirlar.**®

2- Devlet adaminin 6nemli bir 6zelligi de, “kesif (bulus)” yetenegine sahip ol-
masidir. Devlet adami, hep ayni usul ve yola saplanip kalmamalidir. Bir yol ¢ikmi-
yorsa ¢ok ihtiyatli olarak baska yollar1 da denemesini bilmelidir.**’

3- Devlet adaminin bir 06zelligi de “kuruculugu”dur. Karakog¢’a gore,
Hammurabi’den Solon’dan tutunuz giiniimiiz devlet adamlarina kadar siirekli ismi
anilanlar, daha ¢ok kuruculuklari, gerekli yasa ve kurumlar1 ortaya koyuculuklariyla
taninmis olanlardir. Peygamberler topluma yonelik gorevlerinde en biiyiik kurucular-
dir 338

4- Devlet adaminin gorevini sekillendiren ve basarisini etkileyen belli baslh
ozelliklerin arasinda “kararlilik”, “cesaret”, “dayaniklilik” gibi vasiflarda yer alir.
Bunlarin yaninda, hareketlerinde “siireklilik” ve “tutarlilik” bulunmasi da halka gii-

ven vermesi bakimindan, devlet adamimda mutlaka aranan niteliklerden kabul edilir.
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Miimkiin oldugu 6l¢iide ¢elismelerden kagma, tutarlilik, devlet adamina olan giiveni
saglar. Halk ve hatta yabancilar, tutarli ve cesur adimlarla, fakat ihtiyatla ilerleyen
devlet adamini takdir eder. Cesaret, ¢ilginlik demek olmadig1 gibi, tutarlilik da, care
zenginligini siirlayan kisir zihinli olma hali demek degildir.”*

5- Eskiler tartismislar: Filozoflar, bilgeler, bilginler mi yonetici olmali, yoneti-
ciler mi filozof, bilge ya da bilgin olmali? Kimileri toplumlar1 yalniz filozoflarm yo-
netmesi gerektigi tezinde 1srar etmisler, kimileri de bilgelerin ya da bilginlerin. Kara-
kog’a gore, filozof filozoftur, diisiiniir diisiiniirdiir, yonetici de yoneticidir. YOnetim
iizerine filozof ya da diisliniiriin ne kadar parlak ve ¢ekici, dogru ve isabetli diistince-
leri, goriisleri olursa olsun, bu, onun iyi bir yonetici oldugunu gostermez. Ciinkii yo-
netim, diisiince gibi bagl basina ayr1 bir diinyadir, uzmanlik, ayr1 bir yetenek ve tec-
riibe ister. Bir yonetici de ne denli giiclii olursa olsun, pratikte deha bile olsa, diisiin-
ce ve goriislerden miistagni olamaz.>*® Bilge insan, kendine ya da tek insana lazim
olan hakikatlerin hakkini arayacak, bulmaya ¢alisacaktir. Oysa yonetimin pratik yani
vardir ve yoneticinin hayatinda, kimi zaman bu taraf agir basacaktir. Ama yonetici,
yonetici oldugunu unutmamakla birlikte, adeta filozofu ya da bilgeyi, bilgini de kisi-
liginde yedek bir kisilik gibi bulunduracak denli 1yi yetistirilmis, kisiligi bununla
gliclendirilmigse, toplumu idare etme ve bircok cepheden bakma anlayis1 kazanmis
olur.**!

6- Karakog’a gore politika, devlet adaminin yonetim konusundaki teorik bilgi-
lerini uygularken bagvurdugu araglar, usuller ve denemeler biitiiniine verilen isimdir.
Devlet adamu politika yapacaktir. Ama politika yapmanin da bir derecesi, bir sinir1
olmalidir. Politika icin politika yapmak, bir meslek haline gelen politikaya kapilip
gitmek, hosgoriiyii, politika yapmak adina toplumun ve iilkenin zararim géremeye-
cek noktaya kadar gotiirmek, halka sirin goériinmek i¢in dogruyu sdylemekten kagmn-
mak, giiniimiiz devlet adaminin belli bagh handikaplarindandir.**

7- Devlet adaminin olumlu 6zelliklerinden biri de kudretinin, kuvvetinin siniri-

n1 bilmesidir. Devlet adami, giliniiniin sartlarini, elindeki imkanlari, kudretinin ve
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etkinliginin varacagi yeri 1yi hesaplamali ve ona gore hareket etmelidir. Ancak bu
onu korkakliga ve tereddiide kadar gotiiriip yapmasi gereken islerden, atmasi gereken
adimlardan ve gerceklestirmesi sart olan atilimlardan alikoymamalidir. Ayrica kudre-
ti as1p, “devlet benim”, “kanun benim” zanniyla hareket edenler, ¢cok aci bir hiisrana
ugramaya mahkimdur.**

8- Devlet adami agik olmalidir. Halk ve tek tek kisiler, davraniglarini, devlet
adamlarinin ag¢ik tutumuna gore ayarlayacaklar ve sik sik siirpriz karsisinda kalma-
yacaklardir. Boylece, devletin vatandasa, vatandasin da devlete giiveni artacaktir.”**

Karakog’a gore, devlet, milletin, hakikat ideali etrafinda organize olmasi, bu
ideali tarih ve devam suuru icinde siirdiirmesi demektir. Iste, bu sebepledir ki, bir
milletin yoneticilerinin, devlet adamlarinin yiizleri ii¢ cepheye doniik olmalidir. Bu
cepheler; millet, devlet, tarih ve devam suurudur.*®

1) Millet yani: Devlet adami, hi¢ bir zaman, yoneticisi oldugu milletin 6zellik-
lerini gbzlemlemekten, onlardaki degisimi derinden derine izlemekten uzak durma-
malidir. Yoneticiler, milletinin hakikat idesine olan duyarligini sik sik anlama im-
kanmi aramali ve bulmahdir. inang ve diisiince kurumlaridaki yozlasma onlar1 kara
kara diisiindiirmelidir. Estetige kars1 duyarsizlik, davraniglardaki tutarsizlik ve adale-
te sadakat eksikligine kars1 duyarli olmalidirlar.**

2) Devlet yani: Devlet adaminim ikinci 6zelligi, devlete siireklice bakmak,
onu kollamaktir. Devlet icin, kendi fani varligin1 hi¢ gérmektir. Devlet goérevinde
thmal, bastan savicilik ve adam kayirma, millet hayatinda, 6nlenemez, gittikce bii-
yliyen yara agar. Devlet adaminin asla vazge¢meyecegi ve kurulmasi birinci dere-
cede gorevi olan disiplin ve otorite, millet ruhundan, kiiltiirtinden, ahlak ve suurun-
dan dogan, samimi kritige a¢ik, bozgunculuk veya yikicilig1 dnleyen bir otorite ve
disiplin; yani mekanik degil, organik olmahdir.**’

3) Tarih ve devam suuru: Yonetici, millet ve devletin tarihteki yeri ve konu-
munu iyi bilmelidir. Devlet adami, bunlar1 degerlendirecek tarih kiiltiiri ve analiz

giiciine sahip olmalidir. Cag1 da iyi tanimali ve sartlar1 gercegiyle tartabilmelidir.
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Milletin gelecek zaman hedeflerini kesin ve agik bir sekilde gérmeli ve gostermeli-
dir. Millet devaminin, degisen sartlar ¢ercevesinde alacag sekilleri elle tutulur bir bi-
¢imde belirleyebilmelidir.***

Bir toplum veya {ilkenin sorunlarinin biiylik bir kisminin nihayetinde devlet
adamu ile ilgisi olmas1 sebebiyle, devlet adam1 ve onda bulunmasi gerekli 6zellikler
Karako¢ i¢in ¢ok 6nemlidir. O, devlet adaminin bilgi agisindan donanimli olmasi
hatta bu anlamda felsefe egitimi almis olmas1 gerektigini, bundan daha 6nemlisi dev-
let adaminin ahlakli olmasi gerektigini belirtir. Devlet adaminin tarih suuru igerisinde
milletinin degerlerine bagli ve devlet otoritesini saglayan bir kisilige sahip olmasi
gerektiginden s6z eder. Ayrica devlet adamimda muhakkak bulunmasi gerkli bir ta-
kim 6zelliklerden bahseder ki bunlara yukarida deginmistik. Simdi de, devleti devlet

yapan asli unsur millet hakkindaki diistincelerini degerlendirelim.

3.2.2.3. Millet

Karakog¢ un millet diisiincesinde, ayn1 ideali paylasan, ayn1 medeniyeti meyda-
na getirmek icin, duygularini, diisiincelerini, ruhunu, yiirek ve bilegini harekete geci-
ren insanlar bir millet meydana getirirler. Medeniyet ve millet birbirinden ayrilmaz
bir biitiindiir. Milleti bir dile, bir irka veya menfaate, ¢ikar birligine dayandirarak
tarifler yapilmistir. Oysa millet bunlardan ibaret degildir. Millet bir sirket veya bir
dernek degildir. Bir ideale dayanmayan toplumlar millet olamaz. Bir medeniyet te-
meline dayanmayan toplumlar, millet olamazlar.**

Karakog¢’a gore, millet kavrammna gergek degerini ve hakkmi ilk defa veren Is-
1am’dir. Bati, milleti, ik, cografya birligi gibi maddi sebeplere dayandirirken Islam,
insanlar1 i¢ ice iki biiyiik daireden ibaret goriir. Birinci ve en biiylik daire, insanlik
dairesidir. Insanlar, bir tek asildan gelmislerdir ve aralarindaki dil ve gelenek farkla-
r1, sirf bir varlik gesitliliginden ileri gelmektedir. Ikinci daire millet daireleridir ki, bu
da, Islam milleti ve kiiflir milleti diye ikiye ayrilan iki milletten meydana gelir. Bu

anlayis, 1rk, kan, renk, dil ve gelenek farkliliklarmi inkar etmek demek degil, belki,

348 Karakog, Sezai, age., s. 145
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milletin meydana gelisinde esas faktoriin, inanma ve bu inanci, suur, irade ve esyaya
isleme 6zelliklerini tasima oldugunu belirtmektedir.”*

Karakog¢ un millet diisiincesi, Kur’an’daki tiim inananlar toplumunu ifade eden
anlamiyla inang ve tlkii birligini ortaya koymaktadir. Bu biitiin insanlig1 hedef alan
bir millet diisiincesidir. Oysa Bati’nin “nation” kavrami, “kavim” kavramima yakin
bir anlam tagimaktadir. Batinin millet anlayisi, insanlari, dogustan getirdikleri, kendi
niyet ve iradelerinin katkist olmayan 6zelliklerine ayirmadir. Bu gergekte ilkel bir
boliinme ve pargalanma diisiincesine dayanmaktadir. Bu psikolojinin temelini, bos
gurur, bobiirlenme ve dgiinme nefsaniligi olusturur. Islam’m millet kavramu ise, kar-
deslik, tevazu, hosgorii, 6zveri gibi insani 6zelliklerin toplamindan dogan bir “ruhi

! slam diisiincesinde, millet, ayni

0zdeslesme” bilincinden kaynaklanmaktadlr.3
inanc1 paylasan insanlarin suurlu toplulugudur. Yani, isdm’da millet kavramu,
Durkheim’in (dolayisiyla Ziya Gokalp’in) millet anlayisimin ¢ok disinda bir kaynaga,
medeniyet kaynagina bagl bir kavramdir. Millet, Islim anlayisinda, bir medeniyetin
halkina verilen addir.”>® Medeniyet neredeyse, orada bir tek millet vardir. islam me-
deniyeti mensuplarmnmn hepsi bir halktir ve bir millettir. Biz buna Islam milleti diyo-
ruz. IslAim medeniyetinin toplumuna isldim milleti diyoruz. Ayn1 sekilde onun iilkesi
vardir, o da onun oturdugu yerlerdir.”>® Bu anlayisla insanlar yiizyillarca baris igeri-
sinde yasamustir. Bat1 anlayisi ise, fasizmi, nazizmi yani kavgay: ve wrk¢iligr dogur-
mustur.354

Karakog, giiniimiizde “millet” kavramiyla “limmet” kavrammin karistirildigini
diisinmektedir. Ummet, millet kumasmin i¢ tarafina verilen isimdir. Ona gore, bir-
cok dil, irk ve adetin kaynastig1 millet diisiincesinden bir tek dil, irk, folklor, gelenek
ve gorenek 6zellikli millet kavramma gitmek geriye doniis demektir.>>

Karakog’a gore devletle millet arasinda tam bir uyumun olmasi gerekir. Devle-
tin, milletin 6zelliklerine, karakterine ve ihtiyaglarma uygun bir devlet olmasi sarttir.

Yoksa toplum hayatinda bir takim sorunlarmn bas gostermesi ka¢gmilmazdir. O bunu,

330 Karakog, Sezai, Dirilisin Cevresinde, s. 102- 104
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su ciimlelerle vurgulamakatdir: “Milletle devlet, viicutla elbise gibi birbirine uygun
diisme mecburiyetindedirler. Dar gelen elbise viicut i¢in bir iskence, bol gelen elbise
ise Ustten bastan dokiilen fuzuli bir yiiktiir.” Milletin devlete zorla uydurulmaya ¢ali-
silmasi, viicudun elbiseye uydurulmaya c¢alisilmasi gibi, akil almaz, sagma ve saglik-
siz bir tutumdur.”>® Karakog’un bu devlet ve millet anlayisinda, insan unsuru ve buna
bagli olarak, insan hak ve 6zgiirliiklerinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.

Karakog’a gore millet, Kur’an’daki millet anlayisinda oldugu gibi ayni1 inanci,
ayni ideal ve lilkiiyli paylasan insanlarm olusturdugu toplumdur. Onun diisiincesinde
millet ve medeniyet kavramlari i¢i ige gegmistir. Millet olmadan medeniyet, medeni-
yet olmadan da millet olamaz. Milleti irka, renk ve biyololojik sebeplere baglayan,
“nation ““ anlam ve degeri yiikleyen bir takim millet diisiincelerine de karsi ¢ikar.

Bu boliimde Karakog¢’un bir deger olarak ahlak hakkindaki diisiincelerini teorik
ve pratik ahlak olarak boliimleyerek degerlendirdik. Ikinci bdliimde ise, bir diger
deger alani olarak sanat, sanat¢i, sanat eseri, sanatiyla ilgili temel kavramlar1 ve ¢e-

sitli sanatlar hakkindaki fikirlerini ortaya koymaya calisacagiz.

3% Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrist II, s. 30
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IKiNCi BOLUM
SEZAI KARAKOC’ UN SANAT ANLAYISI

1. Sanat Diisiincesindeki Baz1 Kavramlar

Burada Karako¢’un sanat anlayisinin temelini olusturan 6z ve bi¢im, soyutla-
ma, sanatta yaratim ve taklit, ilham ve sezgi, giizellik kavramlar1 hakkindaki
diisiicelerini ve tercihlerini ortaya koymaya calisacagiz. Oncelikle estetiin temel

kavrami olan giizellik konusundaki goriislerini degerlendirelim.

1.1. Giizellik

Estetikte, bir sanat eseri giizel veya ¢irkin degerleriyle ortaya konmaktadir.
Giizelin ne oldugunu, giizelin ne olmadigindan yola ¢ikarak anlatmak gerekir. Giizel,
hos, 1yi, hakikat (dogruluk), faydali, yiice, miikemmel ve letafet kavramlarindan ¢ok
farklidir.

Karakog’a gore giizellik, insani yiicelten, yiiceler ylicesine gotiiren bir degerler
plamidir. Ama insan giizellikte takilip kalirsa, giizel ¢izginin arkasindaki tuzagi go-
remezse ruhu ilerleme saglayamaz, yiiceler yiicesine ulasamaz. Boyle bir estetik an-
lay1s da plastigi asamamis bir estetiktir. O bu diislincesini, “Her giizel ¢izginin ardin-
da, erotizmin tuzagi kuruludur. Insan, bu kamufle edilmis ¢ukurlar1 asmasmi bilmez-
se, ruhunun ilerlemesini tamamlayamaz.” ciimleleriyle vurgulamaktadir. Erotik ve
plastigi asamamuis estetikle, bunlardan soyunup Allah’a tapinma Allah’1 anma ve
Allah’a gotiirme planma ylikselmis estetik arasinda, bir derece farki degil bir mahiyet
farki vardir.*>’

Karakog’a gore siis, glizelligin uzantis1 ya da tamamlayicisi, onun daha ¢ok or-
taya ¢ikarani oldugu 6l¢iide yararh olur. Yani, giizellik asilda ve cevherde var olma-
lidir. Onun disa vurusu s6z konusu olabilir, ama aslinda giizel olmayan bir nesne,
distan siislemekle giizellestirilemez. O zaman siis diye eklenen seyler, gercekte bir

cirkinlestirme araci haline gelir. Cazibe, siirekli degerlerin, hakikatin, iyiligin ve gii-

37 Karakog, Sezai, Makamda, s. 66, 67
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zelligin etkinliginden dogmussa, o degerlerin bir parcas: demektir. Faydalidir ve ge-
reklidir. Ama sahte cazibe, temelsiz ve 6zsiizdiir, gecici bir etki yapar.®®

Platon’a gore giizellik, Tanrisal aklin evrende 1s1masidir. Hegel’e gore giizellik,
mutlak ruhun nesnelerde goriinlise ulagsmasidir. Schopenauer’e gore giizellik, mutlak
iradenin goriiniise ulasmasidir.’*’Karakog’un giizellik anlayis1 da bu metafizik giizel-
lik goriislerine benzemektedir. Ona gore giizellik, insan1 Tanr1’ya gotiiren bir deger-
ler planidir. Ama insan, tabiat giizelligine takilip kalirsa, ruhu ilerleyemez ve gercek

giizellige ulasamaz. Simdi de 6z ve bigim konusuna bakisini ele alalim.

1.2. Oz ve Bi¢im

Bi¢imcilik, herhangi bir ilimde, bilginin mevzu ve muhtevasina degil, sekline
onem veren yahut ilimlerde bilhassa matematik ilimlerde, hakikatlerin bir takim iti-
barl miinasebetler lizerine kuruldugunu ve tamamen sekli olduklarini kabul eden
meslek. Bu anlayis, soyut sembollere ait ameliyeleri esas almak i¢in zihni veya duyu-
lur sezgiye basvurmay1 kabul etmemektedir.*®

Karakog’a gore, o6nce 6ze, muhtevaya, anlama oncelik ve 6nem vermek gere-
kir. Fakat maddenin, bi¢imin de hakkini thmal etmemek gerekir. Ruhu maddeden,
amaci aragtan, anlami anlama ve disa vurumdan, 6zii bigimden 6nceye almak, hem
teorik hem pratik agidan daha dogru ve yararhi olacaktir. Ciinkii sekil, zamana ve
sartlara bagli oldugu i¢cin zamanla degisir ve eskir. Sadece sekle agirlik verilerek elde
edilen eserler de zamanla kaybolup giderler. Ama sekli ihmal etmeden 6ze Onem
verilerek elde edilen eserler zaman ve sartlar degisse bile kiymetlerini korurlar. Hem
sekil hem de 6zle biitlinlesmis eserler saglikli ve uzun Oomiirlii eserlerdir. Cagimiz
felsefe ve diisiincesinde, ruh ve madde, amagla arag, 6zle bigim, anlamla anlatim, hep
kabule gore, bir 6ncelik kazaniyorlar. Karako¢ buna, su ornekleri verir:“Pozitivistler,

herhalde bi¢imi 6ze ve ikincileri birincilere tercih edeceklerdir. Klasik anlayisi tersi-

338 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, s. 80
3% Erdem, Hiisameddin, Baz1 Felsefe Meseleleri, s. 228
3% Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, s. 428
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ne ¢evirmeye ¢alisacaklardir. Satre’nin Egzistansiyalizmi gibi 6nce var olus sonra 6z
diye diisiineceklerdir.”*®’

Karakog, 6zciiliige 6nem ve Oncelik verilmesinin, bi¢imin reddi anlamma gel-
medigini diisiiniir. Ozciiliik de saghkli bir bicimlenme i¢ermelidir. Fakat bi¢imcilik
esas olursa, 6ziin giderek zaman i¢inde kaybolma ihtimali vardir. Bigimi esas alma,

362

ruhun enerjisini bos bir davranis serisinde tiiketir.””” Esas olan 6zdiir. Karakog, bu 6z

dedigi seyi de “eser, hakikat 6zii tasimalidir.”*

ifadesiyle metafizikten beslenen bir
0z olarak ortaya koymaktadir.

Karakog, her medeniyet duraganlasmasinda, bigimciligin etkisinin gorildigi-
nii, bicimciligin 6n plana ¢ikarildigini, 6zciliigiin ikinci plana itildigini diistinmekte-
dir. Ona gore kurtulus, bu anlayisi tersine dondiirmekle baslar. Bigimcilik, sonugcta,
onun yenileyici kaynagmi kuruttugu i¢in, bicimin de 6liimiine yol agacaktir. Sadece
diisiinceleri ve duygular1 verme, sanatta gercek o6zciiliige aykiri, bir baska bigimcilik
tirtidiir. Sirf bigimi amacglamis sanatla bu tiir sanat arasinda, gergek sanata uzaklik
bakimindan bir fark yoktur.***

Karakog, 6zciiliikle sekilcilik arasindaki uyum bagini kopardigimizi ve sekilci-
lige, lafizciliga diisiip s6zden ise gitme zaruretini gormez oldugumuzu savunur. Ona
gore, degerlendirmelerimizde nicelik, niteligi golgelemis, dis biiyiikliik, bos hacim,
muhtevadan daha onemli gibi gériinmiistiir. Bu da yikilma, ¢iirlime ve ¢okiis getir-
mistir.®

Karakog, Sartre’in, “varlik 6zden Oncedir” diislincesinin aksine, muhteva ve
0ziin 6ncelikli olmas1 gerektigi tizerinde durur. Ciinkii sekil, bigim zamana ve sartla-
ra bagl oldugu icin gelip gecicidir. Oysa 6z, muhteva siirekli ve kalicidir. Sadece
sanat anlayisinda degil, bagka diisiince alanlarinda da sekilcilige 6nem verilmesi, bir
sey degerlendirilirken, deger atfedilirken, sekle ve nicelige 6nem verilmesi, medeni-

yet ve toplumda c¢liriime ve yozlasmay1 getirmektedir. Karako¢’un sanat anlayisinin

temelini olusturan soyutlama konusuna gegelim.
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1.3. Soyutlama

Soyut, tecrit edilmis anlamina gelir. Somutluktan siyrilarak elde edilmis kav-
ram. Nesnelerin 6zelliklerinden souytlanmig olan genel kavramlar. Soyutlama ise,
goriiniiste ayrilmis olani, zihinde ayirma fiili. Mesela, formsuz bir madde diistiniile-
bilir mi? Aristo, zihin ancak maddenin ilk yaratildig1 an1 diisiinerek bunu yapabilece-
gini soyliiyor.>

Karakog’a gore soyutlama, sanatin, bir yandan bigime, bir yandan da kalicilig1
biitlinliyle aramaya yonelen ilkesidir. Soyutlama “dirilis somutu”na ermek i¢in zo-
runlu bir gegistir. Sanat eseri olusturulurken; dogay1 soyutlama, metafizik ve mutlak
yeniden somutlanig, yani dirilis somutlamasi1 asamalarindan gegirilmelidir. Karakog,
soyutlamanin farkini su ornekle izah eder:“Fotografla resim arasindaki farkta soyut-
lamanin pay1 birinci derecede kendini gosterir. Ressam, tabiatin empirik yanmi so-
yutlaya soyutlaya bir netlige ulasmak ister.”®’

Karakog, sanatin sadece soyutlamadan ibaret olmadigin1 ancak sanat¢inin, mal-
zemesine bu soyutlama islemiyle el attigni belirtir. Soyutlanan doga, gecici bir an
icin, adeta Oli hale gelmistir. Bundan sonra, ona yeniden can vermek gerekmektedir.
Bu, ona, sanat¢min, ruhundaki solugu tiflemesiyle gerceklesecektir. Sanat¢i, mode-
lini 6nce dogadan koparmalidir ki, o, son islem olarak, kendisinin tifiirecegi solugu
kabul edebilsin. Demek ki, sanat¢mnin ilk ve uzun ugrasi, soyutlamadir. ikinci, son ve
eserin olugunu biitiinleyen is1 de, kendi ruhunu, o soyutlanip da hazir hale gelmis eser
tablosuna iiflemektir. Ona gore, soyutlama, doganin kemigini ve iskeletini gormek,
geometrisine ermek ve matematik imkanlarmi kurcalamak, yeni eserin lizerine otura-
cag1 sematizmi yakalamak cabasidir. Soyutlama burada, zorunlu bir gecis, bir degi-
sim, bir baskalasim, bir metamorfoz siirecidir.*®®

Karakoc¢’un sanat anlayisinin temelinin Allah’a ve dine bagh olarak ortaya ¢i-
kan bir soyut anlayis oldugunu s6ylemek yanlis olmaz. Ona gére, bir sanat eseri olus-
turulurken eser, oncelikle tabiattaki nesneler ve malzemeler soyutlanmali ardindan

sanat¢inin yaraticiligi ile birlikte yeniden somutlama, “dirilis somutu” asamlarmdan

366 Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, s. 422
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gecilerek ortaya konmalidir. Simdi de, sanatin yaratim mi, yoksa taklit mi oldugu

konusunda Karakog¢’un tercihine bakalim.

1.4. Sanatta Taklit ve Yaratma

Sanatin kaynagmin taklit oldugunu 6ne siiren goériise gore sanat, sanat¢inin
nesneleri taklit etmesiyle ortaya cikar. Sanatin kaynagmim yaratma oldugunu one
siiren gorilise gore; ‘“Tabiattaki varliklarin ve olaylarn dogrudan kendileri bir sanat
eseri sayllmazlar. Dogal seylerin bir sanat¢1 tarafindan iglenmesi ve diizenlenmesiyle
bir sanat eseri ortaya ¢ikar. Sanat, doganmn aynen yansitilmasi degildir; nasil bilim
varliklar1 ve olaylar1 ¢ozmeye ve formiile etmeye calisiyorsa, sanat da varliklar1 ve
olaylar1 anlamaya ve bilimden farkli bir sekilde anlatmaya yonelmistir. Burada kimi
sanatci resmi, kimi heykeli, kimi miizigi, kimi edebi sanatlar1 kullanir. Ama her sa-
nat¢1 gercegi anlatirken kendi teknigini, kendi ruhunun yaraticiligini ortaya ko-
yar, 3

Karakog’a gore, sanata yeni baglayanlarda, isin acemisi olanlarda taklit hos go-
riilebilir, ustalik donemine gecenlerden kendilerine 6zgii, orijinal sanat eseri bekle-
nir. O, etki ile taklidi de birbirinden ayirir. Etki, sanat¢iy1 kendine 6zgii eserler ver-
meye itiyorsa olagandir, hatta zaruridir. Ciinkii etki, bu anlamda, sanatin sartlar1 ara-
sinda sayilabilir. Tabiat da sanatciy1 etkilemektedir. Tabiat i¢inde yeni bir tabiat olan
sanat eserinin etkisiz olmasi zaten diisiiniilemez.*”°

Karakog¢’a gore sanat, yaratimdir. Sanatgi, Tanr1 gibi yoktan varedici degildir.
Sanat¢min isi yaratigtan bir yaratis ¢ikarmak, var olandan yeni bir varlik tiiretmektir.
Sanatc1 yaratilan1 degil, yaratisi taklit ederek yeni bir varlik ortaya koymaktadir. Sa-
nat¢inin Tanrri’dan izin almasi gereklidir ki bu algakgdniilliiliikle olur. Tanr1’ya tes-

lim olmayan, esyay1 teslim alamaz, esyanin direnci kirilmadan, doga (ister bu fizik,

ya da psikolojik doga olsun) verileri, bu direnci, baglarindan, ortam ve ¢evresinden,

3% Ergiin, Mustafa, Felsefeye Giris, www.egitim.aku.edu.tr; 25/03/2009
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kuvvet kaynaklarimdan koparilmadan, sanatci, hilkatin 6z yuvasina erisemez, mah-
remiyetine eremez. Ona eremezse, yiizeyde kalmaya mahkim demektir.>”!

Platon’un sanati, “taklidin taklidi” olarak gormesinin aksine Karakog, sanati bir
yaratim olarak gormektedir. Ancak bu yaratim, yoktan varetmek degildir. Sanat, ya-
ratilanin taklidi degil, Tanr1’nin yaratmasini taklittir. “XIX. Yiizyil romantik yazar ve
disiiniirlerin goriisli; sanat¢iin hayal giicliniin 6zglir bir yaratim olmasidir. Hayal
giicii, dis diinyadan gelen verileri, malzemeyi birlestiren bir yeti degildir. Tam tersine

o verileri ¢oziimler, ddniistiiriir ve ondan yeni bir seyler yaratir.””’?

Karakog¢’un sana-
t1 yaratim olarak gdren anlayisi da bunun aynisidir diyebiliriz. Clinkii Ona gore de,
yaratim, bir takim malzemeleri, nesneleri birlestirmek, iist liste koymak demek degil-
dir. Malzemeleri, nesneleri soyutladiktan sonra, sanat¢inin ruhunda doniistiiriip yeni
bir seyler ortaya koymaktir. Karako¢’un bilgi ve deger hiyerarsisinde 6nemli bir yeri

olan ilham ve bunun yaninda sezgi konularini ele alalim.

1.5. ilham ve Sezgi

Yaratmay1 ilahi bir is olarak diisiinenlere gore; ilahi is sayilan yaratmanin izah
edici prensibi ilhamdir. Béyle bir anlayisa gore, sanatkar; hangi esrarli kuvvetin
litfuyla i¢inde nasil hazirlanip olgunlastigini kendisinin de bilmedigi eserini giiniin
birinde, bir cosma ve nurlaniverme hali i¢inde sanki biitiin kapilar1 birden agilan ru-
hundan disariya saliveren adamdir.’”® Sanatkar i¢in ilham, dindeki vahyin daha mah-
dut bir seklinden baska bir sey degildir. Dinin insaniistii ruhlarda yasattig1 mucizeyi
sanatkar, eserindeki fiisun ile takip etmektedir.*”*

Karakog’a gore ilham, diisiince ve ruh cilesi ¢ekmis iistiin insana Allah’in bir
armaganidir. Soru disiinceye ¢ikar, diisiince ilhamim 6niinde boyun eger ki ilham da
vahyin dniinde boyun egmistir. Ilhamin vahye boyun egdigi gibi, diisiinceler gelen

ilhama, sorular da ilhamlanmis diisiincelere boyun egerse, degerler hiyerarsisi boyle-
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ce kurulursa, insan ve toplum, saglikli bir bicimde, zaman ve tarih i¢inde, var olma-
nin alanina ayagini basmus demektir.*”

Karakog, ilhamin, diislince ve ruh ¢ilesi ¢ekmis yazar veya sanat¢inin sahsi-
yetine yapistigl zaman eser ve yazinin, sanat¢i ve yazardan hizli gidecegine inanir.
Ona gore ilham gelince, yazar, ilhamin arkasindan kosar da yine yetisemez. Yazi,
yazardan hizli gider. Insanlar yaziy1 birakirlar da yazara bakarlar. Kitabi gor-
mezlikten gelirler de yazara yaplslrlar.376

Karakog’a gore, ilham, vahiy katinin hemen altindaki ulvi alanda yer alir. Veli
sairler, ilahi ilhamdan nasiplerini almiglardir. Mevlana’da oldugu gibi, siirleri kera-
mettir. Bu sairlerin eserleri Rahmani ilhamdan kaynaklanmistir. Ona gore, bundan
dolay1, Molla Cami, Mevlana icin, “Peygamber degil ama kitabi var” demistir.>”’

Karakog, ilhamin sadece kisilere dogmadigina, zaman zaman toplumlara, mil-
letlere de dogduguna inanir. Belki yine kisilerden dogar, fakat biiyiik atilimlara hazir
bir toplumda hizla yayilir. Bir sitede, bir kabilede veya bir millette bir kere bir ilham
dogdu mu, o site, o kabile veya o millet, yillarca, ¢cok defa da asirlarca o ilhamla cal-
kalanip durur. O, vahye iliskin ilham oldugu gibi tabiata iliskin ilham da oldugunu
diisiiniir. ilham vardir, dogrudan dogruya vahye iliskindir. Isldim toplumlarmin her
medeniyet hamlesinde oldugu gibi. ilham vardir, tabiata iliskindir. Yunan ve Roma
medeniyetlerinin dogusunda gorildigi gibi.*”

Karakog’a gore sezgi, sanat eserinin olusumunda sanatgiya yol gosteren, ese-
rini biitlinlemesine, tamamlamasina yardimci olan, zihin diinyasiyla ilintili, dikkati
keskinlestiren bir haledir. “Sezgi diinyas1” ne derece parlak olursa, kaynak degis-
memekle beraber dikkat tablosu, o kadar daha derin ve yiiksek boyutlara ulagsma
imkanma kavusur. Dikkat olusumu, bir melodi iken, bir sarki, bir sarki iken bir
kompozisyon olmaya dogru yol almaktadir. O, statik ve mekanik olmaktan ¢ikip
organik ve dinamik olmaya baslamigtir.”

Karakog, ilham1 metafizik plana baglamaktadir. Ciinkii ilham ¢aba sarfeden,

diisiince ve ruh ¢ilesi ¢eken “iistiin insana”, yani sanat¢iya Tanr1 armagamidir. Ka-

375 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar II Siitun, s. 207

376 Karakog, Sezai, age., s. 263

377 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilari I, Dirilis Yayinlari, 4. Baski, Istanbul, 2007, s. 51
378 Karakog, Sezai, Cag ve Ilham I Metafizik Gerilim Sarti, s. 32, 33
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rako¢’un sezgi anlayis1 ise, mutlak gergege sezgi ile varilacagmi diisiinen
intuitionistlerin sezgi diisiincesinden farkli olarak, Gazali’nin gercek bilginin akil-
dan, duygu ve duyumlardan degil Alah’in kalbe ihsan ettigi nur ve sezgi sayesinde
meydana gelecegini belirten anlayisina daha yakindir. Ancak Karakog, kendine
Ozgii bir bilgi ve deger kaynag1 hiyerarsisi olusturmaktadir. Ona gore, en {istiin bilgi
ve deger kaynagi vahiydir. Daha sonra ilham, ondan sonra da akil ve duyular gel-
mektedir. Karako¢’un sanatiyla ilgili baz1 temel kavramlari ele aldik. Onun bir bas-
ka deger alanmi olarak sanat diisiincesi ve ¢esitli sanatlara bakisini ele almamiz ge-

rekmektedir.

1. Sanat ve Cesitli Sanatlara Bakisi

Burada Karakog¢’un sanat1 tanimlamasi, bir deger olarak sanat anlayisi, sanatci-
ya bakisi, sanat eserini anlamlandirmasi, din, bilim ve sanat miinasebeti ve edebiyat,
sinema ve tiyatro, resim ve mimari sanatlar1 hakkindaki degerlendirmelerini ortaya

koymaya ¢aligalim.

1.1. Sanat ve Sanatin Liizumu

Sanat kelimesi en genel anlamiyla, ilginin ise uygulanmasini ifade eder. Bu bir
vakiadir ki, ihtiyacglarmi daha iy1 bir surette tatmin i¢in insan zekasini, tabiati degis-
tirmek ve tabii maddeleri faydali konulara ¢evirmek i¢in kullanilir. Bacon’a gore
sanat “tabiata ilave olunmus insan” i¢in kullanilir. Fakat faydasiz olan ve biricik he-
defi giizellik ihtiyacini tatmine yarayan konular yaratmak i¢in de insanin zekasini
kullandig1 vakidir. Ressam, musikici, sair, heykelci, mimar birer sanatc¢idir; gozettik-
leri sey giizel eserler yaratmaktir. Estetigin konusunu bu ikinci anlamda aldigimiz
sanat ve sanatin konusunu da giizel teskil eder.*™

Karakog¢’a gore sanat, kendine has kurallar1 olan bir etkinlik kaynagi olmakla

birlikte toplumu aydmnlatic, yol gdsterici fonksiyonu olan bir etkinliktir. **' Sanat,

380 yetkin, Suut Kemal, Estetik, s.23
38! Karakog, Sezai, Fizikétesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi 11, s. 12
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zanaattan farkhidir. Sanatta bir eserin olusumunda 6nce bulaniklik sonra bir sezgi ve
sonunda bir yaratim vardir. Sanat i¢inde zanaat da vardir fakat zanaat sanatin bir de-
gisigi olamaz.>® Karakog, sanat1 bir deger olarak, insanlara ve topluma faydasi aci-
sindan ve bir yaratim olarak ele alan sanat anlayislarina benzer bir tutum sergilemek-
tedir. Ayrica zanaat, sanatin iginde, sanatm bir parcasi olarak gormektedir.
Karakog¢’un sanat anlayisi, sanat diisiincesi, genel diinya goriisiiniin sanata uy-
gulanmasidir. Yani metafizik temelli, ruh¢u ve maneviyat¢i bir yaklagimdir. O, bas-
langigta ayni1 sanat anlayisia sahip oldugu arkadaslariyla var olusu idrak fark: yii-
ziinden ayrildigmi belirtmektedir. O bunu, su ifadeleriyle vurgulamaktadir:“Sanat
tutumum, genel diinya goriisiimiin bir bolimiinden baska bir sey degildir. Onu bir
sesin, yeni bir sesin sirtina yliklemekten ibarettir. Benim siirim, ask, hiirriyet, yasayis
ve Olim gibi varolmanin dinamitlendigi noktalardaki trajik espriyi, irrasyonele ve
absiirde bulanmis “Mutlak”1 zaptetmektir.”*** Sanat, bir takim yiice duygu ve diisiin-
celerin topluma sunulmasi olarak ifade edilirse, sanattan anlasilan daha ¢ok din ve
ahlak temeline oturtulan duygu ve diislincelerdir. Ancak madde 6n plana ¢ikarilarak
sehvet tatmini hedefleniyorsa karsimiza sanat ad1 altinda bayagiliklar ¢ikabilir.
Karakog’a gore sanat, bir takim duygular1 heykeltras gibi yontmak veya dokt-
rinlerin propaganda aleti degildir. Sanat bir yoniiyle metafizik alemle irtibath olup,
sanat eserinde, “saf yaratis” karsisinda duyulan heyecan vardir. O, su ciimlelerle bu-
nu ifade etmektedir:“Bence sanat eseri, 0yle bir varlik ve yaratiktir ki, bir agidan in-
san1 metafizik yiiksek firmlarina sokup ¢ikarirken, 6te yandan tek basina bulutsuz ve
sakin, zeytin dali, cam kokusu ve giivercin dolu yaz gdklerinde, yiiksek heyecanlarda
dolastirir. Biiyiik bir siiri okumadan 6nceki insanla okuduktan sonraki insan arasinda
bir fark vardir. Eser insani degistirmistir; carpmis, biiylilemis ve metamorfoza ug-

ratmustir.”*

Turan Karatag, Karako¢’un sanat eserini “bir yaratik™ olarak ifade et-
mesinin Eflatun’un “idealar alemini” hatirlattigin1 belirtmektedir.*®> Ancak bize gore

Karakog burada, “idealar alemi”ni degil daha ¢ok metafizik diisiinceden yola ¢ikarak,

382 Karakog, Sezai, Dirilisin Cevresinde, s. 81
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385 Karatas, Turan, Dogu’nun Yedinci Oglu Sezai Karakog, Kakniis Yay., 2. Baski, Istanbul, 1998, s.
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sanatin ve sanat eserinin Allah’la, Allah’m yaratmasiyla, yaratmasimin 6rnek alinma-
styla iliskili oldugu diisiincesini ortaya koymaktadir.

Karakog, sanatin, siiphesiz insanin ge¢imini ve liremesini saglayan faaliyetlerin
istiinde, gaye olmaya daha yakim bir mahiyet tasidigini ifade eder. Ama Tanri’nin
sanat1 niinde insan sanat1 fazladan olarak bir sey getirecek degildir. insan, bizzat
kendisi Tanr1’nin essiz sanatindan bir érnektir. Insan sanati, Tanri’nin sanatinm gon-
le vuran yankilarindan dogmakta, onun tilkkenmez kaynagindan beslenmektedir. Tan-
r’nin sanatina ermeyen insan veya sanat¢inin kalici bir sanat eseri birakmasina im-
kén yoktur. Gergek sanat, Tanri’nin sanatina gotiiriir.”*® Karakog, sanatin kaynagmni,
taklit olarak degil, bir yaratim olarak gormektedir. Ancak sanatin kaynagi1 hakkindaki
sanat teorilerinden, sanati dine baglayan sosyolojik goriise daha ¢ok yakin oldugunu
sOyleyebiliriz. Ciinkii O, sanat diisiincesini “mutlak”la ve dinle birlikte olusturmak-
tadur.

Karakog, sanatin sadece bir telkin vasitasi olarak da diisiiniilmemesi gerektigini
savunur. Telkin 6devini yapabilmek i¢in bile, sanatin her seyden dnce bir medeniyet
fenomeni, tabii bir veri olarak varolusunu kabul ettirmesi gerekir. Sanatin, kendi va-
rolus kurallarina ve hayat sartlarina gore varolduktan sonra, topluma ve toplumun
iilkiisiine yararli olmasi s6z konusu olur. Ona gore, medeniyet dirilisimizin, kendi
kiiltiiriimiizii tekrar canlandirisimizin belli basli bir bdlimii olarak, sanatimizi, Is-
lam’a 6zgil sanat1 dile getirmeliyiz. Kendi kaderimizden, kendi duyarligimizdan ken-
di sanatimizi (5rmeliyiz.387 Ancak Karakog¢’un eserlerine baktigimiz zaman “sanatin
bir telkin vasitasi olarak™ kullanilmadigimi sdylemek ¢ok zordur. Burada sanatin ob-
jektif olarak kullanilmasindan s6z edilmektedir. Felsefede, filozofun objektifligi ko-
nusu tartigilmistir. Orada bile nihayetinde tam anlamiyla filozofun objektif olamaya-
cag1 sonucu ¢ikmaktadir. Iste bunun gibi sanat¢inin da tam anlamiyla objektif olmasi
miimkiin degildir. Ciinkii yetistigi ortam, i¢erisinde bulundugu toplum ve kiiltiir onun
diistincelerinde muhakkak etkili olacaktir. Genel olarak baktigimizda zaten sanat
eserinin, sanat¢min diisiince ve dugu diinyasinda gerceklestigini ve buna bagli olarak

da sanat¢inin subjektif eserler ortaya koymasi tabiidir denilebilir.

38 Karakog, Sezai, Ruhun Dirilisi, s. 95
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Karakog, miicerredin (soyutun) diinyasimni, goriinmeyen diinyanm bir boliimii
olarak goriir. Sanatcilar, biiylik sanatcilar da, bliytiklikleri dlgiisiinde, “gdriinme-
yen”le ilgi kurmus kisilerdir. Gérlinmeyen diinya, fizik diinya kadar, hatta daha fazla
gercektir ve her insan o diinyadan az ya da ¢ok pay almaktadir. Modern ¢agda ise,
diinyay1 sirf goriinenden ibaret diisiinenler hep kaybeden olmuslardir.”®® Karakog’un
sanatin tanim ve tahlillerinde hep “metafizik” boyutuna dikkat ¢ektigi goriilmektedir.
Islam edebiyat ve sanatmin yeniden iistiin bir sekilde ortaya ¢ikmas: igin iki seyi za-
ruri goriir. Birincisi “metafizige egilmek”, ikincisi ise, “soyutlama”dir.’*’ Kara-
kog¢’un spiritiialist anlayis1 sanatta da kendini gostermektedir.

Karakog’a gore bat1 ve dogu sanat1 karsitligi, sanat diisiintirleri tarafindan ein
fuhlung (somutlama) ve soyutlama olarak ifade edilmistir. Dogu sanat1 yani Islam
sanat1 soyutlamaci, yiice (transendentale)ye yonelik bir sanattir. Bat1 sanat1 ise, so-
mutgudur. IslAm sanati, yiicelife dogru giderken soyutlamay: temel olarak almakla
beraber, einfuhlung’dan (somut¢a ruha niifuz etme) da altin bir sentez cercevesinde
yararlanmistir. Ronesans sonrasi1 Bat1 Uygarligi ise, einfuhlung ruhuna sadakatten
ayrilmamakla, sonunda, soyut ve “transendental”dan yoksunlugun sikintisini ¢ekme-
ge baslamustir.>°

Karakog, bir kiiltiiriin, bir halkin 6li bir ¢cerceveden ¢ikarak, ¢ag1 kuran ve an-
lamlandiran iilkiilerle ayaga kalkisinda, edebiyatin daha genis anlamiyla sanatin pa-
yinm, ruhun viicuttaki pay1 gibi oldugunu diisiiniir.””’

Karakog’a gore sanat, toplumun her kesimini etkileyen bir faaliyet olarak bii-
yiik bir 6neme sahiptir. Edebiyatla siyaset arasinda iliskiler olmustur. Hele ge¢cmis
zamanlarda radyo ve gazetenin de bulunmayis1 goz Oniinde tutulursa, siirin biiyiik
etkisinin her alanda hissedilecegi anlasilir. Saray edebiyat1 denilen divan edebiyati
bile hep toplumun meselelerini ele aldig1 i¢in toplumu etkilemistir. Divan Edebiyati-

n1 tanimayan divanlar1 okumamis bulunan kisilerin Osmanli Tarihi’ni de hakkiyla

388 Karakog, Sezai, Diriligin Cevresindes. 16
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bildikleri sdylenemez. Ona gore biz, gecmisimizi, tarithimizi ve kiiltiiriimiizli sanat ve
edebiyat sayesinde 6grenip gelecek nesillere aktarabiliriz.**

Karakog¢’un sanatla ilgili biitiin bu diisiincelerinden anlasilacagi gibi, O, sanati,
hep dinle yanyana, metafizikle i¢i i¢e diisiinmektedir. Din, sanat i¢in biiylik bir kay-
naktir. Zannedildigi gibi din, sanatin ve sanat¢min 6zgiirliigiinii kisitlamaz, utkunu
daraltmaz, aksine ona yeni ufuklar acar. Bunun i¢in sanatin “metafizik alemle” irti-
batli olmasi, dinden beslenmesi ve diger bir taraftan da Allah’in yarattig1 varliklarla,
tabiatla, tarihle ve toplumun degerleriyle biitiinlesmis olmasi1 gerekir. Simdi de, sana-

tin yapicisi veya yaraticist olan sanat¢i hakkindaki diistincelerini ele alalim.

2.2. Sanatci

Sanat¢1, kendisini hayallerine birakan bir kimsedir, fakat yalniz bu degildir.
Sadece kendisinde giizel hayallerin giizelligini duyan bir kimseye hi¢bir zaman sa-
nat¢1 denilemez. Hakiki sanat¢1 bir yaraticidir. Sanatg¢1 dikkatini ¢eken ve sempatisini
uyandiran bu muazzam alemin kagici ve orijinal manzarasini tespit etmeyi, ebediles-
tirmeyi arar. Onu bir tuval {istiinde ¢izgi ve renklerle, mermerde veya balgikta sekil-
lerle yahut kagit iizerinde notalarla ve kelimelerle ifade etmeye calisir. Boylece haya-
tin bir anin1 yok olup gitmekten kurtarir. Sanat¢i hiilyasini yalniz kendisi i¢in maddi-
lestirmez, disar1 atmaz, onu digerlerine teblig etmeyi ister. Hayat karsisinda duydugu
heyecanlari, haz ve elemleri diger bilinglerde yasatmaya c¢alisir. Tahayyiiliinii diger
insanlarda yasatmak icin eser yaratir.’”?

Karakog¢’a gore sanatgi, fizikotesi yasantili, ¢ile ile yogrularak eser veren in-
sandir. Sanat¢i, Tanri’nin yaratmasma hayran olup, yaratilani degil, yaratmayi taklit
edendir.”®* Sanatgilar, edebiyatcilar ve sairler, ¢ok sikint1 ve ¢ile ¢ekerek eserlerini
verebilmisler ve bu eserlerinin gdlgesindeki mutluluktan pay almuslardir.’®> Burada
Karakog¢’un cile ve sikint1 ¢cekmeyen sanat¢inin eser veremeyecegini diistindiigiinii

soylemek yanlis olur, siiphesiz zenginlik ve rahatlik i¢gerisinde eserler veren sanatgi-
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lar vardir. Ama genel olarak, uzun yillar boyunca toplumlarin benimsedigi, miikem-
mel ve olgunlasmis eserlerin de ¢ok ciddi emek ve sikintilar sonucunda ortaya ¢iktigi
da bir gercektir.

Karakog¢’a gore sanat¢i, bir yoniinii metafizik aleme cevirdigi gibi bir yoniinii
de reel aleme ¢evirmelidir. Biiyiik sanat¢ilarin eserlerinde en ince teferruatina kadar
dis diinyaya yer verdikleri goriilmektedir. Bu, sanat¢inin disa doniikliigiinden ¢ok, i¢
gilivenini gosterir. D1s diinya, sanat eserine, kimlik degistirerek, hatta kimi zaman
kimligini tamamen yitirerek girer. Sanat kapisindan igeri ayak basan her realite go-
riintiisii, ayr1 ve yeni bir diinyanin mali olmustur. Sanat¢inin karsilastigi iki realite
ylizii, tabiat ve tarihtir. Karakog¢ burada tarihi, en genis ve genel anlaminda almakta-
dir. Sadece zamanin tabiata ve hayata katilis1 anlaminda degil, insanlarmn tek kisiler
olarak kitleler, kuruluslar olarak, diinya ve varolus yorumlariyla belirledikleri hare-
ket kompozisyonlarmi da dahil etmektedir. Ona gore, sanatgi, tabiatla yalin ve ¢iplak
bir karsilasma halindedir. Ses, renk, bigim, hareket, biitiin zenginligi ve uyumlariyla
tabiatn bu &n ve arka planlari, sanat¢iya her an malzeme sunmaktadir. Ilkin, dolaysiz
olarak, sair, bu seslerin; ressam, renklerin, ¢izgilerin, bicimlerin; mimar, hacimlerin
terbiye kiirsiisiinden dersini alir.”*® Bu, bir tarafi metafizik alemle irtibath, diger bir
tarafi realiteyle, toplumun degerleriyle, kiiltiirii, tarihi ve medeniyetiyle hemhal ol-
mus bir sanatc¢1 idealidir.

Karakog sanatci ile nesne arasindaki iliskiye de onem vermektedir. Ona gore
sanatg1, tas, toprak, tabiat ve toplum yani digimizdaki her sey diyebilecegimiz nesne-
den parcalar kopararak, onu 1slah ederek eserini meydana getirir. Her sanat eseri ya-
ratiminda nesneden bir seyler kopacaktir.”*’ Karakog’un sanat hakkindaki diistincele-
rine baktigimizda, sadece nesneden bir seyler koparmakla veya nesneyi yontmakla
sanat eseri olugsmaz. Sanat¢1 sanat eseri ile biitiinlesecek, onu yontacak ayni zamanda
kendinden bir seyler katarak Tanri’nin yaratmasina benzer bir yaratma ile eseri orta-
ya ¢ikaracaktir.

Karakog¢ sanat¢inin, sanat eserini nesnel hale getirmesi konusunda, sanatkar

ruh nesnel olmal1 diye diisiiniir. Ancak sanat eserinin tamemen nesnel olamayacagini

3% Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilari I, 33- 36
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belirtir. Ona gore, eserin nesnellesmesi demek, sanat¢inin eserinden izini tamamen
silip atmas1 demek degildir. Sanat¢1 ¢cok gerilere kagmis, perdelerin arkasina saklan-
mustir. Boylece eser nesnellik kazanmustir.>”® Bu bize felsefedeki objektiflik mesele-
sini hatirlatmaktadir. Bu meselede, filozofun ve sanat¢inin tamamen objektif olama-
yacagin kabul etmemiz gerekir.

Sonug olarak Karakog, diisiiniir ya da yazari, dolasiyla sanatgiyi, kisilerin
amagclarini yoklayan, bu durumu onlara sunan ve sonuglarma gore onlarin amaglarini
gozden gegirmelerini isteyen, boylece toplumun somut amaglar olusturmasina katki
saglayan, toplumunu aydinlatan, toplumun kiiltir ve medeniyetinin gelismesinde
biiyiik bir katkis1 olan “kader gorevlisi” olarak gérmektedir. Sanatin objesi olan, es-
tetik bir degere sahip bulunan sanat eseri hakkinda Karakog¢ neler soylemistir? simdi

de buna bakalim.

2.3. Sanat Eseri

Sanat eserleri, sanatcilarin ortaya koydugu estetik objelerdir. Bir heykel, bir
tablo, bir beste, bir bina, bir siir, roman v.s. sanat eseridirler. Sanat eserlerinde onlar1
estetik obje yapan bazi 6zellikleri vardir. Biz buna deger diyoruz. Yani eger bir ese-
rin estetik degeri varsa, o eser sanat eseri olabilir. Sanat eseri deyince, sanatin biitiin
alanlarinda verilmis ve estetik degeri olan eserleri saymak gerekir. Sanat eserini di-
ger rastgele eserlerden aywran unsurlar nelerdir? Bunlari basinda giizellik gelir. Gii-
zelligin yan1 sira bir sanat eserinde yilice olma, haz ve hosa gitme duygusu uyandir-
ma, dogru ve iyi olma, faydali olma, bir amaca hizmet etme, insanin orada kendi
ruhundan, heyecanlarindan bir seyler bulmas1 gibi zellikler de aranmaktadir.*”

Karakog’a gore sanat eseri dis realiteyle iligkisini kesmeyen ama dis realiteye
mahkiim olmayan eserdir. Eser, realiteyi, yontar, ona eklemelerde ya da ondan ¢i-
karmalarda bulunur ve ondan yeni bigimler dogurmaya ¢alisir. Fakat daha 6nemlisi,
onu, i¢gten degistirir. Yani eser, realiteye, adeta fizik etkiden ¢ok kimyasal bir etkide

bulunur. Sanat eseri, yaratilanin degil, yaratmanin taklididir. Yapat, yaratilanin takli-
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di olduk¢a degerden diiser. Yaratisin her an yeni kalisindaki, orijinal olusundaki sirr1
anladikca da yogunlasir.*” Yapitin, yaratilanin taklidi oldukca degerden diismesi
fikri bize, Platon’un sanat eserini “taklidin taklidi” olarak gérmesini hatirlatmaktadir.

Karakog, gercek sanat eserinin, insani degistirmesi, carpip biiyiilemesi adeta
metamorfoza ugratmasi gerektigine inanir. Bir siiri okumadan onceki insanla oku-
duktan sonraki insan arasinda bir fark olmalidir. Sanat¢min adeta canindan can, ka-
nindan kan katarak ortaya koydugu sanat eseri, bir taraftan metafizik ag¢idan insani
etkilemeli ve derinlestirmeli diger taraftan tabiatla iliskili olarak insana estetik heye-
canlar vermelidir. Sanat eserinde, ““saf yaratis” karsisinda duyulan heyecan verici bir
¢arpicilik olmalidir.*”’

Karakog’a gore sanat yaratimi olay1 karmasik bir yapida gerceklesir. Sanat ese-
ri 6nce dogadan soyutlanir, sonra biitiin manevi degerlerle yogrulduktan sonra yeni-
den somut hale getirilir ki O, buna, somut dirilis demektedir.**> Sanat eserinin yara-
tilmasinda {i¢ asama vardir. Bu asamalardan ilki tabiat ve hayatmn oluslaridir. ikinci
realite asamasi ise, din, felsefe, bilim ve sanat diinyasidir. Bunlar sanat¢inin i¢ diin-
yasini, eser vermek i¢in yerlesecegi, hazirlik ortammi olustururlar. Ugiincii asama da,
eser verme yani sanat¢inin kendinden de bir seyler katarak olusturdugu yaratma
asamasidir. Bu asamalar birbirlerinden kopmaz ve i¢ icedirler.*”

Karakog, tabiattan ve hayattan alinan malzemeyi yigmakla sanat eserinin dog-
mus olmayacagini diisiiniir. Sanat¢min isi asil bundan sonra baglar. Sanat¢1, bu mal-
zeme yigmiyla, bir ¢ileye baslar, ardindan ilham ve {istiin bir suurla segcme ve ayik-
lama yaparak eserini yaratir.*** Karakog¢’a gore, bir eser meydana getirmek bir baki-
ma sanat¢inin esyayla hesaplagsmasidir. Sanat¢i esyaya iistiin gelince ona yeni bir ruh
iiflemek i¢in Tanri’dan gii¢ ve ilham almalidir.*”® Sanat eseri, bir yaratim sonucu
ortaya ¢ikar ve sanat¢1 Tanri’nin yaratimini taklit ederek varolandan bir eser yaratir.

Karakog’a gore sanat eseri yaratilirken eserde muhakkak bir elestiri olmalidir.

Hatta eser elestiriyi varhigiyla getirir. Yani her olus elistiriyi de beraberinde getirir.

400 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilar I, s. 32

01 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilar1 II, s. 37
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403 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilar1 I, 33, 34
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O, bunu su ifadelerle vurgulamakatdir: “Her dogus, her olus ve her dirilis, disla kar-
silasinca, disin direncine ugrayimca kendi konumunu saptamak isteyecektir. Boylece,
her ortaya koyus, asgari bir elestiriyle birliktedir, elestiriyi gerektirmektedir.” O,
elestirinin, daha eserin olugsmasinda ve her sathasinda, gizli bir 6zelestiri bigciminde
kendini gosterdigini diisiiniir. Eser, is, yap1, tamamlanip ortaya ¢ikinca, disin, ¢cevre-
nin, sartlarm degerlendirmesi baslar. Elestiri imtihanin1 vermemis hic¢ bir eser, eser
denilmege layik olamaz. Elestiri eserin giizellesmesi, miilkemmellesmesi, biitiinlen-
mesi i¢in zaruridir. Ama elestiri yapici, 6lgiilii olmalidir.**®

Karakog’a gore, eser ve zaman iligkisinde, eserin zamani, onu tamamlayacak
olanin i¢inde yani sanat¢inin i¢inde, bir saat diizenliligiyle ilerlemektedir. Onu bosu-
na zorlamamak, onu geciktirmemek ve hizlandirmamak gerekir. Sabirsizlik, esere
degil, onun sartlarina bakmaktan ve ruhuna degil, dis tecellisine takilmaktan dogu-
yor. 47

Buraya kadar ortaya koydugumuz diisiincelerinden Karakog¢’a gore bir sanat
eserinde su 6zelliklerin bulunmasi gerektigi sonucunu ¢ikarabiliriz: Sanat eseri, insa-
n1 degistirmeli ve biiyiilemelidir. I¢ ve dis realiteye uygun olmalidir. Dis diinyay:
nesnel bir bigimde aktarmalidir. Yaratilanin degil yaratmanin taklidi olmalidir. Meta-
fizikle iligkili olmalidir. Elestiri sinavini vermis olmalidir.

Karakog¢’un sanat, sanat¢i, sanat eseri hakkindaki degerlendirmeleri hep soyuta
ve fizikotesine dayanir. Ancak bu diislincelerde somut tamamen ihmal edilmis degil-
dir. Hemen her diisiincesinde oldugu gibi dengeli, orta yolu bulan, soyut ve somut
dengesini kurmus bir anlayis olusturmustur. Zaten sanat eserinin olusumunda da
belirttigi gibi, 6nce sanat¢1 esyayl, nesneyi soyutlamali, daha sonra nesne, sanat¢inin
ruhundan, duygularindan ve diisiincelerinden payini aldiktan sonra tekrar somut hale
getirilmelidir.

2.4. Sanat, Din ve Bilim Miinasebeti

Bilim, temelde deskriptiftir; ahlak ise, normatiftir. Biri kognitif yanimizla, Gte-

ki ameli (konatif) yanimizla ilgilidir. Sanat ise, daha ¢ok duygu ve hayal diinyamizi

406 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, s. 12
407 Karakog, Sezai, age., s. 15
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alakadar etmektedir. Buna ragmen bu ti¢liniin de kokleri insanin teemmiil ve tefekkiir
diinyasimdadir. Akil, din, bilim ve sanat alanlarinda, farkli derecelerle de olsa faaliyet
gdstermektedir.**®

Karakog¢’un “Sanat, kagsa da inkar etse de hep Tanri’ya dogrudur” ifadesinde
vurguladig1 gibi, din, sanat ve sanatc1 i¢in daima belirleyici bir rol oynamustir.*”” Ka-
rakog, din, felsefe ve sanati, insanin kendi yaradilis sirrin1 aradigi alanlar olarak go-

.. 41
rur. 0

Karakog, insanin ruh tarafina bir 6ncelik ve istiinliik taniyan bir diisiince ve
sanat adami olarak, sanatin, gaye olmaya yakin bir mahiyet tasidigini diistinmektedir.

Karakog’a gore insanligi baslangicinda kiiltiir din ile ayniydi. Sanat ve ilim de
dinden dogmustur. Bugiin ise, yine kiiltiir dinle iliskili, dinden koparilmaz bir halde-
dir. Din, tarihi ve sosyal yagsama tamamen kok budak salmis, temelini yerlestirmistir.
O, bunu su orneklerle ifade eder:*“Pozitivizm, sosyolojiyi obiir ilimlere gore bagim-
sizlastirirken, bir yandan da toplum kanunlarindaki dinin etkisini kiigiimsetmege ca-
listyordu. Ayni seyi Freudizm, psikolojide yapmak istemisti. Fakat hemen Freud
(1856- 1939)’un arkasindan gelen Adler (1870- 1937) ve bilhassa Jung (1875-
1961)’un ¢alisma ve bulusglari, toplum ve insan ruhunun sanildigindan ¢ok dine baglh
oldugunu ortaya ¢ikarmustir. Insan kiiltiiriiniin ve maseri lasuuri arketipleri tamamen
dinidir.” Karakog, insan ruhunun, din kategorileri i¢inde Oylesine kaliplastigina ve
bicim kazandigina ve bunu, felsefi veya ekonomik hi¢bir doktrinin silip atamayaca-
gna inanir.*"

Karakog, din kaynakli baglantilarin, iktisadi veya sosyolojik teorilere dayanma
iddiasini tagiyan teorilerden ¢ikma baglantilardan ¢ok farkli oldugunu diisiiniir. Ciin-
kii din, hayatin icine, tarihe, diisiinceye, edebiyata, yani insan zihin, ruh ve davranig-
larinin yayildig: biitiin alanlara yerlesmis bir vakiadir. Din vakiasinin, realist ve siir-
realist, rasyonel ve irrasyonel, psikolojik, tarihi, hatta politik ve ekonomik perspek-
tifler1 vardir. Halbuki ilim iddiali ideolojiler, hayatin binbir cephesiyle teyit edilme-

yerek kisa zamanda 6lii hale geliyorlar. Tarih, folklor, gelenekler, yasanan din ve

ibadetlerin getirdigi yiiksek ve saf heyecanlar, gecmisteki biiyiik sanat ve edebiyat

408 Aydim, Mehmet, Din Felsefesi, izmir {lahiyat Vakfi Yay., 7. Baski, Izmir, 1999, s. 295
499 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilar I, s. 22

410 Karakog, Sezai, Ruhun Dirilisi, s. 77

11 Karakog, Sezai, Dirilisin Cevresinde, s. 86
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eserlerindeki dini 6zelligin biiylik etkisi, edebiyat ve sanat alanindaki baglantinin ne
kadar uc¢suz bucaksiz sinirlar tasidigini iyice gostermekte ve kaynaklarinin ne kadar
zengin, saglam oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.*'?

Karakog, diisiince, bilim ve sanatin, mutlak bagimsizlik iddia edemeyecekleri
gibi Yaratic’nin disindaki bir yapiya da giidiimliiligi asla kabul etmeyeceklerini
belirtir. Ona gore, diisiince ve sanat, “ben”i, esyay1 ve tarihi ¢evreleyip Obiir yaratis
hallerine dogru akan, dolayisiyla ruhla onun Yaraticis1 arasinda bir gelis gidis, bir
akis, dinamik bir kdprii olan bir ebediyet cercevesidir.*"?

Karakog’a gore insan, bilim, felsefe ve sanattan istifade ederek, hayatin1 zen-
ginlestirir, tecrilbe kazanir ve asil biiylik sinavina hazirlanir. Bilim, felsefe ve sanat,
belki sonsuz bir zaman ve firsat verilse, teorik olarak, insani hakikata go-
tiireceklerdir. Insanlik ve uygarhk tarihi, bilim, felsefe ve sanat1 da pesinden siiriikle-
yen inang sistemleri tarafindan yazﬂmlgtlr.414

Karakog, din, felsefe, bilim ve sanatin i¢ diinyamizin eser vermek icin yerlese-
cegi alani, yani hazirlik ortamini olusturduklarmi ifade eder. Bu alanlar sanat¢inin i¢
diinyasma malzeme saglarlar. Eser vermek i¢in zemin hazirlarlar. Sanat¢1 bu ortamda
gelisecek ve deneyler yapacaktir. Unsurlardan komposizyona, somuttan soyuta, sana-
ta mahsus boyutlara, sinirlara, gerilimlere, abartmalara, bilingli ihmallere, soyutla-
madan tekrar somutlamaya gegise bin bir deney i¢inde alisacak ve asina olacaktir.*'

Karakog’a gore, bilim, bir yandan sanat ve onun cevheri olan siire 6te yandan,
teorik diisiince dinamiklerine ve ahlaka kopmaz bir sekilde baglidir. Bilim, diisiince,
sanat ve ahlak, fon ve temel, sebep ve sonug iligkileriyle birbirlerine bagli, i¢ ice
girmis haldedirler.*'®

Karakoc¢’a gore, Hiristiyan sanatinda, once sanat, din i¢in kullanilmak isten-
misse de, giderek, din, sanat tarafindan kullanilmistir. Oysa Islam’da sanata din kay-
naklik etmekte ve dini bozmayan bir sanat olusmaktadir. Islim’da din ve sanat bir-
birleriyle iliskili fakat bagimsiz kurumlar olarak ferdi fonksiyonlarini yerine getir-

mektedirler. O, buna su drnekleri verir: “Mevlitlerle Inciller arasindaki fark, bunu en

412 Karakog, Sezai, Giinlik Yazilar II Siitun, s. 144
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414 Karakog, Sezai, Dirilis Mustusu, s. 75

15 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilar1 I, s. 37

416 Karakog, Sezai, Makamda, s. 71



128

1yi sekilde gosterir. Dinle sanatin en ¢ok icice girdigi Mesnevi’de de bu dikkat, biitii-
niiyle korunmustur.”*'” Oysa antik dinlerde, yani antik caglar putatapiciliginda (pa-
ganizminde) ve Hiristiyanlikta din ve sanat iyiden iyiye i¢ icedir. Sanat, dini yansitan
ara¢ olmaktan ¢ikmis, kendi ilkeleri ve simgeleriyle dini dylesine yogurmustur ki,
biraz din olmus, din de sanatlagsmistir. Yani, bozulmamasi, dokunulmamasi gereken
din, sanatin deformasyonuna, insan hayallerine gére metamorfoza ugramustir.*'® Ka-
rakog, din ve sanatin birbirine karigsmasini1 pek dogru bulmaz. Bu durum ikisinde de
yozlagma dogurur. Oysa din dindir, sanat sanattir. Dinle sanat birbirleriyle sik1 iliski-
li olabilirler fakat birbirlerinden bagimsiz olmak zorundadirlar.*'® Karakog, toplu-
mumuzun degerlerini 6n plana ¢ikaran bir yazar veya sanatgidir. Din de degerler
icerisinde Onemli bir yer tutmaktadir. Dolayisiyla dini, sanati i¢in bir referans olarak
gormektedir. Ancak dinin, sanat tarafindan kullanilmasina da karsidir.

Karakog, insanoglunun bilim ve sanatta ilerledikce, soyut kavramlara ve yasa-
yislara daha ¢ok yaklasacagini ve din ihtiyacinin somut bir sekilde ortaya ¢ikacagini
diisiiniir. Ona gore, bu ilerlemeler esnasinda dinden kopus olarak goriilen sey, ger-
cekte gecici ve sadece din buhraninin anhik gériintisiidiir.**

Bilim, felsefe, din ve sanat insana, biiyiik tecriibeler kazandirmasi, kiginin ruhi
gelisiminde biiyiik bir pay sahibi olmalar1 agilarindan Karakog¢’un diisiince sistemin-
de bir arada olmalari, birlikte degerlendirilmeleri ¢ok onemlidir. Bunlar birbirlerine
sebep sonug iliskisiyle ve kopmaz baglarla baghdirlar. Cilinkii din, sanat ve bilim
Tanr1 ile vardir, Onun disinda hi¢cbir seye bagimlilig1 kabul etmezler.

Genel olarak, Karakog un sanat anlayisi, Allah’a bagh olarak olusmaktadir. Is-
lam diisiincesindeki sanat anlayisinda oldugu gibi Karakog¢’ta da, daima soyuta yo-
nelme, giizelligin ilk kez yaratilmasi degil varolandan kesif yapma, varolana hayran-
lik duyma, “saf yaratis” karsisinda heyecan duyma, sanati, dini bir gérevi yerine ge-
tirme olarak gérme, dini diisiince, inan¢ ve duygular1 sanat eseri araciligiyla topluma
aktarma vb. diisiinceler goriilmektedir. Buraya kadar, Onun sanat, sanat¢1 ve sanat

eserine bakisin1 degerlendirdik. Cesitli sanatlar hakkindaki diisiincelerine gegebiliriz.
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2.5. Cesitli Sanatlar

Burada Karakog¢’un edebiyat, siir, roman ve hikdye, resim, mimari, sinema ve
tiyatro hakkindaki diisiincelerini ele almaya ¢alisacagiz. Oncelikle edebiyatc1 ve sair

olmasi sebebiyle, edebiyata bakisini ortaya koymaya calisalim.

2.5.1. Edebiyat

Meshur “edebiyatsiz bir milletin hayat damarlarindan biri kopmus demektir”
soziiniin degisik bir sekline Karakog’ta tesadiif ederiz. Edebiyat1 bilinmeyen, edebi-
yatiyla insani etkilemeyen iilke, yok demektir, der.*!

Karakog, yeni bir tilkii, yeni bir diisiince kurulusunda, toplumlarin ayaga kalki-
sinda edebiyat ve sanatin “ruhun viicuttaki pay1 gibi” biiyiik bir yeri oldugunu diisii-
niir. Bu anlamda edebiyat 6zel bir yere sahiptir ¢iinkii her yeni iilkii kelimeleriyle,
kavramlariyla, terimleriyle var olmak zorundadir ve bu edebiyat yoluyla gerceklese-
bilir. Yeni kiiltiir yerlesmesinde veya bir kiiltiirlin bagka bir kiiltiire doniismesinde,
yeni, adeta biiyiilii bir dil ve Uslup sarttir. Kiiltiir, birinci kaynagi edebiyat oldugu
icin cok defa edebiyatla bir tutulmustur.*** Edebiyatin bu fonksiyonu nedeniyle dog-
ru bir yerde olmas1 toplum i¢in bityiik bir 6nem tagimaktadir.**’

Karakog, edebiyatin sadece bir uzmanlik alani olmadigmi ayni zamanda
herkesi ilgilendiren bir tarafinin da oldugunu diisiiniir. Herkes hatip olamaz, ama
her insan, diizgiin konugsma ¢abasini géstermek zorundadir. Bu yiizdendir ki, edebi-
yata asina olmak, kisiye kolay, rahat ve dogru konusmasinda yararli olacaktir. Ca-
gimizda, herkes siir yazamayabilir ama bir siir kiiltiirii olusmalidir. Roman, piyes ve
hikayeler de, psikolojik tahliller, karakter belirlemeleriyle, kisiligimizin olgunlas-

. « o . o e 424
mas1 ve derinlesmesi i¢in koklii deney alanlarimizdir.

2l Karatas, Turan, Dogu’nun Yedinci Oglu Sezai Karakog, s. 438
422 Karakog, Sezai, Islam’mn Dirilisi, s. 40, 41

423 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, s. 11

424 Karakog, Sezai, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, s. 9, 10



130

Karakoc¢’a gore, bir milleti millet yapan faktorlerin basinda kendine has bir
edebiyatinin bulunmasi da gelir. Milletleri, kendi varliklariin bilincine erdiren en
etkili kiiltiir plani, edebiyattir. Edebiyati uzun siirede ihmal eden halklar, giderek
silinip unutulurlar. Yahudiler, binlerce yil, benliklerini, edebi katkilar ve metinlerle
biliylimiis Tevrat kalintilariyla korudular. Ona gore, her medeniyet hareketinde de,
ona paralel olarak gelisen bir edebiyat hareketi goriiliir. Bir toplumun tarihi, biraz da
sairlerinin musikisinaslarinin, hatiplerinin, tarih¢ilerinin tarihi demektir. O bunu, su
orneklerle anlatmaktadir: “Nedim’i ¢ekip ¢ikartirsak, Lale Devri gilizelliginden ¢ok
sey kaybedecektir. Baki’siz de bir Kanuni Devri diisiiniilemez. Nefi’siz bir Dordiin-
cii Murat Devri, Fuzuli’siz Bagdat ve Kerbela, Akif’siz Canakkale ve Istiklal Savasi,
Mevlana’siz bir Konya ve Yahya Kemal’siz bir istanbul diisiiniilemez.”**’

Karakog¢’un genel diislince sistematigini edebiyat anlayisinda da gormek miim-
kiindiir. O, her seyin oldugu gibi edebiyatin muhtevasinin da hakikatten nasibini al-
mas1 gerektigine inanir. Ona gore, bir eseri degerli kilan; edebiyat giiciiyle birlikte
hakikat 6zili tagimasi, insanin kalbiyle yakindan ilgili olmas, tarihi ve sosyal karak-
terleri, farkli olmasi, fazlalilik ve eksiklikten uzak olmasi gibi ozelliklerdir.**

Karakog, “kasaba edebiyatr” dedigi edebiyat {lizerinde durur ve giidiimlii, baska
diisiince sistemlerine angaje olmus edebiyata karsi ¢ikar. Ona gore, lilkemiz, agir
sanayi ve 20. ylizyildaki anlaminda biiylik sehir medeniyetine ulasamamis, kasaba ve
biiyiik kasabalar (kiigiik sehirler) medeniyeti ¢agini yasamaktadir. Medeniyet, bir
toplulugun maddi ve manevi alanlarma, edebiyat, giizel sanatlar, fikir ve felsefe,
miisbet bilgiler, teknik ve ahlak alanlarina ayni1 zamanda etki eden ruhi giictiir. Bu
nedenle, edebiyatimizin bugiinkii olumlulugu, kasaba edebiyatindadir ve edebiyati-
mizim agirlik merkezi, kasaba ve kii¢iik sehirler edebiyati olmalidir. Koy edebiyati ve
agir sanayiden dogma proleter edebiyatinda, insan, bu iktisadi ve sosyal bigimlerden
anlammi alir; bu yasayislar, edebiyat1 yogun bir sekilde sartlandirir. Kisa zamanda,
ister istemez edebiyat, giidiimlii, tezli edebiyat haline gelir.*’

Karakog, en genis anlaminda edebiyat ve diisiince diinyamizla politika yasayis

ve davraniglarimiz arasinda bir paralellik degilse bile bir uygunluk dogmadikca, ge-
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nel ¢irpinisimizin sona ermeyecegini diisiiniir. O, divan edebiyatin1 6rnek gostermek-
tedir. Divan edebiyati, ana cizgileriyle o zamanki fert, toplum ve devlet hayatinda
6nemli bir yere sahiptir.***

Karakog, edebiyat ve sanatta gelenegin biiyiik bir 6nemi oldugunu diisiiniir.
Gelenek, aslinda “sanatin 6z ilkeleri’nin derinlerde siirmesi ve zamana hiikmiini
yiiriitmesi, gelen her yeni sanat¢min onunla hesaplasmasi anlaminda diistiniilmelidir.
Doganin somutundan soyutlamaya, soyuttan sanat somutlamasina ¢ikisin tarih icin-
deki olusmus “samanyoludur”.429 Burada Karako¢’un gelenek anlayisi, basit ve
gecmise duygusal bir baglilik anlayis1 degildir. Diisiince yapisiyla, duygulariyla ve
kiiltliriiyle verimliligi ve yaraticilig1 arttiracak olan fonksiyonel bir baglilik olmali-
dir.

Karakog¢ gilinlimiizde, gegmiste onem verilen sair ve yazarlarin unutuldugunu,
edebiyatimizin kansiz ve solgun kaldigini, ge¢misteki hayat perspektifinden eser
kalmadigini belirtmektedir. O, bu durumu séyle vurgulamaktadir: “Edebiyat alanina
bakiyorum, insan, bu edebiyatin, bu topraklarin edebiyati olduguna ne yapsa kendini
inandiramaz.”*°

Karakog’a gore, edebiyatimizi, taklitlerden ve pesin hiikiimlerden uzak, Tiirk
insanin yasamindan, korkularindan, dertlerinden ve sevinglerinden olusan bir mal-
zeme ile 1y1 bir ayiklama sonucu sanat¢inin ilhami ve suuru ile yeniden olusturma-

1 Ancak bu kendi i¢ine kapanma sekline doniismemelidir. Ciinkii yabanci

liy1z.
kaynaklardan mahrum, diinya edebiyatindan habersiz bir edebiyatin gelisip biiyii-
mesine ve yasamasina imkan yoktur.*?

Karakog¢’un genel olarak edebiyata ve sanata bakisi yine din merkezlidir. Bir
eserin olusumunda ‘“hakikat 6zii” tagimas1 gerektigini ifade ederken bunu ortaya
koymaktadir. O, edebiyatimizda “zirai proterlik” olarak gordiigii giidiimlii, tezli koy
edebiyatinin karsisinda kasaba edebiyat1 dedigi, kendi medeniyet ve sehir kiiltiirii-

miizle yogrulmus bir edebiyat1 6n plana ¢ikarmakatdir. Gelenege saygi duayarak ve

gelenekten beslenerek, edebiyatimizi kendi degerlerimizden ve kendi kiiltiiriimiiz-

428 Karakog, Sezai, Giinlikk Yazilar II Siitun, s. 570
42 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilar1 I, s. 18

40 Karakog, Sezai, Giinlikk Yazilar II Siitun, s. 350
1 Karakog, Sezai, age., s. 231

432 Karakog, Sezai, age., s. 230
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den meydana getirmemiz gerektigi lizerinde durmaktadir. Simdi de, siir ve sair hak-

kindaki goriislerini ele alalim.

2.5.1.1. Siir ve Sair

Edebi tiirler i¢inde 6zel bir yere sahip olan siir hakkinda bir¢ok sey yazilmaistir.
Siir, estetik ortak degerler ihtiva etse de sairine yapisik olmasi, sairinden dogmasi
sebebiyle, sahsi olmasi1 nedeniyle tam anlamiyla izah edilememistir.

Karakog¢’un siir anlayisi, sanat diisiincesinde oldugu gibi, genel diinya goriisii-
niin siire uygulanmasidir. O bunu, “Benim siirim, agk, hiirriyet, yasayis ve 6liim gibi
var olmanin dinamitlendigi noktalardaki trajik espriyi, irrasyonele ve absiirde bulan-
mis mutlaki zapt etmektir. Bunun i¢in, baslangigta sanat planimda goriiniiste ¢ok
yakin bir noktadan ¢iktigim arkadaslardan siirim uzaklasiyor. Ses ve bigim, motifler
ve imajlarda, baslangigta cok yakin oldugumuz sair arkadaslardan, gittik¢e, o bicimi

dolduran ve o sesi firlatan varolusu idrak farki yiiziinden ayriliyorum.”**?

climleleriy-
le vurgulamaktadir. Besir Ayvazoglu Onun siirini, s0yle ifade etmektedir: “Sezai
Karakog’un denemeleri, kisaca, Is1dm sanatlarmnin tarihi {iriinlerinden degil, prensip-
lerden hareket etmek ve bu prensipleri ¢cagin sartlarinda yeniden yorumlayarak mo-

59434

dern bir siir ortaya koymak seklinde 0zetlenebilir. Biz de bu tespite katilmakta-

yiZ.

Metafizik diisiincesini siir anlayisina da yansitan Karakog, siirin istese de iste-
mese de Tanr’ya dogru oldugunu savunur. Siirin ruh pencerelerini Allah’a agtikca
siir olacagini diistiniir.*> Ciinki siir, kaginilmaz olarak din diinyasina acilacaktir.*®
Karakog, siirin, toplumun manevi degerlerinin biiyiik bir boliimiinii olusturdugu gibi
ayni zamanda bu degerlerin tasiyicis1 oldugunu diisiiniir. O, “Marks (1818- 1883)’n
teorisinin aksine spritiiel degerlerin toplumda altyap: olduguna inantyorum.” demek-
tedir ve tarih boyunca siir ile dinin i¢ ice oldugunu ifade eder ve buna su 6rnekleri

verir: “Mitoloji tanrilar1 biraz da Homeros’un tanrilaridir. Tiyatro manzumdu.

433 Karakog, Sezai, Cag ve ilham II Sevgi Devrimi, s. 105

4 Ayvazoglu, Besir, Islam Estetigi ve Insan, Cag Yay., istanbul, 1989, s. 343
35 Karakog, Sezai, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 9

43¢ Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilar1 II Disimizin Zar, s. 85
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AristOnun poetikasinda da belirttigi gibi siir (yani tiyatro siiri), insami giindelik sart-
lardan kopariyor, onu sonsuzun kiyisinda yikiyordu (Katarsis). Klanlarda, rahip ayni
zamanda hakim ve sairdi. Ozanlar, samanlar gaipten haber vererek toplumun y6ne-
timinde faydali olurlardi. Zerdiist bir sairdir. Hintlilerin kutsal kitab1 Vedalar siirdir.
Ahdi Atik yer yer siirle doludur. Mezmurlar, Eyyub’un Kitabi siirdir. Kabe’ nin duva-
rina asilan yedi meshur siir (Muallakatii’s-Seb’a), Kur’an’in belagat tistiinliigii 6niin-
de, duvardan indirilmislerdi. Kur’an’a, nazm-1 ilahi, yani bir anlamda ilahi siir denir.
Atina Sitesiyle Isparta Sitesi arasindaki fark, biraz da siir farkidir.” 7 Karakoc, ne
sanat i¢in sanat, ne de toplum i¢in sanat yapmis ve siir yazmistir. Onun amaci, haki-
kate ulasma yolunda inanc1 i¢in ¢aligmaktir. Sanati, inanci, kiiltiir ve medeniyet anla-
yis1 ¢ergevesinde bir hizmet olarak diigiintir.

Karakog’a gore siirde, romanda oldugu gibi, insanin toplumdaki somut yasa-
yislar1t 6nemli degildir, insanin nitelikleri, sifatlar1 6nemlidir. Siir insan1 soyutlastir-
mistir. Roman, somut insanin pesindedir. Romanin, tam anlamiyla “6zel isim sanat1”
olmasina karsilik, siir, “nitelikler sanati”dir. Bu yiizden sifat, uzun zaman, siir ala-
ninda hakimiyetini stirdiirmiistiir. Siirin gerisinde “her cagda, her siirle yenilenen”
insan olmalidir. Insan1 konu edinmeyen siir uzun zaman yasayamaz. Siirine insan ya
da insanlik fonunu koymayanlar kaybedecektir.**®

Karakog, siirin anlam1 konusunda; siiri suura bitisik olarak goriir fakat onu ak-
lin dar ¢er¢evesine mahkim etmez. O bunu, su ciimlelerle vurgular: “Siir, ses, bigim
ve derinlik, perspektif zenginligi, ¢ok yanliligi gibi anlamm etrafinda toplanan ve
onu akil lstii ve akil Otesinin biitiin imkanlarindan faydalandiran bir mahiyet ta-
sir.”*? Karakog’a gore siirde mantik, genel mantiktan ¢ikmadir. Ciinkii siirde, zaman
zaman anlam bakimindan bozulmalar olsa bile, tamamen anlamsiz siir diisiiniile-
mez.**

Karakog, siiri bicim ve 6z olarak ayirmanin yanlis oldugunu diisiintir. Siir 6zii
ve bigimiyle bir biitlindiir. Yoksa bigcim ve 0zii siirden ayr1 ayri ¢ekip ¢ikarmak

miimkiin degildir. Kendine mahsus bir 6zii olmayan siirin bigimi de yok demektir.

7 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilar1 IT Disimizin Zar1, s. 47, 48
38 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilar1 I, s. 77, 78

49 Karakog, Sezai, age., s. 93

40 Karakog, Sezai, age., s. 81- 83
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Maskeye insan yiizii denilemeyecegi gibi, var gibi goriilen ses ve geometri, sadece
bos bir kaliptan baska bir sey olamaz. Ote yandan, bicimi olmayan siirin 6zii de yok
demektir. Yiizii olmayan insan olmayacagi gibi, sekilsiz siir de olamaz. Diger taraf-
tan, biitlin insanlarin nasil bir ortak bigimi ve her insani obiiriinden ayiran ayr1 bigim
farklar1 varsa, siirler arasinda da ortak bigimler ve her siiri Obiiriinden aywran farklar,
bicim farklar1 olacaktir.**!

Karakog, cagimizda siirin iki biiyiik gorevi oldugunu savunur. Birincisi, egi-
timde ruh ve zihin terbiyesindeki gorevidir. Bu noktada, Pascal’in “sezgici zekayi siir
gelistirir” ve Alain (dog. 1937)’in “6grenciye iki sey 6gretilmeli: Siir ve geometri”
sozlerini hatirlatir. Ikincisi ise, promete sanat1 denilen moral 8devi, yani kétiiliiklere
kars1 baskaldirma araci olusudur. Ona gore, yurt tehlikeye girdigi zaman, bir ozanin
sesinin ylikseldigi ve her siirinin yurtseverlerin dilinden diismedigi artik tarihin bir
kurali denecek kadar ¢ok goriilmiistiir. Macarlarm sair Pet6fi’sini, bizim Istiklal Sa-
vast sairimiz Mehmed Akif’1 ve biiylik gegmisimizi canlandiran ve unutturmayan
Yahya Kemal’i 6rnek gosterir. Karakog, ayrica siir duymus bir insanin zalim olama-
yacagmna inanir.***

Karakog, siiri hayatm icinde gérmek ister. Belki tiim konusma va yazilarda sii-
re yer verilemez ama siirin kendisi olmasa bile siir kiiltiirii hayatin igine sizmalidir.**
Karakog, siirin propaganda aleti olarak goriilmesini de yanlis bulur. Bu tutumlarin
basariya ulagmalarmin miimkiin olmadigni belirtir. Ciinkii bunu, sanata ihanet olarak

444 Ancak daha once de belirt-

goriir ve sanatin ihanete elverisli olmadigini ifade eder.
tigimiz gibi, kendisi siirlerinde propaganda yapmamakla birlikte, siirlerinin belli me-
sajlar verdigi ve dini motifli oldugu da bir gergektir.

Karakog’a gore sair, ylice olani arayan ve bu arayisinda manevi aleme pencere
acmis, manevi alemin ahldkiin pesinde olan insandir. Sair, milletinin sézciisii, yol
gostericisi, milletine gonliiyle, akliyla yapisik olandir. Siir sanati kadar, millet sanati

olan bagka bir sanat yoktur. Resim, musiki, mimari ve edebi sanatlardan romanda da

milli ¢izgiler ve karakterler kaginilmaz bir sekilde goriiliir. Ama siirde, milli damga,

41 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilari I, s. 89, 90

42 Karakog, Sezai, age., s. 49

43 Karakog, Sezai, Giinlik Yazilar IV Giin Saati, s. 9

444 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilar1 IT Disimizin Zar1, s. 39
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zorunludur. Siir evrensel oldugu 6l¢tide milli, milli oldugu 6l¢iide evrenseldir. Dil ve
kelimeler, onu dolaysiz millet mali yapar. Sairin alinyazisi, milletinin alinyazisidir.
Karakog, sairin degerini su climlelerle vurgulamaktadir: “Milletlerin kurtulusunda
da, yiicelislerinde de, ne yazik ki bazan da uguruma yuvarlanislarinda hep sairleri
onde goriirliz. Bir milletin ihtisammi, duyarligini, 6fkesini, mutlulugunu, inceligini
anlamak istiyorsaniz sairlerine, 6zellikle sairlerine bakmiz.”***

Karakog, sairin genel karakterini, pergiint iiggeni dedigi, {i¢ ilkeyle anlatmakta-
dir:

1- Sair, kendi kendisi olmalidir: Sairin kendi kendisi olabilmesinin biricik yo-
lu, degismek, baskalagmaktir. Sairin durmasi, siirin erken bunamasiyla birdir. 446

2- Sair, kendine yetmelidir: Karakog¢ bu ilkeyi, “Fildisi kuleyi kurmuyorum.
Sairin realiteyle ilgisini koruyorum.” s6zleriyle belirtir. Fildisi kule teorisinde, ger-
cege saygiya pek yer yoktur. Bu ilkede, saire yetecek olan, sair oluncaya kadar edin-
digi realite degil, bizzat kendisidir. Yeterlik ilkesi eserinin, tohumunu ve gelistirecek
iklimini, sairin kendi varligindan almasi anlamma gelir. O, bunu rmaga benzeterek
sOyle belirtir: “Yeterlik ilkesi rmagn ilkesidir; irmak, ¢ikisi, batisiyla esyaya bagli-
dir. Ama varolusuyla kendi kendidir, kendine yeter. Aldig1 sular verdigi sular1 karsi-
lar, rmak ortada, hiir kalir. Sairin cevheridir kendine yetecek olan.” **/

3- Sair, kendinden memnun olmalidir: Ona gore, en ¢ok tehlikede ve en saglam
olan ilke budur ve bu memnunluk, bir giin gegiricinin, bir ne oldum delisinin kendin-
den memnunlugu olmamalidir. Sair, eserini sevmelidir. Memnunluk ilkesinin temeli,
yasatma sevincidir.***

Karakog’a gore, sairi siire gotiiren, siiri sevdiren, siire sempati duymasini sag-
layan evvelki sairlerle ruh iligkisi kurmasi ve gelenege sahip ¢ikmasidir. Gelenek,
sairin ilk diinyasidir. Kendine giiveni ilk onda duyar. Gelenek, yetenegi ilk uyandi-

ran, bilin¢lendiren, kimildatan, onu harekete geciren tarihi sosyolojik birikimdir. Bir

yandan doga, 6te yandan gelenek, yetenegi yerinden oynatir ve ona ilk denemeler

5 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilar1 I, s. 52- 54
¢ Karakog, Sezai, age., s. 91
7 Karakog, Sezai, age., s. 92
8 Karakog, Sezai, age., s. 93
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yapma heyecani, heves ve cesaretini verir.**’ Ancak Karakog, gelenege sayg1 ve sev-
ginin eskileri tanrilagtirmasi, tartisilmaz ve elestirilemez olarak algilanmasina karsi
cikar. Yeniden degerlendirme her zaman i¢in miimkiindiir hatta gereklidir. Ama 1iyi
niyetle, sakince ve arastirmaya dayali olmalidir.**

Karakog, bir sairin varligini, toplum i¢in basli basma bir devrim olarak gortir.
Sairden onceki toplulukla, sairden sonraki topluluk arasinda bir fark vardir. Sair san-
ki araya giren garip ve esrarli bir unsur olarak, toplumu harekete gegirir ve diriltir.*"
Clinkii sair insana, esyaya bakis1 i¢in yeni bir 151k, i¢ sikintilarini dagitan bir umut ve
seving getirir. Toplumlarin depresyona diistiigli anlarda, insan1 ve toplumu hedefine
dogru degistirir.*?

Karakog’a gore sairin, felaket aninda, insanlarin sesini Tanr1’ya ulastirma, dev-
let adamlarin yiicelterek onlara katlanilmasi gii¢ islerinde destek olma, 6len kisilerin
unutulmamasini saglama ve tarihi 1yi anlama konularinda bize yol gosterme gibi bir-
cok misyonu vardir. Sair, tarihi ve gecmis zamani, bir de, sanat goziiyle, sanat¢i go-
ziiyle kurmaktadir. Insanlarin neler duyduklarini hesaba katmadan neler yaptiklarini
sOylemek miimkiin degildir. Sairler ve disiiniirler de tarihin arka yiiziinii yazmislar-
dir. Tarihgi ile onlar1 bir araya getirmeden tarihi anlamak imkansizdir. O buna, su
ornegi verir: “Osmanlt tarihini, sairlerin divanim okumadan, tiimiiyle kavradigini
iddia eden kisi; yanilgiya diigsmiistiir. Sairler, bize, hiikkiimdarlarin, devlet adamlari-
nin, ¢agin etkin kisilerinin canli portrelerini vermislerdir. Onlar1 canli olarak ¢agimi-
za getirmektedirler. Edebiyati kale almayan tarih, eksik kalmistir.”*?

Karakog, “siirin hep Allah’a dogru” oldugunu belirterek, siirin din diinyasina
acildigini, metafizik boyutunun yaninda Allah’la birlikte olusturulmus degerlerin
tastyicis1 oldugunu ortaya koymaktadir. Siirin ve sairin her toplum i¢in, toplumun
aydimlanmasinda, toplumun kendi degerlerinin olusturulmasinda ve gelecek nesillere
tasinmasinda, egitimdeki ruh terbiyesi ve ziilme, kotiiliige karsi ¢ikma vb. agilardan
biiyiik bir 6nemini oldugunu vurgulamaktadir. Hikaye yazmis biri olarak Onun, hi-

kaye ve onunla paralel gelisen romana bakigina gecelim.
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2.5.1.2. Roman ve Hikiye

Karakog¢’un hikdye ve roman lizerine ortaya koydugu diisiinceleri ¢ok fazla yer
tutmaz ancak hikayeleri ve roman hakkindaki diisiincelerinin sanat anlayis1 konusun-
da bir deger olmasi sebebiyle fikirlerini degerlendirmemiz gerekir.

Karakog, insanliga, Ronasans sonras1 Bati’nin armagani olan romanin, kitleler
iizerinde etkili bir sanat vasitasi oldugunu belirtir. Roman, tiyatroda oldugu gibi te-
melde, eski Yunan tiyatrosuna, eski Yunan sanatina dayanmaktadir. O, bu diislincesi
dogrultusunda su oOrnekleri verir:“Cervantes, Balzac, Zola, Flaubert, Gogol,
Dostoyevski, Tolstoy, Stendhal vb. Ronesans sonrasi1 Bat1 Edebiyati’nin piyeste do-
ruk noktasi olan Shakespeare tiyatrosu, karaya vurmus ve biraz da ¢agdaslastirilmis
eski Yunan tiyatrosunun bir epizodudur eninde sonunda. Tolstoy ve Dostoyevski
gibi, en biiyiik romancilar, eski Yunan trajedya yazarlarina biraz yaklasmislardir.”*>*

Karakog’a gore roman ile hikaye, sekil, bakis agis1 vb. farklarla birbirinden ay-
rilmamakta, bir varolus, bir 6z farki sebebiyle ayrilmaktadirlar. Bununla birlikte,
aralarindaki fark, romanin siir ve piyesten ayrildig1 gibi bir fark degildir. Birbirine
yakin noktalardan c¢ikarlar. Birbirlerine tutunarak ilerlerler. Cok defa, hikayedeki
gelisme, romanin dolaylarinda olur. Roman nereye dogru gidiyorsa, hemen yani ba-
sinda, hikaye de ayni yone dogru ilerler. Roman siirrealistse genel olarak, hikaye
realist degildir. Hikdye romantizmi yasiyorsa, roman da yasiyor demektir. Hikaye,
ceviktir, manevra yetenegi iistiindiir ve ¢cok defa onden gider. Roman, arkadan agir
agrr ilerler.*>

Karakog, bugiinkii Tiirk roman1 ve hikayesi arasinda da bir ugurum bulundu-
gunu savunur. Hikayeyle siir arasindaki farktan ¢ok daha biiyiik bir fark oldugu dii-
stincesindedir. Ona gore, romanla hikaye, siirle piyes arasinda bir yakinlagsma olaca-
gma, edebiyat yapimiz, ¢capraz bir kaynasma, ¢arpik bir olus gostermektedir. Siirle
hikaye, piyesle roman birbirine yaklagmig. Tiirk romani, bugiin, “zirail proleterligi”

tek konu olarak isleyen, tam anlamiyla giidiimlii bir edebiyat seriivenindedir. “Zirai

434 Karakog, Sezai, Insanligin Dirilisi, s. 114
435 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilari II Disimizin Zari, s. 56, 57
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proleterlik”, elbette roman konusu olabilir fakat bu konuda 6biir konular gibi, sadece
bir konudur, bir yondiir ve bunun disinda, romanin daha bir¢ok yonii vardir. Bu ro-
man tiri, “tezli edebiyat” bile diyemeyecegimiz bir kalitededir. Bu, “tezli bir edebi-
yat” degil, “giidiimlii bir edebiyattir.” Ona gore bu eserler, biitiin iddialarma ragmen
realist bile degildir. Romanin glidiimliliigii, estetik bir giidiim bile degil, tam ve som
anlamiyla siyasi bir giidiimdiir.*

Karakog’a gore, hikdyemiz, temelli ve koklii bir yapiya kavugamamistir. Bunun
sebeplerinden biri de, romanla arasindaki kopustur. Romandan kuvvet alamadigi i¢in
serpilip, gelisememekte ve romanin sagladig1 dengenin yoklugundan, bazan geregin-
den fazla agilarak, iyiden iyiye realiteden kopmaktadir. Karakog, sugun, estetik de-
gerden mahrum olanda, yani romanda, savas ve istila gérmiis iilkelerin, hatta
demirperde gerisi iilkelerinin az ¢ok kurtuldugu Ikinci Diinya Savasi’nin getirdigi
aclik ve sefalet edebiyatindan bir karis ileri gidememis olan romanimizda oldugunu
savunur.*’

Karakog, romanin kitleler tizerindeki etkisi sebebiyle 6nemli bir sanat vasitasi
oldugunu belirtmektedir. Ancak bizim romanmmizin genel anlamda ikinci Diinya
Savast’nin aclik, sefalet ve acilarindan kurtulamadigini, bir anlamda varolusgu felse-
fe ve onun iirlinii olan varolusgu edebiyattan kendisini alamadigini ortaya koymakta-
dir. Bunun yaninda romanla birlikte paralel bir gelisme gosteren, ayni kaynaktan

¢ikan hikdyemiz ile roman arasinda ugurum oldugunu ifade etmektedir. Simdi de,

mimari ve resim hakkindaki diistincelerini degerlendirelim.

2.5.2. Mimari ve Resim

Karakog, eserlerinde sanatin birgok dali ile ilgili olarak fikirler ortaya koymus-
tur. Bu fikirlerin bir sanatkarin ortaya koydugu disiiniiliirse, gz ardi edilmemesi
gerektigi ve sanat diislincesini anlamak i¢in 151k tutacagi bir gercektir. Bu baglamda

Onun mimari ve resim hakkindaki diistincelerini ele almamiz gerekir.

436 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilari II Disimizin Zari, s. 57-59
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Karakog¢, mimarimizin, malzeme ve vasitalarin ¢ok degismesi, teknik ilerleme-
ler vb. sebeplerle tam bir estetik fel¢ i¢inde oldugunu ifade eder. Bati mimarisinin
kopyasi durumundadir. Ona gore, bizim, mimaride, IslAm mimarisinin ulviligine,
cizgilerdeki ahenge yeniden ulagsmak icin ¢aba sarfetmemiz gerekir. Ancak bunun
yerine Bati’yi1 taklit edip durmaktayiz ki Bati, mimaride, biiylik uygarliklara has kali-
c1 ve orijinal bir Gislip getirememistir.**®

Karakog, Ronesans sonrasinda, Batinin, sanatta da, bir iki alan disinda antik
Yunan ve Roma uygarliginin uzantisi olmaktan kurtulamadigini belirtir. Mimaride
gotikten rokokoya giden tslip, en parlak doneminde bile ne eski Yunan ve Roma
mimarisinin o essiz giiciine ermis, ne de soyutun en biiyiik anitlar1 olan piramitleriyle
Misir mimarisini dengeleyecek bir estetik kudret gosterebilmistir. 19. asirdan sonra
ise, teknik, mimariyi tamamen buyruguna alarak, arkaik iisliba zaten yetisememis
bulunan stili biisbiitiin ortadan kaldirmistir. Mimari alaninda teknikle bagdasik yeni
ve biiytlik bir tisliip da dogmamustir. Bat1 ve su anda onun etkisinde olan biitiin diinya
mimarisi, yeni bir iislibun hasretini gekmektedir.*’

Karakog’a gore, resim sanatinda, eski Yunan resmi, Ortacag resmi, Ronesans
baslangici resmi gibi orijinal resim ekolleri donemlerinden gegen Bati, sonradan,
Ronesans donemini korumaya calismis ve bir daha bir Raphael, Michelangelo, bir
Leonardo da Vinci ¢ikarmasi miimkiin olmamissa da, Fransiz, Alman, Hollanda,
Ingiliz ressamlar1, gelenegi siirdiirmiislerdir. Bat1, soyut, non- figiiratif, kiibik vb.
orijinal resim ekolleri olusturmus, diger sanatlarda yasanan yikint1 ve ¢iirimeden bu
sanat1 kurtaramamugtir.*®

Karakog, Islaim medeniyetinde, gdriintii ve plastik sanatlarm, asgari estetik simi-
rinin altinda kaldigini1 savunur. Ona gore, biz tiyatromuzu orta oyunundan, sinema-
miz1 soyut sinema olarak Karag6z’den, resmimizi minyatiir, hattatlik, ¢inicilik motif-
leri, tezhip sanatlar1 ve modern soyut resim sanatindan ¢ikaracagimiza, soyut resime
karsy, figiiratif resme yoneldik. Halbuki figiiratif resim, agik¢a Islam inanislarmna ve

sanat goriisiine, genel diinya anlayisina ve ifade tislubuna aykiridir.*®’

38 Karakog, Sezai, Islam’mn Dirilisi, s. 42

439 Karakog, Sezai, Insanligin Dirilisi, s. 119,120
40 Karakog, Sezai, age., s. 121,122

4! Karakog, Sezai, [slam’in Dirilisi, s. 43
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Karakog’a gore, soyut resim 0zii itibariyle Islam’dan ayrilmakta ise de, bigim
bakimindan Islam sanat kaynaklaridan faydalanmis olmasi, séniik de olsa, ortak bir
alan dogurmaktadir. Islam sanat kaynaklarmdan faydalanmasi sebebiyle biz de on-
dan, 6z, muhteva, duygu ve diisiince Islam’a dayanmak sartiyla faydalanmaliyiz.
Figiiratif resimden ve sanat degerinden bile mahrum, putlastirilan kisilerin portrele-
rinden, gercek adina da sanat adina da uzak durmaliyz.*®*

Sonug olarak Karakog, kendi degerlerimize donerek mimari ve resim sanatimi-
71 olusturmamiz gerektigi iizerinde durmaktadir. Isldim medeniyetinin mimari
anlasiydaki estetik ve zerafeti bugiin kaybettigimiz gibi, teknigin gelismesi, maddi
cikarlar vb. sebeplerle 6z ve muhtevadan yoksun Bat1 mimarisini taklit edip durmak-
tayiz. Resim sanatinda da Karako¢’un, soyut anlayisini temel aldigini ve figiiratif
resme karsi oldugunu gormekteyiz. Gorsel sanatlardan sinema ve tiyatroya bakigini

ele alalim.

2.5.3. Sinema ve Tiyatro

Karakog, Batinin somut anlayisiyla birlikte ortaya koydugu sinemay1 gérmez-
likten gelmez. Onun da diger sanatlar gibi kendi basina, kitleleri siirekli etkileyebile-
cegini disiiniir. Ona gore “hayat bir tiyatro, bir diyaloglar yigmidir. Diyalektik izle-
nimli diyaloglar y1gin1”dur.

Karakog, yedinci sanat denilen sinemanin, kendi basina bir sanat denilebilecek
kadar bir etkinlige kavustugunu belirtir. Ona gore, sinemay1 sadece zararlarini onle-
mek i¢in degil ondan faydalanma, faydalarini azamiye ¢ikarma agisindan da ele alip
degerlendirmek gerekir. Her sanat gibi onu da tiim devlet tekeline ve kontroliine al-
mak dogru olmasa da bunca énemli ve geng nesiller i¢in hayat memat capinda etkili
bir sanat1 tamamen ticaret erbabinin istedigi gibi at oynatacagi bir alan gibi kabul
etmek, toplum ag¢isindan ¢ok mahzurlu ve tehlikelidir.**

Karakog, Batinin, Dogu’nun ve hatta Miisliimanlarin soyuta (miicerrete) kagti-

g1 goriince, ruhuna zaten uygun olan somuta (miisahhasa) sarildigini belirtir. Bati

462 Karakog, Sezai, islam’mn Dirilisi, s. 44
493 Karakog, Sezai, Diistinceler IT Kurumlar, s. 67
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bu somutculuguyla 6nce resim sanatina agirlik vermis, resimden filme gegmis, bun-
dan sonra sinema ve televizyona gecerek yeni bir diinya kurmustur. Bu, insan1 duy-
gularindan yakalayan ve hamur gibi yogurup zaman i¢inde sekillendiren bir diinya-
dir. Ona gore, bu yeni goriintii saltanati, sinema Oncesi insanla sinema sonrasi insan
arasinda sanki yiizyillar varmis gibi ugurum agmak isteyen bir tesebbiise cesaret
vermistir. Ortacagdan yenicaga gegiste bile insan tipi i¢in bu kadar biiyiik bir fark en
azindan goriiniiste gozlenemez.***

Karakog, 6zii itibariyle, Islim’in ruhuna uygun bir sekilde soyut sinema ve so-
yut tiyatroyu olusturmamiz gerektigini ifade eder. Muhtevasi kendi kiiltiirimiiz, ken-
di inan¢ ve ahlakimiz olan bir sinema gelistirmeliyiz. Soyut sinema, sinemada “saf
siir ekolii”, “karagdz”iin ¢ok degisik bir Olclide yenilenerek “riiya sinemasi” ve “ha-
yal sinemasr”nin kurulmasi séz konusu olabilir.*®> Karakog, mechul, geng, yeni yete-
neklerden oyuncu, meshur edebi eserlerden senaryo esasma dayanan, kendi kiiltiirii-
miizii, inan¢ ve ahlakimizi, kendi 6z hayatimiz1 esas alan sinema kurulmadikca, si-
nemamiz var denilemecegini savunur. Suni, koksliz, cag dis1, sanat zevkini oldiiriicii
bir sinemaya sinemamiz demek miimkiin degildir. Ona gore, sinema, milletimizin
egitimi i¢in ¢cok onemli bir kurumken, bugiinkii sinema, simdiye kadar adeta bir anti
egitim, irfanin ve kiiltiiriin yikim vasitas1 olmustur. Hatta simdi, buna bir de basin ve
televizyon eklenerek, tamamen kendine yabanci bir millet ortaya ¢ikarilmaya cali-
stlmaktadir.*®

Karakog’a gore tiyatro, eski Yunanda bir tapmak gibi, ya da en azindan tapina-
gn piexi gibiydi. Ronesans sonrasinda tiyatro, eski Yunan Tiyatrosunun fonksiyon
alan1 daraltilmis ve berikinin sosyal bir kurum olarak toplumun temel 6gelerinden
biri olusuna karsilik, sadece bir sanat olma niteligi i¢ine itilmistir. Sinema ise, geli-
since, bir sosyal kurum olmaya dogru gitmeye baslamistir. Hayatin i¢cine girmis ve
hayati i¢ine almistir. Eski Yunan Tiyatrosunun katarsis gorevini yliklenmistir. Ona

gore, insanin giinliik gerilimlerinin, ruhsal katilasma ve donmalarini yumusatilmasi,

464 Karakog, Sezai, Diisiinceler II Kurumlar, s. 52, 53
465 Karakog, Sezai, islam’mn Dirilisi, s. 44
466 Karakog, Sezai, Diisiinceler II Kurumlar, s. 71
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hatta erotik isterlerinin goriintiide siiblimasyona ugratilmasi gibi 6zellikleriyle, en
cok da gencg kusaklarin ruhsal olusumunda en biiyiik katki sahibi olan bir sanattir.*®’
Karakog, kitleler tizerinde ¢ok 6nemli bir etkiye sahip sinemayi, degerlerimizin
topluma aktarilmasi hususunda faydalanilmasi, genglerimizin sinemadan olumlu an-
lamda faydalanmasini saglamak agilarindan degerlendirmektedir. Yine Karako¢’un
sanattaki soyut diisiincesi, sinema ve tiyatroya bakisinda da goriilmektedir. Bugiinkii
sinemanin degerlerimizin ve kiiltiirimiiziin yikim araci haline gelmesi sebebiyle,
kendi inan¢ ve ahlakimizdan olusan bir sinema ve tiyatroyu meydana getirmeliyiz.
Buraya kadar bir deger alani olarak Karako¢’un sanata bakigini ortaya koyduk.
Onun sanat1 soyuta yoneliktir ve O sanati, metafizik agidan degerlendirmektedir.
Ayni zamanda spiritiialist bir anlayisa sahip olmasi sebebiyle, insan ruhunun ilerle-
mesine katki saglayacak bir sanat diislincesi olusturmustur. Sanata, toplumun aydmn-

lanmasi, kitlelerin egitilmesi ve medeniyetin ilerlemesi anlaminda biiyiik bir rol ver-

mistir.

47 Karakog, Sezai, Insanligin Dirilisi, s. 124
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SONUC

Sezai Karakog, spiriitiialist (maneviyatci) bir diisiiniir ve sanatc¢idir. Karakog,
diistincelerinde Allah’a tam anlamiyla bagliligini ortaya koymus, buna bagl olarak
da insan ve toplum hayatini diizenleyecek bir proje, kendi ifadesiyle bir “medeniyet”
projesi ortaya koymustur. O, sadece diisiince liretmemis ayni1 zamanda diisiincelerini
hayata gecgirmeye calismustir. Ornek olarak bunu, devlet diisiincesi, yonetim ahlaki
alaninda gérmekteyiz. Sadece bir takim fikirler tiretmemis, diistincelerini uygulaya-
bilmek i¢in bir parti kurmus ve bu anlamda da ¢aligmalarda bulunmustur.

Karako¢’un medeniyet projesinin ad1 “Dirilig”tir. Aslinda onun medeniyet an-
lay1is1 yeni bastan bir medeniyet anlayisi, diisiince sistemi yeni bir diisiince sistemi
degildir. Onun diisiince sistemi, ilkelerini, dgretilerini Islom’1n temel ilke ve prensip-
lerinden alan, Islam diisiince ve medeniyet sisteminin yapilandirilmasi, gelistirilmesi,
yiiceltilmesi iizerine kurulu bir sistemdir. Bundan dolay1r onun diisiince sistemini,
dirilis diisiincesini bir ideoloji veya bir akim olarak gormek dogru degildir.

Karakoc¢’un bu medeniyet ve diislince sisteminin temel taglarini, kaynagmi me-
tafizik alemden alan, Allah’tan alan ahlak, sanat, ekonomi, kiiltiir, siyaset vb. deger
alanlar1 olusturmaktadir. Ahlaki da, sanat1 da Islam’in temel prensipleriyle birlikte,
bu medeniyet anlayis1 ¢ercevesinde yorumlamaktadir. Karakog¢’un Bati diisiincesini
cok 1yi bildigi goriilmekte, eserlerine baktigimizda Bati diisiince diinyasindan bir¢ok
diisiiniir ve yazar1 okudugu anlasilmakta ve diisiincelerini sergilerken siirekli bati
diisiincesiyle dogu diisiincesi dedigi Islam diisiincesini karsilastrmakta ve batiy1
elestirmektedir. Bundan dolayidir ki, diisiincelerini sadece Islam diisiincesiyle olus-
turmamis ayn1 zamanda ¢agdas diisiincelerle yeniden Islam diisiince ve medeniyet
anlayisini diriltmeye ¢alismaktadir. Iste bunun icin diisiince sistemine dirilis diisiin-
cesi demektedir.

Karako¢’un deger anlayisinin kaynagi toplumun degerleri ve dindir. Ahlaki
hiikiimler dogrudan dogruya, bilgi ve estetik deger hiikiimleri ise dogrudan ya da
dolayl bir sekilde kaynaklarini dinde bulurlar. Bizim deger yapimiz, iyilik, dogruluk

idealarimiz Bat1 medeniyetinin deger yapisindan ¢ok farkhidir. Ciinkii biz deger yar-
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gilarimizi olustururken dine bakariz, degerlerimizin kaynagi Islam dini ve onun etra-
finda olusmus olan Islam Medeniyetidir.

Karakog¢’un ahlak anlayisi, medeniyet diisiince ve projesinin bir parcasi olarak
cok onemli bir yere sahiptir. Onun ahlak diisiincesinde, baskalarini diistinmek ve
baskalar1 i¢in ¢caligmak 6nemli bir yere sahiptir. Ahlak, Allah rizasin1 kazanmak i¢in
kulun rizasin1 kazanmak gerekir ki, kul i¢in, insan i¢in ¢aligmaktir.

Ahlaki dayanagi, kaynag: fizikotesi dlemde aranmali yani Allah’ta, Allah’in
gonderdigi dinde aranmalidir. Kurulan Ahlak sistemi metafizik temelden yoksun
olursa gelip gecici olacaktir. Karakog, ahlaki hem teorik olarak hem de pratik olarak
bir biitlin olarak ele almaktadir. Diisiinceden yoksun, temelleri arastirilmayan, dogru-
lanmayan diislince sistemlerini kalic1 olamayacagini ayn1 zamanda aksiyonu, pratigi
olmayan diisiincelerin de hayat bulamayacagini belirtmektedir. Bilim ve ahlak, haki-
kati arastirma ve 1yiligi gerceklestirme Ozellikleriyle insan ruhunun egitimi igin bir
zemin olusturmaktadirlar. Fakat hikmete ylikselemeyen bilim ve felsefe, cok yonlii
bakis agisiyla egitilmeyen ahlak insana zarar vertir.

Sanat, kendine has kurallar1 olan bir etkinlik kaynagi olmakla birlikte toplumu
aydilatici, yol gosterici bir fonksiyonu olan etkinliktir. Onun sanat anlayisi, sanat
diisiincesi genel diinya gorilisliniin sanata uygulanmasidir. Yani metafizik temelli,
ruh¢u ve maneviyat¢i bir yaklagimdir. O, baslangigta ayni sanat anlayisina sahip ol-
dugu arkadaslariyla var olusu idrak fark: yiiziinden ayrildigini belirtmektedir. Kara-
kog’ta sanat, sadece ideolojilerin ve doktrinlerin propaganda aleti, bir telkin vasitasi
degildir.

Sanat bir yoniiyle metafizik alemle irtibath olup, sanat eserinde, ‘““saf yaratig”
karsisinda duyulan heyecan vardir. Tanri’nin sanatina ermeyen sanat¢inin kalici bir
eser birakmasi miimkiin degildir. Sanatci, bir yoniinii metifizik adleme ¢evirdigi gibi
bir yoniinii de reel aleme ¢evirmelidir. Biiyilik sanat¢ilarin en ince teferruatina kadar
dis diinyaya da deger verdikleri goriilmektedir. Insan, bilim, felsefe ve sanattan isti-
fade ederek, hayatin1 zenginlestirir, tecriibe kazanir ve asil biiylik smnavina hazirlanir.
Bilim, felsefe ve sanat, zaman verilse, teorik olarak, insan1 hakikata gotiirecektir.

Karakog¢’un sosyal hayatla, siyasetle, ekonomiyle, ahlak ve sanatla ilgili diisiin-

celerini biitiinciil olarak degerlendirdigimiz zaman diyebiliriz ki, onun diislinceleri,
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“mutlak”la var olmus ve “mutlak”la organize olmus, metafizik dlemle irtibath ancak
diinyadan kopmamus, realiteden ayrilmamus, her iki dlemle siirekli denge kurmaya
calisan bir diisiince sistemini olusturmaktadir.

Bu ¢alismamizda, din felsefesinin problemi olarak iki deger alani olan ahlak ve
sanata Sezai Karako¢’un bakis ve degerlendirmelerini kendi eserleri ve hakkinda
yapilan ¢aligmalarindan istifade ederek ortaya koymaya calistik. Ancak ¢alismamiz
acisindan birgok soru ile karsilastik, bu sorularin cevaplari i¢cin Karakog¢’un hayatta
olmasi biiyiik bir sanstir diye diisiindiik ama kendisiyle miilakat talebimizin redde-
dilmesiyle bu sanstan yoksun kaldik.

Iyiliklerin gerceklestirilmesi ve insanlarin kétiiliiklerden uzaklastirilmasi igin
devleti zaruri géren ve bu anlamda ¢alisan, siyaset yapan biri olarak Karako¢’un dev-
let felsefesi ve biitiin diisiince sistemini iizerine oturttugu Allah inancina baglh olarak,
6liim ve oliimden sonraki hayat, ruhun 6liimsiizliigii konularinda calismalar yapilma-

s1 gerektigi kanaatindeyiz.
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