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ONSOZ

Islam diisiince tarihinde akil, insan1 diger canlilardan ayiran en temel vasif
olarak goriilmistiir. Bu vasifinsani Allah indinde mukellef bir varlik kilmistir. Bundan
dolayr akil, insanin bilgilere ulagsmasinda, dini anlamasinda énemli bir fonksiyona
sahiptir. Ayrica akil, tarih boyunca diistiniirler arasinda arastirma ve inceleme konusu
olmus, Kelam, Felsefe ve Tasavvuf ilimlerinde kendi disiplinleri agisindan akilla ilgili

farkli izahlar ortaya konmustur.

Giris ve iki boliimden olusan bu caligma genelde Es’arilerin 6zelde
Teftazani’nin goriisleri ekseninde aklin ontolojik mahiyeti ve epistemolojik
fonksiyonu tahlil ve tasvir etmeyi amaclamaktadir. Giris boliimiinde Teftazani’nin
hayati, eserleri ve Kelam ilmindeki yerine deginilmekte, akabinde akla dair Es’arilerin
yani sira diger diisiince ekollerinin goriisleri kisaca degerlendirilmektedir. Birinci
boliimde aklin ontolojik mahiyeti ele alinmaktadir. Bu boliimde akil kavramsal olarak
kapsamli bir sekilde irdelenmekte daha sonra aklin mahiyeti, aklin yeri hususunda
yapilan tartismalar ve aklin tasnifi konular1 islenmektedir. Ikinci béliimde aklin
epistemolojik fonksiyonu ele alinmaktadir. Bu boliimde 6ncelikle bilgi kavraminin
tarifi, hakikati, kaynaklar1 ve tiirleri irdelenmekte, ardindan aklin bilgiye ulasmadaki
imkan1 ortaya konmaktadir. Daha sonra aklin istidlal yontemleri ve aklin hiikiimleri
konular1 islenmektedir. Son olarak aklin iman, nakil ve ahlak ile olan iliskisi
degerlendirilmekte, problemler ortaya konmakta ve aklin bu problemlere karsi

konumu belirlenmektedir.

Bu c¢aligmanin ortaya ¢ikmasinda katkilarini ve yardimlarini esirgemeyen
kiymetli hocam Prof. Dr. Hamdi Giindogar’a siikranlarimi sunarim. Ayrica bu
calismay1 okuma zahmetinde bulunup degerli goriislerini benimle paylasan Ar. Gor.

Zeynelabidin Hiiseyni kardesime tesekkiir ederim.
Muhammed Ciru

[stanbul 2017



Es’arilerde Akil Kavram-Teftazani Ornegi-
Muhammed CIiRU
Sirnak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Yuksek
Lisans, Kasim 2017
Prof. Dr. Hamdi GUNDOGAR

OZET

Es’arilerde akil kavrami-Teftazani Ornegi- adli bu tez, aklin tanimi1, mahiyeti
ve ontolojik gergekligi tizerine zikredilen goriisleri ve yapilan tartismalari Es’ari
gelenekte Teftazani Ozelinde tahlil ve tasvir etmektedir. Giriste ana hatlariyla
Teftazani’nin hayati, eserleri ve kelam ilmindeki yerinden bahsedilmis, ayrica akil
kavramina getirilen farkli izahlar1 gorebilmek ve ortaya konan goériisleri mukayese

edebilmek icin diger diisiince ekollerinin akla bakis1 degerlendirilmistir.

Birinci boliimde aklin ontolojik mahiyeti ele alinmistir. Bu boliimde 6ncelikle
akil kavraminin tarifi kapsamli bir sekilde irdelenmis, daha sonra aklin mahiyetine dair
zikredilen goriisler mukayese edilmistir. Ardindan aklin insan bedenindeki yeri

hususunda yapilan tartigmalar tahlil edilmis ve aklin taksimleri ortaya konmustur.

Ikinci béliimde ise aklin epistemolojik fonksiyonu ele almmustir. Aklin
bilgiye ulasmadaki imkani1 ele alinmis ve aklin bilgi degerini inkar edenlerin itirazlar
tahlile tabi tutulmustur. Aklin istidlal yontemlerinden mantiki kiyas (tiimdengelim),
istikrd (timevarim) ve fikhi kiyas (temsil), akli delil olmalar1 agisindan
degerlendirilmistir. Ayrica aklin bir seyin varligina dair “vicub”, “imkan” ve
“imkansizlik” seklinde verdigi U¢ hiikiim incelenmistir. Aklin iman, nakil ve ahlak ile
olan iliskisi degerlendirilmis, problemler ortaya konmus ve aklin bu problemlere kars1

konumu belirlenmistir.

Teftazani, akli nefiste bulunan bir garize seklinde tanimlayarak mahiyetini
araz kategorisine dahil etmistir. Akli miikellefiyetin temel sart1 kabul etmesine karsin

kisiyi ahirette sevap veya gilinaha gétiirme hususunda nakli esas almistir.

Anahtar Kelimeler: Akil, Teftazani, Es’ariler, Bilgi, Istidlal, Hiikiim, Nakil.



THE CONCEPT OF THE INTELLECT IN ASH’ARITE THOUGHT:
THE CASE OF AL-TAFTAZANI
Muhammed CIRU
Sirnak University, Institute of Social Sciences, Essential Islamic Sciences
Master’s Thesis, November 2017
Supervisor: Prof. Dr. Hamdi GUNDOGAR

ABSTRACT

This thesis The Concept of the Intellect in Ash’arite Thought: The Case of al-
Taftazani describes and analyses the views and debates that occurred regarding the
definition, the essence, and the ontological existence of “the intellect” in the Ash’ar?
tradition from the point of view of al-Taftazani. The introduction discusses the
biography of al-Taftazani, his works and his rank in Kalam science. It also evaluates
different explanations on the concept of the intellect between different schools of
thought.

The first chapter deals with the ontological essence of the intellect, beginning
with the investigation of the definition of the intellect. Then, it compares the different
views on the essence of the intellect, as well as presents the debates on the location of

the intellect in the human body, and the variant divisions of the intellect.

The second chapter deals with epistemological function of the intellect, the
possibility of reaching knowledge, and the objections of those who refuted the
epistemological value of the intellect. Deduction, induction, and analogy are evaluated
in terms of being intellectual proofs for the intellect, while necessity, contingency, and
impossibility are investigated as judgements of the intellect. The chapter closes with a
description of the relationship of the intellect with faith, revelation and morality.

Al-Taftazani has defined intellect as an instinct in the soul and included its
essence in the category of accidents. Consequently, he considers the intellect as the
basic condition of religious responsibility, while only revelation is the basis for the

reward or punishment after death.

Key Words: Intellect, Al-Taftazani, Ash’arites, Knowledge, Inference,

Judgement, Revelation.



ICINDEKILER
ON SO Z. ..ottt ettt ettt ettt ettt et et et et et ettt e ettt et i
L@ 74 I IO ii
ABSTRACT ...ttt n sttt ettt n et ene st iii
ICINDEKILER ........ooooiviiiiiieeeeeee ettt iv
KISALTIMALAR ...t e ettt vi
GIRIS

l. CALISMANIN KONUSU, AMACI VE YONTEMI .....cocooovviiiieiceeieeeen 1

Il. TEFTAZANT'NIN HAYATI, ESERLERI VE KELAM ILMINDEKI YERI... 3
[1l. AKIL KAVRAMINA GENEL BIR BAKIS .......covieeeeeeeeeeeeeeeeeeereeesen e 6

a) Filozoflara GOre AKil.......ccooiiiiiiiiiiie e 7

D) Tasavvuf’a GOre AKil......ccocoveiieiiiie e 9

€) Mutezililere GOTe AKIL.....cccoveviiiiiieiiiie e 10

d) Matiiridilere GOTe AKIL.......cooveiiiiiiiiiicie e 11

e) Kur'an-1 Kerim'e GOre AKIL........ccoviiiiiiiniiiieiiesiese e s 12

I.BOLUM

KAVRAMSAL OLARAK AKIL
1.1, AKLIN TARIFI cococviiciceicccee et 14
1.2, AKLIN MAHIYETI oot 30
1.2.1. AKIIN ATaZ OIUSU ..o 31
1.2.2. AKIIN CeVher OIUSU.......ccoiiiiiie e 33
1.3. AKLIN YERI HUSUSUNDAKI TARTISMALAR ......ccccccevvviirireririnnnn, 35
1.4, AKLIN TASNIFI....cooiiiteiceececece e, 38
1.4.1. Garizi Akil ve Miiktesep AKIl.......cccooiiiiiiiiiiiii 38

1.4.2. Nazarl AKil ve AMEIT AKIL....uvviiiiiiiiiiiiei e eeaeeenns 41



I1.BOLUM

AKIL VE BILGI
2.1 AKLIN BILGI DEGERI ...cc.tviiiiiiriiiienssese s 45
2.1.1 Teftazani’de Bilginin Tarifi ve Hakikati............c.cccovvvivevvireiecieiien 46
2.1.2 Teftazani’de Bilginin KaynaKlart............ccoovviiiiiiiiiiiicccee 51
2.1.3 Bilginin TUIIEr.cc.ee e 54
2.1.3.1 Teftazdn’de Bilgi TUIeri....cccceoveieeececeee e 55
2.1.4 Akl Bilgiye Ulasmadaki ImKANIL........ccoceveveveeereeeececcceeeeeeeeeeeeeees 56
2.1.4.1 Teftazani’ye Gore Aklin Bilgiye Ulasmadaki Imkani.................... o7
2.2 AKLINISTIDLAL YONTEMLERT. ......costvmiiiiinnineineeineieeiseieeeeneenes 62
2.2.1 Mantiki Kiyas (Ta’lil/Timdengelim).........ccccoovvieiiieniiiiniieeiie e 64
2.2.2 IstikrA (TUMEVATIM) ....vcveveveeeveveeeeeseieeeseeeseeesesssssesesesssesesesesesesssssesesesesesens 67
2.2.3 F1khi K1yas (Temsil) .....cccoveiiiiiieiiieiie e 69
2.3 AKLIN HUKUMLERI ....oocviiiiiniiiiiiicssii e 71
2.3.1 AKIT-Adi-Ser’? HUKUM AYITMI.....viviiieeiieceeeeceeseses e 71
2.3.2 Teftazanl’de Akli Hitkmiin Kistmlart .........cccooeoiiiiiiiiiii e, 73
2.3.2.1 VUCUD ..ottt 75
2.3.2.2 TMKAN (.ot 76
2.3.2.3 Imkansizlik (ISHhAle) .....coveveueveeeierieceeie e, 76
2.4 AKLADAIR TEMEL PROBLEMLER ......ccccoooeiiiviiiiccveeeeeee e, 78
2.4.1 AKI-TMan THSKIST ..oveviveeeeiiieieceie ettt 78
2.4.2 AKI-NAKI] THSKISI..cvcvevevivceceeeeesceeccee et en e s 84
2.4.3 AK1-ADIAK THSKIST...vcvovevirceceeieieieececee et 87
SONUC ..t b et b ettt b et nn e b e 90
KAYNAKGA ettt ettt be b nns 92

OZGECMIS ...ttt e et et et e e e e e e e, 99



a.g.e:
a.mlf. :
AUIF :

Bkz. :

CUIFD:
Cev.:
DIA :

DIB :

Sad. :
SBE:
SUIF:
TDV :
thk. :
ts. :
UUIF :
Vd. :

yay.:

Vi

KISALTMALAR

Adi1 gecen eser

Ayn1 Miiellif

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Bakiniz

Cilt

Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Ceviren

Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Diyanet Isleri Baskanlig

Hicri

Oltimi

Sadelestiren

Sosyal Bilimler Enstitlsi

Selcuk Universitesi ilahiyat Fakltesi
Tiirkiye Diyanet Vakfi

Tahkik eden

Tarihsiz

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

ve devami

Yayinlari



GIRIS

l. CALISMANIN KONUSU, AMACI VE YONTEMI

2

“Es’ariler’de Akil Kavrami -Teftazani Ornegi-” adli bu ¢alismada Islam
diisiince tarihinin en O6nemli ckollerinden olan Es’ariligin akil kavramina dair
gortsleri, Es’ari kelam ekoliiniin 6nemli alimlerinden Teftazadni baglaminda ele
alinmaya calisilacaktir. Kelam ilminde kendisinden Once ortaya konan literatlire son
derece hakim olan Teftazani’nin, bunu eserlerinde 6z bir ifadeyle yansitmis olmasi
takdire sayandir. Bu husus g¢alismanin Teftazani 6zelinde ele alinmasinda etkili

olmustur.

Bu c¢alismanin amaci aklin tanimi, mahiyeti ve ontolojik gercekligi iizerine
zikredilen goriisleri ve yapilan tartismalar1 Es’ari gelenekte Teftazani 6zelinde

diizenli, tertipli bir sekilde ortaya koymaktir.

Es’ari ekoliiniin en 6nemli isimleri iizerinden akil ve akilla ilgili kavramlar
tahlil edilmeye ve Teftazani 6zelinde bu ¢alismanin el verdigi 6l¢iide mesele ortaya
konmaya calisilacaktir. Konunun anlasilir kilinmasi i¢in agik ve anlasilir bir tislup
kullanilmaya 6zen gosterilmistir. Ancak yer yer bazi istilahlarin parantez iginde
Arapcast da verilmistir. Bu durum istilahlarin sahip oldugu anlamdan kopmasi

kaygisindandir.

Bu c¢alisma giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris bdoliimiinde
Teftazani’nin hayati, eserleri ve Keldm ilmindeki yerine deginilecektir. Akabinde
“Akla Genel Bir Bakis” baslig1 altinda akil kavrami, aklin daha iyi anlagilmasi ve akla
dair diger diislince ekollerinin goriisleri belirtilecektir. Calismanin ilk boliimiinii aklin
tarifi, aklin mahiyeti, aklin yeri hususundaki tartismalar ve aklin tasnifi
olusturmaktadir. Aklin tarifi ele alinirken Oncelikle Es’arl ekole mensup 6nemli
isimlerin akil tanimlari, bu hususta yapilan tartismalar ve zikredilen deliller takrir ve
tahlil edilmeye ¢alisilacaktir. Aklin mahiyeti konusunda Eg’ar1 diisiincesiyle mukayese

adina felsefe, mutezile ve matiiridiligin goriislerine de yer verilecektir. Aklin yerinin



kalp mi beyin mi oldugu hususundaki tartismalara deginildikten sonra akil hakkinda

yapilan farkli akil tasniflerine temas edilecektir.

Akil ve bilgi kavramlart hi¢ kuskusuz birbirinden ayrilmaz kavramlardir.
Bilginin akil iizerine insa edilmesi hatta bazi diisiiniirler tarafindan birbirleriyle tarif
edilmeleri bu iki kavram arasindaki iligkinin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu
onemden dolay1 “Akil ve Bilgi” ikinci bdliimiin basligini olusturacaktir. Aklin bilgi
degeri, aklin istidlal yontemleri, aklin hiikiimleri ve akla dair temel problemler ikinci
boliimiin temel bagliklaridir. Aklin bilgi degeriyle ilgili olarak Oncelikle bilginin
tanimi ve hakikati, bilginin kaynaklari ve bilginin tiirleri islendikten sonra aklin bilgiye
ulagsmadaki imkanmin tahlili yapilacaktir. Akabinde akilla ilgili olarak en 6nemli
konulardan bir digeri olan aklin istidlal yontemlerinden mantiki kiyas (timdengelim),
istikra (timevarim) ve fikhi kiyas (temsil/analoji) incelenecektir. Viicub (zorunluluk),
imkan ve imkansizlik (istihale) aklin hiikiimleri basliginda islenecek konular1 teskil
edecektir. Son olarak tarih boyunca diisiiniirler arasinda tartisma konusu olmus
giintimiizde dahi sicakligini koruyan akla dair temel problemlere deginilecektir. Akil-

iman iliskisi, akil-nakil iliskisi ve akil-ahlak iligkisi bu problemlerin baslicalaridir.

Akil kavramiyla alakali Yok Tez Arama ve Isam veri tabaninda yapilan
arastirmada dogrudan Es’arflerin akla dair goriislerini Teftazani baglaminda ele alinan
herhangi bir c¢alismaya rastlanmamistir. Tirkge c¢alisma olarak “Ehl-i  Sitnnet
Kelaminda Akil”? adiyla Mehmet Baktir tarafindan hazirlanan doktora tezi ve “Ehl-i

1792

Stinnet Kelamcilarina Gore Akil”“ adiyla Mevliit Albayrak tarafindan hazirlanan

yiiksek lisans tezi caligmalar1 mevcuttur.

Calismanin omurgasini olusturan Teftazani’nin eserlerine bagvurulmaya 6zen
gosterilmis Kelam ilmine dair ortaya koydugu eserlerinden konular tahlil edilmeye
calisilmistir. Bu eserlerin basinda Serhu’l-Makdsid, Serhu’l-Akaid, Tehzibu’l-Mantik
ve’l-Kelam gelir. Aym1 zamanda miellifin Serhu’t-Telvih, Serhu’s-Semsiyye adli

eserleri konularla ilgili bagvurulan diger kaynaklardir. Teftazani disindaki diger Eg’ari

! Baktir, Mehmet, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil, Atatiirk Universitesi SBE, Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Erzurum 2000.

2 Albayrak, Mevlit, Ehl-i Siinnet Kelamcilarima Gére Akil, Dokuz Eylul Universitesi SBE,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Izmir 1993.



kelamcilarin da aym sekilde eserlerine basvurulmaya calisilmig ayrica giiniimiizde

yapilan akademik ¢aligma ve makalelerden de yararlanilmistir.

I, TEFTAZANID’NIN HAYATIL ESERLERi VE KELAM ILMINDEKI YERI

Sa’diddin Mes’ud bin Omer et-Teftazani, Horasan’in Nesa sehrine bagh
Teftazan kasabasinda 722/1322 yilinda diinyaya geldi. Milliyeti hakkinda kesin bir
bilgi olmamakla beraber Tiirk asilli oldugu baz1 kaynaklarda ge¢mektedir. Teftazani
hayatinin 6nemli bir kismii Horasan, Maveralinnehir ve Harizm bdlgelerinde

yaygin olmasi, Teftdzani’nin diisiincesinin gelismesine katki saglamustir.®

Aduduiddin el-ici, Kutbiddin er-Razi ve Ziyaeddin Abdullah b. Sa’dullah el-
Kazvini Teftazani’nin en onemli hocalaridir. Teftazani’nin talebeleri arasinda ise su
isimler zikredilir: “Cel&leddin Yusuf el-Ebvehi, Sehabeddin Muhammed el-Hafi el-
Herevi, Aldeddin Muhammed b. Muhammed el-Buhari, Ebi’l-Hasan Al&eddin Ali b.
Musa er-Rami, Alaeddin Ahmed b. Muhammed es-Seyrami, Kara Davad, Lutfullah
es-Semerkandi, Hamza b. Tvaz.” Teftazani, talebelerinden Celaleddin Yusuf el-
Ebvehi’ye giivendiginden dolay1 ona eserlerinde sehven yapilan bir hatay: diizeltme

yetkisi vermistir.*

Teftazani’nin fikhi mezhebi konusunda ihtilaf edilmistir. Onu Hanefi olarak
zikredenler® oldugu gibi Safii mezhebine miintesip oldugu da ifade edilmektedir.
Ancak kabul goren goriis Teftazani’nin Safii oldugu goriisiidiir. Kelami agidan Eg’ari
ekoliine mensup olan Teftdzani, zaman zaman Matiiridi’nin goriislerine de yer

vermistir.®

Teftazani, bircok ilmi sahsinda bir araya getirmistir. O, Islami ilimlerin bir¢ok
alaninda eser telif etmistir. Daha kii¢iik yaslardan itibaren eser yazmaya baglayan

Teftazani, basta Kelam ilmi olmak iizere Tefsir, Hadis, Fikih, Usul-i Fikih, Mantik,

8 Ozen, Siikrii, “Teftazani” md., Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 40, s. 299-300.

4 Ozen, Siikrii, “Teftazani” md., DIA4, c. 40, s. 300.

5 Bkz. Karadas, Cagfer, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, Ensar yay., Istanbul 2013, s. 180
6 Ozen, Siikrii, “Teftazani” md., DIA4, c. 40, s. 300-301.



Sarf, Nahiv, Belagat ve Tasavvuf gibi alanlarda eserler kaleme almistir. Teftazani nin
eserleri yillarca medreselerde ders kitabi olarak okutulmustur. Teftazani ‘nin Kelam
ilmine dair en dnemli eserleri el-Makdsid, Serhu’l-makdsid, Tehzibii’l-mantik ve’l-

kelam, Serhu’l akaidi’n-nesefiye ve Serhu ’I-akaidi’l-adudiyye adl eserleridir.’

el-Makdsid adli kitabr Teftazani, 784/1383 yilinda Semerkant’ta kaleme
almigtir. Alt1 boliimden olusan bu eseri Teftazani serhederek Serhu 'I-Makasid eserini

yazmistir. Bu hacimli eser, Kelam ilminde ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir.
Serhu’l-makdsid adli eser alt1 boliimden olugmaktadir:

a) Mebadi: ilkeler, Mukaddimat, Ilim nazar

b) Genel Kavramlar: Varlik, Yokluk, Mahiyyet

C) Araz: Kiilliler, Keyfiyet, Kemmiyet, idrak, Irade, Akil, Tekvin,
Mutekellimler, Filozoflar

d) Cevherler: Cisim, Mucerredler, Nefis-Akil

e) Ilahiyyat: Zat-Tenzihat, Sifatlar-Ahval, Efal, Isimler

f) Sem’iyyat: Niblvvet, Mucize, Hz. Muhammed (s.a.v), Melekler, Veli,

Sihir, Mead, Ahiret, Isimler ve Hiikiimler, Imamet®

Tehzibl’l-mantik ve’l-kelam adli eser ise Teftazani’nin hem Mantik hem de
Kelam ilmine dair yazdig1 bir eserdir. Eserin ilk kism1 Mantik, ikinci kismi Kelam
ilminin konularini olusturur. Bu eserin Kelam ilmine dair kismi1 el-Makdsid adli eserin

bir dzeti olarak degerlendirilmistir.®

Serhu’l-akaidi’n-nesefiye adli eser Teftazani’nin Maturidi alimlerinden olan
Omer en-Nesefi’nin “el-Akaid” adli eserinin iizerine 768/1367 yilinda Harizm’de
yazdig bir serhtir. Serhu ’I- akaid adli eser, Islam diinyasinda biiyiik bir séhret bulmus
ve ders kitab1 olarak okutulmustur. Giiniimiizde de hala bu énemi tasimaktadir.'® Bu
eser lizerine ¢ok sayida hasiye yazilmistir. Bu hasiyelerden bazilar1 Hayali, Molla

Ahmed el-Ciindi, Isamiiddin el-isferdyini gibi alimlerin hasiyeleridir. Ayrica Kul

" Golciik, Serafeddin, Kelam Tarihi, Kitap Diinyas1 yay., Istanbul 2011, s. 223.

8 Golciik, Serafeddin, Kelam Tarihi, s. 223-224

® Ozen, Siikrii, “Teftazani” md., DIA, c. 40, s. 305; Golciik, Serafeddin, Kelam Tarihi, s. 224.
10 Goleiik, Serafeddin, Kelam Tarihi, s. 224.



Ahmed, Siicatiddin, Siyalkati,

Sacaklizdde, Mehmet Serif Efendi tarafindan

Hayali’nin hasiyesi iizerine hasiyeler yazilmigtir.!

Serhu’l- Akaid eserinin {iizerine yazilan hasiye calismalart bir araya

toplanarak basilmistir. Mecmuatu’l-havdsi al@ serhi’l-akaid adiyla basilmis eserler

mevcuttur.*? Terciime faaliyetleri agisindan ise Serhu I~ akaid, Tevkii Sar1 Abdullah
b. Mehmed Efendi, Hact Mahmud Efendi, Giritli Sirr1 Pasa tarafindan Tiirk¢eye

cevrilmistir. Giiniimiizde ise bu eser, Siileyman Uludag (Keldm Ilmi ve Islam Akaidi:

Serhu’l-akaid) ve Talha Hakan Alp (Terciime ve Izahat: Serhu’l-akaid) tarafindan

Tirkgeye ¢evrilmis 6nemli caligmalardir.

Teftazani’nin Kelam ilmi disinda kaleme aldig1 diger eserleri sunlardir:

a) Tefsir: Hasiye ale’l-kessaf
b) Fikih ve Usul-i Fikih:

Et-Telvih ila kesfi haka’iki’t-tenkih

Hasiye ala serhi muhtasari miintehe’s-stl ve’l-emel
Serhu telhisi’l-cami’i’l-kebir

Miftahu’l-fikh

c) Mantik:

Tehzibu’l-mantik ve’l-kelam
Serhu’s-Semsiyye fi’l-mantik

Zabitat( intaci’l-eskal

d) Arap Dili ve Edebiyati:

Serhu Tasrif’il-izz1

El-irsad

El-Mutavvel fi’l-me’ani ve’l-beyan
El-Muhtasar

Serhu Miftahi’l-ulim

Et-Terkibii’l-garib ve’t-tertibu’l-“acib
El-Isbah fi serhi dibaceti’l-misbah fi’n-nahv

1 Ozen, Siikrii, “Teftazani” md., DIA4, c. 40, s. 304

12 Ornegin; Mecmuatu’l-havasi ala serhi’l-akaid, thk. Ferrecullah Zeki el-Kiirdi, Matbaatu Kirdistan el-
[lmiyye, Misir 1911.



- Et-Tahkik hasiyetii’d-dav’
- En-Ni’ami’s-sevabig fi serhi’l-kelimi’n-nevabig

- Néame

Teftazani, Kelam ilminde onemli bir yere sahiptir. Oyle ki onun Islami
ilimlerde yeni bir donemi baslattigi ifade edilmistir. Kelam ilminde Gazzali ile
baslayan miiteahhirin donemi, Teftdzani’yle beraber farkli bir boyut kazanmistir.
Gazzali 6ncesi ve sonrast i¢in kullanilan miitekaddimin ve miiteahhirin dénemleri bazi
kaynaklar tarafindan Teftazani i¢in de kullanilmistir. Teftdzani ve onunla muasir olan
Seyyid Serif Ciircani’yle beraber Islam diisiincesi zirve donemlerini yasamistir. Daha

sonra Islam fikir ve diisiincesinin donuk bir siirece girdigi belirtilmektedir.®

Teftazani’nin Kelam ilminde ortaya koydugu eserler, onun ilimlerdeki
derinliginin kanitidir. Onun eserleri medreselerde okutulmus ve Miisliimanlarin
zihinlerinin insasinda ¢ok dnemli bir rol oynamustir.1* Mesela Teftazani’nin eserlerinin
ozellikle “Serhu’l-akaid” adl1 eserinin Balkanlar, Iran, Afganistan, Pakistan, Hindistan
gibi bolgelerde okutulmasi, Miislimanlarin inan¢ ve diisiince yoniinden onun
eserleriyle yetismesi onun etkisinin asirlar boyu slirmesine hatta glintimiize kadar bu

etkinin devam etmesine katki saglamistir.1®

II. AKIL KAVRAMINA GENEL BIR BAKIS

Akil kavraminin ontolojik ve epistemolojik fonksiyonu gerek kelam ilminde
gerekse felsefede onemli bir mevzudur. Calismamizin asil konusunu olusturan
Es’ariler’in akil kavramina dair goriislerine deginmeden 6nce Es’ari ekoliiniin yani
sira felsefe, tasavvuf, mutezile ve matiiridi diislincesinin akla bakisini ortaya koymayi,
akil kavramina getirilen farkli izahlar1 gorebilmek agisindan 6nemli goriiyoruz. Biitiin

bu hususlar gz onilinde bulundurularak sirastyla Messai ekol, Tasavvuf, Mutezile ve

18 Uludag, Siileyman, Serhu ’I-akaid (Kelam Ilmi ve Islam Akdidi), Dergah Yay., Istanbul 2013, s. 55-
56.

14 Uludag, Siileyman, Serhu’l-akaid, s. 56.
15 Uludag, Siileyman, Serhu’l-akaid, s. 59.



Matiiridiligin akil kavramina dair goriislerini 6z ve muhtasar bir sekilde ele almaya

calisacagiz.

a) Filozoflara Gore Akil

Yunanca’da nous, Latince’de ratio ve intellectus kavramlarinin karsiligi olan
akil kavrami, ilkcagdan itibaren arastirma konusu olmus ve bu aragtirmalar farkl
goriiglerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu goriislerden bir kismi da Messai
filozoflara aittir. Islam Messai filozoflarin baslicalar1 Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn
Riigd’tiir. Bu ekoliin 6nde gelen isimlerinden olan Kindi’nin aklin mahiyeti ve
fonksiyonuna dair miistakil bir ¢alisma yapan ve eser yazan ilk islam filozofu oldugu
belirtilmektedir. Ancak konunun igerigi noktasinda yeni seyler zikretmemistir. Onun
akla dair goriislerinde Aristoteles ve Iskender Afrodisi’nin gériislerinden etkilendigi

ifade edilmektedir.®

Felsefede akil kavrami epistemolojinin yaninda pratik hayatla da iligkisi
kurulmustur. Ayn1 zamanda Aristo pratik hayata uygulama noktasinda akilla ahlak
arasinda bir iligki kurmustur. Plotinus’un kozmolojisinde akil Yunanca’da nous,
Hristiyanlik’taki logosla aynidir. Dolayistyla bu kozmolojiye gore Tanri’dan feyz ve
sudur yoluyla ilk ¢ikan varlik akildir. Bu akil bir olsa da zat1 geregi ¢okluk vasfina
sahiptir. Dolayisiyla bu ilk akildan ikinci akil, nefs (ruh) ve felek (tabiat) ¢ikar. Ayrica
Yeni Eflatuncu felsefede Tanri’dan ¢ikan ilk varligin akil olmasi hasebiyle akla

Tanr1’nin miimessili ve resulii denilmistir.’

Kindi, akl1 varligin hakikatlerini kavrayan basit bir cevher olarak tanimlar.'®
Bu tanimla aklin epistemolojik yoniine vurgu yapan filozof, akli stirekli fiil halindeki
akil (bilfiil), giic halindeki akil (bilkuvve), giic halinden fiil haline ¢ikmis olan akil
(miistefad) ve zahir (beyani) akil olmak iizere dort kategoride ele almaktadir. Kindi’nin
bilfiil akilla kastettigi faal akildir. Bu aklin maddeyle bir iliskisi olmayip bilkuvve akla
etki ederek onu edilgenlik halinden aktif hale getirir. Bilkuvve akil, bilfiil aklin

16 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil: Felsefe”, DI4, c. 2, s. 239.
7 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil: Felsefe”, DI4, c. 2, s. 239.

18 Uysal, Enes, “Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarimin Ahlaki Icerigi”, UUIF Dergisi, Cilt 13,
Say1 2, Ekim 2004, s. 143.



etkisiyle bilgi iiretebilecek bir duruma gelir. Bilkuvve aklin etkisiyle olugan miistefad
akil ise nefiste kazanilmig bir akildir. Nefis ne zaman isterse bu akil sayesinde elde
ettigi bilgileri tekrar ortaya ¢ikarabilir. Kindi’nin akil tasnifinde zikrettigi dordiincti
akil zahir veya beyani akildir. Bu akil ¢esidi miistefad aklin aktif hale gelmis seklidir.
Nefis zahir akli kullansa da kullanmasa da bu akil aktiftir. Filozofun ortaya koydugu
bu dértlii akil tasnifiyle Aristo ve Iskender Afrodisi’den ayrilmakla beraber bu iki
ismin, Kindi’ye kaynaklik ettigi belirtilmektedir.*®

Messai ekoliin onemli filozoflarindan olan Farabi, Kindi’den farkli olarak
akil kavramini biitiin yonleriyle incelemistir. Ayn1 zamanda o, akli daha sistemli bir
sekilde ele almakla beraber Kindi’nin akil tasnifinden etkilenmistir. Ancak Farabi akl
tasnif ederken Kindi’den farkli olarak faal akli insan nefsinin disina yerlestirir.
Farabi’ye gore aklin; kuvve halindeki akil, fiil halindeki akil ve miistefad akil olmak
lizere ii¢ derecesi vardir. Ona gore gilic halindeki akil ile nefis ayni seydir. Bu nedenle
0, bedenle beraber bu aklin da dlecegini sdyler. Nefsin disinda bulunan faal akilla
ittisal edecek olan kiilli nefistir. Gii¢ halindeki aklin aktif hale gelmesiyle beraber fiil
halindeki akil ortaya ¢ikar. Bu aklin da 6zelligi kavramla aklin 6zdeslesmesidir. Farabi
bu duruma mumu tizerine basilan damgay1 6rnek verir. Bu 6rnekte mumun 6zelligi

damgaya damganin da 6zelligi muma gec¢mistir.?°

Farabi’ye gore miistefad akil, varlik sahasina ¢ikan formlarin akilla
aynilesmesi ve bagimsiz hale gelmesi demektir. Filozof, her bir akil ¢esidini bir
sonraki aklin maddesi durumunda oldugunu ifade eder. Sonraki akil da bir 6nceki aklin
formu durumundadir. Farabi ayrica insanin aklini ile faal akli giinesle goz arasindaki
iliskiye benzetmistir. Nasil ki giines 1s181yla goziin gérmesini sagliyorsa faal aklin

feyziyle de insan bilgi sahibi olur.?

Ibn Sind’ya gore ise insan nefsi bilgi elde etmek icin bir giice ihtiyag duyar.
Bu giice o, “heyilani akil” der. Bu gili¢ geliserek “meleke halindeki akil” haline

doniisiir. Ardindan fiil halindeki akilla beraber siije-obje arasindaki iliski sekillenmeye

9 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil: Felsefe”, DIA, c. 2, s. 239-240; Saritas, Kamil, “Kindi’nin Akil
Teorisinin Kaynagi Sorunu Uzerine”, Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt 14, Say1 40, Ocak-Haziran
2012, s. 93-97

2 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil: Felsefe”, DIA, c. 2, s. 240
21 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil: Felsefe”, DIA4, c. 2, s. 241.



baslar. Son olarak miistefad akilla varliga ait formlar maddeden soyutlanarak bilgi
haline doniisiir. Filozofa gore insanin sahip oldugu beseri aklin iglevi hayaldeki
clizilere yonelerek faal aklin etkisine hazir hale getirmektir. Dolayisiyla diisiinmek,
beseri aklin faal aklin bu etkisine hazirlanmasidir. Ayrica 6grenmek de faal akilla olan
ittisalin kuvvetine baghdir. Bu ittisal ne kadar gelisirse 6grenme de o kadar hizh

gerceklesir.??

Son olarak Ibn Riisd ise insan nefsinin farkli tezahiirlerini ifade eden dort akil
cesidinden s6z eder. Bunlar; “heytlani akil, fiil halindeki akil, miiktesep akil ve faal
akildir. Heytilani akil ve fiil halindeki akil nefisle bedenin birlesmesiyle olusur.
Miiktesep akil ise bedenle bir iliskisi olmakla beraber bagimsiz bir cevherdir. ibn
Riisd, faal akilla heytlani akli ayn1 sey olarak goriir. Bu seyin de insan nefsi oldugunu
sOyler. Ona gore insan nefsinin bedenle olan iligkisinde iki fonksiyon zikredilebilir:
Birincisi varliga ait formlart maddeden soyutlamak, ikincisi ise maddeden soyutlanan
ve kavram haline gelen bilgileri kabul etmek. Ibn Riisd, nefsin yapmis oldugu
soyutlama islevine faal akil, bunlar1 kabul etme islevine de heyilani akil demektedir.

Ibn Riisd’iin akla getirmis oldugu bu yorum onu diger filozoflardan ayirmaktadir.

Netice itibariyle Islam filozoflar1 akli maddeden bagimsiz Alemin disinda bir
varlik olarak goriirler. Aklin mahiyetine dair ileride deginecegimiz tizere 6zellikle
Es’ari kelamcilarin aksine akli maddeden bagimsiz bir cevher olarak kabul ederler.

Ayrica onlara gére akil insanin diisiinmesini saglayan bir aragtir.?*

b) Tasavvuf’a Gore Akil

Tasavvuf ilmi akil kavramina hadis ve fikih ilmi agisindan yaklasmis, aklin
mahiyeti ve tarifine ¢ok fazla egilmemistir. Mutasavviflar akla insan1 ahirette saadete
ulastiracak biiylik bir nimet olarak bakmaktadirlar. Bu hususlari esas alarak tasavvuf

alimlerine gore akil, Allah’1 tanimamizi1 ve O’na siikretmemizi saglayan, insanlari

22 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil: Felsefe”, DI4, c. 2, s. 241.
2 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil: Felsefe”, DIA, c. 2, s. 241-242.

24 Celebi ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, Ragbet yay., Istanbul 2002, s.
27.
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iyiye ve giizele yonlendiren bir melekedir. Tasavvufta aklin en 6nemli islevi dini

hiikiimleri anlamaktir.?®

Tasavvuf ilminde 6zellikle ilk donem mutasavviflarda akil kavrami genellikle
bir baska kavramin zidd1 olarak karsilanmaktadir. Ornegin akil hevanin zidd1 olarak
karsilanir. Akil hidayet kaynagi olarak goriiliirken heva da dalalet kaynagi olarak
goriilmiistiir. Tasavvufa gore akil madde otesi alemle ilgili hususlar1 bilmede son
derece acizdir. Akil kendi varligini biitiiniiyle anlamamisken gaybi bilmesine imkansiz
olarak bakilmaktadir. Tasavvuf alimlerine gore aklin yeri kalptir. Ayrica akil ile ask
kavramlarin1 karsilagtirarak bu iki kavramin suyla atese benzetilerek bir arada

olamayacag: ifade edilmistir.?

C) Mutezililere Gore Akil

Islam diisiince tarihinde aklin sistematik bir sekilde ele almip tahlil ve tarif
edilmesi Mutezile ekolii ile baslamistir.?” Mutezile diigiincesinin onemli isimleri akla
farkli tanimlamalar yapmislardir. Vasil b. Atd (6. 131/748)’ya gore akil, insan
hakikate ulastiran bir kaynak olarak tanimlar. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 226/840) akli,
insan1 diger varliklardan ayiran ve nazari bilgilerin elde edilmesini saglayan bir giic
olarak tanimlar. Cahiz (6. 255/868) ise akli insanin dogru bilgiyi elde etmek i¢in sahip
oldugu meleke olarak tanimlar. Ciibbai (6. 303/915)’ye gelince o akli bilgi olarak tarif
eder. Yani akil, insan1 zararli ve kotlii seylerden uzaklastiracak, giizel ve iyiye
yoneltecek bilgidir.?® Son dénem Mu’tezili alimlerden Kadi Abdiilcebbar (6.
415/1024) ise akil sayesinde insanin 6zgiir bir iradeye sahip oldugunu soyler. O,
insanin akilla bilgi elde ederek sorumluluk sahibi oldugunu vurgular.?® Bu hususlara

gore Kadi Abdiilcebbar akli, “insani diisiinmeye ve fiillerinden sorumlu tutmaya

% Uludag, Siileyman, “Akil: Tasavvuf”, DI4, . 2, s. 246.
% Uludag, Siileyman, “Akil: Tasavvuf”, DI4, c. 2, s. 246-247.

27 Altintas, Ramazan, “Mutezile’de Akil Anlayis1”, Kelam [Iminin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri
Sempozyumu, Elazig 2004, s. 311.

% Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil: Kelam”, DId, Istanbul 1989, c. 2, s. 242; Cubukgu, ibrahim Agéh,
“Mutezile ve Akil Meselesi”, 4UIF Dergisi, c. 12, Say1 12, 1964, s. 58.

2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil: Kelam”, c. 2, s. 242.
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yonelten bilgilerin toplami olarak” tanimlar.*® Bu tanimlardan anlasilacag: iizere ilk
Mutezili alimler akli ontolojik bir varlik olarak degil baskasina ihtiya¢ duyan bir gii¢
olarak gérmiislerdir. Dolayisiyla aklin mahiyetini cevher olarak degil de araz olarak
gormiislerdir. Ancak Mutezili ekoliinden Ibrahim en-Nazzam (6. 232/758) akl
maddeden bagimsiz bir cevher olarak gormektedir. Nazzam’in bu fikrinde

felsefecilerin etkisinde kaldigi ifade edilmektedir.3*

Mutezile’nin akla bakisina dair bir diger 6nemli mesele aklin elde ettigi
bilgilerin vahiyle gelen bilgi karsisindaki durumudur. Mutezile’de akli bilgiyi dini
bilginin 6niine gegiren ilk kisinin Siimame b. Esres (6. 213/828) oldugu ifade edilir.*
Mutezile ekollinlin bu konudaki genel diisiincesi akli nakle 6ncelemesidir. Onlar akil
ve nakil ¢elistigi zaman da nakli akilla yorumlarlar. Mutezile’nin takindig1 bu tavir
Islam diisiince tarihinde dinle felsefenin uzlastirilmas: olarak degerlendirilmistir.

Ayrica Mutezile ekolii akla verdigi degerle akli olusumlarm 6nderligini {istlenmistir.

d) Matiiridilere Gore Akil

Matiiridi diisiincesinin kurucusu sayilan Ebu Mansur el-Matiridi (0. 333/944)
akly; “aymi ozellikleri tasiyanlart bir araya getiren farkl ozellikleri tasiyanlart da
ayiran sey”** olarak tanimlar. Ebu’l-Yusr el-Pezdevi (6. 493/1099)’ye gére akil,
parlak ve latif bir cisim olup insanlarin esyay1 bilmeleri i¢in bir aractir. Pezdevi akli
dini bilginin yaninda diger bilgi tiirlerinin ve ahlakin kaynag: olarak gériir. Imam
Maturidi ve Pezdevi akla biiyiik bir 6nem vermekle beraber aklin sinirli oldugunu ve

her seyi kusatamayacagini ifade etmislerdir.®® Ebu’l Muin en-Nesefi (6. 508/115) ise

%0 Celebi, Ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 27.
31 Altintas, Ramazan, “Mutezile’de Akil Anlayisi”, s. 313-314.

32 Alper, Omer Mahir, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy/Felsefe-Din Iliskisi, Kitabevi yay., Istanbul 2008,
s. 8.

3 Cubukgu, Ibrahim Agah, “Mutezile ve Akil Meselesi”, s. 61.
3 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil: Kelam”, c. 2, s. 243.
3 (zarslan, Selim, Pezdevi’nin Kelami Goriisleri, DIB yay., Ankara 2010, s. 19.
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akli tanimlarken aklin bilgi elde etme yollarindan oldugunu ifade eder. Nesefi’ye gore

aklin bu fonksiyonu zaruri olarak bilinmektedir.3¢

Miiteahhirin dénemi Matiirldi kelamcilarina gore akil, nefsin bir goriintiisii
veya onun bir kuvvetidir. Buradaki “nefsin bir goériintiisii” ibaresinden maksat aklin
diisiinme ve delil yoluyla madde 6tesini idrak eden bir cevher olmasidir. “Nefsin bir
kuvveti” ile de duyularin aciz kaldig1 noktada kalple duyular 6tesinde algilanan
bilgileri ortaya c¢ikaran bir nur kastedilmektedir. Netice itibariyle genel olarak
Matiiridiler, akilla bilgiyi birbirinden ayirirlar. Ancak akli bilginin hasil olmasinda bir
arac olarak gorirler. Aklin mahiyeti hususunda ise akli maddi olmayan bir cevher

olarak gormiislerdir.®’

e) Kur’an-1 Kerim’e Gore Akil

Islam diisiince tarihinde akla dair zikredilen gériisleri 6z bir sekilde isledikten
sonra Allah’in insan1 muhatap almasinda insanin akil sahibi olmasina binaen aklin
hakikatine ulagsmak ve ‘“akil” kavraminin Kur’an-1 Kerim’de nasil ele alindigimi

gormek butlncul bir okuma i¢in 6nem arz etmektedir.

Allah yeryiiziinde insanoglunu miikellef kilmig ve bu mukellefiyetin en temel
sart1 olarak insanda akl1 yaratmustir. Insana verilen bu akil, anlama, anlamlandirma,
diistinme gibi kabiliyetlere sahiptir. Bu kabiliyetler insan1 diger varliklardan tstiin
kilmistir. Allah Teala Kur’an’da insanin diger varliklardan {istiin olarak yaratildigini

7338

“Ve onlart (insanlari) yarattiklarimizin bir¢ogundan iistiin kildik™>° ayeti kerimesiyle

bildirmektedir.

Kur’an-1 Kerim’e baktigimiz zaman akil kavraminin fiil olarak farklh
tiirevleriyle kirk dokuz ayette yer aldigin1 gérmekteyiz. Akil kavraminin Kur’an’da fiil

olarak kullanilmasi islevsel bir aklin 6nemini gostermektedir.®® Kur’an’da aklm yer

% Alper, Hiilya, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 1z yay., Istanbul 2009, s. 60.
7 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil: Kelam”, c. 2, s. 243.
38 {sra 17/70.

% Durur, Mehmet Ali, “Kur’an-i Kerim’de A-K-L Maddesi”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi, Say1 16, c. 8, Temmuz-Aralik 2015, s. 182.
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aldigr bazi ayetler sunlardir: “Siz Kitab’t (Tevrat’iy) okuyup durdugunuz halde,
kendinizi unutup baskalarina iyiligi mi emrediyorsunuz? (Yaptigimizin ¢irkinligini)

anlamiyor musunuz (053 d8) %0 Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Bundan

dolay1 anlamazlar (oslisy ae9.7*

“Diistinesiniz diye Allah size ayetlerini béyle
actklamaktadir (0+i<).”*? * Siz namaza cagirdigimiz vakit onu alaya alip eglence
verine koyuyorlar. Bu siiphesiz onlarin akillari ermeyen bir toplum olmalarindandir
(csiey 2597 % “Andolsun o (seytan) sizden pek ¢ok nesli saptirmisti. Hi¢ diigiinmiiyor
muydunuz?(ciskies /s 2)"44 Bu ve aklin gectigi diger ayetlerden® anlasiimaktadir ki

idrak eden, ibret alan, anlayan islevsel bir akildan s6z edilebilir.

Kur’an-1 Kerim, insanin akliyla diistinmesini, tefekkiir ve tedebbiir etmesini
emreder. Akletmeyi emreden ayetler genel olarak insanin kendi varligi, evrenin
yaratilisi, diizeni ve isleyisi, 6liim sonrasi ahiret hayati {izerinden isledigini sdylemek

mumkindiir.*®

Netice itibariyle Kur’an-1 Kerim’de insanin diinya ve ahirette Allah Teala’nin
rizasina gotirecek filler sergilemesi ve dinamik, islevsel bir akil kavraminin 6n plana
ciktigini, aklin islevleri neticesinde sadir olan fiillerin kaynag1 olarak da kalbin yer

aldigin1 sdylemek miimkiindiir.

40 Bakara 2/44
4l Bakara 2/171
42 Bakara 2/242
43 Maide 5/58
# Yasin 36/62

4 Ali Imran 3/65, 118; En’am 6/32, 151; A’raf 6/169; Enfal 8/22; Yunus 10/16, 42, 100; Hdd 11/51;
Yusuf 12/2,109; Ra’d 13/4; Nahl 16/12, 67; Enbiya 21/10, 67; Nur 24/61; Furkan 25/44; Suara 26/28;
Kasas 28/60; Ankebiit 29/35, 43, 63; Rim 30/24; Ziimer 39/43; Mii’'min 40/47; Hadid 57/17; Hasr
59/14; Mulk 67/10.

46 Sahin, Naim; Kur’an-1 Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi; SUIF Dergisi; Say1 8; Konya 1999;
s. 223.



I.BOLUM

KAVRAMSAL OLARAK AKIL

1.1. AKLIN TARIFI

Akil kavraminin tanimin1 genelde Es’ariler 6zelde Teftazani baglaminda
ayrintili olarak ele almadan 6nce aklin sozliik ve terim anlamlar {izerinde duracagiz.
Aklin sozlik ve terim anlamlarini ortaya koymak akil kavramiin kokenini ve

tiirevlerini anlamak agisindan 6nem arz etmektedir.

Akil, Arapca ’da a-k-1 (J&3 -Jie) kokiinden gelen, ikinci babdan olan ve
mastar’ olarak (3 ) kullamlan bir kelimedir. Cogulu ukal (J si)"dur.*® Sézlitk anlami
olarak engellemek, menetmek, alikoymak, baglamak, tutmak, sakinmak (imtina’)*°,
yasaklamak, sinirlamak, diyet 6demek®, kavramak, anlamak, idrak etmek gibi
anlamlarda kullanilmaktadir.®® Idrak edilen, kavranan, muhakeme edilen seye ma’kl
(Jst2), buna sahip olan kimselere ise “akil (Jall) ve ‘ak(l (Js) yani akilli kimse
denilmektedir.®> Akilli kimse nefsine hakim olan, onu engelleyen ve hevasindan

sakinan kimsedir.>®> A-k- maddesi, sahibinin devesini baglamas1 igin de

47 Sibeveyh’e gore akil kelimesi sifattir. Bkz. ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliddin Muhammed,
Lisand’l arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah ve Hasim Muhammed es-
Sazeli, Daru’l Maérif, Kahire, ts., IV, S.3046; el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah tacu’l-luga ve
sthahu’l-arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Attar, Daru’l-ilmi lil Melayin, Beyrut, 1979, s. 1769.

“8 [bn Manzir, Lisani’l arab, c. 4, s. 3046.

4 Haris el-Muhasibi, Maiyetl’l-akl ve hakikatu ma’nahu [ (el-Akl ve Fehmi’l-Kur’an iginde, s.140,
thk. Hiseyin el-Kuvvetli) ], Dart’l-Fikir, Beyrut 1971.

50 E|-Cevherd, es-Sthah, s. 1769.

51 {bn Manzir, Lisani’l arab, c. 4, S.3046; el-Cevheri, es-Sthah, s.1769; EI-Ezher?, Eb( Muhammed b.
Ahmed, Tehzibir’I-liiga, thk. Muhammed Ali en-Neccar, Daru’l-Misriyye, c. 1, s. 237; ibn faris, Ebu’l-
Hiseyin Ahmed, Mu’cemu mekayisi’l-liiga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Déaru’l-Fikir,
Beyrut, ts., c. 4, 5.69; Ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacu’l-‘arlis min cevahiri’l-kamas, Beyrut, c.
30, s. 24; Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-kur’an, thk. Nezar Mustafa el-Baz, Mektebetii
Nezar Mustafa el-Baz, c. 2, s. 444,

52 {bn Manzir, Lisanii’l arab, c. 4, s. 3046.

58 Tbn Manzir, Lisanii’l arab, c. 4, s. 3046.
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kullanilmistir.®® Aym kokten tlreyen ‘ikal (Jie), devenin ayagmi baglamakta
kullanilan ip anlamma gelmektedir.®® Arapca‘da devenin ylrimesine engel
olundugunda da “deve kosteklendi” anlaminda ( 3. <& ) denilmistir.%® Aklin
miistaklarindan (tlrevlerinden) bir digeri de tutmak, tutuklamak, gbzaltina almak
anlamlarina gelen i’tekale (J%)) fiilidir. Arapca’da bu fiilin hastaliktan dolay: bir
kimsenin konusamamasi, konusmaktan alikonulmasi, ona gu¢ yetirememesi olarak
kullanildig1 goriilmektedir. A-k-1, fiil olarak liigatte baglamak anlaminda kullanilan
kadimin sagini baglamasi olarak da bir kullanimi vardir.®’ Ishalden dolay1 karn1 agriyan
ve karnint tutan kimse i¢in de a-k-1 kullanilmistir. Tedavisi igin aldigi ilaca da ayni
kokten tiireyen ‘akil (Js) denilmistir.®® Aklin sdzliik anlamlarindan olan yukarida
ifade ettigimiz menetmek, sakindirmak olmasi nedeniyle akla bu cihetten tanimlar
getirmistir. Dolayisiyla aklin insanin sozlerini ve fiillerini ¢irkin seylerden menetmek

anlaminda bir tanimi1 yapilmigtir.>®

Akal, bir i, durum {izerine sabit olmaya da denir. Ayn1 zamanda kisiyi zor
durumda kalmaktan, kotii islere diismekten, helak olmaktan korudugu ve sakindirdigi
icin akla bu isim verilmistir. Ayrica insani diger canlilardan ayiran bir temyiz
guictidur.%° Akl maddesi (Jst z Jie ) tiirevinden diyet 6demek anlamina da gelir. Ak,
Katilin akrabalarinin 6demek zorunda oldugu diyete denilmektedir. Akl maddesinin
burada diyet anlaminda kullanilmasi1 maktuliin akrabalarindan gelebilecek zarar ve
fenaliklardan menettigi, sakindirdigi, emin kildig1 i¢indir. Ayrica katilin akrabalarina

da yine a-k-1 kokiinden tiireyen “akile (48le ) denilmistir.5

5 El-Ezheri, EbG0 Muhammed b. Ahmed, Tehzibi’l-liiga, thk. Muhammed Ali en-Neccar, Daru’l-
Misriyye, c.I, s. 237.

5 Mutgali, Serdar, Arapga-Tiirkge Sézliik, Dagarcik yay., s.632, Istanbul, 2012.
% El-Muhasibt, Maiyeti’l-akl ve hakikatu ma’nahu, s.140.

57 [sfahani, el-Miifredat, c. 2, s. 444; Tbn Manzir, Lisanii’l arab, c. 4, s. 3049.

58 {bn Manziir, Lisani’l arab, c. 4, s. 3046; el-Ezheri, Tehzibi’l-liga, c. 1, s. 240.

% fbn faris, Ebu’l-Hiseyin Ahmed, Mu’cemu mekayisi’l-liga, thk. Abdusselam Muhammed Harun,
Daru’l-Fikir, Beyrut, ts., c. 4, s. 69.

% fbn Manziir, Lisani’l arab, c. 4, s. 3046; el-Ezheri, Tehzibi’l-liiga, c. 1, s. 240.

61 Ez-Zebidi, Tacu’l-‘ards, c. 30, s. 24; el-Ezheri, Tehzibi’l-liiga, c. 1, s. 238; Ibn faris, Mu’cemu
mekayisi’l-liiga, c. 4, 5.70; el-Cevheri, es-Sihah, 5.1769.
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Aklin etimolojik olarak miistaklarindan ¢ikardigimiz anlamlarindan hareketle
genel olarak insan1 kotii ve ¢irkin seylerden alikoyan, yanlis yapmaya mani olan,

insan1 kayitlayan, sinirlayan bir anlamin 6n plana ¢iktig1 sdylenebilir.

Arapcada a-k-1 maddesinin bu kadar ¢ok farkli tiirevlerinin olmasi aklin
anlam alaninin da ¢ok genis oldugunu ortaya koymaktadir. Akil kavramimin kok
anlamlariin yaninda sozliiklerde giinliik kullanimlarinin anlamlar1 da verilmistir. Akil
kavraminin tanimi yapilirken, ahmakligin ve cehaletin zidd1 olarak tanimlanmustir.®2
Akil, varliklar iyi ve koti (guzel ve ¢irkin) , noksan ve kemal yoninden bilmektir.
Ayrica iki hayirli seyin daha hayirlisini, iki k6tii seyin de daha koétiisiinii bilmeye akil
denmistir. Akil, 1y1 ve kotiiniin (glizel ve ¢irkin) arasin1 ayirmaya yarayan gii¢, kuvvet
icin de kullanilmistir. Insanlarin gaye ve maslahatlarim1 diizene sokan, zihinlerinde
toplanan manaya akil denildigi gibi oturmasini, kalkmasini ve konusmasini giizel bir
tertip seklinde sunmasina da akil denilmistir.®® Akil ilim elde eden ve bu ilimden
yararlanmayi saglayan kuvvettir. Bu kuvvetle insan nazari bilgilere sahip olur. Bu da
insanlar1 diger canlilardan ayirir. Ayrica insanin dini anlamda sorumlu bir varlik
olmasinda veya bu sorumlulugun ortadan kalkmasindaki temel etken aklin sahip

oldugu bu giictiir.®

Akil kavraminin lugavi ve giinliik kullanimlariyla beraber (6rfi kullanim)®,
kullanildigi ilimlerin 1stilahlarina gore farkli tanimlar1 yapilabilir. Kelam ilminde akal,
onemli bir kavramdir. Bu kavram iizerine baslica eserlerin yazilmasi aklin kelam
ilmindeki 6nemini gostermektedir. Kelam ilminde 6zellikle Es’ari diisiince ekollnin
kelamcilar1 tarafindan akla getirilmis olan tarifler 6nem arz eder. Calismanin asil

konusunu ortaya koymasi hasebiyle dncelikle Teftazani (6. 792/1390)’nin akilla ilgili

62 [bn faris, Mu’cemu mekayisi’l-liiga, c. 4, 5.69; Ibn Manzr, Lisanii’l arab, c. 4, s. 3046; Ez-Zebid1,
Tacu’l-‘ards, c. 30, s. 18.

63 Ez-Zebidf, Tacu’l-“ards, c. 30, s. 18.
84 {sfahani, el-Miifredat, c. 2, s. 444,

65 «QOrfi kullanim” Usul-ii Fikih ilminde kullamlan bir terimdir. Bu ilme gére kelam (sdz), isti’mal
yoniinden “hakikat” ve “mecaz” olarak iki kisma ayrilir. Hakikat (hakiki anlam), vaz’ edildigi
anlamda kullanilmaya denir. Hakikat de lugavi, seri ve 6rfi (6rfi amm) olarak ii¢ kisma ayrilir. Lugavi
anlam dilcilerin kullandig1 anlamdir. Seri anlam sari’in vaz’ ettigi anlam icin kullamlir. Orfi kullanim
da toplumda yaygin olarak kullanilan anlamdir.” Bkz. Gazzali, EbG Hamid Muhammed, El-Mustasfa
min IImi’I-Us0l, thk. Muhammed Siileyman el-Askar, Miiessetii’r-risale, Beyrut 1997, c. 2, s. 23;
Teftazani, Sa’dud-Din Mesud b. Omer, Serhu t-telvih ale’l tavdih li metni’l tenkih, thk. Zekeriyya
Umeyrat, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, ts., c. 1, s. 130.
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goriislerine yer verilecektir. Ardindan diger Es’ari kelamcilarin akla getirmis oldugu

goriisler Teftdzani baglaminda ele alinacaktir.

Teftazani, miiteahhirin kelamcilardan olmasi hasebiyle kendisinden Once
yasayan Es’ari kelamcilardan kalan 6nemli bir birikimden yararlanmistir. Bu husus
miiellifin “akil” kavramini ve akilla ilgili meseleleri kapsamli bir sekilde ele almasini

saglamigtir.

Teftazani (6. 792/1390), kendisinden 6nce yapilan tariflerden farkli olarak
akli 6zgiin climlelerle tarif etmistir. “Akil, nefsin bir sifatidir ki nefis onunla bilgilere
ve idraklere kabil olur (hazir hale gelir).” Teftazani, kendisinden once diisiiniirler
arasinda kullanilan ve yaptig1 akil tanimiyla isaret ettigi ikinci bir akil tanimina da
deginmektedir. “Akil, oyle bir garizedir ki onun varligiyla beraber araglarin sihhatli
(saglam, saglikly) olmasi takdirinde zaruri bilgiler nefiste hdsil olur.” tarifine de yer
vermekte ve yapmis oldugu tariften ayn1 anlamu kastettigini sdyleyebiliriz.®® Ayrica o,
daha ¢ok Mutezile’nin tercih ettigi tanima deginmekte ve akli, iyi ve kotii seylerin
onunla temyiz edildigi bir kuvvet olarak tanimlandigini da ifade etmektedir. Bununla
beraber Teftazani, usul alimleri tarafindan tercih edilen aklin bir nur, 151k olduguna da
deginmektedir. Ona gore usulciilerin bu tanimdan kastettigi duyu organlariyla elde
edilen idraklerin son buldugu yerden baslayan insanin idrak yolunu aydinlatan bir
nurdur. Teftdzani bu tanim1 biraz daha acgarak soyle agiklar: “Nefiste hasil olan bir
kuvvettir ki ciizileri idrak ettigi anda bu kuvvetle nazari hususlart kesbetmeye hazir
hale gelir.” Ayrica bu tanimin felsefeciler tarafindan meleke halindeki akil olarak
isimlendirildigini de eklemektedir.®” Neticede Teftazani, gerek Mutezile gerekse
usulciiler tarafindan yapilan tarifin garize olarak tanimlanan tarife dondiigiinti soyler.
Teftazani, meshur olan ve garize olarak tanimlanan akli kuvvet ( &4 ) olarak
tanimlamistir. Miellifin “garize” yerine “kuvvet” kelimesini kullanmasi manay1 daha
iyi ifade etmesinden olabilir. Clnki kuvvet kelimesi felsefi olarak daha c¢ok

kullanilmis ve daha meshur bir kavramdir.

8 Teftazani, Sa’dud-Din Mesud b. Omer, Serhu -akéid (Mecmuatu’l-havasi ala serhi’l-Akaid icinde),
thk. Ferrecullah Zeki el-Kiirdi, Matbaatu Kirdistan el-ilmiyye, Misir 1911, c. 1, s. 61; Teftazani,
Sa’dud-Din Mesud b. Omer, Serhu’l makdsid, el-Hac Muharrem Efendi Matbaas, Istanbul 1305 H.,
c. 1, s. 235-236.

87 Teftazani, Serhu’l makdsid, c.1, s. 236.
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Teftazani akli tarif ederken kullandig1 “nefsin bir sifat” ifadesinde yer alan
“nefis” kelimesi ile kiginin “ben” diye isaret ettigi kendi zatin1 kastettigi sGylenebilir.
Ben diye isaret ettigi kendi zati, teblig edilen seri hiikiimlerle miikellef kilinan zattir.
Burada ifade etmemiz gerekir ki nefsin tanimin1 ortaya koymak onun hakikatinin de
ortaya konuldugu anlamina gelmez. Bir seyin lafiz delaleti (manasi) ile hakikati ayni
seyler olmayabilir. Dolaysiyla nefsin hakikati hakkinda kelam ve felsefe kitaplarinda
genellikle 6nemli iki goriis ortaya ¢cikmaktadir. Bu iki goriis, nefsin hakikatinin ya
cevher ya da cisim oldugu yoniindedir. Dolayisiyla nefsin hakikati ya mekandan tecrid
edilmis (soyutlanmig) bir cevherdir (nefsiyle kaim bir varlik) ya da bedene nuflz ve
sirayet etmis nurani bir cisimdir. Teftdzani’nin nefsin hakikatine dair ikinci tanima

meylettigini soyleyebiliriz.®

Teftazani’nin tarifindeki “bilgilere ve idraklere kabil olur” ifadesinden
maksat ma’kulat (w¥sé=ll) tirinden tasdik ve tasavvurlar oldugu séylenebilir. Bu
bilgiler zaruri ve nazari olabilir.®® Teftazani akli bilgiyle beraber idraklere kabil bir
sifat olarak tanimlarken buradaki “idrak” kelimesinden duyu organlariyla elde edilen
algilar kastetmedigi anlagilmaktadir. Ciinkii duyulara insanlarin disinda hayvanlar da
sahiptir. Dolayisiyla tarifte yer alan bilgilerin yakini bilgiler, idraklerin ise hem yakini
hem de zanni bilgiler oldugunu sdylemek miimkiindiir.”® Teftdzani’nin ayn1 zamanda
bilgiden sonra idrakleri zikretmesi zannit bilgilere isaret ettigini gosterir. Ciinkii bilgi
ve idrak mutlak olarak duyu olmadan elde edilebilir. Bu nedenle duyular, bilgileri ve
idrakleri elde etmeye kabil olan bir kuvvet degildir. Zaruri bilgilerin elde edilmesinde

akil kuvveti mutlak olarak gereklidir.”*

Teftazani, akla getirilen baska bir tarife daha deginerek yapilan tarifi zayif
gormiistiir: “Akil su sekilde de tarif edilmistir: duyulur olmayanmin (gdibdt) dolayli
yoldan (delil vasitasiyla), duyulur olamin (mahsusat) da (dogrudan) miisahedeyle

% Molla Ahmed el-Ciindi, Hasiyetu ald serhi’l-akdid (Mecmuatu’l-havasi icinde), thk. Ferrecullah Zeki
el-Kardi, Matbaatu Kurdistan el-ilmiyye, Misir 1911, c. 1, s. 61.

8 Cundi, Hasiyetu ald serhi’l-akaid, s. 61.

0 el-Ferhart, Abdulaziz b. Ahmed b. El-Hamid, en-Nibrds serhu serhi’l-akaidi’n-nesefiyye, thk.
Abdulkadir Yilmaz, Daru’l Yasin, Istanbul 2012, s. 128.

™ isamuddin, Hégiyetu ald serhi’l akaid (Mecmuatu’l-havasi i¢inde), thk. Ferrecullah Zeki el-Kardi,
Matbaatu Kirdistan el-ilmiyye, Misir 1911, ¢.2, s. 93.
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idrak edilmesini saglayan bir cevherdir.”’? Zayif goriilen bu tanima farkli itirazlar
yapilmistir. Bu tamima gére akil, cevherdir yani nefsin ta kendisidir. Orfi kullanimda
ve temel sozliiklerde akil ve nefsin ayni anlamda kullanilmamasi bu ikisinin ayni
olmadigmi gostermektedir.” Ayrica bilginin yollarindan duyu ve haber nefsin aynisi
degildir. Bunlarla beraber zikredilen bir yol olarak goriilen aklin da ayn1 sey olmamasi

gerekir.”

Teftazani, Takribu’l meram fi serhi tehzibi’l kelam adli eserinde akil
kavramini teklifin menati baglaminda tarif etmistir. O akli isaret ederek “Bazi zaruri
bilgilerin insanda hasil olmasiyla beraber olusan gii¢, insan1 teklife muhatap kilmigtir.”
demektedir.”® Teftazani, burada “akil” lafzin1 kullanmamaktadir. Ancak teklifin
menat1 (merci) olarak gordiigli, zaruri bilgilerle beraber hasil olan bu giiciin akil
oldugu agiktir. Nitekim bunu baska ifadelerinde gérmekteyiz.’® Ayrica Teftazani, akl
bazi zaruri bilgileri bilmekle gergeklesen kuvvet diye tanimlayarak Kisinin bu kuvvet
neticesinde teklife muhatap oldugunu belirtmistir. Yazarimizin bu tanimindan
anlasilmaktadir ki o, kuvvet ve bilgiyi birbirinden ayirmaktadir. Yani akil, bilginin
aynist olmayan ancak onunla beraber ortaya ¢ikan bagka bir nefiste bulunan gugtdr,
kuvvettir. Bu glc de teklifin sebebidir. Teftdzani ayn1 zamanda insanin sahip oldugu
bu giicle nazari bilgileri elde etmesinin miimkiin oldugunu sdylemektedir. Bununla
beraber muellifimiz, “akil, iyi ve kotii islerin arasini temyiz etmeye yarayan bir giigtur,
sifattir.” demektedir.”” Teftazan?, Serhu 't-telvih adli eserinde de akl1 nefsin bir kuvveti
olarak tanimlamaktadir. O bu eserinde akli insan nefsinin kendisi vasitasiyla zaruri
bilgiden nazari bilgilere ulastig1 bir sifat, gii¢ olarak tanimlamaktadir.’® Sonug olarak

Teftazani’nin teklifin sebebi olarak gordiigi akli, nefiste bulunan, zaruri bilgilerle

2 Teftazani, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 61

3 Molla Hayali, Ahmed bin M{sa er-R(mi, Hagsiyetu ald serhi’l- akaid (Mecmuatu’l-havasi iginde),
thk. Ferrecullah Zeki el-Kiirdi, Matbaatu Kiirdistan el-ilmiyye, Misir 1911, c. I, s. 61.

"4 Ccundi, Hasiyetu ald serhi’l-akaid, c.1, s. 61.

5 Teftazani, Sa’dud-Din Mesud b. Omer, Tehzibu’l-mantik ve’l-kelam (Takribu’l merdm fi serhi
tehzibi’l kelam icinde), thk. Abdulkadir Ma’ruf el-KirdT, el-Mektebetu’l-Ezheriyyetu li’t-Turas,
Kahire, ts., c. 1, s. 234.

6 Teftazani, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 235.
7 Teftazani, Tehzibu’l-mantik ve ’I-kelam, c. 1, s. 234.

78 Teftazani, Sa’dud-Din Mesud b. Omer, Serhu t-telvih ale’l tavdih li metni’l tenkih, thk. Zekeriyya
Umeyrat, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut, ts., c. 2, s. 328.
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beraber olan, bununla nazari bilgilere ulastiran ve iyi ile kotii islerin arasini ayirt

edebilen bir kuvvet olarak tarif ettigi sOylenebilir.

Teftazani disinda akilla ilgili goriislere yer verecek olursak kronolojik olarak
ilk gelen isim Haris el Muhasibi (6. 243/857)’dir. Muhasibf, akil kavramii Maiyetu’l-
akl ve ma’nahu adli eserinde genis bir sekilde ele almistir. Muhasibi’ye gore akil,
Allah’mn insanin yaratiliginda var ettigi ve insanlarin birbirlerinden 6grenemedikleri
bir garize (s_:e-fitrat)’dir. Yiice Allah tarafindan akil insana verilmis ve tanitilmistir.
Boylece insana verilen bu akil, Allah’in insanin yaratilisinda yaratmis oldugu bu fitrati
tanimis olur. Insanlar ona duyulariyla vakif olamazlar. Akil kendisini yine kendisiyle
tanimis olur. Insanlar kendilerine fayda saglayan ve zarar verenin bilgisine akilla
ulagsmistir. Diinya islerinde faydasini zararindan ayirabilen bir insan, ahmaklarin kit
olan ve mecnunlara verilmeyen bu aklin Allah tarafindan kendisine verildigini bilir.
Bunun yani sira insanlarin bir digerinden O6grendigi bilgiler insanin fiilleri
sebebiyledir. Yani bilgiler yapilan eylemlerin bir sonucudur.’® Muhasibi’nin yapmis
oldugu akil tarifi kendisinden sonraki kelamcilari etkilemistir. Teftazani’nin akla dair
yaptig1 ikinci tarifte kullandigi garize kavraminin ilk olarak Muhasibi tarafindan

kullanildigin1 gérmekteyiz.

Muhasibt akli teklife muhatap olma cihetiyle de tarif etmistir. Ona gore, Yice
Allah’n insanda yaratmis oldugu garize ile akil teklifin sebebi olur. Bu dogustan gelen
fitrat, kisinin ergenlik cagina ulagmasiyla akli oraninda imtihandan sorumlu olur.®
Muhasibi ayrica aklin tarifini yaparken aklin bilgi ile ayni1 olmadigini ifade eder. Akil
bir garizedir ki bilgi akildan meydana gelir. Ona gore eger akilla bilgi ayni sey olsaydi
ahmak ve mecnun kimseler bilgisiz, her bilgisiz kimseleri de ahmak ve mecnun olarak
isimlendirmek gerekirdi. Ancak bilinmektedir ki ahmak ve mecnun birisi bilgisiz

olarak isimlendirilirken her bilgisiz kimse mecnun (deli) olarak isimlendirilmez.8!

Muhasibi, akil yerine kullanilan ve ayni anlami1 kapsayan iki tanim daha ifade
etmektedir. Birincisi “el-fehm”, ikincisi “basiret ve ma’rifet” kavramlaridir. El-fehm,

akilla ayn1 anlama gelmektedir. Ciinkii kisi, diinya ve ahirete dair her neyi isitirse,

9 EI-Muhasibf, Maiyeti’l-akl ve hakikatu ma’nahu, s. 201-202.
8 El-Muhasibf, Maiyeti’l-akl ve hakikatu ma’nahu, s. 203.
81 El-Muhasibf, Maiyeti’l-akl ve hakikatu ma’nahu, s. 205.
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koklarsa, tadarsa ya da neye dokunursa bunu fehim giiciiyle gerceklestirir ki bunu
yapana da akilli (fehim sahibi) denir. Haris el-Muhasibi ikinci olarak akil kavramini
“basiret” ve “marifet” kavramlariyla da karsilamistir. Akil, diinya ve ahiret hayatina
dair esyanin verdigi zarar ve faydayi bilmek anlamlarinda kullanildig: igin bu iki
kavramla karsilanmigtir. Marifet ve basiret kisinin ahiretteki miikafat ve cezaya
muhatap oldugunu bilir ve Allah’in yiiceligini kabul eder. Allah’in yiiceligini kabul
eden akil, Allah’a itaat eder ve nehyettiklerinden sakinir. Boyle hareket ettiginde insan,
sevap kazanir, cezadan da kurtulmus olur. Insan ilimle ilgilendigi zaman Allah’in
yiiceligini kavrar ve Allah’in verdigi ‘ikab (ceza) ve sevaptaki adaletini bilir. Boyle

bir kimseyi de Allah basiret® sahibi kilar.

Sonug olarak Muhasibi akli Allah’in dogustan yarattig1 garizi akil, el-fehm,
basiret ve marifet olarak {i¢ farkli sekilde tanimlamaktadir. Bu ii¢ kavram akilla ayni
anlama sahip olmakla beraber aklin farkli asamalar1 olarak nitelendirilebilir.
Muhasibi’nin akl1 garize olarak tanimi basta Teftazani olmak {izere Fahreddin er-Razi,

Adudiddin el-ici ve Seyyid Serif Ciircani tarafindan kabul gérmiis ve savunulmustur.

Imam Es’ar? (6. 324/935) ise Teftazani ve Muhasibi’den farkli olarak akli
“ilim” olarak tanimlamaktadir. O, aklm dilciler tarafindan ( 13 <lic) ve (13 Jiel o) gibi
akletti, akil boyle idrak etti veya akletmedi, bdyle idrak etmedi anlaminda
kullanildigini ifade etmektedir. Eg’ari, dilcilerin buradaki akletmenin bilgi anlaminda
kullanildigin1 sdylemektedir. Ayrica Es’ari, Halil b. Ahmed’in Kitabu’l-ayn adl
eserini isaret ederek “akil, cehaletin zittidir” ifadesini kullanmaktadir. {limden maksat
da cehaletin zitti olmasi yoniiyledir. Dolayisiyla bu noktadan hareketle akilla ilim

kavramlarini ayn1 anlamda kullanmaktadir.8®

Imam Es’arf, akli tarif ederken kullandig1 ilim kavramina yéneltilen bazi
elestirilere de deginmektedir. Es’ari’nin zikrettigi baz1 elestiriler soyledir: Bir konuda
bilgili, s6z sahibi olan kimseye o konunun alimi denir de neden akil denilmez, eger

akil ilimse alime de akil demek gerekir, ancak bu kullanim s6z konusu degildir. Es’arf,

8 Basiret kavramimin lugavi anlami; derin goriislii olma, ileriyi gérme anlamindadir. Bkz. el-Cevherd,
es-Sthah, c. 2, $.591.

8 fbni Farek, Muhammed bin Hasan, Miicerredu makalati’l-es ar7, thk. Ahmed Abdurrahim Salih,
Mektebetii’s-Sekéfetii’d-diniyye, Kahire 2005, s. 29.
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bdyle bir kullanimin dilsel bir hatadan kaynaklandigini ifade eder. Bu problem aklin
adeten (Orfi kullanim) kullanildigindan kaynaklanir. Yoksa aklin hakiki anlaminda
degildir. Duyularla veya zaruri bilgilerle bir seyi bilen kimseye ‘akil (akailli)
denilmedigi gibi alim de denilmez. Ciinkii dilde bdyle bir kullanim yoktur. Yoksa
akilla ilim ayn1 manaya gelemez demek degildir. Ayrica Es’ari, alim ifadesinin dini
ilimleri bilenler i¢in kullanildigini sdyler. Bundan dolay1 ilim sahibine alim denilmesi
o kimseye aymi zamanda akil denilmesini gerektirmez. Gunlik hayatta ¢ok fazla
malumata sahip olan bir kimseye alim denilmez. Imam Es’ari’ye gére akil, ilim ise
‘akil (akilli) de ilim elde etmenin yollarindan nazar ve istidlal ile elde edilen mahsus

bilgilere sahip kimseye denir.3*

Imam Eg’ari, akli tarif ederken akildan kastettigi anlam, tecribi bilgilere
dayanan, zaruri bilgileri bilen bir akil degildir. Onun akil kavramindan kasti1 diisiince
ve delillerle ortaya koydugu bilgilere sahip kimsedir. Hasili Es’ari’nin akla getirmis
oldugu bu tariften anlasilmaktadir ki o, akilla bilgi arasinda bir fark géormektedir.
Teftazani ise Es’ari’den farkli olarak akli bilgilere kabil nefsin bir sifat1 seklinde izah
etmektedir. Dolayistyla Teftazani, akil ve bilgi kavramlarimi net bir sekilde

birbirlerinden ayirmis ve Es’ari’nin goriisiinii benimsememistir.

Es’ari’den sonra akli bilgi olarak tarif eden bir diger isim Bakillani’dir.
Bakillani (6. 403/1013), et-Takrib ve’l-irsdd adli eserinde akil kavraminin tanimi
hakkinda insanlar arasinda ihtilafin bulundugu bu tanimlar1 takrir etmekte ve zayif
gormektedir. Ona gore kelamcilarin cumhuru, akli zaruri bilgiler olarak tanimlar.
Kendisi ise akli bazi zaruri bilgiler seklinde tanimlamaktadir.®> Bakillani, “bazi zaruri
bilgiler” tarifini delil getirerek savunmaktadir. Ona gore akil bir cevher degildir.
Ciinkii aklin varligi bagka bir varlikla ortaya c¢ikmaktadir. Akilli bir kimse var
oldugunda akildan soz edilecegine gore o, akli bir cevher olarak gdrmenin muhal
oldugunu ifade etmektedir. Bakillani ‘ye gore akil zatiyla kdim olmadig1 i¢in cevher

degil arazdir. Yani zatryla kdim olmayan bir manadir, hakikattir.%®

8 Tbn Firek, Miicerredu makalati’l-es ‘arf, s. 29.

8 Bakallani, Kad1 Ebubekir Muhammed b. Tayyib, et-Takrib ve’l-irsdd es-segir, thk. Abdulhamid b.
Ali Ebu Ziineyd, Muesseti’r-Riséle, Beyrut 1998, 2.baski, c. 1, s. 195.

8 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd es-segir, c. 1, s. 196.
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Bakillani, aklin cevher degil araz oldugunu ifade ettikten sonra aklin neden
arazlardan olan bilgi tirinden bir araz oldugunu ifade ederek aklin zaruri bilgi
tirtinden oldugunu ortaya koymaya c¢alismistir. Cilinkii ona goére akil, bilgi tlriinden
ayr1 bir araz olsaydi o halde akilla vasiflanan bir kimse bilgiden yoksun olsa bile akilli
olmasi tasavvur edilebilirdi. Ayn1 sekilde akil olmadan bir seyi bilmenin de miimkiin
olabilecegi tasavvur edilebilirdi. Bu halde bir kimse, zaruri bilgilerden yoksun olsa da
kendi nefsinin var oldugu bilgisini bilmese de bu kimseye akilli demek uygun olurdu.
Ancak boyle bir durumun muhal oldugu agiktir. CUnkl anlasiliyor ki ne zaman bilgi
varsa akil da vardir, ne zaman akil varsa bilgi de vardir. Bu ikisini ayr1 arazlar olarak
gormek miimkiin degildir. Dolayisiyla akli ilimden ayr1 bir araz olarak degerlendirecek

bir delil olmadigina gore bu durum imkéansizdir.®’

Bakillani’nin getirmis oldugu bu delil yonteminin daha sonraki Teftazani’nin
iginde oldugu miteahhirin kelamcilar tarafindan kabul gormedigini sdyleyebiliriz.
Ciinkii ozellikle Gazzali ve sonrasi kelamcilar bir seyin varligini ortaya koyacak delil
yoksa onun yok oldugu anlamina gelmeyecegini benimsemislerdir. Ayrica ifade etmek
gerekir ki Teftazani ve onun gibi akli bilgiden ayri olarak tarif eden alimler akli ve
bilgiyi birbirlerinden tamamiyla ayr1 gormemektedir. Teftazani’ye gore insan nefsi
bilgilere hazir hale gelmesi i¢in akil sarttir. Miiellifin kurdugu akil-bilgi iliskisi

Bakillani’nin zikretmis oldugu delil yontemini zayiflattigini sdyleyebiliriz.

Bakillani gibi akli zaruri ilim olarak tarif eden bir diger es’ari kelamci
Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) dir. Ciiveyni, aklin zaruri bilgilerden
olduguna delil olarak, akli zaruri ilimden ayirdigimizda ilmi zaruri ilim olarak
nitelemenin imkansiz olacagini sodyler. Halbuki zaruri bilgi bir delile ihtiya¢
duyulmadan, araya zaman girmeden insanda var olan bilgidir. Bu zaruri bilginin
imkansiz oldugu diisiiniilemez. Boyle bir imkansizlik da aklin zaruri ilimlerden

oldugunu gosterir. %8

Clveyni’ye gore akil, nazari bilgi olmadigi gibi zaruri bilgilerin tamami da

degildir. Akil, nazari ilim olamaz, ¢iinkii diisiincenin 6ncesinde akil olmak zorundadir.

8 Bakillani, et-Takrio ve’l-irsdd es-segir, c. 1, s. 196.

8 El-Ciiveyni, imamu’l-Harameyn, Kitabu’l-irsdd, thk. Muhammed Yusuf Musa ve Abdulminim
Abdiilhamid, Mektebetl’l-HancTt, Kahire 1950, s. 15.
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Zaruri ilimlerin tamami1 da olamaz, ¢linkii bazi insanlar zaruri bilgiye sahip vasiflarda
degildir. Ornegin gdrme veya isitme engelli bir insanda gérmek ve duymak vasiflari
eksik olmasma ragmen bu kimseler akilli diye vasiflandirilirlar. Dolayisiyla akil,

zaruri ilimlerin tamami da olmus olmaz.%°

Clveyni, akla dair yaptig1 a¢iklamalardan sonra basta yapmis oldugu “akil,
zaruri ilimlerdendir” tarifini daha da agmaktadir. *Akil bir kimsenin diisiince sirasinda
kendisinden hali kalamayacagi, ‘akil olmayanin da sahip olamadigi her bilgiye akil
denir. Akil, mimkdnlerin imkanini ve miimtenilerin imkansizligini oldugu hal iizere
bilmektir. Bilinenin bilgisi olumlu ve olumsuzluktan, mevcudun bilgisi de kadim ve

hadis olmaktan hali kalamayacag1 aklin bilgisine 6rnek teskil eder.®

Clveyn?’, el-Burhan fi usuli’l-fzkh adli eserinde akil hakkinda konusmanin
kolay olmadigini sdyler. Akla dair etrafli bir tanimin Muhasibi’nin diginda gelmedigini
sdyler. Onun bu eserinde akil hakkinda el-frsdd adl eserindeki goriislerinden farkli
olarak Bakillani’yi elestirip Muhasibi’nin yapmis oldugu tarife meylettigini
goriiyoruz. Cliveyni, kisinin bazen imkanin ve imkansizligin bilgisinden, diisiinmekten
bir an gafil kaldigini, ancak o kimseye akilsiz denilemeyecegini sdylemektedir. O,
Muhasibi’nin akli, ancak kendisiyle bilgilerin idrak edilmesinin miimkiin oldugu bir
garize olarak tarif ettigini sdylemektedir. Dolayisiyla 0, Muhasibi’nin aklh bilgi
tiirlinden olmadigini ifade ettigini sdylemektedir. Bu tanimdan hareketle Ciiveyni akli
sOyle tanimlar: akil, nefisle kaim bir sifattir ki onun siibutuyla nazar ilimlere ve de
onlarin mukaddimeleri olan yani kendilerine dayandigi zaruri ilimlere ulagmak
miimkiin olur. O, son olarak bu eserinde akilla ilgili daha fazla s6z sdylemenin

miimkiin oldugunu ancak konunun biitiinliigii acisinda bu kadariyla yetinmektedir. %

Ciiveyni, nihai mertebede akli nefsin bir sifat1 olarak tanimlayarak Es’ari ve
Bakillani’den ayrilir. O, akli nefsin bir sifat1 olarak tanimlayarak aklin garize oldugu

diislincesini Muhésibi’den sonra tekrar ortaya ¢ikarmaktadir. Bu baglamda

8 Ciiveyni, el-frsdd, s. 16.
% Ciiveyni, el-frsdd, s. 16.

%% El-Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn Ebi’l-Me’ali Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf, el-Burhan fi usuli’l-
fikh, thk. Abdulazim ed-Dib, 1979 (h. 1399), c. 1, s. 112.



25

Taftazani’nin akli nefsin bir sifati olarak tanimlamasini ondan Once yasayan

Clveyni’de goriyoruz.

Es’ari kelaminda akil kavramini farkli baglamlariyla ayrintili bir sekilde ilk
ele alan ismin Gazzali (6. 505/1111) oldugunu sdylemek miimkiindiir. Es’ari gelenekte
Gazzali sonras1 donemde gene 6nemli bir isim olan Teftazani’de akil kavraminin nasil
ele alindigini, Es’arl gelenekte siirekliliginin saglandigini gorebilmek ve farkli
geligsmelerin varligin1 ortaya koymak i¢in Gazzali’nin akil kavramina yaklasimi son
derece 6nem arz etmektedir. O, akil kelimesinin ismi miisterek oldugunu ve giinliik
kullanimda, felsefeciler ve kelamcilar arasinda aklin farkli baglamlarda farkl
tanimlarinin yapildigini sdylemektedir.%? Ayrica miiellif, akl1 sadece bir tanimla ifade
etmenin ¢ok zor oldugunu belirtmekte ve aklin tarifinde ortaya ¢ikan ihtilafin nedenini
de buraya baglamaktadir. Gazzali, bu ihtilafi ortadan kaldirmak i¢in akli farkli
tanimlarda birlestirmistir.*® Birinci tanima gore “Insanlar: hayvanlardan ayiran vasfa
akil denir.” Insan sahip oldugu bu vasif sayesinde nazari ilimleri elde etmeye hazir
hale gelir. Gazzali, Haris el-Muhésibi’nin yapmis oldugu “akil, bir garizedir ki insanlar
onunla nazari ilimleri idrak eder” tarifine atif yaparak bu garizenin sanki bir nur gibi
kalbe diismesiyle esyanin idrak edilmesine vesile oldugunu sdyler. Gazzali’nin
kullandig1 idrak kavramini Teftdzani’de de gormekteyiz. Nitekim Teftazani,
eserlerinde Gazzali’den bir¢ok alint1 yapmaktadir. Gazzali, zikrettigi diger tanimlarda
akl1 tecriibi bilgi, insanin akibetini bilebilecek gii¢ seklinde de tanmimlamistir.®* Imam
Gazzali, el-Mustasfa adli eserinde “Ihya” eserinde zikrettigi tariflere ilaveten akli,
oturup kalkmasinda bir agirlik olan heybetli kimseler ile bilgi ve ameli toplayan kimse
icin de kullanmistir. Yani bilgisiyle iyi ve dogru fiiller yapabilen, hikmet sahibi
kimseler kastedilmektedir.®

Imam Gazzali’nin akla getirmis oldugu tariflerde kendisinden dnce yapilmis

akil tariflerini bir araya topladigin1 gérmekteyiz. O bununla aklin farkli tanimlarini her

92 Gazzali, Ebd Hamid Muhammed, Mi’yaruw’l-ilim i fenni’l-mannik, thk. Selahattin el-Hevvar,
Mektebeti’l Asriyye, Beyrut 2015, s. 146

9 Gazzalf, EbG Hamid Muhammed, 7#ya-u Uudmi’d-din, thk. Ali Muhammed Mustafa, Daru’l Feyha,
Dimesk (Sam) 2010, c. 1, s. 311.

% Gazzali, Ihya-u ulimi’d-din, c. 1, s. 312-313.

% Gazzali, EbG Hamid Muhammed, el-Mustasfa min ilmi’l-usGl, thk. Muhammed Siileyman el-Askar,
Miessetl’r-Riséle, Beyrut 1997, c. 1, s. 64.
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bir tanimda farkli baglamlariyla ortaya koydugunu anliyoruz. Gazzali, /hya’da akla
getirmis oldugu birinci tanimindaki garizi akil (yaratiligsal akil) ile Muhasibi’den
aldigi, ikinci tanimdaki aklin zaruri ilimlerden oldugunu ifade etmesiyle de Bakillani
ve Imam Ciiveyni’den aldig1 sdylenebilir. Teftdzani, Gazzali’nin akil kavraminin
temel anlamlarini kabul edip gene miiteahhirin kelam gelenegine uyarak Gazzali’de

gecen manalar1 veciz bir sekilde nakletmistir.

Hicri 6.asirda yagayan onemli Es’arl kelamcilarindan birisi olan Fahreddin
er-Razi (6. 606/1210), “Muhassal’ adli eserinde akla yapilan meshur goriisleri takrir
ettikten sonra tercih ettigi goriisii belirtmektedir.®® Razi, Bakillani ve Ciiveyni’nin
tanimlarini kastederek akli bilgiyle tarif edenlerin itirazlarina cevap vermektedir. Her
ne kadar Civeyni el-Burhan fi usuli’l-fzkh adli eserinde akli nefsin bir sifat1 olarak
zikretse de bu iki 6nemli kelamci, aklin bazi zaruri bilgiler oldugunu ve bunun
delillerini ayrintili olarak eserlerinde ele almislardir. Ardindan Rézi, akla dair tercih
ettigi tanima yer vermekte ve bu taniminda onun, Muhasibi’nin aklin garize oldugu
goriisiinii tercih ettigini sdyleyebiliriz. Ayrica Razi, akil ve bilginin iki farkli sey olup
birbirinden ayrilmadigina dair cevher ve araz farkli iki sey olmalarina ragmen
birbirinden ayrilmadig1 6rnegini getirmektedir.®” Ona gére akil, duyu organlar saglikli
oldugunda zaruri bilgilerin ona lazim geldigi bir garizedir.®® Razi’nin akil tarifi
kendisinden sonra yasayan Adududdin el-Ici’yi ve Tci’nin talebesi olan Teftazani’yi
etkilemistir. Teftazani, Razi’nin akil tanimini miteahhirin donemde devam ettirmistir.
Hasili Teftazani ile Razi arasinda akil kavraminin tarifinde bir ihtilaf

gorilmemektedir.

Miiteahhirin dénemi kelamcilarindan olan Amidi (6. 631/1233) ise bu
donemde akli bilgi olarak tanimlayan nadir isimlerden biridir. Amidi, Ebkaru’l-efkar
adli eserinde aklin kullanilis yoniinden bircok manaya geldigini ifade etmektedir. O,

bu eserinde akilla ilgili filozoflarin, ehli orfiin ve kelamcilarin yapmis oldugu

% Fahreddin er-Razi, Ebu Abdillah b. Omer b. Hiiseyin, Kitabu’l-muhassal, thk. Hiiseyin Atay, 1999,
s. 250.

9 RAz1, el-Muhassal, s. 251.

9% RAzT, el-Muhassal, s. 251.
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tanimlara deginmekte ve degerlendirmektedir. Burada Amidi ve onun baglaminda

Es‘ari kelamcilarin tarifleri tizerinde durulacaktir.

Amidi, kelamcilardan bir kisminm akli bilgi olarak tarif ettigini sdyler. O
yapilan tariflere gore “bir seyi bilmeye akletmek, bir seyi akletmeye de bilmek” demek
oldugunu ve Ebu Ishak el-isferayini (6.418/1027)’nin de bu tanim segtigini soyler.
Amidi’ye gore boyle bir tamim isabetli degildir. Ciinkii aklin tarifindeki bilgiden
maksat biitiin bilgiler ise baz1 bilgilerden yoksun kimselere akill1 denilemez.*® Amidf,
ayrica akli garize olarak tanimlayanlarin bilginin 6tesindeki bir durumun varligiyla
bilgiye ulasmanin delaletinin zor olacagini belirtir.*®® Amidi, Bakillani’nin akli baz1
zaruri bilgiler olarak tarif ettigini agikladiktan sonra Ciiveyni’nin de onun tanimini

sectigini, bunun disindaki tanimlari reddettigini soyler. 1%t

Amidi, insanlar arasinda aklin farkli tamimlanmasmmn nedeninin teklife
muhatap olma yoniinden olmadigini, farkhiliklarin kullanilis (i’tibar) yoniiyle
oldugunu soyler. Kendisi de tarifinde bu i’tibar yoniinii esas aldigin1 agiklar. Daha
sonra Amidi akli, insan nefsinde bulunan ve insanm idrak ederken hali kalamayacag:

zaruri bilgiler olarak tanimlar. Bu idrak de insam diger canlilardan ayirmaktadir.%?

Amidi Bakillani ve Ciiveyni gizgisinde hareket ederek akli zaruri ilim olarak
tamimlamistir. Imam Teftazani’nin bu hususta garizi aklin varligiyla beraber zaruri

bilgilerin nefiste hasil olacagini zikrederek Amidi’ye muhalefet ettigini soyleyebiliriz.

Teftazani’nin hocalari arasinda yer alan Adududdin el-Tci (6. 756/1355),
“Mevakif” adli eserinde akli, teklifin menati olarak tarif ettikten sonra aklin farkli
anlamlarda kullanildigin1 ifade etmektedir. O, akli “bazi zaruri bilgiler”'% olarak

tanimlayanlarin goriislerini ve kullandig1 delilleri takrir ettikten sonra boyle bir tanimi

9 Amidi, Seyfu’d-din, Ebkaru’l-efkar fi ustli’d-din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi, Daru’l kiitib
ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, Kahire 2004, 2. Bask, c. 1, s.130.

100 Amidf, Ebkaru’l-efkar, c. 1, s. 130.
101 Amidf, Ebkaru’l-efkar, c. 1, s. 130.
102 Amidf, Ebkaru’l-efkar, c. 1, s. 134.

1039¢, *“Mevakif” adh eserinde aklin tamimina yer verirken “seyh boyle dedi” ifadesini kullanarak Imam
Es’ar?’yi kastettigini soylemek miimkiindiir.
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kabul etmemektedir. Ayrica o, aklin baz1 zaruri bilgiler seklindeki kullaniminin

“meleke halindeki akil”%* olarak da isimlendirildigini agiklamaktadur.1%

Tci, akli “baz1 zaruri bilgiler” olarak tanimlayanlarn goriisiinii soyle
Ozetlemektedir: Akil bilgiden ayr1 degildir. Akil bilgiden ayr1 olsa bu ikisi iki farkli
sey olmus olurdu. Ancak bu imkansizdir. Ciinkii bilgisi olmayan bir akilli veya akh
olmayan bir alim diistiniilemez. Akil bilgiden ayrilamayacagina gére bu bilgi tiirii ya
nazari olur ya da zaruri olur. Akil nazari bilgi de degildir. Ciinkii nazari bilgilere zaten
akilla ulasilmaktadir. Akilla elde edilen bir bilgi kendisi olamaz. Bdyle olursa devir
olmus olur ki bu da bir kisirdongiidiir. Dolayisiyla akil nazari degil zaruri bilgidir.
Akail, zaruri bilgilerin tamami da degil bazi zaruri bilgilerdir. Ciinkii akilli bir kimse
baz1 zaruri bilgilerden mahrum kalabilir. Boylece akil, baz1 zaruri bilgilerden ibaret

olmus olur.10®

Tci, takrir ettigi goriisiin akla getirdigi tarifi ve dayandigi delilleri ortaya
koyduktan sonra bu goriisii elestirmektedir. Oncelikle akli baz1 zaruri bilgiler olarak
tarif edenlerin dayandiklari “akil bilginin gayr1 olsaydi bu ikisinin ayrilmalart miimkiin
olurdu” goriislerini kabul etmedigini sdylemektedir. O, aklin bilgiden gayr1 olmasinin
onun bilgiden ayrilmas: anlamina gelmeyecegini ifade etmektedir. Ici, akla dair
Razi’nin yapmis oldugu tarifi getirmektedir. Ici, akil kavramini R&zi’den naklederek
sOyle tanmimlamaktadir: “Akil, duyu organlari saglikli oldugunda ardindan zaruri

bilgilerin hemen hasil oldugu bir garizedir.”%

Tci’nin, akil kavramna yeni bir tarif getirmekten ziyade var olan iki farkl
goriisii ortaya koydugu ve bir goriise meylettigi goriilmektedir. Onun, Es’ari’nin
goriisiinii elestirip Muhasibi ve Razi’nin gorislerini tercih ettigi soylenebilir. Ayni

zamanda onun goriisleri Teftazani ve Ciircani iizerinde ¢ok etkili olmustur.

104 f¢f, akli bazi zaruri bilgiler anlanunda kullanilan “meleke halindeki akil” olarak da isimlendirdigini
ifade edip felsefecileri kastettigi sdylenebilir. Asil konu felsefecilerin akil anlayisi olmadigi i¢in boyle
bir kullanimin {izerinde durulmamistir. Ayrica aklin nasil isimlendirildigine bakmadan aklin
kullanildig1 mana iizerinde duruldugunda bazi kelamcilar ve felsefeciler ayni manay1 kastetmis
olabilirler.

105 g|-Tcf, Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevdkif fi ilmi’l-kelam, Alemu’l Kutub, Beyrut, ts., s. 146.
106 Ted, el-Mevdkaf, s. 146.
107 Tcd, el-Mevdkaf, s.146, Razi, Muhassal, s. 251.
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Teftazani ile muasir olmasi hasebiyle Curcant (6. 816/1413)’nin goriisleri son
derece onemlidir. Tci’nin Mevakif eseri lizerine yazdig1 Serhu’I-mevdikif adli eserinde
Ici’nin goriisleri baglaminda akl1 tarif etmistir. Kendisi de yaptig serhte bazi eklemeler
yapmustir. 1¢i’nin Mevékif adli eserinde elestirdigi Es’ari’nin goriisiiniin yani sira

Ciircani serhte Bakillani ve Mutezile nin goriislerine de yer vermistir.

Curcani, imam Es’ari’nin akli birtakim zorunlu bilgiler olarak tarif ettigini
belirtmektedir. O, ayrica Bakillani’nin akli viicibun ve mistahilin oldugu hal {izere
bilinmesi, Mutezile diisiincesinin de buna ek olarak giizel olanin giizel, ¢irkin olanin
da cirkin olarak bilinmesi olarak tarif ettigini sdylemektedir. Mutezile akl1 esas aldigi
icin giizel ve cirkin olanm bilgisini bedihi bilgilerden saymaktadir.l%® Ciircant,
Es’ari’nin yapmis oldugu akil tarifine getirmis oldugu delillere'® kars1 ¢ikmustir. O,
akil ve bilginin ayn1 olmasa da birbirlerini gerektirdigini sdyler. Boylece iki farkl sey,
ayrilmalar1 imkansiz olmakla beraber bu ikisi birbirini gerektirebilirler.*'° Ciircani, bu

gorlsle Es’ari’nin getirmis oldugu delilin tam tersi yonde goriis belirtmistir.

Circéani, Razi’nin “akil, duyu organlar1 saglikli oldugunda zaruri bilgilerin
ona lazim geldigi bir garizedir” tarifinden hareketle uyuyan bir insanin duyular1 tam
olmasa da aklinin zail olmadigin1 soylemektedir. Ayni sekilde o, uyanik bir insanda
sagkinlik, hayret ve korku verici bir durumda zaruri bilgilerin hazir olamayabilecegini
de ifade etmektedir. O, bu o6rnekle Es’ari’nin getirmis oldugu aklin bilgiden
ayrilmadigr gorilisii dogrulanamadigr i¢in bu goriise dayanarak ortaya koydugu “akil,
bazi zaruri bilgilerdendir” goriisiiniin de dogru olmadigin1 sdylemektedir. Dolayisiyla
Ciircani’ye gore akil, zaruri bilgilerin ne tamami ne de bir kismidir. O, akilli bir
Kimsenin duyular1 saglam oldugu takdirde bazi zaruri bilgileri idrak edebilecegini
soyler. Boylece o akli, bilginin hemen ardindan geldigi garizi bir sifat (L2 iaa)
olarak tanimlamaktadir. Clrcani, bu tanimla Teftazani ile goriis birligi igindedir.
Ciinkii bu tanimin aynisin1 ondan 6nce yasayan Teftazani’de goriilmektedir. Burada

ifade etmek gerekir ki Teftazani’nin kelamda ortaya koydugu fikri derinlik Curcani’yi

108 Qeyyid Serif Ciircani, Ali b. Muhammed, Serhu’l mevakif, Matbaat(’s-Saide, Kahire 1907, c. 3,s.
47; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevdkif (cev. Omer Tirker), Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligy, Istanbul 2015, c. 2, s. 436.

109 Adudu’d-Din el-ici bashgi altinda Es’ari’nin akil tarfine getirmis oldugu deliller ayrintili olarak
belirtildigi i¢in burada tekrar edilmemistir.

110 Ciircani, Serhu’l mevékif; c. 3, s. 48; Ciircani, Serhu’I-mevakif (cev. Omer Tirker), c. 2, s. 436.
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etkilemistir. Ancak ileride deginilecegi lizere o, et-Ta’rifat adli eserinde Teftazani’den

farkli olarak akla bagka bir tanim daha getirmektedir.

Circani, et-Ta’rifat adli eserinde akla farkli bir tanim getirmektedir. Bu
eserinde ona gore akil; bir cevherdir ki onun sayesinde hislerle algilanamayan (gaibat)
bilgiler araglarla, duyu organlari (mahstsat) ile elde edilen seyler de miisahede ile elde
edilir.!? Teftizani bu tanimi zayif olarak zikretmistir. Ciinkii akil, duyular ve haber
gibi bilgiyi elde etme aracidir. Dolayisiyla Teftazani aklin kendi zatiyla kaim bir
cevher oldugunu kabul etmemektedir.!'? Circani, akli nazari bilgilerden ibaret
gorenleri reddetmektedir. Ancak o, miitekaddimin kelamcilarin ve Ici’nin yapmus
oldugu tanima katilmakla birlikte onun bu eserinde filozoflarin yapmis oldugu tarifleri

de benimsedigi goriilmektedir. !t

Sonug olarak Es’ari diisiincesinde temelde akla dair iki tarifin 6n plana
ciktigini sdyleyebiliriz. Bu tanimlar aklin insan nefsinde bulunan bir “garize” ve
“zaruri bilgiler” oldugu seklindedir. Aklin garize oldugu tanimini1 benimseyen ve
bununla ilgili goriisleri takrir edip savunan baslica Eg’ari kelamcilarin Muhasibi, Razi,
Ici, Teftazani ve Ciircani oldugu goriilmektedir. Akil, nefsin idrak esnasmnda ondan
hali kalamayacag zaruri bilgiler seklindeki tanimi benimseyenlerin ise Imam Es’arf,

Bakillani, Ciiveyni ve Amidi oldugunu ifade edebiliriz.

1.2. AKLIN MAHIYETI

Kelam ilminde akil, tarifi, mahiyeti, siniflandirilmas: bakimindan arastirilip
incelenmistir.}!* Mahiyet kavrami (i) ashi “ma hiive” (s» &) ve “ma huviyyetu” (L
45) kelimesinden tiiretilmis olup nisbet ya’s1 ve tahfif igin “vav” harfinin diismesiyle
olusmustur.'®® Ayrica insanin bir sey hakkinda “o nedir?” (» %) sorusunu sormasi

onun mahiyetini bilmesi demektir. Buna verilecek cevap da onun ne oldugunu ortaya

11 Circani, et-Ta’rifat, s. 136.
112 Hayali, Hasiyetu ala serhi’l- akéid, c. 1, s. 61.
113 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil: Kelam”, DIA4, c. 2, s. 244.

" Yavuz, Yusuf Sevki, “Akl: Kelam”, DIA, c. 2, s. 244; Aluntas, Ramazan, Islam Diisiincesinde
Islevsel Akil, Isaret yay., Istanbul 2003, s. 121.

115 Muhasibf, Maiyetti’l-akl ve hakikatu ma’nahu, s.140.
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¢ikaracaktir.!'® Aklin mahiyetinin yani hakikatinin ne oldugu diisiiniirler arasinda
tartisilmigtir. Bazilar1 aklin mahiyetine cevher derken bazilari araz demislerdir. Ayrica
aklin bulundugu yere dair bazi1 kimseler aklin yerinin beyin oldugunu sdylemisler,
bazilar1 da aklin yeri kalptir, demislerdir.'*’ Teftdzani, mahiyet kavramini sdyle
tamimlamaktadir: “Bir seyin mahiyeti, onu kendisi kilan seydir.”''® Teftazani’nin
yaptig1 bu tanima gore aklin mahiyeti denildiginde akli, akil kilan seyin ne oldugu
anlagilmalidir. Bu baglamda aklin mahiyetine dair temel goriislerde kelamcilar
arasinda aklin maddeden arindirilmis bir cevher veya araz oldugu noktasinda

toplanmaktadir,*'°

12.1.  Akhn Araz Olusu

Araz, kendi basina kaim olamayan yani varlig1r kendisinden olmayip var
olmak i¢in baskasina ihtiya¢ duyan seye denir.'?’ Es’ari kelamcilar genel olarak aklin
mabhiyetinin araz oldugu goriisiinii benimsemektedir. Bunu yaptiklari akil tariflerinden
yola ¢ikarak soyleyebiliriz. Teftazant, “Serhu’l akéid adli eserinde akli baz1 diisiince
ekolleri tarafindan cevher olarak tarif edildigini ifade etmektedir. Onun zayif gordiigi
bu tarifi benimsemedigini gormekteyiz. Ayrica onun, akli nefsin bir sifati olarak
tanmimlamakla araz olarak kabul ettigini sdyleyebiliriz.'?* Teftizani’nin zayif gordiigii
bu goriislin nedenlerini onun Serhu’l Akaid adli eserinin iizerine yapilan ¢aligmalarda
goriilmektedir. Akli cevher olarak gorenler bazi delillerini hadislerden almaktadir.
Bunlar Allah’n ilk olarak akli yarattigini, akla emirler verdigini ve aklin da bu emirleri
yerine getirdigine dair bazi hadisler naklederler.'?? Ancak ilk yaratilanin akil olduguna

dair hadislerin sthhati hadis alimleri tarafindan zayif gériilmiis ve dogrulanmamistir.*?3

116 Gazzalt, Mi’yaru’l-ilim, s. 146.

17 El-Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Edebi’d-dinya ve’d-din, thk. Muhammed Kerim
Racih, Daru’l kra, Beyrut 1985, 4.basky, s. 8.

118 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s.61.

19 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil: Kelam”, DIA, c. 2, c. 9, s. 244,
120 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 75.

121 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 61.

122 Cuindi, Hasiyetu ald hagiyeti hayali, c. 1, s. 61.

123 Yavuz, Yusuf Sevki, “Delil: Kelam”, DI4, c. 9, s. 244.
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Bu kimseler, ilk yaratilanin akil olduguna dayanarak “Akil, sifat olsaydi ilk yaratilan
o olmazdi. Clinkii yaratilan ilk seyin kendi zatiyla kaim bir cevher olmasi gerekir. Yani
ilkin tek basina bir sifatin olmasi imkansizdir. Dolayisiyla hadiste ilk yaratilanin akil
oldugu belirtildigine gore akil, nefsin ta kendisidir, zattir.” demektedirler.
Teftazani’nin akil tarifinde yer verdigi tizere bilginin yollarindan duyu ve haber nefsin
aynis1 degildir. Bunlarla beraber zikredilen bir yol olarak goriilen akil da ayni sey

olmamasi gerekir. 1%

Teftazani gibi Es’ari kelam geleneginde aklin mahiyetini araz olarak gdren
alimlerin basinda Muhasibi, Bakillani, Maverdi ve Razi gelmektedir. Muhasibi akli
garize olarak tanimlayarak insanin kalp ve uzuvlarindan meydana gelen fiillerle
bilinebilecegini sdylemektedir.'?® Onun bu agiklamasiyla akli kendi varligiyla kaim
olmayan bir araz olarak nitelendirdigini sdylemek miimkiindiir. Bakillani de aklin
mahiyetine dair Muhasibi’nin geleneginde devam ederck aklin cevher degil araz
oldugunu soylemektedir. Bakillani’ye gore biitiin cevherler 6zdestirler. O halde eger
akil cevher olsaydi akil sahibiyle ayn1 hakikati paylagmis olurdu. Boylece akil cevheri,
bir kimseye akilli denilmesinde cevher olan kendi nefsine ihtiya¢ birakmazdi. Halbuki
akil sahibi bir kimse sadece cevher olan kendi nefsiyle bu vasfi kazanmis degildir.
Akilli vasfini bir kimse kendi nefsinin diginda harici bir seyle elde eder. Bu ylizden bir
zatin akil sahibi olmasi onun kendi cinsinin hakikatinden olan bir cevher vasitasiyla
bu vasfi kazanmasi imkansizdir.1?® Teftazani ile ayn1 goriisii benimseyerek akli araz
kategorisine dahil eden bir diger isim Safii fikih alimi ve ayn1 zamanda Es’ari olan
Maverdi (6. 450/1058) olmustur. Maverdi’ye gore akil cevher olarak kabul edildigi
takdirde akil teklifin sebebi olurken akil digindaki diger cevherler bu teklifin sebebi
olmamaktadir. Dolayistyla Maverdi, kabul edilen cevherlerin 6zdeslik ilkesine aykir
hareket edilmis olacagindan bu goriisii dogru gormemektedir. Ayrica eger akil cevher
olsaydi akil sahibi olmayan bir akil diisliniilebilirdi. Ciinkii akil cevher olarak kendi
zattyla kaim olurdu. Nasil ki akil sahibi olmayan bir zat diisiiniilebiliyorsa bir seyle

muttasif olmayan zatiyla kaim bir akil da diisiiniilebilirdi. O, bu durumu da imkansiz

124 Cuindi, Hasiyetu ald serhi’l-akaid, c. 1, s. 61.
125 Muhasibf, Maiyetti’l-akl ve hakikatu ma’nahu, s.204.

126 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd es-segir, c. 1, s. 196.
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gormektedir.!?” Bakillani ile muasir olan Maverdi, elestiri olarak getirmis oldugu
ikinci delili Bakillani’den almis olabilir. Ciinkii bu itiraz1 Bakillan1 de ortaya
koymaktadir. Netice olarak Maverdi’ye gore aklin zatiyla kaim olmayan bir araz

oldugunu ve akilla salt bilmeyi kastettigini s6ylemek miimkiindiir.

Es’ari kelam ekoliiniin 6nemli isimlerinden olan Razi, akli, duyu organlar
saglikli oldugunda zaruri bilgilerin ona lazim geldigi bir garize olarak tanimlayarak
aklim bilgiden ayr1 bir araz oldugunu ifade etmektedir.'?® Razi’nin yan1 sira Amidi” ye
gore de akla cevher demek dogru degildir. Ona gore akil cevher olsaydi bir kimseye
akildan dolayi akilli denilemezdi. Ciinkii akil vasfi insana bir hikiimle verilir. Halbuki
hiikmetmek cevher igin gegerli degildir. Dolayisiyla Amidi aklin insanda bulunan
arazlardan bazisi1 oldugunu syler. Bdylece akli, bazi zaruri bilgiler olarak tarif eder.*?°
Hasili gerek Teftazani gerekse diger Es’ari kelamcilarin ¢ogu aklin mahiyetini araz

kategorisinde degerlendirmislerdir.

1.2.2.  Akhn Cevher Olusu

Aklin mahiyetini araz olmanin disinda maddeden bagimsiz, kendi basina
kaim olan bir cevher olarak goren diigiiniirler de olmustur. Maturidi kelam
alimlerinden Pezdevi (6. 493/1099), aklin latif ve parlak bir cisim oldugunu
sOylemektedir. Ona gore aklin yeri beyin olup etkisi kalptedir. Buna gore kalb; gozin,
giinesin ve esyanin 15131 sayesinde esyay1 miisahede etmesi gibi aklin nuruyla da onlari
idrak eder. Nur azalir veya artarsa ona gore idrak de azalir veya artar.®*° Maturidi
alimler aklin ilahi emirlere muhatap olma yoniinden bir cevher oldugunu
sOylemektedirler. Muteahhirin dénemi Maturidi alimler ise akli maddeden

soyutlanmig cevher olan nefsin bir sifat1 olarak gérmektedirler. Boylece Maturidiler,

127 Maverdi, Edebir’d-diinya ve’d-din, s. 9.
128 R4z1, Muhassal, , s. 251.
129 Amidf, Ebkaru’l-efkar, c.1, s. 131.

130 Bzarslan, Selim, Pezdevi’nin Kelami Goriisleri, Diyanet isleri baskanlig1 yay., Ankara, 2010, s. 18;
Alper Hiilya, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 1z yay., Istanbul 2009, s. 60.
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akli bilgiden farkli fakat bilginin hasil olmasina sebep olan, maddi olmayan bir cevher

olarak gormektedirler.t3!

Gazzali ve Ragib el-Isfahani, aklin maddeden soyutlanmis miicerred bir
cevher oldugunu sdylemislerdir.® Gazzali, aklin mahiyeti hususunda felsefecilere
yakin durmaktadir. Onun felsefecilerden farkli olarak delillerini Kur’an ve stinnetten
aldig1 soylenebilir. Ancak felsefeciler aklin mahiyetine dair hareket noktasini sadece
akil olarak belirlemiglerdir. Gazzali aklin mahiyetine dair bu yaklagimiyla Eg’ari
gelenekten ayrildigr soylenebilir. Ciinkii basta Teftazani olmak {izere Es’arl kelam
geleneginde aklin mahiyetinin araz oldugu hususunda alimlerin ¢ogu arasinda goriis

birligi mevcuttur.

Circéani, et-Ta’rifat adli eserinde aklin tanimi ve mahiyetine dair farkl
goriigleri ortaya koymaktadir: “Akil maddeden soyutlanmis kendi nefsiyle kaim bir
cevherdir. Insanin fiilleriyle iliskisi vardir. Akil, Allah’in insanin bedeniyle iliskili
olarak yarattig1 ruhani bir cevherdir. Bazilarina gore de akil, hakki ve batili bilebilen
kalpteki bir nurdur. Bagka bir tanim da akil tedbir ve tasarruf yoniinden bedenle iliskisi
olan maddeden miicerred bir cevherdir.”**® Ciircant, akla dair farkli gériislerden sonra
aklin miicerrred bir cevher oldugunu sdylemektedir. Ona gore akil, duyulur olmayanin
(gaibat) dolayl yoldan (delil vasitasiyla), duyulur olanin (mahstisat) da (dogrudan)
miisahedeyle idrak edilmesini saglayan bir cevherdir.’** Daha once gegtigi iizere
Teftazani Serhu’l akaid adli eserinde bu tanimi elestirip zayif gordiigiinii ifade
etmektedir.

Aklin mahiyetinin cevher oldugunu ifade eden ilk isimlerden biri oldugu
soylenen Ibrahim en-Nazzdm (6. 231/845), hakikate ulasmada aklin bir kaynak
oldugunu sdylemektedir. Ragib el-Isfehani, akli Allah’in yarattig1 ilk cevher olarak

kabul etmektedir. Ona gore eger akil cevher degil araz olsa o halde onu tasiyan

181 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil: Kelam”, DIA4, c. 2, s. 243.

132 Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfis istilahati’I-finn ve’l-ulim, thk. Alf Dahriic, Mektebet-i Libnan
Nagirtin, Beyrut 1996, c.2, s. 1194.

133 Seyyid Serif Ciircani, Ali b. Muhammed, et-Ta’rifat, thk. Mustafa Eb( Ya’klb, MUesseti’l-Hiisna,
2006, s. 136.

134 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 136.
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cevherden &nce var olmasi gibi bir yanlisa diiseceklerini ifade etmektedir. 1%

Hanefilerin de akla araz diyenlerin aksine onu cevher olarak kabul ettikleri ifade

edilmistir.**

Aklin mahiyeti konusunda araz veya cevher oldugu hakkindaki goriisleri
Kesin bir sonuca baglamak zordur. Ciinkii bu konudaki goriisler kesin delillere
dayanmamaktadir.®®” Ayrica Kur’an-1 Kerim’de akil miistakil olarak gecmemekte
buna karsilik akil kelimesi farkli kaliplarda kirk dokuz yerde fiil olarak
kullanilmaktadir.’® Ayni zamanda ruh ile kalp arasindaki ayrilmaz iliski goz dniinde
tutuldugunda aklin ruhun bir giicii ve eylemi mahiyetinde bir araz kabul edilebilir.*®
Aklin bilgi yollarindan bir gili¢, ara¢ olarak kabul edilmesinde kelamcilar ittifak

halinde oldugu soylenebilir.14°

1.3. AKLIN YERI HUSUSUNDAKI TARTISMALAR

Kelamcilar arasinda akla getirilen tarifler ve aklin mahiyetine dair belirttikleri
gorlsler aklin yerine dair tartigmalara da yansimistir. Aklin mahiyetine araz veya
cevher diyenler aklin bulundugu yer hususunda da farkli gériisler ortaya koymuslardir.
Bazi diisiiniirler aklin yerinin kalp, bazilar1 beyin oldugunu sdylemislerdir.*** Akl

yerinin akla araz diyenler kalp, cevher diyenler beyin oldugunu sdylemislerdir.*4?

Imam Ebd Hanife (6. 148/767) aklin beyinde oldugunu séylemektedir. Ondan
sonra gelen ve ona tabi olanlar da ayn1 goriisii benimsemislerdir. Imam Safii (6.

204/820) ve kelamcilarin ¢gogu ise aklin yerinin kalp oldugunu ifade etmislerdir. Aym

135 Celebi, llyas, Isldam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, Ragbet yay., Istanbul 2002, s.
27.

136 Ebu’l-Beka el-Kefevi, Eyyub b. M(sa el-Huseyni, el-Kulliyyat, thk.Adnan Dervis ve Muhammed
Misri, Miiessetii’r-Riséle, Beyrut 2012, 2.baski, s. 521.

187 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil: Kelam”, DIA4, c. 2, s. 244.
138 Celebi, Ilyas, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 24.
139 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil: Kelam”, DIA4, c. 2, s. 244.
140 Celebi, Ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 21.

141 Ciircani, Ta’rifat, s. 136; el-Maverdi, Ebi’'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, Edebu’d-
diinya ve’d-din, thk. Muhammed Kerim Récih, Daru’l-ikra, Beyrut 1980, s. 8.

142 Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Pinar yay., Istanbul 2003, s. 187.
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zamanda Hz.Ali (r.a)’den rivayetle o da aklin kalpte oldugunu sdylemistir. '3 Maverdf,
aklin yerine dair tartismalarda aklin yerinin beyin (dimag-¢.l) oldugu goriisiinde
olanlarin beynin duyu organlarinin idrak edildigi yer olmasindan hareketle
sOylediklerini belirtmektedir. Aklin yerinin kalp oldugunu sodyleyenler de kalbin
yasamin kaynagi olmasina baglarlar.'** Kendisi ise “akil, hakki ve batil1 birbirinden
ayiran kalpteki bir nurdur” hadisinden hareketle aklin yerinin kalp oldugunu
sOylemektedir. Maverdi, “Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, onunla akledecek

11145

(diistinecek) kalpleri olsun ayetinin iki duruma isaret ettigini sdyler. Birincisi

aklin bilmek oldugu, ikincisi yerinin kalp oldugudur. Ayrica 0, “onunla akledecek
(diistinecek)” ibaresinin de bilmek ve ibret almak olarak iki sekilde tefsir edildigini

aciklamaktadir. 46

Razi’ye gore aklin yeri kalptir. Boylece emre ve nehye muhatap olan, cezaya
ve miikafata miistahak olan kalptir.'4” Razi’nin, aklin yerinin kalp olduguna dair delil
olarak getirdigi ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki,
onunla akledecek (diisiinecek) kalpleri, isitecek kulaklari olsun? (Dolastilar, ama ibret
almadilar). Ciinkii gercekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler (kalp gozleri) kor
olur.”1 Razi, bu ayette gecen “onunla akledecek kalpler” ifadesinden bilginin,

“onunla akledecek” ifadesinden de anlamak, kavramak, idrak etmek icin kalbin bir

149 <«

ara¢ oldugunun kastedildigini sGylemektedir. Siiphesiz bunda, akli olan yahut

22150

hazir bulunup kulak veren kimseler icin bir ogiit vardir. “Allah onlarin kalplerini

9151 «

ve kulaklarint miihiirlemigstir. ‘Miinafiklar, kalplerinde olan seyleri, yiizlerine

karsi acikca haber verecek bir sirenin iizerlerine indirilmesinden ¢ekinirler.”*>

143 Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kulliyyat, s. 522.
144 Maverdi, Edebi’d-diinya ve’d-din, s. 8.
145 Hac 22/46.

146 Maverdt, Edebii’d-diinya ve’d-din, s. 10.

147 Fahreddin er-Razi, Ebu Abdillah b. Omer b. Hiiseyin, Kitabu’n-nefs ve’r-rih, thk. Muhammed Sagir
Hasan el-Ma’sami, Islamabad, ts., s. 54.

148 Hac 22/46.

149 Fahreddin er-Razi, Ebu Abdillah b. Omer b. Hiiseyin, et-Tefsiru’I-kebir (Mefatihu’l-gayb), Daru’l-
Fikr, Beyrut 1998, c. 24, s. 46.

150 Kaf 50/37.
151 Bakara 2/7.
152 Tevbe 9/64.
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“Hayir, hayir! Dogrusu onlarin kazanmakta olduklar: kalplerini paslandirmistir. %3

“Onlar, Kur’an’1 diigiinmiiyorlar mi1? Yoksa kalplerin tzerinde kilitleri mi var?”%*

“Onlarin kalpleri vardir, fakat onunla gercegi anlayamazlar.”*® Bu ayetlerden

156 157

hareketle Razi’ye gore, aklin, fehmin~°°, cehaletin, gafletin yeri kalptir.

Teftazani, Tehzib’ul-kelam adli eserinde gerek zaruri olsun gerek nazari olsun
bilginin yerinin kalp oldugunu ifade etmektedir. Teftazani, burada akil lafzin
kullanmamakta ancak onun bu ifadesinden akl1 bilgi olarak tarif eden kelamcilara gore

aklin yerinin kalp oldugu sonucu ¢ikarilabilir. 1

Son donem oOnemli kelam &limlerinden olan Mustafa Sabri Efendi (0.
1374/1954), Mevkifu’l-Akl adli eserinde akil ile kalbin aymi seyler oldugunu
séylemektedir.*®® Mustafa Sabri Efendi (& &6 Y &b 2) “Onlarin kalpleri vardir,
fakat onunla gergegi anlayamaziar”*®® ayetini delil gostererek fikh!®! ve fehm aklin
fiilleri oldugunu ve bunun kalpte gerceklestigini sOylemektedir. Mustafa Sabri Efendi,
(G A G8 G RN &N s O)) “Siiphesiz bunda, akli olan kimseler icin bir 6giit (zikir)
vardir” %2 ayeti kerimesinde gecen kalb (<) kelimesinin yerine akil (Jic) kelimesinin

kullanilmamasini aklin fiillerinin kalpten kaynaklandigina baglamaktadir.®

Norolojik olarak beynin akildan ote zekayla iligkisi vardir. Akl sadece
beyinde olan zihinsel bir sey olarak degerlendirmek pek isabetli goriilmemektedir.

Kelamcilar arasinda aklin yerine dair yapilan tartigmalarda kalp ile beyin arasindaki

18 Mutaffifin 83/14.

154 Muhammed 47/24.

155 A'raf 7/179.

156 “Fehm, bir seyi kalp ile bilmektir.” Bkz. Ibn Manzfir, Lisanii’] arab, s. 3481.
157 Razi, Kitabu’n-nefs ve’r-rlh, s. 55.

158 Teftazani, Tehzibiu’l-mantik ve 'l-kelam, c.1, s. 234.

159 Bkz. Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfu istilahati’I-fundn ve’l uliim, thk. AlT Dahrlc, Mektebet-i
Liibnan NasirGn, Beyrut 1996, s.1335.

160 Hac 22/46.

161 «“F1kh; bilinen, miisahede edilen bilgiden bilinmeyene ulagmaktir, fehm ile aym anlama gelmektedir”
Bkz. Isfahani, el-Mufredat, c. 2, s. 496; Cevheri, es-Sihah, s. 2243; Ton Manzir, Lisanii’l arab, s.3450.

162 K4f 50/37.
163 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-akl ve’l-ilm ve’l-‘alem, Beyrut 1981, 2.Baski, c. 1, s. 440.
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iliskinin tamamen ihmal edildigi tabi ki sOylenemez. Aklin yerine beyin diyenler

151101 kalpte, aklin yeri kalp diyenler de 151811 beyinde gostermektedir. %4

Netice olarak Kur’an-1 Kerim’e baktigimiz zaman Allah Teéla, insanlart hep
kainat Uzerinde tefekkir etmeye davet ettigini gormekteyiz. Bu tefekkirl kalbin
yaptig1 soyleyebiliriz. Clnku akil soyut diisiinmektedir. Somut seylerden malumati
toplayip soyut neticelere ulasir. Insan iizerinde hakim olan aklin disinda duyu ve
vehimler maddidir. Insanda var olan duyu ve vehim soyutlama yapamaz. Ayetlerde
ifade edilen fikh, tefekkiir, idrak somuttan soyuta dogru derinlemesine diisiinmeyi
gerektirdiginden daha ¢ok kalbin fiilleridir. Bundan dolayidir ki Allah, maddenin
Otesinde soyut olarak idrak edilen, derinlemesine diisiinen kalpleri isaret ettigini

sOylemek mumkdiindur.

1.4. AKLIN TASNIFI

Akil kavrami Kelam, Felsefe ve Tasavvufta farkli tanimlandigi gibi farkli
tasniflere tabi tutulmustur.'®® Kelamcilarm akli genel olarak “Garizi akil ve Miiktesep
aki1”1%® olmak iizere ikiye ayirdigini gormekteyiz.'®’ Ayrica bazi kelamcilar idrak

ettigi hususlara gore akli Nazari akil ve Ameli akil olmak iizere ikiye ayirmislardir.'®®

141.  GarizZi Akil ve Miiktesep Akil

Garizi akil, matbu’, mevhib, kuvve-i kudsiyye olarak da isimlendirilir.1%°

Bunlarin disinda “kuvvey-i mudrike, miufekkire ve mimeyyize” gibi isimlerle de

karsilanmakta ve bu akil, insanda dogustan bir potansiyel gii¢ olarak bulunmaktadir.

164 Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 189.

165 Sentiirk, Mustafa, Kur’an’da Akil, Yeni Zamanlar yay., Istanbul 2004, s.70.
166 Maverdt, Edebir’d-diinya ve’d-din, s. 8.

167 Yavuz, Yusuf Sevki, “Delil: Kelam”, DI4, c. 9, s. 244.

188 Yavuz, Yusuf Sevki, “Delil: Kelam”, DI, c. 9, s. 245.

189 Yavuz, Yusuf Sevki, “Delil: Kelam”, DI, c. 9, s. 244.
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Insan bu akil sayesinde hadiseler arasinda sebep-sonug iliskisi kurmaktadir.l’®

Miiktesep akil ise mesmu’, miistefad, tecriibi akil olarak ifade edilmektedir.'’*

Yukarda zikrettigimiz akil tasnifini Teftazani’de goremesek de kelamcilar
indinde garizi ve miiktesep seklinde bir taksim yapilmistir. Bu akil tasnifiyle alakali
olarak Hz. Ali’den soyle rivayet edilir: “Akli iki akil gérdiim. Birisi Matbu’ akil
(Garizi-Fitrl) digeri Mesmu’ akil (Miiktesep-Kazanilmis). Mesmu’ akil kisiye fayda
vermez, eger Matbu’ akil yoksa. Glinesin 15181 ama olana fayda saglamadigi gibi
mesmu’ akli olmayana matbu’ akil da bir fayda saglamaz.” Burada ifade edilen matbu’
akil garizi, fitrfl akil yani insanin fitratina, yaratilisina yerlestirilmis bir kabiliyet,
yetenek kastedildigi sOylenebilir. Mesmu’ akil ise duyarak, dinleyerek, egitimle,
zaman i¢inde yasayip tecriibe ederek, gozlemlerle insanda olusan akildir. Bu akil
cesidine sonradan elde edildigi, kazanildig i¢in miiktesep (edinilmis, kazanilmig) akil

da denilebilir. 172

Allah (c.c), insanin sahip oldugu saglam fitrat1 (garizi, matbu’ akli) koruyan
kimseleri ayetlerde 6vmektedir. “Rabbinden sana indirilenin ger¢ek oldugunu bilen
kimse, (onu bilmeyen) kor gibi olur mu? (Bunu) ancak akil sahipleri (ulu’l-elbab)
anlar.”13 “Géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip
gidisinde akl-1 selim (ulu’l-elbdb) sahipleri icin elbette ibretler (alinacak dersler)
vardir.”*™ Kur’an-1 Kerim, akil sahibi olup diisiinmeyen, ibret almayan Kafirleri
yermektedir. “Iste bu temsilleri biz insanlar icin getiriyoruz. Onlar: ancak bilginler

2175 ««

diisiiniip anlarlar. Inkar edenleri imana ¢cagiran (peygamber) ile inkdr edenlerin

durumu, bagirip ¢agirmadan bagka bir sey duymayan hayvanlara seslenen (¢oban) ile
hayvanlarin durumu gibidir. Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Bundan dolayt

13176 <«

anlamazlar. Yoksa sen onlarin ¢ogunun (soz) dinleyeceklerini yahut akillarin

kullanacaklarini mi santyorsun? Onlar hayvan gibidirler, belki yolca onlardan daha

170 Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 153.
71 Yavuz, Yusuf Sevki, “Delil: Kelam”, DIA4, c. 9, s. 244.

172 fsfahani, el-Mufredat, 11/444.

1% Ra’d 13/19.

174 Al-i Imran 3/190.

115 Ankeb(t 29/43.

176 Bakara 2/171.
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da saskindirlar.”*"" Bu ayetlerden anlagilmaktadir ki yerilen akil garizi akil degil
miktesep akli isaret etmektedir. Zaten fitri akli olmayanin iizerinden teklif
sorumlulugu ortadan kalkmaktadir.'’® Dolayisiyla kafirlerin fitri, yaratilissal akillarmi
zamanla batil zihniyet, fikir ve inanglarla bozduklar1 i¢in azaba miincer olacaklarini

sOyleyebiliriz.

Teftazani’nin ele almadigr mezkdr tasnifi baz1 Es’arl kelamcilar tarafindan
ele almak aklin farkl tasniflerini gdrebilmek agisindan énemlidir. ilk dénem Es’ari
kelamcilarindan ve fakih olan Maverdi, Edebl’d-dinya ve’d-din adli eserinde akl
Garizi ve Miiktesep olmak iizere ikiye ayirmaktadir. O, garizi akla hakiki, yaratiligsal,
0z akil gibi ifadelerle karsiladiktan sonra teklife muhatap olan aklin garizi akil
oldugunu séylemektedir. Ona gére garizi akil ne azalir ne artar. Insanlarda bulunan bu
0z akil, kisiden kisiye degismez ve bu akilla insanlar diger canlilardan ayrilmaktadir.
Garizi akli tam olan kimseler akilli olarak vasiflandirilir. Maverdi’ye gére miktesep
akil ise garizi aklin bir neticesi olup bilmenin son asamasidir. Bu akil, garizi akil gibi
herkeste ayn1 olmay1p gelismesinin bir sinir1 yoktur.2’® Ona gére miiktesep akil garizi
akildan ayrilmaz ancak miiktesep akil garizi akildan ayrilabilir. Kiside garizi akil olup
miiktesep akil olmayabilir. Boyle kimselerde faziletler bulunmaz, erdemli bir insan
olmaz. Clinki ona gore noksanlik acizlik olup fazilet, erdem ancak mu’tedil olmakla

hasil olur. 80

Imam Gazzali’ye geldigimizde ise o, aklin farkli tanimlarin1 yaparken aslinda
aklin farkli gesitlerini ortaya koymaktadir. Gazzali, Mi’yaru’l-ilim adli eserinde
insanin dogustan sahip oldugu saglam fitrata deginmektedir. Gazzali’ye gore
yaratiligsal olarak insanda var olan saglam, saglikli fitrata sahip bir kimseye “akill1”
denilmektedir. Bu baglamda o garizi akli, insanin iyi ve kdtil islerin arasini ayirmaya

yarayan gii¢, kuvvet olarak tanimlamaktadir, 8!

17 Furkan 25/44.

178 {sfahani, el-Mufredat, c.2, s. 444.

179 Maverdi, Edebir’d-diinya ve’d-din, s. 8-10.
180 Maverdt, Edebii’d-diinya ve’d-din, s. 20.

181 Gazzali, Mi’yaru’l-ilim, s. 147.
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Netice olarak kelamcilar arasinda garizi akilla kastedilen vahye muhatap olan
insanlar1 diger varliklardan ayiran bir yetenek, kabiliyet oldugu sdylenebilir. Bu
yaratiligsal, dogustan olan akilla insan algilar, fark eder, olmas1 gerekeni bilir ve ona
gore hareket etmek igin karar verir. Miiktesep akildan maksat ise zamanla edinilen
bilgiler, egitim ve tecriibeyle olusan akildir. Bu akil insanda zaman igerisinde bir
biling, zihin ve zihniyet olusturdugunu sdyleyebiliriz. Ayrica garizi ve miiktesep
seklindeki ikili taksime Teftazani’de rastlamadik. Miiellif eserlerinde diger baslikta
ele alacagimiz nazari ve ameli akil tasniflerine deginmistir. Teftdzani nazari ve ameli
akil tasnifinin garizi ve miiktesep akli da kapsadigi diisiincesiyle bunlara deginmemis

olabilir.

14.2. Nazari Ak ve Ameli Akil

Kelamcilar akli idrak ettigi hususlara gore akli nazari ve ameli olarak iki
kisma ayirmuslardir.'® Gazzali, Mi’yaru’l-ilim adli eserinde yukarida ifade edildigi
Uzere akli nazari ve ameli olarak ayirmistir. Bu ikili taksim Gazzali ile beraber

Teftazani ve Cilrcani’de de gorulmektedir.

Gazzali’ye gore nazarl akil, kiilli hususlarin mahiyetlerini kiilli olmas1
cihetiyle kabul eden nefsin bir kuvvetidir. Gazzali, getirmis oldugu kiillilik kaydin
sadece ciiziyyati kapsayan duygu ve hayalden ayirmak i¢in getirmistir. O, nazari akilla
aslinda insanda yaratiligsal olarak var olan fitri aklin kastedildigini sdylemektedir.
Ameli akli ise insanin ciizilerden hareketle sectigi, insanlarin sevk kuvvetini harekete
geciren nefsin bir kuvveti olarak tanimlamaktadir. Gazzali, bu kuvvete ameli akil
denilmesinin sebebini akli etkilemesi ve akla itaat etmesine baglamaktadir. O, buna
bagl olarak akilli bir kimse sehvetine tabi olmanin zararlarini bilmesine ragmen ona
kars1 gelmekten aciz kaldigin1 ve bu acizligin nazari aklin bir kusuru olmadigini bilakis
ameli aklin gevsekliginden kaynaklandigini s6ylemektedir. O, ameli aklin, sehevi
duygulara muhalefet ederek, bu duygularla savasarak (miicahede), nefsin isteklerini

kirarak (riyazet) giiclenecegini de eklemektedir. 3

182 Yavuz, Yusuf Sevki, “Delil: Kelam”, DI4, c. 9, s. 245.

183 Gazzalt, Mi’yaru’l-ilim, s. 148.
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Akl1 nefsin bir kuvveti, giicii olarak tarif eden Teftazani, nefsin iki kabiliyeti,
kuvveti oldugunu sdylemektedir. Birincisi idrake kabil ve idrakin mebdesi olan nazari
akildir. Ikincisi ise insanin ihtiyari bir tesirle bedeni etkilemesi itibariyle onu kemale

kavusturan eylemin mebdesi olan ameli akildir.*®*

Teftazani’nin nazari ve ameli akil tariflerinden hareketle nazari aklin idrakin
kemale ulagsmasi, ameli aklin da insan fiillerinin kemale kavusmas1 yoniiyle nefsin bir
kabiliyeti oldugunu ifade edebiliriz. insanin bilgileri arttikca nazari akli yani bir nevi
diisiince melekesi de gelisir. Teftdzani, ameli akil ile de insanin gerek sihhat agisindan
bedeni koruma gerekse ahlaki olarak ortaya koydugu eylemlerin diizgiin olmasi, guzel
fiiller islemesi (yardimsever, comert olmasi gibi) agisindan olsun nefiste hasil olan
eyleme doniik kuvveti kastettigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla ameli akil
eylemlerin dogrulugunu ve yanlisligini idrak etmek ve ona gore eyleme vesile olma
gorevini iistlenmektedir. Yani dogru eylemlerin ¢ikmasini saglayan nefiste bir yetidir.
Ayrica burada ameli akil yine idrakle alakali olup eylemlerin kendisine degil eylemi
dogru bir sekilde ortaya ¢ikaran kuvvete denir. Netice olarak Teftazani, nazari akilla
diisiince melekesinin gelismesini, ameli akilla da fiillere taalluk eden kuvveti ifade
etmektedir. Burada bir 6rnek verecek olursak insanin sahip oldugu meleklerin bilgisi
inanca dairken namazin bilgisi eyleme yoneliktir. Ikisi de bilgi olmasina ragmen Akaid
ve Fikih ile ilgili iki bilgiden biri eyleme doniismeden inanca taalluk ederken digeri

eyleme taalluk eder.

Teftdzani, insanin idrak kapasitesini artirmaya ve gelistirmeye g¢alisan,
zaruriyatlar tzerinde tasarruflar yapan insanda bir gug, yeti olarak bulunan nazari aklin
en meshur dort mertebesi oldugunu s6ylemektedir. Bu dort akil mertebesini isti’dat ve
kemal olarak ikiye ayirir. Isti’dat’1 da kendi iginde {ige ayirir. Bunlari zayif, orta ve
kuvvetli olarak ii¢ grupta toplar. isti’dat olarak kastettigi akil mertebeleri sirasiyla
heydlant, bil-meleke ve bil-fiil akildir. Kemal olarak nitelendirdigi akil ise miistefad
akildir. Teftazani’ye gore aklin dort mertebesi sunlardir: “Birincisi heytlani akildir.
Bu akil, nefsin idrakler i¢in mahza (salt) bir kabiliyetidir, guctdir. Burada heydlant
akil, biitiin stretlerdan hali oldugu i¢in heyulayr 01a’ya benzetilmistir. Yani cismin

biitiin suretlerden hali olmasina tegsbihen heytlani denilmistir. Teftdzani, bu mertebede

184 Teftazant, Serhu t-telvih, c. 2, s. 330.
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akli cocukta bulunan okuryazar kabiliyetine benzetmektedir. Ikincisi Meleke halindeki
(bil-meleke) akildir. Kisi bu akil sayesinde zaruri bilgilerden hareketle nazari bilgileri
elde etme kabiliyetine sahip olur. Boylece insan diisiince yoluyla ulagilmas1 miimkiin
olan bilgileri edinmeye kabil olur. Bu mertebede insanda bilkuvve bilmekten bilfiil
bilmeye intikal melekesi olusur. Teftazani, okuryazar olmayan bir kimsenin okuma-
yazma 6grenme melekesinin olusmasi, 6grenmeye hazir hale gelmesini bu mertebeye
ornek gostermektedir. Uctincuisti Fiil halindeki (bil-fiil) akildir. Bil-fiil akilla insanda
zaruriyattan nazariyyati istinbat giicii olusur. insan bu akil sayesinde diisiince yoluyla
nazari bilgileri idrak edip ve bunlari tekrar zihninde hazir bulundurup geri ¢cagirmaya
kabiliyetli hale gelir. Bu giigle kisi ulastig1 neticelere ikinci bir kesb olmadan tekrar
ulasabilir. Yani insanda hasil olan nazarlyyata ne zaman dilerse sahip oldugu bu
kabiliyetle yeni nazari bilgilere ihtiyag duymadan ulasabilir. Okuryazar bir kimsenin
diledigi an yazma fiilini gerceklestirmesi bu akil mertebesine 6rnektir. Fiilin ortaya
¢ikmasinin bir dnceki halidir. Dordiinciisii Miistefad akildir. Bu akilla da artik hasil
olan nazariyyatin miisahede edilmesidir. Yani akledilen manalarin suretlerinin nefiste

hazir hale gelmesidir.”18

Teftazani, nefis icin bu mertebelere gore daha dnce kendisinde olmayan yeni
bir hal hasil oldugunu ve dort kuvvetin nefis i¢in kullanildigin1 séyler. Kuvvetten de
kendisiyle bir seyin fail veya miinfail oldugu manay: kasteder. Ayrica o, meleke
halindeki akli teklifin sebebi olarak gdstermektedir. Ciinkii nazariyyata ulastiracak
sekilde bedihiyyatin muntazam bir sekilde tertip edilip idrak edildigi kuvvet bil-
meleke akildir. Bu mertebe sayesinde insan, hayvanlarin seviyesinden ayrilip iiste
cikar. Teftdzani ayrica duyu organlarinin idrak alanini gegtigi anda insanin yolu bu

aklin nuruyla aydinlandigim belirtmektedir. '8

Circani  Serhu’l-mevdkif adli eserinde Teftazani gibi aklin mezkir
mertebelerine deginmekle beraber aralarinda anlamca ¢ok farklilik goriilmemektedir.
Ciircani, heytlani akla cocugun aklin1 6rnek vermekte ve ¢ocuklarin yaratilisinda ve

cocukluk déneminde onlarda idrak olmadigini sadece mahza idrak giicii oldugunu

185 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 2, s. 43-44; a.mlf., Tehzibu’l-mantik ve’l-kelam, c. 2, s. 91; a.mlf.,
Serhu 't-telvih, c. 2, s. 330.

186 Teftazant, Serhu t-telvih, c. 2, s. 330.
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sOylemektedir. Sahip oldugu bu gii¢ onu diger canlilardan ayirmaktadir. Ciinkii diger
canlilarda bu giic bulunmamaktadir. Meleke halindeki akli zaruri bilgiler sayesinde
nazari bilgileri elde etme glicl olarak tanimlar. Fiil halindeki akil ise zaruri bilgilerden
nazari bilgilere ulasma melekesidir. Miistefad akil da kiside artik hasil olan ve hazir

bulunan nazari bilgilerin ondan ayrilmamasidir.*8’

187 Circant, Serhu’l mevikif, c. 4, s. 43-44, a.mlf., et-Ta’rifat, s. 136.



1. BOLUM

AKIL VE BILGI

2.1 AKLIN BiLGi DEGERI

Islami terminolojide “el-ilm” ve “el-ma’rife” olarak karsilanan bilgi
kavram1® Tirkce’de “bir seyin hakikat ve mahiyetini kavrayip idrak etmek”®
anlamina gelir. Bilgi teorisi, bilginin tarifi, sinirlari, degeri, imkan1 ve kaynaklari
acisindan arastirilip inceleme konusu olmustur.*®® Yunancas1 “Epistemoloji” olan bilgi
teorisi terimi J. F. Ferrier’e isnad edilmekte olup 19.yy’dan itibaren sistemli bir sekilde
ele alinmaya baslanmistir.!® Ortacag Islam diinyasinda kelamcilar bilgi problemi
lizerine egilmislerdir. Ancak onlar, bilginin elestirisini degil saglam bir akilla bilginin
gergekligini ortaya koymuslardir. Bilgi kavraminin tanimi gerek kelamcilar gerekse
felsefeciler tarafindan olsun bilen (siije) ve bilinen (obje) arasindaki iligki esas alinarak
yapilmaktadir. Ayrica Islam diisiincesinde felsefi diisiincelerin yayilmasi1 kelamcilart

bilginin ne olduguna dair goriisler ortaya koymaya ydnlendirmistir.%?

Bilgi probleminde akla ilk gelen “bilgi nedir?” sorusudur. Bilginin ne oldugu
ve tanimlanip tanimlanamayacagi hususunda diisiiniirler arasinda gorlis ayrilig
olmustur.'®® Es’arf kelaminda bilgi teorisine eserinde ilk yer veren Bakillani olmustur.
Daha sonra gelen Abdulkahir el-Bagdadi, Ciiveyni, Fahreddin er-R&zi, el-Ici

eserlerinde bilgi teorisine genis yer ayrrmuslardir.!® Burada bilginin tanimu,

188 Taylan, Necip, Bilgi md., DIA, ¢.6, s.157.
189 Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozligii, isam Yay., Istanbul 2013, s. 149.
190 {zmirli, Ismail Hakki, Yeni Ilmi Kelam (Sad. Sabri Hizmetli), Ankara Okulu yay., Ankara 2013, s.60.

191 Atay, Huseyin, “Kur’an’da Bilgi Teorisi”, A.U llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1970, c. 16, s. 155; Dag
Mehmet. “Es ari Keldminda Bilgi Problemi”, Islami Ilimleri Enstitiisii Dergisi, c. 4, Ankara 1980, s.
97.

192 Y{jksel, Emrullah, Amidi’de Bilgi Teorisi, Isaret yay., Istanbul 1991, s. 44.

193 Bozkurt, Mustafa, “Kelamcilarda Bilginin Tanimi Problemi”, C.U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1
12-2008, s. 255.

194 Dag, Mehmet. “Es’ari Keldminda Bilgi Problemi”, s. 98.
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kaynaklari, tiirleri ve imkan1 Eg’ariler ve Teftazani baglaminda ele alinacak olup akilla

olan iligkisine deginilecektir.

2.1.1 Teftazani’de Bilginin Tarifi ve Hakikati

Teftazani, Serhu’l Makdsid adli eserinde bilgiye dair gorislerini ve
tahlillerini ayrintili bir sekilde ortaya koymustur. O, bu eserinde 6nce Fahreddin er-
Réazi’nin goriistine yer vermis daha sonra onun goriiglerine olan itirazlarini
aciklamistir. Ardindan kelamcilarin bilgiye dair yaptiklar1 farkli tanimlara kisaca
deginen Teftazani, Gazzali’nin bilginin tarifi i¢in yaptig1 taksim ve misalleri ayrintili
bir sekilde takrir etmistir. Son olarak da bilginin liigavi ve terim anlamlarini zikrederek
bilginin tarifini tamamlamistir. Teftazani baglaminda bilgiyi ele almakla beraber onun
degindigi diger Es’ari kelamcilarin kaynaklarina yer yer bagvurarak incelemeye

calisacagiz.

Teftazani, ileride deginilecegi iizere bilgiye dair yapilan tarifleri ve goriisleri
takrir ettikten sonra bilgiye iki tarif getirmektedir. Teftazani’nin bilgiye dair yaptigi
birinci tarif soyledir: “Bilgi, Oyle bir sifattir ki onunla muttasif olan kimseye bahse
konu olan sey (LsS3l) apagik hale gelir (tecelli-inkisaf eder/—iSi- 1s%).”” Bu tanima
gore zikredilen sey ma’diim veya mevcid olsun agik ve zahir olur. Boylece bu tarif
hislerin idraki ile tasavvurat ve tasdikattan olusan (ister yakini olsun ister gayri yakini

olsun) aklm idrakini kapsar.1%

“Bilgi, celisigine ihtimali olmayacak sekilde manalar arasinda bir temyizi
gerektiren sifattir. 1% Teftizani’ye gore bu tanimdan maksat Allah’in yaratmastyla
bilgi kendisine muttasif olan kimseye ciizi olsun kiilli olsun ma’k{il manalar arsinda
bir temyiz olusturan sifattir. Teftazani, Serhu [ akéid adli eserinde “manalar arasinda”
kaydini zikretmemektedir. Bu kaydi zikretmemesinin sebebi baskalar1 tarafindan
tercih edilen bir tarif oldugunu gdstermektedir. Ayrica o, bu kaydin bulunmamasiyla

hisler sonucu olusan idraklerin ve “gelisigine ihtimali olmayacak™ kaydiyla da

195 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 18.

196 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 18.
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tasavvurlarin tanima dahil oldugunu belirtmektedir. Celisige ihtimali olmamasi kaydi

ayn1 zamanda bilgiyi cehil, vehim, zan gibi yakini olmayan tasdikattan ayrrir.!%’

Teftazani tarafindan yapilan bu iki tarif, bir tarifte olmas1 gereken sartlar
bakimindan yapilan tarifler arasinda daha tutarli goriilmektedir. Bu iki tarif kelamcilar
tarafindan da kabul gormiistiir. Ayn1 zamanda Teftazani, akli esas alarak bilgiyi akil
diizleminde ortaya ¢ikan manalar1 aywran bir sifat olarak gordiigii sdylenebilir.
Dolayisiyla akil ve bilgi farkli anlamlar tasimakla beraber birbirleriyle son derece

baglantili iki kavramdir.

Bilginin tarifi ve mahiyeti hakkinda kelamcilar arasinda ii¢ goriis mevcuttur.
Bunlardan ilkine gore bilgi zaruri olup tanimlanamaz. Imam R4zi’nin savundugu goriis
budur. Ikincisi ise bilginin zaruri olmadig1 tam aksine nazari oldugu goriisiidiir.
Gazzali ve Cliveyni tarafindan benimsenen bu goriise gore bilginin tanimi giigtiir.
Bilginin tarifi hakkindaki ti¢iincii goriise gore bilgi nazari olup bilginin tanimi zor

degildir.1%®

Teftazani, Fahreddin er-Razi’nin, bilginin tasavvurunun iki yonden bedihi
oldugu goriisiinii zikretmektedir. Razi’ye gore bedihi olmasinin birinci yoni bilginin
insanda herhangi bir kesb olmadan var olmasidir. Ciinkii eger bilgi tarif edilecekse bu
iki sekilde olur: Bilgi ya yine kendisiyle tarif edilir ki bir seyin tarifi kendisi olamaz
ya da bilginin disinda baska bir seyle tarif edilir. Ancak bu durum tekrar bilgiyle

mumkin olur ki bu da devir olur.®®

Teftazani, Razi’nin bu goriislerini takrir ettikten sonra ona bazi itirazlar
yoneltir. Teftazani’ye gére Ra&zi’nin bdyle bir tanim getirmesinin sebebi bilginin
tasavvurunu ve husulinii ayirmamasindan kaynaklanir. Ciinkii bilginin tasavvuru
mutlak bilginin digindaki bagka bir seyin tasavvuruyla olur. Fakat bu seyin tasavvuru

200

mutlak bilginin tasavvuruna bagli degildir. Teftazani’nin  ifadelerinden

anlasilmaktadir ki burada kastettigi mutlak bilginin tasavvuru olup bilginin meydana

197 Teftazant, Serhu’l makasid, c. 1, s. 18; a.mlf., Serhu’I-akaid, s. 40.

198 Ciircant, Serhu’l mevakif, c. 1, s. 62; Ayrica bkz. Topaloglu, Bekir, Keldm Ilmine Girig, Damla yay.,
Ankara 2014, s. 73.

19 Teftazant, Serhu’l makasid, c. 1, s. 15-16; Razi, Muhassal, , s. 81-82.

200 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 16.
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gelmesi degildir. Bu tasavvur husule gelmis bilginin bir takim ciizlerini olusturur.
Ancak husule gelmis bu bilgiler mutlak bilgiye bagl degildir. Teftizani, ayrica Ici’nin
Mevakif eserine atif yaparak “bilginin disindakiyle ortaya koymak istedigimiz sey
bilginin husulii degil onun hakikatinin tasavvurudur, hasili bu sorunun ¢6ziimii,

bilginin husulii ile onun tasavvuru arasinda fark olmasidir.” demektedir.2%

Teftazani, bilgiye dair Es’ari, Bakillani, Cliveyni ve bazi Mutezile alimleri
tarafindan yapilan tanimlara isim zikretmeden kisaca deginmistir. Burada Teftazani
baglaminda diger Es’ari kelamcilarin bilgi tariflerine deginmenin konunun biitiinliigii

acisindan 6nem arz ettigini diisliniiyoruz.

Imam Es’ari’ye gore bilginin tanimi1 kaynaklarda birden fazla
zikredilmektedir. “Bilgi, kisiyi alim kilan seydir; bilgi sahibi kimseye bilgin ismi
verilir; bilgi, bilineni oldugu gibi idrak etmektir.”?%? Es’ari’nin yapmis oldugu bu tarif
Teftazani’nin yapmis oldugu tariften ayrilmaktadir. Teftdzani bilgiyi akil kavramindan
farkli olarak aklin idraki kapsaminda ortaya ¢ikan manalarin arasini1 ayiran bir sifat
olarak goriirken Eg’ari akil kavramini bilgiyle tarif ettigi icin agik ve anlasilir bir tanim
ortaya koyamadigini ifade etmek miimkiindiir. Nitekim bu husus daha sonra Eg’ari’nin
diger kelamcilar tarafindan elestirilmesine sebep olmustur. Teftazani’nin degindigi bir
diger bilgi tamimi Bakillani’ye aittir. O, bilgiyi “bilineni oldugu hal iizere bilmek”
seklinde tanimlar. Bakillani’ye gbre bu tanim bilginin anlamin1 kusatmakta ve bir
tanimda olmasi gereken sartlar1 tagimaktadir. Clnkl bu tanimla bilginin disindaki
baska bir sey ona dahil olmaz, onu iceren bir sey de disarda kalmaz. Gerek bilginin
tanim1 ve gerekse bilginin disindaki her tanim, bu yolla bilinenleri tam anlamiyla
kapsadig1 zaman dogru bir tanim olmus olur. Ayrica ona gore her bilmek ma’lima
taalluk eder ki bu ma’rifettir ve her ma’rifet de ma’lim igin bilmektir. Bakillani bilgi
tarifinde neden “bilineni oldugu hal iizere bilmek” seklinde tarif edip “bilinen”
(ma’lim) yerine “sey” kelimesini kullanmadigim1 soyle aciklar: Ma’lim hem sey
(mevcid) olam1 hem de sey olmayani kapsamaktadir. Ma’dim (yokluk) ma’lim

(bilinen) olmasina ragmen mevcad (sey) degildir. Eger bilgiyi “bir seyi oldugu hal

201 Teftazani, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 16; 1ci, mevdkif, s. 9.

202 Teftazant, Serhu 'l makdsid, c. 1, s. 17; Ibni Farek, Mucerredu makalati’l-es ‘ari, s. 5; Clveynt, Irydd,
s. 12; Amidi, Ebkaru’l-efkéar, c. 1, s. 74; Curcani, Serhu’l mevikif, c. 1, s. 72.
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tizere bilmek” seklinde tarif edersek “yokluk” bilinmesine ragmen bilinen olmaktan
¢ikar. Bu da tanimi problemli kilar ki yaptigimiz tanim dogru olandir.?%® Ciiveyni de
Bakillani gibi “bilgi, ma’limu oldugu hal {izere bilmek™ seklinde tarif etmektedir.
“Kitabu’l irsad” adli eserinde “bilginin tarifine dair baz1 arkadaslarimiz tarafindan
nakledilen tanimlardan en uygunu budur” diyerek tercih ettigi tanimi ifade etmektedir.
O, baz1 arkadaslarimiz ibaresinden Bakillani’yi kastettigi kuvvetle muhtemeldir.
Bunun yam sira Eg’ari, Bakillani ve Ciiveyni’nin bilgiye benzer tarifler getirmesini
akil tarifinde de gormiistilk. Bu durum zikredildigi tizere akil ve bilgi kavramlarini
ayni gormelerinden kaynaklanmaktadir. Ancak basta Teftdzani olmak iizere Esari

kelamcilarin cumhuru bu goriisii benimsememislerdir.

Teftazani, Serhu’l makdsid eserinde yukarida zikrettigimiz Eg’ari, Bakillani,
Ciiveyni ve baz1 Mutezile alimleri tarafindan yapilan tanimlara deginmekle yetinmis
ayrintiya girmemistir. Fakat o, bu tanimlarin agik¢a problemli olduklarini zikretmistir.
Teftazani’nin bu tanimlar1 kisa bir agiklamayla degerlendirmesinin onun bu tanimlari
benimsemedigini ve problemin yeteri kadar zahir olmas1 nedeniyle bunlara sadece
deginmekle yetindigini ifade ettigini sdylenebilir. Ancak Teftizani, Imam Gazzali’nin
“Mustasfa” adli eserinde taksim ve misallerle yaptig1 bilgi tarifini Serhu’l makdsid
eserinde ayrintili bir sekilde takrir etmistir. Burada Teftazani’nin yaptig1 bu takrirden
once Gazzali’nin Mustasfa eserinde yer verdigi bilgi tarifine deginmenin faydali

olacagini diisliniiyoruz.

Gazzali, diger kelamcilardan farkli olarak bilginin farkli tanimlarinin
olabilecegini ve bilgiyi bir tanimla tanimlamanin zor oldugunu soyleyerek ortaya
¢ikan ihtilafin da buradan kaynaklandigin1 belirtir. Gazzali bilgiyi taksim ve misal
(temsil, tesbih) seklinde tarif etmeye caligmaktadir. Onun bilgiyi taksim ile tarif
etmekten maksadi bilgi ile karisma ihtimali olan zan, sek, cehalet, itikat gibi
kavramlar1 bilgiden ayirmaktir.?®* Gazzali, taksim ve temyiz yoluyla bilgiyi

acikladiktan sonra ikinci bir agidan misal (temsil ve tesbih) yoluyla da agiklamaktadir.

203 Bakillani, Kadr Ebabekir Muhammed b. Tayyib, Kitdbu temhidi’l-evail ve telhisi’d-delail, thk.
Imaduddin Ahmed Haydar, Miiessetii’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut 1987, s. 25; el-Insdf, thk.
Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevserf, el-Mektebeti’| Ezheriyyetu li’t-Turés, Kahire 2000, 2. baski,
s. 13.

204 Gazzali, el-Mustasfa, c. 1, s. 67.
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Burada ifade etmek gerekir ki bilginin hakikati tegbih ve temsil lizerinden anlagilmaya
yani zihinde agik olmayan bir sureti zihinde acik olan bir surete benzetilerek
aciklanmaya c¢alisilmaktadir. Temel problematigi ortaya koymak icin bilmek aklin ta
kendisi midir yoksa bilmeyi saglayan bir ara¢ midir, gibi sorular etrafinda bir diisiince
gelistirilebilir. Gazzali, soyut olan nefis, akil ve bilgi kavramlarimi daha iyi
anlatabilmeyi ve bilginin tanimlanabilir olup olmadigini1 somut iligkiler agiyla aciklar.
Gazzali, bilgiyi misal ile agiklarken dncelikle mahsusattan (somut) bir érnek getirir ve
buradan ma’kulata (soyut-akli) kiyas ederek ortaya koymaktadir. Somut ve soyut
hususlarin temel sorularin1 goz nasil idrak eder, akil nasil bilir seklinde zikredebiliriz.
Gazzali oncelikle somut 6rnekten hareket eder. Gazzali, gozii aynaya, atesi aynanin

karsisindaki surete, atesin suretini de aynada naksedilmeye benzetmektedir.?%®

Ma’kulata (soyut) gelince Gazzali, nefis, akil ve bilgi kavramlarini somut
iliskiler agina benzeterek ortaya koymaya c¢alismaktadir. Buradaki temel sorunu
ma’kulat1 bilme olay1 nasil olur seklinde zikretmek miimkiindiir. Zikredildigi tizere
zihinde agik olmayan bir sureti (nefis-akil-bilgi) zihinde acik olan bir surete (aynanin
cami-aynanin cilasi-aynada olusan suret) benzetilerek agiklanmaya ¢alisilmaktadir. Bu
benzetmede nefis aynanin olustugu cama benzetilir. Akil, camin ayna olmasini
saglayan bir tiir cila seklindedir. Bilgi ise cam ve ciladan meydana gelen aynada
sekillenen suret, naksolunan sekildir. Nefis (insanin hakikati) cama benzetildiginde
akil, insan nefsinde bulunan (insanin hakikatine ariz olan) bir garize olup bu garize
sayesinde ma’kul manalarin naksedilmesine nefis kabil hale gelir. Nefis dedigimiz
cevherde akil vasitasiyla suretler hasil olur. Nasil ki ayna cama ariz olan cilayla
suretlerin naksedilmesine kabil oluyorsa bilginin olusabilmesi i¢in de nefse akil ariz
olup bilgiye kabil olur. Cam cilalandiginda artik karsisina konulan seyin bir kopyast
onda olusur. Ornegin kalemin kiilli mefhumunu (mahiyetini) insan nefsi idrak
ettiginde insan nefsine kendisi degil de bunun bir sureti ve kopyasi naksoluyorsa
ma’kulatin suretinin naksolunmasi bilmenin ta kendisidir. Mahiyetlerin suretlerinin
mutabik olmasi (6rtiismesi) insan nefsinde olusur. Bilgi bu olusmanin, naksolunmanin

kendisidir. Akil ise bilginin ayn1 degil bilmeyi miimkiin kilan vasitadir.?%

205 Gazzali, el-Mustasfa, c. 1, s. 68.

206 Gazzali, el-Mustasfa, c. 1, s. 69.
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Sonug olarak Es’ari kelamcilardan Imam Es’ari, Bakillani, Ciiveyni gibi
6nemli isimlerin akli baz1 zaruri bilgiler olarak tarif ettigini zikretmistik. Dolayisiyla
Es’ari ve Bakillani akli aslinda bilginin bir tr olarak gordiklerini sdyleyebiliriz.
Teftazani ise akli, nefsi bilgilere kabil kilan bir sifat olarak gormektedir. Bu sebeple o,
bilgiyi akil zemininde ortaya ¢ikan manalarin arasini temyiz eden bir sifat olarak goriir.
Ayrica Gazzali’nin yaklagimi bir kenara koyuldugunda geleneksel kelam ilminde

bilginin mahiyetine dair benzer goriislerin hakim oldugu s6ylenebilir. 2%

2.1.2 Teftazani’de Bilginin Kaynaklari

Teftazani, bilginin yaratilmis varliklar i¢in duyu, sadik haber ve akil olmak
uzere (¢ yolu oldugunu ifade etmektedir. Melek, insan ve cinler i¢in s6z konusu olan
bilginin yollar1 Allah’in bilgisini kapsamamaktadir. Ciinkii Allah’in  bilgisi
kendisinden olup bir sebebe bagh degildir. Ayrica Teftazani’ye gore, bilginin
yollarinin duyular, sadik haber ve akil olarak belirlenmesine istikra (tlimevarim)
yoluyla ulagilmistir. Bilgi harici bir sebeple olusuyorsa sadik haber, harici bir sebep

olmayip miidrik (idrak eden) degilse duyular, miidrik ise akildir.?%®

Teftazani, bilginin yollarina dair yoneltilen bir itiraz1 takrir edip cevap
vermektedir. Bilgiyi meydana getiren asil sebep Allah’tir. Clinkii Allah biitiin bilgileri
akil, duyu ve haberin higbir etkisi olmadan yaratmistir. Bu goriise yapilan itiraza gére
sebepten maksat zahiri bir seyse -atesin yakmasi gibi- aklin disinda bir sebep yoktur.
Duyular ve haber akil i¢in bir arag¢ ve idrak i¢in bir yoldur. Fakat iddia edildigi gibi
eger Allah’in kendisiyle beraber bilgiyi yaratmasi ve asil sebep Allah’in yaratmasi
kastediliyorsa bilginin yollarini iicle sinirlandirmak dogru degildir. Bunlara vicdan,

hads ve tecriibe gibi baska seyler de eklenebilir.?%®

Teftazanl’ye gore ister akil sahibi olsun ister olmasin bazi idraklerin
neticesine ulagilmasinin zahiri duyularin idrakiyle ger¢eklesmesi kelamcilarin

duyular bilginin yollarindan biri olarak gérmelerini saglamistir. Ayrica dini bilgilerin

207 Hakli, Saban, “Fahreddin er-Razi’nin Bilgi Teorisi”, Islam Diisiincesinin Déniisim Caginda
Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tirker-Osman Demir, isam Yay., Istanbul 2013, s. 426.

208 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 45.
209 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 46.
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cogu sadik haberle geldigi icin bu da bilginin ikinci sebebi sayilmistir. Uglinclsi ise
akildir. Hissi miisterek (ortak duyu), vehim gibi batini hisler ve hadsiyyat, tecriibiyyat,
bedihiyyat ve nazariyyat gibi diger hususlarin timii akla dayanmaktadir. Akil
zikredilen bu kavramlar1 kendisinde toplamaktadir. Sonug olarak Teftazani, bilginin

yollarin1 duyular, sadik haber ve akil olarak zikretmekte ve bunlari agiklamaktadir.?'°

Bilginin kaynaklarindan ilki duyulardir. Duyular, igitme, gérme, koklama,
tatma ve dokunma olmak iizere bes g¢esittir. Duyulardan maksat uzuvlar degil
hissetmeyi saglayan kuvvettir. Bunlarin varligi aklin zaruri olarak hikmetmesinden
kaynaklanir. Felsefeciler batini hislerden de s6z ederler. Felsefeciler hisleri zahiri ve
batini olarak ikiye ayirmaktadirlar. Zahiri hisler genel olarak bilinen bes duyu
organiyla algilanan ve yukarida zikredilen duyu cesitleridir. Bunda felsefeciler ve
kelamcilar arasinda bir fark yoktur. Batini hisler/i¢ duyular ise hissi miisterek, hayal,
vehim, mutasarrifa( tasarruf eden) ve hafiza olmak iizere bes cesittir.?** Bu i¢ duyular
beynin 6n tarafinda bulunup birbirleriyle baglantilidir. Felsefecilerin kabul ettigi
havass-1 batma/i¢ duyular kelamcilar tarafindan kabul gérmez.?'? Teftazani Islami

asillara gore bunlar hakkinda yeterli delilin olmadigini séylemektedir.?*

Bilginin kaynaklarindan ikincisi sadik haberdir. “Haberi sadik miitevatir
haber ve peygamberin haberi olmak iizere iki ¢esittir. MUtevatir haber, yalan lzere
birlesmeleri aklen miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan bildirilen haberdir.” Bir
haberin miitevatir olabilmesindeki 6l¢ii o haberin higbir siipheye yer vermeksizin
meydana gelmesi ve ona kesin bir sekilde inanilmasidir. Ayrica miitevatir haberin
zaruri bilgi ifade etmesi zorunludur. Tarihte yasamis melikler ve uzak beldeler
hakkindaki bilgiler buna o6rnek olarak verilmektedir. Hasili Teftdzani, mutevatir
haberle ilgili olarak iki hususa dikkat ¢cekmektedir: Birinci husus, mitevatir haberin

bilgisi kesinlik ifade eder. Bu kesinlik zorunludur. ikinci husus miitevatir haberle

210 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 47.

21 Felsefeciler tarafindan kabul goren hiss-i miisterek, vehim, hayal, mutasarrifa ve hafiza olarak bes
kisma ayrilan Havass-1 batina/l¢ duyular hakkinda ayrintili bilgi icin bkz; Alper, Omer Mahir,
Osmanli Felsefesi Se¢gme Metinler, Klasik yay., Istanbul 2015, s. 496; Teftazani, Sa’dud-Din Mesud
b. Omer, Serhu’l-akaid (terciime ve izahat: Alp, Talha Hakan), ifav yay., Istanbul 2017, s. 68.

212 Teftazani, Serhu 'l-akaid (trc: Talha Hakan Alp), s. 68.
213 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 47.



53

meydana gelen bilgi zaruridir. Bu tiir bilgi, delille ulasilsin veya ulasilmasin insanlarda

bulunmaktadir.

“Dogru haberin ikinci ¢esidi mucizeyle niibiivveti ispat edilmis peygamberin
(Resul) haberidir.” Yiice Allah tarafindan peygamberlere verilen mucizeler onlarin
peygamberligini tasdik i¢in kesinlik arz eder. Bu durumda peygamberlerin getirdigi
hikumler de kesinlik ifade eder. Hiikiimler kesinlik ifade edince bunlarin bildirdigi
haberler de kesinlik ifade eder. Teftazani, peygamberlerin bilgisinin istidlali olugunu
bir 6rnekle aciklar. Ona gore peygamberlerin haberi mucize ile ispat edilmis bir
haberdir. Bu vasiflara sahip her haber dogrudur. Dolayisiyla igerigi, muhtevasi
gercektir. ““peygamberlerin haberiyle sabit olan bilgi, yakin ve sebat konusunda
mahsusat, bedihiyat ve miitevatirat gibi zaruri bilgiye benzer.””?'* Teftazani’ye gore
yakin burada ¢elisigine ihtimalinin bulunmamasi anlamindadir. Sebat ise siliphe
verenin siiphesiyle bu bilginin zail olmamasi anlamindadir. Dolayisiyla
peygamberlerin bilgisi, vakiaya uygun kesin ve sabit inan¢ anlamina gelmektedir. Aksi

takdirde cehil, zan veya taklit olur.

Bilginin yollarindan fiigiinciisii akildir.?®® Teftazani akla dair iki tamm
tizerinde durmaktadir. Ona gore “akil, nefsin bir sifatidir ki nefis onunla bilgilere ve
idraklere hazir hale gelir.”” Onun tercih ettigi diger tarife gore ““akil, 6yle bir garizedir
ki onun varligiyla beraber araglarin sihhatli (saglam, saglikly) olmasi takdirinde

zaruri bilgiler nefiste hasil olur. ”?®

Teftazani akl tarif ederken kullandig1 “nefsin bir sifati” ifadesinde yer alan
“nefis” kelimesi ile kisinin “ben” diye isaret ettigi zatin kastedildigi sdylenebilir.
Teftazani akli bilgiyle beraber idraklere kabil bir sifat olarak tanimlarken buradaki
“idrak” kelimesinden duyu organlariyla elde edilen algilart kastetmedigi

anlasilmaktadir. Ciinkii duyulara insanlarin diginda hayvanlar da sahiptir. Dolayisiyla

214 Teftazant, Serhu’l-akaid (trc: Alp, Talha Hakan), s. 83.

215 Akil kavrarm hakkinda yapilan tarifler ve ileri siiriilen farkli goriisler “Aklm Tarifi” baghg altinda
ayrintili bir sekilde alinmistir. Bundan dolay: burada sadece aklin bilginin yollarindan biri oldugunu
kisaca ifade etmekle yetinilmistir. Ayrica aklin zaruri veya nazari bilgi ifade etmesinin imkani,
bunlara dair siiriilen siipheler ve itirazlar1 “Aklin Bilgiye Ulasmadaki Imkan1” bashig: altinda ele
alindigi i¢in burada ayrintiya girilmemistir. Zikredilen bu konular i¢in ilgili basliga basvurulabilir.

216 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 61; a.mlf., Serhu’l makasid, c. 1, s. 235.
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tarifte yer alan bilgilerin yakint bilgiler, idraklerin ise hem yakini hem de zanni bilgiler
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Teftdzani nin tarifindeki “bilgilere ve idraklere kabil
olur” ifadesinden maksat ma’kulat (=Y siall) tiiriinden tasdik ve tasavvurlar oldugu
sOylenebilir. Bu bilgiler zaruri ve nazari olabilir. Teftazani’nin ayn1 zamanda bilgiden
sonra idrakleri zikretmesi zanni bilgilere isaret ettigini gosterir. Ciinkii bilgi ve idrak
mutlak olarak duyu olmadan elde edilebilir. Bu nedenle duyular, bilgileri ve idrakleri
elde etmeye kabil olan bir kuvvet degildir. Zaruri bilgilerin elde edilmesinde akil

kuvveti mutlak olarak gereklidir.

Aklin bilginin yollarindan en 6nemlisi oldugunu ifade edebiliriz. Ciinkii akil,
diger bilgi yollarindan olan duyu ve haberle elde edilen bilgilerin dogru olup
olmadigini, haber kanaliyla gelen bilgilerin dogru olma imkanin1 saglayan kaynaktir.
Bundan dolay1 aklin bilginin yollarindan oldugunu inkar etmenin diger bilgi yollarini
da inkar etmek anlamina geldigini soyleyebiliriz. Ayrica aklin verdigi hiikiimlerde
celiski bulunmaz. Diisiiniirler arasinda ortaya c¢ikan celigkiler ve goriis ayriliklari
akildan kaynaklanmayip akletme siirecinde diisiincenin kurallarinda hata yapmaktan

kaynaklanir, 2!

2.1.3 Bilginin Turleri

Bilgi teorisinde bilginin tarifi ve kaynaklarindan sonra bilginin tasnifi 6nem
arz etmektedir. Bilginin iizerine insa edildigi akil hi¢ siiphesiz bilginin en Onemli
kaynag1 oldugundan farkl tasniflere ayrilmasinda da 6nem tagimaktadir. Clinkd bilgi
akil diizleminde ele almnarak kategorize edilmektedir. Miitekaddimin Es’ari
kelamcilarina gore bilgi en genel tasnifle kadim ve hadis olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Bilginin tarifine yer verirken bilgiye Allah’in ve beserin bilgisini
kapsayacak bir sekilde bir tarif yapilmaya dikkat edilmesi bu ikili taksimin bir sonucu

oldugunu soyleyebiliriz.

217 Yesilyurt, Temel, “Bilgi Kurami”, ed. Diizgiin, Saban Ali, Kelam El Kitabt, Grafiker yay., Ankara
2012, s. 312.
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2.1.3.1 Teftazani’de Bilgi Turleri

Teftazani, bilginin tirlerini ortaya koyarken bilgiyi dncelikle “tasavvur” ve
“tasdik” diye ikiye ayirmaktadir.?*® Bu iki bilgi tiirii hadis bilginin bir alt baslig1 olarak
ifade edilebilir. Bilgi iki seyden olusur. Bu ya kavramin bilgisi ya da yargmin
bilgisidir. Kavramin bilgisi yani miifret kelimelerin (6rnegin insan, varlik elma vb.)
karsiliginda zihinde canlanan manalar idrak edildigi zaman bu miifret manalarin idrak
edilmesine tasavvur denir. Tasavvur, i¢inde herhangi bir yargi olumlanip
olumsuzlanacak bir yargi barindirmayan idrak ¢esitleridir. Tasavvur miifret olmak

yani hiikiim barindirmamak kaydiyla ma’kul ve mahsus manalar1 da kapsamaktadir.?*°

Zaruri bilgi bazen iktisabi bilginin karsiti bazen de istidlali bilginin karsiti
olarak kullanilir. Zaruri bilgi, iktisabi bilginin karsiti olarak kullanildiginda ““tahsil
edilmesi insanin kudretinde olmayan bilgidir” seklinde tarif edilir. Yani elde edilmesi
mahliikun tercihine bagl degildir. Istidlali bilginin karsit1 olarak kullanildiginda ise
“delil iizerine nazar edip diisiinmeden hdsil olan bilgidir” seklinde tarif edilir.
Teftazani’ye gore bu farkli kullanimdan dolayr bazilari hissi bilgiyi iktisabi olarak
almustir. Yani kisinin kendi tercihiyle sebeplere baglanarak elde ettigi bilgidir. Bazilari
da hissi bilgiyi istidlale gerek olmadan elde edildigini sOyleyerek zaruri oldugunu ifade
etmektedir.??® Burada bilginin kaynaklar1 esas alinarak farkli tasniflerin yapildigim
sOyleyebiliriz. En 6nemli bilgi kaynag: olan akil ve duyularla elde edilen bilgiler
zaruri, istidlali, iktisabi bilgiler olarak ayrildigini goriiyoruz. Dolayisiyla aklin

diisiinme (nazar) islevi olmadan saydigimiz farkli bilgi tasniflerinden s6z edemeyiz.

Teftazani, Serhu’l-Akaid adli eserinde Nureddin es-Sabdni’nin el-Bidaye fi
usult’d-din eserinde yer vermis oldugu bilgi tasnifine deginmektedir. Bu eserden
hareketle Teftdzani, yukarida zikredildigi iizere bilgiyi zaruri ve iktisabi olarak ikiye
ayirmaktadir. O, iktisabi bilginin karsit1 olan zaruri bilgiyi, “Allah’in insan nefsinde
onun bir kesbi ve ihtiyart olmadan yaratmis oldugu bilgidir. ” seklinde tanimlamustir.

Insanin kendi varligina dair bilgisi ve hallerindeki degisikligin bilgisi zaruri bilgiye

218 Teftazant, Serhu’l makasid, c. 1, s. 19.

219 Teftazani, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 19; Ahmed b. Abdiilmiin’im ed-Demenhuri EI-Ezheri, 1zahii’l-
miibhem min meani’s-siillem, thk. Bilal Hamdan en-Neccar, Daru’n-Ndr, Amman 2015, s. 29.

220 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 65-66.
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ornektir. iktisabi bilgi ise, “Allah’in insanda kulun kesbiyle yarattig: bilgidir.”” Kesh
vasitasiyla saglam duyular, dogru haber ve aklin nazari olarak {ige ayrilan bilginin
sebeplerine dogrudan ulasabilmektir.??! Teftazani, aklin nazariyla elde edilen bilgiyi

de zaruri ve istidlali olarak ikiye ayirmaktadir.??

“Akli bilgilerden bedihi olarak tefekkiire ihtiya¢ duyulmadan ilk yoneliste
sabit olan bilgilere zaruri bilgi denir.”” Butliniin parg¢asindan biiyiik oldugu zaruri
bilgiye 6rnektir. Bu 6rnekte gegen “buttn (kall/3V)”, “parca (clz/-3~))” ve “daha
buyik olan/se¥" kavramlarinin manalar1 tasavvur edildigi takdirde “biitiiniin
parcasindan daha biiylik oldugu” bilgisinden sliphe etmek miimkiin degildir.
Teftazani’ye gore bir kimse “el” gibi insan bedeninin bir pargasini/cliz’iinli bedenden
daha biiyiik olduguna dair siipheye diigse bu kimse “biitiin/kiill” ve “parga/ciiz”

kavramlarin1 anlamamis demektir.?%3

“Akli bilgilerden istidal ile yani delil iizerinde diisiinerek elde edilen bilgiye
nazari/istidlali bilgi denir.” Istidlali bilgiye 6rnek olarak Teftazani, “atesi goren bir
kimsenin o atesin bir dumani oldugunu bilmesi” Orneginde oldugu gibi
illetten/sebepten ma’llle/sonuca ya da “bir kimsenin dumani gérdiigiinde orada atesin
var oldugunu ¢ikarmasi” ma’lilden/sonuctan illete/sebebe dogru bir istidlal oldugunu

soylemektedir.??*

2.1.4  Akhln Bilgiye Ulasmadaki Imkam

Insanin yaratilis itibariyle bilme ve &grenme kabiliyetinin olmasi ve bu
kabiliyetlerini kullanmasi i¢in bazen delillere ihtiya¢ duymasi insan igin bilginin

imkanin1 ortaya koymaktadir.??® Yunan felsefesinde Eflatun’a kadar Sofistlerin

221 Teftazani, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 66-67; Nureddin es-Sablni, el-Bidaye fi usuli’d-din, thk. Bekir
Topaloglu, ifav yay., istanbul 2014, 12. Baski, s. 17.

222 Aklin nazariyla elde edilen zaruri ve nazari/istidlali bilgiler, “Bilginin Tiirleri” bashignmn alt
bagliklarini olusturmustur. Bunun sebebi ¢aligmanin asil konusu olan “akil” kavramuyla iliskili olarak
akli bilginin 6nemi iizerinde durulmasindandir.

223 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 64.
224 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 65.

25 Yesilyurt, Temel, Yesilyurt, Temel, “ Bilgi Kuram:”, ed. Diizgiin, Saban Ali, Kelam El Kitabi,
Grafiker yay., s. 308.
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disinda bilginin imkanini reddeden bir grup olmamistir. Tartigma bilginin kaynaginin
ne olduguna dair yapilmaktaydi. Heraclitus, bilginin kaynaginin duyular oldugunu
sOylerken Parmenides, bilgiye ulasmada akli 6n planda tutmustur. Bilginin imkanina
dair ilk siipheler M.O V. yiizyildan itibaren Sofistler tarafindan ortaya atilmistir.
Sofistler, tabiatla ilgili bilinen seylerin hakikat mi yoksa aklin bir neticesi sonucu mu
elde edildigi hususunun {izerinde durmuslardir. Neticede onlar bilginin imkanini
reddeden bir tutum iginde olmuslardir. Onlarin bu tutumu Eflatun ile birlikte bilgi
nazariyesinin kurulmasina zemin hazirlamistir. Bilgi nazariyesinde bilginin hakikati,

kaynag1, imkani, bilgide aklm rolii gibi temel meseleler ele alinmaya baslanmugtir.?2

Burada aklin bilgiye ulasmadaki imkanina gegmeden 6nce zorunlu olarak
bilginin imkanin1 tartigmak yerinde olacaktir. Ciinkii bilginin imkani1 ortaya

konulmadan bilginin kaynaklarindan, akli bilgiden s6z etmek miimkiin olamayacaktir.

2.1.4.1 Teftazani’ye Gore Akhin Bilgiye Ulasmadaki imkani

Teftazani Serhu’l-akaid adli eserinde bilginin imkanimi ortaya koyarak
baglamaktadir. Bilginin imkan1 ortaya konulmadig: takdirde Allah’in varligi, alemin
hudisi gibi Kelam ilmine dair diger meselelerin konusulacagi bir zemin olmayacaktir.
Bu sebeple 6nce bilginin imkanma ve yoneltilen itirazlara degindikten sonra akli

bilginin imkani ele alinacaktir.

“Sofistaiye (Sofistler)” diye zikredilen siipheciler (Hisbaniye), akli bilgiyle
beraber genel olarak bilginin imkanini reddederler. Bunlarin karsisinda yer alan
“Dogmatik (Ikani)” diisiinceye goére insanmn kesin bilgiye ulasmasi miimkiindiir.
Kelam kitaplarinda sofistlere karsi olarak zikredilen hak ehliyle bunlar
kastedilmektedir. Bundan dolay1 kelam alimleri de bu kategoride yer almis olurlar.
Kelam ilmine gore bilgi gergektir ve esyanin hakikati sabittir. Zihinde hasil olan kesin

bilgi ile haricteki seylerin gerceklesmesi uyum icindedir.??’

%6 Dag, Mehmet. “Es’ari Kelaminda Bilgi Problemi”, s. 97-98; Aydn, Hiiseyin, Ebu’l-Hasen el-
Es’ari’de Nazar ve Istidlal, Nehir Yay., Malatya 2003, s. 462.

227 Tzmirli, Ismail Hakki, Yeni [lmi Kelam, s. 61.
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Teftazani, Omer en-Nesefi’nin Akaid metninden hareketle bilginin imkanima
dair esyanin hakikatini reddeden sofistlere karsi bilginin imkanmi kabul eden
kimseleri ehli hak olarak ifade etmektedir. “Hak ehline gore, esyanin hakikati sabittir

ve onu bilmek vakidir. Sofistler bu hakikate muhalefet etmiglerdir.”??®

Teftazani, Omer en-Nesefi’nin yukaridaki sozlerinden hareketle bazi1 serhler
yapmustir. Oncelikle o, “hak ehli” ifadesinde gecen “hak” kavrami iizerinde
durmaktadir. Burada Teftazani, bilginin imkanina dair goriislerini ortaya koyarken en
temel problemden hareketle hakkin ne oldugunu ortaya koymaktadir. “Hak”
kavramimin anlamini ortaya koyduktan sonra egyanin hakikatini ispat etmeye
caligmaktadir. Konuyla alakali son olarak da Sofistlerin itirazlarini takrir edip cevap

vermektedir.

Hak ve sidk kavramlari arasindaki farka deginen Teftazani, hakki vakiaya
(gercege) uygunluk, sidki hiikme (yargiya) olan uygunluk, seklinde tanimlayarak bu
iki kavramin farkini ortaya koymaktadir. Teftazani, “hak” kavramini “vakiaya uygun
olan hiikiim” seklinde tanimlar. Bu kavramin zittin1 “batil” olarak zikreder. Teftazani,
karsit1 “kizb” olan ve daha ¢ok sozler i¢in kullanilan “sidk” kavramini, “hiikme olan

uygunluk” seklinde tarif etmektedir.??°

Teftazani, “hak” kavramini agikladiktan sonra esyanin hakikatini ortaya
koymadan 6nce “mahiyet, hakikat ve hiviyet” kavramlarini agiklamaktadir. Ona gore
“bir seyin mahiyeti, onu kendisi kilan seydir.”*° Teftazani, mahiyete insanin
hakikatini 6rnek olarak vermektedir. O, insanin hakikatini insana ariz olan “giilen ve
yazan” vasiflartyla degil “diislinebilen canli/abill ol olarak zikretmistir.
Teftazani’ye gore mahiyet harigten bagimsiz olarak yalin bir sekilde vardir ve harigten
bagimsiz olan mahiyetin harigte tahakkuk etmesine hakikat, harigte bir sahis olarak

var olmaya da haviyet denir. Ayrica o, Ehl-i Sunnet’i kastederek “sey, bize gore

228 Teftazant, Serhu ’l-akaid, c. 1, s. 24-25.
229 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 24-25.

230 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 27.
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mevcuttur’ der. Ona gore siibut, tahakkuk, viicut ve olus (0s<V) kavramlari es anlamli

kelimeler olup manalarinin tasavvuru bedihidir.?%

Teftazani’ye qore “esyamin hakikatlerini bilmek gerek mahiyetlerini
tasavvur, gerekse kendilerini ve hallerini tasdik itibariyle esyayi bilmek vakidir. "%
Teftazani, “her seyin hakikatinin bilinmesi miimkiin degildir” der. Ona g6re, Omer en-
Nesefi’nin  “esyamin hakikatini bilmek vakidir” sozii iki maksatla sdylenmistir.
Birincisi bu s6z esyanin hakikatinin sabit oldugunu bildirmek i¢in sdylenmistir.
Ikincisi bu sézdeki maksat esyanin tamami degil esyanin cinsidir. Dolayisiyla bu s6z,
esyanin hakikatini biitiinliyle inkar edenleri veya bilinemeyecegini sdyleyenlerin

ifadelerini reddetmek igindir.?%

Teftazani, Sofistler olarak isimlendirilen bu gruplara tahkiki?** ve ilzamf 2%
olmak UGzere iki delille cevap vermektedir. Tahkiki delile gore baz1 seylerin hakikati
ayan bazisi da beyan ile siibutunun, varligmin kesin oldugu hiikmiine variriz.?*®
Teftazani, burada ayan ile esyanin hakikatini duyularla zaruri olarak bilinebilecegini
kasteder. Beyan ile kasti Allah’in varliginin zorunlu olmasi 6rneginde oldugu gibi
burhanlardir.?%” flzami delile gore esyanin hakikatini inkdr edenlerin soylemi yani
nefyi tahakkuk etmezse, sabit olmazsa o takdirde esyanin hakikati sabit olmus olur.
Eger esyanin hakikatinin nefyi sabit olursa nefi de hiikkmiin bir kism1 oldugu i¢in yine
esyanin hakikati sabit olmus olur. Boylece esyanin hakikatini mutlak anlamda inkéar
etmek miimkiin olmaz. Teftazani, tahkiki delilin Inadiyye, Indiyye ve L4 Edriyye igin
gecerli olurken ilzami delil Imadiyye icin tam olarak gegerli olacagm ifade

etmektedir. 238

231 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 28-29.
232 Teftazani, Serhul-akaid, c. 1, s. 33; Teftazani, Serhu l-akaid (trc: Alp, Talha Hakan), s. 56.
233 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 34.

234 Tahkiki delil; miistedil tarafindan mukaddimeleri kabul edilen delile denir. Bkz; el-Ferharf, en-
Nibras, s. 64.

2% flzami delil; miistedil tarafindan kabul edilmedigi halde kars: tarafin kabul ettigi ve onu tartismada
susturmak i¢in getirmis oldugu delile denir. Bkz; el-Ferhari, en-Nibras, s. 64; Curcani, et-Ta’rifat, s.
98.

236 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 36.
231 E|-Ferhari, en-Nibras, s. 64.

238 Teftazant, Serhul-akaid, c. 1, s. 36.
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Teftdzani, Sofistlerin itirazlarina cevap verdikten sonra bunlarla yapilan
tartigmalarda bir neticenin elde edilemeyecegini sdyler. O, bu durumun 6zellikle La
Edriyye i¢in gegerli oldugunu ifade eder. Ciinkii onlar malum bir seyi kabul etmiyorlar
ki malumdan hareketle mechul olan sabit olsun, ortaya ¢iksin. Teftazani’ye gore
bunlarla konugsmanin yolu onlara atesle azap etmektir. Boylece ya atesin hakikatini

kabul ederler ya da yanarlar.?®

Teftdzant, bilginin imkanini ortaya koyduktan sonra bilginin kaynaklarindan
olan aklin bilgiye ulagsmadaki imkanini ortaya koymaktadir. Teftdzani, aklin bilgiye
ulasmadaki imkanin1 reddeden Siimeniyye, Melahide ve bazi felsefecilerin®*

yoneltmis oldugu itirazlar1 takrir edip bunlara cevap vermektedir.

Goriislerdeki ¢eliskilerin ve ihtilafin ¢okluguna binaen bazi felsefeciler
ilahiyyat bahislerinde, Siimeniyye ve Melahide ise biitlin nazari konularda aklin bilgi
sebebi olmasini inkar etmislerdir. Yani bunlara gore cok fazla diisiliniir ihtilaf
etmiglerdir ve bu diisiiniirlerin ulastiklar1 neticeler birbiriyle celismistir. Birbiriyle
celisen neticelerin ortaya c¢ikmasi akilla zaruri bilgiye ulasilamayacagini ortaya
koymaktadir. Bu gruba gore akil, giivenilir bir yol olarak goriilmemektedir. Ciinkii

eger giivenilir bir yol olsayd: hep ayn1 sonuca gétiirmesi gerekirdi.?*!

Teftazani’ye gore boyle bir itiraz sartlari tagimayan fasit bir nazar i¢in
gecerlidir. Bundan dolay1 akilla yapilan sahih nazar bilginin kesinligine zarar vermez.
Ayrica aklin nazarmi inkar i¢in zikredilenler yine aklin nazariyla yapilmis bir
istidlaldir. Bu durum aslinda reddettikleri aklin nazarini kabul etmis olurlar ki bu da
celigkidir. Teftazani, verdigi bu cevabin “faside fasit bir seyle karsilik verildigi”
seklinde bir zanna kapilirlarsa onlara sdyle cevap verecegini sdylemektedir: “ Aklin
bilgi sebebi olmadigina dair aklin nazariyla yapilan istidlal, bir anlam ifade ediyorsa o

zaman fasit olmaz. Eger bir sey ifade etmiyorsa zaten muaraza olmus olmaz.” Yani

239 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 39.
240 Baz; felsefecilerden kast1 mithendislerdir. Bkz; el-Ferharf, en-Nibras, s. 131.

241 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 62.
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kelamcilarin kabul ettigi goriisli inkar edenlerin getirmis oldugu itiraz bilgi ifade

etmedigi i¢in kelamcilarin aklin bilginin yollarindan oldugu gériisiinii gegerli kilar.?*?

Teftazani, takrir edip cevap verdigi bir baska itiraza daha deginmektedir. Bu
itirazin temeli “distince bilgiye ulastirir m1” sorusudur. “Diisiince bilgiye ulastirir”
yargisi ya zaruridir ya da nazaridir. Teftazani’nin takrir ettigi bu itirazda iki siiphe s6z
konusudur. Birinci siipheye gore bu yargi eger zaruri ise “bir ikinin yarisidir”
yargisinda ihtilaf olmadigi gibi “diisince bilgiye ulastirir” yargisinda da ihtilaf
olmamast gerekirdi. Ancak bu durum disiiniirler arasinda ihtilaf edilmistir.
Dolayisiyla bu yargimin dogrulugunda ihtilaf oldugu icin “diisiince bilgiye ulastirir”
yargist zaruri bir bilgi degildir. Itirazin ikinci siiphesine gore “diisiince bilgiye
ulastirir” yargisi nazari olsa yani yarginin kendisi diisiinsel olsa, delile, ispata ihtiya¢
duysa bu devir olur. Yani diisiinmenin dogru bilgiye ulastirabilmesinin miimkiin
olmas1 lazim ki diisiinceyle bu yargi ispat edilebilsin. itiraza gore diisiinmenin kendisi

ispat edilmeden diisiinsel bilgi ispat edilemez.?*®

Teftazani, bu itirazda bulunan iki siipheye de cevap vermektedir. Birinci
stiphede zikredilen zaruri bilgide ihtilafin olmamas: gerektigi hususunda Teftazani,
zaruri bilgide ihtilafin vaki olabilecegini sdylemektedir. Ona gore bu ihtilaf kisinin
inat etmesinden veya ihtilaf edenin idrakindeki kusurdan dolay1 olabilir. Ciinkii akil
sahiplerinin ittifakiyla fitrat icab1 insanlarin akillari, zekalar1 farkli farkli seviyededir.

Bu husus bize haber, hadis ve hikmet ehlinden nakledilmektedir.?*

A_A A .1 .

bilgisine ulasilabilecek bir yarginin hususi/ciizi bir nazarla dogrulugu bilinebilir. Bu
mahsus/ciizi nazar, kiilli nazar ile ifade edilmeyebilir. Ikinci siiphede zikredilen
nazarin baska bir nazarla ispatindan kaynaklanan devir, Teftazani’ye gore aslinda
buradaki nazar kelimesi ayn1 anlamlarda kullanilmadigi yani cihetleri farkli oldugu
icin devir olmamaktadir. Teftazani, bu durumu daha da somutlastirmak i¢in su 6rnegi
vermektedir: “alem degiskendir”, “her degisken hadistir’. Bu iki mukaddime

diisiiniildiigiinde neticeye ulasilabilir. Bu iki mukaddime tertip edilip bilindigi anda

242 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 62.
243 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 63.

24 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 63.
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neticenin bilgisi kiside zorunlu olarak hasil olur. Neticenin bilgisinin hasil olmas1
verilen bu 6rnege 6zgii degil, sartlar1 sahih olan bir diisiince oldugu i¢indir. O halde

sartlar1 yerine gelmis biitiin sahih diisiinceler (nazar) de bilgiye ulastirir.?*

2.2 AKLIN iSTIiDLAL YONTEMLERI

Aklin en 6nemli hususlarindan birisi de istidlal meselesidir. Clnku akil belli
form (sekil) ve madde (igerik) iizerinden ¢gikarimlar yapmaktadir. Teftazani eserlerinde
bu mevzuya onemli bir yer ayirmaktadir. Aklin istidlal yontemlerinden once delil
konusuna deginmek gerekir. Clnku istidlal delil {izerinden yapilan bir ¢ikarimdir.
Delil gerek Kelam ilminde gerekse Mantik, Felsefe ilimlerinde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Delil sozllkte “yol goOsteren rehber, kendisiyle irsat olunan sey” gibi
anlamlara gelir.?*® Terim anlam ise kendisine nazar edildigi zaman kendisi vasitasiyla
medluliin yani bilgisi zorunlu olarak bizde bulunmayan seyin bilgisine ulasmamiz,
kendisiyle miimkiin olan seye delil denir.?*” Imam Ciiveyni de Bakillani tarafindan
yapilan bu tarife benzer bir tanim zikretmistir.?*® Gazzali’den sonra delile yapilan
tarifler, mantiki bir sekil almaya baglamistir. Ona gore delil, iki Onermenin
birlesmesiyle neticeye ulasilmasi, yani yeni bir bilgi hasil olmasi demektir. Clircani de
Razi’ye benzer bir tarif getirerek delili, bilinenden bilinmeyenin bilgisini gerektiren
sey olarak zikretmistir. Dolayistyla delilde bir hiikkmiin ispat edilmesi veya bir sonucun

ortaya ¢ikarilmasi s6z konusudur.?#

Medldl ise bilgisi insanda zorunlu olarak bulunmayan seyin bilgisine denir.
Yani delilin kanitlamak i¢in nazara konu edindigi seydir. Delil ile medlQl arasindaki
iliskiye, baga delalet denir.?®® Delalet, delilde bulunan bir vecihtir veya vasiftr.

Delilde dyle bir vecih var ki delildeki bu vasfa, nazar edildigi takdirde bu vasif insani

245 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 63-64.

246 Ciircant, et-Ta’rifat, s. 98.

247 Bakillani, el-fnsdf, s. 15.

248 Ciiveynt, el-Irsad, s. 8.

249 Yavuz, Yusuf Sevki, “Delil: Kelam”, DI4, c. 9, s. 136.

250 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 98; Bolay, M. Naci, “Delalet: Mantik”, DIA, c. 9, s. 119.
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medlile gotiiriir. Bu vasif veya veche delilin “delalet keyfiyeti”?®! de denilebilir. Delil
ile medldl arasindaki delalet keyfiyeti her zaman agik olmayabilir. Bu ylizden bazen
delalet keyfiyeti beyana ihtiyag duyar. Ozellikle akli ilimlerde bu husus 6nem arz eder.
Ciinki bir iddiay1 ispat i¢in ortaya konulan delilin 6nemi kadar bu delilin iddiay1 ispat

etme vechi de 6nemlidir. Bu vecih acik olmadigi takdirde bir beyan ihtiyaci dogurur.

Deliller ¢esitli bakimlardan taksime tabi tutulmustur. Delil igerdigi bilginin
kaynagina gore akli ve nakli olmak flizere ikiye ayrilir. AKIT delilde butin
mukaddimelerin (6nclllerin) akli olmasi gerekir. Mukaddimelerin bilgisi seriatta sabit
olmus Kur’an, siinnet, icm4, kiyas gibi seri delile dayanmiyor, salt akla dayaniyorsa
buna akli delil denir. Mukaddimelerin herhangi biri Kur’an, siinnet, icma, kiyas gibi
sem’i bir delile dayaniyorsa buna nakli delil denir. Delilin nakli olmasi i¢in sadece bir

mukaddimenin nakle dayanmasi yeterlidir.?>?

Hakikatte bir delilin butin mukaddimeleri veya bazi mukaddimeleri nakli
olabilir. Ancak bu nakli mukaddimelerin bilgisinin dogrulugu i¢in hep nakli delillerle
degil nihai mertebede akli delillerle ispat edilecek bir noktaya gelir. Clnku nakIt
delillerin sthhati akli delillerin {izerine oturur. Ornegin Allah kelamimnin, Peygamber
efendimizin s6ziunun dogru oldugu bilgisi akli delillere, mucizeye baglhdir. Hz.
Muhammed’in (s.a.v) peygamberliginin once ispati lazim gelir ki sonra getirdigi
Kur’an ve siinnetin dogru oldugu bilinmis olsun. O halde onun peygamberligi nakli
bir delille yani Kur’an veya siinnetin ispatiyla olmaz. Zaten Kur’an ve sunnet
peygamberle ispat edilmeye g¢alisilmaktadir. Dolayisiyla peygamberimizin soziinde,
davasinda dogru oldugunun ispati mucizeyle olur. Mucize peygamberlerin peygamber
olduklarina dair en biiyiik delildir.?>® Insan nazar ettigi zaman mucize, peygamberlige

delalet eder.?>*

251 Delalet keyfiyeti igin bkz. Ciircant, et-Ta’rifat, “Delalet md.”, s. 97.

22 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 52; a.mlf., Tehzibu’l-mantik ve’l-kelam, c. 1, s. 31; Yavuz, Yusuf
Sevki, “Delil: Kelam”, DI4, c. 9, s. 137; Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm a
Giris, Ensar yay., Istanbul 2011, s. 467.

258 Mucizenin peygamberlige nasil delalet ettigi kelam kaynaklarinda ayrintih bir sekilde
anlatilmaktadir. Burada sadece delil olmasi agisindan zikredilmistir.

254 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 53.
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Delil neticenin bilgisinin mertebesine gore kat’1 ve zanni delil olmak lzere
ikiye ayrilmaktadir. Kat’T delil, butiin mukaddimelerin bilgisinin kat’i oldugu delile
denir. Mukaddimelerden biri veya daha fazlas1 zanni olana da zanni delil denir.?®
Burada zanni bilginin ise yaramaz bir bilgi oldugu asla anlagilmamalidir. Fikih ilminin
¢ogu zan iizerine kuruludur. Sosyal bilimler, bir¢ok bilimsel teorilerin zanna

dayandigin1 sdylemek miimkiindiir.

Delil hakikatine gore yani formuna, sekline gore Mantik-i kiyas

(timdengelim), Istikra (tiimevarim) ve fikhi kiyas (temsil) olmak iizere iice ayrilir:2*®

2.2.1  Mantiki Kiyas (Ta’lil/Timdengelim)

Mantiki kiyas (timdengelim), kaziyelerin (6nerme) bir araya gelmesiyle
olusan bir s6z olup bu kaziyelerin zorunlu olarak baska bir neticeyi ortaya ¢ikarmasina
denir.?® Yani neticeye ulasmadan &nce bir araya getirilen kaziyelerden kiilli olanin
hikmu cuzi olana yuklenmektedir. Mantiki kiyas oncelikle kendi aralarinda akli ve
nakli olarak ikiye ayrilir. Biitiin mukaddimeler akli ise mantiki akli kiyas,
mukaddimelerden en az bir tanesi nakli ise mantik-i nakli kiyas denilmektedir.?®®
Mantiki akli kiyas da burhan, cedel, hatabe, siir ve safsata olmak {izere bese ayrilir.
Bunlara mantikta es-sindat-1 hamse (bes sanat) denilmektedir. Ancak bu bes sanat
mukaddimelerin formuna gore degil mukaddimelerin icerigine, maddesine gore

ayrilmaktadir.?*

Mantiki kiyas, alemin hadis olusu 6rnegi iizerinden tatbik edilebilir. “Alem
degiskendir, her degisken hadistir, o halde dlem de hadistir” 6rnegi mantiki kiyasla

(timdengelim) yapilmis bir istidlal yontemidir. Istidlal (akil yiiriitme) yapilirken

255 Teftazani, Serhu’l Makdsid, . 1, s. 52; Yavuz, Yusuf Sevki, “Delil: Kelam”, DI4, c. 9, s. 137.
26 Teftazant, Serhu’l makasid, c. 1, s. 50; Gazzali, Mi’yaru’l-ilim, s. 61.

357 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 50; Teftazani, Serhu’s-semsiyye, thk. Cadullah Bessam Salih,
Daru’n-Nari’l-Mubin, Amman 2013, s. 317; Gazzali, Mi’yaru’l-ilim, s. 61; Curcani, et-Ta’rifat, s.
161; Demenhdri, 1zah{’I-mibhem min meani’s-sillem, s. 95.

258 Topaloglu, Bekir, Celebi, Ilyas, Kelam Terimleri S6zZigii, Delil md., c. 9, s. 69.

259' Bolay, M. Naci, “Bes Sanat”, DI4, .5, s. 546; Capak, Ibrahim, Ana Hatlariyla Mantik, Ensar yay.,
Istanbul 2013, s. 253; Alp, Talha, Mantik (Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri SozIliigii), Yasin
yay., Istanbul 2012, s. 69.
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aslinda bir delil vardir ve delilde kallilik (timel) vasfi bulunur. Bu kiillilik vasfi ciizi
olan medldliin hitkmiine uygulanir. “Alem degiskendir” 6nermesi ciizi (tikel), “her
degisken hadistir” onermesi ise kiillidir. Kiillinin (tiimelin) bir ferdi, bir degiskeni
olarak alemin de degisken oldugu, degismeye maruz kaldigr miisahede ile bilinir.
Alemin degisenlerin bir ferdi oldugu bilindikten sonra o halde dlemin de hadis oldugu
sonucuna varilir. Yani kiilliden (tlimelden) yola ¢ikarak ciiziye (tikele) varilir. Yapilan

bu istidlale mantiki kiyas yani timdengelim denilmektedir.?%°

Mantiki kiyas kat’i bilgi verir. Mantiki kiyasta kullanilan iki mukaddimenin
bilgisi kat’i oldugu siirece neticeye intikal kat’i olup ziddina ihtimal yoktur.
Mukaddimeler zanni olursa intikal kat’i, netice zanni olur. Yani iki mukaddimenin
bilgisinin zanni olmasi zanni bir netice ortaya ¢ikaracagindan yine Kkat’idir.
Mukaddimelerin zanniligi ge¢isin kat’iligine zarar vermez. Bu anlamda mantiki kiyas,
mukaddimelerin bilgisine gore kat’1 mantiki kiyas ve zanni mantiki kiyas seklinde de

bir tasnife tabi tutulabilir.25?

Mantiki akli kiyas, sekille (form) ilgilendigi gibi mukaddimelerin igerigiyle
(maddesiyle) de ilgilidir. Mantiki akli kiyas, konunun basinda zikredildigi iizere
mukaddimelerin igerigine gore bese ayrilir. Bunlara es-sinaat-1 hamse (bes sanat)

denir. Bes sanat sirasiyla burhan, cedel, hatibe, siir ve safsata’dan olusur.?®2

Burhan, yakini mukaddimelerden olusan kiyasa denir. Yani burhan
yontemindeki mukaddimelerin bilgisi kesin olup ¢elisigine ihtimali yoktur. Yakin
mukaddimelerin kesinlik, vakiaya mutabik olmak ve sabit olmak seklinde tli¢ vasfi
vardir. Boyle olunca yakini mukaddimenin bilgisi kesinlik vasfiyla zandan, vakiaya
mutabik olmakla cehaletten, sabit olmakla da taklitten ayrilir. Sabit olmaktan maksat
degisime mahal olmamasidir. Taklit, sabit olmamakla beraber taklitle olugan kesin ve
vakiaya uygun yakini ilim, delille elde edilmedigi i¢in mukallit i¢in ilim ifade etmez.

[lim seviyesine ulasilmasr icin delil gereklidir.?%

260 Ciircanf, et-Ta’rifat, s. 161; Demenhari, 1zahii’l-miibhem min meani’s-siillem, s. 96.

261 Altintas, Ramazan, “Delil ve Delillendirme Yéntemleri”, ed. Diizgiin, Saban Ali, Kelam, s. 324.
262 Teftazant, Serhu’s-semsiyye, s. 372.

263 Teftazant, Serhu ’s-semsiyye, s. 373; Demenhdri, a.g.e, s. 140.



66

Cedel (diyalektik), mukaddimeleri ya dogrulugu meshur ya da dogrulugu
miisellem (hasim tarafindan sitki teslim edilen) olan kaziyelerden olusur. Meshur
kaziyeye “adalet iyidir, zuliim kotlidiir” seklinde bir 6rnek verilebilir. Adaletin iyi
oldugu, zulmiin de kot oldugu dogrulugu séhret bulmus, herkes tarafindan dogrulugu
kabul edilen mukaddimelerdir. Miisellem mukaddimelerde ise 6nemli olan kullanilan
mukaddimelerin gergekte yanlis olsa bile hasim (muhatap) tarafindan dogrulugu kabul
edilen bir mukaddime olmasidir. Hakikatte meshur ve misellem mukaddimeler dogru
ya da yanlis olabilir. Burada 6nemli olan hasmin kendi kullandigi mukaddimeyi
kullanarak bu miisellem kaziyeyle hasmin davasinin miimkiin olamayacagini ispat

etmektir. 264

Hatabe/Hitébet ise mukaddimeleri makbul veya zanni olan (maznun)
mantiki akli kiyastir. Makbul, muhatabin indinde makbul bir kisiden naklederek bir
kaziye getirmektir. Yani makbul mukaddimede 6nemli olan muhatabin dogru,
giivenilir olarak gordiigii bir sahistan sadir olan bir sézii nakletmesidir. Zanni
mukaddime ise aklin celisigine ihtimal verdigi mukaddimelerdir.?®® Hatabe
yonteminin amaci muhatabin diinya veya ahiret hayatinda onun iyilige olan ragbetini
artirmaktir. Vaaz tarzi1 konusmalarda, tasavvufta ve nasihat icerikli kitaplarda sikca

kullanilan bir yontem oldugunu séyleyebiliriz.

Siir, nefiste sevgi, ragbet uyandiracak veya ona nefret duyacak
mukaddimelerden olusan bir akli kiyas tiiriidiir.2®® Bir kimsenin nefse sarabi hos
goOstermek igin sarabi akan bir yakuta benzetmesi veya nefsi baldan tiksindirmek i¢in
arinin kusmuguna benzetmesi siir tiirline 6rnek olabilir. Siirde 6nemli olan nefsi
cezbederek bir seye yakinlagtirmak, ragbet ettirmek veya nefret ettirerek ondan

uzaklastirmaktir. Siir ydnteminde mukaddimeler dogru da batil da olabilmektedir.?%’

%64 Teftazani, Serhu’s-semsiyye, s. 379; Mahmud Hasan el-Mugnisi, Mugni’t:tullé.b, thk. Isdm b.
Muhezzeb es-Subbu’i, Daru’l-Beyriiti, Dimask 2009, s. 187; Demenhiri, Izahii’l-mibhem min
Meani’s-sillem, s. 137.

265 Teftazant, Serhu’s-semsiyye, s. 379; Demenhdri, a.g.e, s. 138; el-Mugnisi, Mugni t-tullab, s. 249.
266 Teftazant, Serhu ’s-semsiyye, s. 380; Demenhdiri, a.g.e, s. 139.
257 Demenhri, a.g.e, s. 139; el-Mugnisi, Mugni t-tullab, s. 250.
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Safsata, Yunanca bir kelime olup “sofa” ve “asta” kelimelerinden geldigi
rivayet edilir.?®® Sofa “hikmet”, asta kelimesi “yaldizli” anlamma gelir. Safsata,
hakikatte batil olan bir s6z0 parlatarak, laf oyunu yaparak ortaya hakmis gibi sunar.
Bu akli kiyas, hakka benzeyen ancak batil mukaddimelerden olusan bir kiyas tiirtidiir.
Safsata ile ilgili verilen basit, anlasilan ve meshur bir 6rnek vardir. Safsata, duvarda
bulunan at resmine bakarak soyle bir ¢ikarim yapar : “Bu attir, atlar kigner, o halde bu
at da kisner”. Bu 6rnege bakildiginda “bu attir” ifadesinde kastedilen mecazi bir anlam
iken ikinci mukaddime de “atlar kisner” ifadesinde hakiki anlam kastedilmistir.
Dolayisiyla mantiki kiyasin formunda (suretinde) hata yapilmistir. Eger bu iki
mukaddimede “at” ifadesinden hakikat kastedilmisse zaten birinci mukaddime batil
olmus olur. Ciinkii mukaddimenin i¢erigi batildir. Bu 6rnek basit ve anlasilirdir. Ancak
bazen mukaddimelerdeki mugalatalar kapali ve zordur.?®® Safsata ayn1 zamanda
Mugélata (Demagoji) ve Musagabe olarak da zikredilir. Safsata tiirliniin maksad1
mubhatabi stipheye sokmaktir ve genellikle maksadi kotiidiir.

Sonu¢ olarak mantiki akli kiyasta zikrettigimiz bu bes metod, igerdigi
mukaddimeler hasebiyle farklilik gostermistir. Mukaddimelerin icerigine gore
belirlenen bu bes metottan en kuvvetlisi burhan metodudur. Cunki bu metodun hem
sekli (form) hem de igerigi (madde) tamamiyla aklidir. Ancak cedel, hatabe, siir ve
safsata formel olarak akli olmasina karsin icerdigi mukaddimeler celisige ihtimali

oldugundan akli olmaktan uzak olabilmektedir.

2.2.2  Istikra (Tiimevarim)

Aklin istidlal yontemlerinden ikincisi istikrd (tiimevarim)’dir. Istikra
(Timevarim) su sekilde tanimlanabilir: Cizi Onermelerin (kaziyye) bir araya
getirildikten sonra bu 6nermelerin hepsi igin ortak bir mevzu tespit edilir. Butln bu
onermelerin yuklemleri (mahmul) bir tek yliklem olmasi hasebiyle bu bir tek yiiklemi,
kalli bir 6nerme seklinde formu kiilli olan bir mevzu olusturulur ve kiilliye ulasilir.

Buna istikra (timevarim) denir. Yani amag, fertlerde bulunan ortak 6zellikleri kiilli bir

268 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 39.

269 Demenhdiri, 1zahi’l-miibhem min meani’s-sillem, s. 139.
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kaziye catis1 altinda toplamaktir. Fertlerde tek tek bulunan ortak ozellikler tiime

verilmektedir.2"°

Istikrd kat’i bilgi veya zanni bilgi vermesine gore istikra-i tam ve istikra-i
nakis olmak tizere ikiye ayrilir. Matldb (talep edilen) kaziyenin mevzusunun bitln
fertlerini alip higbiri disarida birakilmamigsa buna “istikra-i tam” denir. Dolayisiyla
bu istikra ¢esidi kat’i (yakini) bilgi verir. Matlb olan kaziyenin mevzusunun butin
fertleri arastirllmamigsa buna istikra-i nakis denir. Bu istikra ¢esidi zanni bilgi verir.
Istikra edilen fertlerin mahmulleri istikra edilmeyen diger fertlere hamledildigi
takdirde bir zan olusur. Ciinkii biitiin fertler miisahede edilmedigi veya bilinmedigi
i¢in bu mahmuliin biitiin fertleri kusatip kusatmayacag: kesinlik bildirmez. Istikra-i
nakisla yapilan aragtirmada kusattigi fertler ne kadar ¢ok olursa zanni bilgi de o kadar
artar.?’ istikra-i nakisa sdyle bir 6rnek verilebilir: “her canli bir sey yerken alt ¢enesini
oynatir”. Canlilik kiillisinin insan, at, merkep gibi fertleri arastirilarak boyle bir kiilli
kaziyeye ulasmak istikra-i nakistir. Ciinkii biitiin canlilar arastirilarak yapilmig bir
istikra degildir. Nitekim timsah, bir sey yerken iist ¢enesini hareket ettirmektedir.

Boylece bu drnegin kiilli bir kaziye ortaya koymasi kat’i bilgi olusturmaz.?’?

Istikra-i tam mevzunun fertlerine hakim olabilecek kapali sistemlerde ( s
slas) gerceklesir. Yani biitiin fertlerini kusatabilecek bir ortamda yapilir. Agik
sistemlerde yapilmas1 zordur. Ornegin “bu smifin dgrencileri zekidir” kaziyesinde
sinifin biitiin fertleri kusatilarak belli testlerle bunun bilgisine ulagilabilir. Istikra-i tam
biitiin fertleri kusatacak yerlerde yapilabilir. Canlilar aleminden veya gezegen,
yildizlar gibi agik sistemlerde (z s 2Us3) biitiin fertleri kusatmanin neredeyse imkansiz
oldugundan uygulanmasi hem zordur hem de kat’i bilgi asla vermez. Bundan dolay1

acik sistemlerdeki genelleyici hiikiimler istikra-i nakistan ibarettir. Bitin bu

210 Teftazant, Serhu’s-semsiyye, s. 369; Gazzali, Mi’yaru’l-ilim, s. 73; el-Mugnisi, Mugni t-tullab, s.
185; Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Szliigii, istikra md., s. 166; Capak, ibrahim,
Ana Hatlariyla Mantik, s. 235; Alp Talha, Mantik, s. 46.

211 Bilal Hamdan en-Neccar, Hégsiyetu bilal, s. 135.

272 Demenhuri, 1zahii’l-miibhem min meani’s-sillem, s. 134.
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hususlardan hareketle istikra cogunlukla zanni bilgi vermektedir. Ancak buttin fertleri

kusatabilecek bir sekilde yapilan istakra-i tam kat’i bilgi vermektedir. 27

Istikra, sosyal bilimlerde, fen bilimlerinde, dil ilimlerinde ve bazi ser’i
ilimlerde 6zellikle fikih ve usul-i fikihta son derece kullanilan bir delil tiiriidiir. Istikra
meselesi usul-i fikihta, mantikta ayrintili islenmektedir. Istikra giiniimiizde en ¢ok
kullanilan ve Mantiki kiyastan (tlimdengelimden) sonra en 6nemli delil tiirlerinden biri

oldugunu soyleyebiliriz.

2.2.3  Fikhi Kiyas (Temsil)

Fikhi kiyas (temsil)?’4, bir ciiziden hareketle onun hiikmiinii diger bir ciizi
icin gegerli kilmaya denir. Temsilde iki cilizi arasinda ger¢eklesmis olan ortak bir
vasiftan dolay1 birinci ctziye hamledilen bir hiikim ikinci cuziye de verilir. Fikhi
kiyasin uygulanmasinda éncelikle birinci ciizide bir illet tespit edilir. ikinci ciizide bu
illet varsa birinci ciizideki hiikiim ikici ciiziye uygulanir. Iki ciizi arasindaki ortak

illetten hareketle birinin bilgisinden digerinin bilgisi elde edilir.?”

Fikhi kiyasin asil, fer, illet ve hiikiim olmak iizere dort riiknii vardir.?’®

Yukarida zikredildigi iizere fikhi kiyasta iki ciizi kaziye bulunur. Birincisine asil/d=Y),
ikincisine “fer/g _4) denilir. Asilda bir “hiikiim/~Ss1”” ve bu hiikkmii ortaya ¢ikaran bir de
“sebep-illet/i=" vardir. Asilda bulunan illet ferde varsa asildaki bu hiikiim ferde de
uygulanir. Fikhi kiyasa “sarap/al” ve “nebiz/:3727" &rnegi verilebilir. “Sarap

haramdir” kaziyesinde sarap asildir, haram ise aslin hiikmiidiir. Illet de “sarhosluk

273 Bilal Hamdan en-Neccar, Hdsiyetu bildl ald Izahii’l-mibhem min meani’s-siillem, Daru’n-Ndr,
Amman 2015, s. 134-135; Golciik, Serafettin, Toprak, Siilleyman, Kelam (Tarih, Ekoller,
Problemler), Tekin yay., Konya 2012, s. 94.

274 Usul-i fikih ve fikihta en ¢ok kullanilan delil tiiriinden biri Fikhi kiyastir. Bundan dolay1 Fikhi kiyas
ismi oncelikli olarak zikredilmistir. Mantik ilminde daha ¢ok “Temsil” olarak ge¢gmektedir. Temsil
denilmesinin sebebi iki ciizi arasinda bulunan ortak bir benzerlikten dolayidir. Kelam ilminde ise
“Sahidin Gaibe Delil Getirilmesi/<dl Je aalill JYaiul” olarak ifade edilmektedir. Bkz; Teftazani,
Serhu’s-semsiyye, s. 370.

215 Teftazant, Serhu’s-semsiyye, s. 370; Gazzali, Mi’yaru’l-ilim, s. 76; Curcani, et-Ta’rifat, s. 64; el-
Mugnisi, Mugni t-tulléb, s. 187.

276 Bingol, Abdulkuddis, “Temsil”, DI, c. 40, s. 437; Capak, ibrahim, Mantik, s. 245.

217 “Nebiz/24” meyvenin suda bekletilmesiyle mayalanmasi ve alkol olusturarak sarhosluk edici bir
durum ortaya ¢ikarmasidir.



70

edici/_J<sY" olmasidir. ikinci ciizide nebiz ferdir, nebizde de sarhosluk edici illeti
bulundugu i¢in sarabin hiikmii nebiz i¢in de uygulanmistir. O halde “nebiz de
haramdir” hitkkmiine varilmistir. Bu 6rnekte ortaya konulan delil zanni bir delildir.
Ciinkii fikhi kiyasin riikiinlerinden olan “asil” malil?’® olduguna dair kesin bir bilgi
yoktur. Yani sarabin haram olmasinin illeti sarhosluk edici vasfi zannidir. Ayni
zamanda nebizde de ayni illetin olmasi da kat’i degil zannidir. Bu ii¢ adima zannilik
oldugundan medluliin bilgisi de zanni olur. Bu durum fikhi kiyasin ¢ogunlugunda

boyledir. Ama kuvvetli bir zan verir.2"

Fikhi kiyas genellikle zanni bilgi vermektedir.?® Ancak fikhi kiyasin her
zaman zanni bilgi verdigi anlamina gelmez. Bazen kat’i bilgi vermektedir. Usul-i Fikih
ilIminde kat’i bilgi veren fikhi kiyasa “kiyast evla” denir. Kur’an-1 Kerim’de “sakin
onlara (anne ve baba) 6f dahi deme”?®! ayeti kerimesi kiyasi evlaya drnek verilebilir.
Bu ayette aslinda biitiin eza ¢esitlerinin bu ayetle beraber nehyedildigi anlasilmaktadir.
Bu oOrnekteki asil, anne ve babaya 6f demektir. Anne ve babaya “6f” demenin
nehyedilmesinin illeti onlara eza verilmesindendir. Bu illet nerede varsa bu ayetteki
hiikiim oraya da tatbik edilir. Akilli her kimse bu ayetteki kastin, sadece “6f” lafzini
kullanmamaktir, seklinde olmadigini bilir. Dolayisiyla anne ve babaya kotii s0z
soylemek, siddet kullanmak da eza ve incitme illetine girer.?8? Dolayisiyla bu fiillere
de bu ayetin hiikkmii aynen gecerlidir. Yani asildaki haram hiikmii fer’e de uygulanir.

Fikhi kiyasin bu ¢esidi bize kat’i bilgi verir.

Fikhi kiyas (temsil) fikihta cokca kullanilan bir istidlal yontemidir.?®® Ancak
fikhin disinda akli ilimlerde, ginimizde Sosyoloji, Psikoloji, Tarih, Siyaset gibi
sosyal bilimlerde de kullanildigini sdyleyebiliriz. Netice itibariyle akil, tiimelden
tikele, tikelden tiimele ve tikelden tikele olmak {izere ii¢ sekilde bir delil ortaya koyar.

Bunlardan en onemlisi ve delil olarak en kuvvetlisi tiimdengelim (mantik-i kiyas)

278.Malﬁl, illetten etkilenen ve onu etkisiyle ortaya ¢ikan sonu¢ demektir. Bkz; Topaloglu, Bekir, Celebi,
Ilyas, Kelam Terimleri SozIigii, S. 150.

279 Demenhdri, Tzahii’l-miibhem min me&ni’s-siillem, s. 135; el-Mugnisi, Mugni t-tullab, s. 187.
280 Teftazant, Serhu’s-semsiyye, s. 372.

281 fsra 17/23

282 Ciircant, et-Ta’rifat, s. 98.

283 Capak, Ibrahim, Mantik, s. 253.
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tlradur. Ayrica bu istidlal yontemleri hangi alanla ilgili olursa olsun akli bir ¢ikarim
neticesinde ortaya ¢ikar. Aklin ortaya koydugu bu ¢ikarimlar sadece kelam ilmiyle

sinirlt olmayip her ilimde bilgiye ulagsmada aklin rolii vardir.

2.3 AKLIN HUKUMLERI

Hukdm, sozlikte “iyilestirmek amaciyla buna engel olacak hususlart
bertaraf etmek, menetmek, diizeltmek; karar vermek” 28 gibi anlamlara gelir. Terim
anlam olarak ise iki sey arasinda olumlu veya olumsuz bir baglanti kurmak
demektir.?® Yani hiikiim, bir seyi bir seye ispat etmek veya nefyetmektir. Hiikiimlerin
ser’i, adi (fizik, tabiat kanunlar1) ve akli olarak dayandig ii¢ kaynak vardir.?%® Bu (ig
kaynaktan ¢ikan her bilgi de ya zorunludur (viicib), ya miimkiindiir (imkan) veya
imkansiz (istihale)’dir.?®” Dolayistyla sahip oldugumuz biitiin bilgiler toplamda dokuz
hiikiimden birinin kapsamina girmektedir. Burada oncelikle ser’i ve adi hiikiimlere

kisaca degindikten sonra akli hiikiimleri inceleyecegiz.

2.3.1  Akli-Adi-Ser’i Hiikiim Ayirim

Hiikiimler, kaynagina gore ser’i (dini), akli ve adi olarak ayrilmaktadir. Yani
bir hikmu ortaya ¢ikaran hakim (hiikkmeden), din, akil ve adet (fizik ve tabiat

kanunlari) olmak tizere ii¢ kisimdir.

Ser’i hiikiim, miikellefin fiillerine iliskin Allah’in hitabidir.?®® Ser’t
hiikiimler, naslardan hareketle hasil olan hiikiimlerdir. Usulciilere gére Allah’in hitab1
bir seyi emrediyorsa buna icab, yasakliyorsa tahrim, serbest birakmigsa tahyir

denilmektedir. Teftazani ve diger bazi usulciiler, ser’i hiikiim tarifine bazi eklemeler

284 Uziim, Ilyas, “Hiikiim: Kelam”, DIA4, c. 18, s. 464; Topaloglu, Bekir, Celebi, Ilyas Kelam Terimleri
Sozliigii, Hikiim md., s. 135; Topaloglu, Bekir, Keldm IImine Girig, s. 69.

285 Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfu istilahati’l-finn ve’l-ulim, “HUkim” md., thk. Al Dahr(c,
Mektebet-i Liibnan Nasirtin, Beyrut 996, c.1, s. 693; Ciircani, et-Ta’rifat, s. 86; Kilavuz, A. Saim,
Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, s. 457.

286 Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozligii, Hukiim md., s. 135.
287 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 114; 1zmirli, Yeni limi Kelam, s. 224.

288 Ciircant, et-Ta’rifat, s. 86; Tehanevi, Kessdfu istildahdti’l-funin ve’l-ulim, “Hukim” md., s. 695.
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yapmislardir. Allah’in kullarm fiillerine®®® iktida (talep etme) veya tahyir (serbest
birakma) cihetinden taalluk eden hitabidir.?®® Iktida kaydi ile dort sey
zikredilmektedir. Vacip ve mendup olmak tizere yapilmasi istenenler (iktidau’l-fiil),
haram ve mekruh (iktidau’t-terk) da yapilmasi istenmeyenlerdir. Tahyir de yapilip

yapilmamasinda bir sevap veya giinah olmayan miibah hilkmiinii kapsamaktadir.

Islam’da ser’i hiikiimler itikada, amele ve ahlaka dair olmak iizere ii¢ kisma
ayrilmaktadir.?®! Bu hiikiimler inang alanina dair ise buna itikadi hiikiimler denir. Bu
hilkiimlere “asli hiikiimler” de denir. Islam’da iman esaslar1 olarak belirlenen ilkeler
itikadi hiikiimler arsinda yer almaktadir. Allah’in varligi ve birligi hakkinda akil
deliller ortaya koymaktadir. Ayrica ahiret hayatin1 akil miimkiin gorse de bunun nasil
olacagna dair bilgiler ancak nasla mumkuandiir.?%? itikadi hiikiimlerin kaynagi Kur’an-
1 Kerim ve miitevatir hadis gibi siibutu ve delaleti acik ve kat’i olmalidir.?®® Pratik
hayata yonelik hiikiimlere ameli hiikimler denir. Bunlara fikhi veya fer’i hiikiimler de
denir. Bu hiikmiin ¢esitleri olarak ibadetler ve insanlar arasi iliskileri diizenleyen

muamelat yer almaktadir.?%*

Ser’1 hiikiimlerden davraniglara yonelik olanlara ise ahlaki hiikiimler adi
verilmektedir. Ahlaki hiikimler insanlarin birbirleriyle ve diger canlilarla olan
iliskilerini diizenleyen, gorgi ve &dap kurallarini olusturan, hikUmlerdir. Ahlaki
hiikiimlerin esaslar1 da aym sekilde Kur’an ve siinnete dayanmaktadir. Giybet ve
iftiradan, kotli zan ve tecessiisten sakinmak, Allah’in yarattigi canlilara sevgi ve
merhamet gdstermek, sabir ve metanet, alcakgoniillulik, dirustlik, glvenilir olma

baslica ahlaki hiikiimler arasinda yer almaktadir. Insan nefsinin terbiye edilip

289 Fiilden maksat miikelleften sadir olan her seydir. Bu bir diisiince, inang, fikir, eylem, ahlak, duygu
vb. her seyi kapsar.

290 Teftazant, Serhu t-telvih, c. 1, s. 22.

21 Tehanevi, Kessdfu istildahati’l-funtin ve’l-ulim, “HUkim” md., s. 696; Topaloglu, Bekir , Yavuz,
Yusuf Sevki, Celebi, ilyas, Islam’da Inan¢ Esaslari, Camlica yay., 21.baski, Istanbul 2014, s. 31;
Uziim, ilyas, “Hiikiim: Kelam”, DIA, s. 464; 1zmirli, Yeni fImi Kelam, s. 24; Gélciik, Serafettin,
Toprak, Stleyman, Kelam (Tarih, Ekoller, Problemler), s. 79;

292 Uziim, Ilyas, “Hiikiim: Kelam”, DIA, c. 18, s. 464.
293 Tzmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 24; Topaloglu, Bekir, Keldm limine Giris, s. 70.

2% Giindogar, Hamdi, Islam Akaid Esaslari, Cira yay., .Istanbul 2014, s. 18; Uziim, ilyas, “Hiikiim:
Kelam”, DIA, c. 18, s. 464; Topaloglu, Bekir, Keldm Ilmine Giris, s. 70.
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giizellestirilmesi, nefsin gelisip olgunlasmasi ahlaki hiikiimlerin baslica amaclari

arasinda yer alir.?®

Ad?t hukimler, fizik ve tabiat kanunlaryla ilgili hiikiimlerdir. Fizigin
dolayisiyla bilimin arac1 deney ve gozlemdir. Deney ve gozlem de i¢inde bulundugu
zamani inceler. Gelecek hakkinda ne olacagina dair kesin bir hiikiim ortaya koyamaz.
Fizik gelecege dair sadece tahmin vyiiriitiir. Fizik, bir seyin imkanin1 veya
imkansizligini (istihale) ortaya koyma yetkisi yoktur. Ciinkii imkan ve imkansizlik
mantiZin dolayistyla aklin isidir. Mantik da imkan ve imkansizligin dlgiitii olarak
celismezlik yasasini belirlemistir. Celismezlik yasasi, “bir seyin aym sartlar altinda
ayni anda hem var hem yok olamamasi” anlamina gelmektedir. Fizik ve tabiat

kanunlar1 olaganla (fizik) ilgilenir, olaganiistii (metafizik) durumlarla ilgilenmez.

Bir seyin var olmasi onun gozlemlenebilir olmasini1 gerektirmez. Varlikla
ilgili bilgiler sadece hissi (duyu) yollarla elde edilmez. Fizik ve tabiat kanunlart
duyularla elde edilen ve deney ile gozlem sonucu elde edilen bilgilerle ilgilenir. Varligi
ispat etmenin ¢esitli yollar1 vardir. Gozlem ve deney bazi seylerin bilgisini verir. Fiziki
nesnelerin, olgularin bize varolusunu bize sinama imkani tanir. Metafizik denilen
madde Otesi seylerin varligi deney ve gdzlemle sinanamaz. Ciinkii onlar farkli bir
varlik kategorisinde yer aldig1 i¢in onlarin varligini ispat etmenin yollar1 da baskadir.
Dolayisiyla metafizik bilgileri bilmenin yollar1 giivenilir kimselerden gelen yani
peygamberlerin haberleridir. Insan, hayatta her seyin bilgisine duyularla, gdzlemle
ulasamaz. Akil da tek basina yeterli degildir. Ozellikle ahiret, kabir hayati, cennet ve

cehennem ile ilgili bilgileri ancak sadik haberle elde edilir.

2.3.2 Teftazani’de AKIl Hiikmiin Kisimlar:

Insan aklim1 kullanarak yani diisiinerek esyanin hakikati iizerine bir seylerin
var veya yok olduguna veya da var olan bir seyin belli bir sifata sahip olduguna
hiikmedebilmektedir. Aklin bu hususlar1 yaparken nasil hiikiimler ortaya koydugunu

tespit etmek aklin hiikiimlerini olusturmaktadir. Akil bir seyin varlii iizerinde

295 {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 28.
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diisiiniirken “bu sey vardir”?®® diye hiikmedebiliyor. Ayrica bir seyi baska bir seye

297 298

yuklem yapabiliyor. Yani bir seyi baska bir seye ispat ediyor=>" veya nefyediyor=>.
Bir seyin kendi varligin1 veya baska bir seyin onun i¢in var olup olmadiginin
sorgulamasi yapilirken aslinda hiikkmiin igerisinde sOyle bir cihet de mevcuttur. Akil
bir seyin varligin1 ortaya koyarken bu varlik “zorunlu olarak mi vardir, var olmasi
miimkiin miidiir yoksa bilfiil vardir ama zorunlu degildir” seklinde kastinin ne
olduguna aklin hiikiimleriyle ulasilmaktadir. Dolayisiyla bir methum (zihinde hasil
olan bir sey) kendinde bir varlifa veya baska bir seye nispet edildigi zaman her iki
durumda da akilda “viicub”, “imkan” ve “imkansizlik” diye tli¢ kavramdan biri hasil
olur. O halde aklin verdigi biittin hiikimlerde gerek yiklem viicld tarzinda bir sey
olsun gerekse yiikklem mevzuya (6zneye) yiiklenen varlik disinda baska bir sifat olsun

iki durumda da akilda bu ii¢ kavram belirir.?%°

Teftazani, Serhu’l-Makdsid adli eserinde akli hiikiimleri varlik ve yokluk
acisindan ortaya koyduktan sonra “vlctib, imkan ve imkansizlik gibi manalarin
tasavvuru, zihinde bedihi olarak mi1 vardir yoksa insan bu manalara tarif yoluyla m1

yani diisiinerek mi ulagsmaktadir” seklinde bir tartismaya deginmektedir.

Teftazani’ye gore bu kavramlarin tasavvuru bedihidir hatta diisiince pratigi
yapmamis, diisiince faaliyetinde bulunmamis kimseler de bile bu kavramlarin bilgisi
mevcuttur. Bundan dolayr Teftazani, bu kavramlarin hakiki tanimlarinin
yapilamayacagini ifade etmektedir. O, bu kavramlar i¢in zikredilen tanimlarin hakiki
tanimlar olmadig lafzi tanimlar oldugunu sdyler. Bu lafzi tanimlar zihinde var olan
bir manay1 sadece isaret eden, zihni ona karsi uyaran, oray1 gosteren tariflerdir, yeni
bir bilgi hasil eden tarifler degildir. Bu tarifler, sadece lafzin zihinde var olan hangi
manaya isaret ettifini gosterme isine yarar. Ornegin “varlik” ve “yokluk” gibi

kavramlarin bilgisi bedihi olup tarifleri yapilamaz.3® Teftazani, “vic(b, imkan ve

2% Bir seyin kendi varligina nispeti i¢in “a, vardir” seklinde bir drnek verilebilir.
297 Bir seyi baska bir seye ispat igin  a, b’dir” seklinde bir 6rnek verilebilir.
2% Bir seyi baska bir seye nefyetmek i¢in “a, b degildir” seklinde bir 6rnek verilebilir.

299 Teftazani, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 114; ayrica bkz. Necmiiddin EI-Kétibi EI-Kazvini, Hikmeti’l-ayn
(Varlik Hikmeti, ¢cev. Salih Aydin), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul 2016, s. 91.

300 Teftazani, Serhu’l makdsid, 1/114; ayrica bkz. Ciircani, Seyyid Serif, Serhu I-mevakif (gev. Omer
Tirker), c. 1, s. 660.
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imkansizlik” olmak tizere aklin ii¢c hilkmiine ve her birine yapilan t¢ farkli lafzi

tariflere deginmektedir.

2.3.21 Vucib

AKIT hikimlerden birincisi olan viclb icin Teftazani, tg¢ lafzi tanim
zikretmektedir. Birinci tarife gore viiclb, varligin zorunlu olmasi yani varliktan bagka
bir seyi kabul etmemesi demektir. Ikinci tarife gore varligi gerektirmesi anlamina
gelmektedir. Yani bir sey zat1 itibariyle varlig1 gerektiriyorsa o seyin varligi vaciptir
(zorunludur). Ugiincii tarife gore viiclib, yoklugun imkansizligi demektir. Bir seyin

yoklugu imkansiz gériiliiyorsa o seyin varligi imkansizdir. 3%

Bir seyin var olduguna veya bir seyin bir seye yiiklem olduguna hiikkmedildigi
zaman bu hiikiim zorunlu bir hiikiimse buna viicub denilmektedir. Ornegin bir seyin
var oldugunun zorunluluguna “Allah vardir” O6rnegi verilebilir. “Allah vardir”
denildiginde varlik yiiklem yapilmistir. Bir seyi baska bir seye yiiklem yapildiginin
zorunluluguna ise “dort sayisi gifttir” 6rnegi verilebilir. Bu 6rnekte ise “cifttir” “dort”
icin yiiklem yapilmistir. Zikredilen her iki 6rnekte de hiikiim vécib yani zorunlu bir
hiikiim olmaktadir. iki &rnegin verilmesinin nedeni varligin bazen dogrudan yiiklem
olmasindan bazen de varligmmi dogrudan degil de bir araci lizerinden yiiklem

olmasidandir.3%

Viclb hikminin en temel ozelligi var olmada baskasina ihtiyacinin
olmamasidir. Zatinin varligi kendindendir. Yokluktan var olma ve sonradan da yok
olma gibi ozellikler viicub i¢in gecerli degildir. Ayrica varligi madde ve suret, cevher

ve araz gibi miirekkep varliklardan bir araya gelmis degildir.>%

301 Teftazant, Serhu’l makdsid, .1, s. 114.
302 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 114,

303 Ciircani, Serhu’l-mevakif, s. 660, 1zmirli, Yeni [imi Kelam, s. 225; Topaloglu, Bekir, Keldm IImine
Giris, s. 71.
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2.3.2.2 imkan

Imkan, varligin da yoklugun da caiz olmasi yani bir seyin varhigi da yoklugu
da kabul edebilmesi demektir. Imkan ikinci bir lafzi tarife gore varligi da yoklugu da
zorunlu olmamasidir. Insan bir seyi diisiindiigii zaman o sey i¢in varlik da yokluk da
esit derecedeyse, hicbirini kabul etmesi zorunlu degilse, ikisini de kabul edebiliyorsa
bu mimkindir. Ugiincii tarife gore imkan, varhg da yoklugu da imkansiz

olmamasidir.3%

“Insan vardir” miimkiin bir yargidir. Insanin var olmas1 miimkiin bir seydir.
“insan bilfiil yazar” o&megi de imkana Ornektir.3® Bu o6rneklerden hareketle
mimkuniin varhigi da yoklugu da kendi disinda bir sebeple gergeklesir. Ciinkii varligi
ve yoklugu esit seviyede olup onu var kilan bir sebebe ihtiya¢ duymaktadir. Bu sebep
de mimkiinden 6nce var olmak zorundadir. Dolayisiyla miimkiin vacibe muhtagtir ve
ondan Once var olamaz. Ayni sekilde miimkiin sebebiyle beraber de var olamaz. Yoksa
vacip ve mimkiiniin bir farki kalmaz. Dolayisiyla vacip miimkiin i¢in bir miessirdir

ki miimkiiniin varlig1 vacibin varhgindan sonradir.3%

Netice olarak akli imkénin, celismezlik yasasi gibi aklin temel yasalarina
aykirt olmadig siirece varligi ve yoklugu miimkiindiir. Mesela insanin varligi veya
yoklugu herhangi bir delille zorunlu degildir. Ayrica bir seyin garip olmasi o seyin

aklen imkansiz oldugu anlamina gelmemektedir.

2.3.2.3 Imkansizhk (istihale)

Imkansiz igin yapilan lafzi tariflerden birincisine gére yoklugun zorunlulugu
yani yokluktan baska bir seyi kabul etmemesi demektir. imkansiz i¢in ikinci tarif,

yoklugu gerektirmesidir. Zihinde var olan bir seyin zat1 yoklugu gerektiriyorsa bu sey

304 Teftazant, Serhu’l makdsid, .1, s. 115.
305 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 115.

3% {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 226; Topaloglu, Bekir, Keldm [imine Giris, s. 72.
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imkansizdir. Ugiincii tarif de varligin imkansizi demektir. Bir seyin varligmin

imkéansiz1 demek o seyin varligi kabul etmemesi demektir.*%’

Istihale icin “Iki gelisigin var olmasi ayn1 anda vardir” yargis ile “dort, tektir”
seklinde iki 6rnek verilebilir.3® Bu 6rneklerden hareketle imkansizligin temel vasfi
kesinlikle kendisinde wvarligin bulunmamasidir ki bu vasif onun mahiyetinin

geregidir.3%

Teftazani’ye gore viicib, imkan ve imkansizlik i¢in yapilan tarifler lafzi tarif
oldugu bilindigi i¢in birini digeriyle tarif etmekten c¢ekinilmemistir. Halbuki gercek
tariflerde boyle bir durum devir olmaktadir. Ancak bunun bir devir oldugu bilindigi ve
var olan manaya tembih i¢in tarif yapildigindan bu husus problem olarak
gorilmemistir. Vucib, “yoklugu imkansiz olandir” veya da “yoklugu miimkiin
olmayandir” seklinde imkansiz ve imkan ile tarif edilmistir. Imkansiz “yoklugu
zorunlu olandir” veya da “varligi miimkiin olmayandir” seklinde viicib ve imkan ile
miimkiin varlik ise “ne varlig1 ne de yolugu zorunlu olandir” veya da “ne varlig1 ne
yoklugu imkansiz olandir” seklinde viictib ve imkansiz ile tarif edilmistir. Teftazani’ye
gore eger bu tariflerden maksat yeni bir tasavvur olusturmak, yeni bir bilgi tiretmek
olsayd1 yani hakiki bir tarif olsaydi bu tariflerde agik bir devir olurdu. Ancak kasit bu
olmadigindan yapilan bu kavramlarin tariflerinde devir olmasi problem olarak

goriilmemistir. 31

Viicub, imkan ve imkansizlik olarak zikredilen bu {i¢ akli hiikiim bedihi
kavramlar olmakla birlikte Teftazani, bu ii¢ kavramdan en agiginin viiciib (zorunluluk)
oldugunu soylemektedir. Ciinkii viicib varligin pekismis halidir. Ayn1 zamanda
viiclib, zihinde yokluktan daha agiktir. Ciinkii varlik kendi basina bilinir. Yokluk ise
bir agidan varlik iizerinden yani varlik idrak edilerek yokluk bilinir. Yoklugun

bilinmesi ilkin bilinen varligim zidd1 olarak idrak edilmesindendir.3!*

307 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 114,
308 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 114,

399 {zmirli, Yeni fimi Kelam, s. 228; Uziim, ilyas, “Hiikiim: Kelam”, DIA4, c. 18, s. 466; Topaloglu,
Bekir, Kelam IImine Giris, s. 72.

310 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 115.
811 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 1, s. 115.
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Netice itibariyle aklin hilkkmetmesi demek bu {i¢ kavramdan bagimsiz bir
sekilde gerceklesen bir sey degildir. Akil hangi yargiyr kurarsa kursun gerek bu
yargida varlik yliklem olsun gerekse de baska bir sey yiliklem olsun her tiirlii yarginin
arka planinda bu kavramlardan biri rol oynar. Dolayisiyla bu kavramlarin bilgisi
tizerinde durmak viiclib, imkan ve imkansizligin kendilerine ait ahkamlarin1 bilmek

gerekir. Ciinki bunlar aklin hiikmetmesinin ayrilmaz bir parcasidir.

2.4 AKLA DAIR TEMEL PROBLEMLER

Akil ve bilgi, buraya kadar isledigimiz temel kavramlardir. Islam
diistincesinde bu iki kavram iizerine bina edilen problemler s6z konusudur. Aklin
iman, nakil ve ahlak ile olan iliskisi akla dair en temel problemlerdendir. Zikredilen
bu l¢ probleme dair “aklin konumu nasil olmalidir? Akil tek basina biitiin bunlari
kavrayacak kapasiteye sahip midir? Akil ahirette sevap veya giinaha sebep olan fiilleri
bilebilir mi?” gibi temel sorular cergevesinde bu problemleri Teftazani ve Es’arl

gelenegi baglaminda islemeye calisacagiz.

2.4.1  Akil-Iman Iliskisi

Akil-iman iliskisi son derece popiiler, giinlimiizde dahi sicakligini ve
ciddiyetini koruyan ilmi ve fikri bir mevzudur. Ozellikle batida Hristiyanlik
tecriibesiyle beraber dinin akilla iligkisi, imanin akilla beraber olup olamayacag1 yani
bir insanin akliyla Allah’1 bilmesi ile iman etmesi arasinda bir ¢eligki s6z konusu olup
olmadig1 tarzinda ciddi tartismalar ortaya ¢ikmistir. Hatta Hristiyan teologlarin bir
kismi imanla aklin bir araya gelemeyecegini iddia ederek teslis inancini
temellendirememelerinden kaynakli boyle bir teori ortaya atmislardir. Bu diisiinceye
gore iman, akli asan, aklin makul gérmedigi seye inanmaktir ki asil iman da budur.
Hristiyanlik tecriibesiyle beraber batinin akil-iman iligkisine bakis1 baslh basina bir
durumdur. Ozellikle Kant’la beraber metafizik bilginin imkani, tanr1 hakkinda
konusmanin anlamsizli§inin artmasiyla beraber akil bilgiye oradan da imana ulastiran
bir sey olarak goriilmemeye baslanmistir. Tam tersine tanri, akilla bilenemediginde

asil o zaman imanin imkani1 s6z konusu olabilmektedir. Mesela Kant, aklin tanriyi
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bilebilmesini iptal ederek veya tanr1 hakkinda konusmasinin imkansizligini ispat

ederek inanca yer agtigii sdylemektedir. 32

Islam diisiincesinde baktigimiz zaman akilla Allah’mn bilgisine ulasmada bir
ittifak s6z konusudur. Miisliiman diisiiniirler arasinda Allah’in bilgisine ulagsmanin
vacip olusu probleminin kaynagi hakkinda bir tartisma vardir. Burada genelde
Es’arilerin 6zelde Teftazani’nin akil-iman hususundaki goriislerine temas edecegiz.
Ayni zamanda Es’arilerin goriislerini daha iyi anlamak adina Mutezile’nin de bazi
goriislerini de incelemeye calisacagiz. Kelam kitaplarinda gerek miitekaddiminde
gerek miiteahhirinde olsun akil-iman iligkisini anlatan ¢ok miithim bir mevzu vardir.
Bu mevzu “Allah’mn bilgisine diisiince yoluyla ulasmanin ser’i hiikmii vacip midir
degil midir” noktasindaki bir tartismadir. Teftdzani’ye goére Miislimanlar arasinda
Allah’1n bilgisine ulagsmak i¢in diislincenin vacip olmasinda bir ittifak s6z konusudur.
Hemen hemen biitiin Miisliimanlara gore diisiinerek Allah’in bilgisine ulasmak
vaciptir. Es’arilere gore Allah’n bilgisine ulasmak ser’an vaciptir. Insan iman etmede
diistinmeden salt taklitle iman, Es’arilere gore imani sahih olsa bile giinahkar olmus
olur. Diislinerek Allah’1 bilmenin vacip olusundaki neden ise sOyledir: “Ciinkii Allah’1
diistinerek bilmek insanin kudretinde olan bir seydir.” Dolayisiyla Allah’in bilgisi
vacipse insani bu bilgiye gotiiren diisiinmek de vaciptir. Bu hiikiim ser’i naslarla ve
icma ile sabit olmustur. Ayni zamanda diger biitiin vacipler Allah’1 bilmeye

baglidir.33

Mutezile’ye gore diisiinerek Allah’1 bilmek aklen vaciptir. Clnki akil,
tehlikeli bir durumla karsilastiginda bunu defetmesi gerekir. Burada da eger akil
Allah’1 diisiinmeyecek olursa ahirette sorumluluk acisindan bir tehlike arz edecegi igin
akil Allah’mn bilgisine ulagmak icin diisiinmek ve sonuca ulasmak zorundadir.3
Mutezile’ye gore Allah’in bilgisine ulagmak aklen vacip olmadigr takdirde
peygamberler, bir insana teblig etmekte aciz kalirdi. Mutezile ekolii bu diislincesini su

sekilde gerekgelendirir: Bir peygamber herhangi bir insana teblig ettigi zaman 0 insan

312 Aydin, Mehmet, “Allah’in Varligina [nanmanin Akliligi”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. 1, Say1 2,
Ekim-1986, s. 12-16; ayrica bkz. Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢cidan Iman, ifav yay., Istanbul 1992,
S. 82-84.

313 Teftazant, Serhu’l makasid, c. 1, s. 44-45; a.mlf., Tehzibu’l-mantik ve’l-kelam, c. 1, s. 26-28.

314 Teftazant, Serhu’l makasid, c. 1, s. 45; a.mlf., Tehzibu’l-mantik ve’l-kelam, c. 1, s. 26-28.



80

da dogal olarak peygambere “ne seni taniyorum ne de seni gonderen zat1 tantyorum”
der. Peygamber de ona ser’an diisiinmesinin vacip oldugunu sdylerse o kisi de “bu
diisiince emrini veren kimsenin var oldugunu bilmiyorum ki diisiinmenin vacip
oldugunu bileyim” seklinde karsilik verir. Dolayisiyla Mutezile bu durumda

peygamberin aciz kalacagini iddia etmektedir.3!°

Esariler, Mutezile’nin “Allah’in bilgisine ulasmak ser’an vacip oldugu
takdirde peygamberlerin aciz kalacag1” iddiasina Oncelikle Mutezile’nin Srnegini
tekrar onlarin diisiincesine uygulayarak cevap vermislerdir. Es’arilere gore peygamber
bir insana teblig ulastirdiginda ve Mutezile’nin iddia ettigi gibi ona diislinmesinin
aklen vacip oldugunu soyledigi takdirde bunun bilgisi ya bedihi olur ya da nazari olur.
Allah’n bilgisine ulagsmanin bilgisi bedihi olmay1p nazari olduguna gore bu kisi nazari
bilgiye diislinceyle ulasmay1 da reddedebilir. Dolayistyla bu ilzam Mutezile’yi hakli
¢ikarmaz. Aym1 zamanda Eg’arilere gbére mutezile bu hususta iki seyi birbirine
karigtirmaktadir: “Bir insanin miikellef oldugunu bilmesi” ile “insanin gercekte
miikellef olmus olmas1” arasinda fark vardir. Yani bir insanin miikellef olmasi igin
onun miikellef oldugunu bilmesi gerekmez. Teklif demek ilahi hiikmiin insanin
uhdesine baglanmasi demektir. Bunun i¢in imkansiz teklifin ortaya ¢ikmamasi i¢in bir
kimsenin teklife konu olan seye kadir olmasi yeterlidir. Ama o kisinin halihazirda
miikellef oldugunu bilmesi Allah’in o kimseyi miikellef kilmasinin imkanin1 ortadan
kaldiran bir sey degildir. Kendisine teklif gotiiriilen kisinin teklifi anlayip idrak etmesi

ve bilfiil yapabilmeye giiciiniin yetmesi yeterlidir.3

Imam Ebd Hanife’ye isnad edilen goriise gore peygamber gelmese dahi bir
insanin diisiinerek Allah’1 bilmesi gerekir. Ayrica Maturidilere gore akil Allah’1
bilmede, imanin gerekliliginde bir aragtir. Dolayisiyla Allah, insanin iman etmesinde,
iyi ve ¢irkini belirlemesinde, Allah’in bilgisine ulagsmada akl1 ara¢ kilmigtir. Nureddin
es-Sabani el-Bidaye adli eserinde aklin miistakil olarak idrak etmede yeterli

olabilecegini dair “Onlar tefekkiir etmezler mi?”3Y, “Onlar bakip diisiinmezler

315 Teftazant, Serhu’l makasid, c. 1, s. 47; a.mlf., Tehzibu’l-mantik ve 'I-kelam, c. 1, s. 30; Gazzali, Eb(
Hamid Muhammed, el-Zktisat fi’I-itikad, thk. Enes Muhammed Adnan es-Serfavi, Daru’l-Minhac,
Cidde 2012, s. 250-251.

316 Teftazant, Serhu’l makasid, c. 1, s. 48; a.mlf., Tehzibu’l-mantik ve’l-kelam, c. 1, s. 31.

317 A’raf 7/184
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mi?”"318 ayetlerini drnek olarak zikreder. Dolayisiyla Maturidilere gore akil, Allah’1
bilme noktasinda bir tercih yapacaksa Allah’1 bilmesi inkar etmesinden veya ona ortak
kosmaktan daha dogru olacagna karar verebilecek bir hiikiim verebilmektedir.3°
Genel olarak kelamcilar itikadi konularda akil yiiritmenin vacip oldugunu kabul
ederken Mutezile bununla beraber imanin esaslarindan biri olarak kabul

etmektedirler.3%°

Allah’in bilgisine ulasmada diisiinmenin vacip oldugu ittifakla kabul
edildikten sonra bu hususun ilk farz olup olmamasi hususu akil-iman iliskisinin bir
baska boyutunu ortaya koymaktadir. Insanin aklin1 kullanarak Allah’in bilgisine
ulagmasi ve boyle bir bilgi lizerine iman etmesi o kadar 6nemli bir husus ki kelamcilar,
bunun insanin muhatap oldugu ilk emir olup olmadigi hususunda ihtilaf etmislerdir.
Bu konuyla ilgili olarak Teftdzani de ihtilafin vaki oldugunu sdylemektedir. Imam
Es’ari de dahil bir kisim kelamcilarin, ilk vacip olan hususun Allah’1n bilgisi oldugunu
sOylemislerdir. Es’ari’ye gore Allah’in bilgisi miikellef bir insanin muhatap oldugu ilk

seydir. Ciinkii bu farz diger biitiin farzlarm ilk temelini olusturur.?!

Isferayini’ye gore ilk farz olan Allah’in bilgisi degil Allah’1 bilmeye gétiiren
diistincedir. Ciinkii Allah’1 bilmek vacip dolayisiyla diisiince de buna ulastirdig: igin
diisiince de vaciptir. Bakillani ve imam Ciiveyni’ye gore ilk farz olan diisinmeye
yonelmek, kastetmek, harekete gegmek vaciptir. Imam Teftazani, zikrettigi bu goriisler
arasinda bir ¢eliski olmadigini sOylemektedir. Teftazani’ye gore eger ilk farzdan kasit
bizatihi maksut olan vacip ise bu Imam Es’ari’nin ifade ettigi gibi Allah’in bilgisidir.
Diisiince bunun i¢in bir ara¢ olur. Burada kasit daha umumi yani mutlak manada bir
vacip ise o zaman da Bakillani ve Imam Ciiveyni’nin dedigi dogru olmus olur.
Teftazani, Ebu Hagim el-Cubbai’nin (6. 321/933) de goriisiine yer verir. Ciibbai’ye

gore ilk vacip olan sey siliphe etmektir. Ancak siiphe, insanin kudretinde, iradesinde

318 A’raf 7/185
319 Nureddin es-Sabint, el-Bidaye fi usuli’d-din (¢ev. Topaloglu, Bekir), s. 167-169.

320 Ardogan, Recep, “Kelamcilara Gére Allah’a iman Etmede Akil Yiiriitmenin Degeri”, CUIFD, c. 8,
Say1 1, Haziran 2004, s. 144.

321 Teftazant, Serhu’l makasid, c. 1, s. 48; a.mlf., Tehzibu’l-mansnik ve 'I-kelam, c. 1, s. 31.



82

degildir. Bu durum insanin iradesinin taalluk etmedigi bir sey oldugu igin

Teftazani’nin bu goriisii benimsemedigini séylemek miimkiindiir.3??

Akil-iman iligkisi mevzusunda zikredilmesi gereken bir bagka husus da
imanin kavraminin mahiyeti ve mukallidin iman1 konusudur. Bunun icin éncelikle
iman kavramini ortaya koymak gerekir. Teftdzani’ye gére iman, “emn” kokunden
tiireyen if’al kalibindan gelen mastar bir kelimedir. Iman liigatte “tasdik etmek”
anlamina gelmektedir. Teftdzani, tasdikten maksadin haber verenin hiikmiine itaat
etmek, kabul etmek, boyun egmek ve uymak gibi anlamlar oldugunu sdyler.3?® Ayrica
iman kavrami ile ayrilmaz bir kavram olan “tasdik” kelimesinin de izahin1 yapmak
konunun anlasilmasi agisindan Onemlidir. Teftazani, tasdik kavramim1 Gazzali’den
naklederek “kabul etmeyi ve boyun egmeyi gerektirecek sekilde teslimiyet iginde
olmak” seklinde tanimlar. Teftazani’ye gore tasdikin hakikati kabul etmeksizin ve
boyun egmeksizin sadece Allah’tan gelen haberlerin dogrulugunun kalpte olusmasi
anlamina gelmemektedir.®?* Teftazani, “tasdik” kavraminin hakikatini de ortaya
koyduktan sonra seriatta imanin su sekilde tarif edildigini zikreder: “Iman,
peygamberimizi Allah tarafindan gonderilen ve zaruri olarak bilinen hususlart icmali
bir sekilde kalben tasdik etmektir.” Teftazani, bu sekilde bir imanin sahih olmasi i¢in
yeterli oldugunu soyler. Ayn1 zamanda bu imanin gegerlilik acisindan tafsili imandan

diisiik olmadigini da ifade etmektedir.3%

Mukallidin iman1 hususunda ise Teftazani, insanin diistinmeden de olsa genel
goriise gore bu imanin sahih oldugunu sdyler. Teftazani’ye gore alimlerin birgogu ve
biitiin fakihler mukallidin imaninin sahih oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Es’arf,
Mutezile ve bircok kelamciya gore ise salt mukallidin iman1 sahih degildir.3?® fmam
Maturidi, mukallidin imaniin mazur goriilemeyecegini ifade eder. Ona gore bilgi
olmadan sadece taklit yoluyla iman etmenin sahih olmayacagini sdyler. Ancak bitlin

Maturidi ekoliiniin bu goriisii benimsedigini séylemek miimkiin degildir. Ebu’l-Muin

322 Teftazant, Serhu’l makasid, .1, s. 48.
323 Teftazant, Serhu 'l-akaid, c. 1, s. 176.
324 Teftazant, Serhu l-akaid, c. 1, s. 177.
325 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 178.
326 Teftazant, Serhu’l makdsid, c. 2, s. 264.
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en-Nesefi’ye gore mukallidin iman1 delile dayansin veya dayanmasin sahih oldugunu
sOyler. Ancak boyle bir kisi delil tizerinde higbir sekilde diisiinmezse miimin olur fakat
giinahkardir. Nesefi, Allah’in bu kisiyi affetmesinin de cezalandirmasinin da caiz

oldugunu sdylemistir. %2

Hasili Eg’ariler ve Teftazani, her ne kadar aklimi kullanarak diisiinceyle
Allah’mn varliginin ve temel sifatlarinin bilgisine ulagmay1 imanin sihhati i¢in sart
kosmamislarsa bile yani mukallidin imanin1 gegerli gormiis olsalar bile onun guinahkar
olmaktan kurtulamayacagini sdylemislerdir. Genel delillerle bile olsa belli akli deliller
tizerinden imanimi bilgiyle takviye etmesini farz gormiislerdir. Dolayisiyla burada
aklin ve diisiincenin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Akil ve diisiincenin Allah’1n bilgisine

ulagsmada diisiinmenin dinen farz oldugu gériisiindedirler.

Netice itibariyle akil-iman iliskisi mevzusunda Islam diisiince gelenegine
bakildigi zaman hemen hemen biitlin Miisliimanlar arasinda aklin ilahi bilgiye,
Allah’in zatinin varligi ve sifatlarinin bilgisinin varhigina ulastirabilecegine dair bir
ittifak s6z konusudur. Bu durum insanin aklini kullanarak Allah’in bilgisine ulasmasi
olup insanin Allah’a iman etmesine engel teskil eden bir durum degil tam tersine
hakiki imana gétiiren bir husus olarak degerlendirilmistir. Hatta islam diisiiniirlerinden
bir kism1 akil yoluyla diisiinerek Allah’in bilgisine ulasilmayan bir iman ¢esidinin
kisiyi miimin bile kilmayacagin1 sdylemislerdir. insanin Allah’in varligina bilgiden
bagimsiz psikolojik ve ruhi bir hal olarak boyun egmesi, kendini, gonliinii teslim
etmesini imanin yeterli bir seviyesi olarak kabul etmeyen diislinlirler vardir.
Mutezile’nin 6nemli bir kismi i¢in bu husus gecerlidir. Durum boyleyken insanin
aklim kullanarak Allah’in bilgisine ulasmasi, Islam diisiincesinde ¢ok ciddi bir yer
tutmasi bir yana aklin asla imanla ¢elismeyecegi, aykir1 bir durum olusturmayacagi
bilakis hakiki imana ulastiran bir goriis olarak ortaya konmustur. Dolayistyla akil-iman
iliskisi son derece onemli bir konu olmakla beraber din-felsefe, din-vahiy gibi
ikilemelerle de 6z manasini isledigimiz bu konu farkli isimler altinda ¢ok genis bir

literatiir olarak islenmektedir.

321 Alper, Hiilya, fmanin Psikolojik Yapisi, Ragbet yay., Istanbul 2013, s. 187.
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2.4.2  Akil-Nakil iliskisi

Akil-nakil iliskisi Islam diisiince tarihinde dteden beri tartisilan bir konudur.
Aklin epistemolojik fonksiyonu ortaya konulurken nakille olan iliskisinde nasil bir
zeminde ele almacagi bu tartismanin temel hususlarindan birini olusturmaktadir.3%8
Kelam tarihinde akilla nakli birbirine Onceleyen tartigmalarin arka planinda akl
onemseyenlerle akil yiiriitmeyi reddeden Hasviyye3?® gibi zihniyetler arasindaki
tartigmalar vardir. 33 Akil-nakil iliskisi Islam’da ilk donemlerden itibaren tartisilmakla
beraber Miisliimanlarin farkli din ve kiiltiirlerle karsilagsmasi neticesinde bu konunun

boyutlar1 daha da genislemis ve farkli gériisler ortaya konmustur. 33

Ehl-i stinnet igerisinde naklin a¢iklanmasi ve anlasilmasinda aklin roli kabul
edilmektedir. Ancak Islam’in getirmis oldugu hakikatleri tek bagina anlamada aciz ve
siurl bir bilgi kaynagi olarak goriilmektedir. Gerek Eg’ariyye gerekse Maturidiyye
kelamcilart aklin bazi meselelerde aciz kaldigimi kabul etmekle beraber naklin
dogrulugunu ve kaynak degerini aklin kaideleriyle ortaya konmasi hususunda goriis

birligi igerisindedirler.3%2

Akil-nakil iligkisi kelam eserlerinde niibiivvet bahsinde ele alinmaktadir. Bu
bahiste peygamberlerin gerekliligini yani Allah’in peygamber gondermesine
insanlarin muhtag¢ oldugunu ortaya koymak onlarin getirmis oldugu bilgilerin 6nemini
gosterir. Clnkd peygamberler, din ve diinya isleri hususunda insanlarin muhtag
olduklar1 seyleri agiklarlar. Bu husus peygamberlerin teblig vazifeleriyle ilgilidir.
Dolayisiyla Ehl-i siinnetin cumhuruna goére Allah’in peygamber gondermesi
mimkiindiir, bu durum akla mubhalif degildir ve peygamberlerin gonderilmesi de

gergeklesmistir. 33

328 Gorgiilu, Faruk, “Ebu’l-Hasen el-Es’ari’de Akil-Nakil iliskisi”, Diyanet Ilmi Dergi, c. 51, say1 4,
Ekim-Kasim-Aralik 2015, s. 146.

329 “Dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden naslarm zahirine baglh kalarak tesbih ve tecsime varan
diislinceleri benimseyen grubun adidir.” Bkz. Yurdagiir, Metin, “Hasviyye”, DIA, c. 16, s. 426.

330 Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 380.
331 Alper, Omer Mahir, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy/Felsefe-Din Iliskisi, s. 15.
332 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil: Kelam”, DIA4, c. 2, s. 245.

333 Nureddin es-Sabdni, el-Bidaye fi usuli’d-din, s. 46; Ozarslan, Selim, Pezdevi’nin Kelami Gériisleri,
s. 29.
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Yiice Allah, cennette nimeti, cehennemde de cezayr hazirlamigtir.
Teftazani’ye gore cennet ve cehennemin ahvali, cennete ulagsmanin ve cehennemden
sakinmanin yolu gibi ahirete dair meselelerde akil tek basina bilgiye ulasamaz. Akil
bu hususta nakle ihtiya¢ duyar. Yani insanin cennete girecegine vesile olacak veya

cehennemden sakindiracak fillerin bilgisini nakil sayesinde elde etmektedir.33*

Akil belli bir kapasitede yaratilmis ve her seyin bilgisine ulagamamaktadir.
Nitekim Teftazani de aklin ahiret hayatinin ahvaline dair hususlarin bilgisine ulasmada
miistakil olmadigimi sOylemektedir. Burada aklin bu bilgilerle alakasiz oldugu
yonunde bir diisiince anlasiilmamalidir. O, aklin miistakil olmadigini ifade etmektedir.
Teftazan’nin ifadelerinden hareketle akil-nakil iliskisinde aklin roliinii iki hususta
toplamak miimkiindiir. Oncelikle akil, nakille gelen bilgi kaynagmin dogruluguna
ulasabilir. ikinci olarak nakille gelen bu bilginin igerigini de akil idrak edebilir. Ancak
son noktada nakille gelen bilgiyi Uretmekte aklin rolii yoktur. Akil, ahiret ahvaline dair

gelecek bilgi kaynagmin yani Kur’an ve Siinnet’in dogrulugunun bilgisine ulasir.3%

Akil nakil iliskisine dair bagka bir husus da Allah’in baz1 faydali seyler
yarattig1 gibi bazi zararli seyler de yaratmasidir. Teftazdni’ye gore Allah bir siirii
faydal1 ve zararl seyler yaratmistir. Ancak akil biitiin faydali ve zararli seyleri bilecek,

biitiin bunlarin bilgisine ulasacak ve bilgisini kusatacak derecede yaratmamustir.33

Nakil karsisinda aklin epistemolojik fonksiyonu akil-nakil iligkisinde
Teftazani’nin zikrettigi bir bagka husustur. Allah bazi meselelere dair yargilar
miimkiin ~ kilmistir.  Bunlarin =~ varhi@min  veya yoklugunun bilgisine akil
ulagamamaktadir. Akil mimkiin varligin imkanimi idrak edebilir, ancak var olup
olmadig1 akil i¢in esit seviyede oldugu i¢in hangi tarafin gerceklestigine veya
gerceklesmedigine dair kesin bir hilkkme ulasamaz. Allah, bazi1 yargilar1 da vacip
(zorunlu) ve miimteni (imkansiz) kilmistir. Bir Siirii vacip ve miimteni yargilar vardir
ki akil ancak ¢ok uzun siire diisiindiikten ve kapsamli bir sekilde aragtirma yaptiktan
sonra bazi seylerin varliginin zorunlu veya da yoklugunun zorunlu oldugunun bilgisine

ulasabilir. Oyle ki insan uzun siireli diisiinme ve kapsamli bir arastirma seklinde bir

334 Teftazant, Serhu'l-akaid, c. 1, s. 188.
335 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 188.
336 Teftazant, Serhu’l-akaid, c. 1, s. 188.
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yol takip etse pratik hayata dair bir siirii maslahat1 kacirir.®¥” Dolayisiyla biitiin bu
hususlar1 agiklamak i¢in peygamberler gondermesi Allah’in litfu ve rahmetidir.
Nitekim Allah, “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik’ 3 ayeti bu hususu

ifade etmektedir.

Ciiveyni, “el-Irsad” adli eserinde peygamberleri ve onlarin bilgisini
“Berahime” adl1 grubun reddettigini zikreder. Bu gruba gére peygamberlerin getirdigi
bilgiler akilla kavranacak bilgilerse peygamberin bilgisi gereksiz olur, akilla
kavranamayacak bilgilerse bu durum faydasiz ve abes olur ki aklin kavramadig: bir
sey kabul edilemez. Bu goriisleri takrir eden Ciliveyni’ye gore Allah’in peygamber
gondermesi O’nun bir litfudur. Aym1 zamanda peygamberlerin gonderilmesi akli
hiikiimler tarafindan imkansiz goriilmez. Aklin imkansiz gérmedigi bir husus da batil
olmaz. Ciiveyni, bir hastanin kendisini neyin iyilestirecegini biiyiik oranda bilmesine
ragmen bunun bilgisini kesinlestirmek i¢in doktora bagvurmasi gibi peygamberler de

dogrulugu kesin, insan1 hedefine ulastiran aklin ulasamadig bilgileri getirir.>%

Netice itibariyle akil nakilden yaralanmadik¢a iman ve ibadet konusunda
yanilabilir. Ciinkii akil madde alemiyle ilgilenip biitiin zahiri ve gayba dair bilgileri
kusatamaz. Islam dini akla biiyiik dnem vermisse de her seyi kavrayacak bir kapasitede
olmadigini da ifade eder. Ayn1 zamanda akil; Allah, ruh, ahiret hakkinda kapsayici bir
bilgi veremez.*® Dolayisiyla itikad ve ibadet konularinda insanlar1 aydinlatmak,
onlara ahirete, ibadetlere, Allah’in sifatlarina dair bilgileri anlatmak i¢in insanligin

peygamberlige muhtag oldugu agiktir.

Insan diger varliklara gore iistiin 6zelliklerle donatilmasina ragmen birgok
eksik yonleri de mevcuttur. Zayif iradeli olmasi, duygusal, inkar etmeye ve kotulik
yapmaya elverigli bir varliktir. Bu sebeple insan1 her alanda hakka gotiirecek bir
rehbere ihtiyact vardir. Ayni zamanda insanin diinya hayatinda yasamini

strdirebilmesi i¢in beslenme, barinma, ticaret, egitim gibi bircok alanda dogru bilgiye

337 Teftazant, Serhu l-akaid, c. 1, s. 188.
338 Enbiya 21/107

339 Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitabu’l-irsad, “Inan¢ Esaslar1 Kilavuzu” (gev. Baloglu, Adnan
Biilent, Y1lmaz, Sabri, {lhan, Mehmet, vd.), Tdv yay., Ankara 2016, s. 248-249.

340 Yiiksel, Emrullah, Sistematik Kelam, iz yay., Istanbul 2011, s. 127-128.
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ihtiya¢ duyar. Bu bilgilerden bazilarina akil yiiriitme, deney ve gézlem gibi yollarla
ulagabilse de bu durum uzun bir zamani gerektirir. Bu uzun zaman insani1 pratik hayatta
islerini yuritemez hale sokar. Ayrica sosyal bir varlik olarak insanin hayatini diizenli
bir sekilde yasamasi, ebedi mutluluga ulagmasi, baris ve uyum ig¢inde yasayabilmesi
icin bir kaynaga ihtiya¢ duyar. Bu da ancak ilmi ve rahmeti her seyi kusatan Allah’in

bilgisiyle yani naklin bilgisiyle miimkiin olur.3*

2.4.3  Akil-Ahlak iliskisi

Akalla ilgili en 6Gnemli problemlerden bir digeri de ahlaktir. Akil-ahlak iliskisi
Islami ilimlerde iyilik ve kotiiliigiin sorumlulukla ilgisi, Allah’a ibadet etmenin iyi
oldugunun akil ve dinle iliskisi, aklin ve vahyin iyi ve kdotiiyl belirlemedeki 6nem ve
onceligi gibi konularla ilgilenir. Ayrica iyi ve kotiiyii bilmenin Allah ve insan
acisindan sonuglari, insan fillerindeki iyi ve kotliniin mahiyeti gibi meselelerde bu
konunun temelini olusturmaktadir. Islam’da alimler tarafindan hiikiimlerin kaynaginin
ne oldugu yani akilla ilahi hiikiimlerin bilinip bilenemeyecegi hususu tartisma konusu
olmustur. Asil tartisma insani fillerinde ahirette sorumlu kilacak hususlarin akilla
bilinmesi noktasindadir. Bu husus kelam ve fikih usuliinde “Hislin ve Kubuh” basligi

altinda incelenmektedir. 342

Hisln sozlikte *“gizel olmak”, kubuh ise *“koti wve c¢irkin olmak”
anlamlarinda kullanilmaktadir. Kelam ilminin 1stilahinda ise hiisiin, “diinyada évgiiye,
ahirette sevaba gotiiren sey” anlaminda kullanilirken kubuh, “diinyada kétilenmeyi
ahirette cezay1 gerektiren sey” demektir. Akil-ahlak iliskisi konusundaki asil mesele

“iyi ve kotiiniin akilla m1 yoksa vahiyle mi bilinecegi” seklinde zikredilebilir.3*

Teftazani, hisin ve kubuh meselesini 6rfi (insani/beseri), ahlaki ve ser’i
olmak {iizere ii¢ boyutlu ele almaktadir. O, tartismanin bu ii¢c boyutun birinde
yapildigin1 soyler. Teftdzani’ye gore oOrfi anlamda iyi ve kotli yargilar1 tamamen

dunyevi menfaatler itibariyle hesap edilir. Bu anlamda iyi ve kotl, diinyevi kazang,

31 Giindogar, Hamdi, Isldm Akaid Esaslari, s. 98-99; Topaloglu, Bekir, Yavuz, Yusuf Sevki, Celebi,
Hyas, Islam’da Inan¢ Esaslari, s. 153-154.

342 Celebi, Ilyas, “Hiisun ve Kubuh”, DI4, c. 19, s. 60.

383 Altintas, Ramazan, “Hiisiin ve Kubuh”, ed. Diizgiin, Saban Ali, Kelam, s. 453.
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fayda veren sey iyi; kayba yol agmasi1 kotii olarak degerlendirilir. Bir seyin iyi veya
kotii olmasindaki tartigma insanin yarar1 ve zarar1 merkezinde bir tartisma degildir.
Ornegin bir seyin tatl olmasi iyi, ac1 olmas1 kétiidiir. Ikinci olarak ahlaki anlamda bir
seyin iyi veya kotli olduguna atif yapilir. Mesela bilgili olmak iyi, cehalet kotd,
dogruluk iyi yalan ise kotiidiir. Teftazani’ye gore beseri ve ahlaki boyutu bu
tartismanin disindadir. O, tartismanin tamamiyla ser’i boyutlu incelendigini soyler.
Allah’in bir sey karsisinda ahirette 6diil veya ceza verecegi hususlara gore iyi ve kot
noktasinda tartisma yapilmaktadir. Buna gore iyi, insanin ahirette mukafat, koti ise

karsiiginda ceza gorecegi fiillerdir.3**

Mutezile’ye gore akil, peygamber gelmese dahi ahirette hangi fiilin miikafata
veya cezaya miincer olacagini bilmek zorundadir. Yani bir insan haram ve helale akilla
ulagabilir. Fiilin ya zat1 geregi ya da fiilin bir sifati geregi iyi veya kotii olduguna
hikmedilir. Fiilde bulunan iyi ve kotl bazen zaruri bazen de nazari yolla bilinir.
Zaruriye ornek olarak fayda veren dogru iyi, zarar veren yalan kotudur. Nazariye 6rnek
ise zarar veren dogru iyi, fayda veren yalan kotldir. Mutezile ayn1 zamanda ser’i yolla
belirlenen hiikiimlerin oldugunu da kabul etmektedir. Mesela Ramazan aymin son
gundnde tutulan orucun iyi, Sevval aymin ilk gininde tutulan orucun haram oldugu,
namaz, hac gibi ibadetlerin giizel olmasi nakille bilinir.3*> Hasil1 Mutezile’ye gére bir

seyin iyi veya kotii olduguna hilkkmeden akildir ve akil bunlardan da sorumludur.

Es’arilere gore ise akil, teklifi hiikiimler bir seyin iyi veya kot olduguna
delalet etmez. Bir seyin iyi veya kotii olmasindaki kaynak ser’idir.>*® Kotii, Ser’an
yasaklanan sey, iyi de bunun tam tersidir. Bir seyin iyi ve kotiiliigli hususunda aklin
bir hilkmii yoktur.®*” Dolayisiyla akil, peygamber gelmeden neyin helal veya haram
olacagini bilemez. Mutezile’nin aksine Eg’ariler, bir fiilin 1yi veya kétii oldugu onun
zatinin veya sifatinin geregi olmadigini ifade ederler. Mesela Gazzali, bir peygamberi
zalimin elinden kurtarmak i¢in yerini gizlemek maksadiyla yalan s6ylemesi kotii degil

bilakis yapmadigi takdirde glinahkar olur. Dolayisiyla yalanin bizatihi kotii olmadigini

344 Teftazant, Serhu 't-telvih, c. 1, s. 326.

345 Teftazant, Serhu t-telvih, c. 1, s. 327; Gazzali, el-Mustasfa, c. 1, s. 112; Ciiveyni, el-Irgdd, s. 259.
346 Cliveyni, el-frsad, s. 258.

37 Tct, el-Mevdkaf, s. 323.
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soyler.®*® Ayrica insan zaruri olarak da iyi ve kétii fiili segemez. Bu nedenle bir seyin
Iyi veya kotl olmasi kendiliginden degil ona bu 6zelligi veren dindir. Delil olarak da
“Allah neyi dilerse ona hilkmeder/x_ & &5 &l 5349 ayetini getirirler. Es’arilere gore
bir seyin iyi veya kotli oldugunu ya da helal veya haram oldugunu sdylemek ahiret
tizerinde konusmak demektir. Ahiret ise insan i¢in gaybi olup hangi fiillerden dolay1
Allah’in miikafatlandiracagi veya cezalandiracagi ancak Allah’in irade ve takdirine

baglidir.**

Maturidiler ise Es’arilik ile Mutezile arasinda bir goriisii benimsemektedirler.
Matdridiler aklin iyi ve kotiiyii anlama ve idrak etme konusunda Mutezile’nin
goriisiine, sorumlu tutma konusunda Eg’arilerin goriisiine yakin durmaktadirlar. Yani
insan akli 1yi ve kotiiyii idrak edebilir. Mesela nimet verene siikretmenin, adaletin ve
dogrulugun iyi, zulmiin ve yalanin da koti oldugunu akil idrak edebilir. Ancak
Maturidiler aklin idrak ettigi iyi ve kotiyd uygulamanin sorumluluk agisindan bir

miikafat veya ceza gerektirmedigini benimsemislerdir. %

Netice itibariyle Kelam ilminde akil-ahlak iliskisi konusunda genel olarak {i¢
temel goriis ortaya ciktigi goriilmektedir. Mutezile ekoliiniin benimsedigi birinci
goriise gore esyada bulunan gilizellik veya ¢irkinlik nesnel olup bunun
belirlenmesindeki 6l¢ii akildir. Ikinicisi ise Matiridilerin goriisiidiir. Onlara gore seriat
gelmeden evvel de akil bazi seylerin 1yi veya kotii oldugunun hiikmiine varabilir.
Ancak din gelmeden akil bir seyin farz veya haram olduguna dair bir hitkme varamaz.
Son olarak Eg’ariler, iyi-kotl, glizel-girkin hususlart 6znel oldugunu belirtmektedirler.
Es’arilere gore din gelmeden aklin verdigi hiikiim sorumluluk agisindan bir sey ifade

etmemektedir.

348 Gazzali, el-Mustasfa, c. 1, s. 114
349 Maide 5/1
350 Teftazant, Serhu 't-telvih, c.1, s. 327.

31 Celebi, ilyas, “Hiisun ve Kubuh”, DIA4, c. 19, s. 62; Altintas, Ramazan, “Hiisiin ve Kubuh”, ed.
Diizgiin, Saban Ali, Kelam, s. 455.
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SONUC

Es’arilerde akil kavrami-Teftazani Ornegi- adli bu calismamizda Es’ari
diistincesinde temelde akla dair iki tarifin 6n plana ¢iktig1 goriilmustiir. Bu tanimlar
aklin insan nefsinde bulunan bir “garize” ve “zaruri bilgiler” olmasi seklindedir. Aklin
garize oldugu tanimini benimseyen ve bununla ilgili goriisleri takrir edip savunan
baslica Es’ari kelamcilarin Muhasibi, Rézi, Ici, Teftazani ve Ciircani oldugu
goriilmiistiir. Akil, nefsin idrak esnasinda ondan hali kalamayacagi zaruri bilgiler
seklindeki tanimi1 benimseyenlerin ise Imam Es’ari, Bakillani, Ciiveyni ve Amidi
oldugu tespit edilmistir. Es’ari kelam diislincesinde aklin “garize” oldugu tanimi
ortaya konan deliller bakimindan daha kuvvetli gorilmiistiir. Teftdzani’ye gore insan
nefsi bilgilere hazir hale gelmesi i¢in akil sarttir. Miiellifin kurdugu akil-bilgi iliskisi

akl1 bilgi olarak tanimlayan kelamcilarin delillerini zayiflatmistir.

Aklin mahiyeti hususunda Teftazani akli nefsin bir sifat1 olarak tanimlayarak
aklin kendi basina kaim bir cevher olamayacagini ifade etmistir. Aklin mahiyetinin ne
olduguna dair ortaya konan goriisleri kesin delillere dayandirmak zor olmakla beraber
aklin nefsin bir sifati, giicii olarak kabul edilmesi ortaya konulan delillere bakildiginda
daha kuvvetli oldugu gorilmistir. Aklin mahiyetine araz veya cevher diyen
kelamcilar bu goriislerle baglantili olarak aklin yerinin kalp mi beyin mi oldugu
hususunda da ihtilaf etmislerdir. Teftazani aklin bilgi ile olan iliskisine dikkat ¢cekerek
aklin kalpte olduguna isaret etmistir. Norolojik olarak beynin akildan 6te zekayla

iligkili olmasi aklin kalpte oldugu goriisiiniin daha kuvvetli oldugunu gostermektedir.

Teftazani’de nazari ve ameli akil tasnifi goriilmektedir. Bu tasnifin Es’ari
kelamcilarin benimsedigi ve eserlerinde yer verdigi bir tasnif oldugu goriilmiistiir.
Teftazani, akil esas alarak bilgiyi akil diizleminde ortaya ¢ikan manalari ayiran bir sifat
olarak gormektedir. Teftazani tarafindan yapilan bilgi tarifleri, bir tarifte olmasi
gereken sartlar bakimidan yapilan tarifler arasinda daha tutarli goriilmistir. Akli
bilginin imkanini inkar edenlere kars1 Teftazani’nin, sartlar1 yerine gelmis biitiin sahih
diisiincelerin (nazar) bilgiye ulastirdigina dair kanaati Islam diisiince tarihinde daha

kuvvetli goriilmiistiir.
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Teftazani ve Es’ari kelamcilar aklin istidlal yontemlerini hakikatine gore yani
formuna, sekline gdre Mantiki kiyas (tiimdengelim), Istikra (tiimevarim) ve fikhi kiyas
(temsil) olmak iizere lice ayirmistir. Bu ii¢ istidlal yontemi arasinda mantik-i kiyas
aklin en kuvvetli istidlal yontemidir. Ciinkii mantiki kiyas kat’i bilgi verir. Teftazant,
bir methum (zihinde hasil olan bir sey) kendinde bir varliga veya bagka bir seye nispet
edildigi zaman her iki durumda da akilda “viicub-zorunluluk”, “imkan” ve

“imkansizlik™ diye li¢ kavramdan biri hasil olacagini belirtmistir.

Aklin iman, nakil ve ahlak karsisindaki tutumu akilla ilgili temel problemler
arasinda yer almaktadir. Akil-iman iliskisi mevzusunda Islam diisiince geleneginde
hemen hemen biitiin Miisliimanlar arasinda aklin ilahi bilgiye, Allah’in zatinin varhigi
ve sifatlariin bilgisinin varliina ulastirabilecegine dair bir ittifak s6z konusudur.
Teftdzani akil-iman iliskisinde aklin ilahi bilgiye ulastirabilecegi goriisiindedir.
Mdellif, bu durumu insanin aklini kullanarak Allah’in bilgisine ulagsmasi olup insanin
Allah’a iman etmesine engel teskil eden bir durum degil tam tersine hakiki imana
gotliren bir husus olarak degerlendirmistir. Akil-nakil konusunda Teftdzani, aklin
ahiret hayatinin ahvaline dair hususlarin bilgisine ulasmada miistakil olmadigini
sOylemektedir. Bu sebeple itikad ve ibadet konularinda insanlar1 aydinlatmak, Allah’in
sifatlarina dair bilgileri anlatmak i¢in insanligin peygamberlige muhtag oldugu aciktir.
Aklin temel problemleri olarak zikredilen akil-ahlak iliskisinde tartismanin mahallini
tespit edip ortaya koyan Teftdzani’ye gore iyi, insanin ahirette miikafat, kotii ise
karsiliginda ceza gorecegi fiillerdir. Dolayisiyla ahirette sevaba veya gilinaha sebep

olacak fiillerin neler olacagini akilla tespit edilemeyecegini belirtmistir.

Hasili Teftazani, akli nefiste bulunan bir garize seklinde tanimlayarak
mabhiyetini araz kategorisine dahil etmistir. Akli miikellefiyetin temel sart1 kabul
etmesine karsin kisiyi ahirette sevap veya gunaha goturme hususunda nakli esas
almistir. Teftazani akil kavramini ve akilla ilgili mezk{r meseleleri kuvvetli bir sekilde
zapt etmis ve basarili bir iislupla aktarmistir. Eserlerinde 6z ifadelerle meseleleri takrir
eden Teftazani’nin ortaya koydugu disiinceler glinimizde dahi 6nemini

korumaktadir.
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