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ON SOz

Bu ¢alismada “kiiltiirel ekoloji” ve “ekolojik kiltlir” konular1 incelenmistir. Caligmada
ekoloji kavrami ilkel insandan uygar insana kiiltiirel evrim, insan, doga ve kiiltiir iliskisi

baglaminda ele alinmastir.

Tezin birinci boliminde ilkel insanin dogay1 algilayis bicimi tizerinde durularak hayvan
yetistiren ve yerlesik hayata gegen toplumlarin 6zellikleri Simer ve Yunan mitolojisinden
orneklerle agiklanmaya calisilmistir. Ikinci bolimde doga ve kiiltiir iizerine kimi modern
tutumlara yer verilmistir. Uclincti bolimde ise kiiltirel ekoloji ve ekolojik kiltir kavramlar:
giiniimiiz ekolojik sorunlarina aranan ¢oziimler odaginda incelenmistir. Sonu¢ béliminde de

aktarilan kavramlarm ekolojik sorunlara getirebilecegi ¢oziimlere odaklanilmistir.

Yiiksek lisans egitimine bu alanda yapilan ekoloji ¢alismalarmi takip etmek ve yine bu
alanda bir tez sunmak amaciyla baslamistim. Bu konuda bana her zaman destek olan ¢ok
kiymetli danisman hocam Prof. Dr. Mehmet Aga’ya ve destegini hep yanimda hissettigim,
heyecanimi benimle paylasan canim aileme, biricik anneme, agabeyime ve kizgeme tesekkiirii
bir borg bilirim. Bu calismay1 hazirlarken yararlandigim tiim kaynaklarin daha iyi bir diinya

icin ¢abalayan yazarlarina da tesekkiir etmek isterim.

Elif Gun
Haziran 2024
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KISA OZET

KULTUREL EKOLOJIi VE EKOLOJIK KULTUR UZERINE BiR INCELEME

Elif GUN

“Kiiltiirel Ekoloji ve Ekolojik Kiiltiir Uzerine Bir Inceleme" adli bu ¢alisma, ekoloji ve
kiilttir kavramlarin1 kiltirel evrim ve insan-doga iliskisi Uzerine temellenen tutumlara gore

analiz etmektedir.

Calismanin ilk boliimiinde ilkel insanin hayati algilayis biciminde 6nemli yer tutan bazi
kavramlara ve ekolojinin diger disiplinlerle iliskisine deginilmistir. Insanhigin tarihinden
baslayarak avci-toplayici toplumlarm yasam bi¢imlerinden, hayvan yetistiren ve yerlesik
hayata gecen toplumlarin kiiltiirel siireglerine yer verilmistir. Yerlesik hayatin anlatildigi
boliimde farkli tarim toplumlarmin kiiltlirlerini karsilastirmak amaciyla Siimer ve Yunan
mitolojisinden 6rnekler sunulmustur. Ilkel insandan uygar insana degisen kiiltiirel evrime

deginilerek ikinci bolime gegilmistir.

Ikinci bélimde toplumlarin doga ve kiiltiir iligkisi iizerine temellenen tek ve ¢ift hathi
evrim teorilerine yer verilmistir. Cevre odakli bir ¢calisma oldugu icin cografya biliminden,
toplum odakli oldugu igin de kiiltiirel antropolojiden yararlanilmistir. Daha sonra “Derin

Ekoloji”, “Ekofeminizm”, “Slow Food” ve “Agroelestiri” gibi glincel tutumlara yer verilmistir.



Uciincti boliimde ise “Kiiltirel Ekoloji” ve “Ekolojik Kiiltiir” kavramlar: bu alanlarda
yapilan caligmalarla birlikte agiklanmistir. Kiltirel ekoloji kavrami insan-gevre iligkisi
baglaminda incelenmistir. Ekolojik kiltlir basliginda geleneksel ekolojik bilgi ve ekoelestiri

kavramlar1 da agiklanmustir.
Bu caligmanin amaci, ilk topluluklardan giintimize insan-doga iliskisini gozden
gecirerek giiniimiiz ekolojik sorunlarima kadim bilgilerin 1s1gmda yeni ¢6ziim yollar1 sunmaktir.

Sonug boliimiinde bu ¢6ziim yollar1 tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kultir, Ekoloji, Antropoloji, Cografya, Geleneksel Bilgi.



ABSTRACT

A Study on Cultural Ecology and Ecological Culture™ analyzes the concepts of ecology
and culture according to attitudes based on cultural evolution and the human-nature
relationship.

In the introduction part of the study, some concepts that have an important place in the
way primitive people perceive life and the relationship of ecology with other disciplines are
mentioned. Starting from the history of humanity, the cultural processes of hunter-gatherer
societies, animal breeding and settled societies are included. In the section on settled life,
examples from Sumerian and Greek mythology are presented in order to compare the cultures
of different agricultural societies. The cultural evolution from primitive man to civilized man

was mentioned and the first chapter was started.

In the first part, single and double-line evolution theories based on the relationship
between nature and culture of societies are included. Since it is an environment-oriented study,
the science of geography was utilized, and since it is a society-oriented study, cultural
anthropology was utilized. Then, current attitudes such as “Deep Ecology”, “Ecofeminism”,

“Slow Food” and “Agroecological” are included.

In the second part, the concepts of Cultural Ecology and Ecological Culture are
explained together with the studies conducted in these fields. The concept of Cultural Ecology
is analyzed in the context of human-environment relationship. The concepts of traditional

ecological knowledge and ecocriticism are also explained under the title of Ecological Culture.
The aim of this study is to review the human-nature relationship from the first
communities to the present day and to offer new solutions to today’s ecological problems in the

light of ancient knowledge. In the conclusion section, these solutions are emphasized.

Keywords: Culture, Ecology, Anthropology, Geography, Traditional Knowledge.



GIRIS

Ik topluluklardan giiniimiize insan-doga iliskisini gézden gegcirerek giiniimiiz ekolojik
sorunlarina kadim bilgilerin 1s1¢inda sunulan yeni ¢oziim yollarina odaklanan bu ¢alismada,
“kiilttirel ekoloji” ile “ekolojik kiiltiir” kavramlarindan ne anlasildigi, aralarinda ne gibi farklar

oldugu gozler Oniine serilmeye ¢alisilmistir.

Insan ve doga iliskisi, antik ¢agdan beri diisiiniirlerle bilim insanlarmin ilgi odaginda
olagelmistir. 19. yilizyildan itibaren doga-kiiltiir ¢catigmasi goriisiiniin egemen oldugu bu ilgi,
gunimiizde farkli bakis agilar1 gelistirilerek devam etmektedir. Kimi bakis agilar1 biitiiniiyle
dogayi ilgi odagina alirken bazilar1 da insan ve cevre iligkilerini merkezine oturtmaktadir.
Gelinen son noktada kadim insanligin insan ve doga algilarmin ¢ok daha baskin oldugu

gorulmektedir.

Canlilarin hem kendi aralarinda hem de fiziksel ¢evreleriyle olan iligkilerini inceleyen
ekoloji, ayn1 zamanda kiiltiirlerin anlasilmas1 agisindan da yasamsal bir 6neme sahiptir. Ekoloji
kelimesinin kokeni Eski Yunanca eko “ev” kelimesinden gelmektedir. Kiltir kelimesinin bir
anlam1 da “ekin” yani tarimdir. insanoglu ilk ¢aglardan itibaren dogay1 kendinden iistiin tutmus
ve bu sayede dogayla uyumlu bir kiiltiiriin olugsmasini saglamistir. Tarim toplumlarinin kiiltiire
aldig1 tohumlarla yerlesik hayata ge¢is daha kolay olmustur ve bdylece kiiltiirel evrim hiz
kazanmistir. Kiiltiir ve ekoloji terimlerini bir arada kullanan “kiiltiirel ekoloji” ile “ekolojik

kiiltiir” kavramlar1 da bu durumu agik bir sekilde gostermektedir.

Kiiltiirel ekoloji, insanin ¢evreyle uyumlu bir iliski igerisinde oldugunu ve buna bagl bir
sekilde kiiltiir olusturdugunu ileri siirerken merkeze ¢evre-insan iligkisini almaktadir. Cevresel
faktorler ile kiiltiir arasinda baglant1 vardir. Tiim canlilar birbiriyle etkilesim halindedir ve

insanoglu akli sayesinde gevreye uyumlu bir kiiltiir gelistirebilmistir.

Ekolojik kuiltur, merkezine dogayr oturtmaktadir. Sanayi Devrimi sonrasi gelisen
endiistriyel toplumlarla birlikte insanin doga tizerindeki etkisi hizla artmistir. Glnlmizde

degisen ekosistemlerle, kiresel bir sorun haline gelen iklim degisiklikleriyle insanoglunun



cevreyle uyumu azalmaktadr. Sdrdardlebilir bir yasam seklinin gelistirilmesi i¢in doganin

yeniden her seyin iistiinde tutulmasi1 gerekmektedir.

Ulkemizde ekolojik diisiinceye ve geleneksel ekolojik bilgiye olan ilgi giderek
artmaktadir. Bu durum ekoloji kapsamima giren temel kavramlarin ve tiirlii bakis agilarmin
saglikl1 bir sekilde 6grenilmesini ve anlasilmasini gerektirmektedir. Bu nedenle ¢alismada, ilkel
toplumlarin dogaya bakis agisina deginilerek uygar insanin yasadig1 ekolojik krizlerin sebebi

sorgulanmustir.

Farkli disiplinlerdeki birgok ¢alisma ekolojik sorunlarin ¢6ziimlerine katki saglamaktadir.
Halkbilimi ve antropoloji odaginda yapilan bu ¢alisma ise “kultiirel ekoloji” ile “ekolojik
kiiltlir” kavramlarmi ve yaklagimlarini ayrintili bir sekilde izah etmeyi, insan ve doga iliskisinin
insanligin kadim donemlerinden giiniimiize kadar gecirdigi evrimi gozler oOniine slirmeyi
amaclamistir. Calisma, insan ve kiiltlir iligkisiyle ilgili bazi giincel yaklasim ve tutumlari

tanitmay1 da hedeflemistir.

Calismanin verileri, konuyla ilgili yerli ve yabanci yazili kaynaklardan elde edilmistir.
Elde edilen veriler bir igerik analizine tabi tutulmus, yorumlayici bir sekilde ele alimmis ve

¢0ziim yollar1 sunulmaya caligilmistir.



I. BOLUM
“JLKEL” INSANDAN “UYGAR” INSANA INSAN VE DOGA iLiSKiSi

Yaradilis dongiisii stirekli yinelenir. Tiim canlilar1 ve tabiat1 i¢ine alan evren surekli
tekrar eden bir donglnin icinde yenilenme halindedir. Her sey dogar, yasar, 6liir ve yeniden
dogar. “Yasam, diinyanin etrafindaki havanin, su ve toprakla birlestigi ince bir katman olan
biyosferin icinde stirtip gider” (Callenbach 4). insanin hayati algilayis bicimi, ilkel donemlerden
uygar donemlere dek ne kadar degisse de bu dizlemdedir. Yasamak i¢in diger her seye
muhtagtir. Bu durum insanligin temel sorunlarindan biri olmustur. Merkezde bu oldugu i¢in
inancin temelinde, mitlerde ya da kdkene dair anlatilarda en 6nce yasam anlamlandirilmaya
caligilmistir. Nasil yaratildi, kim yaratti, insan diinyada nasil yasayacak, dlecek ve sonra ne
olacak? Once su vardi denir. “Sular tiim varolusun kaynagidir.”? “Baslangicta ilksel deniz
vard1.”? Verbitskiy’in derledigi Altay Yaratilis miti, her yerin ugsuz bucaksiz sular icinde
olmasiyla baslamaktadir. * Kozmogonik anlatilarda goriilen bu belirsizlik, yeryiiziinin

yaratilisina dair olusturulan anlatilarla anlamlandirilmaya ¢aligilmustir.

Anlamlandirma siirecinin ilk donemlerinde doga, i¢inde barindirdigi ¢ogu bilinmezlikle
insandan Ustlndir. Algilayisin somut halde olmasi bu bilinmezlikten kaynaklidir. Avci-
toplayici toplumlarin tarim toplumuna gegisiyle doganin kazandigi anlam da degismistir. Bu
donem insaninin dogaya bakis1 gelisme gostermeye baslamistir. Topragi islemeyi 6grenen
insan, bahgecilikten tarla tarimina gegmistir. Topragi islemeye dair edinilen bilgiler, niifusun
cogalmasina sebep olmustur. Kiiglik kdylerdeki bahge ve tarla islerinin gelismesi, blyuk ciisseli

hayvanlarin yetistirilmesini ve onlardan yardim almay1 gerektirmistir. Elde edilen bulus ve

! Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris. (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2014.) 196.
Eliade, suyun 6nemine Satapatha-Brahmana metinlerinden aktardigi su sozlerle dikkat geker: Su, diinyanin
temelidir, bitkilerin 6zudr. (Satapatha-Brahmana, VI, 8,2, 2; XII, 5, 2, 14.)
2 Samuel Noah Kramer, Stimer Mitolojisi. (Istanbul: Kabalc1 Yayncilik, 2018.) 139.
“Stimerlerin bu denizi ezeli ve yaratilmamis olarak kabul etmis olmalar1 miimkiindiir.
Eniima Elig de “...hala sularin1 ayirmamisken,
Otlaklar da yoktu, bir sazlik bile goériinmiiyordu" sézleriyle baslar ve tanrilarin bile yaratilisindan 6nce suyun var
olduguna dikkat ¢eker. Bknz: Alexander Heidel, Eniima Elis, Babil Yaratilis Destan, (Ankara: Ayra¢ Yayinevi,
2000) 33.
3Bahaeddin Ogel, Ttirk Mitolojisi. 6. Baski, 2 Cilt (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlar1, 2014) 465.
“Diinya bir deniz idi, ne gok vardi, ne bir yer,
Ugsuz, bucaksiz, sonsuz, sular i¢reydi her yer.”



yeniliklerle, bugiinkii biiyiik ve agir endiistri devrinden daha dnce, yakin zamana kadar hakim
olan saban kultirtnin ilk temelleri atilmistir. Hayvan beslemeyi 6grenmeleri sayesinde tarla ve
bahgeyi 1slah etmekle kalmayip et, siit ve deri ihtiyaclarmi da temin etmislerdir. Ilk insanlar,
zamanla topragi isleme aletlerini de gelistirip eski ziraat kazmasi veya sopasi yerine, bu iKi

aletin gelismesinden olusan sabani kullanmaya baslamistir (Citakoglu 15).

Tarmm toplumunun kiiltiire aldig1 tohumlar, ilkel insanin yasam dongiisiine benzer
sekildedir. Tohum da yerlesik diizene gore ve insana fayda saglayacak sekilde evrilmistir.
Fayda sagladig1 bilindik¢e belli tohumlar ya da hayvanlar insan hayatinda yerini saglamlastirir.
Burada somut diisiince devam etmektedir, yasamsal Onemi olan bitki ve hayvanlar
sembollestirilip dogaya dair inang¢ unsurlariyla bagdastrilmistir. Ritteller, mitler, tabular...

Insanin hayat1 algilayisinda doga yerini giderek biiyiitmiistiir.

Ilkel insanin diisiince bigiminde hayat, somut unsurlarla simgelestirilmistir. Bu
diisiincede kendilerinden 6nce yasamis atalarindan oOgrendiklerinin biiyiik etkisi vardir.
Atalarinin davranislarmi devam ettirmelerinin nedeni Eliade’ye gore hareketlerinin ilksel bir
eylemi tekrarlamalar1 halinde gercek bir anlam kazanmasidir ve bu gergeklik ilkel insanin
diisiince yapisinda kutsaldir.* Yine Eliade’ye gore herhangi bir insan hareketi zamanm
baslangicinda bir tanrinin, bir kahramanin ya da bir atanin gergeklestirdigi bir hareketin tipatip
aynisini yineledigi 6lclide etkili olmaktadir (Eliade 36). Bu nedenle bulunduklar1 doga i¢inde
atalarmdan 6grendiklerini tekrarlayarak yasamlarini siirmeye ¢alismislardir. Doga, yasamin
devamlilig1 i¢in verimli olmak zorundadir. insan, doganin bereketi hep siirsiin diye tanr1 ve
tanrigalara torenler hazirlamaktadir. Inang unsurundaki rittel, ayin ve térenlerin temelinde

atalarindan 6grendiklerinin biiyiik bir pay1 vardir.

McNeill’e gore tanrilar tiimiiyle insan dogasina sahip bir varlik olarak diistinlilmiistiir.
“IlIkel insana gore tanri, kendisine sorulan sorular1 isaretlerle ve belirtilerle yanitlamaktaydi.
Tanrmin her giin beslenmesi, eglendirilmesi ve dviilmesi gerekliydi. Ozel kutlamalarda, halkin

izleyici olarak katilabilecegi térenler yapilirdi.”® Ilk dénem toplumlarmda dogaya atfedilen

4 Mircea Eliade, Ebedi Déniis Miti. (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018) 17.

Tanrilarinin ve atalarimm yaptiklarini devam ettirmeleri geleneksel bilginin devamliligini da saglamustir.
5 William H. McNeill, Diinya Tarihi. (Ankara: imge Kitabevi, 2015) 38.
McNeill’e gore insan dogasina sahip bir varlik olarak diisiiniilen tanri, bir evde-tapinakta- yasardi ve insanin
ruhunun bedeninde bulunmasi gibi, bir tanr1 da bir kiilt heykelinin i¢indeydi. Bu inang sisteminde dogada
olabilecek her sey igin bir agiklama getirildi. Bir yikim ya da kotii bir olay olmasi tanrinin insanlar1 uyardigi



disil unsurlar da tanrigalar araciligiyla 6liip yeniden dogma anlayisi iizerinedir. Bu anlayis daha
cok mevsimsel dongiiniin algilaniginda dikkat ¢cekmektedir. Hayat1 dogaya bagli olan insan, yaz
ile kig arasindaki mevsimsel zithiga gore hayatini siirdirmek zorundadir. Baharin gelisiyle
bereketlenen toprak, hayatin diriligini temsil ederken; mevsimin kisa donmesi, topraktan ve
yasanilan cografyada bulunan bitki ve hayvanlardan alinacak verimin azalmasiyla, doganin
canliligini yitirmesini temsil etmektedir. “Misir’da Osiris, Anadolu’da Attis, Suriye’de Adonis,
Yunanistan’da Demeter adiyla bilinen bu tanrigalar, bereket unsuruyla doganin 6liip dirilmesi

anlayis1 temelindedir” (And, Dionisos ve Anadolu Koylisu 18).

Stimer mitolojisinde yaratilis hikayesinin yani sira insanlara verilen gorevlerin dogayla
alakali olmas1 6nemlidir. Bu anlatinin temelinde doga 6nemli yer tutmaktadir. “Bugiine degin
hala tam olarak bilenmese de yaklasik olarak MO. 3500°den 2000’lere, Dicle ile Firat arasinda
yer alan ve Basra Korfezi'nin kuzeyine, bugiinkii Bagdat'a kadar uzanan goéreceli olarak kiigiik
bir lilkede yerlesik olan Siimerleri, tarihsel devirlerde Sami, Hint-Avrupa kdkenli olmayan bir
halkin kutsal dykiileri; bu iilkeyi biitiin Yakin Dogu'nun uygarlik besigi olarak adlandirmak
yerinde olacaktir” (Kramer 63). Mitler sayesinde ilkel olarak adlandirilan insanlarin dogaya
bakis acis1 da anlasilabilir. Stimerlerin yaziy1 anlatim araci olarak gormeleri ve ¢ivi yazisini
kullanarak hayat1 algilayis bigimlerini hikaye etmeleri, biyik bir inceleme alani agmistir.
Stimerlerin ¢ivi yazisiyla yazdiklar1 metinler sayesinde sonraki kusaklara tarim ve

hayvancilikla ilgili onemli bir aktarim saglanmistir (Kramer 44).

Stmer mitolojisine gore Nintu evrenin dizenini, insanlarin yaratilisini ve uygarhigin
kurulusunu baslatmaktadir (Kramer 9). Bu mitolojide, evrenin yaratilis1 hikdyelerinde yasama
alam kurulurken énem sirasina gore tanrilar yaratilmistir. insan ve hayvan icin dnemli oldugu
belirtilen bitkilerin tasarlanmasima yardimei tanrilar da vardir. Tarimsal aletlerin ilk 6rnekleri
olan kazma ve sabana bi¢im veren Enlil’dir. Yeryiiziiniin diizenlenmesi ve iizerinde bir uygarlik
kurulmasi igin Enlil dikkat ¢ekerken, su tanris1t Enki de onemli bir yer tutmaktadir. Enki,
doganin isleyisi i¢in 6nemli olan tanrilar yaratirken topraga da biiyiik onem gosterir. Tohum ve

sebzeler ortaya ¢ikarir, ¢ift¢i tanr1 ve tanrigalar yaratir (Kramer 11-16).

Bununla birlikte Freud’un degindigi gibi ilkel insanin yagami anlama, sorgulama bi¢imi

ve gosterdigi gelisim siireci igin efsane, mitos ve masal gibi sozli edebiyat drlnlerine ya da

yoniinde algiland1 ve boylece inang sistemi daha da gii¢lendi. Sayisiz barbar toplumlar Stimer tanrilar toplulugunun
diinyay1 yonettigine inandirild1.



geleneklerine bakabiliriz. Freud’a goére insanligin gelisimi i¢in totemizm zorunlu ve

evrenseldir. Totemi su sekilde agiklamaktadir:

Totem, genellikle tehlikesiz ya da tehlikeli ve korkulan bir hayvan, daha seyrek olarak
da bir bitki ya da bir doga giicii (yagmur, su) olup grubun biitiiniiyle 6zel bir iligki i¢inde
bulunmaktadir. Zaman zaman kutlanan bazi bayramlarda ayn1 totem toplulugundan olan

kisiler, torensel danslar yaparak totemlerinin hareketlerini ve 6zelliklerini temsil ya da

taklit ederler. (13)

Ote yandan Wundt, tabuyu insanligin yazili olmayan en eski yasasi olarak
tanimlamaktadir. Ona gore: “Genellikle tabu, tanrilardan da eski olup her tiirlii dinin varligindan
onceki bir ¢aga aittir. Tabunun bir amaci da bir kisinin miilkiinii, aletlerini, tarlasini vb.
hirsizlara karst savunmaktir (Freud 37-38). Burada ilkel insanin yasamini siirdiirmesi igin
gerekli olan eve, ekip bictigi alana ve bunun i¢in gerekli olan aletlere verdigi hayati onem
goOrulmektedir. Freud’a gore insanligin ceza sistemi, en ilkel sekilleriyle ele alindiginda, tabuya

baghdir:

Insanlar ¢ignedikleri bir tabu sonucunda kefaret ddemekte ya da arinma tdrenleri
yapmaktadir. Tabu, ilkel kiltirde bir ceza anlayisidir. Herhangi bir nedenle korku ya da
endige uyandiran her sey tabudur. Tabu, yavas yavas, seytanin inancindan ayri bagimsiz
bir glc¢ haline gelmistir. Gelenek ve adetlerin ve nihayetinde de yasanin zoraki bir

dayatilig1 halini almistir. (44)

Tabuyla birlikte ilkel insanin dogaya dair diislince tarzini anlamak i¢in animizm de
onemlidir. Yine Freud’a gore animizm ruh hakkindaki tasavvurlarla ilgili bir teoridir. Butiin bu
terimlerin ortaya atilmasinin nedeni, bilinen, kaybolmus ya da hala var olan bir¢ok ilkel kavmin
garip, ilging doga ve diinya anlayislarina dair elde edilen bilgilerdir. Buna gdre diinya, insanlara
iyilik ya da kétiiliik yapmak isteyen ¢ok sayida tinsel varlikla doludur. Ilkel insanlar, dogada
olup biten her seyin nedenini bu tinlere ve seytanlara atfetmis ve bu varliklarin yalniz
hayvanlarla bitkileri degil, cansiz gibi goriinen nesneleri de canlandirdiklarini diistinmiistiir
(Freud 144-155). Animizm giiciinii kaybetmis inanclarda, dilde, inang sisteminde ve felsefede
varligini stirdiirmektedir (Freud 117). Bugiin ¢ogu toplumda devam eden ritliellerin hikayesinin
temelinde de bu kavramlar yatmaktadir. Bu inang sistemleri ilkel kavimlerin doga anlayigini

aciklayabilir.



Bruhl, ilkel insanin dogal ¢evresini olusturan varlik ve nesnelerle bir karsitlik iligkisi
icinde olmadigin1 belirtir. Ona gore ilkel zihniyet, tiim canli ve nesneleri tiirdes varliklar olarak
gormekte ve hissetmektedir ya da ayni 6z ve ayn niteliklere sahip bir biitiine ait oldugunu
diisiinmektedir. Ilkel insan, kendini her an tehdit olarak diisiindiigii seylere kars1 korumasi
gerektigini diisiiniir. Bu korku onun varliklar ve nesnelere karsi olan tavrinda belirleyici rol
oynamistir (Bruhl 18-22). Uygar insan gelistirdigi diisiinme becerileriyle dogaya farkli
acilardan bakip farkli algilama bigimleri gelistirebilmistir. Halbuki Bruhl’un da degindigi gibi
ilkel insanin, sahip oldugu bilgiyi derinlestirme kaygis1 yoktur. Kendisine verilen bilgiyi
aktarmaktan baska bir sey yapmamaktadir. Sahip oldugu bilginin pratik degerini kabul etmekte

ama onu bizim gibi degerlendirmemektedir (Bruhl 22).

Ornegin, odunculukla geginen cogu toplum agaglar1 kesmeden evvel agaclarla
konusarak izin almaktadir. Bu davraniglarinin temelinde muhtemelen atalarinin agaclarla ilk
karsilagtiklarindaki deneyimleri yatmaktadir. Onlardan kendilerine gegen bu kiiltiirle ayni

zamanda agaglara da bir anlam atfetmektedirler.

[lkel insan diisiincesinde 6nemli yer tutan pek cok dua ve yakarisin temelinde de atalara
sayg1 yatmaktadir. Atalarindan gordiikleri pratikleri uygulayarak basarili olacaklarma inanarak
hayatlarmi devam ettirirler. Ciinkii atalarinin da ayni sekilde davranarak yasamlarini devam
ettirdiklerini diisiintirler. Bruhl’a gore bize tuhaf gelen bu duygusal durum her seyin tek bir 6ze
sahip oldugu diisiincesiyle “ilkel insana” son derece dogal bir siire¢ gibi gdriinmektedir. “Ilkel
insana gore insan, bitki ya da hayvan yani dogadaki her sey ortak bir ‘6z’le iliskilidir. Dogadaki
diizene bizim gibi bakacak fikre sahip degillerdir, ¢linkii bunu sorgulama ihtiyaci hissetmezler.
O, varliklar1 sahip olduklar1 siirekli ya da anlik gizemli gii¢lerine bakarak tanimlamaktadir”
(Bruhl 28). Freud’un totem, tabu ve animizm ile ilgili soyledikleri ile Bruhl’un ilkel insanin her
seyi ayni Ozle iliskilendirip dogay1 ona goére algilamasi Uzerine soyledikleri, ilkel insanin
zihniyeti hakkinda bilgi vermektedir. Bunlardan hareketle ilkel insanla giiniimiiz, uygar insanin

dogayi algilayis bi¢iminin ne kadar farkli oldugunu goérmekteyiz.

Nitekim insan ne kadar uygarlassa da dogay1 algilayis bicimindeki fayda saglama istegi
ve bunun surekli devam etmesi i¢in gosterdigi ¢aba bir sekilde ayni kalmistir. Doganin insan
hayatindaki 6nemi zaman zaman geri plana atilmistir ama yasamin devamlilig1i i¢in

insanoglunun dogaya muhta¢ oldugu gergegi degismemistir. ilkel insan, ginimizden
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bakildiginda yabani olarak goriiliir, dogaya kars1 bir {istlinliigli olmadig1 i¢in doganin iginde
ona gosterdigi tavir bu ifadeye neden olmustur. Yasammin dogaya bagl olmasi, insanin ona
mahkim oldugu disiincesini yaratmuistir. Callenbach, yasamsal islevlerin, Ornegin
organlarimizin bizim biligsel kontroliimiiz altinda olmadigmi soyler. Bu islevler diger
memeliler, suriingenler ve hatta boceklerle paylastigimiz bakir doganin pargasidir. Yabanilik
bu yiizden disimizda oldugu kadar i¢imizdedir. Yani yabani yanimiz, bakir doganin (insanlarin
gorundr hicbir etkisinin olmadigi bolgelerin) bir yansimasidir. Yabanilik, bu comert doga i¢inde
ona zarar vermeden nasil yasayacagimiz konusunda bize ilham verebilir (Callenbach 13-15).
Uygar insan, bulundugu devirde ilkel insanin yasayisini 6grenmeye ¢alisirken bu yabanilik

yoniinii kendi devriyle anlamlandirabilir.

Insann dogadaki yerinde cografya da belirleyici faktdrlerden biri olmustur. Insan
topluluklar1 daha ¢cok verimli arazilere, akarsu vadilerine yakin yerlesmis ve buralarda koloniler
kurmustur. Bu yerlesim kuralinin iginde gevre ve insan karmasik bir yap1 i¢indedir ve birindeki
degisim digerini de etkiler ve birlikte gelisme gosterirler (Giimiis¢ii, Yilmaz 27). Bunun
yaninda insanin kiiltiirel varlik olarak toplumsal yapiya sagladigi katkilar bu yapiy1 bir¢ok
yonden inceleme firsat1 saglamistir. Antropolojinin biitiinciil bakis agis1, halkbilimi ve

cografya, biyoloji gibi disiplinler, insanin dogadaki yerini anlamamizda yardimc1 olacaktir.

Insanlign tarihine inildiginde ilk insandan, bugiine doganin farkli sekillerde algilandig1
gorilmektedir. Bu nedenle her insan kendi kiiltiiriiniin triinii kabul edilmistir (Bates 18). lkel
insandan uygar insana, insanligin tiim evrelerinde, avci-toplayict donemden yerlesik hayata
gecis ve sonraki donemlerin her biri kendi kiltir 6zellikleri ile incelenmelidir. Bu sayede
insanligin tarihi biitiinciil bakis acisiyla anlagilabilir. Antropolog Edward Tylor, daginik
popllasyonlardaki pek az genetik farklilagsma gosteren tek bir tiiriin tiyeleri olmamiza karsin
neden bu denli biiyiik bir kiiltiirel ¢esitlilik gosteririz sorusuyla kiiltiir kavramini incelemis ve
kiiltir kavrammi agiklamak i¢in evrim teorisine bagvurmustur. Ona goére toplumlarin
birbirinden farkli olmasinin nedeni, her bir toplumun baglangicinin farkli noktalardan baslamas1
ve farkli hizlarda yol almasidir. Buna tek hatli evrim denmektedir. Morgan ise toplumlari {i¢
gelisme asamasina gore siniflandirmistir: Yabanillik, barbarlik ve uygarlik. Bu asamalar:
mevcut geliskinlik diizeyiyle tanimlamigtir. Morgan’a gére her donemdeki teknolojik diizlemin
Ozgiil kiiltiirel 6gesi vardir. Toplumsal evrimi, aile evrimi tzerinden iligkilendirmistir. Ona
gore, erkeklerle kadinlar toplumsal evrimin nihai evresinde -uygarlik- tek esli evliliklerde ortak

haline gelmistir. Diger taraftan Ruth Benedict, her toplumun kendi karakteristik kisiligini
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tirettigini soylemistir. Toplum i¢in bilylik insanlar sinirlt bir kiltiirel ideali seger ve bdylece
diistince ve davranis tarzlarinda genel bir benzerlik olur. Margaret Mead’e gore ise yasam
olgusu farkli bigimler alabilir, “insan dogasi” olarak sorgusuzca kabul edilen bazi seyler,
ornegin, ergenlik kiiltiirel bir iiriin olabilir. islevselci anlayis1 benimseyen Malinowski ve
Reginald da farkli bakis agilar1 sunmaktadir. Malinowski bir toplumun biitiin unsurlarinin, 0
toplumda yasayan insanlarin kiiltiirel olarak tanimlanmis ihtiyaglarini kargilamaya hizmet
ettikleri i¢in islevsel oldugunu sdylemistir. Insanlarm biyolojik, aragsal ve biitiinlestirici gibi {i¢
temel gereksinimi vardir ve toplum bu gereksinimleri karsilamak igin din, sanat, akrabalik,
hukuk ve aile gibi tekrar eden Oriintii ve kurumlar1 gelistirmistir. Alfred Reginald ise yapisal
islevselcilik adi verilen kuraminda kiiltiirel islevlerin bireyin ihtiyaclarinin karsilanmasi i¢in
degil, toplumsal yapinin siirdiiriilmesi i¢in oldugunu savunur. Toplumun anahtar1 toplumsal
normlardir. Toplumsal &detler ve inanglar uyum iginde olmay1 saglayan normlardir. Julian
Steward, kultturel sistemlerin gevresel uyarlanma yoluyla evrimi izerinde durmustur. Kilttrel
cesitlilige yaklagimi teknoloji, kiiltiir ve komsu popiilasyonlarinin yani sira iklim, arazi ve dogal
kaynaklar gibi fiziksel cevrenin es zamanl incelenmesi yoniindedir. Insan kiiltiiriine bir biitiin
olarak bakilmasi gerektigini savunmustur. Davranigsal ekoloji ekolii ise evrim kurami ve
davranigsal karar almayi kullanarak avci-toplayici, ¢oban ve bahge tarimcisi toplumlari
incelemek iizere ortaya ¢ikmustir. Son olarak yapisal antropolog Claude Levi- Strauss insan
diistincesini anlamanm kaynagini mitos ve ayinlere dayandirir (Bates 23-33). Bates’in
calismasindan ozetledigim bu kuramlara yer vermemin nedeni, insan1 anlamak i¢in
gosterdikleri cok yonlii gabadir. 11k insandan giiniimiize kadar gelen tarihimizde, énceliklerimiz
ve dogadaki yerimiz baska agilardan incelenmistir. Ilerleyen bdliimlerde bu bakis agilar1 ekoloji

ve insan merkezinde incelenecektir.

Bunlara ek olarak insanin i¢inde bulundugu biyolojik bolge de 6nemlidir. Callenbach,
biyolojik bdlgenin insanlar da dahil tiim canlilarin iklimle, toprakla, jeolojiyle ve yasadiklar1

yerin arazisiyle karmasik iliskisi oldugunu sdylemistir:

Biyolojik bdlge yerel bitkilerin, hayvanlarin, mikroplarin ve yasadiklari ortamin,
bitisiklerindeki bolgelerden ¢ok farkli oldugu genis bir cografi alandir. Diger
organizmalar gibi, biz insanlar da bir biyolojik bolgenin kaynaklarma ve diger
Ozelliklerine ayak uydururuz, bu nedenle uzun bir gegmisi olan toplumlardaki insanlarin

yasam bicimi, i¢inde bulunduklar1 biyolojik bdlge ile yakindan ilgilidir. O bdlgede



yasamlarini devam ettirmelerini saglayan tarim, teknoloji, sosyal yapi, gelenek ve

gorenekler, mitoloji gibi toplumsal unsurlar1 asamali olarak olusturmuslardir. (23-24)

Insan hayatta kalmak icin, doganin ve bu doga i¢inde bir dongiide yasayan diger
canlilarm varligma muhtactir. insan biyolojisi de diger canlilar gibi yasadig1 yerin unsurlariyla
sekillenir ve insanlarin yagsam bi¢imi bu biyolojik bilgi ile yakindan ilgilidir. Bu sayede o
bolgelerin gelenek, gorenekleri, sosyal yapist ve mitolojisi gibi toplumsal unsurlar hakkinda

bilgi sahibi olabiliriz.

Ilkel insan dogayr anlamlandirmaya calisirken dogada gordiigii unsurlar1 ¢evresinde
somutlastirmak istemistir. Yetistirdigi Uiriin bir sene bol olunca her sene ayni verimle devam
etmesi i¢in ¢caba gostermistir. Boylece buna dair inang ve ritiieller gelismistir. Bunlar anlatilara
da konu olmustur. Uygar insan, su an hayatinda olan ¢ogu inang pratigini bu ilk dénemlerde,
kokeninde bulabilir. Basta da deginildigi gibi doga her zaman bir dongii igindedir. Uygar
insanin su an dogaya yaptig1 yanlislar goriiniir haldedir. Giintimiiz insan1 bu donguyu tekrar
islevsel hale getirirse, basa doniip dogay1 hayatinin merkezine alirsa su an yapilan hatalar bir
nebze dizeltilebilir. Bu nedenle ilkel insandan giinimize gelen tim inang, ritlel ve sozli
gelenekle gelen anlatilar 6nemlidir. Insanhigin avci-toplayici gruplardan coban ve tarmm
toplumuna evrildigi gelisim siirecinde ilk insanlarin dogayla dengeli hayat anlayis1 zamanla
dogaya hakim olma boyutuna erismistir. Bu streglerde, insanin dogaya hakim olarak onu bir

nevi terbiye etmesinde ekolojik denge gunimiizii ve gelecegi etkileyecek sekilde bozulmustur.

1.1. “Ilkel” Insan ve Doga

IIkel insan topluluklar1 basta da yer verdigim korku ve ceza unsurlar1 nedeniyle dogayla
iletigimlerini belli ayin, téren ya da ritiiellerle saglamaktaydi. Bunun en buyiik nedeni, dogadaki
bilinmezliktir. Anlamlandirmak istedikleri olaylar igin belli eylemleri tekrarlayarak, cogu
ritiielin temelini olusturmusglardir. Ilk insanlar dogadaki canlilari onlarla aymi diizlemde
incelemekteydi, bu avci-toplumlarm yerlesim yerleri olan magaralardaki detayli hayvan
resimlerinde goze carpmaktadir. Ilk toplumlarm bilinmezin anlagilmasina yonelik bu eylemleri
sonraki surecte, tarim toplumlarinda, tanrilarin hikayesiyle anlamlandirilir, bdylelikle mitler
olusturulur. Tarima dayali bu toplumlarin dogadaki ¢ogu unsura bir tanr1 gorevlendirdigi
gorulmektedir. Burada hareketin ve onun hikayesinin dnceligi bir bilinmezdir, bu mitler her

zaman ritliellerden sonra olusmamustir ama ilkel donemde her olaym bir hikdyesi yoktur, bu
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hikayeler yerlesik hayatin getirdigi kiiltiirle glinimiize gelmistir. Eliade, mitin ifade
bakimindan sadece ge¢ olustugunu ama muhtevasinin arkaik oldugunu ve kutsamalara, yani

mutlak, insan-dis1 bir gergekligi varsayan eylemlere gonderme yaptigini ifade etmistir (Eliade
41).

Doganin algilanigina ya da baharla gelen uyanis ve baharin bitimiyle gelen doganin
olimine dair ritlel, ayin ve mitler bugiin de devam eden ¢ogu inanigin temelini
olugturmaktadir. Ancak bugin, bu ritiiellerden birgogunun hikayesi bilinmemektedir ¢tinkii
giiniimiiz insaninin dogadaki konumu, ilkel insana gore farkli yerdedir. Hareket hep devam
etmistir ama hikayeler zamanla degismis ya da unutulmustur. Bu boliimde avel ve toplayict
insanlardan hayvan yetistiren ve yerlesik hayata gecen insana kadar doganin algilanisi, bu

hareket ve hikayeler kapsaminda incelenecektir.

MO. 8. ile 3.yiizyillar arasindan Yunanistan, Yakindogu, Kuzey Hindistan ve Cin’de
dogup dort bir yana yayilmis olan uygarliklar, halda devam eden bir kilttrel devrim
baslatmiglardir. Bu siirecte meydana gelen esas degisim, Sahlins’e gore tanrilarin insan
etkinligine igkin olmaktan ¢ikip kendi gercekligine sahip askin bir “6te diinyaya” tasinmasiyla
yeryuziinin insanlara kalmasidir. Béylece insanlar kendi yollarmi ¢izip kendi kurumlarini
yaratma 0zglirliigiine kavusmuslardir. Bu ¢ag insanlari tanrilar, atalar, bitkilerin ve hayvanlarin
ve baska seylerin barmdirdig1 canlar/ ruhlarla ve baska seylerle kusatilmistir. Insan kiiltiiriinii
bilfiil yaratanlar da bu irili ufakli tanrilardir (Sahlins 16-17). Ilkel insanin hayatinda bilyiik yer

kaplayan bu tanrilar, onlarin dogay1 anlamlandirma ¢abasinda en 6nemli yardimcilar1 olmustur.

1.2. “Avei-Toplayicr insan” ve Doga

Kaltirel evrimin ilk asamalarmin gorildiigii avci- toplayict donemde toplumlar
cevrelerine bagiml bir haldedir. Hayatlarinin merkezinde doga oldugu i¢in yasadiklar1 tim iyi
ve kotii seylerin sebebi ya da sonucu dogayla iliskilidir.

“Insanoglunun dili ve aletleri beceriyle kullanmasi igin donatilmis beyni onu ‘kdiltiir’
olusturma yetenegine kavusturmustur. Hayvanlardan ayrilan bu gelismis beyinleri sayesinde
Homo takiminin iiyeleri doganin en iyi uyum saglama uzmanlar1 olmustur” (Crosby 21-22).
Insanligin kokeni avci-toplayic olarak Afrika’ya dayandirilmistir. Zamanla, degisen doga

sartlar1 ve cogalan niifus sebebiyle farkli bolgelere dagilmaya baslayarak ilk avci-toplayict



insan tlrd olan Homo erectus yaklasik iki milyon yil once Avrasya’ya kadar yayilmigtir. Bugiin
itibartyla, Afrika disinda kesfedilmis en eski Homo sapiens fosilleri (Yunanistan’da ortaya
¢ikarilan) 210.000 yillik ve (kuzey Israil’deki Kermil Daginda bulunan) 177.000-194.000 yillik
fosillerdir.®

Bates’e gore insanlar ve yakin hominid atalar1 dort milyon yildan daha uzun bir siiredir
diinyada yasamaktadir. Bu zamanin %99’undan daha uzun bir siire boyunca yiyecek
yetistirmemisler, hayvan avlayarak ve yurtlarinda yetisen yabanil bitkileri toplayarak
yasamislardir. Bu donem avci-toplayicilik olarak adlandmrilmistir. Arkeolojik buluntular,
anatomik olarak modern insanin giiniimiizden 40 bin ila 60 bin y1l 6ncesine tekabul eden
donemde Avrupa, Asya ve Afrika’da ve hemen sonra da Kuzey ve Gliney Amerika’da ortaya

ciktigmni gostermistir.’

McNeill’e gore insanlik tarihi “6n insan” topluluklar1 iginde Homo sapiens’in ortaya
cikistyla baslamistir. Ona goére insanlar yagamlarini atalari olan “6n insan” tiirtinden kalittiklar1
becerilere dayanarak siirdiirmektedir. Tahta araglarini, dilin baslangicini, avlanmada is birligini
bu “On insan” topluluklarina dayandirir. Burada dikkati ¢eken, insan evriminin kiltrel
boyutudur. Ilkel insanin &grenme kapasitesinin bilingli sekilde korunup siirdiiriilmesiyle
kiltarel evrim, biyolojik evrimi asmustir. Kiiltiirel evrimin, 6nceligi biyolojik evrimden

almasiyla, en kesin ve 6zel anlamda insanin tarihi baglamistir (McNeill 25-26).

Paleotik ¢agdaki insanlar, heykelde, Ozellikle de magara resimlerinde, hayatta

kalmalarina olanak taniyan biyolojik diinyadaki olaylarin dokiimiinii yapmis ve bunlar1 géklere

6 Oged Galor, Insanligin Seriiveni, Zenginligin ve Esitsizligin Tarihi. (Istanbul: Kronik Kitap, 2022) 26. Galor’un
aktardigina gore genis 6l¢iide kabul goren “Afrika’dan Cikis” hipotezine gére diinyanin her tarafinda yagamakta
olan anatomik olarak modern insanlarin su an olusturdugu niifusun biiyiik ¢ogunlugu, 60.000-90.000 y1l 6nce
Afrika’dan gé¢ eden Homo sapienslerin soyundan gelmektedir. Insanlik iki rota iizerinden Asya’ya akin etti:
Kuzeyde Nil Deltasi ve Sina Yarimadasi {izerinden Akdeniz’in dogu sahillerinde bulunan Levant bélgesine ve
Arap Yarimadasma. {1k modern insanlar 70.000 yildan fazla bir siire nce Giineydogu Asya’ya, 47.000-65.000 y1l
once Avustralya’ya ve yaklasik 25.000 yi1l dnce Beringia’ya yerlestiler ve 14.000-23.000 yil énce Amerika
kitasinin derinliklerine dogru ilerlemislerdir.

" Daniel G. Bates- 21. Yiizyilda Kiiltiirel Antropoloji, Insanin Dogadaki Yeri. (Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi
Yaymlari, 2018) 117.

Bates’in aktardigina goére, Modern homo sapienslerin sonradan nasil Neandertallerle akraba tiirlerin yerine
gectigine dair pek ¢ok kuram olsa da, hemen hemen herkes bunun avci-toplayicilik icin hayati olan gegim
teknolojisinde ortaya ¢ikan temel kiiltiirel kirilmalardan kaynaklandigi konusunda hemfikir goriinmektedir.
Mizrak aticilar gibi degisik parcalardan olusan 6zel aletlerin yani sira, kereste, geyik boynuzu ve fildisi kullanarak
kesici alet iirettiler; zamanla daha dayanikli barmaklar ve giysiler yaptilar ve -Fransa ve Ispanya’daki magara
resimlerinde son derece carpici sekilde goriildigi gibi- sanat icra ettiler. Cevrelerinde bulunmayan malzemeleri
tedarik etmek icin ticareti gelistirdiler ve bu ticaret sayesinde ortak bilgi dagarciklar1 gelisti. Afrika’da yasamis ilk
insanlar arasinda en az sekiz farkli alet yapim gelenegi tespit edilmistir.
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cikarmistir. Dogay1 ve diinyay1 yansitmayi, insan topluluklarinin ona nasil uyum sagladigini
betimlemeyi basarmislar (McGregor 13). McGregor’a gore belki de eski ¢aglardan alinacak en
onemli ders, bizden dnceki insanlarin doganin i¢indeki yerlerini degerlendirebilme ve ifade
etme becerisine sahip olmalarinin idrak edilmesidir (McGregor 13). Avci insan, yasamini
stirdiirdigli yerde doganin ona vereceklerinin farkindadir, hayatimi siirdiirmek i¢in avlanmasi
gerekiyorsa atalarindan 6grendigi ve bulundugu cografyanin ona sundugu imkanlarla bunu
yapmaya devam etmis Ve bir sorun yasadiginda dogadan bunun nedenini anlamak istemistir.
Burada ilkel insan diisiincesinin simgelestirme giicii ortaya ¢ikar; bir sonug istedigi olayda bu
simgelere basgvurur. Magara resimlerinde 6n plana ¢ikan bazi hayvanlarin bir ayine ait bir tir
av bliylisiiniin i¢cinde oldugunu sdyleyen McGregor’a goOre resimlerle bezenen bu magaralar,
erkeklerden olusan avci gruplarin, hem avla ilgili hem de grubun birliginin bozulmamasi i¢in
gizli ritiieller yaptig1 ve gencglerin gruba katilma ritiieli i¢in toplandig: bir inziva mekénlaridir.
Saman figiirii ve pubik licgen, magaralarin bu ritiiel icin kullanildig1 diistincesini agikga

desteklemektedir (McGregor 23).

Avct insan dogay1 resmederken onu yeniden sekillendirecek hicbir sey yapmamis,
oldugu gibi ¢izmistir. Bunun nedeni, amaglarinin hayatta kalmak olmasidir. Iginde bulunduklar
dogada yasamlarmi belli bir standartta siirdiirmek yegane amaglariydi ve bunun bozulmasi
onlar igin bir cezaydi. Baglarma gelen olumsuzlugu, doganin onlara verdigi bir ceza olarak
varsaydiklari i¢in her seyin oldugu gibi devam etmesini istemislerdir. Ote yandan Avc1 insanin
magaralara daha ¢ok hayvan resmi yapmasi, onun iyi bir izleyici oldugunun da gostergesidir.
McGregor’a gore magara resimlerinde ortaya koyduklar1 sanat, dikkatleri, hayatta kalmalarinin
bagli oldugu ayrintilara ¢ekmistir. Resmettikleri diinya, onlara hayat veren ekosistemin temel

esaslarna indirgenmis halidir (McGregor 26).

En eski avcilarin yasayis bigimlerinde goriilen kararlhilik, cevreye kesin bir uyumun
belirtisidir. Her aver takimi, Kiltlrel, kalitim yoluyla, ortaya ¢ikabilecek her duruma uygun
geleneksel tepkiler edinmistir. Avci insanin gevreyle uyumlu hayatinda 6nemli bir degisiklik
olmamasini bu geleneksel tepkilere baglayan McNeill, bu donemde kiiltiirel evrimin biyolojik
evrim kadar yavas ilerlemis olabilecegini belirtir. Lakin iklim sartlarmin degigmesiyle insanin
cevreyle olan uyumunda sorunlar bas gostermeye baslamis ve avcilarin yasamlarmi belirleyen

bu aligkanliklardan ayrilmaya zorlamistir (McNeill 27-28).
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Avci insanin oldugu gibi kabul edip davraniglarini izleyerek avlamayir 6grendigi
hayvanlar, hala bilinmezlik tasiyor olmali ki insan ona hilkmetmeyi 6grenmesin. Clinkii ikisine
de hiikkmeden daha gii¢lii bir bilinmez vardir. Bu bilinmez doganin i¢inde bir yerdedir. Bu
nedenle animizm bu kadar canli, korku nedeniyle ceza sistemi, dualar ve armma torenleriyle
doludur. Baz1 magara resimlerinde insan-hayvan karigimi motifler goze carpmaktadir. Burada

insan, hayvandan istiin degildir ¢ilinkii ikisi de ayn1 doganin pargasidir.

“Atalarimizin ¢evre kosullarmma, komsularina ve geleneklerine karsi takindiklari
tutumlar1 agiklayabilmek i¢in mitler iiretmisizdir” (Armstrong 11). Mitolojinin insanin hayal
giiclinii genisletmesi, hikayelestirerek evreni anlatma ¢abas1 soyut diisiinceyi desteklemistir.
Magara resimlerinde hayvanlarla insanlar ayni dogrultuda somut diislincenin etkisiyle
resmedilmistir. Bir hayvanin renkleriyle ¢evreye uyum saglamasi gibi insan da yasadig1 yere
uyum saglar. Bu c¢ift tarafli da olabilir; insan kendi renklerini yansitir. Bunu doganin
dongiisiinde siirdiigii hayatin ritmine gore yapar. Ayin hareketlerini takip ederek ay takvimini
olusturur. Onunla ilgili ritiieller gelistirir. Insan, yasadig1 bdlgeyle uyumlu bir halde adeta oraya

kamufle olarak yasamini daha kolay siirdiirebilir.

IIkel insanin dogay1 algilayis bigimiyle ilgili giris boliimiinde degindigimiz her seyin
bilinmeyen bir 6zden geldigine dair inanis, avci-toplayici toplamlarda baskindir. Cevrelerindeki
bazi onemli ve degismez maddeler bir kutsiyet kazanmistir. Taslar, agaglar ya da gokteki ay

bunun tipik 6rneklerini gosterir:

Yaptiklar1 her is, onlar1 tanrisal diinya ile iliskiye sokan bir ayindi. Antik diinyada tas,
kutsalin yaygin bir tezahiirii, kutsal olanin kendini gostermesiydi. Caba harcamaksizin
kendini yenileme yetenegine sahip olan agaglar da canlanir ve oliimli erkekler ile
kadinlardan esirgenen mucizevi diriligini ortaya koyardi. Ay’ kiiclilmesiyle
blylmesini seyrederken insanlar kutsal gigclerin yeniden dirilisine kat1 ve acimasiz,

bagislayici ve bir o kadar avutucu olan bir yasanin varligina tanik olurlardi. (20-21)

[lkel insan, dogadaki bu temel unsurlarda kutsallik arayarak yeniden dirilis mitini de
olusturmustur. Yine Armstrong’a gore: “Eger mit, insanlarmn bir yolla kutsala katilmalarini
saglamiyorsa, insanlara yabancilasir ve bilinglerinden uzaklasir” (Armstrong 23). Bu nedenle
insanlar gokyiiziini kisilestirmeye baglamiglardir. GOK, yalnizca Ay igin degil genel olarak

kutsallik kazanmistir. Bu donemde yaraticinin gékte oldugu fikri gelismeye baslamistir.
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Insanlar, Dogu’da ve Batr’da biiyiik hayvan siiriilerine, birgogu bilyiik bir azalma
icindeyken, bagimliliktan vazgegip, daha kiigiik hayvan ve bitkilerden yararlanmaya
baslamiglardir. Bu nedenle toplayicilik daha buyik 6nem kazanmis ve avcilarn 6nemi

azalmistir (Crosby 26).

Bates’e gore toplayict toplumun gelistirdigi alet, giysi ve yasamak i¢in barinak olarak

kullandig1 magaralar giintimiizde birgok diisiinceyi beraberinde getirmistir:

Zamanla mizrak aticilar gibi degisik pargalardan olusan 6zel aletlerin yani sira, kereste,
geyik boynuzu ve fildisi kullanarak kesici aletler de iiretmislerdir. Daha dayanikli
barinaklar ve giysiler yaptilar ve -Fransa ve Ispanya’da magara resimlerinde goriilen

son derece ¢arpici bir sekilde goriildiigii gibi- sanat icra ettiler. (117-118)

Bu magara resimleri ¢ogu torenin ve mitin kdkeni olabilir. McNeill’e goére magara
resimleriyle sihirsel-dinsel torenlerinin izlerini bu magara oyuklarinda birakan avci-
toplayicilar, ince islenmis mitoslarla, insan ile oldiirdiikleri hayvanlar arasindaki iligkiyi
anlatmistir (McNeill 29). Bu magara torenlerinin amaci giiniimiizde hikayesi bitmis ¢ogu

rittielin temeli olabilir.

Mezolitik ¢ag, Paleolitik ¢aga gore ¢ok kisa omiirlii olmustur, ¢linkii dogal ¢evre ve
iklim kosullari, son iki kiiltiirlin Avrupa kitasindaki baslangicini ve gelismesini Ortadogu’ya
gore bir siire geciktirmistir. Giiveng’e gore Kiiltiirel evrim, dogal ¢evre ve iklim sartlarina sik1
sikiya baglh kalmistir. Bu donemde genellikle 20-30 kisiyi gegmeyen kiigiik toplumlar, yeteri
kadar besin bulabilmek i¢in, daginik yasamis, yabani bitki tiirlerini yerinde ve zamaninda
toplayabilmek ve hayvan siiriilerini avlayabilmek icin gdgebeligi secmistir. Bu nedenle gdgebe

hayati yoresel (ekolojik) 6zellikler gostermektedir (Glveng 165-167).

1.3. “Hayvan Yetistiren insan” ve Doga

Avci-toplayict toplumlarin hayati yasadiklari bolgelerdeki tim g¢evre unsurlariyla
birlikte, hayatta kalabilmek i¢in avladiklar1 av hayvanlarma ve topladiklar: bitkilere bagliydi.
[Ikel insan, avladig1 hayvanlarmn sagladig1 faydalar1 fark ettikce bazilarini hayatina katmaya
baslamustir.
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“Bilim insanlar1 goge yilikselmekle ilgili en eski mitlerin Paleolitik ¢agdan kalma
olduguna ve avci insan topluluklarmin ilk din uygulayicist olan samanlarla iligkili olduguna
inanirlar” (Armstrong 27). Armstrong’a gore samanlar, yalnizca avci toplumlarda gOrulir ve
ruhsalliklarinda hayvanlarin roli biiyiiktiir. Bunda avci toplum insanmin hayvanlarla kendini
aym diizeyde gormesi etkilidir. ilkel insanin magaralara ¢izdigi resimlerde hayvanlara

gosterdigi tutuma deginmistik.

Insanlar avlanmak i¢in donanimli degildi ¢iinkii avlarindan cok daha zayif ve
kiguktiler. Antropologlar modern zamanlarda yasayan yerli insanlarin hayvanlara ya
da kuslara gonderme yaparken onlar1 daha ¢ok kendileriyle ayni diizeyde ‘insanlar’
olarak gordiiklerini belirtir. Insanlarm hayvana, hayvanlarin insana doniistiigii dykiiler
anlatirlar; bir hayvani 6ldiirmenin dostunu o6ldiirmekle esanlamli oldugundan s6z
ederler, bundan dolay1 kabile iiyeleri basarili av gezisinden doniiste genellikle sugluluk
duygusuna kapilir. Avcilik kutsal ve biiylik dlciide gergin bir etkinlik oldugundan,
biiyiik bir agirbaglilikla yiiritiilen, tore ve tabularla gevrili bir torene benzer. (30-31)

Zamanla hayvanlara kutsallik atfetmeye baslayarak onlarin ruhlarina tapmis ya da saygi
gostermislerdir. Hayvan tanr1 ve tanrigalar tretip onlara adak adamaya ve tarlu ritteller
gelistirmeye baslamislardir. Bazi hayvanlarin daha 6nemli olmasi cografi sartlarla ilgilidir, Orta
Asya’da kurban i¢in daha ¢ok koyunun se¢ilmesi ya da 6len Kkisilerin atiyla gomiilmesi, bu
nedenledir. Cevresel faktorlerle o bolgede hangi hayvan daha 6nemliyse o daha iistiin olmustur.
Zamanla hayvanlarla kendileri aymi diizlemde gordiikleri i¢in doniisiim efsaneleri anlatmaya
baslamiglardir. Mitlerle baslayan kokene dair sorular ve hikayeler, efsanelerde yerini doniisiim

efsanelerine birakmaya baglamustir.

Hayvan yetistiren toplumlarm baslica avlari, viicutlar1 ve yiizleri kendilerine benzedigi

icin biyltk memeliler olmustur:

Avcilar onlarin korkusunu sezerek korkulu ¢igliklariyla 6zdeslesirlerdi. Onlarin da kan1
insan kani gibi akardi. Hi¢ de kolay olmayan bu ikilem, insanoglunun kendine dost
yaratiklarini 61diirmek zorunlulugu ile basa ¢ikma cabasiyla bazilar1 sonraki kiiltiirlerin
mitolojilerinde de gecerliligini koruyan mitler ve ritiieller yaratmasimna neden oldu

(Armstrong 31).
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Doniistim efsanelerinde baslayan empati yetenegi sonraki donemlerde, kis gecelerinde

sOylenen destanlarda ¢ikarilan bagrisma seslerinin kokeni olabilir.

Sahlins’e gore ritiieller araciligiyla ruhsal varliklarin ¢agrilmas: ve onlarm gii¢lerinin
devreye sokulmasi, her ¢esit kiiltiirel pratigin geleneksel onkosuludur (Sahlins 19). Animizm
etkisiyle olusan saman inanci bunun en énemli sonucudur. Sener’e gore Samanizm inancinda
diinya alt, orta ve st olmak tizere Uce ayrilmistir ve samanlar alt ve tist diinya arasinda yolculuk
yapabilmektedir. Yeryliziinde yasayan insanlarin gore alt ve iist diinya arasindaki bu karsitlikta
dengede durabilmektir. Bu dengeyi kuran en 6nemli kigiler de samanlardir (YUcesoy 4).

Armstrong ise Antik ¢agin neredeyse biitiin inang sistemlerinin odak noktasinin, eski
avcilik torenlerini barindiran ve insan i¢in canini ortaya koyan hayvanlarin kurban edilme
ayinleri oldugu belirtmektedir. Campbell’in The Power of Myth kitabindan yaptig1 alintiya
g0re; insan igin canini ortaya koyan hayvan kurban edilerek 6te diinyaya gittiginde ve geri
geldiginde insana bazi bilgiler verebilirdi, samanlarin 6te aleme gitme yolculuklarmi buradan
getirebilirdi. Bu fikirden hareketle samanlar kurban toérenlerinden alt diinyaya gitmenin bir
yolunu ariyor gibidir. Altamira ve Lascaux’taki yeralti magaralar1 bunun ipug¢larmni
vermektedir. Bu magara duvarlarinda geyik, bizon ve midilli resimlerinin yani sira hayvan
kiligma girmis saman resimleri bulunmustur. Magaralarin bir tapmak olabilecegi diisiincesi
onemlidir. Samanlar, bir nevi hayvanlar1 taklit ederek Gte diinyaya ulagsmaya calismistir

(Armstrong 38).

Guveng, Karmel Dagi ile Skhul magaralarinda bulunan mezarlardan, 6lii gdmme
toresinin bu ¢agda oldukga yaygin bir gelenek haline geldigini belirtmektedir. Bu merzarlarda
bulunan bulgular, 61im olgusunun Orta Paleolitik ddnemde yasayan insanlarca “uzak bir diyara

dogru yolculuk™ gibi algilandigi seklinde yorumlanmustir (Glveng 171).

Armstrong’a gore magaralardaki bu torenlerin kalintilar1 daha sonraki mitos

edebiyatinda da gortulmektedir:

Herakles’in avcilik doneminden kaldig1 neredeyse kesindir. Magara adami gibi hayvan
postlarina biiriiniir, elinde sopa tasir. Herakles hayvanlarla basa ¢ikmakta gosterdigi

ustalikla {inlii bir samandir, yeralt1 diinyasina gider, oliimsiizliik meyvesini arar ve
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Olimpos Dagi’na, tanrilar dlemine ¢ikar. Yunanlarin hayvanlar tanrigasi avci ve yaban

hayatin efendisi diye bilinen tanrigas1 Artemis de Paleolitik bir figiir olabilir. (38)

Donemin ilkel insani atalarinin yasantilarini dil sayesinde 6grenmis ve bu sayede
edinilmis bilgileri, toreleri yani kaltiri 6grenmis ve sonraki nesile aktarmustir. Bu nedenle
Paleolitik ¢ag 2 milyon yil siirmiisken, tarim ve {iretim evresi 10 bin yil i¢inde Endiistri
donemine doniismiistiir. Bu hizin nedeni insan beyninin gosterdigi evrim ve teknolojik

gelismelerdir. Bunda biyolojik ve kiiltiirel evrimin pay1 biiyiiktiir (Glveng 162-163).

Bu boliimde magaralarda yasayan ve cevresindeki hayvanlardan dogayi, dogadaki
yerini 8grenmeye calisan insanin durumu anlatilmistir. Insanogly, ilkin hayvanlarla kendisini
bir tutmus ve evi olan magaralara onlarin resimlerini ¢izmistir. Kurban torenlerinin kdkeni

olabilecek bu ilkel kavrayis ¢abasi ile samanlarin da baslangici anlasilmaya ¢alisilmustir.

1.4. “Yerlesik Hayat” ve Doga

Crosby’e gore insanligin ilk gergek uygarligi olan Siimer iilkesi, yaklasik 5000 yil 6nce
Giliney Mezopotamya’da Dicle ve Firat nehirlerinin asagi havzalarin ¢evresindeki diizliiklerde
ortaya ¢ikmustir. Arpa, baklagiller ve mercimek gibi ekinlerle; sigir, koyun, domuz ve kegi
slriileriyle biiyiik ve gii¢lii bir uygarlik olan Stimerler, ginimiiz insaninin aksine kendilerine
hizmet eden tiirlerin 6neminin bilincinde yasamis kendilerini onlardan {istiin gérmemistir.
Tanrilara siikiir bu uygarlikta da devam etmistir (Crosby 29). Avci ve toplayici toplumlarin
doganin istiinliiglinii kabul ederek devam ettirdikleri yasam, yerlesik diizene gegerek uygarlk
kuran Sumer toplumunda da tanrilara olan baglilikla devam etmektedir. Yazinin kesfiyle kil
tabletlere yazdiklar1 ve glinimiize kadar gelen Siimer mitolojisi topraga dayali yasamin insas1
icin yaratilmig tanr1 ve tanrigalarla doludur. Bu tanr1 ve tanrigalarn sayisinin bu kadar fazla

olmasi da dogaya bagimliligin bir gostergesidir.

Hayvan ve bitkilerin bazilarmm evcillestirilmeye bagladigi bu donemde avciligin yerini

hayvancilik, toplayiciligin yerini ise tarim ve rengberlik almistir (Gliveng 181).
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1.4.1. Bahge-Tarla Tarimi ve Doga

Bahge tarimi1 daha ¢ok hane halki i¢in uygulanirken tarla tarimi daha biiyiik alanlar
icindir. Avci ve toplayicilik, kiglk midahaleler i¢inde yasanan habitatta bulunan besin
kaynaklarmin dogal olarak toplanmasi tizerine kurulmustur. Tarim etkinligi ise insan yardimi
olmaks1zin yasayip lireyemeyen yenilebilir tiirlerin 1slah edilmesini ve igletimini igermektedir.
Bahcecilik, avci-toplayiciligin iizerine kurulmus ve basit yontemler ve aletler kullanarak kiigiik
bahgeler halinde yapilmistir (Bates 150-151). Bu bazi tohumlarin evcillestirilmeye baslandigi
anlamina gelmektedir. Avci-toplayici toplumlarin, iklimin de etkisiyle zengin kaynaklara sahip,
aciklik yerleri olan ormanlik alanlarda yasadigi anlagilmistir. Yapilan arastirmalara gore kiigik
koylerde yasamaya baslayan insan, 6zellikle Yakindogu’da yabani bugday, arpa, mercimek ve
nohut gibi baklagilleri bulabilmekteydi. Bu verimli havzada ellerindeki (riin artinca yavas
yavas yerlesik hayata ge¢mislerdir. Koy alanlarinin 2500 metrekareden 2-3 hektara kadar
¢iktig1 donemde bahge tarimi da yapilmaya baslanmistir. Yabani tahillar agisindan verimli olan
Yakindogu’da pamugun yetistirilmesiyle dokumacilik faaliyetleri de goriilmiistiir (Pelt v.d. 84-
89) Yabani tohumlarin ekilip saklanmasiyla baslayan ilkel tarim, iriiniin bir kismmin
saklanarak her sene yeniden ekilmesiyle bahge tarimina gegis yapmustir. Yeniden ekilerek her
seferinde bir nevi daha da glclenen tohum, kiltire alma tabiriyle yabani tohum olmaktan
¢ikmaktadir (Pelt v.d. 91).

Bates’in botanik¢i Jack Harlan’dan aktardigina gore Tiirkiye’nin giineydogusunda
yabanil bugday bol ve bereketlidir. Tastan yapilmais ilkel bir orak kullanmak suretiyle yaklagik
3 kilogram yabanil bugday bir saat gibi bir siirede bigilebilecegi, dort kisilik bir ailenin yaklasik
3 haftalik bir ¢abayla yillik hasilat1 alabilecegi tahmin edilmistir. Yine Bates’e gére MO.
7.000°de evcillestirilmis bitki ve hayvanlara bagimli kdylerin artan bir sekilde yayginlastigi
kesindir. Bu ilk dénem tarimcilarm kuru tarim yaptigi ve evcil koyun ve kegi yetistirdikleri de
anlagilmistir. Irak’ta bulunan Jarmo kazilarinda, her birinde kendine ait bir avlusu, depolama
amach kiipii ve firin1 bulunan yaklasik 25 kerpi¢ duvarli evler bulunmustur. Jarmo’daki
bagimsiz haneler ve ambarlar giiniimiiz ¢ift¢ilik anlayisina benzemektedir. Hane gegmiste de
gunimuzde de 6nemli toplumsal ve ekonomik birimdir. Bahgecilik diinyasinin hemen her

yerinde hane temel Uretim ve tuketim birimi olmustur. Avci-toplayici toplumlarin basaramadig1
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cevresel kapasiteyi arttirmayi basardiklari i¢in de bahgeciler, giftgiler zamanla daha baskin hale
gelmistir. Bahgecilerin geginmek igin yaptiklar1 zorunlu islerden sonra kendilerine ayiracak
vakti kalmaya baslamistir. Bu vakitlerde yemek kiiltiirlinliin gelismesi ya da bazi torenler
diizenlemek i¢in cok uygundur (Bates 154-158). Bu sayede bircok mevsimsel festivalin kdkeni

atilmistir.

Farkli cografyalarda tarim iizerine gelistirilen inanglar1 ve basit teknolojik aletleri

karsilastirmak i¢in Sumer ve Yunan mitolojilerinden érnekler sunulacaktir.

Stimer ve Yunan mitolojisinde farkli tanr1 ve tanrica isimleriyle benzer bir tarim hayati
gbze carpmaktadir. Yunan mitolojisinde bas tanr1 Zeus iken burada Enlil’dir. Enlil, “Tanrilarin
babas1”, “evrenin krali” gibi isimlerle anilan bir hava-tanrisidir. Insanlar ve hayvanlar icin
bitkiler tasarlamaktan sorumludur ve ilk tarimsal aletlerden olan kazma ve sabana bigim

vermistir (Kramer).

Slmer mitolojisinde tarimsal faaliyetler i¢in gerekli her alanin bir tanrist vardir, bu
Yunan mitolojisinde de gecerlidir. Ayni islevleri farkli isimdeki tanrilar tistlenmistir. Hayvan
yetistiren ve tarim yapan bu halk, adeta basit bir uygarlik kurmustur. Ahirlar ve agillar kurarak,
hayvanlarin yag ve siitiinden yararlanmis, kentlerinin sinirlarini ¢izmis ve “kadmn isi” olarak

tabir ettikleri dokumay1 da kesfetmislerdir (Kramer 16).

“Kazmay1 var etti, ‘glin’ii yaratti,
Emegi gosterdi, yazgiy1 belirledi,
Kazmaya ve sepete ‘kudret’ yiikledi.”

“Kotii... bitkilerin basini o ezer,
Koklerini ¢eker, ¢ikarir, baglarini koparrr,

...bitkileri kazma kurtarir”

Kazmanm yaratilisi boliimiinde yer verilen bu dizelerle basit tarim aletlerinden
kazmanin nasil kullanlacagi anlagilmaktadir. Insan giiciine dayal: ilkel tarimda kazma ve saban
cift¢inin biiyiik yardimcistydi bu nedenle bu kadar 6nemli sayilmaktadir. Ayn1 dizede sepete de
yer verilmistir, bu durum bolgedeki sulak alanlardan toplanan sazliklarin giinliik hayatin pargasi

olan sepet yapiminda kullanildigimi gostermektedir. Kazmanin nasil kullanilmasi gerektigi ve
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islevinin ne oldugunun anlatildig1 ikinci 6rnekte ise 6zellikle yabani otlar i¢in kazmanin ne

kadar islevsel oldugu anlasilmaktadir.

“Onun kenti kana kana su iger,
... Act su kaynaklar1 iyi su kaynagi oluyor bak,

Tarlalar1 ve ¢iftlikleri ekinler ve tahillar tiretir"

Ekin i¢in suyun ne kadar onemli oldugunu goésteren bu dizelerde bahsedilen su

kaynaklari, Firat ve Dicle nehirleri olabilir.

“Saban1 ve boyundurugu o gosterdi,
YUce prens Enki... okiiziin... sagladi;
Saf ekine o kikredi,

Sonsuz tarlada tahili yesertti

...Enki onun iri, ufak bakla vermesini sagladi...”

Sabanin kullaninmini1 6zetleyen bu dizelerde tarimm hayvancilikla i¢ ige oldugu
goriilmektedir. Yetistirdigi biiylikbas hayvanini saban yardimiyla tarlasini siirmek icin
kullanacaktir. Tahil olarak baklaya yer verilmistir. Bakla, kolay yetisen baklagillerdendir ve
topraga yliksek verim kazandirmaktadir. Glinlimiizde tarla tarimi yapilacak olan alanlarda 6nce
bakla ekilip tarlada birakilir ve boylelikle bakladaki yiuksek azot topraga gegerek verimi artirir.
Stimer halki bulundugu cografyanin elverisli kosullar1 sayesinde bol miktarda tahil

yetistirebilmistir.®

Yunan mitolojisinin 6nemli eserlerinden olan Isler ve Giinler ile Ciftcilik Sanati’ndan
alinan asagidaki dizelerde iki farkli cografyanin benzer tarimsal aletleriyle bahge tarimini nasil

gelistirdiklerine dair bilgilere yer verilmistir.

“Ekinini big, goriince gokte
Pleiad yildizlarii, Atlas kizlarmi

Goriinmez olduklar1 zaman da ek topragini1"

8 Samuel Noah Kramer, Stimer Mitolojisi. (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2018)
Ornek olarak verilen dizeler bu kitaptan alinmustir.

19



“Ve insanlar bilemeye baglayinca oraklarini

Goziikiirler yeniden gokte.” ° (385)

Atlas kizlar1 diye anilan Hesperides, Hyades ve Pleiades, burada takimyildizi olarak da
bir anlam ifade etmektedir. Buna gore ekini ekmeden dnce gogiin durumuna dikkat etmeleri
gerekmekteydi. Insanlar ekinlerini ekmek i¢in topragi hazirlamaya baslaymca bu yildizlar gokte

gOziikmektedir.

“Yas meseden bir sap bul,

En dayaniklis1 odur...

Iki saban yap kendine evinde
Biri parcasiz olsun, biri pargali.

Biri kirilirsa 6tekine kosarsin okiizleri.”” (430)

Mese agacini saban yapmak i¢in en dayanikli agac¢ olarak tanimlayan sair, sabanlari

oOkilize baglamasini tavsiye etmektedir. BOylece Gkiizleri sabana baglayarak tarlasini sirebilir.
“Ise koyulmadan turnanin sesini bekle;
Bulutlarin ardindan gelsin her yilki ¢1glig1,

Ekin zamanini o haber verir,” (445)

Ekin zamanin1 bir turna kusunun sesiyle 6zdeslestiren sair, bahge tarimina baglamak i¢in

ciftciye yasadigi bolgede bilenen bir kus sesiyle ipucu vermektedir.

“Ekecegin toprak dinlenmis olmals,

Baharda havalanmis, yazin ¢apalanmis olmali.” (460)

Topragin daha verimli olmasi i¢in baz1 pratik bilgilere de yer vererek topragi ¢apalamak

gerektigini ifade etmektedir.

“Topragin Zeus’una, ak yiizlii Demeter’e dua et

® Hesiodos, Theogonia, Isler ve Giinler. (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi, Kiiltiir Yayinlar1, 2021) 63.
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Olgun dolgun etsin kutsal basag1.” (465)

Bahge tarimimda bugdaym oOnemi bilyuktlr, hem kolay yetismesi hem de ekmek
yapiminda kullanilmasi onu ¢ok elverisli bir tohum haline getirmistir. Yunan mitolojisinde bas
tanr1 sayilan Zeus ve bereket tanrigcasi olarak kabul edilen Demeter, bu siirde de topragin ve
riinliin bereketli olmasi igin hatirlanan 6nemli tanr1 ve tanrigalardir. Yunan mitolojisinde
Zeus’un kizi olan Demeter, ekinlerin tanrigasi olarak kabul edilmektedir (Altindrs, Ayar 80).
Bugday, Yunan mitolojisinde sekli itibariyle topragin rahmine benzetilmis ve insan viicudunun
meyvesi sayllmistir. Demeter, hem topragin koruyucusu hem de bugday tanrigasidir ve bugday

basagiyla sembolize edilmektedir (Gezgin 76).

“Bir tirmikla ortsiin tohumlarin Ustini

Kuslara yem olmasin diye.” (470)

Ekilen tohumun dstii tirmik adi verilen tarmm aletiyle kapatilmalidir. Boylece kuslar
acikta kalan tohumlar1 yiyemezler. Kadim inaniglarda tohum; kurda, kusa, asa diyerek topraga
atilir ve bir kisminin yerytiziindeki diger canlilarin hakki oldugu belirtilirdi. Burada da ekilen
tohum ister istemez toprak kurdunun ve kuslarin olacaktir ama tiriinden daha ¢ok verim almak
icin bazi tarim aletleri kesfederek bunlar1 kullanmaya baslamalar1 bahge tarimi i¢in énemli bir

adimdir.

Hesiodos un 6grencisi olarak bilinen Vergilius, Ciftcilik Sanati adl kitabinda hububat
ekimi, agac yetistirme, hayvancilik ve aricilik hakkinda bilgi vermektedir. Kitabin ilk bolimii
olan hububat ekiminde, ekinlerin nasil yetisecegi, topragin hangi yildizlara gore alt ist
(capalama) edilecegi gibi zirai konulara yer vermistir. Bu siir de bir¢ok tanriy1 iginde
barindirmaktadir. Kirlarin tanrilar1 Faunuslar, koyunlarin bekgisi Pan, zeytinin mucidi Minerva

daha ilk dizelerde yer almaktadir.

“Daldirmadan demirimizi hi¢ bilmedigimiz bir tarlaya,
[lkin 6grenmeliyiz riizgarlari, gogiin degisik hallerini,
Atadan kalma ekim bi¢imlerini, topragin yapisini,

Hangi bolge ne iiriin verir, hangisi ne iiriin vermez.” (50)
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Burada bahsedilen demir, Okiizlerin baglandigi sabandir. Tarim ve hayvanciligin
birbirine bagimli olduguna giizel bir 6rnektir. Hayvan yetistiren insan, ekin ekerken yetistirdigi
okiizlerinden yararlanmaktadir. Topraktan ve tarim tiriiniinden verim olabilmek i¢inse inandig1
tanr1 ve tanrigalarin yaninda yasadigi bolgenin dogasmi dgrenmelidir. Atadan kalma ekim

bicimleriyle ondan dnce gelistirilen basit tarim aletlerini, 6rnegin sabani kullanmay1 bilmelidir.

“...sabanla hafifce karip kaldirmak yeter de artar,

Bdylece bir yandan yabani otlar olgunlasan ekinleri bogmaz” (65)

Sabanla hafifce karip kaldirmakla giinimiizde de uygulanan ¢apalama yontemini tarif

etmektedir. Boylece hem toprak havalanir hem de yabani otlar temizlenir.

“Hasat edilmis topragi yilda bir nadasa birak, dinlensin" (70)
“...yine de bir onu bir bunu ekersen toprak rahatlar,
Yeter ki kuru topragi zengin giibreyle beslemeye iisenme,

Yorgun tarlana kirli kiillerden serpmeye” (80)

Birkag kez ayni tarladan tiriin alininca toprak yorulur bu nedenle bir sene dinlendirilmesi
topragin verimi i¢in iyi bir yoldur. Buna nadasa birakmak denir ve sair de ilk olarak bunu
tavsiye etmektedir. Topragi giibrelemek ve kiil kullanmak da verim icin ¢cok 6nemlidir,
yetistirilen hayvanin giibresi ve yakilan odunun kiilii de topragin daha verimli olmas1 icin
kullanilan yontemlerdir. Giiniimlizde organik tarim yapan ciftgiler bu yontemleri siklikla

kullanmaktadir.

Yer verdigimiz alintilardan da goriildiigii gibi, evcillestirilen ilk bitki ve hayvanlar Orta
Dogu ve Akdeniz bolgesinde dogal ve yabani olarak bulunmaktaydi. Yabani bugday, arpa ya
da koyun ve keg¢i Tarim Devrimi 6ncesinde de bu bdlgenin Mezolitik kulttrlerinde yer
almaktayd:1 (Bates 187). Bunun izlerini Simer mitolojisinde gérmekteyiz. Israil’in Taberiye
Golii yakinlarinda da arpanin 23 bin y1l dncesinde insanlar tarafindan toplandigi tespit edilmistir
(Gezgin 76).

Bu tohumlarn biitiin bir yil degil de ilkbaharin sonu ve yaz basinda olgunlagmasi bolge
insaninm bu mevsimler iizerine bir hayat kurmasini saglamistir. Doganin kisin 6liip baharda

yeniden canlandigina dair inancin kdkeni bitkilerin bu mevsimsel dongiisii iizerine kurulmustur.
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Yerlesik diizende, tohumlarin iklim ile olan iligkisini mevsimsel torenler ve mitler ile
anlamlandirmaya ¢alisilmistir. Bu tohumlarin yaz basinda ve ilkbaharda olgunlasip sonra hasat
vermeleri dogaya dair takvimi ve yasami etkilemistir. Doganin verimi i¢in yapilan térenler bu
donemlere rast gelmektedir. Biyolojik evrimde canlilar mevsimler tizerine kuruludur, insanlar

da mevsimlere bagl hatta bagimlidir.

Kadmin anaerkil toplum diizeninde yeri de bu doneme dayandirilabilir. Avci-toplayici
yasami benimsemis onceki toplum diizeninde erkek sahip oldugu gii¢lii viicudu sayesinde
avcilikta gelismis, kadin ise daha cok toplayicilikta gelisme gostermistir. Tohumlarin
evcillestirilmesinin kokeni tam olarak bilinmese de toplayicilikta gelisen kadinlarm tohumlar:
evcillestirebilecegi diistiniilebilir (Guveng 191). Dogaya “tabiat ana" diyen toplumlarda
doganimn verimi kadina benzetilirken; hayatini “Tanrr”’lara baglayan toplumlarda dogaya hakim

olmakla erkegin hakimiyeti arasinda bir paralellik vardir.

Bahgecilikten sonra gelisme gosteren tarla tariminda ise daha ¢ok hayvan giclnden
yararlanilmasiyla baslanmistir. Burada da bahgecilikte oldugu gibi temel amag¢ hanenin
gecimini saglamaktir. Kiiglik gruplar halinde yasayan ilk tarim topluluklar1 komsu gruplarla
yine tarima dayali aligverisler yaparak ekonomiyi gelistirmis olabilirler. Bahgecilerin pazar
ckonomisine dahil olabildigi gibi tarla tarimi yapan ¢ift¢iler de pazar ekonomisini devam
ettirmiglerdir. Boylelikle bir “koyli sinifi”nin olustugu belirtilirken bu pazarlardan elde edilen
kazang direkt koyliilere degil, yine zamanla olusan kent seckinlerine gitmeye baslamistir. Buna
ragmen koyliiler i¢in ¢ift¢ilik bir yasam bigimi ve toplumun i¢inde yer alan hanelerinin gecim
kaynagi olmustur (Bates 176-177).

1.5. “Uygar” insan ve Doga

Insanin dogaya hakim olmasiyla kiiltiir artar m1? Bu soruya yerlesik hayata gecerek
uygarliklar kuran toplumlar araciligiyla cevap verebiliriz. Goriilmektedir ki ilkel insan, uygun
cografi sartlarda, tohumlar1 ve hayvanlar1 evcillestirerek yerlesik hayata gecmis ve tahillari
depolamay1 ya da komgulariyla paylagsmay1 6 grenmistir. Boylelikle ekonomi ve siyasi geligmis,

ilk tarimsal aletlerden endiistriyel iiretime gelisim yolculugu baslamistir.

Yerlesik hayata gegisle dogadaki hakimiyetini arttiran insanoglu, olusturdugu kdy

yerlesimlerinde tiikettiginden fazlasini iiretmeye baslayinca yasamak i¢in iiretmek zorunda

23



olmayan sayica az ama niifuzca kalabalik kasaba ve kentlerde yasamaya baslamistir (Bates
192). Besin tretmek zorunda olmayan ve temel yasam gereksinimlerine daha kolay ulasmaya
baslayan insanoglu, hayatina baska alanlar1 dahil etmeye baslamustir. ilkel insanin giindelik
hayatin1 kaplayan avcilik ve toplayicilik faaliyetleri bu donemde hayatin sadece bir bolimii
isgal etmeye baslamis ve bdylece yar1 uygar hayata gecen insan basta teknolojik gelismeler

olmak iizere bir¢ok alanda gelismeye baslamistir.

Bu kent ve kasaba yerlesimlerinin biiyiimesi, bulunduklar1 bolgenin cografi yapisi ile de
dogrudan ilgilidir. Orta Dogu bolgesi, uygun iklim kosullar1 sayesinde diinyadaki diger
bolgelerden daha kolay ve hizli sekilde biiyiimiis ve gucli devletlerin bu bdlgede kurulmasini
saglamistir. Ik olarak tarmma dayali biiyiiyen bu sistemler belli teknolojik gelismeleri de
beraberinde getirmis ve yakin cografyalara yaymustir. Asur ve Stimer’de gorilen astronomi
faaliyetleriyle topragin ne zaman ve nasil ekilecegini bilen, mevsim ve nehir tagmalarin
onceden haber veren gozlemevleri insa edilmis ve bdylece art1 liriiniin kontrolii saglanmistir

(Bates 194).

Bahar festivalleri ilkel topluluklarda daha dnemliydi ¢iinkii giindelik yasami buna
bagliydi. Takvim ona gore sekillenirdi ama giiniimiizde asil hedefi bu degildir, kilturel olarak
giiniimiizde farkli bir konumdadir. Kiigiik, kapali toplumlarda daha iyi korunan bu yasam tarzi
gunimuizde her yerde miimkiin degildir. Sahlins’in “New York Times” gazetesinde, Pew
Arastrma Merkezi tarafindan 2017 yilinda yapilan bir anketten alintiladigina gore,
Amerikalilarm %60°1 astroloji, cansiz nesneler (mesela daglarda ve agaglarda) ruhsal bir
enerjinin varhigma veya yeniden dirilisine inanmaktadir (Sahlins 21). Giliniimiiz insanmnin
ritiielleri takip etmesi, astrolojideki bazi gilinlere gore sans geldigine inanmasi, belirli glinlerde
sa¢ kestirmesi ya da bereket getirecegi inanciyla nar kirmasi ve bahar geldiginde bilegine
martenicka takmasi gibi ritiieller o ilkel zamanlarin kalintisidir. Halbuki simdilerde, bir nar1
bahgesindeki agactan koparan ya da baharla gelen go¢men kuslar1 yakindan goren insanlar

kendilerini sansh saymaktadir.

Yine Sahlins’e gore insanlarin kiiltiirii ele gegirmesiyle baglayan kiiltiirel devrim, igkin
evrenin bastan asagi yeniden diizenlenmesiyle “din”, “siyaset”, “bilim” ve “ekonomi” gibi
askin alanlar1 yaratmustir (Sahlins 21-22). Insanin yasayis bigimini avci-toplayiciliktan
glnimuz toplumlarina getirdigimiz bu boliimde yaratilan tanrilara, dogaya bakis agisina ilkel

insandan uygar insana degisen algilama big¢imini gordiik. Hayati algilayis ve yorumlama
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bigimlerindeki animizm ve tabular zamanla paganizmi ve devaminda dinleri; yerlesik hayata
gecisle baslayan kiigiik koylerdeki tarim, zamanla pazar ekonomisini ve giderek bilytyen

toplum yapisi, aralarinda yasayan fikri ayriliklarla siyaseti dogurmustur.

Tiim bu gelismelerin yaninda dogaya hakim olmak ve onu terbiye etmeye ¢alismak,
ekolojik dengeyi bozmaya baslamistir. Magarasina kendisiyle ayni diizlemde hayvan resimleri
cizen ilk insanlardan, fabrikalarda uretilen yiyeceklere ve bu Gretimin neredeyse highir

asamasini gormeyen uygar insana gelisim gosterilmistir.
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2. BOLUM

INSAN, DOGA VE KULTUR iLiSKiSi UZERINE BAZI GUNCEL
YAKLASIMLAR VE TUTUMLAR

Insan, doga ve kiiltiir {izerine degindikleri 5nem bakimindan bazi kuramlara bu b6limde
yer verilecektir. Tezin giris boluminde ilkel insanin avci-toplayiciliktan yerlesik hayata gegis
evreleri ve kiltiirel evrimi anlatilmustir. 19. yiizyilldaki modern kuramlar, kulttrel evrim
cevresinde gelismis, toplumlar1 basitten karmasiga dogru incelemeye ¢alismis ve bu sebeple tek
hatli kiiltiirel evrim kuramlar1 olarak adlandirilmislardir. Charles Darwin’in Tirlerin Kokeni
adli kitabinda ele aldig1 evrim diisiincesinin yaninda antropoloji alaninda; Edward Tylor’mn mit
ve din ile ilgili diisiinceleri, Lewis Henry Morgan’m akrabalik kurumuna evrimsel bakis
acisiyla yaklagsmasi ya da determinizmin wrklar ile agiklanmaya galisilmasi bu alanda atilan

Onemli adimlardir.

Tylor, Spencer ve Lewis Henry Morgan kulturin, zaman gegctikce rastgele ve tahmin
edilemez bir sekilde degismesinden ziyade, evrimlestigini vurgulamistir (Lavenda, Schultz
300). Edward B. Tylor onciiliigiinde ortaya ¢ikan Gelisme Kurami, insan ruhunun her yerde bir
ve ayni oldugunu ve bu 6zelligi dolayisiyla zaman iginde, birbirinden habersiz olarak
gereksinim duydugu anda benzer iirtinler yaratacagmi savunmaktadir. Giiniimiizde farkl
toplumlarda benzer geleneklerin, inanglarin ve yaratmalarm bulunmasmin sebebini buna
baglayan kurama gore, insanlarin yarattiklar1 ve uyguladiklar: iiriinler arasinda benzerlikler
olabilmektedir (Ekici 102). Bu benzerliklerde gevrenin katkisi bilyiiktiir. Ornegin, tarim
toplumlarinda bereket tanrilarinin adi degisse de gorevi ve halk tarafindan onlara yiiklenen
anlamlar aynidir. Evrimsel Halkbilimi Teorisi diye de bilinen bu kuram, Darwin’in Evrim
Teorisi’'nden etkilenmis, bunun yaninda “kiltiirel gelisme” kavrami 1siginda folklorun
kaynagimi degisik kiiltiirel donemlerde aramustir. Tylor’a gore biitiin toplumlar arasinda hayat
tarzi, gelenekler ile dini ve edebi kavramlar1 arasinda benzerlikler vardir. Bu benzerliklerin
nedeni de insan tabiatinin, zihninin ve diisiincesinin temeli ile insanlik kiiltiiriiniin gelistirdigi
gelisme yollarinin benzerligidir (Cobanoglu 162). Bu diisiincede kiiltiirel evrimin katkisi vardir.

Tylor, animizm terimini din yerine kullanarak tanrilara olan inancin ruhlara olan inangtan
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kaynaklandigini diisinmektedir. Burada ruh anlamina gelen anima kelimesini kullanan Tylor,
ilkel dinde tiim varliklarm ruhu yani animas: olduguna inanr. ilkel dinde somut olarak goriinen
ruh, modern dinde soyuttur ve insana Ozgudir (Segal 28-29). Bu ilkel insana 6zgu somut
diisiince tarzinmn bir 6zeti niteligindedir. Uygar insan ise kiiltiiriin ilk donemlerinde gelisen bu
mitleri, Tylor’a gore dini sistemleri gelistirmeye baslamig ve insanlik tarihinin bu ilkel dini
sistemlerini animizm olarak adlandirmistir (Cobanoglu 162). Kiiltiirel gelisimin basitten
karmasiga dogru ilerledigi diisiincesiyle gelisen bu kuram tek hatli evrim kurami olarak kabul

edilmistir. Tek hath evrim kuraminin Tylor disinda baska savunucular1 da vardir.

Evrimciler (Evoliisyonistler) olarak da adlandirilan bu teorisyenler, Morgan, Spencer,
Tylor, Bachofen, Maine ve Marx gibi antropologlarin ortak teorisi; sosyal gelismedir. Sosyal
kurum ve davranislarin “ilkel”den “uygar’a dogru déniismesidir. Ilkellikten uygarliga dogru
genel ve kagmilmaz bir evrim vardir (Glveng 76). Edward Tylor’a gore herkesin dogustan
gelen yetenekleri, zeka ve kiiltiirel potansiyel agisindan esittir. Bu nedenle kiiltiirel ¢esitliligi
aciklamak i¢in evrime bagvurmaktaydi. Tek hathi evrim teorisine gore kiiltiir bir dizi evrimsel
asamayla ilerlemekteydi. Toplumlarin birbirinden farkli oluslarinin nedeni bu yola farkli
noktalardan baglamalar1 ve farkli hizda yol olmalariydi. Basitten karmasiga dogru yol alan bu
kiiltiirel evrimi, biyolojik olarak canli bir organizmaya benzetip ilkel toplumlar1 da fosillere
benzeterek gunimizde devam eden geleneklerin kokenini bu fosiller araciligiyla ama
etnikmerkezci ve cinsiyet¢i yaklagimla incelemekteydi. Tylor’a gore anaerkil toplumlarin
zamanla ataerkil toplumlar haline gelmesi ileri bir atilim olarak goriilebilirdi. Bunu bir 6rnek
olarak, Balkan diiguinlerinde damadin kiz1 kagirmasi 6rnegine dayandirmis ve eski zamanlardan
kalan simgesel bir diismanlhigin disavurumu olabilecegini belirtmistir (Bates 24). Tek dogru

iizerine kurulan bu evrimci bakis acisi kiiltiirel degisime net sebepler sunamamastir.

20. yuzyilda yine tek cizgili evrimsel hat takip edilmekle birlikte bu ddénemde
Difuzyonist (Yayilma) Kuram 6ne ¢ikmustir. Bu yaklasima gore gesitli toplumlardaki kesifler,
icatlar ve kiiltiirel gelismeler birbirinden bagimsiz veya paralel degildir. Kesifler ve gelismeler
belli merkezlerden cevreye ve diinyaya yayilarak bir kiiltiirel siire¢ baslatmistir (Bates 79).
Yayilma kurammin savundugu bu diisiincenin yaninda Franz Boas, kiiltlirlerin bazen daha
kompleks bir hale gelmek yerine zaman iginde basitlestigini ve bazi kiiltirel ozellikleri
komsularindan alabilecekleri gibi birbirinden ayr1 toplumlarin bagimsiz olarak da kiiltiirel

ozellikler kesfedebilecegini ifade etmistir (Lavenda, Schultz 304). Boylece Tylor ve diger
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kaltirel evrimci kuramcilar ile baslayan insan ve kiltir olgusu farkli bakis agilariyla

genislemeye ve incelenmeye baslamistir.

Franz Boas, bireysel eylem ve &detler tizerine odaklanarak evrimsel sureglerin bireysel
eylemlerin uzlasmayla ve adetle olan iliskisini agiklamaya ¢alismustir. i1k kuramlarda goriilen
kultirel benmerkeziyetgiligin yerini kiiltiirel gorecelik almaya baslamis ve toplumlar kultrel
sistemleri i¢ginde arastirilmaya baglanmistir. Boylece arastirmacilar, kendi toplumsal yapisinin
getirdigi bakis agist yerine inceledikleri toplumun bakis agisini anlamaya ve agiklamaya
calismistir. Evrimei kuramlarm yaninda Boas, her kiiltiiriin bir bagkasiyla karsilastirilamayacak
tekil bir kendilik oldugu fikriyle kiiltiirel goreceligi ilk defa ortaya atmistir (Ozbudun v.d. 92).
Buna gore tikel bir halkin kiiltiirel gelisimini tek bir evrimsel sema ile anlamamiz miimkiin
degildir (Ozbudun v.d. 92; Boas 285-286). Ilk dénem evrimci kuramlarinin basitten karmasiga
fikrine indirgedigi evrimci bakis agilar1 sonraki donemlerde toplumlarin farkli yollardan

gelisme gosterebilecegi fikrini agiga ¢ikarmistir.

Kiiltiirel evrimci kuramlarin yaninda ¢evre-insan iliskisi bakimindan cografyanin 6nemi
blyiktlr. Cografya bilimi i¢inde tartisilan ¢evresel determinizm anlayisinda, insanm doganin
bir Grlini oldugu ve ¢evresiyle etkilesimde oldugu kabul edilmistir. Buna gore ¢evre ve insan
karmasik bir iliski i¢indedir ve birlikte gelisme gostermektedirler. Cevresel determinizmde
cevre, insan faaliyetlerini kontrol etmekte ve toplumun farkli gelisim siireglerini
belirlemektedir. Doga bagimsiz degiskendir, insanin evrimi ve sosyal 6zellikleri bagimli
degiskenlerdir (Giimiis¢ii, Yilmaz 31-35). Bu anlayisa gore insan dogaya bagimli ve cevre
karsisinda pasiftir. Bu bakis acisinda kiiltiirel evrimin merkezine ¢evre konulunca tiim sosyal
degismelerin sebebi doga sartlarma indirgenmistir. Insanin yeryiiziinden bagimsiz
aragtirilamayacagimi belirten Semple’e gore yeryiizii insana annelik yapmus, gorevlerini
Ogretmis ve diislincelerine yon vermistir. Cevresel faktorler, ik farkliliklarmin yaninda kiiltiirel
uygulamalarm da belirleyicisi olmustur (Glumiis¢ii, Yilmaz 36-37). Cevresel determinizme
kars1 olarak gelisen posibilizm ise insan-cevre iliskisi “dogal g¢evre insani gelisme i¢in olas1
yollar sunarak kesin olan1 insan seger” anlayisi ile pasif durumdaki insani ¢cevre karsisinda daha
baskin hale getirmektedir. “Doga, kiiltiirler arasindaki farkliliklarm olusumunda etkilidir ancak
belirleyici faktdr degildir. insanlar, doga icinde kendi secimleri ile kiiltiirlerini olusturabilirler”
(Giimiiscii, Yilmaz 38). Pozibilizm ile kilturel farkliliklarin kaynagi ¢evre sartlarindan ¢ok
toplumlarin gelisme gostermek icin sectigi yollar olarak yorumlanmistir. BOylece cevresel

adaptasyon kavrami ortaya ¢ikmaya baglamistir.
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Kdlturel antropolojiye getirilen yeni evrimci bakis agilariyla biyolojik evrim 6nem
kazanmis ve biyolojik determinizm reddedilmeye baslanmistir. Yeni evrimci antropologlara
gore kiiltiirel evrimin yorumlanmasinda organizmalarin biyolojik evriminin yaninda insan
biyolojisi evriminin de cevreye adaptasyonda Onemi buydktur. Cevre, insanin kiiltiirel
cesitliliginin bir sebebi olarak kabul edilmis ve bdoylelikle 20. yilizyil ortalarinda gevresel
(ekolojik) antropoloji anlayis1 gelisim gdstermeye baslanmustir (Lavenda, Schultz 312). ik
kuramlarm kiiltiirel gesitliligi evrime baglamasinin yaninda ¢ok hatli bakis a¢isin1 kazandiran
yeni kuramlar, kiiltiirel evrimi insanlarin cevreleriyle etkilesimlerinin {riini oldugunu
savunmaktadir. Bazi antropologlarin, yerel halklar1 yerinde gdzlemlemeye baslamasiyla bu
alandaki perspektif de degismeye baslamistir. Bates’e gore sanayilesmemis halklarin
cevrelerindeki kaynaklari elde etmede kullandiklar1 6rgiitsel ve teknolojik ilkelerin sadece ilkel
olarak nitelendirilmeyip genelde pratik ve basarili stratejiler oldugu agiga ¢ikmistir (Bates 29).
Bu durumda insanin gevreyle kurdugu iliski ve adaptasyon becerisi goze c¢arpmaktadir.

Bolgesel sartlara gore gelisim gosterilmistir.

Tek hatli evrim kuramlarmin aksine Julian Steward, ¢ok hatli bir evrim kuramini
gelistirmistir. Steward’a gore evrimin yerel kosullara uyarlanmig birden fazla bigimi vardir
(Ozbudun v.d. 148). Steward, belirli kiiltiirlerin gevreleriyle olan etkilesimlerini inceleyerek bir
toplumun veya Kkdltirin, i¢inde bulundugu cevreye uyarlanma sireci olarak ifade edilen
kuramiyla ekolojik antropolojiye biiyiik katki sunmustur. Bu kuramin igine diflizyonu da
eklemistir (Ates 133). Ciinkli birbirine yakin bdlgeler benzer kiiltiirel etkilesimlere agiktir.
Steward’1n kiiltiirel ekoloji olarak adlandirilan bu kuramu, kiiltiirel ¢esitlilige kiiltiir ve (komsu
popllasyonlarin yani sira iklim, arazi ve dogal kaynaklar dahil) fiziksel ¢evrenin eszamanli
incelenmesiyle yaklasmaktadir (Bates 30). Bu sayede tek hatli evrimin evrensel bakis agisi

yerine, her bir kulttrin kendi 6zellikleri ile gelisimine biitiinciil bir sekilde odaklanilmistir.

Steward, her bir toplumun c¢evreye uyarlanma surecleri icindeki tikelliklere vurgu
yaparak ¢ok hatli bu evrim kuramini olusturmustur. Ayn1 ya da benzer ¢evre kosullarinin benzer
teknolojik buluslara yol ac¢tigi, bunun da benzer siyasal, toplumsal ve dinsel kurumlarin boy
gostermesinde etken oldugunu savunmustur. Steward, gecim pratiklerine en yakin kiiltiirel
Ozellikleri, kiltiirel ¢ekirdek olarak tanimlamis ve bir kiiltiiriin kalic1 6gelerini, 6rnegin din, bu

cekirdekte toplamistir. Bunun diginda kalanlar, 6rnegin, sanatlar oruntuler, bireysel davraniglar
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ve moda gevresel olarak smiflandirilmistir. Cevre daha genis ve bagimsiz etkilere agiktir bu

nedenle ilk kuramcilarin savundugu difiizyondan daha fazla etkilenmistir (Ozbudun v.d. 165).

Leslie White, Steward’1n kiiltiirel ekoloji kuramina bazi eklemeler yaparak genisletmis

ve su lic onemli noktaya degismistir:

(1) Bitkilerin ve hayvanlarin evcillestirilmesi (antik donemin tarim devrimi),
(2) Makinelesmenin baslangiglari,

(3) 20. yiizy1l ortalarinda atomik enerjiden teknolojik agidan yararlanilmasi.

Cevresel adaptasyon ile insanlar yasadiklar1i ¢evrenin kendi yararlarmma gore
sekillenmesini saglamistir. Gelismenin temelinde bir¢ok unsur vardir ve bu nedenle kuramin
ad1 “cok ¢izgili evrimcilik” olarak adlandirilmistir. Benzer toplumlardaki yerel evrimsel
gidisatin toplumun kiiltiiriine, teknolojisine, her toplumun adapte oldugu belirli cevreye baglh

olarak nasil farkli yonlerde seyredebilecegini gostermistir (Lavenda, Schultz 313-314).

Kdlturel ekolojinin zeminini olusturan bu ¢ok-hath evrim diisiincesi, evrimin yerel
kosullara uyarlanmis birden fazla bigiminin oldugunu varsaymis ve tikel ¢evrelerin, iclerinde
yasayan kiiltiirler iizerindeki etkilerine odaklanmistir (Ozbudun v.d. 163). Benzer kiiltirlerin
benzer ¢evre kosullariyla agiklanmasi lizerine kurulu olan bu ekolojik kuram, toplumlararasi

kiltarel benzerlikleri cevresel determinizmden ayrilarak agiklamaya ¢alismustir.

Kiiltiirel ekoloji yaklasimini benimseyen Karl W. Butzer, kiiltiirel ekolojistlerin insanin

ekosistem igindeki roliiniin ii¢ sekilde incelendigini belirtmistir:

1. Ozellikle insanlarm beslenme aligkanliklari, teknoloji, yerlesme, iireme ve yasama
bigcimlerinin dogal kaynaklar1 kullanmaya etkileri,

2. Maddi ve maddi olmayan kiiltiirel degerlere bagli olan kiiltiirel davranig bigimleri ve
cesitliligi,

3. Demografik degiskenler ve siirdiiriilebilirlik iliskileri agisindan yiyecek iiretimi ve bu

konudaki degisimler (Ar1 77; Butzer 686).

Caligmanm bu bolimiinde g¢evresel determinizm ve posibilizm yaninda Kkilturel

antropolojideki baz1 kuramlarin gevre-insan iligkisine nasil yorumlar getirdigine deginilmistir.
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Buna gore ilk kuramlardan ziyade, farkli perspektifler sunan yeni kuramlarin yaninda diinyada
gelisen bazi tutumlarin savundugu doga temelli fikirler bu bélimde incelenecektir. Maddi ve
maddi olmayan kiiltiirel degerler ve siirdiiriilebilirlik konular1 bizi daha ¢ok ilgilendirmektedir.
Derin Ekoloji, Ekofeminizm, Slow Food ve Agroekoloji kavramlarina gevre-insan iliskisi

baglaminda yer verilmistir.

2.1. Derin Ekoloji

Derin ekoloji anlayis1 dogadaki tiim canlilarin yagam hakkini savunma amaciyla Arne
Naess onciiliigiinde sekillenmistir. Insanmn dogay1 kendi menfaatleri i¢in kullanima acik hale
getirmesini elestiren Naess, bu duruma karsi ¢ikmaktadir. Derin ekoloji, insanmerkezci
insan/doga “diializmini ekoloji karsit1 inang ve pratiklerin temeli olarak gormektedir (Garrard

45).

Garrard’in, Arne Naess’in Sessions Deep Ecology for the Twenty-First Century adli

kitabindan alintiladig1 derin ekolojinin dnemli maddeleri s6yledir:

-Dlnyadaki insan ve insandis1 yasamin refah1 ve gelismesi asli deger tasir. Bu degerler
insandis1 diinyanin insani amaglar i¢in kullanisli olmasindan bagimsizdir.

-insan yasammm ve Kkiiltiirlerin gelismesi ancak c¢ok daha kiiciik bir niifusla
mimkindir. insandisi yasamin gelismesiyse daha kiigiik bir niifusu zorunlu kilar
(Garrard 42; Sessions 68).

Derin ekoloji kavrami diinyanin iyiligi i¢in niifusun azaltilmasi gerektigini ifade
etmektedir. Bu kat1 tutumlari, onlar1 diger kuramlardan ayirmaktadir. Bunu savunmalarinin
nedeni kalabaliklasan toplumlarda dogaya karsi saldirganlhigin artmasi ve geleneklerin yitmeye

baslamasidir. Naess’ten alintilan derin ekoloji tavr1 sdyledir:

Derin ekoloji insanlar1 sadece ekosferin tiim {iyelerine karsi esitlik¢i bir tavir almaya
cagirmakla kalmaz, bunu ekosferdeki tiim varliklar ve tiirler i¢in de ister. Boylece ayni1
tavrin nehirlere, arazilere, hatta cesitli canl tiirlerine ve kendi i¢cinde sosyal sistem
olarak nitelendirilen varliklarin (veya tiirlerin) tiimiine kars1 sergilenmesi beklenir.” Bu

bakis agis1 ekolojik kiiltiir i¢inde diisiiniilebilir. (43)

31



Derin ekoloji hareketi dogadaki her seyin birbirine bagimlili§1 ilkesine dayanarak
doganin insan tarafindan oOtekilestirilmesini, insanin dogadan ayri ve istliin bir konumda
degerlendirilmesini ve doganin hammadde kaynagi olarak bilingsizce sOmiiriilmesini
elestirmektedir. Naess’e gore ekolojik benligi gelismis insan yasamin tiim onyargilarindan ve
ben-merkezciliginden armmis bir kimlikle dengeli bir sekilde yasamini siirdiirebilir. Bunu
saglamak icin fiziksel gevre ile temasa ge¢mesi gerekmektedir (Oppermann 21) Calismanin
basinda yer verilen ilk donem modern kuramlar1 tek merkezli yani tek dogru {izerine insa
edilmisti ve bu yoniiyle ben-merkeziyet¢i bir bakis acgisina sahipti. Giinlimiiz kuramlari ise

disiplinlerarasi bakis agisi ile gevre ve insan iligkisine biitiinciil yaklagmaktadirlar.

“Cesitlilik ve ortak yasam ilkelerini” benimseyen Derin ekolojiye gore, ¢esitlilik,
hayatta kalmay1 ve yeni yasam tarzlar1 gelistirmeyi saglamaktadir. insani yasam bigimlerine,
halkin ugraslarina ve kiiltiirlerine 6nem verilmelidir (Tokmakg¢ioglu 69; Naess 95-199).
Kiiltiiriin devamliliginin saglanmas1 i¢in dogadaki her canli korunmalidir. Ciinkii hepsinin

kiiltiirel evrimde pay1 vardir.

Derin ekoloji hareketinin benimsedigi diger bir ilke “Biyosferik esitlik¢ilik"tir. Ornegin,
bir ekolojik saha ¢alisani bu ilke ile yasam bi¢imlerine karsi derin bir saygi duymali ve bunu
yasamin tamami i¢in gelistirmelidir. Bu anlayisin sadece insanlara karsi gelistirilmesi,
insanlarin kendi yasam kalitesine zarar veren bir insan-merkezciliktir. Naess’e gore kendi
bagimliliklarimiz1 gormezden gelip bir efendi-kdle iliskisi kurma bi¢imimiz de beraberinde
insanin kendine yabancilasmasini getirmistir (Tokmakcioglu 68; Naess 95-199). Insanmn
kendine yabancilagsmasinda kendini konumlandirdigi yer 6nemlidir. Bolgesel sartlarin kiiltiir
tizerinde belirleyici olduguna deginmistik ama asil olarak insanin durdugu yer, yasam sartlarmi
belirlemektedir. Giincel tutumlarda en ¢ok gelecegin korunmasi Uzerinde durularak mevcut

kosullarn iyilestirilmesi g6z ard1 edilmektedir.

Andrew Dobson’a gore ¢evreciler ¢evreye dzen gosterilmesi i¢in “yiizeysel” ekolojik
gereclerle tatmin olabilecekken derin ekolojistler dogal diinyayr ahlaki agidan
degerlendirilebilir bir varlik olarak gormekte ve “daha derin" gerekgeler bulmaktadir. Bu
nedenle ekolojik biling bir olus halidir. Dobson’a goére ekolojik biling, insan-disi diinya ile
0zdeslesmek ve bunu kendimizi ger¢eklestirmenin bir 6nkosulu saymaktir. Boylelikle saglikli

bir gevresel tutum gelistirebiliriz (Dobson 76-77). Buna gore insan, ¢evresindeki her seyle, bitki
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ve hayvanlarla empati kurabilmeli, hayvan haklarmi savunmali ve dogayir korumalidir. Bu

sayede ekolojik bilinci yiikselir ve insan kendini gerceklestirebilir.

Derin ekoloji anlayisini savunanlar yerli bitki ve hayvanlarin kendi yasam alanlarindaki
varligmin ve dogal giizelliklerinin korunmasini da tistlenmektedir (Kirisik 295; Devall 47). Bu
anlayistan hareketle sozlii ve yazili kiiltir Grtinleri bolgelerin habitat1 ve dogal giizelliklerinin
korunmasi icin yol gdsterici olabilmektedir. Ornegin, bélgesel ézellikleri giizel bir sekilde
harmanlayan tirkdler bu konuda oldukga islevseldir. “Evlerinin onii...” diye baslayan nane,
yonca, mersin, kavak, lale bagi, asma agaci vb. gibi devam eden tirkuler, soylendikleri
bolgelerin doga unsurlar1 hakkinda da bilgi vermekte ve bu bilgilerin gelecek nesillere

aktarilmasinda rol oynamaktadir.

2.2. Ekofeminizm

Frangoise d’Eaubonne, 1974 yilinda ilk defa, eco féminisme kelimesini kullanarak kadin
ve doga arasindaki iliskiye ve gezegeni kurtarmak i¢in gerekli olan kadin hareketine dikkat
cekmistir. Degersizlesmis, hor goriilmiis ya da bigimi bozulmus yasam formlarmm bu akimla

yeniden elde edilebilecegini ifade etmistir (Kimbet 177).

Vandana Shiva, uygar insan topluluklarinin “kalkinma” adi altinda kadin ve doganin
konumunu ekofeminist bir bakis agistyla yorumlamistir. Ona gore “kalkinma”, doga ve tabi
kilinmig kiiltiirler igin yikimdan bagka bir anlam tasimamaktadir. Ekonomik buyime
kaynaklar1, onlara en ¢ok ihtiya¢ duyan halkin elinden alan yeni bir smargeciliktir. Bu nedenle
Bat1 patrikaryasmi elestirmistir. Topragin kazang ugruna Ozellestirilmesi ve kadinlarin
geleneksel toprak kullanim haklarindan mahrum birakilmasi bir nevi yersiz yurtsuzlastirma
politikasidir. Shiva’ya gore bozuk kalkinma, kadin-erkek esitsizliginin yeni bir kaynagi haline
gelmistir. Bozuk kalkinma paradigmasinda erkek egemen cinsiyetci yaklagimla artan kadinlarin
azgelismisligi, derinlesen ekolojik krizlerle kendini gdsteren doganin tiikenisiyle esanlamlidir.
Doganin verimliligi ve biiyiimesi ile kadmlarin hayati liretmesi agisindan bakildiginda, bunlarin
toplumsal cinsiyet esitsizligine kaynaklik eden, ekolojik agidan yikici kategoriler oldugu
anlagilmaktadir. Kalkmmmanm patrikaryal temellerinin asilmasmma ve donistiiriilmesini
saglayacak olan, disil ilkenin geri kazandirilmasidir. Boylelikle biiyiime ve verimliligin artmas1
yikimi degil; hayatin iiretimiyle baglantili olarak yeniden tanimlanmasi saglanacaktir. TUm bu

amaglarin sonucunda, hayati ve ¢esitliligi gelistirmek i¢in eko-feminist proje ortaya atilmistir
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(Shiva 37-54). Giinlimiiz ekonomi sartlariyla olusan kalkinma projelerini patrikaryal gigcle
bagdastiran Shiva, kadinlarin bu erkek egemen diinyada doga kadar geri plana itildigini ve
diinyanin daha yaganir, kaynaklarin daha siirdiiriilebilir olmasi i¢in doga ile birlikte kadinin da

yeniden iiretime katilmasi gerektigini ifade etmektedir.

Dogay1 boliip parcalayan ve kadinlari iiretken ¢alismadan diglayan her proje, siyasi ve
ekonomik bakimdan indirgemeci kavramlarin devreye sokulmasiyla “bilimsel” olarak sunulup
mesrulastirilmaktadir. “Bilimsel tarim” ve “bilimsel hayvancilik” gibi tanimlamalarla doganin

iki temel unsuru mesrulastirilarak islenmesi kolay hale gelmektedir (Shiva 55).

Bu kaliplar1 reddeden eko-feminist anlayis bu yonleriyle modern anlayiglara post-
modern bir bakis acis1 sunmaktadir. Shiva’ya gore kendinden onceki tiim inanglar1 ve bilgi
sistemlerini yerinden eden bu modern bilim inanisi, toplumsal kalkinma, belli bir grubun
diisiince tarzin1 yansitmaktadir ve bu grupta Batili, burjuva ve eril diisiince daha baskindir.
Tarimin kesfinden, ilkel tarim sistemleri ve endustriyel tarimin hakim oldugu giiniimiiz tarim
sistemine gelen siirece degindigimiz boliimlerdeki temel pratikler ve inanislar bugiin uygulanan
tarimsal faaliyetlere yeteri kadar katki saglamamaktadir. Bélgesel halk inaniglarinin temelinde
yer alan doganin giiniimiiz besin kaynaginin saglandigi sisteme uzak diistiigii dogrudur. Dogada
kadinin ya da dogada yine “asil” doganin yerini arar oldugumuz giiniimiiz sartlar1 bu elestirileri
kanitlar niteliktedir. Yerli halklarin dogayla uyum igindeki inanglar1 bugiin bize nasil
yasayacagimizi Ogretebilir ve bu inanglar1 giiniimiiz yasam sekline katmak uygar insan igin
daha faydali olabilir diyen bu kuram, yeni bir ekolojik farkindalik yaratmak amacindadir.

Shiva’nin Sef Seattle’den aktardigi su satirlar ekolojik diisiince bigimi i¢cin 6nemlidir:

Bildigimiz sudur: Diinya insanlara ait degildir. insanlar diinyaya aittir. Biitiin her sey,
aileyi baglayan kan bagi gibi birbirine baghdir. Diinyanin basina gelen ne varsa,
diinyanin evlatlarinin da basma gelir. Hayatin kumasini dokuyan insan degildir;
kumastaki bir iplikten ibarettir 0. O kumasa ne yaparsa kendine de aynini yapmis olur.

(62)

Bilimsel devrimin indirgemeci tavrinda Avrupa’daki cadr avlar1 dikkat ¢ekmektedir.
Eko-feminist anlayisina gore bu tavirda da kadinlarin uzmanligini gayri mesru kilma istegi
vardir. Avrupa’daki kadmlar 16. ylizyildan itibaren tip pratigi ve sagaltimdan diglanmaya
baslanmig bu alanlardaki “bilge kadinlar” cadi ilan edilmeye baslamistir (Shiva 65). Avci-
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toplayici toplumlardaki erkegin avci, kadinin toplayici olarak bilinen baskin gorevleri zamanla
halk hekimligi alaninda “sifac1” kadinlarin 6ne c¢ikmasini saglamustir. Ilkel donemlerden
topladigi bitkilerde dogal ilaglar hazirlamay1 6grenen ve kimi zaman “saman” sayilan kadinlar,

16. yiizyila gelindiginde “cad1” olarak nitelenmeye baglanmustir.

Garrard’in Davion’dan alintiladigina gore, kadmlar dogayla, maddi, duygusal ve 6zel
olanla; erkeklerse kiiltiirle, maddi olmayanla, rasyonel ve soyut olanlar iliskilendirilir. Bu
diisiinceden hareketle feminizm ve ekoloji arasinda baglant1 kuran diisiiniir, tanricalara tapma
fikrine de kaynaklik etmistir. Bu yaklasim “radikal ekofeminizm” olarak benimsenmistir. Yine
ayni kitapta yer verilen su alint1 da ekoloji ve feminist bakis acis1 baglaminda 6nemlidir:
“Ekoloji bilinci geleneksel kadin bilincidir” (Garrard 45). Kadmlarin dogurganlik 6zelliginden
dolay1 karninin sismesi daga benzetilmistir. Charlene Spretnak, kadin biyolojisinin temelinde
bir tir kadin maneviyati oldugunu ve bu maneviyatin “dogalciligin hakikatlerinden ve
kadnlarin biitiinsel egilimlerinden olustugunu savunur (Garrard 45). Bu goriislerden hareketle
kadinlarin biyolojik 6zellikleri, en ¢ok dogurganlik, dogayla benzesim kurulmaya c¢ok aciktir.
Ekolojik ac¢idan erkek yaradilisindan ziyade, somut 6rneklere yakin olmasiyla, kadin yaradilig
daha fazla yiiceltilmistir. Toplayic1 kadin topladiklariyla besler, hastaliklara sifa bulur, ¢ocuk
dogur ve onu buyutir. ilkel insan diisiincesinde tiim bu ozellikleri ile yiiceltilmeye ve
tanrilastirilmaya layiktir. Tanrigalara tapmmma fikrinin 6nemini giiniimiizde de hatirlanan
bereket tanrigalarinin giiciinden anlamaktayiz. Erkek egemen ya da uygar toplumlarda bile

kadmnin bu gii¢lii tasviri geleneksel bakis agisiyla devam etmektedir.

Ekofeministler, dogal ¢evrenin bozulmasinin nedenleri arasinda Bati toplumlarmin
olusturdugu ve dayattig1 ikili karsitliklara (kiiltiir/doga, aktif/pasif, iist/alt, mantik/duygu,
akil/beden, kadin/erkek) dikkat cekmektedir. Bu ckofeminist anlayisin ayirt edici
dzelliklerinden biridir ve bu karsitliklar arasindaki iktidar iliskisine karsi ¢ikilmaktadir
(Kimbet 178). Derin ekoloji anlayisiyla bu noktada uyusmakta olan ekofeminizm, cevre
anlayisin1 erkek egemen merkezli diinya goriisiine tepki olarak kadin-doga baglaminda

temellendirmistir.
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2.3. Slow Food

Slow Food, biyogesitliligin ve siirdiiriilebilirligin artirilmasi (zerine olusan bir
anlayistir. Carlo Petrini, kaliteyi tiretecek tarim olmadiginda lezzete ve guzel yemeklere ait bir
kiltdriin de var olamayacagmi ifade etmistir. Slow Food, gesitliligin, kiiglik 6l¢ekli tireticilerin,
yerel kiiltiirlerin ve kirsal gelisimin korunmasi amaciyla kurulmustur. Bdylece gidanin
sanayilesmis ve kiiresellesmis tarima dayali monokiiltiirlerden kurtarmak istenmistir (Petrini,
Padovani 9). Slow Food devriminin Hindistan’daki énemli temsilcilerin olan Vandana Shiva,
Slow Food hareketinin 6ziinii boyle agiklamaktadir. Shiva’ya gore kadin ve erkek, kuzey ve
guney, gelenekler ve modernlik, ge¢mis ve simdiki zaman arasindaki bir¢ok ayrimi agabilmenin
bir yolu da Slow Food kultaridir. Yeni imkanlarin etkili olmasi i¢in bu ikiliklerin asilmasi
gerektigini savunmaktadir. ' Shiva, ekofeminizm hareketinin oncii savunucularindandi ve
Derin Ekoloji ile Ekofeminizm hareketinde oldugu gibi Slow Food anlayisinda da bu ikiliklerin

giderilmesi gerektigini belirtmektedir.

Shiva’ya gore Slow Food felsefesinin diinyada yaygilastirilmak istenmesinin amaci,
kalite, guvenlik, kalttr ve strdurdlebilirlik gibi unsurlarin yoksullarin temin edemeyecegi birer
liks oldugu inancini ortadan kaldirmaktir. “Her insan biyolojik ve kiiltiirel bir varliktir. Her
insan, topragin iiretebileceginin en iyisine layiktir.” Biyogesitliligin genetigi degistirilmis
tohumlarla azaltildig1 modern ¢agda, biyogesitlilik temeline dayali kiigiik ciftliklerde yapilan
tarimm daha fazla verim getirdigini ortaya koyan Slow Food, diinya genelinde aclik ¢eken
insanlar1 beslemek icin genetigi degistirilmis tohumlara ihtiya¢ olmadigini savunmaktadir
(Petrini, Padovani). Giiniimiiz hizli yemek kiiltiiriiniin getirdigi “standart”lagmayi kirmak
isteyen Slow Food anlayisi, bolgelere gore degisen geleneksel damak zevkinin tek bir sentezin

altinda toplaniyor olusunu elestirmektedir.

10 Carlo Pgtrini, Gigi Padovani, Slow Food Devrimi, Areigola’dan Terra Madre’ye: Yeni Bir Yasam ve Yemek
Kaltird. (Istanbul: Sinek Sekiz Yaymevi, 2017) 9-12. Vandana Shiva’nin bu kitap igin yazdig1 “Topragin Lezzeti”
adl1 6n s6z yazisindan alinmustir.
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Etnolog Claude Levi-Strauss’un Le Cru et le cuit (Cig ve Pigsmis) adli eserinden 6rnek
vererek Latin Amerikalilarin yasayis bigimi lizerinden karsilagtirma yapilmustir. Strauss, atesi
insan ve doga arasmda araci bir element olarak tanimlamis ve “pismis” ile “sosyallesmis"
arasinda bu araci element ile bir denklem kurmustur. lkel insanin kiiltiire gegisi “mutfak
atesi’nin bulunmasina baglanir ve buna gore besinlerin pigirilerek yenmeye baslamasi biiyiik
bir gelismedir. Cunki etobur hayvanlar ve les yiyiciler ¢ig et tiiketmektedir, bu ilkel bir
ozelliktir (Yicel 108) Cig ve pismis et tizerinden kurdugu karsitlikla ilkel kiiltiirden uygarhiga
gecisi simgeleyen Strauss’un bu fikri, Carlo Petrini’nin Slow Food’u kurarken temel aldigi
felsefelerden olmustur. Manifestolarinda yer verdikleri su ctimle de bunun bir 6zeti gibidir:
“Mutfagin yerlilerin felsefesinde sahip oldugu yeri anlamaya basladik. Onlar i¢in bu sadece
dogadan kiiltiire bir gegisi temsil etmiyor; onun sayesinde insan olmak, 6limldlik gibi daha
dogal goziiken biitiin degerleri ve 6zellikleri ile kesinlik kazanmaktadir” (Petrini, Padovani

108).

Slow Food, gelenek ve gorenekleri de kapsamaktadir. Her bolgenin iklim sartlarina gore
mevsimsel yemekleri vardir. Bazi yemekler torenlerle birlesmistir. Petrini, Paskalya zamanini
ornek vererek, Paskalya oncesi ve sonrasinda yapilan uzun ritiiellerden bahsetmektedir. TUrk
kiiltiirtinde, 6rnegin diigiin yemekleri, bu uzun yemek hazirliklar1 igin bir Slow Food 6rnegi
olabilir. Diiglin 6ncesi uzunca diigiin yemekleri hazirlanir, dii§iin zamani ise yOreye gore
degisebilen birgok geleneksel yemek hazirlanir, neseli ve kalabalik bir ortamda bu yemekler
yenir. Bu anlamda yemek kiiltiiriiniin sosyal hayatta birlestirici bir islevi vardir. Uygar insan,
yasama zevkini yavas hazirlanan bir yemekte, yemegin sagladigi yavashigm sakinliginde
bulabilir. Lakin bu dile kolay s6ylemlerin giiniimiiz sartlarinda gegerli olabilmesi i¢in yavas
yemek tabiriyle olusturulan bu devrimsel hareketin yeni yasam sartlarina uyumlu olmasi
gerekmektedir. Yemek kiiltiirlerinin olusumu yerlesik hayata ge¢mekle baglamistir ve gin
gectikce daha kolay ulasilabilir hale gelmistir. Ucuz yiyecek ile kalite arasinda olusan ters orant1
Slow Food anlayismin giindelik hayata adapte olmasii zorlagtirmaktadir. Bu nedenle

kutlamalarda ya da 6zel guinlerde bu gelenek daha kolay surdirilebilmektedir.

Yavas yemek Kkiiltiiriiniin yaninda yine Italya’da gelisen Cittaslow hareketi ekolojik bir
anlayigla bolgelerin kiiltiirel ¢esitliligine 6nem vermektedir. Cittaslow, kiiresellesen diinyada
yerel farklhiliklarin 6nemini wvurgulamakta ve yasam kalitesini yerelde gelistirmeyi
amacglamaktadir. (Sagr 55; Pink 97; Mayer, Knox 327). Ulkemizde de hizla gelisen

sehirlesmenin  yaninda, geleneksel mimarinin  ve Kkiltlrin iyi korundugu sehirler
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bulunmaktadir. Yavas sehirlerin ortak 0zelligi, farkli cografi bolgelerde olmalarma ragmen,
bulunduklar1 ¢evreyle uyumlu bir yasam seklini benimsemesidir. Bu sayede hizla kiiresellesen
ve tek tiplesen sehir formlar1 yerine yerelliklerini koruyabilme 6zellikleri ile gelecek sehir

anlayiglarma yol gosterici olmaktadirlar.

2.4. Agroekoloji

Agroekoloji terimi, Latice agro, “tarla" veya “tarim", eko Yunanca kokenli “ev" veya
“cevre", loji ise Yunanca kokenli “bilim" demektir. Agroekoloji tarim isletmelerinin girdilerini
biiyiik Olciide kendi saglayarak, tarim kimyasallar1 yerine bir yandan halk bilgisine diger
yandan bununla uyumlu bilimsel ve ekolojik bilgilere dayanmaktadir. Agroekoloji cagdas
olarak bir bilim ve uygulamal1 bir harekettir (Ozkaya, Ozden 19). Bu terim ilk defa 1930’lu
yillarda kullanilmaya baslandiysa da kurumsallagsmasi ve yerellesmeye baslamas1 1990’11 yillar1

bulmustur.

Stirdiiriilebilir bir yasam formunu benimseyen bu anlayis ekolojik, ekonomik ve
sosyopolitik boyutlar1 olan tiim gida sistemlerinin ekolojisini kapsamaktadir. (Ozkaya, Ozden
19; Wezel, Soldat 2009). Endiistriyel tarimin son yillarda olusturdugu ekolojik yikimlarin gozle

goriiliir olmaya baslamasiyla agroekoloji goriisii 6nem kazanmaya baslamustir.

Agroekolojinin ilkeleri her ¢ift¢i icin farkli olmakla birlikte, bolgesel farkliliklar
nedeniyle, geleneksel bilginin daha genel bir tabirle halk bilgisinin modern tarim bilgileriyle
biitiinlestirilmesi iizerinedir. Her toplum, cografyanin gerektirdigi sartlarla farkli tarimsal
yontemler kullanabilir, topraktan aldigi bilgiyi kendisine uyarlayabilir, bu anlamda ciftciler
bilgisiz degildir. Modern tarimi benimsemedikleri i¢in bilgisiz olarak goriiliip yeni tarim
sistemlerini kullanmaya zorlatilan her ciftci bu konuda manipiile edilmistir (Ozkaya, Ozden
22). Bu manipiilasyonlarin dniine yeni tarimsal iyilestirmelerle gegilebilir bu ve atilimda halk

bilgisi daha fazla 6n plana ¢ikartilabilir.

Tiirkiye’de 1950°li yillarda baslayan Yesil Devrim politikasiyla koyli tarmu
kiiresellesmeye baslamis ve tarimda monokiiltiir iiriinlere yogunlasilnustir. Ornegin, dnceden
musir, lahana, piring ve kabak gibi iirlinlerin yetistirildigi Karadeniz bdlgesi, bugiin bir

monokiiltiir iiriinii olarak ¢ay tariminin hakim oldugu bir yer haline gelmistir. Aslinda burada
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bir “yasam kiiltiiri" yok olmaktadrr (Ozkaya v.d. 12). Tarimda yasanan bu tek tip iiriin
yetistirme durumu ekolojik cesitliligi de etkilemistir. Ekolojik ¢esitlilik yerlesilen bolgelerin
zenginligidir. Tohumlarla baslayan bu fakirlesme, kiiltirde de devam etmis ve kiiltiirel
zenginlikler unutulmaya baslamistir. Bunun oOniine gecmek icin, Kiiltiirel gesitlilik de bu
kavrayisla incelendiginde, ilk topluluklardan giiniimiiz koyliisiine taginan geleneksel bilgilerle

bu kiiltiirel ¢esitlilikler tohumlar gibi korunabilmektedir.

Agroekoloji giftgilerin, gocerlerin ve dogayla dost kadim bagimsizliklarmi koruyarak
kendi tohumlariyla {iretime devam etmelerini amaglamaktadir. Doganin korunmasi i¢in biiytik
oneme sahip olan ¢iftciler, kadim geleneklere sahip ¢ikarak kendi 6zerkliklerini
koruyabilmelidirler. Gezegene zarar vermeyen, onarici tarim yontem ve kiiltiirlerine sahip
c¢ikanlar bugiin bu fikirle bir araya gelerek ekolojik tahribatin dniine gecebilirler (Ozkaya
v.d.13). iki tohumun eslesmesiyle elde edilen ve verimi fazla oldugu i¢in daha ¢ok tercih edilen
hibrit tohumlar atalik tohumlarin yerini almaya baslamistir. Saf haldeki atalik tohumun
korunmaya ¢aligilmasi kiiltiiriin ve dolayisiyla dilin dis etkilerden korunmasina benzemektedir.
Agroekolojinin yasam kiiltiirlerinin korunmasi i¢in gosterdigi bu caba tarim 6zelinde gibi

goriinse de halk bilgisi sayesinde tim kiiltirel 6zellikleri kapsamaktadir.

Agroekolojinin yayilmasmin 6niindeki bazi engeller bulunmaktadir. Ulkemizde ve
diinya genelinde endiistriyel tarim politikalar1 sonucu geleneksel tarim bilgileri 6nemini
kaybetmektedir. Bu anlayis evrensel olmakla birlikte yerel alanlarda o bdlgenin cevresel ve
sosyoekonomik sartlarmi dikkate almalidir. Yerel arastirilmalara agirlik verilmelidir ve bu

politikalar devlet tarafindan desteklenmelidir (Ozkaya, Ozden 38).

Kdyluler dogru tarim politikalariyla doga ile birlikte iretim fikrine geri donerek
agroekolojik anlayisla daha siirdiiriilebilir tarim yapabilirler. ETC Group’un “Bizi Kim
Doyuracak" raporundan aktarildigma goére, koyliilik tarim ve gidada yeniligin besigidir.
Kdyliler en az 34 hayvan tiiriind ve binlerce hayvan irkini islah edebilmisken endiistriyel gida
zincirleri et ve siit tiretimi i¢in 5 hayvan tiiriine de 100°den az ticari irka sahiptir (Temurcu 239).
“Insanlarin dogaya ve kendilerine yabancilasmadigi, toplumun her kesiminin saghkli ve
nitelikli gidaya erisebildigi, topragin, suyun, havanm, yasam agmnm, geleneksel bilgilerin ve
yemek kiiltiirlerinin korunup gelecege aktarildig1 ekolojik ve demokratik bir gida sistemidir”

(Temurcu 240).
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Halk hekimligi, halk veterinerligi, halk meteorolojisi, halk takvimi, halk botanigi ve
zooloji gibi halk bilgisine ait alanlar tarim toplumlarmnin hayatinin 6nemli bir pargasidir (EKici
95). Bu alanlar kadim bilgilerin korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi amaciyla
gunimuzde de yasatilmaya ¢alisilmaktadir. Lakin bu alanlarin gliniimiiz toplumlarinda islevsel
olmasi icin geleneksel bilginin korunmasi tek basina yeterli degildir, gelecek nesillerin yasam

sekline daha iyi uyum saglamasi i¢in modern bilgiyle kaynastirilmas: gerekmektedir.

Calismanin bagindan bu modern yaklasimlara kadar doganin insana en yakin oldugu
zaman dilimi ilkel dénemlerdi. Her kesimin saglikli gidaya ulagsamadigi gliniimiiz toplumlarina
islenmemis gida artik “organik" adi altinda bir liiks olarak sunulmaktadir. Tohumlarin genetik
degisikliklere ugramasi sonucu gliten hassasiyeti ya da gesitli alerjiler bas gostermektedir.
Halbuki doganin merkezindeki ilk toplumlarda gida saglikli ve herkes igin ayni nitelikteydi.
Agroekolojinin koyliiniin bilgisine verdigi 6nemin kaynagi bu disiincedir. Bu sayede

endiistriyel tarimin yikimlarindan korunabilmenin miimkiin oldugunu belirtmektedir.

Tanimlarina ve savunduklari fikirlere yer verilen bu tutumlar guncel sorunlarla ilgilidir.
Insan, doga ve kiiltiir {izerine 19. yiizyildan bugiine kadar yer verilen anlayislarm giinimiize
yaklastikca iglevselligi artmaktadir, bunun nedeni giincel sorunlara ¢6ziim bulma arayislaridir.
Kiiltiirel evrimin anlasilabilmesi icin ilk kuramcilarin fikirleri 6nemlidir ancak gunumuze
uyarlanmalar1 yeni tutumlarla miimkiindiir. Biitiinciil bakis agisiyla yaklasildiginda dogadaki
her canli etkilesim i¢indedir ve hepsi kiiltiire katki sunmaktadir. Canlilar birbirine bagimlidir;
kiltdr ve insan da 6yledir. Derin ekolojiden agroekolojiye bu anlayislar ekolojik sorunlara farkl
boyutlardan bakmakta ama bir kirkyamanin ¢esitli desenleri gibi bir araya gelince doganin ve

kiiltiirin gelecegi igin uyum i¢inde bulunmaktadir.
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3.BOLUM

3.1. Kulturel Ekoloji ve Ekolojik Kultur
3.1.1. Kultarel Ekoloji

Insanin ¢evresini kullanma seklini, kiiltiir ve fiziki cevre sartlar1 birlikte belirlemektedir.
Herhangi bir kiiltiir ile onun dogal ¢evresi arasindaki ¢cok yonlii etkilesim ve iligki, “kiiltiirel
ekoloji” olarak tanimlanmaktadir. Bu kavram 19. yiizyilin sonlarindan itibaren Amerika’da
cografyacilar tarafindan kullanilmaya baslanmistir. Kiiltiirel ekoloji, bazen determinist bazen
de posibilist yaklasim tarziyla ele alinmistir. Ancak her iki yaklasim tarzinda da kiiltiir ve dogal
ortam arasindaki iliski hep 6n planda tutulmustur. Bu kavramlara birinci boliimde yer vermistik.
Arr’ya gore kiiltiirel ekolojide asil olan; insanin fiziki ¢evreyi kendisi igin kullanmasi, ancak bu
kullanma sirasinda fiziki ¢evrenin kendisini yenilemesine ve var olan ekolojik dengesini
stirdiirmesine imkan verilmesidir. Bir baska ifadeyle fiziki ¢evre “ekolojik siirdiiriilebilirlik”

saglanacak sekilde kullanilmalidir (Ar1 76).

“Kiiltlirel cografyanin ana inceleme konusu insanin dogay1 degistirmedeki rolii ve
kiltarel peyzaj iken; kultirel ekoloji daha ¢ok ekolojik strdurilebilirlik, yiyecek tretimi ve
demografik faktorler tizerinde durmaktadir” (Ar1 77; Butzer). Kiiltiirel ekolojiyi cografya
kapsaminda inceleyen Ar1’nin ayni ¢alismada degindigi kiiltiirel adaptasyon, giiniimiizde yiten
veya yitmeye yiiz tutmus ¢ogu geleneksel sanatlarin, zanaatkarlarm ya da hikayesi unutulmus

ritdellerin bir agiklamasi gibidir:

Kiiltiirel adaptasyon, uzun bir siire¢ igerisinde belli bir grubun dogal ¢evreye, yeni
teknolojilere, politik sistemden kaynaklanan yapisal degisikliklere ya da topluma
disaridan ithal edilen krizlere kendi igerisinde cevap vermek ve bir dlctiide onlara ayak
uydurmak i¢in geleneksel yapida meydana gelen degismeyi anlatmak i¢in kullanilir.
Adaptasyon stratejileri ise dogal ¢evreye ve degisen sosyal yapiya ayak uydurmak igin
kiiclik toplumlarin niifus, dogal kaynaklar ve lireme arasinda bir denge olusturmak i¢in
gelistirdikleri stratejileri anlatir. Bu adaptasyonla ilgili kararlar, toplum igerisindeki
kisiler tarafindan toplum geleneklerine, deger yargilarina ve sosyal yapiya gore bagli

olarak verilir. Bu sekilde verilen kararlar bazen tiziicl, bazen de travmatik olabilir. (78)
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Kdlturel adaptasyonun gunimizde olumlu yonde devam ettirilememesinin nedeni
giinlimiiz teknolojisine bagli olmasidir. Sanayi Devrimi ile hizlanan yeni teknolojik gelismeler
yerel iireticiyi etkilemis ve cografi 6zelliklerin getirdigi farkliliklar silinip cogu sey tekdiize bir

“moda" halini almistir.

Cevresel determinizmin ileri siirdiigii, topluluklarin yegane gelisme/gelisememe nedeni
cografya iken; kiiltiirel ekoloji buna kars1 ¢ikmaktadir. Kulttirel ekolojiye gore, cevre sadece
insan faktorlerini kisitlayan yahut ilerleten bir nedendir, ama belirleyicisi degildir. iklimin sert
veya 1liman olmasi, yagis miktari, kuraklik vb. gibi ¢evresel faktorler insan faaliyetlerini
kisitlayict rol oynadigi gibi; siyasal sistemler, diger toplumlarla olan iliskiler, teknoloji, inang
sistemleri, sosyal ve ekonomik kurumlar da insan faaliyetlerini ve gevre ile iliskilerini temelden
etkilemektedir (Sanal, Giray 1483; Sutton, Anderson 419).

Steward’a gore kiiltiirel ekoloji kisaca, bir toplumun ¢evresine uyarlanma sirecidir.
Burada bir¢ok biyolojik yahut kiiltiirel unsur isin i¢ine girmektedir. Kiiltiirel evrim ile ¢evre
arasindaki uyum burada s6z konusu oldugundan adaptasyon ve maladaptasyon ile birlikte acik,
ortiik ve bozuk islev kavramlar1 da kiilturel ekoloji ile birlikte degerlendirilmektedir. CUnki
insanin kiiltiirel evriminde; fiziksel ve cografi alan ile biyolojik ortam 6nemli bir rol oynamakta;
kiiltiirel ortam yahut kiiltiirel evrimin olusumunda, ¢ok boyutlu bir ¢evre arastirmasi yapilmakta
ve farkli disiplinler devreye girmektedir. Kiltirel ve sosyal evrim, sadece kiiltiir, gelenek,
gorenek gibi kavramlar ile incelenebilirse de, insanin yasadigi, iliskide bulundugu cevre ile
etkilesimlerin de ele alinmas1 gerekmektedir (Sanal, Giray; Steward 244). Steward’in ¢ok hatli
evrim kuramai ile ayni cografyalarda farkli toplum ve kiiltiirlerin oldugu ve her toplumun kiiltiir

seviyesinin farkli olabilecegi fikri ortaya atilmistir.

Kiiltiirel ekoloji, diinya genelindeki tiim toplumlarin maddi yahut manevi iiretim
tarzlarini, kendi gevre ve cografyalarina uyarlamaya ¢alisan etnolojik bir yaklasimdir (Berkes
2). Kiiltiirel ekoloji, giiniimiiz adlandirilisiyla Ekolojik Antropoloji, insanlarin veya kiiltiirlerin
fiziksel ¢evreleriyle iliskileri izerine yogunlagmaktadir. Burada “cevre" yalnizca insan geg¢imi
icin gerekli bitkisel ve hayvansal yagami degil, ayn1 zamanda su, iklim gibi doga kosullari ile
teknoloji ile maddi gerecleri de kapsayacak sekilde tanimlanmaktadir. Buna gore insan
varolusunu 6zgiil yasam ortamlarinin maddi kosullariyla iliskilendiren avadanlik, makine,

teknik ve pratikler, her kiiltiiriin temelini olusturmaktadrr (Ozbudun v.d 163). Kiiltirel
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ekolojinin farkli arastirmacilara gore tanimlari kiiltiiriin olusumu ve devaminda gevrenin dnemi

Uzerinedir.

Steward, Theory of Cultural Change kuraminda bir toplumda teknoloji duizeyi ne denli
az gelismisse, ¢evrenin etkisine o denli agik olacagini &ne siirmiistiir. Ornegin, elverissiz cografi
kosullar ve diisiik diizeyde bir teknolojiye sahip avci-toplayici topluluklar, tabakalagmalarina
el verecek bir arti-lirtinden yoksun olduklar1 igin, sikg¢a yer degistirmek durumunda
kalmaktadirlar (Ozbudun v.d. 165). Giinimiizde konar-gecer hayat1 siirdiiren topluluklarimn
teknolojik yasamlarma baktigimizda gelenekten getirdikleri yasam pratiklerine bagli olduklar
gorulmektedir. Konar-gocer yasam tarzini benimseyen Sarikegililer’in yagamina baktigimizda,
yayla sayilabilecek yiiksek yerlerde konaklamaktadirlar. Ciinkii yetistirdikleri kegilerin habitat1
daghk, kayalik alanlardir. Kegiler, meralarda kétii su igmeyip temiz su aramaktadir. insanlar da
temiz suyun oldugu yerlere yakin konmaktadir. Yine keciler kapali agillar1 sevmedikleri i¢in
acik yerlerde yasamaktadir, bu unsur da Yoriikleri agik alanlarda ¢adir kurmaya tesvik etmis
olabilir. Cevre sartlarina gore sik sik yer degistirseler de bu kiiltiirii yanlarinda tagimaktadirlar.
Sosyo-ekolojik sistemlerin bugiinkii dogasi ve karmasiklig1r gecmise biiyiik dlgiide baghdir;
ylizyillar hatta binlerce yil Oncesine gitmeden simdiki durumu tam olarak anlayamayiz
(Giimiis¢ii, Y1lmaz 30).

Onceki boliimde insan ve c¢evre ile ilgili kuramlarda yer verdigimiz cevresel
determinizm ve posibilizmin ardindan gelisme gosteren ve dnem kazanan bir anlayis da neo-
determinizmdir. Bu kavram, c¢evresel determinizmin doga iizerinden kurdugu zorunluluk ve
posibilizmdeki 6zgiir insan anlayisinin arasinda insanoglunun kurallara uyarak kazanabilecegi
bir ¢evre sunmaktadir. Doga, kendi izin verdigi 6lgiide olasiliklar sunmakta ve insan, doganin
izin verdigi olasiliklar arasindan cevreye zarar vermeyecek sekilde seg¢imler yapmaktadir
(Guimiisgii, Yilmaz 41-42). Bu anlayigla insanoglu ¢evrenin baskin giicii ile segme sansinin

getirdigi sorumluluklari orta paydada esitleyip diinyaya daha saygili bir yagam siirebilmektedir.

Kiiltiirel ekolojinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in evrimsel kuramlar savundugu fikirler
onemlidir. Bates’e gore evrimsel ekoloji, besin saglama sistemlerinden akrabalik sistemlerine,
siyasal ve dinsel yasama, kiiltiir ve davranigin sorun ¢dziicli dnemini vurgulayan kuramsal bir
yonelistir. Darwin’in evrim teorisinde, genlerin kendilerini kopyalamak igin eldeki materyalleri
kullanma durumunda olmalar1 ve bu kopyalama sirasinda bazi kusurlarin da ortaya ¢ikabilecegi
goriisii vardir. Bu sayede olusan cesitlilik “hayat yaratmanm yollar1" diye tarif edilmektedir.

Her varyasyon eldeki genetik bilgiyi kullanarak daha 6nce gelismis olanin iizerine insa olmustur
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(Bates 83). Lakin mutasyon sirasinda giiglii olan genler ¢ogalmaya devam etmektedir. Bu bazi
kilturel 6gelerin glinimuzde giicli bir sekilde yasamaya devam etmesinin bir simgesi gibi
kabul edilirse; kusurlu olarak goriinen genler de kiiltiirel ¢esitlilik i¢inde varyasyonlarla devam
eden gelenek ve goreneklerin semboliidir. Buna gore Darwin’in teorisinde gen aktarimi
sayesinde evrim hep devam ediyorsa, kiltirel evrim de Kkiiltiirleraras1 aktarimla devam
edebilmektedir.

Biyolojik evrim arastirmacilar1 insanin kokenine dair ¢ogu arastrmayr DNA’lar
iizerinden yapmis ve en yaygin olan Afrika’dan ¢ikis mitinin de olusmasina sebebiyet vermistir.
Ilkel insan boliimiinde bahsettigimiz gibi Homo Sapienslerin 200 bin yil dncesine kadar
Afrika’dan diinyanin cesitli yerlerine yayildigina inanilmaktadir. Yakin zamanda yapilan
arastirmalardan hareketle Stephen Jay Gould “dis goriintislerinde farkliliklara karsin, biitiin
insanlarin ortak bir yere dayali kokeni ¢cok yakin bir gegmise dayali tek bir varligin devami
olabilir’ derken bu tek varligm yine Afrika’da yasayan ortak bir kadin ata oldugu
disiiniilebilmektedir. Ekolojik antropoloji géziinden baktigimizda ise insanlar arasinda goriilen

farkliliklarin en 6nemli sebepleri davranigsal ve kiiltiirel uyarlanmalardir (Bates 84).

Bates’e gore evrim teorisi ile kiiltiirel ekolojinin birlestigi nokta uyarlanma kavramidir.
Evrim teorisinde oOzellikleri 6zgul cevrelerinde kendilerine rekabet¢i bir avantaj saglayan
bireyler daha fazla yavru uretirler ve ebeveynlerinin ¢zelliklerini kalittiklar1 i¢in daha uzun
yasar ve daha fazla yavru meydana getirirler. Her bir kusakta bir popiilasyonun daha iyi
uyarlanmis bireyleri sayilarini daha az uyarlananlar aleyhine arttirirlar. Evrimin dogal
ayiklanma mekanizmasi popiilasyonun ¢evre baglaminda bireylere hayatta kalma ve lireme
hakki vermektedir. Evrimsel siire¢ i¢cinde ekolojik etmen organizmalarla ¢evre arasindaki uyum
baglaminda ¢ok onemli bir noktadadir (Bates 86). Kiiltirel evrimde de bu durum kilturel
uyarlanma seklinde ilerlemektedir. Cevresel sartlara uyum saglayan toplum biiyiiyerek
bulundugu bdlgenin sartlarina gore bir teknoloji gelistirip diger toplumlara goére ilerleme
gosterebilmektedir. Tktisadi bakimdan biiyiiyen toplumlar kuiltirel 6zelliklerini aktarmakta daha

sansli olabilmektedir.

Farkli insan toplumlar1 ¢evreleriyle uyum saglarken biitliniiyle farkli yasam tarzlari
gelistirebilmektedir. Hatta, kosullarin gerektirdigi oOlglide hizla degisebilirler.
Boylelikle, insan uyarlanmasi kiiltliir {izerine temellenen essiz bir esneklik

sergilemektedir. Diinyaya iligkin inang ve fikirlerimizin bircogu birey i¢in dolaysiz bir
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yarar tastyor gibi gozilkkmese de toplumsal &grenme araciligiyla aktarilmadir. Bu
aktarimlarda popiilasyonun yasadigi yerin 6zellikleri degil rakipler, barmak ve iklim
kosullar1 da etkilidir. Bireyin i¢inde bulundugu kiiltiirel ortam da bir etkendir. Ornegin,
erkek erginleme ayinlerinin 6nemli oldugu bir toplumda, bu toplumsal olgu da birey i¢in

cevresel kosullardan biridir. (96)

Burada bireyin i¢inde bulundugu kiiltiirel ortamin etkisi agik¢a goriilmektedir. Cevre,
popiilasyonun demografik yapisini da icermektedir. Bu yapmin iginde drnekte goriildiigii gibi
rakipler de vardir. Bunlar kiiltiirel ekoloji kapsaminda sosyoekonomik faaliyetlerde bulundugu

komsularidir.

Kiiltiirel ekoloji kavrammin yaninda evrimsel kiiltiirel ekoloji de 6nem kazanmuistir.
Evrimsel kiiltiire ekoloji, kisaca EKE, evrim teorisi ve ekosistemlerin yapis1 ve iglevi lizerine
yapilan disiplinler 6tesi ¢alismalara dayanan yeni bir kultirel teoridir (Finke 293). Beseri
bilimlerde ve antropolojik ¢alismalarda eko-mantiksal felsefe EKE iizerinde etkili olmustur.
Kiiltiirel ekolojinin etnolojik, sosyolojik ve antropolojik temellerinin yaninda EKE, sorunlara
daha genis agidan bakmaktadir. Modern biyolojik arastirmalarin sonuglarmnin kapsamli

incelenmesini icermektedir (Finke 293).

Finke’ye gore EKE ii¢ temel {izerine kurulmustur:

1. Dinya iki alemden olusur: doga ve insan alemi. Bir tiglinciisii yoktur ve doga yasl,
kiltir daha gengtir. Kiiltiir, dogay1 etkilemis ama onun yerini almamistir. Kiiltiir, evrimsel ana
doganin izlerini tasimaktadir. Kiiltiirlin yetirince agiklanabilmesi i¢in doga dikkatle
incelenmelidir.

2. Kiiltiirlin evrimi, doganin evrimi tarafindan iiretilen dogal cesitliligi yansitan ikinci
bir ¢esitlilik diizeyi tiretmistir. Kiiltiiriin evrensel 6zellikleri oldugu kadar 6zel 6zellikleri de
vardir. Kiiltlirler, evrimsel nedenlerle islevsel ve yapisal olarak ekosistemlere benzemektedir.
EKE, evrimsel olarak yeni bir ekosistem tirtini temsil etmektedir.

3. Kiiltiir ne tamamen insan alaniyla smirhidir ne de sadece insanla 6zdestir. Kiiltiir 1yi,
dogru ve giizel olanla 6zdestir. Ama bu kiiltiiriin sadece kiigiik bir pargasidir ve eylemlerimiz
bu ideallere uygun degildir. Basarisizliklarimiz da kiiltiiriin bir par¢asidir. Bu nedenle klttr

calismalarina olumlu oldugu kadar olumsuz olani da dahil etmemiz gerekmektedir. (294)
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EKE Kkiiltiirii evrensel bir baglam i¢inde incelemektedir. EKE’nin bakis acisina gore
diinyanin evrimsel agiklamasina makul bir alternatif yoktur. Bu nedenle evrimsel surecin
baslangicin1 derinlemesine incelemek gerekmektedir. Gelisim sirasinda iiretilen sistemlerin
kokeni baslangictadir. Kiiltiirlin ortaya ¢ikmasindan dnce doganin var oldugunu sdylemistik.
Finke’ye gore dogal evrimi agiklamak kiiltiirel teorinin gorevi degildir ama gelismis doganin
kiiltiirden Once var olmasi biiyiikk 6nem tagimaktadir ve her tirlii kiiltiirel siire¢ i¢in bir 6n
kosuldur. Kiiltiiriin iyi bir sekilde anlagilmasi i¢in doganmn yapisal kalintilarinin varlhigi
gereklidir (Finke 295). Doga insanlar tarafindan kusatilmis olmasina ragmen temel anlamda
Uzerindeki etkimiz smirlidir ama kiiltiiri insanlar insa etmektedir. Kiiltiir her an

degisebilmektedir bunun sonucu kiiltiirel evrimdir.

Doga, kiiltliriin Onciilii olarak kabul edildiginde kiiltiirtin kdkleri insanin diinyaya
c¢itkmasimndan oOnceye dayanmaktadir, bu nedenle kiiltiirii tam olarak anlayabilmek igin
cevremizdeki canli diinyay1 gz oniinde bulunmamiz gerekmektedir. Doga kiiltiiriin 6nciiliidiir
ama dogadan sonra olusan bir olgu degildir, kiiltiir ortaya ¢iktigindan beri evrimsel olarak
dogaya eslik etmistir. Bu nedenle ikisi arasinda bir etkilesim vardir. Kiiltiiriin temelinde doga
vardir ve doganin zarar gérmesi ya da ortadan kalkmasi kiiltiiriin de ortadan kalkmas1 demektir.
Doganin yasamsal islevleri zarar gorirse kultir de zarar gorecektir (Finke 296).

Kiiltiiriin psisik boyutu bireylerin inanglari, bilgileri ve yasam bigimleri iizerine
karakterize edilmistir. Bu nedenle kiiltiirel ¢esitlilik icermektedirler. Kiiltiirel ¢esitlilik dilsel ve

dinsel sistemlere dayanmaktadir. EKE’nin diger teorilerden ayrilan ii¢ teorik ilkesi sunlardir:

1. Islevsel bir goriis temelinde kiiltiirii, yasamin psisik boyutuna sahip canlilarm yeni
sorunlarla basa ¢ikmasini miimkiin kilan ekolojik bir arag¢ olarak anlar.

2. Kiltdrin yeni bir ekosistem tiirii oldugunu gosteren merkezi bir yapisal goriise
sahiptir.

3. Kiiltlirel evrim, insanoglunun ve dilinin kokeni ve daha da gelismesiyle baglantil

olan dogal evrimin birbirine bagl yeni gelisim agsamalarini vurgular (297).

Finke, evrimsel ekolojik kiiltir anlayisinda kiiltiirleri “kiiltiirel ekosistemler" olarak
adlandirmis ve bu ekosistemleri atalar1 olarak gordiigii dogal ekosistemlerle iliskilendirmistir.
Evrimsel ekolojik kiiltir adimn1 almasinin nedeni, dogal atalarindan gelisen- burada evrim
teorisine atif vardir- ve giderek Ozerk hale gelen yeni ekosistemlerdir. Kulturin blyime

stirecinde gostergebilimsel evrimin ve dilin gelisiminin 6nemli rolii vardir (Finke, 299).
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Ilkel insandan uygar insana biligsel yetilerin, isaret ve sembollerin iletisim araglari
olarak gelismesi ve yazinin erken formlar1 olarak kullanilmasi, davranislarin dogada eylem
odakli olmaktan ¢ikip amag¢ odakli kasitli davraniglara doniismesi, dogal yasalarin kurallar
araciligiyla orgiitlii yapilar olmasi ve en sonunda bunlara bagli olarak dilin gelisimi kiiltiirel

evrimin 6nemli asamalaridir.

Kiiltiir, dile sik1 sikiya baghdir ¢iinkii farkl bir dil, farkli bir bakis agis1 getirmektedir.
Dil ¢esitliligi farkli kiiltiirleri miimkiin kilmakta ve kiltirel gesitliligi artirmaktadir. Modern
dilbilim, dilin ekosistemik yapilar sergiledigini gostermistir; dil kronolojik olarak bir gelisim
icinde dogal olanla kiiltiirel alan1 birbirine baglamaktadir ve bu yapist ile evrimin temel

egilimini yansitmaktadir (Finke 302).

Cesitliligin doga kadar kiiltlir i¢in de 6nemli bir arag oldugunu belirten Finke’ye gore
giiniimiizde kiiltiirel cesitliligin 6nemi goz ardi edilmektedir. Diinyanin sakinleri olarak ortak
yasam alanimizi gelistirmekten baska alternatifimiz yoktur bu nedenle kiiltiirel yasam bigimleri
bir seyler 6grenmemizi saglamaktadir. Kiiltiirel gelecegimiz biiyiik 6l¢lide fikir sahibi olan,
yeni sorunlar kesfeden ve bu sorunlara ¢6ziim yollar1 arayan bireylere baghdir. Son yillarda
dogal yasam kosullarinin kétiilesmesiyle doganin yiikii artmistir ve “dogadan akillica 6grenme"
ilkesiyle doga ve kultlrel gelecek icin daha surdurilebilir yollar bulunmalidir. Siirdiiriilebilir
sistemler, insan icad1 degildir, en miikkemmel 6rnekleri dogal ekosistemlerdir. Ornegin, orijinal
formunu uzun yillar koruyan bir ormanlik alan siirdiiriilebilirdir. Finke, kiiltiirde karsilagilan
sorunlarin dogadaki sorunlarla benzer sekilde oldugunu ve dogadan akillica 6§grenme ilkesiyle
ve deneme-yanilma yoluyla bu dogal sistemlerdekine benzer sekilde ¢oziimler iiretilebilecegini

belirtmistir (Finke 304).

Robbins’e gore cografi ve antropolojik bir arastirma alani olan kiiltiirel ekoloji, giinliik
cevresel uygulamalarin se¢imlerini ve zorunluluklarini mantikli, pratik ve giivenilir bir sekilde

yorumlamak ve anlamaktir (Robbins 180).

Gelismis iilkelerdeki hizli modernlesme karsisinda Hindistan’in az gelismis ve ilkel
koylt kaltarund strdurmesine dikkat ceken Robbins, yerel kultirin Onemi (zerinde
durmaktadir. Endiistriyel toplumlarin yerel kiiltiirlerdeki siirdiiriilebilir tarim faaliyetlerine

onem vermemesinin bir sebebi olmalidir. Kiiltiirel ekoloji yerel kiiltiiriin tarafinda durarak
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stirdiiriilebilir insan sistemleri arayisindadir. Bati toplumlarinda gelisen insanin dogaya etki
etmesindeki gli¢, Dogu toplumlarinda ilkel ¢aglardaki doganin iistiinliigli anlayisiyla devam

etmektedir. Bu durum geleneksel yontemlerin korunmasini kolaylastirmistir.

Robbins, kiiltiirel ekolojide insanin ¢evreyi iiretme ve ¢evreye uyum saglama siireglerini
arastrmigtir. Doga-toplum iligkisini gercek anlamda degerlendirmek ve anlamak i¢in giinliik
Uretim, insan adaptasyonu ve kaynaklarin kullanimi gibi karmasik isleyislerin anlasilmasi
gerekmektedir. Kiiltiirel ekoloji kiiresel yoksulluk ve c¢evresel degisimlerin sorunlarini
kesfetmek i¢in 6nemli bir aractir (Robbins 182). Cografyaci Peter Kropotkin’in Sibirya Tunguz
bblgesine yaptigi alan ¢alismasina yer veren Robbins, arastirmacimnin dikkatini ¢eken karsilikli
yardimlasma, isbirligi ve kolektif 6rgiitlenme unsurlarimin yerel bilgiye duyulan saygi, liretim
ve toplum arasindaki ilginin bir yansimasi oldugunu belirtmektedir. Tiim bunlar kilturel

ekolojinin ayirt edici 6zellikleridir (Robbins 182; Kropotkin 14).

Insanlarin topraktan nasil gecindiklerine dair olan bu ¢ahismada doga ve toplum
arasindaki etkilesim dikkat ¢ekmistir. Bu toplum, devlet ya da bdlgenin toprak agalari
tarafindan dayatilan ¢6ztimleri benimsemek yerine kendi aligkanliklarini ve geleneklerini tercih
ederek hayatta kalmis ve yenilenmislerdir (Robbins 183). Arastirmaci, modernlesmenin
destekcisi olmakla birlikte ilerlemenin unsurlarinin mevcut bilgi ve birikimde yattigini
disiinmekteydi. Kiiltiirel ekoloji kapsaminda bu konulara ilk deginenlerden olan Kropotkin,
insanlarin yaptiklari bir isi ayni1 sekilde yapmaya devam etmelerindeki 1srar1, biiylik uygarlhiklar
ile bagl olduklar1 topraklardaki bitki, hayvan ve besin sistemleri arasindaki baglantilar1 bu
caligmasiyla cevaplamaya c¢alismistir (Robbins 183). Bu sorunlar kiltirel ekolojinin

kapsamindadir.

Cevresel kosullar degistikce bir tiir tepki gereklidir. Cevresel kosullar her zaman
dinamik oldugu icin adaptasyon da devam eden bir siirectir. Insan adaptasyonunda kiiltiirel etki
onemlidir. Kiiltiir, kolektif davranig veya teknoloji yoluyla insan gruplarinin ¢evreye uyum

saglamasinin bir yoludur (Sutton, Anderson 12).

Kiiltiirel ekoloji terimini ortaya atan ve daha 6nce bahsettigimiz Steward da bazi avcl
toplumlarin neden gruplar halinde yasadigini, bu durumu etkileyen kiiltiirel ve ekolojik
faktorleri, insanin ¢evreye uyumu baglaminda odaklanmistir. Ondan sonra gelen kdltirel

ekolojistler de insanlarin dogada nasil gegindikleri tizerinde durmustur. Bu nedenle insanlarin
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¢evreye nasil uyum sagladigini anlamak i¢in en ¢ok insanin dogaya adaptasyonu kavrami
uzerinde fikirler gelistirilmistir. Gelenek ve uygulamalarin ekolojik olarak nasil islendigi
iizerinde durulmus ve festivaller ve yemek sistemleri gibi kiiltiirel olaylarin ekolojik mantik
cergevesinde agiklanmasiyla insanin dogadaki adaptasyonu ve yaraticilii arasgtirilmigtir
(Robbins 184). Bu sayede giiniimiizde anlasilmasi zor olan bazi is yapma bigimleri,
kullandiklar1 basit aletler vb. durumlar bdlgelerin ekosistemleri ile agiklanabilmistir (Robbins
184; Waddell). Cevresel adaptasyon evrensel bir gergektir ama Bati hakimiyeti kiiresel
adaptasyonlarin ve zorlamalarm triiniidiir (Robbins 190). Bu nedenle giiniimiiz politikalar1
yerel kilturleri geride birakmayi segmislerdir. Buna ragmen kulttrel ekolojistler geleneksel ve
yerel bilgileri kaydetmeye devam etmektedir. Ornegin, giiniimiizde ¢ogu ilac ilkin geleneksel
yontemlerle hazirlanan ilaglardan elde edilmektedir. On binlerce yil boyunca biriktirilen
kulturel bilgiler diinya i¢cin muazzam bir kaynak olmaya devam etmektedir (Sutton, Anderson
3). Ekolojik antropoloji hiimanist ve yorumlayict perspektifleri goz ardi etmeden; kiiltiir, din,
efsane, sanat, sarki, dans ve siir gibi konular1 icermektedir ve bunlar deyim yerindeyse
laboratuvar analizlerine pek uygun degildir. Dini tabular ya da inanglar ¢evresel adaptasyon
acisindan kritik 6nemlere sahiptir ve bu konularda objektif kayit ve karsilastirmanin yani sira
hassas yorumlama ve kisisel deneyimlere dikkat etmek gerekir. Bu nedenle agiklama yapmak
icin bilimsel ve hiimanist yaklasimlar birlestirilmelidir (Sutton, Anderson 9). Bati hakimiyeti
olarak anilan baskin politikalar yerel bilgilerle ortak paydada bulustukca daha stirdiiriilebilir

olacaktir.

Kdlturel ekoloji anlayisi i¢inde sayilan Marvin Harris ise kiiltiirel maddeci kuramini
gelistirmistir. Kiiltiirel maddeci kurami insani, avadanliklar ve mallar gibi fiziksel nesneleri ve
teknoloji, bilim, bilgi, degerler, yasalar, din ve kiiltiir gibi insan aklinin triinlerini, insan
davranisini, maddi ve somut bir gerceklik olarak algilamaktadir. Harris, bu kurami toplumun
maddi kosullarinin insanlarin bilincini etkiledigi kavrayisi lizerine temellendirmis ve bunu
temel/altyap1 ve ilistyap: kavramlari ile agiklamistir. Doga ile kiiltlir arasindaki etkilesimde,
temel ya da altyapinin asli diizenlilikleri verdigini belirmistir. Kiiltiirel maddeciler 6nce temelin
incelenmesi gerektigini sdyleyerek bu kategoriye iiretim tarzini ya da iiremeyi 6rnek vermistir.
Toplumlarin maddi altyapilari izerinde yogunlagarak toplumlararasi benzerlik ve farkliliklarin

nedenlerinin agiklanabilecegini dne siirmiislerdir (Ozbudun v.d. 169-172).

Benzer cografi bolgelerde, benzer iklim sartlarina sahip Akdeniz toplumlar1 benzer

mitsel anlatilara sahiptir. Girig boliimiinde bahsettigimiz gibi doganin kisin gelmesiyle 6Sliip,
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baharla dirilmesi bir¢ok mitin konusudur, isimleri degisse de tanri ve tanricalarin islevi
degismemistir. Tarim toplumlarinin ¢ogunda bu mit benzer temada islenir ama kdkeni tarimin
basladig1 Orta Dogu havzasidir. Cevresel sartlarin benzer olmasiyla kolay bir sekilde baska
bolgelere uyarlanabilen mitler, kiiltiirel 6zellikleri de etkilemistir. Efsanelerin de inanislara gore
farkl1 adlar almas1 bolgelerin kiiltiiriine uyarlanmasiyla alakalidir. iklimin insanm ruh hali ile
ilgisi lizerinde duran Ibni Haldun’a gore, sicaklik ve soguklugun insanmn ruh halleri, zihinleri
ve ahlaklar1 iizerinde etkisi vardir. Insam1 dolayli olarak ahlaki ve duygusal ydnden
etkilemektedir (Glimiis¢ii, Y1lmaz 32). Bu durum kiiltiirii ve dolayisiyla toplumun olusturdugu

sOzlii ya da yazili kiiltiir eserlerini de etkilemektedir.

Siimer mitolojisinde, tanr1 Tammuz ve kiz kardesi olarak bilinen Innini ya da Istar
onemli bir yere sahiptir. Defalarca oliip yeniden hayata gelen Temmuz’un Siimer
metinlerindeki varlig1 kesin degildir ama yakin cografyalarda, 6rnegin; Yahudiler arasinda
Tamuz ismi, Ta-liz olarak telaffuz edilmis ve aglama duvarinin kokeni bu tanriya
dayandirilmistir. Yahudi takvimine gére Tammuz dordiincii aym ismidir. Yine ¢cogu bolgede
benzer adla anilmig bir tanriya feryat eden kadinlar goriilmiistiir. Babil, Suriye ve Kenan
kiiltlerinde Adonis adiyla yas tutulmustur (Langdon 287-288). Tammuz, Hristiyan yazarlar

tarafindan da Adonis’e benzetilmistir.

Yunan mitolojisinde, Epik sair Pnyasis’in hikayesinde, Adonis olaganiistii bir giizellige
sahiptir ve Aphrodite ona asiktir. Adonis’i bir sandiga kapatarak yeralt1 kraligesi olarak anilan
Persephone’ye teslim etmistir lakin Persophone de Adonis’e asik olarak onu Aphrodite’e geri
vermek istememistir. Zeus bu durumu ¢6zmek i¢in Adonis’in yilin iigte birini Persophone’yle

ticte birini Aphrodite ile kalan zamani da yalniz bagina ge¢irmesini uygun gérmiistiir (Segal 1).

Anadolu’da ana tanrigasi gelenegi .0. 8500 yillarinda, Neolitik doneme uzanmaktadir
(Baylad1 151). Anadolu efsanelerinde Kybele olarak onemli yer tutan ana tanriganin esi
Phrygia’da Attis olarak gegmektedir. Halikarnas Balik¢isi’nin Anadolu Efsaneleri’nde yer

verdigine gore:

Attis geng ve glizel bir delikanliydi. Onu Sakarya Irmagi’nin kizi1 Nana dogurmustu.
Nana ak bir badem i¢ini bagrina basarak gebe kalmisti. Badem agac1 her agagtan once kar beyaz
cicekler acgtig1 ve ilkbahar mustucusu oldugu kadar da Kybele ile sevistikten sonra kisin 6len

ve ilkbaharda gene dirilen Attis’i simgeliyordu. (82)
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Yazara gore, ana tanrica Stimerlerden Anadolu’ya ge¢cmistir. Ama orada ana tanriganin

sevgilisinin ad1 Attis degil, Temmuz’dur.

Yunan mitolojisinde bereket tanrigasi olarak bilinen Demeter’in kiz1 Kore, cehennem
kraligesi oldugunda Persephone adin1 alir ve Hades tarafindan kagirilir. Hades, oliiler diyarinin
tanrisidir. Demeter kizini her yerde arar ve Hades tarafindan kagirildigini 6grenir. Besleyici
tanr1 gorevinden vazgeger ve bu nedenle toprak kuraklasir, ekinler kurur. Bunun {izerine Hades
bir uzlagsma onerir ve Persephone kocasi olan Hades’le yilin alt1 ay1 yerin altinda kalacaktir,
diger alt1 ayda ise, baharin gelisiyle, annesinin yanina Olympos’a gidecektir (Gardin 80).
Burada da goriildiigii tizere doganin 6liip canlanmasi, baharin gelisiyle yeseren ve verimi artan

topragin insan aklindaki yansimalar1 komsu cografyalarda benzer sekilde algilanmistir.

Yunan mitolojisindeki bir diger nemli tanr1 Dionysos’tur. Bitki ortiisiiniin tanris1 olarak
bilinen Dionysos, sarap tanris1 olarak da bilinmektedir. Buna gore liziimiin yetistigi Akdeniz
bolgesinde boyle bir tanrmin varligi gayet normaldir. Dionysos’un baharin gelisini konu alan
bu mitlerle ortak yani ise kendisinin de tarimsal senliklere konu olmasidir. Dionysos, Yunan
mitolojisindeki Demeter’le benzer islevlere sahiptir. Cift¢iler tohumu samandan ayirmak igin
kullandiklar1 sepetlere Dionysos’un besigi demektedir. Metin And’a goére bu onun bugday
tanris1 olarak da anildiginin bir kanitidir. Aymi sekilde bu tanr1 da Temmuz gibi birdenbire
Olmiis ve canlanmistir. Bu nedenle Dionysos’un 6liip dirilmesi {izerine de bir¢cok canlandirma
yapilmistir. Baharda c¢igekler aginca ve asmalar budaninca Cigek Bayrami onun adina
kutlanmaya baslanirdi. Dionysos {iziintii ve 6liim kadar yasamin ve tragedyanin da tanristydi.
Bu bahsi gecen diger bahar tanrilar1 i¢in de gegerlidir. Bitkisel inanca bagli bu tarimsal senlikler
Mart ya da Haziran ay1 aras1 yapilmaktaydi. Anadolu kdy takviminde aylarm adlandirilmasinda
baharin gelisiyle baslayan tarimsal faaliyetlerin biiyiik pay1 vardir. Cigek ay1, Yagmur ayi, Ot
Bi¢imi, Harman ay1 gibi bir¢ok isimle anilmiglardir (And, Dionisos ve Anadolu Koyliisii 18-

31).

Dogu Akdeniz’de yetisen defne agaci, bircok mitolojiye konu olmustur ama en bilineni,
Apollon ile olandir. Bir su perisi olarak gegcen Defne’nin annesi orman, babasi irmaktir. Defne,
bir glin ormanda bir ¢alg1 sesi duyar, bu ¢algiy1 ¢alan Apollon’dur ve ondan ¢ok etkilenir ama
bir liimsiize a1k olmasi yasak olmasina ragmen onu sevmekten kendini alamaz. Bu korkudan

dolay1 Apollon’dan kagarken bir anda defne agacma doniisiir. Apollon buna ¢ok tiziiliir ve defne
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agacimin yapraklarint basina tag¢ yapar, defne yapraklari boylelikle barisin sembolii olur
(Piskiilliioglu  71-72). Defne agacinin hastalik ve kotiiliiklerden arindirict giiciine de
inanilmistir. Ritiiellerde tiitsii olarak da kullanilmis ve zihin agic1 etkisi nedeniyle defne taci
takmak gelenek haline gelmistir. Antik¢agda Romalilar, her yil mart ayinin birinci ginii
evlerinin kapisina defne dali asarak yilin bolluk ve bereket icinde ge¢mesini dilemislerdir
(Gezgin 102-104). Defne agac1 Ege ve Akdeniz bolgesinde yetisen bir bitkidir ve bu bolgelerin
mitolojilerinde siklikla anlatilmaktadir. Cografi bdlge 6zelliklerinin mitolojiye yansimasinin

giizel bir 6rnegidir.

Bu benzerlikler mitler kadar dramalara da yansimigtir. And’a gore Anadolu kdy seyirlik
oyunlar1 kis yarisi, hayvan yavrularmin dogmasi, bitkisel yagsamin uyanmasi ve uykuya dalmasi
gibi konulara yonelmistir (And, Dionisos ve Anadolu Koylusi 20). Kis ve yaz karsithigiyla
baharin dogmasi simgelestirilir ve Frazer’dan aktardigina gore bu bir “6liimiin kovulmas1”
canlandirilmasidir. Koy seyirlik oyunlar1 ya da sadece oyun, bu canlandirmalarin, bolluk

torenlerinin ya da mevsim gegislerini anlamanin bir yansimasi gibidir.

Temmuz’un Stimer mitolojisindeki biiylk etkisi glinumiuz Kuzey Irak bdlgesinde de

hala goriilmektedir. And’in Horsabad’dan aktardigi bir oyun soyledir:

Iki kisiden biri kadm olmus, karalar giymis, pecelidir. Erkegin de yiizleri karartilmistir.
Once yuiz yiize kalca, ayak ve el hareketleri ile oynarlar daha sonra adam kendini yere
atar ve kadm liziilme belirtileri gosterir. Gogsiinii dover, adamin kollarina toprak atar ve
adamin ¢evresinde dans eder. Tiim bunlar sozsiiz bir sekilde oynanir. Daha sonra
seyircilerden biri, bir kova su getirir ve adamin iistiine doker. Boylelikle adam canlanir
ve ikisi birden ayaga kalkarak dans ederler, birbirlerine yaklasarak cinsel birlesme

taklidi yaparlar. Seyircilerden birkag1 buna kizar ve ikisi birlikte gider. (33-34)

Buradaki oyunun amaci yagmur yagdirmaktir ve yagmurun yagmasi i¢in tiim bunlarin
yapilmasi gerektigine inanilmaktadir (And, Dionisos ve Anadolu Koylust 33-34). Oyunlar
¢ogu kez iki hasim arasinda gegmektedir. Once 6len kisi igin yas tutulup agit yakilir sonra bir
sekilde, burada yagmur duasi oldugu i¢in yiiziine su atilmistir, 6len kisi dirilir ve bu kutlanir.
Oliip dirilme iizerine kurulu tiim bu oyunlar Dionisos, Adonis ve Attis’in birer kalintisidur.
Anadolu’da da devam eden bu tema bircok oyunda yasamaktadir. And’ i Oyun ve Bugu adli
kitabinda Malatya kdylerinden derledigi Kis Yaris1 adli oyun su sekildedir:
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28 Ocak’ta kis yaris1 kutlanmaya baglanir, 27 Ocak’ta kOylin gencleri ellerinde
davullarla diger giin kis yarisinin kutlanacagini duyurur. Téren giinii i¢lerinden biri
ihtiyar Baba olur. Beli kamburdur, yiiziine beyaz sakal takar. Biri de yizinl karaya
boyayarak ihtiyarin arap ve topal oglu olur. Uzun giysiler giyinmis dort oyuncu da gelin
olurlar. Aralarina baska kisileri de alarak ev ev dolagsmaya baslarlar ve her eve gelince
iceri girerler. Ihtiyar, topal oglu ve dort gelini oldugu soyleyerek sadaka ister, digerleri

davul calarak halay ¢eker ve su tiirkiiyii soyler:

Dut agaci diizdedir
Yaylalar yaylalar

Dali bizde yiizdedir

Aman aman kis yarisi

Dut agaci dut verir

Evsahibi bize ne verir

Dut yapragini kit verir

Evsahibi ise bol bol verir (And, Oyun ve Bligl 187-188).

Burada ilk dikkati ¢eken dogadaki dliip dirilme karsithigidir. ihtiyar adam ve Arap-topal
oglu gegen kis mevsimini temsil etmektedir. Gelin ise yeniligi ve canliligiyla bahar1 temsil
etmektedir ve koylin diger gengleri de bunu kutlamaktadir. Soylenen tiirkiide dut agacina ve
yaylalara yer verilmistir. Dut agac1 Akdeniz bolgesinde kolaylikla yetismektedir ve baharda
yesillenerek meyve vermeye baslamaktadir. Yaylalar da yesillenen topragmn bir temsilidir.
Tirkii  esliginde eglenceli bir sekilde koylin gezilmesiyle bir bereket ritiieli
gerceklestirilmektedir.

Demeter’in hikayesinde kiz1 Kore (Persephone) yilin belli bir boliimiinii toprak altinda
gecirmekteydi. Akdeniz bolgesinde tahil depolarinimn yeraltina yapildigma dikkat ¢eken And,

bu hikaye ile yaz kuraklig1 sonunda tarladan toplanan ekinlerin sevinciyle yapilan senlikleri
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bagdastirmistir. Anadolu’da yapilan kiz kagirma ve Oliip dirilme konulu bazi oyunlar bu
hikdyeden bir seyler barindirmaktadir. Karaman, Tagkale kdylinde oynanan Arap oyunu su
sekildedir:

Oyunda dort kisi vardir, ikisi kadin ikisi erkektir. Kadinlarin giyimleri beyazdir,
erkeklerden biri Arap, digeri Efe kiligina girmistir. Arab’in bir de kuyrugu vardir ve
seyirciler kuyrugunu yaktik¢a, kuyruksuz kalan Arab’a yeni kuyruk takilir. Oyuncular
miizikle birlikte dans eder, kadinlardan biri Arab’in biri Efe’nin karis1 olur. Efe ile Arap
kavga etmeye baslar, bu sirada seyirciler kadinlar1 kacirir. Erkekler aglayarak kadinlari
arar ve bulunca yeniden birlikte dans ederler. Dans sirasinda Efe, Arab’mn kuyrugunu
atesler, yeniden kavga baslar, bu sefer diiglin sahibi araya girerek onlara para ve
armagan verir ve kadinlar bunun iizerine dirilir ve daha canli dans ederler. Arap, hayvan
baslig1 takmaktadir ve giyimi siyahtir, Efe’nin ise basinda piiskiillii fesi vardir ve yiizii

kirmiziya boyalidir. (197)

Oyunu canlandiranlarin kilik degistirmesi ve davraniglart simgeseldir. Anadolu
oyunlarinin ¢ogunda goriilen Arap burada da vardir ve hayvan kiligma girmistir. Bu durum
kurban geleneginin bir devami olarak yorumlanabilir. Arap, kuyrugu yakilarak zarar verilen ve
o an istenmeyen kisidir ve kism bir temsilidir. Gelin ve Efe ise onun tam zitt1 olarak coskuyla
var olmaktadir. Para ve armagan verilmesi lizerine gelinlerin daha canli oynamasi, baharin
gelisinin bir simgesidir. Gelinlere verilen armaganlar ve Arap’m kuyruk takarak hayvan

kiliginda olmas1 bir bereket ritiielinin pargas1 gibidir.

Kis mevsiminde yeni y1l (bahar) gelene kadar zamanin yavashgi, kis giinlerinin sakinligi
ve boslugu doldurulsun diye atalarindan o6grendikleri gibi destan anlatmislardir. Destan
geleneginin dogusu mevsimlerin insan hayati {lizerindeki etkisine bagli gelisim gostermis
olabilir. Gunlmuzde destan ve efsane olusturulamamasmim bir nedeni de insanoglunun

dogadan uzaklagmasidir.

Anlatilarin barindirdiklar1 bu dogayla i¢ i¢e halleri giiniimiize yaklastikca gbz ardi
edilmistir. Bunun yaninda ilk uygarliklarin bazi olumlu etkileri gunimuizde de devam
etmektedir. Stmer mitolojisindeki Istar’in adi baz1 bolgelerde dokuma tezgahlarina verilmistir.

Hikayesi unutulsa da dokuma tezgahlarina Istar admi vererek kiiltiiriin ekolojisini yasatmaya
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devam ettirmislerdir. Anadolu’da da yorelere gore degismekle birlikte, hali tezgahlarmna istar
ismi verildigi gorilmektedir (Blken 76).

Temmuz’dan, Dionysos’a ve Apollon’un defne agacina kadar tiim bu 6rnekler Akdeniz
bdlgesinin ortak mitleridir. Baharin benzer tarihlerde baglamasi, iklim kosullarinin elverisliligi
ve verimli toprak havzasinda uzun yillardir siiren hakimiyetler kurmalariyla tiim bu uygarliklar
giiniimiize kadar etki etmislerdir. Kiiltiirel ekoloji, farkli kiiltiirlerdeki insanlarin bitkiler,
hayvanlar ve ¢evreler hakkinda nasil konustuklarinin incelenmesini igerir (Sutton, Anderson 7).
Bu nedenle bu 6rneklere yer verilmistir. Tarim kdkenli komsu toplumlarin olusturdugu benzer

kulturel 6zellikler kiiltiirel ekoloji kapsaminda incelenmistir.

3.1.2. Ekolojik Kultur

Ekolojik kultir, eko-hiimanist bir bakis agisiyla disiplinlerarast ¢alismalarla
desteklenmis ve merkezine dogayi almis bir kavramdir. Bu boliime kadar anlatilan tiim

kuramlar ve érnekler aslinda ekolojik kiiltiir kavramina dahildir.

Bitki ve hayvanlarin dogaya uyumlu yasayis bi¢imi degismezken insan diisiince
yetisiyle hem degisir hem de ¢evresini degistirir. Dogay1 oldugu gibi kabul eden diger canlilarin
aksine diisiinme yetisi olmasma ragmen insanoglu dogaya iyi yonde etki edememistir. Bunun

etkileri gegmisten gelecege ekolojik kiiltiir kapsaminda tartisilmistir.

Makinelesmenin arttig1 ilerleme ¢aginda iyi bir yasam slirmenin pragmatik bir sonucu
olarak teknoloji ve bilgi alaninda basarilar zirveye ulagmistir. Cohen’e gore kesifler yaparak
ilerlemek gizeldir ama bir sonu yoktur, insanoglu siirekli ulasilacak yeni hedefler
belirlenmektedir (Cohen 2). Bu ilerleme giinimiizde de devam etmektedir ve bu durum insan
ile doga arasindaki bagin kopmasina sebep olmaktadir. Bu durum kisa siirede fazla degisime
ugrayan insanlarda stres ve yonelim bozuklugunu tetiklemistir. Bu yiizden egitimin
hedeflerinden biri, bireye basa ¢ikabilme ve siirekli degisime uyum saglama kabiliyeti olmalidir
(Cohen 2). Gegmis ve giliniimiiz ilkelerinde tutarsizliklar bas gosterdiginde ilk olarak egitimin
islevi lizerinde durulmus ve uygarligin basladigi donemlerden endiistriyel toplumlara nasil
diisiinmemiz ve yasamamiz gerekir sorusuna yeni cevaplar aranmaya baglanmistir. Insan ve

doganin i¢ ice hali artik uzaktadir ve diinyanin iyi yonde degisimi i¢in 21. yiizyilda egitim
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yaklasimlar1 eko-hiimanist bir bakis agisiyla incelenmeye baglanmistir. Bu durumda ekolojik

kiiltiirtin amac1 dogay1 insancil bakis agisiyla daha iyi bir yere konumlandirmaktir.

Teknolojik kiiltiirden ekolojik kiiltiire ge¢is icin ¢aba gosteren Leicester, hizli teknolojik
cagm getirdigi degisimlerin artik anlamadigimiz bir diinya yarattigmi ve ikinci bir
aydinlanmanin gerekli oldugunu belirtmistir. Bu ikinci aydinlanmada insan ve doga arasindaki
baglilik en yiiksek deger olarak kabul edilmelidir (Cohen 8). Ekolojik kiiltiir i¢in bu gerekliligin

kabul edilmesi ilk adim olmustur.

Cohen’e gore medeniyetler bir siireklilik boyunca hareket eder ve gercekte durma
noktasi1 yoktur. Medeniyetler yeni zorluklarla karsilastiginda siireci yeniden baglatmak icin
yeniden canlandirilir. Gliniimiiz toplumlarinin durumu tam da bu haldedir ve ekolojik krizin
Oniine ekolojik kiiltiir anlayis1 ile ¢oziimler tretebiliriz. Bu ¢6zliim arayislar1 arasinda dogal
sistemler ile insan sistemi birbirine karsit degildir, doga ve insan bir biitiindiir ama dengeyi
saglamak bazi sartlarda zordur. Insan ekolojisine insanlarm bulunduklar1 yer ve cevreleriyle
olan iliskilerini anlamada kiiltiir bilesenini de ekleyerek ekolojik kiiltiir kavramu ile bu senteze
yeni bir bakis agis1 getirilmistir. Cohen, c¢evre-insan himanizmini g¢evreciligin alaninda
incelemistir. Insancil bakis agis1 temel olarak degerler, kiiltiirel normlar, yasam tarzlar1 hatta
insan yerlesimlerini planlama ve tasarlamanin ardindaki mantig1 anlamakla ilgilenmektedir.
Cevrecilik ise diinyanin dogasinda var olan unsurlari ve tiirlerin hayatta kalmasiyla, gezegenin
kendi yapisiyla iliskisi iizerinde durmaktadir. ikisinin bir araya gelmesiyle eko-hiimanizm
basligi olusmaktadir. Eko-hiimanizmin temelinde ekolojinin insani bir deger oldugu diisiincesi
vardir ve insanin ilerlemesi ile ¢evresel istikrarin hayatta kalmasi arasindaki baga vurgu
yapilmaktadir. (Cohen 9-16). Eko-hiimanizm ekolojik kiiltiir i¢in 6nemli bir kavramdir ¢iinkii

stirdiiriilebilir bir hayat tarzi insanin dogay1 algilayis biciminden gegmektedir.

Giinlimiiziin en 6nemli sorunlarindan olan ekolojik kriz, toplumlarin sonunda fark edip
coziimler aramaya basladig1 bir olgu haline gelmistir. Bunun sonucu olarak ekolojik kiiltiir,
insanlarin ¢evreyle uyumlu yasamanin ve bu krizle basa ¢ikmanm bir yolu olarak gdriilmeye
baslanmistir. Kiiresel diinyanin karmasik yapis1 ekoloji arastirmalarini dogal ekoloji ve sosyal
ekolojiden insan kiiltiirel ekolojisine kadar genisletmistir. Bu nedenle toplumlarin
ilerlemelerinin degerlendirilebilmesi i¢in insan ve doganin yaninda ikisi arasmdaki iliski

incelenmeli ve doga, toplum, yasam, ¢evre ve kiiltiir bir biitlin olarak gorulmelidir.
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Carolyn Merchant’in The Death of Nature adli eserinde ¢evre ile ilgili su sozleri soyler:
“Merkezinden canli, disi bir diinya olan organik kozmos fikri yerini 6lii ve pasif, insanlar

tarafindan hitkmedilip kontrol edilmeye mahkidm bir doga fikrine birakmistir” (Garrard 22).

Schiller’e gore kadim topluluklar dogaya 6yle az yabancilagmiglardir ki, dogay1 benzer
catigmalar, agklar ve kiskancliklarla dolu insan diinyasinin uzantisi olarak goriirlerdi. Doganin
ozellikleriyle kullandiklar1 esyalar arasinda fark gézetmemislerdi (Garrard 71). Dogayla 6zdes
bir yasam bi¢imini benimseyen ilkel insanlardan giiniimiiz toplumlarmin ¢ikarmasi gereken bir
ders vardir. Doga bugiine kadar insana uyum saglamaya ¢alismis ve artik yoruldugunu birgok
klresel sorunla gostermeye baslamigtir. Bu nedenle artik toplumlar dogayla uyumlu yasam

bicimleri gelistirmelidir.

Rachel Carson’un Sessiz Bahar adli kitabiyla modern bir ekolojik goriis ortaya ¢ikmaya
baslamis ve doga ile kiiltiir arasinda baglant1 kurulmustur. Carson’a gore degisimin ve yaratilan
yeni durumlarm hizi, doganm temposundan ¢ok, insanoglunun aceleci ve diisiincesiz
temposuna ayak uydurmaktadir. Yasamin uyum saglamaya zorlandigi kimyasallar dogada
bulunan mineral ve madenler yerine radyasyon gibi diinyaya adeta savas agan zararl
maddelerdir. Insanoglu yarattig1 bu savas alaninda soyunun tiikenme olasiigmm yani Sira

cevreye verdigi onarilmasi zor tahribatlarla diinyay1 da yok etmek tizeredir (Carson 6-7).

“Kiiltlir, insanin ekolojik diisiinceyi kullanarak sosyal ¢evreye uyum saglamasidir.”
Dogal kiiltiire gore, eski caglarda yasayan insanlar avcilik ve toplayicilik yaparak yasarken
dogrudan dogadan aldiklar1 malzemeleri kullanmis ve dogal ekosisteme bagli kalmiglardir.
Aralarinda sadece kan bagi ve basit teknik malzemelerle olusturduklar1 diisiik iiretkenlikten
olusan sosyal iliskileri vardir. Doga, bu insan iligkilerinde tstiin oldugundan insanlar igin
hayranlik ve saygi uyandirmaktaydi. Bu kiiltiirde insan ve doga bir biitiin halindeydi ve iiretim
ve yasam dogal kosullarla sinirlrydi (Xiangpiang Li v.d. 21). ilkel insan1 anlattigimiz boliimde
bu yasam tarzina deginmistik. Hiimanist kiiltiir asamasinda teknik araglar tun¢ ve demirle
yapilmaya baslanmis, tarimda biiyiik gelisme gosterilmis ve uygarliklar olusmaya baglamistr.
Bu donemde dogal kiiltiire gore insan iliskilerinde gelisim gosterilmis ve dogaya miidahale ile
insan merkezli bir kiiltlir olusturulmustur. Son olarak bilimsel kiiltiir asamasinda endiistriyel
toplum gelisme gostermis ve bilim ile teknolojinin ilerlemesi ana hedef halini almistir. Doganin
somiiriilmesi ve dogal kaynaklarin kullanimi1 artmus, sanayilesmenin gelismesiyle insan, iiretim

ve yasam agisindan modernlesmistir. Bu kiiltiir asamasinda doganin somiiriisii hizla artmistir.
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Insanlar, kiiltiirel degerlerini dogaya Olciisiizce zarar vererek artirmis ve zamanla bu ekolojik
bir kriz haline gelmistir (Xiangping Li v.d. 22). Sonug olarak ekolojik krizin ¢gikmasinin sebebi

insan ve doga arasindaki iligkinin giderek kotiilesmesidir.

Insan ve gevre birlikte bir evrim gecirmis ve ¢evreye uyum saglamak icin kiiltiirii
kullanmistir. Bu nedenle ekoloji ile kiiltiir arasindaki iliskinin anlagilmasi insan uygarliginin

stirekli gelisimine bugiin ve gelecek i¢in ortam yaratabilir.

Ekolojik kiiltiir, insan ve doga arasindaki iliskiyi iceren bir kiiltiir tlrtdur ve insan ile
doga arasindaki iliskinin bilimsel olarak ele alinmasi ve koordine edilmesiyle ilgili bir
genel kiiltiir gortstdiir. Genel kiiltiir goriisii, maddi ve manevi liretimin son derece
gelismis oldugu, dogal ve insan ekolojilerinin birlesik oldugu, insanlarin kendilerini
insan merkezli kalkinma kavramindan kurtararak dogayla uyumlu bir iligki kurmalarmni
gerektiren bir kiiltiirdiir. Bu goriis nesilden nesile ulasarak gelisecek ve insan kiiltiiriiniin

gelisimini tesvik edecektir. (22)

“Ekolojik kiiltiirtin icerigi ekoloji ilkesine gore diisiinme modu, ekonomik yasa, yasam
tarz1 ve yonetim sistemi olusturmaktir. Endiistri ¢agmin getirdigi kotii fikirleri degistirerek
diinyay1 ekolojik diisiinme yontemleri ile bilmek ve gormektir” (Xinagping Li v.d.). Bu nedenle
ekolojik kiiltiir yeni ¢agin gerekliliklerine uyumludur. Ekolojik krize kars1 bir meydan okuma
olan bu anlayis, insan ve doga arasindaki iliskinin degerini ekoloji ve kiiltiirel antropoloji
acilarindan da diisiinen insan uygarligina yeni bir var olus bigimi saglamaktadir. Gliniimiiziin
ekolojik anlayisinin insan ve doga arasindaki dengeyi bozdugunu savunan bu goriis, insanligin

gelecegi i¢in pozitif bir ekolojik perspektifi sunmaktadir.

Insan kiiltiiriiniin olusumu ve gelisimi her zaman dogal (natiirel) ekoloji ile uyum
icindedir ve bu nedenle kiiltiir, dogal ekoloji ile yakindan iliskilidir. Insanin kiiltiirel
gelisiminde “ilkel kiltir’ den giiniimiize bu iliski goriilmektedir. Insan kiiltiirii, doga ile

insan arasindaki etkilesimin bir tirtiniidiir. (23)
Siyaset ve ekonomiden farkli olarak kiiltiiriin etkisi daha dayaniklidir. Insanligin

tarihine bakildiginda bir bolgenin digerlerine gore daha once gelisebildigi goriilmektedir.

Bunda bdlgenin ekolojik kosullarinin etkisi vardir. Buna ragmen giiniimiizde diinyanin ortak
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sorunu ekolojik krizdir ve bir¢cok bolgede ayn1 sorunlarla karsi karsiya kalinmaktadir. Ekolojik

kiiltiir tiim insanliga yardime1 olacak siirdiiriilebilir bir kalkinma modelidir.

“Ekolojik kiiltiirde insan uygarliginin gelisimi derinlemesine arastirilir ve insanlar i¢in
daha iyi bir yagsam kosulu olusturulmasi hedeflenir” (Xinagping Li v.d.). Yeni bir kiiltiirel se¢gim
olarak bu anlayis ¢evrenin ve dogal kaynaklarin siirdiiriilebilir gelisimine yardimc1 olmaktadir.

Ekolojik kiiltiiriin gelisimi maddi ve manevi olarak iki diizeyde devam eder:

Sosyal iligkiler ve sosyal kurumlar reform yoluyla bu sistemleri reforme eder ve
mitkemmellestirir. Adalet ve esitlik ilkesine gére yeni bir insan toplulugunun yani sira
insan ve dogadan olusan ortak bir topluluk kurar. Toplumu, tiim vatandaslarin
¢ikarlarini korumak igin bilingli mekanizmalar haline getirir. Insan ve doga arasindaki
uyumu hedefleyerek iiretim tarzin1 ve yasam bi¢imini doniistiiriir, ekolojik {iretim
teknolojisi ve zanaatim gelistirir, hem dogal degerleri korur hem de kiiltiirel degerleri

gerceklestirir ve toplum i¢in yeterli tiriin saglar. (23)

Ekolojik kiiltiiriin felsefesi yasamin ve doganin degerli oldugu iizerinedir. Dogaya
karsithigi terk ederek dogadaki her seye saygi kiiltiiriinii insa etmeyi istemektedir. Makalede
Cin ozelinde deginilen geleneksel ekolojik deger, ortak unsurlar barindirmaktadir. Cin
geleneksel ekolojik degerinin dort ilkesi vardir. I1ki insanin ve yeryiiziindeki her seyin degerinin
evrim siirecinden kaynaklandigidir. Ikinci olarak her seyin kendi degeri olmalidir. Bu felsefe
icsel doganm degerine dayanmaktadir. Ugiinciisii insani degerler hakkinda tartisir ve insan ve
doganin biitiinlestigi fikriyle insan degerinin gerceklesmesinin gok ve yerin erdemleriyle
bulugsmasinda yattigmni savunur. Son olarak insanin bireysel 6znelligi yerine doganin ve

toplumun biitiinliik degeri vurgulanir:

Ekolojik kiiltiir eski kiiltiir ile modern kiiltiiriin bir birlesimi gibidir. Bir yandan dogay1
ve insan1 bir biitiin olarak goriir, kadim kiiltiir bakis agisin1 miras alir ve gelistirir, diger
yandan insan1 temel alan modern kiiltiiriin bakis a¢isin1 miras alir ve insanin 6znelligini,

inisiyatifini ve yaraticihgni etkiler. (24)

Ekolojik kultur icinde geleneksel halk bilgisinin 6énemi buyuktir, ¢linki gegmis ve
gelecek arasindaki baglant1 kadim bilgilerle saglanmaktadir. Berkes’e gore 1980’li yillarda
yaygm olarak kullanilmaya baglanan geleneksel ekolojik bilgi ile ilgili ilk ¢aligmalar
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antropologlar tarafindan yapilmistir. Antropologlarin bakis agismin eklenmesiyle ekolojik
bilgi, bir halkin ya da kiiltiiriin sahip oldugu ekolojik bilgi anlayislarina odaklanan bir yaklagim
olarak etnoekoloji tarafindan incelenmistir (Berkes 2; Toledo; Nazarea). Halkbiliminin bir alt
dali olarak kabul edilerek “belirli bir kiiltiir tarafindan gelistirilen bilgi sistemlerinin evrendeki
nesneleri, faaliyetleri ve olaylar1 siniflandirmak igin incelenmesi” olarak tanimlanmistir

(Berkes 2).

Halkbiliminde eski ve ¢agdas yorumlarin degerinin artmasiyla geleneksel ekolojik bilgi
de 6nem kazanmustir, ¢iinkii giiniimiiz ekolojik sorunlarina uygulanabilir haldedir, bu nedenle
Diinya Cevre ve Kalkinma Komisyonu’nda giindem olmustur. 1987 yilindaki bildirilerinde su

sekilde yer almistir:

Bu topluluklar, insanlig1 kadim koklerine baglayan genis geleneksel bilgi ve deneyim
birikimlerinin depolaridir. Bu topluluklarin ortadan kalkmasi, ¢ok karmasik ekolojik sistemleri
strdiiriilebilir bir gsekilde yonetme konusundaki geleneksel becerilerinden ¢ok sey

ogrenebilecek olan daha biiyiik bir toplum i¢in bir kayiptir. (2)

Lévi-Strauss’un somut bilim olarak adlandirdigi, kitaptan 6grenmenin aksine, somut,
kisisel deneyimlerin birikiminin ger¢ekligine sikica kok salmis dogal ortamin yerel bilgisi de
geleneksel ekoloji kapsaminda yer almaktadir (Berkes 4). Calismanin basinda yer verildigi gibi
ilkel toplumlar, ilk eserlerde topraga ve tarima yer vermislerdir. Bu halklarin toprak bilgisine
onem vermeleri de ekolojik bilgi ile alakalidir. Fiziksel cevreleri bu konuda belirleyici olmustur
ve bu ekosistemlerini kapsamaktadir, onlara gore ¢evre yasam ve ruha sahiptir. Ekolojik bilgi
topragin bilgisidir (Berkes 4). Topragin bilgisi ilkel insandan giintimiize ekolojik bilgi olarak
taginmig ve geleneksel yontemler yeniden deger kazanmustir. Burada topragm bilgisiyle
yalnizca tarim yontemleri degil, tarim toplumunun getirdigi halk bilgisine dayanan her tiirlii

bilgi kastedilmektedir.

Gelenegin ekolojik yonleri sosyal ve manevi yonlerinden ayr1 tutulmamistir, bu nedenle
hikaye ve efsaneler kiiltiirlin ve yerel bilginin bir par¢asidir. Bu yonleriyle degerlerinin kokleri
topraga dayanmaktadir (Berkes 6). Berkes’e gore geleneksel ekolojik bilginin en goze carpan
ozellikleri canlilarin (insanlar da dahil olmak iizere) birbirleriyle ve ¢evreleriyle olan iligkileri
hakkinda kiiltiirel aktarim yoluyla nesiller boyunca aktarilan kiimiilatif bilgi, uygulama ve inang

biitiinii olmasidir (Berkes 7).
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Insanlarin dogaya dair ortaya koydugu birikimi kiiltiirel aktarim sayesinde bugiine
getirmesiyle geleneksel ekolojik bilgi olugmaktadir. Kiiltiirel aktarim yoluyla ¢agina ayak
uydurarak degisebilir ve daha islevsel hale getirilebilir olan bu bilgiler ilk insanlarn hayatta
kalmasini saglarken giiniimiiz insaninin da dogaya daha iyi uyum saglamasimi kolaylastirmistir.
Tarmm toplumlarinin 6grendigi pratikleri hayatta kalmak i¢in kullanmasinin yaninda bu bilgiler
hem ge¢im kaynagi hem inang sistemleri de olmustur. Bu nedenle doganin insana sagladigi
faydanin devam etmesi i¢in bu bilgiler diger kusaklara aktarilmistir. Avci-toplayici toplumlarda
doga insana tistiinken, tarimin yerlesik hayati kolaylastirmasiyla insan dogaya olan bakis acisin1
degistirmistir. Ekolojik bilginin hayatin devamliligi i¢in 6dnemi bu c¢aglarda anlasilmaya
baslanmig ve bu sayede stirdiiriilebilir bir islev kazanmistir. Kabilelerden diger ailelere
aktarilarak uyum saglamstir. Ilkel dénemlerde bazi hayvan ve bitkilerin tabu olarak kabul
edilmesiyle bitki ve hayvanlara dair bilgileri diger kusaklara aktarilmistir. Bu inancin temelinde
doganm insana ustiinliigii vardwr, bu nedenle ekolojik bilgi dogayr istiin kilmaktadir.
Giinlimiizde bu anlayis ekolojik krizin Oniine gegebilmek icin iyi bir yol olabilir ¢linki
geleneksel ekolojik bilgi, dogaya en az zararla yasamanin siirdiiriilebilirligi iizerinedir. Dogay1
tantyarak yasamanin yollarmmi arayan ilkel insandan dogayi kontrol etmek isteyen insan
topluluklarina kadar bu inang ve bilgi sistemi aktarilmaya devam etmistir. Atalar kiiltii, iyeler
ya da tarima dayali ritiieller, hasat festivalleri, kdy oyunlar1 ve halk hekimligi gibi alanlarda

geleneksel ekolojik bilgi yasatilmistir.

Geleneksel ekolojik bilginin bilimsel ekolojik bilgiden farklar1 sunlardir:

GEB, nitelikseldir, sezgisel bir bilesene sahiptir, biitlinciildiir, zihin ve madde birlikte
ele alinir, ahlaki ve ruhsaldir, ampirik gézlemlere dayanir ve deneme-yanilma yoluyla gercekler
biriktirilir ve kaynaklar1 kullanicilarmin kendileri tarafindan {iretilen verilere dayanir. Bilimsel

ekolojinin aksine GEB dogay1 kontrol etmeyi amaglamamaktadir (Inglis 4; Berkes).

GEB ile gelisen kiiltiirel farkindalik ile bilgiler kayit altina alinmakta ve sosyal degisim
icin bir arag olarak kullanilmaktadir (Inglis 5). “Geleneksel bilgi ve onun aktariminin toplumu
ve kiiltiirii sekillendirmesi gibi, kiiltiir ve toplum da bilgiyi sekillendirir; bunlar karsilikli
olgulardir. Bu nedenle bilginin kullanildig1 sosyal kullanimlar da diinya ¢apinda biiyilik
farkliliklar gosterebilmektedir” (Inglis 17; Ruddle). Bu farkliliklarin olugmasinda kiiltiirel

ekolojinin de pay1 vardir ¢linkii ¢cevre sartlar1 kiiltiirii etkilemistir.
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Ekolojik kiiltiiriin gegmisten bugiine nasil sekillendigi ve giiniimiizde gelecek kusaklar
icin nasil yol izlenecegi egitimin de konusu olmustur. Asafova Elena, liselerde ekolojik
kiiltiiriin 6grencileri nasil etkiledigi iizerinde durmustur. Farkli egitim programlarindaki
ogrencilerin ¢evreye yonelik tutumlarmdaki farkliliklar ortaya ¢ikarilmistir. Egitimde uygun

etkinliklere dahil edildiginde 6grencilerin ¢evre kiiltiirii artmistir (Elena 2330).

Calismaya gore toplumun siirdiiriilebilir kalkinmasi1 ve ¢evre giivenligi dikkate alinarak
ekolojik kiiltiirtin bilesenleri mesleklere uyarlanabilmelidir. Bu nedenle yiiksekogrenim
seviyesindeki dgrencilerin ekolojik kiiltiirlerinin gelistirilmesi sonraki kariyerlerinde ekolojik
yeterliligin artmasini saglayabilmektedir. Egitim diizeyi ile kisisel ¢evre bilinci arasinda pozitif
bir korelasyon vardir. Egitim seviyesi yiikseldikge ¢evre bilinci artmaktadir (Elena; Kuckartz,
Rheingans-Heintze 52). Farkli egitim programlarina kayith 6grencilerin ekolojik kiiltiirlerinin
karsilagtirilmasi tam olarak miimkiin degildir. Ancak secilen programlara ¢evresel etkinliklere
uygun egitim modiilleri yerlestirilirse 6grencilerin gevre kiiltiirti gelisim gostermektedir. Bu
calismada, bireyin dogaya kars1 tutumu, inang ve degerler sisteminin olgunlugu, 6gretimde
cevresel uygunluk, ¢evresel konulara iliskin arastirmalar yiirtitiilmesi ve doga ile iletisim kurma

ihtiyaci ve bunun sonuglari i¢in alinan sorumluluk gibi kriterlere bakilmaistir.

Sosyoloji okuyan 6grencilerin ¢ogunlugu, %69 ortalama diizeyde bir ¢evre bilincine
sahipken, Ekoloji ve Cografya enstitiisii 6grencilerinin de %51 oraninda ekolojik kiiltiirlerinin
yiikksek oldugu gozlemlenmistir. Sonug¢ olarak iiniversitelerde g¢evre kiiltiiriiniin gelismesi
ogrencilerin dahil oldugu 6zel egitim programlarma ve egitim faaliyetlerine baghdir. Bu
arastirmada incelenen sosyoloji ve cografya 6grencileri belli ekolojik dersler almaktaydi ve bu
nedenle gevresel biling oranlar1 yiiksek ¢ikmustir. Cevresel faaliyetlere katilimin farkindaligi ve
ekolojik giidiilerin giliglendirilmesi ile c¢evreye uyumlu davranis gelistiren bireyler
yetistirilebilir. Tasarim ve yaraticilik gibi biligsel faaliyetlere yonelik etkinliklerle ekolojik
kiiltiire katki saglanabilir (Elena 2329-2333). Ekolojik kultiiriin iyi bir temeli egitime eklenecek
ekolojik derslerle mumkindiir. Teoride diinyanin gelecegi i¢in saptanan tiim sorunlarin ¢éziimii

iyi amaclarla yetistirilen geng nesillerin eylemleri ile mimkindur.

Dogada bulunan sekil ve formlarin ¢esitliligi, bu formlarin diizenlenip tasarlanabilecegi
fikri ile Oonce peyzaj sonra da pitoresk anlayis gelismeye baslamistir. Dogay1 ifade etmenin
temsili bir bi¢gimi olarak kabul géren pitoresk yaklasim, dogadaki zithiklari, uyumsuzluk ve

diizenleri insan bilincinde bir araya getirmekteydi. Insan, hayal giiciine gére doganin
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muhtesemligini ve giizelligini bu anlayis ile kavramsallagtirmistir. Bu sayede 19. yiizyilda insan
ve dogaya iligskin yeni bakis acilar1 gelismistir. Bu yiizyilda 6zellikle Amerika’da gelisen
sehirlerle birlikte gelen asmr1 trafik, sikisiklik ve endiistriyel ¢irkinlik gibi sorunlarla
ugrasilmaktaydi. Pitoresk bakis agistyla bu sorunlardan kagis yolu aranmis ve tiim bunlardan
uzak bir diilnya kurulmustur (Cohen 18-19). Sanayi Devrimi’yle birlikte insan ve gelecek zit bir
konuma gelmistir. Olgiisiiz bir sekilde doganmn tahribatinin yolunu agan Sanayi Devrimi’yle
insanhigin ve doganin hayatta kalma riski ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle yeni yollar aranmaya

baslanmistir. Bu yollardan biri de edebiyat ve ¢evreyi birlestiren ekoelestiri kavramudir.

Serpil Oppermann’a gore ekoelestiri, edebiyat elestirisi ve kuramlari icinde edebiyat ve
kiiltiir metinlerini ¢evreci bir bakis agisiyla yorumlayan, edebiyat ile ¢evre, ekoloji ile kulttr
arasindaki iligkilerini inceleyen tek akimdir. Ekoelestiri, bozulan ekolojik dengelerin sosyal ve

kiltarel etkilerini sosyo-kiiltiirel baglamlarla incelemektedir (Oppermann 9).

Greg Garrard’m, Glotfelty’nin The Ecocriticism Reader adli yapitindan alintiladigi

ekoelestiri tanimi soyledir:

Ekoelestiri nedir? En basit tanimiyla, edebiyatla fiziki ¢evre arasindaki iliskinin
incelenmesidir. Tipk1 feminist elestirinin dili ve edebiyati cinsiyet bilincine sahip bir bakis
acistyla incelemesi veya Marksist elestirinin metin okumalarina {iretim tarzlarina ve ekonomik
smiflara dayali bir biling katmasi gibi, ekoelestiri de edebiyat ¢alismalarina yeryizi merkezli

bir yaklagim getirir. (15)

Ekoelestiride pastoral imgeler ve edebi imalar edebiyat ve kiiltlir incelemesine uygun
olabilmektedir (Garrard 15). Ekoelestiri ¢evre bilimini de i¢ine aldig1 icin kiiltiirel ekoloji
kapsaminda degerlendirilebilir. Clinkii doga bilim kadar kiiltiirin de kapsamindadir. Ekolojik
farkindaligin artmasi ve sosyal ve politik pratikleri degistirmek amaciyla metinler agik veya
ortiik olarak ¢evresel giindemleri dile getirmektedir (Zapt 135). Zihin ve madde, kiiltiir ve doga
arasindaki ikilikler bilimsel ¢aligmalarla ekoelestirel bir tavirla yeniden incelenmistir (Zapt
138).

Kdlturel bir ekosistem olarak dil, kiiltiirel evrim siirecinde oldugu gibi burada da
sekillendirici bir faktordiir. Finke’ye gore dil, kiiltiirel ve dogal evrim arasindaki “kayip

halka"y1 temsil etmektedir. Dil, i¢sel biling ve kiiltiir diinyalarinin ortaya ¢ikmasina katkina
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bulunarak kiiltiir sistemlerini elestirel yaklasimla incelemektedir (Finke 140). Bu anlamda
edebiyat, kultirel ekoloji ve ekolojik kultlr icin 6nemli bir sembolik aragtir. Calisma boyunca

yer verilen edebi metinlerdeki alintilar da ekoelestiri kapsaminda bu ¢alismaya dahil edilmistir.
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SONUC

Bu c¢alismanm amact glinimiiz ekolojik sorunlarina ilk topluluklarin yasayis bigcimi
1s131nda ¢oziimler sunmaktir. Yaratilis mitlerinin ilk bilinmezi suydu. Once su vard, diger her
sey daha sonra yaratilmisti. Ilkel insan dogayr kutsal kabul ederken en once suya dikkat
cekmisti, yasamin gerekliligi icin suyun oneminin farkindaydi. Bugiin diinyanin en biiytik
ekolojik sorunlarindan birisi su kithigidir. Bu durum uygar insanin dogaya dair degisen bakis

acisinin sonucudur.

[Ikel toplumlarda insanlar dogayla 6zdes bir yasam kurmuslardir, bu nedenle dogadaki
unsurlar totem, tabu ve animizm gibi inang sistemleri ile simgelestirilmistir. {lkel insanin dogay1
algilayis bigimindeki inang bigimleri, dogadaki bilinmezlikler ve insan beyninin somut algilama
tarzi1 ile ilgilidir. Biyolojik ve kiiltiirel evrim asamalarmin ¢ok basinda olundugu i¢in insan
beyni soyut algilamaya heniiz gegmemistir. Bu nedenle anlamlandirmak istedikleri ¢ogu olay1
belli eylemleri tekrarlayarak ritlellere ve mitlere doniistiirmiislerdir. Dogaya bagli bir yasam
stiriildiigii i¢in bu ritiiel ve mitler mevsimsel gecislere, ¢evrelerindeki dogal kaynaklara, bitki

ve hayvanlara gore olusturulmustur.

Avci-toplayict toplumlar, Homo Sapiens olarak adlandirilan atalarindan aldiklar1 temel
becerilerle basit tahta araglar1 yapabilmistir. Bu donemde insan evriminin kiiltiirel boyutu
baslamaktadir. Avci-toplayici toplumlar magaralarda yasarken magara duvarlarma yaptiklari
birtakim sembol ve resimlerle dogay1 algilayis bigcimlerine dair ipuglart brrakmiglardir.
Yasamlarmin eslik¢isi hayvan ve bitkiler bu donemde de ilkel insan i¢in iistiin bir konumdadr.
Biyolojik ve kilturel evrimleri heniiz gelisme asamasinda olmasina ragmen hayatlarinin onlara
bagl oldugunun bilincindeydiler. iklim sartlarmin ve bdlgenin elverissizligi nedeniyle bu
toplumlar sik sik yer degistirmistir. Bu durumun bir diger nedeni de teknolojilerinin yeteri kadar
gelismemesidir. Kiiltiirel evrim, gevre ve iklim sartlarma bagh kalmistir. Cevresel faktorlere
bagli olarak hangi hayvan iistiinse o yetistirilmis ve bu hayvanlarin etkisiyle Saman kiiltiirii de
dogmaya baglamistir. Bunun nedeni Samanlarin hayvanlar taklit ederek 6te diinya ile baglanti
kurma g¢abasidir. Kurban ritiielinin de temeli olan bu eylemlerle kurban edilen hayvanin

araciligiyla 6te diinyaya ulagsmaya ¢alismislardir.
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Bereketli topraklar olan Giiney Mezopotamya’da yerlesik hayata gegislerin
baslamasiyla daha dnce yabani olarak bilinen bazi tohumlar kiiltiire alinmaya baslamistir. Basit
tarim aletlerinin kesfi, kiigiik bahgelerin olusmasini saglamistir. Bahge tarimiyla bazi tahil ve
baklagiller siirekli ekilmeye baslanmis ve bu sayede yabanilikten ¢ikarak daha verimli tohumlar

haline gelmistir.

Insanin dogaya hakim olmaya basladig1 yerlesik hayata gecis donemleriyle Kiiltirel
evrim hiz kazanmistir. Kiiclik koy yerlesimlerinin zamanla kasaba ve kent yerlesimlerine
gecmesiyle ekonomi ve siyasi alanlarda da gelismeye baglamislardir. Tiim bu siireclerde insanin
dogay algilayis bigimi kiiltiirel evrimi etkileyecek bicimde degismistir. I1k toplumlarin doganin

istiinliigii tizerine kurduklar1 inang sistemleri zamanla geri plana atilmaya baglanmustir.

19. yiizyila gelindiginde kiiltlir-doga iliskisi tek ve ¢ift hath evrim kuramlariyla
aciklanmaya calisgilmistir. Tek hatli evrim kuramlar1 kiiltiirtin gelisim siirecini basitten
karmasiga bir yapi1 i¢cinde incelemistir. Cok hatli evrim kuramlar1 ise biitiinciil bakis acisiyla
birgok farkli perspektiften insanin kiiltiirel evrimi tizerinde durmustur. Bu temel kuramlardan
sonra modern ve post-modern tutumlar olusmaya baslamistir. Calismada yer verdigimiz bu
tutumlar, giintimiizde yasanan ekolojik krizlerin ¢dziimii i¢in birer alternatiftir. 19. yiizyilin
baslarinda gelisen yaklasimlarda doga-kiiltiir zithg1 6n plana ¢ikmistir. Bu tutumun gilincel

sorunlara katki saglayamadigi goriilmektedir.

Ikinci boliimde yer verilen kiltiirel ekoloji ve ekolojik Kiiltiir kavramlar1 ¢alisma
boyunca yer verilen tiim basliklarm kapsayicisi niteligindedir. Insanin dogadaki yasama seklini
kiiltiir ve fiziki sartlar1 belirlemektedir. Kulttrlerin dogal ¢evreleri ile iliskisi kiiltiirel ekoloji;
insanm hayatmin merkezine dogay: almasi ise ekolojik kiiltlir kapsamimdadir. Ilkel insanlarin
yasayislarinda doganin Ustiinliigii goriilmiistiir. Bu sayede, siirdiiriilebilir bir hayat tarziyla
uygarliklar kurmus ve giinlimiiz diinyasmimn gelisimini hizlandirmiglardir. Lakin biyolojik ve
kiiltiirel agidan gelisen insanoglu, yabani yanini atip uygarliga ilerlese de dogaya dair tavrini
iyl yonde gelistirememistir. Ekolojik dengeyi korumak insanin kiiltiiriinii de korumak anlamina
gelmektedir. Insan, dogay: tiiketirken aslinda kiiltiiriinii tiiketmektedir. Hikayesini unutmaya
basladig1 rituellerini kaybetmektedir ve Kkilttiri zedelerken dilini de olumsuz yonde
etkilemektedir. Giiniimiiz sehir hayatina dayali toplumlar dort duvar arasma sikigmis bir yasam

tarzinda dogal olarak bunalimli ruh halini meydana getirmistir. insan hizla akan hayat
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kosturmacasinda kiiltiir iiretemez bir hale gelmistir. Dogayla olan bag zayifladik¢a kokle olan
bagi da zedelemeye baslamistir; ormanlar, su kaynaklari, bitki ve bdcekler gittikce

anlamsizlagmaktadir.

Ekolojik bilinci gelisen nesiller yetistirerek kiiresel ekolojik krizlerin 6niine ge¢me
sansimiz vardir. Bu nedenle egitimin 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Doga bilinciyle yetisen nesiller bu
bag1 yeniden, belki de daha saglam bir sekilde kurabilirler. Egitim bu bagi yalnizca rasyonel
bilgiye kuramamaktadir. Bilimsel diisiincenin yaninda geleneksel bilginin de egitime dahil
edilmesi gerekmektedir. Tabiat, egitimin bir parcasi haline gelmelidir ve kadim bilgi ile modern
bilgi kaynastirilmalidir. Dogadaki dengenin bozulmakta oldugu ve bu dengenin yeniden
saglanmasimin simdi ve gelecekte atilacak adimlarla saglanmasi gerektigi agiktir ancak tiim bu

ekolojik sorunlarin ¢6ziimii gecmis toplumlarin bize biraktig1 kiiltiirde bulunmaktadir.

Dogadaki tiim canlilarin esit olmas1 gerektigi iizerine temellenen ekoloji anlayislariyla
birlikte insanoglu akli, vicdani ve sagduyusu sayesinde cevre ile uyumlu toplumsal yasalar
olusturmalidir. Ilkel insanlarin animizm ve tabu iizerinde gelisen toplum yasalar1 giiniimiizde
rasyonel biling ile kaynastirilabilir. Dogayla dengeli bir iliski i¢in bu ilkel diisiince tarzi
giliniimiiz sartlaria uyarlanmaya agiktir. Cocuklarin belli bir yasa gelene kadar dogadaki canli
ve cansiz varliklar1 birbirinden ayiramadigi i¢in animizm diisiince tarzinda olduklar1
bilinmektedir. Cocukluk ¢aginda oynanan oyunlardaki dogay: algilayis bi¢imi, islem Oncesi

somut dénemdeki ¢cocuklarda ekolojik benligin gelisimine dair biiyiik katki saglayabilmektedir.

Derin ekoloji anlayisina gore insanlar gevresiyle empati yetenegini yeniden
gelistirmelidir. Ekofeminizm, kadinin ve doganin erkek egemen toplumlarda geri plana atildig:
sOylemektedir. Slow food, siirdiiriilebilir bir yasam tarzinin kiiltiirel ¢esitliligin korunmasiyla
olacagini ifade etmektedir. Agroekoloji, temiz gidanin gelecegi i¢in halk bilgisinin yeniden
tarim politikalarina katilmasi gerektigini belirtmistir. Tiim bu ¢aba unuttugumuz doganin
yeniden hayatimizin merkezine gelmesi igindir. Insan cevresiyle iliskisi sonucunda Kuiltiir
olusturur ve bugiin bu iligkinin merkezinde doga degil, hizla ilerleyen teknoloji ve buna bagl
gelismeye calisan kiiltiir vardir. Dogru c¢evre politikalari, halk bilgisinin dahil edildigi onarici
tarim faaliyetleri ve egitimde eko-hiimanist bakis agisinin yerlesmesiyle siirdiiriilebilir bir doga

anlayis1 yeniden gelistirilebilir.
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TUm bu ¢oziim yollar1 Kiilttirel Ekoloji ve Ekolojik Kiiltiir iizerine daha dnce yapilmis
calismalarin sinirliliklarina katki sunmayi da amaglamistir. Ekolojik dengenin hizla bozulmakta
oldugu glinimuz toplumlari, biitiinciil bakis acistyla ve tiim disiplinlerin perspektifinde dogayla
yeniden saglikli baglar kurabilmektedir. Bunun igin her tlke, gonulli gevresel faaliyetler ve
dernekler kurarak bu ekolojik sorunlara alternatif ¢6ziim yollar1 gelistirebilmelidir. Yasadigi
ekolojik sorunlara yonelik dogru politikalar uygulayarak modern ve geleneksel bilgiyi ayni
paydada bulusturmay1 dncelikli ¢6zim yolu olarak gorebilmelidir.
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