T.C.
INONU UNIVERSITESI
ALEVILIK ARASTIRMALARI ENSTITUSU

ALEVILIK-BEKTASILIK ARASTIRMALARI ANABILIM DALI

HATAYI DIVANI’NDA iNANCLA iLGIiLi UNSURLAR

YUKSEK LiSANS

Aml DURDU

TEZ DANISMANI
Prof. Dr. Nazmi OZEROL

Temmuz-2021
Malatya



HATAYI DiVANIPNDA INANCLA iLGIiLi UNSURLAR

Aml DURDU

Alevilik Arastirmalar:1 Enstitiisii

Alevilik-Bektasilik Arastirmalar1 Anabilim Dah

YUKSEK LiSANS

TEZ DANISMANI
Prof. Dr. Nazmi OZEROL

Temmuz-2021
Malatya



ETiK BEYANI

Inonii Universitesi Alevilik Arastirmalari Enstitiisii Tez Yazim Yénergesi Kurallarina

uygun olarak hazirladigim bu tez ¢aligmasinda:

e Tez iginde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar
cercevesinde elde ettigimi,

e Tum bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina uygun
olarak sundugumu,

e Tez calismasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak kaynak
gosterdigimi,

e Kaullanilan verilerde ve ortaya ¢ikan sonuglarda herhangi bir degisiklik yapmadigimu,

¢ Bu tezde sundugum calismanin 6zgiin oldugunu bildiririm.

Bu beyanlarimin aksinin ortaya ¢ikmasi durumda aleyhime dogabilecek tiim hak

kayiplarini kabullendigimi beyan ederim. 28/07/2021.

Aml DURDU

NOT: Bu tezde kullanilan ve baska kaynaktan yapilan bildirislerin, cizelge,
sekil ve fotograflarin kaynak gosterilmeden kullanimi, 5846 sayih Fikir ve

Sanat Eserleri Kanunundaki hiikiimlere tabidir.




OZET
HATAYI DIVANI’NDA iNANCLA iLGIiLi UNSURLAR
Aml DURDU
Yiiksek Lisans Tezi, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar1 Anabilim Dal
Temmuz 2021, Sayfa: xi + 133

Bu calismada, on altinci yiizyilin 6nemli sairlerinden biri olan Hatayi’nin siirlerindeki
inangla ilgili unsurlar ele alinmistir. Giriste sairin hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda
bilgi verilmistir. Inangla ilgili unsurlarin ele alindig: béliimde “Allah, kitaplar, melekler,
peygamberler, Ehlibeyt, Oniki Imam, siireler, ayetler ve inancla ilgili sozler, tasavwuf, kutsal
mekanlar, sayilarla ilgili unsurlar, canli ve cansiz nesneler, tarihi sahsiyetler Ve inangla ilgili
diger unsurlar,” ele alimmistir. Divandaki siirlerin hepsi taranarak inangla ilgili unsurlar tespit
edilmis ve elde edilen veriler tablolar halinde gdsterilmistir. Siirde ¢ogu zaman ¢esitli edebi
sanatlar aracilifiyla kullanilan bu unsurlarin, siirin hem anlamsal derinligini hem de ahengini

artirdi@n gorillmustiir.

Bu c¢alismanin amaci, Hatdyi Divani’nda inangla, 6zellikle de Alevilik inanciyla, ilgili
biitlin kavramlarin ortaya ¢ikarilmasi ve bunlarin sairin, duygu ve diisiince diinyasindaki
yerinin tespit edilmesine yoneliktir. Siir, igerik ve sunulus agisindan etkilemeye ve
duygulandirmaya yonelik bir s6z sanat1 oldugu i¢in Hatayi gibi hiikiimdar bir sairin inangla
ilgili unsurlar1 kendine 6zgii sembol ve tasarimlarla okuyucuya aktarim tarzi ortaya konmaya
calisilmistir. Sairin, inangla ilgili duygu ve diistincelerini soze doniistiiriirken “zelmih, tesbih,

istiare, iktibas vb.” sanatlardan sikca yararlandig1 goriilmistiir.

Anahtar Kelimeler: Hatayi Divani, inang, Alevilik, Unsur.



ABSTRACT

FACTOR OF RELATED TO FAITH IN HATAYI’S DiVAN
Aml DURDU
Master Thesis, Department of Alevism-Bektashi Studies

July 2021, Page: xi + 133

In this study, the factors related to faith in the poems of Hatayi, one of the important poets
of the sixteenth century, are discussed. In the introduction, information is given about the
poet’s life, literary personality and works. In the section where factors related to belief are
discussed, “Allah, books, angels, prophets, Ahl al-Bayt, Twelve Imams, surahs, verses and
sayings about belief, mysticism, holy places, factors related to numbers, living and inanimate
objects, historical figures and other factors related to belief,” is discussed. All of the poems
in the divan were scanned and the factors related to faith were determined and the data
obtained were shown in tables. It has been seen that these factors, which are often used in
poetry through various literary arts, increase both the semantic depth and harmony of the

poem.

The aim of this study is to reveal all the concepts related to faith, especially Alevism, in
the Hatay: Divan and to determine the place of the poet in the world of emotions and
thoughts. Since poetry is a rhetoric aimed at influencing and touching in terms of content and
presentation, it has been tried to reveal the style of transferring the factors of faith of a ruler
poet like Hatayi to the reader with his own symbols and designs. While transforming the
poet’s feelings and thoughts about faith into words, “recommendation, simile, metaphor,

quotation, etc.” has been observed that the arts are frequently used.

Keywords: Hatayi Divan, Faith, Alevism, Factor.
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ON SOz

Edebiyat diinyasinda Hatdyi mahlasiyla taninan ve bu mahlasla siirler yazan Sah ismail,
ayn1 zamanda Safevi Devleti’nin hiikiimdaridir. Hatdyi’nin siir anlayisinin olusmasinda
inancin biiyiik rol oynadigi sdylenebilir. Calismada Hatdyi Divani’ndaki inangla ilgili unsurlar

tespit edilmis ve bu unsurlarla ilgili siirler ¢6ziimlenmeye caligilmistir.

Calismada yontem olarak biitiin divan taranmis, inan¢ kapsamina giren unsur ve
kavramlarin listesi olusturulmus ve bu listeden hareketle beyitler tasnif edilmistir. Tasnif
edilen bu beyitler dogrultusunda gesitli basliklar olusturulmus ve siir dérnekleri bu basliklar
altinda agiklanmaya c¢alisilmistir. Beyitlerin anlami1 verilirken ¢alismaya konu olan unsurlarin
beyte kattigi anlamlar, hangi edebi sanat i¢inde kullanildigi ortaya konmustur. Basliklarda

zikredilen her unsurun divanda kullanim siklig1 tablolar halinde verilmistir.

Tezde, Muhsin Macit tarafindan hazirlanan “Hatdyi Divani” adli ¢alisma esas alinmustir.
Giriste Hatayi nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgi verilmis; Hatdyi Divdni’nda
inangla ilgili unsurlar bolimii “Allah, melekler ve dogaiistii varliklar, dort kitap,
pevgamberler, Ehlibeyt ve Oniki imam, diger tarihi sahsiyetler, Sire, dyet, hadis ve inangla
kaynakli sozler, tasavvuf ve inanc¢la ilgili diger unsurlar, kutsal mekdnlar, sayilar, canli ve

cansiz nesneler” seklinde tasnif edilerek incelenmistir.

Calismanin sonug kisminda ise ¢alismaya esas kabul edilen unsurlar tizerinde kisa bir
degerlendirme yapilarak boliim bazinda kullanilan unsurlar, istatiksel olarak tablo seklinde
sunulmustur. Bu boliimde inang, edebi anlayis ve tarihsel siire¢ liclemesi lizerinden ¢esitli
hipotezler ve ¢ikarimlar fikirsel olarak ileri siiriilmiistiir. Inancin genel perspektifi {izerinden

elde edinilen bu ¢ikarimlar fikirsel temellere oturtulmaya caligilmistir.

Bu calismanin gergeklesmesinde deneyimlerini ve zamanini esirgemeyerek bana yol
gosteren tez damigsmanligimi iistlenen degerli hocam Prof. Dr. Nazmi OZEROL’a, Alevilik
Arastirmalar1 Enstitiisii Miidiirii Prof. Dr. Mehmet DONMEZ’e ve ¢alisma esnasinda sabirli

bir sekilde maddi ve manevi destelerini esirgemeyen degerli aileme tesekkiir etmek isterim.



Alevi inan¢ anlayisi ekseninde yapmis oldugumuz bu calisma, yogun bir emek ve
birikimin tirlinii olarak ortaya ¢ikmistir. Tezin olusmasinda ve olgunlagsmasinda inang unsuru
konusunun gergeve genisliginden veya Kisisel deneyimsizligimizden kaynaklanan eksiklerin

ve hatalarin olabilecegini 6ngoriiyor ve bu hata ve eksikliklerden dolayi affiniza sigimiyorum.

Anill DURDU
MALATYA
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GIRiS
HATAYI’NIN HAYATL EDEBI KiSiLiGi VE ESERLERI

1. 1. Hayati 1
Safevi Devleti’nin kurucusu olan Sah Ismail, 17 Temmuz 1487 tarihinde Erdebil’de
dogmustur. Sah Ismail’in babas1 Safevi seyhi olan Haydar, annesi ise Akkoyunlu hiikiim-

dar1 Uzun Hasan’in Alemsah unvaniyla bilinen kiz1 Halime Begtim’diir.

Sah Ismail’in babas1 Seyh Haydar, Sirvan hiikiimdar1 Ferruh Yesar tarafindan Ismail
heniiz bir yasindayken 6ldiiriilmiistiir. Bu olaydan sonra Sah Ismail ve kardesleri, Akko-
yunlu Yakup tarafindan Siraz’da bulunan istahr Kalesi’ne hapsedilmistir. Akkoyunlu hii-
kiimdar1 Sultan Yakup’un 6liimiinden sonra ortaya ¢ikan kargasa ortaminda iktidar1 ele
geciren Riistem Bey, Safevilerin destegini kazanmak igin Sah Ismail ve kardeslerini sef-
best birakarak Sultan Ali’yi de Erdebil’e hakim tayin etmistir. Sultan Ali’nin Erdebil’de
giiclenmesinden korkan Riistem Bey, Sultan Ali’nin {izerine ordu gondererek Sultan
Ali’nin 6ldiiriilmesine vesile olmustur. Bu olaydan sonra Seyh Haydar’in miiritleri, Is-
mail’i ve kardesini Erdebil’den kagirarak Gilan hakimi Hasan Han’in yanina gotiirerek
orada korunmasini ve Lala Hiiseyin’den egitim almasini saglamigtir. Akkoyunlu hiikiim-
darliginda ¢ikan kargasa sonucu Riistem Bey’in Gode Ahmet tarafindan o6ldiiriilmesiyle
Akkoyunlu hiikiimdarliginda otoritenin sarsildigini ve diizenin bozuldugunu anlayan Is-
mail, miiritlerini etrafina toplayarak Erdebil’e dogru hareket etme zamaninin geldigini
diisiindii. Babas1 Seyh Haydar’in intikamini almak i¢in Sirvan hiikiimdar1 Ferruh Yesar’
ortadan kaldiran Ismail, daha sonra Akkoyunlu hiikiimdar1 Elven Bey’i yenerek Tebriz’i
ele gecirdi. Tebriz’i ele gecirdikten sonra, sahligini ilan ederek miiritleri tarafindan Ebu’l-
Muzaffer Sah Ismail Bahadir Han olarak anildi. Akkoyunlu egemenligine son veren Sah

Ismail; batida Osmanli Devleti, doguda ise Ozbeklerle siir komsusu oldu. Ozbek Hanlig

! Bu béliimde yer alan tarihi ve edebi bilgilere Muhsin Macit’in Hatdyi Divdm ile Tufan Giindiiz’iin Son

Kizilbas Sah Ismail adli eserlerinden yararlanilarak ulasilmistir.

1



iizerine sefer diizenleyen Sah Ismail, bu savastan muzaffer ayrilarak Ozbek hanligin1 yendi
ve Seybani Han’t ortadan kaldirdi. Osmanli Devleti ile aralarinda II. Bayezid déneminde
baslayan gerilim, |. Selim doneminde zirveye ulasarak 1514 yilinda gergeklesen Caldiran
Savast ile sonuglandi. Sah Ismail’in bu savasta yenilmesi, miiritleri ve taraftarlari nezdinde
imajin1 zedeledi. Caldiran Savasi’ndan sonra cesitli girisimlerde bulunan Sah Ismail, 23

May1s 1524 tarihinde Tebriz sehrinde beka alemine goctii.

Sah Ismail’in beka alemine gdemesiyle, yerine biiyiik oglu Tahmasb gecti. Sah Ismail,
edebi yonii kadar kiiltiir ve sanat diinyasina etmis oldugu hizmetler dolayisiyla da 6nemli
bir simadir. Kiiltlir ve sanat diinyasinin 6nemli isimlerini himayesi altina alarak Akkoyun-
lu ve Safevi cografyasinda yasayan Tiirkmen sanatkarlara ilgi gostermesi sanat diinyasinin
gelismesine katki saglamustir. Ayrica Sah Ismail’in kendi dilinde siirler séylemesi, Tiirk-

¢e’nin ilgi gormesine ve Safevi sarayinda itibar gormesine katki saglamistir.
1. 2. Sanati ve Edebi Kisiligi

Edebi bir kisilige sahip olan Sah Ismail’in sairligi, hiikiimdarhiginin golgesinde kalmis-
tir. Kendi ¢agdaslarinin “sdahib-i seyfii kalem” (Anil, 2010: 256) olarak nitelendirdigi Sah
Ismail, Azeri sahasinin 6nemli sairlerinden biridir. Iyi derecede Farsca bilmesine ragmen
siirlerini Tiirk¢e kaleme alarak ve bir de kendi adiyla Divdn yazarak Tiirk siir diline verdi-
gi onemi gostermistir. Azeri sahasi edebiyatinin gelismesinde etkin bir rol oynayan Séah
Ismail, Hatdyl mahlasim1 kullanarak bir¢ok siir yazmustir. Safevi cevresinde ve Anadolu
cografyasinda yasayan Tiirkmenler iizerinde oldukga etkili bir sanatkar olan Hatdyi, men-
sup oldugu Erdebil Tekkesi’nin edebi diinyaya olan bakisinin yansimasi olarak kabul
edilmistir. Erdebil Tekkesi’nin seyhlerinin makamlarinda bulunan eserler, gelenege uygun
bir sekilde siir ve sanat ile ilgilenildigini gostermektedir. Ayrica Hatayi; Akkoyunlu ve
Safevi bolgesinde yasayan Tirkmenler ile Azeri sahasi edebiyatinin olgunluk devrinin

edebi mirasini yansitan ender sahsiyetlerden biridir.

Sah Ismail, Seyyid imameddin Nesimi ile ivme kazanan Azeri sahasi edebiyatini siir-

diirme gayretinde bulunmustur. En ¢ok etkilendigi sairlerden biri olan Nesimi ile ayni da-



mardan beslenen Hatayi; Nesimi, Seyhi, Ahmet Pasa gibi bir¢ok sairin siirlerine nazireler
soyleyerek edebi anlamda ne kadar yetkin oldugunu ispatlamaya ¢alismistir. Hatayi, Caga-
tay ve Osmanli cografyasini etkileyen sairlerle edebi olarak etkilesim i¢indedir. Bu etkile-
sim Cagatay sahasinin biiyiik sairi olan Ali Sir Nevai ile ivme kazanmistir. Hatta Sah Is-
mail’in kullandig@1 “Hatdi mahlasint Ali Sir’in Nevdi mahlasina benzeterek” (Anil, 2010:

256) kullandig1 kaydedilir.

Klasik siir anlayisin1 benimseyen Hatayi, siir geleneginin bigimsel kurallarina uygun,
vezin ve kafiye yoniinden kusursuz olarak nitelendirebilecegimiz siirler kaleme almistir.
Inangla ilgili ve siyasi icerikli siirler yazan Hatdyi hem sah hem de seyh imajlari ile yasa-
mis oldugu cografyada hayatlarini siirdiiren Alevi-Bektasi topluluklarini derinden etkile-
mistir. Hatayi, taraftarlarinin ve miiritlerinin gonliinde mistik yoniiyle 6n plana ¢ikan anla-
t1 kahramanina doniismiistiir. Somut bir tarihi sahsiyet olan ve anlatilara konu olan Hatayi,
Alevi-Bektasi inancinin yedi ulu ozanindan biri olarak kabul edilmis ve cem ritiellerinin

onemli figilirlerinden biri olarak kabul edilmistir.

Hatayi’nin, inan¢ kimliginden ayr diisiiniilmesi neredeyse imkansizdir. Hatayi, siirle-
rinde inang noktasinda Ehlibeyte olan bagliligin1 ve Oniki imam soyuna olan muhabbetini
temel imge olarak islemistir. Bununla birlikte Hz. Ali ve ailesi yiiceltilmis, IslAm inanc1
bir biitiin olarak diistiniilerek Hak-Muhammed-Ali sevgisi temel diistir olarak tekrarlan-
mustir. Bu diistar, bugiin dahi Anadolu cografyasinda etkilerini siirdiirmektedir. Bilhassa
Alevi-Bektasi inancina mensup topluluklarin s6z ve musiki meclislerinde Hatayl mahlasl

siirler, kiiltiirel ve inangsal bellegin yasamasina etki eden en 6nemli unsurdur.
1. 3. Eserleri

Hatayi mahlasiyla siirler yazan Sah Ismail’in; Divdn, Deh-ndme ve Nasihat-ndme adla-
riyla anilan ti¢ 6nemli eseri bulunmaktadir. Hatdyi’ye asil s6hretini kazandiran eseri,
Divan’dir. Sairin 6liimiinden bir yil sonra oglu Tahmasb tarafindan tertip edilen eser, Kkla-
sik divan tertibine uymaktadir. Hatdyi Divdni’nin yurt i¢inde ve yurt disinda bilinen yirmi

bes niishasinin Muhsin Macit tarafindan karsilastirilarak hazirlanan son baskisinda; on



dokuz kaside, dort yiiz kirk gazel, bir miiseddes, iki mesnevi, on tuyug, bir kita ve bir mat-
la olmak tizere dort yiliz yetmis dort Tiirkge siir yer almaktadir. Bu siirlerin disinda, bir

tahmis ve dort gazelden olusan Farsca siirler de divana eklenmistir.

Tiirkge olarak kaleme alindan Deh-name, tasavvufi ve sembolik bir eser olarak aruz
Olclisiyle yazilmistir. On mektup anlamina gelen bu eser, Azeri sahasinda yazilan ilk
Tiirkge mesnevilerden biri olarak kabul edilmektedir. Tamamen Tiirk¢e yazilan eserde,
sadece basliklar Farsca yazilmistir. Bu eser, klasik tarzda tertip edilmis mesnevilerle ayni
ozellikleri gostermektedir. Tevhid boliimii ile baglayan mesnevi, miinacat ve naat boliimle-
ri ile devam etmektedir. Tasavvufi ve inangsal bir eser olan Deh-ndme, askin niteligini ve

igyliziinii agik ile masuk arasindaki iligki tizerinden sekillendirmistir.

Nasihat-name ad1 ile kaleme alinan eseri ise, beyit sayisi degismekle beraber yaklagik
olarak yiiz seksen beyitten olusmaktadir. Mesnevi tarzinda yazilan bu eser, didaktik ve
tasavvufl bir eser olarak kaleme alinmistir. Bu eserde kotii ve olumsuz davraniglardan sa-
kinilmas: gerektigi tavsiye edilirken Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Oniki Imam biiyiik mu-

habbet ve sevgiyle anilarak onlarin 6nder olarak kabul edilmeleri tavsiye edilmistir.



2. HATAYI DIVANI’NDA INANCLA iLGIiLi UNSURLAR

2. 1. inang ile ilgili Unsurlar

Bu boliimdeki temel amag, islam inanc1 ¢ercevesinde kullanilan inang unsurlarinin kul-
lanim yerlerini ve kullanima bagli anlamlarini tahlil ederek Hatayi’nin kaleme almis oldu-
gu siirlerin ana temasini ¢oziimlemektir. Hatayi’nin siir diinyasinda kullanmis oldugu

inang unsurlar1 6zel bir perspektifle incelenerek ¢oziimlenmeye ¢alisilmustir.
2. 1. 1. Allah/Hak Teala/Huda/Perverdigar

Hatadyi Divani’nda, yaratici anlaminda kullanilan ve Esma’iil-hiisna’da bulunan bir¢ok
isim ve sifata yer verilir. Allah, Hak, Hak Teala, Hiida, 11ah, Mevla, Perverdigir ve
Yezdan gibi bir¢ok isim ve sifat Allah lafzi yerine, dizelerde soylenir. Evrende mevcut
olan her seyi kendi liitfuyla yaratan Allah, divan boyunca dilden disiiriilmeyerek kaside
ve gazellerin anlam diinyas1 gergevesinde sekillenen degisik isim ve sifatlarla s6z konusu
edilir. Yerle gok arasinda bulunan canli ve cansiz varliklar1 yaratan Allah; siirlerde rahme-
ti ¢ok olan affeden, Celal, Gaffar, Rahmet gibi sifatlarla anilan 6nemli bir kavramdir. Siir-
lerde Allah lafzinin Arapga, Fars¢a ve Tiirkge karsiliklar1 kullanilarak inang diinyasindaki

karsil1g1 6n plana ¢ikarilir.

Hatdyi Divdni’nda ilk siir tevhid tiirtinde yazilmis “Perverdigdr” redifli kasidedir.
Farsca bir sozciik olan ve edebi metinlerde sik¢a kullanilan “Perverdigdr” sifatiyla yerleri
ve gokleri yaratan Allah kastedilir. Ayni1 zamanda yer ile gok arasinda bulunan tiim nesne-

lerin yaratilis sebebi olarak ifade edilir:

“Ey ki yohdan bu cihani var iden Perverdigar

Yiri kayim gokleri devvar iden Perverdigar”

(Kaside, 1: 1)?

2 Muhsin Macit tarafindan hazirlanan Hatdyi Divami, 2017 yilinda Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkan-
lig1 tarafindan yaymlanmigtir. Calismadaki 6rnek beyitler bu eserden alinmis olup ilk say1 siir numarasi,

ikinci say1 ise beyit numarasini gostermektedir.



Hatayi, birgok nebi ve kitap gonderen yaraticinin “dort kitap” gébndermesine atifta bu-
lunur. “Dért kitap” tanimlamasiyla biitiin kastedilerek parcalara atif yapilir. Hatayi bu
tanimlamayla; /ncil, Tevrat, Zebur ve Kurdn-1 Kerim’in Allah’in keremiyle gokten yeryii-
zline gonderildigini soyler. Kendisinin ise diger ii¢ kitaba bagliliginin olmadigini, gercek

inancin ve kitabin Kurdan-1 Kerim oldugunu ifade eder:

“Hak te‘ala dort kitabi gokden indiirdi yire
Men ani istemezem ciin kiill-i Furkan mendediir”

(Gazel, 57: 4)

Hatayi, merhameti ve rahmeti sonsuz olan yiice yaraticinin rahmetinden imit kesilme-
yecegini ifade eder. Ayrica biitiin hatalara ragmen Allah’in rahmetine siginilacagini ve

onun liitfuna muhtag oldugunu dile getirir:

“Kesme timid rahmet-i Hakdan Hatayr sen

Ciimle hatada liitf-1 [lahum yeter mana”

(Gazel, 6: 5)

Hz. Ali’nin isimlerini zikreden Hatayi, “on yedi ayet” olarak adlandirdig: ayetlerin Hz.
Ali’nin san1 i¢in yiice Allah tarafindan gonderildigini sdyleyerek Kurdn-1 Kerim’e olan
inancin tekrarlar:

“Aliyyu’llah veliyyu’llah esedu’llah ‘ibadu’llah
Inupdur on yedi ayet ana Allah u ekberden”
(Gazel, 327: 12)

Tablo 1. Allah/Hak Teala/Huda/Perverdigar vd. Unsurlarin Kullamim Sikhg:

Unsur Kullanmim Siklig
Allah 21
Hak Te’ala 12




Huda 8

Perverdigar 16

2. 1. 2. Melekler ve Dogaiistii Varhklar

Melek kelimesi kavram itibariyle “Tanr1 ile insan arasinda aracilik yaptigina ve nur-
dan olduguna inanilan manevi varlik” (TDK Sozlik, 2009: 1364) anlamina gelir. Vahye
dayali olup tek Tanr1 inancinin gériildiigii Hristiyanlik ve Islam inancinda melekler konu-
sunda karakteristik olarak c¢esitli benzerlikler mevcuttur. “Hiristiyanlik taki melek inanci
biiyiik oranda Yahudilik tekine benzemektedir” (Erbas, 2004: 39). Yahudi inanciyla Hris-
tiyan inancinda, meleklerin atesten yaratildigi gorlisii onem kazanip bu goriis ¢cercevesinde
sekillenir. Islom inancinda ise meleklerin “giinah islemedikleri ve mdsum olduklart yo-
niinde dyetlerde beyanlar bulunmaktad:r” (Ozervarli, 2004: 40). Melek, somut dlemden
soyut aleme gegise ispat vesilesi oldugu i¢in 6nemli bir mihenk tas1 olarak kabul edilir.
Soyut alemin varligini ispata vesile olan melek inanci, bir¢ok inang ve dinde oldugu gibi

[slam inancinda da 6nemli bir konumdadir.

Hatdyt Divani’nda melek kavrami, bir¢ok yerde degisik kelimelerle kullanilir. Hatayi,
melek kavraminin yerine “feriste” ve melek kelimesinin ¢ogulu olan “meldyik” kelimesi-
ni de kullanir. Melekleri kanatli ruhani varliklar olarak tasvir eden sair, ayn1 zamanda iyi-
lik timsali varliklar olarak goriir ve zaman zaman soyut dlemden somut aleme intikal etti-
rerek orneklemelere bagvurur. Bu kavramlari tekrarlarken mekandan miinezzeh olan ru-
hani varliklarla sema arasinda baglanti kurarak “melek” kavraminin zihin diinyasindaki

inangsal yerini dile getirir.

“Melek” kavraminin yerine “firiste” kavramini kullanan Hatayi, meleklerin mekanla-
rnin gokyiizii oldugunu sdyler. Ayn1 zamanda melekleri goklerden miijde getiren ruhani
varliklar olarak tasvir eder. Ayrica asir1 goriis ve diisiinceleriyle taninan “Havdric” olarak

bilinen firkayla “Yezid” adin1 beraber kullanarak Yezid’in diisiincesini siirdiiren topluluk-



lar elestirilen Hatayi, bu topluluklarin zamanla yok oldugunu ve hakkettigi cezayla karsi-

lastig1 dile getirir:

“Firiste indi goklerden begaret ehl-i ‘irfana
Havarice ecel yetdi Yezidlere bela geldi”

(Kaside, 16: 6)

Hatayi gokyiizii anlaminda kullanilan “felek” kelimesiyle “melek”” kelimesini bir arada
kullanarak edebi bir sanat olan tenasiip sanatindan yararlanir. Mecazi anlamda kullanilan
“feleklerden hezdardn (binlerce) merhaba geldi” deyisiyle, mekandan miinezzeh olan me-

leklerin mekanimin gokyiizii oldugunu tekrarlar:

“Zeminlerde zamanlarda salahii’l-hayr makdemdiir
Feleklerden meleklerden hezaran merhaba geldi”

(Kaside, 16: 3)

Hatayi, “ve dahi on sekiz bin alem nami sam yok iken Hz, Muhammed Mustafa ve Ali
el-Murtaza var idi. Ve nurlar: zahir idi” (aktaran: Uziim, 2009: 205) anlatisindan yola
cikarak Alevi inancinda kendisine yer bulan inanisa géndermede bulunur. Yeryiiziinde
insanlar ve melekler olmadan 6nce Hz. Muhammed ile Ali’nin oldugunu akla getirerek
edebi sanat olan telmih sanatindan yararlanir. Ayn1 zamanda “ilk inci” anlamma gelen

“diirr-i ibtida " tamlamasiyla, ilk incinin Hz. Ali oldugunu dile getirir:
“Insan yirde gokde melek yoh idi heniiz
Sen var idiin cihanda eya diirr-i ibtida”
(Gazel, 16: 9)
Melek kelimesinin ¢ogulu olan “meldyik” kelimesini kullanan Hatayi, Bakara Stire-

si’nde gegen “hani meleklere Adem’e secde edin demistik de Iblis ten baska biitiin melek-

ler secde etmisti” (Bakara Siresi, 2: 34)% ayetine gdndermede bulunarak telmih sanatindan

3 Calismamizda meal olarak kullanilan eserler Abdiilbaki Golpinarli ve Elmalili Hamdi tarafindan hazirlanan

meallerdir. Bu atiflarda ilk say1 stre sirasini, iKinci say1 ise ayet sirasini gostermektedir.
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yararlanir. Ayrica diinya yaratilmadan 6nce Hz. Muhammed ile Ali’nin var oldugu inani-

sina gonderme yaparak Adem’in ruhunda tecelli eden Hz. Ali tasavvurunu ifade eder:

“Ademe ciimle melayikler ki secde kildilar
Bildiler ki Ademin cisminde cani sahdur”
(Gazel, 161: 3)

2.1.2. 1. Azrail

Dogan her canlinin zaman geldiginde diinya hayatini terk edecegi ve ebedi aleme inti-
kal edecegi insanlik tarafindan bilinen bir gergektir. islami inanista dort melekten biri olan
ve can almakla gorevli olan Azrail; korkulan, kaginilan ve adinin zikredilmesinden imtina
duyulan bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Hatdyi Divdni’nda sadece bir yerde gegen bu
kavram “muhtemelen Ibrdnice asilli olup Kuran-1 Kerim’de ve sahih hadislerde gegcme-
mektedir” (Kilavuz, 1991: 350). “Oliim melegi” olarak anilan ve Kurdn-1 Kerim’de “me-
lekii’l-mevt ” terkibiyle hafizalara kazinan Azrail, sadece Secde Stiresi’nde geger. Bu me-
lekle ilgili Secde Stiresi haricinde “Buhdri, Miislim ve Tirmizi” (Kilavuz, 1991: 350) gibi

hadis kaynaklarinda da “melekii’l-mevt ” tabiri kullanilir.

Hatayi, Alevi inancinda en zalim ve kotii kisi olan Muaviye oglu Yezid’i bir imge sek-
linde tasvir ederek nerede goriiliirse goriilsiin caninin alinmasimi gerektigini diisiiniir.
Sembolik ve olumsuz bir isim olarak zikredilen “Yezid” aslinda sadece kotii bir kimsenin
ad1 degil, bir diisiincenin tezahiiriidiir. Peygamber nesline zulmeden Yezid, inangsal olarak
kotli ve zalim olarak degerlendirilip inang diinyasinda da bu anlamiyla hayat bulur. Mah-

lasla “Azrail ” kavrami arasinda kurulan iliski ise tesbihle agiklanabilir:

“Hatayi handa gorsen sen Yezidi
Aman virme canin al ‘azra’il ol”

(Gazel, 220: 7)

2.1.2. 2. Cebrail

Dort biiylik melekten bir olan Cebrail, Allah ile peygamberler arasinda iletisimi sagla-

yan melek olarak gérevlendirilir. Ayetlerde, “cibril” ve “rithu’l emin” gibi adlarla anilir.
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“Yahudi ve Hiristivan kaynaklarinda Gabriel seklinde gecen” (Yavuz ve Unal 1993: 202)
Cebrail, Yahudi inancinda “Tanri’nin buyruklarmm yaratiklara bildirip el¢ilik gorevi ya-

pan” (Yavuz ve Unal, 1993: 202) melek olarak tanimlanur.

Hatayi Divani’nda sayisal bakimdan en fazla tekrarlanan melek, Cebrail’dir. Hz. Pey-
gamber’e vahiy getirmekle gorevli olan Cebrail, tasavvufl anlamda “aklin simgesi” (Par-
latir, 2010: 238) olarak anlam kazanir. Tiim bunlarin yani sira Cebrail’e yiiklenen misyon
ve kutsallik birgok atifla ifade edilir. Hz. Peygamber’in “Cebrail rehberliginde gige ¢ik-
mas:” (Yalginkaya, 1996: 51), Cebrail’i 6nemli bir kavram olarak karsimiza ¢ikarir. Uhtd
Savasi’nda ¢evresi diismanla sarilan ve zor durumda kalan Hz. Peygamber’in “yardumina
kosan Cebrail” (Yalg¢inkaya, 1996: 43) metaforu da Cebrail’e yiiklenen 6nemli misyon-
lardan biri olarak ifade edilir. Son olarak Kerbeld’da Hz. Hiiseyin’e goriinen ve “yalvarma
eskiyalara ey Sehsuvar aga” (Kumru, 1992: 445) sdylemiyle Hz. Hiiseyin’e rehberlik

eden Cebrail, Alevi inancinin mihenk tasini olusturan temel noktalardan biri olur.

Hatdyt Divani’nda vahiy getirmekle gorevli olan “Cebrail ’, telmih sanatiyla dile geti-
rilir. Cebrail vasitasiyla Allah kelaminin peygambere ulastirilmasi akla getirilerek her
peygambere Cebrail tarafindan vahiy getirilmedigi bazi peygamberlere sadece seslenmey-

le Allah kelaminin gonderildigi ifade edilir:

“Geldi Cebra’tl sana her dem getiirdi Hak sozin
Ba’zi peygamberlere gelen nidadur ya Resiil”

(Gazel, 215: 2)

Divanda Cebrail yerine kullanilan diger bir isim “cibril-i emin” terkibidir. Dizelerde
kullanilan “kuyu” kelimesiyle Kurdn-1 Kerim’de gegen Yusuf Kissast animsatilarak kuyu-
da mahsir kalan Yusuf Peygamber dile getirilir. Hizmet eden anlaminda gelen “hddim”
kelimesinin ¢ogul sekli olan “hudddam” kelimesi dizelerde kullanilarak Cebrail’in Hz.

Yusuf’a hizmet eden bir melek oldugu ifade edilir:
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“Us bende Hatayiniin mahbiibt ‘aceb candur
Cibril-i emin kuldur kityimmdaki huddama”

(Gazel, 377: 7)

2.1.2. 3. Hariit ve Marit

Arapga menseli olmayan Harit ve Mar(t kavramlar1, Kurdn-1 Kerim’de gegen isimler-
den ikisi olarak bilinir. Bu isimler sozliikk anlamlari itibariyle “biiyii yaptigina inanilan
melekler” (Parlatir, 2009: 588-1014) olarak ifade edilerek biiyii ve sihir unsurlariyla iliski-
lendirilir. Zikredilen bu meleklerin sihir ve biiyl gibi olumsuz olaylarla iliskilendirilmesi,
bu meleklerin biiyiiniin ve sihrin yetkin dogaiistli varliklar1 olarak animsanmalarina yol
acar. “Bazi hadislerde nakledilen, tarih ve tefsir kitaplarinda ayrintili bi¢imde yer alan
Harit-Marit kissast farkli isimlerle Islam’dan onceki dinlerde de gériiliir” (Demirci,
1997: 262). israliyat’da yani, “Beni Israil kitaplarinda olup oradan aktarilan bazi masa-
limst 6ykiiler ve olaylarda” (Ozon, 1988: 369) insanlara sihir ve biiyii greten bu iki me-
legin Babil’de bas asagi asilarak cezalandirilacaklari, kaynaklara yansiyan bilgiler arasin-
dadir. Bakara Suresi’nde gegen bu isimler Hz. Siileyman’a atilan iftirayla anilirken ayni
zamanda sihir ve biiyii 6gretmeleri hakkinda gecen iki konuya tekabiil eder. Islam alimleri
bu isimlerle insanliga verilmek istenen mesajin, sihir ve biiyiiniin zararlari1 oldugu konu-
sunda benzer hiikiimlere varmislardir; fakat bu yorumlar disinda farkl bilgiler veren iddia
sahipleri de bulunur. Abdiilbaki Golpmnarli (1992: 712) ve iskender Pala (2002: 206) bu

iki kavramin “aslinda iki Ermeni mabudunun ad:” oldugunu soyler.

Hatayr Divani’nda sadece bir kere gegen Harat ismi, Babil kuyusu iizerinde bas asagi
asili olma hikayesini akla getirir. Bu hikaye akla getirilerek telmih sanatindan yararlanilir.
Hatayi, meleklerin gokyiiziiniin burcunda kalmalarimin sebebinin Hz. Ali sevgisinden kay-
naklandigini sdyler. Hz. Ali’yi sevmeyenlerin “Harut” gibi olacaklarini ifade eder.
“Harut” adm zikreden ve telmihte bulunan Hatayi, bu mazmundan derin bir sekilde fay-

dalanarak Hz. Ali sevgisini etrafli bir sekilde isler:
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“Ge bur¢-1 ‘arsun tiste melek ani sevmese

Hariit teki makami anun ka 'r-1 ¢ahdur”

(Gazel, 99: 7)

2. 1. 2. 4. Israfil

Cesitli kaynaklarda yer alan bilgilere gore, Israfil kelimesinin “kaynagina dair kesin
bilgi bulunmamakla birlikte Ibrdnice’den Arap¢a’ya girdigi kabul edilir” (Cebeci, 2001:
180). Dért biiyiik melekten biri olan Israfil’in ilahi hiikkmiin tamam olmasi1 durumunda stir
veya nakar® adli alete iifleyerek “evrende biiyiik bir kozmik degisime sebep olacag1” (Ce-
beci, 2001: 181) genel bir kanidir. Bu isme Kurdn-i1 Kerim’de agik¢a rastlanmamasina
ragmen “sir veya ndkirdan bahsedilen her dyette zimnen bunlari iiflemekle gorevli

Isrdfil den soz edildigi séylenebilir” (Cebeci, 2001: 181).

Hatayi Divani’nda sadece bir kez gegen bu isim, Alevi geleneginde sik¢a kullanilan
“Ulu Divan” tamlamasiyla zikredilerek mahser giinlinii hatirlatir. Ayrica birbiriyle uyum
i¢inde olan “Israfil” ile “Ulu Divdn” tamlamasi beraber kullanilarak tenasiip sanatindan

yararlanilir:

“Geliir hiikm-i Ilaht Israfile
Ulu Divan kurasidur meded hey”
(Gazel, 422: 2)

2. 1. 2. 5. Seytan/iblis/Azazil/Haris

Sozliiklerde “kotii ruhlarin tipik érnegi” (Parlatir, 2009: 1577) anlamina gelen seytan,
“habis rith” olarak tanimlanir. Ayrica bir melek olarak tasavvur edilen ve Adem’e secde
emrine itaat etmedigi gerekcesiyle cennetten kovuldugu hususunda Kurdn-1 Kerim’de agik
beyan bulunan ruhani varlik olan iblis; seytan, azazil ve haris gibi isimlerle de anilir. Inang

literatiiriinde ve “tefsirlerde seytan hakkinda Isrdilliyyattan olmak iizere ¢ok degisik bilgi-

4 Stir ve Nakdr adli kavramlar, aym anlam diinyasina ihtiva etmektedir. Bu kavramlar, kiyametin kopmas1

esnasinda gorevli melek tarafindan iiflenecek boru anlaminda kullanilir.
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ler” (Pala, 2002: 445) verilir; fakat Kurdn-1 Kerim’de birgok yerde iblisten, iblisin yaptigi

katiiliiklerden ve yapabilecegi kotiiliiklerden agik stretle bahsedilir.

Iblis ismini karsilayan kavramlar ayn1 zamanda mecazi olarak kétii niyetli zalim kisiler
icin kullanilir. Alevi geleneginde adalet ve zalimlik, Yezid ve seytanin 6zelligi olarak ifa-
de edilir. Tasavvufta ise seytan, insanin i¢indeki nefis olarak bilinir. Tasavvufi disiiniirler
“bazan nefisten i¢imizdeki seytan/diisman diye sz etmigler ve dikkatlerini bunun iizerinde
yogunlastirmislardir” (Uludag, 2006: 527). Tasavvufta insanin diismanlarindan birisi sey-
tan digeri ise seytanla dzdeslesmis olan insan nefsidir. insanmn bas diismani olan nefis,
karanlik bir yolculugun siiregelen halidir. iblis karakterinin olumsuz y&nleri hakkinda bir-
cok alim ve sair, ¢arpici sozler sdyler. Bunlardan biri de Mevlana’dir. Mevlana, Mes-
nevi’de “Sana ey camim ve dostum! Der, aldatir; boylece bir kasap gibi dostunun postuna
soyar. Derini yiizmeK i¢in seni kandirir. Diismanlarinin afyonunu tadana yazik! Kasap
gibi ayagina bas koyar; aglata aglata kamini dokmek icin seni aldatir” (Mevlana, 2011:
176) diyerek iblisin olumsuz yonlerini tanimlarken ayn1 zamanda iblisin ¢alisma prensibi-

ni dikkate deger sozciiklerle tanimlayarak iblisin olumsuz karakterini ifade eder.

Iblis, seytan ve azazil isimlerini birlikte kullanan Hatayi; bazi dizelerde, “lanet” ve
“seytan” kavramlarini bir arada kullanarak benzerlik unsurlarindan yararlanir. Baz1 dize-
lerde ise seytana ve iblise uymanin katiiliikklerinden bahsederek ilk peygamberden beri

seytanin son derece tehlikeli olusunu, telmih ve benzetmelerden yararlanarak ifade eder.

Iblisin kétii yola saptirmasi konusunda takipgilerini uyaran Hatayi, takipgilerine kotii
diistinceli olmamalar1 gerektigi konusunda tavsiyede bulunur. Ayni zamanda burada kul-
lanilan “iblis”, mecazi anlamda kullanilan anlamlari teskil eder. Hatayi, “Babulldh” kav-
ramiyla Alevi inancinda 6nemli bir noktay1 olusturan cem ritiieline gondermede bulunur.
Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde bugiin dahi “Bdbullah Semdhi” olarak adlandiran semah
doniilir. “Allah kapisi” anlamima gelen “Bdbulldh” kavraminin etkisiyle olusan bu

semah, “Hakk kapisini sembolize” (Eroglu, 2011: 24) eder:

13



“Hazihi cenndtii ‘adnin defterin serh eyleyen
Ivlis olma gel siiciid eyle bu babu’llahi gor”

(Gazel, 61: 4)

Takipgilerini kotii yola sapmama konusunda uyaran Hatayi, dogrunun zahir oldugunu
yani goriinen bir gercek oldugunu sodyler. Ayrica Alevi inancinda en kutsal varlik olan
insanin Allah’in yeryiiziindeki yansimasi olarak karsimiza ¢iktigina dikkat ¢ekerek yarati-
lan en kutsal varlik oldugunu séyler. Burada insanoglunun Allah’a inanmasi ve ibadet
etmesi gerektigi ifade edilir. Ayrica ibadetin insani; kétii yola siiriiklenmekten, seytani

duygulara kapilmaktan uzaklastiracagi vurgulanir:

“Hakka mazhar durur Adem siiciid it uyma seytana
Ki adem donina girmis Huda geldi Huda geldi”
(Gazel, 16: 5)

“Seytdn” veya ‘“‘azdzil”, insanin diinya hayatindaki en biiyiik diigmanidir. Hatayi de
Ademoglunun bu diismanlarim fitnesinden sakinmas: gerektigi ifade eder. Ad1 her ne olur-
sa olsun insanoglunu koétii yollara siirlikleyecek olan seytanin serrinden korkan Hatayi,
insanlarin dogruluk ve adalet yolunu tercih etmelerini ister. Adalet yolunun yol gostericisi
olan imam neslinin rehber olmasi gerektigini dile getirir. “Yol” anlamina gelen “reh”

kelimesiyle gosteren anlaminda kullanilan “niimd” kelimesinin birlesiminden olusan bu

kavramla, hak yolunu gosteren imam neslinin varligina gondermede bulunur:

“Azazil adlu seytanun yeter taklidine uyma
Elin dut Hak yolin gorset imam-1 reh-niima geldi”

(Gazel, 16: 10)

Hatayi; “nifdk” kokiinden gelen “miindfik” kelimesiyle Allah’a inanmayip inanmis
gibi gorilinen kisileri elestirir. “Al7 sirrin ne bilsiin miindfik” dizesiyle Miisliman goriinen

ama inkarci olarak hafizalara kazinan kisiler kastedilir:
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““Alt surrin ne bilsiin her miindafik
Miinafik kiblesi seytan degiil mi”
(Gazel, 413: 4)

Tablo 2. Melekler ve Dogaiistii Varhiklarim Kullanim Sikhg:

Unsur Kullanim Sikligi
Melek/Melayik 15/9
Azrail 1
Cebrail 7
Israfil 1
Hariit/ Marat 1
Seytan/Iblis| Azazill Haris 12/1/1/1

2. 1. 3. Dort Kitap

Hatayi bazen “dért kitap” tamlamasini bazen de Incil, Kurdn, Tevrdt ve Zebir isimle-
rini kullanir. Bu dort kitabin ortak 6zelligi, semavi dinlere ait olmalar1 ve peygamberlere
gonderilmis olmalaridir. Alevi inancinda peygamberlere gonderilen dort kitap maneviyat
acisindan kutsal ve saygi duyulan kitaplardir. “Ve dahi Hazreti Ali Kerremellihii veghe
hazretlerinden rivayet olunur ki: Hak siiphanehu ve taald hazretlerinin her ne kadar sirrt
ve esrari var ise dort kitap icinde buyurdu. Birinci Tevrat. Ikinci Zebur. Ugiincii Incil.
Dordiincii. Kur'an-1 Azimiissandir” (Atalay, 1994: 157). Fakat hem inan¢ bakimindan hem

de Hz. Peygamber ve Ehlibeyt dolayisiyla Kurdn-1 Kerim en kutsal olanidir.

Sair, dort kitabin Allah tarafindan gokten gonderilmesine atifta bulunarak “dért kitap”
tamlamasinm1 kullanir. Biitiin kastedilerek parcalara yogunlasilip Kurdn-1 Kerim’in diger

ismi olan “Furkdn ” kavrami “hak ile batili ayirt etmesi” (Parlatir, 2009: 476) manasinda
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kullanilir. Hatayi, “kiill-i Furkdn” terkibiyle Kurdn Kerim’in batini agidan insanda tecelli

etmesine gondermede bulunur:

“Hak te’ala dort kitabt gokden indiirdi yire
Men ani istemezem ¢iin kiill-i Furkdn mendediir”

(Gazel, 57: 3)

2.1. 3. 1. incil/Tevrat/Zebir

Hatayi, diger semavi inanglara ait kutsal Kitap isimlerini de kullanir. Isa Peygamber’e
gonderilen Incil, Musa Peygamber’e gonderilen Tevrdt ve Davut Peygamber’e gonderilen
Zebar kullanilan kutsal kitap isimleridir. Semavi dinlere ait kutsal kitap isimleri kullanilir-
ken yer yer gercek kurtulus yolunun Isldm inancinin kutsal kitab: olan “Kurdn-1 Kerim”
(Gazel, 413: 3) oldugu ifade edilir. “Burada dort kitap bahsiyle kastedilen hakikat, siifile-
rin isaret ettikleri tevhid makamlaridir. Incil, isimler tevhidine, Zebur fiiller tevhidine,
Tevrat sifatlar tevhidine Kur’dn ise, Zat tevhidine delalet eder” (aktaran: Yaykan, 2007:
72). Ayrica Alevi inancinda Allah’in sirrin1 barindirdigina inanilan kutsal kitaplarin ma-

neviyatina gosterilen saygi da dikkate deger bir unsurdur:

“Eger Tevrat eger Incil ii Zebiir
Be-hiikm-i enbiya Kur’an degiil mi”

(Gazel, 410: 3)

2. 1. 3. 2. Kur’an/Furkan/Mushaf/Ummii’l-Kitab

Kuran-1 Kerim, diger mezhep ve firkalarda kutsal oldugu gibi Alevi inang ve erkaninda
da kutsal olarak kabul edilir. Alevi inancinda diger itikatlarda oldugu gibi Kurdn-i Kerim,
“anlam ve kavram olarak Allah’a aittir. S6z yani kelam olarak ise Hazreti Muhammed’e
aittir” (Kilig, 2021: 98). Aleviligin temel basvuru kaynaklarindan biri olan Cafer-i Sadik
Buyrugu’nda, “Cebrail aleyhisselam vasitasiyle Hak celle ve ald hazretlerinin indinden
Sultan-1 Enbiya Efendimize getirdigi hazret-i Kur’an iginde her ne emir olundu ise ona

iman etmek ” (Atalay, 1994: 12) inancin temel 6zelligi olarak ifade edilir. Hatayi siirlerin-
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de en ¢ok Kurdn ve Kurdn’a isnat edilen kavramlar tekrarlar. Sair; siirlerinde Kurdn-i

Kerim, Furkan, Kelamullah, Mushafve Ummii’l-kitab gibi gesitli isimleri kullanir.

Siirlerde Kurdn-: Kerim, disinda en c¢ok tekrarlanan isim, “timmii’l-kitab” terkibidir.
Bu terkipte yer alan “iimm ” kelimesi dilimize Arap dilinden ge¢mistir. Bu kelime, “anne
ana, valide, mader” (Parlatir, 2009: 1763) gibi anlamlara gelir. Kaba bir ¢eviriyle “kitap-
larin anast” olarak ¢evirebilecegimiz bu kavram akla gelen ilk anlamiyla Kurdn-1 Kerim’i
isaret eder. Ayrica baska anlamlar1 da karsilayarak tasavvufta ve sozliklerde “Fatiha su-
resi” (Ahteri Mustafa Muslihuddin el-Karahisari, 2017: 98, Parlatir, 2009: 1763) anlamin-
da da karsilik bulur. Ozellikle “kitaplarin anasi” anlamiyla Rad ve Zuhruf Sitresi’nde
gecer.

Alevi-Bektasi edebiyatinda kullanilan “iimmii’l-kitab” terkibi, her iki anlamiyla da
eserlerde sik¢a kullanilir. Bu anlam diinyasinda Fatiha Stresi’nin “zimmii’[-kitab” olarak
adlandirilmasiyla Hurufi inanci arasinda kurulan baglanti 6nemli bir izdh noktasidir.
“Fatiha suresi Kur’'an’in oziidiir ve bu sire yedi dyettir: yedi de adi vardir... Havvad 'nin
yani kadinn yiiziinde de yedi hat vardir. Bu yiizden de Fatiha ya Ummiil-Kitdb, yani,
Kur’an’in asli denmigstir” (Golpinarli, 1969: 146). Bu dogrultuda fikir yiiriitildigi takdir-
de, Hatayi’nin siir anlayis1 tizerinde etkili olan Hurufilik etkisini gérmek mimkiindiir.
Alevi-Bektasi geleneginde kutsal kitaba verilen deger, batini anlamda da 6neme haizdir.
Alevi inancinda en degerli varlik olan insan, Hz. Peygamber’in “el-insan ve’l-Kur’dn
tev'eman hadisi serifi geregince” (aktaran: Dindi, 2011: 62) Kuran-1 Natik olarak ifade
edilir. Oyleyse insan batini olarak yaratilmislarm en kutsalidir. Unlii mutasavvif Hac1 Bek-
tas-1 Veli’ye gore “ars ile fers arasinda ¢ok tiirlii nesneler vardir, lakin adamdan ulusu
yoktur” (aktaran: Dindi, 2011: 61). Yine Mevlana’ya gore, “Ka be, Azer oglu Ibrahimin
binasidir. Goniil ise Celil ve Ekber olan Allahin nazargahidir” (Tahiri’l-Mevlevi, 1972:
700). Bu goriislerden yola ¢ikarak Kurdn Kerim, barindirdigl batini anlam geregince in-

sanda tecelli eder.
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Alevi inancinda temel kaynaklar basta olmak lizere bir¢ok sair tarafindan sik sik
Kuran-1 Kerim’e atifta bulunulup cesitli sire ve ayetlerden iktibaslar yapilir. Bu atif ve
iktibaslar batini ve Hurufi kaynakli etkilerle kendini gosterir. Hatdyi’nin siirlerinde de bu
etkilerden s6z etmek miimkiindiir. Buna ek olarak Kurdn-1 Kerim’den Aleviler igin dnem
ihtiva eden ayetler okunarak giilbanklar esliginde cem ritiieli gergeklestirilir. Sonug olarak
Alevi inancinda Kurdn-1 Kerim batini ve zahirl anlam diinyasiyla sik sik kullanilmig ve

kutsal olarak kabul gormiis yiice kitaptir.

Hatayi’nin kullandig1 literatiir incelendiginde, iyi bir Kurdn-1 Kerim bilgisine sahip
oldugu anlasilmakla beraber ayetlerden lafzi ve manevi iktibaslar yaparak genellikle tel-
mih yoluyla siirlerine sdyleyis giizelligi katmay1 basardigi sdylenebilir. Hatayi, “Kurdn”
kavramiyla “imdm” kavrami arasinda benzerlige yer verir. Hz. Ali’nin en bilinen isimle-
rinden biri olan “Kurdn-1 Natik” ismine gonderme yapar. “Bir baska deyisle, Ali imamet
agacmin govdesi, imamlar da o agacin kollaridwr. Ali, konusan Kur'an (Kur'an-1 Natik)
olup, bu ¢ercevede Kur’an’mn hakiki anlamint o agiklar” (Yildiz, 2004: 308). Buna ilave
olarak hadis ve Kurdn vaazlarinda takva sahibi iman ehline ne tiir bilgiler kesfedildigi
sorularak ana prensibin “Kurdn-1 Natik” olan Hz. Ali ile Allah’in yiiceligi olmas1 gerekti-

gi sembolik bir anlatimla dile getirilir:

“Hadrs i va z-1 Kur’andan ne buldun gelgil eye zahid
Imamun ismi Kur’andur hadis Allahu ekberdiir”’

(Kaside, 12: 7)

Islam inancinda Kurdn-1 Kerim’de bulunan bircok ayet ve sirenin Ehlibeyt hakkinda
indigine dair ¢esitli goriisler mevcuttur. Sair, Kurdn-i1 Kerim’in Hz. Ali’nin ve Ali’den
kasitla Ehlibeyt’in vasiflarint manalandiran kutsal kitap oldugunu dile getirir. Ayn1 za-
manda “hel etd alel insdni” terkibiyle baslayan Insan Stresi’ne atif yapilir. Bu stireyle
cennet ile miijdelenerek riziklarini esir, yetim ve yoksul ile paylasan Ehlibeyt akla getirilir.

Bu bilgiler 1s181inda, Kurdn-1 Kerim’in zahirl anlaminin ¢éziimlenmesinde Hz. Ali’siz bir
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tefsir diisiinlilemeyecegini soyler; ciinkii Hz. Ali “konusan Kur’dn’dwr, Be’nin altindaki

nokta” (Giiray, 2018: 162)’dr:

“Ol ‘Alisin kim seniin sanuna geldi Hel eta
Vasfun oldr ma 'ni-i Kur’an ser-a-ser ya ‘Ali”

(Kaside, 11: 6)

A

Hatayi’nin “Hak keldmi” ve “Furkdn” olarak ifade ettigi isimler, Kurdn-1 Kerim’i isa-
ret eder. ilk dizede Yasin Stresi’ne géndermede bulunan Hatayi, bu siireden medet umdu-
gunu yani yardim istedigini sdylerken ayn1 zamanda Kurdn-i1 Kerim’e olan ilgi ve sevgisi-
ni sozlerine ekler. Burada ifade edilen “Yasin” kavraminin Alevi inancinda ayr1 bir 6nemi
bulunur. “Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore, Yasin ey insan veya ey Muhammed” (Mir
Muhammed Kerim el-Bakiivi, 2012: 497) anlamina gelir. Batini olarak Kurdn't Kerim’in
insanliga ey insan sdylemiyle seslenmesi; insanlarin rengine, diline, irkina veya daha degi-

sik dzelliklerine bakmadan tiim insanliga seslendigi anlamini1 barmdirir. Oyleyse Kurdn-i

Kerim higbir insan1 birbirinden iistiin ve ayr1 gormeyerek insanligin timiinii esit goriir:

“Hak kelami sevmisem siire-i Yasinden meded
Kim mana Incil i Furkanun du’asindan meded”

(Gazel, 36: 2)

Kendisini Islam’mn gercek kilic1 ve savunucusu olarak gdren Hatayi, siirlerinde Kurdn-1
Kerim’e ters diisecek i bir soziin veya ifadenin bulunmadigini sdylemekle beraber kaleme
aldig siirlerini yiice kitaba benzetir. Bu benzerlik mecazi anlamda kullanilarak arka plan-

da Kurdn-1 Kerim’e aykiri diisiincelerin Hatdayi’nin 6ziinde sekillenmedigi algisi yaratilir:

“Ey Hatayt ser-be-ser Kur’an-1 mutlakdur soziin
Ma 'ni-\ iimmii’l-kitabun serhine tesnid imis”’
(Gazel, 175: 5)

i3]

Hatayi, Kurdn-1 Kerim’i “risdlet kapist” yani kurtulus kapisi olarak goriir. Kurtulusun
temel kaynagi olarak gordiigii Kurdn-1 Kerim’e yiikledigi temel misyon, her zaman igin
daha 6gretici bir konumda bulunur. Kaynaklarda zikredilen “levidke leviik lema halaktii’l
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eflak” (Yildirim, 2018: 165)° buyruguna gondermede bulunarak telmih sanatindan yarar-
lanir. Bu buyruk, “felekler yaratilmadan evvel Hz. Muhammed vardi. Yani O, ilk yaratilan
varliktir, nuru her seyden oncedir” (Giiler, 2006: 66) anlami gelir. Allah’m, “Ha-
bib’inin nurunu kendi nurundan yarattigi, daha sonra da O ’nun nurundan biitiin varliklar

yarattigy diisiincesi” (Giiler, 2006: 66) acik bir bigimde ifade edilir:

“Viiciid-1 Mustafadan oldr Adem
Risalet Kapusi Kur’an degiil mi”

(Gazel, 413: 3)

Tablo 3. Dort Kitap vd. Unsurlarin Kullamim Sikhg

Unsur Kullamim Siklig1
Dort Kitap 1
Incill Tevrat/ Zebiir 2/1/1
Kur’dn/ Furkdn/Mushaf vd. 271315

2. 1. 4. Peygamberler

Alevi inancinda tiim nebilere inanilarak inancin temel kaynaklarinda bu peygamberler-
den soz edilir. Hatdyi Divani’nda Hz. Muhammed haricinde; Adem, Eyytb, Hizr, ilyas,
Ibrahim, Isa, Musa, Nah, Siileyman, Yakab, Yusuf ve Yunus olmak iizere on iki peygam-
berin ismi gegmekte ve bu peygamberlerin ¢esitli mucizeleri ele alinarak inang agisindan
onemleri vurgulanmaktadir. Sair, peygamber kavramimin esdegeri olarak “enbiyd”,
“nebi” ve “resul” gibi kavramlar: sik bir sekilde kullanir. Siirlerinde bu kavramlari kulla-
nirken bu peygamberlerin gostermis oldugu mucizelere ornekler vererek bu mucizelerin
insan zihninde yaratmis oldugu olguyu mana diinyasinda okuyucuya hatirlatir. Dizelerde
telmih sanatindan yararlanilarak ayet, hadis tefsir ve menakipnamelerde gegen mucizeler

tizerinden siir diinyasi sekillendirilir.

5 “Sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim” (Y1ldirrm, 2018: 165).
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Hz. Peygamber’i niibiivvet ¢agmin son temsilcisi olarak kabul etmeyen kisileri olum-
suz sekilde yad eden Hatayi, bu kisilerin ebedi olarak “kdfir” ve “giinahkar” olduklarini

sOyler. Hz. Peygamber’e olan sevgisinin ve itikddinin giiglii oldugunu dile getirir:

“Ciin seni Hakkun resili bilmediler ya Nebt
Ol giinehden ta ebed kafir ‘azab tistindedzir”

(Gazel, 86: 6)

Hatayi, Adem Peygamber devrinden beri bir¢ok peygamber geldigini hatirlatarak biitiin

peygamberlerin basi olarak Muhammed Mustafa’nin bilinmesi gerektigini ifade eder:

“Gergi ¢oh geldi nebt bu devr-i Ademden berii
Hatmi ciimle enbiyanun Mustafadur bilmis ol”

(Gazel, 210: 4)

Hatiyi’nin bagl bulundugu ve yol olarak sectigi Oniki Imam inancinda, “her asirda
Peygamber’in vazifeleriyle vazifelenmis, insanlarin hiddyet ve irsadlarin iistlenmis bir
Imamin mevcudiyetine” (aktaran: Aslan, 2018: 124) inanilir. Velayet makammin sirrina
sahip oldugunu soyleyen Hatayi, Ehlibeyt neslini siirdiiren seyyid olmasi gerekgesiyle
niibiivvet gorevinin kendisinde oldugunu ifade eder. “Niibiivvet” kavramin1 sembolik an-
lamda kullanarak velayet makami ve seyyidlik goreviyle iligkilendirir. Niibiivvet goérevinin
gercek ve dogru yolu gosteren imamlik mertebesiyle esdeger oldugunu soylerken ayni

zamanda kendisinin de Islam diinyasinin rehberi oldugunu dile getirir:

“Niibiivvet mendediir sirr-1 velayet
Muhammed iimmetiniin reh-beriyem”

(Gazel, 257: 6)

2.1.4.1. Hz. Adem

Tarih boyunca insanligi dogru ve gergek yola sevk etmek amaciyla yeryliiziine birgok
niibiivvet temsilcisi yani “nebi” gonderilmistir. Gonderilen tiim peygamberler hakkinda

kaynaklarda detayl bilgi bulunmamaktadir. Hz. Adem’de hakkinda pek bilgi bulunmayan
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peygamberler arasinda sayilir. Peygamber anlaminda kullanilan Adem kavrami, “Kur’dn-1
Kerim'de Allahin seckin kildigi kisiler arasinda sayilmis oldugundan safiyyullah” (Bo-
lay, 1988: 358) kiinyesiyle anilir. “Insanligin atasi olmas: sebebiyle ebii’l-beser” (Bolay,
1988: 358) olarak bilinen Adem ise insan manasinda kullanilan anlam diinyasim ifade
eder. “Adem ile baslayan peygamberlik payesi, O'ndan sonra oglu Sid ve soyu ile devam
etmistir” (Kaleli, 1996: 56). Oyleyse Adem Peygamber hem insanlik tarihi agisndan hem
de inang tarihi acgisindan 6nemli bir motif olarak zamansal akista farkli bir kesit olarak
ifade edilir. Ayn1 zamanda iki motifi karsilayan Adem, yaratilisla ilgili anlatilarda yer alan

mitolojik karaktere biirlinerek edebi gelenekte meydana gelen yansimayi olusturur.

Alevi inancinda Gnemli bir konumda bulunan Adem Peygamber, niibiivvet temsilcisi
olmasmnin yani sira insanoglunun ilk atas1 olmas: dolayisiyla da dikkate degerdir. Inang
anlayisinin ortaya ¢ikardig tarihsel siireklilikle hemhal olan anlati gelenegi “Hak ben-i
Ademdir” (Yiiksel, 2016: 104) veya “eger Allah’1 tanimiyorsaniz es€rini taniyiniz, iste o
eser benim, ben Hakkim, ¢iinkii ebediyen Hak ile Hakkim” (Uludag, 1997: 379) deyisleriy-
le 6nem kazanir. Hz. Adem’in peygamberlik vasfindan ¢ok insanligm atas1 olmas vasfi,
inang iizerindeki konumuna 1s1k tutar. “Allah’in kendi ruhunun ve nurunun Adem’de var
olmast” (Yiiksel, 2016: 104) anlamim tasir. Bundan dolayr Adem’in Allah’in yansimasi
oldugu inanciyla kendi ruhunun Adem’de tecelli ettigi goriisii, onemli bir odak noktas
olusturur. Ayrica; “dogu da Allah'indir, bati da. Artik nereye donerseniz doniin, orada
Allah'a donmiis olursunuz” (Bakara Saresi, 2: 115) ayetinin kaynaklik ettigi gorisle “bi-
zim Kdbemiz insandir” deyisi, inang igerisinde onemli bir yer tutan insan sevgisinin
tezahiirtidiir. Alevi inancinda yaratilisla ilgili anlatilarda ilk insan ve peygamber olan Hz.
Adem’in topraktan veya gamurdan Havva’nin ise Adem’in kaburga kemiginden yaratildig:

geleneksel bir arketip olarak karsimiza ¢ikar.

Hatayi, Hz. Ali’nin Adem Peygamber’den daha énce yaratildigi inanisina gondermede
bulunur. Sair, “cihan ehli yoh iken var sensin yg ‘Ali” dizesiyle Hz. Ali’nin Adem’den
daha 6nce yaratildigi diisiincesini dile getirir. Bu minval iizere Hatayi’nin boyle bir fikir

one siirmesindeki temel olgu, Hz. Peygamber ve Ali’nin “Adem yaratilmadan on dért bin
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yil once Allah’in yedi kudretinde bir nur idik. Allah Adem’i yaratinca bizim nirumuzu
onun sulbiine nakletti ve bu nur nesilden nesile Abdulmuttalibe gelinceye kadar intikal
etti. Abdulmuttalib ’de iki kistm oldu, bir kismi Abdullah’a bir kismi Ebii Talib’e gecti. Ali
bendendir, bende Ali’denim” (aktaran, Sarikaya, 2005: 10) inamisina dayanir. Hz. Adem
var olmadan 6nce Ali’nin var olmasi inanigi, yaratan ile yaratilan arasindaki iligki tizerin-
den bir kesit sunar. Dogal olarak bu kesitten ¢ikarabilecek ilk olgu, Adem’in Muhammed-
Ali’den sonra yaratildig1 diisiincesinin one ¢ikarilip “levidke levidk lemd halaktii’l-eflak”
(Y1ldirim, 2018: 165) buyruguna gonderme yapilmasidir. Cesitli kaynaklarda zikredilen
Hz. Muhammed ve Ali’nin ayni nurdan geldigi, Hz. Ali lizerinden sekillendirilerek anlam

diinyasinda ufuk agic1 bir imge olarak karsimiza gikar:

“Adem-i haki heniiz olmamus idi ma u tin
Bu cihan ehli yoh iken var sensin ya ‘Alt”

(Kaside, 14: 10)

Siirlerinde sik bir sekilde ayetlere telmih ve iktibaslarda bulunan Hatayi, Bakara Stre-
si’nde gegen Adem Peygamber anlatisna géndermede bulunur. Biitiin meleklerin Adem
Peygamber’e secde ettigi ifade edilir. “Hani meleklere, Adem’e secde edin demistik de
Iblis 'ten baska biitiin melekler secde etmisti” (Bakara Siresi, 2: 34) ayeti, telmih sanatin-
dan yararlanilarak kullanilir. Ayrica Adem yaratilmadan 6nce ayni nurdan var olan Mu-

hammed-Ali’nin varliklarina igaret edilerek Hz. Ali {izerinden bu inanisa atif yapilir:

“Ademe ciimle melayikler ki secde kildilar
Bildiler ki Ademin cisminde cani sahdur”

(Gazel, 161: 3)

Kuran-1 Kerim’1 kurtulus kapisi olarak géren Hatdyi, Hz. Muhammed’in isimlerinden
biri olan “sec¢ilmis ve bergiizide” (Semsettin Sami, 2015: 838) anlamlarina gelen “Mus-
tafd” ismiyle, Hz. Adem arasindaki benzerligi 6n plana cikarir. Tasavvuf ekolii arasinda
yaygin bir goriis olarak kabul edilen “levidke leviak lemd halaktii’l-eflak” (Y1lmaz, 1992:

113) buyrugu 15181inda, Hz. Peygamber’in cihanin yaratilmasina araci Ve vesile olusu dile
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getirilir. Literatiirde, ilk insan ve peygamber olarak kabul edilen Adem’in Hz. Peygam-
ber’in nurundan veya ruhundan olustugu inancina géndermede bulunan sair, bu motif iize-
rinden yaratilis inancina dikkat ¢eker. “On sekiz bin dlemi onun nuru ile 1siklandirdi. On
sekiz bin dlemin ilk maddesi ve biitiin mahlikatin asli Hz. Muhammed'in nurudur” (akta-
ran: Karakose, 2016: 688) diisiincesi pusula kabul edilerek Hz. Adem ve tiim canlilarin

asli olarak Hz. Peygamber’den geldigi ifade edilir:

“Viiciid-1 Mustafadan oldi Adem
Risalet Kapust Kur’an degiil mi”

(Gazel, 413: 3)

Adem kelimesinin sézliiklerde ve pratikte; “birinci peygamber, ebii’l-beser, Hz. Adem
aleyhi’s-selam ve er kisi” (Muallim Naci, 2009: 18) anlamlariyla kullanildigi bilinir.
Hatayi, Adem ismini her iki anlamda da kullanir. “Adem” kelimesi iizerinden Allah’in
kendisini Adem’in kalbinde gizledigi inanisina gonderme yaparak bu inanist Hz. Ali iize-
rinden degerlendirir. “Sen onu Huda bil insan deme ” sdylemiyle bu diislincesini destekler.
Tin Stresi’'nde gecen “lekad halaknd-l-insdne fi ahseni takvim® ayeti iizerinden yorumla-
yabilecegimiz Allah tarafindan miikemmel bir sekilde yaratilan insanoglunun sadece bir
insan olmadigi, Allah’in kendi ruhundan iifledigi bir canli oldugu inanig1 6n plana gikar.
Abdiilkerim el-Cilli’ye gore, “insanin kamil ve en giizel olusunun sebebi Hakk in niishast
olmasidir” (Uludag, 1989: 178). Buna ilave olarak “Adem ” ismi zikredilerek Hz. Adem’e
miijde getiren kiginin “Hz. Ali” oldugu sdylenir. Sonug olarak sik bir sekilde tekrarlanan
Adem’den 6nce bir nurdan yaratilan Muhammed-Ali inanci, bilingli bir sekilde Hz. Ali

tizerinde sekillenen bir motif olarak karsimiza ¢ikar:
“Bu Islam kapusin acan ‘dleme
Sen anmi Huda bilgil adem dime

Viren mu’cizati bent Meryeme

Getiiren besaret beni Ademe

® “Ki biz insani en giizel bir bicimde yarattik” (Tin Siresi, 95: 4).
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‘Alidiir ‘Alidiir ‘Alidiir “‘Alt
‘Aliyyii’l- ‘azimii ’s-sefi i 'l-velt”
(Musammat, 1: 6)

2.1.4.2. Hz. Eyyib

Sabir timsali olarak gegen Eyyib Peygamber, “Sam ilinin Saniye kasabasini” (Ebi
Cafer Muhammed Bin Cerir’iit-Taberi, 2007a: 308) mekan edinerek “Havran ve Basdniye
halkina” (Pala, 2002: 153) peygamber olarak gonderilir. Allah’in imtihanlarini sabir ve
siikiirle atlatan Eyyab Peygamber, Israilogullar1 kavminden olup Kitab-i Mukaddes ve
Kurdn-1 Kerim’de zikredilen peygamberler arasinda yer alir. Islami gelenegin yansimasi
olan edebi gelenege konu olan Eyyib Peygamber; basina gelen agir olay, musibet ve dert-
ler karsisinda bile sikayet etmeyip Allah’a olan inancini kaybetmemis bir niibiivvet tem-
silcisi olarak hafizalara kazinir. Edebiyat diinyamizdaki tarihi akista Allah inancindan

vazgeemeyen ideal insan tipinin sekillenmesinde 6nemli bir kirtlma noktasini olusturur.

Musibet ve dertlerle muzdarip olan Eyy(ib Peygamber’in Allah’a olan umudunu kes-
medigi ve biiyiik bir baglilikla sabretmeyi bildigi ifade edilir. Ayn1 zamanda bu bela ve

musibetlerin tistesinden gelerek dermanina veya sifasina kavustugu dile getirilir:

“Byyiiba ¢cekdiirdi ¢coh derd ii bela vii mihneti

Gel meni istes vireyiim derde derman mendediir”

(Gazel, 57: 6)

Hatayi, zitlik olusturan kavramlar olan “dert” ve “sifa” unsurlarin1 Eyyib Peygamber
ile kullanarak tenasiip sanatindan yararlanir. Alevi inancinda var olan “on sekiz bin alem
nami sam yok iken Hz. Muhammed Mustafa ve Ali el-Murtaza var idi. Ve nurlari zahir
idi” (aktaran: Uziim, 2009: 205) motifini yekpare bigimde hatirlatarak bu anlatiya gon-
dermede bulunur. Olaylar biitiin olarak degerlendiren ve Hz. Ali’nin sahsinda meydana
geldigini batini anlamda dile getiren Hatayi, bu degerlendirmeyi ufuk agic1 bir izlekle ifa-

de eder:
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“Odur tevbe ber-kalb-i Adem viren

Zi-gark-ab-1 Niithi ¢ekiip kurtaran

Hem Eyyiiba derd i sifa gosteren
Dem-i gamda Ya kitha feryad iren
‘Alidiir ‘Alidiir “Alidiir “‘Al7
‘Aliyyii’l-1azimii ’s-sefi i ’l-velt”
(Musammat, 1: 13)

2.1.4. 3. Hz. Hizir ve Ilyas

Peygamber mertebesinde olan ve zor durumda kalan kigilere yardim ettigine inanilan
“Arapga kaynaklarda hadwr (hadr, hidr) seklinde yer alan ve Arap¢a menseli oldugu kabul
edilen” (Celebi, 1998: 406) Hizir kelimesi, Tiirk¢ede yer alan anlatilarda “Hizir” ve “Hi-
dir” seklinde gecer. Ug semavi inancta yer alan “Hizir olgusunun ilk kez Mezopotamya'da
gorildiigii, buradan Yahudi inancina gectigi, oradan da Hristiyanlik ile Islam diinyasina
yayildigi” (Kaleli, 1996: 242) bilinir. “Israilogullarindan olan ve peygamber oldugu riva-
yet edilen” (Levend, 1984: 119) Hizir, “Iskender’in bile bulamadigi ab-1 haydti karanlik-
lar iilkesinde” (Tekin, 2020: 363) bularak ebedi yasama ulastigina inanilan nebi olarak
tasvir edilir. Kuran-1 Kerim’de adiyla anillmayan “kullarimizdan bir kul” (Golpnarli,

2005: 345)7 olarak adlandirilan bilge bir sahsmn hikayesi anlatilir.

Alevi inancinda, Hizir ile Hz. Ali arasinda bir baglanti vardir. Genel itibariyle nefesler-
de ve deyislerde Hz. Ali ve Hizir 6zdeslestirilmis hatta bazi nefeslerde esit tutulmustur;
¢linkii “Ciineyd-i Bagdddi, Hz. Miisa'min Hizir’'dan 6grendigi lediin ilmi ile Hz. Ali’'nin
bildigi batin ilminin ayni sey oldugunu soyler” (Uludag, 1992: 188). Oyleyse “ilm-i le-
diin” olarak adlandirilan ve sezgisel akilla elde edilmeyen ilahi sirlara ve hikmetlere ait

bilgi, Hz. Ali ve Hizir’in kisiliklerinde tasvir edilerek sekil bulur. Alevi inancinda “Bozat-

" “Musa, buydu aradigimiz iste dedi ve kendi izlerini izleyerek geri dondiiler. Derken kullarimizdan bir kulu
buldular ki biz, katimizdan ona rahmet ihsan etmistik ve indimizden ilim belletmistik. Musa, ona, sana 6gre-

tilen gergek bilgiden bana da dgretmen sartiyla sana uyayim mu dedi” (Kehf Stiresi, 18: 64).
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It ve “Kiratlh Hizir” olarak tasvir edilen Hizir, “mana dleminden gelerek goriinmekte,
don degistirebilmekte, geng-yash, gece-giindiiz farkll kimlik ve zamanlarda goriinebilmek-
te, yesil elbiseler giymekte ve boz ata binmektedir” (Maden, 2016: 122). On iki makam
veya diger adiyla on iki posttan biri olan “gaipler ve mihmandar postu” (Erdem ve Demir,
2010: 454), Hizir tarafindan temsil edilir. Genis bir bigimde yanki bulan “her geceyi kadir
bil/her geleni Hizir bil” sdylemi, Hizir’in bu makamla 6zdeslesmesinin somut sonucudur.
Zahiri anlamda peygamber olan Hizir ile batini anlamda tiim insanlig1 temsil eden konuk
birbirini tamamlayan iki unsurdur. “Hatta Bektasi babalarina verilen icazetnamelerde
ayende ve revendeye it'am-1 taam (gelip gidenlere yemek yedirme) sartt” (Maden, 2016:
122), Hizir iizerinde sekillenen makamin karsiligidir. Her yil “Hact Bektas Veli’nin musa-
hibi olarak tanimlanan Bozatli Hizir igcin” (Ersal ve Akin, 2018: 2402) {i¢ giin orug tutulur
ve ardindan cem ritiieli gerceklestirilir. Bu orucun manevi ve inangsal anlamda dayandigi
temel olgu, Insan Siiresi’nde® s6z edilen anlatidir. Bu anlatida, Hz. Hasan ve Hiiseyin’in
iyilesmesi i¢cin peygamber ailesinin orug tutmaya niyetlenmeleri ve yiyeceklerini ii¢ giin
boyunca yoksul, yetim ve Oksiizle paylasmalari hikaye edilir. Bu bilgilerden hareketle,
“Aleviler arasinda giinliik hayatta en ¢ok kullanilan dua ve giilbenklerin bas kisisi olarak
karsimiza ¢ikar. Ali bas, Hizir yoldasin olsun duasi hemen her Alevi Dedesi’'nin giinliik

yasam akisinda taliplerine ettigi dua kalibt” (Ersal ve Akin, 2018: 2402) olarak bilinir.

Alevi inancinda yer alan Hizir, Hz. Ilyas ile tamamlanan inang ekseni etrafinda sekille-
nir. Hizir’m aksine Ilyas Peygamber, Kurdn-1 Kerim’de agik bir sekilde geger. Israilogulla-
rma gonderilmis olan Hz. ilyas’in soy silsilesi, “Ilyas b. Yasin, b. Finhas, b. Ayzar, b. Ha-
run, b. Imran” (Kaleli, 1996: 265) seklindedir. Harun Peygamber ile arasinda soy baglan-

tist bulunan “Ilyas, Harun Peygamber’in torunudur” (Pala, 2002: 244). Hizir ile ilyas’1

8 “Adaklarini yerine getirir onlar ve serri, her yam saran, kaplayan giinden korkarlar. Ve ona ihtiyac: oldu-
gu halde yemeklerini yoksula ve yetime ve tutsaga verirler, onlart doyururlar. Sizi, ancak Allah rizast igin
doyurmadayiz ve sizden istemeyiz ne bir karsilik, ne bir siikiir. Stiphe yok ki biz, suratlari astiran, azabi pek
siddetli olan giin, rabbimizden korkariz. Derken Allah da korumustur onlari, bugiiniin serrinden ve yiizlerine
bir parlaklik, goniillerine bir sevingtir; vermistir: Ve sabretmelerine karsilik da miikdfatlar, cennettir ve

ipeklilerdir” (Insan Stresi, 76: 7-12).
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birlestiren bir nokta bulunmamasina ragmen tasavvufi kaynaklarda bu iki peygamber ayni
sahsiyet olarak goriiliip birbirinden bagimsiz diisiiniilmez. Darda kalanlara yardim eden
Hizir’a eslik eden Ilyas, Alevi inancinda gelenegin mihenk tasini olusturan unsurlardan
biri olarak ifade edilir. Bununla birlikte zaman zaman “tasavvufta Hizir in kuvvetli sahsi-
yetinin Ilyas’1 pasiflestirmesinden hareketle, gercekte Ilyas in Hizir'dan baskas: olamaya-

cagt kanaatine” (Doglis, 2015: 81) de ulasilabilir.

Hatayi, Hz. Ali ile Hizir arasinda kavramsal bir iliski kurarak bu iliskiye Hz. ilyas’1 da

dahil eder. Bu zatlar, Hz. Ali’nin askeri olarak ifade edilir:

“Kemine ¢akeridiir Hizir ii Tlyas
Emir-i Kanber i Selman ‘Alidiir”

(Gazel, 119: 15)

A9

Hatayi, “Hizr-1 cavidan” terkibiyle sonsuz hayata ulasan Hizir’in elinden dliimsiizlik
suyunu igtigini simgesel bir anlatimla ifade eder. Bu suyun Hizir’in elinden i¢ilmesi Hi-
zir’mn Sliimsiizlik suyuna ulasarak bu suya vakif olmasini akla getirir; fakat zahiri olarak
goriinen anlam, batini olarak tasavvufi bir boyutu isaret eder. “Ahmed Yesevi, Yinus Emre
ve Mevldna Celaleddin-i Riimi’den baslayarak hemen biitiin mutasavvif sairler Hizir’i
miirsid-i kamil olarak yorumlamislardir” (Kurnaz, 1998: 411). Oyleyse ortaya cikan ta-
savvufi boyut, birgok mutasavvif ve sufide rastlanan irgat boyutunu akla getirir. Hizr;
dogru yolu gosteren “rehber” ve “miirgit” anlaminda kullanilir. Buna ilave olarak Hatayj,
“Cebrail Miisd’ya Hizr’a var dedi/Miirsid-i kdmile varmadan olmaz” (Kurnaz 1998: 411)
deyisiyle “Hizir” ile “miirsit-i kdmil” kavrami arasinda baglant1 kurup agik bir sekilde,

Hizir’in dogru yolu gosteren bir rehber olduguna dikkat geker:

“Hizr-1 cavidan elinden icmisem ab-1 hayat
‘Is1-i Meryem katinda kurmisuz har-gahumuz”

(Gazel, 167: 4)
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2. 1. 4. 4. Hz. ibrahim

Ug semavi inang igin kutsal olan Ibrahim Peygamber, putlar1 kiran anlaminda kullani-
lan “kdsir-iil-esnam” (Devellioglu, 1993: 592; Oz6n, 1988: 399) terkibiyle anilir. Nemrut
tarafindan atese atilmasi ve oglu Ismail’i kurban etmesiyle zihinlerde yer edinip “Kabeyi
insa eden ve hac ziyaretini yapan ilk peygamber olarak” (Kaleli, 1996: 162) bilinir. Bu
ozellikleri dolayisiyla ilk Miisliiman olarak gecer. Boyle bir bilginin verilmesinin temel
dayanag1, Kurdn-1 Kerim’de gecen ayete dayanir. “/brahim ne Yahudiydi ne Nasrani.
Dosdogru Miislimand: ve miisriklerden degildi” (Al-i Imran Sdresi, 3: 67) ifadesiyle
inancin dayandig1 temel olgu, ilahi hiikiimle acgik bir sekilde belirtilir. Islami literatiirde
yer alan bilgiler 1s131nda Hz. Peygamber’in soy seceresi Ibrahim Peygamber’e dayandirilip
“seceresi Ibrahim b. Tarih (Terah) b. Nahor b. Sarig (Seriic) b. Ergu (Reu) b. Falig (Pe-
leg) b. Abir (Eber) b. Sileh (Selah) b. Finan (Kayndn) b. Erfahsed (Arpaksad) b. Sam b.
Nith” (Harman, 2000a: 269) seklinde verilerek Nih Peygamber’e kadar olan soy zinciri
belirtilir. Hakkinda ayrintil: bilgi verilen peygamberlerden biri olan Hz. Ibrahim’in “ayak
izlerine varmncaya kadar sekil ve semdilce Hz. Muhammed’e en ¢ok benzeyen insan oldugu
nakledilmektedir” (Harman, 2000a: 271). Hz. Peygamber ise bu bilgiyi “atalarimizdan
bana en ¢ok benzeyen odur” (Pala, 2002: 240) ifadesiyle dogrular. Ibrahim Peygamber
Kurdn-1 Kerim’de iilii’l-azm® olarak ifade edilen peygamberler arasinda kendisinden en
cok soz edilip Kitab-1 Mukaddes 'te “inananiarin babasi ve Allah’in dostu olarak takdim”
(Harman, 2000a: 267) edilir. Diger inanglara ait kutsal kitaplarda “Abraham” olarak ge-
cen Ibrahim Peygamber, “Abh ve Ram kelimelerinin birlesmesinden meydana gelmis olup
yiiksekteki baba anlami tagimaktadw” (Tekin, 2020: 455). Tiim semavi dinlerde 6nemli
bir terminolojinin karsiligi olarak ¢ikan bu motif, farkli kiiltiirlerin inancinda essiz bir reh-
ber olarak ifade edilir.

Alevi-Bektasi inancinda 6zel bir dneme sahip olan Ibrahim Peygamber, Bektasilikte

yer alan on iki makamdan biri olan “Kurbanci Postu” (Erdem ve Demir 2010: 454) ile

% Kurdn-i1 Kerim’de ad1 gegen bes peygamber igin kullanilan genel tabirdir. Ad1 gegen bu peygamberler; Hz.

Ibrahim, Hz. 1s4, Hz. Musa ve Hz. Nah ve Hz. Muhammed’dir.
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giin yiiziine ¢ikarak 6nemli bir misyon ve vizyonla karsilik bulur. Bu makamlar igerisinde
Peygamber olarak yalnizca Hizir ve Ibrahim Peygamber’in zikredilmesi dikkate degerdir.
Hz. Ibrahim iizerinden anlatilan tiim anlatilar benzer manzumeler iizerinden sekillenir. Bu
manzumeler icerisinde en ¢ok ilgi ceken manziime, ibrahim Peygamber’in Babil hiikiim-
dar1 Nemrut tarafindan atese atilmasi ve oglu Ismail’i diger inanglarda ise Ishak’1 kurban
etmesidir. Hatayi de Ibrahim Peygamber’in atese atilmasi hususunu isler. Tiim bu olgular
1s18mda “tevhidi miicadelenin sembolii, teslimiyetin, adanmishgin nisanesi olan Hz. Ibra-
him, inanct ugruna en sevdigini vermek igin bir an bile diisiinmeyen, Rabbi i¢in ateslere
yiirtiyen bir peygamber” (Sonmez, 2010: 148) olarak zihin diinyasina kazinip hem Alevi

inancinda hem de Hatdyi’nin siir diinyasinda 6nemli bir doktrini olusturur.

Hatayi, Babil hiikiimdar: Nemrut tarafindan atese atilan ibrahim Peygamber anlatisini
animsatarak atesin giil bahgesine doniismesi olayi tizerinden Allah buyruguyla kurtarilma-

sina dikkat ¢geker. Allah’in kudretiyle atesin giil bahgesine doniistiiriillmesine telmih vardir:
“Yinusi derya icinde yudduran bir baliga
Atesi Ibrahime giil-zar iden Perverdigar”

(Kaside, 1: 8)

Ibrahim Peygamber cesitli kaynaklarda; “Halilullah”, “Haliliir-ranman” ve “Halil
Ibrahim” gibi isimlerle anilir. Hatayi, batini anlamda “Allah dostu” anlaminda kullandig
“Halilu’llah” kavranmiyla kendisini, Ibrahim Peygamber’e benzeterek “Allah dostu” ola-

rak goriir. Ayrica bu benzetmeyi yaparken Saffat Stiresi’nde gegen anlatiyr telmih? eder:

10 “Rabbim, bana temiz kisilerden olmak sartiyla bir ogul ihsan et. Derken biz de ona tedbirle hareket eden
ve aceleci olmayan bir ogul verecegimizi miijdelemistik. Ibrahim'le beraber kosup gezecek ¢aga gelince
Ibrahim, ogulcagizim demisti, ben, riiyamda, seni kesiyorum gérdiim, bir bak, diisiin, sen ne dersin buna? O
da babacigim demisti, ne emredildiyse sana, onu yap, Allah dilerse beni sabredenlerden bulursun. Ikisi de
teslim olunca onun almni yere koymustu. Ve biz, ona ey Iorahim diye nida etmistiK. Riiyani gerceklestirdik.
Siiphe yok ki biz, boyle miikafatlandwririz iyilik edenleri. Siiphe yok ki bu, elbette apacik bir sinamaydi. Ve
onun yerine, kesilmek iizere biiyiik bir kog ihsan ettik. Esenlik [brahim'e. Biz, boyle miikafatlandiririz iyilik
edenleri” (Saffat Saresi, 37: 100-110).
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“Halilw’llah domin giymis virilmis adi Isma il

Ana kurban olun canlar ki Allahdan nida geldi”

(Kaside, 16: 8)

2.1.4.5. Hz. isa

Hz. Is4, Islam ve Hristiyan inancinda niibiivvet temsilcisi olan ortak bir isimdir. Islam
inancinda iilii’l-azm kavramiyla tanimlanan bes biiyiik peygamber arasinda sayilan Isi
Peygamber, daha ¢ok mucizeleriyle 6n plana ¢ikandir. Hristiyan inancinda babasiz olarak
diinyaya gelmesi sebebiyle “Allah’in bedenlesmis keldmidir, dolayisiyla tanridr” (Har-
man, 2000b: 468). Hadis ilminde birgok yerde mucizeleriyle anilip “Allah’in Meryem’e
ilkah ettigi kelimesi ve Allah’tan bir ruh olduguna inanan kimsenin cennete girecegi”
(Harman, 2000b: 471) seklinde ifade edilir. Allah tarafindan verilen mucizelerden biri
olan oliileri nefesiyle diriltmesi ve korlerin géziinii agmasi batini anlamda, “gercegi gore-
meyenlere gostermesi, bilgisizleri gercek bilgiyle diriltmesi” (GOlpmarli, 1969: 128) an-

lamlar1yla biitiinliik kazanir. Edebi gelenekte bu mucizelerle anilan Hz. Isa, Hatayi’nin siir

diinyasinda da ayni diizlemde otantik bir ¢agrisimla ifade edilir.

Alevi inancinda Hz. Isa, kavramsal olarak diger peygamberlere yiiklenen misyondan
daha farkli bir misyona biiriiniir. Hz. Isd’nm ¢armiha gerilerek tiirlii musibet ve zuliimlere
ugramasiyla Hz. Hiiseyin’in yarenleriyle birlikte ac1 ve keder iginde Kerbeld da katledil-
mesi arasinda duygusal bir benzerlik kurulur. Bu benzerlik, edebi gelenegin temel kaynak-
larindan  biri  olan Hadikatu’s-Sii’add’da  “Kasd-1  katl-i  Isi-yi Meryem sd’at
YehidlEylemisdi muztarib dm miicerred bim-i canlGéor Sehid-i Kerbeld hdlin ki, hem cdn
kildy terk/Hem firdk-1 al i evldd ile oldu imtihan” (Fuzili, 1986: 66)!! seklinde ifade edi-
lir. Ayrica Hz. is4 ile Hz. Peygamber arasindaki iliski de dikkate degerdir; ciinkii Hz. Pey-

gamber’i “Mirag¢ gecesi dérdiincii kat gokte” (Levend, 1984: 139), Hz. Isa karsilar.

Y “Yahudiler, Meryem oglu Isa’yi dldiirecekleri zaman, Isa, yalmzca oliim korkusunun acisini duydu. Ker-
beld Sehidi Hiiseyin ise hem camindan oldu, hem de ailesiyle ¢ocuklarindan ayri birakilmakla simandi”

(Fuzili, 1986: 66).
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Nusayri inancinda ise Hz. Isd’ya yiiklenen misyon ve vizyon Anadolu Aleviliginden
daha farklidir. Bu inang akidesinde her peygamberin dogdugu giin kutsaldir. ibadetlerin
temel ve onemli parcalarindan olan bayramlardan biri de “Isd 'min dogumu bayramidir”
(Uziim, 2007: 273). Nusayrilerin yasadigi bélgelerde Hz. Isa’nin dogumunu temsil eden o

giin kutsal kabul edilerek bayram olarak kutlanir.

Divanmin ilk kasidesinde bir¢ok peygamberden ve mucizesinden s6z eden Hatayi, ba-
zen peygamberlerin adii1 anmadan mucizelerinden bahseder. Hz. isa da adi anilmadan
ozellikle goge yiikselme mucizesiyle somutlastirilan peygamberlerden biridir. “Kul” ola-
rak bahsedilen kisi olan Is4, ¢armiha gerilmesi ve Allah tarafindan gdge yiikselmesi hadi-
sesine atif yapilarak anilir. Allah tarafindan sir olmasi hadisesi akla getirilerek zihinde

yarattig1 cagrisim 6n plana ¢ikarilir:

“Bir kulini oda yahup kild: fi narii’s-sakar
Bir kulini mahrem-i esrar iden Perverdigar”

(Kaside, 1: 6)

Hatayi, Hz. Isa’nin isimlerinden olan “Mesih” lakabinin kullanarak “elini siirmekle
hastalar: iyilestirmesi” (Parlatir, 2009: 1068) mucizesini telmih eder. Kendinden bir
“kul” olarak bahseden Hatayi, Hz. Is ile kuyu arasinda islevsel bir baglantiya yer verir;
cliinkii “kiiltiirlerde kuyu ile swr arasinda baglanti bulunmaktadir” (Koncu, 2003: 306).
Buna ilave olarak “kuyu” kavramiyla Isa arasinda kurulan baglantiyla kuyu, “ruhun sem-
bolii” (Koncu, 2003: 306) olarak ifade edilir. Oyleyse “ruh”, “nefes” ve “Mesih” iigle-
mesi bir arada kullanilarak Hz. Isi’nin mucizesine gonderme yapilir. Batini anlamda ise

bu tigleme ¢agristirilarak anlam diinyasindaki katmanlar zenginlestirilir:

“Ey Mestha bendeni kiiyinda yad it bir nefes
Bu Hatayiniin yirin hecriinde toprag itmegil ”

(Gazel, 208: 5)

32



2.1.4.6. Hz. Musa

Hz. Musa; Yahudi, Hristiyan ve Islam inang terminolojisinde ortak bir isim olarak bili-
nir. U¢ semavi inangta karsimiza ¢ikan Musa Peygamber, Kurdn-i Kerim’de ozellikle
Taha ve Kasas Siresi’nde kendinden kissalar halinde séz ettirir. Islim inancinda “Tektan-
ricihgin onciisii olarak Hz. Isa ile Hz. Muhammed’in yolunu hazirlayan” (Kaleli, 1996:
348) peygamber olarak idrak edilir ve teorik anlamda 6nemli bir unsur olarak karsimiza
cikar. Alevi inancinda Hz. Musa da Kuran-: Kerim’de gegen diger peygamberler gibi hak
peygamber sayilir. Fuzlli; Hadikatii’s Stieda’da, “Musa ' nin ¢ektigi biiyiik sikintilar, Haz-
ret-i Hiiseyin'in ¢attigi beldlara ¢ok benzer” (Fuzili, 1990: 65-66) ifadesiyle, Hz. Musa
ile Hiiseyin arasinda ortak bir nokta belirleyerek benzerlige yer vererek Hz. Musa’nin bas-
ka bir olguyla karsimiza tekrar ¢ikmasma vesile olur. “Bektasi torenlerinde teslim tast
tekbirinde Hz. Musa 'min asasini tasa vurup on iki kaynak halinde su ¢ikardigi ayet” (Er-

dem ve Demir, 2010: 439) okunarak sembolik ve temsili anlamda gonderme yapilir.

Hatayi, asanin ejderhaya doniismesi olayina gondermede bulunur. “Kiigiik karinca”
anlaminda kullanilan “miir¢e” kavramiyla mucizelerle donatilan Hz. Musa ve Hz. Pey-
gamber arasinda kiyaslama yapilarak Hz. Musa’nin gosterdigi mucizelerin Hz. Peygam-

ber’in mucizeleri yaninda kiigiik bir karinca kadar oldugu izah edilir:

“Mu’cizatun katina Mist misal-i miirce
Gergi fir’avna ‘asdsi ejdehadur ya Nebi”

(Kaside, 2: 9)

Hz. Musa; edebi eserlerde Allah ile konusmasi, asasinin ejderhaya doniismesi ve Kizil-
deniz’in arasindan gegmesi gibi kissalarla konu edilir. Asasinin Firavun karginda bir ej-
derhaya doniismesi kissasi anlatilarak telmih sanatindan yararlanilir. Ayni zamanda asanin
Firavun’u yutmak i¢in geldigi, soz ile somutlagtirilir:

“Ciham sihr ilen Fir’avn ozine tabi’ itmisdi

Olart yutmaga Miisa ‘asas: ejdeha geldi’

(Kaside, 16: 11)
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2.1.4.7. Hz. Nih

Kurdn-1 Kerim’de ili’l-azm tamimlamasiyla ifade edilen Nah Peygamber; Yahudji,
Hristiyan ve Islam literatiiriinde énemli bir konumda bulunur. Kurtulus temsilcisi olarak
anlam kazanan Hz. Nih’un silsilesi “kaynaklarda Tevrat'taki gibi Nuh b. Lamek b. Me-
tuselah b. Uhnuh (Hanok-idris) b. Mehelail (Mahalalel) b. Kaynan (Ken‘dn) b. Enos b.
Sis (Sit) b. Adem” (Harman, 2007: 226) seklinde ifade edilir. Allah, Hz. Nth’u “Beyura-
seb’in kavmini hak dine cagirmak icin” (EbG Cafer Muhammed Bin Cerir’iit-Taberi,
2007a: 137) gonderir. Soy seceresi Hz. Adem’e kadar uzanan Nih Peygamber’e kaynak-
larda “ikinci Adem (Adem-i Sani) denildigi gibi seyh’iil-Enbiya (Seriat sahibi olmayan
Peygamberlerin Seyhi) ve Naciyyullah (Tufandan kurtulan, selamete kavusan, cennetlik)
da” (Kaleli, 1996: 118) denilir. Uzun bir hayat yasamasi, kendine ¢ok az sayida insanin
iman etmesiyle, kavminin ve tiim insanligin tufanla cezalandirmasi gibi olaylarla hatirla-
nan Hz. Nih’un hayat hikayesi kisaca bu sekilde 6zetlenebilir. Buna ilave olarak tiim in-
sanligin kaderini degistiren ve ortak degeri olan bir peygamber olarak karsimiza g¢ikar.
Halki ile sahs1 arasinda meydana gelen tevhid miicadelesine atif yapilan Nih Peygamber,
tarihsel, inangsal ve edebi gelenekte 6nemli bir yere sahip olmakla birlikte kurtulus simge-

sinin bag karakteri olarak dile getirilir.

Fuzili, Hadikatii’s Stieda’da Hz. Peygamber’in buyrugunu telmih ederek Nth’un Alevi
inancinda yer alan simgesel karsihgmi “Per-i Cibril divdir-i devlet-hane-i ismet/Anin
stikkdnina dsib yetmez serr-i seytandan/Harim-i kurb-i Ehl-i Beyt, benzer zevrak-1 Niih’al
Olan ol zevrak icre ihtiraz mi tifandan” (Fizali, 1990: 158)'? dizeleriyle temellendirir.
Hatayi de Fuzili’nin beslendigi edebi ve tarihi gelenekten beslenerek benzerlik iliskilerini

genel olarak ayni1 anlam diinyas1 ¢ergevesinde sekillendirir.

2 “Ismet evinin duvari. Cebrail’in kanad: gibidir; o evde yasayanlara seytamn kétiiliigiinden bir bela eri-
semez. Ehl-i Beyt’in yakinlik haremi Niih 'un gemisine benzer, o geminin i¢inde olan kisi tufandan korkar mi
hi¢” (Fuzili, 1990: 158).
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Kurdn-1 Kerim’de peygamber olarak gonderildigi zikredilen Hz. Niih,*® tufan sirasinda
canlilar i¢in kurtulus vesilesi olan gemisiyle simgesel anlamda kurtulusun miijdecisidir.
Ayni anlam diinyasinda Ehlibeyt ile Ndh’un gemisi arasinda bir baglantinin bulundugu
sOylenebilir. Hanes el-Kinaru tarafindan Ebu Zerr’den nakledilen bir hadiste “Ehl-i beytim
Nuh ‘un gemisi gibidir; binen kurtulur, binmeyen bogulur”” (Kahraman, 2004: 183) ifadesi,

tevhid miicadelesinin zahiri anlamini ifade eder.

Siirlerinde birgok peygamberin ismini ve mucizesini kullanan Hatayi, Hz. Nah’u genel
olarak tufan hadisesiyle dile getirir. Hz. Ali’ye olan intisabini siirekli olarak ifade eden
sair, Hz. Ali’yi siirin odak noktasina yerlestirir. Ayn1 zamanda Hz. Nth’un bile kurtulus
bulmasina vesile olan kisinin Hz. Ali oldugunu dile getirir. Hz. Ali’nin liituf ve ihsan1 ol-
masaydi1 Nih, kurtulusa ulasamazdi. Hatayi’nin bir¢ok siirinde karsilik bulan bu diisiince,
“tanrisal bir nitelikle (olup) Aleviligin inan¢ merkezine oturtularak” (Ocak, 1996: 254)

oneme haiz olur:

“Ger ezelden olmasaydi lutf-u ihsanun seniin
Nith bulmazdi necat ez-hevl-i tiufan ya ‘Ali”

(Kaside, 18: 13)

2.1.4.8. Hz. Siilleyman

IslAm inancinda iilii’l-azm kavramiyla tanimlanan peygamberler arasinda bulunan Hz.
Siileyman, Davut Peygamber’in ogludur. “Yahudilik’te ve Hristiyanlik’ta sadece kral,
Islam da ise hiikiimdar ve peygamber” (Harman, 2010: 56) olarak kabul edilir. inang lite-
ratiiriinde yer alan bir¢ok anlatida “ins ve cin, dev ve peri, vuhus ve tuyur, yilan ve karinca
ve riizgar” (Levend, 1984: 120) gibi somut ve soyut varliklara hitkmetme giicline sahip
olduguna inanilan peygamberdir. Bu gibi varliklara hiikkmetmesi, iizerinde /sm-i Azam®*

bulunan yiiziik araciligiyladir. “Divdn edebiyatinda en ¢ok adi gegen peygamberlerin ba-

18 “Nah'u elgi olarak kavmine gonderdik de dedi ki: Ey kavmim! Allah'a kulluk edin sizin O'ndan baska bir
ilahiniz yoktur. Dogrusu ben, iistiiniize gelecek biiyiik giiniin azabindan korkuyorum” (Ardf Siiresi, 7: 59).

14 “Hz. Adem’in cennetten getirdigi ve iizetinde Ism-i Azam yazili olan her seye hiikkmedebilen yiiziigiidiir”
(Yigit, 2019: 238).
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sinda gelir” (Pala, 2002: 411). Osmanli ve Safevi tarihinde ise Hz. Siileyman’a ait olan
miihiir bircok agidan 6neme haizdir; ciinkii Islam inancinda bu miihiir, “manevi bir zirh
niteliginde, (olup) kotiiliiklerden koruyan ildhi bir isaret” (Isik, 2016: 157) olarak izah
edilir. Hz. Silleyman ile miihiir kavrami, birbirinden ayr1 diisiiniilmeyecek kadar 6nemli
iki unsuru teskil eder. Bu unsurlardan yola ¢ikarak Miihr-ii Siileyman ile Alevi inancinda
yer alan baglilik miihiirleri arasinda benzerlik kurulur. Koruyucu vasfi 6n plana ¢ikan mii-
hiir motifinin Bektasi tekkelerinde kullanilmasi, 6nemli bir ayrintidir. Alevi inanciyla ara-
sindaki baglanti ise gii¢ ve kudret bakimindan birbirini tamamlayan iki unsur halindedir.
Alevi inancinin etkisiyle kaleme alinan edebi metinlerde Hz. Siileyman ile Ali arasinda bir
baglant1 kurularak benzerlik 6n plana ¢ikarilir. Bu baglanti kurulurken ortaya ¢ikan ilk
anlaml1 ayrint1, Hz. Ali’nin kendisinin kim oldugunu tanimladig: su s6zlerde gizlidir: “Ben
0 hiiccetim Ki, Siileymdn b. Ddavud un yiiziigii benim yanimdadir. Eger benim adim o yii-

ziikte olmasaydi diinyada hi¢bir sey Siileymdn’a musdahhar olmazdi” (Sarikaya, 2005: 4).

Peygamberlerin birgcok mucizesinden bahseden ve telmih sanatiyla dile getiren Hatayi,
Hz. Siileyman ile Ali arasinda da benzerlik iligkisi kurar. Bu iligski kurulurken her iki sah-
siyetin ortak 6zelligi olan gii¢ ve kudret simgeleri 6n plana ¢ikarilarak benzerlik bu unsur-

lar izerinden yansitilir:

“Terk eyler idi kiifrini bi-sekik Hatayr
Her div-i la’m bilse Siileyman ‘Alidiir”

(Kaside, 8: 17)

Siileyman Peygamber’in miihrii ile kendi arasinda benzerlik kuran Hatayi, “engiister”
kelimesini “yiiziik” anlaminda kullanir. “Yiiziik” kavramini ise ism-i Azam ile iliskilendi-
rir. Bu iliskiyle dikkat ¢ekilmek istenen unsur, gizli ilim ve batini bilgi olan Ism-i Azam’in
Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye dgretilmesi olabilir. Ayrica, “Hz. Siileyman in yiizii-
gii yuvarlakliklart bakimindan bize giinesi hatirlatmakta ve giinesi sembolize eden Sii-

leymdn dolayisiyla biitiin gokyiiziine ve feleklere giines gibi hiikmetmektedir” (Tekin,
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2020: 285). Bu tanimlamadan yola ¢ikarak Alevi inancinin tiim yeryiiziine hakim olmasi

istegi On plana ¢ikarilir:

“Nisanumdur mentim tdac-1 sa’adet

Siileyman eline engiisterem men”

(Gazel, 306: 5)

2.1.4.9. Hz. Yakib ve Yusuf

Edebi ve dini gelenekte, en ¢ok bahsedilen peygamberler arasinda Hz. Yakib ve Yusuf
yer alir. “Ibrahim Peygamberin torunu ve Ishik Peygamberin oglu olan” (Pala, 2002:
491) Hz. Yakdb, “ilm-i tabir-i riiyamin ihsan buyruldugu” (Levend, 1984: 236) Yusuf
Peygamber’in babasidir. Tevrat ve Kurdn-1 Kerim’de detayli bir sekilde anlatilan Yusuf
kissasi, Ozellikle dogu inang ve edebiyatinda igsel bir yapiya biiriintir. Hz. Yusuf giizelli-
giyle on plana ¢ikarken babasi Yakib ac1 ve kederle dolu hayat macerasiyla karsimiza
cikar. Kaderi bir anlayigin 6rnegini veren ve bu hususa dikkat ¢eken Hatayi, Yusuf ve
Yakib Peygamber’in basina gelen olumlu ve olumsuz olaylara deginir ve Allah’in her seyi
yapabilen giiciine gondermede bulunur. Alevi inancinda “Hz. Ali, giizel bir surete ve i¢
giizelligine sahiptir... Ayrica ahlakimin giizelligiyle de betimlenir” (Giltekin, 2012: 29-
42). Hz. Ali bu yoniiyle Hz. Yusuf ile benzerlik gostermekle beraber ahlak ve giizellik

bakimindan Hz. Yusuf’a benzetilen nadide ve efsanevi kisilerden biri olur:

“Masr iginde Yasufi bir kul iken sultan iden
Derd ilen Ya’kiibini bimar iden Perverdigar”

(Kaside, 1: 7)

Hatayi, Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan’1 giizellik bakimindan Hz. Yusuf ile ayni dizede
kullanarak benzerlik 6gesini 6n plana ¢ikarir. Hz. Hasan’1n giizellik bakimindan daha yiice
oldugunu dile getirir. Bunun yani sira Yusuf Peygamber’in Hasan’in giizelligine “kul”

veya “kole” oldugu goriisiinii ifade eder:
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“Hasandur miilk-i ‘1skun dogri yar
Anun hiisnine Yiasuf ¢aker oldi”

(Kaside, 10: 3)

2.1.4.10. Hz. Yunus

Hz. Yunus’un adi, “Ibranicede Yuna anlamina gelmektedir. Manas: kus gibi ucan de-
niz giivercini demektir” (aktaran: Diilger, 2018: 17). U¢ semavi inangta ve bu inanglara ait
kutsal kitaplarda zikredilir. Kurdn-1 Kerim’de sadece belli bashi konulara deginilerek Hz.
Yunus’un ailesi ve kokeni hakkinda bilgiler verilir; fakat Yunus kissasinin detayli anlatil-
dig1 kutsal kitap olan Eski Antlasma’da, “Israilogullar: peygamberlerinden” (Pala, 2002:
496) olan Hz. Yunus’un seceresi soyledir: “Yunus b. Matta, Biinyamin b. Yakub, b. Ishak,
b. Ibrahim Peygamberdir. Matta, Yunus Peygamber’in annesidir” (Kaleli, 1996: 269).
Buradaki ilgi ¢ekici detay, neredeyse peygamberlerin tiimii babasinin kiinyesiyle anilirken
Yunus Peygamber annesinin adiyla anilir. Alevi inancinda ise “Yunus Peygamber, alemle-
re tistiin kilinan, yiiksek mertebede anilan ve ilahi vahy ile onurlandirilan sayili peygam-
berlerden biri” (Kaleli, 1996: 269) olarak dile getirilir. Kuran-: Kerim’de ve Eski Antlas-
ma’da kissa olarak gegen Yunus kissasi!® edebi ve tarihsel anlamda kendisine énemli bir

yer edinir.

15 “RAB bir giin Amittay oglu Yunus’a, Kalk, Ninova'ya, o biiyiik kente git ve halki uyar diye seslendi, Ciin-
kiikotiiliikleri ontime kadar yiikseldi. Ne var ki, Yunus RAB ’bin huzurundan Tarsis’e kagmaya kalkigt1. Ya-
fa’ya inip Tarsis’e giden bir gemi buldu. Ucretini édeyip gemiye bindi, RAB den uzaklagsmak igin Tarsis’e
dogru yola ¢ikti. Yolda RAB siddetli bir riizgdr gonderdi denize. Oyle bir firtina koptu ki, gemi neredeyse
parcalanacakti. ...Denizciler birbirlerine, Gelin, kura ¢ekelim dediler, Bakalim, bu bela kimin yiiziinden
basimiza geldi. Kur’a ¢ektiler, kura Yunus’a diigtii. Bunun tizerine Yunus’a, Soyle bize! dediler, Bu bela
Kimin yiiziinden basimiza geldi? Ne is yapiyorsun sen, nereden geliyorsun, nerelisin, hangi halka mensup-
sun? Yunus, Ibrani’yim diye karsilik verdi... Deniz gittikge kuduruyordu. Yunus’a, Denizin dinmesi icin sana
ne yapalim? diye sordular. Yunus, Beni kaldirip denize atin diye yanit verdi, O zaman sular durulur. Ciinkii
biliyorum, bu siddetli firtinaya benim yiiziimden yakalandiniz dediler... Sonra Yunus’u kaldirip denize atti-
lar, kuduran deniz sakinlesti. Bu olaydan otiirii denizciler RAB den oyle korktular ki, O ’na kurbanlar sundu-
lar, adaklar adadilar. Bu arada RAB Yunus’u yutacaK biiyiik bir balik sagladi. Yunus ii¢ giin ii¢ gece bu
baligin karminda kaldi. Yunus baligin karmindan Tanrisi RAB baliga dua etti... RAB baliga buyruk verdi ve
balk Yunus 'u karaya kustu” (Kutsal Kitap, 2013: 967-969).
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Hatayi, Yunus ismini birkag siirinde diger peygamber isimleriyle birlikte kullanir. Ek-
seriyetle Yunus’un kullanildig: dizelerde, balik kavrami da kullanilir. Balik ile Hz. Yinus
arasinda kurulan iliski, ti¢ semavi inancin kitaplarinda gecen balik tarafindan yutulma
hikayesini akla getirir. Her iki siirde de Yunus’un Allah’in buyruguyla balik tarafindan
yutulmas: dile getirilir. Buna ilave olarak Kurdn-1 Kerim’de gegen Yunus Peygamber’in
ettigi dua olan “senden baska tanri yoktur, seni her tiirlii eksilikten uzak tutarim” (Enbiya
Suresi, 21: 87) ayetiyle iliski kurularak Allah’tan baska ilah olmadigi ve meydana gelen

her tiirlii eylemin Allah’in emriyle olacagi izah edilir:

“Yianusi derya i¢inde yudduran bir baliga
Atesi Ibrahime giil-zar iden Perverdigar”
(Kaside, 1: 8)
“Yiinusi sensin salan deryada balig karnina
Sen ¢thardun Yisufi ez-¢ah-1 Ken’an ya ‘Alt”

(Kaside, 18: 14)

2.1.4.11. Hz. Muhammed

Alevi inancinda Allah’in varligina ve “Resil aleyhisseldmin hakligina inanmak farz-i
ayn’dr” (Atalay, 1994: 11). Alevi inancinda peygamberlige bakisin esasinda, biitiin pey-
gamberlere iman vardir; fakat son peygamberin hak oldugu, Cebrail’in Hakk’in kelamini
insanliga ulastiran ve mucizeleriyle tiim insanlig1 etkileyen kusursuz bir araci oldugu, te-
mel kaideyi olusturur. islam geleneginde Allah, Hz. Peygamber’i kendi nurundan ve ru-
hundan yaratmistir. “Habib inin nurunu kendi nurundan yaratug:, daha sonra da O’nun
nurundan biitiin varliklar: yarattigi diigiincesi” (Giiler, 2006: 66) Hz. Peygamber’in ve
Ali’nin biitin insanliktan once yaratilmis oldugu diistincesinin kanitidir. Hz. Peygamber
ve Ali, aym nurdan yaratilmistir. Oyleyse Kurdn-1 Kerim’de “biz seni, ancak dlemlere

rahmet olarak gonderdik” (Enbiya Suaresi, 21: 107) ayeti bu goriise dayanak olur.

Iki cihan serveri Hz. Muhammed, tiim insanlik i¢in gdnderilmistir. Hz. Peygamber ve

soyundan gelen imamlarin giinahsiz ve masum olduklari, inancin diger bir yonidiir. Alevi
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inancinda “Ld Nahe Illallah Muhammedii r-Resulallah ve Aliyiin Veliyullah” tammlama-
siin zikredilmesi ve kalbi olarak kabul edilmesi, 6nemli bir olgudur. Gergek ve inangli bir
talibin bu goriise goniilden inanmayip diliyle ikrar etmesi, ger¢cek anlamda taliplik degil-
dir. Dort kapt kirk makam 6gretisinde; ilk makamin ilk sarti Allah’in varligina inanmak,
ikinci sart1 ise Hz. Peygamber’e inanmaktir. Oyleyse seriat yoluna girmek ve bu yolda
ikrar vermek temel esastir. Alevi-Bektasi kaynaklariin birgogunda bu esasa uyularak Hz.

Muhammed’e atifta bulunulur.

Hz. Peygamber, sevgisi ve muhabbetiyle Isldm inancinin bir¢ok temel kaynaginda isle-
nir. Bu sevgi ve muhabbet, Alevi inancinin da temel degerlerinden biridir. Hz. Peygamber
ile Ali arasindaki duygusal baglanti, Alevi gelenegindeki velayet inancinin baglamasina ve
Oniki Imam inanciyla devam etmesine sebep olur. Hz. Muhammed’siz bir Hz. Ali ve Hz.
Ali’siz bir Hz. Muhammed diisiiniilemez; ¢iinkii Hz. Muhammed ile Ali birbirini tamam-
layan iki karakter olarak goriiliir. Hz. Peygamber daha ¢ok kurucu liderligi, ahlaki 6zellik-
leri ve mistik yoniiyle ifade edilmeye ¢alisilirken Hz. Ali ise Hz. Peygamber’i tamamlayan
ve ona her yoniiyle yardimci olan veli bir kisilik olarak benimsenir.

Hatayfi; siir gelenegine uyarak ilk siirini tevhid seklinde, ikinci siirini iSe naat seklinde
kaleme alir. Birgok yerde kendisinden 6vgiiyle bahsedilen Hz. Muhammed; Fahr-i Alem,
Habibullah, Restl, Hatemii’l-Enbiya, Nebi, Muhammed Mustafa, Ahmed gibi sifat ve
isimlerle anilir. Peygamberler igerisinde adi en ¢ok zikredilen Nebi, Hz. Muhammed’dir.
Hatayi’'nin siir dilinde Hz. Muhammed; alemlerin yaratilis sebebi, iki cihan serveri ve
ebedi glinestir.

Siir gelenegine uygun olarak iki siirini naat seklinde yazan Hatayi: “Levidke levidk
lema halaktii’l-eflak” (Yildirim, 2018: 165) buyruguna gondermede bulunur. Bu buyruk
gergevesinde, “felekler yaratilmadan evvel Hz. Muhammed vardi. Yani O, ilk yaratilan
varliktir, nuru her seyden oncedir” (Giiler, 2006: 66) inanci temel alinir. iki Alemin de Hz.
Peygamber’in nuruyla yaratildig: dile getirilir. Ayrica siirde benzetme unsuruna yer veren

sair, Hz. Peygamber’in ayaginin topragina canini feda edecegini ifade eder:
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“Clin seniin hosluguna yaratdi sani‘ ‘alemi
Ayagun topragina canum fedadur ya Nebt”
(Kaside, 2: 6)
Hatayi, Hz. Peygamber’e 6zgii olan Mirag hadisesini ve Mira¢’a yiikselirken karsisina
¢ikan aslan olgusunu telmih eder. Bu hadiseyi Hz. Peygamber’in mucizesi olarak goren
Hatayi, gizemli bir gecede Mirag’a ¢ikan Hz. Peygamber’den “Mustafd” ismiyle bahse-
der. Hz. Ali’nin de aslan stretinde Hz. Peygamber’e goriinmesine atif yaparak telmih sa-

natindan yararlanir:

“Mustafa mi ‘raca ¢ihgeg leyletii’l-esrada hem
Nagehan gordi seni ber-sekl-i aslan ya ‘Ali”

(Kaside, 18: 20)

Bazi dizelerinde Allah’tan af dileyen ve kendisinin bagislanmasi yakarisinda bulunan
Hatayi, Hz. Peygamber’in “Muhammed Mustafd” olan ismini zikreder. Hz. Peygamber’in
yiizii suyu hiirmetine, Allah’tan af diler:

“Grinahum ¢oh Huda iciin bagisla
Muhammed Mustafa igiin bagisla”

(Gazel, 373: 1)

Kaynaklarda, yeryiiziine génderilen bircok peygamberden bahsedilir. Hatdyi de Adem
Peygamber devrinden beri yeryliziine birgok peygamber gonderildigini ve bu peygamber-
ler icerisinde Hz. Muhammed’in sonuncusu oldugunu dile getirir. “Hdtemii’l-Enbiya”
lakabiyla anilan Hz. Peygamber hem peygamberlerin sonuncusu hem de peygamberler

arasinda biitiin peygamberlerin basi olarak kabul edilir:

“Gerci ¢oh geldi nebi bu devr-i Ademden berii
Hatmi ciimle enbiyanun Mustafadur bilmis ol”

(Gazel, 210: 4)
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Tablo 4. Peygamber vd. Unsurlarin Kullamm Sikhigi

Unsur Kullanmim Siklig1
EnbiydlNebil Resiil/Peygamber vd. 57
Adem Peygamber 19
Eyyiib Peygamber 4
Huzir ve Ilyas Peygamber 21/1
Ibrahim Peygamber 1
Isa Peygamber (Mesih) 5
Musa Peygamber 5
Nith Peygamber 4
Siileymdn Peygamber 21
Yakiib ve Yusuf Peygamber 12/32
Yunus Peygamber 3
Muhammed Mustafi/Mustafi 6/29

2. 1. 5. Ehlibeyt ve Oniki imam

Bu boliimde, Ehlibeyt ve Oniki imam’in Alevi inang diinyasindaki karsiligmi ve bu
inancin Hatayi siirine ne sekilde yansidigini ortaya ¢ikarmak temel gaye olacaktir. “Ehli-
beyt” kavrami, kelime anlamu itibariyle “ev halki” anlaminda kullanilir. Bu kavramin
[slam inancinda, “Pence-i Ali Abd” ve “Ali Abd” seklinde kullamimlari da mevcuttur.
Ummii Seleme’den rivayet edilen bilgiye gére Hz. Peygamber; Hz. Ali ve Fatima ile to-
runlarini abasinin altina alarak “Allahim onlar benim Ehl-i Beytim dir; onlardan kusuru
gider ve onlart tertemiz kil (Figlali, 2009: 266) buyruguyla Ehlibeyt’in sinirlarini ¢izmis-

tir. Ehlibeyt olarak zikredilen kavram; Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve
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Hz. Hiiseyin’den olusan aile yapisinmi ifade eder. Kurdn-1 Kerim’de ve Peygamber’in buy-
ruklarinda Ehlibeyt’in sevilmesi ve hosnut tutulmasi, agik bir sekilde ifade edilir. Kurdn-1
Kerim’de yer alan: “Sizden, tebligime Karsilik bir iicret istemiyorum, istedigim, ancak ya-
kinlarima sevgidir” (Suar Shresi, 26: 23) mealindeki ayetle, Ehlibeyt’in tiim Islam alemi

tarafindan sevilmesi agik bir sekilde emredilir.

Alevi geleneginde Ehlibeyt ve Oniki imam, temel dayanak noktasini olusturan kavram-
lardir. “Ehl-i Beytin yolundan gidenler Firkayr Naciye veya Giiruh-u Naci (kurtarimuis
insanlar) olarak” (Yaman, 2012: 207) adlandirilir. Inancin temelini teskil eden tevella ile
Ehlibeyt’i sevmek; teberra ile de Ehlibeyt’i sevmeyeni sevmemek ana kaide olarak ifade
edilir.

Oniki Imam; sevgi, adalet, hak, dogruluk ve diiriistliik gibi kavramlarin temsilcileridir.
Hz. Peygamber, “On Iki Imam/alife var oldugu siirece, Islim dini ayakta duracak, aziz
olacaknr. Hepsi Kureys tendir” (Ozdemir, 2012: 52) buyruguyla Oniki Imam’mn gelecegi-

ni ve Islam inancinin ayakta kalacagimi buyurur.

Ehlibeyt ve Oniki imam’a olan bagliligin1 her defasinda dile getiren Hatayi, Kizilbaslik
ile Oniki Imam arasinda meydana gelen baglantiy1 da dile getirir. Burada “kirmizi ta¢” ile
kastedilen Kizilbas inancina mensup kisilerin kullanmis olduklari on iki dilimden olusan
basliktir. Oniki Imam’a bagl olan ve bilen her kimsenin “Kizilbas taci” giymesinin uygun

ve dogru bir davranis oldugunu ifade eder:
“Ki her kim on iki imamu bildi

Ana kirmizi tac giymek revadur”

(Kaside, 9: 10)

“Hdneddn-1 Mustafa” olarak zikredilen Ehlibeyt’e olan sevgisini her daim dile getiren
Hatayi, “Sepper” ve “Seppire” isimleriyle Hasan ve Hiiseyin isimlerine gondermede bu-
lunur. Fuzili, Hadikatu’s Sii’add’da Cebrail vasitasiyla bildirilen isimlerin Harin Pey-
gamber’in ¢ocuklarimin isimleri oldugunu “Sepper’in Siiryanice’de Hasan anlamina gel-

digini” (Fuzali, 1986: 179), Hiiseyin’e ise “Hdriin Peygamber’in 0glu Sippir’in adinin
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karsiligt olan” (Fuzili, 1990: 4) Hiiseyin isminin verildigini anlatarak Hz. Peygamber’in

torunlarina olan goniilden bagliligini tarihsel bir anlatiyla izah eder:

“Hanedan-1 Mustafa vii Murtaza sevdiigiciin
Bu Hatayr sepper ii seppire candan miistert”

(Kaside, 19: 12)

Hatayi, “Ali ‘4ba” olarak zikredilen Ehlibeyt’e olan sevgisini ve bagliligm dile geti-
rirken ayn1 zamanda “Mervdn” ve “Yezid” neslini ve zihniyetini yok etmeyi kendine go-

rev edinir:

“Tohm-1 Mervan u Yezidiin kokini men ‘akibet
Yiryiizinden kazuram al-i ‘abanun ‘skina”

(Gazel, 360: 6)

Sair, kendisini “kéle, esir ve kolemen” (Devellioglu, 1993: 350) kavramlarinin karsilig
olan “gulam” kavramiyla ifade eder. Ayrica kendisini Hz. Ali’nin kélesinin adi olan
“Kanber” ismiyle biitiinlestirir. Kendini kéleye benzeterek Ehlibeyt kavraminin karsilig

olan “Hdanedan-1 Ahmed’e” olan bagliligini, agik bir dille anlatir:

“Gulam-1 Hanedan-1 Ahmedem hem

’

‘Alinun Kanberinun Kanberiyem’

(Kaside, 6: 2)

Tevhid inancinin giizel drneklerinden biriyle siirini besleyen Hatayi, Oniki Imam tara-
finda saf tutan immete kars1 olan ilgisini de dile getirir. Ayrica, “mdsim” ve “pdk” kav-
ramlarini kullanarak Sii inancinin etkisi ve tesiriyle, Alevi inancina gegen masumiyet ol-

gusunu ifade eder:

“On iki ma‘siim-1 paki pis iden timmetlere
Murtazan: Haydar-1 Kerrar iden Perverdigar”

(Kaside, 1: 11)
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“On Iki Sah” olarak ifade edilen Oniki Imam’a olan baglihigini tekrar yineleyen
Hatayi, ezelden beri Oniki Sah’a sevgi ve muhabbet duydugunu soyler. Tasavvufi olarak
viicudu bir diikkan seklinde goriip, insanoglunun viicut diikkanindaki gizli tilsimi arayip
bulmas: gerektigi ifade eder. Viicudunda yer alan gizli hazinenin ise Oniki imam sevgisi

oldugunu dile getirir:

“Muhibbem on iki saha ezelden
Velikin bu diikana simdi geldiim”
(Gazel, 265: 6)

2.1.5.1. imam Ali

Hz. Ali, Hz. Peygamber’in amcast Ebd Talib’in en kiigiik ogludur. Ali bin Eba Talib,
bircok kaynagin ve tarihginin “rivayetine gore Kd 'be nin icinde dogmustur” (Golpinarl,
1990: 12). Adi, Hz. Peygamber tarafindan konulan Ali bin EbG Talib, Hz. Peygamber’in
yaninda onun terbiyesiyle biiylir. “Bu suretle Ali, tam bes yasindan itibaren tam on sekiz
yul, Hz. Peygamber’in terbiyesi altinda kalmigtir” (GOlpmarli, 1990: 13). Hz. Peygam-
ber’e iman eden ve “imdnini ilk izhdr eden” (Golpinarli, 1990: 15) kisi olan Hz. Ali, ha-
yat1 boyunca Hz. Peygamber’in yanindan ayrilmamistir. Hz. Ali, iman eden ilk kisi olma-
simin yani sira sahabe igerisinde 6mrii boyunca putlara tapmayan ender kisilerden biridir.
Birgok kaynakta Hz. Peygamber’in &vgiisiine mazhar olan Hz. Ali, islam tarihinde bu
Ozellikleri dolayisiyla ayr1 bir kulvarda degerlendirilen énemli bir velidir. Bu 6zellikleri-
nin yani sira Hz. Peygamber’in damadi ve yol kardesi olan Hz. Ali, Hz. Muhammed ile
ayrilmaz bir biitiiniin iki pargas: olarak ifade edilir. Hz. Ali realitesinin Islam kiiltiiriiniin
tarihsel ikliminde ortaya c¢ikardigi ortak kesit, ileri siirdiigii fikirler ile katki sagladigi ey-
lemlerdir. Perspektif olarak ¢ok yonlii bir yapiya sahip olan Hz. Ali, tarihsel kisiligi ve

destanlasan hayat hikayesiyle 6n plana ¢ikar.

Alevi inancinda, “Hz. Ali’den daha miikemmel bir Miisliiman 6rnegi bulmak miimkiin
degildir” (Zelyurt, 2010: 105). islAm’in gecirmis oldugu siire¢ icerisinde kendine dzgii

yapisiyla farkli bir algi olusturan Alevi inanci, Hz. Ali’ye farkli bir boyut kazandirir. Bir-
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cok tasavvufi materyalden ve mezhepsel goriisten yararlanan Alevi inanci, Hz. Ali sevgi-
sini inancin odak noktasina yerlestirir. Alevi inancinda bu durum, Hz. Peygamber’e nispet
edilen buyruklarin olusturdugu dayanak ¢ergevesinde sekillenir. Kendine 6zgii yapisiyla
farkl bir alg1 olusturan Ali sevgisi, Hz. Peygamber’in “Ali’yi seven beni sever, beni seven
Allah’1 sever” buyruguna dayanir. Bu buyruk, Hz. Ali’nin konumlandig: noktay: goster-

mesi bakimindan énemlidir.

Islam tarihinde kozmopolit bir statii kazanan Hz. Ali, Alevi teolojisinin ana eksenini
olusturur. Var olan diizene yeni bir boyut kazandirarak adil bir sistemin olusmasina reh-
berlik eden Hz. Muhammed: “Ben ilmin sehriyim, Ali onun kapus:, ilmi dileyen kapiya

gelsin” buyruguyla Hz. Ali’nin bilgisine olan giivenini dile getirir.

Alevi inancinda temel doktrin, Hz. Ali’nin veldyetine olan inangtir. Velayet makami-
nin 6nemi, Gadir-i Hum’da verilen hutbenin sonucudur. Hz. Peygamber’in; “Ey insanlar!
Allah Resulii size nefsinizden evlad:». Ben kimin efendisiysem Ali de onun efendisidir”
(Giilten, 2020: 58) buyruguyla kendisinden sonra Hz. Ali’yi halefi olarak tayin etmesi,
Islam tarihinde 6nemli bir déniim noktasidir. Bu eksende gelisen velayet makamu, siireg

igerisinde bir doniim noktasindan ¢ok Kirilma noktasini olusturan konuma evrilir.

Islam tarihinde zalim diinya diizenine kars1 baskaldirinin ilk 6rneklerinden olan Hz.
Ali, bireysel yasantis1 ve ahlaki 6zellikleriyle hemen hemen her devrin gézde kisisidir.
Alevi inancinda Hz. Ali’ye duyulan sevgi ve baglilik, 6zgiin bir temele dayandirilan derin
anlayisin yansimasidir. “Ali 'dir suret-i rahman Ali’dir diyen Virani ile, Su diinyanin evve-
lini sorarsan, Var midir Muhammed Ali’den gayr: diyen Surri ya da Bu diinya yog iken
varim Ali’dir diyen Hatayi” (aktaran: Yal¢inkaya, 1996: 45) bu dizeleri sadece Hz. Ali’yi
ovmek i¢in degil, Alevi teolojisindeki Hz. Ali vizyonunun ve misyonunun karsiligini agik-

lamak i¢in kaleme alir.

Velayet makaminin yegane temsilcisi olarak goriilen Hz. Ali’nin; Aliyyii’l-Murteza,
Esadullah, Haydar, Haydar-1 Kerrar, Sah-1 Merdan, Sah Haydar, Sah-1 Velayet, Sir-i Hay-

dar ve Sir-i Huda gibi lakaplar kendisinin ahlaki ozellikleri, cesareti, dogrulugu ve kah-
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ramanhig1 dolayisiyla kullanilir. Hz. Ali’ye yakistirilan bu lakaplar, Hatayi tarafindan da
siklikla kullanilir. Sonug olarak Hatayi, Alevi inanciyla baglantili isimleri kullanirken en

cok Ali ismini vurgular.

A

Allah’in varligin1 ve birligini zikretmek amaciyla siirler yazan Hatayi, “Murtaza” ve
“Haydar-: Kerrar” lakaplarini beraber kullanir. Hatayi’nin kullandig1 “Murtaza ™ lakab,
“begenilerek secilmis” (Parlatir, 2009: 1135) anlamimna gelir. Asil anlami aslan olan
“Haydar ” remizi ise “Kerrdar” kavramiyla kullanilarak “déone done savasan, tekrar tekrar
hiicum eden” (Parlatir, 2009: 885) anlamini kazanir. Ayrica Hz. Ali’ye kahramanligi, ce-
sareti ve ahlaki ozellikleriyle isnat edilen bu lakaplarin her seyi yaratan yiice Allah’in kud-

retiyle anlam kazandig ifade edilir:

“On iki ma ‘sum-1 paki pis iden iimmetlere
Murtazani Haydar-1 Kerrar iden Perverdigar”

(Kaside, 1: 11)

Alevilikte kavramsal olarak zikredilen velayet makami, Hz. Ali’nin soyuna isnat edilir.
Sair, velayet kavraminin somut sekilde tezahiiriiniin Hz. Ali ile sekil buldugunu anlatir.
Alevi inancinda “sah” ve “server” olarak kabul edilen velayet makaminin incisi olan Hz.
Ali, her iki alemde siginilacak yegane kisi olarak izah edilir. Ayrica “Sir-i Haydar ” lakabi

kullanilarak Mirag sonrasinda Hz. Ali’ye izafe edilen aslan benzetmesi akla getirilir:

“Ey iki ‘alem penahi sah u server ya ‘Alt
Sahib-i fazl-1 velayet sir-i Haydar ya ‘Alt”
(Kaside, 11: 1)

Hatayi, “Yezid” ve “miinafik” kavramlariyla baz1 topluluklara yonelik olumsuz algi ve
diistincesini dile getirir. Bu diisiince gergevesinde, bu topluluklarin Ehlibeyt soyu tarafin-
dan yok edilmeleri isteginde bulunur. Hatayi bu isteginin, “dlemlerin sdhi” olan Hz. Ali

B2l

tarafindan yapildigini sdyleyerek “Aliyyii’l-Murtaza” lakabin zikreder:
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“Miinafiklar helak oldi Yezidler zahm-nak old:

Yine ‘alemleriin sahi ‘Aliyyii’l-Murtaza geldi”
(Kaside, 15: 2)

Hatayi, Hz. Ali’den veldyet makaminin onciisii olarak bahseder. Hz. Ali’nin sahip ol-
dugu sifatlar her tiirlii ahlaki degeri, erdemi ve adaleti sahSinda toplamasina dayanir. Bu
yiizden Hz. Ali birgok siirde, kdmil insanin karsiligi olarak tasvir edilir. Hz. Ali’yi Hak

yolunun sirr1 olarak tanimlayan sair, ayrica veldyet makaminin sahi oldugunu da soyler:

““AlT sah-1 velayetdiir ‘Alt sirr-1 hidayetdur
‘AlT sol ma ‘niden peyda ki surr-1 eviiya geldi”

(Kaside, 15: 3)

Hz. Peygamber’in soyundan geldigini dile getiren Hatayi, bir¢ok siirinde seyyid oldu-
gunu ifade eder. Soyunu Hz. Ali’ye baglayarak Hz. Ali’nin giincel temsilcisi oldugunu
soyler. Yigitlerin, kahramanlarin onderi ve ulusu olarak zikredilen kisinin Hz. Ali oldugu
izah edilir. “Zilfikar”, “Ta¢” ve “Diildiil” kavramlarin bir arada kullanan Hatayi, seyyid

olmasi nispetiyle Hz. Ali’nin mirasinin kendisinde tezahiir ettigini dile getirir:
“Server-i Merdan ‘Aliniin aliyem evladiyyam
Zii’l-fekar u tac u Diildiil Kanberem san mendediir”’
(Gazel, 57: 8)1
Hz. Ali ve soyuna olan bagliligin1 degisik bigimlerde dile getiren Hatayi, Hz. Ali’nin
tiim Islam alemi tarafindan &nder kabul edilmesini ister. Hz. Ali’yi énder kabul etmeyen-

lerin ona inanmayanlarin onu velayet makaminin serveri olarak kabul etmeyenlerin “din-

siz”, “Imdnsiz” ve mutlak bir sekilde “kdfir” olacagini iddia eder:

““Alini hak bilmeyenler kafir-i mutlak durur

Dini yoh imani yoh ol na-miiselmandur bugiin”

(Gazel, 311: 3)
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2.1.5.2. Hz. Fatima

Hz. Peygamber’in kizi Fatima, “yiizii pek beyaz oldugundan Zehra lakabiyla” (Pala, 2002:
159) anilir. Pence-i Ali Aba arasinda sayilan Hz. FAtima; Imam Ali’nin esi, Imam Hasan ve Hiise-
yin’in ise anneleridir. “Kadinlarin en haywlhisi” (Devellioglu, 1993: 44) anlaminda kullanilan
“Hayru’'n-nisd” lakabiyla da bilinen Hz. Fatima, “akli, zekds:, giizelligi, ziihd ve takvasi” (Pala,
2002: 159) ile tarihsel siirecte onemli bir misyonun temsilcisi olur. Alevi inancinda Hz. Fati-
ma’dan 6vgii dolu sozlerle bahsedilmesinin ve ona kars: ebedi bir sevgi beslenmesinin temel sebe-

bi, Ehlibeyt neslinin Hz. Fatima vasitasiyla devam etmis olmasidir.

Hz. Peygamber’in “diinya kadinlarinin en iistiinii olarak” (Ozdemir, 2017: 63) sifat-
landirdig1 Fatima; mitkemmel bir evlat, sadik ve hayirli bir es ve her seyden 6te muhtesem
bir annedir. Alevi inancinda bu 6zellikleriyle anilan Fatima; dua, yakaris ve giilbanklarda

sik bir sekilde zikredilen 6nemli bir karakter olarak etkisini yiizyillardir stirdiirir.

Hatayi, Hz. Fatima’y1 bilinen lakaplarindan biri olan “Hayru 'n-nisd” lakabiyla anar.
Kadinlarin en hayirlist anlaminda kullanilan bu kavram, birgok kaynakta Hz. Peygamber
tarafindan sdylendigi rivayet edilen bir tanimlamadir. Hz. Peygamber’in buyrugunu ikti-
bas eden Hatayi, bu bilginin kesin oldugunu ve dogrulugu hakkinda siiphe bulunmadigini

A9

bir tasavvuf terimi olan “yakin” kavramiyla izéh eder:

“Hadice mahrem oldi ¢iin Resiile
Yakin bil Fatma hayru’n-nisadur”

(Kaside, 3: 3)

Birgok siirinde kendisiyle Ehlibeyt nesli arasinda baglant1 kuran Hatayi, kendisini ma-
nevi ve duygusal olarak Hz. Ali ile Fatima’nin evladi olarak goriir. Kendisini peygamber
torunu olarak tanimlayan Hatdyi, bu goriisiinii temellendirirken seyyid soyundan gelmesi-

ni 6n plana gikararak Oniki Imam’n izinden gittigini ve 6nder kabul ettigini soyler:
“Anamdur Fatima atam ‘Alidur

Bu on iki imamun peyreviyem”

(Gazel, 257: 2)
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2. 1.5. 3. imam Hasan ve Hiiseyin

Hz. Peygamber’in torunu, Hz. FAtima ile Ali’nin biiyiik oglu olan Imam Hasan; “miic-
teba, taki, zeki ve sibt lakaplariyla” (Figlal, 1997: 283) taninir. Imam Hasan, ikinci imam
olarak kabul edilir. Kaynaklarda oldukca zeki oldugundan bahsedilen imam Hasan igin
Hz. Peygamber; “eger akil insan sekline girmek isteseydi, muhakkak ki Hasan 'in seklinde
goriiniirdii” (Ozdemir, 2012: 66) buyruguyla Hasan’a verdigi degeri ifade eder. “Selim,
comert, sakin, vakarli, siyaset ve fitneden kaginan bir yaratilisa sahip” (Figlal, 1997:
283) olan imam Hasan, Hz. Ali’den sonra halifelik gérevini yerine getirmistir. Muavi-
ye’nin ¢ikar ve fitne dolu davramislariyla kan dékiilmesini ve islam aleminde yeni bir ayri-
ligin ortaya cikmasini engellemek maksadiyla halifeligi bazi sartlarlal® birakmistir.
Muaviye, “Kays oglu Esas’in kizi Cude 'ye, Imam’: zehirleyip sehit ettigi taktirde bin dir-
hem altin vermeyi ve onu, oglu Yezid’e almayr vaat” (Zelyurt, 2010: 135) ederek zehir-

lenmesine sebep olmustur.

Hz. Peygamber’in torunu, Hz. FAtima ile Ali’nin ikinci oglu olan Imam Hiiseyin; Ker-
bela’da sechit edildiginden “sehid” lakabiyla anilarak mazlumun ve magdurun simgesi
olarak ifade edilir. Kerbela’da susuzlukla smanan imam Hiiseyin, ailesinin biiyiik cogun-
lugunu gozleri oniinde kaybeder. Alevi inancinda Hz. Hiiseyin’e duyulan sevgi ve muhab-
bet, zalim bir sekilde Kerbela ¢oliinde sehit edilmesi sebebiyle oldukg¢a duygusaldir. Alevi
inancinda Imam Hiiseyin, “Yezid in ordular: karsisinda zayif ve ¢aresiz bir zavalli degil-
dir. Kerbeld’da yenilmesi sadece zahirdir. Ve oyle olmasi gerektigi i¢indir” (Yildirim
2020: 220). Kan, keder, musibet ve bela mekani olarak zihinlere kazinan ve olumsuz bir
alg1 diinyasinin yansimasi olan Kerbela’da yetmis iki yareniyle katledilen Imam Hiiseyin,

zalimler 6niinde diz ¢cokmeyen bir isim olarak tarih sahnesinde yerini alir.

16 “Halkin, Allah’n kitabina, Peygamber’in yoluna uygun olarak idare edilmesi, Hz. Ali yandas: olanlara
highir sekilde kotiiliik yapilmamasi, Hak sahiplerine, Cemel ve Siffin savasinda sehit olanlarin evladina,
harag¢ malindan pay verilmesi, Muaviye 'nin kendisinden sonra, yerine birisini halife yapmamas:” (Zelyurt,
2010: 135).
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Alevi inancinda birbirinden ayn diisiiniilmeyen imam Hasan ve Hiiseyin, bir biitiinii
olusturan iki parca olarak kabul edilir. Ehlibeyt ailesinin en kiiciik iiyeleri olan imam Ha-
san ve Hiiseyin’in zehir ve kili¢ zoruyla katledilmeleri, islam diinyasinda onarilmasi giic
yaralar agar. Alevi inancinda olduk¢a 6nemli olan bu iki isim “Allah’im ben bunlari sevi-
yorum, sen de sev” (Ates, 2015: 26) buyruguyla ifade edilen iki kutlu sahsiyettir. Hz. Pey-
gamber’in cigerparesi olan torunlarmin katledilmesi, islam diinyasinin tamaminda oldugu

gibi Anadolu cografyasinda da hiiziinle karsilanmistir.

Hatayi, “Hasan” ismini benzetme unsuru olarak kullanir. Hasan ismi anlam itibariyle,
“giizellik” ve “temizlik” manasinda kullanilir. Siirde ayrica imam Hasan’1n takipgilerinin

gonliinii mesken tutmasi ifade edilir:

“Hasan sehrinde mesken tutdr gonliim

Hiiseyniin hem kemine kemteriyem”
(Kaside, 6: 3)

Sair, Imam Hasan ve Hiiseyin’i ayn1 dizelerde anar. imam Hasan ve Hiiseyin’in arasin-
da kurulan duygusal baglanti, ikisinin de sehit mertebesinde anilmasiyla devam eder.

Hatayi, ikinci imam olan Hz. Hasan’1 “onder” ve “rehber” anlaminda kullanilan “mir

kavramiyla ifade ederek Kerbela’da sehit edilen Imam Hiiseyin’in askeri oldugunu belirtir:

“Hasandur miriimiiz meydan iginde
Hiiseyn-i Kerbelanun ¢akeriyuz”

(Kaside, 7: 4)

Hatayi, Imam Hasan ve Hiiseyin’i ayrilmaz bir ikili olarak ifade eder. Hz. Hasan’1 ta-
libin yol erkaninda ugradigi ilk kapi olan “seriat” kapisinin “sahi” ve “dlimi” olarak
tanimlar. Alevi inancinda insan-1 kamil olma yolunun giris kapisin1 olusturan “seriat”
kapisi, Cafer-i Sadik Buyrugu’nda Hz. Peygamber’in sanina gelen kap1 olarak zikredilir.

Hz. Peygamber’in ahlaki mirasim siirdiiren imam Hasan’in Hz. Peygamber’in sanina

gelen “seriat” kapisinin temsilcisi olmasi, bu bakimdan oldukg¢a 6nemlidir. Ayrica Hz.
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Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi “Kerbeld sehidi” ve “Sehitler Sah:” olarak anil-

masiyla sonuglanir:

“Hasandur ‘alim ii sah-1 seri ‘at

Hiiseyn sah-1 sehid-i Kerbeladur”
(Kaside, 9: 4)

Hatayi, Imam Hasan ve Hiiseyin’in sehit edilmelerine telmihte bulunur. Alevi gelene-
ginde imam Hasan’in Kays oglu Esas’m kizi Cude tarafindan zehirlenmesini hatirlatir.

Imam Hiiseyin ise hem “Kerbeld” hem de “din sehidi” olarak anilir:

“Hasan i¢di aguyi zehr-i katil
Sehid-i din Hiiseyn-i Kerbeladur”

(Kaside, 13: 5)

Rivayete gore “Cebrail, Hz. Peygamber’i ziyaret edip ona bir miktar toprak getirmis-
tir. Hz. Peygamber, topragin ne oldugunu sordugunda ise o, topragin sehit torununun
tiirbesinin topragi oldugunu séylemistir” (aktaran: Bozan, 2010: 481). Hatayi, Alevi inan-
cinda oldukea sik zikredilen bu rivayeti hatirlatarak imam Hiiseyin’in sehit edilmesi ola-

yin1 kaderi bir anlayisla degerlendirerek alinyazisi olarak izéh eder:

“Yazildr yazu kismetden Hiiseyniin alnina ol dem

Bahup hikmet yazusindan ki gonliine safd gedi”
(Kaside, 17: 4)

Penge-i Ali Aba’ya olan bagliligini her firsatta dile getiren Hatayi, Hz. Hiiseyin’e olan
baghligim “Hiiseyni” kavranuyla ifade eder. “Bu baglamda Imam Hiiseyin’in soyundan
gelen seyitlere Hiiseyni” (Muhaddisi, 2018: 228) denildigi bilgisiyle arka planda seyyid
oldugunu izah eder. Yezid’in fitne dolu baglantilar1 sonucu sehit edilen peygamber toru-
nuna olan bagliligini dile getiren Hatayi, Yezid’e lanet okumay1 da ihmal etmeyerek Hz.

Ali’nin kutlu yolunun savasgis1 oldugunu anlatir:
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“Hiiseyniyem Yezide la ‘netiim var
Hatayiyem ‘Aliniin ¢akeriyem”

(Gazel, 257: 9)

Hatayi, bir taraftan Allah’tan bagislanma isterken diger taraftan Hz. Peygamber’in
“cennet genclerinin efendisi” buyruguyla tanimladigi Hz. Hasan’1, her iki dlemde de pa-
disah olarak tasvir eder. Kerbela’da sehit olan Imam Hiiseyin’in masumlugu ve giinahsiz-

l1g1 hiirmetine, Allah’tan bagislanma ister:

“Hasandur padisah-1 her-dii- ‘alem

Hiiseyn-i Kerbela icun bagisla™

(Gazel, 373: 3)

2.1.5. 4. Diger Imamlar

Oniki imam itikddma siki bir sekilde bagli olan Aleviler, velayet anlayis1 geregi neslin
devam etmesini saglayan Oniki Imam’1 acik bir sekilde destekler. Hz. Ali ile baslayan
velayet anlayisi, Iimam Muhammed Mehdi ile son bulur. Islam’in mesru halifesi olarak
goriilen bu isimler Ehlibeyt soyunu devam ettirip inancin aktarilmasi konusunda yol goste-

rici rehberdir.

Imam olarak tanimlanan kisilerin birden fazla evladi bulunmasina ragmen iglerinden
biri veldyet makamimnin temsilcisi olur. Isldm inancinin dogru bir sekilde anlasiimasina
rehberlik eden bu makam 6nemlidir. Oniki imam’1 velayet temsilcisi olarak gdéren Alevi
inanci; “Ali b. Ebu Talib, Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali, Ali Zeyneldabidin, Muhammed el-
Bakir, Ca‘fer es-Sadik, Miisa el-Kdzim, Ali er-Rizd, Muhammed et-Taki el-Cevad, Ali en-
Naki el-Hddi, Hasan b. Ali el-Askeri, Muhammed el-Mehdi el-Muntazar” (Figlali, 2001:

143) seklinde siralanan imamet silsilesine inanglar1 geregi bagli kalir.

Hz. Peygamber’in ve “Hz. Hiiseyin'in neslini devam ettirdigi i¢in Adem-i Al-i abd ve
Ebii’l-eimme” (Kilavuz, 2013: 365) olarak sifatlandirilan imam Zeynelabidin, dérdiincii

imamdir. Hz. Hiiseyin ile Kerbela’da bulunup hastaligi sebebiyle fiili olarak savunmaya

53



katilamaz; ancak neslin devam etmesini saglar. Imamet gérevini yerine getirdigi dénem,
Tevvabin ve Muhtar Sakafi Hareketil” ile sikintili ve galkantili olarak gecer. Bu siireg
sonrasinda Medine’ye yerlesir ve orada “Emevi halifesi Hisam in emri ve Velid bin Ab-

diilmelik’in vasitasi ile” (Ozdemir, 2012: 86) zehirlenerek sehit edilir.

“Onder” olarak imam Hasan’1 “sdh” olarak ise Imam Hiiseyin’i kabul eden Hatayi,
Zeynelabidin’in biitiin dertlere deva oldugunu dile getirir. Imam Zeynelabidin’i ikinci ve
iclincti imamin isimleriyle birlikte anar. Veldyet makaminin devam etmesini saglayan

imam oldugu i¢in “sifa kapis: ” olarak goriip dertlere deva oldugunu dile getirir:

“Meniim miriim Hasan sahum Hiiseyndiir
Ki Zeynii’l-‘abidin derde devadur”

(Kaside, 3: 4)

Hatayi, Hz. Peygamber’in neslini devam ettirdigi i¢in “seyyid-i evldd-i1 ddem” olarak
ifade edilen imam Zeynelabidin’in “hakikat” olarak bilinmesi gerektigi ifade eder. Ayrica

A9

bu bilginin kesin ve dogru olmasini tasavvuf terimi olan “yakin ” kavramiyla izah eder:

“Imam ol seyyid-i evlad-1 adem
Hakikat bil yakin Zeynii’l-‘ibadur”

(Kaside, 13: 6)

Velayet makaminin besinci imami olan Muhamed el-Bakir’in; babasi imam Zeynelabi-
din, annesi ise Hasan bint Fatima’dir. Soyu anne ve baba tarafindan Ehlibeyt’e dayanir.
Babas tarafindan yetistirilen ve imamete uygun goriilen besinci imam; “ilmi yaran, a¢an
ortaya koyan” (Ozdemir, 2012: 86) anlaminda kullanilan “Bdkir” kiinyesiyle bilinir. I-
mini, bilgisini ve Ehlibeyt’in goriislerini halk ile paylasip hak bildigi yolda kullanan Mu-
hammed Bakir’1, “Hz. Ali soyunun etkinliginden ¢ekinen Emevi yonetimi” (Zelyurt, 2010:

151) zehirleterek sehit eder.

1" Hz. Hiiseyin’in intikamini almak i¢in harekete gecerek ayaklanan siyasi ve toplumsal gruplar.
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A

Hatayi, Imam Muhammed Bakir’1 “pdkize” ve “gevher” kavramlariyla benzerlik kura-
rak ifade eder. Temiz ve saf anlamina gelen “pdkize” ile cevher anlamina gelen “gevher”
benzetilen unsurlardir. Bilgisi ve sahip oldugu ahlaki meziyetler bakimindan kendinden

ovgiiyle bahsedilen imam Muhammed Bakir, safa ehlinin 15181 olarak gériiliir:

“Muhammed Bakir ol pakize-gevher
Cerag-1 dide-i ehl-i safadur”

(Kaside, 13: 7)

Alevi inancinda altinct imam olarak bilinen Cafer-i Sadik; ilmi ve ogretisiyle Islam
tarihinde 6nemli bir yeri olan Muhammed Bakir’in oglu, Zeynelabidin’in ise torunudur.
flk egitimini babas1 ve dedesinin yaninda alan imam Cafer, Ehlibeyt inancinin ve diisiin-
cesinin sistemlesmesinde 6nemli adimlar atarak sistem felsefesinin olusmasina biiyiik kat-
k1 saglar. imam Cafer 6nemli bir otorite olarak kabul edilip Sii firkalarindan olan Caferi
fikhinin kurucusu olarak kabul edilir. Alevi-Bektasi inancina mensup Kkitleler tarafindan
fikri olarak dnemsenerek Alevi inancini derinden etkiler. imamet dénemi Emevilerin yiki-
lis yillariyla Abbasilerin kurulus yillarina denk gelen imam Cafer, déneminin énemli bil-
ginlerinden biri olarak kabul edilir. Islim diinyasinin birgok kesimi tarafindan goriislerine

onem verilir. imam Cafer de diger imamlar gibi zehirle sehit edilir.

Hatayi, Cafer-i Sadik’in rehberliginde sistemlesen inang akidesini “yol” anlaminda
kullanilan “tarik” kelimesiyle degerlendirerek bu yolun birakilmamasi gerektigi goriisiini
savunur. Hak yolu olarak kabul edilen bu yolun, viicut sehrinin kimyasini olusturdugunu
dile getirir:

“Imam Ca‘fer tarikin koyma elden
Viiciidun sehrine ol kimiyadur”
(Kaside, 13: 8)

Sair, Imam Cafer’in fikirlerini “sirdt-1 miistakim” olarak degerlendirir. imam Cafer’in
sistemlestirdigi inang akidesini énemli bir noktada degerlendiren Hatayi, imam’mn &viil-
mesini ve yiiceltilmesini goniillerin gidasi olarak degerlendirir:
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“Ki Ca‘fer Sadik olandur sirat-1 miistakim tiste

Anun medh ii sendasindan goniillere gida geldi”

(Kaside, 17: 7)

Imam Cafer’in sistemlestirdigi yolu daha ileriye tasimayr amaglayan imam Musa
Kazim Alevi inancinda yedinci imam olarak kabul edilir. Imam Musa, oldukga sabirli ol-
mas1 ve 6fkesini kontrol etmesi dolayisiyla “Kdzim ” kiinyesiyle bilinir. Ehlibeyt 6gretisi-
nin gelismesine katkida bulunarak bu 6gretinin toplum tarafindan benimsenmesi yolunda
emek harcayan imam Musa, yasadigi dénemin bilgili alimlerinden biridir. Yasadig do-
nemin konjonktiiriinde, Ehlibeyt 6gretisinin yayilmasini tehlikeli olarak géren Abbasi yo-
netimi tarafindan hos karsilanmanustir. Bu dgretinin savunulmasi, imam Musa’nin “Ha-

run Regid’im emri ile zehirletilerek sehit” (Ozdemir, 2012: 103) edilmesine sebep olur.

Hatiyi, Caferi mezhebinin Hz. Peygamber’in elciligiyle insanliga gonderilen Islam
inancina uygun oldugunu tasavvuf terimi olan “yakin” kelimesiyle izah eder. “La fetd illd
‘Ali” buyrugunu ise gizli bir sirra benzeterek bu buyrugun kendisinde tesekkiil ettigini dile
getirir:

“Ag¢aram din-i Muhammed mezheb-i Ca‘fer yakin

La feta illa ‘Al bu surr-1 pinhan mendediir”

(Gazel, 57: 9)

Sayisal kavram bakimindan yedi sayisiyla birgok olgu arasinda baglanti vardir. Burada
ifade edilen “heft dyet” kavramiyla Kurdn-1 Kerim’de yer alan “Fdtiha Siresi” kastedilir.
Hatayi bu kasitla Imam Musa’nm Kuréni bilgi 1s13inda tahkik edilebilecegini 6ne siirer.
Ayrica Imam Musa’nin yedinci imam olmasiyla “heft dyet” kavrammn bir arada kulla-

nilmasi1 dikkate degerdir:

“Heft ayet ile Miist-i Kazim ki be-tahkik
Derya-yt muhit oldy vii ‘umman ‘Alidiir”

(Kaside, 8: 11)
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Hatayi, Imam Musa’nin ileri siirdiigii Ehlibeyt dgretisine samimi ve igten bir sekilde
bagli oldugunu dile getirir. Ehlibeyt soyunu “riza ehli” olarak degerlendiren sair, kendi-

sini ve takipgilerini bu ehlin koélesinin kolesine benzetir:

“Misi-i Kazim yolinda sadik-1 ihlas olup
Olmisuz ehl-i rizanun ¢akerinun ¢akeri”

(Kaside, 19: 8)

Oniki Imam inancinda sekizinci imam olan Ali er-Riza’ya “Sabir, Razi, Vefi ve Rizd”
(Kilavuz, 1989: 436), lakaplar1 isnat edilir. Verilen bu lakaplar igerisinde en bilineni, “Ha-
life Me mun tarafindan verilen er-Riza” (Kilavuz, 1989: 436) kiinyesidir. Ilim toplantila-
rinda bulunarak dénemin 6nemli alimleri arasinda sayilan imam, ilmi vasiflar1 dolayisiyla
Riz4 kiinyesiyle anilir. Imam Riza, yasadigi dénemin yoneticisi olan Halife Memin tara-
findan tehdit olarak goriilerek “Bagdat’a yaptigi bir yolculuk sirasinda zehirletilerek”

(Ozdemir, 2012: 107) sehit edilir.

Diger imamlarla zikredilerek kendisinden &vgiiyle bahsedilen imam Riza ile cennetin
“sekiz kapis1” arasinda mantiksal bir iliski kurulur. Bu mantiksal iliski, Imam Riza’nmn
sekizinci imam olmasiyla baglantihidir. Ayrica “Sdh-1 Horasan” olarak anilan Imam
Riza’nin kiilliyesi, bugiin Horasan’in merkezi durumunda bulunan “Asitdn-1 Kuds " olarak

anilan Meshed sehrinde bulunur:

“Sekkiz kapusi cennet-i ‘adniin be-velayet
Miist vii Riza Sah-1 Horasan ‘Alidiir”

(Kaside, 8: 12)

Imam Riza, Hatyi tarafindan ii¢ degisik sekilde ifade edilir. Sair, Ali Misi Riza’nin
“sekizinci imam” ve “Sdh-1 Horasan” olarak adlandirildigini dile getirir. Imam Ruza ile
“hakk ” kokiinden tiireyen “hakikat” arasinda baglant1 kurulmasinda gizli anlam ve sirlara

asina olan kisiliginin etkisi biiytiktiir:
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“Imam-1 hestum ol sah-1 Horasan
Hakikat bil ‘Alt Mist Rizadur”

(Kaside, 13: 10)

Imam Riza’nmn Abbasi Halifesi Memin tarafindan zehirletilerek sehit edilmesi sonra-
sinda imamet makamina, Muhammed Taki ge¢mistir. “Taki” ve “Cevad” lakaplariyla
bilinen imam Taki, “yasimin cok kiiciik olmasina ragmen ilim ve bilinclilik bakimindan
biitiin bilginlerden iistiindiir ” (Ozdemir, 2012: 108). Kaynaklarda iistiin meziyetlere sahip
olan Imam Taki; ilim, kemal ve ahlaki ézellikleri dolayisiyla Abbasi yonetiminin hedefi

haline gelerek diger imalar gibi zehirletilerek sehit edildi.

Imam Taki’nin ilmi, yasadig1 donemin alimlerinden daha iistiindiir. Imam Taki ile ilim
tahkiki arasinda kurulan baglanti, bu 6zellikler sebebiyledir. Hatayi, imam Taki’yi yasak-

lardan kaginan takva ehlinin, 6nderi ve imami olarak tanimlar:

“Muhammed Takidur ol ‘ilme tahkik
Ki takva ehline ol pisvadur”

(Kaside, 13: 11)

Imam Taki’nin zehirletilerek sehit edilmesi sonrasinda imamet makamina, oglu Imam
Ali el-Naki geger. Imam Naki, “hidayet eden, dogru yola ileten” (Ozdemir, 2012: 114)

A

anlamlaria gelen “Hddi” lakabiyla bilinir. Ehlibeyt 6gretisini halk iginde yaymasi dola-
yisiyla siirekli olarak gozetim altina tutulur. Velayet makaminin gereklerini yerine getiren
Imam Naki; bilgili, irfan sahibi, cdmert ve zahid bir kisilige sahiptir; fakat yonetimin ken-
disine tehdit olarak gordiigii imam, diger imamlarin akibetine ugrayarak zehirletilerek

sehit edilir.

Hatayi; Oniki Imam inancini taliplerine, miiritlerine ve takipgilerine asilamak amaciyla
birgok imam ismini dizelerde kullanir. Bu imam isimleri bazen herhangi bir unsura benze-

tilmeyerek sadece silsile i¢erisinde tekrarlanarak anilir:
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“Takidiir ba-Nakt Sah ‘Askeri hem

Veli Mehdr velayet leskeriyiiz”

(Kaside, 7: 8)

Alevi inancinda on birinci imam olarak zihinlere kazinan Hasan Askeri, Bagdat civa-
rinda bulunan ve Abbasierin bassehri olan Samerra’da Askeri olarak adlandirilan bir bol-
gede hayatini siirdiiriir. Yonetim tarafindan bdlgeden ayrilmasina miisdade edilmedigi
igin, “Asker:” lakabiyla anilir. Ehlibeyt 6gretisini takipgilerine 6gretmek i¢in zaman har-

cayan Imam Askeri, imamet geleneginde diger imamlar gibi Hakk’a ulasma vesilesidir.

Hatayi, Imam Askeri’ye kalbi olarak baglananlarin, onun yolunu ve inancini siirdiiren-
lerin Hakk’a ulasacaklarini ifade eder. Hakk’a ulagsma vasitasi olarak goriilen imamet an-
layis1 arka planda zikredilir. Ayrica, Hasan Askeri’ye Hak katindan ve rahmetinden ¢esitli

giyeceklerin geldigi ifade edilir:

“Hasan ‘Askerini candan sevenler Hakka vasildur

Anun egnine rahmetden nice diirlii kaba geldi”

(Kaside, 17: 12)

Alevi inancinda Oniki imam’mn son halkasi1 olarak kabul edilen Muhammed Mehds,
Hasan Askeri’nin ogludur. Imamin en bilinen lakabi, Mehdi’dir. Imam Mehdi hakkinda
kaynaklarda bulunan bilgiler sirlidir. Ancak imam Mehdi, “halen gaybet halinde oldu-
guna, gelecekte mehdi olarak ortaya ¢ikip diinyada adaletli bir diizen kuracagina inani-
lan” (Oz, 2003: 376) imamet halkasinin son zinciridir. Alevi inancinda Imam Mehdi’nin
zamani geldiginde zuhtr edecegine, diinyaya hak ve adalet diizenini tekrar getirecegine

inamlir.

Kayip olarak vasiflandirilan imam Mehdi, “Sdh Mehdi” tasviriyle anilir. Adalet ve
dogrulugu tesis etmek i¢in ihtiya¢ duyulacagi zaman ortaya ¢ikacagina inanilan Mehdi
tasviri, Imam Ali’ye ait olan “Diildiil” ve “Ziilfikar” ile yeryiiziine gelecegi fikriyle des-
teklenir. Bir bakima kayip imamin, Hz. Ali saretinde yeryiiziine gelecegi ve diinyaya ada-

let getirecegi inanci 6n plana ¢ikarilir:
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“Yine Diildiile mindi sah Mehdi

Elinde Zii’I-fekar-1 Murtazadur”

(Kaside, 3: 9)

Hatayi, imam Mehdi’nin “seksiz” yani siiphesiz bir sekilde “eviiyd sirri” oldugunu

dile getirir. Ayrica Imam Mehdi, Islam inancinin yol gostericisi, onderi ve rehberi olarak
tasvir edilir:

“Muhammed Mehdidiir bugiin ki sirr-1 evliya bi-sek
Tarik-i din-i Islama bize ol reh-niima geldi”
(Gazel, 17: 13)
Birgok siirde zamanin sahibi tanimlamasiyla anilan imam Mehdi, “sifa kapzs:” olarak

gosterilmesinin yani sira “yol gdsteren, hayir ve mutluluk veren bir hedefe rehberlik

eden” (Topaloglu, 1997: 9) anlamina gelen “Hadi” ismiyle anilir:

“Muhammed Mehdi-i sahib-zamane
Tabib u hadi-i daru’s-sifadur”
(Kaside, 13: 14)

Tablo 5. Ehlibeyt ve Oniki imamin Kullanim Sikhg

Unsur Kullanim Sikligi
Hanedin Ahmed/Haneddn- Mustafi 1/2
Imam Ali 314
Hz. Fitima 3
Oniki fImam/Oniki Masum-z Pdk vd. 2/1/1
Imam Hasan/Imam Hiiseyin 15/22
Diger Imamlar 134
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2. 1. 6. Diger Tarihi Sahsiyetler

Alevi inancinda, inancin sekillenmesine katki sunan ahlaki, teolojik ve inangsal deger
yargilar1 bulunur. Bu deger yargilari, tarihi gergekliklerle somutlastirilir. Inancin sekillen-
mesinde tarihsel nitelikleriyle farkli kesitler sunan tarihi sahsiyetler, donemin konjonktiirel
gelismelerinin etkisiyle dneme haiz olurlar. Tarihsel sahsiyet olarak olumlu ve olumsuz
kesitler olusturan bu karakterler, ¢ok katmanli bir yapiya biiriinerek imajsal bir sekilde
deger kazanirlar. Bu boliimde, divanda yer alan olumlu ve olumsuz sahsiyetler incelenerek

bu sahsiyetlerin inang diinyasina olan katkilar1 degerlendirilmeye ¢aligiimustir.

2. 1. 6. 1. Fazlullah/Manstar/Nesimi

Kaynaklarda “Fazlullih bin Seyyid Bahdiddin el-Esterabadi” (Aksu, 1997: 277), ola-
rak gecen Fazlullah Hurufi, Hurufilik olarak adlandirilan mistik akimin kurucusu olarak
kabul edilir. imam Musa’ya kadar gétiiriilen soyuyla seyyid mertebesinde bulundugu iddia
edilir. Yazma bir niishadan aktarilan soy bilgileri; “Fazlullah b. Seyyid Bahauddin Hasan
b. Seyyid Muhammed el-Yemani b. Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Muhammed b. Seyyid Hdsim
b. Seyyid Hasan b. Seyyid Ali b. Seyyid Hasim b. Seyyid Muhammed b. Seyyid Cafer b.
Imam Musa Kazim b. Cafer b. Muhammed Bdkuwr b. Zeyne’l-Abidin b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi
Talib” (aktaran: Balli, 2010: 32) olarak islenmistir. Mistik ve felsefi bir anlayis gergeve-
sinde karsimiza ¢ikan Hurufi inanci, harflerin ve sayilarin arasindaki ilahi iliskiyi ortaya
cikararak bu iliskiye ¢esitli anlamlar yiiklenmesiyle olusturulan akim olarak ifade edilebi-
lir. Hem Alevi inancinda hem de “Huriifilik akidesinde evren yorumlanirken merkezi an-
lam daima insana verilir” (Aksu, 1998: 409). Her iki anlayigin fikri temelinin Tanri-insan
iliskisi lizerinden yorumlanmasi, ortak 6zelligin yansimasi olarak ifade edilir. inang ekse-
ninde en onemli varlik olarak disiiniilen insan, Allah’in ruhundan iifleyerek yarattigi bir

parca olarak kabul goriir.

Hatayi hakkinda cesitli goriisler 6ne siiren edebiyat tarihgileri, Hatdyi’nin zaman zaman
Hurufilik etkisi altinda kalan bir sair oldugunu dile getirir. Hatayi, Hurufi akimiyla ilgili

olan “levh-i mahfiz”, “ebced” ve “Fazlulldh” kavramlarim bir arada kullanarak Hurufi
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akimina g6z kirpar. Siirlerinde Kurdn-1 Kerim’de “korunmus levha” (Zuhruf Siresi, 43: 4)
olarak gegen “levh-i mahfiz” ifadesini iktibas sanatindan yararlanarak kullanir. Bunun
yani sira “levh-i mahfuz oldur ki ciimle seyin asli onun icinde ola” (Fazlullah Esterabadi,
2012: 402) goriisiine dogrudan gondermede bulunur. Fazlullah’a gére, Hurufi akidesinin
temelinde yer alan “levh-i mahfuz” ifadesi: “pes otuz iki kelimenin mazhart levh-i mahfuz
ola ve ol kitabdir ki vech-i Adem aleyhi’s selam iizerindedir” (Fazlullah Esterabadi, 2012:
402) seklinde izah edilir. Buradan anlasilacag: iizere, “insamin viicudu ve bilhassa yiizii,
yirmi sekiz ve otuz iki harfin zuhur yeridir. Boyle bir vasfi olan yiiz, Hurufilerce Kuran ve

Levh-i Mahfuz olarak nitelenir” (Senddeyici, 2014: 41).

A9

Hatayi, kendi yiizlinii “/evh-i mahfiz” olarak nitelendirir. Sozliikk anlam1 “seyran, cin,
ifrit” (Parlatir, 2009: 339) olarak bilinen “div” kelimesiyle yaratilan kosullu durum, Faz-
lullah’a goniil vermek veya inanmakla siirdiiriiliir. Ayrica burada kullanilan “ebced” teri-
mi “ikinci dizede tarih diisiiriileceginin isaretidir. Nitekim fazlullahtaki fazl hecesi, ebcet

hesabiyla H. 910 (M. 1505)” (Aslanoglu, 1992: 18) tarihine tekabiil eder:

“Levh-i mahfiizun Hatayi ebcedin kildi beyan

Div degiilsen hatemiin hatminde Fazlu’llah: gor”

(Gazel, 61: 5)

Hallac-1 Manstr olarak bilinen “Ebii’l-Mugis el-Hiiseyn bin Mansiir el-Beyzavi” (Ulu-
dag, 1997: 377), tasavvuf ekoliiniin gelismesinde derin izler birakan {inlii bir mutasavvif-
tir. Fenafillah’a ulasarak yokluk sirrina eren ve varlik diinyasinda kaybolan Hallac-1
Mansir’un sozlerinden 6tiirii cezalandirilmast, kayitlara gegen 6nemli bir olaydir. “Ene’l-
hak” soziiniin zahirl anlamini ele alan ve bu anlam iizerinden Hallac-1 Mansir’u cezalan-
diran anlayis, yiizyillardir elestirilerek lanetle anilir. Mansir, tanrilik iddiasinda bulundugu
gerekgesiyle hapse atilip, cesitli iskencelere maruz kalip, sdyledigi sdziin zahiri anlamiyla
ilgilenen kesimin temsilcisi olan “Kadi Ebii Omer-i Hammadi” (Pala, 2002: 197) tarafin-

dan katline fetva verilerek idam edilir.
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Mansar, “Kur’an’dan hareketle i¢gozlem yontemini kullanarak Allah’a ulasmak iste-
yen diisiiniiriin” (Massignon, 1994: 85), portresini gozler dniine serer. Oyleyse Mansiir,
“eger Allah’1 tamimiyorsaniz eserini taniyiniz, iste o eser benim, ben Hakkim, ¢iinkii ebe-
diyen Hak ile Hakkim ” (aktaran: Uludag, 1997: 379), diyerek sdyledigi soziin batini anlam
diinyasindaki karsiligin1 agik bir sekilde izah eder. Mansir’a gore, “dnemli olan yiiregi
kotiiliiklerden armdwrarak aska mazhar olabilmek” (Massignon, 1994: 35) ve bu askin

ortaya ¢ikardigi diisiince diinyasinda kendini bulabilmektir.

Alevi inancinda Manstr’un sézii, olduk¢a kiymetli bir noktadadir. Hatta Niyazi Ok-
tem’e gore Hallac-1 Mansir, Anadolu Aleviliginin felsefi kokenini olusturan 6nemli bir
tasavvuf ekolidiir; ¢iinkii Alevi inancinda Allah’in kendi ruhundan iifleyerek yarattigi
insan olgusu, Allah’in yeryiiziindeki yansimasi oldugu fikriyle 6nem kazanir. Biitiin ale-
min sirrinin insanoglunun gonliinde sakli olmasi, yaslanilan diger bir dayanak olarak ifade
edilir. Alevi inancinda “Ene’l-hak” soziiniin yarattigi duygu ve diisiince, 6ziinii insan sev-

gisinde bulan ve bu inangla yogrulan diisiince yapisinin karsiligidir.

Mansir ile kendisini 6zdeslestiren Hatayi, Mans(r’un trajik sekilde ger¢eklesen idami-
na atifta bulunur. Allah’in yeryiiziindeki tecellisini gorme arzusunu dile getirip Mansiir’un
fikirleriyle 6zdeslesen kisiligini 6n plana ¢ikarir. Bu 6zdeslesmeyle Mansir gibi daragaci-

na ¢ekilmesi gerektigini mecazi olarak kasteder:

it S . -
Ctin tecellt niirint gérmek temenna eylerem

Simdi Mansiaram meni ber-dara gondermek gerek”

(Gazel, 191: 4)

Hakkinda sinirli bilgi bulunan Seyyid Imameddin Nesimi, “edebiyat tarihgeleri tara-
findan divan siirinin Yunus Emre’si olarak tarif edilmektedir” (Karaokay, 2017: 194). On
besinci ylizyilin 6nemli sairlerinden olan Nesimi, Fazlullah Hurufi’nin 6nemli temsilcile-
rinden biridir. Insan stretinin Allah’in yeryiiziindeki yansimasi oldugu fikrini &ne siiren
akimin savunucusu olup bu akimin ortaya ¢ikardigi fikirleri yaydigi gerekgesiyle derisi

yiiziilerek idam edilir. Kizilbas veya bugiinkii tabirle Alevi inancinin 6nemli temsilcilerin-
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den olan Hatayi, “Nesimi nin takipgilerini de himaye ederek Safevi muhitlerinde Hurufile-
rin rahatca kendilerini ifade edebilmelerine imkan” (Sah Ismail, 2017: 52) saglar. Edebi-
yat anlayisi bakimindan Hurufi inancindan etkilenen Hatayi ile Nesimi’yi “lislup baki-
mindan ayiwrt etmek son derece giictiir, hatta miimkiin degildir. Ciinkii Hatayi'yi etkileyen

sairlerin baginda Nesimi gelir” (Sah Ismail, 2017: 161).

Nesimi, “insamin kutsalligina, sayginligina ve ozgiirliigiiniin korunmasina ¢agri yap-
mustrr” (Bilgin, 2016: 129). Bu minval tizere Alevi ve Hurufi inancini batini anlamda bir-
lestiren temel olgu, insanin kutsalligidir. Bu inanglarin ortak karakterini olusturan olgunun
en tipik 6rnegi, Nesimi’dir; ¢linkli Nesimi hem Hurufi inancini sahiplenen 6nemli bir sair

hem de Alevi inancinin yedi ulu ozanindan biridir.

Derin bir inang yapisina sahip olan Nesimi, Fazlullah Hurufi’nin goriislerini temel alir-
ken ayni zamanda bagka bir mutasavvif olan Manstr’un goriislerini de 6rnek alir. Nesimd,
Mansir gibi kotii bir akibetle sonuglanan yasaminda dogru bildigini s6ylemekten cekin-
meyerek inancin batini karakterine dikkat c¢eker. Hatayi, “Ddim Ene’l-hak soyle-
rem/Hak dan ¢ii Mansir olmisam” (Banarl, 1983: 374) dizeleriyle inang anlayisini ve

inandig1 degerleri yansitmakta basarili bir politika izler.

Azeri sahasi edebiyatc¢ilarindan etkilenen ve bu sairler ile icli dish olan Hatayi, “Seyyid
Nesimi'yle ivme kazanan ve sozlii gelenekten de beslenerek bir terkibe ulasan siir dilini
devralmistir” (Sah Ismail, 2017: 39). Hatayi, kad1 tarafindan fetva verilerek katledilen
Nesimi’nin ac1 sekilde gerceklesen idamina atifta bulunarak Mansir’u samimi goriisleri
tizerinden kendisiyle ozdeslestirir. Gortisleri gerekgesiyle idama giden Mansir ile

Nesimi’nin sembolik temsilcisi oldugunu dile getirir:

“Gah Hiiseyni vii Nesimi gibi soydi kadilar
Gah Mansiir donina girdiim ene’l-Hak dar idiim”

(Gazel, 253: 3)
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2.1.6. 2. Hz. Hadice

Hz. Peygamber’in ilk esi ve Hz. Fatima’nin annesi olan Hadice, “kiibra lakabuyla bili-
nir” (Pala, 2002: 194). Hz. Hadice sonsuz ve ebedi bir sevgi ve saygiyla “yirmi bes yil
Peygamber’e hizmet etmis ve onu bir kere olsun incitmemigtir” (Pala, 2002: 194). Hz.
Peygamber, bu yirmi bes yillik siire boyunca kendisinin en biiyiik destek¢isi olan Hadice
disinda higbir kadila evlenmemistir. Islam tarihinde Hz. Peygamber’e inanan ilk kadin-
lardan biri olan Hz. Hadice, genel olarak Hz. Fatima ile anilir. Hz. Hadice, kiz1 Hz. Fatima
kadar olmasa da Alevi inancinda kabul géren ve saygiyla anilan 6nemli bir karakter olarak
karsimiza cikar. Hadis olarak rivayet edilen bilgiye gére, “kadinlardan Imran kizi Mer-
vem den, Firavun'un karist Mezahim kizi Asiye’den, Hiiveylid kizi Hatice 'den, Muhammet
kizi Fatima’dan baska kemale eren kadin yoktur” (aktaran: Koger, 2020: 83). Son olarak
Hz. Hadice ve kizt Hz. Fatima, “Sdki-i kevser Aliyyiil Murtaza'min askina/Hem Hatice
Fatima hayriin-nisa'mn askina” (Levend, 1984: 66) gibi orneklerle, Alevi-Bektasi giil-

banklarinda siklikla adi gegen iki 6nemli karakter olarak zihinlere kazinir.

Islam inancin1 kabul eden ilk kadinlardan biri olan Hz. Hadice’nin Hz. Peygamber’e
sirdas olmasi, Hatayi’nin bir siirinde “Hadice mahrem old: ¢iin Resiile” (Akin, 2017: 238-
367) dizesiyle agik bir sekilde ifade edilir. Bugiin dahi, cem ritiielinin birkag kisminda
okunan giilbanklar i¢inde yer alan bu ifade, Hz. Hadice’ye duyulan sevginin isaretidir.
Siirde kullanilan “hayr” ve “nisa” kelimelerinden olusan terkip ise Hz. Hadice’nin kizi

olan Hz. Fatima’y1 kadinlarin hayirlis1 olarak izah eder:

“Hadice mahrem oldi ¢iin Resiile

Yakin bil Fanma hayru’'n-nisadur”’

(Kaside, 3: 3)

2. 1. 6. 3. Kanber ve Muhsin

Kanber, Hz. Ali’nin “siyahi, sddik bendesidir” (Pala, 2002: 269). Hz. Ali’ye olan sev-
gisi, saygist ve baglhiligiyla sohret kazanmig olan Kanber, 6zgiir birakilmasina ragmen ha-

yat1 boyunca Hz. Ali ve ailesinin yanindan ayrilmamistir. Hz. Ali’nin sehit edilmesinden
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sonra Hz. Hasan ve Hiiseyin’in hizmetlerinde bulunur. Hayatin1 Ehlibeyt’e hizmetle ge¢i-
ren Kanber, peygamber ailesine olan yardim ve hizmetleri dolayisiyla sohret kazanmis bir
karakterdir. Kanber’in Emevi donemi hiikiimdar1 Abdiilmelik bin Mervan zamaninda ko-

mutanlik yapan “Haccdc-1 Zalim tarafindan sehit edildigi” (Pala, 2002: 269) ifade edilir.

Ehlibeyt’e olan hizmetleri ile iin kazanan Kanber’in inan¢ ekseninde gelisen sohreti,
Alevi-Bektasi edebiyatina yansir. Bir bende olarak kayitlara gegen Kanber, yerinde olma-
ya can atilan bir karakterin simgelesmis halini canlandirir. Hatayi, kendisiyle Hz. Ali’nin
bendesi olan Kanber’i 6zdeslestirerek Hz. Ali’nin bendesinin bendesi veya kolesinin kole-

si olmanin Alevi ziimresi igerisindeki 6nemini vurgular:

“Gulam-1 hanedan-1 Ahmedem hem

‘Aliniin Kanberinin Kanberiyem”

(Gazel, 6: 2)

Hz. Ali’ye olan hizmetleri ve sevgisiyle kiskanilacak bir karakter olan Kanber,
Hatayi’nin bir¢ok siirinde onemli bir tarihi sahsiyettir. Kanber ile kendisini karsilastiran
Hatayi, kendisinin “Sdh-1 dlem” esiginde, yani Hz. Ali’nin yaninda Kanber’den daha de-
gersiz bir kole oldugunu ifade eder; ¢iinkii Hz. Ali’ye ve ailesine hizmet etmek hiikiimda-
rin bile kiskanacagi bir durum olarak izah edilir:

“Hatayi sah-1 ‘alem isigiinde
Gulam-1 kemter ez-Kanber degiil mi”

(Gazel, 411: 5)

Hz. Ali ile Fatima’nin heniiz diinyaya gelmeden kaybettikleri ¢cocuklarinin adi Muh-
sin’dir. “Hz. Peygamber tarafindan adi konmus bulunan Muhsin” (G6lpinarli, 1990: 330),
“iyilik eden giizel isler yapan kisi” anlaminda kullanilir. Muhsin, kaynaklarda Abdullah
bin Omer bin Hattab tarafindan katledilen ¢ocuk olarak anilir. Abdullah bin Omer bin
Hattab, “biat almak icin Ali’nin evine baskin diizenlemis, olumlu cevap alamayinca evi
yakma tehdidinde bulunmus, nihayet kaprya dayandiginda kapr arkasinda bulunan Fati-

ma 'min kaburga kemikleri kirilmis ve cocugunu zayi etmistir” (Uziim, 2006: 21). Bu min-
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val iizere Alevi ziimreyle Abdullah bin Omer bin Hattib’in arasindaki olumsuz ¢izgi ol-
dukga kirtllgan bir hale gelir. Hatayi, trajik bir sekilde hayatin1 kaybeden Muhsin’i; “ku-
mandan”, “reis” veya “bas” anlaminda kullanilan “mir” kelimesiyle ifade ederek dikkat
cekici bir tanimlama olusturur. Ayn1 zamanda “yakin bil” ifadesini kullanarak bu bilginin

stiphe duyulmayacak bi¢imde kesin bilgi oldugunu dile getirir:

“Emirum Mir Muhsindur yakin bil
Ki Zeynu'l- ‘abidin al-i ‘abadur”
(Kaside, 9: 5)

2. 1. 6. 4. Mervan/Semr/Yezid

Mervan, Hz. Peygamber tarafindan Taif’e siirgiin edilen Osman bin Affan'in amcasi
“Hakem b. Ebii’l-As b. Umeyye nin ogludur” (Aycan, 2004: 225). Hz. Peygamber’e ve
nesline olan diismanca tavri nedeniyle hos karsilanmayan Mervan, Islam tarihinde kotii
sohretiyle nAm salmis bir karakterdir. Umeyyeogullar1 ailesinin iiyesi olup Bahreyn, Hicaz
ve Medine valiligi yapan Mervan bin Hakem, Yezid gibi bir hiikiimdara bel baglayarak
peygamber neslinin zulme ugramasina sebep olur. Hz. Ali tarafindan “sapikligin sancak-
tart olarak tamimlanmuig” (aktaran: Muhaddisi, 2018: 355) olan Mervan, Hz. Hiiseyin’in
Yezid'e biat etmesi i¢in “cagrilmasint ve biat etmedigi takdirde basimin derhal vurulmasi-
ni” (Muhaddisi, 2018: 355), énermistir. Bu olumsuz algi sebebiyle “Kizilbag-Bektasilerce,
kendilerinden olmayan ve bilhassa kendilerine muhalif bulunanlara mervan” (Golpimarl
ve Boratav, 2010: 159) yakistirmast yapilir. Bu tanimlama, bireysel olarak kullanilan
Mervan isminin Muaviye ve zihniyetini ifade eden cins isim olarak kavramlagsmasina se-

bep olur.

Hatayi diger batini tarikatlarda oldugu gibi, peygamber nesline zulmeden ve kotiiliik
yapan olumsuz karakterleri, olumsuz bir siir diliyle ifade eder. Ehlibeyt’e zulmedenlerin
tamami “Mervani” olarak nitelendirilir. Sair tarafindan Mervan soyu olarak ifade edilen
Ehlibeyt diigmanlarindan Mervan'a tabii olanlarin, yani Mervan’in emri altinda olanlarin

inanglarii kaybettikleri ve dinden ¢ikarak “ebter” olduklar ifade edilir:
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“Olar ki tabi *-i Mervanilerdur
Surildi ¢ihdr dinden ebter oldr”

(Kaside, 10: 9)

Hatayi, baz1 siirlerini Kizilbaglar arasinda inangsal ve savassal motivasyonu saglama
araci olarak kullanir. “Kdfir” olarak kabul ettigi diismanlarina karsi, miiritlerinin ve taraf-
tarlarinin motivasyonunu gii¢lii tutmak ister. Kendisini ve taraftarlarin1 gergek Islam’m
temsilcisi olarak géren Hatayi, “gazd” isteyen miiritlerinin savasmaya her zaman hazir
oldugunu dile getirir. Ayn1 zamanda Ehlibeyt soyuna zulmeden ve acimasizliklariyla her
dem olumsuz olarak zikredilen “Mervin”, “Yezid” ve “Semr” isimleri, Alevi toplumu

tarafindan acimasizligin ve merhametsizligin simgesi olarak kullanilir:

“Yezid u kafir ii Mervana her dem

Gazileriin gaza ister Hatayi”

(Gazel, 417:7)

Kaynaklarda, Simr bin Zilcevsen seklinde gecen ve kotii sohrete sahip olan Simr, Ker-
bela’da Hz. Hiiseyin ve yarenlerinin sehit edilmesinde etkin bir rol oynar. islam tarihinde
Hz. Hiiseyin’in Yezid’e biat etmesini isteyen kisilerden biri olan Simr bin Zilcevsen, Hz.
Hiiseyin’in bagin1 bedeninden ayiran kisi olarak soylenegelir. Hz. Hiiseyin’in sehit edil-
mesinden sonra “Imam'in miibarek basim Ubeydullah’'in emriyle Yezid’e gétiiren” (Mu-
haddisi, 2018: 445) kisi olarak hafizalara kazinir. Acimasizligi ve zalimligiyle taninan
Simr, “Hz. Hiiseyin'in yataktan kalkamayacak kadar hasta olan oglu Ali el-Asgar (Zey-
ne’l-Abidin)’i éldiirecekken arkadaslarindan Humeyd b. Miislim tarafindan zorla engel-
lenmigstir” (aktaran: Keskin, 2012: 315). Bu olaylardan &tiirii Alevi inancinda her devirde
lanetle anilir. Diger taraftan peygamber soyuna zulmeden karakterler bagimsiz bir kisi

olarak goriilmeyip bir zihniyetin ortak paydasi olarak ifade edilir.

Hatayi; “Yezid”, “Mervan” ve “Semr” liglemesini kullanarak olumsuz karakterler tize-
rinden siir dilini olusturur. Bu tigleme {izerinden Alevi inancinin karsisinda yer alan inang-

sal akimlar, cins isim olarak kullanilir. Bir ¢atisma veya savas sonucu kaleme alindigi dii-
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stintilen dizelerde ifade edilen “gazilerin”, ti¢clemede kullanilan diismanlar tarafindan

“efgar” oldugu yani yaralandiklar: ifade edilir:

“Yezid U Semr U Mervanun elinden

Yukus gazileriim efgar olupdur”

(Gazel, 145: 4)

“Muaviye 'nin oglu ve Emevi devletinin ikinci halifesi” (Pala, 2002: 495) olan Yezid,
Islam tarihinin olumsuz olaylarindan biri olarak kabul edilen Kerbela faciasindan dolayi
kotii bir sohrete sahiptir. Mudviye oglu Yezid, IslAm tarihinde “Ebi Halid Yezid b.
Mudviye b. Ebi Siifydn el-Kuresi el-Umevi” (Kilig, 2013: 513) kiinyesiyle hafizalarda yer
edinen bir karakterdir. Siddet ve zorbalikla halifeligi ele ge¢irmeyi amaglayan ve bu ugur-
da “Bagdat'in giineybatisinda yer alan Kerbeld'da” (Oz, 2002: 271), “10 Muharrem
61 de Hz. Hiiseyin ve 72 yarammn” (Uziim, 2010: 138) katledilmesine sebep olan Yezid,
ozellikle Alevi ve Sii inancina mensup topluluklarda lanetle anilir. Sadece peygamber nes-
lini sehit etmekle yetinmeyen Yezid, Tezkiretu’l-Havas’dan aktarilan bilgiye gore; “salta-
natinin ikinci yilinda Medine sehrine saldirdi, Peygamber’in haremine siginanlarin kanini
doktii ve Miisliimanlarin namusunu askerleri icin helal kildi, iictincii yilinda ise Kabe'yi
(mancinikla) tag yagmuruna tutarak harabeye ¢evirdi” (aktaran: Muhaddisi, 2018: 504).
Zulmii ve zalimligiyle hafizlarda yer edinen bu isim, hakaret barindiran bir kelime olarak
kullanilmasinin yani sira “nefret edilen kimseler icin kullanilan séz, hilekdr, sahtekdr”
(TDK Sozliik, 2009: 2177) gibi anlamlara da gelir. Alevi-Bektasi inancina mensup toplu-
luklar “onun diismani olup Yezid kelimesini bir kiifiir sozii olarak” (Pala, 2002: 495) kul-

lan1p bir zihniyetin tasviri olarak ifade eder.

Yezid ismi ayn1 zamanda Siinni inancinda ve Osmanli toplumu igerisinde yasayan gay-
rimiislim tebaada da hos karsilanmayan bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Osmanli top-
lumunda V. Murad devrinin entelektiiel isimlerinden biri olan Evliya Celebi, Seya-

hatndmesi’'nde Yezid’i “melun, kopek ve zalim” (Kahraman ve Dagli, 2001: 173) gibi
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olumsuz kelimelerle degerlendirir. Bunun yani sira Osmanli mithimme!® defterinde ve
Uskiidar Mahkemesi'® kayitlarinda yer alan evraklar da ilgiye degerdir. Mithimme defte-
rinde yer alan evrakta, iki farkli toplulugun birbirlerini karsilikli olarak Yezidlik ve Ra-
fizilikle suglamas1? ilging bir olayin yansimasidir. flgiye deger diger bir evrak ise Uskii-
dar Mahkemesi?! kayitlarinda gegen “Yezid” kelimesinin bir kiifiir olarak kullanilmasi
hakkindaki sikayettir. Manol bin Toma’nin, Kosta bin Yani’ye “bre yezid mel’in” (IKS,
2010: 182) ifadesiyle hakaret etmesi, bu ismin toplumsal hayatta kazanmis oldugu anlam
diinyasin1 gozler oniine serer. Tiim bunlardan yola ¢ikarak deyim olarak dilimize yerles-
mis olan “Yezid” kelimesi; Siinni, Alevi ve Osmanlt sinirlari igerisinde yasayan gayrimiis-
lim topluluklarda hakaret ifadesi olarak tanimlanir. IslAm’m tiim gelenek ve géreneklerini
kulak ardi eden ve Islami diisiinceye aykir1 yasayan “el-humir (sarhos)” (Kilig, 2013:
514) lakabiyla anilan Yezid, Islam tarihinde meydana gelen siddetli olaylarin banisi olup
mezhepsel ayriliklarin bag miisebbiplerimden biri olarak tarihin karanlik sayfalarinda ken-

dine yer bulur.

Hatayi, “Yezid” isminin gectigi her dizede siire olumsuz bir hava aksettirerek Yezid ve
soyuna lanet eder. Her firsatta Hz. Hiiseyin ve yarenlerinin Kerbela ¢6liinde susuz bir ge-
Kilde sehit edilmelerine géndermede bulunur. Yezid’e lanet okuyan Hatayi, “sehzdde”
olarak tanimladigi Hz. Hiiseyin’e “Hudd 'min askina bir yudum su vermeyen” zihniyeti

koti bir sekilde anar:

18 “Osmanlhilar’in, Divan-1 Hiimdyun da kararlastirilan hususlar iizerine padisahin onayr alindiktan sonra
diizenledikleri fermanlarin siretlerinin kaydedildigi defterlerdir” (Kiitiikkoglu, 2006: 520).

19 “Kosta b. Yani ve Hirsiz Manol b. Toma meclis-i ser ‘ahdzirdan olduklarinda mezbiir Kosta takrir-i da va
kilp eyitti ki bana meclis-i ser ‘de, bana bre Yezid mel‘iin dedi, dedikde mezbiir Manol’dan su’dal olundukda
mezbiir Kosta’'dan ald md dedhu beyyine taleb olunup Ali b. Mehmed ve Mustafa b. Mehmed ndm kimesne-
ler biz sahidleriz ve sehddet ederiz mezbiir Amil Kosta'ya mezkiir Manol, bre yezid mel‘in, deyii setm etti
dediklerinde ba ‘de 'ttezkiyye hayyiz-i kabiilde vaki‘ olup bi 't-taleb kayd-: defter olundu” (IKS, 2010: 182).

20 “Babii Irak halk: saddt tarafina rafz isnad ediip sadat dahi anlara Yezidilik isndd idegelmisdiir. Amma iki
cdnibiin dahy itdiigi isnad ve yevm-i dsirdda sabikd itdiikleri cem ‘tyyet emr-i serif ile men olunandan berii
vdki‘ olmayup sdddt ziimresi eben an-ceddin sahihu'n-neseb ve siinniyyii'l-mezhebdiir ve Babii Irdk ma-
hallatinda sdkin olanlar dahi stinnilerdiir ve ehl-i sdldt miislimdnlardur” (BDGMA, 1995: 389).
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“Sad hezar la ‘net Yezide ciinki ol seh-zadeye
Bir icim su virmedi kadir Hudanun ‘iskina”

(Gazel, 360: 2)

Hatayi, yaygin bir bedduayi dile getirirken ayni1 zamanda Hz. Ali’ye olan bagliligini ve
sadakatini de ifade eder. Kendisini Hz. Ali yolunun temsilcisi olarak géren Hatayi, “Hii-
seyni” kavramini bilingli bir sekilde kullanir. Bu kavramla takipgisi oldugu Hz. Hiiseyin’e
olan bagliligin1 dile getirip Hz. Hiiseyin soyundan gelen bir seyyid oldugunu ifade eder.
Ayrica takipgisi oldugu Hz. Ali'nin “¢dkeri” yani, askeri oldugunu ifade ederek gercek

Islam anlayisinin savunucusu olduguna dikkat ceker:

“Hiiseyniyem Yezide la ‘netiim var
Hatayiyem ‘Aliniin ¢cakeriyem”

(Gazel, 257: 9)

2.1.6.5. Selman-1 Farisi

Islam inancin1 kabul eden Fars asilli ilk kisi olan Selméan-1 Farisi, 6nemli bir figiir ola-
rak karsimiza ¢ikar. Hendek Savasi’nda “sehrin cevresinde hendek kazilir. Oyle Ki atl: kigi
ge¢mege yol bulamaz” (Ebi Cafer Muhammed Bin Cerir’iit Taberi, 2007c: 200) fikriyle,
sehrin korunmasina ve savasin kazanilmasina katki saglar. Uzun yillar Ehlibeyt ailesiyle
zaman gegiren Selman-1 Farisi, birgok iltifatla 6diillendirilerek Hz. Peygamber’in 6vgiile-
rine mazhar olur. Hz. Peygamber “cennet, Ali’ye, Ammdr’a ve Selmdn’a miistaktir demis,
Selman bizden, Ehlibeyttendir diye kadrini yiiceltmistir” (Golpiarli, 1990: 91). Fuzili ise,
“Sayiri mahlitkdan bir kimse olsa pak-dil/lEhl-i Beyt'iin firkasindan sayilur Selmdn olur”
(aktaran: Cumhur, 1996: 911) dizeleriyle, Ehlibeyt olarak adlandirilan ev halkina Selman-1
Farisi’yi de ekleyerek Selman’in bulundugu manevi konuma géndermede bulunur. Alevi
inancinda 6nemli bir sima olan Selman-1 Farisi, Kirklar Cemi s6ylencesinde sadaka top-
lamaya gitmis dervis veya kalender olarak ifade edilir. Kirklar Cemi’nin olusumunda

onemli bir konumda bulunan Selman-1 Farisi, ayn1 zamanda ayin-i cem’de de gorevlendi-
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rilir. On iki hizmetten biri olan “ferras” veya “siipiirgeci” gorevini “Kirklar Cemi’nde

agirlikli bir yeri olan Selman-1 Farsi” (Mélikoff, 2011: 25) temsil eder.

Siirleri arasinda az da olsa Farsca dizelere yer veren Hatayi, genellikle Selman-1 Farisi
ile Hz. Ali’yi beraber anarak Selman ile Hz. Ali arasindaki manevi iliskiyi okuyucuya
hatirlatmak ister. Hatayi sahsini; “Lokman Hekim”, “Selmdn” ve Siileymdn” isimleriyle
Ozdeslestirir. Peygamber ailesine birgok hizmeti bulunan “Se/mdn” gibi oldugu fikrini
ileri siiren Hatayi, kendisini Hz. Ali’nin kolesi olarak kendi takdim eder:

CuaSa ) g allall ga Cradia fl o adlaslu
> allad oaly 1y o ol 3 adlala
(Farsca Siirler, 2: 5)%

2.1. 6. 6. Seyh Safi/Seyh Ciineyd/Seyh Haydar

Sah Ismail’in biiyiik dedesi olan Seyh Safi, “Safiyyiiddin-i Erdebili” olarak anilir. Sa-
feviyye tarikatinin kurucusu olarak kayitlara gegen Seyh Safi, tarikatin manevi altyapisi-
nin Kurulmasinda biiyiikk emek harcar. Seyh Safi; dini, tasavvufi ve 6gretici diyaloglardan
olusan oglu Sadreddin Musa ile arasinda gegen konugmalara dayanan erkan kitaplarindan
biri olan Seyh Safi Buyrugu'nun atfedildigi kisi olarak 6ne ¢ikar. Safeviyye tarikatinin dev-
letlesmesi yoniinde 6nemli adimlar atan ve tarikattan devlete gecis asamasinda biiyiik pay1
olan kisi, Hatayi'nin dedesi olan Seyh Ciineyd’dir. Hatayi mahlasiyla siirler yazan “Sah
Ismail’in 32 °nci dede babasi Hazreti Ali ve 32’nci ana babas: da Islam Peygamberi Haz-
reti Muhammed dir” (Ergun, MCMLVI: 13). Bu bilgiler 1s1ginda, bir tarikat olarak dogan
ve ardindan bir devlete doniisen Safeviler, soylarini Hz. Peygamber’e dayandirarak ma-
nevi diisiince diinyasinin olugmasina zemin hazirlar. Bu ti¢ 6nemli ismin konumlandigi
Safeviyye tarikatinin merkezi konumunda bulunan Erdebil, Alevi inancinin sistemlestiril-

mesinde onemli bir mekan olarak ifade edilir.

Hatayi, bu ii¢ temel isimden bahsederek soyunun bu isimlere dayandigini ifade eder.

Soyunun Safiyyiiddin-i Erdebili nesline dayandigini, Seyh Ciineyd Oglu Seyh Haydar

22 SiileymAmm der in hasmet ¢ii Lokmanim der in hikmet/Cii Selmamim der in Ali ra bende-i fermanmm.
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oglu oldugunu agik bir sekilde vurgular. Ayrica kendisiyle Hz. Ali arasinda kurdugu ben-
zerligi sembolik bir sekilde dile getirir. Kendisini Hz. Ali soyunun temsilcisi olarak goriip

yasadigr donemin Ali’si olarak tanimlar:

“Safi nesli Ciineyd ii Haydar ogl:
‘Aliyyii’I-Murtazaidur Hatayi”

(Gazel, 418: 2)

Hatayi, biiylik dedesi olan Seyh Safi’nin atasi oldugunu, dedesi olan Seyh Ciineyd’in
soyundan geldigini dile getirir. Seyh Safi ve Ciineyd’in isimlerini anarak atalarinin tarikat-

lagsma ve devletlesme yolundaki emeklerini, goz ardi etmedigini hissettirir:

“Ulu babam Safi atam Ciineyddiir

Seca ‘at ehliniin hak Ca ‘feriyem”

(Gazel, 257: 8)

Yine bagka bir beyitte Sah Haydar’in oglu oldugunu vurgulayan Hatayi, makaminin
Erdebil’de oldugunu dile getirir. Hatayi’nin makam olarak dnemsedigi Erdebil, Safeviyye
tarikatinin kuruldugu mekan olup biiyiik dedesi Safiyyiiddin-i Erdebili’nin tiirbesinin bu-

lunmast dolayisiyla 6zel bir 6nem arz eder:

“Her kim sorar Hatayini ya Rab ne yirliidiir

Sah Haydar oglidur makami Erdebil durur”

(Gazel, 149: 7)

2.1.6.7. Veysel Karani

Menkibelerde ve anlatilarda Veysel Karani olarak bilinen fakat asil adi “Uveys el-
Karani” olan tarihi sahsiyet, hayatinin biiyiik bir boliimiinii Yemen sehrinin Karen kasa-
basinda gecirir. Menkibelere konu olan hayat hikayesi ve Hz. Peygamber’e olan sevgisiyle
taninan onemli bir sahsiyettir. Bu sahsiyet, Hz. Peygamber’i zahiri olarak gérmemis olsa
bile yasadig inziva hayat1 ve ziiht anlayisiyla tasavvuf ehli arasinda 6nemli bir konumda

bulunur. Hz. Peygamber’den feyz alip isaret ettigi yolda hayatini siirdiiriir. 657 yilinda Hz.
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Ali ile Muaviye bin Eba Siifyan arasinda meydana gelen Siffin Savasi’na katilir. “Hayati-
ni, son halife Hz. Ali ugruna Siffin'de kaybeden bu iinlii zahid, goriiniirde seyhi olmayan,
fakat Allah'in ilhami ve yol gostermesiyle velayet derecesine eren bir ziimrenin de pisvasi
kabul ” (Ocak, 1982: 132) edilir. Karani’nin Yemen’den ayrilarak Hz. Ali taraftarlarinin
bulundugu Kife sehrine yerlesmesi ve Siffin Savasi’na katilmasi, 6nemli doniim noktala-
rindan biridir. Alevi inancinda, Hz. Ali saflarinda savasa katilmasi ve bu savasta sehitlik
mertebesine ulasmasi dolayisiyla 6zel bir 6neme sahiptir. Nitekim Veysel Karani’ye veri-
len bu 6nem ve deger diger sairlerin siirlerinde de kendini gosterir. Karani’ye verilen
onem, Davut Sulari tarafindan “Meviand, Mahmud Hayrani/Pirimdir (miirsidimdir) Vey-

sel Kareni/Evvel Allah Alim Allah” (Ocak, 1982: 121) seklinde izah edilir.

Veysel Karani ile Uveysilik arasinda meydana gelen baglanti, Alevi inancinin bagvuru
kaynag1 olan bazi eserlerde kendisine yer bulur. Alevi inancinin hakim oldugu bélgelerde,
ayinlerde ve 6zel toplantilarda okunan Kitdb-1 Cabbdr Kulu adli eser, 6nemli 6rneklerden
biridir. Bu eser, Hz. Peygamber ile Hz. Ali’nin Veysel Karani ile olan sohbetinden mey-
dana gelir. Alevi inancinin temel esaslar1 hakkinda bilgi veren dini, ahlaki ve tasavvufl
bilgiler i¢ceren 6nemli bir kaynak olarak kullanilir. Eserin miiellifi olan Cabbar Kulu'nun
Uveysi oldugu ve Alevi-Bektasi inancina mensup dnemli bir sahsiyet oldugu da dikkate

deger bir unsurdur.

Hatayi, siir diinyasinda Veysel Karani’den sadece bir kere bahseder. Bu énemli sahsi-
yetin sadece bir kez kullanilmis olmasi ilgingtir. Hatayi, sevgilinin kokusunu Yemen'in
Karen kasabasi veya koOylinde dogan Veysel Karani’nin kokusuna benzetir. Sevgilinin
kokusuyla Veysel Karani’nin kokusu arasindaki baglanti, “ben Rahman'in kokusunu Ye-

menden alryorum” (aktaran Oztiirk, 2018: 254) buyruguna génderme yapar:

“Sinemi karsu dutaram kityina ol dil-berun

Saginuram dem-be-dem Veys-i Karenden bii gelur”

(Gazel, 56: 2)
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Tablo 6. Diger Tarihi Sahsiyetlerin Kullamim Sikhgi

Unsur Kullanim Siklig
Fazlullah/ Mansiir/ Nesimi 1/7/2
Hz. Hadice 1
Kanber/Muhsin 21/1
Mervan/Semr/Yezid 5/2/25
SafilCiineyd/Haydar 21215
Veysel Kareni 1

2.1.7. Siire, Ayet, Hadis ve inan¢ Kaynakh Sozler

Alevi-Bektasi edebiyatinda sire, ayet, hadis ve inan¢ kaynakli sozler genis bir sekilde
kullanilir. Edebi gelenekte ve literatiirde yer alan bu sozler genellikle “siir yahut diiz yazi
metinde bir ayet-i kerimenin veya hadis-i serifin tamaminin veya bazi kelimelerin alinti-
lanmas1” (Sarag, 2007: 274) seklinde agiklanan iktibas sanatiyla ya da “bir ayete, hadise,
megshur bir darb-1 mesele, bir inanmisa isaret” (Sarag, 2007: 282) etmek amaciyla telmih
sanatiyla kullanilir. Alevi inancinda yedi ulu 0zanindan biri olarak kabul edilen Hatayi’nin
siir diinyasinda kullandig1 terkipler strelere, ayetlere, hadislere ve islam tarihiyle ilgili
olaylara gondermede bulunur. Siirlerinin birgogunu inan¢ baglantili terkipler {izerinden
sekillendiren ve inang diinyasini saglam temellere yerlestiren Hatayi, edebi gelenek igeri-
sinde onemli bir sairdir. Siirlerinde yer alan bu sozleri usta bir sekilde kullanmasi, inancin
anatomik yapisini iyi bir sekilde bildiginin isaretidir. Ayn1 zamanda inang¢ kaynakli kav-
ramlar iizerinden yapilan iktibaslar ve telmihler, Hatayi’nin Islami bilgisinin ve Kurdn-i
Kerim’e olan hakimiyetinin gostergesidir. Islami literatiirii iyi bir sekilde ¢dziimleyen ve
siiriyle sentezleyen Hatdyi; Alevi inancinin dayanak olarak kullandigi sozleri, kiiltiirel bir
zemine yayarak siirlerinde dile getirir. Sonu¢ olarak kendi inancini siirlerine basariyla

aksettiren Hatayi, inancinin doktrinini bu sézler iizerinden tasavvur eder.
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Hatayi ¢esitli siirlerinde, “Ydasin”, “Taha”, “En’am” ve “Yusuf” gibi slre isimlerine
gondermede bulunmasinin yani sira ayet, hadis ve inang kaynakli sozlere de gondermede
bulunur. Bu baslik altinda en ¢ok “Ydsin”, “Tahd”, “Bi-hamdi’llih” ve “semsii’h-duhd”

kavramlarina génderme yapilir.

Hatayi, “ahsen-i takvim” ifadesini kullanarak “gercekten de biz, insani, en giizel bir
surete sahib olarak yarattik” (Tin Suresi, 95: 4), mealindeki ayete iktibas yapar. Bu sanat-
la hem rih hem de beden yoniinden yaratilanlarin en giizeli oldugu agik bir sekilde ifade

edilerek Allah’in insan1 kendi ruhundan bir parga olarak yaratmasina génderme yapilir:

“Fehmeyle yiiri ahsen-i takvimi Taki bil
Takvaya haris olma ki ‘irfan ‘Alidiir”

(Kaside, 8: 13)

Inang kaynakli sozler i¢inde kullamlan “bdreka’llah” sdylemi, “Allah miibarek etsin,
hayirli ve bereketli olsun” (Devellioglu, 1993: 87) anlamina gelir. Bu kavram, begenilen

veya takdir edilen olaylar karsisinda kullanilir:

“Sana hem asluna sad bareka’llah

Ki senden tu ‘me itmis mur u mahi”

(Gazel, 425: 4)

Kuran-1 Kerim’de gegen “beyneke beyni” terkibi, “benimle senin aranda” (Kehf Stre-
si, 18: 78), seklinde anlamlandirilan meélden iktibas yapilarak kullanilir. Boylece “bey-

neke beyni” terkibiyle makam arasinda benzerlik kurulur:

“La fark evinde beyneke beyni makamina

Hem-dem ohidi her sirrina Mustafa seni”

(Kaside, 4: 3)

Inang kaynakli sdzler bashig altinda kullanilan “Bi-hamdi’llah” kavrami sdzliikte, “Al-
lah’a siikiir olsun” (Devellioglu, 1993: 127) anlaminda ag¢iklanir. Hatayi, Hz. Peygam-

ber’in niibiivvet goreviyle edindigi rehberlik gorevinden duydugu mutlulugu dile getirir:
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“Bi-hamdi’llah Ki der- ‘alem zuhiir-1 evliya geldi
Cerdgt yand: Islamun ki din-i Mustafa geldi”

(Kaside, 15: 1)

“Besmele” olarak adlandirilan bu ayet hem biitiin sirelerin baginda okunan hem de
kendi basina kullanilan bir kelamdir. Alevi inancinda Kurdn-1 Kerim’in sirr1 olarak tanim-
lanir. Yiizdeki giizellik unsurlariyla “besmele” arasinda kurulan baglanti, Hurufi etkisinin
acik bir isaretidir:

“Defter-i hiisniinde sol harf-i hat u halun seniin
Satr-1 bismi’llahi rahmanirrahim olmis durur”
(Gazel, 84: 2)

Hatayi, “Elestii Rabbikiim” ayetini kullanarak “Ben sizin, Rabbiniz degil miyim?”

(Araf Stresi, 7: 172) mealindeki ayeti iktibas eder. “Hagr” kavrami kiyamet anlaminda

kullanilarak baglantili s6zciiklerin bir arada kullanilmasi saglanir:
“Elestii Rabbikiim ta hasr olinca
Yakin bil kim ‘Aliyy-i Murtazadur”
(Kaside, 13: 3)
Hatayi’nin kullanmig oldugu “e/-fakru fasri” tanimlamasi, hadis olarak rivayet edilir.
Bu tanimlama, Hz. Peygamber’den rivayet edildigi sdylenen “‘fakirlik oviindiigiim bir hal-

dir” (Altintag, 1986: 124) anlamina gelen kelamdir. Bu kelam, tasavvuf diinyasinda da

siklikla tekrar edilir:

“Didi ¢iin Mustafa el-fakru fahri

Hakikat kanedan ferzendleriyiiz”
(Kaside, 7: 2)

Hatayi, “ekremii’z-zayf” ifadesiyle toplumsal agidan 6neme haiz olan hadise iktibas

yapar. Bu hadis, mealen “cémert olunuz” anlaminda kullanilir. “Goniil miilkiinde misafir
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olana comert olma” tavsiyesinde bulunan sair, Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir ha-
disle bu goriisii saglam bir zemine yerlestirir:

“Hadis-i Mustafadur ekremii’z-zayf

Goniil miilkinde hos mihman olupsan™

(Gazel, 279: 2)

“El-minnetii li’llah” Kkelami, “minnet ancak Allas’a aittir” anlaminda kullanilir. Bu

kelam ile ancak ve yalniz Allah’a minnet duyulacag ifade edilir:

“Ser-mayesi vii sid u ziyani du-cihanun
El-minnetii li’llah ki meniim sanuma diisdi”’

(Gazel, 434: 2)

Sair, Kuran-1 Kerim’de yer alan En’am Siresi’nin sadece adini sdyler. Sebebi belirtil-
meden zikredilen bu sire ile insan shreti arasinda kurulan baglanti, temel olarak Hurufi

etkisi iizerinden yorumlanabilir:

“Yiiziini sure-i En‘am ohidi kudretu’llahdan

Hatayt bolmad: bir dem halas Allahu ekberden”

(Gazel, 291: 5)

Hatayi, “er-Rahman ‘ale’l-‘ars isteva” ayetiyle iktibas sanatindan yararlanir. “Arsa
egemenligini kurandir. O, Rahman dir” (Furkan Stresi, 25: 59) mealine gelen ayetle ha-
Kimiyetin ve kudretin, arsin gercek ve tek sahibi olan Allah’a ait oldugunu dile getirir.

Ayni zamanda tiim argin denetiminin ve sahibinin Allah oldugu fikri izah edilir:

“Ta ki ruh-sarindan er-Rahman ‘ale’l-‘ars isteva

Hem anun saminda miinzel ayet-i semsii h-duha”

(Gazel, 17: 1)

Kiiran-1 Kerim’den alintilanarak iktibas yapilan “fedhulithd hdlidin” ayeti, “ebedi ola-
rak kalmak iizere oraya girin” (Zuimer Stresi, 39: 3) mealinin karsiligidir. Ayrica “cen-

net” kelimesiyle bu ayetin bir arada kullanilmasi, dikkat gekici bir ayrintidir:
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“Cennetii’l-me’va imis cun ey Hatayr kiiy-1 dost
Dahi nigiindiir ta‘alliil fedhuliuha halidin”

(Gazel, 314: 6)

Hatayi, Kurdan-1 Kerim’de birden fazla yerde kullanilan “fethiin karib” ayetine iktibas
yapar. Bu ayet, “yakin bir fetih” (Saf Stresi, 61: 13) mealinde kullanilarak Hurufi diisiin-

cesine gondermede bulunur. Ayni1 zamanda insan saretinin benzetileni olarak diigtinliir:

“Ar1 yiiziin safhasidur ayet-i fethiin karib

Harf u nokta ol yiiz iiste hatt u haliindiir seniin”

(Gazel, 198: 6)

“Sevap” anlaminda kullanilan “hasbe” kelimesiyle “Allakz” kelaminin birlesiminden
meydana gelen “hasbeten li’llah” ifadesi; “Allah rizds: igin, Tanrt ugruna” (Devellioglu,

1993: 398) anlaminda kullanilir:

“Hatayi hasteniin virgil muradin hasbeten li’llah
Ki hak-i asitanunda isi dayim temennadur”

(Gazel, 109: 5)

“Hel etd” ifadesi, Insan Stresi’nin diger ad1 ve bu siirenin ilk ayeti olarak bilinir. “Hel
etd” ayeti Insan Stresi’nin “5. ve 22. dyetleri arasi dyetlerinin inis sebebi olarak Hz. Al
ve ailesinin sabir dolu davramglarimin” (Yiksel, 2020: 654) gosterilmesi bakimindan dik-
kat gekici bir hiikiimdiir. Bu strenin Hz. Ali igin niizdl ettigine inanilmasi ve Hz. Ali’nin

“saki-i mutlak” olarak agiklanmasi, Alevi inancindaki 6nemini vurgular:

“Hel etada Hak sana ¢iin saki-i mutlak didi

Ab-1 kevserden seniin destiindediir yakiit u cam”™

(Gazel, 251: 3)

Hatayi, “emhilhiim riiveyda” terkibini Kkullanarak iktibas sanatindan yararlanir. Bu
ayet, “onlara biraz miihlet ver” (Tarik Stresi, 86: 17), mealinde ifade edilerek soyleyis

giizelligi olusturulmasina katk1 saglar:
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“Istediim kityunda can virem seha te hir idiip
Inne emhilhiim riiveyda kildigun ya ‘ni ki ne”

(Gazel, 356: 8)

Iki yerde kullanilan “kdbe kavseyn” ayeti, “iki yay araligi arasi mesafe” anlamma
gelir. Kurdn-1 Kerim’de gegen bu ayet, “iki yay kadar kaldi aralari” (Necm Siresi, 53: 9)
medlinde kullanilir. Mirag olayina génderme yapan sair benzetme yoluyla Hz. Peygamber

ile Allah arasindaki mesafeyi, “iki yay arasi mesafe” olarak tanimlar:

“Riiz-1 mi ‘rdc-1 Nebi vaslun giinidur ey melek

’

Kabe kavseyn ol du-ebrii-yi hilalundiir seniin’

(Gazel, 198: 2)

Hatayi tarafindan kullanilan “dediler” mealine gelen “kali” ile “evet” anlaminda kul-

lanilan “beld” kavrami, Araf Stresi’nden? iktibas yapilarak kullanilir:

“Bu Hatayr yar ilen kali belada kildi ‘ahd
Hak biliir kim ber-ser-i an ‘ahd u ikraram heniiz”

(Gazel, 164: 5)

Hatayi’nin kullandig1 “keremnd” ayeti, Isra Stresi’nde yer alir: “Andolsun ki biz Ade-
mogullarim tistiin ettik, karada, denizde tasidik onlari, tertemiz seylerle riziklandrdik
onlart ve yarattiklarimizin ¢ogundan iistiin ettik onlart” (Isrd Stresi, 17: 70) mealinde

anlamlandirilir. Bu ayet igerisinde yer alan “keremnd” kelimesi kismi olarak kullanilarak

“riziklandirdik, ¢ok ikram ettik” anlamina gelir ve bu anlamiyla kullanilir:

“Ademiin saninda kerremna didi nutk-z Ziah

Ehl-i ma ‘niysen hakikat semme vechu’llaht gor”

(Gazel, 61: 2)

23 “Ben, sizin Rabbiniz degil miyim? demis, onlar da Evet, buna sahitlik ederiz! Demislerdi. Bunu, kiyamet

giinginde bizim bundan haberimiz yoktu. Dememeniz i¢in yaptik” (Araf Stresi, 7: 172).
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Hatayi’nin kullanmis oldugu “kul huva’lléh ehdad” ayeti, “O Allah, tektir” (Ihlas Shre-
si, 112: 1) anlaminda olup Thlas Siresi’nin ilk ayetidir. “Kul huva’lldh” seklinde kismi

olarak iktibas edilen bu lafiz, Allah’1n yiice ve tek oldugunu belirtmek gayesiyle kullanilir:

“Budur ‘ars-1 mecid kul huva’llah
Kisi kim bilmeye hayvan degiil mi”
(Gazel, 413: 2)

Hatayi’nin kullandig1 “kul kefd” ifadesi, Kurdn-1 Kerim’de birkag yerde gecer. “De ki,
yeter” (Isra Stresi, 17: 96) mealinde kullanilan bu ayetle, Hz. Ali arasinda iliski kurularak

kismi iktibas yapilir:

“Ya ‘Ali canum sana olsun feda
Kul kefadur sanuna Hakdan nida
Bu Hatayri gonline kildun niizul

Merhabd ey sah-1 ‘alem merhaba”
(Tuyug, 1: 1)
Hatayi, Kurdn-1 Kerim’de “kun feyekiin” olarak gecen bu kelami, “kiin fekdn” olarak

kullanir. Bu kelam; “yalniz Ol der, o da oluverir” (Yasin Stresi, 36: 82) mealinde an-

lamlandirilir:
“Ayagun topraginun kadrin ne biliir her kisi
Kiin fekan topragina kemter bahadur ya Nebi”
(Kaside, 2: 2)
Hatayi tarafindan ayet olarak vasiflandirilan “kiintii kenzen” lafzi, kaynaklarda hadis

olarak gecer. “Ben gizli bir hazine idim” mealinde anlamlandirilan “kiintii kenzen” tam-

lamas1 “kiintii kenzen mahfiyyen” hadisinden kismi olarak iktibas edilir:

“Kiintii kenzen ayeti vasfunda olmigdur niizil

Varligina kiin fekan ikrar iden Perverdigar”

(Kaside, 1: 2)
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Kuran-1 Kerim’de “ya leyteni kuntu tiirab” seklinde gegen bu ayet, “ah ne olaydi ben

bir toprak olaydim” (Nebe Suresi, 78: 40) anlamina gelip kismi olarak iktibas edilir:

“Miskin Hatayr yitdiigi cun hak-i payiine
Her dem dilinde ayet-i kiintii turab ohur”

(Gazel, 89: 5)

Hatayi, Alevi geleneginde siklikla bagvurulan ve 6nemli bir hadis olarak kabul edilen
“La feta illa Ali, ld seyfe illa Ziilfikar” buyrugunu iktibas sanatindan yararlanarak kulla-
nir. Bu hadis Hatayi’nin siirlerinde sayisal bakimdan en ¢ok kullanilan ifadelerden biridir.
Uhtd Savagi’nda soylendigi rivayet edilen bu hadis, “Ali’den baska yigit Ziilfikar'dan

keskin kili¢ yoktur” anlamina gelir:

“La feta illa ‘Alidiir ol erenler serveri
Seyfe illa Zii’l-fekar bilinde tig-1 Hayderi”

(Gazel, 432: 1)

Hatayi, Gadir Hum’da Hz. Peygamber tarafindan buyrulduguna inanilan ‘“lahmiike
lahmii” hadisini kullanir. Hz. Ali i¢in Hz. Peygamber tarafindan buyrulan bu hadis, “eti
etimdendir” (Yilmaz, 1992: 101) anlamina gelir. Hz. Peygamber ile Hz. Ali’nin ayrilmaz

bir biitiin oldugu dile getirilir:

“Lahmiike lahmi rumiizinun beyani sendediir

Hem-dem ii hem-sirr u hem-raz-1 peyamber ya ‘Ali”
(Kaside, 11: 14)
Edebi gelenekte sik bir sekilde tekrarlanan “len terani” ayeti, Kurdn-1 Kerim’de Musa

Peygamber’in Allah’1 gérme talebine verilen “sen beni kesinlikle géremezsin” (Araf Stre-

si, 7: 140), mealindeki kelaminin cevabidir:

“Men didiim yiiziini goster didi takat yoh sana

Bu su’aline cevab-1 len terant handadur”

(Gazel, 78: 5)
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Arapga bir tamlama olan ve divanda sadece bir kez kullanilan “nasrun min Allah” aye-
ti, “Allah’tan bir yardim” (Saff Suresi, 61: 13) mealine gelir. Bu ayet iktibas edilerek sii-

rin ¢ok katmanli bir yap1 kazanmasina vesile olur:

“Ayet-i nasrun min Allahdan mana old niiziil
Kim yedi iklimi feth idem Rizanun ‘iskina”

(Gazel, 360: 4)

Hatayi, Kurdn-1 Kerim’de gegen Kélem Siresi’nin ilk ayetinin ilk kelimelerine iktibas
yapar. “Nun ve’l-kalem” ayeti “nun, andolsun kaleme” (Kalem Siresi, 68: 1) mealine
gelir. Arap alfabesinde yer alan “nun” harfi, sekil itibariyle; “kalem” ise siyahlig itiba-

riyle kasin benzetileni olarak diisiiniiliir:

“Kametiin tubi durur niin ve’l-kalemdur kaslarun

Hazihi cennatii ‘adni la ‘I-i sekker-barunuz”

(Gazel, 163: 2)

Hatayi Divani’nda yer alan “Seb‘a’l-mesdni” ifadesi, “andolsun ki biz sana tekrarla-
nan yedi dyeti ve pek biiyiik olan Kur’an't verdik” (Hicr Stresi, 15: 87) mealindeki ayetin
kismi iktibasidir. “Tekrarlanan yedili” anlaminda kullanilir. Hurufi etkisinin goze carptigi

beyitte Fatiha Stresi’ne yapilan génderme de dikkate degerdir:

“Yiiziini zahid neden seb ‘a’l-mesanidur dimez

Safhasinda yazilu hem niir-1 Kur’andur yine”

(Gazel, 357: 4)

Bakara Stiresi’nde ifade edilen “fe-semme vechu'llah” ayeti, “orada Allas’a durulacak
bir yon vardwr” (Bakara Suresi, 2: 115) meélinde anlamlandirilir. Bu ayet {izerinden kismi
iktibas yapan Hatayi, “mand ehlinin hangi tarafa déonerse donsiin Allah’in cemalini gore-

bilmesi gerektigini ” izah eder:
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“Ademiin saninda kerremna didi nutk- flah

Ehl-i ma ‘niysen hakikat semme vechu’llah: gor”

(Gazel, 61: 2)

Sair, Isra Stresi’nin ilk ayeti olan “siibhdne’l-lezi esrda” kelamma iktibas yapar. Bu
kelam, “her tiirlii kusur, ayip ve eksiklikten uzak olan Allah yiiriittii” (Isra Stresi, 17: 1)
mealine gelir. Hz. Peygamber’in sirr1 olan ve anlati geleneginde onemli olan Mirag olayi-

na gondermede bulunur:

“Sture-1 ve’l-leyl ziilfiin gozleriin ni ‘me’l-basar
Lik siibhane’l-lezt esra durur esrarunuz”

(Gazel, 163: 2)

Rzl

Divanda yer alan “semsii 'd-duhd” terkibi, Kurdan-1 Kerim’de bulunan Sems Sdresi’nin
ilk ayeti olan “ves semsi ve duhdhd” terkibinin kisaltilmis halidir. Bu ayet, “andolsun
giinese ve 1sigina” (Sems Sdresi, 91: 1) mealine gelir. Bu terkibin kullanildig1 yerlerde
iktibas sanatindan yararlanilarak “kusluk vaktinin giinesi Hz. Muhammed” (Y1lmaz, 1992:

149) akla getirilir:

“Ta ki ruh-sarindan er-Rahman ‘ale’l-‘ars isteva

Hem anun saninda miinzel ayet-i semsii’h-duha”

(Gazel, 17: 1)

Hatayi, stre isimlerini sdyleyerek bu strelerle ilgili baglantiyr dile getirir. “Ydasin” ve
“Tdha” surelerinin tekrarlanmasiyla harflerin gizemi olarak adlandirabilecegimiz Hurufi
etkisi acik bir sekilde goriiliir. Ayrica bu sarelerin huraf-1 mukattaa®* olarak adlandirilan
harflerle baslamalar1 dikkat ¢ekici diger bir unsurdur. Bu sirelerin ilk ayetlerinden olusan
“ta”, “ha”, “ya” ve “sin” gibi harflerle insan streti arasinda iligski kurulur. Ad1 tekrarla-

nan diger bir sire ise Milk Saresi olarak bilinen “miibdrek” anlaminda kullanilan

24 Kurdn-1 Kerim’de yirmi dokuz slrenin baginda bulunan ve isimleriyle okunan harflerin ortak adidir. Bu
harfler bazi sirelerin baginda yalniz bagina bulunurken bazi siirelerin basinda ise terkip seklinde bulunur.

Strelerin baginda ikili, tiglii, dortlii ve besli terkip halinde kullanimlar: yer alir.
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Tebdreke ayeti veya Tebareke Stresi’dir. Bu iig¢ stre’nin ortak 6zelligi, Mekke déneminde

nazil olmalar1 ve Hurufi etkisiyle yazilan siirlerde kullanilmalaridir:

“Stuire-1 Tahda vii Yasin u Tebarek hiisniine
Gor ne tahsin eylemisdiir Hak te ‘ala Rabbena”

(Kaside, 17: 2)

Divanda yer alan “ve’d-duhd” terkibi, Kurdn-i1 Kerim’de bulunan Duha Sdaresi’nin ilk
ayeti olarak bilinir. Bu ayet, “kusluk vaktine yemin olsun ki” (Duha Siresi, 93: 1) mealin-

de kullanilarak iktibas yapilir:

“Men i ‘r ilen hacan yetem evsaf-1 zatuna
Kur’anda ¢iinki vasfin ider ve’d-duhd Seni”

(Kaside, 4: 11)

“Ve 't-tur-1 Sind” terkibi, Mekke’de niizil olan Tin Stresi’nin bir pargasi olarak ifade

edilir. “Tdr-i Sind’ya yemin olsun ki” (Tin Suresi, 95: 2) meélinde kullanilir:

“Sidre birlen muntehdaya kaddiini tegbih idiip
Kadrini ve’t-tiir-1 Sina kildigun ya ‘ni ki ne”

(Gazel, 356: 23)

Hatayi’nin kullanmis oldugu “Yuisuf” ismiyle Kurdn-1 Kerim’de gegen Yusuf Stresi
arasinda duygusal iliski bulunur. Insan yiiziiniin benzetilenlerinden biri olarak diisiiniilen

bu kavramla, Hurufi tesiri arasinda iliski kurmak miimkiindiir:

“Yiiziindiir suire-i Yisuf dudagun ab-1 kevserden

Boyun tiiba durur ammd sagundur siinbiil-i terden”

(Gazel, 291: 1)

Hatayi, uzun bir ayetten alintilanan “cok zalim oldu, ¢ok bilgisiz” (Ahzab Stresi, 33:

72) mealinde ifade edilen “zalimen cehal” ayetini, iktibastan yararlanarak kullanir:

“Kemine Hataymi kul eyleyen

Cemi -i muradin husiil eyleyen
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Diline safa-yi niiziil eyleyen
Hasiidi zaliimen cehiil eyleyen
‘Alidiir “‘Alidiir “Alidiir “Al7
‘Aliyyii’l- ‘azimii’s-sefi ‘i ’[-velr”

(Musammat, 1: XVI)

Tablo 7. Siire, Ayet Hadis ve Inan¢ Kaynakh Sozlerin Kullanim Sikhg

Unsur Kullarmim Siklig1
Ahsen-i Takvim 2
Bdreka’allah 1
Beyneke Beyni 1
Bi-hamdi’lldh 7
Bismi’lladhirahmdnirahim 1
Elestii Rabbikiim 1
el-fakru Fahri 1
Ekremiiz-zayf 1
El-minnetii li’ldh 1
En’am 1
Er-Rahman ‘Ale’l-‘ars Istevi 1
Fedhulii Fiha 1
Fedhuliihd Halidin 1
Fethiin Karib 1
Hasbeten li’llih 1
Hel Eta 4
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Inne Emhilhiim Riiveyda

Kibe Kavseyn

Ka’beteyniin

Kali Beld

Keremna

Kul Huva’llah

Kul Kefi ve Kul Kefa bi’llih

Kiintii Kenzen

Kiintii Turdb ve Ya Leyteni Turab

La Fetta Illa ‘Al

La Seyfe Illa Zii’l-fekar

Lahmiike Lahmi

Len Terdni

Nasrun Min Allah

Niin ve’l-kalem

Rabbend

Seb’a’l-mesiani

Semme Vechu’llah

Siibhane’l-lezi Esra bi-‘abdih

Siimme Vech

Semsii’d-duhd

Tédha
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Tebarek 2
Ve’d-duha 2
Ve’l-tiir-s Sina 1
Yésin 10
Yusuf 1
Zalumen Cehul 1
Zeyyennd Semd 1

2. 2. Tasavvuf ve Inangla Tlgili Diger Unsurlar

“Islam’in zdhir ve batin hiikiimleri cercevesinde yasanan manevi ve deriini hayat tar-
z1” (Ongoren, 2011: 119) olarak ifade edilen tasavvuf, diisiince ve sanat diinyasmna yol
gosterici olur. Tasavvuf diinyasimin ileri siirdiigli diisiincelerin gii¢lii hissedildigi sanat dal
edebiyat olmakla birlikte, en iyi sekilde yansitildigi edebi tiir ise siirdir. Gazel, kaside,
tuyug, mesnevi ve murabbalarda tasavvufi kavramlara ve motifleri yer veren Hatayi, ta-
savvufl hayata yakindir. Biiyiik dedesinin Safevi tarikatini kurmasi sonucu tasavvufi ¢ev-
relerle hemhal olan Hatayi, bazi siirlerinde hem inang literatiiriinii hem de tasavvufi litera-
tirti kullanarak ilahi aska ulasmay1 amaglar. Hatayi, bu edebi ve fikri tesekkiilii inang bo-
yutlarinda isleyip kendine has bir iislup olusturarak inancinin tasavvuf diinyasini siirlerine
yansitir. Derin bir tasavvuf anlayisiyla siirlerini isleyen Hatayi, tasavvufla ilgili unsurlar
cok katmanli bir sekilde siir diliyle 6zdeslestirir.

“Ayne’l-yakin” kavrami, tasavvufi olarak siklikla kullanilan kavramlardan biridir.
“Miisahede etmek mdnasindaki ayn ile ger¢ege uygun bilgi anlamindaki yakin kelimeleri-
nin birlegsmesinden meydana gelen ayne’l-yakin” (Yavuz, 1991: 269) kavrami, gergekligi
ve dogrulugu acgik bir sekilde bilinen anlaminda kullanilan tasavvuf kavramidir. Kendini
“Hak sirrint idrdk eden insan” olarak tanimlayan Hatayi, arka planda dort kap1 6gretisinin

son makaminda oldugunu isaret eder:
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“Ayne’l-yakin Hak sirrina idrak iden insan idiim
Ey ma ‘rifetden bi-haber insafa gelgil bi-riya”

(Gazel, 18: 6)

Dilimize Arap dilinden gegen “dini inaniglara gore imanl, diinyada iyilik yapanlarin,
glinahsizlarin, oéldiikten sonra sonsuz bir mutluluga kavusacaklar: yer” (TDK Sozlik,
2009: 358) anlamina gelen “cennet”, 6liimden sonra hayatin var olduguna inanilan biitiin
inan¢ gruplarinda sonsuz mutlulugun bulundugu mekan olarak tasvir edilir. “Cennet” ke-
limesi inangsal literatiirde; “adn”, “behist”, “dariilmukame”, “firdevs”, ve “ravza” gibi

unsurlarla karsilanan bir kavramdir.

Inanan tiim insanlarin ebedi mekani olarak ifade edilen “cennet”, Hz. Ali’nin icinde
bulundugu mekan olarak tasvir edilir. Inamsa gore, cennette bulunan Kevser rrmaginin

veya nehrinin yaninda Hz. Peygamber bulunacak ve bu irmagin sakisi, Hz. Ali olacaktir:

“AlT oldur ki cennetde olupdur saki-i kevser

Budur cennet budur sasi sarabi ab-1 kevserdur”
(Kaside, 12: 2)

Hatayi, IslAm geleneginde cennetin sekiz kapisinin oldugu fikrini agik bir sekilde dile
getirir. Bu diisiinceyle “cennetin sekiz, cehennemin ise yedi tabakadan yaratilisini, Al-

lah’in rahmetinin gazabini gegcecegine bir isaret olarak kabul” (Ari, 2016: 4) eder:

“Sekkiz kapusi cennet-i ‘adniin be-velayet
Miist vu Riza Sah-1 Horasan ‘Alidiir”

(Kaside, 8: 13)

Inangsal olarak kullanilan “dii- ‘Gdlem” Kavrami, diinya ve ahiret unsurlarim barindiran
“iki diinya” anlaminda Kullanilir. Hem diinya hayati hem de ahiret hayati tanimlamalarini
igine alan bu unsur, her iki alemde de Hak ve adalet yolunu temsil eden Hz. Ali’nin ko-
numunu izéh eder. Kurtulus yolunun ana noktasi olarak zikredilen Hz. Ali’nin yiizliniin

Kabe’ye, dudaginin ise zemzem suyuna benzetilmesi dikkate deger diger unsurdur:
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“Yiiziindiir Ka ‘be la ‘lun ab-1 zemzem
Ki sensin kible-gah-1 her dii-‘alem”

(Gazel, 271: 1)

Hatayi, “dii-alem” unsurunu kullanarak esi tarafindan acimasiz bir sekilde zehirlenerek
sehit edilen Imam Hasan’in hem diinya hayatinda hem de ahiret hayatinda inang dnderi ve

rehberi olacagini ifade eder:

“Hasandur padisah-1 her-dii- ‘alem
Hiiseyn-i Kerbela iciin bagisla”

(Gazel, 373: 3)

«“_ A

Cok degersiz kullarin sahi olarak nitelendirilen Hz. Peygamber; “sahlar sahi” veya
“padisahlar padisdhi” olarak ifade edilir. Hatay1, istiin vasiflara sahip olan ve kerametle-
riyle Allah’in seckin kullar1 arasinda sayilan evliyalari, Hz. Peygamber’in askerleri olarak

tasvir eder ve dile getirir:

“Sehensehsin ki kemter kullarinun

Oniince evliyalardur sipahi”
(Kaside, 5: 4)
Hatayi tarafindan kullanilan “firdk” kavrami, ayrilik acisinin cehenneme benzetilmesi

seklinde tezahiir eder. Ayrilik hasretinden cektigi sikintilarin yeterli oldugunu dile getire-

rek artik cennete girme vaktinin geldigini soyler:

“Cennet-i vaslundan ey canum meni diir eyleme
Kim firakun atesinde ¢ekmisem dayim ‘azab”

(Gazel, 25: 4)

Arapgalagmis olan “cevher” kelimesinin Fars dilindeki karsilig1 olan “gevher” kelime-
si, tasavvuf terimi olarak kullanilir. Somut anlamda “degerli miicevher”” anlaminda kulla-

nilan bu kavramin soyut anlami, herkes tarafindan bilinmemektedir. Hatayi kendisini,
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“nadanlar ” tarafindan degeri bilinmeyen, ancak alim kisiler tarafindan degeri bilinen bir
asiga benzetir:
“Meniim tek gevheri nadan ne bilsiin

Meni bilmege danalar gerekdiir”

(Gazel, 120: 2)

“Ikrdar” kavramu sozliikte, “saklamayp dogruca séyleme” (TDK Sozliik, 2009: 950)
anlaminda kullanilir. Tasavvufi bir kavram olan bu kelime, “insdn-1 kamil” olma yolunda
cile dolduran dervisin inancin emrettigi yolda, hakikat makamina ulasmak igin s6z verme-
sidir. Tkrar kavram1 Alevi inancinda, derin bir anlama sahip olup yola girmenin ve yola
bagl kalmanin somut Karsihigidir. Ikrar verme anlayisi, inancin temel kaidelerinden birini

olusturarak “6/ ikrar verme, 6l ikrarindan donme” sdylemiyle somut gergeklik kazanir,

Hatayi de Hz. Peygamber’in soyunu siirdiiren seyyid nesline “ikrar” vermenin 6nemi-
ni anlatir. Bu kavramla yola girenlerin ve yola baglananlarin; “4hi”, “Gazi” ve “Abdal”

zlimresine bagli oldugunu ifade eder:

“Sehiin eviadina ikrar idenler

Ahiler gaziler abdallar old1™

(Kaside, 10: 10)

Islamiyet 6ncesi toplumlara kadar gétiirebilecegimiz “hac” kavramu, belli ritiieller cer-
cevesinde Kabe’yi tavaf etmek seklinde agiklanir. Islam inancinda farz olarak degerlendi-

A

rilen hac, Hatayi’nin siirlerinde baz1 yerlerde kullanilir. “A/lah’in evi” olarak ifade edilen
yeryiiziindeki en eski inang merkezlerinden biri olan Kébe’nin tavaf edilmesi ve buna ben-
zer farzlarin eda edilmesiyle yerine getirilen hac ritiieli hem zahiri hem de batini anlamlar

iginde barindiran 6nemli bir ritiieldir. Hatayi’nin hac kavramiyla kastettigi anlam diinyasi,

daha ¢ok batini unsurlarla sekillenir.

Alevi inancinda bugiin dahi ayn1 anlamu siirdiiren hac ve goniil iliskisi, agik bir sekilde
ifade edilir. insan kalbini ve génliinii mekan edinmis olan varlik, yiice Allah’tir. Sezgisi

kuvvetli olan bilgi sahibi anlaminda kullanilan arifin gonlii, Allah’in evidir. Bu sebepten
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otiirii seyr u siilik yolunda varligin birliginde yok olan arifin génliinii her dem tavaf etmek

en biiyiik hac olarak kabul edilir:

“Gel ey ‘arif sana her dem tavaf-1 hacc-1 ekberdiir

Ki kible niir-1 peygamber imami nakd-1 Haydardur”

(Kaside, 12: 1)

Insanoglunun eski devirlerinden beri var olan kurban inanci, hemen hemen insanlik
tarihi kadar eski bir inangtir. Kurdn-1 Kerim’de “her iimmete kurban kesmeyi mesru kil-
dik” (Hac Stresi, 22: 34) ayetiyle Ibrahim Peygamber kissas1,?> Kurban ritiielinin tartisma-
siz bir sekilde farz oldugunu ilahi olarak izah eder. Allah’a yakinlik saglamak ve yaklas-
mak gayesiyle yerine getirilen bu ritiiel, insanoglunun Allah’in emirlerine boyun egerek

mutlak itdat ruhunu canli tutmasina vesile olur:

“Halilu’llah donin giymis virilmis adi Isma ‘il
Ana Kurban olun canlar Ki Allahdan nida geldi”

(Kaside, 16: 8)

Tasavvufi bir kavram olan melamet; “kinama, ayplama azarlama, ¢ikisma” (TDK
Sozliik, 2009: 1364) gibi anlamlara gelir; fakat tasavvufi olarak zihinlerde canlanan anla-
mi, sozliik anlamindan farklidir. Melami diisiincesinin temel distiru, giyime ve ayinlere
onem vermeyerek nefsi yenip hakikat makamina ulagmaktir. Bu diisiince, toplumsal bakis
acisiin dnemsenmeyip Hakk’a yaklasmak fikrinin siirekli olarak canli tutulmasiyla diinya

nimetlerinden vazgegmek seklinde de agiklanabilir.

% “Rabbim, bana temiz kisilerden olmak sartiyla bir ogul ihsan et. Derken biz de ona tedbirle hareket eden
ve aceleci olmiyan bir ogul verecegimizi miijdelemistik. Ibrahim'le beraber kosup gezecek caga gelince
Ibrahim, ogulcagizim demisti, ben, riiyamda, seni kesiyorum gérdiim, bir bak, diisiin, sen ne dersin buna? O
da babacigim demisti, ne emredildiyse sana, onu yap, Allah dilerse beni sabredenlerden bulursun. IKisi de
teslim olunca onun alnin: yere koymustu. Ve biz, ona ey Ibrahim diye nida etmistik. Riiyan: gerceklestirdik.
Stiphe yok ki biz, boyle miikafatlandririz iyilik edenleri. Stiphe yok ki bu, elbette apac¢ik bir Stnamaydi. Ve
onun yerine, kesilmek tizere biiyiik bir kog¢ ihsan ettik. Ve sonradan gelenler arasinda da ona iyi bir ad san
verdik. Esenlik Ibrahim'e. Biz, boyle miikafatlandiririz ivilik edenleri. Siiphe yok ki o, inanan kullarumiz-
dandy” (Saffat Saresi, 100-111).
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Hatayi, melamet diisiincesini Eski Tiirklerde “giysi” (TDK Sozliik, 2005: 559) anlami-
na gelen “dona” benzetir. Alisilmisin disinda olan bu benzetme, sembolik bir anlam diin-
yasinin karsihigidir. Sair, diinya nimetlerinden vazgegen ve seyr u siilik yolunda insan-1
kamil olarak olgunlasan dervisin sadece gergek asiklar tarafindan elde edebilecek eylem-

lerle asik olabilecegini belirtir:

“Diinyede ‘asik olan giydi melamet donin:

Her yeten ‘asik olur mi derd ana kar olmasa”

(Gazel, 374: 3)

Hatayi; “din”, “kdfir”, “imdan” ve “nd-miiselman” kavramlarini bir arada kullanarak
inancin temel unsurlar1 arasinda sayilan zitligi vurgulamak ister. Hz. Ali’ye olan baglilig:
lizerine bir¢ok siir yazan Hatayi, “Hz. Ali'yi hak bilmeyenleri” mutlak bir sekilde “kdfir”
olarak degerlendirir. Bu kisilerin dininin, imaninin, olmadigini ifade edip Misliiman bile

olmadiklarini dile getirir. Din ve iman arasindaki baglantiy1 kendi inang perspektifi agisin-

dan inceleyerek mezhepsel bir yaklasim sergiler:

“‘Alini hak bilmeyenler kafir-i mutlak durur

Dini yoh tmani yoh ol na-miiselmandur bugiin”

(Gazel, 311: 3)

Kelime anlami belirli farkliliklardan dogarak benimsenen yol anlamina gelen mezhep
kavrami, “dinin inang esaslarini veya ameli hiikiimlerini anlama ve yorumlama konusun-
da kendisine ozgii yaklasimlara sahip diisiince sistemi” (Uziim, 2004: 526) olarak tanim-
lanir. Oniki Imam inancina bagli olan Hatayi, kendisini itikAd1 bir sekilde, “Hiiseyni” ve
“Caferi” olarak tanimlar. Alevi inancinda onemli bir konumda yer alan Hatayi’nin 6ne

siirdiigii mezhepsel diisiinceler, bugiin dahi 6nemini korur.

Mezhepsel ve itikadi bir sekilde Caferi mezhebine olan inancimi siklikla dile getiren
Hatayi, “Yezid” ve “havaric” neslinin soyunun kurutulmasindan séz ederken Caferi mez-

hebini talep etmeyenler hakkinda da olumsuz bir alg1 ortaya koyar:
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“Kuwr Yezid ile havarici tiiket kalmaya hi¢

Nise kim Ca ‘feri mezhebe taleb-kar degiil”

(Gazel, 213: 6)

Kendisini “Hiiseyni” mezhep olarak tanimlayan Hatayi, iki anlamli bir yap1 olusturur.
Kendisini bir taraftan Hz. Hiiseyin soyundan gelen bir seyyid olarak degerlendirirken bir
taraftan da Hz. Hiiseyin’in diisiincelerine inang yoluyla baglanan bir takip¢i olarak deger-
lendirir. Ayrica kendisinin Araplar disindaki Isldm {immetinin “rehberi” ve “énderi” ol-

dugunu da tekrarlar:

“Hiiseynt mezhebem men din iginde

Mevali olanun men reh-beriyem”

(Gazel, 256: 2)

Dini ve siyasi olarak sahsini Islam iimmetinin &nderi olarak géren Hatayi, “mevali”
olarak zikredilen Arap olmayan topluluklarin tercih ettigi mezhepsel fikirlerin savunucu-
sudur. Mezhepsel goriislerini ar1 bir sekilde dile getirip kendisini Hz. Ali’nin yolundan
giden topluluklarin “onderi” ve “rehberi” olarak vasiflandirir. Siyasi goriisiin 6n plana
cikarildigi beyitte, konjonktiir itibariyle islam diinyasinin rehberligi ve énderliginin kendi-

sine ait oldugunu dile getirir:

“Mevalr mezhebem sahun yolinda
Miiselmanam diyene reh-berem men”

(Gazel, 306: 4)

“Kdbe kavseyn” kavrami, Hz. Peygamber’in Mira¢ mucizesinde Allah’a olan yakinli-
g1 ifade etmek i¢in kullanilan inangsal kavramdir. Bu kavram, “i¢ ice girmiy iki yay ara-
l:g1” anlamina gelir. Bu ifade, goge yiikselen Hz. Peygamber’in Allah’a olan mesafesini
veya yakimligint anlatmak i¢in kullanilir. Kurdn-1 Kerim’de de yer alan bu ifade, “iki yay
kadar kaldi aralari, yahut daha da yakin” (Necm Stresi, 53: 9) seklinde ifade edilir.
Hatayi, “kdbe kavseyn” ve “Mira¢” kavramlarimi ifade edip Mirag anlatisina géndermede

bulunarak telmih sanatina bagvurur:
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“Riiz-1 mi‘rac-1 Nebt vaslun giinidiir ey melek
Kabe kavseyn ol dii-ebrii-y1 hilaliindur seniin”

(Gazel, 198: 2)

Cehennem {izerinde kurulu olan koprii seklinde anlamlandirilan sirat kopriisii, “kildan
ince kiligtan keskin” olarak tanimlanir. Hatayi, Allah’in rizasinin kazanilmasi igin yapilan
her tiirlii eylemin “mizan” adi verilen terazide tartilacagini ve ilahi adaletin yerini bulaca-
gin1 ifade eder. Ayrica hak ve adalet yolundan uzaklasan kisinin makaminin ise cehennem

olacagini soyler:

“Swratun kopriisin gecdiim ‘amel mizanini ¢ekdiim

Bu yoldan azanun bi’llah makami nar-1 mahserdiir”’

(Kaside, 12: 5)

Inang literatiiriinde kullanilan “fimmet” unsuru, genel anlam itibariyle “bir peygambe-
re inanip baglanan cemaat, tdife” (Devellioglu, 1993: 1356) anlamina gelir. Ayrica Hz.
Peygamber’e iman edip ona tabii olanlara verilen isimdir. Divanda birka¢ yerde kullani-
lan “iimmet” unsuruyla mezhepsel goriislerini 6n plana ¢ikaran Hatayi, kendisini Hz. Pey-
gamber yolundan giden topluluklarin rehberi olarak tanitmasinin yani sira bu yolda giden-

lerin 6nderi ve rehberi oldugu fikrini ileri siirer:

“Niibiivvet mendediir sirr-1 velayet

Muhammed iimmetiniin reh-beriyem”

(Gazel, 257: 6)

Tablo 8. Tasavvuf ve Inancla Ilgili Unsurlarin Kullanim Sikhg

Unsur Kullanmim Siklig1
Ayne’l-yakin 4
Cennet 26
Din 30
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Dii ‘Alem 2
Evliya 18
Frdk 12
Gevher 30
Ikrar 8
Iman 58
Hac 2
Kibe Kavseyn 3
Kifir 24
Kurbin 26
Meldmet 4
Mezheb 14
Mirag 5
Na-miiselman 2
Swrat Kopriisii 1
Ummet 6

2. 3. Kutsal Mekanlarla flgili Unsurlar

Alevi inancinda, Islam’in tarihsel siirecinde hafizalara kazinan énemli olaylarin mey-
dana geldigi mekanlara ayr1 bir 6nem verilir. Bu mekanlara verilen 6nem, Hz. Peygamber
ve Ehlibeyt ile olan iligkiler 6n plana ¢ikarilmak siretiyle deger kazanir. Kutsal mekanlar
icerigiyle isleyecegimiz bu boliimde ana tema, Alevi inancinda siklikla tekrarlanan

mekanlarin hangi amag ve nedenlerle dnem kazandig: fikrini ortaya ¢ikarmak olacaktir.
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2. 3. 1. Hayber

Bedir, Uhud, Hendek, Hayber ve Siffin gibi savaslara katilan Hz. Ali, bu savaslarda
kahramanlik gosterir. Alevi inancinin dayandigi sézli kiiltiirde, “en fazla éne ¢ikan men-
kibeler Uhud Cengi, Hayber Cengi ve Hz. Ali’nin dogumu ile ilgili menkibelerdir. Bu
menkibelerin her iigiinde de s6z konusu olaylarin Siinni ve Sii kaynaklarda yazili versiyon-
lart ile yakinlik vardir” (Yildirim, 2020: 150). Hayber Kalesi’nin fethi anlatisi, Alevi
inancinda 6nemli bir anlati ve sozli kiiltiiriin vazgegilemez bir pargasi olarak zihinlere
kazinir. Hayber giinii, sancagin teslim edilecegi kisinin Hz. Peygamber tarafindan segil-
mesi ve segilen kisinin “Allah’1 ve Restiliinii sever, Allah ve Resiilii de onu sever” (Ebl
Cafer Muhammed Bin Cerir’iit-Taberi, 2007c: 232) buyruguyla tanimlanmasi, dikkat ge-
Kici bir ayrintidir. Hz. Ali, “Peygamber’in sancagint tasiyarak kalenin fethinde biiyiik
yararliklar saglamistir. Bu sebeple o secaat timsali olarak anilmig, kendisine aslan anla-
mwmna gelen Hayder ve Allah’in aslami anlamina gelen esedullah ldikabi verilmistir”
(Uziim, 2004: 94). Ayrica sancagin Hz. Ali’ye teslim edilmesi ve kale kapisinin Hz. Ali
tarafindan yikilip bir kalkan olarak kullanilmasi, ibn Ebi’l Hadidi’nin Hayber Fethi kasi-
desinde, “Miisd 'nin kavmini o yigit dagitryordu/O soylu kili¢, ¢caglayanlardan da daha
coskundu/Mizrak ve kilici belalalart vakum gibi yutuyordu” (Mir Muhammed Kerim el-
Bakiivi, 2012: 576-577), seklinde efsanevi bir sekilde islenir.

Hz. Ali’nin Hayber Kalesi’nin fethi sirasinda gosterdigi kahramanligi anlatan Hatayi,
hikdye ve efsanelerde gegen kale kapist hadisesine gondermede bulunur. Bu gonderme,
Yemini’nin Faziletéme adli eserinde, “Ali, Diildiilden indi. Hendegi atladt, kale kapisinin
iki kanadini, ¢ekip kopard:” (Yemini, 1995: 119) ifadesiyle somut bir agiklikla dile getiri-
lir. Ayrica giiglii ve kuvvetli olduklari iddia edilen Hayber’in iki komutanindan biri olan

Anter’in dldiiriilmesi hadisesine de atif yapilarak telmih sanatindan yararlanilir:

““‘Anterun basin kesen Hayber kapusin koparan
Ceng icinde katil-i kiiffar sensin ya ‘Alt”

(Kaside, 14: 6)
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2. 3. 2. Kabe/Kible/Mekke

Arap yarimadasi igeresinde yer alan ve Hicaz bolgesinde bulunan Mekke sehri, inang
tarihi bakimindan onemli bir konumda bulunur. Bu 6nem, insanlik tarihinin en onemli
inang merkezlerinden biri olan Kéabe’ nin burada bulunmasindan ileri gelir. Kéabe, sadece
Islam inancinda degil, onu insd eden Ibrahim Peygamber déneminden beri kutsal bir
mekan olma gorevini iistlenir. Alevi inancinda hem somut anlamda hem de soyut anlamda
onemli bir noktay1 olusturan bu mekan, somut anlamda hac ibadetinin yapildigr mekandir.
Ayrica ibadet mekani olmasmin yani sira Fatima bint Esed’in Ali bin Eba Talib’i
“Kdbe 'nin hareminde, Recep ayimin 13’iinde, Cuma giinii diinyaya” (Fuzili, 1986: 147)
getirmesi anlatisiyla iliskilidir. Fatima bint Esed, “kucaginda bir bebek ile kapiyr acarak
Kadbe’den disart ¢ikti. Mutluluk ve seving yiizlerinden okunuyordu. Yasadigi olaganiistii
olaylarin yanminda biliyordu ki bu bebek, Kabe’'de dogan ilk kisiydi ve son kisi olacakti”
(Ozdemir, 2017a: 10). Bu anlatidan yola ¢ikarak Alevi inancinda Kabe’ nin somut anlam
diinyasindaki manevi degeri, 6nemli bir husus olarak degerlendirilir. Diger 6nemli husus
ise hayatinin higbir déneminde putlara inanmayan Hz. Ali’nin, Kébe’de bulunan putlarin
kaldirilmasindaki etkisidir. Mekke’nin fethinden sonra, “Kabe’ye giren Resullah, duvar-
daki resimleri bizzat siler ve putlar yere atip par¢alar. Kabe 'nin iistiindeki putlar: da Hz.
Ali’yi omuzuna ¢ikararak asagi atturir ve kirdurir” (Figlali, 2014: 108).

Alevi inancinda, “Kdbe” ve “kible’” kavramlarinin soyut anlam diinyasindaki karsiligi
ise dikkate degerdir. Kabe ile insan gonlii arasinda paralel bir anlam kurularak somut olan
bir kavram, soyut bir kavram {tizerinden kendisine yer edinir. Batini veya soyut anlam
diinyasinda, Kabe ile insan gonlii esdeger tutularak siirsel bir sekilde dile getirilir.
Mevlana’nin 6ne siirdiigii, “Ka be, Azer oglu Ibrahimin binasidir. Goniil ise Celil ve Ek-
ber olan Allahin nazargahidir. Mddem ki beni gordiin, Allah’t gérmiis oldun ve sidk ve
ihlds Ka’besini tavaf ettin” (Tahirti’1-Mevlevi, 1972: 700) fikri, Kébe ile insan gonlii ara-
sindaki iligkinin olugsmasinda dnemli bir dayanak noktasidir. Bu goriislerden yola ¢ikarak
Alevi inancinda yer alan Kabe ve kible kavramlari, barindirdigi batini ve soyut anlam ge-

regince ¢ok yapili bir misyonla desteklenir.
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Alevi diislince diinyasini realist ve ¢ok katmanli bir sekilde yansitan Hatayi, Anadolu
cografyasinda 6nemli bir yer tutan Yunus Emre’yi hatirlatarak “Bir kez goniil yiktin ise bu
kildigin namaz degil/Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil” (Golpmarli, 2004:
267) deyisine gondermede bulunur. “Mekke” sehrini ifade ederek Mekke’de yer alan
“Kabe” figiirtine kasteder. Goniil yikmak ile yapmak arasinda kurulan baglantiyi elestirel
bir sekilde giin yiiziine ¢ikarip temel prensip olarak insani yiiceltir. Kazanilmis bir gonliin

Allah’in katinda daha hayirli olacagina olan inancini dile getirir:

“Bir goniil avlar isen yiiz Mekke varmig kimidiir
Bir goniil incitseniiz yiiz Ka ‘be virandur bugiin”

(Gazel, 311: 47)

Hatayi, Kabe kavramini kullanirken ayni zamanda Kéabe kavramina esdeger olan;
“Beytu’llah”, “Beytii’l-haram” ve “Beytii’l-harem” gibi kavramlarla siir dilini zenginles-
tirir. “Beytu’lldh” kavramiyla insan gonlii arasinda kurulan baglanti, burada da devam
ederek Alevi inancinin temelini olusturan “bizim Kdbemiz insandwr” sdylemini akla geti-
rir. Bu soylemle, Allah’in insan gonliindeki yansimasmin soyut bir sekilde ezelden beri
var oldugunu ve insan goénliiniin Allah’in yeryiiziindeki yansimasinin goriiniisii oldugu
ifade edilir. Ayrica, “Miiminin kalbi Allah’in evidir” (Yilmaz, 1992: 89) buyruguyla yola

cikan Hatayi, bu goriisii edebi anlayisi lizerinden etkili bir sekilde dile getirir:

“Girdum adem cismine kimsene bilmez surrumi

Men bu beytu’llah iginde ta ezelden var idim”
(Gazel, 253: 4)

2. 3. 3. Kerbela

Alevi inancinin mihenk tagini olugturan Kerbela; yiizyillardir aci, keder ve gézyasinin
cografyasi olarak tasvir edilir. “Gam ve keder” (Semseddin Sami, 2015: 631) anlamlarina
gelen “kerb” kelimesiyle musibet anlaminda kullanilan “beld” kelimesinin birlesmesiyle
olusan bu kelime, keder ve bela mekani olarak kullanilir. Alevi inancinin hakim oldugu

tiim beldelerde hiiziin ve liziintii igerisinde islenir. “Hz. Ali 'nin medfun olduguna inanilan
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Necef ten sonra ikinci atebe” (Oz, 2002: 271) olarak bilinen bu mekan, Hz. Hiiseyin’in ve
oglu Ali Ekber’in sandukalarinin da bulundugu yerdir. Hz. Hiiseyin, zalim yonetim
anlayisinin hiikiim stirdiigii bir cagda “korkusuzca sesini yiikseltmig, 0 sayede Muhammed-
Ali’'nin  yolunu bozulmaktan kurtarmistir. Bu bakimdan, Muhammed-Ali Yol un

kurucusuysa o da kurtaricisidir” (Yildirim, 2020: 220).

Kerbela’nin gam ve musibet mekani olarak tekrarlanmasinin temel nedeni, “10
Muharrem 61°de Hz. Hiiseyin ve 72 ydardmmn” (Uziim, 2010: 138) katledilmesidir. Hz.
Hiiseyin’in ve yarenlerinin zalim bir yonetim karsisinda Kerbela’da sehit edilmeleri,
acimasiz bir devrin siiregelen kotiiliigii olarak zihinlere kazinir. Siiregelen bu kotiiliiklerle
Islam diinyasinda onarilmasi1 giic problemler ortaya c¢ikar. Bu bakimdan Kerbeld hem
zalimler karsisinda yeniden ayaga kalkisin simgesi hem de zuliim tizerine kurulu bir
anlayigin zahirl anlamda basariya ulagsmasidir. Batini anlamda ise yok olmaya mahkim
sistematik olgu ve olaylar zincirini ortaya ¢ikarir. Alevi inancinda, “Hz. Hiiseyin Yezid'in
ordulart karsisinda zayif ve ¢aresiz bir zavalli degildir. Kerbeld’'da yenilmesi sadece

zahirdir. Ve dyle olmast gerektigi icindir” (Y1ldirim 2020: 220).

Kerbela olayinin ortaya ¢ikardigi toplumsal ve siyasal sorunlar higbir zaman etkisini
kaybetmemistir. Bu olumsuz olayla Hz. Hiiseyin, zulmiin karsisinda mazlamun simgesi
olur. Hatayi de Kerbeld’nin dayanilmaz iiziintiisiiyle hemhal olarak bu {iziintliniin yarattig

gam ve kederi izah eder.

Hatayi, Miaviye’nin ve Yezid’in zihniyet diinyasinin Hz. Peygamber’in torunlarini
dahi katlettigini dile getirir. Yezid’in emriyle Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da katledilmesine
gondermede bulunan Hatayi, ayrica Hz. Hasan’in da Mdaviye vasitasiyla zehirlenmesi
hadisesini telmih eder. Sair, bir siirinde ise “Hasan icdi aguyr” (Sah Ismail, 2017: 249)
dizesiyle bu goriisiinii agik bir sekilde dile getirir. Mlaviye, Hz. Hasan’in zevcesi olan
“Kays oglu Es’as’in kizi Cu’de’ve, Imam’1 zehirleyip sehit ettigi takdirde bin dirhem ver-
meyi ve onu, oglu Yezid'e almayr vaddetmistir” (Golpinarl, 1987: 378). Verilen soziin

cazibesine kapilan Cu’de, Hz. Hasan’1 zehirleyerek sehit etmistir.
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“Diivazdeh” tiirinde yazilan siirde, Kerbeld’da sehit edilen Hz. Hiiseyin’in “mand
sahi” olmasi dile getirilirken ayn1 zamanda Hz. Peygamber tarafindan buyrulan “Hiiseyn
bendendir, ben Hiiseyn 'denim; Allah Hiiseyn'i seveni sevsin” (Golpinarli, 1987: 134) buy-
ruguna gonderme yapilir. Ayrica, Hz. Hiiseyin’i ve goriislerini inkar edenlerin “kdfir”
olduklar1 dile getirilir. Hatayi, Alevi inancinda yer alan Hz. Hiiseyin algisini ortaya ¢ika-

rirken bu algiy1 destekleyen siir dilini kullanir:

“Hiiseyn-i Kerbeladur sah-1 ma ‘ni
Ana miinkir olanlar kafer oldi”

(Kaside, 10: 4)

2. 3. 4. Merve ve Safa

o2l

Islami literatiirde 6neme haiz olan mekénlar arasinda sayilan “Merve ve Safd”, genel-
likle tamlama seklinde kullanilarak birbirini tamamlayan iki unsurun tek bir tamlamada
birlesmesinden olusur. Kurdn-1 Kerim’de gegen “siiphe yok ki Safa ve Merve, Allah ala-
metlerindendir” (Bakara Siresi, 2: 158) ifadesi, bu mekanlarin olusturmus oldugu diisiin-
sel boyutu, ilahi bir sekilde gdzler dniine serer. ibrahim Peygamber’in esinin Mekke bol-
gesinde yalniz kalarak bu tepeler arasinda oglunun susuzlugunu gidermek igin su aramasi
hadisesiyle literatiirde yer alan bu mekanlar, giinimiizde de hala 6nemini korur.

Hatayi, bir tarafta Hz. Ali’ye diger tarafta ticleme olarak adlandirabilecegimiz “Kdbe”,
“Safa” ve “Merve” mekanlarina géndermede bulunur. inang bakimindan énemli konum-
da bulunan ii¢ merkezin sirrinin veya giizelliginin agiklandig: strelerin, “Yasin” ve “Hel
eta” ile iligkili olmasi iizerinde yogunlasir. Bu mekanlarin sahit gosterilmesiyle Hz. Ali
sirrinin, “Hel Eta” tzerinden agiklanma istegi on plana ¢ikar. Hel Eta Siresi’nin “5. ve
22. ayetleri arast dyetlerinin inis sebebi olarak Hz. Ali ve ailesinin sabir dolu davranisia-

romin” (Yiksel, 2020: 654) gosterilmesi, burada dayanilan teorik durumu izah eder:

“Hiisniin beyani sire-i Yasin ii Hel eta
Ey Ka ‘be-i miibarek v’ey Merve vii Safa”™

(Gazel, 16: 1)
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2. 3. 5. Necef

Abdurrahman bin Miilcem el-Muradi tarafindan sehit edilen Ali bin Ebt Talib,
“Kiife’de sultan sarayr ile Cami Mescidi ortasi:” (EbG Cafer Muhammed Bin Cerir’iit-
Taberi, 2007d: 71) olarak ifade edilen ve “Necef” olarak adlandirilan kentte medfiindur.
Bugiin, Irak sinirlar igerisinde bulunan Necef sehri, Islam tarihinin 6nemli ve kutsal
mekanlarindan birine ev sahipligi yapar. Hz. Ali’nin bu sehirde medfiin olmasi ve tiirbesi-
nin burada bulunmasi, sehrin 6zel bir 6neme sahip olmasina yol agar. Aleviler tarafindan

Hz. Ali’nin tiirbesinin bulunduguna inanilan Necef sehri, ilk kutsal atebe olarak bilinir.

Hatayi, Necef’te bulunan Hz. Ali tiirbesine 6zel bir 6nem gostererek sehrin ve tiirbenin
ihyasini saglar. Hatayi’nin, Hz. Ali tiirbesine verdigi 6nem, “co¢uklugunda, Lahican’da
bizzat istinsah ettigi Kur’an-1 Kerim’i Hz. Ali’nin tiirbesine hediye” (Aktaran: Giindiiz,
2015: 91) etmesiyle agiklanabilir. Bu bilgiler 1s1ginda Hz. Ali’nin tiirbesinin Necef sehrin-
de bulunmasi dolayisiyla bu mekan dervisin veya tasavvuf erbabinin secde ettigi esik ola-

rak nitelendirilir;

“Sah isigiine secde kilupdur bu Hatayr

Bahr-1 Necefe irdiim i seh-vara yoluhdum”

(Gazel, 266: 5)

Tablo 9. Kutsal Mekanlarin Kullamim Sikhg

Unsur Kullanim Siklig
Beytu’llih/ Beytii’l-hardm 2/3
Hayber 7
Kabel Kible/Mekke 11/18/1
Necef 2
Merve/Safi 1

102



2. 4. Sayilarla Tlgili Unsurlar

Ozel ve sembolik vasiflarla kullanilan sayilar bazen gizemli bazen ise batini karakterle-
re biirliniir. Bu sayilar farkli zaman ve mekanlarda insanlarin zihin diinyasindaki olgularin
smiflandirilmasi ve yorumlanmasinda 6zel bir 6neme sahiptir. Bu énem bir¢ok inangta
oldugu gibi Islam gelenegiyle beraber sekillenen Alevi inancinda da kendisine yer bulur.
Bazi sayilara 6zel anlamlar yiiklenerek ¢esitli sembollerle kavramlastirilma yoluna gidilir.
Bu sayilarin zihin diinyasindaki karsiliklar: batini bir karakter {izerinden gesitli sdylemler-
le ifade edilir. Ayrica bir¢ok olgu ve olay, sayilara dayandirilir ve bazen de sayilar ile dog-
ruluklar ispat edilmeye calisilir. Kisacasi tig, dort, bes, yedi, dokuz, on iki, on dort, on
yedi, kirk, yetmis iki, doksan dokuz... gibi sayilara ¢esitli anlam ve misyonlar yiiklenerek

sayilar tizerinden sembolik kavramlar olusturulur.

2.4.1. Dokuz Asuman

Sayisal deger bakimindan dokuz rakami, Tiirk destan geleneginde ve mitolojisinde
onemli bir unsurdur. Ergenekon, Yaradilis ve Dede Korkut gibi metinlerde siklikla kulla-
nilan bir motif olarak dile getirilir. Yaradi/is Destani’nda “dokuz kisi kilinsin, 9 dalin ko-
kiinden, 9 oymak tiiresin, 9 kigi 6ziinden” (Ogel, 2014: 487) emrini veren Tanri, dokuz
ulusun bu dalsiz agagtan meydana gelmesi gerektigini bildirir. Ayrica, “9 sayisinin katlar

olan 99 dlem ve 99 Tengri de Altay mitolojisinin motiflerinden biridir’ (Ogel, 2014: 480).

Bu motif, Islam geleneginde de Tiirk mitolojisindeki gibi énemli bir noktada bulunur.
“Islam kozmolojisine gére evren dokuz géksel kiireden kurulmustur... Bu dokUzuncu gék-
sel kiireye genellikle felek el-eflak, goksel kiirelerin goksel kiiresi denirdi ve hi¢chir yildiz
icermedigine inamilirdr” (Schimmel, 2011: 182). Ayrica, “insan hayati geregi dokuz per-
deden gecip, buna uygun ve benzer olan dokuz felekten dokuz perdeye ¢ikip birlige ulasir”
(Asik Pasa, 2000a: 431) seklinde ifade edilir. Yine Islam geleneginin actig1 yolda sekille-
nen Alevi inancinda, Hz. Peygamber’in Mirag’a yiikselmesi bu ifadeye dayanak olusturur.

Hz. Peygamber’in Mirag’a yiikselmesiyle “dokuz felekten gegerek Allah’in yiice zatina
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ulastigi, diiskiin ve zavalli kullar icin af isteginde bulundugu” (Asik Pasa, 2000b: 489)

onemli bir detay olarak ifade edilir.

Tevhid diisiincesine siklikla yer veren Hatayi, kdinatin veya alemin parga parc¢a olma-
sina ragmen aslinda bir biitiin seklinde tesekkdil ettigini anlatir. Allah’in varligi ve birligi
anlatilarak tasavvufi bir sekilde 6nem kazanmis olan “dokuz dsumdn” motifi dile getirile-
rek temel dayanak olusturmasi amaglanir. Ayrica gokyiiziinii temiz ve ar1 kilan yiice Allah

dile getirilir:

“Dokuz asumant mu ‘alla kilan

Zemin safhasini musaffa kilan”

(Mesnevi, 2: 2)

2. 4. 2. Doksan Min Kelam

Doksan bin kelam motifi, dogrudan dogruya Mirag olgusuyla baglantilidir. Alevi sozlii
geleneginde dile getirilen Mirag olgusu, Kirklar Cemiyle baglanip Hz. Ali’nin sirlara vakif
olmasiyla sonuglanir. Cafer-i Sadik Buyrugu’nda anlatilan Mirag anlatisndan®® yola ¢ika-

rak bu motifin sembolik ve temsili olarak nasil bir 6neme haiz oldugu dikkate degerdir.

Hz. Peygamber’in Mirag’a yiikselmesi ve Mirag’ta kendisine sdylenen doksan bin
kelam, Alevi inancinin odaklandigi 6nemli noktalardan birini agiga ¢ikarmasi bakimindan
onemlidir. Hatayi, “Hak sirri” veya ‘“mahrem-i esrar” olarak soyledigi unsurla Hz.
Ali’ye 6zel bir 6nem verildigini ifade eder. Mirag esnasinda dgrenilen “doksan bin kelam”
olarak kavramlagtirilan sirlarin bir kismmin Hz. Ali’ye aktarilmasi ve bu sirlarin Hz.

Ali’de oldugu algisinin yaratilmasi, 6nemli bir husustur. Hz. Peygamber’e iletilen kelamin

% “Hz. Muhammed ol vakit kim Miraca gitti. Ansizin yolunda bir aslan ¢ikti. Aslan kiikreyerek Hz. Muham-
med hiicum etti. Aslan’in durumunu goren Resul o anda ne yapacagini bilemedi. Kayiptan bir ses duydu. Ey
Muhammed! Aslan senden bir nisan ister. Yiiziigiinii agzina ver. Hz. Muhammed yiiziigiinii ¢tkardi, aslan’in
agzina verdi. Orda yiiziik aslandan nigsan kaldi. Ol zaman aslan sakinlegdi. Sidretii’l Miinteha’ya eristi.
Orada dost, dostuna kavustu. Doksan bin keldm soyledi. Otuz bini seriat’a ait idi ki tiim timmete ait oldu.

Geri kalan altmis bini Hz. Ali’de meftar-1 sir oldu” (Atalay, 1994: 13).
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Hz. Ali vasitasiyla sir olmasi, Hz. Ali’nin Kurdn ve Hz. Peygamber’e ait olan sirlara vakif

olmasi sonucunu dogurur. Boylece Hz. Ali’nin velayet temsilcisi oldugu ileri siiriiliir:

“Cthdi mi ‘raca Muhammed didi doksan min kelam

Swrr-1 Hak hem mahrem-i esrar sensin ya ‘Alt”

(Kaside, 14: 3)

2. 4.3. Dort Kap:

Alevi-Bektasi geleneginde, dort kapi olarak adlandirilan sistem 6neme haizdir. Buyruk
ve Makalat adli eserlerde, dort kapiya bagl kirk makam hakkinda bilgi verilir. Hac1 Bek-
tas-1 Veli’ye atfedilen Makalat adli eser ise 6zellikle dort kap1 kirk makami agiklamak ve
izah etmek icin yazilmistir. Ik kap1 “seriat”, ikinci kapt “tarikat”, iigiincii kap1 “mari-
fet”, dordiincii kap1 ise “hakikat” olarak bilinir. Kendi arasinda dort pargadan olusan dort
kap1 kavrami, birbirini tamamlayan kirk unsurla izah edilir. Dort kap1 kirk makamin asil
ozelligi, seyr u silik yolculugundan gegen insanin varligin birligini kabul etmesi ve kamil

insan olma yolculugunda fenafillaha ulagmasidir.

Bir siire¢ olarak devam eden dort kapi, “kendisini tanik gostererek kendi metafizigini
(Tanri’sint) beslemesinin, yine kendini tanik gostererek kendi aklinin yolundan yiiriimesi-
nin ogretisidir. (Korkmaz, 1999: 207). Bu 6greti Alevi-Bektasi sistemi igerisinde inancin
ve gelenegin kuramsal altyapisini olusturan 6nemli bir 6gretidir. Tasavvufi olarak hakikati
arayan talip, bu kapilar1 gegerek cesitli menzillere ulasir ve iki cihanin sirrina ulagsmayi

amaclar.

2. 4. 3. 1. Seriat

Seriat, dort kapinin ilki olarak ifade edilen kavramdir. Talibin yol erkaninda ugradigi
ilk kapidir. Anlam olarak islam kanunu olarak anlamlandirilsa da Alevi-Bektasi inancinda
farkli bir kavram olarak kullanilir. Yol erkdninin ve kurallarinin anlatildigi insan-1 kamil
olma yolunun ilk agamas1 olarak kabul edilir. On unsurdan olusarak “nesnel diinyaya ilig-
Kin insan kararlaridir ya da kaynagini bu nesnel diinyadan alan ve kolektif bir insan iirii-

nii durumunda bulunan gelenek-goreneklerin” (Korkmaz, 1999: 212) biitiinii olarak algi-
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lanir. Cafer-i Sadik Buyrugu’'nda; “Muhammed Mustafa Sallalahii Taald aleyhi vesellem

hazretlerinin” (Atalay, 1994: 83) sanina gelen kap1 olarak da ifade edilir.

Dort kap1 6gretisinin giris basamagi olarak kabul edilen bu kapi, Hatayi tarafindan
onemsenen bir kavram olarak kabul goriir. Seriat kapisini yol erkdninin ve kurallarmin
yansimasi olarak goren sair, bu kapiya canii verecek kadar deger verir. Erkanin ve yolun
kutsalligina inanarak akil ve inang tarafindan hos karsilanmadigi 6ngoriilen kotii arzularin

kendi nefsinden ve canindan uzak kalmasi gerektigini de ayrica ifade eder:

“Seri‘at yolina canum feda kil
Heva-y1 cani canumdan cuda kil
(Mesnevi, 1: 11)

2.4.3. 2. Tarikat

Tarikat, dort kapinin ikinci asamasi olarak ifade edilen kavramdir. Tarikat kapisi,
hakikat kapisina ulagmay1 saglayan yol olarak kabul goriir. Hakikat yolculugu seyr u siilik
deryasinda, “kendine ozgii kurallary, ilkeleri ve torenleri bulunan inang yolu” (Korkmaz,
1999: 220) tamimuiyla ifade edilir. Alevi-Bektasi inancinda seriat kapisin1 Hz. Peygamber
temsil ederken tarikat kapisin1 Hz. Ali temsil eder. Dort kap1 6gretisinde bu kapi, “kiligtan

keskin, kildan ince” olarak ifade edilir.

Kendisini Hz. Peygamber’in temsil ettigi seriat kapisinin yolcusu olarak goéren Hatayi,
Hak yolunu bulma asamasinda, tarikat kapisina 6zel bir 6nem verir. Tarikat kapisinin tem-
silcisi olan Hz. Ali’yi “sdh” olarak anarken ilim ve Hz. Ali arasinda baglant: kurar. IImin

kapisi olan Hz. Ali’yi, tarikat kapisini ihsan eden veli olarak anlatir:
“Sert‘at yolina sabit Hatayt
Tarikat ‘ilmin ihsan eyleyen sah”™

(Gazel, 353: 5)

2. 4. 3. 3. Marifet
Marifet, dort kap: 6gretisinin ti¢lincii agsamasi olarak ifade edilen kavramdir. Marifet

kapisi, hakikat kapisina ulagsmay1 saglayan menzil olarak kabul edilir. Bu menzilde miirit
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artik dervislik yoluna girer, hakikat sirlarina erme asamasina bir adim daha yaklasir. Ta-
savvuf erbabi, marifet kapisinda tanrisal sirlara erip diinya malindan feragat ederek kalbini
ve gonliinii sadece Hak askiyla demlendirir. Marifet kapisi, her seyden evvel Hakk’1 tani-
mak diistiruna dayanir. Marifet kapisina vararak bu menzilde ¢ile dolduran dervis, Hak

haricinde higbir seyi gormez, diisiinmez ve kalan her seyden yiiz gevirir.

Birinci tekil sahis agzindan konusan Hatayi, Hak sirrint bilen ve akil erdiren bir kisilige
sahip oldugunu dile getirip bu sirrin duyularla elde edilen ve dogrulugu acik olan bilgi
oldugunu ifade eder. Marifet, tanrisal sirlara erismek ve bu sirlar1 kavramak olarak ifade
edilir. Hatayi ise kendisini bu sirlara eren dervis kisiliginde tanimlar. Ayrica marifet kav-
ramindan habersiz olan insanin; 6zii s6zii bir olacak sekilde vicdan ve merhamet terazisin-

de adaletle hareket etmesi gerektigini ileri siirer:

““‘Ayne’l-yakin Hak sirrina idrak iden insan idiim
Ey ma‘rifetden bi-haber insafa gelgil bi-riya”

(Gazel, 18: 6)

2. 4. 3. 4. Hakikat

Hakikat, dort kap1 6gretisinin dordiincli asamasi olarak ifade edilen kavramdir. Hakikat
kapisi, dervisin ulastigi son menzildir. Dort kap1 6gretisinde ¢esitli asamalardan gegen
dervis; nefsine hakim olur, hosgorii ve sevgi deryasinda vahdet-i viicut anlayisini kavraya-
bilen makama ulasir. Hakikat, tasavvuf erbabinin ulasabilecegi en son noktadir. Bu kapi,
g6niil diinyasinin tanrisal bilgi 1s18inda sonsuzlagarak arilasmasinin gostergesidir. Alevi-
Bektasi inancinda dervis hakikat kapisina ermemisse ve bu menzile ulasmamissa manevi
olarak eksik kalir. Bu kapiya ulasan dervis ise artik tam anlamiyla fenafillah’a ulasip in-

san-1 kamil mertebesine geger.

Hakikat kavramina ayr1 bir 6nem veren Hatayi, bu kavramin Hz. Peygamber’in nurun-
dan Hz. Ali’nin ise sirrindan olustugunu dile getirir. Hz. Ali’ye izafe edilen “si” kavrama,
Alevi inancinda ve edebiyatinda siklikla kullanilan bir kavramdir. Dogal olarak “si»” kav-

ramiyla Mirag hadisesi arasinda da benzerlik vardir. “Nur” ve “si” kavramlarinin birle-
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siminden olusan hakikat kavramina géndermede bulunan Hatayi, “Muhammed” ve “Ali”
isimlerini ayn1 dizelerde kullanarak bu iki ismin birbirini tamamlayan unsurlar oldugunu

arka planda soyler. Ayrica kendisini de “hakikat” denizinde bulunan cevhere benzetir:

“Muhammed niirdandur ‘Alf sirdan

Hakikat bahri icre gevherem men”

(Gazel, 306: 6)

Dort kapr 6gretisini bir biitiin seklinde dile getiren Hatayi, bilingaltinda bu 6gretinin
birbirinden ayrilmayan dort kavramdan olustugunu izah eder. Seriat ve tarikat kavramlari-
nin, hakikatin kendisi oldugunu soyler. Allah’1 tanimak olarak anlamlandirdigimiz marifet
kavramini ise kendi kisiligi iizerinden degerlendirir. Bu kavrami, dort kavram iginde se-

¢ilmis olarak gordiigiinii de ayrica dile getirir:

“Sert‘atdur tartkatdur hakikat
Giizindiir ma‘rifet bu can iginde”

(Gazel, 372: 6)

2. 4. 4. Heft Ayet/Seb‘a’l-mesani

Dilimize Fars dilinden gecen “heft”, Tirk¢e’de “yedi” (Kanar, 2016: 1571) rakamiyla
karsilanir. Sembolik ve temsili olarak deger kazanan bu kavram, Alevi inancini da etkiler.
Yedi ulu ozan, yedi defa tavaf ve yedi immi hat gibi kavramlarla 6nem kazanir. Bu kav-
ramin Alevi inancima olan etkisi, daha ¢ok Hurufi akimmin etkisiyle sekillenir. Inancin
temelini olusturan “Muhammed-Ali”, “Bismilldh” ve “Fdtiha” kavramlar1 arasinda fonk-
siyonel bir baglanti kurulmasina vesile olur. “(Muhammed, Ali) yedi harftir; (Bismilldh) ta
yedi harftir; ve (Fdtiha) da yedi dyettir” (Sunar, 1975: 32). Oyleyse batini anlamda Hz.
Peygamber, Hz. Ali ve besmelenin gizemi, Fatiha Siaresi’nde bulunan “yedi dyetten iba-
rettir ve bu yedi dyet Kur'amin kapilaridir” (Sunar, 1975: 127). Hurufi akiminda insan
stireti, immi ve ilahi hatlarin bulunmasi dolayisiyla 6nemlidir. “Yiizdeki hatlara duyulan

bu ilginin sebebi, Allah’in kendisini Kuran daki harfler vasitasiyla gostermesi, bu harfle-
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rin sayisal karsihgimin ise insan yiiziinde bulunmasidir” (Senddeyici, 2014: 39). Ummi

olarak kabul ettigimiz bu hatlar; kaslar, kirpikler ve sa¢ olarak ifade edilir.

Inang literatiiriinde “hefi dyet” kavraminin karsilig1 olarak kullanilan “seb ‘a’l-mesani”’
kavrami, “dizilmis yedi inci” (Senddeyici, 2014: 39) anlamina gelir. “Heft dyet” kavra-
minda oldugu gibi insan yliziindeki yedi hat ve Fatiha Stresi’ndeki yedi ayete karsilik
gelir. Hurufi diisiincesinden etkilenen ve bu etkilerle siirler yazan sair, “heft dyet” ve
“seb ‘a’l-mesdni” kavramlarini dile getirir. “Yir dutdi” redifli gazelinden alinan beyitte,
insan sareti ile yedi ayet arasinda benzerlik kurulur. “Heft dyet” kavramiyla parcadan
bahsedilerek biitiin gosterilip Fatiha Stresi ile insan yiizii arasindaki benzerlik izah edil-
meye calisilir. Ayn1 zamanda Kurdan-i1 Kerim, “heft dyet” kavramiyla sembollestirilerek

parca sOylenip biitiin kastedilir:

“Yiiziin kitab: ki heft ayetiin beyanidur
Miyan-i1 stiret-i rahman iginde yir dutdi”

(Gazel, 435: 4)

Literatiirde kullanilan “seb’al-mesdni” kavramiyla, Fatiha Stresi kastedilir. Diinyadan
elini etegini ¢ekip diinya varligina meyletmeyen zahidin bu iliskiyi okuyamadigi ve anla-

yamadigi ifade edilir. Ayrica, Fatiha Stresi’nin Kurdn’in 6zii oldugu fikri agiklanir:

“Yiiziini zahid neden seb ‘a’l-mesanidur dimez

Safhasinda yazilu hem niir-1 Kur’andur yine”

(Gazel, 357: 4)

2.4.5. On Sekiz Min ‘Alem

Sembolik ve sayisal deger olarak 6nem kazanan on sekiz kavrami, bazi inang ve tasav-
vufi tarikatlarda degisik anlamlarda yorumlanir. Bu kavram; Mevlevilikte, Alevilikte,
Bektasilikte, Hurufilikte ve Melamilikte sembolik olarak dikkat ¢eken 6nemli bir unsur-
dur. Tasavvuf ekolii onlarca galaksinin bulunduguna inanilan evreni, on sekiz bin alem
olarak vasiflandirir. Ayrica bu kavram; insanin kalbinin ve zihninin boyutlarini algillamak-
ta giicliik ¢ekecegi evreni, diinyay1 ve alemi agiklamak igin kullanir. Alevi-Bektasi gele-
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neginde 6nemli bir eser olan Makdildt, “Ademden ulusi yokdur ve hem ciimle yaradil-
mis[dan] ‘ars yukarudur. Ve on sekiz bin kandil ‘arsda asiludur. Degme bir kandiliin bii-
viikliigii yetmis bu diinya kadardur ve ol kim Tanrinun hazineleridiir. On sekiz bin ‘alem-
diir” (Sagir, 2012: 104) seklinde izah edilir. Bu ifade, tasavvuf diinyasindaki on sekiz bin
alem kavraminin zihin diinyasindaki karsiligidir. Alevi inancinda evren, on sekiz bin alem

terkibiyle birgok sair tarafindan kullanilir.

Tasavvufta on sekiz bin dlem kavrami, insan zihninin evreni izah etmesinin pratik bir
yolu olarak anlatilir. Hatayi’nin “on sekiz bin dlem” kavramiyla “sizr”” kavramim bir arada
kullanmast, bilingli bir tercihtir; ¢linkii tasavvuf diistincesinde zahiri olarak gérmedigimiz
ve izah etmekte zorlandigimiz olgular, “sir” olarak tasvir edilir. Buna dayanarak Hz. Pey-
gamber’in sirdasi olan Hz. Ali’ye aktardigi doksan bin kelamin “otuz bini seriat’a ait idi
ki tiim timmete ait oldu. Geri kalan altmig bininin Hz. Ali’de mefhar-1 sir” (Atalay, 2014:
13) olmasi bu diisiinceyi destekler. Her firsatta Hz. Ali’nin ismini tekrarlayan ve ondan
yardim isteyen Hatayi, Hz. Ali’nin akil ve goniille algilanmayan mana sirlarinin muhatabi

oldugunu, dikkat ¢ekici bir tislupla dile getirir:

“On sekiz min ‘alemiin sirdasisin sirrundadur
Miirsid-i bina imigsin ya ‘Ali senden meded”

(Gazel, 40: 8)

2. 4. 6. Yetmis Iki Millet/Yetmis iki Pare

Sembolik olarak kullanilan yetmis iki sayisi, Anadolu medeniyetinde 6nemli bir meta-
for olarak kullanilir. Bu metaforla sembolik degeri olan bazi olgular siniflandirilarak gesit-
li olaylarla iliskilendirilir. Tasavvufi, sembolik ve kavramsal olarak Mevlana, Yunus Em-
re, Hatayi, Pir Sultan ve Kaygusuz Abdal gibi 6nemli sairler tarafindan kullanilan bu me-

tafor Tiirk Dil Kurumu Interaktif Sozligli'nde, “biitiin insanlar” seklinde anlamlandirilir.

Alevi-Bektasi inancinin temel diistirlarindan biri olan dort kapi kirk makam 6gretisin-
de son kap1 olan hakikat kapisinin ikinci unsuru, “yetmis iki millete aym gézle bakip hig

Kimseyi ayiplamamak” anlayis1 iizerine kurulur. Kavramsal olarak kullanilan bu say1, ¢cok
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katmanli bir sekilde izah edilen yapiya biirtiniir. Cesitli kimlik ve inanglardan olustuguna
inanilan diinya halklarinin kastedilmesinin yan1 sira Hz. Hiiseyin ile katledilen yetmis iki

kisiye, manevi olarak gondermede bulunur.

Hatayi, “yetmis iki” sayisini tasavvufi ve kavramsal anlayisa gondermede bulunmak
amaciyla kullanir. Bunu da Alevi inancinda yer alan hiimanist bir bakis agisiyla yapar.
Birgok deyise de konu olan “yetmis iki millet” kavrami, “Abdal Pir Sultan'im yoluna bag-
[1/Yetmis iKi millet hep Hakk'in kulu” (Golpinarli ve Boratav, 2010: 267) deyisinde oldugu
gibi tim insanligi Hakk’in kulu olarak gérme gelenegine dayanir. Hatayl de yetmis iki

milletin tamamen sevgi ve muhabbet ehli oldugunu dile getirir:

“Yetmiys iki millet old: ser-be-ser ehl-i sumar

Gayr-i milletden 6zini se¢meyen bizden degiil

(Gazel, 217: 3)

Tablo 10. Sayilarla ilgili Unsurlarin Kullanim Sikhg

Unsur Kullanmim Siklig1
Dokuz Asumdn 1
Doksan Min Kelam 1
Heft Ayet/Seb’a’l-mesdini 2/1
Yetmiy Iki Millet/Yetmis Iki Pare 1
Seriat/ Tarikat 57
Marifet/ Hakikat 6/20

2. 5. Canh ve Cansiz Nesnelerle ilgili Unsurlar
Alevi inancinda bazi canli ve cansiz nesnelere benzetmeler yoluyla cesitli anlamlar
yiiklenip ¢ok katmanli bir anlam yapisina ulagsmasi amaglanir. Anlati geleneginde sosyal

ve kiiltiirel olarak kendisine yer bulan nesneler ¢esitli kesitlerden etkilenerek ufuk agici
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izleklerin olusmasina katki saglar. Canli ve cansiz nesnelerle kurulan anlamsal baglantilar,
Alevi inancimin sekillenmesinde ve farkli kesitleri igine alarak ¢ok boyutlu bir yapiya

ulasmasinda 6nemli bir perspektif olusturur.

2.5. 1. Aslan ve Diildiil

Alevi-Bektasi inancinda Hz. Ali ile ilgili anlatilara bakildiginda Hz. Ali ile Aslan, Diil-
diil ve Ziilfikar arasinda bir baglanti1 kurulur. Genel anlamda bu kavramlarla Hz. Ali ara-
sinda kurulan iligski dini, tarihi ve edebi literatiire yansir. Bu sembolik kavramlar bir¢ok
rak karsimiza cikar. Tarihsel ve sanatsal bakimdan; Hz. Ali’nin elinde Ziilfikar olmasi,
altinda Diildiil bulunmasi ve Aslan saretinde tasvir edilerek sembollestirilmesi yaygin bir

kay1t olarak dikkat ¢eker.

Tiirk mitolojisinde ve kiiltiiriinde aslan, gii¢ ve cesaret motiflerinin karsiligi olarak bili-
nir. Cesareti ve kahramanligiyla hikayelere konu olan Hz. Ali, kaynaklarin bir¢ogunda,
“Esadullahi’l-Galip, Hak Aslani, Sir-i Ner, Sir-i Hiida, Sir-i Vadi, Sir-i Vakar ve Sir-i
Yezdan” (aktaran: Giilten, 2020: 41) gibi kavramlarla tanimlanir. Rivayete gore, Hz. Ali
kendisini Hayber Kalesi’nin fethi dncesinde kale surlarinin 6niinde “anam dogdugum va-
kit bana arslan adini vermistir, ben sizi kilicimla ¢ok hassas bir sekilde olcerim. Ben, sal-
diris1 siddetli olan arslanlarin arslanyyim” (Figlali, 2014: 99) olarak tasvir eder. Ozellikle
Hz. Peygamber’in Mirag’a ¢ikisinda karsisina ¢ikan aslana parmagindaki hatemi atmasi ve
daha sonra bu hatemi Hz. Ali’nin parmaginda gérmesi, Hz. Ali’ye verilen aslan lakabinin
misyonunu ve vizyonunu daha 6nemli bir konuma yiikseltir. Bu misyon ve vizyon, inang
ekseninde cesaret ve kahramanlik motifleriyle 6n plana ¢ikarilarak Hz. Ali’nin “Allah’in

Aslani” olarak tasvir edilmesine yol acar.

Hatayi, Hz. Peygamber’i isimlerinden biri olan “Mustafa” ismiyle anip Hz. Ali’yi “as-
lan” sifatiyla tanimlar. Mira¢ anlatilarinda siklikla tekrarlanan Hz. Peygamber’in gokyii-

zline yiikselmesi ve aslan stiretinde Hz. Ali’yi gérme hadisesine atifta bulunup telmih sa-
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natina bagvurur. Hatayi, Mira¢’in asil sahibinin Hz. Ali oldugunu dile getirip Hz. Ali’yi

overek cesareti ve kahramanligi dolayisiyla aslana benzetir:

“Mustafa gordi seni aslan sifatlu der-felek
Sahib-i mi ‘rac u hem-tdc u livasin ya ‘Alt”

(Gazel, 438: 5)

Edebi gelenekte, Diildiil ile Hz. Ali arasinda kurulan duygusal iliski 6nemlidir. Bu ilis-
Ki lizerinden efsane ve destanlarin yani sira inancin yol ve erkanlarinin anlatilmasi, 6nemli
bir stirecin sonucudur. Misir Hiikiimdar1 Mukavkis tarafindan Hz. Peygamber’e hediye
edilen ve Hz. Peygamber tarafindan da Hz. Ali’ye hediye edilen Diildiil isimli binek hay-
vani, “hizly yiiriiyiisii ve ¢evikligi dolayistyla kirpi anlamina gelen Diildiil adi” (Giilten,
2020: 77) ile anilir. Efsanelerde ve destanlarda olaganiistii 6zellikleriyle zikredilen Diildiil;
Hz. Ali’nin katildig1 seferlerin, savaslarin ve fetihlerin 6nemli figiirlerinden biridir. Yete-

negi, hiz1 ve olaganiistii 6zellikleriyle dikkat ¢eken bir binek hayvamdir.

Diildiil’in akibeti hakkinda bir¢ok rivayet nakledilir. Bazi rivayetler Dildil’i Hz.
Ali’nin sehit edilmesinden sonra Hz. Hasan ve Hiiseyin’e yardim eden bir figiir olarak
ifade ederken bazilar1t Hz. Ali’nin sehit edilmesinden sonra ¢ole ozgiirliige birakilan bir
figiir olarak degerlendirir. Sonug olarak Diildiil ile Hz. Ali arasinda kurulan duygusal iliski

gerek gorsel gerek edebi sanatlarda dikkat ¢ekici bir sekilde aktarilir.

Hatayi, “Zilfikar”, “Diildiil” ve “Aslan” motiflerini bazen bir arada bazen de ayr1 ayri
kullanir. Kuvvet ve kudret sahibi olan yiice Allah tarafindan kendisine “Diildiil” ve “Ziil-
fikar” verilen Hz. Ali’ye gondermede bulunan Hatayi, Hz. Ali’nin olaganiistii 6zelliklere
sahip olan “Diildiil ” adli binek hayvanina bindigini ve “Ziilfikar” ile vurustugunu soyler.
Ayrica, kahramanliklariyla bir¢ok anlatiya konu olan Hz. Ali, kafirlerin {izerine yiiriiyen

ve Islam dinini koruyan kisi olarak dile getirilir:

““Alt oldur ki Diildiil Zii’I-fekar virildi kudretden

Birin mindi birin ¢aldr din a¢di ciimle kaferden™
(Gazel, 327: 5)

113



Hz. Ali’ye ve soyuna olan bagliligini sik sik dile getiren ve bu bagliligiyla Gviinen
Hatayi, kendisini Hz. Ali’nin mirasini savunan bir “sah” olarak goriir. Genel olarak “sdh”
unvanini hiikiimdar anlaminda kullanan Hatayi; kendi atim1 Diildiil’e, kilicim1 ise Ziil-

fikar’a benzeterek Hz. Ali ve kendisi arasinda duygusal bir iligki kurar:

“Stirer Diildiil ¢alar sah Zii’I-fekar
‘Aliden kaldr bu darb u nisane”

(Gazel, 358: 8)

2.5. 2. Burak ve Hatem

Mirag olayi, Isldm inancinda énemli bir olgudur. Hz. Peygamber’in ruhani yolculugu
olarak ifade edilen bu olgu; destanlara, hikayelere ve anlatilara konu olarak sosyal, kiiltii-
rel, psikolojik ve cografi etkenlerle ¢ok katmanli bir yapiya biirlinmiistiir. Hz. Peygam-
ber’in Burak ile gokyiiziiniin ars katina kadar yiikselmesi anlatisina dayanan Mirag olgu-
sunda, Burak’in fiziki 6zellikleri hakkinda farkli rivayetler s6z konusudur. “Genel anlam-
da; lal, ziimriit, inci, yakut, cevher, giimiis, altin, mercan anber, misk vb. gibi degerli ma-
den ve kokulardan olusan, at, esek, katir, deve, tavus vb. gibi ¢esitli hayvanlara benzetilen
degisik renkteki farkli uzuvlarin bir araya gelmesi ile viicut bulmus, iki kanatli bir varlik”
(Urkmez, 2015: 178) olarak nitelendirilir. Tarihsel, sanatsal ve gorsel eserlerde kullanilan
bir motif olarak karsimiza ¢ikip kavramlagma siirecinde bir¢ok anlatiya konu olan Burak,
“Birden gériindii Burak/Burak aldi ve qitti peygamberi/Yildirim ¢eken bir paratoner gibi
/Bu yiiriiyiig titretiyordu Cebrail'i” (Karakog 1989: 95) dizeleriyle modern siire dahi konu
olur. Burak, Hz. Peygamber’in manevi yolculuguna eslik eden mitolojik ve manevi 6zel-

likleri agir basan {istiin meziyetlere sahip varliktir.

Hatayi tarafindan kullanilan “Burdk” kavrami daha ¢ok benzerlik olgusundan yola
¢ikilarak kullanilan bir kavramdir. Kelime anlamu itibariyle “parildamak, simsek cakmak”
(Oz, 1992: 417) anlamma gelir. Hz. Ali’nin olaganiistii meziyetlere sahip olan ati “Diil-

diil ”, atlarm parildayani olarak zikredilip “Burdk” gibi manevi 6zellikleri agir basan bir
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varliga benzetilir. Ayrica, Hz. Ali’nin kisilik 6zellikleri, etkileyici bir dille Kurani bilgi

cercevesinde islenerek Hz. Ali’ye 6zgii olaganiistii 6zellikler dile getirilir:

“Hemise odur hayy u baki olan
Miniip Diildiil atin Burak: olan
Hak ile miidam ittifaki olan
O kevser suyt tiste saki olan
‘Alidiir “‘Alidiir “‘Alidiir “AlT
‘Aliyyii’l- ‘azimii ’s-sefi ii’[-vell”

(Musammat, 1: 10)

Hatem, anlam itibariyle “yiiziik” manasinda kullanilir. Hatem kavramiyla Mirag olgusu
arasinda baglant1 bulunur. Ars katina yiikselen Hz. Peygamber’in yolda karsilastig1 aslanin
agzina attig1 yiiziik, Mirag anlatisinda 6nemli bir unsurdur. Zahiri olarak aslanin agzina
atilan hatemin daha sonra Hz. Ali’de zuhtir etmesi, Hz. Ali’ye verilen “Esadullah” kiinye-
sinin sebebi olarak ifade edilir. Alevi inancinda hatem ve Hz. Ali arasinda kurulan duygu-
sal baglantinin bir de batini anlam1 bulunur. Bu batini anlam, “hatemin Hz. Muhammed
tarafindan aslana yani Hz. Ali’ye verilmesi Hz. Muhammed in peygamberlerin sonuncusu
olmast ile iliskili olup niibiivvetin (peygamberlik) sona erip veldayetin (velilik-evliyalik)
baslamasini, Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye manevi otoritenin gegisini sembolize etmek-
tedir” (aktaran: Kalenderoglu ve Giiray, 2010: 149). Hatayi’nin kullandig1 “hdtem ” kav-
rami, genel itibariyle Hz. Peygamber ile iligkilendirilir; fakat bazi dizelerde, Siileyman
Peygamber ile dogrusal bir baglant1 da gerceklestirilir. Bu baglanti, Siileyman Peygam-

ber’in sahip oldugu Ve iizerinde Ism-i Azam’in yazili oldugu hatem ile iligkilidir.

Hatayi, Alevi inancinda yaygin bir sekilde kabul goren niibiivvet devrinin sona erme-
siyle velayet devrinin baglamasi inancina goéndermede bulunur. “Hdatem-i peygamber”
terkibiyle “Peygamberdnin ahiri olan Fahr-i Kad inat Efendimiz” (Semseddin Sami, 2015:

442) ifade edilir. Ayrica, Hz. Ali’nin “veldyet serveri” olarak zikredilen ismine atifta bu-
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lunulup velayet devrinin baslamasina ve bu durumun Hak tarafindan Hz. Ali’ye isnat

edilmesine gondermede bulunur:

“Zahir oldi ger¢i mithr-i hatem-i peygamberr
Hak velayet serveri kildi Imam-1 Hayderi”’

(Kaside, 19: 1)

2.5. 3. Cerag ve ElIma

Fars¢a’dan dilimize giren “cerag” kelimesi, “lamba, kandil, ocak ve 151k” (Kanar,
2016a: 552) karsiliklaryla Tiirkge’ye gecer. Alevi-Bektasi inancinda “cerag”, “Hz. Mu-
hammed’in Tanri’dan gelen ilk 1sik olmasi anisina, ruhun aydinlanmasinin bir sembolii
olarak algilanan” (Korkmaz, 2008: 467) anlamiyla 6n plana ¢ikar. Cerag, Allah’tan gelen
151k olmas1 miinasebetiyle de ebedi ve sonsuz olarak varligini siirdiirecek bir nurdur. “Ce-
rag” kavrami bir yaniyla Hz. Peygamber’i diger yaniyla Hz. Ali’yi temsil eder. Tanrisal
151810 yansiticisi olarak kabul edilen Hz. Peygamber’in “Ali ile ikimiz bir nurdan yaratil-
dik” (Kaplan, 2008: 87) buyrugu, bu kavrama yiiklenen manevi altyapinin yansimasidir.
Alevi inancinda ise “nur” kavraminin esdegeridir. “Cerag”, cem ritlielinde tanrisal ruhu
ve nuru simgeleyen irfan 1s181dir. Bu irfan 15181 dogrusal boyutta; pir, miirsit, ilim, giizel
ahlak, dogruluk, adalet ve ilim gibi kavramlarin da karsilig1 olarak dikkat ¢ekici bir unsur

haline gelir.

Hatayi “cerag” kavramini, Allah’tan gelen 15181n insanoglunun ruhunu aydinlatmasi
anlamyla dile getirir. Hz. Peygamber’in niibiivvet gérevinin baslamasiyla islam dininin
yeryiiziinii aydinlatmasina génderme yapilir. Hz. Peygamber’e teblig edilen Islam inanci-
nin yeryiizinde bir aydinlanma vesilesi oldugu dile getirilir. Allah’a siikreden ve Hz. Pey-
gamber vasitasiyla Islam inancinin ziihur etmesini memnuniyetle karsilayan Hatayi, bun-

dan duydugu kivanci aktarir:

“Bi-hamdi’llah ki der- ‘alem zuhiir-1 evliya geldi
Cerdgi yandi Islamun ki din-i Mustafa geldi”

(Kaside, 15: 1)
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“Elma” kelimesi Divanu Lugati 't-Tiirk te, “alma ya da alimla” (Kasgarli Mahmud,
2018: 549) seklinde aciklanir. Inang literatiiriinde ve halk inanisinda énemli bir motif ve
kavramdir. Anadolu kiiltiiriinde 6nemi olan ve yaygin bir sekilde kullanilan “elma” bazen
sifa kaynag1 bazen giizellik sembolii bazen de inancin sembolii olarak anlatilagelir. Tarih-
sel, sosyal, kiiltiirel ve cografi olarak farkli unsurlarin birlesiminden meydana gelen “el-
ma” motifi inang literatiiriinde ve edebiyat diinyasinda siklikla islenir. islim inancinda,
Adem ile Havva’nin cennetten kovulmalaria sebep olan meyve olarak ifade edilir. Alevi
inancinda ise Hz. Ali i¢in cennetten gelen bir hediye olarak takdim edilir. Ayrica Mirag
dontisiinde Hz. Peygamber’e “bal, siit ve elma verdiler. Bunlar sec¢ilmis yiyeceklerdendi.
Tanr siite sevgiyi, bala aski, elmaya dostlugu bagisladi” (Atalay, 1994: 13-14) seklinde

meydana gelen anlati, bu ii¢ yiyecege verilen 6nemi anlatir.

Alevi inancinda elma, sadece Mirag olayiyla ilgili degildir. Birgok olayla arasinda bag-
lant1 kurulan elma, Hz. Hiiseyin ile olan baglantisiyla deginmeye degerdir. imam Zeynela-
bidin tarafindan nakledilen “babam sehit olduktan sonra savas meydanindan elma kokusu
geliyordu. Elmayt aradik ama bulamadik; kaybolmustu, ama kokusu hala vardi. Babamin
kabrini ziyaret ettigimde elma kokusunun oradan geldigini gérdiim” (Cevad Muhaddisi,
2018: 168) rivayeti, ilgi ¢ekicidir. Bu rivayetten yola ¢ikarak Hz. Hiiseyin ile elma arasin-

da duygusal agidan 6nemli bir imge olusturularak kavram diinyasi zenginlestirilir.

Hatayi, kutsal kabul edilen ve Hz. Ali’nin ¢evresindeki insanlar1 soyut bir zeminde
somutlastiran elma motifine gondermede bulunur. Elmanin dérde boliinme hadisesi, Alevi
inancinda yaygin olarak anlatilan bir hikayedir. “Hz. Fdnma”, “Kanber”, “Diildiil” ve
“Ziilfikar” arasinda kurulan iligkiyi sembolize eder. Alevi inancinda mitolojik zeminde
kendine yer bulan “¢cdr-pdare” kavramiyla: “Hz. Fanma”, “Kanber”, “Diildiil” ve “Ziil-

fikar” Kastedilir:

“Almani ¢ar-pare kildi pirini gérdi habib
Ugivardr hazrete cagirdr Allah ekberi”

(Gazel, 432: 4)
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2. 5. 4. Tig-1 Hayderi/Zii’l-fekar

Hz. Ali ile 6zdesleserek Hz. Ali’nin kahramanliklarina konu olan Ziilfikar adiyla anilan
kili¢ hakkinda, kaynaklarda birka¢ degisik rivayet bulunur. Bu kili¢ bir rivayete gére, “As
bin Miitebbe'nin kiliciydi. Arablar arasida namli bir kilicti. Adi Ziilfikar'di. Bedir Giinii
ganimet olarak” (Ebt Cafer Muhammed Bin Cerir’tit-Taberi, 2007c: 316) ele gegip Hz.
Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye hediye edilir. Alevi inancinda yer alan diger bir rivayete
gore Uhid Savasi?’ sirasinda “Ziilfikar, Hz. Ali 'nin savasirken kirilan kilicimin yerine Ceb-
rail tarafindan gékten (semadan) indirilmis ve Hz. Ali’ye verilmistir. Bunun boyle oldugu
Imam Riza’dan aktarilan bir rivayete dayanmaktadir” (Ivgin, 2015: 73). Bu ve buna ben-
zer rivayetler; Hz. Ali, Zilfikar ve Hz. Peygamber arasindaki baglantiyr ¢ok boyutlu bir
yaptya birtindiiriir. Hz. Peygamber’e Cebrail vasitasiyla gelen kilicin Hz. Ali’nin beline
baglanip “La fetd illa Ali, ld seyfe illa Ziilfikar” (Yildirim: 2020a: 456-457) buyrugunun
okumasi inang diinyasina geleneksel bir perspektif kazandirir. Hz. Ali ile Ziilfikar arasinda
kurulan baglanti, sadece Alevi inancinda degil Sii inancinda da buna benzer etkiler ortaya
¢ikarir. Sii inancinda kilicin “Hz. Ali’ye hediye edilmis olmasi, Siiler tarafindan onun
zdhuwri ve batini manada Hz. Muhammed 'in tek ve gergek varisi oldugu seklinde” (Gtilten,

2020: 70) yorumlanip olayin ayri bir boyut kazanmasina sebep olur.

Zilfikar’'m Hz. Ali’nin sehit edilmesinden sonraki durumu, 6nemli bir noktay1 olustu-
rur. Alevi inang geleneginde Ziilfikar, Hz. Peygamber’in sozlii vasiyeti geregince Hz.
Peygamber dénemi sonrasinda kullanilmamuis bir kiligtir. Faziletname’de “Resilullah va-
siyyet eylemistir/Ali’ye son deminde soylemistir/Kusanma Ziilfikar 1 bade benden/Ki ben
rdzi. olam her hdlde senden” (Sarikaya 2013: 556) sozleri, bu inancin ve anlatinin 6nemli

bir noktasina 151k tutar.

2“Hak Tedld’ya ve Resiilii’ne miiti olmwanlarin hakkindan gelmek igiin Ziilfikdr ana nézil oldi. Bunca
pehliivanlar icinde Ziilfikdr’t Hak Tedld Hazreti Ali’ye verdi, gayri kimesneye virmedi. Amin icun kim bu
hizmete Ali keremallahu vechehu mahall-i miindsib idi, ana revd gordi. Cebrd’il-i Emin Hazreti Rabbu’l-
dlemin emriyle getiirdi, Ziilfikdr’1 Ali'niin beline bagladi, tekbir ile bu dyeti okudi: La fetd illd Ali, ld seyfe
illd Ziilfikar didi. Yani, yigit degiil illd Ali’diir ve kili¢ degiil illa Ziilfikar dimek olur” (Yildirim, 2020a:
456).

118



Alevi-Bektasi inancinda Ziilfikar, Hz. Ali’nin kahramanliklarinin anlatildigi anlatilarda
onemli bir sembol olarak dile getirilir. Ziilfikar bilindigi tizere, ucu iki ¢ataldan olusan
savas aletidir; fakat Ziilfikar sembolik ve kavramsal olarak savas aleti olmasinin yani sira
adaleti, ilmi, dogrulugu ve hakkaniyeti temsil eden 6nemli bir aragtir. Ziilfikar, kavramsal
ve tarihsel olarak haksizlik ve adaletsizlikler karsisinda zalimlerin zulmiine ugrayan inang-
I1 toplumlarin kurtaricisidir. Sembolik olarak karsimiza ¢ikan Ziilfikar, tabii olarak Hz.
Ali’nin elinde kiymetlidir; ¢linki “Tut ki, Ali’den kaldir sana Ziilfikar, sende Ali’nin yiiregi
yoksa Ziilfikar neye yarar” anlatisi, bu goriisii agik bir sekilde izah eder. Dolayisiyla Ziil-
fikar’1 degerli kilan ve somutlastiran en 6nemli unsur, Hz. Ali’nin kahramanligi ve kahra-

manlig1 {izerinden sekillenen kisiligidir.

Hatayi, bu boliimde yer alan kavramlar igerisinde sembolik olarak en ¢ok Ziilfikar’1
kullanir. “La fetd illa Ali” ve “La seyfe illd Ziilfikar buyruguyla, “tig-1 Hayderi” kavra-
min1 ayni dizelerde dile getirip Hz. Ali’nin kahramanligina olan inancin1 anlatmak ister.
“Tig-1 Hayderi” kavram1 Hz. Ali’nin kilict manasinda kullanilip “Ziilfikar” kastedilir. Hz.
Ali’yi “erenler serveri” olarak tanimlayan Hatayi, siklikla kullanilan “Veliyulldh” kav-

ramina gondermede bulunur. Hz. Ali’yi “velilerin efendisi ” olarak ifade eder:

“La feta illa ‘Alidiir ol erenler serveri
Seyfe illa Zii’l-fekar bilinde tig-1t Haydert”

(Gazel, 432: 1)

Hatayi, Hz. Ali’nin kilic1 olan ZiilfikAr’m “On Iki Imam arasinda elden ele gecen kili¢”
(Giilten, 2020: 70) olmast inancina géndermede bulunur. Zilfikar’in Hz. Ali’nin sehit
edilmesi sonrasinda, imamlar arasinda nesilden nesile gegtigi rivayetini dile getirir. Ziil-
fikar'm On lkinci Imam Mehdi’ye kadar uzandig1 ve Sah Mehdi’nin elinde “Ziilfikdr”,
altinda “Diildiil” ile bir giin diinyaya dogruluk ve adalet getirecegi inanci iizerinden durur.
Elinde Hz. Ali’nin Zilfikar’1 bulunan altinda ise Hz. Ali’nin att bulunan Imam Mehdi:

“Ziilfikar”, “Diildiil” ve Hz. Ali’nin lakab1 olan “Murtaza” ¢ergevesinde anlam kazanir:
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“Yine Diildiile mindi sah Mehdi
Elinde Zii’l-fekar-1 Murtazadur”

(Kaside, 3: 9)

Tablo 11. Canli ve Cansiz Nesnelerin Kullanim Sikhgi

Unsur Kullarnmim Siklig1
Aslan/Diildiil 517
Burdikl/Hditem 2/10

Cerag/Elma 9/2
Tig-1 HayderilZii’l-fekar 16
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SONUC

“Hatdyi Divani’'nda Inangla Ilgili Unsurlar” bashigm tasiyan bu calismada divanda
yer alan kavramlar inang temasi ekseninde incelenmistir. Bu ¢alismada, inang olgusunun
siirlerde nasil bir bakis agisiyla islendigi ele alinmaya calisilmistir. Inang ve tarikat kural-
larin1 gayet iyi bilen Hatayi, siirlerinin odak noktasina Ehlibeyt inancin1 konumlandirmis-
tir. Bu sebeple Tiirk siir gelenegini Ehlibeyt ve Oniki imam sevgisiyle harmanlayan
Hatayi, bir¢ok basarili siiri kaleme almistir. Alevi inancinin temel dayanak noktalarini siir
diliyle birlestiren ve bu birlesimden dogan ¢ok katmanli yapiyr inanciyla biitiinlestiren
Hatayi, siirlerinin birgogunun eksenine Hz. Ali’yi yerlestirmistir. Bu eksene yerlestirilen
Hz. Ali, bazen kahramanliklariyla bazen cesaretiyle bazen ise ilmi birikimiyle okuyucuya
aksettirilmistir. Ileri siiriilen bu goriis, sayisal bakimdan da tespit edilerek dogrulanmistir.

Eser genelinde kendisinden en ¢ok bahsedilen sahsiyet, Imam Ali olmustur.

Safevi, Osmanli ve Cagatay sahalarmmin siir birikimini degerlendiren ve kullanan
Hatayi, siir gelenegini inangla ilgili unsurlarla birlestirerek kendi inang diinyasinin mistik
duyarliligini 6n plana ¢ikarmay1 amaclamistir. Bu mistik diinya 6n plana ¢ikarilirken ba-
zen Hurufi unsurlardan bazen tarikatla ilgili unsurlardan bazen de diger inanglara ait un-

surlardan faydalanmustir.

Calisma boyunca tespit edilerek tasnifi yapilmis olan unsurlar, her bolimiin sonunda
tablo seklinde verilerek okuyucuya aktarilmistir. Bu aktarim 6ncesinde inangsal unsurlar
tizerinden gesitli bulgular elde edilerek yorumlanmis ve bu bulgular tizerinden ¢esitli hipo-
tezler ileri siiriilmiistiir. Hatay1, eserinde kullandig1 inangla ilgili unsurlari, agik ve etkili
bir sekilde siirlerine yansitmustir. Itikadi olarak Oniki imam’a géniilden bagli olan Hatayj,
vahdet-i viicut diisiincesini benimsemis ve dergah terbiyesiyle yetismistir. Kelime-i Tev-
hid’e dayali inang yapisiyla karsimiz ¢ikan sair, islam inancinin gerekliklerini siirlerine
aksettirmistir.

Calisma boyunca kullanilan unsurlar, asagida bulunan tabloda verilen basliklar tizerin-

den sekillendirilmistir. Kavramsal olarak en ¢ok kullanilan unsurlar Allaz in isimleri, me-
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lek ve meldyik, Kurdn-1 Kerim, Yezid, Yasin Stiresi, iman, kKible, hakikat ve Ziilfikar olarak
tespit edilmistir. Genel anlamda kullanilan unsurlar kavram diinyas1 bakimimdan hem zen-
gin hem de sayisal bakimdan fazladir. Divan genelinde Ehlibeyt ve Oniki Imam ile ilgili

kavramlar, sayisal bakimdan en ¢ok tekrarlananlardir.

Yapilan bu ¢alismada Hatayi’nin divaninda tespit edilen inangla ilgili unsurlarin kulla-

nim sikligr su sekildedir:

Unsur Kullanim Siklig1
Alldh/Hak Teali/Huda/Perverdigar 123
o Melekler ve Dogaiistii Varliklar 49
<
3 Ddért Kitap vd. Unsurlar 40
=
~
= Peygamberler 185
&
= Ehlibeyt ve Oniki Imam 520
S
.E Diger Tarihi Sahsiyetler 75
Siire, Ayet Hadis ve Inan¢ Kaynakl Sozler 92
Tasavvuf ve Inancla Ilgili Diger Unsurlar 275
Kutsal Mekanlar 55
Sayilarla Ilgili Unsurlar 45
Canli ve Cansiz Nesneler 51

Ehlibeyt sevgisini kendisine yol olarak secip Hz. Peygamber’in torunlarina olan mu-
habbet ve bagliligin1 her firsatta dile getiren Hatayi, “Muhammed-Ali” birligini daima 6ne
cikarip Hz. Peygamber’i ve Ali’yi birbirinden ayrilmayan bir biitliniin iki pargasi olarak
gormiistiir. Hz. Peygamber’in torunlaria ve o soydan gelen seyyidlere olan sevgi ve bag-

lihigim siirlerine aksettiren Hatayi, miiritlerini ve takipgilerini cesaretlendirmeye yonelik
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inangsal siirler yazarak devletinin resmi mezhep etrafinda sekillenmesine katkida bulun-
mustur. Hatdyi’nin siir diinyasmin temel doktirini; Oniki imam inanc1 ve Ali sevgisidir.
Odak noktasini olusturan bu temalar etrafinda sekillenen siir anlayis1 hem inangsal olarak

hem de ideolojik olarak carpici bir siir anlayiginin olugmasina 6n ayak olmustur.

Sonug olarak inangsal unsurlar {izerinden siirlerini yazan Hatayi, Alevi inancinin temel
dayanak noktalarini iyi bir sekilde tahlil etmis ve diliyle biitiinlestirmistir. Zaman zaman
dénemin konjonktiirel gelismeleriyle baglantili siirler de kaleme alan Hatayi, inangsal dii-
stincenin fikirsel disavurumuyla siir diinyasini zenginlestirmistir. Onun énemi, duygularini
kelimelere aksettiren mistik yoniinde gizlidir. Mistik yoniinii 6n plana ¢ikaran Hatayi, sa-
dece Safevi sahasi degil Osmanli sinirlart igerisinde hayatlarini siirdiiren Alevi-Bektasi
inancina mensup topluluklari da derinden etkileyerek bugiin dahi etkisini siirdiirmekte

olan ender sairlerden biri olarak zihinlere kazinmustir.
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