T.C.
INONU UNIVERSITESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTIiTUSU

MUHAMMED AVVAME’NIN TEDRIBU’R-RAVI TAHKIKINDEKI
HADIS iLMi iLE iLGiLi DEGERLENDIRMELERI

YUKSEK LISANS TEZI

Danisman Hazirlayan
Prof. Dr. Veysel OZDEMIR Abdullah TURGUT

MALATYA - 2022



T.C.
INONU UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BIiLIMLERI ANA BiLiM DALI
HADIS BIiLiM DALI

MUHAMMED AVVAME’NIN TEDRIiBU’R-RAViI TAHKIKINDEKI HADIS
ILMIi iLE iLGILI DEGERLENDIiRMELERI

YUKSEK LiSANS TEZi

Abdullah TURGUT

Danisman
Prof. Dr. Veysel OZDEMIR

MALATYA -2022



ONUR SOZU

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum “Muhammed Avvame’nin Tedribu’r-Ravi
Tahkikindeki Hadis Ilmi ile Ilgili Degerlendirmeleri” baslikli bu ¢alismanin, bilimsel
ahlak ve geleneklere uygun sekilde tarafimdan yazildigini, yaralandigim eserlerin
tamaminin metin i¢inde ve kaynakg¢ada yontemine uygun bigimde gosterildigini belirtir,

bunu onurumla dogrularim.

Abdullah TURGUT



ONSOZ

Yiice dinimiz Islam’in Kur’an-1 Kerim’den sonraki ikinci asli kaynaginin
Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.s.)’in siinneti oldugu tartisma goétiirmez bir
hakikat oldugu kadar; onun sz, fiil ve takrirlerinin hadisler vasitasiyla bizlere intikal

ettigi de bir baska gergektir.

Hadisler, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in arzu ettigi Miisliiman kimligini insa etmek ve
dogumdan &liime kadarki hayatin her alaninda yol gosterici olmak cihetiyle kaynaklik
vazifesini deruhte etmistir. Bu dogrultuda Misliimanlar, ilk asirdan itibaren Restlullah
(s.a.s)’in siinnetine tarifi miimkiin olmayacak derecede ©nem vermis, Allah ve
Restli’niin rizasina muvafik bir hayat icin hadislerin/stinnetlerin anlasilmast ve
yorumlanmasi veyahut bir diger tabirle dil ve iisliip cihetinden glincellestirilerek giiniin

idrakine sunulmasi noktasinda ilm1i ¢alismalar ortaya koymuslardir.

Hadislerin, varid oldugu donemde sadece kisisel ve ser’i ihtiyaglar ¢ergevesinde
ele alindigin1 sdyleyebiliriz. Ne var ki rivayet doneminin baslamasiyla birlikte 6ncelikle
ravi ve mervide birtakim Ozelliklerin de aranmaya baslandigi goriiliir. Neticede bu
stire¢, “kabul ve red acisindan isnad ve metnin durumunu bildiren kurallar ilmi” diye
tanimlanan Hadis Ustlii (Hadis Istilahlar1) ilminin dogusuna sebep olmustur.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’e nispet olunan s6z ve uygulamalarin bir usil ¢ergevesinde,
dogru bir sekilde aktarimini saglamak ve Peygamberimiz adina uydurulan haberleri
ayiklayip hadis/stinneti her tiirlii siiphe, iftira ve inkardan arindirmak, bu ilmin serefle

istlendigi amaglarinin basinda yer almaktadir.

Bu amagla imam Suyfti (6. 911/1505) hem hadis/siinnetin hayatin igerisinde
statik degil dinamik bir yapiya sahip oldugunun bir delili olmak itibariyle hem de
Miislimanlarin ihtiyaglarini nazar-1 dikkate alarak bir usl abidesi sayilabilecek
Tedribii’'r-ravi fi serhi Takribi 'n-Nevavi isimli eserini ilim alemine hediye etmistir. Zira
“Eger Allah’1 seviyorsamiz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin” (Al-i Imrén, 3/31.) ferman-1 {lahisinden miilhem itaat ve ittiba ancak Habib-
i Ekrem’den (a.s.) bize ulasanlarda makbuliyet ile merdidiyet sifatlarini haiz olanlarin
tefriki ile miimkiin olabilecektir. Bunun da sadece “bana gore, aklimca, kanaatimce”

seklinde higbir delile istinad etmeksizin afaki kil-ii kal ile degil de saglam ve giivenilir



ilkeler {izerine insa edilmis bir metodoloji ile saglanabilecegi izahtan varestedir. Bu
climleden hareketle de denilebilir ki Tedrib, iste bu usulii insd etmis ve asirlar boyunca
ehl-i ilmin takdir ve taltifine mazhariyet kazanmistir. Nitekim gliniimiiz muhakkik
alimlerinden bilhassa hadis ilimlerinde temayiiz etmis bulunan Muhammed Avvame’nin
Tedrib tizerine ciddi tespit ve tahliller ile kaleme aldig1 tahkik caligmasi, son donem
hadis arastirmacilarinin  goniillerini  ziyadesiyle mesrir kilmistir. Bu siirGr ile
Muhammed Avvame’nin Tedrib’i tahkiki 6zelinde hadisgiligini tedkik etmeyi arzu
ettik. Daha 6nce bu minvalde miistakil bir calismay1 da tespit edemememiz bizi daha da

sevklendirdi.
Calismamiz giris, iki boliim ve sonugtan olugsmaktadir.

Birinci bolimde Muhammed Avvame’nin hayati, egitimi, ilmi kisiligi ve
Tedribu’r-ravi tahkikindeki yonteminden bahsedilmis, ikinci bolimde ise Muhammed
Avvame’nin Tedribu’r-ravi’ye yapmis oldugu tahkikindeki Hadis ilmi ile ilgili
degerlendirmeleri ¢ikarilarak basliklar halinde verilmistir.

Bu ¢alismanin hazirlanmasi siirecinde kiymetli vakitlerinden fedakarlik ederek
bilgi ve tecriibelerinden istifade ettigim, saygideger hocam ve danigmanim Prof. Dr.
Veysel OZDEMIR e sayg1 ve siikranlarimi sunarim. Ayrica degerli bilgi ve fikirleriyle

calismama katki sunan Dog. Dr. Tahsin KAZAN, Dog¢. Dr. Muhammed Enes TOPGUL,
Dr. Selahattin YILDIRIM ve Dr. Serkan DEMIR hocalarima da ¢ok tesekkiir ederim.

Abdullah TURGUT

MALATYA -2022



OZET

MUHAMMED AVVAME’NIN TEDRIiBU’R-RAViI TAHKIKINDEKI HADIS
ILMIi iLE iLGILi DEGERLENDIiRMELERI

Yiiksek Lisans Tezi

Abdullah TURGUT

Inénii Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Hadis Bilim Dali

Ibnii’s-Salah (6. 643/1245)’m Mukaddime isimli eseri, hadis usulii ilminde
kendisinden sonraki alimleri ciddi anlamda etkilemistir. Nitekim bu alimlerden biri olan
Nevevi (8. 676/1277), énce bu esere bir takim ilavelerle Irsddii Tullabi’l-Hakdik adl
ihtisarin1 yazmig daha sonra bu eseri de et-Takrib ve’t-Teysir adiyla bir kez daha

muhtasar hale getirmistir.

Bu calismada, et-Takrib ve't-Teysir iizerine Imam Suy(ti’nin (6. 911/1505)
yazmig oldugu, “Tedribu’r-rdvi fi serhi Takribi’n-Nevavi® isimli eseri tizerine
Muhammed Avvame’nin yapmis oldugu adeta bir serhi andiran tahkik ¢alismasi ele
alinmistir. Boylelikle Avvame’nin Tedribu r-Ravi Ozelindeki Hadis ilmi ile ilgili

degerlendirmeleri ¢ikarilarak arastirmacilarin istifadesine sunulmaya galismistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis Usilii, Tedribu’r-ravi, Suyiti, Muhammed Avvame,
Tahkik.
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ABSTRACT

MUHAMMAD AVVAME'S EVALUATIONS ON THE SCIENCE OF HADITH
IN THE WORK OF TEDRIBU'R-RAVI

Master Thesis
Abdullah TURGUT

I[n6nii University Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences
Hadith Science

The work of Ibn al-Salah (d. 643/1245) named Mugaddimah seriously influenced
the scholars after her in the science of hadith methodology. As a matter of fact, al-
Nawawi (d. 676/1277), one of these scholars, with the thought of preparing a hadith
method book that students can easily memorize, wrote the Mugaddimah of Ibn al-Salah
with some additions under the name of Irshdd Tullib Al-Hagqdiq ila Ma’rifah Sunan
Khayr Al-Khaldiq. Later, she made this work concise with the name of at-7Tagrib wa at-
Taysir li-Ma rifah Sunan al-Bashir an-Nadhir. In our study, one of the important and
comprehensive hadith methodology works written by Imam al-Suyfiti on at-Tagrib wa
at-Taysir, "Tadrib ar-Rawi fi Sharh Tagrib an-Nawawi™ is examined. In addition, in the
study, the evaluations of Muhammad Avvame, one of the important hadith scholars,

about the science of hadith in the Tahqiq study named Tadrib ar-Rawi were discussed.

Keywords: Hadith Method, Tadrib ar-Rawi, al-Suyiti, Muhammad Avvame,
Tahqigq.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Hadis usuliine yonelik ilk donemlerden giliniimiize kadar miistakil olarak bir¢ok
eser telif edilmis, netice itibariyle de genis bir hadis usulii literatiirii meydana gelmistir.
Hadis usulii eserleri igerisinde ¢ok miimtaz bir yere sahip olan Imam Suyiti (8.
911/1505)’nin yazmis oldugu “Tedribu’r-ravi fi Serhi Takribi’n-Nevavi” adli eserini
Muhammed Avvame tahkik ederken hadis ilmine dair yaptigi degerlendirmeler,

calismamizin ana iskeletini olugturmaktadir.

Dolayistyla ¢aligmamizda Avvame’nin ortaya koydugu muhaddislerin metodlart,
goriislerindeki derinlikleri, kavramlara karsi zamansal degerlendirmeleri karsilastirmali

olarak ele alinmistir.

Avvame’nin hayati, ilmi kisiligi, Tedribur-ravi’nin tahkikindeki yontemi
hakkinda daha once yapilmis herhangi bir ilmi caligma tespit edilememis olmasi
hasebiyle hem bu konularda bilgiler sunulacak hem de onun Tedribu r-ravi
tahkikindeki degerlendirmeleri ele alinacaktir. Boylelikle c¢agdas donem hadis
alimlerinden biri olan Avvame’nin hadis ilmi ile ilgili ortaya koymus oldugu
degerlendirmeler toplu bir sekilde goriilmiis olacaktir. Konularin fazla olusu sebebiyle
calisma yapilirken sadece Tedribu’r-ravi tahkikine odaklanilacak diger eserlerine

bakilmayacaktir.

2. Arastirmanin Amaci

Bu arastirmada amag, Muhammed Avvame’nin imam Suytti (6. 911/1505)’nin
yazmis oldugu “Tedribu’r-ravi fi Serhi Takribi’'n-Nevavi® adli Hadis ustlii eserindeki
konular1 tek tek ele almasiyla Ibnii’s-Saldh (6. 643/1245)’m, Imam Nevevi
(6.676/1277)’nin ve imam Suyiti (6. 911/1505) nin aym konu hakkindaki farkli yorum
ve diisiincelerini mukayese etmek ve Muhammed Avvame’nin bunun iizerine yapmis

oldugu degerlendirmelerini, varsa orjinal yaklasimlarini ortaya koymaktir.

Yapilacak bu ¢aligmada mezkur amaci gerceklestirmek igin asagidaki su adimlar

izlenecektir:



1. Calisgmamizin birinci boliimiinde Muhammed Avvame’nin hayati, ilmi
kisiligi, Tedribu’r-ravi’'nin tahkikindeki yoOntemi hakkinda bilgiler

verilecektir.

2. Ele alinan konu hakkinda alimlerin bakis acilar1 ve o konu hakkindaki gelisim

ve degisim siiregleri incelenecektir.

3. Avvame, tahkik yaparken sadece bu esere degil, eserde ismi gecen diger
eserler {izerinde de diizeltmeler yapmistir, bu diizeltmelere dikkat

cekilecektir.

4. Suylti’nin yanlis anlamalara yol acacak degerlendirmelerine agiklik

getirilecektir.

5. Avvame’nin 06zgin fikirleri, ilmi tecriibeleri, yorumlar1 yeri geldikce

acgiklanacaktir.

6. Hadis usllii konularina yonelik soylenmesi gereken son degerlendirmeler

ortaya konulmus olacaktir.

7. Avvame’nin One sirdiigi yaklasimlarimi dayandirdigi temel dayanaklar

aciklanacaktir.

8. Bir konu hakkinda degerlendirme yapan alimlerin takip ettikleri ekol veya
mezhepler agiklanacaktir.

9. Usul konularinin farkli yorumlanmalarinin nedenleri agiklanacaktir.

10. Kapali bir sekilde alint1 yapilan kisilerin ve kaynaklarin isimleri agiklanarak,

hangi kaynagin neresinde gectigi agikliga kavusturulacaktir.

3. Arastirmanin Kaynaklari

Calismamizin kapsami hadis usilii oldugu i¢in dogrudan veya dolayli olarak hadis
usalii ve liigat sahasinda viicuda getirilmis kaynaklara miiracaat etmemizi gerekli
kilmigtir. Hadis ustliine yonelik miitekaddim@in ve miiteahhirun donemlerinde yazilmis

pek ¢ok hadis ustlii kaynagindan istifade edilmistir.

Muhammed Avvame’nin hayati, hadisciligi ve tahkik yontemine dair su ana kadar
matbu bir ¢aligma bulunmamaktadir. Bu yiizden telefonla ve e-mail yoluyla kendisinden

ve oglu Muhyiddin Avvame’den baz1 bilgiler alinmaya calisilmistir. Ayrica Muhyiddin



Avvame’nin yazdigr “Safahdtiin  Mudietiin -min Hayadti Seyyidi’l-Valid el-Allame
Muhammed Avvame” adl1 eser bizzat kendisi tarafindan PDF dosyasi halinde tarafimiza

gonderilmistir. Bu konuda kendisine miitesekkiriz.

Tim bu kaynaklara ek olarak el-Mektebetii’s-Samile ve Cevamiu’l-kelim gibi

elektronik programlara ve internet sitelerine miiracaat edilmistir.



BIiRINCi BOLUM

MUHAMMED AVVAME’NIN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

1.1. Hayati

Muhammed Avvame 25.01.1940°da Suriye’nin Halep sehrinde babu’l-makam

mahallesinde diinyaya gelmistir.!

Kiinyesi Ebul Fadl’dir. Ismi Muhammed b. Muhammed Abdulkadir b. Omer b.
Ali Avvame Naim-i1’l-Hiiseyni’dir. Annesi Seyyide Aise bnt. Ahmed b. Ali Siraciiddin

el-Hiiseyni’dir. Anne ve baba yoniinden nesebi seriftir.

Avvame ilim hayatina gayet miitevazt bir ortamda, ilmi, fikri ve siyasi
diistincelerin konusuldugu bir ¢evrede basladi. Babasi nezaket ehli ve ilim sahibi
birisiydi.

Muhammed Avvame’nin ilk hocasi, yasadiklar1 mahallede bulunan Mescidii’t-
Tevasi adindaki camisinin imami ve ayni zamanda babasinin dostu olan Seyh
Muhammed Selkini’dir. Muhammed Selkini edip ve takva sahibi bir insandi.
Muhammed Avvame heniiz on yasindayken buradaki bes vakit namaza, vaaz meclisine

ve hocasinin derslerine katiliyordu.?

Avvame, hocasmin algak goniilliiliigiinden, ziihd ve iffetinden etkilenmis ve onu

kendisine adeta rol model edinmistir.

1.1.1. Egitimi

Muhammed Avvame’nin cocukluk doneminde ve bulundugu ortamda mesihi
yolla alimlerin aktardigi resmi olmayan egitim Ogretim yontemi yaygindi. Mesihi
Ogretim tarzi ise sOyleydi: Zeki ve Ozel 6grenciler son derece edeple halka kurarak
dizleri tistiinde oturur, verilecek dersin ihtisas sahibi olan hocast halkanin ortasina gelip
oturur ve talebelerine ilimden &nce ilmin edebini 6gretir, Islami Ilimler ve temel kitaplar

hakkinda bilgilendirme yapar, sonra okunacak asil kitaplarin tanmitimi, amaci ve

! Muhyiddin Avvame, Safahdtiin Mudietiin Min Haydti Seyyidi’l-Valid el-Allime Muhammed Avvime,
2018, 7.
2 Avvame, Safahdtiin Mudietiin, 9.



smirlarmi belirttikten sonra usul, edep ve nizamli bir sekilde derslerini anlatirdi. Bu
usulde egitim adeta talebelerin ruhlarina islemekteydi. Talebeler hocalarinin sézlerini
harfi harfine ezberlerken onlarin yasantilarini da kendilerine rol model almaktaydilar.
Avvame’de bu yontemle 6nce ahlaki ve edebi bilgileri, sonra da dini ilimleri 6grenmeye

baslamistir.

Buradaki egitiminin yaninda 1952 yilinda Omer b. Abdiilaziz ilkokulunu bitiren
Muhammed Avvame, Seyh Muhammed Selkini’nin yonlendirmesi ilizerine egitimini
devam ettirmek tlizere Halep medreselerinden biri olan Sabaniye Medresesi’ne girdi. Bu
medrese ismini Osmanli Devleti’nin Halep valilerinden olan Saban Pagsa’dan aliyordu.
Medresede geleneksel yontemle ders verilmekteydi ve egitim Ogretim programinda
devlet bakanlhigina bagl degildi. Avvame ilmi hayatinin en Onemli evresini bu

medresede gecirmistir.

O yillarda Suriye Hiikiimeti ¢ikarmis oldugu kanunla dagmik halde bulunan
medreseleri, Ezher Medreseleri’ne esit olan, Maarif Bakanligi’na bagli ve igerisinde
fenni ve ser-i ilimlerin okutuldugu diploma sistemli Hiisreviye Medresesi’ne ilhak etti.
Avvame’nin egitim gordiigii Sabaniye Medresesi de buraya dahil oldu ve Avvame,

1962 yilinda buradan mezun oldu.*

Medrese talebeleri Sabaniye Medresesi’nden Hiisreviye Medresesi’ne gegtikten
sonra giinden giline mesihi usulden uzaklastilar. Bunun tizerine Abdullah Sirdcuddin ve
Abdiilfettah Ebli Gudde zeki 6grencilerinden 10 tanesini se¢ip alaninda ihtisas sahibi
hocalar1 ayarlayarak 6zel dersler verdiler. Aralarinda Avvame hocanin da yer aldig1 bu

10 kisi sunlardi:
1. Muhammed Avvame
2.  Muhammed Zehir Nasire'n-Nasir
3. Abdulmecid Meaz
4. Abdulsettar Ebti Gudde

5. Abdulhefiz Kal’eci

3 Avvame, Safahdtiin Mudietiin, 19.
4 Avvame, Safahatiin Mudietiin, 20.



6. Abdulmecid Kattan ve ismi anilmayan 4 kisiyle beraber 6zel ders arkadasligi

yapmistir. >

Bu segilen 10 6grenci hem resmi okula devam ettiler hem de ikindiden aksam
vaktine kadar Halep’in eski camilerinden olan Hemevi Camii’nde toplanarak mesihi
tedrisatina devam ettiler. Egitim yeri olarak mescidin sec¢ilmesindeki amag ise buranin

Islami ilimlerin merkezi olmas1 ve ruhlarini kusatmasidir.®

Bir egitim donemi siiresince devam eden bu 0Ozel dersler, Seyh Abdullah
Siracuddin i¢in daha sonra kuracagi Ser-i Talim Dernegi’nin ilk c¢ekirdegini
olusturmustur. Bu medreseye eski medreselerinin ismi olan Sabaniye Medresesi ismini

koydular. Bu medrese giiniimiizde de egitim vermeye devam etmektedir.’

Buradaki egitiminden sonra Avvame ve iki kardesi Misir’da ilmi faaliyette
bulunmak igin Ezher Universitesine gittiler. Hocalar1 Abdullah Siricuddin ve
Abdiilfettah Ebli Gudde’nin referans mektuplar1 ile beraber gitmelerine ragmen 2 ay
boyunca buraya yerlesememeleri iizerine yine hocalarinin bilgileri dahilinde Halep’e
geri dondiiler.? Daha sonra 1962 yilinda Dimesk Universitesi Seriat Fakiiltesi’ne
baslayan Avvame 1967’de buradan mezun oldu. Buradaki egitimi sliresince Muhammed
Miibarek (6.1981), Mazin Miibarek, Mustafa Sibai (6.1964), Abdiilfettsh Ebu Gudde
(6.1997), Emin Misri (6.1977) ve daha baska riyaset sahibi hocalardan egitim almigtir.°

Kendisiyle beraber fakiiltede 6grenim goéren bazi énemli isimlerden Muhammed
Edip Salih, Feyzi Feyzullah, Vehbe Ziihayli, Fethi Diireyni gibi dgrenciler de egitim
almaktaydi. Universiteyi okudugu dénemde hocast Abdullah Siricuddin’in
gorevlendirmesiyle medresede miiderrislik yaptigt i¢in fakiilteye her zaman
gidemiyordu. Egitimini bu sekilde hem ders alarak hem de ders vererek bitirdi.

Medresede miiderrislige basladiginda heniiz 22 yasindaydi.*

Avvame’nin ilmi sahsiyetinin sekillenmesinde onun siirekli hocalarinin gézetimi

altinda olmasi ve ¢ok okumasi gelmektedir. Avvame’nin bir diger 6zelligi de son devir

S Avvame, Safahdtiin Mudietiin, 20.
® Avvame, Safahdtiin Mudietiin, 18.
" Avvame, Safahdtiin Mudietiin, 18.
8 Avvame, Safahdtiin Mudietiin, 13.
® Avvame, Safahdtiin Mudietiin, 13.
10 Avvame, Safahadtiin Mudietiin, 14.



Osmanli alimlerinden olan Muhammed Zahid el-Kevseri'nin (6.1952) ilmi ¢izgisini

devam ettirmesidir.

Avvame, Universiteyi bitirdikten sonra akademik egitimi burada son bulmus ve

sonrasinda akademik kariyer yapmamustir. O, bunu iki nedene baglamistir:

Kariyer yapmak gibi bir arzusunun olmadigini, tek amacinin hocalarindan icazet
alip, hocalar1 gibi ilim okutup islam’a hizmet etmek oldugunu belirtmistir. Bir digeri ise
kendisini tamamen hocast Abdullah Sirdcuddin’in medresesine adamis olmasiydi.

Kariyer yapmamasinin temel nedeni ise buydu.

Avvame’nin ilmi edebini ortaya koyan su hatirasini aktarmak istiyoruz: Ilk egitim
yillarindayken babasiyla bir konuyu konusurken o sirada Halep’in alimlerinden birisinin
bahsi ge¢misti. Avvame onun elestirilecek bir yoniinden bahsedince, egitiminin basinda
olan bir ¢ocugun bir alimi hakli bir sebepten dahi olsa elestirmesi babasini iizdii. Babasi
oglunun kotii bir ahlak iizere yetigmesinden korkarak ona soyle dedi: “Ey oglum, ben
senin o elestirdigin alimin evinden bir kedi ¢iktigini gérsem, ona bile hiirmet ederdim.”
Daha sonra biiyiiklerine karsi hiirmetli ve saygili olmasi tavsiyesinde bulundu. Bir
talebenin boyle biiylik bir alimi bu sekilde elestirmesinin dogru olmadigini, ancak o
alimi kendisine denk bir alimin elestirebilecegini anlatarak, Avvame’ye biiyiiklerine

kars1 saygili ve hiirmetli olmasin1 anlatt1.!
1.2. Timi Kisiligi

[lim talep etme yolunda kisinin yetismesine sebep olan faktdrlerden birisi de ders
arkadaglaridir. Muhammed Avvame’nin okuldaki ve beraber medrese egitimi aldigi

arkadaslarinin da kendisi gibi zeki ve hirsli olmalar1 onun daha fazla caligmasini

saglamgtir.'?

Sabaniye Medresesi bitisiginde bulunan giizel ve nezih ortama sahip mescide
acilan alti1 oda vardi. Bu odalar Ogrencilerin ders g¢alisma ve miizakere yaptiklari
odalardi. Avvame odasii yakin arkadasi olan Abdulsettar Eba Gudde ile kullanarak,

beraber ders hazirlig1 yapryorlard.t®

11 Avvame, Safahdtiin Mudietiin, 58.
12 Avvame, Safahatiin Mudietiin, 36.
18 Avvame, Safahatiin Mudietiin, 38.



[lmi aragtirmalar yapan birisi i¢in kitaplarmn bollugu iki yonlii bir silah gibidir.
Kitap se¢imini dogru yapan, kitaplarla bol zaman gegiren ve ¢ok okuyan birisi igin

basar1 kaginilmazdir.** Avvame bu kiitiiphaneden bolca istifade etmistir.

Hocalar1 arasindan 6zellikle Abdullah Siracuddin ve Abdulfettah Ebl Gudde’nin
onun yetismesinde ve sekillenmesinde ¢ok biiyiik emekleri vardir. Avvame de kendisini

onlarmn ilmi hizmetine adamgtir.®

Hocalarmin bastirmis oldugu kitaplara, basim asamasinda ve basimdan sonra
diizeltme, ekleme, ¢ikarma ve son okumalar yaparak hizmet etmistir. Aslinda bu husus
Avvame’nin ileride yazacagi kitaplar i¢in ¢cok dnemli bir tecriibe olusturmustur.

1.2.1. Hocalan

Avvame’nin farkli egitim donemlerindeki hocalar1 ve bunlardan aldig: dersleri su

sekilde verebiliriz:
Sabaniye Medresesi
1. Muhammed Zeynel Abidin Cezbe, Hadis ve Tevhid
2. Muhammed Hammad, Hadis
3. Tahir Hayrullah, Tefsir ve Hitabet
4. Abdullah Sirdcuddin, Mustalahu’l-Hadis ve Hanefi Fikhi
5. Abdullah Hayrullah, Hanefl Fikhi
6. Bekir Recep, Hanefi Fikhi ve Ariz
7. Muhammed Muaddil, Nahiv
8. Sami Besmeci, Feraiz ve Nahiv
9. Eminullah Ayrud, Mantik ve Ustl-i Fikih
10. Ahmet Eba Salih, Tevhid
11. Abdulfettah Himid en-Nasir, Islam Tarihi

12. Abdurrahman Zeynelabidin, Nahiv

14 Avvame, Safahatiin Mudietiin, 39.
15 Avvame, Safahadtiin Mudietiin, 43.



13. Edip Hesun, Ahlak

14. Necip Hayate, Feraiz ve Tecvid

15. Muhammed Mehdi Kiirdi, Hanefi Fikhi

16. Mustafa Mezrab, Hanefl Fikhi ve Usil-1 Fikih

Sayilan bu hocalarin diginda soru sormak, bilgi edinmek ve bazi konular

arastirmak iizere baska birgok hocalardan da istifade etmistir.®
Hiisreviye Medresesi (Ser-i Lise)
1. Abdulvehhab Sekir, Siretii’n-Nebevi
2. Ebii’l-Hayr Zeynelabidin, Tevhid, Ulimii’l-Kur’an ve Tefsir
3.  Muhammed Mellah, Belagat ve Tesri Tarihi
4. Muhammed Selkini, Hanefl Fikh1 ve Usil-i Fikih
5. Abdullah Siracuddin, Hadis, Mustalahu’l-Hadis ve Tefsir
6. Abdurrahman Zeynelabidin, Nahiv
7. Necip Hayate, Tecvid ve Kur’an-1 Kerim
8. Omer Yahya, Arap Edebi
9. Diyaeddin Sabuni, Arap Edebi
Hamevi Mescidi

1. Muhammed Ebul-Hayr Zeynelabidin. Cumartesi Giinii, Tefsir (Beydavi
Tefsiri)

2. Abdullah Siracuddin. Pazar Giinii, Hadis ( Feyzii’l-Kadir)

3. Muhammed Selkini. Pazartesi Giinii, Hanefi Fikh1 (El-Thtiyar)
4. Abdulfettah Ebu Gudde. Sali Giinii, Ustl (Nesematii’l-Eshar)
5.  Ahmet Kalas. Carsamba Giinii, Nahiv ( Evdahu’l-Mesalik)

6. Muhammed Selkini. Persembe Giinii, Hanefi Fikhi (El-ihtiyar)

16 Avvame, Safahadtiin Mudietiin, 17.



Avvame’nin ilmi tedrisatinda en ¢ok emegi gecen 2 alim Abdullah Sirdcuddin ve
tinli Osmanli alimi Zahid el-Kevseri’nin en meshur talebesi Abdiilfettah Ebi
Gudde’dir.”” Avvame de onlarin ilminden, edebinden, nasihatlarindan ve

yasantilarindan etkilenmistir.

1.2.2. Miiderrisligi

Muhammed Avvame vaaz ve ders vermeye erken yaslarda baslamigtir. Minbere
ilk olarak Halep’in Attarlar Carsis1 Mescidi’nde 18 yasindayken ¢ikmis, 40 yasina kadar
farkli farkli mescitlerde vaazlar vermistir. Bu vaazlar neticesinde insanlar1 aydinlatarak
ser-i ve genel Kkiiltir seviyelerinin artmasma vesile olmus ve kisa bir siirede

tanlnmls‘ur.18

Sabaniye Medresesinde ilk olarak Hocasi Abdullah Sirdcuddin gozetiminde 22
yasindayken dersler vermeye baslamistir. Bu yaslarda iken hem Dimesk Universitesi
Seriat Fakiiltesi’nde 6grenci hem de Sabaniye Medresesi’'nde miiderrislik yapiyordu.
1980 yilinda Halep’ten ¢ikip, Medine-i Miinevvere’ye yerlesinceye kadar bu medresede

hem dersler vermis hem de bu medresenin miidiirliigiinii yapmustir.t°

1.2.3. Muhammed Avvame’nin Yazdig: Kitaplari

Lpele dill pom ) eleil)l Au¥) DA (4 o il Syl i/ Eserii’l-hadis eg-serif fi
ihtilafi’l-eimmeti’l-fukaha radiyallahu anh

2-0pll 5 alall Jilia & Ca3AY) ol / Edebii’l-ihtilaffi mesaili’l-ilim ve’d-din

3-obas M g sl 50 A e 2 sl e sl [ et-Tahzir mine’t-tevariid ald kavlin
dine’r-ruch® ila mesadirih

4-iidadl) s Uadl) (e diaac 4y Lina g Wseal aluy ade dll Lo dil Qe y Jladl s /
Hiicciye ef‘ali Rasilillah (s.a.s) usiliyyen ve hadisiyen ve fihi ‘ismetuh mine’l-hata
ve’l-hatihe

53, 5 Yo 4 cwlidl Ledl sty Juoddl Guasll [ el-Hadisii’l-miirsel ve tahrir

eshuri’l-mezahib fih kabilen ve redden

17 Avvame, Safahdtiin Mudietiin, 18.
18 Avvame, Safahadtiin Mudietiin, 18.
19 Avvame, Safahadtiin Mudietiin, 53.
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B-JOe) 5 4l T jlaial aal )l Cuaall e iy 3 Hazfu tarafin mine’l-hadisi’l-vahid

ihtisaren leh ev 1‘lalen

7= 52l 5 Gkl 5 oy sl (0 Ciamaall Cunlly Jaadl oS / Hukmii’l-amel bi’l-hadisi’d-

daif beyne’n-nazariyye ve’t-tatbik ve’d-dava

8- Llaall Allae ) 8 Amgie &l sha / Hutuvatiin menheciyye fi isbati ‘adéleti’s-

sahabe

9-lita 5 Tais 4npmaaiy o) gy Ay ) B8 Cuns 3 JVY) 4wl / Dirasetii’l-akval fi

hadis halki’l-llah et-tiirbe yevme’s-sebt ve tashihi seneden ve metnen

10- e s e oidhall Gn meall 3 Gle o Cuaal i@ d80a 4wl / Dirsetiin

hadisiyye fikhiyye li hadis Ibn Abbas fi’l-cemi beyne’s-salateyn min gayri uzrin

11-ondd¥) Liag el iy dyl )l Cuail 4)lie 4has 4,0 / Dirasetiin hadisiyye

mukarene 1i Nasbi’r-rayya ve Fethii’l-Kadir ve Miinyetii’l-Elmai

12-andl o8 15 (5 okl aSall G el oy ) Cuaall 4l 5 / Rivayetii’l-hadis es-serif

bi’l-ma‘na beyne’l-hukmi en-nazari ve’l-vakii

13- (& Ol 3l de (B a4l s Yamaa( (& Cuaall ABle) b day A () mlhuas (0
<&l 48 320 / Min Mustalah ibn Huzeyme fi ‘ilalihi’l-hadis fi Sahih ve yelih lemhatiin fi
beyani mezheb Ibn Hibban fi Ma‘rifi’sikat

14-3uwadl) EuallY) zsa (o« / Min Sihhahi’l-ehadisi’l-kudsiyye
15-plall s delical 450l ) allas / Me‘alimii irsAdiyye li sinati talibi’l-hadis

16- JLaY s J il 23 3 (e AWl / el-Muhtar min feraidi’n-nukdl ve’l-ahbar

1.2.4. Tahkik Eserleri

1-oad) Gaoa AT ) o) Gaoa Jf e o Slranll <) / el-Ensab 1i’s-Sem‘ani min

evveli harfi’s-Sin 114 ahiri harfi’l-*‘Ayn
2- ¢ Huand) 350yl aledl ¢yl / es-Siinen 1i’]-Imam Ebi David es-Sicistani

3-ceanall ) b Bpdls ae ol (il [ el-Kasif 1i’z-Zehebi mea Hasiye Sebt

[bni’l-Acemi
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A Fow 3any 4llie 5 dua gucai g g5 Aol g AT e At A Gl S (ol Bl AL ccaiadl)
4ba / el-Musannef 1i’l-imam el-Hafiz Ebi Bekr ibn Ebi Seybe mea tahric ehadis ve

takvim nus@sih ve mukabeletih bi Iddeti niiseh hatiyye
5-¢ yaa ol Jadlall ccadeill y &/ Takribii’t-tehzib li’l-Hafiz ibn Hacer

B-s ) sl w8 = 8 A g5l <)X/ Tedribii’r-ravi fi Serhi Takribii’n-NevaviZ®

1.2.5. Medine’ye Yerlesmesi

Muhammed Avvime H.1400°de 40 yasindayken Medine’ye yerlesti. Burada
diinyevi mesguliyetlerden uzak gece ve giindiiz, evinde ve ofisinde insanlara ders
vermeye basladi. Medine’de kaynak agisindan zengin kiitiiphanelerin bulunmasi, onun
ilmi ¢alisma ve arastirmalarii kolaylastirmistir. Avvame, Medine Islam Universitesi ve
Cidde'de Kral Abdiilaziz Universitesi'nde dersler vermistir. Medine Islam
Universitesi'nde Ilmi Arastirmalar Merkezi'ni kurmus, Misir’in Ezher Universitesi,
Fas'taki Haseniyye Hadis Enstitiisii ve Hindistan'daki Hint Islim Fikih Birligi gibi
akademik kuruluslarda misafir 6gretim {iyesi olarak agirlanmistir. Ayrica Malezya,
Endonezya, Giiney Afrika ve baska lilkelerde Avvame'nin adina kurulmus akademik

arastirma merkezleri bulunmaktadir. 2

1.2.6. Baz Fikirleri ve Goriisleri

Yazdig: eserler cercevesinde Avvame’nin ilmi sahsiyetini 6n plana ¢ikaracak bir

takim fikirlerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Metodik olarak miictehid imamlarin yolunda yiirimeye gayret etmektedir.
Bunun i¢in onlara olan giivenin kalic1 olmasina yonelik ¢aligsmalar yapmustir.
Ogzellikle tabi olunan mezheplerin devamlilig: igin ¢aba gdstermektedir.
Mezhepler iizerine kargasa c¢ikaran veya mezhepleri reddeden, Kur’an ve

stinnet’in yeterli oldugunu savunanlara karst miicadele etmektedir.

2. Bir mezhebe bagli kalmanin zaruri oldugunu vurgulamakta ve mezhepsizligi
kesinlikle reddetmektedir. Bunu “sleiill ia¥l ) 3 Cadll Cuaall

(imamlarin ~ Fikhi Ihtilaflarinda  Hadislerin  Rolii) isimli eserinde

?O Abdulvahap Ozsoy, “Muhammed Avvame’nin Tedribu’r-Ravi Tahkiki ya da Bir Kitabin Yeniden
Ingas1” 2 (2019), 117.
2L Avvame, Safahadtiin Mudietiin, 55.
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aciklamaktadir. Daha sonra “0slls alall Jile (4 DY) 3 (Tlmi ve Dini

Meselelerde Ihtilafin Edebi) isimli eserinde konuyu tekrar ele almustir.

3.  Mezhepler aras1 saygi ve hosgoriiniin olmasin1 vurgulamis, bir mezhebe tabi
olan kisinin, kendi mezhebi disindaki kisilere edep ve saygiyla yaklagmasi
gerektigini belirtmistir. Nitekim Islim’da mezhep ayriliklarmin {immeti
ayristiran bir unsura doniigmemesi biitlin alimlere saygi gosterilmesi
gerektigini 6n plana c¢ikarmaya gayret etmistir. Ciinkii Misliiman alimler
Islam’in savunuculari ve muhafizlaridir. Eger onlar gormemezlikten gelinir
ve Onemsizmis gibi kabul edilirse onlarin tagidig: ilim, fikir ve kiiltiir yok
olur.?? Ciinkii islami ilimler nesilden nesile alimlerin sayesinde aktarilirlar.
Alimlerin 6zellikle de biiyilk miictehidlerin yok kabul edilmesi bu mirasin

yok olmast anlamina gelir.

4. Kendi diistincesinin diginda ileri siiriilen aykir1 goriislere karsi saygi ve
nezaketini korumustur. Bu konudaki diisiincelerini ¢ s dclial Zali ) allas
Al (Ilim Talebesinin Bilmesi Gerekenler) isimli eserinde alt basliklara

ayirarak tiim teferruatiyla agiklamustir.

5. Hadislerin tahric’inden maksadin, hadisle amel edebilme ve ihticac oldugunu
on plana ¢ikarmaya ¢alismistir. Zira tahricdeki tutumun hadisi reddetmek ve
aslinin olmadigin1 ortaya koymak i¢in bir gayret géstermek olmamalidir.
Nitekim o, giiniimiizdeki bazi hadis tenkidcilerinin Buhari’den baslayip
Firdevsi ve Deylemi’nin eserlerine kadar gidip hadisleri bulup Tehzibu 'l
Kemdal ve daha bagka rical kitaplarinda raviler hakkinda her hangi bir cerh
vasfi bularak onlarin adéalet ve zabt sifatlarina sahip olmadiklarini ve
dolayisiyla da bu ravilerin isnadlarinda yer aldiklar1 hadislerin sahih

olmadigini ortaya koyabilmek i¢in ¢aba sarf ettiklerini belirtmektedir.

6. Cerh ve ta’dil ilmindeki kavram ve tanimlamalardan istifade edilerek her
sOziin hemen alinmayacagini, her goriise hemen itimat edilmeyecegini, sozi

sOyleyenin mertebesinin aragtirilmasi gerektigini ileri siirmiistiir.

22 Avvame, Safahatiin Mudietiin, 86.

13



7. Ibn Hibban’in rical tenkidinde miitesahil olmadig1 kanaatindedir. Dolayisiyla
onun Sikat’ina itimat edilmesi gerektigini savunmustur.?
1.2.7. Ilim Talebeleri I¢in Onerdigi Egitim

Avvame ilim talebelerine bes asamali bir ilmi yolculuk tavsiye etmektedir. Bunlar

sOyledir:

Birinci Seviye: ilim talebesi hem kendisini gelistirmeli hem de Siinnet

olmasindan dolay1 mihraba gecip namaz kildirmali ve minbere ¢ikip hutbe okumalidir.
Ikinci Seviye: Bir beldenin hepsine yon verecek kadar alim olmak.
Uciincii Seviye: Devletin dini meselelerine ¢oziim iiretecek seviyeye ulagmak.

Dérdiincii Seviye: IslAim Aaleminin tiimiine yon verecek derecede teklifler

sunmak.

Besinci Seviye: Islaim dini etrafinda ortaya atilan siiphelere ve fitnelere kars:
reddiye yazabilecek sekilde her ilim dalinda uzman olmak.?
1.2.8. icazetleri

Muhammed Avvame’nin icazet aldig kisilerin hepsini burada tanitma durumunda

degiliz. Ancak burada bazilarina yer vermeye ¢alisacagiz.

Hama; Muhammed Ali Murad,

Halep; Abdullah Siracuddin, Abdiilfettah Ebli Gudde, Muhammed ez-Zerka,
Dimesk; Muhammed Ebii’l-Yiisr, Abdurrezzak Halebi, Vehbi Siileyman Gaveci,
Medine: Muhammed Hayder Eyyubi,

Mekke; Hasan Mesat, Muhammed Yasin Fadani,

Filistin; Muhammed Nemr el-Hatib,

Misir; Husameddin el-Kudsi,

Magrib; Ahmed Siddik el-Gumari,

Tiirkiye; Muhammed Emin Sarag, Muhammed Emin Er,

2 Avvame, Safahadtiin Mudietiin, 89.
24 Avvame, Safahatiin Mudietiin, 90.
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Pakistan; Muhammed Zekeriyya Kandehlevi, Ebii’l-Hasan Nedvi.

Avvame’nin burada isimlerini paylagtigimiz alimlerle beraber toplam 57 alimden

icazet aldig1 belirtilmektedir.?®

1.2.9. Ilim Talebelerine Tavsiyeleri

Avvame’nin ilim talebelerine vasiyetlerini maddeler halinde su sekilde

Ozetleyebiliriz:

1.

[lme amag olarak degil, arac olarak bakilmali. Amag elde edilen ilimle amel

etmek olmalidir.
[lim tahsili diinyalik gecim vesilesi olarak goriilmemeli.

[lim elde edebilmek igin araliksiz ve gevseklik gostermeksizin daima gayret

gostermelidir.

Ilim din oldugu icin iyice arastirmali, sdylenen, okunan ve yazilan seylere

¢ok dikkat edilmelidir.

Son olarak ilim tahsil eden talebelere su ii¢ duay1 ¢ok¢a okumalarini vasiyet

etmistir:

Sidize Sasy Lo B9 (adls ke Ll ) gl

(Allah’vm senden faydali ilim, helal rizik ve kabul edilmis amel niyaz ederim.)

g ol i) damy il oo W Sy L 3) sy Lygld 5 Y Ly

(Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi egriltme. Bize tarafindan

rahmet bagisla. Liitfu en bol olan sensin.)

&,’.:a..%ﬂ Nos g cgaﬂ-gm.ﬁ 5,’.;3)')\ P.Q.U\ “:;:\55 uAT dJ.gj ($3 g omw ol V'G'U‘

(Allah’tm azalarim sana secdeye indi, kalbim sana iman etti. Allah’im bana

faydali ilim, rizik ve beni yiiceltecek ameli nasip et.)?®

%5 Avvame, Safahdtiin Mudietiin, 107.
% Avvame, Safahdtiin Mudietiin, 111.
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1.2.10. Eserlerindeki ilmi Usliibu

Avvame’nin ilmi metodunun 3 tane dayanagi vardir. Bunlar; ilmi birikime ve

koklii bir metoda sahip olmak, sagduyulu ve ileri goriislii olmak.?’

Avvame’nin eserlerindeki ilmi slibunu da su sekilde maddeler halinde

Ozetleyebiliriz:

1.

9.

10.

11.

12.

Ifadelerinde ve kelime segiminde gayet uyumlu ve anlami tam karsilayacak

sOzciiklere yer verir. Konunun 6nemine binaen uzun veya kisa tutar.

Kendi fikirlerini ge¢mis ulemanin sozleriyle destekler. Eger bir konuda

nakilde bulunacaksa tarih acisindan en eski olan nakli alir.

Bir konuda kaynak verirken asil kaynaklar1 kullanir. Bagka yerlerde verilen
kaynaklardan basilmis olanlara ulagmaya ¢alisir el yazmasi halinde ise tahkik

eder.

Miitekaddim kaynaklara yonelir, imamlarin fikir ve goriislerine deger verir.
Kaynaklar igerisinde basimi tam ve eksiksiz olan1 seger.

Ele aldig1 konuyu etraflica isleyerek tiim soru isaretlerini yanitlamaya calisir.

Ele aldig1 her meseleyi ilgili oldugu ilim dalina atfeder; Liigavi bir meseleyi
liigat kitaplarina, usul konusunu usul kitaplarina, fikhi konuyu fikih
kitaplarina havale eder. Mesele hangi mezhep ile ilgili ise o mezhebin

kitabina bakar.

Tahkik yaparken konuyu daha acikliga kavusturabilmek i¢in bagka uzmanlik

alanlarina da miiracaat eder.
Okuyucuya kolaylik olsun diye bazen hasiyeler veya agiklayici notlar yazar.

Noktalama isaretlerini yerli yerince kullanir. Noktalama isaretlerinin dogru

kullanilmasini tahkik isinin yaris1 olarak kabul eder.
Arastirmalarinda titiz davranir, tahkik’i olan ve olmayan kitaplar1 belirtir.

Fihristi bolim bolim ayirip, konuya daha hizli ulasmak i¢in alt basliklara

kadar ayirir.

27 Avvame, Safahadtiin Mudietiin, 92.
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13. Yanindan hi¢ ayirmadig siirekli istifade ettigi telif ve tahkik eserleri vardir.

14. Yazdiklariyla okuyucunun hem aklina hem de ruhuna hitap eder.?

1.2.11. Telif Yontemi
Telif yontemini birka¢ noktadan agiklayabiliriz:

1. Kitap yazmaya baglamadan Once hangi konuda yazacaginmi belirler. Bu
konuya ihtiya¢ olup olmadiginmi tespit eder. Sayet insanlarin o konunun

acikliga kavusmasina ihtiyaclari varsa yazmaya baslar.?®

2. Bir konu hakkinda kitap yazmaya karar verince yazacagi konuyla alakali tim

kitaplar toplar ve o konu hakkinda yardimce1 kitaplari inceler.

3. Sectigi konu hakkinda kitap yazmaya baslamadan once o konu hakkinda
genis bir sekilde okumalar yapip, sonra okuduklarindan elde ettigi bilgilerle

beraber hafizasindaki bilgileri harmanlayarak yaziya doker.

4. Kitap yazmaya baglamadan once bir yol haritas1 ¢izip, hangi basligi nerede

nasil anlatacagin belirler.

5. Anlatacagi konuyu tam olarak agikliga kavusturacak Ayet-i Kerimelerden ve

Hadis-i Seriflerden delil getirmeye ¢alisir.
6. Kendi yasadigi donemin meselelerine vakif oldugu i¢in yazdigi konuyla
alakal1 bir durum varsa onu da eserlerine yansitir.*
1.2.12. Tahkik Metodu
Iki tiir tahkik ¢esidi vardir: Metin tahkik’i ve {lmi tahkik.

Metin tahkik’i: Ayn1 miiellif’e ait olan birkag farkli ibareden olusan ayni eserin
karsilastirilip en dogru ibarenin ortaya cikarilmasidir. Bu tiirde lafzi ve manevi
mutabakat saglanir ve bir degisiklik varsa ortaya ¢ikarilir. Tamamen metne hizmet

edilme diisiincesi vardir.

[lmi tahkik: Miiellifin ele aldig1 konunun enine boyuna tartigiimasidir. Bu tiirde

mesele irdelenir. Miiellifle ayn1 diisiinen veya ona muhalefet eden muhakkikler

28 Avvame, Safahdtiin Mudietiin, 95.
2 Avvame, Safahadtiin Mudietiin, 96.
30 Avvame, Safahadtiin Mudietiin, 97.

17



goriislerini ortaya koyarlar. Ilmi tahkik yapilirken muhakkikin goriisii dnemlidir.!

Avvame Tedribu 'r-Ravi’de ilmi tahkik metodunu uygulamistir.

[lmi bir tahkik calismasi yapmak ¢ok zor, mesakkatli, sabir ve kararlilik

gerektiren bir istir. Tahkik yapmanin tim bu zorluklarina ragmen Avvame’nin yapmis

oldugu basarili tahkik ve talikler kaynak gosterilen, ilmine gilivenilen bir alim vasfini

kazandirmasina sebep olmustur.

Muhammed Said Tantdvi onun hakkinda: “Yeryliziinde tahkik ilminde

Muhammed Avvame’den daha bilgili kimseyi tanimam.” demistir.%2

Tahkik yaparken uyguladigr metodu maddeler halinde soyle 6zetleyebiliriz:

1.

Oncelikle tahkik’ini yapacagi kitabin miiellifinin orjinal niishasina sahip
olmaya calismistir. Bunlar igerisinden ise 6zellikle son baski niishasini elde
etmeye gayret etmistir. Ornegin « «uiedll & » ¢ il pali gl (ullas
Call < aadl J 8l kitaplarmin tahkik’lerini yapmadan 6nce miielliflerinin

son niishalarina ulagmastir.

Eger miiellif’in tam niishasin1 elde edemezse, herhangi bir boliimiinii veya

miiellif’in niishasiyla karsilastirilmis bir niishay1 elde etmeye ¢alismistir.

Eger miiellif’in tam niishasin1 veya herhangi bir boliimiinii elde edemezse, o
zaman meshur imamlardan birinde bulunan hasiyelerle ve dipnotlarla

bezenmis niishaya ulagsmaya ¢alismistir.

Eger miiellifin niishasina sahip olursa onu esas kabul etmistir. Aslina sahip
degil de fer’ine sahip olursa bu sefer onu esas almistir. Ne aslina ne de fer’ine

ulagamazsa meshur imamlarda bulunan bir niishay1 esas kabul etmistir.

Asil niishaya tam bir sekilde itimad etmistir. Fakat asil niishada yanlis
yazilmig bir sey goriince diizeltmis ve mutlaka miiellif yanlislhikla yazmistir

diye diisiinmiistiir. Diizelttigi yere ise dipnotta dikkat ¢gekmistir.

Elle yazilmis kitaplarin hasiyelerine Onem vererek bunu tamamiyla
aktarmistir. Hatta tahkik yapip elle yazilmis hasiyeleri aktarmayanlari

kinamistir.

8L Avvame, Tedribur Ravi Fi Serhi Takribin- Nevavi, 1/18.
32 Avwame, Safahétiin Mudietiin, 98.

18



10.

11.

12.

13.

El yazma eserlerine ¢ok 6nem vermis ve bunlara ¢ok dikkat etmistir. Bu tiir

eserlere itimat etmis ve daima miiracaat etmistir.

El yazma eserleri titizlikle karsilastirmis ve baskalarinin kendisinin yerine

kelime karsilastirmasi yapmasini istememistir.

Yapilan degisikliklere dikkat c¢ekmistir. Bir manasi ve faydasi olmayan

seylerle hasiyeleri doldurmamustir.

Yazdigr kitaplarin  bas kismiyla son kismmi  uyum igerisinde
irtibatlandirmistir. Kitap igerisinde gecen tekrarlar1 mutlaka beyan etmistir.
Sonug olarak alt yapist giiglii, bagi sonu uyumlu bir kitap ortaya ¢ikarmaya
gayret etmistir.

Yazdig1 konunun igerisinde hadis-i serif gegiyorsa o hadisin tahricini yapmis

ve sihhat derecesini belirtmistir.

Faydali olup olmadigima bakmaksizin herhangi bir eseri tahkik etmeyip,
faydali olacagina inandig1 kitaplar1 tahkik etmistir. Caligmasi esnasinda ilmi
ve goriisleriyle kitabin miiellifine istirak etmistir. Liigavi, fikhi, usul, hadis,
akide ve baska ilim dallarinda yazilan kitaplarda ya o miiellifin yazdig: kitaba
katilmig, ya miinakasaya girismis ya ilavelerde bulunmus ya da sonunda bir

aciklama yapmustir.

Okuyucuyu Onceki baskilardan da haberdar edip daha sonra bazi
aciklamalarda bulunarak kamil bir eser ortaya koymustur. Okuyucunun artik

baska bir niishaya bakmasina gerek birakmamistir,

Avvame tahkik konusunda hem geleneksel hadis egitimi hem de akademik bilgi

birikimi ile 6n plana ¢ikmaktadir. Tabiri caizse ilme ulasmada igneyle kuyu kazan nadir
alimlerdendir. Fikihta hanefi mezhebine miintesip bir alimdir. Onu farkli kilan 6zelligi
yaptig1 biitiin ¢caligmalarda senetsiz ve s6ziin sahibini tespit etmeden herhangi bir seyi
ortaya koymamasidir. Yine 0, hadis ilmine sahip ¢ikmanin sloganlarla degil ilmi
dayanaklarla yapilabilecegini savunmustur. Bunun i¢inde ilmi kadrolagmalara ihtiyag

oldugunu belirtmistir. 34

% Avvame, Safahatiin Mudietiin, 102. _
3 Ozsoy, “Muhammed Avvame’nin Tedribu’r-Ravi Tahkiki ya da Bir Kitabin Yeniden Insas1”, 2.
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1.3. Tedribu’r-Ravi Tahkikindeki Yontemi

Avvame’nin Tedribu 'r-ravi tahkikinde izlemis oldugu yontemine gegmeden dnce

Tedribu’r-ravi fi Serhi Takribi’n-Nevavi adli kitapla ilgili kisa bir bilgi verelim.

Nevevi, Ibnii’s-Salah’in Uliimii 'I-Hadis’ini, Irsddii Tullabi’l-Hakaik ila Ma rifeti
Hayri’l-Halaik adiyla 6zetlemis daha sonra bu eseri de et-Takrib ve 't-Teysir li-Ma rifeti

Siineni’l-Begiri 'n-Nezir adiyla ihtisar etmigtir.®

Suyati’nin, “Takribii’n-Nevavi” tizerine yazdig1 Tedribu’'r-ravi fi Serhi Takribi’n-
Nevavi isimli bu serh, miistakil bir hadis usulii eseriymis gibi itibar gormiistiir. Aslinda
bu eser bir anlamda kendisinden 6nce yazilmig tiim Usil-i Hadis eserlerine bir serh
mabhiyetindedir. Suyiti mukaddimeden sonra basladigi serhte hadis ilimlerinin nevilerini

65’ten 93’¢ ¢ikarmistir.*

Suyliti’nin dogrudan hadis usiliine yonelik en 6nemli calismasi hi¢ sliphesiz
Tedribu’r-ravi fi Serhi Takribi’n-Nevavi isimli eseridir. Bu eser ayn1 zamanda yazilan

tiim hadis usilii eserlerinin en kapsamlilar1 arasinda sayilmaktadir.3’

Suytti’de Ibnii’s-Saldh’m degindigi konular1 tamamlama arzusu vardir. Yani

eksik biraktig1 yerleri tamamlamak istemistir.3®

Tedribu’r-ravi'nin ¢ok sayida el yazma niishalar1 vardir. Alil-beyt miiessesinin
yayinladigi el-Fihrisii’s-samil’de 43 tane basili niishast oldugundan bahsedilmektedir.
Avvame’de bu niishalardan 10 tanesi bulunmaktadir. Bunlardan dokuzu tam,
onuncusunda ise biraz eksiklik vardir.® Avvame tahkik’inde bu niishalarin hepsini

karsilastirarak incelemelerde bulunmustur.

Avvame’nin bildirdigine gore bu niishalarin hig birisi hatadan hali degildir. Aslina
en uygun ve en az hata bulunan Ezher niishasidir. Avvame tek bir niishaya bagl

kalmadan hepsinden de yararlanmistir.*°

% Celaleddin Es-SiiyQti, Tedribii 'r-ravi fi serhi takribi'n-Nevavi, ed. Arafat Aydin, gev. Muhammed Enes
Topgiil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019), 1/23.

% Recep Aslan, Suyiiti’'nin Hadis [imindeki Yeri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 88.

8T Es-SiiyQti, Tedribii r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 1/16.

38 Avvame, Tedribur Ravi Fi Serhi Takribin- Nevavi, 1/9.

39 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 20.

4 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi’n-Nevavi, 41.
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Avvame’nin Tedribu r-rdvi’deki uyguladigi tahkik metodunu maddeler halinde

sOylece Ozetleyebiliriz:

1.

10.

11.

12.

13.

14.

Avvame, kapal1 bir sekilde alint1 yapilan kisilerin ve kaynaklarin isimlerini

aciklayarak, hangi kaynagin neresinde gectigini acikliga kavusturmustur.

Konular agikliga kavustururken okuyucunun zihninde olusan sorulari fark

edermiscesine o sorulara hemen cevap vermistir.

Hadis tarihine yonelik bilgilerin aciklamasina deginmistir.

Tahkik yaparken cagdas arastirmalardan da istifade etmistir.

Yanlis anlamalara yer verecek aciklamalari ve hatali bilgileri diizeltmistir.

Tahkik yaparken sadece hadis ilminden degil diger ilim dallarindan da

istifade etmistir.

Acikliga kavusturmak istedigi konu hakkinda miistakil bir eseri veya

calismasi varsa kisaca ilgili yerlerde deginmistir.
Kendi fikirlerini, ilmi tecriibelerini, yorumlarini yeri geldiginde agiklamistir.
Sadece metni ve konuyu degil ayni zamanda alintilarin tahkikini de yapmustir.

Ibnii’s-Salah’m “Uliimu ’I-Hadis”ini, Nevevi tarafindan ihtisar1 yapilmis olan
“Takribii’n-Nevevi’yi ve “Tedribu’r-Ravi’yi konu bitiinliigii igerisinde
karsilastirmali bir sekilde degerlendirmistir.

Ibnii’s-Salah’m kaynaklarmi da inceleyerek ele alman konu hakkinda

alimlerin bakig acilarin1 ve o konu hakkindaki gelisim ve degisim siirecini

incelemistir.

Ele aldig1 konulara orjinal yaklagimlar, ufuk agic1 ve ezber bozucu bilgiler

ortaya koymustur.

Suy(ti’nin serhinden sonra dipnotlarda o konuyu miistakil olarak

incelemistir.**

Bu eser iizerinde tahkik yaparken sadece bu esere degil, eserde ismi gegen

diger eserler iizerinde de diizeltmeler yapmistir.*?

4 Ozsoy, “Muhammed Avvame’nin Tedribu’r-Ravi Tahkiki ya da Bir Kitabin Yeniden insas1”, 118-122.
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Gergek su ki Avvame’nin bu g¢alismasi oldukga genis olmustur. Kendisi bu

calismanin genis olmasinin gerekgelerini su sekilde agiklamaktadir:

1. Ilmin hakkimi vermek. Ilim kiiltiiriimiizde ortaya konulan ilke ilmin hakkini

o0demektir.

2. Bu eserin arastirmacilar, miiderrisler, yazarlar i¢in 6nemli bir kaynak ve bu

alanda calisanlarin bigane kalamayacagi bir eser olmasindandir.

3. Eserin yiiksek6grenimde ve bir¢ok ilmi merkezlerde, lniversitelerde ders

kitab1 olarak okutulmasindan kaynaklanmaktadir.*?

2 Avvame, Tedribur Ravi Fi Serhi Takribin- Nevavi, 1/13.
3 Avvame, Tedribur Ravi Fi Serhi Takribin- Nevavi, 1/14.

22



IKiNCi BOLUM

MUHAMMED AVVAME’NIN TEDRIiBU’R-RAViI TAHKIKINDEKI HADIS
iLMIi iLE iLGILi DEGERLENDIRMELERI

Bu boliimde Muhammed Avvame’nin Tedribu’r-ravi iizerine yapmis oldugu ve
adeta bir serh niteliginde olan tahkikindeki hadis ilmine dair degerlendirmelerini ele
alacagiz. Bunu yaparken konularina gore baslhiklar halinde vermeye gayret edecegiz.
Muhakkikimiz bazi meseleleri farkli konularin altinda yer vermektedir. Biz bunlar ilgili

konular altinda birlestirmeye c¢alisacagiz.

2.1. Sahih Hadis

Sahih hadis, miisned olup isnadi, ilk raviden son raviye kadar adil ve zabat
ravilerin naklettigi muttasil rivayetle gelen hadistir. Sahih hadis, sdz ve muallel olmaz.*
Ibnu’s-Salah’m bu tanimindan Nevevi “miisned hadis” kaydmi ¢ikarmistir. SuyQti ise
merfi ve mevklf hadisleri de kapsadigi i¢in bu ifadenin ¢ikarilmasina itiraz etmistir.
Avvame ise Suylti’nin bu itirazinin pek yerinde olmadigini belirtmektedir. Ciinkii
Ibnii’s-Salah  miisned kavramm Hz. Peygamber’den gelen rivayetler igin
kullanmaktadir.*® Kisa ve kapsamli olmasindan (merfii ve mevkif’u icine almasindan)

dolay1 Nevevi’nin tanimimi daha basarili bulmaktadir.*®

Suyiti, Tedrib’de Hattabi’nin sahih hadis ile ilgili “Senedi muttasil, ravileri adil
olan” seklindeki tanimini begendigini belirtmekle birlikte Avvame bu tanimin fakihlere
gore oldugunu ifade edererek, muhaddislere gore yetersiz oldugunu vurgulamigtir.
Ayrica adaletin tek basina ta’dil icin yeterli olmayacagin1 ve bu tanimin sahih hadisi

karsilamayacagini belirtmistir.*’

* Eb Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Miisa es-Sehreziri Ibnii’s-Salah, Uliimii’I-
Hadis, thk. Niruddin'ltr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2018), 11.

5 [bnii’s-Salah, Uliimii’I-Hadis (thk. Nureddin Itr), 43.

4 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi’n-Nevavi, 2/133.

47 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’n-Nevavi, 2/140.
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Avvame, genel olarak sahih hadisin taniminda miinker olmama sartinin
belirtilmemesinin ¢ok 6nemli olmadigmni zira siz olmanin bir miktar miinkeri*® de

kapsadigini hatta miinkerin sazdan daha agir problem igerdigini ifade etmistir.*°

2.1.1. Sahihayn’daki Hadislerin Durumu

Muhammed Avvame, sazin tanimindan da yola ¢ikarak Sahithayn’da zayif hadis
oldugunu sdylemenin dogru olmadigini, ancak Buhari ve Miislim’in bizzat kendileri
hadisin illetini isaret etmislerse o zaman durumun farkli olacagini, bunun disinda

Sahihayn’da zayif hadis oldugunu iddia etmenin gercek dist oldugu diisiincesindedir.

Nitekim Sahihayn’daki hadisler sahih ile esah arasindadir; yani bir kismi sahih,
bir kismi ise esah’tir. Sahihlerin de amel edileni ve edilmeyeni vardir. Sahihayn’daki
biitiin hadislerin sahih olduguna hiikkmetmek demek ile ondaki biitiin hadislerle amel
etmek gerekmez demek ayri bir seydir. Bu iddia sahih hadisler hakkinda siiphe

uyandirmaktadir.>

Ibn Hacer (8. 852/1449) bu konu ile ilgili sadra sifa su aciklamalar1 yapmustir:
“Sahih olan her hadisle amel edilmeyecegini biitiin selef ulamas1 bilmektedir. Fakat bu,
stinnetle amel etmeme kabilinden degildir. Sahih oldugu halde amel edilmeyen
hadislerin varlig1 bilinen bir husustur. Buradaki tutum siinnete kars1 bir tavir degildir.
Yani siinnetle amel etmeme degil baska bir sahih hadisle veya baska bir delil ile amel

etmek demektir.””°?

2.1.2. Sahih Hadisin Tanimina Yaptig: Itirazlar

Avvame giiniimiizde hadis ilmiyle istigal edenlerin birgogunun hadisin sahih
olmasinin sadece isnadiyla iliskilendirme anlayisina sahip olduklarini ve bu ilim dalinda
cizilen smirlarin disina ¢ikmayarak, “bizden onceki alimler isnad hakkinda ne

soylemislerse biz onlara tabiyiz” diisiincesinde olduklarm ifade etmektedir.5?

8 Miinker: Za’if ravinin kendisinden daha iyi durumda olan raviye aykiri bir sekilde rivayet ettigi hadis
(Daha iyi durumda olan ravinin hadisi ise ma’ruf ismini alir). Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: SozIigii
(Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 210.

4 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/146.

0 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/152.

5L Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/152.

52 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/154.
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Halbuki hadisin sihhatina hiikiim vermek i¢in sened disinda baska kriterler daha
vardir. Bir takim 6rneklerin bu kistaslara uymamasi bunu bosa ¢ikarmaz. Nitekim Hatib
el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) de belirttigi gibi alimlerin bir hadisi hiisnii kabul ile
karsilamalar1 onu sahih derecesine ¢ikarmaktadir.>® Bu mesele ile ilgili ayrintili bilgiler
icin Abdilfettah EbG Gudde (1917-1997)’nin el-Ecvibetii'l-Fadila adli eserindeki
notlarina miiracaat edilebilir. Hz. Peygamberin Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken
aralarinda gegen su diyaloglar1 iceren hadis buna 6rnektir: Hz. Peygamber "Sana halli
icin herhangi bir dava getirildigi zaman nasil ve neye gore hiikiim verirsin?" diye
sordu. Muaz, "Allah'in kitabindaki hiikiimlerle hiikiim veririm.” dedi. Restl-i Ekrem
Efendimiz, "Eger Allah'in kitabinda onunla ilgili bir hiikiim bulamazsan neye goére
hiikiim verirsin?" diye sordu. Muaz, "Resilullahin siinnetine gére hiikiim veririm." dedi.
Restl-i Ekrem Efendimiz bu sefer, "Resiilullahin siinnetinde de onunla ilgili bir hiikiim
bulamazsan, ne yaparsin?" diye sordu. Muaz, "O zaman, kendi gériisiime gore ictihad
eder, hiikiim veririm." dedi. Restl-i Ekrem Efendimiz bundan son derece memnun oldu.
Bu memnuniyetini soyle ifade etti: “Allah'a hamdolsun ki, Resitilullahin el¢isini,
Resiilullahin razi oldugu seye muvaffak kildi.">* Bu hadis sened agisindan zayif olmakla
birlikte nesillerin birbirinden telakki etmesi nedeniyle sahih kabul edilmektedir.>®

Ibn Abdilber (5. 463/1071) Temhid isimli eserinde; Tirmizi’nin Buhari’den
denizle ilgili “Onun suyu temizdir” hadisini sahih kabul ettigine dair ifadesini
naklettikten sonra soyle demistir: “Ehl-i hadis boyle bir isnada sahip olan hadisi sahih
kabul etmez. Ancak hadis bana gore sahihtir, ¢iinkii alimler onu benimsemistir.”*® Sahih
hadis miiellifleri her ne kadar bu hadise yer vermemislerse de bu isnad dogrudur. Ehl-i
hadisten bir grup deniz suyunun temiz ve temizleyici olduguna hiikmetmislerdir. Bilakis
sularin temizligi noktasinda necasetin {izerine galebe calanlar konusunda bu hadis
temeldir. Bu hadis anlam olarak sahihtir, isnad’dan daha giiglidiir. Hiisnii kabul ve

hadisle amel edilme, sadece isnadla kabul edilme kriterinden daha kuvvetlidir.>’

58 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/155.

5 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (thk. Suayb el-Arnavut-Adil Miirsid) (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1421), 36/382.

% Muhakkik Suayp Arnavut’un adi gegen hadisle ilgili 2. dipnotuna bakilir.

5% Eb Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el-Kurtubi en-Nemeri ibn Abdiilber, et-Temhid li-ma fi'l-
Muvatta’ mine’l-Me ‘ani ve’l-Esanid (nsr. Mustafa b. Ahmed el-Alevi v.dgr.) (Magrib: Vizaretii’l-Evkaf
ve’s-Subini’l-Islamiyye, 1384), c. 16/218.

57 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/156.
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Avvame bu goriisle ilgili baz1 alimleri ve konu hakkindaki miizakerelerini sdylece
zikretmektedir:

Eba Ishak el-Isferayini (6. 418/1027): “Hadisin sahih olmasi onun hadisgiler
nezdindeki sohreti ve ulemadan higbirinin itirazinin olmamasiyla bilinir.”*®

“Sahihayn’deki haberler hem sened hem de metin olarak sahihtir ¢iinkii meshurdur.”*

ibn Farek (6. 406/1015): Ebi Ishak el-isferayininin yukaridaki goriisiine benzer
ifadeler kullanmistir.%° Bununla ilgili “Giimiiste kirk’ta bir” ile “Iki yiiz dirhemde bes

dirhem (zekat) vardir” hadislerini 6rnek olarak ilave etmistir.®*

Ebii’l-Hasan Ibniil Hassar (6. 611/1214): “Fakih olan biri, senedinde yalanci
birinin bulunmadigi bir hadisin, sahih oldugunu bir Kur’an ayeti ya da baz1 ser’i
esaslarla uyumlu olmasiyla bilebilir. Bu durum onu, hadisi kabul edip onunla amel
etmeye sevk eder.”®? Aslinda bunu ilk dile getiren Hatib el-Bagdadi’dir (6. 463/1071).
Eger bir haber Kur’an’in nassina uygun olursa veya siinnet-i miitevatireye uygun olursa,
ya da immet 0 haberin dogrulugunda ittifak etmisse, fukahanin ¢ogu da bu rivayeti

kabul etmisse o zaman bu haberin sihhatine hilkmedilir.®3

Imam Ibniil Hassar ve Hatib el-Bagdadi’nin amaglarinin senedi asir1 derecede
zayif olan bir hadisi, isnadi sahih olan bir hadisin derecesine ¢ikartmak midir yoksa
onun manasinin sahihligini ortaya g¢ikartmak midir bu konuyu netlestirmek gerekir.
Avvame onlarin amacinin hadisin isnadina gii¢ katmak istediklerini diisiinmemektedir.
Anlam agisindan onu destekleyen sebeplerden dolayr zayif olan bir senedi hasen’e
doniistiirdiiklerine veya sahih kildiklarina, ne uygulamada ne de teoride gérmedigini
beyan etmektedir. Onlarin yaptiklari, metnini sahih kabul etmektir, yoksa isnad
acisindan agir1 zayif olan bir hadisi, anlam1 Kur’an’a ve Siinnet’e uyuyor diye veya ser’i

bir kurala uyuyor diye onu sahih kabul ettikleri soylenemez. Anlam olarak her ne kadar

5 Siiy(iti’nin referansta bulundugu Ebd ishak’in bu goriisiinii tespit edemedigimizden, SiiyGtinin eserini
kaynak gostermek zorunda kaldik. Avvame, Tedribu r-rdvi fi serhi takribi’n-Nevavi, 2/157-158.

9 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/158.

8 {bn Farek, Miigkilii I-Hadis ve Beydniih thk. Miisdé Muhammed Alf (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1985), 44.
81 Avvame, Tedribu r-rdvi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/158.

82 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/160.

63 Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi Bagdadi, el-Kifdye f7 ilmi r-rivdye. thk. Ibrahim
Hamdi el-Medeni v.dgr. (Medine: Mektebetii’l-ilmiyye, Tarihsiz), 17.
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dogru olsa da eger isnadinda yalanla suglanan bir ravi varsa Hz. Peygamber’e isnad

edilemez ama onun disinda anlam olarak dogrudur denilebilir.%*

Sonug olarak; sahih hadis’in kriterlerini sadece isnad agisindan degil;, immetin
kabulii, Kur’an ve Siinnet’e uygunlugu ve seriatin kurallarina uygunlugu agisindan da
degerlendirilmesinde fayda bulunmaktadir. Ayrica bir hadis ehli ilim arasinda meshur
olmussa ve alimler onu kabul ile karsilayip amel etmislerse, bir daha isnadi sahih midir
degil midir demeye gerek yoktur. O hadis i¢in sahih bir isndd arama ihtiyaci da

gerekmemektedir.

Ayrica Avvame, Sahihayn’daki hadislerin hepsinin sthhat derecelerinin ayni
seviyede olmadigini séylemistir. Ancak bu degerlendirme Sahihayn’da zayif hadislerin

oldugu anlaminin ¢ikarilmasinin dogru olmayacagini da belirtmistir.%®

2.1.3. Sahih Hadis I¢in fleri Siiriilen Ilave Sartlar

Bazi alimler hadisin sahih olmasi i¢in bir takim sartlar daha ileri stirmiiglerdir.
Bunlar su sekildedir:

1. Sem’ani (6. 489/1096): “Sahih, yalnizca sika ravilerin rivayetiyle bilinmez. O
ancak anlays, bilgi, ¢ok¢a sema etmek ve miizakere vb. ozelliklerle elde edilir.”®®
demektedir. Avvame bunun islam’in sadece sekilden ibaret olmadigini hem seklin hem

de anlamin bilinmesinin 6nemli oldugunu ve bunlarin hepsinin killi kaidelere ve

dindeki sabitelere doniistiigiinii belirtmistir.®’

2. Bazi alimler ravinin mana ile rivayet ettiginde hadisin anlamlarini bilmesini sart

kosmaktadir.
3. Ravinin fakih olmasi.

Bu gortisiin sahibi esasinda Ebu Hanife’dir. Nitekim o, Safiilerin esas aldig1 Biisre

kanaliyla gelen; bir insanin avret yerine dokunmasinin abdestini bozdugu® hadisi ile

8 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/161.

8 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/280.

% Ebii’l-Muzaff er Mansiir b. Muhammed es-Sem‘ani, el-Kavdt * fi Usili’l- Fikh (nsr. Salih Siiheyl Ali
Hamiide) (Amman: Daru’l-Fartk, 1432), c. 1/396.

87 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/166.

8 Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani Ebli Davud, Siinenii Ebi Daviid (nsr. Suayb el-Arnaiit — Muhammed
Kdmil Karabelli) (Beyrut: er-Risaletii’l- Alemiyye, 1433), Taharet 181; Ebd isa Muhammed b. Isa et-
Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-Sahih (nsr. Ahmed Muhammed Sdkir) (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1394),
Taharet 82.
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ihticac etmemistir. Halbuki bu hadis Siinen-i Erbaa’da gegmektedir. Ayn1 zamanda bu
kaynaklarda Talk b. Ali’den (6. ?) abdestin bozulmayacagina dair hadis de
bulunmaktadir.®® Ebti Hanife, Talk’tan gelen rivayeti tercih etmistir. Sebebi de hadisinin

ravisi olan Biisre’nin fakih olmasidir.”®

Hanefiler rivayetlerin ihtilafinda fakih olan ravinin rivayetini fakih olmayanina

tercih etmektedirler.

Nitekim Debiisi (6. 430/1039) ravide akil, adalet, zabt ve Islam’1in sart oldugunu,
rivayetlerin ihtilafinda ise sahabeyi; fakih ve meshur olanina, birkag rivayeti ile bilinene
tercih etmek gerektigini belirtmistir.” Ayrica Hanefi usiilciileri, haberleri hiiccet olan
ravileri maruf ve mechul olmak tizere iki kategoride degerlendirmiglerdir. Maruf

ravilerde:
1- Fikh1 ve igtihatlariyla maruf olanlar.

2- Fikih ve fetvalariyla degil de rivayetleri, hifz, adalet, ve hiisn-ii zabtlariyla

maruf olanlar olmak iizere iki kisma ayrilmistir.”2

3. Her bir ravinin bizzat hocasi ile semar’nin sabit olmasi gerekmektedir. Bu sart
Buhari ileri siirmiis ve sadece muasarat yeterli géormemistir. Ancak “hi¢ kimse sahihlik

icin boyle bir sart ileri siirmemis, en sahihlik i¢in s6z konusu olur” denilmistir.”®

4. Baz1 alimler sahitlikte oldugu gibi rivayetin sahih olabilmesi i¢in belli sayida
ravi tarafindan nakledilmesi sartin1 aramiglardir. Ornegin Hakim, sahih hadisin
ozelligini soyle agiklamaktadir: “Resulullah’tan aktaran sahabeden en az iki kisi rivayet

etmeli, ondan da en az iki tane adil tabiinin rivayet etmelidir.”

Hadisi kabul sart1 olarak iki kisinin iki kisiden rivayet etmesini sart kosanlardan
biri de, muhaddis fakihlerden olan Ibrahim b. Ismail b. Uleyye’dir (6. 218/833). Ancak

0, mu’tezili gériisleri oldugu igin Alimler tarafindan terk edilmistir. imam Safii’de (6.

% Ebi Abdurrahmn Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii 'I-Kiibra (nsr. Suayb el-Arnaiit v.dgr.) (Beyrut:
Miiessessetii’t- Risale, 1421), Isretii’n-Nisa 8976.

0 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/167.

' Recep Tuzcu, Hanefi Usiliinde Hadis -Debiisi Ornegi- (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 147.

72 [smail Hakki Unal, fmam Ebu Hanife nin Hadis Anlayisi Ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 2018), 226.

8 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/169.

™ Ebh Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabari, Ma 'rifetii Uliimi’l-Hadis
(Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 2010), 245.
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204/820) onun goriislerini reddetmis ve etrafindakileri sakindirtmistir.” Ahmed b.
Hanbel de onun hakkinda sapitan ve saptirici oldugunu sdylemistir.”® imam Safii de

onun hakkinda sapiktir demistir.

2.1.4. Sahih Hadisin Delil Olarak Degeri

Nevevi, sahih denilince anlamca sahih olmasinin akla geldigini, onun kesinlikle
sahih oldugu anlamina gelmedigi yorumunda bulunmustur. Siiy(ti ise zikredilen
niteliklerle birlikte isndd1 muttasil ise bundan dolay1 isnadin zéhirine bakarak onunla
amel etmek iizere kabul edilir diisiincesindedir.”” Sahih hadisin sartlarini tasiyan her
hadis sahihtir diyemeyiz ¢iinkii sika bir ravi de olsa hata yapabilir. Bir seyde ihtimal
varsa delil olamaz. Yalniz her ihtimal delili bozmaz ancak misli gibi veya daha giiclii

bir ihtimal olursa o zaman delil olarak kabul edilmez.’®

2.1.5. Mutezile’nin Haber-i Vahid’in Delil Olmasina Dair ileri Siiriilen Rivayetlere
itirazlarimin Savunusu

Mutezile haber-i vahid’in delil olarak kullanilabilecegine dair ileri siiriilen bazi
rivayetlere itiraz etmistir. Avvame ise bu itirazlara su sekilde cevap vermektedir.

1. Zi’l-yedeyn &rneginde Hz. Peygamber’in  baskalar1 tarafindan

destekleninceye kadar onun haberi konusunda duraksamis olmas.

Zi’l-yedeynin verdigi haberde Hz. Peygamber’in duraksamasi oldugu dogrudur.
Ciinkii o Hz. Peygamber’in bir davranisini haber vermisti. Namaz konusunda ise namazi
kilan kimse, isterse sayilari tevatiir derecesine ulasmis olsun baskasinin soziine
basvuramaz. Muhtemelen Hz. Peygamber daha baskalarinin da haber vermesiyle (iki

rekat1 kilmadigini) hatirlamigtir.

> Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/181.

6 Semsiiddin Ebi Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz Zehebi, Mizdnul-itidal fi nakdi'r-
ricdl thk. Ali Muhammed el- Becdvi (Beyrut: Daru’l-Marife, 1382), c. 1/20.

" Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/193.

8 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/195.

" Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdamiu’s-Sahih (ngr. Suayb el-Arnaiit — Adil Miirsid) (Beyrut: er-
Risaletii’l-Alemiyye, 1432), Buhari, Meséacid 54;; Ebii’l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim b. el-
Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih (Istanbul: Cagri Yaymlari, 1412), Mesacid ve mevadiu’s-salat 97.
Kisaca ifade etme gerekirse, Hz. Peygamber 6gle ya da ikindi namazini iki rekat olarak kildirmis, bunun
lizerine Zii’l-yedeyn kalkarak “Ey Allah’mn Resfilii! Namaz m1 kisaldi, yoksa unuttun mu?” demistir. Hz.
Peygamber [etrafindakilere] “ Zii’l-yedeyn ne diyor?” diye sormustu. Ashab ise “Dogru soyliiyor, iki
rekat1 kilmadiniz” cevabini vermisti. Hz. Peygamber de iki rekat daha kilip selam vermisti.
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Avvame, haber-i vahidin® ilme ters diisiince kabul edilemeyecegi ve Zii’l-
yedeyn’in iddiasinin zan, Hz. Peygamber’in kanaatinin ise ilim oldugunu belirtmistir.
Bir kisinin soziiniin kabulii i¢in, bir toplulugun soéziiyle desteklenmesi anlayisinin

gercegi yansitmayacagi kanaatindedir.

2. Hz. Eb0 Bekir (6. 13/634)’in, ninenin mirastan pay almasi konusunda
Muhammed b. Mesleme (6. 43/663) tarafindan destekleninceye kadar Mugire (0.
50/670)’nin haberi konusunda tevakkuf etmesi.

Hz. EbG Bekir daha fazla emin olmayi istedigi i¢in tevakkuf etmistir. Nitekim 0
Hz. Peygamber’in ninenin mirast miktar1 hakkinda Hz. Aise (6. 58/678) ’nin tek basina
verdigi haberi kabul etmistir. Nitekim Ibn Hacer de sdyle gerekcelendirmektedir: “Hz.
Ebl Bekir bunun meshur bir mesele oldugunu, herkesin bilmesi gereken bir mesele

olmas1 gerektigini, yalniz bir kisiden gelmesinden dolay1 beklemistir.”8

3. Hz. Omer (6. 23/644) (evlere girerken) izin isteme ile ilgili EbGi Masa el-Es’ari
(6. 42/662-63)’nin haberi hakkinda Ebt Said (6. 74/693-94) tarafindan destekleninceye

kadar tevakkuf etmesi.

Hz. Omer kissasinda, Ebli Musa el-Es’ari ona bu haberi kendisinin déniip
gitmesini yadirgaymca nakletmisti. Bunun iizerine Hz. Omer hadisi teyit etmeyi
istemistir. Nitekim Hz. Omer, Mecusilerden cizye alinmasiyla ilgili Abdurrahman b.
Avf’in haberini, icerisinde tdun hastaligi bulunan sehirden geri donmek hakkindaki
haberi ve Esyem’in haniminin (kocasi i¢in verilen diyete) miras¢i olmasina dair Dahhak

b. Siifyan’in verdigi haberi tek basina kabul etmistir.

Hz. Peygamber elgcilerini krallara birer birer gondermistir. Kendisine c¢esitli
kabilelerden baz1 kisiler yalniz olarak gelmis, o da onlara yine bir tek kisi gondermistir.
Onlarin Hz. Peygamber’den aktardiklari haberler habercide herhangi bir say1 sart
kosulmaksizin delil teskil etmistir.? Kastallani (6. 923/1517)’nin el-Mevdhibii’l-

Lediinniyye isimli eserinde hicretin yedinci senesinin Muharrem ayinda ayni giin alti

8 Haberu’l-Vahid: Haberu’l-4hdd manasinadir. Bazilari; senedinin herhangi bir yerinde ravi sayis1 bire
diismiis olan habere/hadise haberu’l vahid; her tabakada nesilde sadece bir kisi tarafindan rivayet edilmis
olan hadise/habere ise haberu’l-ahad denilecegi seklinde bir ayrim yapmis olsa da uygulamada iki 1stilah
da ayn1 manaya kullanilmistir. Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 2016, 91.

8 Ahmed b. Ali el-Askalani Ibn Hacer, en-Niiket ald Kitdbi Ibni’s-Saldh (nsr. Rebi‘ b. Hadi el-Medhali)
(Medine: Tab“atii’l-Camiati’l-Islamiyye, 1404), 1/245; Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi’n-Nevavi,
2/188.

82 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/187.
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elgi birden, alt1 farkli yone gitmek iizere yola ¢ikmislardir bilgisi de bu gorisi

desteklemektedir.

Bu delillendirmeler mutezileyi kabul edenlere goéredir. Hakikatte ise siipheden
baska bir sey degildir. Saglam bir dayanaklar1 yoktur. Ehl-i siinnet alimleri haber-i

vahid’in delil olmasina ¢ok 6nem vermislerdir.

Yukaridaki meselelerden anlasilan sudur ki, Mu’tezile 6zel olarak meydana gelen

bazi hadiseleri genelleme olarak kabul etmistir.

Imam Safii (6. 204/820)’nin de er-Risale isimli eserinde haber-i vahid baslikli
onemli bir konusu bulunmaktadir. Eserin bu bolimiinde muhaliflerin siiphelerini
giderecek sekilde agiklamalar yapmustir.®® Bu konuda Hatib Bagdadi (6. 463/1071), ibn
Abdilber (6. 463/1071) ve Ibnii’l-Arabi gibi ii¢ tane meshur alim kitap yazmistir.34

2.1.6. Haberi Vahid’in Delil Olarak Degeri

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Imam Malik’e nispet edilen haber-i vahid’in
kesin bilgi gerektirir sozleri dogru degildir. Aslinda bu alimler haber-i vahid zahiren
ilim olusturur demislerdir. Bize gére ilmi zahiri demek, ilmi kavi demektir. Ibn Hacer
demistir ki, zahiri ilmi degil de mutlak manada ilim ifade ediyor denilmesi problemli
olur. Ama ilmi zahir, galip zan demektir, bundan dolay: problem olmaz. ilim bir bilgidir
oraya ulasanlar ve ulasamayanlar vardir. Haberi vahid bagka karinelerle desteklenirse

kat’i bilgi ifade eder, yoksa sadece bilgi ifade eder.®®

2.1.7. iIk Yazilan Sahih Hadis Kitabiyla ilgili Tartismalar

Avvame Muvatta’yr kendi asrinda ve donemin sartlarinda yazilan ilk sahih hadis

kitab1 olarak gormektedir. Zaten imam Safii de bu sekilde diisiinmektedir.®®

Ayrica herkesin dilinde meshur olan Buhari’nin muallak hadisleri cezm kalibiyla

vermisse sahihtir goriisiiniin, dogru bir degerlendirme olmadigini beyan etmektedir.8’

8 Muhammed b. Idris es-Safii, Er-Risdle, cev. Abdulkadir Sener - Ibrahim Caliskan (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2017), 205.

8 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/184.

8 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/198,199.

8 [bnii’s-Salah, Ulimii’l-Hadis (thk. Nureddin Itr), 14; Nitekim es-Safii, “yeryiiziinde ilim y&niinden
Malik’in kitabindan daha sahth bir kitabin bulundugunu bilmiyorum” diyerek bu gergegi ifade etmistir.
Ebii’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Ihtisdru Uliimi’l-Hadis (nsr. Ahmed Muhammed Sékir) (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, 1370), 31.
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Muhammed Avvame muallak rivayetlerle ilgili “Taliku’s-Suri” isimli farkli bir
kavram kullanmistir. Bu da sekilsel olarak muallak rivayet gibi olmakla beraber,

gergekte muallak olmayan anlamina gelir.%®

2.1.8. Sahih Hadisin Dereceleri

Sahih hadisin dereceleri ile ilgili Ibnu’s-Salah su sekilde bir tasnifte bulunmustur:
En iist derece, Buhari ve Miislim’in ittifak ettikleri hadislerdir. Ikinci drerecede
Buhari‘nin tek basina rivayet ettikleri gelir. Ugiincii derecede ise Miislim’in tek basina
rivayet ettikleri gelir. Dordiinciisiinde her ikisinin sartlarini tasiyip da kitaplarinda tahric
etmedikleri gelir. Besincisi sadece Buhari’nin kitabinda tahric etmemekle birlikte
sartlarina uygun olanlar, altincist ise Miislim’in kitabinda tahric etmemekle birlikte
sartlarina uygun olanlar gelir. Yedinci ve son olarak her ikisinin digindaki kimselerin

sartina gore sahih olan hadisler gelmektedir.5®

Bu taksimat: ilk ortaya koyanin Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) oldugu goriisii 6n
planda olmakla birlikte aslinda Ibnii’s-Salah bu taksimatin kokiinii Beyhaki’den

almstir.

Ayrica Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) de ibnii’s-Salah’tan yarim asir énce Mevduat
isimli eserinin mukaddimesinde hadislerin alt: kisma ayrildigini beyan etmistir. Ibnii’l-

Cevzi’nin siralamasi ise sOyledir:

1. Sihhatinde ittifak saglananlar. Asil ama¢ da budur. Buhari, sahih hadisleri

miistakil olarak ele alan ilk kisidir, sonra da Miislim ona tabi olmustur.
2. Buhari ve Miislim’in tek basina rivayet ettikleri hadisler.

3. Seyhayn’in kendi goriislerine uygun olup fakat sihhatin1 engelleyecek bir sey

olmayanlar.
Ozetle:
1. Seyhan’in rivayet ettikleri,

2. Buhari’nin tek basina rivayet ettikleri,

87 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/433.
8 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/435.
8 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/451.
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3. Miislim’in tek basina rivayet ettikleri,

4. Seyhayn’in sartlarina uygun oldugu halde rivayet etmedikleri,
5. Buhéari’nin sartina uygun olanlar,

6. Miislim’in sartina uygun olanlar.

Gériinen o ki Ibnii’s-Salah bu siralamaya yedinci kismi eklemistir. O da ehil olan

herhangi bir alimin sahih dedigi hadislerdir.*

Avvame, Ibnii’s-Salah ile meshur olan bu taksimata dair baz1 elestiriler

sunmaktadir, sdyle ki:
1. Miitevatir olarak rivayet ettikleri hadisler olmalrydi.
2. Meshur olup tarikleri ¢ok olan hadisler olmaliydi.

3. Hadis imamlarimin Buhari ve Miislim’e muvafakat ettikleri, sithhatin1 kabul

ettikleri hadisler olmaliydi. Miisned’de se¢ilen hadisler gibi.
4. Bahsedilenlerden bunlara uygun olanlar gelmeliydi.
5. Sadece birinin tahric ettigi hadisler olmalryd:.%

Bazi alimler mutlak anlamda sahih hadislerin bu sekilde taksimatini
elestirmislerdir. Nitekim Kemaliiddin ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457), bir fikhi meselede
farkli hadislerle amel edenlerin tercihlerinin o hadislere Ustiinliikk kazandirmayacag:
goriisiindedir. Zira miictehid imamlar Buhari ve Miislim’den once yasayip 6lmiislerdir.
Buhari ve Miislim ise kitaplarinda kendi sartlarina bagli kalmiglardir. Buna gore bu iki
kitapta alinmayan hadisler alinan hadislerden iistiin sayilmas1 dogru degildir.®? Avvame
de bu goriisii uygun bulmakta Buhari ve Miislim’in sartlarina uydugu halde kitaplarina
almadiklar1 hadislerin esahiyyetten diismedigini, bir mezhep imaminin almadig1 hadisin,

aldiklarma nazaran herhangi bir deger kaybetmedigini belirtmektedir.%

Avvame ayrica yapilan bu taksime bagl kalmak zorunda olunmamas1 gerektigini

belirtmektedir. Nitekim karinelerle desteklenen ve bu taksimata gore alt sirada olan

0 Avvame, Tedribu r-rdvi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/456.

%1 Avvame, Tedribu r-rdvi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/457.

92 Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid ibnii’l-Hiimam, Fethu I-kadir lil-acizi’l-fakir, I-V1, (tIK. ve thr.
Seyh Abdiirrezzak Galib el-Mekki) (Beyrut, 2003), 1/388.

9 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/458.
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hadis tek basina rivayet edilenden siralama bakimindan iistte sayilabilir. Ornegin ibnii’s-
Salah’in siralamasinda Miislim’in tek basina rivayet ettigi hadis liglincii sirada yer
almaktadir. Tercih edilen sebeplerden dolay1 bu hadis karinelerle veya kuvvetli meshur
olmayla teyit edilirse Buhari’nin teferriid ettigi ikinci siradaki hadise takdim edilir.
Buhari ile Miislim yer degistirdiginde birinci siranin seviyesiyle ayni, {igiincii siranin
seviyesinden de iiste ¢ikmis olur. Ayni sekilde Buhari’nin tek basina rivayet ettigi giiclii

karinelere sahip olan bir hadis, ikisinin birlikte aktardig1 hadise tercih edilebilir.%*

Son olarak Buhari’yi, Miislim’i ve ittifak ettiklerini, kendisine zit olan her hadise

takdim etmek gerekmedigini belirtmistir.

Ciinkii bunun yanlis bir anlasilmadan ibaret oldugu ve o donemde yasayanlarin
zihninde bdyle bir alginin s6z konusu oldugunu ve sonralari yaygin bir goriis haline
geldigini alimlerin zihninde bunun yeri olmadigini ve bunun ancak bir tercih sebebi

olabilecegini belirtmistir.%®

Avvame, Ibnii’s-Salah tarafindan giindeme getirilen ve ondan sonra bircok alim
tarafindan benimsenen bu sistemin yerine, Hafiz Ibn Nasuriiddin’in (6. 842/1438)

tasnifini benimsemistir. O da soyledir:
1. Kiitiib-i Sitte musanniflerinin tahric ettigi hadisler,

2. Buhari, Miislim, Ebt Davad (6. 275/889) ve Tirmizi (6. 279/892)’nin tahric
ettikleri hadisler,

3. Buhari, Miislim ve Ebli David’un tahric ettikleri hadisler,
4. Miittefekun aleyh olan hadisler,

5. Sadece Buhari’nin tahric ettikleri hadisler,

6. Sadece Miislim’in tahric ettikleri hadisler,

7. Buhari ve Miislim’in sartlarina uydugu halde kitaplarinda tahric etmedikleri

hadisler,
8. Buhari’nin sartina uydugu halde kitabinda tahric etmedigi hadisler,

9. Miislim’in sartina uydugu halde kitabinda tahric etmedigi hadisler,

% Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/459.
% Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/460.
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10. Buhari ve Miislim’in sartlarina uymadig1 halde diger imamlarin (Ibn Uyeyne,
Kattan, Tbn Main, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, ibn Hiizeyme ve bagkalar1 gibi) sahih
gordiikleri hadisler,

11. ibn Hibban (5. 354/965) ve Hakim en-Nisabtiri (5. 405/1014)’nin sahih

gordiigii rivayetler,

12. Buhari ve Miislim’deki cezm sigasiyla aktarilan muallak hadisler.%

2.1.9. Hakkinda Fikir Beyan Edilmeyen Sahih isnadh Hadislerin Durumu (Hadiste

Ictihad Kapisinin Kapanmasi Meselesi)

Avvame, Nevevi’nin i¢inde bulunulan zamanda bir kitapta veya hadis ciiz’tinde,
kendisine gilivenilen bir hafizin (herhangi bir meshur eserde) sithhati hakkinda fikir
beyan etmedigi sahih isnadli bir hadis ile ilgili®" Ibnii’s-Salah’in: “I¢inde bulunulan
zamandaki kisilerin (hadis ilmindeki) ehliyetlerinin zayif olmasindan dolay1 boylesi bir

9598

hadisin sihhatine dair hiikiim verilemez*° sozii ile ilgili su tespitleri yapmaistir:

Nevevi: “Bana gore (hadis ilminde) derin bilgiye ulasan ve ilmi kuvvetli olan
kimseler i¢in bunun ciiz olmasi daha uygundur.” demistir.” Iraki, ehl-i hadisin de bu
kanaatte oldugunu nitekim bazilarimin ge¢mis donem alimlerinin hakkinda sahihlik

hiikmii vermedigi hadisler hakkinda sihhat hiikmii verdiklerini beyan etmistir.1%

Ibnii’s-Salah esasinda burada bir hadisin zahirinin sahih goriilmesinin, o hadise
sahihtir denilmesine cesaret edilememesinin bu konularda tedbirli davranilmasi

gerektigini anlatmis olabilir.

Bir baska ihtimal ise Ibnii’s-Salah’m bu sézii siipheli sézler igin kullandig1 ve
boyle hadislerin sihhatine hiikkmedilemez anlamina geldigi belirtilmektedir. Buna gore

meshur ifadesi “Biz o hadisin sahih olduguna yonelik kesin bir hiikiim vermeye cesaret

% Ebu Abdillah Muhammed b. Abdullah b. Muhammed ed-Dimaski Tbn Nasiriiddin, Ukidii’'d-diirer fi
‘uliimi’l-eser, thk. Seyyid Subhi el-Hiiseyni - Mustafa Ismail (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1426), 403-404;
Avvame, Tedribu'r-ravi fi serhi takribi’n-Nevavi, 2/452 Hafiz Ibn Nasuriiddin ed-Dimeski’nin iki tane
serhi vardir, bunlardan uzun olan basilmanus, kisa olami birka¢ defa basilmustir. Ustteki yapilan
siralamanin naklini Muhammed Avvame basilmamis olan serhten yapmustir. Bu basilmamis olan serhi
herkesin elde etmesi miimkiin degildir.

% Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/539.

%8 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/542.

% Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/543.

100 Ebii’l-Fazl Abdiirrahim b. el-Hiiseyin el-Irdki, et-Takyid ve'l-Izéh ald Ibni’s-Saldh (nsr. Usdme
Abdullah Hayyat) (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1350), 1/227.
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edemeyiz” seklindedir. Ayrica bdyle hadisler Kitaplarda gecenler degil ciizlerde
gecenler i¢indir ve daimi degildir. Yani her kitap icin gegerli degildir. Zaten kitap
kelimesini bu ifadeye Nevevi eklemistir. Ayrica Ibnii’s-Salah bunu genel bir kanaat

olarak sOylemistir, daimi bir kural olarak degil.

Az once ifade edildigi gibi Nevevi, Ibnii’s-Salah’mn kitabinin zetini yaparken
metne de, serhe de ‘kitap’ lafzim1 kendisi eklemis, bdylece meselenin farkll
anlasilmasini saglamistir. Alimler buradaki kitap kelimesini yanlis yorumlayarak yanlis

anlamlar ¢ikartmislardir.%*

Omek olarak: “Allah Restlii (sav)’in ashabi, namazi beklerken yanlar iizerine
uzanirlardi. Onlardan bazisi uyur, sonra uyanip namaza kalkardi.” hadisini Enes b.
Malik’in rivayeti olarak Kasim b. Esbag (6.340/951) rivayet etmistir. Bu hadisin

hakkinda hiikiim verilmemisken sonradan gelen muasir alimler goriis bildirmislerdir.%?

Aslinda Ibnii’s-Salah, hadis ilminde ehil olan kimselerin hadislerde gériis beyan
etme ve hiikiim ¢ikarma (ictihad) meselesinin her devirde de yapilmasinda bir beis
olmadig1 gériisiindedir. Bu konuda bircok kisi delilsiz bir sekilde Ibnii’s-Salah’a itiraz
etmistir. Sonuc olarak Ibnii’s-Salah mutlak manada hadislerde ictihad yoktur

dememektedir. Tashih, tahsin ve ted’if’i miiteahhirin alimler de yapabilirler.

2.2. Hasen Hadis

Hasen hadisin kavramlasma siiresi uzun oldugundan dolayr miitekaddim alimler
tarafindan farkli anlamlar yiiklenmistir. Buna ragmen genel itibariyle hasen hadis, sahih
gibi makbul kategorisinde yer almistir. Ancak Avvame, hadislerin ¢ogunun sahih
derecesine ulagmadigini ifade ederek, bazilarinin asiriya gitmek suretiyle hadisteki
illetin derecesine bakmaksizin hadisi reddettiklerini ifade ederek bu duruma itiraz
etmistir.’%® Buna 6rnek olarak Ibn Ebi Hatim’in (6. 327/938), babas1 Ebu Hatim er-Razi
(6. 277/890) ile yapmis oldugu su diyalogunu vermektedir: “Babama bir isnadin
durumunu sordum, o da ‘Isnadi hasendir’ cevabini verdi. ‘Delil olarak kullanilabilir

mi?’ diye sorunca ‘Hayir’ diye karsilik verdi.”%

101 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/542.
192 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/544.
108 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 3/6.
104 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 3/7.
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Avvame, esasinda hasen hadisle amel etmeyi reddeden alimlerin ¢ok sayida
olmadigini, hatta Hattabi’den once bunlarin, Imam Buhari ve Ebti Hatim er-Razi (6.
277/890) ile Hattabi’den sonra Ibn Arabi (6. 543/1148) olduklar1 iddia edilmekle
birlikte bununda bdyle olmadigini belirtmektedir.

Nitekim yukarida aktarilan EbG Hatim ile ilgili bilgiye dair hasen hadisle amel
etmedigine dair acik bir ifade olmadigi, Sehavi'nin belirttigine gére onun kastettigi

mananin 1stilahi manadaki hasen degil de, sozliik anlamindaki oldugudur.%®

Sonug olarak Avvame, sozlik veya istilah anlami olsun, hasen hadisle ihticac
edilebilecegini belirtmektedir. Ihticac edilmeyecegi goriisiiniin ise Alimlerin genelinin
goriisiiymiis gibi anlamanin yanlis; bilakis ferdi kanaatler oldugunu vurgulamaktadir.1%
Bununla birlikte Buhari, EbG Hatim ve Ibnii’l Arabi’nin hasen hadisle amel
etmediklerine dair goriisiin dogru olmadigi; yanlis yorumlamadan kaynaklandigini

belirtmektedir.1%’

Ayrica Avvame’nin belirttigine gore, Ibnii’l-Vezir (6. 840/1436) Tenkihu’I-enzar
isimli eserin serhi olan Tavdihu’l-Efkar isimli eserinde, Buhari’inin helal ve haram
konularinda hasen hadisle amel edilemeyecegine dair bilgisini nakletmektedir.1%® Aym
ifadeyi Sevkani (6. 1250/1834) de Neylii’l-Evtar isimli eserinin mukaddimesinin

sonunda zikretmisgtir.1%®

Bu konuda her ikisi de hata yapmustir ¢iinkii bu dogru bir goriis degildir. Tirmizi
(6. 279/892), Buhari’nin Cami’inde ve bunun disindaki yerlerde hasen hadise itimat
ettigini Ilelii’I-kebir indeki ornekler mevcut oldugunu gostermistir. Aslinda Sehavi,
Buhari’nin kastinin hasen li-gayrihi olabilecegi ¢iinkii zayifa yakin olmasindan
kaynaklandigin1 belirtmistir. Ayrica ihticacin kabul edilmedigi, onunla amel edilemez
anlamina da gelmemektedir. Buhari’nin, dini ancak sahih hadise baglamasi demek,
hasen hadisle hicbir sekilde ihticac etmedigi anlamina gelmez. Buradaki sahihle kast

olunan sabit olandir, yani bir hadis’in Peygamberimizden geldiginin belli olmasidir Ki

105 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman Sehavi, Fethu'l-Mugis bi-Serhi Elfiyyeti’l-Hadis
li’l-Iraki. (thk. Ali Hiiseyin Ali) (Misir: Mektebetii’s-Siinne, 2003), 1/86.

196 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/8.

107 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 3/10.

108 Eb@ [brahim Muhammed b. Ismail Emir es-San’ani, Tavdihu I-efkdr li-medni tenkihi’l-enzdr. thk. Ebi
Abdurrahman Salah b. Muhammed b. Uveyda (Beyrut, 1417), 1/164.

109 Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Yemeni Sevkani, Neylii'I-Evtdr fi Serhi Miinteka’l-Ahbdr (Misir:

Daru’l-Hadis, 1993), 1/26.
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bu hasen de olabilir, sahih de olabilir. Makbul hadisin diger tiirleri de bunun altina girer.
Sahihle kast olunanin hasen’i de icine alan sahih oldugudur. Ornegin imam Nevevi,
Riyazus-salihin isimli eserinin mukaddimesinde sOyle demistir: “Bu eserde ben kendimi
sahih olmayan bir hadis zikretmemeye dair zorunlu kildim.”*'® Oysaki kendisi bizzat
hasen olduguna dair acgiklama yaptig1 onlarca hadis vardir. Buradan da anliyoruz ki

hasen’i de iginde barindiran sahih rivayettir.

Avvame, bir miictehidin bazi hadisleri nazar-1 itibara almayarak hareket etmesinin
stinnetten yiiz ¢evirmek anlaminda degil de, elinde baska deliller olmasindan dolay1
boyle hareket ettigini belirtmektedir. Ayrica okuyucunun hiikkiim verirken acele
etmemesi sadece “Kitap ve siinnetle amel etmek” gibi sloganik bir sdyleme
Kapilmamasi gerektigini de ifade etmistir. Zira miictehidlerin yolundan gitmeden,
onlarin yontemini bilmeden, sadece sekilci ve Sloganik sozlerle davranilmasi

hatalidir.'!

Bir ravinin zabti1 hususunda ihtilaf varsa, o hadis hakkinda en dogru karar hasen
olduguna hiikmetmektir. ihtilaf konusu olan sey eger birbirine yakin veya benzer ise
yine hasen olduguna hiikmedilir. Ancak hakkinda ihtilaf olan biitiin raviler i¢in bunun

hadisi hasendir denilemez.112

2.3. Zayif

Sahih ve hasen hadisin sartlarini, 6zelliklerini tasimayan her hadise zayif hadis
denir. Ibn Hibban (8. 354/965), zayif hadisin alt kategorilerini biraz miibalaga yapmak
suretiyle 49°a ¢ikarmigtir. Burada sdylenen zayif hadislerin hepsi hakkindaki genel
kuraldir.!*® Nitekim Ibn Hacer onun bu séziinii tespit edemedigini sdylemistir.'*
Nevevi, zayif hadisin derecelerinin de sahih hadisin sihhatinde oldugu gibi farklilik
gosterdigini, zayif hadisin mevzl, saz gibi 0zel isimlerinin oldugundan

bahsetmektedir.!®

110 Eb{ Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Riydzii 's-sdlihin min hadisi seyyidi’l-miirselin (thk. Kasim
Muhammed Nuri) (Mektebetu Dari’l Fecr, 2007), 31.

Y1 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/38.

Y12 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/67.

113 fbnii’s-Salah, Uliimii I-Hadis (thk. Nureddin Itr), 41.

114 Tbn Hacer, en-Niiket ald Kitabi Ibni’s-Saldh (nsr. Rebi‘ b. Hadi el-Medhali), 11492,

15 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’n-Nevavi, 3/84.
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Zayif hadisin dereceleri, ravilerinin mertebece zayifliklarina gore farklilik
gosterir. Ancak zayif isnadlar derken, isnad halkasindaki biitlin ravilerinin zayif olmasi
anlamina gelir. Hepsinin zayifliginin ¢ok siddetli olmasina gerek yoktur, zayif olmasi

yeterlidir. 116

2.4. Mirsel Hadis

Tabitnun “Allah Resilii (sav) soyle buyurdu” veya “soyle yapti” gibi dogrudan
nakletmelerine miirsel denir.!'” Tabilin tabakasindan énce bir ya da birden fazla
kisilerin diismesi neticesiyle inkitda ugrarsa Hakim ve bazi muhaddisler buna Miirsel
denilemeyecegi, ¢linkii miirsel’in tabiuna has oldugunu belirtmislerdir. Eger tabiiden
once biri diismiis olursa, bu durumda o rivayet munkat1 olarak adlandirilir. Senedden
diisenler birden fazla ise mu’dal ve munkati olur. Fakihler ve fikih usulciilerine gore ise

bunlarm hepsi miirseldir.!*

Avvame’nin bu konu hakkindaki degerlendirmeleri sdyledir:

Muttasil olmayan muallak, munkati, mu’dal ve miirsel rivayetler hem hadisgilere
hem de fikihgilara gore hiiccet olarak kabul edilmez. Hadisgiler miirseli tabitinun Hz.
Peygamber’den nakli seklinde tanimlayarak tahsis etmis, fikihg¢ilar ise muttasil olmayan
biitiin rivayetlere miirsel ismini vererek genellestirmistir. Ancak hadisgilere gore de
fikihgilara gore de hiiccet olamaz konusu tartisilmaya agiktir. imam Malik ve Ahmed b.

Hanbel, miirseli genel anlamda hiiccet kabul etmislerdir.*®

Hanefilere gore miirsel haberler hiiccettir. Serahsi: “Haber-i vahidin hiiccet
olduguna, Kitap ve Siinnet’ten delalet eden hersey miirsel haberlerin hiiccet olduguna
da delalet eder. Ciinkii sahabeden ve onlardan sonrakilerden bir¢ok irsal ortaya ¢ikmistir

ki, bunu ancak muannitler inkar edebilir” diyerek bunu ifade etmistir.!?

Hz. Peygamber’i (sav) kafir iken isitip, Peygamberimizin vefatindan sonra
Miisliman olan kisinin durumu giindeme gelmektedir. Bdyle birinin tabil oldugu

ittifakla kabul edildigi halde rivayeti miirsel degil mevstldir ve delil olarak da

116 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 3/84.

117 Hakim en-Nisabiri, Ma rifetii ‘uliimi’l-hadis (nsr. Seyyid Muazzam Hiiseyin) (Beyrut: Darul Kiitiibiil
[imiyye, 1397), 25.

118 Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye (Haydarabad: Dairetii’l-Me‘arifi’l-Osmaniyye,
1357), 21.

19 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/132.

120 Unal, Imam Ebu Hanife 'nin Hadis Anlayisi Ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 199.
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kullanilmasinda bir ihtilaf yoktur. Ornek olarak Hirakl’m (bir rivayete gore de
Kayser’in) el¢isi Tentihi’nin rivayetleri verilebilir. Ahmed b. Hanbel ve Ebi Ya’la onun

hadisini diger miisned hadisler gibi eserlerinde tahric etmislerdir.'?!

Ayrica Hz. Peygamber (sav)’i miimeyyiz degilken goren Muhammed b. Ebi
Bekir es-Siddik (6. 38/658) gibilerinin sahabeligi “rii’yet sahabeligi”dir. Rivayet, sema
ve miicalese sahabesi olarak kabul edilmez. Ibn Hacer, bu durumda olanlar1 6zel bir
fasilda ele alarak, onlar1 temyiz yasina varmamis olarak kabul eder. Bunlarin hadisleri
ehl-i hadis’e gore miirsel kabul edilir. Bunlarin rivayetlerinin derecesi ise biiyiik
tabiinlerin miirseli derecesi gibidir.®??> Ibn Hacer’in Fethu’l-Bari’sinden kiigiik
sahabenin miirselinin diger sahabilerin miirseli gibi kabul gordiigii anlasilmaktadir.
Oysa oradaki ibarenin baginda bir ¥ harfi eksik yazilmistir.}?® Zira Fethu’I-Mugis ve

Serhu’l-Ezkdr isimli eserlerde ibare bizim yazdigimiz gibidir.'?*

Avvame’ye gore, mirsel hadis hakkinda degerlendirmelerde bulunurken
mezheplerin goriislerini detayli bir sekilde bilmek gerekmektedir. Zira genel bir

tanimlamadan hareketle degerlendirmek dogru degildir.'?®
Miirsel hakkinda genel olarak 3 goriis bulunmaktadir:
1. Muhaddislerin genel goriisii,
2. Fukahanin genel goriis,
3. Ikisinin ortasinda bulunan Imam Safii’nin goriisii.

1. Muhaddislerin genel gériisii: Tirmizi Zlelii'I-sagir isimli eserinde “Eger hadis
Miirsel ise ehl-i hadise gore sahih degildir” demistir. Ancak ayni eserde bazi ehl-i
hadisin miirsel hadisi kabul ettigini beyan etmistir. Buna gére ehl-i hadisin ¢ogunluguna

gore hiiccet olmayip, bazilarina gore de hiiccet kabul edilmektedir.

2. Fukahanin genel goriisii: Hadis ve fikih ilimlerine bir arada vakif olan olan
alimlere fukaha denir. Fakat goriislerinde genellikle fikihgilik yonleri daha baskindir.

EblG Davud’un Mekkeliler’e gonderdigi risalesinde sdyle bir ifadesi bulunmaktadir:

121 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/133.

122 el-Askalani ibn Hacer, el-Isdbe fi temyiz’s-sahdbe. I-VIII, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid-Ali
Muhammed Muawvid (Beyrut: Darul Kiitiibiil Ilmiyye, 1415), 1/125-126.

123 g]-Askalani ibn Hacer, Fethul-Bari Serhu Sahihil-Buhdri (Beyrut: Darul-Marife, 1379), c. 7/4.

124 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 3/135.

125 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 3/141.
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“Miitekaddimin alimlerinden Siifyan’1 Servi, Malik b. Enes, Evzai gibi alimler, Imam
Safii’nin gelip bu konuda goriis beyan etmesine kadar Miirsel hadisle ihticac
etmiglerdir. Ahmed b. Hanbel ve diger bazi alimler de sonra ona tabi olmuslardir.” Daha
sonra Ebli Davud kendi goriisiinii sdyle belirtmistir: “Bir konuda miisned rivayet yoksa
mirsel esas alinir. Fakat miirsel kuvvet olarak miisned gibi degildir.” Burada dikkat
edilmesi gereken konu miirsel hadisle amel edilir goriisiiniin caiz degil bilakis vacip

oldugudur. Bu da Ahmed b. Hanbel’in hocasma uydugunu gosterir.*?®

Hem zaman hem kariyer agisindan fukaha’nin onciilerinden olan Ebl Yala (6.
458/1066) Kitabu’l-Udde isimli eserinde, “Miirsel haber hiiccettir, onunla amel etmek
vaciptir.” diye bir baslik agmistir. Bir baska baslikta da “sadece sahabe miirseli
hiiccettir” diye baslik agmistir. Ahmed b. Hanbel mezhebi hakkindaki goriisiin 6zeti,

miirsel hadisle ihticac etmis oldugudur.
Hakim, el-Medhal ila Ma'rifeti Kitabi’l-Iklil isimli eserinde,?’ Imam Malik’in,
Sa’id b. Miiseyyeb, Ziihri, Malik, Evzai, Safii, Ahmed ve bunlardan sonra gelen bazi

Medine fukahasi gibi Hicaz fukahasinin ve hadis alimlerinin ¢ogunlugunun miirsel

hadis’in zayif oldugunu ve hiiccet olmadigini belirttiklerini nakletmektedir.
Bu nakil birka¢ agidan problem i¢ermektedir, soyle ki;

1. Miirsel hadisi zayiflikla nitelendirmekle asir1 gidilmistir. Ihticac olunmayacak

hadis, asir1 derecede zayiflikla olur, oysaki miirsel hadis asir1 zayif degildir.

2. Sa’id b. Miseyyeb’in (6. 94/713) Medine ahalisinden en c¢ok irsalde
bulunanlardan birisi oldugu halde, onun isminin miirsel hadisin ihticacini reddedenlerin

arasinda zikredilmesi ilgingtir.

3. Evzai’nin (6. 157/774) Imam Safii’den once yasadifi ve miirsel hadisin

ithticacinm1 kabul ettigi halde, kabul etmeyenlerin igerisinde sayilmasi gariptir.

4. Ebt Davud, Malik’in miirselleri kabul ettigini ifade etmistir. Nitekim

mezhebinin kitaplarinda da bu acikca goriilmektedir.'?8

126 Eb{ Siileyman b. el-Es’as b. Ishak el-Ezdi Ebt David, Risdletii’I-Imam Ebi David es-Sicistani ila ehli
Mekke fi Vasfi Siinenih (Seldsii Resdil fi ‘[lmi Mustalahi I-Hadis icerisinde). Thk. Abdulfettdh Ebii Gudde
(Beyrut: Mektebii’l-Matbati’l-Islamiyye, 1426), 32.

127 Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdullah Hakim en-Neysabiiri, el-Medhal ild Ma ‘rifeti Kitabi’l-Iklil
(nsr. Ahmed Faris Selliim) (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1423), 109.

128 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 3/143.

41



5. Hatib el-Bagdadi el-Kifdye adli eserinde Malik, Ehl-i Medine, Ebi Hanife ve
Ehl-i Irak’in mirsel hadis’in makbul oldugu ve amel edilebilecegini aktarmistir.
Hatib’in ¢agdasi olan Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) Telhis adl1 eserinde,
Cumhur ulemaya gore Miirsel hadisle amel etmenin vacip oldugunu bildirmistir.

Onlardan birisi de Imam Malik’tir.*?
Sonug olarak Ebti Hanife, Malik ve Ahmed’e gére miirsel rivayetler hiiccettir.!®

3. imam Safii’nin goriisii: Imam Safii’nin Risale’sindeki soziiniin 6zii sudur:
Sahabeyi goren tabiin Hz. Peygamberden bir sey rivayet ederse, sozii birka¢ seyden

dolay1 nazar-1 itibara alinir:

1. Aktarilan s6ze hafizlarin ve hadis alimlerinin miisareket edip etmediklerine
bakilir,

2. 1lk rivayet eden tabiinden baska rivayet edenin olup olmadigina bakilir,
3. Bazi sahabilerin bu haberle fetva verip vermediklerine bakilir,
4. Tlim ehlinin gogunlugunun bu haberle fetva verip vermediklerine bakilir,

5. Miirsil olan ravinin sikéttan rivayet edip etmedigine bakilir. Zayiflardan ve

cahillerden rivayet etmesi dogru degildir,
6. Miirsilin, sika ravilere muhalefetinin olmamasi gerekir.

Sartlar1 saydiktan sonra Safii soyle bir agiklamada bulunmustur: “Bu sartlar
gerceklesirse hadisin kaynaginin saglam oldugu anlasilmaktadir. Eger sayilan sartlardan
bir tanesinde eksiklik olursa hadisin sahihligi diiser. Bu sartlar olusursa o hadisi kabul
ederiz. Tabiin’in biyiiklerinden sonrakilerin mirselini ise kabul eden kimseyi
bilmiyorum.”*®! Bu son séziinden de tabiin’in biiyiiklerinin miirselini kabul ettigini

beyan etmistir.

Miirsel rivayetleri ilk reddedenin Safil oldugu iddiasindan maksat, Safii’nin bu
konuda en yaygin arastirmay1 yapan kisi olmasi, bir karara baglamis olmasi ve reddini

genellestirmis olmasindandir. Miirsilin irsalini ilk reddeden anlaminda degildir. ibn

129 e|-Ciiveyni, Kitdbu t-Telhis fi Usili’l-Fikh, nsr. Abdullah Cevlem Neybdli, Siibeyyir Ahmed Omeri
(Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1996), 2/416.

130 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi'n-Nevavi, 3/144.

181 Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle (nsr. Ahmed Muhammed Sakir) (Kahire: Mektebetu’l-
Halebi, 1359), 369.
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Abdilber, Temhid isimli eserinde sika ravinin miirselinin, miisned rivayetlerden daha

evla oldugunu iddia etmektedir.!®? Aslinda ikisini esit kabul etmistir.

Miirsel rivayetin miisned’den iistiin veya asagida veyahut esit oldugu hususunda
ihtilaf vardir. Ihtilafin oldugu yer surasidir; eger rivayetin isnadinda bulunan ravilerden
bazis1 zayif ise miirsel rivayet miisnedden daha asagidadir. Cilinkii miirselde hem irsal

hem de zayiflik olursa miisned rivayet zayif da olsa miirselden daha ¢ok tercih edilir.

Avvame’ye gore her ne kadar Imam Safii ve baskalar: tarafindan sartlar dahilinde
olsun veya olmasin miirsel rivayet makbul olarak goriilse de muttasil bir rivayet kadar

kuvvetli bir hiiccet olamayacagini belirtmistir.'*3

Stiyati, Safii’nin, Said b. el-Miiseyyeb (6. 94/713)’in miirsel rivayetlerinden bagka
miirselleri delil olarak almadigini belirtmistir.134 Nevevi de, el-Mecmuu adli eserinde:
“Safii’nin, tabiin’in biiyiiklerinin miirselleri ile ihticac ederim” soziinii aktarmistir.!®®
Avvame, Nevevi’'nin bu kanaatinin hatali oldugunu bildirmistir. Nitekim burada asil
anlatilmak istenenin, Safii’nin mutlak manada tabiin’in biiyiiklerinin miirsellerini kabul
etmekten ziyade diger miirsellerle tabiin’in biyiiklerinin miirselleri ¢elistiginde
onlarinkisini kabul edecegi seklindedir. Zira o, miirsel hadisin sartlar1 olustuktan sonra

miisned kadar net olmamakla beraber, fikihta delil olarak tercih etmisgtir.%®

2.5. Miirsel-i Hafi

Muhammed Avvame, Siiy(ti’nin irsdli yani inkitd’1 gizli mirsel diye
tanimladigini, okuyucunun zihninin yanhs yere kaymasini engellemek icin bu sekilde
bir tanim yaptigindan bahsetmektedir. Sahabe ve tabiin miirseli olmadiginin anlagiimasi
icin bu yolu se¢mistir. Bu tanim miitekaddimin’in tanimima uygundur. Ciinki
miitekaddimin muttasil olmayan biitiin rivayetlere munkat: demislerdir. Irsal’i hafi de
inkita’nin bir cesididir. Miirseli hafi, inkitas1 hafi olan munkat1 rivayetlerdendir. Irsali

zahir ise muasir1 olmadig halde rivayette bulunulmasidir. ¥

132 [bn Abdiilber, et-Temhid li-ma fi’l-Muvatta’ mine’l-Me ‘ani ve’l-Esdanid (nsr. Mustafa b. Ahmed el-
Aleviv.dgr.), 1384, c. 1/3.

133 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/149.

134 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/150.

135 Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii * Serhu’I-Miihezzeb (Beyrut: Darw’l-Fikr, ts.), 61.
136 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/159.

187 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 5/143.
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Ibnii’s-Salah’mn Mukaddime’sinin bazi temel kaynaklar1 vardir. En 6nemli kaynagi
Hakim’in Marifet ii-Ulumu’l-Hadis’i ve Hatib’in el-Kifaye’sidir. Bu iki alim’de hadis
ilimlerinin bu nev’inden hi¢ bahsetmemislerdir. Oysaki Ibnii’s-Salah bu nev’in girisinde
“Hatib’in bu konuda bir kitab1 vardir” demistir. Sanki igerigi hakkinda konugsmustur. Bu
nev’in Ibnii’s-Salah’tan &nce de hadis ilimlerinden oldugunu bilmekteyiz. Sanki Hatib
bu kitaba isaret etmistir. Hatib, kitabinda tedlis’in ikiye ayrildigini, merasil’in ikinci
kisimda gectigini sdoylemis ve bu konuya deginmistir, ancak tanimda bulunmamaistir.
Hatib’in tedlis hakkinda konustugu her iki kismin birincisi, isnad tedlisi, ikincisi ise
suyuh tedlisi ile ilgilidir. Ravinin tedliste bulundugu kisiden rivayeti duymadig: halde

duymus gibi izlenimi vermesidir.'®

2.6. Munkati

Hadis terimi olarak munkati, genel kabule gore isnadda birbiri ardinca olmamak
sartiyla sahabeden sonra gelen ravisi diisen hadis demektir. Ilk dénemlerde isnaddaki
her tiirlii kopukluk munkat1 kavramiyla ifade edilmekteydi.'®® Nevevi, fakihlerden Hatib
el-Bagdadi, Ibn Abdilber ve onlardan baska muhaddislerin kabullendigi gériise gore
munkati, inkita sekli nasil olursa olsun senedi muttasil olmayan rivayete denir. Genel
olarak kullanim1 tabiindan sonraki tabakada yer alanlarin sahabeden yaptiklar
rivayetlerdir.'*® Suyti, inkitA‘in sahibe diismesi ya da baska birinin diismesiyle
olusmasi arasinda fark olmadigini, bu goriise gére miirsel’le ayn1 oldugu kanaatindedir.

Ibnii’s-Salah da, Hakim’e uyarak bdyle ifade etmistir.***

Ibnii’s-Salah, Miislim’in Sahih’inde 14 hadisin senedinde inkitd oldugunu
belirtmistir.1*? Daha sonra Nevevi bu 14 rivayetten bir tanesinin miikerrer, bir tanesinin
de bizzat Miislim tarafindan muttasil hale getirildigini bildirmistir.!*®* Buna gére 12
rivayet kalmistir. Esasinda Miislim, kendi mukaddimesinde agik acik muallel rivayetlere

yer verdigini belirtmistir. Aslinda Miislim’in buradaki gayesi bu rivayetlerin illetli

138 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/144.

139 Yiicel Ahmet, Hadis Usilii (Istanbul: Ifav, 2018), 189.

140 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/176.

141 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/176.

142 Ebi Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehreziiri Ibnii’s-Salah, Stydnetii Sahihi Miislim (nsr. Muvaff ak
b. Abdullah b. Abdiilkddir) (Beyrut: Daru Garbi’l-Islami, 1404), 76-81.

143 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’n-Nevavi, 3/177-190.
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olduklarin1 beyan etmek i¢indir. Bu yiizden uyguladigi bu metodun elestirilmemesi

gerekmektedir. 144

2.6.1. Saz

Saz liigatte miinferit manasia gelir; 1stilahta ise ravinin kendinden daha tercihe

sayan kimseye muhalif rivayetidir.
Ibnii’s-Salah saz ile ilgili {i¢ kisim zikretmistir:
1- Sikanin, sikaya (kendisinden daha tercihe sayan bir raviye) muhalefeti.

2- Sikanin mutlak olarak teferriadi.

3- Ravinin mutlak olarak teferriidii.’*®

Ibnii’s-Salah’mn sahih hadisin taniminda yer vermis oldugu saz ifadesinden neyi
kastettigi tartigilmigtir. Siiy(ti, birinci anlami kastettigini sdylemistir. Ancak bu
goriisiinii ihtimalli bir ifade ile vererek, kesin bir dil kullanmamustir. Ibn Hacer ise
Niiket isimli eserinde, Ibnii’s-Salah’in sazin birinci anlamini kastettigini kesin bir dil ile

146

iddia etmistir.**® Muhammed Avvame, Siyti’nin goriisiiniin daha isabetli oldugu

goriisiindedir.

2.7. Mu’dal

Mu’dal, art arda olmak sartiyla isnadindan iki veya daha fazla ravinin distiigi
hadise denir. Mu’dal, munkat1 olarak adlandirildigi gibi fakihler ve bazi alimlerce

miirsel diye de adlandirilmugtir.4’

Malik’in “Bana Ebt Hiireyre’den ulastigina gore
Peygamberimiz (sav) sOyle buyurmustur: Yedirilmesi ve giyindirilmesi kolelerin
hakkidir.”1%® seklindeki “belagani” sigasi ile rivayet etmesi ashabii’l-hadis nezdinde

mu’dal olarak nitelendirilmistir.4°

18 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/183.

195 Es-SiiyQtl, Tedribii 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 1/1/120.

146 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/148.

147 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/191.

148 Malik b. Enes, Muvattaii’l-Imam Malik (Yahya b. Yahya el-Leysi) (nsr. Muhammed Mustafa el-
A zami) (Abudabi: Miiessesetii Zayed, 1425), Isti’zan 16.

149 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/192.
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2.7.1. Mu‘an‘an Rivayetlerin Muttasil Sayilip Sayilmamasi

Hadiscilerin, fakihlerin ve usilciilerin ¢oguna goére an’ane tarikiyle rivayette
bulunan kimsenin midellis olmamasi ve “an” lafziyla nakilde bulunanla goriisme
miimkiin olmussa bdyle bir rivayetin muttasil oldugudur.®® Imam Miislim de bu
kanaattedir. Hatta Imam Miislim bu konuda icma oldugunu iddia ederek, bizzat
goriismeye dair bilgi olmasa bile ravi ile mervi anh’in ayni donemde yasamisg
olmalarinin sartlarin tesekkiiliinii ifade ettigini belirterek®™! konu ile ilgili Sahih’inin
mukaddimesinde “Miitekaddimin ve miiteahhirin alimlerine baktigimizda onlar bizzat
birbirlerini gormedikleri ve birbirlerinden sema etmedikleri halde birbirlerinden
rivayette bulunmuslardir. Onlarin kendi aralarinda miirsel rivayetleri caiz kabul
ettiklerini tespit ettim. Bu konuyu arastirdiktan sonra onlarin sadece bir haberi sema
ettiklerini tespit ettikten sonra, an‘aneli tim rivayetlerini kabul etme kanisina

vardiklarini gérdiim.” 12 demistir.

Buna gore Imam Miislim kendisinden &nceki hadis alimlerinin an‘aneli rivayeti
olan ravinin miidellis olup olmadigina baktiklari, tedlisi var ise bu rivayeti bizzat sema
edip etmedigini arastirdiklarini tespit etmis, sonucta kendisi de imkanul likay1 esas
alarak, siibitu’l-1ika’y1 esas almamistir. Boylelikle ifrat ile tefridin arasinda dengeli bir

pozisyonda bulunmus, kendisinden dncekilerin goriislerini ihya etmisgtir.1>®

Avvame’ye gore, sahih bir kitapta bazen sema‘ini tasrih eden bir lafizla rivayeti
oldugu halde an lafz1 ile gelen bir rivayetin tercih edilmesinin nedeni, an‘aneli olanin
Buhéari’nin sartina uydugu, digerinin ise uymadigidir. Buhari ve Miislim’de mu’an’an
rivayetler bulunmaktadir, bu rivayetlerin sahihayn disindaki bazi eserlerde de mu’an’an
olarak geldikleri bilinmektedir. Bu tiirden rivayetlerin hepsi asil diye adlandiran hiiccet
ve ser-i bir hiikiim noktasinda delil sayilabilecek tiirden degillerdir. Miitabaat tilirlinden
olan mu’an’an yoluyla aktarilmis hadisler i¢in ise miisamaha gosterilmeli, Buhari ve
Miislim’in iimmet tarafindan telakki bil-kabul oldugu unutulmamali ve bunlarin

tafsilatiyla arastirdiklar1 bilinmelidir.*>*

150 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/201.

151 Miislim b. El-Haccéc el-Kuseyri Miislim, el-Camiu ’s-Sahih Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru Tarihi’t-Turasi’l-Arabi, Tarihsiz), c. 1/29.

152 Miislim, el-Camiu’s-Sahih Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, 30.

158 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/203.

154 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/265.
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2.8. Sikanin Ziyadesi ve Hiikmii

Fakihlerin ve muhaddislerin ¢ogunluguna goriislerine gore sikanin ziyadesinin
mutlak olarak kabul edilmesi yoniinde olanlar olmakla birlikte, mutlak olarak kabul

edilmeyecegini sdyleyenler de olmustur.'*

Suyti, daha 6nce eksik rivayet eden kisiden veya baskasindan, ser’i bir hiikiimle
ilgili veya ilgisiz, sabit bir hitkkmii degistiren veya degistirmeyen, bozan veya bozmayan
sikanin ziyadesinin (mutlak) olarak kabul edilmesi yoniindedir. Ibn Tahir (6. 280/893)

bu gbriis iizerinde ittifak edildigini sdylemistir.*>®

Muhammed Avvame, Suy(ti’nin ibn Tahir’in ziyadenin makbul olacag: goriisii
tizerinde ittifak oldugunu bildirmistir. Oysaki ziyadenin makbul olabilmesi igin
hadis¢iler tarafindan {izerinde icma edilen bir sika ravi olmasi gerekmektedir,

dolayisiyla Avvame burada Siiyiti’yi bu goriisiinden dolay elestirmistir.*’

Hadisin diger ravilerinin zikretmedigi bir ifadeye: “Yeryiizii bize mescit ve
temizleyici kilindi” 6rnegi verilebilir. Burada Ebu Malik Sa’d b. Tarik el-Esca’1 teferriid
edip soyle demistir. “Onun topragi bize temizleyici kilindi.” Oysa diger raviler bunu
zikretmemislerdir.*®® Ibnii’s-Salah, Ebti Malik teferriid etmistir demekle diger ravilere
nazaran sadece EbG Malik’in teferriid ettigini sdylemek istemistir. Malik’in Ziihri’den
teferriid ettigini séylemek demek, Malik, Ziihri’den alma noktasinda diger ravilerden
teferriid etmistir demektir. Malik, Ziihri’den teferriid etmis ve ondan bagska hi¢ kimse
rivayet etmemisse buna teferriid etti denilmez. Burayr mutlak teferriid gibi anlamak

yanlis olur, buradaki nispi teferriiddiir.>®

“Onun topragi bize temizleyici kilindi” ifadesini Ebu Hanife toprak, kum, kire¢ ve
tas ile teyemmiim olabilir seklinde yorumlamistir. Imam Safii ise sikanin ziyadesinde
toprak lafz1 gectigi icin sadece toprakla teyemmiim abdesti almabilir hiikmiinii

cikarmaktadir,'6°

155 Tbnii’s-Salah, Uliimii I-Hadis (thk. Nureddin Itr), 85.

16 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 319-320.
157 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/320.
18 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/324.
159 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/325.
160 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/326.
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2.9. Muallel

Mlletler'®, hadisi mecruh yapan gizli kusurlardan olusur. Muallel hadis, zahiri
sahih (illet yokmus gibi) goriinse de, kendisinde sihhatine zarar veren bir illetin tespit
edildigi hadistir.°?

Nevevi, bu ilmi iyi bilen bir kimsenin ravinin teferriidii, baskasinin ona muhalefeti
gibi hadisin miirsel ya da mevkif oldugunu tespit etmesi veya bir hadisin digerinin
icerisine girmesi gibi vehimlere dikkatini ¢ekecek birtakim karinelerle tespit etmesi ve
bunun sonucunda olusan zann-1 galibe gore hadisin sahih olmadigina hitkkmetmesi ya da
tereddiid ederek hadisin durumu hakkinda tevakkuf etmesidir diye tanimlamistir.
Avvame, buradaki galip zanla kastedilenin, hadisgilerin isnaddaki tercih edilen
sebeplere bakmasi, fakihlerin ise metindeki Onemli tercih edilen manevi manaya

bakmalarinin Kastedildigini belirtmistir.'63

Avvame, Ibn Mehdi’nin “Hadisin illetini bilmek ilhamdir” sozii ile ilgili olarak,
hadisin 1illetini bilmenin Allah’in bir kula verdigi ilham gibi gizli oldugunu, ilham
sOylemenin zor oldugu gibi, illeti sdylemenin de zor bir is oldugu degerlendirmesinde

bulunmustur.®*

Ayrica, muallel hadisin, teorik degil daha ¢ok pratik bilgi isteyen bir ilim dali
oldugunu ve bu ilmin belli kurallara haiz olmasiyla beraber, tabiri zor bir ¢ikarim

oldugundan bahsetmektedir.

Hafiz Ibn Hacer, en-Niiket’inde, bir hadis hakkinda hi¢ kimsenin delil olarak
kullanamayacag1 derecede lafizlar1 hakkinda ¢okga ihtilaf varsa burada 1ztirab’dan sz
edilebilecegini, rivayetleri toplama imkani varsa burada 1ztirab’dan s6z edilmeyecegini

beyan etmistir.1%°

Hz. Enes’in, besmelenin okunmayacagina yonelik rivayette bulunmadigimi ve

hadisi mana ile nakilde bulunurken hadisin sonuna bunu ilave edenin hatasin1 gésteren

161 fllet: 1. Hadiste bulunan ve ancak miitehassis hadis alimlerinin fark edebilecegi, kapali,gizli ve

cogunlukla hadisisn sahihligine zarar veren kusur; 2. Hadisin sahihligine zarar veren onu sahihlikten
diisliren her tiirlii kusur. 3. Hadisle amel etmeye engel olan sey. Abdullah Aydinlh, Hadis Istilahlar:
Sozliigii (Istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 135.

162 fbnii’s-Salah, Uliimii I-Hadis (thk. Nureddin Itr), 89.

183 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/345.

164 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 3/346.

165 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 3/361.
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habere ornek olarak: Ebu Mesleme, Enes’e “Allah Resllii (sav) namaza ‘Hamd
alemlerin Rabbi olan Allah’a’ ifadesi ile mi yoksa ‘Rahman ve Rahim olan Allah’in
adiyla’ ifadesiyle mi baslardi” diye sormus, o da “Sen bilmedigim bir seyi bana sordun.
Bunu senden 6nce hi¢ kimse bana sormamisti” diye cevap vermistir.'®® Avvame, bu
ornekle ilgili sunlar1 sdylemektedir. “Senedin sahihligi metnin sahihligini gerektirmez,
senedin sahih olmasi halinde metin de sahih olacak diye bir anlayis yanlhistir. Hz.
Peygamber’in (sav) siirekli yaninda kalan sahabe-i kiramin Hz. Peygamberden 6zellikle

de bes vakit namaz ve kilimisi hakkinda yanlis rivayette bulunmalari imkansiz

gibidir.”67

Suyutl, Katfii’l-Ezhdri’l-Miitendsira adli eserinde Hz. Peygamber’in besmeleyi
sesli okuduguna dair hadislerin miitevatir derecesine ulastigin1 savunmus ve bu eserde

rivayetlerin tariklerini ele aldigin1 sdylemistir.68

Avvame, burada besmelenin Kur’an’dan olup olmadigi anlamindaki tevatiiriin
kastedildigi, icma anlaminda ittifak oldugu yorumunda bulunmus ve konu hakkinda iki

onemli noktaya vurgu yapmigstir:

1. Bu isnadlarin miitevatir derecesinde olmadiklar1 goriilmektedir. Normalde
miitevatir rivayetlerde biitiin isnadlarin hepsinin saglam olacagi sarti olmadigi halde

buradaki rivayetler miitevatir seviyesine ulasamamaktadirlar.

2. Bu hadislerin ya sahih olup istenen sonuca ulastirmadiklari, ya da sahih
olmadiklar1 halde istenen sonuca goétiirdiikleri goriilmektedir. Dolayisiyla her iki

durumda da tevatiir derecesine ulasmadiklar1 agiktir.'®°

Illet tiirlerinden biri de bir sahdbiden mahfiiz olan bir hadis, bir tabiiden (rivayetin
kendisinden alindig1 kisinin de) “sahabi” olmasini gerektirecek bir aciklama hatasiyla
rivayet edilmesidir. Tedrib niisha ve nesirlerinde tirnak igerisindeki bu ifade “sthhateh”
seklindedir. Ancak daha anlasilir ve isabetli bir terclime i¢cin Avvame’nin isaret ettigi bir

niishadaki “suhbeteh” ifadesi metne tasinmistir.1’

166 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 3/166.

187 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/364.

18 Celaleddin Abdurrahman b. Ebl Bekir es-SiiyQti, Katfii'l-Ezhdri’l-Miitendsira fi ’I-Ahbéri’l-
Miitevatira (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1405), 93.

169 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/369.

170 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/376.
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Suytti’nin sahih bir hadisin el-Mevzuat adli eserde yer aldigi hakkinda vermis

oldugu 6rnegi Avvame su sekilde incelemektedir:

Buhari’nin Sahih’inin Hammad b. Sakir (en-Nesefi) rivayetinde yer alan ibn
Omer hadisi soyledir: “Omer! Yaslandigi halde bir yillik riziklarini biriktiren bir
toplulugun icerisinde kaldigin zaman halin ne olur?”™ SuyGti bu hadisi el-Mevziidt'ta

yer verilen Sahihayn hadislerindendir diye 6rnek vermistir.!’2

Suytl bu hadisi en-Niiketii’l-Bedi‘at ale’l-Mevzii‘at ve el-Leadli’l-Masnii‘a fi’l-

Ehddisi’l-Mevdii ‘a adli mevzuat konulu eserlerinde de 6rnek olarak vermistir.'”3
Muhammed Avvame’nin degerlendirmesi:

1. Bu hadisin tiim tariklerinin miisterek ravisi bazi kaynaklarda el-Haccac olarak
gecmektedir Ki bu yanlistir, tiim tariklerinin miisterek ravisi Cerrah b. Minhal el-
Cezeri’dir. O da zayif bir ravidir. Cerrah b. Minhal el-Cezeri bu hadisi Ibn Sihab el-
Ziihri’den degil, Abdurrahim b. Attaf’tan almistir.

2. Buhari, bu hadisi namaz kitabinda “Mescitlerde parmaklari birbirine gegirmek”
konusunda muallak olarak rivayet etmistir. EI-Mevzuat’ta gecen hadisle bu hadisin
hicbir alakas1 yoktur. Bas kismindaki lafiz ve mana birbirine yakin oldugu i¢in Deylemi
bunu Buhari’nin rivayetiyle karistirip bunu ona nispet ederek senedini Buhari’ye kadar

gotirmustur.

3. Bas kism1 uyuyor diye sanki Ibnii’l-Cevzi Buhari’deki bir hadisi uydurmadir
diye eserine almistir demek yanlistir. S6z konusu hadisler farkli hadislerdir. Bu konuda

once Deylemi ve Iraki yanilmislardir.!’*

4. Buhari’nin Ibn Omer hadisi ile Nesai’nin uydurma dedigi Ibn Omer hadisi
birbirinden farklidir. Buhari’deki rivayette hitap Abdullah b. Amr b. As’a, ravi ise ibn
Omer’dir. Ibnii’l-Cevzi ve Nesai’nin uydurma oldugunu sdyledikleri rivatlerinde ise

hem hitap, hemde ravi Ibn Omer’dir. Buhari’deki hadisin anlami “Ahir zamanda

171 b, Nasr el-Kessi Abd b. Humeyd, el-Miintehab min Miisnedi Abd b. Humeyd (nsr. Subhi Bedri es-
Samerrai — Mahmud Muhammed Halil es-Saidi) (Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 1408), 259.

172 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/454.

173 Celaleddin Abdurrahman b. Eb{i Bekir es-Siiy(iti, en-Niiketii’l-bedi‘ét ‘ale’l-Mevzi ‘Gt (Beyrut: Amir
Ahmed Haydar, 1991), 227.

174 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/456.
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kadimlardan uzak durmaya tesvik amagli olup” uydurma olan Ibn Omer hadisi ise “bir

yillik giday1 stoklamak™ ile ilgilidir.

5. Suyiti, Ibnii’l1-Cevzi’nin Sahih’i Buhdri’deki uydurma hadis diye 6rnek verdigi

ikinci hadis oldugunu sdylemektedir. Suyti burada yanilmustir.

6. Kurtubi, tefsirinde ibn Omer hadisini zikrettiginde bu hadisin zayif oldugunu
soylemektedir. Cinkii Hz. Peygamber de sahabe de erzak depoluyorlardi.
Peygamberimiz bir ara {i¢ glinden fazla et stoklamay1 yasaklamisti, daha sonra onu da
serbest birakmistir. Insanlar erzaklarini stoklamamis olsalardi ne zekat, ne hac, ne vakif,

ne de miras olurdu.1™

2.10. Maklib

Maklib, hadisin metninde veya senedinde ravinin vehmi neticesinde vaki olan
takdim veya tehirdir. Bu takdim ve tehir isimlerde olabilecegi gibi bazen metinde de

olabilir.17

Avvame, hadisin hem metninde hem de, senedinde kalb’in meydana
gelebilecegini belirtmistir.}”” Bulkini’nin te’vil kapisinin acilmasi halinde hadislerdeki
illetlerin ¢cogunun kalkacag1 goriisiine karsilik olarak, hadiscilerin asil amaclarinin
hadisleri metin ve sened agisindan incelikle arastirip gercegi ortaya ¢ikarmak oldugunu

beyan etmistir.1’8

Hafiz Ibn Hacer, en-Niiket’'inde Iraki’den naklen sdyle demistir: “Buhari’nin
hadislerdeki yanlisla dogruyu ayirt etmesi dogaldir, esasen buradaki hayret verici durum
ise yanlisla dogrunun siralamasini bile diizeltmesidir.” Bu durum da Buhari’nin ne
derece hafizasimin kuvvetli, dikkatinin yiiksek oldugunu gostermektedir.}’® Avvame,
Iraki’nin hayret ettigi konunun sasilacak bir durum olmadigini, ¢iinkii bahse konu olan

sahsin hadiste imam olan Buhari oldugunu séylemis ve onun ¢esitli meclislerde onlarca

175 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/457.

176 Ahmed b. Ali el-Askalani Ibn Hacer, Niizhetii n-Nazar fi Nuhbeti’l-Fiker (nsr. Abdiilaziz es-Siideyri)
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409), 85.

7 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/397.

178 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’n-Nevavi, 3/500.

19 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/506.
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birbirine karistirllmis hadisleri tek tek aslina uygun bir sekilde siraladigini

belirtmistir.°

2.11. Zayif Hadisle Amel Meselesi

Zayif hadisle amel meselesi ile ilgili en meshur goriis ibn Hacer’e aittir. O zayif
hadisle amel edilebilmesi igin ii¢ sartin olmasi gerektigini ileri slirmiistiir. Bunlar

sOyledir:

1. Zayiflik asir1 derecede olmamalidir. Bundan kasit yalanci, yalancilikla itham

edilen ve hatas1 ¢cok olan kimselerin teferriid ettigi hadisler disarida kalmaktadir.
2. Amel edilen bir temel ¢ergevesinde degerlendirilebilmelidir.

3. Zayif hadisle amel ederken dinin sabitesi olduguna inanilmamali, bilakis

ihtiyata daha uygun olduguna inanilmalidir.

Avvame, buradaki ikinci sart ile ilgili amel edilebilirligin hadisteki sorunu ortadan
kaldirdigini, {igiincii sart ile ilgili ihtiyatin ise hadisin tamamen reddedilmesi yerine
Olciilii davranilarak hadisi kullanilmasinin kastedildigini, yani inkarla kabul etmenin

arasindaki tedbir oldugunu belirtmistir. 8

Eba Daviid ve Ahmed b. Hanbel zayif hadisle mutlak olarak amel edilebilecegi ve
boyle bir hadisin kisilerin reyinden daha kuvvetli oldugu goriisiindedirler. Hatta bir
goriise gore de ihtiyate binaen ahkdm konularinda da amel edilebilir denmistir. Ancak
buradaki ihtiyat 6nceki ihtiyat gibi var ile yok arasindaki degerlendirmek igin amel
edilebilirlik gibi degildir. Nevevi’nin el-Ezkdr’inda belirttigi gibi ahkam konusunda
sahih veya hasen hadisle amel edilir, ancak buradaki ihtiyat ser-i bir sonuca yani helal-
haram noktasindaki ihtiyattir.8?

Avvame, Ibn Teymiyyenin “Jwal 4 Lol kavrammin kullammma dair bazi
miilahazalarda bulunmustur. Soyle ki;

ibn Teymiyye (6. 728/1328) bazi hadis alimlerinin kullandigi “dual 4 Lul”
(hadisin ashi yoktur) ifadesini “isnadi yoktur” seklinde yorumlamistir. Avvame’ye gore

aslinda ibn Teymiyye’nin “asli yokturdan maksadim isnad: yoktur” agiklamasini Suyiti

180 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/507.
181 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/529.
182 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/532.
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genel bir yorum olarak anlamistir. Dolayisiyla burada Suyiti, Jl 41 Lul ibaresinin
yanlis anlamda kullanimindan kaynaklanan hataya diismiistiir. Her haliikirda Ibn
Teymiyye’nin 4 Jdwal ¥ kelimesini 4 2w ¥ mutlak anlamda kullanmadigi kanaatine
varilmustir. Ibn Teymiyye /ktizad i 's-sirati’I-miistakim adl1 eserinde ise bu kelimeyi ayni
nasda iki manada kullanmistir. Yalnizca Berat kandilinde oru¢ tutmanin aslt olmadigin
sOylemistir. Burada senedi yoktur anlaminda degil sahih bir senedi yoktur anlaminda
kullanmistir. Bu konuda zayif isnadlar bulunmaktadir. Ibn Teymiyye’nin bu kelimeyi
asli yoktur ve saglam bir asli yoktur anlaminda iki degisik sekilde kullandigin
gormekteyiz. Jwal 41 sl ile mevzu hadis arasindaki fark sudur: mevzuda sened vardir
ama sened de yalanci birisi vardir, 4 = ¥ da ise bazen senedi olmaz, bazen sened olur
ama sabit degildir bunun gibi degisik ihtimalleri barindirir baska karineleri aramaya

calistlir.'®
Burada ti¢ goriis vardir.
1. Biitiin ilim dallarinda “s\»” kelimesiyle gelen sey kesin bilgi igerir.

2. “ss.” ile gelenler ise zayif olanlari ifade eder. Yalniz 7. asirdan dnce bu kelime
zayif anlaminda kullanilmamistir. Miiteahhirlerin kavramlarini kullanmanin higbir
sikintis1 yoktur. Burada 6nemli olan husus sudur ki miiteahhirinlerin kavramlarinm

miitekaddimin diisiincesiyle mana etmek yanlistir.

3. Toplumda vaaz veren veya fakiiltede ders veren hocalarin muhataplarinin
“¢s)” ve benzeri kaliplarla ifade edilen kavramlarin hangi anlamlara geldigini tam
olarak bilmediklerini dikkate almalidirlar. Hatta ilmi birikimi olmayanlar bazen fikhi bir

meselede bile sdylenenin tersini veya baska bir hiikiim anlayabilmektedirler.

Eski alimlerin kullanmis olduklar1t “ss0” ve benzeri kaliplarla ifade edilen
hadislerin hangi anlamlara geldigi sdylemi tarafimizca ge¢mis zaman icin gegerlidir,
bugiin i¢in gegerli degildir kanaatine varilmigtir. Hiilasa olarak sadece “ (s “ kalibmin
kullanilmastyla hadisin derecesinin ve ihticac edilebilirliginin sdylenmesi yanlis olur.

Bir hadisi degerlendirirken ravilerini, senedini, metnini tam olarak aktardiktan sonra

183 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 3/518.
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degerlendirmesi uygun olur. Zira Ibnii’s-Salah’inda dedigi gibi “ (s * kalib1 sahihte de

zayifta da kullanilmaktadir. 18

Styati: “Ehli hadis ve baskalarinca zayif isnadlarda gevseklik gostermek, mevzi
olanlar disindaki zayif hadisleri rivayet etmek ve Allahin sifatlari, helal-haram gibi
ahkama miiteallik olanlarin disindakilerle zayifligin1 agiklamaksizin amelde bulunmak
caizdir. Kissalar, amellerin faziletleri, ogiitler gibi akdid ve ahkamla ilgisi olmayan
rivayetler de boyledir” demistir.!® Bu goriis cumhurun goriisiidiir. Imamlarimiz
arasinda akaid ve hiikiimlere yonelik olmadiktan sonra, bu goriisii hemen hemen kabul

etmeyen yok gibidir. 18

2.12. Rivayeti Kabul Edilecek Ravilerin Nitelikleri

Avvame, adalet kavramu ile ilgili sunlar belirtmektedir: Miisliiman, akil balig ve
kendisini fasik kilacak davranmislardan ve sahsiyetine zarar verecek amellerden uzak
durmus olmalidir. Sahsiyete zarar veren davraniglar zamandan zamana, mekandan
mekana degisiklik arz etmektedir. Ozellikle bir kimse i¢in sahsiyet meselesi sayilan bir
durum, bir bagkasi i¢in dnemsiz olabilir. Sahsiyet kisminin tartigmali olmasi hasebiyle
bazi alimler bunu tanimlarina almamislardir. Fasiklik ise, tizerinde ittifak edilmis biiyiik

bir giinah islemeyecek, ya da kii¢iik giinaha devam etmeyecek sekildedir.

Buhari, Hz. Omer’in bir rivayetinde: “Vahiy kesildi, bundan sonra sizi zahiri
amellerinize gore nitelendirecegiz, hayri izhar eden kigiyi emin, kotiliigii agiga ¢ikan
kisiyi ise emin kabul etmeyip, soézlerini de tasdik etmeyecegiz.” sOziinii aktararak

davranis ve sozlerin giivenilirligin 6lciisii oldugunu vurgulamistir.8’

Yine baska bir rnekte Hz. Omer, bir kisiye birisinin durumunu sorunca, o kisi:
“Biz onun hakkinda hayirdan baska bir sey bilmeyiz” demis, bunun iizerine Hz. Omer
bu bizim igin yeterlidir demistir. Bu iki goriisiin Ibn Hibban’in goriisiiniin temelini

olusturdugu kanaatine varilmistr. '8

184 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/523.
185 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/522.
188 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/523.
187 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/5.
188 Ayvame, Tedribu’r-ravi fi serhi takribi’n-Nevavi, 4/6.
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2.12.1. Hanefilerde Ravinin Adaleti

Iraklilar zahiren Islami vasiflara sahip olanlarin adaletine giivenilebilecegini
sOylerken, Hatib el-Bagdadi, bu tutumun yanlis oldugunu bilakis yasantis1 ve

davranislarinin da arastirilip zann-1 galib’e gore karar verilecegini beyan etmistir.'8°

Debisi (6. 430/1039) ravi i¢in fisk kabul edilen bir¢ok davranigin hatta isledigi
biiyiilk giinah, devam etmedigi ve bundan sakindigi siirece, rivayetinin kabul
edilmesinde engel teskil etmeyecegini séylemektedir.!®® Ebi Hanife ve Irak ehline gore
adalet, kisinin Miisliimanligini 1zhar etmesi, agik fisktan salim olmasidir.’®! Pezdevi
“Adaletin tefsirinin istikamet oldugunu” sdylemistir. Adalet kelimesi kayitsiz olarak
zikredilirse mutlak adaleti anlamak gerekir. Pezdevi’nin adalet kavrami igin genel

goriisii budur.

Abdilaziz el-Buhari (6. 730/1330) munkati hadisten bahsederken, inkita’nin
zahiri ve batini olmak iizere iki ¢esidinin oldugunu sdylemektedir. Batini inkita, hadisin

anlaminda olur ve ravide olan bir kusurdan kaynaklanir. Bunun dort ¢esidi vardir.
1. Adaleti ve fiski bilinmeyenin haberi,
2. Fasik’1n haberi,
3. Cocugun ve ¢ocuk gibi olanin haberi,
4. Bid’atgi olanlarin haberi.

Avvame, bu agiklamalar neticesinde sunlari soylemektedir: Hanefi mezhebine
mensup olanlarin zahiri Islamla yetinmediklerini, baz1 sartlara sahip olmayanlari adil
olarak vasiflandirmadiklari, sadece dis goriiniisle yetinmeyip derin bir sorusturma
sonrasi adaletine kanaat getirdiklerini adil diye nitelediklerini gérmekteyiz. Nitekim
Avvame, hanefi hadis usuliiniin basit simgelerle olusmadigini bilakis tafsilath bir
sisteminin oldugunu beyan ederek, Hatib el-Bagdadi’nin goriisiiniin Hanefilerde

fazlasiyla oldugunu bildirerek Hatib el-Bagdadi’ye itiraz etmistir.

Ayrica Avvame, EbG Hanife’nin, Hz. Peygamber’in sOyledigi ile ona isnad ve

izafe edilenin arasini dikkatli bir sekilde ayirdigi, Hz. Peygamber’den raviler vasitasiyla

189 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/6.
190 Tuzeu, Hanefi Usiliinde Hadis -Debiisi Ornegi-, 150.
191 Unal, Imam Ebu Hanife nin Hadis Anlayisi Ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 218.
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gelen bir haberin tenkidinin, Peygamberimizi tenkid etmek olmadigini bilakis, onun
gercek siinnetini ortaya ¢ikarma faaliyeti oldugunu acgik bir sekilde belirtmektedir.
Hanefi usilii haberlerin rical tenkidi yaninda muhteva agisindan da tetkik ve kontrol

edilmesini temin eden bir metedolojiye sahip oldugunu belirtmektedir.'%2

2.12.2. Mestiir Ravi

Mestar ravi ile ilgili Ebu Hanife’den iki goriis nakledilmektedir. Bunlardan
birinde adil, digerinde ise fasik gibi kabul edilir. Avvame’ye gore fasik gibi kabul
edilmesi ve adaleti ortaya ¢ikincaya kadar rivayeti ile ihticac edilmemesi daha
dogrudur. Bununla birlikte Abdiilaziz el-Buhari’ye gore eger mestir ravi ilk ii¢ asirdan

ise rivayetinin kabul edilecegi goriisiindedir.%

Imam Muhammed, mestiirun haberinin, fasikin haberi gibi oldugunu belirtir. Eba
Hanife’den nakledildigine gore ise mestiirun haberi, adilin haberi gibidir. Eb(i Hanifenin
bu goriisii kendisinin adalet anlayisina uygundur. Ciinkii EbG Hanifeye gore adil,

“Miisliimanhig1 zahir olan ve fisktan salim olan.” kimsedir.'%*
Muhammed Avvame mestirun hali konusu ile ilgili sunlar1 agiklamaktadir:1%

Mechul hadis hakkinda hanefi mezhebinin goriigiinii agiklamaya ciddi anlamda
ihtiyag vardir. Insanlar mechul hadisleri Ulimii’l-Hadis kitaplarinda reddediyorlar,
clinkii Ulimii’l-Hadis’e yonelik yazilmis kitaplar genellikle safiilerin  gorisiini
yansitmaktadir. Safiiler kendi hiikiimlerini verirken hanefilerin kullanmis olduklar
delilleri esas aldiklarindan dolayr bu kisimda bazi karisikliklar olmustur. Burada
mezheplerin hiikiimleri birbirine karigmakta oldugundan dolayr bunlart ayirt etmek

gerekmektedir. Hanefilere gore, raviler mechul ve maruf olmak {izere ikiye ayrilir.

Maruf olanlar da ikiye ayrilir. 1. Fikh1 ve igtihadiyla bilinenler Hiilefa-i Rasidin
ve onlardan sonra gelenler gibi. 2. Rivayeti bilinen ama fikih yonii bulunmayan raviler.
Sahabilerin ¢ogu boyledir. Mechul olanlar ise (rivayette mechul) Hanefilere gore bir ya

da iki hadis rivayet edenlerdir. Ister sahabe olsun ister sahabeden sonra olsun durum

192 Mehmet Ozsenel, Arz Yontemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayisinin Tesekkiilii (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 21.

193 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 4/7.

194 Unal, Imam Ebu Hanife 'nin Hadis Anlayisi Ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 224.

195 Mesttr: Goriiniiste adil olan fakat durumu i¢ yoniiyle bilinmeyen dolayisiyla kendisinden gaflet veya
kizb vehmedilebilen ama bunlarla da itham edilmeyen ravi. Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, 2016, 177.
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aynidir. Muhaddisler buna rivayeti az olanlar demislerdir, ama hanefiler bir ya da iki ile
kayit altina almislardir. Muhaddislere gore az rivayet etmekle bilinen ravilerdir.
Muhaddislere gére mechul ise kendisinden az rivayet edilen ravilerdir. Bir raviden az
rivayet edilmisse mechulu’l-ayn durumundan ¢ikmistir ama mechulu’l-hal durumu
halen bilinmemektedir. Eger zahiren bilinirse ve batinen durumu bilinmiyorsa buna da

mestir denilmektedir.1%

Hanefilerin goriisii muhaddislerle ortiismekle birlikte adaleti ve fasikligi
bilinmeyendir. Adaletten kastedilen ise adaleti timme’dir. Bir ravinin adalet ve cerhinin
bilinmemesi halinde bile eger ilk {i¢ tabakadan birisiyse rivayeti makbuldiir. Eger ilk {i¢
asirdan sonra ise adaletine bakilir ve aragtirma yapilir. Mechul ise rivayeti az olandir.

Pezdevi, boylesi birinin rivayetlerinin bese ayrildigini sdylemektedir.

1. Rivayeti az olmasina ragmen, sika ravilerin rivayetlerini alip hadisiyle amel

edilenlerdir. Bunlar hadisinin sahih olduguna dair sahitlik edilenler,
2. Hakkinda yorum yapilmayan ve hakkinda cerh ifadeleri kullanilmayanlar,
3. Hakkinda hem ta’n, hem red hem de muarizi olanlar,
4. Rivayetinin alinilip alinmamasi noktasinda ihtilafli olanlar,
5. Selef-i salihin arasinda hadisi ortaya ¢ikmamis olanlar,

Bu bes kisimdan bir ve ikinci sirada olanlar hiiccettir amel edilir, tiglinciisiiyle
amel edilmez. Bunlarin hadislerine miinker adi verilmistir. Bu miinkerle mevduat tiirii
eserlerdeki miinker aynidir. Dordiinciisiinde ise eger rivayet kiyasa uyuyorsa hadisle
amel edilir. Besincisinde ise dortteki gibi kiyasa uymak sartiyla amel etmek caizdir ama

vacib degildir.

Sadece bir veya iki hadisi olanlarin mechul oldugu goriisiinii Hanefilerden baska
Ali b. el-Medini, Ebu Hatim er-Razi, Ukayli gibi baz1 hadis imamlar1 da sdylemislerdir.
Bu konuda Ibn Hibban’in da bdyle bir goriisii vardir. Baz1 gériislere gore de bir iki
hadisle simirli kalmayip yedi hadise kadar da azlik ifade ettigi sdylenmistir. Hanefi

mezhebine gore bir ravinin adalet ve cerhinin bilinmemesi halinde bile eger ilk ii¢

196 Avvame, Tedribu 'r-rdvi fi serhi takribi’n-Nevavi, 4/84.
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tabakadan birisiyse rivayeti makbuldiir. Ik {ic tabaka derken ilk ii¢ asir

kastedilmemistir. Sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin kastedilmistir.!%’

Ayrica ilk Ui¢ tabakadan birisiyse adalet ve cerhinin bilinmemesi halinde bile
rivayetinin kabul edilecegi belirtilmis olmasina ragmen bunun icmali olarak genel bir
kabul oldugu, tek tek hepsinin kabulii olmadigi seklinde anlasilmamasi gerekmektedir.
Hangi tabakadan olursa olsun cerhi agiksa rivayeti alinmaz. Mesela Haccac, tabiin

oldugu halde rivayeti kabul edilmez.1%

Kendisinden sadece bir kisinin nakilde bulundugu kimseler muhaddislerce
mechuldiir. Ancak hadis sahasi disinda meshur (ziihd, kahramanlik v.s.) olan kimsenin
ikinci bir raviden rivayet almaya gerek birakmadigidir.'®® Cerh ve tadil ilminin
hiikiimleri matematik gibi 1+1=2 sonucunu her zaman vermeyebilir. Bu alan herkesin

hiikiim ¢ikarabilecegi bir alan degildir.2%

Bu konu sadece hadis ilmiyle alakali degil, tiim Islami ilimleri ilgilendiren bir
konudur. Bir raviyi bir kisinin mechul kabul etmesi demek o kisinin bakis agis1 ve
degerlendirmesinin sonucunda ulastig1 sonuctur. Bazen ¢ok faziletli kabul edilen bir
kisinin nezdinde bulunmayan herhangi bir bilgi, daha az faziletli ve pek meshur
olmayan birinin nezdinde bulunabilir. Dolayisiyla tiim ilimler i¢in genel hilkkme gore,
birinin hakkinda olumsuz bir karar verilecekse bu konu hakkinda ince eleyip sik
dokumadan karar verilmemelidir. Bagka alimler tarafindan da olumsuz karar verilmisse,

yapilan arastirmalar da nihayete varmissa o zaman hiikiim verilebilir.2%!

Ebu Hanife mestlr ravinin sehadetiyle amel edilebilecegini, fakat bu durumun
vacib olmadig1 goriisiindedir. Hanefi mezhebinin genel goriisiine gore, ravi mestiru’l-
hal de (bilinmeyen) olsa zahirine hitkkmederek haberi kabul edilir. Hatib: “Bir kisinin
zahiren Misliman oldugunu izhar etmesi ve onu fasik kilacak bir davranisin
kendisinden zuhur etmemesi onun adil olduguna dair hiikmetmeyi gerekli kilar”
goriisiindedir. Ibn Abbas’in bedevinin birinin gelip ramazan hilalini gordiigiine dair

sahitlik etmesi, Hz. Peygamber’in (sav) de onun sahitligini kabul etmesi rivayeti delil

197 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/89.
198 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 4/90.
19 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 4/95.
200 Avvame, Tedribu 'r-rdvi fi serhi takribi’n-Nevavi, 4/96.
201 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/102.
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olarak verilebilir. Nitekim sahabiler haberleri birbirlerine itimat ederek kabul

etmislerdir.2%

Hatib el-Bagdadi bu rivayet ile ilgili sunlar1 s6ylemektedir:
1. Bir kisinin bedevi olmasi, adil olmamasini1 gerektirmez.

2. Hz. Peygamber (sav)’in gelen ravinin halini daha 6nceden bilip bilmedigi belli
degildir.
3. Bir grup sahdbe gelen bedevinin adil oldugunu Hz. Pegamber’e vermis

olabilirler.

4. Bedevinin geldiginde vahiy yoluyla Hz. Peygamber’e adil oldugu bildirilmis de

olabilir.2%3

Hatib el-Bagdadi, 6ne siirmiis oldugu delilleriyle Hanefilerin mestiirun rivayetini
delil olarak sunmalarina karsi itirazda bulunmustur. Hatib’in bu gerekgelerine karsi
Avvame bunlarin birer thtimalden baska bir degerinin olmadigin1 belirtmektedir. Buna
karsilik Hanefiler hilal’in gortldiigiine dair iki sahit gerektigi, fakat gelen bedevinin tek
bagma olmasima ragmen Hz. Peygamber’in huzurunda durumu anlattig1 i¢in sahitliginin
iki kigi hiikmiinde oldugu cevabin1 vermek suretiyle Hanefilerin mesttiru’l-hal

konusundaki goriislerinin degistirmedigi ifade edilebilmektedir.

Hanefi usulciileri adaleti de eksik (adaleti nakisa) ve tam (adaleti tamme) olmak
tizere iki kisimda degerlendirmislerdir. Eksik adalet, kisinin zahiri itibariyle Miisliiman
ve aklinin yerinde olmastyla sabit olur. Kisinin tam bir adalete sahip olup olmadig1 ise
giinliik hayatindaki yasayisina bakilarak bilinebilir. Dininin ve aklinin haram gérduigii
seyleri islemeyen kimse adil kabul edilir. Naklettigi bilgilerin hiiccet olabilmesi de bu

vasfa sahip olmasina baglidir.2%

Biitiin bunlar gostermistir ki Hz. Peygamber (sav) bedevinin Miisliiman ve adil
olduguna karar kilarak sehadetiyle hiikkmetmistir. Hz. Peygamber gelen bedeviye
kelime-i sehadet getirttikten sonra Bilal’e Miisliimanlarin bir sonraki giin orug tutmalari

icin ilan etmesini sdylemistir. Hz. Peygamber bedevinin durumunu bilmis olsaydi

202 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/8.

203 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 82-84.

204 Ebu Zeyd Ubeydullah b. Omer Debusi, Takvimii’l-Edille (thk. Halil Muhyiddin) (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 186.
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bedeviden kelime-i sehadet getirmesini istemezdi. Bu nakillerden sonra Hatib’in saydigi

dort maddenin bir dayanaginin kalmadigi goriilmistiir.

Hatib e¢l-Bagdadi bu konudaki Hanefilerin metodolojisine yonelik bir baska
yonden elestiri yaparak sahabenin birbirlerini arastirmadan haberlerini kabul ettiklerine
dair bilgilerinin olmadigin1 sdylemistir. Fatima bnt. Kays’in Omer b. el-Hattab'a gelip
kocasindan bosandiktan sonra Hz. Peygamberin ona: "Sen kocandan nafaka ve mesken
alamazsin" dedigini anlatmis. Hz. Omer de "Biz duydugu bir haberi iyice dgrenip
ogrenmedigini  bilmedigimiz bir kadinin soziiyle, Rabbimizin kitabin1  ve
Peygamberimiz (sav)'in siinnetini terk edecek degiliz" dedigi 6rnegi mesttru’l-hal

raviye giivenilmeyecegine yonelik dayanak olarak sunmaktadir.?%

Avvame, Hz. Omer’in Fatima bnt. Kays’in soziinii kabul etmemesini Hatib el-
Bagdadi’nin genellestirmis olmasinin yanlis ve garip bir diislince oldugunu sdylemistir.
Zira Hz. Omer, Fatima bnt. Kays’in zabtina ve hifzima yonelik elestiride bulunmus;

adaletine yonelik herhangi bir sey sdylememistir.

Hatib’in buralardaki s6zlii savunmalar1 kendi aleyhine donmekle beraber, stinnete
de biiyiik bir elestiriye yol acar. Suy(ti, bazi1 mutezililerin rivayetin makbuliyeti i¢in,
ravinin birden fazla olmasi gerekir sdylemlerini reddetmistir. Hatib’in iddialarini

reddetmek icin Suyiiti’nin bu tavr yeterli olacaktir.?%

Sika raviye muhalefet varsa, muhalif rivayet reddedilir kabul edilmez, ama
bundan dolay1 ravi cerh edilmez. Cokluk ve azlik (muhalefet ve muvafakat) nispi bir
durumdur. Ancak genel rivayetlerin ¢ogunda muhalefet olursa, geri kalan rivayetler
sikalarin rivayetlerine uygun olsalar bile zabtin zayifligindan ileri derecede olmasindan
dolay1 ihticac edilmez.?’” Nevevi, ta’dil igin sebep zikretmeden kabul edilebilecegi
goriisiindedir. Bu goriis delil getirme agisindan dogrudur ancak amel agisindan tercih
edilecek bir goriis degildir. Ta’dil i¢in sebep zikretmeden, cerh icin ise mutlaka sebebi
zikredilerek beyan edilmesi goriisii miitekaddimin hanefilerin goriistidiir. Miitekaddim
hanefiler Pezdevi’nin, miiteahhirin hanefiler ise Bakillani’nin goriisiinii tercih

etmislerdir.2%®

205 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/9.

206 Ayvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 4/10.
207 Avvame, Tedribu 'r-rdvi fi serhi takribi’n-Nevavi, 4/30.
208 Avvame, Tedribu 'r-rdvi fi serhi takribi’n-Nevavi, 4/33.
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Cerh’in ancak gerekcesi agiklanmasi kaydiyla kabul edilecegi goriisii Ibnii’s-
Salah’in tercih ettigi goriisiidiir. Ibnii’s-Salah’1n bu gériisiinii bircok muhaddis ve usiilcii

kabul etmektedirler.2%®

Buhari ve Miislim sahihlerinde herhangi bir ravinin rivayetine yer vermislerse bu
o ravinin Sika oldugunu kabul ettikleri anlamina gelmektedir. Fakat sahihayn’da degil
de diger eserlerinde mutlak olarak rivayet etmis olmalari sika olduklari anlamina
gelmez. Ciinkii bir raviye miitabaat, sevahid, baska bir rivayet ile karsilastirma yapmak,
belli bir hocanin rivayetini almis olma ya da biitiin rivayetlerini degil de bazilarini
secmis olma veya zayif oldugunu beyan etmek icin de almig olabilirler. Buna gore
Buhéri ve Miislim herhangi bir raviden rivayet almislarsa o ravinin hemen sika olarak
nitelendirilmesi dogru olmaz. Bilakis alinan rivayetin hangi amacla rivayet edildiginin

arastirilmas: gerekir.?1°

[bnii’s-Salah’m iddiasinin 6zeti sudur: “Ta’dil, sebebi sdylenmezse de kabul
edilir. Cerh ise ancak sebebi agiklanirsa kabul edilir.” Ibnii’s-Salah’in buradaki gayesi
miibhem olan cerh i¢in tevakkuf edilip, arastirma yapilmasidir. Fakat “Sebebi
aciklanmayan cerh reddedilir” anlaminda anlasilirsa o hadis merdud olur ve higbir
anlami kalmaz. Kusku ortadan kalkincaya kadar tevakkuf edilir, reddedilmez. Hiilasa
olarak, cerh ve ta’dil ister miibhem ister miifesser olsun, sebeplerini bilen bir alimden

gelince kabul edilir.?1

Avvame uygulamada teoriyle pratigin birbirine uymadigini, bazen cerhi
mukaddem kabul edip, fakat hiikiim vermede ta’dil’i takdim ettiklerinin goriilebildigini
belirtmistir. Baz1 cerh ve ta’dil alimleri vardir ki onlarin goriisleriyle amel ederken
onlar1 iyice anlamali ve dikkatli olunmali goriisiindedir. Yani bu ilimle ugrasan kisinin
bu konu hakkinda tam bir bilgiye sahip olmasi1 gerektigini sdylemektedir.?!? Carih ve
muaddiller’in sayisi esit olursa, ehli ilme gore yine cerh takdim edilir. Carihlerin sayis1
az muaddillerin sayis1 fazla ise, cumhura gore yine cerh mukaddemdir. Bakillani’de bu

goriistedir.?!3

209 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi'n-Nevavi, 4/34.
210 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi'n-Nevavi, 4/43.
211 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/44.
212 Avvame, Tedribu 'r-rdvi fi serhi takribi’n-Nevavi, 4/49.
213 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’n-Nevavi, 4/50.
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Nevevi'nin aktardigi bir goriise gore, ta’dil edenlerin fazla olmasi durumunda
ta’dilin Oncelenecegi goriisiine karsin, Hatib el-Bagdadi bu goriisiin hatali oldugunu,
¢linkii bazen muaddillerin sayica ¢ok olmasimna ragmen carihlerin bildigini

bilemeyebilirler goriisiindedir.

Miitekaddimin ve miiteahhirin alimler ayni ravi i¢in cerh veya ta’dilde
bulunurlarsa, Oncelikle her iki donemin aliminin de kendi goriislerinde bagimsiz
olmalarina yani bu goriislerini baska kimseden alip almadiklarma bakilir. Sayet
baskalarindan bagimsiz bir sekilde ise ¢cokluga azliga bakilir ve ona gore hiikiim verilir.
Eger birilerinden duyarak rivayette bulunmuslarsa sonucu bir kisiye dayanmis
oldugundan sayisal ¢okluga bakilmaz. Muasir olanin muasir olmayana karsi, kendi
muasirt hakkindaki s6ziine Oncelik verilir. Avvame, Kendi ¢agdasina oncelik verme
hastaligi yoksa ya da c¢agdasi olmayana tarafgirlik yapma hastaligi yoksa bu kuralin

gecerli olacagi uyarisinda bulunmanin faydali olacag diisiincesindedir.?'*

2.12.3. Bid’at¢r’nin Rivayeti

Ibnii’s-Salah, bid’at’i sebebiyle tekfir edilen kimsenin rivayetinin ittifakla delil
olamayacagmi soylemistir.® Tbn Hacer bid’at’in tanim tekfiri gerektiren (dinden
cikaran) ve fasik yapan diye ikiye ayirmaktadir.?'® Alimlerin geneli tekfiri gerektiren
bid’at sahibinin rivayetini kabul etmezler. Ancak kendi mezhebini desteklemek igin
yalan sdylemeyi helal kabul etmiyorsa bunun rivayeti kabul edilir, aksi durumda kabul

edilmez.?’

Kaderciler bir sey vuku bulmaymcaya kadar Allah’m onu bilemeyecegi
goriisiindedirler. Ebu Hanife’nin, kendisine hadisleri kimden alayim diye soran bir
kisiye, Sia hari¢ adil ve bid’at¢i olan herkesten cevabini verdigi rivayet edilmektedir.
Cilinki Sia akidesinin temeli Hz. Peygamber (sav)’in sahabilerini delalette gormeleridir.
Bununla birlikte devlete yardak¢ilik yapanlarin da haberinin alinmayacagini

bildirmisgtir.*®

214 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 4/51.

215 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/115.

216 {bn Hacer, Niizhetii'n-Nazar fi Nuhbeti’l-Fiker (nsr. Abdiilaziz es-Siideyri), 100.
27 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 4/117.

218 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 4/118.
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Hakkinda ihtilaf olmakla birlikte Imam Malik’in tekfiri gerektirmeyen bid’atci
kimsenin rivayetinin kesinlikle delil olarak kullanilamayacagini sdylemistir. Nitekim

Imam Malik, Ma’n b. Isa’ya (6. 198/814) su dort kimseden ilim almamasini sdylemistir:

1. Insanlarin en ok rivayet eden kisisi de olsa, budala (bir seye asir1 diiskiin,

ahmak) kisiden,

2. Hz. Peygamber (sav)’e yonelik yalan uydurmamakla beraber, yalancilikla

taninan kimseden,
3. Insanlar1 bid’atine davet eden kisiden,
4. Ehli takva olmasina giivenerek, sozlerinde tutarsizlik gosterenden.?*?

Bununla beraber Imam Malik, Kaderiyye goriisiine mensup olanlarin arkasinda
namaz kilmamayacagmi ve onlardan ilim almamayacagmi soylemistir.??® Buna gore
Imam Malik genel olarak bid’atine davet etmedigine dair karineler olan raviden rivayet
almada bir sakinca olmadigini, tahammiil ve eda edilebilecegini belirtmistir. Ebu
Davud, bid’at ehlinden olup ta hadisleri Haricilerden daha sahih olan kimse yoktur
demistir. Ciinkii onlar biyiik giinah isleyen kimseyi kafir ilan etmektedirler. Ebu
Davud, bir hariciden, hadislerin din olduguna inandiklarini bu yiizden rivayetin kimden

alindigina ¢ok dikkat etmelerinin gerektigini duydugunu kaydetmistir.??!

Baz1 alimler, propaganda yapmayan ravinin rivayetinin kabul edilebilmesini,

ravinin bid’atini desteklemeyen hususlar1 rivayet etmesi sartina baglamiglardir.

Suylti de felsefe ve mantik ilimleriyle ugrasanlart bid’at¢ilikla nitelemistir.
Mutlak olarak hepsinin rivayetlerinin kabul edilemeyecegi goriisii yanlis olmakla
beraber, detaylandirilarak belirli diisiincelere sahip olanlarin rivayetlerinin alinmamasi

daha dogru olanidir.???

Herhangi bir bid’at goriise sahip olmakla ithdm edilen Buhari ile Miislim’in ya da
onlardan herhangi birinin eserlerinde yer verdikleri ravi sayis1 79’dur. Bunlar toplamda

sekiz firkadan olusmaktadirlar. 13 kisi Miircie, 7 kisi Nasibi (Ali karsit1), 24 kisi $ii, 30

219 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 116.

220 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/119.
221 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/120.
222 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’n-Nevavi, 4/31.
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kisi Kaderi, 1 kisi Cehmi, 2 kisi Harlri, 1 kisi Vakifi, 1 kisi Kadiye (sultana karsi

¢tkan).?®

Avvame’ye gore burada dikkat edilmesi gereken hususlar sunlardir:
1. Bid’atle suglanan kisiyi arastirmak zorunludur,
2. Oliim anina kadar bu itikatta olup olmadigini bilmek gerekir,

3. Bu goriise sadece inanmakta mi1 yoksa propagandaciligini yapmakta m1 dikkat

etmek gerekir,
4. Yaptigi rivayet bid’at’ini destekliyor mu desteklemiyor mu arastirmak gerekir,

5. Buhari ve Miislim bu bid’at¢ilerden rivayet alirken hangi amagla almislardir?
Alinan rivayetin ihticac, istishad, mutabaat, makriinen veya talik kastiyla m1 yoksa asil

hadislerinden olup olmadigmin iyice arastirilmas: gerekir.??*

2.13. Miisned

Miisned 1ile ilgili Miitekaddim donem alimlerinin farkli tanimlamalari mevcuttur.
Hatib el-Bagdadi; merfu, mevkuf veya maktu olsun; soziin kailine kadar gittigi
rivayet,?® Ibn Abdilber; muttasil veya munkat1 olsun farketmez, Hz. Peygamber’den
gelen rivayet,??® Hakim ise merfu ve muttasil olan rivayet seklinde tanimlamistir.??’
Avvame miisned hadisin tanim1 hakkinda ortaya ¢ikan bu farklililardan hareketle bazi
uyarilarda bulunmus ve hadis ilmini tahsil eden kisilerin alimlerin 1stilahlara
yiikledikleri anlamlar1 bilmeleri gerektiginin altini ¢izmistir. Buna gore kisi hangi
alimin kitabin1 okurken onun istthdam ettigi 1stilahin ne manaya geldigini bilmesi

gerekmektedir. Ozellikle alimlerin kullandiklar1 cerh ve tadil kavramlarma ¢ok dikkat

edilmesinin énemli oldugu diisiincesindedir.??®

23 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/139.

224 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/140.

225 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 21.

226 Ebt Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el-Kurtubi en-Nemeri ibn Abdiilber, et-Temhid li-ma fi’l-
Muvatta’ mine’l-Me ‘ani ve’l-Esdnid (nsr. Mustafa b. Ahmed el-Alevi v.dgr.) (Magrib, 1384), 1/21.

227 Hakim en-Nisabari, Ma ‘rifetii ‘uliimi’l-hadis (nsr. Seyyid Muazzam Hiiseyin), 18.

28 Avvame, Tedribu 'r-rdvi fi serhi takribi’n-Nevavi, 3/91.
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2.14. Meshur

Ibnii’s-Salah “Séhretin manasi bilinmektedir” diyerek meshur hadisin tanimini

yapmak yerine bu ifade ile yetinmistir.?%°

Ibn Hacer: “Meshur, ikiden fazla raviyle olmak iizere tarikleri smirli olan (ve
bundan dolay1) tevatiir seviyesine ulasamamis olan hadistir” diye tanimlamistir.?®° Baz
fakihler bunu miistefiz kavrami ile kullanmiglardir. Hiikkiim olarak makbul hadis icin

gerekli sartlarm bulunup bulunmamasina gore; sahih, hasen veya zayif olabilir.?3

Avvame, meshurun tanimii her tabakadan en az {i¢ ravinin olmasi diye
tanimlarken, buna sahabe tabakasi da dahil midir diye bir tartismanin oldugunu, ancak
alimlerin Orneklerinden anladigimiza goére bunun miitevatirde de sart oldugunu

sOylemektedir. Nitekim buradaki durum sayiyla alakalidir, ravinin durumu ile alakali

degildir.?*?

Hanefilerden el-Pezdevi’ye gore meshur aslinda ahad olmakla beraber daha sonra
yalan iizere birlesmeleri imkansiz gruplarca o kadar cok yayginlik kazanmistir ki
neredeyse tevatiire ulagmistir. Yalan {lizere birlesmeleri imkansiz gruplardan kasit ise

tabiinlerdir.2%3

Ibn Hacer sdyle demistir: “Ibnii’s-Saldh’in miitevatirin hayli az oldugu,
bazilarinin ise hi¢ olmadig1 yoniindeki iddialar1 kabul edilemez. Ciinkii bu iddialar,
tariklerinin ¢oklugundan ve ravilerin yalan iizerinde birlesmelerinin ya da onlardaki bu
durumun tesadiifen olugsmasinin imkansizligini ortaya koyan durum ve sifatlarindan

haberdar olamamaktan kaynaklanmaktadir.”?3

Avvame, miitevatirin hi¢ olmadigini sdyleyenlerin kim olduguna dair bilgi
verilmedigini, bunun Sehavi, ibn Hibban ve Hazimi’ye nispet edildigini ancak bunda da
yanlislik oldugunu sdylemistir. Ciinkii Ibn Hacer sebep olarak bunlarin yeterince

ravileri incelemediklerini sdylemektedir. Bu durum Ibn Hibban ile asla

229 [bnii’s-Salah, Uliimii I-Hadis (thk. Nureddin Itr), 265.

2% ibn Hacer, Niizhetii'n-Nazar fi Nuhbeti’l-Fiker (nsr. Abdiilaziz es-Siideyri), 43.

231 Thamer Hatamleh - Veysel Ozdemir, Uygulamali Hadis Usilii (Istanbul: Hikmet Yaymlari, 2018),
137.

232 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/5.

233 Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islim Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim Pezdevi, Usiilu 'I-
Pezdevi thk.: Said Bektas (Medine: Darlis-Sirac, 1436), 357.

234 Tbn Hacer, Niizhetii n-Nazar fi Nuhbeti’l-Fiker (nsr. Abdiilaziz es-Siideyri), 42.
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uyusmamaktadir. Ciinkii ibn Hibban hadis ravileri hakkinda, cerh tadil’e yonelik kitap

yazmustir, ravilerle ilgili bilgisinin az olmasmin miimkiin olmadigini sdylemistir.?*®

Aslinda miitevatir hadisin az oldugunu iddia eden ile ¢ok oldugunu iddia
edenlerin tiimliyle hatali olmadiklar1 ¢ilinkii azlik ve c¢oklugun goreceli oldugu
gerceginin goz ardi edilmemesi gerektigi ortadadir. Miitevatirler sahih hadislere gore

azdirlar ama haddi zatinda ¢okturlar.?3®

2.15. Makta Hadis

Maktl hadis miinkat1 hadisle aynm1 degildir. Cogulu mekati ya da mekati’dir.
Tabitnun kavli ya da fiili ifadelerine denir. Safii ve Taberani bu kavrami munkati

anlaminda kullanmistir. %’

Avvame’ye gdre Imam Malik basta olmak {izere miitekaddim alimleri, tabiin ve
sonrasindaki ulemanin konumu ¢ok onemlidir. Nitekim onlarin faydasiz, bos sozleri
kitaplara aldiklarni diisiinmek dogru degildir. Malik ve Ibn Hazm gibi alimlerin

kitaplari tabiinin fetvalariyla doludur.?®

Sehavi, Fethu’l-Mugis’de maktu hadislerin kaynaklarda yer alarak oynadig1 rolii

tic maddede 6zetlemektedir:
1. Tabiinin s6zleri arasindan se¢im yapilabilmesinde rol oynar,

2. Mirsel riavyetler maktularla gliclenmektedir. Yani destekleyici rol

oynamaktadir,
3. Merfu hadislerdeki ihtimalli manay1 izah edebilmektedir.

Sebep ne olursa olsun tabiinin sozlerinin bir konumu vardir ve itibara alinirlar.
Tabiinin sozleri demek biiyiik ve degerli kisilerin “Kitap ve Siinnet” hakkindaki
anlayislar/yorumlar1  demektir. Ilahi vahiyden beslendikleri igin birbirleriyle
celismezler, dolayisiyla sézlerine itimat edilmelidir. Ornegin énemli alimlerimizden
olan Tirmizi, bir hadisi zikrettikten sonra hemen selef ulemasinin goriislerine yer

vermektedir. Bu goriislerin bazis1 hadisi izah eder bazis1 ise uygun diismeyebilir. Fakat

235 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/45.
236 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 5/46.
237 Tbnii’s-Salah, Ulimii’I-Hadis (thk. Nureddin Itr), 47.

238 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 3/126.
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Tirmizi’nin selef alimlerinden izahati uygun diismeyenleri kinadigi gériilmemistir.?3®

Her alimin kendisine gore hadis usulii kavramlarina yiiklemis oldugu anlamlar1 bilmek

ve ona gore hilkmiinii anlamak ¢ok énemlidir.?4

2.16. Hadislerin Yazim ve Tam Kaydi

Selef alimleri hadislerin ilk zamanlarda yaziminin caiz olup olmadigi konusunda
ihtilaf etmislerdir. Bir grup alim hadis yazimini kerih goriirken, baska bir grup alim ise
bunu mesrl kabul etmistir. Ancak daha sonra hadisleri yazmanin caiz oldugunda icma

edilmistir.?*

Hadis yaziminin serbestligine ve yasakligina dair iki hadis dnemlidir. Bunlardan
yazmanin yasaklandigina dair hadis: “Benden Kur’an disinda herhangi bir sey
vazmaym. Her kim benden Kur’an disinda herhangi bir sey yazmissa onu imha
etsin.”?*2 Yazimin serbestligine yonelik ise Hz. Peygamber’in (sav) “Ebii Sdh igin

yazin?* seklindeki hadisidir.

Bulkini Mehasin’de yazimin helalliine yonelik ¢okg¢a hadis zikretmistir. Tbnii’s-
Salah bu konu hakkindaki degerlendirmesinde, dnceki hadislerin yazim izninin EbQ Sah
hadisinden daha genel oldugunu agikca ifade ettigini bildirmektedir. Dolayisiyla Ibnii’s-
Salah’in degerlendirmesinden EbGi Sah hadisinin 6zele has oldugunu iddia edenlere
yonelik cevap niteliginde oldugu anlasilmaktadir. Yalniz EbG Sah hadisi Sahihayn’da

yer aldig1 i¢in daha sahih olmas1 hasebiyle ¢okca zikredilmektedir.?4

Avvame hadis yazimi ile alakali sunlari belirtmektedir: Hadis yazan kimsenin
azami derecede Ozen gostererek harflerin sekillerini ve noktalarini herhangi bir
karisikliga mahal vermeyecek sekilde dikkatle tespit etmesi gerekmektedir. Ibnii’s-
Salah’in bu konudaki yorumu tam olarak bdyledir. Bu konuda Imam Nevevi, Ibn
Salah’a katilarak kendi eserinde ayni ibareyi kullanmistir. Biitiin ilgisini, alakasini buna
harcayarak harekenin sekli, zabti, noktalar1 ve kayit altina almay1 gerekli gérmektedir.
Ramhiirmiizi el-Muhaddissii’l-fasil adli eserinde bu konuya 4 2 ¥ ibaresini ekleyerek

bu kurallara uymanin bir zorunluluk oldugunu vurgulamistir. Bu konuda Kadi Iyaz ise

239 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/127.
240 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 3/128.
241 Tbnii’s-Salah, Uliimii I-Hadis (thk. Nureddin Itr), 181.
242 Miislim, Ziithd 72.

243 Miislim, Kitabii’l-Hac 447.

244 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/350.
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el-imé adli eserinde (n<is ibaresini ekleyerek bunun farz oldugunu bildirmistir.
Mubhaddislerin ibarelerdeki bu muhkem kavramlar: kullanmalari, kelimelerin noktalama

ve harekelemelerinin ne denli énemli oldugunun géstergesidir.?4

Hadislerde (ismi her anildiginda) Allah Resilii’ne salat ve selami yazmak ve
bundan usanmamak gerekir. Bunu yapmayan kimse biiyilik bir sevaptan mahrum kalir.
Bu genel bir degerlendirmedir ve alimlerin gogu *: kelimesini miistehap (gereklilik)
olarak degerlendirmislerdir. Bikai, Niiketii’l-Vefiyye’de bu goriise delil getirmistir.
Imam Safil sadece salati kullanarak selami getirmemistir, bu da salati tek basma
kullanmanin cevazlhigini gostermektedir. Buna gore salat ve selam getirmeksizin Hz.
Peygamberin adina yer vermenin caizligini, Imam Safii’nin er-Risale 'sinde birkac kez
yaptigiyla delillendirilebilir. Hz. Peygamber’e salat ve selam getirmeden ismini
zikretmenin caiz oldugu hakkinda hi¢ kimsenin muhalefet etmedigini, burada *=%’den
kasit evlaya aykir1 oldugudur. Salat ve selam getirene ecir vardir, getirmeyen bu ecirden
mahrum Kkalir. Bu anlamiyla salat’: terk eden evla olami terk etmis olur, kesinlikle

mekruhtur anlaminda degildir.4

Sadece salat ya da selam ifadesiyle yetinmek kerih goriilmiistiir. Siiy(ti bu
duruma agiklik getirerek, Allahu Teala “Ona saldt ve selam edin?*" diye buyurarak her

iki lafzin bir arada kullanildigini1 beyan etmistir.

Hatib ve bagka alimlerin kullandiklar1 lafizlarda her iki (salat ve selam) lafzin tek
tek kullandiklar1 goriilmektedir. Hatib el-Bagdadi’nin, Takyidii’l- ilm adli eserinde bu
durum agik¢a goriilmektedir. Bu konuda Muhammet Fatih Kaya’nin Aliyyii’l-Kari’nin
risalesinde soyle bir yorum geg¢mektedir: Her hangi bir ilmi kitapta salat ve selam
lafizlarindan biri yazilip digeri yazilmiyorsa, oraya ekleme-¢ikarma yapmanin yazara ve
ilmi usule uygun olmayacag: dolayisiyla miidahale edilmemelidir.2*® Salat ya da selam
lafizlarindan sadece birini kullananlarin eserlerine hep ekleme yapip eksik olan lafiz
249

yazilmis olsaydi, tek kullanimin mekruh oldugu goriisii meydana gelmemis olurdu.

Her hangi bir kitap ¢ogaltilirken sahabe, alim veya bir ilim adaminin isminin sonunda

245 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi'n-Nevavi, 4/357.

246 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/369.

247 Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, ¢ev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2012), el-Ahzab 33/56.

28 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 4/378.

249 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/379.
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radiyallahu anh (Allah ondan razi olsun) seklinde dua kalib1 yoksa ekleme yapilmasi ve
kitap karsilastirmasi yapildiginda bu isin kusurlu oldugunun beyan edilmesi
gerekmektedir. Bunun yaninda giiniimiizde isimlerin 6niine koyulan akademik kariyer,

meslek ve dzellik bildiren unvan kelimeleri bu konuyla karistirilmamalidir.?>°

2.17. Mana ile Hadis Rivayeti

Avvame, mana ile rivayet etmenin hiikmii konusunda sunlari agiklamaktadir:
Eger bir kisi lafizlar1 bilmiyor, manalarin1 ayirt edemiyor ve maksadini kestiremiyorsa;
mana ile rivayette bulunmasi caiz degildir. Buradaki caiz degildir hiikkmii ile aslinda
haram oldugu kastedilmektedir. Haram lafzinin Miisliimanlar i¢in daha sakindirici
ozelligi bulunmaktadir. Bu konuda Imam Gazzali’de (6. 505/1111) bizzat haram lafzim
se¢mistir.?®! Lafzin inceliklerini kavrayamayan bir kisinin aktardigi konuda hiikiim

beyan etmesi halinde bunun lafz1 birakip mana ile rivayet etmesi haramdir.?%?

Imam Safii, konunun inceliklerini bilmeyenin duydugu rivayeti harfi harfine
aktarmasi gerektigini sdylemistir.?>® Ramhiirmiizi ise dilin kurallarini iyi bilen, fikhi ve
hadis ilimlerine vakif olan i¢in mana ile rivayet caizdir degerlendirmesinde bulunmus
ve buna delil olarak da Allah’in Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok Peygamberin kissasini
anlattigini, bazi1 yerlerde ayni olayr farkli lafizlarla (anlami aymi lafizlar1 farkli)

aktardigmi soylemistir.>* Hasan-1 Basri de bu sekilde hiiccet olarak kabul etmistir.?>®

Nevevi, ashabii’l-hadis, fukaha ve usilciilerden bir grup alim sartlara vakif olunsa

bile lafzen rivayette bulunulabilir demistir.

Nitekim Hanefi alimlerden Ebii Bekir er-Razi (el-Cessas) bu goriistedir. Lafzi
degistirmeden bizzat aktarmanin deliline de 6rnek olarak Peygamber (sav)’in 4 ai”
“.. oMis gaus Ie sl (Allah, benim bir sdziimii isitip de aynen aktaran kisinin yiiziinii ak
eylesin) soziine dayandirmaktadir. Lafizla rivayetin bu denli 6nemli olmasinin sebebi,

fikihgilarin o lafzin hangi vecihlere delalet edebilecegini hamledebilmelerindendir. Ebu

20 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/380.

1 Ebli Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa min [Imi’l- Usil (Bulak: el-
Matbaatii’l-Emiriyye, 1322), 1/168.

22 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/421.

253 Muhammed b. 1dris es-Safii, er-Risdle (nsr. Ahmed Muhammed Sakir) (Kahire: Mustafa el- Babi el-
Halebi, 1358), 1001.

24 Ebti Muhammed Hasan b. Abdurrahman er-Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l- Fasil beyne 'r-Ravi ve’l-
Va'i (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1391), 681.

25 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 4/422.
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Hanife’nin hadisleri segerken hassas davranmasinin bir sebebi de hadis {izerine fikhi bir

hiikiim bina edecek olmasindandir.?®®

Lafza baglh kalinmasmin gerektigini savunanlarin bir bagka gerekgesi de, bazen
bir bilgiyi tasiyan kisinin o konuda tam chil olmadigi halde o bilgiyi kendisinden daha
ehil birine degistirmeden gotiirmesidir. Kendisine bilgi ulasan fakih de o bilginin

uzerine hikiim bina edebilir.

Hatib el-Bagdadi el-Kifaye adli eserinde, Peygamber (sav)in le el i yai"
hadisinin ravilerinin bizzat anlam {izerine rivayette bulunduklarini bildirmistir. Bazilar1
4l =i yerine 4 as , bazilar Is ! yerine ¢, bazilart < s 5 yerine s Ua, bazilars 4al;
yerine ¢\ lafzin1 ve bunlarin disinda da baska lafizlar kullanmislardir. Bu haberin farkli
lafizlarla rivayetleri olsa da mana ile rivayet edilmistir. Dolayisiyla bu kadar farkli
lafizlarla gelen bir hadis mana ile rivayet edildigine gore mana ile rivayetin caiz oldugu

goriilmektedir.?’

Sahabenin Peygamber (sav)’den dinlemis oldugu hadisteki bir kelimenin es
anlamlisim1 kullanmasinda bir beis yoktur, ancak Hz. Peygamber’in o kelimeye hangi
anlam yiiklemis olduguna vakif olacak nitelikte olmast gerekir. Bununla birlikte lafzi
Kur’an-1 Kerim gibi ibadet kabul edilen dualarda anlam1 ayni da olsa bile onun mana ile
rivayet edilmesi caiz degildir. ibadet edilen dua ve ezkarda Hz. Peygamber’in lafzina
bagli kalmak gerekir. Fakat dua kitaplarindaki me’sur dualara baktigimizda bazi
dualarm ayr1 ayn lafizlarla kullanildigini gormekteyiz. Buhari ve Miislim’de dahi ayni
dualar bir¢ok degisik lafizla rivayet olduguna gore diger kitaplarda daha ¢ok degisiklik
bulunmaktadir. Kutsi hadislerin mana ile rivayeti caizdir ¢linkii Cebrail (a.s.) Kur’an-1

Kerim’i lafizla, kutsi hadisleri ise mana ile rivayet etmisgtir.?>®
Avvame mana ile rivayet ile ilgili 6zetle sunlar1 belirtmistir:

1. Mana ile rivayet konusu Hz. Peygamber’in siinnetinin sadece bir kismiyla yani

sadece kavli kismiyla ilgilidir.

26 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/423.
257 Hatib cl-Bagdadi, el-Kiféive, 202.
28 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 4/426.
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2. Bu konunun ilk muhataplar1 sahabilerdir. Sahabe-i kiram ¢ok zeki ve dikkatli
olduklarindan dolaytr onlarin rivayetlerinden korkulmamali ve endise de

duyulmamalidir.?®

3. Siradan insanlar bile kendi hocalariin dini, ilmi, ruhi, ameli, vazife, konusma
ve gorev esnasindaki durumlarini bilirken, sahabe Hz. Peygamberin tiim yonlerini daha

fazla bilmesinden dolay1 onlarin rivayetlerine itimat etmek gerekir.

4. Hz. Peygamber, ashabina bilgiyi aktarirken ve bir s6zii sdylerken {i¢ defa tekrar

etme metodunu kullanmustir.

5. Hz. Peygamber doéneminde 6zel Kitabet izni verilmistir. Hz. Ali yazmustir,
Abdullah b. Amr b. As i¢in hadis yazimina izin verilmis, Ebu Sah i¢in veda hutbesi
yazilmistir. Buradan da hadislerin o donemde yazilmaya baslandigin1 dolayisiyla belli

bir bélimiiniin lafzen rivayet edildigi goriilmektedir.

Ayrica bu yazim faaliyetinin heniiz biiyiik tabiilerin donemi bitmeden siinnetin
genel olarak yazildigini ve yayildigini ifade edebiliriz. Ornegin 80 veya 90 yilinda vefat

eden Ebu Secere Kesir b. Murre’nin hadis yazdigini1 gérmekteyiz.

Insanin fitrat1 geregi hafiza olarak lafzen rivayetin imkansizligmni ileri siirenlere

Avvame su cevaplar1 vermektedir:

1. O donemde yasayan alimler sadece Allah’in rizasini gozetip, amellerine ¢ok
onem verir, Allah’in dini ve seriati i¢in kendilerinden sonraki nesiller i¢in nakilde
bulunur ve bu sorumlulugun ne kadar yiice oldugunun farkindadirlar. Bunlara &rnek
olarak Darimi’nin Siinen’inin mukaddimesinde yer alan 22 kisinin hayat hikayelerine
bakilabilir.

2. Emanet anlayis1 onlarin sinirsiz bir dikkat igerisinde olmalarini gerektirmistir.

3. 1lmi ve ezberi muhafaza etmenin en etkili yolu siirekli okuyup, ders verip,
miizakere etmektir. Bu ilmi disiplin onlarda ziyadesiyle bulunmaktaydi. Onlarin hayati
adeta bu sekildeydi. Sahabe ve tabiin hadisleri unutmamak icin bir¢ok faktore
sartlmiglardir. Hatta bazilar1 yeni duyduklar1 hadisleri ezberleyip, cariyelerine ve kitap
nesh edenlerin ¢iraklarina defalarca ezberden okurlarmis ki unutmasinlar. Ornegin Ebi

Hireyre hadisleri siirekli miizakere etmis, geceyi lige ayirarak; iicte birinde namaz kilip,

29 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 4/446.
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ticte birinde uyuyup, son iigte birlik kisminda da Hz. Peygamberden duydugu hadisleri

hifzindan tekrarlarmis.

4, Kalkan misali hadisleri en giizel sekilde koruyan hadis imamlari, hadisleri
tenkid ederken veya nakil ederken ¢ok dikkatli olmuslardir. Oyle ki tek bir rivayet bile
gozlerinden kagmazdi. Imam Malik gibi biiyiik bir muhaddis ve miictehid birini bile
tenkid silizgecinden geg¢irmisglerdir. Bir hadisi hem muhaddisler hem de fakihler iyice
inceleyip farkli agidan ele almislardir. Bu da gozden higbir seyi kagmamasina zemin

hazirlamigtir.?6°

2.18. Muhaddisin Uymasi1 Gereken Adab

Hadis ilmi c¢ok degerlidir, giizel ahlaki, iyi karakteri ve ahireti hedefleyen
ilimlerdendir. Ondan mahrum kalan biiyilk bir hayirdan mahrum kalir. Onunla

sereflenen ise biiyiik bir ihsan elde etmis olur.?®*

Stiyati hadis ilminin degeri ile ilgili sunlar1 s6yler: Hadis ilmi, Allah Resilii’ne
(sav) ulasmak, O’nun s6z ve fiillerini arastirmak, sdylemedigi halde O’na nispet
edilenleri O’ndan uzak tutmaktir. Genel olarak diger ilimlerin aksine sadece ahireti

hedefleyen ilimlerdendir.

Ibnii’s-Salah “Hadis ilmi fikih ilminin kaynagidir” demistir.?%?

2.19. Hadis Talibinin Uymasi Gereken Adéb

Nevevi, hadis talibinin niyetini tashih etmesi, ilim talebinde Allah igin samimi
olmas, ilmi diinyevi gayelere arag olarak kilmaktan kaginmas1 gereklidir demektedir.?63
Nitekim Allah Restlii (sav) soyle buyurmustur: “ Sadece Allah rizast igin 6grenilmesi
gereken bir ilmi, diinyevi bir amag i¢in edinen kimse kiyamet giinii cennetin kokusunu

duyamaz.”?%4

Ibnii’l Acemi, hadis talebinin veya hadis anlatmanin ibadet olup olmadig
konusunda ihtilaf oldugunu belirtmektedir. Bir grup alim nafile namazdan daha {istiin

oldugunu, Kur’an-1 Kerim’i 06gretmek ve namaz kilmak gibi ibadet oldugu

20 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/448.
261 {bnii’s-Salah, Uliimii 'I-Hadis (thk. Nureddin Itr), 236.
22 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/500.
263 Tbnii’s-Salah, Ulimii’l-Hadis (thk. Nureddin Itr), 245.
264 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/338.
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diistincesindedirler. Burada akillara 6nemli bir soru gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’i
okumak gibi hadis metinlerini okumanin da 6zel bir sevabinin olup olmadig1 ve Kur’an-
1 Kerim’i dinlemenin sevap oldugu gibi hadis metinlerini de dinlemenin 6zel bir
sevabinin olup olmadigidir. Bazi alimler sevap oldugu cevabini verirlerken bazilar1 da
konu hakkinda tartismuslardir. Safii fakih Ebd Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) hadis
metinlerini okumanin mana ile rivayetin caiz olmasindan dolay1 ilim elde etmek disinda
herhangi bir sevabinin olmadigimi séylemis. Hadis metinlerini okumak bir sevap
gerektirmiyorsa, sadece dinlemek hi¢ sevap degildir. Bu tartismalar hadis metinlerini
okumak veya dinlemekle 6zel bir sevap olup olmadigiyla alakalidir. Yoksa siinneti
yaymak, zikri esnasinda rahmetin inmesi, Hz. Peygamber’in emrettigi tebligi yerine
getirmek konularinda elbette sevap vardir. Hadisleri Allah’in rizasim1 kazanmak
amaciyla 6grenen, bu esnada da diinyalik bir fayda elde etmis olan kimse bu tehdidin

altina girmez.%%®

Nevevi, hadis ilmine ehliyet elde edildiginde hemen nakletme (tahric) ve tasnifle
mesgul olunmali, hadis serhi ve miiskillerinin tam olarak ve net bir sekilde agiklanmasi

konusunda tasnif yapmaya onem vermelidir demektedir.

Avvame, tahrici; giivenilir kitaplardan hadisin nakledilmesi, sihhatinin beyan
edilmesi, senedinin verilmesi, kaynaklariin gosterilmesi olarak tarif etmektedir. Hadis
ilminde ehliyet elde etmenin ise kavli, fiili, diinyevi, dini, ilmi ve ameli ehliyet sartlarini
tasimig olmak seklinde beyan etmektedir. Dini ilimlerle mesgul olanlarin ilk yitirdikleri
seyin ehliyet oldugunu ki, bunun da biiyiik bir musibet oldugunu, her kim ehli olmadigi
halde bir ilimle mesgul olursa o ilmin yaninda rezil olmaya mahkiim oldugunu
belirtmektedir.?®® Ayrica bir ilim dalinda ders vermenin o ilim dalinda ehil olmay:
gerektirdigini, Allah rizasina uyup, Allah korkusu tasiyip, ilmin sayginligina riayet edip

yazma ve telif etme ile mesgul olmanin biiyiik bir fazilet oldugunu ilave etmektedir.?®’

2.20. Mubhtelifii’l Hadis ve Hiikmii

Muhammed Avvame bu konunun tanimini sdyle yapmustir: Mubhtelifii’l-Hadis
konusunun alani sadece hadislerle alakalidir. Iki veya daha fazla hadisin, hiikiim

noktasinda zahiren birbirleriyle geliskili olmasidir. Alim olanin bu ihtilafi gidermesi

25 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/537.
26 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 4/564.
%7 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 4/565.
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gerekmektedir. Bu ilme miiskilii’l-hadis’te diyebiliriz. Dolayisiyla bu konu miiskilii’l-
hadis konusunun bir alt baslig1 olarak da sayilabilir. Miskilii’l-hadis, bu alandan daha
geneldir ve onun konusu birden fazla hadisin ayetle, icmayla, kiyasla, ser-i bir asilla,
kat’i ve nakli bir delille gelismesidir. Buna gore miiskil daha genel, muhtelif ise daha
ozeldir. Sehavi, “iki hadisin ¢eliskili olmasindan kasit, lafizlarinin degil anlamlarinin

farkli olmasidir” demistir. 268

Bu konuda ilk goriis beyan eden ve bu konuya dair ilk kitap yazan Imam
Safii’dir.?®® Hadislerin arasini birlestirip cem etmek, sahabe doneminde bile olan bir
uygulamadir. Tabiin déneminde bu tiir uygulama artmis ve Imam Safii’ye kadar devam
etmistir. Dolayisiyla miistakil olarak ilk defa ele alanin Imam Safii oldugu sdylenebilir,
yoksa sahabe doneminden beri birlestirme, uzlastirma, te’lif uygulamasi yapilmistir.
Belki de bu konu hakkinda yazilan kitaplar igerisinde Safii’nin kitab1 bize ulasan ilk
kitaptir da denebilir.2"°

Avvame, bu konu hakkinda Ibn Kuteybe (6. 276/889)’nin de bir kitap yazdigin,
ancak konu hakkinda bilgi birikiminin tam yeterli olmadig i¢in isabetsiz yorumlarda
bulundugundan bahsetmektedir. Bu konuyu su i¢ ilim hakkinda yeterli bilgiye sahip
olanlarin ele alabilecegini séylemektedir. Bu {i¢ ilim de i¢tihadin temel riikiinleri olan
hadis, fikth ve usuldiir. Ibn Kuteybe’nin bu ii¢ alanda etkin ve yetkin oldugu
soylenemez. Ibn Kuteybe'nin kitabinin adi Te’vilii muhtelifi’l-hadis’tir. Tahavi (0.
321/933)’nin bu konuda yazdig: ilk eseri Miigkilii’I-dsar olmakla beraber, konuya dair
sonradan yazdig1 Serhu Medni’l-Asdr isimli eser bu konu hakkinda daha muteber ve
yeterli bir kitaptir.?’! Imam Safii: “Hz. Peygamber’den celiskili bir sey géremedik,
inceleme yaptigimiz zaman mutlaka bir vecih oldugunu, o vecihten de aslinda ihtilafin

olmadig1 goriilmektedir’?’? demistir.

28 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/114.

269 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm (nsr. Muhammed Ziihri en-Neccdr) (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.),
3/470.

210 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/115.

211 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/116.

212 e5-Safil, er-Risdle (nsr. Ahmed Muhammed Sékir), 1358, 590.
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2.21. Muttasil Isnadlardaki Ziyadeler

Ibn Kesir (6. 774/1373)’in tanimina gére, bir rivinin isnad’da zikrettigi kisiyi
baskasmin zikretmedigidir.?”® Daha kamil bir tamim yapilacak olursa sdyle olmalidir:
“Muttasil olan bir isnad’da baskasinin zikretmedigi bir raviyi zikretmesidir.” Ibn
Kesir’in tanimina ek olarak ‘Muttasil olan bir isndd kelimesinin de ge¢cmesi
gerekmektedir. Zikredilen muttasil bir isnada ek olarak bagka birinin bir tane daha ravi
ekleyerek zikretmesi kabul edilebilir bir durumdur. isin ehli bir imam bu iki ayr1 isnad
zincirini degerlendirdikten sonra, eksik olani, zaid olanit veya her ikisini de tercih
edebilir. Her yerde kabul edilebilir veya reddedilir diye mutlak bir metod yoktur. Ayrica
Avvame, ilim tahsiline yeni baslayan veya orta derecede bilgisi olan bir talebenin, bu

konuyu tam dgrenmedigini soylemektedir. 2’4

2.22. Sahabe

Bu ilim yardimiyla muttasil olan hadisler miirsel olanlardan (ayirt edilip) bilinir.
Bu konuda pek ¢ok kitap vardir. Avvame, ibn Hibban’in es-Sahdbe adl kitabinin ikinci
cildinden 5 sayfa, ig¢iincii cildinin de tamaminin bu konu hakkinda oldugundan
bahseder. Ikinci ciltte asere-i miibessere’den, iiciincii ciltte ise Hz. Peygamber’in
siretine, megaziye, dort halifenin hayatina ve kendi hayatina kadar olan déneme kadar
bahsetmistir. Ozellikle burada vurgulanmas1 gereken nokta, tek rivayeti olan sahabileri
de zikretmis olmasidir. Rivayeti olmayan sahabilerin hayatina yer verilmemistir. Hz.

Peygamberden kadin ve erkek olmak iizere dért binin iizerinde rivayet aktarilmigtir.?’

Nevevi, ustlciilerden veya onlarin bazilarindan rivayet edildigine gore, Allah
Restlii ile ona uyma ve yararlanma seklinde uzun siire birlikte olan kisiye sahabe
denilecegini séylemistir. Siiytti ise bilakis, ona grup olarak gelen ve onunla sohbet
etmeyip ona tabi olmayan kimselere miisliiman olsalar bile sahabi denilmeyecegi

goriisiindedir.

Avvame’ye gore, Ibnii’s-Salah bu konuda es-Sem‘ani’ye (6. 489/1096) tabi
olmustur. Hadis usiilciileri bu konuda biraz daha genis davranarak, Hz. Peygamber’in

konumu ve serefinden dolayr bir defa gormekle bile sahabi’den saymuislardir.

213 Tbn Kesir, Ihtisaru Uliimi’l-Hadis (nsr. Ahmed Muhammed Sakir), 176.
214 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/137.
215 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 5/148.
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Muhaddislere gore Hz. Peygamberle karsilasmasi bile yeterlidir, ancak Hz.

Peygamberle uzun siire kalanlarla da ayni statiide kabul edilmemistir.2’®

Fitnelere karismis olan ve olmayan sahabenin tamami, goriiglerine itimat
edilenlerin icmasi ile adil kabul edilmistir. Allah Teald soyle buyurmaktadir: “Sizi
mutedil bir millet kildik.’*"" Burada onlarm adaletli olduklari kastedilmektedir. Yine
Allah Teala soyle buyurur: “Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya ¢ikarilmis en hayirlt

iimmetsiniz.”%’® Yine buradaki hitap o zamanda mevcut olanlara yani sahabeyedir.

Adalet, miiriivvet ve takvadan ayrilmayan bir niteliktir. Ibn Hacer Serhu'n-Nuhbe
adl1 eserinde takvayi, kotii amellerden sakinmaktir diye tanimlarken, miiriivvet’in
tanimin1  yapmamistir. Ciinkii miiriivvetin dayanagi orfidir, toplumdan topluma,
mekandan mekana degisiklik arz etmektedir. Sehavi Fethu 'I-mugis adli eserinde, takva
ve miirriivvet i¢in “Seriatin metoduna ve adabina riayet etmek ve selefe tabi olmaktir”

diye tarif etmistir.

Ebyari’nin (6. 1305/1888) konu hakkinda sdyle bir agiklamasi bulunmaktadir:
“Sahabenin adaletinden kastin, onlarmm masumiyetini ispat etmek olmayip, adaletin
sebeplerini arastirirken tereddiitsiiz bir sekilde onlarin rivayetlerini kabul etmek
oldugunu séylemektedir. Eger biiyiik bir giinah islenmemisse (sahabenin biiyiik giinah
isledigi sabit degildir), tezkiye aramak zorunlulugumuz yoktur. Ihtilaf sabit oluncaya
kadar, Hz. Peygamber zamaninda hangi hal iizerindeydilerse o sekilde olduklarina
inanmaktayiz. Siyercilerin soyledigi bizim alan disgimizdadir, bu bilgilerin bircogu sahih

degildir, sahih olani da te’vil etmek gerekir.”

Baz1 bid’atciler masiyetin vuku bulmasinin miimkiin oldugu ama imkansiz
olmadig1 goriistindedir. Ciinkii onlara gére masiyet vuku bulmustur. Sahabeden vuku
bulan bazi giinahlarla bu goriislerini desteklemeye ¢alismaktadirlar. Ebyari’nin soziiniin
tamamin1  aktarmayip, sadece kendi gorlislerini  destekleyebilecek yerleri

nakletmektedirler.

Ancak onlarin adaletlerini sorgulamadan rivayetlerini kesinlikle kabul etmeliyiz.
Ebyari ve diger Aalimlerimiz, adaletin siibutu ismetin siibutunu gerektirmez

goriisiindedirler. Bu dogru ve herkesin kabul ettigi goriistiir. Genelleme yapacak olursak

218 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/161.
277 Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Medli, e:I-Bakara 2/143.
218 Kyr’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, Al-i Imran 3/110.
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ismet sifati oldugunu sdyleyebiliriz, ancak tek tek olunca kisisel degerlendirme

yapariz.?"

Bir diger karistirilan sorun ise ismet ve masumiyetin ne oldugu meselesidir.
Avvame, Hiicciyet’i-Ef’dli Resulullah adli eserinden bir bilgiyi burada paylasarak, vacip
ve caiz olmak tizere iki gesit ismet oldugunu; vacip olanin peygamberler, elgiler ve
melekler i¢in (masumiyetleri) caiz olanin ise, her kul i¢in miimkiin, yani her an igin
hata, giinah isleme ihtimali olan kisiler oldugunu séylemektedir. Nitekim bir¢cok alimin
dualarinda bu masumiyete erismenin kelamlar1 goriilmektedir. Ibn Hacer, Fethu’l-
Bari’de soyle soylemektedir: “Bile bile giinah islemeyen kisinin masumiyeti caizdir,

ancak vacip degildir.”?%° Bu durum sahabe i¢cin neredeyse vacibe yakin bir durumdur.?8

Avvame takva ile ilgili bilinmesi gereken iki Onemli kural oldugunu

belirtmektedir:

1. Bile bile herkesg¢e giinah oldugu asikar olup, haramliginda ittifak olan bir giinah
isleyen kisinin adaleti sakit olur. Eger kararli bir tovbe ederse tekrar adalet vasfina

donebilir.

2. Mezhepler aras: ihtilafli olan bir gilinah islenmisse, adalet vasfina zarar gelmez.

Uzerinde ittifak olan ve sakincali bir giinah islenmisse adalet vasfi diiser.

Alimlerin sahabenin adaletinde icma oldugu goriisii nakledilmeden dnce bu iki

kuralin bilinmesi gerekmektedir.

Sahabenin adaleti etrafinda olusturulan siiphelerin reddine dair Avvame su

degerlendirmeleri yapmaktadir:

Ibn Teymiyye, iimmetin selefi ve halefin cumhurunun, sahabenin adil oldugu ve
Allah’in onlar1 adil kabul ettigi goriisiindedir. Imam Tahavi bununla ilgili sdyle
demistir: “Biz Peygamber’in sahabilerini severiz ancak bu sevgimizde de asiriya
kagmayiz. Onlardan nefret edenlerden nefret eder, onlar1 hayir disinda anmayiz. Onlarin
sevgisini din, iman ve ihsan olarak goriir, onlara bugz edenleri ise kiifiir, sikak, nifak ve

tugyan olarak kabul ederiz.”?8? imam Serahsi Usiil’iinde onlari, fikihg1 ve igtihad1 bilen

219 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/172.

280 [bn Hacer, Fethul-Bari Serhu Sahihil-Buhdri, . 9/229.

281 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/173.

282 Ebfi Cafer Ahmed b. Muhammed el-Hanefi et-Tahavi, el-Akidetii’t-Tahdviyye (Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 1416), 29.
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ile adalet ve zabt’1 kuvvetli olan sahabe diye ikiye ayirmistir. Bir kismint da uzun siire
sahabelik yapmadiklarindan dolay1 bilinmedigini belirtmistir.?®® imam Serahsi eserinde
bu konuya alt1 sayfa yer ayirmistir, hicbir yerde de sahabenin adaletine zarar verecek bir

s6z etmemistir.?34

fbn Teymiyye, es-Sarimii’l-Mesliil adli eserinde, sahabeye hakaret edenlerin
amaclarinin Hz. Peygamber’e hakaret etmek oldugunu bildirmistir. Bu amaglarinda
hicbir zaman basariya ulasamamis ve ulasamayacaklarmi da bildirmistir. Hz.
Peygamber’e hakaret etmeye cesaret edemeyenler, sahabeye hakaret ederek Hz.
Peygamber’in kotii bir insan oldugunu c¢ilinkii arkadaslarinin da koétii oldugunu
vurgulamaya c¢alismislardir. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal’inde aktardigmma gére Imam
Nesai’de bu konuda sahabeye kastedenin amacinin Islam’a kastetmek oldugunu

aktarmistir.?%

Nevevi, en ¢ok hadis rivayetinde bulunanin Eba Hiireyre oldugunu séylemektedir.
Styati, Ebl Hiireyre’nin 5374 hadisinin Baki’in Miisned’inde bulundugunu, Seyhanin
onun 325 hadisini ortaklasa rivayet ettigini Buhari’nin tek bagma 93, Miislim’in ise tek
bagma 189 hadisini rivayet ettigini belirtmistir. 800’den fazla kisi Ebli Hiireyre’den
rivayette bulunmustur. Buna gore onun, sahabenin en ¢ok hadis ezberleyeni oldugunu

belirtmistir.

Avvame, burada onemli olanin Ebu Hiireyre’ye nispet edilen bu biiyiik sayinin
tekrarlarla ve hadisin gesitlerine gore tiim rivayet ettigi hadislerle beraber ulastigi say1
oldugunu, tekrarlar1 diisiildiikten sonra bu saymin dortte biri oraninda ancak kalacagini
belirtmistir. Kalan iginden ise Ebu Hiireyre’nin diger sahabeden teferriid ederek tek
basina rivayet ettigi hadislere bakilinca, pek az kalacagi goriilecektir. Dolayisiyla Ebu
Hiireyre’ye hased ederek ¢ok rivayette bulundugu igin elestirenlerin mesnedlerinin bosa

cikacaktir. Bu durum diger sahabiler i¢in de geg:erlidir.286

283 Semsiileimme es-Serahsi, el-Usil (nsr. Ebii’l-Vefé el-Efgani), Haydardbdd 1372, I-ll. a.mlf., el-
Mubharrer fi usili’l-fikh (nsr. Ebii Abdurrahman Saldh b. Muhammed b. Uveyza) (Beyrut, 1417), 1/338.
284 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/175.

285 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 5/176.

286 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 5/188.
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2.23. Tabiilin

Hatib el-Bagdadji, tabitinu; “Bir sahabi ile sohbeti/arkadasligi bulunan kisi” olarak

tanimlamaktadir.28’

Avvame, buradaki sohbetin/arkadashigin 6rfteki anlaminda olmasa bile, sahabeden
duymanin ve onunla karsilasmanin yeterli oldugunu belirtmektedir. Hakim, “Sahabeden

sonra en hayirlilar, Hz. Peygamberle goriisen, onlardan din ve siinnetleri alanlardir.””?®

demistir. Bu da lika ve sema’nin sart oldugunu gostermektedir.?®

2.24 Biiyiiklerin Kiiciiklerden Rivayeti

Avvame, sahabenin hayatinin genis bir sekilde arastirildiginda bir¢ok farkli
noktanin tespit edilebilecegini, sahabenin birbirlerinden ve Hz. Peygamber’in onlardan
miisriklere ait bazi1 bilgileri aldiginin goriilebilecegini belirtmistir. Nitekim Hz.
Peygamber ashabina; Ashdbimdan hi¢ kimse, bir digeri hakkinda hoglanmayacagim bir
seyi bana ulastirmasin. Zira ben, goniil huzuru ile sizin yanmmiza ¢ikmak istiyorum®®

demistir.?%

Imamu’l-Haremeyn sahabenin adaletinden bahsederken el-Burhan adli eserinde,
Hz. Peygamberin kendisinin bizzat sahit olmadigi, sahabenin haber verdigi haberlere
giivenmesi, hem sahabenin adil oldugunu hem de biyiigiin (Hz. Peygamber’in)
kiiciikten (sahabisinden) aldigina delildir. Hz. Peygamberin tadili ile giivenilir kabul
edilmislerdir, Hz. Peygamber bazi konularda bilmedigi seyleri sahabeye sorar, onlarda
bildikleri kadariyla cevap verirlerdi. Bu durum Hz. Peygamber’in siretinde cokga

bulunmaktadir.?%

Babalarin ¢ocuklardan, dncekilerin sonrakilerden, biiyiiklerin kiigiiklerden rivayet
almasinda biiylik bir ahlaki terbiye vardir. Kaynak giivenilir olduktan sonra hangi
kaynak olursa olsun bilgiye ulasmaya calisiimalidir. Imam Buhari’nin ilmi yetkinligini
ve meshurlugunu herkesin bildigi ve kabul ettigi birisi olmasina ragmen 6grencisi Ebu’l

Abbas es-Serrac’tan faydali bir bilgi oldugu zaman onu dinleyip, o bilgiyi yazarak

287 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 22.

288 Hakim en-Nisabiri, Ma rifetii Uliimi’I-Hadis, 203.

289 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/239.
2% Ebu Davud, “Edeb”, 33; Tirmizi, “Menakib”, 64. .

21 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/266.
292 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 5/267.
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kitab1 Sahih’i-Buhari’ye koymustur. Nesiller boyu ve kiyamete kadar okunacak bir
kitap olustururken 6grencilerinden rivayet almasi Buhari i¢in bir iftihar vesilesi olmasi
yaninda, kendisinden sonrakiler iginse bir ders niteligindedir. Ahmed b. Hanbel ve Ebu
Davud’un da 6grencilerinden rivayetler aldigina bir¢ok yerde 6rnekler vardir. Bu nebevi

bir yol olup amelidir. Hz. Peygamberin hayatinda da onlarca delil vardir.?%

SiiyGti, ravinin yas acgisindan degil de ilmi mertebe yoniinden biiyiik olmasina ve
hafiz ve alim bir kisinin bilgisiz bir yash seyhten rivayette bulunmasina 6rnek verirken,
Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye nin Ubeydullah b. Musa el-Absi’den rivayetlerini
de bu tiire 6rnek vermistir. Halbuki Ubeydullah b. Musa’nin bu kisimda zikredilmesi

uygun degildir. Ciinkii o, ilk miisned yazarlarindan olup biiyiik bir hadis imamidir.?%

2.25. Kendisinden Tek Bir Kisinin Rivayette Bulundugu Raviler

Ibnii’s-Salah, bunun ¢ok dnemli ve hakkinda hiikiim vermenin gercekten zor olan
bir alan oldugunu sdylemektedir.?®® Avvame de bununla ilgili su agiklamalar1 yapmustir:
Sadece bir kisinin kendisinden rivayet aldigi kisinin rivayetlerine miimkiin mertebe
birka¢ kez bakmak gerekmektedir. Bir seyin hakikatine ulasmak zor oldugunda, onu
reddetmede cok dikkatli olmak ve acele etmemek gerekmektedir. Eskiden isnadlar
sadece biiyiik sehir niteliginde diyebilecegimiz kentlerde bulunurken, simdi ¢ok uzak
diyebilecegimiz kdoylerde, hatta ¢ollere ve cadirlara bile ulagmustir, ¢ok dikkatli
davranip yanlis yorumlamalarda bulunulmamalidir. Ravilerin isimleri ¢ok iyi tespit
edilmeli, bir isim grubuna ait tek ravinin oldugunu iddia etmek i¢in ravi isimleri ¢ok iyi

arastirilmalidir.?%

2.26. Cesitli Meseleler

Sityiti’nin Tedribii’r-Ravi Eserinde Kendine Has Koymus Oldugu Bab
Bashklar:

Suyuti’nin diger usul kitaplarindan fazla olarak dort nev vardir.
1. Sahabenin tabi’inden, tabiinin de sahabeden aktardigi hadisler

2. Sadece bir tek hadis rivayet eden raviler

293 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/268.
2% Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/270.
295 Tbnii’s-Salah, Ulimii’l-Hadis (thk. Nureddin Itr), 319.

2% Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 5/329.
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3. Sahabeden kendilerine isnadda bulunulan Hz.Peygamber heniiz hayattayken

vefat eden sahabiler

4. Hadis hafizlarmi bilmek, ilmi degerlerini ve birikimlerini bilmek. 2%’

2.26.1. Muhammed Avvame’nin Siiyiiti’ye Elestirileri ve Baz1 Aciklamalari

1. Avvame, eser iizerinde tahkik yaparken sadece bu esere degil diger eserler
lizerinde de diizeltmeler yapmustir.?®® Bunun ile ilgili olarak sdyle demistir: Bazi
okuyuculara gore beni bu kadar s6zii uzatmaya sevk eden sey bazi hadiselerdir. O

hadiseler ise sunlardir:

a. Ilmin hakkin1 vermektir. Bu alimlerimizin insa ettigi bir metottur. Selef ve halef
alimlerimizin {izerinde insa ettikleri metodun ve bizim hocalarimizin hakkin

Odeyebilmektir.

b. Bu kitap, arastirmacilar, miiderrisler, yazarlar i¢in 6nemli bir kaynaktir. Bu
alanda ilerleyenlerin bigane kalamayacagi bir eserdir.

C. Bu kitap yiiksek 6grenimde ve bircok ilmi merkezlerde, liniversitelerde ders

kitabi olarak okutulabilecektir.?

2. Imam Siiyati, Imam Nevevi'nin “et-Takrib ve't-Teysir li-Ma'rifeti Siineni'l-
Begsiri'n-Nezir” isimli eserine kendisinden daha once kimsenin serh yazmadigini iddia
etmektedir. Halbuki Siiy(ti ile cagdas olan Imam Sehavi’nin daha &nce Imam
Nevevi'nin “et-Takrib ve't-Teysir li-Ma'rifeti Siineni'l-Begiri'n-Nezir” i1simli eserine
“Serhii't-Takrib ve't-Teysir” isimli tek ciltlik bir serh yazdigimi1 beyan etmistir. Ayn
zamanda Imam Sehavi de kendisinden &nce bu esere kimsenin serh yazmadigimi

soylemistir.3%°

3. Siyati’nin eserine besmele ile baslamast dogru olmamustir. Besmele ile
baglama hadisi isnad acisindan sorunludur ama anlam olarak dogrudur. Bu rivayetin

ravileri kabul edilemeyecek derecede zayif ravilerdir. Bu isnada dayandirarak ifade

27 Avvame, Tedribur Ravi Fi Serhi Takribin- Nevavi, 1/8.
298 Avvame, Tedribur Ravi Fi Serhi Takribin- Nevavi, 1/13.
29 Avvame, Tedribur Ravi Fi Serhi Takribin- Nevavi, 1/14.
300 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi,1/ 8.
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etmesi yanlistir. Ama esere hamd ile baslanmasi sabittir ve hasen hadis olarak rivayet

edilmistir. 3

4. Ustat Ebd Ishak el-Isferayini (6. 418/1027) soyle demistir: “Hadisin sahihligi
onun hadisgiler arasindaki sohreti ve ulemadan higbirinin itirazinin bulunmamasiyla
bilinir.” Ibn Farek (6. 406/1015) de yukaridaki Eba Ishak el-isferayininin goriisiine
benzer ifadeler kullanmis ve “Giimiiste kirkta bir” ve “Iki yiiz dirhemde bes dirhem
(zekat) vardir.” hadislerini rnek olarak eklemistir.®%? Siiyaiti’nin ifadesinden sanki bu
ornegi Ibn Fiirek vermis gibi anlasiliyorsa da durum béyle degildir. Bu bilginin
aktarildigi kaynak olan Zerkesi’de ornek hadisin nakli Ibn Fiirek’e nispet

edilmemektedir. Siiyfti ayn1 hatay: el-Bahr’da da tekrarlamigtir.3%3

5. Siiy(iti, biitiin hadislerin derlenmesi konusunu anlatirken, “Seyhiilislim Ibn
Hacer’in muasirlarindan olan bazi muhaddisler bunu yaptilar” diye bir ifade
kullanmigtir. Bazi muhaddisler ile Busiri’yi (6.840/1437) kast eden Siiytti, halbuki
Elfiye’sinde Busiri ismini agik¢a kullanmisken, bu eserde bazilari diyerek gegistirmistir.
Muhammed Avvame kapali biraktigi kaynagi acgiklayarak, burada Suyuti’ye kaynak

noktasinda itiraz ederek agiklik getirmistir.3%

2.26.2. Hadislerin Degerlendirilmesinde Uyulmasi Gereken Genel Ana Kural

Fikihgilar, usulciiler ve muhaddisler hakkinda birgok ihtilafli meseleleri bize

aktarmaktadir.

Hadis 1stilahlar1 ilminde belli bir seviyeye gelmis degerli alimler her {i¢ alanda da
birikimi olanlardir. Sadece hadis ilmine vakif olmak yeterli olmaz, hem usulii hem de

fikh1 bilmeleri gerekmektedir. Bu ii¢ ilmin degerlendirilmesi esas alinmalidir.

Bir alimin islenen fikhi bir konu hakkinda kendi mezhebinin igtihadini aktarmasi
en dogal olanidir. Dort mezhebin usul kaynaklarina bakildiginda 1stilah kitaplariyla
ittifak halinde olduklar1 veya az bir farklilik gosterdikleri goriilmektedir.

Hadislerin  degerlendirilmesinde  biitiinciil ~ yaklasima  sahip  olunmasi

gerekmektedir. Ornegin bir hadiste illet oldugu goriiliirse, baska bir senedle illetli

301 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 2/90.

302 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/158.
308 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 2/158.
304 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 2/353.
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gelmeyebilir. Yine Heysemi (6. 807/1405)’nin Mecmeiiz Zevaid’inde zayif olan bir

hadise hemen zayif hiikkmii verilmemedir, ¢iinkii ayn1 hadis Buhari’de de gegebilir.3%®

2.26.3. Hadis Usulii ile Fikih Usulii Arasindaki Gegiskenlik

Hadis usulii ilminin biiyiik alimleri; Hakim, Beyhaki, Hatib, Ibnii’s-Salah, Nevevi,
Iraki, Zerkesi, Ibn Hacer, Sehavi ve Siiy(ti’dir. Bu alimlerin hepsinin ortak 6zelligi
Safil olmalaridir. Bunlar hadis usulii alaninda ulasilabilen en temel kitaplarin
miiellifleridir ve hadis usuliiniin temelini olusturmuslardir. Onlarin goriislerine siirekli
bagvurulmaktadir. Usul kitaplarina baktigimizda, usul anlayisinin hadis 1stilahlarina da

etki ettigi goriilmektedir.

ibn Cemaa, Tibi, Tebrizi, Alai, ibn Kesir, Ebnasi, Bulkini, ibnii’l-Miilakkin,
Kastallani, Miinavi vb. hepsi Safi’1 fikih¢ilardir. Stinnet konularinin; fikih usulii ve
hadis usuliinde ortak olduklar1 goriilmektedir. Ozellikle Imam Safii ve bircok alim her
iki ilme dair pek c¢ok eser yazmislardir. Buna gore Hadis Usulii veya bagka bir

isimlendirme ile Mustalahu’l-Hadis safii usuliidiir.3%

Beyhaki’nin Kitabu -medhal’i, Imam Safii’nin usuliine goére yazmis oldugu bir
kitaptir. Gerek Siiylti gerek onun disindaki usul alimleri, hadis ilimlerinin kaynagi
olarak el-Medhal’e bagvurmuslardir. Beyhaki safiidir ve Imam Safii’nin usuliine gore
bunu kaleme almistir. Bu nedenle Tedribii r-ravi okunurken bunun bir Safii usul kitabi

oldugu akildan ¢ikarilmamalidir.3%’

Herhangi bir mezhep aliminin kendi mezhebine gore esas aldigi ravi
degerlendirmesini, bagka bir mezhebin esas aldig1 hadise uygulatmasi yanlis olur. Safii
olmayan bir¢ok alim usulii, Safii’den alip kendi mezhebine uygulamaya c¢alisinca,

netice degisip geliskiler ortaya ¢ikmaktadir Ki bu biiyiik bir hatadir.

305 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 2/24.
306 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 16.
307 Avvame, Tedribur Ravi Fi Serhi Takribin- Nevavi, 1/17.
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2.26.4. Hadis Ilminin Taksimine Yénelik Degerlendirmeler

1. Ibnii’l Ekfani’nin Irsadii’l-kdsid isimli kitabnda 60 c¢esit ilimden
bahsedilmistir. ibnii’l Ekfani, hadis ilimlerini rivayet ve dirayet diye ikiye ayirmustir.

Onun bu ayrimimi Bikai ve Siiyiti esas almustir. 3%

2. Imam SiiyGti hadisi tanimlarken Peygamberimize izafe edilen séz ve fiiller
demistir. Fakat burada Hz. Peygamber’in takrirleri zikredilmemistir. Esasinda kimi alim
hadisin taniminda takriri sarahaten kullanmisken, kimileri ise tanimlarinda takrire yer

vermenmis, fakat fiillerin icerisinde gectigini sdylemistir.3%°

2.26.5. Hadis Ilminin Tanim1 Amaci ve Konusu ile Tlgili Degerlendirmeler

Hadis ilminin amac1 ve konusuyla ilgili olarak; izzeddin Ibn Cema‘a (6. 819)
sOyle demistir: “Hadis ilmi, sened ve metnin durumunu bilmeye imkan veren kaideler

ilmidir. Mevzusu sened ve metindir, amaci ise sahih olanla olmayani bilmektir.”310

Ibn Hacer, “Ravinin ve rivayetinin durumlarim bildiren kaideler bilgisidir...” diye

tarif etmistir.3!!

Kirmani (6. 786) Serhu’l- Buhdri’de sOyle tarif etmistir: “Bil ki, hadisin mevzusu
Allah Restli'niin (sav) Allah’mn elgisi olmasi bakimindan zatidir. Tanimi, Allah
Restli’niin (sav) soz, fiil ve durumlarmin bilinmesini saglayan ilimdir. Amaci, iki

diinya saadetini elde etmektir.”3!?

Ibnii’l Acemi burada su degerlendirmeyi yapmustir: “SiiyGti, Elfiye’nin serhinde
iki cihan saadetini elde ettiren ilmin sadece hadis ilmi olmayip biitiin ser-i ilimlerdir.
Hadis ilmi, Resulullah Efendimizin sozleri, fiillleri ve durumunu bildiren ilimdir.

Gayesi makbul ve merdud olan hadisleri tanimaktir. Konusu ise ravi ve mervidir.”!3

Avvame burada su degerlendirmeyi yapmistir: Aslinda amag ilmi ve uhrevi olmak
tizere iki ¢esittir. Burada ilmi gaye; hadis usuliiniin amaci makbul ve merdud’u
tanimaktir. Uhrevi gaye ise, Kirmani’nin sdyledigidir ve bu sadece hadis ilminin gayesi

de degildir. Allah rizas1 olduktan sonra diger ser-i ilimlerin de gayesi ahireti kazanmak

308 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 2/10.

309 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 2/12,13.
310 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 2/24.

311 Avvame, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/25.

312 Avvame, Tedribii 'r-Ravi Fi Serhi Takribi 'n-Nevavi, 2/27,28.
313 Avvame, Tedribu 'r-rdvi fi serhi takribi’n-Nevavi, 2/28.
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olmalidir. Kirméani’nin sz, hadis ilminin rivayet agisindan degerlendirilmesine tabidir.
Hadis-i serif ile terettiib eden kisi Peygamberimizin yagamini, amacini, gayesini kendi
hayatinda tatbik ederse o zaman diinya ve ahirette mutlu olmus olur.3'* Istilah ilminin

gayesi ise sahih olani, sakim olandan ayirt etmektir.

2.26.6. Baz1 Kavramlara Dair Degerlendirmeler

2.26.6.1. Hadis

Hadisin genel orften habere dogru kayisini ifade eden kullanim, hem ayetlerde
hem de hadislerde ge¢mektedir. Peygamberimiz (sav) “Benden ¢ok¢a hadis
aktarmaktan sakimin!” derken kendi sozlerini, davraniglarini ve takrirlerini kastederek
ser-i anlamda kullanmigtir. Peygamberimizden hadis aktarmak demek biitiin yollari

kapsar. Kavli, fiili, takriri, semaili ve iistiin ahlakin1 kapsamaktadir.3'®

Cumhur ulemaya gore eser, hadisle es anlamhidir. Hadisgilere gore biitiin bunlar;
haber, hadis, eser ve siinnet es anlamlidir.3!® Bikai Niiketiil Vefiyye isimli kitabinda eser
mutlak olarak zikredildiginde sahabeden ve sahabeden sonra aktarilan bilgidir demistir.
Bu bilgi garip bir bilgidir. Ayrica miiteahhirun dénemi alimlerince eser denilince biraz

zay1f bir habermis gibi nitelendirilmistir.

Imam Hafiz Ebi Same’ye (6. 665/1267) gore hadis ilimlerini ii¢ asamada

degerlendirmek gerekir:
1. Hadisin metnini ezberlemek, garibini ve fikhin1 bilmektir.

2. Senedlerini ezberlemek, ravilerini tanimak, sahih olanini zayif olanindan
ayirabilmektir.

3. Hadisleri derlemek, yazmak, dinlemek, tariklerini ¢ogaltmak, ali isnad pesine

diismek, bunun icin ilim yolculuklar1 yapmaktir.3!’

Bu ii¢ ilmi bir araya getiren kimse tam anlamiyla fakih ve muhaddis olur. ikisi ile
iktifa eden bu mertebenin daha asagisindadir. Kendisini ikinci ve igiincii ilimlerle

sinirlayan sadece muhaddis olur ve fakih kavrami igerisinde yer alamaz. Bu tipki sadece

314 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/28.
315 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/35.
316 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 2/36.
317 EbG Same, Serhu’l-Hadisi’l-Muktefd fi Meb ‘asi’l-Mustafd Sallalldhu Aleyhi ve Sellem (nsr. Cemal
Azziin) (Imérat: Mektebetii’l-Omerayni’l-Ilmiyye, ts.), 49.
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ilk ilmi 6grenmekle yetinen kimsenin muhaddis kavrami igerisinde kendisine yer

bulamamas: gibidir.3

Bazi alimler muhaddis olabilmenin sartin1 yukaridaki her ii¢ sartinda bilinmesine
baglamiglarken, bazilar1 ise ilk ikisini bilenlerin muhaddis kavrami igerisinde

degerlendirilebilecegini savunmuslardir.

2.26.6.2. Hafiz

Abdullah Siddik el- Gumari hafizlar, fikih¢1 hafizlar ve muhaddis hafizlar diye
ikiye ayirmaktadir. Fikihgilara gore hadisin metinlerini, garibini ve fikhin1 bilen

muhaddistir.3°

Selefi salihin muhaddis ve hafiz1 ayn1 anlamda kullaniyorlardi. Ibni Ebi Seybe
sOyle demistir: “Eger bir kimse imla yoluyla yirmi bin hadis yazmamigsa ona muhaddis
denilmez.”%?° Siiyati ise muhaddisin daha genel, hafizin ise daha 6zel oldugu

diistincesindedir.
Ibn Hacer bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

Hafiz, illetleri, cerhi ve hadis alma yollarini bilendir. Muhaddis, isnadlar1 bilen, ali
ve nazil isnadlar ayirt edebilendir. Bu miitekaddimin alimlerinin tanimlamasidir. Bir
kisiyi hafiz veya muhaddis diye adlandirdigimizda diger ilimlerden hi¢ anlamiyor diye
nitelememiz dogru degildir. Bu kavramlara miiteahhirun ve miitekaddimin alimleri

farkl1 anlamlar yiiklemislerdir.3?!
Abdullah el-Gumari muhaddislerin mertebeleri hakkinda sunlari agiklamaktadir:
Hafizin mertebeleri bestir:

1. Miisnid, 2. Muhaddis, 3. Miifid, 4. Hafiz, 5. Emiriil Mii’minin.

318 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 2/49.

318 Avvame, Tedribu r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevavi, 2/50.

320 Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi * li-Ahldki r-Ravi ve Addbi’s-Sami* (ngr. Mahmud et-
Tahhdn) (Riyad: Mektebetti’l-Ma‘arif li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1428), 1/77.

321 Avvame, Tedribu 'r-rdvi fi serhi takribi’n-Nevavi, 2/51.
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Miisnid’den 6nce bir mertebe daha zikretmek gerekir ki, bu da ravidir.*?2 Gumari,
hafizin mertebesi hakkinda da sunu sdylemektedir: “Onun taniminda alimler arasinda

ihtilaf vardir. Bana gore su li¢ sart1 tasiyana hafiz denir:
1. Yirmi bin hadis metninden asag1 olmamak kaydiyla metin ezberleyen,
2. Senetlerin sahihini zayifindan ayirt edebilen,
3. Tabaka tabaka ravilerin durumunu bilen.
Hafizlar iki cesittir:
1. Fukaha yontemini koruyan hadis¢i hafizlar,
2. Muhaddis yontemini koruyan hafizlar,

Bu taksimlendirme Ibn Hacerin sdziiniin 6ziidiir.3%2

322 Avvame, Tedribu 'r-rdvi fi serhi takribi’'n-Nevavi, 2/52.
323 Avvame, Tedribu 'r-rdvi fi serhi takribi’n-Nevavi, 2/52.
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SONUC

Muhammed Avvame’nin hayati, ilmi kisiligi, tahkik metodu ve Tedribu r-ravi
lizerine yapmis oldugu adeta bir serh niteliginde olan tahkikindeki hadis ilmi ile ilgili
degerlendirmeler tespit edilmeye calisilan bu arastirma bir giris ve iki boliimden
olugsmustur. Muhammed Avvame eser ilizerinde calisma yaparken sadece bu eserdeki
degil, eserde atif yapilan diger eserlere yonelik de diizeltmeler yapmistir. Ozellikle
SiiyGti’nin  agiklamalarinda yanlis anlamlara misait yerler ve eserleri acikliga
kavusturmus, hadis usilii konularmma yonelik son sdylenmesi gereken kanaatlerini
belirtmis, degerlendirmede bulunan alimlerin ekolleri ve wusullerini agiklamistir.
Avvame, son devir Osmanli alimlerinden olan Muhammed Zahid el-Kevseri’nin (0.
1952) ¢izgisini devam ettirmesi hasebiyle Ibnii’s-Salah’in “Uliimu’I-Hadisini, Nevevi
tarafindan ihtisar1 yapilmis olan “Takribii'n-Nevevi’yi ve “Tedribu’r-Ravi’yi konu
biitiinliigli icerisinde karsilastirmali bir sekilde usil alaninda nadir olan hanefi usil

cizgisine gore degerlendirmistir.

Calismamizda hadis usulii konular1 mukayeseli bir bicimde ele alinmistir. Tezde
ozellikle ayn1 konu hakkinda farkli alimlerin yorumlar tespit edilerek, Muhammed
Avvame’nin son degerlendirmelerine yer verilmistir. Ornegin Siiy0ti, Tedrib’de
Hattabi’nin “Senedi muttasil, ravileri adil olan” seklindeki sahih hadisle ilgili yaptig1
tanim1 begendigini belirtmistir. Ancak Avvame bu tanimin fakihlere goére oldugunu
muhaddislere gore yetersiz kaldigim1 vurgulamistir. Ayrica Avvame sahih hadis’in
kriterlerini sadece isnad agisindan degil; iimmetin kabulii, Kur’an, Siinnet ve seriatin
kurallarina uygunlugu acisindan da degerlendirilmesi gerektigine yonelik fikrini

belirtmistir.

Avvame’nin ¢aligmasi, Suylti’nin Nevevi’ye yazmis oldugu serhin tahkiki olmas1
hasebiyle Oncelikle Nevevi'nin, ardindan Suyiti’nin usul anlayigimi tahlil etmistir.
Ayrica miitekaddimun ve miiteahhirun déneminde yanlis anlasilan kavram ve konularla
ilgili degerlendirmeleri de irdelemistir. Buna gore Ibnii’s-Salah tarafindan giindeme
getirilen ve ondan sonra birgok alim tarafindan uzun yillarca benimsenen sahih hadisin
dereceleri sistemini bazi yonlerden elestirerek, onun yerine Hafiz Ibn Nasiriiddin’in

tasnifini daha uygun buldugunu séylemistir.
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Hasen hadisle ihticac edilebilecegini belirterek, ihticac edilmeyecegi hakkinda
ileri siiriilen gorlisiin alimlerin genelinin goriisiiymiis gibi anlamanin yanlis; bilakis

ferdi kanaatler oldugunu ortaya koymustur.

Ulimii’l-Hadis’e yonelik yazilmis kitaplarin genellikle safiilerin  goriistinii
yansittigini  sOylemistir. Buna mukabil hanefi hadis usuliiniin basit simgelerle
olugmadigin1 bilakis tafsilatli bir sisteminin oldugunu beyan etmis, bir¢ok usul
konusunun hanefilerde fazlasiyla oldugunu bildirmistir. Bu meyanda ravinin adaleti
meselesinde Hatib el-Bagdadi’ye itiraz ederek degerlendirme yaparken farkli

mezheplerin metodolojisini iyice arastirmanin gerekliligine vurgu yapmustir.

Nevevi, Allah Resilii ile ona uyma ve yararlanma seklinde uzun siire birlikte olan
kigiye sahabe denilecegini sOylemistir. SiiyGti ise bilakis, ona grup olarak gelen ve
onunla sohbet etmeyip ona tabi olmayan kimselere miisliiman olsalar bile sahabi
denilmeyecegi goriisiindedir. Avvame’ye gore ise Ibnii’s-Salah’m da bu konuda es-
Sem‘ani’ye (6. 489/1096) tabi oldugu goriisii olan hadis usiilciilerinin bu konuda biraz
daha genis davranarak, Hz. Peygamber’in konumu ve serefinden dolay:r bir defa
gormekle bile sahabi’den saydiklari goriistiir. Muhaddislere gore Hz. Peygamberle

karsilagsmasi bile yeterlidir, ancak Hz. Peygamberle uzun siire kalanlarla da ayni statiide

kabul edilemeyecegi goriisiindedir.

Bir miiellifin eserini olustururken beslendigi kaynaklar o eserin ve miiellifinin
degeri konusunda kanaat olusturan unsurlardan biridir. Bu ¢erceveden bakildiginda
Avvame’nin miitekaddimun, miiteahhirun ve ¢agdas donem hadis usulii kitaplarindan
ve bu alanda yapilmis caligmalardan istifade ettigi goriilmektedir. Ustl konularim
aciklarken oOzellikle temel hadis usilii kaynaklarimizdan Ibnii’s-Salah’in Uliimii 'l
Hadis’i, Traki’nin et-Takyid ve I-[zah ald Ibni’s-Saldh’1, Tbon Hacer’in Niizhetii'n-Nazar
fi Nuhbeti’l-Fiker’i,  Hatib el-Bagdadi’nin el-Kifdye’si, Hakim en-Nisabari (0.
405/1014)’nin Ma ‘rifetii ‘uliimi’l-hadis adl1 eseri basta olmak iizere daha baska bir¢ok

hadis usulii eserinden istifade edilmistir.

Sonu¢ kisminda ifade ettigimiz bu hususlar Avvame’nin kendine Ozgii
yaklagimlarmin 6rnek kabilinden olup, Avvame’nin hadis usuliine yaklagimlart tezin

bir¢ok noktasinda verilmistir.
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