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OZET

Tezimizin konusunu, Memliikler Devleti'nde uzun siire bas kadihk yapmis Bedreddin ibn
Cemaa’nin (6. 733/1333) imamet/hilafet hakkindaki goriisleri ve onun goriislerinden
hareketle o donemde Siinni hilafet anlayisinda meydana gelen degisimler olusturmaktadir.
Hz. Eb{i Bekir’in Beni Saide Sakifesi'nde halife secilmesiyle baslayan hilafet kurumu uzun siire
varlig1 korumustur. Alt1 asra yakin bir siire varligini devam ettiren kurumun belli degisimler
ve dontsiimler gecirmesi kaginilmaz bir durumdur. Rasid halifeler doneminden Memliiklere
kadarki siiregte Siinni hilafet anlayisinda belli tarihi olaylar ve kirillmalarla birlikte yeni
goriisler ve diisiinceler bu anlayisa eklenmistir. Iste biz bu déniisiimleri ve 6zellikle

Memliikler siirecini tezimizde yansitmaya calisacagiz.

Tezimiz giris ve li¢ bolimden olusmaktadir. Giris béliimiinde tezimizin konusu ve amaci
hakkinda bilgi verilmistir. Kullandigimiz yontemler ve prensiplerin neler oldugu izah edilmis

ve son olarak calismamizda kullandigimiz kaynaklar ele alinmistir.

Tezimizin birinci béliimiinde Bedreddin Ibn Cemaa’'min yasadigi dénemin tarihi ve siyasi
yapisini ele alinmistir. Ozellikle hilafetin Memliikler Devleti’ndeki islevi, yapis ve etkileri tek
tek degerlendirilmistir. Bu béliimde ayrica, ibn Cemaa’nin hayati, egitim faaliyetleri, eserleri
ve gorevleri ele alimmigtir. Ibn Cemaa’nin diisiincesinin fikri arka planinin ortaya ¢ikartilmasi

icin yetistigi cevrenin ve ilm1 faaliyetlerinin tespit edilmesi biiylik 6nem arz etmektedir.
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Tezimizin ikinci bolimiinde, ibn Cemaa’nin Tahriru’l-Ahkdm eserinde imamet hususunda
ortaya koydugu gériislerini aciklamaya calistik. ibn Cemaa eserinde genel olarak, kendisinden
onceki Ahkdmu’s-Sultiniyye gelenegini devam ettirmekle birlikte caginin sorunlarina da
cozlimler aramaya calismistir. Bu cercevede eserinde hilafet konusunda yeni yaklasimlarda
bulunmustur. Bu boéliimde, Memliikler doneminde siyaset alaninda ytriitiilen tartismalara ve
ulemanin bu hususlarda {lirettigi ¢6ziim 6nerilerine de deginilmistir. Memliikli sultanlari ilmi
faaliyetleri ve alimleri cokca desteklemistir. Bu durum ulemanin Misir'a yodnelmesini
hizlandirmistir. ibn CemAa uzun siire devlet kademelerinde gorev yapmis bir alim olarak
doneminin siyasi anlayisina tesir etmistir. Calismamizda doénemin tarihi kosullarimi da

dikkate alarak bunu tespit etmeye calisacagiz.

Ugiincii béliimde ise Siinni siyaset anlayisi ve ibn Cemaa’nin bu ¢izginin neresinde durdugu
tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica Siinni siyaset anlayisi iizerine eser telif etmis alimlerin
gorislerinde var olan farkliliklarin tarihsel arka planin1 da ortaya koymaya calistik. Son
olarak, Ibn Cemaa’nin islam siyaset diisiincesine getirdigi farkh yorumlar1 ve bunlara

getirilen elestirileri izah etmeye calistik.

Anahtar Kavramlar: Bedreddin ibn Cemaa, Memliikler, Siinni, hilafet/imamet, taklid

Bilim Kodu: 60404
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ABSTRACT

The subject of our thesis is the views of Bedreddin Ibn Jam&’a, who was the chief judge in the
Mamluks State for a long time, about the imamate/caliphate and the changes that occurred in
the Sunni caliphate understanding at that time. The caliphate institution, which started with
the election of Hazrat Abu Bakr as the caliph during the Banu Saide Sakifah, preserved its
existence for a long time. It is inevitable for the institution, which has existed for nearly six
centuries, to undergo certain changes and transformations. In the period from the Rashid
caliphs to the Mamluks, new views and thoughts were added to this understanding, along
with certain historical events and breaks in the understanding of the Sunni caliphate. Here we
will try to reflect these transformations and especially the Mamluks process in our thesis.

Our thesis consists of an introduction and three parts. In the introduction part, information
about the subject and purpose of our thesis is given. The methods and principles we used

were explained, and finally, the sources we used in our study were discussed.

In the first part of our thesis, the historical and political structure of the period in which
Bedreddin Ibn Jama’a lived is discussed. In particular, the function, structure and effects of
the caliphate in the Mamluk State were evaluated one by one. In this section, Ibn Jama’a's life,
educational activities, works and duties are discussed. In order to reveal the intellectual
background of Ibn Jama’a's thought, it is of great importance to determine the environment in

which he grew up and his scientific activities.

In the second part of our thesis, we tried to explain the views of Ibn Jama’a on imamate in his

work Tahriru'l-Ahkdm. In his work, Ibn Jama’a tried to find solutions to the problems of his
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age, while continuing the Ahkamu's-Sultaniyye tradition before him. In this context, he made
new approaches to the caliphate in his work. In this section, the debates carried out in the
field of politics during the Mamluks period and the solution proposals produced by the ulama
on these issues are also mentioned. Mamluk sultans greatly supported scientific activities and
scholars. This situation accelerated the ulama to turn to Egypt. As a scholar who served at the
state levels for a long time, Ibn Jam&’a influenced the political understanding of his period. In
our study, we will try to determine this by taking into account the historical conditions of the

period.

In the third part, it is tried to determine the Sunni understanding of politics and where Ibn
Jam&’a stands on this line. In addition, we tried to reveal the historical background of the
differences in the views of scholars who wrote works on the Sunni understanding of politics.
Finally, we tried to explain the different interpretations and criticisms brought by Ibn Jama’a

to Islamic political thought.

Key Terms: Bedreddin Ibn Jam4a’a, Mamluks, Sunni, caliphate/imamat, taqlid

Science Code:60404
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GIRIS

Calismamizin amaci, Memliikler doneminde uzun siire kadilik yapmis ve devletin siyasi
hayatina etki etmis bir alim olan Bedreddin Ibn Cemaa’nin (6. 733/1333) imamet/hilafet
hakkindaki goriislerinden yola c¢ikarak Siinnl imamet anlayisindaki farklilasmalar1 tespit
etmeye calismaktir. Hz. Peygamber kendisinden sonra kimin basa gececegi ve devletin nasil
yonetilmesi gerektigiyle ilgili herhangi bir vasiyette bulunmamistir. Kur’an-1 Kerim’de de
yonetimle ilgili temel ilkeler disinda bir nassin bulunmamasi bu isin Misliimanlarin uhdesine
birakildigini gostermektedir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devletin basina kimin
gececegi tartismalari ¢ikmis ve bu is, sahabelerin miizakereleriyle Hz. Eb{i Bekir'in halife

secilmesiyle sonu¢lanmistir.

Imamet/hilafet meselesi Islam tarihinde en biiyiik ayrismalarin ve kirilmalarin yasandig: bir
konu olmustur. Mezhepsel farklilasmalarda sosyal ve siyasi olaylarin etkisi buiyiik olmustur.
Bu noktada imamin kim olacag1 hususu, basta siyasi bir vaka iken zaman i¢cinde mezhebf bir
kimlik haline gelmistir. islam tarihinde iki farkli kutup olan Sii ve Siinni anlayislarin
farklilasmalarinda imamet meselesi basat rol oynamistir. Sia imameti inang esasi olarak kabul
ederken’, Siinni diisiince ise tarihsel tecriibeyi esas alarak kelami alanda bu meseleyi

degerlendirmistir.

Hilafet meselesi her ne kadar kelami alanda degerlendirilse de konunun siyasi boyutu asla
yadsinamaz. Bu sebeple degisen siyasi durumlarla birlikte hilafet anlayisinda birtakim
degisiklikler de meydana gelmistir. Bu degisimleri dikkate almadan Siinnfi hilafet diistincesini
tam anlamiyla kavramak miimkiin degildir. Rasid halifeler doneminden Memliiklere
gelinceye kadar hilafet diisiincesinde belirli kirllmalar yasanmistir. Calismamizda bu siirecin
tamamini vermemiz miimkiin olmayacagindan biz Memliikler donemini 6zellikle de Bahri

Memliikler dénemini esas alacagiz.

Onuncu asirda Siinni diisiince, halifelerin askeri ve siyasi giiclerinin ¢ok azalmasina ragmen,
Sii yiikselis karsisinda bu ideali yasatmaya devam etmistir. Adeta hilafet, Siinni anlayisin
sembolii haline gelmistir. Hilafetin gitgide manevi bir hal almas1 onun uzun siire varligin
devam ettirmesine de neden olmustur. 656/1258 yilinda Mogollarin Bagdat1 ele

gecirmesinden sonra kesintiye ugrayan hilafet, ii¢ y1l sonra Memliiklerde tekrar kurulmustur.

Bedreddin ibn Cemaa, Misirda hilafetin yeniden tesis edilmesiyle birlikte ortaya c¢ikan
sorunlara ¢6ziim bulmak ve Siinni siyaset anlayisinda meydana gelen degisimleri hukiki bir
cerceveye sokmak icin Tahrir7iil-Ahkdm adli eserini yazmistir. Bu eser, devlet yonetimi ve
ahkdmini anlatan fikhi bir ¢alismadir. Bizim amacimiz, Bahri Memliikler doneminde yasanan

siyasi ve toplumsal olaylarin Ibn CemAa’nin hilafet/imamet anlayisinda ne tiir farklilasmalara

! Hasan Onat, “Sifligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir)”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi XXXVI
(1997), 82.



neden oldugunu tespit etmektir. ibn Cemaa’nin fikirlerinin tespitinden sonra onun hem kendi

doénemine hem de klasik Siinni anlayisa hangi katkilar1 yaptigini agiklamaya calisacagiz.

Hilafet meselesi, Maverdi'yle (6.450/1058) birlikte hukuk alaninda islenmeye baslanmistir.
Devlet yonetimi, devlet baskaninda bulunmasi gereken o6zellikler vb. daha sistemli olarak
Ahkamu’s-Sultaniyye eserlerinde tartisiimaya baglanmistir. ibn Cemaa’nin Tahririi’l-Ahkdm fi
Tedbir-i Ehli’l-Islam isimli eseri bu gelenegin en o6nemli 6rneklerinden bir tanesidir.
Maverdi’den Ibn Cemaa’ya kadarki siirecte bu gelenek icerisindeki eserlerin bir tahlili

yapilarak aralarindaki farklilasmalari tespit etmek, calismamizin bir diger amacidir.

Her bilim dalinin kendine 6zgii tanimi, konusu ve amaci vardir. Islam Mezhepler tarihi, islam
dininin degisik zaman ve zeminlerde farkli anlasilma bicimlerini ve fikri tezahiirlerini
inceleyen bir bilimdir.> Mezhepler tarihi ilmi, elde edilen verilerin fikir-hadise, zaman ve
mekan irtibatina uygun ve dogru bir sekilde kurgulanmasi yontemini kullanmaktadir. Fikir-
hadise irtibat1 prensibi, herhangi bir mezhebin tarih sahnesine c¢ikmasinda etkili olan
olaylarla, o mezhebin digerlerinden ayrilan ilk fikirleri arasindaki irtibatin ortaya konulmasi
anlayisidir.® Fikir-hadise irtibatina dikkat edilmedigi zaman fikirlerde meydana gelen
degisimleri dogru tespit etmek miimkiin olmayacaktir. Her fikir bir ortamda dogar, belli bir
siire¢ icerisinde olgunlasir ve farkhlasmalar gecirir. Iste mezhepler tarihi, zaman-mekan

mefhumunu da goz 6nilinde bulundurarak bu siireci dogru bir seklide okumaya c¢alisir.

Mezhepler tarihi ilminin 6n planda tuttugu diger bir hususta, veri toplanmasi esnasinda elde
edilen eserlerin kim tarafindan, nerde ve ne zaman yazildigininda dogru tespit edilmesi
meselesidir.* Mezhepler tarihi aragtirmacisi, temel kaynaklarin temin edilememesi
durumunda ve eserlerin tarafgirlik anlayisiyla yazilmis olmasi ihtimalini de goz oniinde

bulundurarak mezheplere dair farkl tiirde eserleri karsilagtirarak okuma yapmalidir.®

Hasan Onat, Mezhepler tarihi alaninda ¢alisma yapacak arastirmacinin saglikli bir bilimsel
bilgi olusturabilmesi icin temel islam bilimlerinin yiikseldigi bir zeminde kelam, islam tarihi
ve Islam felsefesinin destegini almasi gerektigini vurgulamaktadir. Tarih bilgi ve bilinci
olmadan ne ge¢mis ve tarih arasindaki irtibat ne de gelisme, degisme ve Miisliimanlarin
birikimi ortaya konulamaz. Kisacasi Islami ilimlerde siirec bilinci yetirince isletilemezse

degisim ve doniisiim saglikl bir sekilde kavranamaz.®

2 Sénmez Kutlu, Mezhepler tarihine giris, ed. Necdet Subasi vd. (istanbul: DEM, Degerler Egitimi Merkezi, 2013), 9.

3 Fikir Hadise irtibati prensibinin teorik boyutu, Hasan Onat tarafindan ortaya konulmustur. Bk: Hasan Onat,
Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993),1 Habip Demir,
“Islam Mezhepler Tarihi (Tanim-Terminoloji-Tarih)”, Islamf [limlere Giris, ed. Mahmut Samar (istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2021), 67.

4 Hasan Onat -Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepler Tarihi’ne Giris”, Islim Mezhepler Tarihi EI Kitabi (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2012), 25-30.

5 Demir, “Islam Mezhepler Tarihi (Tanim-Terminoloji-Tarih)”, 67.

® Hasan Onat, “islam Bilimleri ve Yontemi Acisindan Tarihin Anlam ve Onemi”, Kur’an ve Islami [limlerin
Anlasiimasinda Tarihin Onemi, ed. M. Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 32-34.



Arastirma konumuz olan siyasetin, Islam mezhepler tarihi acisindan yeri ve éneminin dogru
kavranmasi gerekmektedir. Siyaset, dinin anlasilmasinda ve yasanmasinda ya dogrudan ya da
dolayl olarak etkili olmustur. Siyasi idareyi elinde bulunduranlar kendi fikirlerini yaymak ve
kendilerine destek bulmak ic¢in dini ve din adamlarini kullanmislardir. Zaman zaman da
iktidarin olusturdugu dini anlayisa karsi olan fikirler ortaya atilmis ve bu fikirleri destekleyen
kimseler bir grubu olusturmustur.” $ia ve Siinni diisiince arasindaki en biiyiik kirilma siyasi
kokenlidir. Bu sebeple siyasetin fikirlerin olusumuna olan etkileri dogru bir sekilde tespit
edilmezse hilafet konusunda her iki tarafin iddialarinin nedenleri ve tezahiirleri yeterince

anlasilamaz.

Bedreddin Ibn Cemaa o6zelinde Memliikler dénemi Siinni hilafet/imamet anlayisini ele
alacagimiz calismamizda kullanacagimiz en énemli yontem islam Mezhepleri Tarihi’nin temel
prensibi olan fikir- hadise irtibati olacaktir. Bu yontem, donemin genel yapisini anlamada bize
yardimci olacaktir. Abbasilerin Bliveyhi egemenligine girmesiyle ilk ciddi kirilma yasayan
hilafet kurumu, Memliikler doneminin kendine has yonetim anlayisi icerisinde yeni bir kriz
daha yasamistir. Bu donemde, hilafet kurumu higbir yetkiye sahip olmayan sembolik bir hal
almistir. Bu durumun Siinni siyaset geleneginde ne tiir kirilmalara sebep oldugu, ancak o

donemin genel tarihi arka planinin irdelenmesi ile ortaya ¢ikacaktir.

Memliikler doneminde yazilmis tarih kitaplarindan hareketle donemin sosyo-politik yapisin
incelemeye calisacagiz. Sadece sultanlarin s6z sahibi oldugu bir devlet geleneginde sembolik
bile olsa bir halifenin varligina ihtiya¢ duyulmasinin arka planinda yer alan nedenleri tespit
etmek calismamiz acisindan son derece 6nemlidir. Bu durumun iizerinde, Sia diislincesine
kars1 Stinni birligi kurma anlayisini etkisi oldugu muhakkaktir. Kureys soyundan bir halifenin
varliginda 1srar edilmesinin temel gerekceleri arasinda bu karsitlik oldugu gériilmektedir.
Ikinci olarak devletin en iist mertebelerinde gorev yapmis bir alim olan Bedreddin ibn
Cemaa’nin, eseri yazmasinda ve icerik liretmesinde etkili olan amilleri ortaya koymak igin

hayatini ilm1 calismalarini ve mezhebfi goriislerini tetkik etmeye calisacagiz.

Bedreddin ibn Cemaa, Eyyibilerin son dénemleri ve Memliiklerin ilk dénemlerinde yagsamis
bir alimdir. O, Memliikler Devletinin kurumsallasmasi ve hilafetin Misir'da tesis edilmesi
dénemlerine sahit olmustur. Ibn CemAaa’nin fikirlerini dogru tahlil edebilmemiz i¢cin yasadig
donemi ve hayatini incelememiz gerekmektedir. Memliikler donemi ansiklopedik eserlerin
bolca yazildigi bir déonemdir. Tarih alaninda Ibn Kesir'in (6. 774/1373) el-Biddye ve'n-
Nihaye’si Ibn Tagriberdi'nin (6. 874/1470) en-Niicumu’z-Zahire’si, Makrizi'nin (6. 845/1442)
es-Siiltik ve el-Hitdt1 ¢ok fazla istifade ettigimiz eserlerden birkag¢ tanesidir. Ismail Yigit'in
Memliikler kitabi alanda hazirlanmis en kapsaml Tiirkce eserlerdendir. Ozellikle
Memliiklerin idari yapisina dair bilgileri bu kitaptan almaya ¢alistik. Suytti’nin (6. 911/1505)
el-Hiisnii’l Muhadara’st ve Tarih-u Hulefd’s! el-Kalkasendi'nin el-Me’dsirii’l Indfe eseri istifa

ettigimiz diger eserlerdendir. Ibn Kesir, el-Kalkasendi (6. 821/1418) eserlerinin ve

" Onat - Kutlu, “islam Mezhepler Tarihi'ne Giris”, 53.



Suytl’'nin Tarihu’l-Hulefd eserinin Tlirkge ¢evirelerinden istifa ettik. Memliikler dncesi tarihi
stireci ibn Esir’in (6. 630/1233) eseri olan el-Kamil fi’t-tdrfh isimli eserin Tiirkce cevirisini
kullandik.

Ibn Cemaa’nin hayat1 hakkinda bilgileri Memliikler déneminde yazilan tabakat kitaplarindan
elde etmeye calistik. Safedi’nin (6. 764/1363) A’y’anii’l Asr eseri en fazla bilgi edindigimiz
kaynak olmustur. ibn Hacer Askalani’nin (6. 852/1449) ed-Diirerii’l-Kadmine ve Taceddin
Siibk?'nin (6. 771/1370) Tabakdtii’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibrd isimli eserleri istifade ettigimiz diger
calismalardandir. Birzali'nin (6. 739/1339) Ibn CemAaa’min hocalarinin biyografisini yazdig
Megsyehatii Ibn Cemda eseri ise, Ibn Cemaa’min hocalarinin mezheplerinin tespitinde

yararlandigimiz bir ¢alisma olmustur.

Bedreddin ibni Cemaa’nin hilafet hakkinda goriislerini yazdigi Tahririi’l-Ahkdm fi Tedbir-i
Dini’l-Islam kitab1 bizim dayanak noktamiz olacaktir. Bir sahsin fikirlerini ortaya koyma
siirecinde, Islam Mezhepleri Tarihi agisindan en degerli veri kendi iirettigi metinleri
incelemekle miimkiin olmaktadir. Bu eserin Ozgiir Kavak tarafindan cevirilen metnini
kullanmaya calisacagiz. Mihenk tasimiz bu olmakla beraber, yazdig1 eserin kendi muadilleri
arasindaki yerini tespit etmek icin Islam siyaset diisiincesi alaninda yazilan kitaplar1 da
incelememize alacagiz. Maverdi’nin (6. 450/1058) Ahkdmu’s-Sultdniyye, Gazzali'nin (6.
505/1111) el-Iktisad fi'l-I'tikdd ve Ibni Teymiyye'nin (6. 728/1328) es-Siydseti’s-Ser’iyye
eserlerinin tarihsel arka planlari inceleyerek ibn Cemaa ile aralarinda hangi fikri benzelikler
ve farklilasmalarinin oldugunu tespit etmeye calisacagiz. Bu eserlerin de Tiirkee

cevirilerinden istifade ettik.

Siinni siyaset anlayisi, ¢alismamizin 6nemli bir boliimiini olusturmaktadir. Bu béliimde hem
klasik kaynaklar hem de modern donemde yazilmis eserler kullanmaya calistik. Es’ar’nin (6.
324/935) Makalatii’l-Islamiyyin adli eseriyle Sehristani’nin (6.548/1153) el-Milel ve’n-Nihal
isimli eseri mezheplerin gortsleri ve mezheplerin ortaya ¢ikmasina neden olan ilk dénem
olaylarina dair bilgileri aldigimiz kaynaklar olmustur. Henri Laoust'un Islam’da Ayrilik¢i
Goriisler, Bernard Lewis’in Islam’in Siyasal Dili, Erwin Rosenthal’in Ortacag Islam Siyaset
Diisiincesi ve Hamilton Gibb’in Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar eserleri Siinni siyaset
diistincesi konusunda Batili diisliniirlerin degerlendirmeleri ve elestirilerini tespit etmemiz
hususunda bize yardimc olmustur. Cemil Hakyemez'in Sia’da Gaybet Inanci ve Gaip On Ikinci
Imam el-Mehdi eseriyle Mehmet Evkuran’in Siinnif Paradigmayr Anlamak eseri Siinni ve Sia

imamet nazariyelerine genel bir bakis edinmemizde istifade ettigimiz birer kaynak olmustur.

Mezhepler tarihi alaninda yazilmis makaleler ve bu alanda yapilmis eserler ¢alismamista
yararlandigimiz diger kaynaklar olmustur. Mehmet Sever’in doktora ¢alismasi olan “Bahri
Memliikler'de Mezhep Hareketleri” ve Kazim Uzun'un doktora ¢alismasi olan “Memliik
Devleti Himayesinde ve Islam Diinyasinda Abbasi Hilafeti: Saltanat-Hilafet iliskisi” cokga

istifade ettigimiz iki galismadir.



Eselerin ve miielliflerin isimlerinin yaziminda TDV Islam Ansiklopedisi esas alinmistir.

Tarihlendirmelerde hem hicri hem de miladi takvimi esas aldik.



1.BOLUM
BEDREDDIN IBN CEMAA’NIN YASADIGI DONEM VE HAYATI
1. 1.Siyasi Durum
1.1.1.Memliikler Devleti’'nin Kurulusu ve idari Yapisi
1.1.1.1.Devletin Kurulusu

Bedreddin ibn Cemaa (6.733/1333) Eyyfibilerin son dénemlerinde dogmus ve Memliiklerin
kurulusuna sahit olmus bir dlimdir. Memliiklerin en énemli iki sehri olan Misir ve Dimask’ta
yasamis ve burada kadilik, hatiplik ve miiderrislik gorevlerini icra etmistir. Dokuz Memliik
sultaninin egemenligi altinda yasamis ve uzun yillar bas kadi olarak devletin siyasetine etki
etmistir. Siyasetle ilgili yazdig1 eserlerle dénemin siyasi sorunlarina ¢dziim aramistir. ibn
Cemaa’nin diisiincelerinin tarihi arka planini anlamak i¢in dncelikle onun yasadigi donemin

siyasi ve sosyal yapisindan bahsetmek gerekmektedir.

Memliik kelimesi, “meleke” fiilinden tiiretilmis bir ismi mefuldir. Sahibinin miilkiyet ve
tasarrufu altinda olan sey demektir. Bu tabir dzellikle bir kimsenin miilkiyetinde olan esir
anlaminda kullanilmistir. Islam tarihinde memliik kavrami, zaman icerisinde savasta esir
edildikten veya esir tiiccarlarindan satin alindiktan sonra asker olarak yetistirilen beyaz kole
anlaminda kullanilmaya baslanmistir. Memliikler halife, hitkkiimdar ve emirlerin kole olarak
alip, 6zel bir egitimle yetistirdikten sonra muhafiz birliklerini olusturan iicretli askerlerdir.
Bu yapiya onem vererek devlet gorevlerinde istihdam eden ilk devlet Abbasiler olmustur.
Ozellikle Mu’tasim zamaninda devlette memliiklerin etkisi giderek artmigtir.’ Halifelerin
gliclinlin azalmasiyla devlet kademelerinde ve kadrolarinda memliiklerin tesiri daha da ¢ok

hissedilmistir.

Memliikler, Misir'da Eyyiibi Devleti ordusu icerisindeki Tiirk asilli dzath emirler tarafindan
kurulan Tirk devletidir. Bahri Memliikler ve Burci Memliikler olmak tizere iki dénemden
olusmaktadir. Eyy(ibi hiikiimdar1 Melik Salih Necmettin Eyytlbi (6.647/1249) kardesiyle
girdigi iktidar miicadelesinde kendi yaninda yer alan ve sonuna kadar sadakatlerini devam
ettiren Tirk memliiklerinden olusan 06zel bir birlik olusturmustur. Kipcak iilkesi ve
Kafkasya’dan daha fazla memliik getirterek giiclendirdigi bu 6zel birlik, zaman icerisinde
Eyy(b1 ordusunun en 6nemli unsuru haline gelmistir. Melik Salih Necmeddin, sayilar gittikce
artan bu Tirk memliklerini, Nil nehri iizerindeki Ravza adasina insa ettirdigi kalelere
yerlestirdi. Nehir sularinin bu aday1 ¢epecevre kusatmasi sebebiyle buraya yerlestirilen

askerlere, “Bahri Memlukler” adi Verilmigtir.9

8 Yigit, Memliikler: 648-923 / 1250-1517 (istanbul: Kaythan Yayinlari, 2008), 9-11; Hakki Dursun Yildiz, Dogustan
Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Cag yayinlari, 1986), 16/434-435; Bernard Lewis - Selan Y Kélay, Ortadogu: [ki
Bin Yillik Ortadogu Tarihi,(Ankara: Arkadas Yayinlari, 2015), 187-188.

® Yigit, Memlukier, 16.



Bu koleler hem kiiltiirel hem de askerl bir egitimden gegirildikten sonra asker haline
donustiriliyorlardi. At biniciligi ve at tizerinde mizrak ve okla savasma taktikleriyle birlikte
Islami ilimler égretiliyordu. Misir bélgesinde var olan temel dini ve mezhebi yonelim bu
askeri egitimi de etkisi altina almis durumdaydi. Eyy(bi sultanlari, o6zellikle Selahaddin
Eyylbi (6. 589/1193) Es’ari akideyi benimsemis ve askerlerin bu mezhebi kimlikle
yetistirilmesine bliylik gayret gostermistir. Bu egitimi veren o6gretmenlerin fakih olarak
isimlendirilmesi, toplumda din egitiminin askeri okullarda da korundugunu goéstermektedir.
Bu durum ayn1 zamanda memliiklerin fikih eksenli bir egitimden gectigine de isarettir.’* Hem
dinl ve hem de akeri egitimlerini tamamlayan memliikler, efendilerine sadakatlerini

sunduktan sonra ozgiirliiklerine kavusuyorlar ve timar sahibi oluyorlardi.™

Sultan Salih Necmeddin’in vefati sonrasinda 647/1249 yilinda Hacli birlikleri Mansura’ya
saldir1 diizenlemistir. Mansura savasi esnasinda Baybars komutasindaki Bahri Memliikler
biiylik bir basar1 elde etmistir. Bu durum onlarin séhretlerini daha da artirmistir. Sultan
Necmeddin’in Tiirk asilli hanimi Seceriiddiir onun vefat1 sonrasi yonetimin basina ge¢mistir.
Halife tarafindan kabul edilmese de' halk onu sultan olarak kabul etmistir. Seceriiddiir
kendisine yonelik tepkiler sonrasinda Atabek izzeddin Aybek’le (6. 655/1257) evlenip
saltanat1 kocasina birakmigtir. izzeddin Aybek’in sultan olmasiyla birlikte Bahri Memliikler
Devleti 648/1250 yilinda kurulmustur.®

Izzeddin Aybek, siyasette bir¢ok sikintilar yasamasina ragmen Memliiklerde yedi y1l boyunca
sultan olarak kalmistir. Ondan sonra gelen Sultan Kutuz (6. 658/1260), Sultan Baybars (6.
676/1277) ve Sultan Kalavun (6. 689/1290) gibi gii¢lii sultanlarla Memliikler, askeri ve siyasi

basarilar elde etmis ve Islam tarihinde biiyiik iz birakmiglardir.*

Memliikler hem Hachlara hem de Mogollara kars:1 yiiriittiikleri miicadelelerle Islam
diinyasinda biiylik bir sohrete sahip olmuslardir. Aynicaliit Savasi’'nda Mogollar1 yenerek
onlarin ilerleyisini durdurmuslardir. Séyle ki, 656/1258 yilinda Bagdat'1 ele gecirerek Abbasi
Devleti'ne son veren Hiilagii Han, Suriye’ye dogru yonelmisti. Kutuz, Mogollar1 engellemek
icin giiclii bir idarenin gerekliligini emirlere anlatmistir. Yapilan miizakereler sonrasinda
Kutuz, oy birligiyle sultan ilan edilmis ve Bahri Memliik emirlerinin destegiyle 658/1260’ta
Aynicalit mevkinde Mogollarla karsilasmistir. Yapilan savasta Mogollar biiylk bir yenilgi

10 Mehmet Sever, Bahri Memliikler Dénemi Mezhep Hareketleri (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 28.

" ponald P. Little, “Memliikler’de Din”, cev. Efe Durmus, History Studies International Journal Of History 73/3-4
(1983), 472.

12 Secerliddiir'iin basa ge¢cmesine, Abbasi Halifesi Musta’sim tepki gostermistir. Misir emirlerine gonderdigi
mektupta, “Eger sizde erkekler tiikendi ve basiniza gececek bir adam dahi kalmadi ise, bize haber edin bir adam
gonderelim.” diyerek duruma miidahale etmistir. Bk: Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Husnii’l-
Muhddara fi Tarihi Misir ve’l-Kahire, thk. Muhammed Eb@’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Darii'l-lhyai’l-Kitiibi'l-
Arabiyye, 1967), 36.

13 Yigit, Memliikler, 19-20; Ebti al-Mahasin Yusuf ibn Tagriberdi, En-Niiciimu’z-Zahire (Parlayan Yildizlar), ¢ev. D.
Ahsen Batur, 2013, 19-23.

14 Mehmet Sever, Bahri Memliikler Dénemi Mezhep Hareketleri, 31.



almis ve ilerleyisleri durdurulmustur. Suriye’nin biiyiik bir kism1 Memliiklerin eline ge¢mistir.

Boylece Misir ve Suriye Mogollarin saldirisindan kurtulmustur.

Memliikler, Aynicaliit zaferiyle biiyiik bir itibar elde etmislerdi. Bu zafer onlarin idareleri i¢in
biiylik bir mesruiyet kaynagi olmustur. Ciinkii onlar idareyi Eyyibilerin elinden zorla
almislardi. Kole kokenli olmalari da buna eklenince Memliikler, devletin kuruldugu
donemlerde ciddi mesruiyet krizi yasamislardir.’® Eyytbi melikleri idarede hak sahibi
olduklar1 iddialarindan asla vazgegmemislerdir. Ozellikle Suriye, bu giic miicadelelerine
sahne olmaktaydi ve her iki taraf da elini giiclendirecek arglimanlar aramaktaydilar. Halife
tarafindan desteklenmek iki taraf icin 6nemli bir siyasl manevraydi. Memliikler, Abbasi
hilafetini Misir’da tekrar canlandirarak hem halifeyi kurtarmis hem de kendileri icin ikinci bir
mesruiyet kaynagi bulmus oldular. Ayrica Memliikler, bu girisimle kendilerini hilafetle
irtibatlandirarak siyasal varliklarini Hz. Peygamber’e kadar uzanan bir silsileye dayandirmayi

da amaclamislardir.*

1.1.1.2. Devletin Siyasi Yapisi

Memliik devlet idaresi, memliiklerden olusan asker{ bir idareydi. Askeri ve siyasi mevkilerde
asker olan memliik emirleri gorev yapmaktaydi'’ Memliikler merkeze bagh vilayet ve
eyaletlerden olusan bir hiikiimdarlikti. Devletin basinda mutlak sultan bulunur ve bu mutlak
otoritesini emirler araciligiyla kullanirdi. 1. Baybars, Abbasi hilafetini Misir'da tekrar

canlandirarak, Kahire'yi Siinni Islam diinyasinin merkezi haline getirmeye calismistir.

Memliik sultanlar1 dinl mesruiyetini halifenin mensuru ile elde ediyorlardi. Ama burada
halife, sekll bir otoriteye sahipti. Memliiklerde kurulan veraset sistemi, diger Islam
iilkelerinden farkh olarak gerceklesmistir. Diger devletlerde saltanat babadan ogula gecerek
devam ettigi halde Memliiklerde bu durum gerceklesmemistir. Her ne kadar sultan,
kendisinden sonra bir varis belirlese de kimin basa gececegi sultanin 6liimiinden sonra belli
oluyordu. Ulkenin saltanatin ortak mali oldugu anlayisi da Memliiklerde uygulanmamustir.
Orduda 6nemli gorevlerde bulunmus niifuzlu bir kimse veraset anlayisinin disinda sultan
olabilirdi. Memliiklerde uygulanan bu sistem, dirayetli kimselerin basa gecmesini saglarken

emirlerin birbirlerine diisiip aralarinda hiziplerin olusmasina da neden oluyordu.*®

Memliiklerin ilk donemlerinde tahtin el degistirmesi, veraset sistemi disinda genellikle iki
sekilde vuku bulmustur. Bu durum ya sultanin 6ldiiriilmesi seklinde ya da babasinin yerine

gecen ve emirlerin elinde kukla olan varisin azli ile gerceklesiyordu. Irsiyet baghligina

¥ Kazim Yasar Kopraman, “Misir Memliikleri 1250-1517" (Erisim 06 Mayis 2022), 9.

18 Kazim Uzun, Memliik Devleti Himayesinde ve Islam Diinyasinda Abbasi Hilafeti: Saltanat-Hilafet [ligkisi (1zmir:
Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiilmamis Doktora Tezi, 2020), 53-54.

7 Samira Kortantamar, “Memliiklarda Devlet Yénetimi ve Biirokrasi”, Tarih Incelemeleri Dergisi 2/1 (1984), 27.

18 Mehmet Akin, “Memliiklarin idaresi Altinda Hilafet Kurumu”, (2014), 41; Yigit, Memlilkler, 181-183.



dayanmayan bu saltanat sistemi, mevcut sultanin devlet yonetimindeki yetersizliginden veya
sultanin blyiik emirleri g6z ardi ederek icraatlarda bulunmasi sonrasinda el
degistirebiliyordu. Tahta oturan yeni sultan ise, halifeden aldig1 ahitname ile mesri bir sultan
olarak gorevine baslardi. Bu bilgiler 1s15inda Memliiklerde saltanat yapisinin ii¢ mesruiyet
seklinden biriyle gerceklestigi goriiliir. Birincisi veraset, ikincisi “sultani 6ldiiren kim ise o

sultan olur” darb1 meseli ve sonuncusu ise “gii¢lii olan sultan olur” anlayisidir.*

Memliiklii sultanlari, selefleri Eyytibiler gibi melik unvanini kullanmislardir. Onlardan farkh
olarak bu unvani sadece sultanlara vermislerdir. Sultanlar lakap da kullanmislardir. El-
Meliku'z-Zahir (Baybars), el-Meliku'l-Muzaffer (Kutuz) gibi. Hikiimdarligi elde eden emir
hem halifeden aldig1 taklid hem de emirlerin biatiyla mesruiyetini ilan etmis olurdu. Halife de
kendisine biat eden sultana, Miisliman iilkelerin hakimiyetini ve islerini devrederdi.
Halifeden bu yetkiyi ilk defa Baybars almistir. O, bu yetki belgesini Misir, Suriye, Diyarbakair,
Hicaz, Yemen ve Irak’ta halka okutmustur. Baybars, Memliiklerin hakimiyeti olmayan
yerlerde de bu belgeyi okutarak, yalmizca Suriye ve Misir'in degil tiim Islam aleminin sultam
oldugunu vurgulamak istemistir. Halifelerin yetkilerini sultana devretmesi, Memliiklerin

sonuna kadar devam etmistir.”

Memliiklii sultanlar1 devlet vazifelerini yerine getirmek icin Kal’atii’l-Cebel’de ikamet ederler
ve islerini buradan yiiritiirlerdi. Tahta ¢ikan Memliiklii sultan1 ordunun basi olarak; biri
orduyu yonetmek ve diismanla savasmak, digeri de halifenin temsilcisi olarak Miisliiman
topraklarini kafirlerden temizlemek olmak tzere iki gorev icra ederdi. Memliiklerin ilk
donemlerinde Hagli ve Mogol saldirilart yogun bir sekilde yasandig1 icin sultanlarin bu
fonksiyonlar1 daha agir basmistir.”* Savas konusunda daha cok yetenekli komutanlar tercih
edilmis ve desteklenmistir. Ulema yazdig1 eserlerle gii¢li hiikiimdarlara olan ihtiyaci

belirtmis ve onlar desteklemistir.?

Merkez teskilatinda gorevli emirlerin basinda yer alan naibi saltanat sistemi ilk defa
Memliikler doneminde ihdas edilmistir. Buna gore sultan naibi sifatini alan kimse vezirin
gorev ve yetkilerinin biiyiik bir kismim alarak ikinci bir sultan gibi hareket ederdi. ikta

dagitir, memurlar tayin veya azlederdi.”®

19 Ahmet Saglam, “Ortagagda Orijinal Bir Siyasi Yap1: Giiglii ve Niifuzlu Her Emir Sultan Olur”, Uluslararasi Sosyal ve
Egitim Bilimleri Dergisi 2 /4 (06 Kasim 2015), 117-119.

20 Kortantamar, “Meml{iklarda Devlet Yonetimi ve Biirokrasi”, 29.
2 Kortantamar, “Meml{iklarda Devlet Yonetimi ve Buirokrasi”, 30-31.

22 Bedreddin ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek: Ehl-i Islam’in Yénetimi Icin Hiikiimler, cev. Ozgiir Kavak (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2010), 36; ibn Teymiyye, Siyaset es-Siyasetii’s-Ser’iyye, cev. Vecdi Akyiiz (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2021.), 40-48.

23 Yigit, Memlilkler, 186-187.



1.1.2.Memliiklerde Hilafet

Hilafet, sozliikte; birinin yerine gecmek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak, birbiri
ardina gelmek, vekilet veya temsil etmek anlamina gelirken terim olarak da Islam
devletlerinde Hz. Peygamber’den sonraki devlet bagkanligi kurumunu ifade eder. Miisliiman
toplumlarda hilafet, risalet goérevi haric Hz. Peygamber'in yerine gecerek onun diinyevi
otoritesini temsil etmeyi ve dinin hiikiimlerini yeryiiziinde uygulamay1 ifade eder. ilk dort
halifenin seciminde, ilk Miisliimanlardan ve Hazreti Peygamber’in yakin arkadaslarindan biri
olma ve istisare yoluyla secilme prensipleri dikkat alinmisken Muaviye'nin halife olmasiyla
bu durum degismistir. Muaviye'nin iktidara gelisi askeri ve siyasl miicadeleyle
gerceklesmistir. Oglu Yezid’'i veliaht gostererek de hilafet kurumuna yeni bir boyut
kazandirmistir. Muaviye kendisini destekleyenlerden olusan “ehl-i hal ve’l akd” uygulamasinj,

secimden ziyade kayitsiz sartsiz itaat anlami iceren bir biat usultine cevirmistir.?*

Yonetimde Kitap ve Slinneti esas alan ve Hz. Peygamberin vekili sifatiyla is goren halifeler
yerine kuvvete ve asabiyete dayanarak devleti yoneten halifeler yer almaya baslamistir. Bu
halifeler unvan olarak hiikiimdar ismini kullanmasa da bir hiikiimdar gibi hareket etmeye
baslamislardir.?® ibn Haldtin, Emevilerin bu durumunu soyle ifade eder: ”...Daha sonra
hilafetin manasi ortadan kalkti, isminden baska bir sey kalmadji, iktidar ve hiikiimdarlik saf
bir miilk haline dontstii. Tagallliblin tabiat1 son haddine kadar cari oldu. Kahr ve zevk-ii
sefanin her nevine dalma seklinde gayeleri icin kullanildi.”26 Rasit halifeler déneminin
sonlarina dogru ve Emeviler doneminin basinda ortaya ¢ikan mesruiyet temelli problemler,
bircok askeri ve siyasi ¢atismaya neden oldu. Bu catismalarin nihayetinde Emeviler immet
birligini saglayarak giiclii bir devlet kurdular. Bu birligin saglanmasinda, itikadi anlamda
mezhepsel ¢catismalarin heniiz var olmamasi ¢ok etkili olmustur.”” Bu donemde tartismalar
daha ziyade hak gaspi lizerinde yogunlasmistir. Hilafetin Hz. Ali ve ailesinin hakki oldugu

anlayisi ilerleyen siirecte mezhepsel kirilmalara dontismiistiir.

Abbasiler de Emeviler gibi saltanat sistemini korumuslar ancak, Hz. Peygamber'e nesep
itibariyla yakin olmay1 mesruiyet gerekeesi yaparak, immet icinde kotii bir intiba birakmis
olan Emevi hilafetinin alternatifi olmayr basarmislardir.?® Abbasiler hilafeti ele
gecirdiklerinde, miilk-devlet yerine dine dayal gercek halifelik idealini temsil eden kimseler
olarak kabul edildiler. Halifeler Cuma namazlarinda Hz. Peygamber’in hirkasini giyiyor ve
devlet islerinde tavsiyelerini aldig1 fakih ve diger alimleri yanlarinda tutuyorlardi. Bu
donemde halife mutlak bir hiikiimdar ve hilafet de veraset yoluyla devam eden bir sistemdi.

Halifeligin kudret ve kuvvetinin kaynag ilahi bir temele dayandiriliyordu. Bunu ifade etmek

24 Casim Avcy, “Hilafet" Tdv Islam Ansiklopedisi” (Erisim 13 Haziran 2020), 539-546.

25 Mustafa Sabri Kiigiikas¢l, “Emevler ve Hilafet”, Ge¢cmisten Giintimiize Hilafet, ed. M. Sabri Kiigiikasci, Ali Satan,
Abdiilkadir Macit (Istanbul: llem Yayinlari, 2019), 101.

26 bn Haldiin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 446.
27 Muhammed b. EI-Muhtar Es-Sankiti, Hacli Savaglarinin Etkisi Altinda Stinni-Sii Iliskileri, 2012, 84-85.
28Avcl, “Hilafet”, 539-546.

10



icinde halifeler, “halifetii-resulillah” yerine “halifetiillah” unvanini kullaniyorlard:.?®
Abbasiler, yiikselme doénemlerinde Kuzey Afrika hari¢ yeryiiziiniin dogusunda ve batisinda
her yerde soz sahibiydiler. 290/902 senesine kadar siiren bu yiliz otuz sene boyunca
iktidarlar1 devam etmistir. Imam Suy(ti'nin ifadesiyle, daha sonra diizen bozulmus ve sistem
karismistir.® Abbasilerin merkezi otoritesinin zayiflamasindan sonra, bircok devlet veya
emirlikler kurulmaya basladi. Bunlar Abbasi halifesinin otoritesini kabul etmekle beraber

kendi yonetimlerinde s6z sahibiydiler.

Abbasiler dénemi, Islam kiiltiir ve medeniyetinin altin ¢ag olmakla birlikte itikadi
anlasmazliklarin ve siyasi istikrarsizlik, isyanlar ve parcalanmalarin bolca yasandigl bir
donemdi. Bu teolojik tartismalar, bizatihi halifeler ve devletin giidiimiinde devlet politikasi
olarak gerceklestirilmistir. Halife Me’'mtin (6. 218/833), Mu'tasim (6. 227/842) ve Vasik (6.
232/847) Mutezile itikadin1 benimseyerek, Siiligin bazi prensiplerinin uygulanmasina da goz
yummuslardir. Memun’un veliaht olarak kendisinden sonra Ali er-Riza’y1 (6. 203/819)
secmesi ve Hz. Ali'nin ashabin en istiini oldugunu iddia etmesi bunun en iyi
gostergelerindendir.®® Ayrica Ali er-Rizd’min veliaht tayin edilmesinde, Aliogullarinin
Abbasilere karsi ayaklanan biiyiik bir kism1 Zeydiyye mezhebinden olan Siilerin, yaninda yer

almamalarim saglamak gibi siyasi bir manevra oldugunu da gozden kacirmamak gerekir.*

Yine Islam tarihinin en biiyiik kirilmalarindan olan Mihne hadisesi bu dénemde yaganmistir.
Me’'miin mihneyi baslatan mektubunda “....Allah’1 hakkiyla bilmeyen cahiller, ona kars: kor,
dinin hakikati konusunda da delalettedir...” diyerek onlarin bu hususta imtihan edilmesini
emretmistir.*® Halkin uyarilmasini kendine gérev kabul eden Me'miin, kendinden 6nceki
halifelerin uygulamasindan uzaklagmistir. Me’miin’dan 6nceki halifeler, hilafetin mutlak dini
otoritesine vurgu yapmamislar, aksine ulemay1 dini otoritenin kaynagi olarak gérmiislerdir.
Me’'mién Allah’in kendisine vermis oldugu bilgi ve peygamberlik kurumunun mirasgisi
kimligiyle mutlak dini otorite olan halifelie kutsal bir nitelik kazandirmaya ¢ahsmigstir.®
Me’'miin’un uygulamalarini kendinden sonraki iki halife de devam ettirmistir. Miitevekkil (6.
247/861), devletin politikasim degistirerek, mihne siirecine son vermistir. Imam Suyti,
eserinde Miitevekkil'in siinnet ehline meyletmesi ve onlara yardim etmesi sebebiyle halk

tarafindan éviilmeye ve yiiceltilmeye baslandigindan bahsetmektedir.*

» Casim Avci, “Abbasiler ve Hilafet”, Gegmisten Giiniimiize Hilafet, ed. Mustafa Sabri Kiigiikag¢i, Ali Satan,
Abdiilkadir Macit (istanbul: llem Yayinlari, 2019), 142.

% imam Suy0ti, Tarihu’l-Hulefa, cev. Abdullah Giindiiz (istanbul: Asalet Yayinlari, 2019), 37.

3 imam Suyiit, Tarihu’l-Hulefa, 370-371.

%2 Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanct ve Gaip On Ikinci Imam EI-Mehdi (istanbul: isam Yayinlari, 2009), 58.
% imam Suyti, Tarihu’l-Hulefa, 372.

3 Nahide Bozkurt, “Mihne’nin Tarihsel Arka Plani ve Analizi”, Mihne Siireci ve Islami [limlere Etkisi, ed. M. Mahfuz
Soylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016.), 22-23.

% imam Suyti, Tarihu’l-Hulefa, 413.
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Dokuzuncu asrin sonlarina dogru Miitevekkil'in oldiiriilmesiyle baslayan karisikliklardan
sonra Abbasi Devleti pargcalanmaya baslamistir. 255/869 yilinda baslayip 267/881 yilina
kadar stiiren, Hz. Ali yanlisi, Ali bin Muhammed el-Alevi adindaki sahsin idaresinde baslayan
Zenci Isyanlar, hilafet merkezini zora diisiirmiis ve devletin yipranmasina neden olmustur.*
Bu isyan hareketi bastirilmis olmakla beraber, ayaklanmaya katilan Kitleler, daha sonra
Karmati hareketine katilarak tepkilerini géstermeye devam etmislerdir.’ Iran’in dogusu ve
batisinda Saffariler (246-393/861-1003), Maveralinnehir'de Samaniler (203-395/819-
1005) ve Misir ve Suriye’de Tolunogullar1 (254-292/868-905) kurulmustu.® Halifenin maddi
niifuzu, Bagdat ve ¢evresinde sinirli kalmistir. Merkez1 otoritenin zayiflamasiyla ortaya cikan
bu devlet ve emirlikler, Abbasi halifesinin otoritesini kabul ederek hutbeyi onun adina

okutmuslardir.®

Onuncu asra gelindiginde bir Sii yiikselisinden bahsetmek miimkiindiir. ismailiyye, Zeydiyye
ve Imamiyye gibi cesitli kollarin islam diinyasinin degisik yerlerinde sosyopolitik alanda
etkin olmasi nedeniyle “Sii yiizyili” nitelendirilmesi kullanilmistir.#0 Bu dénemde Karmatiler
(278/891)* ve Fatimilerin (296-566/909-1171) tarih sahnesine ¢ikmasi Siiligin politik ve
ideolojik olarak Islam diinyasini etkisi altina almasina neden oldu. S$ia’nin Ismaili mezhebine
mensup Fatimiler daha énce birlikte hareket ettikleri Karmatilerden ayrilarak® Kuzey
Afrika’nin biiyiik bir kismini ele gecirip kendi devletlerini kurmuslardir. Ubeydullah el-Mehdi
(6. 322/934) imametini iddia etmis ve kendi hakimiyetinde bulunan sehirlerde hutbenin
kendi adina okutulmasini emrederek “el-Mehdi Emiru’l-Mii’'minin” lakabinm1 kullanmaya

baslamistir.”®

Fatimiler, kurulusundan itibaren Siinni Islam diinyas1 i¢in bir tehdit olusturmustur.
Fatimilerin Kuzey Afrika, Misir ve Suriye basta olmak ilizere niifuzlarini genis bir alana
yaymalari, Siinni halka yaptig1 iskenceler ve gli¢siiz durumda olan Abbasi halifesinin bunlari
engelleyememesi, Endiiliis Emevilerinin hilafet iddiasinda bulunmasina zemin hazirlanmistir.
Endiiliis Emevilerinin sekizinci emiri III. Abdurrahman, 316/929 senedinde kendisini halife
ilan etmistir.* Boylece Islam diinyasinda aym anda ii¢ halife ortaya cikmistir.”® Bu durum,

siyaset uzmanlarinca tartisilmis ve Ahkamu’s-Sultdniyye eserlerinde konu bashig olmustur.

% Henri Laoust, Isldm’da Ayrilikci Gériisler (Istanbul: Pinar, 1999), 158.

%" Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaip On ikinci imam El-Mehdi, 80.

% Michael Brett, The Fatimid Empire (Fatimi Imparatorlugu), cev. Fatih Yiice (Istanbul: Kronik, 2021.), 37.
39 Aval, “Abbasiler ve Hilafet”, 149.

40 Umiit Toru, Es’arf Makdldt Geleneginde mdmiyye Algist (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Doktora Tezi, 2017), 93.

41 [bnii'l-Esir, el-Kamil Fi't-Tarih Terciimesi, cev. Dr. Ahmet Agrirak¢a (Bahar Yayinlari, 1991), 6/372.
42 Ali Avcu, Horasan -Maveraiinnehir’de Ismaililik. (Istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2018), 44.
4 ibnii’'1-Esir, el-Kdmil Fi’t-Tarih Terciimesi, 8/46.

* Mehmet Ozdemir, “Endiiliis’te Hilafet Tecriibesi”, Gegmisten Giiniimiize Hilafet, ed. M. Sabri Kii¢likasei, Ali Satan,
Abdiilkadir Macit (Istanbul: {lem Yayinlari, 2019), 119-121.

*® imam Suyti, Tarihu’l-Hulefa, 467.
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Yasanan bu fiili durum hilafet anlayisinda yeni yaklasimlar1 da beraberinde getirmistir.

Calismamizin ikinci b6limiinde, bu konuyla ilgili daha ayrintili agiklamalarda bulunacagiz.

Karmatilerin, hilafet merkezini tehdit edecek sekilde bozgunculugu artirmalar1 Miisliimanlara
biiylik zarar vermistir. Abbasi idaresinin Irak’in Hac yolu emniyetini saglamaktan aciz
oldugunu gostermek icin bu gecis glizergdhina bir dizi baskin ve saldin
gerceklestirmislerdir.*® 310/923 yilinda EbG Tahir el-Cennabi (6. 332/944), Basra'ya
saldirmis ve bircok Kkisiyi oOldiiriip mallarim1 yagmalamislardir. Sonra Kife'ye, Firat
kenarindaki koylere ve hac yoluna saldirmislardir.*” Bu saldirlar neticesinde hac ibadeti
yapilamamistir. Islam dini ve hilafet agisindan sembol olan Mekke ve Medine sehirlerine
yapilan bu saldirilar, Miisliimanlar iizerinde ciddi travmalara neden olmustur. 317/930
yilinda Karmatiler, terviye giiniinde Kéabe'ye gelerek hacilarin mallarin1 yagmalayip onlari
kilictan gecirmistir. Bununla yetinmeyip Haceri'l-esved’i yerinden sokiip Hecer'e
gotiirmiislerdir. Oldiirdiikleri hacilarin bir kismim zemzem kuyusuna atmis bir kismini da
Kabe’'nin avlusuna gémmiislerdir. ibni’'lI-Esir’in naklettigine gére, bu olay1 duyan Ubeydullah
el-Mehdi Karmatileri kinayarak Hacerii'l-esved’i ve aldiklar1 mallari iade etmelerini onlardan

istemistir.*®

Halife Razi, 324 /936 yilinda Abbasi hilafetinin siyasi olarak zayiflamasi ve yasanan ekonomik
sikintilar neticesinde yeni bir uygulamay1 ylriirliige koymustur. Vasit ve Basra valisi
Muhammed b. Réik’'i emiri’l-limera olarak atamistir. Halife, ona genis yetkiler vererek
devletin idari, askeri ve mall islerinin yonetimini tamamiyla onun uhdesine birakmistir.
Boylece idare Ibn Raik'in eline gegmistir. Hutbede halifeyle birlikte Ibn Raik'in de ismi
anilmaya baslanmistir. Hutbede ismi halifeyle birlikte okunan ilk kisi de bu zat olmustur. ibn
Ralk mallarin taksimi, toplanmasi ve azil islerini yliriitmeye baslamistir. Vezirin etkisi
kalmamis ve halifeye sadece Bagdat ve amillikleri kalmistir.** Emir’iil-timera sistemi, Abbasi
hilafetinin sonuna kadar devam ettirilmistir. Halifeden aldig1 yetkiyle isleri idare etmek, islam
diinyasi tarafindan kabul edilebilirlik anlami tasiyordu. Siyaset teorisyenlerin de kabul ettigi
bu durum, hilafet kurumuna manevi bir boyut kazandirmistir. Emir’iil-limeralik sisteminin
yiiriirliige girmesiyle, halife Siinni Islam diinyasinin bir temsilcisi olmaya devam etmistir.

Ancak fiili anlamda bir yetkisi kalmamistir.

Kokenleri Deylem bolgesine dayanan Biiveyhiler, hilafet merkezinin Karmatiler tarafindan
isgal edilmesini 6nlemek maksadiyla 333/945 yilinda Bagdat'a gelerek Emirii’'l-limera

makamini ele gecirmislerdir. Boylece Abbasi hilafetinin siyasi ve askeri otoritesi Sii

* Laoust, Islam’da Ayrilikg1 Gériisler, 158.

4 el-Kalkasendi, Me'dsiru’l-indfe fi Me'alimi’l-Hilafe, cev. Ramazan Sesen (Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2019), 147.
* ibni1-Esir, islam Tarihi el-Kamil Fi't-Tarih Terciimesi, 8/173-174.

9 el-Kalkasendi, Me'dsirul’ indfe fi Me'dlimi’l-Hilafe, 151; fmam Suyti, Tarihu’l-Hulefa, 107-108.
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Biiveyhilerin himayesine gecmistir.5® 334/946 yilinda halifeyle beraber Muizziiddevle b.
Bliveyh adina hutbe okunmustur. Artik, Abbasi halifelerinin sarayda bile yetkileri
kalmamuistir. Sadece isimleri minberde okunmustur. Blveyhiler istedikleri Kisiyi halife ilan
etmislerdir.”* Bagdat'in Biiveyhilerin eline gecmesinden sonra, uzun bir siiredir yapilamayan
hac ibadeti yapilmaya baslanmis ve Kibe’de Abbasi halifesi ve Bliveyh emiri adina hutbe
okunmustur. Kabe’nin Islam dini icin sembol bir mabed olmas1 dolayisiyla burada hutbenin
kimin adina okundugu biiyiik bir 6nem arz etmekteydi. Hutbe kimin adina okunuyorsa Islam
diinyasinda so6z ve yetki o kimseye aittir anlayis1 hakimdi. Bu nedenle Fatimiler, kendilerine
rakip gordikleri Abbasi hilafetine dogrudan saldirmak yerine Kabe'nin hakimiyetini ele
gecirmeye calismislardir. 360/971 yilinda bu emellerine ulasmislardir. Mekke’de hutbe ilk

defa Fatim1 halifesi el-Muiz adina okunmustur.>

Biiveyhiler Abbasi hilafetini yok edebilecek giice sahipken bunu yapmamislardir. Abbasilerin
yerine gecebilecek giiclii bir halifedense kendi kontrolleri altinda tutabilecekleri bir halife,
siyasl menfaatlerine daha uygun gelmistir. Muizziiddevle, Bagdat1 ele gecirdigi glinlerde
cevresindeki maiyetiyle Abbasileri ortadan kaldirma isini istisare etmistir. Ibn Esir'in
naklettigine gore iclerinden biri “...Adamlarindan birine halifeyi 6ldiirme emri versen bunu
derhal yerine getirecektir. Siller'den birini bu makama getirsen hilafet bunlarin hakki deyip
sen ve adamlarin ona itaat edeceksiniz. Bu durumda halife senin ve adamlarinin
oldiiriilmesini emrederse derhal seni oldireceklerdir” diyerek onu bu fikrinden
vazgecirmistir. Ayrica Fatimilerin Irak’1 kontrol altinda tutmasini istememeleri de bu kararda

etkili olmustur.”®

Fatimilerin giiclenerek Irak, Bahreyn, Maveraiinnehir-Horasan bolgesindeki Karmatileri
etkisi altina almaya baslamas1,* Abbasiler ve Imamd Siiler icin biiyiik bir tehlike olusturmaya
baslamistir. Ayrica Islam inancina uymayan isler de yapilmaya baglanmistir. Misir’da Camii ve

caddelerin duvarlarina sahabeye kiifiir sozleri yazilmasi emredilmistir.”

Fatimilerin giderek Siinni Miisliimanlar Uzerindeki baskilarini artirmasi, onuncu asrin
sonlarina dogru Siiligin aleyhine ve Siinniligin lehine olacak adimlar atilmasini tetiklemistir.
Siinniligi destekleyen ve Sii karsiti olan Gaznelilerin iran, Maveraiinnehir ve Kuzey
Hindistan’da gittikce giiclinti artirmasi, Halife Kadir'in (6. 422/1031) Siinniligi gili¢clendirecek
girisimleri baslatmasinda biyiik etkiye sahip olmustur. 402/1012 yilinda Halife Kadir,

50B{iveyhilerin Imami diisiinceyi benimseyip benimsemedikleri konusunda kesin bir sey ifade etmek miimkiin
goziikmemektedir. Ancak, birinci nesil Biiveyhilerin Zeydi imamlar eliyle islam’t kabul eden Deylemliler gibi
Zeydi olduklari, sonraki Biiveyhilerin ise imamiyye’yi benimsedikleri ancak siyasi menfaatleri geregi mezhebi
aidiyetlerinin ikinci planda tuttuklar séylenebilir. Bk: Toru, Es’arf Makdlat Geleneginde Iméamiyye Algisi, 100.

51 Laoust, Isldm’da Ayrilik¢t Gériisler, 170-171; Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaip On Ikinci Imam El-Mehdi,
148.

52 el-Kalkasendi, Me'dsiru’l-Indfe fi M'edlimi’l-Hilafe, 162.
>3 es-Sankiti, Ha¢li Savagslarinin Etkisi Altinda Stinni-Sii iliskileri, 90.
54 Avcu, Horasan -Maveraiinnehir’de Ismaililik, 180.

> imam Suyti, Tarihu’l-Hulefa, 492.
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Fatimilerin soyunu kotiileyen ve Hz. Peygamberin ehl-i beytinden olmadiklarini anlatan bir
ferman yaymlatmistir.®®  Yayminlanan fermanda onlarin  soylar1  Deysaniyye'ye
dayandinlmistir.’’ 409/1019 yilinda Halife Kadir, Miisliiman cemaati bélen cesitli mezheplere
kars: hilafetin tutumunu belirlemek gayesiyle itikadii’l-Kadiri olarak bilinen bir genelge
yaymnlatmistir. Bu bildiri daha ¢ok Hanbeli itikadinin genel prensiplerine dayaniyordu ve
burada felsefe, Mutezile, Rafiza ve Ismaililik arasinda bir bag kurulmustur. Bu girisimlerle

zikri gecen gruplarin tamamu 6tekilestirilerek hepsiyle miicadele edilmeye baslanmistir.*

Halife Kadir'den sonra yerine gecen oglu Kaim (6. 422/1031) babasinin Siinni eksenli
politikalarin1 devam ettirmistir. Halife KAim, Horasan ve Iran’da fetihlerle parlayan Siinni
inanci benimsemis Selguklarla irtibat kurmaya ¢alismistir. Biiveyhi emirleriyle devam eden
anlasmazliklarimi ¢ézmesi icin Maverdi araciligiyla Tugrul Bey’e (6. 455/1063) haber
gondermistir. Tugrul Bey halifeye ve hilafet makamina olan saygisindan mektubu Ciircan’a
dort fersah kala karsilamis ve halifeye itaat edecegini bildirmistir.>® Tugrul Bey, 446/1055
yilinda Bagdat’a girmistir. Biiveyhilere son verilmesinin ardindan halifenin emriyle hutbe
ikisinin adina okunmustur. Ancak Halife'yle birtakim anlasmazliklar yasadigindan dolay1
Bagdat’ta kaldig1 13 ay boyunca onunla goriisememistir. Ayrica bu durumda halifenin Tugrul
Bey’e temkinli yaklasma gayreti de vardir. Daha sonra Tugrul Bey, Musul’a giderek buray ve
civarini ele gecirmistir. Kuzey Suriye’yi Fatimilerin destekledigi Besasiri kuvetlerinden
temizleyerek muzaffer bir sekilde 448/1057 yilinda Bagdat’a geri donmdiistiir. Halife baslarda
Tugrul Bey’e karsi temkinli durusundan vazgecerek onu, Hz. Peygamber’in hirkasini giyerek

) o«

karsilamis ve Tugrul Bey’e “Dogu’nun ve Bat’'nin Sultam” 1akabini vermistir®

Tugrul Bey’in, 449/1058 yilinda Bagdat’a girerek halifeyi bir y1l boyunca esir alan Besasiri'yi
o6ldiirmesi, Irak’ta Siilik karsisinda Siinniligin ¢ok biiyiik bir kazanimi olmustur. Bu kazanim
saglamlastirilarak Suriye ve Misir'a da zamanla yayilmistir. Uzun bir siire Sil Biiveyhilerin
boyundurugu altinda askeri ve siyasi gii¢lerini kaybetmis halifeler, sembolik statiilerini ve
ahlaki otoritelerini Siinni Selguklular eliyle tekrar kazanmislardir.®* Tugrul Bey'in islam
diinyasinin yegane lideri olarak telakki edilmesiyle birlikte hilafet anlayisina yeni bir
yaklasim daha getirilmistir. Halifenin ve sultanin gorev ve yetkilerindeki sinirlar degismeye
baslamistir. Tiim Islam diinyasinin idaresi sultana birakilmis, halifenin gérevi Bagdatla sinirh
kalmistir. Ayrica halife, mesru sultanin isminin hutbelerde kendi adindan sonra

zikredilmesini saglamis ve saltanat makaminca hazirlanan temlikname ve mengurlar

%6 ibnii’'l-Esir, Islam Tarihi el-Kamil Fi't-Tarih Terciimesi, 8/190.

57 Fatimilerin kurulus evrelerinde kendilerinin Hz. Fatima’nin soyuna nispet etmekteydi. Abbasilerin Peygamberin
amcas1 Hz. Abbas’a dayanmasi hasebiyle, imamette kendilerin daha cok hak sahibi oldugunu iddia etmislerdi.
Avcu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 194-195; Laoust, Isldm’da Ayriliket Gortisler, 185; es-Sankiti, Hagli
Savaslarinin Etkisi Altinda Siinni-Sii [ligkileri, 90.

58 Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 195.

59 [bni'l-Esir, Islam Tarihi el-Kdamil fi't-Tarih Terctimesi, 9/398.

60 el-Kalkasendi, Me'dsiru’l-indfe fi Me'alimi’l-Hilafe, 174-175.

61 es-Sankiti, Hacl Savaslarinin Etkisi Altinda Siinni-Sii [liskileri, 60.
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onaylamistir.’? Abbasi halifeleri, Sinni sultanlara siyasi yetkiyi birakmakla birlikte
aralarininda iktidar gerilimi zaman zaman devam etmistir. Gelinen stirecte halifelerin askeri
ve siyasi giiclerini tekrar kazanmalar1 miimkiin géziikmemekteydi. En azindan Siinni inanci
benimsemis Tiirk sultanlar1 himayesinde manevi giiclerini korumaya devam edebilmeleri ve
varliklarini siirdtirebilmeleri miimkiin olmustur. Ayrica, halifenin siyasi yetki ve giiciiniin

daralmasi onlarin dini misyonlarinin giiclenmesine neden olmustur.®®

Hilafet, Siinni Islam diinyasini temsil eden dini- siyasi bir sembol olarak kabul edilmekteydi.
Islam birliginin saglanmasi adina, sembolik bir halde bile olsa bu kurumun varhg muhafaza
edilmeye calisilmistir. Halifenin adinin Cuma hutbelerinde zikredilmesi veya sikkelerin
lizerine isimlerinin sultandan énce yazilmasi islam devletlerinde bir hakimiyet sembolii
olarak kabul edilmistir. Halifeler tarafindan verilen temlikndme ve mensurlarla sultanlarin
yaptigl isler mesruiyet kazanmaktayd1.** Abbasi halifelerinin Tiirk sultanlarindan temelde iki
istekleri vardi. Bunlardan birincisi, Kuzey Suriye y6niinden gelen Bizans saldirilarina karsi
Abbasl Devleti'ni korumak, digeri ise kendilerine alternatif olmaya calisan Fatimilerin

faaliyetlerine karsi kendi din anlayislarini korumakt.®®

Abbasi halifelerinin dinl hiirmetin simgesi ve siyasl mesruiyetin kaynagi olarak kabul
edilmesi, halifelerin islevsiz ve giicsiiz olduklar siirecte bile Tiirklerin idaresi altinda bir
siyasi figliran olarak yasamaya devam etmelerini saglamistir. Mogollar ve Haclilarin
piiskiirtiilmesinde oncii gii¢c olan Eyyibiler ve Memliikler Siinni dirilis vasitasiyla islam
diinyasinda siyasi bir birlik kurmaya calismiglardir.®®

656/1258 yilinda Mogollarin Bagdat'1 isgaliyle Abbasi hilafeti son bulmustur. Alti asir
boyunca varhgini siirdiiren hilafet miiessesinin birdenbire yok olmasi islam aleminde biiyiik
bir bosluk meydana getirmis ve Miisliimanlar {lizerinde sok etkisi yaratmistir. Halifeler
giiclerini kaybetseler de hala iimmetin siyasi ve dini lideri olma 6zelligini korumuslardir.
Ortadan kalkan Abbasi hilafeti, 3,5 yil aranin ardindan Misir Memlik Sultam1 Baybars
tarafindan Kahire’de tekrar kurulmustur. O, hilafeti yeniden tesis ederek islam diinyasinda
var olan boslugu doldurmak istemistir. Ayrica idaresine dini bir statii kazandirarak
saltanatin1 giiclendirmeye ve Islam iilkeleri arasinda sayginlik kazanmaya calismistir.
Hilafetin Misir'a intikali Memliiklerin kole kokenli olmalari sebebiyle devleti kurduklari on

yillik siire zarfinda elde edemedikleri mesruiyeti de onlara sunmustur.”’” Ayrica Memliikler,

%2 Hasan Hiseyin Adalioglu, “Selguklar Devri Halifelik Telakkisi”, Gegmisten Giintimiize Hilafet, ed. M. Sabri
Kiigiikascl, Ali Satan, Abdiilkadir Macit (Istanbul: ilem Yayinlari, 2019), 153.

%3 Betiil Yurtalan, Abbdsilerin Fatimilerle Miicadelesi ve Siinnilige Etkileri (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri, Doktora Tezi, 2022), 182.

64 Adalioglu, “Selguklar Devri Halifelik Telakkisi”, 176-177.
6 es-Sankiti, Hach Savaslarinin Etkisi Altinda Siinni-Sif [ligkileri, 63.
66 es-Sankiti, Hacli Savaslarinin Etkisi Altinda Siinni-Sif fliskileri, 54-56.

67 Siilleyman Ozbek, “Meml{iklerde Mesriiiyet Arayislar1 ve Saltanat Insasina Yénelik Cabalar ‘Sultam Oldiiren
Sultan Olur™, Tarih Arastirmalari Dergisi 32 /53 (01 Mayis 2013), 159.
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Abbasi hilafet merkezini yikan ve halifeyi 6ldiiren ilhanlilara karsi da avantaj elde
etmislerdir. Ciinkii Mogollar, bu girisimlerinin basarili olmasinda en biiyiik destegi Sii
gruplardan goérmiiglerdir. ilhanhlar ve onlarin genellikle Sii eksenli politikalari, Siinni
toplumu olduk¢a rahatsiz etmistir. Memliiklerin, Siinni disiincenin, hakimiyet teorisinin
temel noktasi olan hilafeti desteklemesi ve bu amacla, Abbasi ailesinden Eb{i Kasim Ahmet b.
Zahir'i 659/1261 yilinda el-Mustansir Billdh adi ile Kahire'de halife ilan etmesi Siinni

Miisliimanlar nezdinde onlara biiyiik bir itibar kazandirmistir. ®

EbG Kasim Ahmed b. Zahir, Bagdat isgalinden kisa bir siire sonra, hapsedildikleri
hapishaneden kurtulmus ve Irak-1 Arap’a gelerek bir siire halktan biri olarak yasamistir. Ebii
Kasim'in Dimask’ta oldugu Sultan Baybars’a haber verilince, sultan bir heyet géndererek onu
Misir'a davet etmistir. 659/1261 yilinin Recep ayinda Sultan, veziri Bahauddin b. Hinna,
Kadilkudat Taceddin Binti Eaz, sehrin ayanlari, esraf, kur’a, miiezzinler, Yahudiler ve
Hiristiyanlarla birlikte onu Kkarsilamaya ¢ikmislardir. El-Mustansir'in = Abbas  b.
Abdiilmuttalib’e uzanan soy seceresi devlet erkdni ve kadilarin huzurunda okunmus ve
kadilkudat tarafindan onaylandiktan sonra el-Mustansir halife ilan edilmistir. Bu onaydan
sonra halktan biat alinmistir. Halife ilan edilmesinden ii¢ giin sonra da hutbelerde islam
halifesinin adi zikredilmeye baslanmigtir. "

El-Mustansir'in halife ilan edilmesinden bir silire sonra, Baybars Kahire’nin disinda yer alan
biiylik bir bahgede saltanat otagl kurdurmustur. Sultan biiyiik bir merasim alayiyla oraya
gitmistir. Bu toren halifenin tayin edildigi torenden daha gosterisli hazirlanmistir. Kalkasendi

o glinii soyle anlatir:

Sultan Kahire’'nin disindaki Biiyliik Bostan’da kurulan otaga toren alayi ile gitti.
Halife ile beraber oraya indi. Ondan hil’at giydi. Hil'at menekse renginde bir sarik,
siyah bir ciibbe, altin gerdanli ve bedavi tarzi bir kilicti. Sultan bunlan giydi.
Halife, vezir, kadilar, emirler ve ulemanin hazir bulundugu bir meclis toplandi. Sir
katibi Fahreddin ibn Lokman i¢in minder kondu. Fahriiddin minbere ¢ikarak
halifenin sultana verdigi taklidi okudu. Sonra sultan hilat ve gerdanlikla atina
bindi. Alayla Babii'n-Nasr’dan Kahire'ye girdi. Sehir siislenmisti. Vezir Bahaiiddin
b. Hinna taklidi basinin iistiinde tasidi. Sultanin alay1 6niinde ytriidi, etrafinda

emirler yaya yiiriidiler.”

68 Sever, Bahri Memliikler Dénemi Mezhep Hareketleri, 92.
69 {bn Kesir, El-Biddye ve’ n-Nihaye, 13. cilt/404; ibn Tagriberdi, En-Niiclimu’z-Zahire (Parlayan Yildizlar), 46.

70 {bn Kesir, El-Biddye ve’n-Nihaye, 14. cilt/404-405; Yigit, Memliikler, 159; Abdullah Mesut Agir, “Memliik
Sultanlarinin Gélgesi Altinda Hilafet Kurumu”, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/2 (01 Aralik
2011), 641.

71 el-Kalkasend?, Me'dsiru'l-indfe fi Me'alimi’l-Hilafe, 234.
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Sultanin halifeden taklid aldigi giinii Suy(tl de benzer sekilde anlatir ve sultana verilen

taklidin tam metnini Husni’l-Muhadara isimli eserinde nakleder.”

Abbasi Hilafeti'nin Memliiklii Devleti’ne intikal etmesiyle yeni bir déneme girilmistir. Bu yeni
dénemde, halifeler ¢ok etkin olamasa da hilafet kurumu varhgini devam ettirebilmistir. islam
siyaset diisiincesinin hilafet merkezli kurgulanmis olmasi, sembolik bile olsa, onu
vazgecilmez bir kurum haline getiriyordu. Memliikler a¢isindan duruma baktigimizda ise,
onlar bu kurumu yeniden tesis ederek, islam diinyasinda kendi giiclerini ve misyonlarini
daha da kuvvetlendirmislerdir. Memliiklii Devleti'nin baskenti Kahire ise, islam diinyasinda
o6nemli siyasi ve dini bir merkez haline gelmistir. Bu gelisme, tlilkeye gelen ilim adamlarinin

sayisini da artirmustir.

1.1.2.1. Hilafet Kurumunun Islevi

Memliiklerde halifenin sultanla gelistirdigi iliski Bagdat'taki durumlarindan cok farkliydi.
Bagdat Abbasi halifeleri siyasi olarak giiclerini kaybetmis olmalarina ragmen dikkate deger
bir sayginliga sahiptirler. Islam tilkelerinde her iktidar degisikliginde halifeden mensur talep
edilirdi. Bagdat Abbasi halifelerinin elinde iktd tahsisi, memurlar1 ve dini vazifede olanlari
tayin ve azletme yetkileri vardi. Misir'da ise bu yetkiler halifelere verilmemistir.
Memliiklerde, halifenin askeri ve siyasi giicli olmamasina ragmen toplum nazarinda yetkinin
mesrulastirilmasini temin eden tek merci oldugu gercegi degismemistir.”* islam iilkelerinden
taklld” almak icin Kahire’'ye heyetler gelmeye devam etmistir. Ancak Memliik Abbasi
halifelerinin verdikleri taklidler zorlayici giic agisindan Bagdat Abbasi halifelerin verdigi
taklidlerle ayni seviyede degildir. Zira Bagdat Abbas] halifelerinin verdigi taklidler hem siyasi
hem de hukuki bir taninmanin isaretiydi. Memliik Abbasi halifelerinin verdigi taklidler ise
hukuki bir taninmay ifade ediyordu. Bu taklidle devletler, islam hukukuna gére mesruiyet
kazanmis oluyorlard1.” Kimi Miisliiman devletler taklidi zorunlu goriirken diger bir kismi da

taklid isteginde bulunmamislardir.”

Halifeler kendisi i¢cin diizenlenen kutlama ve davetlere tesekkiir ziyaretinde bulunur ve
sultanin tahta c¢ikis merasiminde Miisliimanlar iizerindeki yetkisini sultana devrederdi.
Kisacasi Kahire’deki Abbasi halifeleri Memliikli idaresi son buluncaya kadar, onlarin Stinni

Islam diinyasindaki iistiinliiklerini pekistiren ve sultanlarin ellerinde sadece birer kukla

"2 Suytiti, Husnii'l-Muhadara fi Tarihi Misir ve'l-Kahire, 11. cild/ 53-58.
" Hasan Celal Giizel vd. (ed.), Tiirkler (Ankara: Yeni Tiirkiye Yaynlari, 2002), 5/1424.
7 Sever, Bahri Memliikler Dénemi Mezhep Hareketleri, 93.

" Taklid: Hitkiimdarlarin egemenliginin halife tarafindan onaylandigini1 gésteren belgedir. Tahta gecen sultanin
egemenliginin mesruiyet kazanmasi i¢in halife tarafindan kendisine o bélgeyi miilk edinme yetkisi veren bir
belge gondermesi gerekiyordu.

7 Uzun, Memliik Devleti Himayesinde ve Islam Diinyasinda Abbasi Hilafeti: Saltanat-Hilafet Iliskisi, 239.
™ Avar “Hilafet”, 545; Agir, “Memliik Sultanlarinin Golgesi Altinda Hilafet Kurumu”, 642.
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haline gelmis kimseler olarak kalmislardir.”® Bernard Lewis, “gélge halifelik” olarak
nitelendirdigi durumu soéyle formiile eder: “Gli¢ sultan, otorite de halife tarafindan temsil
ediliyordu. Sultan, halifeye gii¢c veriyor karsiliginda ise halife de ona yetki veriyordu. Halife

hitkmediyor ama yénetmiyordu, sultan ise ikisini de yapiyordu.””

Memliiklerin kole kokenli olmalar1 sebebiyle Kkarsilastiklari mesruiyet Krizini hilafetin
destegiyle asmaya calistiklarini ifade etmistik. ilhanlilar, Memliiklerle kurdugu diplomatik
iliskilerde onlarin kéle koékenli olmalarina vurgu yapmuglardir. ibn Tagriberdi’nin En-
Niiciimu’z-Zahire’de naklettigi, Sultan Baybars’in Dimagk’ta oldugu bir siirecte ilhanhlardan

gelen bir mektup su sekildeydi:

Hiilagu oglu Abaga Han, sarktan hareket ederek biitiin iilkeleri hakimiyet altina
ald1 ve karsi ¢ikanlar oldiriildi. Ve sen! Goge de g¢iksan, yerin altina da girsen
elimizden kurtulamazsin. Sana tavsiyemiz bizimle baris yapmandir. Sen, Sivas’a
gonderilmis bir Memliiksiin. Nasil olur da yeryiiziiniin hiitkiimdarlarina ve onlarin

ogullarina kars gelirsin. ®

Abaga Han'in goénderdigi mektuptan da anlasildigi gibi, onlarin kole kokenli olmalari,
diplomatik iliskilerde sikinti olusturmaktadir. Bu durum Baybars’in hilafeti Misir'da yeniden
tesis etmek icin biiyiik bir gayret gostermesini ¢ok iyi aciklamaktadir. Memliikler, halifelerin

verdigi yetki ile ihtiya¢ duyduklari sayginliga kavusmuslardir.

Memliiklii sultanlar: hilafetin niifuzundan 6zelikle dis politikada yararlanmislardir. Ornegin,
Baybars, Ilhanhlara kars: ittifak kurmaya calistign Altin Orda Devleti ile halife ve hilafet
lizerinden iliski kurmugstur. iki devlet arasindaki diplomatik iliskilerde hilafet 6n planda
tutulmus ve Baybars kendilerinin hilafetin hamisi olduklarina daima vurgu yapmistir.
Baybars, hilafetle Memliiklerin islam diinyasindaki siyasi {istiinliigiinii pekistirmeye
calismistir.® Bir diger Memliiklii Sultam Esref Halil, Mogollarla miicadelede Miisliimanlarin

destegini almak icin hilafetin giiciinden yararlanmistir.

Memliiklii sultanlarinin halife ve hilafetin siyasi boyutundan istifade etmekle birlikte sz
konusu kurumun dini/manevi yoniinii daha 6n planda tutuklar1 goriintiisiinii vermeye
calismislardir. Onlar, toplumsal olaylarda ve buhranlh dénemlerde halifenin bu manevi
otoritesinden fazlasiyla yaralanmaya cahisilmislardir. Ozellikle veba salginlarinda ve kuraklik

dénemlerinde® halifeler hep 6n planda tutulmustur.® Cihada tesvik eden hutbelerde, yagmur

8 Agir, “Memlik Sultanlarinin Gélgesi Altinda Hilafet Kurumu”, 643.

& Lewis-Kblay, Ortadogu, 192.

% ibn Tagriberdi, En-Niiciimu’z-Zahire (Parlayan Yildizlar), 49.

81 Uzun, Memliik Devleti Himayesinde ve Islam Diinyasinda Abbasi Hilafeti: Saltanat-Hilafet [liskisi, 219.

% tbni Tagriberdi, en-Niictimu’z-Zdhira,15.cilt/170. Halife II Hakim (6.753) i¢in “Misir'i bulutu” lakabi verilmisti.
Halifenin hiirmetine yagmur yagdigim ifade etmek icin kullanilmis bir isimlendirmedir. Bk: Imam Suyfti,
Tarihu’l-Hulefa, 577.

83 Uzun, Memliik Devleti Himayesinde ve Islam Diinyasinda Abbasi Hilafeti: Saltanat-Hilafet [liskisi, 251.
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dualarinda ve felaket donemlerinde halifeler halkin teskin edilmesi i¢in biiylik gayret sarf
etmislerdir. 702/1302 yilinda Sultan Muhammed Nasir, Mogollarin Sam’a saldirilar
sonrasinda yapilan savasta Halife Miistekfi'yi de yaninda gotiirmiistiir. Savasin siddetlendigi

sirada Halife Miistekfi Kur’an’dan ayetler okuyarak askerleri savasa tesvik etmistir.*

Memliiklerde halifelerin bir ordusu veya topragi yoktu. Herhangi bir yetki ve gorevleri de
bulunmamaktaydi. Yani bir devlet baskaninin ihtiyaci olan askeri ve siyasi gilice sahip
degillerdi. Bu arglimanlardan yola ¢ikarak onlarin tamamen etkisiz olduklarini s6ylemek de
zordur. Ciinki onlar alt1 asir boyunca devam eden bir miiessesenin halkasiydilar. Hilafet,
ortaya ¢iktig1 giinden beri bir¢ok yeni anlayis1 kendisine eklemlemistir. Gelinen noktada da
artik, kurum sahibini gecmis durumdaydi. Yani hilafet miiessesesi, halifelerin sahsindan da
daha 6nemliydi. Halk ve ulema nezdinde 6nemli bir kurum olmay1 her daim siirdiirmiistiir.

Ikinci béliimde Memliiklii ulemasinin hilafete bakis acisim daha ayrintili olarak ele alacagiz.

1.2.3.2. Hilafet Konusunda Ortaya Cikan Sorunlar ve Céziim Onerileri

Kureys neslinden gelen Abbasi hilafetinin askeri ve siyasi giiclerini tamamen kaybederek
Misir'da yeniden tesis edilmeleri bircok tartismayi da beraberinde getirmistir. Bagdat
merkezli hilafete gore hi¢bir yetkilerinin olmamasi halifenin bizzat kendisini degil makaminin
oncelenmesi anlayisini 6n plana ¢ikarmistir.®® Suyti, yasadigi dénemde halifelerin durumunu
su sekilde acikliyor: “Zamanimizda halifelerin durumu daha vahim olmustur ki, halife sultam
ayin basinda kutlamaya gelir. Cogu kez sultan yerinden iner ve ikisi beraber makamin disinda

otururlar. Sonra halife normal bir vatandas gibi kalkar gider, sultan da makamina gecerdi.”®

Abbasi halifelerinin durumu her ne olursa olsun islam toplumunun diizenini saglayan
sultanlarin varligi, dini mesruiyetin kaynagi kabul edilen halifelerin otoritesine baghydi.
Halife ve sultan arasinda bir uzlasi saglamak ve ortaya ¢ikan bu yeni duruma bir ¢fziim

aramak icin ulema biiytik gayret sarf etmistir.

Thomas Arnold, Abbasi halifelerinin Kahire’deki konumunu algaltici olarak tasvir eder.
Memliiklii sultani Kalavun’'un halifeden taklid®” almamasim ve diger bir sultan Nasir
Muhammed’in halife Vasik Billsh Ibrahim’in ismini birka¢ ay boyunca hutbelerde
zikretmemesini® bu duruma ornek olarak verir.® Memliiklii sultanlari, halifeleri devlet
yonetiminde uzakta tutmaya calismis ve onlara dini ilimlerle mesgul olmalarini tavsiye

etmislerdir. Her ne kadar halifeler, siyasi anlamda bir giice sahip olmasa da temsil ettigi tarihi

84 [bni Tagriberdi, en-Niiciimu’z-Zahira,8/ 126.

85 Erwin I Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi (Istanbul: Iz Yayincilik, 1996), 39.

86 Imam Suyti, Tarihu’l-Hulefa, 486.

87 Imam Suyati, Tarihu’l-Hulefa, 568.

88 Imam Suyati, Tarihu’l-Hulefa, 576.

89 Thomas W. Arnold, Hildfet, cev. Muhammed ikbal Saylik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), 79.
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ve dini semboller onun her daim dikkate alinmasini da gerektirmistir. Bu sebeple
Memliiklerde hilafet kurumunu tesis eden Baybars, halifeye karsi hep temkinli yaklagsmistir.
Genel olarak siyasi olaylar ve sultanlarin kisisel tercihlerine gore halifeler ya dikkate alinip
rahat hareket etmisler ya da goz hapsinde tutulmuslardir. Baz1 donemlerde siirgiine bile
gonderilmislerdir.”® Tiim bu yasananlara ragmen halifelik kurumunun varligi asla tartismaya

acilmamistir.

Sultanlarin halifelerle iyi iliskiler icinde oldugu da zaman zaman goézlemlenmistir. Melikii'l-
Esref Halil'in Hakim bi-Emrillah ve Muhammed Nasir'in halife Miistekfi Billah arasindaki
iliski bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir. Esref Halil, babasinin aksine halife ile iyi iliskiler

kurmus ve halifenin toplum icine ¢ikmasina izin vermistir.

Halife atamalarinda da bazen sorunlar ¢ikmistir. E1-Miistekfl (6. 740/1340) vefat etmeden
once veliahd olarak oglu Ahmed’i tayin etmisti. Buna ragmen, Miistekf] ile aralar1 bozuk olan
sultan, Ahmed yerine Ibrahim’e biat etmistir. Kadi izzeddin Ibn Cemaa, veliahd tayinin
halifenin uhdesinde oldugunu soyleyerek buna itiraz ettiyse de sultan bu konuda kararindan
vazgecmemistir. Sultan ve kadilkudatin iddiasindan vazgecmemesi sonrasinda belli bir stire
atanan ve veliahd tayin edilen her iki halife adina da hutbe okunmamistir. Muhammed Nasir
vefatina yakin bir vasiyet birakarak isi ehline verilmesini sdylemistir. Daha sonra ibrahim
azledilerek yerine Ahmed getirilmis ve Hakim lakabini alarak hilafet makamina oturmustur.”

1.1.2.2.Memliiklii Hilafetinin Siinni islam Diinyasinda Etkinligi

Mogollarin Bagdat ele gecirmesiyle birlikte Islam diinyasinda meydana gelen maddi ve
manevi kayiplar islam hilafetinin sekteye ugramasina neden olmustur. Miisliiman devletlerin
parcalanmis yapisi onlari birgok tehlikeyle karsi karsiya getirmekteydi. Memliikler hem hach
saldirilarin1 hem de Mogol ilerleyisini durdurarak Miisliimanlar giivence altina almistir.

Memliikler tarafindan durdurulan Mogollar, ilerleyen siirecte Islam dinini kabul etmislerdir.
[lhanli Devleti'nin Bagdat1 ele gecirmesi esnasinda Sii gruplardan yardim almasi ve ilhanh
sultan1 Olcaytu’nun islamiyet’i sectikten sonra Imamiye Sia inancini kabul etmesi onlarin Sif
bir devlet olarak kabul edilmesine neden olmustur.2 ilhanh hiikiimdar1 Olcaytu, Sii
miiellifleri desteklemis ve Siflerin hamisi olmaya calismigtir. ilhanllarin Sii politikalar, Stinni
toplumu son derece rahatsiz etmistir. Memliiklerin Siinni tasavvurun en 6nemli sidr1 olan
hilafeti desteklemeleri, onlar1 bir nevi Siinni diisiincenin temsilcisi durumuna getirmistir.
Boylece birbirleriyle miicadele eden iki devlet aymi zamanda Sii ve Siinni diislincenin

temsilcileri vasfi kazanmiglardir.

% {mam Suyti, Tarihu’l-Hulefa, 573.
%I ibn Kesir, EI-Biddye ve’ n-Nihaye, 14. cilt/304; Imam Suy0ti, Tarihu’l-Hulefa, 577.
% Hanefi Sahin, “Ilhanlilar’in Sosyo-Politik iliskilerinde Dini-Mezhebi Kabullerin Rolii”, [LTED 1/45 (2016), 121.
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Eyy(biler donemiyle baslayan Misir ve c¢evresinin Slinnilestirme politikasi, Memliikler
doneminde de devam etmistir. Fatimiler, Misira hdkim oldugu yillarda Siinniligi bu
topraklardan silmek icin bliylik bir ¢caba sarf etmistir. Selahaddin Eyytbi, Fatimi devletine
son verdikten sonra tam tersi bir politika izlemistir. Siinni anlayis1 yayginlastiracak atilimlar
yapmis ve bircok medrese kurmustur. O, Siinniligi Safilik ve Es’arilik lizerinden yaymaya

calismistir.”

Memliikler donemi, devletin Siinnilik anlayisi1 ve siyaseti dort mezhebin kadilar1 tarafindan
kabul edilen esaslarin itikadi alanda sekillenmesiyle olusmustur. Toplum ve ulema nezdinde
kabul goérmiis itikadi, ilm1 ve siyasi konular onaylanmis ve bunun disindaki goriisler de bid’at
olarak algilanmistir. Makrizi (6. 845/1442), Baybars doneminde dort mezhepten kadi
atandigim1 ve bunun disinda mezheplerin Memliiklii bolgesinde kalmadigini ifade eder. O
ayrica, itikadi mezhep olarak Es’ariligin kabul gordiigiinii soyler.* Makrizi, Stiinniligi biiyiik
olciide Es'arilikle aynilestirme temayiilii icindedir.® Bu dénemin Siinnilik anlayis1 hadis
temelli oldugu gibi tasavvufun bu anlayisin {izerinde 6nemli bir etkisi vardir. Tasavvuf altin

cagini bu dénemde yagamistir.*

Memliiklerin Abbasi hilafetini Misir'da yeniden tesis etmesinden sonra Miisliiman devletlerin
halifeyle kurduklar iligkiler, Kahire’yi islam diinyasinin énemli merkezi haline getirmistir.
Halifeden alinan taklidin, iktidarin hilafet makaminca taninmasi anlamina gelen seri bir
prensip olarak kabul edilmesi, toplumsal destegin buna bagli olmasi bir¢ok devlet bagkanini
Kahire’ye yoneltmistir. Mogollara karsi Misir ile yakinlik kurmak isteyen Hindistan Sultani
Muhammed Ibn Tugluk (6. 752/1351) bir el¢i heyetini Misir'a géndermistir. Barthold,
Hindistan sultaninin Abbéasl soyundan bir halifenin onay1 olmadan hig¢bir hiikiimdarin
hakimiyetinin kanuni olamayacagl kanaatine varmis olabilecegini sdylemektedir. Sultan
Tugluk, 741/1341 yilindan itibaren halifenin ismini hutbelerde okutmus ve paralara

yazdirmistir.”’

Giiney Iran’da Muzafferi Hanedanhginin kurucusu Muzafferuddin Muhammed, Mogollarla
irtibatin1 kesip 813/1410 yilinda Abbasi hilafetine biat etmistir. Mogol geleneklerini terk
etmis ve seriat taraftari biri olmustur. Mogol geleneklerinin hissedildigi bir bolgede, Abbasi
hilafeti ile bir bag kurmak mii’'min olmanin bir geregi olarak kabul edilmis olabilir. Mogol

geleneginin zayiflamasi, islam’in bélgede baskin inang haline gelmesini saglamistir. Bu durum

% Sahin, “ilhanlilar’in Sosyo-Politik iliskilerinde Dini-Mezhebi Kabullerin Rolii”, 123.

% Makrizi, Takiyyiiddin Ahmed b. Ali, El-Mevdiz ve’l-I'tibar bi Zikri’l-Hitati ve’l-Asdr, thk. Muhammed Zeynuhum-
Mediha Es-Serkavi (Kahire: Mektebetii’'l-Medbili, ts.), I11/390.

% Laoust, [sldm’da Ayrilikei Gértisler, 294; Sever, Bahri Memliikler Donemi Mezhep Hareketleri, 87.
% Laoust, Isldm’da Ayrilik¢i Gériigler, 297.

% Vasilij Vladimirovi¢ Barthold, Islam’da Iktidarin Seriiveni Halife ve Sultan, cev. ilyas Kamalov (istanbul: Yeditepe
Yayinevi, 2006), 78-79; Thomas W. Arnold, Hildfet, 82.
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aynt zamanda siyaseti de etkilemistir. Bu donemde Abbasi hilafetiyle bag kurmak,

Memliiklerle bag kurmak anlamina da geliyordu.*

Osmanli padisahlarindan sadece Yildirim Beyazid’'in, Nigbolu zaferinden sonra Halife I.
Miitevekkil Alellah’tan mensur alarak Islam diinyasinda itibarin1 artirmaya calistigl
belirtiimektedir.”® Resmi olarak taninmaya yénelik bu miiracaatin kabul edildigine dair bir
delil yoktur. Ayrica bu miiracaatin varligina siipheyle bakanlar da olmustur.'® Barthold, bu
tesebbiise siipheyle bakmakla birlikte boyle bir miiracaatin var olmasini, Mogol geleneklerin
varisi olan Timur’a karsi, Osmanlhi Memlikli arasinda ortak askerl bir hareket

gerceklestirmeyle ilgili bir planin parcasi olabilecegini belirtir.*”*

Misliimanlarin hilafete yonelik algilar1 dini degerlerle iligkili olarak sekillendigi icin, 6zellikle
Islam diinyasina disaridan gelen tehlikelere karsi bu kurumun birlestirici giiciinden istifade
edildigi goriilmektedir.'®* Ayrica kendi aralarindaki miicadelelerde de rakiplerine kars: giic
kazanmak isteyen kimseler, hilafeti kendileri icin 6nemli bir ara¢ olarak gormiislerdir.
Halifenin destekledigi emir ya da sultan halk nezdinde daha kabul edilebilir bir pozisyona
gelebilmekteydi. Aslinda bu donemde halifeden alinan taklidin temel gayesinin, hilafetin
manevi giiciinden yararlanmak ve dini degerlerle irtibat kurmak oldugu sdylenebilir. Yoksa
bu taklidler, herhangi bir askeri veya siyasi giicii temsil etmiyorlardi. Taklidi énemli kilan
boyut ise, onu talep eden kisi veya devlet ile tarihi miras arasinda kurdugu bagdir.

Memliikler donemini, hilafetin Misir'da yeniden tesisi edilmesini ve etkilerini izah ettikten
sonra tezimizin konusunu teskil eden Bedreddin Ibn Cemaa’nin hayatini ve ilmi faaliyetlerini

anlatmaya ¢alisacagiz.

1.2. Bedreddin ibn Cemaa’nin Hayati

Tam adi Eb{i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. ibrahim b. Sa’dillihb Cemaa el-Kinani el-

103

Hamevi'dir.'®® Safii mezhebine mensuptur.'® 4 Rebiiilahir 639/1241 yi1linda Hama’da diinyaya

% Barthold, Halife ve Sultan, 79; Uzun, Memliik Devleti Himayesinde ve Islam Diinyasinda Abbasi Hilafeti: Saltanat-
Hilafet [liskisi, 231-232.

9 Avci“Hilafet”, 545.
190 Arnold, Hildfet, 84.

101 Barthold, Halife ve Sultan, 80.

102 Kazim Uzun, Memliik Devleti Himayesinde ve Islam Diinyasinda Abbasi Hilafeti: Saltanat-Hilafet [liskisi, 234.

103 Bedreddin ibni Cemaa’nin hayat1 hakkinda bilgi veren kaynaklar icin bk. es-Safedi, Selahuddin Halil b. Aybek b.

Abdullah, A’ydnu’l-Asr ve A’vanu’n-Nasr, nsr. Ali EbG Zeyd, Nebil EbG Asme, Muhammed Mev’ad, Mahmud Salim
Muhammed (Beyrut, Dimegsk: Darii’l Fikri'l-Mu’asir, 1998), 208-211; [bn Hacer Askalani, Ebu’l Fadl Ahmed b. Ali
es-Askalani, ed-Dureru’l-Kdmine fi Alyani’l-Mieti’s-Samine, nsr. Muhammed Abdulmuid Dan (Haydarabad:
Meclisu Dairati’l-Ma’arifi’l-Osmaniyye, 1972), 4-5; ibn Kesir, EI-Biddye ve’n-Nihaye: Biiyiik Isldm tarihi 15. cilt
(istanbul: Gagri, 1996); es-Safedi, Selahuddin Halil b. Aybek b. Abdullah, el-Vaff bi’l-Vefeydt, nsr. Ahmed el-
Arna’ut Turki Mustafa (Beyrut, 2000); ibni Tagriberdi, Eb(’'l-Mehasin Cemaleddin Yusuf, en-Niictimu’z-Zahira fi
Muluk-i Misr ve’l-Kdhira (Beyrut: Daru’l- Kutubi’l-ilmiyye, 1963), 219; Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi
Bekir, Husnii'I-Muhdadara fi Tarih-i Misr ve’l-Kdhire, thk. Muhammed Eb{’'l-Fadl Ibrahim (Kahire: Darii’-1ihyai’l-
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gelmis ve orada yetismistir. Babasi ve ailesinin bircok iiyesi bu sehirde dogmus ve ilim tahsil
etmistir. Kokli bir ilim gelenegine sahip takva ehli bir aileye mensuptur. Mensubu bulundugu

Cemaaogullari, Sam yéresinin taninmis ailelerindendir.'®

Babasi Ebi Ishak Ibrahim (6. 675/1276), salih, alim ve zahid bir seyhtir. Beyaniyye tarikatina
mensuptur. Fikih ve hadis ilimleriyle mesgul olmustur. Selefl temayiillii Safil bir bir alimdir.

ibn Cemaa ilk ilimlerini ondan tahsil etmistir.’*

ibn Cemaa’nin ishak, Abdurrahman ve Ismail adinda ii¢ kardesi vardir. Abdurrahman’in
soyundan hicri XII. asra kadar on iki alim ve kadi yetismistir. Kardesler arasinda en meshuru
ise Bedreddin Ibn Cemaa (6.733/1333) olmustur.!” Bedreddin’in oglu Izzeddin (6.
767/1365), torunu Burhdneddin (6. 790/1388) ve Izzeddin’in torunu Muhammed b.
Ebiibekir (6. 819/1416) bu aileden yetismis diger 6nemli alimlerdendir.'®®

1.2.1. ilmi Faaliyetleri

Bedreddin ibn Cemaa, genis bir ilm1 cevrede biiyiimiis ve ilk egitimini heniiz kiiciik yastayken
babasindan almistir. Zamaninin 6nde gelen alimlerinden biriydi. Halep, Dimagk, Kahire,
Iskenderiye, Kudiis ve Kus sehrine ilmi seyahatlerde bulunmus ve farkli mezheplerden bircok

alimden ders almistir.'®

Birzali, ibn Cemaa’nin biri kadin olmak iizere toplam yetmis dért hocadan ilim tahsil ettigini
soyler. Bu hocalarin ¢ogunlugu Safii mezhebine mensuptur. Tespit edebildigimiz kadariyla, bu
hocalarin dokuz tanesi Héanbeli, alti tanesi Malikl ve iki tanesi de Hanefi mezhebine
mensuptur. Heniiz yedi yasindayken Ahmed b. el-Miifric b. Alib. El-Miifric’den (6. 650/1252)
icazet almigtir."™® 646/1248 yilinda, Mekki b. Allan (6. 680/1281), Ismail Iraki (6. 652/1254)

Kiitiibi'l-Arabiyye, 1967), 425; Muhammet Saghk, [bni Cemaa’nin Hayati, Eserleri ve Hukuki Gériisleri (Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, ts.), 1-32; Taciiddin Abdulvehhab Hasan Ali Subki,
Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-Kiibrd, thk. Mahmld Muhammed et-Tanahi, Abdiilfettdh Muhammed el-Huluv (Halep:
Dari'lihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1982), 10/139-140; Cemil Akpmnar, “ibn Cemaa, Bedreddin" TDV Isldm
Ansiklopedisi (Erisim 18 Haziran) 388-392; Alemiiddin EbG bin Muhammed Birzali, Mesyehatii Bedreddin ibn
Cemaa, thk. Muvaffik b. Abdullah b. Abdiilkadir (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1988), 11-62.

104 Memliikler déneminde Safiler arasinda yaygin mezhep Es’arilik olmasi hasebiyle Ibn Cemaa’nin itikadi olarak

Es’ari mezhebine mensup oldugunu séylemek miimkiindiir. itikadi mezheplerin kendilerini bir fikhi mezheple
biitiinlestirerek mesruiyetlerini temin ettiklerini ifade den Makdisi, Safil mezhebine Es’ariligin niifuz ettigini
soyler. Bknz: George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim Islam Diinyast ve Hiristiyan Bati, ¢ev. Ali Hakan
Cavusoglu - Tuncay Basoglu (istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 42.

105

ibn Hacer Askalani, ed-Dureru’l-Kamine, 4; ibn Kesir, EI-Biddye ve’ n-Nihaye, 14. cilt/262; Birzali, Mesyahatii,
11.

196 ibn Kesir, El-Biddye ve’n-Nihaye, 13. cilt/466; Birzali, Mesyehatti, 95-97.

197 Birzal, Megyahatii, 12.

108 Akpinar, “ibn Cemaa, Bedreddin” (Erisim 18 Haziran 2020), 389.

109 Birzali, Mesyahatii, 13.

10 Birzali, Mesyahatii, 12.
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ve digerleri kendisine icazet vermistir.'' Kur'an-1 Kerim'in hifzim da yedi yasinda

tamamlamistir*?

Diizenli egitimine Hama’'da babasinin da miiderris oldugu Besiriyye medresesinde
baslamistir. Bu medresede hem babasindan hem de Serafettin Abdiilaziz b. Muhammed el-
Ensari’den (6. 662/1263) 650/1252 yilinda'*® hadis ve dini ilimler tahsil etmistir. Safii fakihi
ve muhaddis Ebsi Tahir ibrahim b. Hibetullah b. Miislim el-Barizi’den (6. 647/1249)
Hatibiyye Medresesi'nde ser’i ilimleri ve Eb{i ishak Sirazi’nin et-Tenbih isimli eserini tedris
etmistir."** Eb( Amr ibn Resik er-Rabat’den Sahih-i Buhart'yi rivayet etme icAzetini almistir."*®

Diger hocalarinin isimleri su sekildedir:

Stfiligiyle meshur Seyh Semseddin b. Ebli Omer Kadi Semsettin b. Ata Hanefi (6. 673/1274),

Hanefl mezhebine mensuptur. Ibni CemAa kendisinden hadis dinlemistir.*®
Ebl Same el-Makdisi (6. 665/1266), Safii mezhebine mensup fakih, muhaddis ve tarihci bir
alimdir.*"

Resid el-Attar (6. 662/1263) hadis hafiz1 bir alimdir. Ibn Cemaa onun hadis konusunda

otorite oldugundan bahseder."®

Kemal Abdullaziz b. Abd (6. 672/1273) Dimagk ehlindendir.*®

Eb(i Abbas Ahmed b. Ali el-Kaysi el-Misri, ibn Kastallani (6. 665/1266)"°, Maliki mezhebine

mensuptur.'?
Seyh Mecdiiddin b. Dakik Id (6. 667/1268) ibn Cemaa ondan fikih 6grenmistir.*??
ibn Eb&’I-Yusr (6. 672/1273), Ibn Cemaa kendisinden Dimask’ta hadis dinledi.’?

Omer b. Abdullah b. Salih b. Isa es-Subki (6. 669/1270), Maliki mezhebine mensuptur.
663/1264 yilinda Kahire’ye Maliki kadisi olarak atanmistir. ibn Cemaa kendisinden rivayet
etmistir.'®*

M {bn Hacer Askalani, ed-Dureru’l-Kdamine, 4; es-Safedi, A’ydnu’l-Asr, IV /208.

12 Birzali, Mesyahatii, 13.

113 es-Safedi, A’ydnu’l-Asr, IV /208.

114 Birzali, Mesyahatii, 130-132.

115 Tbn Hacer Askalani, ed-Dureru’l-Kamine, V/ 4; Akpinar, “ibn Cemaa, Bedreddin', 389.
116 Tbn Kesir, El-Biddye ve'n-Nihaye, 13 /459.

117 Ibn Kesir, EI-Biddye ve'n-Nihaye, 13 /432.

118 Birzali, Megsyahatii, 550.

119 Birzali, Megyahatii, 336.

120 es-Safedi, A’ydnu’l-Asr, IV /209.

121 Birzali, Megyahatii, 417.

122 fbn Hacer Askalani, ed-Dureru’l-Kdmine, V/5.

123 es-Safedi, A’ydnu’l-Asr, IV /208.
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Cemaleddin bin Malik (6. 672/1273), nahiv alaninda Elfiyye sahibi bir alimdir. ibn Cemaa,
Ibni Malik et-Ta’den nahiv ilmini 6grenmis*® ve kendisinden rivayette bulunmustur.'?® Maliki

mezhebine mensupken Dimagk’a yerlestikten sonra Safii mezhebine gecmistir.'”’
Ismail ibn Abdkavi ibn izz(in (6. 667/1268)*? Misir alimlerindendir.'®

Abdullah ibn Abdulvahid ibn Allak el-Ensari el-Misri (6. 672/1273), Hanbell mezhebine

mensup Misir alimlerindendir.™®

Abdullatif b. Abdulmiin’im b. es-Saykal (6. 672/1273), Hanbell mezhebine mensup

jlimlerdendir.**

Eb( Abdullah Muhammed b. el-Huseyn b. Rezzin (6. 680/1281) Kahire Safil ulemasindandir.

Ibn Cemaa ilimlerin cogunu ibn Rezzin’den almigtir.**

Eb(G Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Kastallani (6. 686/1287)'den tasavvuf ve hadis
dersleri aldi.”® Ibn Kastallani énceleri Maliki iken daha sonra Safil mezhebine ge¢misgtir."

Ibn Cemaa seckin pek ¢ok hocadan ders aldig) gibi vefatina kadar miiderrislik gérevini devam
ettirmis ve bir¢ok 6grenci yetistirmistir. Bu 6grenciler icerisinde pek ¢ok alanda isim yapmis

kimseler de bulunmaktadir. ibn Cemaa’nin 6grencileri sunlardir:

1. Kutbettin Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdussamed b. Abulkadir Sinbati (6.
722/1322).

2. Nureddin Ali b. Cabiri el-Hasim1 (6. 725/1324)

3. Alemiiddin Ebt Muhammed el-Kasim b. Muhammed el-Birzali (6. 739/1338)

4. Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Haydar b. Ukayl (6. 741/1340)
5. Esireddin Eb{i Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi (6. 745/1344)
6. Semseddin Eb{i Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi (6. 748/1347)

7. Kemaleddin Sa’leb b. Ca’fer el-Idfevi (6. 749/1348)

124 [bn Kesir, EI-Biddye ve'n-Nihaye, 13 /447.

125 ibn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-Zahira,9/219.

126 es-Safedi, A’ydanu’l-Asr,1V/ 209; [bn Kesir, El-Biddye ve’n-Nihaye, 14 /458.

127 Apdiilbaki Turan, “Ibn Malik et-Taf ” Tdv Islam Ansiklopedisi (Erisim 01 Nisan 2022), 169-171.
128 es-Safedi, A’ydanu’l-Asr, IV/208.

129 Birzal, Megsyahatii, 226.

130 Birzali, Mesyahatii, 263.

181 Birzali, Mesyahatii, 352.

132 Takiyyiiddin Ebd Bekir b. Ahmed ibn Kadi Siihbe, Tabakdtii’s-Saffiyye, thk. Abdulhalim Han, 1979, I1/369.
133 Birzali, Mesyahatii, 467.

3 Ibn Kesir, El-Biddye ve'n-Nihaye, 13 /517.
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8. Selahaddin Halil b Eybek es-Safedi (6. 764/1362). O, Nasir camiinin yaninda bulunan
evinde Ibn Cemaa’dan hadis dinledigini séyler. 728/1327 yihinda kendisinden icazet
almistir.”*

9. Izzeddin b. Muhammed b. Ibrahim b. Cemaa (6. 767/1365). ibni Cemaa’nin ogludur ve

kendisinden sonra uzun siire kadilkudathik gérevini siirdiirmustiir.
10. Taceddin b. Abdilvehhab es-Subki (6. 771/1369)
11.  Bahaeddin Ahmed b. Ali es-Subki (6. 773/1371)"°

12.  Ebil-Fida ibn Kesir (6. 774/1373)"’

1.1.2. Bedreddin ibn Cemia’nin Resmi Gorevleri

ibn Cemaa, din ve diinya islerinde, donemin 6nemli simalarindan biriydi. Miiderris, hatip,
kadi, seyhiissiiyih ve kadilkudat olarak uzun yillar gérev yapmistir. Ayni anda birgok gorev
istlenmis ve birden fazla mansip kendisinde toplanmistir. Onun yasadigl dénemde hi¢bir
kiside ayni1 anda bu kadar mansip toplanmamustir.’® Ibn Hacer, Bedreddin ibn Cemaa'nin
etkili bir hatip, giizel bir karl ve sayginligi uzun yillar boyunca devam ettirmis bir alim

oldugundan bahseder."*

135 es-Safedi, A’yanu’l-Asr, IV/209.

138 Birzali, Mesyahatii, 16-17.

137 Akpinar, “ibn Cemaa, Bedreddin”, 390.
138 es-Safedi, A’yanu’l-Asr, IV/209.

139 {bn Hacer Askalani, ed-Dureru’l Kdmine, V/ 5-6.
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1.2.1.1. Miiderrisligi ve Gérev Aldig1 Medreseler'®

Bedreddin Ibn Cemaa, ilk miiderrislik gérevine 681/1282 yilinda Kaymeriyye Medresesi’nde
baslamis ve vefat edinceye kadar da farkli medreselerde ders vermeye devam etmigtir.
Genclik yillarindan vefatina kadar 60 yili askin bir slire egitim faaliyetlerinin icinde
bulunmustur. O, tefsir, hadis, fikih, usul, nahiv, tarih, egitim gibi bircok alanda yetkin bir isim

olmus ve bu alanlarda eserler te’lif etmistir.***

Zehebi, ibn Cemaa hakkinda soyle der: “Hadis miisareketinde kuvvetli, fikih ve usulde bilgili
ve zeki, anlamas1 iyi, duayen bir iistad, takva sahibi, giir sesli, yol gdstermesi giizel
miitedeyyin, ibadet ve zikir ehlidir.”**? ibn Cemaa iyi bir miiderris olmanin yani sira egitim
alaninda te’lif ettigi Tezkiretii’s-Sdmi ve’l-Miitekellim Fi Adabi’l-Alim ve’l-Miite’allim**® adl
eseriyle yol gdsterici bir rol iistlenmistir. ibn Cemaa, medreselerin programinda; tefsir, hadis,
ushliddin, usil-i fikih, mezhep, hilaf, nahiv ve cedel ilimlerinin bulunmasini tavsiye etmistir.

Bu program, ilim dallarina atfedilen deger esasina gére yapilmistir.**

Devrinin 6nde gelen medreselerin on {i¢ tanesinde gorev yapmistir. Bu medreselerin bes

tanesi Sam’da, sekiz tanesi de Kahire’de bulunmaktadir.'” Gérev aldigi medreseler sunlardir:
Sam Medreseleri
1. Kaymeriyye Medresesi

681/1282 yilindan 687/1288 yilina kadar ibn Cemaa, Kaymeriyye Medresesi’'nde gorev
yapmstir."*® 696,/1296 yilinda Kaymeriyye medresesinde goreve tekrar getirilmigtir.**’

140 Biiyiik Selguklularla baslayip, Eyytbiler ve Memliiklerle devam eden siirecte islam diinyasinda hakim olan

uygulama, egitimin ve bilginin iktidar tarafindan diizenlenmesi seklinde gelismistir. Sultan Baybarsin dort fikih
mezhebinin esas almasi ayni ¢abanin bir sonucudur. Memliiklii Sultanlar ve emirleri medrese yapimina ¢ok 6nem
vermislerdir. Boylece, Egitim kurumlarinda gorev yapan ulemanin ve onu miintesibi oldugu mezhebin destegi
kazanilmis olmaktaydi. Ayrica bu medreselerde gorev yapan ulemanin iktidarin destekledigi sdylemin disinda
bir sdylem dile getirmesinin de 6niine geciliyordu. Bkz: Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim Islam Diinyasi ve
Hiristiyan Bati, 72-73; ilhan Baran, Biiyiik Selcuklu ve Eyyiibiler'de Siyaset Eksenli Siinni Faaliyetler (Diyarbakir:
Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017),111-125, [bn Hald{in bu dénemde medreselerin
sayisini ¢ok fazla olmasini bagka nedenlere de baglamaktadir. Ona gore; Kahire’de uzun yillardan beri yerlesmis
bir hadaret mevcuttur. Bu ilim naklinin fazla olmasinin en biiyiik nedenidir. Ayrica Selahaddin b. Eyyiib
zamanindan ve ondan sonraki dénemlerden bu yana Tiirk hanedanligina bagh Tirk emirler, geriye biraktiklar:
soylarinin mallarini, sultanlarin miisadere etmesini engellemek i¢in ¢ok fazla medrese, ribat ve zaviye yaptilar.
Kendileri kole veya veld olarak sultanin hiikkmi altinda olduklarindan, onun haksiz muamelesine maruz
kalabilmekteydiler. Kurduklar1 bu kurumlara gelir getiren kendi emlaklarini vakfetmisler ve ¢ocuklarini da bu
vakfin basina getirerek onlar1 pay sahibi yapmiglardir. ibn Haldin, bunun yaninda emirlerin hayir yapma
isteklerinin de oldugunu sdylemektedir. Bk: Ibn Hald{in, Mukaddime,781

141 es-Safedi, A’yanu’l-Asr, IV/211.

142 Semsiiddin Ebsi Abdullah Muhammed b. Osman b. KAymaz ez-Zehebi, Tarihu’l-Isldm ve Vefaydtu’l-Mesahiri’l-
A’ldm, nsr. Umar Abdiisselam et-Tedmuri (Beyrut: Daru’l Kitabi’l Arabi, 1993), LIII cilt/ 366.

143 Eser Tirrkceye Ibn Cemda’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogiitler seklinde tercime edilmistir. Bk: Faruk

Bayraktar, /bn Cemda’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogiitler (Istanbul: Isav Yayinlar1,2000)
144 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim Islam Diinyast ve Hiristiyan Bati, 139.
%5 Birzal, Megyahatii, 14-16.

146 es-Safedi, A’ydanu’l-Asr,1V/ 210.
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2. Gazzaliyye Medresesi

685/1286 yilinda bu medresede goreve baslamistir. Hicri 687/1288 yilinda, Hatip

Kutbettin'in vefatindan sonra Kudiis hatipligine atanana kadar bu gérevini siirdiirmiistiir.**®
3. Biiyiik Adiliyye Medresesi

696/1296 yilinda bu medresede ders vermeye baslamistir.'*

4. Es-Samiyyetii'l-Berraniyye Medresesi

693/1293 yilinda Sam kadiligina atandiktan sonra, Serefiiddin el-Makdisi’'nin yerine bu

medresede goreve baglamistir.'

5. En-Nasiriyye-i Cevvaniyye Medresesi

701/1301 yihinda bu medresede goreve baslamistir. Birkac ay sonra da azledilmistir.'**
Kahire Medreseleri

1. Salihiyye Medresesi

Dért fikih mezhebi icin dersler diizenlenen bir medresedir.®* ibn Cemaa, 690/1291 yilinda
Misir'a kadilkudat olarak atandiktan sonra kendisine bu medresenin miiderrislik gorevi de
verilmistir. Ibn Kesir, ibn Cemaa’nin kadilkudathik gérevi hil’atim1 giydikten sonra, Salihiyye
medresesine gelerek biiyiik bir kalabaliga ders verdiginden bahsetmektedir. 93 yilina kadar
bu goérevine devam etmistir.®® 710/1310 yilinda Misir Kadilkudathk gérevine ikinci defa
atandiktan sonra tekrar bu medresede miderrislik yapmaya baslamistir. 727 /1326 yilinda

gorme yetisini kaybedinceye kadar bu gérevi siirdiirmiigtiir. ***
2. Nasiriyye Medresesi

711/1311 yilinda bu medresede tedris gorevinde bulunmus ve 727/1326 yilina kadar bu

gorevine devam etmistir."
3. Kamiliyye Medresesi

711-727/1311-1326 yillar arasinda bu medrsede tedris gorevini yliritmustiir.'*°

Y47 {bn Kesir, EI-Biddye ve’n-Nihaye, 14/35.

ibn Kesir, EI-Biddye ve’n-Nihaye, 14/519-520.

ibn Kesir, EI-Biddye ve'n-Nihaye, 14/17-18.

ibn Kesir, EI-Biddye ve’n-Nihaye, 14/17-18.

ibn Kesir, EI-Biddye ve'n-Nihaye, 14/66.

Makrizi, EI-Mevdiz ve'l-I'tibar bi Zikri’l-Hitati ve’l-Asar, 111/525.
ibn Kesir, EI-Biddye ve’'n-Nihaye, 13/534.

ibn Hacer Askalani, ed-Dureru’l-Kamine, V/5.

195 os-Safedi, A’yanu’l-Asr, IV/ 211.
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4. Camiu ibn Tolun

Hicri 711-727/1311-1326 yillar1 arasinda bu medresede, hadis miiderrisligi yapmistir.”* Bu

medrese, dort fikih mezhebine gére egitim veren bir kurumdur.™®
5. Safil Zaviyesi

721/1321 yilinda Safii Zaviyesi'nde ders vermeye baslamistir.”® Vefatina kadar bu zaviyede

ders vermeye devam etmistir.'®
6. Camiu’l-Hakim

704 /1304 yilinda Baybars el-Casngir bu medresede dort fikih mezhebine gore ders okutulma
gelenegini baslatti.

7. El-Meghedii’'l-Hiiseyni'®!

8. El-Medresetii'l-Hassabiyye'®

1.2.1.2. Kadilkudathk

Memluklerde kadilkudatlik, dért mezhep bas kadilarinin yiiriittiigii en ylksek dini ve adli
makamdir. Eyyiibiler doneminde ser’l ve huklki meseleler Safii kadilar tarafindan
yurutiilirken Memluk sultan1 Baybars, 663/1264 yilinda her mezhebi temsil edecek 4 tane
kadilkudat tayin etmistir. Yetim mallarinin idaresi ve beytiilmal islerinin kontroli Safil
baskadisina birakilmistir. Halkin c¢ogunlugu S$afil oldugu i¢in Safii baskadi, mezalim
mahkemeleri ve Daru’l-Adl’de sultanin sag tarafinda otururdu. Kal’atu’-Cebel’de cuma
hatipligini de Safii kadis1 yapardi.'® Bedreddin Ibn Cemaa Safii mezhebine mensup oldugu
icin kadilkudatlik yaptigi donemlerde, diger tic mezhep kadisindan daha genis bir otoriteye
sahip olmustur.

196 os-Safedi, A’yanu’l-Asr, IV/ 211.

157 {bn Hacer Askalani, ed-Dureru’l-Kamine, V /5.
Yigit, Memliikler, 249.

ibn Kesir, EI-Biddye ve'n-Nihaye, 14/169.

180 o5—Safedi, A’yanu’l-Asr, IV/211.
161

158

159

Birzali, Mesyahatii, 16.
ibn Hacer Askalani, ed-Dureru’l-Kamine, V/ 5.

Yigit, Memliikler, 200.
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Bedreddin Ibni Cemaa, ilk olarak 687/1288 yilinda Kudiis kadiligina baslamis ve bu gérevi 2
yil siirdiirmiigtiir. Bu siirecte hatiplik gorevini de icra etmistir."®* ibn Cemaa, 690/1291
yilinda Kudiis'ten Misir'a cagrilmistir. Vezir ibn Sel’iis onu biiyiik bir saygiyla karsilamis ve
Takiyyiiddin Ibn Bintii'l-izz’'i gérevinden azledip yerine Bedreddin ibn Cemaa’yr Misir
Kadilkudat’1 olarak tayin etmistir."®® Bunlara ilaveten, kendisine miiderrislik ve Ezher Camii
Hatipligi gorevlerini de vermistir. Ibn Cemaa hil’atin1 giydikten sonra Ezher Camii’nde hutbe
irad ederek gorevine baslamistir. ibn Cemaa, Halife Hakim bi Emrillah’in Melikii’l-Esref Halil'i
sultanliga tayin ettigi térende hazir bulunmustur.'®® 0, Melikii'l-Esrefin éldiiriilmesine kadar
birinci Misir Kadilkudat’1 olarak sultanin yaninda Cebel Kalesi'ndeki camiide hutbe okumaya

devam etmistir."’

Ibn Cemaa Melikii’l-Esrefin 693/1293 yilinda éldiiriilmesinden sonra kadiliktan azledilmis.
Ancak o Misir'da tedris gorevini siirdiirmeye devam etmistir. 693/1293 yilinda Sam
kadiligina tayin edilmistir. Bu gorevi esnasinda Serefiiddin el-Makdist’nin yerine Emevi
Camii’ne imam ve hatip olarak gérevlendirilmistir.'*®® Ibn Cemaa gibi az sayida kadiulkudat,
gorevi esnasinda imamlik ve hatiplik yapmistir. Dimask kadiulkudatlan icerisinde, Emevi
Camii hatipligini ilk yapan kisi Ibn Cemaa olmustur.'®

696/1296 yilinda Sultan Lagin'in basa gecmesinden kisa bir siire sonra, gelen bir mektupla
kadilik gérevi Ibn CemAa’dan alinarak Imamiiddin Kazvini'ye verilmistir. Hatiplik gorevi ise
Ibn Cemaa’da kalmistir.'”® imamiiddin Kazvini’nin 699/1299 yilinda vefat etmesi sonrasinda
Ibn Cemaa ikinci defa Dimask Kadilkudat: olarak atanmistir.!™ Bu gorevini, 702/1302 yilina
kadar siirdiirmiistiir. ibn Cemaa’nin bu gérevi esnasinda Mogollarin Sam’a saldirilar
gerceklesmistir. Bu stirecte halkin cesaretlendirilmesinde ve savas hazirliklarin yapilmasina
Ibn Cemaa biiyiik katki saglamistir. Namazlarda kunut duas1 okumus ve diger imamlar da
onun bu uygulamasina tabi olmuslardir Ogrencilerin ve gerekirse ulemanin da

savasabilecegini sdyleyerek, onlara savas talimi yapmalarini emretmigtir.'"

Sultan, 702/1302 yihmin Safer ayinda Kadilkudat ibn Dakiki’l-id‘in (6.702/1302) vefati
lizerine, Ibn Cemaa’ya bir mektup yazarak onu Misira kadilkudat olarak atadigini

164 Taciiddin Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-Kiibrd, 10.cilt/140; ibni Hacer Askalani, ed-Dureru’l-Kamine, V/5; es-
Safedi, A’ydnu’l-Asr, IV/210.

185T4aciiddin Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-Kiibrd, 10.cilt/140; ibni Hacer Askalani, ed-Dureru’l-Kdmine, V/5; es-
Safedi, A’yanu’l-Asr, 1IV/ 210.

186 {mam Suyiiti, Tarihu’l-Hulefa, 568.

ibn Kesir, EI-Biddye ve’ n-Nihaye, 13 /534.

{bn Kesir, El-Biddye ve’ n-Nihaye, 14/16-22; es-Safedi, A’ydnu’l-Asr, IV/211.

167

168

189 Mehmet Fatih Yalcin, Bahri Memliiklerde Dimask Kadwlkudatlar: (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 2016), 221-222.

170 {bn Kesir, El-Biddye ve’n-Nihaye, 14/35; Ibni Tagriberdi, en-Niiciimu’z-Zahira,8/ 89.

ibn Kesir, EI-Biddye ve'n-Nihaye, 14/54.

ibn Kesir, EI-Biddye ve’n-Nihaye, 14/55-59.

171

172

31



bildirmistir. Bu atamayla o, ikinci defa Misir Kadilkudat1 olmustur.'”® Dimask halki, onu
Misir’a biiyiik bir hiirmetle ugurlamistir. ibn Cemaa, Misir’da sultan tarafindan karsilanmstir.
Ibn Kesir, sultanin ibn Cemaa’ya asir1 derecede saygl gosterdigini ve ona yiin bir hil’at ve

3000 dirhem degerinde bir merkep hediye ettigini ifade eder.”

Ibn Cemda’nin en meshur davasi olan Ibn Teymiyye'nin yargilanmasi bu siirecte
gerceklesmistir. Ibn Teymiyye sifilere ve Es’arilere yonelttigi elestiriler sebebiyle Safii, Maliki
ve Hanefl mezhebinden alimlerin tepkisini ¢ekmistir. Hakkinda yapilan sikayetler sebebiyle
Ibn Teymiyye Sultan Nasir tarafindan Misir’a ¢cagrilmistir. 705/1305 yilinda kadilar ve devlet
ricalinin oldugu ilk yargilanmasinda, Allah’in sifatlar1 hakkindaki goériisleri sebebiyle Maliki

kadisi tarafindan sorguya cekilmis, sonrasinda da hapsedilmistir.'”

Ibn Teymiyye'nin ikinci yargilanmasi ise 707/1307 yilinda ibn Cemaa tarafindan yapilmis ve
serbest birakilmistir. ibn Teymiyye, serbest birakilmasindan kisa bir siire sonra, Misir
mutasavviflariyla karsi karsiya gelmistir. Sazell tarikat seyhi Ibn Atiullah el-Askeri
(6.709/1309) ibn Teymiyye hakkinda sikdyette bulunmustur. Onun Ibn Arabi hakkindaki
elestirileri, Kahire sfifillerini epey kizdirmisti. Yapilan sikdyetler sonrasinda hakkinda dava

acilmis ve yargilama gorevi Bedreddin ibn Cemaa’ya verilmistir.

Ibn Teymiyye’nin sorguya cekilmesinin temel nedeni, tevessiil hakkindaki gériisleriydi. ibn
Cemaa, ibn Teymiyye'nin sorgusundan sonra, onun sozlerinde edep noksanhigl oldugunu
séylemis ve belli sartlar 6ne siirerek, onun Dimagk veya Iskenderiyye’ye donmesi gerektigine
hiitkmetmistir. ibn Teymiyye bunu ilk basta kabul etmek istemese de arkadaslarinin 1srariyla
Sam’a déonmeye razi olmustur. Ancak Sam’a déniis yolunda durdurularak, Bedreddin ibn
Cemaa’nin da aralarinda bulundugu bir fakihler toplulugunun éniine getirilmistir. Ibn Cemaa,
Maliki kadisina onu yargillama yetki vermis ve s6z konusu kadi onun hapsedilmesini
istemistir. Boylece Ibn Teymiyye kadilar hapishanesine gonderilmistir.”® ibn Teymiyye,
Mecmii’u Fetdva isimli eserinde bu yargilamadan bahseder'”’ ve ibn Cemaa’nin yargilamadaki

tarafsizlig1 ve hakkin korunmasi hususundaki ciddi tutumunu évgiiyle anlatir.'’®

Ibn Cemaa, 710/1310 yiimin rebiiilevvel ayinda verdigi bir fetvanin yanlis anlagilmasi
179

sebebiyle’” gorevinden azledilmis ve yerine Kadi Cemaleddin ez-Ziira'l atanmistir. Zilhicce

ayinda seyhiissiiytihluk ve hatiplik gérevi de elinden alinmistir.'® Safedi, ibn Hacer Askalani

173 os-Safedi, Ayanu’l-Asr, IV/211; ibn Kadi Sithbe, Tabakatii’s-Saftiyye, 11/370; ibni Hacer Askalani, ed-Dureru’l-
Kamine, V/5; Taciiddin Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd, 10/140.

1% ibn Kesir, El-Biddye ve'n-Nihaye, 14 /68.

ibn Kesir, El-Biddye ve'n-Nihaye, 14/91; Yigit, Memliikler, 296.

176 {bn Kesir, el-Biddye ve’ n-Nihaye, 14/102; Laoust, Islam’da Ayrilikci Gériisler, 285.

177 Takiyuddin ibn Teymiyye, Mecmii’'u Fetdvd,(Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,1991) , 3/234-247.
178 Akpinar,“ibn Cemaa, Bedreddin”, 390.

179 Akpinar,“ibn Cemaa, Bedreddin”, 389; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-Zahira,9/ 8.

180 Tbn Kesir, EI-Biddye ve'n-Nihaye, 14/120.
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ve Kadi Siihbe onun azledilmesinin 709/1309 yilinda Sultan Nasir'in Kerek’ten dénmesiyle
gerceklestigini soylerler.”® Ancak bir yil sonra 711/1311 yilinda, tekrar kadilkudatlik
gorevine getirilmistir. Sultan, Kamiliyye Darii'l-Hadis'in muderrisligi ile Tolunoglu Camii,

Salihiyye ve Nasiriyye medreslerinin miiderrisliklerini de ona vermistir.'*?

Ibn Cemaa 727/1327 yiimin Cemaziyelahir aymin basinda, yashihifl ve gorme yetisini
kaybetmesi nedeniyle gorevinden affini istemistir. Istegi kabul edilmis ve kendisine 1000

183

dirhem maas ile aylik bes irdep'® bugday nafaka verilmistir."®* Safedi, bugdayin on irdep

olarak verildigini séyler.'®

Ibn Cemaa, kadilik gorevi esnasinda bir¢ok kez hacca gitmistir. Safedi, ilki 650/1252 yilinda
olmak iizere onun alt1 defa hac yaptigini belirtir.'®

Tiim buraya kadar ifade ettiklerimizden de anlasilacag lizere Bahri Memliiklerde uzun yillar
kadilik yapmis Bedreddin ibn Cemaa bir¢ok kesimin évgiisiine mazhar olmus bir kimsedir.
Hem kendisi hem de kendisinden sonra kadilik gérevi yapan oglu izzeddin ibn Cemaa ve
torunu Burhaneddin ibn Cemaa, Memliiklii siyasi ve ilmi hayatinda son derece etkili olmus
sahsiyetlerdendir.

1.2.1.3. Seyhiisstyhluk

Seyhlerin seyhi anlamina gelen seyhiissiiyth XII. asra kadar herhangi bir ilim dalinda otorite
kabul edilen kisilere bunun yani sira da tasavvufi konulara temayiiz etmis stfllere verilen bir
seref unvandir. Bu zamandan itibaren ise bu yaygin kullanimina ilaveten Zengiler, Eyy{biler
ve Memliiklerle birlikte bir sehir veya bolgede tekke, zaviye, ribat, hankah gibi tasavvuf ehli
icin kurulmus vakiflarin idaresinden de sorumlu olan kisidir. Bu idari goreve ise “Mesthatii’s-
siiyth” denilmistir. Memliikler déneminden itibaren bu biirokratik makamin 6nemi daha da

artmistir.*®

Vakiflar kurarak ulemay1 himaye etme gelenegi, Selcuklularla baslamis, Zengiler, Eyy{biler ve
Memliiklerde de bu anlayis devam ettirilmistir. Sam ve daha sonra Misir'da stfl vakiflarinin
artmasiyla bu bdlgelere XII. ve XIII. asirda yogun bir sifi goc¢li gerceklesmistir. Eyyiibi ve

Zengilerin Sam ve Misir’da sagladiklari askeri, siyasi ve iktisadi rahathigin yani sira alimleri ve

181 fbn Hacer Askalani, ed-Dureru’l-Kadmine, V/5; es-Safedi, A’ydnu’l-Asr, 1V/211; ibn Kadi Siihbe, Tabakdtii’s-
Safiiyye, 11/370.

182 hn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, 14 /124; es-Safedi, A’ydnu’l-Asr, IV/211.

183 Hububat 6l¢timiinde kullanilan eski bir 6l¢ii birimi.

184 jbn Kesir, El-Biddye ve’'n-Nihaye, 14/217; ibn Hacer Askalani, ed-Dureru’l-Kamine, V/5; ibn Kadi Siihbe,
Tabakatii’s-Safiiyye, 3/370.

185 es-Safedi, A’ydnu’l-Asr, IV/211.
186 es-Safedi, A’ydnu’l-Asr, IV/211.

187 Harun Yilmaz, ““Mesihatiigsiiyih’'un Dogusu ve Misir’da iki Hankah: Sa’idii’s-Sii’ada ve Siryakds”, Tasavvuf fImi
ve Akademik Arastirma Dergisi 2 /34 (2014), 4.
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stfileri himayeleri altina almalarinin bu gé¢ hareketinde etkisi bilyiik olmustur.”®® Bunlara
ilaveten Fatimilerin Misir'a egemen olduklar1 donemde halkin iizerinde biraktiklari etkiyi yok
etmek ve devlete baghliklarin1 artirmak isteyen Selahaddin Eyy(bi, Stinni tasavvufu bu
bolgede yayginlastirmaya calismistir. Tasavvuf ehlinin yumusak huylu olmasi, diinyaya
meyletmemeleri ve kurduklar: zikir halkalariyla halkin sevgisini kazanabilmeleri bu amacin
gerceklesmesini epey kolaylastirmistir. Kisacasi, tasavvuf Eyyibiler tarafindan Siilikle

miicadele de Siinni kelama alternatif bir yéntem olarak kullanilmistir.'®®

Tasavvuf altin ¢agini Eyyibilerden sonra Memliikler déoneminde yasamistir. Bu donemde
tasavvufi tarikatlar hissedilebilir bir ilerleme gostermistir.!*® Sayilar1 zaman icinde artan
hankah, ribat ve zaviyeler'®, sufilerin barinagi olmanin yani sira tasavvuf ve diger ilimlerin
tedris edildigi bir miiesseseye doniismistiir. Baz1 hankahlar, mezheplerden birine ait olup bir

medrese gorevi de gorebiliyordu.'*

Mehmet Sever, Memliikler doneminde itikadi yapiy1 olusturan Es’arilik ve Hanefiligin
toplumsal taban olarak sufilige dayandigini, en azindan stfilikten beslendigini ve toplumsal
zemini genislettigini sdylemektedir. O, bu donemde sifi karsitlig1 yapanlarin sadece tasavvuf
Ogretilerine degil, aynm1 zamanda sufi meclislerinde giiclenen kelami yapiya da karsi
olduklarini disiiniir. Sever, Hicri 709/1309 yilinda Kahire s{filerinin, Saidii’s-Siieda
Seyhligine Safil baskadisi ve Es’ari olan Bedreddin Ibn Cemaa’nin getirilmesini istemesini bu

dayanismanin bir tezahiirii olarak goriir.'”

Bedreddin Ibn Cemaa, iki defa seyhiissiiy(ih olarak gorevlendirilmistir. Birincisi; 701/1301
yilinda, Dimask’ta sufilerin istegi lizerine Stimeysatiyye hankahinda, Seyh Yusif b. Hamaveyh
el-Hamevi'nin vefatindan sonra gergeklesmistir. Stfiler onun gorevlendirilmesinden son
derece memnun olmuslardir. ibn Cemaa, kadilkudat, hatip ve seyhiissiiytth unvanlarini ayni
anda almistir.** Ibn Kesir, bu yoniiyle tek oldugunu, ondan sonra da bu ii¢ gérevi ayn1 anda

yiiriiten bir kimsenin olmadigim belirtir.'*®

188 Yilmaz, “‘Mesthatiissiiy(ih’un Dogusu ve Misir’da Iki Hankah”, 2.

189 flhan Baran, Biiyiik Selcuklu ve Eyyiibiler’de Siyaset Eksenli Siinni Faaliyetler (Diyarbakir: Dicle Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 247-248.

190 Laoust, [sldm’da Ayrilik¢i Gériigler, 297.

191 Makrizi, Misir'da sufiler icin, bir¢cok hankah, zaviye ve ribatm vakfedildigini séyler.AEI—Hltat isimli eserinde bu
kurumlar hakkinda bilgi verir. Bk: Makrizi, EI-Mevdiz ve’l-I'tibar bi Zikri’l-Hitati ve’l-Asdr, 111/570-624.

192 Yigit, Memlukler, 250.

Sever, Bahri Memliikler Dénemi Mezhep Hareketleri, 120-121.

ibn Kadi Siihbe, Tabakatii’s-Saffiyye, 11/ 370.

ibn Kesir, EI-Biddye ve’n-Nihaye, 14/63.
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Ibn Cemaa, ikinci seyhiigsiiyQihluk gorevini ise 709/1309 yilinda Saidii’s Siieda hankahinda
yapmustir. Kahire sifilerinin istegi lizerine bu gérevine baslamistir.’®® Bu gérevini bir yil

kadar siirdiirmiis, sonrasinda azledilmistir.

Muhammed b. Kalavun (6. 741/1340) tarafindan yaptirilan Siryakéis Hankahi, 725/1324
yilinda bliyiik bir térenle acilmistir. Acilis merasimine Sultan Muhammed b. Kalavun, devlet
erkani, kadilar ve ¢ok sayida hankdhin seyhi de katilmuistir. ilim icin vakfedilmis
miiesseselerin acilis merasimlerinde yasanan Onemli olaylarindan bir tanesi de acilis
dersleriydi. A¢ilis dersi esnasinda sultan, emirler ve dlimler hazir bulunurdu. Bu sebeple bu
dersi verecek alimin kim olacagi son derece 6énemli bir meseleydi. Genellikle bu dersleri
ulema ve devlet erkadni tarafindan saygi duyulan bir alim yapardi. Donemin en saygin
alimlerinden biri olan Kadilkiidat ibn Cemaa bu merasimde acilis dersini yapmis ve onun
hocaliginda hadis dersi icrd edilmistir. Derste ibn Cemaa’nin oglu izzeddin de hadis
okumustur. Dersin sonrasinda ibn Cemaa, dersi dinleyenlere okunan hadisleri rivayet etme

icazeti vermistir.*’

Ibn Cemaa ibadete diiskiin, tevdzu ve vakar sahibi bir kimseydi. Herkes tarafindan sayilip
sevilirdi. Sam Kadilkudathg kendisinden alinip Cemaleddin el-Kazvini'ye verildiginde, gurura
kapilmadan binegine binerek yanina gitmis ve onu karsilasmistir. Bu davranisiyla miitevazi

bir kisilige sahip oldugunu géstermistir.'*

Babas tarikat seyhi olan Ibn Cemaa tasavvufu iyi bilen bir kimseydi. Stfilerin metod ve
uygulamalarina vakifti. Bu sebeple sufiler tarafindan ¢ok sevilmis ve seyhilissuythluk
vazifesine bir¢cok defa onlarin istegiyle getirilmistir.

1.1.3.Vefat1

Omriiniin biiyiik bir béliimiinii ilim ve Islam’a hizmet yolunda harcayan Bedreddin ibn
Cemaa, 727 /1326 yilinda kadilik ve miiderrislik vazifelerinden azlini istemistir. Sadece Safii
zaviyesindeki derslerine devam etmistir. Gozlerinin gérmemesi ve yasinin ilerlemesi
sebebiyle hayatinin son alti yilimi evde gecirmis ve gelen misafirlerle ilgilenmistir.'®®
733/1333 yilinin cemaziyelevvel aynin yirmi birinde doksan dort yasinda vefat etmistir.
Cenaze namazi Nasiri camiinde kiinmis ve Karafe mezarhgina defnedilmistir.® ibn Kesir,

cenazenin son derece kalabalik oldugundan bahsetmektedir.?*

19 {bn Kesir, El-Biddye ve’'n-Nihaye, 14/109.

ibn Kesir, El-Biddye ve’n-Nihaye, 14/203; Yilmaz, “Mesihatiissiiyith’'un Dogusu ve Misir’da iki Hankah”, 16-17;
Makrizi, el-Mevdiz ve'l-i'tibar bi Zikri’l-Hitati ve’'l-Asar, 111/588.

198 {bni Hacer Askalani, ed-Dureru’l-Kamine, V7.

199 os-Safedi, A’yanu’l-Asr, IV/ 210-211; ibn KAdi Sithbe, Tabakatii’'s-Safiiyye, 11/370.
200 1aciiddin Subki, Tabakatu’s-Safiyyeti’l-Kiibrd, 9/140.

ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, 14./264.
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1.2.2.Eserleri

Bedreddin ibni Cemaa, yaptig1 gorevler ve yetistirdigi 6grenciler kadar telif ettigi eserlerle de
yiiksek bir ilmi seviyeye sahip oldugunu gostermistir. Calismamizin bu kisminda ibn

Cemaa’nin gesitli ilimlerde telif ettigi eserler hakkinda bilgi vermeye calisacagiz.
Fikih [Imi
a) Tahriri’'l-Ahkam fi Tedbir-i Ehli’l-Islam®®

el-Melikii'l-Esref Halil icin yazildig1 tahmin edilen kitap 17 boélimden olusmaktir. Eserde,
Islam toplumunda yénetim, kanun hakimiyeti, ordu, askerlik diizeni, devletin gelir kaynaklar:
ve harcamalari, cihat, savas hukuku ve azinliklarla ilgili dinl hiikiimler vb. konular ele
alinmistir.”® Bu eserin birgok niishasi mevcuttur. Ulkemizde Ayasofya’da Sultan Mahmud
Mektebi'nde 2852 rakamiyla mevcut 18, 150 ve 15 satirli olarak mevcuttur. Bu eser, Ozgﬁr
Kavak tarafindan Adle Boyun Egmek ismiyle terciime edilmis ve Klasik Yayinlar’'ndan

cikmistir. 2%
b) Hiiccetu’s-Stiliik fi Mithadati’l-Miilak*®

Devlet baskanlari vali ve ordu kumandanlarina verilen veya onlarin yabanci devlet
adamlarina verdikleri hediyelerin hiikmiine dair bilgiler icerir. Kitap giiniimiize ulasmamaistur.
Necmeddin Tars(si, Bedreddin ibn Cemaa’y: bu kitab1 yazmaya iten olay1 eserinde nakleder.
Misir naibi Argun ed-Davadar’a Frenk krali bir hediye gonderir. Argun hediyenin almanin caiz
olup olmadigimi farkh mezheplerden ulemaya sorar. Ibn Cemaa bu fetvalarin bazilarindan

memnun olmayinca bu kitab1 yazmaya karar verir.?®
c) Tecnidii’l-Ecnad ve Cihdtii’l-Cihad”®’

Tahriri’'l-Ahkam eserinin birinci, altinci, yedinci, sekizinci ve dokuzuncu béliimlerindeki

konular1 yeniden ele almistur.

d) Miistenedii’l-Ecndd fi Alati’l-Cihad*®

202 Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (Leiden, 1938), 81; Bagdatli ismail Paga'nin eserinde

Tahriru’l-Ahkdm fi Ceysi Ehli’l-Islam seklinde gecmektedir. Bk: Bagdath ismail Pasa, [zdhu'l-Mekniinfi’z-Zeyl
‘aldKesfi’z -Zuntin’an Esami’l Kiitiip ve’l-Fiiniin (Beyrut: Dar Thyau’t-Turasi’l Arabf, ts.), 231.
203 Bedreddin ibn Cemaa, Tahririi'I-Ahkdm fT Tedbiri Ehli’l-Islam, nsr. Abdulmun’im Ahmed (ed-Devha: Daru’s-

Sekafe, 1988).
204 {bn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek.
Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin Esmd’ii’l-Miiellifin ve Asdr’iil-Musannifin (istanbul, 1951), 11/ 148.

206 Necmeddin et-Tars(si, Tuhfetii’'t-Tiirk Tarsisi’nin Siydsetnamesi, cev. Muhammed Usame Onus (Istanbul: T.C.
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2018), 108.

207 Bagdath Ismail Paga, Hediyyetii'l-Arifin Esmd’ii’l- Miiellifin ve Asar’iil-Musannifin, 11/148.
208 Bagdath Ismail Pasa, fzdhu’l-Mekniin, 11/ 478.
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[darecilere itaat, cihat, askerlik, savas taktikleri, destek vermek gibi konular1 30 boéliimde ele

almustir.

e) Kesfu’l-Gumme fi Ahkdm-1 Ehli’z-Zimme*®

f) El-‘Umde fi'l-Ahkdm

Sehavi bu kitaptan bahsetmistir. Ama giiniimiize ulasip ulasmadig net degildir.*°
g) El-Mesalik fi [Imi’l-Mendsik*"*

h) Tenkihu’l-Miindzara fi Tashihi’l-Muhdbere®*

Melik Nasir'in istegiyle yazdig1 bu eserinde, islam hukukunda ziraat ortakhigi konusundan
bahsetmektedir.

Kur’an ilimleri

a) Et-Tibyadn fi Miibhemati’l-Kur’an**®

b) Gurerii’t-Tibydn fi Men lem Yiisemme fi'l-Kur'an®**

Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde (Laleli, nr.256,/1) kayitli olarak bulunmaktadir.”*
c) Kesfii'l-Me’ai ‘ani’l-Miitesabih mine’l-Mesani**®

Kur’an-1 Kerim’de lafzen birbirine benzeyen ve miikerrer olan kelime ve ciimlelerin anlam

bakimindan farkhliklari ve bu benzerligi edebi yonden inceleyen bir eserdir.*’
d) Fevd'idii'l-Ld’iha min Siireti’l Fatiha®*®

Hadis iImi

a) El-Menhelii'r-Revi fi Muhtasari Uliimi’l-Hadisi'n-Nebevi**®

b) El-I'lam bi-ehddisi’l-Ahkam

209 Bagdath Ismail Pasa, fzdhu’l-Mekniin, 11/ 362.
210Akpinar, “Ibn Cemaa, Bedreddin - TDV islam Ansiklopedisi”, 391.

211 Mustafa b. Abdullah Haci Halife Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin an Esdmi’l-Kutubi’l-Funiin (Bagdad: Mektebetu’-
IMusenni, 1941), 11/ 1663.

212 Bagdath Ismail Paga, Hediyyetii’l-Arifin, 11/ 148.
213 Katip Celebi, Kesfu’z-Zuntin, 1/341.

214 Bagdath Ismail Pasa, fzdhu’l-Mekniin, 11/145.
215 Akpinar,“ibn Cemaa, Bedreddin”, 390.

216 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 11/1493.

27 Akpinar,“ibn Cemaa, Bedreddin”, 390.

218 Bagdath ismail Pasa, fzdhu’l-Mekniin, 11/ 209.

219 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin Esma’ii’l-Miiellifin ve Asar'iil-Musannifin, 148.
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Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde (Esad Efendi, nr.271/1) olarak kayithdir. Istanbul
Sebahattin Zaim Universitesi'nde lyaad Mohammed Ammar tarafindan 2017 yilinda bu eserle

ilgili yiiksek lisans calismas1 yapilmistir.

c) Muhtasaru Sahthi’l-Buhari

d) El-Fevd'idii’l-Garizati’l-Miistenbata min Hadjis-i Berire**

e) Muhtasaru fi Miinesebdt-i Teracimi’l-Buhari li Ahadisi’l-Ebvdb
f Erba’iine Hadisen Tiisd’iyye

Akaid ve Kelam [limleri

a) [zahu’d-Delil fi Kat’1 Hiicec-i Eli’'t-Ta’til?**

Eserde, Allah'in sifatlar1 konusunu, 30 ayet ve 31 hadisle Ehli Siinnet anlayisina goére

aciklamistir. Eser Tiirkce’ye flahi Sifatlara Dair Teviller ismiyle terciime edilmistir.???

Tarih ve Edebiyat IImi

a) El-Muhtasaru’l-Kebir fis-Siret

b) Nirii'r-Ravz

Bu kitap, AllAme es-Siiheyli’nin er-Ravdatii’l-Uniif isimli kitabimin muhtasaridir.
c) Urciize fi’'l-Hulefa

d) Urciize fi Kudadti’s-Sam

e) Divanii’l-Hutab

Diger ilimler

a) Risdle fi’'l-Usturlab

b) Tezkiretii’s Simi’ ve’l-Miitekellim Fi Adabi’l-Alim ve’l-Miite’allim®*®

Bes boliimden olusan eserde egitim felsefesi ve ilim-amel miinasebeti, hoca-talebe iliskileri,
kitaplar ve kiitliphanelerden faydalanma yollari, medrese ve 6grenci yurtlarindaki diizenden

bahsetmektedir.?*

220 Bagdath ismail Pasa, fzdhu’l-Mekniin, 11/ 208.

221 Bagdath {smail Pasa, [zdhu’l-Mekntin, 155.

222 Bedreddin ibn Cemaa, flahi Sifatlara Dair Teviller, gev. Osman Bodur- Nejla Bodur (Istanbul: Literda Yayincilik,

2017).

223 Eserin terciimesi i¢in bk: Faruk Bayraktar, ibn Cemda’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogiitler (istanbul: isav
Yayinlar1,2000)

224 Eserlerle ilgili ayrintih bilgi icin bk: Ibni Cemaa’nin Hayati, Eserleri ve Hukuki Gériisleri, 26-35; Akpinar,“ibn
Cemaa, Bedreddin”, 390-392.
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2. BOLUM
BEDREDDIN iBN CEMAA’NIN iMAMET /HILAFET TEORIiSINE YAKLASIMI
2.1. Bedreddin ibn Cemaa’nin imamet/Hilafetle ilgili Goriisleri

Bedreddin Ibn Cemaa, devlet ahkdmiyla ilgili olarak telif ettigi eseri, Tahriru’l-Ahkdm’in
mukaddimesinde, kendisine nasihat edilmeye en layik olan kimsenin, Allah’in Islam’in islerini
uhdesine biraktigi kimse oldugunu soéylemektedir. Zira bu kimse hiikiimleri Allah’in
muradina uygun ve en giizel sekilde diizene koyar; raiyyesinin maslahatlari i¢in elinden gelen

gayreti gosterir.

O, bu eserle yonetim kademesinde bulunan ve insanlarin islerini iistlenen kimselere
kilavuzluk yapmaya calismistir. AhkAmii’s-Sultaniyye tiiriinde bir eser yazdigini belirten Ibn
Cemaa, kitabin yaziminda siinnetleri, asari ve baslica fikih cevrelerin goriislerini esas aldigim

ifade etmektedir.?®

{bn Cemaa kitabinda; imamet, imametin gerceklesme yollari, beytiilmale iliskin hususlar, ata
ve iktaya ehil olanlar, gaza ve cihad icin ehil olanlarin hak ettikleri seyler, iist riitbeli emir ve
komutanlar, silah ve diger savas mithimmati ile savasin keyfiyeti, kimlere savas a¢ilabilecegi,
fey mallari, ganimetler ve kisimlari, bunlara iliskin 6zel hiikiimleri, miisriklerle ateskes
antlasmasi yapmaya iliskin hususlar1 ve zimmet ehline dair meseleleri islemektedir.??® Kitabin
biitlin konularina deginmek ¢alismamizin sinirlarini asacagindan sadece imamet/hilafete dair

konular ve cihad konusunu ele alacagiz.

2.1.1. imamet ve Gergeklesme Yollar1

Bedreddin ibn Cemaa, kitabin birinci béliimiinde; imametin gerekliligi, imam olmanin sartlar
ve hiikiimlerini ele almaktadir. Kur'an-1 Kerim'den iki ayet getirerek bunlari delillendirmeye
calisir.??’ imametin gerekliligini su sekilde ifade eder: ”Dini koruyacak, Miisliimanlarin
islerini idare edecek, asir1 gidenlere engel olacak, mazlumlar zalimin elinden kurtaracak,
haklan yerli yerine kullanacak bir imamin tayin edilmesi vaciptir. imamin tayini sayesinde

memleketlerin salahi ve kullarin emniyeti gerceklesir, fesadin kokii kurutulur.”??®

Ibn Cemaa konuyla ilgili ayetlere ilave olarak hadis-i seriflerden ve bircok alimden 6zlii sézler
naklederek imamin gerekliligi diisiincesini temellendirmektedir. Hadis-i serifte soyle

buyrulmustur: “Sultan Allah'in yerytliziindeki gélgesidir. Mazlum kullarinin tamami ona

225 ibn Cemaa, Adle Boyun Egmek, 31; ibn Cemaa, Tahririi’l-Ahkam fi Tedbiri Ehli’l-Islam, 45.
228 ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 31.

227s2°d siiresinde Allah’'u Teala soyle buyurmaktadir: “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde
insanlar arasinda adaletle hiikmet. Heva ve hevesine uyma, sonra bu seni Allah'in yolundan saptirir. (Dogrusu
Allah’in yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalarina karsilik ¢etin bir azap vardir.)” Sad,38/26

228 1bn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 33.
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siginir. O adil olursa ecrini alir, raiyyeye ise siikretmek diiser. O zulmederse bu kendi aleyhine

bir giinahtir; raiyyeye de sabretmek diiser”.

Ibn Cemaa, sultanin kirk yillik zulmii, raiyyenin bir anlik sultansiz kalmasindan yegdir séziinii
dile getirerek, zalim bile olsa sultanin varliginin yoklugundan daha énemli oldugunu ileri
siirer. Ayrica Hz. Ali'ye atfedilen, “Adil imam bereketli yagmurdan daha hayirhdir” soziint
naklederek su ifadeleri kullanir: “insanlar meliklerinin dinleri iizerinedirler. Sultan'in adil
olmasiyla hak dirilir, insanlar insafli olurlar. Zulim ortadan kalkar, gokyiizii bereketini

gonderir, yeryiizii iiriinlerini ¢ikarir, hayirlar cogalir, ticaret geligir.”??

“Raiyyeye nispetle
sultan, bedene nispetle ruh gibidir. Onun mizaci diizgiin olursa biitiin aza ve duyularin mizaci
diizglin olur; onun mizac1 bozuk olursa uzuvlarin mizaci da bozulur; beden vazifesini
yapamaz hale gelir.”?° O, bu ifadeleriyle sultan ile raiyye arasindaki iliskinin ehemmiyetine

vurgu yapmistir.

Ibn Cemaa, imamete gelis yollarim anlattign béliimde, kendinden 6nceki alimlerin dile
getirmedigi bir yéntemi ortaya koymustur. Ihtiyarf imamet olarak nitelendirdigi kisim, daha
once Maverdi ve diger fakihlerin uygulamasiyla benzerlik géstermektedir. Ancak ibn
Cemaa’nin “cebri imamet” olarak nitelendirdigi yontem yeni bir atama sistemini
icermektedir. Bu yontemin zorunlu sartlar dolayisiyla ortaya atildigi muhakaktir. Bu durumu
Mogol ve Hagh savaslarinin etkisinde uzun siire kalan Islam diinyasimin basinda muhakkak
bir lider bulunmasi gerekiyor anlayisinin bir tezahiirii seklinde degerlendirmek daha isabetli
goziikmektedir.

Ibn Cemaa, iktidara gelis yontemlerini su sekilde agiklar: “Ihtiyari imamete ehil olabilmek i¢in
on sart gerekir: imamin erkek, hiir, balig, akilli, Miisliiman, adil, cesur, Kureys soyundan, alim
ve uhdesine aldig1 immeti yonetebilecek ve maslahatlarinin geregini yapabilecek kifayette
olmasidir. Sultanda ise, Kureys soyundan gelme haricinde bu 06zelliklerin tamaminin
bulunmasi gerekir.” O bu on sarti saydiktan sonra baska bir imamin bulunmamasi
durumunda bu vasiflara sahip olan kimseye bey’at edilirse, bu bey’atin gecgerli oldugunu ve bu
kimsenin imametinin gergeklestigini belirtir. Boyle bir durumda ise ona gore o imama itaat
sarttir. Ancak masiyet iceren suclar islediginde bu imama itaat edilmez. ibn Cemaa, Nisa
suresindeki “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Resul’e ve sizden olan ululemre itaat edin”?*
ayetini delil gostererek masiyet icermeyen bir iste, ululemre itaat edilmediginde sug islenmis

olacagini belirtmektedir.”*?

Miiellif imdmet tiirlerinden ihtiyari imameti acikladiktan sonra, bunun gerceklesme yollarini

izah eder. Ihtiyari imamet iki yolla gerceklesir. Bunlardan birincisi; ehli hal ve’l akdin bey’at

229 ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 34.

ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 34.
231 Nisa,4/59
2% ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 34.
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etmesidir. Bunu Hz. Eb(i Bekir'in halife secilme olayini érnek vererek, imamin bulundugu
beldeye gelmelerinde bir sikint1 bulunmayan emirler, limler, reisler ve 6nde gelen insanlarin
olusturdugu bir toplulugun halifeye bey’at etmesi seklinde agiklamaktadir. Bu bey’atta biitiin
sehirlerin halkinin bey’at etmesi sart goriilmez. Akit esnasinda hazir bulunmayanlarin bu
bey’atin gerceklestigi haberin aldiklarinda, kendisine bey’at edilen kimsenin imamin tasimasi

gereken sartlar1 tasimasi durumunda, bu bey’ata tabi olmalar gerekmektedir.”*®

Ihtiyarf imametin ikinci yolu, istihlaf usuliidiir; yani halifenin kendisinden sonra yerine birini
birakmasidir. Hz. Eb(i Bekir kendisinden sonra halife olarak Hz. Omer'i birakmasiyla bu usul
gerceklesmistir. Sahabe de bu davramisin gecerli oldugu iizerinde icma etmistir. Imam
kendisinden sonra halife tayinini siira ile de yapabilir. Bu da gegerli bir yontemdir. Hz. Omer
kendinden sonra halifenin secilmesi icin alt1 kisilik bir stira heyeti olusturmustur. ibn Cemaa,
istihlaf usuliiniin gegerli olabilmesi icin baz1 sartlarin bulunmasi gerektigini belirtmektedir.
Bunlar; bu halife secilen kimsenin imamet icin gerekli olan sartlar1 tasimasi ve veliahdin
veliaht tayininden sonra, halife 6lmeden dnce bunu kabul ettigini belirtmesidir. Sayet veliaht
bunu kabul etmezse bey’at gerceklesmez.”** Bedreddin ibn Cemaa’nin bu sézlerinden onun
veliahtlik sistemini istihlaf usulii icerisinde dahil ettigi anlasilmaktadir.

Ibn Cemaa, ihtiyari imametin gerceklesme yollarini zikrettikten sonra imametin diger sekli
olan cebri imameti agiklamaya ¢alisir. Bu usul, kuvvet sahibi olan birine bey’atin cebri olarak
yapilmasini ifade etmektedir. Miiellif boyle bir kisiye bey’at etmeyi, mesru yolla basa gelmis
bir imamin bulunmamasi sartina baglamaktadir. Boyle bir durumda, gerekli o6zellikleri
tasiyan bir kisi imameti ele gecirir ve insanlardan bey’at almadan veya istihlaf yollarindan
biriyle tayin edilmeden giicii ve askerleriyle raiyye tlzerinde hakimiyet kurarsa bey’at
gerceklesmis sayilir.”*® Miisliimanlarin béyle bir durumda, bu kimsenin cahil ve fasik olmasi

durumunda bile, birlik ve beraberligin tesisi i¢in ona itaat etmesi gerekmektedir.

Miiellifin bu sézlerinden, Miisliimanlarin birlik ve beraberliginin tesisi i¢in halifenin varligim
zorunlu kabul ettigi anlasilmaktadir. Mogollarin Bagdat Abbasi hilafetini ortadan
kaldirmasindan sonra yasanan buhranli giinlere sahit olan ve halifenin varligin1 zorunlu
kabul eden Ibn Cemaa’nin dile getirdigi diisiinceleriyle siyasi realiteyi fikhi bir esasa
baglamaya calistgini soyleyebiliriz.?*°

Bedreddin ibn Cemaa, cebr yoluyla basa gecme hususunda biraz daha ileri giderek su

gorusiini dile getirir:

233 ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 35.

ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 35.
ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 36.

236 Ozgiir Kavak, “Oryantalist Goziiyle Islam Siyaset Diisiincesi: bn Cemaa’nin Siyaset Anlayisi ya da Seriat’a Kars1

Fikih”, Islam ve Klasik (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2008), 163.

234
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Imamet giic ve galip gelme suretiyle gerceklestikten sonra bir bagkas1 bu kimseye
karsi kiydam eder ve giicii ve ordusuyla onu yenerse ilki azledilmis ve ikincisi
imam olmus olur. Bunun gerekcesi de daha once zikrettigimiz gibi
Misliimanlarin maslahatlarinin temini ve birliklerin saglanmasidir. Bu sebeble
Hz. Omer Hire’de bulundugu esnada séyle demistir: “Biz galip gelen kimseyle

beraberiz.” ¥

2.1.2. Hilafete Ehil Birden Fazla Kisinin Olmasi

Bedreddin ibn Cemaa, hilafet sartlarini birden fazla kisinin tasimas1 durumunda ehl-i hal ve’l-
akdin Misliimanlar icin uygun olanini belirlemesi gerektigini ifade eder. Ulemanin mefdl
olanin secilmesine cevaz veren goriisiinii naklettikten sonra bu durum hakkinda érnekler
verir. “Hilafete ehil olanlardan birisi daha bilgili, digeri daha cesur ise evla olan, icinde
bulunulan zamana en uygun olaninin secilmesidir. Diismanin bir tehlike olarak belirdigi ve
ondan korkuldugu, sinir boylarinin zayif diistiigii bir ortamda daha cesur olan daha bilgiliden
evladir. Diismandan ve onun ortaya ¢ikisindan emin olundugu fakat bid’atlarin zuhur ettigi,

ilmin azaldig1 bir zamanda ise daha alim olan evladir.” %8

Islam beldelerinde sadece bir tane halife olmasi fikrini savunan miiellif ister bir beldede ister
iki beldede, ister bir iklimde, isterse de iki iklimde olsun birden fazla halifenin bulunmasini
caiz géormez. iki ayn sahsa bey’at edilmesi durumunda bu bey’at gecersiz olur; onlardan
birine veya li¢lincii bir sahsa yeniden bey’at edilmesi gerektigini belirtir. Birinci bey’at edilen
hayatta ise ikinci bey’at gecersiz kabul edilir. Sonradan bey’at edilen ilk bey’attan habersiz ise

yine aym kural gegerli olur. ikisinden birine veya iigiincii bir sahsa yeniden bey’at edilir.*

Bedreddin Ibn Cemaa bey’at konusuna bu sekilde degindikten sonra, onun yapilis seklini
soyle ifade eder: “Adaleti ikame etmen, Allah'in kitabinda ve Resuliiniin siinnetindeki
imamete iliskin farzlari yerine getirmen sartiyla goniil rizasiyla sana bey’at ettik.”

Ibn Cemaa, halifeye verilecek sifatlar konusundaki goriislerini de belirtmis ve “Resul’iin
Halifesi” kavraminin caiz oldugunu ifade ederken “Halifetiillah” denilmemesini daha uygun

bulmustur.?*°

Ibn Cemaa boylece, Hz. Ebl Bekir’'in uygulamasini 6n plana ¢ikartirken Abbasiler déneminde
kullanilmaya bagslanan Halifetiillah kavramina Kkars1 bir durus sergilemistir. Islam alimlerinin

cogunlugu da halifetiillah kavraminin kullanilmasina karsi ¢ikmistir. Bunun iki nedeni vardir.

%7 ibni Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 36.

ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 36.
ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 37.
ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 37.
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Birincisi; fikih usuliinde hakimiyetin Allah’a ait olmasji, ikincisi ise, amme hukukunda idari

yetki anlamindaki hakimiyetin immete ait olmasi anlayisidir.?**

2.2. Halife ve Sultan

ibn Cemaa bu béliimde, immetin imaminin her belde, iklim ve nahiyede isin sorumlulugunu
ylklenecek nitelikte kimselere gorev vermesinin onun hakki oldugunu belirtir. Merkezden
cok uzakta olan bolgelerde o6zellikle bu biiyiik bir ihtiyactir. Buna delil olarak da Hz.

Peygamber’in ve Rasid halifelerin uygulamalarini gostermektedir.**?

Bu béliimde miiellif, diger Ahkamu’s-Sultaniyye eserlerinden farkli olarak sultan ve halifeyi
birlikte zikretmistir. Mogol istilas1 sonrasinda Islam diinyasinda var olan buhrani yakindan
gozlemleyen miiellif, askeri ve siyasi giicii elinde bulunduran sultani dikkate alarak giiclin
merkezi pozisyonuna vurgu yapmustir. Iktidarin mesruiyetinin kaynagi olarak da halifeyi
kabul etmektedir. Giiciin kaynagi sultan, ayni zamanda da hilafet makaminin garantérii olarak
gorilmiistir. Sultan ve halife birlikteliginden olusan idari yapiy1 sistemlestirerek Memliiklii

uygulamasini teorize etmeye calismistir.

ibn Cemaa, Abbast halifesi ile Memliiklii sultanini birbirine karsi sorumlu kabul ederek ikisini
ayni iktidar anlayisinda birlestirmektedir.”** ibn CemAa’nin bu yaklasiminin bir diger nedeni
de Memliklerin kole kokenli olmalar1 ve iktidar1 zorla elde etmelerinden kaynakli olarak
ortaya c¢ikan tartismalara bir ¢6ziim aramaktir. Miellif, Memliklii sultam1 ve halifenin
iktidarin es parcasi oldugunu ifade ederek sultanlarin otoritelerini kuvvetlendirmeyi ve halk

nazarinda itibarlarini artirmay hedeflemistir.

2.2.1. Halife ve Sultanin Gorevli Atamasi

Bedreddin ibn Cemaa, kitabinin bu béliimiinde halife ve sultanin gorevli atamasi hususuna
deginmektedir. Burada sik sik halife ve sultani birlikte zikretmesi dikkat ¢ekmektedir. Clinkii
Memliiklerde halifenin gérevli atama yetkisi bulunmamaktaydi. Buna ragmen Ibni Cemaa,
halifeye sultani atama yetkisi vererek onu idari hiyerarsinin en tepesine yerlestirir. Halife
tarafindan gorevlendirilen bu sultan, halifenin biitiin yetkilerine sahip olarak devleti

yonetmektedir.

Bedreddin Ibn Cemada, halifenin bir sahsi gorevlendirirken iki usul kullandigindan
bahsetmektedir. Bunlar “tefviz-i has” ve “tefviz-i amm”dir. Tefviz-i has, halifenin bir sahsa bir

iklimin, beldenin veya isin velayetini 6zel bir gorevlendirmeyle tevdi etmesidir. Kendisine

2 Avel, “Hilafet”, 540.

ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 39.
Uzun, Memliik Devleti Himayesinde ve Islam Diinyasinda Abbasi Hilafeti: Saltanat-Hilafet Iliskisi, 271-272.
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gorev verilen bu sahsin bir bagkasina velayeti devretme hakki yoktur. Mesela mali isleri degil
de sadece ordunun idaresini vermesi boyledir. Tefviz-i amm ise, halifenin bir kimseyi genel
bir yetkiyle gorevlendirmesidir. Boyle gorevlendirilen kimsenin gorevlendirildigi bolge
sinirlar icerisinde vali ve kadi atamasi, orduyu yonetmesi, miisriklerle ve muhariplerle
savasmasi cdizdir. Bu kimseler, donemin melik ve sultanlaridir. Daha dnce de ifade ettigimiz
gibi Kureyslilik hari¢ halifede bulunmasi gereken biitiin sartlar bu sultanlarda da

bulunmalidir.?**

2.2.2. Hilafet Topraklarinin Miisliiman Bir Melik Tarafindan Ele Gegirilmesi

Bedreddin ibn Cemaa, hilafet topraklarinin bir melik tarafindan ele gecirilmesi durumunu
6zel bir baslik altinda degerlendirmistir. Buna gore: “Bir melik kuvvet kullanarak bir beldeyi
ele gecirirse, halifenin bu sahsi1 kendisine itaat etmeye davet ederek o beldenin islerini ona
tevdl etmesi gerekir. Bunu, ondan gelecek sikintiy1 defetmek amaciyla ve Miisliimanlarin
birliginin dagilmas1 ve immetin dayanaginin ortadan kalkmasi korkusuyla yapar. Mezkir
melik, halifenin bu tevdi sayesinde yaptig1 atamalar sahih ve verdigi hiikiimler gecerli olan
biri haline gelir. Halifenin gérevlendirmesi icin aranan sartlara sahip olmasa da zikredilen

maslahatlara binaen halifenin onu atadigini agiklamasi caizdir.”?*®

Bedreddin ibn Cemaa’nin bu ifadelerinden onun, icinde bulundugu mevcut sartlara bir ¢6ziim
arayisi icinde oldugu anlasilmaktadir. Miiellifin bu sozlerini her ne kadar biyiik bir taviz
olarak nitelendirenler”® olmussa da onun en temel gayesi Islam birliginin dagilmasim
engellemektir. Sankiti bu elestiriyi yapanlardan bir tanesidir. O, Ibn Cemaa’nin bu
goruslerinden yola ¢ikarak siyasi mesruiyetin din alanindan ¢ikarildigini ve fikhin artik siyasi
otoritenin yapisiyla ilgilenmeyip sadece icrasiyla ilgileniyor goriintiisiinii verdigini
sdylemektedir.?’

Ibn Cemaa, Miisliimanlarin tek bir halife etrafinda ve birlik icerisinde yasamasini en biiyiik
maslahat olarak degerlendirmektedir. Diger taraftan, birligin 6nemini vurgulasa da dini ve
diinyevi islerin yolunda gitmesini, yani seriatin yiiriitiilmesini de bir o kadar elzem olarak
gormektedir. Bunun icin ¢6zlim onerisi, isleri yliriitmeye ve vali olarak atanmaya ehil bir

kimsenin o melikin yaninda naib olarak tayin edilmesidir.?*

2.2.3. Halife ve Sultanin Hak ve Vazifeleri

24 ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 39-40.

25 ibn Cemaa, Adl'eBboyun Egmek, 40.

248 Rosenthal ve Gibb bu fikirdedir. Ayrintilar ii¢lincii béliimde verilecektir.

" Muhammed Muhtar es-Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz Biiyiik Fitneden Arap Baharina, cev.
Muhammet Celik (Mana Yayinlari, 2020), 392.

%8 1bn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 40.

44



Bedreddin ibn CemaAa, baslikta halife ve sultami birlikte zikretmesine ragmen, haklarini
siraladig1 bolimde sadece sultanin ismini zikretmistir. Bunun nedeni tiim yetkinin sadece
sultan tarafindan kullanilmasidir. Memliiklerdeki mevcut uygulama bu sekildedir. Halifenin
sultana yetki vermekten baska bir vazifesi olmayan bir memur hiiviyetinde olmasi, ibn
Cemaa’'nin hak ve vazifeleri sultana ait bir durum olarak degerlendirmesine sebep olmus

goriinmektedir.

ibn Cemaa, sultan ve halifenin timmet iizerinde on hakki, iimmetin de onlarin iizerinde on

hakki oldugunu belirtir. Yani ona gore sultanin haklari on tanedir.

Bunlardan birincisi: Allah'in emrine aykir1 olmadigr miiddetce emrettigi ve yasakladigi her
seyde, gizlide ve acikta kendisine itaat icin caba gosterilmesidir. Nisa Stresi'nde Allah’u Teala
soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin Resul’e ve sizden olan ululemre
itaat edin.”**® Bedreddin ibn Cemaa, ayette gecen ululemrin, cogunlugun gériisiine gére imam
ve naipler oldugunu séylemektedir. Bu grubun alimler olduguyla ilgili goriisler de vardir.
Miellif bu ayeti ve Resul’lin hadislerini dikkate alarak, veliyyiilemre itaat etmenin vacip
oldugunu belirtmektedir. “Masiyet s6z konusu oldugunda itaat edilmez” diyerek seriati

korumanin dnemine de vurgu yapmistir.

Ikincisi: Gizlide ve acikta kendisine nasihat etmek ve samimi davranmaktir. Miiellif bu kaide

icin “din nasihattir” hadisini delil olarak getirmistir.

Ugiinciisii: Dinin dokunulmazlarinin korunmasi ve asir1 gidenlere engel olunmasi ve elden

geldigince, acgikta ve gizlide ona yardim edilmesidir.

Dérdiinciisii: imamin toplum nezdindeki mertebesini tamimak, bu hususta gerekli tavrim
gostermek ve Allah'in onun yiiceltmesine uygun olarak ihtiramla ona muamele etmektir. Ibn
Cemaa, Islam Aalimlerinin halifelere gosterdigi hiirmet ve ihtirami 6rnek vererek, kimi

alimlerin halifelerin davetine icibet etmemesini elestirmistir.
Besincisi: Gaflete diistigiinde onu uyarmak, saskinliga diistiigiinde ona irsat etmektir.

Altincist: Kendisinin koétiiliglinii amaglayan diisman ve ona eziyet vermek isteyen kimse

konusunda halifeyi uyarmaktir.

Yedincisi: Gorevlilerinin ahvalini halifeye bildirmektir. Zira halife onlarin yaptiklarindan

sorumludur; zimmeti onlarin yaptiklari islerin ylikiimltligiini tistlenir.

Sekizincisi: Ummete ait islerin yiikiimliiliigiinii iizerine aldig icin bu islerde ona yardim

etmek, bu hususta elden gelen gayreti gostermektir.

Dokuzuncusu: Nefret eden kalpleri ondan uzaklastirmak, insanlarin muhabbetini ona

yoneltmektir. Bu durum, iimmetin maslahati ve din islerinin diizene girmesi icin gereklidir.

249 Nisa,4/59
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Onuncusu: Halifeyi s6z ve fiille; mal, can ve ailesiyle acikta ve gizlide muhafaza etmektir.

Bedreddin Ibn Cemaa, bu on vacip hususa dikkat edildiginde kalplerin temizlenecegini ve

birlik saglanip zafer elde edilecegini belirtir.”*°

Ibn Cemaa’ya gore raiyyenin de sultan iizerinde on hakki vardir. Bu hususlar aym zamanda

sultanin gorevleridir.

Birincisi: Islam'in sancagim koyup muhafaza etmek, miisriklerle cihdd etmek, isyancilar
defetmek, ordulari yonetmek ve ihtiyaca gore asker yetistirip onlarin iktalarini belirlemek. Bu

vazifeleri halife biitlin iklimde, emir ise kendisine tevdi edilen 6zel bolge dahilinde yapar.

fkincisi: Dini asillarina ve kaidelerine gore korumak, bid’atleri reddetmek, ser’i ilimleri
yaymak, ilme ve ehline tazim gostermek, ilmin derecesini ylikseltmek, 6nde gelen alimlerle
birlikte bulunmak ve ahkdm konusunda alimlerle miisavere etmek.””" Allah Teala, Nebi'ye

(sas) séyle emretmistir: “Is (emr) hususunda onlara danis.”?*

Ugiinciisii: islam'in siar1 olan farz namazlar, cemaat, ezan, kamet, hutbe, imamlik, orug, iftar,
hilali gbzlemek, hac ve umre isleri ile ilgilenmek, hac yollarinin giivenligini saglamak ve hac

isleriyle ilgilenecek bir gorevli tayin etmek.

Dordiinciisti: Vali ve yoneticiler atayarak yargi ve idari islerini yirirlige koymak. Bu
gorevleri de dindar, emanet ehli ve diiriist olarak bilinen alim ve salih kimselere, yeterli
vasiflara sahip olanlara ve nasihat ehline vermek. Gorevlendirdigi valiler hakkinda da
malumat almaya 6zen gostermek. ibn Cemaa, ¢oban hadisine atifta bulunarak valilerin yaptig
islerden ve isledikleri su¢lardan sultanin mes’ul oldugunu ifade eder.

Besincisi: Cihad farzim1 bizzat kendisi ordunun basinda veya gorevlendirdigi askeri
kuvvetlerle yerine getirmek. Bedreddin Ibn Cemaa, cihadin yilda bir kez gerceklestirilmesini
farz olarak telakki etmektedir. Cihad, yakinda bulunan kafirlerden baslanmak suretiyle,
oncelik durumu olanlar harig, gerceklestirilir. Ibn Cemaa, Miisliimanlarin zayifladif1 veya
esirleri kurtarmak icin mesgul olunmasi vb. 6zriin bulunmasi durumlarinda bir yili cihatsiz

gecirmek kabul edilebilir bir mazeret olarak kabul eder.

Altincist: Allah'in haram kildig1 hususlarin ¢ignenmemesi ve kullarin haklarinin zayi
olmamasi i¢in ser’t hadlerin zayif ve giiclii arasinda ayrim yapmadan sartlarina uygun bir
sekilde tatbik etmek.

Yedincisi: Zekat, cizye, fey ve hara¢ mallarini vermesi gereken kimselerden alip seriata uygun
bir seklide verilmesi gereken yerlere vermek. Bu is icin gorevli kimseler belirleyip bunlari

kayit altina almak.

20 {bn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 40-41.

ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 45.
22R)i imran,3/159
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Sekizincisi: Vakiflarla ilgilenmek ve bu vakiflar1 vakfiyede belirlenen yerlere sarf etmek,

kopriiler imar etmek ve bayindirliga 6nem vermek.
Dokuzuncusu: Ganimetlerin hisselere ayrilip dagitilmasini saglamaktir.

Onuncusu: Sultanin islerinde adaleti gozetmesidir.”®® Allahu Teald Nahl suresinde séyle

buyurur: “Allah adaleti ve ihsan1 emrediyor.”?*

Ibn Cemaa, sultanin vazifelerini siraladiktan sonra adalet hakkinda genis bir izahatta
bulunmustur. Adaletin 6nemini ayet, hadis, hakimlere ait sozler ve kissalarla pekistirmistir.
“Imamin raiyyesine bir giin adaletle hiilkmetmesi altmis yil ibadet etmesinden daha
hayirhidir” hadis-i serifini naklederek sultanin o6nemini ve Allah katindaki ecrinin
bilyiikliigiinii izah etmeye calismistir. Ibn Cemaa, adalet kavramini bir nevi siinnetullah
olarak kabul etmis ve adaleti sadece Islam'a izafe etmemistir.”*® Kafir de olsalar adaletle
hiikmeden meliklerin devletlerin varligini, miilklerinin salahim1 saglayabilecegini ve

beldelerini mamur edebileceklerini savunmustur.

Milkiin varhiginin devam etmesi, diinya ve ahiret serefinin devam etmesi ve saltanatin
siirmesi icin adaleti gerekli géren ibn Cemaa sdyle demistir: “Biitiin nebilerin seriatlari,
hakimlerin ve akilli kimselerin goriisleri su noktada ittifak etmistir ki, adalet, bereketin
ortaya ¢ikmasinin ve hayirlarin artmasinin vesilesidir. Zuliim ve haksizlik ise memleketlerin

harap ve yok olmasina sebeptir. Bu hususta onlar nezdinde bir siiphe yoktur.”**

Sultanin hak ve vazifelerini tafsilath bir sekilde izah eden Bedreddin ibn Cemaa; farz, siinnet,
itaat, masiyet, helal ve haram gibi biitiin hiikiimlerde sultan ve Miisliimanlarin ayni durumda

oldugunu ifade eder. Haklar ve yiikiimliiliikler her iki taraf icin aynidir.”*’

2.2.4. Sultanin Onemi ve Sultan-Alim iliskisi

Ibn Cemaa, sultanin kendisini Allah’in valilerinden ve naiblerinden biri olarak kabul etmesini
gerekli gormektedir. Ciinkii sultan O’'nun miilkiinde tasarrufta bulunmakta ve O’nun emrettigi
seriatla amel etmektedir. Halki ve temsilcileri kendi karsisinda nasil bir konumdaysa, o da
Allah’in huzurunda ayni konumda kendisini gérmesini tavsiye eder. Bu ifadeleriyle hem

sultanin 6nemini belirtmis hem de sorumluluklarini farkinda olmasini ona hatirlatmistir.

ibn Cemaa, sultanin ilmiyle amel etmesini ve Miisliimanlar i¢in nasihatte bulunan alimlerle

istisare etmesini ona tavsiye etmektedir. Sultan, her tiirlii hiilkmiin icrasinda onlara itaat

23 ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 43-44.

Nahl,90

Kavak, “Oryantalist Goziiyle Islam Siyaset Diisiincesi: ibn Cemaa’nin Siyaset Anlayisi ya da Seriat’a Karsi Fikih”,
155.

26 ibn Cemaa, Adle Boyun Egmek, 44.
ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 45.
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etmelidir. O, devletin bekasi ve sultanin hiikiimdarliginin uzun olmasi icin alimlerin nasihati

ve salihlerin duasinin alinmasi gerektigini diisiinmektedir.?*®

Ibn CemAa, seriatin muhafazasina ¢cok énem vermekte, bu konuyu kitabinda ézel bir bashk
altinda ele almaktadir: “Allah seriatin minaresini ayakta tutacak koruyucular1 ve siarlarini
muhafaza edecek insanlari var etmistir. Seriatin hamileri melikler ve emirlerdir. Seriati

muhafaza edecekler ise Alim imamlardir.”?*°

Bedreddin Ibn Cemaa, devlet yénetiminde sultan-alim is birligini én planda tuttugu
anlasilmaktadir. Devletin seriatla yonetilmesi maksadiyla alim, sultan icin bir rehberdir.
Siinni diisiince agisindan imamin ilim ehli olmasi gerekir. Bunun kapsami konusunda farklh
goriisler vardir. Stinni alimlerin bir kismi, imam bir kadida bulunmasi gereken kadar ilme
sahip olmali sartin1 6ne siirerken diger bir kismi da onun i¢tihad yapabilecek seviyede bir
ilme sahip olmasi gerektigini séylemektedir.®® Ancak siirec icerisinde bu sarttan vazgecilmek
zorunda kalinmistir. Memliiklii devleti 6zelinde sultan ve halifelerin ilim ehli olmasi sartinm
diisiindiiglimiizde, emir ve sultanlarin hepsinin bu sart1 tasidigini séylemek imkansizdir. Bu
noktada Bedreddin ibn Cemaia, Siinni diisiincenin de kabul ettigi mefdl anlayisinin®*
tezahiirii olarak ilmi yénden zayif bir kimsenin de imam olabilecegini séylemektedir. imam

olan kimsenin ilm1 eksikligini alimlerle istisare ederek giderebilmesi miimkiindiir.

2.2.2. Sultanin Azlini Gerektiren Durumlar

Bedreddin Ibn Cemaa, sultanin azli hususunda fiskin, sahih olan gériise gore, azledilmek icin
bir neden olmadigini belirtmektedir. Ciinkii sultanin azledilmesi durumunda biiyiik bir
kargasanin ¢ikma ihtimali vardir.?®* Ahkidmu’s-sultaniyye geleneginde kabul gormiis bu
anlayisin fitne korkusuna kars: gelistirilmis bir diisiince oldugu muhakkaktir. Ik dénemlerde
yasanan dini-siyasi kavgalarin bu korkunun olusmasinda biiyiik etkisi olmustur.?®® Fakihler
fitne ortaminda Islam beldelerinin diisman saldirisina agik bir hale gelmesinden kayg
duymuslardir. Sultanin azliyle ilgili gelistirilen fikirler ilk baslarda zaruret geregi kabul
edilmis olsa da zamanla bu durum kaniksanmis ve genel bir ilke gibi goérilmeye

baslanmistir.?®*

28 ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 45.

2 ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 53.
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Ibn Cemaa, fasik bir kadi icin aym durumun gecerli olmadigini séyler. Fasikhk alameti
gosteren kadi azledilir. Miisliimanlardan bir topluluk sultanin azli veya onun bir hakkim
yerine getirmesi hususunda ona karsi ¢ikarlarsa, sultana diisen ilk vazife, bu hareketlerinin
sebebini sormaktir. Herhangi bir konuya iliskin bir siiphe zikrederlerse halife onu izale eder.
Buna ragmen topluluk karsi ¢ikmaya devam ederse onlara 6giit verir son asamada ise onlarla
savasir. Buna delil olarak Hucurat Stresi'nde gecen “Allah’in buyruguna gelinceye kadar
saldirgan tarafla savasin” ayetini delil gosterir. Onlarla yapilan savasta zarari biiyiik olan
silahlarla savasilmaz, yaralilar 6ldiiriilmez, ailesi esir ve mallar1 ganimet olarak alinmaz.
Mesru halifenin altinda savasanlar savas meydaninda oldirdikleri Kisiler icin diyet
O0demezler. Esir edilen erkekler harp bitene kadar hapsedilir. Daha sonra da serbest

birakilir.?®®

2.3. Cihad

Ibn Cemaa’nin siyaset anlayisinin kdse taslarindan bir tanesi de cihat konusudur. Kitabinin
o6nemli bir kismini cihad ve cihada dair hiikiimlere ayirmistir. Memliiklii idaresi altinda bas
kadi olarak gorev yapan ve yaklasik dokuz sultanin dénemini yakindan miisahede eden
Bedreddin Ibn Cemaa, seriatin muhafazasi ve himayesi icin iki kavrami 6n planda tutmustur.
Bunlardan birisi, adalet digeri de cihattir. O, Tahriru’l-Ahkdm’da hikmet ehli kimselerden su
sozi nakleder: “Miilk, temelini askerin olusturdugu bir binadir; asker ise paranin(mal) bir
araya getirdigi ordudan ibarettir. Para ise mamurlugun ortaya ¢ikarttig1 riziktir. Mamurluk

ise adalete bagli olarak gelisen bir husustur.”?%®

Mogol ve Hagh saldirilarinin ¢ok yogun yasandigl bir donemde devletin bas kadisi olarak
gorev yapan Bedreddin ibn Cemaa, halka ve idarecilere gerekli bilgiyi vermek hem de onlari
savasa tesvik etmek amaciyla cihadla ilgili bir¢ok eser telif etmistir. Tecnidi’l-Ecnad,
Miistenedii’l-Ecndd ve Tahririi’l-Ahkdm’da cihatla ilgili konulara deginmistir. Bu {i¢ eserini de
Melikii'l-Esref Halil doneminde yazdig bilinmektedir.”” Bu dénemde hem Mogollar hem de
Hagllarla yogun bir catisma yasanmaktaydi. Akka kalesi, Sur sehrini ve Halep’teki Kal’a-Rum
kalesinin fetihleri bu donemde gerceklesti. Esref Halil'in saltanati kisa siirmesine ragmen
idaresi siiresince Haghlara ait bircok yer ele gecirilmistir.”® Bu fetih hareketlerini yiiriiten
Esref Halil, cihada tesvik eden eserlerin telifini donemin bas kadisindan istemis olmasi

miimkiin goziikmektedir. Bu konuya ayrintili olarak ilerde deginilecektir.

2% ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 45-46.

ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 44.
Akpinar, “Ibn Cemaa, Bedreddin”.390-392
ibn Tagriberdi, En-Niictimu’z-Zahire (Parlayan Yildizlar), 72-75.
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Bedreddin ibn Cemaa Tahriru’l-Ahkdm’da cihadin 6nemini vurgulamak icin ayet ve
hadislerden bir¢ok delil getirmektedir. ?* ibn Cemaa cihads, farz-1ayn ve farz-1 kifaye seklinde
iki kisma ayirir. Farz-1 kifaye cihad, kafirlerin kendi memleketlerinde oturup islam beldesine
saldirmadiklar1 zamanda onlarla yapilan cihattir. ibn Cemaa, Miisliimanlarin diismana Kkarsi
iistiin olduklari zamanlarda her sene en az bir gazve yapmalari gerektigini soyler. Bundan
uzak kalmak caiz degildir ve Mazeretsiz bunu yapmayan sultanin giinahkar olacagini belirtir.
Ancak Miisliimanlar kafirler karsisinda gilicstiz olur yahut da ateskes olursa bir seneyi

gazvesiz gecirmeleri onlara caizdir, der.?”

Farz-1 ayn cihad ise, kafirlerin Islam beldelerinden birine saldirmas: durumunda gerceklesir.
Bu durumda giicli yeten biitiin Miisliimanlara cihad farz olur. Herkes giicii nisbetinde bu
cihada katilir. ibn Cemaa, saldiriya ugrayan beldede yeterli Kisi yoksa en yakin beldeden

onlara yardim icin gelinmesi gerektigini ifade eder.”*

Islam diinyasinin siyasi béliinmiisliigii onlar1 hem Hagh hem de Mogol saldirilarina acik hale
getirmis ve bu stre¢ Miisliimanlarin ¢ok zorlu yillar yasamasina neden olmustur. Bu durumu

yakindan gozlemleyen ibn Cemaa siyaset diisiincesinde cihada ayr1 bir 6nem vermistir.

2.4. Bedreddin ibn Cemaa’nin Memliikler Dénemi Siyaset Diisiincesindeki Yeri
2.4.1. Hilafet Uzerine Yapilan Tartismalar ve C6ziim Onerileri

Hz. Peygamber vefat etmeden 6nce kendisinden sonra devlet islerini yiiriitecek bir kimse
birakmamistir. Devlet yonetimin hangi usulle yapilacagina dair Kur’an-1 Kerim’'de ve
hadislerde de acik bir nass bulunmamaktadir. Kur'an’da ve hadislerde bahsedilen birkag ilke
disinda bu konu tamamen Miislimanlarin uhdesine birakilmistir. Hz. Peygamber’in vefatiyla
baslayan siire¢, yonetim konusunda bircok ihtilafi da beraberinde getirmistir. Ilk ihtilaf
halifenin kim olacagl sorunu etrafinda gerceklesmistir. Beni Saide Sakifesi'nde Hz. Ebl
Bekir'in halife secilmesi esnasinda dile getirilen “Imamlar Kureys'tendir” rivayeti, hilafet
konusunda uzun siire devam edecek tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Bu rivayetin
yayginlasmasi sonrasinda Miisliimanlar arasinda halifelerin Kureys’'ten olmasi gerektigi
anlayisi genel bir kabul gormiistiir.272

Halife se¢ciminin yapildig1 Sakife olayinda ne Hz. Ebii Bekir ne de diger sahabeler halifenin
Kureys’e ait olduguna dair Ensar’a Kur’an ve siinnetten delil getirmemistir. Sahabenin boylesi

ihtilafa distiigli bir ortamda var olan bir delilin dile getirilmemis olmasi miimkiin

%% Nisa Stiresi’'nde soyle buyrulur: “Miiminlerden 6ziirleri olmaksizin oturanlarla, Allah yolunda cihad edenler esit

olmazlar. Allah miicahidleri, oturanlardan mertebece iistiin kilmistir.” Nisa Suresi,4/95; ibn Cemaa, Adl’e Boyun
Egmek, 93.

2% ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 93.
ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 93-94.
272 Mehmet Sait Hatipoglu, “Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXIII (1978), 157.
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gozilkkmemektedir.?”® Sankiti, Ensarin itirazlarina karsi Hz. EbQ Bekir'in o6ne siirdiigi
gerekceleri o donemin salt gercekligi icinde ortaya atilmis 6neriler olarak degerlendirir ve su
hadisi buna delil olarak getirir. Hz. EbQi Bekir soyle demistir: “....... Araplar yonetici olarak
ancak Kureys’'in bu toplulugunu tanirlar; ¢iinkii bu topluluk nesep ve konum bakimindan

Araplarin merkezindedir.”

Imamin gerekli olup olmadig1 hususu da tartisilan diger bir konudur. Bu tartismamn Harici
isyani sonrasinda ortaya ¢ikmis olmasi ihtimal dahilindedir. Hariciler ve bazi Mutezili alimler

disinda genel kanaat, bir imam tayin etmenin zorunlu oldugu seklindedir.?®

Sia’nin imamet konusundaki iddialari, imamin nass ile tayini, mefdlun imameti ve imamlarin

masum olup olmadigi meseleleri ulema tarafindan tartigilan diger hususlardir.”’®

Sia’nin
iddialar1 karsisinda Ehl-i Siinnet, ilk donem halifelerin mesruiyetini ispat etmeye calismistur.
Bu konuda net bir nassin olmamasi, onlari ilk dénemi yani Hulefa-i Rasidin uygulamalarin
esas alma yoluna itmistir. Ehl-i Siinnet hilafet-imamet konusunda ilk donem uygulamalarinin
sahabenin icmasi ile gerceklestigini kabul etmekte ve tarihsel tecriibeye dayanan bir anlayisi
benimsemektedir. Kisacasi onlar mesrulugun kaynaginmi icma anlayisi lizerine

kurgulanmaktadir.””’

Imam tayin edilmenin sartlari, imamda bulunmasi gereken sartlar, imam seciminin kag kisi
tarafindan gerceklestirilecegi, imamin hangi yollarla basa getirilecegi ve birden fazla imamin
bulunup bulunamayacag, tartisilan diger meselelerinden birkag¢ tanesidir.?”® Bu konuda
ayrintil bilgi ileride verilecektir.

“Ummetimde hilafet otuz yildir. Bundan sonra miilk (saltanat) olacaktir.”?”® Hadisi
cercevesinde tartisilan bir diger husus da saltanat sisteminin mesru olup olmadigl
meselesidir. Bu rivayette islam’da ydnetimin suraya dayal hilafetten, giic ve iistiinliige dayal
miilke dogru evrilmesi elestirilmektedir. Ayrica bu hadis sayesinde, Islam’da miilkiin
kurucusu Muaviye'nin ve ondan sonra gelen Emevi, Abbasi ve diger halifelerin yonetimine
mesruluk da kazandinlabilmistir® Arnold, 656/1258 yilinda Abbasi devletinin

273 Ethem Ruhi Figlali, [badiyye’nin Dogusu ve Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1983), 30.

4 es-Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz Biiyiik Fitneden Arap Baharina, 140.
275

27

Ovamir Anjum, Islam Diisiincesinde Siyaset Fikih ve Cemaat Ibni Teymiyye Dénemi, cev. Ammar Kili¢ (Istanbul:
Pmar Yaymnlari, 2021), 167; Ebd’l Hasen el-Es'ari, [Tk Dénem Islam Mezhepleri (Makdlatii’l-Isldmiyyin ve
Intilafu’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin (Istanbul: Kabalc Yayinevi, 2005), 331.

278 el-Eg’ard, Ilk Dénem Islam Mezhepleri (Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin), 330-331.
2"" Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Siyasal Akli, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 425.

el-Es’ari, [lk Dénem Islam Mezhepleri (Makalatii’l-islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin), 330-332; Anjum, Islam
Diistincesinde Siyaset Fikih ve Cemaat Ibni Teymiyye Dénemi, 168-171.

°° EbQ David, es-Sunen, ¢.7/146(H. n0:4563)
280 o]-Cabird, Arap Siyasal Akli, 277.
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yikilmasindan sonraki siirecte hilafetin sahabeler déneminde gercekten sona erdigi

diistincesinin kuvvet kazandigini belirtmektedir.?*"

Siyaset teorisyenlerinin Maverdi’den itibaren tartistif1 konulardan bir tanesi de “imaretii’l-
istlla” kavramidir. Gasp yoluyla elde edilen emirlik anlamina gelen bu kavram halife ve
emirler arasinda bir uzlasma ¢abasinin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Abbasilerin dagilmaya
baslamasiyla emirler, devletin sinir bolgelerinde hakimiyeti ele gecirmislerdir. Ortaya ¢ikan
bu yeni emirliklerle birlikte Miislimanlarin tek bir devlet altinda yasamasi anlayisi da
sekteye ugramistir. Ulem3, emirlerin halifelerden yetki aldiktan sonra bu yerleri
yonetebilecegi anlayisim sart kosarak Islam birligini en azindan hilafet catis1 altinda devam
ettirebilmistir. Gasp yoluyla elde edilen bir yetkiye izin verilmesi ilk bakista bu durumun
mesrulastirilmasi seklinde algilanmaktadir. Ancak alimlerin buna izin vermesinin altinda
yatan yegane nedenin iimmetin birligini devam ettirebilme cabasi oldugu goriilmektedir. Her
ne kadar emirler kendi bolgelerinde tam yetkiye sahip olsalar da manevi olarak hilafet
kurumuna bagh kalmislardir. Bu durum kisith da olsa Mislimanlar arasinda dayanisma ve

Ummet birliginin devamini saglamigtir.?®

Imama itaatin gerekliligi ve siirlari ve imamlarin hangi durumlarda azledilebilecegi
meseleleri de Siinni siyaset teorisyenlerinin cevap bulmaya g¢alistigi konular arasindadir.
Islam’da yoneticiye itaatta aranan en énemli husus seriata ittibadir. Zaman icerisinde itaatin
siirlar1 konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. islam diinyasinin par¢alanmishg ve
halifelerin zayiflamasi sonrasi itaatin sinirlar1 ve azl konusunda epey tavizlerin verildigi
gorillmektedir. Zaruret mahzurlu seyleri mubah kilar anlayis1 geregi mesru olmayan siyasi

idarelerin otoritesi kabul edilmistir.

Islam siyaset diisiincesinin temel problemlerini ézet halinde ifade ettik. Bu konularda
ayrintili bilgileri, diger baslklar altinda agiklamaya calisacagiz. Her ne kadar ilk dénem
uygulamalar1 esas alinarak Sinni siyaset diisiincesi olusturulmus olsa da fikir-hadise
ekseninde konulara baktigimizda, bir¢ok fikrin ve kabul edilen uygulamalarin zaman
icerisinde degistigi goriilmektedir. Hulefa-i Rasidin doneminden Memliikler donemine
kadarki siire¢ icerisinde Miisliimanlar bir¢ok travmatik olay yasamistir. Iste bu kriz
donemlerinde siyaset diisiiniirleri, yasadiklar1 sorunlara cevap bulmaya calismislardir. Her
donemin sorunlarinin farklilk arz etmesi, eserlerin iceriklerinde ve genel siyaset

anlayislarinda farklilasmalar:1 da beraberinde getirmistir.

%81 Arnold, Hildfet, 69.

282 es-Sankaiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz Biiyiik Fitneden Arap Baharina, 225.
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2.4.2. Dénemin Siyasi Gelenegi Uzerindeki Etkileri

Mogol istilas1 sonrasinda islam diinyasinda baslayan fitne ve kargasa ortaminda bir¢ok alim
Dimask ve Misir bolgesine go¢ etmistir. Memliiklerin idaresi altinda bulunan bu bdélge,
Mogollarin Aymi1 Caliit savasinda durdurulmasiyla ulema icin giivenli bir ortam olmustur.
Memliiklii sultanlarinin ilme 6nem vermesi, alimleri desteklemesi ve Abbasi hilafetinin

burada yeniden tesis edilmesi bu go¢ hareketine dnemli bir katki saglamistir.

Siyasi otorite ve ulem3, ozellikle de fukaha arasindaki iliskinin arka plani incelendiginde
fukahaya verilen 6nemin arkasinda devletin fukahaya olan ihtiyacini gormek mimkiindiir.
Misir kokenli olmayan ve belirli bir veraset sistemi kuramayan Memliiklii yoneticileri, halkin
lzerinde otorite kurmak ve onlarin rnizasimm almak igin fukahanin giliclinden
yararlanmislardir. Ayrica alimlerle kurulan iliski yoneticilerin dindarliklarinin goriiniir

olmasini sagladifi gibi i¢ ve dis diismanlara kars giiclii bir destek zemini olusturmaktaydi.?

Alimlerin etkisini gostermesi agisindan izz bin Abdisselam’m (6. 660/1261) verdigi fetva ¢ok
dikkat cekicidir. Soyleki, Eyy(bi meliki Salih Necmeddin iktidarini giiclendirmek icin
beytiilmalin gelirleriyle ¢ok sayida memliik satin almistir. Bunlarin sayisi zamanla artmuis,
ordu ve yoneticilik kademelerinde gorevlendirilmislerdir. Dénemin Misir kadis1 izz bin
Abdisselam onlarin beytiilmalin gelirleriyle alinan birer koéle olduklarini ve bu sebeple
yoneticilik yapamayacagini sdylemis ve yetkilerini kullanarak onlarin tasarruflarini gegersiz
saymistir. Memliikli emirlerin tim isteklerine ragmen fetvayr kaldirmayr reddetmistir.
Aksine, memliiklerin pazarda satilip bedellerinin Allah yolunda dagitilmasini ve sonra da azat
edilmelerini, bdylece gorevlerine geri donebileceklerini soylemistir. Fetvasindaki israri
tizerine durum sultana bildirilmistir. Sultan gerekmeyen mevzulara karismamasi uyarisinda
bulununca, kadiliktan istifa edip ailesiyle birlikte Misir'dan ayrilmistir. Halk onu bu
kararindan vazgecirmeye calismigtir. Sultan Salih, Misir halkinin Izz bin Abdisseldm’a olan

sevgisini goriince onun fetvasin uygulayarak onun geri gelmesini saglamigtir.?®

Abbasi hilafetinin Misir’da yeniden tesis edilmesinde de fukaha 6énemli bir rol oynamistir.
Baybars (6. 676/1277) tarafindan Misir’a davet edilen Eb(’'l-Kasim Abdullah’in nesebinin
tespitini dénemin bas kadis1 Taceddin b. Bint Eaz”®*® yapmis ve halifeye ilk biat eden o
olmustur. Halifeye biatin bir alim tarafindan yapilmasi halkin giiveninin kazanilmasina biiyiik
bir katki saglamistir.?®® Suyt], ilk biat edenin Sultan Baybars oldugunu, ondan sonra bas kadi

Binti Eaz ve izz Abdisselam sonrasinda da devlet erkdnmi sirayla biadt ettiklerini

283 Harun Yilmaz, “Medrese Nedir? XII. ve XIIL Yiizyillarda Dimask Medreseleri Uzerine Bir inceleme” 2016), 56.

284 Mahmut Cihangir, “Izz bin Abdusselam’1 Hayat1 ve Ilmi Kisiligi”, Edebali Islamiyat Dergisi 11/4 (2018), 187-188;
es-Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-Kiibrd, 8. cilt/216-217.

285 el- Kalkasendi, Measirul’ inafe fi Mealimi’l-Hilafe, 233.

286 Fatiha Bozbas, “Eyy(ibi ve Memliklii Dénemi Misirinda Fukaha-Siyasi Otorite iliskisi”, Necmettin Erbakan
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakultesi Dergisi 2/2 (27 Aralik 2020), 103-105.

53



belirmektedir.?®’ Zikrettigimiz bu iki misal, Memliikli Devleti'nde Aalimlerin etkisini

gostermesi acisindan dikkat cekicidir.

Melikii'l-Esref Halil'in (6. 693/1293) sultan olmasindan sonra veziri Ibn Seliis, 690/1290
yilinda Bedreddin ibn Cemaa’yr Misira davet ederek onu Taceddin b. Bintii'l-Eaz yerine
kadilkudat olarak gérevlendirmistir.”®® Bedreddin ibn Cemaa’nin kad1 olarak gorev yaptigi bu
siirecte, telif ettigi eserlerinin donemin Memliik siyasetinde biiyiik bir etkiye sahip oldugu ve
Melikii'l-Esref HAlil'in politikalariyla ortiisme gosterdigi anlagilmaktadir. ibn Cemaa’min
siyaset konusunda onemli bir eseri olan Tahririi'l-Ahkdm fi Tedbir-i Ehl-i Islam ve askeri
konulari ele aldig1 Tecnidii’l-Ecndd ve Cihddii Ehli’l-Cihdd adl1 eserlerinin Melikii'l-Esref icin
yazildig1 bilinmektedir.®®

Melikii'l-Esref’in saltanati ii¢ sene siirmesine ragmen, onun déneminde Akka kalesi dahil
bircok yer Haclilardan geri alinmistir. Ibn Tagriberdi, Hafiz Ebi Abdullah ez Zehebi’den
nakille, Meliké’'l-Esref i¢in sunlar1 soyler: “Eger yasaydi kesinlikle Irak ve diger yerleri
fethedecekti... Yiiziinde iyi ahlakin ravnaki ve sultanlik heybeti vardi...””® Hem Haclilara hem
de Mogollara kars: ylriitiilen savaslarin basariya ulasabilmesi icin bu miicadelenin halk
tarafindan desteklenmesi gerekiyordu. Tam bu noktada cihadin éneminin bircok kanaldan
dile getirilmesi planlanmistir. Halife ve bas kadi bu is i¢in en uygun iki adaydi. Bu amagla,
Meliki'l-Esref sultan olduktan sonra kendinden onceki sultanlarin politikasinin aksine
hilafeti 6n planda tutmus ve halifeyi giin yiiziine ¢karmustir?® Suyiti, Sultan Kalavun
zamaninda halifenin zayiflamis ve neredeyse unutulmus oldugundan bahseder.”®* Sultan
Halil'in dikkat ¢eken bir diger uygulamasi da sikkelerden birisine naksettirdigi “Muhyiu’d-
Devle el-Abbasiyye” lakabidir. Sultan bu icraatiyla, kendi mesruiyetini giliclendirmek igin

hilafeti kullanmistir.

Sultan, Ibn Tolun Camii'nin yanindaki Kebs koskiinii halifeye tahsis etmistir. Artik halife kale
caminde namaz kildirip hutbe irad edebiliyordu.®® Sultan Mansur’un tiirbesinde yapilan
hatim toreninde Halife Hakim bi Emrillah, okudugu hutbede Irak’a fetih diizenlenmesini
tesvik etmistir.”® Yine 691/1291 yilinda halife Cuma hutbesinde cihadla ilgili hutbe irad
etmistir*® Halifenin cihadi tesvik eden bu hutbelerinin, Melikii’'l-Esref Halil'in politikalarini

%87 imam SuyQti, Tarihu’l-Hulefa, 564.

ibn Kesir, EI-Biddye ve'n-Nihaye, 13 /534.

%89 Akpinar,“ibn Cemaa, Bedreddin”, 391.
290

288

ibn Tagriberdi, En-Niictimu’z-Zahire (Parlayan Yildizlar), 77.

201 el-Makrizi, Ebu'l-Abbas Ahmed b. Ali el-Huseyni, es-Suliik li Ma’rifeti Duveli’l-Muliltk, nsr. Muhammed
Abdtlkadir Ata (Beyrut, 1997), 11/229.

29 {mam Suyiiti, Tarihu’l-Hulefa, 568.

23 Uzun, Memliik Devleti Himayesinde ve Islam Diinyasinda Abbasi Hilafeti: Saltanat-Hilafet [liskisi, 100.
el-Kalkasendi, Me'dsiru'l-Inafe fi Mealimi’l-Hilafe, 236.
{bn Kesir, El-Biddye ve’'n-Nihaye, 13 /534; el-Makrizi, es-Suliik li Ma’rifeti Duveli’l-Muliik, 11/230.

el-Makrizi, es-Suliitk li Ma’rifeti Duveli’l-Muliik, 11/233.
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destekler nitelikte oldugu goriilmektedir. Sultanin hedefledigi harekatlarin basariya erismesi

icin cihad ¢agrisi yapan halife, bu davranisiyla rejimin savunuculugunu da yapmistir.”’

Mogol hani Geyhatu, Esref Halil'e gonderdigi mektupta dedesi Hiildgli'nun daha 6nceden ele
gecirdigi Halep’i kendisine iade etmesini istemistir. Isteginin reddedilmesi durumunda, tiim
Sam bolgesini ele gecirecegine dair onlar1 tehdit etmistir. Esref Halil, bu duruma sinirlenerek,
elcilik heyetini kovmus ve Bagdath ve diger Islam beldelerini Mogollarin elinden

298

kurtaracagini soylemistir.”* Sam bolgesi emirlerine Bagdat savasi icin hazirlik yapmalari

talimatini vermistir. Sultan Esref Halil, Mogollarla hesaplasmay1 kafasina koymustu. Halifenin
manevi niifuzundan yararlanarak Irak bélgesini Mogollardan temizlemeye kararlydi®®

Ancak bunu gergeklestirecek zamani olmadi.

Mogol ve Hagh saldirilarinin yogun bir sekilde yasandigl bu dénemde kadilkudatlik yapan
Bedreddin ibn Cemaa yazdig eserlerle, Melikii’-l Esref Halil'in yukarida ifade ettigimiz
hedeflerine ulagabilmesi i¢cin ona hem destek olmus hem de yaptig1 islerin seriata uygun bir
cercevede kalmasi i¢in nasihatte bulunmustur. Cihadin énemini vurguladigi eserlerle, kiiglik
emirlikler halinde bulunan Islam toplumuna, diismana karsi ortak hareket etme suurunu
vermeye calismistir. Sembolik dahi olsa, Islam aleminin tek lideri olan halifenin Memliiklerde
varligini saglamlastirmak icin onu sultanla esdeger tutmustur. Halife ve sultani bir kabul
ederek hem Memliiklerin mesruiyet sorununu halletmis hem de halifenin manevi niifuzunu

percinlestirerek saltanat-hilafet biitiinlligiinii tesis etmistir.

Melikii’l-Esref’in hilafetin giiciinii kullanarak ulasmaya calistig1 siyasi emellere Bedreddin ibn
Cemaa’nin yazdig1 eserlerle destek vermis olmasi ihtimal dahilindedir. Ismini zikrettigimiz
eserlerin, Melikii'l-Esref zamaninda yazildig1 bilinmektedir. Alimlerin niifuzunun ¢ok yiiksek
oldugu Memliiklii Devleti'nde, bu eserlerin siyasi erkin talebiyle yazilmis olmasi imkan
dahilindedir. Giicii ve yetkisi olan herkesin devlet baskani olabildigi bir yerde kendi
¢ikarlarim1 korumak isteyen yoneticilerin dlimlerden birtakim eserler telif etmesini istemesi
pek tabidir. Alimler cihetiyle olaya baktigimizda ise onlarin bu talebe cevap vermesinde
islerin seriat sinirlarinda kalmasini temin etmek ve ortaya ¢ikan yeni sorunlara ¢dzim
tiretmeye c¢alismak oldugu soOylenebilir. Bunlarin haricinde birtakim makamlar elde etmek
icin eser telif eden alimler de vardir. Maverdi, yasadigi donemde hilafeti girdigi ¢ikmazdan
kurtarmak icin halifenin istegiyle siyasi isleri diizenleyen bir eser kaleme aldig1 gibi
Bedreddin ibn Cemaa’nin da béylesi bir mesruiyet krizinin oldugu dénemde eserini telif
ederek, ayn1 amaca hizmet ettigi goriilmektedir. Hilafetin askeri ve siyasi gilicii olmadan
tamamen sembolik hale gelmesi yeni bir durumdu. Abbasi halifelerinin Memliiklii Devleti'ne
siginmasiyla birlikte baslangicta siyasi iktidar1 temsil eden hilafet, manevi bir otorite haline

dontismiistiir.

297 Uzun, Memliik Devleti Himayesinde ve Islam Diinyasinda Abbasi Hilafeti: Saltanat-Hilafet [liskisi, 101.

ibn Kesir, EI-Biddye ve'n-Nihaye, 14. cilt/15.
Mustafa Kili¢, “Memliiklii Sultani Esref Halil ve Siyasi Faaliyetleri” XIV/1 (2010), 157.
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696/1296 yilinda, Sultan Melik Adil Kutboga Dimask'ta iken askerler arasinda huzursuzluk
oldugu soylentileri sehirde yayillmaya baslamisti. Emir Hiisamettin Lacin'in sultana karsi
komplo hazirligl icinde oldugu ve bazi emirlerle anlastigi bilgisi iizerine timerd sultanin

° Dénemin Dimask Kadilkudati Bedreddin Ibn Cemaa ve

huzurunda toplanmistir.®
Hiisameddin el-Hanefi'nin teklifiyle sultana tekrardan beyat edilmistir.>®® ibn Cemaa bu

tavsiyesiyle yasanan siyasi bir krizi ¢oziime kavusturmustur.

Bedreddin ibn Cemaa’nin yapmis oldugu énemli islerden bir tanesi de 699/1299 yilhinda
Mogollarla yapilan savasin kaybedilmesi sonrasi, onlarin Suriye’ye girmesi esnasinda
gerceklesmistir. Dimask halkinin giivenligini talep etmek icin, aralarinda ibn Teymiyye’nin de
bulundugu bir heyetle Mogol Han1 Gazan’a gitmistir. Yapilan goriismeler neticesinde heyet,
Gazan Han’dan giivenlik soziinii alarak donmeye muvaffak olmustur.*** Bedreddin ibn Cemaa,
halkin ve 6grencilerin hocalar birlikte savasa hazirlanmasini emretmis ve medreselerin birer
savas egitim merkezine doniistiiriilmesi konusunda fetva vermistir. Askerlik ve cihad

konusunda 6nemli eserler hazirlayarak bu siirece biiyiik katki saglamistir. >

2.4.3. Memliikler Dénemi Hilafet Tartismalarinda Diger Alimler Arasindaki Yeri

Hilafet her donemde ve pek cok eserde incelenmis bir mevzudur. 657/1258 yilinda Abbasi
Hilafeti'nin yikilmasi ve 659/1261 yilinda Memliiklerde tekrar kurulmasi siyaset
diisiincesinde yeni acilimlar1 da beraberinde getirmistir. Memliiklerin belirli bir veraset
sistemlerinin olmamasi ve Tiirkler ve Araplar dahil bircok farkli etnik yapidaki sahsin iist
diizey yonetici olabilmesi siyaset alaninda rekabeti tetiklemistir.** Bu durum Memliikler
doneminde siyaset alaninda bir¢ok eser yazilmasina ve hilafet i{izerine tartismalar

yuriitiilmesine neden olmustur.

Siyasetin teorik yoniinii anlatan miielliflerden bir kismu dini kaygilarla, kimisi islam
toplumunun korunmasi bir kismi da toplumsal menfaatlerin saglanmasina katki sunmak
amaciyla eserlerinde hilafet diisiincesine yer vermislerdir. Bu miiellifler, glic ve otorite
sahibinin sultan oldugunu bilmelerine ragmen halife ve hilafeti devre dis1 birakmamistir.
Geleneksel siyaset anlayisinin disina ¢ikanlar bile hilafeti yok saymak yerine hilafetin sultanin
sahsinda birlestigini ve Kureyslilik sartinin gecersizligini dile getirmistir. Orta ¢ag boyunca
halifeler gligsiiz olsa dahi hilafet kurumu; devleti, diizeni ve Misliman birligini temsil

etmekteydi. Bu idealden vazgecmek ¢ok kolay olmamistir.*® Ulem3, giiglii sultan ve zayif

30 ibn Tagriberdi, En-Niictimu’z-Zahire, 86.

ibn Kesir, EI-Biddye ve’ n-Nihaye, 14/33.
Yigit, Memliikler, 72; ibn Kesir, El-Biddye ve’n-Nihaye, 14/58--59. {bni Tagriberdi, en-Niictimu’z-Zdhira, 8/ 99.
Akpinar,“ibn Cemaa, Bedreddin”, 389-390.
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304 Ozgiir Kavak, “Memliikler Dénemi Siyaset Diisiincesine Giris: Ahkam-1 Sultiniye Geleneginin ihyasi ve

Mesruiyet Problemini Asma Cabalar1”, Islam Tetkikleri Dergisi 10/1 (20 Mart 2020), 181-185.

305 Uzun, Memliik Devleti Himayesinde ve Islam Diinyasinda Abbasi Hilafeti: Saltanat-Hilafet Iliskisi, 269-270.
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halifenin durumunu dini ve huk{ki boyutlariyla ele almistir. Zira makam, sahibinden daha
onemli bir hale gelmistir. Sultanlar yetkilerini bizzat halifelerden aliyorlardi.**® Bu dénemin
miiellifleri, dikkatlerini halifeden ¢ok hilafete yogunlastirmistir. Bu durum ayrica, Memliik
yonetiminin halife ve hilafeti dini/manevi bir alanda konumlandirma politikasiyla da

paralellik arz etmektedir.*"’

Memliiklerde siyaset iizerine telif edilen eserlerde deginilen bir diger 6nemli konu da Mogol
saldirilar ve Cengiz Han yasasidir.*® Bu yasanin etkisiyle siyaset-i seriyye tartismalari ortaya
cikmistir. Mezalim mahkemeleri ve hisbe teskilati bu alanin bir uzantisi olarak alimlerce
mevzubahis edilmistir. Yoneticiler, devlet menfaatini gozetmek amaciyla seriatin kendilerine
verdigi yetki cercevesinde kendi goriis ve takdirlerine dayali olarak hiikiim vermislerdir.
Bunu yaparken kimi zaman cesitli gerekcelerle seriatin sinirlarini zorlamislardir. Yonetimde
yasanan tiim bu gelismeler siyaset-seriat ayriminin ortaya ¢cikmasina neden olmustur. Ulema
siyasetin seriatla iliskisini tartismis ve birbirlerinden c¢ok farkli goriisler ortaya

koymuslardir.*®

Siyaset, kamu otoritesinin dinin temel ilkelerine ters diismeyecek sekilde diizenlemeler ve
uygulamalar yapabilmesidir.*"° ilk baslarda siyaset daha cok, yoneticilik, iyi idare ve hikmetli
yonetim anlaminda kullanilmaktayken zamanla seriat hiikkmiiniin 6tesinde bir cezalandirma

11 Mogol istilas1 sonrasinda, bu bélgede etkisi artmaya

olarak kullanilmaya baslanmistir.
baslayan Cengiz Han yasalar1 karsisinda Memliiklii ulemas: bir tepki gelistirmistir. Bu yasa,
bir¢ok alim tarafindan siyasetle es deger kabul edilmistir. Bu da dogal olarak siyasete karsi
bir tepki olusmasina neden olmustur. Ayrica, Memliklii yoneticilerin Kipcak Bolgesi'nden
getirilen Tiirkler olmasi ve onlarin yasadiklar1 bélgede asina olduklari bu uygulamalar1 Misir
cografyasina tasimalar1 ve bunlardan vazgecmemeleri tartismay1 daha da koriiklemistir.*?
Tiim bu izahatlardan sonra Memliiklii ulemas: tarafindan temel tartisma konular1 haline

gelen halife ve sultan birlikteligini ve siyaset meselesini degerlendirmeye calisacagiz.

Halife ve sultan ikiligi hususunda goris bildiren dlimlerden ilki, calismamizin konusunu teskil
eden Bedredddin ibn Cemaa’dir. O, halife ve sultan ikiligini kabul ederek, Ahkamu’s-
Sultaniyye geleneginin icine bu konuyu dahil etmistir. Eserinde her ikisini de muhatap alarak
birini digerine alternatif kabul etmeden ancak ikisinin varligiyla tam olan bir anlayis inga

etmistir. Bu teoride halife yetki veren, sultan ise bu yetki ve elinde bulunan giicle devleti

306 Sever, Bahri Memliikler Dénemi Mezhep Hareketleri, 96.

%07 Uzun, Memliik Devleti Himayesinde ve Islam Diinyasinda Abbasi Hilafeti: Saltanat-Hilafet liskisi, 271.

%% Mesut Kulan, Togan Seyh el-Esreft’nin Siyaset-i Ser’iyye Anlayisi (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi sosyal

bilimler Enstitiisi, 2017), 35.

309 Asim Ciineyd Kéksal, Fikih ve Siyaset: Osmanhlarda Siydset-i Ser’iyye (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 60.

319 Hizir Murat Kose, “Siyaset” Tdv Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Haziran 2020), 294-299.

s Anjum, Islam Diisiincesinde Siyaset Fikih ve Cemaat Ibni Teymiyye Dénemi, 155-156.

Maknizi, EI-Mevdiz ve'l-I'tibar bi Zikri'l-Hitati ve’l-Asdr, 111/85; Sever, Bahri Memliikler Dénemi Mezhep
Hareketleri, 108-109.
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yonetendir. Ikisinin de varhigi birbirine baghdir. Biri olmadan digerinin varhgmin bir
mesruiyeti yoktur. ibn Cemaa, sultanin daima seriat sinirlari icerisinde tasarrufta bulunmasi
gerektigini ifade eder. Sultani seriatin hamisi olarak telakki eder. O, seriati;; Resulullah’in
getirdigi ve tayin ettigi, insanlarin tabi olarak muhafaza etmeleri vacip olan hedef olarak

tanimlar.®®

Ibn Teymiyye (6. 728/1328), ibn Cemaa’nin aksine, halife sultan ikiligi hususuna cok
deginmez. O, teorisini, seriata uygunluk lizerine bina eder. ibn Teymiyye'nin es-Siydsetii’s-
Seriyye’yi, Cengiz han yasalarinin yiirtrliige konulmasina, 6zellikle de cezai uygulamalarina
kars1 yazmis oldugu séylenebilir. O da ¢agdasi ibn Cemaa gibi, seridtin dogru tatbik edilmesi

3 Ibn Teymiyye, Ibn Cemaa ve diger Memliiklii alimlerinden

gerektigine vurgu yapmaktadir.
ayrilarak halifeden pek bahsetmez. O, devlet yonetiminde kendisine muhatap olarak
Memliikli sultanini esas almaktadir. Onun siyaset anlayisinda, idealden ¢ok mevcudu 1slah
etmek vardir. Hz. Peygamber’den nakledilen hilafetin otuz y1l siirecegi hadisini dikkate alarak
hilafet ve miilk ayrimin1 yapmaktadir. ibn Teymiyye'nin siyaset teorisi ilerleyen boliimlerde

ayrintili olarak ele alinacaktir.

Hilafet-saltanat hakkinda bu doénemde farkli goriisler de ortaya cikmistir. Memliikli
dlimlerinden Necmiiddin et-Tarsitisi (6. 758/1357) hilafetin Kureyslilere ait olmasi
gerekmedigini dne stirerek Memliiklii sultanlarinin halife olabilecegini sdylemistir. Boylece o,
Ibn Cemaa’dan farkh olarak hilafet-saltanat ikiligini karsi cikmustir®”® Et-Tarsiisi, Hz.
Peygamber’in “Habesli kdle basinizda olsa bile ona itaat edin” hadisini zikrettikten sonra, Eb{i
Hanife ve ashabinin halife olmak i¢in Kureysli olmak gerekmedigi goriisiinde olduklarini

nakletmistir.*'®

Et-Tarstsi, Safil alimlerin gorislerini naklettikten sonra onlarin hilafette Kureyslilik ve
miictehid olma sartini aradiklarini, bu sebeple Acem ve Tiirklerin hiikiimdarligin1 kabul
etmediklerini belirtir. Buna ragmen, onlarin Tiirklerin kaza gorevi atamalarini kabul ederek
bir celiskiye diistliklerini soyler. Tarsiisi, Hanefi mezhebinin Tiirkler icin Safii mezhebinden
daha uygun oldugunu delillerle ispat etmeye calisir. O hem Memliiklii sultanlarini hem de
alimleri bu yolla ikna etmeye calisir.**’ Bedreddin Ibn Cemaa ve diger Safii Alimlerin Tiirklerin

sultan olmasini kabul ettikleri bir gercgektir.

313 ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 53.

314 Kose, “Siyaset”, 294-299.

315 Cemil Hakyemez, “Ibn Hald(in ve imamet-Siyaset Algisinda Farklilasma Arayislar1”, Uluslararasi Ibni Haldun
Sempozyumu 1-3 Kasim, ed. Mesut Okumus, Kadir Din¢ (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 70.

316 et-Tarsusi, Tuhfetii’t-Tiirk Tarstsi’'nin Siydsetnamesi, 36.

317 ot-Tarsdsi, Tuhfetii’t-Tiirk Tarsist’nin Siydsetnamesi, 38.
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Tars(Gisi’'nin bu iddialarinda ¢ok isabetli oldugu sdylenemez. Memliiklerde dért mezhepten
kadi atama uygulamasi olmakla birlikte, Safil mezhebinin bir hakimiyeti s6z konusudur.

Tars(si’nin onlar1 hedef almasinda, bu durumun etkisi oldugu soylenebilir.**®

Taceddin es-Subki (6. 771/1370) de, meslek sahiplerini anlattigi Muidu’n-Ni’‘am adli eserinde
halife ve sultandan bahseder. O, ibn Cemaa gibi devlet hiyerarsisinin tepesinde halifeyi goriir

319

ve onu Once zikreder.”” Daha sonra sultandan bahseder ve onu imamul-a’zam olarak kabul

eder. Ordu hazirlamak, cihad yapmak, iktalar1 dagitmak, herkese hakkini adaletle vermek

dinin smurlarim korumak vb. biitiin isleri sultana yiikler.*

es-Subki, halifeyi ilk sirada
zikrederek onu ait oldugu yerde konumlandirir. Béylece teorik acidan hukuka uygun bir idari
sema ¢izmis olur. Sultani halifeden sonra zikredip tiim yetkiyi ona verir. Mevcut Memliikli
uygulamasinin bir tasvirini cizer. Bu yetki meselesine de bir elestiri getirmez. Var olan
sistemi oldugu gibi kabul eder.*" ibn Cemaa Tahriru’l-Ahkdm’inda bu meseleyi ayr1 bashklar
yerine tek bir baslik altinda halife ve sultanin vazifeleri baslig1 altinda ele alir ve es-Subki’'nin

sultana yiikledigi gorevleri ayni sekilde o da sultana tevdi eder.

es-Subki, hacip ve haciplik miessesini anlattigi bdliimde, yasadigi dénemde var olan
uygulamaya bir elestiri getirir. Onceleri haciplerin kumandanhk gérevi yaptigini simdilerde

ise davalara bakmaya basladiklarini soyler.

Hacibin isleri seriata gore ¢dzmesi gerekir. Siyasetin hicbir fayda saglamadig gibi
aksine beldelere ve reaya zarar verip hercli merce sebep oldugunu bilmelidir.
Ayrica o halkin maslahatinin, onlarin yararina ve zararina olani en iyi bilen
yaratici ile diinya ve ahiretlerinde halkin yararina olan her seyin teminati olan
Hz. Peygamber’in seriatinda oldugunu da bilmelidir.*?

Es-Subki, hacibe yaptig1 tavsiyelerle donemin en canli tartisma konusu olan siyaset-seriat
ayrimina elestiri getirmistir. Siyaset konusunda elestirisini haciple sinirli tutmamistir. Sultan,
naibi sultan, emir vb. yetkililerin de bu hususa dikkat etmesini tavsiye etmistir. Beldeleri
kendi fikir ve siyaseti ile yoneten sultanlarin seriata uymadiklari i¢in sonlarinin kétii olacagi
uyarisini yapmistir.*?® Hacib’in yetki alaninin genislemesi Seyfeddin Saban el-Kamil (6. 746-
747/1345-1346) zamaninda gerceklesmistir. Bu miiesseseyle ilgili yasanan sorunlar Ibn
Cemaa’nin vefatindan sonra gerceklestigi goriilmektedir. Bu sebeple ibn Cemaa kendi

donemindeki haciplik uygulamasindan bahsetmez. O, siyaset-seriat ayrimi konusunda

318 Muharrem Kilig, “Tiirk Hukuk Tarihinde Devlet Teorisinin Mezhep Doktrini Cercevesinde Temellendirimi -

Tarsfst’'nin Tuhfeti’t-Tiirk Adli Eseri Cercevesinde Bir Analiz”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 9 (01 Haziran 2009), 127.

319 Taciiddin es-Subki, Mu’idii'n-Ni’‘am: Makam ve Meslek Ahlaki, Haz. Harun Yilmaz, Muhammed Enes Midilli
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig), 40.

320 Taciiddin es-Subki, Mu'dii'n-Ni‘am, 47-49.

Kazim Uzun, Memliik Devleti Himayesinde ve Islam Diinyasinda Abbasi Hilafeti: Saltanat-Hilafet [liskisi, 273-274.
Tacuddin es-Subki, Mu'idii’n-Ni’am, 80.

Taciiddin es-Subki, Mu’idii’n-Ni’‘am, 80.

321
322

323

59



yuriitiilen tartismalara herhangi bir elestiri getirmez. Ancak kitabinin birgok yerinde seriat

vurgusu yaparak, islerin seriata gore diizenlenmesi gerektigini belirtir.

Din, tarih ve siyaset konusunda yeni bakis acilari getiren dénemin en 6énemli alimlerinden
birisi de ibn Haldin’dur (6. 808/1406). O hadiselere etki eden unsurlar1 dikkate alarak
birtakim sosyal ¢ikarimlarda bulunmustur.®* ibn Hald{n, uzun yillar Misir’da Maliki bas
kadilig1 yapmis Es’arl mezhebine mensup bir alimdir. Ona gore, insanlarin bir arada yasama
ve ictimai bir teskilat kurma zorunlulugu, miilkiin hakikati ve mahiyetini olusturur. Miilkii
gerektiren sey ise kahr ve tegalliiptiir. Bunlar ise insanin 6ziinde bulunan gazap ve
hayvaniyetin sonucudur.*® Yani insanlar, giiclerini birlestirip ihtiyaclarim gidermek icin bir
araya gelip birlikte yasamak zorundadir. Ancak onlar, hayvani diirtiilerinden kaynaklanan bir
dogayla birbirine zulmetme ve birbirinin ihtiyaclarina géz dikme egilimindedir. Yine
dogalarinda bulunan gazab (6fke) ve saldirganlik nedeniyle birbirlerini engellemeye
calisirlar. Tiim bu unsurlarin, insan tiriintin yok olmasina neden olmamasi i¢in bir ydneticiye

ihtiyac oldugunu séylemektedir.*®

ibn Hald(n, hilafetin tanimin1 yapmadan 6énce, ahkAmin hangi yollarla tesri kilindigina gére
siyaseti ikiye ayirir. Bunlar; akli siyaset ve dini siyasettir. Kanunlar tecriibeli devlet adamlari
tarafindan vaz’ edilmisse akli siyaset, Allah tarafindan vaz’ edilmisse dini siyasettir. Dini
ahkdmin geregi olarak diinya ve ahretteki hadlerin hepsi ser’i hiikiimlere gore tayin
edilmelidir. Bu hiilkmii verme yetkisi seriat ehline aittir. Ser’l ahkdmi yerine getiren
nebilerdir. Bunlardan sonra da halifelerdir.**’

Ibn Hald(n, miilkii “tabi” ve “siyasi” olarak iki kategoriye ayirir ve onun icin ideal yonetim
tarzi olan hilafeti su sekilde tanimlar: “Uhrevi maslahatlar ile bunlara bagh olan diinyevi
maslahatlar hususunda nazar-1 ser’inin geregine gore tiim insanlar1 sevk ve idare etmektir.
Hilafet, dinin korunmasi ve diinyanin dini siyasetle idare edilmesi icin seriat sahibine niyabet
ve vekalettir.”*® Ibn CemAia da imamet bashg altinda bu konuyu ele alir ve Ibn Hald{in’'un
goriislerine benzer bir tanimlama yapar.*® ibn Hald(in, miilk ve hilafetin, beslenmek zorunda
olduklar1 kaynaklar noktasinda birbirlerinden ayrildiklarin1 sdyler. Ona gore hilafet, akilla
ilgili degil, nass ve imanla ilgilidir. Toplumsal yasamin tabi bir unsuru olarak kabul ettigi miilk
ise dinf hiikiimler ve sartlardan beslenmek zorunda degildir.

324 Hakyemez, “ibni Hald{in ve Imamet-Siyaset Algisinda Farklilasma Arayislar1”, 70.

325 ibn Haldiin, Mukaddime, 420.

326 es-Sankati, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz Biiyiik Fitneden Arap Baharina, 117.

327 {bn Hald{in, Mukaddime, 420-421.

328 ibn Haldiin, Mukaddime, 421.

%% Ihbn Cemaa imameti su sekilde agiklar: “Dini koruyacak Miisliimanlarin islerini idare edecek, asir1 gidenleri

engelleyecek, haklar1 yerli yerine koyacak bir imamin tayin edilmesi zorunludur. Bk: ibn Cemaa, Adl'’e Boyun
Egmek, 33.
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ibn Hald(in, imamet makamini, zorunlu bir miiessese olarak kabul ettiginden, tiim
Misliimanlar i¢in farz olan seriatin uygulanabilmesinin ancak asabiyet ve giicle miimkiin
olabilecegini ifade eder. O, imamet konusunda c¢okca zikredilen Kureyslilik meselesini
asabiyetle izah eder.** Ibn Hald(in halifenin nesep itibariyle Kureysten olmasinin sahabenin
icmasina dayandirir. Ancak, zamanla Kureys'in iktidar1 zayiflamis ve asabiyetleri dagilmistir.
Bu sebeple hilafetin sorumlulugunu tasimada aciz kalmislardir. Ibn Hald{in, nesebin sart
kosulmasinin asabiyete itibar edilmesinden kaynaklandigini diisiiniir. Ciinkii kuvvetli bir
asabiyete sahip olan Kureys sayesinde din islerinin daha saglam bir sekilde nizama girmesi ve

birligin saglanmas1 miimkiin olmustur.**!

Hulefa-i Rasidin ve sahabe zamaninda seriat tek hakim kanundu. Muaviye ve Emevilerin
hakimiyeti ele almasi ve dini sevkin zayiflamasi, hilafeti miilke déniistiirmiistiir. Ibn Hald{n
bu durumu séyle ifade eder: “Arap asabiyeti baki oldugu déonemde onlarda hilafet ismi baki
kalmis, hilafet ve miilk birbirine girmis durumdaydi. Sonra Arap asabiyeti ve ahvali ortadan
kalktig icin, hilafetin izi ve emaresi silinmis ve sadece miilk kalmistir.” Artik hitkmetme Arap
olmayan hiikiimdarlarin uhdesindedir. Bu sultanlar sadece teberriiken halifeye itaat etmeye
baslamislardir.®*

Ibn Hald(in bu déniisiimii ve siyasi gelismeleri, tabif sartlarin sonucu olarak kabul etmektedir.
0, hiikkiimdarin halkina karsi olan yiikiimliiklerini yerine getirdigi, yani insanlarin hayat ve
miilklerini korudugu miiddetce onlarin hakimiyetinin kabul edilebilecegini ifade etmektedir.
Ibn Hald(in’a gére béyle bir hiikiimdarin otoritesi taninir ve ydnetimi kabul edilebilir.**® ibn
Hald(in hilafet-saltanat ayrimim kabul etmekle birlikte bu duruma getirdigi izahatla Ibn
Cemaa ve digerlerinden ayrilir. Ibn Cemaa Islam siyaset geleneginde ortaya ¢ikmis olan
saltanat-hilafet ayrimina herhangi bir izahat yapmadan oldugu sekliyle ifade ederken, ibn
Hald{in bu durumu asabiyet teorisiyle agiklamis ve bunun kag¢inilmaz dogal bir sonug olarak
kabul etmisgtir.

Ibn Haldin’dan sonra degerlendirecegimiz bir diger isim tarih¢i ve Memliikler devletinde
katiplik gorevini icra etmis el-Kalkasendi'dir (6. 820/1418). O, hilafet konusuna ¢ok 6nem
vermistir. Halife II. el-Mu’tazid Billdh’a (816-844/1414-1441) ithafen yazdig1 Me’dsiru’l-
Inéfe fi Me’alimi’l-Hildfe eserinde halifelerin biyografilerini yazmadan énce halife ve hilafetin
o6neminden bahsetmektedir. Kalkasendi, kitabinin mukaddimesinde hilafeti, [slam’in siginagi,
halkinin barinagi ve beslendigi saha olarak kabul etmektedir. Dinin onunla korundugunu,
[slam’in onurunun onunla muhafaza edildigini ve anlagsmazliklarin onunla giderildigini ifade

etmektedir. O, hilafet kurumunu Misir’a tasiyarak bu yerin degerini yiikselten, buray1 diger

330 ibn Haldin, Mukaddime, 425-426; Hakyemez, “ibn Haldlin ve imamet-Siyaset Algisinda Farklilasma
Arayislar”, 71.

331 {bn Hald{in, Mukaddime, 429-431.

332 ibn Haldiin, Mukaddime, 446.

%33 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diistincesi, 145.
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yerlerden yiikselten Allah’a siikretmektedir. Misir'1 islam’in kubbesi olarak gérmektedir.**

Buna benzer bir yaklasim Suytti’de de vardir.

Kalkasendi’'nin hilafet-saltanat iliskisi noktasinda merkeze aldig1 kurum hilafettir. Kitabinda
agirlik olarak hilafetten bahseder. Muhatap olarak halifeyi kabul eder. Hilafetin énemini ve
itibarin1 korumaya biiyiik gayret gosterir. Bunu yaparken de abartili ifadeler kullanir. Halife
secimi, halifenin hak ve sorumluluklari, halifenin gerekliligi ve diger konular1 Maverdi’den de
alintilar yaparak, klasik Siinni diisiincenin goériislerine uygun bir sekilde ifade eder.’®
Kalkasendi, sultana kitabinda c¢ok az yer verir. Zamaninda halifelerin yapmis oldugu
atamalarin simdi sultanlar tarafindan yerine getirildigini sdyler. Béliimiin sonunda halifelerin

yonetme isini sultana devrettigini belirtir.*

Aslinda yasadigi dénemin farkindadir. Ama o,
buna ragmen hilafetin ve halifenin 6énemini korumaya ¢alisir. Kalkasendi hilafeti 6ncelemesi
ve sultana kitabinda yeterince yer vermemesi yoniiyle ibn Cemaa’dan ayrilir. ibn Cemaa,
Kalkasendi’'nin aksine mevcud durumu eserine yansitmis ve siyaset diislincesini de sultan

halife birlikteligine gére kurgulamistir.

Ibn Haldin’un 6grencisi ve ondan c¢ok etkilenen diger bir Safii alim Makrizi (6. 845/1442) de
siyaset-seriat iliskisi baglaminda dénemin tartismalarina katilmis ve siyasete karsi mesafeli
bir durus sergilemistir. Makrizi, hilafetin siyaset lizerinden tartisilmasina karsi c¢ikar. el-
Hitat'ta siyasl ahkdmi ikiye ayirir. Birincisi seri ahkam digeri de siyasi ahkamdir. Siyasi
ahkdmin bir ¢esidinin de zalimler tarafindan yapilan yasalar oldugunu soyler. Buna 6rnek
olarak da Mogollarin “yas”a olarak kabul ettigi Cengiz Han yasalarini verir. O, bu yasalarin
ozellikle cezalar hususunda Memliiklerde uygulanmasina karsi cikar.*®’ Yasa ve seriat

arasinda bir uyumsuzlugun olduguna dikkat ¢ceker.*®

Makrizi, Memliiklerde devlet gorevlisi olarak kabul edilen haciplik miiessesini de elestirir.
Hacip, Misir'da yasayan Mogollar ve Tiirkler arasinda orf ve adetlerle ilgili olarak ¢ikan
anlasmazliklar1 Cengiz Yasasi’'na gore ¢ozen kimsedir. Hakimlik gorevi, askeri davalar ve
ihtilaflarla sinirli olan hAcip, ayrica el¢i ve misafirleri hiikiimdarlara takdim ederlerdi.®®
Makriz], haciplerin 6nceden evlilik ve borg gibi seri meselelerle ilgili hiikiimlere bakmazken
zamanla serl veya siyasi fark etmeksizin bir¢ok davalarla ilgilenmeye basladiklarini
sdylemekte ve bu durumu elestirmektedir.3*® Es-Subki’yi anlattigimiz béliimde degindigimiz
gibi haciplik miiessesi ile ilgili yiiriitiilen tarismalar ibn Cemaa’nin vefat1 sonrasi gerceklestigi

icin o, bu konular hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmamastir.

334 el-Kalkasend?, Me'dsiru'l-inédfe fi Me'alimi’l-Hilafe, 19-20.

3 el-Kalkasendi, Measiru'l-Indfe fi Me'dlimi’l-Hilafe, 23-54.

336 el-Kalkasendi, Measiru'l-Indfe fi Me'alimi’l-Hilafe, 54-57.

337 Makrizi, el-Mevdiz ve'l-I'tibar bi Zikri’l-Hitati ve’'l-Asar, 111/82-83.

338 Koksal, Fikih ve Siyaset, 88.

Aydin Taneri, “Hacib”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 27 Haziran 2021), 508-511.
Koksal, Fikih ve Siyaset, 87.

339

340

62



Memliikler doneminde bu alanda eser telif eden alimler, din ve diinya diizeninin saglanmasi
ve toplumsal menfaatlerin yerine getirilebilmesi icin imamet, hilafet ve siyaset kavramlari
lizerinde yogun bir degerlendirme yapmislardir. Memliikler, ilhanlilar ile Siilere kars: hilafeti
bir koz olarak kullanmislar ve Siinni toplumun giivenini kazanmislardir.*** Hilafet kurumunun
temsil ettigi tarihi ve manevi ehemmiyet toplum nazarinda etkisini kaybetmemistir. Belli
donemlerde kirilmalar ve farklilasmalar yasansa da kurum olarak varligini siirdiirmiistiir. Bu
dénemde Aalimler, Islam birliginin saglanmasi ve Siinni Miisliimanlarin dagilmamas icin,
Siinni tasavvuru giiclii ve canli tutulmaya calisiimistir. Bu sebeple basta Bedreddin Ibn Cemaa
olmak iizere Memliiklii ulemasi, hilafet kurumundan vazge¢cmemistir. Her donemde oldugu
gibi Memliiklii ulemasi da hilafet meselesini donemin siyasi ve sosyal yapisini dikkate alarak

ve Siinni siyasi diisiincesinin sinirlarina dikkat ederek yeniden degerlendirmistir.

ibn Cemaa’nin yasadigi donemlerde tartismalar genel olarak seriatin uygulanmasi iizerinde
yurutiilirken, Mogollarin bdlgede etkilerinin artmasi ile Cengiz Han yasalarinin
uygulanmasina kars1 tepkiler seklinde cereyan etmistir. Ozellikle hacibin yetki alanini
degismesi tartismalarin bu yonde yapilmasina neden olmustur. Sultan-halife ikiligine yonelik
tatismalarda ibn Teymiyye sultani esas almistir. Tarsiisi’de de benzer bir yaklasim vardir. O
da sultani 6nceler. Hatta biraz daha ileri giderek Memliik sultanlarinin halife olabilecegini
iddia eder. Es-Subki ve Kalkasendi ise once halifeyi zikreder ve sonrasinda sultandan
bahseder. Sultan halifeden aldig1 yetkiyle biitiin isleri idare eden kimse olarak tanimlanir. ibn
Hald@n halife-sultan ikiligini asabiyet teorisi icerisinde dogal bir sonug olarak goriir. O, miilk
sisteminin zaman icerisinde hilafet teorisine eklendigini ifade eder. Ibn Cemaa ise teorisini
her ikisinin birlikteligi {izerine kurar. O, halife ve sultani yonetim sisteminin es glicleri olarak
kabul eder. ibn Cemaa, Islam siyaset diisiincesini anlatan kitaplarda ikisinin isminin yerine ya
sultan1 ya da halifenin isminin ziktedilmesi uygulamasini tercih etmez. Onun yerine her
ikisini de ayn1 anda zikreder. Siiphesiz, bu tercihte halifenin artik sadece manevi bir otorite
olarak algilanmasinin etkisi oldugu muhakkaktir. Siyasi sorumluluklar1 meseleyi bu yonde

algilamasina etki etmis goztiikmektedir.

341 Sever, Bahri Memliikler Dénemi Mezhep Hareketleri, 110.
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3. BOLUM
SUNNI SiYASET DUSUNCESINDE BEDREDDIN iBN CEMAA

3.1. Siinni Siyaset Diisiincesi

I[slam {immeti arasindaki en bilyiik anlasmazlik, hilafet konusunda yasanmistir.**? Taraflar
imamet konusunda silaha sarilarak ¢6ziim aramaya calismislardir. Sehristani daha 6nce
hi¢bir dini konuda béyle bir tavir gelistirilmedigini ifade eder®® Beni Saide Sakifesi’'nde Hz.
Ebii Bekir’e yapilan biatla sonuglanan imamet meselesi Islam tarihi boyunca en ¢ok tartisilan

ve mezhepsel ayrismalara neden olan biiytk bir olaydir.
Hilafet konusunda Ehl-i Siinnet’in genel kabul gérmiis gorisleri su sekildedir:

Hilafet dinin aslindan bir konu degildir. Hilafetin sekli ve esasina dair Kur'an ve
Stinnette belli bir nass yoktur. Miisliimanlar bu isi secimle halletmelidir. Hz. Ebu
Bekir'in halife olmasi bu sekilde olmustur. Hz. Ebu Bekir'e biat edildigi esnada

Kureyslilik vurgusu yapildigi icin, bundan sonra halifeler Kureys’ten olmahdir.**

Kureysin 6n planda tutuldugu hadisler incelendiginde, bu hadislerin icerigi emir degil haber
verme seklinde oldugu ortaya cikacaktir. Kureyslilik hadisinin uygulamada emir olarak
algilanmas1 ve fakihlerin bu hadisi aciklarken bu yorumu benimsemesi, Arap
yarimadasindaki kabileciligin gliclinii yansitmasinin yaninda Emeviler ve Abbasiler

devrindeki Kureysli seckinlerin maslahatini ifade etmektedir.**®

Thomas Arnold, Kureyslilik iddiasinin yoneticilerin eline sinirsiz gii¢ verdigini ve kendilerine
tebaasindan tereddiitsiiz itaat bekleyen bir argiiman sundugunu belirtir. O, islam hilafetinin
bu otokratik karakterinin, Pers hikiimdarligindan kalmis olabilecegini ihtimal dahilinde

gorir.*®

Ehl-i Siinnet’in siyaset anlayisi, ilk dort halife, Emeviler ve Abbasl donemlerinde yasanan
siyasl tecriibe dikkate alinarak, Hariciler ve Sia’nin imamet anlayisina tepki olarak
olusturulmustur. Bu konu kelam kitaplarinda imamet bagligi altinda tartisilmistir. Bu anlayisa
gore; Hz. Peygamber, Sia’nin iddiasinin aksine kendisinden sonra yerine gegecek bir isim

aciklamamistir. Stanin Imamiyye kolu ise imamin nass ve tayin ile belirlendigini iddia eder.?’

%2 Es‘ari, Eb’l-Hasan ibn Eba Bisr Ali b. Ismail b. Ishak, Makalati’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, nsr.

Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’l Asriyye, 1950), 39.

343 Sehristani, Eb('l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihdl, nsr. Emir Ali Mithenna. (Beyrut:
Dartr'l-Ma'rife, 1993), 31; Sehristani, EI-Milel Ve’'n-Nihal: Dinler, Mezhepler Ve Felsefi Sistemler Tarihi, gev.
Mustafa Oz (Istanbul: Literda Yayincilik), 36.

%4 Muhammed b. Tavit et-Tanci, Muhammed b. Tavit et-Tanci Ozel Sayisi, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin

Dogusu”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart 4/1 (2014), 478.
% Muhammed Muhtar es-Sankaiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz Biiyiik Fitneden Arap Baharina, 141.
Arnold, Hilafet, 39.

Sehristani, El-Milel ve’n-Nihal, 39.
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Haricilerde ise genel kabul, imamsiz bir toplumun olabilecegi seklindedir. Eger bir imama
ihtiya¢ varsa bunun illaki Kureys'ten olmasi gerekmez. Kole olabilecegi gibi, Nebath veya
Kureysli olabilir.**® Hariciler érneginde gorildiagii gibi, hilafet tartismalarinda Miisliiman
gruplarin goriisleri lizerinde, mensup olduklar1 kabilelerin etkisi biiyiik olmustur.**® Ayrica
Hariciler haktan ayrilan imamin gérevden uzaklastirilmasi ve oldiiriilmesi gerektigini®®

soyleyerek Siinnet ehlinden ayrilmistir.

Siinni alimler, siyasi yetkinin kime, hangi sartlarda ve nasil devredilecegi konusuyla
ilgilenmek yerine ilk dort halifenin mesruiyetini ispat etmeye calismislar, bu dénemi ideal

ornek olarak tiim zamanlara samil kilmislardir.®

Sfa karsisinda Ehl-i Siinnet bilincinin
teorilesmesiyle birlikte, mesruiyet kaygisi, hem tarihi uygulamayi hem de onun devami olan
mevcut durumu ser’ilestirme zorunlulugunu ortaya ¢ikarmistir.®* Bu tarihi uygulamalar,
siyasi alandan inang¢ alanina tasinmis ve kelami agidan degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Siyasetin dini ve kelami acidan temellendirilmesi ilk defa, fiziki giic kullanarak iktidari ele
geciren Emevilerin, iktidarlarini ve politik icraatlarini, Allah’'in iradesi, takdiri, kaza ve kaderi
ile iliskilendirmesiyle baslamistir. Abbasiler doneminde ise iktidarin temel kaynagi dogrudan

Allah’in iradesine dayandirilmigtir.®*

Abbasilerin gii¢ kaybetmesiyle baslayan siyasi parcalanmislik, bir¢ok bagimsiz ya da yari
bagimsiz Miisliman devletlerin ortaya ¢cikmasina neden olmustur. Giiclii sultanlarin ortaya
cikmasiyla eski giiclinli kaybetmis olan hilafet kurumu islevsiz hale gelmistir. Bu olumsuz
siyasl gelismelere ilaveten mubhalif firkalara karsi verilen siyasi ve teolojik savas, Ehl-i
Stinnet’in mezhep olarak formiile edilmesinde biiyiik bir etkiye sahip olmustur.®® Kisacasi,
yasanan toplumsal olaylarin etkisiyle Ehl-i Stinnet mezhebinin siyasal ve dinsel kimliginin
zemini olusturulmustur. Harici ve Sil anlayis ilk donemi suglayici nitelikte gelistigi icin, Stinni
anlayis bunun tam tersi olarak ilk donemi savunan ve ideallestiren bir diisiince yapisi

gelistirmistir.

Siinni siyaset diiglincesi, hicri 4. yiizyilda kelam geleneginin yilikselmesiyle birlikte Es’ari ve
takipgilerinin, ibn Hanbel'in temsil ettigi ve Mihne dénemiyle yiikselise gecen geleneksel
anlayisi miidaafa etmeye baslamasiyla giiclenmeye baslamistir. Tarihi aralik olarak tespit
etmek gerekirse, halife el-Miitevekkil'in 247/861 yilinda 6lmesinden Biiveyhilerin 334/945

yilinda iktidara gelmesine kadar olan siirecte Siinni diisiince biiylik bir 6nem kazanmistir.

348 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 134.
349 Hakyemez, “ibni Hald{in ve imamet-Siyaset Algisinda Farklilasma Arayislart”, 67.
350 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 134.

%! S¢nmez Kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmasi”’, Makadldt Mezhep

Aragtirmalar1 1/1 (2008), 15-17.

32 Talip Tiircan, “Klasik Islam Kamu Hukukunun Kaynag Olarak icma- Tarihi Uygulamanin Hukukilesmesi

Uzerine Bir Ornekleme", Isldmiyat, V/2 (2002), 127.

33 Kutly, “Ehl-I Siinnet Siyaset Anlayisinin Dinf Temellerinin Sorgulanmasi”, 18-19.

354 Evkuran, Stinni Paradigmayi Anlamak, 106-107.
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Fatimiler ve Biiveyhiler gibi Sif hanedanlarin Siinni Miisliimanlar tlizerine hakimiyet kurmasi
ve kendi teolojilerine destek verip, yaymaya calismalari, Stinni kelamcilari, Stinni hilafet i¢in
teorik bir zemin hazirlamaya itmistir.*® Daha énce degindigimiz gibi, bunu gerceklestirmek
icin ilk donem hilafetinin mesruiyetini savunmuslardir. Ornegin halifelerin fazilet siralamasi,
devlet baskani olacak kiside aranan sartlar, sorumluluklari ve iktidara gelis yontemleri ideal

cag olan ilk dért halife donemi uygulamalarindan hareketle belirlenmistir.**

Siinni siyaset anlayisinin genel cercevesi erken donemlerde olusmaya baslamis, hilafet ve
miilk arasinda olusan fiilf ayrisma zamanla bu diisiincenin i¢ine tasinmistir. Abbasi halifelerin
glic kaybetmesiyle yonetimi ele geciren sultanlar, hilafeti ele gecirmek yerine iktidari
paylasmay1 secmislerdir.®*’ Sultanlar her ne kadar askeri ve siyasi giiciin tamamina sahip
olsalar da bunu halifeden aldiklari yetkiye dayandirmislardir. Siinni ulem4, immet birligi i¢in

biiyiik bir tehlike olan siyasi boliinmiisliigii bu formiille asmaya ¢calismistir.

Siinni hilafet teorisi temel olarak kelamin konusu kabul edilip tartisiimissa da zorba
yoneticiye karsi isyanin caiz olup olmadigi, imamin yetkilerinin neler oldugu vb. gibi pratik
sorunlar fikhin icerisinde degerlendirilmistir. Siyaseti keldm sahasindan fikhin sahasina

tasiy1p sistemlestiren ilk kisi Maverdi (6.450/1058) olmustur.**®

3.1.1. Bedreddin ibn Cemaa’nin Siinni Siyaset Diisiincesindeki Yeri

Es’ari diisiincenin yaygin oldugu bir bélgede yasayan Bedredin ibn Cemaa’nin fikirlerinin
Siinni siyaset diisiincesiyle uyumlu oldugu goriilmektedir. Bu konuyu Tahriru’l-Ahkdm adli
eserinin birinci béliimiinde; imametin gerekliligi, imamda bulunmas:1 gereken sartlar ve

imama iliskin hiikiimler baslig1 altinda izah etmeye calismistir.

Siinni Siyaset diisiincesinde tartisilan hususlardan ilki, siyasl otoritenin zorunlulugu
meselesidir. Daha 6nce izah ettigimiz gibi bu konu, Hariciler disinda zorunlu olarak kabul
edilmistir. Stinni alimlerin ¢ogunluguna gére imametin zorunlu olmasinin sebebi, toplumu
baris icinde ve bir arada tutabilecek tek kurum olmasindan kaynaklanmaktadir. Dinf
emirlerin tatbiki, adaletin gerceklesmesi, vergilerin toplanmasi gibi bir¢ok diinyevi ve dini

meselenin diizenlenmesi bu kurumun varligina baglanmistir.*®

Ibn Cemaa klasik Siinni diigiince icerisinde kalarak bunu séyle izah eder: “Dinin korunmasi,
Misliimanlarin idare edilmesi, diismanlarin uzaklastirilmasi, mazlumlarin zalimlere karsi

savunulmasi ve haklarin uygun sekilde gerekli yerlerden alinarak gerekli yerlere ulagtirilmasi

35 Anjum, Islam Diisiincesinde Siyaset Fikih ve Cemaat Ibni Teymiyye Dénemi, 162-163.

3% Kutlu, “Ehl-1 Siinnet Siyaset Anlayisinin Dinl Temellerinin Sorgulanmasi”, 18.

87 Evkuran, Stinni Paradigmay! Anlamak, 148.

38 Anjum, Islam Diistincesinde Siyaset Fikih ve Cemaat Ibni Teymiyye Dénemi, 165-166.

%59 Sami Erdem- M. Ciineyt Kaya, [slam ve Klasik (Vefa, istanbul: Klasik, 2008), 140.
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icin bir yoneticinin basa getirilmesi gerekir. Ulkelerin istikrar1 ve toplumlarin giivenligi ancak

bu sekilde saglanir...”*®

Siinni siyaset diislincesinde ¢okca tartisilan bir diger konu da ‘Hilafetin Kureysliligi’
meselesidir. Hz. Eb(i Bekir'in halife secimi esnasinda “Imamlar Kureystendir” seklinde bir
hadis rivayet edildigi iddia edilmistir.** Bu rivayet, Miisliimanlarin siyasl hayatlarin
belirlemede son derece etkili olmus ve cahiliye doneminden itibaren rekabet halinde olan iki
Kureysli kabilenin iktidar icin miicadele etmesine zemin hazirlamistir. Sonraki siireclerde bu
rivayet sahih hadis kitaplarinda yer alarak Siinni alimlerin hilafeti Kureys kabilesine mahsus
kilmasiyla sonuclanmistir. Yasanan ve tecriibe edilen siyasi olaylar, ideallestirilerek Siinni

siyaset anlayis1 haline getirilmigtir.*®

Hatipoglu bu meseleyi detaylica aciklayarak boyle bir hadisin o ortamda dile

getirilmedigi sonucuna varmaktadir:

Pek c¢ok Islam Aaliminin kanaatinin aksine, taraflardan hi¢ birisi halifenin
Kureysten olmasim1 emredici hicbir hadis veya Peygamber talimati one
stirmemistir. Kaldi ki bdyle bir hadis olsaydi Muhacirlere en biiyiik destek teskil
eder, bagka delile ihtiyac duymadan onu ileri siirerlerdi. Muhacirler, devletin
siyasl istikrarim1 temin noktasinda, kendilerinden birini basa gecmesi
gorisiindedirler. Ciinkii mensubu olduklarnt Kureys kabilesi, biitiin Araplarca

sayilan bir séhrete sahipti.*®

Bedreddin Ibn Cemaa, imamda bulunmasi gereken sartlar arasinda Kureys soyundan olmay1
da zikreder.*®* Oysa yasadifi dénemde hilafet sembolik bir hal almistir. Ancak halifenin
sahsindan ¢ok hilafet kurumunun etkin olmasi, Ibn Cemaa’yr klasik Siinni goriisten
vazgecirmemistir. Ummetin icmasinin mesru halifeye verdigi otorite, Miislimanlarin itaat
edebilecegi tek otoriteydi*® Bu sebeple daha énce Biiveyhiler ve Selguklular hilafeti ele
gecirmeye tesebbiis etmemislerdir. Ayni sekilde Memliiklerde, 922/1517 yilinda Osmanlilar
tarafindan tarih sahnesinden silininceye kadar hilafet kurumu Abbasogullarinin uhdesinde
kalmis, bu usulden vazgecilmemistir. ibni CemAaa Tahriru’l-Ahkdm’inda halife ve sultana ortak
hitap ederek onlara dair ahkami agiklamaya calismistir. Sultanda ve halifede ayni sartlarin
bulunmasi gerektigini dile getiren Ibn Cemaa, sadece Kureyslilik sartinin halifeye ait bir

mesele oldugunu ifade etmektedir.

%0 ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 31.

361 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihdl, 32.

%2 Kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmasi”, 14-15.

363 Hatipoglu, “Hilafetin Kureysliligi”, 160.

%4 ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 34.

%3 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, 42.
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Siinni siyaset diisiincesinde tartisilan diger 6nemli bir konu da imamin hangi yollarla vazifeye
getirilecegi meselesidir. Siinni siyaset anlayisinin, Sii ve Haricl diistinceye karsi ilk donemi
savunmak gayesiyle mevcut donemin tarihsel tecriibesinin ideallestirilmesi ve
kurumsallastirilmasiyla olustugundan daha once bahsetmistik. Bu durum, Aalimlerin
hakimiyet teorisi lizerine yogunlasmasina ve gelistirmesine engel olmustur. ilk halifelerin
uygulamalar1 esas kabul edilmistir. Bedreddin Ibn Cemaa da Siinni anlayisi esas alarak
imamete gelmenin iki yolla oldugunu soylemistir. Birincisi; ihtiyarl imamettir. Bunun
gerceklesmesi icin ehl-i hal ve’l-akdin beyati gerekir ki bu durum Hz. Ebu Bekir'in halife
secilme seklidir. Ikincisi; istihlaf yontemidir. Hz. Eb( Bekir'in Hz. Omer’i kendi yerine halife
birakma usuliidiir. Bedreddin ibn Cemaa bu konuda icma oldugunu séylemektedir. istihlaf
uygulamasindan yola cikarak halifelerin kendisinden sonra veliaht tayin etmesinin caiz
oldugu sonucuna varmistir. Bu tayinin gerceklesmesi icin, tayin edilenin, halifenin

oliimiinden 6nce bunu kabul etmesi gerekmektedir.**

Vasiyetle tayin, ilk donemlerden itibaren ¢okg¢a tartisilmis bir konudur. Emeviler ve Abbasiler
doneminde saltanat sisteminin kurulmasiyla birlikte bu husus, yani diger bir adiyla veliahtlik
sistemi iyice yerlesmistir. Yani bu sistem genel anlamda kabul edilmis bir durumdur. Sonraki
donemlerde Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Benden sonra hilafet otuz senedir. Ondan
sonra 1siricl sultanliga dontsiir,” hadisini esas alan bazi1 alimler saltanat sistemini mesru

kabul etmemistir. Ibn Teymiyye bu goriise sahip olan alimlerden birisidir.

Ibn Cemaa, cebrl imamet konusuna da deginerek bunun zor kullanarak imameti ele gecirme
seklinde gerceklestigini ifade eder. O, Miisliimanlarin birlik ve beraberliginin saglanmasi i¢in
bu kisiye biat edilmesi gerektigini savunur. Bu kisinin fasik veya cahil olmasinin hiikme tesir

etmeyecegini belirtir.®’

Ibn Cemaa, yasadig1 donemin genel uygulamalarim da dikkate alarak cebri imamet anlayisini
biraz daha ileri tasimistir. “Sultani éldiiren sultan olur” anlayisinin hakim oldugu Memliiklii
Devleti'nde taht degisiklikleri genellikle zorla ve silah kullanarak gerceklesmekteydi. Bu
durumu dikkate alan ibn Cemaa soyle bir formiilasyon gelistirmistir: “imamet gii¢c ve galip
gelme suretiyle gerceklestikten sonra bir bagkasi bu kimseye karsi kiyam eder ve giicii ve
ordusuyla onu yenerse ilki azledilmis ve ikincisi de imam olmus olur. Bunun gerekgesi de
daha once zikrettigimiz gibi Mislimanlarin maslahatlarinin temini ve birliklerinin

saglanmasidir.”*%

Bedredin ibn Cemia’nin burada imamdan kasti sultandir. Bu donemde hilafet-imamet teorisi
9

bizzat sultanin sahsinda izah edilmeye cahsilmistir®® Bedreddin Ibn Cemaa’ya bu

goriislerinden, yani teslimiyetci tavrindan otiirii modernist diisliiniirler tarafindan bir¢ok

%8 ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 35.

ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 36.
ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 36.
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369 Sever, Bahri Memliikler Dénemi Mezhep Hareketleri, 99.
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elestiri getirilmistir. Bernard Lewis, buradaki teslimiyetciligin goniilli olmadigimi ifade

«

etmektedir. “...Zamaninin siyaset sahnesini, diiriist ve dindar bir gdézlemcisinin duydugu
caresizlik satirlarindan anlasilmaktadir” diyerek Bedreddin ibn Cemaa’nin icinde bulundugu

durumu izah etmeye cahgir.*®

Siinni siyaset anlayisinda lizerinde durulan bir diger mesele de birden fazla imamin varliginin
miimkiin olup olmamasi konusudur. Siinni ulemaya goére halife-imam, Islami siyasetinin
kurucusu olan Hz. Peygamber’in maddi ve manevi mirasinin bir koruyucusudur. Fakat bu
durum onun peygamberliginin ve Allah’in kelamini izah edici yoniiniin mirascis1 degildir.
Halife, Hz. Peygamberin maddi yoniiniin yani devlet baskanliginin ve dinin korunmasi
vazifesinin miras¢isidir. Bu yoniiyle toplumsal menfaatlerin saglanmasi ve tiim diinya
Misliimanlarinin bir cati altinda toplanmasi icin halifenin bir tane olmasi esasi kabul
edilmistir.®”* Genel kanaat bu olmakla birlikte, eger Miisliiman topraklar1 denizle ayriliyorsa
bu durumda aym anda iki imamin bulunabilecegi goriisleri de savunulmustur.*” Ancak

zamanla tek bir imamin olmasi gerektigi vurgusu daha ¢ok yapilmaya baslanmistir.

Bedreddin ibn Cemaa ister bir beldede veya iki beldede veya bir iklimde veya iki iklimde
olsun imamet akdinin birden fazla kisiye yapilmasinin ciiz olmadigim belirtmektedir.’”®
Tarihsel siire¢ incelendiginde Fatimiler ve Endiiliis Emevileri Abbasilerin hilafetine alternatif
olarak ortaya ¢ikmiglardir. Ozellikle Sii Fatimilerin Siinni hilafet icin tehlike barindiriyor

olmas1 ulemanin bu konuda kesin bir tavir almasina neden olmustur.

3.1.2. Ahkdm-1 Sultaniyye Gelenegindeki Yeri

Siyaset konusu, fikih ilminin tesekkiiliiyle birlikte zemin degistirmistir. Artik siyasi
meselelere fikhin bir konusu olarak cuma namazi ve hadler gibi farkli béliimlerde
tartisilmaya baslamistir. Fakat miistakil eserler olarak ele alinmasinin heniiz s6z konusu
olmadigim goriiyoruz. Ornegin bu konular1 Ebi Yusuf, Kitabu’l-Harac’'da, Muhammed Seybani
ise Kitabii’s-Siyer’de ele almistur.

Siyasetin temel meselelerinin miistakil eserlerde ele alinmasi siireci, halife se¢imi konusunda
idealden uzaklasilmasiyla degil, hilafet kurumunun islevini biiyiik oranda kaybetmesiyle, yani
Miisliimanlarin birliginin tehlikeye girmesiyle gerceklesmeye baslamistir. Ik ve en énemli
eserlerden biri olan Ahkdmii’s-Sultdniyye, Hicri 5. asirda Bagdat'ta Biiveyhilerin Abbasileri

egemenlikleri altina aldiklar1 ve Misir'da Fatimilerin giiclenmeye basladigi bir dénemde

%70 Bernard Lewis, [slam’in Siyasal Dili, cev. Fatih Tagar (Istanbul: Rey Yayincilik, 1992) 156.

871 Lewis, Islam’in Siyasal Dili, 73.

372 Anjum, Islam Diisiincesinde Siyaset Fikih ve Cemaat Ibn Teymiyye Dénemi, 168.

%% ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 36.
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Ebu’l-Hasen el-Maverdi (6. 450/1058) tarafindan telif edilmistir.®* Ahkdmii’s-Sultdniyye
isimli diger bir eser de Hanbell alimi Ebu Ya’'la el-Ferra’ya (6. 458/1066) aittir. Bu iki eser
tertip ve muhteva bakimindan birbirine ¢ok benzemektedir. Tezimizde esas alacagimiz Ibn
Cemaa’nin Tahriru’l-Ahkdm fi tedbir-i Ehl-i Islam kitab1 da bu gelenegin kése taglarindan bir
tanesidir. Ciiveyni'nin Giydsu’l-Umem fi [ltiydsi’z-Zulem’i, Gazzali’'nin eserleri ve Ibni

Teymiyye’nin Siyasetii’s-Ser’iyyesi bu alanda giiniimiize ulasan diger énemli eserlerdendir.*”

Ahkami’s-sultaniyye eserlerinin bir diger ozelligi de bu eserlerin daha ziyade devletin
kurulus donemlerinde kaleme alindigi hususudur. Abbasilerin iktidar1 yeniden ele alma
cabalarinin yogunlastig1 ikinci kurulus dénemi sayilan X. ve XI. yiizyillarda Imam Maverdi ve
Eb( Ya'la el-Ferra el-Ahkdmii’s-Sultdniyye adli eserleri, Memliiklerin kurulus déneminde ise
Bedreddin Ibn Cemaa Tahririi’l-Ahkdm’1 telif ederek kamu idaresini sistemlestirmeye ve yeni

devletin temel ilkelerini ortaya koymaya calismislardir.*

Calismamizin bu béliimiinde ibn CemAaa’nin Ahkamii’s-Sultaniyye gelenegindeki yerini tespit
etmeye calisacagiz. Allah Resulu, islam devletinin temellerini attiktan kisa bir siire sonra
vefat etmistir. Onun vefatindan sonra bu gorevi devralan sahabiler, Kuran ve stinnette devlet
yOnetim sistemine dair dogrudan bir emir ve bilgi bulamamislardir. Bu is Kur’an ve siinnetin
rehberliginde limmetin insiyatifine birakilmistir. Hulefa-i Rasid’in déneminde sahabenin
icmas ile halifelik sistemi ortaya ¢ikmistir. Daha sonraki yillarda bu dénemin tarihsel
tecriibesi esas alinarak islam siyaset diisiincesine dair kurallar ve sistemler ihdas edilmistir.

Dogrudan nassin bulunmamasi, siyaset teorisyenlerinin zamanin sartlarini dikkate alarak
sisteme yeni eklemeler yapma ve farkli anlayislar1 dile getirme imkani sunmustur. Cagin
siyasi, dini ve ictimal hayatin1 islam dininin hukdki hayatina kaynastirmak, fukahanin en
onemli vazifelerindendir. Onlarin amaci sadece seriatin otoritesini korumak degil, aym
zamanda siyasi gerceklikle hukuki teoriyi bagdastirmaktir. Bunun icin de fukahanin, en ytice
otorite olan halife ile gii¢c sahibi sultanin arasinda ortaya cikan sorunlara pratik ¢éziimler
tiretmesi gerekmekteydi. 655/1258 yilinda Abbasi Devleti yikildiktan sonra bir evrensel tilkii

olarak hilafeti kurtaran sey bu ¢cabanin bir sonucuydu.®”’

Islam siyaset hukukgulari, immetin siyasi birligine ve bunun devamina ¢ok 6nem
vermislerdir. Sankiti’ye gore Islam siyaset hukukcular: bu meseleyi diger meselelerin iistiinde
gormiislerdir.*”® Onlar, ilk dénem akitilan kanlarin hatirasi altinda iimmetin birligi daha ¢ok

bozulmasin, fitne bliyiimesin ve telafisi giic zararlar dogmasin diye siyaset teorilerini

374 Liitfi Sunar, islam Siyaset Diistincesi: Adil Devlet, Erdemli Sehir, Miikellef insan (istanbul: ilem Yayinlari, 2018)

33.

375 Mehmet Erkal,“el-Ahkamii’s-Sultaniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Temmuz 2021), 555.

6 Omer Dinger, Siyasetndmeleri Yeniden Okumak -Bir Yénetim Bilimci Goziiyle Geleneksel Siyasi Diistince-

(istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 65.

31 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diistincesi, 35.

378 es-Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz Biiyiik Fitneden Arap Baharina, 224.
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istisnalar olmakla birlikte istedikleri gibi vazedememislerdir. Zuliim, haksizlik ve
yoneticilerin azginligin1 tasvip etmemekle beraber, bunu politik siddet unsuru haline de
getirmemislerdir.379 Hatta zaman zaman fiili durumu mesrulastirma anlamina gelecek

yorumlarda bulunmuslardir.®*

Bu alanda calisma yapmis ve ismi 6n plana ¢ikmis Maverdi, Gazzali, ibn Cemaa ve ibn
Teymiyye'nin siyaset disiincesine dair goriislerini tarihsel tecriibe ve yasadiklari donemin
krizlerini dikkate alarak Siinni siyaset anlayisinda meydana getirdikleri farklilasmalari ortaya
koymaya calisacagiz. Ismi zikredilen alimlerin siyaset diisiincesine dair goriislerinin tamami

yerine daha cok dikkat ceken ve farklilik arz eden kisimlarina yer vermeye calisacagiz.

2.4.5.1. Maverdi ve Teorisinin Tarihsel Arka Plani

Ali b. Muhammed b. Habib Ebi’l-Hasan el-Maverdi (6. 450/1058) Basra’da 364/974 yilinda
diinyaya geldi. Bliveyhiler'in iktidar1 zamaninda yetismis, hukuk sahasinda Safii mezhebini
takip etmis ve bircok talebe yetistirmistir. Abbasi halifesi Kaim Biemrillah tarafindan
422/1030, 428/1036 ve 435/1043 yillarinda Biiveyhi emirlerine ve Selguklu Sultani1 Tugrul
Bey’e gonderilen diplomatik heyet icerisinde goérevlendirilmistir.**"

Maverdi'nin Ahkdmu’s Sultdniye’yi kimin adina yazdig1 kesin olarak bilinmemekle birlikte
dénemin halifesi el-Kadir veya el-Kaim icin yazildig1 diisiiniilmektedir.’®* Séz konusu
halifelerin donemleri incelendiginde Biiveyhilerin Bagdat1 ele gecirerek Abbasi hilafetini
tahakkiim altina almasinin iizerinden uzun bir siire gecmis ve Biiveyhilerde yavas yavas
coziilmeler baslamistir. Gazneli Mahmud'un Iran’1 ele gecirerek Abbasi halifesine baghihigim
sunmasi, donemin halifelerine Siinniligi ve halifeligi canlandirma konusunda cesaret

vermistir.*®

Abbasi halifeleri, Biiveyhilere devretmek zorunda kaldiklan fiili giiclerine ilave olarak
Fatimilerin kurulmasiyla birlikte hukuki konumlarimi da kaybetmek korkusuyla karsi karsiya
kalmislardir. Hz. Fatima'nin soyundan geldiklerini iddia eden Fatimiler, Islam diinyasinin
liderligini ve dini énderligini ele gecirme amaci tasimaktaydilar.®®* Bunu engellemek isteyen
halife, Bagdat'ta Siinni ve Siflerin mimessilleri tarafindan imzalana bir bildiriyi 402/1012

yilinda biyiik bir torenle okutmustur. Bu bildiriye gore Fatimilerin Hz. Peygamber’in kiz1 Hz.

379 Evkuran, Stinnf Paradigmayi Anlamak, 89.
380 Ahmet Yaman, Siyaset ve Fikih (istanbul: iz Yayincilik, 2015), 32.
381 Cengiz Kallek,“Maverdi ”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Temmuz 2021), 180.

382 Abdullah Colak, “Maverdi ve Ahkdmu’s-Sultaniyyesi”, inénii Universitesi Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 5/1
(2016), 183.

383 Ahmet Giiner, “Maverdi'nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplanina Bir Bakis I1”, D.E.U [lahiyet Fakiiltesi Dergisi
XVII (2003), 236; Rosenthal, Ortacag’'da Islam Siyaset Diisiincesi, 42; Hamilton AlexanderRosskeen Gibb, Studies
on the Civilization of Islam (Princeton University Press, 1962), 152.

38¢ Ahmet Giiner, “Maverdi'nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arka Planina Bir Bakis 1", D.E.U ilahiyet Fakiiltesi Dergisi
XVI (2002), 15-16.
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Fatima’'nin soyundan geldikleri iddiasinin sahte oldugu halka ilan edilmistir.*®* Bir diger
uygulama ise, Halife Kadir 409/1019 senesinde Miisliman cemaati bolen cesitli mezhepler
karsisinda hilafetin tutumunu belirlemek gayesiyle sarayda okunan biiyiik bir torenle

Kadiriyye inang esaslarini okutmustur.**

Donemin sartlari incelendiginde, kadilkudat olarak gorev yapan Maverdi'nin, bu eserini

%7 Maverdi'nin eseri yazma amac,

halifenin istegi lizerine yazmasi1 miimkiin goziikmektedir.
Biiveyhilerin Bagdat'a hakim olmasiyla yetkilerini ellerinden kaybeden halifelerin
konumlarini, klasik dénem hukukcularin eserlerini de dikkate alarak, sistemli bir sekilde izah

etmek ve pratik hayatta ortaya ¢ikan yonetim krizine karsi bir ¢ikis yolu bulmaktir.

Maverdi eserinde halifeye ve onun merkezi konumuna gii¢lii bir vurgu yapmaktadir. Hilafetin
ne oldugunu delillerle ortaya koymakta ve diinyevi yetkiyi elinde bulunduran Biiveyhilere
karsi net sinirlar ¢izmektedir. Boylece Maverdi mevcut siyasi durumu seriat sinirlar
icerisinde sistemlestirmeye ve hilafeti miimkiin oldugunca ayakta tutmaya calismistir.

Kisacasi eserin temel amaci, halifenin otoritesini ortaya ¢cikarmaktir.

Ovamir Anjum, Maverd?'nin hilafet teorisinin l¢ vechesinden bahseder: Birincisi hilafet
soylemini kelamdan fikha tasimak, ikincisi hilafet otoritesinin fiili iktidardan ayrilmasina izin
vererek imameti ritiiellestirmek, ticiinciisii ise teorisinde cemaate hi¢ rol bigmemek. Maverdi
pratikle teoriyi birbirine kolayca baglayabilmek icin hilafet makaminin ritiiellesmesini ve
cemaatin temsilcilerinin miidahalesine karsi kolay idare edilebilir bir biat seklini tercih
etmistir. Sembolik bir halifenin cemaatin fiili bidtina ¢ok da ihtiyaci olmasa gerektir. Maverdsi,
yasadigl zamanin sartlarin1 dikkate alarak hilafetin yetki ve giiciinii kaybetmesini kabul
etmis, en azindan hilafetin islam cemaatinin megruiyet ve birlik sembolii olarak kalmasim

saglamaya calismigtir.*®

Maverdi, eserinin birinci boliminde hilafetin hukuki durumunu ve halife tayini meselelerini
inceler. Diislincelerinin genel olarak klasik Siinni ekolle uygunluk arz ettigi goriilmektedir.
Hilafeti, din ve diinya islerin yiriitiilmesi icin niibiivvete halef olarak konulmus ve kabul
edilmis bir miiessese olarak tanmimlar. Halifeye biitliin Miisliman toplulugunun uymasi
gerektigi konusunda icma oldugunu soyler.*® Halifeyi sececek kisilerde ve halifede bulunmasi
gereken sartlar, halifeyi se¢me usullerini, iki halifenin hilafetini, veliaht usulii halife secimi,
halife olmaya mani halleri ve istila yoluyla emir olma durumlarini ayrintili bir sekilde

anlatir®® Bunlann iceriklerinden bahsetmek tezimizin sinirlarim asacagl icin ayrintiya

385 Laoust, Isldm’da Ayrilik¢i Gériigler, 185.

386 Laoust, Isldm’da Ayrilikci Gériisler, 186.

387 Gibb, Studies on the Civilization ofislam, 152.

388 Anjum, Islam Diistincesinde Siyaset Fikih ve Cemaat Ibni Teymiyye Dénemi, 178-179.

%9 Epu’l-Hasan el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye Islam’da Hilafet ve Devlet Hukuku, cev. Ali Safak (Istanbul:
Bedir Yayinevi, 1976), 5.

30 6]-Maverds, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye Islam’da Hilafet ve Devlet Hukuku, 5-39.
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girmeyecegiz. Biz daha ¢ok, Maverdi’'nin yasadigi donemde karsilastig1 sorunlarin fikirlerine

etkisini tespit etmeye calisacagiz.

Maverd?’nin eserindeki temel yaklasim, merkeziyetciliktir. O, halifenin giic ve otorite
bakimindan zayif olmasina ragmen iktidarin gorevlerini ve fonksiyonlarini ona
yiiklemektedir.*" Halifelerin, kadilar ile din hizmetlerinin atanmasi disinda bir yetkisi
olmamasina ve askeri ve siyasi yetkilerini Biiveyhi emirlerine devretmesine ragmen, Maverdi
israrla tiim yetkilerin halifeye ait oldugunu ifade etmektedir.** Maverdi’nin bu israra
tutumunun arkasinda, Biiveyhi emirlerinin idari meselelerde halifeyi dikkate almamalari ve
bu meselelerin hilafet yetkileri disinda kaldig1 imalarinda bulunmalarinin etkisinin oldugunu

sdylemek miimkiindiir.>*

Maverdi, halifenin Kureysten olmasi1 gerektigi lizerinde i1srarla durur ve bu konunun
Miisliimanlarin genel kabulii oldugunu séyler.** Kureyslilik vurgusu, o dénemde Bagdat
Abbasi Hilafeti icin biiyiik bir tehlike arz eden Fatimilere karsi da bir reddiyedir.** Daha énce
de bahsettigimiz gibi, halife Fatimilerin Hz. Fatima’'nin soyundan gelmedigine dair bir bildiri
yayinlatarak onlar1 Kureys soyunun disinda tutulmaya calisilmistir. Maverdi’nin ayni anda iki
halifenin olmasinin miimkiin olamayacagini séylemesi de Fatimilerin ve Endiiliis Emevilerin

hilafet iddialarini gayr1 mesru kabul etmek icindir.**

Maverdi, halifenin hacr, yani hiirriyetinin kisitlanmasi durumunda halife {izerinde hakimiyet
kuran kimsenin davraniglarinin dini hiikiimlere ve adalete uygun olmasi durumunda
gorevinden uzaklastirilmayacagl, ancak uygun davranmiyorsa halifenin diger ileri gelen
memurlarinin bunu énlemeye c¢alisacagini ifade ederek,* Biiveyhi emirleri ve halifeler
arasindaki duruma hukuki bir ¢6ziim bulmaya ¢alismistir.**® Boylelikle Maverdi klasik dénem
hukukcularinda yer almayan bir prensibi ortaya koyarak fiili duruma mesruiyet

kazandirmistir. 3

Maverdi, istila emirligini, yani zor kullanarak bir bolgeyi ele geciren kimsenin durumunu ele
alarak, halifenin o kimseyi bolgenin yonetimine tayin etmesi gerektigini ifade eder. Tayin
edilen kisi gerekli sartlar1 tasirsa bu durumda halifeye karst muhalefetini engellemek ve

itaatini tesvik etmek icin tayinin gerceklestirilmesi gerektigini sdyler. Sartlar1 tasimamasi

301 Evkuran, Siinnf Paradigmayi Anlamak, 145.

%92 6]-Maverdi, el-Ahkdamu’s-Sultdniyye Islam’da Hilafet ve Devlet Hukuku, 19-20.

393 Hamilton Alexander Rosskeen Gibb, islam Medeniyeti Uzeine Arastirmalar, ¢ev. Kadir Durak, Atilla 0zkok,

Hayrettin Yiicesoy, Kenan Dénmez (istanbul: Endiiliis Yaynlary, ts.), 174-175.

394 el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye Islam’da Hilafet ve Deviet Hukuku, 6.

395 Giiner, “Maverdi’'nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplanina Bir Bakis I1”, 242.

3% 6]-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye Islam’da Hilafet ve Devlet Hukuku, 10-11.
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durumunda ise halife yine ayni gerekcelerle onu tayin eder ve tasarruflarinin gegerli olmasi

icin gerekli sartlar tagiyan bir kimseyi ona vekil atar.*®

Maverdi, askeri gii¢ kullanarak bircok bolgede ortaya ¢ikmis olan kiiciik emirlikler gercegine
de hukuki bir ¢éziim aramistir. Onlar halife tarafindan yetkilendirerek hem Islam diinyasinin

birliginin devamini saglamis hem de onlarin islerine mesruiyet kazandirmistir.

Maverdi, Bedreddin Ibn Cemaa’dan yaklasik ii¢ yiiz sene 6nce hilafet teorisini, gercek tarihsel
durumla uzlastirarak, silirduriilebilir bir hilafetin hukuksal yolunu ortaya koymaya
calismistir. Hacr altinda bulunan halife ve istila emirligi gibi konular bunu gerceklestirmenin

“* bn Cemaa da kendi yasadigi dénemde ortaya cikan

hukiki aracglarim teskil etmekteydi.
sorunlarla hilafet teorisi arasinda bir uzlasma arayisi icerisinde olmustur. Ancak hem
Maverdi hem de Ibn Cemaa’min yasadigi dénmelerde hilafetin islevi noktasinda birtakim
farkliliklar géze carpmaktadir. Maverdi'nin doneminde hilafetin manevi niifuzu daha ¢ok
hissedilmekle birlikte halen devam eden bir siyasi yoni bulunmaktaydi. Halifelerin verdigi
taklidler siyasi taninirhk anlamina gelmekteydi. Ancak ibn Cemaa déneminde ise halifelerin
sadece manevi niifuzu bulunmaktaydi ve onlarin verdigi taklid sadece hukuksal bir taninma

anlamina geliyordu.

2.4.5.2. Gazzali ve Teorisinin Tarihsel Arka Plani

Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali*** 450/1058 yilinda
Horasan'in Tus sehrinde diinyaya gelmistir. 469/1077 yilinda devrin en seckin kelamcisi olan
Ciiveyni’den ilim tahsil etmek icin Nisabur’a gitmistir. Daha sonra Ciircan ve Tus’ta tahsil
hayatina devam emistir. 477/1085 yilinda Ciiveyni'nin vefatindan sonra Vezir
Nizdmiilmiilk’'iin yanina gitmisir. Nizdmiilmiilk onu biiytk bir serefle karsilamis ve 483/1091

yilinda Bagdat’ta kurulan Nizamiye Medresesi'ne miiderris olarak atamistir.*®®

Gazzali, Abbasilerin giliciiniin git gide azaldig1 buna karsin Selguklu niifuzunun kuvvetlendigi
bir donemde yasamistir. Biiveyhiler’in yikilmasindan sonra Fatimiler, Abbasi topraklarinda
faaliyetlerini artirmistir. Daileri vasitasiyla fikirlerini yaymay1 hizlandirmislar, ayn1 zamanda
teror saldirilariyla yikici eylemlerini artirmislardir. Hasan Sabbah, Alamut kalesini ele
gecirerek, 0zel yetistirdigi Hashasl denilen fedaileri ile bu yikic1 faaliyetlerin en 6nemli ismi
olmustur. Ismaililer, Abbasi halifesinin mesru halife olmadigina dair propagandalar

sonrasinda Halife el-Miistahzir Billah, Gazzali’den bir eser yazmasin talep etmistir. Gazzali,

400 el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye Islam’da Hilafet ve Devlet Hukuku, 39-40.

% Giiner, “Maverdi'nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplanina Bir Bakis 11”7, 251-252.

02 Mustafa Cagricl, “Gazzali” (Istanbul: Tdv islam Ansiplopedisi, 1996), 13/530.

403 vy, Montgomery Watt, Miisliiman Aydin Gazzalf Hakkinda Bir Arastirma, ¢ev. Hanifi Ozcan (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Yayinlari, 1989), 16-17.
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bu istegi kabul ederek Feddihu’l-Bdtiniyye ve fezdilii'l-Miistazhiriyye'yi yazmistir.*** Bir
taraftan Selguklu-Abbasi gerilimi diger taraftan ise, Fatimilere ek olarak Hassan Sabbah’in
daileri araciligiyla yiiriittiigii faaliyetler Gazzall'yi halifeyi 6n planda tutmaya itmis'® ve
kitabinin son boéliimlerinde Halife el-Mustazhir’'in mesru halife oldugunu birtakim delillerle

ispat etmeye ¢alismistir.*®

Gazzali'nin siyasi diislincesine; fitne ve fesad korkusu, halife ve sultan arasinda elverisli bir
iliski kurma endisesi ve Misir'da Fatimilerin yiikselisinin Stinni islam’a yénelttigi tehditler
hakim olmustur. Gazzali dénemin sartlarin1 da dikkate alarak Maverdi’nin yaklasimindan
biraz daha farkl olarak halife ve sultan arasinda karsilikli bir ortak iliski 6nermekteydi. O,
iktidar tarafindan desteklenmeyen halifenin gii¢siiz olacagini, buna mukabil Abbasi halifesi
olmadan da cemaatin tiim sosyal ve dinsel eylemlerini mesruiyetini yitirecegi
disiincesindeydi. Kisacasi o, Fatimi tehlikesine karsi giiclii Selguklu sultanlarinin destekledigi
sembolik bir hilafet otoritesini savunmaktadir.*” Gazzali'nin bu yaklasimu siyaset diisiincesini
halife-sultan birlikteligine dayandiran ibn Cemaa’nin yaklasimina benzemektedir. Gazzali'nin
yasadigl donemde hilafet kurumunun sembolik yonii daha da kuvvetlenmekteydi. Memliikler
donemine gldigimizde ise artik hilafetin sadece sembolik bir kurum haline geldigi rahatlikla
soylenebilir.

Gazzali el-Iktisdd ve el-Feddihu’l Batiniyye kitaplarinda imamet konusunu islemistir. Bu
eserlerinde imametin gerekliligiyle ilgili gortslerini cok net bir sekilde ifade etmektedir. Ona
gore bu mesele fikhin konusudur.*® Din islerinin tanzim edilmesinin, ancak kendisine itaat
edilen bir halifenin varligiyla miimkiin olacagini ifade etmektedir. Dini maksatlarin
gerceklesmesi imamin varligina bagh oldugu icin onun olmamasi durumunda din de zarar

gorecektir.*”®

Din ile sultan ikiz kardestir. Din esas sultan koruyucudur. Temeli bulunmayan
bir bina yikilmaya mahk{im oldugu gibi koruyucusu olmayan sey de yok olmaya mahkimdur,

anlayisini savunarak imametin vuciibiyetine vurgu yapmustir.*°

Devlet bagkaninin nitelikleri ve tayini meselesine deginen Gazzali'nin, bu konularda,
mensubu oldugu Es’ari c¢izgiyi takip ettigi goriilmektedir. Kureyslilik vurgusu yaparak
Maverdi gibi o da bu konuda Hz. Peygamber’in hadisi oldugunu séylemektedir.**! ilim

9% Musa Kogar, “Dini Otorite Baglaminda Gazzali’de Imamet ve Siyasal Egemenlik Sorunu”, Dini Arastirmalar 6/18

(ts.), 174.

405 Yurtalan, Abbdsilerin Fatimilerle Miicadelesi ve Siinnilige Etkileri, 287-288.

% imam Gazzali, Batmiligin I¢ Yiizii Fedd'ihu’l-Batiniyye el-Mustazhiri, cev. Avni ilhan (izmir: Tiirkiye Diyanet

Vakfi, 1993), 107-123.
407 Anjum, Islam Diisiincesinde Siyaset Fikih ve Cemaat Ibn Teymiyye Dénemi, 186-193.

Ebl Hamid el-Gazzali, ftkad’da Orta Yol el-iktisad fi'l-I'tikdd (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1971), 175.

*99]_Gazzali, itkad’da Orta Yol el-iktisad fi'l-I'tikad, 176 ; Evkuran, Siinni Paradigmayi Anlamak, 167.
M0 o)-Gazzali, Itkad'da Orta Yol el-Iktisad fi'l-I'tikad, 177.
M1 el-Gazzali, ftkad'da Orta Yol el-Iktisad fi'l-I'tikad, 178.
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haricinde biitiin niteliklere sahip olan bir imamin gérevden alinip alinmayacagini tartisan
Gazzali, o kisinin gorevden alinmasini zorunlu gérmektedir. Ancak bu gérevden alma isi fitne
ve savasa neden olmamalidir. Eger fitne ve savas olacaksa o kisinin imametinin kabul
edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Boylesi bir durumda imama itaat etmenin vacip
olacagini soylemektedir. Bu goriisiine yapilacak itirazlara, zor durumda 6lii eti yemenin
miibahligim1 6rnek vererek zaruretlerin mahzurlu seyleri miibah kilacagini belirtmektedir.
Gazzali, hiikiimet ve idari islerin hakkiyla yerine getirilmesi anlamindaki kifdyet sartini
ortadan kaldirmaktadir. Halife uzmanlarca ve vicdanhi bir vezirle desteklendigi siirece
kanunun geregi saglanmis olur goriisiindedir. O bu amagla, halifenin ulemaya danisip ona

gore hareket etmesini sik sik tavsiye etmektedir.*?

Gazzali, halifenin kendisine baglilik yemini eden sevket sahibi bir kimseye otoriteyi tevdi
etmesi gerektigini ifade etmektedir. Burada kastedilen sevket sahibi idare, Selcuklulardir.
Fakat nihai sorumluluk halifeye birakilmistir ve bu goriisten vazgecilmez. Gazzali,
kendisinden 6nce ortaya atilmayan bir goriis ileri stirer ve fiili olarak tatbik edilen bir
uygulamaya mesruiyet kazandirir. Gli¢ sahibi otoritenin halifeyi atamasini mesru gorerek
yeni bir atama sekli ihdas eder.*®

Gazzali, Abbasi halifesinin imamet makaminin mesru sahibi oldugunu ve bunun
sorumlulugunu tasidigini séylemektedir. Ancak hiikiimet islerinin, halifeye baghlik borcu
olan sultanlarca yiritildigii gerceginden yola ¢ikarak imamet makaminin islevselligini
yitirdiginin de farkindadir. Sultanlarin emir ve hiikiimleri her yerdedir. Ona gore, askeri giicli
elinde bulunduran idare yetkiye de sahip olmalidir. Bu anlayisla Gazzali'nin zihnindeki halife,
fiili iktidar sahibinin baghiligin1 sundugu kimsedir ve halifenin otoritesi tanindig1 miiddetce

hiikiimet de mesrudur.**

Gazali'nin siyasal teorisinin en belirgin 6zelligi, zamanin reel sartlarina teslim olmasi, kendi
zamaninin siyasi rejimini temellendirmesi ve aym zamanda evrensel bir Islam devleti
idealinden vazge¢memesidir. Gazzali, hilafetin zayiflamasiyla iimmet birligi idealinin ¢oktan
parcalandiginin farkindadir. Buna ragmen halife, sultan ve ulemanin is birliginde ve ilahi
yasalara bagh kalinarak devlet islerinin yiiriitiilmesi idealini devam ettirmeye ¢ahsmistir.**

Maverd?’nin temel endisesi Abbasi hilafetinin zayiflamasi ile ortaya cikan sorunlara cevap
bulmakti. O bu amagla Hilafet makaminin 6nemini sultanlar karsisinda korumaya ¢alismisti.
Ayrica Maverdi, Fatimilerin hilafet iddiasina karsin Abbasi hilafetini Siinni siyaset anlayisinin
temeline yerlestirmeye gayret etmis ve Abbasilere itaati dini bir zorunluluk olarak

gormiistii.*"® Gazzall ise degisen sartlara uygun olarak halife ve sultan arasinda denge gozeten

#12 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, 59.

M3 e-Gazzali, Itkad'da Orta Yol el-Iktisad fi'l-I'tikad, 178.

14 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diistincesi, 60-62.

3 Kogar, “Dini Otorite Baglaminda Gazzali’de imamet ve Siyasal Egemenlik Sorunu”, 179.

416 Yurtalan, Abbdsilerin Fatimilerle Miicadelesi ve Siinnilige Etkileri, 276.
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bir siyaset anlayisi ylritmiistiir. el-Fedd’ihu’l-Batiniyye’de Fatimi tehlikesine karsi Abbasi
hilafetini 6n planda tutmustur. Ayrica bu donemde Selcuklu Devleti'nde taht miicadelelerinin
yogun bir sekilde yasanmasi onun fikirlerine etki etmis goziikmektedir.*’ Bu eserinden sonra
kaleme aldig1 el-Iktisad isimli eserinde ise sultan ve halife arasinda bir denge kurmaya
calistig goriilmektedir. Ibn Cemaa ise sultanlarin giiciiniin iyice artmasi ve halifelerin askeri
ve siyasi etkilerinin azalmasi sebebiyle hem sultan1 hem de halifeyi esas alan bir teoriyle

karsimiza ¢ikar.

2.4.5.3. Ibn Teymiyye ve Teorisinin Tarihsel Arkaplani

Bedreddin ibn Cemaa ile cagdas olmasi ve aym zamanda onun tarafindan yargilanmasi

sebebiyle ibn Teymiyye’nin goriisleri de konumuz agisindan biiyiik dneme sahiptir.

Eb(’'l-Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin b. Abdisselam el-Harrani,
661/1263 yilinda Harran’da dogmustur. Yedi yasindayken ailesiyle birlikte Mogol
istilasindan kacarak cesitli yerlere goc¢ etmisler ve nihayet Sam’a yerlesmislerdir. Sam o
dénemde Memliiklerin hakimiyetinde olan énemli bir ilim sehriydi. Ibn Teymiyye goriis ve
elestirileriyle Islam diisiincesine 6énemli katkilar1 olan ve yasadifi bélgede Hanbeli

mezhebinin yayillmasini saglayan énemli bir alimdir. **®

Ibn Teymiyye’nin siyasi teorisini anlayabilmek icin yasadigi dénemin sartlarim iyi bilmek
gerekmektedir. O, Hagh seferleri sonrasinda Mogol saldirilarin devam ettigi ve Memliiklii
sultanlar1 ve emirleri arasinda siirekli i¢ catismalarin oldugu bir dénemde yasamigtir. ibn
Teymiyye boyle bir ortamda, dénemin siyasi ve sosyal sartlariyla eserinde ele aldig1 yonetim
prensipleri arasinda ¢ok siki bir bag kurmustur. Vecdi Akyiiz, es-Siydsetii’s-Ser’iyye’nin
onsiiziinde, Ibn Teymiyye’nin, bu eserini Memliiklii sultan1 Muhammed b. Kalavun i¢in yazmis
olabilecegini sdylemektedir.*® Laoust ise, sultan tarafindan kendisine Suriye ile alakal gesitli
meselelerde soru sorulmasi iizerine bu eseri yazdigini ifade etmektedir.*® Bir gériise gore de
ibn Teymiyye, bu eseriyle, yasadigi dénemde kabul gérme ihtimali olan Cengiz yasalarina bir
cevap vermeye ve bu yasalarin uygulama imkani bulmasini engellemeye calismistir. Bu
nedenle Ibn Teymiyye, Mogol istilas1 sonrasinda fiill olarak sona eren halifelik yerine velayet
meselesi*’! lizerinde durmustur. Seriatin ve 6zellikle ceza ile ilgili hiikiimlerin uygulanmasin

on planda tutmustur. **

au Yurtalan, Abbdsilerin Fatimilerle Miicadelesi ve Siinnilige Etkileri, 286-287.

8 Ferhat Koca, “IBN TEYMIYYE, Takiyyiiddin, TDV islam Ansiklopedisi (Erisim 04 Subat 2022).391-405

9 tbni Teymiyye, Siyaset es-Siyasetii’s-Ser’iyye, 7-24.

420 aoust, Islam’da Ayrilikgi Goriisler, 286.

2L tbni Teymiyye, Siyaset es-Siyasetii’s-Ser’iyye, 33-48.

*22 izir Murat Kése, “Islam Siyaset Diisiincesini Yeniden Okumak: Elestirel Bir Giris” Divan Dergisi, 2009,27/ 9-

10.
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Halifelerin fiili iktidarlarim1 yitirmelerinden sonra, klasik Siinni siyasal soylem, hilafetin
bicimleri ve ritiiellerine odaklanmis ama gercekte halifenin nasil hiilkmettigi meselesine pek
onem vermemistir. ibn Teymiyye ise klasik sdylemden ayrilarak devletin mesruiyet odagin
yoOneticinin sahsindan yonetim esasina kaydirmistir.”® Ona gore devleti yéneten sahislarin
durumu, Kureysli olup olmamasi ve kim oldugu degil, devletin organlarinin seriat kurallarina
gore yonetilmesi daha 6nemlidir. ibn CemAa da seriatin uygulanmasina ¢ok énem verir.
Ancak o ayn1 zamanda klasik Siinni séylemin esaslarini da dikkate alarak ibn Teymiyye’den
ayrilir. Ibn Teymiyye, yonetici Kur'an ve siinnete tabii ise ona itaat edilecegini
belirtmektedir.** Dindar olmayan veya fasik olan bir kisinin yénetiminde dahi, devlet seriatla
yonetiliyorsa o yéneticinin idaresinin ciiz olacagimi kabul etmektedir.”® Onun siyasetinin
temel amaci, hilafet sinirin1 asan, fakat mesruiyetini seriatin hiikiimlerinden alan bir devlet

tesis etmektir.*?®

ibn Teymiyye, klasik Siinni anlayistan farkli olarak halife kavramimi Hulefa-i Rasidin
doénemine tahsis etmekte ve onlardan sonra gelen yoneticileri ise halife olmaktan ziyade

#7 Kendi déneminde sembolik bir makam isgal eden

melik/sultan olarak kabul etmektedir.
Abbasi halifelerinin yonetiminden pek bahsetmemekte ve yonetimle ilgili her konuda iktidari
elinde tutan giic sahibi Memliiklii sultanlarini muhatap almaktadir.”® Bu durum ibn
Teymiyye'nin siyaset konusunda gercekgi bir yaklasima sahip oldugunu ve zamanin sartlarini
iyi okudugunu gostermektedir. Onun yonetim anlayisinda adalet, emanet ve kuvvet vasiflari

On plandadir.

Memliiklii siyaset anlayisinda “kuvvet sahibi olmanin” iktidara gelmenin yegane sarti1 olmas;,
Ibn Teymiyye'nin siyaset diisiincesinde kuvvetin énemli bir yer tutmasina neden olmus
goziikmektedir. Yine ayni sekilde Mogollarin Bagdat isgalinden kisa bir siire sonra diinyaya
gelen ibn Teymiyye’'nin, yasadigi bolgede Mogollarla siirekli catismanin yasanmasi onun
kuvveti esas almasinda diger bir etki olmustur. Ayni dénemde yasamasi hasebiyle Ibn
Cemaa’da da kuvvetin énemli bir esas teskil ettigi goriilmektedir. ibn Teymiyye, kuvvet ve
emanet ilkelerinin y6neticide bulunmasini sart kosmaktadir. Ancak bunlardan ikisi bir arada
olmadig1 zamanlarda, “yonetim isinde hangisine ihtiya¢ varsa o tercih edilir’ diyerek,*”
doéneminin sartlar ile siyasi teorisi arasinda bir bag kurmustur. Clinki asagi yukar1 ayni

kriterlere sahip olan sultanlar arasindan tercihte bulunmak icin en biiyiik 6l¢iit, kudret sahibi

423 Anjum, Islam Diisiincesinde Siyaset Fikih ve Cemaat Ibn Teymiyye Dénemi, 345-346.

24 fhni Teymiyye, Siyaset es-Siyasetii’s-Ser’iyye, 29-30.

2% Adem Eryigit, Ibni Teymiyye’nin Siyaset Diisiincesi ve Cihat Doktrini (istanbul: Cira Yayinlari, 2020), 99.

426 Laoust, Isldm’da Ayrilikci Gériisler, 288.

27 ihni Teymiyye, Siyaset es-Siyasetii’s-Ser’iyye, 45.

428 Eryigit, Ibni Teymiyye’nin Siyaset Diisiincesi ve Cihat Doktrini, 79.

*29 ibni Teymiyye, Siyaset es-Siyasetii’s-Ser’iyye, 40; Eryigit, [bni Teymiyye’'nin Siyaset Diistincesi ve Cihat Doktrini,

118-120
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olmaktir. Bu dénemin en 6nemli ihtiyaci giivenlikti ve bu da ancak kuvvetli bir iktidar

sayesinde gerceklestirilebilirdi.**

ibn Teymiyye; cihat, adalet, hacc, cuma ve bayram namazlari, mazluma yardim, had
cezalarinin uygulanmasi gibi Allah’in vacip kildig1 islerin gergeklestirilmesinin kuvvet ve
imaretle miimkiin oldugunu belirtmektedir. “Zalim bir imamla kirk y1l, sultansiz bir geceden
daha iyidir*** séziinii naklederek giivenlik ihtiyacinin énemini vurgulamaya calismaktadir.
Parcalanmis bir halde bulunan islam diinyasinin, sosyal ve siyasal biitiinliigii saglayarak
disaridan gelen saldirilara karsi koruyabilecek kudretle donatilmis cebr ve kahir sahibi bir
imam/sultan ihtiyaci, Siinni siyaset anlayisinda kalic1 bir etki olusturmustur.*? ibn Teymiyye
de bu anlayis1 kabul etmektedir. O, gii¢ kullanarak iktidar1 ele gecirme anlayisini gercek bir
vaka olarak goriip bunu onaylamistir. Bu yoniiyle Siinni siyasal anlayisinin istikrar teolojisini

savunmustur.*®

Ibn Teymiyye’'ye gére, siinnete uygun olan Miisliimanlarin bir tek imamin idaresinde
bulundugu ve diger liderlerin onun yardimcilari ya da temsilcileri oldugu bir sistemdir. Ancak
farkli nedenlerle bircok imamin ¢ikmasi durumunda her birinin hadleri uygulamasi, hak
sahiplerine hakkini vermesi gerektigini ifade etmektedir. Ibn Teymiyye’nin birden c¢ok
imamin varligini kabul ederek Siinni siyaset diisiincesinden ayrilmasini, yasadigl déonemin
sosyo-politik sartlariyla iliskilendirmek gerekir. Halifelik miiessesesi, biitiin islam toplumunu
bir cati altinda toplayacak gilice sahip degildi ve halifeye ismen bagh birden fazla devlet
kurulmustu. Ibn Teymiyye’nin burada imamdan kasti muhtemelen bu devletlerin

sultanlaridir.®

ibn Teymiyye ve Ibn Cemaa c¢agdas olmalar1 hasebiyle benzer problemlere ¢éziim
aramislardir. Her iki alim de seriat ve adaleti 6n planda tutmalari, devleti yonetenlerin gii¢ ve
kuvvet sahibi olmalar1 gerektigini savunmalar1 noktasinda benzer disiincelere sahiptir.
Ancak Ibn Teymiyye kendisine esas muhatap olarak sultani alir ve teorisini onun iizerine
kurar. Ciinkii o “Hilafet otuz yildir sonra 1sirici sultanlik baslar” hadisini temel alir. ibn Cemaa
ise donemin sorunlarina ¢oziim bulma noktasinda esnek olmakla birlikte klasik Stinni
soylemi devam ettirir. Halifeyi iktidar1 mesrulastirma araci olarak kabul eder ve onun
varligin1 zorunlu goériir. Sultan ancak halifeden aldig1 yetki ile mesruluk kazamr. Ibn
Teymiyye boyle bir durumu gerekli gormez; ona gore seriatin uygulanmasi mesrulugun temel

kaynagdir.

430 Evkuran, Siinnf Paradigmayi Anlamak, 265.

! 1bni Teymiyye, Siyaset es-Siyasetii’s-Ser’iyye, 158.

432 Evkuran, Stinnf Paradigmayi Anlamak, 265.

433 Eryigit, Ibni Teymiyye’nin Siyaset Diisiincesi ve Cihat Doktrini, 154-155.

434 Eryigit, [bni Teymiyye’nin Siyaset Diisiincesi ve Cihat Doktrini, 170.
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2.4.5.4. Ibn Cemaa ve Teorisinin Tarihsel Arka Plani

Bedreddin Ibn Cemaa’nin (6. 733/1333) hayati ve yasadigi donem hakkinda daha énce
ayrintili bilgi verdigimiz icin onlar1 burada tekrar etmeyecegiz. Ahkamu's-sultaniyye
geleneginin kose taslarindan olan Tahriri’l-Ahkdm eseri, bu alanda yazilmis eserlerin en
olgunlasmis 6rnegidir.*® 656/1258 yilinda Mogollar tarafinda halifenin éldiiriilmesiyle
birlikte Abbasi hilafeti ortadan kalkmis ve islam diinyasi ii¢ y1l halifesiz kalmistir. Halifenin
varlig1 boylesine trajik bir sekilde kesintiye ugrasa da gasp ve askeri yetenekleri sayesinde
siyasi mevkilerde bulunanlar, sultanlara mesruiyet kazandiran halifenin islam diinyasinda
oynadig1 rollin farkindaydilar. Her an kendisi gibi gii¢lii bir kimse tarafindan tahtan indirilme
ihtimali olan hiiklimdarlarin huk{iki danismanlari ve dini rehberleri onlara, kendileri i¢in tek
mesruiyet kaynaginin halife/imam oldugunu telkin ediyorlardi.”*®* Bu durumun farkinda olan
Memliiklii sultan1 Baybars, kole kokenli olmalarinin mesruiyetlerini etkilememesi icin hilafeti
yeniden tesis etmeye karar vermistir. Boylece Abbasi hilafeti Kahire’de yeniden tesis
edilmistir. Biitiin yetkiyi elinde bulunduran sultan ve ona mesruiyetini veren halife

birlikteliginde yeni Memliiklii sistemi tesis edilmistir.

Bedreddin ibn Cemaa’nin kadi olarak uzun yillar gérev yapmasi, onun siyaset konusunda
tecriibe kazanmasini saglamistir. Donemin siyasi mekanizmasini kavramasinda bu tecriibesi
son derece etkili olmustur. Memliik devletinin kurulusuna ve uygulamalarina yakindan sahit
olan bir alim olmasi, onun siyaset teorisini doneminin sartlarini dikkate alarak kurgulamasini

saglamistir.

Bedreddin ibn Cemaa, daha 6nce bu alanda kitap telif eden siyaset teorisyenlerinden farkl
olarak, gitgide daha sembolik hale gelen hilafet kurumuna yeni bir bakis a¢isi1 kazandirmaya
calismistir. Ciinkii Bagdat Abbasl halifeleri en azindan kendi saraylarinda etkin bir
haldeydiler. Memliik Abbasi halifeleri ise ¢ogunlukla saraylarinda hapis bir sekilde sadece
térenlerde boy gosterir bir hayat yasamislardir. Bedreddin Ibn Cemaa, teorisini insa ederken
hem hilafet kurumunun Islam diinyasindaki birlestiriciligini dikkate almis hem de Memliiklii
sultanlarinin kéle kokenli olmalarindan kaynakli sikintilarini gidermeyi amaglamistir. Bu
sebeple eserinde sultan ve halifeyi®” ayr1 ayn zikrederek yonetimde ikisinin de olacag: bir
sistem gelistirmistir. Daha ©nce pratikte sultan ve halife ayrimi olmasina ragmen bu
Ahkamu’s-Sultaniye eserlerine yansimamistir. Ancak gelinen noktada, hilafet makaminin

sembolik hal almasi onu bu duruma sevk etmistir.

Ibn Cemaa’nin imamin makam ve gorevlerinin dini ve hukdki yénlerini birlikte vurgulamasi
dikkate degerdir. Ciinkii o, imamin yiice mevkiinin taninmasinda israrhdir. Imama sayg

duyulmasimi istemektedir. Bu durum imamin siyasi giiciinii kaybetmesine bir tepkidir. Ibn

** Mehmet Birsin, “Klasik Hilafet Teorisinin Gelistigi Siyasal ve Sosyal Yap1”, Turkish Studies 13/25 (ts.), 83.

Arnold, Hilafet, 71.
ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 39.
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Cemaa imamin Islam diinyas1 acisindan énemini iyi kavramaktadir. Ummetin iyiligi ve dinf
nizamin korunmasi bir halifenin varligi ile saglanabilir. Onun en basta gelen kaygisi da

budur.**®

Bedreddin Ibn Cemaa, halife ve sultanda bulunmas: gereken sartlar siralarken halife icin
Kureysli olmay: sart goriirken*® sultanda bu sartin bulunmasim gerekli gérmez.**° Béylece,
halife ve sultan birbirinden ayrilir ve halife Kureys’ten, sultan ise kendi nesebinden mesruiyet

kazanir.

Ibn Cemaa imamete gelis sekilleri hususunda Maverdi, Gazzali ve digerlerinden ayrilr. O,
basa gelis yontemini ikiye ayirir; ihtiyari ve cebrl imamet. Ihtiyari imametin, yani secim
yoluyla basa ge¢cmenin de iki tiirlii oldugunu ifade etmektedir. Birinci ehl-i hal ve’l-akdin bir
imama beyat etmesi, digeri de istihlaf yontemidir. O halifenin kendisinden sonra birini veliaht
tayin etmesini de istihlaf yontemi igine dahil etmektedir. Bu tayinin gerceklesmesi icin
veliahdin gerekli sartlar1 tasimasi1 ve bu atamayi kabul etmesi gerekmektedir.*"* Ibn Cemaa
veliaht tayin etmeyi secim yontemi icine dahil ederek diger fukahadan ayrilir. Maverdi ise
secim usulii ve istihlaf yontemi seklinde iki yontem benimsemisti.*> Ibn Cemaa’nin diger bir
yontem olarak telakki ettigi cebrl imameti de basa gelis yontemleri i¢cine almasi yeni bir
uygulamadir.*® Kendisinden énce béyle bir yontem dile getirilmemistir. Ibn Cemaa’nin bu
yontemi mesru gormesinde, yasadigi donemde fiilf iktidar1 elinde bulunduran Memliiklerin

iktidar1 elde etme yontemlerine mesru bir zemin hazirlamak oldugu séylenebilir.

Klasik hilafet teorisini ve sorunlarini tartisan miiellifler, hilafetin siyasi, askeri ve idari krizler
yasadigl donemlerde kitaplar telif etmislerdir. Bu miuellifler hilafetin yasadigi derin
kirilmalarin farkindaydilar. Bu sebeple hem klasik teoriyi giiclendirmeye hem de mevcut

siyasi durumu hilafet teorisi lehine yénlendirmeye calismiglardir.**

Siinni siyaset teorisyenlerinin ¢cogunda Kureyslilik sartinin oldugu goriilmektedir. Bu konuda
1srar edilmesinin temelinde, rivayet edilen hadisten ¢ok siiregelen hilafetin mesruiyetini
saglama amaci vardir. Ciinkii Rasit halifeler, Emeviler ve Abbasilerin ortak noktasi hepsinin
Kureysli olmasidir. Mevcut hilafet silsilesinde mesru olmayan halifelerin oldugunu iddia
etmek, hilafetin tarihsel siirecinin kesintiye ugradigi anlamina gelirdi ki bunu hilafet
teorisyenlerinin kabul etmesi miimkiin degildir. Bu 1srarin bir diger nedeni de Kureys

soyundan olmayan emirlerin hilafet iddiasinda bulunmasinin éniine gegmektir.** Tarihsel

438 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diigsiincesi, 73.
439 [bn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 34.

440 Tbn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek, 40.

441 [bn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 34-35.

442 Gazzall, itkad’da Orta Yol el-Iktisad fi'l-I'tikad, 177; Yurtalan, Abbdsilerin Fatimilerle Miicadelesi ve Stinnilije
Etkileri, 284; el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye Islam’da Hilafet ve Devlet Hukuku,7

443 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, 65-66.
444 Birsin, “Klasik Hilafet Teorisinin Gelistigi Siyasal ve Sosyal Yap1”, 83.

445 Birsin, “Klasik Hilafet Teorisinin Gelistigi Siyasal ve Sosyal Yap1”, 97.
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stire¢ incelendiginde hilafet iddiasinda bulunan emirlerin ¢ok fazla olmadig1 ve iddialarinin
da bireysel bir ¢aba olarak kaldigi goriilmektedir. Fatimiler ve Endiliis Emevilerin
hilafetlerini ilan etme tesebbiislerinde Kureysli olmalarinin etkisi oldugu muhakkaktir.
Kureyslilik sartin1 halifede kabul eden Ibn Cemaa; Maverdi, Gazzali ve digerlerinden ayrilarak

siyaset teorisine ekledigi sultanda bu sart1 zorunlu gérmez.

Abbasi hilafetinin gerilemesiyle baslayan halife ve sultan arasindaki fiili otorite ve iktidara
sahip olma yolundaki miicadele, fikih¢ilarin en 6nemli ugras alani olmustur. Fakihler,
imametin kokeni, sorumluluklar1 ve imamla fiilf iktidar arasindaki catismaya gore degisen
secim sistemi, atama ve goreve getirme problemleriyle mesgul olmuslardir. Bu fikihgilar, dini,
tek Ustlin otorite olan imamin yonettigi ideal limmetle birlikte muhafaza etmislerdir.
Maverdi, Gazzalil ve ibn Cemaa bu ideali yasatmaya calismislar ve ortaya cikan yeni sorunlara
¢ozim aramislardir. Maverdi halifenin sultanlar karsisinda yerini saglamlastirmaya
calisirken, Gazzali dénemin sartlarim da dikkate alarak denge politikas: takip etmistir. ibn
Cemaa ise Memliikler doneminin kendine has o6zelliklerini g6z 6éniinde bulundurarak hem
halife hem de sultanlar1 én planda tutmugtur. ibn Teymiyye ise bu esalar yerine iimmet i¢in
seriat hiikiimeti {izerine yogunlasarak Peygamber siinnetinin yol gosterdigi bir Islam

toplumunu yeniden olusturmak icin gereken sartlar olusturmaya ¢aligmgtir.*®

Maverdi, Gazzali, ibn Cemaa ve diger klasik Siinni diisiiniirler de hiikiimeti akli bir fariza
olarak kabul etmislerdir. Ancak onlar hiikiimeti imametten ayirmakta ve hilafetin dini
yasaminin mesruiyet kaynagi olarak gormektedir. Ibn Teymiyye ise béyle bir ayrim
yapmamistir.*’ Onun imameti dinen vacip gérmesi, Allah’in Resiilii vasitasiyla insanhga
gondermis oldugu sistemin, en miikkemmel sekilde devlet/siyaset aygitiyla gerceklesecegini
diisiinmesinden kaynaklanmaktadir.*® Imamet ve hiikiimet ayrimim1 kabul etmemesi,
kuvvetten yoksun bir halifenin islevsiz oldugunun farkinda olmasindan kaynaklanir. ibn
Teymiyye, mesruiyet kaynagi olarak da cemaati kabul etmistir. Maverdi, Gazzali ve ibn Cemaa
da hilafetin giicliniin azaldigin farkindadir. Ancak onlar klasik Siinni sdéylemi devam ettirmeyi

tercih etmislerdir.

Imamet ve hilafet konusunda goriis belirtmis ve eser vermis olan Siinni ulemanin en belirgin
ozelligi, iktidar merkezli bir teoriden yana olmalaridir. Onlarin arzusu iktidarin strekliligiydi
ve iktidarin ayakta kalmasi ile ancak istikrar saglanabilirdi. Bu sebeple sultani diizeltmek
veya azletmek i¢in silahli isyan baslatmanin koétii sonuglara yol actigi diistincesiyle bu yolu hig¢
mesru gérmemisler ve istibdat yonetimlerine boyun egmek gerektigini séylemislerdir.**°

Siinnfi siyasal yaklasimin iktidardan en biiyiik beklentisi, giivenligin saglanmasi olmustur. Ya

446 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diistincesi, 88.

adl Anjum, Islam Diistincesinde Siyaset Fikih ve Cemaat Ibni Teymiyye Dénemi, 360-362.

8 Hanifi Sahin “Ibni Teymiyye'nin Siyaset Anlayis1”, The Journal of Academic Social Science Studies 6/3/6 (2013),

620.

449 es-Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz Biiyiik Fitneden Arap Baharina, 385.
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giiclli ancak zalim bir sultana razi olunacak béylece sinirlar korunacak, isyanlar bastirilacak
ve istikrar saglanacak ya da fitne fesat dogacak, can ve mal giivenligi kalmayacaktir.*”® Ulema
ilk donemde yasanan travmalarin da etkisiyle tercihini istikrar teorisinden yana kullanmistir.
Miilk yonetimlerini, toplumsal maslahat geregi kabul etmislerdir. Her donemin kendi sartlari
cercevesinde yeni teoriler ortaya koymuslardi. Ibn Cemaa ve ibn Teymiyye’de bu gii¢ vurgusu
daha fazladir. Bunun nedeni Memliiklerin Mogollar ve Haclilarla yiiriittiikleri miicadelenin

onlarin déneminde yogun bir sekilde yasaniyor olmasidir.

Sonug olarak sunu séyleyebiliriz ki Ibn Cemaa, yasadigi dénemin sorunlarindan uzak kalmak
yerine bunlara ¢6ziim bulmaya c¢alismistir. O, Mogol ve Hach tehlikelerinin ¢ok yogun
yasandig1 bir dénemde teorisini giivenlik ve gii¢ iizerine kurgulamistir. Ibn Cemaa halifenin
mesrulastirma yoniinii muhafaza etmekle birlikte giicii temsil eden sultan1 da Ahkamu’s-
Sultaniyye geleneginin i¢ine dahil ederek, uzun siiredir ytriirlikte olan bir duruma teorik bir
boyut kazandirmistir. Memliikler devletinde yeniden tesis edilen hilafet kurumunun nasil
islemesi gerektigini klasik Siinni gelenegi de dikkat alarak yeniden kurgulamistir. Kendi
doneminde ortaya c¢ikan yeni poblemlere ¢6ziim aramis ve birtakim farklilasmalar1 bu
gelenegin i¢ine dahil etmistir. Bir sonraki baslikta bu hususlari ayrintili olarak agiklayacagiz.

3.2. Farklilasma Arayislar

Islam siyaset diisiincesi hicri 5. asra kadar itikadi bir mesele olarak telakki edilmis ve
tartismalar kelami metinlerde ylritiilmistiir. Maverdi'yle birlikte imamet teorisi biiyiik
olciide hukukun alanina tasinmistir. ilk dénemde, imametin kimin hakki oldugu sorusu
etrafinda tartismalarin yiiriitiilmesi, konunun keldami bir mesele olarak algilanmasini ve
fukahanin bu konuya etkisinin az olmasina neden olmustu. Bunun en 6nemli sebebi ise, siyasi
meselelerin mezhepler iizerinden tartisilmasi ve bu tartismalarin “kelam” olarak
yansitilmasidir. Fikhin gelismesi ve zamanla ideolojik boyut kazanmasiyla birlikte bu
meseleler fikih kitaplarina dahil edilmistir. Buna ilaveten Kur’an’da ve silinnette istisare, isi
ehline vermek ve yoneticilere itaat edilmesi gibi temel kaideler disinda yonetimin sekli ve
yapisina dair ayetlerin olmamasi ve hukukun diger alanlardan farkli olarak kamu alaninin
biiyiik oranda yoneticilerin iradesine birakilmasi, fukahanin bu alanin gelisiminde roliiniin

sinirh kalmasina neden olmustur.**

Imamet, Kureyslilik ya da istihlaAf meselelerindeki icmanin gerceklesmesi, o dénemde
yapilmis olan fikhi tartismalarin sonucunda ortaya ¢cikmamistir. Sonraki donemlerde, geriye

dontiik olarak ortaya cikmis uygulamalar dikkate alinarak ortaya atilmistir. Boylece tarihi

450 Evkuran, Siinnf Paradigmayi Anlamak, 268-270.

451 Tiircan, “Klasik islam Kamu Hukukunun Kaynag Olarak fcma”, 118-120.
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uygulama, hukukgular icin bilgi ve yiiriirliilik kaynag: haline gelmistir.*> Hakkinda icma
oldugu kabul edilen bazi hiikiimler de tarihi siire¢ icerisinde iktidar olgusuna bagh olarak

degisime ugramistir.”*

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebu Bekir'in halife secilmesiyle ortaya cikan ve
Misliimanlarin vazgecilmez bir sistemi haline gelen hilafet kurumu, tarihsel siirec icerisinde
bircok degisim gecirmistir. Her donemde yeniden yorumlanmis ve donemin sartlarina gore
baz1 kurallar ilave edilmis veya cikartilmistir. Daha oOnceki boliimlerde bu konulara
degindigimiz icin burada onlan tekrar etmeyecegiz. Bu boliimde, Bedreddin Ibn Cemaa’nin
kendi déneminde ortaya cikan tarihi vakalar ve sorunlara yonelik ortaya atti1 ¢céziimlerin

Siinni siyaset anlayisinda hangi farklilasmalar meydana getirdigini tespit etmeye ¢alisacagiz.

Hilafet, baslangicta iktidari elinde bulunduran gii¢ iken zaman icerisinde giiclinli kaybetmis
ve sembolik bir kurum haline gelmistir. Halifelerin gili¢lerini kaybetmesiyle, iktidar1 ve askeri
giicii elinde bulunduran sultanlarin etkisi de artmaya baslamistir. Bu etki ilk baslarda telif
edilen eserlerde karsilik bulmamustir. Fiill iktidar sahibi sultanlar olmasina ragmen eserlerde
tek hakim gii¢ halife olarak kabul edilmistir. Sultanlarin idari yetkileri elinde bulundurmalari
ve halifelerin bir daha eski giiclerine donemeyecekleri iyice kabullenildikten sonra bu durum

telif edilen eserlerde de yerini almaya baslamistir.

Halife ve sultan kelimeleri birlikte ilk defa Bedreddin Ibn Cemaa’'nin eserinde yer almistir.
Maverdl devlet baskani icin halife imam kavraminmi kullanmaktadir. Gazzall ise imamla
birlikte zaman zaman sultan ifadesini de kullanmisti. Bu ifadenin kime karsilik geldigi
tartismali bir konu olmakla birlikte onun kastinin halife olmasi pek muhtemeldir.*** ibn
Teymiyye, melik, sultan, rai ve ulillemr kavramlarini kullanmistir. Ibn Cemaa’nin halife ve
sultan kavramlari, mevcut yonetimi idare eden iki sahsa ait bir isimlendirmedir. Onun ortaya
koydugu bu teoride hem sultan hem de halife yonetici olarak ayni diizeyde mesruiyete sahip
kabul edilmistir.”*® Ibni Cemaa’nin halife ve sultam esdeger kabul ederek eserine almasinda,
donemin sartlarinin etkisinin oldugu muhakkaktir. Bunu yapmasindaki amaglarini ve onu
buna iten sebepleri tahlil etmek konunun anlasilmasi i¢in elzem gozitkmektedir. Boylece fikir-
hadise arasindaki irtibat daha net bir sekilde anlasilacaktir.

Bagdat'in Mogollar tarafindan ele gecirilmesi ve halifenin 6ldiiriilmesi sonrasinda Islam

diinyas: ilk defa halifesiz bir siirece girmistir.”*® Bu siirecin Miisliimanlar i¢in biiyiik bir

42 Berat Sarikaya, “Icma Delili Uzerindeki Ihtilaf ve Delalet Bakimindan itikadi Konularda icma”, Kelam

Arastirmalari Dergisi 15/2 (31 Temmuz 2017), 323-324.
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travma meydana getirdigi muhakkaktir. Ama aym zamanda bu mesele Islam diinyasinin
halifesiz de var olabilecegini gostermesi acisindan yeni bir durumdur.”” Bu kabulleniste
hilafetin uzun zamandan beri gii¢siiz ve etkisiz olmasinin etkisi biiyiik olmustur. Aynicalit
savasiyla Mogollarin ilerleyisine durduran Memliiklerin tarih sahnesine ¢ikmalari sonrasinda
hilafeti Misir'da yeniden tesis etmeleri yeni bir siirecin baslangici olmustur. Memliiklii sultani
Baybars kendi otoritesini saglamlastirmak ve Memliiklerin Islam diinyasinda etkisini
artirmak icin hilafeti canlandirma yoluna gitmistir. Boylece, hicbir yetkisi olmayan ve biitiin

yetkilerini sultana devreden Memliiklii halifelerinin stlireci baslamistir.

Halifelerin siyasi iktidardan tamamen soyutlanip yalnizca manevi bir otorite olarak kabul
edilmesi Memliikler doneminde gerceklesmistir. Hilafet tanimi icerisinde yer alan halifenin
yetkisinin din ve diinya islerini kapsadigi ifadesi, baslangicta manevi otorite anlami
icermemesine ragmen, halifenin diinyevi yetkilerini kaybetmesinden sonra onun gorevi

basinda kalmasim saglamistir.*®

Bedreddin ibn Cemaa’nin eserini telif ettifi bu dénemde karsisinda iki problem
bulunmaktaydi. Bunlardan ilki, eski sayginhigini kaybeden halifeler, digeri ise kole kokenli
olan ve belli bir veraset sistemleri olmayan sultanlarin varligidir. ibn Cemaa sultan ve halifeyi
eserinde esdeger kabul ederek bu sorunu ¢6zmeye calismistir. Ahkamu's-Sultaniyye
geleneginde halifeler biitiin Islam diinyasinin basi kabul edilir ve biitiin isler onun sahsina
tevdi edilirdi. Bedreddin ibn Cemaa bu gelenegi devam ettirerek, devletin basinda bulunanin
halife oldugunu teyit etmistir. Ancak o, yiiriitme isini ve vazifelerini anlattif1 boéliimlerde
halife yerine sultanin ismini zikretmistir.*”® ibn Cemaa, fiili olarak yiiriirliikte olmasina
ragmen telif edilen eserlere sirayet etmeyen anlayis: dile getirerek bu duruma hukaki*® bir
nitelik kazandirmistir. Boylece yliriitme ve idare isinin sultanlara ait oldugu meselesi teorik
olarak kabul edilmistir. Halifelerin de manevi bir otoriteye sahip oldugu anlayisi
pekistirilmistir.

Erwin Rosenthal, ibn Cemaa’nin eserinde sik¢a tekrar ettigi, halife ve sultan hitabini, uzun
siireden beri figiiran olan halifeyi siyasi ve hukuki yénden desteklemek ve onun islam
immetinin birlestirici basi oldugu anlayisin1 pekistirme ¢abasinda oldugunu sdylemektedir.
Ayrica ona gore, halifenin biitiin yetkisini sultana devrinin mesrulastirilmasi ile de seriatin
hiakim kilinmasinin 6nii agilmaktadir. Aksi takdirde yapilan is ve davramislar gecersiz

olurdu.*®

Ibn Cemaa, imametin gerceklesme yollarini anlattigl béliimde zorla basa gecmeyi iigiincii

mesru bir yontem olarak zikretmistir. Miisliimanlarin birlik ve beraberligin bozulmamasi

7 Arnold, Hildfet, 69.

8 Tiircan, “Hilafet Teorisindeki Dontisiimde Tiirk Siyaset Diisiiniirlerin Rolii”, 300-301.
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amaciyla bu yontemle basa gecen imama itaat edilmesi gerektigini soylemektedir. Yine ayn
sekilde iktidardaki imamin kendi halefini atamasin1 se¢im yontemine dahil etmistir.*®?
Bedreddin Ibn Cemaa kendi doéneminin sartlarim1 dikkate alarak, Maverdi ve onceki
fikihgilardan farkl olarak, bu prensipleri eserine eklemistir."® Zoraki olarak basa gecme
prensibinin Memliiklerde sik yasanir olmasinin, onu bu duruma bir mesruiyet zemini
bulmaya itmis olmas1 muhtemeldir. Veliahtlik, Miisliiman Araplarin esitlik prensibine aykiri
olmakla beraber, gecmis imparatorluklarin hiikiimdar merkezli mirasindan etkilenilmesi

sonrasinda yerlesik bir sistem haline gelmistir.***

Veliaht usuli, fikihgilarin kabul ettigi bir
sistemdir. Bedreddin Ibn Cemaa’nin digerlerinden ayrilan noktasi, bunu se¢im usuliine dahil

etmesidir.

Bedreddin ibn Cemaa, imaretii’l-istila konusundaki fikirleriyle kendinden énceki anlayislarin
biraz daha ilerisine gitmistir. Halifenin sembolik diizeye inmis otoritesini korumak i¢in
gelistirdigi hukuki formiil su sekildedir: “Bir melik kuvvet, cebir ve gii¢ kullanarak beldeleri
ele gecirirse, halifenin bu sahs1 kendisine itaat etmeye davet ederek o beldelerin islerini ona
tevdi etmesi gerekir.”*® Onceleri zarurete bagh olarak kabul edilen imareti’l-istila, artik
iktidara gelmenin mesru bir ydéntemi ve onun taninmasi azimet hiikkmii haline gelmistir.*®®
Emirler arasinda sik sik idareyi ele gecirme catismalarinin oldugu Memliiklerde, Ibn Cemaa

ortaya attig1 bu teoriyle devletin parcalanmasinin éniine gecmeye c¢alismistir.

3.3. Fikirlerine Yonelik Elestiriler

Bedreddin ibn CemaAa, Mogol ve Hach savaglarinin ve ayrica kiiciik beylikler arasinda
miicadelelerin ¢ok yogun yasandigi bir donemde Memliiklerde bas kadi olarak uzun yillar
gorev yapmistir. Kendi donemini ve sorunlarini iyi bilen bir alim oldugu i¢in, bu sorunlara
¢O6zlim arayisi icinde olmustur. Klasik Stinni siyaset disiincesinin en temel prensibi olan
hilafetin hicbir gilicii olmayan sembolik bir makam haline gelmesi ve sultanlarin
hakimiyetlerinin iyice pekismesi, dlimlerin pratikte var olan bazi uygulamalar: teoriye de
tasimasina neden olmustur. Bu durum, baz tavizleri beraberinde getirmistir. Bedreddin ibn
Cemaa, hem kendi doneminin siyasi analizini iyi yapmis hem de kadi olarak Kkisisel
tecriibelerini iyi kullanmis bir alim olarak, telif ettigi Tahriru’l-Ahkdm adl eseriyle Memliikler
donemine cok tesir etmistir. Eseri hakkinda bir¢ok arastirma yapilmis ve bazi gorisleri
sebebiyle de elestirilmistir. Cagdas1 olan ve sik sik da bir sekilde yollar1 kesisen ibn

Teymiye’'nin burada ifade ettigimiz bazi goriisleri ona yonelik bir elestiri olabilir. Fakat hi¢bir

62 {bn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 35-36.

%63 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, 65.

464 Anjum, Islam Diisiincesinde Siyaset Fikih ve Cemaat Ibni Teymiyye Dénemi, 116.

%5 ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 40.

%6 Tiircan, “Hilafet Teorisindeki Dontisiimde Tiirk Siyaset Diisiiniirlerin Roli”, 300.
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yerde onu direkt hedef aldigim tespit edemedik. Ibn Cemaa’ya yonelik elestirilerin kendi

yasadigl donemde degil de*6” modern déonemde yogunlastig goriilmektedir.

Erwin Rosenthal, ibn Cemaa’ya elestiri yonelten diisiiniirlerden bir tanesidir. Rosenthal,
Islam siyaset diisiincesini inceledigi eserinde, Ibn Cemaa’min Tahriru’l-Ahkdm’inin ilk bes
béliimiinii analiz etmekte ve degerlendirmesi esnasinda Ibn Cemaa’y1r baz fikirlerinden
dolay1 elestirmektedir. ilk elestirisi; ibn Cemaa’nin hukemadan naklettigi “Sultanin kirk yillik
despotlugu, tebaasini bir saatligine terkinden daha evladir” s6ziine yoneliktir. Rosenthal’e
gore bu tiir bir diisiince kotli yonetime riza prensibini yerlestirmekte ve otorite, anarsiye terk
edilmektedir. O bu prensiple seriata aykir1 davranan ve seriata uymayan kurallar ihdas eden
halifeye itaat edilmez anlayisinin terk edildigini ve kanunen basa gecen her otoriteye itaatin

emredildigini 6ne siirmektedir.*®®

Rosenthal’in diger bir elestirisi de imamin basa gelis sekillerine yoneliktir. O, Ibn Cemaa’yr
zorla basa ge¢cmeyi mesrulastirdigl, kendinden sonra halef atamayi secim sistemine dahil
ettigi ve imam ile cemaat arasindaki s6zlesmeden vazgectigi iddiasiyla elestirir. Rosenthal,
Ibn Cemaa’nin islam birligini korumak gayesiyle bu prensipleri kabul ettigini ifade etmekle
beraber, tek basina siyasi sebeplerin, onun askeri gii¢ yoluyla iktidar1 ele gecirmeyi mesru
saymasini aciklamayacagini ifade eder. Rosenthal, ibn Cemaa’nin siyasi gerceklere sasirtici
derece taviz verdigini ve mesruiyet kavramini hemen hemen kopma noktasina getirdigini
iddia eder.*®

Rosenthal; “Eger bir gasip digeri tarafindan taninmayip ortadan kaldirilirsa, ilki gorevi
kaybeder, ikincisiyse Miisliimanlarin iyiligi ve birligi ugruna onun yerine imam olur.
Formaliteler ne kadar incelikle yerine getirilirse getirilsinler, bu uyduruktan bir ¢6ztimdiir ve
seriat kiicimsenmistir; zira bu sartlar altinda biatin hi¢cbir anlami kalmamistir” ifadeleriyle,
Ibn Cemaa’nin kendi kendine imam yapmay izin vererek Gazzili'nin de otesine gectigini
soylemektedir. Rosenthal’a gore o, ideal teoriyi siyasi gerceklikle bagdastirmay:
denemeksizin cekinmeden daha da ileriye gitmistir. Bunun nedeni ise, siyasi pratige verilen

bir taviz ve yetki devrinin mesrulastiriimasidir.*’®

Kanaatimizce Rosenthal, iktidar gaspinin mesru goriilmesiyle ilgili iddialarinda 6énemli bir
ayrintiy1 gézden kagirmaktadir. ibn Cemaa gii¢ ve kudret sahibi birinin ancak mesru bir halife
bulunmadigi yani iktidar boslugu oldugu bir zamanda halife olabileceginden

bahsetmektedir.”* Onun bu ifadesi, Rosenthal’da “yendigi bir imam varsa” ya da “o anda

467 Kendi yasadig1 donemde elestirilerin olmamasinin en biiylik nedenlerinden birisi de tabakat geleneginin 6vgii
tzerine kurulu romantik bir dil kullanmasindan kaynaklanmaktadir. Bk: Toru, Es‘ari Makaldt Geleneginde
Imamiyye Algisi, 3.

468 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diigiincesi, 65.

469 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, 66-67.
470 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, 67.

*™ ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 36.
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hi¢bir imam yoksa” seklinde yer almistir.*’? Bu ifadelerden yola ¢ikarak, Rosenthal’in ibn
Cemaa’nin gii¢ yoluyla halife olan bir kimsenin yine gii¢c kullanan biri tarafindan iktidardan
indirilmesinin caiz oldugunu soéyledigi yoniindeki aciklamalarini yanlis anladigini ifade etmek
miimkiindiir. Mogol Istilasi sonrasi halifesiz kalan Miisliimanlarin muhakkak bir halifeye
sahip olmalar gerektigine inanan ibn Cemaa, hilafet makaminin bir an énce doldurulmasini
amaglamaktadir. Onun siyasi realiteyi de dikkate alarak bu durumu, fikhi bir esasa baglama

cabasinda oldugunu séylemek daha dogru olacaktir.*”®

Rosenthal, “Ibn Cemaa’nin yasadig1 dénemde, seriatin talepleriyle siyasi gerceklik arasindaki
bosluk doldurulamayacak kadar biiyliktii ve ne kadar dahiyane yapilirsa yapilsin hem
entelektiiel acidan hem de siyasi acidan verimli bir uzlastirmay1 saglama cabasi basarisiz

kalmaya mahkiimdu” degerlendirmesinde bulunur.’*

Rosenthal'in degerlendirmesinin bir¢ok yerinde, seriata aykirt durumlarin kabul edildigi ve
seriatin kiicimsendigi seklindeki ifadelerinin de degerlendirmeye acik oldugunu
diisiiniiyoruz. ibn Cemaa, kitabinin cesitli yerlerinde, siklikla devlet baskanina itaatin ancak
masiyet icermeyen bir seyi emretmesi durumunda gerekli oldugunu vurgulamakta ve devlet
idaresi ve diizeniyle ilgili biitiin tasarruflarinin dini/fikhi cerceve icerisinde kalmasi
gerektigini belirtmektedir.*”® Zaten o, sultanin sahsi bazi tasarruflarinda seriatin disina ¢ikma

ihtimalinin farkindadir ve durumu imamin fasik olmasi baghg altinda ele almigtir.*®

Ibn Cemaa’nin, Rosenthal'in iddiasinin aksine kitabini, devlet idaresinin tasarruflarini fikhi
bir cercevede tutma gayretiyle telif ettigi goriilmektir. Eserinin biiyiik bir kisminda ganimet
taksimi, fey mallari, miisriklerle ateskes yapma ile ilgili hususlar, zimmet ehli, harag, cizye ve
cihad gibi konularda devlet baskaninin nasil davranacagim anlatmaktadir.”” Daha onceki
boliimlerde de bahsettigimiz gibi Ibn Cemaa, seriatin muhafizi olarak alimleri, seriatin
himayesinden sorumlu olarak da idareyi elinde bulunduranlari sorumlu tutar. Esasinda ibn
Cemaa, her ne kadar iktidara gelis sekillerini Rasid halifelerin uygulamalarindan yola ¢ikarak
belirlemeye ¢alismissa da bu konuda, cumhurun iktidara gelis yontemi iizerine kati bir esas
getirmeme prensibini takip etmektedir. Ulem3, ehl-i hal ve’l-akdin beyat, istihlaf ve slira
usullerini iktidara gelmenin ideal yollar1 olarak gérmekle birlikte, halifenin basa gegmesinde
baska yollarin da uygulanabilmesine, fitne ¢cikmamasi ve kan dokiilmemesi gayesiyle ses
cikartmamistir. Muaviye'nin veliahtlik usuliinii getirmesi bu gayeyle kabul edilmis ve uzun

yillar Islam diinyasinda kalici olarak uygulanmistir. Bu noktada sunu ifade etmek

#72 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, 66.

8 Kavak, “Oryantalist Goziiyle Islam Siyaset Diigiincesi: ibn Cemaa’nin Siyaset Anlayisi ya da Seriat’a Karsi Fikih”,

163.

474 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diistincesi, 75.

*® ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 40-43.

78 Kavak, “Oryantalist Goziiyle Islam Siyaset Diigiincesi: ibn Cemaa’nin Siyaset Anlayisi ya da Seriat’a Karsi Fikih”,

162.

4 Ayrintih bilgi icin bakiniz: Ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 59-162.
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miimkiindiir: Ulema, iktidar gelis sekillerinden cok, iktidardaki kisinin vasiflarina*® ve onun

tasarruflarinin seri cercevede kalmasina daha fazla 6zen géstermistir.*”

Hamilton Gibb de Bedreddin Ibn Cemaa’nin gii¢ kullanarak idareyi ele gegcirmeye mesruluk*®
kazandiran anlayisina elestiri getirmektedir. O, ibn Cemaa’nin ortaya koydugu bu fikirlerin
sonrasinda, Es’ari teorinin, adim adim mantiki bir gelisim sonunda imameti seriattan
ayirdigini ve hukukun iistiinliigiinii ortadan kaldirdigini iddia etmektedir.”®* Gibb, daha énce
Rosenthal’da da gordiigiimiiz gibi, ibn Cemaa’nin imamin olmadigi durumlarda bir kimsenin
gii¢ kullanarak imameti ele gecirilmesine izin verdigi sartli anlayisi eksik yansitmistir. ibn
Cemaa’nin kitabinda en fazla degindigi nokta seriatin tatbiki olmasina ragmen Gibb, onun zor
kullanarak basa gecme yontemini kabul etmesini seriatin kabul ettgi bir uygulamadan
vazgecis olarak degerlendirmistir. O sebeble Gibb, ibn Cemaa’min bu prensiple seriat
imametten ayirdigim iddia etmektedir. Aksine, ibn Cemaa’nin gasp yoluyla idareyi ele almay1

mesrulastirmasindaki temel gayesi, imameti seriatin emri altinda tutmaya ¢alismaktir.

Bernard Lewis, Gibb ve Rosenthal’in aksine zorla imameti ele gecirme konusunu daha
gercekci bir sekilde degerlendirmistir. Lewis soyle ifade eder: “Bu teslimiyet doktrinini
anlatirken, hukukgular ve din alimleri zalim hiikiimet i¢in ne sevgi ne de saygi imasinda
bulunmamislar, onun zulmiinii 6rtbas etmeye, gizlemeye de tesebbiis etmemislerdir.” Lewis,
Ibn Cemaa’nin bir imamin bulunmadig1 zamanda, gerekli sartlara sahip bir kimsenin zor
kullanarak imameti ele gecirmesini ayrintili bir sekilde izah etmektedir. Ona gére, ibni
Cemaa, zamanin siyasi atmosferini, diiriist ve dindar bir gozlemci olarak duydugu caresizlik
icinde anlatmaya calismistir.*® Benzer bir yaklasim Cabiri’de de vardir. Cabiri, ibn Cemaa’nin
zorla imameti ele gecirmeye izin vererek, Memliiklerin iktidar lehine hiikiim verdigini ve
onlara mesruluk kazandirdigini diisiiniir. Ona gore, Ibn Cemaa bundan baskasini da zaten

yapamazdi.*®

Islam siyaset diisiincesi lizerinde calismalar yapmis alimlerin zaman icerisinde bazi fikirlerde
ortaya koyduklar1 degisimler, genel ilkelerden ayriliyormus gorindigi ve tiim zamanlar igin
gecerli bir ittifakin miimkiin olmadig1 izlemini verdigi icin elestirilmisse de bu ¢ok isabetli bir
degerlendirme degildir. Kamuran Gokdag'in climleleriyle bu durum pratik agiklikla soyle
ifade edilebilir: “Pratik acikliktan kastettigim sey, islam siyaset diisiincesinin pratikte heniiz

olusmamis olaylar icin birtakim miiphem genellemeler ve mantiki ¢ikarimlarin 6tesinde kati

78 e]-Cabird, Arap Siyasal Akli, 428.

479 Kavak, “Oryantalist Goziiyle Islam Siyaset Diisiincesi: Ibn Cemaa’nin Siyaset Anlayis1 ya da Seriat’a Karsi1 Fikih”,

162-163.

480 Oryantalist Antony Black de Gibb’in iddia ettigi gibi zorla iktidar1 ele gecirmenin mesrulastirildigini sdyleyerek,

ibn Cemaa’y1 elestirir. Ayrintih bilgi igin bakimiz: Antony Black, The History of Islamic Political Thought: From the
Prophet to the Present (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2011), 147-148.

8L Gibb, islam Medeniyeti Uzeine Arastirmalar, 159.

482 1 ewis, Islam’in Siyasal Dili, 157.

83 e]-Cabird, Arap Siyasal Akli, 430.
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kurallar koymay1 reddeden bir karaktere sahip olmasidir.” Pratik hayatta diyalogla olusan bu
degisken icerik sabit olmadig icin siirekli degisen bir aciklik ortaya cikarmaktadir. Pratik
aciklik, donemini sosyokiiltiirel, entelektiiel, siyasi ve toplumsal sartlariyla bir diyalog
icerisinde teorik altyapisina uygun olarak kurgulamr.’® islam siyaset teorisyenleri Kur’an ve
siinnette var olan teorik kurucu ilkeleri dikkate alarak kendi donemlerin ihtiyaclarina gore
yeniden kurgulamislardir. ibn Cemaa, teorisini seriat ve adalet prensiplerine dayandirarak
kendi déneminin en énemli sorununa ¢6zlim aramistir. Mogol ve Haglh savaslar1 sonrasinda
olusan giivenlik ihtiyacini1 gidermek icin askeri giicli elinde bulunduran bir iktidar anlayisini
benimsemigtir. ibni Cemaa’nin halifede aranan sartlarin éncelik sirasinin degisebilecegini
ifade etmesi bunun en dnemli gostergesidir. Ona gore diismanin belirdigi ve sinir boylarini
tehlikede oldugu bir donemde gii¢ sahibi bir iktidar 6ncelenmelidir. Diisman tehlikesinin
olmadig1 ve bid’atlarin yayildifi bir dénemde alim bir iktidar éncelenmelidir.”*® Diisman
tehlikesinin yogun oldugu bir dénemde iktidarda giic unsurunun aranmasi bu teoriye gore,

sasirticl olmasa gerektir.

Sankiti, [bn Cem&a’nmin “Sultanin kirk yillik zulmi, halk bir saatligine basibos birakmaktan
17486

daha hayirhdir ifadelerini onun zulmii onaylamasi seklinde degerlendirmistir. Ayrica,
onun fasikligin sultani goérevden almak icin bir neden olmadigini séylemesine ragmen ayni
sebepten otliri kadilarin gérevine son verilmesini gerekli gormesini ahlaki bir celiski olarak
nitelemistir. Hz. Peygamber tarafindan yasalastirilan yoneticiye kisas uygulanabilmesini
miimkiin kilan, béylece, halk ve yénetici arasinda tam bir esitli§i 6ngéren hak arayis ile ibn
Cemaa’nin yontemi Sankiti’'ye gore birbirinden ¢ok uzaktir. O bu durumu halifeyi/sultam

kanunun iizerinde bir yerde konumlandirmanin bir tezahiirii olarak gormektedir.**’

Sankiti'nin elestirisi, halk ve yonetici arasinda esitlik prensibine uymadigi icin hakh
goziikmektedir. Ancak, ibn Cemaa, fitne ¢ikmasimi engellemek, toplumda kargasa ortamina
meydan vermemek adina bu esasi kabul etmistir. Kendinden onceki, Islam siyaset
diistiniirlerinin ¢izgisini takip ettigi goriilmektedir. Fitne korkusu, tarihsel travmalarin

neticesinde Islam siyaset diisiincesine epey tesir etmis bir husustur.

8 Kamuran Gokdag, “Islam Siyaset Diisiincesinde Siyasal Otoritenin Teorik ile Pratik Uyusmazhg Sorunu:

AN

Uzlastirma Teorisi ve ibn Hald@n”, II. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi, Bildirimler Kitabi III (Bursa, 2013),
571.

*® 1bn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 36.

8 {bn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, 33.

a8 es-Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz Biiyiik Fitneden Arap Baharina, 176-177.
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Islam dini, kiyamete kadar varligim devam ettirecek son evrensel dindir. Bu 6zelligi sebebiyle
Islam’in getirdigi kaidelerin tam anlamiyla yasanmasi ve diinyaya hakim olabilmesi, ancak
siyasi bir yapinin varlifiyla miimkiin olacagi diisiiniilmiistiir. Hz. Peygamber, Medine’ye
hicret ettikten sonra yonetimi bizzat ele almis ve onun vefatindan sonra bu vazife, halefleri ile
devam ettirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de devletin yonetimi konusunda, adalet ve istisare gibi
ilkesel birka¢ kaideden baska somut bir prensip bulunmamakta ve bu meselede nasil hareket
edilecegi tamamen Miisliimanlara birakilmaktadir. Bu sebeple Islam siyaset diisiincesinin

icerisinde tartisilan konular tamamen Misliimanlarin tecriibesi ve ictihadiyla olusmustur.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra yasanan en ciddi ¢atisma, kimin devlet baskani olacag:
konusunda yasanmistir. Beni Saide golgeliginde gerceklesen goriismeler esnasinda Hz. Eb{
Bekir'in “Imamlar Kureysten’dir” rivayetini dile getirdiginin iddia edilmesi, Islam tarihi
boyunca arkasi kesilmeyecek bir tartismanin baslangi¢ noktasini olusturmustur. Halife se¢imi
esnasinda yasanan olaylar dikkatlice incelendiginde, bu meselenin Arap geleneklerine uygun
olarak yapildig1 gorilmektedir. Ciinkii o donemde Araplar igerisinde en itibarli topluluk,
Kureys kabilesidir. Ancak ilerleyen siirecte mesele farkli bir boyutta tartisiimaya
baslanmistir. Sla’nin imamet meselesini itikadi bir esas haline getirmesi ve hilafeti Kureys
soyundan Hasimogullar1 kolundan Hz. Ali'nin Hz. Fatima’dan olan ¢ocuklarina hasretmesi,
Siinni ulemanin bu hususa daha ¢ok egilmesine ve bu durumu kesin bir kural olarak kabul

etmesine neden olmustur.

Ik dért halifenin seciminde ilk Miisliimanlar ile Hz. Peygamber’in yakin arkadaslarindan biri
olma ve istisare yoluyla secilme prensipleri dikkate alinmisken Muaviye'nin oglu Yezid'i
veliaht gostermesiyle birlikte hilafet kurumu yeni bir boyut kazanmistir. Hilafete saltanat
sistemi eklenmis ve bundan sonra se¢im sistemi yerine sinirh sayida kisinin biatina dayanan

bir anlayis benimsenmistir.

Emeviler ve Abbasiler doneminde hilafet {izerine tartismalar keldm ilmi icerisinde yapilirken
Abbasilerin gii¢ kaybetmesiyle birlikte bu konu fikih kitaplarinda tartisilmaya baslamistir.
Gii¢ kaybeden ancak hala diger islam devletlerin mesruiyet onay1 almak icin basvurduklar:
Abbasi halifeleri varliklarini ancak sembolik olarak devam ettirebilmislerdir. Biiveyhiler,
Karmatiler ve nihayetinde Fatimilerin islam diinyasinda etkilerini gittikce artirmalar1 Abbasi
hilafetini savunmay1 Stinniligin en temel prensibi haline getirmistir. Giiclenen Sii disiinceye
karst Abbasi hilafeti Siinniligin sembolii ve koruyucusu olarak algilanmaya baslanmistir.
Siinni diistinceyi giiclendirmek isteyen alimler, hilafetin varligini devam ettirebilmek igin
epeyce gayret sarfetmislerdir. Onuncu ve on birinci asirlara tekabiil eden bu dénemde
Sunniligin  ylkselise gectigi goriilmektedir. Tiirklerin bu yiikseliste biiyiikk paylar
bulunmaktadir. Fatimilerin yikilmasi Siinniligin en biiylik zaferi olarak kabul edilmis ve
bundan sonra onlarin islam diinyasindaki etkileri giderilmeye ¢alisilmistir. Siinni diisiincenin

anlatildig1 medreseler, hankahlar ve zaviyelerin sayisi bu donemde artmistir.
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Fatimi-Ismaili etkisi ve yine bu siirecte ortaya ¢ikan Hagli ve Mogol tehlikeleri Miisliimanlarin
giiclii bir siyasi yapiya sahip olmalari gerektigi anlayisin1 daha da giliclendirmistir. Bu durum
haliyle telif edilen eserlerin diline de yansimistir. Siinni ulema fasik da olsa gii¢li bir siyasi
otoriteye itaat edilmesi gerektigini ifade etmistir. Aksi durumda fitne ve kan ddkiilmelerinin
artacagl endisesi vurgulanmistir. Bu dénemde yazilan Ahkdmu’s-sultdniyye tiirii eserlerde
halife en tepeye yerlestirilmistir. Yonetimi elinde bulunduran sultanlar da halifeden aldiklari
taklidle kendi mesruiyetlerini kurarak, iilkelerinde tiim askeri ve siyasi idareyi ellerinde
tutmuslardir. Sultanlarin giliglerini gitgide artirmalar1 hukuk alaninda yeni kaidelerin kabul

edilmesi esasini da beraberinde getirmistir.

Mogol saldirilar1 sonrasinda Bagdat'in onlarin eline ge¢mesi ve Abbasi halifesinin
oldiiriilmesi, uzun siiredir varhgini siirdiiren hilafet kurumunu sekteye ugratmistir. islam
siyaset diislincesinin en temelinde bulunan halife artik yoktur. Bu durum Miisliimanlar
lizerinde biliyilik bir sarsinti meydana getirmistir. Eyy(bilerin ordusunda asker olan
Memliikler zaman icerisinde giiclenerek yonetimi ele gecirmislerdi. Yaklasan Mogol
tehlikesine karsi miicadeleye girisen Memliikler, Ayn-i Caliit savasinda onlarin ilerleyisini

durdurmustur.

Mogollara kars elde ettikleri basariyla Memliikler, islam diinyasinin takdirini kazanmislardr.
Ama onlar kole kokenli olmalari sebebiyle hala rakipleri Eyy{bilere karsi bir mesruiyet krizi
yasamaktaydilar. Bu cercevede hilafet kurumunun Misir'da yeniden tesis edilmesi, onlarin
mesruiyetlerini pekistirecek en dnemli ara¢ olacakti. Memliiklerde halife hi¢bir yetkisi
olmayan sadece kendi yetkisini Memliiklii sultanina devreden bir gorevli pozisyonundaydi.
Halifelerin Kkisi olarak yetkileri olmamakla birlikte hilafet kurumunun Islam diinyasinda hala

bir etkinligi vardi.

Memliiklerde hilafet kurumunun kuruldugu ve sistemlestigi yillarda Safli bas kadisi olarak
gorev yapmis olan Ibn Cemaa, bu konuyu Tdhrir-i Ahkdm adh eserinde degerlendirmis ve
doénemin sartlarini da dikkate alarak imamet/hilafet anlayisina yeni bir bakis acisi
kazandirmustir. ibn Cemaa, eserinde halife ve sultana es deger pozisyon vererek pratikte var
olan uygulamay1 mesru bir zemine tasimistir. Halifeyi yetki veren, sultan ise bu yetkiyle giicii
kullanan bir pozisyonda konumlandirmistir. Boylece hem halifenin konumu saglamlastirilmis
hem de herhangi bir veraset sistemine sahip olmadiklar icin Memliikli sultanlarinin

karsilastiklari sorunlara ¢éziim liretilmistir.

Ibn Cemaa’nin, hem hilafet kurumunun varligim siirdiirmedeki kararhligi hem de cihad
konusunda tesvik edici tutumuyla Islam siyasi birligini devam ettirme cabasi icerisinde
oldugu gorilmektedir. Hagli ve Mogol tehlikesinin devam ettigi bir donemde diismana karsi
yekviicut olup miicadele etmek gerekmekteydi. Siinni islam diinyasinda birlestirici giicii olan
en onemli kurum hilafetti. Aslinda en zayif donemlerinde bile alimlerin hilafet kurumundan
vazgecememeleri onun bu yoniiyle ilgiliydi. Tasidig1 tarihl ve manevi miras sembolik de olsa

hilafetin muhafaza edilmesini gerektirmistir.
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Memliiklerde taht degisikliginin genelde askeri gii¢c kullanilarak ger¢eklesmesi imaretii’l-istila
konusunda Ibn Cemaa’nin kendinden énceki fakihlerden biraz daha ileri giderek bu durumu
mesru kabul etmesine neden olmustur. Onun asil amaci tilke birligini devam ettirmek, fitne ve
kan dokiilmelerinin éniine ge¢cmekti. ibn Cemaa, kendi déneminde sik sik bu durumla kars1
karsiya gelmekteydi. O bu reel duruma bir ¢éziim iiretmek istemistir. idareyi zorla ele
gecirmeyi kabul ederek hem bu mevcut otoriteyi seriat sinir1 icinde tutmaya calismis hem de

tilke birliginin bozulmasinin éniline gecmek istemistir.

Ibn Cemaa, kendi déneminin énemli bir sahsiyeti olarak telif ettigi eserler ve icra ettigi
gorevlerle Memliikli siyasetine yon vermistir. Zamanin sartlarin1 ve sorunlarini iyi bilen bir
kimse olarak hem Islam birliginin saglanmasi hem de seriatin uygulanmasi icin birtakim
onerilerde bulunmustur. Onun islam siyaset diisiincesi iizerine yazdig1 eser, Memliiklerde
hilafetin yeniden tesis edildigi dénemlere denk gelmesi agisindan dikkate sayandir. ibn
Cemaa bu eseriyle, hilafet kurumunun Memliiklerde nasil isleyecegi ve hangi esaslar
barindiracagini belirlemeye ¢alismistir. Bu eserin yazilmasini Memliiklii Sultan1 Esref Halil'in
istemesi onun Memliiklii siyasetine birakacagi etkiyi tespit etmek acisindan son derece

onemlidir.

Sonug¢ olarak bu donemde i¢ siyasette halifelerin etkisi az olmakla birlikte dis siyasette
ozellikle diismanlara karsi miicadelede hilafet kurumunun varligr Misliimanlar i¢in énemli
olmay slirdiirmekteydi. Esref Halil'in bu eserin telif edilmesini istedigi siirecte Memliiklerin
Mogollarla ve Hacglilarla sicak catismalar: devam etmekteydi. Bu dis giiclere karsi miicadelede
hilafet kurumunun hala birlestirici bir etkiye sahip oldugunu géstermektedir. Bu dis giiclere
karsi hilafet kurumunun Siinni Miisliimanlar tizerindeki etkisi daha ayrintili calismalarla

ortaya konulmasi gerekmektedir.
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