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OZET

KUR’AN UZERINDEN URETILEN KADIN ALGISINA FEMINISTLERIN
ELESTIRILERI
-EVLENME VE BOSANMA ORNEGI-
YUKSEK LiSANS TEZi
TUGBA YILMAZEL
BOLU ABANT iZZET BAYSAL UNIVERSITESI
LiSANSUSTU EGIiTIiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERi ANABILiM DALI
(TEZ DANISMANI: DOC. DR. ZEYNEL ABIDIN AYDIN)

BOLU, HAZIRAN - 2022
(X +132)

Bu tez, feministlerin Kur’an Uzerinden {iiretilen kadmn algisma yonelik
elestirdikleri hususlar1 evlilik ve bosanma 6rnegi Uzerinden arastirmaktadir. S6z
konusu ¢alismada dort husus {izerine yogunlasilmistir; Kur’an ayetlerine yonelik
feminist soylemin olusmasinda etkili olan tarihsel siireg, geleneksel Islami algida
aile hayatinda kadina bicilen roller, modern Islami algida aile hayatinda kadmna
bicilen roller ve feministlerin evlilik ve bosanma baglaminda Kur’an Uzerinden
iiretilen kadin algisma elestirileri.

Feministlerin kadm haklar1 baglaminda elestirdikleri hususlarm islam
cografyasinda yasayan bireylerin zihinlerinde berraklik kazanmadigi ve bilhassa
Miisliiman kadinlarin hassas noktasi haline geldigi goriilmektedir. Bu nedenle
calismada, es se¢cimi, mehir, erken yasta evlilik, cok eslilik, kocaya itaat, kadina
yonelik siddet ve bosanmada yetkinlik gibi konular iizerine odaklanilmistir.
Islam’da kadinin aile hayatindaki konumunun idrak edilmesi amaciyla Islam
diistincesindeki yorumlar ait olduklar1 baglamlar igerisinde incelenmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Kur’an, Kadm Haklar, Evlilik, Bosanma,
Feminizm.



ABSTRACT

FEMINISTS CRITICISM TO THE PERCEPTION OF WOMEN
GENERATED THROUGH THE QUR’AN
-MARRIAGE AND DiVORCE EXAMPLE-
MSC THESIS
TUGBA YILMAZEL
GRADUATE SCHOOL OF BOLU ABANT IZZET BAYSAL UNIVERSITY

DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES
(SUPERVISOR: ASSIST. PROF. DR. ZEYNEL ABIDIN AYDIN)

BOLU, JUNE 2022
(X +132)

This thesis, researches the issues that feminists criticize about the
perception of women produced by considering the verses of the Qur’an, through
the example of marriage and divorce. This thesis, which provides a versatile
assessment about the issue mentioned above, consists of four main topics: The
historical process that was effective in the formation of the feminist discourse on
the verses of the Qur’an, the role of women in family in life the traditional Islamic
perspective, the role of women in family life in the Modern Islamic perspective
and the critics of the feminists to the perception of the women produced by
considering the Qur’anic verses, in the context of marriage and divorce.

It has been observed that the criticisms made about women’s rights in
Islam were not became definite among women in the Islamic world, and it has
turned into a sensitive issue for them in particular. Therefore, this study has
focused on subjects such as spouse selection, mahr, early ages marriage,
polygamy, obedience to husband, violence against women and competence in
divorce. In order to understand the position of women in family life in Islam, the
interpretations in Islamic thought were examined within the contexts they
belonged to.

KEYWORDS: Qur’an, Women’s Rights, Marriage, Divorce, Feminism.
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GIRIS

Feminizm hareketi, toplumsal hayatta esitlik ve adalet gibi temel ilkelerin
gerceklestirilmesini talep eden, kadnlarin iginde bulunduklar1 patriyarkal !
otoriteleri sorgulamalariyla toplumsal cinsiyet esitligini saglama yolunda
miicadele eden bir olusumdur. Gegmisten giiniimiize dek ddnemin sosyal ve
siyasal atmosferiyle etkilesim i¢inde bulunan bu hareket, ailede kadma bicilen
rolleri farkli yonleriyle irdelemis ve kadma sorun yarattigi diisiiniilen yapilara
karst bu konuya farkli boyutlar kazandirarak ele almistir. Modernlesmenin
etkisiyle kadinlarin hak ve 6zgiirliikkleri baglaminda 6ne ¢ikan meseleler daha ¢ok
gindeme getirilmis ve bu konu akademik c¢aligmalarda muhtelif yonleriyle
incelenerek entelektiiel zeminde kendine yer bulmustur.

Feminist soylemde islim’da kadin ve aile kurumunun da tartisilan
konulardan biri oldugu bilindigi halde din ve kadin konulu akademik ¢alismalarda
feministlerin Islam’a yonelik elestirilerinin tzerinde gerektigi kadar durulmadigi
g6zlemlenmektedir. Bu nedenle bu arastirmada, tizerinde tartigmalara yol agan bir
konu olmasi nedeniyle Kur’an-1 Kerim’de kadmin ailedeki yeri ve konumuna
iliskin ayetler Islami kaynaklarda arastirilacak ve feministlerin elestirileri ele
alinacaktir. Calisma Yalnizca feminist soylemde elestiri yoneltilen hususlar
Uzerine temellendirildiginden literatlirdeki diger c¢alismalardan farklilik arz
etmektedir.

Calisma konusunu, evlilik ve bosanma 6rnegi kapsaminda feministlerin
elestirdikleri hususlar olusturacaktir. Buradan hareketle, yalnizca kadinlarla ilgili
ayetlere isaret edilecek ve bazi ayetlerin yorumlar1 iizerinde daha fazla
durulacaktir. Ayet tefsirlerinin tasnifi ise gelenek-modern yaklasim ayrimina tabi
tutularak tahlil edilecektir. Ancak bazi ayetlere getirilen yorumlarda bir konunun
geleneksel algi ile degerlendirilmesi, farkli bir konunun da geleneksel bir bakis
agist ile degerlendirilecegi manasina gelmemektedir. Bu nedenle Kur’an’1 anlama
faaliyetini yuruten yorumcularin bazi ayetlere geleneksel bazi ayetlere ise modern
alg1 ile yaklasti31 g6z ardi edilmemelidir.

Arastirmanmn amaci, Kur’an ayetlerini referans gostererek aile hayatinda

kadn1 ikincil konuma sevk edip kadin aleyhtar1 bir sdylemin tesekkiiliine zemin

! Patriyarki: Erkek egemenligini tanimlamak igin kullanilan ifade. bk. Abeda Sultana, “Patriarchy
and Women’s Subordination: A Theoretical Analysis”, The Arts Faculty Journal 4 (2010-2011),
2.



hazirlayan, erkegi ise istiinlik kaliplariyla vasiflandiran ifadelerle ilgili
Misliimanlarin tarih boyunca gelistirmis olduklar1 bakis acilarini ve feminist
sOylemin bu algilara yonelik elestirilerini gdzler 6niine sermek suretiyle Kur’an’in
ne kadar dogru anlasilip anlasilmadigini resmetmeye c¢alismaktir. Ataerkil
sOylemin etkilerinin yansimalarmi Kur’an tefsirleri ve ulemanin goriislerinde
arastirmaktir.

Arastirma boyunca kadin konusuna yonelik ifadelerin benzer ve farkli
yonlerini ortaya koymak icgin ayetleri yorumlayan ilim ehlinin goriisleriyle ilgili
olarak “geleneksel Islami alg1” ve “modern Islami algr” tabirleri kullanilmustir.
Ote yandan her geleneksel/modern yaklasimm “Islami” kaynakli olmadig:
kanaatinden hareketle isldim diisiiniirlerinin goriislerine “Islami algr” bashig1
cercevesinde yer verilmesi uygun goriilmiistiir.

Bu tabirlerin hangi manada kullanildig1 su sekilde agiklanabilir:

Geleneksel islami algi: Bir diisiincenin toplumda koklesmis bir algilama
bi¢iminden hareketle sekillendigi, ayetlerin ¢ogunlukla lafzZi manasiyla
degerlendirildigi ifadeler kadin aleyhtar1 soyleme zemin teskil etmesi bakimmdan
geleneksel alginim iiriinii olmaktadir.

Modern Islami algi: Aile i¢i roller baglammda kadm-erkek arasindaki
esitsizligi derinlestirmeyen, kadmlarla ilgili ayetlerin lafzi manalarinin yani sira
sosyolojik ve psikolojik boyutlarmm da ele alindigir goriisler kadin hak ve
Ozgurluklerinin dile getirilmesi bakimindan modern algmin iiriinii olmaktadir.

Bu baglamda arastirmada en ¢ok miracaat edilen tefsirler sunlardir:

- Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6l. 310-923), Cdmi ‘u’l-beyin ‘an

te vili ayi’l-Kur'an adli eseri

- Ebu'l-Kastm Mahmid b. Omer ez-Zemahseri’nin (6l. 538/1144) el-

Kessaf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘wyini’l-eKavil fi viiciihi 't-te 'vil
adl eseri

- Fahreddin er-Razi’nin (61. 606-1210), Meféatisu 'I-gayb adli eseri

- Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin (6. 671/1273), el-Cami‘ li-

ahkdmi’l-Kur dn adli eseri

- Nasiriiddin  Ebd  Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-

Beyzavi’nin (6l. 685/1286), Envdrii 't-Tenzil ve Esrdarii't-Te 'vil adl eseri

- Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi’nin (6l.

710/1310) Meddriku't Tenzil ve Hakdiku't Te 'vil adl eseri

2
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- Muhammed Abduh (61. 1323/1905) ve Muhammed Resid Riza’nin (6L
1354/1935) Tefsiru’l Kur’'ani’l- Hakim/Tefsiru’l Mendr adl eseri

- Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’m (6l. 1361/1942) Hak Dini Kur’an
Dili adli eseri

- Muhammed Izzet Derveze’nin (61. 1405/1984) et-Tefsiru’l-hadis adli
eseri

- Siileyman Ates’in Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri adli eseri

- Bayraktar Bayrakli’'nin Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri adli
eseri.

Aragtirmada ilgili ayetlerin meallerinde hem anlam karisikligma yol
acmamak hem de okuyucunun ilgili eserlere kolaylikla ulasmasini saglamak
amaciyla iki kaynaga miiracaat edilmistir. Dipnotlarda -Meél 1- ibaresi bulunan
tum ayet meéllerinde, Prof. Dr. Abdiilkadir Sener, Prof. Dr. M. Cemal Sofuoglu
ve Prof. Dr. Mustafa Yildirim’in hazirladig1 Yiice Kur’an ve Agiklamali-Yorumlu
Meali adli eserden istifade edilmistir. -Meal 2- seklinde atif yapilan Aayet
meéllerinde ise Diyanet Isleri Baskanligi’nin Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri
adli eserinden istifade edilmistir.

Calisma giris ve li¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, feminizmin
tarihsel arka planmna ve tiirlerine yer verilmistir. Bu bolimin feministlerin
elestirilerinin anlasilmasi noktasinda bir zemin olusturacagi 6ngorilmektedir.
Ikinci boliimde, evlilik konusuyla iliskili her bir alt baslik Islam diisiincesindeki
bakis agismni temellendirmek iizere geleneksel ve modern Islami alg1 kapsaminda
ele alinmig, ardindan feministlerin konuya yonelik elestirilerine yer verilmistir.
Uclincti boliimde ise, bosanma konusuyla iliskili Ayetler geleneksel ve modern
Islami alg1 cercevesinde ele alinmis ve feministlerin bu konuyla ilgili elestirilerine
yer verilmistir. Calismanin sonucunda, Kur’an ayetlerinin tarihsel arka planinin
g6z oOninde bulundurularak biitiinciil anlayis ¢ergevesinde ele alinmasinin
gerekliligine temas edilmis, feministlerin elestirdikleri hususlarin geleneksel

Islami algida makes bulduguna isaret edilmistir.



BIiRINCI BOLUM

1. FEMINiIiZM HAREKETI

1.1 Feminizmin Tanmim ve Tarihsel Arka Plani
Feminizm kelimesinin koken olarak Latince kadin anlamma gelen

“femina”,? Fransizca’da kadin anlamina gelen “femme” sozciigiinden tiireyerek
“feminism”, 3 Ingilizce’de ise kadincilik anlamina gelen “womanism” ismini
alarak literatire girdigi bilinmektedir. * Tiirkce’de feminizm kelimesi, sosyal
hayatta kadinin faydalanacagi haklar1 ¢ogaltmayr ve erkegin haklarmna denk
kilmayr amaglayan diisiince akmmi, kadin haklar1 savunuculugu manasina
gelmektedir.®

Feminizm kelimesi, 1880’lerde ilk kez La Citoyenne gazetesinde,
gazetenin sahibi Hubertine Auclert tarafindan kullanilmistir. Auclert’in
“feminizm” ifadesini kullanmasinda, erkek egemenligine yonelik elestiri ve
Fransiz Devrimi’nde vaad edilen haklarm talep edilmesi etkili olmustur.®

Bell Hooks feminizmi, “cinsiyetgiligi, cinsiyet¢i somiiriiyii ve baskiy1 sona
erdirmeyi amagclayan bir hareket”” olarak tammmlamaktadir. Bu tanimlamada
cinsiyetgilik bir sorun olarak ele alinmakta, cinsiyetci diisiince ve davranislarin
yalnizca kadmnlar1 degil, toplumun her bir kesimini etkiledigine isaret
edilmektedir.

Necla Arat ise feminizmi, “cinslerin (kadin ve erkegin) esitli§i kuramina
dayanan kadinlara esit haklar isteyen temelde kadm ile erkek arasindaki iktidar

8 plarak tanimlamaktadir.

iliskisini degistirmeyi amaglayan bir siyasal akim
Juliet Mitchell feminizmin olduk¢a gevsek bir anlamda kullanildigini ifade
etmektedir. Ona gore feminizm, kadin haklarini, 6zgiirlesme, kurtulus ve esitlik

yonuinde desteklemektedir.®

2 Charlton Thomas Lewis, An Elemantary Latin Dictionary (New York: Harper and Brothers,
1894), 320; Fatma Kayhan, Feminizm (istanbul: BDS Yayinlar1, 1999), 9.

% Ayse Sevim, Feminizm (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2005), 7.

4 Kayhan, Feminizm, 9.

5 Ismail Parlatir vd., Okul Sézligii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2000), 356.

6 Margot Badran, “Islami Feminizm: Nedir?”, ¢ev. Oykii Elitez, Isidmi Feminizmler, ed. Zahra Ali
(Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2019), 38.

" Bell Hooks, Feminizm Herkes Icindir: Tutkulu Politika, ¢ev. Ece Aydin vd. (Istanbul: BGST
Yayinlari, 2019), 12.

8 Necla Arat, Feminizmin ABC’si (Istanbul: Say Yaymlar1, 2017), 29.

® Juliet Mitchell, Kadinltk Durumu, gev. Giilseli Inal vd. (Ankara: Dipnot Yaynlar1, 2021), 99.
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Andree Michel feminizmi, kadmn haklarinin genisletilmesi hususundaki
diisiincelerin eylemle bulusmasi olarak tanimlamaktadir.'® Bu baglamda feminizm
yalnizca bir doktrin olarak goriilmemektedir.

Andree Michel’in ifadesiyle feminizm, bir diisiince ve kadin hareketi
olarak 18. yiizyilin gok dncesinde, kadinlarin haksizlik ve baskiya ugramalariyla
birlikte baglamistir.!! Feminist hareket ise, 19. yiizyilin ortalarinda baslayarak, -
Anglosakson iilkelerinde, Kanada ve Fransa’da- kadinlarin oy, egitim ve ¢aligma
haklarin1 elde edebilmeleri i¢in kampanyalar yiriten kimselerce dontisturulerek
bir diisiince bi¢imi halini almistir.'? Bu baglamda kadin hareketi ve feminizm
0zdes olarak goriilse de birbirinden ayr1 iki olgu olarak degerlendirilmesi daha
uygun olacaktir.3

Feminist diisiince {izerine yapilan g¢alismalar, donemin toplumsal ve
siyasal hareketliligiyle iligkili olarak gelisim gostermistir. Nitekim Aydinlanma
Donemi’nde 6zgiir diislincenin hayat bulmasiyla beraber bilim alaninda 6nemli
adimlar atilmis, siire¢ igerisindeki gelismeler zihinsel bir doniisiim siirecini
baslatmistir. Yeni bilgiler, geleneksel diizenin sorgulanmasina, toplumun orf ve
adetlerinin biiyliik oranda yikilmasina sebep olmustur. Fransiz Devrimi (1789-
1799) ise aydmlanma idealinin uygulanmasinda énemli rol oynamustir. 4

Fransiz Devrimi’yle birlikte etkili olan Aydmnlanma disiincesinin
temelinde hak, dzgiirliik ve esitlik gibi 6zelliklerden sz edilmektedir.® Kadinlar
Fransiz Devrimi yillarinda erkeklerle bir arada miicadele ederek dogal haklarin
kazanilmas1 hususunda gayret gostermislerdir.'® Zira bu siirecte dogal haklarmn
devlet tarafindan smirlandirilip ihlal edilemeyecegi fikri hem Amerikan

Bagimsizlik Bildirisi (1776) hem de Fransiz insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi’nde

10 Andree Michel, Feminizm, cev. Sirin Tekeli (Istanbul: Iletisim Yayinlar, ts.), 6.

11 bk. Michel, Feminizm.

12 Ney Bendason, Baslangicindan Giiniimiize Kadin Haklari, gev. Sirin Tekeli (istanbul: iletisim
Yayinlari, 1990), 50.

13 Ayse Giig, Feminist Soylemin Islimci Kadin Yazarlar Uzerindeki Etkisi (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi, Ytksek Lisans Tezi, 2007), 9; Arat, Feminizmin ABC'si,
37.

14 Fikret Celik — Hayati Ozgiir, “Aydinlanma, Karst Aydinlanma ve Kars1 Devrim Kavramlarina
Kisa Bir Bakis”, Ekonomi Isletme Siyaset ve Uluslararas: Iliskiler Dergisi 5/2 (Aralik 2019), 80.

15 Ayse Usta, “Aydinlanma Diisiincesine Kisa Bir Bakis” Kastamonu Iletisim Arastirmalart
Dergisi 1 (2018), 78.

16 bk. Diren Cakmak, “Fransiz Devrimi’nde Kadm: Eksik Yurttas”, Ege Akademik Bakis Dergisi
7/2 (2007), 727-745.



(1789) hayata gecirilmeye baslanmustir.!” Insan hak ve ézgiirluklerini konu edinen
bildirilerin cogu dogal hak anlayisma dayanmaktadir.8

“Dogal haklar; insanin dogustan getirmis oldugu, baskasina devredilemez
ve bagkas1 tarafindan verilmemis olan haklardir.” ¥® Ancak Dogal Haklar
Teorisi’ni gelistiren kuramcilar, erkeklerle esit haklara sahip olmak isteyen
feministlerin savunduklar1 fikirleri kabul etmemislerdir.?’ Bu baglamda Dogal
Haklar Teorisi’nin dayandigi “dogal hak anlayisi”, diger bir ifadeyle “doga
durumu” ifadesinin agiklanmasi, bireyin hukuki anlamda varliginin ve toplumdaki
konumunun idrak edilmesi noktasinda fayda saglayacak ve feminizmin en temel
diisiince yapisinin ne olduguna dair bilgi verecektir.

Antik Cag diisiince tarihinin en 6nemli isimlerinden Aristoteles’e gore
insan, dogas1 geregi politik bir hayvandir.?! Bu ifade, insanin bir toplum iginde
yasamasinin onun dogasina daha uygun ve onun i¢in daha iyi olmasi manasina
karsilik gelmektedir.?? Nitekim tek basma, insanlardan izole olarak yasamanin bir
anlami1 yoktur. Topluluk diginda yasayan bir kimse nihayetinde yetkinlik elde
edemeyecektir. Bu nedenle Aristoteles, toplulugun bireye Oncelendigini ifade
eder. Ona gore énemli olan bireysel hakka sahip olmak degil, topluluga kars1 bir
sorumluluk almaktir.?® Dolayisiyla bir baskasinm varligmin kabuliiyle birlikte
dogal gidiileri kisitlanan insan, doganin kendisine verdigi birtakim haklar
dogrultusunda kendi isteklerini gergeklestirmek isterken topluma karsi
gOrevlerinin ¢elismesiyle hem doganin bir pargasi olarak hem de dogadan kopuk
bir sekilde yagsamaya devam etmek durumunda kalmastir.

Ozetle, insanin politik bir varhk olmasi dogal bir siire¢ icerisinde
gerceklestiginden, toplum icgerisinde yasayan birey, o toplumda yasamanin bir
gerekliligi olarak sorumluluk sahibidir. Sorumluluklarini yerine getirip getirmeme

hususu ise o kisinin dogal haklar anlayisinin bir gostergesidir.?*

17 Josephine Donovan, Feminist Teori, cev. Aksu Bora vd., (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2019), 22.
18 Yavuz Kilg, “Hobbes, Locke ve Rousseau’da ‘Doga Durumu’ Diisiincesi”, Temasa Erciyes
Universitesi Felsefe Bolumii Dergisi, 2/2 (Ocak 2015), 99.

19 Asli Cavusoglu, “Dogal Haklar ve Jeremy Bentham”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi Dergisi 37 (2019), 26.

20 Donovan, Feminist Teori, 22.

2L Aristoteles, Politika, cev. Mete Tungay (istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 9.

22 Cavusoglu, “Dogal Haklar ve Jeremy Bentham”, 26.

23 Esra Cagri, “Aristoteles ve Dogal Haklar Uzerine Bir Calisma”, Hukuka Felsefi ve Sosyolojik
Bakislar Sempozyumu (Istanbul: Istanbul Barosu Yayinlari, 2007), 136.

24 Cavusoglu, “Dogal Haklar ve Jeremy Bentham”, 26.
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Diger taraftan Aristoteles sosyal rollerin her bir bireyin dogasina uygun
sekilde belirlenmesi gerektigine inanmaktadir. Aristoteles toplumda insanlarin
dogal ozelliklerine uygun olarak sorumluluklarini belirlemekteyken, s6z konusu
kadinlar oldugunda bu degerleri tiimiiyle farklilasmakta, kadinlar1 yalnizca erkek
egemenliginin dznesi olmaya layik gérmektedir.?

Klasik Bat1 diisiincesini sekillendiren Aristoteles’in Politika’sinda, kadinin
durumu su bakis agisi1 lizerinde temellenir:

“Ev y6netiminin, goérmls oldugumuz gibi, U¢ parcgast vardir; bunlar l¢ yénetme
tirline karsiliktir: Biri, efendininki gibi despotik, bunu zaten inceledik; ondan
sonraki, babanin yonetimi; Gglincusi de, evlilik iligkisinden ¢ikan bir yonetme.
Kadin ve gocuklar sttindeki yonetim, hepsi 6zglr kisiler olmakla birlikte, baska
bakimlardan ayr1 ayri uygulanir; bir adamin karis1 Ustlindeki yonetimi bir devlet
adaminin yonetimidir, siyasal bir yonetimdir; ¢ocuklar1 Ustlindeki yonetimi ise bir
kralin yonetimidir, kralca bir yonetimdir. Cunki erkek, yonetmeye disiden daha
yeteneklidir, megerki kosullar bisbitiin dogaya aykiri olsun; yasllar ve tam olgun
olanlar da, (yonetim icin) genclerden ve toylardan daha yeteneklidir. Hikimetin
gercekten siyasal nitelik tasidigi devletlerin ¢ogunda yonetenlerle yonetilenlerin rol
degistirdikleri dogrudur; bunun amaci, esitlik olmasi ve ayrim gézetilmemesidir;
fakat birinin yonetmek, otekinin de yOnetilmekte oldugu siirece, dis sayginlikta,
hitap bicimlerinde, kullanilan seref payelerinde bu ayriliklari belirtmek icin gucli
bir egilim vardir. (Bir kimse devlet gorevlisi olunca saygiya hak kazanir - tipki
Amasis'in gamasir legeninden yaptigi tanr1 heykeli gibi). Erkekle kadin arasindaki
istiinliik-asagilik iliskisiyse stireklidir.” 2

Aristoteles’in ifadelerinden anlasildigi tizere, sosyal rollerin belirlenme
stirecinde kadin, ontolojik olarak bagimsiz bir birey olarak gorilmemektedir.
Aristoteles’e gore bu durum dogal bir sekilde gerceklesmektedir. Nitekim kadinlar
zeka ve ahlak bakimindan erkeklerden asag1 seviyededirler.?’

Orta Neolitik Cag’da erkeklerin teknik devrimlerle One gegmeleri ve
tremedeki rollerinin  anlagilmasiyla birlikte kadinlarm ikincil konuma
diisiiriildiigii ve aile icine hapsedildigi bilinmektedir.?® Fransiz Devrimi’ne kadar

ataerkil anlayista kainatmn yaraticis1 ve idare edicisi Tanri, devletin yoneticisi kral

% Nicholas D. Smith, “Kadnlarin Dogas1 Hakkinda: Platon ve Aristoteles ”, ¢ev. Aylin Cankaya,
Feminizm ve Felsefe, ed. Hatice Nur Beyaz Arikan vd. (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2013),
93.

% Aristoteles, Politika, 26.

27 Arat, Feminizmin ABC ’si, 30-31.

28 Michel, Feminizm, 19.



ve ailenin yoneticisi olarak erkek, otorite sahibi bir erkek baba figlrlyle
iliskilendirilmistir. Bilimde yasanan gelismeler ve Ronesans hareketinin radikal
degisimlere sebep olmasi, Tanri ile ilgili diisiincelerin degisiklige ugramasina
neden olmustur. Fransiz Devrimi ile birlikte de mutlak monarsinin devrilebilecegi
diistincesi ortaya c¢ikmustir. Bu diisiinceden hareketle, evin yoneticisi
konumundaki erkek babanm da otoritesi olumsuz yonde etkilenmistir. 2°
Boylelikle feminizm, Ronesans Dénemi’yle birlikte tarihe adimini atmugtir.
Thomas Hobbes (61. 1679), John Locke (6l. 1704), Jean-Jacques Rousseau
(6. 1778), Immanuel Kant (6. 1804) gibi Aydmlanma Cagi diisiiniirleri her
bireyin dogumuyla birlikte getirdigi haklara sahip oldugunu ve bireylerin doga
aracilifiyla elde ettikleri bu haklarm ihlal edilmemesi i¢in hukuk sistemlerinin de
dogaya uygun olmasi1 gerektigini savunmuslardir.®* Ancak Antik Cag zihniyetinde
oldugu gibi bu galigmalarda da esitlik hakki yalnizca insan vasfinin atfedildigi
erkeklere 6zgli kilinmis, kadmlar akildan yoksun varliklar olarak gorilerek
egitimden, adalet ve esitlik gibi temel hak ve ilkelerden mahrum birakilmugtr.3?
Sivil toplum kavramimi tartismaya acgan diisiiniirler, sivil toplum ve
kamusal alanda erkege rol verirken, kadina 6zel alanda rol vermislerdir. Bu
kavramin kokenini Aristo’nun “politike koinonia” (polis/siyasal toplum) ifadesine
isnad etmek mimkunddr. Sivil toplum kavrami 18. yiizyilin ortalarma kadar
“daha iyi bir toplumsal diizene ulasmak igin bireyin hak ve yikimliluklerini

diizenleyen siyasi kurumlar”3?

manasinda kullanilirken, s6zlesmeci teorisyenler
aracilifiyla bu kavram 6zel alan karsithgr olarak tanimlanmistir. Bu nedenle
bireyin hak ve 6zgiirliiklerinin tartisildig1 kamusal alan erkeklerle 6zdeslestirilmis,
birey kavrami yalmizca erkege mahsus kilmmistir.®*
Omer Caha, kuramcilardan Jean-Jacques Rousseau’nun doga durumu
anlayisini su sekilde aktarir:
“(...) Rousseau, kadin ve erkek tabiatlarim da farkli goriir. Ona gore erkek
giicliidiir ve ayn1 zamanda toplumsal s6zlesmeyi gergeklestirebilecek durumdadir.

Oysa kadin tabiat1 geregi erkege bagli olmak durumundadir. Kadinin tabiati, erkegi

2 Tolga Ulusoy, “Feminist Kuramin Tarihsel Seyri”, Academia (Erisim 22 Mart 2022).

%0 Michel, Feminizm, 38-39.

81 Kalig, “Hobbes, Locke ve Rousseau’da ‘Doga Durumu’ Diigiincesi”, 99.

%2 Donovan, Feminist Teori, 22-25.

33 Omer Caha, “Sivil Toplumun Diinii ve Bugiiniinde Kadin”, Tiirkiye Giinliigii Dergisi 26 (Ocak-
Subat 1994), 52-53.

3 Caha, “Sivil Toplumun Diinii ve Bugiiniinde Kadin”, 52-53.

8



hosnut etme seklinde olugmustur. Erkegi kadina baglayan diirtii zevk iken; kadin,
erkege zevke ilaveten ihtiyacindan dolay1 baglidir. Sivil toplum i¢inde kadin evin
bekgiligi ve cocuklarin bakimindan, erkek ise ailenin gegiminden sorumludur.
Erkek, doga durumunda bencil arkadaslarindan bagimsiz ve esit iken, kadin

bagimli, ikincil ve dogal olarak kendini sadece erkegine adayan bir utangaclik ve

algakgoniilliiliik igindedir.”®

Ozetle, diisiiniirlerin teorilerinde dzel’kamusal alan, esitlik/farklilik gibi
ayrimlarin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.3® Binlerce yil ikinci plana atilip esitsizlige
maruz birakilan kadmnlar da bu dengesiz adalet sistemine zemin hazirlayan eril
zihniyetin olusturdugu mevcut diizeni elestirmis, kadini kamusal alanin merkezine
cekmeye calismislardir.

Feminist hareket siire¢ igerisinde toplumdaki gelenekten hukuk sistemine
kadar genis bir alana yayilarak bir diisiince bigimi gelistirmistir. Zamanla alani
genisleyen hareketin temel gayesi, aile i¢ine hapsedilen kadinlik durumunun
“ickinlikten “askin” bir konuma getirilmesi ve kadm-erkek arasindaki esitsizlik¢i
yaklasimlarin éniine gecilebilmesidir.’

Feminizm, muhtelif feminist gruplar igin farkli anlamlar ifade ettigi gibi,
feminizmin gelisim siiregleri de gesitli sekillerde siniflandirmaya tabi tutulmustur.
Bdylece feminizmin tarihsel gelisimi muhtelif gruplarin bu harekete bakis agilari
cercevesinde tezahiir etmistir. Buradan hareketle feminizmin tek bir taniminin
yapilmas1 miimkiin olmadig1 gibi feminist yaklasimlarin da hicbir zaman eksiksiz
bir smiflandirmaya tabi tutulmasi miimkiin olmamaktadir.®

Gunumizde birgok arastirmaci feminizmin tarihsel stirecini dikkat alarak
feminist hareketi “dalga” metaforuyla kategorize edip incelemektedir.®® Bunlar;
Birinci Dalga Feminizm (First Wave of Feminism), ikinci Dalga Feminizm (The
Second Wave of Feminism) ve Uciincii Dalga Feminizm (Third Wave of
Feminism). Bu ii¢ feminizm dalgas1 19. yiizyil’dan 21. yiizyil’a kadarki siireci

kapsamaktadir.*°

3 Caha, “Sivil Toplumun Diinii ve Bugiiniinde Kadin”, 54.

36 Caha, “Sivil Toplumun Diinii ve Bugiiniinde Kadmn”, 52.

37 Simone De Beauvoir, Ikinci Cinsiyet, ¢ev. Giilnur Acar Savran (Istanbul: Kog Universitesi
Yayinlari, 2020), 1/38.

38 Arat, Feminizmin ABC si, 51.

39 Feminism in India, “A Brief Summary Of The First Wave Of Feminism” (Erigsim 22 Mart 2022).
40 Giin Tas, “Feminizm Uzerine Genel Bir Degerlendirme: Kavramsal Analizi, Tarihsel Siirecleri
ve Dontistimleri”, Akademik Hassasiyetler Dergisi 3/5 (Mayis, 2016), 166.
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1.1.1 Feminizmin i1k Dalgas
Birinci dalga feminizm, diinyanin ¢esitli cografyalarinda 19. ylizyilin sonu

ve 20. yiizyilin baslarinda toplumsal bir hareket olarak baslamistir.** Bu hareketin
baslamasina sebep olan sey kadmlarm kamusal alanda var olma micadelesi ve oy
haklarmn1 giivence altina alarak hukuken islerlik kazandirma ¢abasidir.*? Dénemin
onde gelen kuramcilari, Olympe de Gouges, Mary Wollstonecraft ve Elizabeth
Cady Stanton’dir.

Amerikan Bagimsizlik Bildirisi, Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi
ve Dogal Haklar Teorisi’ni gelistiren diisliniirlerin eserlerinde kadin haklarinin
korunmasinda titizlik gosterilmedigini diisiinen feminist kuramcilar, kadmlarin
erkekler ile ayni1 temel haklara sahip birer “insan” olduklarini ileri siirerek sosyal
ve siyasal alanlarda ¢alismalar ortaya koymuslardir.*®

Feminist akimin en siddetli savunucularindan Olympe de Gouges (6L
1793), 1789 yilinda 6zglirlik ve esitlik idealleriyle yaynlanan “Fransiz Insan ve
Yurttag Haklar1 Bildirisine” karsilik, 1791 yilinda “Kadin Haklar1” (Les Droits de
la femme) adl bildiriyi kaleme almus, iki y1l sonra ise giyotinle idam edilmistir.**

Liberal feminist akimmn o6nemli isimlerinden Mary Wollstonecraft (6l.
1797), Amerika’da kabul edilen Temel Haklar Yasasi’na karsilik, 1792 yilinda
“Kadin Haklarinin Gerekgelendirilmesi” (Vindication of the Rights of Women)
adli eseri yayimlamistir. Feminist teorinin sekillenmesinde 6nemli rolil olan bu
eserde, Aydinlanma diisiiniirlerinin kadin dogasini aile ile 6zdes tutan iddialarina
itiraz edilerek kadmlar i¢in egitim hakkinin 6nemi savunulmus, kadinlarin
kocalarina olan bagmmliliklarmi o6nlemek amaciyla is edinmenin gerekliligi
iizerinde durularak kadinlarin yasantilarinda bir devrimin gerceklestirilmesi i¢in
cagrida bulunulmustur.*

Bagimsiz bir kimlik kazanma ugruna esitlik talep eden kadnlar birgok
ulkede seslerini duyurabilme imkani bulmuslardir. “Langham Place Bayanlar1”
adiyla bilinen bir grubun etrafinda toplanan kadmlar 6rgitlu kampanyalar

baslatmustir. Genel cercevede bu kampanyalar, kadinlarm oy kullanmasi, daha iyi

41 Tas, “Feminizm Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, 167.

42 Kadin ve Demokrasi Dernegi (KADEM), “Feminizm Nedir?” (Erisim 22 Mart 2022).

3 Donovan, Feminist Teori, 28-29.

4 Tolga Akalin — Rahime Bas, “Toplumsal Cinsiyet Esitsizliginin Kadin Sanatgilara Yansimasi”,
Marmara Universitesi Kadin ve Toplumsal Cinsiyet Arastirmalart Dergisi 2/2 (Aralik 2018), 117.
45 Mary Wollstonecraft, Kadin Haklarinin Gerekgelendirilmesi, cev. Deniz Hakyemez (istanbul:
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, 2012), 3-6; Bendason, Baslangicindan Giiniimiize Kadin
Haklari, 49.
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bir egitim gérme imkaniyla firsat esitliginin saglanmasi, kadmlarin milkiyet
haklarini elde etmeleri ve evli kadmlarm hukuki haklarinin gelistirilmesi gibi
hususlar1 igermektedir.*®

Elisabeth Cady Stanton’n (6l. 1902) kaleme aldig1 ve 1848 yilinda
Seneca Falls, New York’ta yayimlanan, “Duygusal Bildirisi” (Declaration of
Sentiments) Dogal Haklar Teorisi’ni kadinlara uyarlayan en erken adim olarak
kabul edilmektedir. Donovan’a gére Dogal Haklar Teorisi’ne dayanan bu belge,
Bagimsizlik Bildirisi’yle sekil bakimindan ¢ok yakimndir. Bildiride, cinsiyet fark
etmeksizin tiim insanlhigin esit olarak yaratildigimdan ve tiim insanlk icin
degismez evrensel haklarin varligmdan s6z edilmektedir. Dogal Haklar
Teorisi’nin metnine uyarlanan bildirinin muhtevasinda ise; yasam, 6zgiirlik ve
egitim Uzerine haklardan s6z edildigi bilinmektedir.*’

Feminizmin birinci dalgas1 19. yiizyilin sonlarma kadar diinyada birgok
ulkeyi etkisi altina almistir. Kitlesel olarak gergeklestirilen feminist hareket,
kadin-erkek arasindaki esitligi dengeleme noktasinda gelismeler saglamistir. Bu
donem, Birinci Dinya Savasi sonrasinda ¢esitli iilkelerde kadinlara se¢me
hakkinimn tanmmasiyla sonuglanmistir.*®

1.1.2 Feminizmin Ikinci Dalgas
Feminist  hareketin  ikinci  dalgasi, Batr’da  1960h  yillarda

baslayip feminist hareketleri iceren bir dénemi kapsamaktadir.*® Feminizmin ilk
dalgasi, esitlik basta olmak Ulzere oy hakki, egitimde esitlik hakki gibi hukuki
engellerin kaldirilmasina yonelik olmasmma karsin feminizmin ikinci dalgasi
muhtelif sayida problemle alakalanmistir. Ikinci dalga feminizmin en 6nemli
sloganlarindan biri olan “Kisisel/6zel olan politiktir!”” soylemi, de facto evliliklere
(kanunen evli olmayan ancak devamli olarak birlikte yasayan iki kiginin iliskisi),
rk¢ilikla miicadeleye (siyahi kadinlara yapilan cinsiyetgilik), kadina yonelik
siddet, taciz gibi sorunlara ve tireme haklari (dogum kontrolii ve kiirtaj hakk1) gibi
ozgiirliiklere odaklanmistir.®® Donemin 6nde gelen kuramcilari, Betty Friedan,

Simone de Beauvoir, Kate Millett ve Juliet Mitchell’dir.

46 Margaret Walters, Feminizm, gev. Hakan Giir (Ankara: Dost Yaynlari, 2020), 83.

" Donovan, Feminist Teori, 29-30.

8 Serpil Cakir, “Feminizm: Ataerkil Iktidarmn Elestirisi”, Modern Sivasal Ideolojiler: 19.
yiizyldan 20. yiizyila, haz. H. Birsen Hekimoglu (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2007), 418-435; Sosyalist Feminist Kolektif (SFK), “Feminizm” (Erigim 22 Mart 2022).

49 Cakar, “Feminizm: Ataerkil iktidarin Elestirisi”, 435.

%0 Encyclopedia Britannica, “Women’s Rights Movement” (Erisim 22 Mart 2022).
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Ikinci dalgadaki feministler Andree Michel’in deyimiyle su sekilde ortaya
cikmistir:

“1960'larm sonlarina dogru, ABD, Ingiltere, Fransa ve pek cok baska Avrupa
tlkesinde, 1935-1945 arasinda dogan, bir 6nceki kusak gibi kendilerini anti-fagist
ve anti-kolonyalist miicadelelerde tiiketmemis, genellikle annelerinden daha iyi
egitim gormiis yeni bir kusak devreye girdi. Pek ¢ogu karma okullarda okumus,
Universite egitimi goérmiistii. Bu kadinlarin kulaklari, geng kizliklarindan beri,
diinyanin her yerinde en yiirekli insanlarin fagizmi yenmek i¢in adina doviistiigii,
ABD'de siyahlarin ve baska yerlerde somiirge halklarinin onurlarmni kurtarmak igin
ugruna savastigl, halklarin kendi kaderlerini tayin hakki gibi ilkelerle doluydu. Bu
geng ve okumus kadmlarin, kimya ve tip tekniklerinde gerceklestirilen yeni
buluslarin cinsellik ve dogurganligi ayristrmaya yaptiklart katkiya kayitsiz
kalmalari; giindelik yagamda cinsel bir nesne olarak algilanmayi; tecaviiziin agir
cezay1 gerektirmeyen bir su¢ olmasini; erkekler gibi meslek sahibiyken, ailede
kendilerinden salt ev isi beklenmesini, kisacasi, kendilerine "ikinci cins"tenmis gibi
davramlmasini kabullenebilmeleri beklenebilir miydi?”**

Constance Grady, ikinci dalga feminizm hareketinde hakim olan
diistincenin, Amerika’da Betty Friedan’m (6l. 2006) “Kadmnligm Gizemi” (The
Feminine Mystique) adli kitabinin 1963 senesinde yayimlanmasiyla basladigini
ifade etmektedir. Grady, Simone de Beauvoir’in “Ikinci Cinsiyet” (Le Deuxiéme
Sexe) adli kitabmin ikinci dalga feminist hareketi icin ¢cok énemli bir yere sahip
oldugunu ifade etse de “Kadinligin Gizemi” adli eserin bu donemin miheng tasi
oldugunu ve Amerika’da ciddi anlamda yanki yarattigimi belirtmektedir. >

Nitekim Necla Arat’in ifadesiyle Friedan, “O giine dek adi olmayan
sorunun adini1 koymakta; ‘mutlu ev kadint’ sdylencesini sorgulamakta; kadinlarin
Kimlik bunalimlarinin nedenlerini irdeleyip onlar i¢in yeni bir yasam plani
onermektedir”.> Friedan, 1966 yilinda National Organization for Women (Ulusal
Kadm Orgiitii) adiyla birtakim hedefler dogrultusunda bir feminist 6rgiit kurmus,
bunyesinde evli ve ¢cocuklu kadmlar1 bir araya getirmistir. Ev kadinlarmm egitim

almalariyla is hayatina atilmalarmi saglamak, kadm-erkek arasindaki iicret

%1 Michel, Feminizm, 84.

52 \Vox Media, “The Waves of Feminism, and Why People Keep Fighting Over Them, Explained”
(22 Mart 2022).

53 Arat, Feminizmin ABC’si, T2.
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esitsizligini sona erdirmek ve reklamlari cinsiyet¢i yaklasimlardan arindirmak bu
kurulusun hedefleri arasinda olmustur.>*

Feminist hareketi en ¢ok etkileyen diisliniirlerden Simone de Beauvoir’in
“Ikinci Cinsiyet” (Le Deuxiéme Sexe) adli kitabr ise tiim feminist gruplara ilham
olmasi bakimindan olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Her iki cinsin de dogustan
cinsiyet kalibiyla diinyaya gelmedigini ifade eden Simone de Beauvoir, ¢cocuklar
gelisim stireglerinde biyolojik ve psikolojik olarak biiyiik 6l¢lide benzer gelisim
gOsterseler dahi sureg icerisinde kadinlarin “6teki” konumuna itilme durumunu
elestirmektedir. Buna istinaden, “Kadin olunmaz, kadin dogulur.” sozii, dinyaya
erkek olarak gelinmedigi, sonradan erkek olundugu gibi cinsiyet rollerinin dogal
olarak degil, 6gretilmis oldugu gercegine dayanarak sloganlasmistir.>®

Feminist s6ylemi kuvvetlendirmek ve cinsiyetciligin s6z konusu oldugu
her ortami agiga ¢ikarmak amaciyla feminist edebiyat elestirisi ortaya ¢ikmistir.
Kate Millett (61. 2017), “Cinsel Politika” (Sexual Politics) adli eseriyle feminist
hareketin ikinci dalgasinda Onemli bir yere sahiptir. Nitekim bu alandaki
gelismeler onun Onciiliigliinde gerceklesmis, cinsiyet rolleri ve kadilarla ilgili cok
sayida calisma ortaya konulmustur.*®

Bu donemde farkli millet ve dinlerden feministler birbirleriyle yazili
iletisim araglarindan faydalanarak iletisim kurmuslardir. Caligmalarini duyurma
amaciyla da kadin kiitiiphaneleri ve kahvehaneleri agmuslar, ihtiyaci olan kadinlar
icin  si@inma  evleri kurmuslardir.  Yine bu  donemde kadmlarin
cinsiyetgiliklerinden siyrilmalarina olanak vererek onlar1 bilinglendirmek ve
feminist cenaha daha fazla sayida insan kazandirmak amaciyla “bilin¢ yikseltme”
gruplart kurmuslardir. Biling ylikseltme, kadmlarin kiigiik gruplar olusturarak
diizenli olarak bulusup kendi deneyimleri hakkinda konusmalarina, kendilerini ve
diger katilimcilar1 tanimalarina, toplumsal cinsiyet rollerinin tek tek kisiler
uzerindeki etkisini sorgulamalarina, bu sekilde de birbirlerini yargilamadan “kiz
kardes” (sisterhood) olmalarmi saglayan bir grup hareketidir. °° Margaret
Walters’in da belirttigi iizere biling yiikseltme gruplari, “kisisel korkulari ve

memnuniyetsizlikleri daha genis bir baglamda anlamaya baslamak, ‘paylasma,

54 Michel, Feminizm, 84.

% De Beauvoir, Ikinci Cinsiyet, 1/20.

% Michel, Feminizm, 85-86.

57 Hooks, Feminizm Herkes I¢indir, 19-20.
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tanima, adlandirma’ yoluyla bunlarin politik anlamlarint  kesfetmeyi”
hedeflemektedir.>®
Bu baglamda patriyarkal diizenin dayattig1 6tekilestirici tavir ve kadmlarin
cinsiyetci diisiince yapilar1 karsisinda feminist micadele kadnlarin  “kiz
kardeslik” kurmalarryla miimkiin olmustur.®® Ancak siireg icerisinde birlik icinde
hareket eden kadinlarin farkli yasam tarzlari, siyasi ve sosyal kiltirleri, hayattaki
oncelikleri gruplasma ve ayriliklara neden olmustur. Bu noktada menfaatine uygun
disecek bir sekilde hak iddiasinda bulunan kimseler ayrilik¢i bir tutum
sergilemislerdir.
Bell Hooks bu durumu soyle ifade etmektedir:
“80’lerde feminizm iizerinde oportiinist bir sekilde hak iddia eden kadinlarin sayisi
artti. Bu kadinlar, cinsiyetgiliklerinden siyrilmalarina olanak verecek bir feminist
biling yiikseltme deneyiminden ge¢memislerdi. Dolayisiyla, diger kadinlarla
kurduklar iliskiler ‘gii¢lli olan zayif olana hitkmetmelidir’ bigimindeki ataerkil
goriisten etkilendi. Kadinlar, o6zellikle de bu siirecin &ncesinde toplumsal
imtiyazlarin1 yitirmis olan imtiyazli beyaz kadmnlar, kendi iglerindeki
cinsiyetgilikten feragat etmeksizin sinifsal iktidar kazanmaya basladilar; bu yiizden
kadmlar arasindaki ayrimlar keskinlesti. Renkli kadinlar toplumun biinyesindeki
rkeiligi topyekiin elestirip wrk¢iligin feminist teori ve pratigi nasil sekillendirdigine
dikkat ¢ekmeye c¢alisirken, pek ¢ok beyaz kadin buna kulak tikayarak, zihinlerini

ve vicdanlarimi kapayarak ‘kiz kardeslik’ tasavvuruna sirt g¢evirdi. Kadimnlar

arasindaki sinifcilik s6z konusu oldugunda da benzer bir durum ortaya cikt1.”*

Ikinci dalga boyunca feminist hareket belli ana basliklar altinda siirdiiriilen
kampanyalar ile sona ermistir.

1.1.3 Feminizmin Uciincii Dalgasi
Uclincti dalga feminizmin 1990'larin basinda baslayip ikinci Dalga’nin

basarisiz oldugu diisiiniilen konulara odaklanan aktivistlerin, teorik bir cerceve
olusturmaya c¢aligmalariyla ortaya c¢ikip giiniimiize dek geldigi kabul
edilmektedir.®! Hareketin hedefleri arasinda, feminizmi sadece iist ve orta smif
beyaz kadinlarin haklarini savunmaya indirgeyen bakis agisindan uzaklagilarak,
kimlik ayirt etmeksizin tiim kadmlar1 kapsayacak bicimde toplulugu biyltme

gayesi yer almaktadir. Kadmlar1 dil, din, wrk, renk, milliyet ve kiiltiir farki

%8 Walters, Feminizm, 155.

59 Hooks, Feminizm Herkes Icindir, 28.

80 Hooks, Feminizm Herkes Icindir, 29-30.

61 Tas, “Feminizm Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, 171.
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olmaksizin kabul etmesiyle tgilincii dalga, ikinci dalgaya nazaran daha
kapsayicidir. %2

Feminist hareket ilerlemesini silirdiiriirken kendi i¢inde tartigmalar
baglamustir. Onceliklere gére kadinlarm sorunlarinin da degiskenlik gdstermesi,
kadinlarmm dahil olduklar1 gruplari olumsuz yonde etkilemeleriyle birbirlerini
anlayissizlikla suglamalarina Sebep olmustur. Ayse Sevim’in ifade ettigi lizere, ev
ici emegin niteligi konusunda ayrilik¢r diisiinceye sahip olan is¢i feministlerden
bazilar1 ev i¢indeki emegin bir degerinin oldugunu ve emek sarf eden kadnlarin
maasa baglanmalar1 gerektigi diislincesini savunurken, buna kars1 goriis ileri siiren
bazi feministler, bu durumun kadin1 daha ¢ok eve bagimli hale getirecegini ve
kadinm is hayatma atilmasini engelleyecegini ifade ederek itiraz etmislerdir. %3
Dolayisiyla feminist gruplar farkli yaklasimlardan istifade ederek goriislerini
temellendirme ve ac¢iklama noktasinda egilim gostermislerdir.

Uclincli dalga feminist hareketiyle alakali olarak tartisma ve ayriliklar
elbette bu konuyla smirli degildir ancak tez konusunun sinirlarini agmamak adina
ayrintiya girilmemesi yerinde olacaktir.

1.2 Feminizmin Tarleri
Feminist hareketin giiniimiize gelinceye dek tek bir feminist yaklasim

kapsaminda degerlendirilmedigi gorulmektedir. Bu bakimdan ¢ok sayida
“feminizm” ¢esidinden s6z edilebilir. Nitekim feminizmin bir tiiriinde ele alman
meselenin eksikliklerinden yola ¢ikilarak, diger bir tiirtinde farkli arglimanlar
gelistirilebilir. Ote yandan her bir yaklasimda kadilarin 6zgiirliigiiniin saglanmas1
icin ¢esitli politikalar ortaya konulabilir.® Bu nedenle yaklasimlar baslica su
sekilde siralanabilir: Aydinlanmaci liberal feminizm, Kulttrel feminizm, Marksist
feminizm, Sosyalist feminizm, Varolusgu feminizm, Radikal feminizm,
Postmodern feminizm, Islami feminizm.

1.2.1 Aydinlanmaci Liberal Feminizm
Dogal haklar diisiincesiyle yola ¢ikan liberal feminizmin, libaralizmden

etkilenmis oldugunun ispati, esitlik, ozgiirlik ve bireysel haklar kavramlarimi
temele alarak yola ¢gtkmasindan anlasilmaktadir.®® Tiim bireylere her seyden dnce

“insan” olduklar1 i¢in deger veren ve cinsiyet ayrumi yapmaksizin tiim insanlara

62 Tas, “Feminizm Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, 171.

83 Sevim, Feminizm, 54.

64 Cakir, “Feminizm: Ataerkil iktidarin Elestirisi”, 437.

% Deniz Altinbas, “Feminist Tartismalarda Liberal Feminizm”, Kadin Arastirmalar: Dergisi 0/9
(Ekim 2010), 23.
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vicdan, inang ve Ozgiirlik gibi haklarin verilmesi gerektigini savunan liberal
feminizm, kdken olarak 18. yiizy1l’da kadinlarin oy miicadelesi verdikleri doneme
kadar gitse de tiim diinyada yayginlik kazanmasi1 1970’leri bulmustur.5®
19. yiizyilin Aydinlanma geleneginde bu akimi kuramsallastiran feminist
kuramcilarin, Marry Wollstonecraft (6l. 1797), Frances Wright (61. 1852), Sarah
Grimke (6l. 1873), Sojourner Truth (6l. 1883), Elisabeth Candy Stanton (6l.
1902), Susan B. Anthony (6l. 1906), Harriet Taylor (6l. 1858) ve J. Stuart Mill
(61. 1873) oldugu bilinmektedir.%” Tarihsel olarak diger feminist yaklasimlardan
once gelen bu yaklagimin amaci, kadinlarin 6zel alana yani eve tecrit edilmesini
engellemek ve liberal ilkelerin erkeklere uygulandigi gibi kadinlara da
uygulanmasini saglamaktir.®
Kadinlar akli yonden zayif ve potansiyel bakimindan yetersiz goruliirken,
erkeklere yetkinlik atfedilerek 6zne konumuna getirilmeleri liberal feministlerin
mevcut sistemi elestirmelerine neden olmustur. Nitekim Mary Wollstonecratft,
kadmlarin dogal haklarindan mahrum edilerek ev i¢i islere mahkum edilmesi
durumunu, tiranligm bir tezahiirii olarak degerlendirmistir. Bu bakimdan
kadmlarm kamusal alana gegislerinin kolaylastirilmasina yonelik talepte
bulunmustur.®®
Liberal feministlerin goriisleri asagidaki temel prensipler cercevesinde
sekillenmektedir:
“1- Akla inang: Wollstonecraft gibi bazi diistiniirlere gore, Akil ve Tanr1 neredeyse
es anlamlidir. Birey, akli i¢inde tanrisal bir kivileim barmdirir; bu kiginin
vicdanidir. Frances Wright ve Sarah Girimke gibi feministler, ger¢egin en giivenilir
kaynagmin herhangi bir yerlesik kurum ve gelenek degil, bireysel vicdan
oldugunun goz 6nilinde tutulmasi gerektigini belirtirler. (...)
2- Kadinin ve erkegin ruhlart ile akilci yeteneklerinin ayni oldugu inanci. Bagka bir
deyisle kadinlarin ve erkeklerin ontolojik olarak 6zdes olduklar1 inanci.
3- Toplumsal degisime ve toplumun doniisiimiine etki etmenin en iyi yolunun

egitim -ozellikle elestirel diisiinebilmek icin egitilmek- olduguna inang.

6 Melek Onat, Liberal Feminizm (Malatya: Inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2020), 30.

67 Donovan, Feminist Teori, 33.

8 Hiiseyin Nihat Giines, “Feminist Akimlarda Aile”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 713 (Eyll
2018), 145.

8 Wollstonecraft, Kadin Haklarinin Gerekcelendirilmesi, 4-5.
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4- Bireyin diger bireylerden ayr1 olarak gergegi arayan, akile1 ve bagimsiz bir aktor
olarak hareket eden ve onuru bu bagimsizliga bagl olan 6zerk bir varlik oldugu
gorust.

5- Sonu¢ olarak, aydinlanma kuramcilari, dogal haklar doktrinine bagl
kalmiglardir. Onemli birgok kuramci kendilerini siyasal haklarla ilgili taleplerde

smirlandirmamakla birlikte, 19. yiizyll kadin hareketi esas olarak bu talepler,

ozellikle de oy verme hakki talebi iizerine oturmustur.””

1.2.2 Kiltirel Feminizm
Kultirel feminizm, 19. yiizyil ortalarinda liberal feminizmin temel bazi

diistincelerine tepki olarak ortaya ¢ikmis ve Charlotte Perkins Gilman (61. 1935)
ve Margaret Fuller (6l. 1850) gibi feministlerin disiinceleriyle gelistirilip
derinlestirilmistir.”* Margaret Fuller’in kaleme aldig1 “On Dokuzuncu Yiizyilda
Kadin” (Woman in the Nineteenth Century) adli eserin kiiltirel feminist gelenegi
baslattig1 bilinmektedir. "

Kiiltiirel feministler, liberal feministlerin kuramlarinda var olan siyasal
degisime yoOnelik c¢aligmalara odaklanmaktansa daha kapsayict bir kiltirel
degisimi hedeflemislerdir. Liberal feminist kuramcilari, kadm haklarinin
toplumsal boyutlarina yenilikler getirmeyi amaclarken, kultirel feministler aile
iliskilerine yonelik konular1 temele alarak, liberal kuramcilarin temas etmedikleri
din, evlilik ve yuva gibi kurumlar1 anaerkil bakis a¢isiyla ele alarak hareket
etmislerdir.”

Bu feministler, erkek ve kadinin biyolojik farkliliklarinin  oldugu gibi
kabul edilmesini ve bu farkliliklardan dogan ayriliklarin olumlu bir sekilde
degerlendirilmesi gerektigini savunarak teorilerini kurmuslardir. Anaerkil bakis
acisinin temelinde disil degerler yoluyla yonlendirilen kadin toplumu goriist
yatmaktadir. Bu goriise gore patriyarkal yapi kurulmadan dnce toplumsal hayatta
barig, uyum ve is birliginin hakim oldugu, farkliliklarin siddetsiz bir arada
bulundugu bir diizen mevcuttur. Bu dénemde toplumdaki kadmlar ikincil konuma
itilmemis, barig ve uyum igerisinde yasayan bir topluluk var olmustur. Buradan

hareketle, ataerkil bakis agisiyla tesis edilmis olan aile ve ev hayatinin kdkten

" Donovan, Feminist Teori, 33-34.

"t Gamze Yigit Cavusoglu, Tiirkiye'de Kadin Hareketinin Olusumu ve Kadimin Sosyal Yasamdaki
Yeri (Karaman: Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2015), 24.

2 Ayse Sevim, Feminizm, 62.

3 Donovan, Feminist Teori, 73-74.
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degistirilmesi, eril bakis acisinin baskici, yikic1 degerleri yerine kadinlarm ahlaki
bakis agilarmin toplumsal hayata ve dine katilmas1 gerektigi savunulmustur.’

Kultirel feministler 6zellikle dinin baskict sistemine karsi koyabilmek igin
bu diisiincelerle hareket etmislerdir. Elisabeth Cady Stanton (61. 1902), “Kadinin
Incili” (The Women’s Bible) isimli eserini bu minvalde bir diisiinceyle hareket
ederek kaleme almistir. Dini tavirlara yonelik bir devrimin ger¢eklestirilmesiyle
kadmni dogal haklardan mahrum eden eril diizenin reddedilecegine inanmis ve bu
sebeple o dénemde var olan Incillere bir alternatif olarak cinsiyetci olmayan bir
Incil yazmistir.”™

Yasadigr donemde feminist harekete 6nemli bir katki saglayan Charlotte
Perkins Gilman da (6l. 1935) ¢esitli eserler kaleme almistir. Feminist Utopya
modeli iginde ideal bir toplum dizeninin nasil miimkiin olabilecegi (izerine
“Kadmlar Ulkesi” (Herland) adli kitab kaleme almustir.”® Yazarm bu eseri kaleme
almasmim o6nemli sebeplerinden biri 6mrii boyunca cok sayida kadin haklari
ihlaline sahit olmasidir. Bu baglamda eser, uygarlik tanimini kadin bakis agisiyla
ele almasiyla kadmlarin bilinglenmesinde 6nemli bir role sahiptir.”’

Kiiltiirel feminizmin diisiince ¢izgisini takip eden ve feminizm tarihinde
onemli yere sahip olan bir diger 6nemli isim de Emma Goldman’dir. Goldman’in
(61.1940) evlilik, c¢ok eslilik, cinsellik, oy hakki ve kadmn ticaretine iliskin
gorislerini ifade ettigi makaleleri, “Dans Edemeyeceksem Bu Benim Devrimim
Degildir” adli kitabinda yer almaktadir.”®

1.2.3 Marksist Feminizm
Marksist feminizm, marksist teori perspektifi ve materyalist yorum

cercevesinde kadinlarin  6zgilirlesmesi  meselesini  kapitalizm temelinde ele

almaktadir. Bu yaklagimda, kadinlarin 6zgiirlesmesinin, kapitalist toplumdaki 6zel

milkiyet ve siniflasmanin déniismesiyle miimkiin olacag: iddia edilmektedir.”
Karl Marx'm (61. 1883) ve Friedrich Engels'in (61. 1895) goriisleri marksist

feminist hareket cercevesinde 6nemli bir yere sahiptir. Ozellikle Engels’in

™ Donovan, Feminist Teori, 74.

> Donovan, Feminist Teori, 81-87.

76 pk. Charlotte Perkins Gilman, Kadinlar Ulkesi, ¢ev. Sevda Deniz Karali (Istanbul: Ithaki
Yaymlari, 2018).

" Yesim Ersoy, “Bir Feminist Utopya Modeli Olarak Charlotte Perkins Gilman’mn Kadmlar
Ulkesi”, Kiiltiir ve Siyasette Feminist Yaklasimlar Dergisi 3/3 (2007), 94

8 pk. Emma Goldman, Dans Edemeyeceksem Bu Benim Devrimim Degildir, cev. Necmi Bayram
(Istanbul: Agora Kitaphigi, 2006); Kemal Bakir, “Emma Goldman’m Anarsizminde ‘Kadinin
Ozgiirlesme Trajedisi>”, Artvin Goruh Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2 (2015), 55.

79 Feminist Bellek, “Marksist Feminizm” (Erisim 25 Mart 2022).
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“Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kokeni” (Der Ursprung der Familie, des
Privateigentums und des Staats) adli eserinin temel diisiincesi, tarih Oncesi
kominist anaerkilligin ataerkillik tarafindan nasil aksi yonde doniistiiriildigi
uzerinedir. Engels, erkek egemen toplumun hakimiyetinin ekonomik gelismelere
ve 0Ozel milkiyetin kurulmasina bagli olarak ortaya ciktigmi belirtmektedir.
Dolaysiyla mevcut ataerkil hakimiyetin belirli tarihsel kosullarin {iriinii oldugu
ifade edilmektedir.®
Nitekim hayvanlarin  evcillestirilmesiyle ge¢im araglarmi  elinde
bulunduran erkek, ayni zamanda o araglar1 korumakla da miikellefti. Sureg
icerisinde Uretim bi¢imindeki degisim ve flretim araglarmin erkekler elinde
tekellesmesi, kullanim amaciyla yapilan {iretimin miibadele i¢in yapilmasina yani
Uretim sisteminin degisip doniismesine sebebiyet vermistir. Sistemin biylimesi
daha ¢ok ve daha ucuz emek gerekliliginin artmasmma neden olarak kole
kullanimina yol agmistir. Erkegin konumunda olumlu yonde degisim yasandikga,
kadmnlar ev icinde 0Ozel alan1 1idare etmesi gereken ikincil varliklara
doniistiiriilmiis, gegim araglarmm miilkiyetinde pay sahibi olamamislardir.®
Friedrich Engels kadmlarin ezilmesi sorununa ¢6ziim olarak smif
catismasina neden olan tek esli ailenin ortadan kaldirilmasini ve kadinlarin
isgiicline katilabilmesi i¢in ev islerinin toplumsallastirilmasini teklif etmekte ve
gorislerini su minvalde ifade etmektedir:
“Eskiden kadmin istinliginii saglayan neden: kadinin kendini tamemen ev
iglerine vermesi olgusu, simdi, evde erkegin ustiinligiinii sagliyordu: kadimin ev
igleri artik, erkegin iiretken emegi yaninda hesaba katilmiyordu; onemli olan
erkegin calismasiydi; kadinin ¢alismasi yalnizca 6nemsiz bir destekti. Daha burada,
iiretken toplumsal emek disinda, 6zel ev isleriyle yetinmek zorunda kaldikea,
kadmin kurtulusunun, kadin-erkek esitliginin olanaksiz oldugu ve olanaksiz
kalacagi ortaya cikar. Kadmin kurtulusunun gergeklesebilir bir duruma gelmesi
i¢in, dnce, genis bir toplumsal 6lgek tzerinde Uretime katilabilmesi ve ev iglerinin
onu yalnizca ¢ok 6nemsiz bir dl¢iide ugrastirmasi gerekir. Bu da, ancak, yalnizca
kadinlarin genis 6l¢iide ¢aligmasini kabul etmekle kalmayip, ayrica bunu kesinlikle
gerektiren ve 6zel ev isini gitgide bir kamu sanayi yapmaya yonelen modern biiyiik
sanayi ile olanakli duruma geldi. Erkegin evdeki gercek ustiinliigiiyle, mutlak

glicliniin son engeli de yikiliyordu. Bu mutlak gii¢, analik hukukunun yok olusu,

80 Donovan, Feminist Teori, 146.
81 Donovan, Feminist Teori, 147-148.
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babalik hukukunun kurulusu, iki bash evlilikten kerte kerte tek esli evlilige gegisle

dogrulanmus ve siireklilestirilmis oldu.”®

Marksist feministlere gore, 6zel milkiyetin gelismesiyle, kadinlarin
ezilmelerinin ve ikincil konuma disiiriilmelerinin nedeni kapitalizm sistemidir.
Kapitalist sistem igerisinde, kadinlar 6zel alan ile sinirlandirildiklar: ve Uretime
dahil edilmedikleri strece, onlarin erkeklerle esit haklara sahip olmalart mimkiin
degildir. Kadinin 6zgiirlesmesinin yolu, ataerkil sistemdeki ailenin yerine yeniden
bir aile tarzmin insa edilmesinden ge¢mektedir.®® Dolayisiyla kadin sorununun
¢ozlimlenmesi ancak sinifli toplumun sona ermesi ile mumkun gorinmektedir.
Marksist feministler, kapitalist sistemin sona ermesinin, ailenin maddi bir kurum
olmaktan ¢ikarilmasi ile saglanabilecegini ve kadmin 6zgiirliigiiniin sosyalist bir
topluma gegis ile miimkiin olabilecegini savunmuslardir.®*

1.2.4 Sosyalist Feminizm
Sosyalist feminizm, 1970’li yillarin baslarinda Marksist feminizmin

temelinde sekillenmistir.®® Bu bakimdan sosyalist feminizmi, Marksist feminist
teorinin devami olarak degerlendirmek miimkiindiir. Barbara Ehrenreich’in “What
Is Socialist Feminism?”” baslikli makalesinde ifade ettigi (izere sosyalist feminizm
terimi, gercekten sosyalist, enternasyonalist, irk¢ilik ve heteroseksizm Kkarsiti
feminizm kavramlariyla tanmimlanmaktadir.8® Christine Delphy, Julieth Mitchell,
Heidi Hartmann ve Zillah Eisenstein ©6nde gelen sosyalist feminist
kuramcilardandir.®’

Sosyalist feminizm, kadinlara baskinin kapitalizm ile geldigi noktasinda
marksist feminist teori ile aymi dayanaklara sahiptir. Ancak ikisinin ayristigi
noktalardan biri, sosyalist feminizm hareketinin daha genis bir yelpazeye sahip
olmasidir. Zira marksist feminist teori analizlerini yalnizca marksizmin temel
kavramlar1 tizerinden yapmakta, cinsiyet iliskisini dikkate almaksizin yalnizca

sinifsal somiiriiye oncelik vermektedir.®

8 Friedrich Engels, Ailenin, Ozel Milkiyetin ve Devletin Kokeni, cev. Kenan Somer (Ankara, Sol
Yayinlari, 2021), 189-190.

8 Dilek Imanger, “Feminizm ve Yeni Yénelimler”, Dogu Bati Diisiince Dergisi 19 (Mayis-
Haziran-Temmuz 2002), 156.

8 Yigit Cavusoglu, Tiirkiye 'de Kadin Hareketinin Olusumu ve Kadinin Sosyal Yasamdaki Yeri, 27.
8 Hekimoglu, 19. Yiizyildan 20. Yiizyila Modern Siyasi Ideolojiler, 457.

8 Marxist Internet Archive, “What is Socialist Feminism?” (Erisim 13 Agustos 2021).

8" Donovan, Feminist Teori, 160-164.

8 Feminist Bellek, “Marksist Feminizm” (Erisim 12 Agustos 2021).
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Sosyalist feministlerin, kadmlarin baskidan kurtulusunun yani sira
sosyalist diisiince yapismi da benimseyerek, feminist hareketi hem erkek
hakimiyetine hem de kapitalist sisteme kars: yiiriittiigii ifade edilebilir.®® Nitekim
kadinlar hem evde hem de is yerinde emek sarf ederken, erkekler emeklerini is
yerlerinde kullanmaktadirlar. Kadinlar is yerindeki sorumluluklarinin haricinde ev
isleri ve cocuk bakimini da iistlenmektedirler. Dolayisiyla kadin-erkek arasinda
bir is bolimii dengesizligi ortaya c¢ikmaktadir. Sosyalist feministlere gore
kadmlarin ezilmesinin ve toplumdaki esitsizliklerin temel sebebi ataerkil
kapitalizmdir.®® Bu nedenle sosyalist feminizm, kadmlarm Karsiliksiz kalan ev ici
emegi, ucuz is giicii, ticret dagilimindaki adaletsizlikler ve cinsiyet¢i is bolimi
gibi sorunlar1 kapitalist sistemin isleyisi bakimmdan ele almaktadir.®

Pek cok sosyalist feministe gore, kadmlarin ezilmesinin temel sebebi,
kadinlarin 6zel alanda, ev icinde ve aile kurumunda sarfettigi goriinmeyen ve ayni
zamanda karsiliksiz kalan emegidir. Kadinlarin karsiliksiz ev emegi, patriyarkal
kapitalizmin orgiitlenmesinde ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla kadinlarin
kurtulusu, ev i¢ci emek konusunda kokli degisimler gergeklesmedik¢e miimkiin
olmayacaktir.% Zira uretim dongiisiine biiyiik 6l¢iide katki saglayan kadmlarm
emeklerine kocalar1 yahut yakinlar1 olan erkeklerin el koyduklari, bdylelikle
erkeklerin gii¢lendigi, kadnlarin ise giicsiizlestirildigi ifade edilmektedir.®

1.2.5 Varoluscu Feminizm
Varoluscu feminizm, insanlarin se¢imlerini belirleyebilen ve bu

secimlerinin sonuglarmin sorumlulugunu alabilen bireyler oldugunu savunan
varolusculuk felsefesi cercevesinde kadmin konumunu tartisan bir feminist
akimdir.®* Varoluscu feminist akimin kokleri, Georg Wilhelm Friedrich Hegel
(6l. 1831), Edmund Husserl (6l. 1938) ve Martin Heidegger’in (6l. 1976)

eserlerine uzanmaktadir. Ancak varolus¢u feministlerin iizerinde konustuklar:

8 Feminist Bellek, “Sosyalist Feminizm” (Erisim 25 Mart 2022).

% Fatime Giines, “Feminist Kuramda Ataerki Tartismalar1 Uzerine Elestirel Bir Inceleme” Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 27/2 (2017), 247.

%L Fisun Cesur, Feminist Teoriler ve Tiirkiye'deki Izdiisiimleri (Isparta: Sileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2017), 31-32.

92 Feminist Bellek, “Sosyalist Feminizm”.

9Sosyalist Feminist Kolektif (SFK), “Sosyalist Feminizm Kurtulus Perspektifimizin Neresinde
Duruyor?” (Erisim 14 Agustos 2021).

% Faidah Yusuf - Muh. Iskandar Susilo, “Existentialist Feminism of Woman’s Struggle in
Cigarette Girl Novel”, Ideas Journal of Language Teaching and Learning, Linguistics and
Literature 8/1 (Haziran 2020), 69.
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fikirler, hayatinin biiyiik bir kismin1 Jean Paul Sartre (61. 1980) ile birlikte gegiren
Simone de Beauvoir (6. 1986) ve Sartre’mn eserlerinden ilham almmistir.*®
Bu konuda en onemli ¢alismalar1 Simone de Beauvoir "ikinci Cinsiyet"
(Le Deuxieme Sexe) isimli eseri ile yapmustir. De Beauvoir, kadinlarin ikincil
konumunu varolusgu felsefe ilizerinden acgiklayarak varoluscu feminist teoriyi
kurmustur. Gorislerini ise su sekilde agiklamaktadir:
"Erkegin elinde bulundurdugu ve ¢ocuklugundan beri kendini hissettiren ayricalik,
insan varhigr olarak misyonu ile erkeklik yazgisinin g¢elismemesidir. Fallus ile
askinligin bir tutulmasi sonucunda, toplumsal ve tinsel basarilari ona erkeksi bir
sayginlik kazandirir. Kendi iginde bdlinmez. Oysa kadindan, kadinhigini
gergeklestirmek igin kendini bir nesne ve av haline getirmesi, yani egemen 6zne
olarak taleplerinden vazgecmesi beklenir. Ozgiirlesmis kadinin durumunun ayirici
ozelligi iste bu catigmadir. Kendini sakatlamak istemedigi i¢in disi roliine saplanip
kalmay1 reddeder, ama cinsiyetini reddetmek de bir sakatlanma bi¢imidir. Erkek,
cinsiyetli bir insan varhigidir; kadin da ancak cinsiyetli bir insan varligi oldugunda

tam ve erkege esit bir birey olabilir. Kadinligindan vazgecmek, insanligmin bir

parcasindan vazgegmektir."%

Bu baglamda De Beauvoir, kadinin bir 6zne olarak kendini ortaya
koyamamasiin nedeni olarak toplumu sorumlu tutmaktadir. Kadinin ““ikinci cins”
varlik gorllerek erkege gore tanimlandigini ifade eden De Beauvoir, erkegin 6zne,
kadmin ise nesne olarak erkeklere gore tanimlandigini vurgulamistir. Bu sorunun
degismesinin ancak varoluscu felsefeyi benimsemekle miimkiin olabilecegini
ifade etmistir. Bununla birlikte De Beauvoir, evlilik kurumunun kadmni ikincil
konuma mahkum etmesini ve toplumun kadinin dogurganligmi ve anneligini
yucelterek aile kurumu kontekstinde tanimlamasini tenkit etmistir. "Kadin,
varliginmn ancak hamile kaldiginda tanindigini gérmektedir." % diyen Simone De
Beauvoir, gelecek nesilleri yetistirmesi beklenen kadmn, ataerkil aile yapisi
icerisinde kolelestirildigini ifade etmektedir.

Toplumda kadmnm rolleri sosyo-kiiltiirel ¢evre ile yakindan alakali
oldugundan siirekli degisim gdstermektedir. Dolayisiyla kadin {iretip gelecegini
inga ettigi siirece bir kimlige kavusabilecek ve ic¢inde bulundugu konumu

degistirebilecektir. Bu kimlik edinme sireci ise ataerkil diisiince sistemine kars1

% Donovan, Feminist Teori, 223.
% De Beauvoir, Ikinci Cinsiyet, 2/407.
97 De Beauvoir, Ikinci Cinsiyet, 2/226.
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alternatif bir sistem kurmakla miimkiin olmaktadir. Varolusgu feminist teorinin
kadin sorununa yonelik yaklasimi bu sekilde tanimlanabilmektedir.

1.2.6 Radikal Feminizm
Radikal feminist teori, 1960’11 yillarin sonlart ve 1970°1i yillar baglarina

tekabiil eden bir zaman diliminde, “hareketten kadmlar” adiyla anilan eylemci bir
grup tarafindan gelistirilmistir. Radikal feminizm, ikinci dalga feminist hareketin
icinde gelismis en dnemli akimlardan biridir. New York ve Boston’da teorinin
gelismesine Onciiliilk eden “hareketten kadinlar”, 1960’larda medeni haklar ve
savas karsit1 kampanyalar icin politik faaliyetlerde aktif rol almiglardir.%

Radikal feminist kuramin ana tezi, kadinlarin somiiriiliip 6tekilestirilmesi
ve baski altina almmasmin toplumdaki baski ve aile kurumunun roli oldugu
uzerinedir. Radikal feministlerin odak noktasini kadinlar ile erkekler arasindaki
farkliliklar olusturmaktadir. Bu bakimdan kiiltiirel feministlere benzeseler de
kadinlik bilincini tistiin tutma ve kadmi erkek kimliginden uzaklastirarak farkli bir
sosyal grup olarak tanimlama agisindan liberal feministlerden ayrigsmaktadirlar.
Bu nedenle radikal feminizm icin “illiberal feminizm” ifadesi kullanilmaktadir.®°

Radikal feminizmin siire¢ igerisinde gelisen diger tezlerini Josephine
Donovan su sozlerle ifade etmektedir:

“Radikal feministler, kuramsal acgidan, kendi kisisel “6znellik” sorunlarinin Yeni
Sol’un ugrastigi biiylik sorunlarla -toplumsal adalet ve barig sorunlari- esit bir
oneme ve mesruiyete sahip oldugu fikrini yerlestirmeye azmettiler. Sonunda
radikal feministler, butln sorunlarin birbirleriyle ilintili olduklarina, erkek
egemenliginin ve kadmlara hitkkmetmenin toplumdaki baskinin kokii ve modeli
olduguna ve gercekten devrimci olan bir degisimin temelinin feminizm olduguna
inandilar. Radikal feminizmin ayni zamanda ve aym siire¢ icinde gelisen diger
tezleri, kisisel olanin politik oldugu, ataerkillik ya da erkek egemenliginin -
kapitalizmin degil- kadinlarin baski altina alinmasinin kokeninde yer aldigi,
kadmlarin kendilerini bastirilmis bir simif ya da kast olarak gormeleri ve
enerjilerini, diger kadinlarla birlikte, kendilerine baski uygulayanlara -erkeklere-
kars1 miicadele eden bir harekete yonelmeleri gerektigi, erkeklerin ve kadinlarin

temelde farkli olduklari, farkli {isluplara ve kiiltiirlere sahip olduklar1 ve kadinlarin

% Donovan, Feminist Teori, 265.
9 Altinbas, “Feminist Tartigmalarda Liberal Feminizm”, 39-41.
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tarzinin  gelecekteki herhangi bir toplumun temelini olusturmasi gerektigi
diisiincelerini igerir.”%

Ote yandan ataerkil diizen icerisinde kadmin aile kurumu araciligiyla
somiiriildigiiniic savunan radikal feministler, evlilik kurumunu reddetmislerdir.
Bununla birlikte “cinsiyet rollerini, evlilik kurumunu, heteronormativiteyi,
heterosekstielligi, kadinlara yonelik saglik hizmetlerini ve egitim kurumlarini, 0
zamana kadar sadece erkeklere hizmet veren seks isciligini ve pornografiyi”
sorgulamislardir, 1%

Kate Millett'in (61. 2017) “Cinsel Politika™ (Sexual Politics) ve Shulamith
Firestone'un (61. 2012) “Cinselligin Diyalektigi: Feminist Devrimin Meselesi”
(The Dialectic of Sex: A Case for Feminist Revolution) adli eserleri radikal
feminist teorinin en iyi sekilde gercevesini gizmektedir.%? iki onemli eser de
radikal feminizmin inceledigi aile kurumu iizerine tartigmalar yapmis, sonug
olarak radikal feministlerce aile kurumunun ataerkil ideolojiyi devam ettirdigi
fikri kabul gormiistiir. Radikal feministler, kadinlarm baski altina alniginin
biyolojik sebeplerden yani kadmin ¢ocuk dogurma ve onu yetistirme siirecinde
erkege bagimli duruma gelmesinden kaynaklandigmi one siirmektedirler.'% Bu
bakimdan radikal feminist hareketin temel gayesi, “biyolojik aile diktatorligtini”
sonlandirarak kadinlar1 patriyarkal diisiince tarafindan insa edilmis gelenek ve
goreneklerden kurtulmasini saglamaktir.1%

Kate Millett, ataerkil diizenin temel kurumu olarak nitelendirdigi aile
kurumuna iliskin kayda deger tespitlerde bulunmustur:

“Aile ile toplum arasinda isbirligi kaginilmaz bir gereklilik olduguna ve aksi halde
ikisi de ¢Okecegine gore, ataerkil kurumlarin {icii, yani aile, toplum ve devlet
birbirleriyle baglantili ve ilintilidirler: Ataerkil diizenlerin biiyiik ¢ogunlugunda, bu
iliski genellikle dinsel destekle beslenmektedir. Ornegin Katoliklerin ‘baba ailenin
reisidir’ goriisii ya da Judaizmin babaya hemen hemen dinsel otorite tanimasi bu
kokenden gelir. (...) Geleneksel ataerkil diizenlerde babaya karis1 veya karilar1 ve

¢ocuklari iizerinde, kaba kuvvet hatta 6ldiirmek ve bir baskasina satmak dahil her

tiirlii davramsa yer veren bir miilkiyet hakki tamnnustir.”'%®

100 Donovan, Feminist Teori, 266.

101 Feminist Bellek, “Radikal Feminizm” (Erisim 12 Agustos 2021).

102 Donovan, Feminist Teori, 272.

103 Yigit Cavusoglu, Tiirkiye'de Kadin Hareketinin Olusumu ve Kadimin Sosyal Yasamdaki Yeri,
29.

104 Donovan, Feminist Teori, 277.

105 Kate Millett, Cinsel Politika, gev. Segkin Selvi (istanbul: Payel Yaymlar1, 1987), 60-61.
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Kate Millett ataerkiyi, “erkeklerin iktidarlarin1 kurmalarin1 ve denetimi

surdirmelerini saglayan cinsel politika”!%

olarak degerlendirmistir. Dolayisiyla
ataerkil toplumun, erkegin egemen olma durumu ve kadmin ona bagimli hale
getirilmesinin toplumsallasma yoluyla kuruldugunu, politik, hukuki ve dini
birtakim ideolojilerle siirdiiriildiigii ve kurumsal yontemlerle korundugu ifade
edilmistir.%’

1.2.7 Postmodern Feminizm
Postmodern feminist teori, 1960’11 yillarda ortaya ¢ikan ve liberal, yapisal,

radikal feminist teorileri elestiren bir gelenekten gelmektedir. Feminist teorinin
nihai noktas1 postmodern feminist teoridir. Postmodern feministlerin elestirileri,
diger feministlerin kadnlar arasindaki irksal ve sosyal hayattaki sinifsal kategori
gibi farkliliklara gerekli 6nemin verilmemesi, teorilerinin orta smif beyaz
kadmlar1 baz almas: iizerinedir.%®

Feminizmin ikinci dalgasinda hedeflendigi gibi kadin bagimsizliginin elde
edilememesi tizerine, timitsizlik ve bikkmlik havasmnin hakim oldugu bir ortam
olusmus ve bu ortam, hareketin pargalanmasina sebebiyet vermistir. Postmodern
feminizm teorisinde, bu bikkinlik ve par¢alanmanin daha basarili politikalarin
temeli oldugu ifade edilmistir.*%®

Bu noktada Deniz Altinbas’n ifadeleri postmodern feminist kurami 6zetler
niteliktedir:

“Liberal feminizmin liberalizmin bir versiyonu olmasi gibi postfeminizm ya da
postmodern feminizm de postmodernizmin bir versiyonudur. Dolayisiyla,
postmodernizmin ilkeleri postfeminizme de yansimistir. Evrensel degerleri kabul
etmeyerek, yerellik, kiltir gibi kavramlar1 esas almaktadir. Diisiincenin ortaya
cikisinda biitiin kadinlar1 kapsayabilecek bir kadinlik kategorisinin bulunmayisi
inanc1 vardir. Beyaz Batili kadinlarla, siyahlar ve Dogulular farklidir. Bu bakimdan
her birine farkli ¢dziimler sunulmalidir. Postmodernistlerin hatasi, elestirel teorinin
disina c¢ikamamig ya da c¢ikmamis olmalaridir. Elestirmekle sinirli kalmakta,
neredeyse hicbir ¢oziim dnerisi getirmemektedirler.”*°

Diger taraftan postmodern feminist teoride, kadin-erkek esitligi i¢in kadin-

erkek karsithgindan, evrenselcilikten hatta tarihten bile vazgecilebilecegi, bugiine

106 Mitchell, Kadinltk Durumu, 120-121.

107 Mitchell, Kadinltk Durumu, 121.

108 Altinbas, “Feminist Tartismalarda Liberal Feminizm”, 41.

109 Erdem Tuna, “Postmodern Feminizm”, Kadin Arastirmalart Dergisi 0/2 (Ocak 2012), 71.
110 Altinbas, “Feminist Tartismalarda Liberal Feminizm”, 42.
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kadar kurulan her turlii gostergenin esitlik i¢in ortadan kaldirilabilecegi diislincesi
s6z konusu olmustur.!!

1.2.8 islami Feminizm
Islami feminizm, “din ve gelenek igindeki kadmnin durumunu elestirel bir

bakis agis1 ile degerlendiren, toplumsal cinsiyet esitligine (gender equality) 6zel
bir 6nem veren, gelenegin ve dini yorumlarin ataerkil karakterini sorgulayan,
bunlar1 yaparken de basta Kur’an-1 Kerim olmak (zere dini metinleri referans
alan”*'? bir yaklagimdir.

“Islami feminizm” ifadesi, 1990’11 yillarda, Iranli Afsaneh Najmabadeh
ve Ziba Mir-Hosseini'nin eserlerinde, Shahla Sherkat tarafindan Tahran kadin
dergisi Zanan'da ve Suudi Arabistanli Mai Yamani tarafindan “Feminism and
Islam” adli kitabinda kullanilmistir. Tiirkiye’de ise bu ifade, yine 1990’11 yillarda
Yesim Arat ve Feride Acar’in makalelerinde ve Niliifer Gole’nin “The Forbidden
Modern” adli eserinde kullanilmustir.'*® Bu ifadenin 1990’1l yillarda giindeme
gelmesinden s6z edilse de Musliman kadmlarm hak arayislarinda Islam’m temel
kaynaklarini yorumlamalar1 ¢ok eskiye dayanmaktadir. Nitekim Misirli aktivist
Labiba Ahmed (61. 1951), Misir ulusunun insasinda Isldm’dan yararlanilmas1
gerektigini 6ne siirmiis ve Islam’m kadm haklarmi yiicelttigini ifade etmistir.*'*

Ote yandan “Islami feminizm” ifadesinin kullannmyla ilgili birtakim
tartismalar ortaya cikmustir. Islim ile feminizm kavramlarmin birbirleriyle
celistiklerinden birlikte kullanilamayacag: ileri siiriilmiis, dolayisiyla “Islami
feminizm” ifadesinin bir oksimoron (zit anlamli iki kelimenin bir araya
getirilmesiyle ¢eliskiler yaratan ifadeleri tanimlayan bir terim) oldugu iddia
edilmistir.*®

Miisliimanlar arasinda feminist sdylemin ortaya ¢ikmasiyla ilgili olarak
Batili feminizm ve oryantalist sdylemin dnemli rol oynadigi ifade edilmektedir.
Oryantalist sdylem ile baslayan “Islam’da kadinmn konumu” tartismasi, Islam

iilkelerinde yasayan modernlesme yanlisi aydinlarca devam ettirilmistir.

W Murat Yuksel, Feminist Hukuk Kurami ve Feminist Diistince Teorileri (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2001), 114.

112 Ayse Giig, “Islamci Feminizm: Miisliman Kadinlarm Birey Olma Cabalar”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), 653-654.

113 Badran, “Islami Feminizm: Nedir?”, 39-43.

114 Beth Baron, Egypt as a Woman/Nationalism, Gender and Politics (Berkeley: University of
California Press, 2005) akt. Aksu Bora, “Hatirlananlar ve Unutulanlar: Islim Cografyasinda
Modernlesme ve Kadin Hareketleri”, Bilig 53 (2010), 58.

115 Glig, Feminist Soylemin Islamct Kadin Yazarlar Uzerindeki Etkisi, 63-64.
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Boylelikle Musliman feminist kadmlar tarafindan eril sdyleme karsi gelistirilen
elestirel yaklasimlar feminizm baslig1 altinda ele alinmugtir.11

Toplumda kadin ikincil konuma diisiiriildiigii i¢in Isldim toplumlarinin
ilerleyemedigini ifade eden Batili arastirmacilarin sozleri, Misliman kesimin
savunmact bir rol {istlenmesine sebep olmustur. Bu baglamda Musliman
diigiiniirler {sldim dininin kadinlara haklarmi verdigini ancak toplumdaki
geleneksel anlayigin buna mani oldugu gerekgesini sunarak korumaci bir tavir
sergilemislerdir. Bu tavir, Islimi feminist teorinin gelismesinde ©nemli rol
oynamistir.

Islami feminizmin kuvvetlenmesinde Miisliiman diisiiniirlerden Kasim
Emin’in (6l. 1908) kadinlarin hak ve 6zgiirlikkleri adina kaleme alinmis “Kadinin
Ozgiirlesmesi” '’ (Tahririi’l Mer’e) adli eseri ve Halil Hamit’in “Islamiyet’te
Feminizm veya Kadinlik Aleminde Tam Esitlik” (Islimiyet’te Feminizm yahut
Alem-i Nisvanda Miisavat-1 Tamme)*'® adli eseri oldukga 6nemli bir yere sahiptir.

Margot Badran “Islami feminist” kimligine iliskin su sekilde
degerlendirmede bulunmustur:

“Islami feminizm diskurunu ireten, dillendiren ve kullananlar arasinda, ‘Islami
feminist’ etiketini iistlenen kadinlarin da reddedenlerin de oldugunu gériiyoruz.
Islami feminizmin aktorleri arasinda religions Muslims (dindar Miisliimanlar, ‘dini
vazifelerini diizenli olarak yerine getiren’ anlamina gelen bir ifade), Secular

Muslims (laik Miislimanlar, yani Miisliman olduklar1 disaridan daha az belli

olanlar) ve gayri Muslimlerin yer aldig1 gériiliiyor.”™

Ayse Gl¢ de sekiiler diinya goriisiinii benimseyen Miisliiman kadinlar ile
dini, kimliginin bir parcas1 olarak goren Islamci kadinlar arasinda bir ayrim
yapmanin gerekliligi iizerinde durmustur. Dolayisiyla Kur’an’a yaklasimlari
acisindan feministleri “Sekiiler Miisliiman feministler” ve “Islamc1 feministler”
olmak ftizere ikiye ayrmistir. Bu ayrima gore, Fatima Mernissi (61. 2015), Neval
es-Sadevi (6l. 2021) ve Nilufer Gole gibi isimler sekiler Misliman feminist
kadin; Amina Wedud Muhsin, Aziza el-Hibri, Asma Barlas, Hidayet Sefkatli

Tuksal gibi isimler ise Islamc1 feminist kadin grubunda yer almaktadir. %

116 Giig, “Islamc1 Feminizm: Miisliiman Kadinlarin Birey Olma Cabalar1”, 651-652.

17 Fethi en-Neklavi, “Kasim Emin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/542.

118 hk. Halil Hamit, Zsiém da Feminizm (istanbul: Okumus Adam Yaymcilik, 2001).

119 Badran, “Islami Feminizm: Nedir?”, 40-41.

120 Giig, “Islamc1 Feminizm: Miisliiman Kadimlarin Birey Olma Cabalar1”, 653.

27



Margot Badran ise farkli bir gruplama yaparak Amina Wedud Muhsin,
Riffat Hassan veya Fatima Umar Naseef gibi isimlerin bilhassa Kur’an tizerine
yogunlastiklarini, Aziza el-Hibri ve Shaheen Sardar Ali’nin kendi Kur’an
yorumlart ile ulemanin yorumlarini karsilastirdiklarmi, Fatima Mernissi ve
Hidayet Sefkatli Tuksal gibi yazarlarin ise hadisler tzerine yeniden degerlendirme
caligmalar1 yaptiklarini ifade etmistir.*?!

Islami feministler kadmn haklari, cinsiyet esitligi, bireysel dzgirliik gibi
hususlarin ataerkil zihniyet tarafindan kadin aleyhtari bir sekilde ele alindigini ve
kadmlarla ilgili ayetlerin Kur’an’in ruhuna aykiri olarak yorumlandigmni ifade
etmislerdir. Bu bakimdan hadislerin kaynagi ve giivenirligini de sorgulamus,
cogunlukla eril soylemi mesrulastirmak amaciyla kullanildigini 6ne stirmiislerdir.
Dolayisiyla Islami feminist yaklasimda, kadinlarin erkeklerle ontolojik anlamda
esitligini gerekgelendirme noktasinda ilk olarak Islam dininin en temel kaynagi
olan Kur’an-1 Kerim’e basvurulmustur.'?2

Miisliiman ilahiyat¢t Amina Wedud Muhsin, “Kur’an ve Kadm: Kutsal
Metni Kadinlarin Perspektifinden Okumak” (Quran and Woman: Rereading the
Sacred Text from a Woman’s Perspective) adli eseri ile 6ne ¢ikmaktadir. Bu eseri
ile Wedud-Mubhsin, eril tefsir yazimina kars1 Kur’an ayetlerini feminist bir bakis
acistyla yorumlarken hermenétik metodu kullanmis ve farkli yaklagimlar
gelistirmistir. Amina Wedud Muhsin, hocasi Fazlur Rahman’in ortaya koydugu
tefsir metodu cercevesinde hareket ederek, Kur’an’daki lafizlarin hakiki
manalarma vakif olabilmek i¢in Kur’an ayetlerinin nazil oldugu dénemde neler
ifade ettigini anlamanin énemini vurgulamistir.?®

Kadinlarla ilgili ayetleri yanl bir bakis agisiyla ele almalar1 nedeniyle
geleneksel tefsir yorumcularini elestiren Amina Wedud Muhsin, kendi
metodolojisini su sekilde ifade etmistir:

“Ben ozellikle Kur’an’da evrensel hidayeti konu edinen ve bunu gerceklestirmek
maksadiyla kullanilan sozler konusunda, geleneksel basmakalip tefsirlerin
bazilarina kars1 ¢ikiyorum. Bugiine kadar cinsiyete dayali (gendered) olarak

algilanan bazi meseleleri cinsiyetsiz (notr) terimlerle ortaya koyacagim. Bugiine

kadar evrensel kabul edilen baz1 meselelerin de sinirhiliklarini ve yedinci yiizyil

121 Badran, “islﬁmi Feminizm: Nedir?”, 45.

122 Badran, “Islami Feminizm: Nedir?”, 45. . _

123 Amina Wedud Muhsin, Kur’an ve Kadin, ¢ev. Nazife Sisman (Istanbul: Iz Yayncilik, 1997),
25.
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Arabistan’ina 6zgii ifadelere dayandiklari igin 6zel (hass) olduklarint gdsterecegim.

Bu sirada niizul sebepleri ve vahyin indirildigi donemin genel 6zellikleriyle ilgili

bazi tarihi bilgiler de ele alinacaktir.”*?

Islami feminizmin temelini olusturan bir diger diisiiniir ise, kendisini
sekiler bir feminist olarak tanimlayan Fatima Mernissi’dir. Mernissi, 1991 yilinda
yayimladig1 “Kadmn ve Islam: Tarihsel ve Teolojik Bir inceleme” (Woman and
Islam: An Historical and Theological Enquiry) adli kitab1 ile kadin aleyhtar1
hadisleri incelemis, bu baglamda Hz. Muhammed’e isnad edilen bazi hadislerin
sahihligini reddetmistir.!?®

Asma Barlas da isldam dininin kadma kars: baskic1 bir tavir sergiledigi ve
Kur’an’in kadin-erkek arasindaki esitligi gozetmedigi yoniindeki elestirilerin
ortaya c¢ikisini, Kur’an’in ataerkil olarak okunmasiyla iliskili olarak
degerlendirir. *?® Bu gbriisiiniin yan1 sira Barlas, Miisliiman toplumlarda kadin
aleyhtar1 bir sdylemin olusmasinda yalnizca Kur’an metninin kusurlu serhinin
degil, Batili modern kolonyalizminin etkisinin de oldugunu ifade etmektedir.'?’

Malezya’da Musawah ve Sisters in Islam, Tiirkiye’de ise Kadma Siddete
Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi, Kadinlar Camilerde ve Havle Kadin Dernegi gibi
kadin gruplari, Islam ve feminizmin birbirini dislamadigini ifade ederek Islami
feminist sdylemin gelismesini miimkiin kilmislardir.?

Ote yandan, Tslami feminizmin aile kurumunu degerlendirme sekli gibi
baz1 konularda diger feminist yaklasimlardan farklilastig1 goriilmektedir.'?® Islami
feminizmde aile ve sosyal hayatta kadinin konumuna iliskin ayetlerin tahlili ele
almmis, Islim’n esitlige dair ilkelerine uygun olmadig1 gerekcesiyle ataerkil
yaklagimlar tenkit edilmistir. Dolayistyla kendisini “Islamcy/Dindar Misliman”
olarak tanimlayan feministler, Islim dinine elestiri yoneltmemis, dini yeniden

yorumlama c¢abasi igerisinde bulunmuslardir. “Sekiiler/Laik Miisliman” olarak

124 \Wedud Muhsin, Kur’an ve Kadin, 25.

125 Nazife Giirhan, “Toplumsal Cinsiyet ve ‘Islami Feminist’ Soylem”, Uluslararasi Sempozyum:
Bilim, Ahlak ve Sanat Baglaminda Cagdas Islam Algilar, ed. Cengiz Batuk — Hasan Atsiz vd.
(Samsun: Canik Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1, 2011), 2/375.

126 Asma Barlas, “Miisliiman Kadinlar ve Baski: Kur’an’dan Yola Cikan Ozgiirliik Okumas1”, cev.
Oykii Elitez, Isldmi Feminizmler, ed. Zahra Ali (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2019), 72.

127 Barlas, “Miisliiman Kadmlar ve Baski: Kur’an’dan Yola Cikan Ozgiirliik Okumas1”, 75-76.

128 Feminist Bellek, “Islami Feminizm” (Erisim 22 Agustos 2021).

129 Giig, “Islamc1 Feminizm: Miisliiman Kadimlarin Birey Olma Cabalar1”, 670.
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tanimlanan ve Islami feminist kimligini reddedenler ise elestirilerini hem gelenege

hem de dine ydneltmislerdir.**°

130 Giig, “Islamci Feminizm: Miisliiman Kadmlarm Birey Olma Cabalar”, 667-668; a.mif.
“Feminist Sdylemin Islimc1 Kadin Yazarlar Uzerindeki Etkisi”, 4-5.
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1.3 Degerlendirme
Bu bolimde, feministlerin kadinlarla ilgili Kur’an tizerinden iiretilen kadin

algisinda elestirdikleri hususlarin idrak edilebilmesi ve yiritilen arastirmaya
zemin hazirlanabilmesi igin feminizm hareketinin tarihsel sureci ve feminizm
tiirlerine yer verilmistir.

Kadmn hareketinin, gerek kadin meselesine “sekuler” cihetten bakan
kimseler gerek hayata “Islami referans”larla bakan kimseler icin c¢ogunlukla
catigmali bir bakis acgis1 ile ele alindigi sOylenebilir. Diinyada hararetli
tartigmalarla daima canliligini koruyan feminist sdylemin elestirdigi konularin
kadinin toplum ve aile kurumundaki yeri Uzerine yogunlastigi gézlenmektedir.
Pek ¢ok feminist arastirmaciya gore buna sebep teskil eden husus, toplum
hayatina ve insan davranigina yon veren din olgusudur. Bu nedenle ¢alismada, son
tic semavi dinin sonuncusu olan Islam dininin temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’deki
evlilik ve bosanmaya dair hususlar1 Islim diisiiniirlerinin yorumlar1 {izerine
degerlendirdikten sonra, feministlerce yoOneltilen elestiriler aile kurumu

baglaminda ele almmacaktir.
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IKINCi BOLUM

2. ISLAM DUSUNCESINDE EVLENME VE
FEMINISTLERIN KUR’AN UZERINDEN URETILEN
YORUMLARA YONELIK ELESTIiRILERI

Kur’an-1 Kerim’de evlilik kavrammi ifade maksadiyla ¢ogunlukla nikéh
kelimesi kullanilmaktadir. Nikah kelimesi ve tlrevleri evlilik akdini ifade etmek
lizere Kur’an-1 Kerim’de on dokuz ayette gecmektedir. '3

Arapga’da zevc kokinden tureyen kelimeler de “evlenmek, evlilik, diigiin,
evliligin taraflarmi olusturan esler” manalarinda kullanilmaktadir. Sozliikte “bir
araya gelmek, cinsel iliskide bulunmak” gibi anlamlara gelen nikah kelimesi, fikih
terminolojisinde aralarinda evlilik engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinin
hayatlarini gegici olmaksizin birlestirmelerini saglayan akdi ve bu yolla kar1 koca
arasinda gergeklesen evlilik iliskisini ifade etmektedir.*®2

Dort mezhep imaminin da iginde bulundugu fikih alimlerine gore nikéh
kelimesinden kastedilen sey akittir. Buna gore, nikdh icap ve kabul ile
gerceklesmektedir. Her iki tarafin rizasi, akdin vuku bulmasi i¢in asli sarttir.**3
Ancak evlilik akdinin icrasinda taraflar konusunda bir goris birligi
saglanamamustir. Yalnizca Hanefi mezhebinde, evlenecek kadin, akilli ve buluga
ermis olmak sartiyla akdin tarafi olabilir, velinin iznine gerek olmaksizin, bulug
cagima eren bir kiz veya erkek c¢ocugu, bireysel olarak evlilik akdini
gerceklestirebilir. Eger kadin dengi olmayan biriyle evlenirse velisinin bu evlilige
itiraz hakki olur ve hakim de bu nik&hi fesheder. Hanefi mezhebinin haricindeki
diger li¢ mezhepte ise, evlenmemis bir kadin, velisinin rizasini almadan es se¢imi
yapamayacagi gibi, velisinin iznini alsa dahi bagimsiz bir birey olarak nikah
akdini gergeklestiremez. Nitekim bu iic mezhebe gore, akdin taraflar1 evlenecek

kadin ve erkegin velisidir yani nikdh akdinin gergeklesmesi igin evlenecek

181 Muhammed Fuid Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres li-elfazi ’l-Kur dni’l-Kerim (Kahire:
Darii'l Kiitiibi'l Misriyye, 1364/1945), “nkh”, 718.

132 Ebt-Tahir Mecdiiddin b. Ya’kub el-Firzabadi, el-Kamusu I-muhit, thk. Mektebu't-tahkiki't-
turdsi fi muesseseti'r-riséle (Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 1426/2005), “nkh”, 246; Ebu’l-Huseyin
Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd, Mu ‘cemu Mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Har(n
(Beyrut: Daru’l Fikr, 1399/1979), “nkh”, 5/475; Fahrettin Atar, “Nika&h”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/112; Vehbe Zuhayli, Isidm Fikin
Ansiklopedisi, gev. Ahmet Efe vd. (Istanbul: Feza Yaymcilik, 1994), 9/27.

133 Liitfi Sentiirk — Seyfettin Yazici, Isldm [lmihali (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari,
2013), 426.
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kisilerin icap ve kabulii sart degildir.’** Halbuki ayetlerde evlenme eyleminin
erkege nispet edilmesi, giinimiiz ataerkil Islimi sdyleminde de oldugu gibi o
giiniin Arap toplumunda hakim olan adet ve geleneklerle ilgili bir durumdur. Talip
Ozdes’in ifade ettigi iizere, ayetlerde, evlenme akdi konusunda ne kadmin ne de
erkegin iradesinin tahakkiim altma almacagina dair bir hitkkiim yer almamaktadir.
Bununla birlikte Ozdes, evlenme eylemini erkege atfeden ayetlerin lafizc1 ve
pargaci bir yaklasimla okundugunu belirtirken bekar kizi babasinin evlendirecegi
hakkindaki hadisle ilgili de!®® Hanefi mezhebi disindaki {ic mezhebin sz konusu
diisiinceyi besledigi kanaatindedir.*®

Bu konuda dikkate alinmas1 6nemli goriilen diger bir nokta, evlilik akdinin
Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in siinneti ve icma ile sabit oldugudur. Kur’an-1
Kerim’de evlilik akdi, “Ey muminler! (Iffet konusundaki bazi sikintilar: gidermek
i¢in ayrica) aranmizdaki bekarlari, kole ve cariyelerinizden durumlart uygun
olanlart evlendirin. Eger onlar yoksul iseler, Allah liituf ve keremiyle onlart
ihtiyag iginde birakmaz. Allah Vasi'dir; nimeti ve liitfu boldur, evienenlere karsi
cok litufkardir, Alim dir; kime ne kadar rizik verecegini iyi bilir.”*>" meélindeki
ayette oldugu gibi bazi1 ayetlerde dogrudan, “(Su nimetleri bir hatirlayin) Allah
sizin i¢in, kendi cinsinizden esler yaratti ve bu eslerinizden size evlat ve torunlar
bagisladi, giizel ve hos yiyecekler lutfetti. Evet, biitiin bunlara ragmen o kimseler
nasil oluyor da bos seylere inamip Allah’in nimetlerine karsi nankorliik
edebiliyorlar?”*®® mealindeki ayette oldugu gibi ise bazi ayetlerde dolayli bir
sekilde tesvik ve tavsiye edilmistir. ¥*® Kur’an’da farkli nedenlerle evlenme
imkanma sahip olmayan kimselerin ise bu imkana kavusuncaya dek zinadan
kacinarak iffetlerini korumalar1 “Evlenmek isteyip de gicl yetmeyenler, Allah
lituf ve keremiyle kendilerine imkan verinceye kadar iffetlerini korusunlar...”4
mealindeki ayet ile 6giitlenmistir.

Kur’an’da cesitli ayetlerde nikdh akdiyle ilgili hususlara yer verilmis ve

evliligin karsilikli hak ve sorumluluklar1 gerektiren bir kurum olduguna dikkat

134 Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/154-155.

135 Ep(l Dav(d Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistant, es-Stinen, nsr. Suayb Arnavut — Muhammed
Kamil (Beyrut: Daru'r-risale el-alemiyye, 1430/2009), “Nikah”, 25 (No. 2099).

136 Talip Ozdes, Kur’an ve Cinsiyet Ayrimciligi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 178.

37Yiice Kur’an ve Aciklamali-Yorumlu Meéli, cev. Abdiilkadir Sener vd. (Izmir: Tibyan
Yayncilik, 2020), NQr 24/32. (Bu meéle bundan sonra Meal -1 olarak atif yapilacaktir.)

138 en-Nahl 16/72 (Meal-1)

139 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Isldmiyet’e Kadin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 144.
140 Ngr 24/33 (Meal-1)
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cekilmistir. Nitekim “Verdiginiz bu mehri nasil geri alabileceksiniz ki? Siz i¢li
disli olmustunuz ve birbirinize pek ¢ok hakkiniz gegmisti. Ayrica onlar (kadinlar)
sizden, nikdahtan dogan haklarini koruyacaginiza dair saglam séz almislards.”'**
ayeti evliligin agir bir misak olarak tanimlandigini gosterir.

Kur’an ayetlerinde evlilik, kadin ve erkekleri huzur ve mutluluga eristiren,
sevgi ve muhabbet duygulariyla esleri birbirine baglayan bir kurum olarak
gorillmiistiir. “O 'nun varliginin ve kudretinin delillerinden biri de, sizin igin yine
sizden, kendi tiiriiniizden, kendileriyle tatmin olacaginiz, huzur bulacaginiz esler
yaratmasi ve araniza sevgiyi ve sefkati yerlestirmis olmasidir...”**? meélindeki
ayet, esler arasindaki samimi duygularin esas alinmasinin gerekliligini ve ailede
huzurun bu vesileyle tayin edilecegini beyan etmektedir.

“Sizi tek nefisten; aymi cevherden, ayni ozden yaratan Allah’tir. Nefsin
tatmin olmast ve huzur bulmasi, insan neslinin iiremesi igin ayni ozden eslerinizi
de O yaratmistir...” **® medlindeki ayet ile kadinin erkek icin, erkegin de kadin
icin bir suklnet kaynagi olarak yaratildigi, evlilik kurumu ile eslerin mutlu ve
huzurlu olmalarmin hedeflendigi acik bir sekilde ifade edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in diger bir ayetinde eslerin birbirine kars1 konumunun
birer elbise, birer ortii (libas) durumunda oldugu vurgulanmustir.}* Buna gore,
ailede esler birbirlerinin eksikliklerini gideren ve ayiplarini orten bir libas
niteligindedir. Kur’an-1 Kerim’in bu ayetlerinde kadmn-erkek ayrimi yapilmaksizin
evlilik kurumunun sevgi ve muhabbet Uzerine tesis edilmesinin tavsiye edildigi
asikardir. Bu baglamda evliligin saglikli bir sekilde siirdiiriilmesi i¢in eslerin
hangi hususlar1 gozetmesi gerektigi tizerinde durularak kadmin erkek tizerindeki
haklarina, erkegin de kadin lizerindeki haklarma dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de evlilik 6ncesi ve sonrasindaki siirece ayrintilariyla yer
verildigi goriilmektedir. Bu siirecle ilgili hususlarin dogrudan Kur’an ayetlerinde
ele alinmasi, bu konunun ne kadar Onemsendigini gostermektedir. Ancak
feministlere gore ataerkil yapilanma, Kur’an metninin arkasma sigmilarak
sarsilmaz bir zemine oturtulmus ve bu haliyle de yiizlerce yildir siirdiiriilen kadina
yonelik baski ve siddet devam ettirilmistir. Bu noktada kadin haklar1 baglaminda

elestirilen konularin basinda erkeklerin kadmnlar tizerinde egemen olma meselesi

141 en-Nisa 4/21 (Meal-1).
142 gr-Rm 30/21 (Meal-1)
143 o]-A‘raf 7/189 (Meal-1)
144 e|-Bakara 2/187 (Meal-1)
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gelmektedir. Erkegin hakimiyetinin doguracagi sonuglardan biri, kadinin kocasina
itaate mecbur brrakilmasidir. Zira s6z konusu itaat emri, kimi zaman erkeklerin
birden fazla es ile evlilik yapma hakkinin dogmasina neden olabilecegi gibi kimi
zaman da evlilik siirecinin sona ermesi durumunda yani bosanma durumunda
kadinin kocasina itaat etmesinin gerekliligini dogurabilecektir.

Islam diisiincesinde evlilik siirecinde kadmnin konumuyla ilgili ayetlere
getirilen yorumlar bir butlnlik icerisinde incelendiginde kadin mevzuuna dair
anlayisin iki farkl sekilde tezahiir ettigi gorilmektedir. Nitekim &yet yorumlarinin
bir kisminda benzer ifadeler varken, bir kisminda goriisler farklilik arz etmektedir.
Islam diisiiniirlerinin yasadiklar1 cografyalarda hakim olan orf ve adetlere gore
alg1 farkliliklarinin olmasi beklenen bir durumdur. Ancak bu durum ailede kadmnin
konumuyla ilgili izahlarin degiskenlik géstermesinde tek basmna etkili degildir.
Zira yorumlarin farklilik gostermesinde zamandan ve zeminden bagimsiz olarak
alimlerin kadina bakis agilarmin da etkili oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla
ilgili ayetlerde kadinin konumu ve mahiyetine yonelik yapilan degerlendirmeler
de farklilik gosterecektir.

Bu baglamda yapilan degerlendirmelerin bir kisminin belirli sosyal ve
kiiltiirel normlara bagli olarak geleneksel algiyla yorumlandigi, diger kismin ise
toplumun aile igindeki kadina bigtigi roller ve donemin sartlarindan bagimsiz
olarak modern bir alg1 ile yorumlandigi sdylenebilir. Dolayisiyla ¢alismanin bu
asamasinda, Kur’an’1 anlama ve yorumlama faaliyetini gerceklestiren ilim ehlinin
kadmin evlilikteki roliyle ilgili degerlendirmeleri bu iki bakis ag¢is1 ger¢evesinde
tahlil edilecek ve feministlerin evlilikte kadimin konumuyla ilgili Kur’an
tizerinden tretilen kadin algisina yonelik elestirilerine yer verilecektir.

2.1 Es Se¢imi
Es se¢imi, insan hayatinda 6nemli bir doniim noktasidir. Saglikli bir aile

temelinin olugmasi i¢in kadin ve erkegin 6nce kendilerini sonra da evlilik adaymni
olabildigince iyi tanimalar1 gerekmektedir. Eslerin arasindaki uyum ve birlikteligi
saglamasi agisindan bireylerin yetistikleri kiiltiir ortami, egitim seviyeleri, fiziksel
ozellikleri gibi faktorler kefaet kavramiyla ifade edilmektedir.}4®

Sozliikte “esitlik, denklik, benzerlik ve yeterlik” anlamlarma gelen kefaet

kelimesi, Islam fikih literatiiriinde evlenecek esler arasinda belli basli konularda

145 Abdurrahman Kasapoglu, “Islama Gore Evlilikte Esler Arast Uyum Sorunu -Inang ve Ahlak
Uyumu-", Bilimname 2007/1 (Mart 2017), 139.
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denkligin bulunmasmi ifade etmektedir.*® Evlenecek eslerden erkegin kadma
denk olmasi daha ¢ok arandig1 i¢in denk olan erkege “kiifuv’ denilmektedir.4’

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (61. 1942), kefaet kelimesini su sekilde
aciklamistir:

“(...) Kifllv, yalnizca uyusma ve bagdasma agisindan esit ve esdeger bir es ve
arkadas anlamindan ibaret degildir, ayn1 zamanda zit, karsit ve hasim anlaminda
esit kuvvete ve imkana sahip rakip anlamina da gelir ki, misil ve benzer kelimeleri
de oyledir. Bu anlamda iki erkek, ayni sekilde iki disi birbirine kiifiiv olabilirlerse
de bir erkek ile bir disi birbirine kiifiiv (denk) olamazlar.”**

Ayrica Muhammed Hamdi Yazir, birinin digerinin yerine gegmesi
miimkiin olmamakla birlikte her iki kiginin beraber bir yola adim atabilmesi igin
de kefaetin gerekli oldugunu ifade eder. Yazir’m ifade ettigi bu durum evlilige
isaret etmektedir ki buna binaen “bir kisiye digerinin esi, tam yari” sozleri
sOylenir. Nitekim dilimizde nikdhta kefaetin gerekliligine iliskin sdylemler
bulunmaktadir.*®

Omer Nasuhi Bilmen (6l. 1971) kefaeti sdyle tanimlamaktadir: “Zevc ile
zeveenin birbirine bazi hususlarda miisavi ve miimasil olmalar1 veya zevcenin
serefce zevcinden din (asag1) bulunmasidir.”**

Vehbe ez-Zihayli (6. 2015), kefaeti soyle tanimlamaktadir: “Evlilik
hayatinda istikrarin olmasi ve esler arasinda mutlulugun tahakkuku i¢in birtakim
toplumsal meselelerde esitligin saglanmasidir; ta ki, kadin ve velileri 6rfi olarak
kocay1 ayiplamasmlar.”?!

Islam ulemasmm g¢ogunluguna gore erkegin kadma denk olmasi sart
oldugundan, erkegin evlenecegi kadina esit veya denklik bakimindan yakin olmasi
sart kosulmustur. Kadin icin ise boyle bir sart aranmamis, kadinin erkekten asagi

konumda bulunmasi uygun gériilmiistiir.*>?

146 Ebu’] Fazl Muhammed Ibn Manzlr, Lisdnu’l-‘Arab, nsr. Emin Muhammed Abdiilvehhab -
Muhammed es-Sadik el-Ubeydi (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1419/1999), “kfe”, 12/111-
112.

147 Hamza Aktan, “Kefaet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25/166.

148 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karagam vd. (Istanbul:
Zehraveyn, ts.), 10/113-114.

19 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 10/114.

150 Omer Nasuhi Bilmen, Huklk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen
Yayinevi, ts.), 2/8.

151 Zuhaylt, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/182.

152 Hayreddin Karaman, Isldm’da Kadin ve Aile (istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 76; Zuhaylf,
Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/190.
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Ulemanin bir kismma gore denklik, dini inan¢ ve ahlaki degerlerde
aranmaktadir.’®® Eba Hanife’ye gore ise denklik, “soy, miisliiman olus, hiirriyet,
meslek, dindarlik ve zenginlik”*>* hususlarmda aranmaktadir. Denklikte aranan
hususlar esler arasindaki uyumun saglanmasi igin elbette 6nemlidir. Zira bu
ozelliklerin varligi ve eslerin uyumlu birlikteligi hayati daha da giizellestirecektir.
Bu bakimdan evlilikte dini inang, ik, egitim durumu, yas ve ait olunan
sosyoekonomik diizey gibi faktorler gerekli goriilmektedir.>®

Kur’an’da mukaddes bir ahit'*® olarak ifade edilen evlilik birliginin saglam
temeller ilizerine kurulmasini ve saglikli bir sekilde siirdiiriilmesini hedefleyen
birgok 6giit yer almaktadir. Kur’dn’da es se¢imi hususunda Kimlerle evlenilip
evlenilemeyecegine,'®” inang yonii'®® ve iffet uyumuna®®® iliskin 6zellikler yer alsa
da evlilikte kefaetle ilgili dogrudan bir ayet bulunmamaktadir.’®® Hadislerde ise
kefaet konusu, evlilikte uyumla birlikte ailenin devamliligini saglamak adina
yalnizca bir tedbir ve tavsiye niteligi tasimaktadir. 6!

2.1.1 Geleneksel ve Modern islami Algida Es Secimi
Kur’an’da kari-koca arasindaki denklik baglaminda kefiet konusu

ayetlerde dogrudan zikredilmedigi icin ulema goriislerini hadislere ve evlilikte

denklikle iliskili olabilecek muhtelif Ayetlere dayandirmistir. islam hukukgularmin

cogunlugundan aktarilan bir goriise gore, hem evliligin saghkli bir sekilde

sirdiiriilmesini saglama hem de eslerin fert olarak yasayabilecekleri olasi
sorunlar1 engelleme amaciyla evlenmede kefaete itibar etmek gerekmektedir.262

Evlilikte denkligin gerekli oldugu kanaatini tasiyan ilim ehli, goriislerini

Kur’dn’da esler arasi inan¢ uyumuna vurgu yapan asagidaki ayetleri delil

gostermislerdir:1®
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153 Karaman, Isldm’da Kadin ve Aile, T6.

154 Aktan, “Kefaet”, 25/167.

155 Kasapoglu, “Islama Gére Evlilikte Esler Aras1 Uyum Sorunu”, 138.

156 en-Nisa 4/21 (Meél-1)

157 en-Nisa 4/22-23 (Meal-1)

1%8 g]-Bakara 2/221 (Meal-1)

159 en-Ndr 24/3 (Meal-1)

160 Aktan, “Kefaet”, 25/167.

161 Kasapoglu, “Islama Gére Evlilikte Esler Aras1 Uyum Sorunu”, 160; Aktan, “Kefaet”, 25/168.
162 fbn Kudame el-Makdisi, Delilleriyle Hanbeli Fikhi el-Mugni Muhtasari, cev. A. Alpaslan
Tunger, sad. Hamed b.Abdiilaziz el-Hammad (Istanbul: Polen Yayinlari, 2015), 3/549.

163 Kasapoglu, “Islama Gére Evlilikte Esler Arast Uyum Sorunu”, 143-148.
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“Ey miiminler! Iman etmedikleri siirece miisrik kadinlarla evlenmeyin.
Iman etmis bir cariye, hosunuza giden hiir bir kadindan daha iyidir. Mimin
hanimlart da, iman etmedikleri siirece miisrik erkeklerle eviendirmeyin. Bilin ki,
miimin bir kéle hosunuza giden miigrik hiir bir erkekten daha iyidir. Unutmayin ki,
miisrikler sizi atese ¢cagirir, Allah ise sizi liitfuyla cennete ve bagislanmaya ¢agirir
Ve diisiiniip 6giit almalart igin insanlara dyetlerini aciklar.”*®*

Bu ayetin nizul sebebi, Hz. Peygamber’in hicretten sonra Mekke’de
bulunan bazi Misliimanlar1 ¢ikarmast i¢cin EbG Mersed’in  Mekke’ye
gonderilmesi sirasinda basindan gegen olaydir. Eb( Mersed (6l. 20/641) Islam ile
miiserref olmadan Once Mekke’de ikamet ederken Anak adinda bir kadini1 dost
edinmisti. Eba Mersed Mekke’ye geldiginde kadin onu gordii ve onunla yalniz
kalmak istedi. Ebl Mersed, “Ben Miislimanim, bdyle basbasa kalamayiz.”
cevabini verdi. Bunun lizerine Andk, “Oyleyse benimle evlenir misin?” diye
sordu. Mersed, “Evet ama Peygamber’e sormam gerekir.” dedi. Medine’ye
dondiigiinde Hz. Peygamber’e sorunca Bakara Shresi, 221. ayet nazil oldu.®® Bu
ayet, miisrik kadinlarla ve erkeklerle Miisliimanlarin evlenmelerinin yasak
oldugunu kesin bir sekilde ifade etmektedir. Ayete gére, mii’min bir kole,
herhangi bir miisrikten daha hayirli kabul edilmektedir.

Imam Kurtubi (6l. 671/1273), veli olmadik¢a nikdhmn olmayacag:
hususunda delilin nas oldugunu ifade eder.®® Kurtubi’nin Ziihri ve Sa’bi’den
rivayet ettifine gore evlenecek kadinin kendisine denk olmasi durumunda nikah
esnasinda iki sahit bulunmasiyla bu evlilik caiz olur.’®” Bunun yami1 sira Bakara
2/221. ayetinde zikredilen “Css’: 313” ifadesinde isaret edilen kimse mii’min
erkektir. Nitekim “& s (e 337 jfadesinde isaret edilen kimse de mi’min
kadindir. Bu ifade Hz. Peygamber’in “Biitiin erkekleriniz Allah’in kullaridir.
Biitiin kadnlariniz da Allah’1n cariyeleridir.” hadisine dayandiriimaktadir.!68

Imam SiiyGti’nin (61. 911/1505) tefsirinde ise din ve ahlak bakimindan tam

olan kimse ile kizlarin evlendirilmesi yOniinde rivayetler yer almaktadir. Ebi

164 el-Bakara 2/221 (Meal-1)

165 Nasiriiddin Ebi’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safi el-Beyzavi, Envdru 't-
tenzil ve esrdrii’t-te vil, nsr. Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi'l-
Arabi, ts.), 1/139.

186 EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-
Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turkl vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1427/2006),
3/462.

167 Kurtubf, el-Cami ‘, 3/465.

168 Kurtubf, el-Cami , 3/473.
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Hureyre’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Muhammed soyle buyurmustur: “Dini
ile ahlakin1 begendiginiz biri talip oldugu zaman kizinizi onunla evlendirin. Bunu
yapmazsaniz yeryiiziinde biiyiik bir fitne ve ahlaki ¢okiintii ortaya ¢ikar.”*% Yine
Ebl Hureyre’den bildirildigine gore Hz. Peygamber’in “Bir kadinla dort sey igin
evlenilir: Maly, soyu, giizelligi ve dindarli§i. Sen dindar olani se¢. Yoksa sikintiya
diisersin.”*’® buyurdugu zikredilir.}"* Siiyiti’nin tefsirinde “es se¢iminde denklik”
minvalinde bir ifade kullanilmasa da evlenecek kisiler icin din ve ahlak
bakimindan uygunlugun gerekli goriildiigii anlasilmaktadir.
Evlilikte es secimiyle ilgili 6ne siiriilen diger bir ayet Maide Suresi’nin 5.
ayetidir:
G Eilizadally 21 s 2alada s T 3 il 15 Gl atada s Sl A&7 s 23
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“Bugun size iyi ve temiz olan batin vyiyecekler helal kilinmugstir,
Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi size, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir.
Ayrica iffetli olmaniz, zina etmemeniz, gizli dost edinmemeniz ve mehirlerini
vermeniz sartiyla iffetli hiir miimin kadinlarla ve sizden oénce kendilerine
verilenlerin iffetli hiir kadinlariyla evlenmeniz de size helal kilinmistir. Kim
Allah’a inanmaz ve bu hiikiimleri reddederse, yaptigi biitiin iyi isler bosa gitmis
olur. Ve o kimse ahirette de hiisrana ugrayanlar arasinda yer alacaktir.”*"?
Kur’an’da Ehl-i Kkitap muhsanat kadmlarla evlenmeye izin verilmis
olmakla birlikte, bu iznin tafsilat1 noktasinda fukaha arasinda bazi goriis
ayriliklar1 vardir.!™ Ton Abbas'a (6l. 68/687-88) gore, bir Musliiman ancak Islam
devletinin uyrugu olan Ehl-i kitap kadinlarla evlenebilir. Dari'lharp'te ve
kafirlerin yurdunda oturan Ehl-i kitap kadinlariyla evlenemez. Bazi ilim ehli ise
bu evliligi haram saymamakla beraber yabanci bir iilkede oturan Ehl-i kitap
kadinlariyla evlenmeyi hos gérmezler. Bu goriisiin aksine Said b. Miseyyeb (6l.
94/713) ve Hasan-1 Basri (6. 110/728), emrin genel oldugu goriisiindedirler;

169 Celaleddin es-Suyati, ed-Diirrii’I-Mensiir fi’t-Tefsir bi’l-Me’siir, thk. Abdullah b. Abdu’l
Muhsin et-Turki (Kahire: Merkezii Hicr 1i’l-Buhfis ve’d-Diraseti’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye,
1424/2003), 2/569.

170 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari (Beyrut: Daru Ibn Kesir,
1423/2002), “Nikah”, 15 (No. 5090).

11 Suyhtt, ed-Driirrii 'I-Mens(r, 2/566.

172 g]-Maide 5/5 (Meal-1)

18 Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, gev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), 350-351.
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onlara gore, ister Islam devletinin uyrugu olsun, isterse yabanci bir ulkede
yasasinlar, Kitap ehli arasinda ayrim yapmaya gerek yoktur.1’

Ote yandan “iffetli kadinlar” diye terciime edilen ayette gecen “Ciliadzil
kelimesinin (zira muhsanat kelimesi muhtelif &yetlerde farkli anlamlarda
kullanilmistir) yorumunda da ayriliklar vardr. Bu ifadede gegen ¢Ciliiaizil
kelimesi, ibn Miicahid, Tarik b. Sihab, Amir es-Sa’bi ve Hasan-1 Basri’den
nakledilen ilk goriise gore, hir olan kadmlar anlaminda kullanilmistir. Bu
kadmlarm iffetli veya iffetsiz olmalar1 farksizdir.}™

bn Miicahid, Amir es-Sa’bi, Stifyan es-Sevri, Siiddi, Katade, ibrahim en-
Nehai ve Hasan-1 Basri’den nakledilen ikinci goriise gore, “ia34 hitabindan
maksat, iffetli olan zina etmeyen kadmlardir.}’® Bu gériisiin esas alinmas1 halinde,
cariyelerle evlenmek de bu tabirin hiikkmiine dahil olmaktadir.}’” Kad: Beyzavi’ye
(6l. 685/1286) gore, Kur’an’da “ilizadal (iffetli kadinlar) sozctigii ile ifade
edilen kadinlarla evlenmeye isaret edilmesi, daha iyi ve tstiin olana sevk etmek
icindir.1"®

Es secimi yaparken hangi hususun gozetilmesi gerektigiyle alakali olarak
one siirtilen diger bir ayet ise NOr Suresi’nin 3. ayetidir:

UMJA\‘;;JJ?}}J)M}\ 9\3\51@3;\1’%;;\3&\33’5)::;5’\2;;\5\1“1‘5&,3;\]‘f;\jn

“Zinakar bir erkek, zinakar veya miisrik bir kadinla evlenir. Zinakar olan
kadin da zinakdr veya miisrik bir erkekle evlenir. Bu tiir bir evlilik (namuslu bir
erkek ve kadimin, fuhsu meslek edinen kadin ve erkekle evlenmeleri) miiminlere
haram kilinmigtir.”*"°

NOr 24/3. ayetinin nizul sebebi, Mekke’den Medine’ye esir tasiyan EbQ
Mersed’in basindan gegen olay ile ilgilidir. Mersed, Mekke esirlerinden birine,
kendisini Medine’ye tasiyacagmna dair sz vermisti. Gece kagiracagi Misliman
esirin bulundugu yere geldiginde, Anék adindaki eski sevgilisi onu gordii, geceyi
beraber gecirmelerini teklif etti. Mersed, IslAm’m zinayr haram kildigm1

sOylediginde kadin bagirmaya basladi ve Mersed’in yerini Mekkeliler’e duyurdu.

174 Ebu'l-A'la Mevdldi, Tefhimu’l Kur’dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: Insan
Yayinlari, 2005), 1/458.

15 Ebit Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cdmiu’l Beyin an Tevili Ayi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii’l-Buhiis ve’d-Dirdseti’l-Arabiyye ve’l-
islamiyye, (1422/2001), 8/139.

176 Tabert, Camiu’l Beydn, 8/145.

177 Fahreddin er-Razi, Tefsiru l-kebir (Mefdtihu I-gayb), thk. Seyyid Imran (Kahire: Daru’l Hadis,
1433/2012), 6/134.

178 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 2/116.

179 Nar 24/3 (Meal-1)
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Mersed ise bir firsatin1 bularak kacirmaya s6z verdigi Miisliman esiri de yanma
alarak Medine’ye geldi. Hz. Muhammed’in huzuruna ¢iktiginda basma gelen
hadiseleri anlatt1 ve “Andk ile evlenebilir miyim?” diye sordu. Resulullah hemen
cevap vermedi, bir siire sonra ayet nazil olunca Ebl Mersed’e tebligde bulundu:
“Zina eden bir erkek, ancak zinakar veya Allah’a ortak kosan bir kadinla
evlenebilir. Zina eden bir kadin da ancak zinakar veya miisrik olan bir erkekle
evlenebilir. Yiice Allah da zinay1 miiminlere haram kild1. Sen o kadnla evlenme!”
buyurdu.8

N{r Suresi’nin 3. ayeti ile isaret edilen nokta, evlenecek kimseler arasinda
iffet ve karakter uyumuna dikkat gekilmesinin yani1 sira bu uyumun yalnizca dini
bir tavsiye niteliginde olmadigi, dini bir emir olarak gerekli goriildiigiidir. 8!
Nitekim, Bakara Suresi’nin 187. ayetinde buyrulan “...kadinlariniz sizin igin, siz
de onlar igin birer elbise gibisiniz...”'® ifadesi de evlilikte eslerin birbirlerine
denk olmasini savunanlarca bu yonde tefsir edilmektedir.®

Evlilikte kefaetin sart oldugu goriisiinii savunanlar, yukarida isaret edilen
Kur’an’da es se¢imine iliskin tavsiyelerde bulunulan ayetleri delil géstermislerdir.
Evlenecek kisilerin arasindaki uyum ve benzerlik, evlilik birliginin devami igin
muhakkak ki dnemlidir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de evlilikte kefaet konusunda
dogrudan bir ayet bulunmamaktadir. Bu nedenle, evlilikte denkligin sart oldugu
gortisinii  ve denklik sartinin esaslarmi  Kur’dn’a dayandirmak mimkin
gorinmemektedir. Boylelikle Kur’an’da bu konuya deginme ihtiyacinin
hissedilmedigi ve es segimiyle ilgili hususlarin insanin degerlendirmesine
brrakildig1 anlasilmaktadir.

Evlilikte denkligin gerekli olmadigi kanaatini tasiyan ilim ehli ise, Kur’an-
1 Kerim’deki takvd ve kardeslik kavramlarina vurgu yapan ayetleri delil
goOstererek evlenmede denkligi sart kosmanin naslara aykir1 oldugunu

savunmuslardir. Insanlar arasinda takva disinda ayirict vasfin bulunmadigni;

mimin kimselerin hak ve gérev yoniinden denk oldugunu ifade etmislerdir.'8

180 Celaleddin es-Suyltt, Hadislerle Kur’an Tefsiri ed-Diirrii’I-Mensir fi’t-tefsir bi’l me siir, cev.
Hiiseyin Yildiz (istanbul: Ocak Yayincilik, 2012), 10/634-635.

181 Kasapoglu, “Islama Gére Evlilikte Esler Arast Uyum Sorunu”, 150-151.

182 g]-Bakara 2/187 (Meal-1)

18 Halil Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 160-161.

184 Mehmet Dirik, “Islam Aile Hukukuna Gére Evlenmede Esler Arasi Denklik”, Zsldm Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 26 (Ekim 2015), 241.
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Ibn Mesad (6l. 32/652-53), Hasan-1 Basri (6l. 110/728), Siifyan es-Sevri
(6l. 161/778), EbG’l Hasen el-Kerhi (6l. 340/952), Cessas (6l. 370/981) gibi
alimlere gore evlenecek kimselerin Miisliiman olmasi ve evlenmelerine engel bir
durumun bulunmamasi evlenmeleri i¢in yeterlidir. Dolayisiyla nikéhta denklik
gerekli bir sart degildir. Bu goriisii savunanlara gore, kefaette muteber olan takva
sahibi olmak ve giizel ahlaktir.8 Nitekim, Stfyan es-Sevri’nin bu husustaki
delili, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) su meéldeki hadisidir:

“Insanlar, bir taragin disi gibi esittirler. Arabin Arap olmayana bir
sistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takva iledir.”*%®

Evlilikte denklik sartina itibar etmeyen hukukgulara gore, bu hadis-i serifi,
asagidaki ayetler teyit etmektedir:

“Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini diizeltip
barismalarint saglaymn...”*®’

“...Allah katinda en Ustin olaniniz, O 'nun emir ve yasaklar: konusunda en
dikkatli, en duyarl, en bilingli olanmizdr...” 188

“...gevsemeyin, cesaretinizi yitirmeyin ve asla iiziilmeyin; iistiin olan
sizsiniz, ciinkii siz inanmus kimselersiniz.”*%°

“Yine sudan bir insan yaratan, sonra da insanlar arasinda soy sop ve
evlilik yoluyla akrabalik baglart kurduran O’dur...”*®® mealindeki ayetler bu
goriiste olanlarm 6ne siirdiigii delillerdir.%*

Modern yorumlarda ise es secimiyle ilgili muhtelif goriisler One
stirilmiistir. Mesela Yunus Vehbi Yavuz, Kur’dn’da gerek evlilik oncesinde
gerek evlenme akdinin icrasinda kadin ile erkegin esit haklara sahip oldugunu 6ne

stirmektedir. Kur’an ve siinnete gore 6zne olarak kadin ve erkek muhatap

185 Eb(l Bekir Muhammed b. Ebf Sehl es-Serahsi, Mebs(t, cev. Serafettin Kalay, ed. Mustafa Cevat
Aksit (Istanbul: Giimiisev Yaymncihk, 2015), 5/34-37; Makdisi, Delilleriyle Hanbeli Fikhi el-
Mugni, 3/549; Aktan, “Kefiet”, 25/167-168; Dirik, “Islam Aile Hukukuna Gére Evlenmede Esler
Arasi Denklik”, 240-241.

186 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 1429/2008), 5/411.

187 el-Hucurat 49/10 (Meal-1)

188 el-Hucurat 49/13 (Meal-1)

189 Al-i imran 3/139 (Meal-1)

190 el-Furkan 25/54 (Meal-1)

191 Mehmet Giines, Isldim Hukukunda Evlilikte Kefdet Konusunda Ileri Siiriilen Goriisler ve
Bunlarin Elestirel Degerlendirilmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 9.
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alinmakta ve kadinin rizasi olmaksizin, onun istegine aykir1 bir sekilde evlilik
akdinin gergeklesmesi mumkin gérilmemektedir.1%?

Bekir Topaloglu (6l. 2016), Islam hukuk¢ularmm evlilikte denklik
hususunda kadinda aranacak vasiflar yoniinde goriis birligine vardiklarini, ancak
erkekte aranacak vasiflar ve denklik hakkinda goriis birligine varamadiklarini 6ne
sirmektedir. Topaloglu, Hucurat Suresi’nin 13. ayetini®® 6ne siirerek insanlar
arasindaki istiinligiin ancak takvdda aranabilecegini ve Hz. Muhammed’in,
insanlar arasinda soya dayanan ayriligi kokiinden kaldiran hadislerinin de buna
isaret ettigini ifade etmektedir.'%

Bayraktar Bayrakli ise Bakara Suresi’nde zikredilen “Ey miiminler! Iman
etmedikleri siirece miisrik kadinlarla evlenmeyin. Iman etmis bir cariye, hosunuza
giden hiir bir kadindan daha iyidir. Miimin hanimlart da iman etmedikleri siirece
miisrik erkeklerle evlendirmeyin. Bilin ki, miimin bir kéle hosunuza giden miisrik
hiir bir erkekten daha iyidir. Unutmayin ki, miisrikler sizi atese cagurir...”'®
mealindeki ayette evliligin baslangicinda sirk ile iman arasindaki farkliliklarin
onemli bir rol oynadigina isaret etmektedir.

Bayrakli’ya gore bu ayetten su sonuglar ¢ikarilabilir:

1. Kur’an’da kiminle evlenilip evlenilmeyecegi hususu 6ne ¢ikarilmis ve
evlenilmeyecek kadinlar ile erkekleri kimlerin olusturdugu hikme
baglanmustir. Allah inanca gore bir belirleme yapmustir.

2. Aile hayatmin temellerini atan nikdhin helal ve haramligi, bireyin imanina
gore belirlenmektedir. Nitekim zit inanglara sahip kadin ve erkegin
evliliklerini saglikli bir sekilde sirdirmelerinin zor olmasit Allah’m bu
yasag1 koymasinda etken rol oynamistir.

3. Farkli inanglara sahip kari-kocanin ¢ocuklarmi egitme siirecinde ¢ocuklar1
hangi inanca gore egitecekleri meselesi ailede kaos ortami yaratacagindan,
eslerin ayni1 dine mensup olmasi tavsiye edilmektedir.

4. Ayette imanli bir kolenin, miisrik bir kimseden daha iyi olacag: beyan

edilmektedir. Boylece Kur’an’da sosyal statiiden ziyade iman noktasinda

192 yunus Vehbi Yavuz, Kur’an’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii (Bursa: Feyiz Yaynlari, 2011), 99.
193 el-Hucurat 49/13 (Meal-1) “Ey insanlar! Biz, size bir erkekle bir disiden (esit bireyler olarak)
yarattik, birbirinizle tanigsmaniz, yardimlasmaniz icin milletlere ve kabilelere aywrdik. Fakat sunu
da unutmaywin: Allah katinda en iistiin olaniniz, O ’nun emir ve yasaklart konusunda en dikkatli, en
duyarly, en bilingli olaminmizdir...”

194 Bekir Topaloglu, Isldm da Kadin (istanbul: Yagmur Yayinlari, 1970), 50.

195 el-Bakara 2/221 (Meal-1)

43



daha iyi olana yonlendirme yapilmakta ve es se¢iminde rehberlik

edilmektedir.

5. Allah bu ayette miisrik ile miiminin arasindaki farka dikkat ¢ekmis ve
kullarmi  distindiigti  i¢in  miisriklerle  mdminlerin  evlenmesini
yasaklamugtr. 1%

Siileyman Ates tefsirinde miisriklerle evlilik yasagi kapsamina kitap ehlini
dahil etmemistir. Ates, Ehl-i kitap kadmlarin, miiminlere helal oldugunu
belirtirken, miimin kadmlarin, Ehl-i kitap erkeklerle evlenemeyecegi hususunda
goris birligi oldugunu ifade etmektedir. Ates’e gore Miisliiman kadinlarin gayri
muslim erkeklerle evlenmesi, Islam dininin yiiceligine aykir1 oldugu i¢in Islam
hukukunda bu tiir evlenmeler gecersiz sayilmistir. %’

Menar tefsirinde ise Allah’in Ehl-i kitap kadinlariyla evlenmeyi
yasaklamamasindaki hikmet, onlarin Isldm’mn hakikatini bilmelerini saglamak ve
[slim’in esenlik dini oldugunu onlara fiilen gdstermek seklinde ifade
edilmektedir. Ancak kadmin bilgili, erkegin ise cahil olmasi durumunda Ehl-i
kitap kadmla evlenmenin sakincali olduguna dikkat c¢ekilmistir. Ehl-i Kitap
kadinin, erkegi kendi dinine ¢ekmesi s6z konusu oldugundan harama sebep olacak
yolun da kapanmas1 gereklidir.%

Ozetle ifade edilecek olunursa, es segimi konusunda gerek geleneksel
gereck modern algida kadinin es se¢imindeki roliine dair bir agiklik getirilmedigi,
yorumlarda yalnizca kimler ile evlenilip evlenilemeyecegine iliskin goriislerin
ileri striildiigii gortilmektedir. Bununla birlikte es se¢giminde denkligi savunan ve
denklige karsi ¢ikan ulemanin gerekge olarak gosterdikleri delillerin bu tartismay1
sonlandirmayacagi da asikardir. Ancak giiniimiiz sartlar1 ve giiniimiiz insanlarinin
yasayis bi¢imleri dikkate alindiginda, kefaet kavramina yonelik Kriterler yeniden
degerlendirilebilir.

2.1.2 Feministlerin Es Secimiyle ilgili Elestirileri
Takriben iki yiiz yillik gecmise sahip feminist hareketlerin temel elestiri

noktasi; cinsiyet ayrimciligi durumudur. Kadin-erkek arasinda esitligin
saglanmasinda evlenecek bireylerin kendi 6zgur irade ve secimleriyle evlenmeleri

onemlidir. Bu konuyla ilgili islam’a yoneltilen elestiriler kadinin es seciminde

19 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yayinlari,
2001), 3/106-109.

197 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 2/473.
198 Muhammed Abduh — Muhammed Resid Riza, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr Gev.
Mehmet Erdogan vd. (Istanbul: Ekin Yaynlari, 2011), 6/263-266.
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dahi s6z sahibi olmadig1 gerekgesiyle One siiriilmektedir. Kur’an’da ekseriyetle

evlenme fiilinin erkege isnad edilmesi %

, ulemanin ¢ogunun goriislerinde,
evlenme konusunda erkege mutlak yetkinlik verilirken, geng kiza ayn1 yetkinligin
verilmemesi ve geng kizin velisinin iznine bagl kilinmas1?® feministlerin bu
elestirilerinin ortaya c¢ikmasinda etkin rol oynamustir. Nitekim Hanefi ve
Caferilerin disindaki mezheplerce kadinin ancak velisi rizasiyla evlenebilmesiZ®
ve kadma evlenme -ehliyetinin taninmamasi elestirilerin  temel noktasini
olusturmustur. Islam ulemasmin es seciminde kadmin etkisiz ve pasif konumda
birakilmasma yonelik degerlendirmeleri feministlerin dogrudan Islam’a elestiri
yoneltmelerine neden olmustur.

Feminist yazar Fetna Ayt Sabbah, Islim’a gére kadinin kendi kendine
evlenemedigini, hatta yast ne olursa olsun kendisini evlendirecek bir velisinin
bulunmasinin gerekliligini ifade etmektedir. Sabbah evlenmek isteyen kadinin, bu
hususta s6z hakkinin olmadigmi belirterek elestiri getirmektedir.20?

Fatmagiil Berktay da Kur’an’m Islamiyet 6ncesindeki babasoylu (ataerkil)
evlilik seklini devam ettirdigini, kadinin evlilik siirecinde mehir haricinde
herhangi bir hakkinin olmadigini, bu siirecin damat ve kizin babasi arasindaki bir
iliski mahiyetinde oldugunu ifade etmektedir. Kur’an’m ataerkil yapidaki evlilik
bicimini destekledigi diisiincesini savunan Berktay, s6z konusu evlilik bi¢iminde
kadinm es segiminde dahi s6z sahibi olmadigini ifade etmistir.?%

Netice itibariyla ataerkil sistemde kadinlar kendi hayatlarin1 etkileyecek
konularda bile s6z sahibi olmadiklar1 zaman onlarin mahrum birakildigi hak ve
Ozgiirlikler erkeklere taninmis olacaktir. Dolayisiyla kadmin evlilik 6ncesi es
secim siirecinde ikincil konuma disiirilmesi, ataerkil toplumlarda evlilik
hayatinda kadina bigilen rolleri de dogrudan etkileyecektir.

Diger taraftan feministlerin elestirilerinde dikkat ¢eken husus sudur:
Feministler Kur’an’in nazil oldugu donemin sosyokiiltiirel yapisini gozardi

etmektedirler. IslAm ulemasinm ifadelerinin zamana ve zemine gore

yorumlanabilecegi hususu gormezden gelinmektedir. Bu agidan bakildiginda

199 e|-Bakara 2/221; en-Nisa 4/3, 20-25; el-Ahzab 33/49; el-Miimtehine 60/10.

200 Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/154-155.

201 Mehmet Akif Aydin, “Islam’da Kadin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 24/88.

202 Fetna Ayt Sabbah, Isidmin Bilingaltinda Kadin, gev. Aysegiil Sénmezay (Istanbul: Ayrmti
Yayinlari, 1995), 31.

203 Fatmagil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin (Istanbul: Metis Yaynlari, 1995), 118.
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Islam’da kadmin pasif konumda birakilarak es seciminde dahi s6z sahibi olmadig1
yonundeki iddialarin feministlerce temellendirilemedigi goriilmektedir.

2.2 Mehir
Bir fikih terimi olarak mehir, erkegin evlenirken esine verdigi veya

vermeyi taahhiit ettigi para veya baska bir mala denir.?** Kur’an-1 Kerim’de mehir
manasina gelen ecir kelimesinin ¢ogulu olarak “lcdr, fariza ve saduka” kelimeleri
kullanilmaktadir.?®® Mehrin mesruiyeti Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in siinneti
ve icma ile sabittir.?% Kur’an-1 Kerim’in baz1 ayetlerinde, evlenen erkegin kadma
mehir vermek zorunda oldugu emredilmis,?’ bircok hadiste de mehir konusuyla
ilgili huktmler zikredilmistir. Ayrica klasik fikih kitaplarinda mehir konusu tiim
yonleriyle ele alimmus, 6zenle incelenmistir, 2%

Mehrin halk arasinda bilinen baslik parast ve siit hakki mefhumlar ile
ilgist yoktur. Ciinkii bunlar, kadinin ailesine verilir ve ¢esitli noktalarda mehirden
ayrilir. Zira muhtelif din ve kiiltiirlerde baslik parasi, bir satim akdi olarak
degerlendirilmektedir. Mesela Musevi ve kilise hukuklarinda kizin ailesine
“mohar” ismiyle ddemeler yapildigi yahut erkegin nakdi 6demek yerine kizin
ailesine belli hizmetler gerceklestirdigi bilinmektedir.2%®

I[slam &ncesi Arap toplumunda da benzer sekilde bir uygulamanim
varligindan s6z edilmektedir. Nitekim Cahiliye doneminde erkek evlenecegi
kadinm velisine para veya mal takdim eder ancak kadin bundan pay alamazdi.?*°
Islam dini, bu tiirden uygulamalar1 kadinmn lehine olacak sekilde degistirmistir.
Islam’da mehir bizzat kadmnn kendisine verilir ve kadin o mehirde tam ve &zgiir
bir tasarruf yetkisine sahiptir. Nitekim bu konuda Kur’an’da; “Eviendiginiz
kadinlara mehirlerini géniil hosluguyla, geri almamak iizere verin...” *!*
buyrulmustur.

Mehir, 6denme zamanina gore, mehr-i muaccel ve mehr-i mueccel olmak

tizere ikiye ayrilir: Mehrin tamaminin nikdh esnasinda 6denmesine mehr-i

muaccel denir. Odemesi nikahtan sonraya birakilan mehre ise mehr-i mieccel

204 Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), “Mehir Ne Demektir?” (Erisim 27 Kasim 2021).

25Mehmet Akif Aydm, “Mehir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayilari, 2003), 28/389.

206 Makdist, el-Mugni, 4/47.

207 e|-Bakara, 2/236-237; en-Nisa, 4/4, 20, 24-25; el-Maide, 5/5.

208 Makdist, el-Mugni, 4/147-71; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/198-249.

209 Ahmet Akgiindiiz, “Bashk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/131-132.

210 Aydin, “Mehir”, 28/389.

211 en-Nisa 4/4 (Meal-1)
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denir. Mehr-i mleccelin 6denmesi i¢in herhangi bir zaman belirlenmisse, bu tarih
geldiginde belirlenen mehrin kadina 6denmesi gerekir. Sayet bir vakit
belirlenmemisse, nikihin sona ermesiyle bu mehrin 6denmesi gerekir. Ozetle,
bosanma halinde kadina bu mehrin 0denmesi gerekir; 0lim gergeklesirse de,
erkegin birakmis oldugu mirastan kadina mehri 6denir.?!2

Islim hukukunda mehir, nikdhin gerceklestigi esnada belirlenip
belirlenmemesine gore ikiye ayrilir. Mehrin miktar1 nikdh esnasinda belirlenmisse
buna mehr-i miisemma denir. Nikah esnasinda mehrin miktarinin belirlenmemesi
veya belirlenen mehrin bir sebeple gegersiz sayilmasi durumunda, evlenen kadmna
mehr-i misil verilir. Bu durumda mehir, kadinin baba soyundan, yoksa akran ve
emsali arasinda iyilik, gizellik, yas, servet, dindarlik, bekaret vb. hususlarda kendi
konumuna denk olan birine verilmis mehirden 6rnek alinarak tayin edilir. 23
Mehrin nikahin sarti ve riiknii olmadigi, yalnizca evliligin sonuglarindan biri
olarak diizenlenmesi nikadh akdinin bir satim akdi, mehrin de satis bedeli olarak
goriilmediginin acik gostergesidir.?** Mehir, nikdhin sartlarmdan olmadigindan,
nikah akdi mehirsiz de caizdir.?*®> Ancak mehir, nikdhm neticelerinden biridir.
Ciinkii sahih bir nikah, mehri gerekli kilar.

Nikahta mehrin zikredilmesinin sart olmadigmin delili ise su ayettir:

{58 sl I b g A 8 (1 s 5 S e 5 L ) e £ Y
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“(Nikah akdi yaptiginiz halde) zifafa girmediginiz ve mehir miktarlarin
belirlemediginiz kadinlari bosarsaniz, sizin herhangi bir mali sorumlulugunuz
yoktur. Bununla birlikte onlara yararlanabilecekleri uygun bir sey verin. Zengin
kimse kendi durumuna gore, fakir de kendi durumuna gére uygun bir sey versin.
Bu Allah’in emirlerine uyan ve iyiliksever insanlarin iizerine diisen bir
borgtur.”?® meélindeki ayette, mehir belirlenmeden evlenen ciftlerin bosanmasi
durumunda, benzer konumdaki kadmlara 6denen mehrin (mehr-i misil) esas
alinacagina isaret edilmistir.

Zifafa girilmeden bosanmis kadin s6z konusu oldugunda sayet bir mehir

belirlenmigse bu mehrin yarisi kadina verilir. Sayet mehir belirlenmemisse kadina

22 DIB, “Mehir Ne Demektir?”.

213 DIB, “Mehir Ne Demektir?”; Serahsi, Mebsit, ¢ev. Abdiisselam Ar1, 5/100.
214 Aydim, “Mehir”, 28/390.

215 Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/200.

216 e|-Bakara 2/236 (Meal-1)
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mehr-i mislin yaris1 degil bosanma bedeli verilir. 2’ Bunun delili ise, “Mehir
miktarlarint belirlemis oldugunuz kadinlart zifafa girmeden once bosarsaniz,
onlara belirlemis oldugunuz mehrin yarisini vermeniz gerekir...”?!8 meélindeki
ayettir. Boylece kadinlari iki kisma smiflandirmak suretiyle, ilkinde mehrin
yarisinin verilmesi, ikincisinde de bosanma bedelinin verilmesi tahsis edilmistir.
Bu da her bir kismin kendisine ait 6zel bir hikminin olduguna isaret
etmektedir.?°

2.2.1 Geleneksel ve Modern islami Algida Mehir
Kur’an-1 Kerim’de evlilikte kadinlara mehrin bir hak olarak verilmesinin

gerekliligi ifade edilmis ancak mehrin sekli, miktari, denme zamani gibi hususlar
nihai duruma getirilmemistir. Bu nedenle, mehrin konusuna yonelik hususlar
gelenege bagl kilmmustir.??° Bu baglamda nikdhta mehir uygulamasiyla ilgili
mubhtelif goriigler 6ne siiriilmiistiir:

Mufessirler Bakara Suresi’nin 236. ayetindeki uAy—m ifadesiyle
“yararlanabilecekleri uygun bir sey” seklinde terciime edilen mut’a (bosanma
bedeli) kelimesinden neyin kastedildigi hususunda muhtelif  goriisler
zikretmiglerdir. Bazi alimlere goére mut’anin en ylksek miktar1 bir kole, ortasi
para, en az miktar1 ise elbisedir. Diger bir kisim alimler ise, mut’anin, bosanan
kadinin kendi konumuna denk olan kadinlara verilen mehrin yaris1 kadar olacagini
savunmuslardir.??!

Taber? (61. 310/923) ayette gecen “Zengin kimse kendi durumuna gore,
fakir de kendi durumuna gore” ifadesini g6z Oniine alarak mut’anin, kadmnin
mehrinin g6z Oniinde bulundurulmasiyla takdir edilemeyecegini, erkegin mali
durumunun goz dniinde bulundurularak takdir edilecegini beyan eder.?%2

Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) ise mut’a hususunda erkegin durumunun,
mihr-i misil hususunda ise kadinin durumunun esas alinacagini ifade etmektedir.

Razi, bu goriisiine bahsi gegen ayetteki, “Zengin kimse kendi durumuna gore”

217 Carullah Ebii’l-Kasim Mahmitid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ikt gavamidi 't-tenzil
ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi 't-te vil, thk. Adil Ahmed Abdilmevcdd — Ali Muhammed Muavviz,
(Riyad: Mektebetil'l-'Abikan, 1408/1998), 1/462.

218 e|-Bakara 2/237 (Meal-1)

219 Makdist, el-Mugni, 4/60.

220 Muammer Erbag, “Evlenme Orneginde Dini Ahkdmm Kur’an ve Siinnet Isiginda
Guncellenmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/36 (2012), 75

221 Taber?, Cdmiu’l Beydn, 4/293.

222 Taber?, Camiu’l Beydn, 4/293-294.
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ifadesini delil getirmistir.?2Kadi Beyzavi de ayetteki “ma’ruf” tabirini gerekce
gostererek kadn ile erkegin durumlarinm nazar1 dikkate alinacagim ifade eder.??*
Muhammed Ali Sabini’nin (6l. 2021) goriisii de bu minvaldedir. Sabini,
“f}i 323" kelimesi ile ifade edilen malm, erkegin zenginlik ve fakirligine gore
takdir edilecegini ifade eder.??® Zemahseri’ye (6l. 538/1144) gore ise bu ifadeden

maksat, bir miktar esya, mal, gecimlik ve bu mahiyetteki triinlerdir.?2
z 7. - 57 %7 a9 . L3 <o °’~?’a @ 28 P 2
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“...kadinlara mehirlerini, goniil hosluguyla, geri almamak Uzere verin.
Eger onlar mehirlerinin bir kismini goniillii olarak size birakirlarsa, onu da goniil
rahatligiyla yiyin.”??" mealindeki Nisa 4/4. ayet dikkate alindiginda “...kadinlara
mehirlerini veriniz...” emrinin kime hitap oldugu tlizerine iki farkli gbriis vardir.
Ik goriise gore, bu hitap kadinlarin velilerinedir. Bu goriisii olusturan sebep,
Cahiliye doneminde Araplarm, kadmlara mehirlerinden bir sey vermemeleridir.?2
fkinci goriise gore ise, bu Aayette kocalara hitap edilmektedir. 2*® Kadmlara
mehirlerini vermekle sorumlu tutulan kimseler kadmlarin esleridir. Ayetin sibaki
g6z Oniinde bulunduruldugunda bu ayetin muhatabi ortaya ¢ikmaktadir.

Ayetteki :\Ju kelimesinin hangi manaya geldigi hususunda da izahlar
yapilmistir:

Ibn Atiyye el-Endelust (6. 541/1147) “335-}” kelimesinin manasini “seriat”
kelimesiyle tefsir etmistir. Bir kimse bir seyi din olarak kabul ettiginde “cee Jain
o8 denilir. Buna gore ayette mehrin, bir din, bir seriat ve bir mezhep olduguna
isaret edilerek bunun farz niteliginde oldugu ifade edilmistir.?°

Imam Kurtubi (81. 671/1273) bahsi gegen kelimenin aslinin vermekle ilgili
oldugunu belirterek, mehrin Allah tarafindan kadma bir atiyye, bagis oldugunu
ifade eder. Mehrin herhangi bir anlagmazliga mahal vermeksizin goniil hosnutlugu

ile kadma verilmesi gerektigini zikreder.?®!

223 Razi, Mefatihu’I-gayb, 3/368.

224 Beyzavi, Envdru t-tenzil, 1/146.

225 Muhammed Ali es-Sablni, Safvetii't-Tefasir Tefsirlerin Ozii, ¢ev. Sadrettin Giimiis — Nedim
Yilmaz (istanbul: iz Yaymncilik, 2003), 1/275.

226 Zemahserd, el-Kessdf, 1/462.

227 en-Nisa 4/4 (Meal-1)

228 Razi, Mefatihu l-gayb, 5/173.

229 Ebi shak Ibrahim b. es-Serf ez-Zeccic, Me ‘Gni’l-Kur’dn ve i ‘rdbiih, nsr. Abdilcelil Abduh
Selebi (Beyrut: Alemii’] Kiitiib, 1988), 2/12.

20Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endelisi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-
‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, 1422/2001), 2/9.
231 Kurtubd, el-Céami * li-ahkéami’I-Kur an, 6/44.
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Nesefi (0l. 710/1310) ise bu kelimenin manasmnimn, goniil rahathgiyla
yapilan bir bagis ve hibe seklinde oldugunu sdylemistir. Nesefi’ye gore ayete
muhatap kilinan yani mehri vermesi gerekli kimseler kocalardir. Bir baska
yoruma gore ise, bu hitap velileredir. Clinkii kizlarin mehirlerini o velayet yetkisi
olan kimseler alirlar.?*?

Modern alginin  mehir konusuna getirdigi yorumlarin geleneksel
yorumlarla benzer oldugu goriilmektedir. Mesela Seyyid Kutub’a gére mehir,
kadina acik ve ve kisisel bir hak kazandirmaktadir.

Seyyid Kutub (6l. 1966) tefsirinde Kur’an’in Cahiliye toplumunda bir
meta gibi alinip satilan kadinlarin haklarini koruyarak kadimni istismar eden bu tlr
evlilikleri yasaklamasindan bahsetmektedir. Cahiliye déneminde mehir iki velinin
arasinda yapilan bir aligverisken, bahsi gecen Aayetin nazil olmasiyla mehrin
kadmim kendisi i¢in alacagi bir hak haline doniistiigiinii zikreder. Buna ilave
olarak, Kur’an’in evlilige getirdigi bu degisim ile nikdhin veli iznine bagh
olmaksizin yalnizca kadin ve erkegin istegiyle gergeklesmesinin mumkin
oldugunu ifade eder. Seyyid Kutub’a gore ayetteki :Ju kelimesi ile ifade edilen
mana karsiliksiz, goniil hosluguyla verilen bir hibe ve bagis olarak
degerlendirilir.?®

Menar tefsirinde ise “3334” kelimesi, “fariza” anlaminda yorumlanmustir.
Muhammed Abduh (6l. 1905) fakihlerin mehri, evlilik, cinsel organ bedeli olarak
gordiigiinii ileri stirer. Ona gore ise mehir, onlarmm diisiindiiklerinden daha ytice,
daha {stiin bir mana igermektedir. Esler arasindaki bag, bir adamin at1 veya
cariyesi ile olan bagindan ¢ok daha kuvvetli oldugundan Allah, bahsi gegen ayette
“J::\j&é” kelimesini zikretmistir. Abduh’a gore kadma verilen sey erkek ile kadin
arasindaki muhabbetin bir nisanesidir, evlilik baginin giivence altina alinmasidir
ve mutlaka yerine getirilmesi gereken bir vecibedir.?*

Masé Cérullah da (6l. 1949) benzer goriislere yer vererek, bosanilan ese

milyarlar verilmis olsa da bir kurusunun dahi geri almmasmim ayet ile

232Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d en-Nesefi, Medariku’t Tenzil ve Hakdiku't
Tevil, thk. Yusuf Ali Bedivi — Muhyiddin Dibstuv (Beyrut: Daru’l Kelimi’it-Tayyib, 1419/1998),
1/329-330.

233 Seyyid Kutub, FT Zildli’I-Kur’dn (Kahire: Daru’s-Surtk, 2003), 1/585.

234 Abduh — Riza, Menar Tefsiri, 4/440.
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yasaklandigmi bildirmektedir. Carullah mehirle ilgili bahsinde, kadmnlarin bir
sohbetinin bile diinyanin biitiin milyonlarina denk olacagmi ifade eder.?®®

Bekir Topaloglu’nun degerlendirmesine gére mehir, nikdh akdi sebebiyle
erkek tarafindan verilmek iizere kadinin hak kazandigi mala denir. Mehrin kadina
deger veren ve ihtiyaglarini géren bir tazminat niteliginde oldugu ifade edilmistir.
Topalogly, Islim’da evlenmeyi zorlastrmamak adma mehir miktarmi erkegin

maddi durumuna gore belirlemenin uygun olacagini da ileri siirmiistiir.?*

Siileyman Ates de bu konuyla ilgili olarak NisA Suresi’nin 20. ayetine?*’
isaret etmistir. Baz1 erkeklerin hoslanmadiklar1 eslerine verdikleri mehri geri
alabilmek i¢in onlara iftira atmalarindan dolay1 verilen mehrin geri alinmasinin
ayetle haram kilindiginm1 ifade etmistir. Ates, nikdh bagi ile birbirine baglanip,
hayat1 paylasan iki insanin beraber kaldiklar1 giinlerin hatrina mehrin -ne kadar
¢ok olursa olsun- kadmdan geri alinmasinin miinasip olmayacagini belirtmistir.
Ates’e gore, nikah akdinde s6z verdigi insani ayrilirken zor durumda birakmak
Kur’anf anlayisa gore saglkl goriilmeyip yasaklanmustir.?38

Bayraktar Bayrakli da bu ayette kadmnlarin baslik parasiyla bir esya gibi
satilmasmin o6nlendigi kanaatindedir. Bayraklt mehri, evlilik siirecinde 1is
hayatindan uzaklasan veya is hayatina atilamayip maddi olarak 6zgiirliigiini elde
edemeyen kadinin esiyle bosanmasi durumunda ekonomik olarak kendini idare
etmesini saglayan bir giivence olarak gérmektedir.?®

Mustafa Oztiirk’e gdre mehir, bir yoniiyle evlilik hediyesi ve sigortasi,
diger bir yoniiyle de bosanma tazminatidir. Mehir kadinin kendisini giivence
altina almasin1 saglamasmmm yanmi sira evlilik birlikteliginin sona ermesi
durumunda da kadmin ge¢im ve iasesini karsilamasini saglar.?4°

Hidayet Sefkatli Tuksal’in gortsleri ise mehirle ilgili olumlu yonde One
sriilen diger ifadelerden ayrilmaktadir. Zira kendisi mehrin tefsir kaynaklarinda

ele alinis seklini elestirmekte ve goriislerini su sekilde ifade edilmektedir:

235 Musa Carullah, Kur’an-1 Kerim Ayet-i Kerimelerinin Nurlari Huzurunda Hatun, cev. Mehmet
Gormez (Ankara: Otto Yaynlari, 2018), 119.

236 Topaloglu, Isldm 'da Kadin, 52-53.

BT “Bir esi bosayip yerine baska bir hamm almak istediginizde, onceki karimza verdiginiz mehir
ne kadar ¢ok olursa olsun o mehirden higchbir seyi geri almayin. Ona iftirada bulunup, giinah
oldugunu bile bile verdiginiz mehri geri mi alacaksiniz?” (Meél 1)

238 Ates, Yiice Kur'dnin Cagdas Tefsiri, 2/235.

239 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2002), 5/35.
240 Oztiirk, Cahiliye 'den Islamiyet e Kadin, 172.
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“Tefsirlerde, bu ayetlerin yorumlandigi béliimlerde, mehirlerin verilmesi veya geri
istenmesi ile ilgili olarak, kadin agisindan mutlaka bir haksizligi, bir zulmii ihtiva
eden cesitli rivayetlerin zikredilmesi, kadin {izerinde sosyal baski kurma hakkina
sahip c¢esitli kisilerin varligm ve etkinligini gostermektedir. (...) Bu tdr
rivayetlerde, mehir iizerine varid olan tartigma ve spekiilasyonlar, mehrin,
‘ekonomik bir deger’ ifade ettigini ortaya koymaktadir. S6z konusu o&zelligi

sebebiyle mehir, evlenirken de bosanirken de kadinin haksizliga ugramasina neden

olan ‘ekonomik amagh baski1’nin bir vesilesi olmustur.”?**

Geleneksel ve modern yorumlarda mehir ile ilgili hilkmiin kadnlari
giivence altina almaya yonelik olduguna dair kesin bir netlikte goriis ayriligiin
bulunmadig1 soylenebilir. Ancak ayristiklar1 nokta su husus olabilir: Modern
yorumlarda mehir konusu geleneksel yorumlara nazaran daha ¢ok kadin haklari
baglaminda islenmistir. Dolayistyla mehir, talak yetkisini kotiye kullanan kocaya
karst kadina tanmnan bir yoniiyle ekonomik gilivence, diger bir yoOniiyle de
bosanma durumunun gerceklesmesi halinde -sartlarin gerektirdigi 6l¢iide- kadinin
kendi ge¢imini saglayabilme amacima hizmet etmektedir.

2.2.2 Feministlerin Mehirle Ilgili Elestirileri
Feministlerin mehir konusuna yonelik elestirileri Sadevi’nin goriisleri

cercevesindedir. Neval es-Sadevi islamiyet’te, erkek ve kadin kolelere onceki
donemlerde sahip olmadiklar1 haklar tanindigini ancak erkegin kadin karsisindaki
iistiin konumunun son bulmadigmi ifade etmistir. Evliligi bir miilkiyet hakki ve
sOzlesmesi olarak tanimlayan Sadevi, erkegin kadma evlenirken verdigi mehir
sayesinde ve onun bakimini lstlenmesi karsiliginda sahip olma durumunu
elestirmistir.4?

Sadevi mehrin kadinmn haklarmdan biri oldugunu ifade eder ancak mehrin
miktarmi kadmin belirleyememesi durumunun da kadm igin bir olumsuzluk
olusturacagmi belirtir. Bu olumsuz durum, tiim tasarrufun erkek tarafindan
belirlenmesi ve erkegin bu ciizi 6demeyle birlikte kadinin {izerinde uygulayacagi
otoriteyi mesrulastirabilmesi iizerinedir.?*3

Feminist soylemde Islom’in kadina deger vermedigi, bu nedenle kadinin

bir meta olarak goriildiigii siklikla ifade edilmektedir. Bu baglamda, nikahin bir

241 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsitr Soylemin Islim Gelenegindeki Izdiisiimleri (Ankara:
Otto Yaynlari, 2018), 62-63.

242 Neval es-Sadevi, Havva'min Sakli YUzl -Arap Diinyasinda Kadinlar-, ¢ev. Aysecan Ay
(Istanbul: Ayrinti Yaynlari, 2019), 232; a.mlf, el-Vechu I-‘Gri lil'mer’eti’l-‘arabiyyeti (Beyrut:
Muessesetu Hindavi, 2017), 68.

243 Sadevi, Havva 'min Sakl: Yiizii, 262-264.
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satim akdi gibi gergeklestigi, mehrin de bir satis bedeli olarak verildigi yoniinde
iddialar ileri siiriilmiistiir. Bu iddialarda mehrin satim akdinden farkli olarak
Cahiliye Arap toplum yapisinda kadina kisisel bir hak kazandirdigi asikardir.
Dolayisiyla s6z konusu elestirilerde tarihsel arkaplanin g6z Oninde
bulundurulmadigi anlasilmaktadir.

2.3 Erken Yasta Evlilik
Islam’da evlilik, saglikl iliskiler, aileler ve toplumlar insa etmenin 6nemli

bir pargasidir. Nitekim Kur’an’1 Kerim’de nikéh, "misak-1 galiz/agir sorumlulugu
olan bir akit" olarak degerlendirilmektedir.?* Bu sebeple toplumun temelini
olusturan ailenin kurulmasinda es olmaya aday kisilerin belirli yikamlulikleri
yerine getirebilmeleri icin evlenme yaslar1 6nem arz etmektedir.

2.3.1 Geleneksel Islami Algida Erken Yasta Evlilik
Erken dénemlerden ginimize dek konuyla dogrudan veya dolayli olmak

Uzere neredeyse tim eserlerde Kkiglk cocuklarin evlendirilebilecegine dair
hiikiimler verilmistir. Bu eserlerde konu temellendirilirken Kur’an ayetlerine,?*
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) eslerinden Hz. Aise’nin kiiclik yasta evlendirildigine
dair rivayetlere, icma deliline, fikhi kiyas metoduna ve maslahat prensibine atif
yapilmustir.?4®
Bazi alimlere gore,
a5 Gyt o 15 il 428 (ifoed 285 o) A0 (e Gl e (525 15
i a1 e 40 Qb 5 a5 Gl g & il
“Kadinlarimizdan adetten kesilenlerin iddet siireleri konusunda stiphe
ediyorsaniz bilin ki, onlarin iddet siireleri ii¢c aydir. Hi¢ ddet gérmeyen kadinlarin
durumu da béyledir. Hamile kadinlarin iddet siireleri ise dogumlarina kadardir.
Unutmaym ki, Allah bu hiikiimleri konusunda sorumlu, duyarh, bilingli
davrananlara daima bir kolaylik ihsan eder.”®*” meélindeki ayette, Allah Teala
kiicik kizin iddet siiresini agiklamustir. ?*® Nitekim kimi meallerde “Hiand A
tabirinde heniiz hayiz gormemis gocuklara isaret edilmektedir. Buna gore, iddetin

sebebi nikah oldugu i¢in kiigiik yastaki cocuklar evlendirilebilmektedir.

244 en-Nisa 4/21.

245 en-Nisa 4/6; et-Talak 65/4.

246 Fatih Orum, “Kur’an Isiginda Kiiciiklerin Evlendiril(eme)mesi Meselesi” Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/19 (Ekim 2009), 139-140.

247 et-Talak 65/4 (Meal-1)

248 Ep( Bekir Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebs(t (Beyrut: Daru’l Ma’rife, 1406/1986),
4/212; Serahsi, Mebsit, ¢ev. ibrahim Kutlay vd. 4/396; Orum, “Kur’dn Isiginda Kiiciiklerin
Evlendiril(eme)mesi Meselesi”, 140.
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Kigiik ¢ocuklarin evlendirilmesiyle ilgili olarak Hz. Peygamber’in Hz.
Aige ile heniiz alt1 yasinda bir ¢cocukken evlilik akdini gerceklestirdigi ve ii¢ yil
sonrasinda dokuz yasindayken onunla =zifafa girdigi delil olarak
gosterilmektedir.?* Fatih Orum’un ifade ettigi iizere, Buhari (6l. 256/870) bu
hadisi rivayet ettigi boliime, “dimag al z‘j\j ayetinde biilugdan 6nce iddetin ii¢ ay
olarak belirlenmesi sebebiyle babanm, kii¢iik cocugunu nikadhlamas1”?>° bashigini
vermistir. Ibn Hazm (6l. 456/1064), Buhari’nin bu rivayetinden yola ¢ikarak,
babanin yalnizca kiz ¢ocugunu evlendirebilecegini zikretmistir. Bu diisiincesine
temel teskil eden husus ise, Hz. Ebu Bekir’in kizt Hz. Aise’yi Hz. Muhammed
(s.a.v.) ile alt1 yasindayken evlendirmis olmasidir.??
Serahsi bu rivayeti degerlendirdiginde ¢ocuklarm evliligi ile ilgili $6yle bir
¢ikarimda bulunmustur:
“Evlilik tiim erkek ve kadinlarin yarari i¢in konulmus hiikiimlerdendir. Evlilik
bircok amag¢ ve maksadi kapsar. Bu hiikiimler yalnizca esler arasinda kefaetin
gerceklesmesiyle miimkiindiir. Bunlar ancak birbirine denk olan kimseler arasinda

tam olarak bulunabilir. Denk bir kimseye ise her zaman rastlanmaz. Bundan dolayz,

kiigiigiin velisine evlilik konusunda yetki verilmesine gerek duyulmustur.”?*

Bu goriis maslahat prensibinden hareketle 6ne strtilmektedir. Buna ilave
olarak Serahsi (6l. 483/1090 [?]), babanin kiigiik kizin1 evlendirmesi durumunda
kiz1 bulug ¢agina eristiginde se¢im hakkinmn olmayacagini da ifade etmistir. Zira
Hz. Aise buluga erdiginde Hz. Muhammed bu hakki1 Hz. Aise’ye tanimanustir.?®3

Zemahseri’nin (0l. 538/1144) Kessaf’inda mezkdr ayetteki “}iasi A
ifadesinde heniiz Adet olmayan kiz cocuklarma isaret edilmektedir.?* Nitekim
Fahreddin Razi’nin (61. 606/1210) yorumu da bu istikamettedir. Ona gore de bahsi
gecen ibarede, kiiciikliigiinden otiri hayiz gérmeyen kiz ¢ocuklari
kastedilmistir.?®> Zeccic’in (6l. 311/923) goriisleri de bu yondedir. Zira ayette
hayiz senesine ulasmayanlar ile hayizdan kesilenler kiyas edilerek bekleme

siirelerinin {i¢ ay oldugu zikredilmistir.?>®

249 Muhammed ibn ishak, Siyer, haz. Muhammed Hamidullah, cev. Sezai Ozel (Istanbul: Akabe
Yayinlari, 1988), 317; Serahsi, Mebs(t, 4/396.

250 Orum, “Kiigiiklerin Evlendiril(eme)mesi Meselesi”, 143.

251 Eb( Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Muhallé bi’l-Gsér fi serhi’l-Miicelld bi’l-
intisar, thk. Halid er-Rabbat vd. (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1437/2016), 12/412.

252 Serahsi, Mebs(t, 4/397.

253 Serahsi, Mebs(t, 4/397.

24 Zemahser, el-Kessdf, 6/146.

255 Razl, Mefatihu 'I-gayb, 15/350.

256 7accac, Medni’l Kur’an, 5/185.
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Erken yasta evlilik baglaminda kuglklerin evlendirilmesiyle ilgili atif
yapilan ayetlerden bir digeri de, Nisa Suresi’nin 6. ayetidir.

Tl 50 G 0 Y 5 260580 21 1 28008 Tl ) 2 200 (8 FIE AT 18 s et S g
240580 2l 2k 1308 o sty ORUEE 8 & (o Gaisingla L 98 G5 T 1 iy
Lt iy €5 Sl 1 2le

“Evlilik ¢cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin, eger onlarin yeterli fikri
olgunluk diizeyine eristiklerini tespit ederseniz hemen mallarini kendilerine verin,
biiyiiyecekler de mallarini alacaklar diye o mallari israf ile ve tez elden yiyip
tiketmeyin. Zengin olan (veli) yetim malina tenezziil etmesin, yoksul olan da
kararinca yesin. Mallarini kendilerine verdiginiz zaman yanlarinda sahit
bulundurun; hesap sorucu olarak da Allah yeter.”%’

Nisa 4/6. ayetinden hareketle wvelilerin kii¢iik ¢ocuklarin mali
velayetlerinde yetki sahibi olacagi sonucuna ulagilmistir. Velinin mal ile ilgili
yetkisinin ¢ocugun sahsi tizerinde de gegerli olmasina kiyas edilmesiyle velilerin
kiiciik cocuklar evlendirebileceklerine hilkmedilmistir.?%

Geleneksel yorumlar incelendiginde, ayette ifade edilen evlenme g¢aginin
bulug ile basladigina dair gorislerin ileri stirildiigi goriilmektedir. Zemahseri’ye
(61. 538/1144) gore “yetimleri deneyin” ifadesinden maksat, bulug yasina ermeden
hemen Once akillarin1 6l¢iin/deneyin manasidir. Ona gore bulug yani evlilik
cagna ermek ihtilam olmayla miimkiin g6ziikmektedir.?®

Razi’ye (06l. 606/1210) gbre, “nikdh c¢agina ermek”ten maksat,
“Cocuklariniz ergenlik cagina gelince...” *° ayetinde zikredilen dénemden
hareketle ihtilam cagidir. Ayette “ihtilam” Kkelimesi, “nikdh c¢agmna ermek”
manasinda ifade edilmistir.?®*

Taberi’ye (61. 310/923) gore Nisé 4/6. ayetinde zikredilen “fikri olgunluk
dizeyi” ifadesinden kastedilenin aklin idraki ve malin glizelce sevk ve idare
edilmesidir. Bu ifadeye gore cocuklar bu iki sifata sahip olduklar: takdirde nikéah

cagma ermis sayilirlar.?

357 Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, en-Nisa 4/6. (Bu meale bundan sonra Meél -2 olarak atif
yapilacaktir.)

2%8 Orum, “Kiigiiklerin Evlendiril(eme)mesi Meselesi”, 149.

259 Zemahserd, el-Kessdf, 2/21-22.

260 Ngr 24/59 (Meal - 2)

261 Razi, Mefétihu l-gayb, 5/181.

262 Taber?, Cdmiu’l Beydn, 6/408.
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Kadi Beyzavi de (6l. 685/1286) zikredilen ayetten muradin, kiguklerin
buluga ermeleri veya on bes yasina gelmeleri oldugunu ifade etmektedir. Nitekim
ayette “evienme ¢agina gelince” denilmesi, bulugdan kinayedir. Ciinkii bulug ile
birlikte evlilik ¢agi gelmis olur. Bu kanaatini ise Hz. Peygamber’in, “Cocuk on
bes yasina gelince leh ve aleyhine olanlar yazilir, had cezalari uygulanir.” hadisi
ile desteklemektedir.?®®

Menar tefsirinde ise, Nisd 4/6. ayetinde zikrolunan “« 527 lafzimm
ibtidaiyye ifade ettigi, yani buradaki mananin “Yetimleri, bulugun baslangicina
kadar deneyin.” ifadesine karsilik geldigi belirtilmistir. Bu yoruma gore, yetimin
bulug c¢agma ermesi, insanin evlilige hazirr oldugu evlilik ¢agmma gelmesi
demektir.?%

Burada nakledilen goriisler su sekilde 6zetlenebilir: Cahiliye déneminde
erkeklerin genellikle on iki yasma gelmeden kiz ¢ocuklariyla evlendikleri
bilinmektedir. Kiz ¢ocuklarmmn erken yasta evlendirilmesi Islam hukukunda da
kabul gormiis, bu realite bazi alimlerin goriislerine de tezahiir etmistir. 2%°
Bununla ilgili olarak geleneksel yorumlarda evlilik ¢agmin hangi déneme tekabul
ettigi hususunda muhtelif goériisler 6ne siiriilmiistiir. Ancak ayet ile ilgili yapilan
yorumlarm biiyiik bir kismmda ¢ocugun Uzerindeki mal velayeti ile ¢ocugun
sahsina yonelik evlenme velayetinin kiyas edilmesiyle kiigiik ¢ocuklarin
evlendirilmesine cevaz verilmistir.

Kur’an’da  evlenme  ¢agindan  bahsedilirken = dogrudan  yas
zikredilmemektedir. Dolayisiyla Cahiliye Dénemi’nde baslayan ve Isldm’dan
sonra varhigini siirdiiren bu gelenegin kendi tarihsel baglaminda degerlendirilmesi
saglikl1 bir yaklagim olacaktir.

2.3.2 Modern Islami Algida Erken Yasta Evlilik
Modern alginin erken yasta evlilik konusuna yonelik yorumlar1 analiz

edildiginde geleneksel yorumlardan farkli sekilde degerlendirildigi gorulir.
Mesela Siileyman Ates nikah ¢agma erismenin balig olmakla miimkiin oldugunu
belirtir. Ancak yetimin malinda tasarruf edebilmesi i¢in yalnizca yetimin bulug

cagma erigmesini yeterli gormez. Yetimin bununla birlikte riisd ¢agina eriserek

263 Beyzavi, Envdru t-tenzil, 2/60.
264 Abduh — Riza, Menar Tefsiri, 4/456.
265 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 43.
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temyiz giiciinii de kazanmasi gereklidir. lyiyi-kotiiyii ayirt eden yetime malinda
tasarruf etme imkani verilir. 2%

Ayette “olgunluk ¢cag1” seklinde meali verilen riisd ¢aginin ise hangi yasa
tekabiil ettigi konusunda ¢esitli goriisler vardir. Ates’e gore bu yasin Kur’an-1
Kerim ve Sitinnette acik bir sekilde verilmemesinin sebebi, bu konunun Misliiman
fakihlerin ve yoneticilerin takdirine birakilmasidir.?®” Izzet Derveze nin goriisleri
de Ates’in yorumlarini destekler niteliktedir. Nitekim Derveze’ye gore de riisd
yasmin agikca verilmemesinin sebebi, bu yasin zamana gore degerlendirilerek
donemin hukukcularinmn ve Miisliimanlarin tayinine birakilmasidir.?%®

Tabatabai (6l. 1981) ayette zikrolunan “evienme cagina gelinceye kadar”
ifadesini, “deneyin” emrinden bagimsiz olarak degerlendirmemektedir. Ona gore
deneme sireci, olgunlasma gosteren gocugun Once iyiyi kotiiden ayirt edecek
temyiz giicline sahip olmasi sonra da evlenme dénemine ermesine kadarki slreci
kapsayan uzun bir gézlemi gerektirir.26°

Fatih Orum ise ¢ocuklarin mali yonden velayet hakkini elde eden
kimselerin, onlar1 evlendirme hususunda da hak elde edebilecegi yoniinde
zikredilen ifadeleri elestirmektedir. Orum’a gore mal igin elde edilen bir velayet
hakkiyla nikdhin bir tutulmasi kiyas agisindan kabul edilebilir olmadigi i¢in fasid
bir kiyastir. Zira yorumlanan ayetin siyakina gore hareket edildiginde,
kendileriyle evlenilmesi mimkin olan yetimlerin, mallar1 kendilerine verilen
yetimler yani riisde eren Kimseler oldugu goriilmektedir. Boylece Kur’an’da
evlilik ¢agi ile bulug ¢aginm degil, riisdiin esas alindig1 ifade edilir.?"

Yorumlar genel bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda su sekilde izah
edilmesi mimkunddr: Kur’an’da evlilik ile ilgili ayetlerin tamaminda muhatap
alinan kimseler ancak resit duruma gelmis kisiler olmaktadir. Nitekim, evliligin

taraflar1 olarak kadin ve erkegin iffetli olmasmna dair sart?’!

, erkegin mehir veren,
kadmin ise mehir alan kisiler olduguna dair vurgular ?’?, kadin-erkek ayurt

etmeksizin zina eden kimse ile ancak zinakar veya miisrik bir kimsenin

266 Ates, Ylce Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 2/204.

%67 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2/205.

268 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Tertibu’s-Suver, (Beyrut: Daru’l Garbi’l Islami,
1421/2000), 8/27.

269 Muhammed Huiseyin Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’I-Kur’dn, cev. Salih Ugan (Istanbul: Kevser
Yayncilik, 1999), 4/251.

210 Orum, “Kiigiiklerin Evlendiril(eme)mesi Meselesi”, 149-151.

21 en-Nisa 4/25.

212 g|-Bakara 2/236-237; en-Nisa 4/4, 20, 24.
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evlenebilecegine dair buyruk 2”* modern yorumlarda ifade edilen s6z konusu
kanaatleri desteklemektedir. Bu degerlendirmelerden hareketle, resit olmayan
kiiglik bir gocugun zina islemesi, sirke girmesi veya mali yukimliluk gerektiren
mehire tabi tutulmas1 miimkiin degildir.?’* Dolayistyla ¢ocuklarin resit olmadan
velileri tarafindan evlendirilmeleri uygun goériilmemistir.

2.3.3 Feministlerin Erken Yasta Evlilikle Tlgili Elestirileri
Diinyanin bir¢ok yerinde Miisliiman toplumlarda evlilikler, kiiltlirlerine,

gelenek ve goreneklerine gore sekillenmektedir. Bu toplumlarda ¢ocuklarin erken
yasta evlendirilmeleri dini bir motivasyon kaynagi ile gerceklesmese dahi Islam
dininde ¢ocuklarin evlendirilmesine izin verildigi yoniinde bir alginin olugmasina
neden olmustur. Dolayisiyla Islam’da erken yasta evlilik konusu, insan haklar
baglaminda elestiriye tabi tutulmustur.

Fatmagiil Berktay, Hz. Peygamber’in uyguladigi veya uygun gordiigi
evlilik tirinde dokuz-on yaslarindaki ¢ocuklarla evlenilebilecegini ifade
etmistir.2”® Fetna Ayt Sabbah da benzer bir gériis ileri siirerek, kiz ¢ocuklarinm
okula gonderilmesinin islam’m niifus stratejisini derinden sarsacagini belirtmistir.
Dolayisiyla Islam’a gore ideal bir geng kiz erken yasta evlenmeli ve biyolojik
bakimdan hazir olur olmaz Islam toplumuna bir gocuk vermelidir.?’®

Erken yasta evlilik konusuyla ilgili Havle Kadin Dernegi’nin “Tiirkiye’de
Erken Yasta Evlilik Tecriibeleri ve Algilar1” {lizerine yaptigir calismada, erken
yasta evlilikler ile ilgili s6ylemlerin alenen olmasa da dinf referanslar lizerine insa
edildigi ifade edilmektedir. Calisma kapsaminda gerceklestirilen goriismelerde
katilimcilarm énemli bir ¢ogunlugunda Islam dininin erken yasta evliliklere izin
verdigi kanaati bulunmaktadir. Daha acik bir ifadeyle, Islam’da bu konuyla ilgili
acik bir kap1 birakildig1 i¢in dinl yorumlarda da erken yasta evlilik konusuna
mesruiyet kazandirildig1 gézlenmektedir.?’’

Musawah feminist hareketi ise erken yasta evlilik konusuna farkli bir
acilim getirmektedir. Musawah, asgari evlilik yasmin 18 olarak belirlenmesinin
Islami ilkelere, evrensel insan haklar1 ilkelerine ve insanlarin ihtiyaclarina uygun

olacagmi ifade etmektedir. Ancak ¢ocuk yasta evlilik uygulamalarmi azaltmak ve

213 en-N0r 24/3.

214 Orum, “Kiigiiklerin Evlendiril(eme)mesi Meselesi”, 154-155.

215 Berktay, Tek Tannili Dinler Karsisinda Kadin, 122.

276 Sabbah, Isldm i Bilincaltinda Kadin, 28.

217 bk. Burcu Kalpaklioglu — Rumeysa Camdereli, Tiirkiye'de Erken Yasta Eviilik Tecriibeleri ve
Algilari (Havle Kadin Dernegi, 2021).
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asgari evlilik yasmin 18 olarak belirlenmesini tesvik etme noktasinda
muhafazakar din adamlarmin karsi argiimanlar one siirdiiklerini belirtmektedir.
Cocuk yasta evliliklerin gergeklesebilecegini iddia edenler, Hz. Muhammed’in
Hz. Aise alti yasindayken onunla evlenmesini ve dokuz yasinda ergenlige
eristiginde evliligi tamamlamasmni delil getirmiglerdir. Bu delili gerekce
gosterenlere gore, Hz. Muhammed’in uygulamasinda kiigiik yasta cocuk ile
evlenilmesine cevaz verilmektedir. Bu noktada Musawah hareketinin elestirisi,
birtakim dini referanslarla hareket edilmesiyle erken yasta evliligin ataerkil ve
kiltirel uygulamalara dayandirilarak gergeklesebilecegi yoninde soylemde
bulunan giiniimiiz bazi islam diisiiniirlerinin iddialarina yoneliktir.?’®

Erken yasta evlilik konusu iizerine pek cok tartigma ele alimmis, ¢ocuk
yasta evliliklerin 6nlenmesi hususunda gerek feministler gerek sivil toplum
orgutlerince ¢oziim tretilmeye ¢alisilmistir. Bu konuda feministlerin bir kismi
Kur’an ayetlerinde erken yasta evliligin miimkiin olmas1 ve Hz. Muhammed’in
Hz. Aise ile evliliginde bu uygulamay1 hayata gecirmesine yonelik elestiriler 6ne
sirmektedir. Bir kismi ise erken yasta evliliklerin mesrulastirilmasinda Islam
ulemasmin geleneksel yorumlarinin sosyokiiltiirel faktorlerle de iliskili olarak
onemli bir rol oynadigini ifade etmektedir.

Burada dikkat g¢ekilmesi gereken husus sudur: Kur’an ayetleri Cahiliye
kilturindn hakim oldugu ortama nazil oldugu i¢in o donemin kiiltiirel degerlerini
dikkate almistir. Nitekim Cahiliye kiiltiiriindeki baz1 uygulamalar Islam’dan sonra
da devam ettirilmistir. Bu uygulamalarin giiniimiiz bakis agisiyla okunmasi ve
dini ahkam baglaminda degerlendirilmesi saglikli bir yaklagim olmayacaktir. Bu
nedenle erken yasta evlilik konusunun kendi kiiltiirel ve tarihsel baglaminda
coziimlenmesi biitlinciil bir bakis agisini ortaya koyacaktir.

2.4 Teaddud-i Zevcat
Cok egslilik veya poligami kavramlariyla da ifade edilen teaddiid-i zevcat,

bir erkegin ayni1 anda birden fazla kadmla evli olma durumuna karsilik
gelmektedir.?”® Cok esliligin Kur’an’m nazil oldugu toplumda var olan bir durum
oldugu bilinmektedir. Kur’an toplumun bu konudaki tasarrufuna karismamus,

sadece cok esliliklerdeki yanlighklara ve hukuksuzluklara miidahale etmekle

218 pk. Global Movement for Equality and Justice in the Muslim Family (MUSAWAH), “Child,
Early and Forced Marriage” (Erisim 20 Subat 2022).

219Kevser Kamil Ali - Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/365.
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yetinmistir. Islim’da ¢ok eslilik meselesiyle iliskilendirilen Nis& Suresinin 3. ayeti
ulemanin yorumlarinda muhtelif izahlarla temellendirilmeye ¢alisilmistir.
Vi s 8 1555 &by e il G K1 Gl e | ASHE ) 3 1 bkt I 2S5
Tt gt T Aol cllh 2 i e 51 Bas 58 ) sl
“Sayet himayenizde bulunan yetim kizlarla eviendiginiz takdirde, onlara
(mallart konusunda) haksizlik yapmaktan endise duyarsaniz (onlarla evlienmek
yerine) wuygun olan baska kadinlarla ikiger, iicer, dorder...evlienin. Eger
(vapacaginiz bu evliliklerin ge¢im masraflarin yetimlerin mallarina yiiklemekle)
yine adaletsizlige yol acacaginizdan korkarsaniz sadece bir kadinla evienin ya da
elinizdeki cariyelerle yetinin. Boylesi, haktan ve adaletten ayrilmamaniz igin daha
uygundur.” 28
Bu ayetin nuzul sebebi olarak, yetimlerin sorumlulugunun biiyiikligii
anlatilinca, onlarin velayetini iistlenmenin sahabeye agir gelmesi ve bazilarinin
¢ok kadmla evlenerek onlarm hukukunu zAyi etmesi gosterilmektedir. 26* Bu
cercevede ayetin ndzull ile ilgili Hz. Aise’den aktarilan bir rivayete gore, bazi
kendisine nikdh diisen veliler, korunmaya muhta¢ yetimleri yanlarmna alarak
onlarin mal ve giizellikleri hosuna gittigi igin onlarla mehir vermeksizin evlenmek
istiyorlard1.?®2 Boylelikle Allah Teala bu ayet ile bu tir insanlarin yetim kizlarla
mallarmi gasb etme suretiyle evlenmelerini yasaklamistir, onlara vesayeti altinda
bulunmayan baska kadinlar ile evlenmeleri emredilmistir.

2.4.1 Geleneksel islami Algida Teaddiid-i Zevcat
Cok eslilik meselesi geleneksel yorumlarda Nisd Suresi’nin 3. dyetinden

hareketle izah edilmeye calisilmistir. Ornegin Taberi’nin (61. 310/923) rivayetine
gore teaddid-i zevcat konusu ile iligkili Nisa 4/3. ayetinde ifade edilen “haksiziik
yapma endisesi” yalmzca yetim kizlar1 kapsamamakta, bahsi gecen erkeklerin
evlenmek istedikleri kadinlar1 da kapsamaktadir. Taberi’ye gore sayet bu kadmlar
arasinda adalet tayin edilemeyecekse, minasip olan, erkeklerin tek kadinla
evlenmeleridir. Bu durumda da adil olunamayacagindan endise edilirse sahip
olunulan cariyelerle evlenilmelidir. 22 Bu konu mana yoniiyle de yine Nisa

Suresinin 127. ayetinde agik bir sekilde ifade edilmistir.

280 en-Nis 4/3 (Meél - 1)

281 Beyzavi, Envdru t-tenzil, 2/59.

282 Taber?, Cdmiu’l Beydn, 6/358-359.
283 Taber?, Cdmiu’l Beydn, 6/362.
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“Ey Peygamber! Kadinlarla ilgili meseleler hakkinda senden bilgi
istiyorlar. De ki: Allah size onlar hakkinda istediginiz bilgiyi vermistir. (Mehir ve
miras Qibi) haklarint vermeden evienmek istediginiz yetim, zayif, kimsesiz
cocuklara ve oOksiizlere adaletle davranmaniz gerektigi konusunda bu kitapta size
okunup anlatilan ayetler, Allahin hiikmiinii a¢iklamaktadwr. Allah, (kadinlar ve
kimsesiz ¢ocuklar hakkinda) iyilik olarak ne yaparsamiz onu bilmektedir.”?%*

Ancak Nisa 4/3. ayetinde hilkmii sorulan hususun cevabi bu ayetle
verilmis olsa da geleneksel Islami algida bu husus goz éniinde bulundurulmamis
ve her iki ayet birbiriyle iliskilendirilmemistir.

Fahreddin R&zi (6l. 606/1210) Nisa 4/3. ayetinden yola ¢ikarak
evlenmenin hikminiin farz veya mendup olmadigini ifade etmistir. Razi bu
goriisiine Nisa 4/25. ayetini delil getirerek boyle sikintili bir durumda evlenmeyi
terketmenin, evlenmekten daha hayirh olduguna dair Imam Safi’nin hukmin
esas almistir.?®

Kadi Beyzavi’ye (0l. 685/1286) gore ise Nisa 4/3. ayetinden su mana da
anlagilabilir: Yetim hakkina riayet edememekten korkan kimseler, kadinlar
arasmnda Aadil olamamaktan da korkmalidir. Glinahtan korkan birinin, tim
giinahlardan rahatsizik duymasi beklendiginden bu kimseler hakkaniyetli
davranabilecekleri sayida kadinla evlenmelidirler.?8

Ayetin devaminda zikredilen “¢3 Sy e sl (e &l Gl &7 jfadesinin
manast hususunda da muhtelif izahlar yapilmustir. Ayette gecen “ca & ifadesi
genel itibariyle “size helal olan kadinlar” seklinde yorumlanmistir.?®” Zemahseri
de (8l. 538/1144) “Lb 7 ifadesiyle kastedilen mananm “helaliihos kadinlar”
oldugunu ifade eder. Bu gériisiinii de muharremat ayetine?®® dayandirir.?3®

Muifessir Kurtubi (61. 671/1273) bu buyruktaki “&” edatmin kullanilmas1

ile ilgili degerlendirmelerde bulunurken Ferra’nin (0l. 207/822) goriisiinii

284 en-Nisa 4/127 (Meal - 1)

285 Razl, Mefatihu’I-gayb, 5/167.

286 Beyzavi, Envdru t-tenzil, 2/59.

287 Abdurrahman b. Muhammed b. MahlGf es-Sealibi, Tefsirii’s-Se ‘alibi el-misemma bi’l-
Cevahiri’l-hisdn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ali Muhammed Muavviz — Adil Ahmed Abdulmevcid
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Tursi’l-‘Arabi, 1418/1997), 2/163; el-Endeliist, el-Muharreru’l-veciz, 2/7;
Razi, Mefatihu’l-gayb, 5/167.

288 en-Nisa 4/24-25.

289 Zemahserd, el-Kessdf, 2/15.
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zikreder. Ferra’ya gore bahsi gecen edat mastar ekidir ve “hos olani nikahlayin”
manasimi karsilamaktadir. 2%°

Bazi miifessirlerce ayette kadinlardan cansiz varliklar igin kullanilan “\”
edatiyla s6z edilmesi, Allah’in kadinlar1 gayr-i akiller mertebesine indirmek igin
zikretmesine hamledilmistir.?®* Bu gibi yorumlar, bazi miifessirlerin kadnlara
bakis agilarinin ve onlara bigtikleri rollerin Kur’an yorumuna olan etkisini
gostermesi bakimindan tipik bir 6rnek olusturmaktadir.

Ayette gecen “E&L}jj &l 52" jfadesi de Stnni miifessirlerce bir erkegin
evlenebilecegi kadm sayismm dort ile smirli oldugu seklinde yorumlanmustir.2%?
Ote yandan Siiler ve Kur’an’in yalniz zahir manasini esas alan bazi Zahirilere
gore soz konusu ifade su sekilde agiklanmaktadir: Ayette gecen mesna (ikiser),
stilase (liger), ruba’ (dorder) kelimelerini baglayan atif vav’i toplama icindir.
Dolayisiyla bu sayilarin toplami (2+3+4=9) dokuz etmektedir. Bu ifadeye gore,
bir erkegin dokuz kadm ile evlenmesi miimkiin goriilmektedir. Bu goriisii 6ne
stirenler Hz. Muhammed’in dokuz esinin oldugunu ve bu kadinlarin hepsini ayni
nikdh altinda tuttugunu ifade ederek goriislerini desteklemeye g¢alismaktadirlar.
Yine baz1 Zahiriler ikiser-tcer-dérder denilmesi sebebiyle buradaki iilestirme say1
ekinin tekrar ifade ettigini ve bu sebeple (2+2+3+3+4+4=18) olmak kaydiyla
erkeklerin 18 ese kadar evlenilebilecegini savunmuslardir. Fahreddin Razi (6l.
606/1210) ve Imam Kurtubi (6l. 671/1273) Aayette dortten fazla kadmla
evlenilebilecegine dair delil olmadigim1  o6ne siirerek mezk{r iddialar1
reddetmislerdir.?%

[lim ehlinin biiyiik ¢ogunlugu ise, erkegin evlenebilecegi es sayismin
dortten fazla olmayacagi kanaatindedir. Taber? (61. 310/923) ayette gecen “ i
g&‘éj} fi\'fij” ifadesini iki, i veya dorde kadar evlenme seklinde yorumlamistir.
Taberi esler arasinda adaletli davranamama endisesi varsa da tek bir kadinla dahi
evlenmeme konusunda erkekleri uyarmis, bdyle bir durumda cariyelerle
evlenilmesi ydniinde tavsiyede bulunmustur.*

Razi’nin goriisii de Taberi’nin diigiincesini destekler niteliktedir. Razi

adaletli davranamama hususunda endise eden erkekler i¢in tek bir hanimla veya

290 Kurtubf, el-Céami , 6/26.

291 Razl, Mefatihu’l-gayb, 5/167; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 2/59; Zemahseri, el-Kessaf; 2/15.
292 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 123.

298 K rtubi, el-Cami ', 6/33; Razl, Mefétihu 1-gayb, 5/169.

294 Taber?, Cdmiu’l Beydn, 6/358.
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cariyelerle evlenilmesini tavsiye etmistir. Hatta toplumdaki sosyal statii ve
konumu itibariyle cariyelerle evlenmenin hem sorumluluk hem de maddiyat
bakimindan daha kolay olacagmi ifade etmistir.?%®

Imam Kurtubi’nin bildirdigine gére Dahhik, Nisa Suresi 3. ayetinde ileri
stirtilen adalet sartindan maksadin ne oldugu hakkinda sdyle demistir: “Kadinlara
meyletmek, sevgi beslemek, cima, isret ve iki, ti¢c yahut dort hanim arasinda giin
taksimi yapmak.”2%

[zzet Derveze’ye (6. 1984) gore de adaletin saglanmasmdan korkuldugu
takdirde, tek kadnla yahut cariye ile evlenmek haksizligi ve dogruluktan
ayrilmay1 onleyici niteliktedir. Boylece ayet, yetim kizlarin haklarmi korumakta
ve birden fazla evlilik durumunda hak ihlalini Onlemeyi amaclamaktadir.
Derveze’ye gore teaddiid-i zevcat Islam’da mibah olmakla birlikte, evlilikteki
smirlama ser’i bir kaide olmayip, yetim kizlara haksizlik olmamasi bakimindan
alternatif bir durumdur.?’

Ahmed Hamdi Akseki (6l. 1951) ise, teaddud-i zevcatin tabiat kanununa
tam anlamiyla uygun oldugunu ifade etmistir. Kadmin ancak bir erkegin
himayesinde yasayabilecegini; erkek bedenen, aklen ve ruhen kadindan daha
kuvvetli oldugu i¢in ev reisliginin de erkegin tizerindeki bir sorumluluk oldugunu
ileri strmiistiir. Akseki Nisd 4/34. ayetini bu goriisiine gerekce olarak
gdstermistir.2%

Ote yandan kadinlarin erkeklerden niifus bakimmdan fazla olmasmin yani
sira savas, askerlik, gecim saglama gibi sebeplerle erkeklerin hastalik ve 6liimle
daha ¢ok karsilasmasi nedeniyle evlilikten geri kalma durumu c¢ok esliligi
savunanlar igin bir realitedir. Dolayisiyla bu goriisii savunanlara gére erkeklerin
birden ¢ok es ile evlenmesine hem kadmnlarm hem de toplumun maslahat1 igin
cevaz verilmelidir. Aksi takdirde evlenemeyen kadinlar toplum iizerinde bir yiik
olacaktir.?%

Geleneksel islami algi ¢ercevesinde burada goriislerine miiracaat edilen
baz1 alimlerin daha Onceki basliklarda modern Islami algi baglaminda referans

olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bu dogrultuda ilim ehlinin konuya yaklasim

295 Rz, Mefétihu I-gayb, 5/170.

2% Kurtubf, el-Cami’, 6/37.

297 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfis, 8/14.

2% Ahmed Hamdi Akseki, “Islamiyet ve Teaddiid-i Zevcat”, Sebiliirresdd 11/276 (Aralik 1913),
243.

299 Semseddin Sami, Bir Elde Kitap Bir Elde Igne (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2008), 60-61.
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sekilleri dikkate alinmakta ve goriisleri tek bir algiya hasredilmis bigimde
degerlendirilmemektedir.

Ozetle, geleneksel yaklasimlarda evlenilen kadmlarin haklarma riayet
etmek ve kadinlar arasinda adil olmak kaydiyla, erkegin birden fazla kadini nikéhi
altinda bulundurmasi caiz goriilmektedir. Nisa 4/3. ayetinde gecen @fj s
%Q}j” ifadesi mufessirlerin biiyiik cogunlugu tarafindan ¢ok esliligin dort kadinla
sinirlandirildigt  yoniinde izah edilmisticr Evliligin dortten fazla kadin ile
gerceklestirilebilecegini 6ne siiren Rafizi ve Zahiriler’in goriisleri ise siddetle
elestirilmistir. Bununla birlikte geleneksel yorumlarda ¢ok esliligin toplum
aleyhine bir durum olusturacagma dair bir ifade beyan edilmemistir. Zira
ulemanin bu konuya yaklasimi siyasi, sosyal ve ekonomi gibi topluma ve zamana
gore degisen sebeplerin gdz dniinde bulundurulmasiyla sekillenmistir.3%°

Diger taraftan teaddiid-i zevcat ile iliskili Nisd Suresi’nin 3. ayeti
incelendiginde, ayette cok esliligin sart1 olarak adalet ilkesinin One stiriildiigi
gOrulmektedir. Nitekim adalet sartin1 yerine getirmesi gereken kimseler de
erkekler oldugundan, yorumlarda c¢ok esle evliligin erkegin vicdanina ve
sorumluluk duygusuna birakilmis bir hadise oldugunun ifade edilmesi

mamkuandur.

2.4.2 Modern Islami Algida Teaddiid-i Zevcat
Modern anlayista teaddid-i zevcat meselesi geleneksel algiya nazaran

daha farkli bir bakis agisiyla degerlendirilmektedir. Bu baglamda Muhammed
Abduh (6l. 1323/1905) Nisa 4/3. ayetinin Cahiliye doneminde kadinlar ve
yetimler hakkinda uygulanan sapikliklar ve zuliimlerin ortadan kaldirilmasimni
amagladigini ifade etmektedir. Muhammed Abduh ¢ok esliligin ancak zaruret
durumunda ve adaleti yerine getirerek haksizlik yapmama konusunda ve erkegin
kendine giivenmesi sartiyla gerceklesebilecegini ifade etmektedir. Islam’m ilk
zamanlarinda ¢ok esliligin faydasmin oldugunu, hisimlik yoluyla ailenin daha da
kuvvet kazandigini ifade eden Abduh, giiniimiizde cok esliligin gergeklesmesi
durumunda ailede fitne ortammin hakim olacagini, hatta c¢ok eslilikten
kaynaklanan musibetlerin yalnizca aileyi degil, tiim toplumu olumsuz yonde
etkileyecegini zikreder. Abduh’a gore, hwsizlik, zina, yalancilik, hiyanet,

sahtekarlhik ve hatta adam oldiirmek bile c¢ok esliligin sebep olabilecegi

300 Adnan Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Doéneminde Cok Kadinla Evlilik”, Istem 1/2
(2003), 30.
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olaylardandir. Dolayistyla erkegin adaleti yerine getirmekten korkmasina ragmen
birden fazla evlilik yapmas1 haram goriilmiistiir. 3%t

Masa Carullah da (6. 1949) Abduh’un goriislerini destekleyen bir
ifadeyle, bugiin bilinen sekliyle ¢ok esliligin hem erkeklerin hem de kadmlarin
dinlerini ve diinyalarm ifsad ettigini ifade etmektedir. Carullah’a gore ailede asil
olan tek esliliktir. Nitekim Hz. Muhammed’in Hz. Hatice ile evliligi buna 6rnek
gosterilebilir. Hz. Hatice’nin vefatindan ii¢ sene sonra Hz. Muhammed’in Hz.
Aige ile evlenmesi de bu kabildendir. Clinkii Hz. Peygamber hayatinin geri kalan
dokuz senesini onunla tamamlamistir. Céarullah, Hz. Muhammed’in bu iki
evliliginin digindaki biitlin evliliklerini zaman ve 6zel durumlara bagh kilmstir.
Bu nedenle Hz. Muhammed’in bahsi gegen ilk evliligi tek esli bir izdivag olarak
degerlendirilmistir.30?

Fazlur Rahman (6l. 1988) c¢ok eslilik ile ilgili goriislerini kadin haklar1
baglaminda, Kur’dn-1 Kerim’i hukukun dini bir kaynagi olarak gorerek ifade
etmistir. Fazlur Rahman’a gore, 6ncelikle Nisa 4/3. ayetinden anlasildig1 kadariyla
adaleti temin etme sartryla dorde kadar evlilige izin verilmesi, Nisa 4/129.
ayetinde ise istenilse bile adaleti temin etmenin muhal olusunun belirtilmesi
arasinda bir celiski vardir. Dolayisiyla burada anlasilmasi gereken husus su
sekilde agiklanabilir: Fazlur Rahman’a gore ¢ok esli yasamim kabul gordiigii bir
toplumda tek bir adim ile ¢ok esliligi ortadan kaldirmak miimkiin olmamistir. Bu
sebeple getirilen smirlamalar ahlaki kurallar boyutuyla kalmis, hukuki boyuta
tasimamanustir. 3%

Fazlur Rahman Kur’an’da ¢ok esliligin islenisi konusunda iki hususa su
ifadelerle dikkat cekmektedir:

“(...) Birincisi; ilk iktibastaki ayetler (Nisd 4/3) mantiksal olarak ikincisine (Nisa
(4/129) oncelse ve hakikaten once gelse de, ikisi klasik tefsirlerde hicbir zaman
irtibatlandirilmamis veya birbirine hamledilmemistir. Birincisi ile yakindan irtibath
ikinci husus; aile hayatini etkileyen boylesine bir ameli hilkkmii i¢eren ikinci ayetin,
tefsirciler tarafindan ¢ok farkli yorumlanmis olmasidir. Kur’an’in biitiin ameli

bildirimlerinin sosyo-tarihsel olaylar baglaminda ortaya ¢ikmis olduguna ve

Kur’an’in, yetimlerin mallarinin yonetimi ve haksiz sarfi meselesini siklikla daha

301 Abduh — Riza, Menar Tefsiri, 4/404-407.

302 Carullah, Hatun, 92, 100.

303 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu
Yaymlari, 2016), 92-94.
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Mekke doneminde ele almis olmasina bakildiginda saskinligimiz daha da
artmaktadir. Boyle bir zihin karisikligindan dolayidir belki de; mesela el-Tabert
(3./9. asir) bu ayetin bes farkli yorumunu naklediyor ve hepsi de acikga spekiilatif.

Dogrusu bu; bu hitkkmiin anlagilmasi ve uygulanmasinda bir seylerin yanhs gittigi

konusunda agik bir uyar1 vazifesi goriir.””*%

Roger Garaudy (6l. 2012) Kur’an’in ¢ok kadmla evliligi ortaya ¢ikaran
degil, az uygulanmasi i¢in sarta baglayip smirlandiran bir kitap oldugunu ifade
eder. Garaudy’ye gore, Kur’an’in nazil oldugu donemin sartlarma ve Cahiliye
insanina hitap edebilmesi amaciyla o donemin izlerini tasimasi gerekiyordu.
Kur’an’in o dénemde tek hamlede bu evlilikleri yasaklamasi da miimkiin degildi.
Bu nedenle bu ayet ile bir 6lgli tayin edilmistir. Ancak giiniimiizde Cahiliye
adetlerinde 1srarc1 olup ¢ok esliligi siirdiirmede 1srar etmek Garaudy’ye gore kabul

3% fbrahim Hilmi Karsl’nin da goriislerini bu

edilebilir bir durum degildir.
baglamda ifade ettigi lizere Fazlur Rahman’m s6z konusu aciklamalari, c¢ok
eslilige gecici siireyle miisaade edildigi, bu miisaadenin topluma yerlesmesi
istenen bir hiikiim olmadig1 yoniindedir. Bu ifadeye gore, ideal hiikiim c¢ok eslilik
uygulamasinin kaldirilmasi, tek esliligin adet haline gelmesidir.>%

Stileyman Ates Nisa 4/3. ayetinde zikredilen “evlenin” emrinin bir viicub
degil, ibaha ifade ettigini belirtmektedir. Ates’e gore, ayette mutlaka iki, t¢, dort
kadmla evlenilmesi emredilmediginden, ancak zorunluluk durumunda ve adaleti
tayin etme sartina bagli olarak birden fazla evlilige miisaade edilmistir.
Dolayistyla zorlayici sebep olmaksizin birden fazla evlilik yapmak islam’in bir
emri degildir. Ates’e gore ayet ile hedeflenen sey, bir erkegin evlenebilecegi kadin
sayisini tayin etmekten ziyade, evlenilecek kadinlar arasinda adaleti saglamaktir.
Boylelikle ¢ok esliligin uygulandigi toplumlarda yetimlerin ve kadinlarin haklar1
korunmaya c¢aligilarak birden fazla kadinla evlilik uygulamasi zorlastirilmistir. Bu
goriis dikkate alindiginda zaruret halinde birden fazla kadinla evlenilmesiyle aile
saadetinin bozulacagy, aile icerisinde kiskanglik ve huzursuzlugun hakim olacagi

g6z ard1 edilmemelidir. 3%/

304 Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme (Makaleler 2), cev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2000), 143.

395 Roger Garaudy, Isldm ve Insanhigin Gelecegi, ¢ev. Cemal Aydin (istanbul: Timas Yaynlari,
2019), 212, 214.

36 fbrahim Hilmi Karsli, Kur’an Yorumlarinda Kadin -Sosyo-Kiiltiirel Cevrenin Kur'an
Yorumlarindaki Yansimalari- (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2003), 181.

307 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2/1196-202.
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Bayraktar Bayrakli Nisd 4/3. Aayetini, siyakina uygun bir sekilde
degerlendirmektedir. Buna gore Uhud Savasi’nda yetmise yakin Miisliman’in
schit edilmesiyle ortada kalan yetimlerin sorunlar1 Nisa Suresi’nde
¢oziimlenmistir. Bayrakli, geride kalan yetimlerin mallarmin yenmesini, onlarla
evlenilerek haksiz muamelede bulunulmasmi engellemek igin bu &yetin nazil
oldugunu ifade eder. Ayette zikredilen “é@j} Sy e (LA G &l W
ifadesini, “size helal olan (baska) kadinlardan ikiser, iiger, dorder aliniz” seklinde
yorumlamistir. Ancak adalet ve psikolojik durum g6z 6niinde bulunduruldugunda,
Kur’an’1n tercihini tek esten yana kullandigini ifade etmistir. Bayrakli’ya gore, bu
tercih Nisa 4/129. ayetiyle desteklenmektedir:

05 480 58 il 38 1t 36 e 515 o i ) shans (1 e 5
L s 018 a1 548 1555 1 AL

“Ey kocalar! Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin esler arasinda adaleti asla
saglayamazsiniz. Oyleyse tamamiyla birine meyledip digerini evli olup olmadig
bile belli olmayan bir kadin gibi ortada birakmaywn. Eger onlara kars iyi, yapici
ve uyumlu davranmir, haksizlik etmekten sakimirsaniz bilin ki, Allah Gafiir 'dur;
esler arasinda islenen ufak tefek kusurlart bagislar, Rahim’dir; aile yuvasini
yikmamak icin gayret edenlere daima sefkat ve merhamet gosterir %

Bu ayet ile birden fazla evlilik yapacak erkegin eslerini miisavi derecede
sevmesi ve onlara esit sekilde ilgi gostermesinin miimkiin olamayacag: ifade
edilmistir. Boylece adil olma endisesi tasiyan erkegin bir kadinla evlenmesi
tavsiye edilmektedir. Bayrakli, birden fazla es ile evlenme durumunu zaruri haller
kapsaminda degerlendirmistir. Bu itibarla o, ikinci evliligin gergeklesmesinin,
savag durumunda kadin niifusunun erkeklere oranla artmasi, iyilesmesi miimkiin
olmayacak derecede kadinin hastalanmasi, ¢ocuk sahibi olmak isteyen erkegin
karisinim kisir olmasi gibi zaruri durumlardan birinde degerlendirilecek keyfilikten
uzak bir ruhsat oldugunu ileri siirmektedir.3%°

Bekir Topaloglu da Nisa 4/3. ayetinde zikrolunan iki, ti¢ ve dort kadinla
evlenmenin farz ve vacip kabilinden bir emir olmadigini, zinadan kaginma
zaruretine bagli bir miisaade oldugunu One siirmektedir. Bir tek kadin ile
evlenmenin adaleti gozetmeye daha yakin oldugunu, boylelikle tek bir kadinla

evlenilmesinin asil oldugunu ifade etmektedir. Zira esler arasindaki adalet,

308 en-Nisa 4/129 (Meal — 1)
309 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 5/29-33.
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yalnizca maddi anlamda yedirme-i¢irme, giydirme boyutuyla kalmayip manevi
anlamda sevgi boyutunu da kapsamaktadir. Psikolojik olarak birden fazla esi tiim
Ozellikleriyle birlikte, esit derecede sevmek miimkiin olmadik¢a adalet
saglanamaz. Bu takdirde teaddiid-i zevcatin gergeklesmesi miimkiin
gorinmemektedir.31°

Hiseyin Hatemi de teaddud-i zevcat meselesini bir sorun olarak

degerlendirmekte ve Nisa 4/3. ayetinde tek esliligin acik bir sekilde ve esas olarak

w )

belirtildigini ifade etmektedir. Ayette zikredilen <GP ifadesinin karsilig1 olan
“yetim” kelimesinin ise; glinimizde kullandigimiz manasiyla degil, “bakim ve
gbzetime muhta¢” anlaminda oldugunu ag¢iklamaktadir. Buna gore, ddnemin
sartlar1 icerisinde bakima ve gozetime muhta¢ kalan kadinlardan, kadinlarin
azligi-coklugu ve devletin iznine gore -olaganiistii sartlar olmasi1 durumunda-,
once bir kadin ile sonrasinda dorde kadar evlenilebilecegini zikretmektedir.
Dolayisiyla erkek i¢cin olagan durumlarda birden fazla kadn ile evlenme ruhsati
yoktur. Hatemi’ye gore erkek hangi sebep ile ikinci evliligi yapmak isterse istesin,
erkegin ilk karisinin izni ve onayr olmaksizin ikinci evliligi gerceklestirmesi
miimkiin degildir. Sayet evli kadin esinin evliligini onaylamiyor ise, erkek ilk
esiyle bosanmadan ikinci evlililigini gergeklestiremez. Bosama ihtimalinin
secilmesi durumunda da erkegin karisna bosanma tazminati olarak mehrini
vermesi gereklidir.3!

Salih Akdemir de geleneksel alginin aksine bir séylemde bulunmaktadir.
Kur’an’mn ¢ok egsliligi reddettigini, ancak zaruri durumlarda ve esin rizasini almak
kaydiyla bu evliligin gegerli olabilecegini ifade etmektedir. Akdemir, Nisa/129.
ayetini delil gostererek, erkeklerin higbir sekilde kadinlar arasinda adaleti tayin
edemeyecegini belirtir. Bu ifadeye gore, islam dininde esas olan tek esliliktir. Zira
teaddiid-i zevcat meselesi istisnai hallerde s6z konusu olmaktadir.3!2

Ote yandan bu Ayetin tefSirine getirilen, “Cok eslilik ancak zaruret
durumunda gerceklesmesi miimkiin olan bir ruhsattir. Kur’an’da asil olan tek

esliliktir.” seklindeki yorumlar, modernizmin baskisinin getirdigi savunmaci bir

310 Topaloglu, Isldm da Kadin, 99.

311 Hiseyin Hatemd, /lahi Hikmette Kadin (Istanbul: Milenyum Yayinlari, 2013), 304-305.

312 Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, Isldmi Arastirmalar Dergisi
10/4 (1997), 256.
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yaklasimla ifade edildigi gerekgesiyle elestirilmektedir.!® Bu elestirilere gore,
dortten fazla kadinla evliligin caiz olmadigi yOniindeki goriis Kur’an’da
gecmemektedir. Nisa 4/3. ayetinin nizul sebebi, siyak ve sibdki géz 6ninde
bulunduruldugunda ise konunun erkeklerin evlenebilecegi kadmnlarin sayisi
iizerine olmay1p, yetimlerin mallariyla ilgili oldugu ifade edilmektedir.3!* Zira bu
hususu destekleme noktasinda Fatir Suresi’nin 1. ayetindeki “L"g\-}jj aiy i
ifadesine getirilen yorumlar delil olarak gosterilmektedir.
A sl e dail 15 S i Gela a1 S 4 s
S o (K e 0 &) B s i

“Hamd; biitiin ovgiiler, giikiirler gokleri ve yeri yaratip birbirinden
aywran, ikiger, ticer, dorder... kanatli melekleri elgiler olarak gonderen Allah’a
mahsustur. O 'nun diledigini yaratma konusunda bir sinirt yoktur. Ciinkii Allah’in
her seye; diledigini diledigi kadar ve diledigi sekilde yaratmaya giicii yeter.”'®

Bu ayet tefsir edilirken, Nisa 4/3. ayetindeki ifadenin yorumlanmasindaki
gibi dort sayisi ile bir sinirlama getirilmemis; “Melekler en fazla dort kanatlidir.”
seklinde bir yorum yapilmamustir.3!® Hatta Zeynel Abidin Aydm’a gore, ibn
Kesir’in tefisirinde ¢ok eslilik ile iliskili goriilen ayette dort sayisi ile bir sinirlama
yapilirken, meleklerin kanatlariyla ilgili bir say1 belirtilmeyerek ¢eliski hasil
olmustur.3’

Ozetlenecek olunursa, modern yaklasimlarm biiyiik cogunlugunda ¢ok
esliligin bir zaruret olarak degerlendirildigi, Kur’an’in aslinda tek esliligi tavsiye
ettigi yoniinde ifadelerin ileri siiriildiigli goriilmektedir. Cok eslilige bagvurmanin,
ailede kiskanglik ve fitneye sebebiyet verebileceginden; aile mutlulugunun sona
ermesiyle birlikte toplumun refahinin da menfi yonde etkileneceginden
bahsedilmistir. Bununla beraber, cok kadmla evlenmenin erkek i¢in bir hak ve
Ustiinlik yaratmasinin aksine, biiylik bir sikint1 olusturacagina isaret edilmistir. Bu
tiir izahlarm ileri siirtilmesinde ilgili ayetlerin daha ¢ok toplumsal ve psikolojik

zeminde ele alinmasindan kaynaklandig1 dikkat ¢gekmektedir.

313 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 124, 125; Zeynel Abidin Aydin, “Kur’an’m Evlilik ve
Cok Eslilik Konusundaki Rehberligi”, Disiplinlerarast Kadin Calismalar: 11, ed. Oya Isik (Adana:
y.y., 2019), 375-376.

314 Mustafa Yildirmm, “Nisa Suresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, Dinlerde Nikah
Milletlerarast Tartismalr Ilmi Toplant:, (Istanbul: Islami Ilimler Arastirma Vakfi (ISAV), 2012).
538-5309.

315 Fagr 35/1 (Medl — 1)

316 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet e Kadin, 125.

317 Aydin, “Kur’an’in Evlilik ve Cok Eslilik Konusundaki Rehberligi”, 375.
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Bir diger goriise gore ise, Kur’an Nisa 4/3. ayetinde teaddud-i zevcat
konusuyla ilgili bir say1 vermemekte, ayette buyrulan “E&\-}jj &y e jfadesi cok
esliligi bir say1 ile sinirlamamaktadir. Buna dayanak olarak da Fatir 35/1. ayetinde
bahsi gecen ifadeye getirilen yorumlar gosterilmektedir.

2.4.3 Feministlerin Teaddiid-i Zevcatla Tlgili Elestirileri
Feministlerin teaddld-i zevcat konusuna yonelik elestirilerinin temel

nedeni, ¢ok esliligin kadm-erkek arasinda deger bakimindan esitsizlik
olusturmasidir. Necla Arat ¢ok esliligin, Arap toplumunun baslangicindan beri var
oldugunu, Islam’m ise adaleti saglama kosuluyla erkegin evlenebilecegi kadmn
sayisina bir smirlama getirdigini ifade etmistir. Bu konuyla ilgili olarak Nisa
Suresi’nin 3. ayetine isaret eden Arat, ayete getirilen bazi yorumlarda ne kadar
calisilirsa ¢alisilsin esler arasinda adil olmaya gii¢ yetirilemeyecegini, o zaman da
ayetin devamindaki “...yine adaletsizlige yol agacaginizdan korkarsaniz sadece

318 jfadesinin gecerli olacagini 6ne siirenlerin yorumlarini

bir kadinla evienin...
cok iyimser bir yorum olarak degerlendirmistir. Necla Arat bu ayetten hareketle
Islam’m aile kurumuna bakismi sorgulayarak ailede kadina gerekli degerin
verilmedigi yoniinde degerlendirmelerde bulunmustur.3'°

Kur’an’da kadinin fitne unsuru olarak goriildiigiinii ifade eden Fatmagiil
Berktay ise, erkegin ¢ok kadinla evlenebilmesi ve bosanmanin erkek agisindan
kolaylastirilmasi gibi hukuksal 6nlemlerin, kadmn ile erkek arasindaki iletisim ve
yakinlasmay1 oOnlemek ve eril sistemi korumak amaciyla alindigimi One
siirmektedir.32° Ote yandan Islam’da aile yapismm Arap aile yapisindan hareketle
insa edildigini ifade etmektedir. Bu nedenle ailenin otoriter, ataerkil ve poligam
bir 6zellik gdsterdigine dikkat cekmektedir.3%

Fetna Ayt Sabbah’in 6ne siirdiigii goriisler de genel manasiyla Berktay’in
goniisleri ile ortiismektedir. Sabbah, ¢ok esliligin erkegin kada duydugu sevgiyi
parcalamaya yonelik bir mekanizma oldugunu ifade etmektedir.3?? Tek kadin ile
yetinmeyen erkekler i¢in Kur’an’m ¢oziim olarak erkegin dort kadin ile
evlenebilecegine dair hiikmiinl elestirmistir. Hz. Peygamber’in torunu Hz.

Hasan’in dortten fazla kadinla evlenebilmek i¢cin dnceki eslerinden bosandigini

hatta “kendi déneminin bir numarali bosayicis1” oldugunu, bu sebeple onun

318 en-Nisa 4/3 (Meal — 1)

319 Necla Arat, Kadin Sorunu (istanbul: Say Yaymlari, 1986), 85-86.

320 Fatmagiil Berktay, Kadin Olmak/Yasamak/Yazmak (Istanbul: Pencere Yayinlar1, 1991), 96.
321 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 110-111.

322 Sabbah, Isldm n Bilincaltinda Kadin, 147.
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“mitlak/¢ok bosayan” unvaniyla nitelendigini ifade etmis, Hz. Hasan’in yaptigi
evliliklerin sayisinm iki yiizii astigmn1 belirtmistir.3%3

Neval es-Sadevi’ye gore, Islami evlilik sistemi igerisindeki kadin insan
haklarina sahip degildir; buna istinaden S&devi, “kadin haklar1’” terkibinin
kullanilmasin1 da dogru bulmamaktadir. Ote yandan Sadevi, Islamiyet’te evli bir
kadinin nail olacagi hakki, kocasinin diger esleriyle aynt muameleyi gérmesi
seklinde agiklamistir. Ancak Nisa 4/129. ayette belirtildigi lizere erkegin esleri
arasinda adaletli davranmasinin da imkansiz olduguna deginmistir. Bazi
miifessirlerin Nisa 4/3. ve Nisa 4/129. ayetlerinde gegen ‘“adalet” kavraminin,
gereksinimlerinin saglanmasi i¢in kadinlara maddi imkanlarin esit sekilde taksim
edilmesi seklinde yorumladiklarini ifade etmistir. Sadevi ¢ok esliligin sebep
oldugu bu tiirden evliliklerin salt ticari bir eylem olarak mi yoksa duygu
aligverisiyle iliskili olarak m1 degerlendirilecegi konusunda bir ayrim yapmakta,
onurlu bir kadin veya herhangi bir insan i¢in hangisinin daha 6nemli oldugunu
tartismaya agmaktadir.®2*

S6z konusu ifadeler goz onilinde bulunduruldugunda ¢ok eslilik konusunun
feminist soylemde ciddi elestirilere tabi tutuldugu goriilmektedir. Nitekim
feminist algida Islam dini ataerkil mit ve inanglar baglaminda ele alimmus, erkege
dort kadina sahip olma hakkmin verildigi iddias1 “cinsel firsat” ifadesiyle
iliskilendirilmistir.3* Dolayisiyla s6z konusu ifadelerde kadmlarm ataerkil anlay1s
nedeniyle cinsel bir obje olarak goriildiigiine dair elestiriler 6ne stirtilmiistiir.

Feministlerin iddia ettigi lizere Kur’an’da kadinin fitne unsuru olarak
goriilmesi gibi bir durum s6z konusu degildir. Nitekim Tegabun 64/14-15.
ayetlerinde bazi eslerin ve ¢ocuklarin “diigman” ve “fitne/imtihan” oldugu
belirtilmektedir. Bu ayetin tarihi baglami ve niizul sebebi®?* dikkate alinmadiginda
kadinin ontolojik anlamda “fitne unsuru” olarak yaratildig1 yanilgis1 ortaya
cikacaktir.

Ote yandan Hz. Hasan’m ¢ok sayida evlilik yapmas1 ve “mitlak™ sifatryla

anilmasina yonelik rivayetler, nakledilen kaynaklar acgisimdan dogru kabul

323 Sabbah, Isldm in Bilincaltinda Kadin, 160.

324 Sadevi, Havva 'min Sakl Yiizii, 259-260.

325 Millett, Cinsel Politika, 195.

32 By ayetlerin niizul sebebiyle ilgili Taberi Ibn Abbas’tan su rivayeti nakletmistir: Bu ayet
Mekke’den Medine’ye hicret etmek isteyen bazi Miisliiman erkeklerin Allah yolunda yapacaklari
bu hayirh ise heniiz iman etmemis esleri ve ¢ocuklarmin engel olmaya caligmalart {izerine nazil
olmustur. Tegdbun 64/14-15. &yetlerinde hicrete engel olmaya calisan kimselerden s6z
edilmektedir. Taberi, Cdmiu’l Beydn, 23/13-14.
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edilmektedir. 32" Rivayetlerde Hz. Hasan’m normalin {izerinde evlilik yapmasi
tarihi bir gergeklik olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Hz. Hasan Ehl-i Beyt’ten
olmakla birlikte neticede bir insandir ve hata yapmasi miimkiindiir. Ancak
elestirilerin Hz. Peygamber’in torunu olmasi hasebiyle Hz. Hasan (zerinden
temellendirilmesi ve Hz. Hasan’m ¢ok bosanmasina yonelik rivayetlerin Islim’a
yonelik bir tezyif malzemesi olarak kullanilmasi saglikli bir yaklasim olarak
gorilmemektedir.

2.5 Kadinmn Kocasina itaate Mecbur Oldugu iddias:
Kadin haklar1 baglaminda tartisilan en 6nemli meselelerden biri de erkegin

kadina karst istiinligi ve kadmm ailedeki konumu meselesidir. Ailede esler
arasindaki iligkiyi diizenleyen ilkelerin bir kismu Nisd 4/34. ayetinde dile
getirilmektedir. “uas o aimin @ Jlad Ly LB e a0 E Ola 517328 jfadesinde
erkeklerin kadmlar iizerinde kavvam olduklar: ifade edilmektedir. Bu ayet kimi
yorumlarda kadinin kocasma itaate mecbur oldugu seklinde yorumlanirken kimi
yorumlarda ise Ustlinluk yahut itaatkarlik baglaminda degerlendirilmemis, erkegin
karisii koruyup gozeten bir rol Gstlenmesi seklinde yorumlanmistir. Dolayisiyla
Nisad 4/34. ayetine getirilen yorumlar geleneksel ve modern Islami alg:
cercevesinde belirgin bir sekilde ayrilmistir.

2.5.1 Geleneksel islami Algida Kadinin Kocasina itaate Mecbur
Oldugu Iddias
Nisa Suresi’nin 34. ayetinde buyrulan kavvam kelimesi, bir kisim miifessir

tarafindan, “reis, yonetici, te’dip eden kimse” ifadeleriyle izah edilirken, diger
miifessirlerce, “kocanin karisin1 gozetmesi, islerini ¢ekip c¢evirmekle birlikte
kadinin evden disartya ¢ikmasina izin vermemesi” @ibi manalarla izah
edilmistir.3?°

Taberi’nin (6l. 310/923) aktardigi rivayete gore Nisa 4/34. ayeti karisini
doven bir kisi hakkinda nazil olmustur. Bir adamin karisini dévmesi lizerine Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) giden kadm kocasi hakkinda sikayette bulunmustur. Hz.
Peygamber de kadmnin kocasima kisas yapmasini istemistir. Bunun iizerine, * J& 50
{0l e 55405 dyeti nazil olmustur.>®® Hz. Peygamber’in dyet nazil olduktan

sonra sOyle dedigi rivayet edilir: “Biz bir i murad ettik, Allah da ondan baskasini

327M. Bahaiiddin Varol, “Hz. Hasan’mn Cok Evliligine Dair Rivayetler Uzerine”, Istem 7/13
(2009), 22.

328 en-Nisa 4/34.

329 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyete Kadin, 120.

330 Taber?, Cdmiu’l Beydn, 6/689.
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murad etti.” Bir diger rivayete gore ise Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ben
bir is diledim. Allah’in diledigi ise haywrli olandir.” Bunun {izerine Hz.
Muhammed verdigi ilk hitkmii bozmustur.33!

Geleneksel yorumlarin biiyiikk ¢cogunlugunda erkeklerin kadinlara kavvam
olmasinda cinsiyet belirleyici olmustur. Bu sebeple kavvam kelimesine getirilen
yorumlar da cinsiyet¢i yaklagim tislubuyla ifade edilmistir. Kadinlar erkeklerden
akil bakimmdan eksik ve yonetme giicii bakimindan da zayif goriildiklerinden
yonetilen olarak degerlendirilmislerdir. Nitekim Zemahseri (61. 538/1144)
erkeklere “kavvam” denilmesinin sebebi olarak yoneticinin halki yonetmesi gibi
erkegin de emredici ve nehyedici olarak kadmi yonetmesini ileri sirmektedir. Bu
hakk: erkek, {istiin kabiliyetlerine dayanarak kazanmustir. Erkeklerin kadinlar
iizerinde kaim olmasinda etkili olan 6zellikler su sekilde ifade edilmektedir: Akilli
ve kararli olmalari, giic-kuvvet, okur-yazarlik, yigitlik, peygamber ve alimlerin
erkeklerden ¢ikmasi, devlet baskanligi ve namaz imamliginda bulunmalar1 gibi.
Hatta EbG Hanife’ye (61. 150/767) gore erkeklerin sakal ve sarik sahibi olmalar1
da onlarin kavvam olmalarma sebep teskil etmektedir.3?

Fahreddin Razi’ye (6l. 606/1210) gore, erkeklerin kavvamligina gerekce
kilman iistiinliik biri hakiki sifatlar yoniiyle, diger kismi ise seri hiikiimler yoniiyle
olmak {izere iki kisma ayrilmistir. Ayetteki “Limis o adiamas @ Jisb 332 jfadesi
hakiki sifatlar yoniiyle alakalidir. Bu istiinliik ise, erkegin bilgisi ve kudretine
dayanmaktadir. Bu yiizden “binicilik ile aticilik, peygamberler ile alimlerin
erkeklerden olmasi, namaz imamligi ve devlet baskanligi” gibi birgok husus
erkege mahsus kilmmistir. R4z’ nin imam Safii’den (6l. 204/820) rivayet ettigine
gore, “evlilik, nikahta velayet, talak, ric’at, birden ¢ok kadinla evlenme ve dogan
cocuklari babaya nisbet edilmesi” gibi hususlar da erkegin kadina nazaran iistiin
olmasindan kaynaklanir. Erkegin kadindan tstiin olusunun bir diger yoni olarak
da ayette buyrulan “Zel) 33l (e 15881 &y3” ifadesi zikredilmistir.*** Buna gére, erkegin

kadmin nafakasini temin edip, onun ge¢imini {istlenmesi erkegin istiinliigline

331 Kurtubf, el-Cami *, 6/278.

332 Zemahseri, el-Kessdf, 2/67.
333 en-Nisa 4/34.

34 Razl, Mefétihu I-gayb, 5/309,
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delalet etmektedir. Nitekim ulemanin bir¢ogu erkegin istiinliigli meselesini bu
baglamda degerlendirmistir. 3%

Imam Kurtubi (6l. 671/1273) kavvam kavramini, Nisd Suresi 32. ayeti
baglaminda degerlendirmistir. “Ey muminler! Allah’in  bir kisminiza verip
digerine vermedigi farklh lituf ve nimetlerin aynisinmin kendinize de verilmesini
temenni edip durmayn...”*® mealindeki ayette erkegin miras hususunda kadma
tstiin kilmmasinin, erkegin mehir verme ve nafaka yikimliiliigini yerine
getirmesi nedeniyle oldugu kanaatine varmistir. Imam Kurtubi erkege isnad edilen
bu dstiinliigiin faydalarinin yine kadma donecegini ifade etmistir. Kurtub? Nisa
4/34. ayetini tefsir ederken erkegin esini te’dib edebilecegini belirtir. Nitekim
kavvam kavramini da, erkegin kadmlar {izerinde kdim olmasi, kadinmn islerini
cekip cevirmesi, kadmi evinde tutmast ve kadmi gerekmedik¢e disariya
cikarmamasi seklinde izah etmistir. Buna gerekce olarak, erkegin fazilet yoniinden
istiin olusu, kadmin nafakasini karsilama yiikiimliiliigii ve akilli olusu gibi
faktorleri one stirmiistiir.>3” Ayrica Beyzavi tefsirinde, ailede erkegin iistiinliigiinii
kabul ederek itaat etmenin gerekliligi hususunda telkinde bulunmus ve Hz.
Muhammed’e isnad edilen, “Herhangi bir kimseye secde etmesini emredecek
olsaydim, kadina, kocasina secde etmesini emrederdim.”®®, “Herhangi bir kadmn,
kocasmin yatagindan ayr1 olarak geceyi gegirecek olsa, sabahi edinceye kadar ona
melekler lanet eder.”®% seklindeki rivayeti de nakletmistir.34°

Kadi Beyzavi’'ye (0l. 685/1286) goOre, erkegin kavvam olusunun
gerekcelerinden biri “vehb?” (Allah’mn takdiriyle elde edilen), digeri “kesbi”
(bireyin kendi ¢alismasi ve gayret etmesiyle sonradan kazanilan) olmak lzere iki
cihetle degerlendirilebilir. Ayetteki “(=is s aimny A Jad &y ifadesi vehb
yonuyle alakalidir. Erkegin aklinin daha kamil, is ve taatte daha kuvvetli olmasi

°

bu kapsamdadir. “Zell3al (e 1588 &3 ifadesi ise kesb yoniiyle alakali olmakla

335 {smail Hakk: Bursevi, Muhtasar Riihu’l-Beyan Tefsiri, cev. Abdullah Oz vd. (istanbul: Damla
Yayinevi, 2012), 2/209; Eb( Mans(r el-Matiridi, Te 'vildtii’I-Kur’dn Terciimesi, ¢ev. Yunus Vehbi
Yavuz, ed. Yusuf Sevki Yavuz (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 3/183; Zemahseri, el-Kessdf,
2/67.

336 en-Nisa 4/32 (Meal — 1)

337 Kurtubf, el-Cami’, 6/279-280.

338 EpQ Ts& Muhammed b. Tsd et-Tirmizi, el-Cami’ul-Kebir, thk. Besar Avvad Maruf (Beyrut:
Daru’l Garbi’l-Islami, 1417/1996), 2/453 (No. 1159).

339 Byhari, “Nikah”, 85(No. 5193).

340 Kurtubf, el-Cami’, 6/283.
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birlikte evin iase ve bakimmi erkegin istlenmesi bu baglamda
degerlendirilmektedir.>**

Nesefi (61. 710/1310) tefsirinde “c&dl Je & 52138 Ja 50 ifadesinin emreden
ve yasaklayan olarak, tipki devlet yoneticilerinin halk {izerinde egemen olduklari
gibi erkeklerin de kadinlar {izerinde egemen olduklarini sdylemis, bu bakimdan
erkegin “kavvam” kelimesi ile vasiflandigini ifade etmistir. Zira Allah erkekleri
azimli, kararli, glivenli, giic ve kudret sahibi olmalar1 gibi bircok ydnden
kadinlardan tistiin kilmis ve bu nedenle peygamberlik, hilafet ve imamet de
erkeklere has kilinmustir.*? Ebussutid’un (61. 982/1574) gériisleri de Nesefi’nin
yorumlarimi destekler niteliktedir.34®

Muhammed Abduh da (6l. 1905) “kavvam” kelimesinin, “kiyam”
baskanlik kelimesinden tiiredigini ifade eder. Abduh’a gdre baskanlik, erkegin
kadin iizerinde kendi iradesi ve tercihiyle diledigi gibi hareket etmesi anlamina
gelmektedir. Bu ifadeye gore, kadin ancak kocasinin izin vermesi durumunda
evden disar1 ¢ikabilir. Yakin akrabasini ziyaret etme maksadiyla disar1 ¢ikmak
isteyen kadin kocasindan izin almak durumundadir.®* Abduh, kadinmn iradesi
elinden alinmis bir robot gibi olmadigini ifade ettigi halde kocasmin talimatlarinin
disma ¢ikamayan, komutlari uygulayan robottan farksiz bir kadin imgesi
olusturarak kendisiyle ¢eligsmistir.

Buna ilave olarak Abduh, “_=2 51; abiary A JLad W&y jfadesini, “insanlarin
bir kisminin bir kismina {istiin olmas1” seklinde yorumlamaktadir. Bu iistiinligiin
ise iki hikmete binaen gerceklestigini ifade eder. Hikmetlerden ilki ... Allah in
bir kisminiza verip digerine vermedigi farkli lituf ve nimetlerin aynisinin
kendinize de verilmesini temenni edip durmayin...” 3* mealindeki ayette buyrulan
hikmetle aynidir. Insan viicudundan Ornek getirerek, erkegin viicudun bas,
kadmin da gévdesi mesabesinde oldugunu ifade etmis; viicuttaki bir organin diger
organa kiyasla daha yarar saglayici olmasinin biitiin viicudu olumlu anlamda
etkileyeceginden bahsetmistir. Ikinci hikmet ise, Ayetin manasindaki iistiin kilma

ifadesinin, yalnizca erkegin kadina olan istiinliigii ile sinirli olmadigi, kadinin da

341 Beyzavi, Envdru't-tenzil, 2/72.

342 Nesefi, Medariku 't Tenzil, 1/354-355.,

343 Ebiissudd b. Muhammed el-Amadi el-Hanefi, Irsddii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya’I-Kitdbi'l-
Kerim, thk. Abdilkadir Ahmed Ata (Riyad: Mektebetii’r-Riyad el-Hadfse, ts.), 1/692.

344 Abduh — Riza, Menar Tefsiri, 5/109.

345 en-Nisa 4/32 (Meal - 1)
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erkege Tlstiin olabilecegi yoniindedir. Buna kadinlarin hamile kalip dogum
yapabilmeleri 6rnek olarak gosterilmistir. 34

Elmalili Hamdi Yazir da (8l. 1942) “Gdl e 523 Oa 51 ifadesinde yer
alan kavvam ifadesinin bilhassa tam olan erkeklere isaret ettigini ifade etmektedir.
Yazwr, kavvam kelimesine kahya, miidiir, koruyucu ve amir gibi manalar
vermektedir. Erkegin kadina tstlinliigiiniin gerekcesi olarak, erkegin kazanma ve
mal sahibi olmasi agisindan faaliyet gosterme yetenegine sahip olmasi, kadinim ise
itaat duygusu ve yetenek acisindan ince ruhlu bir yaratilisa sahip olmas1 sebebiyle
erkek tarafindan korunmaya muhtag olmasi gosterilmektedir. 34’

Stileyman Ates, “kavvam” kelimesinin yonetici, kollayici, &mir manalarina
geldigini ifade etmektedir. Erkeklerin kadinlara kiyasla viicut yapilarinin daha
dayanikli olmas1 ve akli melekelerinin daha Ustiin olmasi, ¢alisip kazanmalar1 ve
mehirle miikellef olmalar1 kavvam olmalarinda etkilidir. Erkegi bas, kadmni ise
kalp ile niteleyen Ates, erkegin kadindan daha ¢ok fayda saglamasinin, kadinin
degerini diisirmeyecegini belirtir. >*® Ates’in insan viicudundan &rnek vererek
ayete aciklama getirmesi Muhammed Abduh’un goriisleriyle ortiismektedir.

Burada ismi gecen Muhammed Hamdi Yazir, Muhammed Abduh ve
Siileyman Ates gibi miifessirler bazi baslhklarda modern Islami alg1 baglaminda
miracaat edilen alimler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu alimlerin her konuyu
ayni perspektifle degerlendirmedikleri g6z Oniinde bulundurulmali ve ilgili
ayetlere getirilen yorumlar bu ¢ercevede dikkate alinmalidir.

Kadmin kocasimna itaate mecbur oldugu iddiasma iliskin geleneksel algida
ilgili ayetlere getirilen yorumlar degerlendirildiginde su hususlarm ifade edilmesi
miimkiin olacaktir: Geleneksel islami algida kadinm hayati ve sorumluluklar: aile
smirlar1 icerisinde ve erkegin idaresine bagl bir sekilde degerlendirilmektedir.
Esler arasindaki iliskiler agiklanirken hiikiimdarin halki yonetmesi, amirin
memuru idare etmesi gibi misaller getirilmistir. Kadm, es olarak erkegin
asagisinda ve erkege bagimli olarak, onun emri altinda yasamaya mecbur itaat
eden bir varlik olarak telakki edilmistir.

Yorumlarda ifade edildigi iizere, aile icerisinde bir hiyerarsi sisteminin var

oldugu, kadmin gerek akli melekeler yoniinden gerek idare etme giicli yoniinden

346 Abduh — Riza, Menar Tefsiri, 5/109-110.
847 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/556-557.
348 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2/1274-275.
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erkegin asagisinda goriildiigli anlasilmaktadir. Bu yorumlarin neticesinde, Kur’an
ayetlerinde zikredildigi gibi kadm-erkek arasindaki iliskinin sevgi ve sefkat34
iizerine kurulu oldugu bir aile hayatindan uzaklasildigi, bahsi gecen ayetlere
getirilen yorumlarda ailede ast-iist iligskisinin resmedildigi bir goriintii ortaya
cikmaktadir. Aile iliskilerinde erkegin merkeze alinmasi, esler arasinda hiyerarsik
bir yapinin olusturulmasindan séz edilmesiyle esini te’dib etmekle sorumlu bir
erkek algist olusturulmus ve kadin-erkek arasindaki mesafe oldukca
derinlestirilmistir.

2.5.2 Modern Islami Algida “Kavvamin” ifadesinin Tahlili
Modern algiy1 olusturan yorumlar incelendiginde, Nisa Suresi 34. ayetinde

gecen el e & 521358 O 5l ifadesindeki “kavvam” kelimesinin geleneksel bakis
acisinda oldugu gibi yoOnetici, kahya, amir, miidiir seklinde yorumlanmadigi
gorilmektedir.

Fazlur Rahman (6l. 1988) s6z konusu meseleyi, Bakara 2/228. ve Nisa
4/34. ayetleri baglaminda degerlendirmektedir. ...Kocalarinin, karilar: iizerinde
belli haklart oldugu gibi kadinlarin da kocalari iizerinde belli haklar:t vardir.
Yalniz erkekler icin bir derece daha Ustiinliik s6z konusudur...”*% mealindeki
ayette Kur’an’in gorev taksimi yaptigi bir hakikattir. Ancak Fazlur Rahman, bu
ayetle kadin ile erkek arasinda bir esitsizligin yapildigina kanaat getirmemektedir.
Nitekim Nis& Suresi’nin 34. ayetinde zikredilen “sGsdll e (5415 Ja 30 jfadesi,
erkeklerin fazilet ve insanlik yoniiyle degil, gorev agisindan kadinlardan {istiin
oldugu seklinde ifade edilmektedir. Bu dstiinliigiin mahiyet itibariyle degil,
sorumluluk cihetiyle degerlendirildigi goriilmektedir. Bu ifadeye gore, kadmin
maddi yonden ev ge¢imini saglamada esinden 6nde olmas1 durumunda, kastedilen
anlamdaki tstiinliik de aksi yonde sekillenebilir. Zira insanlik bakimindan kadin
ile erkek arasmnda bir fark olmayip, her ikisi esittir.3>!

Mdsé& Carullah’a (61. 1949) gore kavvam kelimesi, aileye hizmet eden,
nafakay1 karsilayan ve evi idare eden babaya isaret etmektedir. Bu durumda
yOnetici olan, itaat edilen kisi es yani kadindir. Kavvam olan erkegin, esine ve

¢ocuklarma sefkat ve merhamet duygulariyla yaklasmasi beklenir. 3%

349 er-R(m 30/21.

350 el-Bakara 2/228 (Meal — 1)

%1 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 95-96.
352 Carullah, Hatun, 101.
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Mustafa Islamoglu, ayette gecen “kavvam” kelimesini erkegin kadmin
gecimini gozetmesi, onu koruyup kollamasi baglaminda yorumlamaktadir. Bu
goriise gerekce olarak da Nisd 4/11. ayetine atif yaparak, evin gegmini erkegin
istlenmesi gerektiginden miras paymdan kadmna oranla daha fazla gelir elde
etmesini gdstermistir.3>3

Yunus Vehbi Yavuz da bahsi gegcen ayetteki kavvamlik meselesini,
kayyum kelimesi ile agiklamaktadir. Evin mali ve hukuki haklarint korumak
amaciyla gorevlendirilen kisinin erkek oldugunu, bu gorevlendirmenin
istiinliikten kaynaklanmadigmi ifade eder. Yavuz’a gore, kavvamlik bir hak,
derece veya iistiinliik degil, erkege verilen bir sorumluluk ve gérevdir.>**

Mustafa Oztirk ise kavvdm meselesine ginimiiz  toplumunun
gercekligiyle yaklagmustir. Oztiirk’e gore ayette “Eellsal Ge V&8 3 ifadesinin
erkege izafe edilmesi, erkegin mehir 6deyen ve evin iasesini karsilayan taraf
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ayette erkegin sorumluluklariyla ilgili bir
usttinlik soz konusudur. Ancak giiniimiiz sartlar1 goz 6niinde bulunduruldugunda
kadinlarin ev ge¢imini iistlenmesi miimkiindiir. Bu durumda kavvamlik roliinii
kadin da iistlenebilmektedir.3>®

Oztiirk, ayetteki iistiinliigiin erkege bicilen degerden degil, erkegin
durumundan kaynaklandigini ileri siirmektedir. Bu durum zamanin sartlarma gore
degisim gdsterebilir mahiyettedir.>*® Kirbasoglu’nun da goriisleri bu minvaldedir.
Ona gore “kavvam” kelimesinin erkege getirdigi Ustunlik, ontolojik ve mutlak
anlamda bir iistiinliik degildir.®’

Modern yaklasimlarda Nisa 4/34. ayetindeki “kavvam” ve Bakara 2/228.
ayetindeki “derece” kavramlarinin genel manada anlasildigi ve yorumlandigi
goriilmektedir. Bu konuda, Hidayet Sefkatli Tuksal ve Amine Wedud Muhsin’in
bakis a¢ilar1 daha farklidir. Onlar her iki meseleyi de bosanma mevzusu igerisinde
degerlendirmektedirler.

Ayetlerin nazil oldugu tarihi kosullar géz oniinde bulunduruldugunda,

kendisinin ve ¢ocuklarmin ge¢imini {istlenemeyen kadin, esine bagimli bir sekilde

3% Hayat Kitabi Kur’an Gerekceli Meal-Tefsir, cev. Mustafa islamoglu (Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2008), en-Nisa SQresi 4/34.

354 Yavuz, Kur’an’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii, 110.

35 Qztiirk, Cahiliyeden Islamiyet e Kadin, 114-115.

3% QOztiirk, Cahiliyeden Islamiyet e Kadin, 205.

357 Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yéneltilen Bashca Elestiriler”, Islami
Arastirmalar Dergisi 10/4 (1997), 260.
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yagamaktaydi. Bu sartlarin neticesinde Nisa 4/34. ayette erkekler “kavvam” olarak
nitelendirilmistir. 38 Hidayet Sefkatli Tuksal, haddizatinda kavvdm meselesini
kadinin ekonomik ve sosyal bagimlilig1 kapsaminda degerlendirmektedir.

Amina Wedud Muhsin ise Nisa 4/34. ayetini, Seyyid Kutub’un
degerlendirmeleri iizerine kadinlar ile erkekler arasindaki sorumluluklar
baglaminda ele almaktadir. Kutub, kadinlarin ¢ocuk dogurma sorumlulugunun
insanhigin devamini saglama konusunda biiyilk bir 6nem tasidigini, erkegin
sorumluluk alaninin ise Kur’an’da buyruldugu iizere kavvamlik oldugunu ifade
eder. Buna gore, kavvamligin sinirlarmi kadmin asli sorumlulugunun disinda
kalan ve gerekli goriilen her sey belirler. Ancak Wedud Muhsin’e gore bahsi
gegen bu sorumluluk alani ideal bir senaryo olarak tanimlanmaktadir. Zira
nifusunda patlama yasanan Cin ve Hindistan gibi toplumlarda sorumluluk
alaninin belirlenmesi olduk¢a zordur. Erkegin maddi ihtiyaclar1 karsilayamadigi
durumlarda veya kadmin kisir olmast durumunda sorumluluk alaninda dengesizlik
yasanmas1 muhtemeldir.>%°

Amina Wedud Muhsin, bu ayete smirli bir bakis agis1 ile bakildiginda
toplumda varolan problemlerin ¢oziimlenemeyecegini ifade etmektedir. Ayete
genis perspektifle yaklasildiginda, ayette dengeli ve paylasima dayali bir toplum
olusturmanin hedeflendigini belirtir. Bu sebeple, “kavvam” kelimesini yalnizca
maddi boyutu ile degil; ruhi, ahlaki, akli ve psikolojik boyutlariyla da uygulamak
onemlidir. Kavvamlik bu dogrultuda degerlendirildiginde, erkeklerin hem hilafet
gorevlerini yerine getirmeleri hem kadinlara kars1 tutum ve davranislarinin olumlu
yonde degismesiyle toplumda hakim olan hiyerarsinin ortadan kalkmasi miimkiin
olacaktir.>®°

Amina Wedud Muhsin kadmlarla erkekler arasinda bir derece Ustunliik
oldugunu ifade eden Bakara 2/228. ayetini de bosanma kapsaminda
degerlendirmektedir. Bu goriisiine, erkeklerin aract olmaksizin fert olarak
eslerinden bosanabildiklerini, kadinlarin ise ancak hakim araciligiyla bosanma
yetkisine sahip olabildiklerini gerek¢e gostermistir. Wedud Muhsin’e gére erkegin

kadna nazaran iistiinliik ve avantaji yalnizca bu hususta gergeklesmektedir.*®*

38 Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 68.
359 Wedud Muhsin, Kur’an ve Kadin, 125-127.

360 \Wedud Muhsin, Kur’an ve Kadin, 128.

361 Wedud Muhsin, Kur’an ve Kadin, 119.
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Modern Islami anlayista aile igerisindeki iliskilerde kadin-erkek arasindaki
esitligin  belirginlestigi bir anlayis gdzlemlenmektedir. Ayette zikredilen
“kavvam” kelimesine erkegin mutlak iistiinliigii nazariyla bakilmamaktadir. Ayet
toplumsal boyutlarla degerlendirildiginde kavvamlik roliiniin yalnizca evin
gecimini saglayan erkege nisbet edilmedigi, kavvamligin durum ve sartlara bagli
olarak degisiklik gosterebilecegi anlasilmaktadir.

Bu goriislerin yan1 sira modern algida konuya tarihsel arka plan dikkate
alinarak farkli bir agilim getirildigi de gorulmektedir. Derece bakimindan erkegin
ustiinligi ifadesi yalnizca bosanma konusuyla iligkili olarak degerlendirilmistir.
Bosanma durumunda erkegin bireysel olarak hareket ederek karisini bosadigini
ilan edebilmesinin erkege bir avantaj sagladigi ifade edilmistir.

2.5.3 Feministlerin Kadinin Kocasina itaate Mecbur Oldugu
Yaklasimyla ilgili Elestirileri
Kadin emeginin ve bedeninin erkekler tarafindan denetlendigi,®? kadinin

edilgen konuma getirilerek ikincil konuma diisiiriildigii patriyarkal sisteme karsi
tavir alan feministler, Islam’da kadmmn kocasina itaate mecbur oldugu iddiasm1
ortaya atarak elestiri yoneltmektedirler.

Fatmagl Berktay konuyla ilgili olarak, Islamiyet 6ncesi Arap toplumunda
anaerkil bir toplum yapisinin hakim oldugunu, Hz. Peygamber’in dogdugu yillarin
ataerkillige gecis siirecine tekabiil ettigini ve vahyin nazil olmasiyla birlikte Islam
dininin bu ataerkil toplum yapismni pekistirdigini savunmaktadir.%® Berktay, Nisa
Suresi’nin 34. ayetinde gecen “kavvam” ifadesinin erkege hem ailede reislik hakki
hem de toplumsal hayatta birden fazla derece ve hak kazandirdigini ifade
etmektedir.>®*

Kadinin aile kurumunda diglandigini 6ne siiren Berktay, Bakara Suresi’nin
223. ayetinde gecen “Kadinlar sizin igin bereketli bir toprak gibidir. Oyleyse
topragimizi dilediginiz sekilde ekin (Eslerinize megru yoldan istediginiz sekilde
yaklasin.)...”%® ifadesinde tohum ve toprak metaforunun kullanildigini, Ayetteki
bu ifadeyle erkegin {iremedeki rolii yaratici konumdaki bir imgeyle

iliskilendirilirken, kadinin roliiniin evcillestirilmesi ve ehlilestirilmesi gereken bir

362 Feminist Bellek, “Patriyarka” (3 Nisan 2022).

363 Berktay, Tek Tannli Dinler Karsisinda Kadin, 119.
364 Berktay, Tek Tannli Dinler Karsisinda Kadin, 123.
365 el-Bakara 2/223 (Meal — 1)
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imgeyle iliskilendirilmis olmasini elestirmektedir. Bu goriise gore ayetteki ifade,
erkegin ailedeki egemenliginin bir nisanesi olarak kullanilmustr.36®

Ote yandan Berktay’a gore Bakara 2/223. ayeti direktif niteliginde olmakla
birlikte Allah ile erkek arasinda gegen bir diyalog niteligine sahiptir. Berktay,
kadinin bu diyaloga dahil edilmedigini ifade etmektedir. Buradan hareketle,
Allah’mn erkek ile kurdugu iletisimde erkegin iletisimin Oznesi, kadinmn ise
iletisimin nesnesi oldugu diisiincesindedir.®®” Berktay’mn s6z konusu elestirilerinde
nesnelestirilen kadinin boyunduruk altina alinmasinin zorunlu hale gelecegi ifade
edilmektedir.

“(Ey Peygamber!) Kadwinlar, evlatlar, yigin yigin biriktirilmis altin ve
glimiisler, damgall soylu salma atlar, koyun, kegi, sigir ve develer, ekinler, baglar
bahgeler insanlara ¢ok sevimli, sirin ve giizel goriindii. Hdlbuki biitiin bunlar
diinya hayatinin gecici nimetleridir...” *® meélindeki ayetle ilgili olarak da
kadmlarmn yetiskin erkekleri hosnut etmek amaciyla yaratildig1 yoniinde elestirel
bir goriis ileri siiriilmiistiir.3%®

Berktay, ataerkil sistem igerisinde kadm haklarinin erkek miilkiyeti altina
almdigini, bu durumun ise kadin-erkek arasindaki iliskiye yeni bir diizen
getirdigini ifade etmektedir. Bu yeni diizen, kadmlarm erkeklerin hakimiyetine
girerek denetlenmesine ve toplumdan tecrit edilmesine zemin hazirlamugtir. 3"

Kadmlarin toplumdan tecrit edilmesinin ana nedeni olarak, kadinlarin fitne
yaratma ve toplumdaki cinsiyet¢i diizene bas kaldirma potansiyelinde bir varlik
olarak addedilmesi 6ne suriilmektedir. Berktay’a gore kadinin kocasma karsi
itaatsizligi durumunda erkegin karisma uygulayacagi cezalarin 6zel olarak Nisa
Suresi’nin 4/34. ayetinde zikredilmesi, kadmm bas kaldirmasindan duyulan
endiseye dayanmaktadir.®’*

Diger taraftan, erkegin karisinin gec¢imini saglamasmin ve bakimini
iistlenmesinin kadina bir hak, erkege ise bir yiikiimliiliik olarak verildigi yoniinde
goriis ileri siiren Miisliiman diisiiniirleri de elestiren Berktay, kadina verilen bu

hakkm, kadin haklar1 baglaminda degerlendirilemeyecegi kanaatindedir. Zira bu

366 Berktay, Tek Tanrh Dinler Karsisinda Kadin, 57, 61-62.
367 Berktay, Tek Tanrl Dinler Karsisinda Kadin, 65.

368 Al-i imran 3/14 (Meal — 1)

369 Berktay, Tek Tanrl Dinler Karsisinda Kadin, 64.

870 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 120-121.
371 Berktay, Tek Tannili Dinler Karsisinda Kadin, 157.
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durum, kadin1 daha ¢ok edilgen ve bagimli duruma getirmekle birlikte kadinin
kamuoyu tarafindan nankérliikle suglanmasina yol agabilir.3"?

Fatmagiil Berktay’mn yonelttigi elestirilerin su sozlerle Ozetlenmesi
mumkandur:

“Islam’1n; seriatin ve ictihadin olusturdugu bicimiyle erkek arzusu cercevesinde
kurulmus ataerkil evreninde kadin, erkegi doyuma ulagtirmak icin yaratilmig bir
zevk nesnesidir. Bu evrende cinsel eylem, esit iradeyle donatilmis iki kisiyi
birlestiren bir eylem olarak goriilmez ve yalnizca erkegin iradesi goz Oniine alinir.
(...) Kadin bazen, cansiz nesnelerle bir tutulur ve bir mal olarak degerlendirilir.
Ornegin, daha once de degindigimiz gibi ve Eski Ahit’teki kosutuna dikkat
cektigimiz gibi, 3. surenin 14. ayetinde kadinlar, altin, glimiis, at, toprak gibi,
erkekleri ‘diinya zevki’ne baglayan ‘mallar’ arasinda sayilirlar. 2. surenin 223.
ayetinde de iireme eyleminin, daha 6nceki boliimlerde gordiigiimiiz gibi, tek yanl
bir eylem oldugu sergilenir: “Kadinlariniz sizin tarlanizdir; tarlaniz1 dilediginiz gibi
ekin.”3"?

Fetna Ayt Sabbah da (61. 2015) kadmin ataerkil evrende erkegi doyuma
ulagtirmak amaciyla yaratilmis bir zevk nesnesi olarak goriildiiglinii ifade eder.
Sabbah’a gore ictihadi Islam’m sergiledigi kadm diismanhgi sebebiyle kadin,
cogu kez cansiz nesnelerle bir tutulmakta ve bir mal olarak goriilmektedir.®"*

Sabbah, Kur’an’in iki farkli yol ile kadmlarla iliski kurdugunu ifade
etmektedir. Yollardan ilki, ayetlerde ibadet kurallarindan bahsedilirken erkekler
ile kadmlarin esit sayilmasi ve Allah’in kadinlarla da simetrik bir iliski
kurmasidir. ikinci yol ise, erkeklerin kadmlar ile olan iliskilerinde dogrudan
erkegin muhatap alinmasi ve evlilik hayatiyla ilgili olarak kadinlardan s6z edilse
bile onlarm figiiran roliinde birakilmasidir. Sabbah’a gére Miisliiman toplumu
yonetmeyi hakeden erkek, iktidar sahibi olarak itaati de hak etmektedir.3"

Fetna Ayt Sabbah bu baglamdaki goriislerini su sozlerle ifade etmektedir:
“Yetiskin erkek Tanri’ya hizmet etsin diye yaratilmistir; kadin ve g¢ocuk da
dogrudan Tanrr’ya degil, yetiskin erkege ve ancak O’nun araciligiyla Tanri’ya
hizmet etmis olurlar; Tanr1 da onlarla dolayli ve aracili bir iliski kurar. Iktidarin
kaynagi ve somutlagsmig hali Tanr1’dir; iste bu nedenle Tanri, yalnizca kendisine

kars1 dogrudan ytikiimlii olanlar1 iktidar yetkisiyle donatir. O’nunla dogrudan iligki

372 Berktay, Tek Tannili Dinler Karsisinda Kadin, 158.
373 Berktay, Tek Tannli Dinler Karsisinda Kadin, 150.
374 Sabbah, Isldm i Bilincaltinda Kadin, 32.

375 Sabbah, Isldm n Bilincaltinda Kadin, 98-101.
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icinde olmayanlar iktidardan yoksun kalirlar. iktidardan yoksun olan bir insan,
glicslizliigii paylastigi maddi nesnelerle esdegerdir. Pek cok ayette kadmnlar ve

cocuklar, maddi zenginliklerle bir tutulur; ¢linkii Tanr1 bu zenginlikleri ayn1 amag

ugruna, yani yetiskin erkek miimini hosnut etmek icin yaratmustir.”*"

Elisabeth Badinter, Bakara 2/228. ayetinden hareketle tarla ile kadin
arasinda bir benzetmenin s6z konusu oOldugunu ve kadmnm ikincil konuma
diistiriildigiini ifade etmektedir. Kadinin yalnizca ona atilan tohumu alan tarla
gibi bir role sahip oldugunu, erkegin ise giiciinii Tanr1’dan alarak tohumu tam bir
hiicre durumuna getirdigi i¢in yaratici bir role sahip oldugunu belirtmekte, erkek
soyunun devam ettirilmesi amaciyla erkegin istiinligiiyle ilgili ifadelerin Nisa
4/34. ayetinde vurgulandigina isaret etmektedir.>’’

Badinter’a gore kadin “dogasi geregi” diizensizlik kaynagi olarak
goriildiiglinden, kadmin erkegin hakimiyeti altma alinarak pasif konuma
getirilmesi toplumdaki diizenin kurulmasinda son derece dnemlidir.3"

Fatima Mernissi Kur’an’da cinsiyet rollerinin ac¢ik bir sekilde
tamimlandigimni, ayetlerde kadmin cinsel obje olarak goriildiigiinii ifade eder.
Gerek Bakara Suresi’nin 228. ayetinde gegen “as sl (glle Lﬁ.?j‘ She G501 Jasls
J?*éjd Oele” (Kocalarimin, karilar iizerinde belli haklart oldugu gibi kadinlarin da
kocalart iizerinde belli haklar: vardir...)*" pasajmin gerek Nisd Suresi’nin 34.
Ayetinde gegen * Ll 5 (e 18 Gy (b e adins 20 (b Loy (U0 e (52158 Ol
W obia Ly ol s SEE AL (Allah’in kendilerine bir kisum farkl
ozellikler vermesi ve ailenin gegimini saglamalar: sebebiyle erkekler kadinlarin
koruyucusu ve yéneticisidirler. Iyi kadinlar, kocalarina ictenlikle saygi duyarlar
ve itaatkdardirlar. Onlar Allah’in korunmasini emrettigi iffet ve namuslarini

)38 pasajinin bu gériislerine temel teskil

kocalar: yanlarinda olmasa bile korurlar.
ettigini belirtmektedir. Mernissi, kadinin kocasina itaatle sorumlu cinsel bir nesne
olarak tanimlanma durumunu elestirmektedir.8*

Fatima Mernissi (61. 2015) bu baglamda makalesinde Gazali’nin erkegin

kavvamligiyla ilgili goriiglerini de elestirmektedir. Gazali’ye goére, iman eden

376 Sabbah, Isldm in Bilincaltinda Kadin, 101-102.

377 Elisabeth Badinter, Biri Otekidir -Kadinla Erkek Arasindaki Yeni Iliski ya da Androjin Devrim-,
cev. Sirin Tekeli (Istanbul: Afa Yayincilik, 1992), 102.

378 Badinter, Biri Otekidir, 125.

379 el-Bakara 2/228 (Meal — 1)

380 en-Nisa 4/34 (Meal — 1)

381 Fatima Mernissi, Kadinlarin Isyam ve Islami Hafiza, gev. Aytiil Kantarci (Ankara: Epos
Yayinlari, 2003), 106-107.
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kimseler i¢in en iyi ibadet sekli ilim Ogrenmektir. Erkegin enerjisini ilme
adayabilmesi i¢in, bedeni ve bedeni haricindeki tiim gerginlikleri azaltmasi
gerekmektedir. Bu da ancak dis etkenlerin erkegin dikkatinin dagilmasimni
engellemesiyle miimkiin olmaktadir. Mernissi, dis etken olarak tanimlanan
kadmlarm sadece Islam iimmetine cocuk dogurma ve cinsel i¢giidiiniin tatmin
edilmesi amagclari i¢in kullanilmas1 gereken, tehlikeli ve akil ¢elici varliklar olarak
gorildiiglinden bahsetmektedir. Bu ifadeye gore kadinlar, hi¢bir sekilde, ilim,
tefekkiir ve ibadet araciligiyla yalnizca Allah’a yonelmesi gereken bir varlik
olamamaktadirlar.®®?

Ilave olarak Mernissi, tektanrili dinlerin temelinde kadinlar ile erkekler
arasinda esitsizliklerin goriildiigiinii ve bu esitsizliklerin yalnizca Islam dinine
O0zgii olmadigini, Hristiyanlik ve Musevilikte kadmin asagi konuma
disiiriilmesinin daha keskin bir sekilde gerceklestigini ifade etmektedir. Mernissi,
bahsi gecen iki biiyilk din kadar olmasa da kadinlarin algaltilmasinin temel
sebeplerinden biri olarak Islam dinini gérmektedir.383

Feminist arastrmalarin biiyilk bir ¢ogunlugunca tek tanrili dinlerin,
kadmlarin asagi konumlar: lizerine kurulu olduklar: iddia edilmektedir. Nitekim
1983’te Harvard Diinya Dinleri Arastrma Merkezi’nce diizenlenen “Women,
Religion and Social Change” adli konferansta sunulan bildiriler Mernissi’nin bu
kanaatini destekler niteliktedir.*®*

Necla Arat da Kur’an’da erkegin istiinliigii ve kadin1 koruma gorevi ile
ilgili olarak Nisa Suresi 4/34. ayetine basvurmaktadir. Kadmin cinsel nesne olarak
goriilmesiyle ilgili olarak ise Bakara 2/223. ayetindeki “tarla” ifadesine isaret
ederek, bu baglamda kadma atfedilen konumu elestirmektedir. 3

Feminizmin basucu kaynaklarindan biri olarak kabul edilen Ikinci
Cinsiyet’in yazari Simone de Beauvoir (61. 1986) ise, dinlerin ve yasalarin kadina
diismanca davrandigi kanaatindedir. Yasa koyucu erkeklerin kadmna bagimli bir

konum atfettiklerini, dinsel kurallarin ise kadii “seytana acilan kapr” olarak

382 Fatima Mernissi, “Islam’da Aktif Kadin Cinselligi Anlayis1”, cev. Ebru Salman, Musliman
Toplumlarda Kadin ve Cinsellik, ed. Pinar Ilkkaracan (Istanbul:lletisim Yayimnlari, 2018), 53.

383 Mernissi, Kadinlarin Isyani, 114-115.

384 hk. Yvonne Yazbeck Haddad vd. (ed.), Women, Religion and Social Change (New York: State
University of New York Press, 1985) akt. Mernissi, Kadinlarin Isyani, 115.

385 Arat, Kadin Sorunu, 86.
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gordiklerinden bahseder. Bununla birlikte De Beauvoir, Kur’an’in kadin1 mutlak
bir bigimde hor gordiigii kamsindadir.38®
Islim dininin dogusu itibariyle kadma olumsuz bir bakis acisi ile
yaklastigini su sekilde ifade etmektedir:
“Kur’an, ‘Erkekler kadinlardan iistiindiir, ¢linkii Tanr1 onlara bazi niteliklerle
Ustiinliik bahsetmistir ve ¢iinkili kadinlarin gegimini onlar saglar.” der; kadin higbir
zaman ne gergek bir gilice sahip olmustur ne de mistik bir sayginliga. Bedevi kadin
zor kosullarda calisir, saban siirer, yiik tagir. Bu sekilde kocasiyla bir karsilikli
bagimlilik iliskisi kurar; yiiziinii 6rtmeden, ozgiirce disar1 ¢ikar. Ortiilmiis ve
kapatilmig bir Miisliiman kadin ise hala toplumun g¢ogu katmaninda bir gesit
koledir. .38
Neval es-Sadevi’ye gore, erkeklerin ekonomik olarak kadmlarin gegimini
tstlenmis olmalari, kadinlar Uzerinde egemen olma guiclini kendilerinde
bulmalarma neden olmaktadir. Nitekim islim’a gore akil, bilgelik, dindarlik
yoniiyle erkekler kadinlardan {istiin goriilmektedir. Buna istinaden, otorite sahibi
erkek, itaat eden kisi ise kadmdir. Sadevi’ye gore Islim’in kadina bakisi bu
baglamda degerlendirilebilir. 3
Feminist elestirinin olusumunda kadm-erkek arasindaki iktidar iliskisini
degistirme arzusunun varhii asikardir. Dolayisiyla esler arasindaki diyalogun
“yoneten/yOnetilen” bi¢iminde gergeklesmesi feministlerce kabul edilebilir bir
durum degildir. Nitekim feministlerin “erkegin karis1 tizerindeki kavvamlig1”
meselesine bakis acilar1 da bu baglamda gergeklesmistir. Onlara gére Kur’an’da
kadm, kocasmin hizmetine sunulmus bir nesne olarak addedilmis, bdylelikle
kadinlar sosyal yasamdaki haklarini kullanmaktan yoksun birakilarak 6zel alan ile
smirlandirilmislardir. Ancak burada dikkat ¢ekilmesi gereken bazi hususlar vardir.
Feministlerin elestirilerini temellendirme noktasinda bazi Islam alimlerinin
goriislerinden istifade ettikleri ve semavi dinler 6zelinde Islam dinine dnyargi ile
yaklastiklar1 g6zlemlenmektedir.
Feministlerin elestiri yonelttikleri konulardan biri Bakara 2/223. ayetinde
gecen “tohum ve toprak metaforu” Uzerine temellendirilmektedir. S6z konusu

elestirel tutumun Kur’an ayetlerinin dogru bir sekilde anlagilamamasindan veya

386 De Beauvoir, fkinci Cinsiyet, 1/109.
387 De Beauvoir, fkinci Cinsiyet, 1/113.
388 Sadevi, Havva 'min Sakl Yiizii, 266.
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ayetin geleneksel yorumlanma bigiminden kaynaklandigi disiiniilmektedir. Tezin
smirlarint agmamak amaciyla yalnizca bu konuya temas edilecektir.

Bakara Suresi’nin 223. ayetinde gecen “Kadinlariniz sizin icin bereketli
bir toprak gibidir...”*® mealindeki ifade Antik donem diisiincesindeki “Toprak
ana”nin niteligi olan dogurganlik ve disilikle iliskilendirilmistir. Ayetin
devaminda gegen “Oyleyse topraginizi dilediginiz sekilde ekin. (Eslerinize megrii
yoldan istediginiz sekilde yaklasin)...”*%° mealindeki ifade ise Cahiliye déneminin
kadma bakis agisinin Kur’an iislubuna yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Dolayisiyla Kur’an’da “toprak™ istiaresiyle kadin asagilanmamis, ayet nazil
oldugu donemin iislubuyla ifade edilmistir. 3! Bu ayetin bazi Islam alimleri
tarafindan ataerkil bir anlayisla ele alinmasiyla kadma ekilip bicilen tarla imgesi
nisbet edilmis ve Kur’an’m mesaji nazil oldugu dénemin toplumsal yapisiyla
sinirlandirilmastir.

S6z konusu elestirilerin ulemanin o6rfe dayali hiikiim ve goriislerinin
zamana ve zemine gore yorumlanabilecegi diisiincesinden uzak bir anlayisla,
Kur’an’dan iiretilen yorumlardan hareketle Islam’a yoneltildigi ve Kur’an
ayetlerinin ginimuz bakis agisiyla okunmaya ¢aligildigi gortilmektedir. Bu tlrden
elestiriler Islam’1 tahrif etmek amaciyla yapilmasa dahi anakronik bir yaklasimdan
Oteye gidemeyecektir.

2.6 Kadimn Déviilebilecegi iddias
Islam diinyasinda ailede esler arasindaki iliskiler baglaminda en g¢ok

gundeme getirilen ve (zerine tartisilan konulardan biri de kadina yonelik siddettir.
Kadma yonelik siddet mevzubahis oldugunda kadm karsit1 sOyleme gerekge
olarak Nisa Suresi’nin 34. ayeti gosterilmektedir. Bu ayet, kadinin niisizundan
endise edilmesiyle aile birliginin bozulmasi durumunda, toplumun g farkli
yontemle asamali olarak bu soruna ¢oziim bulabilecegi ve aile birligini yeniden
tesis edebilecegini konu edinmektedir.
CASNELNE 201530 (a5l gy (mih o iy 401 (Jmd Loy 10l I (54138 Ol
G sh il gl b b 515 G shaad Gtk 0 A5 a5 B B ey il eila it
s Lo IS a0 81 S Bl 1,558 3 il

389 el-Bakara 2/223 (Meal — 1)

390 el-Bakara 2/223 (Meal — 1)

391 bk. Aynur Cinar, “Dini Tarihte Kadimin Toprak Ana’dan “Tarla”ya Déniisiimiiniin Islam
Gelenegine Yansimalari: Bakara 223. Ayet Ornegi”, Uluslararasi Islam ve Kadin Calistay, ed.
ilyas Altuner — Mustafa Karatay (Igdir: Igdir Universitesi Yayinlari, 2018).
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“Allahin kendilerine bir kisim farkl ozellikler vermesi ve ailenin geg¢imini
saglamalar: sebebiyle erkekler kadinlarin koruyucusu ve yoneticisidirler. Iyi
kadinlar, kocalarina ictenlikle saygi duyarlar ve itaatkdardwrlar. Onlar Allah’in
korunmasimi emrettigi iffet ve namuslarint kocalar: yanlarinda olmasa bile
korurlar. Bu sayilan niteliklerden uzak olan ve yuvayi yikacagindan endige
ettiginiz gegimsiz, iffetsiz ve soz dinlemeyen kadinlara énce ogiit verin, onlarla
glizelce konusun. Bunun bir faydast olmazsa yataklarinda yalniz birakin. Bu da
fayda vermezse, onlart (hafifce) dovebilirsiniz. Eger sonunda soz dinleyip itaat
ederlerse, artik onlar aleyhine bir yol, bir bahane aramaywn. Bilin Ki, Allah
Aliyy’dir; ¢ok yiicedir, hammlariniza haksizlik yaparsaniz size cezalandirir,
Kebir'dir; O en biiyiik varlik olarak sizi nasil bagisliyorsa siz de eslerinizi
bagislayin. 3%

Ayetin ilk kisminda yer alan ifadeler “Kadinin, kocasma karsi itaate
mecbur oldugu iddiasi” adli baglikta incelendigi Uzere A&yetteki “kavvam”
kelimesine miifessirlerce muhtelif manalarin yiiklendigi goriilmiistiir. Ayetin
devaminda ise yine kari-koca iligkisine yonelik bazi kavramlar tizerine muhtelif

yorumlar getirilmis ve tizerine ¢okca tartigilmistir.

2.6.1 Geleneksel islami Algida Kadinin Déviilebilecegi iddias
Nisa 4/34. ayetinde aile hayat1 i¢indeki kadin, sorumluluklarini yerine

getirip getirmemesi cihetiyle “saliha” ve “nasize” olmak tizere iki farkli kavram
ile tavsif edilmistir. “5) Jia Ly csixll Eaila S8 SIS jfadesiyle kadma izafe
edilen “saliha” kelimesi geleneksel yorumlarda su kapsamda degerlendirilmistir:

Razi’nin (6l. 606/1210) Vahidi’den aktardigma gore, bir kadin hem
Allah’a hem de kocasina itaat ettiginde “sdliha” olabilmektedir. Kocasi yaninda
degilken kadmnin kendisini zinadan, kocasmin malin1 zayi olmaktan ve yine
kocasinin evini uygun olmayan kimselerden korumasi bu cercevede
zikredilmistir.3%3

Zemahseri’ye gore, saliha ifadesiyle vasiflanan kadinlar, kocalarma kars1
yuktmliliiklerini yerine getirerek korumalar1 gereken seyleri (namus, ev, mal vb.)
koruyanlardir.®** Siileyman Ates, saliha kadmlarin vasiflarinda esler arasinda sir

olan seyleri baskalarma ifsa etmeyip korumalarma da yer vermektedir.3%® Bu

392 en-Nisa 4/34 (Meal - 1)

393 Rz, Mefétihu I-gayb, 5/310,

394 Zemahseri, el-Kessdf, 2/68.

395 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2/275.
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ifadelere gore, kocasmna itaatkar olarak, kimsenin gormedigi yerlerde de
kendilerini koruyan kadinlar “saliha kadin™ ifadesiyle tavsif edilmektedir.

Diger taraftan, aile igerisindeki sorumluluklarini yerine getirmeyen kadinin
vasiflandig1 “nilisiz” kelimesini degerlendiren miifessirler bu kelimeyi ekseriyetle
“gecimsizlik/serkeslik etmek, isyan etmek, bas kaldirmak, itaatsiz olmak ve bugz
etmek” seklinde izah etmislerdir. 3® Elmalilh Hamdi Yazr, kadmnm koku
strinmemesini, 0nceden kocasina yaptigi muameleyi degistirmesini de niisiz
kapsaminda degerlendirmektedir.®®’

Rézi’ye gore, kadinin niisizundan duyulan korku kalpte hasil olan bir hal
ile anlagilir. Niisliz, kocaya isyan ve bas kaldirmadir. Bu kelimenin asli, Araplarin
bir sey yiikseldiginde “neseze’s-sey” (O sey yiikseldi.) climlesini kullanmalarma
dayanmaktadir. Nitekim yiiksek yer i¢in de “neseze” kelimesinin kullanilmast bu
kabfldendir.3%

Imam Matiiridi (61. 333/944) ancak kadmn niisizundan endise edilmesi
durumunda ayette ifade edilen ¢6ziim metotlarinin (6giit verme, terk etme ve
darb) gerceklestirilebilecegini ifade eder. Nasize olan kadma bahsi gecgen
metotlarm uygulanmasinin  -olaym vuku bulmasindan Otiirii- bir anlam
tasimayacagini belirtir.3%

Kadmin niistizuna dair endise duyulmasi durumunda, yani esi kendisine
bas kaldirdiginda gergeklestirilecek uygulamalardan ilk sirada “Ch shand” “ogiit
verme” yer almaktadir. Bu uygulama sonrasinda yapilacak is 8 O s)iaals
@Uhij\” “vataklart ayirma/yataklarda yalniz birakma”dir. Taberi bu ifadeyi
devenin ip ile baglanarak hecr edilmesinden yola ¢ikarak “baglamak™ seklinde
yorumlamistir. Ona gore bu ifade ile kastedilen mana sudur: “Eslerinizi yatip
kalktiklar1 evlere baglaym.”*® Ulema Taberi’nin bu goriisiinii tartigmakla birlikte
reddetmistir. *** Zemahseri’ye gére Taberi’nin bu yorumu “Onlar1 baglaym ve
cimdya zorlaym.” manasina gelmekle birlikte s6z konusu ifade siikelalara (kalin

kafali/kaba saba) has bir yorum olarak degerlendirilerek elestirilmektedir. %2

396 Razi, Mefatihu’I-gayb, 5/310; Kurtubf, el-Cdmi’, 6/283; Taberi, Camiu’l Beydn, 6/697.
397 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/558.

3% Rz, Mefétihu l-gayb, 5/310-311.

399 Matliridi, Te vilatii’l-Kur’dn Terciimesi, 3/185.

400 Taber?, Cdmiu’l Beydn, 6/707.

401 Kurtubf, el-Cdmi’, 6/284-285.

402 Zemahseri, el-Kegssdf, 2/70; Oztirk, Cahiliveden Islamiyet’e Kadin, 122.
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Bahsi gecen iki metodun disinda kalan bir uygulama daha vardir Ki
Kur’an’da uﬁ»,u)m\; seklinde zikredilen, “darb” kelimesiyle ifade edilen bu
uygulama, kadmna yonelik siddet iddiasinin odak noktasini olusturmaktadir. Zira
ayete geleneksel algi ile yaklasan miifessirlerce bu ifadeye “vurmak, dovmek”
manasi atfedilmistir.

Taberi (6l. 310/923), ayetteki “3;’4}&3” ifadesinin agir olmayacak
sekilde dovme manasina geldigini ifade eder. Abdullah b. Abbas (61. 68/687-88)
bu tarzda bir dévmenin misvak ve benzeri seylerle olabileceginden sdz etmistir.*%
Bu ifadedeki dovme seklinin sembolik mahiyette oldugu anlasilmaktadir.

Nesefi (6l. 1310) de niisiiz endisesinin taginmasi durumunda izlenecek
yolun, ilk olarak kadma 6giit vermek, sonra yataklari ayirmak, sayet kadin bu
yapilanlardan ders almadiysa hafifce ddvmek oldugunu ifade etmektedir.4%*

Muhammed Abduh (6l. 1905), Allah’in kadmlara yumusak ve iyilikle
davranmayi, onlara zulmetmekten kacinmayi1 emrettigini ifade etmekle birlikte
kadmin gecimsizligi durumunda erkegin siddete bagvurmasimnin aklen ve fitraten
makul oldugunu savunmaktadir. Kari-koca haklarina riayet etmemesinden
korkulan kadinin buna sebep olacak hal {izerine 1srar etmesi durumunda son tedbir
olarak miiberrih (siddetli ve elem verici) olmayacak sekilde doviilebilecegini ifade
eder.4%®

Bekir Topaloglu (6l. 2016), kadinin yalnizca niisiizu durumunda
doviilebilecegini ifade ederken, bu durumda kadini dovmenin hikmetlerinin
olabilecegine isaret eder. Gegimsizlik gosteren kadinlarin siddete maruz kalinca
tatmin olacaklarin1 belirten Topaloglu, bu tatmin olma duygusunun kadinin
mazosist bir ruh haline sahip olmasindan kaynaklandigmn belirtmektedir.4%

Stileyman Ates, niisiz kelimesini kadinin dirdir etmesi, kocasmin soziinii
dinlememesiyle iliskilendirmektedir. Bu tip kadinlarm  evde huzur
birakmayacagii ifade eden Ates, ilk olarak tathi dil ve hediyelerle kadinin
gonlint alip yola getirmeye c¢alismayr “6giit verme” kapsaminda, kadmm yola
gelmemesi durumunda ikinci yontem olarak ayri1 yatmay:1 da “yataklari ayirma”
kapsaminda degerlendirmektedir. Ayetin devaminda gecen darb eylemini,

kocasmim karisin1 dovmesi seklinde izah eden Ates, kadmm huysuzluguna devam

403 Taber?, Cdmiu’l Beydn, 6/710.

404 Nesefi, Meddriku 't Tenzil, 1/355.

405 Abduh — Riza, Menar Tefsiri, 5/113-117.
496 Topaloglu, Isldm’da Kadin, 131.
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etmesi durumunda son care olarak hafifce dovilmesinin uslandirma metodu
oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda Ates, Ziya Paga’nin beyitinde ifade ettigi
gibi nasihat ile uslanmayan kisinin hakkinm dayak oldugunu belirtmistir.*°’

Ates darb meselesiyle ilgili diisiincelerini su sekilde ifade etmektedir:
“Dovmek sert bir metottur. Fakat bazan buna mecbur kalnabilir. Ayet, insan
tabiatina uygun yollar1 gostermistir. Kadini egitmek, yola getirmek igin Once
yumusak metodlar kullanilir.  Genellikle insanlar gzellikten, iyilikten,
yumusakliktan hoglanirlar. Ama iyilikten anlamayan, adeta dayag: bir ihtiyag¢ gibi

hisseden kadinlar da vardir. Oylelerini yola getirmenin garesi, dayak olmaktadir.

Sertlikten anlayana sert metodun kullanilmasi normaldir.”*%

Mesut Erdal ayette kadmin niisizuna en son asamada ¢Oziim olmasi
amaciyla “Onlar1 doviin.” emrinin verilmis olmasinin hem kadin hem de erkek
icin olumlu bir role sahip oldugunu ifade etmektedir. Kadin i¢in olumlu yonii,
dovme fiilinin kadin1 olumsuz eyleminden alikoymasma vesile olmasidir. Erkek
igin ise, basta uygulanacak tedbirler ile son asamadaki dovme fiiline gelmeden
evvel kocanin sakinlesmesiyle aile igerisindeki bu sorunun ¢éziimlenmesidir.4%°

Amina Wedud Muhsin’e gore, kari-koca arasindaki dengenin bozulmasi
durumunda, bu sorunun ¢oéziimlenebilmesi i¢in Kur’an’in 6nerdigi metotlar Nisa
4/34. ayette ge¢mektedir. Ayette iyi kadinlar: tanimlamak icin kullanilan “Csils”
kelimesinin “itaatkar” seklinde yorumlandigmi ifade eden Muhsin, bu yorumlarin
yanlhishgna isaret etmektedir. Wedud-Muhsin “&&E kelimesinin Kur’an’in
muhtelif ayetlerinde hem kadmlar**® hem de erkekler®!! icin kullanildigini ifade
etmektedir. Ozetle bu kelime iman eden kimselerin Allah’a kars1 gdsterdikleri
durus ve karakteri karsilamaktadir.**

Amina Wedud Muhsin evlilikteki huzuru tekrar tayin edebilmek icin
Kur’an’m {i¢ asamali ¢6ziim Onerisi getirdigini ifade ederken, uygulanmasi
gereken ilk tedbirin en iyi ¢czim 6nerisi oldugunu belirtmektedir. Ona gére hem
kadinin hem de erkegin niistizu s6z konusu oldugunda uygulanmasi gereken tedbir

sOzlii ¢6ziim yolu aramak ve es ile istisare etmektir. Bu tartisma yonteminin

olumsuz sonuglanmasi durumunda ise ikinci metoda gegilmelidir. Ikinci metotta

407 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2/1276-277.

408 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2/277.

409 Mesut Erdal, “Kur’an’da ‘Niisuz’ Kavrami1”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2
(2001), 45.

410 en-Nisa 4/34; et-Tahrim 66/5, 12; el-Ahzab 33/35.

411 e|-Bakara 2/238; Al-i imran 3/17; el-Ahzab 33/35.

412 \Wedud Muhsin, Kur’an ve Kadin, 129.
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eslerin birbirlerinden ayr1 yataklarda yatmalar1 neticesinde varolan sikintili siirecte
sakinlesmeleri amaglanmaktadwr. Bu tedbirlerin Kur’an’da tavsiye edildigi
sekliyle yani swrasiyla uygulanmasma ragmen esler arasindaki denge
saglanamadiysa tUgiincli tedbir uygulanmalidir. Amina Wedud Muhsin ayette
Uclincii tedbir olarak uﬁ»}um‘j tabiriyle ifade edilen metodun “dévmek”
manasina geldiginin gormezlikten gelinemeyecegini ifade etmektedir. Ancak
Wedud Muhsin’e gore, bu ayet dayak i¢in bir cevaz degil, toplumda varolan asir
uygulamalar i¢in bir smirlamadir.*!3

Omer Ozsoy da hichir tarihsel veriye bakilmayip yalnizca Kur’an metnine
bakilsa dahi NisAd 4/34. ayetinde gecen “f}ié}b‘j” kelimesinde ifade edilen
mananm “dovme” olarak anlasilacagini belirtir. Ozsoy, ayetin niizul sebebinden
yola c¢ikarak, kocasmna dik basla hareket eden ve kadmi hi¢bir s6z hakki
tanimaksizin doven o giinkii cahiliye bireylerine, Kur’an’in insani metotlar
sundugunu ifade etmektedir. Ayetin nazil oldugu ortamin tarihsel gergekligine ve
toplumun ataerkil yapisina bakildiginda, ayetteki gibi tedrici ¢ézimlerin Uretilmis
olmasi bir incelik olarak degerlendirilmektedir.!4

Mustafa Oztirk ise ayetin sebeb-i nizuliinden hareketle ve tarihsel
kosullar goz oniinde bulunduruldugunda “31;3)3@‘3” emrinin “dévme/vurma”
eylemini karsiladigini ifade etmektedir. Zira yirminci yiizyila gelinceye dek
miifessirlerin  biiylik ¢ogunlugu “darb” kelimesinin ne anlama geldigini
aciklamaya ihtiyag bile duymamis, miifessirlerin kahir ekseriyeti “darb”
kelimesine dogrudan “vurmak” manasmi vermislerdir. Oztiirk’e gore, modern
yaklagimlarda “darb” kelimesine “evden uzaklastirmak™ gibi anlamlar tayin
edilmesi, Kur’an’1 erkek egemen karakterden ve siddetten soyutlanmis bir metin
haline getirme gayesinden kaynaklanmaktadir. Bu savunmaci yaklagim ¢agdas bir
Kur’an metnine duyulan 6zlemin tezahrii olarak gorilmektedir. Oztiirk’iin
goriigiine gore, Nisd Suresi’nin 34. ayetinde nazil oldugu donemdeki ilk tedbir
olarak siddete bagvuran adamlara hitap edildigi ve onlara insan onuruna yakisan
makul ¢6ziim metodlarinin tavsiye edildigi yadsinamaz bir gergektir.**

Mustafa Oztirk, Hz. Muhammed’in niisiz ve darb konusundaki fiili

stinnetine dikkat ¢gekmekte ve konuyu su sézlerle noktalamaktadir:

413 Wedud Muhsin, Kur’an ve Kadin, 130-132.

414 Omer Ozsoy, “Cagdas Kur’an(lar) Uretimi Uzerine -‘Kart Dévme’ Olgusu Baglaminda 4.
Nisa’, 34 Ornegi-", Islamiyat Dergisi 5/1 (2002), 111-124.

415 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet e Kadin, 164-167.
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“Cagdas miisliimanlar Kur’an’m niistiz ve darb konusundaki tavsiyesinden ziyade
bu tavsiyenin Hz. Peygamber’in fiili siinnetinde nasil karsilik bulduguna dikkat
etmelidir. Nitekim eslerini bogsanma konusunda muhayyer birakacak derecede aile
ici huzursuzluklar yasadigi dénemde bile Kur’an dayakla te’dibe ruhsat tamdigi
halde en ufak bir siddet egilimi gostermedigi gibi eslerini déven arkadaslarini,
‘Sizden biri hanimimi koéle/cariye dover gibi dovecek, gece vakti de [utanip
sikilmadan] onunla ayni yataga girecek, 0yle mi? Bu [berbat hal] daha ne kadar
devam edecek!” gibi carpici sozlerle paylasnustir. Iste bu yiizden miisliimanlar igin

oncelikli rehberlik, Hz. Peygamber’in rehberligidir...Nebevi siinetteki uygulamaya

bakildiginda, ‘Adam olan, karismi1 dovmez.” sonucuna ulasilir.”*

Ozetle ifade edilecek olursa, Nisd Suresi 34. Ayetinde aile igerisinde
kadinin niisizundan endise edilmesi yahut korkulmasi durumunda kocanin esine
kars1 uygulamasi1 gereken tedbirler; ilk olarak kadma 6giit verme, ardindan
yataklar1 aymrma ve son olarak darb yani dovme/dayak atma seklinde
yorumlanmaktadir. Ayeti geleneksel bakis agisi ile yorumlayan ilim ehli, ayette
zikredilen “f)i s raly”  eylemini, kadim1 dovme, kadma siddet gosterme
baglaminda degerlendirmistir. Yorumlarda kadim1 dévme eyleminin erkege bir
ruhsat olarak taninmasiyla kadina karsi siddetin onti agilmistir.

Feminist yazar Amina Wedud Muhsin’in “Quran and Woman: Rereading
the Sacred Text from a Woman’s Perspective” (Kur'an ve Kadin: Kutsal Metni
Kadinlarin Perspektifinden Okumak) adli eserinde “darb” kelimesine “dévmek”
manasini nisbet etmesi ve bu kelimeyi geleneksel yaklasimdaki ilim ehli ile ayn1
dogrultuda yorumlamas: dikkat cekicidir. Zira “darb” meselesine getirilen
geleneksel yorumlarin kahir ekseriyetinde Kkocanin Kkarisini te’dip etmesi
neticesinde kadmi niisizundan alikoyma ve aile hayatinin devamliligini saglama
amaci vardir.

2.6.2 Modern Islami Algida “Darb” ifadesinin Tahlili
Modern yaklagimlarda ‘“kadma siddet”le iliskilendirilen Nisad 4/34.

ayetinde ifade edilen kavramlarin etimolojik incelemesi yapilmis, niisiiz
etmesinden endise edilen kadma kocasmmin siddet uygulayabilecegi yoniindeki
iddialara cevaplar verilmistir.

Ebii Bekir Ibnii’l Arabi’nin (81. 543/1148) tefsirinde verdigi bilgilere gore
Ata b. Ebli Rebah (61. 114/732) Nisa 4/34. ayetindeki “darb” eylemine dévme

416 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet e Kadin, 168.
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manast vermekte; ancak bazi hadislere dayanarak kadmlar1 dovmenin mekruh
oldugunu belirtmektedir. 4’

Bayraktar Bayrakli Nisd 4/34. Aayetinde gecen niisliz kavramini
“diismanlik, husumet, kin, ¢atisma, cinsel gorevlerini yerine getirmeme,
serkeslik” gibi kelimelerle agiklamistir. Kadmin niisizundan endigse edilmesi
durumunda uygulanmasi gereken tedbirleri ise su sekilde ifade etmektedir:
Uygulanacak metotlardan ilki, kadina 6giit verilerek kadinin kendisini
diizeltmesini saglamaktir. ilk metodun olumlu sonuglanmamasi durumunda kadini
yatakta yalniz birakmak ikinci merhale olarak yorumlanmaktadir. Kocasindan
soguyan, ona kin besleyen kadinin tavri degismemekle birlikte niisuzunun artmasi
durumunda da fgilincii metot uygulanmalidir. Bu metot Ayette “fﬁ}?gﬁb‘j”
ifadesiyle gegen eylemi karsilamaktadir. ‘“darabe” filiinin etimolojisinden
hareketle ayete geleneksel yorumlardan farkli bir yorum getiren Bayrakli, bu fiilin
hangi manalara geldigini su sekilde beyan etmektedir:

“Vurmak, c¢arpmak, atmak, atese vermek, bugdayr basagindan ayirmak,
bombardiman etmek, mizik aleti calmak, muzik yapmak, yazmak, akrebin

sokmasi, incitip harekete gecirmek, aymrmak, ayrilmak, zorla kabul ettirmek,
kovmak, defetmek, birakmak, terketmek, vazge¢mek, iptal etmek, kagmmak,
hareket etmek, sefere ¢ikmak.”*!8

Bayrakli’ya gore, psikolojik yonden kadinlara uygulanacak en etkili
yontem onlar1 kovmak oldugundan, “21)3)3@\3” ifadesine “Onlar1 (niisGzunda
israrci olan kadinlar1) evden kovunuz.” manasi verilmelidir.

Yunus Vehbi Yavuz niistiz meselesini -kadin/erkek ayirt etmeksizin-
bosanma Oncesi gecimsizlik hali kapsaminda degerlendirmekte, gegimsizlik hali
seklinde ifade ettigi durumu ise yalnizca “kars1 gelmek” terkibiyle izah ederek bu
durumun detaylarma girmemektedir. Aile iliskilerinin bozulmasindan korkmasi
durumunda erkegin asamali olarak karisina uygulamasi gereken tedbirlerin ii¢
asamasmin oldugunu ifade eden Yavuz, Kur’an’da Nisa 4/34-35. &yetlerinde

buyruldugu iizere dort merhale ile bu ayetin hilkmiiniin verildigini ifade etmistir.

Nisé 4/34. ayetinden hareketle uygulanacak metodlar ise su sekildedir: Ese 6giit

417 Eb( Bekr Muhammed b. Abdillah el-Meafiri ibni'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, ngr. Muhammed
Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 1/536.
418 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 5/124.
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vermek, esi ile ayni yatakta bulunmamakla birlikte zevceden iliskiyi kesmek ve
son olarak zevceyi terk ederek yataklar1 ayirmak yani kadindan yiiz ¢evirmek.*°

Ayetteki “E}ij}jb\j” kelimesine gelenegin aksine dovme eylemini
atfetmeyen Yavuz, bu kelimenin koken itibariyle farkli manalarinin da oldugunu
ve kelimeye “dovmek” anlammin verilmesinin miinasip olmayacagini belirtir.
Yavuz, Kur’an’in hicbir ayetinde “darabe” kelimesinin “dévmek” anlaminda
kullanilmadigin1  belirtmis, Kur’an ayetlerinde ve Hz. Muhammed’in
uygulamalarinda bdyle bir te’dib metodunun olmadigini savunarak goriistini
delillendirmistir.*?°

Mehmet Okuyan da “darabe” kelimesinin “rizkin hayirlisini aramak,
yolculuga ¢ikmak, engel olmak, mahrum etmek, yiz ¢evirmek, meyletmek, 6rnek
vermek, vurmak ve dokunmak...” gibi pek cok manay: karsiladigmi ifade
etmektedir. Bu kelimenin Kur’an’daki kullamimlarinda, insanlarin birbirlerine
kars1 isledikleri diinyevi bir sucun cezasi anlaminda herhangi bir uygulamayi ifade
etmedigini belirtmistir. Okuyan’a goére, Nisa Suresi’nin 34. ayeti kadinin
doviilmesiyle ilgili bir buyruk icermemektedir. Ayetteki “f}i;éjb\j” ifadesi, aile
birliginin devaminda 1srarct olmak ve evliligi kurtarabilmek i¢in kadin yahut
erkegin evden bir Slre ayrilmasi manasini karsilamaktadir. Ayrica “niistiz”
kelimesini “serkeslik ve karsi gelme” ifadeleriyle yorumlayan Okuyan, bahsi
gecen eylem sug¢ teskil etmediginden, su¢ ve cezalarm kanuniligi ilkesinden
hareketle herhangi bir ceza uygulamasmin miimkiin olmadigini, ceza uygulanmasi
halinde bunun kadina yonelik bir zulim olacagini ifade etmistir. Dolayisiyla
serkeslik yapan kadina uygulanmasi gereken ilk iki tedbir 6giit verme ve yataklar1
ayirma seklinde gerceklesirken, iiclincii tedbirin bazi1 miifessirlerce dayak olarak
One sdrtlmesi de makul gorilmemektedir. Okuyan, “misvak ile vurmak,
biikiilmiis mendil ile vurmak” ifadeleriyle dovme sekillerine getirilen bazi
geleneksel yorumlari ise giiliing bulmaktadir.*?

Zeynel Abidin Aydm’m darb meselesine bakis agisi da konuya modern
algi ile yaklasan ilim ehli ile ortiismektedir. Aydin, Nisa Suresi 34. yetinin dogru
bir sekilde anlagilabilmesi icin oncelikle ayetin siyak ve sib@kina bakilmasinin

gerekliligine dikkat cekmektedir. Ayetin sibikia bakildigmda konunun miras

419 Yavuz, Kur’an’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii, 100.

420 Yavuz, Kur’an’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii, 101-102.

421 Mehmet Okuyan, “Kadmna Yonelik Siddete Kur’an’in Bakisi”, Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/23 (Haziran 2007), 119-122.
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taksimiyle ilgili oldugu, tartismanin yogunlasmasina sebep olan Nisa 4/34. ayetine
gelindiginde ise ayete getirilen yorumlarin toplumsal konjonktur cergevesinde
sekillendigi goriilmektedir. Aydin, aile hukukuna riayet etmeyen kadnlar ile ilgili
basvurulmasi gereken ¢oziim yollarin1 bahsi gegen ayetten hareketle su sekilde
siralamaktadir: Niisz belirtisi olan ese 0giit verme, yatagi terk etme/cinsel
protestoda bulunma ve iigiincii asama olarak darb.*?2

Bu baglamda “darb” ifadesini Kur’an ayetlerine uygunlugu agisindan
degerlendiren Aydm, Kur’an’in hicbir pasajinda bireylerin birbirine siddet
gOstermesine onay veren bir sdylemin yer almadigini ifade etmektedir. Diger
taraftan Hz. Muhammed’in s6z ve uygulamalar1 analiz edildiginde, kadin-erkek
ayrt edilmeksizin - toplumdaki hicbir  ferdin siddete ugramasinin  hos
karsilanmadigi goriilmektedir. Dolayisiyla ayette “f’;i;f.uib‘j” ifadesiyle kastedilen
mananin “Kadmlar1 doviin.” ifadesi dogrultusunda degerlendirilmesi miimkiin
gorilmemektedir. Aile hayatini1 kurtarmak amaciyla niisiiz belirtisi gdsteren ese
uygulanmast i¢in Kur’an’in ¢6ziim onerileri sundugunu belirten Aydin, ayetteki
“darb” kelimesinin isaret ettigi mananin “mekansal ayrilik” manasma geldigini
savunmaktadir. Bu suretle Nisa Suresi 34. ayetinde bildirildigi lizere kadinin
gecimsizligi durumunda, insanin fitratina uygun olarak uygulanmasi gereken
tedbirler sirasiyla su sekilde ger¢eklesmelidir: Zihinsel ayrilik, fiziksel ayrilik ve
mekansal ayrilik.*?

Yasar Nuri Oztiirk’e (6. 2016) gore, “kocanin karisin1 ddvebilecegi”
yoniindeki iddialar kadmn aleyhindeki geleneksel baskmin sergiledigi bir
saptrmadir. Geleneksel kabule gore “darb” kelimesi “dovme” anlamiyla kabul
edildiginde bu cezanin uygulanmasiyla ilgili bir tutarsizlik hasil olmaktadir.
Oztlrk, dovme fiilinin gerek had gerek ta’zir sonucu olmasiyla miiessir bir fiil
oldugunu ve her iki durumda da cezai miieyyidenin kamu otoritesi tarafindan
uygulanmasi gerektigini ifade etmektedir. Yani kadin dinin bir emri olarak
doviilecekse -ki bu kanaat Islimoglu tarafindan savunulmamaktadir- bu eylemi

kamu gérevlileri gerceklestirmelidir.*%*

422 Zeynel Abidin Aydm, “Nisd Suresinin 34. Ayeti Baglaminda Evlilik Hayatinda Kadmin
Gegimsizligi Durumunda Uygulanacak Coziimlerden ‘Darb’a Dair’”, Turkish Studies 12/27
(2017), 95-96.

423 Aydm, “Darb’a Dair”, 97-98.

424 Yagsar Nuri Oztlrk, Isldm Nasil Yozlastirildi (Vahyin Dininden Sapmalar, Hurafeler, Bid atlar)
(Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2000), 341-343.
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Yasar Nuri Oztiirk geleneksel kabullerin disinda bir yorum getirerek, Nisa
4/34. ayetinde bir cezadan soz edilmedigini, ayette iffetsizliklerinden endise
duyulan kadinlar i¢in almmasi gereken bazi tedbirlerin yer aldigini ifade
etmektedir. Bu goriise gore, kadina uygulanan siddet bir tedbir degil, cezadir. Bu
baglamda Oztiirk, ayetin amacina ve gayesine uygun olarak “darb” kelimesine
“barmndig1 yerden uzaklastirmak, yolculuga ¢ikarmak” manalarini atfetmektedir.
Bu atifa gerekge olarak da goriislerini su sekilde aktarmaktadir:

“...Kullanimin vurmak anlaminda olmas: filolojik agidan miimkiin goriilebilir ama

bu anlamda alinmasini engelleyecek ‘dinsel karineler’ hatta deliller vardir. Bunlar:

1. Kesinlesmis zina suguna dévme cezasinin verilmesi,

2. ifk olayinda Hz. Aise nin doviilmeyip olay yerinden uzaklastiriimast,

3. Veda Hutbesi’ndeki soziin, kadinlar1 dévmeyi, kesin zina sugu sartina
baglamasidir.”*?

Kadina yonelik siddet ile iliskilendirilen Nisa Suresi’nin 34. ayetinde yer
alan “darb” ifadesine yoOnelik yapilan yorumlar su sekilde degerlendirilebilir:
Modern islami algida Nisa 4/34. ayetine getirilen yorumlarda ayetteki uwumb
ifadesine “evden kovma ve mekansal olarak ayrilma” minvalinde manalarin
verildigi goriilmektedir. “Darb” kelimesine bu manalarm verilmesinde Hz.
Peygamber’in eslerine higbir durumda siddet uygulamamis olmasi da gerekce
olarak gosterilmektedir. Kur’an’da niisizundan endise edilen kadina uygulanmasi
gereken ¢6zum yollar1 aile hayatinin saglikli bir sekilde devamliligini saglama
amac1 tasimaktadir. Dolayisiyla modern yorumlarda uM—um‘; ifadesine getirilen
izahlar da bu kapsamda sekillenmis ve kadina kars1 siddet sdyleminden uzak bir
islup ile degerlendirilmistir.

2.6.3 Feministlerin Kadinin Déviilebilecegi Yaklasimiyla ilgili
Elestirileri
Feministlerin Kur’an’da kadmin doviilebilecegine dair elestirileri, Nisa

Suresi’nin 34. ayetinde gegen “E’ﬁ)ﬁjb‘j” fiili gergcevesindedir. Cokga tartisilan bu
fiillden hareketle Kur’an’da “kocaya karismi dovme/karisina siddet uygulama”
emrinin verildigi iddia edilmektedir.

Lisa Hajjar, Nisd 4/34. ayetinde gegen “niisiiz” ifadesini, Bakara 2/223.
ayeti ile iliskili olarak degerlendirmistir. Ona gdre Kur’an’da kadinin kocasiyla

cinsi miinasabette bulunmamasi, kadmin itaatsizligi olarak yorumlanmis ve bu

425 Oztirk, Islam Nasil Yozlastirildi, 345-347.
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durum kadmin siddete ugramasina bir gerekge olarak gosterilmistir. Boylelikle
itaatsizlikle nitelenen kadmin kocasi tarafindan tecaviize ugramasi aile igi siddet
kapsaminda degerlendirilmistir.*2°

Fatmagll Berktay Islim’m bekgisi olarak goriilen erkegin, kendisine
itaatsizlik yapan karisini cezalandirabilecegini ifade eder. Berktay’a gore kadinin
cezalandirilmasina gerekge olan sey, kadmin fitne yaratmasiyla birlikte toplumda
bireyselligi ortaya ¢ikarma potansiyelidir. Berktay’a goére buna istinaden Nisa
4/34. ayetinde ifade edilen tedbirler zikredilmistir.*?’

Berktay, “Protestan ve Islamc1 koktendincilik”*?® olarak ifade ettigi her iki
dinsel anlayisin benzerlik ve farkliliklarina dikkat c¢ekerek aile ve toplumda
kadma bigilen rollere yonelik elestirisini su sekilde ifade etmektedir:

“(...) Her iki inang¢ sisteminde de, aile ve toplumsal cinsiyet iliskileri temel bir
izlek, merkezi bir ilgi odagidir; bu iliskilerin, “dogal” olduklar1 i¢in, Allah’in
iradesini ve koydugu diizeni yansittig1 varsayilir. Her iki tiir ailede de, zihinsel
olarak tstiin oldugu varsayildigi i¢in karar alma goérevini tistlenmis rasyonel bir
aile reisinin bulundugunu goérilyoruz; bu aile reisi, ailesinin dinsel ve geleneksel
ahlakindan da sorumludur. Onun yaninda da, saygili boyun egme karsiliginda mali
ve duygusal glivenceye sahip olan itaatkir ve yumusak huylu, duygusal bir kadin
(es-anne) yer alir. Kur’an’a gore, erkekler karilarmin ge¢imini saglamakla ve
onlara iyilikle davranmakla yiikiimliidiirler (ancak bu ‘iyilik’, Islim’da kadinlarin
‘incitmeden’de olsa (?) doviilmesini, Protestan kdktendinciliginde de cocuklara
fiziksel ceza verilmesini diglamaz!”*?

Deniz Kandiyoti ise kadinin davranisinin, erkege bir saygisizlik seklinde
yorumlanmasi durumunda, siddet araciligiyla kadinin boyun egdirilerek etkisiz
kilmacagni ifade etmistir.**°

Ozetle, feminist anlayista kadina yonelik siddetin yalnizca fiziksel
eylemlerle sinirli olmadigi, cinsel ve psikolojik siddeti de kapsadigi ifade
edilebilir. Zira kadmlarin sosyal hayattan mahrum birakilarak 6zel alana

hapsedilmesi, niisizundan endise duyulmast durumunda siddete maruz

birakilmasi, erkegin tistiinliigiiniin kabul edilmesi neticesinde cinsel objeler olarak

426 1 isa Hajjar, “Religion, state power, and domestic violence in Muslim societies: A framework
for comparative analysis", Law & Social Inquiry 29/1 (2004), 10-12.

427 Berktay, Tek Tannli Dinler Karsisinda Kadin, 157.

428 Berktay, Tek Tanrh Dinler Karsisinda Kadin, 11.

429 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 206-207.

430 Deniz Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar —Kimlikler ve Toplumsal Déniisiimler (istanbul:
Metis Yayinlari, 2013), 82.
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goriilmesi feministlerin bu konudaki iddialarmin sekillenmesinde olduk¢a 6nem

arz etmistir.
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2.7 Degerlendirme
Bu bolimde, Kur’an-1 Kerim’de evlilik baglaminda kadinlarla ilgili

ayetlerin Islam diisiincesinde nasil yorumlandig: ve ilgili pasajlarin feministlerce
hangi argiimanlarla elestirildigi ele alinmistir. Arastirmadan hareketle ifade
edilebilir ki evlilik konusu cercevesinde kadmlarla ilgili ayetlerin islam
diisiincesinde iki farkli perspektifle yorumlandig: gorilmektedir.

Geleneksel ve modern algi ifadeleriyle nitelendirilerek tasnife tabi tutulan
goriiglerin kimi zaman iginde bulunulan zemin ve zamana uygun sekilde Kimi
zaman ise aile hayatinda kadina bigilen roller ve donemin sartlarindan bagimsiz
olarak One siruldigii anlasilmaktadir. Zira bazi ilim ehlinin goriislerine bazen
geleneksel bazen de modern algiyla ilgili degerlendirmelerin bulundugu alt
bagliklarda yer verilmesinin temel gerekcesi budur.

Kur’an-1 Kerim’de evlilik bashgi altinda incelenen es se¢imi ve mehir
konularmin geleneksel ve modern algida yorumlanma sekli benzerlik
gosterdiginden bu konular tek bir baslik altinda degerlendirilmistir. Evlilik
konusuna iligkin diger alt basliklar ise geleneksel ve modern alginin farkli
yOnlerinin ayirt edilmesini saglamak amaciyla tasnif yapilarak ele alinmustir.

Ote yandan, konu ile alakali oldugu Olciide evlilikte kadinmn konumuyla
ilgili elestiri yonelten feministlerin goriislerine yer verilmistir. Feminist elestirinin
¢ikis noktasinin, bazi alimlerin Kur’an’1 yorumlama metodolojisinden ve kadimnin
hem toplumda hem de ailede ikincil konuma diisiiriilmesinden kaynaklandigi
gbzlemlenmistir. Zira feministlerin kahir ekseriyetinin ulemanin goriislerinden
harcketle elestirilerini  temellendirdikleri gorilmektedir. Bazi feministlerin
elestirilerinde  geleneksel algmin {irlinii olan ayet yorumlar1 referans
gosterildiginden yoneltilen elestiriler de aslinda dogrudan Islam’a degil, Islam
alimlerine olmustur. Ancak Isldm ulemasmm bakis acis1 IslAm dinini temsil
ettiginden netice itibariyla elestiriler Islam’a da yoneltilmektedir.

[slim’m temel kaynagi Kur’an’i anlamanm temel sarti yetlerin nazil
oldugu donemin tarihsel ve kiltiirel yapisinin, politik sartlarmin nazar-1 itibara
alinmasidir. Kur’an’in nihai hedefinin ayetlerin nazil oldugu zamanda bitmedigi,
Kur’an ayetlerindeki mesajin kadin ve ailenin leyhine olacak sekilde bir anlam
ifade ettigini belirtmek gerekir. Islim’a yoneltilen elestirilerden hareketle
feministlerin bu hususu dikkate almadiklari, goriislerini tarihsel ataerkil yaklasim

tzerinden konumlandirdiklar1 anlagilmaktadir.
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Bir sonraki bolimde, Kur’an’da bosanma konusuna yonelik yorumlar ve
feministlerin bu baglamdaki elestirileri ele almacaktir. Boylece, evlilik stirecinin
sona ermesi durumunda kadinin konumuna dair 6ne ¢ikan yorumlar geleneksel ve
modern Islami alg1 cercevesinde degerlendirilecek ve kadmin haklar1 ortaya

konulmaya caligilacaktir.
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UCUNCU BOLUM

3. iISLAM DUSUNCESINDE BOSANMA VE
FEMINISTLERIN KUR’AN UZERINDEN URETILEN
YORUMLARA YONELIK ELESTIiRILERI

Kur’an-1 Kerim’de bosanma kavramini ifade maksadiyla talak kelimesi ve
bu kelimeden tireyen kelimeler kullanilmaktadir. Talak kelimesi ve tdrevleri
nikah akdinin bozulmasini ifade etmek (zere Kur’an-1 Kerim’de ¢ok defa
gecmekte,**! bosanmanm mesrulugundan pek cok ayette sdz edilmektedir.**? Bir
fikih terimi olan talak, belli sozlerle nikdh akdini sonlandirmak manasina
gelmektedir.**

Kur’an’da muhtelif ayetlerde evlilik tavsiye edilmis***; eslerin birbirleri
icin libas niteliginde olduklar1 belirtilmis**® ve kari-koca arasinda sevgi ve sefkat
duygularinin tahsis edilmis olmasi Allah’in kudretinin delillerinden biri olarak
zikredilmistir.**® Karr-koca arasmnda anlasmazliklarin vuku bulmasi durumunda,
evlilikteki sorunlarin giderilmesi ve evliligin saglikl bir sekilde yiiriitiilmesi i¢in
taraflar gayret gostermeye tesvik edilmistir. Ancak esler arasinda anlayisin
ortadan kalkmas1 ve evliligin bir yiuk haline gelerek ayriligin zaruret halini almas1
durumunda talék yolu da agik tutulmustur.

Bu baglamda talak, yeni bir nikdh akdi yapmadan tekrar evlilige geri
donmenin miimkiin olup olmamasi bakimindan “ric’’” ve “bain”, Kur’an ve
stinnete yani mesru bosanma usuliine uygun olup olmamasi1 bakimmdan “stinni”
ve “bid’?” kisimlarmna ayrilmistir. **” Erkegin iddet siiresi icerisinde karisini
bosamaktan vazgegmesi durumunda bunu esine bildirmesi ve evlilik hayatlarinin
devam etmesi “ric’i”; erkegin karisini liclincli kez bosamasi durumunda veya
kadinin talebi {izerine kocanin bir bedel karsiliginda akdi sonlandirmasi gibi

birtakim hususlara bagli olarak “bain” talak gergeklesmektedir.**® Erkegin karisini

BLAbdiilbaki, “tlk”, 427-428.

432 e|-Bakara 2/ 228-232, 236-237; et-Talak 65/1-7; en-Nisa 4/35; el-Ahzab 33/49.

433 Karaman, Isldam’da Kadin ve Aile, 101.

434 en-Nahl 16/72; NQr 24/32.

435 e|-Bakara 2/187.

436 er-ROm 30/21.

47 H. ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV
Yayinlari, 2010), 39/498; Karaman, Isldm 'da Kadin ve Aile, 108-109.

438 Karaman, Islam’da Kadin ve Aile, 109; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 91341-344.
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hayiz doneminden sonra cinsel iliskinin bulunmadigi bir vakitte bir talak ile
bosamasi1 “stinni”; karis1 hayiz veya nifasli oldugunda, dini manada temizlik

muddeti i¢erisinde bulundugunda veya karisiyla cinsel iligkide bulunduktan sonra
birden fazla bosamas1 durumunda “bid’i” talak ger¢eklesmektedir.*3®

Diger taraftan Islam ulemas: talak konusunu Kur’an ayetlerine dayanarak
fikih eserlerinde detaylica ele almis ve eserlerde kocaya bosanmada tanman
tasarruf yetkisinin belirli sartlar cercevesinde kullanilmak iizere tayin edildigi
belirtilmistir. Bu kapsamda kocanin Islami hiikiimlere aykiri bir tiirde karismi
bosamas1 dine aykir1 goriilerek haram sayilmugtir, *4

Fikih literatlrinde talak kelimesi, evlilik akdinin koca ve belli durumlarda
karisi tarafindan tek tarafli irade beyaniyla sonlandirilmasini ifade etmektedir.*4*
Kadmin kocasiyla bir bedel karsiliginda anlagsmasiyla (muhalea) veya mahkemeye
bagvurmasi iizerine hakim karariyla evliligin sona erdirilmesi (tefrik) talak
kapsaminda degerlendirilmektedir.**? Fakat Islam ulemasinin ¢ogunlugu, “talak”
bashiginda yalnizca erkegin irade beyamyla gerceklesen bosanma seklini ele
alarak bu yetkiyi oncelikli olarak erkeklere vermistir.**® Fikih literatiiriinde bu
yetkinin farkli tezahiirleri goriilmektedir. Mesela, Tl& ve zihar tabirleriyle ifade
edilen uygulamalar kocanmn inisiyatifi altindadir. 114 terimiyle ifade edilen
bosanma tiirtinde, koca esiyle cinsel birlikteligini bir yemine baglamak suretiyle
belirli bir siire icin cinsel iliskide bulunmay1 kendine yasaklamaktadir.*** Zihar
uygulamasiyla ise koca karisin1 annesine veya dinen nikdh diismeyecek bir
mahremine benzeterek kendisine haram kilmaktadir.**® Bu iki uygulamada evlilik
olgusunun temel islevleri karsilanmamakta ancak kocanin takdirine bagl olarak

hiikmen devam etmektedir.**

439 Karaman, Islam 'da Kadin ve Aile, 110; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/336-341.

440 Acar, “Talak”, 39/497.

441 Acar, “Talak”, 39/497.

442 Acar, “Talak”, 39/497.

43 Muammer FErbas, “Bosanma Orneginde Dini Ahkdmin Kur’an ve Siinnet Isiginda
Giincellenmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/37 (2013), 12.

444 Hamdi Déndiiren, “118”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2000), 22/61.

445 Ahmet Yaman, “Zihar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,
2013), 44/387.

446 Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 66-67.
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Bosama fiilinin erkege isnad edilmesiyle ilgili ayet 6rnekleri su sekildedir:

Bakara Suresi 231. Ayet:

“Kadinlart (bir veya iki talakla) bosadiginizda, iddet siireleri dolmak
tizereyken isterseniz iyilikle evliliginizi siirdiiriin veya giizellikle serbest birakin.
Eziyet etmek amaciyla onlart zorla tutmayin. (Bosamayi siiriincemede
birakmaywmn.) Boyle yapan kimse (sadece kadina degil) aslinda kendisine de
zulmetmis olur. Sakin Allah in hiikiimlerini hafife almaywn, size liitfettigi nimetleri,
ogiit vermek iizere indirdigi kitabi ve hikmetini hatirlayin. Allah’in emir ve
yvasaklart  konusunda sorumlu, duyarl, bilingli davramin. Bilin ki, Allah
niyetlerinizi ve biitiin yapip ettiklerinizi ¢ok iyi bilir.”**'

Bakara Suresi 236. Ayet:

“(Nikah akdi yaptigimiz halde) zifafa girmediginiz ve mehir miktarlarin
belirlemediginiz kadinlart bosarsaniz, sizin herhangi bir mali sorumlulugunuz
yoktur. Bununla birlikte onlara yararlanabilecekleri uygun bir sey verin. Zengin
kimse kendi durumuna gore, fakir de kendi durumuna gore uygun bir sey versin.
Bu, Allah’in emirlerine uyan ve iyiliksever insanlarin iizerine diisen bir
borgtur.”448

Bakara Suresi 237. Ayet:

“Mehir miktarlarim belirlemis oldugunuz kadinlar zifafa girmeden once
bosarsaniz, onlara belirlemis oldugunuz mehrin yarisint vermeniz gerekir. Ancak
bosanan kadinlar mehir olarak alacaklart bu miktar: almaz; bagislarlarsa, ya da
nikdh akdini elinde tutan koca, mehrin tamamini verdigi halde yarisint geri
almaz, bagislarsa bu onlara kalmis bir istir. Taraflarin haklarindan feragat
ederek birbirlerine bagista bulunmalar: takva sahibi; duyarli ve bilingli bir
miimine daha ¢ok yarasir. Birbirinize karst litufkdr davranmaniz gerektigini de
unutmaymn. Siiphesiz Allah yapip ettiklerinizi gériip bilmektedir.”**°

Bu ayetlerde bosama yetkisinin kocaya ait oldugu ifade edilmis, eylem
sahibi olarak erkekten bahsedilirken, kadin ise eylemden etkilenen kimse

konumunda nitelendirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de kadinin bosama yetkisinin olup

447 el-Bakara 2/231 (Meal — 1)
448 o|-Bakara 2/236 (Meal — 1)
449 el-Bakara 2/237 (Meal — 1)
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olmamastyla ilgili ayetler incelendiginde kadinlarin dolayli olarak bosanmay1
talep etme haklarmin oldugu goriilmektedir.**

Kadmlari bogsama hakkiyla ilgili ayet 6rnekleri su sekildedir:

Nisa Suresi 35. Ayet:

“Bger kart koca anlagmazligimin bosanmaya varacagindan endise
ederseniz, her iki tarafin ailelerinden birer hakem secip gonderin. Hakemler
onlarin aralarimi bulmak i¢in samimiyetle ¢alisirlarsa Allah da onlar, kari
kocanmin arasindaki gegimsizligi giderme konusunda basarili kilar. Bilin ki Allah
Alim’dir; kart koca arasindaki gecimsizligin nasil giderilecegini bilir, Habir dir,

gizli acik biitiin durumlarimizdan haberdardir.”**

Bakara Suresi 229. Ayet:

“Erkegin, (sonradan vazgegebilecegi) iki bosama hakki vardir. Bir veya iki
bosama sonunda koca esini isterse iyilikle alikoyar, isterse giizellikle onu serbest
birakir. Eger serbest birakirsaniz, onlara verdiginiz mehri geri almaniz sizin icin
helal olmaz. Fakat kari kocanin, evlilik hukukuna dair Allah’in koydugu kurallara
uyamayacaklarima dair bir endiseleri varsa o baska. Eger béyle bir endise
tasiyorsaniz kadinin, mehrinden bir kismini veya herhangi bir mali kocasina
vererek bosanmasinda iki taraf icin de bir giinah yoktur...””*>

Ahzab Suresi 28-29. Ayetler:

“Ey  Peygamber!  (Allah’in  bunca  litfuna  ragmen  hala
Kurayzaogullari’'ndan elde edilmis ganimetlerden pay alma derdine diisen)
eslerine de ki: ‘Eger siz diinya hayatini ve diinyanin zinet ve giizelliklerini arzu
ediyorsaniz, gelin size bosanma tazminatlarinizi (mut’a) vereyim ve sizi guzellikle
bosayayim. Yok eger Allah’i, El¢isini ve ahiret yurdunu istiyorsaniz bilin ki, Allah
sizden boyle guizel bir tercihte bulunanlara biyik miikafat verecektir. ”**

Bu ayetlerde kocasindan bosanmak isteyen kadin i¢in bazi metotlar
sunulmug ve bosanma hakki kadma dolayl bir sekilde taninmigtir. Nitekim Nisa
4/35. ayetinde kadinin kocasiyla anlasamamasi, kocasi tarafindan magduriyete
ugramast durumunda hakem tayin edilebilecegi ve bosanma talebinde

bulunabilecegi ifade edilmis; Bakara 2/229. ayetinde ise evliligin ¢itkmaza girmesi

450 Bedri Aslan, “Bosanma Yetkisi Hakkinda Yapilan Tartismalar”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi 11/55 (Subat 2018), 921.

451 en-Nisa 4/35 (Meal — 1)

452 e|-Bakara 2/229 (Meal — 1)

453 el-Ahzab 33/28-29 (Meal - 1)
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durumunda kadmnin kocasia bir bedel vermesi karsiliginda muhaleaya (anlasma)
dayali olarak bosanabilecegi zikredilmis;*>* Ahzab 33/28-29. ayetlerinde ise
kocanin bosamada karisini muhayyer birakmasiyla kadinlara bu konuda se¢me
hakki tanmmustir. *° Ayrica Islim ulemasma gore, kocanin karisma veya bir
baskasina bosama yetkisini devretmesi durumunda tefvizii’t-talak gergeklesmekte
ve kocanin bu tasarrufta bulunmasi onun talak haklarini ne ortadan kaldirmakta ne
de eksiltmektedir.*>®

Ote yandan kadmin mahkeme karariyla ayrilma talebinde bulunmasmin
gerekcelerinden biri, kocasinin kendisiyle gegimsiz olmasi ve ondan zarar
gormesidir. Gegimsizlikten maksat kadmin izzet, serefine yonelik ithamlardan
kaynaklanan biiylik boyutlu tartigsmalardir. Zarar ifadesiyle kastedilen ise, kocanin
soz ve fiilleriyle karisin1 rahatsiz etmesidir.**’ Kocanm, esinin nafakasmi temin
etmemesi, bazi hastalik ve oOziirlere sahip olmasi, hapse girmesi, kaybi gibi
durumlar1 da kadinin mahkemeye bagvurarak evlilik akdini bozmay1 isteme
gerekgelerinden say1lmaktadir.*®

Ozetle, Kur’an-1 Kerim’de taldk hakki bircok ayette ayrintilariyla ele
almmistir. Kur’an’da bosanma siirecine dair bilgilerin ayrintilariyla yer almasi,
Ozellikle Talak Suresi’nin ilk ayetinden itibaren sekizinci dyetine kadar bosanma
sekli ve usuliiniin anlatilmis olmasi bu siirecin olduk¢a 6nemli oldugunu
gostermektedir.*>°

Talak konusuyla ilgili ayetlerde evlilik birligini sonlandirma hususunda
erkeklerin bosama yetkisini dogrudan kullanabildigi, kadmnlarin ise dolayli yoldan
bu yetkiyi elde edebildigi goriilmektedir. Feministlerin de talak konusuna iliskin
yonelttikleri elestiri, bosama hakkinin esas olarak erkeklere taninmasiyla ilgilidir.
Feministlere gore s6z konusu ayetlerde erkeklere hukuki anlamda hak
veriliyorken kadinlara ancak bosanmayla ilgili birtakim kural ve metotlar

sunulmaktadir. Boylelikle cinsiyet ayrimciligina kap1 aralanmaktadir.

454 Fahrettin Atar, “Muhalea”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yaylari, 2020), 30/397-398.

45 Alj Yiiksek, “Islam Aile Hukukunda Bosama Yetkisi ve Kadinin Bosanmasi”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/32 (2014), 343-347.

456 Abdiissamet Bakkaloglu, “Tefviz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/310.

457 Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/414.

48 Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/402.

49 Siileyman Mollaibrahimoglu, Kur’dn Mesaji -Ana Hatlariyla Kur’'an’'in Muhtevasi- (Rize: STS
Yayinlari, 2015), 189.
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Bu baglamda Kur’an’da taldk hakkinin erkege verilmesinin neticesinde
kadina bigilen rollerle ilgili ilim ehlince 6ne sirilen yorumlarm bir kisminin
birtakim sosyal baglardan hareketle geleneksel algiyla ifade edildigini, diger
kismin ise tarihi kosullardan bagimsiz olmamakla birlikte 6zgin bir anlayis
biciminden hareketle ifade edildiginin belirtilmesi miimkiindiir. Calismanin bu
asamasinda, geleneksel ve modern Islami algida kadmnmn bosanmadaki roliyle
ilgili degerlendirmeleri ele alacak ve feministlerin bosanma konusu baglaminda
yonelttikleri elestirilere yer verilecektir.

3.1.1 Geleneksel Islami Algida Islim’da Taldk Hakkinin Yalnizca

Erkege Verildigi Iddias:

Bosanmayla ilgili olarak yoneltilen elestiriler 6zellikle Bakara 2/228-229.
ayetlerinden hareketle yapilmaktadir. Binaenaleyh, konunun bu iki ayet
cercevesinde ele alinmasi ulemanin kadma bakis agisini ortaya koyacak ve
konuyu anlasilir kilacaktir.

Bakara Suresi’nin 228. Ayeti:

ER ) gala ) 20 GIA e G5 (1 Gl U3 3 58 B0 (gl 5 il
s hally Ggile ‘-5%” Jie Gl LM‘ 3151 & &l & Sadny Al (il g 5;3” e}é‘i‘j Ay Ga's)
552 e 33 Gl Ja 3l

“Bosanmis kadinlar kendi baglarina (veni bir evlilik yapmaksizin) ii¢ ay
hali/i¢c temizlik suresi iddet beklesinler. Bu kadinlar eger Allah’a ve ahiret
gliniine inanvyorlarsa, Allah’in rahimlerinde yarattigi sey (bekleme siiresi
icerisinde gordiigii hayiz sayisint veya hamileligi) gizlemeleri onlara helal olmaz.
Bu bekleme esnasinda kocalari barismak isterse elbette onlart geri alabilirler.
Kocalarimin, karilart iizerinde belli haklar: oldugu gibi kadinlarin da kocalari
tizerinde belli haklart vardir. Yalniz erkekler icin bir derece daha iistiinliik soz
konusudur. Allah Aziz’dir;, bu hiikiimlere uymayanlart cezalandiracak guce
sahiptir, Hakim dir, biitiin bunlari bir hikmete gore diizenlemigtir.”*%°

Bu ayetin niiz(ll sebebi su sekilde aktarilmaktadir: Cahiliye donemindeki
Araplar bosadiklar1 eslerine tekrar doniiyor ve bu durumu tekrarlamalariyla o
kadmnlara zarar vermek istiyorlardi. Zira bosanan kadmn her defasinda iddet

beklemek zorunda kaliyordu. Bu sebeple Kur’an’da Misliimanlar bu davranistan

460 e]-Bakara 2/228 (Meal — 1)
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men edilerek, ancak iyilikle muamelede bulunmak ve esleriyle arasini diizeltmek
kaydiyla isteyen erkeklerin eslerine geri donmelerine miisaade edildi.*6?

Ayet mealinde “ii¢ ay hali/tic temizlik stiresi” seklinde ifade edilen “¢ s’
kelimesiyle ilgili olarak ilim ehli muhtelif yorumlarda bulunmustur. Mesela imam
Kurtubi bu ifadeyi Taldk Suresi’nin 1. ayetinden hareketle yorumlamustir.
“...kadinlari bosayacaginiz zaman iddetlerini gozeterek bosayin ve bekleme
surelerini (iddetlerini) ivice hesap edin...”*®? mealindeki ayette bosanan kadmin
kendisiyle iddette bulunacagi siire yani i¢indeyken bosanacagi temizlik hali
kastedilmistir. 3

Taberi de (6l. 310/923) hayiz goren kadmnlarm, kocalarindan
bosandiklarinda bir baska kimse ile evlenmek istemeleri durumunda ii¢ aybasi hali
kadar iddet beklemeleri gerektiginin ayette ifade edildigini zikreder. Buna gore
kadmin ii¢ aybas1 halinin sona ermesiyle iddet siiresi bitecektir. 464

Zemahseri (0l. 538/1144) ise Talak 65/4. ayetinden hareketle kadinlarin
iddetini ¢ hayiz/adet suresince oldugunu ifade etmistir. Ilaveten Bakara 2/228.
ayetinde kadnlarin kendi baslarma ¢ ay halini gecirmelerinin, onlarin
beklemelerine yonelik bir tesvik ve yoOnlendirme oldugunu ifade eder.
Zemahseri’ye gore kadin benliginin erkeklere karsi talepkar olmasi buna sebep
olmustur. Buna istinaden Kur’an’da kadinlar bu hususta uyarilmig, kadinlara
beklemeleri emredilmistir.4®®

Ayetin devaminda ifade edildigi iizere bekleme esnasinda kocalarmim
esleriyle barismak istemeleri durumunda erkeklerin eslerine donmeye daha layik
olduklar1 ifade edilmis, sayet kadin kocasiyla evliligi silirdiirme noktasinda
kacinirsa, erkegin sozii tercihe sayan olarak kabul edilmistir. Zemahseri esin
karistyla barisip iyilikle muamele etmesi ve Karisina zarar vermemesi kaydiyla
bunun miimkiin olacagini belirtmistir.*%®

Nesefi de (6l. 710/1310) “Js=3” kelimesiyle ifade edilen bu durumu
erkeklerin daha fazla hak sahibi olmalariyla iliskili olarak agiklamistir. Bu
baglamda ric’i taldk durumunda kadin bekleme suresi igerisindeyken erkegin

karisia donmesi, karis1 kocasinin bu doniisline razi olmasa dahi kabul gérmustr.

41 Raz, Mefétihu I-gayb, 3/323,

42 gt Talak 65/1 (Meal — 2)

463 el-Kurtubi, el-Cami , 4/40.

464 Taber?, Cdmiu’l Beydn, 4/87.

465 Zemahser, el-Kegsdf, 1/440-441.
466 Zemahseri, el-Kessdf, 1/442.
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Erkek daha ¢ok yetki ve hak sahibi olarak goriildiigiinden kadma soz hakki
verilmemistir.*¢’

Nitekim erkegin kavvamligi meselesi geleneksel algida ele alindigi {izere
bu ayete getirilen yorumlarda da erkegin istiinligli ¢esitli gerekgelere bagh
kilinmigtir. Taberi Bakara 2/228. ayetinde gegen “kari-koca karsilikli haklar”
meselesini su baglamda degerlendirmektedir: Taberi’ye gore kadmlarin haklari,
kendilerini bosayan kocalarinin sirf zarar verme amaciyla tekrar geri donmelerini
engelleme durumlaridir. Bu ifadeye goére ancak zarar gérme endisesi tasiyan
kadinlar kocalarinin kendilerine geri donmelerini engelleyebilir. Kocalarin
karilarmna kars1 haklar1 ise kadinlarm iddet siiresi igerisindeki aybasi durumlarini
kocalarindan gizlememeleridir.*%®

Imam Matiiridi’ye (6l. 333/944) gore kadinmn hakki erkegin nikahi altinda
iyl muamele gormesi ve bosanirken iyilikle birakilmasidir. Kadmimn erkege karsi
gorevleri ise su sekilde izah edilmektedir: Kocasmin hizmetini hoslukla
karsilamak, ev islerini idare etmek, kadmligini1 kocasina adamak ve kocasmin mal
ile kendi namusunu korumak.*¢°

Fahreddin Razi’ye (6l. 606/1210) gore ise Kur’an’da erkegin istiinligii
meselesi olagan bir durumdur. Ancak kocanin {istiinliigiiniin bu ayette
zikredilmesinin iki nedenden kaynaklanmas1 miimkiin gériinmektedir:

IIki erkegin kadindan akil, birden fazla evlilik yapabilme, mirasta
kadininkinden fazla hisse sahibi olma, es bosayabilme ve bosadiktan sonra esi onu
istemese bile tekrar nikahi altina alabilme gibi yonlerden iistiin olmas1 nedeniyle
erkek eziyet etmekten sakindirilmistir. Zira nimete muhatap kilinan kimselerden
giinah suddr etmesi ¢irkin bir eylem olacagindan erkek bu ayetle men edilmistir.
Ikinci neden ise evlilikte kari-kocanin menfaati ortak olmakla erkegin tek basma
sorumluluk alarak nafaka, mehir gibi kadmin tiim ihtiyaglarini iistlenmesidir. 4’

Bekir Topaloglu da (6l. 2016) bosanma hususunda kadma bosanma
salahiyetinin mahsus kilinamayacagmi, kadinin degisken ruh biinyesini gerekge
gOstererek ifade eder. Ona gore kadin, psikolojik durumu hizlica degisen, kiigiik

bir olaydan bile ¢okca etkilenen, erkege kiyasla sehevi arzular1 baskin olan ve

467 Nesefi, Medariku 't Tenzil, 1/189-190.

468 Taber?, Cdmiu’l Beydn, 4/120.

469 Matlridi, Te vildtii’l-Kur’an Tercimesi gev. Bekir Topaloglu - Kemal Sandikgr (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2015), 2/86.

470 Razi, Mefétihu I-gayb, 3/323-324.
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boylelikle evliligi sonlandirmay1 kolaylikla tercih edebilen kisidir. Tiim bunlarin
yani sira evlenirken mehri veren, masraflar yapan; bosanirken de karist hamileyse
dogum yapincaya kadar nafakasini karsilayan kisi erkektir. Dolayisiyla kadinin
keyfiyetine bagl olarak bir bosanma hakkinm oldugu sdylenemez.**

Islim’da bosanma hakkmin yalnizca erkege verildigi iddiasinin &ne
strilmesinde gerekge olarak gosterilen bir diger ayet de Bakara 2/229. ayetidir:

V1 b o) s 1,34 &1 20 0 V5 Sy 2 508 51 iy Sy sl 5163 (s3Il
b i 5508 Sl 9 ) g Lagile #UA DB @ 3508 L@ VT s HE G0 304 g VT BAG
&l 2 e 8 e T s

“Erkegin, (sonradan vazgegebilecegi) iki bosama hakki vardir. Bir veya iki
bosama sonunda koca egini isterse iyilikle yaninda alikoyar, isterse onu giizellikle
serbest birakir. Eger serbest birakirsaniz, onlara verdiginiz mehri geri almaniz
sizin icin helél olmaz. Fakat kari kocanin, evlilik hukukuna dair Allah’in koydugu
kurallara wyamayacaklarina dair bir endise tasiyorsaniz kadinin, mehrinden bir
kismint veya herhangi bir mali kocasina vererek bosanmasinda iki taraf igin de
bir giinah yoktur. Iste bunlar Allah’m koydugu kurallardir, onlar: ihlal etmeyin.
Allah’in kurallarini ihlal edenler zdlimlerin ta kendileridir.”*"

Bir rivayete gore bu ayet bir kadinin Hz. Aise’ye gelerek kocasmin
kendisini bosadigimi ancak zulmetmek ve onun basgkasiyla evlenmesine mani
olmak icin iddet suresi i¢inde kendisine geri dondiigiinii (ric’at) sikayet etmesi ve
Hz. Aise’nin bu olay1 Hz. Peygamber’e anlatmasi iizerine nazil olmustur.*”

Kadi Beyzavi (61. 685/1286) ise bu ayetin niizil sebebinde su olay1 aktarir:

Rivayete gore, Abdullah b. Ubey b. Selil’un kizi Cemile kocas1 Sabit b.
Kays ile sorun yasamaktaydi. Cemile Hz. Peygamber’e gelip soyle dedi: “Sabit’le
bas basa olamiyoruz. Vallahi onu din ve ahldkinda ayiplamiyorum. Fakat
I[slam’dayken kiifre diismekten korkuyorum, ona bugz etmekten kendimi
alamiyorum. Disariya baktigimda onu bir grup adamla birlikteyken gérdim.
Onlarimn arasinda teni en kara, boyu en kisa ve yiizii en ¢irkin olan benim kocam.”
Bunun {izerine Bakara 2/229. ayet nazil oldu ve Cemile mehir olarak esinden

aldig1 bahgeyi bosanmak karsiliginda kocasina geri verdi.*

471 Topaloglu, Isldm’da Kadin, 142-143.
472 e|-Bakara 2/229 (Meal — 1)
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Beyzavi’ye gore Bakara 2/229. ayetindeki hitap hakimleredir, alma-verme
durumundan onlar mesuliyet sahibidirler. Ancak bir bedel 6deme karsiliginda
gerceklesen bu talak durumu, kadinin bir hosnutsuzluk yahut kocasiyla siddetli bir
gecimsizlik yasamas1 halinde miimkiin olmaktadir.*™

Zemahseri (0l. 538/1144) bu ayette kari-kocaya bosanma usaliine dair
bilgiler verildigini ifade eder. “Ric’1 talak” tabiriyle ifade edilen bu bosanma
seklinde koca isterse esine iyilikle geri doner, isterse esini gulzellikle serbest
birakir yani kadma zarar vermemek iizere ondan bosanir. Bir goriise gore ise
“glizellikle serbest birakmak” ifadesiyle “kadini ti¢iincii temizlik siiresinde tiglincii
kez bosamak” manas1 kastedilmistir. Ugiincii bosamadan sonra ise erkegin
karisina geri donmesi miimkiin olmamaktadir.*’®

Fahreddin Razi (61. 606/1210), talak ile ilgili ayetlerde, kocanin karisina
geri donme hakkinin zikredilmesinin bir hikmete binaen oldugunu ifade eder.
Razi’ye gore koca esiyle birlikteyken, ondan ayrilmasi durumunda hangi hissiyata
kapilacagmi bilemez. Kocanin tam bir tecriibe sahibi olmasi i¢in bu ayrilik siireci
icerisinde kendisi ve karisi igin dogru olana karar vermesi ayetteki ric’at hakkinin
hikmetine delalet etmektedir.*’”

Siileyman Ates, ilgili ayetlerde bir veya iki talakla bosanan kadinin, iddet
stiresince evden c¢ikarilmayip bu siirecte kocasiyla anlagsmasi i¢in firsat
verilmesinin ifade edildigini belirtmektedir.*’®

Slleyman Ates’in taldk konusuyla ilgili degerlendirmeleri geleneksel
Islami alginmn kadma bakis agisin1 ortaya koyar niteliktedir:

“Madem ki adam pisman olmustur. Agzindan ¢ikan s6z ne olursa olsun, bir defada
soylenmis olduguna gore bir talaktir. Iddeti icinde karisina dénebilir. Ayr1 ayr iki
ayda, iki defa taldk vuku bulmussa, heniiz iddeti icinde yine karisina donebilir.
Adamin bdyle kizginlikla sdyledigi s6ze bakilmaz. Karisini bir kere bogamis olan,
iddeti icinde ona donebilir. Bu doniisiinden sonra yine anlasmazlik olur, bir daha
bosarsa yine donebilir. Her bosamanin iddet siiresi {i¢ adet siiresidir. Bu alt1 ay
icinde kari-koca anlagabilirlerse ne ala. Anlasamazlarsa o zaman bir daha bosar ve
iste ondan sonra ip tamamen kopar. Erkek, artik karisina donemez. Mesele bu

kadar genis ve acik iken bunu daraltmak dogru degildir. Islamin prensibi

475 Beyzavi, Envdru't-tenzil, 1/142.

476 Zemahseri, el-Kessdf, 1/443.

477 Rz, Mefatihu l-gayb, 3/327.

478 Siileyman Ates, “Kur’an1 Kerim’de Evlenme ve Bosanma ile Ilgili Ayetlerin Tefsiri”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/1 (Nisan 1979), 271-272.
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zorlastirmak degil, kolaylastirmaktir. Bu yanlis anlama yiiziinden islim’a bir¢ok
tenkidler yoneltilmistir. Islamin kadim kocanin elinde bir esir yaptigi sdylenmistir.
Halbuki bu, Islam’a iftiradir.”*"

Konuyla alakali yorumlar g6z 6niinde bulunduruldugunda, ilgili ayetlerin
nazil oldugu donemin kiiltiirel baglam ve sartlarindan hareketle lafzi anlamiyla
degerlendirildiginin ~ sOylenmesi ~ mimkunddr.  Nitekim  erkeklerin  talak
meselesinde genis yetkiye sahip olmalari, onlarin kadmlardan dstiin olmalar: ve
kadmlarin nafaka gibi haklarini karsilamalariyla iliskilendirilmistir. Hatta kadinin
rizasit olmasa bile bosanma siirecinde kocasmin istediginde -koti muamelede
bulunmamak sartiyla- karisina donebildigi ve bu konuda kadmmn séz sahibi
olmadig1 ileri siiriilmiistiir. Ozetle geleneksel yaklasimda taldk konusuyla ilgili
ayetlere getirilen agiklamalarda erkeklerin yetkisinin sorgulanamaz oldugu ve
bosanma hakkindaki yetkinliginin ¢ok ©ncesinde ustiinligiiniin kabul edildigi
gorilmektedir. Bu noktada, kadmnin bosanma siirecinde yalnizca zulme
ugramamasit s6z konusu olmakta ve bunun igin birtakim tedbirlerden s6z
edilmektedir.

3.1.2 Modern Islami Algida “Talak Hakki” Konusunun Tabhlili
Modern anlayista talak meselesiyle ilgili ayetler geleneksel anlayisin

aksine yalnizca erkekler cihetiyle degil, her iki cinsiyet yoniiyle detaylariyla ele
alinmaya calisilmistir. Bu baglamda 6ne sirilen goriislerin biiyiik bir kisminda
ayetlerin butlnllk icerisinde degerlendirildigi ve lafzi mana ile sinirlandirilmamis
oldugu goriilmektedir.

Muhammed Abduh (6l. 1905), Bakara 2/228. dyetinde gecen “Bosanmis
kadinlar kendi baglarina (veni bir evlilik yapmaksizin)ii¢ ay hali/ii¢ temizlik stiresi
beklesinler...”*% mealindeki ifadeyi, geleneksel yaklasimin aksine yorumlanustir.
Baz1 geleneksel yorumlarda kadinlarin sehevi yonlerinin galip gelmesinden
erkeklere meyilli olduklar1 ileri siiriilmiis, bu sebeple kadinlarm nefislerini
murakabe altinda tutmalar1 istenmistir. Ancak Abduh, bu goriislerin ilmi bir
dayanagi olmadigni, insanhigin baslangicindan itibaren erkeklerin kadmlarin
peslerine diistiiklerini hatta kadmlar1 kontrol altina alabilmek i¢in onlara eziyet

ettiklerini belirtmistir. Bu baglamda erkeklerin kadnlar i¢in séyledikleri sdzlerde

479 Ates, “Kur’an1 Kerim’de Evlenme ve Bosanma ile ilgili Ayetlerin Tefsiri”, 272-273.
480 e|-Bakara 2/228 (Meal — 1)
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asli olmayan ve aklin kabul etmeyecegi ifadelerin ¢okga yer aldigini ifade
etmistir. *8!
Muhammed Abduh, “...bekleme esnasinda kocalari barismak isterse

482 medlindeki ifadeyi ise erkegin iistiinliigii

elbette onlari geri alabilirler...
kapsaminda ele almamus, kari-koca arasindaki iilfetin derinligine istinaden karisini
bosadig1 i¢in pismanlik duyan kocanin, karistyla yeniden birlikte olmak istemesi
halinde daha ¢ok hak sahibi olmas1 kapsanminda degerlendirmistir.*%® Nitekim
Abduh, ayetin devamindaki “kocalarinin, karilar: iizerinde belli haklar: oldugu
gibi kadinlarin da kocalart iizerinde belli haklar: vardwr. Yalniz erkekler i¢in bir
derece daha Ustiinlik s6z konusudur” mealindeki ifadenin kari-koca arasindaki
hak ve sorumluluklar baglaminda degerlendirilmesi kanaatindedir. Ona gore kadin
ve erkek kamil fiziki bir yapiya, menfaat ve yararm diisiinen bir akla sahip olup,
tabiatlarina uygun olan seylerden hoslanip, tabiatlarma uygun olmayan seylerden
nefret eden bir kalbe sahiptirler. Bu nedenle, evlilikte eslerin birbirlerine
tahakkiim edip eslerini menfaatleri {izerine kullanmalar1 kabul edilebilir bir durum
degildir. Dolayisiyla kari-kocanin sevgi ve saygi gercevesi igerisinde birbirlerine
kars1 sorumluluklarini yerine getirmeleri beklenmektedir.*3

Mdasa Carullah (6. 1949) talak hakki konusunu Talak Suresi’nin 1.
ayetinden hareketle ele almis ve ayette her erkegin bosanma eyleminin muteber
kabul edilmedigini ifade etmistir. Gegerli bir sebep olmaksizin, yalnizca keyfi
sebeplerle karisin1 bosamak isteyen erkegin boyle bir hakka sahip olmadigini
belirtmistir. Bununla birlikte Carullah, esinden ayrilmak isteyen kimsenin bosama
adabini, akdin sonlanmasini gerektirecek zaruret hallerini ve mesru mazeretlere
dair bilgileri dgrenmesinin gereklilik arz ettigini ifade eder.*®

Azap veren bir evlilikten kurtulusun hem birey hem de toplum agisindan
bir nimet oldugunu ifade eden Carullah, nasil ki nikah akdi her iki tarafin rizasiyla
gerceklesiyorsa, akdin bozulmasmmin da yine her iki tarafin yetkisiyle
gerceklesmesinin - miimkiin oldugunu belirtir. Meseleye erkegin {stiinliigii
nazartyla bakmayan miitefekkir, erkegin kendi secimiyle sahitler huzurunda,

kadmim ise mahkeme karariyla ayrilabilecegini ifade eder. Bu konuda kadinin

481 Abduh — Riza, Menar Tefsiri, 2/489.
482 e|-Bakara 2/228 (Meal — 1)

483 Abduh — Riza, Menar Tefsiri, 2/491.
484 Abduh — Riza, Menar Tefsiri, 2/492.
485 Carullah, Hatun, 112.
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nikah akdi esnasinda bosanma yetkisini sart kosabilecegini, kendi rizasina muhalif

her durumda kocasindan ayrilabilecegini de belirtir. 48

Seyyid Kutub (6l. 1966), Bakara 2/228. ayetinin niizul sebebiyle ilgili
rivayetlere dayanarak Hz. Muhammed’in kadin psikolojisini géz ardi etmedigini
ve kadmna istemedigi bir hayat yasatmayir dogru bulmadigini ifade etmistir.
Nitekim Bakara 2/229. ayetinde kari-koca arasindaki problem insan fitrat1 ve
psikolojisine uygun bir sekilde ilahi bir metod ile ¢dziime ulastirilmistir.*8’

Evlilik akdinin sona ermesi hususunda ilgili ayetlere yoneltilen elestiriler
kapsaminda Seyyid Kutub goriislerini su sekilde ifade etmektedir:

“Bazilar1 diyebilir ki: ‘Bagsibos bir kisinin agzindan ¢ikan bir kelime yiiziinden bir
kadinmn huzuru, selameti ve emniyeti nigin tehdit ediliyor? O zavalli kadincagizin
ne gilinaht vardir.” Eger tedavi yoluna bagvurulmazsa nasil baska bir tedavi yolu
bulunabilir? Bakiniz; eger bir evlilige hiirmet etmeyen ve ona gereken degeri
vermeyen bir erkegi bu sekilde evlilik hayatini1 zorlar ve ona: ‘Biz senin bu talakini
kabul etmiyoruz. Iste hanim al gotiir® dersek bdyle bir sey hem hamima hem de
evlilik miinasebetlerine ihanet olmaz m1? Kadina hiirmet eden, evlilige deger veren
ve bu bagi Allah’a ibadet derecesine yiikselten Islam, asla ona razi olmaz. Ancak o
kimseyi evlilik bagma hiirmet etmedigi i¢in esinden mahrum ederek sayet ilk
talakta bosanmigsa yeni bir akid ve mehir yiikiinii yiikleyerek cezalandirmak ve
tclincl taldkta tamamen mahrum ederek hem mehrini ziyan edip hem de kadinin
nafakasini {izerine yiiklemek, bundan sonra da biitiin hallerde iddet nafakasini
kendisinin iizerine yiikleyerek cezalandirmak. .. Iste basiboslugun cezasi.”*%

Muhammed izzet Derveze de (6l. 1984) kadinin bosanma hakkiyla ilgili
goriislerini Bakara 2/228. ayetinde gecen “Kocalarimin, karilart iizerinde belli
haklart oldugu gibi kadinlarin da kocalar iizerinde belli haklart vardir.”*®
mealindeki ifadeden hareketle agiklamaktadir. Ona go6re bahsi gecen ifade,
bosanmis kadinin kocasinin geri donme talebini reddetme hakkina sahip oldugunu

izah etmekten ¢ok daha genis manalar1 kapsamaktadir. Nitekim erkegin karisindan

bekledigi “itaat, emanet, iffet, samimiyet, giizel muamele, muhabbet, sayg1” gibi

%8 Carullah, Hatun, 121.

487 Kutub, F7 Zilali'I-Kur’dn, 1/249.

488 Seyyid Kutub, Kur’an’'in Golgesinde Kadin, gev. Mustafa Nuhoglu (Istanbul: Ravza Yaymlari,
2007), 183.

489 e|-Bakara 2/228 (Meal — 1)
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esler arasindaki iilfetin artmasina vesile olacak bircok seyi, karisi da esinden
bekleme hakkina sahiptir. 4%

Izzet Derveze (6. 1984), Bakara 2/229. ayetinde gecen “isterse iyilikle
yaminda alikoyar, isterse onu giizellikle serbest birakir”*** mealindeki ifade
cergevesinde gerek evlilik hayatindaki kari-koca iliskisinin sekillenmesinde gerek
bosanma halinde bu ifadenin diistur edinilmesinin gerekliligini ifade etmekte,
talak  konusunu  “iyilikle  tutma, glizellikle saliverme” kapsaminda
degerlendirmektedir.*%

Fazlur Rahman (6. 1988), taldk hakkmin higbir smirlamaya tabi
tutulmaksizin kocanin yetkisine verilmesini ve fikih ulemasmin ¢ogunlugunun
ifade ettigi iizere kocanin saka yoluyla bile olsa karisindan bosanabilecegiyle ilgili
goriislerini Kur’ani anlayisin ruhuna uygun bulmamaktadir. Zira Kur’an’da evlilik
akdinin saglikli bir sekilde devam edebilmesi, kari-koca arasindaki anlagsmazligin
ortadan kaldirilabilmesi i¢in evlilikteki taraflar tegvik edilmektedir. Fazlur
Rahman’a gore Islam hukukunda talakla ilgili uygulamalar Kur’an’in amaglariyla
uyusmamaktadir. Bu uyusmazliga neden olan husus ise donemin sosyoekonomik
kosullar1 ve sosyoekonomiyi idaresi altinda bulunduran erkeklerdir. Netice
itibartyla Fazlur Rahman, Kur’an’da taldkla iliskili olan Aayetler ile Islam
hukukgularmin ortaya koymus oldugu taldk usuliine iliskin kriterlerin
karsilagtirilmasmi ve ulemanin serdetmis oldugu hiikiimlerin Kur’ani anlayisla
uyum igerisinde olup olmadigmin analiz edilmesinin gerekliligi iizerinde
durmaktadir.*®3

Hayri Kirbasoglu, talak konusuyla iliskili olan ayetlerden, bosamanin
sadece erkege mahsus kilindig1 ve smirsiz bir hak verildigine dair sonuglar
cikaran kimselerin, ayetleri ylizeysel okuduklarmi ifade eder. Zira ayetler tarihsel
kosullar goz oniinde bulundurularak okundugunda bosamanin nicin erkege isnad
edildigi acik bir sekilde anlagilacaktir. Kirbasoglu’na gore bosanma ile ilgili
ayetlerin bir biitlinlik i¢inde okunmasi durumunda, bosamanin erkege nisbet
edildigi ayetlerin hepsinde, evlilik akdinin bozulmasi halinde erkeklerin yerine
getirmekle sorumlu olduklari hususlarin yer aldigi goriilecektir. Dolayisiyla ilgili

ayetlerde bosanmanin erkeklere isnad edilmesi, erkegin kadina iistiin olmasindan

490 Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, 6/416-417.

491 el-Bakara 2/228 (Meal — 1)

492 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 6/422.

493 Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme, 147-151.
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kaynakli degil, erkegin sorumluluklarinin belirlenmesi amaciyladir. Bu baglamda
erkeklerin ne iistiinliigii ne de smirsiz bosama hakki s6z konusu olmaktadir.*%

Yasar Nuri Oztiirk (61. 2016), “Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya
ivilikle evlilik icinde tutmak veya giizellikle serbest birakmak gerekir...” %
medlindeki ayete dayanarak, eslerden her ikisinin de bosama ve bosanma hakkinin
oldugunu ifade etmis, erkegin talebini talak i¢in yeterli géren kimselerin bu tiirden
ifadelerini saptirma olarak degerlendirmistir. Oztiirk’e gére, bosanma talebinde
bulunan es, mahkemeye gerekcesini sunarak bu hakkimi kullanabilir.*%

Ibrahim Pacaci, hadisler ve Hz. Peygamber donemindeki uygulamalar
butunlik igerisinde degerlendirildiginde, bosama yetkisinin erkege verildigine
dair kesin bir delilin bulunmadigini ifade eder. Bosanma ile ilgili ayetlerin bosama
hakkmi eslerden birine tahsis etmek i¢in degil, taldk uygulamasmin kotiiye
kullanilmasini 6nleme ve bosama sayisini sinirlama gibi bosanma usuliine iligkin
hususlar1 belirlemek i¢in oldugunu belirtir. Zira bosama fiilinin erkege isnad
edilmesinin sebebi, bosanma ile iliskili ayetlerin nazil oldugu ddnemdeki
uygulamanin boyle olmasidir.*’

Hidayet Sefkatli Tuksal, evlilik siirecinde erkegin cogunlukla aktif rol
sahibi oldugunu ifade eder. Sefkatli Tuksal’a goére Kur’an’m nazil oldugu
donemin sartlar1 goz Oniinde bulunduruldugunda, bosanmayla ilgili kural ve
tavsiyeler ataerkil gelenegin sinirlar1 gercevesinde diizenlenmistir. 4°® Bununla
birlikte Hidayet Sefkatli Tuksal, Kur’an’da taldk meselesini kadmnlarin hem
ekonomik hem de sosyal anlamda erkeklere bagimli olmasiyla iliskilendirmis,
ilgili ayetleri tarihsel olguda erkegin toplumsal konumu kapsaminda ele
almistir.*®® Zira erkegin sosyal hayatindaki bu konumu ona mahsus birtakim hak
ve sorumluluklar1 da beraberinde getirmistir.

Amina Wedud Mubhsin erkegin bosanma hakkini elinde bulundurmasina
iliskin bir kanaatin ortaya ¢ikmasinda, Kur’an’da erkege kadin lizerinde bir derece

verilmesinin neden oldugunu 6ne surmektedir. Erkeklerin sahip olduklar1 gii¢ ve

stlinliiglin azalmasindan endise etmemeleri durumunda bosama hakki hususunda

494 Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler”, 268-269.

495 el-Bakara 2/229 (Meal — 2)

496 Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi, 337-340.

497 Tbrahim Pagaci, “Sosyal Hayattaki Degisim Siirecinde islam Aile Hukuku (Evlenme ve
Bosanma Ornegi)”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 11 (2008), 85-86.

498 Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Lzdiisiimleri, 164.

499 Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 66-68.
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esitligin gerceklesebilecegini belirtmektedir. Ote yandan giiniimiiz kosullar1 goz
oniinde bulunduruldugunda kadinlarin evlilikte S0z sahibi olduklar1 bilinmektedir.
Bu nedenle Nisa 4/128. ve Nisa 4/231. ayetlerinden hareketle kari-koca arasinda
anlagmazlik olmas1 durumunda ya sulh yapilacak ya da zarar vermemek kaydiyla
kadmnm nikéh altinda tutulmasi séz konusu olacaktir.%%

Kur’an’da boganmanin tek tarafli olduguna dair bir ibarenin bulunmadigi
gibi bosama hakkinin tamamen kadinlarin elinden alinmasimin gerekliligine dair
bir ifadenin de yer almadigini ifade eden Amina Wedud Muhsin, Kur’an’in esler
arasinda adaleti saglamaya ve bosanma slrecinde kadmnin zulme ugramasmni
onlemeye yonelik tedbirlerin ele alindigini belirtmistir. %%t

Kur’an-1 Kerim’de bosanma konusu modern Islami alg1 cergevesinde tahlil
edildiginde ilgili ayetlerin nazil olduklar1 donemin sartlarindan bagimsiz bir
sekilde okunmadig1 ve bu konunun ekseriyetle insan fitrat ve psikolojisiyle iligkili
olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Bu baglamda one siiriilen goriiglerin dort
farkl sekilde ele alindig1 gozlenmektedir:

1. Kadimin nikdh akdinin kurulusunda yetkisi oldugu gibi akdin
bozulmasida da yetkisinin olduguna dair ifadeler yer almustir.

2. Bosanma konusunda kocanin yetkin olmasiyla ilgili gerekceler ©ne
stirtilmiis, bu durumun erkegin karisina mahiyet itibariyle tstiinliigiinden
degil, topluma ve ailesine karsi sorumluluklarindan kaynaklandig: ifade
edilmistir.

3. Bosanma ile ilgili ayetler ve Hz. Muhammed (s.a.v.) ddnemindeki
uygulamalar degerlendirildiginde, bosama yetkisinin erkege verildigine
dair bir delilin olmadig1 ifade edilmistir. Ilgili Ayetlerin muhtevasinda talak
usuliine dair bilgilerin yer aldig1 6ne siiriilmiistiir.

4. Tarihsel kosullar g6z Oniinde bulunduruldugunda bosanma ile ilgili
ayetlerin nazil oldugu toplumda erkegin 6zne konumunda olmasinin,
bosanma konusunda da yetkinlik elde etmesinde rol oynadig: ifade

edilmistir.

500 \Wedud Muhsin, Kur’an ve Kadin, 136-137.
501 Wedud Muhsin, Kur’an ve Kadin, 138.
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3.1.3 Feministlerin Islim’da Taldk Hakkimin Yalmizca Erkege
Verildigi iddiasina Yonelik Elestirileri
Feministlerce 6zellikle ti¢ semavi dinde Allah’in verdigi bir hakla erkegin

efendi ilan edildigi iddia edilmektedir. Nitekim bu diisiinceye gore erkeklerin
kadinlar Gzerinde yetkinlik elde etmesinde en biiyiik etken kendilerine Allah’tan
dayanak bulmalaridir.®°2 Bu baglamda kadin, ataerkil aile yapisinmn kurbani olarak
gorilmekte ve erkegin bosanma konusunda yetkinlik sahibi olmasi elestirilerin
ortaya cikmasinda dnemli rol oynamaktadir.>%®

Mesela Neval es-Sadevi, evlilik sisteminin kocanin c¢ikarlarma hizmet
etmesi amaciyla yaratildigini ifade eder. Erkegin kendisini dini yasama ve ilme
vakfedebilmesi i¢in evin sorumluluklarmin kadina yiklendigini belirten Sadevi,
kadmin biitiin yagsamin1 higbir karsilig1 olmaksizin kocasma adamasinin yani sira
kocasinin biitlin arzularina karsilik vermesinin gereklilik arzettigini ifade eder.
Aksi takdirde erkek, taleplerine cevap vermeyen kadmi reddetme, bosama ve
nafakadan mahrum etme hakkimni elde etmis olmaktadir.5%

Ozetle Sadevi, erkegin keyfine bagl olarak karisini bosama yetkisine sahip
olmasini, kadnlarin bir mal-miilk ile esdeger gorilmesini ve aile hayatinda kadina
bigilen rolleri elestirmektedir. 5%

Fetna Ayt Sabbah kocanin, karisina arzu duymasinin tehlike olarak
goriildiigiinii, bu nedenle bosanma kurumunun bir 6nlem islevi oldugunu belirtir.
Sabbah’a gbére bosanma, kocanin karisma yalnizca “bossun” ifadesini
kullanmasiyla gegerli olmakta ve bu kapsamda elestirilmektedir. Ote yandan
erkege bosanma gibi pek ¢ok hususta ayricaliklarm taninmis olmasini, kadinin
fitne unsuru olarak gériilmesinden kaynaklanan korkuyla iliskilendirmektedir.>%

Fatmagiil Berktay’in goriisleri de Sabbah’mn one siirdiigli goriisler ile
ortiismektedir. O da Islam dininin erkegin karisma duyacagi sevgiyi bolmeye
yonelik erkege kolayca bosanma yetkisinin verilmesini hukuksal bir 6nlem olarak
degerlendirmektedir. Berktay’a gore Islam’da ¢ok eslilik olgusu gibi bosanma

meselesi de kadmi1 nesnellestiren bir amaca hizmet etmektedir.>"’

502 Simone De Beauvoir, Kadin Bagimsizliga Dogru, cev. Bertan Onaran (Istanbul: Payel
Yayinlari, 1981), 39-40.

503 Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaglar, 230.

504 Sadevi, Havva 'min Sakl: Yiizii, 260-262.

505 Sadevi, Havva 'min Sakl Yiizii, 232.

506 Sabbah, Isldm in Bilincaltinda Kadin, 146-147, 165.

507 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 161.
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Gegimi karsilanmayan kadmin Islam hukukuna gére bosanma talebinde
bulunabildigini belirten Berktay, Nisd 4/34. ayetinden hareketle kadinin kocasina
bagkaldirmasi, itaatkdr olmamasi durumunda nafaka hakkinin askiya
alinabilecegini ifade eder.>%®

Necla Arat da taldk ile ilgili ayetleri -Bakara Suresi cercevesinde- g6z
oniinde bulundurarak islam’da aile kurumuna kutsal bir deger atfedilmedigini ve
kadina 6nem verilmedigini 6ne siirmektedir. Buna iliskin goriislerini ise su sekilde
ifade etmistir:

“...hadislerden biri ‘Diinya, tamamiyle metadan ibarettir. Diinyanin en hayirl
metarysa temiz, iyi kadindir.” derken kadini bir meta olarak ele almaktadir. Ayrica
Islam erkegi uygulamada ‘dérde kadar yolu var’ diyerek hergiin bir kadin alir hale

gelmis, kadmlar doviilip sovillerek ve hi¢ yoktan nedenlerle, bosanarak

alabildigine asagilanmiglardir.”>*

Leila Ahmed ise elestirilerini Islaim ulemasina yoneltmektedir. Ahmed’e
gore Kur’an’da erkeklerin bosanma haklarinin zikredildigi ayetler kanun
niteliginde kabul edilmekte, kadinlara adaletle ve iyilikle muamele edilmesiyle
ilgili ayetler ise ancak tavsiye niteliginde kalmaktadir. Fikih ulemasinin bu
uygulamasiyla kadmnlar haklar1 erkeklerin vicdan ve sorumluluk duygularina
brrakilmistir.5°

Feminist sdylemde Isldm’da bosanma meselesinin erkek igin
basitlestirildigi, kadin agisindan gii¢ bir hale getirildigi ve kadmin bu konuda s6z
hakkmin olmadigina dair ifadeler yer almaktadir. Nitekim kocasmna sosyal ve
ekonomik anlamda bagimli bir kadin profilinin ¢izildigi belirtilmekte, kadinin

kocasinin denetimi ve egemenligi altina girdigi ifade edilmektedir.

508 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 158. (Yazar, Nisa 4/34. ayet meéli yerine Nisa
4/33. ayet medline atif yaptigindan ifadesinde bir hata tespit edilmistir. Dolayisiyla aktarilan ifade,
Fatmagiil Berktay’in ifadesinin diizeltilmis halidir.)

509 Arat, Kadin Sorunu, 85-86.

510 Leila Ahmed, “Arap Kiiltiirii ve Kadmnlarin Bedenlerinin Yazilis1”, ¢ev. Ebru Salman,
Miisliiman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik, ed. Pinar Ilkkaracan (Istanbul: Iletisim Yaymlari,
2014), 69-70.
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3.4 Degerlendirme
Bu boliimde, Kur’an-1 Kerim’de bosanma hususundaki ayetlerin islami

algida nasil degerlendirildigi ve ilgili pasajlarin feminist soylem cercevesindeki
yeri ele alinmustir.

Geleneksel islami algida talak ile ilgili ayetlerin lafzi bir bicimde ele
alindigr soylenebilir. Bu nedenle ayetlere iliskin yorumlarda kadin haklar:
baglaminda bir goriis ortaya konulmadigi gibi, evlilik akdinin sona ermesi
durumunda kadmin bir yetkiye sahip olup olmamasiyla ilgili bir tartigma da 6ne
cikmamistir. Buradan hareketle ataerkil toplum yapisinda kadinin algilanis
bi¢imiyle ulemanin zihin diinyasinda kadina bigilen rollerin ayni1 paralelde oldugu
ifade edilebilir.

Modern Islami algida ise talak konusuyla ilgili ayetlere getirilen yorumlar
incelendiginde, evlilik akdinin bozulmasi durumunda kadinmn konumu ve kadin
haklarmm bir problem olarak ele almip tartisildigi sdylenebilir. Islim’a yonelik
elestirilerin hedef noktalarindan biri haline gelen bu konu, talak usuli
cercevesinde ele almmasmm yani sira kari-koca iligkileri baglaminda da
degerlendirilmistir. Buradan hareketle talak konusuyla ilgili ayetlerin nazil
olduklar1 donemin kiiltiirel kosullariyla birlikte biitiinciil bir sekilde okundugu ve
yalnizca lafz1 bir metotla ele alinmadigi goriilmektedir.

Bu bolimde de goriildiigii Uzere feminist elestirinin odak noktasini kadinin
dogal ve sosyal haklarmdan mahrum birakilma durumu olusturmaktadir. Bu
baglamda feminist yazarlarin problem olarak ele aldiklar1 husus, talak hakkimnin
erkege verilmesiyle kadinin kocasina bagimli hale gelmesi ve kocanin toplumdaki

Oznelliginin pekistirilmesi tizerinedir.
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SONUC

Bat1 diisiincesinde tesekkiil eden dogal haklar anlayisi, bireyin yalnizca
insan olmasi nedeniyle dogustan elde etmis oldugu temel haklar1 ifade etmektedir.
Bu anlayisin temelinde sosyal, siyasal ve hukuki gibi birgok alanda bireylerin
esitligi meselesi s6z konusu olmustur. Ancak Dogal Haklar Teorisi’ni gelistiren
kuramcilar tarafindan temel hak ve 6zgurlikler, “birey” ve “ insan” ifadeleriyle
vasiflanan “erkek” cinsine 0zgii kilmmis, kadmlar ise erkeklerin sahip oldugu
dogal haklardan mahrum birakilmistir. Aydmlanma Cagi sonrasinda kadinlar,
erkeklerin sahip oldugu dogal hak ve Ozglrlikleri elde etme hususunda
kendilerine tayin edilen sosyal rollere kars1 micadele etmeye baslamiglardir. Bu
miicadele, “feminizm” olarak ifade edilen bir hareketin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur.

Feminizm hareketi, kadin-erkek esitsizligine zemin teskil etmesi
bakimindan ataerkil anlayisi ve kadin1 6zel alana hapsedip ikincil konuma sevk
etmesi nedeniyle dinleri ve geleneksel dini sdylemleri elestirmektedir. Islam’da
kadmm konumu ve aile hayatinda kadna atfedilen rollerin de elestirilere konu
olmas1 nedeniyle bu ¢alismada; Islam diinyasinda kadm algisma iliskin miispet ve
menfi yonde bir sdylemin olusmasmna zemin teskil eden Islami kaynaklar
arastirtlmig, feministlerin kadin haklar1 baglaminda yonelttikleri elestiriler ele
almmustir. Arastirma suresince, yoneltilen elestiriler kapsaminda Islam ulemasinin
serdettigi  gortsleri  incelemek  amaciyla tefsir  kaynaklar1  {izerinde
yogunlasilmistir.

Literatiirde halihazirda isldim’da evlenme ve bosanma konusuna yoneltilen
elestiriler hususunda muhtelif ¢alismalar bulunmaktadir. Ancak bu ¢alismalarin
konuyu agikliga kavusturma hususunda eksik kaldigi goriilmektedir. Nitekim s6z
konusu ¢alismalarda ¢ogunlukla “geleneksel/modern dénem” seklinde bir tasnife
gidilerek ulemanin goriislerinin yalnizca yasadiklart donem ve toplumda egemen
olan anlayis ile smirlandirilmasi, kadin haklarma iliskin konularla ilgili Islim’a
yoneltilen elestirilerin savunmaci bir yaklagimla degerlendirilmesi ve bu konunun
feminist sdylem cercevesinde incelenmemesi gibi nedenlerden 6turl eksiklik
olusmaktadir. Binaenaleyh, bu calisma Aayetlerin algilanis bi¢imlerinde
farkhiliklarin olabilecegi diisiincesinden hareketle, Islim ulemasmin goriislerini

“geleneksel/modern Islami alg1” seklinde tasnif ederek ortaya koymaktadir. Bu
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sebeple, bazi miifessir ve mutefekkirlerin goriislerine kimi zaman “geleneksel
Islami algr” bashg altinda kimi zaman “modern Islami algr” bashig1 altinda yer
verilmektedir.

Kadin haklar1 baglaminda feministlerce elestiriler yoneltilen hususlarin
Misliiman kadinlarin da zihin diinyalarmi bulandirdig1 ve bu konuda tatmin edici
bir yanit aradiklar1 bilinmektedir. Buradan hareketle calismada yanit1 aranan temel
soru, ailede kadmlarin aleyhine bir tutum sergilenmesi ve Kari-koca arasinda
cinsiyet esitsizliginin olugsmasinda dini referanslarin etkili olup olmadigidir. Bu
soruyu yanitlayabilmek icin oncelikle feministlerin elestirilerine zemin tegkil
etmesi amactyla feminizmin tarihsel siireci 6zet bir sekilde ele alinmig ve dinlerde
kadmin “ikinci cins” olarak goriilerek erkege gore tanimlandigi iddiast dikkate
almarak feministlerce Isldm’da kadinmn konumu meselesinin elestirilerin hedef
noktalarindan biri olduguna temas edilmistir. Akabinde Islam diisiincesinde aile
hayatinda kadina bigilen rollerin tespit edilmesi amaciyla ilgili ayetlerin ulemanin
yorumlarinda nasil tezahiir ettigi ortaya konmaya c¢alisilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de kadmn-erkek arasindaki esitlik “takva” iizerine, kari-
koca arasindaki iliski “sevgi ve sefkat” {izerine temellendirilirken ulemanin
bazisinin yorumlarinda bu iligkiler erkek merkezli bir anlayigsla kadmlarin
aleyhine olacak sekilde temellendirilmistir. islAmi literatiirde kadmlarm aleyhine
bir séylemin tesekkiil etmesinde fikih eserleri ve hadis rivayetleri de etkili
olmustur. Bu nedenle calisma ile iliskili olan eserlere miiracaat edilerek islam
diistincesinde aile hayatinda kadmna atfedilen rollerdeki séylem farkliliklarina
dikkat ¢ekilmistir.

Geleneksel islami alg1 iizerine kurulan ifadelerde tek bir kadm prototipi
iretilmeye calisilmis, kadin gerek evlilik hayatinda gerek bosanma siirecinde
kocasina itaat etmekle yiikiimlii, 6zel alanda (ev i¢cinde) yonetilen ve gdzetilen bir
varlik olarak telakki edilmistir. Bu alginin iriinii olan yorumlarda kadmlar esleri
iizerinden tarif edilmis, aile hayatinin merkezinde erkege yer verilmistir. Gerekge
olarak da erkegin karisindan faziletli, akilli, kuvvetli olmas1 6ne siiriilmiis, hatta
kimi yorumlarda sakal ve sarik sahibi olmalar1 “kavvam” olmalarinda bir 6lgiit
olarak belirtilmistir.

Geleneksel anlayisin tesekkiilinde Kur’an ayetlerinin nazil oldugu
donemdeki Arap toplumunun mevcut ataerkil yapisinin etkili oldugu

gorulmektedir. Kur’an’it anlama ve yorumlama faaliyeti de dogal bir siireg
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icerisinde gerceklestiginden kadmlarla ilgili ayetlerin ulemanin zihin diinyasinda
muhtelif sekillerde algilanip yorumlanmasi miimkiin olmaktadir. Bu noktadan
hareketle ilim ehlince 6ne sirllen goriislerin spesifik ifadeler olmadigi, zamana
ve zemine gore yorumlanabilecegi dikkate alinmalidir.

Modern islami algi iizerine kurulan ifadelerde ise kadin hem aile hayatinda
hem de sosyal hayatta kimlik sahibi bir birey olarak nitelendirilmistir. Kur’an’in
ilk mifessiri Hz. Muhammed’in aile hayatindaki 6rnek davraniglari ulemanin
Kur’an-1 Kerim’i yorumlama surecinde rehber olmus, bu drnekler kadina basta
insan oldugu i¢in deger veren, kadmni sosyal haklarindan mahrum etmeyen bir
anlayisin olusmasimda etkin rol oynamistir. Kadinlarla ilgili ayetler psikolojik ve
sosyolojik boyutlariyla ele alnmis, feministlerin elestirileri kadm haklar1
baglaminda tartigilmistir.

Diger taraftan geleneksel ve modern Islami yorumlarda es segimi ve mehir
konularinda ulemanin benzer goriisler 6ne siirdiigii gorilmektedir. Feministlerin
elestirilerine konu olan diger meselelerde ise geleneksel ve modern yaklagimlarca
ilgili ayetlerin farkli boyutlariyla ele alindigi, ulemanin anlama ve yorumlama
yontemlerinin farklilastigr gozlemlenmektedir. Ancak burada 6zellikle dikkat
edilmesi gereken husus, ulemanin goriislerinin yalnizca bir bakis agis1
cergevesinde degerlendirilerek, tek bir donemle iliskilendirilmesinin saglikli bir
yaklasim olmamasidir. Zira ¢alismada goriildiigii iizere baz1 alimlerin goriislerine
hem geleneksel algi hem de modern alg1 baglaminda miiracaat edilmistir. Bu
nedenle goriiglerin “donemsel” olarak degil, “algisal” olarak ele alinmasi,
konunun anlasilmasinda énemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla ulemanin kadinlarla
ilgili ayetlere bakis acilarinin sekillenmesinde yalnizca yasadiklar1 donemin orf ve
geleneklerinin etkili olmadigi, goriislerinin ferdi olarak kadmi degerlendirme
Olcutleriyle iliskili oldugu da soylenebilir.

Bu baglamda isaret edilmesi gereken diger bir husus ise kadmlarla ilgili
ayetlere geleneksel ve modern algi ile yaklasan ulemanmn tefsir geleneginde
onemli sahsiyetler olmalaridir. Ancak kimi ulemadan sadir olan goriislerin Kur’an
ilimlerinde uzmanlagmis kimselerce higbir kritige tabi tutulmaksizin savunmaci
bir tavirla ele almmasmm dogru bir yaklasim olmadigmi da soylemek
mumkdndr.

Sonug olarak bu galismada feministlerin elestirilerinin genellikle dogrudan

Kur’an Ayetlerinden degil, kadinlarla ilgili Ayetlerin geleneksel Islami alg:
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icerisinde ataerkil yaklasimla ele almmmasiyla Kur’an (zerinden (retilen
yorumlardan hareketle olustugu kanaatine varilmigtir. Bununla birlikte
feministlerce Kur’an’in saglam bir metodolojiden yoksun bir bi¢imde incelendigi,
ilgili ayetlerin giiniimiiz bakis agisiyla okunmasiyla s6z konusu elestirilerin
temellendirilmeye ¢aligildig1 goriilmiistiir.

Kur’an kadmi ve erkegi gerek akil ve irade bakimmdan gerek hak ve
sorumluluklar bakimindan muhatap almistir. Kur’an ayetlerinin nazil oldugu
toplumsal yapida ataerkil hava hakim oldugundan Kur’an bu toplum yapisinin
kiiltiirel degerlerini dikkate alarak kadmm Cahiliye donemindeki konumunu
tyilestirmeye yonelik mesajlar vermistir. Kur’dn-1 Kerim’in kadini Cahiliye
kalturinden daha iyi bir konuma getirdigi nazar-1 dikkate alindiginda bunun tumel
anlamda iyilestirme mesaji oldugunun idrak edilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla
Islam’da kadinm ailedeki yeri ve konumuna iliskin meselelerin Kur’an algimizin
g6zden gegirilerek ele alinmasimin yani sira Kur’an’da tavsiye edildigi tizere aile
kurumunun sevgi ve sefkat duygulari ve esler arasinda dengeli bir iligki zerine
bina edilerek Mdislimanlarca dogru bir sekilde takdim edilmesiyle
¢oziimlenebilecegi, boylelikle kari-koca arasinda “olumsuz” olarak addedilen

mesafelerin sona erecegi miimkiin goriinmektedir.
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