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OZET

ABDULLAH ENSARI HEREVI’NIN TASAVVUF TARIHINDEKI YERI
VE SAD MEYDAN’I

Abdullah Ensari Herevi (6. 481/1089) ile ilgili literatiire bir giris olmas1 amaciy-
la hazirladigimiz bu ¢alisma ti¢ boliimden olusmaktadir. Calismamizin “Kaynaklar ve
Biyografi” bagligin tasiyan ilk boliimiinde Herevi’nin hayati hakkindaki kaynaklar de-
gerlendirilmis, “Tasavvuf Tarihi A¢isindan Herevi ve Telif Faaliyetleri” baghigini tasi-
yan ikinci bolimde ise Herevi’nin temel eserleri ve bu eserlerin yazmalari, nesirleri ve
serhleri hakkinda bibliyografik bilgiler aktarilmis, ardindan héller ve makamlar konusu-
na Herevi’nin yaptig1 katkilar tespite calisilmistir. “Herevi’nin Telifleri I¢in Bir Mukad-
dime: Sad Meydéan —Metin, Terclime ve Tahlil-” baslikl1 ti¢ciincl bolimde Herevi’nin
haller ve makamlar1 konu alan ilk metni Sad Meydan’in mevcut yazmalardan hareketle
tarafimizdan insa edilmis metnine yer verilmis, metindeki dil 6zellikleri Uzerinde durul-
duktan sonra gerekgeli bir terciimesi sunulmus, dipnotlarda metne iliskin agiklayict bil-
giler aktarilmis ve Sad Meydan ile Mendzilii’s-sairin arasindaki benzerlik ve farklilik
unsurlarina isaret edilmistir. Bu ¢alismanin bir sonucu olarak Sad Meydan’in miistakil
bir eser oldugunu ve yalnizca bugiine ulagan yazma niishalar1 yoluyla degil, ayn1 za-
manda Meybudi’nin Kesfii’I-esrar’s ve Ahmed-i Cami Nameki’nin (6. 536/1141) Un-
sti 't-taibin’i lizerinden sonraki donemlere intikal ettigini belgeledik. Sad Meydan’in bu
calisma sonucu ortaya cikan ilging tesirlerinden biri de Ismail Hakki Bursevi (6.
1137/1725) tarafindan Kegfii’[-esrar kanaliyla eserin yaklasik beste birinin Riihu’l-
beyan’da iktibas edilmis olmasidir.
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ABSTRACT

ABDALLAH AL-ANSARI AL-HARAWTI’S PLACE IN HISTORY OF
SUFIZM AND HIS SAD MAYDAN

This work has been prepared as an introduction to the literature on Abdallah al-
Ansart al-Harawi (d. 481/1089); it contains three main chapters. The first chapter is ti-
tled as “Sources and Biography” and includes a thorough assessment of the sources on
Harawi’s life. The second, “Harawi and His Works in the History of Sufi Thought”,
engages bibliographical information about Harawi’s major works, their editions, and
their commentaries as well as Haraw1’s contributions to the issue of states and stations
(ahwal and maqamat). “An Introduction to Harawi’s Works: Sad Maydan—Text,
Translation, and Commentary” is the last chapter. It contains our critical edition of the
author’s first text on states and stations (ahwal and magamat), Sad Maydan (The One
Hundred Fields), on basis of the extant manuscripts; a justified annotated translation of
the text as well as its commentary, and a comparison of the similarities and differences
between Sad Maydan and Manazil al-sairin. It is our contribution to the scholarship that
we first proved on documentary evidence that Sad Maydan is an independent work of
Harawi. According to our findings, the work came to us not only through extant manu-
scripts, but also through Maybudt’s Kashf al-asrar and Ahmad-i Jami Namaghi’s (d.
536/1141) Uns al-taibin. One of the remarkable findings of our study is that Sad
Meydan’s fascinating influence on Ismail Hakkt Brusawi (d. 1137/1725); such that the
latter quoted as much as one fifth of this work in his Riith al-bayan via Kashf al-asrar.



ONSOZz

Abdullah Ensari Herevi (6. 481/1089) tasavvuf istilahlarinin olusmasi ve muh-
teva kazanmasi agisindan farkedilir bir hareketlilik olusturmus merkezi 6éneme sahip
muelliflerdendir. Tasavvuf yolunun bazi mefhumlari onun yazdiklariyla genislik ka-
zanmus, bilinen kelimeler onun anlatimlar sebebiyle tanidik lugat ve 1stilah anlamlari-
nin istiine yeni ¢agrisgimlar bulmus, Maveraiinnehr’den Endiiliis’e dek miisliiman cog-
rafya ondan kalan mirasin gesitli unsurlarin1 muhafaza edip gelistirmek sdretiyle onun
usldbuna hayat vermistir. Ciinkii Herevi’nin Arapc¢a ve Farsca gibi iki farkli dilde ta-
ninmigligina bagl olarak farkli kiiltiir havzalari onun Gsliibunda kendilerinden bir seyler
bulmuslar ya da kendilerinde bulduklarini onun iislibuyla sunmuslardir. Bu yonuyle
Herevi, tasavvuf tarihinin orijinal simalarindan biridir. SOfiliginin yan1 sira kudretli bir
sair, bir tefsir alimi, bir miirsid ve davasina sadik bir micédeleci olarak algilanan
Herevi, hakkindaki ¢esitli algilara bagl olarak kiiltiir tarihinde ¢ok yonli tesirleriyle

yerini almigtir.

Bizzat kendisinin telif ettigi metinleri ve 6zellikle sifahi olarak aktarilan sozle-
rini dikkatle okudugumuzda, Herevi’nin edinmis oldugu tasavvufi birikimi yeni bir telif
tislubuyla kendisinden sonraya aktarma cabasi tagidigini goriiriiz. Her ne kadar onun
birakt1§1 miras, hem hacim hem de muhteva yonilyle —mesela Ibn Arabi &rneginde ol-
dugu gibi— ¢ok bllyuk tasavvufi agilimlart ya da tasavvuf tarihinin yoriingesini degisti-
recek denli kapsamli anlatimlar1 barindirmasa da Herevi’nin kendisine intikal eden biri-
kimi yerli yerine koymak amacini gézeten, irsad ve nasihati 6nceleyen, beraberinde
zamanmin tasavvufi dagarcigini da yansitan dikkat cekici sdfilerden oldugu rahatlikla
sOylenebilir. Onu okumak, tasavvufun omurgasi sayilan birgok merkezi konuyla karsi
karsiya kalmak demektir. Herevi, pek ¢ok sifi ile karsilasmig, sahip bulundugu ilmi
birikimle déneminin tasavvufi mirasin1 kaynastirmis ve kendinde bulduklarini kabiliyet-
li muhataplarina aktarmaktan geri durmamis bir kimsedir. Telif tarzi bakimindan iistiin

bir isluba tasiyicilik etmis, kendisinden sonraki tasavvufi hafizada izi strulebilecek bir



dagarciga da kaynak olmustur. Mendzilii’s-sairin, Sad Meydan ve Tabakatu 's-sUfiyye’si

bu belirleyiciliginin 6ne ¢ikan drnekleridir.

Herevi’nin aktardig1 sekliyle tasavvufa bakildiginda, standart ve genelgecer bir
receteden ziyade insani gayrete ve ilahi indyete bagl kesintisiz bir siireklilikle ve ¢esit-
lilikle karsilasilir. Bu streklilik kademe kademe ilerler, vakte ve kabiliyete gore farkl
farkli agi1ga ¢ikar ve hakikati her yolcu bir bagka giizergahta tecriibe eder. Herevi de bu
kesintisiz siireklilige ve cesitlilige paralel olarak ¢ok dlzeyli, i¢ ice, kavramlar arasi
irtibatt muhkem sekilde kurulmus ve sasirtici bir kivraklikla sunulmus bir Gslupla muha-
tabina seslenir. Tasavvufun konu aldigi insan tipi olarak hakikat saliki ve onun
silOkiindeki tavirlar1t Herevi’nin satirlarinda kendine yer bulur. Kisaca haller ve makam-
lar diye anilan, ancak insanin hakikat ugrundaki gayretlerine bagl olarak bilgi ve varlik
yapisinin farklilasmasini, kabiliyetindeki doniisiim sebebiyle anlayis ve yasayisinin de-
gismesini konu alan, dolayisiyla tasavvufi faaliyetin muhtevasi sayilabilecek mevzular,
onun yazdiklarinda dikkat ¢ekici bir seviye kazanirlar. Buldugu bu seviye sebebiyle
Herevi’nin satirlar1 birgok defa serhe konu edilmis ve kapsayici ifadeleri pek ¢ok sifi

metninde alintilanmustir.

Biz bu ¢alismada onun hayati ve eserlerini ele alarak ortaya koydugu faaliyetin
tasavvuf tarihindeki niteligine yakinlasmayi amagladik. Bu gergevede galismanin “Kay-
naklar ve Biyografi” basligini tasiyan birinci boliimiinde Herevi’nin biyografisine ilis-
kin kaynaklarin tespit ve degerlendirmesine, “Tasavvuf Tarihi Acisindan Herevi ve Te-
lif Faaliyetleri” baslikli ikinci boliimde ise Herevi’ye ait olan ve ona atfedilen eserlerin
literatiirdeki yerlerini belirlemeye, ayrica haller ve makamlar konusunun Herevi bagla-
minda durdugu yeri géstermeye calistik. “Herevi’nin Telifleri I¢in Bir Mukaddime: Sad
Meydan —Metin, Terciime, Tahlil-” basligini tagiyan ti¢clinct bélimde ise Sad Meydan’:
merkeze alarak Herevi’nin tasavvuf istilahlarina yaptigi katkinin izini sirdik. Sad
Meydan’t merkeze alarak yaptigimiz terclime ve tahlil calismasi, hem tasavvuf
istilahlarinin gecirdigi sathalardan birini ortaya koyabilmemizi hem de Herevi’nin hangi
sGfi duyarliliklar1 tevariis ettigini nispeten gorebilmemizi sagladi. Bdylelikle
Mendzilii’s-sairin’e giden ¢izgide Sad Meydan’in konumunu belirlemeye, ayrica tasav-
vuf lugatcesi agisindan dikkat ¢ekici bir muhteva tasiyan bu eseri Tirkgede glinyuziine
¢ikarmaya gayret gosterdik.

Herevi iizerine yaptigimiz bu ¢alisma, bilinen ve ulasilabilen kaynaklar gercge-
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vesinde kalarak kendi kavrayisimiz nisbetinde vardigimiz sonuglarin eldeki bilgilerle
sentezlenmesinden ibéarettir. Bu ¢alisma eldeki kaynaklara kokten bir yenilik ekleme-
mekte, ancak onlardan faydalanmak suretiyle yer yer ulastigi farkli sonuglar1 ortaya
koymaktadir. Herevi hakkindaki Tiirkge literatiire miitevazi bir katki yapabilmenin ve o
tarihten bugiinlere dek ulagmis tasavvuf dilinin birtakim inceliklerini sergileyebilmenin
disinda bir amaci olmayan bu ¢alisma, kendisinden dnce yazilanlara bir yenisini ekleme
ve kendisinden sonra yazilacaklara daha yarayish bilgiler sunma iimidiyle yapilmustir.”
Ciinkii bilginin kiltiirden kiiltiire ve ¢agdan ¢aga gegisi veya gegemeyisi, bir perspekti-
fin yiizyillar iginde yasanan doniisiimlere ragmen tesirini siirdiirebilisi veya slrdiireme-
yisi, farkli dillerin ve toplumlarin bu perspektifi alimlayis ve onu anlamlandiris sekille-
rindeki degisimler, lizerinden gegen onca zamana karsilik bir metnin hala merak uyandi-
riyor ve muhatabina hakikatle ilgili hususlari ¢agristiyor olusu vb. konular1 irdelemek
karmasik oldugu kadar heyecanlandirict olup hakkinda g¢alisandan ilgi ve tevazu bekler.
Dolayisiyla boyle bir ¢alismay1 yapiyor olmak, Ustlenilen konunun kolaylikla tiiketile-
mez ve Ozetlenemez bir tabiatta oldugunun bilincini tasimay1 gerektirir. Tasavvuf tarihi
hakkinda yapilmis ¢alismalar silsilesine miitevazi bir katki olabilmekten bagka bir ama-
c1 ve iddias1 bulunmadigini duyumsayabilmek, boyle bir ¢alismay1 yapabilmenin asgari

sartlarindandir.

Onsozii bitirirken her seyden dnce Herevi iizerine elli yili asan bir ¢alisma ha-
yat1 sonrasinda biiytlik bir litaretiiriin ortaya ¢ikmasini saglamis olan Fransiz arastirmaci
Serge de Laugier de Beaurecueil’e (1917-2005) minnetimi dile getirmek isterim. Onun
act1ig1 yoldan giderek Herevi'nin eserlerine biiylik hizmetleri ge¢mis olan Abdiilhay
Habibi (1910-1984) ve Muhammed Server Mevlayi’ye, ayrica Tiirk¢ede Herevi hakkin-
daki literatiiriin olugmasi ve metinlerinin anlasilmasi i¢in buyik emekleri gegcen Tahsin
Yazict (1922-2002) ve Abdiirrezzak Tek’e minnettarhgimi da 6zellikle belirtmeliyim.
Danigmanligimi iistlenen ve hep miisaimahasiyla ¢alismanin akisini yonlendiren hocam
Dog. Dr. Safi Arpagus’a, kaynak temini noktasinda rehberligini hi¢cbir zaman esirgeme-

yen hocam Prof. Dr. Necdet Tosun’a, ¢aligmanin daha verimli olabilmesine iligskin kiy-

Hiiseyin Vassaf’in Kemal-name-i Ismdil Hakki’de dzellikle faydalandigim belirttigi Mehmed Sem-
settin Efendi’nin Yadigar-1 Semsi’si i¢in sOyledikleri aslinda bu ¢alismanin tasidigi amacin miikem-
mel bir ifidesidir: “Acizlerinin o eser-i kiymetdardan istifidem azim olup efendi-i miisarunileyhe
kars1 hissiyat-1 siikrdniyyemi burada alenen izhér ile beraber, bu eser-i acizanemin sekl-i tahriri tarz-1
aharda olmakla, bu gibi asar ne kadar taaddiid etse faidenin taammiimiine kani’ ve kail oldugumdan
bu ciheti pisgah-1 erbab-1 tedkike arza ciir’etyab oldum.” Kemal-name-i Ismail Hakki —Bursevi Bi-
yografisi— (haz. Murat Yurtsever), Bursa: Arasta, 2000, s. 7.
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metli fikirlerini sunan hocam Prof. Dr. Ismail Kara’ya, ayrica ¢alismanin basindayken
tesviklerini gordiigiim hocalarim Prof. Dr. H. Kdmil Yilmaz ve Prof. Dr. Mahmut Erol
Kili¢’a, kendisinden ¢ok sey 6grendigim hocam Prof. Dr. Mustafa Tahrali’ya, ¢alisma-
nin basindan sonuna dek kendisiyle fikir aligverisinde bulundugum ve mesaimi paylas-
tigim vefakar dost Ercan Alkan’a, heniiz isin basindayken benimle hemderd olan ve
sohbetini esirgemeyen kadim dost Osman Sacid Ar1’ya, ve elbette bu vakte dek tizerim-
de emegi gegmis kim varsa hepsine medyQn-1 siikranim. Caligmam esnasinda bana fikir
veren, kaynak ulastiran, sohbetleriyle 6niimii agan, isimi kolaylastiran pek ¢ok dostum
oldu. Onlarin samimi destekleri olmasa Herevi hakkinda ulastigim sonuglari netlestire-
mez ve yaziya dokemezdim: Bora P. Keskiner, M. Kadri Afacan, K. Yusuf Unal, M.
Bedirhan, Rahim Acar, Hayrettin Nebi Gudekli, Nail Okuyucu, Semih Ceyhan, Muam-
mer Cengiz ve ozellikle melale diistigiim vakitler imdadima yetisen babam Hayrettin
Tan... hepsine tesekkiir ederim.

M. Nedim Tan
Istanbul, 2013

VI



ICINDEKILER

()74 = LSOO TR 1

ABSTRACT .ottt ettt na et s st en st sn e \Y

ONSOZ ...t ettt sttt \Y

ICINDEKILER ..ottt ettt s st IX

KISALTIMALAR. .....coootivieiieeetees e eve st enes s st st ssen st ene s s, XV

(€312 TR 1
BIRINCi BOLUM

KAYNAKLAR ve BIYOGRAFI

I. Herevi Hakkindaki Kaynaklar ve Calismalar..............cccocoeviiiiiiiicnnnne. 19
A. Herevi’nin Hayati Hakkindaki Temel Kaynaklar..............ccccooennennne, 19
B. Herevi Uzerine Yapilan Calismalarin Tarihl Seyri..........cccccevevrinnene, 29

II. Herevi’nin Yasadigi Donem: Siyasi ve Entelektiiel Cevresi ................... 38
A. Bir Kulttrel Merkez Olarak Herat.............ccooevviniicinineccnceee, 38
B. Siyasi Ortam ve Dini Tavirlar........ccocooiiiiiiiii, 44

III. Ana Cizgileriyle Herevi’nin Biyografisi .........ccocciviiiiiiiiiiiiciicen 51

IKINCI BOLUM

TASAVVUF TARIHi ACISINDAN HEREV{
ve TELIF FAALIYETLERI

I. Herevi'nin Eserleri ve T1gili LIteratlir............cccoeeveveveceeeerececceee e, 75
AL MenAzZilli’S=SAIITN ....evieiieieiee e 76
B. Sad MEYAAN ......cooiviiiiceceee e 102
C. TabaKatu’s-SUFIYYE.....ccvceiieee et 109



D. Zemmui’I-Kelam Ve €NTINT ....eeeeeeee e 114

E. Diger ESCrleri ...occvoiiiiiiiiiicii e 118
II. Herevi’nin Haller ve Makamlar Konusundaki Katkilart........................ 124
A. Lugat ve Istilah Bakimindan Hal ve Makam...........ccccooeeeviiieiinnnne, 124
B. Tasavvuf Tarihi Acisindan Herevi’nin Konuya Yaklagimi ............... 147
III. Herevi’nin Tasavvuf Tarihindeki Tesir Sahalari..........cccccceeviveeinnnn, 167

UCUNCU BOLUM
HEREVi’nin TELIiFLERI iCiN BiR MUKADDIME:
Sad Meydan —Metin, Tercuime, Tahlil-

I. Metin Insas1, Terciime ve Tahlilde Gozetilen Ilkeler............ccevevverennne.. 179
I1. Sad Meydan —Metin, Terclime, Tahlil—........c.ccccooviiiiiiiie 186
[MUKAAAIME]....ceeeieee s 186
[1. Meydan: TEVDE]......cvoiiieiiiie e 199
[2. Meydan: MUIUVVEL] .......coiiiiic ettt 203
[3. Meydan: INADE].......ccc.ocueviieceeieeeeeeeeeee e, 207
[4. Meydan: FULUVVEL] ....ooviieeie ettt 211
[5. Meydan: ITAde] ........coceveieieieeeceeee et 215
[6. Meydan: Kasd] .......cccouririiiiiieieeee s 218
[7. Meydan: SADIT] ....cciiiiiiiieiee ettt sttt snae e 221
[8. Meydan: CIhAd] .......cccoveiieiiiie e e 224
[9. Meydan: RIYAZEL] ...cooveieieiie ettt s s 226
[10. Meydan: TeNZID]......ccov o 229
[11. Meydan: MURESEDE] ........ccviiiiiiec e 231
[12. Meydan: YaKaza].........ccocurerererieieieieieiese e 234
[13. Meydan: ZUN] ..o s 237
[14. Meydan: TECITU] .....oveeeieeeee et 239
[15. MEYdan: VETa [ ....cccueeiuieriieiiiesiie sttt ettt sttt et 242
[16. Meydan: TaKVA]........cccovrerereiieierieieeeeeie et eens 244
[17. Meydan: MUAMEIE].........cooiiiiiiiee s 246
[18. Meydan: MUDAIAL] ..........coviiiiiieieee s 249
[19. Meydan: YaKin] .......ccoiiiiiieieieeee e s 250
[20. Meydan: BaSITEL] ......c.ccuevieririeieieieee e 253
[21. Meydan: TeVEKKUI......covieie et 256



[22.
[23.
[24.
[25.
[26.
[27.
[28.
[29.
[30.
[31.
[32.
[33.
[34.
[35.
[36.
[37.
[38.
[39.
[40.
[41.
[42.
[43.
[44.
[45.
[46.
[47.
[48.
[49.
[50.
[51.
[52.
[53.
[54.
[55.

MeEydan: LeCe™ | .. oo e 258
MeYdan: RIZA] .....c.ooviiiiiiiiiir e 260
Meydan: MUVAFaKat] ..........ccccoevieiiiecc e 263
Meydan: ThIAS]......cccvceiieieiieeiee e, 265
Meydan: TeDettll] .......cccocviieieceee e 268
MEYdan: AZIM]....c.ooiiiiii e 271
Meydan: ISHKAMEL]........cvevevireiicreieie et 273
Meydan: TEFEKKUI] ......cvoviiiiie e 277
Meydan: TEZEKKUI......coviiiie it 281
MEYAAN: FaKI .ocvviiiiiee e et 284
MEYAaN: TEVAZU] ....veiieiiitecie ettt st s ne e 287
Meydan: HaVE].......covoiiire e 289
Meydan: VECEI] ..o 293
Meydan: RENDEL] ......cooiiiiiiie e 295
Meydan: ISTAK].......ccoceviieieeieie e, 298
Meydan: HUST] ...oooeeiieiieice e 300
Meydan: TezellUl]........coviviie i 303
Meydan: ThDAL] ........cccveueviirireiieieicre e 306
Meydan: TIDAA] .......ccoviveiiirireiieeice e 308
Meydan: HEYDEL] ......cooiiiiiiiie e 310
MEYAAN: FIFAIT ..ccvviiiiiee et st re s 313
MEYdan: RECA].......ccovieiiiecie et st 315
Meydan: Taleb]......cccoioiiiie e 318
Meydan: RaBDEt] ......ccccvviiiiiiiiieii e s 320
Meydan: MUVASIAL] ..........ccoriiiiiiiiee e 323
Meydan: MUJAVEMEL].........coviiiiiiii e 325
MeEYdan: HAre]......c.ooiee e 328
Meydan: HIMMet]........coo i 330
Meydan: RIAYEL] ......ooveeeee e 333
Meydan: SEKINE] ..o 335
Meydan: TUmMa’ NTNE]T ...covervirriiieeieeseese e 339
Meydan: MUFEKEDE] ........ooiiiiiiiiceee e 341
Meydan: TNSAN] ......c.ovviviviiieiciieicreie e 344
Meydan: EAeD] ......ccooieiiee e 346

Xl



[56.
[57.
[58.
[59.
[60.
[61.
[62.
[63.
[64.
[65.
[66.
[67.
[68.
[69.
[70.
[71.
[72.
[73.
[74.
[75.
[76.
[77.
[78.
[79.
[80.
[81.
[82.
[83.
[84.
[85.
[86.
[87.
[88.
[89.

Meydan: TemekKUN]........coooi i 349
Meydan: HUMEL] .....cooiiiiiie e 351
Meydan: GaYIet].......cceviiriie e 354
LYo b=V B =3 s K SRR 356
Meydan: INKItA] ....c.cocueviieeeiieeice e, 360
Meydan: S1AK] .o.ceeiiiee 362
MEYdan: SAFA]........coeeeiiiee e 364
Meydan: HaYA] ......coeiveiiiiiiiie e 367
MEYdan: STKA].......cccoovieiiiiiie e 370
IMEYAAN: TSAI].....oveieesee ettt 372
Meydan: TEFVIZ] ......ooov o e 375
Meydan: FULTN] ...ooove e 378
Meydan: GUIDEL]........ooiiiii e 381
Meydan: TEVRTA] .....ooveiiiieiee e 384
Meydan: TefrTd].......coeiiiee e 390
Meydan: THm] .......ccoocueiiiieieieeeece e, 393
Meydan: Basar]........ccceiiiiiieiicice e 396
Meydan: HaYAT] ........coveiiiiiiiiieeee e 399
Meydan: HIKMEL].........ooviiiiiiiiee e 402
Meydan: MAFTEL].......c.ooviiiiiie e 404
Meydan: KEramet] ...t 407
Meydan: HaKiKat] .........c.cooviiiiiiice e 408
Meydan: VEIAYEL] ........ooviiie e 411
Meydan: TESITM].......oiiiiiii e 413
Meydan: ISSIAM] ........ccveveiiireiiceee e 415
Meydan: tSAM] .......ccvieiviiieeicee e, 417
Meydan: INfIrAd]......cceverrieiciieiceeee e 419
IMEYTAN: ST ..viiieiicie e 421
Meydan: GINA] ......ccoovveeiiiiiee e 424
MEYdaN: BaSt]......voieieiiiii e 426
MEYdan: INDISAt].......cccvevieeirieieiiee e 428
MEY AN SEMA™ ...vivieiieiiiiiie st 430
LYo oL A U3 1 SR 433
LY oL WY T | S 434

Xl



[90. Meydan: LaNZ]..........cooiiiiiiiieeee s 437
[91. Meydan: VaKLE] .........ccoiiiiiiiieeee s 439
[92. Meydan: NETES] .....cccv e 440
[93. Meydan: MUKASET].......cccveiieiieiieiiecieeeeee e 441
[94. Meydan: SUFGIT.....ccovireiece et st 443
[95. MEYdan: UNS] .....c.coviveiiicieiiicieiee e 445
[96. Meydan: DERSEt].......ccociiiiiiiiiiiiie e 446
[97. Meydan: MUSAhEde] .......ccveiieiiiiiiiii e 447
[98. Meydan: MUAYENE] .........ccoviieieieee et 448
[99. Meydan: FENA]........ccoveviiieie e s 450
[100. Meydan: BEeKA] .....c.ccoieiieiieiie i 451
[HEEIME] .o 452
Sad Meydan SOZITGU ......vvvveeverierieereee e 454
SONUCG ..ttt b e et b e e st e e e sbbe e e bee s 457
BIBLIYOGRAFYA....cooviiiiiiiieieisiisinsie s 462

X1



KISALTMALAR

a.g.e.
a.g.m.
b.
Bkz.
cev.
DIA
DMBI
ed.
haz.
krs.
ktp.
nr.
nsr.

S.
SBE
0.

thk.
vr.

: Ad1 gecen eser

: Ad1 gegen makale

: bin, ibn

: Bakiniz

: Ceviren

: Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi
: Dairetii’l-Maaérif-i Buzurg-i Islami
: Editor

: Hazirlayan

: Karsilastiriniz

. Kltuphanesi

: Numara

: Nesreden

: Sayfa

: Sosyal Bilimler Enstitusi

: Olum tarihi

: Tahkik eden

: Varak

XV



GIRIS

Hakikat nedir? Insan hakikate ulasabilir mi? Onu hakikate sahip kilacak bir se-
viyenin varligindan s6z edilebilir mi? Hakikati bulmanin yalnizca tek bir yolu mu vardir
yoksa onu bulduran pek ¢ok yol mu bulunmaktadir? Hakikat kendini birlik-cokluk den-
gesi iginde nasil sunmaktadir? Hakikatten yana timit kesmenin insana kaybettirecegi
yahut ona kendini adamanin insana kazandiracagi sey(ler) ne(ler)dir? Varlikta siiriip
giden bu maceranin ulasacagi nihayet neresidir? Bu ve benzeri sorularin dogus sebebi
biraz da hakikati kavramlastirma bi¢iminden o6tiirtidiir ve bu tlrl sorular, felsefi kavra-
yis1, dini duyusu, bilimsel bakisi ve estetik algilayisi etrafinda toplar. Cilinkii insanin

hakikati nasil algiladig1 ve onu elde etmek ya da ona ulagmak i¢in ne yaptigi onemlidir.

Hakikat denildiginde, varligi bulunan; her haliikarda bir sebati, kararlilig1 ve
devamui olan; gelip-gecicilik iginde kaliciligi, kavramlarda esasliligi, yapilan iste dogru-
luk ve saglamlig: anlatan; kendine yonelen i¢in biitiin dolayliliklar1 asarak kendini belli
eden bir kiilli anlama atif yapilir." Gergeklik ve dogruluk, anlamlilik ve tamlik, varligin
kendisini o kilan neyse onunla vuk@a gelisi ve insanin bunun farkinda olusu hep hakikat

kelimesinde karsilik bulur.? Dolayisiyla hakikate iliskin sorular zihne sekil vermis ve

Miitercim Asim Efendi, Kamiis Terciimesi —el-Okyaniisu’I-basit fi tercemeti kamiisi’I-muhit— 1-111,
Matbaa-i Osmaniyye, 1305/1887, 11, 884-886; Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfu istildhdti’[-finn
(haz. Refik el-Acem, Ali Dahruc vd.), Beyrut: Mektebetu Libnan, 1996, I, 684-688. Ma’rif-1
Kerhi’ye (v. 200/815) ait olan bir tanimda —ki kronoloji bakimindan bilinen ilk tasavvuf tanimlarin-
dandir- tasavvufla ilgili olarak “hakikatleri edinmek ve halkin elinde olan seylerden iimit kesmektir
[l gl b e U1y 3l 351 G pall]” denilmesi hakikatin kendinden bir deger oldugunu
ifade etmesi bakimindan 6nemlidir. Bkz. Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye (thk.
Abdiikerim Ata), Sam: Mektebetii Ebi Hanife, 2000, s. 430 [Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi
(¢ev. Siileyman Uludag), Istanbul: Dergah, 2003, s. 368]. Huicviri stfilerin hakikatle ne anlattiklarini
sOyle dillendirecektir: “Bu sdzden maksatlari; kulun, Allah’a vuslat mahallinde ikamet etmesi, sirri-
min ise tenzih mahalli tizerinde durmasidir [ 5. G535 5 Ll o J;m DAL AL ey Bl Ol OLisl e
w35 Jowe 5 5] Ali bin Osman el-Hucviri, Kegfi'I-mahctb (thk. Mahmud Abid), Tahran: Siirds,
2006, s. 560 [KesfisI-mahcib —Hakikat Bilgisi— (¢ev. Siileyman Uludag), istanbul: Dergah, 1982, s.
535].

“(...) Burada hakikat agik¢a Gergeklik hakkindaki ciimleler hélinde ifade edilmis ve saldhiyeti
miuteber kitaplara dayanilarak veya daha onceki kaziyelerden c¢ikarilan delillerin mantiksal agidan
ikna edici olmas1 nedeniyle kabil edilen ikinci el bilginin aksine 11ahi Gergekligin dolaysiz idrakine
isaret eder.” Bkz. Aldoux Huxley, Kalici Felsefe (gev. Latif Boyaci), Istanbul: insan, 1996, s. 129.



diisiinmenin giizergahin1 belirlemistir. Insanligin hafizas: olarak tarih, hakikate iliskin
bu tlrll sorulart sirtlayan, bununla da kalmayip bu sorulara cevap bulan, hakikat arayi-
cilarina yol-yordam 6greten ve kendisinden sonrakilere ilham veren kimseleri bize tak-
dim eder. Soylediklerinden arta kalanlar benzeri diistinceler i¢in bir hareket noktasi tes-
Kil etmis, yaziya ge¢irilmis hemen her ciimleleri kalicilik kazanmis, dolayisiyla da hep
bagvurulabilecek bir merci hiiviyetine biirtinmiis bu kimselerin varligiyla hakikate ilis-
kin sorular ve cevaplar daha anlamli ve tamdir.® Bu ¢alismada kendisini konu edinece-
gimiz Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi de, insan1 hakikate ehil kilma ugruna sergi-
lenmis ¢abalar1 kavramsal diizeyde derleyip toplayan ve onlara yeni bi¢imler kazandiran
kimligiyle, bir hakikat anlatis1 olarak tasavvuf tarihinin dikkat cekici temsilcilerinden
biridir. O, pek cok emsali gibi* hakikatin tiim mertebeleriyle Hak’ta bulunacagim soyle-
yen bir stfiydi. Insanin algisindaki agiklik, davranislarindaki dengelilik, i¢ diinyasindaki
berraklik ona gore ancak hakikatle mimkindl ve hakikati var kilansa Hak’ti. Clnki
hakikat kelimesi farkli mertebelerde yasandigi sekliyle gergekligi ifade ederken, Hak
kelimesi ise hakikate varlik veren ve bu sebeple nihal manada yegane hakikat olan Al-
lah’in ismidir. Hakikat, bu nihal manasiyla artik tasavvufun merkezinde yer alan ve in-

san hayatinin nih&l maksadi olan Hakk’1 ifade eder. Hakikate gotiren yol ise tarikat

Bu yoniiyle Hz. Peygamber’in bir hadisinde ;,LLQA ‘uu;- L w u?' J&J yani, “her hakkin bir hakika-
ti vardir, senin imaninin hakikati nedir?” diye sormus olmasi hakikate dair koklii bir duyarliligin bes-
lenmesi gerekliligini anlatir. Kelimenin farkli ¢agrisimlart ve ilgili hadis i¢in bkz. Ragib el-isfahani,
Mifredat —Kur’an Kavramlar: Sozligi— (haz. Yusuf Tiirker), Istanbul: Pinar, 2010, s. 417-420. Ni-
tekim ilk sOff mielliflerden EbQ Nasr Serrac et-Tsi, sifileri diger hakikat arayicilarina nisbetle ay-
ricaliklt kilan niteliklerden bahis agtiktan sonra Hz. Peygamber’in bu hadisine atif yapacak, yalnizca
murada ermeyle ve Hakk’in muradini bilmeyle sonuglacak bir yolun hakikati tam kilacagini bu hadis
tizerinden vurgulayacaktir. Bkz. Ebii Nasr Serrac et-T0sT, el-Liima’ (thk. Abdllhalim Mahmud, Taha
Abdiilbaki Siirr), Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 2002, s. 30 [el-Liima’ —Islam Tasavvufi—
(cev. H. Kamil Y1lmaz), istanbul: Erkam, 2013, s. 14].

“Herhangi bir medeniyetin klasik diisiiniirleri ve 6gretmenleri, carpici kelimeler kullanmalar1 ya da
ortaya koyduklar1 —hepsi de zaman gectikce daha da uzaklasan— belirli ‘hakikatler’ veya Ogretiler
nedeniyle degil, ama hep mevcut olan bir gerceklige (el-Hakk) dogru bizi hala yonlendirebilmeleri
nedeniyle ayakta kalmaktadir nihayette.” James Winston Morris, Yonelimler (gev. A. Demirhan), Is-
tanbul: Insan, 2006, s. 15.

Meseld Eb( Abdurrahman es-Siilemi’nin (v. 412/1021) su satirlarinda oldugu gibi: “Hak, Allah’tir.
Cinki hakikatleri var ve sabit kilan O’dur. Hakikat, halleri agyar ile mesgul olmaktan armdirmanin
adidir. Hakikat vuslat vaktinde ariflerin mercii, vuslat gergeklestiginde vasil olanlarin siirdr vesilesi,
dehsete diisiip heyecana kapildiklarinda asiklarin makamidir. Hakikat tam oldugunda miitehakkiki
Hakk’a zahmetsiz bir sekilde vasil eder. Hakikat, hakikate erenlerin s1r1ar1nda Hakk’mn tahkikidir
[C'»Jc sl HLeY eolase 5 I danas didsdly .3 sl Gl 3l i £Y &j J;A.\ﬂﬁ sl
RSN k_a.l.\éj\ oo 13] dndedly ) Oles (e Bl (»La.a) W & BRI Tl s Jso 4l .L&u,&)l.J\
el Syl & ) e daedly AS 8 e Gl JI] Siilemd, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i
Asér-1 Ebii Abdurrahman es-Stilemi, Tahran: Miiessese-i Pejlhesi-yi Hikmet ve Felsefe-i Tran, 2009,
I, 487.



adin1 alir ve bu 6zel yol ile insan, bilmenin, bir seyi nasilsa 6ylece gérmenin ve kinhtne
ermenin yordamina asindlik bulur. Bu yoldaki mertebelere ve insanin yasayabilecegi
doniistimlere isaret eden eden sozleriyle Herevi, bir hakikat anlaticisidir. Zira o bir
sOfidir ve sOff hakikatin disindan konusmaz. Nitekim Herevi hakikati bir makam olarak
anlattig1 Sad Meydan’inda sunlar1 séyler:
[Hakikatlere ait asillarin iigiinciisii] hikmet sahiplerinin bildigi, ariflerin gordiigi,
basiret sahiplerinin vakif oldugu (&gah) hakikattir. Bu hakikatin bin derecesi ve bin
cliz’ii vardir, [ancak tiim bunlar] {ic mertebe lizeredir: Ilki ilham, ikincisi feraset ve
tglincusi basirettir (ibsar). [Nitekim Allah soyle buyurur:] “Artik basiretleri tam
yerindedir.” (A’raf, 7/201) Basiret (ibsar) bir seyi Allah’in nezdinde nasilsa dylece
gormektir. Allah’in neyi dilerse ve nasil dilerse, diledigi kuluna diledigince gos-
termesi ve onu hakikate vakif kilmasidir [Bkz. 111. boltm, 77. meydan].
Bir seyin “Allah’in nezdinde nasilsa dylece gorme”yi konu edinmek hakikate dair bir
anlat1 ve ona ulagmaya iliskin yolu-yordami net bir ¢aba ortaya koymakla mimkanddr.
Cunkl hakikat alelade ve glndelik degildir, kolaylikla kesfedilmez. Herkesin kendi
kabiliyetince hakikati kesfi ya da hakikatin herkeste mikdarinca yerlesmesi, tayini zor
ve kesinligine kolaylikla ulasilmas1 gii¢ bir meseledir. Bunun i¢in hakikatten haber ve-
ren ve onu belli bir Gslup cercevesinde anlatanlar dikkat ¢eker ve kalicilik kazanirlar.
Herevi de tasavvufta nemé bulan bir hakikat anlatisinin ingas1 igin gayret etmis ve onun
ilgili sOzleri, hakikate ulasma yoluna dair bir usil belirleme pesinde olanlar i¢in ilhdm

kaynagi bilinmistir.

Bugiinden bakildiginda, Herevi gibi insanin hakikate kademe kademe ulagma-
sin1 vaaz eden, sabirdan, istikametten, ihlas ve samimiyetten, tecrid ve terkten, hayret
ve garkdan bahis agan bir sfiyi hakkiyla ele almak dogrusu pek miimkiin degildir. Us-
telik Herevi’nin davet ettigi bu yolculukta vecd, cezbe, fend, kesf, istigrdk, miisdhede ve
benzeri ortalama insan yasayisina nispetle pek az tecriibe® edilen veya pek sik tecriibe
edilmelerine karsilik ¢ok az farkina varilan durumlar da vardir, ki bu durumlarin yekten
dile getirilmeleri bizzat yasayanlarinca ve farkina varanlarinca bile pek mumkun gorul-

memisti.? irfin ve hikmeti tagiyan tecriibe, herhangi bir metnin dikkatle okunmasi ya da

Bir kavram olarak tecriibe, giiniimiizde siklikla kullaniliyor olsa bile tasavvufi dagarciktan tiiremis
olmamasi ona kars1 mesafeli durmayi gerekli kilabilir. Konu tartigmaya agik olmakta birlikte, tasav-
vufun insani i¢ine gektigi siirece bir biitiin olarak atif yapma sadedinde ¢aligmamiz boyunca tecriibe
ve deneyim kavramlarina yer vermekten geri durmayacagiz. Tecriibe kavrami hakkinda dikkat ¢ekici
uyarilar barmndiran bir ileri okuma igin bkz. Antoine Vergote, Din, Inan¢ ve Inangsizlik (gev. Veysel
Uysal), Istanbul: IFAV, 1999, s. 105-112.

Tecriibe edilenin ketmi ile ifyds1 arasinda kalan farkli sifi tavirlara iligkin olarak bkz. M. Mustafa



zihnin belli kavramlar iizerine yogunlagmasiyla ¢Oztmlenebilir bir mahiyet arzetmez.
Dolayisiyla insanin hakikate erisini konu edinen bu kavramlar1 genel ¢ergeveler {izerin-
den 6zetlemekle o kavramlarin hakkini vermek pek mimkiin olmayacaktir. Diger taraf-
tan bugiine ulasan, dilde yasayisini siirdiiren, kavramlar arasinda yerini alan bir dagarcik
s0z konusudur ve ahlaktan, bilgiden, varliktan s6z agildiginda muhakkak bu dagarciktan
elde edilen kavramlara rastgelinir. Her ne kadar mahiyeti itibariyle ¢ogu zaman isari,
sembolik, cokboyutlu ve hattd paradoksal goziikse de gunumiz dunyasinda teorik bir
faaliyet i¢ine giren herkes bu dagarciktan illd ki nasiplenir, ondan uzak kalinamaz.
Onun i¢in de, her ne kadar kiinhiine vakif olunmasa, gosterdigi ideallere ulagilamasa ve
asli tecriibeye nisbetle tali hep kalinsa da bu dagarcikla karsilagmak, onunla bir tur
hasbihale girmek mihimdir.” iste Herevi’nin tasavvufi kisiligini ve héllere-makamlara
dair fikirlerini konu alan bu ¢alisma da ilgili kaynaklarla gelistirilmeye ¢aligilan bir di-
yalogun neticesidir. Konu ve kisi hakkindaki sozii tiikketme amaciyla degil, anlama ve
anlamaya olanak veren farkli baglantilar ortaya koyma amaciyla yapilmistir. Ancak
bugiin kullandigimiz anahtar kavramlarla Herevi’nin doneminde kullanilanlar arasinda-
ki biyiik farklilik, tam olarak bilmedigimiz ve belki de akademik arastirma mantig ice-
risinde kalmak suretiyle bilemeyip siirekli diginda kalacagimiz bir anlam diinyasina isa-
ret eder. Aslinda bu anlam dlinyasina sirf inang ve edebiyat tarihi 6ncelikli bakislar ata-
bilir, ona ait unsurlar1 hi¢ degilse literatiir bazinda nisbeten aydinliga kavusturabiliriz.
Fakat hep bir fark kalacaktir: Herevi’yi ve muhataplarini arayisa sevkeden, onlarda he-
yecanlar yaratan, korku ve Umit doguran isaretler ve atiflar cogu zaman bize uzak kala-
cak ve biz de tarihin dilimize katik ettigi bu dagarciga muhtemelen malumat dizeyinde
muhatap olacagiz. Clinkli Herevi’nin bahsettiklerinde modern anlamiyla uzmanlik ko-

nusu olmaktan Gteye gegen bir seyler vardir.®

Cakmaklioglu, [bn Arabi’de Ma rifetin Ifadesi, istanbul: Insan, 2007, s. 345-368.

Ancak asli tecriibeye nisbetle tali kalmak hepten de mahrumiyet sebebi sayilamaz. Friedlander’in
ifadeleriyle: “Giizel bir tarla, bir agac ve kenarinda ¢ok giizel ¢icekler olan bir nehir resmi gordiigu-
niizde ona bakar ve ‘Bu, ne giizel bir sayfiye yeri resmi boyle!” dersiniz. Fakat bunu sdyleyen sey
tahayytilatinizdir. O tarlanin, ¢igeklerin ve nehrin hakiki tecriibesi ressama 4ittir; giinesten korunmak
icin s1gindig1 agag golgesinde tarlayr seyreden, riizgar: hisseden ve nehrin akisini dinleyen odur. Bu
resimdeki tecriibeden kasit budur; resmin ¢izildigi tuvale bakarak hayal giiciiyle kendisini nehir ke-
narinda diisleyen kimseninki degil. Ikinci tecriibe, asla birincisi kadar kesin ve tam olamaz. Fakat re-
sim, oraya giderek tarlayi, ¢igekleri ve nehri kendinize gore tecriibe etme istegini siz ilham edebilir.”
Shems Friedlander, Toynak Sesini Duyunca Zebra Gelsin Aklina —Tasavvuf Sohbetleri- (cev. Omer
Colakoglu), Istanbul: Sufi Kitap, 2013, s. 46, 47.

Bu noktada Hodgson’un su satirlarin1 6nemsedigimizi belirtmeliyiz: “Mutasavviflar, kendi tecriibe-
lerini s6zIU olarak sunmaktan ve hatté bu tecribeleri zihni bir tahlile kavusturmaktan miistagni idiler.
Mistik siiregler araciligiyla edindikleri biling hali, aslen miizigin sagladigi tefrik etme giiciinden daha



Yukarida “bir hakikat anlatisi olarak tasavvuf’ dedik: Baslangicindan beri in-
sandaki olumsuz, yerilmis, kot niteliklerin giderilmesi (tehalli) ve yerine olumlu,
oviilmiis, iyi niteliklerin getirilmesi (tahall?) tasavvufun hedeflerinden birisi sayilmisti®
ve sUfi tecrlibe agisindan beseri noksanligin farkina varis bir ildhi tamamlamayla, kabi-
liyet nisbetince Allah’a tevecciih etmek bir hakikat tecriibesiyle neticeleniyordu.® Bu
cok yonlii ve ¢ok kademeli, iistelik hayli dinamik ve degisken tezahiirlerle dopdolu bir
neticelenisti. Sonugta tasavvuf, gundelik pratikleri bakimindan da, disiinceye dayali
miicerred tecriibeleri agisindan da insan1 kusatmaya odakli bir iislup gelistirmisti.** Me-
seld ahlak hayatin1 ele almis, ilk planda genel ahl&ki ilgilendiren pek ¢ok kavrami
istildhlart arasina katmis, bunu yaparken genel ahlak kavramlarinin kék anlamlarini ve
yaygin tanimlarin1 da dislamamisti. Bilakis genel kabulleri bir asgari temel olarak be-
nimsemis, ilaveten sGfiligin tiirettigi ve insanliga kazandirdigi yeni anlamlarla zengin-
lestirme yoluna gitmisti. insanin manevi yolculugunda giindelik seviye ile metafizik
seviye cogu zaman kesistigi i¢in en siradan goziiken genel-geger nitelikli ahlak kavram-
lar1 kazandiklar1 bu yeni anlam alaniyla bambaska cagrisimlara kucak a¢mislardi.
Safiler, her biri tasavvufun hakikate dair bir sdyleyisini barindiran bu kavramlari tecri-
beleri nisbetinde muhteva bakimindan genisletmisler ve boylelikle dili de zenginlestir-

fazla s6z dercediyor olamazdi. Bir insan, en azindan vuzihu derinlestirme yolundaki ilk merhaleler-
den pekald manevi dersler ¢ikarabilirdi. Buna ragmen, eger bu tesebbiisiin disiplini olmayacaksa, hi¢
olmazsa kimi iletisim tiirleri mevcut olmalrydr; ta ki, degisken tecriibeden ¢ikarilacak marifet payla-
silabilsin. Bu, belki de, boylesi metinleri okumak iizere higbir mistik tecriibesi olmayan ya da ¢ok
cliz’1 bir tecriibesi olan birisi i¢in uygunsuzdu. Bu metinler, elbette asla avim i¢in yazilmis olamazd.
Oysa modern zamanlarda, beseri hi¢bir sey, kutsal dokunulmazlhigini muhafaza edemez. Bugin iyi
de, kotii de olsa, tiim engellerin kalkmasi gerektigini ve hattd, amator birinin, hayatin amacin takdir
etmek igin dzami firsat sahibi olana kadar, dahasi, insanlara 6nemli oldugunu kanitlayip gosterene
kadar, hayatin tadin1 almasi icab ettigini hissediyoruz. Bu yiizden, ladini ellerimizle, eski, gizil me-
tinlere goz gezdiriyoruz. Eger yapilacak sey buysa, bu, tam bir sayg1 ve 6zen gostermemizi gerekti-
riyor.” Islam 'in Seriiveni (Gev. Heyet), Istanbul: 1z, 1993, 1, 370, 371.
% flk stfilerden Ebd Muhammed el-Ceriri’nin &3 db- JS ) ijdb o vl> ULS < df-JJl [Her turla
oviilmiis huy ve haslete dahil olmak; her tiirlii yerilmis huy ve hasleften hari¢ olmak] seklindeki ta-
savvuf tanimi bu kabiliin 6zetidir. Bkz. Serrac, el-Lima’, s. 45 [24]; Kuseyri, Risale, s. 429 [368].
Serrac, el-Liima’, s. 439 [425]. Nitekim e adl Es5381 Ll53 L;H Sl Ol lel33 ¢ u\ E35l 158 dn S50l
‘dj,za ] A u,u u\; [Eger kulum Bana bir karis yaklagirsa Ben ona bir arsin yaklaslrlm eger bir
arsin yaklasirsa Ben ona bir kulag yaklasirim; eger Bana yiiriiyerek gelirse Ben ona kosarak gelirim.]
mealindeki kudsi hadis sifiler tarafindan boyle yorumlanmustir. Bkz. Kugeyri, Riséle, s. 225 [225].
Aslinda haller ve makamlara iligkin tiim soylenip yazilanlar stfiligin dinamik ve ¢ok renkli tabiatin-
dan kaynaklanir. Bu bakimdan mesela Siilemi’nin Mendhicii’I-arifin’inde yer alan “Tasavvufun basi,
sonu ve makamlart vardir... Tasavvuf ilmi, li¢ temel boliime ayrilir: Ubidiyyet ilmi, ma’rifet ilmi,
rabbaniyyet ilmi... Tasavvufun {i¢ makami vardir: Adab, ahlak, ahval” gibi ciimleler aslinda tasavvu-
fi faaliyetin bu kivrakligina doniik anlatimlardir, nitekim sGfi literatiir boylesi anlatimlarla doludur.
Bkz. Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, Mecmda-i Asar-1 Ebii Abdurrahmdn es-Sulemi, 11, 143-157.
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mislerdi.'? Iste Herevi’nin metinlerinde tasavvufun bu ahlaki hiiviyetine iliskin pek ¢ok
ayricalikli misalle karsilasilir. Insanin kétiiden iyiye, iyiden daha iyiye ve hakikate yik-
selisinde kapildig: fikirleri, tecriibe ettigi hisleri, sergiledigi fiilleri Herevi kendi done-
minin sartlar i¢erisinde hayli 6gretici bir iislupla ortaya koymustur. Onun eser verisin-
deki ve talebeler yetistirisindeki temel sebep de buydu: Tasavvufi dagarcigin daha ter-
tipli bir sekilde aktarilmasini ve alimlanmasini saglamak. Onun eserleri, tasavvufun bu
blyuk zincirinin halkalarindan birini olusturur, bu niteligi de Herevi’yi saygideger kilar.
Sonugta 0, insanin miikkemmellige erisini konu edinmekte, hakikatin insanda tezahur

edisini islemektedir.

Kuskusuz tasavvuf, muhataplarinca salt bir diisiinme faaliyetinin sonucu olarak
algilanmamustir. O sirf analitik bir zihnin {riinii degildir, insana “disaridan” degil “ige-
riden” bakmaya odaklidir, hakikati pargalara ayirma yolunda degil insanin pargalarini
ve parcalanmighigini hakikat biitiiniine ulagtirma yolunda faaliyet yiiriitiir, boylece higbir
“disardan” deneyin bulup gosteremeyecegi bir “icerden” deneyime kapt aralar.*® Tasav-
vuf, hakikate kars1 mesafe koymaz, ¢linkii hakikatin farkli mertebelerdeki tezahiirlerinin
disinda bir seyin olmayacagini var bilir. Hakikat nasilsa dylece yazilmaz, ama bu ya-
zilmazligl, sdylesmeyi miimkiin kilan bir insani zemini de var eder. Bu yiizden sifiler
analitik ve kavramsal yapilar1 yalnizca bir aract olarak gérmiis, zaman zaman bu tiirli
usluplara yeganelik atfedilmesi karsisinda tedirginliklerini ve tenkitlerini dile getirmis-
lerdir. Haller ve makamlar konusu da ilaht rahmet ve indyetle insani tecriibe ve kabili-
yetlerin i¢ ige gectigi bir konu olmasi dolayisiyla sirf zihinsel isleyisler tizerinden irde-

2 Safiler, kelimelerin ¢agrigimlarimi zenginlestiren ve delalet sahalarim genisleten iisluplariyla

misliiman kiiltiirde biyiik bir déniisiime kaynaklik etmislerdir. Baglangicinda diinyadan sakinma ve
bir seylere sahip olmaktan kendini alikoyma seklinde tezahiir eden tavirlarla olusan tasavvufi dil
geldigi noktada ahlaki faziletleri konu aldig1 kadar samimi dualari, Allah askin1 mihver edindigi ka-
dar tasavvuf erkdninin husisiyetlerini de kapsamis, boylece kendiliginden baglayan bu doniisiim
paylasilabilir bir sembolik birikim haline gelmistir. Buna binden sifiler, bazi arastirmacilar tarafin-
dan miisliiman kiiltiiriin gegmisinde “devrimei” bir doniisiimiin Onciileri olarak da nitelenmiglerdir.
Bkz. Abdiilhakim Hassan, et-Tasavvuf fi i ri ’l-Arabiyyi’l-Islami, Dimask, 2010, s. 5-19, 371-377.
Bu doniisiimiin sadece Arapca ile sinirlhi kalmadigi, ilerleyen donemde tasavvufu ifade olanaklari ka-
zanan Farsca ve Tiirk¢ede de ayni durumun s6z konusu oldugu hakkinda bkz. Annemarie Schimmel,
Islam’in Mistik Boyutlar: (gev. Ergiin Kocabiyik), Istanbul: Kabalci, 2001, s. 283-334.

Aslinda tasavvufun bu niteligi, onu akademik kategoriler igerisine sokma ¢abalarinin nihai agamada
basarisiz kalacagini da gosterir. Cilinkii: “Baz1 doktrinler ancak ‘igeriden’, tamamen akli dolayisiyla
da istidlali diisiinceyi asan yontemleri olan bir 6ziimleme veya niifuz yoluyla anlasilabilirler. Do-
gu’da, dogal olarak, ruhsal sezgiyle donanmig ve bu gibi konularda gergek bir yakinlik iginde bulu-
nanlarin, ancak yagayan gelenegin mirasini elinde bulunduran kimselerin denetiminde ilgi kurabile-
cegi konular Bati’da akademik ogretim ve kitabl bilgi i¢ine alimir duruma gelmigtir.” Titus
Burchardt, Isldm Tasavvuf Doktrinine Giris (gev. Fahrettin Aslan), Istanbul: Kitabevi, 1995, s. 9.
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lenemeyecek, kavramsal yapilar igerisinde tiiketilemeyecek, varliga agilan ve sadece
“bilme/yapma”y1 degil “bulma/olma”y1 da 6nceleyen bir tabiata sahiptir. Buna binden
Herevi de dahil olmak (zere sifiler bilingli tercihlerin ve gerekgelendirilebilir diisiince-
lerin yani sira bir tahakkukun, yani olusun gerekliligine 6zellikle vurgu yapmislardir. Bu
itibarla Herevi’nin bilhassa Sad Meydan ve Mendzilii’s-sairin’de ele aldigi konu-
lar/kavramlar aslinda insanin ahlaki tabiati, dolayisiyla varolma bigimleri ve hakikat

algilayisiyla ilgili gogunlukla anahtar niteligi tasiyan konular/kavramlardir.

Her ne kadar ¢esitli tasavvufi tisluplarin ve buna baglh olarak fikri ayrismalarin
varhig1 s6z konusuysa da stfi metinleri arasinda ortak vurgularin, paylasilabilir yorumla-
rin, kapsayici yontem Onerilerinin olmasi, bu ugurda sergilenmis esaslh bir ¢abanin bu-
lundugunu gostermektedir ve bu nokta gozardi edilmemelidir. Herevi ardinda biraktigi
metinlerde, 6zellikle de Tabakatu’s-stfiyye, Sad Meydan ve Mendzilii's-sairin’de tasav-
vuftaki bu ortak vurgulara dikkat ¢ekmek bakimindan hayli etkileyici bir ¢aba ortaya
koymustur. O, maneviyat sahasinin bir basibosluga, kati bir siibjektiflige ve kuralsiz bir
bireysellige izin vermeyecegi {lizerinde 6zellikle duruyordu. Bir sdfi ya da salik icin
dogru ve yerli yerinde olan nedir? Bir salik hangi hallerle hallenmeli, hangi ahlaki vasif-
lar1 benimsemeli, manevi hayatin1 ne tiirlii prensipler {lizerinden diizenlemelidir? Bir
sélikin hep gozoniinde bulundurmasi ve her haliikarda uymasi gereken hususlar neler-
dir? Salikin hangi sonuglart ummasi, buldugu/erdigi hakikati ne sekilde anlamlandirma-
s1 gerekir? Bu sorularin cevabinda bir insan ideali gizlidir, bu yiizden de bir sekilde ce-
vaplanmis olmalar1 tasavvuf acisindan hayati 6nem tasir.

Peki Herevi zamanimiz i¢in ne sdyler? Yahut soyledikleri sadece belli bir kil-
tiir icerisinde anlamli olup zamanimizi ve bugiiniin insanligini diglayan bir nitelige mi
sahiptir? XXI. yiizy1l basinda Herevi’nin hayat: ve metinleriyle bagbasa kalmis herkes
bu soruyla zzimnen de olsa kars1 karsiya kalir. Bir tarihginin hassasiyetiyle dillendirmek

gerekirse:
“Gittik¢e bizden uzaklasan bir ge¢misle, gliniimiizdeki kendi ¢ikmazlarimiz arasin-
da hangi muhtemel baglar mevcut olabilir? Baska yerler ve baska zamanlardaki in-
sanlarla ilgili hikayeler, teknolojinin sigrama yaptigi ve degisikliklerin
travmatiklestigi bir ¢cagda herhangi bir anlam ifade edebilir mi? Baskalarinin, muh-
temelen emsalsiz ve tehlikeli zamanlardaki tecriibelerinden herkesin faydalanabile-
cegini diisiinmek mantikli midir? Bu sorular retorik 6nemin 6tesinde ciddi cevaplar

gerektirmektedir.”**

¥ Mark T. Gilderhus, Tarih ve Tarihgiler —Tarih Yazicihgina Giris— (gev. Emine Sonnur Ozcan), An-

kara: Birlesik, 2011, s. 9.



Kanaatimizce Herevi, bir biling inga etme ¢abasi igerisindedir. Bu ¢abada insanin sosyal
davranig1 s6z konusu edildigi kadar, sahsi yonleri de ele alinmaktadir. Herevi’nin kav-
ramlarini sundugu ve muhataplarina belletmeye ¢alistigi tasavvufi tavir, hakikatle insa-
nin ¢ok yonlii miinasebetlerini ihata pesindedir. Soruyu cevapla, arayisi anlamla, hayati
hakikatle hemhal kilmaya doniik bir gayrettir onunkisi. Zaten kendine soru sorma, kendi
kendini arastirma, kendinden hareketle anlama ve tiim bunlar1 olanca doluluklariyla
hayata katarak tecriibe edebilme, bir tslup olarak tasavvufun mihverini teskil eder.™
Insanin hakikatle alakalanis1 (taalluk) ve ahlaklamisini (tahalluk) konu almasi, hakikati
bulmasi (tahakkuk) itibariyle insana egilmesi, kadim zamanlardan beri siiregelen mistik-
felsefi-inisiyatik unsurlar1 biinyesine katarak faaliyet yiiriitmesi onu ayricalikli kilar.
Dolayistyla halen dilde yasayan bu kadim mirasa ilgi duyan ve ona sevgi besleyen her-
kesin eski stifilerin sdyleyislerinde sezecegi incelikler her zaman var olacaktir. Ayrica
tarihi siirekliligin tesbiti, metinlerarasi iligkilerin ortaya konabilmesi, ¢esitli kalip yargi-
larin iizerine eldeki kaynaklardan hareketle sorgulayici bir lislupla gidilmesi ve tasavvu-
f1 birikimin hangi asamalardan gecerek bir biitlin olusturdugunun goriilmesi acisindan
Herevi’nin bugiine ulagan metinleri iizerinde durmanin akademik oncelikleri de besle-

yecek bir niteligi bulunmaktadir.

Ancak tasavvufun insana yonelisindeki genislik, onun adetd deginip gegmedigi
kavram, getirip ¢esitlilik katmadigi yorum bulunmamas: ilk anda arastiriciy1 zorlaya-
caktir. Biitiinliigliyle kavranmaktan, gesitliligince kapsanmaktan uzak bir yekiindiir bu
ve bu yekiin yer yer birbirini destekleyen, yer yer zitlik derecesinde birbirine ters diisen
tavir ve tsluplara da blinyesinde yer vermektedir. Herevi, tasavvufun omurgasini teskil
eden, ona paylasilabilir bir ortak zemin veren baslica konulara dair kalici etki birakmis
carpic1 fikirleriyle bu yekiin igerisinde miistesna bir kisiliktir. Uslubu ve vurgulariyla
seleflerinden ve haleflerinden farkli diigen, tasavvufun mesele edindigi hususlara degi-
nip varmay1 amagladigi hedefleri serh eden metinleriyle o, tasavvufa muhataplik agisin-
dan farkli olanaklar saglayan bir kimsedir. Iste zaten bizim bu calismayla yaptigimiz bir
muhataplik arayisidir. Elbette tamlik ve noksansizlik iddiasinda bulunmak boyle bir
caba icin yakisik almaz. Bu cabamiz, kaliplasmis, alisilagelmis bilgi yiginlarini aktara-

rak hazir sonuglara konmak yerine, ayn1 kaynaklardan hareketle farkli agilimlarin, akig-

% Herevi’nin zamammiz igin ¢agristirabileceklerine iliskin 1962 yilinda Kabil ve Herat’ta tertip edil-

mis olan anma téreninde XX. yiizyil iran’inin taninmis edebiyatcilarindan Rizdzade Safak (1895-
1971) tarafindan sunulmus su teblig ilging bir denemedir: Nih&nbini ve Cih&nbini-yi Hace Abdullah
Ensari, [sempozyum kitabindan ayr1 basim], tarihsiz. Safak, bu tebliginde II. Diinya Savasi sonrasi
Almanya’sinda karsilastigi ortam agisindan Herevi’nin kendisine ilham ettikleri iizerinde durur.



kanliklarin yiiriirliikte olabilecegine, kavramsal siirekliliklerin hangi baglantilarla bunu
sagladiklarina yonelik bir ilgiyi dncelemektedir. Tasavvuf ortalama alginin, tanidik an-
latilarin, alisilmis kanitlamalarin 6tesini amag gosteren, herkesin durup yetindigi sinir-
lardan bir adim daha 6tesini referans veren, bizatihi insan1 merkeze almasi ve bir haki-
kat tasavvurunu faal kilmasiyla farkli bigimlere ve dnceliklere temel saglayan niteligine
bagl olarak zihinleri kendine ¢ekmekte, bu ¢ekis bilgi ile Tmanmn, bulma ile olmanin,
kesb ile vehbin, yani verilmis olanla edinilmis olanin kivrak ve kesintisiz tabiatina yeni
muhatapliklar saglamaktadir. Hayata ve dinyaya duyarlilik, insanin gerek i¢ yiiziiyle
gerekse kendisini cevreleyen ortamla ilgili bulunmak, sorunlarin tetkik ve tahkikine
acik, sunulan ¢oziimlere ve ortaya konan diisiincelere asind olmak tasavvufl aldkanin
tazeligini saglar. Sonugta tasavvufu tanima faaliyeti, siifi metinlerinin insa ettigi anlam
dinyasima girmekle daha verimli olmaktadir. Dolayisiyla sGfi muhayyilenin bugiine
ulasan iglek dagarcigiyla tanismak bir gerekliliktir. Bizim de ¢alisma konusu olarak
Herevi’yi segmemiz ve onun eserleri tizerinden tasavvufi mirasla hasbihal etmemiz bu

gereklilige bindendir.

Herevi'nin Sad Meydan ve Mendzilii’s-sairin’i ile ortaya koydugu seyin haller
ve makamlarin daha tertipli ve ehlince soylesilebilir bir gekil almasina doniik oldugunu
sOylemistik. Aslinda haller ve makamlar hakkinda konusmak, ayni zamanda insanin
mabhiyetine ve varlik igindeki yerine iliskin bir seyler sdylemek demektir. Cilinkii haki-
kate eren yolun belirli mertebeler dahilinde farkli farkli agiga ¢ikacak inceliklerinden
sOz etmek, insanin tasidigi kabiliyet, yiiklendigi vazife, diinyada isledikleri ve isleye-
cekleri, aklinin ve hayalinin {irettikleri, kisaca insani insan kilan olmazsa olmazlarin
hepsi hakkinda bir tasavvur ortaya koymak anlamina gelir. Dolayisiyla héller ve ma-
kamlar tasavvufun muhatap aldig1 insan1 tanimak ya da ona nisbeten yakinlasmak agi-
sindan en &ncelikli konudur. Isin zor tarafi su ki, stifiler bu haller ve makamlar konusu-
nu net bir bigimde tanimlamak ve simirlamak sdyle dursun, ¢cogu zaman aforizma sayi-
labilecek veciz ifadelerle ve say1 bakimidan bitmek bilmeyen niteliklerle dillendirerek
modern aragtirmacinin karsisina tasnife gelmez bir yekiin ortaya koymuslardlr.16 Bir

tarafta hakikat salikinin suldkuyle kendini bulan ve anlamli olan bir dagarcik vardir,

6 Schimmel’in vurgusuyla: “Klasik metinlerde karsilagtigimiz kimi tanimlar, safi iistadlarca séylenmis

bir tir koandir, mantik melekelerini karistirmay1 ve boylece ilgili s6zciigiin ya da séz konusu tasav-
vufi hal veya makamin gergek anlamimin mantiksal olmayan kavramigini agiga ¢ikarmayi amaglayan
bir paradokstur. Bu gibi sozlerde karsilasilan goriiniirdeki ¢eliski aydinlanma ile ortadan kalkmakta-
dir. Bu, hi¢ degilse, iistadlarin ayn1 soruya farkli yanitlar vermeleri olgusunun olasi bir agiklamasi-
dur.” Islam in Mistik Boyutlar, s. 28, 29.



diger tarafta kiiltiiriin bir biitiin olarak tiim tezahiirlerine niifiz edebilen bir siire¢ ya-
sanmaktadir. Aragtirmaci, kisinin mahrem tecrubesine dayali oldugu kadar ahlaki ideal-
leri de dillendiren, dolayisiyla sosyal ve tarihi taraflar1 bulunan bir konu ile kars1 karsi-
yadir. Elbette disardan bakisla igerden yasanan arasindaki bu gerilim i¢in yine stfilerin
metinlerine basvurmak durumundayiz. Bu yiizden kendi varlik durumlarini yine onlarin
metinlerini dikkate alarak nisbeten anlamlandirmak ¢abasindan baska yapacagimiz bir
sey yoktur. Herevi hakikate ait mertebelerin salikte nasil kendini belli ettigini ortaya
koymaya yonelik seckin metinlerin miiellifi olmasi sebebiyle bu agidan dikkat ¢ekici bir
simadir.

Peki Herevi merkeze konularak haller ve makamlar konusu nasil ele almabilir?
Oncelikle haller ve makamlarin her biri, birer miistakil 1stilah olarak tasavvufun insan,
dolayisiyla da varlik hakkindaki perspektifinin dilidir. Bu dil sulk ile anlamlidir, bir
idealde, miirsid ya da insan-i kdmilde karsiligin1 veya dogrulanma olanagmi bulur.*’
Insanlar da yetenekleri ve duyarliliklarina bagl olarak bu dilden anlamlar elde edebilir,
bu dille bildirilmek isteneni kendilerinde bulabilirler. Bu bakimdan hal ve makam, sa-
dece tasavvuf istildhlarindan ikisi olmaktan ¢ikmakta ve tasavvufa muhatap olma nokta-
sinda merkezi bir konum kazanmaktadir. Ciinkii haller ve makamlar tasavvufun, diger
insant ve dini disiplinlerle olan farkim ortaya koymaktadir.'® Oyleyse tasavvuf icin,
tasavvufi faaliyetin dogru kavranilmasinda haller ve makamlar ¢ergevesinde islenilenle-
rin dnemli bir anahtar olmasi s6z konusudur. Bu bakimdan mendzilii ’s-sairin, sadece bir
kitabin degil, tasavvufun bir biitliin olarak, hem doktrin hem de faaliyet bakimindan
mihver edindigi ilke, mesele ve maksadlarin umumi bir ismidir denebilir. Bu ismin
muisemmasi, muhayyilesiyle, usdl ve tGslubuyla, maddi-manevi kiltir Gniteleriyle gec-
misten giiniimiize siirlip gelen tasavvuf biitiiniiniin bir sekilde paylastig1 ortak umdeler-
dir. Dolayistyla boyle bir konu igerisinde Herevi’yi merkeze koymak demek, aslinda

Herevi’yi tasavvuf tarihinde konumlandirmak demektir.

" “Seyyid Kutbeddin hazretlerinden, ‘Tarik nedir?” diye sordular. Cevabinda, &5 & JolS OL|

slbaly LIl o dw s buyurdular ki, ‘Tarik, insan-1 kamilden ibarettir. O talible matliib arasinda
bir vesiledir’ demektir.” Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd (M. Akkus, A. Yilmaz), istanbul: Kitabevi,
2006, I, 13.

Afifi’nin de vurguladig lizere: “Esas yapisi itibari ile tasavvuf, sGfinin miicadelesini verdigi 6zel bir
hal ya da rdh bir tecriibedir. Bu halin, kendisini diger insanlarin miicadelesini verdigi baska birta-
kim héllerden ayirmaga yetecek bazi sifat ve hususiyetleri vardir. Felsefe derken, varlikin tabii yapisi
ile alakal1 olarak varlikin yahut varliktaki herhangi bir parganin hakikatleri ile ilgili; celiskisiz kap-
saml1 bir teoriye ulagsmak maksadi ile rasyonel ve spekiilatif bir arastirma yapmay: kasdettigimiz
takdirde, tasavvufun sadece bu 6zelliginde bile, onun felsefe olmadigina hitkkmetmek igin yeterli se-
bepler vardir.” Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Devrim (gev. H. Ibrahim Simsek, M. Si-
Iiin), Istanbul: Risale, 1996, s. 19.
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Ancak meselenin tasavvuf tarihiyle sinirli bir muhtevasi yoktur. Hakikate ilis-
kin bir belirlemede bulunmak tiim insani ¢abalara sirdyet edebilecek bir hareketliligi de
beraberinde getirir. Bu yonulyle haller ve makamlar konusunun insanin hakikati arayisi
acisindan da siirekli giindemde kalabilecek ve tekrar tekrar kendisine doniiliip farkli
degerlendirmelerle geri gelinebilecek bir niteligi bulunmaktadir. Ciinkii diinya kiltiirle-
rinde de karsilig1 bulunan yolculuk temas1 ve ayrica yolculugun sartlarina uyulmasi yo-
niindeki duyarlilk her seyden dnce insan ve varlik hakkinda bir kavrayistir.” Felsefi
acidan epistemelojik ve ontolojik, dolayisiyla da aksiolojik c¢agrisimlari, antropolojik
agidan kiiltiir olusturucu taraflar1 vardir.’ Hakikate dair bu tiir bir duyarliligin ve derin
beklentinin varlik sebebi insanin diinyadaki olmazsa olmazlaridir. Biitiin degerler haki-
katte mundemicgtir, hakikat ise kendisine munasip her cevapla yeniden tezahir eden bir
sonsuzluga isaret eder. Oyle ki hayat hakikati bulma yolunda siiregelen ¢abalamalardan
ibaret goriilebilir. Insan ¢abaladikga erer ve bulur. Bu bulusu, mutlulugundaki sonsuzlu-
gun da gostergesidir. Her insan teki, i¢ diinyasinin sonsuz giriftligi icerisinde belli belir-
siz bir sekilde de olsa bu arayisin izini siirer. Ciinkii Morin’in ifadeleriyle:

“(...) Yasamlarin en siradani, i¢ine kendini biitiiniiyle kapatmis olanlar da dahil, her
insan varliginin kendi i¢inde bir kozmosu barindirdigin1 da gérmeliyiz. O, kendi
iginde, kendi i¢ gogulluklarini, gizilgli¢ halinde kisiliklerini, sinirsiz sayida bos
diislere dayanan kisilikleri, gercek ve diissel, uyku ve uyaniklik, boyun egme ve
kars1 ¢ikma, elle tutulabilir ve gizli olan iginde ¢ogul bir varolusu, kendi oyuklarin-
da gizlenmis kaynasmalar1 ve dipsiz ugurumlari barindirir. Her insan kendi i¢inde

diisler ve hayaller, doyurulmamis arzu ve ask girisimleri, mutsuzluk ¢ukurlari, si-

nirsiz Usiitiicli kayitsizlik, ates halindeki yildizin kucaklagmalari, kin bosalmalari,

budalaca saskinliklar, agiklik ve doluluk pariltilari, ¢ilginca firtinalar... tagir.”?

Tiim bu girift yapis1 ve bitimsiz gel-gitleri esiginde insan; kendisini ve i¢inde yasadigi
diinyay1, bagka kisileri ve kendi disindaki olaylari, hem tek tek hem de bir biitiin olarak
degerlendirmek durumundadir, bu onun varlik sartidir ve onun i¢in kaginilmazdir. Cln-

kii insanin yapip ettikleri, belirli sinyallere verilecek belirli tepkiler halinde genetik bir

9 Marco Pallis, Yol ve Dag (gev. Cengiz Erengil), istanbul: Insan, 2007, s. 11-33.

Eliade’n ifadeleriyle: “Dindar insanin kutsal iginde yasama arzusu, fiili olarak onun objektif gercek-
lik i¢in yer alma arzusuna, tamamen 6znel deneylerin nihayetsiz goreliligi iginde felg olmama istegi-
ne, bir hayal i¢inde degil de, hakiki ve etkin bir diinyada yasama arzusuna denk diigmektedir. Bu
davranig kalib1 onun varolusunun tiim diizlemlerinde dogrulanmaktadir, fakat 6zellikle dindar insa-
nin kutsallastirilmig bir diinyada, yani kutsal bir mekan i¢inde hareket etme arzusunda asikar hale
gelmektedir.” Mircaé Eliade, Kutsal ve Dindisi (gev. M. A. Kiligbay), Ankara: Gece, 1991, s. 9.
Edgar Morin, Gelecegin Egitimi I¢in Gerekli Yedi Bilgi (gev. Hiisnii Dilli), Istanbul Bilgi Unv. Yaynlari,
2010, s. 34.
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programla kodlanmis ve kaliplasmis degildir. Bu yiizden insan i¢in karar vermenin, her
adimda alternatif yollardan birini se¢gmenin zorunlulugu s6z konusudur. Her insan, ya-
pabilme giicliniin tasiyabildigi ve tasavvur yeteneginin iiretebildigi kadar ¢cok sayida
imkanla basbasadir. Dolayisiyla onun aldig1 tavirlar, verdigi kararlar, ortaya koydugu
davraniglar ve insa ettigi anlam diinyas1 hep bu varlik yapisina dayanir. Basta kendi
kendisiyle, sonra diger insanlarla ve ardindan onu ¢evreleyen diinya ile kesintisiz iligki-
leri insan1 kendi yaptiklarina, ¢evresinde olup bitene, zamana ve zaman Otesine karsi
ilgili ve sorumlu kilar. Zaten hayat bunun zittina izin vermez, insan her adiminda karar
vermeye, tavir takinmaya, davranis gelistirmeye zorunludur ve insanin yaptigi her de-
gerlendirme aslinda kendine iligkin bir tasavvura yaslanir. Nitekim her degerlendirme-
nin temelinde bir insan anlayist ya‘[ar.22 Temel soru insanin “nasil bir varlik?”” “oldugu”
ya da “olmas1 gerektigi”dir ki asla tek ve sinirlanabilir bir cevab1 bulunmayan bu temel
sorunun agilimi iyiye, guzele, dogruya ve tiim bunlara asil olan hakikate yonelik tasav-
vurlarda gizlidir. Yani insanin mahiyetine ve olup bitenlerin anlamina doniik sorgula-
malar muhatabin1 kaginilmaz olarak metafizige iletir ve her metafizik perspektif varlik
ve insan hakkinda belli bir referans sistemine sahiptir. Haller ve makamlar konusu ise
tasavvuf metafiziginin referans sistemidir. Oyleyse Herevi’yi merkeze alarak ve
Herevi’yi tasavvuf tarihi igerisinde konumlandirarak bir calisma yapmak, ayn1 zamanda
tasavvuf yolunun insanliga vaad ettikleri etrafinda toplasan fikir ve iddialarla da karsi-
lasmak ve yer yer onlarla hesaplasmak/onlara hesap vermek anlamina gelir. Ciinkii ko-
nu sosyal tarihin ya da edebiyat tarihinin digina ¢ikip insanin insanligia donutk bir ige-
rikle bezenmektedir.

Ote yandan her beseri disiplin ya da varlik-bilgi-deger biitiiniiyle ilgili olarak
gelistirilmis her perspektif, insan1 farkli sekilde tanimlamaya/degerlendirmeye meyilli-
dir. Bu farklilik ilgili disiplinler ve benimsenen kategoriler i¢in bir bakima olmazsa ol-
maz sayilir. Ancak tabiatiyla her farkli degerlendirme bir bagka sinirlandirma bigimi
demektir. Mesela bugiinden bakildiginda insanin maddi, yani biyo-molekuler, fiziksel
ve kimyasal taraflaria odaklanildig1 zaman belli bir enerjinin orgiitlendigi dinamik bir
yapt ile karsilasildigindan bu karsilasma ile siirli tanimlar-agiklamalar ortaya konur.
Onun tabiatla gelistirdigi iligkiler, hayatin1 stirdiirme ¢abasi icerisinde insa ettigi tavirlar
ve tarihe yayilan sosyal mirasina odaklanildiginda tiretim-iktidar-siyaset etrafinda 6bek-

lenen etkinlikler ve celiskilerle karsilasildigindan sosyal yap1 ve kiiltiir etkilesimleri ile

22 joanna Kuguradi, /nsan ve Degerleri, Ankara: Tirkiye Felsefe Kurumu, 1998, s. 4-8.
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sinirli tanimlar-agiklamalar ortaya konur. Doga bilimleri ve sosyal bilimler arasindaki
bu ayrismanin orta yerinde ise psikolojik-psikiyatrik ilgiler bulunur. Insanin biyofizik
ve sosyokdlturel yonlerinin karsilastig1 noktada ilgilerin daha ¢ok biling merkezli oldu-
gu, bilincin katmanlar1 ve mekanizmalari tizerine yogunlastig1 i¢in burada benlik model-

leri ve kisilik yapilar ¢ercevesinde ¢oziimlemeler yapma c¢abasi tagindigi gt')rl'ih'ir.23

Fakat dinler ve tasavvufun da i¢inde bulundugu metafizik-mistik sistemler, in-
sanda sadece maddi unsurlarin degil ildhi ve manevi unsurlarin da bulundugunu veya
insandan bahsetmenin onun mutlak gerceklikte kaynak bulan aslini aramakla miimkiin
oldugunu beyan ederek onun yalnizca sosyal varlig1 ve etkinlikleri ile degil ancak meta-
fizik seviyesi ile deger kazandigim sdylerler.?* Bu sistemlere gore mutlak hakikati bilme
ve bulma bakimindan yegane kabiliyet sahibi varlik sayilan insanin aklinda, vicdaninda,
tecriibelerinde tezahur eden ilahi-manevi unsurlar sebebiyledir ki o artik siradan ve ale-
lade degildir, bilakis ayricalikli ve iistiindiir. Insandan bahsetmenin ve onun varlik i¢in-
deki konumunu belirlemenin onda mevcut kabiliyetlerin mahiyeti hakkinda konugmak
demek oldugunu ortaya koyan bu sistemler, askin bir ger¢ekligi referans gosteren anla-
timlariyla farkli varlik katmanlarinin oldugunu binyillar boyu insanliga telkin etmisler-
dir. Buna gore maddi ihtiyaglarinin giderilmesi ile yetinmeyen, hedefleri kisa vadeli
ol(@)mayan, bilingli se¢imler sergileyebilen, duyup algilayan ve diisiiniip sonra da bu
diisiiniisiinii diislinen nitelikleriyle insan, diger varliklar arasinda seckin ve seg¢ilmistir.
Idrak eden, bu idrak ile bilen, bilisiyle idrak yetenegini daha da gii¢clendiren ve nihaye-
tinde bu idrakini ibadet seviyesinde takdim eden yonleri, ona ayri bir derinlik katmus,
hakikat oniinde farkli bir asalet ve iistiinliik kazandlrmls‘ur.25 Insanm varlik karsisinda

hustia kapilmasi, varliga siikran duymasi, liituf ve rahmeti varlikta bulmasi bir cevap

2 Maddeci perspektifle yapilmis bu tiirlii degerlendirmelere 6rnek olarak bkz. M. Orhan Oztiirk, Ruh

Saghgi ve Hastaliklar:, Ankara: Hekimler Yaymn Birligi, 1997, s. 11-47; Serol Teber, Doganin In-
sanlagmasi, Istanbul: Sorun Yaynlari, 1995, s. 187-270.

“Din terimini tanimlamada ve kullanmadaki zorluklara ragmen, biz dinin is gorecek, gegici bir tani-
min teklif ediyoruz. Amaglarimiz ¢ergevesinde biz, dinin birtakim inanglar, fiiller ve hem toplum
hem de birey diizeyinde tecriibelerle insa edilmis ve bir Mutlak Gergeklik (Ultimate Reality) tasav-
vuru etrafinda tesis edilmis oldugunu farz ediyoruz. Bu Mutlak Gergeklik, bir dinden 6tekine farkli-
lasan sekillerde, bir birlik veya bir cokluk olarak, kisisel veya kisisel olmayan (sahsi veya gayrisahsi)
seklinde, ilahi olacak veya olmayacak sekilde anlasilabilir. Yine de, din diye isimlendirdigimiz her
kiiltiirel fenomen bu tanima uyar. Emredilen fiiller, ayin kaliplarindan ahlaka uygun yasamaya kadar
degisik goriintiiler alir; arzulanan heyecanlar dindarlik ve tevazu hislerinden hayata ve aleme dair bir
iyimserlik duygusuna varana kadar degisik sekillerde kendisini gosterir.” Michael Peterson vd., Aki/
ve Inang: Din Felsefesine Giris (cev. Rahim Acar), Istanbul: Kiire, 2009, s. 3.

Keith Ward, “Anlam Meselesi ve Din”, Diinya Dinlerinde Hayatin Anlam: (¢ev. Gamze Varim),
Istanbul: Say, 2002, s. 33-62.
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olarak ibadeti netice vermis, dinler zaman i¢inde yer yer birbirlerini tasfiye eden yer yer
tasdik edip destekleyen nitelikleriyle ibadetin cesitli seviyelerini miisahhas hale getir-
mislerdir. Ama insanin varlik i¢indeki bu ayricalifina ve se¢ilmisligine yapilan vurgu,
kabiliyetlerin aciga ¢ikisina yapilmis bir 6vgiliye benzer, ¢iinkii bu gelenekge miikem-
mellige yollanmayan ve kendisine tevdi edilmis sorumlulugu iistlenmekten kaginan bir
beseri tavir higbir sekilde 6viilmez. Bilmesi ve eylemesi agisindan sonsuzluga uzanabi-
len insan, kendisine verilmis kabiliyetler sebebiyle tiim iistiin niteliklere merkez olmasi-
na karsin bu nitelikleri agiga ¢ikarmamasi, o vasiflari amele ¢evirmemesi, kuvveyi fiil
ile bulusturmamasi sebebiyle her zaman her tiirlii yergiyi hak eder. Dinlerin ve metafi-
zik sistemlerin insan1 vmelerinde kendini gdsteren ortak unsur insanin hakikate yakin-
ligindan dogan ilahi ve ahlaki tesirlerin istiinliiglidiir. Yani bu 6vgiide insan1 durduk
yere oldugu gibi yiicelten bir yon yoktur, bilakis bir rih yiiceligi vurgusu vardir: “Ken-
dini bilmek”, kendindeki “6z”le yiizlesmek mihverinde odaklasan dinler ve metafizik
sistemler, bu hakikat merkezliliklerinden Oturi ¢ok mertebeli/basamakli/katmanli bir
tasavvurla insana yaklagmislardir. Dolayisiyla onlarin vurgulari, her insanda farkli du-
zeylerde olsa bile yoklugundan asla soz edilemeyecek olan ildhi asla doniik
kabiliyetlerin islenmesi, gelistirilmesi ve gerceklestirilmesine doniiktiir. Sevgi, baglan-
ma, giivenme gibi temel gereksinimlerin karsilanmasi iizerine zihni faaliyetler kuvvet
bulup sosyal gergeklige katilan ahlaki yasayis1 varliga acarak insanin 6ziinii evrene ya-
yan metafizik perspektifler, insan1 yalnizca bio-psiko-sosyal bir varlik olarak degil ayni
zamanda kainata yayilan nitelikleriyle bir biitiin olarak anlatmiglardir. Tasavvufun di-
linde aciga ¢iktig1 ya da tasavvuf istilahlarinda tezahiir ettigi sekliyle haller ve makam-
lar konusu bdyle bir arka plan esliginde irdelendigi zaman konu Islami ilimler tarihinin
bir i¢ meselesi olmaktan ¢ikar, insanligin diislince seyri ve arayisi igerisinde segkin bir

mevki kazanir.

Héller ve makamlara dair tasavvufi birikim bir diger yoniiyle dini ve ahlaki ya-
sayisin kavram ve diisiince bazinda kendine ifade bulma cabasi olarak da okunabilir. ilk
donemlerinde kendini fikhu’l-batin ya da fikh-1 batini diye takdim ettigini gordigiimiiz
tasavvuf, ser’i teklifin insanda uyandirdiklarina odaklanmay1 ve bdylece hakikate araci-
s1z bir sekilde ulasmay1 onceler. Diger taraftan haller ve makamlar1 anlatmak seriatten
hakikate uzanan insani gilizergahtan s6z agmaktir. Nihayetinde bahsi gececek kavramla-
rin hemen tamaminda imani teskil eden, nefsin ve amelin mitkemmellesmesini dile geti-

ren muhtevalar bulunmaktadir. Bu yoniiyle tasavvuf bir tamamlayicidir: Vahiyle kendi-
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ni ag1a vuran ve niibiivvet yoluyla insanliga sunan hakikatin insanla irtibatina ait farkl
tarzlar1 ve oluslar1 konu alir, onlar1 anlamlandirip agiklayabilme iddiasini tagir. Nitekim
tasavvufun bir ilim olduguna vurgu yapan stfi miiellifler, onun insani hakikate ehil kil-
dig1 kabill edilen prensipleri iizerinde dzellikle dururlar. Ilerleyen yiizyillarda bu vurgu
daha sumullii bir hale gelse ve iyiden iyiye iist bir perspektife biiriinlip metafizik niteligi
elde etse de temeldeki prensipte bir degisiklik vukii bulmamistir. Tasavvuf, insan1 haki-
katle ahlaklandiran ve hakikatlendiren bir ¢abanin belli bir iislup icerisinde kaliplagarak
aci1ga cikisidir. Haller ve makamlar da bu inkisafin tespit edilmis ve anlamlandirilmis
streclerinin birer ifadesidir. Herevi ise haller ve makamlarin tespiti ve tertibi konusunda
iddia sahibi bir saff olarak karsimizdadir.
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BIRINCI BOLUM
Kaynaklar ve Biyografi






I. Herevi Hakkindaki Kaynaklar ve Calismalar

A. Herevi’nin Hayati Hakkindaki Temel Kaynaklar

Tasavvuf tarihi, ya kisilikleri ve yetistirdikleri talebelerle yahut da yazdiklar
eserler ve insanligin hafizasinda biraktiklari koklii izlerle belirleyici olmus pek ok
sfinin besigi sayilir. Herevi, tasavvufi anlatimin belli ¢ergevelerinin ortaya ¢ikmasinda
oynadig1 role bagli olarak daha ¢ok eserleriyle etkili olmus, izahlarindan dolay1 6zellik-
le hatirlanmis ayricalikli stifilerden biridir. Insanin ahlaki tasimasi, varliga ulasmasi ve
bdylece hakikatle bulusmasina iliskin kavramsal Uslubun tasavvuf tarihinde yerlesiklik
kazanmasi agisindan Herevi, kendinden 6nceki mirasi eleyip kendinden sonraki hareket-
lilige farkli ¢agrisimlar yakalama ve agilimlar yaratma olanaklari taniyan Uslubuyla go-
ze carpar. Ancak Herevi’nin biyografisine bakildiginda, o sirf bir sifi sahsiyet olarak
degil, mezhepleraras iligkiler agisindan tartigsmali bir kimse olarak da karsimiza ¢ikar.
O sadece fikirleri ve eserleriyle degil, inandiklar1 ve benimsedikleri ugruna micadele
vermesiyle, bu ylzden de ¢okga diisman edinmesiyle heniiz hayatinda iken sohret bul-
mustur. CUnkl kaynaklardan anlasildigi kadariyla dénemi agisindan onulmaz bir
muhalif ve muarizdir, dini-siyasi otoritenin orta yerinde aykirt bir sestir. Misliman
diinyanin, sonraki dénemlerde takip edecegi istikametin olusum asamasinda, bir doniim
noktasi sayilan XI. yilizyilda, mevcut otoriteye, ehl-i siinnetin Es’ari-Safii-Hanefi ¢izgi-
sine kars1 durmustur, ki bu karst durusu Herevi’nin konumunu belirginlestirir. O kadar
ki kronolojik bir gozle biyografisi okundugu zaman goriilecegi iizere adeta siyasi etkin-
lig1 sfiligini gblgelemistir. Asagida ayrintilariyla gostermeye galisacagimiz iizere boyle
bir algmin dogmasinda sonraki donemlerde yasanan mezheplerarasi c¢ekigsmelerin

tarinyazimina yaptig1 olumsuz etkinin biiyiik pay vardir.

Herevi, Islam tarihi kaynaklarinda ayrintili olarak anlatilan ve biraktiklar: et-
kiyle hatirlanan ii¢ hiikiimdarin, Gazneli Mahmud, Alparslan ve Meliksadh’in otoritesi

altinda yasamis olmakla birlikte bunlarin ilmi-dini siyasetlerine istirdk etmemis veya bu
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siyaset igerisinde yer bulamadigindan 6tiirii muhalefet sergilemis bir kimsedir. ileride
miistakillen irdeleyecegimiz iizere Islami ilimlerin tedvini faaliyetlerinin yavas yavas
sona erdigi, Siinni tavrin artik iyiden iyiye paradigma haline geldigi, Siiligin bir doktrin
olarak gitgide koklestigi, medrese teskilatinin yerlestigi, tasavvufun da kendi lugatcesini
ve kurumlarini ortaya koydugu bir zaman diliminde yasamis olmasi, Herevi’nin biyog-
rafisine farkli bir renk katar. O, ehl-i siinnetin XI. yilizyildan itibaren artarak suren tesiri
acisindan Hanbeli Oncelikler tagiyan aykiri bir sestir ve ayni zamanda bir stfidir, bu
yizden de hakkinda yazilanlar kisisel biyografi olmanin otesine geg¢ip bir donemin
siyasi-entelektuel tablosunu da gozler 6nline sererler. Ancak eldeki kaynaklardan hare-
ketle dogrudan ve tek perspektifli bir biyografi insa etmek miimkiin géziikmemektedir.
Hemen her tarihi konuda oldugu gibi Herevi’nin hayatina iliskin anlatilarda da, anlatan-
larin ve kayda gegirenlerin dncelikleri, birikimleri ve hatta mizaglar1 devrededir.? itina
gosterilen ve ihmal edilen hususlar her kaynakta farkli farklidir. Kaldi ki tabakat ve
mendlkab tiri kaynaklar, bugiinkii anlamda biyografik tsluba sahip degildirler.?” Ustelik
bir tarih Gslubu olarak biyografi, eski donemlerde ¢ogunlukla iz birakmis kisiler tizerin-
den mevcut kabuller i¢in glvenli bir zemin var etme ve onlara yaslanip gii¢ devsirerek
bir diislinceye siireklilik kazandirma gibi saiklerle yazilageldiginden bugiinden bakildi-

ginda pek cok insani zorluklar1 da beraberinde getirir.?

Herevi hakkindaki tarihi kayitlar iki kisimda ele alinabilir: Kayitlarin birinci
kism1 onun siyasi sayilabilecek faaliyetleri ile ilgilidir, bu Herevi’yi mezheplerarasi
iligkiler acgisindan dikkat ¢ekici bir figiir kilar. Kayitlarin ikinci kismi ise bir siifi olarak
Herevi’nin eserleri ve menkibeleridir. Herevi, hakkindaki tiim kaynaklarin ortaklagarak
vurguladigi lizere muhatabini tesir altina alan giiglii bir hatip ve karizmatik bir sahsiyet-
ti. Kendi hayatindan ve hatiralarindan soz eden, ziyaretine gittigi ve kendisini ziyarete
gelen kimseler hakkinda bilgiler veren, gordiiklerini ve duyduklarin1 ¢evresindekilerle

paylasan, hepsinden 6nemlisi kendisine saddkatle bagl talebelere ve miiridlere sahip

% Bu yondeki bir okuma i¢in bkz. Saban Oz, Isidm Tarihi Metodolojisi, istanbul: iz, 2010, s. 33-40,
77-81.

Menakib ve tabakatlarn biyografik niteliklerine iliskin bir degini olarak bkz. George Makdisi, /s-
lam’m Klasik Caginda Din, Hukuk, Egitim (¢ev. H. Tuncay Basoglu), Istanbul: Klasik, 2007, s. 355-
382; Fuat Koprilil, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara: Ak¢ag, 2003, s. 57, 85; Zeki
Velidi Togan, Tarihte Usdl, Istanbul: Enderun Kitabevi, 1981, s. 48-50; Ahmet Yasar Ocak, Kiltiir
Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndmeler —Metodolojik bir Yaklasim—, Ankara: Turk Tarih Kurumu,
s. 1997, s. 64-69; Zafer Erginli, Tasavvuf Diisiincesinde Muhdsibi, Rize: Karadeniz Yayinlari, 2008,
s. 28 vd.

Tarihyazim tiirii olarak biyografi hakkinda bir tartigma i¢in bkz. Léon-E. Halkin, Tarih Tenkidinin
Unsurlar (¢ev. Bahaeddin Yediyildiz), Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1989, s. 55-63.
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olan bir kimseydi. Onun Tabakatu ’s-sUfiyye’sine bu agidan bakildiginda siradisi bir me-

tin oldugunu goriiriiz. Iste bu sebepten otiirii vefatindan sonra Herevi etrafinda bir sifahi

gelenek olusmus, hayat1 hakkindaki pek ¢ok bilgi bu sifdhi anlatilar tarafindan olustu-

rulmustu. Elbette Herevi’nin elli yili asan irsad faaliyetlerinden temellenmis bu bilgileri

aktaran ilk kaynaklar, Herevi’nin yakin ¢evresi, talebeleri ve ¢ocuklariydi. Ilgili bilgiler

bir-iki ciimleye sigdirilmis kisa ve 6zlii tespitler oldugu kadar, temel anlatilarin ¢ogunu

icerecek denli hacimli de olabilmektedir. Fakat genel olarak Herevi’nin hayati hakkin-

daki temel bilgilere kaynaklik eden belli bash eserler vardir. Bu eserlerde yer alan

malumat daha sonraki tarihi-tasavvufi kaynaklarda farkli vurgularla da olsa benzer ice-

rikle paylasilmistir. Simdi bu eserler hakkinda bilgi Velrecegiz:29

1. Tabakatu’s-sOfiyye: Herevi’nin bu eseri, kendi anlatimlarina, gordiiklerine ve
isittiklerine yer vermesi Sebebiyle hayati ve sahsiyeti hakkindaki en 6nemli kay-
nak durumundadir. Tabakat, Herevi’'nin eserlerini ele alirken detayli olarak iize-
rinde duracagimiz gibi hem otantik bir metindir hem de verdigi bilgiler diger kay-
naklarca, Ozellikle asagida tanitacagimiz Makamdt ve Nefahat tarafindan dogrula-
nabilmektedir. Ayrica Hanbeli kaynaklarinin gozard: ettigi ve genellikle tasavvuf
kiiltiirine aldka duymayan miielliflerce dikkate alinmamais bir eser olarak Tabakat,
Herevi’nin ¢ocuklugundan itibaren karsilastigi stfiler, babasinin tasavvufi muhit-
lerden feyz alan bir kimse oldugu, 6zellikle tasavvuf yoluna intisab1 ve kendi do-
neminde mevcut tasavvufl birikimi yorumlayisi hakkinda esas alinabilecek en te-
mel metindir. Tabakat’in nesirleri ve nitelikleri hakkinda, asagida Herevi’nin

eserlerini konu alan baglikta genis bilgi verecegiz.

2. Ebi’l-Kasim Baharzi (0. 467/1075), Diimyetii’l-kasr ve usratl ehli’l-asr:
Baharzi’nin bu eseri EbG Manslr es-Sedlibi en-Nisabari’nin (6. 429/1038)
Yetimetii’d-dehr fi mehasini ehli’l-asr’ina zeyl olarak yazilmistir. Eserde

29

Herevi hakkindaki kaynaklar ilk olarak ele alip irdeleyen Sergé de Laugier de Beaurecueil’dir.
1940’11 yillarda baslayan ve pek ¢ok olanaksizliklara ragmen siirdiirdiigii ¢alismasinda Beaurecueil,
1957 ve 1958°de ilk olarak Mélanges: Institut Dominicain d ’Etudes Orientales du Caire’de yayinla-
dig1 “Esquisse d’une biographie de Khwaja ‘Abdallah Ansart: I-L’enfant, I’adoslescent, 1’étudiant”
[1957 (1V), s. 95-140], “Esquisse d’une biographie de Khwaja ‘Abdallah Ansart: II-Le maitre” [1958
(V), s. 47-114] adli makalelerde bu kaynaklar1 degerlendirir. Ardindan 1965 yilinda yaymlanan kita-
binda [Khwadja Abdullah Ansart —Mystique Hanbalite—, Imprimerie Catholique Beyrouth] bu kay-
naklar hakkinda 6zet bilgiler verir. Asagida Beaurecueil’in ¢aligmalar1 hakkinda ayritili degerlen-
dirmede bulunacagiz. Tirk¢ede ise Herevi hakkindaki en kapsamli bilgileri veren kaynak hélen
DIA’mn ilgili maddesidir. Bkz. Tahsin Yazici-Siileyman Uludag, “Herevi, Hace Abdullah”, DIA,
XVII, 222-226.
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Herevi’ye iliskin detayl bilgilere yer verilmez, sadece onun blylk bir hatib oldu-
guna isaret edilir ve sairligine 6rnek olarak Nizamiilmiilk i¢in soyledigi belirtilen
iki beyite yer verilir.® Siyasi kisiligini 6ne ¢ikaran bu kisa bilgiye ragmen Herevi
heniiz hayattayken onun kisiligine iliskin bir anekdot aktarmasi sebebiyle

Baharzi’nin eserini 6zellikle andik.>*

3. Ibn Eb( Ya’la (6. 526/1131), Tabakatu’l-Hanabile: Ahmed b. Hanbel’den
512/1118 yilina kadar gegen zaman i¢indeki Hanbeliler’in biyografilerini igeren
bu eser, Hanbelilik hakkinda yazilmig tabakat tiiriindeki ilk eser sayilir ve miiellifi
Hanbeliligin yayilma ve doktrininin yeni bir dille takviye edilme siirecinde mihim
bir yeri olan Kad1 Eb( Ya’la el-Ferra’nin (6. 467/1075) ogludur. Onemine binaen
henliz o0 donemde tizerine zeyl yazilmis ve ayni zamanda ihtisar edilip miistakillen
fihristi hazirlanmig olan eserin yazma niishalar1 yaygindir. Eser, son olarak
Abdurrahman b. Suleyman el-Useymin tarafindan tahkik edilip notlandirilarak
1999 yilinda Riyad’da basilmistir. Miiellif “Ebd Ismail Abdullah b. Muhammed b.
Ali el-Herevi el-Ensari” bagligi altinda Herevi’ye iligskin kronolojik bakimdan ya-
zili olarak kayda gegmis ilk biyografik bilgileri verir.*> Muellifin burada verdigi
bilgiler, kendisinden iki yiiz y1l kadar sonra Zehebi ve ibn Receb tarafindan serh
edilecek ve kapsamli aciklamalarla genisletilecektir.

4. Ebu’l-Hasan Abdilgafir b. Ismail el-Farist (6. 529/1134), es-Siyak li-tarihi
Nisabur: Arap diline ve hadis ilmine vuktfu ile anilan, ayrica Herevi vefat ettigi
esnada otuzlu yaslarinda olan Ebu’l-Hasan el-Farisi’nin Siyak’1, Herevi hakkinda-
ki biyografik malzemenin intikalinde katki saglamis metinlerdendir. Miiellif,
Herevi'nin kendi doneminde gordiigii kabiile ve sahip oldugu yetkinlige 6zellikle
atif yaparak halkasinda ders gordiigii tistadlar1 hakkinda kisa bilgiler verir. Herevi
ile gagdas olmas1 sebebiyle kronolojik bir 6nem tasiyan Siyak’i burada 6zellikle

andik >
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Diimyetii’[-kasr ve usratl ehli’l-asr (thk. M. Tlnci), Beyrut: Daru’1-Cil, 1993, 11, s . 888.

Esere Imadiiddin Isfahani (v. 597/1201) tarafindan Haridetii’I-kasr adiyla bir zeyl yazilmasina karsi-
lik burada Baharzi’nin aktardiklarina yalmizca iki beyit eklenmistir. Bkz. Haridetii’l-kasr ve
ceridetii’l-asr fi zikri fudalai ehli Horasan ve Herat (thk. A. M. Al-i Tu’me), Tahran: Ayine-i Miras,
1999, 11, 18, 19.

Tabakatu’l-Hanbile (thk. Abdurrahman b. Silleyman el-Useymin), Riyad: el-Emanetii’l-damme li’l-
intifal, 1999, 111, 458-461. Miiellifin hayati ve eserleri hakkinda bkz. Siikrii Ozen, “Ibn Ebd Ya’la”,
DIA, IXX, 447, 448. Daha etrafli bir okuma igin eseri tahkik eden el-Useymin’in yaptig1 giris galis-
masina bakilmalidir.

el-Halkatii’l-01& min tarihi Nisdbur —Kizabii’s-siyéak li-tarihi Nisdbur— (thk. Muhammed Kézim el-

22



5. Zehebi (6. 748/1348), Tarihu’l-Islam, Siyeru a’lami’n-nilbela ve Tezkiretii’l-
huffaz: Zehebf, énce Tarih’inde® ve ardindan Tezkire’sinde®® vermis oldugu kro-
nolojik bilgiyi, daha sonra Siyer’inde genisletir. Ozellikle Siyer’de®® Herevi’nin
hadis hocalar1 hakkinda bir fihrist sunar, ayrica Herevi’nin hadis tahsili ve gengli-
gine iliskin malumat verir. Zehebi, Ttikadi konularda ehl-i hadis cizgisinde olan,
tasavvuf kiiltlirlinli tanisa ve 6zellikle bazi stfilerin ahlaki-ameli niteliklerini yer
yer 6vgilyle anlatsa da®’ zamanindaki tasavvufi konulara, 6zellikle de teorik olan-
laria ¢ogunlukla mesafeli bakan, sifi biyografilerini ve bazi tarikatleri sunarken
bunu belli eden bir miielliftir. Eg’ari-Hanbeli ayrismasinin gerginliklere sebep ol-
dugu bir donemde net tavir almasi yiiziinden farkli mezheplere muntesib ¢agdasla-
rinca tenkid edilmistir.®® Zehebi’nin, Herevi hakkinda ayritil bilgiler sunmasinin
ve bunu yaparken de 6vgii dolu bir dil kullanmasinin yani sira onu Zemmii’l-
kelam miiellifi diye 6ne ¢ikarip Mendzilii's-séirin’de fena-beka gibi konularin is-
lenmesinden &tiirii hayiflarim bildirmeden gegemedigini goriiriiz.* Dikkat cekici
diger bir husus da, Herevi’yi bir sifi olarak anmamasidir. Zehebi’nin bu tavrini,

asagida Herevi’nin biyografisine iliskin Hanbeli algiy1 irdelerken tartisacagiz.

6. ibn Receb el-Hanbel (6. 795/1393), Zeylii Tabakati I-Hanabile:** Zahid ve

34

35
36

37

38

39

40

Mahmdi), Kum: Cemaat(’l-muderrisin, 1982, s. 447, 448. Muellifi hakkinda bilgi eserin sonunda
(s. 754-757) yer almaktadir.

Tarihu’l-Islam (thk. Omer Abdiisselam Tedmir?), Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi, 1990, XXXIII, 53-
63; Tarihu’I-Islim (thk. Bessar Avvad Ma’rif), Beyrut: Darii’l-garbi’l-Islami, 2003, X, 489-495. Ca-
lismada her iki baskiy1 da kullandik, gdsterdigimiz sayfa numaralar: ise Ma’raf’un tahkikine atfen-
dir.

Tezkiretii’I-huffaz, Beyrut: Daru ihyai’t-tirasi’l-Arabf, 1956, 111, 1183-1191.

Siyeru a’ldmi’n-niibeld (thk. Bessar Avvad Ma’rif), Beyrut: Miiessesetii’r-riséle, XVIII, 1996, s.
503-518.

Mesel& Tezkiretii’I-huffaz’ indan hareketle yapilmis bir amatér derleme igin bkz. Abdiilhdfiz b. Melek
Abdulhak el-Mekki, Mevkifu eimmeti’l-hareketi’s-selefiyye mine’t-tasavwuf ve’s-sQfiyye, Kahire:
Darii’s-selam, 2001, s. 93-1009.

Zehebi’nin bu Uslubunun dogurdugu tartismalar ve konunun tahlili i¢cin Bessar Avvad Ma’rif’un
1976°da yaymladig1 ve 2003 te tahkik ettigi Tdrihu 'I-Isldm’m basina ekledigi doktora tezine bakila-
bilir: “Mukaddimetu muhakkik”, Tdrihu’I-Islam, 1, 197-212. Nitekim Siileyman Uludag Siibki’den
hareketle Zehebi’nin bu yoniine isaret eder. Bkz. Dort Kap: Kirk Egik, Istanbul: Dergah, 2009, s. 15.
Ancak Ma’raf, Slibki’nin de asir1 gittigi, sahsi tamsikligi olan Zehebi’ye haksizlik ettigi kanaatinde-
dir. Zehebi’nin tarafli iislubuna deginen bir baska kaynak olarak bkz. George Makdisi, Isldm ' Kla-
sik Caginda ve Hiristiyan Bati’da Begeri Bilimler (¢ev. H. Tuncay Basoglu), Istanbul: Klasik, 2009,
s. 114,

Siyer’de (XVIII, 509, 510) Zemmii’l-kelam’1 telifinden 6tiirli onu dverken Menézil’i telifi sebebiyle
tarizde bulunur. Tdrihu I-Islam’inda ise (X, 490) Menazil’deki noksanlarindan dolay1 onun hakkinda
Allah’1n affin1 umar. Tezkire’de de (III, 1185) benzeri vurgular vardir.

Zeyli Tabakati’l-Hanébile (thk. Abdurrahman b. Sileyman el-Useymin), Riyad: Mektebeti
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miittaki bir kimse oldugu 6zellikle vurgulanan, hattad bazen sifiler arasinda sayi-
lan*! ibn Receb, digerlerinden farkli kaynaklara ulasarak Herevi’nin hayatina dair
zengin bilgiler verir. Bu kaynaklar arasinda Abdiilkadir Ruhavi’ye ait oldugunu
belirttigi Herevi’nin hayatin1 konu alan el-Mddih ve’l-memddh isimli biyografiden
cokea iktibaslar yapar. Ruhavi’nin eseri bugiin i¢in ulasilabilir degildir, ama anla-
sildig1 kadariyla donemin tarihgilerinden Abdullah el-Hiiseyn Kiitlibi’den fayda-
lanmistir. Ayni sekilde Tbn Receb Herevi’nin talebelerinden Muhammed b. Tahir
Hafiz’m (6. 507/1114) Kitabu'l-manziir mine’l-hikdydt ve’s-sualat’indan ve Ebi
Nasr Abdurrahman b. Abdilcebbar Fami’nin (6. 546/1152) Tarih-i Herat’indan
faydalanmaktadir. Bu yiizden de Herevi’nin hayati ile alakali kronolojik bilgiler
vermekte, eserleri ve micadelesi hakkinda dikkat ¢ekici ayrintilar sunabilmekte-
dir. Ancak onun Hanbeliligine yaptig1 vurgu sebebiyle stfi kisiligini digarda bira-
kan Ibn Receb, Mendzilii’s-sairin’in fena ve tevhide dair kisimlarindaki sozleri
icin de Ibn Kayyim’in Medaric’ini adres gostererek Herevi’yi aklama gayreti igi-
ne girer. Dolayisiyla sundugu bilgilerin biiyiik ¢ogunlugu tek yonlii sayilmalidir.

7. Makamdt-1 Hdce Abdullah Ensdri: Herevi’nin hayatina dair verdigi bilgiler
onceki kaynaklara da pek ¢ok kere mutabik diisen ve tamamen sifiyane bir tavirla
derlenmis bu eser, 1963 yilinda giin yiiziine ¢ikmis, ilk olarak A. J. Arberry tara-
findan yaymlanmistir. Arberry, India Office Library’de Cami’nin eserlerinden
miitesekkil bir mecmuada rastadigi risdleyi Sam Mirza’'nin (6. 974/1567)
Tuhfe’sindeki*® ve Katib Celebi’nin (6. 1067/1657) Kesfii 'z-zun(n’undaki*® kayit-
lar1 dikkate alarak Abdurrahman Cami’ye atfen nesreder.** Ardindan Makamdr’ n

baska nesirleri de yapilir.*® Yapilan nesirlerin timi Makamdr'1 Cami’ye atfetmek-
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ubeykan, 2005, I, 113-153.

Bu yonleriyle ilgili olarak bkz. Abdullah b. Siileyman el-Gufeyli, 7bn Receb el-Hanbeli ve eseruhd i
tavzihi akaidi’s-selef, Riyad: Darii’l-mesir, 1998, |, 67-72. Gergi yazar, gayet hamasi bir iislupla ibn
Receb’in selef yolunda oldugunu, selef yolunda olanlara siifi denilemeyecegini tartisir. Surasi agiktir
ki Ibn Receb de diger pek cok Hanbeli miiellif gibi tasavvufun nazari unsurlarina, bilhassa Ibn Arabi
sonrast Usluba net bir bigimde karsidir, nitekim bunu agikca dile getirir. Bkz. “Fazlu ilmi’s-selef
ale’l-halef”, MecmQu resdili’l-Hdfiz [bn Receb el-Hanbeli (thk. EbG Mus’ab Tal’at b. Fuad el-
Hulvani), Kahire: Fariku’l-hadise, 2003, 111, 25, 30. Hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Cengiz Kallek “Tbn
Receb el-Hanbeli”, DI4, XX, 243-247.

Mendkib-1 Hice Abdullah Ensdri adiyla kayithdir. Bkz. Sim Mirza Safevi, Tuhfe-i Samf (haz. Vahid
Destgirdf), Tahran: Matbaa-i Armagan, 1314/1936, s. 86.

Mendkib-1 Seyhii’l-Islam Abdullah el-Ensari adiyla kayitlidir. Bkz. Kesfii ‘z-zunQin an esdami’[-Kiitlbi
ve’l-findn (haz. M. Serefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge), Ankara: MEB, 1941, 11, 1842.

A.J. Arberry, “JamT’s Biography of Ansari”, Islamic Quarterly, 1963, s. 57-82.

Makamat-1 Seyhii’l-Islam Hazret-i Hace Abdulah Ensari Herevi (thk. Fikri Selguki Herevi), Kabil:
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te iseler de Nefahat:i 7-iins’(i tahkik eden Mahmud Abidi eserin CAmi’ye ait ola-
mayacagini ileri sirer. Abidi’ye gore Cami’ye ait sayilamayacak denli sade bir
nesirle yazilmis olmasi, Cami’nin eserlerini ihtivd eden mecmualarda adina rast-
lanmamasi ve en 6nemlisi eserin Nefahat’in kaynaklarindan sayilmasi sebebiyle
Makamar’m Cami’ye atfedilmesi dogru degildir.*® Eser, Herevi ile ilgili sifahi bil-
ginin bir derlemesinden ibarettir ve muhtemelen Cami’nin yasadigr XV. yiizyil
Herat’indaki kiiltiirel canlilhia bagli olarak telif edilmistir.*” Cami’ye aidiyeti tar-

tigilsa da stfiyane perspektifi yansitmasi agisindan dikkate deger bir metindir.

8. Abdurrahman Cami (6. 898/1492), Nefahati '/-lns: Herevi’nin tasavvufi sah-
siyetine dair ayni cografyayr paylasan bir stfinin anlatimi olmasi bakimindan
Nefahat’in kaynaklik degeri hayli yiiksektir.*® Ciinkii yukarida saydiklarimiz ve
asagida sayacaklarimiz igerisinde Tabakat ve Makamdt disindakiler tamamen
mezheplerarasi iligkiler agisindan Herevi’ye yaklagsmakta, sirf kendi mezheplerine
yukledikleri misyon sebebiyle hayatini anlatmaktaydilar. Ancak Cami iledir ki,
Herevi tasavvufi siireklilik igerisinde bir konum elde edebilmistir. Hattd,
Herevi'nin tasavvuf kiiltiiriindeki sohretine en biiyiik katkiyr Cami’nin yaptigi
sOylenebilir. Nitekim Nefahat, Herevi’nin Tabakat’ina yazilmis bir serh olmasi,
onun sozlerini muhéifaza etmesi bakimindan da ayricaliklidir.*® Nefahat’m
Herevi’nin Tabakat’1yla alakasina eserlerini konu alan baslik altinda ayrintili ola-
rak deginecegiz. Burada Cami’nin verdigi bilgilerin diger kaynaklarla da mutabik

oldugunu, ilaveten sifiyane niikteler de barindirdigini séyleyelim.
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Intisarat-1 Enciimen-i CAmi, 1965; Makamat-1 Seyhii’I-Islam (thk. Ali Asgar Besir), Kabil: Beyhaki,
1976. Biz ¢alismamiz boyunca Sel¢uki’nin nesrine atif yapacagiz.

Mahmud Abidi, “Mukaddime-i Musahhih”, Nefahdtii’l-ins min hadardti’l-kuds (thk. Mahmud
Abidi), Tahran: Intisarat-1 Ittilaat, 2004, s. nizdeh. Gergekten de Cami, Herevi basliginda cdmi -i
makamdt mi giiyed ki ibaresiyle Makamat’a atif yapmaktadir. Makamdt metninde de mechul miellife
cami’-i makamat-1 Seyhii’l-Islam gufte est ki denilerek atif yapilir. Beaurecueil, Khwadja Abdullah
Ansarr’sinde Makamat’in Cami’ye aidiyeti hususunda siiphe belirtmezken ilerleyen yillarda yapilan
Farsca tercumede bu hususu dile getirir. Bkz. Khwadja Abdullah Ansart, s. 7. Krs. Sergiizest-i Pir-i
Herét (cev. A. R. Ferhadi), Kabil, 1355hs./1976, s. 21.

Nitekim nesre esas alinan niishasi 923/1517 tarihlidir.

Nefahdtii’I-ins min hadarati’l-kuds (thk. Mahmud Abidi), Tahran: intisarat-1 Ittilaat, 2004, s. 336-
339. Cami icin bkz. Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend —Hayati, Gériisleri, Tarikati—, Istanbul: In-
san, 2002, s. 135-145.

Cami ile Ensari’nin irtibati hakkinda bir degerlendirme i¢gin bkz. Beaurecueil, “Jami et Khwaja
‘Abdallah Ansari”, MIDEO, VIII (1966), s. 401-406. Beaurecueil iki sifi arasindaki iliskinin bir ekol
stirekliligi i¢erisinde olmadigini, dolayisiyla bu iliskinin kisisel bir hayranlik agisindan degerlendi-
rilmesi gerektigini sdyler.
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Bu biyografik nitelikli temel kaynaklarin disinda ilgili yiizyila ait kayitlar ba-
rindiran tarih ve cografya metinleri de Herevi’nin hayatina iliskin bilgileri degerlendir-
mek acisindan basvurulacak kaynaklar arasindadir: Bu itibarla Istahri’nin (6. 346/957)
Kitabii’lI-mesalik ve’l-memalik’i, Makdisi’nin (6. 380/990) Ahsenii’t-tekasim’i ve ibn
Havkal’mn (6. 367/977) Sturetii’l-arz’1, paylastiklar1 bilgiler ve aktardiklari izlenimler
sebebiyle XI. ylizyilbas1 Herat’ina dair bazi ipuglari sunmasi bakimindan dikkat ¢eker.
Ayni sekilde Beyhaki’nin (0. 470/1077) Tarih-i Beyhaki’si de donemle ilgili birinci
elden kaynaklar olarak anilmalidir.”® Bu kaynaklar dénemin sosyal ortami, cografyasi,
kiltirel-dini ¢ercevesi ve ekonomik olanaklari hakkinda yoruma elverisgli niianslar su-
narlar. Omriiniin biiyiik gogunlugunu Herat’ta gegiren, ilmi-tasavvufi faaliyetlerini ora-
da siirdiiren ve orada vefit eden Herevi’nin hayati hakkinda ikinci dereceden de olsa
tamamlayici yorumlara imkan verir, bu yiizden de biyografisinin ingasinda kaynak sayi-
lirlar. Tlaveten Gazneliler ve Selguklulari Maveraiinnehr ve Horasan bdlgesindeki faa-
liyetlerine odaklanan, donemin siyasi ortamini ve kiiltiirel olanaklarini eldeki kaynaklar
cercevesinde detaylandiran modern tarih ¢alismalari da Herevi hakkinda yapilacak bir

- 51
tezin kaynaklar1 arasinda anilmalidir.

Tarihi siralama itibariyle Ibn Ebi Ya’1a’dan hemen sonra Ibnii’l-Cevzi’nin (6.
597/1201), bilinen Hanbeli vurgulari yinelemesine ragmen ozetle de olsa Herevi’ye yer

vermesi belirtilmesi gereken bir husustur. Ibnii’l-Cevzi’nin, Herevi’nin eserlerinden

%0 Guy Le Strange’in The Lands of the Eastern Caliphate’inin [Bulddnii’l-hildfeti’s-sarkiyye (Gev.

Besir Fransis, Korkis Avvad), Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1985, s. 451-455] ilgili bolumi ve Zeki
Velidi Togan’in MEB Islam Ansiklopedisi igin yazdigi Herat maddesi bu kadim kaynaklarmn yetkin
bir 6zetini sunar. Beaurecueil de Khwadja Abdullah Ansari’nin ilgili boliimiinde (s. 19-23) Le
Strange’den faylanir. Horasan bolgesinin cografi ve tarihi niteliklerini son akademik literatiirli esas
alarak sunan bir ¢alisma icin bkz. Cihan Piyadeoglu, Giines Ulkesi Horasan: Biiyiik Sel¢uklular Do-
nemi, Istanbul: Bilge-Kultlr-Sanat, 2012.

Bu akademik c¢aligmalarin siklikla bagvurdugumuz bazilar1 sunlardir: Halilullah Halili, Saltanat-:
Gazneviyan, Kabil: Enctimen-i Tarih-i Afganistan, 1333hs./1955; Muhammes Hasan el-imadi, Ho-
rasan fi’l-asri’l-Gaznevi, Urdin: Camiatii Yermiik, 1997; Hanefi Palabiyik, Valilikten Imparatoriu-
ga Gazneliler —Devlet ve Saray Teskilati—, Ankara: Arastirma, 2002; Erdogan Merg¢il, Gazneliler
Devleti Tarihi, Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1989; Giiller Nuhoglu, “Beyhaki Tarihi’ne Gore
Gaznelilerde Devlet Teskilati ve Kiiltiir”, Istanbul U. SBE, 1995; Seyyid Ebu’l-Kasim Furfizani,
Gazneviyan —ez Peyddyes td Furiipasi—, Tahran: Sdzman-1 Miitalaa, 2009; Ali Ongiil, Selguklular
Tarihi —Buyuk Selguklular-Irak, Kirman ve Suriye Sel¢uklulari— 1-11, Manisa: Emek Matbaasi, 2007;
Mehmet Altay Koymen, Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu Tarihi III: Alp Arslan ve Zamani, Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu, 2011; Ibrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Selcuklu Imparator-
lugu, Istanbul, 1953; Ahmet Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti (1040-1092), istanbul: Tarih ve Tabiat
Vakfi, 2002; Seyfullah Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, Istanbul: iz, 2009; Fatih M.
Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, Istanbul: Dergah, 2011.
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bahis agmamasi ve tasavvufla bagini anmamasi dikkat ceker.”® ibnii’l-Esir’in de (6.
630/1233) onu mezhep oncelikli bir iislupla kisaca andigini goriiriiz.>® Ibn Kesir (6.
774/1373) ise ibnii’l-Cevzi’den miilhem ibérelerle Herevi’yi anar.>* Safedi’nin (6.
764/1363),>° Ibn Tagriberdi’nin (6. 864/1469)>° ve Ibnii’l-Imad’in (6. 1089/1679)°’
kaydettikleri de bu minval Uzeredir. Clinkii Hanbeli tabakatlarinin giindemde tuttugu
hususlar, andigimiz kaynaklarin tamaminda kendini belli eder. Ancak tim bu ikincil
kaynaklar arasinda Asiliiddin Abdullah b. Abdurrahman el-Hiiseyni’nin (0. 883/1478)
Maksadii’l-ikbal-i Sultaniyye ve Marsadii’l-amél-i Hakaniyye isimli, baslangi¢tan kendi
donemine kadar Herat’ta defnolunmus sohretli sahsiyetleri anlatan eseri dikkat gekici-
dir. Maksadii’l-ikb&l, Makamat ve Nefahat’a paralel bilgiler sunmasinin yani sira
Herevi’nin biyografisini mezheplerarasi iliskiler tarihinin baglamindan c¢ikarmasi
itibariyle kiymetli bir metindir.”® Yine burada Muiniiddin Isfezari’nin (6. 899/1494)
Ravzatii'I-cennat fi evsdfi medineti Herat’i®® dogrudan Herevi ile ilgili degil ancak do-
layli olarak Herat’in kiiltiirel ortam1 hakkindaki anlatimlar1 dolayisiyla anilmasi gereken

metinlerdendir.

Safii-Es’ari ¢izgide bir miiellif olan, dolayisiyla Hanbeli ¢izginin kat1 tavrini
her firsatta yadirgayan Taceddin es-Suibki (6. 771/1370) de Tabakatii’s-Sdfiiyye’sinde
Herevi’yi konu edinir, kelam ilmine karst olusunu ve Es’ari tavra yonelik olumsuz tu-

tumunu dile getirir. Onun Ttikadi agidan hatali, akranlarina ve muhitine karsi mezhep

52 el-Muntazam fi tdrihi I-miilik ve’l-imem (thk. Mustafa Abdiilkadir Atd, Mahmud Abdiilkadir At4),
Beyrut: Darii’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1992, XVI, 278, 279. Ibnii’l-Cevzi Ahmed b. Hanbel’e dair eserin-
de kendi zamanina kadar yasamis Hanbeliler arasinda Herevi’yi de 6zellikle anar, elbette vurgu yine
mezhep onceliklidir: Mendkibu’I-Imém Ahmed bin Hanbel (thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki),
Déru hicr, s. 698.

3 el-Kdmil fi't-tarih (thk. M. YQsud ed-Dekkak), Beyrut: Darii’l-kiitiibi’I-ilmiyye, 1987, VI, 456.

% el-Biddye ve n-nihaye (thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki vd.), Matbaatii hicr, 1997, XVI, 112.

% el-Vafi bi’l-vefeyat (thk. Ahmed el-Arnavut, Tezki Mustafa), Beyrut: Darii’l-ihyai’t-tiirasi’l-Arabf,

2000, XVI1, 307.

en-Niiciimu z-zahira fi miliki’l-Musri ve’l-Kahira (thk. M. Hiseyin Semseddin), Beyrut: Darii’l-

kiitiibi’l-ilmiyye, 1992, V, 127.

Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb (thk. Abdiilkadir el-Arnavut, Mahmud el-Arnavut), Dimask:

Daru Ibn Kesir, 1991, V, 349.

Maksadii’l-ikbal’in ¢esitli nesirleri bulunmaktadir. Biz ¢aligma boyunca su nesrine atif yapacagiz:

Risale-i Mezarat —Hissa-i Evvel: Maksadii’l-ikbal-i Sultaniyye— (thk. Fikri Selguk?), Kabil,

1344hs./1965, s. 1-105. Heratl1 koklii bir dileden gelen Fikri Selguki’nin uzun yillar siiren ¢aligmalari

sonrasinda hazirlanan bu nesir 6zellikle ihtiva ettigi aciklamalar bakimindan oldukca kiymetlidir.

Herevi ve iistadlar ile ilgili kismi ise eserin s. 24-30 arasini olusturur.

Ravzatii’l-cennat fi evsafi medineti Herat I-1l (thk. Seyyid Muhammed Kizim imam), Tahran:

Daniggah-1 Tahran, 1339 hs./1960.
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taassubuyla davranan, zit diistiigli herkesi ¢ekinmeksizin kiifre nisbet eden, iistelik ilahi
sifatlar konusunda tesbih ve tecsime yonelip batilda kalan, bu yiizden de Seyhii’l-Islam
sifatini hak etmeyen bir kimse oldugunu séyler.®® Boylelikle Herevi’nin safi kisiligini
ikinci plana atip Hanbeli kaynaklarin mezhep merkezli tsluplarini, zittimi iiretecek bir
sekilde stirdiirmiis olur ve Uslubuyla bir tartismay canli tutar, ki bu da iginde bulundugu

yiizyilin entelektiiel ortami agisindan anlamli sayilabilecek bir tavirdir.

Peki Makamat’a ve Cami’nin Nefahat’ina kadar sifi kaynaklarda Herevi nasil
takip edilebilmektedir? Sirf Hanbeli tabakatlarindan kalkilarak insa edilecek bir biyog-
rafinin Herevi’nin dahil oldugu kiiltiirel tarihi anlamlandirmada ne derece katkisi olabi-
lir? Bu tartisilmasi ve yorumlanmasi gereken bir konudur. Ciink{i onun hayatindan bah-
seden kaynaklar ele alindiginda, temel metinlerin V1./XIL yiizy1l basi ve IX./XV. ylizy1l
sonuna degin genis bir araliga yayildigini goriiriiz. Bu siire zarfinda Herevi’'nin tasavvuf
tarihine yaptig1 bir katki vardir ve bu katki basta menkibeler olmak iizere pek ¢ok sifi
metninde kendini gdstermistir. Ciinkii Baharzi (6. 467/1075) ve ibn Ebd Ya’la’dan (0.
526/1131) Abdurrahman Cami’ye (0. 898/1492) ulasan yaklasik dort yiiz yillik zaman
dilimi igerisinde sadece mezheplerarasi etkilesimi merkeze koyarak séylem iireten kay-
naklarin disinda pek ¢ok sifinin Herevi ile temds kurdugu goriiliir. Dolayisiyla onun
hayatina dair kaynaklar anilirken, dort yiiz yillik bir zaman dilimi igerisinde Herevi’nin
akis buldugu metinlerden s6z agmak da bir gereklilik olmaktadir. Aksi takdirde onun
hayatini, sirf doneminde bir sosyal micadele yiriitme bicimi olan mezhebi hassasiyetler
tizerinden kurgulamak ve eserlerini bu gozle okumak temsilcisi oldugu tasavvufl biri-
kimi ihmal etmek olacaktir.”* Nitekim yukarida andigimiz Hanbeli kaynaklari, 6zellikle
de XIV. yilizyilin ortaminda Herevi’nin yasadigi XI. yiizyildaki glindemleri diri tutma
cabalar1 yiiztinden onun Mendzilii’s-sairin’i ve Fars¢a eserlerini yansitamamuislar, bi-
yografisini bir ftikadi tavir olarak Hanbeliligin ¢ergevesinde tiiketmislerdir. Bu elbette o
dénemin miiellifi igin anlagsilabilir, anlamlandirilabilir bir durumdur. Fakat buginin

aragtirmacisi, —modern bir ideoloji olarak selefilik ¢izgisinde yapilmis yayinlarda gorQ-

% Tabakati’s-Sdfiiyye (thk. M. Muhammed et-Tanahi, A. Muhammed el-Hulv), Kahire: Darii’l-ihy4i’l-
kiitiibi’l-Arabiyye, 1964-76, 1V, 271-273.

Aski beyin sorgulayisiyla: “Boyle gelip gecmis, lakin din, ask, rGh dleminde silinmez, derin ve
manali izler birakmig bir zatin fikrini, i’tikadini, meslegini, mesrebini hakkiyla ta’yin etmek vesaik-i
sahthaya, muhakemat-1 selimeye istindd etmeyen, rivayat-1 amiyaneden ibaret olan tarih-i miicerred
tarikiyle miimkiin olur mu? Bir fikir, bir i’tikad, bir meslek, bunlara yabanci ve sogukkanli duran bir
kimse tarafindan kendi yaptig1 mi’yar ile mudyene ve dyle bir mizan ile muvazene edilirse sahih
mahiyet ve kiymeti bulunmus olur mu?” ibrahim Aski, Fuz(li Hakkinda Bir Iki Soz, Dersaadet: Ali
Siikrii Matbaasi, 1338, s. 3.
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lecegi tizere— ayni dili ve Uslubu siirdiirdiigii miiddetce Herevi’de agiga ¢ikan ve sonra-
sina tesir birakan tasavvufi birikimden uzak kalacaktir. Dolayisiyla konuya ait teferruati
bilmenin pesini konuya panoramik bir bakis atisin takip etmesi biyik 6nem kazanmak-
tadir.%? Aksi takdirde zaman icinde yitip gitmis ya da bir sekilde ¢oziimlenip biitlinlesti-
rilmis giindemlerin anakronizme sebebiyet vermesiyle kars1 karsiya kaliriz ki bu hem
teferruatta bogulmayi netice verecek hem de bir entelektiiel biyografi insa edilirken ser-

gilenen emege gereksiz genellemeler eslik edecektir.

Peki safi muhayyiledeki Herevi figlrQ ile eldeki tariht bilgiler ne kadar ortis-
mektedir? Bu noktada hakem olabilecek yegane sey Herevi’nin metinleridir.
Menazil’ini, Sad Meydan’inin1 ve Tabakatu 's-s0fiyye’sini bir sOfi portresi olarak okuya-
cak bir goz Herevi ile ilgili sifi muhayyilenin hi¢ de abart1 sayllamayacagi sonucuna
rahatlikla ulasabilir. Herevi’nin temas kurdugu sifileri biyografisine iliskin basligin
altinda, etkilerinin izi striilebildigi metinleri ise tasavvuf tarihindeki tesirlerini konu

aldigimiz baglikta irdeleyecegiz.

B. Herevi Uzerine Yapilan Calismalarin Tarihi Seyri

XX. yiizyilin ilk ¢eyregine degin mustakillen Herevi’ye dair bir akademik ilgi
s0z konusu degildir. Herevi hakkinda ayrintili ¢aligmalar1 baslatan ilk halka, Fars dili
tarihi ve Siilik {izerine ¢aligmalariyla bilinen Rus oryantalist Vladimir Alekseyevich
Ivanov’un (1886-1970) Tabakatu ’s-sUfiyye’nin filolojik nitelikleriyle ilgili yayinladigi
bir dizi makaledir. Bu makalelerde Cami’nin Nefahat’indaki kaydin pesine disiilerek
Nefahat ile Tabakat arasindaki iliskinin tespitine odaklanilir ve ulagilan Bengal niisha-
sindan hareketle Tabakat' in Farsca ifade ozellikleri irdelenir.%® Ivanov’un bu makalesini

%2 Kopriilii'niin ifadeleriyle: “Asirlarca siirmiis bir tarihi tekAmilin safhalarin1 umimi ve bariz hatla-

riyla gorebilmek igin, lizumsuz teferruita bogulmayacak ve fakat umimi levhanin agikligini ve dog-
rulugunu da bozmayacak kadar yiiksekten bakmak 1azimdir. Ancak, bunu yapabilmek igin, tarihgi-
nin, biitiin o teferrudti bilmekle beraber, tali vakialar1 esas mahiyette olanlardan, daha teknik bir tabir
ile arizi (accidente)’yi daimi (institutionel)’den ayirt edebilmesi 14zimdir. Daha dogrusu igtimai bir
tarih teknigine malik olmakla beraber, bunun fevkinde olarak i¢timai réalitenin —biribirine bagh—
muhtelif cephelerini anlamaya yarayacak muhtelif bilgilere de (discipline) sahip olmasi zartridir.”
Fuad Kopruli, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara: Akgag, 2004, s. 22

“The Tabaqat of Ansari in the Old Language of Herat”, Journal of the Royal Asiatic Society, 1923
[January, s. 1-34; July, s. 337-382]. Hayat1 ve ¢alismalar1 i¢in bkz. Mustafa Oz, “Ivanov, Wladimir”,
DI4, XXIIl, 487, 488; Ferhad Daftary, http://www.iranica.com/articles/ivanow-vladimir-
alekseevich, 2007 [Erisim: 12.05.2009].
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on yil sonra tasavvuf sahasindaki ¢alismalariyla da taninan Alman oryantalist Helmut
Ritter’in (1892-1971) makalesi takip eder. Ritter, 1930’lu yillarda “Philologika” baslikli
bir seri makale ile gesitli yazmalar1 incelemis, bu serinin sekizincisini Herevi’ye tahsis
ederek eserlerinin bazi yazmalari hakkinda bilgiler vermistir.** 1939 yilinda Sardar Sir
Jogendra Singh (1877-1946)% tarafindan The Persian Mystics The Invocations of
Sehikh ‘Abdullah (London: Butler&Tanner, 1939) adiyla Herevi’nin miinacatlarinin bir
kismi Ingilizceye cevrilmis, ayrica bu ¢eviriye Mahatma Gandhi tarafindan bir 6nsdz
yazilarak Herevi'nin ve tasavvufun ¢agdas diinya agisindan gozardi edilemez 6nemine
dikkat ¢ekilmistir.

Herevi hakkinda en kapsamli ve akademik nitelikli ¢alismalar ise Fransiz rahip
Serge de Laugier de Beaurecueil (1917-2005) tarafindan yapilmistir. Herevi’yi sohreti-
ne ve tesirine muinasip bir sekilde tiim yonleriyle ele alip elli yili agkin bir siire sirf bu
sahada yaymlar yapan Beaurecueil, konuyla ilgili tahkik, tahlil, takdim vb. her akade-
mik tiirde metinler sunmus, boylelikle Herevi hakkinda hatir1 sayilir bir literatiir ortaya
cikmustir.®® 1948°de fldhindme’yi, 1954°te Sad Meydan’: ve 1962°de Menazil’i tahkik

64 “Philologika VIII: Ansari Haravi and Sana’i Gaznavi”, Der Islam 22 (1934), s. 89-105. Hayat: ve
calismalart i¢in bkz. Ozcan Tasci, “Ritter, Helmut”, DI4, XXXV, 133, 134; Joseph van Ess,
http://www.iranicaonline.org/articles/hellmut-ritter, 2011 [11.09.2011].

Hayat1 ve ¢aligsmalari i¢in bkz. http://en.wikipedia.org/wiki/Jogendra_Singh [Erisim: 14.11.2011].
Bir Beaurecueil bibliyografyasi i¢in bkz. Jean-Jacques Pérennes, “Bibliographie de Serge de
Beaurecueil”, MIDEO 27 (2008), s. 7-14. Hayat1 ve kisiligi i¢in bkz. R. Caspar, “Muslim Mysticism:
Tendencies in recent Research”, Studies on Islam, New York: Merlin L. Swartz, 1981, s. 164-184;
178-184. Jaques Jomier-Régis Morelon, “In Memoriam”, MIDEO 27 (2008), s. 1-6; Guy Monnot,“In
Memoriam”, Journal Asiatique, 11/293 (2005), s. 387-391.

Beaurecueil’in Herevi ile ilgili makaleleri:

“L’Ilahi-Name de Hwage ‘Abdallah Ansart. (avec une planche)”, BIFAO, XLVII, 1948, p. 151-170.
“Le «Livre divin» d’Abdallah Ansari”, Cahiers du Cercle Thomiste, juillet 1948, p. 34-42.

“Les références bibliques de I’itinéraire spirituel chez ‘Abdallah AnsarT’, MIDEO 1 (1954), s. 9-38.
“Une ébauche persane des «Manazil as-Sa‘irin», Le «Kitab-¢ Sad Maydan» de ‘Abdallah Ansari”,
Mélanges islamologiques 11 (1954), s. 1-90.

“La place du prochain dans la vie spirituelle d’aprés ‘Abdallah Ansari”, MIDEO 11 (1955), s. 5-70.
“Ansariyyat. Identification de commentaires anonymes des Manazil Al-Sa‘irin”, MIDEO Il (1955),
s. 313-320.

“Pauvreté et vie spirituelle chez Abdallah Ansari”, Les Mardis de Dar El-Salam, 1956, s. 65-81.
“Les lacunes de I’édition du commentaire de ‘Abd al-Mo‘ti sur les Manazil”, MIDEO 1l (1955), s.
335-336.

“Un grand Maitre Spirituel d’Islam: Khwaja Abdullah Ansari de Hérat”, Kaboul, L’ Afghanistan X/1
(1956), s. 1-16.

“Esquisse d’une biographie de Khwaja ‘Abdallah Ansari: I- L’enfant, 1’adolescent, 1’étudiant”,
MIDEO 1V (1957), s. 95-140.

“Esquisse d’une biographie de Khwaja ‘Abdallah Ansari: II- Le maitre”, MIDEO V (1958), s. 47-
114.

“Autour d’un texte d’AnsarT: la problématique musulmane de I’espérance”, Revue Thomiste, nr.2
(1959), s. 339-366.
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A_ Ay

eden Beaurecueil, 1953°te Firkavi'nin ve 1954°te Lahmi’nin Menézil serhlerini yaynla-

yarak on yil icerisinde ilgili literatiire biiyiikk bir katkida bulunmustur. 1965°te ise

miustakillen Herevi’yi konu alan ve asilmamis olup hala giincelligini koruyan hacimli

bir biyografi kaleme almistir.®” Beaurecueil sadece yaptig1 tahkiklerle yetinmemis, iler-

leyen yillarda Herevi’nin tasavvufi fikirleri iizerinde durarak belli basli kavramlara

67

“Un opuscule de Khwaja ‘Abdullah Ansari concernant les bienséances des Soufis”, BIFAO LIX
(1960), s. 203-239.

“Le retour a Dieu (Tawba) élément essentiel de la conversion selon ‘Abdallah Ansart et ses
commentateurs”, MIDEO VI (1959-1961), s. 55-122.

“Esquisse d’une biographie de Khawaja ‘Abdallah Ansari: III- Index”, MIDEO VI (1961), s. 387-
402.

“La Voie du Privilégié; petit traité d’Abu Mansur Ma‘amr al-Isfahani”, Mélanges Taha Hussein, le
Caire, 1962, s. 47-76.

“L’aspiration (raghba), rectification de I’espérance selon ‘Abdallah Ansari et ses commentateurs”,
MIDEO VII (1963), s. 1-20.

“Le neuvieme centenaire lunaire de la mort de Khwaja ‘Abdallah Ansari Harawi”, s. MIDEO VII
(1963), 219-235.

“Jami et Khwaja ‘Abdallah Ansari”, MIDEOVIII (1966), s. 401-406.

“La structure du Livre des Etapes de Khwaja ‘Abdallah Ansar?” MIDEO XI (1972), s. 77-125.
“Présentation d’ AnsarT’, MIDEO XI (1972), s. 291-300.

“Le millénaire lunaire de la naissance de Khwaja ‘Abdollah Ansari Harawi”, MIDEO XIII (1977), s.
305-314.

“Le langage imagé du Livre des étapes de Hwage ‘Abdullah Ansari, mystique hanbalite du
VEMeIX 1™ siecle”, Mélanges offerts & Henri Laoust, Bulletin d’études Orientales, Institut Francais
de Damas, 1978, s. 33-44.

“Mémoire de ’homme ou mémoire de Dieu? Le dhikr chez ‘Abdullah Ansari”, MIDEO XXII
(1995), s. 73-94.

“a I’école des Sept Dormants: la «futuwwa» chez ‘A. Ansiri de Hérat”, En hommage au pére
Jacques Jomier, Paris: Cerf, 2002, s. 49-60.

“N’étre plus que Dieu (a I'école de Khwaga ‘Abdullah Ansari de Hérat)”, Islamochristiana, nr. 29,
2003, s. 1-16.

“L’amour de Dieu selon ‘Abdullah Ansari”, MIDEO XXVII (2008), s. 15-36.

Beaurecueil’in Herevi’nin eserleri ve serhleri hakkinda yaptigi tahkik ve terciime ¢aligmala