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OZET

HUKUM AYETLERI CERCEVESINDE KIRAATLERIN AHKAMU’L-KUR’AN
TEFSIRLERINE ETKIiSi (KURTUBI ORNEGI)

Seyfullah BAYSAL
Ondokuz May1s Universitesi
Lisansiistli Egitim Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Yiiksek Lisans, Aralik/2022
Danigman: Dog. Dr. Yasar AKASLAN

Kirdat ihtilaflar1 ustl ve fers olmak iizere iki agidan degerlendirilmektedir.
“Ustl farkliliklar1”, kirdat imaminin bir yontem dahilinde, kendine mahsus bir
okuyus tarzi ile telaffuzda belli bir ustl takip ederek gerceklestirdigi okuyuslardir.
Manada 6nemli bir degisiklige sebep olmayan bu ihtilaflar, mahalli sive ve agizlarin
ses Ozellikleriyle ilgilidir. “Fersi okumalar” ise usil ihtilaflarinin aksine, kiyas kabul
etmeyen kirdat farkliliklaridir. Bunlar manay1 bazen farkli hitkkme sebep olacak
derece etkilemektedir.

Gayet genis olan kirdat birikimi i¢inde hukuka etki eden kiraat vecihleri sayisal
olarak az bir yekdn tutmaktadir. Miitevatir, sahih kirdatler ve bazi mezheplere gore
saz kiraatler fikhi bir konunun bagka bir hiikkme baglanmasina dogrudan etki
edebildigi gibi diger hiikiim kaynaklarindan elde edilen delilleri tekit ya da teyit
etmede kaynak olarak kullanilmaktadir. Ozellikle Hanefiler ve Hanbeliler kiraatleri
hiikiim kaynag olarak kullanmakta 6ne ¢ikmaktadir.

Miifessirler, kiraat birikimini manaya tesiri bakimindan kullandiklar1 gibi
ozellikle ahkama agirlik verdikleri ¢alismalarinda hitkme tesiri de konu etmislerdir.
Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde rivayet ve dirayeti bir arada kullanan miifessirlerden biri
olan Kurtubi, tefsirinde ahkadma fazlaca yer vermistir. Onun tefsiri kiraat, fikih ve
ustlii fikih gibi agilardan ele alinmis, bu hususlarda eser birtakim arastirmacilar
tarafindan irdelenmistir. Lakin c¢alismamizda daha spesifik olarak Kurtubi’nin
tefsirinde, kiraatin hiikkme tesirine dair agiklamalarini, elestirilerini ve tercihlerini
ortaya koymak i¢in kirdatin hilkme tesirinin bulundugu ayetler se¢ildi.

Tezimizde Kurtubi’nin, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’an adli tefsirinde sahih
kiraatler ile saz okuyuslarin ahkdm ayetlerinin yorumuna etkisi ele alinacaktir. Bu
kapsamda caligmada once kiraat ilmi konularina deginilmis, hilkkme tesir eden kiraat
farkliliklar1 bulunan ayetler tespit edilmis ve bu ihtilaflarin fikhi hiikiimlere
yansimasi incelenmistir.

Anahtar Sozciikler: Kur’an, Ahkam, Fikih, Kiraat farkliliklari, Kurtubi.



ABSTRACT

THE EFFECT TO THE AHKAM’UL-QUR’AN INTERPRETATIONS OF
RECITATIONS WITHIN THE FRAMEWORK OF THE VERSES OF THE
PROVISION (THE CASE OF QURTUBI)

Seyfullah BAYSAL
Ondokuz Mayis University
Institute of Graduate Studies
Department of Basic Islamic Sciences,
Master, December/2022
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Yasar AKASLAN

Recitation disputes are evaluated in two aspects, namely method and phonetic.
Method differences” are the recitations made by the leader of recitation, in a way
specific to herself and by following a certain method in pronunciation. These
conflicts, which do not cause a significant change in meaning, are related to the
sound characteristics of local dialects and dialects. "Phonetic readings"”, on the other
hand, are the differences of recitation that do not accept comparisons, unlike the
disagreements of method. These sometimes affect the meaning to a degree that
causes different judgments.

Recitation aspects that affect the law in the vast accumulation of recitation are
numerically a small number. Mutawatir, sound recitations and, according to some
madhhabs, shaz recitations can directly affect the binding of a figh subject to another
rule. In some recitations, it is used as a source to confirm or confirm the evidence
obtained from other sources of judgment. Especially Hanafis and Hanbalis come to
the fore in using recitations as a source of judgment.

Commentators use the accumulation of recitation in terms of its effect on
meaning. In addition to this, they also talked about the effect of the differences in the
recitation of the decree, especially in their works that focused on the decrees.
Qurtubi, who is one of the commentators who used both narration and insight in the
exegesis of the Qur'an, gave a lot of space to the rules in his tafsir. His tafsir has been
discussed in terms of recitation, figh and its methodology. On these issues, the work
has been examined by some researchers. However, in our study, we have chosen
more specifically the verses in which the recitation has an effect of the ruling in his
tafsir. Thus, we wanted to reveal his explanations, criticisms and preferences
regarding the effect of recitation on the ruling, in a more specific area.

In our thesis, Qurtubi's interpretation of al-Cami‘ li Ahkami’l-Qur’an, the
differences in freguent/right recitation and the effect of other shaz readings on the
interpretation of the verses will be discussed. In this context, in this study, firstly, the
subjects of the science of recitation were mentioned, the verses of judgment with
differences in recitation affecting the ruling were determined, and the effect of these
differences on the jurisprudence was examined.

Keywords: Qur’an, Judgment, Figh, Recitation differences, Qurtubi.



ON SOZ VE TESEKKUR

Bilindigi tlizere Kur’an-1 Kerim’in bazi kelimelerinin telaffuzunda farkliliklar
s6z konusudur. Arap dilinin zenginligi, leh¢e farkliliklar1 ile Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bu husustaki uygulamalar1 buna mesnet olmustur. Tarihsel siirecte bu hususta
meydana gelen birikim 06zellikle Kur’an-1 Kerim ile dogrudan miinasebeti olan
ilimler agisindan onem arz etmektedir. Dolayisiyla bu farkliliklar tefsir ilmi
kapsaminda ahkam ayetlerinin anlagilmasina ve yorumlanmasina da etki etmistir.

Nesilden nesile pratik olarak aktarilan kiraat birikimi tedvin donemiyle birlikte
bir ilim dal1 olarak yaziya aktarilmaya baslamistir. Kiraat konusu dilbilimsel boyutu
hasebiyle evvela dilciler tarafindan ele alinmis ve dil kaynaklarinda dil kaidelerinin
referanst olmasi yoOniiyle islenmistir. Sonraki siirecte oOncelikle liigavi tefsir
eserleriyle tefsir kaynaklarina girmis; hem liigavi agiklamalarda hem de anlam ve
yorum baglaminda kullanilmstir.

Ahkam ayetleri umumiyetle miicmel niteliktedir. Ahkamii’l-Kur’an eserlerinde
ameli konulara dogrudan temas eden ayetlerin yaninda hiikiimlere dolayli olarak
isaret eden pek c¢ok ayet de hiikiim ayeti kapsaminda degerlendirilerek tefsir
edilmistir. Kur’an’1 bastan sona tefsir etmekle birlikte 6zellikle ahkama dair ayetleri
daha detayl isleyen Kurtubi, tefsirinde dogrudan hiikiim ifade etmedigi diisiiniilen
ayetlerden bir fakih olarak hiikiimler c¢ikarmistir. Biz de bu ¢alismamizda
Kurtubi’nin ahkam ayetlerini tefsir ederken kirdat birikimini nasil kullandigini tespit
etmeyi amagladik.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda dogrudan veya dolayli olarak birgok kisinin
katkis1 bulunmaktadir. Oncelikle biitiin hocalarima ve eserlerinden istifade ettigim
ilim erbabina miitesekkir oldugumu belirtmek isterim. Bilhassa gerek tez siirecinde
gerekse Oncesinde tavsiye ve birikimleriyle desteklerini esirgemeyen degerli
danigsman hocam Dog. Dr. Yagar AKASLAN’a, bu calismam esnasinda tesvikleriyle
bana destek olan biitiin arkadaglarima, esime ve ¢ocuklarima tesekkiirii bir borg

bilirim.

Seyfullah BAYSAL
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1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Kaynaklarda, birtakim olaylar sebebiyle Kur’an-1 Kerim’in okunusuyla ilgili
“yedi harf” ruhsati verildigi kaydedilmektedir. Bu ruhsatla beraber Kur’an
tilavetindeki kirdat farkliliklart meselesi, bu ruhsatin gelismeci yapist sebebiyle
zamanla daha karmagik bir hal almistir. Ayrica Mushafin imla 6zellikleri, sahdbenin
miidrec okumalari, fonetik ve fersi farkliliklar, okuyuslarda bulunan ifade
bozukluklar1 (lahn), hatali veya Kkasti okumalarla sahih olanlarin karismasi, es
anlamli okumalar ve buna benzer sebepler sahih okumalar ile digerlerini ayirmak igin
kistaslar konulmasim gerektirmistir.*

Kiraat ilminin muhtevast hususunda niizil donemine ait nakillerin yetersizligi
ve gelen rivayetlerin kesinlik arz etmemesi gibi sebeplerle birgok goriis ortaya
konulmustur. Bu da neticede ayetlerin tefsirinde yorum farkliliklarina sebep
olmustur. S6z konusu farkliliklar zamanla kimileri tarafindan karisiklik olarak
gortiliirken kimileri tarafindan zenginlik ve birikim olarak kabul edilmistir. Bu farkli
yorumlar fikhi hiikiimlere de tesir etmistir.?

Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetler ahkam-1 fikhiyyeyi konu etmektedir. Fukaha bu
ayetleri segmis ve “Ahkamii’l-Kur’an” diye bilinen hususi tasniflerde tefsir etmistir.>
S6z konusu bu ayetlerin bazilarinda kirdat farkliligi bulunmakta ve bu da
miictehitlerin ictihatlarinda ihtilafa sebep teskil etmektedir.

Ahkam ayetlerini tespite calisan alimlerin tespitleri farklilik arz etmektedir.
Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi’nin (61. 794/1392) ifadesine gore Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali (61. 505/1111) ve Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) ahkam
ayetlerinin sayisin1 500 olarak tespit etmislerdir.*

Ibnii’l-Arabi’ye (81. 543/1148) gore ilimlerin 6zii tevhid, tezkir ve ahkam
olmak tizere ii¢tiir. Tevhid akaid konularini, tezkir de ahlak ilminin konularini
kapsamaktadir. Ahkam ise emir, nehiy ve muhayyer birakilan hususlari icermektedir.

Fakihlerin arastirma alam1 olan bu son kisim, fakih miifessirlerin dikkatine tevdi

! Mehmet Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, ISAM Yaynlari, Istanbul 2011, ss.
13-16.

2 Emel Unal, Kurtubi Tefsirinde Aile Hukuku Ayetleri Baglaminda Kirdat Farkhiliklarmin Etkisi, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Corum 2019, s. 2.

8 Kiya el-Herrasi, Ahkamii’l-Kur’dan, thk. Musa Muhammed Ali ve izzet Abd-i Atiyye, C. 1, Daru’l
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2. bs., Beyrut 1405, s. 1.

4 Ebd Abdullah Bedriiddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ullimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebu’l-Fazl brahim, C. 2, Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut 1376/1957, s. 3.



edilmis; bdylece tefsir ilminin tedvininden bu yana tefsirlerde ahkam konular1 da
islenmis ve fukahanin goriislerine yer verilmistir. Tefsir disiplininde “Fikhi Tefsir
Ekolii”, farkli mezheplerin mensuplar1 olan miifessirler tarafindan bdylece meydana
getirilmistir.?

Calismamiz kiraat farkliliklarinin ahkam ayetlerinde hitkme etkisi konusunda
olacaktir. Kiraat kaynaklarindan sonra kirdati konu edinen, isleyen ve oldukca
onemseyerek kirdatlere yer veren bir tefsir olmasi bakimindan EbaG Abdillah
Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi’nin (61. 671/1273) el-Cdmi‘ li Ahkami’l-
Kur’dn’1 bu tarz ahkam eserlerinin en basta gelenlerindendir. Bu ¢alismada mezkir

eser etrafinda ahkam ayetlerinin tefsirinde kirdatlerin hitkkme tesiri incelenecektir.
1.2. Arastirmanin Kapsami, Yéntemi ve Ilgili Cahsmalar

Calismada, Kur’an-1 Kerim ayetlerinden, asagida isimlerini belirttigimiz
kaynaklarda ahkam ayeti olarak tespit edilen ayetler kiraat cihetinden ele alinacak ve
“Bu ayetlerde bir kiraat farkliligi var midir?” “Varsa bunun hitkkme tesiri sz konusu
mudur?” sorularinin cevaplarini bulmaya yonelik bir arastirma yapilacaktir. Mezkir
sorularin cevaplar1 Kurtubi’nin el-Cdmi‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn isimli eserinde
aranacaktir. Kurtubi tefsiri, kirdat ilminin ve ihtilaflarinin, buna dair ayet ve hadis
rivayetlerinin, ihtilaflardan dogan sonuglarin fikha etkisi ile bu farkliliklara dair
miifessirlerden nakillerin ve fikhi hiikiimlerin bir arada topluca sunuldugu, sikc¢a
basvurulan kaynak niteliginde bir eserdir.® Miifessir bu eserinde kiraati tefsirin akisi
iginde islemis, sadece ittifak edilenler degil saz kiraatlere de yer vermistir. Ele aldig
kirdatleri anlam, ahkam, ligat, nahiv, beldgat, Mushaf hatti gibi agilardan
degerlendirmeye tabi tutmustur.’

Tezimiz, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Oncelikle konumuzu ilgilendiren
kavramlar tlizerinde durulmus akabinde kisaca Kurtubi ve eseri ele alinmistir. Onun
tefsir anlayigi ve tefsirinde kirdatleri degerlendirme tarzi, “yedi harf” meselesine
bakisi, sahih ve saz kiraatlere karsi tutumu, kirdatleri sahih saymada Ongordiigii
kistaslar, farkli kirdatlere yaklasimi gibi daha ¢ok tefsirde kiraat yonii agiklandiktan

sonra ikinci bdliimde ilgili ayetlerin agiklamalarina geg¢ilmistir. Ahkam ayetlerinin

5Mevla Hasen b. el-Hiiseyin el-Hayyan, “Ahkamii’l-Kur’an Ilmi: Dogusu, Gelisimi ve Eserleri
Uzerine Bir Arastirma”, cev. Mustafa Sentiirk, Mine Ozer, Narin Yavuz, Isldm Hukuku Arastirmalar
Dergisi, S. 22, s. 461.

8 Unal, Kurtubi Tefsirinde Aile Hukuku Ayetleri Baglaminda Kirdat Farkliliklarimn Etkisi, s. 3.

" thsan Ilhan, Kurtubi Tefsiri’'nde Kirdat Olgusu, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erzurum 20009, s. 106.



sayist hakkindaki farkli goriisler sebebiyle kendimize bir ¢ergeve olusturmak igin
calismada “Ahkamii’l-Kur’an” literatiirinden Cessas lakabiyla meshur Hanefi fikih
ve tefsir alimi Ebt Bekr er-Razi’nin (61. 370/981) Ahkdmii’l-Kur ’dn, Safii fakihi ve
miifessir Ali el-Herrasi’nin (61. 504/1110) Ahkdmii’[-Kur ’dn, meshur Maliki
fakihlerinden ibnii’l-Arabi’nin Ahkdmii’I-Kur ‘dn, Safii fakihi ve miifessir Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiytti’nin (8. 911/1505) el-Ikiil fi
Istinbati’'t-Tenzil ve Muhammed Ali es-Sabani’nin (61. 2021) Revdi ‘u’l-Beydn fi
Tefsiri Ayati’l-Ahkdam mine’I-Kur’dn isimli eserlerinde tefsir etmis olduklari ayetler
tespit edilmistir. Bu ayetler iginden Kurtubi’nin tefsir ettikleri ele alinarak bunlardan
kendisinde kiraat farkliligiin hiikkme etkisi bulunanlar agiklanmistir.

Calismamizda “el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’an” tefsirinin metodu ve tefsirdeki
kirat olgusu hususunda Abdullah Bayram ve Thsan Ilhan’in doktora calismalar ile
Kurtubi ve tefsiri lizerine ¢alisilmis diger yiiksek lisans ve doktora tezleri, konuyla

ilgili makaleler ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ile Kurtubi’den 6nce

ve sonra yazilmis ahkamii’l-Kur’an eserlerinden istifade edilmistir.
1.3. Kavramsal Cerceve

Bu baslik altinda konumuzu daha iyi kavramaya yonelik bazi aciklamalar yer
alacaktir. Ahkam ayetleri 6zelinde kirdatin tesirinin incelendigi ¢alismamizda 6nce
“hiikiim” ve “kirdat” kavramlarini ele almanin konuya hazirlik bakimindan gerekli
oldugu kanaatindeyiz. Kur’an’m bir hiikiim kaynagi olarak goriilmesinin sonucu

olarak tanimlanan “Ahkamii’l-Kur’an” kavrami da bu ¢er¢evede ele alinacaktir.
1.3.1. Hiikiim ve Ahkam

Sozlikkte “iyilestirmek amaciyla men etmek, diizeltmek, karar vermek”
manalarinda mastar ve “ilim, derin anlayis, siyasi hékimiyet, karar ve yarg1”
anlamlarinda isim olarak yer alan “hiikiim” kelimesi® terim olarak kelam ve fikih
literatiiriinde farkli sekillerde tanimlanmistir. Kelam ilminde; “Islam dininin inang,
ibadet, muamelat ve ahlaka dair temel ilkelerini” ifade etmektedir. Fikihta ise

“sadece miikelleflerin fiilleriyle ilgili ilahi hitaplara” hiikiim denilmektedir.® Bu

8 Ebl Nasr el-Cevheri, es-Sthah: Tdcii’'l-Liiga ve Sihéhii’l-Arabiyye, thk. Ahmet A. Gafur Attar, C. 5,
Darw’l-flm lil-Melayin, Beyrut 1407/1987, s. 1901; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-
Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davadi, Daru’l-Kalem, Beyrut 1412, s. 248.

® Muhammed b. Ali b. et-Tehanevi, Kessdfii Istilahdti Fiinin ve’l- ‘Uliim, thk. Ali Dahric, C. 1,
Mektebetii Liibnan Nasir(in, Beyrut 1996, s. 699,700; ilyas Uziim, “Hiikiim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C.18, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1998, ss. 464-466.
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kelime Kur’an’da otuz yerde zikredilmekte, fiil kalibindaki kullanimlar ve diger
tiirevleriyle birlikte bu say1 iki misline ¢ikmakta ve yaygin olarak “yargilama, karar
verme” anlamini tasimakta, bazen “ilahi takdir” manasinda da kullanilmaktadir.'
“Ahkam” kelimesi de “Hiikiim” kelimesinin ¢oguludur. “Ahkam” lafzinin, belli bir
konu hakkinda konulmus bulunan kurallarin biitiiniinii ifade edecek tarzdaki
kullanilisindan dolay1 6zellikle hiikiimle ilgili ayetlerin tefsirini konu edinen ilim dali

ile bu dalda yazilan eserlere “Ahkamii’l-Kur’an” denilmektedir.'!
1.3.2. Ahkdmii’l-Kur’an

“Ahkamii’l-Kur’an”, Kur’an’in dogrudan hiikiimle ilgili olsun ya da olmasin
birgok Aayetinin hitkiim ihtiva ettigi diisiincesini ifade etmektedir.> Ayetlerin
muhtevasinda miinferit ya da sosyal hayatla ilgili hukuki ve ahlaki normlarin
bulunuyor olmas1 bu Aayetlerin anlasilmast ve aciklanmasinda dikkat
gerektirmektedir. Esasinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zamanindan beri Kur’an’in
hayata tatbikinde farkli anlayiglara sahip Miislimanlarin ayetleri sormak igin
Rastlullah’a (s.a.v.) miiracaatlar1 ve onun bu suallere verdigi cevaplar ile yaptigi
aciklamalar ilk Miisliimanlardan itibaren Kur’an’in bir ahkdm kaynagi olarak
goriildiigiinii gostermektedir. Dolayisiyla Allah Rasili (s.a.v), Kur’an’da hiikiim
ihtiva eden bircok ayeti dogal olarak sahabeye tefsir etmistir.’® Bu hususta dzellikle
ashab-1 suffe vakitlerini Hz. Peygamber’i (s.a.v.) dinleyip kendisinden Islim’in
esaslarini 6grenerek gecirmelerinden dolay1r Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sorular sorarak
bircok meselenin agiklanmasina vesile kilinmislardir.**

Zerkesi, Kur’an’daki kissalardan, misallerden ve benzeri durumlardan pek ¢ok
hiikiimler ¢ikarilabilecegini, bu konuya vakif olmak isteyenlerin Izzeddin b.
Abdisselam’in (61. 660/1262) el-Imam fi Beydni Edilleti’l-Ahkam isimli kitabina

miiracaat etmelerinin faydali olacagin ifade etmektedir.*

10 Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitabu't-Ta ‘rifdt, thk. Komisyon, C. 1, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1403/1983, s. 92.; Tehanevi, Kessdf, C. 1, s. 610; Uziim, “Hiikiim”, s. 464.

11 Cemaliiddin b. Manzar, Lisdnii ’I- ‘Arab, C. 12, Daru Sadr, 3. bs., Beyrut 1414, s. 140; Ahmet Ozel,
“Ahkam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,
Istanbul 1988, ss. 550-551; Bedrettin Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1988, ss. 551-552.

2 Mehmet Demirci, “Ahkamii’l-Kur’an ve Kurtubi’nin Tefsir Anlayisi”, Os Devlet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Ilmi Dergisi, S. 27, 2019, s. 9.

13 Nareddin Muhammed Itr, Uliimu ’I-Kur ani’l-Kerim, Matbaa-i Sabbah, Dimask 1414/1993, s. 103.

14 Mustafa Baktir, “Suffe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 37, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2009, s. 470; Hatice Sahin Aynur, Kur'an Hifzi Gelenegi ve Giiniimiizdeki
Uygulama Bigimleri, DIB Yayinlar1, Ankara 2015, s. 40.

15 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, C. 2, s. 4.



Allah’m (c.C.) yaratma, kdinati idare etme, insanlarin hayatlarina dair kaideler
koyma ve ahirette karar verme yetkisine sahip yegane varlik oldugunu anlatan
kavramlardan biri olan ve Kur’an’da tiirevleriyle birlikte yaklasik altmis yerde
zikredilen “hiikiim” kelimesi, yaygin olarak “yargilama ve karar verme” anlaminda
kullanilmistir. Kur’an’da “hiikiim” kavraminin bulundugu ayetlerde ti¢ hususa temas
edildigi goriilmektedir. Bunlar; Allah’in (c.c.) hiikiim sahibi olmasi, peygamberlere
hiikiim verilmis olmast ve ilahi kitaplarin hiikiim kaynag1 olmalaridir.®

Ahkam ayetlerini ifadede Mekki ve Medeni ayet tasnifinin bir kistas olarak
dikkate alinmamasi gerektigi dile getirilmistir. Genel olarak muhtevasinda tevhid ve
sitk gibi akaide ait hiikiimler, peygamberlerin ve Onceki milletlerin kissalar1 ve
haberleri gibi konularin bulundugu streler umumiyetle Mekki’dir. Muhtevasinda
ayrintili ahkdm meseleleri, ser‘l hikmetler, medeni kanunlar, savas hukuku,
toplumsal meseleler, sahsi hukuk gibi ibadet ve muamelat konularinin yer aldigi
sireler ise umumiyetle Medeni’dir.)” Ahkdm konularinin Medeni Ayetlerin
muhtevasinda bulundugu bir genel kabulse de ahkdm ayetleri iizerine kaleme alinan
eserlere baktigimizda, miifessirlerin Mekki siire ve ayetlerden Ozellikle kissa ve
mesellerden hiikiim ¢ikardiklar1 da goriilecektir. Mesela Kurtubi, Kasas siresi 26.
ayet tefsirinde Musa ve Suayp aleyhisselam kissasinin nikahla ilgili bazi meselelere
ve icare akdine,'® Mii’min sfiresi 46. ayet tefsirinde ise Firavun ailesinin atese arz

olunacag ifadesinin kabir azabina delil oldugunu sdylemektedir.®

Allah Teala Kur’an’in bir hiikiim kaynagi oldugunu, niizGl hikmetinin hakki
gosterici bir esas oldugunu soyle beyan etmistir: Biz sana Kitab 1 hak olarak indirdik
ki, insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigi sekilde hiikiim veresin. Sakin hainlerin
savunucusu olma!? Dolayistyla kitabin niizéliindeki esas hikmet, bu kitabin insanlar
arasinda hiikmetmek i¢in hakki gdsteren bir esas olmasi ve muhataplarin hilkme
medar olarak Allah (c.c.) tarafindan gelen bu vahyi ve vahiyden elde edilen ilmi
benimsemesi, buna aykir1 diger sebep ve delilleri nazar-1 dikkate almamasidir. Ciinkii

diger deliller sirf zahiri oldugu halde vahiy esas-1 hakka uygun ve zorunlu bir

16 Uziim, “Hiikiim”, s. 464.

7 Muhammed Abdulazim Zirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, Matbaa-i Isa el-Babi ve
Stirekaihi, 3. bs., Beyrut, ss. 196-198.

18 Ebii Abdullah Muhammed b. Abdullah Semsiiddin el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li Ahkdmi’l-Kur’an:
Tefsiru’'l-Kurtubi, thk: Ahmed el-Berduni ve Ibrahim Atfis, C. 13, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
Kahire 1384/1964, s. 267.

18 Kurtubi, el-Cami * Ii Ahkdami’l-Kur’an, C. 15, s. 318.

20 Nisa, 4/105.



ilimdir.2
Muhammed es-Sevkani de (61. 1250/1834) Zerkesi’nin yukarida zikrettigimiz

goriisiine benzer olarak Kur’an-1 Kerim’in tamaminin, kissalar ve misaller de dahil,

ser‘? hiikiimlerden ve niiktelerden bazi1 hususlar ihtiva ettigini soylemektedir.??
1.3.3. Kiraat
Kiraat (s13) kelimesi liigatte “okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek”

manasinda mastar; “sesli veya sessiz, nagmeli veya nagmesiz okuma-tilavet etme”

manasinda isimdir. Aymi kokiin “Kur’an/ois” seklinde gelen mastar1 da kiraatle es

anlamlidir.?® Istilahta ise “kirdat”, bir ilim dali olarak “Kur’an-1 Kerim’in
kelimelerinin okunuslarin1 ve bu husustaki farkliliklari, nakledenlere nispet ederek
bildiren ilimdir.” seklinde tarif olunmaktadir.?*

Bu ilimde siinnet ve icmadan faydalanilarak med, kasr, nakl vesaireden de
bahsedilmektedir.?®

Kur’an-1 Kerim’e yakin alakasindan dolayi ilimlerin en sereflisi sayilan bu ilmi
ogrenmek ve 6gretmek Miisliimanlar iizerine farz-1 kifayedir denilmistir.?®

Ibn-i Miicahid’e (61.324/936) kadar kiraatlerin sayis1 konusunda belli bir tercih
ve sinirlamaya gidilmeyip kiraatin sthhati i¢in ileri siiriilen ii¢ temel sart1 tasiyanlar
sahih olarak kabul edilmistir. Kirdat ilminin tedvini noktasinda Ibn-i Miicahid’in
kirdatleri yedi olarak tasnifi bir doniim noktasi olmustur. Bu tasnife gore, Medine’de
Nafi’, Mekke’de ibn-i Kesir, Kife’de Asim, Hamza ve Kisai, Basra’da Ebi Amr ve

Sam’da Ibn-i Amir bes merkezde bulunan yedi kirdat imamidir.?’

2l Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 3, Yenda Yaym Dagitim, Istanbul, s.
89.

22 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Edebii’t-Taleb ve Miintehe’l-Edeb, thk. Muhammed
Abdullah es-Siireyhi, Daru Ibn Hazm, Beyrut 1419/1998, s. 104.

23 sfahani, el-Miifredat, s. 668; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 1, s. 128; Abdiilhamit Birisik, Kirdat
Ilmi ve Tarihi, Emin Yaynlari, 3. bs., Bursa 2018, ss. 21-22.

24 ziirkani, Menahilii’I-Irfan, s.412; Ramazan Pakdil, Ta lim, Tecvid ve Kiwrdat, IFAV Yaymlari, 12.
bs., Istanbul 2017, s. 353.

% Dimyati el-Benna, Ithdfii Fuzaldi’l-Beser bi’l-Kirddti’I-Erba ‘ate Aser, thk. Enes Mehre, Daru’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, 3. bs., Beyrut 1427/2006, s. 6.

% Abdiilfettah el-KAadi, el-Biidiiru 'z-Zahire, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, ts., s. 7.

21 Binisik, Kurdat Ilmi ve Tarihi, s. 75



2. BIRINCI BOLUM
KURTUBI: HAYATI, iLMi SAHSIYETI VE TEFSIiRi

2.1. Hayat1

Kurtubi, tefsirinin mukaddimesinde kendisini Eb Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Ebl Bekr b. Ferh el-Ensari el-Hazreci el-Endeliisi el-Kurtubi olarak
tanitmaktadir.?® Bu ifadelere gore adi Muhammed, babast Ahmed, kabilesi Ensarm
Hazrec kabilesi, kiinyesi Ebl Abdillah, nisbesi Kurtuba’da dogup biiyiidiigiinden
“Kurtubi” seklindedir. Kurtubi’nin dogum tarihini tespit eden yahut da buna isaret
eden herhangi bir kaynak bulunmamaktadir. Ancak Mahmid Zelat el-Kasabi,
Kurtubi ve tefsirini ele aldigi doktora calismasinda onun dogum tarihini tespit
etmeye calisirken Al-i Imran stiresi 169-170. ayetlerin agiklamalarinda babasimin
vefatiyla ilgili ifadelerinden yola cikarak hicri 6. asrin son diliminde yahut az
oncesinde, Muvahhidler zamaninda Eba Yusuf b. Ya‘kub b. Manstr-Billah (580-
595/1184-1199) doéneminde dogmus olabilecegini ifade etmektedir.?® Miftah es-
Sendsi Bel‘am da “el-Kurtubi: Hayatiihii ve Asaruhii’l-ilmiyye ve Menheciihii fi’t-
Tefsir” adl telif galismasinda bu goriise katilmaktadir.*

Kurtubi’nin ilim cevrelerinde sahip oldugu sohrete ragmen hayati hakkinda
kaynaklarda detayli bilgiler bulunmamasi birtakim sebeplere baglanabilir. Bunlardan
biri; erken donem biyografi yazarlarinin, hayatini konu edindigi alimin dogumu,
vefatt gibi 6zel konulardan ¢ok ilmi yonlerini ve eserlerini konu edinmeleri olabilir.
Kurtubi’nin ailesinin de toplumda s6z sahibi veya ilim erbabi bir aile olmamasi
sebebiyle biyografi ve tarih yazicilari eserlerinde onun bu yoniine degil daha ¢ok
hocalari ve ilmi cihetine yer vermislerdir.3!

Tahsilinin ilk yillarim1 Kurtuba’da geciren Kurtubi, genglik yillarinda Kur’an
ilimleriyle mesgul olup Kurtuba’da sahalarinda s6z sahibi ulemadan ilim
ogrenmistir.3> Bunun yaminda ailenin gecimine de yardimci olmus, c¢omlek
yapiminda kullanilan toprak tasimaciligi yapmistir. Kurtuba’nin 633/1236 yilinda

Hristiyanlar tarafindan ele gegirilmesinden sonra sehri terk ederek Iskenderiye’ye

28 Kurtubi, el-Cami  li Ahkdmi’l-Kur’an, C. 1, s. 1; Ilhan, Kurtubi Tefsiri 'nde Kirdat Olgusu, s. 1.

2 M. Besir Eryarsoy, Imam Kurtubi, Hayati, Eserleri, Tefsiri ve Te’siri, C. 1, Buruc Yaymlari,
Istanbul 2005, s. 14.

% Abdullah Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmanus Doktora Tezi, Bursa 2008, s. 41.

3! {lhan, Kurtubi Tefsiri 'nde Kirdat Olgusu, s. 3.

32 Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, s. 43.



gitmistir.3® ilim tahsiline bir siire burada devam etmistir. Biiyiik bir ihtimalle
Iskenderiye’de kendisinden ilim tahsil edecegi kimsenin kalmadigi kanaatine
vardiktan sonra Miinyet-ii Beni Hasib’e giderek buraya yerlesmis ve 9 Sevval

671/1273 tarihinde vefat edinceye kadar burada yasamistir. 3
2.2. Ilmi Sahsiyeti

Endiiliis, hem IslAmi hem de pozitif ilimler alaninda zengin bir merkezdir.
Kurtubi, Endiiliis’te Muvahhidlerin en istikrarli doneminde dogmustur. Bu dénemde
ilim ve sanatin 6neminin farkinda olan hiikiimdarlarin himayesinde Endiiliislii
alimler ve sanatkarlar Kur’an ilimleri, hadis ve tasavvuf sahasi® ile sosyal ve fen
bilimleri, miizik ve sanat gibi pek ¢ok sahada ¢alismalar yapmis ve eserler kaleme
almislardir.®® Boyle miisait bir ortamda kii¢iik yaslarda Endiiliis’te ilim tahsiline
baslayan Kurtubi, otuzlu yaslarinda hicret ettigi Misir’da ilimle mesgul olmay1
siirdiirmiistiir. O, Islami ilimler basta olmak iizere tarih, dil ve siir alaninda kendini
gelistirmek i¢in hem Endiiliis’te hem Misir’da ¢evresindeki ilim erbabindan istifade
ederek kendini siirekli gelistirmistir.>’

Eserlerinde Ehl-i slinnet savunusu yapmig, basta Mu‘tezile olmak {izere
imamiyye, Rafiziyye, Kerramiyye gibi firkalar1 elestirmistir.3®® Maliki olmakla
birlikte mezhep taassubuna karsi ¢ikmig ve taklit¢iligi bir metot olarak
benimsemedigini dile getirmistir.3® Kitap ve siinnet yolunu tutan tasavvuf ehline
karst ¢ikmamustir.*® Bu arada devlet adamlarmi cekinmeden uyarmaktan ve
elestirmekten geri durmamugtir.*!

Muhtelif ilim dallartyla mesgul olmast yaninda farkli sehirlerde yasamasi ve
ilim tahsil etmesi, hocalarinin farkli ve sayisal acgidan ¢oklugu sonucunu
dogurmaktadir. Hayati hakkinda kaynaklarda doyurucu malumat bulunmayan

Kurtubi’nin  hocalart da yine bagta tefsirinden ve diger eserlerinden

33 Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, s. 46.

% Muhammed b. Ali Semsiiddin Davidi, Tabakdtii’l-Miifessirin, C. 2, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut ts., 5.69.; IThan, Kurtubi Tefsiri 'nde Kirdat Olgusu, s. 6.

% Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, ss. 16-17.

% Endiiliis’iin kirdat ilmindeki yerine dair bk. Yasar Akaslan, Endiiliis’iin Kirdat flmindeki Yeri,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 19/1, 2019, ss. 107-139.

37 Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, s. 49.

38 Kurtubi, el-Cdami ‘ li Ahkami’l-Kur’én, C. 1, s. 193.

3 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkéami’l-Kur’dn, C. 2, s. 212.

40 Kurtubi, el-Cami ‘ Ili Ahkami’l-Kur’an, C. 10, s. 366; C. 15, s. 215,249,250.

41 Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, s. 355.



ogrenilebilmektedir.*2

Endilis’teki hocalari; kiraat, hadis, nahiv ve fikih alimi olan EbG Ca‘fer
Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Kaysi el-Kurtubi el-Endeliisi (61. 643/1245),
Kurtuba’nin son kadis1 da olan Rebi‘ b. Abdirrahman b. Ahmed b. Rebi* b. Ubey el-
Es‘ari (6l. 633/1235), Kurtubi’nin, tefsirinde “seyh, fakih, imam, muhaddis, kadi ve
lisanii’l-miitekellimin” diye tavsif ettigi ve ayrica Rebi* b. Abdirrahman’in da kardesi
olan EbG Amir Yahya b. Amir b. Ahmed el-Es‘ari (61. 639/1241), muhtelif ilim
sahalarinda so6z sahibi bir alim olan Ebu’l-Hasen Ali b. Kudral (61. 651/1253)* ve
Ebi Muhammed Abdullah el-Ensari el-Endeliisi’dir (61. 622).4

Misir’daki hocalari; Eba Muhammed Abdalmuti b. Mahmad el-Lahmi el-
Iskenderani (61. 638/1241), Ebti Muhammed Abdiilvehhab b. Revac (61. 648/1250),
Ebii’l-Hasen Ibnii’l-Ciimmeyzi (61. 649/1251), Ebi Muhammed Hafiz Abdiilazim el-
Miinziri (61. 656/1258), Ibnii’l-Miizeyyen olarak da bilinen Ebii’l-Abbas Ahmed b.
Omer b. Ibrahim el-Kurtubi (51. 656/1258), hadis ve tarih sahalarinda temayiiz eden
bir ilim adamz olan Eba Ali el-Hasen b. Muhammed el-Bekri’dir (61. 656/1258).%°

Omriinii ilim 6grenmeye, dgretmeye ve eser telifine hasreden Kurtubi’den pek
cok kimsenin ilim 6grenmis olmasi muhakkaktir. Sadece ahkam tefsiri bile kendi
zamanindan giiniimiize kadar biyiik alaka gérmiis, ilim erbabi ondan istifade etmis,
eserlerinden alinti yapmistir. Sevkani’nin Fethu’l-Kadir isimli tefsiri Kurtubi’nin bu
tesirine acik bir 6rnek olarak gosterilebilir.*® Ogrencisi olarak kaynaklarda sadece
oglu Sihabiddin  Ahmed b. Ebi Abdillah el-Kurtubi’nin (6. 731) ismi
zikredilmektedir. Meshur Selman Mahmut, kaynaklarin onun O6grencilerinden
bahsetmemesini; Kurtuba’dan ayrilip Miinye’ye gelmek zorunda kalmasina
baglamakta ve Kurtubi’nin ifadelerine dayanarak bizzat eserlerinin miitalaas1 sonucu
isimlerini tespit ettigi 6zellikle bes 6grencisi oldugunu sdylemektedir: Sihabiddin
Ahmed, Ebi Ca‘fer b. Ziibeyr (61. 708), Ismail b. Muhammed b. Abdiilkerim b.
Abdiissamed el-Harasetani (61. 709), Eba Bekir el-Kastalani (61. 686), Ziyaiiddin es-
Satrici (61. 686).%

Kurtubi’nin, ¢agindaki genel ilmi ve kiiltlirel hayata da vakif oldugu, gerek

42 Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, s. 39,52.

43 Ebli Abdullah ez-Zehebi, Siyeru A ‘ldmii 'n-Niibeld, C. 16, Daru’l-Hadis, Kahire 1427/2006, s. 453.

4 lhan, Kurtubi Tefsiri 'nde Kirdat Olgusu, $5.10-12.

4 Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, sS. 55-58.

% Adem Yesildag, “Tefsir Geleneginde Kirdat-Yorum iliskisi: Fethu’l-Kadir Ornegi”, Kurikkale
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 12/1, 2022, s. 166.

47 Tlhan, Kurtubi Tefsiri'nde Kirdat Olgusu, s. 17.



Islami ilimler gerekse deneysel ilimlerin temel konularindan haberdar bulundugu
yazdig1 eserlerden anlasilmaktadir.*® En dnemli eseri olan tefsiri tezimizin konusu
oldugundan ayr1 bir baslikta ele alinacaktir. Kaynaklarda zikredilen diger eserlerin
isimlerini burada verecek olursak; et-Tezkire fi Ahvali’l-Mevta ve Umiiri’I-Ahire, et-
Tizkar fi Efdali’l-Ezkdr, Kam ‘w’l-Hirs, el-I‘lam,*® el-Esnd fi Serhi Esmdillahi’l-
Hiisnd, Serhu’t-Tekassi, Urciize fi Esmai’'n-Nebiy, el-I'lam fi Mevlidi’lI-Mustafa, el-
Ilam fi Dini’n-Nasdrd, Kaside fi Istilahi’l-Hadis, el-Misbah, et-Takrib, Risdle fi
Elkabi’l-Hadis, Menhecii’l-Ubbdd, el-Muktebes, el-Liimdii’l-Lii liiiyye, el-Intihdz

isimli eserler sayilabilir.>
2.3. Tefsiri

Maliki fikih alimlerinden olan Kurtubi; tefsir ve hadis basta olmak iizere bir¢ok
alanda énemli bir alimdir.°! Kurtubi’nin islam ilimleri sahasindaki eserlerinden en
Oonemlisi tam ismi “el-Cami‘ 1i Ahkami’l-Kur’an ve’l-Miibeyyinii  lima
Tadammenehdi mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkdn” olan, daha ¢ok “el-Cami‘ li
Ahkami’l-Kur’an” seklinde kisaltilarak kullanimi meshur tefsiridir.>?

Eserin ismine bakilarak bu tefsirin biitiiniiyle fikhi bir tefsir oldugu, fikhi
hiikiimlerle ilgili ayetlere tekabiil ettigi anlasilabilir. Eser fikhi bir tefsir olmadigi
gibi ¢alismada yer alan agiklamalar sadece ahkam ayetlerine hasredilmis de degildir.
Buradaki ahkamdan maksat “Biz, ayn1 sekilde Kur’dn’1 da Arapga bir hiikiim olarak
indirdik™® Ayetinde ifade edildigi iizere genel olarak Kur’an’m hiikiimleridir.
Kurtubi Tefsiri bu ayette isaret edilene uygun olarak hayatin her alanma iliskin
hiikiimleri beyan eder nitelikte, Kur’an ahkdmini ele alan 6zellikte bir tefsirdir.%*

Kurtubi’nin tefsiri gerek muhtevasi gerekse bu muhtevanin derlendigi
kaynaklar itibartyla dini ilimler yoniinden adeta ansiklopedik bir eser mahiyetindedir.

Ondan istifade eden veya nakilde bulunan ilim otoritelerinin bu eser hakkinda

48 Eryarsoy, Imam Kurtubi, Hayati, Eserleri, Tefsiri ve Te’siri, S. 57.

49 Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, s. 64.

5 Davadi, Tabakatii’I-Miifessirin, C. 2, s.70; Ismail b. Muhammed el-Bagdadi, Hediyyetii'I-Arifin
Esmaii’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, C. 2, Maarif Matbaasi, Istanbul 1951, s.129; Bayram,
Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, ss. 60-71.

51 Omer Nasuhi Bilmen, Tabakdtii’l-Miifessirin (Biiyiik Tefsir Tarihi), C. 2, Semerkand Yaymlari,
Istanbul 2014, s. 118.

52 Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, s. 61.

8 Ra‘d, 13/37.

4 Mehmet Demirci, Kurtubi’'nin “el-Cami‘ li Ahkémi’l-Kur’an” Adh Eserinin Tefsir Usiilii Acisindan
Degerlendirilmesi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Kayseri 2009, s.V1.
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5

“Tefsirlerin en degerlilerinden, en faydalilarindandir,>® selefin biitiin goriislerini

nakletmektedir, tasnifi giizel, nakli olduk¢a iyidir,”® dirayette muvaffakiyet

5557

gostermistir’™’ gibi ifadeleri eserin degerini gostermektedir.

2.3.1. Kurtubi’nin Tefsir Usalii

Tefsirle ugrasmanin birgok ilim sahasini ilgilendiren kapsamli bir caba
gerektirdigini diigiinen Kurtubi, tefsirini yazma maksadini anlatirken zamanini ve
emegini tefsir, liigat, 1‘rab, kirdat niiktelerine, sapik akimlara cevaplara, ahkama ve
nlizlile delil teskil eden pek cok hadise yer veren 6zlii bir agiklama yazmaya
ayirdigini ifade etmistir.>®

Tefsirine uzunca bir mukaddimeyle baslayan Kurtubi’nin tefsir anlayisini
buradaki agiklamalar1 biiyilkk oranda ortaya koymaktadir. Mukaddimede dini
ilimlerde ustle dair agiklamalar yapmaktadir. Ona gore dini ilimlerde kaynaklar
Kur’an, siinnet ve ictihat (istinbat, istidlal) seklinde siralanmaktadir. Kur’an; ana
kaynak, siinnet; onun beyani, ulemanin ¢ikarimlar1 olan ictihatlar da bir gesit
aciklama ve anlamlandirma ¢abasidir.

Tefsirinde siinnetin beyan edici Ozelligine ayr1 bir 6nem verdigi eserin
isminden de anlasilmaktadir. Kurtubi, siinnetin Kur’an’1 beyaninin iki sekilde tezahiir
ettigini belirtmektedir. Birincisi miicmeli beyan etmek, digeri de Kur’an’in ahkamina
ilave hiikiim koymaktir.>® Siinnetin Kur’an’1 beyan edici yoniine Kur’an’dan, kendi
ifadesiyle “asil kaynaktan” bazi ayetleri delil getirmektedir: ...O 'nun emrine aykuri
davrananlar, baslarina bir beld gelmesinden veya kendilerine ¢ok elemli bir azap
isabet etmesinden sakinsinlar!,®® Siiphesiz ki sen dogru bir yolu gostermektesin.,®*
Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin!/%?

Eserinde tefsir, dil, i‘rAb ve kiraat agiklamalarina, hiikiimlere ve ayetlerin
niizOliine delil teskil eden hadislere ve sapkin firkalara cevaplara yer vermektedir.
Kurtubi, mukaddimede ozellikle iizerine durdugu Kur’an, siinnet ve ictihat ustli

yaninda hadisleri musanniflarina dayandirmak ve tefsirlerde anlatilan pek c¢ok

% fbrahim b. Ali b. Muhammed Ibni Ferhun, ed-Dibdcii’l-Miizheb fi Ma‘rifeti A‘yani Ulemai /-
Mezheb, thk. Dr. Muhammed el-Ahmedi Ebu’n-Nir, C. 2, Daru’t-Tiiras, Kahire, ts., s. 308.

% Ahmed b. Muhammed Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdr min Zeheb, thk: Mahmud el-
Arnaut,C. 7, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1406/1986, s. 584.

57 Bilmen, Tabakdtii’I-Miifessirin, s. 118.

58 Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 1, s. 2.

59 Kurtubi, el-Cdmi ‘ Ii Ahkdami’l-Kur’én, C. 1, ss. 38-39.

6 Nir, 24/63.

61 Siira, 42/52.

62 Hagr, 59/7.
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kissanin ve bir kisim tarihi haberlerin ahkdma ait yonlerine agirlik vermek
hususlarini ¢alismasinda bir sart olarak kabul ettigini ifade etmektedir.5

Kurtubi, ahkam agirlikli yazmis oldugu tefsirinde fikhi meselelere genis yer
vermekte, ayetlerin fikhi meselelere nasil delil teskil ettigine dair agiklamalarda
bulunmaktadir. Muamelata dair meseleler, nesih, ser‘u men kablena, sedd-i zerai°,
haber-i vahid gibi pek ¢ok fikih usilii konusunda ayetlerden deliller getirerek bunlari
ahkam acisindan agiklamaktadir.5

Tefsirinde bir veya birden ¢ok ayeti agiklayict konu basliklar tertip etmek
seklinde bir metot izleyen Kurtubi bu basliklar1 genel olarak: Sirenin veya dyetin
faziletine dair gelen rivayetleri nakletmek, ayetlerin tefsirinde siinnet, hadis ve
sahabe goriislerine dncelik vererek ayeti agiklamak, ayetlerin lafizlarini ihtiva ettigi
liigavi manalara dikkat ¢ekerek ve bunlar1 Arap siiriyle istishadd ederek izah etmek,
tefsir ettigi ayette bulunan fikhi hiikiimleri, mezhep imamlar arasindaki ihtilafi her
bir imamin delilleriyle birlikte anlatmak, ayetin lafzi ile ilgili istikak, tasrif, i‘1al ve
i‘rab konularin1 genelde dil alimlerinin goriisleriyle birlikte degerlendirmek,
ayetlerde bulunan miitevatir veya saz kiraatleri incelemek ve tefsir esnasinda

serdettigi goriisler arasinda tercihte bulunmak® seklinde siralamaktadir.
2.3.2. Kurtubi’nin Tefsirine Kiraatin Etkisi

Kur’an lafizlarimin delaletini farkli yonlerden ele alan tefsir ve fikih usalil
ilimlerinin ¢ikis noktalar1 Kur’an’in anlasilmasina matuftur. Hiikiimleri ortaya
koymak icin Oncelikle Kur’an’in anlasilmast gerekmektedir. Ahkamii’l-Kur’an
eserleri bu iki disiplinin kesistigi konular1 ele almaktadir. Kurtubi bu amaca yonelik
olarak manalarim1 agikladigr ayetlerin hangi konularda delil olabilecegini
gerekceleriyle ortaya koyan bir metod benimsemekte,?® bu gercevede kiraatlere de
yer vererek mana ve ahkam izahinda sahih veya $az okumalar1 kullanmaktadir.

Asagida oncelikle Kurtubi’nin, kirdat ilminin bir disiplin olarak tesekkiiliine
zemin hazirlayan “Yedi Harf” meselesine bakisi ardindan kirdatleri tefsir iginde

kullanim1 6rnekleriyle ele alinacaktir.
2.3.2.1. “Yedi Harf” Meselesine Bakisi

Yedi Harf’e dair Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir a¢ik beyan bulunmamakta,

83 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkami’l-Kur’én, C. 1, s. 3.

64 Demirci, “Ahkamii’l-Kur’an ve Kurtubi’nin Tefsir Anlayis1”, s. 24.
65 {lhan, Kurtubi Tefsiri 'nde Kirdat Olgusu, s. 40.

% Demirci, “Ahkdmii’l-Kur’an ve Kurtubi’nin Tefsir Anlayis1”, s. 21.
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buna dair bilgiler Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabindan nakledilen, tek tek olmasa
bile birlikte tevatiir derecesine ulastigi  sOylenebilecek  rivayetlerden
ogrenilmektedir.’” Yedi Harf’in mahiyetine dair Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
aciklayici herhangi bir bilgi nakledilmediginden bu mevzuya dair ¢ogu birbirine
benzer farkli goriisler bulunmaktadir.%® Bu gériisler igerisinde ittifak edilen tek husus
yedi sayisiyla kastedilenin bir kelimenin yedi farkli sekilde telaffuzunun
olamayacagidir.®® En cok ragbet goren anlayis da yedi harf’in Arap kabileleri
icerisinde yer alan yedi kabilenin lehgeleri oldugudur.’®

Konu ile ilgili olarak kaynaklarda otuz bes goriis bulundugunu ve bu goriislerin
fbn Hibban’in (81. 354/965) Sahih’inde yer aldigini, kendisinin de bu gdriislerin tiimii
yerine sadece deger verdigi bes goriisii degerlendirecegini belirten Kurtubi’nin bu
goriisleri asagidaki gibidir:

1. Yedi Harf yedi miiteradif kelimedir. Siifyan b. Uyeyne (6l. 198/814),
Abdullah b. Vehb (61. 197/813), Taberi (61. 310/923) ve Tahavi (6l. 321/933) gibi
ilim adamlarinin ¢ogunlugunun benimsedigi bu goriise gore yedi harften maksat,
farkli lafizlar ile anlatilan birbirine yakin kelimelerdir.

2. Yedi Harf yedi lehgedir. Yemenlisiyle Nizariyla biitiin Arap lehgelerine
uygun yedi ayri lehgedir.

3. Yedi Harf Mudar boyunun yedi koludur. Mudar’in kollar1 Kureys, Kinane,
Esed, Hiizeyl, Temim, Dabbe ve Kays’tir. Kur’an, Mudar’in bu kollarinin lehgesiyle
inmistir. Yalniz onlar hakkinda s6z konusudur.

4. Yedi Harf yedi vecihtir. Bu hususta Bakillani’nin (61. 403/1013) tespit ettigi
yedi vecih de s0yle izah edilmektedir:

a. Harekesi degigmekle birlikte manasi ve sekli degismeyen okumalar. ;i ve
4. kelimelerinin son harflerini fethali okumak gibi.

b. Yazilisi degismemekle birlikte i‘rab dolayisiyla anlami degisen okumalar.

“Uzaklastir” manasina gelen st kelimesinin “uzaklastirdi” manasina gelecek sekilde

izl diye okunmasi gibi.

87 Birsik, Kirdat Iimi ve Tarihi, s. 38.

8 Abdurrahman Cetin, Kur’dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kirdatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul
2010, s.41,90,111.

% Yasar Akaslan, “Ibnii’l-Cezeri’nin “Yedi Harf’ Meselesi Uzerindeki Fikirleri”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 18/2, 2018, s. 279.

0 Akaslan, “Ibnii’l-Cezeri’nin “Yedi Harf” Meselesi Uzerindeki Fikirleri”, s. 281.
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c. Sekli aynen kalmakla birlikte harflerinin degismesi sebebiyle anlami da

degisen okumalar. w2 (onlari birlestiririz) kelimesini (onlar1 canlandiririz) anlamina
gelecek sekilde w23 seklinde | (rd) harfiyle okumak gibi.

d. Okuma sekilleri degismekle birlikte anlami oldugu gibi kalan okumalar.
»#J8 (atilmis yiin gibi) buyrugunu yine (yiin gibi) anlamna gelen 2,8 seklinde
okumak gibi.

e. Sekli de manasi da degisen okumalar. >, by (meyveleri birbirine girmis
muz agaglar1) dyetini »%5 s (birbirine ge¢mis olgunlasmis meyveler) seklinde
okumak gibi.

f. Takdim ve tehir edilen okumalar. 3y <3 i &zis5 (Oliim baygmligi hak
olarak gelmis olacaktir.) ayetini <3y 33 55 sss (Hak, bayginlik ile 6liim gelmis
olacaktir.) seklinde okumak gibi.

g. Ziyade ve hazf olan okumalar. Ornek olarak i o553 325 4 (doksan dokuz
koyun) ifadesinden sonra “disi” anlamina gelen =t kelimesinin ilavesiyle okunmasi,
aph 81l 086 8 BT (Cocuga gelince, onun anne babasi miimin idiler.) dyetini & i
gap sl 0 38 0K (Cocuga gelince o kafir idi, anne babasi ise miimin idiler.)
seklinde ¢ocugun da durumunu agiklayici bir ifade eklemek suretiyle okumak gibi.

5. Yedi Harf yedi kelamdir. Bunlar Kur’an-1 Kerim’deki emir, nehiy, va‘d,
va‘id, kissa, tartisma ve misallerdir.”*

Kurtubi, kiraat ilminin énemli bir konusu olan Yedi Harf meselesini gelenegi
Ozetleyerek, higbir tartisma ve degerlendirmeye girmeksizin mukaddimesinde
ozetlemektedir. Tefsirinde bu meseledeki goriisler i¢inden bir tercih belirtmemistir.
Ancak et-Tizkdr isimli eserinde miiteradif goriisiinii 6ne ¢ikarmasindan Taberi’nin de

tercih ettigi’? yedi harf ruhsatinin Hz. Osman’in (81. 35/656) istinsahinda kaldirildig

goriisiinde oldugu sdylenebilir.”

1 Kurtubi, el-Cami * li Ahkdmi’l-Kur’an, C. 1, ss. 42-46.

2 Muhammed b. Cerir et- Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn fi Te vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
C. 1, Miesssetii’r-Risale, 1420/2000, s. 63.

3 Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah Semsiiddin el-Kurtubi, et-Tizkdr fi Efdali’l-Ezkdr, Beyrut
1407, s. 35; Ilhan, Kurtubi Tefsiri’'nde Kirdat Olgusu, s. 84.
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2.3.2.2. Tefsirinde Kiraatleri ifadesi

Kurtubi, kiraatleri tefsirin akisi1 icinde ele almakta, sadece ittifak edilenlere
degil saz kirdatlere de yer vermektedir. Ele aldig1 kiraatleri farkli bakisla
incelemekte, anlam, ahkam, liigat, nahiv, belagat, Mushaf hatt1 gibi boyutlariyla
degerlendirmektedir.”

Yedi Harf’in mahiyetinin belirsizliginden dolayr bu konu zamanla daha
karmasik hale gelmis, siire¢ igerisinde kirdat ravilerinin sayisal anlamda ¢ogalmasi,
bu alana hakim olmayanlarin kiraat rivayetinde bulunmasi, dili iyi bilmeyenlerin bu
alanda kanaat serdetmeleri, kirdatlerin nakli dayanagi dikkate alinmasi gerektigi
halde Arapga gramere uygun biitiin okuyuslara cevaz verilmesi ve resmii’l-Mushafa
uymasa bile sahabe okumalarinin namazlarda kirdatinin uygun oldugu goriisiiniin
ileri siirilmesi gibi sebeplerden dolaytr bu genislik siire¢ igerisinde disipline
edilmistir.”

Kirdat Aalimleri, sahih kirdatleri tespit sadedinde su {i¢ kistast One
siirmektedirler:’®

1. Bir vecihle de olsa kiraatin Arapca gramere uygun olmasi.

2. Kiraatin, takdiren de olsa Hz. Osman’a nispet edilen mushaflardan birinin
hattina uygun olmasi.

3. Kiraatin sahih ve muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulagsmasi.

Kurtubi’nin tefsirinde gelenekteki bu kistaslara uydugu ancak temel kistas
olarak senedin sahihligi ve mushafa uygunlugunu benimsedigi anlasiimaktadir.’’
Kiraatleri sahih ve saz olmak iizere iki isim altinda degerlendiren Kurtubi, bu
baglamda sahih kirdatler altinda kiraat-i seb‘ay1 ele almakta, saz kiraatler altinda ise
gerek sahabe ve tabiinden nakledilen ilave kiraatleri ve gerekse sohret bulmadigi i¢in
takip edilmeyen Ibn Muhaysin (6l. 123/741), Hasan-1 Basri (61. 110/728) gibi
imamlarin kirdatlerini ele almakta, bu kiraatleri okuyanina veya nakledenine nispet
ederek aldig1 kaynag agik bir sekilde belirtmektedir.”

Degerlendirmelerinden anlasildigi kadariyla yedi kiraati sahih kabul edip 6nem

vermekte, kendisinden sonra kiraat-i asere tasnifine dahil edilecek diger {i¢ kiraate

™ Tlhan, Kurtubi Tefsiri 'nde Kirdat Olgusu, s. 106.

5 Tlhan, Kurtubi Tefsiri 'nde Kirdat Olgusu, s. 94.

6 Semsiiddin Ebu’l-Hayr Tbnii’l-Cezeri, en-Negsr fi 'I-Kirdati’I- ‘Asr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba“,
C. 1, el-Matbaatii’t-Ticareti’l-Kiibra, ts., s. 14.

" Tlhan, Kurtubi Tefsiri’'nde Kirdaat Olgusu, s. 108.

"8 {lhan, Kurtubi Tefsiri’'nde Kirdaat Olgusu, s. 108.
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(Ebi Ca‘fer, Ya‘ktb ve Halef b. Hisam) hiikiim olarak ayn1 degeri vermemekte, hatta
bazen sdz kiraatlerle beraber zikretmektedir. Bunlarin disindaki kirdatleri da saz
olarak degerlendirmektedir.’®

Eseri bir tefsir olmasi hasebiyle anlama etki eden gerek sahih gerekse sahih
olmayan tiim kiraat kategorilerini kullandig1, gelenek igerisinde olusan ikili, tiglii ve
altili tasniften ikili tasnifi benimseyerek, kirdatleri sahih ve saz olmak {izere iki isim

altinda degerlendirdigi goriilmektedir.®
2.3.2.2.1. Sahih Kiraatler

Kurtubi, kiraat literatiiriinde genel anlayis olarak sahih kabul edilen kiraat-i
seb‘ayi esas kabul etmekte, cogunlukla diger kirdatlerden dnce ele almakta ve kiraat-
I seb‘a arasindaki var olan ihtilafi belirttikten sonra diger kirdatleri nakletmekte ve
degerlendirmektedir.8? sahih kiraat olarak yedi kirdati kabul etmekle beraber Yedi
Harf’i yedi kiraatle eslestirenlerin goriislerinin batil oldugunu mukaddimesinde
yaptig1 aciklamayla reddetmektedir.®2

Yedi kiraat tercihini Onceki alimlerden nakiller yaparak desteklemekte ve
tefsirinin temel kaynag1 olan Ibn Atiyye’nin (61. 541/1147) bu husustaki goriisiine
yer vermektedir. Ibn Atiyye, yedi kirdatin caglar boyunca ve her yerde kabul gormiis
oldugunu, bunlar icma ile sabit oldugundan namaz ig¢in bu kirdatlerden birisinin
okunabilecegini, saz kirdatlerin boyle olmadigin1 sdylemektedir. Rivayet kaynagi
olarak ashibdan ve tabiin alimlerinden gelen rivayetler hususunda sadece onlarin “bu
rivayeti yaptiklarina” inanilacagini, Ebu’s-Semmal (61. 160/777) ve benzerlerinden
gelen rivayetlere ise giiven duyulamaz.®

Kurtubi’nin sahih kirdatleri tefsirde kullanma tarzi su bashiklarla
ozetlenebilir:3*

a. Sahih kirdatleri herhangi bir tercih ve degerlendirme yapmaksizin

nakletmektedir.

Buna Bakara stiresi 6. ayetin tefsirindeki ilgili boliim 6rnek verilebilir. Burada

Kurtubi 8,43 ¥ a8 1 21 53T 2l s 198 00 ) Ayetinde kirdat Alimlerinin farkli

okuyus bicimlerini herhangi bir degerlendirme ve tercih yapmaksizin

™ lhan, Kurtubi Tefsiri 'nde Kurdat Olgusu, s. 110.
8 {lhan, Kurtubi Tefsiri 'nde Kirdat Olgusu, s. 108.
81 {lhan, Kurtubi Tefsiri 'nde Kurdat Olgusu, s. 109.
82 Kurtubi, el-Cami * Ii Ahkdami’l-Kur’an, C. 1, s. 46.
8 Kurtubi, el-Cami ‘ i Ahkdmi’l-Kur’an, C. 1, s. 47.
8 Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, s. 289.
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aktarmaktadir.® +530 (Onlar1 uyarsan da...) kelimesini Medineliler, Ebd Amr (6l.

154/771), A‘mes (6. 148/765) ve Abdullah b. Ebi ishak (61. 117/735) hemzelerin

birincisini tahkikle ikinciyi de teshille :54sf seklinde okumaktadir. Bu okuyus

Kureys ile Sa‘d b. Bekrlilerin okuyusu olup Halil (61. 175/791) ve Sibeveyhi (Ol.
180/796) de bu okuyusu tercih etmektedirler.8® Buna 6rnek olarak iki siirle istishadda

bulunan Kurtubi, Ibn Muhaysin’in da bunu tek hemze ile ;8. 1 5 22557 seklinde

okudugunu®’ séylemektedir.

EbG Hatim (61. 277/890), Sibeveyhi ve Ahfes’den (61. 215/830) goriisler
naklederek kirdat hususundaki agiklamalarini bitiren Kurtubi bu alintida goriildigii
gibi sahih kiraatleri sadece nakletmekte, bir degerlendirme ve tercih
belirtmemektedir.

b. Kurtubi, sahih kiraatleri nakledip bunlar arasinda tercihte bulunmaktadir.

Fatiha shresi 4. ayetteki sahih kiraatleri ve akabinde bazi1 goriisleri naklettikten

sonra, Muhammed b. es-Siimeyfa’nin .4 .3 <U ayetindeki 2uu kelimesini nasb ile
okudugunu, bu kelimenin Aulis ,Ass ,2lss 206 seklinde dort sdyleyisi bulundugunu
sOyleyen Kurtubi, burada da siirden 6rnek vermekte, Nafi‘den tarikler vasitasiyla
gelen & seklinde saz okuyusun siire mahsus oldugu veya Ebu’l- Abbas el-

Mehdevi’nin (61. 440/1048) belirttigi gibi Araplarin kullandiklar1 bir lehge oldugu
hususunda agiklama yapmaktadir.

Daha sonra yapti1 izahatla bu kirdatler arasindan tercihini belirtmektedir.
Alimlerin, bu kiraatlerden hangisinin daha belig oldugu hususunda farkli goriislere

sahip olduklarin1 <= ve ¢l seklindeki her iki okuyusun da Hz. Peygamber’den

(s.a.v.) ve Hz. Ebf Bekir ile Hz. Omer’den rivayet edildigini, bunlar1 Tirmizi nin (51

279/892) de zikrettigini sdyleyerek ¢ls okuyusunun ¢l okuyusundan daha kapsamli

ve belig oldugunu Ebl Ubeyde (61. 209/824) ve Miiberred’in (61. 286/900) goriisii

olarak aktarmaktadir. Ui seklinde okuyusu belig gorenlerin de oldugunu sdyledikten

sonra ¢l seklindeki okuyusta daha genis bir anlam bulundugunu belirtip kiraat

8 Kurtubi, el-Cami * Ii Ahkdami’l-Kur’dn, C. 1, s. 184.
8 Abdiillatif el-Hatib, Mu ‘cemu’l-Kiradt, C. 1, Daru Sa‘deddin, Dimask 1422/2002, s. 35.
87 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirddt, C. 1, s. 37.
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konusundaki aciklamalarini bitirmektedir.®

Goriildigi gibi burada Kurtubi, farkli sahih kiraatlerden birinin daha belig
olduguna dair bir tercih belirtmektedir.

Benzer sekilde i‘rab yoniiyle de tercihte bulunduguna 6rnek Tevbe siresi 14 ve
15. ayetlerin tefsiri gosterilebilir.

c. Sahih kiraatlerin manaya tesirini belirtmektedir.

Bakara stiresinde Wt 3f 4t 2 ot G 47 5 22 U ayetinin® tefsirinde sahih

kiraatleri naklederek bir degerlendirme yapmaksizin kirdatlerden kaynaklanan anlam

farklarim agiklayan® Kurtubi, Ebli Amr ile Tbn Kesir’in (61. 120/738) &% kelimesini
o (ntn), - (sin) harflerinin fethasi ve . (hemze) harfinin siikinuyla s, seklinde

okuduklarmni,® Hz. Omer, Ibn Abbas (61. 68/687-688), Miicahid (61. 103/721), Ata b.
Ebi Rebah (61. 114/732), Ubey b. Ka‘b (1. 33/654), Ubeyd b. Umeyr (51. 67/686),
Nehai (6. 96/714) ve fbn Muhaysm’in da bu sekilde okuduklarmi®® ve bunun
ertelemek ile ilgili bir anlam ifade ettigini sdylemektedir. Bu hususta goriisler
aktaran, siirle istishadda bulunan Kurtubi, dilcilerin de bu husustaki goriislerini
belirtmekte ve agiklamalarinda sadece sahih kiraatlerin anlam farkliliklarini izah
edip, herhangi bir tercih belirtmeden kiraat konusunu islemektedir.

d. Kurtubi, sahih kiraatleri dil cihetinden degerlendirmektedir.

Ornek olarak Bakara sfiresi 98. ayeti gosterilebilir. Sahih kiraatleri nakledip dil
acisindan degerlendirmeler yaptigi bu ayette, Cibril ve Mikail kelimelerine dair farkli
telaffuz bigimlerini ve hangi kirdate ait oldugunu agikladiktan sonra Taberi ve
Nehhas’tan (61. 338/950) goriisler aktaran Kurtubi, bu iki kelimeyi dil bakimindan
degerlendirmektedir.®

e. Kurtubi, sahih kiraatleri tenkit edenlere kars1 cevap vermektedir.

Ornek olarak En‘am siiresi 137. ayetin tefsiri gosterilebilir.®* Ayet-i kerimede
dort farkli kirdatin s6z konusu oldugunu sdyleyen Kurtubi, en sahih olanin cumhurun
kirdati oldugunu belirterek devaminda da nahiv ve tefsir alimlerinin bu sahih

kiraatlere yonelik tenkitlerini degerlendirmekte ve bu tenkitlere cevap vermektedir.

8 Kurtubi, el-Cami * li Ahkdami’l-Kur’an, C. 1, s. 141.

89 Bakara, 2/106.

90 Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdmi’l-Kur’an, C. 2, s. 67.

L EbGi Amr ed-Dani, et-Teysir fi’l-Kirdati’s-Seb’, thk. Otto Pretzl, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2. bs.,
Beyrut 1404/1984, s. 76.

9 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirddt, C. 1, s. 171.

9 Kurtubi, el-Cdami * li Ahkdmi’l-Kur’an, C. 2, s. 37.

% Kurtubi, el-Cami * i Ahkdmi’l-Kur’an, C. 7, s. 91.
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Bunu yaparken Nehhas, Mekki b. Ebi Talib ve Mehdevi’den goriisler nakledip siirle
goriislerini destekleyen Kurtubi, devaminda Eba Ganem Ahmed b. Hamdan en-
Nahvi’nin tenkitlerine cevap vermekte ve sahih kiraatleri savunmaktadir.

Sahih kiraatleri tefsirde kullanis tarzin1 Ozetlemeye c¢alistigimiz Kurtubi,
bunlari ifadede farkli bigimler kullanmaktadir. Bazi yerlerde okuyusu imamlara veya
ravilerine nispet etmekte, bunu yaparken ya bizzat isimlerini zikrederek veya ismini

verdigi imam veya imamlardan sonra genellikle &4u i35 (Geri kalanlar okudu.) , 5
wzd 36, (Sebadan geriye kalanlar okudu.) sz s i35 (Diger seb‘a imamlar1 okudu.)
ifadelerini kullanarak kiraat-i seb‘adan geri kalan kurray: kastetmektedir. . 5531 24
s£2) (Bu, kurrdnin ¢ogunun okudugudur.) ifadesini, aktardigi vechi yedi imam

icerisinde okuyan c¢ogunlugu ifade igin kullanip digerlerinin bizzat isimlerini
zikretmektedir. Eger kiraat-i seb‘a imamlarmin tamamini ifade edecekse genellikle

w2 ¢l (Seb‘a imamlarr), w6 &5 (Biitin imamlar), ¢ 4# (Kurrnin tamami)

ifadelerini kullanmaktadir.

Kiraatleri ifade ederken kurranin ismini belirtmek yerine bazi yerlerde bolge ve
sehir isimlerini 6n plana ¢ikaran bir metot kullanan Kurtubi; Haremeyn ehli, Hicaz
ehli, Irak ehli, Kafe ehli, Mekke ehli, Medine ehli, Basra ehli ve Sam ehli ifadelerini
kullanmaktadir. Burada sehirlerden maksat, yasadigi devir itibariyla kurumsallasan
ve sistematize olan kiraat ilmi ile o sehirde meshur olan kirdat imamlaridir.

Daha ¢ok sahabe kirdatlerini aktarirken “mushaf” ifadesini tercih etmektedir.
Zira Hz. Osman’in istinsah ettirip baz1 bolgelere gonderdigi mushaflar o bdlgenin
ismiyle anilir oldugundan gerek hiiccet kaynaklarinda ve gerekse kirdatlerin yogun
olarak kullanildig1 tefsir kaynaklarinda bu okuyuslarin referanst séz konusu
mushaflar olmustur. Kurtubi bunu “Kife ehlinin mushafinda... seklindedir.”,
“Mekke, Medine ve Sam mushaflarinda...” ibareleriyle ifade etmektedir.

Kurtubi, kirfatleri bazen nispeti kapali olan { meghul kalibi ve benzeri

ifadelerle nakletmektedir. Bunu sahih kiraatleri aktarirken yaptig1 gibi saz kiraatleri
aktarirken de yapmis olmasi karisikliga sebep teskil etmektedir. Genel bir ifade

olmak iizere %1&; lafzin1 kullandig1 yerlerde neyi kastettigi kapal kalmakta, bununla

kiraat-i seb‘ay1 ifade ettigi sonradan verdigi kiraatten anlasiimaktadir.%®

% lhan, Kurtubi Tefsiri nde Kirdat Olgusu, ss. 151-177.
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2.3.2.2.2. Saz Kiraatler

Kurtubi, kiraat literatiirinde sdz olarak kabul edilen kiraatleri naklederken
bunlar1 bazen sadece nakledip bir degerlendirme yapmamakta bazi yerlerde de anlam
acisindan degerlendirmede bulunarak nakletmektedir.

Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, ibn Abbas, ibn Mes‘td, Ubey b.
Ka‘b gibi kiraat ilminde mahir olan birgok sahabenin kiraatlerine yer veren Kurtubi,
bu okuyuslari bazi yerlerde vahiy baglaminda degerlendirmekte ancak bunlarin
kendisinin de benimsedigi kriterlere uygun olmadigi i¢in Kur’an olamayacaklarini,
nakil degeri bulundugu i¢in anlam ve yorumda kullanilabileceklerini
soylemektedir.%

Kurtubi’nin kendisinden nakilde bulundugu tabiin arasinda; Kife kurrasinin
onde gelenlerinden Eb(i Abdurrahman es-Siilemi (6l. 73/692), Basra ulemasindan
Eb{i Reca el-Utaridi (61. 105/723-724), tabiinin 6nde gelenlerinden ve Ibn Abbas’in
en meshur talebesi Said b. Ciibeyr (61. 94/713), Ibn Abbas’tan tefsir rivayet edenlerin
en meshuru Miicahid, Mekke ekoliiniin en énemli ismi ikrime (61. 105/723), tabiinin
biiyliklerinden Ata b. Ebi Rebdh, Kiife ulemasindan Nehai ve tefsir sahibi Katade
(6l. 117/735) sayilabilir. Bu nakillerde sahih okumalara muvafakat ettikleri yerleri
belirtmektedir. Sahihin disinda kalan okumalari da miifessir olmasi hasebiyle
yorumda kullanmaktadir. Yeri geldik¢e bu kirdatlerin referanslarina deginmek
suretiyle bunlarin vahiy zannedilmemelerini, sahdbeden nakledilen tefsiri ilaveler
oldugunu vurgulamaktadir.®’

Saz kiraatleri tespit ederken bazen dogrudan i3 ifadesini yalin olarak veren

Kurtubi, ¢ogu kez de bu ifadeyi bazi tamlamalarla kullanmaktadir. Kiraati

tanimlarken o6 = 33 (...okuyusunda) veya o et s (...mushafinda) seklinde
“harf” veya “mushaf” tabirlerini kullanmaktadir. 33 73 (Bir topluluk okudu.), s4Zx i35
(Bazilar1 okudu.), & =% 3 (Insanlarin bazisi okudu.) gibi miiphem ifade kaliplari
da kullanan Kurtubi, kabul etmedigi sz okumalar1 genellikle &z &5 % o3 &7 (Bu
kirdat ragbet gdrmemistir.), <s%s 2% 54 (Bu bilinmeyen bir kiraattir.) ve ¢ J& B33

(Ehl-i Beyt kiraatinde...) ifadeleriyle nakletmektedir. Bazen “caizdir” ifadesini

kullanarak bu kavram ile aslinda s6z konusu kirdatin dil agisindan caiz oldugunu

% [lhan, Kurtubi Tefsiri nde Kirdat Olgusu, s. 122.
7 lhan, Kurtubi Tefsiri nde Kirdat Olgusu, ss. 123-128.
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kastetmektedir. Ciinkii sahih bir kiraati kabul etmek vacip oldugundan dolay1 burada
kullandigi caiz kavrami sdz okumalari tanimlamakta ve dilsel agidan degerini

gostermektedir.%®

% [lhan, Kurtubi Tefsiri nde Kirdat Olgusu, ss. 177-186.
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3. IKiNCI BOLUM
KURTUBI’NIN  AHKAM AYETLERiI TEFSIRINDE
KIRAATIN ETKIiSi

Hiikiim ayetlerinin sayisini tespit hususunda miiracaat edilecek Ahkamii’l-
Kur’an eserlerinde farkli sayilarda ayetin tefsir edildigi goriilecektir. Bu g¢ergevede
Cessas Ahkamii’l-Kur’an isimli eserinde 1074 ayeti, Herrasi Ahkdmii’[-Kur an isimli
eserinde 534 ayeti, Ibnii’l-Arabi Ahkdmii’l-Kur 'an isimli eserinde 873 ayeti, Siiyati
el-fklil fi Istinbati't-Tenzil isimli eserinde 1070 ayeti,®® Sabini Revdi ‘u’l-Beydn fi
Tefsiri Ayati’l-Ahkam mine’l-Kur’an isimli eserinde 134 ayeti tefsir etmislerdir.
Mezkir eserlerde toplamda 1830 ayetin tefsir edildigi goriilmiistiir. Calismamizda
Kurtubi’nin eserinde bu ayetlerin tefsirinde kirdatin ahkama tesiri incelenecektir.
Ayetlerin meallerinde Diyanet Vakfi Meali esas alinacaktir. Incelemede Kurtubi’nin
aciklamalarina yer verilecek Aayette bulunan hiikiimler fikhi yo6nden

degerlendirilecektir.
3.1. Sahih Kiraatler

Bu baslik altinda sahih kirdat farkliliklarinin hitkme tesiri goriilen 11 ayet ele
aliacaktir. Bu ayetlerin bir tanesi ulimu’l-Kur’an’la ilgili digerleri de ibadet ve
muamelatla ilgili ayetler olarak tasnif edilmistir. Burada ele aldigimiz bazi ayetler
icinde sahih kirdatlerden baska saz kirdatler de bulundugundan aymi baslik altinda
belirtilmistir.

3.1.1. Ulimu’l-Kur’an’la ilgili Ayetler

3.1.1.1. Nesih

st g8 e b S Il Sl b S fai e mbiu

Biz, bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak (ertelersek)
mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.
(Bakara, 2/106)

Sozlikkte “iptal etmek, gidermek, yok etmek, nakletmek” demek olan'®

“nesih”, terminolojide “bir hitkmiin yiiriirliikkten kaldirilmas: ya da daha sonra gelen

9 Seyma Caywrpinar, Imam Siiyiti'nin el- Iklil fi Istinbati’t-Tenzil Eserinin Ahkamii’l Kur’'dn
Acisindan Degerlendirilmesi, Yildimm Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamus Yiksek Lisans Tezi, Ankara 2019, s. 44.

100 fsfahani, el-Miifieddt s. 801.
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bir hiikiimle degistirilmesi” anlamina gelmektedir.1

Mezkir ayet nesih hakkindadir. Mu‘tezili Ebii Miislim el-Isfahani’nin (1.
322/934) Kur’an’da neshin olmadigina dair goriis belirtmesine kadar neshin
mevcudiyeti neredeyse herkes tarafindan kabul edilirken bundan sonra konunun
tartisilmaya basladig1 goriilmektedir. Neshi kabul edenler akli izahlarin yaninda
goriislerini desteklemek {izere Kur’an’dan ii¢ ayetil®? delil gostermektedirler.1%

Bazi selef ulemadan gelen rivayetlerde mensth ayetlerin adedi 300 civarinda
gosterilmektedir. Imam Safii (61. 204/820) Taberi gibi alimlerin 6nciiliigiinde neshin
tahsis, takyid, beyan, tafsil gibi terimlerden farki ortaya konulmaya ve nesih alanina
girmeyen diger iddialar ayiklanmaya basladiktan sonra mensiih kabul edilen ayetlerin
sayisinin azaldigi ifade edilmektedir. Siiyiti, yaptigi degerlendirmeler sonucunda
mensth ayetlerin sayisin1 yirmi olarak tesbit etmekte, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi
(61. 1176/1762) bu ayetlerden sadece besinin mensiih oldugunu belirtmektedir.1%

Nesih edildigi kabul edilen ayetlerin adedinin fazla olmasiin bir sebebi de
“nesih” ile “nes’in” birbirine karistirilmasidir. “Seyf ayeti” ile nesih edildigi kabul
edilip Mekki streler i¢inde yer alan ve miisriklerin eziyetlerine sabretmeyi, onlara
aldirmamay1 ve ilismemeyi emreden ayetlerin miisriklerle savasmayi emreden Tevbe
siresi 5. ayetiyle nesih edildigi goriisii'® bu baglamda 6rnek gosterilebilir. Halbuki
bu nesih degil bir nevi nes’ (erteleme) olup ihtiya¢ anina kadar hiikkmii agiklamay1
ertelemek demektir. Nitekim Allah Teala “Sonraya birakiriz.” buyurmaktadir.!®® Bu
ayetler arasindaki nesih iligkisi iddiasina karsi Zerkesi, miisriklere karsi gevsek
davranmayr emreden ayetlerin hepsinin “seyf ayetiyle” mensih oldugunu
soyleyenlerin gorislerinin zayif oldugunu belirtmektedir. Bu ayetlerin nesihle degil
nes’ ile ilgili olup hitkkmi ilgilendiren bir illetten dolay:1 belli bir zamana kadar o
hiikme uymak emredilmisken illet kalktiktan sonra baska bir hiikiim devreye girmis

oldugundan bunun nesih degil nes’ oldugunu soylemektedir. Ciinkii nesih bir daha

101 Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, C. 1, DIB Yayinlari, 6. bs., Ankara
2017, s. 178.

102 Niiz0l sirasina gore Nahl, 16/101, Ra‘d, 13/39, Bakara, 2/106. ayetler.

103Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, C. 32, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayimlari, istanbul 2006, ss. 579-581.

104 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaliiddin es-Siiyati, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Ebu’l-Fazl ibrahim, Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Ammetii lil-Kiittab, Kahire 1394/1974, ss. 72-77;
Cetin, “Nesih”.

105 Cetin, “Nesih”, s. 580.

106 Subhi Salih, Mebdhis fi Ulimi 'I-Kur'an, Darw’I-im 1i'l-Melayin, 24. bs., b.y., 2000, s. 268.
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uyulmasi caiz olmayacak sekilde hiikkmii kaldirmaktir.2%’

Avyet-i kerimedeki &5 5f (veya unutturursak) ifadesini Ebtt Amr ile ibn Kesir
wli seklinde okumaktadir.’®® Hz. Omer, ibn Abbas, Ata, Miicahid, Ubey b. Ka‘b,

Ubeyd b. Umeyr, Nehai ve Ibn Muhaysin da bu sekilde okumaktadirlar.2%® Bu farkh

kirdatin ahkdma tesirini izah eden Kurtubi, tks, seklinde okuyusun ertelemekle ilgili

bir anlam ifade ettiginden “Biz onu Ummii’l-Kitab’in sonunda terk ederiz.”
manasinda olup neshi ifade etmeyecegi seklinde miifessir ve muhaddis Ata’nin da
kabul ettigi kanaati aktarmaktadir. Ardindan diger kurranin bu hemzeli okuyusun
anlamina dair “Belli bir vakte kadar neshi geciktirmektir.” diyenlerden bahsetmekte

ve onlarin delil olarak Araplarin bir isi erteledikleri vakit bunu ifadede L kelimesini,

vadeli bir satis yapildiginda yine & kékiinden gelen kelime kullanmalarii 6ne

siirdiiklerini belirtmektedir.110

Dilci ibn Faris’e (61. 395/1004) gore ayetin anlani “Biz ondan daha hayirlisin
veya onun benzerini getirmedik¢e higbir ayeti neshetmez veya onun niizGliini
geciktirmeyiz.” seklinde ya da “Biz okunmayacak ve hatira gelmeyecek sekilde onu
sizden gideririz.” seklindedir. Kurtubi, terk etmek anlamina gelen “nisyan”

kelimesinden tiiremis olmak tizere bastaki o (nin) harfini dammeli okuyanlara gore

bunun “Onu degistirmeksizin ve nesih de etmeksizin birakiriz.” anlamina geldigini
sdyleyen Ibn Abbas ve Siiddi’nin (51. 127/745) agiklamalarini aktarmaktadir.!1

Ebi Ubeyd ve Eba Hatim’in (6]. 255/869) dammeli kiraati tercih ettiginil!2
soyleyen Kurtubi, Ebli Ubeyd’in tercihini temellendirirken EbG Nuaym’in Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) Ebl Amr’in kiraati lizere Kur’an okudugundan bahsettigi
riyasin1 aktarmaktadir. Buna gére Hz. Peygamber (s.a.v.) Ebli Nuaym’in bu

tilavetinde sadece iki lafz1 degistirmistir. Bunlar; Bakara stresi 106. ayette ..
kelimesi ile yine Bakara stiresi 128. ayetinde ;i kelimesidir. Bu kelimeyi G seklinde |
(ra) harfini cezimli okudugunu, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) G seklinde diizelttigini

slesy (yahut geciktirmeyiz.) diye okudugu diger kelimeyi de &% (Unutturmayiz!)

107 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’I-Kur’én, C. 2, s. 42.
198 Dani, et-Teysir, s. 76.

109 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirdat, C. 1, s. 171.

10 Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’dan, C.2, s. 67.
M Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’dan, C.2, s. 68.
112 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirddt, C. 1, s. 173.
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diye diizelttigini sdylemektedir.!™

Ezheri de (6l. 370/980) bu okuyusun “veya terkedilmesini emretmeyiz.”
anlamina geldigini sdylemekte ve bu gériisiinii asagidaki siirle delillendirmektedir:'!4
itV Uty £ gl 8 e )
“Benim otlattigim ve kendisine dikkat ettigim bir devem vardir.
Ben ne unuturum ne de terk edip geri birakirim.”

Zeccac (6l. 311/923) o (nGn) harfinin dammeli okunusu ile “terk etmek”

anlaminin uygun diismedigini soylemektedir. Kurtubi “veya unutturmayiz.” demenin
“Size onu terk etmeyi miibah kilmayiz.” anlaminda oldugunun dilcilerin ¢ogu
tarafindan kabul edildigini, EbQ Ali (61. 307/987) ve bazi alimlerin bunu uygun bir
aciklama olarak kabul ettigini aktarmaktadir.!®®

Kelimenin “hatirlamamak” anlamina gelen “unutmak” fiilinden geldigi
seklinde bir goriisiin de oldugunu aktaran Kurtubi’ye gére mana “Ey Muhammed!
Sana onu hatirlamayacak sekilde unutturmayiz.” seklinde olmakta ve fiilin, biri

peygambere ve digeri ayete ait olan & (ha) zamiri olmak iizere iki mef‘lle gecis

yapmig  oldugunu ancak “peygamber” isminin  hazfedilmis oldugunu
belirtmektedir.

Kurtubi burada goriildiigii gibi iki kirdate yonelik bilgi vermekte ve
degerlendirme yapmaktadir. Bu izahlardan su iki mananin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir:

a) .2 3 kiraatine gore “veya unutturdufumuz bir Ayetin yerine ya ondan

hayirlisint yahut onun benzerini getiririz.”
b) wls i kirdatine gore “veya erteledigimiz bir ayetin yerine ya ondan

hayirlisini ya da onun gibisini getiririz.”**’

Kirdat ihtilafindan meydana gelen mana farkliligt bizi su neticeye

gotiirmektedir: &2 3 kirdatinin sadece inen hiikmiin ya da bu hiikiimle beraber
metnin de daha sonra unutturulabilecegi ihtimaline isareti mimkindir. sl j

kiraatinde ise hiikiimlerin inisinin tehir edilecegi, boylelikle bazi ayetlerin

hiikiimlerinin daha sonra indirilerek ikmal edilecegi anlasiimaktadir. Hal boyle

13 Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’dan, C.2, s. 68.
14 Kurtubd, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’dan, C.2, s. 68.
15 Kurtubd, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’dan, C.2, s. 68.
16 Kurtubd, el-Cami li Ahkdami’l-Kur’an, C.2, s. 61.
117 Abdurrahman Cetin, Kirdatlarin Tefsire Etkisi, Marifet Yayinlari, Istanbul 2001, s. 121.
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olunca mezkir ayetin, Kur’an ayetlerinin birbirini nesih etmesi icin kullanilan bir

delil olmakla ilgisi kalmamaktadr.*®
3.1.2. ibadet ve Muamelatla ilgili Ayetler

3.1.2.1. Makam-1 ibrahim’de Namaz Kilmanin Hiikmii
ol s 0 OF ot oty ) Gigeg Jiat oy ot 1 3 G Ly s e dis 35
2t (S5 GrsTal
Biz, Beyt’'i (Kabe'yi) insanlara toplanma mahalli ve giivenli bir yer kildik. Siz
de Ibrahim’in makamindan bir namaz yeri edinin (orada namaz kilin). Ibrahim ve
Ismail’e: ‘Tavaf edenler, ibadete kapananlar, riikii ve secde edenler icin evimi temiz

tutun’ diye emretmistik. (Bakara, 2/125)
Bu ayet-i kerimede 1,325 kelimesinde Nafi‘ ve ibn Amir (6. 118/736) ¢ (ha)

harfini fethayla digerleri emir ifade etmek iizere 1,45 seklinde kesreyle

okumuslardir.*®
Kurtubi’, Ibrahim’e (a.s.) tabi olanlarm orayr namazgah edindigini haber
verecek sekilde + (ha) harfinin fethayla okunmas: takdirinde kelimenin uss fiiline

atfedilmis olacagina gore anlamin “Biz o evi bir doniis yeri ve emin kilmistik, onlar

59120

[brahim’in (a.s.) makamindan bir namazgih edinmislerdi. seklinde olacagin

soylemektedir. Bunun “hani” demek olan 3 kelimesinin takdir edilmesi suretiyle

atfedildigini sOyleyenlere gore ise mana, “Hani biz o evi doniis yeri ve emin
kilmistik. Onlar da Ibrahim’in (a.s.) makamindan bir namazgah edinmislerdi.”
takdirindedir. Birinci agiklamaya gore ifade tek bir ciimledir, ikincisine gore ise iki
ciimledir.!?

Kirdat alimlerinin cumhurunun bu kelimeyi emir ifade etmek iizere 1,05

seklinde okuduklarim!?? ve bdylelikle ifadeyi birinci béliimiinden ayirarak ciimleyi
diger ciimleye atfedilmis olarak degerlendirdiklerini sdyleyen Kurtubi, Mehdevi’nin

aciklamalarin1 aktarmaktadir. Bu durumda mezkir lafzin geride gecen 122. ayetteki

18 Omer Faruk Atan, “Tarihi Siirec Igerisinde Nesih Teriminin Gelisimi ve Kapsami”, Ihya
Uluslararast Islaim Arastirmalar: Dergisi, 4/1, 2018, ss. 103-104.

119 Dani, et-Teysir, s. 76; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, C. 2, s. 222; Dimyati, [thdf, s. 192.

120 Cetin, Kirdatlarin Tefsire Etkisi, s. 124.

121 Kurtubi, el-Cdmi * li Ahkami’I-Kur’an, C.2, s. 111.

122 Dani, et-Teysir, s. 76.
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G 15830 buyruguna atfedilmis olmasi da miimkiindiir. Adeta bunu Yahudilere
sOylemistir ya da dyetin bagindaki & uss ) buyruunun manasina atfedilmis

olabilir. Cilinkii bunun anlami “O evi insanlar i¢in... kilmis oldugumuzu hatirlaymn!”

seklindedir. % buyrugunun anlamina atfedilmis olmasi da miimkiindiir. Ciinkii

bunun anlami1 “Orasi sizin i¢in bir doniis yeri olsun, oraya tekrar tekrar gidip gelin!”
seklindedir.'®®

Kurtubi kiraate dair bu agiklamalardan sonra ikinci baglikta buyrugun niiztl
sebebini agiklamakta i¢iincii baslikta da “Makam” kelimesiyle kastedilen yerin
neresi olduguna dair rivayetleri aktarmaktadir.!?

Hac menasikinden olan tavafin akabinde kilinan iki rekatlik namazin mesnedi
olan bu ayet-i kerimede Kurtubi farkli iki sahih kirdatin sebep oldugu hiikiim
farkliliklarina kisaca deginmekte ancak mezheplerin goriislerine girmemektedir.

Buradaki kiraat farkliligi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamalart ve filolojik
kaideler bu namazin baglayicihg: ile ilgili tartismalarin odagini olusturmaktadir.!?®
Ebd Hanife (51.150/767), emir kipi olan 1,455 kiratini tercih ederek tavaf namazinin

vacip olduguna hiikkmetmektedir. Usil geregi aksine bir karine olmadik¢a emir Kipi

viicib ifade ettiginden'?®

Hanefiler bu ayeti tavaf namazinin viicibuna delil kabul
etmektedirler. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tavaftan sonra kildigi iki rekat
namaz*?’ bu viicibu desteklemektedir.'?® Bu miinasebetle tavafin ¢esidi ne olursa
olsun bu tavaftan sonra iki rekat namaz kilmak vaciptir.1?°

215 seklinde ¢ (ha) harfinin fethasiyla olan kiraati esas alan imam Safii ve

Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) gore ise tavafin akabinde Makadm-1 Ibrahim’de
namaz kilmak siinnettir.**® Zira delil kabul ettikleri kirdata gére s6z konusu fiil mazi

kalibindadir. Dolayisiyla lafizda viicib alameti yoktur. Hz. Peygamber’in (S.a.v.)

123 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dan, C.2, s. 111.

124 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkédmi’l-Kur’dn, C. 2, s. 111.

125 Mehmet Dag, Kwrdat Farkhiliklarimn Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 1998, s. 183.

126 Fahrettin Atar, Fikih Usilii, IFAV Yayinlari, 4. bs., Istanbul 1998, s. 180.

127 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, thk. Besar A Ma‘ruf, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut
1998, Hac, 43.

128 yagar Akaslan, “Kur’an Yorum Faaliyeti Olarak Kirdat ilmi (Hiikiim Ayetleri Cergevesinde)”,
ASEAD 5/5, 2018, s. 62.

129 Abdullah b. Mahmud b. Mevdid el-Mevsili, el-fatiyar, C. 1, Cagri Yayinlari, 2015, s. 148;
Abdurrahman b. Muhammed el-Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba‘a, C. 1, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1424/2003, s. 592.

130 Hayrettin Karaman vd., /lmihal, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2013, s. 531.
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Makam-1 Ibrahim’de kildig1 namaz da nafile kabilinden bir ibadettir. Kabe’yi tavaf
eden bir bedevinin tavafin ardindan “Bundan bagka yapmam gereken bir sey var
mi1?” sorusuna Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Hayir! Ancak nafile olarak yapacaklarin
hari¢.” diyerek cevap verdigi seklindeki rivayet bunu desteklemektedir. Bu itibarla
Safii ve Hanbeli mezhebine gore tavafin ardindan kilinan namazin hiikkmii
siinnettir.!3! Maliki mezhebi her iki miitevatir kiraati cem ederek vacip tavaftan sonra

namazi da vacip, siinnet tavaftan sonra da siinnet olarak kabul etmektedir.!32

3.1.2.2. Hayizdan Sonra Kadinin Temiz Sayilma Sarti

BRI R B S S NS USRS TH

..Hayiz zamani kadinlardan c¢ekilin ve temizlenene kadar onlara
yanasmaym... (Bakara, 2/222)

Cahiliye devri Yahudi ve Mecitsilerinin hayizli kadinlardan uzak durdugu,
Hristiyanlarn ise bunun tersine cinsel miinasebete izin verdigi nakledilmektedir.!®
Kurtubi, Islam dncesi Araplarin da Israilogullarmin yolunu izleyerek hayizli kadinla
yataklarini ayirdiklarini, sofrayr paylasmaktan, pisirdigini yemekten sakindiklarini®3
belirtmektedir. Bu durumun ayet-i kerimenin niizlliine sebep olarak rivayet edilen,
hayizlilarin durumunun Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sorulmasina kadar bu sekilde

devam ettigini bildirmektedir.*®

Sozliikte suyun akip tasmasi, kanin akmasi anlamlarina gelen®*® “hayiz” (=)

kelimesi fikih terimi olarak biiliga eren kadiin rahminden diizenli araliklarla gelen
kani ifade etmektedir. Tiirk¢e’de “adet gorme, adet kanamasi, aybasi hali” adi da
verilen bu durum kadinda rahmin i¢ yiiziinii kaplayan zarin (endometriyum),

yumurtanin dollenmeyip 6lmesi ve yumurtalik hormon salgisinin kesilmesi iizerine

181 Cezird, el-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erba‘a, C. 1, ss. 656-657; Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, el-
Fikhu'l-Islami ve Edilletiih, C. 3, Daru’l-Fikr, Dimask, s. 2147; Akaslan, “Kur’an Yorum Faaliyeti
Olarak Kiraat Ilmi  (Hiikiim Ayetleri Cercevesinde)”, s. 63.

132 Mehmet Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 185; Salim Ogiit,
“Tavaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 40, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 2011, s. 180.

1383 Cetin, Kirdatlarin Tefsire Etkisi, s. 131; Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, C. 1, s.
353; Unal, Kurtubi Tefsirinde Aile Hukuku Ayetleri Baglaminda Kirdat Farkliliklarinin Etkisi, s.
38.

134 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkdmi’l-Kur’én, C. 3, s. 81.

135 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan fi Te vili’l-Kur’an, C. 4, s. 374; Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaliiddin es-
Stiyati, ed-Diirru’l-Menstir, C. 1, Daru’l-Fikr, Beyrut, s. 619.

136 fbn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 7, s. 142.
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parcalanarak kanla birlikte disar1 atilmasindan ibarettir.**’

Kur’an-1 Kerim’de hayzin bir nevi sikinti ve rahatsizlik héli oldugu, bu
donemde kadinlarla cinsi miinasebetten uzak durulmasi gerektigi,’®® bosanmus
kadlarm {i¢ hayiz veya temizlik siiresi iddet bekleyecegi,'® hayizdan kesilen veya
heniiz hay1z gsrmemis kadinlarin iddetinin ise ii¢ ay oldugu'®° belirtilmektedir.

Hayiz konusu taharet, namaz, Kur’an okuma, orug, itikaf, hac, cinsi miinasebet,
bosanma, iddet ve hamileligin tespiti gibi bir¢ok dini hiikiimle alakali oldugundan
fslam literatiiriinde ayrmtili bicimde incelenmistir.'#*

Ayette gegen &3 ¥V ve o3l kelimelerinde farkli kirdatler nakledilmektedir.
Kurtubi, 15 ¥ fiili ile ilgili Ibnii’l-Arabi’nin, bu fiilde gecen , (rd) harfinin harekesi
fetha olarak 14;% ¥ seklinde okundugunda “bu fiili isleme”, eger , (rd) harfi damme ile

okunursa “ona yaklasma” manasinda olacagini sdyledigini aktarmaktadir.4?

Bu ayet-i kerimede farkli kirdat vechi bulunan diger kelime &k kelimesidir.
Nafi‘, EbG Amr, ibn Kesir, ibn Amir ve Hafs’in yaptig1 rivayetle Asim’in sils g
(Temizleninceye kadar.) diye L (td) harfini sakin » (ha) harfini dammeli olarak

okudugunu, Hamza (6l. 156/773), Kisai (6l. 189/805), Ebi Bekr Su‘be’nin (6l
193/809) ve Mufaddal*® tarikiyle Asim’m ise & (ta) ve » (ha) harflerini seddeli ve

ikisini de &z & (lyice temizleninceye kadar.) seklinde fethayla okuduklarini®**
sdyleyen Kurtubi, Ubey b. Ka‘b ve Ibn Mes“(id’un mushafinda &bz seklinde Enes b.
Malik’in (81. 179/795) mushafinda ise ki 25 2AJ805 fead 3 sl 145 ¥s (Kadinlara

ay hali olduklarinda yaklasmayin ve onlar temizleninceye kadar onlardan uzak

durun!) seklinde miidrec kirdatle bulundugunu aktarmaktadir.'#®

137 [sfahani, el-Miifreddt s. 265; Yunus Vehbi Yavuz, “Hayiz”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, C. 17, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1998, ss. 51-53.

138 Bakara, 2/222.

139 Bakara, 2/228.

140 Talak, 65/4.

141 Karaman vd., fimihal, C. 1, s. 212.

142 Eb{i Bekr Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’I-Kur’dn, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, C. 1, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1424/2003, s. 227; Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 3, s. 88.

143 Ebu’l-Abbas Mufaddal b. Muhammed b. Ya‘la ed-Dabbi el-Kafi (8. 178/794). Kife mektebine
mensup Arap dili ve edebiyati alimi, siir ravisi ve elestirmen. bk. Hiiseyin Elmali, “Mufaddal ed-
Dabbi”,  Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, C. 30, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
Istanbul 1994, ss. 362-363.

144 Dani, et-Teysir, s. 80.

145 Kurtubi, el-Cami * li Ahkdmi’l-Kur’én, C. 3, s. 88; Hatib, Mu ‘cemu’l-Kwrddt, C. 1, s. 308.
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Taberi - (ta) harfinin seddeli okunusunu tercih ederek &is s kirdatinin “onlar

gusledinceye kadar” anlamina geldigini ¢iinkii herkesin kanin kesilmesinden sonra
kadin temizleninceye kadar erkegin hanimina yaklagsmasinin haramligimi kabul
ettigini, goriis ayriliginin temizlenmenin mahiyeti ile ilgili oldugunu sdylemekte,
Kimisinin “su ile gusletmektir”, kimisinin “namaz abdesti gibi abdest almaktir”,
kimisinin de “ferci yitkamaktir” dedigini ve bu temizligin ay halinden gusletmese bile
hanimin kocasina helal olmasini sagladigimi belirtmektedir.'4®

Bu iki kirdatten siikiin ile okuyus, kanin kesilmesiyle temizlik meydana
geldigine hiikmedenlere; sedde ile okuyus da temizligin meydana gelmesi igin
gusledilmesini gerekli gorenlere delil olmaktadir.

Su anda iizerinde durdugumuz ayete istinaden biitliin fakihler hayizli kadinla
cinsi miinasebette bulunmanin haram oldugu hususunda goriis birligindedirler. Cinsi
miinasebete varmayan davranislarla ilgili konularda ise goriis ayrilig1 s6z konusudur.
Hanefi ve $afii mezheplerine gore adet goren kadinin gobegi ile diz kapag: arasina
ciplak sekilde temas, Malikiler’e gore ise arada Ortii bulunsa bile viicudun bu
kismindan cinsi amagla faydalanmak caiz goriilmemisken Hanbeli mezhebinde cinsel
organa dokunmamak kaydiyla her tiirlii davranis mesru sayilmistir. Ayrica adeti sona
eren kadin gusletmedik¢e kendisiyle cinsi miinasebette bulunmanin heldl olmadig
hususunda Hanefi mezhebi disinda goriis birligi mevcuttur. Hanefiler hiikiim

vermede &4 kardatini kabul ederek hayiz kam kesildiginde su ile gusletmese bile

kadina yaklagsmaya cevaz vermektedir. Fakat kanin kesilmesi on glinden sonra olmasi
sartiyla boyledir. On giinden 6nce kesildiyse gusledinceye ya da ilizerinden tam bir
namaz vakti geginceye kadar yaklasmak caiz degildir.'4

Tesdid ile &= seklindeki kirdat kani kesildikten sonra kadma yaklasmanin

ancak gusiilden sonra helal olabilecegi hiikmiine mesnet olan kirdattir. Imam
Safii’nin bir kolu, Ata, Miicahid, Ziifer (61. 158/775) ve digerleri bu tiir okuyusu
benimsemislerdir.*

Imam Safil bir Ayette ihtilafli iki miitevatir kirdat varsa iki hiikmiin

birlestirilmesini gerekli gormektedir. Buna gére mezklr ayet seddeli ve seddesiz

146 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C.4, s. 384; Siiyati, ed-Diirru ’I-Mensir, C. 4, s. 387.

147 Eba Bekr er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, thk. Muhammed es-Sadik el-Kamhavi, C. 2, Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1405, ss. 35-36; Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba‘a, C. 1, s.
123.

148 {smail Karagam, Kirdat iminin Kur’dn Tefsirindeki Yeri, IFAV Yaymlari, 3. bs., Istanbul 2018, s.
1109.
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okundugunda ve iki hiikmiin gerekleri yerine getirildiginde ihtilaf nihayete
ermektedir. Su halde bu ayetten anlasilacak hikkmiin s$oyle belirtilmesi uygun
olacaktir: “Adet goren bir kadin tamamen kanamasi bitip temizleninceye ve gusiil
alincaya kadar esi ona yaklasamaz.”*4°

Maliki ve Hanbeli mezhepleri de kan1 kesildikten sonra kadinin gusletmesi, su

bulamaz ise teyemmiim etmesinin gerekli oldugu goriisiindedir.t*

3.1.2.3. Muhile‘a Yetkisi
5,02 ez VT B O] s 24,250 G dalh OF 280 4 N5 oty s i Gt Ble ot ol
O 14 U0 1 53 a1y epleas B 1 353 Bl g B3 W gl £ S A spis L YT 22 O

Bosama iki defadir. Bundan sonrasi ya iyilikle tutmak ya da giizellikle
salwvermektir. Kadinlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size
helal olmaz. Ancak erkek ve kadin Allah’in simirlarinda kalip evlilik haklarini tam
tatbik edememekten korkarlarsa bu durum miistesna. (Ey miiminler!) Siz de kar
kocanmin, Allah’in sumirlarim, hakkiyla muhafaza etmelerinden kuskuya diiserseniz,
kadinin (erkege) fidye vermesinde her iki taraf icin de sakinca yoktur. Bu soylenenler
Allah’in koydugu simirlardir. Sakin onlart agsmaymn. Kim Allahin sumirlarint asarsa
iste onlar zalimlerdir. (Bakara, 2/229)

Bu ayette gegen oleiy 28 3 gk s o6 &5k “Bosama iki defadir. Bundan

sonrasi ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermektir.” ifadesinde Kurtubi, ayetin
muradinin talak siinnetini 6gretmek oldugunu belirtmekte, miiteradif manalarin
ayetin hiiccet olarak kullanildig1 hiikiimlerdeki etkilerini ele almaktadir.*>

I[slim oncesi Araplarda talak adedinde bir sinirlama bulunmamaktadir,
Erkekler kadinlarimi bosuyor ancak iddet miiddeti bitmeye yakin ric*at ediyorlard:.'>?
Cahiliyye doneminde kadina talak wverildigi héalde evlilik baginin tamamen
koparilmamasi sebebiyle dliimiine kadar kocaya bagl bir hayat siirdiigiine dair ibn

Kesir’in tefsirinde erkegin esini bosayip bosadigi bu esine tekrar donememe siniri

yaklaginca baska bir erkekle evlenmesine mani olmak i¢in ona geri dondiigii ve bunu

149 Karagam, Kirdat iminin Kur’dn Tefsirindeki Yeri, s. 120.

150 Cezird, el-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erba‘a, C. 1, s. 123.

151 Kurtubi, el-Cdmi * li Ahkami’l-Kur’an, C. 3, s. 126.

152 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, C. 2, s. 73; Tonii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, C. 1, s. 257; Kurtubi, el-
Cami ‘ li Ahkami’l-Kur’dn, C. 3, s. 126.
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defalarca tekrarladigi seklinde rivayet bulunmaktadir.®® Bu da kadmlarin baska
erkeklerle evlenmelerini engellemesiyle onlara adeta bir eziyet oluyordu. Mezkir
ayet ile buna smirlandirma getirilmekte ve ayrica kadina muhale‘a hakki
verilmektedir. Buna gore kadin kocasina verecegi bir bedel ile ayrilma hakkina sahip
olmaktadir. Bu hakki kullanan ilk Miisliiman kadin Sabit b. Kays’in hanimi Cemile
bint Abdillah’dir.1>*

Kurtubi, ayette gecen “glizellikle salmak, bir seyi serbest birakmak™ manasina
gelen®™® “tesrih” kelimesi hakkinda aciklamalarda bulunmaktadir. Bu kelime farkl
iki manaya muhtemeldir. Birincisi Siiddi (61. 127/745) ve Dahhak’in (61. 105/723)
goriisii olarak hanimi ikinci defa bosadiktan sonra iddet miiddetini bitirinceye kadar
onu kendi haline terk etmek ve bdylelikle kadinin kendisi hakkinda tasarruf sahibi
olmasidir. Diger goriis Miicahid, Atd ve digerlerinin goriisii olarak kadini iiglincii
defa bosadiktan sonra birakip salmaktir. Kurtubi, bu iki goriis arasindan ikinci goriisii
kabul etmektedir. Ibn Abbas’in “Eger bosamaya karar verilirse...”**® ayetinde “talak”

lafzin1 “serah” seklinde okuyusunu®®’ da buna delil getirmektedir.*®

Ayetin a1 5,02 g Vi 22 36 & 5,4% kg VT 6 O ) kisminda, yukarida bahsettigimiz
muhale‘a yetkisinin kimde olduguna dair farkli yorumlara sebep olan miitevatir
okuyus farklhiliklari bulunmaktadir. Kurtubi, Hamza’nin ayette gegen G& 3f ¥ (Eger
korkarlarsa.) buyrugunda < (ya) harfinin harekesini damme ile!®® “korkutulursalar”

manasina gelecek sekilde meghul kalipta okudugunu, buna gore ayette “idareciler”
yahut “hiikiim sahipleri” manasina gelen naib-i failin hazf edildigini belirtmektedir.
Bu kirdati kabul eden Ebl Ubeyd’in,’® Ayete verilen manada “korkmak” filinin

eslerin disinda birine ait oldugu, zira dyetin devaminda ;%> 3¢ (korkarsaniz) seklinde

kari-kocanin haricinde birini kasteden bir ifadenin geldigine dair goriisiinii aktaran

Kurtubi, buna gore meghul kalipta kiraatin hul* yapma yetkisinin sultana (devlet) ait

158 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin, C. 1, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut 1419. s. 460; Abdiilhekim Oz, Rivayetler Isiginda Talak, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2017, s.10.

1% Muhammed Ali es-Sabani, Revdi‘u’l-Beydn Tefsiru Aydti’l-Ahkdm, C. 1, Mektebetii’l-Gazali,
Dimagk 1400/1980, s. 326.

155 fsfahani, el-Miifredat, s. 406; Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 2, s. 479.

156 Bakara, 2/227.

157 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirddt, C. 1, s. 312.

158 Kurtubi, el-Cdmi * li Ahkami’l-Kur’an, C. 3, s. 127.

159 Dani, et-Teysir, s. 80.

160 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kiwrdat, C. 1, s. 315.
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oldugunu kabul edenlere delil olacagmi soylemektedir.’® Elmalili (61. 1942) ayetin
bu kismimin mealini “Ey Hakimler!” nidasiyla vermektedir'®? ki bundan, tefsirinde
her ne kadar agik¢a ifade etmese bile hul‘ yetkisinin hakimlerde oldugu goriisiinii
benimsedigi anlagilmaktadir.

Kurtubi, devletin yetkili mercilerinin kocayr hul® ile zorlayamayacagi
goriisiinde olan Nehhas’in mechul formdaki bu okuyusu tasvip etmeyerek Ebi
Ubeyd’in bunu tercih ettigine dair rivayetleri kabul etmedigini belirtmektedir.1®3

Iki miitevatir kirdatin ihtilafi ile EbG Ubeyd ve Nehhas’in bu husustaki
goriisleri hakkinda Kurtubi; Tahavi’den nakille'®* Ibn Mesid’un kiraatini'®
aktararak ve sahabe goriislerine dair rivayetleri kullanarak agiklamalar yapmakta,
ardindan Hamza’dan rivayet edilen dammeli okuyusun kabul edilemeyecegi ve
cumhurun da bu goriiste oldugu seklindeki kanaatini belirtmektedir. Hul® yetkisinin
hakimde oldugu goriisiinii kabul etmedigini sarih bir sekilde dile getirmektedir.!®

Sozliikte “hul‘”’, maddi bakimdan “soymak ve gidermek” anlamini tasir. Fikhi
bir terim olarak evli giftlerin ayrilmalari bu sekilde ayriliklari adeta elbisenin soyulup
cikarilmasma tesbih edilmistir.'®’ Yiice Allah’m (c.c.) “Onlar (kadinlar) sizin
giysileriniz ve siz de onlarin giysilerisiniz.”'®® buyrugundaki mecaz gibi hul’
kelimesi de liigavi bir mecaz olarak evlilik baginin kar1 kocadan soyulup ¢ikarilmasi
anlaminda kullanilmaktadir.!®® Zira hul‘, bir nevi talaktir. Talak bazen bedelsiz,
bazen bedelli olur. Bedelli olan talak hul‘diir.}"®

Yukarida belirttigimiz kiraat farkliligi hakimin esleri ayirmasi hakkinda iki
farkli goriise sebep olmustur. Bir goriise gore hakimde hul® yetkisi yoktur. Digeri de
hakimi yetkili géren (cebri muhale‘a) kanaattir.’* Dort mezhep tespit ve tescilin
lizumu sebebiyle hul‘un hakim huzurunda olmasinin gerekli oldugunda

hemfikirdir.> Said b. Ciibeyr ve Ibn Sirin (1. 110/729) gibi tabiin Aalimleri

161 Kurtubi, el-Cdmi * li Ahkami’l-Kur’an, C. 3, s. 137.

162 Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, C. 2, s. 104.

163 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkédmi’l-Kur’dn, C. 3, s. 138.

164 Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Ahkdmii’I-Kur ani’l-Kerim, thk: Sadettin Unal, C. 2,
ISAM Yayinlari, istanbul 1418/1998, s. 450.

165 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kiradt, C. 1, s. 315.

166 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkdami’l-Kur’dn, C. 3, s. 138.

167 {sfahani, el-Miifiedat, s. 293; Ibn Manzir, Lisdnii |- ‘Arab, C. 8, s. 76.

168 Bakara, 2/187.

169 Cezird, el-Fikh ale’l-Mezahibi’I-Erba ‘a, C. 4, ss. 342-343.

170 Cezird, el-Fikh ale’l-Mezahibi’I-Erba ‘a, C. 4, s. 347.

71 Muhsin Kogak vd., Islam Hukuku, Ensar Yaynlari, Istanbul 2013, s. 303.

172 1on Kudame Makdisi, el-Mugni li’bni Kuddme, C. 7, Mektebetii’l-Kahire, Kahire 1388/1968, s.
324.
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muhale‘ada hakimi yetkili gordiikleri gibi bunun sart oldugunu da ifade etmislerdir.
Bunun disinda miictehitler de hakim kararini, hukuki sonucun meydana gelebilmesi
i¢in sart kosmuslardir.1’3

Muhale‘ada mahkemenin zorlayict bir yetkisinin olup olmadig: konusu,
1917°de Osmanl: Devleti’nde yiiriirliige konan Hukik-1 Aile Kararnamesi’nin 130.
maddesinde, bu sekilde gerceklesecek muhale‘aya imkan veren sekilde karsimiza
¢ikmaktadir. Yine yaklasik bir asir sonra, 2000 yilinda Misir’da mahkemeye
zorlayict muhale‘a yetkisi veren bir kanunun yiiriirliige konuldugu goriilmektedir. Bu
kanun maddesi daha once highir mezhepte yer almamis olan bir gériisii benimsemis
oldugu igin elestirilerle karsilasmistir. Zaten maddenin temellendirilmesi de herhangi
bir mezhep gorisiine dayandirilarak degil dogrudan naslardan delil getirilerek
gerceklestirilmektedir. Benzer uygulamalar Urdiin ve Birlesik Arap Emirlikleri

mahkemelerinde de goriilmektedir.}’

3.1.2.4. Sahitlerin Korunmasi

S g TS g B ) L

(Genellikle) alisveris yaptiginizda sahit tutun! Ne yazan ne de sahit zarara
ugratilsin. (Bakara, 2/282)

Bu ayet-1 kerime “deyn ayeti” olarak ifade edilen, siyak ve sibakiyla ele
alindiginda borglar hukukundan ve muhakeme usiliinden bahseden bir ayettir.!”

Hukuki davalarda hakki ve hakliy1 ortaya cikaracak her sey ve her vasita
hiikkme sebep ve kaynaklik edebilmektedir. Sahitlik, yazili delil, kati karineden ibaret
olan beyyine, ikrar ve niikilden (yemin etmesi gereken kimsenin yemine
yanasmamasi) ibaret bes delil Islam hukukunda birinci derecede ispat vasitalaridir ve
hakimi baglayicidir.}’®

Bu delillerden konumuzla alakali olan sahitlik sozliikte “hazir bulunmak, haber
vermek, bilmek, gézlemek, gérmek” anlamlarindaki “sehadet”’’ kokiinden tiiremis

bir kelimedir ve fikih terimi olarak “bir olaya veya duruma taniklik etmeyi” ifade

173 (nal, Kurtubi Tefsirinde Aile Hukuku Ayetleri Baglaminda Kirdat Farkhilvklarinin Etkisi, s. 53.

174 Aysegiil Simsek, Isldm Hukukunda Muhdlea Akdi ve Osmanli Uygulamasi (1200-1203/1786-
1789), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul 2012, ss. 25-27.

175 Kurtubi, el-Cdmi‘ li Ahkdmi’l-Kur’an, C. 4, s. 8; Dag, Kwrdat Farkliliklarimin Islam Hukukuna ve
Metodolojisine Etkisi, s. 194.

176 Ali Bardakoglu, “Beyyine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 6, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayimlari, istanbul 1992, s. 98.

17 {sfahani, el-Miifiedat, s. 465; ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, C. 3, s. 239.
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etmektedir.)’® Sehadetin delil olduguna kaynak Kur’an ve siinnettir. Kur’an-1
Kerim’de borg iliskisi kurma, aligveris, bosama, rec‘at, vasiyet gibi hukuki islem ve
tasarruflarda sahit tutulmasini emreden, sahitlere zarar verilmesini meneden, sahit
olmaya ¢agrilanin bunu reddetmemesini isteyen,'’® adaletin temini igin sahitligin
onemine vurgu yapan ve adaletli sahitligi emreden'® Ayetler bulunmaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) kendisine bir dava geldigi zaman taraflardan once istedigi sey
sahit getirmeleridir.'8!

Bu ayet-1 kerimede Allah Teala, bor¢ muamelesinde borglu ile alacakli
arasindaki muamelenin sahitler huzurunda katipler tarafindan adaletle yazilmasim
emretmektedir. Kurtubi “adaletle” ifadesinin hak ve dogrulukla demek oldugunu,
hatta “bu kimsenin kalbinde de kaleminde de taraflardan birinin lehine digerinin
aleyhine bir sevgi bulunmasin” manasindadir demektedir. Burada adalet sifat1 katibe
degil yazilana aittir. Ancak Imam Malik, katibin adaletli olmasi gerektigi

goriisiindedir. Bu goriise gore Jidy buyrugundaki harfi cer <XJ; lafzma degil fail
olan ¢ kelimesine miiteallik olmaktadir.'8
Sahitlik hususunda . 3i.¢3 1,425 buyrugunu agiklarken Allah Teala’nin bu ayet-

i kerimede hikmeti geregi mali ve bedeni haklarda ve zina miistesna olmak {izere
hadlerde, her birisinde iki sahidi 6ngdrmiis oldugunu sdyleyen Kurtubi, burada katip
ve sahitlerin zarar gérmemesi veya zarar vermemesi seklinde iki farkli yorumu
miimkiin kilan bir kiraat farkinin hitkkme tesir etmis oldugunu beyanla bu hususta
nakiller ve degerlendirmelerde bulunmustur.

Burada kiraat farki .= ¥ kelimesindedir. bn Kesir, Ebli Amr ve Ya‘kib raf” ile
S ¥ seklinde basindaki v (18) nefy edati ve fiil muzari olarak, Ebl Ca‘fer iz ¥
seklinde , (rd) harfini tahfifle ve diger imamlar metinde oldugu gibi 5% ¥ seklinde
seddeli ve meftih okumuslardir.’®® Buna gore kelimenin basindaki y (1) cezm

harfidir. Hz. Omer, Ibn Abbas ve Miicahid ise idgamsiz olarak ma‘lim kipi ile 3= ¥

8 H. Yunus Apaydin, “Sahit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 38, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayimnlari, istanbul 2010, s. 278.

179 Bakara 2/282; Nisa 4/6; Maide 5/106; Talak 65/2.

180 Nisa 4/135; Maide 5/8.

181 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu Buhdr7, thk. Muhammed b. Zitheyr b. Nasir, Daru Tavki’n-
Necit, 1422, “Sehadet”, 52 (No. 19-20).

182 Kurtubi, el-Cami * li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 3, ss. 383-384.

183 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, C. 2, s. 237; Dimyati, Ithdf, s. 213.
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seklinde okumuslardir.®*

Zarar verilmemesinin manast hususunda ii¢ gorlis vardir. Birincisi; katip
kendisine yazdirilmadik¢a yazmaz sahit de ekleme ve eksiltme yapmaz. ikincisi;
bunun manasi, “yazan yazmaktan sahit de sahitlik etmekten imtina etmesin!”
demektir. Ugiincii goriise gore ise bunun manasi “mesgul olduklar1 halde sahit
sahitlikte bulunmaya, yazan yazmaya ¢agrilmasin!” demektir,8°

[k iki goriige gore 5= ¥ kelimesinin ash ;L= ¥ seklindedir. Boyle okuyanlara
gore kelimenin basindaki v (1a) cezm harfidir. Kelime katip ve sahidi kastederek

onlarin zarar vermemesini emretmektedir. Ayet-i kerimenin devaminda “Eger
yaparsaniz bu size dokunacak bir fisk olur.” buyruguyla yapilan bu isin fasiklik
olacag: bildirilmektedir. Mesguliyetinden dolay1 sahitlik edemeyen kimseye “fasik”
demektense dogru olmayan bir sahitlik yapan veya katiplikte tahrif yapan kimseye

“fasik” denmesi daha dogrudur. Ugiincii goriise gore kelimenin asli 5= ¥ seklinde

olmakta, katip ve sahit de bu mechul fiilin naib-i faili olmak {izere merfi‘ olarak
“onlara zarar verilmemesi”” manasi anlasiimaktadir.'%®

Farkli iki anlama ragmen mezhepler arasinda kirdat farkliligi itibariyla bu
hususta bir ihtilaf yoktur.®®" Ciinkii katip ve sahit zarar verebilecegi gibi zarar
gormeleri de muhtemeldir. Iki kirdatin da kullanilmas1 miimkiindiir. Boylece Ayet her
iki tarafa da zarar vermeyi yasaklamakla adaletin ayakta tutulmasina bir emir olarak

anlasilmaya daha miisait olmaktadir.
3.1.2.5. Zina Eden Cariyenin Cezasi
ey 2T i Sl 1K e 1K S8 U 1l gl olasl 555 BT NEL 2K sk ] g
36 et 136 01031 il ¥ sdled 2 o ol faa] BAST Lalal 0l AASEE ks g 1Kk
ts ke 05 280 gt Oy 280 e B s 0a) S LI e ctan ) i G i Bl aia
Icinizden imanl hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin
altinda bulunan imanl geng kizlariniz (sayilan) cariyelerinizden alsin. Allah sizin

imamnmizi daha iyi bilmektedir. Hep ayni kéktensiniz (insanlik bakimindan aranizda

fark yoktur). Oyle ise iffetli yasamalari, zina etmemeleri ve gizli dost da tutmamalar

184 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, C. 2, s. 257; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkémi’l-Kur’dn, C. 3, s. 405; Hatib,
Mu ‘cemu’l-Kirddt, C. 1, s. 421.

185 [bnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. 1, s. 342.

186 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 2, s. 176; Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdmi’l-Kur’én, C. 3, s. 406.

87 Dag, Kirdat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 196.
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sarti ve sahiplerinin izni ile onlar (cariyeleri) nikahlayp alin, mehirlerini de normal
miktarda verin. Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara hiir kadinlarin
cezasimin yarist (uygulamir). Bu (cariye ile evlenme izni), iginizden giinaha
diismekten korkanlar igindir. Sabretmeniz ise sizin icin daha hayiwrlidir. Allah ¢ok
bagislayict ve esirgeyicidir. (Nisa, 4/25)

Bu ayet-i kerimede, “siiphe barindirmayan ser‘i bir akit bulunmaksizin ve ikrah

kaalBB

olmaksizin bir kadinla cinsel iliskide bulunma seklinde tanim1 yapilan zinanin

cezasi ile cezada bu fiile taraf olan kadinin hiir ya da cariye olmasinin etkisi konu

edilmektedir. islam hukukunda naslarla®

acikca yasaklanan zina sucunu isleyenlere,
sartlar1 tagimalar1 halinde oliinceye kadar taslanarak recmedilmek suretiyle had
cezast uygulanmaktadir. Bu cezanin uygulanmasi taraflarin  “muhsan” olup
olmamasina gore degismektedir. “Muhsan” sayilmak i¢in sahih nikdha dayanilarak
cinsel temasta bulunmak sarttir. Evlilik i¢cinde dahi olsa birlesmemis taraflar muhsan
degildirler. Zina sugu sebebiyle muhsan olmayanin cezasi yiiz kirbagtir. Biilag, akil,
hiirriyet, sahih nikadh i¢inde birlesme ve Miislimanlik vasiflarini tasiyan kisi
muhsandir ve zina sucu sebebiyle had cezasina carptirilir.!*

“Muhsan” kelimesinin Kur’an’da “tezevviic, hiirriyet, Islam veya iffet”

manalariyla ilgili olup bir &nceki ayette “tezevviic” manasma ve K& &L G Y

istisnasiyla da hiir olan kadinlar igin sarf edilmis oldugu asikardir.!®® Yani “evli hiir
kadinlar” demektir. Fakat evli kadinlarla nikdhin haramligin1 izah eden bir onceki
ayet dikkate alindiginda, burada “evli kadinlar” anlaminda kullanilmadigi
anlasiimaktadir.%

Bu ayet-1 kerimede zina sucu isleyen cariyenin cezasinin “Evlendikten sonra
fuhus yaparlarsa onlara hiir kadinlarin cezasinin yarisi (uygulanir).” buyrulmak
suretiyle hiir kadinin cezasinin yarist olacagi belirtilmektedir. Ancak bu cezanin
uygulanmasi i¢in bazi alimler zina irtikdp eden cariyenin evli olmasini sart kosarken

bazilar1 da Miisliiman olmasin1 sart kosmuslardir.!®® Bu iki ayr1 goriisiin nedeni ayet-

188 fsfahani, el-Miifredat, s. 384; Ceziti, el-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erba‘a, C. 5, s. 48; Zuhayli, el-
Fikhu'l-Islami ve Edilletiih, C. 7, s. 5349,

189 fgra, 17/32; Nir, 24/2; Furkan, 25/68; Mimtehine, 60/12.

190 Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba ‘a, C. 5, S. 55.

11 Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, C. 2, s. 527.

192 Yagar Akaslan, Kirdat-1 Asere Tahlili (Nisa Siresi Ornegi), Universite Yayinlary, Samsun 2017, s.
135.

198 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkéami’l-Kur’dn, C. 5, s. 143.
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i kerimedeki #.=2f kelimesindeki kiraat ihtilafidir.*®*
Kurtubi, w»‘ kelimesindeki hemzeyi Asim, Hamza ve Kisai’nin fethayla

okuduklarini ve “o cariyeler Miisliiman olurlarsa...” manasina geldigini, digerlerinin

de damme harekeyle okuduklarmni®®

ve bunun da “o cariyeler evlendirilirlerse...”
manasma geldigini belirtmis, cumhurun ve digerlerinin bu husustaki goriislerini
aktarmistir.

Bu meselede cumhurun goriisii hemzenin fethayla okunmasi takdirine goére
cariyenin muhsanliginin Miisliiman olmas1 seklinde anlasilmasidir. Hz. Omer, Ibn
Mes‘0d, Sa‘bi (61.104/722), Nehai, Ibn Sihab ez-Ziihri (61.124/742), Siiddi ve imam
Safii bu goriistedir. Digerlerinin kanaati de hemzenin madmim okunmasi ve
cariyenin muhsanligi, hiir bir erkekle evli olmas1 demektir seklindedir. ibn Abbas,

Said b. Ciibeyr, Hasan-1 Basri ve Miicahid bu goriistedir. Bu goriis sahipleri, Allah

Teala’nmn burada &2 lafzindan 6nce yer alan —t.id s e S ESG G g

(ellerinizin altinda bulunan imanl geng kizlariniz sayilan cariyelerinizden) ifadesiyle

zaten imanh cariyeleri belirttiginden i fiilinin “Misliman oldu” seklinde

anlasilamayacagini sdylemislerdir.1% Evli olmayan Miisliiman cariyeye zina yapmasi
halinde uygulanan haddin dayanag: siinnettir. Zira cariyenin muhsan degilken zina
etmesi Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sorulmus, o da cariyeye had vurulmasi gerektigini
ifade etmistir.®" Dolayisiyla evli cariyeye, ayet geregi; evli olmayan cariyeye ise
siinnet geregi had uygulanir.%®

Gortldiigii gibi buradaki iki farklh kirdat, neticede mana ve hiikkiim zenginligi
meydana getirmistir. ilk bakista bu ayeti anlamakta goriilen miiskilat ilgili hadislerle

birlikte bu iki kirdat 1s131nda ¢dziime kavusmaktadir.%®

3.1.2.6. Abdestliyken Kadina Temas Etmenin Hiikmii

By blis & e @6 ) G Y Oelelt L 12las Ex g ;j'@ 3l 145555 ¥ 1,547 5 i

194 Dag, Kirdat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 198.

19 Dani, et-Teysir, s. 95.

19 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 2, s. 494; Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdmi’l-Kur’én, C. 5, s. 143.

197 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Fuad Abdiilbaki, Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, “Hudtd”, 14 (2565).

198 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn, C. 5, s. 144; Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezahibi’I-Erba‘a, C.5,
ss. 56-57.

199 Akaslan, Kirdat-1 Asere Tahlili, s. 138; Muhammed Ikbal Tlhan-Sebahattin Erdogan, “Kurtubi’nin
el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’an Isimli Tefsirinde Ahkdm Ayetlerinin Yorumunda Kiraat
Farkliliklarimin Rolii”, ANTAKIYAT/Hatay Mustafa Kemal Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
5/1, 2022, s. 116.
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By iman edenler! Siz sarhog iken -ne soylediginizi bilinceye kadar- ciiniip iken
de -yolcu olan miistesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklasmaywin. Eger hasta olur
veya bir yolculuk itizerinde bulunursaniz yahut sizden biriniz ayakyolundan gelirse
yvahut kadinlara dokunup da (bu durumlarda) su bulamamissaniz o zaman temiz bir
toprakla teyemmiim edin: Yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz Allah ¢ok affedici
ve bagislayicidir. (Nisa, 4/43)

Bu ayet-i kerimede Allah Teala, teyemmiime isaret etmekte, ayrica abdesti
bozan bazi hallerden bahsetmektedir. Abdesti bozucu haller; abdestin maddi temizlik
olma 6zelligi sebebiyle “maddi (hakiki)”, esasen hiikmi temizlik olmasi yoniiyle de
“hitkmi hades” seklinde iki tiirlii ele alinmaktadir.’®® Maddi hades onden ya da
arkadan c¢ikan seyler, kanama ve salgilarla gergeklesirken, hiikkmi hades maddi
hadesin hiikmiine tabi olmak {izere abdesti bozucu kabul edilen; aklin1 yitirmek,
kadina dokunmak, penisine dokunmak, uyumak ve irtidat gibi durumlardir.?%!

Islam hukukgular1 arasinda kadina dokunmanim hades sayilip sayilmayacag
konusunda goriis farkliligi bulunmaktadir. Bunun 6ncelikli sebebi mezkiir ayetteki

farkl kiraatlerdir.202

Ayet-i kerimedeki 22y fiilini Hamza ve Kisai’nin siilasi miicerred olarak 3.
seklinde; Nafi‘, Tbn Kesir, Ebt Amr, Tbn Amir ve Asim’mn ise metindeki gibi 3zs¥

seklinde miifa‘ale babindan okuduklarini?®® bildiren Kurtubi, bu kelimenin anlamu ile

29 e

ilgili; “cima ederseniz”, “tenleriniz degerse” ve bu iki manayi bir arada miitalaa eden

goriis olmak iizere ii¢ goriis oldugunu soyleyerek bunlari aktarmaktadir.?%*

A

Hem “elle dokunma” hem de kinaye yoluyla “cima” anlamina®®® kullanilmaya

miisait olan ::J kelimesi miiskil bir lafizdir. Kinaye lafizdan hakikat da mecaz da

anlasilabilir. Imam Safii hakikate ve mecaza hamledilmesi miimkiin olan lafzin her
ikisine de hamledilmesini caiz goriirken, EbG Hanife bunun caiz olmadigini

sOylemektedir. Bu farkli bakis acis1 ayetten elde edilecek hiikiim konusunda

200 Ebfi Bekir b. Mes“d el-Kasani, Beddi ‘u’s-Sendi” fi Tertibi’s-Serdi‘, C. 1, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1406/1986, s. 24; Karaman vd., //mihal, C. 1, s. 199.

201 Cezird, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba ‘a, C.1, s. 73.

202 Akaslan, Kirdat-1 Asere Tahlili, s. 140-141.

203 Dani, et-Teysir, S. 96; Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, C. 2, s. 250.

204 Kurtubi, el-Cami  li Ahkédmi’l-Kur’dn, C. 5, s. 223.

205 [bn Manziir, Lisdnii’I-‘Arab, C.6, s. 209; Sabani, Revdi ‘u’l-Beydn, C. 1, s. 478.
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mezheplerin farkl1 goriis belirtmelerine sebep olmaktadir.?%

Safiflerin hilkkme esas kabul ettikleri ;< kirdatine gére mana “yahut el ile

kadina dokunursaniz...” seklindedir. Ibn Mes‘iid, Abdullah b. Omer ve Ziihri bu
goriistedirler.’?” Lafzin hakiki manasmn el ile dokunmak oldugunu ileri siirerek
bunun abdesti bozacagini sdyleyen Safiiler, lafzin manasinin mecazen cinsel iliski
olabilecegini belirtmislerdir. Dolayisiyla genel goriisleri dogrultusunda hakiki
manayr mecaza tercih etmislerdir.??® Bu konuda Abdullah b. Omer’den gelen
“Kisinin hanimin1 6pmesi ve eliyle ona dokunmasi miilamese sayilir ve bundan
dolay1 abdest almasi1 gerekir.” rivayetini de delil gosteren®®® Safiilere gore erkek ile
kadmin elleri veya diger organlarmin temasi hiikmi hadestir.?’® Imam Safii’nin
meshur goriisiine gére, namahrem bir kadina dokunmak abdesti bozmakta, anne, kiz
gibi mahreme dokunmak bozmamaktadir.?!!

+:2Y kiraatine gore ise lafiz miisarcket ifade etmesi sebebiyle burada cinsel

iliskide bulunmak anlaminda kullanilmistir.?!? Bundan dolay1 dyetin manasi kesin ve
aciktir ve ifade muhkem sayilmaktadir. Buna gore ayet “...yahut kadinlarinizla cinsel
iliskiye girip de...” seklinde anlagilmaktadir. Hz. Ali, ibn Abbas, Ebi Miisa el-Es‘ari
ve Ebl Hanife bu goriistedir. Hanefi mezhebi bu kirdate ve Darakutni’nin Hz.

213 dayanarak dokunmanmn abdesti bozmayacagina

Aise’den gelen rivayetine
hiikkmetmektedir.?!*

Kurtubi ayet-1 kerimenin bu boliimii ile ilgili ilim ehlinin bes farkli goriisi
oldugunu ifade ettikten sonra mezheplerin goriislerini de burada aktarmistir.

Eba Hanife’ye gore buradaki miilameseden kasit cima olup burada ciiniip olan
kimsenin teyemmiim edeceginden bahsedilmis, el ile dokunmaktan bahsedilmemistir.
Hanefiler bu goriislerini, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen baz1 rivayetlere

dayandirmaktadirlar. Bu rivayetlerden biri yukarida temas ettigimiz, Hz. Aise’den

206 Akaslan, Kirdat-1 Asere Tahlili, s. 142.

207 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn C. 2, s. 543; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkami’l-Kur’dn, C. 5, s. 224,

208 Atar, Fikih Usilii, s. 218.

209 Herrasi, Ahkamii’l-Kur’dn, C. 2, S. 464.

210 Cezird, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba ‘a, C. 1, s. 75.

21 Cezird, el-Fikh ale’I-Mezahibi’l-Erba‘a, C. 1, s. 75.

212 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, C. 4, s. 5-6.

213 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn C. 2, s. 544; Kurtubi, el-Cdami ‘ i Ahkdami’l-Kur’an, C. 5, s. 224.

214 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dan, C. 4, s. 6; Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’an, C. 5, s. 224; Ceziri, el-
Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba‘a, C. 1, s. 77.
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gelen rivayettir.?!®> Bu rivayette Hz. Aise: “Allah Rasilii (s.a.v.) hanimlarindan
birisini optii de sonra abdest almaksizin mescide gecti.” demistir.!® Bu rivayetten
onlar; “Nefsi harekete gegirebilecek bir eylem olan 6pmek abdesti bozmuyorsa el ile
dokunmak dogal olarak abdesti bozmamalidir.” seklinde bir delil ¢gikarmaktadirlar.
Malikilerin  goriislinli, cima yoluyla miilamesede bulunan kisinin su
bulamamasi halinde teyemmiim edecegi, el ile miilamesede bulunan kisinin ancak
cinsel haz aldig takdirde teyemmiim etmesi gerektigi seklinde ifade eden Kurtubi
ayetin muktezasinin bu oldugunu soylemistir. iki kirdati birlestirdigi anlasilan

Malikiler, ayeti =< kirdatinin igerdigi manalar1 da ihtiva edecek sekilde

yorumlamiglardir. Bir bagka ifadeyle lezzet alacak sekildeki bir dokunma abdesti
bozarken sehvetsiz dokunus bozmamaktadir.?!’

Safiilerin, “Erkegin bedeninin herhangi bir tarafi kadin bedeninin herhangi bir
tarafina dokunacak olsa abdest bozulur.” dediklerini nakleden Kurtubi, Ibn Mes‘ad,
Abdullah b. Omer ve Ziihri’nin de bu goriiste olduklarini bildirmektedir.?!8

Hanbeliler kadma sehvetle dokunmanin abdesti bozacagini sdylerler ki imam
Ahmed b. Hanbel’in meshur goriisiidiir. Onlara gére Darakutni’nin Hz. Aise’den
nakledilen rivayeti budur ve rivayet miirsel hadis kabul edilmektedir.?!® Ahmed b.
Hanbel’den, bu hususta Ebli Hanife’nin goriisiine uygun olarak ne sekilde olursa
olsun kadina dokunmak abdesti bozmaz seklinde bir goriis de nakledilmektedir.
Diger bir goriisiine gore ise her haliikarda dokunmak abdesti bozmaktadir ki bu
fmam Safii’nin de goriisiidiir.??°

Sonug olarak Miisliimanlarin giinliik yasamlarinda 6nemli bir yeri olan abdest
hususundaki ahkamda ihtilaflar vardir ve bu ihtilaflarin hallinde ulema kiraat
birikimini de dikkate almigtir. Mezheplerin kendi goriislerini destekleyici hadislerin
yaninda kiraat farkliliklarimi da hiikiim istinbatinda kullandiklar1 bu ayette agikca

goriilmektedir.??

215 \Vehbe b. Mustafa ez- Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-Akideti ve’s-Seriati ve’l-Menhec, C. 5,
Daru’l-Fikri’l-Muasir, Dimagk 1418, s. 88.

216 [bn Mace, “Taharet”, 69 (502); Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, C. 2, s. 544; Kurtubi, el-Cami li
Ahkami’l-Kur’an, C. 5, s. 224.

217 Malik b. Enes b. Malik, el-Miidevvene, C. 1, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1994, s. 121; Kurtubf,
el-Cami* li Ahkdami’l-Kur’an, C. 5, s. 224; Zuhayli, el-Fikhu |-Isldmi ve Edilletiih, C. 1, s. 428.

218 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkami’l-Kur’an, C. 5, s. 224.

219 Zuhayli, et-Tefsiru 'I-Miinir, C. 5, s. 89.

220 Tbn Kudame, el-Mugni, C. 1, s. 141.

221 Yagar Akaslan, “Kirdatlerin Fikhi Hitkiimlere Etkisine Dair Bir inceleme: Nisa Stresinin 43. Ayeti
Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38, 2015, s. 228.
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3.1.2.7. Savasta Ihtiyath Davranmak
G2 sy (o a5 Gt e ol 1K) T ol 0ol Vg 1R 0 e s e 1 T il i

Ey iman edenler! Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayip dinleyin.
Size selam verene, diinya hayatimin gegici menfaatine goz dikerek ‘Sen miimin
degilsin!’ demeyin. Ciinkii Allah'in nezdinde sayisiz ganimetler vardir. Onceden siz
de boyle iken Allah size liitfetti; o hdlde iyi anlayip dinleyin. Siiphesiz Allah biitiin
vaptiklarinizdan haberdardir. (Nisa, 4/94)

Bu ayet-i kerimenin bir dncesinde (Nisa, 4/93) Islam hukukuna gore hataen ve
kasten adam 6ldiirme sucundan ve bu sucgun failine verilecek cezadan bahsedilmekte,
bu ayet-i kerimede ise Miisliiman bir kimseyi Oldiirmenin haramligini tekitli bir
sekilde ifade etmek lizere boyle bir yanlisa diismemek i¢in ne sekilde tedbirli
olunmasi gerektigi ihtar olunmaktadir.

I[slam hukuku, savas hallerine dair uyulmas: zorunlu birtakim kistaslar
belirlemistir. Iskenceyle 6ldiirmek, savasci olmayanlar1 dldiirmek, uzuvlar kesmek,
namus ve haysiyete tecaviiz etmek suretiyle insanlar1 6ldiirmek, rehineleri 6ldiirmek
ve sulh ile veya Islam’a girerek teslim olanlar1 6ldiirmek??? bu yasaklarmn en
onemlilerindendir.

Buhari’nin Ata’dan fbn Abbas yoluyla rivayetine??

gore bu ayet-1 kerimenin
sebeb-i niizhli; bir misliman toplulugun yolculuklarinda, yolda rastladiklart ve
beraberinde bir deve ile satmak tizere birka¢ koyun bulunan bir adamin kendilerine
selam verip kelime-i tevhidi okumasina ragmen iglerinden birinin onu dldiirmesi ve
bu Peygamberimize (s.a.v.) anlatildiginda ona gayet agir gelmesidir. Kurtubi, sebeb-i
niizile dair bu olaydaki Katil ile maktul hakkindaki kanaatleri de aktarmistir. Bu
hususta birbirine benzeyen fakat farkli sahislarin  zikredildigi rivayetler
nakledilmistir.??* Kaynaklarin en ¢ok zikrettigi rivayette katil Usime b. Zeyd, maktul
ise kabilesi icinde tek Miisliiman olan Fedekli Mirdas b. Nehik’dir.?® Rivayete gore

Hz. Peygamber (s.a.v.), Galib b. Fudale komutasinda bir miifrezeyi bu kabile iizerine

222 Muhammed b. Ahmed Semsii’l-Eimme es-Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, C. 1, Sirketii’s-
Sarkiyye, 1971, ss. 189-191; Dag, Kirdat Farkliliklarimin Islam Hukukuna ve Metodolojisine
Etkisi, s. 206; Akaslan, Kirdat-1 Asere Tahlili, s. 158.

223 Byhari, “Kitabii’t-Tefsir”, (No. 4591).

224 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 3, s. 73; Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, C.3, s. 223; Kurtubi, el-Cdami‘ li
Ahkdmi’l-Kur’dn, C.5, s. 336; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, C. 3, s. 64; Zuhayli, et-Tefsiru’l-
Miinir, C. 5, s. 214.

225 Kurtubi, el-Cdami ‘ li Ahkéami’l-Kur’dn, C. 5, s. 337.
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gondermistir. Miifrezeyi goren herkes kagtigi halde Mirdas athilar1 goriince
koyunlarin1 dagin oyuguna ¢ekerek miifreze onun bulundugu yere gelince onlarin

yanma inip & Jy5 122 %0 9 4 ¥ 2K e seklinde selam verdi. Buna ragmen onu

oldiirerek koyunlarmi da alan Usame’nin bu yaptigin1 haber alan Rasilullah (s.a.v.)
cok iiziildii. Usame’ye “Siz onu yanindaki mala goz diktiginiz i¢in 6ldiirdiiniiz!”
diyerek ofkelendi ve akabinde ona bu ayeti okudu. Usame, Rasiilullah’dan (s.a.v.)
kendisi i¢in istigfar talebinde bulundugunu ve onun da tevbe tavsiye ederek kole
4zad etmesini soyledigini belirtmektedir.??®

Ayet-i kerimedeki 1,25, »zd ve L kelimelerinde bulunan kiraat farkliliklar:

birbirine yakin manalar ihtiva etse de hiikme tesir edecek farkli yorumlara neden
olmaktadir.

fyice arastirilip anlasilmadan siiphe ile hareket edilerek bir cana kiymak gibi
biiyiik bir hatadan korunmak i¢in olayin agikliga kavusturulmasi emredilen bu ayet-i
kerimede 1,5 lafzin1 Hamza ve Kisai 15 seklinde, Nafi‘, ibn Kesir, Eba Amr, Ibn

Amir ve Asim ise metinde oldugu gibi 1z seklinde okumuslardir.??’

Birbirine yakin manalar ifade eden bu kiraat farkliliklar1 hakkinda Kurtubi;

tebeyyiinli emreden tesebbiitii, iyice saglamlagtirmayr da emretmis demektir. 1,5

seklinde okuyus daha pekistirici bir anlam ifade etmektedir. “Zira insan tesebbiitte
bulunmakla  beraber  tebeyyiinde  bulunamayabilir.”  diyerek tercihini
belirtmektedir.??

Miisliiman oldugunu diliyle, hal ve hareketleriyle gosterenler hakkinda karar
verirken titiz davranmak, saglam bilgiyle degerlendirmek gerekmektedir.??® Nitekim
tesebbiit ve tebeyyiin vaciptir. 2

Goriildigl gibi her iki kelimenin ifade ettigi mana birbirine yakin olmakla
manay1 pekistirmekte, konuyla ilgili karar verilirken kesinlikle siipheye yer olmadigi,

hassasiyet gerektirdigi her iki okuyusla dikkatlere sunulmaktadir.?!

Ayet-i kerimede farkliligm oldugu ikinci kelime #0i lafzidir. Nafi’, Tbn Amir

226 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 3, s. 74; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.3, s. 64; Zuhayli, et-Tefsiru I-
Miinir, C. 5, s. 215; Akaslan, Kirdat-1 Asere Tahlili, s. 153.

227 Dani, et-Teysir, s. 97; Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’én, C. 5, s. 337.

228 Kurtubd, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’dan, C. 5, s. 338.

229 Qabiini, Revdi ‘u’l-Beydn, C. 1, s. 494,

230 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkami’l-Kur’an, C. 5, s. 338.

21 Akaslan, Kirdat-1 Asere Tahlili, s. 158.
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ve Hamza :zfi seklinde medsiz,®®? Ibn Kesir, Eb Amr, Asim ve Kisai ise s

seklinde med ile okumustur.?3

Taberi, kendisinin de tercih ettigi <=5 kiraatinin 23 lafzindan daha kapsamli
oldugunu, :=J ifadesinin, sehadet kelimesini sdylemek ya da Miisliiman oldugunu

dille ikrar etmek ya da Miislimanlarin selami gibi “es-selamii aleykiim” ifadesini
kullanarak selam vermek suretiyle Miisliimanligi ortaya koymak manalarinin
tamamin tasidigini sdylemektedir. S ise boyle degildir. Bu lafizda, “es-selamii

aleykiim” ifadesindeki selamin disinda farkli bir mana bulmak miimkiin degildir.%*

235

ibn Kesir, Ebi Amr, Asim ve Kisai’nin okudugu®®® =i kiraatine gére ise iki

mana mevzubabhistir. Birincisi; selamdan maksadin miusliimanlarin  birbirlerini
selamladiklari ifade sekli oldugudur?® ki buna gore mana, “Sizi es-selamii aleykiim
diyerek selamlayan kimse hakkinda ‘Bu selami, korktugu icin kendisini korumak
maksadiyla soyledi. O miimin degildir!” diyerek malin1 almak i¢in 6ldiirmeyin!”
seklindedir. Bu kimsenin Islam selamini vermesi itaat ve teslimiyetin bir alametidir.
Buna “Sen miimin degilsin!” denilmez.?’

Ikincisi ise; seliamdan maksadin “selamet” oldugudur. Onun kenara gekilerek
saldirida bulunmamasi sizden emniyet beklemesi demektir. Buna gore mana, “Size

"’

saldirmayan kimseye ‘Sen miimin/emniyette degilsin!’ demeyin!” demektir. Zira
boyle kenara gekilip saldirida bulunmamak savagmayi terk ettigini, teslim oldugunu
gostermektedir. “Filan kisi selamdir.” demek onun tarafsiz oldugunu belirtmektedir.
Savag esnasinda birinin selam vermesi durumunda iyice arastirmadan, bunun ardinda
olan1 agik¢a anlamadan o kisiyi 6ldiirmek caiz degildir.?®® imam Malik bdyle bir
durumun i¢inden ¢ikilmasinin zor oldugunu, Miisliiman oldugunu sdyleyip eméan

isteyen kisinin Misliimanligina hemen hiikmedilmeyip asil maksadin anlasilmasi

icin delil ve alametlere miiracaat edilmesi gerektigini sdylemektedir.?3®

Ayet-i kerimede farkliligin oldugu iigiincii kelime .3 kelimesidir. Eba Ca‘fer

bu lafz1 “Sen kendisine eman verilmis kimse degilsin, eman altinda degilsin!”

232 Dani, et-Teysir, s. 97.

233 Dani, et-Teysir, s. 97.

234 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn C. 3, ss. 75-76.

2% Dani, et-Teysir, s. 97.

236 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn C. 3, s. 75.

237 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkami’l-Kur’an, C. 5, s. 338.

238 Akaslan, Kirdat-1 Asere Tahlili, s. 183.

239 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkdami’l-Kur’an, C. 5, s. 338; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, C. 5, s. 219.
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manasina gelecek sekilde ism-i mef il olarak Us} seklinde okumaktadir.?4°

Bu lafz1 G seklinde fail kalibiyla okumakla mana “Sen miimin degilsin!”

seklinde ayette kastedilenin iman eden kimse oldugunu ifade etmis olur ki ayetin
siyak ve sibaki birlikte degerlendirildiginde bu daha miinasip olmaktadir. Ism-i

mef*il olarak Gy seklinde okumakta “Sana eman/giiven verilmez!” manasi ile gayr-i

miislimlerin himaye altina alinmasi kastedilmektedir. Boyle bir mana ayetin geride
gecen kismindaki kelimelerin ifade ettigi manalara uygun diismemektedir. Zira daha
once gecen “selam” lafz1 her haliikarda Miisliimanhigi ikrar etmenin ifadelerinden
sayllmaktadir. Miisliiman da zaten eman altindadir. Fakat ona hatayla “Sen miimin
degilsin!” denilebilir. *! Az 6nce Miisliiman olan kisiyi kastedip burada aym1 kisiyi
gayr-i miislimlere verilen emanin konusu yapan bir okuyus ayetin genel manasina

uymamaktadir.

3.1.2.8. Abdestte Ayaklarin Meshi

b S ) a0ty 1t ety il ) 80l a8atg 5006 anlian ) 28 05y 157l el y
b no 1528258 20 3 2B ele B 22y 5 tad o 28 Ssfais 5 i o 5 s 8870y b6 s 58
Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize
kadar ellerinizi yikayin. Baslarimizi meshedip topuklara kadar ayaklarmizi da
(vikayin). Eger ciinitip oldunuz ise boy abdesti alin. Hasta yahut yolculuk hdlinde
bulunursaniz yahut biriniz tuvaletten gelirse yahut da kadinlara dokunmugsaniz
(cinsi birlesme yapmussaniz) ve bu hdllerde su bulamamissaniz temiz toprakla
teyemmiim edin de yiiziiniizii ve (dirseklere kadar) ellerinizi onunla meshedin. Allah
size herhangi bir giicliik ¢tkarmak istemez. Fakat sizi tertemiz kilmak ve size (ihsan

ettigi) nimetini tamamlamak ister. Umulur ki siikredersiniz. (Maide, 5/6)
Abdest ayeti olarak bilinen bu ayet-i kerimenin, Mireysi Gazvesi’'nde
gerdanligin1 kaybeden Hz. Aise hakkinda nazil oldugunu belirten Kurtubi, abdestin

bilinen ve uygulanan bir is oldugu halde abdestten bahseden bu ayetin indirilmesinde

miiminlerin teyemmiim ruhsatin1 elde etmesi gibi bir fayda bulundugunu ibn

240 Tbnii’l-Cezerd, en-Negr, C. 2, s. 251; Dimyati, fthdf, S. 245,
241 Akaslan, Kirdat-1 Asere Tahlili, s. 184.
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Atiyye’den nakletmektedir.?*? Taberi’ye gore bu ayet-i kerimenin niiziliinden 6nce
Rastlullah (s.a.v.) abdestini bozunca yeniden abdest alincaya kadar hicbir is
konusmak, selam almak dahi olsa yapmiyordu. Bu ayet-i kerimedeki “namaza
kalkacaginiz zaman” ifadesi, diger ameller i¢in degil, sadece namaz kilmak
istediginde abdest almasi gerektigine dair bir ruhsattir.?*® Kurtubi, bu goriisii ve diger
goriisleri Ayetin tefsirinde ikinci baslk altinda aktarmaktadir.?**

Farsca bir kelime olan “abdest”, Arapca’da i3 kelimesi ile ifade

edilmektedir. Bu da “giizel ve temiz olmak™ manalarina gelmektedir. Fikih
1stilahinda (suyun) mahsus azalar1 (yiiz, bas, eller ve ayaklar) gasl ve mesh etmek
(i¢in o6zel bir sekilde kullanilmasi) demektir.?*® Abdest; namaz kilmak, Mushaf’a
dokunmak ve Kabe’yi tavaf i¢in farzdir. Hanefiler tavaf i¢in abdestin vacip oldugu,
abdestsiz tavaf edenin tavafinin sahih olmakla beraber haram islemis olacagi
gortisiindedirler. Mushafa abdestsiz dokunmak hususunda ise mezhepler birtakim
sartlar belirlemislerdir.?*°

Abdestin farzlari; Hanefi mezhebine gore bu ayet-i kerimede belirtilen belli
organlarin (yiiz, kollar ve ayaklar) usiiliince yikanmasi ve basin mesh edilmesidir.2’
Hanefiler disindaki mezhepler bu dort farza ilaveler yapmislardir. Hanbeliler’e gore
abdeste baglarken besmele ¢cekmek, Safiller ve Hanbeliler’e gore tertip (dort farzin
ayette belirtilen siraya gore yapilmasi), Maliki ve Hanbeliler’e gore muvalat (ara
verilmeden yapilmasi) abdestin farzlarindandir.?4®

Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbell mezhepleri arasinda, ayet-i kerimede sayilan
dort farz ile ilgili ittifak vardir. Sia’nin Ca‘feri kolu ise ayaklarin yikanmasinin degil
mesh edilmesinin farz oldugu goriisiindedir. Davud ez-Zahiri, her ikisinin cem
edilmesinin vacip oldugu, Hasan-1 Basri ile Taberi ise miikellefin mesh ile gasl
beyninde muhayyer oldugu gériisiindedirler.?* Tbnii’l-Arabi; Taberi ile Rafizilerden
bagka ilim adamlarinin ayaklarin yikanmasmin viiciibunu ittifakla kabul ettiklerini

soylemektedir.?>°

242 Kurtubi, el-Cami * li Ahkdami’l-Kur’an, C. 6, s. 80.

243 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn C. 3, s. 222.

244 Kurtubi, el-Cami * Ii Ahkdami’l-Kur’an, C. 6, ss. 81-82.

245 Ciircani, Kitabu 't-Ta ‘rifat, s. 253; Ceziri, el-Fikh ale’lI-Mezdhibi’l-Erba ‘a, C. 1, s. 45.

246 Cezird, el-Fikh ale’I-Mezahibi’I-Erba ‘a, C. 1, ss. 45-46.

247 K asani, Beddi ‘u’s-Sendi‘, C. 1, s. 3; Ceziri, el-Fikh ale’I-Mezdhibi’lI-Erba ‘a, C. 1, s. 52.

248 Karaman vd., [lmihal, s. 197.

249 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, C. 3, s. 190; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiih, C. 1, s. 376;
Karaman vd., Ilmihal, s. 197.

250 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 3, s. 231; Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdmi’l-Kur’én, C. 6, s. 91.
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Bu muhtelif goriislerin kaynagi Aayette gegen X450 kelimesindeki farkl

kiraatlerdir.?°!

2551 kelimesini Nafi‘, Ibn Amir, Asim’in ravisi Hafs ve Kisai metinde oldugu

gibi :Xi5f seklinde J (1am) harfinin fethasiyla okumuslardir. Tbn Kesir, Ebd Amr,

Asim’m diger ravisi Su‘be ve Hamza :Xu5 seklinde kesresiyle okumuslardir.®? |

(Iam) harfinin kesresiyle okuyanlara gére amil :£.s; kelimesinin basindaki — (ba)
harfidir. J (Iam) harfinin fethasiyla okuyanlar burada amilin emir kipinde \L.26

(Yikayin!) fiili oldugunu kabul etmis ve ayaklar hakkinda farz olanin mesh degil
yikamak oldugunu belirtmislerdir. Cumhurun goriisii bu yondedir. Bu husustaki
birden ¢ok hadis-i seriften®®® anlasilmas1 gerekenin ayaklarm yikanmasi oldugunu
sOyleyen Kurtubi, ayet-i kerimede Allah Teédld’nin ellerin sinirlarimi belirttigi gibi
ayaklarin smirlarini da belirtmis olmasinin ayaklarin yikanmasina bir delil oldugu
degerlendirmesinde bulunmaktadir.?>*

Bu farkli kiraatlerin delaletinden ii¢ farkli yorum ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi,
her iki kiraatin cem edilmesidir. Buna gore ayaklar hem yikanir hem de mesh edilir.
Digeri, kiraatlerden biri tercih edilip farz olarak yerine getirilmesidir. Bu ise caiz
degildir. Zira ayette tercih belirtilmedigi gibi ona delalet edecek bir alamet de
bulunmamaktadir. Ucgiinciisii de herhangi bir tercih bulunmaksizin kiraatlerden
biriyle amel etmektir. Alimlerin tamamina yakini burada hiikmiin nasb kiraatine gére
yikamak oldugu goriisindedir. Ayaklarini yikayan kisi farzi yerine getirmis olur ve
mesh etmediginden dolayr kinanmaz. Iki manadan birine muhtemel olmasi
dolayisiyla bu ayet miicmeldir ve agiklanmaya muhtactir. Bu miicmeli, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.), ayaklarin yikanmasi ile ilgili kavli ve fiili beyanlar
aciklamakta ve Allah Teala’nin maksadini ortaya koymaktadir.?®
Netice olarak mezkdr dort mezhep, ayetteki kirdat farkliligi sebebiyle meydana

gelen tearuzu giderirken nasb kiraatini ayaklarin yikanmasina, cer kiraatini da tevatiir

21 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, C. 3, s. 349; Dag, Kiwrdat Farkliiklarinmn Islém Hukukuna ve
Metodolojisine Etkisi, s. 213.

252 Dan, et-Teysir, S. 98; Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, C. 2, s. 254.

23 bk, Buhari, “Ilim”, 3 (No. 60); Miislim b. el-Haccac Ebu’l-Hasen, el-Miisnedii’s-Sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, “Taharet”, 9 (No.25); ibn Mace,
“Taharet”, 55 (N0.450); Tirmizi, “Taharet”, 31 (No. 41).

254 Kurtubi, el-Cdmi ‘ Ii Ahkdmi’l-Kur’én, C. 6, s. 91.

255 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, C. 3, s. 350; Dag, Kwdat Farklibklarmn Islam Hukukuna ve
Metodolojisine Etkisi, s. 214.
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derecesine ulasan hadislere dayanarak ayaga giyilen meste mesh etmeye
hamletmektedir.?*®

Ancak Sia’nin Ca‘feri kolu (Imamiyye) mestlere mesh etmenin kesinlikle caiz
olmadigini ileri siirmekte ve caiz gorenleri de siddetle elestirmektedir. On iki imamin
soz, fiil ve takrirlerini Kur’an’dan sonraki asli delil kabul eden, kendilerinden
olmayanlarin rivayetlerini kabul etmeyen ve bdylece kendine has bir hadis literatiirii
olusturan, fikhi goriisleri de bu literatiire bina eden Imamiyye, Ehl-i siinnetin hadis
eserlerinde yer alan rivayetlere itibar etmemekte, abdestin farzi olarak ¢iplak ayagi
mesh etmeyi gerekli gérmekte, ayagin yikanmasi veya ayaga giyilen mestler iizerine
mesh edilmesi ve benzeri tiim uygulamalar1 batil saymaktadir.?’

Gortldugi gibi kiraat farkliligi bir hiikim hakkinda farkli yorumlarin
yapilmasina, usile dair diger delillerle de desteklenmek suretiyle farkli kabullere

sebep olmaktadir.
3.1.2.9. Keffaret i¢cin Yeminin Tekran
T 280 80 i S 1 Oa et 22l 13) RSO SUS as ool o pua 34 T b a5 S
Hy&lss r_<w

Allah, kasitsiz olarak agzinizdan ¢ikiveren yeminlerinizden dolay: sizi sorumlu
tutmaz, fakat bilerek yaptiginiz yeminlerden dolayi sizi sorumlu tutar. Bunun da
keffdreti, ailenize yedirdiginiz yemegin orta hdllisinden on fakire yedirmek yahut
onlart giydirmek yahut da bir kéle azat etmektir. Bunlart bulamayan ii¢ giin orug
tutmalidir. Yemin ettiginiz takdirde yeminlerinizin keffareti iste budur. Yeminlerinizi
koruyun (onlara riayet edin). Allah size dyetlerini agiklyyor; umulur ki siikredersiniz!
(Maide, 5/89)

Allah Teala bu ayet-i kerimede, yeminin geregi yerine getirilmedigi takdirde
bunun telafisi icin gereken keffiretten bahsetmistir. Ayet-i kerimede bir sahih ve bir
zay1f kirat bulunmakta ve bunlar hitkkme tesir etmektedir.

Kurtubi ayet-i kerimenin tefsirinde sebeb-1 niizlilden, yeminlerin kisimlarindan

ve yemine dair hiikiimlerden bahsetmekte, kirdat farkliliklarina da temas etmektedir.

26 Dag, Kirdat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 218.

57 Serif el-Murteza, el-Intisdr, Miiessetii’n-Nesri’l-Islami, Kum 1415, s.105; ilyas Uziim, “Sia”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul 2010,
s. 116; Mehmet Ali Aytekin, “Abdestte Ayagi Yikamanin veya Mesh Etmenin Fikhi Boyutu”,
Islém Medeniyeti Arastirmalar Dergisi, 5/2, 2020, s. 376.
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Yemin “bir seyi yapmaya veya yapmamaya niyet edip bunu Allah’in (c.c.)
ismiyle ya da baska bir seye baglamak suretiyle kuvvetlendirmektir.” Kurtubi
“yemin” kelimesinin “hayir ve bereket” manasina gelen X kelimesinden isim
oldugunu ve Allah Teala’nin bu adi1 vermesinin sebebinin yemin sebebiyle haklarin
korunmasi oldugunu sdylemektedir.>®

IslAm hukukunda yemin 3 kisimdir:

Yemin-i lagv; kisinin dogru olduguna inanarak veya zannederek bir is igin
yemin edip sonra yalan oldugu ag¢iga ¢ikmasidir. Bu yeminin ne giinahi ne de
keffareti vardir. Bir kimsenin yemin akdetmeyi kastetmeksizin, konugmasi sirasinda
“Hayir, vallahi! Evet, vallahi!” demesi genel olarak ilim adamlarinca lagv olarak
kabul edilmistir.

Yemin-i gamas, kisinin yalan kastederek, yalan yere Allah (c.c.) adina yemin
etmesidir. Bunun giinah1 vardir.

Yemin-i miin‘akide, istikbalde bir isi yapacagina veya yapmayacagina dair
Allah (c.c.) adina veya Allah’in (c.c.) sifatlarindan birine ant igmekle tahakkuk eden
yemindir. Bozulmas1 halinde keffareti gerektirir.?®® Ayet-i kerimede bu keffaret
sorumlulugu su sekilde ifade edilmektedir: 5631 £i% G 2$ig 205 2Guf o 2y @0 s ¥

(Allah, kasitsiz olarak agzinizdan ¢ikiveren yeminlerinizden dolayr sizi sorumlu
tutmaz, fakat bilerek ettiginiz yeminlerden dolay1 sizi sorumlu tutar.) Burada “bilerek
ettiginiz yeminlerden dolayr” ifadesiyle miin‘akid yeminin kastedildiginde ihtilaf
yoktur. Ancak keffaret sorumlulugu bir defa yemin etmekle mi dogar yoksa
tekrariyla m1 dogar? Bu husus ihtilaf konusu olmustur. Bunun nedeni ayet-i kerimede

gegen £1i kelimesindeki farkl kiraatlerdir.?®

Nafi‘, ibn Kesir, Eba Amr ve Asim’m ravisi Hafs seddeli olarak 4iZ geklinde,
Hamza, Kisai ve Asim’in ravisi Su‘be seddesiz #1 geklinde, Tbn Amir’in ravisi Eba
Amr Ibn Zekvan (6. 242/857) ise ¢ (‘ayn) harfini uzatarak ve seddesiz £3¢ seklinde

okumuslardir.?5!

Seddeli okunusa gore mana “tekrar edip saglamlagtirmak™ oldugundan yemin

28 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkéami’l-Kur’an, C. 6, s. 264; Mevsili, el-Ihtiyar, C. 4, s. 45; Zuhayli, el-
Fikhu'l-Islami ve Edilletiih, C. 4, s. 2442,

259 Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkami’l-Kur’dn, C. 6, s. 266; Mevsili, e|-ihtiydl’, C. 4, s. 46; Ceziri, el-Fikh
ale’l-Mezdhibi’l-Erba ‘a, C. 2, 5. 57.

260 Dag, Kirdat Farklhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 222.

261 Dani, et-Teysir, s. 100; Ibnii’l-Cezeri, en-Negr, C. 2, s. 255; Dimyati, Ithdf, s. 256.
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tekrarlanmadik¢a keffaret icap etmez. Abdullah b. Omer bu goriistedir. Ebi Ubeyd
iIse bu kiraata gore yeminin defalarca tekrar etmesi gerektigi, bu sekilde okuyan
kisinin yeminini birka¢ defa tekrarlamadigi silirece ona keffaretin gerekmeyeceginden
emin olmadigin1 sdylemekte, ancak bunun icmaya aykiri oldugunu belirtmektedir.
Abdullah b. Omer’in yukaridaki goriisiine dair bir rivayette Nafi¢, onun yeminini
pekistirmeksizin bozacak olursa on yoksul doyurdugunu, bir seye defalarca yemin
ederek pekistirdikten sonra bozarsa da bir kole 4zAd ettigini belirtmektedir.?%?
Dolayisiyla Abdullah b. Omer, seddeli kirdati yemin keffaretlerinden digerlerine gore
yerine getirilmesi daha agir olan kéle azad etmeye, seddesiz kiraati da diger keffaret
sekillerine hamlederek her iki Kirdatten da faydalanmaktadir.6®

Seddesiz okuyanlara gore kelime “Yeminlerini kendilerine vacip kilarak
kalpleriyle de buna azmettiler.” demektir. Bu okuyus bir kez yemin etmekle bir¢cok

kez yemin etmeyi icerdiginden tek seferde de tekrarlanmasi hélinde de keffareti

gerektirmektedir. Ayrica kelimeyi #3 geklinde miifa‘ale kalibiyla okumak burada

miisareket veya teksir ifade etmez. Bu seddesiz okumak gibidir.?%*

Bu farkli kirdatlerden ortaya ¢ikan farkli manalart alimler genelde tevil yoluna
giderek birbirini agiklayict olarak degerlendirmislerdir. Seddeli okuyusu dil ve kalp
ile yemini akdetme seklinde yorumlayarak seddesiz kirdatle aymi konumda
degerlendirmislerdir. Meselenin hukuki boyutuna bakildiginda bu kiraat farkliliginin
tesiri, birkag1 disinda diger fikih eserlerinde yer almamaktadir. Yukarida isimlerini
zikrettiklerimiz hari¢ diger biitiin alimler buradaki farkli kirdatlerin temelde ayni
manaya geldigini, farkli hiikiimlerin dogmasina sebep olmaksizin ayetin izah ve
yorumuna katkida bulundugunu kabul etmektedirler.?®®

Bu ayet-i kerimede bahsi gegen keffaret sekillerinden biri olan orugla keffaretin
keyfiyetine dair Ibn Mes‘0d ile Ubey b. Ka‘b’dan rivayet edilen miidrec kiraat, zayif
266

kiraatin hitkkme tesirine rnek olarak gosterilmektedir.

o6 36 suad 34 1 245 Ayetinde, fakiri yedirmek veya giydirmek veya kole 4zad

262 {pnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. 2, s. 150; Kurtubi, el-Cdmi* li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 6, s. 267;
Mustafa izci, el-Mdide Siiresi’nin Kirdat A¢isindan Incelenmesi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, izmir 1996, s. 139.

263 Dag, Kirdat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 223.

264 Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an, C. 6, s. 267; 1zci, el-Maide Stiresi’nin Kirdat Acisindan
Incelenmesi, s. 140; Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 223.

285 Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 225.

266 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 3, s. 382; Siiyti, ed-Diirru’l-Mensir, C. 3, s. 155; Muhammed b. Ali
b. Muhammed es-Sevkani, Neylii’l-Evtdr, thk. Usamiiddin es-Sababti, C. 8, Daru’l-Hadis, Misir
1413/1993, s. 273.
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etmek imkanlarindan birine gii¢ yetiremeyenin keffaret olarak {i¢ giin orug tutacagi
ifade edilmektedir. Ancak bu orucun keyfiyeti hakkinda farkli goriisler ileri
stiriilmektedir. Bu orucun pes pese tutulmasi gerektigi ya da gerekmedigine dair
gorislerin temelinde bu miidrec kirdat bulunmaktadir. Kurtubi’nin bildirdigine gore
Ebs Hanife ve Siifyan-1 Sevri (61. 161/778) ile iki gériisiinden birinde Imam Safii ve
onun &nde gelen talebelerinden Ismail el-Miizeni (61. 264/878) bu ayet-i kerimedeki

o o6 @6 geklindeki miidrec kirdati mesnet alarak orucun pes pese tutulmasi

goriisiindedirler. Imam Malik ile diger goriisiinde Imam Safii, bunlar1 ayr1 ayr
tutmanin da yeterli oldugu goriistindedirler. Onlar pes pese oru¢ tutmanin ancak bir
nassa ya da nass ile baglanmis bir hiikkme kiyas ile vacip olabilen bir sifat olup
burada ikisinin de bulunmadig goriisiindedirler.?®’

Safiilerde agirlikli goriis ve Malikilerin goriisii bu kiraatin delil olarak
kullanilamayacagidir. Zira bunlar zayif olduklarindan Kur’an sayilmazlar. Kur’an
diye nakledilen bu rivayetler haber-i vahid de sayillamayacagindan delil olarak
kullanilmast miimkiin degildir. Onlar bu kiraati kaynak olarak kabul etmediklerinden
keffaret orucunda pes pese tutmayi gerekli gormemislerdir. Miikellef isterse pes pese
tutabilir ki bu da miistehaptir.2%®

Hanefiler ve Hanbeliler bu kirdati delil olarak kabul ederek orucun pes pese
tutulmasinin gerekliligine hitkmetmislerdir. Onlara gore bu kirdat Kur’an olmasa da
ahad haber derecesindedir ve bunlarla miitevatir naslar ilizerine ziyade yapmak,

onlarm mutlakini takyid etmek, Ammuni tahsis etmek caizdir.?%

3.1.2.10. Ihramlinin Avlanmasinin Cezasi
P J3E 155 4 1S R e (5 U s 2 10RREE 1S A ey 2 15T Aall RS Y VT T g
i) & gls

Ey iman edenler! Thramli iken avlanmaywn. Icinizden kim onu kasten éldiiriirse
oldiirdiigii hayvanin dengi (ona) cezadir. (Buna) Kabe'ye varacak bir kurban olmak
tizere iginizden adalet sahibi iki kisi hiikmeder (oldiiriilen avin dengini takdir eder).

(Maide, 5/95)

267 Kurtubi, el-Cdmi * li Ahkami’l-Kur’an, C. 6, s. 283.

268 Cezird, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba‘a, C. 2, s. 78; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiih, C. 4, s.
2585; Dag, Kirdat Farkliliklarimn Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 265.

269 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, C. 4, s. 121; Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba‘a, C. 2, s. 78;
Zuhayli, el-Fikhu \-Islami ve Edilletiih, C. 4, s. 2585; Dag, Kurdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna
ve Metodolojisine Etkisi, s. 265.
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Islam hukukunda hac menasikine dair hiikiimleri ihtiva eden bu ayet-i kerime
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamalari 1s18inda yorumlanarak ihramli ya da ihramsiz
olarak Harem bolgesinde ya da gevresinde (Hil bolgesi) yabani kara hayvani
avlamanin yasak olduguna hiikmedilmektedir. Hanefiler ve Malikilere gore eti
yenmeyen hayvanlar da bu kapsamdadir.?”®
Ayet-i kerimenin ahkdmina dair genis agiklamalarda bulunan Kurtubi, dyette

2

“kasith” olarak avlanan kimsenin zikredildigini, “unutarak” avlanan kisiden soz
edilmedigini ifade ederek bu hususta agiklamalarda bulunmaktadir. Buna gore
kasittan anlagilmasi gereken; ihramli oldugunu bilmekle beraber ava kastetmek,
hatadan anlasilmasi gereken; kasti bagka bir sey iken hatayla ava isabet ettirmek,
“unutmaktan” anlasilmasi gereken ise kasti av oldugu halde ihramli oldugunu
unutmaktir. Ancak cezanin kim igin sabit olduguna dair farkli goriisler vardir. Birinci
goriis; cezanin kasten avlanan kisiye oldugu yoniindedir. Ikincisi; ayette, cogunlukla
goriilene binaen “bilerek/kasten” buyruldugundan usile gore, nadiren olan
(bilmeden/kastetmeden yapilan) da hiikiimde buna ilhak edilmelidir. Boylece hatayla
avlayana ceza gerekmektedir. Uciinciisii; hata edene ve unutana bir sey
diismeyecegidir. Dordiinciisli, gerek kasitli gerek unutarak ya da hata ile olsun
hepsine ceza terettlip edecegi, besincisi ise; kasten oOldiirmesi demek ihraml
oldugunu unutarak dldiirmesi demektir goriisiidiir.?’

Thramdan ¢ikmadan avlanan kisi cezali olur. Safii mezhebine gére ihramli kisi
icin vahsi bir kara hayvanini avlamak veya bunlar1 hedef olarak bir avciya
gostermek, elinin altinda bu tiirden bir hayvan bulunup da telef etmek veya
hastaligina sebep olmak, bu hayvanlardan cani, mali hususunda veya yola gitmesine
engel olmas1 gibi bir zarar gérmek halleri disinda cezay gerektirir.?’2 Bunun cezast,
haklarinda seriat koyucudan rivayet edilen sahih nakiller?”® bulunan hayvanlarda,
belirtildigi sekildedir. Avlanan hayvanla ilgili hiikiim belirten bir nakil yoksa adaletli
ve uzman iki kisi sekil ve benzerlik agisindan avlanmis olan hayvan igin emsal
takdirinde bulunur. Misli bulunan hayvanlar i¢in fidyenin 6denmesi {i¢ seyden biriyle

yerine getirilmis olur: Avlanan hayvanin misli olan bir davar kesilir ve eti haremdeki

270 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, C. 2, s. 368.

211 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, C. 4, s. 133; Tbni’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, C. 2, s. 178; Kurtubi, el-
Cami ‘ li Ahkdmi’[-Kur’an, C. 6, ss. 307-308.

22 Eb(y Bekr el-Beyhaki, Ahkdmii’l-Kur’dn [i’s-Safii, C. 1, Mektebetii’l-Hanci, 2. bs., Kahire
1414/1994, s. 124; Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’an, C. 6, s. 310; Cezirl, el-Fikh ale’l-
Mezdhibi’l-Erba‘a, C. 1, s. 611.

23 Byhari, “Cezau’s-Sayd”, 28 (No. 1828); Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. 2, s. 183; Siiyati, ed-
Diirru’l-Mensir, C. 3, s. 186.
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yoksullara sadaka olarak dagitilir, ya da fitir sadakasi olarak verilmesi caiz olan
yiyeceklerden satin alinarak yine haremdeki yoksullara dagitilir. Veyahut da bu
yiyecegin her yarim sa‘1?’* karsiliginda bir giin orug tutulur. Misilsiz hayvanlarin
fidyesi i¢in de iki se¢enckten birini yapmalidir: Ya bu hayvanin degeri tutarinda
yiyecegi sadaka olarak Harem’deki yoksullara dagitmak veya yiyecegin her yarim
sa‘1 karsiliginda bir giin orug tutmak.?”

Hanefi mezhebine gore ihramli kisi, avlanmasi caiz olmayan bir hayvam
avlarsa iki adil kisi tarafindan takdir edilen degeri 6demekle yiikiimlidiir. Eger bu bir
kurban degerine ulasirsa bu degerde bir kurban alip Harem’de kesmeli veya bu
degerde yiyecek maddesini, her birine yarim sa‘ miktarinda olmak tizere diledigi
yerlerdeki fakirlere sadaka olarak dagitmali veya her yarim sa‘ yiyecek karsiliginda
bir giin oru¢ tutmalidir. Eger avladig1 hayvanin degeri kurban degerine ulagmiyorsa
ya bu degerde yiyecek maddesini fakirlere dagitmali ya da her yarim sa‘ igin bir giin
orug tutmalidir.?’®

Maliki mezhebine gore Harem’de hayvan avlayan ya da Sliimiine sebebiyet
veren Kisiye ceza terettiip eder. Vacip olan ceza, muhayyer olarak ii¢ sekilde
O0denmektedir. Ya avlanan davar tiiriinden hayvanlardan, avlanan hayvana sekil ve
deger bakimindan benzer ya da yakin olan1 (mislini) tasadduk etmeli ya da konuyla
ilgili fikhi hiikkiimlere vakif uzman, adaletli iki kisinin tespit ettigi deger nispetinde
yiyecegi, telefin vuk( buldugu mahaldeki miskinlere, yarimsar sa‘ olarak
dagitmalidir. Ugiincii bir secenek olarak her yarim sa‘ yiyecek karsiliginda bir giin
orug tutmalidir.?”’

Hanbeli mezhebine gore avlanmanin cezasi, davarlardan emsali olanlar igin;
eger avlanan hayvan, hakkinda sahih nakiller bulunan hayvanlardan ise bu nakillerde
belirtildigi sekildedir. Eger avlanan hayvan hakkinda sahidbeden nakledilmis rivayet
bulunmuyorsa, bu hayvanin degerini iki adil kimseye takdir ettirilir. Onlar da degeri

yoniinden degil yaratilis ve suret bakimindan 6ldiiriilene en ¢ok benzemeyi dikkate

214 Aslen Mezopotamya’da kati madde dlgegi olup Araplar’ca benimsenmis eski bir dlgektir. Diger
birimlerden karsiliginin hesaplanmasinda farkli goriisler vardir. Cengiz Kallek, “Sa*”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 35, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, istanbul 2008, s. 317.

275 [bnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. 2, s. 180; Ceziri, el-Fikh ale’I-Mezdhibi’I-Erba ‘a, C. 1, s. 612.

216 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, C. 4, s. 134; ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. 2, s. 180; Kurtubi, el-
Cami* li Ahkéami’l-Kur’an, C. 6, s. 310; Mevsili, el-Ihtiydr, C. 1, s. 165; Ceziri, el-Fikh ale’l-
Mezahibi’l-Erba‘a, C. 1, s. 613.

277 Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, C. 2, Daru’l-Hadis,
Kahire 1425/2004, s. 123; Kurtubi, el-Cdmi * li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 6, s. 310; Ceziri, el-Fikh ale’l-
Mezdhibi’l-Erba ‘a, C. 1, s. 614.
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almalidirlar. Nitekim sahabenin verdigi hiikiim kiymet ve deger yoniinden
hayvanlarin benzer sekilde olmasina gore degildir. Davarlardan emsali bulunmayan
hayvanlarin avlanmasi hususuna gelince, bunlarin degerlerini sadaka olarak vermek
gereklidir. Bu cezanin 6denmesi ii¢ seyden biriyle olmaktadir. Ya o hayvanin
benzerini fidye olarak vermeli ya da benzerini dirhem cinsinden 6lgerek yiyecek
olarak ne kadar gelecegini hesaplayip her bir yoksula bir miid®’® olarak yedirmeli
veya her bir miid karsiliginda orug tutmalidir. ister zengin ve isterse fakir olsun bu ii¢
seyden biriyle muhayyerdir.?"®

[hramlinin  avlanmasi hususunda aktardigimiz mezhep goriislerinden de
anlasilacagr gibi avin mislinin veya kiymetinin ddenmesinin viicibu hususunda
ihtilaf edilmistir. Cumhur, avin katlinden dolayr vacip olanin “misli ile
cezalandirmay1”, Ebx Hanife ise “avin kiymeti ya da misli arasinda muhayyerligi”

tercih etmistir.?®°

Kurtubi, &3 5. [ & #3555 buyrugunda dort farkl kirdat vardir demek suretiyle

burada mezheplerin farkli hiikiimlerine de delalet eden kirdat farkliliklarini

aktarmistir. Birincisi ;£ =5 seklinde birinci kelime merfii ve tenvinli, ikinci kelime

de onun sifat1 olmak {lizere dammeli okunmasidir. Bu Kiifelilerin (Amm, Hamza,
Kisal) ve Ya‘kb’un kiraatidir. Digerleri, ::= kelimesini merfi‘ ve tenvinsiz olarak

kelimesini de izafetle okumuslardir.?8!

Kifelilerin ve Ya‘k(ib’un okuyusuna gore ifadenin takdiri “Ona o6ldirdiigii
hayvanin benzeri bir ceza vacip olur.” seklindedir. Bu kiraate gore gereken ceza
benzerin bizzat kendisi olmasidir. Izafetli okuyusta ise ifadenin takdiri
“olduirdiigiiniin benzeri” seklindedir. Bu halde :£. kelimesi zait olarak gelmistir. Bu

kirdata gore cezada gereken, dldiiriilen avin benzerinden bagkasinin olmasidir.??

Ebl Abdurrahman ise = kelimesini raf* ile tenvinli, 2 kelimesini de manstib

olarak okumustur. Ifadenin takdiri “Oldiirdiigiiniin benzerini ceza olarak verir.”

seklindedir. Ibn Mes’id ve A‘mes ise ava yahut avciya ait olmak ihtimali bulunan

218 Eskiden kullamlan bir tiir lgegin ismidir. Giiniimiiz 6l¢ii birimiyle yaklasik 0,73 litredir. Ismail
Karagdz, Dini Kavramlar Sézligii, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 5.bs., Ankara 2010, s. 485.

219 Tbn Kudame, el-Mugni, C. 3, ss. 437-444; Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erba‘a, C. 1, s. 614.

280 1bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, C. 2, s. 123.

21 Ahmed b. Musa Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a fi’l-Kirddt, thk. Sevki Dayf, Daru’l-Meéarif, Misir
1400, s. 247; Dani, et-Teysir, s. 100; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, C. 2, s. 255; Dimyati, [thdf, s. 256.

282 Kurtubi, el-Cédmi * li Ahkami’l-Kur’an, C. 6, s. 309; Dimyati, [thaf; s. 256.
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zamiri izhar ederek :£. s (Onun cezasi...benzeridir.) seklinde okumuslardir.28

3.2. Saz Kiraatler

Bu baslik altinda saz kirdat farkliliklariin hiikme tesiri goriilen 12 ayet ele
alimacaktir. Bu ayetler ibadet ve muamelatla ilgili ayetlerdir. Burada ele aldigimiz

kiraatler sahih kiraat sartlarini tasimayan ahad veya miidrec kiraatlerdir.
3.2.1. ibadet ve Muamelatla ilgili Ayetler

3.2.1.1. Safa ile Merve Arasinda Sa‘y Etmenin Hiikmii

el e d B e 4 g g Ol OF e 28 o6 b f el g 8 g 1 By )

Siiphe yok ki, Safa ile Merve Allah’in koydugu nisanlardandir. Her kim
Beytullah’z ziyaret eder veya umre yaparsa onlart tavaf etmesinde kendisine bir
giinah yoktur. Her kim goniillii olarak bir iyilik yaparsa siiphesiz Allah kabul eder ve
(vaptlant) hakkiyla bilir. (Bakara, 2/158)

Bu ayet-1 kerimede Safa ile Merve arasinda sa‘y yapilmasina dair iginde kiraat
farkliliklarinin bulundugu bazi rivayetleri ele alan Kurtubi birtakim degerlendirmeler
yaparak konuyu yorumlamaktadir.

Safa ile Merve arasinda sa‘y etmek Safii, Maliki ve Hanbelilere gore haccin ve
umrenin rikiinlerindendir. Yapilmadigi takdirde hac ve umre batil olmaktadir.
Hanefiler bu hiikme muhalefet ederek sa‘yin riikiin degil vacip oldugunu terk edenin
hac ve umresinin batil olmayacagin fakat fidye vermesi gerektigi goriisiindedirler.?®*

Bu ayet-1 kerimenin agiklamasinda sa‘yin bir riikiin olmasi veya olmamasi
degil sa‘yin yapilmasinda bir vebal olmasi/olmamasi goriisleri konu edilmistir.
Ashabdan bazilariin Safé ile Merve arasinda sa‘yin yapilmasimin bir vebal olacagi
goriisiinde olduklar1 buna dair de “Tavaf etmemesinde bir vebal yoktur.” seklinde bir
kirdat vechinin bulundugunu aktaran Kurtubi, sa‘yin yapilmasi gerektigine, sa‘y
etmenin vebal olacag1 goriisiiniin zayifligina dair agiklamalarda bulunmustur.?®

Ayet-i kerimede “Onlar arasinda giizelce tavaf etmesinde kendisi igin bir vebal

yoktur.” buyrulmaktadir. Vebal olarak terciime edilen -t kelimesinin aslinin

“meyletmek” manasina gelen ciintthtan geldigini, egri olduklarindan dolay1 azalara

51 adinin verilmesinin de buradan geldigini sdyleyen Kurtubi bu ayet-i kerimeye

283 Kurtubi, el-Cdami  li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 6, s. 309; Hatib, Mu‘cemu’l-Kiraat, C. 2, s. 340.
284 Cezird, el-Fikh ale’1-Mezahibi’l-Erba ‘@, C. 1, ss. 594-616.
285 Kurtubi, el-Cdmi * li Ahkami’l-Kur’én, C. 2,'s. 182.
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dair Hz. Aise’nin aciklamasini  hatirlatmaktadir. S6z  konusu aciklamada
Tirmizi’den,?® Urve’nin Hz. Aise’ye, “Safd ile Merve arasindan tavaf etmeyen
herhangi bir kimse aleyhinde bir sey oldugu goriisiinde degilim ve ben ikisi arasinda
tavaf etmemeye de aldirmiyorum.” dedigi onun da cevaben “Kiz kardesimin oglu ne
kadar kotii bir so6z soyledin! Rastlullah (s.a.v.) da Miisliimanlar da tavaf ettiler.
Miisellel’deki?®’ tagiit olan Menat igin ihlal eden kimseler Safa ile Merve arasinda
tavaf etmezlerdi. Bunun {izerine Allah Teéald ‘Her kim Beyti hacceder veya umre
yaparsa onlar arasinda tavaf etmesinde kendisi i¢in bir vebal yoktur.” buyrugunu
indirdi. Eger durum senin dedigin gibi olsaydi ‘Onlar arasinda tavaf etmemesinde
kendisi i¢in bir vebal yoktur.” denmesi gerekirdi.” seklinde karsilik verdigi rivayet
edilmektedir. Zithri, bunu EbG Bekir b. Abdurrahman b. Haris el-Hisam’a (0l
94/713) soylediginde bunu begendigini ve “Siiphesiz ki bu bir ilimdir. Ben ilim
ehlinden birtakim kimseleri soyle derken dinledim; Safd ile Merve arasinda tavaf
etmeyen Araplar ‘Bizim bu iki tas arasinda tavaf etmemiz bir cahiliye isidir.’
derlerdi. Ensar’dan olan baskalar1 da ‘Bizler Beytullah’1 tavaf etmekle emrolunduk,
Safa ile Merve arasinda tavaf etmekle emrolunmadik.’ derlerdi. Bunun iizerine Allah
Teala ‘Siiphe yok ki Safa ile Merve Allah’in alametlerindendir.” buyrugunu indirdi.”
dedigini sdylemektedir.2%8

Kurtubi, Ibnii’l-Arabi’nin bu husustaki agiklamalarinda bir kimseye “Bu isi
yapmaktan dolayr sana bir vebal yoktur.” denildigi vakit o yapilan fiilin miibahlig
anlagilmaktadir. Buna karsilik “Bu isi yapmamanda senin i¢in bir vebal yoktur.”
denildiginde ise o fiilin terkedilmesinin miibahligin1 ifade etmektedir. Seriatin
tavafin uygulanmasini esas aldigini, terkedilmesinde bir ruhsat gormedigi ile
kendisinin tavafin terkedilmesinin caiz olduguna delil olarak gordiigii “Onlar
arasinda tavaf etmesinde kendisi i¢in bir vebal yoktur.” buyrugunun telif edilmesini
isteyen Urve’ye cevaben Hz. Aise “Onlar arasinda tavaf etmesinde kendisi igin bir
vebal yoktur.” buyrugunun tavafin terkedilebilecegine dair delil olmadigi, aksine
eger “Onlar arasinda tavaf etmemesinde kendisi i¢in bir vebal yoktur.” seklinde
olsayd: terkine delil olabilecegi seklinde telif etmektedir. Bu ifade tavafin terkinin

miibah oldugunu belirtmek i¢in degildir ve buna dair bir delil de tasimamaktadir.

286 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 3 (No. 2965).

287 Mekke ile Medine arasinda Kudeyd’e yakin, Medine’ye 15 km. mesafedeki bir yer. bk. Tevfik
Fehd, “Menat”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 29, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2004, s. 121.

288 Kurtubi, el-Cdami  li Ahkéami’l-Kur’dn, C. 2, s. 178.
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Aksine bu buyruk Cahiliye déneminde bu isi sakincali géren veya orada bulunan
putlar1 kastederek Cahiliye doneminde ikisi arasinda tavaf eden kimselerin tavaf
etmesinin bundan bdyle miibah oldugunu ifade etmek icin gelmis ve Allah Teala
onlara, eger tavaf eden kimsenin batil bir maksadi yoksa tavafin sakincali
olmayacagimi bildirmistir dedigini aktarmaktadir.?8®

Buraya kadarki agiklamalarda Hz. Aise’nin agiklamasi esas alinarak tavaf
edilmesinin mesru ve gerekli oldugu anlasilmaktadir. Kurtubi, “tabiinden Ata’nin

rivayetine gdre Ibn Abbas ks gls Y1 <z 56 (Onlar arasinda tavaf etmemesinde

kendisi i¢in bir vebal yoktur.) seklinde okumaktadir. Ibn Mes‘td’un kirdatinde de
durum bu minval iizeredir. Ubey b. Ka‘b’mn mushafinda da bdyle oldugu rivayet
edilmektedir. Aynm zamanda Enes’ten de buna benzer bir rivayet gelmistir”?®
seklinde sorulabilecek bir suale, Mushafta sabit olan kiraatin sahih olup olmadigi
bilinmeyen bir kirdat dolayisiyla terkedilemeyecegini, diger taraftan tabiin donemi
muhaddis ve miifessirlerinde olan Ata’nin, ibn Abbas’tan bizzat isitmeksizin bir¢ok
miirsel rivayet naklettigini belirterek cevap vermektedir. Enes’ten gelen rivayet

hakkinda ise bunun saglam bir sekilde zapt edilmediginin sdylendigi veya burada

olumsuzluk ifade eden vy (1a) tekit i¢in zait olarak gelmistir seklinde cevap

vermektedir.?%!
3.2.1.2. Diyetin Hiikmii
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Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilndi. Hiire hiir,
kéleye kéle, kadina kadin (6ldiiriiliir). Ancak her kimin cezasi, kardesi (oldiiriilenin
velisi) tarafindan bir miktar bagislanirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali ve
(6ldiiren) ona (gereken diyeti) giizellikle odemelidir. Bu soylenenler, Rabbinizden bir
hafifletme ve rahmettir. Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun igin
elem verici bir azap vardwr. (Bakara, 2/178)

Bu ayet-i kerimede dinin korumay: hedefledigi temel degerlerden biri olan

hayatin korunmasiyla ilgili bir tedbir olarak kisas ele alinmaktadir.?%?

289 Thnii’1-Arabi, Ahkdamii’I-Kur dn, s. 70; Kurtubi, el-Cami * li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 2, s. 182.
2% Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirdat, C. 1, s. 219.

291 Kurtubd, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’dn, C. 2, s. 182.

292 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, C. 1, ss. 265-270.
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Islam hukukunda “katil ve yaralamalarda magdura 6denen mal” seklinde tarif
edilen diyet Arapga’da “6demek, vermek” anlamindaki “vedy” kokiinden tiiremis bir
kelimedir.?®® Kan bedeli olarak da ifade edilen diyet insanlik tarihi boyunca Ibraniler,
eski Yunan, Mezopotamya, Roma ve Germen hukuklarinda uygulanmaktaydi. Arap
yarimadas1 ise Oteden beri kisas ve diyetin en fazla bilindigi ve uygulandigi
bolgelerden biri olma 6zelligi gostermektedir. Cahiliye donemi Araplari arasinda
cinayetler i¢in net bir kasit-hata ayirimi yapilmamakla birlikte diyet genelde kasti
cinayetlerde giindeme gelmekteydi. Hem o dénemdeki sosyal yap1 ve siniflasma hem
de diyetin adeta oldiiriilenin aradan ¢ikmasiyla kabilesinin ugradig: kaybi telafi edici
bir usdl olarak goriildiigiinden diyetin miktar1 sadece o&ldiiriilen degil O6ldiiren
kimsenin kabilesine, cins ve statiisiine gére de degisebilmekteydi.?*

Ayet-i kerimede “Ancak her kimin cezasi, kardesi (6ldiiriilenin velisi)
tarafindan bir miktar bagislanirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali ve (61diiren) ona
(gereken diyeti) giizellikle 6demelidir.” buyrulmaktadir. Bu da kisasi affetme

durumunda diyetin vacip olduguna isaret etmektedir. Ciinkii diyet, kisasin

affedilmesi durumunda onun bedelidir.?®® Bu ayetin agiklamasinda Kurtubi, }i6

kelimesindeki kirdat farkliligi {izerinden diyetin viicibu ya da menduplugu
hususundaki farkli goriisleri aktarmakta, kendi goriisii olarak merfi‘nun viiciba
delalet edecegini, zira merfi‘ takdirinde mananin “artik (taraflar) hakkaniyete
uymal1.” seklinde olacagini ifade etmektedir.?%

Nehhas, “Ancak her kimin cezasi, kardesi (6ldiiriilenin velisi) tarafindan bir
miktar bagislanirsa.” buyrugunun sart, cevabinin ise “artik (taraflar) hakkaniyete

uymali.” buyrugu oldugunu belirtmektedir. $¢ kelimesi de miibteda olmak tizere

merfli‘dur. Buna gore bu kelimenin “hakkaniyete uymali” seklinde anlagilacagini ve

Kur’an’dan bagka yerlerde bu ¢3¢ ve «isf; kelimelerinin iki mastar olarak mansab
kabul edilebildigini sdylemektedir. Ibn Atiyye de Ibn Ebi ‘Able’nin bunu raf* ile uic

seklinde okudugunu297 nakletmekte, farzin ifadesinde merfii‘, menddbun ifadesinde

293 Jbn Manzir, Lisdnii 'I-‘Arab, C. 15, s. 383; Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kab el-Firazabadi, el-
Kamiisu’[-Muhit, thk. Mektebii Tahkiki’t-Ttras fi Miiesseseti’r-Risale, C. 1, Beyrut 1426/2005, s.
1342.

294 Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 9, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1994, ss. 473-479.

295 Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba‘a, C. 5, s. 230.

29 Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’dn, C. 2, s. 255.

297 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirdat, C. 1, s. 246.
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ise manstb kullanilacag: seklindeki goriisiinii aktarmaktadir.?%®

Islam hukukunda kasten adam 6ldiirmede asli ceza kisas oldugundan®®® diyet
ancak hak sahibinin kisastan vazgegmesi veya kisasin miimkiin olmamasi halinde
giindeme gelen ikinci derecede (tali-bedeli) bir ceza goriiniimiindedir.3° Oldiirme ve
yaralamalarda diyet cezasiyla ilgili olarak islam hukukgularinin goriisleri, konuya
dair hadisler kadar sahabe sozleri ve uygulamasma da dayanmaktadir. Ancak Islam
donemindeki uygulama ornekleri 6teden beri devam edegelen belli bir kiiltiire
dayandigi, kendi i¢inde biitlinliik ve tutarlilik arz ettigi i¢in diyet konusunda hukuk
ekolleri arasinda ayrint1 sayilabilecek tartismalar bir tarafa birakilirsa ciddi bir goriis
ayrihigr yoktur.®®! Hanefi ve Maliki mezheplerine gore kasti cinayetlerde ancak
katilin razi olmasi halinde diyete doniilebilir. Safii ve Hanbeliler’e gore ise diyet
kasti oldiirmede de asli ceza hiiviyetinde olup maktiliin velisi kisas veya diyetten
birini se¢me hakkina sahiptir. Diyete doniilmek i¢in katilin rizas1 aranmaz. Kasta
benzer (sibh-i ‘amd) ve hataen Oldiirmelerde ise diyet asli ve ilk cezadir. Hata
hiikmiinde olan cinayetlerle dolayli etkiyle islenen cinayetler de bu grupta miitalaa
edilmektedir.30?

Islam dini ceza hukukunun diger alanlarinda genelde takip ettigi metodu diyet
konusunda da devam ettirmekte, o déonem Arap toplumunun aliskin oldugu veya
bildigi uygulamalarda kokli degisiklikler yapmak yerine mevcut sistemdeki yanlis
uygulamalar1 kaldirmayi, aksakliklari gidermeyi, 1slahat ve amaglarini bu model
lizerinde gostermeyi tercih etmektedir.®® Kur’an, mevzubahis ettigimiz Aayet-i
kerimede dldiirmede kisasin farz kilindiginmi bildirdikten sonra, “Ancak her kimin
cezasl, kardesi (6ldiiriilenin velisi) tarafindan bir miktar bagislanirsa artik (taraflar)
hakkaniyete uymali ve (Oldiiren) ona (gereken diyeti) giizellikle 6demelidir.”
ifadesiyle kisastan vazgecilmesi halinde miisliimanlarin genel kabuliinii goren bir
Olci (ma‘rf) c¢ergevesinde ve gerektigi sekilde diyetin ddenmesine, ayetin son

boliimii olan “Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun i¢in elem verici

2% Eb(i Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, thk. A. Selam A. Safi Muhammed, C. 1, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1422, s.
246; Kurtubi, el-Cdmi * [i Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 2, s. 255.

299 Bakara, 2/178, Nisa, 4/92.

30 fbrahim Pagaci, “Diyet Bir Ceza midir? (Cezai ve Medeni Miieyyide Agisindan Diyet)”,
Miitefekkir-Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, S. 2, 2014, s. 89.

301 Bardakoglu, “Diyet”.

802 zuhayli, el-Fikhu '|-Islami ve Edilletiih , C. 7, s. 5702.; Bardakoglu, “Diyet”, s. 475.

303 Ahmet Saban, Isldm Ceza Hukukunda Diyet ve Akile Sistemi, Sabahattin Zaim Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2016, ss. 10-11.
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bir azap vardir” ifadesiyle de daha dnceki bazi yanlis uygulamalarin terk edilmesine
isaret etmektedir.

Kirdat konusunda bu ayet baglaminda bir hiikmiin viicib veya nedb ifade
etmesine hiikmedilirken kiraat farkliliklarinin tesiri goriilmektedir. Kurtubi’nin
aciklamalarina gore Ibn Ebi ‘Able’nin nasb okuyusu buradaki hiilkmiin menddb

goriilmesine mesnet olabilmektedir.

3.2.1.3. Umrenin Hiikmii

Hacci ve umreyi Allah i¢in tam yapin. (Bakara, 2/196)

Bu ayet-i kerimede Allah Tedld miiminlere hac ve umre menasikinin tam bir
sekilde ve sirf Allah (c.C.) rizas1 igin olmak iizere tamamlanmasini emretmektedir.3%*

Liigatte “ziyaret, Kabe ziyareti, imar” demek olan umre fikih 1stilahinda
“ihraml1 olarak Kabe’yi tavaf edip sa‘y yapmay1” ifade etmektedir.3%

Umrenin viiclbu veya nafile olmasi hususunda ulema ihtilaf etmislerdir.3%

Viictibuna dair bu ayet-i kerime delil getirilmistir.>"’
Mezkir ayetin tefsirinde umrenin vacip olup olmamasina delil getirilen kiraat
farkliliklarindan bahseden Kurtubi’nin agiklamasina gére Sa‘bi ile EbG Hayve (6l.

302/915) 24 seklinde s (ta) harfini dammeli olarak okumakta®®® ve bu da umrenin

vacip olmadigina delil olmaktadir. Buna gore mana “Hacci tamamlayin, umreyi de

(Allah igin ifa edin)!” seklindedir. Cogunluk ise 534 seklinde s (t4) harfini meftih

okumakta®® ve bu okuyus viictiba delil olmaktadir. Ibn Mes‘id’un mushafinda bu

ibare 4 =2 Jy 53 54 s (Beyte hacci da umreyi de Allah igin tamamlayin!) ve 1,45
<z ) 5245 &40 (Beyte hac ve umreyi ikame edin!) seklinde rivayet edilmektedir.3'

Safii ve Hanbeli mezheplerinde tercih edilen goriise gore umre, farz-1 aym olan

304 Sabiini, Revdi ‘u’l-Beydn, C. 1, s. 240.

3% fsfahani, el-Miifreddt, s. 586; ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C. 4, s. 604; Mehmet Boynukalin,
“Umre”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. 42, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 2012, ss. 150-153.

306 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, . 328; Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, C. 1, s. 169.

807 Siiyati, el-fklil fi Istinbati’t-Tenzil, thk. Seyfiiddin Abdiilkadir el-Katib, Daru’1-Kiitiibi’l- Ilmiyye,
Beyrut 1401/1981, s. 44.

308 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirdat, C. 1, s. 267.

309 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirdat, C. 1, s. 267.

810 Kurtubi, el-Cami * li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 2, s. 369; Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirddt, C. 1, s. 268.
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bir ibadettir. Fevri®!! veya tehirli olarak hayatta bir kere yapilmas1 gerektiginin delili
bu ayet-i kerimedir. Ancak Malikiler ve Hanefiler Allah Teala’nin “Allah i¢in hacci
ve umreyi tamamlaym!” buyrugunun farziyyeti degil basglanilmis olan bir umreyi
tamamlamanin zorunlu oldugunu anlattifi goriisiindedirler. Zira nafile de olsa
baslanilan bir ibadeti sonuglandirmak vaciptir. Onlara gore Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) nakledilen “Hac farz, umre ise tatavvu‘dur.” rivayeti sebebiyle hayatta bir

kere umre yapmak farz degil miiekked bir siinnettir.>!2

3.2.1.4. Emzirmenin Tamamlanmasi ve Akrabanin Nafaka Yiikiimliiliigii
SIS Cally fsns 148, 0 s s g 22 O sl sa) LS ss SAsNR sa S
S e o g el 2 3405 g Wy S 50 Y ez Y 5
Emzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) i¢in anneler ¢ocuklarini iki tam yil
emzirirler. Onlarin orfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir. Bir
insan ancak giicii yettiginden sorumlu tutulur. Hi¢bir anne, ¢ocugu sebebiyle, hi¢chbir
baba da ¢ocugu yiiziinden zarara ugratilmamalidir. Onun benzeri (nafaka temini)
vadris tizerine de gerekir. (Bakara, 2/233)
Baglikta belirttigimiz gibi emzirmeye dair hiikiimlerin de bulunmasi dolayisiyla
buna kisaca temas edip diger konumuza gececegiz.

Bu ayet-i kerimede ) 22 & buyrugunu Miicahid ve Ibn Muhaysin &3 25 of
seklinde®'® “Emzirmeyi tamamlamak isteyen kadin igin.” manasma faili miiennes
olarak okumakta, Eb(i Hayve, Ibn Ebi ‘Able ve Cariid b. Ebli Sebre 1= kelimesinde
, (rd) harfini mekstr olarak okumaktadirlar.3** Miicahid’den =% seklinde ve Ibn
Abbas’tan &3 LSS 5 (emzirmeyi tamamlamak) seklinde kiraat nakledilmektedir.3t°

Fukaha, annenin g¢ocugunu emzirmeye dinen mecbur oldugu goriisiinde
hemfikirdir. Ancak hukuki agidan annenin emzirmeye icbar edilip edilmeyecegi
konusunda ihtilaf vardir. Cumhura gore burada konu etigimiz “Emzirmeyi

tamamlatmak isteyen (baba) i¢in anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler.” ibaresi

311 Emrin ne zaman yerine getirilecegi hususunda “derhal yerine getirilmesini” ifade eden terimdir.
Emredilen hususun derhal mu (fevr) yoksa daha sonra mu (terahi) yerine getirilebileced@i meselesi
tizerinde ihtilaf edilen konulardandir. Salim Ogiit, “Emir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, C. 11, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Istanbul 1995, ss. 119-121.

812 Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba‘a, C. 1, s. 615.

813 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirdat, C. 1, s. 321.

314 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirddt, C. 1, s. 320.

315 Kurtubi, el-Cdmi  li Ahkdami’l-Kur’dn, C. 3, s. 162; Hatib, Mu ‘cemu’I-Kirddt, C. 1, s. 322.
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annenin ¢ocugunu emzirmeye mecbur oldugunu ifade eden bir unsur tasimamaktadir.
Bu ayetteki emzirme emri, nedb (tesvik) ve Allah’in (c.c.) annelere gocuklarini
emzirmeleri icin yol gostermesidir.®'® Bu ifadede annelerin ¢ocuklarini emzirmede
oncelik hakkina sahip olduklari belirtilmektedir. Zira baska bir ayet-i kerimede
“Sizin i¢in ¢ocugu emzirirlerse onlara iicretlerini verin.”®!’ buyrulmaktadir. Burada

annenin c¢ocugu emziremeyecegi ihtimali de zikredilmistir.3'® Buradaki 2z

buyrugunu Miicahid ve Ibn Muhaysin’in &9 25 & seklinde faili milennes olacak

sekilde okumalari annenin emzirme hususunda karar vermeye daha hak sahibi
olduguna delalet eder denilebilir. Ayet-i kerimede ¢ocugun iki yil emzirilmesi
buyrulmaktadir. Sayet baba iki y1l dolmadan ¢ocugun siitten kesilmesini ister, anne
de buna raz1 olmazsa kocanin buna icbara hakki yoktur.3!°

Ayetin 305 s o B ey 4 35 N5 Wiy 305 5w ¥ “Higbir anne, gocugu
sebebiyle, hi¢bir baba da ¢ocugu yiiziinden zarara ugratilmamalidir. Onun benzeri

(nafaka temini) varis lizerine de gerekir.” buyrugunda Nafi‘, Asim, Hamza ve

Kisai’nin 5u=f kelimesinde , (rd) harfini meftih ve seddeli olarak®? nehiy sigasiyla
okumaktadir. Ash ;= ¥ seklindedir. Buna gore mana “Cocuk kadma aligmis ve

kadinda cocugu emzirmek istiyorsa ¢ocuk kadindan alinmaz.” seklindedir. 32!

Ebt Amr, Ibn Kesir, Asim’dan Eban®?? ve bir grubun da ‘.= ¥ seklinde, &y
-4 (Higbir nefse yiikletilmez.) buyruguna atfedilerek merfi‘ okuduklarini,®® lafzin

haber oldugunu ancak kastedilenin emir oldugunu nakleden Kurtubi, bdylece
mananin “Ne c¢ocugu yliziinden anneye ne de c¢ocugu yiiziinden babaya zarar
verilmeye kalkisilir.” seklinde olacagini belirtmektedir. Bir baska ifadeyle kelime
madmim okundugunda zararin faili kadin olmustur. Bosandigina (¢ocugun babasina)

zarar vermek i¢in kendi ¢ocugunu emzirmemesi, a¢ birakmasi manasinadir. Kadinin

316 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiih, C. 10, s. 7275.

817 Talak, 65/6.

318 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 2, s. 43.

819 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkéami’l-Kur’dn, C. 3, s. 162.

320 Dani, et-Teysir, s. 81.

321 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkami’l-Kur’an, C. 3, s. 167.

%22 Eban b. Yezid el-Basri (6l. 163/779-80). Hadis hafizidir. Asim b. Behdele’nin kirdatini bizzat
kendisinden okumus, bazi kiraat ihtilaflarin1 da Katade b. Didme’den 6grenmistir. Bazi raviler de
kendisinden kirdat ihtilaflarini rivayet etmislerdir. bk. Akif Koten, “Eban b. Yezid”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 10, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1994, ss. 67-
68.

323 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirddt, C. 1, s. 323.
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zarar veren degil zarar goren oldugu anlasilan meftih kirdata goére anne cocugunu
emzirmek istemesine ragmen anneye zarar vermek adina baba ¢ocugu emzirmesine
izin vermemis, anneden ¢ekip almis manasina gelmektedir.>?*

A5 gk o)l &5 buyruguna dair Kurtubi burada varis olarak kimin ya da

kimlerin Kkast edildigiyle alakali farkli goriisler nakletmektedir. Bu goriislere goére
burada sozii gecen mirasci;

- Cocugun erkeklerden olan miras¢ilaridir.

- Cocugun erkek olsun kadin olsun biitiin mirasgilaridir.

- Cocugun, evlenmeleri haram olan bir akrabasindan olan mirasgilaridir.

- Babasi 6lmesi haline gore, cocugun babasinin asabe olan mirasgilaridir.

- Cocugun bizzat kendisidir. Babasindan diisen mirasindan masraflari

karsilanir.

- Cocugun anne veya babasindan birinin 6lmesi durumunda digeridir.

- Cocugun mali bulunmayan fakir bir kimse olmas1 halinde beytii’l-maldir.

- Imamin karsilamamasi halinde en yakmindan baslayarak biitiin

miisliimanlardir.3%®

Elmalili bu ayetin tefsirinde “Bu varis, ya babanin varisi veya cocugun
varisidir. Vefat eden babasina varis olan sabiye kafi miktarda kalmissa nafakasi
kendi lizerine, kalmamigsa ve baska cihetten de mali yoksa o takdirde sabiye varis
olabilecek mevkide bulunan zi-rahim-i mahrem yakinina veya asabesine vacip olur.”
seklinde aciklama yapmaktadir.3?®

Varislerin yiikiimliligii hususunda da farkli goriisler vardir. Mirasgiya, ayet-i
kerimede zikredilen siit emzirmek, nafaka ve zarar vermemek gibi biitiin hususlar
yiiklenir diyenler oldugu gibi bu yiikiimliiliikte sadece zarar vermenin haramlig1 s6z

konusudur diyenler de vardir. Kurtubi bu goriisleri ve delilleri aktarirken Yahya b.

Ya‘mer’in (81. 89/708) <, 5 buyrufunu #3 &5 (Mirasgilara diisen.) seklinde

cogul olarak okudugunu®?’ aktarmaktadir. Bu ifade, hiikmiin biitiin mirascilar
kapsamasini gerektirir. Ancak Kurtubi bu goriisii kabul etmedigini ve bu okuyusun
delil olmaya uygun olmadigini ifade etmektedir.3?®

Malikilere gore nafaka sorumlulugu sadece anne baba ve g¢ocuklar1 arasinda

324 Unal, Kurtubi Tefsirinde Aile Hukuku Ayetleri Baglaminda Kirdat Farkhiliklarinin Etkisi, s. 55.
325 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkami’I-Kur’an, C. 3, s. 168.

326 Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, C. 2, s. 111.

327 Hatib, Mu ‘cemu’lI-Kirdat, C. 1, s. 325.

328 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkdami’l-Kur’dn, C. 3, s. 170.
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olur.®® Onlar bu ayeti “zarar vermeyi terk etmek” seklinde anlamislardir. Imam

Malik, Sa‘bi, Ziihri ve Dahhak’a (61. 105/723) gore &us & ile kastedilen zarar

vermemektir. Varisin anneye zarar vermesi haramdir. Cocugun beslenme ve giyimi
ise varisin sorumlulugunda degildir.3*° Safiilere gore nafaka sorumlulugu sadece usil

ve firl‘ hisimlart arasinda gegerlidir. Onlarin dayandiklari esas &5 i oyd e
ifadesinin 4 »Jii 5 ciimlesine degil de 5 ¥ ifadesine atfedilmesidir. Hz. Omer ve
Hanbelilere gore nafaka miikellefiyeti varis hisimlar arasinda olur. Bu goriis de &3
s ke o) Ayetine dayanmakta ve Olgii olarak miras¢iligi esas almaktadir. Ciinkii
ayette “varis” soziinden kastedilen babanin varisidir. Bu ciimle # »J:i &5 ciimlesine

matuftur. Buna gore baba o6ldiiglinde nafaka hususunda kendisine varis olanlar
sorumlu olur.33!

Hanefilere gore nafaka sorumlulugu usil, fiiri® ve mahrem civar hisimlari
arasinda vaki olur. Dolayisiyla mahrem olan her akrabaya nafaka vaciptir.®*? Bu
goriigiin temeli de ayetle ilgili kirdate ve hadislere dayanmaktadir. Hanefileri nafaka
ile ilgili daha kapsamli bir sorumluluk anlayisina sevk eden amil “mahrem akrabadan

olan miras¢iya da aymi seyi yapmak borgtur.” manasinda Ibn Mes’0d’un 3 &,8 I3
U5 e 52l 90 seklindeki®®® miidrec kirdatidir.33
3.2.1.5. Kocasinin Vefati Sebebiyle iddet Bekleyenin iddetinde Son Vakit
Sizden olenlerin, geride biraktiklar: esleri, kendi baslarina (evlenmeden) dort
ay on giin beklerler. Bekleme miiddetlerini bitirdikleri vakit, kendileri hakkinda

vaptiklart mesru islerde size bir giinah yoktur. Allah yapmakta olduklarinizi bilir.
(Bakara, 2/234)

329 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, C. 2, s. 109; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiih, C. 10, s. 7340.

330 Kurtubi, el-Cdmi  li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 3, s. 170.

331 Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 245; Ceziri, el-Fikh ale’'l-
Mezdhibi’l-Erba ‘a, C. 4, ss. 486-492.

332 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, C. 2, s. 109; Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, C. 1, s. 276; Kurtubi, el-
Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’an, C. 3, s. 168.

333 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirdat, C. 1, s. 325.

334 Ebu’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, thk. Yusuf Ali Bidevi, C. 1,
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1419/1998, s. 195; Dag, Kirdat Farkliliklarimn Islam Hukukuna
ve Metodolojisine Etkisi, s. 245.
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Bu ayet-i kerime kocasi 6lmiis kadinin iddeti hakkindadir. Allah Teala onceki
ayetlerde talaki, talak dolayisiyla iddeti ve buna bagli olarak siit emzirmeyi s6z
konusu etmis, sonra da bu ayet-i kerime ile kocasi vefat eden zevcelerin iddetini
zikretmistir. Boylece kocasi vefat etmis olan kadinin iddetinin bosama iddeti gibi
olmadig1 bilinmis olmaktadir.3®®

Ibn Abbas’tan Ju s:e; 430 &sf (dort ay ve on gece) seklinde kirdat rivayet

edilmistir.3*® Bu kirdat vechi dért ay on giin iddet bekleyen kadmin 10. gecenin
gindiizinde mi yoksa onuncu gecenin giindiizi de gectikten sonra mi
nikahlanabilecegi hakkinda farkli goriislere fikhi mesnet olmaktadir.

Iddet kelimesi liigatte si¢ kelimesinden almmustir. Say1 anlamina gelen &

fiilinin mastaridir.3%’

Hanefilere gore iddet “herhangi bir sebeple sona eren evlilikten sonra tekrar
nikdhlanmak isteyen kadinin beklemesi gereken bir siiredir.” Bu hayiz géren kadinlar
icin ii¢ temizlenme devresidir. Yas kiiclikliigii veya yaslilik nedeniyle hayiz
gormeyen kadinlar igin ii¢ ay, hamile kadinlar igin ise dogum yapmaktir. Kendisi
hamile degilken kocas1 vefat eden kadinlarin iddeti de dért ay on giindiir. Iddetin
viictib sebepleri sahih nikah akdi, cinsel temas ve halvet olmak tizere tigtiir. Sahih bir
akitle nikahlanan kadinin kocasi 6liirse, kocast kendisiyle gerdege girmemis bile olsa
kadimn ister yas1 kiigiik olsun ister biiyiik olsun iddet beklemekle yiikiimliidiir.33®

Malikilere gore iddet “kadmin bosanmasi veya kocanin 6liimii veya nikéhin
feshi dolayisiyla evlenmenin yasaklanmig oldugu siiredir.” Bu tanima gore iddetin
sebebi kadmin bosanmasi veya nikah feshi yoluyla ayrilmasi ve kocanin Sliimiidiir.
Bunlarin disinda zina veya siiphe sonucu ve benzeri nedenlerle yapilan cinsel
temaslarin dogurduklari sonuca iddet adi verilmez. Bunun siiresi her ne kadar iddet
siiresi kadarsa da bu bir istibradir. Halvet de cinsel temas gibidir.3*°

Safiilere gore iddet “kadinin rahminin ibrasint bilmesi veya Allah’m (c.c.)
emrine itaatle kulluk etmesi veya kocasi ilizerine elem duymasi igin bir siire
beklemesidir.” Buna gore halvet iddeti gerektirmez. Batil bir nikdh akdine

dayanilarak veya zina yoluyla yapilan cinsel temas da boyledir.34

335 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 2, s. 50; Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdmi’l-Kur’én, C. 3, s. 173.
336 Kurtubf, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’an, C. 3, s. 186.

337 Isfahani, el-Miifieddt, s. 550; Ibn Manzir, Lisdnii 'l ‘Arab, C. 3, s. 281.

338 Cezird, el-Fikh ale’l-Mezahibi’I-Erba ‘a, C. 4, s. 451,453.

339 Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba ‘a, C. 4, s. 453,454,

340 Cezirl, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba ‘a, C. 4, s. 454.
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Hanbelilere gore ise iddet “seriat koyucunun kadini beklemekle yiikiimlii
kildig1 siiredir.” Zina, iddeti gerekli kilmaktadir. Batil nikdh akdine dayanilarak
yapilan cinsel temas da bdyledir. iddet bazen halvet dolayisiyla da gerekebilir.
Halvetin sahih veya fasid olmasi aynmidir. Yapilan nikah akdinin sahih veya fasit
olmasi da bu bakimdan (halvet) fark etmemektedir.3*!

Kocasi 6len hamile kadinin kocasinin oliimiinden bir an sonra bile dogum
yapmast nedeniyle iddetinin tamamlanmis olacagi hiikmiinde dort mezhep imami
goriis birligindedir.3*

Kurtubi bu ayet-i kerimede on gilinden kastedilenin ne oldugu hakkinda farkli
goriisler aktarmaktadir. Hattabi (6l. 388/998), on giinden geceleri ile birlikte
giinlerin; Miiberred, bir giin bir geceden ibaret olan on miiddetin kastedildigi
goriisiindedir. imam Malik, Imam Safii ve Kifeliler bununla giindiiz ve gecelerin
kastedildigi goriisiindedirler. Ibnii’l-Miinzir, bu goriise gore iddet bekleyen bir kadin
tizerinden dort ay ve on giin, gecesi gectigi halde onuncu giindiizii de gegmedikce bu
kadinla akdedilen nikahin batil olacagini soylemektedir. Kimi fukahaya gore ise dort

ay ve on gece gectigi takdirde helal olur. Evzai (61. 157/774) ve EbG Bekr el-Esam
(6. 200/816) bu goriistedir. Ibn Abbas’tan JuJ ;23 ,@M\ &35l (dort ay ve on gece)

seklinde gelen kirdat de bunu desteklemektedir.34®
Bu hususta cumhurun goriisii on giinlin geceleriyle beraber tamamlanmasi

gerektigi seklindedir.344

3.1.1.6. Mehri Bagislama Tasarrufu
<<l S o o ghag 5 Okt O] 128 U Catad 3 2 22 g SALE O B e pasill s
et Sol38 G 1 3y K el 5 g (R L3 1,85 0y
Kendilerine mehir tayin ederek eviendiginiz kadinlart temas etmeden
bosarsaniz, tayin ettiginiz mehrin yarisi onlarin hakkidir. Ancak kadinlarin
vazge¢mesi veya nikah bagi elinde bulunamin (velinin) vazge¢mesi hdli miistesna,

affetmeniz (mehirden vazge¢meniz), takvaya daha uygundur. Aramizda iyilik ve

ihsant unutmayw. Siiphesiz Allah yapmakta olduklarinizi hakkiyla goriir. (Bakara,

341 Cezird, el-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erba ‘a, C. 4, S. 455.

342 Herrasi, Ahkamii’l-Kur’dn, C. 1, s. 195; Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’lI-Erba‘a, C. 4, s. 464;
Zuhayli, el-Fikhu |\-Islami ve Edilletiih, C. 9, s. 7181.

343 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkami’l-Kur’an, C. 3, s. 186.

344 Cezird, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba‘a, C. 4, ss. 467-473; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiih,
C.9,s. 7181.
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2/237)

Allah Teala bundan 6nceki ayet-i kerimede, kendisine mehir takdir edilmeden
ve cinsi miinasebette bulunulmadan bosanan kadina ait hiikkmii beyan etmis ve ona
miit‘a diye adlandirilan birtakim esyanin verilecegini zikretmistir. Burada ise
kendisiyle cinsi miinasebette bulunulmadan bosanan ancak mehri takdir edilmis
kadina mehrinin yarisinin verilecegi beyan edilmistir.

Ayette yer alan 533 &3 i 3f (Affetmeniz, mehirden vazgegmeniz takvaya
daha uygundur.) buyrugu hem erkek hem de kadinlara hitaptir. Cumhur 1,5
(bagislamaniz), seklinde « (td) harfiyle okumaktadir. Fakat 1,:5 seklindeki kirati

kabul etmeyen Kurtubi bu okuyusun, bagislamanin kadina ait olmasin1 gerektirecegi
seklinde goriis beyan etmektedir.3*® Maliki mezhebinin goriisii Ayette kastedilenin
kadinin velisi oldugudur. Kurtubi’nin buradaki goriisii kendi mezhebinin yorumuna

uymamaktadir. Eb(i Nehik (Nuheyk) (61. 82/701) ve Sa‘bi ise ;i &f seklinde « (ya)

harfi ile okumaktadirlar. Buna gore anlam “onlarin bagislamalar1” seklinde olur ki
bdylece nikah akdini elinde bulunduran kimse kastedilmis olmaktadir. Bu kimsenin
kadinin velisi yahut kocasi olmasi noktasinda ihtilaf vardir. Cessas selef ulemanin
burada iki farkli yorumu oldugunu soyleyerek burada kocanin kastedildigini,

fetvanin bu yonde oldugunu sdylemektedir.34®

3.2.1.7. Salat-1 Vusta Meselesi
6 o) 1y el il el i its

Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah’a saygi ve baghlik icinde namaz
kilin. (Bakara, 2/238)

Allah Teald biitiin namazlarin vakitlerinde ve biitliin sartlarina riayet ederek
kilmaya dikkat ve 6zen gostermeyi (muhafaza) emretmektedir. Burada 6zellikle orta
namazin s6z konusu edilmesi genel olarak namazlarin kapsamina dahil olmasina
ragmen bu namazin 6nemini ifade etmek igindir. Kurtubi, burada tesvik anlamini
ifade etmek tizere Ebi Ca‘fer el-Vasiti (61. 320/932) ve Hulvani’nin (61. 250/864)

s kelimesini meftih okuduklarmni belirtmektedir.34

345 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkami’l-Kur’an, C. 3, s. 208.

346 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, C. 2, s. 152; Unal, Kurtubi Tefsirinde Aile Hukuku Ayetleri Baglaminda
Kirdat Farkliliklarimin Etkisi, S. 59.

347 Kurtubi, el-Cdmi  li Ahkéami’l-Kur’dn, C. 3, s. 209; Hatib, Mu ‘cemu’I-Kirddt, C. 1, s. 336.
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Bu Ayette »E; ve L3 kelimeleriyle ilgili orta namazin mahiyetini

aciklamakta kullanilan kirdat rivayeti bulunmaktadir. Hz. Hafsa, Ibn Abbas, Ubeyd
b. Umeyr ve Hz. Aise’den Sasll ey Jand iy seklinde, Hz. Hafsa ve Hz. Aise’den

yine bu rivayetin benzeri olmak iizere zamir kullanarak jas)l S a5 g a5l

seklinde okuyus nakledilmektedir.34
Ulemanin orta namazin hangisi oldugu hususunda on farkli goriis ortaya
koyduklarini bildiren Kurtubi bu goriisleri s6yle siralamaktadir:

a. Bu namaz 6gle namazidir. Hz. Aise, Zeyd b. Sabit, Ebla Said el-Hudri ve
Abdullah b. Omer gibi sahabilerin goriisiidiir. imam Malik’in Muvatta’inda buna dair
Zeyd b. Sabit’in soyle dedigi nakledilmektedir: “Orta namaz &gle namazidir.”**° Bu
gortisiin delillerinden biri; tan yerinin agarmasini giiniin baslangici olarak tayin
edenlere gore 6gle vaktinin gilinlin ortast olmasidir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

hanimlari Hz. Aise ve Hz. Hafsa’nin bu ayeti jadl s Lif sials oilian e s

(Namazlara ve orta namaza ve ikindi namazina devam edin!)®° seklinde rivayet
etmeleri de bir diger delildir. Ogle namazi vaktinin miiminlerin ¢alismaktan yorgun
distiikleri bir vakitte eda edilmesi sebebiyle onlar i¢in en agir namaz oldugu seklinde
bir goriis de belirtilmektedir.

b. Orta namaz ikindi namazidir. Bunu sdyleyenler arasinda Ali b. Ebi Talib,
[bn Abbas, Abdullah b. Omer, Eba Hiireyre ve Ebl Said el-Hudri vardir. Ebi Hanife
de bu kanaattedir. Imam Safii, Abdiilmelik b. Habib (&1. 238/853), ibnii’l-Arabi ve
Ibn Atiyye de bu goriisii benimsemektedir. Bu konudaki delilleri hadislerdir. Buna
gbre en net rivayet Ibn Mes‘0id’un naklettigi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Ahzab giinii
“Orta namazdan, ikindi namazindan bizi alikoydular.”3%! rivayetidir.

c. Orta namaz aksam namazidir. Bu goriis Kabisa b. Ziieyb’in (61. 86/705) de
iginde bulundugu bir grubun kabul ettigi goriisdiir. Aksam namazi rekat bakimindan
ortadir ve diger namazlar gibi seferde kisaltilmamaktadir. Kiraat konusunda iki cehri
ve iki sirrl namazin ortasindadir.

d. Orta namaz yats1 namazidir. Bu goriisiin delili olarak kasredilmeyen iki

namazin ortasinda olmasi ve bir de uyku vaktinde olmasiyla ertelenmesinin

miistehap olmasi sebebiyle agir gelmesidir. Buna dikkat g¢ekmek igin tekit

348 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirdat, C. 1, s. 336.

349 Malik, Muvatta’, s. 344.

30 Malik b. Enes b. Malik, Muvatta’, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif, Mektebetii’l-Ilmiyye, s. 344.
31 Miislim, “Kitabu’l-Mesacid”, 36 (No. 627).
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edilmektedir.

e. Orta namaz sabah namazidir. Bu goriis sahipleri arasinda Ali b. Ebi Talib ve
Ibn Abbas da vardir. imam Malik ve arkadaslarmin kanaatleri bu yondedir. Bu goriis
sahipleri sabah namazindan once iki cehri ve sonra iki sirrfi namaz olmasi ve uyku
vaktinde bulunmasi ile ayetin devamindaki “Allah igin kanitler olarak durun!”
ifadesini delil gostermislerdir. Bu ifade “O namazda kunut yapin!” demektir ki sabah
namazindan bagka namazda emredilmis degildir.

f. Cuma namazidir. Bu namazin ancak cemaatle kilinmasi, hutbe okunmasi ve
bu namazin bayram gibi degerlendirilmesi 6zellikleri bu goriis igin zikredilmektedir.

g. Orta namaz hem sabah hem de ikindi namazidir. Buna delil Ebl Hiireyre’nin
rivayet ettigi “Gece melekleri ile giindliz melekleri sizin aranizda biri 6tekinin
arkasindan gider gelirler.” rivayetidir.3

h. Orta namaz yatsi ve sabah namazidir. Buna delil bu iki namazin faziletine
dair Rastlullah’in (s.a.v.) “Her kim yats1 namazin1 cemaatle kilarsa gecenin yarisini
namazla gecirmis gibidir. Her kim yatsi ve sabah namazini cemaatle kilarsa bir
geceyi namazla gecirmis gibidir.”*® rivayetidir,

I. Bir goriise gore de orta namaz bes vaktin tamamidir. Bunu Muaz b. Cebel

soylemektedir. Allah Teald’nin <ilsl e ks buyrugu farz olsun nafile olsun biitiin
namazlar1 kapsar. Daha sonra _Lig »&i; buyrugu ile o6zellikle farz namazi

zikretmektedir.

k. Orta namazin hangi namaz oldugu tayin edilmemistir. Abdullah b. Omer ve
Rebi‘ b. Huseym’den (61. 65/685) nakledilen goriistiir. Kadir gecesini ramazan ay1
icerisinde gizleyen Allah Teala ayn1 sebepten bu orta namazi da gizlemistir.>**

Kurtubi’den aktardigimiz bu farkli goriisler orta namazin mahiyeti hususunda
timmetin farkli bakis agilarini ne sekilde delillendirdiklerini de gostermektedir. Bu
deliller arasinda birinci ve ikinci goriiste goriildiigii gibi hadisler kullanilmistir.
Bunlardan Hz. Aise ve Hz. Hafsa’nin kendileri i¢in mushaf yazdirirken “ikindi
namazi” ifadesini kullanarak dikte ettirmeleri bu ayette var olan bir miidrec kiraati

ifade etmektedir. Kurtubi bu hususta {cilincii bashik altinda agiklamalarda

bulunmaktadir. Hz. Aise’nin azatlis1t Ebd Yunus yoluyla gelen bu ziyadenin batil

352 Buhari, “Kitabu Mevakaiti’s-Salat”, 9 (No. 555); Miislim, “Kitabu’l-Mesacid”, 37 (No. 632).

358 Miislim, “Kitabu’l-Mesacid”, 46 (No. 656).

35 Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, C. 1, s. 300; Kurtubi, el-Cdmi ‘ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 3, ss. 210-
212.
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oldugunu, ilim adamlarinin bu mezkir ziyadeyi Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen bir

tefsir kabul ettiklerini sdyleyen Kurtubi, Nafi‘nin Hz. Hafsa’dan bu rivayeti ,.as s5o3

seklinde rivayet ettigi gibi 5 (vav) baglact olmaksizin da rivayet ettigini
bildirmigtir.3*®

356

“Vusta” (Jx3) kelimesinin manasi®® ve yorumu hususunda lafzin farkl

anlamaya miisait yapisi sebebiyle alimler farkli goriisler serdetmistir. Ayetteki s
Jaxg lafzt mitemel®™ bir lafizdir. Alimler 4had kirdati ve sahdbeden gelen rivayetleri

kullanmak suretiyle bu miicmel lafz1 tefsir etmislerdir.
Bera b. Azib’den (61. 71/690) gelen rivayete gore o soyle demistir: Bu ayet,

Sadl oy ohliah L ks (Namazlariniza, dzellikle ikindi namazina devam edin!)

seklinde nazil oldu. Allah’in (c.c.) diledigi zamana kadar biz bunu boyle okuduk.

Sonra bu ayet neshedilerek ko3 s oiglial e 1his “Namazlarmiza, 6zellikle orta

namaza devam edin.” ayeti indi.®*® Bu rivayeti mesnet kabul eden Hanefiler, ahad

kiraatleri miibeyyin delil olarak gordiiklerinden®® Aayetteki _L:i)i s lafzindan

ikindi namazinin kastedildigini kabul etmektedirler.3®® Ali b. Ebi Talib, ibn Mes‘ad,
ibn Abbas ve Ebli Hiireyre nin kanaatleri bu yondedir. Ibnii’l-Cevzi (61. 597/1201),
Hanbelilerin de bu gbriisii benimsediklerini ifade eder.%!

Hz. Aise, Hz. Hafsa ve Hz. Ummii Seleme’nin hususi mushaflarinda bu ayetin

Sas) s gl 33y seklinde yer almasi, orta namazin hangisi olduguyla ilgili Hz.

Aise’ye sorulan soruya: “Biz, Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde ‘Namazlara ve orta
namaza yani ikindi namazina devam edin! Allah’in huzuruna tam bir hust ile durun!’

ayetini birinci kirdate gore okurduk.” %2 demesi, Ibn Mes‘tid’un, Hz. Peygamber’in

35 Kurtubi, el-Cdmi * li Ahkami’l-Kur’an, C. 3, s. 213.

%6 Piistd, kelimesi “evsat”in miiennesi olarak ism-i tafdildir. Orta ya da faziletli demektir. Bunun i¢in

“salat-1 viista” hakkinda orta namaz ya da en faziletli namaz seklinde iki goriis vardir. bk. Yazir,

Hak Dini Kur’dn Dili, C. 2, s. 120.

Miicmel, sdyleyeni tarafindan tefsir ve izah olunmadik¢a manasi anlagil(a)mayan kapali lafiz

demektir. Ahkam ayetlerinin ekserisi miicmeldir. bk. Atar, Fikih Usilii, s. 214.

3% Miislim, “Kitabu’l-Mesacid”, 5 (No0.208).

39 pk. Dag, Kirdat Farkliliklarimin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, ss. 91-95.

360 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, C. 2, s. 155; Akaslan, “Kur’an Yorum Faaliyeti Olarak Kiraat Ilmi
(Hiikiim Ayetleri Cercevesinde)”, s. 66.

361 Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, thk. Abdiirrezzak Mehdi, C.
1, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1422, s. 215.

362 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 2, s. 65.
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(s.a.v.) “Orta namaz, ikindi namazidir.”%®® buyurduguna dair rivayeti Bera b. Azib’in
rivayetini destekleyen deliller olarak kaynaklarda yer almaktadir.
Bu miidrec kiraati delil kabul etmeyen Safiiler ve Malikiler®® Hz.

Peygamber’den (s.a.v.) gelen diger rivayetleri dayanak kabul ederek L3 sl ile

kastedilenin sabah namazi oldugunu ifade etmektedirler.®® Onlara gore giinesin
batisiyla birlikte aksam namaziyla giin baglamakta ve yine giinesin batisiyla sona
ermektedir. Boylece sabah namazi karanlikla aydinlik arasinda kilindigindan orta
namazdir.3%

Imam Safii, Hanefilerin kabul ettizgi Hz. Aise rivayetinin ikindi namazina
delalet etmedigini, bu kirdatin sahih kiraat kriterlerini tasimadigindan delil olarak
kullanilamayacagini, Kur’dan’da  olmayan haberle amel edilemeyecegini

soylemektedir. Ayrica, Hz. Aise ve Hz. Hafsa’nin mushaflarinda Saxl g ifadesinin

atif harfiyle kullanilmasiin orta namazin ikindi olamayacagina delalet edecegini,
zira atif harfinin ma‘tif ile ma‘tifun aleyhin farkli olmalarimi gerektirdigi
goriisiindedir.®®” Fakat bu goriis ¢ok isabetli goriilmemektedir. Zira Bakara siiresi 98.
ayetinde de oldugu ilizere bazi ayetlerde boyle bir farkliligi gerektirmedigi
goriilmektedir, 368

Bu goriisler arasinda, deliller bakimindan orta namazin ikindi namazi oldugu
goriisii daha isabetli goriinmektedir. Zira bu goriis hem hadislere hem de ayetle ilgili
rivayet edilen miidrec kirdate dayanmaktadir. Senedi sahih olan fakat mushafta
bulunmayan bu kiraatler metodolojiye kaynak ve lafizlarin yorumlanmasi, furi‘a ise
farkli ¢6ziim ve alternatifler kazandirma bakimindan 6nemlidir. Bu kirdatleri hadis
rivayeti gibi kullanmak islam hukuk metodolojisinin dinamizmine katkida

bulunmaktadir.3%°

3.2.1.8. Kelale

Eh st gt oL 2t HENE s A |20 Y AR R PR AT N PRI
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363 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 3 (No. 2985).

364 pk. Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, ss. 95-105.

365 Beyhaki, Ahkdmii’l-Kur’an Ii’s-Safi, C. 1, s. 93; ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, C. 1, s. 298;
Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, C. 1, s. 215.

366 Cessas, Ahkdamii’-Kur’an, C. 2, s. 156.

37 Dag, Kirdat Farkliliklarinin Isléam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 230; Akaslan, “Kur’an
Yorum Faaliyeti Olarak Kirdat ilmi (Hiikiim Ayetleri Cercevesinde)”, s. 68.

368 Dag, Kirdat Farkliliklarimin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 231, s a5 o) 154 08 3
LR 35 a5 dsms Burada “Cibril ”, atif harfi olan , (vav) ile “meldike ” iizerine atfedilmistir.

%9 Dag, Kirdat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 231.
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28

Eger bir erkek veya kadinin ana babasi ve ¢ocuklar: bulunmadigi halde (keldle
seklinde) mali miras¢ilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, her birine
altida bir diiser. Bundan fazla iseler iicte bire ortaktirlar. (Nisa, 4/12)

Allah Teala, Nisa Stiresi 7. ayette “Ana babanin ve yakinlarin biraktiklarindan
erkeklere bir pay vardir. Ana babanin ve yakinlarin biraktiklarindan kadinlara da bir
pay vardir. Gerek azindan, gerek ¢ogundan belli bir hisse ayrilmistir.” seklinde
miicmel olarak soziinii ettigi hususlar1 11. ayette, “Allah size ¢ocuklariz hakkinda,
erkege, kadmin paymnin iki misli (miras vermenizi) emreder.” buyrugu ile beyana
baslamakta ve bu ayet-i kerimede de kelaleyi konu etmektedir.

[slam miras hukukunu inceleyen {lm-i feraiz oldukca énemi haiz bir disiplindir.
Insanlar arasindan ¢ekip kaldirilacak ve unutulacak ilk ilim oldugunu Hz. Peygamber
(s.a.v.) su ifadeleriyle dile getirmektedir: “Ferdizi O6greniniz ve onu insanlara
ogretiniz. Cilinkii o ilmin yarisidir. Unutulacak ilk sey o oldugu gibi immetim
arasindan cekip kaldirilacak ilk sey de odur.”3"°

Bu ayet-i kerimede s6z konusu edilen keldle terimi Islim hukukunda genel
olarak “vefat: esnasinda babasi ve ¢ocugu bulunmayan kisi” i¢in kullanilmaktadir.3"*
Genel kabul bu olmakla beraber kelale terimine dair kaynaklarda farkli yaklasimlar
da zikredilmektedir. Kelale; “anne-baba ve ¢ocugu olmayan”, “anne-baba, ¢ocugu ve
kardesi olmayan”, “vefat edenin bizzat Kkendisi” ve “varisler” i¢in
kullanilmaktadir.3’?> Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve ilim adamlarmin cogu
373

genel kabul goren bu tanimi esas almislardir.

“Kelale” nesebin kisiyi kusatmasi anlamini ifade eden = 4% tabirinden

mastardir. Baba ve ogul, kisinin iki yanii temsil eder. Bunlarin yoklugu halinde

nesep onu zayif diislirmiis (:}ffﬁ) olur. Bundan dolay1 yakin akrabalara “kelale”

denilmistir. Dolayisiyla bunlar dleni dort bir yanindan ¢evrelemis olmakla birlikte
onlar kendisinden degildir. Kisinin etrafin1 ¢evrelemeleri ise neseplerinin onunla
beraber olmasidir. Tabiinden olan Ata’dan nakledildigine gore kelale “mal”

demektir. Yine tabiinden olan Siiddi’den “6lenin ad1” oldugu nakledilmis, Ibnii’l-

370 Ebuw’l-Hasen Ali ed-Darakutni, Siinen-ii Ddrakutni, thk. Suayb Arnalit vd., Miiessetiir-Risale,
Beyrut 1424/2004, “Kitabu’l-Feraiz”, 17 (No. 4059); Kurtubi, el-Cdmi  li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 5,
S. 56.

371 {sfahani, el-Miifiredat, s. 719.

372 Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, C. 1, s. 448.

873 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkami’I-Kur’an, C. 5, s. 76.
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Arabi’den ise kelalenin “uzak amca ¢ocuklar” oldugu nakledilmistir.3"*

Zikrettigimiz bu gorlslerin i‘rabla izah edilebilecek bir boyutu oldugunu

soyleyen Kurtubi, kimi Kifelilerin , (rd) harfini mekstr ve seddeli olarak &5 &3
(kelaleye miras birakirsa) seklinde okuduklarini soylemistir. Hasan ve Eyyib ise |
(ra) harfini meksir ve seddesiz olarak &, seklinde okumaktadirlar. Buna gore birinci
okuyus &3 kelimesinden, ikincisi ise &5 lafzindan gelmek iizere #58 mefedl, o< fiili

de “vaki oldu” manasina gelen tam fiil olmaktadir. Bu iki kirdate gore kelalenin
“mirasg¢ilar” veya “malin kendisi” olabilecegini sdyleyen Kurtubi’ye gore eger bu
kelimede , (rd) harfi meftih olarak &;4 seklinde okunursa ifade, “Eger birtakim

b

mirascilar keldle olan mala varis olurlarsa...” takdirinde ve keldle “malin kendisi’

olmaktadir. Boylece i#5¢ kelimesi mahzdf bir mastarin sifati olmaktadir. Ayrica

kelalenin “miras¢ilarin kendisi” manasina gelmesinin de muhtemel oldugunu, o
zaman ifadenin “Mirascilar1 olan bir kelale” takdirinde olacagini sdyleyen Kurtubi,

o¢ fiilinin “vaki oldu” manasma tam fiil olmasi, &35 Kelimesinin 25 kelimesinin
sifat1 olup 25 kelimesi de 3¢ ile merfii* olmus olmasi miimkiindir. 55 kelimesi de

temyiz veya hal olmak {izere manstb olur. Buna gore kelale “6lenin kendisidir” ve
ifade “Eger bir erkege, Olene nesebi miitekellil (zayif) birisi tarafindan mirasgi
olunuyorsa...” takdirinde olur diyerek i‘raba dair izahatin1 bitirmektedir.3"®

“Kelale” terimi Kur’an-1 Kerim’de, Nisa slresinde iki yerde ge¢cmektedir.
Birincisi bu 12. ayet-i kerimede digeri de son ayet olan 176. ayettedir. Her ikisinde
de kardeslerden baska miras¢1 zikredilmemektedir. Burada iizerinde durdugumuz 12.
ayette ilim adamlarinin icmaryla s6zii edilen kardeslerden kasit anne bir

kardeslerdir.>’® Bu ayetle ilgili 5 . &2 5f 1745 kirdati da buna delalet etmektedir.””

Kurtubi, mezklr ayeti Sa‘d b. Ebi Vakkas’in, “Anne bir erkek yahut kiz
kardesi varsa.” aciklamasiyla okudugunu®’® ve bunun bdyle oldugunda ilim adamlari

arasinda goriis ayriligi bulunmadigini, ayrica bu icmanin, 176. ayette zikredilen

874 Kurtubi, el-Cami * li Ahkdmi’l-Kur’an, C. 5, ss. 76-77.

875 Kurtubi, el-Cami * li Ahkdmi’l-Kur’an, C. 5, s. 77.

376 Tbnii’l-Arabi, Ahkdamii’l-Kur’an, C. 1, s. 451; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiih, C. 10, s.
7770.

877 Kurtubi, el-Cdami * Ii Ahkéami’l-Kur’dan, C. 5, s. 77; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiih, C. 10, s.
7770; Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 251.

378 Cessas, Ahkdmii’I-Kur’dn, C. 2, s. 257; Ibnii’l-Cezeri, en-Negr, C. 1, s. 28.
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kardeslerin anne baba bir veya baba bir kardes olduguna delalet ettigini ifade
etmektedir.3"

Bu kirdat, iizerinde icma edilen hiikmii teyit etmekle beraber®®® kelalenin
mahiyetine agiklik getirmekte, 176. ayette gecen kelaleden farkli oldugunu ortaya
koymaktadir. Zira ilim adamlar1 arasinda anne baba bir veya baba bir kardeslerin
miraslariyla anne bir kardeslerin miraslarinin ayni olmadigi hususunda ihtilaf yoktur.
Bu ayet-i kerimede zikredilen kardesler terikeden iigte bir alirlar. 176. ayette ise
Olenin ¢ocugu yoksa baba bir kiz kardes terikenin yarisini, eger kiz kardesler iki veya
daha fazla iseler terikenin tigte ikisini alacaklari beyan edilmektedir. Dolayisiyla
buradaki kardeslerle 176. ayetteki kardesler farklidir.®®! iste bu miidrec kirat, iki
yerde zikredilen “kelale” kelimesinin farkliligini ortaya koymakta ve ayetin
anlagilmasina 6nemli katkilar saglamaktadir.

3.2.1.9. Nikdha Engel Olan Siit Miktari
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Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, kardes kizlari,
kiz kardes kizlari, sizi emziren analarmniz, siit bacilariniz, eslerinizin analari,
kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan tivey kizlariniz size
haram kilindi. (Nisa, 4/23)

Nikahi helal ve haram olan kadinlar1 beyan eden bu ayet-1 kerimenin tefsirinde
Kurtubi, nikdhi1 haram olanlar hakkinda ayr1i basliklar altinda agiklamalarda
bulunmaktadir.

Nesep, siit emme ve sihri akrabalik sebebiyle®®? bazi kadinlarla evlenmek
haramdir. Nesep yoluyla haram kilinanlar; anneler, kizlar, kiz kardesler, halalar,
teyzeler, erkek kardesin kizlari ile kiz kardesin kizlaridir. Siit emme ve sihri
akrabalik yoluyla haram kilinanlar; siitanneler, siit kiz kardesler, hanimlarin anneleri,
anneleriyle evlenilmis himayedeki kiz ¢cocuklari, ogullarin kizlar1 ve ayni anda iki kiz

kardes ile babalarm nikahladig1 kadinlardir.38

879 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkdami’l-Kur’én, C. 5, s. 78.

380 Tbnii’l-Cezerd, en-Negr, C. 1, s. 28.

381 Kurtubi, el-Céami ‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 5, s.78; Dag, Kirdat Farkliliklarimin Islam Hukukuna ve
Metodolojisine Etkisi, s. 252.

382 Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, C. 1, s. 478.

383 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 2, s. 482; Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 5, s. 105; Ceziri,
el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba ‘a, C. 4, s. 60.
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Ayet-i kerimede ifade edilen rada‘, liigatte “gerek insan, gerekse hayvanin
memesini emmektir.”3* Terim olarak “insan siitiiniin emzirme yoluyla veya baska
bir sekilde yas1 iki seneyi gegmemis bir cocugun karnina ulagmasidir.”3%® Rada‘
fikihta iki sekilde ele alinmaktadir. Biri ¢ocugu emzirme yiikkiimliligi digeri ise
emzirmenin evlilik engeli olusturmasi bakimindandir. Kur’dn ve siinnette temel
hiikiimleri belirlenmis olan rada‘ evlenme engeli olusturmasi bakimindan fikih
eserlerinde ayni isimle ayrilan bolimde, emzirme yiikiimliligii bakimindan da
nafaka, hidane ve icare boliimlerinde incelenmistir.%®

Islam aile hukukunda siit sebebiyle evliligin haram olusunda siitiin miktari
hususunda farkl delillere dayanan farkli goriisler bulunmaktadir.

Kurtubi, “Bize gore, bagirsaklara ulastig1 takdirde, bir defa emmis olsa dahi
emilen siitin az ya da c¢ok olmasi arasinda fark yoktur.” diyerek®®’ Maliki
mezhebinin gorisiinii belirtmektedir. Onlara gore kulaktan, gézden veya basin
menfezlerinden veya lavman suretiyle ulasinca degil agizdan veya burundan girmek
suretiyle siit gocugun karnina ulasinca az veya ¢ok bir defa emmek rada‘ sayilmakta
ve mahremiyet meydana gelmektedir.33

Hanefiler de bu goriistedir. Ancak imam Muhammed lavman suretiyle mideye
siitiin ulagmasiyla rada‘nin sabit olacag goriisiindedir.3%°

Safiiler bes defa emmeyi sart kosmaktadir.3® Onlara gore emilen siitle ilgili iki
sartin bulunmasi1 gerekmektedir. Bunlardan biri siitiin miktar1 Ve emis sayistyla ilgili,
digeri de siitiin gocugun midesine ulagma keyfiyetiyle ilgilidir. Buna gore ¢cocugun
kendisini emziren kadindan kesin olarak bes defa siit emmis olmasi ve siitiin, agiz,
bogaz ya da buruna dokme yoluyla ¢gocugun midesine veya dimagina ulagmasi sarttir.
Bes defa emip emmedigi hususunda siipheye diisiiliirse bu rada‘ sayilmamaktadir.3%
Hanbeliler de bes defa emmenin gerekliligi hususunda Safiilerle ayni

gorlstedirler. Ancak emmenin tam bir emis sayilmasi hususunda farkh

diistinmektedirler. Safiller, ¢ocuk memeyi agzina aldiktan sonra nefes alma,

384 [sfahani, el-Miifiedat, s. 355; ibn Manzir, Lisdnii’I-‘Arab, C. 8, s. 125.

385 Tehanevi, Kessdf, C. 1, s. 866.

386 Cezirl, el-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Evba‘a, C. 4, s. 223; Osman Kasik¢1, “Rada*”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 34, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2007, s. 384.

387 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkami’l-Kur’an, C. 5, s. 109.

388 Malik, Muvatta’, s. 209; Tonii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’'dn, C. 1, s. 481; Ceziri, el-Fikh ale’l-
Mezdhibi’l-Erba ‘a, C. 4, s. 227.

389 Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba‘a, C. 4, s. 226.

390 Kurtubi, el-Cdmi * li Ahkami’l-Kur’an, C. 5, s. 109.

391 Beyhaki, Ahkdmii’l-Kur’dn li’s-Sdfii, C. 1, s. 257; Ibnii’l-Arabi, Ahkamii’l-Kur’dn, C. 1, s. 481;
Cezirl, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’I-Erba ‘a, C. 4, s. 228.
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agzindaki siitii yutma veya bir memeden obiiriine gegme zarureti disinda memeyi
birakmamig olmalidir. Ama memeyi birakip tekrar agzina almazsa emdigi az da olsa
bu bir emis sayilir. Emziren kadinin memeyi ¢ocugun agzindan cekip tekrar agzina
stirmemesi de boyledir. Memeyi azicik bir mesguliyet nedeniyle agzindan alip
acelece tekrar agzina siirerse bu da iki degil yine bir emis sayilmaktadir. Hanbelilere
gore ise meme ¢ocugun agzina verildikten sonra emziren kadinin ¢ekmesi, cocugun
soluk almak kastiyla yahut diger memeye intikal i¢in agzini1 ¢ekmesi gibi nedenlerle
cocuk memeden ayrilirsa bu bir emis sayilmaktadir.3%

Rada‘m siiblitu hususundaki bu goriis farkliliklari, fukahanin naslar1 anlama ve
delil olarak degerlendirme metotlarindan kaynaklanan farkli hiikiimlerdir. Burada
farkli hiikiimlerin sebebi ayetle ilgili ahad kiraattir. Mezhepler bu kiraati goriislerini
temellendirmekte kullanmakta bir kismi1 da bunu delil olarak kabul etmemektedir.3%

Hz. Aise’nin “Allah’m indirdigi buyruklar arasinda ‘bilinen on defa siit
emmenin’ haram kildig1 ifade edilmisti. Sonra bu ‘bilinen bes siit emme’ ile nesih
olundu. Rasilullah (s.a.v.) vefat ettiginde bunlar Kur’an’da okunan buyruklar

»394 seklindeki rivayetini imam Safii delil olarak kabul etmekte,

arasinda yer aliyordu.
bu i s~ (bes defa siit emme) okuyusunu, tilaveti mensih, hitkmii baki ayet kabul

ederek hiikiim vermektedir.3%®

Kurtubi, bu rivayette gegen w5 ;2 (on defa siit emme) ibaresinin indirilmis

buyruklar arasinda bulundugunu ileri siirerek bu goriisii benimseyen bir kesimin de
bulundugunu, ancak bunlara neshin haberi ulasmamig gibidir seklinde anlayarak bu
goriisiin sz oldugunu ifade etmektedir. Davud ez-Zahiri’nin de Miislim’in rivayet

b

ettigi®® “Bir defa emmek ile iki defa emmek haram kilmaz.” rivayetini delil
gostererek “lic defa emmedik¢e haramlik sabit olmaz” goriisiinde oldugunu
aktarmakta ve Ahmed, Ishak, Ebli Sevr ve Ebli Ubeyd’in buna gdre goriis

bildirdiklerini dile getirmektedir.3¢’

3.2.1.10. Miit‘a Nikahi
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392 Tbn Kudame, el-Mugni, C. 8, ss. 172-173; Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba ‘a, C. 4, s. 228-232.

393 Dag, Kirdat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 233.

3% Miislim, “Rada”, 17 (No.24); Ebi Davud es-Sicistani, Siinen-ii Ebi Daviid, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, “Nikah”, 12 (N0.2062).

395 Dag, Kirdat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 233.

3% Miislim, “Rada‘”, 17 (No.18); Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdami’l-Kur’an, C. 5, s. 110.

397 Kurtubi, el-Cdmi  li Ahkéami’l-Kur’dn, C. 5, s. 110.
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(Harp esiri olarak) sahip oldugunuz cariyeler miistesna, evli kadinlar da size
haram kilindi. Allah in size emri budur. Bunlardan baskasini, namuslu olmak ve zina
etmemek iizere mallarinizla (mehirlerini vererek) istemeniz size helal kilindi.
Onlardan faydalanmaniza karsilik kararlastirilmis olan mehirlerini verin. Mehir
kesiminden sonra (bir miktar indivim igin) karsilikli anlasmanizda size giinah yoktur.
Stiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir. (Nisa, 4/24)

Miit‘a nikéhi; bir {icret karsilifinda, belirli bir miiddet bir kadinla

nikahlanmaktir.3%® Sia’nin Ca‘feriyye kolunda halen uygulanan,®®®

mesriiyeti bu
mezhebin temel hiikiimleri arasinda sayilan*® bu nikah tiirii Islam’mn ilk yillarinda
donemin sartlarina gore ihtiyag bulundugu i¢in bir miiddet miibah sayilmistir. Bu
nikdhin Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde miibah oldugunda ulema miittefiktir.%t
Daha sonra yasaklanmasi konusunda farkli goriisler vardir. Ehl-i siinnet, Zeydiler ve
ismaililer bu hiikmiin neshedildigini kabul etmektedir.*®?> Fakat Ca‘feriler mezkir
ayeti ve konuyla ilgili hadisleri ileri siirerek bunun kesin olarak sdylenemeyecegini,
miit‘a nikdhinin hélen caiz oldugunu kabul etmektedirler. Ayrica miit‘anin Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan degil Hz. Omer tarafindan kaldirildigini, siinni
kaynaklarda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) atfedilen rivayetlerin sahih olmadigini iddia
etmektedirler.*%3

Miit‘a nikdhiin caiz oldugunu ileri siiren Ca‘feriler’in delilleri akli deliller,
Kur’an’dan deliller, siinnetten ve icmadan deliller olmak {izere dort baslikta ifade
edilmektedir.4%4

AKkli delil; halihazirda veya gelecekte zarar barindirmayan biitiin menfaatlerin

398 {sfahani, el-Miifreddt, s. 758; Tbn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 8, s. 329; Karagdz, Dini Kavramlar
Sézliigii, s. 475.

399 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C. 2, s. 45.

400 [brahim Kafi Donmez, “Miit‘a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 32, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul 2006, s. 174.

401 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, C. 3, s. 96; Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. 1, s. 499; Kurtubi, el-
Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn, C. 5, s. 130; Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, C. 2, s. 45.

42 Ebi Abdillah Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 10, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 3. bs.,
Beyrut 1420, s. 41; Kurtubi, el-Cdmi‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 5, s. 130; Muhammed b. Ali b.
Hiiseyin el-Alevi, el-Cami ‘u’l-Kdfi fi Fikhi’z-Zeydiyye, thk. Abdullah b. Hamud el-izzi, C. 4,
Miiessesetii’l-Mustafa es-Sekafiyye, Yemen 2014, s. 59; Kadi Nu‘mén b. Ebi Abdillah Muhammed
b. Mansir, De ‘Gimii’I-Isldm, thk. Asaf b. Ali Feyzi, C. 2, Daru’l-Mearif, Iskenderiyye, 1385/1965,
s. 229; Dag, Kirdat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 253.

403 Ebfi Ali Eminiiddin et-Tabersi, Mecme ‘u’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, C. 3, Daru’l-Murteza, Beyrut
1427/2006, s. 51.

404 Ahmet Ekinci, “Sii Mezhepler Arasinda Ihtilafli Bir Mesele: Miit‘a Nikahi”, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20, 2021, s. 123.
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aklen caiz oldugu, buna gore miit‘a nikdhinda simdi veya gelecekte bir zarar
goriilmediginden aklen caiz olmas1 gerektigi seklindedir.*®® Ancak bu nikah seklinin;
kadinin himaye ve sosyal sayginlik ihtiyaglarini karsilamiyor olmasi ve bircok
kadinin daimi evlilik iimidi veya erkegin bu yondeki teminatina binaen boyle bir
evlilige razi olmasi, halk arasinda miit‘a nikahiyla fuhus arasinda siki bir bag
kurulmasi ve miit‘a nikdhi yapan kadinlarin kétii yola diistiigii telakkisi goz oniinde
bulundurulunca aklen bir zarar barmdirmadig1 iddias1 dogru olmamaktadir.4%

Kur’an’dan delil; Nisa siresinin 24. ayeti ve bu ayetle ilgili olarak Ibn Abbas

ve Ubey b. Ka‘b’dan rivayet edilen miidrec kirdatdir. Ayet-i kerimede 2ii « i
24521 2446 kismim Ubey b. Ka‘b, ibn Abbas, ibn Ciibeyr ve ibn Mes ad « sz

Lhial AJG foi J.»\ Jl & (Belli bir siireye kadar faydalandiklariniza...) seklinde

okumuslardir.%’

Ca‘feriler’e gore « %2 WS ifadesinden kastedilen miit‘a nikdhidir. Ayrica bu

miidrec kirdat, ayetten anlasilmasi gerekenin miit‘a nikdh1i olduguna delalet
etmektedir. Bu uygulamanm Islam’in ilk donemlerinde mevcut oldugu fakat sonra
neshedildigini sdyleyenlerin bu kanaatlerini kendi goriislerinin dogruluguna delil
goren Ca‘feriler’e gore nesih hakkinda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen rivayetler,
icinde ¢eliski ve zitliklar bulunan ahad haberlerdir ki bununla Kur’an’in zahirini terk
etmek miimkiin degildir.4%8

Bu ayetin miit‘aya delalet ettigi goriisliniin sadece Ca‘feriler’e ait olmadigini,
bunun sahabe ve tabilindan gelen bir anlayis oldugunu sdyleyen siinni miifessirlerin,
yine de bu ayetin “devamli nikdha” delalet ettiginde ve miit‘anin haram oldugunda
bir tereddiitleri goriilmemektedir. Zira bu ayetin bir¢ok ayetle neshedildigini ve Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan yasaklandigini1 kabul etmektedirler.*%

Cessas; bir seyin bir zamanda miibah olmasinin, bu ibahanin ebedi olacagini

ifade etmeyecegini, bunun, hakkinda nesih caiz olan bir konuda asla

diisiiniilemeyecegini sOylemektedir. Miit‘a hakkinda ibahanin var oldugunu fakat

405 Murteza, el-Intisdr, s. 268.

406 Ekinci, “Sii Mezhepler Arasinda Ihtilafli Bir Mesele: Miit‘a Nikah1”, s. 123.

407 Hatib, Mu ‘cemu’I-Kiwrddt, C. 2, s. 50.

408 Tabersi, Mecme ‘u’l-Beydn, C. 3, s. 50; Abdurrahman Ensari, “Siinni ve Sii Tefsirlerde Nisa: 4/24.
Ayetin Yorumu Baglamimda Miit‘a Nikahi”, Swnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/18,
2017, s. 120.

409 Adalet Cakar, Miit ‘a Nikdahimin Tarihi Gelismesi ve Islam Hukukundaki Yeri, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1994, s. 84.
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bunun neshedildigine dair Kur’an’dan, siinnetten ve selefin icmaindan deliller
bulundugunu ifade etmektedir.*1°

Miit‘ayr seriatin garip meselelerinden (w20 5% :» o) gdren Ibnii’l-Arabi,

miit‘anin isldm’1n baslangicinda miibah oldugunu sonra Hayber giinii yasaklandigini
ardindan Evtas gazvesinde yine miibah kilindigim1 ve sonra tekrar yasaklanarak
hakkindaki haramligin yerlestigini ifade etmektedir.*!!

Miit‘a konusuna da temas ettigi aciklamalarinda Kurtubi bu ayetin manasi
hakkinda ulemanin ihtilaf ettiklerini belirtmektedir. Hasan, Miicahid ve digerlerine
gore bu ayetten, sahih nikdh yoluyla faydalanip lezzet alindigina mukabil kadinlara
mehirlerinin verilmesi gerektigi, buna gore kadinla bir defa cima‘ etmenin mehri
vacip kilacag anlasilmaktadir.*'? Ibnii’l-Arabi, (e kelimesinin delaletine dair
goriisleri agiklarken yapilan rivayetlerden birine gore Ibn Abbas’m da bu goriiste
oldugunu séylemektedir.**

Ibn Huveyzimendad (1. 390/1000), bu Ayetten miit‘anin caiz oldugunun
anlagilmasinin dogru olmadig1 goriisiindedir. Gerek¢e olarak Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bunu yasakladigini, ayrica kadinlarin velilerinin izniyle nikahlanmasinin
emredildigini*!* ve bu nikahin da bir veli ve iki sahit huzurunda yapilan sahih nikah
oldugunu, dolayisiyla buradan miit‘anin anlasilamayacagint ileri silirmektedir.
Cumhur, burada kastin Isldm’in ilk dénemlerinde uygulanan miit'a oldugu
goriisiindedir. Ayetteki miidrec kirdat buna delalet etmektedir. Fakat bu Aayet
neshedilmistir.**® Ibnii’l-Arabi’nin aktardigina gére Ibn Abbas’a miit‘a hakkinda
soruldugunda ayeti 2z Jy dI 54 o 23a32n S seklinde okuyup Allah’in (c.c.) ayeti bu

sekilde inzal buyurdugunu yeminle ifade etmistir.*1®

Bu konuda Ibn Abbas’in gériisiine dair ii¢ farkli rivayet vardir. Birinci rivayet
mutlak olarak caiz gordiigiidiir. Ikinci rivayet zaruret halinde caiz gordiigii ve iigiincii
rivayetse miit‘a nikdhinin mensth oldugunda karar kildigi ve daha Onceki
goriisiinden vazgectigi seklindedir.*!’

Ehl-i siinnet ve Sia miit‘anin tebligin baslangi¢ yillarinda miibah oldugunda

410 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, C. 2, s. 257

411 Tbniy’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, C. 2, s. 499.

42 Kurtubi, el-Cami * li Ahkami’l-Kur’an, C. 5, s. 129.
413 Tbniy’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. 2, s. 499.

414 Nisa, 4/25.

415 Kurtubi, el-Cami * li Ahkdami’l-Kur’an, C. 5, s. 130.
418 Thnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. 2, s. 499.

97 Rz, Mefatihu’l-Gayb, C. 10, s. 41.
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miittefiktirler. Ehl-i slinnet ulemas1 bir miiddet sonra neshin gerceklestigini iddia
etmekte, Sia Ca‘feriler kolu ise miit‘anin kiyamete kadar helal ve miibah oldugunu
kabul etmektedir. Hadis kaynaklarinda, sahdbe ve tabilindan naklen Rastlullah’in
(s.a.v.) buna miisaade ettigi ve sonra da yasakladigina dair birgok rivayet ile
Rasilullah’tan (s.a.v.) sonra sahdbe ve tabiin arasinda vaki olan ihtilaflara isaret
eden haberler bulunmaktadir. Bu haberlerde miit‘anin savas ve zarurete binaen
kullanildigr goriilmektedir. Rivayetlerde belirtilen tarihlerde farklilik olmakla
beraber bu nikdhin Veda Haccinda yasaklandigi anlagilmaktadir. Bu yasaklamaya
ragmen Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra Hz. Omer’in ikinci bir yasaklama
getirmesini gerektirecek kadar konunun giindemde oldugu, sahdbe ve tabilindan
miit‘aya miisaade edenlerin bulundugu kaynaklarda zikredilmektedir. 418

Ca‘feriler, miit‘anin yasaklanmasina dair haberlerin bir kismin1 otorite olarak
kabul etmezken bir kismin1 da ahad kabul ettiginden delil olarak kabul etmemistir.
Omnek olarak Hz. Ali’den yapilan “Rastlullah ehli esek etinin yenmesini ve miit‘ay

i419

yasakladi.” rivayetini**® yorumlarken, onun $ia’ya muhalif olanlara kars1 takiyye

prensibi geregince bu sozii sdyledigi seklinde bir yorum yapmislardir.42°

Ca‘feriler miit‘anin miibahligit hususunda icma bulundugunu iddia
etmektedirler.*?! Fakat bu iddia ayn1 kaynaklardan beslenen Zeydiler ve Ismaililere
ait eserlerdeki rivayetlerle celismektedir. Zira Zeydilerin miit‘anin haramligi

422

hususunda ehl-i beyt icmasinimn bulundugu®“ iddiasinin yaninda her iki mezhebin

kaynaklarinda Hz. Ali ve Hz. Ca‘fer-i Sadik’tan miit‘anin yasaklandigma dair

423

rivayetlere®> yer verilmektedir. Hal boyle olunca Ca‘feriler’in icma iddiast mezhep

i¢ci olmaktan ileri gitmemektedir.
3.2.1.11. Hirsizin Sag Elinin Kesilmesi
H5s e iy 0 o VS LS G 255 Ll A0 Bl Be s
Hirsizlik eden erkek ve kadwin yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan bir

ibret olmak iizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir. (Maide, 5/38)

Bu ayet-1 kerimede had cezas1 gerektiren hirsizlik sucunda hirsizin elinin

418 Cakar, Miit ‘a Nikdahimin Tarihi Gelismesi ve Islam Hukukundaki Yeri, s. 55.

419 Buhari, “Kitabu’l-Megazi”, 64 (No. 4216); Miislim, “Kitabu’n-Nikah”, 29 (No. 1407).

420 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Hasen et-Tisi, el-Istibsdr, C. 3, Daru’l-Hadis, Kum 1380, s. 178; Cakr,
Miit ‘a Nikédhinin Tarihi Gelismesi ve Islam Hukukundaki Yeri, s. 79.

421 Murteza, el-Intisdr, 5.268.

422 Alevi, el-Cami ‘u’l-Kdfi, s. 61.

423 Alevi, el-Cami ‘u’l-Kafi, s. 60; Kadi Nu‘man, De ‘Gimii I-Isldm, ss. 228-229.
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kesilmesi emredilmekte fakat hangi elin ne sekilde kesilecegi ve had gerektirecek
hirsizlik sugcunun olugmasinin sartlari net sekilde belirtilmemektedir. Bu hususlarin
bir kism1 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) stinneti ile beyan edilirken bir kism1 da miidrec
kiraatle agikliga kavusmaktadir.

Hirsizlik sozliikte “baskasinin malin1 gizlice almak, ¢almak”, terim olarak ise
“baskasina ait bir malin miilk edinme kastiyla muhafaza edildigi yerden alinmas1”
seklinde tarif edilmektedir.*?*

Kitap, siinnet ve icma ile sabit olan hirsizlik haddinde uygulanan el kesme
cezas1, Cahiliye doneminde de teAmiil halindeydi. Islim bu uygulamay1 benimsedi
ancak haddi gerektirecek hirsizlik sugunun olusmasina dair birtakim sartlar getirdi.
Bu sartlar; mali ¢alan akilli ve balig olmali, mal baskasina ait bir mal olmali, ¢alinan
mal belirlenmis nisap miktar1 kadar olmali, mal koruma altinda olmali ve mal
menkul ve miitekavvim olmali seklinde kisaca sayilabilirse de mezhepler arasinda
gorlis farkliliklar1 ve fikhi tartigsmalar, bilhassa c¢alinan malda aranan vasiflar
konusundadir. Bu sartlar1 tasimayan benzer eylem ve tesebbiisler ya ta‘zir kapsamina
giren ya da sadece kul hakki ihlali ve dini sorumluluk cer¢evesinde degerlendirilen
bir fiil olarak kabul edilmektedir.*®

Kurtubi bu sartlar1 ayri1 bir baslik altinda ve hirsizda, ¢alinan malda ve malin
calindigi yerde aranan nitelikler seklinde agiklamaktadir.*?® Kurtubi’nin de
aciklamalarinda yer verdigi, yukarida saydigimiz sartlarla ilgili farkli fikhi goriisler
Ozetle soyledir:

Ibn Abbas, Abdullah b. Ziibeyr (73/692) ve Hasan-1 Basti, miktarm ve hirzin
(koruma) sart olmadig1 goriisiindedir. Safillere gore bu miktar dort dirhem ve
yukarisidir. Malikilere gore dortte bir dirhem veya {i¢ dirhem ve ayn1 degerdeki mal,
Hanefilere gore ise en az on dirhemdir. Hanbelilerde iki farkli rivayet vardir.
Birincisi dortte bir dinar veya li¢ glimiis dirhem, ikincisi ise ¢alinan mal altin ve
giimiis disinda bir mal olmak iizere altin dinarin dortte birine ya da {i¢ glimiis

dirheme esit olmalidir.*?’

424 Ciircani, Kitabu't-Ta rifat, s. 118; Ali Bardakoglu, “Hirsizlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 17, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Istanbul 1998, s. 384.

425 Cezird, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’I-Erba ‘a, C. 5, s. 138-139; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 3, 5.257;
Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiih, C. 7, s. 5431; Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna
ve Metodolojisine Etkisi, s. 259; Bardakoglu, “Hirsizlik™, s. 384.

426 Kurtubi, el-Cdmi * li Ahkami’l-Kur’an, C. 6, s. 167-168.

427 Mevsili, el-Ihtiyar, C. 4, s.102; Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba‘a, C. 5, s. 138-139; Yazir,
Hak Dini Kur’dn Dili, C. 3, s. 257; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiih, C. 7, s. 5433; Dag,
Kwdat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 259.
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Bu sartlar olustugunda hirsizin elinin kesilecegine bu ayet-i kerime ile
hiikmolunmustur. Ancak ayet-i kerimede elin ne sekilde kesilecegi veya hangi elin
kesilecegi gibi beyana muhtac bazi kapaliliklar vardir. Stinnetten getirilen delillerle

beraber ibn Mes‘tid’dan siz olarak rivayet edilen wi@ miidrec kirati, hirsizin sag

elinin kesilecegine delil kabul edilmistir. Ancak bunun delil kabul edilip
edilmeyecegi ihtilaflidir. Hanefi ve Hanbeliler bu midrec kiraati esas alarak
kesilmesi gereken elin sadece sag el olduguna hiikmetmislerdir. Had uygulanacak
hirsizin once sag eli kesilir, tekrar had gerektirecek bir hirsizlik yaparsa sol ayagi
kesilir. Uciin defa tekrar1 halinde had uygulanmasi hususunda imamlar ihtilaf
etmislerdir. Onlara gore sol el ve sag ayagi da kesmek insani telef etmektir ki bu
seriatin maksadina muhaliftir.*?8

Malikiler ve Safiiler, tigiincii defada sol el, dordiincii defada sag ayak kesilir,

besinci kez caldiginda hapsedilir ve ta‘zir edilir demislerdir.*?° Bu hususta siinnetten

delil 6ne siirmektedirler. Yine onlara gore ayette gegen Wil ifadesi ¢ogul bir ifade

oldugundan hirsizlik tiglincti ve dordiincii defa tekrarlarsa sol el ve sag ayaklar

kesilir.*30

3.2.1.12. Cuma Namazina Gitme Keyfiyeti
Oslas 1580y 280 1 105 o 35 A1 33 ) e s s 5 Sl Cond 1) T Dl i

Ey iman edenler! Cuma giinii namaz i¢in ¢agri yapildigi zaman hemen Allah ’in
zikrine kosun ve aligverisi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in daha haywhdir.
(Cum‘a, 62/9)

Farziyyeti kitap,*! siinnet** ve icma ile sabit olan Cuma namazi, Cuma giinii
0gle vaktinde sartlarin1 tasiyan miikellefler tarafindan cemaatle kilinmasi farz olan
namazdir. 433

Cuma namazinin delili olan bu ayet-i kerimede bulunan miidrec kiraat, bir fikhi

hiikmiin farkli yorumlanmasina sebep olmustur.

428 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. 4, s. 62; Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 6, s. 171; Ceziri,
el-Fikh ale’l- Mezdahibi’I-Erba‘a, C.5, s. 143.

429 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, C. 4, s. 71; Kurtubi, el-Cdmi‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 6, s. 171; Ceziri,
el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba‘a, C. 5, s. 144,

430 Dag, Kirdat Farkliliklarinn Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 262.

41 Cum‘a, 62/9.

432 Buhari, “Kitabu’l-Cum‘a”, 11 (No. 876). Cumanin farziyyeti hususunda Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
uygulamalarina dair rivayetler i¢in hadis kaynaklarinin “Kitabu’l-Cum‘a” bdliimlerine bakilabilir.

433 Mevsili, el-fhtivar, C. 1, s. 81; Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba ‘a, C. 1, s. 341.
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Kurtubi, ayetin tefsirinde, dnce w:di kelimesinin farkli kullanilislari, bugiine

mezkir ismin veriligi ve ilk Cuma namaziyla ilgili agiklamalarda bulunmustur. Cuma
giinii ezanlan ile ilgili rivayetleri ve kendi goriisiinii de aktardiktan sonra “Cuma
Namazina Gitmenin Mahiyeti ve Hikmii” diye isimlendirdigi besinci baslikta
buradaki farkli kiraatlere deginmistir.*3*

Cuma namazi belli sartlar1 haiz olan Misliman erkeklere farz olan bir
namazdir. Bu sartlar viicib sartlar1 ve sihhat sartlar1 olarak iki kisimda
zikredilmektedir. Viiclib sartlari; bir baska ifadeyle bir kimseye bu namazin farz
olmasi i¢in aranan sartlardir. Sihhat sartlar1 da kilinan Cuma namazinin kabulii i¢in
aranan sartlardir. Bu sartlarin bir kismi miictehitlerin goriislerine dayandigi icin
goriig farkliliklart bulunmaktadir. Bu sartlari kisaca ifade edecek olursak;

Vuctbunun satlart:

- Erkek olmak,

- Hiir olmak,

- Sthhatli olmak: Ama, kotiirim olmak, asirt yashilik gibi 6ziirler Cuma

namazini diistiriir. Bu hususta detayli baz1 goriisler bulunmaktadir.

- Emniyet: Malina, canina, wrzina dair korkusu bulunan, yol emniyeti
olmayan kisiye Cuma namazi farz olmaz.

- Cuma namazina gitmeye mani olacak asir1 sicak veya soguk gibi hava
sartlar1 ve benzeri bir 6zrii bulunmamak.

- Cuma namazi kilinan yerde veya buraya bitisik bir yerde ikamet etmek.

- Seferi olmamak.**®

Namazin sartlarina ilave olarak aranan bu sartlar1 tasiyan Miisliimanlara farz
olan Cuma namazinin kabulii i¢in de sihhat sartlar1 sunlardir:

- Cuma namaz kilinan yer sehir olmak. Malikilere gére mutlaka camide ve
tek yerde kilinmalidir. Agik arazide veya evlerde kilinmasi sahih olmadig
gibi birden fazla cami olmasi halinde eski olaninda kilinan sahih olur.

- Sultanin veya izin verdigi kisinin kildirmasi.

- Cuma namazinin farzindan 6nce hutbe okunmasi. Malikilere gore hutbeyi
bizzat imamlik yapan kiginin okumas sarttir.

- Imamdan baska cemaat olarak ii¢ kisinin bulunmas1. Malikilere gére on iki

kisi, Safiilere ve Hanbelilere gore kirk kisi olmalidir.

434 Kurtubd, e|-Cdmi‘ li Ahkdami’l-Kur’dn, C. 18, ss. 97-101.
435 Mevsili, el-Ihtiyar, C. 1, s. 81; Ceziri, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba‘a, C. 1, s. 344,
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- Cuma namaz1 kilinan yer herkese acik olmalidir.*3®

Mezkir ayette Kisinin namaza c¢agrildiginda aligverisi terk ederek davete icabet
etmesi istenmektedir. Hatibin huzurunda okunan ezanin duyulmasiyla miikellefin
Cuma namazima kosmasimnin vacip oldugu ve ayet-i kerimeden de bu mananin
anlasildigi hususunda ti¢ mezhep imami ayni goriistedir. Hanefiler ise ilk ezanla
birlikte bunun vacip oldugunu kabul etmektedir. Bu esnada yapilan aligveris
hususunda Hanefiler ve Safiiler, bunun sahih olmakla birlikte haram oldugu
gorisiindedirler. Hanbeliler bu aligverisin gegersiz oldugu, Malikiler ise fasit oldugu
goriisiindedirler.*3’

Ayet-i kerimedeki 1.6 kelimesinin meshur anlami “kosmak” seklindedir.*%®

Kurtubi, kogsmanin anlami hakkinda ii¢ goriis oldugunu sdylemektedir. Birincisi,
bunun anlami  “kastederek  yonelmektir”. lkincisi, kosmak ile “amel”

kastedilmektedir. Cumhurun gériisii de bu istikamettedir. isra stresi 19. ayette sif 243
s & o 53, Necm sfiresi 39. dyette sz G Y] ol o 3fs ve Leyl siiresi 4. ayette 3
Zx) %o gegen ayni kelimenin “amel etmek” manasmna olmasi da bunu

desteklemektedir. Ugiincii goriis ise kosmaktan maksadin “ayaklar iizere kosmak”
oldugudur. Kurtubi bunun sart degil bir fazilet oldugu goriisiindedir.*®

Kelimenin zahirinden “hizlica yiiriimek” de anlasilabilmektedir. ibnii’l-Arabi
bunu 4lim sahabenin ve ilk dénem fukahanin kabul etmedigini belirtmistir. Hz. Omer

zahirin ifade ettigi bu manadan uzaklasmak igin < 53 d1 =36 seklinde okumaktadir.
Ibn Mes‘id da bdyle okumakta ve 1«6 okumasi halinde ridasi diisiinceye kadar
kosmasi gerektigini sdylemektedir. Ubey b. Ka‘b ve Ibn Ziibeyr de bdyle okumustur.
[bn Sihab da a0 A Qe & 83 J) 1,226 (O yolu izleyerek Allah’t zikretmeye gidin.)

seklinde okumustur®*® ki bunlarm tamamu tefsir sadedinde kiratlerdir.*** Namaza

stikinet ve vakarla gidilmesini emreden hadis-i serifler de bu kelimenin yiiriimek

manasina yorulmasini desteklemektedir.*4?

436 Cezirl, el-Fikh ale’I-Mezahibi’l-Erba‘a, C. 1, s. 344,

47 Beyhaki, Ahkdamii’l-Kur’dan li’s-Safii, C. 1, s. 93; ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. 4, s. 249;
Cezini, el-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba ‘a, C. 1, s. 342.

438 Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’'dn, C. 4, s. 248.

439 Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’éni’l-Kerim, C. 1, s. 149; Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'dn, C. 5, s. 337; Ibnii’l-
Arabi, Ahkamii’lI-Kur’an, C. 4, s. 248; Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 18, s. 102.

440 Hatib, Mu ‘cemu’l-Kirdat, C. 9, s. 462.

441 Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii'l-Kur’an, c. 4, S. 248; Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 18, s. 101.

442 Buhari, “Kitabu’l-Cum‘a”, 11 (No. 908).
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Kirdat farkliligi, ilgili hadisler ve alimlerin yorumundan agiga c¢ikan, burada
kastedilenin “kosmak” degil “yiirimek” oldugudur. Bu manaya yardimci olan
delillerden biri de buradaki miidrec kiraattir. Birden fazla manaya hamledilebilen bu

kelimeyi ag¢iklayict mahiyette 1,226 kirdatinden anlasilan amel veya niyet degil

yiiriiyerek gitmektir. Kelimeye “niyet ve amel” manasi1 yiikleyenler de burada
kastedilenin yiiriimek oldugunu kabul etmektedirler.**

Kiraat ilmi tefsir ve fikih gibi Kur’an ile dogrudan iligkili ilimler agisindan
olduk¢a onemlidir. Bu ilim dali, Kur’an’1 anlamaya katkisi itibariyle Kur’an ilimleri
arasinda vazgecilmez bir disiplin kabul edilir. Kiraat ihtilaflari, ¢alismamizda da
gorildiigli gibi ahkdm boyutu olan hukuki Aayetlerin anlasilmasimna ve
yorumlanmasina da etki etmistir. Bu ihtilaflar sebebiyle miictehidler tarafindan
meselelere farkli sekilde bakilabilmis, boylelikle bir¢ok meselede, digerlerinde

olmayan bir mana ve hiikiim ¢ikarilabilmistir.*4*

4. SONUC

Ahkamii’l-Kur’an literatlirinde Onemli yeri olan Endiilisli meshur alim
Kurtub?’nin eserini ele aldigimiz ¢aligmamizda ulastigimiz sonuglar sdyle
Ozetlenebilir:

Kurtubi, birgok eser yazmasina ragmen daha ziyade el-Cami‘ li Ahkami’l-
Kur’dn diye bilinen tefsiriyle sohret bulmustur. Eser Kur’an’in biitiin ayetlerini tefsir
etmekte ve isminde de belirtildigi {izere ahkama dair genis muhtevasi sebebiyle
ahkamii’l-Kur’an kiilliyatinda 6nemli bir calisma olarak kabul edilmektedir. Kurtubf,
tefsirine Islami ilimlere ve bu ilimlerin usdliine bakigin1 ortaya koyan kapsamli bir
mukaddime ile baslamistir.

Tefsirinde dirayet ve rivayet metodunu takip eden Kurtubi dil, kiraat, i‘rab ile
fikhi ve itikadi hiikiimlere yer vermistir. ibnii’l-Arabi’nin ahkam tefsiri basta olmak
lizere Taberi, Cessas, Ibn Huveyzimendad, Herrasi ve Ibn Atiyye gibi miifessirlerden
istifade etmistir. Amelde Maliki mezhebine mensup olan Kurtubi mezheplerin
gorlslerini naklettigi yerlerde bazen kendi mezhebinin goriisiinii bazen de diger
mezheplerin bakis agilarini tercih etmistir. Baz1 yerlerde mezheplerin ve alimlerin
farkli kanaatlerini aktardiktan sonra kendi goriisiinii belirtmistir. Itikadi konularda

Es‘ariyye mezhebinin goriisiine paralel degerlendirmelerde bulunmustur. Bu

43 Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 270.
444 Akaslan, “Kur’an Yorum Faaliyeti Olarak Kirdat [lmi  (Hiikiim Ayetleri Cergevesinde)”, s. 58.
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hususlarda daha genis bilgi i¢in akdid ve kelam eserlerine atifta bulunmustur. Yaptigi
aciklamalar1 Ehl-i siinnet akidesine gore yapmis ve Ehl-i siinnet dis1 firkalara
elestiriler getirerek onlarin delil ve yaklagimlarini ¢liriitmeyi hedeflemistir

Kirdat konusunda selefin rivayetlerini birtakim degerlendirmeler yaparak
nakleden Kurtubi bu hususta elestiri yapmaktan uzak durmus ve yedi harf, Kur’an’in
cemi ve istinsah1 meselelerini fazla detaya girmeksizin kendinden 6nceki ulemanin
goriisleri dogrultusunda nakletmistir. Sahih kiraat kriteri olarak isnad ve resm-i
Mushafi 6ncelemis, dil kriterini fazla 6nemsememistir. Dil kriterini tamamen kiraati
tercihinde kanit olarak kullanmustir.

Kirdat cesitleri hususunda sahih ve saz seklinde ikili tasnifi benimsedigi
anlasilan Kurtubi, ibn Miicahid’in disipline ettigi yedi kirdati sahih olarak kabul
etmekte ve bunlara miitevatir kirdat demektedir. Bunlarin disindaki kiraatleri da saz
olarak degerlendirmektedir. Bunlarin i¢inde kiraat-1 asere tasnifindeki {i¢ imamin
okuyuslari, miidrec kirdatler, senedi meshur olmayan kirdatler, senedi bulunmayan
merddd kirdatler bulundugu goriilmektedir.

Kurtubi gerek sahih ve gerek saz kirdatleri anlama etki etmesi bakimindan
degerlendirmektedir. Kiraat farkliliklarimi ¢ogu kere tefsir icinde zikretmekte ve
bazen de ayr1 baslik altinda yer vermektedir. Saz okuyuslarin anlama ve ahkdma
etkilerini zikrederken bunlarin kesinlikle Kur’an olmadiklarini ancak haber degeri
bulundugunu  belirtmektedir. ~ Naklettigi ~ kirdatler — arasinda  tercih  ve
degerlendirmelerde bulunan Kurtubi bu tercihlerini sarf, nahiv ve dilbilim
kaideleriyle ve ayet, hadis, sahdbe kavli ve siir istishadiyla gerek¢elendirmektedir.

Kiraatler arasinda tercihi kabul etmeyen bir yaklasim olmakla beraber Kurtubi
kirdatte tercihi caiz goérenlerdendir. Sahih ve saz kirdatlerde varsa tercihini g¢esitli
ifadelerle belirtmekte ve bu tercihlerini genellikle sarf, nahiv, belagat gibi dilbilimsel
tezlerle desteklemektedir.

Kurtubi tefsirine verdigi isimle uyumlu olacak sekilde ayetlerin ahkam yoniine
olduk¢a agirlik vermektedir. Sadece fikhi hiikiimler anlaminda degil, Kur’an’in
Miislimanin hayatinin her alanina niifuz ettigi anlayisindan hareketle yaptig
aciklamalarda “... suna delildir.” seklinde ifadelerle ilgili ayetten, o ayette mevzu
edilen kissadan ¢ikarilacak hiikiimleri belirtmektedir.

Fikhi konular1 ele alirken genellikle delilleri 6l¢ii alan objektif bir tutum
izleyen Kurtubi’nin mezhep taassubundan uzak oldugu kolayca anlasilabilmektedir.

Bununla beraber bazi yerlerde konuyu sadece Maliki mezhebinin goriisiine gore
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islemistir. Bazen tenkit ve tercihte bulunmaksizin goriisleri naklederken bazen
delilleriyle beraber goriisleri nakledip degerlendirmeler yapmistir. Bazi yerlerde
tenkitlerini dile getirmis, 6zellikle Kur’an ve siinnete ters diisen goriisleri ilmi
stizgecten gecirerek tenkit etmistir. Bazen kendi mezhebinin goriisiinii tercih ederken
bazen de diger mezhep veya alimlerin goriislerini tercih etmistir. Bazen farkh
goriigleri telif etmeye calisan Kurtubi bu ihtilaflarin kaynaklarini da belirtmistir.
Konu hakkinda kendi goriisiinii, cuamhurun goriisiinii, icma edilen hususu belirtmek
suretiyle fikhi meseleleri islemistir.

Ahkamii’l-Kur’an eserlerinden tespit edilen ayetleri Kurtubi’nin tefsirinde
taradigimizda bunlarin i¢inden sahih ya da saz kiraatlerin hitkme tesir ettigi 23 ayet
oldugu, bu ayetlerin bazilarmin ulimu’l-Kur’an, bazilarmin fikhin ibadet ve
muamelat meselelerine dair hiikiimleri ihtiva ettigi goriilmistiir. Kurtubi bu ayetleri
mezheplerin goriislerine ve delillerine, kirdat farkliliklarina ve edebi inceliklere yer
vererek aciklamaktadir. Yer yer tercihini belirttigi gibi zayif gordiigii goriisleri ve
delilleri elestirmektedir. Bu ¢ercevede el-Cdami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn adli eser,
ahkamii’l-Kur’an kiilliyatinda olduk¢ca ©Onem arz eden konumuyla dikkat

¢ekmektedir.
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