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ONSOZ

Bu calisma, Ezher seyhi Dr. Abdiilhalim Mahmid’un hayatinin, diisiincesinin ve
eserlerinin Islam felsefesine katkis1 hakkinda bir ¢alismadir. Mahmid, 6nde gelen miisliman
alimlerinden ve Islam diinyasinda énemli bir yere sahip olan Ezher’in 6nde gelen seyhlerinden
biridir. O, Ezher’in kaybolan statlisiinii geri almis ve okulun itibarin1 artirmistir. Bunun yaninda
Ezher’de ilmin gelismesine katkida bulunup bir¢ok alanda akademik ¢alismalar yapmustir. Kelam,
felsefe, mantik ve tasavvuf gibi ¢esitli alanlarla ilgilenmistir. Ancak bu alanlardan 6zellikle
tasavvuf felsefesiyle ilgili caligmalar yiiriitmiistiir. S6z konusu sahalarda kaleme aldig1 birgok eseri
bulunmaktadir. Islam felsefi diisiincesinin zenginlesmesinde ve gelismesinde biiyiik rolii oldugu

yazmis oldugu eserlerde goze ¢arpmaktadir.

Bu aragtirma giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Giris bolimiinde, Misir ile ilgili bilgi
verilip Misir tarihine kisa bir bakis ve 20. yiizy1lda Misir’da Islam diisiincesinin seyri ve akademik
hayatin tezahiirii olarak Ezher’den bahsedilmistir. Birinci bolimde, Mahmid’un yetistigi ¢evre,
hayatt ve yasami boyunca yaptigi onemli yolculuklardan bahsedilmistir. Ayrica, Ezher’den
Fransa'ya uzanan egitim hayatinin asamalarindan bahsedilmistir. Mahmiid’un hayati boyunca en
onemli amaci Islam’a ve Miisliimanlara hizmet etmek olmustur. Bu boliimde son olarak

eserlerinden ve ¢alismalarindan bahsedilmistir.

Ikinci béliim ise Mahmtid’un Islam felsefesi tasavvurunu igermektedir. Bu boliim birkag
kistmdan olusmaktadir. Birinci ve ikinci kisimlarda, kavramsal agidan Mahmiid un Islam felsefesi
ve hikmet tanimlarindan bahsedilmistir. Ugiincii kisimdaysa Mahmiid’a gore felsefenin
ozelliklerinden bahsedilmistir. Dérdiincii kistmda, Islam felsefesinin orijinalligi/otantikligi
meselesine dair Mahm{id’un kanaatlerinden bahsedilmistir. Bu kisimda, Mahmid’a gore felsefi
problemlerden, felsefi egilimlerden ve Islam felsefesi tarihgilerinin dogru yoldan saptifma dair
Mahmiid’un iddiasindan bahsedilmistir. Ardindan gelen baslik, o donemin sikg¢a tartigilan
konularindan olan Ari ve Sami wklar mevzusunu ve ik ayrimu teorisine dair Mahmid’un
kanaatlerini icermektedir. Daha sonra Mahm{id’un bakis agisina gére, Islami ilimlerle felsefenin
iliskisinden bahsedilmistir. Bu baglamda Mahm(d’un nazarinda felsefenin; fikih, tasavvuf ve
keldam ile iliskisine deginilmistir. Daha sonra, ¢agdasi olan alimlerin Mahmad’un fikrine
katildiklar1 veya onun fikrine itiraz ettikleri yonler zikredilmistir. Besinci kisimda, Mahmad’da

dinin felsefe ile iliskisinden bahsedilmistir. ilk olarak, Abdiilhalim Mahmid’a gére istidlalin



dindeki yeri anlatilmigtir. Sonra, felsefenin dinle iliskisinden bahsedilmistir. Daha sonra,
Mahmtd’un hem dinle felsefeyi uzlastirma girisimleri hem de felsefenin dogdugu ortam
bakimindan dinle uzlasmasi meselesinden bahsedilmistir. Son kisimda ise, Mahmid’a gore Islam

felsefesinin genel 6zellikleri zikredilmistir.

Bu tezi hazirlarken bana yol gosteren, damismanim Dr. Ogretim Uyesi Mehmet
HARMANCI hocama, destegi ve tesviki i¢in slikranlarimi sunarim. Arastirmamda tavsiyelerinden
yararlandigim Prof. Dr. Ismail TAS Bey’e ve Dog. Dr. Omer Ali YILDIRIM Bey’e tesekkiirlerimi
sunarim. Ayrica, arastirma siirecinde bana yardimci olan arkadaslarima tesekkiir ederim. Son
olarak, egitim siirecimde yanimda duran ve bana destek olan esime, anneme ve babama tesekkiir

ederim.



GIRIS

Misir, Afrika kitasinin kuzeydogu kisminda yer almaktadir. Sina Yarimadasi, Asya
kitasinda yer aldig1 i¢cin Asya uzantisina sahiptir. Kuzeyde Akdeniz, giineyde Sudan, doguda
Kizildeniz, kuzeydoguda Gazze ve Israil, batida Libya ile gevrili kitalararas bir iilkedir. Misir
Arap Cumbhuriyeti’nin (Cumbhriyyeti Misr el-Arabiyye) yuzolgtimii yaklasik 1.002.000
kilometrekaredir. Misir idari olarak 27 eyalete boliinmiistiir. Her eyalet, merkezler veya boliimler
olan daha kiicilik idari bolimlere ayrilmistir. Misir’in niifusunun ¢ogu Nil Vadisi’nde ve kentsel
alanlarda yogunlagmistir. Nil Vadisi ve Delta, {ilkenin toplam alaninin %4'iinden daha azin1 veya
yaklasik 33.000 km?’sini olusturmaktadir. En biiyiik niifus toplulugu, niifusun neredeyse dortte
birine sahip olan Biiyiik Kahire’de olup ardindan Iskenderiye gelmektedir. Kalan niifusun cogu da
deltada ve Akdeniz kiyilarinda, Kizildeniz’de ve Siiveys Kanali kentlerinde yasamaktadir. Bu
bolgeler 40.000 kilometrekarelik bir alam kaplar.t

Misir isminin kokenine gelince, Misir’in Arapga ve diger Sdmi dillerindeki ad1 “Misrayim
bin Ham bin Nuh” ile iliskilidir. Siiryanice ve Aramice metinlere bu isim “Misriyyin” olarak
gecmistir. Bazilar1 bu ismin beldeler veya genis alan anlamina gelen eski bir S&mi kelimeden
tiiretilmis oldugunu séylemektedir. Firavunlarin anavatanlari igin kullandiklar1 isme gelince, “kara
toprak” anlamina gelen “kimit ou”dur. Ou, Nil Vadisi’nin kara topraklarin1 diger baska yerlerden

ayirt etmek igin kullanilan bir mecazdir.?

1. Abdiilhalim Mahmud Diisiincesine Zemin Olmak Uzere Misir Tarihine Kisa Bir
Bakias

Masir tarihi, tarih oncesi ¢aglara uzanmaktadir. Misir, tarihin yazimi ve tedvininden dnce
ortaya cikan diinyanin en eski uygarliklarindan biridir. Bu cografya eski ¢aglardan beri ilkel
halklar tarafindan iskan edilmistir. Misir’da yerlesik hayata dair izler Paleolitik doneme (MO 110
bin y1l) kadar uzanmaktadir. ik Misirlilar yazi yazmay1 6grenmis, kiigiik topluluklara yerlesmis
ve yaklagik dort yilizyill once kendi uygarliklarinin g¢ekirdegini olusturmaya baslamiglardir.
Devletin olusumu bu ¢agda baglamis ve Tebes, Memfis, Putu, Hirakonopis, Elifatanin, Bubastis,

Tanis, Abydos, Sais, Akses, Heliopolis gibi bir¢ok sehir Nil’in iki yakasinda yer almigtir. 8

1 «“Egypt Population”, https://www.worldometers.info/world-population/egypt-population/, (ET: 21.09.2022)
2 ay.
%ay.
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Eski Misir, MO I1I. yiizy1lda Kral Menes’in (Narmer) iki iilkeyi (Yukar1 ve Asag1 Misir)
birlestirmesi ve birinci hanedanligin ortaya ¢ikmasiyla baslar. Eski Misir, Yeni Krallik doneminde
medeniyetinin zirvesine ulagmistir. Bagimsiz bir yazi sistemi kurulmus, toplu insaat ve tarim
projeleri diizenlenmis, gevre bolgelerle ticaret yapilmis, diigmanlara karsi savunma igin askeri
gucler kuvvetlendirilmis ve iilke iizerinde firavun egemenligini ilan etmistir. MO 1786°da, &nceki
cagda tiiccar ve licretli olarak Misir’a gelen Hyksoslar, Kuzey Misir’1 isgal etmis ve Misir’daki i¢
sorunlar nedeniyle niifuzlari giiglenmistir. Ancak MO 1560’ta Kral Ahmose, Hyksos’u ve diger
Asya kabilelerini kovup modern bir devlet kurmustur. Misir; Levant, Nubia, Libya ¢olinun bir
kismi1 ve Kuzey Sudan’i kontrol eden bir imparatorluk haline gelmis insanlik tarihindeki ilk
imparatorluk boylece burada kurulmustur. Ancak Asurlularin Misir’a girmesinden sonra bu
imparatorluk yikilmistir. Otuzuncu Hanedan, MO 343’te Farslar tarafindan yikilmasindan sonra

Firavun ailelerinin sonuncusu olmustur.*

MO 332 yilinda Biiyiik Iskender Misir’1 istila edip oradaki Sasani egemenligine son
vermeyi basarmistir. Ancak Biiyiik Iskender’in 6liimiinden sonra, 1. Ptolemy Misir’mn y&netimini
devralip Ptolemaios Devleti’ni kurdugu i¢in imparatorluk, iist diizey liderler arasinda boliinmiistiir.
Ptolemy iskenderiye’yi Misir’m baskenti yapmstir. Ptolemaios Devleti’nin etkisi Filistin, Kibris
ve Dogu Libya’ya ulasmis ve Ptolemaios ailesi 16 hiikiimdardan olusmustur. Ptolemaioslarin
sonuncusu Kralice Kleopatra ve oglu Ptolemy XV idi. Ptolemy ailesi, MO 30 yilinda Romalilar
Misir’a girene kadar Misir’t yonetmeye devam etmistir. Misir, Ptolemy I, Ptolemy II ve Ptolemy
Il doneminde gelismistir. Ptolemaioslarin Yunan kokenli olmalari, Misir gelenek ve
goreneklerine tabi olmalarini engellememistir. Tiim Ptolemaios krallar1 Ptolemy adini tagimastir.
Ptolemaioslar baskent olarak iskenderiye'yi tercih etmislerdir. Bu devlet MO 31°de Octavius’un
Antonius ve Kleopatra’y1 yenmesiyle Roma Devleti haline gelmis Actium Deniz Savasi’na kadar

oyle kalmugtir.

Octavius’un MO 31°deki Actium Savasi’ndaki zaferinden sonra Misir, Roma Devleti’nin
himayesi olmustur. Romalilarin uyguladig1 politikalar yerli halk arasinda gerginliklere neden
olmus Romalilara kars1 zaman zaman isyanlar ¢ikmistir. Ancak, Roma garnizonlar1 bu isyanlari

siddetle bastirmistir. Bunlardan tehlikelisi, imparator Marcus Aurelius’un (MS 161-180) saltanat:

4 Mahir Hindavi, “Mezuat el-Suhufi”, https://www.elwatannews.com, (ET: 21.09.2022).
Say.
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sirasinda meydana gelen ve Dikim Savasi veya Bakiil Savasi olarak bilinen olaydir. Misirlilar
Roma birliklerini yenmeyi basarmistir. Iskenderiye’nin siyanci giiglerin eline gegmesine ramak
kala Suriye’den Romalilara yardim gelmis ve isyan bastirilmistir. Palmira kraligesi Kralige
Zenobia, Misir’t (MS 269) sadece iki yi1l boyunca elinde tutmay1 bagsarmistir. Ancak daha sonra
Imparator Aurelianus (MS 270-275) Palmira’nin Misir’daki etkisini ortadan kaldirmay1 basarmis
ve hatta Palmira’nin kendisini bile ele gecirmistir. Daha sonra 629’da Farslar, Misir Bizanslilar
tarafindan geri alinmadan 6nce MS 618’de kisa bir siireligine tekrar kontrol edebilmislerdir.
Imparator Konstantin (MS 323-337) Misir’1 devraldiginda, Roma Imparatorlugu’nun ilk Hiristiyan

imparatoru olmus ve Roma Imparatorlugu da Hiristiyanlig1 resmi din olarak tanimistir.®

639 yilinda, Amr b. As, Halife Omer b. Hattab (583-644) déneminde Sam’dan gelen ve
641°de Misir’daki Dogu Romalilar1 yenip ele gecirmeyi basaran bir Islam ordusuna liderlik etmis
ve Fustat sehrini kurmustur. Bu gelisme Misir’da Bizans hakimiyetinin tamamen sona ermesini
saglamistir. Misir, Hulefa-i Rasidin ve Emevi halifeliginden sonra Abbasiler tarafindan
yonetilmistir. Ahmed bin TalGn (835-884), Misir’da ilk Tiirk devletini (Ttalani Devleti) (875-905)
kurmay1 basarmis, ardindan onu Ihsidogullar1 (935-969) takip etmistir. Bundan sonra Fatimiler
onlart maglup etmeyi basarmis ve Fatimi Halifesi Muiz-Lidinillah (931-975) tarafindan
Fatimilerin kurdugu Kahire’yi baskent yapmistir. Bu durum, EyyQbilerin Misir’t Abbasi
halifeligine geri vermesine kadar devam etmistir. 1250°de Memliikler iktidara gelebilmislerdir.
Yavuz Sultan Selim’in fetih hareketleriyle, Misir 1517°de Osmanli Devleti’ne baglanmistir.
Boylece Osmanlilarin h&kimiyet alan1 Misir’a kadar genislemistir. Ardindan Vali Mehmet Ali
Pasa, Misir’in yonetimini devralmig ve yonetim onun hanedanina ge¢mistir. Osmanlilarin

egemenligi, Fransiz mandasinin gelisine kadar devam etmistir.’

Osmanli valisi Mehmet Ali Paga, modern ¢agin ruhuna uygun olarak gerceklestirdigi
hayatin tiim yonlerini kapsayan reformlari nedeniyle modern Misir'in kurucusu olarak kabul edilir.
Mehmet Ali Pasa, Osmanli Imparatorlugu’na resmi olarak bagli kalmasma ragmen, ailesinin
egemenligi kendisinden sonra Misir’da devam etmistir. Zamanla Osmanli Imparatorlugu’ndan
bagimsiz hareket etme durumu olusmustur. Hidiv Ismail Pasa (Misir valisi ve Misir’1 ilk hidivi)

(1863-1879) kapsamli bir Ronesans yapip Sudan’t kendi yonetimine katarak Afrika’ya niifuz

bay.
" Bar-Deroma, H., "The River of Egypt (Nahal Mizraim)", Palestine Exploration Quarterly, 1960, ss.37-56.



etmistir. Misir 1881°de isgal edilmistir ancak I. Diinya Savasi’na kadar Osmanli Devleti’ne tabi
goriinmiistiir. 1. Diinya Savast’yla birlikte Ingiltere, Misir’1 himayesine almistir. Misir Sultanlig1
da Ingiliz himayesi altinda kurulmustur. ilk padisah da Sultan Hiiseyin Kamil (1914-1917)
olmustur. Hiiseyin Kamil, Ingilizlerin II. Hidiv Abbas Hilmi’yi gérevden almasindan sonra, onun
yerine atanmustir. 1914’te I. Diinya Savasi’nin baslangicinda Misir’in Ingiliz himayesi altinda
oldugunu ilan edilmistir. Bu adim, Osmanlilarin Misir lizerindeki egemenligine son vermistir.
Ardindan 1922 yilina kadar Misir Sultan1 olarak anilan 1. Fuad iktidara gelip unvani Misir
Kralligimin Krali olarak degistirilmistir.®

Sa‘d Zagltl’un (1859-1927) yonetimden uzaklastirilmasi, 1919°da devriminin baglamasi
ve sonra gelen kargasanin ardindan Ingiltere, 28 Subat 1922 Deklarasyonu olarak bilinen bir
bildiriyle Birlesik Krallik’in Misir iizerindeki korumasinin sona erdigini tek tarafli olarak ilan
etmistir. Boylece bu tarih Misir kralliginin kurulus tarihi olmustur. 1923’te Otuz Komite kurulmus
ve 1923 anayasasini hazirlamiglardir. I. Fuad’in unvani Misir ve Sudan Sultani iken Misir ve Sudan
Kral1 olarak degistirilmistir. 1952°de Misir ordusundan subaylar Kral I. Faruk’a kars1 ayaklanip
onu Misir’1 terk etmeye ve Misir’in son krali olan bebek oglu II. Ahmed Fuad’a birakmaya

zorlamislar ve nihayetinde 18 Haziran 1953’te Misir’da cumhuriyet ilan edilmistir.®

1952°de tiimgeneral Muhammed Necib (1901-1984), huir Subaylara Kral Faruk'u devirmek
ve onu tahttan ¢ekilmeye zorlamak i¢in bir askeri darbe gerceklestirmesi i¢in onderlik etmistir.
Baslangigta bu faaliyet el-Harekii’-Mubareke olarak adlandirilmis ardindan halkin destegi de
gelince harekatin adi, 23 Temmuz Devrimi olarak degistirilmistir. 1953’te de cumhuriyet ilan
edilip timgeneral Muhammed Necib cumhuriyetin ilk cumhurbagkani ve Devrim Komuta Konseyi
bagkani olarak sec¢ilmistir. 1958’de Misir ve Suriye Birlesik Arap Cumhuriyeti adi altinda
birlesmistir. Ancak bu birlik 1961°de dagilmistir. Devrim, bir¢ok komsu iilkede somiirgecilikten
kurtulus hareketlerini tesvik etmistir. 5 Haziran 1967’de Israil; Misir, Suriye ve Urdiin’e saldiri
diizenleyerek Sina’y1, Golan’1 ve Urdiin Nehri’nin Bat1 Seria’sin1 isgal etmistir. Misir yipratma
savagina girmis ve bu savas ateskes anlagmasinin imzalanmasina kadar devam etmistir. Yipratma
Savas1, 1967-1970 yillar1 arasinda Sina Yarimadasi’nda Israil ile Misir ve miittefikleri arasinda

meydana gelen ¢atigmalardir. 1970 yilinda Abdiinnasir vefat etmis ve yonetimi, yardimcis1 Enver

8 Yusuf B. Taggari, Cemaltiddin Ebu Mahasin, “el-Niiciimii’l-Zahire fi Miiliik Misr ve’l Kahire”, Vizaratii 'I-Sekafa,
1992, s5.369-371.
% Taggari- Mahasin, “agm.”, $s.37-56.



Sedat (1918-1981) devralmustir. Sedat, isgal altindaki topraklar1 kurtarmak igin Israil ile savasa
girmek tlizere orduyu hazirlamak i¢in ¢alismistir. 1981°de Misir silahli kuvvetleri ve Suriye-Arap
silahl1 kuvvetleri, hem Sina Yarimadasi’nda hem de Golan’da Israil kuvvetlerine es zamanli saldir1
diizenlemistir. Bu, Yom Kippur Savasi olarak bilinmektedir. Misir cephesindeki savas Misir hava
saldirisiyla baglamis, Misir kuvvetleri dogu yakasina gegmis ve dogu yakasini kontrol edip Bar-
Lev Hattin1 yok etmistir. 22 Ekim’de Misir ateskes anlagmasini kabul etmistir. Ardindan da birinci
ve ikinci geri ¢ekilme anlagsmalart yapilmistir. 1977°de Baskan Enver Sedat, Ortadogu’daki
catismayi sona erdirmek igin baslattig1 Israil tarafiyla baris goriismeleri, Camp David Anlasmalari
ile sona ermistir. Anlasma, Uluslararas1 Adalet Divani tarafindan Misir’a iade edilen Taba harig,
Israil’in 1982°de Sind’dan tamamen g¢ekilmesiyle sonuglandirilmistir. Bu anlasma birgok Arap
iilkesinin Misir’a yonelik politikasinda degisikliklere ve Misir’in boykot edilmesine neden
olmustur. Misir, 1979’dan 1989’a kadar Arap Birligi’nden uzaklagtirilmistir. Enver Sedat,
1981°de, bir grup ordu subay: tarafindan, Ekim Savasi’nin yildoniimiinde, askeri bir gegit

toreninde suikasta ugramistir.

2. 20. Yiizyilda Misir’da Islam Diisiincesinin Seyri ve Akademik Hayatin Tezahiirii
Olarak “Ezher”

Yukarida kisaca tarihine degindigimiz Misir, birgok entelektiiel faaliyete ve kuruma ev
sahipligi yapmustir. Arap diisiince diinyasinin en etkili iki kurumu olan, Ezher Universitesi ve
Kahire Universitesi, Misir’da kurulmus ve burada halen faaliyet gostermektedir.X® Tezimizin
konusunu olusturan Mahmiid’un egitim aldig1 ve hizmet etmis oldugu Ezher Universitesi, hem
Misir’daki akademik ve kiiltiirel hayatin bir resmini sunmasi hem de diisiiniiriin yetigsmesi
bakimindan 6nemlidir. Bu sebeple, Misir’in en iinlii {iniversitesi olan Ezher Universitesi'nden

kisaca bahsetmek yerinde olacaktir.

Tarih, Ezher’in Misir’daki Fatim1 Devleti’nin ilk donemlerinde, Kahire Camii adiyla
kuruldugunu kaydeder. 970 yilinda temelinin atildig1 yerde, Fatimi Devleti’nin ikinci halifesi
Muiz-Lidinillah (931-975), yeni devletin camisinin resmiyet kazanmasi i¢in, 972 yili Ramazan
aymin ilk cuma namazini bu camide kilmistir.* Bu camide diizenlenen dersler, din ve bilimin

yayilmasi i¢in bir merkez olmustur. Bu faaliyet, Halife Muiz-Lidinillah’in hakimi olan Hakim

10 Harun Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzer.ine”, Divan Dergisi, S: 1, Istanbul, 2001, s. 9.
11 Mustafa Ismet Uzun, “Ezher”, DI4, C.XII, Istanbul, 1995, s.53.



Nu‘man B. Muhammed el-Kayrevani (?-974) tarafindan baslatilmistir. Kendisinden sonra bu
hakimin ogullar1 ve daha sonra digerleri tarafindan, din, dil, kiraat, mantik ve astronomi gibi

bilimleri incelemenin yani sira bu bilimlerin 6gretimi de iistlenilmistir.*2

Ezher’in dinf ve ilmi bir merkez olmasi Fatimi Devleti ile sinirli kalmamus, tarih boyunca
devam etmistir. Osmanli Devleti donemine gelindiginde Seyh’iil Ezherlik makami ihdas edilmis,
Ezher’in dinf, ilmi, idari ve mali isleri, Ezher mensuplar tarafindan belirlenen Seyh’iil Ezherlik
makamu tarafindan yiiriitilmeye, miderrislik, miftiiliik ve kadilik icazeti Seyh’iil Ezher tarafindan
verilmeye baslanmistir. Bu makam halk tarafindan, zaman zaman siyasi ve manevi otorite kabul

edilmisgtir.!3

1798°de gergeklesen Fransiz isgaline karsi gosterilen miicadeleye, Ezherli ulema 6nciiliik
etmistir. Bu sebeple isgalde Ezher biiylik zarar gérmiis ve bu donemden sonra halk tarafindan da
terk edilerek 1801°de isgal son buluncaya kadar egitim ve 6gretim faaliyetlerine ara verilmistir.
Yasanan bu gerileme siirecinin ardindan uzunca bir siire Ezher’in hakettigi konumu kazanmasi
icin miicadele verilmis, Ezher mensuplarinin statiilerini yiikseltmek ve miifredat1 diizenlemek i¢in
kanunlar ¢ikarilmistir.** Bu faaliyetler kapsaminda, 1924 senesinde Ezher Universitesi hiikiimetin

diger egitim kurumlarina denk sayilmgtir.'®

Ezher’in Usili’d-Din Fakiiltesi, kokleri Fatimiler Donemine dayanmakla universitesinin
en eski fakiiltesi sayilabilirken, ¢agdas anlamda kurulusu 1930 yilina rastlamaktadir.'® Faklte
tefsir, hadis, akide, ilm-i kelam ve felsefe ile ilgili derslerin okutuldugu bolumler igermektedir.
Muhammed Abduh (1849-1905), Mustafa Abdiirrazik (1885-1947), ibrahim Medkiir (1902-1996),
Abdulhalim Mahmdd (1910-1978), Ali Sami Nessar (1917-1980) gibi bircok 6nemli alim bu
fakiilteden mezun olmustur. Us{li’d-Din Fakiiltesi, Ezher’de Islam diisiincesi, Bat1 felsefesi ve
dinler tarihi dersleri veren tek fakiltedir. Mahmtud Hamdi Zaqziiq (1933-2020), Abdiilhalim
Mahmiid gibi bir¢ok bilim adami ve diisiiniiriin bu alanda hazirlanmis yiiksek lisans ve doktora

tezleri bulunmaktadir.t’

12 Said Abdiilfettah Asar, “Ezher”, Did, C.XII, istanbul, 1995, s. 59.
13 Asar, “agmd.”, s. 60.

14 “agmd.”, s. 61.

15 Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, s. 9.

16 Anay, “agm”, s. 9.

7 «agm”, s. 10.



Hem Ezher hem de Misir i¢in 20. Yizyilin; siyasi, sosyal ve entelektiiel faaliyetler
anlaminda ¢ok hareketli bir dsnem oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu dénemde Islam diisiincesi
ile alakal1 bircok ¢alisma yapilmis, eser verilmis, bircok tartigma siirdiiriilmiistiir. Bu ¢aligmalar

ve tartismalar ¢evresinde farkli diisiince ekolleri olusmustur.

Cemaleddin Afgani’nin (1838-1897) Islam Rénesans’t diye ifade edilen goriisii
Muhammed Abduh tarafindan temel alinmas, takipgileri tarafindan benimsenmis ve gelistirilmistir.
Abduh’un yenilik¢i akimma mensup isimleri s6yle sayabiliriz: Resid Riza (1865-1935), Kasim
Emin (1863-1908), Abdiilaziz Cavis (1876-1929), Sekip Arslan (1869-1946), Abdiirrazik (1885-
1947) ve Osman Emin (1809-1978).18

Abduh ve takipgileri kadar etkili olamasa da ¢agdas Arap rasyonalizm akimi da bu
donemde entelektiiel faaliyet gosteren akimlardan birini teskil etmektedir. Arap rasyonalizm
akimina mensup isimleri soyle saymak miimkiindiir: Ahmed Emin (1886-1954), Fuad Zekeriyya
(1927-2010), Zeki Necib Mahmud (1905-1993) ve Hasan Hanefi (1935-2021).1°

Islam diisiincesi iizerine fikir beyan eden diger bir olusum, Hasan el-Benna (1906-1949)
tarafindan kurulmasiyla birlikte tartigmalara daha farkli bir boyut kazandiran Musliman
Kardeslerdir. Seyyid Kutup (1906-1966), Abdulkadir Udeh (1907-1954), Muhammed Gazzali
(1917-1996), Zeyneb el-Gazzali (1917-2005), Yusuf el-Kardavi (1926-2022) de bu akimin

mensuplar1 olarak sayilabilecek isimlerdir.

Tezimizin konusunu olusturan Abdllhalim Mahmid, babasi ile hocasi Abdiirrazik’in
Muhammed Abduh’un talebeleri oldmasindan bu ekolii yakindan tanima firsati bulmugtur.
Abdiirrazik, Abduh’un goriislerini birebir tatbik etmekle kalmaz, elestirir ve bu anlamda 6zgiin
fikirler ortaya koyar. Mahmd da tipki hocasi gibi, onun goriislerini gelistirir, yeri geldiginde
elestirir ve kendi 6zgiin diisiincesini ortaya koyar. Modern Misir diisiincesinde boyle énemli bir
yere sahip olan Abdilhalim Mahmid’un diislincelerinin anlagilmasina yardimci olmasi

bakimindan bir sonraki bdliimde hayatina ve eserlerine yer verilecektir.

185 21.
19 ay.



I. BOLUM
ABDULHALIM MAHMUD’UN DUSUNCESINE TEMEL OLMASI BAKIMINDAN
HAYATI VE ESERLERI

Bir alimin diisiincesini 6grenmek ve bu diislinceleri tenkit etmek i¢in, onun hayatini,
yetistigi ¢cevreyi ve eserlerini incelemek gerekmektedir. Bu baglik altinda bu gayeyle Mahmiid un
hayati ve eserleri incelenecektir. Mahmad (1910-1978), Ezher’de hocalik yapmis, Misir’da
bakanlik gorevi yiiriitmiis ve 1973'ten 1978'e kadar Ezher Seyhligi yapmuis bir felsefecidir.

Abdiilhalim Mahmid’un ¢agdaslarindan olan Abdiirrazik, Abdiilhalim Mahmd’u “gesitli
alanlarda eserler yazmis, pek ¢ok 6grenci yetistirmis ve bu 6grencileri arastirmaya, yazmaya ve
terclime faaliyetine yonlendirmis, bilim hareketine katkida bulunmus ve kendinden sonra gelecek
alim sifatryla anilacak nesli yetistirmis bir filozof” olarak goriir.2° Donemin énemli isimlerinden
olan Mahmt Seltut, Mahm{d’u giiglii bir tartismaci, miifekkir ve alim olarak gordiigiinii ifade
etmistir.?? Bir baska onemli sahis olan Hamid Miiheysin, Abdiilhalim Mahmid’un orijinal
goriislere sahip, mesnetsiz goriis ortaya koymayan bir bilim adami oldugunu sdylemistir.??
Mahm(d’un hocalarindan Muhammed Meragi onun zeki, ilim ve birokrasi de kanaat sahibi olan

bir sahis oldugunu ifade etmistir.?3
I.1. Abdiilhalim Mahmiid’un Hayati

Mahmad, Sarkiyye sehrine bagh Bilbis kasabasinin Ebu Ahmed kdyiinde 12 Mayis 1910
tarthinde dogmustur. Koy, onu kurup mamur hale getiren dedesi Ebu Ahmed’in adiyla anilmistir,
simdilerdeyse bu koy Es-Selam olarak adlandirilmaktadir.?* Kendisi yetistigi bu ortam ve egitim
durumu igin: “Pek saglikli bir ortamda dogmusum. Zeka, akil ve denge agisindan orta sayilirim.
Son derece akilli ve giiglii hafizali da degilim. Gururlanmadan sunu da sdyleyebilirim. Okulda,

» 25

siralamam her zaman ortalama seviyelerin bagindaydi ve her zaman Allah’a siikrederdim”.

ifadelerini kullanmstir.

Mahmdd, dindarligiyla taninan comert bir ailede biiylimiis, Kur'an-1 Kerim'i erken yasta

ezberlemistir. Babas1 dindar, bilgi sahibi, kiiltiirlii bir kisidir. Ayrica babasinin Ezher’in ilim

20 Mustafa Emin, “Bevvabat el-harekat’iil-Islami”, el-Vatan, Kahire, 2020, s. 51.

21 Emin, “agm.”, s. 51

22 Abdiirahim es-Serif, Min Ahlak 'ul-fmam, Miiltaka Ehlii-l Tefsir, Zerka Universitesi, Urdiin, 2012, s. 12.
2 Mustafa Emin, “agm.”, s. 51.

24 Ali Sibl, “Fi zikra fevat iis-Seyh Abdiilhalim Mahm(d”, Misravi Dergisi, S. 7, C. 111, 2018, s. 17.

% Abdiilhalim Mahm{d, EI-hamdullilah Haziki Hayati, Darii’l-Maarif, Kahire, 1985, s. 23.



cevreleriyle yakin iliskileri vardir. Bu durum da Mahmid’un Ezher’de okumak i¢in ¢aba

gostermesinde etkili olmustur.

Mahmid, Ezher’e gidebilecek yasa geldigi 1923 yilinda, Ezher’e bagli camilerde egitim
almaya baslamis, bir y1l Ibrahim Aga Camisi’nde, ikinci y1l da Al-Moayad Seyh Al-Mahmadi

Camisi’nde tahsil gormiistiir.?®

1925 yilinda, Zagazig Enstitiisii acildiginda, okula baslamak i¢in buraya gelmistir. Burada
Aksam Ogretmen Enstitiisiine de baslamis, iki okula ayni anda devam etmistir. Ortaokul birinci
siifa geldiginde o donemde Ezher sisteminde ortaokul birinci sinif 6grencilerine sinava girerek
iiclincii sinifa atlamalarin1 saglayan firsattan yararlanarak 1928 yilinda ortaokulun tigiincii sinif

sinavina girmeye hak kazanmistir.

Mahmid okumay1 gaye edindigi Ezher’e birincilikle girmistir. Burada Mahm(d, Ezher’in
6nemli hocalarindan olan Mahmit Seltit, Muhammed Abdiillatif Draz, Ali Surur el-Zanklaloni,
Muhammed Mustafa el-Meragi, Abdiirrazik, Siileyman Nuvar ve Hamid Miiheysin gibi isimlerden
dersler almigtir. Mahmad, 1932 yilinda bir enternasyonalizm sertifikast (Profesorlik Unvani)
kazanmistir. Babasinin onu Ezher’de hoca olarak gormek istemesine ragmen onun bu istegine kars1
koymus ve egitim almak icin Ekim 1932'de Fransa’ya gitmistir. Sorbonne Universitesinde dinler

tarihi, felsefe ve sosyoloji okumus, 1937 yilinda bu bilimlerden lisans derecesi almistir.?’

Fransa’da aldig1 egitim onun Bati’yla dogrudan ilk temasi olmustur. Bati’daki temizlik
anlayis1 ve genel isleyis onu cokga etkilemistir. Bati’da gordiigii diizen ve temizlik anlayisini
Islam’1n genel tavriyla benzer bulmustur. Islam dininde énemli yere sahip olan temizlik anlayisinin
Bat1’da daha iyi bir sekilde uygulandigina sahit olmustur. Buna karsin Islam beldelerinde Bat1’daki
bu anlayisin goriilememesi Mahm(d’da Miislimanlarin Islam’dan uzaklastigi kanisinin
olusmasinda etkili olmustur.® Onun Bati’yla olan bu ilk temas1 da cesitli diisiincelerinin
sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir. Kendisi burada aldig1 egitim sonucunda fen bilimlerinde
net ve kesin bir sonuca ulasmak miimkiinken bunun sosyal bilimler i¢in pek de imkan dahilinde
olmadigini gérmiistiir. Toplum, din ve ahlak gibi soyut konular1 arastirmasinin malzemesi yapan

sosyal bilimler kendi i¢inde pek c¢ok fikir ayriligina sahne olmustur. Mahmad, sosyal bilimleri

2 Alj Sibl, “agm.”, s. 18.
27 Isra Siileyman, “Ezher ve Kilise”, el-Vatan, Kahire, 2019, s. 135.
28 Abdiilhalim Mahmad, EI-hamdullilah Haziki Hayati, ss. 169-171.
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tarihsel olarak incelediginde buradaki fikir ayriliklarini ¢ok net bir sekilde gormiistiir. Ona gore
fen bilimlerinin aksine sosyal bilimler tarihi siire¢ igerisinde devamli bir fikri miinakasaya sahip
olmustur.?® Bu konuyla iliskili olarak Mahm(d Fransa’da aldig1 egitimle ilgili olarak su ifadeleri
kullanmastir:
“Felsefe egitimi aldigim ilk yillarda yasadigim atmosfer hakkinda konusacagim. Okumak
icin Paris Universitesine Fransa'ya gittim. Universitede sosyoloji, psikoloji, etik ve dinler tarihi
okumaya basladim. Bu dersler Yahudi profesorler veya Yahudi profesorlerin 6grencileri tarafindan
ogretilirdi. Biitiin bu disiplinler belirli bir akima gore igleniyordu, dersler sosyal bilimlerin dallar1
olarak anlatiliyordu. Bu derslerde anlatilanlar ne bir tanr1 vahyine ne de herhangi bir dine bagliyd.
S6z konusu disiplinler toplum ve insan fenomenine bagli olarak islenmekteydi. Derslerde, dinin
kurulusu hakkinda farkli goriisler, peygamberligin anlamina iliskin farkl fikirler anlatiliyordu ve

ardindan hocanin konuyla ilgili goriisityle mesele son buluyordu. Bu derslerde pek ¢ok farkli akim

ve gorilis olmasina ragmen dinin, peygamberligin ve vahyin ilahi oldugunu gésterme egiliminde

olan higbir sey yoktu.””®

Bu verilen kisa anekdotta da goriildiigli izere Mahmud’a goére, Avrupa Universiteleri,
bilimi, deneye ve gozleme dayali kurallara gore isletmektedirler. Buna bagli olarak bu
universitelerde sosyoloji ve psikoloji disiplinleri, insan ve tabiattaki fenomenleri bu temelde
aciklamaya caligmiglardir. Dinler tarihi alaninda yiiriitiilen bilimsel ¢alismalar da zamanla bu
usulle olusturulmaya baslanmistir. Bu sebeplerden 6tiirii Mahmad’a gére bu bilimler ve dallari,
insan1 ateizme yonlendirmektedir. S6z konusu disiplinlere gore din, insanidir ve yetisme tarzina
gbre sosyal hayatta edinilir. Insanlar toplumsal hayatin icinde bazi davranislarm iyilik, bazi
davraniglarinsa kotiiliik oldugu hususunda mutabakata varmiglardir. Din ve ahlak, evrimin ortaya
cikisi, tezahiirleri, gelisme faktorleri ve fenomenleriyle anlasilir. Bu anlayisa gore vahyin,
toplumda ortaya ¢ikan bir olgu olmak disinda bir anlami1 yoktur ve vahyin kdkeni meselesi yapilan
caligmalara gore degisiklik gosterebilmektedir ve gorecelidir. Bunlara bagh olarak evrensel bir

ahlak ve din anlayisindan bahsetmek miimkiin gériinmemektedir.®!

Mahm(d, bu bilim anlayisinin hemen her alanda isletildigini belirtmektedir. Ozelde din-
ahlak meselesinde mutlak bir anlayis1 kabul etmeyen bu olgucu tavirla egitim veren okullarda

okuyan ve belirli bir inanca ve ideale sahip 6grenciler, bu fikiler karsisinda inanglarina

2 Mahm(d, age., 1985, ss. 174-175.
0“age., ss. 172-173.
8, 174,
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tutunamamis ve inangsizlik yaygin bir durum haline gelmistir. Mahmadd bu nedenle Avrupa'daki
iiniversite 6grencileri arasinda inang ve degere 6nem verilmemeye baslandigini ifade etmistir. Ona
gore bu hal 6grencileri ateizme siiriiklemistir. Bu d6grenciler arasinda insan davraniglar iizerinde
inancin higbir etkisi olmadigi diisiincesi yayginlasmistir. Mahm(d’a gore Avrupa’daki okullarda

bas gosteren bu olgu elestiriye tabi bir durumdur.?

Mahmd{d 1932-1938 yillar1 arasinda Fransa’da lisans egitimini tamamlamis, ardindan
Ezher bursunu kazanmis ve lisans egitimini bitirmek {izereyken doktora tez konusu arayigina
girmistir. {lk olarak “Allah Giizeldir ve Giizelligi Sever- Din Giizelligi” konusunu segmis ancak
bu tez konusu kabul edilmemistir. Sonra 1938 yilinda son olarak “Ustazii’s-sa’irin el-Haris b. Esed
el-Muhésib?” isimli tez bashgmi sunmus ve tez bashigi kabul edilmistir. Mahm(d, tezini
hazirlarken, I1. Diinya Savasi (1939) baslamistir. Bir¢ok arkadasi savas sirasinda Misir'a donmiis,
Mahmd ise bu siiregte tezini bitirmeyi tercih etmistir. Mahmad bu siireci ve yasadigi bazi
zorluklar1 sdyle anlatmaktadir:
“Profesor ile temasa gegtim. Haris bin Esed el-Muhasibi’yi ¢alisarak Islam tasavvufunda
tezimi yazmak ilizere anlastim. Profesoér bana Muhasibi’ye dair elindeki tim yazmalari verdi ve
calismaya basladim fakat 1939'da ikinci Diinya Savasi basladi. Savasin baslamasiyla her sey benim
icin cok zor oldu. Profestr Louis Massignon orduya ¢agrildi ve benimle goriismesi zorlasti. Onunla
goriigmelerimi sadece Savag Bakanligindaki ofisinde yapabildim ve hi¢ kolay olmadi. Buna
ragmen, tezimi savundum ve onur derecesiyle aldim.*® Calismalarima organize ve diizenli bir

sekilde bagladim ama hem dil hem de yaz1 6grenmek hi¢ kolay olmadi. Ezher atmosferinden Bati

¢aligmalar1 atmosferine yasadigim bu ani degisim asilmasi gereken engellerdendi. Bunlar1 agmam

gerektigini kabul ettim ve dereceyle tezimi tamamladim.”3*

Mahmad 8 Haziran 1940°da birinci sinif onur derecesi ile doktora egitimini tamamlamistir.
Tezi liniversite tarafindan Fransizca olarak basilmistir. Daha sonra Misir'a dondiigiinde 1951°de
Din Kolejine felsefe profesori olarak atanmig, 22 Temmuz 1963’te dekanlik gorevine

getirilmistir.®

9 Mart 1964'te Mahmdd, Islami Arastirma Akademisi iiyeligine seg¢ilmis ve Islam’m

Tanim1 ve Davanin Temelleri Komitesinde ilk ¢alismasini gerceklestirmistir. 13 Temmuz 1969'da

8255, 174-175.

3 ss. 126-127.

%, 123.

% Siileyman, “agm.”, s. 136.
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[slam Arastirmalari Akademisi Genel Sekreteri ve miistesar riitbesiyle Miisliman Alimler
Konferans1 Sekreteri olarak atanmistir.®® Islam Arastirmalart Akademisinin vekaletini aldig
donemde Mahmid kurum biinyesinde ¢esitli reformlar yapmistir. Kurumun kadrosunu Ezher’in
onemli isimleri arasindan se¢mistir. Akademi diinyasinda biiylik yazarlar ve arastirmacilar ile
kurdugu dostluk ve baglantilarin1 kullanarak devasa bir bilimsel kiitiiphane olusturmustur.
Mahmd, kiiresel akademi misyonuna uyan bilimsel yeterlilikleri saglamak i¢in ¢alismis ve kendi
déneminde islami Arastirma Kompleksi Konferansi diizenleyip bu konferanslar1 siirdiirmiistiir.
Ayrica devlet yetkililerini, Nasr sehrindeki bir arazinin, bu olusum i¢in kullanilmasi i¢in tahsis
etmeye ikna etmistir. Daha sonra Blyik Ezher Kiitiiphanesine atanmistir. Vakiflar Bakanliginda

gdrev yaptig1 siire boyunca Ezher’e bitisik bir arsa tahsis etmeyi basarmistir.®’

28 Haziran 1970’te Mahm(d’un Ezher vekili olmasina yonelik bir Cumhuriyet
Kararnamesi ¢ikartilmistir. Bu gorevi esnasinda, 1967°de Misir ile Israil arasinda gergeklesen ve
Misir’in yenilgisiyle son bulan Nekse Savasi’dan sonra i¢ cephede reformlar yapmis ve devletin
silahli kuvvetlerinin ahlaki seferberligi i¢in sahsen ¢aba gdstermis ve bu meselede énemli bir rol
oynamistir. Mart 1972de, Dr. Aziz Sedgi’nin bakanligi doneminde Mahmad, Vakiflar ve Ezher
Isleri Bakani olarak segilmistir. Kendisi bu gérevi siirdiiriirken camilere biiyiik 6zen gdstererek
maliyeti bir milyon ciineyhi (450.100 TL) asan ¢ok sayida cami yaptirmistir. Bunun yaninda 1500
0zel camiyi Vakiflar Bakanliina dahil etmis geri kalan 6zel camileri de buraya baglamak i¢in bir
plan yapmistir. Camileri yeniletmis ve Kur’an-1 Kerim’i ezberlemek i¢cin 2000 seminer odas1 ve
ogrencilerin egitimini desteklemek i¢in 1000 adet derslik yaptirmistir. Dogu Valiligi Bilbis
sehrindeki Enver Sedat Kureys Camii’nden sonra Afrika'daki en eski ikinci cami olan Amr Ibnii’l
As Camii’nin restorasyonunu yaptirip vaizligini Muhammed El Gazzéli'ye vermistir. Ayrica, her
camide bir kiitiiphane kurmus, 1slaha tabi islami vakiflar1 da geri kazanmaya ¢alismis ve bunu
yonetmek i¢in Misir Bagis Kurumunu kurmustur.®® Ayrica bakanligin camilerinde, ortaokul ve lise

dgrencilerinin yararina siniflar agmus, buralarda pek ¢ok dgrenci yetismistir.3

1973 yilinda Misir Cumhurbaskant Enver Sedat tarafindan Ahmed el-Hatib’e Ezher

seyhligi gorevi takdim edilmis ancak el-Hatib bu gorevi iki kez reddetmistir. Bunun iizerine Enver

3 “agm.”, s. 137.

37 Emin, “agm.”, s. 44.
3 Sileyman, “agm.”, s. 137.
39 Emin, “agm.”, s. 44.



13

Sedat, Ahmed EI-Hatib’in bu gorev igin baska birine referans olmasini istemistir. Ahmed el-Hatib
de bunun lzerine Mahmdd’u bu gorev i¢in Enver Sedat’a Onermistir. Boylece Enver Sedat

tarafindan Ezher Seyhligi gérevine Mahm{d atanmistir.*°

Mahmad, 1961'de sivil egitimin ve yiiksek enstitiilerin etki sahasini genisleterek kidemli
alimler grubunu ortadan kaldiran Ezher Kanunu nun ¢ikarilmasinin iizerinden on yildan fazla bir
stire gegtikten sonra son derece kritik kosullarda Ezher seyhligini devralmistir. Bu kanunla beraber
Ezher seyhinin yetkileri sinirlandirilarak Ezher islerini idare etmesi kisitlanmistir. Ezher’le ilgili
alinan kararlarin biiyiik cogunlugu Vakiflar ve Ezher Isleri Bakanima devredilmistir. Bu durum da
o donemde s6z konusu kanunu ¢ikaran Ezher Seyhi Mahmit Seltit ile Vakiflar Bakanliginin
gorevinden ve girisimlerinden sorumlu olan Seltut’un 6grencisi Muhammed El-Bahi arasinda
catismaya yol agmistir. Boyle bir ortamin akabinde Ezher seyhligine getirilen Mahmiad Ezher

seyhinin kaybolan otoritesini yeniden kazanmus, enstitiileri genisletmistir.*!

Ezher seyhinin otoritesinin tekrar eski haline kavusturulmasi meselesi Ezher seyhinin
yetkilerini Vakiflar ve Ezher Isleri Bakanligina devreden bir karar sonucu gergeklesmistir.
Mahmid’un Ezher seyhi olarak atanma karariin verilmesinden kisa bir siire sonra 7 Temmuz
1974’te Cumhurbaskani1 Enver Sedat tarafindan Ezher seyhinin yetkileri elinden alinip bu yetkiler
Vakiflar ve Ezher Isleri Bakanhigina devredilmistir. Bunun iizerine Mahm(d istifasin1 sunmustur.
Kendisinin bu karardan vazge¢mesi i¢in zamanin devlet adamlari ugrasmis ancak basarili
olunamayinca Ezher seyhinin maag bakimindan bir bakan gibi muamele gormesine karar verilmis
ve riitbe noktasinda da bakanlarin {istiinde olmas1 saglanmistir. Bu kararla beraber Ezher seyhi,
dini islerde, bu alanda calisanlarla ilgili her konuda en yetkin pozisyona sahip olmustur.
Mahm(d’un 6liimiinden sonra da Ezher seyhinin statiisiinii Bagbakanin konumuyla esitleyen bir

karar alinmigtir.*2

Mahmad, yasami boyunca Misir’daki gesitli konularda s6z sahibi olmustur. Bunlardan biri de
donemin Misir Kiptileri Patrigi Papa Senouda’nin, Miisliiman ve Hiristiyan 6grencilerin okullarda
okumasi i¢in ortak din kitaplarinin yazilmasina dair sundugu 6nerinin reddidir. Senouda ortak din

kitabinin yazilmasiyla milletin iki unsuru arasindaki milli birligin derinlesecegi ve aralarindaki

40 Cemal Abdillmecid, Seyh ‘ul-Isiam Abdilhalim Mahm{d, Ceridetii’l-Ezher, Kahire, 2020, s. 19.

41 Muhammed B. Alevi Maliki, Seyh iil-Ezher ve Camii’iil-Ezher Abdilhalim Mahm(id, Darii’l-Maarif, Kahire,
2019, s. 65.

2 Sa’ravi, Seyh 'iil-Ezher Abdilhalim Mahm{d, Darii’1-Madrif, Kahire 1950, s. 14.
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baglarin gliclenecegi diislincesiyle donemin biirokratlarina ortak bir din kitab1 yazilmasi1 6nerisini
sunmus ve bu 6neri olumlu karsilanmistir. Donemin Milli Egitim Bakani1 Dr. Mustafa Helmy, bu
oneriye iliskin goriigiinii almak i¢in Mahmad’u ziyaret etmistir. Mahmad, bu meseleyi biylk bir
tepkiyle karsilamis ve eger kendilerinden bu tiir kitaplar istenirse istifasin1 sunacagini ifade
etmistir. Ciinkii kendisi miisliiman olan bir iilkede bu tiir ortak dini kitaplarin okulda 6gretilmesine

kars1 olan bir tutuma sahiptir.

Mahm(d Islam seriatinin uygulamaya konulmasi noktasinda da énemli bir role sahip
olmustur. Hem Halk Meclisi Baskan1 Sayed Marai’ye (1913-1993) hem de Basbakan Memduh
Salim’e (1918-1988) Islam seriatinin uygulanmasmi hizlandirmaya yonelik talep géndermis ve
onlara soyle demistir: “Kalbimizdeki derin 6zlemleri gidermenin zamani gelmistir. Allah'in
yasasini aramizda dogru konumuna getirin ki, Allah zorluk ve korkularimizi, rahat ve giivenlikle
degistirsin.” demistir. Mahm{d Islami Arastirma Akademisinde, modern hukukun aksine fikih
ahkaminin ¢alisilmasi ve bunlarin kanunlastirilmasi i¢in bir komite olusturmustur. Komite, tim

medeni kanunu, dért mezhebin her birine gore hazirlamistir.*3

Mahmd, islam diinyasinda yasanan her tiirlii sikintida kendini sorumlu hissetmis ve
problemin giderilmesine yonelik ¢aba sarf etmistir. Bu minvalde Liibnan'da 1975te baslayip 1990
yilina kadar siiren ve binlerce insanin 6liimiine sebebiyet veren i¢ savasla ilgili olarak da bir bildiri
yayimlamistir. Bu bildiride Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda ¢ikan savasin sonlandirilmasi
gerektigini sOylemistir. Arap ve Miisliiman liderleri, Liibnan'in krizden ¢ikmasina yardim etmeye
cagirmistir. Arap devletleri de bunun iizerine Liibnan topraklarinda dokiilen kanin durdurulmasi

gerektigine dair bir bildiri yaymlamustir.*

Mahm(d yasami boyunca pek ¢ok iilke ziyaret etmis ve buralarda gesitli kurumlarda gérev

almistir. Bulundugu farkli tilkeler ve buralarda calistigi kurumlar1 sdyle siralayabiliriz:

« Irak Hiikiimetinin daveti tlizerine Irak Vakiflar Bakanlig1 ve oradaki dini kurumlarin
orgiitlenmesi ve reform hakkinda ayrintili bir rapor hazirlamak i¢in Irak'a gitmis ve bir ay boyunca

gorevde kalmistir.

3 Esraf Fevsi, Tercemet el- fmam Abdiilhalim Mahmiid, Seyuh 'ul-Ezher, Dar’iil-ifta, Kahire, 2019, s. 89.
% Fevsi, age., s. 90.
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» E1-Zeytune Universitesinde misafir 6gretim iiyesi olmak iizere her biri iicer aylik siireyle

ti¢ kez Tunus’a gitmistir.

+ Islam Universitesinde misafir 6gretim iiyesi olmak iizere her biri iiger aylik siireyle ii¢

kez Libya’ya gitmistir.

» Mindanao Universitesinde misafir dgretim Uyesi olarak gorev almak (izere Filipinler'e
gitmistir.

» Jakarta Universitesinde misafir 6gretim iiyeligi yapmak iizere Endonezya'ya gitmistir.

*Vakiflar ve Islami Isler Bakaninin daveti iizerine konuk profesér olarak Pakistan'a
gitmistir.

» Hartum Universitesinde misafir 6gretim iiyesi olarak bulunmak (izere Sudan’da gitmistir.

» Islam Merkezinin misafir 6gretim iiyesi olarak dini konferanslar vermek ve orada Islami

isleri organize etmek i¢in Malezya’ya gitmistir.

« Katar Devleti tarafindan davet edilmis, davete icabet edip oraya gitmis, dinl egitimin

insast i¢in kurallar koymus ve orada ¢ok sayida konferans vermistir.

* 1974’te, Ramazan ayr boyunca Kuveyt Hiikiimetinin daveti lizerine Kuveyt’te

bulunmustur.

* Birlesik Arap Emirlikleri’ndeki 1974 yili Kiiltiir-Sanat Sezonunu agmak ve orada dini
konferanslar vermek iizere, hiikiimet tarafindan yapilan davete istirak etmis ve Birlesik Arap

Emirlikleri’nde bulunmustur.

* 1974 yilinda Malezya Hiiklimetinin daveti lizerine, 4000’den fazla Malezya vatandasinin

Miisliiman olusunun ilani térenine katilmak tizere Malezya'ya gitmistir.
* 13 Mayis 1975’te Yugoslavya'ya gitmistir.
* 26 Ekim 1976’da Hindistan'a gitmistir.
* Subat 1976’da Pakistan’da diizenlenen Siyer’iin-Nebi konferansina katilmistir.
+ 30 Mart 1976°da islam Diinyas: Festivaline katilmak iizere Londra'ya gitmistir.

* 16 Nisan 1976’da mescit mesajinin verildigi konferansa katilmak tizere Mekke-i

Miikerreme'ye gitmistir.
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* 13 Agustos 1976’da Endonezya Hukulmetinin daveti Gzerine Endonezya'ya gitmistir.

+ Islam Ekonomi Konferans1 Genel Sekreterinin daveti iizerine 30 Haziran-16 Temmuz
1977 tarihleri arasinda, Londra’da diizenlenen islam Ekonomi Konferansi’na katilarak Ingiliz
Universitelerinden, birgok saygin karsilastirmali dinler tarihgileri, ilahiyatc1 ve {inlii iktisat¢ilarla
bulusmus, burada Miisliiman halklarin ekonomik olarak ayaga kalkmalarin1 saglayacak, Islami

temellere dayali 6nerilerde bulunmustur. +°

Krallarla, baskanlarla gériismiis hatta Hindistan, Pakistan, Malezya, Iran, Fas ve diger
ulkelere gittigi her seferde onu karsilamak i¢in binlerce kisi toplanmistir. Harem-i Serif’ten
doniislinlin ardindan saglik sorunlar1 sebebiyle ameliyata alinmis ve 17 Ekim 1978 Sali sabahi

vefat etmistir.*®
1.2. Abdilhalim Mahmiid’un Eserleri

Mahmdd hayati boyunca ilmi alanda gesitli faaliyetler yiiriittiigii gibi pek ¢ok kitap da

yazmistir. Asagida cesitli alanlarda yazdig eserleriyle ilgili malumat verilecektir.
1.2.1. El-Hamdullilah Haziht Hayati

Mahm@d bu kitab1 1975’te yazmistir, 1985 yilinda da Dariilmaarif’te basilmistir.*’
Mahmid’un 6zellikle entelektiiel yasamini anlatan kitap, bir yasam dykiisiinden dnce bir diistince
oykusiidir.*® Onu otobiyografisini yazmaya iten sebep, ucakla Hindistan’a giderken yasamini
diistinmesi ve “Allah’a hamd olsun” kelimesini tekrarlamaya baslamasiydi. Burada Allah’1n liitfu
olan yasamini anlatmak gayesiyle kitap yazmak aklina gelmis ve El-hamdillilah Hazihi Hayati
isimli eserini yazmistir. Mahmdd, insanlarin hayatina katki saglamak i¢in bu kitab1 yazmustir.
Dogru yola ulasmak ve ulastigini insanlara bu kitapta anlatmak igin ¢ok ugrasmustir.*® Kitabim
ovgii lizerine bir boliimle agmis, sonra kendisi ve hayati hakkindaki vizyonuna ve ardindan yasam
hikayesine ge¢mistir. Son olarak, «Buyuk Tecriibe» adli bir boliimde yasam tecriibesini
sunmustur.>® Mahm(d, kitab1 yazarken Ibn Sina’nim yontemini takip etmistir. ibn Sina (980-1037)

kitap yazmaya karar verdiginde iki {i¢ giin tam veya aralikli bir sekilde inzivaya ¢ekilirdi. Bolumler

% Esraf Fevsi, “age.”, s. 14.

4 “age.”, s. 15.

47 Abdulhalim Mahmid, age., 1985, ss. 4-7.
48 age., s. 10.

49, 9.

%0's, 184,
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icin basliklar acar, basliklar arasinda o kisim i¢in yetecek tahmini bosluk birakirdi. En sonda da
kitab1 yazip bitirdikten sonra inzivasini sonlandirirdi. Sonra nereye giderse gitsin kitabi da yaninda
gotiiriirdii. Kitabin herhangi bir boliminii yeri geldikce yazardi.®! Mahm(d, Ibn Sina’nin yazi
yazim deneyiminden faydalanmig ve onun yonteminin kitap yazmak i¢in en iyi yontem olduguna

kanaat getirmistir>?
1.2.2. Et-Tefkirii’l-Felsefi fi’l-Islim

Mahmdd bu kitab1 1955’te yazmustir. Eser Felsefi ve Ahlaki Calismalar Serisi’nde
yayimlanmistir. Bu yayinlar Misirli filozof Mahmtd Késim (1913-1973) tarafindan gbzden
gecirilmekteydi. S6z konusu kitap 1989 yilinda Dariilmaarif’te yaymlanmustir. % Kitap, felsefi
diisiinceyi hakikati arayan soyut bir zihinsel faaliyet olarak tanimlamaya dayali bir yontem
izlemesi nedeniyle Islam felsefesi ¢alismalarina odaklanan diger kitaplardan ayrilmaktadir.>*
Eserde yazar kendi déneminin incelemesini yaptig1 gibi ibn Sina ve ibn Riisd (1126-1198) gibi
Islam filozoflarmin fikirlerini de inceler. Kitapta Kur’an-1 Kerim’in, ortaya atilan cesitli sorulari
cevaplamak igin felsefi bir ruhla geldigi ve boylece felsefi diisiincenin ilk tohumunu attig1 ifade

edilmisgtir.>®

Bu kitap aym zamanda Islam felsefesini, bir yandan kutsal metinle ilgili sorular ve yeni
fikirlerin otorite ile miicadelesinin dayattigi surecin sonucunda buytyen bir disiplin olarak tasvir
etmistir. Eserde oryantalistlerin islam felsefesinin olusmasinda gevirilerin dnemli rol oynadig: ve
Islam felsefesinin 6zgiin olmadig1 konusundaki gériislerine yer verilmistir. Mahm{d bu anlayist
eserinde elestirmis ve Islam felsefesinin 6zgiin oldugunu ortaya koymaya ¢alismistir. Mahmad
bunu yaparken Yunan felsefesinin énemli etkisini inkar etmemistir. Mahm(d calismasina iig
filozofu inceleyerek baslar ki bu filozoflar; Kindi (800-870), Farabi (870-950) ve Ibn Sina’dur.
Mahm@d bu kitabi, tasavvuf ve makamat ile ilgili metinleri olan Ibn Sini’dan alintilarla
olusturmustur. Kitap énemli bir sonug bélimiine de sahiptir.>® Mahmaid, felsefeyi dar bir anlamla
tarif eder, felsefe ona gore marifetullahtir. Bu bilginin iki kaynagi vardir: Bunlar akli delilller ve

tasavvuftur. Bu iki yolun gereklerini yerine getirmek filozof icin zorunluluktur. Bu yiizden onun

51 Muhammed Selebi, “Abdiilhalim Mahm(d”, Ceridetii’I-Ezher, S. 3, Kahire, 1981, s. 820

52 Selebi, “agm.”, s. 34.

53 Cemal Abdiilmecid, “Seyhii’l-islam Abdiilhalim Mahm(d”, Ceridetii’I-Ezher, S. 3, Kahire, 2020, s. 16.
5 Abdiilmecid, “agm.”, s. 16.

55 Abdilhalim Mahmaid, Et-Tefkirii 'I-Felsefi fi I-Islam, Darii’|-Madrif, Kahire, 2. Bask1, 1989, ss. 35-36.
% Mahm(d, age.,1989, ss. 308-310.
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eserinde, Gazali’nin (1058-1111) aksine Ibn Sina’y1 kusurlu (yar1 filozof) olarak degerlendirdigini

goriyoruz.>’
1.2.3. El-MUskilatii’l-Ahlakiye ve’l-Falasifah

Bu kitap Andre Crison (1869-1950) tarafindan yazilmistir, Mahm(d ve Ebu Bekr Zekriy
tarafindan cevrilmistir. 1979 yilinda Matab1’l-Sa‘b’te basilmistir.>® Bu kitap baslangicta felsefe
kitaplarindaki alisilmis yontemi takip etmis sonra felsefenin Islam diisiincesi igerisine girisini
anlatmistir.>® Son olarak da felsefenin faydasini anlatip onun dzelliklerini belirlemeye calismustir.
% Yazar Crison, ahlak doktrinlerini ele alip Sokrates’in (MO -399), Platon’un (MO 424/423-
348/347), Aristoteles’in (MO 384-322) ve Epikiir’iin (MO 341-270) doktrinlerinden bahsetmistir.
Mesela, Sokrates: “Insanin hayatta mutluluktan baska bir amaci yoktur ve erdemler bir insani
mutlu etmenin yalmzca dogrudan veya dolayli yoludur. iman (dini bir inanis manasinda) ahlaki

hayatin tamamlayicisidir, ancak ahlak dine degil, hikmete dayanir.”®!

Kitap, ahlak ve felsefe olmak Uzere iki konuda Platoncu diisiinceye atifta bulunur ve iki
seye dikkat ¢eker: Bunlardan birincisi, Platon’un Sokrates ile birkag konudaki anlagsmazligidir.
Ikincisiyse erdem ve bilim arasindaki bagm ahlaki sorunlar1 ortaya koyma yolunda hoca ve
ogrencisi arasindaki giiclii bir benzerligin varligidir. Bu meseleyle ilgili Platon, ilmin akildan zihne
delil ve kanitlarla aktarildigini ve erdemin bdyle olmadigini ifade etmektedir. Yazar Crison soyle
demektedir: “Platon, ruhun oliimsiizligiine iliskin zamaninin hdkim anlayigin1 6zetledigi igin

ahlaki agidan dini, Sokrates’ten daha énemli bir yere getirdi.”%?

Yazar bu kitabin ikinci boliimiinde ise: Eski Ahit’te yer alan metinlere gore Yahudi-
Hiristiyan ahlaki ile ilgilenmistir.%® Kitabin iigiincii béliimii modern felsefede ahlakla ilgilidir.®*
Yazar, ahlak meselesinde iki ¢eliskili yol olduguna dikkat gekmektedir. Filozoflar, geleneksel dini
ahlakin yapisinin bozulmaya basladigini1 gordiiklerinde, ahlakta saglam bir temel ortaya koymus

ve onun Uzerine ahlaki insa etmeye calismiglardir. Bu metafizik temelden uzak bilimsel bir

57s. 176.

%8 Landrh Crison, El-Muskilatii'I-Ahlakiye ve’I-Falasifah, (Cev. Abdilhalim Mahm(d, Ebu Bekr Zekery), Daru’l-
Su’be, Kahire, 1979, s. 2.

%9 Crison, age., s. 4.

80 age., s. 420.

fls. 52.

62 ss. 85-87.

835, 129.

845, 207.
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temeldir. Bu igine diistiikleri ¢eliskinin ilkidir. Digeri ise, ahlaki temel meselesinin kéhne ve
gegersiz sayilmasi ve ahlakla ilgili olarak ele alinmasidir. Filozoflarin ahlaki sorunla ilgili yeni
teorik ve pratik sorular gelistirmistir. Crison’un kitabinda felsefe, ahlak konusu etrafinda déner.®®
Mahmd da bu kanaatte olan biiyiik bir grup oldugunu agiklarken ayn1 yaklasimi izlemistir. islam
diistintirlerinin bir kism1 bu felsefi konular1 arastirmis ve iiretmis ve onlarin bu ¢alismalarini

elestirenler de olmustur.

1.2.4. Mevkifii’I-Islam mine’l-Fen ve’l-‘Ilm ve’l-Felsefe

Mahm{d tarafindan yazilmis bu kitap 2003 yilinda Darii’l-Arabiya’da basilmistir.%® Bu
kitapta Mahm(d, islam’in sanat, ilim ve felsefeyle olan iliskisini incelemistir. Birinci boliimde
sanat, siir, edebiyat ve fotografin ne oldugu ve bunlarin ser’i agidan konumunu ele almgtir.%’

Ikinci béliimde Islam’in bilime bakisim agiklayarak «islam ve bilim celisir.» goriisiinii
reddetmistir. Islam ve Bat1 medeniyetini bilim yontemleri bakimindan mukayese etmis, aradaki

farklar1 tespit etmis ve Islam’in bilime bakisini tartismustir.®®

Uclinct bolimde Mahm(d, islam’mn genel olarak Bat: medeniyeti karsisindaki konumunu
tartismistir.%® Dordiincii boliimde, Islam’m felsefeyle olan iliskisini ortaya koymustur. Nitekim
Fransa’da okurken de bu meseleyle iliskili olarak filozoflarin felsefenin ger¢ege ulasmanin en iyi

yolu olduguna dair iddialarini ¢iiriitmeye calismaktayds.”

Son béliimde kitap, Islam’da ahlakin ortaya ciktig1 temeli ele almakta ve bir Miisliiman’in
hayatinda ahlaki boyutun ne denli 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Sonug itibariyle kitapta
Islam’1 temele oturtarak felsefe, sanat ve bilim gibi alanlari nasil kurgulamamiz gerektigini

anlatmaktadir.”*
1.2.5. Jslam ve’l Akl

Mahmd bu kitabinda insanin en temel yanilgilarindan biri olan akla fazlaca ehemmiyet

gOstermesi ve tabiri caizse bu konuda gereginden fazla 6zgiivenli olmasi meselesini giindemine

65, 310.

8 Abdilhalim Mahm(d, Mevkifii I-Islam Mine’I-Fenn ve’l- Tim ve 'I-Felsefeh, Dari’l-Maarif, Kahire 2. baski, 2003,
S. 6.

57 Mahmd, age., 2003, s. 9.

8 age., s. 65.

695, 145,

g 179.

g, 233.
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almis ve bu durumu elestirmistir. Ardindan felsefe tarihini i¢inde bulundugu sonsuz karmasalari
anlatarak incelemistir. Sonra da, islam’1 ve teslimiyet kavramini ele almistir. Mahmad’un bu kitab1
yazmaktaki amaci, aydinlanmaci fikirlerin yayginlasmasiyla aklin giicii karsisinda kendisini ve
inancini yitirdigini hissedenlere bir basvuru kaynagi olusturmaktir. Boylece bu eser onlarin

istifadesine sunulmus olacaktir.”

Kitabin boliimlerinin diizenlenmesine gelince, kitap iki kisma ayrilmustir: Ik boliimii alt:
basliktan olusmaktadir. Bu boliim altinda Kur’an-1 Kerim’in insan aklina rehber olmasindan ve
Muslimanin din karsisindaki konumundan bahsetmistir. Sonra, Ebl Bekir Es-Safii (767-820) ve
Yunan diigiincesinden bahsetmistir. Ardindan Mahmd{d felsefenin basarisizligi konusuna
gecmistir. Gazzali ve felsefe hakkinda yazmig; bu bolumi inan¢ ve ateizmden bahsederek
sonlandirmistir. Ikinci boliimse dort kisimdan olusmaktadir. Bu bolime, felsefenin kelam ile
iliskisinden bahsederek baslamis ve Gazzali’nin mutekellimlerle olan iliskisinden bahsetmistir.
Son olarak, bu bélim kelama dair malumatla sona ermistir. Mahm(d, bu kitabin sonu¢ kisminda

Islam’1in modern medeniyetle olan iliskisine deginmistir’®.
1.2.6. Ur0bba ve’l-Islam

Bu kitap Mahm{id tarafindan 1973’te yazilmis, Matabr’l-Ahram’da basilmistir.”* Eser,
Islam dinini etkileyici bir bakis agistyla ele aldigi i¢in yazarm 6nemli kitaplarindan biridir.
Avrupa’daki Islam algisindan ve Islam’in kitadaki geleceginden, hakkaniyet sahibi

oryantalistlerden ve Islam hakkinda yazilan yazilardan bahsetmistir.

Mahm(d, Bati ve Islam konusunu daha onceden beri diisinmekte olup Rowland
Headley’nin (1855-1935) kitab1 eline gecince bu konu fiizerine olan c¢aligmalarini
yogunlastirmstir. Headley (1855-1935) fkazu’I-Garb lil’Islam kitabinda sdyledigi sozler: “Islam
nasil Batililastirilir ki Batili milletlere tatbik edilir? Baska bir deyisle, biz Batililar, Islam’n gercek
anlamini yazmaya ve anlamaya kendimizi nasil hazirlayabiliriz?” onun bu mesele (izerine mesai
harcagini gdstermektedir.” Bu kitabm ilk boliimii Islam ve Hiristiyanlik bashig altinda Meryem
Ana’y1 ve Mesih’i anlatmis ve bunun Miisliimanlarin inancinin bir pargasi oldugunu agiklamistir.

Islam’da Miisliimanlarin Hz. Isa’nin mibarek ve hikmet sahibi bir peygamber olduguna iman

2 Apdiilhalim Mahmad, Isldm ve’I-Akl, Darii’l-Madrif, Kahire, 4. Baski, 1989, s. 25
3 Mahm(d, age., 1989, s. 293.

7 Abdilhalim Mahm(d, Uritbbd ve’I-Isiém, Matabi’ Ahram, Kahire, 1973, s. 4.

s Mahm(d, age., 1973, s. 6.
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etmelerinin gerekliligi bu kitapta dile getirilen hususlardandir. Ote yandan eserde Yahudilerin Hz.
Isa’yla ilgili degerlendirmelerine de yer verilmistir. Yahudiler, Hz. Isa’nin peygamberligini inkar
etmis hatta bazi din tarihgileri Hz. Isa’nimn varligmi inkar edip bunun Aziz Paul’un hayal giiciinden

kaynaklanan bir efsane olduguna inanmislardir.’®

Mahmdd ikinci bolimde Avrupa’y: ele almig, Orta Cag’da Hiristiyanlik ve Avrupa’yi
incelemistir. Bu kapsamda Hiristiyan din adamlarimin yaptiklarindan, tarihi kayitlarda bulunan
Engizisyon mahkemelerinde gergeklesen trajik olaylardan ve bu mahkemelerde yapilan
iskencelerden de bahsetmistir. Mahm(d tarihin, Hiristiyan din adamlari ile bilim ve diisiince

adamlar1 arasindaki siddetli miicadeleyi kaydettigini ve bunun bir trajedi oldugunu ifade etmistir.

Mahm0d Ugiincii béliimde, Bati’nin islam’1 benimsemesini engelleyen faktérler iizerinde
durmustur. Bu konuda Mahmid’a gore, Bati’dan ve Miisliimanlarin kendilerinden kaynaklanan
etkenler olmak tizere iki faktdr vardir: Birinci faktér, Bati Kilisesinin, Islam’in yayilmasini
durdurmak i¢in iki proje hazirlamasidir. Bunlardan birincisi misyonerlik faaliyetleri, ikincisi Islam
hakkinda dogru olmayan bilgiler yaymak. Bu minvalde Islam bir tevhid dini olmasina ragmen,
Miisliimanlarin Haceriilesved’e tapindigina dair dogru olmayan carpitilmig yayilmistir. O
dénemde kilise, Islam dininin hakikatini anlatan kitaplar1 yasaklamaktaydi. ikinci faktor ise,
Musltmanlar eliyle islam’in Bati’da yayilmasini engelleyen sebeplerdir, bu sebepler de ilk faktor
kadar 6nemlidir. Birinci sebep, Islam’mn kurumsal olarak degil, bireysel cabalarla yayilmasidir. Bu
durum ilk durum kadar tehlikelidir. Miislimanlardan kaynakli ikinci sebepse Bati’daki
Miisliimanlarin yanlis davranislar1 ve Islam’dan uzak bir yasam strmeleridir. Ugiincii sebebe
gelecek olursak Islam ve Miisliimanlar hakkinda Bati’ya ulasan kitaplardir. Mahmd, Islam’in

Batr’ya, kolay, basit ve guiclii bir Uslupla tanitilmas1 gerektigini ifade etmistir.”’

Dérdiincii boliimde Mahmid, bazi Batili yazarlarin Islam dinini dogru bir arastirmayla
dogru bir sekilde anlattiklarii aktarmistir. Islam iizerine nesnel kitaplar yazan Batili hakkaniyet
sahibi diisiiniirler, eserlerinde Islam’1 derinlemesine calismis, Islam’in Bati’da tanitilmasini
saglamistir. Bu yazarlardan bazilar1 Islam’i desteklemis, sevmis ve inanmistir. Bu yazarlar
arasinda Kont Henri D. Kasnery’nin Islam iizerine yazdigi merhum Fethi Zagoglu tarafindan

tercime edilen 6nemli bir kitab: vardir. Bu kitapta Kasnery “Islam Kugular1 ve Diisiinceleri”

6 age., ss. 12-13.
7'ss. 40-41.



22

bashig1 altinda Islam’a déniisiiniin hikayesini anlatmistir. Bu bélimde, Kasnery onlarla tanisan

Miisliimanlarin giizel ahlakindan s6z etmistir.’®

Kitapta Ingiliz yazar Thomas Carly’nin Muhammed es-Sibai tarafindan Ebdal adiyla
Arapga’ya cevrilen eserindeki diisiincelerine de yer verilmistir. Carly herhangi medeni bir insanin,
Islam dinini ve Hz Muhammed’i yalanlamasimi dinlemenin utang verici oldugunu ve bu sagma
iddialara cevap vermenin zamaninin geldigini séylemistir. Hz. Muhammed’in getirdigi mesajin,
on dort asir boyunca parlayan bir kandil oldugunu ifade etmistir. Thomas: “Boéyle bir din
uydurabilen ve onu bu sekilde yaymaya gl¢ yetiren bir yalanct gordiiniiz mii?” diye sormustur.
Carly yaninda Leo Tolstoy’a da (1828-1910) kitapta yer verilmistir. Mahm(d s6z konusu Rus

yazarin Islam’a ve Hz. Muhammed’e yoneltilen elestirilere karsi ¢iktigimi ifade etmistir.”

Bu kitapta, islam konusunda adil bir kanaate sahip olan ve Miisliiman olusu sansasyon
yaratan Headley, Fransiz bilim adami Jean Grenier (1898-1971) filozof René Guénon (1890-1965)
ve Nasireddin olarak bilinen Fransiz bilim adami Etienne Dinet (1861-1929) gibi filozoflarin
Islam’1n hakikat olduguna dair yazilarinin bulundugu eserlere de yer verilmistir. Mesela Dinet,
Hz. Peygamber’in yasamini, tarihgi Ibn Hisdm’in eserlerine dayanarak yazdigim ifade etmistir.®°
Mahmad bu eserinde, Dinet’in oryantalistlere, Ozellikle evlilik, tesettlir ve diger konulardaki
yazilarma nasil cevap verdigini anlatmistir. Ayrica onun Unli es-Sark kemd yerdhii’l-Garb
kitabinda, oryantalistlere orijinal Islami kaynaklara basvurmalarini ve zaman, gevre, gelenek ve
gorenekler gibi temel faktorleri bilmelerini tavsiye ettigini de anlatmistir. Kitabin son bolimiinde,
Islam-Hiristiyan anlayis hakkinda bir baslikla baglamis Avrupa Islami Hiristiyan forumlarindaki
sozlerini sdyle agiklamustir: “Sevgili okuyucularim bu kitap tevhid, adalet ve kardeslik dini oldugu

icin siiphesiz gelecegin dini olan Islam’1n istikbalini diisiinmek durumundadir.”®

1.2.7. Kaziyetii’t-Tasavvuf EI-Munkizu Mine’d-Dalal’i

Mahm(d tarafindan, Gazzali’nin EI-Miinkizu Mine d-Daldl’i kitab1 tahkik edilmistir.%?
Mahmad, eserinde tasavvuftan ve mahiyetinden bahsettigi uzun bir giris yazmistir. Tasavvufun

tam bir hayat yolu oldugunu, sadece bir mezhep veya firkadan ibaret olmadigini sdylemistir. Ona

"8 ss. 109-110.

g, 133.

805 149.

813, 150.

82 Abdiilhalim Mahm(d, Kaziyetii 't-Tasavwuf EI-Munkizu Mine’d-Dalal’i, Dartilmaarif, Kahire, 5. Baski, 2003, s.28.
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gore tasavvuf arinmak ve manevi anlamda yol almaktir. Bu kitapla s0finin isi kolaylasacak ve bilgi
ilavesiyle yola devam edecek, bu konularda bilgi sahibi olmayanlar da kitaptan istifade edecek ve
bilgi sahibi olacaktir. Mahmid bu sumiilli giriste tasavvufu gesitli nedenlerden otiirii tenkit eden
kisilere tasavvufun Kur’an-1 Kerim ve siinnetten neset ettigini ifade ederek cevap vermistir. insan
zihninin eksikligini ve tiim gergekleri algilayamamasini kanitlamak igin istidlal, istikra ve kiyas
gibi akli bilgi elde etme yolarmi tenkit etmistir. Mahmad giris bolimiinde, epistemolojiye dair

hususlara az da olsa felsefe nazarindan deginmistir.®®

Kitap giris disinda alt1 boliimden olusmaktadir. Birinci boélimde Mahm(d tasavvufun;
tanimindan, yonteminden, kaynaklarindan ve gelisiminden bahsetmistir. Ikinci béliimde tasavvuf
ve seriat iliskisinden bahsetmistir ve hakiki tasavvufun ne oldugunu anlatmistir. Ugiincii bdliimde,
tasavvuf ve bilgi iliskisine deginmis, Gazzali’deki tasavvuf ve marifet sorunu hakkinda malumat
vermistir. DOrdincl bélimde, tasavvuf-marifet meselesine dair incelemelerine devam etmis ve
modern ¢agda tasavvuf meselesini incelemistir. Besinci boliimde Gazzali’yi, hayat, kitaplart ve
yetistirilisi agisindan ele almis, baz1 metinlerinden bahsederek bu metinlerin tahlilini yapmustir.

Son olarak altinc1 boliimde Mahm(d, EI-MUnkizu Mine d-Dalal i’ den bahsetmistir.
1.2.8. Kaziyetii’t- Tasavvuf’Ul-Medrese Sizeliyye

Bu kitap 1999 yilinda Dariilmaarif’te basiimistir.2* Eser, Saziliyye tarikatinin® tarihgesini
anlatmaktadir. Bu tarikatin eski dénemlerdeki ve modern zamanlardaki durumu hakkinda genis
bir malumata sahip olan yazar bize bu tarikatin tasavvufi yaklasimini ayrintili olarak agiklamistir.
Tarikatin ayn1 zamanda Islam felsefesi tarihinde zihinsel bir yolculuk olmasinin yani1 sira Fransiz
mutasavvif olan Abdiilvahid Yahya nin (1886-1951) mutasavviflig1 hakkinda keyifli bir manevi
yolculuktur. Yazar, bu temalar1 kolay bir dil ve lislupla birbirine baglamakta basarili olmustur. Bu
eser dort boliimden olusur. Mahmd, her bolimde seyhlerden birini incelemistir. Bunlar sirayla,
Ebii’l-Abbas El-Mirsi (1219-1286) Ebii’l-Hasan Es-Sazili, (1219- 1242), Abdulvahid Yahya,
Abdiilfettah EI-Kadi’dir.8

1.2.9. Felsefetii Ibn Tufeyl

8 «“agm.”, s. 8.

8 Abdulhalim Mahmad, Kaziyetii 't- Tasavvuf iil-Medrese Sazeliyye, Dariilmaarif, Kahire, 3. Baski, 1999, s. 8.

8 Saziliyye tarikati, Kadiriyye, Rifai ve Mevlevi gibi Islam diinyasindaki tarikatlardan biridir. Saziliyye tarikatmnmn
seyhi Ebii’l-Hasan El- Sazili’dir (1196- 1256).

8 Abdulhalim Mahmad, age., 1999, s. 440.
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Bu kitap, Ibn Tufeyl’i daha 6nce yapilmayan sekilde ele almasi ve Ibn Tufeyl’in felsefesine
odaklanmastyla Islam felsefe literatiirii agisindan farkli bir yere sahiptir. Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi
isimlerin aksine Ibn Tufeyl’in felsefesi iizerine ¢ok derinlikli ¢alismalar yapilmamistir.®’
Dolayisiyla yazar, derin ve ayrintili bir ¢alisma yapilmasina gerek duymustur. Mahmd bu kitapta
Ibn Tufeyl’in felsefesine odaklanip Ibn Sina, Gazzali ve ibn Bacce (1085-1138) ile arasindaki
baglar1 incelemis ve ibn Tufeyl’in felsefesinin ve ydnteminin tanitilmasina ydnelmistir. Ayrica
Mahmad, Ibn Tufeyl’in felsefesini ve felsefi yontemini, onun felsefesinin 6zgiinliigiinii de
anlatmistir. Ibn Sina, arifiyet®® mertebesine ulasamamistir. Ibn Tufeyl arifiyet mertebesi icin hem
zihni bir faaliyet hem de kesfin gerekli oldugunu sdylemistir. Bu onun farkliligini, Ibn Sina’nin
taklitcisi olmadigini kanitlar. Yazara gore ibn Sina, Ibn Tufeyl igin sadece marifet asamalarindan

birini temsil eder.

8 Abdulhalim Mahmad, Felsefetii Ibn Tufeyl, Maktabat Ancilo Misriyye, Kahire, 1999, s. 6.
8 Arifiyet, tasavvufta en yiiksek mertebedir.



25

1. BOLUM
ABDULHALIM MAHMUD’DA iSLAM FELSEFESIi TASAVVURU

Mahmiid modern Misir’da hem biirokratik hem ilmi anlamda 6nemli isler gergceklestirmis
bir alimdir. Kendisi modern Misir diisiincesinde 6nemli yere sahiptir. Onun felsefeye iligkin
goriisleri de aym1 dlgiide dnemlidir. Bu baslik altinda Mahmid un Islam felsefesi tasavvuruna dair

malumat verilecektir.

I1.1. Abdiilhdlim Mahmiid’a Gore Kavramsal Acidan Islam Felsefesi

Mahmtid, hocas1 Abdiirrazik’in yolunda yiiriiyerek Farabi’nin “Felsefe var olan seylerin ne
olduklarna gére bilgisidir” yaklagimu ile felsefeyi tanimlamistir.® Mahmiid: “Farabi felsefeyi su
sekilde tanmitmistir: Felsefe kelimesi Arapgaya Yunancadan girmistir. Yunancaya gore felsefe,
phila: 1sar ve sophia: hikmetin bir bilesimidir. Filozof da felsefe teriminden tiiretilmis olup
philosophos (hikmetin muessiri) demektir. Filozofun, hayatindaki hedef, amag¢ ve garazi

hikmettir.” demistir.%

Mahmid’un felsefe tanimini sekillendiren Farabi icin felsefe kavrami, mitosa karsi ¢ikip
gergekligi idrak etmek, ve onun ¢esitli boyutlarini incelemektir. Farabi’nin anlayisinda felsefe,
erdemli ve hakiki din i¢in burhan sunmaktadir. Bu burhanin dinin bile ger¢ek sureti oldugunu
disiinerek akli delile biiylik 6nem vermistir. Bu, felsefenin din i¢in yarar ve faydalar oldugu
anlamina gelir. Farabi’ye gore, din felsefe cergevesi altindadir ¢iinkii ona gore din burhana degil
de imana dayanir. Bu yiizden de din insanlara teslimiyet gdstermeleri ve iman etmeleri i¢in hitap
eder. Farabi’ye gore felsefe, dindeki meseleleri kanitladig1 i¢in mantiksal olarak dinden daha
onceliklidir. Yani felsefe, deger agisindan degil, mantiksal ve ispat agisindan dinin {izerindedir,

¢iinkii teorik veya pratik felsefe tiimelleri verirken, din ciiz’ileri verir. %

Mahmid’un hocast Abdurrazik da felsefeyi kavramsal ve problematik sahas1 yoniinden ele
almistir. Bu konuda Farabi’nin felsefe tamitimindaki bazi seylere itiraz etmistir. Abdiirrazik,
Farabi’nin felsefenin tanimini yaptigini ve konularimi sundugunu, ardindan felsefenin gayesini
anlattigin1 ancak bunlari farkli farkli durumlar ig¢inde agikladigini ve bunlart bir diizen iginde
yapmadigini sOylemistir. Dolayisiyla bazen bunlarda belirsizlik ve karisiklik olustugunu ifade

etmistir. Abdiirrazik, Farabi'nin arastirmasimin sonucuna gore, felsefenin hedef ve amacinin

8 Mahm(d, age.,1989, s. 162.
% age, s. 163.
s, 164.
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ilahiyat sahas1 oldugunu belirtmistir.%? Abdiirrazik, felsefe 6grenmeden 6nce 6grenilmesi gereken
ilim konusunda alimlerin ihtilafli oldugunu belirtmistir. Kiminin miihendislik bilimini kiminin
1slahii’l-ahlaki, kiminin ise mantigin 6grenilmesi gereken ilim olarak gordiigiinii ifade etmistir.%
Ta ‘likat kitabinda kendisinin tasdik etmis oldugunu sdylemistir. Bu konuyu Farabi su sekilde
aktarmistir: “Hikmet, hakiki varligin bilgisidir ve hakiki varlik, vacibii’l-viicGddur. Hakimin,
kendisinden gelen mikemmellik ilm-i vaciptir. Vacibi kendi basma esitleyen seydir. Evvel

hakimden baska bir hakim yoktur. Ciinkii zatinin tamamen farkindadir.”%

Farabi, felsefenin, hikmetin 1s&r: oldugunu sdylemistir. Ama bu hikmet nedir?® ibn Sina
(980-1037)%, hikmet kelimesinin anlami1 hakkinda bize baz1 ayrintilar vermistir.®” Ruhun, bilimsel
islevini tanimladig1 gibi, insanin giicii 6l¢iisiinde seyleri kavrayarak ve teorik ve pratik gerceklere
inanarak kendini tamamlamasidir. Amaci, varliklari bizim se¢imimizle veya kontroliimiiz disinda

olsun, her seyin hakikati lizerinde durmaktir, Teorigin altina dogayi, matematigi ve teolojiyi,

pratigin altiaysa sehrin yonetimini, evin ydnetimini ve ahlaki yerlestirir.%

Mahmitid bu konuda ayrintili olarak sunlar1 soyliiyor:

“Teorik bilgelik veya teorik hikmet, bilmemiz gereken ve ¢aligmak zorunda olmadigimiz
seylerle ilgili bilgeliktir. Pratik bilgelikse, bildigimiz ve ona gore hareket ettigimiz bilgeliktir. Bu
iki hikmetin her biri {i¢ kategoriyle sinirlandirilmistir, pratik bilgelik veya pratik hikmet
kategorileri: medeni, menzili, ahlaki olmak iizere tige ayrilir. Bu tigii ilahi kanunla 6grenilip sinirlart
belirlenir. Bundan sonra, yasalarin bilgisi ve bunlarin molekiillerdeki kullanimi ile insanlarm teorik

glct Uzerinden hareket edilmistir.

Medeni hikmet toplum i¢inde insanlar arasinda gelisen iliskinin nasil olmasi gerektigiyle

ilgilendiginden insanlarin maddi ve manevi menfaatlerinin saglanmasi hususunda isbirliginin

92 Mustafa Abdiirrazik, Temhid li-tarihi’I-felsefeti’I-Islamiyye, Matba‘at Lajnat al-Ta’lif ve’l Tarjamah ve’l Nashr,
Kahire, 1994, s. 56.

9 Abdiirrazik, age., s. 57.

% Eb( Nasr Farabf, et-Ta ‘likat, Melsii ‘I-Ma arif EI-Usmaniyye, Haydarabad, 1116, 2. Basky, s. 9.

% Eb( Nasr Farabi, , el-cem’ Beyne Re'yeyi’l-Hakimeyn, Takdim: Ali Ebd Miilhim, Dar ve Mektebetii’l-Hilal, I. Baski,
Beyrut-Libnan, 1996,s. 28.

% Eb(l Al el-Hiiseyn b. Abdillah b. Alib. Sina (d. 370/980) Buhara yakinindaki Efsene (samanilerin bagkenti) kdyiinde
dogdu. Felsefe, mantik, tib, matematik, tabiat, liigat, fikih alanindaki derinligi ile meshur olmusgtur. Farabi’ye gii¢clii
bir sekilde tesir etmistir. (6. 428/1037) yilinda Hamedan’da vefat etmistir. Georges Tarabichi, Mu cem 'ul-Felasife, s.
26.

% Mahm(d, age., 1989, s. 164.

% fbn Sina, Ebii Ali el-Hiiseyn b. Abdillah, Resail fi'l-Hikmeti ve't-Tabiiyyat, Dar(i'l-Arab, Kahire 1998, 2. Baski, s.
20.
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olugmasi ve insanin bekasmm saglanmasi noktasinda faydali bir disiplindir. Menzili hikmetin
faydasi, hanehalkinin menfaatini diizenlemek i¢in bir evin fertleri arasinda olmasi gereken iliskiyi
ogretmektedir. Kar1 koca, baba ve ¢ocuk, mal sahibi ve ev sahibi arasindaki iliskileri diizenlemeye
yonelik pratik faydalari mevcuttur. Ahlaki hikmete gelince onun faydasi ise sudur: Nefsin arinmasi
i¢in faziletleri ve bunlarin nasil elde edilecegini dgrenilmesi ve nefsin temizlenmesi igin yanligin

goriilmesi ve onlardan nasil korunulacagini 6gretmesidir.*

Teorik hikmet ise (¢ kategoriye ayrilir: Hareket ve degisme halindeki madde alemiyle

ilgilidir ve buna tabiil hikmet denir. Varlig1 degisimle karistirilsa bile zihni degisimden yoksun

birakacak olana iligkin hikmete (matematiksel hikmet) denir. Riibiibi hikmet ise, degisime

karismadan var olanla ilgilidir. Tanrinin bilgisidir veya hikmetidir. Bu béliimlerin esaslari, bir
miirsidden &grenilir ve bunlar akli giicle akli bir iislupla kemale erdirmeye meyillidirler. %

Mahmid, fbn Sina’nin bahsettigi matematik, doga bilimleri, teoloji, siyaset ve ahlaki iceren
felsefenin konularina iliskin bu genel siniflandirmanin, basit bir tasnif oldugunu gérmiis ve buna
itiraz etmistir. O, Yunan veya Islam felsefesi tarihcileri felsefenin konularini siiflandirirken
kitaplarinin basinda bundan bahsedebilirler ve bazi tarihgiler de buna mantig1 ekler, bazilar1 da
onu felsefeden ayrilamayacak kadar gerekli bir giris haline getirebilir, demistir. Baz1 filozoflar
kimyay1, astronomiyi ve tibbi, felsefenin boliimleri olarak gérmiislerdir. Mahmid s6yle demistir:
“Felsefe bir devirdeki bilgilerin toplanmasidir ve o filozoflarin goriistine gore filozof, zamaninin
bilgisini kusatandir”. Ancak Mahmiid, tiim bunlarin kesin dogruluktan ve derin incelemeden uzak
oldugunu sdylemistir. Mahmd, Sokrates’in kuskusuz bir filozof oldugunu séylemis ama onun,
felsefesinde doga bilimlerini, felsefenin dallarindan biri olarak gOrmedigini ifade etmistir.

Sokrates’in felsefesinin ahlaki yon ile sinirli oldugunu séylemistir.1%!

Mahmad, Sokrates’in ilgili bilgi eksikliginden kaynakli olarak yaklagiminin tamaminin
elimizde olmadigin1 ama {izerinde durabilecegimiz malumata da sahip oldugumuzu sdylemistir.
Mahmid sdyle demistir: “Insan bilimlerini bitirdiklerine inandiklari icin mi insan bilimlerini
birakip gok cisimlerini veya ilahi meseleleri arastirtyorlar?” Mahmid, Platon’un ve Sokrates’in
Aristoteles mantig1 ortaya ¢ikmadan Once hayatlarinin sona erdigini ve ikisinin de mantigin ne

oldugunu bilmediklerini, ancak ikisinin de filozof oldugunu sdylemistir.%?

% Mahmd, age., 1989, s. 164.
100 age., s. 165.
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Abdiirrazik’a  gelince, Ibn Sina’nin felsefesinin sadece teorik giicte kabul edilen
miikemmelliklere bir isim yaptig1 gergegini yorumlamistir. Ciinkii Ibn Sina’nin, ister teorik ister
pratik olsun, insan ruhunu tasavvurlar ve olumlamalarla tamamlayarak hikmeti acikladigim
belirtmistir. Tbn Sina’nin bu idrakleri kazanimlar olarak agiklandigini ifade etmistir. Erdemli
ameller Gzerinde tam bir meleke edinmeye gelince, onlar1 bu fiiller Gizerinden bir par¢a yapmamus,
bilakis onlar1 ameli hikmetin gayesi kildigin1 belirtmistir. Abdiirrazik, Ibn Sind’nin taniminin

3

miimeyyiz oldugunu gormiistiir.'%® Farabi’nin tanimindaki eksiklikleri tamamladigim

belirtmistir.1%

11.2. Abdilhdlim Mahm(d’da Hikmet Kavram

Mahmd, hikmet kelimesinin Arapcada; siirde, Kuran’da ve Hz. Peygamberimizin ha-
dislerinde ¢okea zikredildigini belirtmistir. Kelimeye Islam alimleri tarafindan, Arap dilinde cesitli
anlamlar yiiklenmistir. Firizabadi’nin kdmusunda hikmetin, konusmak ve fiil yapmak, anlama,
yazma, reform, din ve diinyanin reformu da dahil olmak iizere yirmi dokuz anlama ulastigini
sOylemistir. Muhit sahibi, Siiddi’nin sozleri hari¢ kelimenin anlamlarinin birbirine yakin oldugunu
aktarmistir. Mahmid, Siiddi’nin hikmeti niibiivvet olarak tanimlamaya gittigini belirtmistir. ibn
Abbas (619-687) da ayn1 kanaatte oldugu i¢in Siiddi bu goriiste olan tek kisi degildir. Mahmad
sOyle demektedir:

“Hikmetin mandsi ikiye ayrilir: Bunlardan ilki hikmetin, diisiince ve davranigta dogruluk
anlamina gelmesidir. Bu mana eylem boyutu olan bir manadir. Ikinci anlam ise, kesfi bilgiyle
iligkilidir. Hikmet kesfi bilgi anlamina gelir, bu bilgiyi 6greten kisi miirsiddir, bu bilginin batini bir

yonii vardir. Bu iki anlam ¢elismez, ancak bazen uyum i¢inde bulunurlar, bazen sadece birinci

anlam vardir ve birincisi olmadan ikinci bir anlamin olmayacagna siiphe yoktur”.1%

Bu iki anlamla Islam Alimleri hikmet kelimesinin anlammi agiklamiglardir. Hikmetin
zikredildigi baz1 ayetlerden bahsetmis ve bunun Kur’an-1 Kerim, siinnet, niibiivvet, anlayis ve ilim
manalar1 arasinda yer aldigini belirtmislerdir. Kuran’da Allah Bakara Suresi’nin 129. ayetinde

soyle buyuruyor: “Onlara kitab1 ve hikmeti 6gretecek”.2® Mahm(d, Tbn Ataullah Iskenderi’nin

103 Abdiirrazik, age.,1994, s. 109.
104 age., s. 104.

105 Mahmd, age., 1989, s. 167.
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(1260-1309) dedigi gibi hikmet kelimesinin felsefi anlamimin Tanri’nin bilgisi oldugunu ve

Tanr1’nin bilgisinin erdem olmadan tamamlanmadigini sdylemistir.X%’

Sonug itibariyle Mahm(id’un goriisiine gore hikmet, iki kisimdan olusmaktadir. Bunlardan
biri Allah’1 tanimak, ikincisi ise iyilik ve iyi eylemle ilgili bilgidir. Bizi bu goriise gotiiren sey,
biitlin filozoflarin fikirlerinin tanrisallig1 ve iyiyi aramayi igermesidir. Sokrates, en biiyiik kaygisi
erdem ve iyiligi aramak olmasina ragmen, ayni zamanda tanrisallig1 da aramistir. Platon’un ister
Tanrt’y1 ister erdemi ifade etsin, arastirmasi iyilik {izerine olmustur. Modern filozoflara gelince,
arastirmalar1 neredeyse metafizik ve etikle smirlidir. Mahmad ise, felsefe terimini ilk olarak
Yunanlhlarin kullandigini, Islam filozoflari tarafindan kelime ilahiyatla esdeger olarak tanimlanip
son olarak dab u kelimeyle iliskili olarak hikmet kavraminin kullanildigini, bu kavramin da Allah’1
tanimak manasina geldigini ve Allah’1 tanimanin yolunun da felsefe oldugunu ifade etmistir.

Felsefe hikmetin isaridir. Filozof da, hayatinin gayesi hikmet, yani iyilik ve Allah’m bilgisidir. 1%

11.3. Abdiilhalim Mahmiid’a Gore Felsefenin Ozellikleri

Mahmad’un felsefenin 6zellikleri noktasinda ¢esitli degerlendirmeleri mevcuttur. Ona gore
felsefenin en temel 6zelligi kesin bir bilgi ortaya koyamamasidir. Felsefenin ilk 6zelligi ona gore
en Onemlisi olup diger Ozelliklerin kaynagi kabul edilir. Bu o6zellik felsefenin hakikat ile
yamlsamay1, dogru ile yanhst ayirt edecek 6lgiisiiniin bulunmamasidir. iki filozof bir felsefe
meselesinde anlagsmazliga diiserse, anlagsmazlik meselesinde aralarindaki meseleyi ¢ozmek igin
bagvurulacak ya da gidecek mutlak bir akli 6l¢li bulamazlar. Fizik bilimlere gelince, bunlarin da
Olciisii “deney” olmaktadir. Eger iki bilim adami kozmik bir konuda anlagsmazliga diiserse, deneye
geri dontip agikg¢a kimin dogru kimin yanlis oldugunu ortaya ¢ikarip sonuca varirlar. Felsefe
diinyasindaki anlasmazligi ¢ozecek herhangi bir ¢ikar yol yoktur. Felsefe diinyasinda ittifaka
varmay1 saglayacak tamamen rasyonel bir referans yoktur. Mahmd, filozoflarin bu meseleyi fark
ettigini sOyle ifade etmistir:

“Felsefenin iki blyik dahisi klasik donemde Aristoteles ve modern dénemde Descartes (1596-
1650) bu kriteri, bulmaya c¢alismis ve ikisi de tamamen basarisiz olmustur. {lk énce Aristoteles ile
baslayalim ve ilahiyat aleminde oldugumuzu unutmayalim. Felsefenin ana alanini Aristoteles diisiiniip

degerlendirmis, sonra bir daha diisiiniip degerlendirmis ve sonunda, Aristoteles formel mantig1 ortaya

koymustur. Felsefi diisiince diinyasindaki bu mantik, cokca dikkat ¢ekmistir. Islam diisiincesinde de

107 gy,
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onemli bir yere sahip olmustur. Dogu’daki Kind'den Bat1’daki Ibn Riisd'e kadar tiim Islam filozoflar:

tarafindan kabul edilmistir.”*%®

Mahm{d bu kanaatinin ardindan Islam diisiincesi igerisindeki alimlerin meseleye bakisini
ele almistir. Islam diisiincesinde birgok 6zgiin Miisliiman alimin Aristoteles mantiginin ¢oktiigiinii,
diizeltilemeyecek kusurlarin oldugunu agik¢a ifade etmistir. Mahm(d bu diisiinceye sahip olan
isimlerden birinin de Ibn Teymiyye oldugunu sdylemistir. Ibn Teymiyye’nin klasik mantig1 tenkit
ettigi pek ¢ok eseri oldugunu belirtmistir. Bu konuda yazdiklarinin, kitaplarinin ve fetvalarinin
arasinda daginik olarak bulundugunu sdylemistir. Mantik elestirisi iizerine yazanlarin arasinda ibn
Hazm’1n ve muhaddislerin bir¢ogunun oldugunu da ifade etmistir. Mahma(d: “Bu kisiler tarafindan
mantigin hos karsilanmadigini veya kabul edilmedigini gormekteyiz. Bizim yazdigimiz yazilarda,
mantigin bir hilafi tamamen ¢6zemedigini ve hakikati yanlistan tamamen ayrigtiramayacagini da

ifade etmistik” demistir.'*°

Mahm(d, modern diisiinceye sahip filozoflarin ve Aristoteles¢i goriisii savunan filozoflarin
dlciitiiniin kiyas ve istikra oldugunu ifade etmistir. Istikrd genel kavramlarin ve konularin
temelidir. Mahm{d’a gore istikra, tamamen duyu iizerine insa edilmistir. Istikra fiziki ger¢ekligin
disina ¢ikmayan ciiz’lyetleri takip etmektir. Metafizik meselelerle istikranin bir alakasi yoktur.
Ciinkii metafizik meseleler istikranin kullanildig1 alanlara girmemektedir. Istikra, metafizik sahada
is gorebilecek yetkinlikte bir yontem degildir. Ikinci olarak istikrd miikemmel oldugu kadar
eksiklikleri olan bir yontemdir. Mahmdd, mantik¢ilara goére miikemmel olan tiimevarimin
hélihazirda bir faydasi olmadigini eksik yonlerinin 6nemli oldugunu dile getirmistir. Tiimevarimin
en 6nemli eksik yoni zanni olmasidir. Bu yiizden her zaman degisime mahkiimdur. Mahmd, her
metalin 1s1 ile genlesmesinin istikrayla ulasilabilecek bir bilgi oldugunu ifade etmistir. Ote yandan
dogada ilerleyen zamanlarda i1siyla genlesmeyen bir metal kesfedilebilecegi de ortadadir
dolayisiyla metallerin 1siyla genlestigi bilgisi zannidir ve degisime aciktir. Bunlardan otiirii
Mahma{d’a gore istikrayla elde edilen bilgi yakini bir bilgi olamamaktadir. Mahmid: “Bazi
diistiniirlerin dedigine gore, fizik veya materyal bilimi kendi alani iginde Kkesin son sozi
sOyleyemez, aksine kesinlik iceren bir bilgi yeni bir bulusla de§isene kadar gecen siire zarfinda

gecerlidir ve bu bilgiyi ortadan kaldiracak bulusla kesin olarak ifade edilen sey degismeye

109 Abdiilhalim Mahmid, Mevkifii’l-islam mine’l-Fen ve’l-‘Tlm ve’l-Felsefe, Darii’r-Resad, Kahire, II. Baski, 2003,
ss. 204-205.
110 Abdiilhalim Mahmdd, age., ss. 204-205.
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mahkimdur.” demistir.!** Istikrayla ilgili kanaatlerini bu sekilde ortaya koyan Mahmid,
timevarimin ancak fiziki diinyayla ilgili bir bilgi ortaya koyabilecegini metafizik ile bir ilgisi

olmadigini agiklamigtir. 112

Kiyasin olgiitii ise Mahmad’un agikladigi gibi, istikraya dayanir. Bundan 6tiirii kiyas da
istikra gibi ancak zanna dayali bir bilgi ortaya koyabilecektir. Mahm(d mantik¢ilarin 6nermelerde
miisellemat1 on sart olarak degerlendirmediklerini ifade etmistir. Ote yandan cedelciler igin

miisellemat bir 6n sarttir. 13

Mahm(d bu diistincelerinin ardindan “O zaman Aristoteles¢i kiyasin faydast nedir? Bu
kiyasin degeri nedir ki sadece Onciiller neticenin sartlarin1 yerine getirdiginde itimat edilir bilgi
olacaktir? Netice gercek ile mutabik olmamasi durumunda bile sadece neticeye itimat edilir
olmasinin faydasi nedir? Sonucun dogru ya da yanlis olmast mithim degilse ne gibi bir degeri
vardir?” sorusunu sormustur.** Mahmdd bunu su sekilde bir dnermeyle drneklendirmistir: “Cok
fazla bilgi bireysel bagimsizliga yol agar, bireysel bagimsizlik da toplum igin zararlidir.” Mahmud
bunun ardindan bagka bir kiyas 6rnegi vermistir: “Fazla bilgi toplum birligini saglar, toplum birligi
toplum i¢in faydalidir.” Mahmdd bu iki kiyasin Aristoteles mantigi igerisinde dogru kabul
edildigini ifade etmistir. Ote yandan bu iki kiyas birbirinin zitt1 olan seyler ortaya koymaktadir
ancak ikisi de aynit mantik sistemi igerisinde dogru kabul edilmektedir. Mahmtd’a gore kiyas,
yozlagmis dongiisel bir istidlaldir. Ciinkii kiyasin sonucunda elde edilen bilginin (Ahmet insandir
ve insan natiktir dolayistyla Ahmet natiktir 6rnegi gibi) biiyiik 6nermede verilen bilgiye bagl
olmas1 ve biiyiik 6nermede verilen bilginin de neticenin bilinmesine bagli olmast bir ¢esit kisir
dongli dogurur. Mahmdd, Ahmet’in natiklig1 ispatlanamadigi siirece tiim insanlarin natik
oldugunun kanitlanmasmin miimkiin olmadigint sdylemistir. Ayrica, herhangi bir sliphe
duyuldugunda bu hiikmiin tiim insanlara genellenemeyecegini belirtmistir. Sonug¢ olarak, netice
bilgisinin biiyiik 6nermeye bagli oldugunu ve biiyiikk 6nermenin de neticenin bilinmesine bagli
oldugunu bu durumun da kiyasin yozlagmis dongiisel bir istidlal olmasina yol ac¢tigini ifade
etmigtir. Mahmdd bu sebepten kiyasin itimat edilemeyecek bir bilgi ortaya koyacagini

belirtmistir.}*> Mahm{d sonug olarak: “Kiyasin neticesinin tamamen yeni bir bilgi iceriyor olmasi

111 Abdiilhalim Mahmdd, age., 2003, s. 206.
112 age, s. 207.
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gerekir. Bilinen bir énermenin sonucu olmasi gerekir. Ancak, 6nermeyi i¢ine alan bir netice
mechul degildir. Dolayisiyla, kiyas bizi yeni bir bilgiye veya malum olandan meghul olana dogru
bir ¢ikarim yapmaya gotiirmez. Kiyas, bilinen bir bilgiden yine bilinen bir bilginin ortaya
cikmasindan bagka bir sey degildir.” Mahmad, bunlarin zihin jimnastiginden 6teye gecemedigini
bu faaliyetin de ilahiyat sahasinda hig¢bir fayda saglamayacagini ifade etmistir. Mahmdd, aklin
ozellikle ilahiyat ve ahlak sahasindaki meseleleri idrakten aciz oldugunu gérmiistiir. Dolayisiyla

dinlerin vahyedilmesindeki hikmetin bu sebepten ileri geldigini belirtmistir.*'®

Mahmid’a gore, filozoflar arasindaki ihtilaf eskisi gibi devam etmistir. Ayrica bu
catismanin Aristoteles¢i dnemli mantik¢ilar arasinda da devam ettigini belirtmistir. Hatta bu
ihtilafin, ayni okulun tabisi olan Aristoteles’in 6grencileri arasinda da oldugunu sdylemistir.
Mahmd, Aristoteles’ten asirlar sonra Descartes’in ortaya ¢iktigini ve bu filozofun ihtiyatl bir
sekilde felsefe yapmaya bagladigini ifade etmistir. Bunun sebebininse Bati’daki Hiristiyan
liderlerin saltanat ve giic miicadelelerinden olumsuz manada etkilenmemek oldugunu ifade
etmistir. Descartes’in yasadigi ortamin; zanla hareket eden, siipheyi gbéz ardi eden, adalet
aramayan, merhamet etmeyen bir tabiat1 oldugunu zikretmistir.!” Mahm(d, Descartes’mn boyle bir
ortamda Hiristiyan liderlerle catismadan dengeli bir yol izleyerek ilmi yasamini stirdiirdiigiinii dile
getirmistir. MahmU(d, Descartes’in kendi doneminde ve arastirmalari sonucunda, dogru yontemi
buldugunu ve bu yontemin temelde insanligi hakikate ulastiracagini zikretmistir. Mahmad, bu
metodun evrendeki ve evrenin oOtesindeki, tabiattaki ve tabiatin Gtesindeki hakikati ortaya
¢ikarmak igin yeterli olduguna dair Descartes’in inancini aktarmistir. Ancak Mahmud, “Deneyler
onun hayati esasinda yanildigini gdstermistir. ilahiyat ile ilgili onun, gagdaslarinin ve kendisinden
oncekilerin goriislerindeki ihtilaf, Descartes’in buldugu yontemden 6nce de hep devam etmistir.”
demigtir. Mahmad, Aristoteles’in yaklagiminin daha nceden basarisiz oldugu gibi, Descartes’in
yaklagiminin da basarisiz oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla, Mahmd’a gore felsefenin bir

dlgiisii yoktur. Bunun da felsefenin ilk 6zelligi oldugunu belirtmistir.*®

Ikinci 6zellik: Mahm{d, felsefenin bir dl¢iisii olmadig1 siirece zanni kalacagini belirtmistir.
Basarisiz olan Aristoteles’in mantig1 ve Descartes’in yontemi arastirilsa bile, elde edilecek bilginin

zanni kalacagimi ifade etmistir. Felsefenin dogru ile yanlis1 ayirt etmeyi saglayacak bir Olciisti

1165, 208.
17, 208.
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olmadigi i¢in hep zanni kalacagini ve bunun boyle devam edecegini agiklamistir. Burada Mahmad,
bir mutasavvif olarak marifetullaha ulasmanin veya ilahiyat meselelerini anlamanin akil degil de
vahiy yolu ile miimkiin oldugunu gérmiistiir.!*® Bu yiizden felsefe onun géziinde zannidir, vahiy

ise yakin bir bilgidir.

Uclincti 6zellik: Mahmiid’a gore, felsefe problemlerinde kesinligi (yakin) saglamanin bir
yolu olmadig1 siirece, bu konudaki goriis farklilig: sirecektir. Bu gercegi bir kisinin yiizyillar
boyunca gelisen felsefi diisiinceye goz attiginda gorecegini soylemistir. Ihtilaflarin ve
tartigmalarin, felsefi diisiincenin ortaya ¢ikisindan beri siiregeldigini ve bdyle devam edecegini
belirtmistir. Abdiihalim: “Sokrates okuluna bakildiginda, talebelerinin, hocalarini biiyiik bir saygi
ve kutsalliga varan bir hiirmetle tasdik ettigi goriilmektedir. Onlarin ilahiyat veya ahlak
konularindaki goriislerine gelince, ihtilaf ve fikir ayriligi bulunacaktir” demistir. Abdiihalim,
onlarla hocalarinin arasinda hatta kendi aralarinda bile ihtilafin oldugunu sdylemistir. Kisinin
yasamina, yetistigi cevreye veya icine dogdugu kiiltiiriin kaynaklarina okumalarimin farkliligina
gore kendisiyle bile geliski iginde olabilecegini aktarmustir. Felsefi diisiincenin temelinin her
zaman elestiri ve bir bagka diisiinceyi ¢iirlitmeye dayali olmasina ragmen, filozoflarin bu ilkeyi
onemsemeyerek fikirlerini eskilerin fikirlerinin kalintilari tizerine kurduklarini belirtmistir. Bu
yiizden onlarin ardindan gelenlerin, onlarin doktrinlerini yikmakta oldugunu ve bunun hep bdyle

devam ettigini ifade etmistir,1%°

Dordiincii 6zellik: Abdiihalim, ihtilaf siirdiikce felsefenin konusu olan mevzularin aym
kalmaya devam ettigini sdylemistir. Felsefenin sorularinin ¢aglar boyunca degismedigini ifade
etmistir. Abdiihalim’e gore felsefenin problemleri; Allah’in bilinmesi ve sifatlari, Allah’in
mahlukat ve diinyayla baglantisi, insanlarla yakinligi ve iliskisi, kiyamet ve kiyametin nasil
olacagi, peygamberligin varliginin inkar yahut isbati, vahiy yoluyla Allah ile peygamberin iletisimi
gibi ontolojik konular; erdem, mikemmel ahlak, iyi eylem, kétullk, koti eylem gibi aksiyolojiye
dair hususlar; bilgi ve bilginin imkan1 gibi epistemolojiye dair meselelerdir. Ardindan, Abdthalim
marifetin miimkiin olup olmadigint sormusgtur. TUm bu 6nemli mevzularda, filozoflarin her zaman
ihtilafta oldugunu ve hala bu ihtilafin devam ettigini sdylemistir. Filozoflarin, hi¢bir sorunun

cevabinda kesin bilgiye ulasamadiklarin1 ve anlagsmaya varamadiklarini belirtmistir.*?

1195, 200.
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Besinci 6zellik: Abdiihalim, felsefe meselelerindeki ihtilaflarin, yalnizca olumlu sonuglar
dogurmayacagini belirtmistir. Mesela bir sorunun olumlu olan birkag cevabinin olmasinin
miimkiin oldugunu belirtmistir. Ayni mesele {izerinde olumsuz cevaba ulasilabilmenin de mimkin
oldugunu belirtmistir. Bunu, bir sorunun birden fazla cevabinin olabilmesiyle agiklamigtir. Bir
meseledeki ihtilafin herhangi bir konuda mutlak redde veya mutlak ispata ulastirabilecegini ve
bazen ¢ikilmaz bir yola yonlendirebilecegini de ifade etmistir.*?> Abdiihalim bu meseleye dair

Albert Revo’nun Felsefetii’I-Yunaniyye adli kitabindan su alintry1 aktarmigtir:123

“Akal, birbirini takip eden ayni Stoaci goriisler dizisinin, mutlak, saglam bir giice sahip olmadigini
kolaylikla kanatlar:

1. Bugday tanelerinin ne zaman y18in olusturmay1 birakacagini bilmemiz miimkiin miidiir?

2. Yalanci oldugunu kabul eden bir yalancinin itirafina ne kadar giivenebiliriz?

3. Mantiksal bir kanitin inandirici 6l¢tide dogru olduguna karar verdigimizde, onun dogru olduguna
dair yargimizin gegerliligi i¢in baska bir kanit ve daha sonra ilk yargiya dénen ve bu sekilde sonsuza
kadar devam eden bir dongii olugsmaz mi1?

4. Vazih bir fikri, digerlerinden nasil ayirt edebiliriz?

5. Rilyalarda gordiigimiiz goriintiiler, uyanik oldugumuz haldeki goriintiiler ile ayn1 ikna edici giice
sahiptir. Mesela, bizi riiyalarda kovalayan canavar, bizim i¢in orman canavarindan daha az korkutucu
degil midir?

6.  Akil hastalarina bakarsak, onlarin da bilingli bir farkindaliga sahip olduklarini gérmez miyiz?
7.  Bir agacn iki yapragi, iki yumurta veya ikiz gibi tamamen benzer iki seyin karsisinda tesadiifen
kendimizi buldugumuzda birini digerinden ayirt etmemizi ne saglayabilir?

8. Matematik bilimlerinde bile, onun meseleleri arasinda, duygunun gegerliligini kabul etmeye
zorlanacagi kadar acik bir sey bulmak miimkiin miidiir?”

Abdiihalim, teoride miimkiin olan seyin pratik hayatta bazen miimkiin olamayacagini ifade
etmistir. Revo’nun 6rnegi lizerinden devam etmistir: “Degisim uzayda veya zamanda gerceklesir.
Eger bir yolu -dogrusal bir yol gibi diisiiniilebilir- sonsuz sayida boliinebilir olarak hayal edersek,
o yolda ytiriiyen kisi, mesafeyi bolerek ilerledigi siirece higbir zaman o yolun sonuna varmaz.”
Abdiihalim Revo’nun bu mesele ile ilgili ikinci arglimanindan da bahsetmistir. Bu argiiman soyle
ifade edilebilir: Pargalarin biitiinii olusturma olasiligin1 reddeden bir argiiman vardir. Bir bugday
y1gim yere serpildiginde bir ses duyulur ancak tek bir bugday tanesinin diisme sesini duymayiz.
Abdiihalim’e gore, felsefi diisiince bazen insan1 gogii ve yeri ve gokle yer arasindakilerini inkér

etmeye sevk etmektedir. Mahm(d bu diisiincenin insani, kendinden baska hicbir kesinligin

olamayacag: fikrine ulastirdigini séylemektedir.!2*

Altinc1 ézellik: Bu &zellige dair Abdithalim Mahmdd: “Onceki dzellikler hepsi bir araya

gelerek bu son 6zelligi meydana getirir” demistir. Mahmad, felsefenin son 6zelligini soyle ifade

122 gy,
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etmistir: “Felsefenin reyi yoktur.” Mahmad, bu 6zelligin bazilarini sasirtabilecegini sdylemistir.
Abdiihalim, bazilar1 tarafindan, “Baslangicindan simdiye kadar diinyay1 dolduran ve hi¢ durmayan
bu felsefenin nasil higbir reyi yoktur?” denebilecegini zikretmistir. Ancak, Abdiihalim, bunun ¢ok
basit bir agiklamasi oldugunu belirtmistir. Birincisi, felsefenin higbir reyi olmadig1 i¢in neticenin,
bireylere gore sekillenecegini sdylemistir. Ikincisi, Abdiihalim, herhangi bir felsefi mesele ele
alindiginda, reddetme, kabul etme, inkdr etme ve ispat etmeye dair her tiirli goriisiin
olusturulabilecegini belirtmistir. Bir diislinceyi reddetmek de kabul etmek de bu durumda felsefe
olacaktir. Mahm(d bir meselenin red ve kabule bagl olabilecegi gibi, ayni zamanda s6z konusu

meselenin reddine yahut kabuliine siipheyle yaklasmanin da bir felsefe olabilecegini belirtmistir.
125

Mahmd felsefi diisiince konusunda Platon’un Phaidon isimli eserinde ehemmiyeti olan

bir diyaloga dikkat ¢ekmistir. Bu diyalogun énemli yonlerini sdyle aktarmistir:!2®

1- Ruhun 6liimstizliigii tartismaya acik bir meseledir.

2- Bu konudaki tartismalarda ruhun 6liimsiiz oldugu tezi tartismacilarin ortak karara varmak
istedigi, mutabik kaldig: bir tezdir.

3- Aralarinda diyalogun gergeklestigi kisiler, sayginligi olan filozoflardir.

4- Muhataplar bir okuldan degil, Sokrates Okulu ve Pisagor Okulu olmak iizere iki farkli

okuldandir. Bu iki okul birbirine yakin olmalarina ragmen, Sokrates’in akil odakli tavrinin
Pisagor’un ruh merkezli anlayisindan farkli olduguna siiphe yoktur. Bu farkliliga ragmen
ruhun Gliimsiiz oldugunu kabul noktasinda anlagmalari ve bunun (zerine akil yiiriitme

girisimleri 6zel bir ehemmiyet tasir.

5- Ancak bu konuda bahsettigimiz asil ve onemli husus, bu iki ekoliin ilahiyat sahasinda
vahyin ne kadar énemli oldugu meselesinde ve yine bu sahada aklin ne denli yetersiz

kalacagi noktasinda ortak bir anlayisa ulasmis olmalaridir.

Mahmd bu diyalogun, Sokrates ile Pisagor okulunun biiyiik filozoflar1 arasinda olan iki
Pisagorcu, Simias ve Gabes arasinda gectigini sdylemistir. Burada herkesin, ruhun 6liimstizliiglini

ispatlamak ve delil olusturmak icin aklin1 yormaya bagladigini ve deliller sunmaya gayret ettigini

125 55, 213-214.
126 55, 219-220.



36

aciklamistir. Bu sunulan delillerin bir kismmin da boliimlere ayrildigimi belirtmistir.*?” Mahmad
buradan soyle bir alint1 yapmustir. “Sonra, Sokrates susar, herkes susar ve bir an sonra Simias der
ki: Bu hayatta boyle meselelerin hakikatini bilmek imkansiz veya ¢ok zordur, fakat aklin son
derecesine varmadan aramaktan timidini kesmek korkakliktir. Bu nedenle, ya gercegi tespit edin
ya da bu imkansizsa en giiclii kanitlar1 ortaya ¢ikarin ve hayat boyunca ona tutunun. Daha saglam
ve guvenli bir tekne, yani ilahi bir vahiy olmadig1 siirece, denizi bir tahta kalas {izerinde gegme
riski gibi”.12 Mahm(d, bu filozoflarin daha sonra tekrar arastirmaya ve diisiinmeye basladiklarin
belirtmistir. Simias ve Gabes’in bu konusma esnasinda bu yaklasima ikna oldiklarini kendileri
tarafindan dile geldigini dile getirdiklerini aktarmistir. Ancak meselenin bliyiikligli ve insan
zayifligindan 6tiirii, Gabes bu yontem hakkinda bazi ¢ekinceleri oldugunu belirtmistir. Mahmad,
Sokrates’in ise onun bu ¢ekinceleri noktasinda hakli buldugunu ve onun bu diisiincelerine saygi
duydugunu aktarmigtir. Hatta Sokrates’in su ciimlesini zikretmistir: “Zaten, bu konudaki
Mukaddimelerin (girislerin) kendileri daha kesin arastirmalardan yoksundur.”'?® Sonug olarak
Mahmiid yukaridaki diyalogdan hareketle sdyle bir benzetme yapmistir: “ilahiyat da tipki bir deniz
gibidir. Denizlerdeki ulagim aracinin gemi olmasi gibi, ilahiyat denizinde de selametle ilerlemeyi
saglayacak bir ara¢ vardir o da vahiydir. Bir kiginin ilahiyat denizini gegmek i¢in aklini kullanmasi,
bir insanin denizde ulagimini saglamak icin ilkel bir sekilde tahta ve kalas kullanmasina benzer.
Ancak Simias’mn dedigi gibi vahiy olmazsa insan akla bagvurmak durumundadir.”**® Mahmtid’un
bu meseleye dair ortaya koydugu ifadeler felsefenin net sinirlar1 belli bir diislinceyi ortaya
koyamayacagina dair kanaatini destekler niteliktedir. Ona gore daha dnce de ifade edildigi gibi

felsefenin herhangi bir meseleye dair ortak bir reyi yoktur.

I1.4.Abdiilhalim Mahmid’a Gore Islam Felsefesinin Orijinalligi/Otantikligi
Meselesi

Mahmd, Islam felsefesinin dzgiinliigii konusunu alisilmis yontemlerden farkli bir sekilde
ve diger alimlerden farkli bir tasnifle agiklamistir. Felsefi problemler ve felsefi egilimler hakkinda

kisa bir bilgi ile meseleyi agiklamaya baslamistir. Sonra Islam felsefesi tarihgilerinin yanlis

127 g5, 219-220.
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fikirlerinden bahsedip buna 6rnek olarak Giorgio de Santillana’y1 (1902-1974) vermistir. Son

olarak bu konudaki kendi goriistinden bahsetmistir.

11.4.1. Felsefi Problemler

Mahmdd, terciime ¢agindan once Islami cevrede felsefi sorunlarin giindeme geldigini
gormiistiir. Dini mezheplerin ortaya ¢ikis nedeninin bir yandan o donemde islam diinyasinin i¢cinde
bulundugu ortam, diger yandansa Kur’an arastirmalariyla ilgili yiiriitiilen faaliyetler oldugunu
soylemistir.’3! Mahmiid, o dénemde felsefe kitaplarinin Arapgaya ¢evrilmedigini bununla birlikte
diirtistliik, adalet, Allah’1in insan ve diinya ile iligkisi, iyi ve kotiiniin varligi, 6zgiirlikk ve se¢imle
ilgili felsefi problemlerin giindeme getirilip Islam diisiincesinin 6nde gelen alimlerinin bu
meseleleri rivayetlerle celismeyecek sekillerle degerlendirdiklerini ifade etmistir. Mahmid, ibn
Ataullah Iskenderi ve Hasan-1 Basri’yi (641-728) 6rnek olarak aktarmistir. Mesela Iskenderi’nin,
Basri’nin talebesi oldugunu belirtmistir. Sonra Iskenderi’nin, hocasindan ayrilarak baska bir akim
olusturdugunu ve felsefi problemler ortaya attigimi ve onlara cevap verdigini aktarmstir. Iskenderd
zamaninda Muslimanlar, ilahiyat veya ahlakla ilgili meselelerde Antik Yunan felsefesi hakkinda
higbir bilgiye sahip degildiler. Mahmiid Iskenderi’den, dnce gelenlerin de ayni sorunlari dile
getirdiklerini ve bunlara cevap verdiklerini sdylemistir. Mahmiid bu meselelerle ilgili Islam
diinyasinda ¢esitli kanaatler olusmadan 6nce Kur’an-1 Kerim’in, ilahiyat, ahlak, nefs, kudret ve

insanlarin fiilleri konularini ele aldigini belirtmistir. 32

11.4.2. Felsefi Egilimler

Mahmid, Islam diisiincesinde baslangicindan bu yana felsefi egilimlerin bulundugunu
sOylemistir. Mahmad bunu sdyle agiklamistir: “Aslinda, kadim cagda veya modern caglarda
entelekttel tarihi gbzden gecirirsek, medeni olmayan ve medeni olan uluslarin her birinde ayn
anda isleyen ti¢ egilimi buluruz.” Mahmid bu ii¢ egilimi soyle tarif etmistir: Hisgiler olarak da
tarif edebilecegimiz bu egilime sahip olanlarin materyalist goriise bagl kaldiklarini ve bakislarin
gokyliziine neredeyse hi¢ c¢evirmediklerini belirtmistir. Ardindan, metafizik, ahlak, diinya ve
ahirete dair meseleleri, mantikla ve akli delillerle ¢ozme egilimidir. Son olarak, manevi, ilhami
yOn olarak ifade edebilecegimiz olan Uglincu egilimden bahsetmistir. Bunlarin, metafizik ve ahlak

meselelerinin ¢6ziimiiniin mirsid yoluyla bize geldigine inanmakta olduklarini belirtmistir. Yani

181 Mahm(d, age., 1989, s. 179.
132 age., s. 179.
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bunlara gore, metafizik ve ahlak alaninda hakiki bilginin elde edilebilmesi i¢in bagka yol

bulunmamaktadir.t®?

Mahmd, bu ii¢ egilimin her millette, aralarinda sosyal ve kiiltiirel kosullara gore az ya da
¢ok var oldugunu sdylemistir. Bu ii¢ egilimin, islam’m ortaya cikisindan beri bulundugunu
belirtmistir. Ancak bu durumun Islam’mn yayilmasindan 6nce agik¢a ortaya ¢ikmadigini
soylemistir. Islam toplumu igerisinde Islam akidesi yabanci diisiinceler ve yeni disiplinlerle
kaynasmaya baslaymmca donemin devlet yoneticileri bu yeni fikirlerle Islam akidesinin
bozulmasindan endise duyduklarindan ve bu anlamda 6nlemler aldiklarindan Otiirii materyalist
egilim ¢ok giiclii bir sekilde Islam diisiincesi icerisinde yer bulamams ve zayif kalmistir. Mahmd
buna ek olarak zindik kelimesinin kullaniminin Emeviler Donemi’nde nadir olmadigimmi ve
kelimenin orijinal olarak Arapga bir kelime olmasa da Arap dilinde karsiliginin ateist ve dehr?
kelimesi oldugunu ifade etmistir. Mahmiid bu egilimin, sadece Yunan felsefesinde degil Islamiyet
oncesi Araplarda ve diger milletlerde de bulundugunu sdéylemistir. Kur’an-1 Kerim’in bu egilime
sahip, Arap Yarimadasi’nda Islam’dan 6nce var olan bir gruptan bahsettigini aktarmistir. Kur’an-
1 Kerim onlarin, mantik ve basiret ile degil kendi hevalarina uyan argiimanlari siraladiklarin
sOylemistir. Bunun ardindan Mahmd, hakikat oldugunu iddia ettikleri argiimanin mantik veya
akil yiiriitme ile ilgili olmadigini, daha ¢ok bir ¢cocuksu karmasa gibi oldugunu ve bunun ilk
egilimle ilgili oldugunu belirtmistir.*3* Tkinci ve {iciincii egilime gelince, bunlarin erken
donemlerden beri bulundugunu belirtmistir. Mahm{id Islam Devleti’nin ilk kurulus donemlerinde
bu tarz felsefi egilimlerin bulunmadigini sdylemistir. Sahabe arasinda biiyiik fitnelerle sonuglanan
kargasa hali, ilk zamanlarda bulunmayan bu iki egilimin biiyiimesindeki en 6nemli faktorlerden
biri oldugunu ifade etmistir. Mahmiid bu fitnenin, ¢esitli gruplarin mantik, delil ve burhan ile fitne
ortamiyla miicadeleye girismesine ve Kur’an-1 Kerim’i inandiklar esaslar 1s1ginda te’vil ve tefsir
etmelerine neden oldugunu ifade etmistir. Ayn1 zamanda baska bir Musliiman grup da bu ortamdan
cikis yolu olarak toplumdan uzaklagmaya, ziihdii kendine yol edinmeye, ibadet, takva ve tefekkir
yoluyla hakikate ulasmaya ¢alismistir.”*® Mahmiid bu fitnenin hem akli istidlalin hem de kesf
yoluyla bilgi elde etme ydnteminin Islam diisiincesi iginde sistemlesmesine sebep oldugunu

sOylemistir. Ancak bu tek etken degildir. Hatta Mahmiid un goriisiine gore asil etken bu degildir.

1335, 180.
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Onun goriisiine gore asil etken Kur’an-1 Kerim’dir. Mahm(d, Kur’an-1 Kerim’in okunmasinin bir
ibadet oldugunu ve Kur’an-1 Kerim’in manevi istikamete agik bir davet oldugunu ifade etmistir.
Kur’an-1 Kerim, cihatla yer, gok, daglar ve alem ve diinya iizerinde Ustunlik ve hakimiyet
emrediyorsa, bunun Allah’in keladmin1 yiiceltmek ve din tamamen Allah’in oluncaya kadar davete
devam etmek icindir. Kur’an-1 Kerim’de, Allah’1 ve Resuliinii hosnut eden davranislar noktasinda
giiclii bir tesvikin oldugunu belirtmistir. Kur’an-1 Kerim’deki bahislerin, Miisliimanlar1 tefekkiir
etmeye ve akl1 kullanmalarina sevk ettigini ifade etmistir.}3® Kur’an-1 Kerim’in, atalar1 taklidi terk
etmeye, kitap tasiyan esek gibi olmamaya ve Miisliimanlart akillarini kullanmaya tesvik ettigini
sOylemistir. Kur’an-1 Kerim’in onlarin s6zlerine su sekilde cevap verdigini aktarmistir: “Ya atalari
aklin1 kullanamayan ve dogru yolu bulamayan kimseler ise.” Mahm(d Kur’an-1 Kerim’in dogruyu
tesbite ve zanna uymamaya davet ettigini belirtmistir. Bunun i¢in de Hucurat Stresi 6. ayeti ve
Yunus Stresi 36. ayeti 6rnek vermistir: “Ey iman edenler! Eger bir fasik size bir haber getirirse
onun dogrulugunu arastirin”, “Onlarin ¢ogu zanna uyarlar; gercekte ise zan, hakikat karsisinda bir

sey ifade etmez. Allah, yaptiklarinizi stiphesiz bilir.”

Ardindan Mahmid, Islam medeniyetinde neredeyse baslangicindan bu yana entelektiiel
egilimlerin ilk tohumlarnin attildigim gérmiistiir. Ona gore, bu entelektiiel egilimler, Islam
diinyasinda var olan sosyal veya dini i¢ faktorlere dayanarak kendi aralarinda bir esitsizlik durumu
ortaya ¢ikmistir. Mahmid’a gore, buradaki durum ilahiyat ve ahlak ile sinirlidir. Mahmid, ilahiyat
ve ahlakla ilgili eserlerin Me’mln donemine kadar tercime edilmedigini ve bu devirde
Mu’tezile’nin, sOfilerin, nassgilarin ve ateistlerin biiyliikk bir miicadele iginde olduklarinin
bilinmekte oldugunu ifade etmistir. Bu mezheplerin, ilahiyat ve ahlak eserleri terciime edilmeden
once olustugunu belirtmistir. Mahmad “Yunan ilahiyat ve ahlaki, Fars inanglar1 veya Hint
mistiklerinin fikirleri terciime edilmemis olsaydi bile, bu egilimler, tabii seyrinde ortaya ¢ikardi.”

demektedir.1?’

11.4.3. islam Felsefesi Tarihgilerinin Dogru Yoldan Saptig1 Iddias
Mahmid, Islam felsefesi calismasinda dogru yaklasimin, Islami diisiince ile adim adim
ilerlemek ve belirli bir fikre kars1 taassuba kapilmamak oldugunu sdylemistir. Bununla birlikte,

Mahmid, Islam felsefesindeki ¢ogu yazarm belirli bir fikre karsi kasith olarak taassuba

136, 183.
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saplandigini veya belirli bir diisiincede gaflete diistiikleri goriisiindedir. Bunlardan biri de Islam
felsefesinin sadece Yunan felsefesinin bir taklidi oldugu ya da Arapga yazilmis Yunan felsefesi
oldugu tezidir. Mahmad diyor ki:
“Eski Misir Universitesi kuruldugunda, Profesor Santillana, felsefi doktrinleri 6gretmek
icin cagrilmistir. Santillana, derslerine Yunan felsefesini atlayarak dogrudan islam’da bilimlerin ve
felsefenin tamamen Antik Yunan birikimine dayandig1 tezini isleyerek baglamistir. Santillana, ilk
dersinden itibaren bu fikre taassub igeren bir tavirla bagl kaldigini gdstermis ve dinleyicilere bagka
ihitmallerinde olabilecegine dair bir malumat vermemistir. Bilakis kendi savundugu tezi mutlak bir

dogru olarak anlatmistir. Ardindan, Islami diisiince ile Yunan diisiincesi arasindaki benzerliklerden

herhangi birini arastirarak, Islam felsefesini ve bilimini tamamen Yunan kaynakli gibi

sunmustur.”%

Mahmd, Santillana’nin yontemine itiraz edip bunun sadece taassuba kapilanlarin yaptigi
bir arastirma tipi oldugunu séylemistir. Ona gore dogru bir yontemle bu mesele arastirilirsa eger
Islam felsefesinin Antik Yunan felsefesini taklit ettigini sdyleyebilmek icin bazi sartlarin

saglandiginin kanitlamasi gerekir ki bu sartlar:
1- Iki fikir arasinda benzerlik veya tam mutabakatin olmas: gerekir.

2- Ister 6grencilik yoluyla ister birincisinden gelen kitaplar araciligiyla olsun kesin bir sekilde

dogrudan bu yolla felsefenin Islam diisiincesine girdigini kanitlamak gerekir.

3- En onemli sartlardan biri ise, Islam felsefesinin hicbir sekilde &zgiin tarafinin
bulunmadigini tamamen Yunan felsefesinden alindiginin isbatlanmasi gerekir. Aksi halde
Islam felsefesinin otantikligine dair izler kesfedilmisse bu ikinci sartin izale oldugu

anlamina gelir.

Mahmd, Santillana’nin biitiin bu sartlar1 yerine getirmedigini sdylemistir. Clinkli Yunan
felsefesinin ve bilimlerin, baslangigtan itibaren Islam diisiincesinin temelini olusturdugunu iddia
etmektedir. Mahmid Islami ilimlerin ortaya ¢ikmasinin, temellerinin ve ilkelerinin olusmasimin
Islam’1n baslangicindan itibaren kademeli olarak gelistigini sdylemistir. Bunlarin kaynagi da ona
gore vahiydir. Mahmid, Islami ilimlerin, Kur’an-1 Kerim’in tefsiri, hadislerin izah1 ve kelamdan

miitesekkil oldugunu goérmiistiir. O Islami ilimlerin ilkelerinin ve teorilerinin, Kur’an-1 Kerim’e,

138, 185.
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sunnete ve Hz. Peygamber’e muhabbet duymaktan kaynakli manevi bir akim oldugunu

belirtmisgtir.**°

Mahmid, bu konudaki dogru ve gercek goriisiin Islam filozoflarinin gériisii oldugu
sonucuna varmistir. Mahmad: “Bunlar, Islam felsefesinde Yunan felsefesinin izini reddetmek
istedigimiz anlamina gelmez. Bunu insafli bir bilim adami s@ylemez. Bu konudaki goriistiim,
gercege aykiri bir goriisii sdylemek i¢in motive olmayan arastirmacilarin gériisiidiir. Bu konudaki
son sozii Islam filozoflar1 kendileri zikretmisler ve bu sézii kendilerine yakisan bir {islupla
soylemislerdir.” demistir. Sonra Mahmid, Kindi ve Ibn Sinid gibi Islam filozoflarinin

goriislerinden séz etmeye baslamistir.}4

Mahmid, Kindi ve ibn Sind’nin gériislerini ve yazilarini inceledikten sonra metinlerini
yorumlamistir. Kind1’nin, Aristoteles gibi kendisinden once gelen filozoflara tesekkiir ettigini,
baz1 hakikatleri bilmediklerini kabul ettigini ve eksikliklerinden 6tiirii miiteessir oldugunu fark
etmistir. Zira bir insanin hakikatin tamamini bilmesinin miimkiin olmadigini sdylemistir. insanin
hayatinda elde edebilecegi ve c¢aba sarf ederek bulabilecegi her seyin hakikatin ancak kiigiik bir
pargasi oldugunu belirtmistir. Hatta bazilarinin bu meselede ¢aba hacamalarina ragmen hakikatin
hicbir parcasina ulagamayacagini sodylemistir. Kindi’nin ydnteminin oncekilerin sdzlerini
inceleyerek diistinmeye dayal1 bir ¢alisma oldugunu belirtmistir. Mahmiid Kindi’nin batil olani
reddettigini, dogru olan1 tasdik ettigini, eksiklerini tamamladigini ve insanligin baslangicindan beri

insa etmeye calistig1 yapiya bir tugla koydugunu ifade etmistir.'4!

Mahmid Ibn Sina’nin, eskilerin sozlerinde, dogrulugu ve yanlshg ortaya ¢ikarmak igin
onlar1 harf harf inceleyerek gézden ge¢irdigini belirtmistir. Yani sonug olarak Mahmid, eskilerin
yaklasimlarinda dogru, yanls, kusurlu gériisler oldugunu gérmiistiir. Mahmid, Islam filozoflar:
tarafindan yenilenmesi gereken goriislerin yenilendigini, eksik olan goriislerin tamamlandigini,
olumsuz olan goriislerin reddedildigini, dogru olan goriislerin tasdik edildigini ve tizerine
caligildigim ve bdylece bugiin Islam felsefesi diye bildigimiz alanin ortaya ¢iktigini sdylemis ve

onlari izledigi bu yéntemin adil olan herkesce kabul edilecegini ifade etmistir. 142
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Mahmid gore, ne kadar uzun yasarsa yasasin ve ne kadar sorgulama yaparsa yapsin,
arastirma ve calisma yapan herhangi bir birey veya bir nesil ger¢egin tamamini kusatamayacaktir.
Hakikat asiklari, insanlik var oldugundan beri arastirma pesinde kosarlar ve ulagsmaya ¢alistiklar
seylerin kiiciik bir kismina yavas yavas ve adim adim ulagirlar. O gergegin iizerindeki Ortiiniin
kadim filozoflarin sayesinde biraz kalktigini1 agiklamistir. Kindi’ye atifla bu sebepten otiirii eski
filozoflara tesekkiir etmemizin gerekli oldugunu sdylemistir.X*> Mahm(d, herhangi bir konuda
aragtirma yapan arastirmacinin, filozofun hakikate dair her seyi yeniden insa etmek zorunda
kalmadigini eskilerin biraktiklarina bakarak biiytik bir yilikten kurtulacagini agiklamistir. Mahmad,
bir arastirmacinin her seyi yeniden insa etme cihetine yonelirse dogru yoldan sapacagini ifade
etmistir. Dolayisiyla Mahmid’a gore, gercegi arayan bir arastirmaci, bu goriislerin dogru olanini
alip batil olanini yikip, insa edilmesi gereken ve halen inga edilmemis olanini insa edip simdiye
kadar mechul kalan hakikatleri ortaya ¢ikarmalidir. Mahmid; Kindi, ibn Sina ve digerlerinin bunu
gordiiklerini, Islam filozoflarmmn Antik Yunan filozoflarmin goriislerinden tenkit edilmesi
gerekeni elestirdiklerini, dogru goriisleri benimsediklerini ve felsefenin evrensel yapisinin

olusumuna katki sagladiklarini belirtmistir.1*

Bu mesele hakkinda pek c¢ok ¢agdas felsefeci fikirlerinini ortaya koymustur. Bunlardan
biri de Abdiilhadi Abii Ridah’tir (1909-1991). O, islam diisiiniirlerinin goriislerinin, kendilerinden
oncekilerin veya c¢agdaslarinin fikirlerine ne kadar benzer goriinse de, Islam filozoflarinmn
goriislerinin kendilerine has bir karaktere ve felsefi birikim i¢cinde 6nemli bir yere sahip olduklarini
belirtmistir. Bu filozoflara kendi imgeleri, baskalariyla iliskileri ve yasadiklari donemdeki
entelektiiel yap1 icindeki islevleri acisindan bakilmasini sdylemistir. Bir felsefe arastirmacisinin
bunu dikkate almasi gerektigini ¢iinkii Islam diisiince tarihinde taklidin bulunmadigin ve tarihte
tamamen Aristoteles¢i veya Plantoncu bir filozofun olmadigini ifade etmistir. Felsefi fikrin baska
bir kiiltiirel ortama tasindiginda ve yeni bir entelektiiel sisteme girdiginde, cesitli yonlerden
degisecegini sdylemistir. Bu durumda, felsefi fikrin, ilk toplumun degil daha cok icine girdigi
toplumun yapisina ve felsefi diisiincelerine uygun yeni egilimler i¢in bir baglangi¢ noktasi
olacagini ve yeni sahiplerinin miilkiyetine girecegini agiklamistir.1*> Abdiirrazik da Islam diisiince

tarihinde bir taklidin bulunmadigini belirtmis ve filozof Doca’nin: “Ibn Sina gibi bir aklin felsefede

143 gy,
144 ay.

145 Abdiilhadi Abl Ridah, Tdrihii 'I-Felsefe fi 'I-Islam, Lajnat al-Ta’lif ve’l Tarjamah, Kahire, 1948, s. 88.
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yeni bir sey iiretmedigini ve onun Yunan felsefesini taklit etmekten baska bir sey yapmadigini
diistinen var m1?” seklindeki ifadelerinin bu meseleyi a¢iklamak bakimindan giizel oldugunu ifade
etmistir. Abdiirrdzik Doca’nin Mu’tezile ve Eg’arl Ogretilerinin Araplarin irettigi harika

fikirlerden olduguna dair dvgiilerinden de bahsetmistir.14°

Abdiirrazik bu meseleyle ilgili olarak Islam felsefesinin kendinden 6nce ortaya ¢ikan Antik
Yunan mirasindan faydalandigini, etkilendigini, felsefi birikime yeni ve yaratici katkilar
sagladigim ifade etmistir. Mesela, Islam felsefesi diisiincesinin ortaya ¢ikisin1 Miisliimanlarin
Yunan felsefesiyle temasa gegmeden once kendi yazilarinda izlemeye dayali yeni bir bakis agisi
sunmustur. Ayrica, felsefe béliimlerinde kelam ve tasavvuf dgretilmesini ve Islam felsefesinde
Ozglinliik ve yenilik yonlerinin arastirilmasimi tesvik etmistir. Ardindan, cagdas yazarlarin
sozlerine dayanarak yirminci yiizyilda Islam felsefesinin Batililar icin konumunu belirlemeye

gitmistir. Bu pozisyonu asagida 6zetleyecegiz: 14’

a. Arap ve Islam felsefesinin Aristoteles’in ve onun miifessirlerinin doktrininin ¢arpitilmis
bir goriintiisiinden bagska bir sey olmadig1 soylentisi ortadan kalkmis ya da neredeyse yok
olmustur. Islam felsefesinin Miisliimanlarin felsefesinin, Aristoteles’in ve onun
miifessirlerinin doktrininden ayiran 6zel bir varliga sahip olmustur. Aristoteles’in doktrini
disinda Hint ve Fars diisiincesinden gegen fikirleri de igermistir. Aristoteles’ten Antik
Yunan’dan ve diger kiiltiirlerden gelen tiim birikimi sistemli bir sekilde kullanmis ve
Aristoteles’in diisiincelerine dayanan temel felsefi sistemin eksikliklerini gidermeye
calismistir. Ayn1 zamanda Islam diisiincesi, din ve felsefe arasindaki baglantiya iliskin

aragtirmalar da gergeklestirmistir.

b. islam’m ve kutsal kitabinin dogas1 geregi diisiince 6zgiirliigiine ket vuruldugu yahut
felsefenin ilerlemesine engel olduguna dair iddialar boylece ortadan kalkmis ve neredeyse

yok olmustur.

c. Islam veya Arap felsefesi terimi, Horton’un belirttigi gibi, felsefe veya bilgelik denen sey

icin kapsamli hale gelmistir.

Abdiirrazik oryantalistlerden hakkaniyet sahibi filozoflarin Islam diisiincesine dair

yorumlarimi takdir etmistir. Ancak Ote taraftan Abdiirrazik, goriislerinde insafli olmayanlarin

146 Abdiirrazik, age., 1994, s. 13.
147 age., ss. 25-27.
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diisiincelerini de reddetmistir. Ari irklarin Samilere iistiin oldugu seklindeki teorinin akla, mantiga
uymadigindan bu konudaki dogru goriisiin yanlisa iistiin gelecegini savunmustur. Abdiirrazik,
Islam felsefesi iizerine farkli oryantalistlerin goriislerine degindigi gibi bunun yaninda Said El-
Endelust (1029-1070), Sehristani (1086-1153), Cahiz (-868), Ibn Hald{in, Makrizi (1364-1442),
Ibnii’n-Nedim (-990) ve Tevhidi (923-1023) gibi bir dizi Miisliimanin felsefe algisii da ele
almistir. Kindi, Farabi, Thvan-1 Safa ve ibn Sina’nin makalelerine atifta bulundugu “Islamcilar igin

Felsefenin Tanimlanmasi ve Tasnifi” meselesine de eserinde bir boliim ayirmigtir.

Abdiirrazik, Kur’an-1 Kerim ve siinnetin kelam, tasavvuf ve felsefe ¢alismalarinin tohumu
oldugunu gdrmiistiir. Islam diisiincesinin olusmasinda etkin rol oynayan bu iki esasli unsurla tiim
bu alanlarin ve arastirmalarin insa edildigini gdrmiistiir. Islam felsefesinin 6zgiin, diisiincenin
ilerlemesine ve devamliligina katki saglayan bir alan oldugunu goérmiistiir. Ayrica Abdiirrazik’a
gore Islam felsefesi, eski filozoflarin diisiincelerini almus, sonra o diisiincelere yeni seyler eklemis
gelen diger felsefi diisiincelerin de ilerlemesi noktasinda onlarin 6niinii agmistir. Abdiirrazik yeni
bir yon alip bir taraftan Batili arastirmacilarin yaklasimlarinin kusurlarini ortadan kaldiracak
emsalsiz yeni bir Islam felsefesi ¢alismalarmin taslagini ortaya koymaya calisirken ote taraftan
Islam diisiincesi noktasinda insafli bir tavir gelistiren Islam arastirmacilarinin yaklasimlarmin
eksikliklerini gidermeye calismistir. Bu, Islam felsefesi ¢alismalar1 icin gercekten yeni bir

doénemin baslangic1 olmustur. 148

Son olarak Nessar’in bu konudaki gériisiine gelince, o arastirmalar1 sonucunda Islam
felsefesinin Yunan felsefesinden farkli otantik bir felsefe oldugunu gormiistiir. Ayrica, bu
ozgiinliigiin, sanildig1 gibi islam felsefesiyle sinirli olmadigini, aksine ustlii’d-din ve usl-i fikihi
da buraya dahil ettigini belirtmistir. Nessar, bu akimin ana temsilcilerinden biri olarak kabul edilir.
Onun diisiinceleri otantiklik meselesi ve Islam felsefesi kavrami ve tarihi hakkindaki meselelerin
sekillenmesinde onemli rol oynamistir. Nessar’in Islam felsefesinin orijinal oldugunu savunan
diger filozoflardan ayirmadan onun diisiincelerine bakmak, analiz etmek ve onun bilgisini inga
etmek miimkiin degildir. Nessar’a gore Islam felsefesinin orijinalligini analiz etmek ve iizerine
marifeti insa etmek gerekirse, bunun kendi yaklasimina gore yapilmasi gerekmektedir. O ve onun
felsefi okuluna mensup olanlar, Medkir ve digerleri gibi islam felsefesinin 6zgiinliigii akimimin

onculleriydi. Bu, 6zgiinliik kavrami, Nessar’in bu kavrama bakisi, ¢esitli yonlerden ihtilaf i¢inde

148 age., ss. 25-27.
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oldugu ¢agdaslariyla ortak bir zemin olmustur. Nessar’in goriisiine gore, Islam felsefesini temsil

etmeyen Miisliiman filozoflarin Islam felsefesi miras1 icerisinde anilmamas1 gerekmektedir.*4°

Nessar, bu filozoflara bir fikri saldir1 baslatip Nes ‘etii 'I-fikvi’I-felsefi fi’I-Islam kitabinin
basindan sonuna kadar onlardan bahsetmistir. Burada dikkat edilmesi gereken sey, Nessar’in bu
filozoflara higbir iyi sey atfetmemesi ve onlarin diistincelerini reddetmesidir. Bu filozoflar, Kindf,
Farabi, Ibn Sina, Ibn Bacce, ibn Tufeyl ve Ibn Riisd’diir. Nessar bunlari, filozof degil felsefeyle
zihnini karigtirmis kimseler olarak gérmiistiir. Bunlari Yunan felsefesinin taklit¢ileri olarak
tanimlamigtir. Nessar’a gore onlarin felsefi girisimleri agiklanmaya ve yorumlanmaya ¢ok ihtiyag
olan bozulmus ve eksik diisiincelerdir. Bunlar1 Islam filozoflar1 olarak tanimlamanim yanls
oldugunu, aksine onlarin Yunan felsefesinin sadik Ggrencileri olarak tanimlanabilecegini
soylemistir. Nessar’a gore bu kimseler Islam’in kendi 6z kaynaklarindan Helenistik mirastan azar

azar alarak diisiincelerini kurmuslardir.*>

Nessar, bu insanlar1 Miisliiman felsefesinin sahipleri olarak degil, Islam felsefesinin
sahipleri olarak gérmiistiir. Bu 6zelligiyle Islam felsefesini, Islam felsefesinin bir sekilde, Islam
toplumundan entelektiiel olarak ayrilmis bir grup Miisliiman tarafindan yiiriitiilen bilimsel bir liks
olarak kabul edildigini sdylemistir. Ona gére bu felsefenin sahipleri, Islam diinyasinda genel
Islami diisiince akimindan ayrilmis belirgin cevreler disinda yasamamislardir. Nessar: “Bunlar
yasaylp yazmuslar ancak yazilarinin yankist olmamis ve felsefl yazilar1 bu sekilde etkisiz
kalmistir.” demistir. Bu baglamda Nessar, hocas1 Abdiirrazik ve Medkir’u, bu filozoflar1 6zgiin
ve yaratic1 gdrerek Islam felsefesinin temsilcileri olarak saydiklarindan dolay: elestirmistir. Islam
felsefesinin ve Islam filozoflarmin Yunan felsefesinden taklit bir felsefe olusturduklar1 noktasinda
elestiren Avrupali oryantalistlerin muteber konumuna karst Abdiirrazik ve Medkir’un
pozisyonlarini elestirmistir. Nessar, Miisliiman filozoflara yonelik bu siddet dolu tutumunu daha
once Mendhicii’l-bahs ‘inde miifekkiri’l-Islam adli kitabinda dile getirmistir. S6z konusu
filozoflarin Islam diisiince akimindan tecrit edilmis ¢evreleri temsil ettiklerini diisiinmiis ve Islam
toplumunun onlar1 tamamen reddettigini sdylemistir. Nessar’m Islam felsefesinin 6zgiinliigii ve

yaraticilig1 konusundaki diisiinceleri dzetlenecek olursa:'®

149 Ali Sami Nessar, Nes etii 'I-fikri’l-felsefi fi ’I-Islam, Darilmaérif, Kahire, 1965, s. 55.
150 Nessar, age., s. 58.
151 Ali Sami Nessar , Tarihi’l-Felsefe fi’I-Islam, Darii’l-Nahza El-Arabiyye, Nakil: Ebu Ride, Beyrut, 1981, s. 53.
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1. Nessar’a gdre, Yunan mirasim tiim ydnleriyle kabul eden ve onu Islam’la uzlastirmaya
calisan Miisliiman filozoflar ile felsefesini Kur’an-1 Kerim ve siinnetten ¢ikaran ve iginde
yasadiklar1 Islam toplumunun yapisin1 igsellestirerek diisiincelerini ortaya koyan
Miisliimanlar arasinda her zaman bir ayrim yapilmalidir. Ilk grup, hicbir sey icat
etmemistir. Onlar Iskenderiye sarihlerine benzer sekilde Yunan diisiincesinin sarihleriydi.

Digerleri ise hakikate dokunan Islam filozoflar1ydi.

2. Nessar, gercek Islam felsefesinin miikkemmel bir felsefe olduguna inanir. Bu felsefeyi
ortaya koyan filozoflar bedenen ve ruhen Miisliimanlardir. Islam’daki felsefi yaraticilik
Mu’tezile’de, ardindan Es’ariler ve Siiler’de ortaya ¢ikmustir. islam’in gergek felsefesi

burada ortaya ¢ikmistir.

3. Nessar, Islam’da felsefi diisiincenin otantik olmadigma dair fikirlerin artik tamamen
bertaraf edildigini Islam felsefesi arastirmacilarinin bu konuyu incelemesine gerek
kalmadigini gérmiistiir. Nessar: “Bu ylizyilin ti¢lincii, dordiincii ve besinci yillarinda bu
fikir bizi ne kadar mesgul etmis, ne kadar zamanimizi almis ve buna ne kadar direndik. Bir
grup genc¢ arastirmaci, Islam felsefesini arastirmak ve bize calismalarinin olgun

meyvelerini sunmak i¢in yola ¢ikmistir.” demistir.

4. Nessar’a gore, Islam felsefesini Messailer ekoliiyle smirlayan yanls anlayis da sona
ermistir. Hatta, Islam felsefesinin Islami Messailigi, Platonculugu, Neoplatonizmi,
Stoaciligi, ardindan ¢esitli dallari ve ¢esitli mezhepleri ile keldmi, ardindan ustl-i fikih ve
keldm ilminde metodolojik ¢alismalar1 kapsadigi artik neredeyse herkes tarafindan kabul

edilir.

Sonug olarak Mahmiid’a gore eger gergekgi bir tez istiyorsak, o zaman manevi yonde Ebi
Zer el-Gifari’nin (-652) Yeni Eflatunculugu ve Platon’u herhangi bir yerden 6grenmedigini ve
izledigi yolda bunlari esas almadigim sdyleyebiliriz. Ancak Mahm(d, el-Gifari’nin, Islam
ziihdiinii hayatta bir yontem ve mezhep olarak benimsemis oldugunu belirtir. Ayrica Mahmad,
Ehl-i Suffe’nin, Yeni Eflatonculuk ve Pisagorculuk 6grenmedigi igin ziihd ve takvayr bu iki
ekolden metod olarak almadiklarini sdylemistir. Tesri‘ agisindan, Muaz B. Cebel (603-639), Omer
b. Hattab (585-644), Ali b. Eb( Talib (599-661) ve Malik b. Enes’in (711-795), Yunan teorilerini
ogrenmedikleri i¢in fetvalarinda ve hiikiimlerinde bunu temel olarak almadiklarini ifade etmistir.

Kader arayis1 ve Ilahi Zat arastirmalar1 gibi diger kelam problemlerinin, Islam’da erken dénemde
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ortaya ¢iktigini belirtmistir. Hatta sahabenin, Peygamber hayattayken bizzat bu meselelerle ilgili
tartistiklarin1 ve Platon ve Aristoteles’i serhetmeye girismediklerini ifade etmistir. Kelam
meselelerindeki tartismalarin, Iskenderi ve Amr B. Ubeyd (699-761) ortaya ¢ikana kadar zaman
zaman yavas bazen de siddetini arttiran bir sekilde devam ettigini agiklamistir. Onlarin bu
meseleleri tanzim edip mezhep olusturduklarini belirtmistir. Bununla birlikte, Mahm(d bu
donemde Yunan ilahiyat ve ahlak felsefesi literatiiriniin heniiz terciime edilmedigini

soylemistir.>2

11.4.4. Ariler Irki ve Samiler Irki
Burada Mahmad, filozof Giorgio de Santillana’nin (1863-1952) irklarla ilgili egiliminden
bahsedip onun bu konudaki goriislerinin Batililarin egilimi oldugunu agiklamistir. Ardindan

Mahmd bunlar1 s6yle ifade etmistir:

1. Dogu ile Bati arasindaki ¢atismanin siireklilik arzettigini ve sadece bir savasin s6z konusu

olmadigin1 ayn1 zamanda entelektiiel bir ¢catisma oldugunu sdylemistir.

2. Batr’nin her zaman Dogu’yu zayiflatmak istedigini, boylece Batililarin egemenlik kazanip
biiylimesi i¢in, Bati’nin maddi iistlinliik ugruna Dogu’nun manevi yoniinii zayiflatmak i¢in

entelektiiel yollar1 kullandigini ifade etmistir.

3. Bati’daki hakikatleri degistirenlerin, insan 1rkin1 iki biiyiik irka ayirdiklarini sdylemistir.
Bunlardan Ariler ki, Avrupa’yr ozellikle kuzeyi temsil edilmektedir. Samiler 1rki,

Ortadogu ve Arap 1rkini temsil edilmektedir.

Ona gore Batililar her tiiriin 6zelliklerini ve avantajlarini belirlemeye baglamis, Ari
irkinin 6zgiin olan seyleri ortaya koyan, mucit olan 1rk oldugu yanilgisina kapilmiglardir.
Sami irkin ise, yalnizca taklitten ibaret olan seyler ortaya koyduklarini iddia etmislerdir.

Mahmid bunu soyle ifade etmektedir:

“Bu yanlis mukaddimelerin sonucu olarak Batililar, felsefenin de bir icat ve teknik
oldugunu iddia etmigler ve bunu ilk bulanin Bati oldugunu, Dogu’nun ge¢miste felsefesinin
olmadigini séylemislerdir. Bunun, Ari irkin 6zelliklerinden biri olduguna inanmiglardir. Batililar,
Dogu’nun su anda bir felsefesinin olmadigini sdylemistir. Batililara gére, Dogu’nun gelecekte de

bir felsefe olmayacak dolayisiyla Islam felsefesi denilen sey, Yunan’im taklidi olmaktan baska bir

152 Mahmd, age., 1989, s. 188.
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sey ifade etmeyecek yani Islam felsefesi Arapga yazilmig bir Yunan felsefesinden baska bir sey

olmayacaktir.” 153

Mahmiid, bu fikrin on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda Ernst Renan tarafindan
sistemlestirilmeye ¢alisildigini agiklamistir. Renan’1n giiglii bir {isluba sahip oldugu i¢in bu fikrin
yayllmasinda biiyiik etkisi oldugunu sOylemistir. Ardindan somiirgecilerin bu fikri, para ile
destekleyip propagandalar1 giiglendirdiklerini ve bu fikrin yayilmasini sagladiklarini belirtmistir.
Mahmid’a gore, bu tarz tezler genelde Dogu kiiltiir ve medeniyetinden hazzetmeyen kimselerce
desteklenmektedir. islam felsefesinin Batili varislerine gore, Miisliimanlarin Yunan felsefesinin
bir Ozetini icat etmeye Dicle ve Firat bélgesinde bulunan mektebelerde ve Yunan kultlrinin
yasadig1 bagka bolgelerle iletisime gegerek baslamiglardir. Debord da (1931-1994) Santillana gibi
bu okullardan s6z etmis ve Yunan mirasinin Arap mirasi {izerindeki degerine ve Onemine
yazilarinda yer vermistir.'®* Mahmid’a gore Bati, Islam Medeniyetindeki, ilim ve felsefenin
Ozglinliigiine dair olumlu kanaatleri bertaraf i¢in biiyiik caba gostermistir. O Bati’nin bunu

saglayabilmek i¢in her zaman her tiirlii yolu kullandigini ayrica ifade etmistir.1*

Bu konuda anlasilmaz olan sey Mahmiid’a gére, Islam cografyasinda yetisen
Miisliimanlarin islam felsefesi hakkinda bu yazilanlara inanmasidir. Mahmd, Islam felsefesi
lizerine Islam cografyasinda yazilan baz1 kitaplarin Bati’daki bu anlayisla yazildigini gérmiistiir.
Ornegin bu kitaplarin, Yunan felsefesi, natiiralistler, Sokrates’ten nce gelen okullar, Platon ve
Aristoteles’in  goriisleri Yeni Eflatuncularin goriisleri seklindeki tasnifi esas aldiklari
goriilmektedir.’>® Mahmid, ister Dogulu ister Batili olsun, bunu yapan yazarlarm dogru
yontemden iki sebepten 6tiirii saptiklarii agiklamistir. Birincisi tek meselelerinin “Islam felsefesi
Yunan felsefesinin taklididir.” seklindeki argiiman olmasidir. Ikincisi, okuyuculara kitabin ilk
sayfalarindan itibaren belirli bir fikre dogru yonlendirilmesidir. Bu durumda da Mahmid’a gore
okuyucu, ya bu goriisleri dogrudan reddeder ya celiski de kalir ya da onlarin hatali olan

diisiincelerini kabul eder.*®’

Mahmid bir kisinin bir fikre karsi taassuba kapildigi durumda, onu ispatlamada dogru

yontemle ¢alisamayacagii sdylemistir. Dolayistyla Mahmid gore, Islam felsefesi yazarlarmin

153 ay.

1545, 189.
155 gy,

156 ay.
157 ay.
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birgogunun kitaplarinda daginik olarak gegen ‘“taklit”, “telfik = dikmek” ve “ahz = almak”

kelimelerinin bu yazarlarin keyfiliginin tezahiirlerinden biridir.*>®

Mahmad bu meseleyi daha da agiga kavusturmak i¢in iki 6rnek sunmustur. Birinci 6rnege
gore, insan ruhunun zihinsel ihtimallere gore ya 6liimsiiz oldugunu ya da 6liimli oldugunu ve
bunun igin iiciincii bir ihtimalin olmadigin1 belirtmistir. Ancak, Islam filozoflarindan biri “Ruh
Oliimsiizdir” dediginde, felsefe tarihgilerinin hemen “Bu goriisii Platon’dan alinmistir.”
dediklerini ifade etmistir. Eger diisiincesini degistirip “Ruh 6limlidiir” derse de bu durumda
felsefe tarihgileri bu diisiincenin Aristoteles’ten alindigini sdyleyecegini belirtmistir. Ikinci
ornekte su sekildedir: Eger Islam filozoflarindan biri, “Ruhun saflig1 ve seffafligi, ruhu mele-i
a‘la’ya baglar” derse, felsefe tarih¢ileri onu hemen Platon’dan veya Yeni Eflatunculuktan aldigini
soyler. Bunu inkar ederse de felsefe tarihgileri onun bu diisiinceyi hemen Aristoteles’ten aldigini
sdyleyecegini agiklamistir. Burada Mahmid, bir biitiin olarak Islam kiiltiiri hakkinda
konustuklarinda, sadece keyfi davranmadiklarini, ayn1 zamanda risk aldiklarini belirtmistir.%°
Mahmid, Islam tasavvufunun, Islam’a giren yabanc1 bir kiiltiiriin sonucu ortaya ¢iktigini, Islam
felsefesinin Yunan felsefesinin bir taklidinden baska bir sey olmadigini ve Islam hukukunun Roma

hukukundan tiiredigini iddia ettiklerini sOylemistir.*¢°

Mahm(d, ziihd ve tasavvufun olusmasinda etkili olan iki unsurun, Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in hadislerinin oldugunu sdylemistir. Mahm{d Islam’da ziihd ve tasavvufun kaynag:
konusunda oryantalistlerden ve onlarla aymi kanaate sahip Miislimanlardan kimilerinin
Hiristiyanligi, kimilerinin Zerdistligii, kimilerinin Hint inancin1 kimilerinin ise Yeni
Eflatunculugu esas aldiklarini sdylemistir. Dolayisiyla, bu kaynak ve kokenlerin iizerindeki ihtilaf
Bat1 diisiincesinden Islam diisiincesine sizmistir. Mahmid bu nedenle modern Islam diisiincesinde
tasavvufun kokenleri konusunun tartisildigim ifade etmistir. Ancak ziihdiin Islamiyet’in ortaya
cikisindan beri var oldugunu, tasavvufun Islam ile birlikte ortaya ¢iktigimi, Ogretilerinin,
yonteminin Kur’an-1 Kerim’de bulundugunu ve Hz. Peygamber’in bu meselede yasayan bir 6rnek

olmasinin sabit bir ger¢ek oldugunu sdylemistir.1%!

11.4.5. Irk Ayrim Teorisi

158 5, 190.

1995, 101,

160 Abdiirrazik, age., 1994, s. 13.
161 gy,
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Mahmid, Sami ve Ari irklar1 arasindaki farklar1 yetenek, nitelik ve 6zellikler bakimindan
bir farklilik olarak degerlendirdiklerini ifade etmistir. One gore tiim bu hatali bilgiler bu batil
teorinin ¢okisiine kadar varmistir. Teorinin ¢Okiisiinii Bati’nin kendi eliyle gergeklestirdigini
belirtmistir. Mahmid ayrica Batililarin bu yanlig teorinin ortaya ¢ikmasinin sebeplerinden
bahsettiklerini belirtmistir. Bu yanlis teorinin ortaya ¢ikmasinin sebebi Mahmtid gére Sam1 irklara
kars1 besledikleri olumsuz duygular, taassup ve hevadan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte
Mahmiid, bu diisiincelerin yayilmasinin bir baska nedeninin de somiirgecilik ve Islam diismanlig
oldugunu séylemistir. Mahmad: “Bir teori temelinden ¢okerse iizerine insa edilen tiim inang ve

diisiinceler ¢cokmiistiir.” demistir.'®2

Mahmd, Scientific American Dergisi’'nin EI-Muktataf Gazetesi tarafindan gevrilen ve
1944°te yaynlanan «Ari ve Sami Irklari» baglikli bir makaleyi bu meseleyi anlatirken giindemine
almistir. Makalenin yazari: “Iskandinav hanedaninm iistiinliigiine dayanan iddiada yeni bir sey
yoktur. Aksine, on dokuzuncu yiizyil boyunca gizli bir sekilde hayatiyetini siirdiiren bir doktrinin
yeni yoniidiir.” demistir. Bunun ardindan Mahmd, irksal {istiinliik teorisini agiklamis ve aklin ve
bilimin, onun dayandig:1 sahte siitunlar1 desteklemedigini Ssdylemistir. Boyle bir goriisle alay
etmenin dogru ve adil olduguna inanan Robinson Crusoe romanimin Ingiliz yazar1 Daniel Defoe (-
1731) de Gua’dan (1660-1731) alint: yapmustir: “Insanlik tarihinde yiiksek bir konuma sahip belirli
bir cinsin oldugunu ve bu konumun ilahi statiiye sahip olmasi gerekgesiyle 6zel oldugunu savunan
bu teoridir. Ancak insan duygular1 o kadar giigliidiir ki kokleri insan dogasina dayanip akil ve
mantigin sesini bastirir.” Ardindan Mahm{d, bu teorinin yozlagsmasina ve itibarin1 kaybetmesine
ragmen, 19. ylizyilin sonunda bu egilimin yeniden ortaya ¢iktiginin mevcut donemlerde fark
edildigini belirtmistir.1%®

Mahmid Iskandinav iistiinliigii teorisinin, Ari 1rkin iistiinliigii teorisinin bir dali oldugunu
belirtmistir. Bu teoriyi ortaya atan ismin 1882’de vefat eden Fransiz aristokrati Joseph Gobineau
oldugunu aktarmigtir. Ari 1k fikri Gobineau’ya goére, Hint-Avrupa dillerinin Ari dili ile benzer

oldugunu dolayisiyla hepsinin tek bir koke, Ari diline dayandigini soylemistir.'%*

Mahm(d, Gobineau’nun Hint-Avrupa dillerinin kendinden neset ettigi orijinal bir Arf

dilinin varliginin, ayn1 zamanda Arf wrkinin varligini gerektirecegini de sdylemistir. Mahmd,

1625,192.
163 gy,

1645, 193.
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bunun bir vehim oldugunu ifade etmistir. Bu hayali siilale yaratilirken tiim erdemlerin ona
atfedildigini ve kadim c¢aglardan modern zamanlara kadar tiim diinya medeniyetlerinin kaynagi
olduguna dair iddiay1 aktarmistir. Mahmid Iskandinav halklar1 ve Anglosaksonlar da dahil olmak
Uzere kadim zamanlarda kuzey Avrupa’ya yerlesen Arilerin olusturdugu topluluk iddiasini da
aktarmistir. Ancak, bilim adamlarinin hi¢biri Ari halkiyla alakali tek bir bilimsel kanit ortaya
koymadiklarin1 belirtmistir. Hatta Ari dilinin Ari halkiyla higbir iliskisinin olmadigini
soylemiglerdir. Ari bir dildir ve Almanlarin bugiin kullandig: sekliyle belirli bir siilale belirtmek
icin kullanilmasinin tek bir bilimsel gerekgesinin olmadigint belirtmigtir. Mahmad Muktataf
Gazetesi’nde, Iskandinav halklarmin kdkeninin ve acik bir soydan olup olmadiklarinin kesin

bilinmedigine dair yazilanlar1 aktarmistir.1%®

Mahmdd: “Allah Bati’dan insafli insanlari, kendi toplumlarindan kaynaklanan ve
tekrarlanan taassup ve onyargili saldirilart piiskiirtmeleri i¢in onlari muvaffak etmistir. Bunlarin
oryantalist olmadiklar1 agik¢a ortadadir” demistir. Bunun i¢in birkag 6rnek vermistir. Kindi igin
Italyan filozof Gerolamo Cardano (1501-1576): “Diinyadaki on iki miikemmel insandan biri”
demistir. Robert Flint (1838-1910) Ibn Hald{in hakkinda: “Platon, Aristoteles ve Augustinus (354-
430) ibn Haldin’a esit degildir ve bu isimlerin disindakiler onun yaninda anilmaya bile layik
degildir” demistir. Mahmid, bir biitiin olarak Islam kiiltiir ve diisiincesinin Bat1 medeniyeti igin
ilham kaynagi oldugunu ve bir temel teskil ettigini sdylemistir. Bunun ardindan Mahmid,
Muhammed ikbal’in (1877-1938) Tecdidii't-tefkiri’d-dini fi’l-Islam kitabindan bir alinti
aktarmustir. Ikbal soyle demistir: “Avrupa’nin bilimsel yontemi Islam diisiincesini anlamada biraz
yavastir.» demistir. Son olarak, Robert Briffault (1876-1948) The Making Of Humanity adl
kitabinda bu gercegin farkina vardigmi ifade etmistir.!% Siiphesiz Mahmid bu ifadeleriyle
esasinda Dogu toplumunun da orijinal bir diisiince ortaya koyabildigini ve bunun da insafli olan

Batili aragtirmacilarca farkedildigini ortaya koymaya ¢aligmistir.

Briffault, Roger Bacon’un (1220-1292) Endiiliis’teki Arap bilim adamlarinin haleflerinden
Oxford’da Arap dili ve bilimleri okudugunu belirtmistir. Bu bilimlerin kendisi tarafindan ortaya
konulmadigin1 sdylemistir. Briffault, deneysel yontemi, onu icat eden Arap bilim adamlarina

atfetmenin daha uygun oldugunu sdylemistir. Bacon’un, sadece Islam bilim yéntemini Avrupa’ya

165 ay_
166 Muhammed Tkbal, Tecdidii t-tefkiri’d-dini fi’l-Islam, Darii’l-Kitabi’l-L{ibnani, Beyrut, 1930, s. 44.
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Hiristiyan diinyasina ulastiran kisilerden biri oldugunu belirtmistir. O dénemde Arap dilini ve Arap
bilimlerini ¢agdaslarinin 6grenmesinin daha sonraki bilgiye ulasmanin tek yolu oldugunu
soylemekten hi¢ bikmamustir. Briffault, Bacon ddneminde Miisliiman Araplarin deneysel
yonteminin genis ¢apta yayildigini ve Avrupa’daki insanlarin bunu 6grenmek i¢in can attiklarini
ifade etmistir. Arap medeniyetinin modern diinyaya getirdigi en énemli seyin bilim oldugunu

ancak sonuglarinin yavas yavas ortaya ¢iktigini belirtmistir.

Briffault, Avrupa’nin bugiinkii refahinin olugmasinda ve modern diinyanin bugiinkii
geldigi noktaya gelmesinde Islam kiiltiiriiniin etki etmedigi tek bir nokta olmamasina ragmen bu
etkilerin, en agik ve en dnemlisinin, Miisliimanlardan alinan doga bilimleri ve bilimsel aragtirma
yontemleri oldugunu belirtmistir. Briffault, bu yenilik¢i teorilerin yaninda modern bilimin de
varligin1 Msliiman-Arap bilim ve kiiltiirtine bor¢lu oldugunu sdylemistir. Antik Yunan’da bilimin
olmadigi ve Yunanlarin matematik ve astronomi gibi bilimleri, yabanci cografyalardan getirdigini
soylemistir. Bu bilimleri disaridan o6grendikleri icin higbir zaman tam anlamiyla adapte
olamadiklarin1 ve bu yiizden bu bilimlerin Yunan kiiltliriiyle tamamen karistigini sdylemistir.
Yunanlilarin ~ doktrinleri ~ diizenlediklerini, hiikiimleri  genellestirdiklerini ve teorileri
gelistirdiklerini ancak literatiir ve koleksiyondaki arastirma yontemlerinin dogru bilgiye
odaklanmasinin, bilime dair ayrintili yaklasimlarin, siirekli dikkatli gozlem ve ampirik
arastirmalarin, Yunan i¢in tamamen yeni bir sistem oldugunu agiklamistir. Bilimsel aragtirmalarin,
Iskenderiye’de Helenistik déneme kadar antik diinyadaki kokenlerine yaklasmadigini demistir.
Briffault sdyle demistir: “Bilim dedigimiz sey, Avrupa’da yeni bir arastirma ruhu, yeni aragtirma
yontemleri, deney, gézlem ve 6l¢lim yontemleri ve ruhun Yunan’in bilmedigi bir forma doniismesi
sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu manevi ve bilimsel yontemler Araplar tarafindan Avrupa diinyasina
tamtilmistir.”*®” Mahmdd bu bilgileri, Dogu’da orijinal bilimsel ve fikri faaliyetlerin oldugunu
dolayisiyla Bati toplumlarinin Dogu toplumlarindan diisiince ve bilimsel faaliyetler basta olmak
tizere pek cok konuda daha iistiin olduguna dair gelistirilen teorinin hayatiyetinin olmadigim

desteklemek tlizere vermistir.

Son olarak, Mahmiid, yukaridakilerin hepsinin amacinin adalet oldugunu belirtmistir.
Islam toplumunun, medeniyet merdiveninde hizla ilerlerken, miikkemmel konumunun farkina

vardigin1 ve bunu gdstermek icin ¢alistigini ve ¢alismaya devam ettigini ve amacinin insanligin

167 Briffault, age.,s. 50
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ilerlemesinde etkin bir katkiya ulasmak oldugunu ifade etmistir. MahmUd, Islam felsefesinin
diinya felsefe tarihinin bir uzantisi oldugunu ve orijinal oldugunu savunmustur ve bdylece aslinda

irk ayrimu teorisini de bdylece reddetmistir, %8

Abdiirrazik da bu meseleyle ilgili kendi kanaatlerini ortaya koymustur. Bu konuda, Ari
ailesinden olan butln milletlerin, ilk irklarin unsurlarinin bir karistmindan meydana geldigini
sOylemistir. Bagka milletlerin talihinden daha biiyiik bir talihe sahip olmaktan gurur duymayacak
bir milletin olmadigini ifade etmistir. Ari’nin, bu medeniyette tiim cins unsurlarin ortak bir etkisi
oldugunu demistir. Ciinkii her bir unsurun, kendisine liyakat ve bilgisi ile esit oranlarda katkida

bulundugunu belirtmistir.6°

11.5.Abdiilhalim Mahmad’a Gore Islami Ilimlerle Felsefenin Iliskisi

Mahmid’un felsefeye dair goriisleri irdelendiginde felsefeyi ¢esitli ilimlerle iliskilendirdigi
goriilmistiir. Bu ilimler fikih usilii, tasavvuf ve keldmdir. Asagida bu meselenin ayrintilari

basliklar halinde verilecektir.
11.5.1. Felsefe-Fikih Usiilii ve Tasavvuf iliskisi

Mahmad, hikmete ulasmanin en iyi yolunu hep sorgulamistir. Hikmete ulagsmakta aklin mi
yoksa nefs tezkiyesinin mi dncelenmesi gerektigi onun en énemli meselesi olmustur.t’® Mahmd,
hikmet arayanlar icin ideal olanin Plotinos’un kisa ve 6zlii bir sozle ifade ettigi “El-Kesf ani’llah
simme’l-ittisalii Bih?” diye ifade ettigi sey oldugunu sdylemistir. Mahmid, bu tanitimi1 asama
asama olarak aciklamistir. Ik asama aklin yoluyla Allah’in varligini kesfetmektir. Bunun, yolun
yarist oldugunu ve genelde insanlarin bu asamada durdugunu sdylemistir. Bu insanlarin
eksikliginin gayb1 sadece aklin idrak edebilecegini zannetmeleri oldugunu sdylemistir. Ikinci
asama ise Mahmid’a gore, tasfiye yoluyla Allah’a ulagmaktir. Mahmid, Hayy bin Yakzan adl
eserinde bu yolun Ibn Tufeyl tarafindan tam bir agiklikla ¢izildigini belirtmistir. Mahmad,
Gazzali’nin de aklin metafizik meseleleri anlamaya giic yetiremeyecegini sdyledigini ifade

etmistir.}"?

188 Mahmd, age., 1989, s. 202.
169 Abdiirrazik, age., 1994, s. 245.
170 Mahm(d, age., 1999, s. 178.
1l g5, 178-179.
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Yukaridakilere dayanarak Mahmiid net bir felsefe tanimi ortaya koymustur. Felsefeyi su
sekilde ifade etmistir: “Felsefe, insanin Allah’in viicidu (varlig1) bilgisine ulasmak igin fiil ve
tasfiye yolu ile yaptig1 girisimlerdir. Bu girisimler felsefedir ve sonucu da hikmettir”. Mahmad,
bu yolun iki asamasini da tamamlamasiyla Gazzali’nin, Aristoteles ve Ibn Sind’nin 6niine gegtigini
belirtmistir. Ayrica, bu tanima goére Gazzali’nin ve mutasavviflarin miikemmel filozof oldugunu
da ayrica ifade etmistir. Onciileri Aristoteles’in yolunda yiiriiyen rasyonel filozoflara gelince,
onlarin felsefi yolun, sadece yarisim1 gectikleri igin onlarin yarim filozoflar olduklarini

72

soylemistir.}’?  Mahmid’un bu sdylediklerinden hareketle onun tasavvufu felsefenin bizatihi

kendisi gibi gordiigiinii sdyleyebiliriz.

Ote yandan Mahmdd us(l-i fikhin akil ve nefs tezkiyesiyle iliskili bir yonii olmadig1 icin
tasavvuf gibi felsefe olmadigini ifade etmistir.!”® Ayn1 konuda diisiinceleri olan Abdiirrazik ise,
Islam miielliflerinin, tasavvufu aslinda felsefi bir bilim olarak gérmediklerini, ancak bu bilimlere
yakin gordiiklerini sdylemistir. Abdiirrazik, islam miielliflerine gore tasavvufun bazi yonlerden
felsefeyi golgede biraktigini ifade ettiklerini belirtmistir. Usil-1 fikha gelince, onda da felsefenin
etkilerini gérmenin miimkiin oldugunu aciklamistir. Abdiirrdzik, Ibn Haldtin’un (1332-1406),
miitekellimlerin filozoflardan uzak olmadig1 kanaatinde oldugunu aktarmistir. Ibn Haldun’a gore
bu ilimlerin tamami felsefi-akli ilimlerdendir. Abdiirrazik’a gore, eger kelam ilmi ile tasavvuf
ilminin felsefe ile bir baglantisi varsa, bu terimi sadece bu ilimlerle sinirlayamayiz. O, usil-i fikhin
yaninda, mebahisii usiil-i fikih, ustli’l-akaid ilminin de ayni tiirden ilimler oldugunu dolayisiyla

felsefeyle iliskili oldugunu ifade etmistir.1”*

Medkir, on dokuzuncu yiizyill boyunca Yunan felsefesinin islam felsefesinin temeli
oldugunu, islam felsefesi cemberinin mantik bilimi ile sinirlandigini ve bunun Kindi, Ibn Sina ve
Farabi gibi Islam filozoflarinin felsefi tavri oldugunu ifade etmistir. Bu filozoflarin Yunan

diisiincesiyle erken temaslarindan dolay1 bu anlayisin ortaya ¢iktigini ifade etmistir.}’®

Burada Nessar, Tarihii’[-Fikri’l-Felsefi Fi’l-Islam kitabinda bu doktrini reddetmistir ve
s0yle demistir: “Bu yaklasim, Islam felsefe tarihini, Abbastler Dénemi’ndeki tinlii geviri hareketi

sirasinda Yunan biliminin felsefi ya da baska tiirlii Islam diinyasina aktarilmastyla tanimlanmasi

125 178.
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174 Abdiirrazik, age., 1994, ss. 122.

175 Tbrahim Medkr, Fi'l-Felsefeti’l-Islamiyye menhec ve tatbikuhii Darii’l-icya’, Darlilmadarif, Kahire, 11. Baski,
1947, s. 111.
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demektir.” Nessar’a gore, re’y ile igtihad rasyonel diisiince patlamasinin baslangici olarak kabul
edilebilir. Ser’i ahkdmda da yapilan bu re’y ictihadi, Miisliimanlarin akli miilahazasindan ortaya
cikan ilk seydir. Re’y, Kur’an-1 Kerim ve dine bagli olarak biiyiimiistiir. Ondan fikih mezhepleri
ve felsefi bir bilim olan us(l-i fikih bilimi ortaya ¢ikmistir. Tasavvuf da onun gergevesinde
biliyiimiistiir. Bu faaliyetler, Miisliimanlarin Yunan felsefesiyle tanismadan 6nce yiiriittigli bir
faaliyettir. Dolayisiyla Nessar: “Felsefe tarihi arastirmacisi re’y ile i¢tihadin, naif baslangicindan,

kokeninden, kurallarindan ve bir bilimsel arastirma yontemi olarak sistemlesmesine kadar gecen

streci iyi incelemelidir.” demektedir. Dolayisiyla Nessar’a gore re’y; fikih, fikih usdli ve kelam,
Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Miisliiman filozoflarin elinde Islam felsefesi doruga ¢ikmadan once
baslamus bir faaliyettir. I¢ faktorler, yabanci kaynaklar ve dis faktorler ile etkilesim halinde olan

Islam felsefi diisiincesinin olusumunda temel belirleyicidir.!"®

Abdiirrazik da Miisliimanlarin Yunan felsefesiyle temasini derin incelemeye gegmeden
onlarin yazilarinda Islam felsefesinin kokenine dair arastirmalar yapmis ve Yunan etkisini
reddetmistir. Nessar’in bu vizyonu, Miisliimanlarin kendi trettikleri 6zgiin diisiinceye sahip
olduklarini ve bunun da felsefi diislince iiretme noktasinda dnemli bir basamak oldugunu ifade
etmistir.}’” Medkiir da aym1 goriise katilmaktadir. O, Miisliimanlara gelen yabanci fikirler ne
olursa olsun, kendi bilimsel ortamlarini olusturup bagimsiz bir bilim hayati kurmus olduklarimi
sdylemistir. Bu diisiince hayatini Islam diinyas tarafindan sindirilmemis, islami diisiinceyle adapte
olmamis dis faktorler 15131nda agiklamaya calismak, ona gore yanlistir. Islam diisiincesine etki
eden igsel faktorleri hafife almak aradaki yakin bagi gérmemek de aymi derecede yanlistir.

Miisliimanlar, bu iki kanali harmanlayarak 6zgiin bir diisiince ortaya koymuslardir.*’®

11.5.2. Felsefe-Kelam Tliskisi

Mahmaid, J#tiba ve Ibtida* girisi ile kelamin felsefe ile baglantis1 hakkinda sdyle konusmaya
baslamistir ve 0: “Ittiba edin ve ibtida‘ etmeyin ” demistir yani tabi olmamizi, itaat ve imtisal
etmemizi ve dinde yenilik yapmamamizi istemistir. Mahmad gore, selef, bu Nebevi nasihati kabul

etmis hicbir zaman ibtida‘ yolunu tutmaya calismamisglardir. Selef her zaman peygamberi 6rnek

176 Nessar, age., s. 178.
17 age., s. ay.
178 Medkdr, age., s. 112.
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alarak Kur’an-1 Kerim okuma ve tizerinde diisiinme egiliminde olmustur. Dolayisiyla selef, insanin
tecriibe 15181 altinda duyularla elde edebilecekleri bilgilerle insanin zan ve vehmiyyat disinda elde
edeyemeyecegi metafizik, iyilik ve kotiiliik gibi seyleri agik bir sekilde ayirmistir. Bu iki meselenin
(metafizik ve ahlak) hakikatlerine, dine dayanmayan soyut akil yoluyla ulagsmak isteyenler ve tam

tersi diisiinenler arasinda bu meseleler her zaman tartisma ve cedel konusu olmustur. 17

Mahmid, rasyonalistlerin bu konulardaki arastirmalar1 zihinsel olarak yaptig1 igin
metafizik ve ahlakin varligin1 kabul eden ve bu konular iizerine ¢alisma yapanlar ve bunlarin
varhgimi reddedenler olarak ikiye ayrildigimmi soylemistir.'® Mahm(d, metafizik ve ahlakin
varligini kabul edenlerin birden ¢ok gruba ayrilip her grubun kendi diisiincesini savundugunu ve
diger gruplarin yanlis kanaatte oldugunu diisiindiikleri i¢in siirekli miicadele halinde olduklarini
soylemistir. Higbir ekoliin net bir kanit1 olmadigindan bu durumun ¢ok normal oldugunu ifade

etmistir. 18!

Mahmid tarafindan bunlar, siras1 ile su sekide agiklanmistir: Bu ihtilafin sebeplerinden
birincisi, her ekoliin metafizik ve ahlakin esas ve temellerini kendi akliyla ortaya koydugu icin
birbirinden farkli olmasi durumu gayet agiktir. Ikincisi, metafizik ve ahlaktaki bu farkliligin
sebebinin, zihinlerin fitrat ve tabiat farkliliklari, kalitsal farkliliklari, i¢gilidiileri, dogal ¢evreleri,
ev ortamlari, kiiltiirleri vb. farkliliklaridir. Bireysel bilgimizle metafizik ve ahlakla ilgili meseleleri
¢ozecegimizi diisiiniirsek bu iki disiplini saglam olmayan bir temele baglamis oluruz. Ugiinciisii,
insanlik, ilahiyat ve ahlak hakkinda akli ¢ikarimlar yapmaya basladigindan beri dogru ve yanlisin
tespitinde bir 6l¢li olusturma noktasinda hep basarisiz olmustur.'® Burada Mahm{d, Avristoteles
mantiZinin, ahlak ve ilahiyat sahasinda is gormeyecegini ifade etmeye ¢aligmistir. Aristoteles’in
bu iki alandaki hatalar1 sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu ifade etmistir. Daha sonra Mahmid,
Descartes’in yaklagiminin da basarisiz oldugunu ve kendisinden sonra gelenlerin bir¢ogunun onu
yasarken ve Oldiikten sonra tenkit ettigini belirtmistir. Metafizik ve ahlakin hakikatlerinin,
Descartes’ten dnce oldugu gibi, ondan sonra da sonu olamayan bir tartismanin konusu oldugunu
bu meseleler iizerinde akli olarak bir ¢oziime ulasilamayacagini ifade etmistir.33 Dérdiincisiiyse,

biitiin bunlardan ¢ikardigimiz anlam, metafizik ve ahlaki sorunlari akil yoluyla ¢6zmenin imkansiz

179 Mahmd, age., 1989, s. 107
180 age., s. 107.

18l 108.
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oldugu ve bu nedenle onu rasyonel arastirmanin konusu haline getirmenin yanls oldugudur.
Insanligimn, gii¢lii ve insani melekelerin yetkinligini yeniden gozden gegirmesi gerekmektedir.
Insandaki duyunun aklin hepsinin kullanilmas: gereken dzel bir alan1 vardir. Ahlak ve metafizik

duyu ve akil giiciiyle ¢6ziime kavusturulabilecek alanlardan degildir.'8*

Mahmad, kadim hakimlerin bunu Antik Yunan’dan anladigini ve bunlarin asla cedel, kiyas,
akli ibtida“ ve mantiksal ihtira‘ kullanmadiklarini aksine, onlarin ziiht, ibadet, zikir ve Kur’an-1
Kerim ve nefs tezkiyesiyle ilahiyati bilmeye ¢aligtiklarini sOylemistir. Nefs tezkiyesi arttikca

metafizik alanla ve ahlakla ilgili problemlerin ¢6ziimii kolaylasacaktr.'8

Besincisi de, s6z konusu kadim caglardaki insanlarin bu meseleyi ¢ok iyi anlamasi ve nefs
tezkiyesinin ilk tohumunun Dogu’da atilmis olmasidir Ornegin: Antik Yunan’daki Orfiye
firkas1'® bu egilimi acikca temsil etmistir. Pisagorcular bu yolu izlemis ve gayb alemine ulasmanin
dogru yolunun, ziiht, ibadet ve zikir olduguna inanmistir. O ¢agda Pisagorcular i¢in nefs tezkiyesi,
ahlaki olarak temiz olmak, kétiiliikten uzak olmak yani kisacasi, i¢ ve distan temizlenmekti. Sonra
Platon donemi gelmistir. Platon, 68renci olarak seffaf ruhlara ve hassas duygulara sahip olan
ogrencileri segmis ve nefs tezkiyesiyle iligkili bu hususlar1 6grencilerine Ogretmistir. Misirlt
Plotinus’a atfedilen Neoplatonizm, ziiht ve tezkiye yolunda ileri bir seviyeye varmistir. Ziiht ve

tezkiye yolu, her ekoliin girecegi kadar kolay bir yol olmamustir. 18

Mahm(d, bu yolun zorlugundan 6tiirii pek ¢ok Yunan filozofunun bu yolu terk edip cedele
ve rasyonellige yoneldigini ifade etmistir. Antik Yunan’daki bu hal, Mahmid gore yoldan
sapmadir. Pek c¢ok filozofun bu yanlis yola saptigini ifade eden Mahmid bunlarin arasinda dogru
yolda ilerleyenlerin oldugunu da ifade etmistir. Onlarin gaybi konularda vahyin esas oldugunu

sdylediklerini aktarmistir,188

Mahmid, giivenli geminin ilahi vahiy oldugunu, ancak aklin tipki denizin ortasinda gemiyi
parcalamay1 goze alan biri gibi oldugunu ac¢iklamistir. Yunanlilarin, bu meselelerde bagvuracaklari

bir vahiy olmadig1 i¢in akli aragtirmaya bagvurduklarini ifade etmistir. Mahmad: “Vahye sahip

18455, 110-111.

1855, 152.

186 Orfiler: Yunan’da tanrilarinm onlar igin dldiigiine ve dldiikten sonra dirildigine inanan bir toplumdur.
1875, 112.

188 114.
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olsalards, alternatif olarak akli segmez ve Yunan rasyonel felsefesi olmazdi. Insan giiclerinin ve

yetilerinin dagilim1 orijinal biitiinliigiinde kalirdi.”” demistir.*&

Mahmiid’un ¢ikardig1 sonuglar su sekilde siralanabilir: Birincisi duyu, tabiat diinyasina,
akil ise duyudan gelen ¢ikarimlara aittir. Ruh ve basiret ise gayb alemine aittir. ikincisi Islami
ilimlerden kelam, rasyonel yaklasiminda Antik Yunan’dan etkilenmistir. Dolayisiyla IImi kelam,
felsefeye yakinligi oraninda felsefenin karsisina ¢ikan tiim engeller ve durumlarla ¢atisan bir
felsefe olmustur. Onun sahih ve fitri Kur’ani yaklasimdan uzaklagsmasi, Miisliimanlar1 bdlen,
onlar1 mezheplere, ihtilaflara ve ¢ekismelere sevk eden pek ¢ok sorunu ortaya ¢ikarmistir. Ancak
Mahmd, bununla birlikte dogru yonteme doniisiin kolay oldugunu ve Miisliiman alimlerin hem

entelektiiel hem de dini olarak bunu agikliga kavusturmasi gerektigini sdylemistir.*%
11.6. Abdiilhalim Mahmiid’un Din- Felsefe iliskisine Bakisi

Mahmad, din ve felsefenin uzlastirilmasi konusunu farkli bir iislupla ele almigtir. Mahmad,
Sokrates’ten bu yana bu mesele iizerinde yapilan ¢alismalardaki temel problemleri ele almis,
ardindan da meseleye dair kendi kanaatini ortaya koymustur. Asagida bahis konusu olan

mevzunun ayrintilarina yer verilecektir.
11.6.1. Abdiilhalim Mahmid’da Istidlalin Dindeki Yeri

Mahm(d, islam’in felsefe goriisiinii ortaya koydugu Mevkifii'I-Islam mine’l-Fen ve’l- ‘Ilm
ve’l-Felsefe isimli kitabinda insanligin Sokrates’ten beri yanlis yolda oldugunu sdylemistir.
Mahmad bu gortisiiyle cagdaslar1 arasinda yalniz kalmigtir. Ona gore problem bizatihi felsefede
degil felsefenin tizerinde dondiigii her konudadir. Mahm(d, akide, ahlak ve hukuk noktasinda
hiikiim verici merciin Allah oldugu kanaatindedir. Bu nedenle peygamberlerin Allah’in kelamin
vahiy yoluyla yeryizinde teblig etmek i¢in gonderildiklerini s6ylemistir. Bltlin bu hususlardaki
hakikatin, vahiy ile ortaya konan bir yonii olmas1 gerektigini ifade etmistir. Vahiyle gelen bu
hakikatin, akilla ¢elismezligi, aklin kolayca kavrayabilecegi basitlikte olmasi, makul olmas1 gibi

gerekcelerle beser mahsiilii bir yoniiniin olamayacagini belirtmistir.

Mahmdd’a gore, Antik Yunan’da s6z konusu meseleler insan akliyla ¢oziimlendigi igin,

tanrisal kaynaktan uzaklagmistir. Mahmdad bu durumun Antik Yunan 6zelinde anlasilabilecegini

1895, 115.
1905, 116.
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ifade etmistir. Zira bilindigi gibi Antik Yunan pagan inancina sahiptir, dolayisiyla boyle bir
toplumda insanlarin yasamini siirdiirmesi i¢in gerekli olan kurallarda, vahiy kendilerine ulasincaya
dek basvurulabilecek en saglikli kaynak akil olacaktir. Bundan dolayr Antik Yunan’in kanaat
onderleri akilla iktifa etmek zorunda kalmislardir. Bu meselede énemli olan nokta kendilerine ilahi
mesaj ulasmamis toplumlarin risalet kendilerine ulastiktan sonra gosterdikleri tavirdir. Bu

toplumlar kendilerine vahiy ulastiktan sonra hemen vahyin hiikkmiine tabi olmalidirlar.®

Mahmd toplumlarin kendilerine risalet ulagtig1 zaman vahye tabi olmadiklart gibi bunun
yant sira bir de yasamlarinda kendi arzularini 6nceleyen, insan dogasini hige sayan ve ilahi mesajt
dikkate almayan uygulamalar sergilediklerini ifade etmistir. Abdiilhalim bu olgunun insanlik

tarihinin bagindan beri pek ¢ok toplum igin ortak bir sorun oldugu kanaatindedir. %

Vahye karsi gelisen bu tavrin toplumlar igin ¢esitli olumsuz sonuglart olmustur. Bunlardan
biri itikadda, ahlaki ve toplumsal kurallarda din merkezinden uzaklasilmasidir. Insan aklma ve
arzularina gore sekillenen bu unsurlar, zamanla toplumlarda ahlaki yozlasma, ateizm, ilahi
hiikiimlerden uzaklasilmasi, sanatta ¢iplaklik gibi sonuglar dogurmustur. Bahis konusu olan bu

durumlar da insanin fitratindan uzaklasmasina sebep olmustur.'%

Mahmad, Tanr1’nin varligi meselesinin istidlalle ¢oziimlenmeye ¢alisiimasinin da yukarida
konusu gegen olgunun farkli bir yonii oldugunu dile getirmistir.®* Mahmdd, Sokrates’ten ibn
Sind’ya ve de Descartes’a ve gilinlimiize degin ulagan siirecte Tanri’nin varligina dair ortaya
konulan pek ¢ok rasyonel delilin ¢ok degerli oldugu kanaatindedir. Hatta kendisi bu biiyiik ve
kapsamli ¢gabanin vgiisiinii ifade etmemenin miimkiin olmadigini belirtmistir. Ancak Mahm(d’a
gore, insanligin Sokrates’ten bu yana izledigi bu yontem takdire sayan olsa da dogru degildir.
Mahmd, dinle iligkili konularin isbat-1 vacib gibi keldm ve ontolojinin temel meseleleriyle
coziimlenemeyecegini belirtmistir. Ona gore bu meseleler ancak vahiy ve peygamberler yoluyla
¢oziim bulacaktir. Mahm(d bu konuyu Ibn Ataullah El-Iskenderi’nin Tanri’nin varligmin
bilinmesine dair sdyledigi su sozleriyle 6rneklendirir: “Allah’im, bir yaratigin varliginin sana
muhtag¢ oldugu durumda, seni nasil idrak edebilir? Ne zaman gayb oldun ki senin viicduna bir

delil olmas1 gereksin? Ne zaman uzaklastin ki sana ulastiracak izleri takip edelim?”% Mahmiid,

191 Abdiilhalim Mahmdd, age., 2003, s. 181.
192 age., s. 181.

1935, 182.

194 ay_

195 g5, 183-184.
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El-Iskenderi’nin Kur’an-1 Kerim’i takip eden biiyiiklerin yaklasimni izledigini belirtmistir. Zira
Mahmid’e gore, Kur’an-1 Kerim’in, Allah’in varligini hi¢bir zaman tartisma konusu yapmadigi
ortadadir. Bunun yaninda Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligini idrak edebilmek igin akil yiiriitme
yolunu tutmay1 gerektirecek bir siiphenin olmadigi yaklasimi hakimdir. Kur’an-1 Kerim’e gore

Allah’n varlig1 meselesi tartisilmasi ve isbat edilmesi gereken bir problem degildir.%

Mahmdd’a go6re Allah’in sifatlariyla iliskili nasslar1  bazi kimseler yanlis
degerlendirmelerle ele almakta bu nasslarin isbat-1 vacible iliskili oldugunu diisiinmektedirler.
Mahmad Allah’in zati sifatlarinin onun yticeligi, yaratict olmasi ve hikmet sahibi olmasiyla iliskili
oldugunu bu Allah’in bu sifatlarinin onun varligini ispatlamak gibi bir yonii olmadigim dile

getirmistir. 197

Mahm(d yukarida bahis konusu meseleyle iliskili olarak delil getirilen Hz. ibrahim
kissasinda'®® Hz. Ibrahim’le kavmi arasindaki miinakasanin temel meselesinin Allah’m varligim
ispat olmadigini buradaki meselenin Hz. Ibrahim’in kavmine, tapmakta olduklarinin Allah
olamayacagini anlatmaya calismasi oldugunu ifade eder. Zira Hz. Ibrahim’in kavminin tapmakta
olduklar1 tanrilar bir tanrinin tagimasi gereken sifatlari haiz degildirler. En’am Suresi 80. ayetteki
“Milleti onunla tartigmaya giristi. ‘Beni dogru yola eristirmisken, Allah hakkinda benimle mi
tartigtyorsunuz? Ona ortak kogstuklarinizdan korkmuyorum, megerki Rabbim bir seyi dilemis ola.
Rabbim ilimce her seyi kusatmugtir; hala 6gtit kabul etmez misiniz?’ dedi.” seklindeki ifadeler ona gore
bu meseleyi aciklar niteliktedir. Ona gore bu mevzudan da anlasilmaktadir ki Kur’an-1 Kerim’in
isbat-1 vacib gibi bir problemi yoktur. Bir Tanri’nin var olduguna siiphe yoktur. Asil mesele

Tanr1’nin nasil bir tanr1 oldugu meselesidir.1%

Mahmdd, Antik Yunan felsefesinin Tanri’nin varhigimi zihni olarak ispatlamaya
yoneldigini belirtmistir. Antik Yunan felsefesindeki bu tavir Dogu ve Bati felsefelerinde ve
ilahiyatlarinda siirdiiriilen bir anlayisa doniismiistiir. Bu tavir ona gore asirlar boyunca devam
ettirilmis yanlis bir yontemdir.??® Mahmiid’a gore baz1 kimselerce bu tavir dine zarar vermeyecek

saglam bir istidlal olarak kabul edilmektedir ancak yukaridaki ifadelerde de goriildiigii lizere

196 g5, 183-184.

197 ay_

198 Bknz.: Enbiya 21/59-67.
199 55, 183-184.

200 ay_
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Mahmiid bu tavr tasvip etmemektedir. Kendisi ni¢in bu tavri tasvip etmedigini su sekilde

aciklamigtir:?%*
1. Allah’in varlig1 bedihidir ve bedihi olanin delile ihtiyaci yoktur.

2. Mihim olan ikinci hususa gelince, istidlalin mesru oldugu kabul edilirse ayn1 zamanda
inkarin da mesru oldugu kabul edilecektir. Tanri’nin varligimi inkar etmek isteyenlerin

inkarina bu tavir kap1 aralayacaktir.

3. Allah, kendi varlig1 isbata ihtiya¢ olmayacak kadar yiicedir. Onun varlig: istidlalle kanita
ihtiya¢ olmayacak kadar kutsaldir.

Son olarak Mahmad, el-Iskenderi’nin bir ifadesiyle meseleyi toparlamistir: “Allah’n
varligini kanitlamak i¢in akli istidlal yolunu kullanmak ile her seyi ona dayanarak istidlal etmenin
arasinda biiyiik fark vardir. Uzerine dayanarak istidlal etmek, Allah’m varligini hakikatin aslindan
ispat etmistir demektir. O’nun varligimi kanitlamak igin istidlal etmek, Allah’a ulasamamak

demektir. Ayrica, ne zaman gayb oldu ki varlig1 iizerine istidlal edilsin?*2%

Yukaridaki meselelerle iliskili olarak Mahmd{d dinin korunmasi i¢in birtakim 6nlemler
alinmas1 gerektigi kanaatindedir. Ona gore dinle ilgili s6z konusu meselelerin 6énemli ve
dokunulmaz bir tarafi vardir. Mahm(d’a gore nasil Amerika’da kapitalist sistem igerisinde 6zel
miilkiyet meselesi tartigma konusu yapilmiyorsa, komiinist propagandaya izin verilmiyorsa, bunun
z1dd1 olarak komiinist sisteme sahip devletlerde de kapitalizm propagandasina izin verilmiyorsa
Islam devletleride de dini dokunulmaz ve kutsal olarak gérmeli ve miirtedlere Islam fikhina gore

bir tavir gelistirmelidirler.?%
11.6.2. Abdulhalim Mahmdd’da Felsefenin Dinle iliskisi

Mahmad, din ve felsefenin uzlastirilmasina yonelik girisimlerde modern donemde Bati’da
egitim goren genglerin ve Bat1 felsefesinden cevrilen yabanci eserlerin biiyiik etkisinin oldugu
kanaatindedir. Ayrica liniversitelerin teorik boliimlerinde bir¢ok 6grencinin de felsefe derslerinden
etkilendigini aktarmustir. Universite hocalar1 tarafindan da felsefi ¢alismalarin desteklendigini

sdylemistir.204

2015 186.
202 55 187-188.
203 ay_

245,192,
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Mahm(d, cagimizda felsefeye bakisin, eski Islam alimlerinin felsefeye bakisindan c¢ok

205 Mahmaid, Ahmed bin Hanbel gibi birgok ilim adaminin ve Ibn

farkli oldugunu belirtmistir
Teymiyye gibi bircok biyiik alimin felsefeye karsi ¢iktigini ifade etmistir. ibn Teymiyye; Kindf,
Farabi ve Ibn Sina’dan beri islam diisiincesinde hakim olan mantik ilminin yozlastigini ve bu
disiplinin biiyiik ve derin bir etkiye sahip oldugunu sdylemistir. ibn Teymiyye, bu meselelerle ilgili
yazdig1 er-Red ale’l-Mantikiyyin kitabinda da bu konudan bahsetmistir. ibn Teymiyye, sadece
mantig1 tenkit etmekle kalmadigini, aksine felsefecilerin her tiirlii yanlis diisiincelerini de
elestirmeye calistigin agiklamistir. Mahmdd, Ibn Teymiyye nin Muvdfakatii Sahihi’l-Menkal li-

Sarihi’l-Ma kil isimli eserinde bu meselelerle ilgi yaklasimini ortaya koydugunu agiklamistir. 2%

Bu meseleye dair fikirlerini ortaya koyan bir diger isim Ibn Hazm’dir (994-1064).
Mahmd, ibn Hazm’m mantig1 elestirdigini ve filozoflarm diisiincelerinin yanls oldugunu ifade
ettigini aktarmistir. Burada Mahmid, metod olarak bu alimlerin yolunu izledigini, dikkatli bir
caligma yiirittiglinii ifade etmistir. Kendisi Avrupa’da gordiigii felsefe derslerinin ve kendi
bireysel ¢aligmalarinin sonucunda Ibn Hazm ve Ibn Teymiyye gibi Islam alimlerinin ulastigi

sonuca vardigimni ifade etmistir.2%’

Mahmaid, Islam’da felsefi diisiince tarihine gz atan herkesin bu felsefi konular1 arastirmis
bir grup biiyiik filozof bulacagini belirtmistir. Bu filozoflar ¢esitli fikirler ortaya koymuslardir.
Mahm{d bu filozoflarin, Kindi ile basladigini; ardindan Farabi, ibn Sina ve digerleri ile devam
ettigini belirtmistir. Ayrica Kindi gibi bircok Islam filozofunun, Dogu ve Bati’da biiyiik bir iin
kazandigin1 da ifade etmistir. Ancak bu filozoflarin iinleriyle dogru orantili olarak onlari tenkit
edenler de artmustir. Filozoflar1 tenkit edenlerin basinda donemin 6nemli alimlerini gérmek
mUmkndur. Bu isimlere 6rnek olarak Mahm(d, ibn Hanbel gibi muhaddisleri ve Ibn Teymiyye
ve Tehdfiitii’[-Felasife adli kitabin sahibi olan Gazzali gibi alimleri zikretmistir. Tehafiit
kelimesinin, diisiis veya ¢okiis anlamina geldigini ve bagligin filozoflarin diisiisii ve onlarin ¢okiisii

anlamina geldigini agiklamistir.2%

Mahmdd her zaman su soruyu sorgulamistir: “Neden muhaddisler ve digerleri filozoflari

agir sekilde elestirmistir? Bunun sebepleri nedir?”. Mahm(d bu sorulara cevap olarak felsefenin

205 ay.

065 193,
27 gy,

208 55, 194-195.
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ve dinin konularin ve pozisyonlarinin ayni olmasi cevabini vermistir. Din, ilahiyat ve ahlakin
vahye dayandigini sOyler. Vahyin yanilmasi imkan dahilinde degildir. Oysa felsefe ise akla
dayanir. Ona gore akil hata yapmakla maluldir. Akil ne zaman hata yaptigini ne zaman dogruya

isabet ettigini kesin olarak bilecek yetkinlikte degildir.?%

Mahm(d, Antik Yunan eserlerini ¢eviren Misliiman felsefecilerin: “Yunan’daki akaidler
haksa, bizdeki islam akaidi daha dogru ve haktir. Ciinkii hi¢bir yonden batil olmayacak sekilde
din bize ulagsmigtir. Onlarin akaidi batil ise, bizim onlarin akaidine ihtiyacimiz yoktur.” gibi bir
kanaate sahip olduklarni ifade etmistir. Bu alimlerin ahlak ile ilgili goriisleri de ayni yonde
olmustur. Mahm(d, Yunan’in ahlaki faziletliyse, Islam ahlakinin onlarinkinden daha faziletli
oldugunu ve iistiin olan ahlak anlayismin yalmzca Islam diinyasinda biitiinliige kavustugunu
belirtmistir. Bu iddiasinin Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hadisine dayanmakta oldugunu da ayrica
soylemistir: “Ben gilizel ahlaki tamamlamak iizere peygamber gonderildim.” (Buhari, Miislim).

Ardindan, “Yunan ahlaki fasid ise, her tiirlii fesattan Allah’a siginiriz” demistir.?%°

Ilahiyat ve ahlakla iliskili konularda bu Miisliiman alimler terciime faaliyetlerine kars:
cikmiglardir. Tercime faaliyetlerini yalnizca doga, astronomi ve kimya bilimleri gibi fen bilimleri
acisindan tesvik etmislerdir. Buna ragmen Islam toplumunda felsefe ¢alismalar1 devam etmistir.
Mahmd, felsefenin Dogu’da Gazzali’nin etkisiyle eski canliligini yitirmis olsa da Bati’da Ibn
Bacce (1080-1138), Ibn Tufeyl (1110-1185) ve Ibn Riisd (1126-1198) tarafindan gelistirilmeye
devam ettigini belirtmistir.?!* Ardindan Mahmd, filozoflara yoneltilen tenkitlerin Hayy b. Yakzan
adl kitapta Ibn Tufeyl tarafindan 6zetlendigini zikretmistir. Mahmad, Ibn Tufeyl’in yazdig: bu
Ozetin sebebinin sadece filozoflarin pozisyonunu agiklamak i¢in oldugunu belirtmistir. Mahmd,

Ibn Tufeyl’in yazdig1 yazilarda dort meseleyi ele aldigim aktarmistir. Bunlar:?!?

1) Insan, akliyla Allah’mn varligini ispat etmeye ve Allah’in razi olacagi bir hayat yolu

¢izmeye muktedir midir?

2095, 196.
210 gy,

21 gy,
225 197.
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2) Insan, dogrudan manevi yoldan Allah’a yaklasir ve bilgiye ulasir m1? Yahut baska bir
deyisle: tasavvuf yolu Allah’a ulasmay:1 saglayan bir yol mudur? (Tabi Ibn Tufeyl,

"tasavvuf" kelimesini burada kullanmamastir).
3) AKkli yol ile manevi yol hicbir ihtilaf olmadan uyum iginde olabilir mi?

4) Biitiin bunlar uyum, birlik ve beraberlik i¢inde vahiy veya din yolunun ilkeleriyle uyusur

mu?

Mahmd, Ibn Tufeyl’in bu sorulara cevap verebilmek igin giizel bir hikdye yazdigim
belirtmistir. Bu, ¢ocuklugundan beri bir adada biiyiiyen bir cocugun hikayesidir. Ibn Tufeyl, cocuk
sadece akli yolla Allah’in varliginin kanitina ulasana kadar, fikirden fikre ve ilkeden ilkeye
zihinsel gelisiminde onun nasil ilerledigini anlatmistir. Mahma{d, Ibn Tufeyl’in s6z konusu
meselede yiirittiigii ¢alismalarinda dahice bir yontem izledigini ve nitelikli bir ¢aligma ortaya
koydugunu gormiistir. Bu déhiyane fikir insanin kendi akliyla Allah’m varligim
kamtlayabilmesidir. Ayrica Mahm0d, ibn Tufeyl’in Ibn Sind ile aymi yolu izledigini de

gOrmiistiir.?

fbn Sina’ya gelince, akil yoluyla Allah’in varligmi kanitlayan delil ontolojik delildir.
Mahmd, bu iki ilim adami arasindaki benzerligin ¢ok 6nemli oldugunu ifade etmektedir. Bu iki
biiyiik filozofun insan aklinin delil ve burhan ile kalbinin ise namaz, orug, zikir gibi ibadetlerle
Allah’a ulagsmasma dair diisiincelerinde neredeyse tamamen ayni olduklarini ifade etmistir.
Mahm(d, ibn Tufeyl’in akil ve manevi yolla Allah’a ulastiktan sonra bu iki yol {izerine diisiinmiis
ve bu iki yolun neticelerinin ayni oldugunu sadece aciklik derecelerinin farkli oldugunu
aktarmistir. Boylece ibn Tufeyl’in ilk ii¢ soruyu cevapladigini belirtmistir. Bundan sonra, Hayy b.
Yakzan’in hak dine bagl bir adamla tanigtigini, onunla aklinin ve kalbinin ulagtig1 her seyi
anladigini ve aklinin ve kalbinin tam bir mutmainlik buldugunu agiklamistir. Ardindan Mahmd
Ibn Tufeyl’in, giizel risalesiyle, akli ve dini uzlastirarak dogru cevaba ulagmayi hedefledigi her

seyin ¢dziimlendigini agiklamistir.?!4

11.6.3. Felsefenin Dogdugu Ortam Bakimindan Dinle Uzlasmas1 Meselesi
Mahmdd, Islam filozoflarinin siirekli felsefeyle dini uzlastirmaya yonelik girisimlerde

bulunduklarii ve bunun i¢in mesai harcadiklarin1 gérmiistiir. Ona gore s6z konusu filozoflar

235,198,
245,199,
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Islam’m getirdigi seylerle felsefenin mutabik oldugunu ve Islam’in ilkelerine felsefenin ters
diismedigini agiklama gayreti i¢inde olmuslardir. Hem Islam filozoflar1 hem de felsefe tarihgileri
dogrudan ya da dolayli bu meseleye deginmislerdir. Mahmid bu meselenin felsefenin dogdugu

ortam incelenirse agikliga kavusmasinin daha kolay olacagi kanaatindedir.?%®

Mahmad felsefenin, milattan 6énce eski Yunan’da ortaya c¢iktigini aktarmistir. Milattan
onceki yiizyillar boyunca, Yunanlilarin pagan inancina sahip olduklarini aktarmistir. Bu inanca
gore Antik Yunan halkinin evlilik yoluyla ¢ogalan pek ¢ok Tanri’ya inandiklarini zikretmistir.
Onlarin tanrilarinin sevgi, nefret ve savas oldugunu aktarmistir. Bu tanrilar siirekli ¢atigma
halindedirler ve insanlarin cesitli davraniglarina gore onlara muamelede bulunmaktadirlar.
Mikemmellik ve erdemden uzak olan bir tanr1 portresi ¢izen Antik Yunan inang sisteminde s6z
konusu tanrilar siradan insanlar gibi yasantilarimi siirdirmektedir. Boyle bir dini ortamda
yasamlarini siirdiiren Antik Yunan filozoflar1 bu dini yapiy1 gizli yahut acik olarak reddetmisler,
tenkit etmisler ve pagan inancindan ayrilmislardir. En nihayetinde bu inang sisteminin insani

diisiince {iriinii bir yap1 olduguna kanaat getirmislerdir.?'®

Mahmdd, Antik Yunan filozoflarinin Allah’a, ahirete ve ferdin uymasi gereken insan
davranigina iliskin bir takim kurallar olusturduklarini séylemistir. Mahm(d bu anlayis {izere olan
filozoflarin olusturdugu ekoliin sadece akla dayali cikarimlar yaptiklarini ifade etmistir.
Mahmtid’a gore, bu filozoflar sadece beseri bir takim fikirler ortaya koymuslardir. Bu diistiniirleri
bu faaliyeti yapmaya iten sey Yunan mitolojisi olsa dahi, daha dnceleri durumun boyle olmadigini
belirtmistir.2t” Mahm{d’un acikladig: gibi, bilgi ve marifet alanlarmin arasinda ayrim yapilmustir.

Bunlar: 28

e Duyusal bilgi alami: Oznenin ve 6zneye ait duyularin merkezde oldugu, duyulardan
alinan verinin akilda birlestirilip sentezlendigi bir bilgi alanidir. Yasalarin1 ve kurallarin1 akildan
¢ikaran bu bilgi alani ile medeniyet olusur. Bati diinyasinda bu alana ait bilimler doga bilimi,

kimya ve astronomi gibi dallardir.

e Manevi ve ahlaki bilgi alani: Duyularin ve aklin alanina girmeyen bilgi tiiriidiir. Bu

bilgi tiirii Allah’in, peygambere indirdigi vahye dayanmaktadir. Bu iki bilgi alaninin varligi bu

215, 200.
216 gy,

27 gy,
285, 201.
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sekilde Antik Yunan donemine kadar gitmektedir. Zamanla bu bilgi alan1 aklin ve duyularin
sahasina dahil edilmeye calisilmistir ancak —yukarida da izah ettigimiz iizere- gayba ait olan bu

alan akilla ¢oziilebilecek tiirden bir saha degildir.?!°

Mahmad, Hiristiyanlik dininin ortaya ¢ikisiyla beraber karmasiklasan bu iki alanin tekrar
asli haline dondiigiinii ifade etmistir. Ancak onun kanaatine gore Antik Yunan felsefesi bu
donemdeki Batili diisiiniirler arasinda derin etkiler yaratmistir. Boylece Antik Yunan felsefesi,

Hiristiyanligin hakim oldugu Bat1 diinyasinda gelismeye devam etmistir. 22

Batili filozoflar Hristiyanlikla felsefeyi uzlastirmaya c¢alismistir. Bu alanda en dnemli
isimlerden biri Thomas Aquinas’dir (1225-1274).22! Mahm(d, Aquinas’in yaninda, Descartes’1n
eserlerini okudugunda, onun elinden geldigince rahiplere ve din adamlarina sempati duymaya
gayret ettigini, din adamlar tarafindan gelen saldirilardan uzak kalmak icin ¢aba gosterdigini ve
genel felsefi atmosfere biiyiik bir nezaket gdostermeye calistigimi gdrmiistiir.??2 Mahmdd, s6z
konusu donemde genel felsefi atmosferin, dini destekledigini bu donemde yasamis filozoflarin bu
durumun bir gostergesi olarak eserlerini din adamlarina ithaf ettigini ifade etmistir. Halihazirda

gdzlemlenen bu halin geneli yansitan bir tarafi oldugunu da ayrica ifade etmistir. 22

Mahm(d’a gore ise Islam, Descartes ve Aquinas’tan once insanliga dogru yolu
gbstermistir. Insanlar1 karanliktan aydinliga ¢ikarmustir. Insanhiga Allah’in rizasma gétiiren
meseleleri acik bir sekilde aktarmistir. Inang, ahlak, toplum diizeni ve yasa koyma Allah’in emrine
baglhdir. Allah, insanliga, hidayet yolunda yiiriimesi ve yanlis yoldan uzaklasmasi i¢in, Peygamber
Hz. Muhammed (s.a.v.)’i gondermistir.??* Mahm(d, Mansur déneminde (981-1002) Yunan
felsefesinin zayif bir sekilde Islam diinyasma girdigini ve Me’mun ddneminde (813-833)
giiclendigini aktarmaktadir. Felsefenin Islam diisiince diinyas1 icerisinde yer edinmeye

baslamastyla birlikte Islam immetinden filozoflarin ortaya ciktigini sdylemistir.??®

Felsefenin dinle uzlagmasi konusunda Abdiihalim, filozoflarin ortaya koydugu

yaklasimlarin entelektiiel doktrinlerin insa edilmesinde ne kadar orijinal olduklarini inkar etmedigi

295,202,
220 ay_
221 ay_
222

ay.
223 ai_
245204,
225 ay.
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gorilmistiir. Ancak felsefe ile ilgili caligmalari, onun eski filozoflar1 muhaddislerin tenkitlerinden
farkli bir yaklasimla elestirmesini saglamistir. O felsefeyi, kesinlik iceren bilgiye ulagma
noktasinda tenkit etmistir. Felsefi diisiince icerisindeki ihtilaflarin her zaman devam ettigini
sOylemistir. Her felsefi okulun, ayni fikirde olmadigi okullarin diger diisiincelerin yanlis ve zayif
noktalarin1 ortaya c¢ikarmaya c¢abaladigini aktarmistir. Abdiihalim, biitiin bu ¢eliskili goriisler
arasinda dogru ve miikkemmele ulagsmaya ¢alisir. Abdiihalim felsefenin zanni oldugunu dolayisiyla,
icerdigi tutarsizliklar, celiskiler ve farkli diisiinceler nedeniyle herhangi bir kesinlige
ulagsamayacagint sOylemistir. Filozoflar bu tenkide bir¢cok argiiman ile cevap vermistir. Bu,

filozoflarm yazilarinda goriilebilir.?28

Mahm(d, Abdiirrazik’in Misliimanlarin din ve felsefe iligkisine dair yazdigi yazilara da
deginmistir. Kindi’nin felsefe ile dini uzlastirma girisimini gézden gegirmistir. Farabi ve ibn
Riisd’tin goriislerinden de bahsetmis ve filozoflarin felsefe ile din uzlastirma konusundaki
goriislerini su sekilde 6zetlemistir: “Bu filozoflarin goriisiine gére, hem din hem de hikmet, faal
akil vasitasiyla insanlarin zihinlerine vacibli’l-viicittan gelmektedir. Dolayisiyla, hikmet ile din
arasinda, gayeleri, mevzulari, kaynaklar1 ve insana ittisal yollar1 acisindan hicbir fark yoktur.”
Abdiirrazik, dinin dogasi ile felsefenin dogasi arasinda ayrim yapmistir. Dinin dogasinin iman ve
inanca dayanip kaynaginin kalp oldugunu ve felsefenin dogasinin gozlem ve fikre dayanip
kaynaginin akil oldugunu ifade etmistir. Abdiirrazik, felsefenin dine hizmet etmesini ve onu
desteklemek i¢in bir vasita olmasmi reddeder. Ciinkii bu hem felsefeye hem de dine zarar
verecektir. Dine zarari, ruhu etkileyen kutsal duygulari ve inanci, zihnin tartigmalar1 ve
celiskilerinin icine cekmesidir.??” Dinle felsefenin iliskisini Mahmtd bu eksende agiklamay

calismistir.

226 g5, 223-224.
227 Abdiirrazik, age., 1994, s. 45.
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Bu arastirma, Ezher seyhlerinden Mahm{d’un Islam diisiincesindeki yerine, Islam
diistincesine olan katkilarina, fikirlerine odaklanan bir ¢alismadir. Mahm(d, c¢agdas biiyiik
diisiiniirlerden biri olarak kabul edilir. Islam felsefi diisiincesinin zenginlesmesinde ve
gelismesinde biiytik rolii vardir. Bu arastirma boyunca gérdiigiimiiz gibi, Mahmd, felsefeyi
“Felsefe insanin marifetullaha ulagsmak i¢in arinma yoluyla yaptig1 girisimlerdir. Bu girisimler
felsefedir ve neticesi hikmettir” seklinde tanimlamistir. Ardindan Mahmad, felsefenin kabul

gormesi icin iki yonu (akli ittisal ve riihi tasfiye) tamamlamasi gerektigini belirtmistir.

Mahm(d’un felsefi goriislerinde en dikkat gekici husus felsefe-tasavvuf iliskisiyle ilgili
diistinceleridir. Mahmiid, egitim hayatinda ve daha sonra tasavvufla ilgilendigi igin herseyi
tasavvufla diger ilimler arasinda iligki kurmaktaydi. onun bu anlayis1 felsefeye de yansimaistir.
Mahmd felsefenin ancak tasavvufla tamamlanacagi kanaatindedir. O felsefenin ilahiyat ve ahlak
gibi konularima dair sorunlarin akli istdilaller yoluyla c¢oziilemeyecegini diistinmektedir.
Dolayisiyla bu alanlardaki meseleleri ¢ozmek i¢in baska bir bilgi kanali gerekmektedir. Bu kanalin
da kesf oldugunu ifade etmistir. Mahmad’a gore, seyri sulik da diyebilecegimiz bu yolu
tamamlamayan filozoflar nakis sayilacaktir. Ciinkii ona gore felsefe ancak tasavvufla biitiinliige

kavusabilir.

Mahm(d, zihinsel ve duyusal yonii birlestirmeye calismistir. O, akademik diizeyde
tasavvufla ilgilenmistir. Tasavvufu, temsilcilerini ve ¢esitli meselelerini, bilhassa metafizik alanda
sezgl yontemini esas alarak bu konudaki ¢aligmalarini viicuda getirmistir. Bu onun c¢aligmalarini
diger alimlerden ayr1 kilmistir. Dogu ve Bati’daki diger arastirmacilarin ve felsefecilerin bilindik
yontemleriyle hareket etmemistir. Tasavvufun, Yunan, Fars, Hint gibi yabanci bir kaynaktan neset

ettigini sOyleyen oryantalistlere karsi ¢imustir.

Gorts ve fikirleriyle radikal sdylemlere karsitlig1 temsil ettigi sOylenebilir. Tasavvufa olan
ilgisi onu felsefe yazimindan uzaklastirmamistir. Bunu, entelektiiel tecriibesini 6zetleyen Mevkifu-
[ Islami mine’l-fen ve’l Iimi ve’l Felsefe isimli en 6nemli kitaplarindan birinde gérebiliriz. Ayrica
Auguste Comte, Durkhéim ve Lévy Bruhl’dan gelen Fransiz sosyoloji okulunu karakterize eden
materyalist egilimi de elestirmistir. Felsefeyle irtibati genel olarak, felsefenin meseleleri ve

filozoflarla ilgili tenkitleridir.
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Islam felsefesinin otantikligi meselesine gelince Mahm{d, bazilarinin Islam felsefesinin
Antik Yunan diisiincesinden alinmis olduguna dair goriisiinii reddetmistir. Bu goriise, Tefkirii’[-
felsefi fi’I-Islam kitabinin girisinde cevap vermistir. Bat1 diisiincesinde islam diisiincesinin hemen
hemen her alanda Bati’dan asagida goriilmesini elestirmistir. Bu konudaki en 6nemli mesele,
Mahmid’a gore Islam ve Bati arasindaki iliskidir. Mahm(d bu meseleyi felsefi anlamda
incelemistir. Mahmid un otantiklikle alakali tartismalara egilmesinin temelindeki problem de Bati

ve Dogu arasindaki bu iligkidir.

Mahm{d, Islam felsefesinin orijinalligi konusunu daha énce ortaya konulan goriislerden
farkli bir sekilde agiklamistir. Mahm(d bu konuya felsefi problemler ile bir giris yapip ardindan
felsefi akimlardan bahsetmistir. Sonra Islam felsefesi tarihgilerinin diisiincelerindeki yanlis
noktalardan bahsetmis, buna ornek olarak Santillana’y1 vermistir. Son olarak bu meseleye dair
kendi goriisiinii sunmustur. Islam felsefesinin ayni zamanda hem engin bir birikime sahip
oldugunu hem de orijinal oldugunu belirtmistir. Islam felsefesinin, éncekilerden etkilendigini
ancak felsefi birikime yeni seyler kattigini ve orijinal oldugunu savunan hocas1 Abdiirrazik ile ayni
goriiste oldugunu belirtmistir. Mahm{d Islam felsefesinin felsefi diisiince tarihinin halkalarindan

biri oldugunu belirtmistir.

Din ve felsefenin uzlasmasi konusunda Abdiihalim’in, filozoflarin ortaya koydugu
diistincelerin ne kadar kiymetli oldugunu inkar etmedigi goriilmustiir. Ancak felsefe ile ilgili
caligmalari, onun bu filozoflar1 elestirmesine ve diger eski filozof ve muhaddislerinkinden farkli
bakis agis1 ortaya koymasina sebep olmustur. Felsefeyi, yakini bilgi ile iliskisi agisindan tenkit
etmistir. Mahm{d felsefede mantiksal ¢ikarimlarin dogru olmadigini dsiinmektedir. Ciinkii bu tarz
cikarimlar disiincede ihtilafin stirekliligi anlamina gelir. O, her felsefi ekoliin, ayni fikirde
olmadigini okullarin birbirlerinin tezlerini gecersiz kilacak deliller ortaya ¢ikarmaya calistiklarini

gormustur.

Mahmid islam felsefesi agisindan énemli bir isimdir. Kendisi bu alana Et-Tefkirii I-
Felsefi fi’l-Islam ve Mevkifii’l-Islam mine’l-Fen ve’l-‘Ilm ve’l-Felsefe gibi eserleri ile gesitli
katkilar  saglamistir.  Abdiilhalim  Mahmid’un tasavvuf-felsefe iliskisiyle ilgili
degerlendirmeleri ve tasavvufla iligkili calismalar1 ¢ok dnemlidir. Bu alan calisilmaya ihtiyaci
olan bakir bir alandir. Bu konularda yapilacak ¢aligmalar 6zelde Misir’daki diisiince hayati

noktasinda genelde ise Islam felsefesi galismalari kapsaminda dnemli bir ag1g1 kapatacaktir.
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