Sosyal Bilimler
Enstitisi

T
i
]
‘ -
ARy

T.C.
MARMARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANABILIM DALI

KELAM BILIM DALI

MOLLA AHMED EN-NERAKI’NIiN VELAYET-i FAKiH ANLAYISI

-AVAIDU’L-EYYAM ADLI ESERi BAGLAMINDA -

Yiksek Lisans Tezi

TUBA NUR KAYAPINAR

ISTANBUL, 2022



T.C.
MARMARA UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANABILIM DALI

KELAM BILIM DALI

MOLLA AHMED EN-NERAKI’NIiN VELAYET-i FAKiH ANLAYISI

-AVAIDU’L-EYYAM ADLI ESERi BAGLAMINDA -

Yiksek Lisans Tezi

TUBA NUR KAYAPINAR

DANISMAN: PROF. DR. MEHMET UMIT

ISTANBUL, 2022



OZET

MOLLA AHMED EN-NERAKI’NIiN VELAYET-i FAKiH ANLAYISI
-AVAIDU’L-EYYAM ADLI ESERi BAGLAMINDA-

Molla Ahmed en-Neraki (1185/1771-1245/1829) Sii Usili ekoliin 19. yy’daki 6nemli temsilcilerinden
birisidir. iran’da Kagar Hanedanligimin hakimiyeti doneminde yasamis olan Molla Ahmed en-Neraki
iktidara yakinhigi ve Iran siyaseti iizerindeki etkisiyle one ¢ikmus bir isimdir. Dénemin 6nemli
alimlerinden ders alan Neréki, ulemanin siyaset ve halk tabani tizerinde etkili oldugu bir donemde
yasamis olmasindan dolay1 Iran siyasetine yon veren alimlerden olmustur. iktidarla yakin temas
kuramayan ve sorunlarmi ydneticilere iletmekte zorlanan halk, ¢6ziimii ulemaya yakinlagmakta ve
onlar1 devletle aralarinda bir koprii gibi kullanmakta gérmiistiir. Bu da ulemanin devlet ve halk arasinda
onemli bir pozisyonda durmasina, dolayistyla 6énemli diizeyde bir gii¢ elde etmesine sebep olmustur.
Iste bdyle bir donemde yasayan Neraki, kendisinden dnce sinirli da olsa gorece giiclii olan ulemanin
dini oldugu kadar siyasi bir giiclinliin de olmas1 gerektigi tezini savunmus ve daha sonra Humeyni
doneminde sistematik olarak uygulanacak olan “velayet-i fakih™ diisiincesinin temellerini atmistir. Bu
diisiinceye gore fakihlerin de siyasi giicii olmalidir. Hatta dogrudan siyasete miidahil olmalidirlar. Bu
diisiince gaybet doneminin uzamasiyla siyasette etkisini kaybeden Sii ulemaya gii¢ kazandiracaktir. Zira
fakih imamin gaybetinde onun temsilcisi konumundadir. iran devleti icin ileride bir déniim noktasin
olusturacak olan bu diisiincenin teorik izleri ilk olarak Neraki tarafindan “Avaidu’l- Eyyam” adli
eserinde dile getirilmistir. Her ne kadar yasadigi1 donemde bu diisiinceleri pratik olarak hayata gegmese
de Iran fislam Cumhuriyeti’nin kurulma siirecinde ve Ayetullah Humeyni’nin iran Islam
Cumhuriyeti’nin fikri ve siyasi durusunu meydana getirmesinde onemli etkiler barindirmaktadir.
Yasadig1 donemde de hiikiimdar Feth Ali Sah iizerindeki etkisi ve Ruslara karsi verdigi cihad fetvasi
g0z oniinde bulundurulursa Neraki ve diger ulemanin giiniimiiz mollalarina ne denli gii¢ kazandirdig:
goriilebilir. Bu ¢aligmay1 hazirlarken ana kaynak olarak kullanilan “Avaidu’l-Eyyam” eseri Neraki’nin
velayet-i fakih anlayisini dogrudan yansitmaktadir. Bu teori dogrultusunda Imamiyye Siasi’nin siyasi
diisiincesinin gelisimi takip edilmeye, giiniimiiz Iran’ina ve Sii mezhebine yeni bir yon veren bu

anlayisin ilk niiveleri tahlil edilmeye, Sii ulemanin fikhi-siyasi giicii ortaya konulmaya c¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Molla Ahmed Neraki, Sia, velayet-i fakih, imamet, Iran



ABSTRACT

MULLA AHMAD NARAQI’S UNDERSTANDING OF “WILAYAT-1 FAQIH” (THE
GUARDIANSHIP OF JURISCONSULT)
—IN THE CONTEXT OF THE WORK “AWAID AL-AYYAM”

Mulla Ahmad Naraqi (d. 1245/1829) is one of the most important scholars of Shia’s Usfili school in the
19th century. He lived in Iran, under the rule of Kajar and he became known for being close to the
government and also being effective in politics. Naragi took lessons from important scholars of his time.
Since he lived in such a period that the scholars had an influence on the community and politics, he was
one of the scholars who shaped Iran’s political system. People of his age were not able to contact the
government easily and talk about their problems, so they found a solution by getting closer to the
scholars and regarding them as a bridge between the society and the government. Thus, the scholars
held an important position between the government and the society, and that was also the reason for the
scholars’ growing power. In short, Naraqi lived in such an era and he defended the idea that the scholars
should have political power in addition to their religious power. Then, he formed the basis of the notion
“Wilayat-i Faqih” which is later to be systematized in the Humayni era. According to this notion,
scholars of Islamic jurisprudence should also have political power. Even they should take part in politics
directly. This idea gave strength to Shia scholars who lost their influence on politics in the prolonged
period of “Ghaybat”. That is because the faqih is a representative of the imam in his absence. Naraqi is
the first scholar who mentioned this idea in his book “Awaid al-Ayyam” which would in the future be

a turning point for the Iranian government.

Even though his idea was not implemented in his time directly, it influenced the process of establishment
of the Islamic Republic of Iran and Ayatullah Humayni’s political thoughts about the Islamic Republic
of Iran. We can see his strength in today’s Mullas if we consider that Naraqi affected the ruler Fath Ali
Shah in his lifetime and he gave a fatwa for the holy war amongst Russians. Naraqi’s book Awaid al-
Ayyam which represents his idea “Wilayat-i Faqih” directly is the main source of this thesis. Based on
his aforementioned idea, this study will focus on Shia’s political development and analyze the power of

Shia scholars and the background of Naraqi’s idea which affected today’s Iran and Shia.

Keywords: Mulla Ahmad Naraqi, Shia, wilayat-i faqth, imamah, Iran



ONSOZz

Sii diinyasinin 6nemli meselelerinden biri olan imamin gaybeti doneminde toplumun nasil yonetilecegi
konusu tarih boyunca farkli bakis acilariyla degerlendirilmistir. Ilk dénem Siileri imamin gaybetinin
yeni meydana gelmesi ve sorunlarin imamlardan gelen rivayetlerle ¢oziilebiliyor olmasindan dolay:
farkli bir yonetime ihtiya¢ duymamislardir. Ancak gaybet siiresinin uzamasiyla ortaya ¢ikan yeni

problemler Siileri yeni ¢ikis yollar1 aramaya itmistir.

Tarih igerisinde Ahbari-Usili farklilagsmasiyla ortaya ¢ikan ve yeni igtihatlara ihtiya¢ duyulmasiyla
kendini gosteren bu siireg, fakihlerin zaman icerisinde imamlarin yetkilerini listlenme tartigmalarina
kadar varmustir. Ulemadan bazilarn ictihadi reddetse ve imamdan bagkasinin bu gorevi
iistlenemeyecegini savunsa da, donem sartlarinin degismesi ve bu kisitlilik sebebiyle Sii diinyanin
yonetim ve yetkiden uzak kalmasi yeni arayislara yol agmistir. Velayet-i fakih diislincesi de bdyle bir
tarihi arkaplanin ortaya ¢ikardigi dini-siyasi bir sonuctur. Bu donemde pek ¢ok kimse velayet ve ictihat
konusunu farkli sekillerde yorumlasa da fakihin imama ait olan biitiin islerde onu temsil etme yetkisi

teorik bir biitlin olarak ilk kez Neraki’nin eserinde ele alinmustir.

Molla Ahmed en-Neraki, donemindeki Sii ulemasi i¢erisinde iktidara yakin bir isim olmus, Feth Ali Sah
iizerinde din ve siyaset anlaminda etkili olmus ve fukahanin siyasi giicii olmas1 gerektigini savunmustur.
Bu baglamda Neraki eserinde siklikla imama ait olan biitiin yetkilerin fakihe de ait oldugunu, ulemanin
sultanlarin yoneticisi oldugunu vurgulamistir. Biz de ¢alismamizda bu vurgulari rivayetler ve Nerdki nin

kendi beyanlar1 baglaminda ele aldik.

Gerek dini-siyasi yetkiler gerek devlet-ulema iliskisi baglaminda énemli bir konu olan velayet-i fakih
konusunu ve tarihi arkaplanin1 bu calisma igerisinde incelemeye c¢alistik. Temel bagvuru kaynagimiz
olan Molla Ahmed en-Neraki’nin “Avaidu’l-Eyyam” adli eserinde velayet-i fakih baslig1 altinda ¢izdigi

teorik cerceveyi donemin siyasi, kiiltiirel ve dini dinamiklerini de ele alarak degerlendirmeye calistik.

Bu ¢alismada temel olarak velayet-i fakih diisiincesini ele almaya caligsak da tarihi arkaplan1 gormeden
bu diisiincenin nasil sekillendigini ifade etmek konunun eksik kalmasina sebep olurdu. Mezhepler tarihi
alaninin da gerekliliklerini g6z 6niinde bulundurarak fikir ve donem etkilesimlerini kronolojik olarak
ele almaya calistik. Velayet-i fakih diislincesinin tarihi arka planinda aslinda bu diigiincenin yekpare
bigimde neset etmedigini, tarihi siire¢ ve gerekliliklerin boyle bir fikrin olusmasina 6n ayak oldugunu
miisahade ettik. Boylece konu bir biitiin olarak ele alinmis oldu. Bunun yaninda Neraki’nin yasadigi

sosyopolitik ve entelektiiel cevrenin boyle bir fikrin olusmasina ne denli 6nemli bir katkida bulundugu



da ifade edilmeye ¢alisilmistir. Zira mezhepler tarihi alaninda, fikirlerin ¢evreden ve siyasi ortamdan

etkilenmeksizin olusmadigi bilinen bir gergektir.

Bunlarin yaninda ele aldigimiz konu gerek $ii diinyasinin gegmis tecriibeleriyle baglantili olmasi gerek
giincel olarak canli bir konu olmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bolgenin en gii¢glii aktorlerinden
olan Iran’m bugiinkii siyasi-kultiirel hayat sartlarina énemli bir etkisi olan velayet-i fakih doktrininin
tarihi temellerine inmek gegmisi ve bugiinii okumak agisindan iyi olacaktir. Arastirirken ve yazarken

bana son derece keyif verdigi gibi, bu tezin okuyucusuna da keyif vermesini arzu ediyorum.

Bu tezin yaziminda maddi manevi emegi gecen ve her zaman biiylik bir hoggorii ve sabirla beni dinleyen
ve yonlendiren, biiyiik bir 6zveriyle bu ¢alismay1 tamamlamama yardimeci olan degerli hocam Prof.Dr.
Mehmet Umit’e siikranlarimi sunuyorum. Gerek ders dénemi icerisinde yaptigimiz derslerde gerek ders
dis1 ortamlarda her zaman ilmi kisiligiyle bana yol gdstermis oldu. Yalnizca bir hoca olarak degil, insan
olarak da 6rneklik sagladigi ve degerlere baglilik hususunda biz 6grencilerine ¢ok sey 6greten kiymetli
tez damismanima tekraren tesekkiir ediyorum. Savunmamda bulunarak tezimle ilgili 6nemli katkilar
sunan Prof.Dr. Mehmet Ali Biiyiikkara ve Do¢.Dr. Adem Arikan hocalarima da minnettarligimi ifade
etmek isterim. Bu tezin ortaya ¢ikmasinin arkasinda elbette bazi gizli kahramanlar da var. Bunlardan en
onemlisi siiphesiz ¢ekirdek ailemdir. Ilgi ve merak duydugum alanlara beni yonlendirmeleri, aile
ortamlarimizda yaptigimiz istisare ve ilmi tartigmalar, konusmak ve anlatmak istedigim her konu
hakkinda beni can kulagiyla dinlemeleri bugiinkii zihin diinyamin olugmasinda 6nemli bir yere sahip
oldu. Dolayisiyla basta yetismemde biiyiik emekleri olan, sevgi ve desteklerini her zaman iizerimde
hissettigim degerli anneme, babama ve kardeslerime; bu tezin yazilmasinda biiyiik bir fedakarlik
gosteren ve ilk giinden beri maddi manevi destegini esirgemeyen, gelisme ve ilerleme konusunda beni
motive eden, zor ve sikintili zamanlarda beni teselli eden kiymetli esime; bu siirecte siklikla ihtiyag
duydugum motivasyon ve akademik arkadasligi benimle paylasan, tez yazimiyla ilgili istisarelerde
bulundugum kiymetli arkadaglarim Seyma Sargin, Esma Koghan, Rumeysa Tokus ve Rabia Seckin’e;
bilgi ve yontem agisindan siklikla danistigim ve her zaman biiyiik bir ictenlikle yardimlarini sunan
degerli Ars.GOr. Rumeysa Altindis’e siikranlarimi sunuyorum. Bu tez siirecinde yolculuguma katkida
bulunan ve beni destekleyen biitiin kisi ve kurumlara da ayrica tesekkiir etmek istiyorum. Bu ¢alismanin

nihai anlamda amacina ulasmasini ve ihtiya¢ duyanlara fayda saglamasini arzu ediyorum.

Tevfik Allah’tandir ve nihai siikiir O’nadir. Bu caligmay1 tamamlamay1 bana nasip ettigi icin Rabbime

hamd ediyorum.
Tuba Nur KAYAPINAR

Istanbul, 2022
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GIRIS

i. Tezin Konusu

Aragtirmamizda donemin siyasi yapist da gdz Oniinde bulundurularak “Avaidu’l-Eyyam” eseri
baglaminda Molla Ahmed Neraki’nin velayet-i fakih anlayisi, bu teoriyi ortaya koymaktaki amaci, onun

diisiince yapisi gergevesinde bu teoriyi nasil temellendirdigi ortaya konulmaya caligilmisgtir.

Calismamiz; amag, yontem, kapsam ve kaynaklarinin tanitildigi bir giris bolimii, ii¢c ana boliim ve
sonuctan olusmaktadir. Konu, amag, yontem ve dneminin ortaya konulup kaynaklarin tanitildig girisin
ardindan birinci b6liimde velayet-i fakih diisiincesinin arka plani ve bu diisiinceyi ortaya ¢ikaran siyasi-

itikadi sebeplere yer verilmeye ¢aligilmistir.

Ikinci boliimde Molla Ahmed en-Neraki’nin hayat, eserleri, yasadigi sosyo-Kkiiltiirel ve politik cevre
hakkinda bilgiler verilerek onun yetistigi ve fikirlerinin olustugu siyasi ortam hakkinda bir cerceve
ortaya koymak hedeflenmistir. Ozellikle fikirlerinin nasil bir ortamda neset ettigi ve donemine nasil tesir
ettigini gérmek ac¢isindan bu nokta biiyiik 6nem arz etmektedir. Ayrica c¢alismanin temel kaynagi

“Avaidu’l-Eyyam” adl1 eserinin tanitimi da bu bdliimde yapilmistir.

Ugiincii béliimiinde arastirmanin temel kaynagimi olusturan “Avaidu’l-EyyAm” eserinde Neraki’nin
velayet-i fakih anlayisi, bu teoriyi ortaya koymaktaki amaci, onun diisiince yapisinda bu teoriyi nasil
temellendirdigi eser iizerinden okunmaya ¢alisilmistir. Bunu yaparken donemin siyasi yapist da goz
oniinde tutulmustur. Ayrica bu bolimde Nerdki’nin goriislerinin Sii diinyasindaki tesirleri de ele

alinmustir.

Tezin sonug bolimiinde ise ele alinan konunun neticeleri, 6nemi ve giiniimiizdeki yansimalariin genel

bir degerlendirmesi yapilmaya ¢aligilmistir.
ii. Tezin Amaci

Molla Ahmed en-Neraki, son donem Sii ulemasi igerisinde iktidara yakin bir isim olarak, yasadigi
doneme hem dini hem de sosyo-politik agidan etki etmis bir isimdir. Ozellikle imamin gaybeti
doneminde ortaya ¢ikan bazi problemlerin ¢6ziilememesi ve Sii ulemanin aslinda inang esasini olusturan

imamet ve hilafet noktasinda siyasetten uzak kaliglari ulemay1 yeni ¢oziimler aramaya yoneltmistir.

Safeviler doneminden baslamak tizere Sii ulema iktidarlarla yakin iliski icinde olsalar da aradiklar giicii

bulamamus, ancak siyasiler {izerinde kismen de olsa otorite kurmay1 basarmislardir. Kagarlar donemine



gelindiginde her ne kadar devletin yo6neticileri tlizerinde etkili olsalar da Kagar hanedaninin Safeviler

gibi dini bir sdylemlerinin olmayis1 ulemanin yeterli derecede siyasi giic bulamamasina sebep olmustur.

Gaybet donemi sonrasi ortaya ¢ikan sorunlarin ¢éziimiinde Sii ulema farkli ¢6ziim arayislarina gitmis,
bunlar da zaman zaman onlarin giiciiniin boliinmesine yahut kirilmasina sebep olmustur. Uzayan gaybet
sonrasinda imamin giiciinii ve otoritesini aktaracagi bir makam arayis1 Sii ulemay: basta merceiyyet
miessesesine daha sonra velayet-i fakih anlayigina itmistir. Aynm1 zamanda Sii ulema arasinda bag
gdsteren hiyerarsi netice olarak dinin tekellesmesi sonucunu dogurmustur. Iste bu tekellesme siirecinde

6nemli rol oynayan velayet-i fakih konusunun incelenmesi bu anlamda énemlidir.

Bu ¢aligmadaki amag velayet-i fakih anlayisinin temellerini, bu anlayisi doguran sosyokiiltiirel ve sosyo-
politik ortam1 gérmek, bu diisiinceyi ayrintili bir bicimde ele alip tahlil ederek, Neraki’nin Sii velayet
goriiglerine nasil katki sagladigini, ayn1 zamanda bu diisiincenin Sii diinyasini nasil etkiledigini imkan
nisbetinde ortaya koymaktir.

iii. Tezin Onemi

Bu calisma, inceledigi konu itibariyle detayl: bir sekilde arastirilmamis olmasi ve dogrudan bu alim ve
onun velayet-i fakih anlayisina odaklanan derinlikli ¢alismalarin olmamasi bakimindan 6zgiindiir. Her
ne kadar konunun 6nemi goz ardi edilmemis olsa da ele alinan bu konuyla ilgili detayl bir ¢aligmaya
rastlanmanustir. Daha once de ifade edildigi gibi bugiin imamiyye Siasi denilince akla ilk gelen
meselelerden biri olan “velayet-i fakih” diisiincesinin ilk olarak nasil ve hangi ortamda ortaya ¢iktiginin
ortaya konulmasi g¢aligmanin 6zgiinliigiinii ortaya koymaktadir. Gerek yasadigi doneme etkisi
bakimindan gerekse kendisinden sonra Imamiyye Sias1 iizerinde biraktig1 izler bakimindan Neraki ele
alinmasi gereken onemli bir Sii alimidir. “Avaidu’l-Eyyam” adli eserinde yer verdigi velayet-i fakih
diisiincesi onun Sii-imami diinyasina kazandirdig1 bir siyaset mekanizmasinin olusmasi ve dolayisiyla
Sii alimlerinin asirlardir elde etmeye c¢abaladigi otoritenin ileriki donemlerde yerini saglamlastirmasi
anlamina gelmektedir. Bu bakimdan Imamiyye Sias1 icin ve giiniimiizde biiyiik bir giic haline gelen
fran’1n siyasi diisiincesinin zeminini olusturmasi yoniinden ele alinmasi gereken isimlerden biridir.
Dolayistyla velayet-i fakih diisiincesi agisindan Neraki’nin yerini ortaya koyan bir ¢alisma yapmak, soz
konusu diisiincenin gelisim siirecini takip edebilme yoniinden olduk¢a dnemlidir. Islam mezhepleri
tarihi alaninin en 6nemli hususiyetlerinden biri ge¢miste yasanan hadiselerin yahut ortaya atilan
fikirlerin etkisinin kendisinden sonraki donemleri nasil etkiledigini arastirmaktir. Zira tarihin bir
déneminde yasanan olaylar ¢ogu zaman o donemle sinirl kalmamis sonraki donemleri fikri/siyasi olarak
etkisi altina almistir. Bu sebepten dolayi giiniimiiz Iran-Sii diinyasinin itikadi ve siyasi yapisiin temelini
olusturan velayet-i fakih anlayiginin ilk niiveleri Neraki tarafindan bu donemde giindeme getirilmistir.

Dolayisiyla bu galigma pratik olarak hayata gecirilmis bir sistemin teorik olarak nasil ve hangi sartlarda
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ortaya ¢iktigimi okuyabilmek agisindan onemli bir etkiye sahiptir. Fikir/hadise irtibatinin alanin temel
kaidelerinden olmasi, bu ¢alismaya yon veren en Onemli temel taslarin olusturulmasinda yardime1
olmustur. Dolayisiyla bu incelemeyle giinlimiiz Sii itikadinin ve politikasinin mesruiyetinin temelleri

ortaya konulmaya calisilmistir.
iv. Tezin YOntemi

Aragtirma, genel olarak sahis-eser merkezli bir calismadir. Tezde temel bagvuru kaynagi olan “Avaidu’l-
Eyyam” eserinin yan sira zaman zaman Ozellikle yazarin yasadigi donemle ilgili olarak diger klasik
kaynaklara da miiracaat edilmistir. Bunun yaninda gerek ortaya konulmaya caligilan velayet-i fakih
teorisiyle ilgili olarak gerekse ele alinan isimlerle ilgili olarak yazilan basta Tiirkce olmak iizere ingilizce
ve Arapca eser ve makalelerden gerekli bilgileri aktarmaya gayret gosterilmistir. Calisma siirecinde
fikir-hadise irtibat1 ve sahislar iizerinde derinlesme gibi alanin 6nemli kaidelerinden de yararlanarak
calisma daha saglam bir zemine oturtulmaya calisilmis, dolayisiyla fikirlerin izi daha kolay
stirilebilmigtir. Dénemin siyasi olaylarin1 dogru okumak ortaya ¢ikan fikirlerin temelini iyi anlamada
yardimel olmustur. Ayrica bu ¢alismada yapilmak istenilen sey bir pergel gibi bir ucunu ele alinan
kisiye/doneme koymak, pergelin diger ucunu da tarihin diger donemlerindeki sahis ve hadiseler {izerinde
gezdirerek s6z konusu sahis ve donemlere nasil etki ettigini géormeye c¢aligsmaktir. Zira Sii ulemanin
otoritesinin giiclenmesi ve dolayisiyla s6z konusu teori ortaya ¢ikmasi bir anda meydana gelmis bir
netice olmayip, stire¢ icinde gelismistir. Bu baglamda yine Mezhepler Tarihi’nin 6nemli prensiplerinden
olan siireg takibine de 6zen gosterilmistir. Zira konuya iliskin siiregleri dogru okumak c¢aligmay1 dogru

neticelere ulasmada 6nemli bir faktordiir.
V. Yararlanilan Bashca Kaynaklar

Tezin ana kaynagini olusturan Neraki’nin Avdidu’l-Eyydm adli eseri miistakil bir baslik altinda ele
almacagindan burada ¢aligmada yararlanilan ve konumuz agisindan 6nemli olan diger kaynak ve ¢agdas

calismalara yer verilmistir.

Calismada rivayetlere ¢okga atif yapilmasi bakimindan Sii muteber hadis kitaplar1 olan Kittb-i Erbaa
ve Ozellikle gaybetle ilgili rivayetlerde Seyh Saduk™un (6.381/991) Kemilii’d-din ve Tamdmu’n-Ni’me
adli eserinden yararlanilmistir. Bunun yaninda basta Hansari’nin (6. 1313/1895) Ravzitii’l-Cennat ve
Muhsin el-Emin’in (1867-1952) A ’yanii’s-Sia eserleri olmak iizere Sii rical kitaplar1 da 6nemli bagvuru

kaynaklar1 arasinda sayilabilir.

Sii siyasal diisiincesinin seyrini takip etmek agisindan onemli bir eser olan ve Sii-Imami mezhebi
icerisinde yetigsmis, bunun yaninda mezhebe karsi objektif ve akilci bir tarzda degerlendirmelerde

bulunan Ahmed el-Katib’in kaleme almis oldugu Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi Suradan Velayet-



i Fakihe adli eser siklikla basvurulan ¢alismalardan biri olmustur. Oldukg¢a hacimli olan bu metin,
gaybetten velayet-i fakihe kadar uzanan siireci birincil ve ikincil kaynaklara dayanan bilgiler araciligiyla

okumak adina 6nemli bir boglugu doldurmaktadir.

Mezhepler tarihi alaninda 6nemli eserler kaleme alan ve alaninda otorite sayilan isimlerden biri olan
frfan Abdulhamid Fettah’mn (1933-2007) Imamiyye Sia’sinda Velayeti Fakih Teorisi- Arastirma Tahlil
Tenkit eseri de tarihi siireci degerlendirmek ve velayet-i fakih teorisinin glinimuzde ortaya konulan

bicimini tahlil ve tenkit edebilmek adina yararlanilan ¢aligmalardan olmustur.

Velayet-i fakih disiincesinin ortaya ¢ikis siirecini izlemek agisindan Mazlum Uyar’in “Velayet-i
Fakihin Ortaya Cikist ve Degerlendirilmesi” adli makalesi ve ayni yazarin Sii Ulemanin Otoritesinin

Temelleri adli eseri velayet-i fakih diisiincesini doguran siireci okumak agisindan 6nemlidir.

Neréki’nin yasadig1 sosyopolitik ve dini ¢evreyi anlamak adina, onun yasadigi Kacarlar donemini
incelerken Ervand Abrahamian’in Modern Iran Tarihi ve Hamid Algar’in Religion and State in Iran
1785-1906 kitaplari, Yilmaz Karadeniz’in Kacar Hanedamt (1795-1925) adli doktora tezinden

yararlanilmistir.

Ismail Safa Ustiin’iin Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu’nda sundugu ve daha
sonra aym baslikla kitaplastirdigi “fmamiye Siasi’nda Otorite Problemi Ayetullah Humeyni’nin
Velayet-i Fakih Kavrami” adli tebligi velayet-i fakih kavraminin arka planimi ve giincel durumunu
okumak adma 6nemlidir. Bunun yaninda Serkan Taflioglu'nun fran Islam Ihtilalinde Ayetullah

Humeyni ve Velayet-i Fakih Meselesi adli doktora tezi de yararlanilan diger bir metindir.

Batida yapilan calismalar arasinda Robert Gleave’in Religion and Society in Qajar Iran ve Touraj
Daryaee editorliiglinde hazirlanan The Oxford Handbook of Iranian History kitaplarinin belirli
bolimleri de Kagar donemini ve ulemanin siyaset lizerindeki etkisini degerlendirirken yararlanilan

caligmalarlardandir.

Molla Ahmed Neraki’den sonra velayet-i fakih diisiincesini hayata gegiren Ayetullah Humeyni’nin

(1902-1989) Velayet-i Fakih adiyla yayimlanan eseri de siklikla atif yapilan metinlerdendir.



BIiRINCIi BOLUM

VELAYET-I FAKIH DUSUNCESININ TARIHI ARKA PLANI
1.1. Gaybet Doneminin Baslamasi

Siilik, birgok farkl1 kola ayrilmis olup, en yiiksek temsiliyetini Imamiyye olarak da adlandirilan On Iki
Imam Siileri igerisinde bulmustur.! Onlara gére Hz. Ali, Hasan, Hiiseyin ve sonrasinda Hz. Hiiseyin’in
Muhammed el-Mehdi’nin heniiz kiigiik yasta bir ¢ocukken canina bir zarar gelmesi korkusundan 6tir

gaybete c¢ekilmesinin ardindan uzun siiren bir lidersizlik probleminin ortasina diismiistiir.

Gaybet kelimesinin liigat manas1 “gizlenme, kaybolma” anlaminda gayb kokiinden bir isimdir.
Peygamber ya da imamlarin gézden kaybolmasi anlamlarini ifade etmek icin kullanilan bir terimdir.
Islam 6ncesi ve sonras1 kaynaklarda kullanimina rastlanilan bu kavram konumuz baglaminda on ikinci
imam Muhammed el-Mehdi’nin gozlerden kaybolarak gizlenip saklanmasini ifade eder. Ancak bundan
once diger Sii gruplar arasinda Muhammed b. El-Hanefiyye ve baz1 Ismaili imamlar1 hakkinda da zaman
zaman gaybet inancinin tezahiirleri oldugu bilinmektedir. imamiyye Siasina gelince onlar on iki imam
silsilesinin sonuncusu olan ve Hasan el-Askeri’nin (6. 260/873) 6liimiiniin ardindan kendisine bir zarar
verilecegi korkusuyla kendisini gizleyen Muhammed el-Mehdi’nin gaybete cekildigi inancini
benimsemislerdir. Zaman igerisinde bu inang diger Siilerden ayr1 olarak Imamiyye Siasiin iman esasi

olarak &ne ¢ikmustir.?

Siiligin ortaya ¢ikisindan itibaren farkli kisiler etrafinda sekillenen gaybet inancinin bir iman esast haline
dontismesi on birinci imam Hasan el-Askeri’nin vefat etmesi ve on ikinci imamin varligiyla ilgili net bir
isaret bulunmamasiyla olmustur. Gaybete kadar yaganan donemde imamuin ilahi bilgi ve yonlendirmeyle
hareket ettigi ve imametin devam etmesi gereken bir zorunluluk olduguna inanan imami Siiler, imamin
gaybete cekilmesiyle biiyiik bir kriz yasamaya baslamistir.® Zira ilahi bilgiden yoksunluk ve Allah

tarafindan segildigine inandiklar1 imamin yoklugu hi¢ bilmedikleri bir tecriibeydi. Bu siire¢ uzun yillar

! Cemil Hakyemez, “On Ikinci Imamin Gaybeti Fikrinin Ortaya Cikis1”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim]
13/3 (2008), 10.

2 Avni Ilhan, “Gaybet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1996); Hakyemez, “On Ikinci
Imamin Gaybeti Fikrinin Ortaya Cikis1”, 10-14.

3 Hakyemez, “On Ikinci imamin Gaybeti Fikrinin Ortaya Cikis1”, 14.



stiren bir hayret siireci olarak ifade edilmis ve gaybet-i sugra olarak isimlendirilmistir. Bu donem
boyunca Siilikten biiyiik kopuslar gerceklesmistir. Siiler bu bekleme siireci igerisinde imamin geri
donecegine inanmis ve onun zaman zaman yakin ve gilivenilir birkag kisiyle irtibatta oldugu kabul

edilmistir.*

Bunun yaninda bu dénemde farkli imamet anlayislart da ortaya ¢ikmistir. Kimisi Hasan el-Askeri’nin
bir cocugu olmaksizin gaybete ¢ekildigini, bir grup on birinci imamin kardesi Cafer’in imametini, bir
baska grup Hasan el-Askeri hayattayken vefat eden oglu Muhammed’in imametini, bir grup On ikinci
Imamin varligim ve gaybetini kabul ederken bir grup da Hasan el-Askerf ile birlikte imamet gérevinin
son buldugu inancim tasimaktadir. Ancak gaybetin ilk déneminde gaybetle ilgili inamis Sii ¢cevrelerde
tam anlamiyla karsilik bulmayip, biiyiik ¢cogunluk on birinci imamin bir oglunun olmadigi goriisiinii

tagimaktaydi.®

Siilerin uzun siiren bekleyisinin ardindan imamin gelmeyecegi kesinlesince onun ashabi imamin uzun
bir gaybete ¢ekildigini ifade ederek Siiler i¢in yeni bir yonetim donemi baslamistir. Artik bundan sonra
“naipler” ya da “sefirler” olarak adlandirilan temsilciler donemi baslamis ve gaybete c¢ekilmis olan
Imamin, kendisi tarafindan gérevlendirilmis bu sefirler araciligiyla Sii diinyasini ydnetecegi inanci

ortaya ¢gikmustir.

Imamiyye Siilerinin ahbar olarak isimlendirdigi, imamlardan aktarilan ve muteber Sii hadis
kaynaklarinda rivayet edilen haberlerde imam silsilesi igerisinde gaybetin yasanacagi bir donemin
olacagi tarzinda rivayetler mevcuttur. Sii ulemanin 6nde gelen isimlerinden ve biiyiik gaybet doneminde
vefat eden Seyh Saduk’un (0. 381/991) meshur eseri Kemalii’d-din ve Tamamu’n-Ni’me’de aktardig
rivayet gaybetin gergeklesecegini ve bunun 6nceden haber verilmis bir bilgi oldugunu ifade ederek adeta
mevcut durumu gerekgelendirmeye ¢alisir: “...Hiiseyin b. Ali’den, o da Ali b. Ebi Talip’ten aktarmistir
ki Emirii’l Mii’'minin sdyle demistir: Ey Hiiseyin! Evlatlarindan dokuzuncusu hak ile Kaim olandir. O,
din adina ortaya ¢ikan, adalet dagitan olacaktir. Hiiseyin dedi ki: Ben ona dedim ki: Ey miiminlerin
emiri, bu gerceklesecek mi? Dedi ki: Muhammed’i (s.a.v.) nebi olarak gonderen Allah’a yemin olsun ki
ancak onun (mehdinin) gaybetinden sonra ve hayret déneminden sonra onun dininde ihlas sahibi olan

kimseler disinda kimse kalmayacak, bizim velayetimiz i¢in onlardan Allah’in s6z aldigi kimseler ve

4 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, cev. Ahmet Fethi (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2016), 87-88.

5 Bu firkalarla ilgili detayli bilgi igin bkz. Kummi/Nevbahti, Sif Firkalar Kitabu'l-Makalat vel-Firak Firaku's-Sia, gev. Hasan
Onat, Sabri Hizmetli, Sonmez Kutlu, Ramazan Simsek, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004, 241-269; Hakyemez, “On
ikinci imamin Gaybeti Fikrinin Ortaya Cikis1”, 14.

8 Daftary, Sii Islam Tarihi, 88.



kalplerine iman yazilan ve bizden bir ruh ile desteklenen kimseler disinda da (dinde sabit olan
kalmayacak).” Buna benzer diger rivayetlerde ayn1 sekilde imamin gaybetinden sonra yeryiiziine fitne
ve fesadin hakim olacagi, mehdinin ¢ikigina kadar belli bir ziimrenin —muhtemelen Siileri kastederek-
Allah’in dinini yasayip yasatacaklari ve Mehdi’nin zuhuruyla yeryiiziiniin yeniden diizene ve kurtulusa

kavusacag ifade edilmistir.

Isnaaseriyye grubu gaybetin ne zaman basladig1 hususunda ihtilafa diismiislerdir. Cogunlugun goriisiine
gore Hasan el-Askeri onu kundakta kiigiik bir bebekken Abbasilerin zulmiinden saklamistir. Gaybetin
Hasan el-Askeri’nin 6liimiinden 6nce, hatta dogdugu andan itibaren bagladigini ileri siirenler olmustur.
Ayn zamanda son imamin imamet gorevini yerine getirmesinin bir sarti olarak sefirlerle iletisim
kurmas1 gerektigi dolayisiyla ancak onceki imamin ona imamligint devretmesi ve imamet gorevine
gecmesiyle gaybete c¢ekilebilecegini savunanlar ¢ogunluktadir. Dolayisiyla bu goriise gore Kaim
imamin gaybeti Hasan el-Askeri’nin 6liim tarihi olan 8 Rebiiilevvel 260/1 Ocak 874’te baslamustir.
Ancak tarih ne olursa olsun imamin gaybetinin uzun bir siireci kapsadigi ve bunu iki ayr siire¢ olarak
degerlendirilmesi anlayis1 sonradan ortaya c¢ikmistir. Onikinci imamin, babasi Hasan el-Askeri’nin
Oliimiiniin ardindan gaybete ¢ekilmesi Sii diinyay1 bosluga ve saskinliga diisiirse de onun gaybetten geri
donecegi ve Sii diinyanin lideri olmaya devam edecegi inanci Siilerce kabul edilmekteydi. Ancak
beklenen siirenin uzamasinin ardindan imamin higbir sekilde geri donmemesi Sii diinyast i¢in yeni bir
donemin baglangici olmustur. Kendileri araciligiyla iletisim kurduklarina inanilan sefirlerin
sonuncusunun de Olmesiyle artik imamla nasil iletisim kurulacagi sorusu yanitsiz kalmisti. Sii
diinyasinin gaybet sonrasi yasadigi siireclerden ilki 260 (874) yilindan son sefirin 6ldiigii 15 Saban 329
(15 Mayis 941) tarihine kadar devam eden donem Kiigiik Gaybet, yani “Gaybet-i Sugra” olarak
isimlendirilmektedir. Bu tarihten gilinlimiize kadar olan ve Muhammed Mehdi’nin kiyam ederek
gaybetten ¢ikmasiyla son bulacagr diisiiniilen doneme ise “Gaybet-i Kiibra” yani Biiyiik Gaybet ad1

verilmektedir.®

Kiiciik gaybet doneminde imamin taninmamasina ragmen insanlar arasinda yasadigi diistiniilmektedir.
Sia’nin st tabakasindaki, 6rnegin 6nemli bazi Sii ailelerden kimselerin toplumu y6netebilmek icin

imamla iletisim kurduguna inanilmistir. Bu sayede dini ve diinyevi meseleler imamdan gelen haberlerle

" Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Babeveyh el-Kummi, Kemdlii’d-Din ve Tamamii 'n-Ni’me (Beyrut: Miiessesetii’l-
A’lemi li’l-Matbuat, 1991), 287, 16. Hadis. Seyh Saduk burada bagska pek ¢ok rivayetle de gaybeti gerekcelendirmeye calisir.
Bkz. age, 273 vd.

8 {lhan, “Gaybet”, 13/411.



¢oziime kavusturulabilmistir. Imamin iletisimde bulundugu bu kimselere “sefir”, “naib”, “vekil” gibi

isimlendirmeler yapilmistir.® Bunlar dort kisi olup, isimleri sdyledir:

1- Ebl Amr Osman b. Said (6. 265/879 [?]): Kufe’nin taninmig Sii ailelerinden birine mensuptur.
Muhammed Cevad et-Taki, Ali el-HadT en-Naki ve Hasan el-Askeri doneminde bevvablik

yapmuistir.

2- Ebl Ca’fer Muhammed b. Osman b. Said (6. 305/917): Bir 6nceki sefirin oglu olan Ebii Ca’fer
babasinin Oliimiiniin ardindan imamdan gelen bir taziye mektubu ve babasinin

gorevlendirmesiyle sefirlik gorevine baglamistir.

3- Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Rith en-Nevbahti (6. 326/938): ikinci sefirin emriyle sefir olmustur.
Muhtemelen Karmatilerle irtibat kurmasi sebebiyle 5 yil hapis yatan bu sefir goérevi sirasinda

imamdan ¢ok sayida tevki almistir.

4-  Ali b. Muhammed es-Semerri (6. 328/940): Sia inancina sahip 6nemli bir aileden gelmesi
sebebiyle kabul gérmiis bir sefirdir. Sefir olarak kisa bir siire gorev yapmustir. Oliimiinden bir
hafta 6nce kendisine imam tarafindan gelen bir tevkide alti giin sonra 6lecegi ve artik
kendisinden sonra yeni bir sefir tayin etmesine gerek kalmadigi zira artik tam gaybetin

baslayacag bildirildi. Onun &liimiiniin ardindan biiyiik gaybet dénemi baslamis oldu.®

Gaib imamin fonksiyonlarinin ortadan kalktig1 telakkisi baslangigta politik sartlara uygun diismiistiir.
Imamlar1 Kahire’de bulunan, aktif propagandalariyla Biiveyhiler’in (932-1062) biitiinliigiinii tehdit eden
ve onlari ortadan kaldirmak isteyen Fatimi Ismaililere karsilik daha sakin ve uzlagmac bir tavir takinan
Isnaaseriyye’nin tesekkiiliinii ve gaybet doktrininin gelistirilmesini saglamistir. Bunun yaninda imamin
gaybette olmasindan 6tiirii gergeklestiremedigi siyasi-dini otoritesi Sii Isndaseri toplumunu lidersiz,
mali olarak bagimsiz olamayan bir yapiya doniistiirmiistiir. Dolayisiyla bu boslugu doldurabilecek tek
yetkili ve donanimli alan ulemaya aitti. Hicri 4./ Miladi 10. yiizyildan itibaren ulema yavas yavas bu
yetkileri iistlenmeye yonelmis, toplum da bu beyanlari tipki imamin beyanlar1 gibi kabullenmeye

baglamgtir. !

Son sefir, 328/940’taki 6liimiiniin ardindan biraktig1 tevkide Siilerin ortaya ¢ikan problemlere karsi nasil

hareket etmesi gerektigini agiklamis, biiyiik gaybet stirecinde yalmizca imamlardan gelen haberlerle

% {lhan, “Gaybet”, 13/411.

10 Sefirlerle ilgili olarak bkz. Ebu Cafer Muhammed b. el-Hasan el-Tusi (460/1068), Kitabu 'I-Gaybe, thk. Ibadullah et-Tahrani-
Ali Ahmed Nasih, Kum: Miiessesetii’l-Maarifi’l-Islamiyye, 1411, 345-417, 395; Mustafa Oz, “Sefir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 36/304.

1 Mustafa Oz, “Niyabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33/164.
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amel edilmesi gerektigini emretmistir. Siilerin bu zor donemde imamin buyruklarina itaat etmesi ve
bunlarin disindaki konularla ilgilenmemesi istenmistir. Ote yandan gaybetin bu kadar uzun siirmesi bazi
elestirileri de ortaya ¢ikarmis, bu siirecin uzamasinin Siilere bir fayda saglamayacagi seklinde elestiriler
gelmistir.'? Ayrica imamim hi¢ dogmamis olabilecegi, erken yasta Olmiis olabilecegi, Hasan el-
Asker?’nin bdyle bir oglunun varligryla ilgili spekiilasyonlar da gaybet fikri etrafinda siiphelerin
olugmasina sebebiyet vermis ve Siiler uzun bir siire gaybet ve rec’at fikrinin iman esas1 haline gelmesi
noktasinda sorunlar ve cemaatten kopuslar yasamislardir. Ancak nihai anlamda isnaaseriyye Siiligini
ilk dsnem Imamiyye’sinden ayiran gaybet fikri etrafinda toplanmalar1 ve sonrasinda sefirler tarafindan
imamla iletisim kuruldugu diisiincesini inang esas1 haline getirmeleridir.®* Ancak gaybet-i kiibra ile
baslayan yonetimsel bosluk ve problemlerin zaman icinde imamlardan gelen ahbarla ¢ozilemeyecek

kadar genislemesi akilci1 bir ekoliin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayacaktir.
1.2. Usili Ekoliin Ortaya Cikis1

On Ikinci Imamin gaybet siiresinin uzamasiyla birlikte Sii diinyasinda ortaya cikan siyasal ve dini
liderlik boslugunun ardindan bu ciddi krizi ¢ézme noktasinda farkli goriisler ortaya atilmustir.
Geleneksel ulemaya gore tipki gaybet oncesinde oldugu gibi gaybet sonrasinda da otorite yalnizca
masum imamlara aittir. Dolayisiyla akla ve istidlale bagvurmak geleneksel ulemanin reddettigi bir
yontem olmustur.!* Gaybet doneminde imama ait gorevlerin kim tarafindan yerine getirilecegi sorusuna
birtakim ulema, ictihat yoluyla imamin goérevleri yerine getirilebilir fikrini savunmustur. Boylece Sii
dinyasim ortaya ¢ikan giincel problemler karsisinda ¢ikmaza siiriikleyen bu geleneksel diisiincenin

karsisina yenilikgi, akli ve igtihadi savunan Usili diisiince ¢ikmigtir.®

Bu ekoliin ortaya ¢ikmasinin temel birkag sebebi vardir. Bunlardan ilki Sii gelenekte tek otorite sayilan
imamin yoklugudur. Uzun siiren bu gaybet, donemin degismesi ve smirlarin gelismesi, ¢oziimil
bilinmeyen yeni pek ¢ok problemin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Halk tabakasi ulemadan bu
sorunlarin ¢6ziimii i¢in bir fetva beklerken ictihat yetkileri olmayan ulema bu konuda sessiz kalmay1

tercih etmistir. Zira onlara gore bilginin tek kaynagi Kur’an, siinnet ve masum imamlardan gelen

12 {lhan, “Gaybet”, 13/411-412.

13 Etan Kohlberg, “From Imamiyya to Ithna-Ashariyya”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of
London XXXIX (1976), 521.

14 Ahmed El-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi -Siiradan Veldyet-i Fakihe-, ¢cev. Mehmet Yolcu (Ankara: Otto
Yayinlari, 2020), 438.

15 Habib Kartaloglu, $ii-Imdmiyye de Akli Diisiince ve Serif el-Murtazd (Ankara: Gece Kitapligi, 2020), 15.



haberlerdir.®® Ayni zamanda ictihat zanni bir mesele olmasindan 6tiirii kesin bilgi konumuna
ulasamamakta ve kendisini desteklemek icin bazi dnciillere ihtiyag duymaktadir. Ahbari ulema bu
sebeple ictihad1 bilgi kaynaklar1 arasinda kabul etmemistir.t” Ote yandan ortaya ¢ikan problemlerin
¢oziimiine yeterli gelmeyen bu haberlerin, akil ve igtihat yoluyla ¢oziilebilecegi ve ulemaya bdyle bir

yetki verilebilecegi fikri ilk olarak Seyh Miifid (6.413/1022) doneminde dile getirilmeye baslanmustir.*8

Biiveyhilerin iktidarda oldugu bir donemde yasayan ve ilmi faaliyetlerini gerceklestiren Miifid,
Adliduddevle Ed-Deylemi’nin saltanatinda (978-983) kendisine Bagdat’ta bulunan Sii medresesinin
liderligini tistlenerek fikirlerini serbestce tartisabilecegi bir ortama sahip olmustur. Bagdat’in entelektiiel
atmosferinin, Miifid’in fikri dinyasim1 gelistiren ve zenginlestiren imkéanlar sundugu

kaydedilmektedir.®

Sii-Imami diisiince Miifid’le sekillenmeye baslayan akli diisiince hareketi, mutedil bir seyirde
ilerlemistir. O, masum Imamlar ve onlarin ashabindan gelen rivayetleri kabul etmekle birlikte baz1 dini
meselelerde akilc1 yorumlar da getirmistir. Ancak aklin tek basima dini hiikim vermede yeterli
olmayacagi, Kur’an-1 Kerim ve imamlardan gelen ilahi bilgi ve rivayetlerin de esas alinmasi gerektigini

kabul etmistir.?°

Seyh Miifid, Sii fikhinda igtihada yonelik ilk adimlar1 atmis, birtakim rivayetleri kendi yorumlamis ve
imamin yoklugunda da onun yetkilerinin temsilcileri tarafindan yiiriitiilebilecegi diisiincesiyle yeni bir
donemin kapilarin1 agmistir.* Imamin gaybetinde onun yetkilerinin, immetin maslahat1 ve fesadin
engellenmesi icin kullanilabilecegini, sanilanin aksine bu tiir yetkilerin imamin yokluiiuyla birlikte
ortadan kalkmadigim savunmustur.?? Seyh Miifid’le baslayan ve daha sonra Serif Murtaza (6. 436/1044)
ve Seyh Tusi (0. 460/1067) ile devam eden akli diisiinceyi on plana ¢ikarma girisimleri® Sii diinyasinda

bir bagka yolun miimkiin oldugu fikrinin dogmasina sebep olmustur.

16 Kartaloglu, Sil-fmdmiyye de Akli Diigiince ve Serif el-Murtaza, 17.

7 frfan Abdulhamid Fettah, Imamiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi Arastirma Tahlil Tenkit, gev. Seyit Bahcivan (Konya:
Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2012), 18.

18 Kartaloglu, Sii-fmdmiyye’de Akli Diisiince ve Serif el-Murtaza, 18.
19 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2004), 24.

20 Muhammed b. Muhammed b. en-Nu’man el-Ukberi Seyh Miifid, Evdilu’l-Makélat (Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-islami, 1983),
45. Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 24.

21 Habib Kartaloglu, “Sii-Usili Diisiincenin Ortaya Cikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar?, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi (SAUIFD) 18/33 (13 Temmuz 2016), 85.

22 Muhammed b. Muhammed b. en-Nu’mén el-Ukberi Seyh Miifid, el-Mesdilu I-Asere fi 'I-Gaybe (Beyrut: el-Mu’temeru’l-
Alemi 1i Elfiyyeti’s-Seyh el-Miifid, 1413), 105-107.

2 Mazlum Uyar, fmdmiyye Siast’'nda Diisiince Ekolleri Ahbarilik (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2000), 93.
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Imamin gaybete ¢ekilmesiyle dini ve diinyevi ihtiyaclar baglaminda sikisip kalan Siiler igtihat kapisinin
aralanmasiyla ortaya ¢ikan problemlere uygun ¢coziimler gelistirmeye baglamistir. Bu durum Sii fikhinda
yeni usul ve kaideler gelistirme ihtiyacimi giindeme getirmis, yeni bir fikih dili istegi geligsmistir. Uzun
stiren yillar icerisinde gelisen ve kemiklesen Ehl-i Siinnet fikhi, Sii ulemanin itibar etmedigi bir fikih
usuliine sahip olmasi ve bazi agilardan uygun bulunmayan kaideler icermesi bakimindan kendisiyle
amel etmedikleri bir sistem olmustur. Zaman igerisinde kendini daha da gosteren yeni bir fikih usulii
ihtiyaci Sii ulemay1 hem ahbardan yararlanacak hem de akli diisiincenin de yer aldig1 bir sistem kurmaya
itmistir.* Seyh Tusi ile ivme kazanan bu fikih anlayisi temellerini kelam ilminin kaidelerinden almus,

bu anlayisi gelistirirken Mutezile kelamindan ¢okc¢a faydalanmislardir.?

Donemin sartlarinin getirdigi yeni sorunlar, kendisine akilci ve giincel cevaplar verebilen bu yeni ekoliin
toplum arasinda kabul gérmesine sebep olmustur. Siyasi otoriteyle de maslahat ¢ercevesinde gelistirilen
iligkiler?® Us(li ekoltin hem halk nezdinde hem de iktidar nezdinde itibar gérmesiyle kendine 6nemli bir
yer bulmustur. Seyh Miifid ve ogrencisi Serif Murtaza etrafinda gelisen siyasi iktidarla maslahat
baglaminda iligski kurma fikri, daha sonra ulemanin siyasilerle yakin iliskiler kurmasina, zaman zaman
onlara eser ithaf etmeye ve onlarin himayesini talep etmeye kadar varmistir. Seyh Miifid Sii cemaatin
maslahati baglaminda siyasilerle iliski kurmayi caiz goriirken, Serif Murtaza kendisinin ve bagkalarinin

cam giivende oldukga yapabilecegi gorevleri yerine getirmeyi uygun gormiistiir.?’”

Sii ulemanin yetkileri konusunda ilk donem ulemasinin daha temkinli oldugunu gérmek miimkiindiir.
Gaybet doneminin heniiz sicakligini korumasi ve Usili diisiincenin yeterince kapsamli ifade edilememis
olmasi onlarin bu konuda son derece akli yorumlar yapmasina engel olmustur.”® Buna ragmen Seyh
Miifid, Serif Murtaza ve Seyh Tusi sinirli da olsa iktidarla iligki kurulmasinin caiz oldugunu, tatbik
edilmesi gereken hikiumlerin —imamin yerini almak manas1 kastedilmeden- menfaat baglaminda
gerceklestirilmesi gerektigini, imamin bazi gdrevlerinin yerine getirilebilecegi ancak onun siyasi
otoritesini talep etmenin onun hakkini gaspetmek olacagini sdylemislerdir.?® Usili diisiincenin heniiz

yeni sekilleniyor olmasi da bu konularda kesin ve derin ifadeler kullanilmamis olmasinda bir etkendir.

24 Uyar, Imamiyye Siasi 'nda Diisiince Ekolleri Ahbdrilik, 106.
25 Uyar, Imamiyye Siasi 'nda Diisiince Ekolleri Ahbdrilik, 107.
26 Uyar, Sii Ulemamn Otoritesinin Temelleri, 33.

21 Feyza Dogruyol, Hille Medresesinin Sii-Usuli Gelenekteki Yeri: Muhakkik el-Hilli Ornegi (Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 196. Hatta Serif Murtaza mesru olmayan bir Sultanin idaresi altinda gorev almaya
iliskin miistakil bir risale de yazmstir. Bkz. Ali b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtaza (436/1044), Mes ‘ele fi’l-amel me ‘a’s-
sultan, Resdilii ’s-Serif el-Murtaz& (Kum: Darii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405) I1: 89-97.

28 Uyar, Sii Ulemamn Otoritesinin Temelleri, 48.

2 Uyar, Sii Ulemamn Otoritesinin Temelleri, 29-48.
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Zira daha yeni gelisen bir diislince sisteminin eski kabullerini kolaylikla yikmasi ve tartismali konularda

net beyanlarda bulunmasi beklenemez.

Masum imamin gaybeti esnasinda, immeti yonetme ve onlar lizerinde sahip oldugu yetkiler baglaminda
bu gorevleri kimin yerine getirecegi de 6nemli bir soru olagelmistir. Ahbari ulema hicbir sekilde imam
disinda kimsenin otoritesini kabul etmezken Usili diisiince imamin yetkilerinin tamami olmasa da belli
bir kismini {istlenmenin caiz olacagi, tarih icerisinde Usili ulemayla birlikte ortaya g¢ikan bir fikir

olmustur.*°
1.3. Fakihlerin imamin Yetkilerini Devralma Siireci

Usili ekoliin yiikselise gecmesiyle birlikte Imamiyye Siasi icerisinde yeniden acilan igtihat kapisi
fakihlere 6nemli bir gérev alani olusturmustur. Biiveyhilerin de destegiyle ulema, kendilerine siyasi
alanda yer bulmaya ve bu iktidardan beslenmeye baglamistir. Karsilikli olarak faydalanmalarin
yasandig1 iktidar-ulema iliskisi baglaminda Sii fikhi i¢in yeni bir donemin temelleri atilmaya
baslamistir. Bliveyhiler de bu iliskiden kendi otoritelerini mesrulagtirmak adina ruhsatlar almak suretiyle

faydalanmislardir.

Her ne kadar imami ulema, liderligini imamin yapmadig bir hiikiimeti gasip saysalar da Biiveyhilerle
birlikte iktidarlarla isbirligi siirecini baglatmistir. Bu durum Sii ulema adina fikhin yaninda siyasette de
bir hakimiyet alan1 agmaya zemin hazirlamistir.3' Sii fakihlerin ellerinde bulundurduklar1 bu yetki
baslangicta dar bir alana tahsis edilmigse de zamanla daha genel bir “imama velayet etme” sekline
dontsmiistiir. Zaman igerisindeki bu degisim, her devirde oldugu baslangicta ciddi bir muhalefetle
karsilasmistir. Gerek Ahbari ulemadan gerek de Usili ulemadan pek ¢ok kimse fakihin yetki alaninin
bu denli genislemesine karsi ¢ikmislar, imamin yetkilerini devralmanin hi¢ kimse i¢in caiz olmadigini

sOylemislerdir.

Imamiyye Siileri tarih boyunca mutlak hakimiyetin Allah tarafindan secilen imama ait oldugu
diisiincesiyle devlet kurmamuiglar, siyasi bir hareket iginde bulunmamislar ve isyan da etmemislerdir.
Zira boyle bir faaliyet imamin hakkini gasp etmek olacagi i¢in haram sayilmis ve siyasi arenada imamin
yerine bir temsil iddiasinda bulunmamuslardir.®? Adil ve ehil bir fakih dahi olsa imamin yerine kimsenin
gegmesini caiz gormemislerdir. Cilinkii imamin yerine gececek ve onu temsil edecek bir kimse ancak

imamdan gelen kesin bir bilgiyle belirlenebilecek kadar ilahi bir bilgidir ve bu bilginin akil yoluyla ya

30 Kartaloglu, Sii-fmdmiyye’de Akli Diisiince ve Serif el-Murtaza, 27-29.
81 Mazlum Uyar, “Sii Siyasi Diisiincesinin Sekillenmesi”, Dini Arastirmalar 2/5 (01 Haziran 1999), 303.

%2 El-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Geligimi, 339.
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da zanni bilgilerle ortaya konulmasi miimkiin degildir.®® Kaynaklarda aktarilan rivayetlerden fakih olsun
olmasin Kaim imamin yerine velayet ve hiikiimet hakk: iddiasinda bulunan kimselerin batil bir iddiada
bulunduklar1 anlasilmaktadir.®* Mirza Muhammed Isfehani (6.1348/1929) gaybet zamaninda imam
disinda bir kimseye biat etmenin caiz olmadigini, imamin yetkilerinin yalnizca imama ait oldugunu,
genel riyaset ve mutlak velayet yetkisinin Allah tarafindan yalniz Hz. Peygamber ve 12 masum imama

has kilindigini ifade ettikten sonra sunlari sdylemistir:

“Bltiin bu beyan ettiklerimizden anlasilan odur ki pergamber ve imamdan baskasina biat etmek caiz
degildir. Eger her kim bir baskastyla biatlesirse Allahu Tedld nin onlara has kilmis oldugu bu makama

ortak kilmis olur.”

Beyan ettiklerimizden ¢ikan sonug kimsenin insanlardan bir kimseye, ulema olsun ya da olmasin,

bagimsiz olarak ya da gaybet zamaninda imanmun naibi sifatiyla biat etmesi caiz degildir. "

Imamiyye Siasinin Ahbariyye ekoliiniin her tiirlii ictihadi reddetmesi ortaya ¢ikan sorunlar ve yasama
ile ilgili konularda onlar1 bir ¢ikmaza stiriiklemisti. Zira uzayan gaybet siiresi ve beklenen imamin
gelmeyisi ellerini-kollarini bagliyordu. Ancak onlar bu yasama islerini yerine getirme yetkisinin

yalnizca imama ait oldugu fikrini siirdiirmeye devam ettiler.

Ictihad karsisinda olumsuz bir tavir sergileyen ulemanin velayet-i fakih gibi fakihin imamin yetki
alanina miidahalesi olarak anlasilabilecek bu nazariyeye karsi ¢ikmasi dogal bir reflekstir. Zira onlar
Ahbari ulemaya gore igtihadin temel sart1 olan ismet vasfini tasimamaktadirlar. Bu sert tavrin yaninda
Usili ekoliin Ahbari ekole karsi kazandig1 zaferle birlikte Sii Imami diisiincede acilan ictihat kapisi
yasama ve idarede icine diisiilen sikintilarda yeni ¢6ziim arayislaria gitmenin éniinii agnustir.%® Ornegin
Ahbari ekoliin fikih anlayigina gore ceza hukukunu uygulamak Kaim imamin gorevlerinden oldugu igin
gaybet doneminde ceza hukuku uygulamadan kalkmig ve bu yetkinin bagkasinda olmasini ve
uygulanmasini caiz gérmemislerdir.3” Ancak mevcut sartlar, gaybet déneminde bu uygulamalarin icra

edilmesi ve temelde herkes i¢in maslahatin meydana gelmesi ihtiyacin1 dogurmustur.

Temelde devletlerin kendi iktidarlarina mesruiyet arama ¢abalarinin sonucunda siyasi ve sosyal anlamda

gii¢c bulan ulema, bu donemde yeni arayislar igine girmistir. Muhakkik el-Hilli’nin (0.676/1277) Mogol

33 El-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 347.

3 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Mirza Muhammed Taki el-Musevi el-isfahani, Mikydlu I-Mekdrim fi Fevdidi’d-Du’d li’l-
Kaim. 2 Cilt. Kum: Miiessesetii’l-imam el-Mehdi, 1. Basim, 1422; 2/236-243; El-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi,
347.

3 el-Isfahani, Mikydlu'I-Mekdrim fi Fevdidi’d-Du’d li’I-K&im, 2/272.

3 El-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 353.

37 El-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Geligimi, 363.
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iktidariyla arasim iyi tutma c¢abalari, ona yonetim nezdinde dnemli bir itibar kazandirmstir.®® Bu
donemde Usili diisiince igerisinde ictihat fikri yeni bir ivme kazanmistir. Muhakkik el-Hill1 ictihad
Stinni fikhindaki genis anlamiyla ele almis, onu kiyastan ayirt ederek akli istinbatla ser’1 bir hiikiim elde
etme manasinda igtihad1 6ne ¢ikarmistir.®® Muhakkik el-Hilli ile birlikte degismeye baslayan igtihat
anlayis1 Onceleri tepkiyle karsilansa da neticede bu kavramin dogru tanimlanmastyla olumlu bir karsilik
bulabilmistir.** Kendisinden sonra ise yegeni Ibn Mutahhar el-Hilli (6.726/1325) Mogol hakani
Olcaytu’yla (1304-1316) samimi iliskiler gelistirmis, eserlerini ona ithaf etmistir. Oyle ki bu iliski
donemde ictihat goriis ve uygulamalari da hizlanmistir. Alldme Hilli doneminde ictihat goriisleri

kapsamli ve sistematik bir sekilde ifade edilebilmistir.*?

Ulemanin siyaset icerisinde gii¢ kazandigi asil donem ise Safevi iktidar1 (1501-1736) igerisinde
yasanmistir. Safevi Sahlarinin iktidarlarini giiglendirmek icin bir elbise gibi kusandiklar1 Sii mezhebi,
bu donemde ilk kez devlet nezdinde bu denli temsil giicii bulmustur. Bu giiciin neticesi olarak ulema
siyasi alanda s6z sdyleme yetkisini talep etmeye baslamistir. Halihazirda iktidarlarinin bir kilifi olarak
iktidariin halk i¢inde kabulii ve giivenilirligini artiracaktir. Bu firsati iyi degerlendiren Safeviler
kendilerini Ehl-i Beyt’e nispet etmekte ve bir anlamda onlarin iktidarini temsil etmekteydi. Ulema da
bu dénemde imamin temsilcileri gibi davranmaya girismistir. Topluma liderlik ederek ihtiyaglari olan
her konuda onlara yol géstermeye baglamiglardir.*® Bu dénemin 6ne gikan isimlerinden Muhakkik-1 Sani
el-Kereki (6.940/1534) Safevi Sah1 Tahmasp’in (1524-1576) sag kollarindan biri olmustur. Kereki’yle
baslayan saha tac giydirme torenleri Sii diinyasinda saltanatlarin mesru kabul edilmesi tartigmalarina
sebep olsa da, Kereki kendi nezdinde ulemaya sunulan bu siyasi giicii ulemanin otoritesini

saglamlastirmak igin kullanmigtir.**

Muhakkik el-Hilli’nin imamin hissesini toplayarak hayir iglerinde kullanmasiyla baslayan bu yetki

genigletme siireci, ilerleyen donemde imamin diger yetkilerinin de ulemaya ait oldugu fikrinin

38 Uyar, Sii Ulemann Otoritesinin Temelleri, 73.
3 Dogruyol, Hille Medresesinin Sii-Usuli Gelenekteki Yeri: Muhakkak el-Hilli Ornegi, 124.
4 Dogruyol, Hille Medresesinin Sii-Usuli Gelenekteki Yeri: Muhakdak el-Hilli Ornegi, 127.
4 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 82.
42 Dogruyol, Hille Medresesinin Sii-Usuli Gelenekteki Yeri: Muhakkik el-Hilli Ornegi, 127.

4.3 Menderes Kurt, “Safevi Dénemi Sii Ulema ve Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikmasin1 Hazirlayan Tarihsel Siire¢ Uzerine”,
Iran Calismalar: Dergisi 2/1 (30 Haziran 2018), 68.

4 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 109.
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giiclenmesine sebep olmustur.”® Ibn Mutahhar el-Hilli’nin igtihat ¢abalar1 ve sonrasinda Kereki
doneminde “naibu’l-amm” yani genel niyabet kavramiyla daha da genisleyen yetkilerin devralinma
stireci zekat, Cuma namazi, humusun toplanmasi gibi yetkiler baglaminda degerlendirilmistir. Ancak

bir buttin olarak yetkilerin devralinmasi bu dénemde olmamuigtir.*®

Sii ulemanin otoritesi Safeviler doneminde gii¢ kazanmaya basamissa da sahlarin iktidar hirs1 ve baskici
tavirlart ulemanin ortaya koydugu bu diisiinceleri tam anlamiyla hayata gegirememistir. Sahlarin sag
kolu ve siklikla danigtiklar1 kimseler olmasina ragmen onlarin karsisinda devlet memuru statiisiiniin
Otesine gecememislerdir. Devlet mekanizmasinda ortaya c¢ikan yeni makamlari, ulemanin devlete

bagimliligini artirmigtir.’

Safevi Hanedaninin yikilmasi (1736) ve Kagarlarin fran topraklarinda iktidara gelmesiyle (1796) ulema
icin yeni bir donem baslamistir. Kagarlarin Safeviler gibi iktidarlarin1 Ehl-i Beyt’e dayandirma tarzinda
bir gabalar1 olmadigi i¢in ulemay1 kendilerine bir tehdit olarak gdormemislerdir. Bu donemde ulema,
toplumla iliskileri yeterince gelismemis ve onlarin sorunlarina kayitsiz olan iktidarin halkla arasindaki
koprii olmustur. Ulema toplumun en énemli danisma mercii konumuna yiikselmistir. I¢tihat anlayisinin
da gelismesi ve ulemanin imamin bazi1 gorevlerini listlenmesi yeni bir yetki anlayisinin gelismesine
sebep olmustur. Halkin devlet yetkililerine ulasamamasi nedeniyle sikayet ve talepleri ulema tarafindan
gerceklestirilerek ¢oziime kavusmaya baslamistir. BOylece miictehitler halkin ihtiya¢ duyduklar

meselelerde yetki kullanmaya ve onlara velayet etmeye baslamislardir.*®

Muhammed Bakir el-Bihbehani de (6. 1206/1791-92) bir miigtehidin fetva verme yetkisini haiz olmasi
durumunda igtihatta bulunabilecegi ve avama da boyle bir miigtehidi taklidin vacip oldugu gorisiini
savunmustur. Oyle ki bu diisiince yapis1 gelistikce gelinen noktada bu sartlar1 tasiyan bir miictehidin

imamin yoklugunda onun mutlak anlamda vekili oldugu diisiincesi hakim olmaya baslamistir.*
1.4. Fakihlerin Yetkileri ve Velayet-i Fakihe Evrilen Siireg

Usili diistincenin ortaya ¢ikmasiyla birlikte fakihlerin imamlarin belirli yetkilerini iistlenmesi onlarm

onemli bir giic kazanmasina neden olmustur. Her ne kadar biitiin alimler bu konuda goriis birligine

4 Ahmet Ishak Demir, “Imamiyye Si’asi’nda Imamim Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”, e-Makalat Mezhep
Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2009), 54.

46 Demir, “Imamiyye Si’ast’nda Imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”, 54.

47 Mazlum Uyar, “Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikis1 ve Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar 2/6 (2000), 78.
48 Uyar, “Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikis1 ve Degerlendirilmesi”, 79.

49 Fettah, Imamiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi, 30.
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varmig olmasalar da belli bir kesimin bunu kabul etmesiyle birlikte bu yetkiler kullanilmaya
baslanmustir. Yeniden belirtmek gerekirse imamin yetkileri arasinda sunlar vardir: cihat ilan etmek,
ganimetleri taksim etmek, cuma namazini kildirmak, ser’? ahkdmi uygulamak, haddi uygulamak, zekat
ve humus toplamak.*® Bunun yaninda dini térenlerin yapildigi mekanlar, medreseler ve ilim havzalarinin

yonetimi gibi velayetleri sayanlar da olmustur.®

Bu surecte ictihada ve velayet-i fakih diisiincesine kars1 olumsuz bir tavir gelismis olsa da siyasi ve tarihi
stire¢ fakihlerin bu yetkileri elde etmeleri ve i¢tihat makamina oturmalariyla sonuglanmstir. Temelde
bu yetkileri ellerinde bulundurmakla birlikte ilerleyen siirecte ve modern dénemde ulema Kaim Imam’m

yonetme yetkisini de eline almustir.

Seyh Miifid’le baslayan ictihat tartismalarinin ardindan ulema imamin yetkilerinin nasil uygulanacagini
tartismaya baslamistir. Bu siire¢ daha ziyade alimlerin bu yetkileri teorik anlamda ele aldiklar1 bir siireg
olmustur. Humusla ilgili genel goriis humusun toplanip imamin zuhuruna kadar giivenli bir yerde
saklanmasiyken®, zekat konusunda daha rahat bir tavir goze ¢arpmaktadir. Imamin yokluguyla beraber
zekatin toplatilip ihtiyag sahiplerine dagitilmasi gorevinin tiimden kalkamayacagi ve bu yetkinin imama
niyabeten yerine getirilebilecegi kanaati yaygmlik kazanmustir.>®* Cuma namazi hususunda ise bazi
sartlar One siiriilmiis, bu sartlarin yerine getirilmemesi durumunda Cuma namazinin viicubiyetinin
diisecegi varsayilmistir. Bu sartlar arasinda adil bir imamin varlig1 ve giivenilir bir ortamin saglanmasi,
zarar ve tehlikeye maruz kalinmamasi one ¢ikmaktadir. Bu baglamda bir kisim ulema imamin veya
naibinin varhgim sart kogsa da uygulamada Siiler zaman zaman Cuma namazini tatbik etmislerdir.>
Had uygulamalarina gelince, Sii ulema bu konuda net bir goriis birligine varamamislardir. Hadlerin
uygulanmasi ciddi bir mesele olmasi bakimindan bu biiyiik sorumlulugu almamak onlar1 bu konuda
kesin bir s6z sdylemekten geri birakmis olabilir. Bu konuda diger hususlara nispeten temkinli davranan

ilk donem ulemas: genel olarak bu cezalarin uygulanmasini caiz gérmemislerdir.®® Ancak ilerleyen

%0 ismail Safa Ustiin, “Imamiye Sias’nda Otorite Problemi Ayetullah Humeyni’nin Velayet-i Fakih Kavrami”, Milletleraras:
Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu (13-15 Subat 1993) (Istanbul: ISAV, 1993), 376.

51 Fettah, fmamiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi, 35.

52 Habib Kartaloglu, “Hicri 5. Asir $if - Usall Alimlere Gore Gaybet Doneminde imamin Yetkilerinin Uleméaya Gegis Siireci”,
Cumbhuriyet llahiyat Dergisi 23/1 (15 Haziran 2019), 61-62. Ayrica bkz. W.F. Madelung, “Oniki Imam Siasinda, Gaybet
Zamaninda Otorite”, Isldm da Siyaset Diisiincesi, Tiirkcesi: Kdzim Giilegyiiz, Istanbul: Insan Yaymlar1, 1995, 141-153.

58 Kartaloglu, “Hicri 5. Asir Sii - Usili Alimlere Gore Gaybet Déneminde imamin Yetkilerinin Ulemédya Gegis Siireci”, 62-63.
54 Kartaloglu, “Hicri 5. Asir Sif - Usili Alimlere Gére Gaybet Doneminde imamin Yetkilerinin Ulemaya Gegis Siireci”, 64.

%5 El-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Geligimi, 363-366.
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zamanda bu gorev, toplumun ihtiyact ve maslahati geregi yoneticiler tarafindan fakihlere

devredilmistir.%®

Gaybetten bir silire sonra siyasi anlamda sessiz ve kokten degisimci olmayan bir halde bulunmalari,
Siilerin zaman igerisinde lidersiz ve mali agidan bagimsiz bir yapiya sahip olmamak gibi son derece
aleyhte bir durum ortaya ¢ikarmistir. Bu da olduk¢a uzun bir siire¢ olan imamin yetkilerinin ulemaya

devredilmesi gibi bir neticeyi ortaya ¢ikarmgtir.®’

Usili diisiincenin ortaya ¢ikmasiyla birlikte yiikselen imamin yetkilerini devralma fikri bir yandan
gelenekei ulema bir yandan Ustli ulema diger yandan her iki tarafa da esit mesafede duran alimler bu
diisiincelerini modern déneme kadar bir agiz birligi olusturma diizeyine ¢ikaramamuslardir.®® Bununla
birlikte 18. yiizyila gelindiginde, ulemanin Once Safevi devleti ardindan da Kagar Hanedanligiyla
birlikte genis bir niifuz elde etmesi, velayet-i fakih diisiincesinin ¢ergevesinin teorik olarak ¢izilmesinin

baslangici olacaktir. Ancak pratikte uygulanmasi ise bir asirdan fazla bir siire sonra olacaktir.

Velayet-i fakih anlayisinin ana kirilma noktasi ise bu ¢alismanin da temel konusu olan Neraki’nin
gelistirdigi mutlak velayet fikriyle olmustur. Neraki fakihin yetkilerinin sadece fikhi alanla smirh
olmamas1 gerektigini savunmus, fakihin siyasi alanda da yorum ve yetki hakkinin oldugu diistincesini
temellendirmeye ¢alismistir. Kagar doneminin nispeten daha 6zgiir havasi ve ulemanin uzun yillar siiren
otorite olma miicadelesinin meyvelerini vermeye baslamasi, imamin yetkilerinin fakihlerce devralinma
slirecini de kolaylastirmistir. Neraki de iktidarla yakin iliski de bulunmus ve zaman zaman talepleri
dogrultusunda onlar1 siyasi-fikhi olarak yonlendirmistir. Rus-iran savaslari basladiginda halkin ve
iktidarin da giiciinii arkasmna alarak tipki imam gibi diismana karsi cihad ilan etmistir.>® Neraki’nin
gelistirdigi bu teorinin detaylar1 ve etkileri ¢aligmanin ilerleyen bdliimlerinde verilmis oldugundan

burada daha fazla detaya girmeye liizum goriillmemistir.

Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki Neraki’yle teorik bir ¢erceve kazanan velayet-i fakih diisiincesi
Ruslara karsi cihad fetvasi 6rneginde oldugu gibi bazen iktidarlarin isine yarasa da, bu genis yetki alani
¢ogunlukla onlarin aleyhine sonuglanmistir. Ulemanin bagimsiz bir mali imkana sahip olmasi,
medreselerin ulemaya bagli olmasi ve halk tabaninda gordiikleri deger onlarin son derece giiclii bir

niifuza sahip olduklarin1 gostermektedir. Nitekim iktidarlarin bazi faaliyetlerine muhalif olduklarinda

5 Kartaloglu, “Hicri 5. Asir Sif - UsQIT Alimlere Gére Gaybet Doneminde imamin Yetkilerinin Ulemaya Gegis Siireci”, 68.
57 Ustiin, “Imamiye Siasi’nda Otorite Problemi Ayetullah Humeyni’nin Velayet-i Fakih Kavrami”, 376.
58 El-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 357.

%9 Uyar, “Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikist ve Degerlendirilmesi”, 79.
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bu gii¢lerini kullanmaktan c¢ekinmemislerdir. Bunun en c¢arpici Orneklerinden birisi de Kacarlar
doneminde (1796-1925) yasanmustir: iran tiitiin iiretiminin Ingiliz bir sirkete verilerek 6zellestirilmesi;
halkin ve ulemanin, devletin yabanci isgaline ve kaynaklarin onlar tarafindan kullanilmasina ciddi
tepkiler vermesine yol agmistir. Hasan es-Sirazi (6. 1312/1895) halk tabanindaki giiciiniin de farkina
olarak tiitiin boykotu fetvas1 vermistir. Oyle ki bu boykot sahin bizzat kendi aile fertleri tarafindan da

uygulanmustir.®

Mesrutiyet donemine (1905-1906) gelindiginde halkin ve devletin modernlesmesiyle, ulema ile olan
miinasebetler de degismeye baslanustir. Bu donemde ulema siyasi taleplerini siirdiirerek Imamin ve
ulemanin hakkini en uygun sekilde koruyacak sistem arayislarina devam etmislerdir. Ancak dénemin
karmasasi ve kurulmaya calisilan yeni mesrutiyet sistemi ulemanin imamin yetkilerini temsil siirecini
sekteye ugratmistir. Bu dénemde Sii siyasi diisiincesinin dnemli isimlerinden Nain7 (1860-1936), fakihin
velayet hakki diislincesini nispeten temsil etmeye ¢aligsa da, kendisinden nceki donemde oldugu kadar

fakihin siyasi otorite hakkim dile getirememistir.

Mesrutiyet doneminden itibaren Humeyni dénemine gelinceye kadar, fakihlerin siyasi talepleri ¢ok
tartigilan bir konu olmamuistir. Pehlevi doneminin (1925-1979) baskici yapisinin buna imkéan tanimamasi
ve donemin karmasik siyasi yapis1 bu tartismalara uygun zemin saglamamustir.®> Once Turkiye, sonra
Irak ve ardindan Fransa’ya siirgiin edilen Humeyni memleket sinirlar1 disinda olmasinin verdigi 6zgiir
ortamla birlikte fakihin yetkilerini tekrardan yiliksek sesle dile getirmeye baslamistir. Pehlevi
hanedaninin yogun bask1 ve zulmii altinda yasayan halk, uzaklarda bir yerde vatanindan siirgiin edilmis
olan ve kendileri gibi zulme ugramis olan Humeyni’nin onlara sunmus oldugu bu yeni yonetim fikrine
kars1 heyecan duymaya baslamiglardir. Humeyni, Neraki’yle birlikte fikri alt yapisi olusmus olan bu
teoriyi hayata gecirmek icin uygun siyasi zemini bulmus ve nihayetinde 1979 Iran islam Devrimi’yle

sonuclanacak olan yeni bir donemin kapilarini agmustir.

Humeyni’nin velayet-i fakih goriisleri tiglincii boliimde tartisilmis oldugundan bu boliimde detaylarina

yer verilmemistir. Velayet-i fakih diisiincesini ortaya ¢ikaran tarihi arka plani inceledikten sonra, Neraki

60 Halil Isilak, “Merci-i Taklid-Velayet-i Fakih Anlayis1 ve Irak Siiliginde Merci-i Taklidlerin Velayet-i Fakih Anlayisina
Bakig1”, IntJSCS 3 (2015), 396. Tiitiin boykotuyla ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Nikki R. Keddie, Religion and Rebellion in Iran
— The Tobacco Protest of 1891-1892, New York: Frank Cass & CO.LTD, 1966; Ranin Kazemi, “The Tobacco Protest in
Nineteenth-Century Iran: The View from a Provincial Town”, Journal of Persianate Studies, 7 (2014), 251-295.

61 Uyar, “Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikist ve Degerlendirilmesi”, 83.
62 Uyar, “Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikisi ve Degerlendirilmesi”, 84.
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6zelinde, onun velayet diisiincesinin sekillendigi sosyopolitik, sosyokiiltiirel ve dini ortami incelemek

yerinde olacaktir.
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IKiNCi BOLUM

MOLLA AHMED EN-NERAKI’NIiN HAYATI VE ESERLERI
2.1. Molla Ahmed En-Neriki’nin i¢cinde Yasadigi Sosyopolitik, Kiiltiirel ve Dini Ortam

Haci Molla Ahmed b. Muhammed Mehdi b. Ebi Zer en-Neraki 1185/1771 tarihinde Iran’in Kasan
vilayetinin 60 km. batisindaki Neradk koyiinde diinyaya gelmis ve hayatinin biiyiilk cogunlugunu
Kasan’da gecirmistir.®® Molla Ahmed en-Neraki’nin yasadifi dénemde iran, Kagar Hanedanlig
tarafindan yonetilmekteydi. Cocukluk yillari, Zend Devleti, Afsar ve Kacar ailelerinin kanli miicadele
donemlerine denk gelse de ilk genglik yillarin1 Kagarlarin Zend devletini yikmasinin ardindan Aga
Muhammed Han (1786-1797) y6netimi altinda yasamigtir. Bunun yaninda shretini ve mevkiini elde
ettigi, ayn1 zamanda Iran siyasetinde etkili oldugu asil donem Feth Ali Sah’in (1797-1834) tahtta oldugu

donemdir.

Neraki’nin hayatinin ilk yillarinda Iran, Safevi hanedanligmnin yikilisindan sonra Iran tahtinda olusan
siyasi boslugu doldurma miicadeleleri yasiyordu. Tiirkce konusan bir agiretler toplulugu olan
Kagarlarm® ran’da hakimiyet kurma denemeleri ve donemin kanli miicadelelere sahne olmasi, olusan

siyasi boslukla birlikte tilkede ciddi bir istikrarsizligin bas gostermesine yol agmustir.

Muhammed Hasan Han, Kerim Han Zend’le girdigi miicadeleyi kaybetmis ve 1758’de kaybettigi bu
miicadelenin sonunda kellesi Yukar1 Bag Kacarlar1 tarafindan kesilmistir. Kagarlarin bu savasta ugradigi
biiyiik yenilginin ardindan Muhammed Hasan Han’in iki oglu Aga Muhammed Han ve Hiiseyin Kuli
Han Zendlilerden kagarak Tiirkmenlere siginmistir. Kerim Han Zend, Muhammed Hasan Han’in
kafasinin kesilmesinin ardindan onun cesedine kars1 sefkatli davranmis ve giizel bir sekilde yikanip
gomiilmesini emir buyurmustur. Tiirkmenlerin yaninda gegirdikleri dort yilin ardindan onlar saltanat
sarayina siginmak suretiyle Zendlilerden himaye talep etmislerdir.?® Ancak bu himaye, Zendliler
tarafindan babasinin vahsice oliimiinden miiteessir olan ve intikam duygusunu icinde biiyliten Aga

Muhammed eliyle kendi sonlarini getirecektir.

Kerim Han Zend’in 1779°da Siraz’da vefat etmesinin ardindan Iran topraklarinda yeniden ig

karigikliklar bas gdstermeye baslamistir.%® Birgok farkli grup tarafindan iktidari ele gecirme cabalari,

83 Mustafa Oz, “Neraki, Molla Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2006), 32/558.
64 Ervand Abrahamian, Modern Iran Tarihi, gev. Dilek Sendil (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 2020), 12.

8 Yi1lmaz Karadeniz, Kacar Hanedam (1795-1925) (Malatya: Inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Doktora Tezi,
2004), 52.

66 Karadeniz, Kacar Hanedani, 53.
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fran siyasetinin uzun siire kargasa ve lidersizlik gibi sikintilarla miicadele etmesine sebep olmustur.
Kerim Han’1n 6limi (6. 1193/1779) sonrasi giiglii bir liderin bulunmamasi ve liderlik vasfindan yoksun
yetersiz idareciler Iran’daki i¢ karisikliklarin iistesinden gelememis, Liitf Ali Han (1789-1794) gibi idare
tecriibesinden yoksun yonetici ve kadrolarin basa gegmesinden 6tiirli Zend hanedanligi kisa siirede tarih

sahnesinden silinmistir.®’

[ran’daki bu i¢ karisiklik dénemi, iktidar1 ele gecirmek isteyen Kacarlilar i¢in uygun ortami hazirlans
ve gecmiste yasadiklari aci tecriibelerin intikamini almak i¢in ellerine bir firsat gegmistir. Kerim Han’in
Olimiiniin ardindan onun sarayina siginmis bulunan Aga Muhammed Han, Kerim Han Zend’in
eslerinden biri olan halas1 Hatice Begiim’iin yardimiyla buldugu ilk firsatta Siraz’dan kagmis ve uzun
yillar siirecek olan bir miicadelenin igine girmistir.®® Kiiciik yasta hadim edilen ve babasinmi Zend
hiikiimdar1 Kerim Han’in emriyle katledilmesi sonucu kaybeden Aga Muhammed Han, bu kargasa
ortamindan yararlanarak iktidar ele gegirmek icin ¢alismalara baglamistir. Kardesi Cafer Kuli Han’1
yanina alarak diger kardesleriyle miicadele etmis ve onlar1 alt etmistir. Bu miicadeleye daha sonra

iktidara gegecek olan, kardesi Hiiseyin Kuli Han’1n oglu Feth Ali de katilmgtir.®

Aga Muhammed Han Zend 1790 yilinda Siraz’1 ele gegirmis’®, bu seferlerle birlikte Zend hanedanliginin
iyice giiciinii kaybetmesinin ardindan Aga Muhammed Han; Mazenderan, Irak, Kirman ve iran’mn
merkezi yerleri basta olmak iizere birgok énemli merkezi ele ge¢irmistir.”* Bu bosluktan faydalanip
Afsarlar1 Rus diigsmanligi ittifakiyla yanina ¢ekmis ancak daha sonra kendi safina katilan Ali Han Afsar’1
oldiirmiis ve Tiirkmenleri de katletmistir.”> Aga Muhammed Han’in ¢ocuklugunda yasadig: ac1 olaylar
onun karakterine de tesir etmis ve kat1 kalpli birine doniigmiis, yeri geldiginde kendi akraba, tebaa ve

milletinden de birgoklarini cezalandirmsgtir.”™

Giircistan Gizerinde Ruslarla girdigi miicadelede Giircistan’in yeniden Iran hakimiyetine girmesi igin

calismis™, 60.000 kisilik orduyla 1794’te Tiflis’i yeniden Iran topraklaria katmustir. I¢ karisikliklarin

67 Karadeniz, Kacar Hanedani, 57.

88 Faruk Siimer, “Aga Muhammed Sah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1988), 1/455.

69 Karadeniz, Kacar Hanedani, 56.
0 Karadeniz, Kacar Hanedani, 57.
"1 Karadeniz, Kacar Hanedani, 58.
2 Karadeniz, Kacar Hanedani, 59.

73 Siimer, “Aga Muhammed Sah”, 1/456.

"4 Karadeniz, Kacar Hanedani, 59.
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artmast iizerine Tahran’a dénerek isyanlari bastirmis ve Iran topraklarinda hakimiyet kurmaya muvaffak

olmustur.”

Aga Muhammed Han, kontrolii saglayarak 6nemli merkezleri ele gecirdikten sonra Tahran’1 baskent
ilan etmis, kendisinden 6nce Safevi hiikiimdarlarinin giymis oldugu “sehinsahlik”’® tacini giymis, adina
hutbe okutup para kestirerek hiikiimdarligini kesin olarak ilan etmis ve boylece Kagar Hiitkiimdarligi
1796 yilinda resmi olarak kurulmustur.”” Bagka bir kaynakta ifade edildigine gore o, sehingahlik tacini
giymemis ancak yaninda bulunan sarig1 takarak etrafinda bulunanlara su konusmay1 yapmistir: “Bir
kisinin kendisine gére taraftarlar: varsa ve halk tarafindan secilmisse o bir padisahtir. Taci basa
gecirmek ise ancak bir téren ve bir gelenektir. Ondan baska bir sey degildir. Ben bu Nadir Sahin tacin
ancak Hindistan, Tlrkistan, Afganistan ve Farsistan’t ele gegirirsem takarim. Fakat bu kilict suan
takiyorum ciinkii Allah’tan diliyorum ki benim de Sah Ismail gibi Islam’a hizmet etmeme yardim etsin
ve Sah Abbas gibi biiyiik bir hiikiimetim olsun”"®. Her ne kadar konusmasinda saltanatinin dine hizmet
etmesi gayesini vurgulasa da iktidar1 boyunca bu durum saltanatint mesru kilmak adina kullanilan bir
ara¢ olmaktan Gteye gidememistir. Bunun diger bir carpici 6rnegi ise tipki Safeviler devrinde oldugu
gibi Kagarlarin da toplumu, dine ve birbirine baglayan 6zel torenlere biiylik 6nem vermesidir. Aga
Muhammed Sah basta olmak tizere Feth Ali Sah ve diger Kacar sahlar1 Sii diinyasi i¢in 6nemli bir ay
olan Muharrem ayma -bzellikle de imam Hiiseyin ve arkadaslarmin Kerbela’da sehit diistiigi 10
Muharrem’e- biyiik ehemmiyet vermis, bunu igerideki halkla baglarimi gii¢lendirmek ve digsaridaki

rakiplerine de bu bag hissettirmek adina bu anma térenlerini bir arag haline getirmislerdir.”

lleride ifade edilecegi iizere Feth Ali Sah dénemi devletin karakteristik yapisinda din ve din adamlarinin
one ¢iktig1 bir donem olmustur. Ancak Aga Muhammed Han donemi, din adamlarinin siyaset tizerinde
gelecek donemlerde oldugu kadar aktif olamadiklar bir donemdir. Kaynaklar Aga Muhammed Han’in
kendi dini pratiklerini gergeklestirmesinin yaninda politik ve biirokratik olarak din temelli bir siyaset

izlemedigini ifade etmektedir. Onun namaz ve orug ibadetlerini diizenli yerine getirdigi, Imami Siiler

> Karadeniz, Kacar Hanedan, 60.
76 Sehinsah iinvani bazi Islam devletlerinde hiikiimdar anlamina gelen, yonetici ve sultanlar icin “sah” kelimesinden tiiretilen

“wo A

ve koken olarak Pers dilinde “sdh-1 sdhdn” kelimesinden gelmekte olup zaman icinde “sdhdnsdh” ya da “sehingah” gibi
ibarelere doniisen sahlarin sahi anlaminda bir terimdir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Tufan Giindiiz, “Sah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2010), 38/249-250.

7 Siimer, “Kagcarlar”, 24/51-52.

8 Abdolrahim Beg Hakverdiyof, Aga Muhammed Sah, Baki, 1907, s.57-58 akt. Abdolvahid Soofizadeh, “Kagar Hanedan1’nin
Mensei ve Iran’da Yiikselisi: Aga Muhammed Han Dénemi”, Dede Korkut 'un Izinde 30 Yil Prof. Dr. U¢ler Bulduk’a Armagan
Tiirk Tarihine Dair Yazilar, ed. Alpaslan Demir (Ankara: Gece Kitapligi, 2017), 57.

9 Abrahamian, Modern Iran Tarihi, 6-7.
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icin 6nemli tiirbeleri ziyaret ettigi ve bunlarin bakimlarini yaptirdig: bilinmekle birlikte®® ulemayla
sinirli bir iliski icinde olmus ve yeni kurulan Kagar devletinin biirokratik ve askeri yapilarini oturtmak

onun icin éncelikli amag olmustur.®

Aga Muhammed Han iktidarda oldugu dénem boyunca Ruslarla miicadele etmis, Rus Carigesi II.
Katherina da giineye inme politikas1 ve Iran iizerinden Hazar denizinde hakimiyet kurma hayallerini
gerceklestirmek icin Iran’a kars1 Giircistan kartim1 kullanarak tehditlerini siirdiirmiistiir.#? Bu ikili
miicadelede Rus Carigesinin 30.000 kisilik orduyla iran’a kars1 sefere ¢iktig1 sirada dlmesiyle Rusya
harekat: durdurmus, boylece Iran biiyiik bir tehditten kurtulmustur. Rus Carigesinin 6liimiiniin ardindan
tahta gecen 1. Paul’un (1796-1801) Rus ordularinin Iran ve Giircistan topraklarindan ¢ekilmesini
emretmesi Uzerine bu durumdan gii¢ alan Aga Muhammed Han Giircistan’a yeni bir sefer diizenlemis
ancak Oliime mahk(im ettigi hizmetcilerinden Sadik Giirci, Hedad Isfehani ve Abbas Mazenderani
tarafindan 1797 yilinda oldiiriilmiistiir.®® Aga Muhammed Han’la birlikte Kacar hanedanliginin
yonetime gecmesi iran igin yeni bir donemin kapilarin1 agmis ve bu donemden itibaren modern iran
tarihi baslanmustir denilebilir.3* Kacarlar Devri iran’da daha once benzeri yasanmamis bir donemin
kapilarina agmistir. Dig miidahalelerin sosyolojik, politik ve toplumsal degisim ve doniisiimlere sahne

oldugu yeni bir dsnem olmustur.%

Kacar Hanedanliginin yonetimi altindaki Iran biiyiik cogunlugu Sii niifustan olusan yer yer 6zellikle
sinir bolgelerinde Siinnilerin de yasadigi bir cografyaydi.?® Bunun yaninda Nesariler, Berdustlar,
Hindular gibi farkli dini gruplar da yasamaktaydi.®” Bununla birlikte niifusunun biiyiik bir ¢ogunlugu
Siilerden olusan iran’da ulemanin halk iizerinde biiyiik bir etkisi vardi. Ulema halk nezdinde biiyiik
deger goriir ve ihtilafli konular onlara danisilirdi. Ulemanin genis yetki alan1 ve humus gibi gelirler
onlarin bagimsiz bir gii¢ alan1 olusturmalarina imkan vermisti. Bunu bilen sah yonetimi samimi olsun

ya da olmasim halkin destegini almak i¢in her dénem farkli diizeylerde mesruiyetlerini dini yapiya,

80 Hamid Algar, Religion and State in Iran 1785-1906: The Role of the Ulama in the Qajar Period, Religion and State in Iran
1785-1906 (University of California Press, 1969), 42.

81 Algar, Religion and State in Iran, 43.

82 Karadeniz, Kacar Hanedani, 65.

8 Karadeniz, Kacar Hanedanz, 66.

8 Cyril Elgood (ed.), “The Early Q4jars”, A Medical History of Persia and the Eastern Caliphate: From the Earliest Times
Until the Year A.D. 1932, Cambridge Library Collection - History of Medicine (Cambridge: Cambridge University Press,
2010), 437.

85 Mansoureh Ettehadieh Nezam-Mafi, “Qajar Iran (1795-1921)”, The Oxford Handbook of Iranian History, ed. Touraj Daryaee
(New York: Oxford University Press, 2012), 319.

8 Yasin Ipek, “Kagar Donemi Iran Cografyasinda Din Ve Din Adamlar1”, Modern Iran Tarihi Kagar Hanedani'ndan Islam
Devrimi ne, ed. Osman Karacan (Istanbul: Selenge Yaymnlari, 2021), 496.

87 Ipek, “Kagar Dénemi iran Cografyasinda Din Ve Din Adamlar1”, 495.
8 Abrahamian, Modern Iran Tarihi, 20-21.
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ozellikle de Ehli Beyt’e dayandirmislardir. Bilhassa Sii ulemanin halk arasindaki giiciinii bilen ve bunu
kontrol altinda tutmaya ¢aligan yoneticiler zaman zaman ulemay1 da maiyetleri altina alarak otoritelerini
pekistirmeye ¢alismislardir. Bu dayanigmanin bir neticesi olarak din adamlarinin yonetim diizeyinde
yetki ve gérevleri artmis, biirokrasi igerisinde daha ¢ok sdz sahibi olmuslardir.®® Bu gercevede Neraki
de Feth Ali Sah’in yakin oldugu ve gorislerini damistigi birisi olmustur. Doénemin énemli
miictehitlerinden ve aymi zamanda Neraki’nin de hocasi olan Allame Kasifulgitd en-Necefi

(6.1228/1813) de Feth Ali Sah’in fikir danistigi ve fetva aldigi bir kimseydi.

Kagar Hanedani giiciiniin biiyiikk boliimiinii merkezi otoriteden ve biirokrasiden ziyade toplum
icerisindeki gruplar ve bunlarin kontrolii lizerinden saglamistir. Bu gruplarin varlikli ve niifuzlu
reisleriyle -hatta zaman zaman onlar1 aileye katmak suretiyle- kurdugu miinasebetler araciligiyla giictinii

koruyordu.®°

Farhad Daftary, Iran’in icinde bulundugu siyasi karisiklik déneminin Siilik icin gesitli sonuglart
oldugunu ifade etmistir. 1736’da Nadir Sah’in II. Tahmasb’1n oglu III. Abbas’1 tahttan indirmesiyle sona
yonetimdi. Dolayisiyla Safevilerin yikilis1 Imamiyyenin siyasi ve dini giic anlaminda beka endisesi
yasamalarma sebep oldu. Ozellikle Nadir Sah yonetiminde (1736-1747) Safeviler devrinde ellerinde
bulundurduklar1 gii¢ ve imtiyazdan yoksunlardi. Ancak yine de Kerim Han Zend ve ardindan Kagar
Hanedanli1 doneminde Imamiyye Sias1 Safevi ydnetimi altinda oldugu kadar olmasa da belli bir giic

ve otoriteye sahipti. Bunun yaninda, bu devirde Sii ulema zaten bagimsiz bir giice ve niifuza ulagmisti.%?

Feth Ali Sah donemine gelince o amcasi kadar giiclii ve kararli bir idareci olamamustir. Halihazirda
Rusya ve Ingiltere gibi biiyiik gii¢lerle ¢cekisme halinde olan Iran bu dénemde biiyiik 6l¢iide yabanci
giiclerin miidahalesine acik hale gelmistir. Aga Muhammed Han’in 1797°de hizmetkarlar1 tarafindan
oldiiriilmesinin ardindan i¢ karisikliklardan yeni toparlanmis iran’in yeni bir isyana ve karmasa haline

diismesine firsat verilmeden Feth Ali Sah eski sahin yonetici kadrosu tarafindan tahta gegirilmistir.%

fran, Aga Muhammed Sah déneminde elinden kaybettigi Giircistan ve Kafkasya dolayisiyla Rusya’yla,

diger yandan Hindistan’daki hakimiyetini Afganistan tehdidinden korumak isteyen ingiltere’yle biiyiik

8 pek, “Kacar Dénemi iran Cografyasinda Din Ve Din Adamlar1”, 497.

% Abrahamian, Modern Iran Tarihi, 44.

9 Tufan Giindiiz, “Safeviler (Siyasi Tarih)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/455.

92 Daftary, Sii Islam Tarihi, 116.

9 Karadeniz, Kacar Hanedani, 68.
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sorunlar yasamaktaydi.* Ote yandan Hindistan topraklarinda gdzii olan Napolyon Fransasinin Iran
topraklarini1 bu amag igin kullanmak istemesi Iran’in bu giiclii devletler arasinda giiclii miittefiklerden

mahrum kalmasina sebep olmustur.%®

Calismamiz acisindan bakilacak olursa, Feth Ali Sah doneminin en 6nemli siyasi hadisesi Kacar
devletinin Rusya’ya kars1 topyekin cihat ilan etmesidir. Bunun belirtilmesindeki gaye, yasanan bu siyasi
hadisenin donemin dini-politik ortamini bir arada gérme imkanini vermesidir. Ruslarin Giircistan’t
kontrol altina almasinin ardindan Giircistan kralinin iran’a siginmis bulunan kardesi, vataninin Ruslar
tarafindan ele gecirilmesinden dolay1 buna kars1 gelmek adina Iran’la ittifak yapip Rusya’dan Giircistan
topraklarmi terk etmelerini talep etmislerdir; ancak bu talep Ruslar tarafindan reddedilmistir.®® Ruslarin
1803°te Gence’yi isgal etmesi ve buradaki Miisliiman halk: biiyiik bir kiyimdan gecgirmesi iizerine
fran’da ulemanin da destegiyle cihat ilan edilmistir.”” Uzun yillar siirecek olan bu miicadelede hem
Gence topraklari hem de iran ve Rusya’nin hakimiyeti altinda olan diger topraklar dénem dénem el
degistirmis, yasanan bu miicadelelerin ardindan iki devlet arasinda imzalanan Tiirkmencay
Antlagsmasi’yla savas donemine ara verilmistir. Burada konunun tarihi detaylarina girmek yerine bu
miicadelede ulemanin roliiniin ne oldugunu ve cihat fetvasinin etkilerini degerlendirmek daha uygun

olacaktir.

1803 yilinda Iran ve Rusya arasinda bu ¢ekismeli savas donemi yasanirken Iran kaybettigi topraklart
geri kazanmak igin bir gilic ve moral destegi aramustir. Safeviler doneminde bir iktidar ve halk tabani
iizerinde ciddi bir etki alani olusturmay1 basaran ulema Kacar Hanedanligina Rusya karsisinda 6nemli
bir destek vermistir. Donemin 6nemli alimlerinden merci-i taklid makaminda bulunan Kasifiilgita Ca‘fer
b. Hizir b. Yahya en-Necefi (6. 1228/1813)% etki ve yetkisini kullanarak Rusya’ya kars1 yapilan savasi
cihat olarak nitelemis ve destek ¢agrisinda bulunmustur. Ayn1 zamanda bu ¢alismanin da temel ismi
olan Molla Ahmed en-Neraki de hocasi Kasiflilgitd’nin cihat fetvasina destek verenlerden birisi
olmustur.®® Nitekim Feth Ali Sah dénemi Aga Muhammed Han’in aksine dini karakteri daha belirgin
olan bir iktidara sahne olmustur. O, ulemaya devlet kadrolarinda ve karar mercilerinde biiyiik bir yetki

vermistir. Ozelde Feth Ali Sah daha genelde ise Kagar hiikiimdarlar1 ulemay1 kendi yanlarina gekmeyi

% Nezam-Mafi, “Iranian History”, 322.

9 Karadeniz, Kacar Hanedani, 67-68.

% Tahsin Yazic1, “Feth Ali Sah”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/451.

9 Karadeniz, Kagar Hanedani, 102.

9 Ahmet Ozel, “Kagsifiilgita, Ca‘fer b. Hizr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002),
25/18.

9 Mazlum Uyar, fran’da Modernlesme ve Din Adamlar: (istanbul: Emre Yayinlari, 2008), 34; Giilsen Yagir Ahmetoglu,
“Kagar Donemi Iran Cografyasinda Din Ve Din Adamlar1”, Modern Iran Tarihi Kagar Hanedani 'ndan Islam Devrimi ne, ed.
Osman Karacan (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2021), 538.
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ve dindarliklarinin ulema tarafindan bilinmesini istemislerdir. Yalmizca Feth Ali Sah degil, sehzadeler
ve bakanlar da ulemanin destegini almaya 6zen gostermislerdir.'® Belki de sahin, amcasinin aksine
yapmis oldugu bu tercih, onun yeterince giiclii bir idareci olmamasindan dolay1, ulemayi yanina ¢ekerek

iktidarinin mesruiyetini dini bir zemine oturtma ¢abasi olarak da yorumlanabilir.

Fath Ali Sah’in ulemaya olan hiirmeti ve onlarla iliskisi baglaminda 6ne ¢ikan baska 6rnek ise Késan
valisinin azledilmesi etrafinda yasanan hadisedir. Neraki, Irak Atdbatina yaptig1 yolculuktan Iran’a
dondiigii esnada Kagan vilayetine halka zulmeden bir vali atandigin1 gérmiis, valinin gérevden atilmasi
ve bolgeden uzaklastirilmas1 hususunu kendine vazife olarak iistlenmistir. Idareye yapilan bu miidahale
hiikiimdar Feth Ali Sah tarafindan 6fkeyle karsilanmig ve Neraki’yi bu durumu izaha kavusturmak {izere
Tahran’a ¢agirmistir. Feth Ali Sah, Neraki’den 6ziir beklerken o ellerini agmis ve “Allah’im! Bu zalim
hiikiimdar, insanlar iizerine zalim bir vali atamistir. Ben onun zulmiine son verdim; simdi de bu zalim
bana Ofkelenmektedir.” Bunun {izerine Feth Ali Sah onun daha ileri gitmesinden ve kinamasindan
korkarak Neraki’den af dilemis, ardindan Kasan vilayetine Neraki’nin istegine uygun bir vali

atamigtir. 2t

Feth Ali Sah’1in bu ¢abalari yalnizca ulemayla siki iligkiler kurmaktan ibaret kalmamistir. Heniiz iktidara
gelmesinin ardindan 2 y1l gegmesine ragmen iilke ¢apinda bir¢ok caminin yapimi ve tiirbelerin bakimi

102

icin emir vermis, bu faaliyetler igin 100 bin tomandan!®® fazla para harcamistir.’®® Feth Ali Sah’in

Imamiyye Sias1 i¢in son derece énemli ve kutsal kabul edilen cami ve tiirbelere gosterdigi comertligi
oldukca degerli olan birgok tiirbenin de imarin1 saglamistir. Bunlardan biri de Siilerin siklikla ziyaret
ettigi Kerbela’daki Hz. Hiiseyin’in tiirbesidir. Sahin emriyle kubbe altin malzeme kullanilarak yeniden
oriilmiistiir. Ote yandan Mekke'ye comertliginin bir gdstergesi olarak 1822'de Molla Ali Muhammed
Kasani'yle Mescid-i Haram'in duvarina asilmak iizere bir hatira levhasi géndermistir.® Sii diinyasinin
onemli ilim havzalarindan biri olan Kum sehrini bir¢ok defa ziyaret etmis, burada Siilerce biiyiik oneme

sahip pek ok tiirbeyi imar ettirmistir. Bunlardan birisi de Fatima-i Ma’sume olarak bilinen Imam Miisa

100 Algar, Religion and State in Iran, 45.

101 Algar, Religion and State in Iran, 57.

102 “Toman” ya da “tiimen” olarak da kullanilan bu ifade Kagarlar déneminde kullanilan bir para birimini ifade etmektedir.

TDV Ansiklopedisi’nin “Sikke” maddesinde Safeviler’in sikke birimlerinin 400 miskal agirhigindaki altin “toman”a (tiimen)
dayandig1 ifade edilmektedir. Oguz Tekin, “Sikke”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 38/181.

103 Algar, Religion and State in Iran, 46.

104 Algar, Religion and State in Iran, 48.
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el-Kazim’m kizi1 FAtima binti Miisa el-Kazim’n!%® Kum’daki tiirbesidir. Ayn1 sekilde Kum’da bulunan
Imam Hasan el-Askeri Camii’nin de onarilmasinin yaninda bircok mescit, kervansaray, dariissifa insa

ettirmigtir,1%

Ulemanin Kagar devleti yararina Ruslara kars1 cihad ilan etmeleri ammenin nezdinde devlete sinirh bir
mesruiyet kazandirmistir. Robert Gleave’in  “Jihad and Religious Legitimacy” bagliginin sonug
kisminda ifade ettigi {izere “ulema Kacar hanedanligina sinirh da olsa bir mesruiyet kazandirmistir. Aksi
halde ulema olmaksizin kim Rusya’ya karsi cihat ilan edebilir ve bunu ulemadan bagka kim ‘cihat’
olarak niteleyebilirdi.” Kitlelerin cihat ad1 altinda Rusya’ya kars1 harekete gegmesini ancak halkla yakin
iligki igerisinde ve sarayla halk arasinda bir koprii vazifesi géren ulema saglayabilirdi. Kagarlar lehine
ortaya koymus oldugu bu 6nemli tavrin yaninda ulema, her ne kadar Feth Ali Sah ve diger Kacar
sahlartyla birlikte hareket ediyor gibi goriinse de giiniin sonunda onlara kapilart sonuna kadar

107

agmamis™’, Kacar devletini mesru bir devlet statiisiinde —Sii akidesine gore- saymamuglardir. Zira Sii

akidesine gore Kaim imamin kurdugu devlet diginda biitlin devletler gayr1 mesru kabul edilmektedir.
2.2. Molla Ahmed En-Neraki’nin Hayati

Molla Ahmed b. Molla Mehdi b. Ebi Zer en-Neraki el-Kasani yilinda 1185/1771 Iran’in KAsan eyaletine
bagli Nerak koylinde dogmustur. Dogum tarihiyle ilgili olarak 1186 tarihinde dogduguna yonelik

bilgiler de kaynaklarda yer almaktadir.'%®

Neraki, ilk tahsilini kiiclik yaslarda donemin meshur alimlerinden olan babasi Molla Muhakkik en-
Neraki ismiyle bilinen Muhammed Mehdi b. Ebi Zer el-Késani en-Neraki (6. 1209/1794)’nin yaninda
yapmustir.'®® Babas1t Muhammed Mehdi en-Neraki de ibn Usfiir el-Bahrani (6. 1186/1772), Muhammed
Bakir Bihbehani (6.1206/1791-92), Muhammed Mehdi b. Bah&eddin en-Necefi dénemin meshur
alimlerinden ders almis ve Usili ekole mensup kimseler arasinda yer almistir.!*® Molla Ahmed en-
Neréki daha sonra Kasan’dan ayrilarak donemin 6nemli ilim havzalarindan olan Irak’a ilim tahsiline

gitmistir. Yasadiklar1 déneme ve Sii ilmi birikimine 6nemli katkilar sunan alimlerden Irak ve iran

105 Muhammed b. Muhammed b. en-Nu'méan el-Ukberi Seyh Miifid, el-/rsad fi Ma rifeti Hucecillahi ale’l-Ibdd (Beyrut:
Miiessesetii Ali’l-Beyt li Thyai’t-Turds, 2008), 2/244.

106 Algar, Religion and State in Iran, 46-47.

107 Robert Gleave, “Jihad and the Religious Legitimacy of the Early Qajar State”, Religion and Society in Qajar Iran, ed. Robert
Gleave (Londra: Routledge, 2004), 65.

108 A g7 Biiziirg-i Tahrani, Tabakdtii a ‘lami’s-Si a: el-Kirdmii’l-berere fi’l-karni’s-sdlisi ba ‘de’l-asera (Beyrut: Déru fhyai’t-
Turési’l-Arabf, 2009), 10/116; Muhsin el-Emin, 4 ‘ydnii’s-Si ‘a (Beyrut: Daru’t-Tedruf, 1983), 3/183.

109 el-Emin, 4 ‘ydnii s-S7 ‘a, 3/184.

10 flyas Uziim, “Neraki, Muhammed Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/559.
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Siilerinin dini otoritesi olan Bahru’l-UlOm et-Tabatabai (6. 1212/1797)''"’den, Necefte Kasifiilgita
olarak da bilinen Cafer en-Necefi’den, Kerbela’da Seyyid Mirza Mehdi es-Sehristani (6.
1216/1801)’den ilim tahsil etti.*? Nerdki’nin ilim hayat1 ve diisiince yapis: iizerinde etkileri olan bu
hocalarinin yaninda bir de babasi araciligiyla rivayet yoluyla tahsil ettigi ilimler vardir. Babasi
vasitastyla baglandig1 bu zincirdeki hocalar1 arasinda Ibn Usfiir Yusuf el-Bahrani, Meshed’de ikamet
etmis olan Molla Muhammed Refi’ el-Geylani, Biharu’l-Envar miiellifi Muhammed Bakir el-Meclisi
(6. 1110/1698-99 [?])**3 sayilabilir. !4

Ogrencileri arasinda Sii diinyasinin en meshur isimlerden birisi, dénemin énemli merci-i taklidlerinden
Seyh Murtaza Ensari™™® olarak bilinen Murtaza b. Muhammed Emin b. Murtaza Ensari (6.
1281/1864)’dir. Necef ve Dizfiil’deki 6grenimlerinin ardindan Késan’a gelerek hocasinin yaninda dort
yil kadar kaldiktan sonra icazetini almis; ardindan Meshed, Tahran ve Necef’te ilim tahsilini
siirdiirmiistiir.'® Neraki’nin 6grencisi olmasina ragmen hocasinin ortaya koydugu “velayet-i fakih”
teorisine karst ¢ikmis ve imamin yetkileri hususunda ulema tarafindan tasarrufta bulunulmasina karsi
cikmigtir.!*” Neraki’nin diger 6grencileri arasinda iki oglu Molla Muhammed (1297/1880) ve
Nésiruddin en-Neraki, bunun yaninda Aga Muhammed Ali b. Muhammed Bakir el-Hezarceribi de

bulunmaktadir.}®

Neraki babasinin yanindaki ilim tahsilinin ardindan ilk olarak 1790 yilinda Irak ulemasini ziyaret igin
yola ¢ikmig, orada ulemanin ilimlerinden istifade etmistir. Irak’ta bulundugu esnada 1794 yilinda
babasinin vefat etmesiyle Nerdk’a geri donmek zorunda kalmistir. Doniisiiyle birlikte halkin kendisine
kars1 biiyiik tevecciihiiyle karsilasmig, kendisine miiracaat edilen ve sozleri énemsenen bir kimse
olmasindan dolay1 babasindan bosalan makama oturmustur.'!® Nerak ve ¢evresinde énemli bir sohret
elde eden Neraki’nin ikinci Irak ziyareti Feth Ali Sah’in Kagar tahtina gectigi 1797 senesinde

gerceklesmistir. 12

111 Hamid Algar, “Bahriilulim-i Tabatabai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 4/519.
112 Tahran?, Tabakatii a ‘lami’s-Si‘a, 10/116.
113 Mustafa Oz, “Meclisi, Muhammed Bakir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/253.
114 Muhammed Bakir el-Hansart, Ravzatii'I-Cenndt fi Ahvali’l-Ulemdi ve ’s-Sadat (Tahran: Mektebetii Ismailiyyan, 1970), 1/99;
Muhammed Ali Miiderris et-Tebrizl, Reyhdnetii’l-Edeb fi Terdcimi’l-Ma rufin bi’l-Kiinyeti ve’l-Lakab (Tahran: Intisaratu
Hayyam, 1957), 6/160.
115 o|_Emin, 4 ‘ydnii 's-$7'a, 3/184.
116 Ahmet Ozel, “Ensari, Seyh Murtaza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/254.
17 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 234.
18 el-Emin, 4 ‘ydnii s-S7 ‘a, 3/184.
119 Tahrani, Tabakatii a ‘lami’s-Si‘a, 10/116.
120 o|_Emin, A ‘ydnii 's-$7'a, 3/184.
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Ulemanm Iran halki i¢in oldukca onemli ve kiymetli oldugu bir donemde yasayan Neraki, halk
tarafindan biiyiik bir tevecciih gérmiis, takvasi ve ilmiyle de halk arasinda etkili bir merci olmustur. “
Ravzat('l-Cennat fi Ahvali'l-Ulemai ve's-Sadat” adli meshur tabakéat kitabinin miellifi Muhammed
Bakir b. Zeynilabidin b. Ca‘fer el-M0sevi el-Hansar? (6. 1313/1895)# su kelimelerle bu hususu
betimlemistir: “Biiyiiklerin biiyiigii, akil ve nakil ehlinin iftihari, seref ve ylicelik merdiveninin zirvesine
tirmanan Mevland Ahmed b. Mehdi b. Ebi Zer el-Kasani en-Neraki”.’?? Gergekten de Neraki akli ve
nakli ilimlerde derin bilgiye sahip bir kimse olmustur. Fikih, usul-i fikih, siir, matematik, astronomi,

123

Fars dili gibi bircok alanda miitehassis olmasinin yaninda*~® en ¢ok fikih ve usul-i fikih alaninda 6ne

~9Y

cikmis ve en ¢ok bu iki alanda eserler kaleme almistir.?* Siirlerini yazarken ““Safai” mahlasim kullandig

kaydedilir.1?

Neréki’nin ilim sahibi matematik ve astronomi alaniyla ilgili tabakat kitaplarinda ilging bir bilgi yer
almaktadir. Babasinin “Miiskilatu’1-UlOm” adli eserine bir tamamlayici metin niteliginde yazdigi beyit
seklinde siirlerin bulundugu “el-Haz&in” adli eserde Seyh Bahai olarak bilinen Bahatiddin Muhammed
b. Hiiseyn b. Abdissamed el-Amili (6. 1031/1622) nin meshur eseri “el-Kegkiil”?°den soyle bir anekdot
aktarmaktadir: Seyh Bahai Hicri takvime gore 13 Ramazan 1000 (23 Haziran 1592) tarihinde yengeg
burcunda iki ugursuzlugun yaklastigini, bunun diinyada biiyiik bir fitne olacagi anlamima geldigini
zikretmistir. Neraki de yaptig1 gézlemler sonucu Zilhicce aymin ikinci gecesi 1211 (19 Mayis 1797)
yilinda da tipk1 1000 yilinda oldugu gibi bu burgta bdyle bir yakinlagsma oldugunu soyleyerek bu rivayeti
aktarmustir. Gergekten de Zilhicce ayimin son on giiniine girildiginde iran topraklarinda biiyiik bir fitne
bas gdstermistir. Aga Muhammed Han’in Susa {lizerinde diizenledigi sefer sirasinda 21 Zilhicce 1211 /
17 Haziran 1797°de ii¢ hizmetkar: tarafindan ldiiriilmesiyle?’ Iran biiyiik bir i¢ karisikligin ortasina
diigmiistiir. Aga Muhammed Sah’in (1211/1797), iktidar1 devrinde rakiplerini alt ederek kurdugu siyasi
diizen ortami onun 6liimiiyle eski karmasa haline geri donmiis ve iktidari ele gecirmek isteyen kimseler
isyanlar ¢ikarmaya baslamislardir. Kagar idarecilerinin, taht1 diistigii bosluktan kurtarmaya calistiklar
bu slirecte ¢ok sayida asker 6ldiiriilmiis, yollar kesilmis, kdyler yakilmis, insanlar mallarini kaybetmistir.

Bu biiyiik karmaganin ardindan Aga Muhammed Han’in hadim olmasindan dolay1 ¢ocugu bulunmadig:

121 Avni ilhan, “Héansari, Muhammed Bakir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/48.

122 o|-Hansari, Ravzdtii'I-Cennat, 1/95.

123 el-Emin, A ‘yanii’s-Si ‘a, 3/184.

124 e|-Hansari, Ravzatii'I-Cennat, 1/95.

125 Tahran?, Tabakatii a ‘lami’s-Si‘a, 10/117.

126 Hijseyin Elmali, “el-Keskal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/324.
127 Faruk Siimer, “Aga Muhammed Sah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/456.
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i¢in varis tayin ettigi abisinin oglu Feth Ali Sah 1797/1212 yilinda tahta gegmistir. Sadrazamlarin
yardimi ve kararliligryla Feth Ali Sah’in basa ge¢mesiyle birlikte {ilkede yeniden emniyet hali vuku

bulmustur.?®

Feth Ali Sah ilme ve ulemaya ehemmiyet gdsteren bir hiikiimdard. iktidar1 boyunca ulemayla yakin
iligkiler kurmus, ulema da onun nezdinde saygin bir yer bulmustur. Neraki’de Feth Ali Sah’la yakin
iligkiler kuran kimselerden biridir. Onun, Sahin fikir danistig1 ve sdzlerine 6nem verdigi, onun yaninda
degerli bir makama sahip oldugu sdylenebilir.!?® Neraki, Feth Ali Sah’in Kasifiilgita ile birlikte
goriiglerine en ¢ok 6nem verdigi alimlerden biri olmus, dahasi onun goriislerini almis ve dini hiikiimler
hususunda onu taklit etmistir. Neraki de onun bu tevecciihiine kayitsiz kalmamis, Mi’racu’s-Sadde adli

ahlak kitabim iyi iligkiler igerisinde oldugu sultana évgiilerde bulunarak ithaf etmistir.**

Neréki’nin hayatinin son dénemleri biiyiik bir veba salginina denk gelmistir. On binlerce insanin veba
sebebiyle hayatin1 kaybettigi bu yillarda Neraki hastaliktan duydugu korku ve endiseden otiirii dini
idaresi altinda bulunan bolge halkina bu 6liimciil hastaliktan hayatini kaybedenlerin sayisinin kendisine
bildirilmemesini kesin olarak emretmistir. Kaynaklarda aktarilan bilgiye gore bir giin noksan akilli bir
kadin Molla Ahmed en-Neraki’nin makamina girip bazi biiyiik kimselerin bu salgin hastaliktan
oldiigiinii soylemistir. Bunun iizerine Nerdki bu yash kadina kizarak kendisine veba hastaligindan
Olenlerin sayisinin bildirilmemesini emrettigini, kadinin neden bdyle bir sey yapti§ini sormustur.
Noksan akilli bu kadin Neraki’ye kendisinin yalnizca vebadan 6len biiyiik zatlar bildirdigini, oysaki
salgin hastaliktan on binlerce kiginin 6ldiiglinli sdylemedigini ifade etmistir. Bunca kisinin canini alan
salgin hastalig1, kendisini kaplayacak endise halinden 6tiiri duymak istemeyen Neraki’yi bu aci haberle
biiyiik bir korku kapladigi, bundan 6tiirii oracikta veba hastaliginin da belirtileri olan kusma ve ishale
tutularak bayginlik gecirdigi, bayginlikla birlikte 1829 yilinin Ekim aymnda (22 Ekim 1829/ 23
Rebiilahir 1245) vefat ettigi kaydedilir.*** fran Nerak’ta vefatinin ardindan 6grencileri tarafindan naas1
Irak Necef’e, Sihnu’l-Mutahhar denilen ve iginde Hz. Ali’nin tiirbesi basta olmak iizere Siiler igin
onemli biiyiik zatlarin kabirlerinin bulundugu bir yere getirilerek Hz. Ali’nin tlirbesinin yakinlarina

defnedilmistir.**?

Neraki’nin yumusak huylu ve hastalar, yaslilar ve ihtiyag¢ sahiplerine karsi rikkat-i kalbe sahip oldugu

ifade edilir. O, giici Olgiisiinde her daim yaslilar1 gézeten, ihtiyag sahiplerinin ihtiyaglarini gideren,

128 el-Hansart, Ravzati’I-Cennat, 1/96-97; el-Emin, A ‘ydnii’s-Si ‘a, 3/184.

129 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 220.

130 Hac1 Molla Ahmed b. Muhammed Mehdi b. Ebi Zer en-Neraki, Mi rdcu’s-Saade, ts., 9.
131 el-Emin, 4 ‘ydnii’s-Si ‘a, 3/184; el-Hansart, Ravzati’I-Cennat, 1/97-98.

132 o|-Hansari, Ravzdtii'I-Cennat, 1/98.
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kimin ne derdi ve sikintisi varsa ona ¢6ziim buluncaya kadar ¢alisan yumusak huylu ve vefakar bir kimse
oldugu aktarilir.’® Bu sebeple olsa gerektir ki o, halk tarafindan ¢ok sevilen biiyiik bir zat olmustur.
Bunun yaninda kaynaklarda onunla ilgili baz1 kerametler anlatilmakta, 6liimiiniin iizerinden giinler

gecmesine ve havanin siddetli sicakligina ragmen cesedinde hi¢bir bozulma olmadigi ve ondan misk

2.3. Molla Ahmed En-Neraki’nin Eserleri

Serhu Tecridi’l-Usul: Tenkihu’l-Fusil fi Serhi Tecridi’l-Usil ismiyle kaleme aldigi bu eser babasi ve
hocast Muhakkik en-Neraki’nin Tecridu’l-Ustl adli eserine yazmis oldugu bir serhtir.’®*® Usul ilmi

alaninda yazilmus 7 ciltlik bu eserin yazimi 1222/1807 yilinda tamamlanmustir.**

Mi’rdcu’s-Sadde: Babasinin Camiu’s Saadat adli meshur ahlak kitabina yazdigi Fars¢a serh kitabidir.
Eser, 1226/1811 yilinda tamamlanmistir. Eserin mukaddimesinde bu eseri Feth Ali Sah’1n talebi {izerine

Farsgaya cevirdigini zikretmistir. Bu eser, 1413 yilinda takdim ve tashihle birlikte Kum’da basilmustir.

Minhdcu’l-Vusil ila Imu’I-UsQl: Neraki’nin usul iizerine yazdig1 bir¢ok eserinden biri olan 2 ciltlik bu

eserin 1269/1853 yilinda Tahran’da tas baskis1 yapilmistir.

Aynu’l-Us(l: Usul-i fikih alaninda yazmis oldugu bu eserin telifi 1208/1794 yilinda tamamlanmustir.
Eserin ntishas1 el-Hac Molla Ali Muhammed en-Necefabadi’nin Necef’teki kiitiiphanesinde

bulunmaktadir. Eser bablar ve fasillardan olusmaktadir.*®’

Esdsu’l-Ahkam fi Tenkihi Umedu Mesdilu - Usili bi’I-Ahk@m: 4 bahisten olusan bir usul-i fikih eseridir.

99 ¢ 9% <6

Bu babhisler “el-kelamu fi’z-zan” “zan hakkinda goriisleri”, “el-kelamu fi hiicciyyetii’l-ahbaru’l-ahad”

“ahad haberin delil olmas1 hakkindaki goriisleri”, “fi nebzeti mine’l-mebahisi’l-miteallika bi’l-elfaz”

LR INT

“lafizlarla baglantili bahisler hakkinda bir muhtasar” ve “hiikmii’l-haberi’l-miitearideyn” “celiskili iki

haberin hiikmii” hakkinda kaleme aldig1 goriisleridir. Yazimi, 1217/1802 yilinda tamamlanmustir.

Avdidu’l-Eyyam min Kavaidi Fukahdi’l- ‘Aldm: Asagida miistakil bir baglikta ele alinacaktir.

Miftahu’I-Ahk@m: 3 bab tizerine kaleme almig oldugu usul-i fikih alaninda yazilmis muhtasar bir eserdir.
Bu bablar sunlardir: “fi edilleti’l-ahkam” “ahkam delilleri hakkinda goriisler”, “fi ma nehtacu ileyht fi

istihraci’l-ahkam” “hiikiim ¢ikarmada ihtiyag duydugumuz seyler” ve “fi ilaci’t tearud” “celiskinin

133 o|-Hansari, Ravzdtii 'I-Cennat, 1/95.

134 el-Hansart, Ravzati’I-Cennat, 1/98; et-Tebrizi, Reyhdnetii’I-Edeb, 6/163.

135 Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii I- ‘Grifin Esma i’ I-Mii ellifin Ve Asdri’I-Musannifin (istanbul, 1951), 185-186.
136 Aga Biiziirg-i Tahrani, Ez-Zerfa ila Tesanifi s-Sia (Beyrut: Daru’l-Edva, 1959), 13/138.

137 Tahrani, Ez-Zeria ila Tesanifi ’s-Sia, 15/367.
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¢Oziimii” bablaridir. Her babin mukaddime ve hatimesi vardir. Miiellif bu eserin telifini 1228/1813

yilinda tamamlamistir. 1%

Kitabun fi Miiskilati’I-Ul0m: ez-Zeria ila Tesanifi’s-Sia'*°, Ravzatu’l-Cennat'“’ ve A’yanii’s-Sia’! gibi
muteber kaynaklarda eser Molla Ahmed en-Neraki’ye ithaf edilse de Neraki’nin Hazdin adli eserinin
mukaddimesinde zikrettigine gore bu telif ona degil babasina ait bir eserdir. O, Haziin’in
mukaddimesinde sdyle demistir: “Bu eserde kendisinden olandan baska bir sey zikretmedim. Onu

yalnizca kendisinde mestur bulunmayan seylerle ihtisar ettim.”42

El-Miistenedii’s-Sid fi ahkdmi’s-seri ‘a: Hac, alig-satis, yiyecekler-icecekler, avlanma, kurban ve nikéhla
ilgili meseleler ve bazi1 yargi meseleleri gibi fikhi konular1 igeren 2 ciltlik bir eserdir. Ilk cilt temizlik,
namaz konularini igerip yolcunun namazi bahsiyle bitmektedir. Ilk cildinin yazimi 1234/1819 yilinda
tamamlanmustir. ikinci cilt zekat, humus, orug, itikaf, hac, mekasib, yiyecekler-igecekler, av, kurban,
nikah, yargi, sehadetler ve ferdiz konularin1 kapsamaktadir. Bu ciltle beraber eserin yazimi 1245/1829
yilinda tamamlannustir. Omriiniin son zamanlarinda yazdig eserlerdendir. Iran’da iki kez baskisi

yapilan bu eser h. 1273/74 ve h. 1325/26 yillarinda Tahran’da basilmistir.
Risadletu’n-Farisiyyetun fi’l-Ibadat: Tbadet konularinda Farsca kaleme aldig: bir risaledir.!*®

Seyfi’l- Umme ve burhdnii’l-mille: Islam dini hakkinda siipheler ortaya atan rahip Henry Martyn’in
kaleme aldig1 esere reddiye niteliginde yazdigi eseridir. Avam i¢in yazilmis olup semavi kitaplardan
alintilar yapilarak bu kaynaklarla ona cevap vermistir.!** Aga Biiziirg-i Tahrani’nin ifade ettigine gore

eser fran’da h. 1267 ve h. 1331 tarihlerinde olmak iizere iki kez basilmugtir.**®

Menasiku’l-Hac: Haccin hikmetleri ve batini manalartyla ilgili kaleme aldig1 Farsca eseridir. Hacda
yapilmasi gereken dualar, ibadetler ve ziyaretleri de ele almistir. Eser Esraru’l-Hac ismiyle h. 1321

yilinda basilmustir.24®

Kitdbu’r-Resdil ve’l-Mesail: Fikhi birtakim meselelere cevap niteliginde Farsga kaleme alinmis bir

eserdir. Bu risalede babasi Muhakkik en-Neraki ve hocasi Kasifiilgita’nin Kesfu’l-Gita adli meshur

138 Tahrani, Ez-Zeria ila Tesanifi ’s-Sia, 21/315.

139 Tahrani, Ez-Zerfia ila Tesanifi ’s-Sia, 21/66.

140 e]-HansarT, Ravzatii’'I-Cennat, 1/95.

141 el-Emin, A4 ‘yanii’s-Si ‘a, 3/184.

142 Hac1 Molla Ahmed b. Muhammed Mehdi b. Ebi Zer en-Neraki, el-Haziin (Kum: Intisarat es-Serif er-Riz4, 2002), 7-8.
143 Tahrani, Ez-Zeria ila Tesanifi ’s-Sia, 13/212; Tahrani, Tabakdtii a lami’s-Si ‘a, 10/117; el-Emin, A ‘ydnii’s-S7 ‘a, 3/184.
144 el-Hansart, Ravzati’l-Cennat, 1/96.

145 Tahrani, Ez-Zeria ila Tesanifi ’s-Sia, 12/286.

146 Tahrani, Ez-Zerfa ila Tesanifi ’s-Sia, 2/43.
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kitabindan alintilar yapmustir. Eser 2 cilttir. Birinci cildinde, Iran hiikiimdar1 Feth Ali Sah ve bazi
kimselerin fiiru meselelerle ilgili sorduklari sorulara verdigi cevaplar yer alir. ikinci ciltte ise usulle ilgili

bazi meseleleri ve bunlarin ¢oziimlerini ele alir.!4
Tezkiretii’I-Ahbab: Fars¢a kaleme alinmis ameli meseleler hakkindaki bir risaledir.

Hiildasatii’[-Mesdil: Taharet ve namaz meseleleri hakkinda yazilmis Farsca bir risaledir. Yazimi

1227/1812 yilinda tamamlanmustir.2#

Serhu Muhassalu’l-Hey’e: Babasimin matematikle ilgili yazdigi bir metin iizerine yazdigi serhtir.

Ikisinin tek kitap oldugu belirtilir.*°

Vesiletii 'n-Necat: Bu eser Feth Ali Sah’in talebi lizerine yazilmistir. Neraki’de bu talepten sonra eseri
ona ithaf etmistir. Eser toplamda 2 cilttir. lk cilt taharet, namaz, orug, zekat, humus, hac ve cihat
bahisleri hakkindadir. Diger ciltte ise yiyecekler, icecekler, av ve kurban bahisleri yer almaktadir.
Neraki bu eseri Feth Ali Sah’in istegi lizerine yazdigim Takdis adli eserinin mukaddimesinde
belirtmistir. Aga Biiziirg-i Tahrani bu eserle ilgili s6yle demistir: iki ciltten olusan bu biiyiik eser Feth
Ali sahin emriyle yazilmistir. Bu eserde ameli hususlarda zaruriyyattan olan meseleler zikredilmistir.

Sipehsalar kiitiiphanesinde bir niishas1 mevcuttur. Eserin telifinin tamamlanma tarihi 1243/1827°dir.**°

Risaletiin fi Ictimadi’l-Emr ve n-Nehy*®, Risdletiin fi Miincizati’I-Merid*?, el-Kada ve’s-Sehddat 2,

Serhu Hadisi Cesedii’[-Meyyit'™>*: Bu dort risale er-Resail ve’1-Mesail adl1 eserinin iginde yer alir.

Et-Takdis: Siir ve belagat alaninda da mahir olan Neraki’nin kaleme almis oldugu mesnevilerden olusan
eseridir. Aga Biiziirg-i Tahrani’nin verdigi bilgiye gore bu eser hikmet ve vaazlardan olusan Farsca bir
mesnevi eseridir.'® Torunu Hasan en-Nerdki’nin tashih ve takdimiyle Iran’da h. 1402 yilinda

Miessesetii Nesri Emr-i Kebir tarafindan basilmustir.

Divdinu si’rihi el-kebir: Takdis eseri disinda kaleme aldig1 siirlerinin bulundugu eseridir. Ez-Zerfa,

Ravzatii’l-Cennat ve Reyhanetii’l-Edeb kitaplarinda bu eserin ismi zikredilmektedir.'*®

147 Tahrani, Ez-Zerfa ila Tesanifi ’s-Sia, 26/315.

148 Tahrani, Ez-Zerfa ila Tesanifi ’s-Sia, 26/290.

149 Tahréni, Ez-Zeria ila Tesanifi ’s-Sia, 14/55; Tahrani, Ez-Zeria il Tesanifi’s-Sia, 13/286.

150 Tahrani, Ez-Zerfa ila Tesanifi’s-Sia, 25/85.

151 Tahrani, Ez-Zerfia ila Tesanifi’s-Sia, 1/267.

152 Tahrani, Ez-Zerfia ila Tesanifi’s-Sia, 23/16.

153 Tahréni, Ez-Zeria ila Tesanifi ’s-Sia, 17/140.

154 Tahrani, Ez-Zeria ila Tesanifi ’s-Sia, 13/195.

155 Tahrani, Ez-Zerfa ila Tesanifi ’s-Sia, 15/134.

156 Tahrani, Ez-Zeria ila Tesanifi ’s-Sia, 612; el-Hansarf, Ravzatii’I-Cennat, 1/96; et-Tebrizi, Reyhanetl 'I-Edeb, 6/161.
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Hiddyetii’s-Sid: Fikih kitabidir. Mukallitlerin kendisiyle amel etmesi niyetiyle yazilmistir. Eserin namaz

boliimiinii 13 Ramazan 1234/6 Temmuz 1819°da bitirmistir.>’

Cdmiu’I-Mevaiz: Liibebii’l-Elkab (95), Tarihi Kasan (282) ve Mekarimu’l-Asér (4:1236) adli eserlerde

zikredilmektedir.

El-Eti ‘me ve’l-Esribe

Kitabun fi 't-Tefsir: Sadece A’yanu’s-Sia’da ge¢cmektedir.™>
Risaletun fi Ictima ‘il-Emr ve 'n-Nehy

El-Hazéin: Babasmin Miiskilatu’l-Ulum adli kitabina tamamlayici eser olarak yazmistir. el-Bahai’nin
Keskiil adl1 eserinden rivayetle hicri 13 Ramazan 1000 (23 Haziran 1592) tarihinde yengec burcunda
iki ugursuzlugun yaklastig1 bunun diinyada biiyiik bir fitne olacagi anlamina geldigini aktararak 1211
yil1 Zilhiccenin ikinci gecesinde (29 Mayis 1797) bu burgta bdyle bir yakinlasma oldugunu sdylemis,
bu ayin son on giiniinde Aga Muhammed Han katledilmistir.’® Babasmn “Miiskilatu’l-ulum” adh
eserine bir tamamlama niyetiyle yazdigi bu eserde babasinin yazdiklarina ek olarak 15 bin beyit ilave
etmistir. I¢inde giizel sz, kissalar, fikih, hadis, tefsir, tarih gibi cesitli ilimlerden faydali olan seylerin

bulundugu bir eserdir.*¢°

Hiicciyyetii’I-Mezanna: Farsca bir eserdir. Zann-1 mutlakin delil olmasinin butlaninin beyani iizerine

yazdig bir eserdir. %1

Risdletii’'l-Icazat: Aga Biiziirg-i Tahrani’nin ifadesine gére bu eserin hacmi Lii’liietii’l-Bahreyn adl
eserin hacmine yakindir. Hocalarindan aldigi icazetlerinin ve icazetlerde baglandigi silsilelerin

bulundugu bir risaledir.?

157 Tahrani, Ez-Zerfa ila Tesanifi ’s-Sia, 25/177.
158 el-Emin, 4 ‘ydnii s-S7 ‘a, 3/184.
159 el-Emin, 4 ‘ydnii s-Si ‘a, 3/184; el-Hansart, Ravzati’I-Cennat, 1/96-97.
160 o|-Hansari, Ravzdtii 'I-Cennat, 1/96.
161 et-Tebrizl, Reyhdnetii'I-Edeb, 6/161.
162 Tahrani, Ez-Zeria ila Tesanif;’s-Sia, 11/12. Neraki’nin hayati, eserleri ve baz1 8grencileriyle ilgili olarak ayrica bkz. Had{
Mekarim, “Fazil Neraki ve Berhi ez Sagirdan1 Vey be Hemrah1 Metni icaze be Molla Muhammed Ali Hezarceribi Necefi”,
Yadnegar Fakihi Jerb Endis Ayetullah Ali Mirza Ilmi Erdebili (ed. Idare-i Kiilli Ferhengi Tebligi Defteri Tebligat1 Islami,
Meshed: Caphane-i Kur’an-1 Kerim, 1392) i¢inde, 282-317.
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2.4. Avaidu’l-Eyyam Eseri

Molla Ahmed en-Neraki’nin kaleme aldigi en 6nemli eserlerinden biri olan Avdidu 'I-Eyyam, tam adiyla
Kitabu Avadidu’l-Eyyam fi Beydani Kavaidi Istinbati’l-AnkAm*® hayatinin son donemlerinde kaleme
aldig1 bir eserdir. Eser temelde bir fikih ve usul-i fikih kitab1 olarak kaleme alinmistir. Eserin isminin
de isaret ettigi lizere ser’1 hiikiimler, helal ve haram olan meseleler, mukallitlerin ihtiyag duydugu
fetvalar delilleriyle ele alinarak okuyucuya beyan edilmistir. Bu calismada eserin 2000 yilinda Daru’l-
Hadi yaymevi tarafindan tahkik edilerek hazirlanan baskisi esas alinmistir. Yayinevinin yapmis oldugu
tahkik calismasinda ise ii¢ yazma niisha ile Kum’daki Mektebetii Basire’nin matbu niishas1 esas

alinmustir. Eserin fran’daki kiitiiphanelerde pek ¢ok yazma niishas1 bulunmaktadir.'%*
2.4.1. Eserin Amaci

Miiellif esere giris sadedinde yazdigi kisa mukaddimede eserin yazilis amacini su sozlerle agiklamistir:
“Arzu’l-Ekber giinii Allah’in affin1 uman zayif ve hakir Ahmed b. Muhammed b. Ebi Zer der ki: Bu,
benim giinlerin faydalarindan —Arapga karsiligiyla Avaidu’l-Eyyadm-, edille-i ahkdmin O6nemli
islerinden, helal ve haram meselelerinin genel ilkelerinden ve onunla baglantili olan — ona taalluk eden-
seylerden anlattiklarimdir. Bunu kendi nefsim ve hatirlamak isteyen kardeslerim i¢in bir hatirlatici

kildim. Benim tevfikim ancak Allah tarafindandir.”*6®

Konu bashgimizla ilgili kisma deginecek olursak Neraki bu bashigi kaleme almasindaki maksadin
gaybet doneminde hikim ve imamin naipleri olan fakihlerin velayetini agiklamak oldugunu ifade
etmistir. Fakihlerin velayetlerinin Kaim imamda oldugu gibi genel olup olmadigmi yani biitiin isleri
kapsayip kapsamadigini bilciimle onlarin velayetlerinin hangi konularda oldugunu beyan etmeyi
amaglamustir. Yazarin bu baglik altinda belirttigine gére musannifler, gaybet doneminde islerin gogunu
fakihlere havale etmis, onlar1 yasama islerinde veli kilmiglar ve bu konu hakkinda da kapsamli delil
zikretmemislerdir ya da ele aldiklar1 delille konunun ciddiyetini ortaya koyamamislardir. Bununla
birlikte “velayet-i fakih” adiyla beyan etmeye ¢alistigi bu doktrinin 6zel bir yerde kayit altina alinmamus

onemli bir mesele oldugunu diisiinerek bu bashig1 eseri igerisinde kaleme aldigini kaydeder.1%

163 Eserin bilinen diger adlandirmalart Avdidu’l-Eyyam fi Beydni Kavdidi Fukahdi’l-A’lam, Avdidu’l-Eyyam fi Beyani
Kavadidi’l-Ahkam ve Miihimmdti Mesdili’l-Heldli ve’l-Haram seklindedir. Bkz. Haci1 Mollda Ahmed b. Muhammed MehdT b.
Ebf Zer en-Neréki, Avaidu 'I-Eyyam (Beyrut: Daru’l-Hadi, 2000), 2/9; Hact Molla Ahmed b. Muhammed Mehdi b. Ebi Zer en-
Neré&ki, Avdidu’l-Eyydm fi Beydni Kavdidi’l-Ahkdm ve Miihimmati Mesdili'l-Helali ve’l-Haram (Kum: Mektebetil Basireti,
1986), 1/1.

164 en-Neraki, nesredenin mukaddimesi,Avaidu ’I-Eyyam, 2/12-13.

165 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 1/23.

166 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/86-87.

35



2.4.2. Eserin Bolumleri

Avaidu’l-Eyyam fikih ve fikih usilii alaninda bir¢ok farkli konuyu ele alan bir kitaptir. Eser ismini,
cesitli konularin altinda toplandig1 “dide” olarak isimlendirilen basliklardan almis ve ¢oguluna isaret
icin “avaid” denilmistir. Eser toplamda iki cilt olmak tizere 88 dideden olugmaktadir. Her baglikta farkli
bir fikhi mesele ele alinmakta ve bunlarla ilgili gerek akli gerek nakli deliller ortaya konulmaktadir.
Eserde miiellifin kisa takdiminin ardindan ilk didede vefa ayetine atifta bulunarak bu ayetin beyanina
ve bu ayetin gerekliliklerine dair agiklamalarda bulunulmustur. Her biri farkli konulardan olusan bu
aidelerin tek tek zikri miimkiin olmasa da burada bazilarmi belirtmek yerinde olacaktir. Oncelikle
belirtmek gerekir ki eserin 2. cildinde yer alan “fi Beyani vilayeti’l-hakim” adli aide ve onunla ilintili
diger basliklar caligmamizin temelini teskil eden, ilerleyen kisimlarda siklikla atifta bulunacagimiz ve
tahliline calisacagimiz bagliktir. Bunun disinda zikredebilecegimiz “Allah’in Sedirini Yiiceltmek”,
“Zararm Nefyi Kaidesi”, “Giinah Uzerine Yardimlasma”, “Zorlugun, Giicligiin ve Mesakkatin Nefyi
Kaidesi” “Haber-i Vahid ve Hiicciyyeti”, “Sefih ve Mecnunun Manas1”, “Israfin Manas1”, “Igecek
Kaynatilirsa icki Olur Séziiniin Manasi1”, “Iki Hasim Arasinda Hiikiim Vermek” gibi basliklar altinda

hiikiimler kaleme alinmustur.
2.4.3. Eserin Metodu

Eser dort bast mamur bir fikih kitab1 6zelligi tasimamaktadir. Fikih kitaplarinda ele alindig1 diizende
ibadat, muamelat, miinakehat vs. konularimi sirasiyla islememistir. Miiellif ihtiya¢ duyulan bazi
meseleleri ele almis ve bunlarla ilgili hitkiimleri yahut bu hiikiimlerin nasil istihrag edilecegini ortaya
koymustur. Eser daha 6nce deginilmeyen konulara deginmistir. Velayet-i fakih gibi altyapisi olan ancak
bir biitiin halinde incelenmemis bir konuyu ele almig ve hem akli hem de nakli delilleri agiklamalariyla
ortaya koyarak kendisinden sonra 6nemli bir ¢1g1r agacak olan bu goriisiin temellerini atmistir. Miiellif
eserde ayet ve hadislere siklikla yer vermistir. Eserdeki hadisler Sii muteber hadis kitaplarinda yer alan
hadisler olmakla beraber zaman zaman Siinni kaynaklara da atif yaptig1 goriilmektedir. Bunun yaninda
tabakéat ve rical kitaplarindan da kaynak olarak yararlanmisti. Ayni zamanda hocalar1 ve meshur Sii
alimlerin eser ve goriislerine de yer vermistir. Aidelerin genel ele alinis bigimi basligin beyani, konuyla
ilgili ayet ve hadislerle delillendirilmesinin ardindan miiellifin konuyla ilgili goriislerini agiklamasi
seklinde devam etmektedir. Zaman zaman soru cevap seklinde ilerleyen agiklamalar miellifin farazi
sorulara cevap vermesiyle sekillenmektedir; “Denilse ki”, “denilir ki”, “deriz ki” gibi ifadelerle eserde

ihtiya¢ duyulan hiikiimler ya da usulle ilgili agiklamalarda bulunulmustur.
2.4.4. Eserin Onemi

Bir fakihin fetva verme hususunda ihtiya¢ duydugu delil ¢ikarma yontemlerini ve usulleri 6gretmesi

acisindan oldukc¢a degerli bir eserdir. Konumuz agisindan 6nemine gelecek olursak Avaidu’l-Eyyam
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eseri velayet-i fakih kavraminin miistakil bir sekilde incelendigi ilk eser olma 6zelligini tasimaktadir.
Bu kavramin akli ve nakli delillerle aciklandigi, Sii ve Siinni kaynaklardan pek ¢ok haberin bu kavrami
aciklamak ve delillendirmek tizere toplandigi bir eserdir. Miiellif kendisinden Onceki bazi S$ii
miigtehitlerin kavramsal olarak ya tek bir noktadan ya da kisith bir cerceve icerisinde degindigi bu
konuyu detayli bir sekilde ve biitiinsel bir bakis agisiyla ele almistir. Kendisinden 6nce higbir miigtehidin
yapmadig bir sekilde fakihin gorevlerini genisleten ve ona ciddi bir gii¢ alan1 saglayan bu teoriyi ortaya
koymasiyla gerek doneminde gerek kendisinden sonraki donemlerde Sii ulemaya onemli bir kapi
agcmugtir. Ozellikle 1979 Iran Islam Devrimi’ne teorik anlamda olusturdugu temelle iginde
bulundugumuz ¢aga ne denli 6nemli bir katk1 yaptigin1 gérmek miimkiindiir. Ayetullah Humeyni, Islam
devriminin yonetimsel yapis1 olan velayet-i fakih diisiincesini 19. Y{iizyil ulemasinin agmis oldugu bu
teorik zemin sayesinde, 6zellikle de Neraki’nin bu diisiincenin ¢ergevesini belirlemesi ve delilleri beyan
etmesi lizerine insa etmistir. Dolayisiyla bu eser Nerdki’nin sohretine biiyiik bir katki yapmustir.
Donemin sartlar1 ve gereklilikleri diisliniiliirse Sii halk tabaninin ihtiya¢ duydugu merceiyyet ve
karizmatik lider pozisyonunu doldurma hakkinin tek mesru otoritede toplanmasi gereksinimini ortaya
koymustur. Ayrica uzayan gaybet donemiyle siyasetten pasifize olmus Sii diinyasiin 20. Yiizyilda

yeniden canlanmasina temel olusturacak bir diisiince gelistirdigi ifade edilebilir.

Miiellif eserde siklikla Siilerin giivenilir hadis kaynaklari olan Kutlb-i Erbaa’dan alintilar yapmustir.
Kuleyni’nin el-K&fi’si ve Seyh Saduk’un Men La Yahduruhu’l-Fakin’i en g¢ok atifta bulundugu
kaynaklardir. Bunun yaninda el-Hurr el-Amili’nin Vesdilu’s-Sid adl eseri aktardigi rivayetlerde en ok
yararlandig1 kitaplardandir. Sehid-i Evvel’in el-Kavdid ve’l-Fevaid’i ve Imam Riza’ya nispet edilen
Tefsir el-Mensdb adli eser yararlandigi kaynaklar arasinda yer alir. Eserinde de goriilebilecegi iizere

bunun disinda birgok hadis ve fikih kitabindan da istifade etmistir.
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UCUNCU BOLUM

MOLLA AHMED EN-NERAKI’NIN VELAYET-i FAKiH ANLAYISI
3.1. Velayet-i Fakih Diisiincesinin Ortaya Cikisi

Velayet kavrami sozliikte “yakinlik” anlamindaki vely kokiinden tiiremis olup “yardim etmek, bir isin
sorumlulugunu iistlenmek™ anlamlarini tagimaktadir. Tiirk Dil Kurumu’na gére Arapca asilli olan bu
kelime “velilik; otorite; yetke” manalarina gelmektedir. Lisanii’l-Arab’ta gectigi sekliyle velayet ve
vilayet gibi iki farkli sekilde okunabilen bu sozciik, ilk haliyle daha ¢ok nusret ve yardim manalarina

gelirken, ikinci haliyle daha cok sultan ya da otorite anlamlarini ifade etmektedir.*®’

Gerek Islam diisiince tarihi gerek Islam hukuku ve tasavvuf gibi alanlar icin son derece 6nemli bir
kavram olan velayet tasavvufta Allah dostlarmin sevgisini ifade ederken, fikihta “baskalar1 lizerinde
tasarrufta bulunma yetkisi” anlamina gelir ve umumi ve hususi pek cok cesitleri vardir. S6zgelimi
babanin ¢ocuklar {izerindeki velayeti hususi bir velayet anlamina gelirken hakimin tebaasi iizerindeki
velayeti umumi bir velayeti ifade etmektedir. Sii-Usili diisiincesine gore son imam gaybete cekilmesiyle
birlikte yetkilerini fakihlere devretmistir; fakihin sahip oldugu bu tiirden bir velayet imamin yetkilerini
devretmesi sebebiyle “veldyet-i istiklali” yani bir baskasinin iznine ihtiya¢ duyulmayan bir velayet
olmakla birlikte, fakih disindaki kimselerin velayeti onun iznine bagli olmasi sebebiyle “velayet-i gayri

istiklali” olarak adlandirilmaktadir.'68

Henry Corbin “Siilikte Velayet Kavrami” baslikli makalesinde velayet kavraminin genel anlamda
evliyaullahin sevgisini ifade etse de dar manada Isndaseriyye mezhebince on iki imamin sevgisi ve
muhabbeti anlamma geldigini belirtmektedir. Sii-Imami mezhebi temelinde bakildiginda on iki imanm
sevme ve onu kendine rehber edinme seklinde ifade edilebilecegini sdylemektedir.’®® Henry Corbin’e
gore Sii diisiincesini anlamanin en iyi yolu dogrudan velayet kavramini incelemekle baglamaktir.}” Zira

velayet dogrudan dogruya imamin gaybetiyle baglantili bir kavramdir ve imam zuhur ettiginde velayet

167 H. Yunus Apaydin, “Velayet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/15; Ebii’l-
Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari ibn Manzir, Lisdnii 'I-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 15/406-407.

168 fsmail Safa Ustiin, “Velayet-i Fakih”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2013), 43/19-
20.

169 Henry Corbin, “Siilikte Velayet Kavrami1”, ¢ev. Sabri Hizmetli, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/1 (1984),
717.

170 Corbin, “Siilikte Velayet Kavrami”, 719.
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gorevi ve halkas1 tamamlanmis olacaktir.’’* Dolayisiyla imamin yoklugunda Sii diisiincesini
sekillendirme ve Sii toplumunun ihtiyaglarini karsilamaya yonelik hayati bir kavram olma 6zelligini

tasir.

Mubhsin Kediver, velayet kavraminin Siinniler ve Siiler i¢cin Ehli Beyt sevgisi anlaminda ortak bir ifade
oldugunu ve 6ziinde iki mezhep arasinda bu anlamda bir ihtilaf olmadigini1 sdylemektedir. Ancak Sii
kelaminda velayet kavramm daha ¢ok imameti ifade etmek icin kullanilmaktadir. Imamete gelince o,
Siiler i¢in itikadi bir boyut tagimaktadir. Bu yoniiyle velayet Sii mezhebi i¢in Ehli Beyt sevgisi disinda
ilahi bir boyut ve viicubiyet tasir.'’?> Zira peygamberin vefatiyla birlikte niibiivvetin bitiginin ardindan
Islam toplumu basibos ve ydnetimden mahrum birakilamazdi. Bu yonetim ise insanlarin segimine
terkedilemeyecek kadar dnemli ve hayati bir meseledir. Dolayisiyla bu se¢im ancak ilahi bir nasla tayini
gerektirmektedir. Sii imami inancina gore Hz. Peygamberin vefatimin ardindan Hz. Ali ve ardindan onun
soyundan gelen 11 imam Hz. Peygamberin niiblivvet haricindeki gérevlerini yerine getirmekle mesul
olup O’nun velileri oldular. Gadir-i Hum mevkiinde meydana gelen ve bu isimle adlandirilan meshur
hadisede!” Efendimizden rivayet edilen “...(Ug defa) Ben kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasidir.
Allah’1m onu seveni sev, ona diisman olana diisman ol...”'"* hadisi ve sakaleyn hadisi Siiler i¢in Hz.

Ali ve soyunun ilahi nasla bu makama tayin edilmelerinin en 6nemli kanitlarindandir.

Usiili ekoliin Ahbari ekole kars1 kazanmis oldugu mutlak zaferin ardindan On iki imamer Siiler fikhi ve
ictimai anlamda igine diistiikleri ¢ikmazdan igtihat yoluyla kurtulmaya baslamislardi. Ictihadin ve aklin
mutlak zaferi Imami Siiler i¢in uzun siiredir uzak olduklari iktidar giiciinii yeniden elde etmenin
kapilarin1 agmaktaydi. Imamiyye ulemasi bir yandan ahbara bagli kalmaya devam ederken diger yandan
igtihatta bulunabilmenin verdigi giicle yeni yetki alanlari aramaya baslamistir. Gaybetle baslayan
siirecte imamdan baskas1 mutlak otorite sayilamaz ve igtihat yetkisini ondan baskas1 kullanamazken
5./X1. yy’da Usiili ekoliin ortaya ¢ikmastyla birlikte bu kat1 sinirlar esnetilmeye baglannstir. Iktidarlarin
degismesiyle de birlikte otoritesi genislemeye baslayan Imamiyye ulemas1 zaman igerisinde kademeli
olarak imamin bazi yetkilerini devralmigtir. Zira imamdan sonra bu yetkileri devralmaya en uygun
kimseler ulema idi.'”® Baslangigta s6z konusu yetkileri bir biitiin olarak elinde bulunduramayan ulema,

igtihat alaninin genislemesiyle birlikte imama ait olan yetkileri peyderpey devralmaya baslamigtir.

171 Corbin, “Siilikte Velayet Kavrami”, 722-723.

172 Asiye T1gl, fran’da Entelektiiel Dini Diisiince Hareketi (Mana Yayinlari, 2018), 200.

173 Bkz. Cemal Sofuoglu, Gadir-i Hum Meselesi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXV (1983), 461-470.
174 Muhammed b. Ya’kub el-Kuleyni, Usili I-Kafi (Beyrut: Daru’l-Murtada, 2005), 1/214-216.

175 Uyar, “Sii Siyasi Diisiincesinin Sekillenmesi”, 300.
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Yetkilerin devir siirecinde ortaya ¢ikan ve ¢alismamizin temel kavrami olan velayet-i fakih diislincesi
yekpare bir bigimde neset etmemis, ancak dini yetki alaninin kaginilmaz olarak siyasi alana kaymasiyla
fikhi-siyasi bir kavram olarak zaman iginde ortaya ¢ikmistir. Fakihin velayet yani tasarrufta bulunma
yetkisi olarak ifade edilen bu teori tanim ve kapsam olarak fikhin konusu olmakla birlikte siyasi diistince
ve uygulamalari etkisi altina almistir.*”® Ote yandan imamet ve gaybet inanglarinin tarihi seyriyle paralel
olarak gelismesinden dolay: Sii inang esaslariyla da dogrudan baglantili bir mesele haline gelmistir. Ilk
tezahiirleri Miladi 11. yy’da teorik olarak ortaya ¢ikan bu kavram 19. yy’da velayet-i fakih adiyla siyasi
bir teoriye doniismeye baglamistir. Istilahi manada bu kavramin, ilk olarak Sehid-i S&ni’nin (6. 966/1559
[?]) Mesaliku’l-Efham adli eserinde yargi konusunu islerken kullanildigi kaydedilmektedir. Bu
donemdeki ortak kani ise hiikiimet kurmaksizin iimmetin diger isleriyle ilgilenme yetkisinin fakihte
oldugu goriisii olmustur. 13. yy’da Allame Hilli’nin fakihlerin gaybet donemindeki yetkilerini
tartismaya agmasiyla baslayan donemde niyabet-i amme (genel temsil yetkisi) fikri sekillenmeye
baglamistir.’”” Muhakkik Kereki tiim sartlar1 saglayan adil fakihlerin imam tarafindan tayin edilmis ve

onun ahkdmini uygulamakla yiikiimlii olduklarin1 kabul ediyordu.'’®

Bu ¢aligmanin da esasini olusturan Neraki’ye gelindiginde ise onun, velayet-i fakih kavramindan akli
ve nakli delillere dayandirarak bahseden ilk kisi oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Taflioglu’nun
ifadesine gore Neraki fakihi, hiikiimet baglaminda yonetmekten ziyade toplumu yonlendirme gibi

gorevleri acisindan ele almigtir.}"
3.2. Velayet-i Fakihin Tanim ve i1k Niiveleri

Sii kelaminda imam ve velayet denildiginde, peygamberin biitiin eylemlerinin niibiivvet hari¢ onun

yerine gegen kisiler tarafindan siirdiiriilmesi gerektigi anlasilmaktadir.'®

Zaman zaman yakinlik ve uzaklik miinasebetleri degisse de Sii ulema bir sekilde siyasi otoritenin
icindeydi. Safevi devletinde ulemanin siyasi otoriteyle iliskisi buna ornektir. Kagarlar déneminde

modernlesme neticesinde devlet ve halk arasinda olusan kopukluk ulema araciligiyla giderilmeye

176 Ustiin, “Velayet-i Fakth”, 43/19-20.

177 Muhsin Kediver, “Velayet-1 Fakih ve Demokrasi”, ¢ev. Ismail Sari, (ts.), 103. Bu makale www.kadivar.com resmi sitesinden
aliarak Farsc¢a’dan ¢evrilmistir. (gev. notu)

178 Mehmet Serkan Taflioglu, fran Islam Ihtilalinde Ayetullah Humeyni ve Velayet-i Fakih Meselesi (Ankara: Hacettepe
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittst, Doktora Tezi, 2009), 44.

179 Taflioglu, fran Islam Ihtilalinde Ayetullah Humeyni ve Velayet-i Fakih Meselesi, 32,
180 Taflioglu, fran Islam Ihtilalinde Ayetullah Humeyni ve Velayet-i Fakih Meselesi, 29.
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calisilmistir. Ulema adeta halkin siyaset ve devlet diizeyindeki ayagi olmustur. Velayet-i fakihin gelisim

stirecinde fakihler imamu su 3 konuda temsil yetkisine sahiptirler:
1- Yetim, kimsesiz ve dullarin sahis ve mallar lizerindeki yetki.

2- Toplumun dini hayatiyla ilgili meseleler ve mallarla ilgili yetki.

3- Miisliiman toplumun refahini ilgilendiren meselelerle ilgili yetki.!8

Imamiyye Siasi gaybet déneminden itibaren imamn gorevlilerinin farkli oldugunu iddia etmistir.
Bundan 6ncesinde ise Siinniler gibi var olan devlet bagskanini gercek yetkili saymamis, var olan imanmu
lider kabul etmemistir. Dolayisiyla hiikiimetlerin halifelerin, imamin hakkini1 gasp ettigi diisiincesi Sia

igerisinde yer almistir. Zaman zaman iktidarlarla yakinlastiysa da bu diisiince her zaman var olmustur.

[lim havzalarinda bu denli gii¢lii olan ulema devlet destegi olmaksizin hem dini hem siyasi alanda
giiclenemezdi. Bu birlikteligin saglanmasiyla birlikte ulema artik iktidar igerisinde yeni bir giic alam
insa etmeye baslamigtir. Velayet-i fakih kavrami bir biitiin olarak ortaya atilmadan once imamin
yetkilerinden bir kismi baglaninda ulema tarafindan tartisilmistir. Ummetin ihtiyaci olmasina ragmen
imamin yoklugundan &tiirii, yerine getirilmesi gereken ancak uzun bir siire boyunca sakit olan bu

gorevlerin parca parca da olsa ulema tarafindan yerine getirildigi goriilmektedir.

Bu gorevlerden biri olan ve aslen imam tarafindan toplatilmasi gereken ve onun gaybeti déneminde
sakit duruma gelen zekat vecibesi ilk baslarda imamin gorevini yerine getirmek ve onun yerini almak
anlaminda Ahbari ulema tarafindan reddedilse de Usili ulemanin igtihat kapisini aralamasiyla birlikte
zekat kavrami ve bunun gaybet doneminde uygulanis bicimi de yeniden degerlendirilmeye tabi
tutulmustur. Imamiyye Siasinca bunun, imamin kendisine veya tayin ettigi vekiline verilmesi gereken
bir vecibe oldugu goze garpar. Her ne kadar bu sahada fukaha imamin ve vekillerinin rollerini yiiklenmig
gibi goriinliyorsa da imamun bilfiil vekilleri olarak goriilmemektedir. Sonralar zekati fukahaya vermek
Kereki déneminde naib-i amm kavrami ile kesinlik kazanmistir. Bu kavramin tam gelisimini Sehid-i
Sani olarak bilinen Zeyneddin b. Ali tamamladi ancak bundan sonra zekati toplamada ulema veya
onlarin vekilleri kayip imam tarafindan tayin edilmis yardimecilar olarak kabul edildiler. 13. yiizyilda
Muhakkik el-Hilli’nin imamin gérevlerinin ulemaya devri islemini daha da gelistirerek ulemanin hukuki

otoritesini haddi uygulama sahasina kadar genisletmistir.'8?

181 Uyar, “Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikisi ve Degerlendirilmesi”, 84.

182 (Jstiin, “imamiye Siasi’nda Otorite Problemi Ayetullah Humeyni’nin Velayet-i Fakih Kavrami”, 377-378.
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Imami ulema arasinda zekatin ulemaya verilmesinin vacip oldugu gériisii zaman zaman ortaya ¢ikmis
olsa da net bir gorlisii ifade etmemekte ancak bununla birlikte bu isin ulema tarafindan
gergeklestirilmesinin daha uygun oldugu goriisii yayginlik kazanmistir. Imamlar vekillerini gondermese
bile zekat1 fakihe vermek vaciptir. Daha onceleri sakit olan bir gorev boylece ulemaya nakledilmistir.
Boylece eger bir biitiin olarak kabul edilirse, zekat vecibesi baglaminda velayet-i fakihin ilk

niivelerinden biri bu ¢ercevede ortaya ¢ikmustir. '8

Sebzevari ise Kereki’de goriilen iktidarla siki iliski ve fakihlere ait bazi yetkilerin siyasi otoritelerle
paylasilmasini uygun gérmemis, devralinan bu yetkilerin adil fakihler tarafindan icra edilmesi
gerektigini savunmustur. Molla Ahmed en-Neraki’yle genis haliyle ifade edilen velayet disiincesi,
Sebzevari’de de imamin had cezalarin1 uygulama, zekat toplama, halkin davalarini gérme gibi bazi

yetkilerinin devralinabilecegi fikri gorilmektedir.18
3.3. Molla Ahmed En-Neraki’nin Velayet-i Fakih Diisiincesi

Imamim yetkilerinin fakihlerce devralinmasi fikri Sii-imami cevrelerde iyiden iyiye yayginlik
gostermeye bagladiginda ulema toplum {izerindeki gorev ve otoritesini daha da belirginlestirmeye
calisirken bir yandan da yonetim iizerindeki etkisini artirmak istiyordu. Zira masum imamin yoklugu ve
gorevlerinin yiiriitiilememesi Sii toplumunu pasifize ederken ulemayi da etkisiz bir pozisyona getirmisti.
Her ne kadar ekonomik anlamda devletten bagimsiz olsalar da imamin yoklugunda Sii toplumunun
idaresinin fakihlerde olmasi gerektigi diisiincesi tarihi siirecte ortaya c¢ikmaya baslamisti. 13. yy’da
Muhakkik el-Hilli ile baslayan igtihat ve niyabet fikirleri 18-19. ylizyillara gelindiginde fakihin imamin

tiim yetkilerini devralmasi anlaminda “velayet-i fakih” fikirlerine evrilmistir.

Molla Ahmed en-Neré&ki Avdidu’l-Eyyam eserinde fakihin velayet hakki konusunu miistakil bir baslik
altinda ele almaktadir. “Hakimin velayeti”'®® ya da “fakihin velayeti™'® ifadelerini kullanarak bu
cercevede ulemanin velayet hakkini ele alan Nerdki baslangicta Sii fikhinda bu haklarin kime ait
oldugunu siralamigtir. Molla Ahmed en-Neraki’'nin velayet diisiincesine gore velayet, temelde
peygamber ve gerek hayatinda gerek vefatindan sonra O’nun temsilcileri olan masum imamlara aittir.

Bu diisiinceye gore peygamber ve masum imam disinda kalan herkes biitiin iglerinde onlara tabi

183 (Jstiin, “imamiye Siasi’nda Otorite Problemi Ayetullah Humeyni’nin Velayet-i Fakih Kavrami”, 378.

184 Norman Calder, “Legitimacy and Accomodation in Safavid Iran: The Juristic Theory of Muhammad Bagqir al-Sabzavari (d.
1090/1679)”, IRAN Journal of The British Institute of Persian Studies 25 (1987), 92-102.

185 en-Neraki, Avasdu ’I-Eyyam, 2/86.
186 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/86.
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olmaktadir. Peygamber ve masum imamlar yonetici ve vali konumundayken diger insanlar ise yonetilen
pozisyonundadir. Temel ve tartismasiz yetkinin yalnizca peygamber ve masum vasilerinde olmasi1 Sii
Imami fikhi igin tartigmasiz bir gergektir. Ote yandan peygamber ve onlarin ilahi nasla tayin edildigi
inancim tasidiklar vasileri olan imamlar disinda ise Allah’in, resuliiniin ya da vasilerinden birinin
herhangi bir is i¢in tayin etmesi disinda kimsenin hi¢ kimse iizerinde mutlak anlamda velayete sahip
olmadigim sdylemektedir.’®” Bu baglamda geleneksel Ahbari anlayisa muhalif olarak peygamber ve

imamlarin kendilerinden sonra halef tayin etmek suretiyle vekil birakmasi fikrini savunmustur.

Ote yandan Islam seriatina gore velilik hususunda tek yetkili peygamber ve imamlar degildir. Sii Imami
fikihgilarinin da ortaya koydugu iizere her is igin belirlenmis yetkililer farklilik gosterebilmektedir.
S6zgelimi bir baba kendi evladina velilik yapmada ilk s6z sahibidir. Ya da bir koca esine, adil bir fakih
de kendi gézetiminde olan mukallitlerine velilik yapabilir. Neraki’nin de eserinde siklikla belirttigi tizere
babalar, dedeler, kocalar, efendiler gibi pek ¢ok velayet sahibi bulunmaktadir. Sunu da ifade etmek
gerekir ki Neraki biitiin bu velayetlerin ancak kendilerine tahsis edilen islerde s6z sahibi olmalarindan

otiirti sinirh bir yetkiye sahip olduklarini ifade etmektedir.*8®

Eserin bu bélumiinde bu konuyu zikretmesinin sebebinin de gaybet doneminde imama niyabet ettigini
oOne siirdiigii fakihlerin gérev ve yetkilerinin neler oldugunu ortaya koymak oldugunu ifade etmektedir.
Bolim boyunca gesitli delillerle ortaya koymaya calistigi temel tartisma konusu fakihlerin gaybet
donemi boyunca tipki imamlar gibi bir yetkiye sahip olup olmadigi ve hangi konularda velayet yetkileri
bulundugudur. Her ne kadar bizatihi kendisi de gaybet doneminde imamin yetkilerinin biiyiikk bir
kisminin fakihlere devredilmesi gerektigini savunsa da ¢agdaslarinin ve kendisinden 6nceki alimlerin
imamin biitiin yetkilerini ve biitiin velayet yetkilerini hakimlere devretmesini ve bu mesele hakkinda

eksik deliller zikrederek onlar1 biitiin islerde veli kilmalarini elestirmektedir.®

Elestirdigi bir diger nokta ise velayet ve ictihat yetkilerini tam anlamiyla haiz olmayan kimselerin
kendilerini halkin islerine velilik etme, helal ve haram olan hususlarda fetva verme, had ve tazir gibi
onemli meselelerde hiikiim verme, fakihin yetkisinde olmasi gereken yetim, sefih, gaip kimselerin
mallari iizerinde tasarrufta bulunma, vakiflarla ilgili meseleler gibi gaybet donemindeki velayet yetkisi

fakihte bulunan bu meselelerde kendilerini yonetim makaminda gérmeleridir.!%

187 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/86.
188 en-Neraki, Avasdu ’I-Eyyam, 2/86.
189 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/86-87.
190 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/87.
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Molla Ahmed en-Neraki’nin temel argiimani fakihin icma, nas ya da bagka bir delille istisna tutulmus
(mesela peygamberlik gibi) konular disinda peygamber ve imama ait her yetki ve gérevde hakki oldugu
ve konumunun da tipki peygamber ve imamlarla ayn1 oldugudur.'®® Bu tam yetki hali Sii Imami fikih
diisiincesinde nadir goriilmektedir. ‘Naib-i &mm’ ve ‘velayet-i amm’ gibi genel yetkiler zikredilse de
mutlak velayet hakki kendisinden 6nceki ulemada goriilmemistir. Bu iddiasini agiklarken Sii hadis
kitaplarinda aktarilan ve muteber varsaydigi pek ¢ok rivayette ifade edildigi ve 6viildiigii lizere fakihler
peygamberlerin varisi, emini, halifesi; I[slam’in kalesi, peygamberlerinin menzilesindedir; kadi, hakim
ve Miislimanlarin meselelerinde basvuracaklart mercilerdir; yetimlerin ve onlarin mallarinin
koruyucularidir. Biitiin bu rivayetlerin varlig1 iizerine yetkinin fakihte oldugu hususunda icmanin

tahakkuk ettigini ifade etmektedir.!%2

Diger bir dnemli arglimani ise her durum ve sartta insanlarin dini ve diinyevi islerinin bir diizen
igerisinde olmasi gerekmektedir. Bu nizami saglayacak yegane yol adaletli ve tam yetkiye sahip bir
yonetimden gecmektedir. Gaybet doneminde bu vazife fakihlere devredilmistir. Yonetim yetkisinin
gaybet doneminde fakihlerde oldugu ¢ikarimini ise iki farkli sekilde agiklamaktadir: Siiphesiz ki din ve
diinya islerinin nizaminin saglanmasi igin yonetime ihtiya¢ duyulmasi meselenin akli yoniinii
aciklarken, ser’i acidan ise icma ya da ser’1 bir delilin ya da Miisliimanlardan zararlarin defedilmesi ya
da Sari tarafindan izin verilmis olmasi ancak bu konuda yetkilinin kim oldugunun bilinmemesi

durumunda yetki fakihindir.1%

Oncelikle galigmamizin temel basvuru kaynagi olan Neraki’nin Avaidu’l-Eyydm eserinde velayet-i
fakih kavramini temellendirmek i¢in kullandig1 ahbar olarak isimlendirilen, imamlardan ve onlarin
ashabindan gelen rivayetleri aktarmak yerinde olacaktir. Bu rivayetlerin tamamini zikretmemizdeki
amag her birinin konumuz agisindan biiyiik 6nem tagimasi ve Neraki’'nin de velayet-i fakih anlayisin
bu nakiller tizerinden yaptigi ¢ikarimlarla temellendirmesidir. Toplamda 19 adet olan ve kimisi muteber

hadis kitaplarindan aktarilan kimisi zayif haber niteligi tastyan bu rivayetler su sekildedir!®*;

191 EI-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 506.
192 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/94.

193 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/93.

194 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/87-93.

44



1- “Mdstefiz hadislerden!®® aktarilan rivayetlerden Ebi’l-Bahteri’nin sahihasindan rivayetle Ebi

Abdillah’tan (aleyhisselam) soyle rivayet edilmistir: “Alimler peygamberlerin varisleridir.”1%

2- “Ismail b. Cabir’in Ebi Abdillah’tan (a.s) gelen rivayeti: “Alimler, eminlerdir.”%’

3- “Fakihin (Men la Yahduruhul Fakih, Seyh Saduk) miirselesinde Emirii’l-Mii’mininin (a.s) soyle
dedigi rivayet edilir, Resulullah (s.a.v) sdyle buyurdu: “Allah’im benden sonra gelenlere (hulefama)

merhamet et. Denildi ki: Ey Allah’in Resulii, haleflerin kimlerdir? Dedi ki: Benden sonra gelen ve

hadislerimi ve siinnetlerimi rivayet edenlerdir.”*%

4- “Ali b. Hamza’nin Ebu’l-Hasen Musa b. Ca’fer (a.s)’ den rivayeti: “ (Ciinkii) sehrin surlarinin kalesi

gibi miimin fakihler de Islam’1n kaleleridir.”%

5- “es-Sekini’nin Ebl Abdillah (a.s.)’tan rivayetinde Rasulullah sdyle buyurdu demistir: ““ Fakihler
diinyaya karigmadiklart miiddetce resullerin eminleridir. Denildi ki: Ey Allah’in Rasulii onlarin diinyaya

karigmalari nasil olur? Buyurdu ki: Sultanlara ittiba etmeleridir. Eger bunu yaparlarsa dininizi onlardan

sakininiz.””?®

6- “Camiu’l-Ahbar’da aktarilan rivayette Rasulullah (s.a.v) soyle demistir: “Kiyamet giinii iimmetimin

alimleriyle iftihar ederim ve sdyle derim: Ummetimin alimleri benden dnceki diger peygamberler
gibidir.”?%
7- “el-Fikhu’r-Ridavi’de rivayet edildigi gibi o soyle demistir: “ Bu devirde fakihin konumu, Beni

Israil’in arasindaki peygamberlerinin konumu gibidir.2%?

195 Mistefiz haber, haber-i vahidin en iist derecesi igin kullanilan bir hadis terimidir. Bkz. Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/135.

19 en-Neréki, Avaidu’l-Eyyam, 2/87; Muhammed b. Ya’kub el-Kuleyni, Us(ili 'I-Kaft (Beyrut: Daru’l-Murtada, 2005), 1/25;
Muhammed el-Hasan el-Hurr el-Amili, Vesdilu’s-Sia ve Miistedrekihd (MUessesetli en-Nesr el-Islami, 2011), 21/79, Kitabu’l-
Kada, Kadi’nin sifatlar1 babi 8. Bab, 2. Hadis.

197 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/88; el-Kuleynf, el-Kafi, 1/26, 5.

198 en-Neraki, Avaidu 'l-Eyyam, 2/88; Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali b. Hiseyin b. Babeveyh Seyh Sadtik, Men L& Yahduruhu’l-
Fakih (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi 1i’l-Matb0at, 1986), 4/310, 5919. Hadis.

199 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/88; el-Kuleynt, el-Kafi, 1/30, 3.
200 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/88; el-Kuleynt, el-Kaff, 1/36, 5.

201 en-Nerakl, Avaidu ’I-Eyyam, 2/88; Muhammed b. Muhammed es-Sebzevari, Camiu I-Ahbar (Beyrut: Miiessesetii Ali’l-Beyt
1i Thyai’t-Turs, 1993), 111.

202 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/87; Ebi’l-Hasen Alf er-Riza b. Miisa el-Kazim, el-Fikhu I-MensQb li 'I-Imdm er-Rizé (Beyrut:
Milessesetii Ali’I-Beyt li Thyai’t-Turas, 2010), 338.
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8- “el-Ihticac’da rivayet edilen uzun hadiste gectigi gibi: “ Emiru’l-miiminine denildi ki: Hidayete
erdiren ve karanligin kandilleri olan imamlardan sonra yaratilmiglarin en hayirlisit kimdir? Dedi ki: Salih

olduklar1 miiddetge alimlerdir.”?%

9- “el-Miicma’da peygamberden rivayet edildigi iizere O (s.a.v.) soyle buyurmustur: “ Alimlerin

insanlar iizerindeki fazileti benim onlarin (alimlerin) en asagisina olan faziletim gibidir.”?%

10- “el-Miiniyye’de soyle rivayet edilmistir: “Allah Teala Isa (a.s)’ya dedi ki: Ulemay yiicelt ve onlara
faziletlerini 6gret, stiphesiz ki ben onlar1 biitiin yarattiklarimdan iistiin kildim, ancak nebiler ve resuller

hari¢. Bu aym giinesin diger gezegenlere, ahiretin diinyaya ve benim her seye iistiinliigiim gibidir.”?%

11- “Kenzu’l-Keraceki’de Efendimiz Cafer es-Sadik’tan (a.s) rivayet edildigi iizere: “ Melikler insanlar

iizerinde hakimdirler, ulema da sultanlar (melikler) iizerinde hakimdirler.”%

12- “ikmalu’din ve Temamu’n-Nime’de rivayet edilen haber su sekildedir: “Yasanan hadiseler
hususunda ise hadislerimizi rivayet eden kimselere miiracaat ediniz, siiphesiz ki onlar sizin {izerinize

benim hiiccetimdir bense onlar iizerinizde Allah’1n hiiccetiyim.”?%

13- “Imamin (el-Askeri) tefsirinde babasindan ve dedelerinden onlarin da Peygamber (s.a.v)’den
rivayeti soyledir: ““ Yetimler i¢inde en zoru imamindan kopuk olup ona ulasamayan ve dini konularda
basma gelen bir mesele hususunda hiikmiiniin nasil oldugunu bilemeyen yetimdir. Siamizdan
ilimlerimizde alim olan ve gdzetimimizden kopmus olan kimselere seriatimizla hidayete erdiren bir

kimse Refik-i A’1a’da bizimledir.”28

“Dedi ki (Imam Askeri): Ali aleyhisselam sdyle dedi: “Sianmzdan seriatimizi bilen (alim olan) bir kimse,

siamizin zayif kimselerini cehaletlerinin karanligindan kendisini onunla sevdigimiz ilmin nuruna

cikarirsa kiyamet giinii basinda mahser meydaninin kendisiyle aydinlanacag bir tag ile gelir.”?%®

113

“Imam Askeri yine soyle dedi: Imam Hiiseyin b. Ali aleyhisselam dedi ki * Her kim imtihanimiz

(cilemiz) yliziinden bizden koparilan bir yetime kefalet eder ve ilimlerimizi ona 6gretir ta ki ona yol

203 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/89.
204 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/89.

205 an-Neraki, Avaidu’l-Eyyam, 2/89; Zeynuddin el-Amili Sehid-i Sani, Miniyyetu ’I-Miirid (Beyrut: Milessesetil Tarih el-Arab,
2010), 18.

206 en-Neraki, Avasdu ’I-Eyyam, 2/89.
207 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/89; Seyh Sadik, Kemalii’d-Din ve Tamamii 'n-Ni ‘me, 439-440.

208 en-Neraki, Avaidu’l-Eyyam, 2/89-90; Ebi Muhammed el-Hasen b. Ali imam el-Askeri, et-Tefsiru’l-Menstb li’l-fmédm el-
Askeri (Kum: Miiessesetii el-imam el-Mehdf, 2012), 306, 214. Hadis.

209 en-Neraki, Avaidu’l-Eyyam, 2/90; imam el-Askeri, et-Tefsiru’l-Mensdb liI-fmdm el-AskerT, 306-307, 215. Hadis.
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gosterir ve ona hidayet eder de Allah azze ve celle der ki: Ey muhtaca yardim eden kulum bu comertlige

ben senden daha evlaymm. Ey cennetteki meleklerim! Ogrettigi her harf adedince ona binlerce saray

yapin,”2L

“Musa b. Cafer aleyhisselam dedi ki: “ Go6zetimimizin disinda kalan ve ilimlerimizi 6grenmekten
yoksun kalan yetimlerimizden bir yetimi gozeten bir fakih bin tane hizmetlisi olan seytandan daha
kuvvetlidir. Sunu da sdyledi: O fakihe denir ki: ‘Ey Al-i Muhammed’in yetimlerine sahip ¢ikan ve onun
tebaasinin ve sevenlerinin zayiflarina yol gosteren kimse, dur! Ta ki senden ilim alan ya da senin ilim

ogrettigin kimseler i¢in sefaat edilsin.”?!

“Ali b. Muhammed (a.s) dedi ki: “ Imammuzin gaybetinden sonra onunla karsilasacak olan ona davet

eden ve ona ulastiran alimlere sdyle denilir: Allah’in dininden doénenler diginda bir kimse kaldig1 zaman,

o kimseler Allah katinda en faziletli kimselerdir.”?'?

14- “Ebu Hatice’den rivayetle soyle demistir: Ebu Abdillah (a.s.) bana soyle dedi: “Sizden olup

hiikiimlerimizi belli bir dl¢lide 6grenmis bir adam bulunuz ve onu kendi aranizda (hakim) kabul edin.

Siiphesiz ki ben onu kadi tayin ettim, siz de ona bagvurun.”?*3

15- “Ona (Ebu Hatice) ait baska bir rivayet ise soyledir: “ I¢inizden helalimizi ve haramimizi bilen bir

adam belirleyin. Zira ben onu kadi yaptim.”?'

16- “Omer b. Hanzala’nin makbulesinde sdyle denmektedir: * Aranizda bizim hadisimizi rivayet eden
ve helal ve haramimizi gézeten, bizim hiikiimlerimizi bilen bir adam bulun ve hakem olarak ondan razi
olun, ¢iinkii ben bdylelerini size hakim kilmisimdir. O bizim hitkmiimiizle hiikiim verir de ondan bunu
kabul etmezse, Allah’in hiikmiinii hafife almis ve bizi reddetmistir, bizi reddeden kimse Allah’t

reddetmis olur. O kimse sirk kosmakla ayni1 dereceye gelmistir.”?%°

17- “Efendimiz (s.a.v.)’den 6zel ve genel kitaplarda (Ehlisiinnet ve Sia) su sekilde rivayet edilmistir:

“Sultan velisi olmayan kimsenin velisidir.”*¢

210 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/90; imam el-Askeri, et-Tefsiru’I-Mensdb li’I-fmdm el-AskerT, 308, 218. Hadis.
211 en-Neréki, Avaidu I-Eyyam, 2/90; imam el-Askeri, et-Tefsiru’I-Mensdb li’I-fmdm el-AskerT, 310, 223. Hadis.
212 en-Neréki, Avaidu I-Eyyam, 2/90; imam el-Askeri, et-Tefsiru’I-Mensdb li’l-fmdm el-AskerT, 311, 225. Hadis.

213 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/90-91; el-Amilf, Vesailu’s-Sia, 21/7, Kitabu’l-Kada, Kadinin Sifatlar1 Bablarindan 1. Bab, 5.
Hadis.

214 on-Neraki, Avaidu’l-Eyyam, 2/91; el-Amili, Vesailu’s-$ia, 21/138-139, Kitabu’l-Kada, Kadinin Sifatlar Bablarindan 11.
Bab, 6. Hadis.

215 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/91; el-Kuleynf, el-Kafi, 1/52, 10.

216 en-Neraki, Avaidu’l-Eyyam, 2/91; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi-Serhi Sahihi’l-Buhari (Beyrut:
Daru’l-Belaga Miiessesetii’l-Al4, 1986), 130, Kitabu’n-Nikah Bablarindan 40. Bab, 5135. Hadis.
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18- “Seyh Muhammed b. Hasan b. Ali b. Sube’nin Tuhefii’I-Ukul adli eserinde Seyyidii’s-Siiheda
Hiiseyin b. Ali (a.s.)’dan rivayetidir. Rivayet uzundur, Sahibu’l-Vafi Kitabu’l-Emr bi’l-Ma’ruf ve’n-
Nehy ani’l-Miinker kitabinda zikretmistir: “Boylece islerin ve hiikiimlerin yiiriitiilmesi Allah’1 bilen,

helal ve harami konusunda emin olan ulemanin elindedir ...”%"

19- “ilel’de Fazl b. Sazan’dan onun da Ebu’l-Hasan er-Riza’dan isnadla rivayet ettigi hadiste soyle
demektedir: “Dese ki: Ni¢in onlarin {izerine peygamberleri tanimak, onlar kabul etmek, itaat etmek
vacip oldu? Ona denilir ki: Ciinkii yaratiliglarinda ve giiclerinde (mizag/tabiat) bu olmadigr zaman
menfaatlerini tamamlayamazlardi. Sani’ olan Allah gozlerden/ goriilmekten ¢ok iistiindii/yiiceydi.
Onlarin Yiice Allah’1 zahiren idrakten aciz olmalar1 ve bu konudaki zayifliklar1 Allah ve kullari arasinda
onlara emrini, yasagini, edebini 6gretecek; faydalarini iktisap etmeyi ve zararli seyleri def etmeyi tevkif
edecek masum bir el¢inin olmasini gerekli kilar. Ciinkii yaratiliglarinda faydalarindan ve zararlarindan
neye ihtiya¢ duyduklarini bildikleri higbir sey yoktu. O’nu tanimalari ve itaat etmeleri gerekmeseydi,
peygamberin gelisinin bir faydasi veya seddi haceti olmazdi, ispati menfaat ve salah getirmeyen bir abes

(bos) olurdu. Boyle bir sey de her seyi en glizel yapan hikmet sahibi Allah’in sifatlarindan degildir.
Dese ki: Oyleyse ulu’l-emr neden yaratildi ve neden onlara itaat emredildi?

Denilir ki: Bunda da bir¢ok illet vardir. Siiphesiz ki yaratilmiglar bir sinirda durduruldugunda ve onlarin
zararma oldugu i¢in bu sinir1 asmamalar1 emredildiginde onlar buna uymadilar. Ancak onlara bu sinir
agmaktan ve onlar igin tehlikeli olan seye girmemeleri konusunda giivenilir bir kimsenin engellemesi
olmaksizin durmadilar. Ciinkii eger bdyle birisi olmasaydi hi¢ kimse baskasinin fesadi dolayisi ile kendi
lezzeti ve menfaatini terk etmezdi. Bundan 6tiirii onlarin iizerine onlar fesatlarindan 6tiirii engelleyecek

hudut ve ahkadmini icra edecek bir idareci (kayyum) yaratildi.

Bir digeri ise sudur; Siiphesiz ki din ve diinya isleri i¢in kendilerine gerekli olan seyler de bir reis ya da
idareci olmadan yasayan hi¢bir millet ya da hicbir grup bulamayiz. Hikmet sahibi olan Allah'in
hikmetince kullarinin bilmeleri i¢in gerekli olan seyler de ve {izerlerine bir gi¢ olarak ona ihtiyac
duyduklarini, onun varligi ile diismanlariyla karsilastiklari, onunla birlikte mallarini taksim ettikleri,
onunla beraber cemiyetlerini ve cemaatlerini ikamet ettikleri ve zalimlerin mazlumlara zulmetmesini

engelleyecek bir kimseye ihtiya¢ duyduklarini bilip de onlar1 kendi hallerine terk etmesi caiz olmaz.

217 en-Neraki, Avaidu’I-Eyyam, 2/91; Hasan b. Ali el-HarranT, Tuhefu’l-Ukal An Ali r-Resdl (AT ResOl ‘dan Akillara Hediye),
cev. Fahrettin Altan (Istanbul: Kevser Yaymcilik, 2014), 231.
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Bir digeri de sudur: Siiphesiz ki Allahu Teala onlar i¢in Kayyum, giivenilir, koruyucu ve yardimci bir
imam yaratmazsa milletleri kaybolur, din gider, siinnet ve ahkam degistirilir, bidatciler artar, i¢lerinden
inkarcilar dinde noksanliklar yaparlar ve onlar giderek Miisliimanlara benzetilirler. Ciinkii biz biliyoruz
ki yaratilmiglar eksiklerdir, muhtaglardir, miikemmel degillerdir, ihtilaflar1 vardir, heveslerinin farklilig
vardir, etrafa dagilmiglardir. Peygamberin getirdigini koruyan bir kayyum yaratilmazsa belirttigimiz
sekilde fesada ugrarlar ve seriatleri, siinnetleri, ahkdmlar1 ve yeminleri degisir. Bu da biitiin

yaratilmislarin fesada ugramasi manasina gelmektedir.”?8

Siiler nezdinde muteber kaynaklar sayilan bu eserlerden zikrettigi rivayetlerden sonra, Neraki’nin israrla
iizerinde durdugu nokta fakihin imamin yoklugunda tam yetkili oldugu hususunda icmanin tahakkuk
ettigidir. Zira bircok rivayet zayif da olsa ulemanin kiymetini ve insanlar arasindaki yerini vurgulamas,
ayrica bizzat imamlar insanlar1 onlara bagvurmalar1 hususunda tesvik etmistir. Bununla birlikte o bunun
insanin delile ihtiyag duymadan kabul ettigi bedihiyyattan?®® bir bilgi oldugunu ifade eder. Burada
Neréki’nin verdigi ornek carpici ve bir o kadar da mantiklidir: peygamber bir misafirlikte ya da vefati
sirasinda sOyle dese: Falan kisi benim varisimdir, benim gibidir, benim menzilemdedir, halifemdir, sag
kolumdur, hiiccetimdir, benim tarafimdan sizin lizerinize hakimdir, her tlrli meselenizde merciiniz
odur, islerinizin ve hiikiimlerinizin yiiriitiilmesi/ uygulanmasi onun elindedir, raiyyetimin (tebaamin)

idarecisi odur.

Meseleye farkli bir yonden bakmak gayesiyle de su 6rnegi de aktarmustir: S6zgelimi bir hakim veya
sultan bir yerde olsa ve baska bir yere seyahat etmek istese ve bir kisi hakkinda digerlerinden
iistiinliigiinii belirtmek icin soyle dese; falan kisi benim halifemdir ve benim menzilemdedir, benim
gibidir, benim sag kolumdur, halkimin idarecisidir, benim tarafimdan hiikiim vericidir, Uzerinize
hiiccetimdir, biitiin meselelerinizde danisacaginiz kimsedir, islerinizin yiriitiilmesi onun elindedir.
Bundan sonra, sultanin halki iizerinde ne sorumlulugu ve yetkisi varsa (istisna ettikleri haric) aynisinin
arkasinda halife biraktig1 bu kisi igin de gegerli oldugu konusunda kimsede bir siiphe kalir m1? Nasil ki
boyle vasiflarla vasiflandirilmis ve peygamberin gorevlerinden siiphe etmiyorsa, O’nun tarafindan

apacik bir bigimde isaret edilmis bir kimsenin gorevi hakkinda da siiphe edilmemelidir.?2°

218 en-Neréki, Avaidu’l-Eyyam, 2/91-93; Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Babeveyh Seyh Sadiik, Ilelii’s-Serdi’
(Beyrut: Daru’l-Murtadd, 2006), 247-248, 9. Hadis.

219 Akl bilmek igin herhangi bir delile ihtiyag duymadan, zorunlu olarak kabul ettigi énermeler. M. Naci Bolay, “Bedihi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 5/322.

220 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/94.
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Neraki’nin ifadelerinden anlasilan bu rivayetlerin zayif oldugudur. Ancak ona gore bu rivayetlerin
birbirleriyle olan iliskileri, sayilarinin ¢oklugu ve birbirleriyle baglantilar1 sebebiyle bundan sonra

zayifliklari rivayetlerin sthhatine zarar getirmez.

Diger bir mesele ise aklen ve ser’an Allah’in hikmet geregi yeryiiziinii bir yonetici olmaksizin
birakmamasiin lazim gelmesidir. Bu sebepten otiirii Allahu Teéld kullarina olan sefkat ve
merhametinden 6tiirii onlarin baslarina bir yonetici, idareci yahut gorevli tayin etmelidir. Ifade ettigi
iizere fakih disinda herhangi bir kimse ya da topluluk isaret edilmemesi bunun fakihin bir gérevi oldugu
yoniindeki delili kuvvetlendirmektedir. Zira peygamber ve masum imamlar fakih hakkinda pek ¢ok

guizel meziyet ve ozellikler zikretmistir.?2

Neraki Miisliiman toplumu icerisinde halki yonetmeye ve velayetleri listenmeye aday adil ve giivenilir
biitiin Miisliimanlarin icinde muhakkak ki fakihin de bulunacagini, ancak velayet yetkisinin fakih i¢in
sabit olmasinin kalan herkes i¢cin de bu velayetlerin sabit oldugu anlamina gelmedigini belirtir.
Peygamberlerden ve masum imamlardan sonra yaratilmislarin en hayirlisi, islerin yiirlitmesi elinde
olma, meselelerde mercii olma sifatlariyla Gviilen bir kimse yaninda geri kalanin velayetinin siiphede

kalacag1 ona gore su gotiirmez bir gergektir.???
3.4. Fakihin Yetkileri Baglaminda Velayet

Imamim hayatta oldugu dénemlerde yetkisi altinda olan hiikiimlerin gaybeti déneminde fakihe
devrolacagi diisiincesini savunan Neraki bu yetkilerin neler oldugunu ve sinirlarini delilleriyle ortaya
koymustur. Bu yetkiler had cezalarinin uygulanmasi, yetimlerin velayeti, mecnun ve sefihlerin velayeti,
gaibin mallar1 ve bu mallar1 koruma velayeti ve velisi olmayan kimselerin nikahlariyla ilgili velayetleri

gibi basliklar altinda incelenecektir.

Neraki velayet ve hiikiim yetkisinin hangi durumlarda fakihe ait oldugunu tartismis; bu yetkinin sadece
fakihe verilen 6zel izinler i¢in gecerli oldugunu, farz-1 kifaye gibi bir veya bir kisim Miisliimanin yerine
getirmesiyle ortadan kalkan durumlarin fakih iizerine vacip olmadigini sdyleyenlere cevaben soyle
demistir: Diger meselelerde oldugu gibi ister ayni olarak ister kifayeten olsun velayet ve hiikiim yetkisi
fakihe aittir. Dolayisiyla fakihe ait olan her yetki, fakih digindaki kimselerin iizerinden kalkmustir. Bu

223

yetkilerin fakihe caiz oldugunu dahasi miirekkeb icma*= ile onun Uzerinde vacip hale geldigini ifade

221 E|-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 507.
222 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/95.

223 fslam hukukgular1 miirekkeb icma kavramina iki farkli illetle iki farkli goriisiin birligi yahut farkli illetlerle aym gbriis
tizerinde muvafakat etme anlamlarini vermislerdir. Kimi fikihgilar ise ayni asirda yasayan miictehidlerin vardiklar iki goriisiin
diginda lgiincii bir goriisiin caiz olmamasi olarak ifade ederken temelde ihtilafli meseleler iizerinde farkl: illetlerle ictihat
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etmektedir.??* Geride zikredilen rivayetlerde, 6zellikle Ebl Hatice ve Omer bin Hanzala rivayetlerinde,
fakihin gaybet donemindeki yetkileri hakkinda 6nemli deliller barindirmaktadir. Bunun yaninda fiiru
kitaplarinda da hakimin yetkileri altinda bulunan meseleler ¢okca zikredilmistir. 14. ylizyilda Sii
diinyasinin, 6zelde Usili g¢evrenin meshur alimlerinden Sehid-i Evvel (6. 786/1384) usul ve firu
meseleler hakkindaki kaideleri kaleme aldig: el-Kavaid ve’l-Fevaid adli eserinde hakimin, yani fakihin

zapt altinda tutmasina ihtiyag duyulan meseleleri sdyle zikretmistir:

“Hakimin zaptina ihtiya¢ duyulan konudaki kaide sudur ki: Bir seyin ispatinda, nefyinde ya da
keyfiyetinde tartisma ortaya cikan her dava ya da ulema arasinda ihtilafli olan her meselede, 6rnegin
cokluk durumunda siif’anin sabit olusu, ers?® ya da nafakanin belirlenmesi gibi dogrulama ve
diizeltmeye ihtiya¢ duyulan meselelerde ya da yemin ve zihar gibi siirenin hesaplanmasi ya da ilka,
lanetlesme, bir kisi ya da uzvun Kisasina, had cezasina, tazir cezalarina, vedia ve lukatat gibi kayip

mallarin korunmasina ihtiya¢ duyulan meselelerin tamaminda hakimin zaptina ihtiya¢ duyulur.”??

Metinden anlasildig1 tizere kadi/hakim/fakih kisiler arasindaki tartigmali meselelerde basvurulan olup,
verdigi karar davacilar nezdinde baglayici bir pozisyondadir. Sehid-i Evvel gibi pek ¢ok alimin de
zikrettigi tizere Ozellikle had ve tazirler gibi imamin yoklugunda gergeklestirilmesi zor ve tartigmali

meselede son soz fakihindir.

Ebi Hatice ve Omer bin Hanzala rivayetlerinde imam Cafer-i Sadik’in taraflarin anlasamadig1 meseleler
hususunda “iglerinden helal ve haramimizi iyi bilip onu gézeten” kimselere bagvurulmasini emretmistir.
Bu tiir meselelerde hakime bagvurmak olagan bir durum gibi goziikse de rivayetlerin devami imamlarin
yoklugunda fakihin pozisyonunun ve onun gorevlerini devralmasinin 6nemine vurgu yapmaktadir. Zira
ihtilafli meselelerde taguta bagvurmak ve onun verecegi karart —dogru da olsa- kabul etmek haram
saytlmigtir. Ayrica Omer b. Hanzala rivayetinde hakimin verdigi hiikkmii kabul etmeyenin Allah’mn

hiikmiinii hafife almis olacagi ve Allah’a kars1 gelmis olacagi bildirilmektedir. Nitekim Neraki’nin de

yapilmasinin bir neticesi olarak ortaya gikmustir. Bkz. Rustem Azamatov, “Islam Hukuk Metodolojisinde Miirekkeb icma
Kavraminin Mahiyeti”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 29 (2017), 39-40.

224 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/95-96.

225 fslam ceza hukukunda sahislar aleyhinde islenen ve 6liimle sonuglanmayan ancak yaralama ve sakat birakmayla sonuglanan
milessir fiillerde magdura ddenen mali karsihig1 ifade eder. Bkz. Ali Safak, “Ers”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/307.

226 gn-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/96; Ebi Abdillah Muhammed b. Mekki el-Amili Sehid-i Evvel, el-Kavaid ve I-Fevaid (Kum:
Mektebetli Mifid, ts.), 1/405.
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rivayetlerdeki bu gii¢lii vurguya dikkat ¢ektigi ve Sii fikih gelenegi igerisinde —nispeten tartismali da

olsa- hakime nispet edilen yetkileri esas aldig1 gézlemlenmektedir.

Neraki fakihlerin gorevlerinin ilki olarak onlarin fetva makaminda oturmalarini zikretmistir. Bu yoniiyle
fetva verme velayeti onlara aitken, avama diisen onlarin bu fetvalarina tabi olmak ve onlarin meseleler
hakkinda verdigi hiikiimleri taklit etmektir. Bu ifadesine delil olarak yine imam Askeri’nin tefsirinden
ve Omer b. Hanzala’dan aktarilan geride zikredilen rivayetleri delil gostermektedir.??” Bu rivayetleri
delil olmalar1 bakimindan degerlendirmek gerekirse; bahsi gecen Imam el-Askeri rivayeti, alimleri
kendilerine bahsedilmis olan ilimlerle cahil kimseleri seriat vasitasiyla hidayete erismeye 6zendirmek,
iimmetin yetimlerine ilim vasitasiyla sahip ¢ikmak, ayni sekilde onlara kefalette bulunarak ihtiyaglarina
karsilamak gibi hususlar1 ihtiva eder. Bu yoniiyle rivayet pek ¢cok acidan alim ve fakih kimsenin
kendisine verilmis olan ilim sebebiyle diger insanlar iizerinde biiyiik bir sorumlulugu olduguna isaret
etmektedir. Ote yandan sahip olduklar1 bu ilim sebebiyle, bu ilimden cahil olan kimseler iizerinde, onlar1
dogru yola iletmek icin s6z sahibi olduklarini ifade etmektedir. Neraki buradan hareketle bu goérevin
fakih {izerine zaruret olarak vacip olduguna kanaat getirmistir. Nasil ki alimlerin davet ettikleri, yol
gosterdikleri, igaret ettikleri seylerde onlara tabi olmalar1 gerekmekteyse bunun da fakihe ait bir gorev

oldugu bu rivayetle sabit olmustur.??

Neréki’nin dile getirdigi bir diger tartisma konusu ise alimlerin ilimlerinin imamlarin ilminden olup
olmadigr meselesidir. Nerdki’ye gore, sozgelimi bir kimse yukarida zikredilen rivayet i¢in “buradaki
kasit yalnizca alimlerin ilimlerini égretmelerine tesvik etme manasindadir. Oyleyse alimlerin hiikiim
verdikleri meselelerin imamlara ait ilimler oldugu nereden bilinebilir?” Burada kastedilen soru rivayette
gecen “ilimlerimizden bir ilmi 6greten” ifadesine atif yapmaktadir. Miiellif bu soruya rivayette gegen
ifadenin alimin sahip oldugu biitiin ilmin imamlarin ilminden oldugunu, yani imamlarin bildigi her seyi
dlimlerin de bildigi manasini kastetmedigini, zira bdyle bir seyin alime gii¢c yetiremeyecegi bir yiik
yiiklemek manasina geldigini sdylemektedir. Ancak alimlerin bildigi seylerin imamlarin ilimlerinden

oldugunu da ifade etmektedir.??®

Neraki, ulagsmak istedigi noktaya delil oldugunu sdyleyerek su rivayetleri de zikretmistir:

227 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/96.
228 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/97.
229 en-Neraki, Avaidu 'I-Eyyam, 2/96-97.
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Avaliye’l-Ali’de aktarilan rivayette sOyle denmistir: “Bazi sadiklardan gelen haber ise soyledir:
“Insanlar dort kistmdir: bir adam bilir ve bildigini de bilir, iste bu kimse hikmet sahibi yol gdstericidir,

onu takip edin.”?%

Bir digeri de Kafi’"de Muhammed b. Miislim’den rivayet edilen su hadistir: “ [lmi ilmi gercekten tasiyan

kimselerden alin.”?3!

“Kazim (aleyhisselam)’dan rivayetle o soyle demistir: “Gozetimimizden kagan yetimlerimizden bir
yetime ihtiyaci olan seyleri Ogretip sahip cikan bir fakih bin tane abidi olan seytana karsi daha

kuvvetlidir.”?3

“Muhammed el-Askeri’den aktarilan rivayet de sOyledir: “Fukahadan nefsine sahip ¢ikan, dinini
koruyup hevasina kars1 koyan, Efendisinin emrine itaatkar olan boyle bir kimseyi avamin taklit etmesi

gerekir,”?%

Neraki, “ilim olmadan” %4 nasih ve mensuhu®®, muhkem ve miitesabihi bilmeden fetva vermenin
yasaklanmasi; miiftiiniin sifatlarinin beyani, imamlarin ashabindan bazi kimse kimselere fetva vermeyi

ve insanlarin da onlara basvurmasini emretmesiZ*®”

hakkindaki bir¢ok miistefiz haberin mefhumunun
ulagmak istedigi noktaya delalet ettigini sdylemektedir. Zira Neraki, Allah Subhanehu Teéld’nin
yeryUlzuni insanlara helallerini ve haramlarin1 6gretecek, onlarin islerinin karigmasini engelleyecek bir
alim olmaksizin birakmayacagini ve bunun Allah’in sifatlarina yakismayan abes bir durum oldugunu
sOylemektedir. Bu durumun tipki Abdullah el-Amiri’nin rivayetinde “Allah yeryiiziini helalleri ve

99237

haramlar1 6greten ve Allah yoluna davet eden hiicceti olmadan birakmaz.”*’ zikredildigi gibi oldugunu

ifade etmektedir.2%®

Ikmalu’d-din’de yukaridaki rivayetin bir benzeri “Siiphesiz Allah Tebareke ve Teéla yeryiiziinii highir

zaman ziyade ve noksani bilen bir 4lim olmaksizin birakmamustir, eger bu olmasaydi miiminlerin isleri

230 en-Neraki, Avaidu’l-Eyyam, 2/98. Muhammed b. Ali b. ibrahim el-Ahsai, Avaliye I-All el-Aziziyye fi’l-Ehadis ed-Diniyye
(Kum: Matbaatu Seyyidi’s-Siiheda, 1985), 4/79, 74. Hadis.

231 el-Kuleynt, el-Kafi, 1/27, 2. Hadis.

232 en-Neraki, Avaidu’l-Eyyam, 2/99. Eb( Manstr Ahmed b. Ali b. Eb? Talib et-Tabersi, el-ZAticdc (Kum: Intisarat es-Serif er-
Riza, 1960), 2/147.

233 en-Neraki, Avasdu ’I-Eyyam, 2/99.

234 gl-Kuleyni, el-Kafi, 1/33, ilimsiz S6z Séylemenin Yasaklanmasi Babi, 1 ve 3. Hadis; el-Amili, Vesdilu’s-Sia, 21/18,
Kitabu’l-Kada, Kadinin Sifatlar1 Bablarindan 4. Bab, 1, 2 ve 3. Hadis.

235 g|-Kuleynf, el-Kafi, 1/34, Ilimsiz Séz Séylemenin Yasaklanmasi Bab, 9. Hadis.

2386 Muhammed el-Hasan el-Hirr el-Amili, Vesdilu’s-Sia ve Miistedrekihd (Miiessesetii en-Nesr el-islami, 2011), 21/139, 9.
Hadis.

237 gl-Kuleynt, el-Kafi, 1/126, 3.
238 en-Neraki, Avasdu ’I-Eyyam, 2/99.
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karmakarisik olurdu.” 2%

seklinde gelmistir. Neraki meseleyi geleneksel Sii diisiincesinin ve gaip imam
telakkilerinin disina ¢ikararak rivayetlere konu olan hiiccet ve alimin imam olmadigi, bu dénemde
masum imama ait olmayan gorevin fakihlere yiiklenmis oldugu goriisiinii ortaya koyar. Ciinkii gaib
imam, gaip olmasindan Otiirii insanlara meydana gelen meselelerde neler yapmalar1 gerektigini
Ogretemez, onlar1 Allah yoluna davet edemez ve onlarin islerini agikli§a kavusturamaz. Dolayistyla bu

gorev boslugu, yeryiizii bir hiiccet olmaksizin birakilamayacagindan o6tiirii, bu konuma en layik ve

ziyadesiyle 6vgiiye mazhar olan fakih tarafindan doldurulmalidir.?*

Cagdas Sii entelektlellerinden Ahmed el-Kéatib, Ner&ki’nin velayet nazariyesinin iki kisimdan
olustugunu sdylemektedir. O, Neraki’ye gore gaybet doneminde imametin zorunlu oldugu —burada kasit
imamlarin devamliligindan ziyade imamin gorevlerinin devamliligidir- ve imametin sadece fakihlere
Ozel bir gorev oldugu diisiincesini savundugunu ifade etmektedir. Birinci kisimla ilgili olarak imamet
gorevinin kesintiye ugramaksizin devam etmesi gerektigini soyleyen Neraki, gaip imam teorisinin $ii
diinyasina fayda saglamadigini, dahasi insanligin siirekli olarak degisen diinyasinda yeni soru ve
sorunlarin ortaya ¢ikmasinin iimmetle canli bir iligki icinde bulunacak birine olan ihtiyact zorunlu

kildigimi savunmaktadir.?

Ahmed el-Katib’in ifade ettigine gore Neraki, eserinde imametin zorunlu olduguna dair rivayetleri
zikretmesine ragmen geleneksel imamiyye ulemasinin aksine imamda masumluk, Alevi soydan olma
ve ilahi nass ile tayin edilme sartlarin1 bir kenara birakarak Sii diinyasinin —dinen ve siyaseten- ihtiyag
duydugu yonetimin adil fakihler tarafindan saglanmasini gerekli ve yeterli gorerek bu gorevi onlarin
yerine getirmesi gerektigini soylemistir.?*? Bu baglamda eserin genelinde gaip imama ve onun
imametine dair belirgin bir vurgunun olmamasinin dikkat ¢ekici oldugunu ifade etmek gerekmektedir.
Nitekim Ahmed el-Katib de Nerdki’nin velayet-i fakih diisiincesini, Sii diinyasini ilahi imamet
nazariyesinden kurtulma anlaminda ilmi ve siyasi anlamda yeni bir boyuta yoneltmesi bakimindan

“kokli bir gelisme” olarak degerlendirmistir.?*

Insanlarin ¢dziime kavusturamadig: ve bilgisi olmadig1 konularda bir Alime miiracaat etmesi ve onu

taklit etmesini dini bir zaruret olarak goren Neraki, bunun da 6tesinde bir bilgine ve onu taklit etmeye

239 o|l-Kummi, Kemdlii 'd-Din ve Tamamii n-Ni’me, 196,11. Hadis.

240 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/100.

241 E|-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 509.
242 E|-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Geligimi, 509.
243 El-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 510.
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duyulan ihtiyacin biitiin dinlerin zarureti oldugunu ifade etmektedir. Diinyanin neresinde olursa olsun
bltin dinlerde alimlerin avama fetva vermesi ve avaminda taklit yoluyla alime ittiba etmesi her seviyede
insanin anlayabilecegi seviyede sarih ve makul bir durumdur. Ote yandan Neraki taklit meselesinin,
insanlarin bilgisinin olmadigi her konuda alime miiracaat etmelerini gerektirmedigi kanaatindedir.
So6zgelimi bir kimse namazin vacip olmasi ya da dort rekat olusu gibi acgik konularda bilgi zayifligini

kendisi giderebilir.2*

Neraki’nin fakihe ve onu taklide olan ihtiyag baglaminda ele aldig1 diger bir delil ise Hz. Peygamberin
alim-avam herkese gonderildigi ve seriatin hitkiimlerinin herkes i¢in gegerli oldugu, ancak tebligin ve
her hiikmiin —tiim ¢aba ve igtihada ragmen- biitiin insanlara ulasamadigidir. Ayn1 zamanda dinin emir
ve yasaklari, seriatin hiikiimleri kisaca bir biitiin olarak dinin kendisi, yalnizca bu ilme ve teblige
ulasabilenlere tahsis edilmemistir. Aksine her miimin yerine getirmesi gereken hiikiimleri arastirmakla
emrolunmustur. Ancak bir yandan da ilimler hakkinda derinlikli bir bilgi sahibi olmak uzun bir aragtirma
stirecini gerektirdiginden herkesin bu tiirden bilgilere ulagmaya tam anlamiyla vakif olamayacagi bir
gercektir.?* Bir ilme sahip olmak yalnizca onu dgrenmekten ibaret degildir; bir hiikmii/ilmi alma, onu
idrak etme, ondan delil ¢ikarma, kendisinden murat edileni anlama, varsa arizalarini tespit etme ve
giderme, siliphelerden arindirma ve sonunda biitiin bu siizgeclerden gecirerek dogru bilgiye ulagsmay1
iceren bir arastirma siirecini kapsamaktadir. Siiphesiz ki bu siire¢ hayatin dogal akis1 ve maiset telasi
icerisinde her bir ferdin kolaylikla ulasabildigi bir nokta da degildir. Ozellikle eski zamanlarda bu talep,
ulema gibi kendisini ilim yoluna adamis kimseler disindaki avam igin ulagsmasi zor, aynt zamanda

giindelik islere ve gecime engel teskil edebilen bir durumdu.?4

Yukarida zikrettigi sebeplerden otiirii Neraki, avamdan kimseler igin ilk etapta yiikiimli olduklar
meseleler hususunda kimden aragtirma yapilacagini tespit etmenin ve bu ilmi haiz ulemay1 bulup onu
taklit etmelerinin vacip oldugunu sdyler. Sonug olarak fakih i¢in velayetinin bulundugu hususlarda fetva
vermek ve avama da taklit etmek vaciptir. Avamdan bir kimsenin ise kimi taklit edecegi hususunda

sorumluluk almasi gerektiginden 6tiirii bu konuda birini taklit etmesi caiz degildir.?*’

Avaidu’l-Eyyadm eserinin esasen bir fikih kitabi olmasi hasebiyle Neraki, meseleleri temelde fikhi

yonleriyle ele almaktadir. Bu béliimde de zaman zaman atifta bulundugu ve usul-i fikhin konusu olan

244 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/100.
245 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/100.
246 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/101.
247 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/101.
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meseleleri ele almasindan 6tiirii konu biitiinliiglinii bozmamak adina bazi pasajlar degerlendirilmemistir.
Ozellikle mukallit ve taklit edilecek meseleler hususundaki uzun tartismalar calismada ele almmak
istenen temel meseleden uzaklastiracagi i¢in detayli ele alinmamistir. Ancak Neraki’nin 6zetle ifade
etmeye calistig1, fukahaya ve onlarin hiikiimlerine basvurmay1 emreden biitiin ahbar hasimlar arasindaki
davalar ve hakimlik ve ser’1 hiikiimlerde fetva vermeyle alakali konular hakkinda varit olmustur. Bunun
disinda ise fakihe fetva verme zorunlulugu, mukallide de tartigma ve diigmanlik gibi konular hakkinda
bir hiikiim olmadikga kabul etme zorunlulugu yoktur.?*® S6z konusu bu ifadeler, Neraki’nin fakihin
peygamberin ve imamin —istisnalar disinda- sahip oldugu biitiin yetki ve velayetlere sahip olma
iddiasiyla ¢elismektedir. Burada muhtemelen séylemeye calistigi fakihin ancak veli atanmamig

konularda hiikiim verme yetkisine sahip oldugudur.

Neréki biitiin bu delillerden sonra hiikiim vermenin fakihe vacip oldugunun icma ile ortaya ¢iktigini
soylemektedir.?*® Fakihin yetkileri baglaminda elinde bulundurdugu velayet, yasama konusunda elini
giiclendiren bir durumdur. Bunun yaninda kendisine bagli mukallitlerin olmasi onu hem dini hem siyasi
anlamda gii¢lii bir pozisyona getirmistir. Fakihin velayetinin akli ve nakli delillerle ortaya konmasinin

ardindan velayet alaninin detaylarina girmek yerinde olacaktir.
3.4.1. Hadler ve Tazirler

Neraki, fakihin gaybet dénemindeki temel gorevlerinden birinin had cezalarimi uygulamak oldugunu
savunmustur. Miisliimanlarin dini ve diinyevi hususlarda ihtiya¢ duyduklari, yargi meselelerinde onlarin
bu ihtiyaglarin1 giderecek ve dolayistyla nizami saglayabilecek bir merciin bulunmasi uzayan gaybet
siirecinde yerine getirilmesi gereken bir sorumluluk olmustur. Neraki’nin aksine gaybet doneminde
hadleri uygulamanin imamin hakkini gasp etmek olacagi goriisiinii savunanlar olmakla birlikte, Neraki

gibi igtihat kapisini sonuna kadar aralayan alimler de olmustur.

Gaybet doneminde yerine getirilmesi gereken gorevlerden biri olan had ve tazirler®°, fakihin velayet
hakkinin 6nemli bir bolimiinii kapsamaktadir. Hadlerin ve tazirlerin imamin yoklugunda yerine
getirilmesi diisiincesi, fakihler adina ciddi bir gorevi iistlenmek anlamina gelmektedir. Zira kendisiyle
ilgili hitkiim vermenin kolay olmadig1 bu konuda imamin yerine getirmesi gereken bir gérevin fakihlerin

omzunda olmasi onlara kazandirdig1 gii¢ ve yetki anlaminda 6nemli isaretler vermektedir. Nitekim bu

248 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/106.
249 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/101.

250 Cezasi belli olmayan, had ve kisas disinda kalan suglarda hakimin kararina bagl olan cezalar1 ifade etmek igin kullanilan
bir fikih terimidir. Tuncay Basoglu, “Ta‘zir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/198.
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konudaki goriisler Sii ulemas: arasinda farklilik gostermistir. Nerdki, Seyh Miifid ve Seyh Tusi gibi
Imami-Usili ekoliin iki énemli ulemasimin bu yetkinin fakihe ait oldugu yoniinde gériis bildirdigini
ifade etmistir. Ayn1 sekilde Deylemi, Fadil el-Hindi, Sehid-i Sani, ibn Fehd el-Hilli, Sebzevari, Seyh el-
Hurr ve miiteahhirin alimlerin birgogunun bu gériisii tercih ettigini sdylemistir.?%* Ancak yine ulemadan
bazi kimseler imamin yoklugunda hadlerin gergeklestirilmesine siddetle kars1 ¢ikmislardir. Ciinkii bu,

imamin hakkin1 gasp etmektir. 2

Neraki’nin goriisii de genel velayet goriisine paralel bigcimde had ve tazir yetkisinin siiphe
gdtiirmeksizin fakihe ait oldugu yoniindedir. Iki kisi arasinda anlagmazlik ¢iktiginda helal ve harami en
iyi bilen fakihe bagvurmayi emreden Omer b. Hanzala ve cahil kimseleri ilim ile aydinliga ¢ikarmanin
faziletini aciklayan imam el-Askeri rivayetlerini dnceki drneklerde oldugu gibi bu mesele hakkinda da
esas delil kabul etmistir. Buna ek olarak 6ne siirdiigii iki temel kaideyi desteklemek adina meshur ancak
miincebir zay1f?>® oldugunu ifade ettigi “ Eba Abdillah (a.s)’a hadleri kimin, sultanin m1 kAdmm mu,
ikame edecegini sordum. O da dedi ki: Hadleri yerine getirmek, hiikiim (verme isi) kime aitse

29254

onundur.”®* rivayetini delil getirmistir.?>®

Hiikiim verme konusundaki yetkinin birgok farkli rivayette, hususen Omer bin Hanzala rivayetinde,
fakihe verildigi acik¢a goriilmektedir. Dolayisiyla bu rivayette muhatap fakih oldugundan, hiikiim
verme yetkisiyle birlikte had cezalar1 noktasindaki nihai karar da onlara aittir. Oyle ki bu yetki bizzat
imamlarin kendi ifadelerinde yer bulmus, 6nceki rivayetlerin de destegiyle had cezalarinda hiikiim ve
tatbik yetkisinin sultanda degil kddida oldugu ortaya ¢ikmistir. Neraki bu rivayetleri zikrederek had

yetkisinin yalnizca imama ait oldugu yontindeki iddialari gliritmeye ¢alismustir.

Bu tezi destekleyen bir diger rivayet, bizzat imamet silsilesinin bagi ve miiminlerin emiri Hz. Ali’nin
agzindan kadilar isaret ederek soyle aktarilmistir: “Ebi Meryem’den rivayetle, Emiru’l-mii’'minin
aleyhisselam dem (kan akitma, 6ldiirme) ve kat’ (kesme cezasi) hakkinda kadilarin hata etmesinin

sorumlulugunun Miisliimanlarin beytii’l-mal {izerine olduguna hiikiim verdi.”?*® Rivayetten acikca

251 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/110.
22 E|-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 359.

253 Miincebir zayif, farkl tariklerin bir araya gelmesiyle hadisteki zayiflifin diizeltilebilmesi anlaminda kullanilan bir hadis
terimidir. Suayip Seven, “Hadis (Usul ve Tarih)”, Islami [limlere Giris, ed. Mehmet Sasa (Istanbul: Hikmetevi Yaymlari, 2021),
272.

254 ol-Amill, Vesdilu’s-Sia, 21/305, Kitabu’l-Kada, Hilkmiin Keyfiyyeti Bablarindan 31. Bab, 1. Hadis.
255 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/110.

256 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/110; el-Amili, Vesailu ’s-Sia, 21/223, Kitabu’l-Kada, Kadinin Adabi1 Bablarindan 10. Bab, 1.
Hadis.
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anlasildig1 iizere kadilarin had, kisas ve tazirler Uizerinde hiikiim sahibi olmakla birlikte, igtihatlarinin
neticesi olarak ortaya ¢ikan hatalarin sorumlulugu ise devlet hazinesinin sorumlulugundadir. Ayni
sekilde Allah azze ve celle’nin ayetlerindeki “(Ellerini) kesin®’ ve “Sopa vurun”?® ve benzeri
ifadelerle istidlal edilmistir. Ayetlerde gegcen mutlak ifadelerin sozgelimi ¢izmek anlamina da
gelebileceginden otiirii, bu ifadelerin gergek kapsam ve anlamlarini yalnizca fakihin bilebilecegini

savunmustur.?>*®

Sonug olarak Neraki, Sii hadis kaynaklarinda imamin goérevlerinin yalnizca imama ait oldugu ve onlarin
ilahi bilgiyle kusatilmis olma yoniinden bu yetkilere sahip oldugu, ayrica gaybet doneminde ictihat
etmenin haram oldugu yoniinde ciddi bir kiilliyat bulunmasina ragmen yine benzer eserlerdeki farkli

rivayetleri esas alarak tezini desteklemeye ¢alismustir.

Neraki’nin sectigi rivayetlerin zahirinden anlasilan had ve tazir yetkisinin siiphe gotiirmez bigimde
fakihe ait oldugudur. O, rivayetlerin zayif olmasini bir kenara birakarak onlarin birgok farkl: tarikten
desteklenerek sihhat derecesinin yiikseldigini iddia etmektedir. Neraki’nin genel akilci tavirlari da goz
Oniine alinirsa, rivayetlerin sahih olmasindan ziyade makul ve maslahata uygun olmasini1 6n planda
tutmus olabilecegi muhtemeldir. Bu ¢ikarim, Neraki’nin rivayetleri zikrettigi boliimden sonra kaleme
aldig1 pasajla desteklenmektedir. Rivayetlerdeki hitaplarin fakihlere yonelik olmadigini iddia etmenin
miimkiin oldugunu ifade etmenin yaninda, bunun son tahlilde maslahatlar ve iimmetin salah1 baglaminda

degerlendirilmesi gereken bir konu oldugunu diisiinmektedir.?%°

Neraki, alimlerin, had ve tazir konusundaki yetkinin fakih i¢in caiz ya da vacip olmasini; rivayetlerin
itlaginin fakihleri isaret etmesi, hadlerin terkinin kdtiiliiklere alan agmasi, ayrica insanlara yardim
etmenin fakihler i¢in vacip olmast bakimindan degerlendirerek bu velayetin onlara sabit oldugu
konusunda gbriis birligine vardiklarim ifade etmistir. Oyle ki bu hususta miirekkep icmanin meydana
geldigini soylemektedir. Bu bakis acisina gore gaybet doneminin vuku bulmus olmasi hadleri yerine
getirmemek icin bir engel olmamalidir. Zira Miisliiman toplumun giivenligi ve huzuru, 6te yandan

devletin bekas1 ancak bu cezalarin tatbiki ve caydiricilityla miimkiindiir. 2!

7 Kur’an Yolu, el-Maide 5/38.

28 Kur’an Yolu, en-NQr 24/4.

29 E|-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Geligimi, 508.
260 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/111.

261 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/111.
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3.4.2.

Neraki, icma goriisiinii desteklemek adina, Imamiyye ekoliiniin i¢ 6nemli ismi olarak kabul edilen ve
Mesayih es-Seldse olarak tabir ettigi Seyh Kuleyni, Seyh Sadiik ve Seyh Tasi’nin kitaplarinda
aktardiklar rivayeti su sekilde zikretmistir: “Mesayih es-Selase’nin Meysem et-Tavile’den aktardiklar
rivayetinde, Emiru’l-Miiminin’in zina haddi (cezas) ile ilgili varid olan su s6zii de ayni sekildedir: “
(Allah’im!) Siiphesiz ki sen peygamberine (s.a.v.) dininle ilgili ona haber verdigin seylerde dedin ki: Ey
Muhammed kim ki hadlerimden bir haddi atil birakirsa (onu uygulamazsa) bana kars1 inat etmistir ve
bununla 6fkemi talep etmistir. Ey Allah’im! Ben senin hadlerini atil birakan ve senin kizginligini talep
eden ve hiikiimlerini zayi eden bir kimse degilim...”?®? Neraki bu rivayeti, en onemli Sii hadis
kitaplarinda zikredilmesi yoniinden kuvvetli bir delil olarak kullanmus, ayrica rivayetin zahirinden
anlasilan hadlerin atil birakilmasiyla Allah’in emrine karsi gelmis olmanin yalnizca imamlara yonelik
bir ifade olmadigy, aksine tiim zamanlar i¢in gerekli bir gérev oldugu fikrini savunmustur. Ona gore had
cezalarimin tatbikinin bu derece dnemle {izerinde durulmasina kiyasla kisas ve tazir cezalariin, ayni

sekilde fakihin yerine getirmesi gereken bir gorev oldugu anlasilmaktadir.?®3
Yetimler

Gaybet doneminde fakihin velayeti meselesinin en 6énemli hususlarindan biri yetimler konusudur. Zira
bu donemde yetim konusu; yetimlerin mallari, bu mallar ilizerinde nasil tasarrufta bulunulacagi,
yetimlerin evlilikleri gibi pek ¢cok 6nemli konu basligini biinyesinde barindirmaktadir. Neraki yetimlerin
mallar1 hususundaki velayetin fakih i¢in icma ile sabit olmasinin yaninda, bu velayetin zaruri bir durum
oldugunu da ifade etmistir. Oyle ki bu konuda kat’i bir icmanin séz konusu oldugunu ve bunda kesinlikle
bir ihtilaf olmadigin1 sdylemektedir. Neraki, icma delilinin yaninda, argiimanini desteklemek igin
yetimlerin mallariyla hakkinda vahyolunmus {Riistiine eriginceye kadar yetimin malina, onun iyiligine

olmadikc¢a el siirmeyin.}** ayetine siklikla atif yapmustir.

Yetim, zayif ve korumasiz bir kimse olmasi hasebiyle onun malinin korunmasi adina ayetteki emir
aciktir. Yetim bir kimse bulug ¢agina erisip kendi malina sahip ¢ikabilecek olgunluga geldiginde artik
0 mal, onun hiikkmiine ge¢mis olur. Bu vakte kadar onun mali {izerindeki velayet, ancak ve ancak “onun
iyiligine oldugu miiddetge” caiz olmaktadir. Bunun yaninda Nerdki’nin sonraki pasajlarda siklikla
zikrettigi lizere yetimin mali iizerinde onun iyiligine olmasi kaidesiyle velayet etmek yalnizca malim

korumak degil, onun helakini ve deger kaybetmesini 6nlemekle olur. Bu baglamda Neraki yetimin

%2 Seyh Sadik, Men Ld Yahduruhu’l-Fakih, 4/29-30, 5018; Seyhu’t-Taife Ebi Ca’fer Muhammed b. el-Hasen et-Tusf,
Tehzibu'I-Ahkdm (Tahran: Daru’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, 1965), 10/11-13, 23.

263 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/111-112.
264 Kur’an Yolu, (Erisim 23 Haziran 2022), el-En'am 6/152.
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iyiligine oldugu siirece onun malina yaklasmanin ve o mal iizerinde tasarrufta bulunmanin caiz olduguna

isaret eder.

Neraki yetimin malina yaklagmasi caiz ve uygun olan kigiler arasinda fakihin de bulunmasini kaginilmaz
gormektedir. Oyle ki bu tasarruf hakkini fakih igin kat’i surette caiz goriir. Fakih disinda kimselerin
yetimin mal1 {izerinde s6z sahibi olmasin1 da fakihin iznine bagli olmak sartryla ayni sekilde caiz
oldugunu ifade etmektedir. Ancak burada 6zellikle {izerinde durdugu nokta yetimler ve onlari mallari
hususunda en iyisini Yiice Allah, Hz. Peygamber ve masum imamlar tarafindan 6vgiiye mazhar olmus,
“iglerin yiiriitiilmesi elinde olan, meselelerin kendisine danisildig1 merci, imam tarafindan hakim ve kadi
olan, resuliin emini, yetimlerin koruyucusu, Islam’in kalesi, peygamberlerin varisi, onlarin menzilesinde
olan ve tasarruf cihetinden en bilgin olan” fakih bilmektedir. Dolayisiyla bu yetki “iyiligine olmasi1”
bakimindan siiphe gotiirmeksizin fakihe ait olmaktadir. Fakihten baska bir kimsenin de tasarrufta

bulunmasim ise -ayette boyle bir cevaz olmadigindan 6tiirii- fakihin izni disinda caiz gérmemistir.?%

Imamim yoklugunda bu gérevin yiiriitiilmesinin fakihte olmasi ve baska herhangi bir kimseye caiz
olmamasi, fakihler i¢cin onemli bir yetki alani olusturmaktadir. Zira bu gorev imamlar hayattayken
dogrudan onlarin goreviydi. Neraki’nin de yetimlere velilik etme goreviyle ilgili delilleri son derece
giiclii goriinmektedir. Boyle bir gorevin gaybet doneminde atil kalmasi ve liyakatli kisiler tarafindan
yiiriitilmemesi, halihazirda dezavantajli bir konumda bulunan yetimlerin maslahati i¢in olumsuz
sonuclar doguracaktir. Neraki de boyle bir bilingle gerek nakli gerek akli olarak bu gorevin gaybet

doneminde gerceklestirilmesini caiz, dahasi zaruri gérmiis ve bu yetkiye en uygun kisinin fakih oldugu

kanaatini dile getirmisgtir.2%

Islam hukukunda genel kaide olarak bulug cagina ermemis kiiiik kimselerin mallar1 iizerinde tasarrufta
bulunmalarinin Kur’an-1 Kerim, siinnet ve icma ile yasak oldugunu belirten Neraki, bu mallarin
korunmasi ve 1slahi igin ilahi bir atama olmadigini ifade etmistir. Burada atama olmamasindan kasti,
Kur’ani bir nas veya siinnetten bir delil olmamasidir. Bu konudaki tasarrufun mali 1slah eden kimseye
ait oldugu ya da bir surette bu goreve bir kimsenin nasbedilmesiyle olabilecegi kanaatini ifade

etmistir.?%’

Neraki yetimlerin mallar1 lizerinde tasarrufta bulunmak gibi son derece énemli bir meselenin Allahu

Tedld tarafindan herhangi bir emir yahut isaret olmaksizin agiklanmadan birakilamayacagini

265 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/112.
266 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/112.
267 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/112.
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sOylemektedir. Nitekim burada el-Kafi’de gecen Allah’in, ihtiya¢ duyduklari higbir seyi kullarina
aciklamaksizin birakmadigi rivayeti® delil olmaktadir. Oyleyse bu pozisyon ve yetki yetimin yararim
gozetmek adina bos birakilmamalidir. Bu goreve de en layik kisi yine fakih olacaktir. Neréki’ye gore
bu makama ya herhangi bir kimse gelebilir yahut tayin (izerine fakih gelebilir, ya da herhangi bir tayin
olmamasindan dolay1 “es-sikatu’l-adl” yani giivenilir adil bir kimse gelebilir. Bu son goriiste nihai
manada fakihi isaret etmektedir. Ug goriise gore bu yetkiye en uygun kisi fakihtir ve biitiin ydnleriyle
bu gorev temelde fakihe baglidir. Fakihin bu is i¢in bir kimseyi gérevlendirmesi durumunda da gorevli

kisi yine fakihe bagli olacaktir.?%®

Yetimin mallar iizerinde bir kimsenin tasarrufta bulunmasi i¢in o kimsenin bazi sartlar1 yerine getirmesi
gerekmektedir. Bu sartlardan bazilar giivenilir, adil, dini meselelerde derin bilgi sahibi olma ve yetimin
mal1 iizerinde onun iyiligine tasarrufta bulunma kabiliyeti gibi bazi vasiflardir. Zira biitlin bu vasiflar
yetimin maslahati i¢in en iyi olan1 gdzetmek adina gerekli goriilmiistiir. Neraki bu vasiflarin gerekliligini
zikrettikten sonra su rivayeti zikretmistir: “Ibn Bezi’ (Buzey’) in sahihasinda oldugu gibi birgok haber
vardir: “Ashabimizdan bir adam 6ldii ve vasiyet etmedi. Onun bu durumu Kife kadisina sunuldu ve
Abdulhamid kayyum olarak o adamin malina hiikkmetti. Adam geride kiigiik miras¢ilar, bazi1 mallar ve
cariyeler birakti. Abdulhamid de bu metalar1 satti. Cariyeleri satmak istediginde ise kalbi zayiflik
gosterdi, ancak vasiyetine hilkkmetmesi gereken bir adam vardi ve bu kayyumlugu kadinin emriydi.
(Kalbi zayiflik gosterdi) Zira o cariyeler bakireydi. Bu durumu Ebi Ca’fer aleyhisselama zikrettim ve
dedim ki: Ashabimizdan bir adam 6liir ve bir kimseye vasiyet etmez ve arkasinda cariyeler birakir da
kad1 bizden bir adami onun mallarini satmasi i¢in (kayyum olarak) atar. Ya da dedi ki: Bizden bir adam
gorevlendi ve kalbi zayif diistii ¢linkii o cariyeler furuc (¢ekici) kimselerdi. Bu kayyum hakkinda ne

soylersin? Dedi ki: Eger o kayyum sen ve Abdulhamid gibiyse sorun yoktur.”?"

Imam Muhammed el-Bakir’dan gelen rivayette kiddmin tayin ettigi bir kayyumun gérevi esnasinda
cariyeler karsisinda kalbinin zayiflik gosterdigi ve bu durumun imama arzedildigi aktarilmistir.
Rivayette “sen ve Abdulhamid gibiyse sorun yok™ ifadesiyle adaletli ise manasi kastedilmistir.

Neraki’ye gore bu goreve atanan bir kimsenin adaletli ve fakih yahut sadece adaletli olmas1 beklenir.

Benzer bir diger rivayette sdyledir: “Ibn Riab’m sahihasinda sdyle rivayet edilmektedir: * Eba’l-Hasen

Musa aleyhisselama aramizda akrabalik bulunan 6lmiis, arkasinda kiiglik cocuklar birakmis, gilman ve

268 g|-Kuleynf, el-Kafi, 1/46 Ilmin Fazileti Kitabi, Kitaba ve Siinnete Bagvurma Bab.
269 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/113.
270 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/113.
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cariyelerden koleler birakmis ve vasiyet etmemis bir kimse hakkinda sordum. Ummu veled kabul ederek
ondan cariye satin alan kimse hakkinda ne sdylersin? Onlarin satis1 hakkinda ne sdylersin? Ravi dedi
ki: Eba’l- Hasen s0yle dedi: Eger onlarin islerini yerine getirecek bir veli varsa onlar1 (cariyeleri) onlar
adina satar, onlara bakar (korur kollar, yardim eder), onlardan iicretini alir. Dedim ki, Ummii veled
olarak onlardan cariye satin alan kimseler hakkinda ne sdylersin? Dedi ki: Onlar i¢in iyi/ dogru olam
gbzeten koruyucu kayyum onlar1 satarsa bunda bir mahzur yoktur. Ve onlarin, koruyucu kayyumun

kendileri i¢in dogru olan seyi yapmasindan (bu karardan) donme haklar1 yoktur.”?"*

“Ismail b. Sa’d’1n sahihasinda sdyle denilmektedir: “ Vasiyet olmaksizin 6len ve geride kiiciik ve biiyiik
mirasgilar birakan bir adam hakkinda (soruldu), kadi bunun satisini iistlenmeden o kimsenin
hizmetgilerini ve mallarim1 satin almak helal olur mu (caiz mi)? Razi olduklar1 bir kadi onun
sorumlulugunu iistlenir ve yerine bir halife (halef) birakmazsa ondan satin almak caiz midir degil midir?
Dedi ki: Eger biiyiik evlatlarindan birisi satis sirasinda onunlaysa, diger mirasgilar satigtan razi olursa

bir mahzur yoktur ve bunda adaleti saglamis olur.”?"

“Semmaa’nin miivessakasinda?’®

sOyle demektedir: “ Eba Abdillah (a.s.)’a vasiyet etmeksizin arkasinda
kiglk ve biiyuk kiz ve erkek ¢ocuklardan mirasgilar birakmis; hizmetgileri, koleleri sdzlesmeleri olan
Olmiis bir adam hakkinda sordum, mirasg¢ilar1 bu mirasini nasil taksim eder? Dedi ki: Eger giivenilir bir

adam bu mirasin tamamini onlara taksim ederse bunda bir beis yoktur.”?™

“Fikhu’r-Razavi’de sOyle rivayet edimistir: “ Kefili fakihi ve alimi olan yetimin malinda onun iyiligine
ve kotiiliigiine gordiighi seylerde tasarruf kullanmay1 unutmaz. Onun kayb1 yoktur kazanci vardir. Kar

ve zarar yetimin lehine ve aleyhinedir.”?”

Neréki’nin zikredilen bu rivayetlerle ilgili yorumu ise rivayetlerin agik bir sekilde adil ve giivenilir
kimselerin yetimlerin mallar1 iizerinde alim-satim ya da mirasin taksimi gibi konularda yetkili oldugunu
ifade ettigi, bu sifatlarin tamaminin ise fakihte bulundugunda siiphe olmadigidir. Fakihin tasarrufta
bulunmasi gereken “asil” oldugu ve onun diginda kalan hi¢ kimsenin bu asla ortak olmadigini, ancak

fakihin gorevlendirmesiyle yetki sahibi olabileceklerini tekraren ifade etmektedir. Ona gbre bu

271 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/113-114.
272 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/114.

273 Sia hadis terminolojisinde kullamlan bir hadis ¢esidi. Imamiyye mezhebi disindaki bir mezhepten bazi ya da tiim Sii hadis
ricalinin giivenilir kabul ettigi kimselerin de rivayet zincirinde bulundugu hadis ¢esididir. Bu tiir hadislerle amel etmek caizdir.
A. Kadir Evgin, “Caferi Inang¢ Sisteminde Hadis Anlayis1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/1 (2004), 130.

274 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/114-115.
275 Ebii’l-Hasen Al er-Riza b. Misa el-Kazim, Fikhu r-Riza, 333.
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rivayetler tam anlamiyla velayet yetkisinin fakihe ait oldugunu ispatlamaktadir. Adil ve giivenilir
herhangi bir kimsenin velayet talebinde bulunmasi konusunda ise bu durumun ashabin ameline muhalif
bir durum oldugu, bu tiir yetkilerin en uygun olandan asagiya dogru siralanmas1 gerektigi, bdyle bir

atamanin ise ancak fakihin yokluguna mahsus bir durum oldugu kanaatindedir.?’®

Fakihin, yetimin mali lizerinde tasarrufunun caiz olmasi ve baskasinin da fakihin izni olmadan tasarrufta
bulunmasinin caiz olmadigini net bir sekilde ortaya koyduktan sonra, fakihin de yalnizca o malin telef
ve zarara ugrama korkusu oldugu durumlarda s6z sahibi oldugunu séylemektedir. Bu durumda ¢ocugun
mal1 giivenli bir yerde ya da giivenilir bir sahsin zimmetinde ise fakihin o malda tasarrufta bulunmasi
caiz degildir. Neraki’nin bu yorumu “fakihin yetimin malin1 korumak i¢in en uygun kisi oldugu”
seklindeki onceki ifadeleriyle c¢elisiyor olsa da temelde vurgulamaya calistigi nokta, yetimin mali
hakkinda “en uygun” olanin gdzetilmesidir. Eger mal giivenilir bir elde giivenli sekilde tutuluyor ve

yetimin faydas1 gozetiliyorsa fakihin kendisinin tasarrufta bulunmasi gerekmez.?”’

Fakihin yetimlerin mallari izerinde tasarrufta bulunmasi onu teleften kurtarmakla oldugu gibi bazen de
bor¢ verme, ticaret, aligveris ya da benzeri bagka sekillerde olabilmektedir. Ancak bu tarz ticaret her
zaman {Riistiine erisinceye kadar yetimin malina, onun iyiligine olmadikca el siirmeyin.}?’® ayetinin
isaret ettigi yetimin iyiligi temelinde olmalidir. Ote yandan fakih yetimin getirisi olan mal ve miilklerini
kiralamakla miikelleftir. Fakih, s6z konusu malin kiralanmadig1 takdirde zarara ugrayacagini biliyorsa

onu kiralamalidir. Neraki malin terkinin 6rfte zarar ve itlafa yol acacagini ifade etmistir.?’
3.4.3. Mecnun ve Sefihler

Neraki’nin fakihin yetkileri baglaminda degerlendirdigi bir baska konu ise mecnun ve sefihlerin
mallarinin velayetidir. Mecnun ve sefih tabirleri benzerlik gosterse de anlam agisindan bazi farkliliklar
mevcuttur. Neraki mecnun ve sefih arasindaki ayrimi $oyle yapmaktadir: mecnun butiin becerileri
agisindan, sefih ise bazi kisimlar agisindan aklen noksandir. Netice olarak bu iki kategori altinda

degerlendirilen herkes kendi mallarint 1slah etme melekesini kendilerinde bulundurmayan yahut

276 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/115.
217 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/117.
278 Kur’an Yolu, (Erisim 23 Haziran 2022), el-En'am 6/152.
279 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/119.
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mallarmi ifsat etme tehlikesi olan kimselerdir.®® Boylesi kimselerin mallar iizerinde tasarrufta

bulunmalari yasaktir ve mallarinda mahcurdurlar.?8!

Mecnun ve sefihlerin kendi mallar lizerinde tasarrufta bulunmasi Kur’an-1 Kerim’de Allahu Tedla’nin
{Allah’in geciminize dayanak kildigi mallarinizi akly ermezlere vermeyin; o mallarla onlari besleyin,
giydirin ve onlara guizel soz soyleyin.}?®2 ve { Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger
onlarin yeterli fikri olgunluk diizeyine eristiklerini tespit ederseniz hemen mallarint kendilerine
verin.} 28 buyruklariyla yasaklanmustir. Mallar iizerinde tasarrufta bulunmanin temel olgiitii akli

olgunluga sahip olmak ve dolayisiyla malin telefe ugramamasidir.

Neréki ayet-i kerimeyle yasaklanan bu tasarrufu, hadis kitaplarindan aktardigi rivayetlerle izaha
kavusturmaya calismustir. Bu rivayetlerden ilki Ibn Sinan’a ait oldugu sdylenen mevsikadir. ibn Sinan’m
mevsikasinda soyle denmektedir: “Sefih ve zayif olmasi disinda onun isi caizdir. Dedi ki: Sefih
kimdir/nedir? O da dedi ki: Dirhemi iki katina (misline) satin alan kimsedir. Dedi ki: Peki zayif
kimdir/nedir? O da dedi ki: Ebleh (alik/ aptal/ ahmak)tir dedi.”?* Rivayet sefih kimsenin malin
kiymetiyle ilgili bilgi sahibi olmadigini dirhem gibi degeri herkesce bilinen bir paray1 iki katina satin

alarak zarara ugrayacagini ifade etmektedir.?®

Yetimlerin mallarinin kendilerine verilmesiyle ilgili ayet-i kerimede gecen “eger onlarin yeterli fikri
olgunluk diizeyine eristiklerini tespit ederseniz hemen mallarini kendilerine verin” buyrugu onlarin
mecnun ya da sefih olup olmama durumlarini tespit hakkinda bilgi verir. Neraki bu ayetle ilgili detayli
izahat igin su rivayetlere yer vermistir: “Iys’in sahihasinda sdyle denmektedir: “ (Ravi) dedi ki: yetim
kizin malinin ne zaman ona 6denecegi hakkinda sordum? Dedi ki: Onun mali fesada veya zarara
ugratmayacagim bilirsen (6denir).”?®® Diger bir rivayet ise soyledir: “Hisam b. Salim’in rivayetinde
soyle denmektedir: “Ihtilam oldugu halde onun fikri olgunluk (riist) diizeyine erismedigi tespit edilirse

ve o sefih ya da zay1f bir kimseyse velisi onun malini ondan geri tutar.”?’

280 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/119.

281 Mahcur mana itibariyle tasarruftan men edilmis/ kisitlanmis, “harcamalarda 6lgiisiiz davranan, malmi akillica kullanma
yeteneginden mahrum bulunan insan” anlamina gelmektedir. Kur’an Yolu, en-Nisa 4/5.

282 Kyr’an Yolu, en-Nisa 4/5.

283 En-Nisa 4/6.

284 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/120.
285 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/120.
286 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/120.
287 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/120.
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Ebi Basir’in rivayetinde sdyle denmektedir: “Ihtilam oldugu halde kendisinde akil bulunmayan kimseye

higbir zaman bir mal teslim edilmez/ kendisine bir sey verilmez.”?%

Rivayetlerin 1tlagindan anlagiliyor ki mecnun ve sefih oldugu bilinen ve bulugundan sonra fikri
olgunluga erismemis kimselere mallar1 kat’i surette teslim edilemez. Dolayistyla bu mallar bu kimseler
disinda birinin tasarrufuna muhtactir. Her ne kadar rivayetler yetim/mecnun/sefih baglaminda gelmis
olsa da eger bir kimse mecnun ve sefih olmasinin yaninda yetim degilse hiikiimler birbirinden farklilik
gosterebilmektedir. Zira eger bu iki kategorideki kimselerden birinin baba, dede ya da bir vasisi
hayattaysa onlarin mallar lizerindeki tasarruf hakki bu kisilerin iizerindedir. Ancak bdyle bir vasinin
bulunmadig1 durumlarda velayet yetkisi diger velayetlerde oldugu gibi fakihe aittir. Neraki bu durumu
Allahu Teald’nin sefih ve mecnun kimselerin mallart {izerinde tasarrufta bulunmasinin
yasaklanmasindan Otiirli; akil ve seriatin bu mallarin korunmasi, ayn1 zamanda ondan zararin def

edilmesi igin onlarin yerine bir kayyum ve veli atanmasinin gerekli oldugu seklinde agiklamaktadir.?®

Gerek ayetlerde gerek rivayetlerde bir baskasinin velayetiyle ilgili bir delil olmadig1 i¢in bu yetkinin
hakim i¢in sabit olmasi gereklidir. Zira boliimiin en bagindan beri ifade ettigi {izere veli olmas1 muhtemel
biitiin kategoriler i¢inde muhakkak fakih de mevcuttur. Nitekim “iglerin yiriitiilmesi onun elindedir”
sOzlyle de kendisi hakkinda veli belirlenmemis her gorev ve yetkinin fakihe ait oldugunu, bu velayete

en layik olanin fakih oldugunu siklikla tekrarlamaktadir. 2%

Siinni kaynaklarda da gegen “Velisi olmayanin velisi sultandir.”’?** hadisi herhangi bir atama yapilmamis
ve velisi bulunmayan kimseler i¢in sultanin veli oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Hadis-i serifte
gecen sultan kelimesi Neraki’ye gore diinyevi sahada hiikiim siiren sultani ifade etmemektedir. Nitekim
Siiler her ne kadar iktidarlarla zaman zaman yakin iligki kurmus ve onlar1 desteklemis olsalar da imamin
hiikmii altinda olmayan her saltanati gayrimesru gérmiislerdir. Dolayistyla bu hadiste kastedilenin Sii
anlayisa gore dini saha disindaki bir sultani isaret etmedigi aciktir. Buradaki sultan ifadesi Allah
tarafindan ser’1 saltanatin verildigi kimseler i¢in kullanilmaktadir. Neraki bu kelimenin Hz. Peygambere

hamledilmesi durumunda, O’nun yoklugunda rivayetlerde gectigi tizere bu gorevi onun halifesi, varisi,

288 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/120.
289 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/120.
290 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/121.
291 el-Askalani, Fethu’I-Bari bi-Serhi Sahihi’l-Buhari, 130, 5135.
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3.4.4.

hiicceti olan fakih Gstlenir. Netice olarak mecnun ve sefihlerin mallari tizerindeki velayet hakki da fakih

icin sabit olmustur.?%?

Mecnun ve sefihlerin mallari, tipki yetimlerin mallari gibi koruma ve 1slaha muhtag oldugundan 6tiird,
velayet yetkisine sahip olan fakihin yapmasi gereken ayni sekilde alim-satim, ticaret, borg¢ verme gibi
bircok sekilde bu mal iizerinde tasarrufta bulunmaktir. Zira Neraki, mallar tizerinde koruma faaliyeti ya
da diger iyilestirme tasarruflar1 arasinda bir ayrim olmadigini1 sdylemektedir. Ayni sekilde mecnun ve
sefihin ya da yetimlerin mallar1 arasinda da pratik anlamda bir ayrim yoktur. Dolayisiyla fakih yetimin
mallari lizerinde gerceklestirdigi her tiirlii faaliyeti mecnun ve sefihin mallari iizerinde de gerceklestirme

yetkisine sahiptir.?®3
Gaibin Mallan

Bir kimse farkli sebeplerden 6tiirii bulundugu meskiin mahalden gaip konumunda olursa mallarin
teleften korumak i¢in bir velinin o mallar iizerinde tasarruf hakkina sahip olmasi gerekmektedir. Her ne
kadar gaip ve mefkid kelimeleri kimi zaman ayni1 manada kullanilsa da; fikihta mefkad “kayip ve
yasaylp yasamadigi hakkinda bilgi sahibi olunmayan kimse” anlamina gelirken gaip ise daha ¢ok
“hayatta oldugu bilinmesine ragmen bulundugu yer hakkinda bilgi sahibi olunmayan kimse” anlaminda
kullanilmaktadir.?®* Neraki ise gaip kavramin iki anlama gelecek sekilde de kullanmstir. Neraki gaip

kimselerin mallarin1 {i¢ kisimda incelemistir:

Kendisiyle ilgili bilginin ve yoresinin bilindigi bolgeden gaip olanlar. Bu kimseler mesk{in bulunduklari
bolgeden ticaret, ziyaret ya da hac gibi belli bir sebepten dolay1 ayrilmis kimselerdir. Bdyle kimseler
beldelerinden ayrilmis olmakla beraber geri donme niyeti bulunan ya da bu yolculuk esnasinda geride
biraktiklart i¢in yazili veya baska bir sekilde vekalet birakmis kimselerdir. Bu tiir ‘gaip’ kimselerin

adeten ve orfen geri dondikleri bilinmektedir.

Birinci tanima uymakla birlikte mesafenin uzakligi, siirenin uzamasi ya da hapis vb. sebeplerden 6tiirii

dahi olsa durumuyla ilgili haber vermesi ve mallarinda tasarrufta bulunmasi miimkiin olmayan kimseler.

Kendisiyle ilgili nerede oldugu ve hayatta olup olmadigi bilinmeyen kimseler.?*®

292 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/121.

293 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/121.

294 Begir Goziibenli, “Mefkid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/353.
29 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/121-122.
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Fakihin bu li¢ durumdaki gaip kimselerin hepsi hakkinda karar yetkisi bulunmaktadir. Neraki gaip
kisilerden alacagi bulunan kimselerin, alacagini talep etmesi halinde, bagka bir sekilde bu borcun
silinmesi miimkun degilse; fakihin, gaip kimsenin muaccel diyetini 6demek i¢in malin1 satmakla yetkili
oldugunu sdylemektedir. Gaip kimsenin borcu hususunda imamlardan aktarilan “ Uzerine ddenmesi

gereken bir senet olan gaip kimsenin, o gaip iken mali satilir ve borcu édenir. ..”2%

rivayeti de Neraki’nin
bu goriisiinii desteklemektedir. Eger borgtan farkli bir sekilde kurtulmak miimkiin ise fakih bu iki

secenek arasinda bir degerlendirme yapmalidir.?’

Neraki fakihin gaibin mallarina iliskin mutlak velayeti hakkinda, gaip kisinin ilk iki kategoriden olmast
durumunda o mallar iizerinde velayetinin olmadigim sdylemektedir. Zira bu kimseler gaip olmakla
birlikte mallarina sahip olan kimselerdir. Birinci kategorideki bir kimsenin ya zaten geri donecegi
biliniyordur veya vekalet birakmustir. ikinci kistmdaki kimselerin de uzun siire gaip olmas1 bakimidan
mallar1 tlizerinde tasarrufta bulunmasit miimkiin degilse de bu durum fakihe mutlak anlamda velayet
hakki saglamamaktadir. Sozgelimi bu kisilerin 6denme vakti gelen borglarini 6demesi gereken

kisilerden talep etme ya da mallarimi kiralama gibi haklar1 yoktur. 2%

Neraki, yukaridaki durumlarin diginda gaip kimselerin mallar1 yok olma veya helake ugrama
durumlarindan biriyle karsi karsiya kalirsa, fakihin o mallar1 ya da gayrimenkulleri korumak adina bazi
tasarruflarda bulunmasinin icma ile caiz oldugunu sdylemistir. Neraki, bdyle bir durumdaki tasarruf
hakkini ise miiminin miimine yardimi ve din kardesliginin bir geregi olarak gormiistiir. £ Iyi niyet
sahiplerini sorumlu tutmak olmaz.}?*® ayeti de zorda kalmis bir kimse i¢in iyi niyetle yardima kogsan
kimselerin niyetlerini sorgulamanin ve onlarin ortaya ¢ikan durumlardan otiirli sorumlu tutulmamasi
gerektigini beyan etmistir. Neraki boyle bir yardimin ve tasarruf izninin bu helaki géren herkes igin farz-
1 kifaye oldugunu sdylemistir. Bir dnceki pasajda ifade ettigi velayet hakki meselesi ise buradaki
durumla karigtirllmamalidir. Zira ona gore burada 6nemli olan niyet, kardeslik hukukunun korunmasi

ve yardimlagmadir.3®

Ugiincii kisimda bulunan yani hayatta olup olmadigina dair bilgi bulunmayan kimseyle ilgili hiikiim ise,
fakihin bu tiir kimselerin mallar1 izerinde mutlak velayete sahip oldugudur. Neraki bu goriisiin icma ile

sabit oldugunu ve ulemanin bu yolu sectigini sdylemektedir. Ugiincii kategoride olan kimselerin mallari

296 el-Amill, Vesdilu’s-Sia, 21/299, Kitabu’l-Kada, Hilkmiin Keyfiyyeti Bablarindan 26. Bab, 1. Hadis.
297 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/122.

298 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/122.

29 Kur’an Yolu, et-Tevbe 9/91.

300 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/122.
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3.4.5.

tizerinde ne tiirden bir tasarruf hakkinin sabit oldugunu tartisan Neraki, bu velayetle fakihin koruma ve
alim-satim ya da takas gibi yollarla gaibin maslahatini koruma babinda her tiirlii tasarrufa sahip midir
yoksa fakih yalmizca terkiyle zarara ugratmadan maslahat iizerinde belirli satiglarda mu
bulunabilmektedir sorusunu sormustur. Neraki acik olanin ilk goriis oldugunu ve fakihin gaibin mali

lizerinde en iyisini diisiinmek i¢in her tiirlii tasarrufa sahip oldugunu ifade etmektedir.3*

Nikah

Fakihin gaybet doneminde iistlendigi sorumluluklardan biri de nikahtir. Nikahla ilgili velayeti de yine
velisi olmayan kimseler {izerindedir. Neraki nikdh konusundaki velayetin icma ile sabit oldugunu

sOylemistir. Nikéh {izerinde velayetinin bulunmasinin yaninda bu velayet yalnizca kiigiik (buluga

ermemis), mecnun ve sefihlerle ilgilidir. Bunun disinda kalanlar igin ise velayet hakki yoktur.3%?
Bu ii¢ kisimdaki kisilerin durumu su sekildedir:

Babas1 ve dedesi olmayan ¢ocuklar. Neraki, bu kiiciik ¢ocuklari baba ya da dedesi evlendirmigse boyle
kimseler tizerinde bir velayet hakkinin bulunmadigini ancak eger velisi yoksa “Velisi olmayanin velisi
sultandir” rivayeti geregince fakih onlara velilik eder. Zira yine Vesail’de gecen “Nikah akdi yetkisini
elinde bulunduran onun (yetimenin) islerinin velisidir.” rivayeti nikah akdini fakihin elinde

bulundurmasindan &tiirii onun velayetini isaret etmektedir.>*

Buluga ermis mecnun kimselerin nikéhlarinin velayet hakki eger baba, dede veya bir vasinin velayeti
sabit degilse bu yetki yine yukaridaki kaideler geregince fakihin hakkidir. Neraki, kadim ulemanin nikah
yetkisinin fakih iizerinde olduguyla ilgili bir beyanda bulunmamalarina ragmen Hz. Peygamberin bu
konudaki emrinin ¢ok ag¢ik ve anlagilir oldugunu ifade etmistir. Bununla birlikte mecnun kimselerin bu
tiirden bir velayete ihtiyag duymalar1 ve bu konudaki zaruret, baska kimse iizerinde velilik hakki

ispatlanmadig1 igin bu yetkiyi fakihe ait kilmaktadir.3*

Sefihlerle ilgili meseleye gelince, fakih disinda belirlenmis baska bir veli olmadigi durumlarda sefihin
nikéah velayetinin fakihe ait olup olmadiginin ihtilafl oldugunu soylemistir. Ciinkii “sefih” kelimesiyle
mallarini 1slah etme konusunda ehliyete sahip olmayan hafif akilli kimseleri kastetmektedir. Boylesi

kimseler mallar1 iizerinde harcama ehliyeti bulunmazken evlenme konusunda durum daha farklidir.

301 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/123.
302 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/123.
303 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/124.
304 en-Neraki, Avaidu ’I-Eyyam, 2/126-128.
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3.4.6.

Neraki sefih kimselerin nikdh konusunda zorlanamayacagini zira onun mal tasarrufu disinda akilli, balig
kimseler oldugunu sdylemistir. Ote yandan mali iizerinde serbestiyeti yoktur, ¢iinkii mallar1 konusunda
“mahcurun aleyh” yani mali {izerinde koruma vardir. Fakihin izni olmaksizin mali iizerinde tasarrufta
bulunamaz. Ancak nihai kertede fakih bagimsiz bir sekilde sefih kimseler iizerinde zoraki bir sekilde

veli olamaz.3%

Bunlara ek olarak evlendirilecek kimsenin rizasinin alinmasi nikahta esastir. Rivayetler ister dul ister
bakire olsun kisinin rizasinin alinmasi yoniindedir. “Eger ki o evlendiyse (evlenecekse) rizasi olmadan
onu evlendirme.”, “Dul kimseye gelince ondan izni istenir, eger ki anne babasinin yanindaysa isterlerse
onu evlendirirler.”, “Kiz kardesini evlendirmek isteyen adam hakkinda dedi ki: onun emrini al. Eger
stiklit ederse bu onun onayladigi anlamina gelir, eger reddederse onu evlendirme.” seklindeki rivayetler
fakih ya da bir bagka velinin izin istemeksizin hiikiimleri altinda bulunan kizlar1 evlendirmemeleri

gerektigini beyan etmektedir.%

Nikah konusuyla ilgili ihtilaflarin hasil olmasinin yaninda Neraki riza dahilinde nikéh kiyma yetkisinin
fakihe ait oldugu konusun tizerinde durmaktadir. Diger meselelerden ayr1 olarak ihtilafin fazlaca oldugu
bu meselede, netice olarak konumuz baglaminda Neraki’nin, velisi olmayanlarin nikdhinin fakihin

yetkisi altinda oldugu goriistinii benimsedigini ifade etmek miimkiindiir.
Diger Meseleler

Yukaridaki bagliklar altinda incelenen meseleler disinda Neraki, velayete ihtiya¢ duyulan bazi konular
hakkinda da bilgi vermistir. Bunlardan birisi de yetim ve sefih kimselerin mallar1 disindaki ser’i
meselelerde veliye ihtiya¢ duymalaridir. Yetim ya da sefih bir kimsenin kiralama, ¢alistiginin karsiligini
alma, haklarin1 koruma, davalarinda onlarin hakkini gézetme ya da kisas gibi 6nemli meselelerde ihtiyag
duyduklar1 velilik gorevi konusunda fakihin bu tiir kimselerin maslahatin1 korumasi gerekmektedir.
Fikhu’r-Razavi’de gecen “Kefili fakihi ve alimi olan yetimin malinda onun iyiligine ve kotiiligiine
gordigii seylerde tasarrufta bulunmay1 unutmaz. Onun kayb1 yoktur kazanci vardir. Kar ve zarar yetimin

2307

lehine ve aleyhinedir.”®" rivayeti ve Ibn Riab’1n bir kimsenin vasiyet birakmadan geride kalan mallart

lizerinde fakihin tasarrufuyla ilgili rivayetlerinin bu konular hakkinda delil oldugunu ifade etmistir.3%

305 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/128-130.

306 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/131.

307 Ebii’l-Hasen Alf er-Riza b. Masa el-Kazim, Fikhu r-Rizd, 333.
308 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/138.
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Rivayetler her ne kadar mal tasarrufu hakkinda olsa da “velayet yetkisinin terkinin” zarara yol agmasi
ihtimalinden dolay1 Neraki bu yetkinin diger konular1 da kapsadigini sdylemistir. Ote yandan Neraki,
bu yetkinin terkedilmesinin zarara yol agtig1 gibi, fakihin terkinde bir maslahat gérmesi durumunda

tasarrufta bulunmasinin caiz olmadigini ifade etmistir.>®

Neréki’nin ele aldig1 diger bir mesele de imamin mallari, sahibi olmayan mallar ve varisi olmayan
mallarin durumu hakkinda fakihin tasarrufunun ne olmasi gerektigidir. O, fakihin bu mallar tizerinde
tasarrufta bulunmasi gerektigi sOylenebilecegini ancak bu konudaki delillerin zayif oldugunu
benimsemistir. “Mutlak gaib” olarak isimlendirdigi kimselerin mallarinda, bu kisi imam dahi olsa,
fakihin tasarrufta bulunmasiyla ilgili net bir delil olmadigini sdylemis, gaip kimselerin mallar1 iizerinde
ancak koruma babindan bir velayet yetkisi olabilecegini savunmustur. Ona gore yine de bu yetkiye

fakihin layik oldugunu ancak tasarrufta bulunurken bir sahit ve bilirkisi izniyle bunu yapabilir.31°

Biitiin bu gorevlerin disinda halkin ihtiya¢ duydugu ve yerine getirilmesi gereken velayet islerinde
tasarruf fakihe aittir. Genel vakif islerinin sorumlulugu, iflas etmis bir kimsenin mallariin satilmast,
vasi tayin edilmemis islerde ya da vasinin azledildigi durumlarda, kayyum atamalar1 gibi idari

meselelerde de yetki ve velayet fakihe aittir.*!*

Neréki son olarak fakihin “seriate taalluk eden” biitiin islerde merci ve s6z sahibi oldugunu, biitiin islerin
sorumlulugunun onun elinde bulundugunu sdylemistir. Buradaki ‘“seriata taalluk eden” ifadesi,
fakihlerin yalnizca dini alanlarla siirlt bir yetkiye sahip oldugu izlenimini verse de aslinda devletin de
ser’l hukukla yonetildigi goz oOniinde bulunduruldugunda yetki alaninin genisletilmeye calisildigt
goriilebilir. Burada kendisinin cevap vermeye ¢alistig1 sorusunun, biitiin islerde merciin fakih olmasinin
yaninda “onun vazifesinin ne oldugu” sorusu oldugunu sdylemektedir.®> Humeyni gibi bir devlet
baskanligi talebi bariz olmasa da dini-siyasi-idari alanda bir yetki boliismesi ve s6z hakki talebi kendini

belli etmektedir.
3.5. Neraki’nin Velayet Diisiincesinin Siyasi-Sosyal Etkileri

18. yiizy1lda temelleri atilmis olan bu diisiince kendisinden yaklasik bir buguk asir sonra hem fran’in

kaderini hem de islam diinyasinin dinamiklerini degistirecek bir teoriye doniismiistiir. 1979 Iran islam

309 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/138.
310 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/138-139.
311 en-Neraki, Avaidu I-Eyyam, 2/139.

312 en-Neraki, Avaidu’l-Eyyam, 2/140. Molla Ahmed Neraki’nin Velayet-i Fakih anlayistyla ilgili bir degerlendirme igin bkz.
Ismail Safa Ustiin, Humeyni’den Hamaney’e Iran Islam Cumhuriyeti Yonetim Bigimi, Istanbul: Birlesik Yaymcilik, 1999, 65-
67.
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Devrimi’nin lideri Ayetullah Humeyni Velayet-i Fakih doktriniyle ilgili kaleme aldig1 eserinde bu fikrin
kendisinden dnce Neraki tarafindan kaleme alindigini, Neraki’nin Avaidu’l-Eyyam adli eserinde masum
imamlar tarafindan adil fakihlere devredilen bu yetkinin yonecilik makaminda icra edilmesi gerektigini
soylemis®®® ve uygun sartlarin olusmasiyla bu diisiinceyi pratige dokmeye ¢alismstir. Gergekten de 1979
yilinda Sah ydnetimini devirerek iran’da yeni bir dénemin baslamasini ve ulemanin devlet yonetimine
gecmesini saglamistir. Bundan sonra ulema imamin her tiirlii yetkisini elinde bulundurarak devlet
yonetiminde etkin olmaktadir. Giiniimiizde iran hala “Imam” ya da “rehber” adi verilen ulema ve
mollalar tarafindan ser’i hiikiimler uygulanarak yonetilmektedir. Her ne kadar Iran yonetim bigimi
giinlimiizde Neraki’nin teoriye doktiigii velayet-i fakih fikrinin uzaginda da olsa bu doktrinin ortaya

cikardig1 siyasi ve sosyal etkileri gormek agisindan énemli bir 6rnek teskil etmektedir.

Nihai anlamda velayet-i fakih kavrami din ve devletin biitiin iglerini kapsayacak sekilde yeni formuna
Humeyni yonetiminde kavusmustur. Kendisinden 6nce daha ¢ok teorik anlamda viicut bulan bu teoriyi
Humeyni, dénemin siyasi sartlarinin olgunlasmasi ve Iran halkinin Pehlevi yonetimi altinda yasadig1
sikintilar ve yeni bir yonetim ihtiyacinin olusmasi sebebiyle hayata ge¢irmeyi basarmistir. O daha
pasifize halde bulunan bu fikri geneli kapsayacak ve ulemanin tam ve mutlak s6z sahibi olacag: siyasi

bir harekete doniistiirmiistiir.34

[rfan Abdulhamid, Humeyni ydnetiminde yeni bir sekle biiriinen velayet-i fakih teorisini su sozlerle
elestirmistir:

“Boylece biz, Imami Sia’nin genel yonelimi ile celisen, tarihen miras olarak aldiklar1 temel ilkelerle uyusmayan,

tarihi ve mezhebi ydnden kabuli mimkin olmayan, kendisiyle siyasi bir teorinin ispat1 hedeflenen miiteahhir

nasslarin, saglam siyasi tefsiriyle kars1 karsiyayiz.”3%°

[rfan Abdulhamid bu elestiriyi yaparken Humeyni’ nin tarihi sartlar altinda gelisen bu teoriyi lehine
kullanarak gergekte ortaya konulan gergcevesinden uzaklastirarak Sii fikih diigiincesine tezat bir anlayis
gelistirdigini kaydeder. Ona gore Humeyni’nin fikirleri, yasamis oldugu siirgiin ve baskilarin getirdigi
psikolojik yipranma, ayrica Pehlevi yonetimine besledigi 6fke gercevesinde bozuk bir hal almistir.
Ayrica Humeyni batini fikirlerini, diisiinceleri ve siyasi programini agikladigi dersleri araciligiyla

iletmeye caligmaktadir.®!

313 Ruhullah Musevi Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti (Tahran: Imam Humeyi’nin Eserlerini Tanzim ve Yayimlama
Miiessesesi Uluslararasi Iliskiler Biirosu, ts.), 92.

314 Fettah, Imamiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi, 12-13.
315 Fettah, Imamiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi, 48.
316 Fettah, Imamiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi, 49-54.
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Neticede Humeyni siirgiinde bulundugu Irak’tan yaptigi dersler ve konugmalar iizerinden siyasi
ajandasim hayata gegirmeyi basarmistir.®'’ Humeyni, uzun yillar boyunca sémiiriilen ve kimligini
kaybetmis Iran halki ve Islam {immet i¢in ¢6ziimiin, adil fakihler tarafindan biiyiik bir ¢abayla Allah’mn
emrini uygulama gayretine girisilmesi ve iktidarin asil sahipleri tarafindan bu hiikiimlerin yerine
getirilmesi oldugunu ifade etmistir.®!® Bu gibi ifadeleriyle Humeyni derslerinde ve konusmalarinda
sinyalini verdigi ve mollalarin hakki oldugunu kaydettigi Iran ydnetimini ele almak suretiyle bu asla

donme cagrilarint yapmustir.

Halkin Pehlevi hanedanma karsi duydugu yogun o6fke, onlar1 Humeyni’nin yeni siyasi acilimina
yonlendirmis ve biiyiik halk kitlelerini velayet-i fakih diigiincesinin arkasinda toplayabilmistir. Artik bu
donemden sonra mutlak velayet ve imamui tiim alanlarda temsil yetkisi fakihlere, mollalarin yonetimi de
bas yonetici olan rehberlere gecmistir. Iran toplumunun biiyiik bir cogunlugu ve Islam diinyasindan
biiyiik kitleler, kurulmaya calisilan yeni Islam devletine destekler vermislerdir. Zira Islam’in iktidar
diizeyindeki temsilinin, iggal ve somiiriilerle giiclinii kaybetmis ve hiikiimetleriyle kavgali olan
Miisliiman toplumlarda ne denli bir etki olusturacagi aciktir. Velayet-i fakih diisiincesiyle gliciinii
peygamber ve imamlardan alan ve hilafet makamini bir sekilde hayatta tutan Iran uzun yillar boyunca

Miisliimanlar arasinda sempati duyulan bir iilke olmustur.

Neraki’nin Humeyni ve iran Islam Devleti'nin fikri altyapismi olusturmada oynadig1 role genel
hatlariyla isaret ettikten sonra simdi onun 6zellikle kendinden sonraki donemde birbirinin ¢agdasi iki

onemli Sii-imami merce-i taklid yani Humeyni ve Hif iizerindeki etkilerine deginmek istiyoruz.
3.6. Ayetullah Humeyni’nin Velayet Goriisleri Baglaminda Bir Degerlendirme

Ayetullah Humeyni velayeti-i fakih meselesini Islam devleti ve hiikiimet baglaminda tartismus, fakihin
mutlak velayet hakkina sahip oldugu diisiincesini Neraki gibi kendisinden 6nce bu meseleleri tartigan
alimlerin teorileri iizerinden gelistirmistir. Giiniimiizde halen iran islam Cumhuriyeti Ayetullah
Humeyni’nin velayet-i fakih diisiincesini anayasallastirmasiyla kurulan bir Islam devleti temsili olarak
oniimiizde durmaktadir.3'® Humeyni halifenin devlet ve yonetim i¢in oldugunu, onun temel vazifesinin
Allah’1in ahkAmini yerine getirmek oldugunu sdylemistir.3?° Ona gore Islam devletleri Hz. Peygamberin

vefatindan sonra firavuni tarzda yonetimler tarafindan ele gecirilmis, Emeviler ve Abbasiler

317 Hamid Algar, “Humeyni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 18/360.
318 Ruhullah Musevi Humeyni, el-Hukiimetu 'I-Islamiyye (Urdiin: Dard Ammar, 1988), 49.
319 Taflioglu, fran Islam Ihtilalinde Ayetullah Humeyni ve Velayet-i Fakih Meselesi, 137.

320 Ruhullah Musevi Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti (Tahran: imam Humeyi’nin Eserlerini Tanzim ve Yaymlama
Miiessesesi Uluslararasi Iliskiler Biirosu, ts.), 12.
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donemlerinde Islam’in devlet anlayisina ters diisen yonetimler Miislimanlar iizerinde hakimiyet
kurmustur. Yasadigi donemde halihazirda yonetimde bulunan sahlik rejimi de boyle bir firavuni
yonetimdir. Islam’in zaman igerisinde kaybedilmis bu devlet ve yonetim anlayisi, akil ve seriat bu
diizenlerin yikilmasina hiikmetmektedir. Dolayisiyla Humeyni bu taguti diizenlerin yikilmasi i¢in bir
inkilap gerceklesmesinin gerekliligini vurgulamaktadir. Bu hedefin gerceklesmesi igin ise Islam
{immetinin vahdetinin yeniden saglanmasi argiimanini One siirmiistiir.®?! Sahlik rejimini hedef
gostererek boyle bir yonetimin tipki Hz. Hiiseyin ve arkadaslarini sehit eden Yezid yoOnetimine
benzedigini, Miislimanlarin bdylesi bir yonetimi kabul etmeyip Allah’in seriatinin ve imamin

buyruklariin yasatildig bir diizeni arzulamalar1 gerektigini ifade etmistir.*??

Humeyni de tipki Nerdki gibi imamin kaybolusunun ardindan uzun siiren bir gaybet déneminin
gerceklestigini ve imamdan sonra Allah tarafindan bu makama tayin edilen kimse olmadigina gore adil
ve taguti olmayan bir yonetim i¢in ne yapmak gerekir sorusunu sormaktadir. Ona gore bdyle bir diizeni
ancak kanun ve adaleti bilmek gibi 6zelliklere sahip olmakla birlikte bu emirleri gergeklestirip yonetimi

ele alarak ve bu konu Uizerinde icmada bulunarak bir adalet devleti kurulabilir.3%

Humeyni velayeti fakih konusunda iddiali bir tespitte bulunarak, boyle bir ihtiyacin gesitli ispat ve
delillere gerek duymadigini, aklin dahi kendi basina diisiinerek boyle bir gereklilige karar verebilecegini
ve bu durumu tasdik edebilecegini soylemektedir.®* Bununla birlikte velayet-i fakih kavraminin
giintimiizde iki sebepten 6tiirii izaha ve delile muhtag oldugunu zikretmistir. Bunlardan ilki Yahudilerin
fikri anlamda Islam diisiincesini bozguna ugratmalari ve egitim sistemini harap etmeleri, ikincisi ise
somiirgeci devletlerdir.®”® Bu iki kisim tehdidin, toplumu ifsat ederek onlara Islam ahkadminin ve toplum
diizeninin eksik ve kusurlu olduguna inandirmaya ¢alistiklarini séylemistir. Yahudilerin toplum arasina
yerlestirdikleri misyonerler fikri anlamda Miisliimanlarin kafasini bulandirmis, onlara inandiklar1 dinin
toplumu idare edebilecek kanun ve nizamlara sahip olmadigi fikrini agilamstir.32® Halbuki heniiz Batih
insan vahsi bir yasam siirerken Islam esi benzeri goriilmemis bir diizenle ve kurallar topluluguyla

karanlik diinyaya bir 1s1k olmustur.®?’

321 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 13.
322 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 24.
328 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 14.
324 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 18.
325 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 19.
326 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 20.
327 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 21.
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Peygamberlerin gorevi asil olarak emr-i bi’l-ma ruf nehyi ani’l-miinker dir. Bu baglamda toplumun
1slaht bir biitiin olarak yoneticinin gorevidir. Buradan bakilacak olursa bu gorev siyasetin de esas
amacidir. Bu yiizden din ve siyaset birbirinden ayrilmaz iki diglidir. Buradan yola c¢ikarak devlet

yonetimini dini yetkiye sahip kimselerin elinden almak islam’in gercekligine aykiridir.3?

Humeyni, halifenin gerekliliginin yalnizca Islam ahkAmini ve kanunlarim koruyucuya duyulan ihtiyagla
sinirli kalmadigini, immetin bizzat bu hiikiimleri uygulayan ve devleti bu prensiplerle yoneten bir devlet
baskanina siddetli bir gereksinim duydugunu ifade etmektedir. Ona goére bu hiikiimlerin tekrar tekrar
aciklanmasina ihtiyag¢ yoktur. Zira Hz. Peygamber ve ashabi bu ahkami her yoniiyle ziyadesiyle agikliga
kavusturmuslardir. Halifenin giicii ise bu kanunlar1 uygulayabildigi ve kendisinden sonra da bu
kanunlar1 uygulayacak bir sistemi kurabildigi ve en uygun yoneticiyi se¢ebildigi miiddetge kendini

gostermektedir. Dolayisiyla halifenin gérevi kanun yapmak degil, yonetme ve yiiriitmedir.?°

Humeyni somiirgeci ve zorba giiclerin din adamlarimi kendi islerine karigsmadiklari miiddetge zararsiz
gordiiklerini sdylemektedir. Halbuki Islam inancindaki alim profilinin yalnizca dini islerle mesgul olan
kimseler olmadigini, aksine toplumun maslahati i¢in yapilmasi gereken ne varsa onun gorevi oldugunu
isaret etmektedir. Somiirgeci giiglerin din adamlarinin yalnizca dini islerle mesgul olmasini istediklerini,
diinyalik islerden ellerini ¢ektirerek Miisliiman toplumlar iizerindeki etkilerini azaltmay1 ve toplumlari
daha kolay somurti malzemesi haline getirmeyi hedeflediklerini séylemektedir. Mollalar1 siyasal
olmakla suglayip onlar1 halkin goéziinde muteber olmayan bir konuma getirdiklerini, halbuki Hz.
Peygamberin de bir devlet yoneticisi oldugunu ve dinin yaninda siyasi bir kimlik tagidigini ifade
etmektedir.3*° Zira islam diisiincesinde din ve devlet nizam birbirinden ayr1 tahayyiil edilmemektedir.
Bu ifadeleriyle Humeyni mollalarin da siyasi giicliniin olmasin1 ve gerekirse siyasete ortak olmalari
gerektigini savunmustur. Velayet-i fakih diisiincesini de bu talebin teorik ve fikri yonuni guclendirmek

icin savunmus ve gelistirmistir.

Humeyni, Hz. Peygamberin halife tayin etme goérevini yerine getirmemesi durumunda elgilik vazifesini

yerine getirmemis olacagini sdylemektedir.®® Bu ifadeleriyle Humeyni imamet gorevinin islam

328 Taflioglu, fran Islam Ihtilalinde Ayetullah Humeyni ve Velayet-i Fakih Meselesi, 147.
329 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 31.
330 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 32-33.

331 Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13/279.
Humeyni bu ifadeleriyle Maide Suresi 67. ayette gecen {Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu
yapmazsan O’nun mesajint iletmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacakutir. Siiphe yok ki Allah K&firler
toplulugunu hidayete erdirmez.} buyrugunu kastetmektedir. Sii gruplara gére Hz. Peygamber, Mekke ile Medine arasindaki
Cuhfe’de yer alan Gadir-i Hum mevkiinde ashabini konaklatmis, kendisine bir uyar1 olarak gelen bu ayeti teblig ederek
“sakaleyn” hadisi olarak bilinen “Size iki emanet birakiyorum, Allah in kitabi ve Ehl-i Beytim...” sozlerini sdylemistir. Bunun
ardindan “Ben kimin mevlasiysam, Ali de onun mevlasidir. Allahim! Onu seveni sev, ona diismanlik edene diismanlik et.”
buyurmustur. Sii gruplar bu ifadelerle Hz. Peygamberin kendisinden sonra Hz. Ali’nin velayetini ve imametini ilan ettigini
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kanunlarinin devamlilig1 agisindan zaruri bir makam oldugunu séylemeye ¢alismaktadir. Humeyni’nin
Hz. Peygamberin, vasi tayin etmezse teblig gorevini yerine getirmemis olacagi vurgusu, Siilerin hilafet
makamim yalnizca siyasi ve idari bir pozisyon olarak degil ayn1 zamanda dini bir zorunluluk olarak
gordiiklerinin de isaretidir. Ona goére kanun koyucu olmak diinya nizaminin tesisi ve ahiret
yasantisindaki mutluluk igin tek basina yeterli degildir. insanlar, kanun koyuculardan sonra da diizeni
adaletle yiritecek kimselere muhtagtirlar. Sii inancina gore Hz. Peygamberin vefatindan 6nce Hz. Ali’yi
vasi tayin etmesi kendisinden sonra devletin devamliligini istediginin bir gostergesidir. Bu devamliligin
Hz. Ali’den sonra, hatta imamlardan da sonra siirdiiriilmesi gereklidir. Humeyni’nin “Veliyy-i emr”
olarak tabir ettigi bu kimseler kanunlarin yiiriitiilmesini saglayan, ayn1 zamanda da bu kanunlarin
uygulanabilmesi giiciinii de elinde bulunduran kisidir.®** Bu ¢ift yonlii gii¢/yetki baglaminda Hz.
Peygamber ve onun masum imamlarindan sonra bu goreve en layik ve Islami diizenin koruyucusu

fakihler olmalidir.

Humeyni, Islam hiikiimlerinin yalmzca belirli bir zaman ve mekéanla siirlanmis tarihsel bir inang
sistemi olmadigim ifade etmistir. Islam’m hiikiimlerinin her ¢agda uygulanabilmesi gerektigini, Hz.
Peygamber ve masum imamlarin uygulamis olduklari hiikiimlerin, onlarin yoklugunda iimmet {izerinden
kalkmayacagini sdylemistir. Hz. Peygamberden sonra islam devletinde kurulmus olan bu nizamin
korunmasi, kaos yasanmamasi, kurulan adalet ve yiiriitme sisteminin siirekliliginin saglanabilmesi ve
Islam immetinin ihtilafa diismemesi i¢in Hz. Peygamberin kendinden sonra halife tayin etmesinin onun
bir gorevi oldugunu agikca sdylemektedir. Bu diizeni tesis i¢in de yliriitme kurumlarinin ve adil bir

yoneticinin varlig1 zorunludur.®*®
Humeyni islam hiikiimlerinin her yerde ve zamanda uygulanmasi gerektigini su sozlerle ifade etmistir:

“Gaybet-i Sugra’dan yaklasik 1000 yil askin bir siire gegtigi ve maslahattan dolayr hazretin zuhuru
pekala yiiz bin yil sonra da vuku bulmayabilecegine gére bu uzun siire boyunca Islam hiikiimleri yerde
kalmal, uygulanmamali ve herkes cani ne isterse yapabilmeli midir? Anarsi ve kargasa mi egemen

olmaldwr?... Yani Allah Teald kendi gondermis oldugu hiikiimlerinin uygulanmasim 200 yilla mi

sOylemektedirler. Maide Suresi 67. Ayetin de Hz. Peygamberin kendisine vahyedilen velayet gorevini Hz. Ali ve diger
Miislimanlara agiklamamasi durumunda teblig gorevini yerine getirmemis olacagi yoniinde bir tehdit igerdigi inancini
tasimaktadirlar. Gadir-i Hum meselesiyle ilgili bir degerlendirme i¢in ayrica bkz. Cemal Sofuoglu, Gadir-i Hum Meselesi,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXV (1983), 461-470.

332 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 36.
333 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 37.
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simirlamistir? Gaybet-i Sugra’dan sonra Islam her seyini birakmus biitiin hiikiim ve inan¢larindan vaz

mi gegmistir?”%%

Humeyni de Neraki gibi islam hiikiimlerinin icrasmin yalnizca imamlar dénemiyle smirli kalmamasi
gerektigi diisiincesini savunmaktadir. imamlardan sonra da adil ve dini hukimleri iyi bilen yoneticiler
bu gorevler iizerinde velayet sahibidir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki Neraki, muhtemelen donemin
sartlar1 ve Iran topraklarinda ikamet ediyor olmasinin bir neticesi olarak, Humeyni kadar agik bir sekilde
yonetim yetkisinin yalnizca fakihlerde olmasi gerektigini sdylememistir. Bir diger ihtimalde yasadigi
donemde ulemanin hélihazirda toplum ve yonetim {izerindeki gii¢ ve etkisini yeterli gérmesi ve siyasi
konjonktiir agisindan boyle bir ortamin hazir olmadigini diisiinmesi olabilir. Son olarak da Neraki’nin

bu diizeyde bir iktidar talebi olmayabilecegi de ihtimaller arasindadir.

Humeyni’ye gore Islam’m ekonomik plani yalmzca ihtiya¢ sahiplerini doyurmaya yonelik degil ayni
zamanda devlet kurmak igin gerekli olan mali destegi de sunmaya yoneliktir. “Humus” vergisi biitiin
gelir ve kazan¢ kapilarindan elde edilen ve herkesin vermekle miikellef oldugu bir vergidir.
Miikelleflerin ihtiyac¢larinin haricinde kalan mallarindan beytiilmale aktardiklar1 ve devlet ihtiyaglariin
karsilandig1 bu gelir tiirii Hz. Peygamber ve imamlar doneminde toplanmaktaydi. Ancak son imam
gaybete cekildikten sonra imama ait olan humus bu dénemden sonra toplanmamaya baglamistir. Zira
humusu toplama gorevi imama aittir ve onun yerine bu gorevi yerine getirmek onun makamini gasp

etmek olarak algilanmistir.3%

Humeyni bu gorevin ve gelirin yalnizca imamlara ait oldugu goriisiinii reddetmis ve imamlarin boylesine
yiiksek biitgeleri kendi zimmetleri igin sakladiklar1 goriigtinii sakincali gérmiistiir. Ona gore bu verginin
toplanmasindaki asil amag¢ devletin kurulmasi ve yonetilmesindeki ihtiyaglar1 karsilamaya yoneliktir.
Dolayisiyla bu verginin toplanmasinin yalnizca belli bir doneme hasredilmesini siddetle elestirmistir.
Bu tiir 6demelerin miktarin1 gelirlere gore belirlemek ve bunlar Uzerinde tasarrufta bulunmak devlet
baskanina olan ihtiyaci ortaya koymaktadir. Zira bunlar devlet bagkanlarinin gérevlerindendir. Bu gorev
ve yetki adil yoneticiye verildikten sonra o, artik Islam hiikiimlerinin uygulanacag1 ve seriatin her alanda
hayat bulacag bir devleti tesis etmek igin bu kaynaklar1 kullanmalidir.**® Humeyni’nin burada isaret
ettigi adil yonetici, Imami Sii dgretinin tasvib ettigi kimsedir. Nitekim s6z konusu &gretiye gore boyle

birinin idaresi disindaki yonetimler mesru degildir.

334 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 37-38.
335 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 42.
336 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 43-44.
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Humeyni’nin devlet baskaninin gorevleriyle ilgili degindigi bir baska husus da onun askeri yoniidiir.
Humeyni toprak biitiinliigiiniin korunmasi ve Islam devletinin miidafaasiyla ilgili hiikiimler de devlet
baskaninin gerekliligine delalet eder ve bu hiikiimleri icra kaginilmaz bir sekilde devlet bagkaninin
yetkisi altindadir. Ona gore, eger ki Miisliimanlar liyakatli bir devlet bagkanina sahip olsalardi bugiin
icinde bulunduklar1 acizligi yasamazlardi. Somiirgecilere ve din diismanlarina kars1 gelir ve islam
topraklarin1 savunabilirlerdi. Ancak bu durum, Miisliimanlar1 bir araya toplayabilecek ve devlet
sinirlariin  diismana karst bir biitiin olarak savunulmasini saglayabilecek giice sahip bir devlet
bagkaninin varligiyla miimkiin olabilmektedir.®®’ Humeyni, Neraki’nin aksine fakihin askeri giiciine
vurgu yapmistir. Avaidu’l-Eyyam’da Neraki’nin fakihin askeri 6zelliklere sahip olmasiyla ilgili bir
yorumu bulunmamakta ve o, fakihin yetkileri arasinda cihat ilan etme yetkisini de saymamaktadir.
Ancak onun da Feth Ali Sah’a Ruslara karsi cihat fetvasi veren alimler arasinda yer aldigi
bilinmektedir.® Neraki nin siyasi arenada bdyle bir hamle yapmasi fakihin cihat yetkisi oldugu fikrini
savundugu diisiincesine itse de teorik anlamda boyle bir beyaninin olmamasi konuyla ilgili net bir resim

ortaya koymamaktadir.

Devlet yoneticisinin temel vazifelerinden biri de hak sahiplerine haklarmin verilmesidir. Haklarin
haksizlardan alinip gercek sahiplerine verilmesi de bir devlet diizenini gerektirir. Bunun disinda higbir
glic hakki gasp edenden alip asil sahibine vermeye yeterince gii¢ yetiremez. Allah Teala ulu’l-emr’den
kimselere itaat edilmesi gerektigini ayetlerinde zikretmistir. Boyle kimselerin salih, adil, hakperest,

mazlumun yaninda, zalimlerin karsisinda duran bir kimse olmasi gerekmektedir.33°

Humeyni’nin Islam hiikiimlerinin yiiriitiildiigii ve bu hiikiimlerin icrasinin adaletli yéneticiler tarafindan
saglandigr devlet ideali, “velayet-i fakih” olarak tanimladigi ve koklerini 1800’lii yillarda evrilmeye
baslayan ictihat teorisinden alan bir yonetim seklidir. Bu yonetim seklinde temel prensip “ilahi
kanunlarm halki yénetmesidir”.3* Fakihin esas yonetici oldugu bu yénetim seklinde devlet baskani su

vasiflar1 haiz olmalidir:

Yéneticinin islam kanununu bilmesi sarttir. ilmi agidan halifenin daha {istiin olmas1 gerekmektedir.

‘Fakihler sultanlarin yoneticisidirler’ buyrugunda hiikiimet anlaminda esas s6z sahibinin ve {istiin olan

337 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 45.

338 Uyar, [ran’da Modernlesme ve Din Adamlari, 34; Yagir Ahmetoglu, “Kacar Donemi Iran Cografyasinda Din Ve Din
Adamlar1”, 538. Bu cihad fetvasiyla ilgili olarak ayrica bkz. Ann K.S. Lambton, “A Nineteenth Century View of Jihad”, Studia
Islamica, 1970, No. 32 (1970), 181-192, 187 vd.

339 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 46.
340 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 56.
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kimsenin fakihler oldugu ifade edilmistir. Bu emir geregince krallar ve sultanlarin, islerini fakihlere
danismasi ve onlara itaat etmesi gerekir. Krallar ve sultanlar nihayetinde fakihlere itaat edeceklerse ve
fakihler de onlarin yoneticileriyse, yonetici olmaya ger¢ek anlamda fakihler layiktirlar. Humeyni’ye
gore mutlak egemenlik hakki yalnizca hiikiimlerin danisilmasinda degil, resmen fakihlere ait olmalidir;
fikih ve diger hiikiimler hususunda bilgi sahibi olmadiklari i¢in fakihlere itaat eden kimseler bu gorevi
hakkiyla yerine getirememekte ve seriati tam anlamiyla icra edememektedirler.3*! Bir nevi bu goreve en

layik olan fakihlerin yonetim hakkini gasp etmis bulunmaktadirlar.

Humeyni devlet yoneticisinin itikadi ve ahlaki acidan ‘mitkemmel” ve hiikiimleri icra bakimindan da
adil olmas1 gerektigini savunmustur. Ayn1 zamanda bdyle bir yonetici giinahkar olmamalidir.34?
Humeyni’nin ‘miikemmel olma’ ve ‘glinahkar olmama’ ifadeleri durumun 6nemine dikkat ¢cekmek i¢in

kullandig1 bir miibalaga yontemidir.

Neraki’ye gelince onun da birinci sartta Humeyni’yle ayn1 goriisleri paylastigi sdylenebilir. Hitkiimlere
derinlemesine vakif olmak ve bunlari icra edecek yetkili makam olmak fakihin 6zelliklerindendir. Ayni
sekilde fakihlerin yonetime en layik kimseler oldugu, peygamber ve masum imamlardan sonra
yaratilmiglarin en hayirlisi olduklari, islerin yiiriitiilmesinin ellerinde oldugu, imamlardan sonra bu
gorevin adil fakihlerde oldugu gibi bir¢ok 6zellik saymus; fakihin de genel velayete sahip olmasindan

otiirti herkesin yoneticisi oldugunu vurgulamistir.

Yoneticiyle ilgili ikinci sartta ise Neraki itikadi ve ahlaki agidan ‘miikemmellik’ vurgusu yapmamis
olmasina ragmen fakihin bu sartlari haiz bir kimse olduguna dair bazi isaretler vermistir. Boliimiin
basinda zikrettigi fakihlerin yeryiiziindeki en hayirli kimseler oldugu, peygamber ve imamlarin varisi
oldugu gibi sifatlar, boyle bir yoneticinin dini ve ahlaki agidan son derece iistiin bir kimse olmasini
gerekli kilar. Ayn1 zamanda bdyle bir kisinin giinahkarlikla vasiflanmamis temiz ahlakli ve adil bir
kimse olmasi1 gerektigi de genel ifadelerinden anlasilmaktadir. Ancak Neraki’nin kat’1 surette fakihe
masumluk yiikleme gibi bir ¢abasi yoktur. O, genel olarak ilim bakimindan sultanlarin da iistiinde
bulunan alim ve adil fakihe ittiba edilmesi, velayet gorevlerinin fakihlere ait olmas1 gerekliligini dile

getirmistir.

341 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 61.

342 Bserin yayincisina gére Humeyni “Yonetici giinahkdr olmamahdwr.” ifadesiyle peygamberler ve masum imamlar gibi
giinahtan armmus, hata yapmayan kimseler olamayacagini, bu sdziiyle yoneticinin belli bir giinahla vasiflanmis veya
giinahkarligiyla sohret bulmus bir kimse olmamasinm kastettigi yorumunda bulunmustur. Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam
Devleti, 62, yayincinin notu.
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Humeyni velayet goriisiinii agiklarken Neraki’nin de eserinde zikrettigi gibi Hz. Peygamber ve Ehl-i
Beyt imamlarinin tasidigr velayet ve yetkinin, gaybetten sonra fakihte bulunmasi gerektigini
sOylemektedir. Ancak bunu sdylerken fakihlerin makamiyla Hz. Peygamber ve imamlarin makamlarinin
ayni derecede oldugu gibi bir anlam ¢ikarilmamasi gerektigini ifade etmektedir. Fazilet ve makam
yoniinden Hz. Peygamberin en yiiksek derecede oldugu aciktir. Bu siralamada daha sona masum
imamlar ve son olarak da adil fakihler bulunmaktadir. Humeyni, Neraki gibi faziletler hususu bir kenara
birakilacak olursa velayet yetkisi baglaminda Hz. Peygamber ve imamlar ne tiir bir yetkiye sahipse —
ilahi bilgiye muhatap olma gibi istisnalar diginda- fakihlerin de bu yetkilere sahip oldugu goriisiinii
paylagmaktadir. Humeyni fazilet anlaminda iistiin olmanin ise velayet anlaminda {istiin olmak anlamina

gelmedigini, devlet yonetimiyle ilgili her yetkinin adil yoneticiye gegecegini sdylemektedir. 34

Humeyni velayet-i fakih diistincesinin akla dayali itibari bir konu oldugunu, ilahi bir emirle vaz edilmis
kesin bir hiikiim olmadigini sdylemistir. Velayet-i fakih itibari bir konu olmakla beraber Hz. Peygamber
ve imamlardan sonra Islam {immetinin y&netilme ihtiyact duymasi hasebiyle aklin kabul ettigi bir
gergekliktir. Bu gorevi yiiklenecek kisinin de Hz. Peygamber ve imamlardan sonra adil bir fakihin
olmasi, yine onlar i¢in ne tiirden bir yetki varsa -devlet yonetimi igin- aynisinin fakihler i¢in de olacagi
akli bir gerekliliktir. Devlet ve yonetim olusturma, icra ve yonetimle ilgili isleri yerine getirme gibi
yetkiler fakih i¢in de gegerlidir. Ancak bu fakihin, diger fakihlere velayette bulunmak gibi ve ya da bir
fakihi azletmek veya tayin etmek tarzinda mutlak bir velayete sahip olmadiginmi sdylemektedir.®*
Humeyni fakihin mutlak velayete sahip olmadigi yoniinde bir fikir beyan etmis olmasina ragmen
realitede durum pek de bdyle olmamustir. iktidara geldikten kisa bir siire sonra diger mollalarla ciddi bir
miicadeleye girmis, kurmus oldugu sistemi elestiren fakihleri gorevden uzaklastirma ile

cezalandirmustir.

Ote yandan Humeyni fakihin itibari velayete sahip olmasinin onun tekvini yani manevi velayete sahip
olmayacagi anlamina gelmedigini ifade etmistir. “Allah’in genel halifesi olma makami” anlaminda bu
mertebe fakihin usttnliklerini ve faziletlerini ifade eder. Humeyni fakihlerin tekvini hilafet makaminda
bulunmalarindan dolay1, kendilerine verilmis bu {istiin ayricaliklar sebebiyle biitiin zerrelerin ‘veliyy-i
emr’ karsisinda egilecegini ve ona itaat etmesi gerektigini sdylemektedir. Hatta Allah’a en yakin

meleklerin ve Miirsel nebilerin bile masum imamlarin bulundugu bu tekvini hilafet makamina

343 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 64.
344 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 66.
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erisemeyecegini sOylemistir. Bu makamlarin, devlet ydonetiminden ayr1 ve onu asan makamlar oldugunu

zikretmistir.3*°

Humeyni, Neraki’nin eserinde fakihin velayetini delillendirmek i¢in aktardigi rivayetleri kullanarak
velayet-i fakih diisiincesini desteklemistir. “Alimler peygamberlerin eminidirler.”, “ Miimin fakihler
Islam’in  kaleleridir.” vb. gibi zikrettigi rivayetleri velayet-i fakih diisiincesi baglaninda
degerlendirmistir. Bununla beraber kendisi de birgok farkli rivayet zikretmistir. Neraki’nin kitabinda
delil olarak kullandig1 ve yorumladig1 bu delillerden sonra Humeyni, Nerdki’nin Hz. Peygamber’e ait

biitiin ser’i gorev ve yetkilerin fakihler i¢in de gegerli oldugu diisiincesini ifade ettigini vurgulamigtir.34

Kanunlan yiiriirliige koyma, ordulara komuta etme, yasama ve yargi isleri gibi devlet makamim
ilgilendiren pek cok gorevde fakihler peygamberlerin eminleridirler ve kendilerinden sonra bu isleri

ylriitme gorevini adil fakihlere devretmistir.34

Humeyni Islam hiikiimlerini uygulayan ve islam topraklarini igeriden ve disaridan olusabilecek her tiirlii
tehdide kars1 koruyan, bu hiikiimleri uygulayarak toplum i¢inde karisiklik ¢ikmasini 6nleyen kisinin
emin ve adil fakihler oldugunu sdylemektedir. Fakih humus toplamaktan had cezalarini uygulamaya
kadar ¢ok genis bir yelpazede yetki sahibidir.®*® Ona gore fakihler, ilahi hiikimlerin icra edilmesinde
emin yani bilirkisi konumundadirlar.®*® Fakihlerin peygamberin emini olma sifatin1 ise onlarm Hz.
Peygamberin ardindan biraktig1 emanetlere yani Islam hiikiimlerinin yiiriitiilmesine sahip ¢ikmalaridan

dolay1 almiglardir.°

Humeyni adalet ve yargi ile ilgili islerin de yine fakihin uhdesinde olmasi gerektigini ifade etmektedir.
Ona gore yargl isinin peygamberden sonra onun varisi olan kisiye gecmesi gerekir. Bu goriisiinii
desteklemek adina Neraki’nin de velayetle ilgili biitiin yetki ve sorumluluklari fakihe verdigini, bu
islerin sorumlulugunu iistlenmeye en layik kisinin fakihler oldugu fikrini savundugunu belirtir.3%
Humeyni’ye gore fakih, peygamberin vasisi olmasi dolayisiyla yargi makamina oturmaya en layik

kisidir. Bu derece alim, adil ve liyakatli bir fakihten bagkasinin bu makama oturmasi diisiiniilemez.3%?

345 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 67.
346 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 143.
347 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 87.
38 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 88.
349 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 88.
350 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 89.
351 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 92.
32 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 95.
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Humeyni, Misliimanlarin Allah Resuliine itaat ettigi gibi ulu’l emre de itaat etmesi emrinin, immetin
fakihlere kars1 bir sorumlulugu oldugunu ifade eder. Zira onlar devleti yonetmek ve isleri idare etmekle

peygamberin arkasinda biraktig1 gorevi icra etmektedirler.5

Humeyni’nin goriigleri genel olarak incelendiginde bu arastirmada ortaya konulmaya calisilan
Neréki’nin velayet-i fakih diisiincesiyle genis cercevede paralellik gosterdigi goriillmektedir. Neredeyse
Neraki’nin siraladigi ve fakihe ait oldugunu ifade ettigi biitiin hususlar1 eserlerinde zikretmistir. Su
farkla ki Humeyni, bulundugu siyasi ortam geregi bu meseleleri daha atesli ve giincel odakli ifade etmis,
Neraki ise bu diisiinceyi daha teorik ¢ercevede izah etmeye ¢alismustir. Ancak Humeyni velayet-i fakih
diisiincesini siyasi bir silah olarak kullanmakla beraber, Neraki’de bu diislinceyi iktidara karsi bir koz
olarak kullanma tavri1 goriilmemektedir. Tarihi agidan baktigimizda Neraki’nin yasadigt donemin
sartlar1 geregi, iktidarin mesruiyetini itikadi olarak kabul etmemekle birlikte- iktidara karsi degil, onunla
isbirligi iginde oldugunu gérmek miimkiindiir. O, higbir zaman iktidara karsi bir bagkaldir1 i¢inde
olmamistir. Gerektiginde sahin ihtiyaci olan fetvalar1 vererek onun iktidarina bir mesruiyet alani
saglanustir. Oyle ki Ruslara kars1 cihat fetvasi verdiginde bu, halkin iktidara olan giiven ve bagliligim

artiracak ve topyekin bir savasa girmenin kapilarini agacak kadar ciddi bir konu olmustur.

Humeyni’ye gelince o, iilkesinden siirgiin edilmis olmanin ve kendi ifadesiyle iran Sahligimin devleti
Batili giiclerin oyun sahasina ¢evirmesine izin vermesinin etkisiyle ciddi bir iktidar ve sistem karsitligi
yapmistir. Her ne kadar teorik temelde Neraki’nin diislincelerini paylagsa da pratik anlamda birbirlerine
zit bir goriintli ¢izmislerdir. Siyasi sartlarin da olgunlasmasinin bir sonucu olarak fakihin velayet
yetkilerini sonuna kadar kullanabildigi bir iktidar anlayis1 Humeyni doneminde meydana gelmistir.
Belki de Kagar Devleti yeni kurulmamis ve siyasi olarak giiglii olmasaydi Neraki gibi alimler, fakihin
bu hakkini kullanmay1 deneyebilirlerdi. Ancak Neraki’nin gerek eserdeki tislubu gerek Feth Ali Sah’la
yakinligr g6z oniinde bulunduruldugunda bu hamleyi gergeklestirme talebine sahip olup olmadig
netlesmemektedir. Buna ragmen siyasi alanda s6z sahibi olma isteginin olmadigini sdylemek, iktidarla

olan iligkisi ve eserinde ele aldig1 genel velayet fikri baglaminda miimkiin gériinmemektedir.
Humeyni’nin velayeti fakihle ilgili diisiinceleri Sirazi, Kasifiilgita ve Neraki gibi isimlerin eserleri ve
actiklart yeni igtihat yollaryla sekillenmistir. Ozellikle Neraki’nin velayet-i fakih diisiincesini

sekillendirmek adina zikretmis oldugu on dokuz rivayetin bazilarin1 kendi eserlerinde

353 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 105.
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degerlendirmesi®®* ve ona atifta bulunarak bu fikriyatin1 ortaya koymasiyla Neraki’nin Humeyni’nin

fikri dinyasinda ne derece tesirler yaptigin1 gérmek miimkiindiir.
3.7. Ayetullah Hiii’nin Velayet Goriisleri Baglaminda Bir Degerlendirme

Ayetullah Ebii’l-Kasim b. Ali Ekber b. Hasim Misevi Hiii (1899-1992) Iran Azerbaycan’ma bagli Hoy
kasabasinda diinyaya gelmis ve ilerleyen yaslarinda derin ilmi bilgisiyle Irak ilim havzasinin en énemli
merci-i taklidlerinden birisi olmustur. Seyh Murtaza Enséari’nin 6nciiligiinde gelismis fikih ekoliine
bagli olan Hii, bulundugu ¢evrelerde zekasi ve fikhi konulardaki derin bilgisiyle zaman igerisinde bu

ekoliin Irak ilim havzasindaki temsilcisi olmustur.3%®

Hui, tipki fikihta ekoliinii takip ettigi Murtaza Ensarl gibi akli olmanin yaninda geleneksel Sii
diistincesine bagli kalmistir. Murtaza Ensari de hocasi Neraki’nin son derece akilc1 tutumu ve igtihat
konusunda fakihlere tanidig1 sinirsiz alana muhalif bir tutum sergileyerek peygamber ve imam disinda
kimsenin insanlar iizerinde mutlak velayet hakkinin olmadigini, ancak insanlara, ihtiya¢ duyduklari
sinirli konularda taklit mercii olabileceklerini savunmustur. Ensari’ye gére mutlak ve sinirsiz velayet
hakki gaip imama aittir. Bu yetkiyi onun namina kullanmak, ona ait olan bu yiice makami gasp etmek
anlamina gelmektedir. O, fakihin gaybet doneminde boyle bir yetkisinin olmadigini dile getirmistir. Bu
donemde fakihler yalnizca imamin kendilerine izin verdigi nisbi velayete sahiptirler. Fakihlerin
topluma, ihtiya¢ duyduklar1 alanlarda velayet etme yetkisinin oldugunu sdylemekle birlikte bunun
mutlak velayeti temsil etmedigini, bdyle bir siyasi giiciin ancak imama ait olabilecegini savunmustur.
Ensari, basta hocas1 Neraki olmak iizere fakihe mutlak velayet yetkisi verenleri elestirmis ve delillerini

tenkit etmistir.3%®

Ayetullah HOT de gelenegini takip ettigi Murtaza Ensari’ye benzer olarak mutlak velayet ile ilgili
goriislerini paylagsmis ve fakihin bu tiir bir sinirsiz yetkiye sahip olamayacagini sdylemistir. Mutlak
velayet hakkiyla ilgili ahbarda zikredilen rivayetlerini zayif olmakla elestirmis, bdylesi zayif rivayetlerin
delil getirilemeyecegini ifade etmistir. Aktarilan rivayetlerde fakih vurgusunun one ¢ikarilarak
rivayetlerin baglamindan farkli yorumlandigimi dolayisiyla bu sekilde velayet konusuna delil
olamayacaklarini dile getirmistir. Mutlak velayet gibi son derece 6onemli bir konunun senedi giivenilir

olmayan zayif delillerle degil, saglam kaynaklarda isaret edilen genel ve mutlak delillerle sabit olmasi

354 Humeyni, Velayet-i Fakih/ Islam Devleti, 73-143.
355 Mehmet Toprak, “Hai, Ebii’l-Kasim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/309.

3% Uyar, Sii Ulemanmin Otoritesinin Temelleri, 231-236.
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gerektigini ifade etmistir.?®” Ayrica sdzgelimi Ebli Hatice’nin rivayetinde oldugu gibi husumetle ilgili
meselelerde ise kadi, kad1 olmasi bakimindan bu gorevle sorumlu olur. Zira o kaza ve hiikiim islerini

yerine getirir.

H{7, Murtaza Ensari gibi insanlarin islerine velilik etmenin fakihin kag¢inilmaz gorevi oldugunu
sOylemekle beraber, bunun genele yayilmis bir yetki olamayacagini diisiinmektedir. Fakihin diger
insanlar arasinda ilmiyle temayiiz ettigi gerceginin gozden kagirilmamasi gerektigini, ayn1 zamanda
insanlarin dini ve diinyevi islerinden ihtiyac duyduklari meselelerde fakihe basvurmalarinin bir
gereklilik oldugunu ifade etmektedir. Kendisinin Irak ilim havzasinda Siilerin merci-i taklidi oldugu géz
oniinde bulundurulursa, Hi fakihin velayet yetkisini tlimiiyle reddetmemektedir. Fakihin, insanlarin
isleri hususunda basvurmalar1 gereken vasiflara sahip en yetkili kisi oldugu gercegi Hii’nin de
destekledigi bir goriistiir. Zira kendisi de insanlarin, meselelerinde danistig1 ve dini hususlarda taklit
ettigi bir kimsedir. Fakihin toplum arasindaki bu durumu, gézden kacirilmamasi gereken dnemli bir
durum olmakla beraber Hui, fakihin yonetim anlaminda siyasi bir gilice sahip olmadiginm

soylemektedir.38

Hi, ¢cagdasi Humeyni’nin ilim halkalarinda siklikla tartistigi velayet-i fakih konusunun kendisine
siklikla sorulmasindan &tiirii zaman zaman bu konuyla ilgili diisiincelerini paylagmistir. Ancak Hi,
Humeyni’nin delil getirdigi rivayetlerin fakihlere mutlak bir velayet hakki saglamayacagin
vurgulamigtir. Her iki Ayetullah da fikih anlaminda derin bilgi sahibi olmasina ragmen siyasi
taleplerinin birbirlerinden farkli olmasi hasebiyle velayet anlaminda zit goriislere sahiptirler.
Muhtemelen Hi’nin, Ensari gibi siyaset alanindan uzak bir ekolden olmasi, onu siyaset ve yonetim

konusunda onu Humeyni’den daha farkl1 bir ¢izgide olmasinda etkili olmustur.3°

Ayetullah H01, mutlak velayet hakkindaki goriislerini ifade ederken Nerdki’nin eserinde dile getirdigi
rivayetler lizerinden elestiri de bulunmasi, onun Neraki’nin velayet hakkindaki goriislerine itibar
etmedigini gostermektedir. Ensari ekoliinden gelmesinin bir etkisi olarak yorumlanabilecek bu durum,
Hai’nin ¢agdast Humeyni’nin iktidar tizerindeki hirsina bir tepki de olabilir. Ancak her iki baglamda da
Hu1 velayetin siyasi bir alana ¢ekilmesini tenkit etmistir. Neraki’nin mutlak velayet anlayisinin temeline

yerlestirdigi bu rivayetler senet ve delalet acisindan Hii nezdinde makbul rivayetler degillerdir. Buna

37 gs-Seyyid Ebu’l-Kasim el-HQT, et-Tenkih fi Serhi’l-Urveti’I-Vuska (Kum: Miiessesetii Ali’l-Beyt, ts.), 1/419-420; El-Katib,
Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 550-551.

358 e|-H{, et-Tenkih fi Serhi’l-Urveti’I-Vuska, 1/422-424; EI-Katib, Siada Sivasal Diisiincenin Gelisimi, 552.
359 e|-H{, et-Tenkih fi Serhi’l-Urveti’I-Vuska, 1/423; El-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 552.
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ragmen H{i velayeti hayatin kaginilmaz bir pargasi olarak gérmiis ve insanlarin giinliikk hayatlarinda

ihtiya¢ duyduklari alanlarda fakihlerin onlara velilik etmelerinin dini bir vecibe oldugunu sdylemistir.>*°

Ayetullah HGi gibi mutlak velayet fikrine karsi ¢ikan bagka isimlerde vardir. Ayetullah Seyyid
Muhammed Tabatab&l Kummi (1838-1921), Ayetullah Seriatmedari (1904-1986) ve Ayetullah
Mahmud Talek&ni (1910-1979) gibi isimler fakihin mutlak velayete sahip olmadigi diislincesini
savunmuglardir. Ayetullah Muhammed Tabatabai Kummi din ve devletin uzlagsamayacagini, bu iki
alanin birbirinden ayr1 degerlendirilmesi gerektigini sdylemistir.3®! Talakani ve Seriatmedari gibi isimler
ise Ummetin meselelerinin tek bir fakihin uhdesine birakilamayacak kadar 6nemli oldugunu, bdyle bir
velayet hakki varsa miistereken kullanilmasi gerektigi goriisliinii savunarak glra fikrine yakin

durmuslardir.32

360 E|-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Geligimi, 553.

31 {smail Safa Ustiin, “Giiniimiiz Islam Ulkelerinden Bazilarinda Yonetim Bigimleri fran Islam Cumhuriyeti”, Gazi
Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 6 (1998), 35.

362 Ustiin, “Giiniimiiz Islam Ulkelerinden Bazilarinda Y6netim Bigimleri Iran Islam Cumhuriyeti”, 37.
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karakterize eden “Hangi otorite tarafindan yonetilmek gerekmektedir?” sorusudur. Sii mezhebi tarih
boyunca kurumsal iktidarlarin kargisinda muhalif bir durus sergileyerek kendine has bir karakteri temsil
etmistir. Velayet-i fakih, fakihin varligi yani tek bir kisinin imami 6gretiye gore yonetme hakkini
mesrulastirma ¢abasi olan bir doktrindir. Tipki karizmatik toplum karsisinda karizmatik bir lider
anlayisini savunduklar1 gibi, burada da fakih gibi giiclii bir liderin idaresinde dini ve siyasi alanda var

olma cabasi kendini gostermektedir.

Imamin var oldugu dénemde bu lider imamdir, ancak onun yoklugunda bu boslugu doldurma cabalari
fakihin tasarruf yetkisi anlaminda velayet-i fakih gibi anlayislarla saglanmaya calisilmistir. Baglangicta
imamim makamini iggal anlaminda goriilse ve onun zuhurunu erteleyecek bir davranig olmasi
bakimindan ulemanin imamin yetkilerini devralmasi haram sayilmis olsa da fiili olarak islerin

yiiriitiilmesi ve hiikiimlerin uygulanabilmesi adina bu uygulama bir zorunluluk halini almustir.

Neraki’nin donemin sartlarini géz 6niinde bulundurarak ortaya koydugu bu 6greti, pek ¢ok farkli alanda
Sii diinyasinin igtihat ve yonetilme ihtiyacini gidermistir. Nikdh, cihat, yetimler, humus gibi birgok ser’
meselede ortaya ¢ikan ihtiyaglar ve halkin devletle arasinda olusan agilamayan ugurum ulemanin devlet
kademelerinde varligini zaruri kilmistir. Ulema bu baglamda fakihin velayet yetkilerini tartismaya

acmustir. Neraki de fakihin dini oldugu kadar siyasi bir giiciiniin de olmasi gerektigini dile getirmistir.

Sii Imami anlayisina ters diismesine ve bir tezat olusturmasina ragmen ulemanin elinde bulundurdugu
bu gii¢ (fakihin yetkileri) imamin bazi yetkilerini devralma siirecini dogurmustur. Neraki de bu siirece
velayet-i fakih gibi onemli bir teoriyi kavramsallastirarak ve agiklayarak Sii fikih ve diistincesine 6nemli
katkilarda bulunmustur. Neraki ve cagdaslari, kendisinin de velayet-i fakih kavramiyla katkida
bulundugu bu yeni diisiince ve yetki alaninda halkin sorunlarini gidermede ve Sii fikhinin igine diistiigii
yOnetim ¢ikmazinda bu anlamda yeni bir soluk olmuslardir. Bunun yaninda dis politikada da etkisi
goriilen bu niifuzun zaman zaman iktidarlara zarar verse de pek ¢ok yarar1 da olmustur. Ruslara karsi
cihat fetvasi, Ingiliz tiitiin sirketinin Iran’daki niifuzunu engellemeye kars: iilke genelinde yiiriitiilen

tltun boykotu gibi pek cok olay Sii ulemanin ne denli giiclii bir etkiye sahip oldugunu gostermektedir.

Neraki’nin velayet anlayisina bakildiginda amaci nihai anlamda Humeyni gibi siyasi iktidar ele
gecirmek ve mollalar tarafindan yonetilen bir devlet yapist kurmak olmamistir. Onun velayet anlayisi

daha ziyade gaybet doneminde sakit olan bu vazifelerin uygulanmasinda Sii-Usili fikih diisiincesinin el

85



verdigi Ol¢iide yeni kapilar agmaktir. Kendisinden 6nce baslayan bu niyabet ve merci-i taklid
kurumlarin1 daha da genellestirerek Sii diinyasini1 yeniden canlandirma ve halkin sorunlarina ¢6ziim
bulma amacini giittiigii anlagilmaktadir. Bu yoniiyle onun anlayisinda velayet-i fakih, emri bi’l-maruf
temelinde ihtiyaglar1 gézeten ve lidersizlik sorununu tayin yoluyla ¢c6zmeye calisan bir yapidir. Ulemay1
ovmekle onlarin dini otorite anlaminda ne derece degerli ve s6z sahibi olduklar1 gibi konulari

vurgulamakla gerek halka gerek yoneticilere bu hatirlatmalar1 yapmaya caligmustir.
Neraki’nin velayet-i fakih diisiincesi baglaminda su sonuglar ¢ikarilabilir:

o Neraki fikhi meseleler hakkinda goriislerini dile getirmis olsa da arka planinda imamin

yetkilerini iistlenerek siyasi bir yetki alan1 da olusturmaya ¢alismistir.

e Neraki’nin dile getirdigi mutlak velayet anlayisi, ilk kez onun tarafindan zikredilmemis olsa da
s0z konusu diisiincenin teorik ¢ercevesini olusturan kisi olmasi bakimindan bu goriis ona nispet

edilmektedir.

e Fakihler Sii inancina gore imamlar gibi ilahi bilgiye muhatap olmadiklarindan &tiiri mutlak
velayet ve imami her alanda temsil etme diisiincesi tam anlamiyla gergeklesememektedir. Buna
ragmen fakih, insanlar arasinda bilgi, liyakat ve adalet bakimindan velayet islerinin bazilarini
gerceklestirmeye en uygun kisidir. Buna bagl olarak fakih biitlin ihtimaller arasinda imamu

temsil etmeye ve hiikiimlerini icra etmeye en uygun kisidir denebilir.

Hem tarihi siirecin sekillendirmesi hem de Nerdki’nin ortaya koydugu ve caligmada detaylica
incelenmeye c¢aligilan velayet-i fakih doktrini Sii diinyasinda ulema-iktidar iliskisi agisindan yeni bir
kap1 agmus, ayrica olusturulan bu yetki alan1 20. Yiizyilda iran islam devrimiyle birlikte hem islam
diinyasindaki ve hem de diinya genelindeki politik dinamigi temelden etkileyen yeni bir giice
donismiistiir. Bu netice de tezde incelemeye ve detaylarini ortaya koymaya ¢aligilan konunun énemini

pekistirmektedir.

Neraki’nin yasadigi donemde g¢agdaslarindan siyrilarak Sii gelenek igerisinde bdylesine kritik bir
sOylemi giindeme getirmesi onun igtihada ve akla verdigi 6nemin yaninda Sii diinyasina yaptigi diisiinsel
katkilar1 da ortaya koymaktadir. Her ne kadar yasadigi sosyopolitik ve dini ¢evre bu teorinin
uygulanmasi igin ideal ortami sunmasa da o, iktidarla yakin iliski igerisinde bulunarak kendi fikih
anlayisin1 nispeten de olsa uygulayabilmistir. Bunun yaninda onun velayet-i fakih anlayisiyla
giiniimiizde uygulanmakta olan ydnetim bi¢iminin tam anlamiyla birbiriyle ortiistiigii s6ylenemez. Zira
Neraki eserlerinde hi¢gbir zaman fakihin, Humeyni’nin ifadelerinde ve davraniglarinda karsilik buldugu
lizere imamin yerini alabilecek diizeyde bir yetkisi oldugunu ifade etmemistir. Fakih ancak imamin

vekili ve onun gaybetinde onun islerinin temsilcisi olabilir.
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Neraki’nin velayet-i fakih gretisine iliskin diisiincelerinin kendisinden sonraki Sii Imami diinyada
temelde Humeyni ile Murtaza Ensari-Hui ¢izgisinde iki onemli etkisi olmustur. Humeyni, devrimi
gergeklestirirken Neraki’nin velayet-i fakihe yonelik goriislerine dayanmis ve velayet-i fakih
konumunda bulunan kimsenin yetkilerini gaybette olan 12. imamin biitiin yetkilerini kullanabilecek
sekilde genisletmistir. Aslinda bdyle bir anlayis, 12. Imam gelmese de bir bakima ona olan ihtiyaci
ortadan kaldirmaktadir. Zira arttk onun biitiin yetkileri kullanilabilmektedir. Bununla birlikte
Neraki’nin velayet-i fakih anlayisinda 12. imamin gaybetinde onun biitiin yetkilerine sahip olan tek lider

pozisyonu olusturma/mesrulastirma istegi net olarak viicut bulmus degildir.

Buna karsin Murtaza Ensari ve Ayetullah HQ1i ¢izgisi ise fakihin, fiili ihtiyag olmasi hasebiyle gaybette
olan 12. Imamun belli yetkilerini kullanabilmekle birlikte siyaset gibi baz1 yetkilerini kullanamayacagini
dile getirip, konuya iligskin ortaya koydugu delilleri de elestirerek Molla Ahmed en-Neraki’nin
anlayisina kars1 ¢ikmiglardir.
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