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XIX. yiizy1lin sonlarina dogru Isldm diinyasinin Avrupa medeniyetine hangi
Olglide yaklasmasi gerektigi 6nemli bir mesele olmustur. Bati’da pozitivizmin
yayginlagsmasiyla materyalizm 6n plana ¢ikmis ve evrenin 6ziinde ezeli ve ebedi
maddenin olusu, maddenin disinda higbir seyin var olmadig: goriisii giderek hizla
yayilmustir. islam diinyas1 ise bu siire zarfinda siyasi problemlerle ugrasmus, fikri
diizeyde pek calisma yapamamustir. i¢inde bulundugu durumun idrakinde olmayan,
hatta bati diisiincesini ¢ok iyi bilmeyen, batidaki gelismeleri biiyiik bir hayranlikla
geri kalmislik sendromundan kurtulmak i¢in felsefi temelleri oturtulmadig: halde
Batidaki diisiinceyi birebir kopya eden aydinlar bulunmaktadir. Bunlara karsi
Avrupa’daki gelismelere daha temkinli yaklasan miinevverlerde bulunmaktaydi.
Bu akimin ileri gelen temsilcileri, baslattiklart yenilik hareketine yeni ilm-i kelam
admi vermistir. Ozellikle materyalizm diisiincesindeki kitaplarmn gevirisi ve iilke
genglerindeki etkiyi géz Oniinde bulundurarak tepkisel mahiyette ortaya cikan
elestirel kitaplar bu donemin en 6nemli eserleridir. Materyalizmin tanr1 fikrini
toptan reddetmesi ve onun yerine maddeyi koymasi yeni ilm-i kelam temsilcileri
tarafindan elestirilmekte ve Tanri’nin varligina dair hem kelamdan hem de modern
Bat1 felsefesinden yararlanilmaktadir. Bu ¢alismada materyalizmin tanrisiz bir alem
fikrine kars1 ne askin nede igkin bir Allah-dlem miinasebetini savunan vahdet-i
viictd fikrinin bu donemde yazilan isbat-1 vacib risalelerindeki yerine ve nemine
deginilmeye calisilmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Yeni ilm-i kelam, Materyalizm, Determinizm,
Evrim, Vahdet-i viicid,
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Towards the end of the 19" century, ‘the extent to which the Islamic world
should close the European civilization’ became an important issue. As the
positivism spread in the West, materialism came into prominence and the concept
that ‘there is eternal matter in the essence of the universe’ and ‘that there is nothing
but the matter’ has spread rapidly. During this period, the Islamic world had to deal
with political problems and could not put importance in this issue intellectually.
There were intellectuals who were not aware of that issue, and did not know the
Western intellectualism very well, and who admiringly copy the Western
intellectualism even though their philosophical foundations had not been
established in order to get rid of the underdevelopment syndrome. However, there
were intellectuals who were more cautious about the happenings in Europe. The
prominent representatives of this movement named this innovation movement as
the new ilm-i kalam (new science of kalam). Especially the translation of the books
on materialism and the critical books that emerged in a reactionary manner
considering the impact on the youth of the country were the most important works
of that period. Materialism's total rejection of the idea of God and replacing it with
the matter was criticized by the representatives of the new ilm-i kalam, and both
kalam and modern Western philosophy about the existence of God were used. In
this study, the place and importance of the idea of unity of existence, which defends
neither a transcendent nor an immanent Allah-World relationship against the idea
of a godless world of materialism, in the isbdt-1 wdjib (proof of Allah) treatises
written in this period has been covered.

KEYWORDS: New ilm-i kalam, Materialism, Determinism, Evolution, Unity of
existence,
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GIRIS

Allah ile dlem arasindaki miinasebet problemi kelam ilmini ilgilendirdigi
kadar felsefe ve tasavvufunda en 6nemli konularindan biri olmustur. Biitiin dinler
ve biitiin felsefi ekoller bu probleme kendi diisiincelerine gore bir bakis agisi
gelistirmektedir. islam dini 6zelinde vahye dayali dinler, Allah’mn varlig1 ve birligi
konusunda kutsal metinlerden yararlanarak bir metot gelistirmislerdir. Kur’an-1
Kerim’de ise Allah’in varligindan ziyade O’nun birlenmesi yani tevhid ile alakali
ayetler ¢ogunlukta bulunmaktadir. islam dininin genis cografyalara yayilmasiyla
birlikte karsilastiklar1 yeni kiiltiirler, Allah’in varligimi ispatlama konusunda bir

ihtiyag¢ ve zaruret dogurmustur.

Giicli elinde bulunduran kiiltiirlerin felsefi, ahlaki ve dini anlayislar
zamanla daha diisiik diizeydeki iilkelere ister istemez sirayet etmis ve ¢oziilmesi
gereken birtakim problemler ortaya ¢ikartmistir. Osmanli Devleti’nin elde ettigi
giic, zamanla azalmis ve bilimsel diizeyde ilerleyen Bati’ya kars1 bir 6n yargili
duruma doniigmiistiir. Bati medeniyeti bu silirecte her alanda hizli bir yiikselis
gostermis ve etkilesime girdigi diger medeniyetleri de etkisi altina almistir. Felsefi
anlamda eskiden de var olan birtakim goriislerin daha detayli bir sekilde
savunulmasi ve bu savunularin birer itikat haline doniismesi ister istemez bir
tepkiye neden olmustur. Bati’da gerek pozitivizm gerek materyalizm gibi felsefi
ekoller Allah-dlem miinasebetine de kendi dislinceleriyle bir agiklama
getirmislerdir. Bu aciklamalar Tanr1 fikrinin yoklugu, maddenin ezeli ve ebedi

olusu iizerine kuruludur.

Osmanli Devleti Bati’daki bu ilerleyise mesrutiyetlerle yetismeye caligmis
ancak Bati ile rekabet edebilme gayesiyle yola ¢ikilan bu siirecte onlarin ilminden
ziyade sadece yiizeysel bir taklitten ileri gidilememistir. Devletin iginde bulundugu
siyasi karigikliklar neticesinde Bati diisiincesine karsi farkli yonelimler ortaya
cikmigtir. Arastirmamizin konusu kapsaminda olan miinevverler ise Bati’daki
diisiince sistemine daha temkinli olmay1 tercih etmislerdir. Bu temkinin ad1 zamanla
yeni ilm-i kelam olarak anilacaktir. Yeni ilm-i kelam donemi temsilcileri, boyle bir

tepkinin gereksiz oldugunu diisiinen Bati’daki felsefi diisiincenin hepsini Osmanli



Devleti’ne getirmek isteyen diisiiniirlere ve genel anlamda Bat1 felsefine, yine

modern bilimden yararlanarak elestiri getirmislerdir.

Arastirmamiza vesile olan olay ise materyalizm ve akabinde gelisen
mekanik kdinat ve evrim diislincesinin Tanr1 fikrini yok edecegi varsayimidir.
Cikardig1 kitaplarla gesitli odiillere layik goriilen, doksan alt1 hafta boyunca The
New York Times’1n en ¢ok satanlar listesinde ilk {icte yer alan Israilli yazar Yuval
Noah Harari’nin Homo Deus kitabindaki Tanr1’nin ge¢mis kavimleri dogal afetlerle
korkutup artik insanoglu dogal afetlere konu olacak olaylari kendi cabalariyla
gerceklestirdigi diisiincesi ve Tanri’ya artik ihtiyacimizin kalmadigini su sekilde

acgiklamaktadir;

“Eski tarim toplumlarindaki birgok din, metafizik sorulara ve
olimden sonraki yasama sasirtict derecede ilgisizdir. Bunun yerine
tarim Uiretimini artirmak gibi oldukca giindelik dertlere odaklanirlar.
Bu nedenle Eski Ahit'te tanr1 asla 6liimden sonra cezalandirmaktan
bahsetmez, ddiiller vaat etmez. Israilogullari'na, "...Size bildirdigim
buyruklara iyice kulak verirseniz ... lilkenize ilk ve son yagmuru
vaktinde yagdiracagim. Oyle ki tahilnizi, yeni sarabimizi,
zeytinyagimizi toplayasiniz. Tarlalarda hayvanlariniz igin ot
saglayacagim, siz de yiyip doyacaksiniz. Sakinin, ayartilip yoldan
cikmayasiniz; baska ilahlara tapmayasiniz, 6nlerinde egilmeyesiniz!
Oyle ki, Rab size 6fkelenmesin; yagmur yagmasin, toprak iiriin
vermesin diye gokleri kapamasin; size verecegi verimli iilkede
cabucak yok olmayasiiz," (Yasa'nin Tekrar1 11: 13-17). Bugiin
bilim insanlar1 Eski Ahit'in tanrisindan ¢ok daha iyisini yapabiliyor.
Yapay giibreler, endiistriyel bocek ilaglar1 ve genetigiyle oynanmis
tohumlar sayesinde tarim tretimi, kadim ¢ift¢ilerin tanrilarindan
beklentilerini katbekat asiyor. Sicaktan kavrulan Israil devleti artik
kizgin bir ilahin gokleri kapayip tiim yagmuru durduracagindan
korkmuyor; bilakis yakin zamanda Akdeniz kiyilarima kurduklari
tuzdan arindirma (desalinasyon) tesisleri sayesinde igme suyunu
denizden karsilayabiliyor. Bugiine dek, gecmisin tanrilartyla rekabet
edercesine, daha da geliskin araglar yaparak yarisiyorduk. Cok da
uzak olmayan bir gelecekte kadim tanrilar1 sadece araglartyla degil,
bedensel ve =zihinsel yetileriyle de asabilecek siiper insanlar
yaratabiliriz.”*

Islam dininin tanrisi ile diger semavi dinlerin tanris1 arasinda bir fark var
mi1ydi1? Yoksa Auguste Comte’nin {i¢ hal yasasi, dinler i¢inde gegerli miydi? gibi

sorular bizi Osmanli son dénemine gotiirdii ve yeni ilm-i kelam’da Allah’in alem

! Yuval Noah Harari, Homo Deus, ¢ev. Poyzan Nur Taneli (istanbul: Kolektif Kitap, 2017), 60.



ile nasil bir iliski icinde oldugu 6zellikle materyalizmin, bilimin de ilerlemesiyle bu
kadar yayginlagmast sonucunda Miisliiman ilim adamlarmin bu konu hakkindaki

diisiinceleri bu tezi yazmamiza olanak saglamistir.

Tezimizin detaylarina gegcmeden Once konu ile alakali miistakil olarak
calisilmus ilgili tezleri ve kitaplar1 tanitmakta fayda oldugunu diisiiniiyoruz. Yeni
ilm-i kelam dénemi ile alakali genel hatlariyla birlikte isbat-1 vacib ¢er¢evesindeki
ilmi faaliyetlere yer veren Mehmet Sait Ozervarli’'nin Keldmda Yenilik Arayislar:
(XIX. Yiizyil Sonu — XX. Yiizy1l Basi) adl kitabi? galigmamiza kaynaklik etmekte
biiyiik 6nem tasimistir. Bekir Topaloglu’nun Isldm Keldmcilarina ve Filozoflarina
Gore Allah’in Varligi (Isbdt-1 Vacib) adh kitabr® ¢alismamizin risalelerini bulmada
faydalandigimiz alaninda yapilmis en iyi ¢aligmalardan biridir. Son olarak tez
danismanim Halife Keskin hocamin Allah-alem iliskisinde ilim sifati ile ilgili bazi
problemler adli doktora tezi* varligin iki yonii olan Allah ve alem ile birlikte bu
miinasebetin hasil olmasini saglayan ilahi sifatlar ve konu hakkindaki tartigmalarin
tahlili yapildigindan olduk¢a dnemli bir eserdir. Buraya kadar tanmittigimiz eserler
genel hatlariyla tezimize yol gosterici mahiyettedir. Bundan sonraki tanitacagimiz
kitaplar ve tezler daha 6zel ve konumuz ile alakali yakindan iligkisi bulunan

eserlerdir.

Oncelikle Ozkan Tekin’in Yakin Dénem Isbdt-1 Vicib ¢alismalar: adli
doktora tezi® dénemde kullamlan delillerin kategorize edilmesi ve bizim de
incelemeye tabi tuttugumuz Filibeli Ahmed Hilmi ve Izmirli Ismail Hakki’nin
inkarcilarin itirazlarina verdikleri cevaplara bdliimiinde yer vermesi ¢alismamiza
151k tutmast bakimindan oldukg¢a kiymetli bir eserdir. Ancak gerek isbat-1 vacib
alaninda yeni ilm-1 kelam doneminde eser ortaya koymus miielliflerin hepsinin
verilmemesi ve bu donemde Allah ile alem arasindaki miinasebetin nasil hasil
oldugunun bahsedilmemesi bizim ¢aligmamizin ilgili bir boslugu doldurdugunu

gostermektedir. Resul Oztiirk’iin Yeni lim-i Kelam Hareketi ve Mehmed Vehbi

2 Mehmet Sait Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislar: XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil Bagi (Istanbul:
Isam Yaynlari, 2017).

8 Bekir Topaloglu, Isidm Keldmcilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varligi (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1, 2001).

4 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Allah Alem Iligkisi (Istanbul: Beyan Yaynlari, 1996).

5 Ozkan Tekin, Allah’n Varligimn Delilleri Yeni IIm-i Keldmda Isbat-1 Vicib (Ankara: Fecr
Yaymlari, ts.).



Efendi adl1 kitabi® tezimizle alakali donemin tanitimi ve problemleri bakimindan
bize 151k tutan bir eser olmustur. Ayrica eserde yeni ilm-i kelam déneminin yurt i¢i
ve yurt dis1 temsilcilerinin ayr1 ayr1 verilmesi ve eserlerinin kisa bir igerigiyle
tanitilmasi oldukg¢a 6nemlidir. Son olarak Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiye 'de Ruh¢u
ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi adli kitabinda’ Ismail Fenni Ertugrul ve Filibeli
Ahmed Hilmi’nin konumuz ile alakali goriislerini ve diislincelerini oldukga titiz bir
sekilde tetkik etmis ve bizimde sik¢a yararlandigimiz alaninda kaynak olarak

alinabilecek ¢ok degerli bir eser ortaya koymustur.

Eser tanitimlarinin da fazla uzamamasi hasebiyle bundan sonra miielliflerin
ve eserlerinin isimleri verilerek tezimizin detaylarna gegecegiz. Burada
bahsedecegimiz tezler, ilgili bir miinevverin diisiincelerine yer verdiginden konu ile
alakali bizim arastirmamiz, eklektik bir yapi olmasi hasebiyle yeni bir ¢aligma

hiiviyeti tagimaktadir.
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e Adem Sara¢’in Ismail Fenni Ertugrul'un Diisiince Sisteminde
Vahdet-i Viicud adli yiitiksek lisans tezi (1997)

e Atike Kiibra Bulut'un Ismail Fenni Ertugrul'un Ahlak Anlayis: adli
yliksek lisans tezi (2016)

e Alpaslan Arslan’m Ismail Fenni Ertugrul'un Tanri Anlayisi adl
yliksek lisans tezi (2020)

e Ibrahim Korkmaz’in Omer Ferid Kam'in Hayati, Eserleri ve Vahdeti

Viiciid Anlayis1 adl yiiksek lisans tezi (2018)

6 Resul Oztiirk, Yeni IIm-i Kelam Hareketi ve Mehmed Vehbi Efendi (Konya: Egitim Yayinevi,
2018).
" Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiye 'de Ruh¢u Ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi (Ankara: Atlas, 2018).



Nursen Odabas Yiiksek’in Filibeli Ahmet Hilmi'nin Dini ve Felsefi
Diistincesi yiiksek lisans tezi (2006)

Ekrem Ozmen’in Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi'de Tanri
Problemi adl yiiksek lisans tezi (2006)

Omer Ceran’in Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi'nin Goriisleri
Ve Degerlendirilmesi adl1 yiiksek lisans tezi (2005)

Necmiye Kanas’in Filibeli Ahmed Hilmi'nin Materyalizm Elestirisi
adli yiiksek lisans tezi (2019)

Mehmet Odemis’in Sehbenderzdade Filibeli Ahmet Hilmi'nin Kelami
Calismalary adli yiiksek lisans tezi (2004)

Stikrii Mutlu’nun Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Kelami
Goriisleri adli yiiksek lisans tezi (2001)

Zekeriyya Uludag’in Sehbender-Zade Filibeli Ahmed Hilmi ve
Spiritiializm adl1 doktora tezi (1991)

Harun Ozkan’in Mehmed Ali Ayni Hayati, Eserleri ve Tasawvufi
Goriigleri adl1 yiiksek lisans tezi (1995)

Abamiislim Akdemir’in Mehmed Ali Ayni ve Felsefesi adli doktora
tezi (1992)

Sedat Ates’in Izmirli Ismail Hakki'da Metafizik Problemler adli
yiiksek lisans tezi (2017)

Ahmet Hiisrev Erdas’in Lzmirli Ismail Hakki'nin Isbat-1 Vacib
Anlayus: adli yiiksek lisans tezi (2019)

Ibrahim Halil Akgébek’in XIX. yy. Fikir Akimlari ve Izmirli Ismail
Halkfa adli yiiksek lisans tezi (2015)

Mikail Kipgak’in Sirdt-1 Miistakim Mecmuasi Ve Muhammed Ferid
Vecdi Vecdi'nin Kelami Gériisleri adl1 yiiksek lisans tezi (2020)
Tahir Karaman’in Mehmet Semseddin Giinaltay''n Dini ve Siyasi
Goriisleri adli yiiksek lisans tezi (2019)

Meryem Iskender’in Semseddin Giinaltay'in Keldmi Gériigleri adl
yliksek lisans tezi (2022)

Emrullah Kilig’mm Ali Fuad Basgil'in Materyalizme Bakisi ve
Elestirileri adl1 yliksek lisans tezi (2007)



e Aynelhayat Demir’in Hilmi Ziya Ulken'in Hayati, Eserleri ve
Goriisleri (1934-1951) adl1 yiiksek lisans tezi (2019)

e FEkin Kaynak Iltar’in Hilmi Ziya Ulken'de Bilim Felsefesi (Batili
Filozoflarla Karsilastirmali Bir Calisma) adl1 doktora tezi (2017)

e Yusuf Yiice’nin Hilmi Ziya Ulken'in Materyalizm ve Spiritualizme
Elestirel Yaklasim: adl1 yiiksek lisans tezi (2009)

e Fatma Somuncuoglu Erkan’mn Hilmi Ziya Ulken'in Tarihi

Maddeciligi Elestirisi adl1 yliksek lisans tezi (2003)
konumuz ile alakali igerige sahip olan tezlerdir.

Tezimize baslamadan 6nce yen-i ilmi kelam doneminde klasik anlamda
isbat-1 vacib risalesi yazilmadigindan bunu karsilayacak materyalizme reddiye olan
eserleri esas aldik. Eserleri belirlerken ise Bekir Toplaoglu’nun Allah’in Varlig
adli kitabinda yeni donemde isbat-1 vacib konusunda gosterdigi eserlerden
faydalandik. Bu eserlerin genel mahiyeti Osmanli’nin diigiince diinyasina digaridan
dahil olan ve Allah’in varligim1 inkar eden felsefi ekol olan Materyalizm ve
devaminda gelisen mekanik kainat ve evrim diisiincesinin reddi iizerinedir. Bu
ylizden yeni ilm-i kelam dusiiniirleri, Allah’in alem ile olan miinasebetine bu
eserlerinde pek yer vermemektedirler. Ancak miistakil olarak boyle eserler kaleme
almiglardir. Calismamizin siir1 her ne kadar isbat-1 vacib risalelerinde Allah-alem

iligkisi ise de konu ile alakali miistakil ¢alismalardan da faydalanmaktayiz.

Ug boliimden olusan tezimizin ilk béliimiinde yeni ilm-i kelim dénemine,
bu donemin olusumuna etki eden faktorlere, sosyal anlamda ortaya g¢ikan
problemlere ve ¢dziim Onerilerine deginilmistir. Ikinci béliimde ise isbat-1 vacib
risalesi kaleme alan miinevverlerin hayatlarima ve risalelerin 6zetlerine yer
verilmistir. Ugiincii ve son boliimde ise Allah’mn alem ile olan iliskisini Bati’daki
gelismeler nezdinde degerlendirilmis ve miinevverlerin buna elestirileri
incelenmistir. Bu boliimiin devaminda ise bu elestirilere ek olarak miinevverlerin
yerine koyduklar1 Allah’in alem ile olan miinasebetine ve konu ile ilgili isbat-1
vacib risalesi kaleme alan miinevverlerin tutumlarina deginilerek teze son

verilmistir.



BiRINCi BOLUM

1. YENI iLM-i KELAM DONEMIi

1.1 Yeni Ilm-i KelAm Déneminin Olusumuna Etki Eden
Faktorler
Sosyal degisimler tek bir nedenle agiklanamayacagi igin kelam ilminin

yenilenme diisiincesi, yenilenme ihtiyacin1 gerektiren toplumsal sartlar1 da
aciklamay1 gerektirmektedir. Kelam ilminin yenilenme diislincesinin ortaya ¢iktigi
ve bu ihtiyaca yénelik fikirlerin beyan edildigi donem XIX. yiizyildir. Iste bu
yilizden XIX. yiizyilda Osmanli Devleti’nde ortaya ¢ikan sosyal, siyasi ve ekonomik
hareketlilik hakkinda bilgi sahibi olmamiz Kelam’in yenilenme ihtiyacinin neden
hissedildigi konusunda bizi aydinlatacaktir.

XIX. ve XX. yiizyllda Osmanli Devleti’'nde ¢ok yonlii bir gerileme
yasanirkan Avrupa, siyasi askeri ve teknolojik yonden hizli bir sekilde ilerleme
kaydediyordu. Bati’daki bu degisiklik Osmanli Devleti’ni ciddi bir sekilde
etkilemis ve degisime zorlamistir. XIX. ylizyila gelmeden 6nce Avrupa ve Osmanl
Devleti’nin XVI. yiizy1ldaki durumuna kisaca goz atmak Osmanl fikir adamlarinin
zihin diinyas1 hakkinda bize gerekli bilgiyi verecektir.

Tirklerin Bat1 ile ilk etkilesimleri Akdeniz bolgesine yerlesmeleriyle
birlikte baslamistir. Bu olay bir bozkir medeniyetinin denizle bulusmasi, bunun
neticesinde denizciligin ara¢ ve gereci olan gemiciligin gelismesi ve deniz
ticaretinin hayata dahil olmas1 gibi siireclerden dolay1 ¢cok detayli ve uzun siiren bir
degismeyi ortaya ¢ikartmistir. 1492°de Kristof Kolomb’un Hindistan1 ararken yeni
bir kita bulmasi, Macellan’1n diinyay1 dolagsmasi gibi sebepler XII. yiizyi1lda Batiya
sosyal, siyasi ve ekonomik anlamda yol gdsteren Islam kiiltiiriiniin etkisinide git
gide azaltiyordu. Ciinkii biiyiik denizlerin kesfi Akdeniz’den baslayip Hindistana
uzanan deniz yolunu korlestirmis, ve bu yol tizerinde varligini siirdiiren Osmanli
Devletide dahil bir ¢ok devlet ekonomik onemlerini kaybetmislerdir. Osmanli

biirokratlarindan olan Omer Talip, 1625 yilinda sunlar1 sdylemistir;

“Simdi Avrupalilar biitiin diinyay1 tanimay1 6grendiler, gemilerini
her yere gdnderiyorlar. Eskiden, Hindistan, indus ve Cin mamulleri
Stiveys’e gelir ve Miisliimanlar tarafindan biitiin diinyaya dagitilirdu.
Fakat simdi bu mallar Portekiz, Felemenk ve Ingiliz gemileriyle
Frengistan’a tasimniyor ve oradan biitiin diinyaya dagitiliyor.



Kendilerinin ihtiyag duymadiklari mallar1 Istanbul ve diger islam
iilkelerine getiriyorlar ve fiyatinin bes katina satip, ¢ok para
kazanryorlar. Bu sebeple Islam iilkelerinde altin ve giimiis
azalmaktadir. Osmanli, Yemen kiyilarini ve oradan gegen ticareti ele
gecirmelidir. Aksi halde cok gegmeden Avrupalilar islam iilkelerine
hiikkmedeceklerdir” diyerek Osmanli idarecilerini uyarmaktadir.®

Bat1 medeniyeti bu kirilimlar atlatirken “tohumdan agaca sigrama yoktur”
diisturuyla tarihteki keskin ayrimlara yer olmadigimi vurgulayarak, Bati
medeniyetinin cografi kesiflerle kazandig1 ekonomik tistiinliigii, fikri diizeye nasil
indirgedigi ve bu siirecte hangi kaynaklardan yararlandigina kisaca gbz atmak
yerinde olacaktir. Tahmini XII. yilizyilda baslayan Ronesans siireci, Orta ¢ag’a
egemen olmus Hristiyanligin ve onun diinya goriisiiniin giiciinii yitirmeye
baslamasina neden olmustur. Bu siirecte engizisyonlar eliyle Katolik kilisesi, 6zgiir
ve bagimsiz bir bigimde c¢alisan bilim adamlarini1 ve felsefecileri susturmus, daha
da ileriye giderek insanlik disi muamelelerde bulunmuslardir. Hristiyanligin
Avrupa tizerindeki bu olumsuz etkisi XIX. yiizyilin ortalarina kadar devam etmistir.
Orta cag’dan kalan bu skolastik diisiinceye karsi yeniden dogusu simgeleyen
Ronesans’in adimlart yavas yavas atilmaya baslanmistir. Avrupa’nin Ronesans ile
tekrardan canlanmasi biiyiikk olgiide eski medeniyetlerin ve 6zelde Islam
medeniyetinin katkilariyla olmustur. Bati’da Augustinus, Ockhamli William, St.
Anselmus, Robert Grosseteste, St. Thomas, Roger Bacon; Islam Diinyasi’nda ise,
Ibn Sina, Gazzali, Farabi ve Ibn Riisd gibi fikir adamlari, R6nesans dénemine ve
felsefesine kaynaklik eden filozoflar olmuslardir. Islom diinyasinda Orta ¢ag’da
gokbilimi, fizik, mekanik, kimya, tip, biyoloji, matematik, optik, cografya,
haritacilik gibi bilim alanlarinda ortaya konulan ¢alismalar neticesinde Avrupa
Ronesans devrine ulasmistir.®

Ronesans’a 6zgii yeniden dogus hareketinden elbette Tanr1 ve Din anlayisi
da nasibini almistir. Yukarida da bahsedildigi tizere Avrupa’daki Katolik
Kilisesinin bozulmasi, dini amaglardan uzaklasmasi, kilisenin kitab-1 mukaddes’te
vahyolunan orijinal Hristiyanlig1 ihmal ve ihlal etmesi, para karsiligi giinah

0

cikartma uygulamasi *° ve Ronesans hareketinin etkisi ile ozgiir diisiincenin

8 Necmettin Aygiin, “Ticaret ve Tasimacilik Iliskileri Temelinde XIX. Yiizyila Dogru Avrupa”,
History Studies International Journal of History 9/5 (15 Aralik 2017), 57.

® Ali Taskin vd., Rénesans, Yenicag ve XIX. yiizyil felsefesi tarihi (Ankara: Sentez Yayimcilik, 2013),
13-16.

10 Ahmet Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, (Ankara: Say Yayinlari, 2015), 226-245.



yayilmasi, aklin dncelendigi ve bireyin merkeze alindigi dinde yenilik anlamina
gelen Reform hareketini hazirlamistir. 1! Rénesans ve Reform hareketlerine ek
olarak Sanayi Devrimi, Aydinlanma Donemi, Fransiz ihtilali gibi siireclerle birlikte
Bati medeniyeti, sosyal, siyasal, ekonomik, bilimsel ve kiiltiirel ayagimi da
tamamlamis olacaktir. Bundan sonraki siiregte ise gerek cografi kesiflerle, gerekse
de kesfettigi/hakimiyet altina aldigir bolgeleri somiirmesiyle oncelikle siyasi ve
ekonomik alanda daha sonrasinda ise biitiin degerler alaninda diinya goriisii olacak
kadar genisleyen Bati medeniyetine ayak uyduramayan diger kiiltiirler i¢in
modernlesmekten baska segenek kalmiyordu.'? Bu olaylarin getirdigi sonuglarin
basinda ise dini, gelisime ve ilerlemeye karsi bir engel ve insanin 6zgirliigiine karsi
vurulmus bir pranga olarak géren yeni bir batili aydin tipi olusacaktir.

Bati Medeniyetinin Ronesans’la  birlikte hizla ilerleyisine Osmanl
Medeniyetinin tepki verememesi veya tepki vermede gecikmesinin temel
sebeplerinden biri de Hristiyan bat1 diinyasiin Islam diinyasina sunabilecegi higbir
seyin olmamasiydi. XII. yiizy1ll donemlerinde Hristiyan bati diinyas1 suanki
durumunun tam aksine Osmanli medeniyetine ikinci sinif bir kiiltiir gorintiisi
veriyordu. Islami inanis geregi Hristiyan kokenli herhangi bir diisiince daha bastan
muteber olmaktan ¢ikiyordu. Ciinkii Miisliimanlarin ilahi vahyin birbiri ardina
geldigini ve bunun da Hz. Muhammed ile nihai hedefe ulastig1 inanisi
Miislimanlarin  Hristiyanlig1 reddetmesine, Hristiyan diisiincesini, Hristiyan
medeniyetini gdz arti etmelerine imkan sagliyordu. Bu davranig, Orta Cag’da
isabetli sayilabilir, ¢linkii Batt medeniyetinin gerek kendi i¢lerindeki yasam tarzlari
gerekse Hacli ordularinin Ortadogu’daki tutumlart bu kiiglimseyisi katbekat
arttirryordu. 13

Bunlarin yani sira Osmanli Devleti kendi kendine yetmek gibi bir vehim
icindeydi. Ne zaman ki askeri seferler yenilgi ile sonuglanmis, Osmanli devlet
otoritesinde 0 zaman yenilesme fikirleri ortaya atilmistir. Bu yenilesme fikirleri

arasinda Hristiyan medeniyetini reddederken, 6te yandan bu medeniyetten Osmanli

11 Kemaleddin Tas - Betiil Goksugukur, “Osmanli Dénemi Baticilik, Islamecilik Tiirkeiilik Fikir
Akimlar1 ve Din”, Dini Arastirmalar 22/56 (2019), 468.

2 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2013), 4-5.

13 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, ¢ev. Bogag Babiir Turna (Ankara: Arkadas
Yayinevi, 2021), 58.; Cemil Merig, “Batililasma,” Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi, .1
(Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1985), 235.



Devleti’nin kendine uyarlayabilecegi ilgi cekici pek ¢ok seyde buluyordu. Ise atesli
silahlar ve ordu ile baglanilmigtr.**

Batililasma siyasetine yonelik ilk keskin isaret 1699 yilinda Karlofca
Antlasmasi ile olmustur.’® XVI. yiizyildan itibaren Osmanli Devleti’nin Avrupa
karsisinda itibar kaybina ugramasi bu antlagsma ile resmi bir hiiviyet kazanmaistir.
Osmanli Devleti’nin bu antlagsmalarla birlikte Avrupa karsisinda hem maddi hem
de manevi biiyiik kayiplar1 olmustur.'® Bu kayiplarin yasanmasiyla birlikte devletin
askeri yapisimin yozlasmasi, merkezi otoritenin gii¢ kaybina ugramasi, hukuk
sisteminin gelisme kaybina ugramasi, meydana gelen sorunlarin halledilememesi,
anlik bulunan ¢6zlim yollarinin sorunlart ortadan kaldirmaktan ¢ok yeni sorunlar
ortaya cikartmasi gibi nedenler yeni diizenlemelere gidilme ihtiyact dogurmus,
daha kalic1 ve koklii ¢oziim yollarinin aranmasi gerektigini hissettirmistir.!’

1718-1790 yillar1 arasinda sadrazam olan Damat ibrahim Pasa asli olarak
ilk reform tesebbiisiinden sorumlu devlet adamiydi. Barig yanlis1 olan Damat
Ibrahim Pasa 17188 yilinda bars tesis edilir edilmez Viyana’ya bir el¢i gonderdi.
Ardindan Yirmisekiz Celebi Mehmet Efendi ve oglu Sait Celebi’yi 1721 yilinda
“bat1 medeniyetinin uygarlik ve egitim vasitalarin1 arastirma ve Tiirkiye’de
uygulanabilir olanlar1 haber verme” talimatiyla Paris’e biiyiikelgi olarak gonderdi.
Bu siralarda Damat Ibrahim Pasa’nmn iyi niyetli tutumu ve koklii bir énlem
almamadig1 i¢in kismen yenigerilerin kismen de halk tabakasinin tepkisiyle
karsilasildi ve Padisahin ve Sadrazamin dliimlerine varan sonuglara neden oldu.®®
Askeri alanin diginda, matbaa Avrupa’dan alinan en 6nemli teknik yeniliktir. Damat
Ibrahim Pasa, Macar asilli olan Ibrahim Miiteferrika’ya matbaay1 kurdurdu ve bu
matbaa 1727 ve 1747 yillar1 arasinda ilk eserlerini basti. Aslinda Il. Beyazit donemi
olan XV ve XVI. yiizyilda Ispanya’dan gelen Yahudi siginmacilar Osmanli
Devleti’nde matbaa kurmak i¢in donemin padisahi olan II. Beyazit’tan izin

istediklerinde padisah, Tiirkge veya Arapca hicbir eser basmamalarini sadece

14 | ewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, 62.

15 Ulken, Tiirkiye’'de Cagdas Diisiince Tarihi, 2013, 13; Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, 64.

16 Ugur Kurtaran, “Karlofca Antlasmasi’nda Venedik, Lehistan Ve Rusya’ya Verilen Ahidnamelerin
Genel Ozellikleri Ve Diplomatik A¢idan Degerlendirilmesi”, Tarih Arastirmalar: Dergisi 35/60 (01
Ekim 2016), 99.

" Taner Aslan, “Osmanli Aydmlarinm Goziiyle Batililasma”, Erdem 55 (12 Aralik 2009), 2.

18 Abdiilkadir Ozcan, “Pasarofca Antlasmas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 34/177-180.

19 Abdiilkadir Ozcan, “Patrona Isyan1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 34/189-192; Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, 65; Ulken, Tiirkiye'de Cagdas
Diistince Tarihi, 2013, 13.
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Ibranice ve Avrupa dilleriyle eserler basabilecekleri smiriyla matbaaya izin
vermisti.?’ Bu yasak yukarida da belirtildigi iizere XVIII. yiizyilin baslarma kadar
devam etti. Avrupa’daki ilk baski denemeleri 1430’lu yillarda olduguna gore
Osmanli devleti bu bakimdan ortalama 300 yil matbaa konusunda geri kalmis
demekti. Matbaa ile yenilenmek ic¢in ihtiyag duyulan Bati kiiltiiriiniin yeni
zihniyetini olusturan eserlerin basilmasi yerine, biitiin kurumlari ile donuk bir halde
bulunan, skolastik egitim sisteminin eski eserlerini basmakla ise girisilmistir.?*
Matbaanin ilk zamanlarinda getirilen kisitlamalar, Seyhiilislam Abdullah Efendinin
matbaanin kurulmasinda ve basim yapilmasinda dinen bir sakinca olmadigina dair
fetvas1, matbaanin aktif bir ¢alisma hayatina gegmesine vesile olmustur.?? Ancak
yine de bu basimdan Kur’an, tefsir, hadis, fikih gibi dini eserlerin basilmamasi sarti
getirilmistir.?® Arastirmacilar bu sartin dini tutuculuktan ziyade, hattatlarin matbaa
ile rekabet edemeyerek islerini kaybetme endisesinden ve korkusundan
kaynaklandig1 konusunda hem fikirdirler.?*

Karlofca anlagsmasiyla birlikte basarisizlik psikolojisinin hakim oldugu
Osmanli Devleti, bundan sonra Bati’nin yalnizca askeri alanina degil, diger
yonlerine de ilgi duymaya baslamistir. Ozellikle niifusunun biiyiik ¢ogunlugu
Miisliiman olan Kirim’in Kiiciik Kaynarca Antlasmasi® ile Ruslara kaybedilmesi
idarecilerde bir seylerin degismesi kanaatini iyice olusturmaya baslamistir.

III. Selim doneminde (1789-1807) yalnizca askeri alanda yapilmis
yenilikler, II. Mahmut donemine (1808-1839) gelindiginde ise askeri olarak
baglayan batililagma, Tanzimat Fermani (1839) ile birlikte artik siyasi ve hukuki bir
resmiyette kazanmustir. Paris Insan Haklari Beyannamesinin (1789) bazi
maddelerini de igeriginde bulunduran bu ferman, 1876’ da Kanun-i Esasi’nin ilan
edilmesine kadar giden siiregte, idari bir diizenlemeden ¢ok bir yeniden yapilanma

siirecinin baslatilmasi olmustur.?®

20 Selim Niizhet Gergek, Tiirk Matbaaciligi (Istanbul: T.C. Maarif Vekaleti, 1939), 28.

2! Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2013), 14.

22 Gergek, Tiirk Matbaaciligi, 58; Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, 72.

23 Fatmagiil Demirel, “Osmanli Devleti’nde Kitap Basiminin Denetimi”, Yakin Dénem Tiirkiye
Arastirmalar: 5 (06 Aralik 2012), 90.

2 N. Serpil Altuntek, “Ilk Tiirk Matbaasinin Kurulusu Ve Ibrahim Miiteferrika”, Hacettepe
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (15 Haziran 1993), 195.

25 Kemal Beydilli, “Kiigiik Kaynarca Antlasmas1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/524-527.

2% Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayiglart, 2017, 56.
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III. Selim doneminde silahli kuvvetlerin genis capta bir yenilenmesinin
ihtiyac1 tizerine durularak, teknik donanim, egitim ve kabiliyet acisindan Osmanl
kuvvetlerini ¢agdas Batili ordularin seviyesine ¢ikartmak amaciyla Fransizca
konusan Fransiz egitmenlerin rehberliginde bir reforma gidilmistir. Bunun yani sira
cesitli Bati sehirlerinde bulunan kisilerin Avrupa’ya olan hayranliklari, oradaki
sosyal ve siyasi hayati, istikrar1 Gvmeleri, bati diinyasina olan ilgi ve alakay1
arttirmis ve bunun tizerine Bat1 medeniyetini daha iyi anlamak maksadiyla Avrupa
0zelinde Fransa’ya 6grenci gonderilmistir. Biitiin bunlarin sonucunda okuduklar1
eserler ve aldiklar egitim neticesinde Bati medeniyetinin baz1 6zelliklerine taniklik
etmis, Fransizca basta olmak {izere en az bir Bati dilini 6grenmeye baglamis,
Batidan gelen ogreticileri oncii olarak benimsemis, geng bir askeri birlik ortaya
cikmistir. Bu egitimden gecenler ve avrupadaki ilerlemeyi gorenler, ¢agdaslarinin
yaptig1 gibi Bat1’y1 gormezden gelemezlerdi. Aksine egitimleri ve ilgileri nedeniyle
reform muhalifligine kars1 Batililasma savunucularini destekliyorlardi.?” Su var ki
Osmanli Devleti ve Tanzimat yoneticileri, Bati ile rekabet edebilme gayesiyle
onlarin ilmine yonelirken, isi yalnizca yiizeysel olarak ele almislardir.?®

Boyle oldugu i¢cin Osmanli toplumunda ii¢ sinif ortaya ¢ikmustir.

e Modernlesmeyi toptan reddedenler.
e Modernlesmeyi eski ve yeninin uzlagsmasi haline koyanlar.
e Modernlesmede pasif kopyaciliktan ileri gidemeyenler.

Gergek modernlesmede bu iic kesim birbirinden ayr1 gibi goziikse de
nihayetinde hepsi ayni durumdadirlar. Clinkii modernlesmeyi toptan reddedenler,
modern kiiltiiriin gelisimine her tiirlii katilmay1 reddettigi i¢in bu hareket yer yer
ilkel mukavemetleriyle kahramanca veya serefli goriinse bile sosyal intihara yol
acmaktadir. Modernlesmede pasif bir kopyaciliktan ileri gidemeyenlerde ise;
modernlesme, radikal olarak gergeklesmesine ragmen aslinda her tiirlii diislince
yaraticiligint durdurdugu i¢in {istiin kiiltiir olan Bati’nin 6niinde pasif kalmis bir
hayranlik tavri dogurmakta ve ilerisi i¢in hi¢bir gelisme imkani1 birakmamaktadir.
Modernlesmeyi yalniz eski ve yeninin garip bir uzlagmasi haline koyanlara gelince
ise, bu yapma ve ger¢ekten uzak goriis, iki ayr1 diilnyanin ayni zamanda yan yana

yasayabilecegini sanmaktan ileri gelen bir yanlhishigin kurbani olmaktadir.

21 |ewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, 85.
28 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayiglart, 2017, 57.
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Medeniyet dedikleri olgu modern kiiltiiriin iirtinlerinden ya da sekillerinden ibaret
olarak kalir. Kiiltiir ise kendi formunu yapan bir gii¢ olacakken yalnizca folklor
olarak kalir. Halbuki ger¢ek kiiltiir bir biitiin olarak degerlendirilmesi gerektigi icin
sanat1, hukuku, ahlaki ayri olarak degilde bunlar1 felsefeden ve ilimden ayirmadan
ele almak gerekmektedir.?®

Su noktaya dikkat etmemiz gerekmektedir. Tanzimat hareketi ve sonuglari,
Osmanli biirokrasisinin ve idarecilerinin igten ice duyduklar felsefi temelleri olan
bir ihtiyacin eseri degildir. Ayrica milletin istek ve dogrultular1 iizerinede
kurulmamustir. Biiyiik bir kiyasla distan gelen siyasi ve iktisadi olaylarin baski eseri
olarak meydana gelmistir. Fakat bir defa ok yaydan ¢iktiktan sonra, ondan sonraki
vakalar kendiliginden birbiri ardindan gelmistir.*

Bu ytlizden Osmanl Tiirkiye’sinde Batililagma/Modernlesme diye bir devrin
oldugu pek sdylenemez. Ciinkii Bati1 diinyasinda baslayan bu fikir cereyanlarinin
kendi kiiltiirimiizde de ortaya ¢ikabilmesi i¢in ondan 6nce bu fikirleri hazirlayacak
bilimsel temelin, Ronesans ile baslayan ve Descartes gibi filozoflarla devam eden
felsefenin, Osmanh Tiirkiye’sinde de yasanmus olmasi gerekirdi. Hilmi Ziya Ulken

mevcut bu durumu su sekilde agiklamaktadir;

“Sanatcisini, ahlak¢isini, hukukgusunu, filozofunu milli, alimini
milletleraras1 sayan bir kiiltiir ¢evresi olamaz. Yaratilisin cagdas
kiiltiirde iistiin ve birlesik biitlin islemleri milletlerarasi, bu seviyeye
erisen milletlerden her birinin ona katilis tarzi millidir. Teknigi
Bati’dan alalim, fakat ahlakimizda, hukukumuzda Sarkli kalalim
diyemeyiz. Hatta teknigi, ilmi milletlerarasi bir fikir piyasasindan
alalim, fakat sanatimiz, felsefemiz milli olsun hi¢ diyemeyiz. Boyle
bir milletleraras1 bir piyasa yoktur. Ancak cagdas ve birlesik
faaliyetleri olan bir milletler seviyesi vardir. O seviyeye erismek igin
sanatta da, hukukta da, ahlakta da, felsefede de, ilimde de yaratici
olmak gerekir. Bu degerlerde yaratict olamayan bir milletin
milletleraras1 piyasadan sanat 6rneklerini, hukuk sekillerini, felsefe
eserlerini almasindan bir sonug ¢ikamaz. Hele bunlarin son yemisleri
olan teknigi ve teknik {iriinlerini almasindan hicbir sonug¢ ¢ikamaz.
Ciinkii onlart yapan, o istiin kiiltiirin yaraticiligini ve tireticiligini
saglayan, diinya gorlisii ve zihniyettir. Toptan bir diinya goriisii
seviyesine varmadik¢a, bu zihniyeti almadikc¢a, c¢agdas kiiltiire
girmek miimkiin degildir. Bunun i¢in, Yakin ve Ortadogu’nun
birgcok modernlesme davranislari, bazilar1 kiigiik olan denemelerle
ve beceriksizliklerle yiizyillardan beri siiriip gitmektedir.”3!

2 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 2013, 8.
30 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 2013, 33.
3t Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 2013, 9.
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Osmanli Devleti'nin bu yiizyillarda yasadigi askeri ve siyasi
basarisizliklarin, Osmanli miinevverlerini Islam aleminde bas gdsteren gerilemenin
nedenlerini agiklamaya sevk etmistir. Devletin Bati1 karsisinda biitlinciil bir sekilde
basarisiz bir duruma diigmesine Sebep olan ve bu basarisizlikla yiizlesmek
durumunda kaldig1 problemlerin temelinde ise diisiince krizi bulunmaktadir.? Bu
diisiince krizinin merkezinde ise Osmanli Devleti a¢isindan din ve kiiltiir kavrami
bulunmaktadir.®

Kemal Karpat, Osmanli Devleti’'nin bu modernlesme adimlarini,
kendilerine ait tutarli bir fikirleri olmadigindan ve bu fikirleri olusturacak bir
ideolojiden mahrum olan Osmanli biirokrat ve aydin smifinin  kendi
basarisizliklarmin sugunu Islam &zelinde dine attiklarini sdylemektedir.®* “Hem
Batililasalim hem de Miisliiman kalalim sloganiyla ismail Kara’nin formiile ettigi
yeni anlayis istenilen sonuclar1 dogurmamistir.®® Yukarida da bahsedildigi iizere
Bat1 taklit¢iligine dayanan ve Bati’nin teknolojisini alip fikrini kiiltiirtinii, bilgi
birikimini almama seklinde ortaya ¢ikan goriisler uygulamada basarisiz olmustur.
Batidan gelen diisiince akimlarinin etkisi ile Miisliman bireylerin zihinlerinde
inang esaslaria kars1 bir tereddiit olugsmaya baslamistir.

Miisliimanlar daha 6nce Bati nezdinde yabancilarla miinakasaya dahi gerek
gormedikleri inanglar1 konusunda, bu sefer tam aksi bir tutum sergileyerek Bati
kiiltiiriinden asag1 olmadiklarini ve geri kalma sebepleri arasinda Islam dininin bir
sugu olmadigin1 ispatlama gayretine diiseceklerdir. Bu konularmm dini alana
yansimastyla birlikte tecdid arayigina gidilmistir. Yeni tarih ve siyer ilmi, yeni tefsir
ilmi, yeni hadis ilmi, yeni bir fikih ilmi gibi degisikligi esas alan talepler ortaya
cikmustir. Bu talepler ilk baslarda gazete ve dergilerde yer almig, zamanla Islami
ilimlerin icerik ve yontemlerinin artik giiniimiiz problemlerine cevap veremedigi
seklindeki yaygin kanaatle birlikte bu ilimlerin yenilenmesi ve canlandirilmasi fikri

giindeme gelmistir.

32 Akgiil, Mehmet, “Tiirk Modernlesmesi ve Din”, Cizgi Kitapevi, Konya 1999. s. 76-77.

33 Rabiye Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Keldm’1 Yenileme Calismalar1 1, Dini Arastirmalar
16/42 (2013), 13.

3 Kemal H. Karpat - Ceren Elitez, Osmanli Modernlesmesi (Istanbul: Timas Yaynlari, 2014), 43.
% Kara, Ismail, “Islam Diisiincesinde Paradigma Degisimi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince,
Istanbul, 2011, c. 1, s. 234.
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Bu yenilenme fikri, Islam’in temel ana esaslarini biinyesinde barindiran,
Bati’da olusan fikri akimlar1 anlama ve cevaplama gorevini tarihin getirdigi
sartlarla birlikte {istlenen kelam ilminde de yogun bir sekilde hissedilmistir. Bu
sartlarla beraber kelam ilmi mesail®® konularinda bir degismeye gitmeyip bu
konulara yenilerini de ekleyerek akisina devam etmis, vesail®” konularinda ise asrin
ihtiyaclar1 ve sartlari ile ilmi gelismelere bagli olarak degismistir.®® Bu degisimi,
kelam ilmi zaten biinyesinde barindirmaktadir. Bu yeniligin gii¢lii  bir
savunuculugunu yapan Izmirli Ismail Hakki’da bu durumu su sekilde
aciklamaktadir; “Kelam ilmi, goérevinin bir geregi olarak, yasanilan donemin
gereklerine gore yenilenmesi gerekir. Ornegin bir zamanlar ilk kelam bilginleri
tarafindan mantiga aykir1 kabul olunan prensipler, sonraki kelamcilarca kaldirilmas,
tersine mantik kanunlarina uygun diisen yeni birtakim prensipler kabul
edilmistir.”%®

1.2 Yeni Ilm-i KelAm Dénemi Baslica Problemleri ve Coziim

Onerileri

1.2.1 Yunan Felsefesinden Modern Bati Felsefesine Gecis

XIX. yiizyilin baglarindan itibaren fiili olarak Bati’nin idari ve askeri
yapisindan baslayarak, hukuk ve Kkiiltiiriine kadar etkilenen Islam diinyasi, bu
etkilenmeyi diisiince diinyasinin bir yansimasi olan felsefede de gdstermistir.
Bati’nin diisiince diinyasin1 gelistiren eserler zamanla terciime edilmis, bu terclime
faaliyetleri neticesinde yeni akim ve fikirlere cevap vermek amaciyla modern Bati
felsefesinin esaslarinin bilinmesi gerektigi Osmanli miinevverleri tarafindan ifade
edilmistir. Islim diinyasinin yeni dénemde modern Bati Felsefesiyle temast,
Abbasiler donemindeki Yunan Felsefesiyle temasindan birtakim farkliliklar
gozetmektedir. Bunlarin en temelinde ise yeni donemde Osmanli Tiirkiye’si, Bati
medeniyeti karsisindaki zayif durumu kiiltiirel bir tehdidi de g6z Oniine
getirmektedir.*® Bu kiiltiirel tehdit zamanla meyvelerini vermis ve yiiziinii yalnizca

Bati’ya yoneltip onu her seyiyle benimseyen bir Batici aydin tipi olusmustur.

% Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: Isam Yaymlari, 2017), 213.
37 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 342.

38 Resul Oztiirk, Yeni flm-i Keldm Hareketi ve Mehmed Vehbi Efendi (Konya: Egitim Yaymevi,
2018), 15.

% {smail Hakk1 Izmirli, Yeni IImi Keldm, cev. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara Okulu, 2018), 16.

4 Ozervarly, Keldmda Yenilik Arayislari, 2017, 77.
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Bu kiiltiirel tehdidi daha yumusak bir sekilde atlatmak isteyen Osmanl
miinevverleri de bulunmaktadir. Nitekim Abdullatif Harpti, Tenkihu’l-kelam fi
akad idi ehli’l- islam adl1 eserinin giris boliimilinde inat¢1 bid’atgilar1 reddeden ve
cagdas miilhidlere karsi koyan bir eser arayisina girdigini belirtip bu ihtiyaci
karsilayan bir kitap bulamadigini sdylemistir. Harpiiti; Miitekaddimin dénemi ehli
siinnet kelamcilarinm eserlerine baktiginda dogru yoldan sapmis Islami firkalarin
bid’atleri ve Yunan kokenli eski filozoflarin diisiincelerini reddetmekle sinirli
oldugunu gormiis ve kendi asrinda ortaya ¢ikan birgok bid’at ve felsefi sistemlere
cevap mahiyetinde bir eserin yoklugu cekildigi i¢cin bdyle bir kitapgig1 yazmaya
girigmigtir.*!

Abdullatif Harpiti; Bati’da Aristo felsefesinin  ve kelam ilmininde
yararlandigi Yunan Felsefesinin kiymetiharbiyesini yitirdigini belirtmis, eski
akimlarin (Dehriyye, Tabiiyyun ve Sufestaiyye) yerlerini materyalist ve pozitivist
inkarct gruplarin aldigin1 sdylemistir. Diislintir, batida gelisen felsefi ve ilmi
akimlara kars1 kelam ilminin yeniden tedvin edilmesi gerektigine vurgu yapmistir.*?
Bu tedvini yaparken ise Harp(iti’nin metodu Bati’ya yon veren felsefeyi gézden
gecirerek Islam’a uygun olan diisiinceleri degerlendirip hemen alarak bu
diisiincelerden yararlanmak, uygun olmayanlarin ise tevil ve uzlastirmaya miisait
degillerse reddetmek gerekmektedir. Ciinkii miitekaddimin dénemi kelam alimleri
de 0 zamanin felsefesine karsi ayni tavri gostermislerdir.*®

Kelamdaki bu tecdid hareketinin Osmanli donemindeki en Onemli
temsilcilerinden biri olan Izmirli Ismail Hakki1’da Abdullatif Harp(ti ile aymi goriisii
savunmaktadir. Izmirli Ismail Hakk1’ya gore miiteahhirin donemi kelamcilarinin
kullandig1 felsefe yontemi yani Aristo Felsefesi uzun zamandan beri gegerliligini
yitirmigtir. Giinlimiiz kelamcilarmin ise Bati felsefesini iyi tahlil edip Aristo
felsefesini bir kenar1 birakmalidir. Bati filozoflarmin goriislerini ise Islam
siizgecinde degerlendirmeli IslAm’a uygun olanlar1 kabul edip, olmayanlar ise
reddetmelidirler. ** Ciinkii Izmirliye goére Fahreddin er-Razi kelami nasil ki

Baékillani kelaminin yerine ge¢migse, bu donemde de Aristo felsefesi yerine modern

4 Abdullatif el-Harputi, “Tenkihu’l Keldm Fi Akdidi Ehli’l-Islam” Kelam Ilmine Giris Ildhiyat,
Niibiivvet, Sem’iyyat, Imamet, ¢ev. Fikret Karaman (Istanbul: Celik Yaymevi, 2016), 14-15.

42 Fikret Karaman, “Yeni Kelam Ilmi Diisiincesinin Insas1 ve Abdullatif Harputi’nin Rolii”, Keldm
Ilmi’nin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri (Elaz1g: Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 2004), 214.
4 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart, 2017, 87.6

4 Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Caligmalar1 1, 19.
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Bati felsefesi takip edilmelidir. Bu gegis aslinda Razi’nin déneminde Bakillani
kelaminin, donemin sorunlarina kars1t cevap veremeyigsinden ve yeterli
gelemeyisindendir.* Izmirli Ismail Hakki, iste bu yiizden giiniimiiz ihtiyaglari
neticesinde mevcut modern bati felsefesine denk bir kelamin yazilmasi gerektigine
vurgu yapmistir.

1.2.2 Medreselerin ve Medreselerde Okutulan Kelam
Kitaplarinin Yetersizligi
XVI. yiizyll Osmanli Medrese teskilati agisindan olduk¢a hareketli bir

donemdir. Bu asirda medrese teskilatinda iki 6nemli gelisme yasanmistir. Bir
taraftan Fatih Sultan Mehmed’in katki ve yenilikleriyle devamli gelisme gosteren
medreselerin, bu donemde en yliksek seviyeye ulagmalart dururken diger tarafta ise
genelde devlet idaresinde goriilen duraklama ve gerilemelerin, ilmiye teskilatina da
yanstyarak medreselerin bozulmasina sebebiyet vermesi bulunmaktadir.

Kisaca Medreselerin bozulmasina sebep veren birka¢ olaydan bahsetmek
yerinde olacaktir. Osmanli Medreselerinin bozulma sebepleri iki ana noktada
toplanilabilir. Bunlardan birincisi devletin mevcut i¢inde bulundugu durumdan
kaynakli, digeri ise, medreselerin kendi biinyesinde ortaya ¢ikan sebeplerdir.

Osmanli Devleti kurulusundan itibaren hizla biiyiiyen ve gelisen bir
devlettir. Devletin topraklari, I1l. Murad devrinde (1574-1595) ii¢ kitada toplam
yirmi milyon metrekareye yaklastyordu.*® Ancak XVI. yiizy1l’in son geyreginden
itibaren devletin toprak kaybetmeye baslamasi ve kaybedilen topraklardaki
Miisliiman halkin imparatorluk topraklarina goc etmeye baslamasi, eskiye oranla
Osmanli halkinin daha dar bir bolgede iskdn etmesine sebebiyet vermistir. Bu
gbclin olusturdugu yersiz yurtsuz bir gocebe toplulugu, egitim-6gretim ve sosyal
ithtiyaclarin parasiz karsilandigi medreselere ilim 6grenmek yerine karin doyurmak,
barmmak ve askere alinmaktan kurtulmak i¢in binlerce medreselerin ihtiyacindan
fazla talebe birikmesine vesile olmustur. Sonug olarak medreseler kapasitelerinin
tizerinde bir egitim 6Zretim hayatina hazir olmadigindan kalite git gide diigsmiistiir.
Medreselerdeki bu yogun niifus, talebelerin mezun olduklarindaki issizlik

kaygistyla birlesince onlarin psikolojisini bozmus ve zamanla onlar1 suga itmistir.*”

4 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayiglari, 2017, 90.

4 T. Yilmaz Oztuna, Resimlerde Tiirkiye Tarihi: Baslangicimizdan Zamanimiza Kadar (Istanbul:
Hayat, 1970), 166.

4" Mustafa Alkan, “Softa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/342-343.
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Zamanla Osmanli Devleti’nin idari yapisindaki bozukluklarin 1slahati
gerektirecek Olclide artigi, XVI. yiizyilin ikinci yarisinda olmustur. Devletin idari
yapisindaki riigvet, gozle goriiliir bir hal almis, kadi1 askerler sik sik azledilmis,
yerine gelenler azil korkusuyla devlet biiytliklerine dalkavukluk yaparak padisaha
gergekleri sOylememistir. Netice itibariyle devletin bircok miiessesesindeki
bozukluk ilmiye sinifin1 da etkisi altina almistir. Miiderrislik kanununa aykir1 bir
sekilde ulema ogullarima daha on bes yasina basmadan medreselerde gorev
verilmekteydi. Onceleri medrese mezunlari, 6gretmenlik kadrolarina atanabilmek
icin miilazemet usuliine gore “nevbet” denilen bir beklemeden gecerlerdi. Zamanla
bu yol suistimale ugradig: gibi, 6gretmen olmak i¢in medreseden mezun olma sarti
da aranmadi. Devlet adamlar1 ve miiderris ¢cocuklarina daha ¢ocuk iken bir ge¢im
vasitast saglamak i¢in “miiderris” tinvani veriliyordu. Boyleleriyle alay etmek i¢in
“besik ulemas1” denilmekteydi.*®

Medreselerin  bozulma sebeplerini  bir de kendi biinyelerinde
degerlendirmemiz gerekmektedir. Egitimin en 6nemli arag ve gereci olan kitaplarin,
Osmanli egitim sistemindeki yeri ise c¢ok eski kaynaklarin okutulmasindan
olusmaktadir. Bu kaynaklarin bir kismi medreseler egitim hayatina baslamadan
once, bir kism1 da medreselerin kurulusu sirasinda yazilan ders kitaplarindan
ibarettir. Dolayisiyla XIII. ve XIV. yiizyillarda kaleme alinan bir eserin
medreselerde ti¢ dort asir okutulduguna sahit oluyoruz. Bu ise yenilesememenin bir
gerekgesidir. Halbuki zamanin degismesiyle hiikiimlerde verilen kararlarin yeniden
ihtiyaca gore gdzden gecirilip ortaya bir tavrin konmasi yine Islam’m bir emridir®®

Osmanli medreselerinde, Fatih Sultan Mehmet ile birlikte yeni bir donem
baglamigtir. Fatih Sultan Mehmed’in felsefi ilimlere kars1 6zel bir ilgisinin oldugu
bilindiginden bu dénemde Sahn-1 Seman medreselerinde kelam ilmine fazlaca yer
verilmektedir. Ancak XVI. yilizyilin ikinci déneminden itibaren akli ve felsefi
ilimler medreselerdeki yer ve Onemlerini kaybetme durumuyla karst karsiya
kalmislardir. Tarihi gercekliklerle uyusup uyusmadigi konusunda fikir ayriligi®
olmakla birlikte Katip Celebi’ye gore XVII ve XVIIL. yiizyillarda felsefi ilimlerin

8 Mefail Hizli, “Osmanl Medreselerinde Bozulma”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/1 (01 Ocak 1994), 78.

49 Ahmet Simsirgil, Ahmed Cevdet Pasa Ve Mecelle (Istanbul: Adem Egitim Kiiltiir ve Sosyal
Hizmetler Dernegi, 2008), 119.

50 Ali Bakkal, “Osmanli Medrese Miifredatinda Felsefe Kaldirildi M1?”, Turkish Academic Research
Review 6/1 (25 Mart 2021), 221-252.
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gbzden diismesi kelam 6grenimi i¢in de olumsuz bir hava yaratmistir. Beyzavi’'nin
Kur’an Tefsirinde ayetleri felsefi yorumlara tabi tutmasimin tenkit edilmesi gibi
hadiseler XVII. yiizyilda felsefi ilimlere karsi olan reaksiyonun daha siddetli
oldugunu bize gostermektedir.>

Bu olaylardan sonra Medreselerde okutulan dersler arasinda Kelam ilminin
ikinci plana atilip, tefsir, hadis ve fikih gibi diger ilimlerin 6n plana ¢ikartiimasi
netice olarak fikir hayatmn biiyiik zarar gérmesine vesile olmustur.% Kelam
ilminin bu siiregte medreselerdeki egitimde geri atilmasiyla kalinmayip, 6grenimin
belirli kitaplar ve serhler> etrafinda donmiis olmasi, dgrencilerin ve hocalarin
problemlere bakis agisini da dar tutmay1 saglamistir. Bununla birlikte medreselerde
hakim olan koyu gelenekgilikte kelam ve felsefenin gelismesine olumsuz bir etken
olmustur. Ciinkii derslerde miinakasa yerine, se¢ilen yazarin mevcut goriislerinin
taklit edilmesi bu olumsuzlugu bize kanitlamaktadir. Serhlerin biiyiik cogunlugu ise
yazar1 tenkit etme yerine, yazarin daha iyi anlasilmasi kaygisi giitmektedir.>*

Kelam’a kars1 yapilan bu ihmali Mustafa Sait Yazicioglu 6zetle iki maddede
bir araya getirmistir.

e Topraklarin genislemesiyle birlikte kadi, miiftii gibi devlet
memurlarina biiyiik ihtiya¢ duyulmustur. Medreselerde yetisen bu
devlet memurlar1 kendilerini bekleyen gorevleri icabi, toplum
tarafindan  genellikle fikith alanindaki bilgileri ©6n plana
cikarildigindan, kelam dersleri daha geri plana atiliyordu. Mezuniyet
sonrasinda  Ogrenciler ise kelam sahasindaki  bilgilerini
derinlestirmeye ihtiya¢c duymuyordu.

e Ikincisi ise dil sorunudur. Arapca Tiirkler igin yabanci bir dil
oldugundan bu dilin zorluklar1 ve 6grencilerin temel metinleri dahi

anlamada giicliik cekmesi hocalar1 bu metinleri serh etmeye ve daha

51 Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992).

52 Mustafa Sait Yazicioglu, “XV. ve XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde Ilm-i Kelim
Ogretimi ve Genel Egitim I¢indeki Yeri”, Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi 4 (1980), 282-283.

5 Daha genis bilgi icin bkz. Mustafa Sait Yazicioglu, “XV. ve XVI. Yiizyillarda Osmanh
Medreselerinde lm-i Kelam Ogretimi ve Genel Egitim Icindeki Yeri”, Islam Ilimleri Enstitiisii
Dergisi 4 (1980), 271-281.

% Mustafa Sait Yazicioglu, “XV. ve XVI. Yiizyillardaki Kelam Egitiminin Tenkidi”, Isldm
Arastirmalart Dergisi 4 (1980), 289-290.
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anlagilir bir hale getirmeye zorlamistir. Hem gelenekg¢i tutum hem
serh diizeni, yeni baz1 seyler yazmaya engel teskil etmistir.>®
Osmanli son donemine kadar giden bu durum, kelam alaninda Izmirli Ismail
Hakk1’nin yeni bir eser yazmasiyla® son bulmustur. Nitekim ihtiva ettigi konular
bakimindan klasik kelam eserlerinden ayrilmis, yenilik diisiincesini belli etmistir.
Izmirli Ismail Hakki’nin yan1 sira Abdullatif Harpti’de Tenkihu'l-keldm
adli eserinin 6n soziinde kelam kitaplarinin yenilenme gerekgesini su sekilde

acgiklamaktadir.

“Saltanat-1 Isldmiye merkezindeki Daru’l Fiiniin-1 Osmaniye’de
Keldam ilmini tedris etmekle gorevlendirildigimde, dinin esas
inanglarini igeren, muanid bid’at¢ilar1 reddeden ve cagdas dinsizlere
kars1t koyan bir kitap arayisina girdim. Ancak miitekaddim Ehl-i
Stinnet kelamcilarina ait boyle bir kitaba rastlamadim. Zira onlarin
kitaplar1 kendi donemlerinde ortaya ¢ikan sapkin Islami firkalarmn
bid’atlar1 ve Yunan kokenli eski filozof sagmaliklarini reddetmekle
siirliydi. Bu kitaplarda, asrimizda ortaya ¢ikan bir¢ok bid’at ve dini
korumak i¢in kesin bir sekilde ortadan kaldirilmasi gereken modern
duyumcu felsefenin sapkinliklarini reddetmeye yonelik bir sey
bulunmamaktadir. Ciinkii kelam ilmi —siinnet ve yakin erbabi bazi
muhakkik alimlerin de dedigi gibi- duruma ve konuma gore tedvin
edilmelidir. Iste bunlar, beni tedris ve miizakere ortaminda bdyle bir
kitapg1g1 yazmaya sevk etti.”’

Seyhiilislam Misa Kazim Efendide Sehzade Kuliiblinde verdigi “Kelam
Kitaplarinin Asrin ihtiyaglarma Gére Islahi ve Yazilmasi, Miisliimanlar Arasinda
Muhtelif Mezheplerin Birlestirilmesi ve Medreselerde Tedrisatin Islahi” adh
konferansinda, zamanimizdaki felsefecilerin goriislerini reddedecek kitaplarin telif
edilmesi gerektigini vurgulamis, daha dnceleri sdylenen sozlerin/delillerin yeterli
olmayacagimi ve bu sozler/delillerle dinin miidafaa edilmeyecegini sdylemistir.
Misa Kazim Efendi kitap telif etmeden once karsidaki kisilerin savunduklari
goriislerinde bilinmesi gerektigini ilerleyen konusmasinda dile getirmis, ge¢cmis

alimlerinde zamanlarindaki felsefecilerin ilimlerini tahsil ettigini sdyleyip, biitiin

% Yazicioglu, “XV. ve XVI. Yiizyillardaki Kelam Egitiminin Tenkidi”, 290-292.

% Bkz. M. Sait Ozervarli, “Yeni {lm-i Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43/427-428.

57 Abdullatif EI-Harputi, “Tenkihu’l Keldm Fi Akdidi Ehli’l-Islam” Kelam [lmine Giris Ilahiyat,
Niibiivvet, Sem’iyyat, Imamet, ¢ev. Fikret Karaman (istanbul: Celik Yaymevi, 2016), 14-15.
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alimlerin kendi asirlarinin ihtiyaglarina gore kitap yazdigini belirterek bu yeni alana
151k tutmaya ¢aligmugtir.”

Filibeli Ahmed Hilmi ise, klasik kelam ilminin metotlarina elestirel bir tavir
sergilemistir. Klasik kelam kitaplarinda referans gosterilen eski metod ve
dayanaklarin maddeci goriislere cevap vermede yetersiz ve eksik kalacagini
diistinmektedir. Filibeliye gore, klasik tarzda yazilmis eserlerin zamanlarinda
bliyiik bir kiymeti varsa da bugiiniin ilminin yontem ve sekil anlamiyla de§ismesi
hasabiyle yetersiz kalmaktadir. Kafasina modern ilmin getirdigi problemler takilan
bir kisi, klasik kelamin mantig1, bilgisi ve usuliiyle ikna eilemez. Ciinkii her
donemin kendine 6zgii bir ihtiyact ve fikir adamlarinin kendine ait bir zihniyeti
vardir.>®

1.2.3 Kur’an-1 Kerim’in Merkeze Alinmasi ve Hadislerin Durumu

Dini ilimlerde Miisliimanlarin en temel kaynagi durumda olan Kur’an hem
peygambere inzal edilmis olmasindan dolayr hem de de icaz yoniinden Islami
ilimlerde otorite durumundadir. Bu otorite varligmi keldm alaninda da
hissettirmektedir. Keldm’1n tartisma alanina dahil olmus biitiin konular dogrudan
ya da dolayli bir sekilde Kur’an’a referans edilmektedir. Kur’an’a refere edilen
konular arasinda yalnizca i¢ kiiltiirde ortaya c¢ikan kavramlar degil, baska
kiiltiirlerden zamanla kelam’a girecek olan kavramlarda Kur’an’a refere edilmeye
calisilarak “otoriteden” gii¢ alma yoluna gidilmistir. S6z gelimi Ebu’l Huzeyl
(6.235/849) atomu, Allah’in her seye kadir oldugunu (Nahl 16/70), her seyi
bildigini (el-Bakara 2/28), bilgisiyle her seyi ihata ettigini (Fussilet 41/54) ve her
seyi saydigini (Cin 72/28) bildiren ayetlerle tanimlamugtir.®

Yeni ilm-i kelam donemine gelindiginde ise itikat alanindaki problemlere
¢ozlim arayisinda yine ilk basvurulacak kaynak Kur’an olacaktir. Kelam’m ilk
donemleri de dahil olmak lizere miitekaddim ve miiteahhir donemlerdeki itikadi,
sosyo-kiiltiirel ve siyasi ayrismanin temelinde Miisliimanlar tarafindan otorite kabul
edilen nassin farkli yorumlar1 ortaya ¢ikmaktadir. S6z gelimi, Emevi Devleti

baskici siyasetlerini nass’dan referans alarak cebre dayandirmiglardir, Mu’tezile ise

5 Musa Kazim Efendi, Osmanli 'dan Cumhuriyet e Islam Diisiincesinde Arayislar, ed. Ilyas Celebi
- Ziya Yilmazer (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999), 50-51.

5 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah’t Inkar Miimkiin Mii?, gev. Necip Taylan (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 2015), 15.

8 Galip Tiircan, “Kelamcilara Gore Kur’an’in Otoritesi”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat
Faliiltesi Dergisi 31/31 (01 Agustos 2011), 15.
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Emevi’'nin baskici siyasetini reddetmek icin onlarin cebr akidesine karsi tavir
almigtir. Haricilerin ise muhaliflerini itikadi anlamda tekfir ederek katle varacak
kadar ilerlemesi, Sia’nin ise siyaset ve inang alanlarini ayrismayacak kadar kati
dogmatik bir birlige doniismesi biitiin gerceklikleriyle ortada durmaktadir.5!

Yeni ilm-i kelam donemi ise Miisliimanlarin akidelerinde olusan yanlis
inang, batil itikat ve bid’atleri diizeltmek suretiyle Kur’an ve sahih siinnet 1s1g1nda
“saf Islam’a geri donme”yi amaclamaktadir.®? Saf Islam’a geri déniis cagrisini dile
getirenler arasinda, yine Kur’an’1 otorite kabul edip, 6n kabulleri nassa sdyletme
yollarina da gidilmistir.%® Bunlardan 1905 yilinda vefat etmis Seyyid Ahmed Han,
IslAm diinyasinin geri kalmasinin temel nedeninin 6zden uzaklasmak oldugunu
sOylemis, bu ylizden Kur’an’a doniilmesi gerektigini ifade etmistir. Seyyid Ahmed
Han, vahiy metinlerinin bilimin ispatlanmis dogrulariyla ¢elismeyecegini, ¢elismis
gibi goziiken vahiy metinlerinin ise uygun sekilde yorumlanmasi gerektigini dile
getirmistir. Ona gére bu ¢atisma gibi gdziiken durumun ¢dziimii su sekildedir; Ilk
olarak mecazi yoruma gitmek gerekmektedir. Ikinci olarak, Allah tarafindan
vahyedilen ayetlerin ve bilimin kesin suretle kabul ettigi dogrularin ayni tiir bir
gerceklige delalet ederler, bu yiizden aralarinda bir ¢eliski varsa bunlar yalnizca
goriiniiste olmaktadir. Ugiincii olarak ise vahyedilen metinlerin herhangi bir mecazi
yoruma ihtiyact olup olmadig: akli siizgecten gegirilerek bakilmalidir. Dordiincii
olarak ise vahyin zahiri anlami1 bilim 6zelinde o giiniin ma’kul olaniyla gelisiyorsa
vahiy mecazi olarak yorumlanmalidir. Son olarak Seyyid Ahmed Han’a gore, bu
durum kutsal metinlere inananlar i¢in ikinci dereceden bir 6nem arz eder bir hale
gelmelerini gerektirmemektedir.®*

Osmanli Tiirkiye’si ise bu duruma daha itidalli yaklagmis, Kur’an’in bu asir
bilimsel yorumuyla te’vil edilisini dogru bulmamustir. Izmirli [smail Hakk1’ya gore,
Kur’an’daki fen bilimi konusundaki ayetler, ibret almak Allah’1 hatirlamak i¢in
delil ve vesile tiiriindendir. Iste bu yiizden Kur’an bir fen kitabi degildir. Ciinkii fen

kitaplar tecriibeye dayali olup siirekli degiskenlik gostermeye mecburdur. Kur’an

61 Tiircan, “Kelamcilara Goére Kur’an’m Otoritesi”, 16.

62 Adnan Biilent Baloglu, “Sebiliirresdd Dergisinde ‘Yeni [lm-i Kelam® Tartismalar1”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, (1996), 265.

83 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislary, 2017, 193,196,197.

84 Christian W. Troll, “Seyyid Ahmed Han (1817-1898) ve ilm-i Kelaim’in Ondokuzuncu Yiizyilda
Yeniden Tesekkiilii”, gev. Saban Ali Diizgiin, Islami Arastirmalar Dergisi 8/1 (1995), 49-51.
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ise ezeli ve ebedi oldugu icin degismez. Higbir zaman degismeyen ayetleri siirekli
degisebilir faraziyelerle uzlastirmak Kur’an’in ruhuna aykiridir.%

Hadis konusunda ise, klasik kelamin hadise bakisi fazla bir degisiklige
ugramamistir. Bu donemde asir1 te’vil yorumlamalari bir kenar1 birakilirsa
Kur’an’in daha iyi anlagilabilmesi i¢in hadisin miimkiin surette gerektigi kanaati
daha 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak hadislerin arastirilip, daha iyi tahlil edilmesi,
hadisgilerin tenkit metotlarmin tekrar gézden gecirilmesi gerektigi bu donemde
tizerinde daha cok durulan bir konu olmustur.®®

1.2.4 1Insan Merkezli Yeni Kelam Insas:

Varlik ve bilgi miinasebeti uyarinca diinya ile birlikte onu konu alan ilim
anlayislart da Bati’dan Dogu’ya kadar degismistir. “Diinyanin bozulmasi” denen
bu sekiilerlesme siireci, tanr1 merkezli bir diinya anlayisindan insan merkezli bir
diinya anlayisina gecis olarak degerlendirilebilir.®’

Yeni ilm-i kelam’mn igerigi lizerine yapilan degerlendirmelerden biri de
insanin 6n plana ¢ikarilmasi olmustur. Hz. Peygamberin vefatindan sonra
karsilasilan problemler insanlar1 yeni yaklasimlar bulmaya sevk etmistir. Hicri 1.
asirdan itibaren ise bu problemler etrafinda olusan ihtilaflar akidevi konulara
doniismiistiir. Fetihlerin sonucu olarak Islim cografyasmin genislemesi ve yeni
kiiltiirlerle temast ister istemez kelam ilmini bir savunma disiplini haline getirmistir.
Kelam ilmi, bu savunmalarda kullandig1 delilleri zamanla bir usule dontistlirmiis ve
daha genis kapsamli bir inang sistemi gelistirmistir. Bilhassa miiteahhir kelamcilari,
felsefenin de etkisiyle birlikte ispat ve reddiyeleri biiyiik alanda akla
dayandirmiglardir. Bu yontem kelam i¢in saglam bir zemin olusturmakla birlikte,
muhataplarmin ¢esitli arzu ve duygularinin bulundugunu azda olsa kenari
atmaktadir.%®

Kelamcilar alemden topladiklari izlenimleri ve dis alemin verilerini tanrinin
varliginm belirlemede birer isaret olarak kullanmiglardir. Orta Cagdaki kelamcilarin
biiyiik ¢ogunlugu ise mesailerini, dinlerini tehdit eden diisiince sistemlerine ve bu
sistemlerin viicuda gelmesini saglayan diger teolojilere tanimaya calismakla

harcamistir. Yiiziinii daha ¢ok doga ve insana degil de dini ve teolojik verilere

8 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislar:, 2017, 198.

8 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislar:, 2017, 200-204.

87 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme (1839-1939) (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2017), 279.

%8 {lyas Celebi, “Kelam {lminin Yeniden insasinda ilke ve icerik Sorunlar1” (Kelamin Islevselli ve
Giiniimiiz Kelam Problemleri, izmir: Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 1999), 88-91.
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cevirmiglerdir. XVIII. yilizyilin baslangicindan XIX. yiizyilin ortalarina kadar
gelindiginde Islam diinyasindaki kelamcilar genel olarak enerjilerini ve mesailerini
dini ve gayb ile ilgili faydasiz tartismalarda harcamislardir.

Hasan Hanefl gibi bazi arastirmacilar, kelamin asli mevzusunun aslinda
vahye mazhar olan, vahyin merkezinde bulunan insan olmas1 gerektigini
sOylemislerdir. Zaman i¢inde miitekellimler birtakim etkilerin altinda kalarak
kelam1 tamamen antropolojiden uzak bir hale getirerek Tanr1 merkezli bir sisteme
biriindiirmiislerdir.”

Ilyas Celebi’nin &nerisiyle yeni ilm-i keldm insan1 mutlak bir deger olarak
gormeli, onu merkeze koymali, hukuk, siyaset, egitim, ekonomi ve ahlak gibi
alanlarda Islam adina ¢dziimler iiretirken bu degeri géz dniinde bulundurmalidir.
Insanin ontik yapisina iligkin sabiteleri, kendine kars1 sorumluluklarini, Allah’a
kars1 gorevlerini (iman, ibadet), ¢cevresi ile iliskilerini (ahlak-hukuk), tabiata kars1
tavrini (salih amel), fizik ve metafizik evrenle bilgisel iliskisini (vahiy-akil-tecriibe)
ana hatlar1 ile ortaya koymalidir. Insana saygi duymali, onun evrensel diizeydeki
haklarini, Ozgiirliiklerini savunmali cinsiyet, renk, 1k, sosyal statii ayrimi
gbzetilmeksizin biitlin insanlarin esit olduklarini, hepsinin bir erkek ve bir kadindan
yaratildiklarini, Allah'a kars1 kadin ve erkegin sorumlulugunun esit ve birbirinden
bagimsiz oldugunu, erkegin imansiz veya kotii ahlakli olmasinin iyi bir kadinin
durumunu etkilemeyecegi gibi, kadinin imansiz veya koétii ahlakli olmasinin da
erkegi etkilemeyecegini, sorumlulugun ferdi oldugunu, kotiilik yapanlarin
cezalarmi ¢ekeceklerini ortaya koymalidir.”

1.2.5 Mezhep Tartismalar: ve Mezhepciligin Zayiflamasi

Yakin dénem keldm alimlerinin dikkat ¢ceken bir diger 6zellikleri ise son
asirlarda yerlesen mezhep taassubundan, her haliikarda bir mezhebin goriisiinii
taklit etmekten uzaklasmalari, gerektiginde fikir yiiriitmeleri, tercih ve elestirilere
yer vermeleri, mezhep taassubuna korii koriine baglanmayi reddetmeleridir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlarin arasinda dini metinleri
(Kur’an ve Siinnet) anlamada, yorumlamada fikri ayrismalar yasanmistir. Bu fikri

ayrismalar zamanla mezhep ve ekollerin giin yiiziine ¢ikmasina yol a¢cmustir.

 Fethi Kerim Kazang, “Keldim Alaninda Yeniden Sistematik Yapilanma Zorunlulugu ve
Temelleri”, Ekev Akademi Dergisi 34 (2008), 28-32.

0 Kazang, “Kelam Alaninda Yeniden Sistematik Yapilanma Zorunlulugu ve Temelleri”, 2008, 35.
™ {lyas Celebi, “Kelam Ilminin Yeniden Insasinda Ilke ve Igerik Sorunlarr” (izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1999), 95.
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llerleyen siireclerde anlagmazliklar, fikri diizeyde kalmayip, ideolojik bir fikir
haline gelerek Islam tarihinde istenmeyen sonuglarin dogmasima vesile olmustur.
Islam tarihinde mezheplerin din addedilmesi, mezheplerin birer ara¢ mesabesinde
olmasi gereken konumundan ¢esitli sebeplerle amag¢ konumuna yiikseltilmesine yol
acmistir. Her dini gurubun kendisinin kesin kurtulusa erecegine, digerlerinin ise
sapik olduklarmni iddia etmesi gibi olumsuz bir sonug ortaya ¢ikartmistir.

Miisliimanlarin birlik ve beraberliginin belki de en ¢ok ihtiya¢ duyuldugu
yeni ilm-i kelam doneminde, itikadi mezhep c¢atismalari olduk¢a azdir. Yeni ilm-i
kelam donemi temsilcileri bu siirecte genel olarak mezhep tartismalarindan pek
bahsetmemis enerjilerini ve mesailerini zararli akimlara kars1 kullanarak Kur’an ve
Stinnet 15181nda mezhepleri rasyonel bir sekilde degerlendirmeye ¢alismislardir.

Yeni ilm-i kelam doneminin 6nde gelen kelamcilarindan Filibeli Ahmed
Hilmi’ye gore itikadi mezhepler konusunda yapilabilecek en Onemli sey,
mezheplerin birlestirilmesi yoniindedir. Ona gore mevcut mezheplerin goriigleri ve
beyanlar1 incelemeye tabi tutulduktan sonra ortak yeni bir ictihat ortaya
konulmalidir. Bu igtihat donemin ihtiyaglarina kulak vermeli ve Kur’an ruhuna
aykir1 olmayacak sekilde insanlar1 bir araya toplamalidir.’

Seyhiilislam Misa Kazim Efendide mezhepler arasindaki farkliliklarin sik
sik giindeme taginmasinin Ve mezhep ayrimlarinin iimmetin birligini bozdugunu ve
bundan miimkiin oldugunca uzak durulmasi gerektigini belirtmistir. Miisa Kazim

Efendi verdigi bir konferansta bu endiseyi su sekilde dile getirmektedir;

“... Ozellikle bugiin bu husumeti kaldirmak zorundayiz. Bugiin
biitiin Miisliimanlarin birlesmesi lazimdir. Kesinkes boyledir. Clinkii
bu birligi yapmazsak kat’iyyen bilmeliyiz ki, daha yarim asir
gecmeden Avrupalilar bizi  yutacaktir. Biitlin - Miisliimanlar
mahvolacaktir. Bizi muhafaza i¢in birlik ve beraberlikten baska ¢are
yoktur. ... Miisliiman olmayan milletlere karsi bile husumet
gostermek caiz degildir. Nerede kaldi kendi din kardeslerimize caiz
olsun. Bu hal ¢ok zararlidir. Buna artik nihayet vermeli. Zararh
diisiinceleri atmali, insanlarin arasini bulmaya ¢alismali. Bizim i¢in
bugiin birlikten bagka care yok. Herkes zamanin ihtiyac¢larini takdir
etmeli, anlamali da ona gore kendi vazifesiyle mesgul olmalidir.
Hulasa birgok noktadan Kelam ilmi kitaplarimizi 1slah ve ikmal
etmeliyiz. Bilhassa bu asirdaki felsefecilerin goriislerini okumali ve

2 Osman Aydinli, Osmanlidan Cumhuriyete Islaim Mezhepleri Tarihi Yazicilig: (Ankara: Hitit Kitap
Yaymevi, 2008), 231; Ismail Kara, Tiirkive'de Islamcilik Diisiincesi (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1986), 1/15; Ayse Yaz, Tanzimattan Cumhuriyete Osmanli Miielliflerinin Mezhep Algisi (Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii: Hitit Universitesi, 2017), 39.
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ogrenmeli. Akaidimize muhalif olan noktalara karsi kendimizi
miidafaa etmeli... Fakat her tiirlii miidafaamiz1 ‘Onlarla giizel bir
sekilde miicadele et’ hiikkmii celiline uygun yapmaliyiz. Yani edep
dairesinde konusmali ve tartismali. Thtilaflar1 kaldirmali; ciinkii Hz.
Peygamberimiz bdyle yapardi.”’

Ancak Abdullatif Harpti; [zmirli Ismail Hakki, Filibeli Ahmed Hilmi ve
Misa Kazim Efendi gibi diisinmemektedir. Diisiince bakimindan yeniliklere agik
ve ileri goriislii bir ilim adami olmasina ragmen bu diisiince tarzini kitaplarina pek
yansitamamustir. "4 Tarih-i [lm-i Keldam isimli eserinde Islam firkalariyla ilgili
geleneksel kelam kitaplarinda yer alan konu hakkinda detayli yorumlamalara
giderek diger yeni ilm-i kelam temsilcilerinden ayrilmistir. Bu eserde konu ile ilgili
“Mecusiler 70 firkaya ayrildi. Onlardan biri cennette ve 69’u atestedir. Yahudiler
de 71 firkaya ayrildilar. Onlardan bir firka cennettedir. 70 firka atestedir.
Hristiyanlar da 72 firkaya ayrildilar. Onlardan biri cennette ve 71°1 cehennemdedir.
Nefsim yed-i kudretinde olana andolsun ki benim timmetim 73 firkaya ayrilacak ve
onlardan biri cennete gidecek, 72 firka atestedir. Ona denildi ki Ey Allah’in Resulii
kim kazanglhdir. Dedi ki benim ashabim ve ashabimin yolunu takip edenler” hadisi
kaynak gostermistir. Buna gore Harplti’nin eserinin bati felsefesine yonelik
degerlendirmelerini bir kenari1 birakacak olursak o, daha ¢ok mezheplerin ve
tarikatlarin fonksiyonunu ve tarihini anlatan bir mezhepler tarihi kitabi gériiniimi
vermektedir.”™

Mezhepler insanlarin dini konular1 algilama bi¢imlerinin neticesinde ortaya
ciktigindan genel kaideyle birlikte Harplti hari¢ mezheplerin gergekliliginin var
oldugu ama bu donemde bu gergekligin miimkiin oldugunca geri plana atilip
mezhepgilik kavgasina gidilmeden bir diizen olusturulmaya calisilmistir. Kati
mezhep taassubunun Islam ilimlerinin hayatiyet ve canlilig: &niinde biiyiik bir engel
oldugu, yeniden kesfedilmeye baslanan ilk donem kaynak ve metotlarin
incelenmesiyle agik¢a fark edilmistir. Mezhepler, Islam’in yalnizca bir béliimiinii
kapsamaktadir. Tamamini ifade etmek gibi bir role biirlinmesi yerine kismen
anlasilma bigiminde kalmas1 ya da Islam’mn emirlerine bir cesit yaklasim tarzi

olarak goriilmesi gerekmektedir. Mezheplerin lizerine tagimasi gereken yiikten

8 Musa Kazim Efendi, Isldm Diisiincesinde Arayislar, 53,56,57.

7 Bkz. Ozden Kanter Ekinci, Abdullatif Harputi’nin “Tarih-i lIm-i Keldm” Adli Eseri ve Keldm
Ilmi A¢isindan Analizi (Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii: Firat Universitesi, 2003).

7> Karaman, “Yeni Kelam [Imi Diisiincesinin Insas1 ve Abdullatif Harputi’nin Rolii”, 209.
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fazla yiik yiiklemek onlarin zamanla genel-geger bir nitelik kazanmasina yol
acabilmektedir. Bunun sonucu olarak ise kelam gibi dinamik bir ilmin statik ve
donuk bir hale gelmesine yol agilmis olur. Bu yiizden yeni ilm-i kelam dénemindeki
kelam alimlerinin zaman zaman, ¢ok ag¢ik olmasa da bazi tercih ve elestiriler
yapabilmeleri, taktir edilecek bir baslangi¢ olarak kabul edilmelidir. Bu alimlerin
sahip olduklar1 yeni goriis ve getirdikleri elestirilerde isabetli veya hatali olma
ihtimali bulunmaktadir. Onemli olan kisilerin degil, delilin ve kaynagin gelenegine
sahip ¢ikip bunu uygulamaya ¢alismaktir.’®

1.2.6 Kelam’da Yeni Konularin Gerekliligi
Yalnizca iman esaslar1 ve akidevi konularla yetinmeyen yeni ilm-i kelam

donemi miinevverleri dinin bireysel ve topluma bakan yoniinii de kitaplarma dahil
etmislerdir. Bunlar1 yaparken dénemin insaninin anlayacagi sekilde agiklayarak
tanitmak bu dénemin baslica 6zellikleri olmustur.

Kelam ilminin ilk ortaya ¢iktig1 donemde sirk, teslis, tesbih, tecsim ve
polisteist fikirlerin varligi, tevhide odaklanilmasini saglamistir. Kadim kelami
olusturan bu hususlar s6z konusu gerceklikten ortaya ¢ikmistir. Benzer bir farkli
durum ise kelam ilminin ele aldig1 iman, biiyiik giinah isleyenlerin durumu, imamet,
insan hiirriyeti ve kader konular i¢in de gegerlidir. Hatta terctime hareketliliginin
baslamasiyla birlikte kelamda goriilen icerik degisikligi bu tezi dogrulamaktadir.
Dolayisiyla kelam ilmi, her devirde malzemesini dénemin ihtiyaglarindan temin
etmistir. Osmanli son donemi Miisliman toplumlarin kiiltiirel ¢evrelerine
baktigimizda isgale ugramis ve somiiriilmiis beldeler, talan edilmis yer alt1 ve yer
uistii zenginlikler, dikta yonetimler, geri kalmislik, zuliim, aclik, sefalet, 6lim ve
bitmek bilmeyen i¢ savaslardan baska bir sey goremeyiz. Hal boyleyken kelamin
eski muhteva ve malzeme ile islevselligini siirdiirmesi imkanizdir. Gegmiste de
oldugu gibi keladm ilmi giinlimiizden malzemesini temin etmeli ve sosyal konularin
gerekligine uygun icerik gelistirmelidir.’’

Osmanli son donemi Miisliiman {ilkelerdeki benzer bu tablolarin sonucu
olarak kiiltiir ve medeniyet giicii artik Avrupa’ya ge¢mistir. Bat1 normlart normal
bir hal olarak goriiliirken bu normlara uymayan diger kiiltiirler asagi, cagdis1 kiiltiir

olarak tanitilmistir. Bunun neticesinde biitlin dinleri ilgilendiren konularin yaninda

6 Kazang, “Kelam Alaninda Yeniden Sistematik Yapilanma Zorunlulugu ve Temelleri”, 2008, 31;
Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayiglari, 2017, 230.

" Hilmi Karaagag, “Cagdas Dénem Kelam’inda Yenilenme Onerileri -Hasan Hanefi Ornegi-, The
Journal of Academic Social Science Studies 11/48 (2) (2016), 171.
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ozel olarak Islam’a ydneltilen tenkitlerde bulunmaktadir. Hz. Peygamberin
sahsiyeti, hayat tarzi, olusturdugu sistem ve kurumlar bunlardan bazilaridir. Dinin
hayata dokunan bir yonii oldugundan yalnizca felsefi diisiinceden ibaret degildir.
Dinin esaslarin1 ortaya koymaya calisan kelam da yalnizca felsefi kavramlarla
ugrasan bir disiplin olarak kalmamalidir. Her donemde problemler yenilendiginde
bu sorunlari takip ederek diger disiplinlerle temas kurmalidir. Bu ylizden yeni ilm-
i kelam alimleri bu elestirilere cevap vermek i¢in ekstra bir ¢aba igine girmislerdir.’

Kelam’da yeni konularin gerekliligini Fethi Kerim Kazang su sekilde ifade

etmektedir;

“Klasik kelamda 6nemini yitiren tartismalarla mesgul olmak yerine,
kelam alaninda giincel itikadi tartisma konularina daha agirlik
verilmelidir. Reenkarnasyon, satanizm, ekonomik dengesizlik, fikri
durgunluk ve geri kalmislik, ahlaki ve dogal kotiiliik, modernlesme
ve diinyevilesme, ¢evre kirliligi, iklim degisikligi, kiiresel 1sinma,
kiiresellesme, global etik, dinler-kiiltiirler aras1 diyalog,
medeniyetler ¢atigmasi, tarihin sonu gibi kelami c¢ok yakindan
ilgilendiren ve kayitsiz kalinmasi olanaksiz olan yeni problemlerde
tartisma giindemine sokulmalidir. Keldm ilmi, bu sorunlari,
Kur’an’in ahlaki ana amagclart ve ilkeleri dogrultusunda
halledebilecek bir yapiya kavusturulmalidir.”’®

8 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayiglar:, 2017, 230-232.
" Fethi Kerim Kazang, “Keldm Alaninda Yeniden Sistematik Yapilanma Zorunlulugu ve
Temelleri”, Ekev Akademi Dergisi 34 (2008), 38.
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IKINCi BOLUM

2. YENI iLM-i KELAM DONEMI iSBAT-1 VACIB
RISALELERI VE MUELLIFLERI

Allah’in varliginin delillendirilmesi konusu tarih boyunca ilim adamlarini
mesgul eden bir konu olmustur. Sokrates oncesi filozoflarin, tabiatin aslini, nihai
ilkesini bulma yoniindeki gayretleri, Eflatun’un ise nihai kaynagi ruha baglamasi,
Aristo’nun ise ilk sebep veya ilk hareket ettirici fikrini benimsemesi Allah’in
varhigmi kanitlamanin aslinda akli basinda her insani alakadar eden bir konu
oldugunu bizlere gostermektedir. Isldm diisiincesinde ise Hz. Peygamber’in
doneminde Kur’an’in ifadeleri ve Hz. Peygamberin Kur’an ifadelerini teyidi
disinda Allah’in varligi, birligi ve kainatla iliskisi mevzuundaki isbat-1 vacib
calismalarina pek ihtiya¢ duyulmamistir. Kur’an-1 Kerim; Allahsiz olmayan ancak
cok tanrili bir inanca sahip bulunan bir topluluga hitaben Allah’in varligini
kanitlamaktan ziyade onun birliginden s6z etmektedir. Bu konudaki dini metinlerin
asil amaci ise tabiatin, tabiat kanunlarinin, esya ve maddenin yaratilis1 veya hadis
olusu, ahenk ve diizenin var olusuna insanin dikkatini ¢cekerek, sonsuz kudret sahibi
bir yaraticinin mevcudiyetini ve tek olusunu insana iletmektir.

Insanm mucizevi yaratilis1, insana verilen sayisiz nimetler, tabiatin miithis
nizami ve tabiatin insanin yasamasi i¢in elverisli olmasi, son olarak kibir ve inat
engellerinin agildig1 takdirde mutlaka insanin Allah’1 hatirlayacagi, Allah’in
varligima delalet eden ayetlerin ortak nitelikleridir. (Miirselat 77/20-27, Vakia
56/57-74, Zimer 39/5-6, Abese 80/24-32, Furkan 25/45-50, A’raf 7/134).

Fetih hareketleriyle birlikte genisleyen Islam cografyasinda farkli inang ve
kiiltiirdeki insanlarla tanigan Miisliimanlar ilk etapta hayati da 6liimii zamana (dehr)
baglayan tanritanimazlar (dehriyyun), iran’da bulunan diialist bir tanr1 anlayisiyla
ve Sasani miinkir akimlariyla tanismiglardir. Bu akimlara kars1 Mu’tezile mezhebi,
kuvvetli bir miicadele vermistir. Mu’tezile mezhebinde Ca’d b. Dirhem (v.124/742)
ve Cehm b. Safvan (v.128/745) ile baslayan Allah’in varligin1 delillendirme
caligmalari, alemin sonradan yaratilmishigina vurgu yaparak ve her yaratilmisin bir
yaraticist oldugu savunularak hudis delilini ortaya cikartmustir. Isbat-1 vacib

konusunda Islam diisiiniirleri arasinda Allah’m sifatlar1 haric 6nemli bir
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anlasmazlhik ¢ikmamistir.®® Ehli Siinnet keldmcilarinin da Mu’tezile’nin hudis
deliline sahip ¢ikmasiyla®® birlikte, hudas delili bir yandan Islam dis1 gruplara
kullanilirken diger yandan filozoflarin alemin kidemi konusundaki goriislerine
karsida kullanilmistir. Huds delilinin cevher ve araz formiiliine dayanmasi, kisa
onciillerle her ne kadar ifade edilmeye calisilsa da Islam diinyasinin biiyiik
cogunlugunu teskil eden halkin anlayacagi sekilde ifadesi pek miimkiin
goziikmemektedir.®? Bu yiizden dinin temelini olusturan isbat-1 vacib konusunda
insan aklima en yakin oldugu kabul edilen gaye ve nizam delilini de
kullanmislardir 83

Islam alimleri insana ait bilgiyi zorunlu ve kazanilmis bilgi diye iki kisma
ayirmislardir. Bazilarina gore Allah, zorunlu olarak bilinirken, bazilar1 Allah’1
bilmek icin mutlaka diisiinmek ve istidlal etmek gerektigini iler siirmiislerdir. Bu
iki goriisten ziyade Allah’in hakikatinin bilinemeyecegini de savunan alimler
vardir. Mu’tezileden Cahiz ve Ali el-Esvari gibi bazi alimler Allah’in hem bu
diinyada hem de ahirette zorunlu olarak bilinecegini savunmuslardir.®* Ehli siinnet
kelamcilar1 arasinda da bu goriisii destekleyenler olmustur. Bunlar arasinda
Gazzali, Ebii’l Muin Nesefi, Sehristani ve Fahreddin Razi gibi miitekellimler
bulunmaktadir.®® Bu konuda dikkat edilmesi gereken husus ismi gecen alimlerin
Allah’mn varliginin ispatlanamayacagini iddia etmemektedirler. Bilakis Allah’in
varligini ispatlamakla birlikte bunun igin istidlale gerek duyulmadigini, zaten fitri
olarak insanlarin Allah’m varligimi anlayacaklarini ileri siirmektedirler. islam
alimlerinin ¢ogunluguna gore ise Allah’1 bilmek akil yiiriitme ile miimkiindiir. Bu
sekilde diisinen alimler, insana vacip olan ilk seyin Allah’in varligi hakkinda
diistinmek oldugunu ifade etmislerdir. Kadi Abdulcebbar “Allah’in insana vacip
kildig1 seylerin baginda O’nu tanima yolunda akil yiiriitme (nazar) yer almaktadir”

demistir.8

8 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart, 2017, 142; Topaloglu, Allah in Varhigi, 68.

81 Topaloglu, Allahin Varligi, 79.

82 Topaloglu, Allah’'in Varligi, 139.

8 Topaloglu, Allahin Varligi, 57.

84 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usili’l Hamse, gev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2013), 1/84.

8 Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm (Malatya: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2015), 121.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usili’l Hamse, 1/74.
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Aristo’nun ilk muharrik delili Islam filozoflar1 tarafindan imkan delili adin
almistir. 8 Zamanla keldmcilar alemin kidemi basta olmaz iizere Islam
filozoflarinin dine uygun olmayan goriislerini ¢liriitmek i¢in felsefi meselelere yer
vermeye baslamislardir. Bu siire¢ ilerledik¢e isbat-1 vacib meselesi, Islam
filozoflarinin ve kelamcilarin birbirlerini elestirmesiyle birlikte felsefi bir hiiviyet
kazanmastir.

Kelam alimlerinin felsefe ile bu irtibati, isbat-1 vacib konusunda Miisliiman
olan veya Miisliiman olmak i¢in vesile arayan halkin ihtiyaglarindan ziyade sonu
olmayan fikri miicadelenin baslamasina neden olmustur. Keldm’in halkin
ihtiyaclarindan kopmasiyla birlikte irsad vazifesi, dahili ve harici fikri
diisiincelerden Islami1 koruma goérevi yerini felsefi konularm yer aldigi zihni
egzersizlere birakmustir. Yakin déneme gelindiginde ise Kelam’1n asli gérevini ifa
etmedigi anlagilacak ve halkin ihtiyaglar1 neticesinde eserler yazilmaya
baglanilacaktir. Yeni ilm-i kelam miitefekkirleri de Bati’da zuhur edip iilke
topraklarina dahil olan, tanri fikrini reddeden materyalizm ve ateizm gibi felsefi
akimlarin en tehlikelilerinden olan goriisleri halkin da anlayabilecegi sekilde hem
geemis verilerden hem de giiniin verileri 1518inda tekrar degerlendirerek bu fikri
akimlara cevap vermeye ¢aligmiglardir. Konumuz geregi biz daha ¢ok, bu donemde
yazilmis olan isbat-1 vacib risalelerine deginecegiz. Ciinkii Ronesans ve Reformla
birlikte bati diinyasinin bilim metodu, Galileo, Newton ve Kepler gibi
arastirmacilarin bilim diinyasinda ortaya koyduklari yeniliklerin bir devami olarak
gelisen deney ve gozlem, felsefe diinyasinda da kainati agiklamanin temelinde
madde olan mekanik bir kainat ile birlikte determinist diisiincelere zemin
hazirlamigtir. Bat1 kaynakli bu fikirler karsisinda heniiz sosyolojik ve felsefi temeli
olmayan bir lilkede, kendi durumunun farkinda olmayan, buna ragmen Bati
diisiincesini ve felsefesini de ¢ok 1yi tahlil edemeyen, sadece hayranligin verdigi bir
psikolojiyle geri kalmiglik sendromundan kurtulmak isteyen Osmanli aydini ortaya
ctkmistir. Ismail Fenni Ertugrul, Materyalist ve Determinist bu akima kars1, akl-1
selim sahibi bir Miisliimanin itikadin1 bozduracak pek bir meselenin olmadigin
belirtmistir.®8 Filibeli Ahmed Hilmi ise geri kalmislik sendromu iginde olan bir
toplumun selamete ermesinde asil yiik sahibi olarak Ogretmenler, diisiiniirler,

teknik elemanlar ve din hizmetlilerinin gorevlerini layikiyla yerine getirebiliyorlar

8 Topaloglu, Allah’in Varligi, 139.
8 {smail Fenni Ertugrul, Materyalizmin Iflasi ve Islam (Istanbul: Sebil Yaymevi, 1996), 1: 11.
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mi1? sorusuna, Hayir cevabinin verildigi i¢in Batidaki bu akimlara karsi zihin
bulanikligmin yasandigmi sdylemistir.® Yine Filibeli Ahmed Hilmi’ye gére eger
gelismek ve ilerlemek istiyorsak, Milletimizi meydana getiren temelleri islah,
takviye ve tamir etmemiz gerekmektedir.®® Bati’dan gelen akim ve diisiinceler
arasinda siiphesiz en tehlikesi mekanist ve determinist diisiincenin bir tezahiirii olan
materyalizm ve ateizmdir. Genelde tek tanrili biitiin dinlerin temelini sarsacak olan
materyalizm ve ateizm, her seyi madde ve kuvvete irca ederek, bunlarin disinda
hi¢gbir kuvvet tanimayip din ve ilah fikrini temelden reddetmislerdir. Bunun
tizerinde yeni ilm-i kelam doneminde, Allah’in varlig1 meselesine 6nem verilmeye
baslanmig, bir yandan miitekaddim keldmcilarin ve felsefecilerin delilleri
kullanilirken diger yandan yeni akimlarda dikkate alinarak farkli metot ve
yaklasimlar tespit edilmeye c¢alisilmistir. %t Biz bu boliimde, yeni ilm-i kelam
doneminde yazilmis isbat-1 vacib risalelerine ve miielliflerine deginecegiz.

2.1 TIsmail Fenni Ertugrul (1855-1946)

Ismail Fenni Ertugrul 1855 (1272) yilinin Ramazan ayinda Bulgaristan’in
Tirnova kasabasinda diinyaya gelmistir. Babasi oranin mahalli idare meclisi
iiyelerinden Mahmud Beydir. Ismail Fenni Ertugrul’un ailesi c¢ocuklarmin
egitimine ¢ok fazla 6nem vermislerdir. Bu yiizden ismail Fenni, kii¢iik yastan
itibaren nitelikli bir egitim hayati yasamistir. Ortaokulunu diinyaya geldigi
kasabada devam ederken, ayn1 zamanda, o devirlerde adet oldugu iizere, camilerde
okunan medrese derslerine devam etmis ve musiki 6grenmek ic¢in calismalara
baslamistir. Yazisi giizel oldugundan, Riistiye’yi bitirince 1870 (1287) tarihinde 15-
16 yaslarinda iken ilk dnce parasiz olarak Tirnova varidat mukayyitligine memur
olarak tayin edilmis, bir miiddet sonra maasa gecerek miktar1 tedricen artmak
suretiyle 570 kurusa kadar maasi ¢ikmistir. Bu sirada amiri olan Ismail Dede
Efendi’nin talebesi Ctidi Efendi’den (1863-1926) muhasebe 6grenmistir. Bu sirada

ogrendigi musiki egitimini de ilerletmistir.

1876’da Osmanli-Rus harbi sonunda memleketinin isgal edilmesi {izerine

yirmili yaslarda Istanbul’a gd¢ etmistir. 1878 senesi Saban aymin sonunda 23

8 Filibeli Ahmed Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin mii? (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 2015), 14.

0 Filibeli, Allah’t Inkar Miimkiin mii?, 17.

%1 Mehmet Sait Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Bagst (Istanbul:
ISAM Yayimnlar1, 2017), 144.
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yasinda iken Maliye Nezareti Tahsilat Idaresi Tahrirat kalemine parasiz bir sekilde
ise baglamig ve 1879 senesinde 120 kurus ayliga nail olsa da o sene iginde

memuriyeti terk etmistir.

1883 senesi Saban ayinin basinda yine parasiz olarak Divan-1 Muhasebat
(Sayistay) Tahrirat Kalemine devam edip 1884 senesi Rebiulevvel ayinda 700
kurus ayliga geg¢mistir. Divan-1 Muhasebatta bulundugu siire zarfinda sadrazam
Said Pasa tarafindan acilan dil okuluna giren Ismail Fenni Ertugrul, burada
Fransizca 6grenmistir. Fransizcayu ileri diizeye tasiyan Ismail Fenni, sarf ve nahiv
derslerini Fransizca vermis, usil-i insa ve Kkitabet, tarih-i umami, usil-i Kitabet-i
siyasiye ve Tirkceden Fransizcaya, Fransizcadan Tiirkceye terciime derslerini
okuyarak 1886 senesinde mezun olmustur. Daha sonra egitimine 6zel dersler alarak
devam etmistir. Cesitli hocalardan ingilizceyi 6grenmistir. Tahsilatinin devaminda
ise divan iiyesi olmaya hak kazanmistir. Divan-1 Muhasebat’ta bulundugu
miiddetce muhtelif tarihlerde aylig1 ve memuriyeti ilerleyerek miimeyyizlige ve en
son 20 Kanun-i evvel de 1895 yilinda 4500 kurusla azaliga yiikselmis ve 1898
yilinda 6000 kurus maasla Divan azaligindan Dahiliye Nezareti muhasebeciligine

gecmistir. Buradan ise 1909 yilinda emekliligini istemistir.

El yazis1 ile olan biyografisinde “Arzukes oldugum miitaldaaya vakit
bulmak ve yazamaya basladigim bazi eserleri ikmale muvaffak olmak igin

tekdiidiimii istida ettim” diyor.

Ismail Fenni Ertugrul ¢alisma hayati boyunca diiriist, caliskan bir memur
olarak tanmmustir. Bu basarili caligmalarindan dolay1 riitbe-i ula siif-1 evvel
(korgenerale mukabil sivil riitbe) payesiyle Dérdiincii Mecidi ve Ugiincii Osmanl
nisanmna layik goriilmiis ve ddiillendirilmistir. Ozel hayati yoniiyle miitevaz1 ve
Olgiisii davramglariyla 6n plana ¢ikan Ismail Fenni, 6mrii boyunca kotii
aligkanliklardan uzak durmustur. Musiki ile birlikte siir ve edebiyat ile yakindan
ilgilenmistir. Musikide ise Ozellikle kanun ve keman {izerine yogunlasmistir.
Istanbul’a geldikten sonra Tamburi Ali Efendi, kanuni Aleksander ve Bestekar
Sevki Bey gibi donemin gézde musiki sinaslarindan dersler almistir. Bu hocalarla

derslerinin sonucunda bat1 notasi yazmis ve bu ¢aligmalarin1 8 defterde toplamustir.
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Vefatina kadar beste yapmaya devam etmistir. 200°den fala sarki, pesrev, saz

semaileri bestelemistir.%?

Ailesi tarafindan evlendirilmek istenen Ismail Fenni Ertugrul, yasadigi
saglik sorunlar1 ve gegim sikintisi gibi endiselerle hi¢ evlenmemistir. Sade bir hayat
yasamay1 tercih eden Ismail Fenni, 29 Ocak 1946°da Istanbul’da vefat etmistir.

Kabri Eylip mezarliginda ¢ocuk bakim evi binasinin arkasindaki sirttadir.

Ismail Fenni Ertugrul’un miras birakabilecegi kimsesi olmadigindan dolay1,
elinde olan birka¢ miilkiinii, parasini ve kitaplarinin basim hakkini Dariigssataka’ya
bagislamistir. Milli Egitim Bakanligina yazdig1 bir mektupta; “Kiitiiphanem tefsir,
hadis, fikih, tasavvuf, felsefe, edebiyat, tarih, ilm-i iktisat, liigate miiteallik Ttirkce,
Arapga, Fransizca ve Ingilizce en mithim muteber kitaplar1 havidir ve bunlarin bir
kismi da -epiivize-dir. Hasili kiitiiphanem pek biiyiik degilse de ‘modern’dir”
tarzinda tasvir ettigi 9050 ciltten ibaret olan kitaplari1 da Beyazit Devlet

Kiitiiphanesine bagislamistir.%

2.1.1 Maddiyyin Mezhebinin izmihlali

Ismail Fenni Ertugrul’un 1928’de nesrettigi bu eserde, materyalizmi gesitli
ilim dallarindan yararlanarak tenkit etmistir. Kitaptaki elestiriler Alman Filozof
Ludwig Biichner’in Kraft und Stoff adli kitabinadir. Bati diinyasinda bu eser

9399
1

“materyalizmin incil’1” olarak amilmistir. Yirmiden fazla baski yapilmis ve on bes
dile gevrilmistir. Bu dillerin arasinda Tiirk¢e’ de bulunmaktadir. Madde ve Kuvvet
adiyla Tirkg¢e’ye kazandirilan eser Baha Tevfik ve Ahmed Nebil tarafindan ¢evirisi
yapilmistir. % Ismail Fenni Ertugrul genglikte arkadaslarinin dini itikatlar
hususunda siliphe ve tereddiide diismiis olduklarini anladiginda bunun sebebinin
Biichner’in Madde ve Kuvvet eserinden kaynaklandigin1 gérmiis ve akabinde bu

eseri birka¢ defa okumustur. “Akl-1 selim sahibi bir Miisliimana itikadin

92 Sacide Hamidi, Ismail Fenni Ertugrul’a Gore Allah i Varhigi (Isbdt-1 Vicib) (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 2.

% Siileyman Hayri Bolay, “Ismail Fenni Ertugrul (1855-1946)”, Felsefe Diinyas: 7 (1993), 11-25;
Bolay, “Ismail Fenni Ertugrul (1855-1946)”; Ismail Fenni Ertugrul, Materyalizmin Ifldsi Ve Islam,
¢ev. Abdulhalim Kiligsoy (Istanbul: Sebil Yaymevi, 1996), 1/9-10.

% {lhan Kutluer, “Maddiyyin Mezhebinin 1zmihlali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/305.
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bozduracak derecede kuvvetli bir haiz bulamadim. Ciinkii miiellifin bunda tuttugu
yol, sabit olmaktan pek uzak, bazi faraziyeleri ve imkani olmayan, birtakim
nazariyyeleri ilmi hakikatler suretinde gostermekten ve bir akl-1 selimin higbir
zaman kabul edemeyecegi, birkag batil fikri ileri siirmege calismaktan bagka bir sey
degildir. Sonradan Avrupa’nin meshur alimleri tarafindan yayinlanan eserlerin

miitalaas1 dahi, bu acizane fikrimi bir kat daha kuvvetlendirmistir.” demistir.*®

Nitekim Friedrich Albert Lange, Madde ve Kuvvet adli eserin 6zgiin
olmadigini diistinmektedir. Biichner’iin bu kadar yaygin bir sekilde taninmasinin
ve filozof olarak adlandirilmasinin nedenini ise eserin halk i¢in yazilmis, agik ve
sarih bir metin olmasina baglamaktadir. Alman felsefe cevreleri de Biichner’i

olumsuz anlamda popiiler bir yazar olarak gérmiislerdir.%

Yedi béliimden olusan Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali eseri, Birinci
boliimde Isbat-1 Vacib, ikinci béliimde Ruh, iiciincii bolimde Vahdet-i Viicid,
dordiincii boliimde ise zamanimizdaki bazi meshur alimlerin maddeci goriisleri ve
tabiat kanunlar1 ve madde hakkindaki fikirleri olarak siniflandirilmistir. Biichner’in
Madde ve Kuvvet adli eserinin dogrudan dogruya ele alindigi boliim ise besinci
béliimdiir. Ismail Fenni hangi baskidan yararlandiginida okurlarina sunmaktadir.
Kitabin 1884 tarihinde altinct1 basim olan Fransizca baskidan aktarmalarda
bulunarak elestirilerini gergeklestirmistir. Altinct ve Yedinci bolimde ise Ernst

Haeckel ve August Comte nin fikirlerini elestirmektedir.%’

Birinci boliimii bes fasla ayiran Ismail Fenni, birinci fasilda kelam
kitaplarinda Allah’in varliginin dort yolla isbat olunacagini soylemis bunlara kisaca
deginmistir. Allah’in varligini isbatta ihtira ve ibda yolunda daha detayli duran
Ismail Fenni, Gustave Le Bon gibi ilim adamlarindan destekler alarak, akl-1 selim
sahibi kimsenin San-i Hakim’in kudretini anlamada siiphe edemeyeceginden
bahsetmektedir.®® Ikinci fasilda ise Fransizca felsefe kitaplarinda goriilen isbat-1
vacib delillerinden bahseden Ismail Fenni, kelam kitaplarindaki delillerden ziyade

Fransizca eserlerdeki delilleri daha detayli ele almistir. Bu fasilda da Saint Anselm,

% Ertugrul, Materyalizmin Iflds: Ve Islam, 1996, 1/11.

% Kutluer, “Maddiyytin Mezhebinin Izmihlali”, 27/306; Louis Biichner, Madde Ve Kuvvet, cev.
Baha Tevfik - Ahmed Nebil (Konya: Cizgi Kitabevi, 2012), 22-23.

97 Kutluer, “Maddiyytin Mezhebinin izmihlali”, 27/306.

% Ertugrul, Materyalizmin Iflds: Ve Islam, 1996, 1/13-16.
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Leibniz ve Descartes gibi diisiiniirlerle diisiincelerini desteklemistir. Ugiincii fasilda
Kant’in yaraticinin varliginin delillerine getirdigi elestirileri ele alan Ismail Fenni,
Kant’in delillerini miitalaa etmistir. Dordilincii fasli ve Besinci fashi Gayeye ait
illetler delili hakkinda diger itirazlar ve bu itirazlardan tekamiil fikrine kars1 6zel
bir baslik acan yazar dzellikle bu iki fasil iizerinde cok¢a durmustur. ismail Fenni,
“Burun gozliik takmak i¢cin mi?” diye bir sorunun anlamsizlig1 ve bu diisiincenin
aksine gaye-sebebin alemdeki varligina delalet edecek pek ¢ok olay bulundugunu;
organlarin ¢evre ve vazifeye uygunlugunun, birbiriyle olan miinasebetlerinin, erkek
ve disilerin viicudunun, hayvanlarin tabi hislerinin bu ciimleden oldugunu ve gaye-

sebebin organizmalarda agikca goriildiigiinii soylemektedir.®®

Gaye-sebebin bu agiklamasini yaptiktan sonra goz, kulak, hazim sistemi,
kan dolasimi sistemi gibi organlarin vazifeye uygunlugu tlizerinde durmus ve
bunlar1 agiklarken donemin bilimsel verilerini sik¢a kullanmistir. Organlarin
vazifeye uygunlugunun o kadar miikemmel oldugunu sdyleyen Ismail Fenni, bu
miikemmelligin, bu uygunlugun, tesadiifi olmayip, irade edilmis oldugu sonucuna
varmak mecburidir demistir.1% Birinci boliimiin son fasli olan tekamiil fikrine kars
itiraz, materyalistlerin en biiyilk dayanak noktasi, gaye-sebep deliline karsi en
kuvvetli itirazlarmi bu béliim teskil etmektedir. Bu sebepten olay1 Ismail Fenni,
diger biitliin itirazlara oldugu gibi, bunlara da cevap verip ve tenkitlerine devam
etmektedir. Tekamiil’in ii¢ sathast olan Lamarck, Darwin ve Spencer’i ayri ayri
elestiri siizgecinden geciren Ismail Fenni, bu fasildan sonra kisa bir miitalaa ile
“zira, dlemde goriilen intizami surf tesadiifiin viicuda getirdigini akl-1 selim katiyen

kabul edemez” diyerek béliime son vermektedir.1%!

Ikinci boliimii de bes fasla ayiran Ismail Fenni, bu béliimde ruh meselesine
deginmistir. Birinci fasilda ruh hakkindaki IslAm alimlerinin beyanlarma deginen
yazar, “Ve sana ruhtan sorarlar? De ki; ‘Ruh Rabbimin emrindedir. Ve size ilimden
az bir sey verilmistir.”” (Isra 17/85) ayetindeki ifadeden, insan aklinmn ruhun
hakikatini idrakten aciz oldugunun agikca anlasilacagini belirtmistir. Fakat Islam

alimlerinin fikir ve diisiincelerine miiracaat etmeyi de daha faydali buldugu i¢in

% Bolay, Tiirkiye'de Ruh¢u Ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, 196; Ertugrul, Materyalizmin Iflds:
Ve Islaém, 1996, 1/38.

10 Ertugrul, Materyalizmin Iﬂdsz Ve Isldm, 1996, 1/41; Bolay, Tiirkiye'de Ruh¢u Ve Maddeci
Goriistin Miicadelesi, 198.

101 Brtugrul, Materyalizmin Ifldst Ve Islam, 1996, 1/101.
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basta Gazzali olmak iizere, Kemaleddin Kasani, Necmeddin-i Kiibra, Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi gibi mutasavviflarin da ruh hakkindaki goriislerine ve ilgili ayeti
aciklayis bicimlerini degerlendirmistir. Ikinci fasilda ise Ruhun maddi ve cismani
olmadigini isbat eden felsefi delillere deginen Ismail Fenni, ii¢ delil ile bu durumu
aciklamistir. Birinci delilde ruhsal fizyolojik hadiseler arasindaki farklardan
cikarilan delilden bahsetmis, ikinci delilde ise ruhun birliginden ¢ikartilan delil,
iclinciide ise ruhun faaliyetinden c¢ikarilan delilden bahsederek ikinci fasla son
vermistir. Ugiincii fasilda ise, ruhun maddi olmadigini isbat eden delillere kars1 ileri
siiriilen itirazlar ve bunlarin cevaplarina deginen Ismail Fenni, toplamda alt1 soruya
cevap vermektedir. Dordiincii fasilda ise ruhun ebediliginin felsefi delillerini
isleyen yazar, dort farkl1 delil getirmistir. Birincisi genel kabul delili, Ikicisi insanin
emellerinden ¢ikarilan delil, iiclinciisii insan ruhunun basitliginden ¢ikarilan delil,
dordiinciisii ise adaletten cikarilan delildir. Son fasilda ise Ruha ait garip hadiselere

deginen Ismail Fenni, ikinci béliime bu fasil ile son vermistir.'%?

Vahdet-i viicudu hem evrenin yaratilmasimdaki bir sistem hem de kisisel ve
ruhi olarak benimseyen Ismail Fenni, materyalist iddia ve delillere ilk iki boliimde
elinden geldigince cevaplayinca, bunlarin yerine vahdet-i viicud meslegini dogru
bilip okuyucularina bu meslegi asilamaya calismaktadir. 1% Kitabin {igiincii
boliimiinii de vahdet-i viicud’a ayiran yazar bu boliimi ii¢ fasilda toplamustir.
Birinci fasilda Vahdet-i viicud’un mahiyetine deginen yazar, viicuddan maksadinin,
viicud-1 hakiki oldugunu sdylemistir. Yani viicud-1 hakiki kendi zati ile kaim olan
ve diger varliklarinda viicudunun onunla birlikte kaim olan ve bu viicuddan baska
harigte herhangi bir viicudun bulunmamasidir.'® Viicud’u yedi mertebeye ayirip
bunlarin acgiklamasmi yapan Ismail Fenni, seriat ve tarikata muhalefette
bulunanlarin, bunlari tahsil etmesi muhaldir demistir.1% Vahdet-i viicudun mahiyeti
faslint Kur’an’dan ve Hadis’ten deliller getirerek sona erdirmistir. ikinci fasilda ise
Vahdet-i Viicud goriisii aleyhine ileri siiriilen itirazlara deginen Ismail Fenni, dokuz
itiraza cevap vererek fasli sonlandirmistir. Uciincii fasilda ise vahdet-i viicud

hakkinda baz1 goriislere deginen yazar, alimlerimizden bazilarinin vahdet-i viicud

192 Bkz. Ertugrul, Materyalizmin Iflds: Ve Islam, 1996, 1/103-210.

193 Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi, 2013, 425; Bolay, Tiirkiye'de Ruh¢u Ve Maddeci
Goriistin Miicadelesi, 223.

104 Brtugrul, Materyalizmin Ifldst Ve Islam, 1996, 1/212.

105 Brtugrul, Materyalizmin Ifldst Ve Islam, 1996, 1/2186.
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goriisiine ta’n ve kotiilemelerde bulunmalarinin onlarin bu hususta derin
incelemeler ve dogru bir hiikiim verecek kadar vukufiyetlerinin olmamalarindan
kaynaklandigin1 sdylemektedir. Hasil1 vahdet-i viicud itikadinin tarikat erbabinin
ileri gelenlerine mahsus bir itikad oldugunu séylemis ve insanlarin avam olanlarinin
bunun kabulii ile miikellef olmayacagini da belirterek {igiincii boliime bu sekilde

son vermistir.1%

Birinci cildin son boliimii olan dordiincii boliimii, zamanimizdaki bazi
meshur alimlerin maddeci goriisleri ve tabiat kanunlar1 ve madde hakkindaki
fikirleri'ne ayiran Ismail Fenni, Chevreul, Darwin, Claude Bernard, Stuart Mill,
Lytre gibi ilim adamlarindan 6rnekler vererek Cenabi Allah’1 inkar hususunda
dayandiklar tabiat kanunlarinin degismezligi konusunu nasil degerlendiklerini ele
almis ve kisa bir sekilde cevaplamistir. Mucize ve Harikalar Meselesi’nde
ayetlerden 6rnekler vererek akli delillerle ayetleri de destekleyerek bu boliimii de

bu sekilde tamamlamistir.

Ismail Fenni Ertugrul’un Materyalizmin Iflas: ve Islam adl1 eserinin ikinci
cildi, birinci cildin devami mahiyetinde oldugundan Besinci boliim olarak devam
edilmistir. Biichner’in ac¢tig1 basliklar gibi bashik agarak eseri titiz bir sekilde
miitalaa eden Ismail Fenni, gecen bdliimlerde islenen bahislerin esasi itibariyle
maddiye mezhebinin batil oldugunu isbata kafi olacagim1 sdylemis, lakin bu
mezhebin temel ve fer’i mebdelerini birer birer tetkik nazarindan gegirmek, onun
mabhiyetini biisbiitiin meydana koyacag1 ve maddecilerin bir takim hakikatleri ve
fenni nazariyeleri ileri siirmek ve bunlart mahirane bir suretle tertip ederek beser
fikrini, hissolunmayacak bir surette, tecriibe ile elde edilen bilgilerden sirf
faraziyata gegirmekten ibaret olan aldatmalarimi gosterecegi i¢in Biichner’in

fikirlerini ve iddialarin birer birer miitalaa edecegiz demistir.'%’

Altinci bdliimii Monizm’e ayiran Ismail Fenni, Ernest Haeckel’in kisa bir
biyografisini ac¢ikladiktan sonra goriislerine de yer vererek tenkit etmistir. Ayni

metodu yedinci bdliinde Auguste Comte’ye karsida yapan Ismail Fenni, Hilmi Ziya

106 Brtugrul, Materyalizmin Ifldst Ve Islam, 1996, 1/239-257.
07 {smail Fenni Ertugrul, Materyalizmin Iflasi Ve Islam, gev. Abdulhalim Kiligsoy (istanbul: Sebil
Yaymevi, 1996), 2/324.
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Ulken’in de deyimiyle, Filibeli Ahmed Hilmi den objektiflik bakimindan daha

olciilii ve daha kuvvetlidir.8

2.1.2 Kiiciik Kitapta Biiyiik Mevzular

Ismail Fenni Ertugrul’un 1934’te nesrettigi bu eser, igerik olarak ismi ile
miisemmadir. Allah’mn varlig1, evrendeki sebep-sonug iliskisi, isldm dinin diger
dinlerden farki, tevhid akidesi, evrim teorisi ve Kur’an tasavvuf meselelerine dair
umumi goriislerini bu kitapta soru-cevap veya karsilikli konusma biciminde ele
aldi1 kisa bir &zet mahiyetindedir. Kamil Yilmaz eseri sadelestirerek /man
Hakikatleri Etrafinda Suallere Cevaplar adiyla 1978 yilinda Sebil Yayinlar
vasitasiyla nesretmistir. Ayrica Vehbi Bilimer isimli bir sahsin Hak Din ve Ahir
Zaman Peygamberi adli 37 sayfalik bir kitapgigi bu sadelestirmenin devamina
eklenmistir.

2.2 Omer Ferit Kam (1864-1944)

Omer Ferit Kam, 10 Ocak 1864 yilinda Istanbul Beylerbeyi’'nde diinyaya
gelmistir. Babast Ahmet Muhtar Pagadir. Meslegi ise askeri tabibliktir, ayni
zamanda II. Abdiilhamid’in harem doktorudir. Dedesi Sadik Efendi birinci ordu
meclis katipliginden emeklidir. Biiyiik dedesi ise Ekmekgibasi Ahmet Refik
Efendidir. Ferid Kam aslen Cankirilidir. Dedeleri “Deli kurdogullar1” lakabiyla
anilmistir. Ferid Kam’in anne tarafindan dedesi, Abdiilhamid’in annesinin de
evlatligi olan Miiderris Siileyman Efendidir. Siileyman Efendi’nin babasi ise
Sadaret Kethudaligi, Reisiil Kiittablik ve tersane eminligi gibi gorevlerde bulunmus
Omer Vahit Efendi’dir. Ahmet Muhtar Pasa 1849’da Fatma Fitnat Hanim’la
evlendikten sonra Halit adinda bir ogullar1 olmustur. Omer Ferid Kam ise bu ailenin

liciincii gocugudur.1%®

Kaynaklarda babasimin olduk¢a neseli ve cesur bir sahsiyet oldugu,
annesinin ise olduk¢a dindar oldugu bahsedilmektedir. II. Abdiilhamid’in
veliahtligi sirasinda bir vesileyle tanisan Ahmet Muhtar, bu muhabbeti beraber tavla

oynayacak ve ¢esitli konularda sohbet edebilecek kadar ilerletmistir. Abdiilhamid

198 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 2013, 434,

109 Siileyman Hayri Bolay, “Kam, Omer Ferit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2001); Siileyman Hayri Bolay, “‘Cankiridan Felsefeye’ Ferid Kam Hayati, Eserleri
ve Baslica Fikirleri”, Cankirt Arastirmalar: Dergisi, (2007), 163.
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padisah olduktan sonra ise daha ¢ok saraydan uzak durmayi tercih eden Ahmet
Muhtar Paga, Abdulhamid’in cagirmasina kadar saraya gitmemistir. Abdulhamid’in
Ahmet Muhtar’1 saraya davet etmesiyle birlikte onun saraya gelisi “pasa” unvaniyla
birlikte harem dairesine doktor olarak girmesine yol agmustir. Kendisi II.
Abdiilhamid’in devlet idaresinden memnun kalmadigi igin padisaha kars1 ¢cekingen

ve soguk davranmistir, '

Ahmet Muhtar Pagsa, misafirperver bir sahsiyet oldugundan dolay1
evlerinden misafir pek eksik olmazdi. Evine sik sik dostlarin1 davet edip geceleri
musiki meclisleri tertip etmistir. Pasa’nin bu musiki zevki Ferid Kam’a yansimis,
bir ara Tanburi Ali Efendi’den ders almis ve sonra birakmistir. Bu musiki fasillari
Ferid Kam’in oglu Rusen Kam’a yansimis ve taninmis bir tanburi, kemenge {istadi

ve musikinas olarak kendini gdstermistir.!!!

Ferid Kam ilkégrenimini dogdugu ilge olan Beylerbeyinde tamamlamustir.
Egitim hayat1 boyunca bazi hocalardan 6zel dersler almistir. Babasi kendisi gibi
Omer Ferid Kam’imn da hekim olmasini talep istiyordu. Bu yiizden onu “Mekteb-i
Miilkiyye-i Sahane’ye verdi. Ferdi Kam’mn karakteti laboratuvarda veya ameliyat
masalarinda uzun siireler vakit gecirmeye miisait olmadigindan dolay: iki sene
sonunda tip fakiiltesinde ayrimigtir. 1882°de tekrar imtihani kazanarak Hukuk
Fakiiltesine girmistir. Ancak babasiin vefati iizerine Hukuk fakiiltesine de ara
vermek zorunda kaldi. Yarim kalan egitim hayatini ise disaridan egitim destegi
alarak 6zel hocalarla birlikte tamamlaya c¢alisti. Bu sirada Arapga, Farsca ve
Fransizca 6grendi. Kisa zamanda ilerlettigi dil egitimleri Ferid Kam’in ufkunu daha
da genisletmisti. Vakit bulduk¢a Cami derslerine devam ederek medrese tahsilini
bu cami derslerinde tamamlamistir. Fatih Camiindeki bu derslere biiytik bir intizam
ve gayretle devam etmis ve 1885 senesinde Mustafa Asim Efendi’den “icazetname”

almistir.

Omer Ferid Kam’m mesleki hayati 1887 senesinde Babidli Terciime

Odasinda stajyer miitercim olarak atanmasiyla baglamistir. Gérev hayatinda adim

110 Thrahim Korkmaz, Omer Ferid Kam’im Hayati, Eserleri ve Vahdet-i Viicid Anlayisi (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 12.

1 Nuri Ozcan, “Kam, Rusen Ferit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001).
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attiktan kisa bir siire sonra ise 1888’de Fransizca dgretmeni olarak Beylerbeyi
rlistiyesine atanmigtir. Atandiktan bir sene sonra 1889 yilinda Fatma Rukiye Hanim
ile evlenmis, evlilik tarihini not defterine su sekilde kaydetmistir. “Emr-i ilahi ve
stinnet-i Peygamberi tizere Fahri Bey merhumun kerimesi Fatma Rukiye Hanim ile
1307 Saban-1 Serif’in birinci cumartesi giinii tesm-i akd-i acizanem icra edildi.
Allah tarafeyn hakkinda hayr-i mahz ve mahz-i hayr eylesin. Amin, bihiirmet-i
Seyyid’il-miirselin”’. Bu evlilikten bes ¢ocugu diinyaya gelmistir. Ferid Kam aile
yasantisinda esine ¢ok sadik ve vefali bir es olarak kalmis, ¢ocuklarinin terbiyesi

ve egitim hayatlar1 i¢in higbir fedakarliktan sakinmamustir.*2

Omer Ferid Kam, Iran’in Istanbul elgisi olan RizA danis Han’in Lahey Bar1s
konferansi hasebiyle yazdig1 bir siiri Tiirk¢e’ye cevirdiginden dolay1 Iran hiikiimeti
tarafindan Sir-i Hursid nisam verilmistir. Omer Ferid ¢aliskanligi ve titizligi
hasebiye yapmis oldugu islerde biiyiik bir basari gosterdigi i¢in 1914 yilinda
Istanbul Daru’l Fiinn’da Tiirk Edebiyati Miiderrisligine tayin edilmistir.
Devaminda 1917 yilinda Siileymaniye Medresesi “Felsefe-i Umumiye Tarihi”
miuderrisligine, 1918’de ise Daru-1 Fiinin’a doniis yapmustir. Bu gorevde ii¢ ay gibi
kisa bir miiddet ¢alistiktan sonra 1919°da “Darulfiiniin Edebiyat Fakiiltesi, Serh-i
Miitin-i Edebiyye miiderrisligi”ne atanmistir. Milli Miicadele’nin ardindan
Cumhuriyetin kurulusu 1923 tarihine kadar kisa bir siire acikta kalan Omer Ferit,
Medreselerin lagv edilmesine kadar olan siiregte, tekrardan Siileymaniye
Medresesi’ndeki miiderrislik gorevine getirildi. Medreselerin kaldirilmasiyla
birlikte Ankara’ya Tetkikat ve Te’lifat-1 Islamiyye iiyesi gittmitir. Ankara’da da
kisa bir miiddet kalan Omer Ferid, Mayis 1924’te Dariilfiinun Iran edebiyati
miiderrisligiyle tekrardan Istanbul’a dondii. 1933’te Dariilfiinun’un isim
degistirerek Istanbul Universitesi adin1 almasiyla ve yeniden bir yapilan siirecine
gidilmesiyle birlikte gorevden uzaklastirilan 6gretim elemanlar1 arasinda da yer
almisgtir. Zamanmin biiyiik bir kismini1 heveslilerine eski metinler okutmakla
gecirmigtir.  1936-1941 yillarinda Maarif Vekaleti Kiitiiphaneleri Tasnif
Komisyonu iiyesi olarak calisti. 23 Mart 1943’te Ankara Dil ve Tarih-Cografya

112 Bolay, “‘Cankiridan Felsefeye’ Ferid Kam Hayati, Eserleri ve Baslica Fikirleri”, 164.
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Fakiiltesi Iran edebiyat1 6gretim {iyeligine tayin edildi ve 22 Mayis 1944’te vefat

etmistir. 113

2.2.1 1ilm-i Maba’de’t-tabi’a

Omer Ferid Kam’in bu eseri, Emile Boirac’m Cours Elementaire de
Philosophie (Felsefenin Ilkeleri) adl1 eserinin Metafizik kismin1 Md ba’det-tabia
ismiyle terciime etmistir. Eserde Metafizigin ne oldugu ve metafizigin gesitli
problemleri tizerinde durulur. Eserde bilginin sinir1 ve degeri, madde, ruh, Allah’in
varligi, metafizigin diger ilimler ve ilm-i ahlak ile iligkisi, Kotiililk Meselesi gibi
konulara yer verilir. Eser Ferid Kam’in deyimiyle; “Boirac in soz konusu eserinin,
kiymet derecesi sebebiyle defalarca basimi yapilmistir. Baskilar: arasinda kiiciik
farklar vardir. Bu eser, kitabin 23. basimindan terciime edilmistir.” Bliyliyen Ay
Yayinlarinda “Metafizik” adiyla giiniimiiz Tiirkgesine 2020 yilinda Suat Ak’in

sadelestirmesiyle basimini gergeklesmistir.

Kitap toplamda ii¢ boliim ve bir ek’ten olusmaktadir. Béliimlere gegmeden
once Metafizik’in konusu, boliimleri ve mesruiyeti’ni ele alan yazar, Auguste
Comte ve Kant’in metafizigin mesruiyetini sorgulamalarinin da aslinda birer
metafizik/felsefe oldugunu sdyleyip bunu Aristo ile delillendirmistir. “Aristonun
dedigi gibi, tartismalarda, felsefenin gerektigini ispat icin felsefe dairesinde sozii
dolastirmak lazim geldigi gibi, gereksiz oldugu ispat i¢in de yine felsefe dairesi

icinde sozii cevirmek gerekir '

Birinci boliime bilgi meselesi ile giris yapilmistir. Bilgi meselesinde
Dogmatizm ve Septisizm den bahsedilmis, Septisizm’in tarihi hizmetinden aslinda
niye ortaya c¢iktig1 agiklanmaya ¢alisilmistir.  Septisizmin  Stoacilarla,
Epikiirciiler’in dogmatiklerine karst bir elestiri olarak c¢ikmistir agiklamasini
yapilmistir.!*® Relativizm (Gérecelik)’e deginen yazar Bilginin izafiyeti hakkinda

iki doktrinden bahsetmistir.

e Insan zihni, mutlak hakkinda hicbir sey bilemez.

113 Bolay, “Kam, Omer Ferit”.

114 Emile Boirac, /im-i Mdba 'de 't-Tabi’a, gev. Omer Ferid Kam (Istanbul: Sebiliirresad Kiitiiphanesi
Yaymlari, 1341), 7-8.

15 Boirac, [lm-i Mdba'de’t-Tabi’a, 12.
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e Insan zihni, hicbir seyi mutlak olarak bilemez.

Bu iki tezi Pozitivist ve Objektif Relativisme ile temsilcileri olan Auguste

Comte, Herbert Spencer, Kant gibi filozoflardan 6rnekler vererek agiklamistir.**

Tenkidgi veya Subjektif Relativisme basligiyla devam eden yazar,
idealizme son derece yakin oldugunu belirttikten sonra bu doktrinin ortaya aticist
olan Kant’tan aciklamalar getirerek diger baslikta Idealizm’ide aciklamistir.
Objektif idealizm ve Bilginin objektif kiymetinin izahi1 basliklariyla Birinci boliime

son vermistir.1t’

Ikinci bdliimde Metafizigin meseleleri’ni ele alan yazar, ilk 6nce madde’yi
acikladiktan sonra idealizm’in cisimlerin dis varligi hakkindaki, maddenin varligi
hakkindaki, her objektif gerceklik hakkindaki itirazlarina da yer vererek, dis
diinyanin varhiginin niteligi, idealizmin farkli sekilleri, dis diinyanin objektif
varligima inanmanin sebepleri ve maddenin mahiyetini agikladiktan sonra Ruh

basligima gecis yapmustir.118

Ruh bagliginda Ruh mevcut mudur?... Mahiyeti nedir?... sorularini soran
yazar, bunlarin felsefenin ¢0zliime kavusturmasi gereken iki biiylik mesele
oldugunu sdyliiyor''® ve devaminda Rubh ile ilgili gesitli meselelerden bahsederek
materyalizme ve ruh ile bedenini birligini de agikladiktan sonra ruh baglhigina son
veriyor.  Félix Ravaisson’dan; “materyalizmin genel goriiniisii bakimindan
diistiniildiigiinde A. Comte’a gore yiice olamin diisiik olan ile izah edilmesidir”
diyerek Ornek vermistir. Dolayisiyla maddenin, hayat ve diisiince sebebini
barindirtyor olmasi séyle dursun, diisiince ve hayatin bir diististi yahut bir taslag
hiikmiinde olan kendisini bile, ancak diisiince ve hayat ile anlamak miimkiindiir.

Asagida olan agiklayan ancak yiice ve yiiksek olandir.**

Yaratici zat basliginda isbat-1 vacib’e deginen yazar, yaratici varligin isbat-

11¢in ileri siiriilen delilleri {i¢ baglik altinda toplamustir.

116 Boirac, [lm-i Mdba'de 't-Tabi’a, 15-16.
17 Boirac, [lm-i Méba de’t-Tabi’a, 5-35.
118 Boirac, [lm-i Mdba 'de’t-Tabi’a, 35-53.
119 Boirac, [lm-i Médba de ’t-Tabi’a, 53.

120 Boirac, flm-i Mdba'de’t-Tabi’a, T1-72.
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e Dis diinyadan ¢ikarilan fiziki deliller.
e Aklimizdan ¢ikarilan metafizik deliller.

e Insani tabiattan ¢ikarilan manevi deliller.*?
Fiziki delilleri de ii¢ baslik altinda toplayan yazar;

e Alemin varligi delili. (imkan-1 alem)

e Maddenin hareketi delili. (Bu delil, Kant’in kozmolojik delil
dedigidir.)

e Tabiatin diizeni delili. (Bu delil, Kant’in gai sebep, yahud fiziko-
teolojik dedigi delildir.) bu {i¢ baslig1 agikladiktan sonra Gai Sebep

delili hakkindaki itirazlar1 degerlendirmistir.??
Metafizik delilleri ’de ti¢ baslikta toplamistir.

e Ezeli hakikatler delili.
e Sonsuzluk fikrinin delili.

e Miikemmeliyet fikriyle ontolojik delil.?3
Manevi delillerde ii¢ baglik altinda toplanmustir.

e Genel kabul delili.

e Insan ruhunun melekeleri delili.

e 3: Ahlaki yiikiimliiliik ve yaptirim delili.'?*

Bunlarm kisaca agiklamasimi yaptiktan sonra Ilahi sifatlar ve akabinde

Panteizm doktrinine deginen yazar, panteizm’in celisikliginden bahsetmektedir.!?®

Ugiincii boliim Metafizik’in diger ilimler ve Ilm-i Ahlak ile iliskisine

deginen Boirac sunlar1 sdylemistir;

“Acaba insan, esyanin tabiati ile insanin, kdinatin kdkeni ve yaradilis gayesi

hakkinda gelisigiizel bir itikad i¢inde geliskisiz bir fazilet sahibi olabilir mi?...

121 Boirac, [lm-i Mdba de 't-Tabi’a, 81-82.
122 Bojrac, [lm-i Mdba 'de’t-Tabi’a, 72-90.
123 Boirac, [lm-i Mdba 'de’t-Tabi’a, 90-91.
124 Boirac, [lm-i Mdba 'de’t-Tabi’a, 96-97.
125 Boirac, [lm-i Mdba 'de’t-Tabi’a, 97-100.
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Yahud bizzat fazilet, mantiken dini ve metafizik bazi tasdikleri icinde barindirmaz

mi?..”

Bu agiklamalarinda sonra bagimsiz ilm-i Ahlak ve Metafizik’e baglh ilm-i
ahlak’1 ornek vererek aciklamistir. Mesafe ister siibjektif ister objektif olsun,
geometri tezlerini ispat veya fiili olarak tatbik i¢in, benim mesafe hakkinda fazla
bir sey bilmeye ihtiyacim yoktur. Yani miihendis bdyle bir seyleri diistinmez; o
metreyi eline alip, mesafeleri 6lger. Fakat ilm-i Ahlak boyle degildir. Ben ilm-i
Ahlak’ta, bana menfaatimi hatta hayatimi feda etmeyi emreden kanunun bir kuruntu
yahud hakiki olup olmadigmi bilmeliyim. Eger, kainatin, hayr ve serre karsi
kayitsiz ve fazilet sahibi bir adamin gayret ce fedakarligi da bosa gider ise, ahlak
denilen sey, artik bir kandirmaca demek olmaz m1? Bundan dolay1, ilm-i ahlak, hi¢
degilse bu ilmin vazife lizerine kurulan kismi, metafizik varsayimlarin hepsine
uygun diisemez: bu ilim, tasavvurda varligi ortadan kaldirilmis, yahud materyalizm
ve ateizm doktrinleri tarafindan tamamiyla bagka bir sekle biiriindiiriilmis
demektir. ilm-i Ahlak, bu doktrinlerde anlatilmasi ve ibareye gelmesi miimkiin
olmayan bir muammaya doniismektedir; daha dogrusu ilm-i ahlak, bu goriisler
tarafindan katmerli bir cehalet olmak iizere inkar edilip, yerine haz ve menfaat

goriisleri konulmustur.1?8

Ek boliimiinde Kotiilik meselesine deginen yazar bu bdliimle kitabi

sonlandirmistir.

Omer Ferid Kam’in mukaddimede de belirttigi gibi, 6zetlenmis olmasina
ragmen eser, gayet faydali ve Ogreticidir. Dikkatle okuyanlar, Metafizik’in
anlasilmasi en gii¢c konular1 hakkinda az ¢ok bir fikir elde ederek, daha sonra

miitalaa edecekleri ayrintili eserleri daha kolay anlarlar.?’

2.3 Sehbenderzade FilibeliAhmed Hilmi (1865-1914)

Filibeli Ahmed Hilmi, gliniimiiz Bulgaristan sinirlar1 i¢inde olan Filibe’de
(Plovdiv) 1865 yilinda diinyaya gelmistir. Babasi Siileyman Efendi’den ilk
egitimini almistir. Daha sonra Istanbul’a gelmis ve burada Galatasaray Mekteb-i

Sultanisi’ni bitirmistir. 1890’da Diiyin-1 Umimiyye Nezareti’'nde c¢alismaya

126 Boirac, [lm-i Mdba 'de’t-Tabi’a, 105-108.
127 Boirac, flm-i Mdba'de’t-Tabi’a, 3.
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baslamistir. Gorevli olarak gittigi Beyrut’tan siyasi bir sebeple Misir’a kagmustir.
Misir’da Terakki-i Osméani Cemiyeti’ne girmistir. 1901 yilinda Istanbul’a geri
dondiigiinde tutuklanip Fizan’a stiriilmiistiir. Ahmed Hilmi siirtildiigli Fizan’da da
ilmi caligmalarina devam etmistir. Bilhassa tasavvufla mesgul olarak, ArGsiyye
tarikatina intisap etmistir. 1908 yilinda II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra tekrar
Istanbul’a gelmis ve Dariilfinun’da felsefe miiderrisligi yapmistir. Bu sirada
haftalik siyasi bir gazete yayimlamistir. Gazetenin kapanmasindan sonra gesitli
dergil ve gazetelerde siyasi ve felsefi yazilar yazmustir. 21 Nisan 1910°da Hikmet
adinda bir mecmua c¢ikartmigtir. Sonradan bu mecmuay1 gazete haline g¢evirip

oliinceye kadar onun yayini ile ugrasmustir.

Baslangicta Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ni desteklemisti; ancak II.
Mesrutiyetin ilanindan sonra hiikiimetin giderek artan yanliglart yiiziinden,
cikardigr Hikmet gazetesinde ittihat ve Terakkicilerin icraatlarini hi¢ ¢cekinmeden
tenkit etmeye baslamistir. Bu elestirileriyle beraber Siyonizm’e ve masonluga
yonelik elestirileri hasebiyle gazetesi sik sik kapatilmistir. Filibeli gazetesi kapansa
dahi bu miicadeleden yilmayip gazeteyi her defasinda farkli isimlerle ¢ikartmustir.
Sonunda gazete ile birlikte matbaast da kapatilan Ahmed Hilmi, Bursa’ya
siiriilmiistiir. Bir siire sonra aftan faydalanip Istanbul’a donerek 1 Agustos 1912°de
gazeteyi tekrar yayimlamaya bagladiysa da ayni yilin 25 Ekim’inde gazete tekrar
kapatilmistir. 30 Ekim 1914’te aniden 6lmiistiir. Siyonizm ve Masonluk meselesi
tizerinde ilk defa duranlardan biri olan Ahmed Hilmi’nin bakirdan zehirlenerek
o6ldiigi ileri siiriilityorsa da Masonlar tarafindan zehirletilerek 6ldiiriildiigii rivayeti

tizerinde daha ¢ok durulmaktadir.?®

2.3.1 Allah’1 Inkar Miimkiin mii?

Filibeli Ahmed Hilmi’nin vefatindan bes sene dnce 1908 yilinda kaleme
aldig1 bu eser, yazarin en dolgun ve doyurucu oldugu kitaplarindan biridir. Filibeli
bu risaleyi Tarih-i Islam adli esere ek olarak kaleme almustir. Latin harfleriyle
basimi 1960’lardan sonrasina rastlamaktadir. Kitabin tertip ve diizeninde birtakim

tutarsizliklar olmakla birlikte, eseri olusturan ana boliimler “kitap” olarak

128 Abdullah Ugman, “Sehbenderzade Ahmed Hilmi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/424-425; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (Istanbul:
Meral Yayinevi, 1972), 164; Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin
Meslek-i Daldleti, gev. Erdogan Erday - Ali Utku (Konya: Cizgi Kitabevi, 2012), 4; Hilmi, Allah 1
Inkar Miimkiin Mii?, 7-8.
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isimlendirilmistir. 1% Eser iki boliim/kitaptan olusmustur. Baslangigta ilim ve
fennin tarifini yapan Filibeli Ahmed Hilmi, ilim ve fennin birlestirilmis insanlik
bilgisi oldugunu sdylemis, ancak boyle bir birligi mesru saymak i¢in nihai bir
birlige, viicud-1 mutlak’a ihtiya¢ oldugunu belirtmistir. Bu esas1 bir ilke olarak
benimseyip sozlerine devam eden Filibeli, inkarin gercekten miimkiin olamayacagi
sonucuna varmistir. Eger ortada bir inkar varsa bunun tamamiyla yar1 bilgiden
kaynaklandigini sdyleyerek, bu inkarin hakiki bir inkar degil, cehalet, ahmaklik ve
kalmn kafalilik oldugunu belirtmistir.**® inkar; dinlere ve felsefeye gore ikiye ayiran
Filibeli Ahmed Hilmi, kafir sayilan birtakim filozoflarin felsefi agidan minkir
olmayacagini sdylemistir. Dinler inkar (kiifrii); cinlere, biiyiik bir ruha veya putlara
tapmak olarak yorumlarken felsefe ise bu gibi seylerin ger¢ege uygun olmadigini
belirtmekle birlikte, bunu yapan kisinin niyeti ve amacinin dogru oldugundan
felsefi olarak bu gibi kisilerin miinkir olmayacagini séylemistir. Felsefi agidan
kiifiir ise yiice bir varlig1 bilerek inkar etmeye ¢alismaktir. '

Mutasavviflardan 6rnek vererek diisiincesini destekleyen Filibeli,
Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin Firavunun inkarci olmadig1 hakkindaki rivayetinden
felsefeye gore kiifrii agiklamistir. Filibeli’ye gore eger bu rivayet dogru ise bnii’l
Arabi, felsefi inkar agisindan diisiinmiis olmalidir. Ciinkii Firavun, Allah’in
varligini ve hatta Hz. Musa’nin peygamberligini inkar etmiyordu. Yalnizca inat ve
hasedinden bu hakikati itiraf edemiyordu. Su halde Firavun felsefi acidan tam bir
inkarci/kafirdi.’® Din ve Felsefede kiifriin ne oldugunu agiklamakla yetinmeyen
Filibeli, konuyu tarihin ilk devirlerinden itibaren ele alarak bu alanda gosterilen ilk
kafirlere 6rnek olarak Diyojen ve Protagoras’t ornek vermistir. Leucippus ve
Demokrit tarafindan ortaya koyulan ciiz-i ferd ve medrese-i tabiiyyeye mensup
olanlarin kainatin, atomlar veya hava, su, ates, toprak gibi unsurlardan meydana
geldigini ifade etmislerdir.™®® Tk maddeciler ve inkarcilar acikladiktan sonra kendi
donemine gelindiginde maddeciligin nasil oldu da bu kadar iine kavustugunu

aciklayan Filibeli Ahmed Hilmi’ye gore, Fransiz ihtilalini meydana getirmis olan

129 M. Zeki EKici, II. Mesrutiyet Devri Fikir Adami Sehbenderzdde Filibeli Ahmet Hilmi Hayati ve
Eserleri (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997), 173.

130 Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin Mii?, 21.

B Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin Mii?, 23-27.

132 Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin Mii?, 27.

133 Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin Mii?, 29; EKici, 17 Mesrutiyet Devri Fikir Adami Sehbenderzdde
Filibeli Ahmet Hilmi Hayati ve Eserleri, 175.
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taassup ve baskici yonetimin siddeti yiiziinden maddecilik iin kazanmigtir, 1
Kilisenin de yukarida da belirttigimiz nedenlerden dolay1 bunda pay1 biiyiiktiir.

Dini acidan kafir sayilan filozoflarin  felsefi acidan  kafir
sayillmayacaklarindaki temel farkliligi, her iki alanin bilgi anlayisindan
kaynaklandigini sdyleyen Filibeli Ahmed Hilmi, bu farkliliklarin agiklik kazanmasi
icin “bilgi nedir?” sorusuna cevap aramaktadir.1®

Diisiiniirtimiiz, bilgiyi basit, ilmi ve felsefi bilgi olarak iige ayirmistir. Basit
bilgiyi, esyay1 tanimak ve bilmek olarak tarif etmistir. Ilmi bilgi ise, varliklar
arasindaki iligkileri bilmektir. Bu yiizden ilmi bilgi siirekli degisen hadiseleri degil,
bu hadiseler gibi degismeyip stirekli sabit kalan kanunlar1 bilmek demektir. Bazi
diisiiniirler ve filozoflar insan zekasinin yalnizca bu kadar algilayabilecegini
sOylemis ve bu bilgiler disindan kalanlarin ise zan ve sahsi kanaat sinifina dahil
oldugunu, bunlarla ugragmayi, bilinmesi imkansiz saydiklarindan bosa ugragma
diye gormiislerdir. Bu yiizden bu pozitivist kaideden sasmayanlar i¢in ylice bir
tasavvuru kabul etmekte etmemekte anlamsiz ve ilim disidir. Su hélde yalniz ilim
alaninda kalan biri i¢in, ilim ve felsefeyi birbirine karigtirmadigi siirece
siiphecilikten bagka felsefi ekoller zan ve vehimden ibarettir. Filibeli Ahmed
Hilmi’nin buradan ¢ikardig1 sonug, maddeciliginde diger ekollerin {izerinde olarak
ilme dayanan bir ekol olmasi hakkindaki iddialarin tamamen yanlis oldugudur.
Yani inkér hi¢bir zaman kabuliin iizerinde degildir demistir. Boliimiin devaminda
sadece ilim dairesinde kalmanin da dogru olmayacagini sdylemistir.**® Ciinkii ona
gore “nasil” sorusuna verilen karsilik tatmin edici olmayip, hakikat yalnizca
“ni¢in”li sorulara verilen cevaplarla agiklik kazanir. Onun i¢in insan bu soruyu
coziimleyecek tek kaynaga ulasmak zorundadir. Clinkii felsefe/hikmet olmayinca,
ilim/fen de miimkiin ve mutasavver olamaz.**’

Birinci kitabin son boliimiinii pozitivizmin kurucusu olarak sayilan Auguste
Comte ve Felsefesine ayiran diisliniiriimiiz, oncelikle Comte’un kisa bir hayat
hikayesini anlattiktan sonra felsefesine giris yapar. Comte’a gore insan idraki ii¢

devre gecirmistir. Filozofun {i¢ hal kanunu adin1 verdigi bu devreler sunlardir;

134 Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin Mii?, 32.

135 EKici, II. Mesrutiyet Devri Fikir Adami Sehbenderzdide Filibeli Ahmet Hilmi Hayati ve Eserleri,
175.

136 Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin Mii?, 38-39.

187 EKici, II. Mesrutiyet Devri Fikir Adami Sehbenderzéide Filibeli Ahmet Hilmi Hayati ve Eserleri,
175.
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e Iitikat devresi (teolojik safha): Comte’a gore insanhigin ¢ocukluk
devresi olan bu devrede insanlar, olaylarin nedenliligini bir veya
birden fazla tanrinin keyfiyetine bagli mucizeler ve garipliklerle izah
ederdi. Bu devirde insanlar yeterli bir incelemeye sahip degildi.
Ancak insanin anlama ihtiyaci oldugundan dolay1 izah edemedigi ve
hissedemedigi olaylari, insan ve tabiatiistii varliklarin kuvvetiyle
izah ediyordu.

e Metafizik devre: Teolojik devrenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
metafizik devrede, her seyi agiklamak i¢in bagvurulan Tanri fikrinin
yerini, ruhlar ve niteligi belli olmayan kuvvetler almistir. Bu devrede
din, itikat ve metafizik hiikiimrandi.

e Porzitif devre: Olaylar arasindaki miinasebetin sadece deney ve
gbzlemle arastirildigi devredir. Tartigmali fikri meselelerden hangisi
deney ve gdzleme sokulursa miisbet ilim sahasina girmis olur.*®

Filibeli Ahmed Hilmi’ye gore Comte, bu tasnifiyle yetinseydi ilme hizmet
etmis olurdu. Ancak insanin, yukarida da belirtildigi gibi “ni¢in?”’ sorusuna cevap
arama ihtiyaci oldugundan dolayi, Comte’da ¢izdigi bu sinirlarda kalamamaistir.
Comte’un omriiniin sonuna dogru ihdas ettigi yeni beseri din anlayis1 onun bu
tezadim agikca ortaya koymaktadir.*® Filibeli, Auguste Comte’un hayat hikayesini
anlattiktan sonra c¢ikardigi iki sonu¢ vardir. Bunlardan birincisi, insanin ilim
seklinde dahi olsa bir takim samimi ihtiyaglardan uzak kalamayacagidir. Bu samimi
ihtiyaclarda Tanr1 fikri ve din fikridir. Ikincisi ise, hi¢ kimse kendi varligin1 inkar
etmedigi slirece Tanriy1 da inkar edemeyecegidir. Edemedigi taktirde ise bu gecici
varliklara degismez ve esas bir sebep aramaktan kurtulamaz. 1°

Ikinci kitabin birinci boliimiinii insanin gergegi ile baslayan Filibeli, nigin
insandan  basladigin1  su  sekilde  anlatmaktadir.  Aslindan  biitiin
gerceklerin/hakikatlerin gayesi, son bir hakikattir ki, inananlar ve hiirmet
gosterenler ona, “Vacib’iil-viicud”der. Felsefe taraftarlar ise, “varligin hakikati”
adin1 verir. Insan icin ise en agik ve en kesin gergek, diger gergekleri anlamaya

yarayan kendi nefsidir. Dogal halini yitirmedigi siirece insanin varligi hakkinda

138 Hilmi, Allah’i Inkar Miimkiin Mii?, 44.
139 Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin Mii?, 46.
140 Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin Mii?, 48.
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siiphe edemeyecegi tek sey kendi benligidir.'*! Insan1 ve nefsini, kdinatin &zii
olarak tanimlayan diisiiniir, bu gergegi “nefsini bilen Rabbini bilir” Hadis-1 serifi
ve Hz. Ali’nin birkag soziiyle desteklemistir.*4?

Boliimiin sonlarma dogru Kant’in, insan idrakinin giizel bir tahlilini
yaptigini belirten Filibeli Ahmed Hilmi, ikinci boliimde Kant’1n eseri olan Saf Aklin
Tenkidi kitabini ele almistir. Bu boliim ti¢ kisimdan ibarettir. Birincisi Hassasiyetin
tenkidi, ikincisi diisinmenin tenkidi, ticiinciisii de aklin tenkididir.**3

Uciincii boliim ise “bu tenkitlerden ¢ikan sonug ve tenkidin tenkidi” baslig1
tagir. Filibeli Ahmed Hilmi burada, ruhun hakikati, kdinatin hakikati ve varligin
hakikatini mutlak fikrinin ti¢ sekli oldugunu ileri stirmiistiir. Kant’in mutlak varligin
viicudunu inkar etmedigini belirten Filibeli Ahmed Hilmi, insan idrakini onu
bilmekten kesin olarak aciz oldugunu sdyleyen Kant’in kétii bir sonug olan siipheye
diistiigiinii belirtiyor. Kant’in vardigi sonuglari yeterli bulmayan Filibeli, oncelikle
filozofun antinomi’sini tenkitle ise baslamistir.'**

Filibeli Ahmed Hilmi’nin {izerinden en ¢ok durdugu konulardan biri olan
ruh, bundan sonra kitabin diger boliimlerinde farkli bicimlerde islenecektir.
Dordiincii bolimde Filibeli’nin tarifine gore insan, “cesitli gorevleri yerine
getirmekle mesgul bir¢ok organ ve bunlarin meydana getirdigi maddi beden ile
ruhtan tesekkiil eder”. Filibeli’ye gore insanin beden ile ruhtan meydana geldigi
konusunda ihtilaf yoktur. Ihtilaf olan konu ise ruhun bedenden ayr1 ve mahiyet
itibariyle baska bir sey olup olmadigidir.}*> Bundan sonra ruhun gerek mahiyet ve
cevher olmasi gerek bekasi hakkinda filozoflarin fikirlerine yer veren Filibeli, ilk
olarak Panteistlerden Spinoza’nin felsefesini anlatir. Spinoza’ya gore varligin 6zel
bir mahiyeti ve zati yoktur. Ister ruh ister cisim olsun veya hangi varlik bigimi
olursa olsun, ayr: bir mahiyete sahip olmayip sonsuz olan tek zatin eserinden
ibarettir. ~ Filibeli Ahmed Hilmi, Spinoza’nin felsefesini  Gzetleyen
Schleiermacher’in “Allah ’tan baska bir sey yok” s6ziinii, bu felsefenin en kuvvetli

nidas1 oldugunu sdyler. 1*6 Devaminda panteizmin en zayif tarafi olan irade

141 Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin Mii?, 51.
Y2 Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin Mii?, 52.
3 Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin Mii?, 55-59.
Y4 Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin Mii?, 61-66.
Y5 Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin Mii?, 67.
148 Hilmi, Allah’i Inkar Miimkiin Mii?, 72.
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konusundan bahseden Filibeli, Spinoza’nin felsefesinde degismez ve kesin bir cebr
oldugunu sdyleyip, panteistler ile ruhgular arasinda biiyiik fark oldugunu soyler.*4

Spinoza’dan sonra besinci boliimde ruh ve tecrilbbe okuluna yer veren
Filibeli Ahmed Hilmi, bu bdéliimde Hobbes, Lock ve Hume’i ele almistir.
Diisiiniiriimiiz Ingiliz deneyci okulunun iistad1 diye bahsettigi Hobbes hakkinda
onun maddeci olduguna vurgu yapmistir. Hobbes’a gore; asil maye olan zat ile
cisim tek seydir. Gergek varligin cisim ve maddeden ibaret olup, cismani olmayan
bir seydir. Hobbes’in bu fikirlerinin ilmi ve felsefi deger tasimadigini belirten
Filibeli, ruh ve bedenden herhangi birinin inkar1 olacaksa eger, maddeyi inkar
etmek ruhu inkar etmekten daha kolaydir demistir. Sozlerine maddeyi biisbiitiin
reddettigini soyleyen Berkeley’i de 6rnek gostermistir.4®

Besinci boliimiin devaminda Iskogya deneyci ruhguluk okulu ve Ingiliz
Okulu temsilcilerini islenmistir. Filibeli Ahmed Hilmi, dncelikle Iskogya deneyci
ruhguluk okulundan Thomas Reid’e yer vermistir. Baslarda asil, sebep, gaye gibi
metafizige giren konular1 bosuna izaha ¢alisilmamasi gerektigini, bunlarin hiss-i
miisterek ile ilgili oldugunu sdyleyip bir ger¢ek oldugunu kabul eden Iskogya
deneyci okulu temsilcileri, Hamilton’la birlikte mutlak’in bilinmesinin miimkiin
olmadigin1 bunlarin géreceli oldugunu ileri siirmiislerdir.*° Ingiliz okulundan ise
Stuart Mill’e yer veren Filibeli, konunun {izerinde fazla durmayip ruhu inkar eden
goriisii iptal i¢in ayirdigi boliimde okuyuculara sunacagim belirtmisgtir.>

Altinc1 bélimde Ruh ve Maddecilerden bahseden Filibeli Ahmed Hilmi,
felsefi fikirler arasinda en az gelismis olanin materyalistlerin fikirleri oldugunu
sOylemistir. Diigiiniire goére, ilmin hayret verici ilerleyisi materyalizmin fikri
delillerine biiyiik bir yenilik vermemistir.’>! Lucretius, Biichner, Ernst Heackel gibi
maddeci filozoflardan bahseden Filibeli, 6zellikle Heackel’in fikirlerinin glinlimiiz
maddeciligini en 6nemli fikirleri oldugunu soylemistir. °> Heackel’in birkag
fikrinden bahsettikten sonra onun fikirlerinin faraziye oldugunu sdyleyen Filibeli,
destekci olarak Heackel’in fikirlerinin ziddin1 benimseyen birkag bilim adamindan

bahseder. Filibelinin buradan ¢ikardig1 sonug, siipheli bir noktadan hareket ederek

7 Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin Mii?, 73.
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ilerlemenin daha da siipheli sonuglar doguracagidir. Heackel’de Filibeli Ahmed
Hilmi’ye gore tam olarak bdyle yapmistir ve bu fikirlerini ilme uygunmus gibi
kesinlik  vererek aciklamistir. Daha sonra ilim ve felsefe’de bu
kesinligin/dogmatizmin olmadigini agiklayan Filibeli, Heackel’in kendi fikirlerine
kesinlik atfetmesinin yalnizca bu yonde tahsil yapmamus kisiler tarafindan
benimsendigini sdylemistir.1*3

Altinc1 boliimiin diger baslig1 olan Evrim ve Ruh basligindan 6nce Filibeli
Ahmed Hilmi, Heackel’in evrim gorlslnii sert bir sekilde elestirmistir.
Diislintirimiiz; Heackel’in, Darwin nazariyesinin en siipheli ve en anlagilmaz
sonuglarin1 zan ve teori gibi degil de kesin bir hakikatmis gibi gosterdigini
sOylemistir. Ara formlardaki yetersizligi durmadan hayali birtakim hayvanlar
uydurarak, hatta bu olmayan hayvanlardan bahsederken sanki onlar1 daha yeni
gormiiscesine bilgiler vererek, teoriye ilmi bir hava katmay1 sagladigini da belirten
Filibeli, bu tavrin ise ilimde sahtekarlik oldugunu, Karl Vogt ve Lock gibi bilim
insan1 ve diistinlirlerden destek alarak belirtmistir. Materyalizm, insan zihni i¢in
dayanak teskil eden ruh ve vicdani tahrif edip degistirerek insani derin bir karanlikta
birakmistir. Bu iki varligin hakikat oldugunu fakat mahiyetinin bilinmedigini
sozlerine ekleyen Filibeli; “Bu hakikatleri zan ve hayal kadar karanlik bir seye
atfetmektense, bu ve biitlin esaslar1 baslangic ve kaynak olan Hakk’in zatina
atfetmek daha akilli ve ilmi bir hareket olmaz m1?” diyerek béliime son vermistir.*>

Evrim ve Ruh bagliginda ise Filibeli Ahmed Hilmi, evrim fikrinin dogru bir
fikir oldugunu ancak uygulama ve smirlart acisindan yanlis sonuglar
dogurabilecegini sdylemistir. Evrim kelimesinin iki farkli anlami oldugunu
sOyleyen diisiiniiriimiiz, maddecilerin ¢ikardig1 kainatin kurucusunu ve insan
ruhunun inkdr1 sonucunu doguran anlamin siipheli ve anlasilmaz oldugunu
sOylemistir. Bunun aksine yaratilis olaylarinda bir maksat takip edildigi anlami
verenlerin ise dogru bir yorum yaptiklar1 kanaatindedir. Evrim fikrinin bugiinkii
seklinin Lamark ve Darwin tarafindan ileri siirtildiigiinii sdyleyen Filibeli’ye gore,
Lamark ve Darwin’in goriisleri mutlak olarak ruhu ve Allah’t inkara getirmez.
Yukarida da belirttigi lizere Heackel’in goriisiiniin bir faraziyeden ibaret oldugunu
tekrar tekrar vurgulayan Filibeli, evrim felsefesinin ilk kurucusu olan Herbert

Spencer’in kisaca goriislerinden bahsettikten sonra, Spencer’in dmriiniin sonlarina

153 Hilmi, Allah’i Inkar Miimkiin Mii?, 93.
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dogru hayatin1 adadig1 sosyolojisinden vazgectigini belirterek namuslu ve samimi
bir diisiiniir oldugunu sdylemistir.1®

Ruh ve Ruhgular adli yedinci béliimiin giris kisminda Filibeli Ahmed Hilmi,
ruh fikrini ilkel insana ilk olarak 6liim’in verdigini sdylemistir. Tarih i¢inde ruh
hakkinda ilk ciddi yorumun Anaxagoras tarafindan ileri siiriildiigiinii sdyleyen
Filibeli, madde ile kuvveti, ruh ile bedeni felsefi bigimde ilk defa ayiranin o
oldugunu belirtmistir.**

Sokrates, Eflatun ve Aristonun ruh hakkinda diistincelerine de ayn1 boliim
icinde yer veren Filibeli, Eflatun’un Phaidon adli kitabinda hocasi Sokrat’in ruh
hakkindaki fikirlerini naklettigini sdylemistir. Sokrates’in ruh hakkindaki fikirleri
Anaxagoras ile ¢cok farkli olmadigini sdyleyen diisiiniiriimiiz, daha genis ve daha
yilice olduguna vurgu yapmuistir. Aristo’nun ruh hakkinda diisiincelerini aktaran
Filibeli’ye gore, filozofun ruh disiincesinde panteizmin de izleri bulunabilir.
Aristo’nun eserlerini agiklayan Isldm diisiiniirlerinden ibn Riisd’e yer veren
Filibeli, Ibn Riisd’iin bu son kisim olan panteizm goriisiinii ele aldigimi ve Ibn
Riisd’iin goriislerinin ise Aristo felsefesinin Vahdet-i Viicud sekli oldugunu
sOylemistir. >’

Orta ¢ag Avrupasi diisiinlirleri Aristo ve Aflatun’un disina ¢ikmamis ve
diisiincelerini Hristiyanlik akideleri ile birlestirmeye calismislardir. Descartes’in
son ylizyll ruhgularinin basinda sayilldigim1 belirten Filibeli, filozofun evrenin
yapisina dair gorlisiiniin materyalist oldugunu ancak bagimsiz bir ruhunda
oldugunu savundugunu belirtmistir.®® Sézlerine Leibniz’i ek vererek devam
eden diisiiniiriimiiz, filozofun biiyiik bir diislinlir oldugunu belirttikten sonra kendi
fikrine gore ¢ok itiraz ettigi Vahdet-i viicud diislincesi ve 6zellikle Spinoza’y1 takip
ve taklit etmekten bagka bir sey yapmadigini sdylemistir. Ruhun var oldugunu
kabul eden Thomas Reid, Royer Collard, Main de Biran, Theodore Simon Jouffroy,
Félix Ravaisson, Victor Cousin’den de bahseden Filibeli, bu filozoflarindan
birkagmin Vahdet-i Viicud’a ¢ok yaklastigii belirtmistir.'>

Sekizinci boliimde Zihincilik (Entellektualizm) ve Ruh basliina yer veren

Filibeli, zihincilik, hayalcilik, fikircilik(idealizm) ile viicudiyyun arasindaki farkin
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pek biylik olmadigini sdylemistir. Arada bir fark var ise de bu farkin
entellektualistlerin maddeye higbir gergeklik atfetmemesindendir. Daha genel bir
bicimde de bakilirsa asir1 maddecilikten baska tiim diisiiniir ve bilim adamlari
zarureten zihincilik ekoliine bagli sayilirlar. Bu yilizden biitliin felsefi ekoller
Materyalizm ve Idealizm gibi iki kisma ayrilirlar.t®

Dokuzuncu béliimde ise, Ruh ve Islam diisiiniirleri bashigina yer veren
Filibeli, Islam alimleri arasinda ruh hakkinda tam bir birlik olmadigma vurgu
yapmis ve ruh hakkindaki goriislerin genel anlamiyla tice ayrildigini belirtmistir.
Bunlardan birincisi; Isrd suresi 85. ayete dayanarak ruh emri ilahiden ibarettir
diyen, islam inang ilkelerini oldugu gibi kabul edenlerdir. ikincisi; Fisagor ve
Aristo felsefesinin 1s13inda Islam akaidini izah ve savunmak icin bir fikir
manzumesi meydana getirenlerdir. Bunlarda kendi iglerinde Keldmcilar ve
Miisliiman filozoflar olarak ikiye ayrilmislardir. Kelamcilar tenzih metodunu
benimseyerek ruhgulari takip ettikleri halde, felsefeciler den ibn Riisd’ii 6rnek
veren Filibeli, ibn Riisd’{in Vahdet-i viiciid’a yakin bir goriis ileri siirdiigiinii
sdylemistir. Uglincli genel goriis ise; tasavvuf ve tarikat erbabinmn savundugu
Vahdet-i viicuddur.%

Gazzali’nin tasavvuf ve diger islami ilimlerde de s6z sahibi olduguna vurgu
yapan Filibeli, yazarin “Kitab-1 maznun bih ald gayri-ehlihi” kitabin1 esas alarak
onun ruh hakkindaki goriislerine yer vermistir. Sa’d Suresinin 72. ayeti (“Onu
sekillendirip i¢cine ruhumdan iifledigim zaman onun igin saygi ile egilin.”)
tizerinden konunun detaylarina giren Filibeli, ruhun boliinmezligi, mekan itibariyle
yer kaplamamasi, ruhun cevher mi araz m1 oldugu, ruh ile cismin iligkisinin ne
oldugu, eger ruhun beden ile higbir iligkisi olmadig1 var sayilirsa beden lizerinde
nasil tesir ve faaliyet gosterebilir? gibi sorulara ve bu sorularin cevaplarina Gazzali
1s18inda yer vermeye ¢alismistir. Sonugta goriislerini Vahdet-i viicudu ispat i¢in
degerlendiren Filibeli, iki meselenin halledilemedigini belirtmis, bu iki meselenin
de bugiine kadar ilmi bir sekilde halledebilenin olmadigini sdylemistir. 62

Islam filozoflarindan ibn Sina ve Ibn Riisd’e yer veren Filibeli, Ibn Sina’nin

her ne kadar Aristo’ya bagl bulundugunu sdylese de onun son fikirlerinin Islam
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mutasavviflara yaklastigin sdyler. Filibeli’ye gore ibn Riisd ise ruh konusunda
neredeyse Aristo’nun sozciisii gibidir.3

Unlii vahdet-i viicdgularin s6z ve eserlerine yer vermeden once genel
hatlaryla Islim mutasavviflarindan bahseden Filibeli, tasavvufun Hintlilerle,
Iranlilar ekoliinden alindig1 diisiincesinin dogru olmadigini, tasavvufun ayet ve
hadislerde olup, ilk 6nce Hz. Ali’nin biitiin esaslart en acik sekilde ortaya
koydugunu soylemistir. Daha sonra tasavvufta “insan sahsiyeti” iizerine duran
Filibeli, Vahdet-i viicid diisiincesine karsi ileri siiriilen en 6nemli itirazin insan
sahsiyeti lizerinden yapildigini belirtmis ancak tasavvufun bu goriisiin aksine insan
sahsiyetine onem verdigini drneklerle agiklamistir.1%*

Ruh ve Nefs baghiginda kiilfet ve ortiiliiliikten uzak telakkiye gore ruhun
Allah’1n nurundan bagka bir sey olmadigi sdylenmistir. Bu belirtmeden ruh var ama
ruhlar yok mu? gibi bir soru sorarak problem tiretmeye ¢alisan Filibeli, bu sorunun
cevabini kabul ettikten sonra Oyleyse hi¢c kimsenin 6zellikle tasavvufun inkar
etmedigi insan sahsiyeti nereden geliyor diye tekrar bir problem {iretmistir. Birgok
tasavvufcu bu problemi deniz ve dalgalar1 Ornegiyle belirtmeye c¢alismistir.
Gergekten var olan denizdir. Ancak ondaki dalgalarda bir nevi varliktir. Dalgalar
hakikatiyle denizden ayri bir sey degilse de sekli ve zuhuru sebebiyle bir ve
farkliliga maliktir. Bu 6rnegi verdikten sonra dalganin denize bagliligini, ruh ve
dalganin olus itibariyle nefsin ve sahsiyetin 6zelligidir. O halde nefs, ruhun bir
bedenle agiga ¢ikmasidir. Problemi bu sekilde ¢ozdiikten sonra ruh ve beden ayri
ayr1 seyler midir diyerek en zor ve en 6nemli soruyu soran Filibeli, ilerleyen
boliimlerde bu soruya cevap arayacaktir. %

Filibeli Ahmed Hilmi, Islam mutasavviflarinm ruh ve cisim diye bir ayrima
gitmedigini ancak anlay1s mertebelerinde iki farkl1 goriis oldugunu belirtmistir. 16

Filibeli, oncelikle Simavna Kadist Seyh Bedreddin’in goriislerine yer
vermistir. Basit, bilesik, yiice ve asag1 mertebelerin tamami cisimlerde toplanmistir.
Cisimler tamamen ylikselse cisimlerin hepsi Hakk’a geri doner. Bu goriisiinii
fidanin ¢ekirdekte bulunusu ornegiyle desteklemistir. Filibeli devaminda, daha

onceki sayfalardan Gazzali’nin goriislerine benzediginin de altin1 ¢izmistir. 6’
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Hurufiler’e gore ise ruh, kendiliginden soyut bir sey olup, ortaya cikis
durumu ahsen-i takvim’dir. Yani insan ruhu cismin aynidir.*®® Seyyid imameddin
Nesimi’nin divaninin bir yerinden 6rnek vererek agiklanmuistir;

“Gayb dleminin viiciidu kainatin aydurt,

Ey sehadetten habersiz, bize kiyamet ve hagr giinii geldi.”

Islam tasavvufcularmin en biiyiigii diye tanittigi ibn Arabi’nin ruh
hakkindaki goriisleri Filibeli’ye gore, muhtelif fikirler arasinda baglant1 teskil eder.
[bnii’l Arabi’nin ruh hakkindaki goriisleri bir kitapta degil yazarin diger
kitaplarinda da anlatilmaktadir. Ancak hepsinin 6zii Fusus-iil Hikem kitabinin
Nefs-i Hikmet bahsinde goriilmektedir. Ibnii’l Arabi’ye gore Allah, 6liimle birlikte
insanm yok olmasmi kastetmiyordur. Oliim yok etmek degil, onun pargalarina
ayirmaktir. Bu ayirma ile Allah, onun ruh ve hakikatini kendine alir. Allah insan1
6lum ile kendine aldig1 zaman, ona yeni bir beden verir. Bu beden 6liiniin gegtigi
yeni diinyanin cinsindendir. Bu yeni diinya beka alemidir. Yani artik ebediyyen
dlmezler, zira onlar1 cisimlendiren bu yeni ciizler ebediyyen ayrilmazlar. insana
olimden sonra verilecek beden ise sembolik bir bedendir. Bu sembolik beden, o
insanin cismani ve ruhani kuvvetlere ahlak ve galip sifatlari tesviye edilir.®

Birinci kitaba ek olarak yazilmismis iki bolim bulunmaktadir. Birinci
boliimde, ruh ve insan sahsiyeti meselesi hakkinda ortaya atilan son fikirler bagligi
altinda Filibeli, insan ruhunun idari ve vicdani birligine inanmamak miimkiin
degildir demistir. Insan bedeni ile bir sistem oldugu iizerinde duran Filibeli, ben
kelimesinin bu sistemi kuran uzuvlardan higbirinin sdylemedigini belirtmistir. Yani
beden siirekli bir degisim i¢indeyken hatta bu degisim sayesin yasam oluyorken,
ruh ise hicbir degisime maruz kalmiyor. Filibeli’ye gore; insan sahsiyeti dedigimiz
sey ruhun “ben” degisidir. Ernest Renan’in sevdigi orneklerden birini veren
diisiiniir, ruhu orkestranin icindeki ahenge benzetmis, ahengin orkestradan bir
mahsul olmadigim1 aksine onun disinda bir sey oldugunu sdylemistir. Ancak
orkestra aradan ¢ikarsa ahengin bozulacagina da vurgu yapmistir. Devaminda
ruhun birligine fizyolojistler ve natiiralistler kars1 ¢iktigini belirtmistir. Bu ziimreyi

ise en iyi temsil edenlerin bazi1 ruhgular ve evrim goriisiinii savunanlardir.1’®
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Ikinci boliimde ise Filibeli, ruhun asli ve bekasi’ni1 islemistir. Ruhun bekas1
ve sonsuzlugu hakkinda itiraz eden yok gibidir diyerek sdze baslayan Filibeli,
tartisma konusu olanin insan sahsiyeti ve benligin sonsuzlugudur demistir. Kisaca
ruhun mahiyeti hakkinda ileri siiriilen goriisleri inceleyen Filibeli, panteistlerin ve
mutasavviflarin goriislerini tamamen ilmi olarak inceleyemeyiz demistir. Ancak bu
goriislerde lehte ve aleyhte olanlarin, ruhun birlik ve sahsiyetinin kabul edildigi
goriislerin daha degerli, daha ahlaki ve daha felsefi oldugunu belirtmistir.}’*

Birinci kitaba ek boliimiinii de bu sekilde bitiren Filibeli, tekrardan ek
baslig1 altinda kainat konusunu incelemistir. Birinci boliimde kainat hakkindaki
eski diisiiniirlerin fikirlerine yer veren Filibeli, Hintliler, Misirlilar, Keldaniler,
Asurlular, Iranhlar, Japonlar, Ibraniler, Iskandinavlar ve Ermenilerin evren
hakkindaki fikirlerinin hemen hemen ayni oldugunu belirtmistir. Filibeli’nin bu
fikirlerin ortak neticesinin, evren kendi kendine var olmus bir sey gibi gosterilmis,
ilahlar ise bu yaratilistan sonra evreni diizene koyma gorevini ifa etmislerdir. Bu
eski diisiiniirlerin fikirlerinde alemin yoktan yaratildigina dair hicbir diisiince
bulunmadigini belirten Filibeli, maddenin ise baslangi¢siz oldugu hakkindaki
fikirlerin belirsiz oldugunu sdylemistir. Devaminda ise ilahlara birakila gorevleri
yalnizca kara ile sular1 birbirinden ayirmak ve hayvanlari meydana getirmek olarak
aciklryor."

Ikinci boliimde ise Evren ve Eski Yunanlilar’a yer veren Filibeli,
Yunanlilarin ilk baglarda eski kavimlerin evren hakkindaki diisiincelerinin aynen
kabul ettigini sdylemistir. Daha sonra Eski Yunan’da fizik¢i bir goriisiin ortaya
¢ikmasiyla kainatin 6ziiniin ilmi bir goriisle halledilmeye baslanmasi lizerine ikinci
bir devir baslamistir. Bu ikinci devirde Thales, Heraklitos, Empedokles ve
Demokrit, Aristo gibi diigiiniirler kdinatin esas1 hakkinda goriis bildirmiglerdir.
Kisaca bu filozoflarin goriislerini degerlendiren Filibeli sonug olarak, gegmisten
bugiine insan idrakinde ne kadar anlayis varsa hepsinin ortaya ¢iktigini sdylemis,
giiniimiizde ise bu fikirlere yeni bir sey ilave olunmadan yalnizca izah ve anlayista
degismeler siirdiigiinii belirtmistir.!"®

Filibeli, ikinci boliimiin sonu olarak kainat hakkindaki goriisleri i¢ maddede

toplamustir.
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e Bir ezeli ve ebedi mevcut olup, onun anlami ve degismez zatiyeti
Cenab-1 Hak ve onun sureti gergekligi, goriisleri sonsuz kainattir.

e Kainat bizatihi var ve ezeli bir maddi manzumeden ibaret olup tiirlii
sekilde temsil ve tecsim edilen kuvvet ve kudret bu maddi
manzumenin bir sifat1 bir 6zelligidir.

e Yalniz Cena1 Hak var idi ve vardir. Kainat onun tarafindan yoktan
var edilmis olup olaylar fanidir.}™

2.3.2 Huziir-1 Akl it Fende Maddiyyin Meslek-i Delaleti

B1 kitab1 Filibeli Ahmed Hilmi, oliminden kisa bir siire dnce 1914’te
kaleme almistir. Celal Nuri {leri’nin Té@rih-i Istikbal adindaki ¢ ciltten olusan ve
her bir cildinde farkli konularin islendigi kitabinin birinci cildi olan Mesdli-i
Fikriyye’nin tenkidi olarak ele almistir.}”™ Eser “Tarih-i Istikbal’in Tenkidi Birinci
Kitdb Mesa’il-1 Fikriyye” adli giris, devaminda yedi bdliimden ve son olarak
“Hatime ve Miitala’at’tan” olusmaktadir.

Genel bir elestiri ile kitaba baglayan Filibeli, gelismeye yeni baslamis olan
bir millet oldugumuzdan bahsettikten sonra, er ya da gec¢ bizde bu gelisimi
tamamlamak zorundayi1z demistir. Devletin inkilapla birlikte diisiince 6zgiirliigiinde
biiylik bir adim attigin1 belirten diislintirtimiiz, Celal Nuri Bey’in diigiincelerinin
acaba bilim insanlarinin ¢ogunlugu tarafindan kesin bir nas gibi kabul edilmis
seylerden midir, yoksa bir zann’dan mu ibarettir? sorusuna cevap arayacaktir.!’®

Filibeli Ahmed Hilmi, Celal Nuri Bey’in diisiincelerinin Avrupa’da
materyalistlerin diislincelerinin sadelestirilmesiyle sayisiz kere soylendigini, artik
pek dinleyeni kalmayan diistinceler oldugunu belirtmistir. Celal Nuri Bey’in eserini
inceledikten sonra iislup itibariyle dogmatik olduguna kanaat getiren Filibeli, onun
eserlerini okuyanlarin ister istemez akillarina Biichner, Ernest Haeckel, Lange ve
Moleschott gibi materyalistlerin geldigini belirtir. Eserin detaylarina yavas yavas
inen Filibeli, yazarin agiklama tarzinin ¢ok yaralayici, kibir ve gururlu oldugu
belirtir. Ancak daha 6ncede soyledigi gibi bu lislup tarzinin materyalist yazarlar i¢in

bir “mesleki {islup” halini aldigindan dolay1dir.}”’

74 Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin Mii?, 179.

175 Recep Duymaz, “Celal Nuri Ileri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1993), 7/242-245.

178 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 124.

Y7 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 126.
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Celal Nuri Bey’in ikinci eserinde de aci elestirilerin oldugunu belirten
Filibeli, onun IslAm’m ruhuna dair elestiri degil de gelisme evresinde aldig
sekillere ve meydana getirilen eserlere dairdir demistir. Bu elestirilerdeki kibirli ve
yaralayic1 ifadeleri makul bulmayan Filibeli, yazarin bircok elestirisine hak
verdigini belirtmistir. Ciinkii hakli oldugunu sdylemek bir hakkaniyet vecibesidir.
Filibeli’ye gore, bu hakli elestiriler arasina gizlenen bazi saibeli goriislerde
bulunmaktadir. Mesela Islamiyet’in “takma ad almis materyalizm’den ibaret”
oldugudur. Filibeli’ye gore, Celal Nuri Bey’in bu konuda ortaya koydugu fikirleri
Ozetle su sekildedir;

e Materyalizm meslegi, bilim ve tecribeye dayali bir hakikat
mezhebidir. Bilim ise sirf hakikattir.

e Her ne ki bu hakiki mezhebe aykiridir, hak degildir ve hurafedir.

e Islam dini, bir hak dindir. Bu yiizden materyalizmin meslegine
aykiri olamaz, eger aykir1 farz edilirse Hak din olmamasi lazim gelir,
halbuki Hak dindir; 6yle ise materyalistlerin mezhebine uygundur
veya onun aynidir.

e Bunun aksini zannedenler, Islimiyet’in ruhunu anlayamayanlardir.
(Yani gecmis ve simdiki biitiin Miisliimanlardir)'8

Celal Nuri Bey’in bu diisiinceleri Filibeli’ye gore, 1slah sonucuna degil,
Islam dininin tiimiiyle ortadan kaldirilmasina ve yerine yeni din olan materyalizmin
getirilmesi sonucuna ¢ikryordur. 17

Filibeli Ahmed Hilmi, gelecegin tarihi adl1 birinci boliime baglarken Celal
Nuri Bey’in kullandigi iislubun ilmi bir esere yakismadigini belirtmektedir.
Devaminda Celal Nuri Bey’in gegmis ve simdi kadar gelecegi’de kusatacak bir ilke
aramasini garip bulan Filibeli, bu arama isleminin en koyu bir metafizik islem
oldugunu Celal Nuri Bey’in ise felsefe ile ugragsmayr mecnunca gordiigiini
soylemistir. 18

Ikinci boliimde Celal Nuri Bey’in hakikate ulagsmak icin tek vasitanin bilim
oldugu goriisiiniin tenkidiyle baslamaktadir. Boyle bir diisiincenin bir tane bile ciddi
bilim insanina hasrolunamayacagini soyleyen Filibeli, bilimin varsayimlara

dayandigin1 sdylemistir. Bilime mutlak ve kesin bir deger verenler ise, bilime

178 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 127.
19 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 127.
180 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 131.
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mensup olmayanlar, bilimi avama kabul ettirmek i¢in ugrasan sahte bilim insanlar1
ve dogmatiklerdir.®! Devaminda Celal Nuri Bey’in dini “ulasilamayan hakikatin
varligindan bizi haberdar eden veya bunu sembolik bir sekilde gosteren vasita”™
olarak tanimini1 detaylandirip agiklayarak, Celal Nuri Bey’in dini hafife almasini ve
bununla samimiyetsizligini agiklamaya calismistir. Celal Nuri Bey’in “tecriibe
disinda yapilacak spekiilasyonlar pek manasizdir, abuk subuktur” soziinden
hareketle iddiasin1 destekleyen Filibeli, avrupa diisiiniirlerinden Herbert Spencer ve
Mill gibi goriislerinin sonucuna mertcge riza gosterenleri 6rnek vermis ve onlarin
saygi deger oldugunu sdylemistir. 82

Ruhguluk, Materyalizm, Monizm konusunu ise ti¢iincii bolimde isleyen
Filibeli, Celal Nuri Bey’in materyalizmi kendi fikriyle degil de baskasinin fikriyle
savundugu goriisiindedir. Diislinlirimiiz ilk sayfalarda Celal Nuri Bey’in uzun
seneler onemli meseleleri incelediginden mantik denilen nagiz bilimi incelemekten
geri kaldigini kinayeli bir sekilde belirtmistir. Calal Nuri Bey, materyalizmin ne
kadar dogru oldugunu yine materyalist bir yazar olan Biichner’e s6z vererek
aciklamustir. Filibeli, Celal Nuri Bey’in tarafsizlik yaptigini1 savunmasindan dolay1
mantiki ¢eligkiye diistiigiinii ve okuyuculariyla alay ettigini, eger bunun alay degilse
de sozii sdylemesini bilememekten ileri geldigini belirtmistir.'%3

Celal Nuri Bey’in iyice anlagildiginda materyalistlerin felsefesinde Islam’in
ruhuna uygun diisecek onemli bir esas bulunacagi fikrinin garip oldugu kadar
giiliing bulan Filibeli, Biicher’in ruhu bile, bu goriisten dolay1 kendini tebessiim
etmekten alikoyamamistir demistir.

Filibeli ilerleyen sayfalarda Vacibii’l Viicld’u inkar fikrinin hi¢bir zaman
insanlarin cogunlugu tarafindan benimsenmedigini sdylemis, delil olarak ise Buda
dinini gostermistir. Filibeli, materyalizminde diger meslekler gibi esaslar
meselesini ¢cozmekte aciz oldugunu, hakiki, var olan ve mutlak faal bir ilk sebep
olan Vacibii’l Viicid’u kabul etmedik¢e madde ve onun niteliklerini anlamak
miimkiin olmaz demistir. Bu Vacibii’l Viicid’u yonetici ilke gibi manasiz bir terim
ile halletmenin pek bilimsel olmadig1 sdylemistir.!8* Materyalistlerin Tanr1’y1 ve
Metafizigi her inkara kalkmalar1 aslindan bir Hakk’1n sdylenmesi demek oldugunu

belirten Filibeli, Biichner’in metafizik spekiilasyonu terk ile tabiati incelemeyi

8L Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Mdaddiyyiin Meslek-i Daldleti, 134.
182 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 134-135.
183 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 139.
184 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 144-145.
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tavsiye etmesi kendi aleyhinde bir netice verdigini sdyler. Ancak materyalistlerin
Tanriy1 ve nihai seyleri ikrar korkusu dyle giiliing bir dereceye ulagmistir ki, inkar
aski ile akli kaideleri gizlemeye ¢alismislardir. '8

Filibeli Ahmed Hilmi, {i¢lincii boliimiin bundan sonraki sayfalarinda
cogunluk olarak Biichner’in goriislerine yer vermistir. Bilicher’in “maddenin her
yerde hazir nazir olusu ve vaktiyle madde fikrinden soyutlanmak istenen sayisiz
niteliklerin simdi bu kavramin ayirt edilemez parcalarindan olduklar1” goriisiinii
degerlendiren Filibeli, maddenin her yerde hazir ve nazir olusunu anlamsiz ve asir1
metafiziksel bir goriis oldugunu séylemistir. Blichner’in alemlerin hepsini, biitiin
yaratilmiglari hangi nitelikleriyle gézlemliyor ve heniiz varolusun hakikatine iliskin
kimsenin bilgi edinemedigi maddeyi nasil olurda biitiin tabiata genelleme yaparak
savundugu sormustur. Biichner’in hem metafizigi reddedip hem de akli kaidelere
aykir1 metafiziksel bir diisiince savunarak tutarsizlik yaptigini belirten Filibeli,
bilime has olan tecriibe metoduna aykir1 diistiigii belirtmis ancak hala daha bilime
dayanma davasinda inat¢1 oldugunu sdylemistir. Vaktiyle madde diisiincesinden
soyutlanmak istenen sayisiz niteliklerin simdi bu kavramin ayirt edilemez
parcalarindan olduklar1 goriisiiniin ise bugiin tamamen reddolunduguna da vurgu
yapan Filibeli, yirmi otuz sene dnceki biliminde hakikati buldugu sdyleyip bugiin
degistigini belirtmektedir. Ayn1 zamanda Filibeli, insan fitratinin kalbi ve samimi
tasdiki ile her an sabit olan hakikatlere saldirmanin bilim ile degil yalnizca meslek
taraftarligiyla ¢1ldirmis bir mutaassip olundugu gériisiindedir. 188

Maddenin varlig1 yaninda onun terkibini de aym sekilde glindeme getiren
Filibeli, okuyucuya degisik agilardan baktirarak Biichner’in diisiincesini ¢iiriitiir
neticeler ¢ikarmaya baslamistir. Mesela Biichner’in “bir saat dahilinde ‘madde’ bir
takim alimane bilesimler sonucu olarak vakitleri gosterir” soziinden hareketle
Filibeli, saati/maddeyi tertip ve diizene koyan, ona alimane terkipler veren ezeli
kudret olan ebedi zekay1 yani Cenab-1 Hakk’1 da gosterecegini, maddenin durup
dururken bir bilgi ve kasit olmaksizin kendiliginden yapilmis olamayacagina dikkat
cekmistir.*8’

Biichner’in bugiin kabulii faydali veya kabulii zorunlu birtakim bilimsel

sonuglart ortaya koyarken bunlardan ¢ikan sonuglari tahrif veya te’vil ettigini

185 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 147.
188 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Dalaleti, 149-151.
187 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 153.
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soyleyen Filibeli, Biichner’in Descartes’den alint1 yaptigi “Bana madde ve hareket
veriniz, size tekrar kainati teskil edeyim ” sdziinii bile kendi lehine gevirerek kainati
bu iki amil ile teskil olunacagini diisiinenlere Descartes’in aradan g¢ekilmesiyle
madde ile kuvveti idare edecek ve kainati yaratacak kimdir? diye soru sorar ve
netice olarak Biichner’in bu misali de saat misali gibi Hakk’in sdyletmesidir ve
aleyhine ¢ikar demistir.'®8

Biichner ile ruh¢ulugun g¢ekismelerine de yer veren Filibeli, Biichner’in
okurlarina kars1 sahtekar gibi davrandigini sdylemistir. Biichner’in ruhun inkar1
goriisiine nispetle, ruhun mevcudiyetine inanan pek biiyiik nitelemesini kullanarak
alimler, fizik uzmanlari, kimyagerler oldugunu belirten Filibeli, ruhun goriilmez,
tutulmaz ve kapilmazlhigindan siiphe edilmedigini vurgulamaktadir. Elektrik
ornegiyle ruhun var oldugunu savunan Filibeli, elektrigin hakikatini géremememiz
onun olmadigina bu yilizden inkara tegkil edilemeyecegini savunmaktadir. Filibeli,
mabhiyeti bilimsel tecriibe disinda kalan hususlarda ruhgularin ve vahdet-i viicid
miintesiplerinin 6ne siliriimlerinin, materyalistlerinkinden her yonden daha iistiin
oldugunu soylemistir.'®°

Biichner’in fikirlerinin agik olmadigin1 ve a priori oldugunu belirten Filibeli,
Biichner’in bilimin metot olarak benimsedigi tecriibi metodun disina ¢ikarak yeni
bir metafizik dali meydana getirdigini sdylemis, bu yeni metafizik dal ise akli
ilkelere ve mantiksal kurallara dayanmamaktadir demistir. Materyalizmin belli
baglt 6ne siiriimlerini sekiz maddede toplayan Filibeli, materyalistlerin bu tezleri
one siirdiikge bilimden ayrilmadiklarini ve her hitkmiin ve ilkenin bilime uygun
oldugunu iddia ettiklerini ancak bu iddianin hakikate yakin olmadigini anlamak i¢in
a priori fikirlerin bilimsel olamayacagim fark eylemek yeterlidir demistir.'*

Tabiat bilimcilerinin 6nde gelenlerinden diye bahsettigi Henri Poincaré’nin
varsayimlar hakkinda “Her asir, kendisinden onceki asir ile alay ediyor ve onu
alelacele ve ¢ocuk¢a genellemeler yapmakla itham ediyor. Descartes Yunanlilar
acinmaya deger bulurdu. Simdi nobet Descartes’e gelmistir. Descartes
varsayumlartyla bizi tebesstim ettiriyor. Hig siiphe yok ki ogullarimiz, giiniin birinde
bizimle alay edeceklerdir’ sozliyle mesleki gayretle bilimsel sonuglar1 genellemeye

kalkisanlar1 ikaz ettigini sdylemektedir. Ancak Descartes ve seleflerinin bilime ne

188 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 158.
189 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 160.
10 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 162.
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kadar hizmet ettiklerini de bahsetmeden ge¢cmeyen Filibeli, onlarin zamanlarinda
faydali olduklarint ve bugiinkii tekamiil zincirinin birer halkasi hiikmiinde
bulunduklarini belirtmistir. Henri Poincaré ile s6zlerine devam eden Filibeli, onun
eserinde yalniz tecriibe ile kanaat edemez miyiz? sorusuna bunun miimkiin
olmadigini, ¢iinkii alim’in tanzim etmeye borcu oldugunu sdyledigini belirtmis,
Henri Poincaré bunu su 6rnekle agiklamigtir. Bir ev taglardan yapildig: gibi, bilim
de olgu ve hadislerden yapilir. Lakin bir tas y1gin1 ev demek olmadigi gibi hadiseler
toplami da bilim demek degildir.

Filibeli Ahmed Hilmi maddenin sonu adini1 verdigi {li¢iincii boliimiin son
kisminda maddenin mevcut olmadigin1 savunan fizik alimlerinin goriislerine yer
vermistir. Ozetle bu alanda yiiriitiilen calismalarin ekseriyetinin materyalistlerin
aleyhinde oldugunu sdyleyen Filibeli; materyalistlerin, arastirma ve inceleme
sonucunda bilimin miiracaat ettigi varsayimlar1 birer hakikatmis gibi davranip en
siddetli dogmatizmay ilan ederek aslinda birer metafizik yaptiklarini belirtmistir.
Bu metafizigin ise kendi i¢in biiyiik celiskiler tasidigini sodylemistir. Kitabin
isminde de gecen materyalizmin delalet meslegi oldugu agiklamasini bu boliimde
yapan Filibeli, “bir taraftan bilime dayanma davasi ederek metafizigin bir cinnet
oldugunu one siirmek, diger taraftan ise bilimi ve bilim insanlarini asagilayarak en
ag1r sabit fikirlerle en esassiz bir inkérl ve menfi metafizik meydana getirmek, fikri
delaletten baska bir deyisle ifade olunamaz” demistir.1%2

Son olarak Biichner’in sahte materyalizm felsefesinin bilim sayesinde
degersizliginin ortaya ¢iktigin1 savunan Filibeli, bu degersizlikle birlikte eski
putperestlikler gibi materyalizminde kabul meydanindan kovulmus bir
putperestlikten baska bir sey olmadigimni sdylemistir.1%

Dordiincii boliim ise Spiritizm ve Digerleri baghigini tagir. Ancak Filibeli,
bu bolimde Celal Nuri Beyi’in {islubundaki kabalik ve nezaketsizligine
deginmistir.'%*

Besinci béliim ise Din ve Gelecek basligim tasir. Celal Nuri ileri’nin bu
boliimii yazarken higbir esere miiracaat etmediginin vurgusuyla boliime
baglanmigtir. Celal Nuri Bey’in dini tarifi Filibeli’nin ifadeleriyle ‘“fikir ve

muhakeme selameti kaybedilmedikce kimse tarafindan ortaya konulamayacagi gibi

Y Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Mdaddiyyiin Meslek-i Daldleti, 166.
192 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 174.
193 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 179.
194 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 180.
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anlasiimasi da zordur”. Celal Nuri Bey’in yaptig1 tarifin her detaymin yanhighigini
aciklayarak diistinlirlimiiziin ¢ikardigi sonug, dinin Celal Nuri Bey’e gore higbir
hakikat ifade edemeyecegidir. Filibeli, eseri incelerken bastan sona Miisliimanlikla
hi¢ uyusmayan ve kiifiir ve inkardan ibaret olan bu meslegi, Miisliimanlara kabul
ettirmek ve bu meslegi islam’1n bir hakikatiymis gibi gdstermenin acinasi bir durum
oldugunu ifade etmistir.%

Altinct boliimde Miisliimanlikta fikir 6zgirliiglinden bahsedilmektedir.
Celal Nuri Ileri’nin din ile bilimi birbirine karistirdigin1 séyleyen Filibeli, Celal
Bey’in Islamiyet’in fen ve bilim, medeniyet ve ilerleme gibi durmak bilmez bir
kavram olusunu ve son sozilinii sdylemis artik yapacagi bir sey kalmamig degildir
soziinii agiklayarak ise baslamistir. Oncelikle din ve bilimin tanimin1 yapan Filibel,
bilimin bilinmeyenden baslayarak asla ulagsamayacagi nihayeti olmayan bir esasa
dogru gittigini sdylemistir. Dinin ise irfan ve iman suretiyle kabul edilmis
esaslardan bagladigin1 sdylemistir. Yani Filibeli’ye gore dinin degismez esaslari
vardir. Eger boyle olmasaydi ona din degil baska bir isim bulunmasi gerekirdi.
Celal Nuri Ileri’nin “Islam son soziinii sdylemis bir din degildir” sdziinii ele alarak
aslinda dinin, herkes i¢in bir son sdze ulagsmak gayesi tasidigini soylemistir. Bunu
da “Allah birdir ” 6rnegiyle gdsteren Filibeli, bu islam’1n son s6zii degil midir? diye
sormaktadir.®® Bununla birlikte Islam’1n bazi1 konularda da son soziinii sdyledigini
savunan Filibeliye gore; Islam, teferruatlarda ise son soziinii sdylememistir.
Filibeli, Celal Nuri Ileri’nin demek istediginin bu degil aksine Ernest Renan’1n baz1
eserlerinde kabul ettigi, herkesin bir dini vardir. Herkes vicdaninda Hakk’1 bir
suretle hisseyler sdziinii akla getiriyor demistir. %’

Celal Nuri {leri’nin igtihat ve icma’i iimmet konularinda da yanlis yorumlar
yaptigii sdyleyen Filibeli, [cma’i immet’in yanlis olan bir konuda fikir birligine
varmasini dogru bulup buna Islamiyet diyebilecek miyiz? diye sorar. Ancak icma,
ictihat gibi kelimeleri ortaya koyanlar bu kelimelere birer mana ve sithhat sartlar1 da
koymuslardir. Celal Nuri Ileri’nin ya bunlari1 bilmedigini ya da manalarin1 keyfine
gdre suiistimal ettigini sdylemistir.1%

Celal Nuri’ye gore Islam’m bir doneminde fikir hiirriyetinin saglandig1

ancak diger donemlerinde bu imkanin verilmedigi diisiincesinin de dogru

195 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 182.
196 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 184.
97 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 185.
198 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 186.
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olmadigim soyleyen Filibeli, Imam Gazzali ve Es’ari’den &rnek vererek, bir
zamanlar Imam Gazzali ve Es’ari’nin de tekfir edildigi ancak sonralari fikirlerinin
rakip fikirlerden daha fazla hayat hakkina malik oldugundan o6ne c¢iktiginm
sOylemistir. Filibeli’ye gore 6zgiirliik ve hosgoriisiizliigii boyle kapsamli bir sekilde
incelemek lazimdur.**

Celal Nuri ileri’ye gore islam felsefesi uzun bir miiddet ibn Riisd’{in Aristo
felsefesi ilizerine insa ettigi felsefe sayesinde bagimsiz olarak Orta ¢ag’da bilim ve
fen erbabina rehberlik etmistir. Celal Nuri’nin bu ciimlesini slipheli bulan Filibeli,
Ibn Riisd’iin felsefesine Islami bir felsefe demenin dogru olmadigim ciinkii Islami
esaslardan dogmayan bir meslege Islami felsefe adinin verilemeyecegini
sdylemistir. Ibn Riisd’{in Aristo felsefesine renk kattigin1 bununla birlikte panteizmi
ima eden bir surete biiriindiigiinii sdyleyen Filibeli, bu panteizminde Islami
tasavvuftan ziyade Elea felsefesine egimli oldugunu sdylemistir.2%

Devaminda Celal Nuri Bey’in Ibn Riisd’ii, Eflatun ve Aristoteles gibi
insanligin yetistirdigi birinci sinif zekalardan oldugunu, Zenbilli Ali Efendi, Ebii’s-
Suldlar ve geri kalanlarimin ise aslanlarin yaninda stimiikliibocek oldugunu
soylemesi, Filibeli'nin dikkatini ¢ekmistir. Filibeli, Ibn Riisd’iin dehasina hak
vererek bunu kanitlamak icin diger alimleri hice saymay1 tamda materyalistlerin
lislubuna uygun olacagini, onlarin arastirma yapmadan, bilmedikleri seyler
hakkinda o konuyu tamamen biliyorlarmis gibi bahsetmelerinin yalnizca
materyalist dgrencilerine ve iistatlara has oldugunu soylemistir.2%!

Yedinci boliimde Yeni Akait konusuna yer verilmistir. Filibeli Ahmed
Hilmi’ye gére her dinde oldugu gibi Islam dininde de bir tekAmiil ger¢eklesmistir.
Bu tekamiilde hakli goriilen igtihatlarin diger igtihatlara nazaran tercih edilmesi
zamanin kiiltiirinden ve ¢evrenin ihtiyaclarindandir. Bu yiizden bugiinde eski
ictihatlar1 inceleyerek, insanligin gelisimini de dikkate alarak, toplumsal zarara
ugratacak ictihatlari terk ederek, tarihsel tecriibeye ve ahlakiyata uygun olmayanlari
cikarmak/itrah lazimdir. Ancak bu durum dini yikmak ve yerine siiphe koymak
degildir. Filibeli’ye gore itrahtan maksat 1slah etmektir. Bu hassasiyeti Mesali-i
Fikriyye’nin yazari diye bahsettigi Celal Nuri Ileri’den gdérmedigini soyleyen

Filibeli, cocuklarin birkag¢ parca tahtadan ev yapabilecegini hayal ettigi gibi Celal

19 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 187.
200 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 188.
201 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 189.
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Nuri Bey’in de birka¢ materyalist diisiince ile koca bir toplumda fikri bir inkilap
yapabilecegini hayal ediyor demistir.2%?

Celal Nuri Ileri’nin islamiyet’in dogru oldugunu, bu fikre kars1 ¢ikanin ise
Miisliiman kabul etmeyecegini agikladiktan sonra Filibeli Celal Nuri Bey’in bu
fikrine “Amenna” diyerek katildigini belli etmistir. Filibeli’ye gore Celal Nuri Bey,
bu hakikat temeli lizerine garip bir bina yapmuistir. Celal Nuri Bey’e gore mademki
Islamiyet dogrudur, hurafelere bagli olmayan bir dindir, o halde her dogru bilim,
akil ve tecriibe agisindan dogrulugu kesinlestikten sonra Islamiyet’ce kabul
edilmistir. Yani bir sey kesin bir dogru ise Islamiyet dahilindedir. Egri ise isterse
hakkinda nas gelmis olsun, seriata aykiridir. Celal Nuri Bey boyle bir nassi
anlamakta insanlarin hatali oldugunu belirtmistir. Filibeli’ye gore ise Celal Nuri
Bey gecen sayfalarda savundugu din ile bilimin ayr1 olmasi gerektigi hakkindaki
gdriisiin tam tersini sdylemistir. froni yaparak drneklendirmelerle konuyu agiklayan
Filibeli, Allah vardir 6nermesinde oldugu gibi bilimin ilgilenmedigi konular,
tabiatiyla bilimsel olamaz ve Islamiyet’e dahil edilemez. Ancak diinya giines
etrafinda déniiyor gibi konular Islam dininden ibarettir! demistir. Konuyla ilgili,
son olarak Filibeli, bugiinkii bilimsel varsayimlar bir hakikat gibi goériilebilir, ancak
diinkii varsayimlarda kesin bir hakikat saniliyordu diyerek bilimin dine yon
veremeyecegini iistii kapali bir sekilde belli etmeye ¢alismustir.?%®

Celal Nuri Ileri serhlerinin devaminda bugiinkii akaidimizi sistematize
edenlerin putlar1 ve tasvirleri her ne kadar ortadan kaldirip Allah’1 kaba ilintilerden
arindirmis iseler de dikkatlice incelenirse tahayyiil ve tasavvur ettikleri Allah, asagi
yukart insan seklindedir demistir. Celal Nuri Bey bu durumun bilimde
“antropomorfizm”  oldugunu sdylemistir.  Filibeli Ahmed Hilmi ise
antropomorfizm, miicessime ve miisebbihe mezheplerinde oldugu gibi Allah’1
olgiisii bitytitiilmiis insan zannetmektir. Ancak akait alimlerinin hepsini bu kaba
antropomorfizme ile itham etmenin dogru olmadigini sdylemistir. Devaminda Celal
Nuri Bey’in safsatali bu sistemini yikmak i¢in saat 6rnegini veren Filibeli, bir adam
bir saat gorse ve saatteki sanat eserini ve mahareti anlasa ve bundan ¢ikarimda

bulunarak “bu saatteki sanati yapan zat sanatkar imis” dese bu beyanatiyla kaba bir

202 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Dalaleti, 197-198.
203 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 199.
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antropomorfizme mi, yoksa insan fitratinda gizli bir akil yiiriitmeye mi bagvurur
demistir.2%

Alemin hadis oldugu goriisiinde Kelamcilarm yanildigini sdyleyen Celal
Nuri, miitekellimlerin bu konuda garip bir tefsir yaptigim1 vurgulamistir. Celal
Nuri’ye gore bir miiddet 6nce hicbir sey yokken sonra birdenbire oluvermesi en
basit akil ve bilim kaidelerini ¢ignemektir. Yaratilis ve yaratmadan maksat ise
madde ve kuvvetin sekil degistirmesinden ibarettir. Filibeli Ahmed Hilmi, Celal
Nuri leri'nin bu goriisiine tenkit ederken iki noktaya dikkat c¢ekmektedir.
Bunlardan birincisi Kelamcilar ve Celal Nuri gibi materyalist diisiinceye sahip
olanlardan farkli disiindiigiinii Vahdet-i Viicdd mezhebine bagli oldugunu
vurgulayarak ifade etmistir. Filibeli, cogu kelam aliminin kabul ettigi sekilde
“alemin yoktan var olmasma” muhalif oldugunu ancak Celal Nuri’nin de “bir
miuddet dnce hicbir sey yokken sonra birdenbire oluvermesi” diislincesine de
katilmadigin1 vurgulayarak, alemin sonradan var olduguna inanan kelam
alimlerinin “bir miiddet 6nce higbir sey yoktu” soziinii sdylemediklerini aksine
onlarin Allah’n ezeli ve ebediyyen mevcut oldugunu, kiin emriyle alemi yarattigi
diisiincesini benimsediklerini sdyler. Filibeli, Celal Nuri Ileri’nin elestirdigi
anlayis1 kabul etmedigini belirtmis, ¢ilinkii Filibeli’ye gore kelamecilar hatali

olmakla kalirken Celal Nuri’ye gore Kelamcilarin mecnun olmalari icap eder.?%®

Hatime ve Miitalaat bashigi adi altinda son so6zlerini sOyleyen Filibeli,
Elestirisini yaptigt Mesdli-i Fikriyye eserinin bilimsel ve felsefi bir degerinin
olmadigini sdylemistir. Filibeli’ye gore hizli okumalardan elde edilmis, birbirinden
baglantisiz fikirlerin karigimi olan bu {iriinde, ne bir uzmanlik gostergesi nede bir
arastirma isreti vardir. Filibeli materyalizmin bizi yiikselise getirmeyecegi gibi,
heniiz yeni yeni iyilesmeye baslayan dini ve milli arzularimizi, yiice ve kutsal
hedeflerimizi mahvedecek kotii ve ¢irkin bir yalan ve zararli bir mezheb oldugu
vurgulayarak materyalizmin insan nefsinde kibir ve bencillik, zevk ve safahat

arzusundan baska bir sey birakmayacagini sdyleyerek eserine son vermistir.2%

2.4 Mehmet Ali Ayni (1869-1945)

204 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 201.
205 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 204.
208 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Dalaleti, 207-210.
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Mehmet Ali Ayni, Manastir vilayetinin Serfice Kasabasi’nda 1869°da
diinyaya gelmistir. Serfige kasabasi Selanik korfezinin bati kesiminde yer alan
sevimli bir beldedir. Mehmet Ali “Ayni” mahlasini ailesinden almistir. Atalarinin
aslhh Konya’ya dayanmaktadir. Osmanli Imparatorlugu fetih ve yayilma
donemlerinde Rumeli’ye Konya’dan ve diger beldelerden yerlesim i¢in insanlar
getirmekteydi. Ayni aileside bu sebeple Konya’ya yerlesen ailelerdendir. Bu

sebeple ailesi Serfice kasabasinin yerli halki tarafindan “Konyar” diye anilird1.2%

Mehmet Ali Ayni Mehmet Necip Efendi ve Refika Hanim’in ¢ocuklaridir.
Mehmet Necip Efendi ticaretle mesgul olmustur. Cocuklarinin yetismesi adina
elinden gelen biitiin imkanlar1 seferber etmistir. Bu sebeple, aileden Mehmet

Ali’den baska Hasan Tahsin Ayni’de iktisat alaninda ihtisaslasmustir.2%

[k 6grenim hayatina dogdugu kasaba olan Serfige’de baglayan Mehmet Ali,
Sekiz yasinda iken ailesiyle birlikte Selanik’e gitmis burada yedi ay gibi kisa bir
siire egitim gormiistiir. ilk etapta Istanbul’a gelen aile daha sonrasinda Necip
Efendi’nin is durumu miinasebetiyle San’a sehrine gitmislerdir. Bu durumda Ayni
egitimine Cigek Pazari’'ndaki Riistiye Mektebinde devam etmistir. Babasi San’a’da
islerini diizene koyduktan sonra ailesini de yanina alarak Mehmet Ali Ayni’yi
San’a’nin askeri riistiyesine yazdirmistir. Ayni burada okulla beraber Fransizca

dersleri de almaya baslamistir.2%°

Mehmet Ali Ayni’nin ailesi burada iki sene kaldiktan sonra Istanbul’a tekrar
geri doniis yapmis ve Giilhane Askeri Riistiyesi’ni bitirmistir. Lise 6grenimini ise
1888 yilinda Mekteb-1 Miilkiyye’de tamamlayan Ayni, bu arada Arapca, Farsca ve
Fransizca dillerini 6grenmistir.?'° flk eserini okuldan ciktiktan sonra Maurice

Block’tan yaptig1 Traité Théorique et Pratique de Statistisque gevirisidir.?!!

207 Ali Kemali Aksiit, Profesor Mehmed Ali Ayni Hayat: ve Eserleri (Istanbul: Ahmet Sait Matbasi,
1944), 7; Ismail Arar, “Ayni, Mehmet Ali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1991), 4/273-275; Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 2013, 434.

208 Hale Yalman, Bir Tiirk Diisiiniirii Olarak Mehmet Ali Ayni’de Ahlak Meselesi (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 1.

209 Aksiit, Profesor Mehmed Ali Ayni Hayati ve Eserleri, 9; Yalman, Bir Tiirk Diisiiniirii Olarak
Mehmet Ali Ayni’de Ahlak Meselesi, 1.

210 Arar, “Ayni, Mehmet Ali”, 4/273.

211 (Jlken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 2013, 434.
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Miilkiyeden mezun olduktan sonra Harciye Nezareti Sehbenderlik
Kalemi’nde memuriyet hayatina baslayan Mehmet Ali, sirastyla Istanbul Hukuk
Okulunda 6gretmen yardimciligi, Edirne lisesi 6gretmenligi, Dedeagag lisesi ve
Halep lisesi miidiirliigii, Diyarbakir maarif miidiirliigii ve Maarif Nezareti Istatistik
Kalemi bagkatipligi gorevlerinde bulundu. Sekiz yili bulan bu egitim ve 6gretim
hizmetlerinden sonra idare hayati baglamis oldu. Bu siirede Ernest Lavisse’in Kiigiik
Umumi Tarih’ini ¢evirdi. Rumeli’de kaymakamlik yapti. Felsefeye olan
diskiinliigii ilerliyor ve tasavvuf’a karsi ilgi duymaya bagliyordu. Kosova’dan
Kastamonu mektupculuguna geldi ve burada kurdugu matbaada Kiiciik Tarih,
Fakir, Ziraat Dersleri, Tarih-i Edeb-i Alem adli eserlerini bastirdi. Bu faaliyetleri
goze battigindan Kastamonu’dan siiriildii, Sinop mutasarrif vekilligine tayin
edildikten sonra Hiiseyin Hilmi Pasa’nin Yemen wvaliligi zamaninda Taif
mutasarriflifina tayin edildi. Burada ¢ok kalmadan 1904 yilinda Ammare
mutasarrifligina gegti. Irak’tan doniisiinde Balikesir mutasarrifi oldu. Balikesir’den
sonra ise Suriye’nin onemli Liman kentlerinden olan Lazkiye mutasarrifligina tayin
edildi. Kisa bir siire sonra Elaziz valisi oldu. Ermenilerin taskinliklari ile ugrastigi
sirada Bitlis vilayetine nakledildi. Buradan Yanya Valiligine gecti. 1912 yilinda
Trabzon Valisi oldu. Bu vazifeden azledildikten sonra Talat Paga’nin emriyle
emekliye sevk edildi ve Istanbul’a geldi. Emekliligi ¢ok kisa siirmiis ve ayn1 yil
devrin Maarif Nazir1 Siikrii Bey’in teklifi {izerine Istanbul Dariilfiinun’unda felsefe
ogretmenligine bagladiysa da dersin miifredatin1 ve daha dnceki hocalarin 6gretim
tarzin1 begenmedigi i¢in bu goérevinden ayrildi. Bir siire sonra, Dariilfiinun’da
ictimaiyat dersleri okutan Ziya Gokalp’in, felsefe derslerini de Mehmet Ali Ayni’in
okutmas1 gerektigi hususundaki 1srar1 zerine 1914’de tekrar ayni goreve dondii.
1915’te Edebiyat Fakiiltesi Miiderrisler Meclisi reisi, 1923’te ise Tetkikat-i
Islamiye Heyeti iiyeligine tayin edildi. 1928 de Tiirk Felsefe Cemiyeti’nde tebligler

okudu. Ayni y1l Amerika’da toplanan Milletleraras1 Felsefe Kongresi’ne katildi.?!?

Universitede felsefe ve felsefe tarihi derslerinden baska Camlica Kiz
Lisesi'nde edebiyat, Medresetii’l-irsad ve Ilahiyat Fakiiltesi’nde tasavvuf tarihi,
Harp Okulu’nda Ahlak Felsefesi, Harp Akademisi’nde siyasi tarih okuttu. 1933’te
{iniversite 1slah1 sirasinda Ilahiyat Fakiiltesi’nin kaldirilmas: iizerine, islam ilimleri

Tetkik Enstitiisiinde ordinarytis profesor olarak Dinler Tarihi okuttu. 1935°te ikinci

22 (Jlken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 2013, 436.

69



defa emekliye ayrilan Mehmet Ali Ayni, son olarak Maarif Vekalei’nde
Kiitiiphaneler Tasnif Komisyonu’nda calistt ve 30 Kasim 1945°te vefat ederek
Zincirlikuyu mezarhigina defnedildi. Oliimiiniin ardindan Mithat Cemal Kuntay’1n
(1885-1956) Ayni igin yazmis oldugu bir yazi Ayni hakkinda sdylenebilecek
sayfalar dolusu sdzleri zetler mahiyettedir; “Insanlar hemen daima bir sey kokar:
Bazi adamlar para kokar, baz1 adam politika kokar, bazi adam berber lavantasi
kokar, baz1 adam Avrupa yahut Asya kokar, bazilar1 da ter kokar; hamamsizligin

teri yahut say’in teri. Mehmet Ali Ayni kitap kokardz.”?*

2.4.1 Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir? Tevfik Fikret’in
Tarih-i Kadim’ine Bir Cevab

Mehmet Ali Ayni, bir rica {izerine yazilan bu eserde, ruhen zehirlenen
genglere tarihin mahiyetini muhafaza icin yazdigini belirtmistir.?** Mehmet Ali
Ayni muhatabini yani Tevfik Fikret’i elestirel mahiyette ele alirken onu bir filozof
olarak géormemektedir. Mehmet Ali Ayni’nin asil amaci ise Tarih-i Kadim adh
eserin herhangi bir felsefi mahiyet tastmadigim gostermektir.?!® Kitabin basinda
yazilis amacini agikladiktan sonra Tevfik Fikret’in bunalimina kisaca deginen
yazar, nasil olurda Tarih-i Kadim’in Sabah Ezani’nin da yazari olan seckin sairden

ciktigin1 anlamakta giicliik ¢ektigini dile getirmektedir.
Allahii ekber... Allahii ekber...
Bir samt-i ulvi: Giiya tabiat

Hamas hams eyler ibadet.

Allaht ekber... Allahi ekber...

Bir samt’i nalan: Giiya avalim

213 Hayat1 ve eserleriyle ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Aksiit, Profesor Mehmed Ali Ayni Hayati ve
Eserleri; Arar, “Ayni, Mehmet Ali”’; Yalman, Bir Tiirk Diistiniirii Olarak Mehmet Ali Ayni’de Ahlak
Meselesi, 5.

214 Mehmet Ali Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-Ilahilik Nedir?, cev. Ali Utku - Abamiislim Akdemir
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2014), 21.

215 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-Ilahilik Nedir?, 11.
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Pinhan i peyda, nevvar i muzlim

Etmekte zikr-i Hallak'r daim.

Allahii ekber... Allahii ekber...
Bir samt-1 ulvi: Kalb-i tabiat,
Bir samt-1 nalan: Rith-1 avalim
Etmekte zikr-i Hallak’1 daim
Etmekte ra’san ra’san ibadet.

Bu sekilde Tevfik Fikret’in agiklarini yine kendi siirlerinden yola ¢ikarak
degerlendiren Mehmet Ali Ayni, her ne olursa olsun Tevfik Fikret’in bdyle bir
celiskiye diismemesi gerektigini ifade etmistir.?!® Bundan sonra felsefi konulara
yine Tevfik Fikret’in siirlerinden yola ¢ikarak girmek isteyen Mehmet Ali Ayni,
yontemini degistirerek hem eski siirlerinde ornekler vererek muhatabini
elestirmekte hem de siirini aktardiktan sonra ilgili konuyla alakali agiklamalar

getirmektedir. Ornek verecek olursak;
Her seref yapma, her saadet pic;
Her seyin ibtidasi, ahiri hig

Mehmet Ali Ayni her seyin baglangicinin hi¢ olmadigi gibi, sonunun da hi¢
olmadigint sdylemistir ve eski beyitlerinden ornekler vererek bu durumu nasil
diistiigiine gergekten sasirdigini  belirtmistir. Descartes’in  kendi  varliginin
hakikatini teslim ve bu hakikati teslim etmede siiphenin caiz olmadigini tasdik
etmesini 6rnek vererek higbir manasi olmayan bir kelime varsa bu da Tevfik
Fikret’in kullandi1g1 manadaki “Hi¢” kelimesidir. Mehmet Ali konunun devaminda
Bilimsel gozlemlerin de yeryiiziiniin bir baglangici ve sonu oldugunu tasdik ettigini

soylityor.2!” Hi¢’in bu manasizligindan yola ¢ikan Mehmet Ali Ayni, uhrevi hayat,

218 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lad-Ilahilik Nedir?, 22.
217 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-Ilahilik Nedir?, 28-29.
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hayatin kaynagi meselesi, 6liim yok olmak mi1?, uhrevi hayatin nasil olunacaginin
bilinemezligi, duygularin aldanist gibi konulara deginerek konuyu tekrardan “Her
saadet pi¢” sOzciigiine getirmistir. Bu seferde saadetten yola ¢ikarak saadet ile

faziletin bir oldugunu belirtmistir.

Isyan bashg altinda tekrardan Tevfik Fikret’in baska beyitlerini
degerlendiren Mehmet Ali Ayni, siirden yola ¢ikarak tekrardan ayni metotla gecmis
ile simdiyi mukayese: ahlaki ilerlemeler, genel barig, Allah’a harp ilan1 delaleti,
ibret, gibi baglhklarla siirlerini ve Tevfik Fikret’in mevcut durumunu
degerlendirmistir. Kitaba da ismini veren “Tarih-i Kadim Yazarinin Siipheleri”

boliimiinde Tevfik Fikret’in;
Ben ki, hepsinden istibdh ederim;
kime sorsam diyor ki: “Yok haberim”.
Kim bilir, belki hepsi vehmiyyat;
belki aldanmak ihtiyac-1 hayat?
Kim bilir, belki hepsi dogru da ben
bihaber kendi sehv-i hissimden
vari “yok” bilmek istedim, yoku “var”.
Istibah... Iste tdhmetim, ne zarar?
Siiphe, bir niira dogru kosmakdir;
hakki tenvir ukdl i¢in hakdir.
Kim bilir belki, bir adem mevciid;
belki ukba da var...Fakat bu viicid,
sun’u olmakla sani-i edebin

neye olsun esiri bin derdin?
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Kim bilir belki aslimiz toprak,

onu bir muztarip ¢camur yapmak

ki, mesamati kanla, yasla dolu,
hangi hain tesadiifiin isi bu?

Hem nigin yokdan eyleyib iycad
sonra vermek zevale istigdad?
Bunu bir Halik irtikab etmez!...
halkeden mahveder, harab etmez!...
Iste en zorlu hasmin ey Hallak,
seni Ars’inde eyliyen ihnak,

bize vaktiyle zehr-i gayzindan
verdigin ciir’adir, odur bu yilan;
bileceksin bu hasmu elbet sen:
Siiphe!... En zalim, en kavi diismen.
Bize en mugfilane teslitin,

yahut en gafilane taglitin.

Bak bugiin “hud’a, seytanet, igva”,
seni miilkiinden eyliyor icla;
iifliiyor magbedinde mes’alini,
kirtyor elleriyle heykelini.

Ve biitiin kudretinle sen, mefliic
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¢okiiyorsun...Ne in’idam-1 biirtic,
ne sava’ik, ne bir hiibdb-i jiyan,
ne cehennemlerinde bir galeyéan;
ne nazarlar habiri mateminin,

en kulaklarda bir tanin-i hazin...
Kopsa bir zerre cism-i hilkatten,
duyulur bir tazalliim olsun. Sen
gbgliyorsun da Ars Ui Fers’inle
yok tabi”atda bir inilti bile.
Bilakis her tarafda kahkahalar,
kizbe ancak riya ve humk aglar!

dizelerine yer veren Mehmet Ali Ayni, bu beyitlerin ii¢ temel fikri i¢erdigini
sdylemektedir. Bunlardan birincisi: Siiphecilik, Ikincisi: kotiimserlik, iigiinciisii ise

tanritanimazliktir. Bu ii¢ fikri Mehmet Ali Ayni daha sonra miitalaa etmistir.?8

2.5 Ismail Hakki izmirli (1869-1946)

Ismail Hakki Izmir’de diinyaya gelmistir. Dedesi Cubuk¢u Hiiseyin
Efendidir. Babas1 Hasan Efendi, yedek yiizbasi riitbesiyle vazifeli olarak gittigi
Girit’te Kandiyeli Hafize hanimla tanisip evlenmistir. Hasan Efendi, askeri gorevi
bittikten sonra memleketi olan Izmir’e donmiistiir. 1878 Osmanli-Rus Savasinda
yaralanan Hasan Efendi kaldirildig1 hastanede vefat etmistir. Kiigiik yasta iken
babasini kaybeden Ismail Hakk1’y1 kardesiyle birlikte annesi yetistirmistir. Hasan
Efendi’nin vefatindan sonra aile mali sikintiya diismiistiir. Ismail Hakki hem
okuyup hem de calismak zorunda kalmistir. Tlkdgrenimini tamamladiktan sonra
gecimini sarik sarma isiyle karsilamistir. Bu siire zarfinda babasinin amcasi olan

Ama Hafiz’dan hafizlik dersleri alarak kisa siirede hafiz olmustur. Bir yandan

218 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-Ildhilik Nedir?, 52-86.
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medrese dersleri alirken diger yandan riistiyeye yazilmais, riistiye mektebindeyken
Kamil Efendi’den Farsca okumustur. Ismail Hakki, annesinden Rumca ve Latinceyi
Ogrenmis, lise 6grenciligi doneminde ise bir Yahudi’den Tiirk¢e 6gretmek sartiyla
Fransizca dgrenmistir. Liseyi bitirdikten sonra Istanbul’a yiiksek 6gretmen okuluna
giren Ismail Hakk1, burada hem islami ilimler okudu hem de formasyon derslerini
okumustur. Medrese derslerine siirekli devam eden Ismail Hakki, Hafiz Sakir
Efendi’nin verdigi dersleri okumustur. Daha sonra Fatih miiderrislerinden olan
Hafiz Ahmed Sakir Eefendi’den icazet almustir. Darii“l1-Muallimin-i Aliyedeki
hocalar1 arasinda en cok etkilendigi Ahmed Asim Efendi ile irtibatim devam
ettirmis ve mezun olduktan sonra ondan Fusiisii“I-Hikem okumustur. Ismail
Hakki’nin ilmi sahsiyeti iizerinde Ahmed Asim ve Ahmed Sakir Efendinin derin
izler biraktig1 sdylenmektedir. Ayn1 zamanda tasavvufa da merakli olan ismail

Hakk1, Hiiseyin el-Ezheri“den Sazeliyye tarikat1 icAzetnAmesi almistir.?®

Izmirli Ismail Hakki basarili bir &grencilik yasamistir. Darii“l-
Mualliminden derece yaparak birincilikle mezun olmustur. Maarif Nézir1 Ziihtii
Pasa, Izmirlinin azim ve ¢aliskanhigini takdir ederek Mercan Idadisine din dersleri,
tarih ve ahlak muallimi olarak tayin etmistir. Daha sonra Miilkiye fikih usuli
Ogretmeni olmus, mesrutiyetin baslarinda Darii“l-Fiinunda felsefe, Hukuk
Fakiiltesinde fikih usulii, daha sonra da Medresetii“l-Miitehassisinda felsefe,
Darii“l-Fiinun Edebiyat Fakiiltesinde Islam Felsefesi gretmeni olmustur. Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde felsefe profesorliigii yaptig1 gibi, bu kurumda

ordinaryiis profesorliige kadar yiikselmistir.?2°

Maarif Nezareti Maarif enciimeni iiyeligi, Dariissafaka midiirliigi, Yiiksek
Ogretmen Okulu miidiirliigii, Ilahiyat ve Edebiyat fakiilteleri miidiirliigii, Ibrahim
Pasa Medresesi miidiirliigli, medreseler miifettisligi, Dartilhikmet liyeligi ve baskan
vekilligi, milli hiikiimet kurulduktan sonra Ankara’da Ser’iye Vekaleti Tetkikat-1

Islamiye iiyeligi ve daha sonra baskanlig1 doniisiinde Istanbul’da Ilahiyat Fakiiltesi

219 Ali Birinci, “Izmirli, Ismail Hakk1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 23/530-533.

20 Ahmet Hiisrev Erdas, [zmirli Ismail Hakki'min Isbat-1 Vacib Anlayisi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 2.
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dekanlig1, Universite reformundan sonra Islam Enstitiisii miidiirliigii gibi baz1 idari

gorevlerde de bulunmustur.??!

[zmirli’nin egitim hayati boyunca medrese ve modern okullarin bir arada
egitim vermelerini iyi degerlendirmistir. Her iki miifredatida 6grenme imkani

bularak kendini yetkin bir sekilde gelistirmistir.?%2

2.5.1 Muhtasar Felsefe-i Ula

[zmirli Ismail Hakki’nin Felsefe-i Uld adli eseri, metafizik alaninda
yapilmis bir ¢alismadir. Eser 1911 tarihinde, Osmanli Alfabesi ile Dariilflinun
Hukuk Matbaasi’nda basilmustir. Ismail Hakki bu eserde Fransiz kaynaklarindan
yararlandigimi sdylemistir. Ozellikle Boirac, Fansegrive ve Fouillee en ¢ok
yararlandig1 ve alint1 yaptig1 yazarlardir. Metafizigi iilkemize tanitmak amaciyla bu
eseri yazmistir. Izmirli Ismail Hakki’nin Yeni ilm-i Kelam’1 yazarken eski kelamin
eski felsefeye karsi ciktigini ve eski felsefenin de geri kaldigim1 sdyledigini
diisiiniirsek bu eserin yeni felsefe sisteminin iilkemize tanitilmasi ve Yeni {lm-i

Kelam adli eserinin 6z hazirliginin yapildigr anlasilmaktadir.

Bekir Topaloglu, fsmail Hakki’nin Muhtasar Felsefe-i Uld’s1 yukarida da
incelemesini yaptigimiz Boirac’in Cours Elementaire de Philosophie (Felsefenin
Ilkeleri) adl1 eserinin asag1 yukar1 bir terciime arzeder demistir.??® Felsefe-i Uld tam
bir c¢eviri eser olmasa da muhteva olarak Boirac’in eseriyle benzerlik
gostermektedir. Omer Ferid Kam’in birebir terciimesi olan Md ba det-tabia adli
eseri yukarida inceledigimizden kisaca ortak noktalarina ve farkli noktalarina
deginecegiz.??* Izmirli Tsmail Hakki’nin Muhtasar Felsefe-i Uld adli eseri Refik
Ergin tarafindan Metafizik adiyla sadelestirilmis ve Otiiken yaymlari tarafindan

2012 yilinda basimi yapilmigtir.

Felsefe-i Ula kitabmin igerigine bakildigindan eser, bir giris, ii¢ boliim ve

dordiincii bolim olan sonu¢ boliimiinden olusmaktadir. Giris boliimiinde

21 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 2013, 406.

222 fsmail Hakk1 Izmirli, Metafizik, ¢ev. Refik Ergin (Istanbul: Otiiken, 2012), 11.

223 Topaloglu, Allahin Varhig:, 159.

224 1ki kitabn tahlil ederken su cahismadan yararlanilmistir. bkz. Hande Nur Bozbuga, Izmirli Ismail
Halda'min “Felsefe-i Uld simn Ceviri Yazisi ve Eserdeki Kotiiliik Probleminin Tahlili (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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Metafizigin tanimi, konusu ve boliimlerinden bahsedilmistir. Birinci boliimde ise
Bilgi kurami incelenmis, batili felsefi sistemlerin bilgi nazariyelerinden
bahsedilmis ve bilginin kaynagi konusunda batili filozoflarin goriislerine yer
verilmistir. ikinci bliimde ise Varlik kurami ele alinmis ve boliim ikiye ayrilmistir.
[lk olarak Rasyonel kozmoloji, ikinci olarak ise Rasyonel Psikoloji ele almmustir.
Varligin mahiyeti gibi konulara bu bdliimde deginen yazar, mahiyetin ruhla
miinasebeti {izerinde de durmustur. Uciincii boliimde ise ilahiyat bahsine yer veren
Ismail Hakk1, Allah’in varliginin delilleri, sifatlari, evreni yaratmasi ve inayeti batili
filozoflarin diisiinceleriyle aktarilmigtir. Bu aktarim salt bir sekilde gerceklesmemis
gerektigi  yerde tenkite tabi tutulmus, gerektigi yerlerde ise ayetlerle
desteklenmistir. Dordiincii boliim olan sonug boliimiinde ise yeni felsefe dedigi

modern Bati felsefesinin tarihine yer verilmistir.

Emile Boirac’in Cours Elementaire de Philosophie (Felsefenin Ilkeleri) adl
eserinin Omer Ferid Kam tarafindan Md ba 'det-tabia olarak geviri eseriyle Izmirli
Ismail Hakki’nin Muhtasar Felsefe-i Uld adli eserinin ortak noktalarina bakacak
olursak, iki eserde giris boliimlerinde Metafizik ilmi’nin {i¢ biiyiik teoriyi i¢inde
barmdirdigini veya kapsadigini soylemistir. Giris bolimii nerdeyse ayni iislupla
yazilmis kelimelerin dahi birebir benzedigi durumlar olmustur. Béliimlerin dizilisi,
basliklara verilen adlar, konular1 ele alis bigimleri bir benzerlik oldugunu
gostermektedir. Ancak bu benzerlik birebir terclime olarak degil, daha ¢ok yardimei
ana kaynak seklinde degerlendirmek gerekmektedir.??®

2.6 Muhammed Ferid Vecdi (1878-1954)

Dogum tarihi hakkinda ihtilaf olan Muhammed Ferid Vecdi, hayati
hakkinda yazilan eserlerde 1875 ile 1878 yillarinda diinyaya geldigi
bildirilmektedir. 1869 yilinda dogdugunu Mithendis Muhammed Tevfik Ahmed,
Ferid Vecdi’den bizzat isittigini sdylemistir.??® ingiliz ve Fransizlarin Misir1 isgal

ettigi bir donemde Iskenderiye’de diinyaya gelmistir.

Tiirk kdkenli bir aileye mensup olan Ferid Vecdi’nin babasinin ismi Mustafa

Vecdi, dedesinin ismi ise Ali Resad’dir. Genglik yillarin1 Iskenderiye’de gegiren

25Daha genis bilgi i¢in bkz. Bozbuga, Lzmirli Ismail Hakki'min “Felsefe-i Uldsimn Ceviri Yazis
ve Eserdeki Kotiiliik Probleminin Tahlili, 11-19.

226 Mehmet Soysaldi, “Muhammed Ferid Vecdi, Tefsiri Ve Tefsirdeki Metodu”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (30 Haziran 1999), 1.
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Ferid Vecdi, Ingiliz ve Fransiz donanmasinin Iskenderiye Limanima demir atmasi
dolayisiyla baslayan olaylar neticesinde 1882 tarihinde Iskenderiye’den gd¢ etmek
zorunda kalmstir. ik ve orta dgrenimini Iskenderiye’de tamamlayan Ferid Vecdi
babasiin islerinde dolayr 1892 yilinda Kahire’ye, 1894 yilinda ise Dimyat’a
taginmistir. Lise egitimini de Kahire’de tamamlamistir. Vali vekili olan babasi
Mustafa Vecdi’nin sik sik tayini dolayisiyla Ferci Vecdi degisik yerlerden egitimini
stirdiirmiistiir. Ferid Vecdi’nin ilmi yonden yetismesinde babasinin kiitiiphanesinin
onemi ¢ok biiyiiktiir. Katildig1 toplantilarda alimlerin tartigmalarin1 dikkatlice
dinler aklindaki sorulara cevap bulmaya ¢alisirdi. Kaynaklarda Ferid Vecdi’nin
hocalari ile ilgili bir bilgiye rastlanilmamistir.??’ 1899 yilinda Siiveys’e tasinan
Ferid Vecdi 6 yil burada kaldiktan sonra 1905 yilinda Kahire’ye geri donmiistiir ve

omriiniin geri kalanim burada gecirmistir.??®

2.6.1 el-Hadikatii’l fikriyye fi isbati viictidi’llah bi’l-berahini’t-
tabi’iyye

Yeni ilm-i kelim dénemi temsilcilerinin ortak bir noktas1 olan Islam
diinyasinin maruz kaldig1 pozitivizm, materyalizm, darwinizm gibi Islam akaidini
tehdit eden diisiince yapilarina karst miicadele fikri Ferid Vecdi’de de kendini
gostermistir. 88 sayfadan ibaret olan Ferid Vecdi’nin bu eseri de kendi
climleleriyle; “Bizim bu kitabi yazmaktan maksadimiz vatan-1 muazzezimiz olan
sarkta intisara baglayan ciirsime-i ilhada meydan okuyarak onunla ciddi
muharebe etmekten ibarettir...”’??° bu minvalde ele alinmistir. Eser bir mukaddime,
insan ve iman, imanin her devirdeki hali, maddecilerin siipheleri ve yalanlari,
dinden ¢ikmanin dindeki yeri, madde ve maddenin &tesi, insanligin fitrat1 Gilaya geri
dontisii gibi konular1 icermektedir. Bu eser Swdt-1 Miistakim Mecmuasi’nda
Mehmet Akif Ersoy tarafindan 27. sayidan baglanilarak 48. Sayiya kadar her sayida

iki veya li¢ sayfa olmak iizere parga parca terciime edilip yayinlanmistir.

[lim ve dinsizligi kitabinda ele alan Ferid Vecdi, Bati’da ortaya ¢ikan ve

Islam akaidini tehlikeye atan fikri akimlari savunan kisilerin goriislerinden

227 Soysaldi, “Muhammed Ferid Vecdi, Tefsiri Ve Tefsirdeki Metodu”, 1.

228 yysuf Sevki Yavuz, “Ferid Vecdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1995).

229 Muhammed Ferid Vecdi, “Hadika-i Fikriyye”, ¢ev. Mehmed Akif Ersoy, Swdt-1 Miistakim
Mecmuast 2 (1909), 279.
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ornekleme yaparak bu kisileri elestirmektedir. Allah’1 inkar etmenin ilmi bir veriye
dayanamayacagini tam aksine ilmi verilere dayanan bir diisiincenin bizzat Allah’in
varligin1 isbat etmeye getirecegine ornekler vererek aciklamaktadir. Ilmin
vazifesinin ne bir seyi inkar veya ispat etmek olmadigini materyalistlerin bu konuda
yanlig yaptiklarini, ilmin vazifesinin arastirmak olduguna deginen Ferid Vecdi, bu
aragtirmanin ise kisiyi yalnizca Allah’a getirecegini sdylemistir. Maddecilerin
verdigi Orneklerin ise yalnizca cahilleri kandiracagini, delalete diisiirecegini, ilim

ehline bu 6rneklerin hicbir sey yapmayacagini sdylemektedir.?*°

2.6.2 el- islam fi’asri’l- ilm

Ferid Vecdi’nin bu eseri Terakki Matbaasinda 1901 yilinda yayimlanmistir.
Eser iki ciltten olugsmaktadir. Birinci cilt igerisinde dort konuyu barindirmaktadir.
Bu ciltte Ferdi Vecdi, insanin kendi mahiyetini bilmesi, medeniyet, peygamberlerin
sonuncusu Hz. Muhammed’in hayati, metafizik konularini alt basliklar halinde
incelemistir. Birinci boliimde insanin kendini bilmesi konusuna deginen Ferid
Vecdi, insanin akli ve dini tarihine, ilim ortaya ¢ikmadan 6nce din konusu gibi
konulara deginir. ?! ikinci béliimde ise Ferid Vecdi Medeniyet konusunu ele
almaktadir. Fakat ele almis oldugu medeniyet, uygarlik anlamindaki medeniyet
olmayip insanin kemale erme anlamindaki medeniyet konusunu ihtiva
etmektedir. 32 Bu bab’da medeniyetin akaid iizerindeki etkisi, fran’in fethi ve
Felsefe tarihi konularini incelemistir.?®® Uciincii béliimde ise Ferid Vecdi, Hz.
Muhammed’in Hayatina deginmektedir. Hz. Muhammed’in 6zge¢misi, Peygamber
gelmeden once alemin durumu, Hz. Peygamberin hissi, haberi ve akli mucizeleri,
Islam ve akaidin eski devirlerini bu boliimde degerlendirmistir. Miiellifimiz bu
degerlendirmeyi yaparken Hz. Muhammed’in yapmis oldugu degisikliklerin
giiniimiize olan etkilerine de deginmistir. 2 Birinci cildin son béliimii olan
dordiincii bab’da ise Metafizik konularina deginen Ferid Vecdi, din ve ilim

arasindaki uyumu kanitlamaya ¢alismistir.?® Ikinci ciltte ise Ferid Vecdi, felsefe

230 Muhammed Ferid Vecdi, “Hadika-i Fikriyye”, 191-192.

231 Muhammed Ferid Vecdi, el-Isldm fi asri’l-ilm (Liibnan: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 37-89.

232 Mikail Kipgak, Swrdt-1 Miistakim Mecmuast ve Muhammed Ferid Vecdi’'nin Kelami Gériisleri
(Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 62.

233 Muhammed Ferid Vecdi, el-Isiam fi asri’l-ilm, 95-115.

23 Muhammed Ferid Vecdi, el-Isldm fi asri’l-ilm, 183-215.

235 Muhammed Ferid Vecdi, el-Isldm fi asri’l-ilm, 289-357.
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anlamanin dlgiisii, Islom nedir?, tevhid ve tenzih, bat1 medeniyetinin fitnesi, bat1
medeniyetine hayran olanlar, maddenin Oncesi, velayet, keramet, vesilet ve sefaat
gibi ¢esitli konulara deginerek kitabia son vermistir.23®

2.7 Mehmet Semsettin Giinaltay (1883-1961)

Semsettin Giinaltay 1883 yilinda bugiin Erzincan’a bagli yeni adi Kemaliye
olan Egin’de diinyaya gelmistir. Ailesi Urik adl1 bir kdydendi. Bu koyde Uygur ve
Cagatay tiirkleri yasamaktadir. Babas1 6gretmen Ibrahim Ethem Efendi, annesi
Saliha Hanimdir. Giinaltaymn babasi Ibrahim Efendi, ulema sinifinda sdhreti olan
dar gelirli bir aileden gelmekteydi. Ibrahim Ethem Efendi yasadig1 dénemde iinii ve
onemli bir konumu olan, sarayda gerceklestirilen huzur derslerine istirak etmis bir
alimdir. Boyle bir aile ¢evresinin Semsettin Giinaltay iizerindeki etkisini, su gegmis
olay agikca ortaya koymaktadir. “Bir giin egin civarindaki esraftan biri kendi
cocuklarina birakacagi miraslari, mali ve miilkii saydiktan sonra, Ethem Efendi ben
Oyle bir sey birakiyorum ki hem ona hem de torunlarinin torunlarina yeter” der.
Biraktig1 sey ise ilimdir. Iktisadi birikimlerin karsisinda bilim birikiminin degeri
lizerine verilmis bu dersi Semsettin Giinaltay higbir zaman unutmayacaktir. 2%’
Dokuz yaslarindayken kdyiinden ayrilarak Istanbul’a gelen Giinaltay, ilk egitimini
1896 yilinda Uskiidar Ravza-i Terakki Mektebi'nde okulu en iyi derece ile
tamamlayarak bitirmistir. 1903 yilinda Vefa Idadisi’nden mezun olup, Darii’l-
muallimine’l-aliye’nin Fiinln subesine katilmak ic¢in girdigi sinavi birincilikle
kazanmstir. 1905 yilinda da bu okuldan mezun olmustur. Iyi derecede Arapca,
Fars¢a ve Fransizca bilen Giinaltay, egitim 6gretim hayati devam ederken din
ilimleri konusunda da 6zel olarak kendisini yetistirip icazet almigtir. Bilimsel
caligmalar yapmak maksadiyla yurt disina giderek Fransa’da Lozan
Universitesi’nin Tab’iyyat boliimiinii bitirmistir. Yurtdisina gitmeden nce ¢esitli
okullarda &gretmenlik yapmis, yurda dondiikten sonra ise Midilli Idadisi
Miidiirliigiine atanmus, fakat bu gérevde fazla kalmayarak, Kibris Idadisi’nde
ogretmenlik, [zmir Gelenbevi Lisesi’nde miidiirliik yapmistir. Midilli lisesinde iken
donemin Islamcilarinin yer almasiyla bilinen Sirat-1 Miistakim-Sebiliirresad
dergileri ekibine yazar olarak katilmistir. Baslangicta yazdigi yazilar felsefe

agirlikliyken zamanla degisime ugramis ve sosyal konulara yonelmeye baglamistir.

23 Muhammed Ferid Vecdi, el-Isldm fi asri’l-ilm, 371-809.
287 Bayram Ali Cetinkaya, M. Semseddin Giinaltay ve Fikrivati (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994), 28.
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27 Ekim 1915 tarihinde heniiz 32 yasinda olmasina karsin Dariilfiinlin Edebiyat
Fakiiltesi Tiirk Tarihi ve Medeniyet miiderrisligine tayin olmus, sonrasinda ise
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde dersler vermeye
baslamistir. Aymi yil ,¢inde yavas yavas siyasete atilma faaliyetleri gostermis ve
akabinde Ittihat ve Terakki Partisi’ne iiye olarak bu partiden Bilecik mebusu segilip
meclise girmistir. 1919’a kadar bu gorevde kalan Semsettin Giinaltay, buradaki
gorevi siirecinde siyasette stirekli aktif bir rol oynamais, c¢esitli kanun ¢alismalarinda
Onemli katkilarda bulunmustur. Bu siire zarfinda da Dariilfiinlin’daki derslerine
devam etmistir. Bu arada Ziya Gokalp liderliginde c¢ikan “Tirklesmek,
Islamlasmak, Muasirlasmak” diisiincesini yayginlastirmak amaci tastyan ictimaiyat
Mecmuast ve Milli Tetebbiilar Mecmuasin’da Tiirkcii diisiinceyi savunan yazilar
telif etmistir. 1917°de Siileymaniye Medresesi’nde medeniyet tarihi, dinler tarihi,
Islam kavimleri tarihi ve islam felsefesi miiderrisligi yapmustir. 1918°de Meclis-i
Meb’{isan’da idare memuru olmustur. Bir miiddet ittihat ve Terakki baskaliginda
bulunduktan sonra Ittihat ve Terakki’nin devami niteliginde olan Teceddiit
Firkasi’nin kuruculari arasinda yer almis ve aymi yil Ittihat ve Terakki Partisi
onciilerini sorgulayan komisyonda bulunmustur. 1920 tarihinde Ankara hiikiimeti
kurulduktan sonra, Istanbul Belediye meclis iiyeligine ve reis vekilligine
secilmesinin ardindan Anadolu ve Rumeli Miidafaa-yr Hukuk Cemiyeti’nin
Istanbul subesinde faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Mustafa Kemeal’in emriyle birlikte
Cumhuriyet Halk Partisi teskilatini kurmaya memur edilmistir. 1922 tarihinde
Ser’iyye Vekaleti Tetkikat ve Te’lifat Heyeti azas1t olmustur. 1923 tarihinde II.
Biiyiik Millet Meclisi Sivas mebusu ve meclis bagkan vekili olmustur. Yedi donem
iist iiste Sivas, bir donem Erzincan milletvekili se¢ilmistir. Siyasi hayatla birlikte
miderrislik hayatina da devam eden Semsettin Giinaltay, 1924 tarihinde
Dariilfiin(in {lahiyat Fakiiltesi’nde fikih ve Islam tarihi miiderrisligi yapmustir. Ayni
kurumda daha sonra fakiilte sekreterligi ve dekanlik gorevinde de bulunmustur.
1931 tarihinde Tiirk Tarih kurumuna kurucu iiye secilmis, 1941 tarihinde bu
kurumun bagkan1 olmustur ve bu goérevi 6liimiine olan 1961 tarihine kadar devam
ettirmistir. 1949 tarihinde on sekizinci hiikiimeti kurmus ve Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin on dordiincii ve tek parti devrinin son Bagbakani olmustur. 15
Ocak 1949 ile 22 Mayis 1950 tarihleri arasinda basbakanlik yapmis, 1950°de
iktidarin Demokrat Parti’ye geg¢mesiyle birlikte 1954’¢ degin milletvekilligi

gorevini  slrdlirmiistiir.1954 secimleriyle tekrar milletvekilligi se¢ilemeyen
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Giinaltay, 1958-1959 yillarinda Cumhuriyet Halk Partisi istanbul Il Bagkanliginda
bulunduktan sonra 27 Mayis 1960 Ihtilali’nde kurucu meclis iiyeliginde gorev
almis, 1961 tarihinde Cumhuriyet Halk Partisi'nden Istanbul Senatérii olmustur.
Ancak bu goreve baglamadan 19 Ekim 1961 tarihinde vefat etmistir. Cenazesi istegi

lizerine Ankara Cebeci Asti Mezarligina gémiilmiistiir.2*

2.7.1 Felsefe-i Ula

Semsettin Giinaltay’in bu eserinin tam adi alt baghgiyla birlikte Felsefe-i
Ula Isbat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri’dir. Eser bir giris ve iki ana bolim ve
sonuctan meydana gelmistir. Bagslangi¢’ta kitabin maksadina kisaca deginen
Semsettin Glinaltay, “Fen bilimleri maskesi altinda mukaddesleri yipratarak,
insanlig1 hayvanlar derecesine siiriiklemek amaci giidenlerin sapikligini gostermek
ve fizik ile fizikdtesi'nin smirlarmi  belirlemek” oldugunu sdylemistir. 2%
Diisiincesini ayetlerde destekleyerek konuya devam eden Semsettin Giinaltay
Islam’1n ¢elismedigi bilimlerin gercek bilim oldugu, fenni renklere biiriindiiriilerek
bilimsel bir kifayete sokulmus olan teorilerin ise heniiz bilim ile teoriyi ayirt edecek
diizeyde olamayan gencleri igfal etmek icin yapildigini sdylemektedir.?*® Giris
boliimiinde Bilim ve Felsefe arasindaki Farklar’a deginen Semsettin Giinaltay, ilim
ve felsefenin sinirlarini da ortaya koymustur. Ikinci béliimde ise Allahin varliginin
delillerine deginen yazar, Isbat-1 VAcib’in miimkiin olup olmadigim tartismis
devaminda Tabiatin ahenk ve kanunlarmin Allah’in varligina dair en agik delil
oldugunu sdylemistir. 2*! ikinci boliimiin devaminda Uluhiyet meselesinde
Pozitivistler ve Maddecilere deginen ve tarthinden bahseden Semsettin Giinaltay,
Felsefenin Isbat-1 Vacib delillerine deginerek bu alt baslikta, Imkan delili, hudas
delili, hareket delili, illet-i gaiyye delili, isbat-1 vacib’in metafizik delili, ahlaki
delilinden bahsetmektedir. Eserin igerik bakimidan en kapsamli kismini tigiincii
boliim olan Hayat ve Ruh Teorileri baglikli boliim olusturmaktadir. Bu boliimde,

hayat ve ruh, hayatin mensei ile ilgili teoriler, maddeci hayat teorilerinin elestirisi,

238 Meryem Iskender, Semseddin Giinaltay’n Keldmi Goriisleri (Trabzon: Trabzon Universitesi,
Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 5.

29 M. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Uld Isbat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri (Istanbul: Insan
Yaylari, 1994), 7.

20 Giinaltay, Felsefe-i Uld Ishat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, 9.

21 Giinaltay, Felsefe-i Uld Ishat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, T4.
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insanlarda ruh diislincesinin kaynag1 gibi ruh hakkinda genel bir bilgi verdikten

sonra miisliiman filozoflarin ruh ilmi teorilerine yer vermistir.?4?

Eser Nuri Colak tarafindan 1994 yilinda Latin harfleriyle Insan
Yayinlari’ndan yayimlanmistir.

2.8 Ali Fuat Basgil (1893-1967)

Ali Fuat Baggil Samsun ilinin Carsamba ilgesinde diinyaya gelmistir.
Béliikbasiogullarindan hafiz Ibrahim Efendi’nin torunudur. Mehmet Siikrii Efendi
ve Fatma Hanim’in ogullaridir. Ali Fuat Basgil’in eski soyadi Boliikbasi’dir. 5
Eyliil 1936 tarihinde Basgil soyadini almustir. ilk tahsilini dogdugu ilcede yapan
Basgil, Lise dgreniminin bir kismini Istanbul’da tamamlamistir. Birinci Diinya
savasinin ¢ikmastyla birlikte egitim ve 6gretim hayatina ara vererek dort yil Kaftkas
cephesinde savastiktan sonra Istanbul’a dénmiis ve bir arayis igine diismiistiir.
Dostlarinin tavsiyesiyle okul ve ticaret arasinda kalan Ali Fuad Basgil, sevdigi ve
deger verdigi bir biiyiigii olan Sevket Efendi’den bu konuda yardim istemistir.
Sevket Efendi “tereddiidii birak, insan ihtiyarligina kadar hayatinin her
kademesinde para kazanabilir, ancak okuyup 6grenmenin bir zamani vardir, bu ¢agi
gecirmemek gerekir” diye kendisine fikir vermesi lizerine Ali Fuat Basgil orta
tahsilinin geri kalan kismini tamamlamak i¢in Paris’e gitmistir. Paris Buffone
Lisesi’nde tahsilini tamamladiktan sonra Yiiksek 6grenimine Grenoble Universitesi
Hukuk Fakiiltesinde devam ederek 1925 tarihinde lisans egitimini de
tamamlamistir. Bundan sonra bir yandan doktorasin1 tamamlarken diger yandan
Sorbonne Universitesi Edebiyat Koluna devam etmis ve bu fakiilteden de 1929
yilinda mezun olmustur. Bu dénemde ayn1 zamanda Paris Siyasi Ilimler Okulunu
da bitirmistir. Daha sonra Lahey Devletler Hukuku Akademisi Kurslarin
tamamlamigtir. 1928 yilinda Paris Hukuk Fakiiltesi'nde “Bogazlar Meselesi,
Baslangici, Gelisimi, Lozan Konferansi’ndaki Coziimii” konulu teziyle doktorasini

tamamlamistir.

[k gérevi Maarif Vekaleti Yiiksek Tedrisat umum miidiir muavinligidir.

1930 yilinda Ankara Hukuk Fakiiltesi’nde a¢ilan sinavi kazanarak Roma Hukuku

2.42 [lhami Ayranci, Bir Tarih¢i Olarak M. Semseddin Giinaltay (Hayati, Eserleri ve Islam Tarihi Ile
ligili Eserlerinin Tahlili) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2007), 120; Giinaltay, Felsefe-i Uld Isbat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, 109-386.
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Hocas1 olmustur. Burada terfi ederek Profesorlik unvanini almistir. 1933 yili
sonuna kadar Ankara Hukuk Fakiiltesi'nde Roma Hukuku, Gazi Egitim
Enstitiisiinde Medeniyet Tarihi derslerini okutmustur. 1933 yilinda Dariilflintin
kapatilarak yerine Istanbul Universitesi’nin kurulmasi iizerine teskilat-1 esasiye
hukuku dersini okutmak iizere buraya gecis yapmistir. Ayn1 zamanda Miilkiye
mektebinde de hocalik yapmustir. Istanbul Yiiksek Iktisat ve Ticaret Mektebi
miidiirliigiin de de bulunan Ali Fuat Basgil, Hatay anayasasim1 hazirladigi gibi
1937°de Hatay’1in bagimsizligi konusunda Cenevre’de toplanan Milletler Cemiyeti
Komisyonu’nda Tiirk Heyetinin hukuk miisavirligini yapmistir. 1939 yilinda
Ordinaryiis Profesdr oldu. Tiirkiye’de ilk defa Is Hukuku derslerini ihtiva etti ve bu
dersin okutmanlhigini yapti. Istanbul Hukuk Fakiiltesinde 1938-1942 tarihleri
arasinda Dekanlik yapti. Bu gorevinden sonra tekrar Ankara’ya giderek Ankara
Hukuk Fakiiltesi, Ankara Universitesi ile Siyasal Bilgiler Fakiiltesine Anayasa
Profesorliigiine tayin olmustur. 1943 yilinda buradaki gorevinden istifa ederek
Istanbul Universitesindeki Anayasa Hukuk Kiirsiisii ¢aligmalarina geri dénmiistiir.
27 Mayis 1960 ihtilali’nde Milli Birlik Komitesi tarafindan 147 6gretim iiyesiyle
beraber iiniversiteden uzaklastirilan Ali Fuat Basgil, daha sonra bu O6gretim
tiyelerinin 6zel bir kanunla iiniversitelere iade edilmelerine ragmen o bunu bir
haysiyet meselesi yaparak {niversiteye geri donmemistir ve 10 Nisan 1961
tarihinde emekliye ayrilmistir. Emekli olduktan kisa bir siire sonra Politikaya atilan
Baggil, 15 Ekim 1961 tarihinde Adalet Partisi’nin Samsun listesinden bagimsiz
aday olarak senator secilmistir. Bu sirada Cumhurbaskanligina adayligini koyduysa
da 27 Mayi1s’1 savunan ¢evrelerin tepki ve baskilarini sonucunda cumhurbagkanligi
adayligindan ve senatdrliikten istifa etti. 1962 tarihinde Isvigre’ye giderek Cenevre
Universitesi’nde Tiirk Tarihi ve Dili Kiirsiisii’'nde gorev yapti. 1965 segimlerinde
Adalet Partisinden milletvekili se¢ilerek tekrar parlamentoya giren Basgil, Anayasa
Komisyonu baskanlig1 yapti. 17 Nisan 1967 tarihinde vefat etti.?*®
2.8.1 Din ve Laiklik

Din ve Laiklik eseri diger inceledigimiz eserler gibi bizzat materyalizm ve
Isbat-1 vacib ile alakali birebir metin olmasa da igerigi itibariyle bu konulara

deginilmis, salt bir isbat-1 vacib eserlerinden kendini ayrrmustir. Ozellikle Ali Fuat

243 Selguk Ozgelik, “Basgil, Ali Fuat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992); Ramazan Mistak, Ali Fuad Basgil Hayati ve Siyasi Fikirleri (Tokat:
Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 18-20.
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Basgil, meteryalizmi hem felsefe hem siyasi bir anlayis hem de medeniyet, egitim
ve bilim meselesi olarak degerlendirmis, elestirilerini ve goriislerini bu dogrultuda
ifade etmeye calismistir. Basgil’in materyalizme elestirileri epistemolojik,

ontolojik ve etik temellere dayanmaktadir.?*

Birinci baskist 1954 yilinda ¢ikan Din ve Laiklik eserinin olusumu 28 Nisan
— 5 Mayis 1950 tarihleri arasinda birbirini takip eden konferanslarla 6nce tiniversite
gengligine anlatmis, bu konusmalar1 daha sonra Yeni Sabah gazetesinde

yaymmlatmis ve sonra da kitap haline getirtmistir.?%

Diyanet bahsinde amel bakimindan kendini giinahkar olarak géren Basgil,
giinahkar olmanin dini sevmeye ve dindarin tiikenmez saadetine imrenmege mani
olmayacagindan din hakkinda yazdig1 yazilari dini vecibeleri tam anlamiyla yerine
getirememenin verdigi iziintiiden ve dindarligin insana verdigi i¢ huzuruna
imrendiginden dolay1 kaleme almaktadir. Yazdig1 eseri esercik olarak tanimlayan
Basgil, eserin birinci kism, dinin tarifi ve hayattaki yeri, ikinci kisim, din hiirriyeti
ve bu hiirriyetten dogan vatandaslik hakki, tigiincii kisimda ise, laiklik prensibini
inceleyecek, dordiincii kisimda ise, Tiirkiye’de din ve devlet miinasebetleri, besinci
kisimda ise zamanimizdaki ilim ve din miicadelesini ele alacak, son olarak ek
yazilarla esere son verecektir. Eser 1953 yilinin sene basinda basilmaya yazir hale
gedligi halde, “vicdan ve toplanma hiirriyetinin korunmas1” hakkindaki 29.07.1953
tarth ve 6178 sayili ilgili kanunun c¢ikmasi {izerine kitabin basilmasi geri

kalmigtir. 246

Birinci kisimda inkarc1 goriigler ve yanildiklar: noktalara deginen Ali Fuat
Basgil, son donem materyalizm akimlarini dine kars1 ¢ikma agisindan bir “moda”
olarak degerlendirmis ve kuru bir garp taklitgiliginden ibaret oldugunu
sOylemistir. 241 Ansiklopediciler, maddeciler, pozitivistler’e deginen Basgil,
bunlarin yanildiklar1 noktalara temas etmis ve tarihi gelisimlerinden bahsetmistir.

Birinci boliimiinii ikinci basliginda ise Din Nedir? sorusuna cevap arayan Basgil,

244 Emrullah Kilig, Ali Fuad Basgil’in Materyalizme Bakisi ve Elestirileri (Ankara: Gazi
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 26.

245 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik (Istanbul: Yagmur Yayinlari, 2017), 22.

246 Baggil, Din ve Laiklik, 23-24.

247 Basgil, Din ve Laiklik, 35.
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dinin igtimai hayat i¢in ehemmiyetine vurgu yapmustir.?*® Ikinci boliimii dort
baslikta inceleyen Basgil, birinci baslikta bugilinkii cemiyetlerde din ve devlet
miinasebetlerini, din mefhumunun unsurlari olan iman, amel, fevri ve yakini iman,
takdis gibi aciklamalarmi yapmistir. Ikinci bdliimiin {i¢iincii bashginda ise, Din
hiirriyeti prensibinden dogan haklara deginen Basgil, inanma hakki, ibadet hakki,
dini okutup 6gretme hakki, nesir hakki i¢in ise din hiirriyetinin en hayati cephesi
oldugunu vurgulamis?*®, dordiincii baslikta ise din hiirriyetinin ve buna baglh
haklarin hududundan bahsetmistir. Uciincii kisimda ise laiklik ve modern devlet’e
deginen Baggil, Laikligin tanimin1 yapmis ve Tiirkiye’ye mesrutiyetle girdiginden
bahsettikten sonra bizde anlasilan anlamina (Iadini) deginmistir. >>° Dérdiincii
boliimde Tiirkiye’de din ve devlet miinasebetleri tarihine kisa bir bakis’1
degerlendiren Basgil, yiiksek bir Islami ilimler enstitiisii kurulmas: gerektigini
vurgulamig, bunun i¢in ge¢ kalindigini sdylemistir. Ali Fuat Basgil’e gore, Tevhidi
Tedrisat Kanunu ile dini mektep ve miiesseselerin kapatilmasiyla cemiyetin yiiksek
din adamlarina ihtiyact g6z oniinde tutularak vakit kaybetmeden bdyle bir miiessese
viiclida getirilmeliydi. 1933’te Dariilfiinun ilga edilerek yerine bugiinkii Istanbul
Universitesi kurulmustur. Ayni yoldan gidilerek eger 1926 yilinda kapatilan
miiesseselerin yerine yiliksek bir dini O0gretim miiessesesi kurulsaydi diyanet
sahasinda bugiinkii cehalet ¢oragina diisiilmezdi. >®* Besinci boliimde ise
zamanimizda ilim ve din miicadelesine deginen Basgil, dinde subjektivizm ve
tenkidi gibi alt bagliklara deginmistir. Besinci boliimiin ikinci bagliginda ise ilim ve
Islam: Islam’da ilim ve din miinakasasina deginmistir. Eklerden &nce sonsoz olarak
kurtulmanin ¢arelerine de deginen Basgil, kurtulmanin formiiliinii “...son care,
maddeci pozitivizmin yikici tesiri ile birbirine diisman olan iki kuvveti, mazi ilse
istikbali, ilim ve maneviyati baristirip uzlastirmaktir.” demistir. %2 Ekler’de
Miislimanlikta reform lazim midir? Diyanet isleri teskilat kanunun tasaris1 gibi

basliklara deginerek kitabi sonlandirmustir.

2.9 Hilmi Ziya Ulken (1901-1974)

248 Basgil, Din ve Laiklik, 90.

249 Basgil, Din ve Laiklik, 111-134.
250 Baggil, Din ve Laiklik, 159.

251 Basgil, Din ve Laiklik, 216.

252 Baggil, Din ve Laiklik, 276.
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Hilmi Ziya Ulken 1901 yilinda Istanbul’da dogdu. Babasi kimyager
Mehmed Ziya, annesi Miisfike Hanim’dir. Orta dgrenimini Tefeyyiiz ibtidai ve
riisdiyesinde ve Istabul Sultani’sinde tamamladi. 1921°de Miilkiye’den (Siyasal
[limler Fakiiltesi) mezun oldu. 1921-1924 tarihleri arasinda Edebiyat Fakiiltesinde
cografya asistanlig1 yapti. Bursa Lisesi Cografya Ogretmenligi (1921), az sonra
(1924-1926) Ankara Lisesi Felsefe 6gretmeni ve Ankara Ogretmen Okulu Tarih
Ogretmenligine tayin edildi. 1925-1926 tarihleri arasinda Maarif Vekaleti Istatistik
Miidiirii 0ldu.1926-1930 tarihleri arasinda Talim ve Terbiye Heyeti Terciime
Biirosu iiyeligine, oradan Istanbul Kiz égretmen okulu Psikoloji ve Istanbul Erkek
Lisesi Ogretmenligine tayin edildi. 1933 yilinda Galatasaray ve Kabatas Liseleri
Felsefe ve Sosyoloji Ogretmeni oldu. 1933 yilinda yeni kurulan Istanbul
Universitesi'ne Tiirk medeniyeti Tarihi Dogentligine tayin edildi. Ardindan
arastirma yapmak iizere Berlin’e gonderildi. Dondiiglinde ise iiniversitede Tiirk
diisiince Tarihi, Mantik, Degerler Teorisi, Islam Felsefesi, Ahlak, Sistematik
Felsefe ve Sosyoloji dersleri okuttu. 1955°te ek gérev olarak Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Felsefe Profesérliigiine tayin edildi. 1960’ta Istanbul’daki
kadrosu kaldirildi ve asli gorevi Ankara Universitesi’'ne nakledildi. 1962°de
Kanun’un diizeltilmesi iizerine tekrardan Istanbul’daki vazifesine iade edildi fakat
bu vazifeyi kabul etmeyen Hilmi Ziya Ulken, Ankara Universtesi’ndeki gorevi olan
Sistematik Felsefe Profesorliiglinde kaldi. Bu siire zarfinda 1957 yilinda kendisine
ordinaryiis profesorliigii unvani verildi. 1964-1965 yilinda ek gorev olarak istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisii’nde Felsefe dersleri okuttu. 1971 yilinda has haddinden
emekli olan Hilmi Ziya Ulken, 1973 yilna kadar ilahiyat Fakiiltesindeki gérevini
siirdiirdii. Fransizca, Ingilizce, Almanca ve Arapga bilen Hilmi Ziya Ulken, 5

Haziran 1974’de istanbul’da vefat etti. 23

2.9.1 Tarihi Maddecilige Reddiye

1951 tarthinde Kardesler Basimevi’nde Tiitk Sosyoloji Cemiyetinin
Yayinlarindan ¢ikan ilk eserdir. ilk baskini 247 sayfa olarak cikan eser, ikinci

baskis1 1963 tarihinde Istanbul Kitabevi’nden ¢ikmustir. Yeniden gézden gegirilmis

253 Muhsin Balakbabalar, “Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 20/16 (ts.), 5-6; Eyyiip Sanay, “Ulken, Hilmi Ziya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/291-293.
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bu ikinci baskiya birde ek olarak ilaveler yapilmistir. Eser Ons6z harig 21 boliim ve

bir ekten meydana gelmektedir.

Birinci bolimde Hilmi Ziya Ulken, Matik ve Felsefe karsisinda tarihi
materyalizm’i ele almistir. Materyalizm’in felsefi bir meslek olarak bagladigini
ancak daha sonra iktisadi, hatta daha genis bir anlamda sosyal bir teoriye doniisiip
nihayet emperyal bir siyasi propaganda haline geldiginden bahseden Hilmi Ziya

Ulken, materyalizm fikrinin tarih sahnesine ¢ikma siirecini ele almaktadir.?%*

ikinci boliimde ise Alemlerin Mensei Problemi’ni ele alarak dort prensipten
bahsetmigstir. alemin biitiinliigii, tekdmiil, c¢elisme, nicelikten nitelige geg¢is
prensiplerinden hareket eden tarihi materyalistler, ¢esitli bilimleri kendilerine
dayanak yaparak kullanmaya c¢alismislardir. Hilmi Ziya Ulken, bu bilimleri
kendilerine kullanmaya calisirken bunlarin bir bilim olmayip faraziye oldugunu,
hatta faraziyelerin tahliline ve ilmi kesiflerin izahina hasredilmesi bunu yapan
yazarlarin tarafsiz oldugu kanaatini uyandirsa da Paul Laberenne gibi filozoflarin
din aleyhinde ve proleterya i¢in miicade ettigini sOylemesiyle tarafsizliginin

tamamen ortadan kalktigini sdylemistir.?>®

Ucgiincii béliimde ise Biyoloji ve Psikoloji’ye definen yazar, modern
biyolojinin amacmin tarithi materyalizm lehine kanit toplamak oldugunu
soylemistir.?>® Dérdiincii boliim de ise yeni fizik iizerine tartismalara deginen Hilmi
Ziya Ulken, baz1 materyalist fizikgilerin 20. yiizy1l iginde fizik biliminin hizli
gelismesinden dogan biitlin yenilikleri ve yeni teoriler arasindaki tartismayi, kendi

yararlarina yorumlama ¢abas olarak degerlendirmistir.?’

Din, Sanat ve Tarihi Emperyalizm baslig1 tagitan besinci boliimde ise bazi
filozoflarin din taniminda dinin halk i¢in bir afyon oldugunu ve dinin tenkidinin her
tiirlii tenkidin ilk sart1 oldugunu sdylemelerine karsin Ulken, bu iddialarm esasli bir
aragtirmaya dayanmadigi i¢in bir ¢esit 6n yargi olarak kaldigini agiklamistir. Bu

iddialarin sirf din aleyhtar1 olarak yapildigi i¢in objektif ve ilmi gayeden uzak

24 Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye (Istanbul: Istanbul Kitabevi, 1976), 9.
25 Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 42-43.

2% Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 47.

257 Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 52.
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oldugunu belirtmistir.?>® Altinc1 béliimde Ahlak Problemi iizerinde duran Ulken,
Engels’in ahlak tanimin1 yapmis ve bu tanim iizerinden Engels’i elestirerek
okuyucuyu Ahlak adli eserine ve Sanat Sosyolojisi derslerinde bahsettigi icerige

aktarmistir.?>®

Diger boliim bagliklari ise, Tabiat Kanunu Fikri ve Tarihi Materyalizm,
Materyalist Psikoloji, Tarihi Maddeciler ve Psikanaliz, Tarihi Maddeciligi
‘Postiilalari, Gaye-Vasita Degerler, Tarihi Materyalizmin iktisadi Gériisii, Kriz
Nazariyeleri, ‘Kominist Beyannamesi'nin ilimle ve gercekle ilgisizligi, Tarihi
Maddecilik ve ‘Mistik’, Ziraat ve Endiistrilesmenin Ictimai Realitesi, Miilkiyet,
Aile, Orta Smiflarin Korunmasi, Tarihi Materyalizmin Coziilmesi, ictimai Gergek

ve Insan’dir.

Buraya kadar inceledigimiz yazarlar ve eserlerin ortak noktalari, daha dnce
hicbir felsefi sistem toplumsal hayata materyalizm kadar miidahale etmemistir.
Materyalizm, sosyalist ve komiinist goriigiin tabii ve mantiki temellerini olusturan
bir sistem olmustur. Bu yiizden bu felsefe bir propaganda haline gelmis, dini bir
vasif kazanarak, esas iddiasi olan akil ve miispet disina ¢ikmis, diisiince adina
diisiinceye savas acar bir hale gelmistir. XIX. yiizyill ve XX. yiizyil’a kadar
Materyalizm adma {iilkemizde pek bir ¢alisma yapilmamis, lilkemizin iginde
bulundugu mevcut durumda insanlar1 bir sekilde bu durumdan kurtarma fikrine
yoneltmistir. Fakat bu yonelim {ilkemiz adma pek saglikli gerceklesmemis,
yazarlarimizin da bahsettigi ilmi faraziyeleri bir hakikatmis gibi farz ederek
tilkemizin Avrupa medeniyetinden geri kalmasinin sebeplerini din, sonug olarak ise
Avrupa’da olusan bu diislince tarzinin benimsenmesi gerektigi 6n plana
cikartilmaya calisilmistir. Bu ¢ikarim bahsettigimiz yazarlar tarafindan sagliksiz
karsilandigindan gerekli caligmalarin yapilmasiyla birlikte inceledigimiz eserler

giin yiizline ¢ikmustir.

258 Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 62-63.
2% Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, T6.
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UCUNCU BOLUM

3. YENI iLM-i KELAM DONEMINDE BATI’'DA ORTAYA
CIKAN MATERYALIST iDDIALAR VE iSBAT-1 VACIB
RISALELERINDE BUNLARA VERILEN CEVAPLAR

3.1 Materyalizm ve Yaratmanin Reddi

Latince’de “materia” anlamina gelen “madde”, zaman ve mekanda bulunan
fiziksel niteliklere sahip, Ol¢iisti, sekli, kiitlesi, hizi, katiligi, dinginligi, doniisiimii,
sabitligi, ve 1s1s1 bulunan sey olarak tanimlanmustir.?®® Materia kelimesinden
tiremis olan materyalizm ise, var olan maddeden bagimsiz bir fizik tesi yani
metafizik alanin varliginin bulunmadigi, biling, duygu, diisiince gibi unsurlarin ise
maddeden kaynaklandigi, olup biten her seyin sadece maddi sebeplerle
aciklanabilecegi diisiincesini ileri siiren felsefi bir diinya goriisiinii ad1 olmustur.
Oziinde tanritanimaz doktrinler biitiiniine verilen addir.?

Materyalizm, diisiince tarihinde Cin kaynaklarinda ve Hindistan
kaynaklarinda karsilasilmakla birlikte sistemli bir sekilde ilk kez antik¢ag atomcu
Yunan filozoflar1 olan Leukippos, Demokritos, Epikuros ve Lucretius ortaya
koymustur. Yoktan yaratmanin olmadigr Yunan felsefesinde, varlik daima baska
bir temel varliktan, ilk maddeden ¢ikmaktadir. Mitolojik devirlerde, varligin
okyanustan meydana geldigini iddia eden Yunanhlar, felsefi diisiincenin
baglangicindan itibaren farkli seyleri varligin ilki ya da mensei olarak kabul
etmislerdir. Mesela Thales’e gore varligin ilk maddesi sudur. Biitiin varliklar bu ilk
maddeden ¢ikmistir. Bu diisliniirden sonra da varliga bir ilk madde arama cabalari
devam etmistir. Bir kismina gore hava, bir kismina gore ates vs, olarak kabul edilen
ilk madde “anasir-1 erba’a” fikrinin kaynagin1 da teskil edecek olan Empedokles’te
varligin ten bir maddeden degil birden ¢ok maddeden teskil ettigi diislincesine
dontisecektir. Bu siire¢ Aristo ile birlikte varligin fiziki bir maddeden olmayip ilk
madde olan “heytla” ye gelinceye kadar devam etmistir. Heytla denilen bu ilk
maddeye verilebilecek hicbir nitelik yoktur. Ancak onun da Tanr1 gibi kadim
oldugu kabul edilmistir. Bu ylizden boyle bir ilk madde anlayisina sahip olan

%0 Aydin Topaloglu, “Klasik Materyalizmin Mahiyeti ve Son Dénem Osmanli Diisiiniirleri
Arasinda Yayilist”, Felsefe Diinyast 45 (15 Temmuz 2007), 111.

261 Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaylari, 2003), 28/137.
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felsefede “yoktan yaratma” fikrine yer bulmak miimkiin degildir.®? Her ne kadar
yoktan yaratmanin kabul edilmedigi yunan felsefesinde Aristo, Sokrat ve
Eflatun’un diislince sistemlerine getirdikleri yeniliklerle birlikte evrenin ilk
mengeinin maddeden soyutlayarak donemlerindeki materyalist diisiincenin eksik
oldugunu gostermislerdir. Materyalizm, Orta ¢ag’daki skolastik felsefenin bu
otoritesi neticesinde kendine rahat bir hareket alani bulamamis ve herhangi bir
gelisme kaydedememistir. XVII. Yiizyilla birlikte o6zellikle Fizik alanindaki
gelismelerle birlikte materyalizmde yeni bir canlanma meydana gelmis, XVIII.
Yiizyila gelindiginde ise Julien de la Mettrie, John Toland, Baron d’Holbach ve
Denis Diderot gibi onciiler sayesinde, materyalizm en yiiksek diizeyine
ulasmustir.?®® Aydinlanma felsefesinin iki 6nemli diisiiniirii olan René Descartes ve
Immanuel Kant goriisleri ve diisiinceleriyle klasik materyalizme agir bir darbe
vurmakla birlikte XIX. yiizyilda materyalizm diisiincesinin yeni boyutlar
kazanmasma engel olamamislardir. Fizik, Kimya, Biyoloji, Tip, Zooloji,
Antropoloji ve Psikoloji gibi bilim alanlarindaki gelismeler sayesinde fizik Gtesi
diisiinceler tedricen bir kenar1 birakilmistir. Ozellikle Chales R. Darwin’in
canlilarin meydana gelmesi ve iiremesi ile ilgili tezleri, Ludwig Feuerbach’in insan
merkezli felsefesi ve Sigmund Freud’un psikanalizm ile ilgili caligmalari
materyalist diisiincenin yayilim hizim arttirmstir. 264

Osmanli’da bu siire zarfinda mesrutiyetin ilan1 ve Avrupa’ya gonderilen
ogrenciler vesilesiyle Materyalizm ile tanigmanin 6n hazirligini yapmis oldu.
Nitekim Sadrazam Mustafa Resit Pasa’ya bizzat Auguste Comte tarafindan
mektuplar yazilip, Pozitivizm 6zelinde Materyalizmin Osmanli’da da yayilmasi
icin talepte bulunulmustur. Donemin Bati Diinyasi’ni iyi bilen Mustafa Resit
Pasa’da “medeniyet” kavrami ilizerinde durarak aydinlanmaci goriisiin yayilmasina
onciiliik etmistir. Mustafa Resit Pasa’nin yaninda egitimci Ahmed Riza’da Paris’te
pozitivistlerin kurdugu dernege liye olmus ve onlarin modernizmin mottosu olan
“Ordre et Progres (diizen ve ilerleme)” ilkesini kendisine diistur edinerek, bunu
ufak degisikliklerle birlikte “Union et Progres (birlik ve ilerleme)” sekline

dontistiirmiis ve boylece “ittihat ve terakki” cemiyetini kurmustur. Osmanli’da

262 Halife Keskin, “Islam Keldminda Ilahi Sifatlar ve Yaratma”, Cukurova Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 1/1 (01 Mart 2001), 70-71.

263 Emel Kog, “Klasik Materyalizm ve Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Yansimalar1”, Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2 (01 Aralik 2009), 77.

264 Topaloglu, “Materyalizm”, 28/138.
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Tanzimatla birlikte baslay1p yayginlik kazanan pozitivist ve maddeci bu diistinceler
sonucunda din hakkindaki elestirilerde de Bati’da oldugu gibi bir yiikselme
goriilmiistiir. Osmanli devletindeki mevcut sikintilarin kaynaginin din oldugu ileri
stiriilmiistiir. Artik yeni bir donemin basladigini ve bu donemde bilimle birlikte
maddeci goriise sarilmanin gerekliligi {izerine vurgu yapilmistir.?%®

Heniiz kendi durumunun farkinda olmayan hatta bati diisiincesini ¢ok iyi
tanimayan sadece biiylik bir hayranlikla geri kalmiglik sendromundan kurtulma
timidiyle hareket eden Osmanli aydinini, materyalizmi direk kopyaladigi icin
Filibeli Ahmed Hilmi “Biz, kafile-i tekamiile yeni girmis bir milletiz. Diger
milletlerin gegirdigi edvar-1 tekamiilii, velev seri’ hatvelerle olsun, bizde gecirmeye
mecburuz”?®® diyerek bu diisiincenin etkilerini aslinda hos karsilamakla birlikte s6z
konusu diisiincelerin birebir alinmasi yerine medeniyet siizgecinden gegirilerek
almanin daha uygun olacagini belirtmistir.

Baslangigta fen ile felsefenin sinirlarinin yapilmasi gerektigini vurgulayan
Semseddin Giinaltay, fen bilimleri maskesi altinda kutsallar1 yipratarak insanligi
hayvanlar derecesine indirmek maksadi tasiyanlarin ve buna karsi g¢ikanlarin,
giirliltiilii miinakasalarinin temel sebebinin fizik ile fizik Otesi smirlariin
karistirilmasindan ibaret oldugunu séylemistir.2®’ Bu smirlar Osmanli diisiiniirleri
tarafindan belirlenmemesi Bati’dan gelen diislince sistemini kuru taklitten oteye
gidemememize vesile olmustur. Nitekim bizdeki diisiince sistemi tedkik ve tefekkiir
mahsulii olmaktan ¢ok suursuzca bir Garb taklitciligi ve Fransiz inkarcilarinin
terciimesi seklinde gelismistir.?®® Avrupa medeniyetinin oldugu gibi almamiz bizi
tyilestirip canlandirmasi sdyle dursun, milletin elinde az ¢ok kalmis olan yiiksek

degerleri de mahvederek bizi yikintiya gétiirecektir. 26°

Bu yikintinin
gerceklesmemesi icin kuru bir taklitten ibaret olan Osmanli’daki materyalist
akimin, gengler lizerindeki etkilerini géren yukarida da bahsettigimiz miinevverler
genelde Allah’in varligim1 kanitlamak iizere materyalizm o6zelinde reddiyeler
kaleme almislardir. Kimi miinevverler bunu bir eser lizerine reddiye yazarak

yaparken kimileri daha sistemli bir sekilde elestiriler yapmugtir.2’

265 Topaloglu, “Klasik Materyalizmin Mahiyeti ve Son Dénem Osmanh Diisiiniirleri Arasinda
Yayilig1”, 115-116.

266 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 33.

%7 Giinaltay, Felsefe-i Uld Isbat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, 7-8.

268 Baggil, Din ve Laiklik, 35.

269 Hilmi, Allah’i Inkar Miimkiin Mii?, 11.

210 Tezimizin ikinci boliimiinde bu eserlere deginilmistir.
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Ozetle Osmanli déneminin mevcut siyasi siirecinin de etkileriyle birlikte

diisiince diinyasinda iki farkli davranis ortaya ¢ikmistir;
e Materyalizmi savunanlar
e Materyalizmi reddedenler

Bu iki grupta felsefi anlamda birbirlerinin iddialarimi ¢iirtitmek i¢in eserler
irad etmis ve birbirlerine reddiyeler yazmislardir. Ali Fuad Basgil’inde soyledigi
gibi “Bugiin Tiirkiye’de 6lmek istemeyen bir mazi ile hayata dogmak i¢in ¢irpinan
bir istikbal miicadele halindedir. Milletin selameti bu miicadeleye seyirci kalmakta
degil, carpisan kuvvetleri baristirmaktadir.”?"

Kisa bir giristen sonra tezimize konu olan Isbat-1 Vacib eserlerini kaleme
alan yazarlarimiz Materyalizm ve Yaratmanin Reddini nasil degerlendirmisler onu
inceleyecegiz.

Tanr1 varligi konusunda ii¢ farkli yaklasim mevcuttur.

e Tanri’nin varligin1 kabul eden ve bunu ispat etmek i¢in deliller
ortaya koyan teist anlayzs.

e Tanri’nin varligin1 kabul etmeyen ve bu fikirlerini delillendirmeye
calisan ateist anlayzs.

e Tanri’nin varlig1 veya yoklugu karsisinda herhangi bir fikir beyan
etme imkanlarinin olmadigini s6yleyen Agnostik anlayis.

Materyalizm’e baktigimizda ise sistemi geregi Tanr fikrini kabul etmeyen
ve maddenin ebedi oldugunu diislinen ateist akimlar arasinda yer almakla birlikte
belki de bugiine kadar ateizmin yayginlasmasinda en biiyiik rolii oynayan diisiince
olmustur. Materyalizm, Tanr1 fikrinin insanlarin cahillik ve korkularindan
kaynaklandigin1 ve bilimin yeterli seviyeye ulasarak bu fikrin insanlarin zihninden
silinecegini savunmaktadir. Yeni ilm-i kelam doneminde Allah’in varligi ile alakali
eser ortaya koyan miinevverlerimiz genelde Biichner’in Madde ve Kuvvet adli
eserine reddiye seklinde bir yaklagim tarzi benimsediklerinden bizde materyalizm
ve yaratmanin reddi konusunda ve bu konunun alt basliklarinda bu eser tizerinden
materyalizmi tanitip ortaya konulan reddiyeleri degerlendirecegiz. Ancak Madde
ve Kuvvet adli esere reddiyelerden farkli olarak konuyu degerlendiren

miinevverlerde bulundugundan onlarin goriislerine de yer verilmistir.

271 Basgil, Din ve Laiklik, 5.
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3.1.1 Miielliflerin Materyalizm ve Yaratmanin Reddine Verdigi
Cevaplar

Biichner madde ve kuvvet’in ayrilmazligi ilkesini “maddesiz kuvvet,
kuvvetsiz madde olamaz” seklinde agiklamistir. Bunlar1 ayrica tasavvur etmek o
kadar anlamsizdir ki, bize heniiz esasi, temel mahiyeti belirsiz bir cevherin iki ayr
yoniini tanitmaktan bagka bir seye yaramaz. Su halde madde ve kuvvet iyice analiz
edilirse ikisinin de ayni sey oldugu goriilecektir. Tabiat bilimleri aleminde hi¢bir
madde zerresi tanimadik ki, kuvvetle donanmis olmasin ya da faaliyetini kuvvetten
almasin. Bu goriislerini iki farkli diisiiniiriinde goriigleriyle destekleyen Biichner,
maddesiz kuvvet tasavvurunun bos oldugunu, ilk ¢aglarda cehaleti ve batil itikatlar
sonucu tabiatta maddeden ayr1 ve aktif kuvvetlerin mevcudiyetine bazi kimselerin
inandigin1 sdylemistir. Devaminda ise vaktiyle Olgiilemez, tartilamaz birtakim
maddeler olduklar1 zannedilen 1s1, 151k, elektrik, manyetizm gibi tezahiirlerin
maddenin atomlarinin faaliyet hali ya da aralarindaki karsilikli iliskiler oldugu artik
meydana ¢ikmistir. Su suretle kuvvetlerin bir yerden diger bir yere aktarilmasi ve
bagimsiz bicimde yaratilmas1 miimkiin degildir diyerek bu goriisiinii de Mulder ile
destekleyerek “Kuvvetler ancak madde vasitasiyla ve yine madde {lizerinde
uyandirilirlar ve gizli halden ¢ikarilarak acik hale konulurlar” demistir.?’

Bu diisiinceleriyle Biichner, aslinda madde ve kuvvetin arasindaki iligskide
maddeyi esas alarak 1s1, 151k, elektrik gibi kuvvet olarak degerlendirilen her tiirlii
hadiseyi maddenin birer faaliyet ve goriiniimii olarak degerlendirmektedir.?’®

Ismail Fenni Ertugrul’a gore ise Atom daha kiiciik parcaciklara doniismiis
oluyorsa da biisbiitin mahvolmuyor. Lakin keyfiyetini kaybeden bir seyin
mahvoldugu kesindir. Maddelik kendi 6zelinde dlgiilebilmek ve hissedilmek ile
kaimdir. Bir seyden bu sifatlar kalktiginda ise o sey artik madde degil kuvvettir.
Lakin bu kuvvet de mahiyeti mechul bir seydir. Tecriibelerimizin haricinde ve
mahiyeti bilinmeyen bir sey {lizerinde hiikim vermek davalarimi tecriibeye
dayandiran 6zelde Biichner, genelde ise Materyalizm i¢in ¢ok acik bir tenakuz olur.
Alemin ise aslinm boyle biisbiitiin meghul bir sey oldugunu iddia eden meslekte ise
maddilik kalmaz. Biichner’in saydig: elektrik, 1s1 ve 15181in madde gibi kuvvetin

birer sekli oldugu bu sekilde apagik ortaya ¢ikmistir. Ismail Fenni’ye gére madde

272 Biichner, Madde Ve Kuvvet, 372-374.
218 Yusuf Dasdemir, Ismail Fenni Ertugrul’'un Materyalizme Elestirel Yaklagimi (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 32.
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elektrigin tezahiirii i¢cin lazimdir. Lakin elektrik kuvvetin bir seklinden ibaret olup
havasi tamamen bosaltilmis bir yerde yine vardir. Goriislerini Gustav Le Bon ile
destekleyen Ismail Fenni, yiiksek bir zeka icin bunun cevhersiz olarak tasavvurunun
stiphesiz miimkiin oldugu gibi bir tasiyiciya ihtiyacinin zaruri oldugunu higbir sey
isbat etmez. Lakin biz esyay1 ancak fikirlerimizin aligmis oldugu cerceveye dahil
ederek anlayabildigimizden bunu tasavvur edemeyiz. Kuvvetin kendisi ve hakikati
mechul oldugundan onun {izerine ancak madde suretine girdigi vakit akli
muhakemede bulunabiliriz.?™

Madde ve kuvvet’in bu durumunu agikladiktan sonra asil bizin konumuz
olan Tanr1 ve dlem hakkindaki Biichber’in goriisleri ve ona getirilen elestirileri
inceleyelim. Biichber’e gore hicbir cisim, hi¢bir maddenin kuvveti ya da niteligi,
disinda degil, icinde kendindedir. Felsefe ise bu degerlendirmelerden su sekilde
sonug elde edebilir. Yiice ve tabiatin {izerinde bir kuvvet tasavvur edenler, ayni
zaman da bu kuvveti yaratici kabul ederek tabiati kendi kendisinden yarattigini,
yani yoktan var ettigini iddia ediyorlar. Fakat bu iddia hakikat ve tecriibe {izerine
tesis olunan “tabiati tanimak” usulii ile taban tabana zittir. Ne kuvvet maddeyi nede
madde Kkuvveti yaratabilir. Ciinkii bunlarin birbirlerinden ayr1 olarak mevcut
olmalar1 miimkiin degildir. Ayrilamayan sey ayrica mevcutta olamaz. Kainat
yoktan var olmamistir. Yokluk kelimesinin ne sahsi ne de gayri sahsi bir manasi
vardir. Yok demek, biitiin mevcudiyeti inkar etmek demektir. Yoktan hicbir sey var
olamayacag1 gibi, var olan higbir seyde yok olamaz. Alem ya da madde kendi
hareketleriyle yani kuvvetiyle ezelden beri mevcuttur. Ozetle Kiinat yaratilmis
degildir. 27

Biichner’e gore kainatin yoktan var oldugu iddiasinda bulunmak i¢in yoktan
bir seyin nasil var olabilecegini bunun ne suretle anlagilmasi miimkiin oldugu
aciklanmalidir. Bu ise imkansizdir. Kuvveti maddenin yaraticisi tantyabilmek icin
gereken sartlardan biri de maddenin mevcudiyetinden 6nce kuvvetin ne ile kaim
oldugunun agiklanmasidir. Varsayalim ki boyle, yaratmak vasfina sahip bir
kuvvetin maddeden 6nce mevcudiyeti ispat olunsa bile, bu kuvvetin maddeyi
yaratincaya kadar ne yaptig1 ve ne i¢in atil durdugu meghul ve sebepsiz kalmis olur.
Halbuki herhangi bir vasfa sahip olan bir sey ilk mevcudiyeti anindan itibaren o

vasfin etkisi altindadir. Su halde kuvvet ezeli ise, madde de ezelidir. Aksi taktirde,

274 Brtugrul, Materyalizmin Ifldsi Ve Islam, 1996, 2/327.
275 Biichner, Madde Ve Kuvvet, 376.
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yani maddenin daha geg yaratildig1 kabul edilirse, o zaman kendisine yaratici sifati
bahgolunan kuvvetin bir miiddet bu sifattan soyundugu, yani atil kalmis oldugu
iddia edilmis olur ki, bu diisiiniis kuvvet fikriyle biisbiitiin ¢elisik bir sonugtan bagka
bir sey liretmez. Bunlardan baska kainatin yaratilmasinda {igiincii bir failin varligim
tasavvur etmekte olamaz. Ciinkii hala alemi hiikkmii altinda tutan bir sey varsa o da
kuvvettir. Ve bdyle bir tasavvur, artik hakikati bilimsel olarak sabit olan kainatin
ebediyeti fikrine aykir1 diiser. Maddenin hareketi yine madde ile kaim ve maddeye
tabi olmak zorunlugundadir. Kesin ve belirli kanunlara tabidir. Bu iki teoriden
baska bir teoride birdenbire yokluktan zuhur eden ve kendi kendisinin bilincinde
olmayan bir kuvvetin kainati yaratmasi (fakat ne i¢in...?) ve sonra kendisinin de
bu kainata karigmasidir. Birtakim filozoflar keramet yoluyla kesfolunan bu teoriye
inanirlar. Clinkii tabiatin disinda yaratmak kuvvetine sahip ve daima baki bir kuvvet
varsaymaktansa, boyle bir teori ile kainati kurmak herhalde tabiatin simdiye kadar
kesfolunan kanunlartyla daha ziyade uygun diiser. Cogu dinler bu esasa dayanirlar;
su farkla ki, bu kuvvet yaratilistan sonra kainatin parcalar1 arasina karigmayip
disarida ve istedigi zaman, baslangicta konulan kanunlar1 bozmaya ve degistirmeye
kadir bir halde bulunur.?’

Biichner’in 6zetle cevaplanmasini istedigi sorular sunlardir;

e Kainatin yaratilmis oldugunu kabul etmek i¢in yoktan bir seyin nasil
var olabilecegini aciklamak?

e Kainat diyelim ki yoktan var olsaydi, kdinattan once yaratict gii¢
yani Allah, ne yapiyordu? ya da ne igin atil bir vaziyette bekliyordu?

e Bu iki teoride miimkiin olamadig1 i¢in son bir teori kaliyor o da
birdenbire yokluktan varliga ¢ikan ve kendinin bilincinde olmayan
bir kuvvetin, kainat1 var etmesi ve sonrada kendisinin de bu kainata
karigsmasi ne i¢in boyledir?

Biichner’e gore elimizde sadece bir secenek kaliyor o da yaratici kabul
edilen bu kuvvetin ezeli olduguna inanmaktir. Su kadar ki, bu taktirde maddenin ve
daha genel bir tabirle kainatinda ezeli olduguna hiikkmetmek zorunlu olur.?””

Biichner’in yaratmanin reddine karsi sundugu elestiriler bu sekildedir. Yeni

iIm-i kelam dénemi temsilcileri, materyalistlerin bu minvaldeki iddialarina olduk¢a

276 Biichner, Madde Ve Kuvvet, 377-378.
277 Biichner, Madde Ve Kuvvet, 378.
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fazla zaman ayirarak cevap vermeye c¢alismislardir. ilk olarak Ismail Fenni
Ertugrul’un cevaplarini ve bu konu {izerinde fikir beyan eden diger miinevverlerin
cevaplarina simdi deginecegiz.

Ismail Fenni Ertugrul, Elme Marie Caro’nun kitabindan alint1 yaparak,
isbatli felsefenin hatta maddeci goriigiin isbat edebilecegi seyin, alemin bize malum
olan kisminin hali hazirdaki hududu olan dairede her hadisenin dogrudan dogruya
icap ettirici illetin, tabii olmasindan ibarettir. Alemin yaratildigina hatta yiice bir
yaratic1 tarafindan daimi bir surette idare edildigine itikadin bu olay ile asla
miimkiin degildir. Elverir ki hakimane idarenin sabit kanunlara uygun oldugu kabul
edilsin. Siiphesiz ki alemdeki bu diizenin asla baslangicinin olmadig1 farz edilsin.
Iste maddiye-i ikaniye mezhebini teskil eden sey de bu tahmindir. Lakin, bu tiirlii
ikaniye goriisii neye dayandirilmistir? Hangi tecriibe bu faraziyeyi agikca
dogrulamis ve kontrol vasitasi ile itiraz1 imkansiz bir hakikat sirasina gegirmistir.
Bu faraza’ya onu kaldiran baska bir faraza ile cevap verilebilir. Alemin bir
baslangict oldugunu farz edelim, bu ise alemdeki nizamin daima var olmadigini
gosterir. Maddeciler bunun aksini nasil isbat edebileceklerdir.? Tabiatin
kanunlarinin incelenmesi ile bu isbat edilemez. Bu konunlar sadece var olan seyi
izah edebilir. Var olan seye bilfarz takaddiim (6niine gegme) etmis olan seyi izah
edemez. Yani alemin simdiki seklini izah eder. Ortaya konulacak bir mense
(kaynak) meselesi oldugu halde her tecriibeye dayanan izah onun hallinden acizdir,
demek yetmez. Higbir tecriibenin ortaya konulacak bir mense meselesi olmadigini
ve hazir hadiselerin nizaminin sabit oldugu gibi daimi oldugunu isbat
edemeyecegini de ilave etmek lazim gelir. “Madde daimidir” mukaddimesinden
kabli yani tecriibeye dayanmayan bir mukaddime var oldugundan siiphem vardir.
Tahkik edilip incelenebilmis hadiseler geregince bdyle bir netice ¢ikartabilme
miimkiin farz edildigi halde bile hi¢ olmazsa bunun mutlak surette tetkiki imkéansiz
ve dogrulugu arastiritlamaz, bu durumdan tecriibi ilmin birinci kanununa bagh
olmadigmin itiraf edilmesi lazim gelir. Tecriibi ilim yani materyalizm ancak
maddenin, simdiki ve tayini miimkiin kemiyetinde baki oldugu neticesini ¢ikarir.
Mense ve istikbal materyalizm daima susmalidir. Bundan baska “Mahvolunamayan
sey yaratilmis olamaz” mukaddimesi gibi bir varsayimda mantik hatasi nigin
goriilmez? Nigin yaratilmis olamazmis? Simdiki halde mahvedilmenin imkansizligi
ile ilk yaratma ve meydana getirilmeni imkansizli§1 arasinda ne zaruri bir nispet

vardir? Simdi yok ve gériinmez olamayan seyin nigin bir baslangici olmasin? Iste
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bunun, ilmi “Biz maddenin kemiyetinden hi¢bir sey noksanlagtiramayiz ve ona
hicbir seyde ilave edemeyiz” demekten ibaret olan ve biisbiitiin zararsiz olan bu
diisiince sisteminden baska bir mukaddimeye ge¢emez.?’®

Buraya kadar Caro’nun goriislerini alan Ismail Fenni Ertugrul, ozetle
Materyalizm’in varligin baslangicit ve maddenin daimi oldugu diislincelerinin birer
farazadan ibarettir. Bu farazanin ise tecriibeye dayanmadigi gibi tetkiki ve
dogrulugu arastirilamaz bir diistince oldugunu séylemektedir.

Bu satirlardan sonra Ismail Fenni Ertugrul, bu diisiinceleri miitalaa
etmektedir. Caro’nun goriislerini su sekilde 6zetlemektedir.

“Tecriibe usulii her hadisenin yakin illetini tayin etmekten ibaret

olup, alemin mensei, ilk illetler, maddi hadiseler ve bu konudaki

kanunlarin ebediligi meselelerinin tecriibi surette izah1 miimkiin

olmadigini, alemin bir akil tarafindan idare ve tedbir edilmekte
olmas: itikadinin, hadiselerin illetlerinin tabi olmasi ile telifinin
miimkiin  oldugunu, ‘Madde ebedidir’ sOziiniin tecriibeye
dayanmayan sirf nazari bir mukaddime oldugunu, hi¢bir seyin yok

veya yeniden var edilememesi mukaddimesi, tecriibeye dayanan

ilimlerce kabul edilmis bir mukaddime ise de, bunun alemin bize

olan kismina tetkik vasitalarimizin simdiki haline nispetle dogru

sayildigini, tecriibi ilmin ge¢mis ve gelecek hakkinda siikGitu

muhafaza etmesi gerektigini, bir seyin yok olunamamasindan onun
baslangici olmamasi neticesini ¢ikartmanin  mantigt uygun
olmadigin1 gérmiistiik.”?"

Ismail Fenni Ertugrul bu dzetten sonra alemde bir gaiyyet ve hikmetin var
oldugunu sdylemistir. Bunu kitabinin 6nceki boliimlerinde var olan “Gayeye aid
illetler delili hakkindaki itirazlar” béliimiinde kendisinin biiytlik alimler ve hakimler
tarafindan diye bahsettigi filozoflardan 6rnekler vererek aciklamistir. Ismail
Fenni’ye gore eger alemde gaiyyet ve hikmet var olmasaydi, her yerde intizamsizlik
goriiliir ve bunun neticesi olarak yaratilmiglarin yok olmus olmasi lazim gelirdi.
Madde ise 1s1, 151k, hareket, elektrik gibi muhtelif 6zellikler tasiyan suretler
kazanamaz. Bunun i¢in mutlaka bir hususiyet kazandirici, bir Sani-i Hakim

lazimdir. Halbuki madde denilen sey bir¢ok zerreciklerden tesekkiil etmistir. Boyle

278 Brtugrul, Materyalizmin Ifldst Ve Islam, 1996, 2/328-329.
219 Brtugrul, Materyalizmin Ifldst Ve Islam, 1996, 2/330.
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bir ¢okluktan, ilim ve iradede varligi zaruri olan vahdet (birlik) higbir vakit
meydana gelemez. Ismail Fenni’ye gore ise bu hususlar bir sekilde anlasiimakta
lakin asil tecriibe ve hakikata aykir1 olan sey maddecilerin varliklar alemini
yaraticisiz, yapicisiz olarak maddenin meydana getirmis oldugunu iddia
etmeleridir. Bu kadar essiz yaratilmislar, garip yaratiklar ve bunlarla ihtiyaglar
arasinda tam bir uygunluk varken, akil ve idrakten mahrum olan maddenin bunlar
var edebilecegi akil dis1 bir ¢ikarsamadir. Maddeciler ne kadar gayret sarf etseler
de bir yaratictya lazim olan ilim, irade ve kudret gibi sifatlart maddeye vermeksizin
bunlari izah edemezler.?®

Semseddin Giinaltay madde hakkinda su sekilde diisiinmektedir;
sistemlerinin temelini uluhiyeti inkara dayandiran Materyalistler, kamuoyunun
dikkatini ¢ekebilmek i¢in ekollerini ¢ok giiriiltiilii bir sekilde yaymay1 aligkanlik
haline getirmislerdir. Uluhiyeti bir kalemle inkar edince de kainattaki essiz diizenin
doga kanunlarin1 agiklamak zorunda kalmiglardir. Bunlari ise agiklayabilmek igin
evreni ¢ekip ¢eviren yaratici kudrete Allah/Tanr1 ismini verecekleri yerde miibhem,
kor bir anlam tagiyacak bigimde sadece “kuvvet” demekle yetinmislerdir. Kuvvetin
tecellilerinden hikmeti, hikmet sahibi bir yaratictya dayandiracaklarina, cansiz ve
suursuz maddeye atfetmislerdir. Sonug olarak, materyalistler Allah’1 inkar etmisler
ama, talil ve izah zorunlulugu karsisinda uluhiyet yerine bir “kuvvet” kabul etmek
zorunda kalmislardir. Materyalizm yaratilis ve biitiin olaylar1 bilinmeyen bir madde
ile onun Ozelliklerine dayandirmaktadir. Bu isnadla evreni, diizen ve hakikatten,
giizellik ve kemalden, maddi ve manevi ahenkten de soyutlamis olmuyor mu??8

Evrenin giizellik ve kemal konusuna diger bir deginen miinevverimiz ise
Filibeli Ahmed Hilmi’dir. Felsefi elestirilerine gegmeden 6nce materyalizmin insan
fikrinde agtig1 derin yaralar1 degerlendiren Filibeli, Vacibii’l Viicad, anlam ve
ahlakiyat ve en sonu Ozgiirliilk ve giizellik olanin kovulmak ve bunlarin yerine
belirlenim ve zorunluluk, kapilmaz bir hayalet, bir mekanizm, ruh ve duyarlig
oldiirtici bir karanlik, yeni bir put ikame olunmak isteniyor demistir. Bu latif
islemin ise insanin mutlulugu ve hakikatin biiyiikliigli adina yapilmak istendigi
iddias1 ile one siirtiliiyor. Filibeli materyalizm’in insanliga kars1 bu kadar ihanetin

vicdanla yapildigina asla inanmamaktadir. 282 Filibeli elestirilerini daha ¢ok

280 Ertugrul, Materyalizmin Iflasi Ve Islam, 1996, 2/330.
28! Giinaltay, Felsefe-i Uld Isbat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, T8.
282 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 171.
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maddenin ezeli oldugu konusundaki ¢ikarima karsi yapmaktadir. Kainatin, akil ve
bilim bakimindan baki ve daim, hayat siirekli dongiiyle kaim olmadiktan ve bunu
ispat edecek bir ipucu bulunmadiktan bagka, “siirekli 61tim” denilebilecek bir sinir
durumuna dogru gitmektedir. Su halde bu kainattaki kuvvetlerin manasinin toplami
olan hareket, genel hayati siirdiirmeye muktedir olamayacak bir atalete, bir higlige
ulagabilecek demek oluyor.

Simdi bilim aleminin iftihar ettigi bir fazilin “tecriibeden alinmais,

akil ve mantifa uygun” olan su aciklamalarimi bilim, akil ve

mantiktan miitesekkil terazinin bir gézline koyunuz. Diger goziine

de materyalistlerin “Hareket ebedi ve ezelidir, kendiliginden

meydana gelmistir, kainatta hayat daim ve bakidir, kainat

baslangigsiz, hayat baslangi¢csiz, madde baslangicsiz, kuvvet
sonsuzdur” vesaire gibi hikmet meydaninda sagmaliktan baska isim
alamayacak One siiriimlerini koyunuz, sonra da bilim adina bir
hilkkim veriniz! Bilim ac¢isindan, Biichner ve 0Ogrencilerinin
dogmatikgesine olan metafiziksel zanlarina “coban iman1” denilmez

de ne denilebilir.

Filibeli, Biichner ve Ogrencilerinin yapmis oldugu bu ¢ikarimlart bilim
insanlarmin c¢alismalarinin giiniimiizdeki durumundan az ¢ok habersiz olanlarin
veya heniiz zihinsel gelisimi bu agir konular1 incelemeye miisait olmayanlarin
biiyiili bir “bilim” terimiyle boyamak oldugunu sdylemistir. Filibeli’ye gore bilim,
hadiseler aras1 miinasebetleri arastirmaktir. Arastirma ve ilerleme sonsuz oldugu
icin bilim higbir vakit son soziinii sdylemis olmayacaktir. Bilimin ilgilemekte
oldugu hadiseler ise siirekli degisime mahkumdur.?®

Ali Fuat Basgil ise maddecilie gore kainatin nasil var oldugunu
acikladiktan sonra maddeciligi tenkite baglamistir. Bilim, goniilleri o kadar
fethetmis durumdaki eger insan utanmasa da bilim adina konustugunu ileri siirerek
kesin bir sekilde yalan sdylese yine de birgok saf insanlari aldatabilir. Eski
devirlerde sahtekar din bezirganlarmin diinyay1 Okiiz boynuzlarmin ortasinda
oturdugunu soyleyenlerin yerine giiniimiizde ise modern ilmin higcbirseyinden
haberdar olmayan ilim bezirganlar1 gecmistir. Eski din bezirganlari, insanlar1 Allah

ve Din adina konustuklarmi sdyleyerek inandirmak isterlerdi. Bugiliniin bilim

283 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 174.
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bezirganlar ise, bilim, ilerilik ve insanlik gibi baz1 biiyiik kelimelerin arkasina
siginip da konusarak insanlar1 inandirmak istiyorlar. Emin olalim ki bu iki ziimrenin
arasinda higbir fark yoktur. Ikisi de sahtekar ve sarlatandir. Bu diisiinceleriyle
materyalistlerden bahseden Basgil, ilim methumunda vukua gelen degisikliklerden
de bahsetmektedir. Bilim’in artik sabit ve kat’i olmadigina deginen Basgil, eskiden
alim geginenlerin iddialarinda bir hudut olmadigini artik bugiiniin ilim sahasinda
ise gerek genislik ve gerek derinlik itibariyle bilim hudutlanmistir. O giiniin ilim
adamlan ikinci diinya harbinin zenginlikleri gibi, etraflarina kibirli bir nazarla
bakmakta ve celimsiz bilgileri ile gok kubbe altinda ¢ozemeyecekleri diigiim
kalmayacak sanmakta idiler. Bugiiniin ilim adamlar1 ise gayet iddiasiz ve
miitevazidir. Ciinkii bugiiniin ilmi, imkanlarinin hududunu gérmiis, bugiiniin alimi
aczini anlamistir. Baggil’e gore bilim sahasi disinda kalan metafizik durumlarda
bilimin yapmasi gereken tetkike imkan bulamadim bilmiyorum demekten ibarettir.
Metafizik durumlarda bilim namina hiikiim vermeye kalkismak ve bu hakikatleri
inkara yeltenmek, ilme iftira etmek ve ilmi baz1 maksatlara alet olarak kullanmaktir.
Bu agiklamalardan sonra Basgil bilimin tarifini su sekilde yapmaktadir. Bilim, ne
mense’ (origine), ne de mahiyet (essence) bilgisi verir. Bilim bize noumene’i, yani
seyleri hakikat ve mahiyetini degil, sadece phenomene’i yani evsaf, araz ve eskale
ait tezahiirlerini bildirir.?®*

Sonug olarak bakildiginda Materyalistlerin bilim adina sigindiklar1 seylerin
aslinda bilimin isleyisine ters oldugunu, bilimin konusu i¢ine girmeyen hadiselerin
ise bilim diye sunulmasinin arkasinda 1yi niyetler barindirmadigini soyleyebiliriz.
Maddenin ezeli ve ebedi olmadigi konusunda hem fikir olan yeni ilm-i kelam
diisiiniirlerimiz, Allah yerine iradesiz, kudretsiz bir madde geg¢irmenin aklen de
miimkiin olmadigin delilleriyle bizlere agiklamaktadir. Biichner’in cevaplamasini
istedigi sorulara, yontemsel elestiriler getirerek degerlendiren miinevverler, bilim
adina dogmatizm’in dayandirildigini diistinmektedirler. Bu agiklamalardan sonra
Biichner’in yaratma keyfiyetini kabul i¢in bir seyin hicten meydana nasil
gelebileceginin  agiklanmasini  istemesi {izerine Ismail Fenni Ertugrul’un
cevaplarina deginecegiz.

Ismail Fenni Ertugrul, bir seyin higten meydana gelmesinin ii¢ yontemi

oldugunu sdylemektedir.

284 Baggil, Din ve Laiklik, 58-71.
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e Birincisi ehl-i siinnet’in de savundugu goriis olan alemin yoktan
yaratilmasi.

e ikincisi eski filozoflarin savundugu gériis olan alemin kadim (ezeli)
olan bir maddeden teskil edilmis olmas.

e Uciinciisii ise vahdet-i viiciida taraftar olanlarin savundugu, alemin
kadim ve vacip olan Hakk’in varligindan ¢ikmis oldugu goriistidiir.

Ismail Fenni’ye gore ikinci sik olan alemin kadim bir maddeden teskil
edilmis olmasi, sirf dlemin higten viicida gelmesinin imkansiz sayilmasi farzindan
elde edilmis oldugundan dolay1 bir farazadan ibarettir. Boyle bir maddenin varligini
ispat edecek hicbir delil yoktur.

Bu ylizden elimizde sadece biri dlemin yoktan yaratildigina kail olan ve
digeri vahdet-i viicidu kabul eden iki goriis kalir. Bunlardan birincisi yani Ehli
siinnet’in goriisiine mensup olanlar “Biz her seyi bilemeyiz. Bilmedigimiz seyler
pek coktur. Varsin alemin mutlak yokluktan nasil yaratildigi da bunlardan biri
olsun” demekle yetiniyorlar. Bu goriisii akillarina sigdiramayanlar ve mutasavviflar
vahdet-i viicidu kabul ederek alem, yani onu teskil eden biitiin esya bir taraftan
viicida geldikleri gibi diger taraftan da yok olmaktadirlar. Onlarin sonradan
yaratildiklarinda bir siiphe olmadig1 kesindir. Onlarda belirgin ve ortaya ¢ikan
varlik Cenab-1 Hakk’in varligidir. Bu varlik kadim vaciptir yani varligi zorunludur.
Sizin madde, kuvvet, esir vs, dediginiz seylerin biitlinii, yani biitiin kdinat O’nun
taayyiinleri ve tezahiirlerinden ibarettir. Iste hakikati bilinemeyen sey bu viicad,
yani Allah’1n zatidir.?8®

Vahdet-i viictidu savunanlar ile materyalistler arasinda kiinhii mechul bir
hakikat’in varlig1 konusunda bir ortaklik s6z konusudur. Ancak maddeciler O’nun
tezahiirlerini zaruri ve tesadiifi saydiklar1 halde vahdet-i viicidu savunanlar her
yerde inkari imkansiz gordiiklerinden evrende gaiyyet, ilmin ve hikmetin eserlerine
dayanan alim ve hakim olan bir yiice varligin dilemesine dayaniyorlar. Boylece
Biichner’in birinci sorusunu yanitlayan Ismail Fenni, yaratict kudretin alemi
yaratmadan Once bir cesit faaliyetsizlik halinde olup olmadig: ile ilgili ikinci
sorusunu ise su sekilde yanitlamaktadir.

Eski filozoflar alemi Cenab-1 Hakk’1n zatinin icabi sayarak aleme kadimdir

demislerdir. Ancak, Islam alimleri ise “Varligi vacip olan Allah’m zatinin

285 Ertugrul, Materyalizmin Iflds: Ve Islam, 1996, 2/331.
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muktezas1 kamil sifatlaridir, bu sifatlarin climlesinden olan diledigini yaratma
sifatini istedigi vakit izhar etmesinde aklen ne mani vardir?” diyorlar. Her faaliyetin
baslangi¢ ve kaynagi olan Vacibii’l viicid Zat’ta atalet tasavvur etmek bir tenakuz
olur. Allah, alemin yaratilmasindan 6nce de diledigini yaratandi. Lakin bu faaliyet
O’nun zatinin gozle goriinmezliginde vardi. Halbuki, buna ilmen ulagma higbir
yaratilmig i¢in miimkiin degildir. Yaratan Allah kainati1 yaratmadan 6nce de ezeli
ilminde miisahede etmekteydi. Her sey beklenen zaman geldiginde bu ilme uygun
olarak meydana geldi. Biz onun faaliyetlerine ancak o vakit bilgi sahibi olabiliriz.
Eger bu faailiyet, alemi yaratmadan ibaret olsaydi, halk ve tekvinden sonra O’nu
ataletin takip etmesi lazim gelirdi. Halbuki Allah ezelden ebede kadar faaldir.
Kainatin meydana gelmesinden dnce O’nun zatinin bilinemezliginde olan faaliyet
bize ancak sehadet dleminde belli olur. Tasavvufculara gore batinda Allah’in gayb
ve ilim hazinesinde varligi olmayan seyin zahirde viicidu olamaz. Meydana
getirme ve yok etme gaybda sabit olan seyin aciklanip gizlenmesinden ibarettir.
Bundan dolay1, O’nun zat ve hakikatinda hi¢bir degisme ve baskalagma hasil olmaz.
Allah, zatinin kemali itibariyle dleme muhta¢ degildir. O’nun alemi yaratmaya
ihtiyac1 olmadigi gibi, bunu O’nun {izerinde vacip kilan bir zorlayic1 da yoktur.
O’nun bu mertebede faaliyeti kendi zatinda gecerlidir. Bu faaliyetin meydana gelme
suretini ancak kendisi bilir. Lakin, isimlerinin kemalinin zuhuru, yani yaratan,
dirilten, oldiiren, rizik ve nimet veren, bagislayan ve ¢cok merhametli olan gibi
isimlerinin ahkam ve &sarinin zuhuru alemin yaratilmasini icab ve iktiza etmistir.
Ciinkii yaratilmislarsiz yaratan, riziklandirilmissiz riziklandiran bilinemez. 2%

Materyalizm beraberince mekanik bir kainat ve varliklar arasi
miinasebetlerde kati bir determinizmi dogurmustur. Bu yilizden materyalizmin
evren olusumunda dayandigi mekanik kainat ve beraberindeki determinizm
konumuz agisinda biiyiik bir ehemmiyet arz etmektedir.

3.2 Mekanik Kéinat ve Determinizm

Latince “determinatio” kokiinden tiireyen determinizm ‘“tayin etme,
belirleme” anlamlaria gelmektedir. Terim olarak ise her hadisenin maddi ya da

manevi bazi sebeplerin zorunlu sonucu olarak ortaya ¢iktigim ifade eder.?8’

286 Brtugrul, Materyalizmin Iflds: Ve Islam, 1996, 2/332. .
287 flhan Kutluer, “Determinizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 1994), 9/215.
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Adimmizi attifimizda ayagimizin altindaki topragin eskisi gibi yerinde
kalacagina, bosluga u¢mayacagimiza, firlatilan tagin herhangi bir yere dogru degil
atilan tarafa dogru gidecegine, ekilen tohumun ayni cinsten bir nebat verecegine
farkinda olalim veya olmayalim ge¢misten gliniimiize kadar inang olarak bizde var
olmaktadir. Boyle bir inanig hem gilinlik hayatimizi sekillendirmede ve yon
vermede etkili olurken pozitif ilimlerinde gelismesiyle birlikte teknolojik sahada
elde edilen basarilar, tabiata insan giicliniin hakim olma cabalarimi git gide
hizlandirmustr.

Glinliik hayatimizin ve ilmi ¢alismalarimizin yonetme ve yonlendirilmesi
iddiasi tagtyan determinizmi iki kisimda incelemek miimkiindiir.

e Pozitif ilimlerde (Fizik, kimya, biyoloji...) hakim olan tecriibi
determinizm.
e Psikolojik determinizm.

Tecriibi determinizm de biitiin gelisen olaylar degismez bir sekilde agik ve
sebeplidir. Bu determinizm belli bir durum ve sartlar toplulugu i¢inde meydana
gelecek olaylarin meydana gelmemesinin imkansizligini kabul eder. Yine
hadiselerin sebeplerinin tecriibbe disinda ve askin olmadigini ancak hadiselerin
kendisinde ve tabiatta miindemic oldugunu ileri siirer. Dolayisiyla {istiin bir varligin
sebebini ve Allah’1 kabul etmez. Ikinci sekil determinizm ise insandaki hiirriyet ve
ithtiyar1 inkar ederek insanin biitiin kararlarinin verilmis ve bilinen sebeplerden
dogdugunu kabul eder.?®8

Psikolojik determinizm; insan hiirriyeti, kader ve kaza gibi konular1 da
icinde barindiracak olan bagka calismalarin alan1 oldugundan konumuz geregi biz
yalnizca tecriibi determinizme deginece8iz. Yukaridaki aciklamalardan da
anlasildig1 lizere determinizm insani bir esya veya makina gibi gérmekte ve izah
etmeye calismaktadir.

Islam diisiiniirlerinden Gazzali, sebep ile sonug arasindaki bir zorunluluk
oldugu fikrinin alemin ezeli oldugu sonucuna getirecegi icin determinizmi
elestirmistir. Ayrica bu diisiince Gazzali’ye gore, Allah’in mutlak iradesini ve sebep
ile sonug arasindaki zorunlulugu kudreti vasitasiyla kisa stireligine de olsa ortadan
kaldirmas1 hadisesi olan mucizeyi tehtit ettigini diisinmiistiir. Gazzali’den Once

hocasi Ciiveyni’de sebep ile sonug arasindaki zorunluluk fikrinin alemin bir fail-i

28 Zekeriya Uludag, “Determinizm Ve Zorunsuzluk”, Ondokuz Mayis University Journal of
Education Faculty 8/1 (10 Nisan 2015), 259.
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muhtar tarafindan yaratildigi inanciyla ¢elistigini sdylemistir. Bu konuda
tamamiyla indeterminist bir tavir takinan Gazzali, sebep ile sonug¢ arasindaki
iliskinin zorunlu olmadigini s6ylemistir. Bu diisiincelerine agiklik getirerek, yemek
ile doymak, atese temas ile yanmak arasinda zorunlu bir iligki olmay1p, bunlarin ard
arda veya bitisik bir sekilde gelmesi tabiat kanununun gereginden dolay1 degil,
Allah’n ezelde onlar bitisik taktirinden dolayidir. Mesela Allah dilerse atese atilan
pamuk yanmayabilir. Yani burada hakiki fail ates degil, Allah’tir. Hakiki failin ates
oldugu izlenimini doguran ise siirekli olan gézlemlerimizdir. Halbuki bu konuda
gozlem kesin bilgi saglamamaktadir. Goriildiigii lizere mucizeye mutlak kapi
aralayan Gazzali, dayanak noktasi olarak ise Enbiya suresinin 69. ayetinde gecen
“Onu atese attiklarinda ise biz: ‘Ey ates! Ibrahim’e serin ve selamet ol!’ diye
emrettik.” ayetidir. Su halde determinizmi akli olarak temellendirmek imkéan
dahilinde degildir. Aslinda kainatin, Allah’in irade ve kudreti karsisindaki durumu
“indetermine” bir 6zellik tasimaktadir. Gazzali’ye gore Allah’in irade ve kudretinin
kainat {lizerindeki varlig1 o kadar yogundur ki bir kimsenin evinde biraktig1 bir
kitab1 geri dondiigiinde farkli bir varlik olarak bulmasinin teorik olarak miimkiin
oldugu sonucuna ¢ikmaktadir. Bu durum aligkanliklardan kaynakli insana olumsuz
gibi goriinse de Allah i¢in tamamiyla siradan bir seydir. Ciinkii Allah sebep ile
sonug arasindaki iligkiyi stirekli yaratma olarak kendi iradesiyle saglarken, bu
stirekliligin algilanmasi icin ise insan zihninde bir aligkanlik yaratir. Boylece
Allah’in alemde olan diizeni bozma yani mucizeler yaratma anlagilmis hem de
epistemolojik agidan insan zihninin sagmaliga diismesi engellenmis olmaktadir.?%

Nesnelerin anlam ve degerinin anlamaya calisan organik, canli ve manevi
bir evren kavrami Yunan diisiincesinde Aristo ile baslamis ve Hristiyan inanci ile
birlestirilmistir. Bu evren kavrami yerine, determinizm’inde etkisiyle birlikte
makine tarzinda anlagilan bir diinya kavrami ortaya ¢ikarmistir. Boyle bir diisiince
seklinin ortaya ¢ikist Avrupa’da materyalizm’in etkin diisiince tarzinin oldugu XV
ve XVIL vyiizyillardadir. Ozellikle fizik alanindaki gelismeler determinist
diisiincenin yayginlasmasina yol agmistir. Onceleri Aristo geleneginde maddenin
hareketsiz bir sekilde bulundugu onun hareket edebilmesi i¢in ise bir hareket
ettiriciye ihtiyact oldugu diislincesi gegerliydi. Bundan sonra ise Galilei’nin

savundugu 6l¢iilebilir maddi niteliklerin arastirilmasindan hareketle, 6l¢iilebilenleri

289 Kytluer, “Determinizm”, 9/218.

105



olemek, Olclilemeyenleri ise Olgiilebilenlere indirgeyerek agiklamak suretiyle
mekanist-determinist bir diisiinceye dogru gidilmistir. Bu genel kabullerle birlikte
arttk modern fizigin temelleride atilmaya baslanmistir.?%

Mekanizm ise, makina kelimesinden tiiretilmistir. Olaylar arasindaki
nedensel bagliligin mekanik hareket kurallari ile ifade edilebilecegini ileri siirer.
Bir bagka ifade ile o, "biitiin tabii fenomenler, degismeyen nesneler arasindaki basit
kuvvetlerle tanimlanabilir" goriistindedir. Bu gibi diisiincelerden hareketle
mekanizm, ilmin ve varlik alanlarmin her dalinda suurlu ya da suursuz olarak
uygulanmaya c¢alisilmistir. Olaylara ve varlik safhalarina uygulanmaya c¢alisilan
mekanizmi meydana getiren kategorileri, "olaylarin mekanlagtirilmasi, olaylar
arasindaki bagliligin kemiyet olarak gdosterilmesi ve bu bagliligin fonksiyonel
denklemlerle ifadesi" seklinde belirlemek miimkiindiir. Enerjinin korunmasi
kanununa dayanarak ve zamani da mekanlagtirarak biitiin olaylar1 agiklama yolunu
tutan evransel mekanizm, Heisenbergin mikrofizik alanda yapmis oldugu
tecriibeleri ve belirsizlik prensibi; Boutroux'nun da ilim felsefesinde ortaya atmis
oldugu zorunsuzluk 2! doktrini ile sarsilmistir. Makrofizikteki mekanik
determinizm ise, sadece bizim kabul edisimiz yaninda bilimsel bilginin bir temeli
olarak goriiliip anlasilabilir. Burada son olarak, "modern bilim, biitiin bilimsel
kuramlarin gergekligin hakiki yapisina yaklasimlardan ibaret oldugunu ve her
kuramin olaylarin belirli bir bolgesi i¢in gecerli oldugunu fark etmeye baslamigtir"
diisiincesine rahatlikla katilmak miimkiindiir.?%2

Mekanizmin ne oldugunu ve mekanizm ile determinizm arasindaki iligkiye
de baktiktan sonra asil konumuzun igerigi olan Biichner’in madde ve kuvvet adli
eserine bakip, yeni ilm-i kelam temsilcilerimizin mekanik determinist bir alem
anlayigina bir elestiri getirip getirmedigini inceleyecegiz.

3.2.1 Miielliflerin Mekanik Kéinat ve Determinizm ile Alakal

Diisiinceleri

Biichner’e gore evren kanunlarinin harici bir diizen ve nizama tabii olma
diisiincesi bazi ilkel kavimlerin tahayytl ettigi bir seydir. O ilkel kavimler
tarafindan farz olunan bazi hurafeler hala zayif fikirlileri ve cahilleri igfal

edebilmesine ragmen, tabiatin kanunlari tabii seylerin kesin ve zorunlu olan bir

2% Uludag, “Determinizm Ve Zorunsuzluk”, 262-265.

2% pkz. Emile Boutroux, Tabiat Kanunlarimn Zorunsuzlugu Hakkinda, gev. Hilmi Ziya Ulken
(Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, ts.).

292 Uludag, “Determinizm Ve Zorunsuzluk”, 266.
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ifadesinden bagka bir sey degildir. Biichner kanun kelimesinden bahsederken de
evrendeki bu kanunlarin insanlarin koydugu kanunlar gibi anlagilmamasi
gerektigini sOylemistir. Bu kanunlar maddenin ne disinda ne de yani basinda
bulunurlar. Buradaki kanunlar, yine aynmi seylerin ayrilmayacak kadar siki ve
birlesik bir sekilde bulunma &zelliklerini, hareketlerini tarif eden bilimsel bir
ifadedir. Ceza kanunu vesaire gibi insanlara 6zgii kanunlarda bir kanun koyucunun,
yani irade sahibi bir varligin var oldugu kesin olsa da tabiata 0zgii kanunlar
hakkinda boyle bir ihtiyag¢ ve kesinlige asla liizum yoktur. Bu kanunlar maddeyi ya
da tabiat1 asla idare edemezler. Aksine madde ve tabiatla beraber bulunurlar.
Onlarin esasini teskil ederler. Bunlardan da anlasiliyor ki Bilichner’e gore tabiatin
kanunlar1 asla degismedigi gibi higbir irade ve arzu ile de asla iligkisi yoktur.
Disaridan gelebilecek hicbir etkiye tabii degildir. Yani ebedi olup tabiatin her tiirli
ozellikleriyle miisterektirler. En Onemsiz hadiselerden en oOnemlilerine kadar
kainatta higbir sey yoktur ki, tabiatin kanunlar1 sonucunda viicut bulmamis olsun.
Merhamet ve egilme kabul etmez bir kesinlik biitlin maddeyi ve tabiati hiikkmii
altinda tutmaktadir. Bu tabiat kanunlarinda hi¢bir miistesna olamayacagi gibi,
hi¢cbir magdur da yoktur. Nasil ki altindan tutulmayan bir tasin daima yerin
merkezine dogru diismek zorunda oldugu gibi, on asir dnce yapilmis bir tecriibe,
tabiattaki kanunlarin kesinligine dair biitiin alemlere 1yi bir fikir vermistir. Bu fikir
yavas yavas aksi ispat edilemeyen bir kesinlik hiikmiine ge¢mistir. Vaktiyle
aciklanamaz gibi goriinen bir¢ok hadiselerin, mucize ve kerametlerin, metafizik bir
kuvvet tarafindan viictida getirildigi zannolunan biitiin bu seylerin, birtakim kesifler
sayesinde, tabiatin heniiz kesfedilmemis bazi1 kuvvetleri oldugu meydana ¢ikmistir.
Bugiin biitiin itimadimizla ve biiyiik bir kesinlikle iddia edebiliriz ki, bu diinyada
sebepsiz higbir sey olmadig1 gibi, hicbir mucize ve hicbir keramette yoktur.?%®
Biichner’e gore tabiat kanunlar1 disinda bir digsal irade tanirsak ve bu digsal
iradenin oOzellikleri neticesinde tabiatta istedigi gibi diizensizlik hasil olacak
davraniglarda bulunursa o zaman kainatta miithis ugurumlar acilir. Her sey meghul
ve siipheli bir karisiklik i¢inde kalir. Simdiye kadar insanlarin biitiin ¢calismalari,
bilimlerin, fenlerin biitiin kesifleri bir hi¢ mertebesine iner. Bu hal kabul olunacak
olursa kainatin bir gayesi kalmaz. Ciinkii sozii edilen digsal irade ve kudret bu

kanunlarin bazilarmi lagveder, bazilarin1 yeniden ihdas eder. Kendi keyfine gore

2% Biichner, Madde Ve Kuvvet, 429.
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bin tiirlii degisiklikler yapar ve bunlar1 yapmalidir ki, kendisine “her seye kadir”
sifat1 verilebilmis olsun. Halbuki kdinatta tamamiyla bunun aksi gegerlidir. Her
seyde bir diizen ve 6zel bir kanun vardir.?%*

Biichner; siirekli Allah’in varligina gerek duymanin ilk yaratilis konusunda
kainatin noksan olmasini gostermektedir bu ise yaraticinin bilgisizligini ve
iktidarsizlig1 meydana g¢ikartmaktadir, demektedir. Ciinkii milkemmel surette bir
varlik olan Allah, kdinat1 da miikemmel bir surette yaratmasi lazimdir ki, boyle bir
eser artltk ne tamire nede bakima bir ihtiyag duysun. Biichner’e gore batil
itikatlardan uzaklagmis bazi ilahiyat alimleri tabiatin kanunlarinin “degismez”
oldugunu kabul etmekle birlikte, bunu simdiye kadar yerlesmis olan bazi itikatlarla
ve bilhassa her seye muktedir. Bir kuvvet, sahsi bir surette hareket eden bir yaratici,
kisacas1 Allah fikriyle uyusturmak ister. Fakat boyle bir girisimden higbir sonug
elde etmek miimkiin olamaz. Ya tamamiyla hadise ve tecriibeleri kabul etmeli ya
da tamamiyla dindar olunmalidir. Birbirleriyle uyusmasi miimkiin olmayan boyle
iki ylizlii bir teori kurulamaz. Ayni zamanda hem ezeli ve ebedi bir zeka kabul edip
hem de degismez olan kanunlari nasil kabul edebiliriz ve bu suret kabul olunduguna
gore kainat1 hangisi idare eder. Kainatin idaresi zeka mi, yoksa kanunlar m1?. Eger
kainatin idaresinde zekay1 miiessir sayarsak kanunlarin, kanunlari miiessir sayarsak
zekanin bosluguna hitkmetmek zorunlu olur. 2%

Biichner mutlak surette kadir bir Allah kabul edip de bu Allah’1 tabiatla
karigtiranlar ve her hadisenin onun etkisiyle oldugunu zannedenlerin de pek ¢ok
aldanmis olduklarini s6ylemistir. Bunlarin (penteist) itikadina gore, her seyi Allah
yapar, fakat gayet belirli kanunlar vasitasiyla yapar. Diger bir tabirle, kéinatta tipki
mesrutiyetle idare olunan memleketlerde oldugu gibi giiclii bir yiiriitme kuvveti
vardir. Fakat bu yiirlitme kuvveti daima “tanzim olunmus kanunlar”la hiikkmiinii icra
eder. Halbuki onaylamakta olduklari bu kanunlarin degismez olmalar1 o kadar
kesindir ki, hicbir istisna kabul etmedikleri gibi, disaridan gelecek bir yardim ve
tamir eline de ihtiya¢ gdstermezler. Bu kanunlarin gerek fertlerine gerekse hepsinin
birden teskil ettigi ahenge dikkat edecek olursak, kendi tizerine hakim bir kuvvetin

mevcut olmadigini goriiriiz. Oyle bir kuvvet ki, bazen takviye ederek, bazen tahrip

2% Biichner, Madde Ve Kuvvet, 432.
2% Biichner, Madde Ve Kuvvet, 435.
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ederek, bazen bir gayeye dogru kosarak, bazen de korii koriine aklin, ahlakin
ziddina hareket etsin dursun.?%®

Biichner’in bu a¢iklamalarindan 6zetle sunlar ¢ikarilabilir;

e Tabiatin bu milkemmel diizeni, kanunlari, kdinatin disinda yer alan
bir kanun koyucu tarafindan tertip ve tanzim edilmemistir.

e Tabiat kanunlar kesindir ve degismez.

e Sebepsiz hi¢bir sey olmadigi gibi hi¢bir mucize ve keramette
yoktur.

e Kainattaki bu diizenin digsal bir iradenin arzusuna goére bozulmasi
veya bagka sekillere mucize vasitasiyla girmesi (ki her seye kadir
sifatin1 almasi i¢in bunlar1 yapmasi gerekir), bugiine kadar yapilan
bilimlerin ve kesiflerin bir hi¢ mertebesine inmesini saglar.

e Eger tabiat kanunlarin1 degistiren bir mucize varsa bu bize bu
kainatin yaratilmasina bir miikemmelligin olmadigini gosterir. Her
gizemli sey bu yaratilistaki diizensizligi, noksan1 ve bdylelikle
yaratanin iktidarsizligini ispat eder. Yani Allah’in varligina gerek
duymak ilk yaratilisin noksan oldugundan s6z etmek demektir.

Biichner’e gore tabiat kanunlarinin degismezligi ve tabiatin disinda bir
iradenin varlig1 kabul edilemez bir gergektir. Biichner’in bu iddialarina kars1 6zelde
Ismail Fenni Ertugrul ve diger miinevverlerin diisiincelerine deginecegiz.

Ismail Fenni Ertugrul, Biichner’in kanun fikrinden hareketle Allah’1
reddetmesini tutarli bulmamaktadir. Ona gére mademki tabiatta birtakim kanunlar
vardir, muhasibsiz hesap, tetbirsiz intizam, illetsiz illetlenmis, miiessirsiz eser
olmayacag1 gibi bu kanunlarinda bir kanun koyucusu olmasi gerekir. Aklin bu
konuda verecegi hiikiim budur. Bu kanunlar Miisliimanlarin itikadinca, ilahi
adetlerden ibarettir. Bu adetler hikmet kaynagi oldugundan dolay1 Allah onlari
bozmaz. Ciinkii onlar1 bozmas1 hikmeti terk etmektir. Halbuki Allah hakimdir.
Tabiat kanunlarinin degismezligi konusunda tecriibe ettigimiz diizenden miitevellit
elde ettigimiz sonug, degismez sayilan bazi kanunlarin sonraki incelemelerle
sarsintiya diistiiglinii ve bu kanunlar degismez farz edilse bile bunun bir yaraticinin
mevcudiyetinin imkansiz olmadigimi savunan Ismail Fenni, tabiatta gecerli olan

kanunlarin koyucusu olan Allah’in tabiatin disinda olup olmamasini bagka bir

2% Biichner, Madde Ve Kuvvet, 436.
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mesele olarak degerlendirmistir. Ismail Fenni’ye gore varliklar aleminin biitiinii
Hakk’1n viiclidu ile kaim olup, O’nun tecellilerinden ibarettir. Bu iki itikat birbirine
z1t degildir. Clinkii tasavvufcular da Allah’mn alemin dahilinde ve yahut haricindedir
demiyorlar. Alemi onun tecellilerinden ibaret say1yorlar. Su halde kanun koyucuyu
harigte aramaya hacet birakmiyor.?%

Semseddin Giinaltay, Omer Ferid Kam ve Mehmet Ali Ayni tabiat kanunlar
hakkinda daha halka doniik diisiinceler sergileyerek pek fazla felsefi konulara
girmeden insanlar1 diisiinmeye sevk etmeye calismislardir. Giinaltay’a gore;
diisiinen bir insan, tabiat ve hayat kanunlarin1 derinlemesine diisiiniip inceleyecek
olursa, o kadar derin duygular igerisine girer ki bunlar1 bir daha, ama bu kez vecdi
bir siikiin i¢inde diistinmek ve derinlesmek geregi duyar. Vecdi bir bakis, dogaya
hangi goriiniisiinden bakarsa baksin, daima Allah’a ulasan bir yol bulabilir. Hassas
bir ruh, gok giirtiltiisiiniin korkung sesinden, ser¢cenin ahenkli nagmesine kadar her
seste, “kudret-i fatira”nin ilahi ezgisini duyar.?%®

Yildizlarla bezeli bir gecenin derin sessizligi i¢inde burglarin doniisiinii
kayitsizca izleyen bir gz belki olaganiistii bir sey géremez. Ama ayni saatlerde kim
bilir ne kadar cildirtan gozler uzayin bitimsiz bosluklarinda giizellik ve ask
vahalarina dalarak kaybolmuslardir. Bu 6rneklemelerle Giinaltay, aslinda alemin
ahenk ve diizeninin veya kanununun, mekanik hareketlerinde daha az dikkat ¢ekici
olmadigint sdylemektedir. Evrendeki bilingli irade, kanunlarin matematiksel
formiilleri kadar kesindir.?®® Omer Ferid Kam ise, alemdeki bu nizamin ilahi
kudretten miitevellit degil de kor bir kuvvetin eseri oldugunu sdyleyenlere karsi ise
A’raf Suresi 179. Ayetten Ornek vererek “kalpleri vardir ama onlarla
kavrayamazlar, gozleri vardir ama goremezler, kulaklari vardir ama onlarla
isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha saskindirlar. Iste asil gafil
onlardir.” diyerek elestiri getirmistir.>

Mehmet Ali Ayni materyalistlerin evrenin determinizmi ile alakali Allah’1
inkarina su sekilde ornek vermektedir. Eger hayvanlarin muhakeme giicii olsaydi,
bizim yarattigimiz alet edevatlar hakkinda da ayni inkérci dili kullanacaklarda.
Hayvanlara su makinalarin islemesinden insanlarin miidahalesi oldugunu

sOyleselerdi, haydi oradan bu bir masaldir, yalandir diyeceklerdi! Fakat bu

297 Ertugrul, Materyalizmin Iflast Ve Islam, 1996, 2/380.

2% Giinaltay, Felsefe-i Uld Ishat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, 71.

2% Giinaltay, Felsefe-i Uld Ishat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, 73.

30 Gmer Ferid Kam, Dini-Felsefi Sohbetler (istanbul: Biiyiiyen Ay, 2021), 81.
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hayvanlar bulunduklari mevkiden yiikselmeye muktedir degil, zihnen
soyutlamalara ehil olmadiklari, yalniz gézlerinin gordiikleri, kulaklarinin isittikleri
seylere hikkme alismis olduklardan dolay1 bir dereceye kadar haklidirlar. %

Goriildugii tlizere evrendeki diizenin bir failinin oldugunu insanlarin
gorememesi veya hissedememesi penceresinden bakarak degerlendiren Semseddin
Giinaltay, Omer Ferid Kam ve Mehmed Ali Ayni tabiat kanunlarmin diizenleyici
bir gii¢ bulunduguna siirekli bir delil oldugu sdylemektedirler. Filibeli Ahmed
Hilmi ise, bu kanunlarin gergek varlik sahibi, sonsuz mutlak bir varliga ve birlige
dayandirilirsa bir anlam ve degeri oldugunu sdylemistir. Fakat bu dayanak red ve
inkar edilirse o zaman bu kanunlar insan zihninde tasarlanmig ve vehmedilmis
olmaktan bagka bir varliga sahip olamaz. Hepsi cansiz ve anlamsiz kalir. Bundan
dolay1 insanlik yalniz “Nasil?” sorusuna verilen cevapla kanaat edemeyerek, o
cevaplari aldiktan sonra onlara kiymet ve gercek sihhat verebilmek i¢in “Nigin?”
sorusunu da sorar ve bu soruya cevap arar. iste Nigin sorusu soruldugundan maddi
alemden metafizik alemine gecilerek Felsefe sahasina girilmis olur. Bu soruyu
soran kavrayisin Oniinde biitiin olaylar anlamsiz harfler hiikmiine, kanunlar ve
sebepler sonsuz kelimeler sekline girer. Bu harflere esas olacak bir sonsuz nokta
lazimdir. Bu kelimeleri telaffuz ettirecek, bir anlam verdirecek ruh gerekir.
Sebepten sebebe, kanundan kanuna, mahiyetten mahiyete gegerek, tahlil ve idrak
sayesinde sebepsiz bir sebebe, baslangici olmak ve yaratilmaktan miistagni bir
varliga ulasmay1 bildirir. Biitiin bilgisini bu esasa gotiirmekle ruh ve idrak,
thtiyacini kazanmais olur. Boyle bir bilginin imkan ve lizumunu inkar etmek bos bir
seydir. Hele bu bilginin deneye dayanmadigi oldugu bahanesiyle imkénsiz ve
lizumsuz oldugunu sanmak, tecriibe igin bile gerekli esaslari inkar etmek olur ki,
boyle bir inkara ilim demekten c¢ok bilgisizlik, inat ve inkar aski adim1 vermek
gerekmektedir.30?

Mekanizmin soyut ve somut iki farkli bicimi oldugunu sdyleyen Ismail
Hakki izmirli’ye gore ise soyut bigimine gdére her sey hareketin matematik
kanunlar1 ile agiklanir. Bundan dolay1 buna idealist mekanizm denir. Somut
bi¢cimine gore ise her sey madde ile agiklanir bundan dolay1 buna maddi mekanizm
denir. Idealist mekanizm her seyi en basit, en genel olan kanunlara, matematik

kanunlarla agiklamak ister. idealist mekanizm 6z bakimindan varliklar arasinda

301 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lad-Ilahilik Nedir?, 149.
302 Hilmi, Allah’i Inkar Miimkiin Mii?, 41.
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bulunan goriiniisteki farkliliklar1 kaldirmak ve yavas yavas agkin bigcimlere algak
bigimleri indirgemek yani askin gerceklikleri sartlarma indirgemek ilkelerine
dayanir. Bununla birlikte bu metot dogal sinirina ulasmadan 6nce durur. Ciinki
fizik kanunlarin1 matematik kanunlarina indirger. Eger matematik kanunlara fizik
kanunlarinin indirgenmesi zorunlu sart ise, mantik kanunlar1 zorunlu sart olmadan
matematik kanunlardan asagi degildir. Bu durumda fizik kanunlarimi mantik
kanunlarina indirgemek gerekecektir. Halbuki idealist mekanizm matematik
kanunlarda durur. Eger mantik kanunlarina kadar indirgenirse kurulacak olan bu
doktrin idealist mekanizm olmaz, mutlak idealizm olur.3%

3.2.2 Tabiat Kanunlari ve Mucize

Kainattaki bu diizenin digsal bir iradenin arzusuyla bozulmasi olayini kabul
etmeyen materyalistler, Allah’in fail oldugu ve tabiat kanunlarinda degisim
gosterdigi mucizeleri kabul etmemektedirler. Determinizme biitiiniiyle teslim
olunan bdyle bir ortamda ise mucizeler meselesinin giindeme gelmesi kaginilmaz
bir seydir. Ancak buraya bir parantez agmak gerekirse, yeni ilm-i kelam déneminde
irad edilen isbat-1 vacib risalelerinin birgogunda mucize bahsi pek yer
almamaktadir. Buda bize gostermektedir ki yakin donem keldmcilar
determinizmin var oldugunu kabul etmekle birlikte, dini harikulade olaylara
indirgememek iizere orta bir yol tutmaya calismiglardir. Bu bahsi ilerleyen
sayfalarda tekrar glindeme getirip degerlendirecegiz.

Mucizeler konusunda ¢cagdas Miisliimanlari {i¢ ana gruba ayirabilir.

e Mucizelerin bir iman meselesi oldugunu kabul ederek bilimsel
aciklamalarin disinda tutanlar.

e Mucizeleri inkar edenler.

e Mucizeleri sebep-sonug iliskisine dayandirarak veya modern
ilimlerin verileriyle agiklamay tercih edip te’vil edenler.3%

Biz &ncelikle mucize konusunda Ismail Fenni Ertugrul’un Biichner’e
verdigi cevaba bakalim ve diger miinevverlerin goriislerine deginerek bu bahsi
kapatalim.

Ismail Fenni Ertugrul, tabiat kanunlarina Allah’m hikmeti diye bir yaklagim

sergilemektedir. Allah’1n bu kanunlari terk etmeyecegini ¢iinkii onlar1 terk etmenin

303 fzmirli, Metafizik, 160; Ismail Hakki Izmirli, Yeni flmi Keldm, ¢ev. Sabri Hizmetli (Ankara:
Ankara Okulu, 2018), 319-334.
304 {smail Kara, Bilgi Bilim ve Islam I-11 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 178.
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hikmeti terk etmek demek oldugunu sdylemektedir. Ismail Fenni buraya bir
parantez agarak bliylik peygamberleri desteklemenin de bu ilahi adetler ciimlesinde
oldugunu sdylemis ve bu hikmete dayanan bazi mucizelerin vuku buldugunu
belirtmistir. Bu mucizeler ise bize tevatiir yoluyla ve saglam delillerle gelmistir.
Bunlarin inkar1 ise inat ve Kkibirlenmekten baska bir sey degildir. Allah’in bu
kanunlar1 bozmaya kadir oldugunu tasdik etmek sirf bir itikadi meseledir. Aklin
gerekliligi de budur. Ciinkii mutlak kudret, ilahi zata mahsus sifatlardandir. Allah’a
iman eden bir kimse ise O’na hi¢bir hususta acz isnat edemez. Bu bir tenakuz
olur.3%

Goriildiigii iizere mucizeleri bir iman meselesi olarak kabul eden Ismail
Fenni Ertugrul, bunlarin inkarini ise inat ve kibirlenmekten baska bir sey olmadigini
sOylemistir. Mucize konusunda yeni ilm-i kelam dénemi isbat-1 vacib risalelerinde
baska bir ayrinttya rastlamadigimizdan dolayr bu meseleyi biraz daha
detaylandirmak adina farkli kisilerden ve farkli eserlerden yararlanacagiz.

Mucizelerin aklin alabilecegi bir hiiviyete sokarak te’vil etmek isteyenler,
Miisliimanlarin geri kalma sebeplerinin bilimsel zihniyete sahip olamamasina
baglamiglardir. Pozitivizm ve Materyalizmin uygun sekilde kullandig1
Determinizm, mucizelerin olmamas1 gerektigini ve tabiat kanunlarinin asla
bozulmayacagmi One siirdiglinden ilahi kitaplardaki mucize bahisleri 6l¢ii
kagirilarak te’vil edilmeye baslanmistir. Bilindigi gibi bu yogun te’vil diislincesi
Muhammed Abduh, Sibl-i Numani, Seyyid Ahmed Han gibi diisiiniirler tarafindan
ortaya konulmustur. Mesela 6rnek vermek gerekirse, Fil siiresindeki ebabil
kuslarinin ayaklarinda tasidiklar1 pigsmis ¢amurlari (siccil) aralarinda fillerinde
bulundugu ordunun {izerine birakmasiyla ordudaki askerlerin ve fillerin yapraklari
delik desik olmus bir ekine donmesi olayint Muhammed Abduh iizerinde ittifak
edilmis olarak sabit ve miitevatir olan kus ve tas fikralarin1 kaldirmistir. Ona gore
doneminin teknolojisiyle donatilmis ordusu ie Kabe lizerine yiiriiyen Ebrehe,
Mekke yakinlarindaki Mugammes denilen yere gelmistir. Ikrime ve Yakub b.
Utbe’nin demelerine gore Habes ordusunun konakladiklari ikinci giin orduda ¢ikan
bulasici bir ¢icek hastaligi Arap diyarlarinda ¢ikan ilk ¢igek hastaligidir. Bu bulasici
hastalik Habes ordusunun viicutlarinda daha once hi¢ goriilmemis bir sekilde

yaralara neden olmus ve insanlarin etleri dagilip dokiilmistiir. Habes ordusu ve

305 Brtugrul, Materyalizmin Iflds: Ve Islam, 1996, 2/380.
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kumandani ilk defa karsilastiklart bu durumdan oldukga fazla bir sekilde korkmus
ve gerisin geriye dogru kagmislardir. Bu olayda yara alan kumandanin da etleri
parcalar halinde dokiilmeye devam etmis ve San’a’da Olmiistiir. Muhammed
Abduh’un belirttigine gore, “rivayetlerin ittifak ettigi” ve ayni zamanda itikat
edilmesi gereken sahih husus budur. ilgili ayetlerde bize, bu ¢icek hastaliginin
Allah’mn riizgarlarin vasitasiyla birlikte gonderdigi biiyiik “tayr” siiriisiiniin
askerlerin iizerlerine diisen “kuru taslar’dan neset ettigini beyan etmektedir.
Muhammed Abduh’a gore, bu “tayr”in bazi hastaliklar1 tagiyan sivri sinek veya
sinek benzeri bir varlik oldugunu diisiinmek caizdir. Eger bu olayda bir mucize
aranacaksa da asil mucize Abduh’a gore, hayvanlarin en biiyligii olan fillere kars,
sinekler nezdinde gozle goriilemeyecek sekilde varligini siirdiiren mikroplarin galip
gelmesidir. Hig siiphesizki akleden kimse igin bu olay daha biiyiik, daha sasirtic1 ve
daha agik bir mucizedir.3%

Sibl-i Numani’nin tavrida Muhammed Abduh ile hemen hemen aynidir.
Sibl-i tabiat kanunlarina aykir1 olan olaylarin aklin kabul etmeyecegi konusunda
mucizeyi inkar edenler ile ayn1 goriisii savunmaktadir. Kur’an da gegcen mucizevi
olaylarin akla aykir1 oldugu goriislerine ise katilmaz. Bunlarin zamanla meydana
gelecek hadiseler ve bilimsel kesiflerle giin 1s18ma ¢ikacagini kabul eder. Seyyid
Ahmed Han ise, hadislere dayali mucizelerin hemen hemen hepsini reddeder.
Kur’an’da diger peygamberlere nispet edilen mucizeleri de Abduh gibi biiyiik
zorlamalarla te’vil etmeye ¢aligir.3%’

Kat1 bir determinizm, tabiatta ilahi bir miidahaleyi kabul etmeyen deizme
sonug vermektedir. Allah’in kendi koymus oldugu kanunlari, isleyisi istisnai olarak
kudreti geregi degistirmesi tabiattaki diizenli isleyisin inkdr1 anlamina
gelmemektedir. Hissi mucizelerin dinde dnemli bir yer kaplamadigini1 diisiinen,
mucizelerin inkar ya da te’vil’inide uygun gérmeyen bu konularin daha ¢ok imani
bir mesele oldugunu diisiinen Ismail Fenni gibi miinevverlerde vardir. Muhtemelen
bu iman1 diisiincelerden dolay1 Isbat-1 Vacib eserlerinde mucize bahislerine pek yer
vermemektedirler. Asil amaclarmin mucizeyi kabule getirecek 6n hazirhigin
yapilarak Allah’in kainatin olusumu konusunda etkin bir rol alabildigini savunarak,

O’nun evrende gerceklesen biitiin olaylarda asil fail konumunda olmasini dénemin

36 Recep Orhan Ozel, “Fil Stresi Ile ilgili Modern Yorumlarin Kritigi”, Tefsir Arastirmalar:
Dergisi 4/2 (30 Ekim 2020), 341-342.

37 Mehmet Sait Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil Basi (1stanbul:
Isam Yayinlari, 2017), 182.
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bilimsel verileriyle ve mantiki ¢ikarimlarla gergeklestirmeye calismiglardir. Bu 6n
hazirligin ¢ok 6nemli oldugu parantezini acarak isbat-1 vacib risalelerinde mucize
bahsine daha fazla agirlik vermeleri gerektigini diisiinmekteyiz. Mesela Ismail
Fenni Ertugrul, Dozy’ nin Tarih-i Islamiyet adl1 eserinin Tiirkgeye ¢evrilmesiyle
birlikte gencler lizerinde olumsuz bir etki yarattigin1 gorerek elestiri mahiyetinde
yazdigy Kitdb-1 Izdle-i Sukik adli eserinde de mucize bahislerine kisaca
deginmistir. 3®® Miicizeler konusunda Isbat-1 Vacip miiellifleri gibi diisiinen bir
diger miinevverimiz Abdullatif Harputi bu meseleyi su sekilde ozetlemistir;
Tabiatg1 filozoflar, kainattaki biitiin olaylari1 maddi sebeplere dayandirmayi
aligkanlik haline getirmislerdir. Bu nedenle mezkir filozoflar, “meydana gelen
bircok mucizeyi inkar etmislerdir. Bunlar, gerceklestigini itiraf edip kabul ettikleri
bazi mucizelerin de maddi sebeplere dayandigin1 sdylemislerdir. Anilan maddi
sebepler peygamberler tarafindan bilindigi i¢in, onlar bu maddi sebepler vasitasiyla
mucizeleri gergeklestirmislerdir. Ancak s6z konusu sebepler tabiat bilimlerinde
heniiz kesfedilmediginden tarafimizdan bilinmedigi gibi kavimleri tarafindan da
bilinmedigini, dolayisiyla kavimlerin huzurunda mucize olarak yapilan seylerin
aslinda mucize olmadigini iddia etmislerdir. Iste zikredilen bu iddia ve ihtimale
istinaden “mucizelerin peygamberlerin dogruluguna olan delaleti kat’i degildir”
demislerdir. Tabiatc1 filozoflar, avamin zihnini bulandirip yaniltmak amaciyla bazi
mucizeleri, uygun olmayan ¢esitli sebeplerle izah etmeye calisirlar. Soyle ki: Hz.
Musa’nin Tur Dagi’ndaki “ates” mucizesinin volkan ve fosfor, “yed-i beyzd”
mucizesinin, alaca hastaligi, “asanin ejderha olmasi” mucizesinin sihir ve el
cabuklugu tiirlinden oldugu sdylemislerdir. Hz. Musa’nin, kendisine inananlar1
denizden yol acarak kurtarmasi ise, “denizin yarilmasi” seklinde degil, bu
mucizenin denizdeki gel-git (med ve cezir) hareketinden kaynaklandigini ileri
stirmiislerdir. Bu tlir vehmi sebep ve ihtimallerle, acik birer hakikat olan s6z konusu
mucizelerin berrakligimi drtmeye ¢alismislardir.3%°

Mucizeler konusunda bu kadar keskin ayrimlarin olmasinin sebebi August
Comte’nin {i¢ hal yasasinda da belirttigi gibi insanlik tarihinin {i¢ evresinden
kaynaklanmaktadir. Her ne kadar bu diislinceye elestiriler getirilse de bu kadar

kesin olmamakla birlikte son donem Miisliman bilim adamlarinin mucizeler

398 {smail Fenni Ertugrul - Ahmet Capku, Kitdb-1 Izdle-i Sukiik (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2017), 313-
325.
39 el-Harputi, Keldm IImine Giris, 204-205.
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devrinin kapandigina dair diisiinceleri veya bu mucizeleri asir1 bir te’vil yoluna
gitmeleri veya bunlar1 bir imani mesele olarak gérmeleri bize bunu gostermektedir.
Buna gore insanlik ¢ocukluk ¢aginda iken peygamberlerin gosterdikleri mucizeler
kisilerde biiylik bir hayranlik uyandiriyor ve imanlar1 kuvvetlendiriyordu. Resit
Riza’nin da degisiyle artik “Islim’imn gelisi sayesinde insanlik olgunluga ulast1 ve
mucizeler ¢cagi sona erdi”. Bugilin mucizelerden bahsetmek insanlarin imanlarini
kuvvetlendirmiyor.3!° Ferdi Vecdi konu ile ilgili soyle sdylemektedir;

“Bu bdyle olmakla beraber sunu da inkar etmeyiz ki, insaniyet aklin

cocukluk devresine tesadiif eden bir devir ge¢irmisti; o devirde aklin

imani i¢in Allah’1n kdinata koydugu tabiat kanunlarini gecici bir siire

icin seyrinden alikoyacak bir harikanin huzurunda sagkin bir sekilde

kalmasi kifayet ediyordu. Allah kullarina merhamet ederek onlara

idrak-1 Rakikatta efkar-1 hayran birakacak bir takim hasais ile meftar

peygamberler gonderiyor, o insanlar da o peygamberlerin sidkina,

seriatlarina miitabaatin zaruretine bu mucizeleri istidlal eyliyordu.

Lakin bugiin akl-1 beser kemali bulmus, insaniyet riisd ¢agina

erismis oldugu i¢in artik mucizeler, harikalar devri gecmistir. Zira

ilimle beraber bu konudaki siiphelerde artmaya devam ediyor. Sayet

bugiin enbiyanin mucizat-1 séfilesi kabilinden bir hadise zuhur

edecek olsa evvela o harikayr meydana getiren adami aldaticilikla

itham ederler, isin i¢inde bir hudakarlik olmadig: tahakkuk edilince

de o mucizeyi bin tiirlii te’vilat-1 fenniye ile izaha kalkisirlar.”3

3.3 Tekamiil (Evrim) ve Yaratma

Tabiatin agiklamasinda determinizmi savunan materyalizm, tabiatin bir
parcas1 olarak gordiigii insanin ortaya ¢ikist konusunda da Darwin’in evrim
goriisiinii benimsemistir. Bu baslikta Tekamiil/Evrim konusu {lizerinde duracagiz.

Yeryiiziindeki canliligin kaynagi ve olusumu konusunda materyalistlerin
basvurduklart agiklama, maddenin ya siirekli bir sekilde ya da tedrici bir sekilde
doniisiime ugrayarak bir miikemmellige dogru ilerlemesi yani tekdmiil olmasi fikri
ya da bunun daha sistemli bir hali olan evrim fikri olmustur. Bu teori, basit bir
sekliyle ilk ¢aglardan beri varsa da onu sistemli hale getiren kisi Jean-Baptiste
Lamarck (1744-1829)’tir. ingiliz biyolog Charles Darwin (1809-1882) ise bu

310 Kara, Bilgi Bilim ve Islam I-11, 179.
811 Kara, Bilgi Bilim ve Islam 1-11, 180.
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teoriye sohret kazandiran isim olmustur.3'2 Materyalistler tarafindan fazlaca ragbet
gbren evrim, bir teori oldugu halde zamanla bilimsel bir dogma halini almstir.
Biichner’de hayatin olusuyla alakali yazmis oldugu boliimlerde agik bir sekilde
evrim goriisiinii savundugu goriilmektedir. Darwin’in temel eseri olan Tiirlerin
Kokeni, 1859 yilinda kaleme alinmistir. Biichner, Madde ve Kuvvet adli eserini
1855 yilinda kaleme aldigindan dolay1 onun goriislerinde daha ¢ok Lamarck’in
etkisinden s6z edilmektedir.

Canlilarin biyolojik seriivenini kendi icerisinde i¢sel veya dissal sebeplerle
ve bunlarin bir sistematige baglanmasi olarak izah edilen Evrim teorisi, her ne kadar
kurucular1 veya sistematik hale getiren kisiler olan Lamarck ve Darwin, bir
yaraticty1 inkdr etmeseler de materyalistlerin elinde yaraticiyr inkdr etmek i¢in
kullanilmistir. Jon Tiirkler de Darwinizmi Tiirkiye’de dine kars1 bir nevi alternatif
olarak gOstermistir.

Biichner’e gore diinya “akkor” halinde ve hayat sahibi varliklar meydana
getirmekten ziyade, pek yakin bir zaman zarfinda kendi yiizeyi lizerinde meydana
gelebilecek bitkisel ve hayvansal her tiirlii tezahiirleri yok etmeye muktedir bir
durumda bulunuyordu. Aradan epeyce bir miiddet gectikten sonra yerin kabugu
yavag yavas serinleserek ve soguyarak biitiin kiireyi ¢evreleyen buhar tabakasinin
bu soguma neticesinde suya doniismesi ve yer yiiziine diigmesi tiirlii organizmalarin
olusmasina vesile olmustur. Bu vesileyle suyun oraya c¢ikmasiyla organik
olusumlarm baslangic1 ayn1 ana denk gelmektedir. 11k etapta gayet ilkel ve eksik bir
sekilde ortaya ¢ikan hayat, uzun zaman sonucunda yer kiireninde gelismesiyle
birlikte yavas bir sekilde evrimlesmis ve bugiin gordiigimiiz sayilmast miimkiin
olmayan sekilleri olusturmustur. Biichner, her hayat sahibi varliin mutlaka
kendisinden once yasamis olan diger bir hayat sahibi varliktan ortaya ¢ikacagini
sOylemektedir. Ancak devaminda her mahluk kendisinden o6nce yasamis bir
mahlukun varligina muhtagsa, o halde ilk mahluk nasil meydana gelmistir sorusunu
da sorarak buna cevap aramaya koyulmustur. Biichner, hayatin ilk maddesinin, bazi
diistiniirler gibi Tanr1’nin miidahelesiyle var olduguna inanmamaktadir. Hayatin ilk
esasmi din ve metafizigin savundugu bir kuvvet olan Tanri’dan ortaya ¢iktigini
farzedenlere, hayatin ilk esasinin ve tohumunun ezelden beri mevcut oldugunu

sOyleyebiliriz. Bu esas ve tohum gelismek i¢in bazi digsal etkileri ve sartlar

312 Ertugrul, Materyalizmin [flas1 Ve Islam, 1996, 1/73; Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 141,
Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin Mii?, 109.
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bekleyerek, ya belirli bir sekli olmadigi halde Diinya’y1 olusturan ve yavas yavas
soguyan gaz kiitlesinde mevcuttu ya da kainatin nihayetsiz mesafeleri arasinda
bulunurdu ki, daha sonra Diinya’nin olusumuyla kabuk meydana geldigi zaman bu
kabuk tiizerinde gelisimine uygun sartlar ve miiessirler buldu. Hayatin yeryiiziine
ilk olarak nasil meydana geldigi konusunda da Biichner’in ortaya attig1 gorts,
hayatin goktaslart ile birlikte uzayin derinliklerinden kopup geldigi yoniindedir.
Pek cok kimyager bu taslar1 inceleyerek iglerinde biiyiik 6l¢lide kdmiirlesmis canli
organizma kalintilar1 gormiislerdir. Ardindan Biichner, Ernest Heackel’in
fikirlerinden de istifade ederek, inorganik madde ile organik madde arasindaki
gecisin “moner” adi verilen bir tiir vasitasiyla oldugunu iddia etmistir. Biichner
biitiin bu anlatilanlardan kimyanin mucizevi kabul ettigi sonuglarina bakarak
bilimin ileriki yillarda laboratuvar ortaminda suni olarak canli bir hiicreyi
iiretebilecegi tahminin de de bulunmaktadir.’*®

Buraya kadar aktardigimiz bilgiler Blichner’in birinci neslin ortaya ¢ikisidir.
Ikinci nesil ise, hayatin aciga ¢ikisindan sonra milyonlarca sene alan ve yavas yavas
geliserek Diinya’nin  ylizeyini kaplayan organik sekillerin ac¢iga cikisiyla
gerceklesmistir. Hayatin zuhuru bir kere malum olduktan sonra evrim ve gelisme
gostererek yeryliziinii gelecek milyonlarca senelerin gegmesiyle birlikte dolduracak
olan uzun bir sekil silsilesi yahut organik tiirler takip etmistir. Biichner, 6nce
yerkiirenin sudan ibaret oldugunu ve uzun bir zaman gegtikten sonra karalarin
olustugu ve git gide karalarin daha fazla yer kaplamasiyla bugiinkii haline geldigini
diisiinmektedir. Insanin ortaya ¢ikis meselesini de bu evrim goriisiine gore ortaya
koyan Biichner, insan, miitemadi ve miiteselsil bir¢ok sekillerin tahavviil ve tedrici
tekemmiilleri neticesinde liclincii devir sonlarinda pek iptidai bir surette kendini
gostermis ve dordiincii devir sonlarinda tamamiyla taayyiin etmistir. Son tetkiklere
nazaran insanin yeryliziinde ne zamandan beri bulundugunu takdir etmek ve bu
zamanin yiiz bin seneye balig oldugunu sdylemek icap eder demektedir. Canlilar
aleminin biitiin bu degisim ve olusumlar1 ve bunlarin olus devirleri dikkatli bir
sekilde incelenirse, bunlardan ¢ikarilacak ve higbir itiraza konu olamayacak olan
yegane hakikat Biichner’e gore “Tekemmiil Kanunu” dur.’!

Ismail Fenni Ertugrul ise baskalasma ve tekdmiil nazariyelerinin heniiz,

taraftarlarinin arasinda bile {izerinde tartisilan bir faraziyeden ibaret oldugunu ve

313 Biichner, Madde Ve Kuvvet, 436-479.
314 Daha genis bilgi igin bkz. Biichner, Madde Ve Kuvvet, 480-499.
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bunlarin  gercege uygunlugunun heniiz kesin olarak kanitlanmadigi
kanaatindedir.3'® Bu kanaatini Biichner’in varsayimlari elestirmekle elde eden
Ismail Fenni, uzun bir siire elestirilerine devam ettikten sonra bu teorinin Islam
akaidine ters oldugunu s0ylemistir. Ancak Darwin’in iddias1 lizere insanin, agaglar
tizerinde yasadig1 ve eski Diinya’da sakin oldugu muhtemelen tiiylii bir kuyrugu ve
sivri kulaklar1 olan iki memeli bir hayvanin neslinden oldugu bir giin kati bir surette
ispat edilecek olursa Islam dini kati bir hiikiimle yakin derecesine varmis olan bir
hakikatin kabuliine mani olmadigindan Cenab-1 Hakk’in dilemesinin icab1 ve
kudretinin eseri olmak sartryla bunun da kabuliine miisaittir demektedir. “Ve ben
ona kendi ruhumdan iifledim (Hicr 15/29)” ayetini ise te’vil edilebilecegini
Allah’1n kendisine nispet ettigi ruhu neth etmek iizere zaten mevcut olan bir cismi
kullanmis ve akil ile muttasif ve ser’1 teklif ile miikellef olan insan o zaman viictida
gelmis olacaktir. O halde buna muariz ayet varsa, onun birdenbire ilk akla gelen
manasinin alimler tarafindan usulii dairesinde te’vil edilmesi lazim gelecektir.
Mesela Adem’in topraktan yaratilmasi asil itibari iledir, denilecektir. Ciinkii,
hayvanlarin ciimlesi topraktan yaratilmistir. Lakin te’vilin icabetmesi yakin hasil
olmasiyla sartlandirilmis oldugundan kat’i delil mevcud olmadikta te’vile miisaade
yoktur.316

Ismail Fenni’ye gére; evrim nazariyesinin bulundugu hal iizere, yani sabit
olmus bir hakikat olmayip, heniiz bir faraziyeden ibaret oldugu halde 6grenciye
anlatildigi, lehte ve aleyhteki delillerin tarafsiz bir suretle izah olundugu taktirde
ogrencilere okutulmasi a¢isindan da bir mahzur yoktur.3!’

Filibeli Ahmed Hilmi’de Ismail Fenni Ertugrul gibi bir yaklagim
sergilemektedir. Filibeli’ye gore evrim fikri dogru bir fikirdir. Ancak tatbikat ve
kapsaminda yanlis sonuglar dogurabilir. Evrim kelimesine yaratilis olayinda bir
maksat takip edildigi ve bir hayal gayesi giidiildiigii anlam1 verenlerin oldugu gibi
ayn1 kelimeye maddecilerin verdigi gibi anlam verenlerde olmustur. Esas olarak bir
akil kaynagini, insanda bir kudretle ilgili bir ruh kabul edersek canliligin evrimi,
acik ve mantiki bir sekil alir. Ancak kainatin kurucusunu, insanin ruhunu inkar
edersek, bu ekol siipheli ve anlasilmaz fikirlerden ibaret kalir. O halde, varligin

timiinii ve bu arada insan zekasin1 ve vicdani izahten aciz kalarak, bunlar1 ya

315 Ertugrul, Materyalizmin Iflast Ve Islam, 1996, 2/409.

316 Brtugrul, Materyalizmin Iflast Ve Islam, 1996, 1/95-96; ismail Fenni Ertugrul, /man Hakikatleri
Etrafinda Sudllere Cevaplar, gev. Kamil Y1lmaz (Istanbul: Sebil Yaymevi, 1978), 22-23-24.

317 Brtugrul, Materyalizmin Iflds: Ve Islam, 1996, 1/94.

119



tesadiife ya da mahiyetini hala tam olarak bilemedigimiz maddeye ve her iki surette
bu kadar esas yaratilisin baslangicini ne gibi vasiflar tasidigini izahten aciz
kaldigimiz bir bilinmezlige baglamis oluruz. Ruhu inkardan ibaret olan evrimin
bugiinkii sekli maddecilerin goriisiinden ibarettir. Lamarck ve Darwin’in goriisleri
ise mutlak olarak ruhu ve Allah’1 inkar etmeye gotiirmemektedir.3®

Gorildiigii tizere evrim fikrine ruh ve Allah’in inkar edilmemesi sartiyla
dogru bir fikir olacagina kanaat getiren Filibeli Ahmed Hilmi, bu yontemiyle Ismail
Fenni Ertugrul gibi Din ve Bilim’in ¢elismeyecegini gdstermektedir. Insan zihninin
ve vicdaninin materyalizmin evrim goriisliyle karanlikta kaldigimi belirten
Filibeli’ye gore, ruh ve vicdan, mahiyeti bilinmeyen fakat varligi muhakkak olan
iki varliktir. Bu esaslar1 zan ve hayal kadar karanlik bir seye atfetmektense, bu ve
biitlin esaslar1 baslangi¢ ve kaynak olan Hakk’in zatina atfetmek daha akilli ve ilmi
bir hareket olmaz m1? diye sormustur.3®

Ali Fuat Baggil’de din ve bilimin birbirini nakzetmedigini sdylemektedir.
Dini gayri ilim gibi gérmek cehaletten kaynaklanmaktadir. Bu iki ilim birbirini
tamamlar niteliktedir. Basgil’e gore Darwin, Lamark’in ilim adina ortaya koydugu
goriislerin kaba birer tahmin ve faraziyeden ibarettir demistir. Hi¢cbir hakiki bilim
adamui ve filozof bilim adina dini inkar etmez, edemez. Basgil’e gore bilim adami
bugiin sinirliliklarini iyi bilir hale gelmis ve bugiin bilmedigini daha iyi bilir hale
gelmistir.32

Darwin teorilerine karst Miisliimanlar1 aydinlatmak i¢in caba sarf
edenlerden biri de Muhammed Ferdi Vecdi’dir. Ferid Vecdi’ye gore darwincilerin
ileri siirdiikleri varliklarin bir doniisiim sonucu meydana geldigi tezini elestirmistir.
Bu elestirileri yaparken de diger miinevverler gibi degisim ve doniisiimlerin ilahi
kudrete geregince yapildig: taktirde bunu sikintisiz gorerek elestirilerini yalnizca
[lahi kudreti ortadan kaldiran materyalist evrimci goriise karsi yapmaktadir. Ferid
Vecdi’de bu sekilde evrimin tanr1 inancina ters diismeyecegini savunmaktadir.®?!
Ismail Hakki Izmirli’de yaratmanin ilahi hikmet ve inayet neticesinde evrimsel bir
siire¢ izleyebilecegini ifade etmektedir. Ona gore evrim teorisindeki ortama en
uygunun hayatta kalmasi kanununun kaynagmin ne oldugu, aslinin ne oldugu,

varlik sartlarima en uygun olanlarin bekasinin neden kaynaklandigi gibi seyler

318 Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin Mii?, 108-1009.

319 Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin Mii?, 107.

320 Kalig, Ali Fuad Basgil’in Materyalizme Bakist ve Elestirileri, 53.

321 Kipgak, Sirdt-1 Miistakim Mecmuasi ve Muhammed Ferid Vecdi nin Keldmi Gériisleri, 70.
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aciklanmamaktadir. Bu kaynaklar ya tesadiifi ya da ittifaki (uyusma) olur. Ya kor
nedenlerin yani iradesi ve suursuz nedenlerin arizi bir uyumu olur ya da hayatin
geregi olan bir kanunu olur ki biitlin canl1 varliklar o kanunun hiikiimlerine uygun
olarak varlik sartlarina uymaya varir. Onceki ihtimal olan k&r nedenler
gerceklesmez. Ciinkil yaratilistan beri boyle miikerrer, boyle sabit bir tesadiif nasil
miimkiin olur? Tesadiifiin ¢ekilis ve kuradan ne farki vardir? Tesadiif eseri olarak
gerceklesen seylerde saglama yapma imkani var midir? Saglamasi yapilamayan
kanunlar sabit olabilir mi? gibi sorular sorarak ikinci ihtimal olan Mutlak Subhani
Kudretten baska bir seyle aciklanamayacagim belirtmektedir.>?2

Gorildiigii lizere evrim teorisi veya determinizm, evrenin herhangi bir
tabiatiistii akilla iliskisi olmadan var oldugu benimsendigi taktirde, Tanri’nin
varligmmi kanitlamay1 gii¢lestirmektedir. Bu kat1 tutum yukarida da belirttigimiz
lizere tabiata ilahi bir miidahaleye kabul etmeyen deizme sebebiyet vermektedir.
Evren ile miinasebetini kesen bir tanrinin ilerleyen siiregteki konumu, muhtemelen
varligmin veya yoklugunun pekte onemli olmadigi agnostisizme varacaktir.
Bundan dolay1 Biichner 6zelinde materyalistler, siirekli olarak tabiata ve tabiat
kanunlarina vurgu yaparak Tanri’nin yoklugunu ve Tanri fikrinin manasizligini
gostermeye calismiglardir. Bu siirecte Materyalizm, bilim adina faraziyeleri
hakikatmis gibi gostererek adeta bir propaganda haline doniigsmiistiir. Bu
propagandanin Tiirkiye oOzelinde olumsuz sonuglar doguracagini Ongdren
miinevverler tabiat ve tabiattaki kanunlarin Tanri’nin yokluguna degil varligia
delil teskil edecegini beyan etmislerdir. Gerek determinizmde gerekse evrim
teorisinde mutlak surette hakiki bilim hiiviyeti kazanmis hangi diislince varsa bunun
dini metinlerle c¢elismeyecegini kanitlamaya calismislardir. Bu yolda metinleri
te’vil etmenin biri sikinti olmayacagini da belirten miinevverler, bir nevi dini
metinleri bilimsel diizeyde ag¢iklatma ihtiyaci hissetmektedirler. Bu, sorunlarin bir
¢Oziimii olmaktan ziyade kisa siireli gegistirme mahiyeti tasimaktadir. Bilimsel
meselelerin  dini metinlerin ¢ergevesi igerisinde tartisilmasi diislincesi dini
metinlerin herhangi bir bilimsel verinin dogru oldugunu veya olmadigini, dogru-
yanhis Ol¢iitiiniin ayetlere sOyletilmesi, bizim karsimiza birtakim problemler
cikartmaktadir. Tlgili dSnemin gecerli olan bilimsel teorileri pesinen satin alinip dini

metinlerde bu teoriyi destekliyor seklindeki bir karsilastirma ve eslestirme

322 {zmirli, Yeni [lmi Keldm, 2018, 310-311.
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yapilmasi ilerleyen siiregte Bilim’in kendi teorilerini gelistirerek eski varsayimini
degistirmesi halinde dini metinlerde yapilan yorumun bir nevi ¢ikmaza diismesini
saglamaktadir. Bu sebeplerden dolay1 dini metinlerin bilimler {istii bir metin mi
yoksa bilim 6zelinde degerlendirilen bir metin mi diye bir karar vermeli ve ilgili
alanda aragtirma yapan kisilerin bu siirecte ¢alismasi gerekmektedir.

Yeni ilm-i kelam temsilcileri tabiattaki hakikatlerden yola ¢ikarak Tanr1’nin
varligin1 kanitlamada alemden yola ¢ikan delillere basvurdugu, Materyalistlerin ise
Tanr1’nin yoklugunu gostermek i¢in ortaya attiklari teorilerin ve Yeni ilm-i kelam
temsilcilerinin bunlara verdigi cevaplarin genelde belli bir alem tasavvuruna
dayandigi goriilmektedir. Bu sebepten dolay1 Tanri ile alem arasinda nasil bir iliski
oldugu meselesi giin yliziine ¢ikmaktadir. Klasik kelamcilarin benimsedigi sekilde
kainatin yoktan bir sekilde yaratildig1 diigiincesi bu donemde terk edilmis yerine
modern felsefeye de uygun oldugu disiiniilen Vahdet-i viicid disiincesi
getirilmistir. Biz de Yeni ilm-i kelam doneminde Allah’in alem ile olan bu

miinasebetinin nasil kuruldugunu agiklamaya caligarak tezimize son verecegiz.

3.4 Panteizm, Vahdet-i Viicaid ve Vahdet-i Mevcud

Diistince tarihi siiresince Tanri’nin alem ile miinasebetini ii¢ baslik altinda
toplayabiliriz.

e Tanri’nin ezeli ve ebedi olmasi gerektigini, Kainat1 yaratip askin bir
sekilde mevcut olarak bulunarak sifatlariyla birlikte Kainat tizerinde
mutlak hakimiyet ve tasarruf sahibi bir yaratici fikrini savunan
teizim.

e Tanr’nin kéinattan ayri1 bir sekilde mevcut oldugunu savunarak,
O’nun kainati yarattiktan sonra herhangi bir miidahalede
bulunmadigini savunan deizm.

e Tanrt ve Kainat ikiligini ortadan kaldirarak Tanri’y1 kainat ile
aynilestiren, “Tanr1 her seydir, her sey Tanr’dir” diyerek Tanr1’y1
tek bir ilke veya cevher olarak géren panteizm.

Iceriklerinde mutlaka farkl fikirleri de barindiran bu anlayislardan bizi
genel olarak ilgilendiren kismi ise Panteizmdir. Panteizm, Islami literatiirdeki
Vahdet-i viiciida benzediginden ilerleyen sayfalarda da goriilecegi tizere Yeni ilm-
I kelam temsilcilerinden bazilar1 Panteizm ile Vahdet-i viicid arasinda birtakim

farklar oldugunu sdylemektedirler.
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Bu konunun daha iyi anlasilmasi i¢in vahdet-i viicid, vahdet-i mevcud ve
panteizm kavramlarinin tam olarak ne anlama geldigi tizerinde bir tespit yapmamiz
gerekmektedir.

Vahdet-i viicid, varligin birligi demektir. Sufilere gore ezeli ve ebedi,
kendiginden var olan bu viicid, Allah’in viictidudur. Bu viicid ¢ogalma, boliinme,
pargalanma gibi eksiklikleri kabul etmez. Onun sekli, semali ve sureti yoktur.
Ayrica Allah’in varligindan bagka bir varlikta yoktur. Olmasi da miimknii degildir.
Her ne kadar duyu aleminde birden fazla varlik varmis gibi goziikse de aslinda bu
varliklarin zahiri ve batini oluslarindandir. Su héalde alem Hakk’in zahiri, Hakk
alemin batimdir.3%

Vahdet-i mevcut ise natiiralist panteizm veya materyalist panteizm diye
adlandirilir. Bu teoriye gore yalniz alem hakikattir. Allah mevcut olan seylerin
biitiiniinden ibarettir.32*

Panteizm ise, yunanca “her sey” demek olan “pan” ile Allah’in ismi olan
“teos” lafizlarindan bir araya gelmis olup biitiin esyanin Allah olduguna inanan
ekoldiir. Bu ekolde Allah ile dlem aym seydir. Yalniz Allah hakikattir. Alem
birtakim tezahiirlerin yahut sudurlarin biitiiniinden baska bir sey degildir.3?

Kaba bir sekilde yeni ilm-i kelam déneminde isbat-1 vacib risalesi yazmis
miielliflerin vahdet-i viicid hakkindaki goriislerini kategoriye ayirirsak oniimiize
ti¢ secenek ¢ikmaktadir.

e Vahdet-i viicid’u savunanlar: Ismail Fenni Ertugrul, Omer Ferit
Kam, Filibeli Ahmed Hilmi ve Mehmet Ali Aydi.
e Vahdet-i viicidu ne kabul etmis ne reddetmis olanlar: Ismail Hakki
[zmirli
e Vahdet-i viiciidu elestirenler: Hilmi Ziya Ulken
Bu kaba taslak ile Vahdet-i viicidun ne oldugunu, Panteizmle aralarindaki

farklar1 agiklamaya c¢alistiktan sonra Ismail Hakki Izmirli’nin konu hakkindaki

diisiincelerine yer verip; Hilmi Ziya Ulken’in elestirileriyle tezimize son verecegiz.

323 fsmail Fenni Ertugrul, Vahdet-i viicud ve ibn Arabi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1991), 9; Ertugrul,
Materyalizmin Iflasi Ve Islam, 1996, 1/211; Ertugrul, Iman Hakikatleri Etrafinda Sudllere Cevaplar,
35; Ferid Kam - Mehmet Ali Ayni, Ibn Arabi’de Varlik Diisiincesi, ¢ev. Mustafa Kara (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1992), 77; Omer Ferid Kam, Vahdet-i Viiciid, ¢ev. Yiiksel Kanar (Istanbul: Kap1
Yaynlari, 2014), 84-85.

324 Brtugrul, Vahdet-i viicud ve ibn Arabi, 65.

325 Ertugrul, Vahdet-i viicud ve ibn Arabi, 65; Kam, Vahdet-i Viicid, 13-14; Kam - Ayni, Ibn
Arabi’de Varlik Diisiincesi, 9.
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Bunu yaparken miimkiin oldugunca Isbat-1 Vacib risalelerinden yararlanacagiz.
Ancak Ozetlerini verdigimiz risalelerin birgogunda vahdet-i viiciid veya panteizm
gibi miistakil bir baslik bulunmamaktadir. Biitlin mesailerini materyalizmi
elestirmek i¢in kullanan miinevverlerimiz, ara ara vahdet-i viiciddan bahsederek
insanlarin aginalik kazanmasini istemislerdir. Bunu yaparken konu ile alakali
miistakil bir eserde kaleme almiglardir. Bu ylizden tezimizin konusu olan isbat-1
vacib risalelerinde Allah-dlem iligkisini miistakil kaleme alinan eserlerle
destekleyecegiz.

Vahdet-i viicid’da sadece Allah’in varligi kabul edildigine ve alemin ise
Allah’1n sifatlariin bir tecellisinden ibaret olduguna gore, alemin varlig1 Allah ile
miimkiindiir. Vahdet-i viictid mezhebini gelistirip ona en mitkemmel seklini veren
Muhyiddin ibn Arabi ise alemi golge olarak gdérmektedir. Golge kendisinin bagl
oldugu sahsin veya cismin viicidundan bagka bir viicida sahip olmadigi gibi
vahdet-i viicida goniil veren mutasavviflara gore miikevvenatin da Hakk’in
viicidundan baska bir viicdu yoktur. Naksibendi sehlerinden imam Rabbani ve
seyh Ahmed Faruki Serhendi’ye gore ise bu viiclid zilli, vehmi ve hayali bir viictd
olmayip miimkinatin diger vasiflar1 gibi zayif bir viiciddur. Buna 6rnek olarak
Allah’1n ilim, semi, basar, hayat, kudret, irade gibi sifatlarla muttasif oldugu gibi
ayni sifatlar1 mahlukattan bazilar1 da bu sifatlarla muttasiftir. Fakat mahlukattaki
sifatlar Allah’a nisbetle yok hiikmiinde oldugu igin gdlge de bu sekildedir. Ibn
Arabi ise boyle diisiinmemektedir. imam Rabbani’nin bu agiklamalarindan dolay1
Ismail Fenni Ertugrul onun vahdet-i viictida kail olmadigini sdylemistir. Ismail
Fenni burada sdyle bir sual sorarak konuya agiklik getirmektedir. Gdzlerimizle
gordiiglimiiz, duyu organlarimizla hissettigimiz esyaya sofistler gibi vehim ve hayal
demek nasil dogru olabilir?2®

Evvela varliklar esya, hayal ve serap gibidir. Clinkii her an degigsmektedir.
Bir anda mevcut goriinen suretin yerine miiteakip anda diger bir suret gegmektedir.
Bizim o seyin ayniyetine hiikmetmemiz, duyularimizin bu daimi degisikligi fark ve
temyiz etmekten aciz olmasindan dolayidir. Bir kimsenin, biri gengligine, digeri
yasliliginda ¢ekilmis iki fotografi arasindaki farkin, bu arada gecen zamana taksimi
miimkiin olsa bundan her ana bir degisme isabet edecegi tabidir. Dolayisiyla

kendisinin her an degismis oldugu aciktir. Yalniz bedeni idare eden ruh suretlerin

326 Brtugrul, Vahdet-i viicud ve ibn Arabi, 14.
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degismesiyle degismemektedir, ¢ilinkii onlarin asli birdir. Bu hususta
mutasavviflarin ileri stirdiigli 6rnek sudur:

Kar, buz, bulut ve su buhari tahayyiil edilen bir istir. Clinkii bunlarin suyun
viicidundan baska kendilerine has viicutlart yoktur. Hepsi suyun bizim
duyularimiza gore aldig1 bir sekil ve suretten ibarettir. Kar ve buz eridiginde, bulut
ve su buhar1 yogunlastiginda bunlarin sudan bagka bir sey olmadig1 ortaya ¢ikiyor.
Dolayisiyla, hayali olmayan sey su’dur. Kar, buz vs. tahayyiil edilen seylerdir
demek, bunlar1 yalnizca zihinde mevcut demek degildir. Bir vehim ve hayal, onu
tahayyiil edenin yok olmasiyla yok olur. Halbuki su, kar buz vb. gibi sekillerde
kaldig1 miiddetce bakidir ve disarida mevcuttur. Bu kar bizi tisiitiip titretiyor, buz
yiiksekten diistiigli vakit bagimizi yartyor. Su halde bunlara vehim ve hayal demek
acik ve kesin bir seyi hakikati inkardir. Akil da duyulara tabidir. Onlarin esyaya
vehim ve hayal demeleri esyanin bu duyulara nispetle olan mevcudiyetine gore
degil, kainattaki suretlerde tecelli etmekle beraber, degismeyen Hakk’in
viicidundan baska bir sey gormedikleri acisindandir.3%’

Su halde kainat, miikevvenata duyu ile bakildigindan hakiki, basiretle
bakildiginda hayalidir. Sofistlere gore “esyanin hicbir hakikati yoktur” dedikleri
halde mutasavviflar onlarin hakikati oldugunu, bunun da onlarda yani esyada tecelli
eden Allah’1n viicidundan ibaret oldugunu ifade ediyorlar. Az 6nceki su drnegine
ek olarak Ismail Fenni Ertugrul konunun hakikatini kavramak i¢in bir temsil oldugu
sOyledikten sonra suyun hidrojen ve oksijen denilen ve gozle goriilmeyen iki gazin
bir araya gelmesiyle bizim nazarimizda aldig: bir sekil ve suretten ibaret oldugu
gibi basit unsurlardan sayilan bu iki gaz da enerjinin birer sekil ve suretinden bagka
bir sey degildir demektedir.3?®

Varliklarin vehim ve hayalden ibaret oldugunu akil bir tiirlii kabul etmek
istemese de ilim ve fenlerin gelismesi bunu ispat noktasina ulastirmis ve bu
konudaki siiphe ve tereddiittii ortadan kaldirmistir. Jean Thaussat’nin Le monism et
["animism adl1 eserinde: Bizim dig esyay1, onlara renk veren ve onlarin sekillerini
degistiren bir nevi prizmadan idrak etmekte oldugumuzu, bu prizmanin da bizim
duyu organimiz oldugunu, sirf disa ait ve zihni bir metottan bahsedilemeyecegini,
duyularin tabii hadiselere, hakiki manasini idrak edemedigimiz keyfi bir amil

sokmakta oldugunu, sesin ancak bize gore mevcut oldugunu, 15181n ancak bizim

327 Ertugrul, Vahdet-i viicud ve ibn Arabi, 14-15.
328 Ertugrul, Vahdet-i viicud ve ibn Arabi, 15-16.
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gbzlimiiz ve onun gibi yapilmig bir organ i¢in 151k oldugunu, sesin bir hava
dalgasindan, 1s181n bir esir dalgasindan baska bir sey olmadigin1 sdyliiyor.3%°

Ismail Fenni Ertugrul, bir baska dayanak noktas1 olarak Alfred Binet’in
“Ruh ve Cisim” adl1 eserini gostermektedir. Bizim maddi olarak bildigim seylerin
hepsinin duyularla bilinmeyip belki duyular teskil ettigini, mesela rengin duyu
yardimt ile bilinen bir sey olmay1p, bir duyu oldugunu; sekil, mekani olan tahayyuz,
direng ve maddenin biitiin Ozellikleri hakkinda da ayni diisiincenin ileri
siiriilebilecegini, bunlarin harici cisim elbisesi giydirilmis olan bizim
duyularimizdan baska seyler olmadigini, dolayisiyla duyumlarimizin zihin disi
kismini cismani bir mahiyette saymanin hakli ve makul olacagimi agiklamistir, 3%

Son olarak Gustave Le Bon’un “Maddenin Evrimi” adli kitabindan da
ornekler veren Ismail Fenni, yalniz zaman ve mekan degil, bildigimizi
zannettigimiz maddeden baslayarak muhayyilelerimizin ortaya koydugu mabutlara
varincaya kadar biitiin hadiselere kendi akli kuvvetimizin zaruri sekilleri olarak
bakmak, bizim duyularimiz tarafindan teskil edilen alemin, hakiki alemin toplu ve
zaruri olarak dogru olmayan bir terclimesinden ibaret oldugunu, cisimlerin birtakim
atomlardan tesekkiil etmis bulundugunu, atomlarin hareketinin durdurulmasiyla
maddenin mahvolacagini, bize sabitlik ve siikunet timsali arzeder gibi gdriinen
maddenin atomlarmin dairesel hareketleri sayesinde mevcut oldugunu, hizla
hareket eden bir cevher olmak itibariyle maddenin kuvvet demek olacagini
sOylemistir. 33!

Ismail Fenni Ertugrul’a gére bu aciklamalara gore demek oluyor ki,
mutasavviflarin his ve akla gére mevcut gorlinen esyanin, hakikatte vehim ve
hayalden ibaret oldugu hakkinda evvelden beri sdylemekte olduklari s6z, bugiin
Avrupa tabiat alimlerince tasdik edilmektedir.33?

Filibeli Ahmed Hilmi’de Vahdet-i viicidu benimsemis ve kelamcilarin alem
hakkindaki fikirlerini kabul etmemistir. Ahmed Hilmi, kelamcilarin alemin hadis
olmasi bahsinde aldandiklarini sdylemektedir. Yaratiligi, yaratmayi kelamcilar
anlayamayip bu durumu garip bir surette tefsire kalkismiglardir. Yaratilis ve
yaratmadan muradin, madde ve kuvvetin sekil degistirerek halihazirdaki alemin,

yeni seklinde bilesimine vesile olmalidir. Yoksa, kelamcilarin dedigi bir miiddet

329 Ertugrul, Vahdet-i viicud ve ibn Arabi, 16.
330 Brtugrul, Vahdet-i viicud ve ibn Arabi, 17.
331 Ertugrul, Vahdet-i viicud ve ibn Arabi, 17.
332 Brtugrul, Vahdet-i viicud ve ibn Arabi, 18.
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once hicbir sey yoktu; madde ve kuvvette bulunmuyordu, sonra bunlar birdenbire
oluverdi demek en basit akil ve bilim kaidelerini ¢ignemek demektir. Kelam’1 bu
sekilde elestirdikten sonra kendisinin vahdet-i viicid mezhebine bagli oldugunu
ifade eden Filibeli, bu ciimlesinin sonunda Celal Nuri’ye kars1 elestirilerine devam
etmistir.>*3

Filibeli Ahmed Hilmi, vahdet-i viicid’u benimsemekle birlikte bunu
eserlerinde dile getirme agisindan Ismail Fenni Ertugrul’a gore daha ¢ekimser
davranmaktadir. Miistakil bir eser yazmak yerine Vahdet-i viicidu benimseyen
kisileri tanmitirken ara ara parantez agarak bu diislinceyi benimsedigini
sOylemektedir. Filibeli Ahmed Hilmi’ye gore Vahdet-i viicid un tanimi; “her ne
sekil ve tecelli ile tasavvur edilirle edilsin, viicidun mahiyeti itibariyle tek seyden
ibaret oldugu, renkler ve sekiller, o tek seyin tecellileri, tezahiirleri ve sathalarindan
baska bir sey olmadigr” demektir. 334 Vahdet-i viicid’un bu tanimindan sonra
Filibeli Ahmed Hilmi’ye gore tasavvufta vahdet-i viiciGdun meslegidir. Bundan
once vahdet-i viictid un tevhidi bir fikir oldugunu sdyleyen Filibeli, ne yalniz tenzih
nede yalniz tesbih oldugunu belirtmektedir. Belki viicidun hakikatini, tenzih ile
tesbih’in birlestirilmesinde arar ki, “vahdet-i viicid” meslegi bu fikrin mantiki
neticesidir. Filibeli, Avrupalilarin tasavvufa kars1 getirdigi elestirilerden biri olan
I[slam’a birka¢ asir sonra harigten ilave oldugu konusundaki yaklasimlarina
katilmamaktadir. Tasavvuf Peygamberden bazi miinevver ashaba telkin ve hediye
olunmustur. Burada akillara su soru gelebilir. Madem ki Islam dini vahdet-i viictid
tizerine kurulmustur. O halde peygamber neden aciklamalarini tenzihi fikre daha
yakin bir sekilde ifade etmistir.? Bu sorunun ¢ok miihim oldugunu sdyleyen
Filibeli, cevabinin ise zannolundugu gibi zor olmadigim sdylemistir. Oncelikle
tesbihi fikrin en alt mertebesinde olan bir halki, maddi seylere tapmaktan kurtarmak
ve ilahi hakikate ulastirmak i¢in tenzihi fikre daha ziyade kuvvet vermek ve tevhidi
fikri yiiksek seviyelere ve miitefekkir alimlere birakmak, dinin miiesseselesmesi
icin en liizumlu ve en acik bir hikmettir.3%

Filibeli, Vahdet-i viicid’un gercegini Imam Gazzali’nin su ifadelerinden
bulunacagini sdylemektedir: “Allah’tan bir tecellinin ¢ikmasi, elimize bir bardaktan

su dokiilmesi hadisesinde yasanan suyun cosmasi gibi degildir. Ciinkii burada

333 Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Mdaddiyyiin Meslek-i Daldleti, 203-204.

33 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, thk. Ziya Nur Aksun (Istanbul: Otiiken
Yayinevi, 2015), 347.

335 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, 342.
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doken nesne olan bardaktan su eksilmekte, bolinmekte ve varligindan bir sey
kaybetmektedir. Allah’in feyzi ise giines 15181n1n bir yere ¢arpip o yeri aydinlatmasi
ve suretin aynaya yansimasi gibidir. Nasil ki giines 15181 bir yeri aydinlattiginda
giines vasfindan bir sey kaybetmedigi gibi, bir insanin aynaya bakma hadisesinde
de yasadig1 durum aynidir. Bir insanin aynaya baktigin yiiziiniin yansimasi, insan
ylizlinlin bir kisminin kopup aynaya gittigi sdylenememektedir. Yalniz o insanin
yiizii aynadaki varligin viicut sebebidir.>%

Vahdet-i viicid diislincesinin peygamber doneminde de oldugu gibi
herkesin 6grenmemesi gerektigini, bu diisiincenin yalnizca tevhidi fikri yiiksek
seviyelere ve miitefekkir alimlere birakmak gerektigini sOylemistir. Vahdet-i
viiclid’un basit bir sekilde halka yayilmasinin ahlaki ve inan¢ yoniinden karisikliga
sebep olacagini soyle ifade etmektedir: “Bdyle diyoruz, zira bu mesele Vahdet-i
Viicud fikriyle aydinlanabilirse de bu fikirlerin basit sekilde yayilmasi, kiifrii
degilse bile kiifiir kadar ahlaksizlig1 dogurdugu tarihte goriilmiistiir. Hatta ylice
fikirleri kavrayip anlamayan halk “Vahdet-i Viicidu dar bir anlamda ve ¢ok basit
bir sekilde kavramak zorunda kaldigindan bu anlayis ile kiifiir arasinda biiyiik bir
fark bulmak miimkiin olmaz.”3%

Aciklamasm yaptigi bu durumu da Islam Tarihi adl eserindeki Tarikatlar
boliimiinde su sekilde agiklamaktadir:

“Vahdet-i viicida inanmis ve olan her seyde hakki gormekten olan

bir kimse, hi¢bir zerreye kiyamaz, mevcudiyetin bir sekline ayr1 ve

diisman nazariyla bakamaz. Ger¢i onun nazarinda, insan olmak

hasebiyle hayir ve ser, gilizel ve cirkin, faaliyet ve amellerin
dereceleri vardir. Bu tasnif geregince hayri 6ne ¢ikarir ve ser’den

uzak durur. Su kadar ki, bu siniflandirma ve ayirmanin hakikatte yeri

olmadigini ve goriiniisler alemindeki mevcudiyetlerin bilinmesinin

ve hissedilmesini cilvelerinden ibaret kaldigini bilir. Taklit¢i ve

miilhid ise, hem vahdet davasinda bulunur, hem de her sozii ve isi

ile en igreng bir miisrik oldugunu meydana koyar. Su sebepler

dolaysiyladir ki, bazi cevrelerde, tarikatlar Islam topluluklarina

iyilikten ziyade fenalik yapmislardir.”33®

336 Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin Mii?, 131.
337 Hilmi, Allah’i Inkar Miimkiin Mii?, 26.
338 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, 537.
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Omer Ferid Kam ve Mehmet Ali Ayni’de vahdet-i viicid’u
benimsemislerdir. /bn Arabi’de Varlik Diistincesi adl1 miistakil bir eser kaleme alan
yazarlar, Ilk boliimde Ferid Kam’in vahdet-i viiciid adl1 eserine benzer bir sekilde
yazilan vahdet-i viicid ve panteizm bashiiindan olusmaktadir. Ikinci béliimde ise
Mehmet Ali Ayni, Seyh-I Ekber-i Nicin Severim bashigi altinda Ibn Arabi’nin
vahdet-i viicid diisiincelerine yer vermistir.

Vahdet-i viicid tanimlar1 hemen hemen hepsinin ayni oldugundan tekrar
bir tanima ihtiya¢ duymamaktayiz. Omer Ferdi Kam, harici alem denildiginde,
uzay1 dolduran gok cisimleri, yerkiiresi tizerindeki mevcud varliklar, daha genel bir
tabirle uzam, dayaniklilik, renk, koku, lezzet vs. gibi, birincil ve ikincil arazlar
icinde barindiran, bizden hari¢ bir varlik ile taayyiin etmis olan miistakil 6zeler
kastedilmektedir.>*® Harici alemin bu sekilde tanimimi yapan Ferid Kam, Esyanin
harici varligr var midir yoksa yok mudur? sorusuna ise gesitli felsefi ekollerin
aciklamasin1 yaptiktan sonra Ibn Arabi’nin Fusisu’l-Hikem adli eserinden
aciklamistir. Kitaba gore; esya kendi varligiyla ma’dum, Hakk’in varliiyla
mevcuddur. 3%

Vahdet-i viiciidun bu sekildeki tanimlarindan sonra panteizm ile arasindaki
farklara deginecegiz.

Daha once Filibeli Ahmed Hilmi’nin vahdet-i viiclidu kitaplarinda
anlatirken diger miinevverlere gore daha ¢ekimser davrandigindan bahsetmistik.
Vahdet-i viiclid ile panteizm arasindaki farka da tam anlamiyla deginmeyen Filibeli,
maddeci bir panteizme yani vahdet-i mevcud’a veya idealizme kayarak hakiki
varli1 inkar etmis olmaktan korkmaktadir. Filibeli Ahmed Hilmi’ye gore Allah
“Alemleri yoktan halk etti” demekle, “Bu kainat ilahi gergeklikten ibarettir” demek
arasinda higbir fark kalmamaktadir. Ona gore birinci ciimle ile esyanin bizatihi var
olmadigi, ikinci ciimle ile esyadaki mevcudiyetin Hak’tan ibaret oldugu ileri
stiriilmiis olur ki her ikisi de ayn1 anlamak gelmektedir. Esyanin bir zati gercekligi
olmadig1 hakkindaki diisiince iistiin gelirse, asir1 bir idealizm meydana gelir. Bu
goriistin asir1 derecede mantiki sinirt kismen Hakk’1 inkar etmektir. Yani Hakk’1
ispat sevdasiyla ve Hak’tan bagka viicut olmadigini tesis iddiasiyla viicut sahibi
olan esyanin bu mazhariyeti unutulur. Gergekte Allah’in varlig1 inkar edilmis olur.

Eger Hakk’in zatina nazar Ustiin gelirse, asir1 bir “Panteizim-Materyalizm” ekolii

339 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 175.
340 Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, 187.
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hasil olur. Bu durumda ise Hakk, esyanin biitlinlinden ibaret sanilip, tevhid ve
vahdet davastyla yine Allah’m varligi inkar edilmis olur. Islam’daki tevhidin
gercgegi ise, Kelime-i Tevhid’deki “LA” ve “I114” dadir.34

Goriildugii tizere Filibeli Ahmed Hilmi panteizm ile tam anlamiyla bir ayrim
yapmamakta, daha ¢ok panteizmin materyalizm ile birlestigi vahdet-i mevcuda
kars1 elestiri getirmektedir. Allah’t Inkdr Miimkiin mii? adli eserinin Panteizm
boliimiinde panteizmin tanimini yapan Filibeli, “su tarifte goriildiigii gibi vahdet-i
viicida inanan Spinoza” diyerek vahdet-i viicid ile panteizmin ayn1 sey oldugunu
ifade etmektedir.3*? Siileyman Hayri Bolay’da konu ile alakali bir diisiince sarf
etmemektedir. Filibeli Ahmed Hilmi’nin elimizdeki eserleri Osmanlica
Tiirkcesinden latin alfabesine sadelestirilen bir eser oldugundan bu konudaki
varsayimlarimizi burada bitirerek Ismail Fenni Ertugrul ve Omer Ferid Kam’in
daha detayli bir vahdet-i viicid ve panteizm ayrimina gegelim.

Panteizm’in “Her sey Tanri’dir” ifadesi Tanri’ya herhangi bir askinlik
yiiklememektedir. Goriilen her seyin Tanri oldugunu ifade eden bu tanim aleme
bagli ve ickin olan bir Tanri’dan s6z etmektedir. Burada Tanr1 alemdir, alemde
Tanridir. Burada bir hulil *® s6z konusudur. Vahdet-i viicid anlayisinda ise
“Sadece Allah vardir” O’ndan baska varlik yoktur.>*

Omer Ferid Kam panteizm ile vahdet-i viiciidu karistiranlara ve vahdet-i
viicida bu yiizden elestiri getirenlere kars1 soyle demektedir: Sufilerin vahdeti
viicud dedikleri sey, filozoflarin panteizm dedikleri sistemin aynistymis, su halde
cesitli caba ve gayrete ne gerek var? Bu konuya iligskin onlar tarafindan yazilan
eserin gozden gecirilmesi amacin elde edilmesi i¢in yeterlidir. Bu yiizden bende
onlar1 okur, bu sistemin ne demek oldugunu anlarim. Bdylece daha miikemmel,
daha kanitlanmis bir felsefe sistemine katilmis olacagim i¢in insanlar arasinda bir

olgun hakikat arayicisi olarak gecinirim... denecek olursa bu s6z diislince ve goriis

341 Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin Mii?, 139; Bolay, Tiirkiye’'de Ruh¢u Ve Maddeci Goriisiin
Miicadelesi, 153.

342 Necmiye Kanas’in Filibeli Ahmed Hilmi’nin Materyalizm Elestiri adli tezinin 35. sayfasinda
“Ona gore vahdet-i viicud insanhigin fitri dinidir. Her seyin Tanr1 oldugunu ve Tanri ile evrenin bir
sey demek oldugunu kabul eden Panteizm diisiincesi ile vahdet-i viicud diisiincesinin ayn1 olmadig1
kanaatindedir.” diye bahsetmektedir.

343 Kiirsat Demirci, “Hulal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/340.

344 Burak Giince Comlekgi, Panenteizm ve Vahdet-i Viicud Mukayesesi: Spinoza ve Hallact Mansur
Ornegi (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2021), 33.
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mertebesine gore sahih olabilirse de zevk ve tanikli mertebesine gore asla sahih
olmaz. 3%
Konuya bu agidan bakan Omer Ferid Kam, bu iki mezhebinde amaglarinin
Cenab-1 Hakk’1 bulmak noktasinda birlesmis olsalar da aralarindaki bigimsel
benzerliklerine bakip da manevi farktan habersiz olunmamalidir. Bu bigimsel
benzerlik ile manevi farki, bir bardak deniz suyu bir bardakta tatli suyu yan yana
getirdigimizde, bunlarin  goriinlisiine  bakanlar aralarinda  higbir  fark
gormeyeceklerdir. Ne zaman ki o sular i¢ildiginde aralarindaki fark o zaman ortaya
cikacaktir seklinde agiklamaktadir.34®

Ismail Fenni Ertugrul ise Panteizm ile Vahdet-i viiciidun sadece birlestikleri
noktanin viicid’un birligi ve biitliin esyanin bir hakikatin tezahiiriinden ibaret
oldugu konusundadir. Bunlarin haricinde ayristiklar: noktalar sunlardir.

e Vahdet-i viicid, ayet ve hadislerler beraber, kalbi kesiflere dayanan
dini bir mezheptir. Panteizm ise sirf akla dayanan felsefi bir
meslektir.

e Vahdet-i viicidda ahiret hayatina inanildig1 halde, panteizmde bolye
bir inanis s6z konusu degildir.

e Mutasavviflar alemde beliren hakikate, mutlak viicid derler,
panteistler ise cogunlukla cevher veya daha bagka adlar verirler.

¢ Panteistlerin cogunluguna gore alemde beliren hakikatin nefsine dair
bir suuru yoktur. Ancak vahdet-i viicidda ise bu diisiincenin
tamamen zitt1 olan Allah’in iradeli, suurlu bir varlik oldugudur.

e Panteistlerden Spinoza’ya gore cevherin yalnizca iki sifatt olan
diistince ve yer kaplamay1 bilebiliriz. Halbuki bu sifatlar yaratiklara
aittir. Allah bunlardan miinezzehtir. Ilahi sifatlar1 bize Kur’an-1
Kerim bildirmistir.

e Panteistler kainattaki zuhuru zaruri sayarak, Allah’in irade sifatini
inkar etmislerdir. Mutasavviflar ise bundan beridir.

e Panteistler gaye ve sebep yoktur demektedirler. Ancak Sufilere gore

ise her seyin bir yaratilis gayesi oldugunu séylemektedirler.

345 Kam, Vahdet-i Viiciid, 68.
346 Kam, Vahdet-i Viiciid, 69.
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e Panteistler dini merasime hi¢ lizum goérmiiyorlar. Mutasavviflar ise
Allah’in emrettigi dini merasimleri zorunlu goériiyorlar.

e Panteistlerle mutasavviflar1 ayiran asil fark ise, mutasavviflar,
Islami akideyi kabul ettikleri ve vahdet-i viictidu ona uygun sekilde
ortaya koyduklari halde, panteistlerin bir¢ogu, semavi kitaplara
onem vermeyerek sirf akillarina itimat etmeleri sebebiyle mutlak
viicidu suurdan mahrum sayacak kadar sapitmislardir.*’

Ismail Fenni Ertugrul vahdet-i viicidun insanlar i¢in bircok dini ve ahlaki
faydalar ihtiva ettigini diisiinmektedir. Insan aklinin Allah’1 zat itibariyle idrakten
aciz oldugunu ancak sifatlar mertebesiyle bilinebileceginden, bu durumu bilmek,
kainatin isim ve sifatlarin tezahiir ve tecelli yeri oldugunu kabul etmeye baghdir.
Gizli sirkin ¢ukurundan hakiki tevhide yani zat tevhidi ile beraber sifatlarin tevhidi
ve fiillerin tevhidine yiikselmek bu marifet sayesinde meydana gelir. Birgok ayeti
kerime ve hadisi serif miitesabih olmaktan ¢ikarak muhkemat ziimresine girer.
Vahdet-i viiciida inananlar Allah’in viicid ve vahdaniyyetini ispat etmek igin delil
getirmeye muhtag degillerdir. Cilinkii O’ndan baska hakiki varlik yoktur. Bu inangta
olan bir kimsenin itikadina sirk ve sapikligin bulusmasinin miimkiin olmadigi
aciktir.

Sonug olarak vahdet-i viicid anlayis1 tasavvuf ehli dahi, ileri gelenlerine
mahsus bir inanctir. Yukarida da belirtildigi lizere avamda olumsuz sonuglar
birakabilmektedir. Netice itibariyle ylice peygamber insanlari tevhide davet
etmistir, vahdet-i viicida davet etmemistir. Muhtemelen avamin meseleyi tam
anlamiyla idrak edemeyisinden kaynakli Izmirli Ismail Hakki ise Panteizmi
elestirmis ancak vahdet-i viicid goriisiinii anlatmaya genis bir yer ayirmasina
ragmen bu konudaki degerlendirmesinde ¢ekimser davranmistir. Ismail Hakki
I[zmirli’ye gére Allah ve alemin baska baska olmasi gerekir, ciinkii tecriibe ve
gbzlem, tabiatta cevherlerin ¢oklugunu ve onlarin sahsi farkliliklarimi gosterir.
Halbuki panteizm benlik ve sahsiyetlerin coklugunu kabul etmemektedir.3*® izmirli
Ismail Hakki icin saglam goriis ise, vahdet-i viicid metodunu ne kabul etmis, nede

reddetmis, konuyu her seyi bilen hikmet sahibi olan Allah’a birakmaktir.34°

347 Bolay, Tiirkiye 'de Ruhgu Ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, 239.
348 1zmirli, Metafizik, 194; Ozervarli, Keldamda Yenilik Arayislari, 2017, 167.
349 [zmirli, Yeni [lmi Keldm, 2018, 433.
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Hilmi Ziya Ulken ise konuya diger miinevverler gibi bakmamaktadir. Ulken
kainatta agkin bir varligi kabul etmesiyle birlikte materyalizmden ayrilmistir.
Tanri’nin sifatlar1 ve alemin yaratilmasi, Tanrinin dleme olan siirekli miidahalesi
konusunda da vahdet-i viiciid mezhebinden ayrilir. Tanri, alem ve insan, felsefenin
tic konusudur. Bunlar kesinlikle birbirine indirgenemeyecegi gibi birbirleri i¢inde
yok edilemez. Ancak bunlar birbirlerinden bagimsiz da degildir. Birisinin
anlasilmas1 diger ikisinin anlasilmasindan geger. Ciinkii ona gore varlik bir
biitiindiir. Felsefe tarihindeki sapmalar da bu biitilinciil yaklasim bozuldugu i¢indir.
Ulkene gore lem ve insan akilla temellendirilirken Tanri, askin bir varlik oldugu
i¢in akilla bilinemez, O’na yalnizca inanmak gerekir. insan, dlemin kendi basina
yetmezliginden dolay1 agkin varlik arayisina girdiginden bahsetmektedir. insanin
sanatsal faaliyetleri, ahlaki davranislar1 agkin bir degerle kusatilmadik¢a anlamsiz
kalir. Hilmi Ziya Ulken’e gére insan ahlaki bir varliktir, yaptiklarindan dolayi
sorumluluk bilincini hisseder. Insan bu giiclerini eger tabiattan alsaydi bu giicler az
cok diger varliklarda da olmasi gerekirdi. Eger insan bu giicleri kendi yaratmis
olsaydi da bu degerler zorunlu degil itibari olmas1 gerekirdi. Bu yiizden insanin
anlasilabilmesi igin iistiin bir varliga muhtaciz. Ulken, dlemin diizeninden hareketle
ya tanrili ve diizenli bir evren anlayisini kabullenecegiz ya da tanrisiz kor
tesadiiflerin oldugunu kabullenecegiz. Eger materyalistlerin dedigi gibi kat1 bir
determinizm olmasi durumunda bile bu durum diizenin biitiin varliklarda mevcut
oldugunu kabul bagldir. Iste bu durumlardan dolay: Hilmi Ziya Ulken’e gére Tanr1
bilinemez, sadece sezilir ve hissedilir. Ulken materyalizme bu elestirilerini
getirdikten sonra ruhgular nezdinde vahdet-i viiciid’un tanr1 anlayigina kadar kars1
¢ikmaktadir. Ulken’in tanr1 anlayisina goére Tanri insan ve alemle kaimdir. Yani
alem ve insan oldugu igin tanr1 vardir. Alem ve insan olmasaydi, tanrimin varhigmin
ya da yoklugunun hi¢cbir manasi kalmayacakti. Hilmi Ziya bdyle bir tanr
anlayistyla varliklar arasinda nasil bir bag kurar? Bu konuda net bir seyler
sOylemez. Tanrt’yla varliklar arasindaki iligkiyi “kusatma” kavramiyla dile getirir.
Mutlak varlik biitiin varliklart kusatmistir. Acik olarak yaratmaktan bahsetmez.
Onun bu kavramdan kasti yoruma agiktir. Yaratma seklinde yorumlayanlar da

bulunmakla birlikte bilme seklinde yorumlayanlar da vardir.>*

30 Yusuf Yiice, Hilmi Ziva Ulken’in Materyalizm ve Spiritualizme Elestirel Yaklasimi (Konya:
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 56-57.
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SONUC

Varlig1 maddeden ibaret goren ve herseyi maddeye indirgemeye calisan
materyalizm, ilk cag’da atomculuk olarak ortaya ¢ikmistir. Bu atomcu fikirler daha
sonra gelen tiim materyalist akimlarin temelini teskil etmistir. Kilisenin baskist
yiiziinden bu diisiinceler pek yaygimlik kazanmasa da Kkilisenin zamanla etkisini
kaybetmesi ve tabiat alanindaki gelismeler siirekli materyalizmin lehine
yorumlanarak zoraki bilimsel bir keyfiyet kazanmistir. Ozellikle savaslarda yenik
duruma diisen ve i¢ karigikliklar nedeniyle siyasi anlamda bir tiirlii diizelemeyen
Osmanli Devleti’nin Bati’da gelisen bu bilimsel akima bir sekilde entegre olmast
gerekiyordu. Cilinkii geri kalmishgin verdigi bir Ozgiivensizlik ve Bati’daki
harikulade gelismeler, oraya giden fikir adamlarini ¢ok ciddi bir sekilde etkiliyordu.
Bu etki yerini kor bir taklitgilige biraktigi i¢in, sosyal anlamda Bat1 felsefesinin yeri
tam doldurulmadiginda fikri karisikliklarda ortaya c¢ikmaktadir. Osmanl
Devleti’nin mevcut durumundan istifade ederek terciime yoluyla materyalizmin
Osmanli topraklarina girmesi ve siyasi anlamda mesrutiyetlerle yiiziimiiziin Bat1’ya
cevrilmesi fikir adamlarinda dinin gelisme ve ilerlemede bir engel oldugunu
akillara getirmistir. Ozellikle Besir Fuad, Baha Tevfik, Abdullah Cevdet, Tevfik
Fikret gibi yazarlarin kimi zaman ¢eviri kimi zaman ise ¢evirilere serhler ekleyerek
bilimin itibarmi1 kotliye kullanilarak birtakim varsayimlart hakikat gibi
gostermislerdir.

Nitekim bu ¢eviri faaliyetlerine karsin kendi kiiltiiriinii ve Bat1 kiiltiiriinii 1y1
bilen ve donemin bilimsel faaliyetlerini yakindan takip eden miinevverlerde
bulunmaktaydi. Tezimize konu olan Ismail Fenni Ertugrul, Omer Ferid Kam,
Filibeli Ahmed Hilmi, Mehmet Ali Ayni, izmirli Ismail Hakki, Muhammed Ferid
Vecdi, Semseddin Giinaltay, Ali Fuat Basgil, Hilmi Ziya Ulken gibi ilim adamlari,
materyalizme reddiye olarak kaleme aldiklar1 eserlerde Allah’in varligini ve s6zde
bilim diye bahsedilen seylerin faraziyelerden ibaret oldugunu yine Bati’dan kaynak
gostererek ifade etmeye calismislardir.

Ozetle bu konularda aydmnlar arasinda iki temel egilimden
bahsedilmektedir:

e Dinin ortadan kalkmasi pahasina bile olsa Batililagmaktan yana

olanlar.
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e Islami ve milli degerleri muhafaza ederek Batililagmay1 temkinli bir
sekilde kabul edenler.

Gorildiigii tizere Osmanli devletinde aslinda Batililasmaya karsi ¢ikilan bir
durum s6z konusu degildir. Esas olan ise Batililasmanin mahiyetidir. Osmanli
doneminde dinin ortadan kalkmasi pahasina batililasmay1 savunanlar i¢in bilim,
dinlerin yerini almaya aday bir faaliyet alanmiydi. Buna karsilik batililagmaya
temkinli yaklasanlarin yontemi ise Islam’da bilimin ne olabilecegini tayin etmekten
cok, Bati’da gelisen bilimsel faaliyetleri kabul edebilecek bir karaktere sahip
oldugunu kanitlamaktan ibaretti.

Buraya kadar tartistigimiz, aciklamaya calistigimiz konularin temel
mabhiyetinde ise Din ve Bilim iliskisi yatmaktadir. Bu kavramlara yiikledigimiz
anlamlar bizi, varlikla vareden arasindaki iliskiye yani tezimizin konusuna
getirmektedir. Varlikla vareden arasindaki iliskiye anlam arayisida diyebiliriz. Bu
anlam arayiginda bir var edenin kabul edilip din ile bilimin uzlagmasi oldugunda bir
problem ¢ikmamaktadir. Ne zaman ki din ve bilim gatisiyor olarak goziikse akillara
bilgi kaynagi meselesi gelmektedir. Burada bilgi kaynagi olarak vahyi ya da
bilimsel veriyi tercih etmemiz bizi bir sistem i¢ine dahil edecektir.

Akil ve Duyular’in bilgi kaynagi olmasi bakimindan hemen hemen biitiin
sistemler miisterektir. Kelamcilara gore ise varligi varlik bakimindan incelemek
sadece bu iki bilgi kaynagiyla sinirlandirilabilecek bir sey degildir. Ciinkii varlik
alemi sadece zamanla sinirlandirabilecegimiz bir alan degildir. Varligin gozlem ve
inceleme sahasinin  Oncesine de uzandigi bizim gbézlem ve inceleme
yapamayacagimiz bizden sonrasina da uzanmaktadir. Yani Islami terminolojide
mebde ve mead konularin1 da kapsamaktadir. Dolayisiyla herhangi bir akli ve
muhtemel bir segcenek iiretsek bile kati bir hilkme varamayacagimiz veyahut
duyusal olarak bir inceleme yapamayacagimiz alan olan habere ihtiyag¢ on plana
cikmaktadir. Keldm ilmi bu yiizden bilgi kaynaklarini lice ayirmaktadir.

o Akil
e Duyular
e Miitevatir Haber

Biz bilgi kaynagi olan haberi gozard: ettigimizde dini, ahkam ve ahlak ile

sinirlandirip buraya hapsetmis olacagiz. Dinin mebde ve mead ile ilgili sdylemis

oldugu konularda ise bir kisim beyanlar1 diger bilgilerle karsilastirip bir tenakuzun

135



oldugu izlenimine kapilacagiz. Haberin bilgi kaynagi olmas1 konusunda da haberi
getiren kiginin haberin igerigine yorum katip katmadigina dikkat etmemiz
gerekmektedir.

Vahyin igerigine baktigimizda alemin mahiyetiyle ilgili arastirma tegviki
s6z konusudur. Zamanla bu arastirma yani bilim yapma istegi islam aleminden
gitgide uzaklasmigtir. Bunun temel sebebi ise bilimsel bulgularin veya zamanin
varsayimlarinin sabitlenip vahyin/metnin bulgulara gore yorumlanmasidir. Bilim
yapan kisinin nassi esas alip bulgular tizerinden vardigi sonucun vahiy ile ¢atismasi
durumunda hatay1 veya yorumu nass’da degil de bulguda aramasi vahyin bizden
istedigi yontemdir.

Bilimin bir alet ilminden c¢ikip islevsellik gosterdigi alani terk edip,
tagtyamayacagi yiik yiiklenilmesi bizi yanlis sonuglara gétiirecektir. Bu yilizden XII.
yiizyildan itibaren baglayan bu ilerleme siirecinde bilime tasiyamayacagi bir yiik
yiiklenilmis ve sonug itibariyle materyalizm gibi disiplinler ortaya g¢ikmustir.
Aslinda Din ve Bilim birbirine ¢ok yakin iki alandir. Miisliiman kelamcilarin
duyular1 bilgi kaynagi olarak almasindan, Allah’in varliginin nass {izerinden
yapilmasinin dogru olmayacagindan ve ibadeti anlamda kible tayini yaparken bilim
esas alinip tayin yapilmasi bize bu iki alanin birbirine ¢ok yakin oldugunu
gostermektedir.

Buraya kadar aktarmaya calistigimiz bilgiler ve yeni ilm-i keldm doneminin
temel mevzusunu olusturan bu yaklasimlar aslinda i¢inde yasadigimiz yili bile
isimlendirme kudretinden uzak oldugumuzu ya da bir sekilde bu giicii
yitirdigimizden kaynaklanmaktadir. Netice itibariyle global kiiltiirii ele gecirmis
olan bagka bir kiiltlir bulunmaktadir. Bu kiiltiiriin {istiin gelme araci ise bilim’dir.

Donemin bilimsel diye kabul edilen fikirleri, maddenin ezeli ve ebedi olusu,
kinatta bir diizenin var olusu ve bu diizenin kendiliginden var olmasi, bu diizen
neticesinde insanin olusumunun evrim ile agiklanmasi fikirleridir. Her ne kadar bu
fikirlere kars1 bir elestiri getirilse de donemin miinevverleri giin sonunda bu
fikirlerin dogru olabilecegini yalmiz Allah’in varligiyla bu fikirlerin anlam
kazanacagini bizlere sdylemektedirler. Bu yontem tarzi da bize gosteriyor ki din,
bilimi takip eden bir diistince bigimidir. Ciinkii ti¢iincii boliimde de agikladigimiz
tizere hakiki bilim hiiviyeti kazanmig bir diislinceyi o giiniin muhkem ayetlerini

miitesabih kabul ederek te’vil edilmesi gayet tabii bir durum olarak karsilanmstir.

136



Bu yontem sorunlarin bir ¢ézliimii olmasindan ziyade tepkisel bir durum ve kisa
stireli bir gecistirme mahiyetindedir.

[sbat-1 Vacib risaleleri kaleme alinirken dikkatimizi ¢eken bir hususta
mucize bahsine kitaplarda yer verilmemis olmasidir. Ozellikle materyalistlerin
mekanik bir determinizm diislincesinin savunmasit ve Allah’in bu diizende
sifatlartyla bir etki etmesini reddetmeleri iizerine mucize bahsi énemli bir konuyu
teskil etmekteydi. Ancak yeni ilm-i kelam temsilcilerinin ¢ogu genel anlamda
mucize konusuna Allah’in hikmeti nazariyla bakmaktadirlar. Ozellikle bu dénemde
mucize konusunda ug fikirlerin konusuldugu diisiincelerde dikkate alindiginda
kitaplarda bu bahise yer verilmemesi determinizm’in ancak Allah’in fail olmasiyla
kabuliinii gostermektedir. Bu diisiince de yukarida aktardigimiz gibi din ve bilim
arasindaki miinasebeti bize hatirlatmaktadir.

Allah’n tabiatla miinasebeti konusunda ise modern bilimin verilerinden
hicbir sekilde yararlanmayip isimlerini saydigimiz ¢ogu miinevver tasavvufi bir
yontem olan vahdet-i viicid’u savunmuslardir. Bu diisiince tarzinin felsefede
benzeri olan panteizm ile karistirilmamasi gerektigine 6zellikle vurgu yapmislardir.
Muhammed Ferid Vecdi’yi digarida tutarsak Anadolu topraklarinda yetismis diger
miinevverlerimiz 6zellikle Osmanli donemin buhranlari i¢inde tasavvufi 6gretiye
sigindiklar1 goriilmektedir. [smail Fenni Ertugrul, Omer Ferdi Kam, Filibeli Ahmed
Hilmi ve Mehmet Ali Ayni vahdet-i viiciid’u benimsemis Izmirli Ismail Hakki ise
bu duruma miitekellimi bir tavir sergilemistir. Semseddin Giinaltay’mn Felsefe-i Uld
kitabinda ilgili konuya oldukga realist yaklasip duygularini ve diislincelerini kitaba
pek aktarmamistir. Hilmi Ziya Ulken’e gelindiginde ise oda diger miinevverler gibi
biitiin varliklarin derecelerini maddeye indirgeyen materyalizme karsi durmustur.
Hak, hakikat, iyilik, giizellik, hiirriyet gibi hukuki, ahlaki ve dini yiikiimliilik ve
sorumlugun temeli olan irade 6zgilrliglinii kabul etmistir. Bu diistlinceleriyle
spiritiializm temsilcilerine yaklasan Ulken, insanin ciiz’i iradesinin olamadigin
diistindiigii vahdet-i viicid veya panteizme karsi ¢gitkmistir. Yeni ilm-i kelam donemi
temsilcileri gerek Osmanli doneminin sikintilart gerekse Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
sikintilartyla bas basa kalmis ve buhranli bir donem gecirmislerdir. Hilmi Ziya
Ulken’de bu buhranli dénemden nasibini almistir. Hilmi Ziya Ulken igin bu
donemin problemlerinin en dnemlileri ise gegmisle baglarin1 koparmaya calisan,
hatta silmeye c¢alisan bir iilkenin ortasinda kalmasidir. Latin alfabesinin 1928’de

kabulii ve bu tarihten bes sene sonra 1933 yilinda, tiniversite reformu ile birlikte
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diisiince hayatinda ciddi kopukluklar yasanmistir. Ulken ise bu siirecte diisiince
hayatinda yaganan kopukluklar1 bir nebze olsun tedavi etmek i¢in 1930-1940 yillar1
arasinda, farkli alanlarda 6grencilerin basvurabilecegi pek ¢ok eser irad etmistir.
Iste bdyle bir ddnemde Hilmi Ziya, maddeci ve ruhcu felsefelerden uzak durmustur.
Ciinkii bu iki diinya goriisii de Hilmi Ziya Ulken’e gore yarim kalmus bir lem hissi
vermis ve hakikatin tek yiizii gibi gériinmiistiir. Ozetle Osmanli Devleti nin mevcut
durumu ve akabinde kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin durumu, diisiince hayatina
olumsuz anlamda ¢ok fazla tesir etmistir. Siyasi istikrarsizlik ve ekonomik kaygilar
bu tesirin en 6nemli etkenleridir.

Calismamizin neticesinde sunu soyleyebiliriz ki, yeni ilm-i kelam dénemi
tepkisel mahiyette ortaya ¢ikmustir. Bu tepki sonucunda bir usul ortaya ¢ikarilmaya
calisilsa da gerek devletin mevcut durumu gerekse Bati’nin hizli ilerleyisi bu
sistemi geri plana atip halkin manevi ihtiyaclarina cevap veren veya onu kollayan

bir sdyleme kaymustir.
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