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OZET
OZBAYRAK, Harun. Elmalili'nin Hak Dini Kur’dn Dili Tefsirinde Garibii’I-Kur’dn ve
Garib Kelimelerin Mukayeseli Incelenmesi, Yiiksek Tezi, Ardahan, 2022.

Calismamizda son ylizyilin meshur alimlerinden biri olan Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir’in “Hak Dini Kur’an Dili” adli eserindeki “Garibii’l-Kur’an” kapsaminda ele
alinan garib kelimeleri Gi¢ liigat eseriyle mukayeseli olarak inceledik. Elmali Hamdi
Yazir, Osmanli Devleti’nin yetistirdigi son biiyiik alimlerden biridir. Omrii boyunca
ilimle mesgul olmus ve ¢esitli eserler telif etmistir. Hayat1 ve tefsiri iizerine onlarca
calisma yapilmigtir. Bizim {iizerinde ¢alisma yaptigimiz tefsirin bircok baskisi
yapilmistir. Ayrica sadelestirmis niishalar1 da vardir. Elmalili Hamdi Yazir’in tefsiri bir
metodu takip eden tefsirlere benzememektedir. Onun tefsiri ¢cok yonlii olup, igerisinde
hem rivayet hem de dirayet tefsir 6zelliklerini barindirmaktadir. Cok yonlii olmasindan
dolay1 da yazildig1 giinden giiniimiize kadar farkli ¢alismalara konu olmaktadir.
Miiellifin “Garibii’l-Kur’an” a dair miistakil bir eseri bulunmamaktadir. Ancak ayetleri
aciklarken birtakim degerlendirmelerde bulunmustur. Biz de o degerlendirmelerden
hareketle Elmalili’nin yaklasimini ortaya cikarmaya calistik. Calismamizda sadece
farkli dil ve lehgelerde yer alip, bundan dolay: “garib” kabul edilen kelimeleri inceledik.
Miellifin yirmi yedi adet kelimeyi “garib” addederek agikladigini tespit ettik. Bu
kelimeleri ilk arapga liigat olan Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin “Kitabu’l-Ayn”, temel
Kur’an lugatlarindan biri kabul edilen Ragib el-Isfahani’nin “el-Miifredat” ve Osmanl
donemi Kur’an ligatlarindan Hasirizade Elif Efendi’nin “en-Nurii’l-Furkan™ isimli
eserleriyle mukayeseli bir sekilde degerlendirmeye tabi tuttuk. Kelimenin agiklamasini
vermeden Once Kur’an’da gectigi ayeti bir biitliin halinde sunduk. Bu yoOntemle
kelimenin manasinin ayetin biitlinii icerisinde dogru sekilde anlasilmasini murad ettik.
Her bir kelime i¢in belirlemis oldugumuz liigat alimlerinin eserlerine miiracaat ettik.
llgili kelimeye dair onlarda yer alan bilgileri mukayeseli bir sekilde aktardik. Sonug
boliimiinde ise arastirmalarimiz neticesinde elde ettigimiz bilgileri kisaca degerlendirdik
ve ulastigimiz kanaatlere yer verdik.

Anahtar Sézciikler:

Kur’an, Tefsir, Ulimii’l-Kur’an, Elmalili, Garibii’l-Kur’an



ABSTRACT

OZBAYRAK, Harun. 4 Comparative Examination Of Garibii'l-Qur'an and Garib
Words In Elmalili’s Tafsir Of “Hak Dini Kur’dn Dili”’, Master’s Thesis, Ardahan, 2022.

In our study, we have examined the garib words, which are considered within the scope
of "Garibii'l-Kur'an™ in the work of "Hak Dini Kur'an Dili" by one of the famous
scholars of the last century, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, in comparison with
three dictionaries. Elmali Hamdi Yazir is one of the last great scholars of the Ottoman
Empire. Throughout his life, he has been busy with science and has written various
works. Dozens of studies have been done on his life and interpretation. There have been
many editions of the tafsir that we are working on. There are also simplified copies. The
tafsir of Hamdi Yazir of Elmalili is not similar to the tafsirs that follow a method. His
tafsir is multifaceted and contains both narration and wisdom tafsir features. Due to its
versatility, it has been the subject of different studies since the day it was written. The
author does not have an independent work on "Garibii'l-Qur'an”. However, he made
some evaluations while explaining the verses. Based on those evaluations, we tried to
reveal Elmalili's approach. In our study, we only examined the words that take place in
different languages and dialects and therefore are accepted as "garib". We have
determined that the author explained twenty-seven words as "garib".
The first Arabic dictionary, Halil b. Ahmed el-Ferahidi's "Kitabu'l-Ayn", one of the
basic Qur'anic dictionaries, Ragib el-isfahani's "al-Miifredat" and Hasirizade Elif
Efendi's "en-Nurti" from the Ottoman period Qur'an dictionaries. We evaluated them in
a comparative way with his works named “I-Furkan”. Before giving an explanation of
the word, we presented the verse in the Qur'an as a whole. With this method, we wanted
the meaning of the word to be understood correctly in the whole verse. We consulted
the works of the scholars of the dictionary that we had determined for each word. We
have conveyed the information contained in them about the relevant word in a
comparative way. In the conclusion section, we briefly evaluated the information we
obtained as a result of our research and included the opinions we reached.
Keywords:

Qur'an, Tafsir, Elmalili, Ulimii'l-Qur'an, Garibii'l-Qur'an
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ON SOZ
Kur’an-1 Kerim insanligin hem diinya hem de ahiret mutlulugunu gergeklestirmek i¢in
indirilmistir. Son peygamber (s.a.v) de Kur’an-1 hem teblig etmis hem de tebyin
etmistir. Allah’in Resul’ii bu iki gorevi yaparken sadece ayetleri aktarimakla kalmayip
bizzat yasayarak uygulamasimi ortaya koymustur. Islam’mn yasanabilmesi, Allah’in
kitabinin dogru anlasilmasi ile miimkiindiir. Hi¢ sliphesiz Kur’an-1 Kerim’i en dogru
sekilde anlayan Hz. Peygamberdir. Akabinde sahabiler Kur’dn’1 anlama konusunda
sonraki nesillerden daha avantajliydilar. Ciinkii onlar hem Allah’in elgisi ile
birlikteydiler; bilmediklerini, anlamadiklarini sorma imkanina sahiptiler. Hem de
Kur’an’in indirilis sebeplerine, yani o dénemde yasanan olaylara vakiftilar. Bununla
birlikte sahabeden her birinin Kur’an’1 anlama seviyesi farkliydi.
Kur’an-1 Kerim’i dogru anlama ¢abalar1 Hz. Peygamber (s.a.v) hayattayken baslamistir,
denilebilir. Sahabiler ve tabiin dénemi ile birlikte daha da gelisen, akabinde ¢esitli
ekollere ayrilan tefsir caligmalari halen devam etmekte olup, kiyamete kadar da
stirecektir.
Garibti’l-Kur’an sahasinda birgok miistakil eserin telif edildigi bilinmektedir. Bazi
miifessirler de bu konuyu eserlerinde ayr1 bir boliim agarak degerlendirmislerdir. Bizim
tizerinde ¢alisma yaptigimiz Elmalili Muhammed Hamdi Yazir da Garibii’l-Kur’an’a
dair bir ¢alisma yapmamasina ragmen tefsirinde bu sahada bir¢ok degerlendirmelerde
bulunmustur.
Calismamiz girig ve iki boliimden miitesekkildir. Giris kisminda ¢alismanin amacina,
kapsamina ve yontemine degindikten sonra Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in
hayatina ve tefsirinin genel ozelliklerine yer verdik. Birinci bolimde Garibii’l-Kur’an
ilmi ile ilgili bazi 6nemli konular inceledik. Ikinci boliimde ise Elmalili’nin tefsirinde
Garibii’l-Kur’an meselesinin nasil ele alindigin1 diger liigat kitaplariyla mukayeseli
olarak inceledik.
Calismamizin ortaya ¢ikmasinda emegi gegen biitiin hocalarima ve dostlarima tesekkiir
ediyorum. Ozellikle de kiymetli danisman hocam Dr. Mukadder Arif YUKSEL’e
stikranlarimi arz ederim. Zira onun tesvik ve yonlendirmeleri olmasaydi tezin ortaya
¢ikmas1 miimkiin olmazdi. Ayrica tez siireci boyunca tecriibelerini ve desteklerini
esirgemeyen Dr. Abdurrahman HARBI’ye ve ¢alisjmamizin tashihinde biiyiik emegi

olan arastirma gorevlisi Israfil SEN’e tesekkiirlerimi sunuyorum. Son olarak egitim
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hayatim siiresince desteklerini hi¢cbir zaman esirgemeyen degerli aile bireylerine

tesekkiir ederim. Nihayi siikiir ise, her tiirlii nimetin ve basarimin asil kaynagi olan
Rabbimize aittir.

Harun OZBAYRAK

Ardahan 2022
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GIRIS

Tefsir ilmi, terim ve metotlar1 sonradan ortaya konulsa da Hz. Peygamberle (s.a.s)
baslayan bir ilimdir. Kur’an-1 Kerim’in ilk miifessiri son peygamber Hz. Muhammed
(s.av.)’dir. Hz. Muhammed (s.av), anlasilamayan, agiklanmaya ihtiya¢ duyulan veya
sorulan sorulara cevaplar vererek Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmistir. Hz. Muhammed
(s.av.)’den sonra biitiin donemlerde miifessirler Kur’an’1 farkli agilardan ele alarak
anlamaya ve anlatmaya c¢aligmislardir.

Hi¢ sliphe yok ki bir kitabi dogru anlamak, onun kullandigi dili en dogru sekilde
bilmekle miimkiindiir. Bu sebepten dolayr Kur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde
anlayabilmek onun kullandig1 dili, Arapcay1 dogru bilmekten gegmektedir. Dili bilmek
demek de onun kullandig1 kelimelerin tam olarak anlagilmasi, dogru bilinmesi demektir.
Kur’an’n dilinin Arapga olmasi hasebiyle onu anlamak i¢in Arap divanina basvurmak
gerekmektedir. Islam alimleri her donemde Kur’an’in dogru anlasilmasi icin cesitli
calismalar yapmiglardir. Kur’an’in anlagilmasinda Kur’an ilimlerinin (Uliimu ’I-Kur’dn)
onemli bir yeri vardir. Bunlardan Garibii’l-Kur’an, Kur’an tefsirinde ilk bagvurulan
ilimlerdendir. Kur’an’in anlagilmasinda Arapca, her donemde bir toplulugun farz-1
kifayeden de 6te tevatiir derecesinde bilinmesi gereken bir ilim oldugu vurgulanmigtir
(ez-Zerkesi, 2007, c.1 5.391).

Kur’an-1 Kerim’i dogru anlayabilmek i¢in Oncelikle Kur’an’da gegen ve Garibii’l-
Kur’an, Miibhematii’l-Kur’an, Miisgkili’l-Kur’an kapsamina giren kelime ve ciimlelerin
nuziil ortaminda nasil anlasildigini tesbit etmek gerekmektedir. Bu baglamda Kur’an’in
nazil olmaya bagladig1 ilk yillardan itibaren sahabiler Hz. Peygambere sorarak,
miifessirler ise Arap divanina, siirine bagvurarak Kur’an-1 Kerim’deki “garib”
kelimeleri anlamlandirmaya ¢alismiglardir.

Tefsiri tizerinde calistigimiz Elmalili, “Garibii’l-Kur’an” sahasinda miistakil bir eser
telif etmemis ve tefsirinde bu baslikta bir agiklamaya da yer vermemistir. Ancak ayetleri
tefsir ederken bazi kelimelerin “garib” oldugunu, farkli dillerden gectigini ve
Arapgalastigini ifade ederek muhtelif yerlerde uzunca izahatlar yapmistir.

Tezin Amaci ve Onemi

Tezimizin amaci, son yiizyillda en fazla baskisi yapilan, okunan ve tizerinde ¢alisma

yapilan tefsirin yazar1 M. Hamdi Yazir’m Kur’an ilimlerinden biri olan “Garibii’l-
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Kur’an” sahasindaki goriislerini ve “garib” sozciiklere yaptig1 aciklamalart temel liigat
kitaplariyla mukayeseli olarak ortaya koymaktir. Bu ¢aligma ile “Garibii’l-Kur’an”
sahasinda eseri olmayan M. Hamdi Yazir’in tefsirini merkeze alarak bu konudaki tespit
ve yorumlarin1 derlemeyi ve diger kaynaklarla birlikte karsilastirarak degerlendirmeyi
hedefledik. Elmalili Hamdi Yazir gibi onemli bir miifessirin Garibi’l-Kur’an
konusunda yapmis oldugu agiklamalarin miistakil bir eser halinde konuyla ilgilenenlerin
istifadesine sunulmasinin yararl olacagi ve alana katki yapacagi kanaatindeyiz.

Tezin Kapsam

“Garibii’l-Kur’an” ilmi, Ulimi’l-Kur’an sahasinda muhteva bakimindan en genis ve
yogun galismalarin ortaya konuldugu ilim dallarindan biridir. Bu sebeple biz de tefsir
usuliinde dnemli bir yer tutan bu konuyu calismay1 tercih ettik. Tezin giris kisminda
miiellifimiz hakkinda kisa bir bilgilendirme yaptik. Birinci bdliimde “Garibii’l-Kur’an”
hakkinda okuyucu icin bizce yeterli sayilabilecek bilgileri degerlendirdik. ikinci
boliimde ise miifessirin “garib” kabul ettigi ve agiklamasini yaptig1 kelimeleri birer birer
ele alarak mukayeseli sekilde acikladik. Kelimeleri agiklarken “Garib’l-Kur’an”
sahasinda otorite kabul edilen alimlerimizden Ragib el- Isfehani’nin “Miifredat fi
Garibii’l Kur’an” eserlerine, ilk Arapca liigatlardan Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin
“Kitabu’l- Ayn” adli eserine ve Osmanli donemi alimlerinden Hasirizdde EIlif
Efendi’nin “Narti’l-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur’an” adli eserine bagvurduk.
Incelemesini yaptigimiz garib kelimelerin agiklamasini Elmalili tefsiri ile mukayesili bir
sekilde karsilastirarak degerlendirdik.

Calismamiz giris, akabinde yer alan iki bolim ve sonu¢ kismindan ibarettir. Giris
kisminda ¢alismanin amacina, kapsamina ve yontemine deginerek Elmalili M.
Hamdi’nin hayatini kisaca ele alip, tefsiri hakkinda degerlendirmelerde bulunduk.
Birinci bolimde “Garibii’l-Kur’an” ilmini, garib kelimesinin anlamlarini, “Garibii’l-
Kur’an” ilminin dogusu ve gelisimini, Kur’an-1 Kerim’de garib kelimelerin
varligi/yoklugu hakkindaki goriisleri, garib kelimelerin incelenis sekillerini, Kur’an-1
Kerim’deki garib addedilen kelimelerin sayilarini, “Garibii’l-Kur’an” ilminin diger
ilimlerle olan iliskisini ve son olarak da “Garibii’l-Kur’an” literatiirlinii ele aldik.

Ikinci béliimde ise miiellifin garib olarak saydig1 yirmi yedi adet kelimeyi ele aldik.
Incelenen kelimenin gectigi ayeti anlamiyla birlikte vererek kelimenin anlasiimasinda

bir biitiinlik arzetmesini arzu ettik. “Garib” kelimelerin tespit edilmesi ¢aligmamiz



15

arasindaki en zor alandi. Ciinkii “Garibii’l-Kur’an” sahasinda yazilan eserlere
baktigimizda Abdullah b. Abbas’a isnad edilen rivayetlerin yer aldigi erken dénem
eserlerde yabanci kelimeler ve Arap lehgeleri disindaki garib kabul edilen kelimelerle
ilgili kesin bir 6l¢ilit bulunmamaktadir (Suyfti, 2004, c.1 s.388-415; Abdulbaki, 1950, s.
234-291).

Ancak islam cografyasmin zamanla genislemesi ile birlikte Arapca dili bozulmaya
baslamis ve kelime dagarciklarinin azalmasi sebebiyle anlami bilinmeyen kelimeler
cogalmustir. Oyle ki, “Garibii’l-Kur’an” tiirii eserlerin en giizelini telif eden Ragib el-
Isfahani el-Miifredat adli eserinde Kur’an-1 Kerim’deki biitiin kelimeleri “Garibii’l-
Kur’an” kapsamina almis, hatta kelimelerle birlikte harfleri ve edatlar1 dahi garib kabul
ederek izah etmistir.

Tezin Yontemi

Calismamizi yaparken oncelikle kelimenin etmimolojisini kaynaklardan tespit ederek
tizerinde calistigimiz kelimenin semantik anlamini belirlemeye calistik. Calismamizda
tahlil, analiz, sentez ve gerekli hallerde tenkit metodunu kullandik.

Bir kelime Arapcga’da {i¢ temel sebepten dolay1 garib kabul edilmektedir:

1. Kureys lehgesi disindaki bir lehceden gelen kelimeler,

2. Yabanci kokenli bir kelime olup zaman igerisinde Arapgalasan, yani muarreb
kelimeler,

3. Manasmin kapaliligindan dolayr anlaminin dogru anlagilamamasi (er-Rafi, 1986, s.
402; Bilmen, 1973, c.1 s.119; Cerrahoglu, 2007, s. 151-157; Cerrahoglu, 1996, c.13
5.379; Cerrahoglu, 1978, ¢.12 s. 22; Okumus, 2012, s.357-359; Aktas, 2021, s.20-21).
Biz c¢alismamizda ¢ temel sebepten ilk ikisini temel alarak degerlendirmelerde
bulunduk. Garib kelimelerin manalarinin kapalilig1 géreceli oldugu i¢in konumuza dahil
etmedik. Miiellifimizin yabanci dilden Arapcaya gegen ya da Kureys lehgesinin diginda
farkli bir lehceden gelen kelimeler iizerindeki agiklamalarini temel alarak incelemeye
tabi tuttuk. Kelimenin Elmalili’daki izahina ge¢meden Once, daha oOnce isimlerini
zikrettigimiz ii¢ liigat yazarinin degerlendirmelerini isledik. Bir kelimeyi belirlenen
liigat kitaplarinda bulamamigsak baska herhangi bir agiklama yapma geregi duymadik.
Sadece Elmalili’'nin aciklamasi ile yetindik. Arapga kelimelerin transkripsiyonunda

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisini esas aldik. Calismamizin icerisinde gecen
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ayet ve kelime meallerini Diyanet Isleri Baskanhginin yaymladign Kur’an-i Kerim
Meali adl1 eserden aldik (Altuntas-Sahin, 2006).

Elmalili’nin tefsirinde “Ulimii’l-Kur’an”a dair baz1 akademik calismalar yapilmistir.
Ornegin Oguzhan Semseddin Yagmur’un “Elmalili Tefsirinde Esbabi Niizal” (Izmir:
2001), Durmus Esen’in “Elmalili M. Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde
Ulimu’l-Kur’an” (Sakarya: 2008), Onder Misir’in “Elmalili’'nin Hak Dini Kur’an Dili
Tefsirinde Niizal Sebepleri” (Bartin. 2020) adli yiiksek lisans tezleri vardir. Kur’an
ilimlerine dair calismalar olsa da Elmalili’'min Garibii’l-Kur’an’ a dair yorumlari
hakkinda bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu ¢alismada Elmalili’nin Garibii’l-Kur’an’a
dair agiklamalar1 mukayseli bir sekilde degerlendirilmeye galisilmistir.

Calismamizi yaparken su aciklamayr da eklememiz gerekmektedir: Elmalili Hamdi
Yazir’in “Garibii’l-Kur’an”a dair goriisleri ve garib kelimeleri tefsiri sadece bizim tespit
ettiklerimizden ibaret degildir. Dikkatimizden kactigi igin zikredilmeyen kelime ve
yorumlarin olmasi miimkiindiir. Bu hususun hosgorii ile karsilanmasi temennimizdir.
Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir’in Hayati ve Tefsiri

M. Hamdi Yazir 1294/1877 yilinda Antalya ili Elmali ilgesinde diinyaya gelmistir.
Elmalili hem anne tarafindan hem de baba tarafindan ilmiye smifina mensuptur. ilk ve
orta 6grenimini dogdugu yerde gorlip hafizligin1 da kendi ¢abalariyla tamamlayarak
dayis1 Mustafa Efendi ile birlikte Istanbul’a gitmistir. Beyazit Camii’nde Kayserili
Mahmut Hamdi Efendiden ders okuyarak icazetini almistir (Paksiit, 1993, s. 43). Soyad1
kanunu ile birlikte dogdugu koyiin admi (Yazir) soyad olarak almistir. Ancak
Muhammed Hamdi soy isminden ¢ok niifusa kayitli oldugu yer olan Elmalili ismiyle
bilinmektedir. Tahsil hayati devam ederken hat dersleri almis, kendi gayretleri ile
felsefe, edebiyat ve musiki 6grenmistir (Yavuz, 1995, c. 11 s. 57-62).

Hayati boyunca cesitli gorevlerde bulunan Hamdi Yazir, vefatina yakin zamanda
yazdig1 tefsir kitabi ile taninmaktadir. Yegeninin ifadesi ile siyah sagli, ¢ok heybetli, iri
yar1, genis gogislii, kara gozlii, beyaz tenli, yakisikli bir zatti. 64 yasinda iken, 27
Mayis 1942 yilinda Istanbul Erenkdy’de enistesinin evinde vefat etmis ve na’s1 yine
Istanbul’da Sahray-1 Cedid mezarligina defnedilmistir. Yazarimiz Muhammed Hamdi
Yazir’in ilmi kisiligi klasik alimlerden farklilik arz etmektedir. Miifessirimiz, dini
ilimlerin yaninda pozitif ilimlerde de kendisini yetistirmis, Avrupa’nin ilminden istifade

edilmesi gerektigi goriisiinii belirtmistir (Yavuz, 1995, c. 11 s. 57-58).
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M. Hamdi Efendi dini bilgisinin yaninda felsefeye yonelerek itikadi ¢alismalara destek
olmak amaciyla kelam sahasinda da fikirlerini beyan etmistir. Tefsirinde kelami
problemleri ele alarak goriislerini ifade etmistir. Islam akaidine zit diisen akimlar
elestirerek onlarin fikirlerini delilleriyle ¢liriitmeye ¢alismistir (Erséz, 1993, s. 173).
Islami ilimlere vukufiyeti olan Elmalili Hamdi Yazir, ayn1 zamanda dil, sanat ve musiki
alanlarinda da adindan soz ettirmistir. Ancak Miiellifimizin asil uzmanlik alani fikihtir.
Ilk eserleri fikih alamiyla ilgilidir. Kendisini ¢ok yonlii gelistiren yazarmmiz tefsir
sahasinda yazdig1 bizim de lizerinde ¢alistigimiz eseriyle iin kazanmistir (Koksal, Kaya,
2011, s. 21).

Eserleri:

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in basilmis ve basilmamis toplam on adet adet eseri
bulunmaktadir. Burada sizlere kisaca kitap isimlerini vererek tefsiri hakkinda
degerlendirmelerde bulunduk. Kitaplar1 hakkinda genis bilgi Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Asiklopedisi’nin Elmalili maddesinde bulunabilir.

Basilmis Eserleri:

1 Hak dini Kur’dn dili.

2 Irsadii’l-ahlaf fi ahkami’l-evkaf.
3 Hz Muhammed'in dini Isldm.

4. el-Metalib ve 'I-mezahib.

5 Istintdci ve istikrai mantik.

6 Kur’an-1 Kerim meali.
Basilmamis Eserleri:

1. Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamusu.
2. Hiiccetuldhi’l-bdliga.

3. Stri mantika ait bir eseri.

4. Ustl-i fikha ait bir eseri.

Bu eserlerinin diginda siir alaninda basilmamis eserleri mevcuttur. Eserlerinin yani sira
Beyaniilhak ile Sebiliirresad isimli dergilerde Kiicilk Hamdi ya da Elmalili Kiigiik
Hamdi isimleriyle farkli konularda ¢ok sayida makaleleri bulunmaktadir (Yavuz, 1995,
c. 11s. 57).

Tefsiri:
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Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in tefsiri hakkinda sadece rivayet tefsiri ya da sadece
dirayet tefsiri diyememekteyiz. Elmalili'min tefsir metodu hakkinda kendisi
mukaddimesinde birtakim agiklamalarda bulunmustur. Diyanet Isleri Baskanlig1 bu
gorevi kendisine verirken tefsirinde takip edecegi yontemi de Elmali’dan istemis o da
bu c¢ercevede hareket etmistir. Aralarinda yaptiklar1 anlasmaya gore Once ayet veya
ayet-i kerimelerin yazilmasi, altina da yiice meali ve bunu takiben tefsirinin yazilmasi,

tefsir ve agiklama kisminda ise su noktalara dikkat edilmesi Kararlastirilmistir:

1. Ayet-i kerimeler arasindaki iliskiler,

2 Esbab-1 niizal (Strelerin inis sebepleri),

3. Kiraat (Kur’an’1 okuma tarzi) on okuyus bigimi ile sinirli olmast,

4 Gerektiginde terkip, tamlama ve Kkelimelerin dil o&zelliklerinin
aciklamalari,

5. Itikatta Ehl-i Siinnet mezhebine uyulmas: ve amelde ise Hanefi mezhebine

gore ayetlerin delalet ettigi bireysel ve sosyal, ahlaki hiikiimlerin agiklanmasi, ilmi ve
felsefl konulara isaret eden ayetlerin izahi, 6zellikle tevhid ve nasihatlarla ilgili ayetlerin
detaylica tefsiri, Islam tarihi ile ilgili olaylarin zikredilmesi,

6. Batili yazarlarca yapilan yanhis ve Onyargili yorumlarla ilgili uyarilarin
yapilmasi,

7. Tefsirin mukaddimesinde Kur’an’mn mucizevi ve hakikati gibi 6nemli hususlarda
aciklamalarin yapilmasi (Yazir, 1997, c. 1, s. 20).

Eserinde Kur’an’in tamamini kapsayici bir sekilde ele almaya gayret eden miiellifimiz,
bir ayetin tefsirini bireysel olarak degerlendirmemis, biitiinciil yaklagimla farkli
ayetlerle baglantili agiklamayi tercih etmistir. Miifessirimiz hem rivayet hem de dirayet
tefsir Ozelliklerini kendi konularinda ele alarak, akil ve nakilin birbirlerine zit degil,
uygun oldugunu kabul ederek tefsirini kaleme almistir. Hamdi Yazir’in tefsiri
geleneksel tefsir kaynaklarina yontem bakimindan benzerlik gostermektedir. Elmalili
tefsirini yazarken, siirenin ismini, ayet var ise farkli isimlerini, niizul sebebini, ayetlerin,
kelimelerin ve harflerin sayilarini, fasilasini, diger strelerle olan baglantilarini, sGrenin
Mekki ve Medeni oldugunu belirtmis, akabinde ayetlerin meallerini vererek tefsirine
gecmigstir. Tefsirinde kelimelerin liigavi ve 1stildhi manalari, streler ve ayetler arasi

tenasiibiin vurgulanmasi, nasih-mensith konusu, sahabe ve tabiin miifessirlerinin
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goriiglerinin yaninda daha sonraki alimlerin yorumlar1 da bulunmaktadir (Albayrak,
1993, s. 160).

Merhum Elmalili’nin tefsirinin 6zelliklerini kisaca ifade etmek gerekirse, diger
miifessirler gibi O da esbab-1 niizule, nasih ve mensuha, ahkdma, ahlaka, akaid ve
ibadetlere, hiikiimlerin hakikatine dair izahatlar yapmustir. Miellifin eserinde fenni
ilimlere, hikmet ve felsefeye dair konulara yer vermesi ise bu eseri diger tefsirlerden
farkli ve 6zgilin hale getirmistir.

Miifessirimizin tefsirinde gliniimiiz tefsir ¢esitlerinin birgoguna rastlamak mimkiindiir.
Tefsirinde yapmis oldugu yorumlardan fikhi tefsir, kelami tefsir, isari tefsir, ilmi tefsir
cesitlerine dair 6rnekler bulundugu goriilmektedir (Ozel, 2015, s. 36-45). Elmalili asil
tefsirin rivayete dayal tefsir oldugunu dile getirmistir. Rivayet aktarma konusunda
oldukga titiz davranarak, her buldugu rivayeti nakletmemistir. Rivayetleri elestiri
siizgecinden gecirmis, gerektiginde nakiller arasinda tercihler yapmustir. Israliyat’tan
olan rivayetlere itibar etmedigi gibi baz1 yerlerde bu bilgilerin israliyat’tan olduguna

Ozellikle isaret etmistir (Ersoz, 1993, s. 175).
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1. BOLUM
GARIBU’L-KUR’AN iLMi

1.1. GARIB KELIMESININ ANLAMLARI

Arapga garabet (gurbet) masdarindan gelen garib kelimesi sozliikte "yurdundan uzak
kalan, kendi cinsi arasinda esi ve benzeri bulunmayan, tek ve nadir olan, bilinmeyen,
miiphem ve kapali olan" anlamlarma gelir (Ferahidi, 2003, c. 3 s. 272; isfahani, 2015,
604; Zemahseri, 1998, c. 1 s. 696; Asim, 2013, c. 1 s. 579-580). Az kullanilmasi
sebebiyle manasi sozliiklere basvurulmadan bilinemeyen kelimelere garib, kelime veya
s6zdeki bu duruma da garabet ad1 verilir (ibn Manzir, 1990, c. 1 s. 639).

Ragib el-Isfehani’ye gore garib kelimesi; uzakta olan her sey, cinsi arasinda benzeri
bulunmayan seydir (Isfehani, 2015, s. 604). Hz. Peygamber’in; L& st Ly 2 a3yl i
1% “fslam garib bagladi ve yine basladigi gibi garib olacaktir.” mealindeki hadisinde de
garib kelimesi mahrum manasinda gegmektedir (Miislim, 1996, c. 1 s. 130).

Ismail Cerrahoglu, garib kelimesini "Az kullanilmasi sebebiyle manasi sozliiklere
basvurulmadan bilinemeyen kelimelere garib denir." seklinde aciklamaktadir
(Cerrahoglu, 1996, c. 13 s.379-380). Zira Kur'an'daki kelimelerin garipligi,
kelimelerin anlamindaki karmasanin sebebi baska dillerden Arapcaya gecen
kelimelerin Arapgalagsmasi, farkli kabilelerde farkli lehgelerin kullanilmasindan
kaynaklanmaktadir (Demirci, 2018, s. 74; Glimiis, 1987-1988, s. 10-11).

Cesitli ilimlerde farklt manalar ifade eden "garib” kelimesi Arap edebiyatinda
manasi acik olmayan, az kullanilan kelime demektir. Bu kelimedeki gariplik, ya
mana itibariyle kapali ve anlayistan uzak olusu sebebiyle “fesahati ihlal eden veya
az kullanildig1 i¢in garip olup, fesahati ihlal etmeyen” olmak lizere iki kisimda
incelenir. Kur'an'daki garib kelimeler bu ikinci kissmdandir (Cerrahoglu, 1978, s.
17).

“Garib” kelimesi, liigat ilminde Kur’an ve hadislerin yabanci kelimeleri, hadis ilminde
Peygamber’in ashabindan biri tarafindan rivayet edilmemis olan miinferit hadisleri,

Astroloji ilminde yildizlarin yerleri hakkinda bilginin bulunmamasini ve belagat ilminde
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ise edebi zevke uygun diismeyip kulagi rahatsiz eden lafizlar1 ifade etmektedir
(Tehanevi, 1996, c. 2 s. 1250-1251).

Kelamda ise garib kelimesi, anlayistan uzak ve kapali olan kelimedir ki, bu, dogdugu
topraklardan uzak ve yakin ¢evresinden ayrilmis yabanci biriyle esdegerdir. Kelamda
“garib”in iki yOniiniin oldugu vurgulanir. Birisi, kelimenin mana itibariyle kapali ve
idrakten uzaga diismesi, digeri ise Arap kabilelerindeki sdzz olan kelimelerin
kullanildig1 yoreden ayri olusudur ki, bize onlarin lugatlarindan bir kelime gelirse
“garib" sayariz, denilmektedir (Elmali, 1986, s. 35).

1.2. GARIB KELIMESIi VE TUREVLERININ KUR’AN’DA KULLANIMI

Garip (<.¢) kelimesinin miistaklari, Kur'an-1 Kerim'in 19 yerinde 13 farkli kalipta
kullanilmistir. Bunlar sirasiyla gerebet 53¢ (el-Kehf, 18/17), tegrubu &% (el-Kehf,
18/86), elgurubu <351 (KAf, 50/39), gurubiha s (Taha, 20/130), elmegribu & )
(el-Bakara, 2/115, 142, 177, 258; el-Kehf, 18/86; es-Suara, 26/28; el-Miizzemmil,
7319), elmegribeyni (5 ya) (er-Rahman, 55/17), elmegaribu < 54 (el-Mearic, 70/40),
megaribeha &)= (el-A'raf, 7/137), elgarabiyyi g;‘)’j‘ (el-Kasas, 28/44), gerbiyyetin
445 (Nar, 24/35), bu kelimeler kullanildig1 ayetlerde bati yoniinii ve giinesin batisini
ifade etmektedir. Maide Suresi 31. Ayetinde ise U % ve <5l seklinde kullanilmstir,
karga manasina gelmektedir. <3 (Fatir, 35/27) ayetinde ise siyah renkli yollar
manasina gelmektedir (Okuyan, 2015, 614-616).

Gortldigi gibi "Garib" kelimesi degisik tiirevleriyle Kur'an'da gegmektedir. Allah
Teala, bu kelimeyi bizim {izerinde durdugumuz manada kullanmamistir. Fakat
glinesin batisi, siyah renkli yollar gibi miistaklari, bir yoniiyle esyanin belli belirsiz
hale gelmesi, tam segilememesi gibi hususiyetleriyle bunlarin garib olmasi arasinda
bir benzerlik ve ilgi de disiiniilebilir. Liigat kaynaklarinda belirtildigi gibi garib
kelimesi Arapga‘da konumuzu ilgilendiren manalariyla sik sik kullanilmaktadir

(Akyiizoglu, 2004, s. 66)
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1.3. GARIBU’L-KUR’AN iLMi

Garib kelimesinin manalarimni ve Kur’an’daki kullaniglarini inceledikten sonra Garibii’l-

Kur’an ilminin mahiyetine deginmek istiyoruz.

Kur'an ilimlerinin bir dali olan Garibii'l-Kur'dn, Kur'an-1 Kerim'deki manasi kapali

lafizlar1 tefsir eden Onemli bir ilim dahdir. Zekesi (6.794/1392), bu ilmin

bilinmesinin miifessirler i¢in zaruri oldugun ifade etmektedir (Zerkesi, 1988, c.1 s.367).

Siiyati, el-ftkan fi Ulumi'l-Kur'an isimli eserinde miifessirin bilmesi gereken

ilimleri siralarken Garibu'l-Kur'an ilmini de zikretmektedir (Siyati, 2004). Bu ilim

tefsir ilminin 6zel liigavi bir konusu ya da liigatle ilgili bir cihetidir, denilmektedir

(Akytizoglu, 2004, s. 66).

Sadrettin Gimiis’iin Garibii'l-Kur'an ilmine dair yapmis oldugu en kapsamli tanim

sOyledir:
“Kur'an'daki muglak, iistii kapali, anlasilmasi gii¢, muhtelif Arap lehgelerine ait veya aslen
yabanci olup Arapgalasmis kelimelere verilen isimdir. Iste Kur'an'daki bu izaha muhtac
kelimelerin agiklanmasi ve izahina "Garibu'l- Kur'an'm Tefsiri", bunlar1 bir araya getiren ve
manalarin1 agiklayan tefsir kitaplarina "Garibu'l-Kur'an Tefsirleri" (liigatleri) denir. Bu
kelimelerin agiklanmasiyla ugrasan ilme de "Garibu'l-Kur'an ilmi" adi verilir.” (Gilimiis,
1987-1988, s. 11).

Bu konuda Ismail Cerrahoglu da séyle demektedir: Kur'an-1 Kerim Kureys lehgesiyle

indirilmesine ragmen diger Arap lehgelerinden gelen veya yabanci dillerden alinip
Arapgalastirilan  kelimeleri  igerisinde barindirmaktadir. Ayrica Kur'an'da, az
kullanilmas1 miinasebetiyle manasi yaygin olarak bilinmeyen, anlasilmasi zor lafizlar da
vardir. Tefsir ilminde Kur'an-1 Kerim’deki yabanci kelimelerin agiklanmasi Garibii'l-
Kur'an'in konusunu teskil etmektedir (Cerrahoglu, 1996, c. 13 s. 379).

Garibii'l-Kur'an konusu, Kur’an’in anlasilmasi ig¢in 6nem arzetmektedir. Siiylti bu
konuda soyle demektedir: Beyhaki (6. 458/1066), Ebu Hureyre'den (6. 58/678) merfu
olarak Hz. Peygamber (sav)'in: "Kur'an iyice aciklaymiz, gariplerini 6grenmeye
calisiniz." hadisini rivayet eder (el-Heysemi, 2015, ¢.7 s. 166). Ayn1 hadisi Beyhaki; Hz.
Omer (6. 73/693) ve Ibn Mes'ud'dan (6. 32/652-653) mevkuf olarak rivayet etmistir
(Beyhaki, 2003, c. 3 s. 546). Ayrica Suyti (5. 911/1505) hadisteki 'l fiilinin
manasini, Kur'an kelimelerinde verilmek istenen anlamin karsiligini bulan manaya

ulagmaktir; yoksa nahiv istilahinda kullanilan i'rab manasinda degildir, diyerek agiklik
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getirir (Siiytti, 2004, c.1 s.271). Fakat bu hadisi degerlendiren ismail Cerrahoglu:
"Anlam bakimindan bdyle bir rivayetin  Peygamberden gelmesi mimkiin
gorinmemektedir.  Asr-1 saadet doneminde Kur'an-1 Kerim’in i'rab1 ve garibleri
hakkinda tartismalar yapilmis gibi bir durum ortaya c¢ikmaktadir. Halbuki o
donemde boyle bir husus vuku bulmamistir. Ancak bu haber, sonraki asirlarda dilsel
caligmalardan kaynaklanan bir bilginin, Peygambere kadar ulastirilmig hatali bir
isnadi olabilir, demektedir (Cerrahoglu, 2007, s. 154). Burada Suyfti’nin, i'rabtan
maksadin ne oldugunu aciklamasi bu tiir bir degerlendirmeyi miimkiin
kilmamaktadir. Hz. Peygamber (sav)'in bu soziindeki gayesinin Kur'an'in
manalarinin agiklanip iyice anlasilmasi oldugu goriilmektedir (Akyiizoglu, 2004,
5.68).

Siiyati, el-ftkan fi Ulumi'l-Kur'an isimli eserinde konuyu, otuz altinci boliimde
Kur'an'm garibini bilmek, otuz yedinci bolimde Hicaz Liigati disindaki lehcelerden
gelen kelimeler ve otuz sekizinci boliimde ise Kur'an'da Arap liigati disindaki
dillerden gelen kelimeler basliklari olmak iizere {i¢ ana boliimde incelemis ve bu
konuda pek c¢ok misal vermistir (Styati, 2004, c.1 s.271, 355,365). Bu basliklar
detayli incelendiginde goriilecektir ki yukarida verilen tarifler, Garibii'l- Kur'an

ilminin konularini igermektedir.

1.4. GARIBU’L-KUR’AN iLMIiNiN DOGUSU VE GELiSiMi

Kur’an’in indirilisi esnasinda, Arap dilinin fesahat ve belagat alanlarindaki yiiksekligi
herkesge bilinmektedir. Farkli lehgelerin birlestirilmesinde, dil ve edebiyatlarin
gelismesinde Kur’an-1 Kerim’in rolii biiyiiktiir. Hz. Peygamber farkli Arap kabileleri ile
temas halinde bulunmustur. Hatta onlarin lehgelerinin 6zelliklerini konusmalarinda
kullanmistir. Islam devletinin smirlar1 genisledikce Arap dili yabanci dillerle kurdugu
temas neticesinde karigmaya baslamis ve bu durum neticesinde Arap dilinde bir kaide
sistemi olusturma liizumu hasil olmustu. Farkli beldelerden Arap diline ait eserler te’lif
edilmeye baslanmisti. Arap edebiyatinda dil, gramer, islup ve fonetik arastirmalari,
yazinin daha iyi duruma getirilmesi vs. konusunda ki ¢aligsmalar, Kur’an-1 Kerim ile
baglantili olarak baglamis, sonra bu alanlarda birtakim uzmanlik subeleri ortaya

cikmistir. Bu subelerden birincisi Kur’an’da gegen nadir kelimelerin agiklanmasina ve
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liigat manalarmin disinda kullanilan kelimelerin halline dayanan Garibii’l-Kur’an
ilmidir ki bunun yani1 sira Kur’an’in kiraati, ayetlerin gramer bakimindan tahlil ve izahi,
niizul sebepleri, ayetlerin indirilis tarihleri, nasih ve mensth ayetler konusu ve

Kur’an’1in imlasina dair ¢alismalar siirdiiriilmiistiir (Elmali, 1986, s. 36).

14.1. Resiilullah (s.a.v)’1n Garibii’l-Kur’an’1 Tefsiri

Resiliillah (s.a.v) zamaninda garip kelimelerin tefsiri bizzat Hz. Peygamber tarafindan
yapiliyordu. Ciinkii Hz. Peygamber, Kur'anl insanlara agiklamakla gorevli ve bu
hususta tek yetkili idi. Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de ona s0yle buyurmaktadir: "Sana
da Kur’dn’i indirdik ki kendilerine indirileni insanlara a¢iklayasin. Ola ki diistiniip
ibret alirlar.” (en-Nahl, 16/44). Bir baska ayette de "Biz, her peygamberi hangi kavme,
toluluga gonderdiysek kendi toplumunun dili ile gonderdik ki onlara anladiklar dilde
actklasin.” (Ibrahim, 14/4) buyurulmaktadir.

en- Nisa suresinde ise Allah (c.c) s0yle haber vermektedir: “Allah'in sana ogrettigi
sekilde insanlar arasinda hiikiim veresin diye sana Kur’an 1 hak ile indirdik; hainlerden
yana olma.” (en-Nisa 4/105) “Ey Miiminler (iman edenler)! Olur da herhangi bir
konuda ihtilafa diistip anlasamazsaniz, Allah'a ve ahiret giiniine hakikaten
inaniyorsaniz, ihtilafli durumu Allah'a ve Resiil'tine géotiiriiniiz. Boyle davranmaniz hem
hayirli hem de sonug¢ bakimindan daha giizeldir.” (en- Nisa, 4/59).

Hz. Muhammed (s.a.v)’in teblig gdrevini su ayet-i kerime ¢ok net bir sekilde ortaya
koymaktadir: “Ey Resul (4llah’in el¢isi)! Rabbinden sana vahyedileni insanlara teblig
et. Eger bu gorevini yapmazsan onun vermis oldugu el¢ilik gérevini yapmanug olursun.
Allah seni insanlarin kétiiliiklerinden koruyacaktir. Allah kdfirler topluluguna dogru
yolu gistermez.” (el-Maide, 5/67).

Yukarida mealini vermis oldugumuz ayetler ve buna benzer Kur’an-1 Kerim’deki diger
ayetler Peygamber (s.a.v)'in kendisine Arapga olarak indirilen olan Kur'an-1 Kerim'i
insanlara ulastirma gorevinin yanida agiklama sorumlulugunun bulundugunu ifade
etmektedir.

Sadrettin Giimiis Kur’an-1 Kerim’in sahabe tarafindan anlasilmasi hususunda Hz.

Peygamber’in roliinii s0yle aciklamaktadir:

Buna gore Kur'an her ne kadar apacik bir Arapcayla gonderilmisse de edebi seviyesinin

yiiksekligi, muhtevasinin genisligi ve muhataplarimin iimmiligi gibi sebeplerle onun bazi



25

kisimlar1 anlasilamiyor ve agiklanmasina ihtiya¢ duyuluyordu. Peygamber'in izaht olmadan
bu kismimn manasim anlamak miimkiin degildi. Zira bir kitabi anlamak ic¢in o kitabin
yazildig1 dili bilmek yeterli olmayip, kitabin muhtevasi seviyesinde bir kiiltiire de sahip
olmak gerekir. Iste Araplarin Kur'an karsisindaki durumu da bu idi. Onlarmn hepsi Kur'an-1
Kerim’i ayni derecede anlayamiyorlardi. Bilakis fikri seviyeleri farkli oldugu icin, Arapga

olmasina ragmen, Kur'an't anlayislari da farkl idi (Giimiis, 1987-1988, s.12).

Hz. Peygamber, lisan bakimindan Arap kabileleri i¢inde en fasih konusan kimseydi.
Ashab-1 Kiram Kur'an'daki anlamadiklar1 garib lafizlar1 ona soruyorlardi. 0 da onlara
izah etmekteydi. Boylece anlasilamayan bir husus kalmamaktaydi. Nitekim asagidaki
hadiste bu husus acikca goriilmektedir. Hz. Ali (6. 40/661): "Ey Allah'in elgisi sen
elgilerle bizim, ¢ogunu anlamadigimiz bir dille konusuyorsun." deyince, (Hz.
Peygamber): Siiphesiz ki Allah beni te'dib etti (yetistirdi, terbiye etti, egitti) de
(Rabbim) benim te'dibimi giizel yapti ve ben, Beni Sad (kabilesinde) yetistim." buyurdu
(ibn Asakir, 1995, c. 4 s. 7; Suyuti, 2004, c. 1 s. 12).

Hz. Ali (r.a)’nin rivayet ettigi bir bagka hadis de soyledir: Ya Resiliillah, hepimiz
Araplardaniz nasil oluyor da sen, bizden daha fasihsin?" deyince, 0, da: "Bana Cibril
Ismail’in ve ondan bagkasmin lehgelerini getirdi de bana onlar1 dgretti." buyurdu (el-
Aclini, 1932, c.1 s.70). el-Aclini de Hz. Eba Bekir (r.a.)in (6. 13/634) soyle dedigini
rivayet etmistir: "Ya Restliillah senden daha fasihini duymadim. Seni kim te'dib etti."

"

deyince, 0 da:" Rabbim beni te’dib etti ve ben, beni Sad kabilesinde yetistim."
buyurmustur (Aclini, 1932, c.1 s.70).

Hz. Peygamber zamaninda Garibii’l-Kur’dn konusunda bizim anladigimiz gibi bir
gariblik s6z konusu degildi. Yani kelimenin nereye ait oldugu gibi aciklamalarda
bulunulmuyordu. Sadece kelime ve lafizdan maksat ne ise o ifade ediliyordu. Simdi Hz.
Peygamber’in Kur’an-1 Kerim ayetlerine dair yapmis oldugu beyanatlarina birkag 6rnek
verelim:

En'am suresinin 82. Ayet:

Osea 2y a1 Al ﬂﬁj}i elh sy 1kl 25 15 &l "iman edip de imanlarina herhangi bir
sirk (zuliim) bulastirmayanlar var ya; iste giiven onlarin hakkidwr. Onlar dogru yolu
bulanlarin ta kendileridir.” Mealindeki ayet indiginde, sahabiler telasa kapilarak
Allah’in Rasiil’iine gitmisler ve "hangimiz kendi nefsine zulmetmez ki... " demislerdir.

Bunun iizerine Restlullah (s.a.v) buradaki zulmiin sirk manasina geldigini ifade etmis

ve Lokman suresinin "Kuskusuz sirk (Allah’a ortak kogma) biiyiik bir zultimdiir."”
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manasindaki 13. ayetini delil getirerek sahabileri ferahlatmistir (Buhari, 1894 c. 4 s.
141). Bir giin Hz. Aise (6. 58/678) Restlullah’a el-insikak suresinin 8. Ayetinde yer
alan "hesabi-yesir"i sormus Hz. Peygamber de "bu ayette yer alan hesabi-yesir sadece
bir arzdir, kim hesaba ¢ekilirse nihayetinde azaba carptirilir.” demistir (Buhari, 1894, c.
4s. 141; Zerkesi, 1988, c. 1 s. 15).

Bu konuda bir baska misalde Adiy b. Hatim'in (6. 67/686) kissasidir. el-Bakara
suresinin  187. ayetindeki: "Safagin aydinhigi gecenin zifiri karanhgindan ayirt
edilinceye kadar (giines dogmak tizere oldugu ana kadar) yiyin icin. Sonra da gece
girinceye kadar (aksam karanhigina kadar) orucunuzu tam olarak tutun." mealindeki
boliimii inince, Adiy b. Hatim, Hz. Peygamber (sav)'e gelerek, Ya Restliillah! Gece ile
giindiizii ayirt edebilmek maksadiyla yastigimin altina iki iplik (siyah ve beyaz)
koyuyorum, dedi. Resliillah ona "senin yastigin genistir (anlama durumun zayiftir), 0
ancak giindiiziin aydinligi ile gecenin karanlhigidir." buyurmuslardir (Buhari, 1894, c¢.3
5.28).

Yukarida vermis oldugumuz misaller, Restliillah (s.a.v)'in Kur'an karsisindaki
durumunu ve tutumunu gozler 6niine sermektedir. Hadis kitaplarini inceledigimizde
Resilullah (s.a.v)m bu tiir agiklamalarmin mevcut oldugu goriilmektedir (Ornegin,
Buhari, 1. (1894). el-Céamiu ’s-sahih; Nesai, 2001, es-Siinenii’'I-Kiibra). Hadis-i seriflerde
bazi ayetlerin tefsirini bizzat agiklayan boliimler dahi bulunmaktadir. Giinlimiize ulagan
bu tefsirlerin miktar1 ve sithhat dereceleri hakkinda ittifak edilememistir. Ancak Kur'an'i,
insanlara ulastirma ve onlara agiklamakla memur olan bir Peygamberin onu yeterli
miktarda aciklamamis olmasi akle uygun diismemektedir. Ozellikle bu hususta
Peygamber’in sahih senetle giiniimiize kadar gelmis olan tefsirleri goz ardi edilemez.
Risalet yillarinda sahabenin tiimiiniin Kur'an'm biitiin kelime ve ciimlelerini ayni
seviyede anlamalari ve yorumlamalari miimkiin degildir. Zira Kur'an, Arap belagatinin,
icaz, itnap, mecaz, tesbih, istidre, kinaye ve benzeri edebi sanatlar1 kullandig1 gibi,
hukuki, siyasi vb. birgok mevzular da igerisinde barindirmaktadir. Bu gibi 6zellikleri
ihtiva eden Kur’an-1 Kerim’i sahabenin, biitiiniiyle anlamamasi1 son derece normaldir.
Onu Hz. Peyhamber’den sorup 6grenmesi bir nevi zorunluluktur. Bu durumu Kur'an
bizlere gostermektedir. Bircok ayette Miisliman ya da gayri miislimlerin Hz.
Peygambere soru sordugu goriilmektedir. Mesela el-Bakara suresinin 222. ayetinde yer

alan kadmlarin ay halini; el-Enfal suresinin birinci ayetinde gegen ganimet mallarinin
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hiikmiinii; el-Isra suresi 85. Ayetinde gegen ruhun mahiyetinin ne oldugunu; en-Naziat
suresinin 42.ayetinde kiyametin gerceklesme zamaninin soruldugunu goérmekteyiz.
Ancak Resilullah, kendisine yoneltilen her soruya cevap vermiyor ve Kur’an’i da
bastan sona kadar ayet ayet tefsir etmiyordu. Siiphesiz o Yiice Allah tarafindan gérevli
bir tebligciydi. Ruhun mahiyetinin ne oldugunu, kiyametin gergeklesme saatini ve
benzeri konular1 Cenab-1 Allah Hz. Peygamber’e de bildirmemisti. Bu sebepten dolay1

da Allah’in Rasiilu bazi konularda agiklama yapmamist1 (Glimiis, 1987-1988, s.13).

1.4.2. Sahabe’nin Garibii’l-Kur’an’a Dair Ac¢iklamalar

Suyiti Kur’an-1 Kerim’deki garib kelimelerin agiklanmasinda Arap divaninin
Onemini su sekilde izah etmektedir:

Ayetlerin niizul sebeplerini, Arap dilinin inceliklerini, Arap adet ve geleneklerini iyi bilen,
Yahudi ve Hristiyanlar1 taniyan ve anlayis melekesine sahip olan ashab-1 kiram, Kur'an
ayetlerini anladiklar1 sekilde tefsir ettiler ve bu lafizlarm Arap siir divanlarinda
bulunabilecegini ileri siirdiiler. Her ne kadar Kur'an'in siirle tefsir edilmesine karsi ¢ikanlar
olmussa da bu tezi savunanlar daha basarili olmus ve bilinmeyen kelimeleri Arap siirinden
istigshad yaparak agiklamislardir. Bu isin 6nemini kavrayamamus olanlar: "Boyle yaptiginiz
takdirde siiri Kur'an igin bir asil yapmig olursunuz. Kur'an ve hadiste kotiilenmis oldugu
halde, Kur'an1 agiklamak igin siir ile delil getirmek nasil caiz olur?" demisler ise de gerek
sahabe devrinde gerekse daha sonraki donemlerde Kur'an'daki garip kelimelerin

aciklanmasi igin, siir delil olarak kullanilmigtir (Siiyati, 2004, c.1 s.316-317).

Rivayete gore, Hz. Omer bir giin minbere ¢ikar ve en-Nahl suresinin 47. ayetini
okuyarak orada gecen <2333 kelimesinin anlammi meclisinde bulunanlara sorar. Huzeyl
kabilesinden bir zat "Biz <2333 kelimesini noksan etmek ve eksiltmek manasinda
kullanmaktayiz." der ve bu anlamin siirde kullanildigin1 ifade eder. Akabinde Hz. Omer,
siirin 6nemine dair; "Divaniniza sariliniz, bunu dnemserseniz yanlisa sapmazsiniz" der.
Orada bulunan ahali de "Divanimiz nedir?" diye sorarlar. Hz. Omer de Divanin Cahiliye
siiri oldugunu agiklar. O’nda Kur’an-1 Kerim’in tefsirini ve kelaminizin manasini
bulmaniz kolaylasir.” der (Tantavi, 1998, c. 8 s. 162).

Ibn Abbas (r.a) da siirin ehemmiyetine binaen "Siir Arap toplumunun divanidir. Allah'in
indirdigi bu Kur'an Arapgadir. O’nda bir kelimenin manas1 bize kapali kalirsa bunun

anlamini divanimizda arayarak bulmaya galisiriz, muglak olan lafzin manasini siirden

ogreniriz." demistir. Yine Ibn Abbas (r.a) kendisine garibii’l-Kur’an’a dair soru
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soruldugunda bunun cevabinin divanda bulunabilecegini ifade etmistir. ibn Abbas'a (r.a)
Kur'an'dan manasi tam olarak anlagilmayan bir ayet soruldugu zaman, ayetin manasini
tefsir ettikten sonra sahit olarak siir okudugu rivayet edilir. Bu konuya delil olarak
"Mesdilu Nafi' b. el-Ezrak™ eseri getirilebilir. Nafi' (6. 117/735), Abdullah Ibn Abbas'a
birgok ayetin agiklamasini sormus 0 da ayetleri tefsir ettikten sonra Arap siirinden
ornekler getirerek tefsiri tekid etmistir (Stiy(ti, 2004, c.1 s.316-317).

Peygamber (s.a.v)'in vefatindan sonra birici halife Hz. EbG Bekir’in (r.a.), tefsir
caligmalarina dair elimizde pek fazla rivayet bulunmamaktadir. Ancak Hz. Ebl Bekir
(r.a) Kur’an’dan bazi ayetleri tefsir ettigini miifessirler nakletmiserdir. Kur'an'daki garib
lafizlarin tefsiri ile ilgili yapilan miiracaatlari ise cevaplamaya pek yanasmamis ve bu
lafizlar1 izah etmeye dair bir yaklasim sergilemesi halinde gogiin ve yerin kendisini
barindirmayacagini bildirmistir (Taberi, 1994, c.1 5.27).

Ikinci Halife Hz. Omer (r.a) ise bu hususta geri planda kalmak yerine tedbirli bir sekilde
hareket ederek kelimelerin anlagilmasi yoniinde ¢alismalar yapmistir (Giimiis, 1987-
1988, s.13-14). Hz. Omer (r.a)’in Abese Stresi’ndeki “ebben” kelimesini bilmedigini
itiraf ettigi nakledilmektedir (Ibnii’l-Esir, 1979, c. 1, s. 13; Ibn Kesir, 1999, c. 8 s. 325-
327). Bize kadar aktarilan bilgiye gore Hz. Omer Kur'an'da manasi muglak bir ifade ile
karsilatigr zaman "Kur'an-1 Kerim yedi harf {izerine nazil oldu.” (Buhari, 1894, 3/122)
mealindeki hadisi dayanak gostererek farkli kabilelerden dil sahasinda yetkin kisileri
cagirird1. Hz. Omer, iizerinde ihtilaf olan ayeti onlara okur ve ayet-i kerimede gegen
kelimenin hangi manada kullanildigin1 sorardi. Sonugta O, kendisine verilen muhtelif
cevaplar arasindan en uygun olanim kabul ederdi. Hz. Omer'in bu ¢alismalari, liigat
kitaplarina duyulan ihtiyaci ortaya koymus, bilahare genis ve detayl liigat kitaplarinin
dogmasina onciiliik etmistir. Kur'an'daki izaha muhtac kelimeleri bir araya getiren ve
manalarint agiklayan ilk ligat eserleri Garibii'l-Kur'an tefsirleri (liigatleri) ile el-vuciih
ve'n-nezdir adindaki Kitaplar olmustur (Giimiis, 1987-1988, s.14).

Hz. Osman (r.a) Kur’an’a hizmet etmis énemli sahabelerden birisidir. Onun halifelik
yillarinda Kur’an-1 Kerim ¢ogaltilmis ve dogru anlagilmasi ic¢in yapilan tefsir
calismalarina destek olmustur. Ancak kendisinin tefsire dair ilmi kaynaklarda pek
rivayeti bulunmamaktadir (Bilmen, 1973, c. 1 s. 215). Hz. Ali (r.a) ise, Hz. Peygamber
(s.a.v)'in maiyetinde yetismis olmasi ve Rasiilullah’in ahirete irtihalinden sonra en ¢ok

yasayan halife olmasi, siir ve hitabette, belagat ve fesahatta son derece yetkin bir sahabe
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olusu; bu hususiyetlerinin yaninda ilim ehli olmast onu Kur'an'1 Kerim’i tefsir etmede
imtiyazli hale getirmistir. Restliillah (s.a.v)'in Hz. Ali (r.a) i¢in yaptigi dua, onu
sahabeler arasinda farkli konuma getirmistir. Hz. Ali'nin s6yle dedigi rivayet olunur:
"Allah’a yemin ederim ki biitiin ayetlerin nerede ve hangi konu hakkinda nazil
oldugunu bilirim. Muhakkak ki Allah bana dogruyu anlayan bir kalp ve ¢ok soru soran
bir dil ihsan etmistir”. Yine Hz. Ali (r.a)’dan soyle bir rivayet nakledilir: "Bana
istediginiz soruyu sorunuz. Allah’a yemin olsun ki; bana sordugunuz tiim sorular
hakkinda size bilgi verebilirim. Bana Allah'in kitabi Kur’an-1 kerim’den sorunuz.
Vallahi biitiin ayetlerin nerede ve ne zaman indigini bilirim. Dagda mi1, ova da mu;
giindiiz mii gece mi indirildi bilirim (Ibn Asikir, 1995, c. 17 s. 335).

Diger miifessir sahabeler de mubhtelif derecelerde Kur'an tefsirinde bulunmuslardir.
Oncelikle bu alanda salahiyetinde siiphe olmayan ibn Abbas (6.68/687) gelmektedir. O
Kur'an'in terctimani ve miifessirlerin énciisiidiir (Cerrahoglu, 2009) (Detayl1 bilgi almak
i¢in bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr yaymlari (4.bask1), Ankara, 2009, 103-
112).

Muhakkak ki Abdullah b. Abbas Arap dilinin inceliklerine vukufiyeti olan bir zatti.
Araplarin gelenek ve goreneklerini, ayetlerin indirilis sebeplerini, birlikte yasadiklari
Yahudi ve Hristiyanlarin yasam tarzlar1 ve kiiltiirel degerlerini ¢ok iyi bilmekteydi.
Onun bu hususiyetleri Kur'an-1 Kerim’i anlama ve tefsir etmede ona biiyiik kolayliklar
saglamigtir. Ayrica Allah’in Rasulii onun hakkinda su manada bir dua etmistir:
"Allah''im Ibni Abbas’1 dinde derin bilgi sahibi bir kisi eyle ve ona Kur’an’m te'vilini
ogret!"(Ibnii’1-Esir, ¢.3 5.465). Bu duanin akabinde yiice Allah'in "Her kime dinde derin
bilgi ve hikmet verilirse ona bir¢cok haywr verilmistir." (el-Bakara, 2/269) ayetinin sirrina
mazhar oldugu sdylenmistir. Kur’an-1 Kerim’i tefsir etme salahiyetinde olmasmin bir
baska nedeni de Arap dil ve edebiyatina ¢ok iyi vakif olmasi, sahabelerin 6nde gelenleri
arasinda yer almasi ve ilmi sahsiyetinin yiiksekligidir. Hz. Omer (r.a) Ibn Abbas (r.a)’a
ozel ilgi alaka gostermistir. Ibn Abbas sahabelerin 6nde gelenlerinin yaninda gok geng
bir delikanli olmasina ragmen Hz. Omer (r.a) onu meclisinde bulundurmaya gayret
etmistir. Bu duruma sasiran ve itiraz edenlere de onun Kur’an sahasinda ne kadar ehil
oldugunu gostermek igin mecliste toplandiklari bir seferinde sahabelere en-Nasr
suresinin te’vilini sormus, bazilar1 ¢esitli yorumlarda bulunmus, ¢ogunlugu ise siikiit

etmistir. Abdullah b. Abbas'a "senin goriisiin nedir?" diye sordugunda o farkli bir
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yorumda bulunmus ve bu surenin Resdliillah (s.a.v)'in vefatinin yaklastigini haber
vermektedir, demistir. Bunun iizerine Hz. Omer "Benim bildigim de bundan baskasi
degildir.” diyerek Ibn Abbas'in te’vilinin daha uygun oldugunu aciklamistir (Buhari,
1894, c.55.149).

Yine ibni Abbas’dan sdyle nakledilmistir; “Ben Lkl (Farr) kelimesinin manasini tam
bilmiyordum. Ta ki iki bedevinin bir kuyu basinda konugsmalarina sahit olana kadar.
Biri digerine Wil 1 Giskd Ul “ben bagladim, ilk ben kazdim” dedi (ibn Asakir, 1995,
€.73 5.197). ibn Abbas'tan nakledilip giiniimiize kadar ulasan tefsirinin sithhat derecesi
hakkinda ittifak olmamakla birlikte kaynaklar onun tefsirine dair rivayetleri
nakletmislerdir. Mesdilu Ndfi' b. el-Ezrak bunun en giizel 6rnegidir (Siyuti, 2004, c.1
5.317-353).

Nafi' b. el-Ezrak’in Ibn Abbas (r.a)’a sordugu Kur’an-1 Kerim’de manasinin bilinmedigi
birka¢ kelimeyi burada zikredece@iz; ibn Abbas, Had siresi 40. ayette gecen 5l
(tenntr) “tandir kaynayinca” kelimesini & (ne-be-ge) “kaynadi, fiskirdi” kelimesi ile
agiklamustir. Baska bir 6rnekte, er-Ra’d Siresi 29. ayette gecen aél sk (tiba) “mutluluk
onlarin” kelimesini G 338 5 78 “seving ve nege” kalibi ile izah etmistir. Diger bir
ornekte ise Ibn Abbas, yine er-Ra’d siresinin 31. ayette gecen i & I(e-fe-lem-yey-esi)
“anlamadilar m1” lafzim A2 “bilmediler mi” kelimesi ile tefsir etmistir (Stiyati, 2004,
c.15.282-283).

Sahabilerden Ibn Abbas'in disinda tefsirde sohret bulanlar da vardir. Suyfti, basta ilk
dort halife olmak iizere sahabilerden tefsiri ile tin kazanmis olan su miifessirleri
zikreder: Hz. Ebu Bekir (8. 13/634), Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman (8. 35/656), Hz.
Ali (8. 40/661), Tbn Mes*ad (6. 32/652-653), Ubey b. Ka'b (6. 33/654), ibn Abbas (6.
68/687-688), Ebi Miisa El-Es‘ari (6. 42/662-663) Zeyd b. Sabit (6. 45/665) ve Abdullah
b. Ziibeyr'dir (6. 73/692) (Siiyfti, 2004, c.2 s. 477). Omer Nasuhi Bilmen de asagida
ismi zikredilen sahabileri ekleyerek miifessir sahabilerin sayisini 15'e ¢ikarmaktadir:
Ebu Hureyre (8.58/678), Abdullah b. Amr b. As (6.65/684), Abdullah b. Omer
(6.73/692), Enes b. Malik (r.a.) (6.93/712) ve Cabir b. Abdilah (6.78/697) (Bilmen,
1973, c.1 s.188). Zehebi de (6. 1977) Hz. Aise’yi (6.58/678) bunlara ilave etmektedir
(Zehebi, 1976, c.1 5.63).

Abdullah b. Abbas'tan (6. 68/687) bir¢ok kimse tefsir rivayet etmistir. Bunlarin en saglami
Ali b. Ebi Talha el-Hasimi (6. 143 h.)'nin rivayetidir. En zayif tariki ise Ebu'n-Nasr
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Muhammed b. Saib el-Kelbi (6.146 h.)'nin Ebu Salih'ten naklettigi tariktir (Demirci, 2014,
5.81-82).

Sahifetii Ali b. Ebi Talha, Mesdilu Ndfi' b. el-Ezrak ve Garibii'l-Kur'dn adli eserler
Abdullah b. Abbas’tan nakille bizlere kadar ulasmistir. Kur’an-1 Kerim’in manasina
uygun tefsir edilmesi ve anlasilmasi bakamindan bu eserler son derece Onemlidir.
Sadece Kur’an’in anlasilmasi i¢in degil Arap dil ve edebiyati i¢cin de 6nemi yadsinamaz.
Ali b. Ebi Talha hadis rivayetinde zayif ancak dindarlik boyutunda giivenilir kabul
edilmis ve Buhari de nakillerini ona dayandiwmistir. Ibn Abbas Garibii'l-Kur'dn
tefsirinde dil inceliklerini ve ictihadi merkeze alarak tefsirde yeni bir donemi meydana
getirmis ve bu donemde tefsirde hizli bir gelismeye 6nderlik etmistir. Abdullah b.
Abbas’in Onciiliigiinde acilan bu yolu talebeleri daha ileri boyutlara tasiyarak Kur’an-1
Kerim’in tefsirinin kapsamimi daha da genislettiklerini gdrmekteyiz. ibn Abbas
Kur'an'da anlasilmasi gii¢ olan kelimeleri izah etmis, lafizlarin es anlamlarini vermis,
ahiret, tarih ve seriatla ilgili ayetleri tebyin etmistir. Bilhassa Nafi' b. el-Ezrak’in
sorularina verdigi cevaplar hem Kur’an tefsiri i¢in hem de dil bilimsel ¢alismalar igin
bir milat sayilmakta, hatta Islam tarihinde kelimelerin isaret ettigi anlami bulma
hususunda ilk arastirma olarak kabul gérmektedir. ibn Abbas'in bu tefsirleri gerek tabiin
devrinde gerekse daha sonraki devirlerde Garibii'l-Kur'an’a dair tefsir ¢aligmasi yapacak
miifessir ve dilcilere kaynaklik etmistir. Bu tiir dilsel tefsir ¢alismalar1 nahvi tefsir
calismalarina da yol agmis ve basta Meani'l-Kur'dn olmak tizere ¢esitli isimler altinda
Kur'an'in nahvi tahlile dayali tefsiri yapilmaya baslanmistir (Sezgin, 1991, c. 1 s. 63-
65).

Sadrettin Giimiis, Ibn Abbas’in tefsirdeki 6nemli yeri hakkinda sunlar1 soylemektedir:

Fikih, nesep, tarih ve eyyami Arap ilimlerinde de mahir olan ibn Abbas'in, Arap diline yeni
terimler, Arapga kelimelere yeni manalar kazandiran ve Arap lehgelerini birlestiren Kur'an't
aciklamas1 ve Arap toplumuna 6gretmesi neticesinde hakli olarak "Terciimanu'l-Kur'an”
(Kur'an'm terctimani), "Hibru'l-umme” (iimmetin alimi) ve "el-Bahr” (Deniz) unvanlarini
almigtir (Giimiis, 1987-1988, s. 17).

Daha sonra gelen tabiin asrinda ise Araplar diger milletlerle karsilastilar. Boylece dilleri
de bozulmaya baslad1 ve Arapca'nin hem gramer yapis1 hemde kelimeler diger dillerin
etkisine maruz kaldi. Arapga'nin bazi lafizlar1 miiphem bir mahiyet kazandi. Restliillah
(s.a.v) ve ashab1 doneminde fazla olmayan garib kelimelerin sayisinda zamanla artmaya
goriildii (Akytizoglu, 2004, s.73).
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Tabiin doneminde tefsir belli basli merkezlerde ekoller meydana getirmistir. Bu
ekollerin en mithimi Mekke ekoliidiir. Mekke ekoliiniin iistad1 Ibn Abbas (r.a) kabul
edilmektedir. En &nemli alimleri: ibn Abbas’in grencileri olan Miicahid, Ata b. Ebi
Rebah, Tkrime, Said b. Ciibeyr, Tavus b. Keysan'dir. Bunlar arasinda en az rivayet eden
fakat en ¢ok itimada sayan olan zat Miicahid'tir. Bunun tefsirine en biiyiik alimler bile
(Buhari, Safi ve Taberi gibi) itimat etmislerdir. Zerkesi el-Burhan isimli eserinde
Miicahid'in: "Allah'a ve ahiret giiniine inanan bir kimseye Kur’an’in liigatini bilmiyorsa
Allah'in kitab1 hakkinda konusmasi helal olmaz." dedigini nakleder (Zerkesi, 1988, c. 1
S. 292; Mekrim, 1996, s. 121).

Diger bir ekol olan Irak'taki Kiife ekoliiniin basinda ibn Mes'ud (r.a) bulunmaktadir.
En miihim talebeleri: Katade, Amir es-Sa'bi, Alkame b. Kays, Esveden-Nehai,
Ibrahim en-Nehai'dir. Medine ekolii ise Ubeyy b. Ka'b (r.a)'in imamliginda Zeyd b.
Eslem, Ebu'l-Aliye, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi gibi alimlerden olusmaktadir
(Mekrim, 1996, s. 127; Kog, 2018, s. 134-140).

Tabiin donemi miifessirlerine baktigimizda daha c¢ok ayetteki kelimenin ligavi
manasi lizerinde yogunlasiyorlardi. Bazen de garib kelimenin manasini ve sebeb-i
nlizuliinii vererek tefsir etmeye calisiyorlardi. Bu donemin tefsirlerinde fikhi hiikiim

istinbat1 ve bir mezhebin goriisiinii savunma diisiincesi yoktu (Mekrim, 1996, s. 129).

1.5. GARIBU’L-KUR’AN iLMi HAKKINDAKi GORUSLER

Kur’an-1 Kerim’i biitiin ydnleriyle incelemeye ¢alisan islam alimleri, Kur’an’da yabanci
kokenli kelimeler ve lafizlarin bulunup bulunmadig1 konusunda Islam’m ilk yillarindan
itibaren eserler vermislerdir. Bu konuda alimler tam bir ittifak yapamayip farkh
gorlslert benimsemislerdir. Bazi alimler Kur’an-1 Kerim’de yabanci asilli kelimelerin
varligint kabul ederken bazi alimler ise bu goriisii kabul etmemektedirler. Biz bu
boliimde yabanci asilli kelimelerin varligini kabul edenler, kabul etmeyenler, ibn Abbas
ve talebelerinin goriisii, orta yol ve miistesriklerin bakis a¢is1 olmak iizere 5 farkli

yaklasimi degerlendirecegiz.
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1.5.1. Kur’an’da Yabanci Asilh Kelimelerin Varhgimi Kabul Etmeyenlerin

Goriisii

Islam alimlerinin ekseriyeti Kur’an-1 Kerim’de yabanci kelimelerin bulundugunu kabul
etmemektedir. Bunlar Kur’dn’da Arapganin disindaki bir dilden mu’arreb kelimelerin
varligim1 kabul etmenin, Kur’an ayetleriyle tezat teskil edecegini one siirmisler ve bu
durumda Kur’an’in Arapga oldugunu sdylemenin pek miimkiin olamayacagi kanaatina
varmislardir. Bu goriisiin onde gelen temsilcileri Imam es-Safii (61. 204/819), Ebi
Ubeyde (61. 210/825), Ibn Cerir et-Taberi (61. 310/922), Ibn Faris (51. 395/1004), el-
Kadi Ebu Bekr b. Et-Tib el-Bakillani (61. 403/1012)’dir (Siiyati, 2004, c. 1 s. 365).
Alimler, Kur’an-1 Kerim’deki; “Andolsun ki, ivice diigiiniip anlayasimz diye biz onu
Arap¢a bir Kur’'an yaptik.” (Stra, 43/3), “Biz biitiin peygamberleri ancak kendi
kavminin diliyle génderdik.” (Ibrahim, 14/4), “Apacik bir dille” (Su’ard, 26/195)
mealindeki ayetleri kendilerine delil olarak gostermektedirler. Onlara gore eger
Kur’an’da Arapg¢a olmayan lafizlar bulunsaydi, bazilar1 Kur’dn’in meydan okumasi
karsisinda, Araplarin karsilik veremeyerek susmalarini, Kur’an-1 Kerim’in icazindan
degil, Araplarin bilmedigi bir dil ile inmis olmasina yorumlayabilirlerdi (Arslan, 1982,
s. 32).

et-Taberl Kur’an’da yabanci kelime bulunmadigini sdylemektedir. Ona gore bu tiir
kelimeler Arapca’da ve mensup olduklar1 iddia edilen diger dillerde baglangigtan beri
bulunmaktadir. Ne o dillerden Arapca’ya ne de Arapca’dan o dillere gegmistir. Bunlar
diller arasinda bir tevafuktan ibarettir. Her peygamberin tebliginin bir fayda
saglayabilmesi i¢in gonderildigi kavmin lisan1 ile gdnderilmesi gerekir. Hz. Peygamber
(s.a.v) Arap oldugu i¢in Kur’an-1 Kerim’in de Arapga olarak gonderilmesi gerektigini
sOylemektedir (Taberi, 1994, c.1 5.30-40).

1.5.2. Kur’an-1 Kerim’de Yabanci Asilh Kelimelerin Varhgim Kabul

Edenlerin Goriisii

Yukarida goriislerini vermis oldugumuz alimlerin yani sira bazi Islam alimleri de
Kur’an-1 Kerim’de yabanci kelimelerin bulundugunu savunmaktadirlar. Bu goriisii

benimseyenler Kur’an-1 Kerim’deki mu’arreb kelimeleri delil olarak zikrederler. Bunun
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yaninda Peygamberimizin biitiin insanlia gonderilmis olmasindan dolayr da biitiin
dillerden kelimelerin bulunmas: gerekliligini savunmaktadirlar. Ayrica Kur’an-1
Kerim’de bulunan birka¢ mu’arreb kelimenin Kur’an-1 Kerim’i Arapga olmaktan
cikarmayacagini ifade etmektedirler.

Kur’an-1 Kerim’de yabanci kelimelerin varligina dair rivayetler ibn Abbas, Ebli Musa
el-Esari, Eba Meysere, ibn Ciibeyr, Miicahid, ikrime, Vehb b. Miinebbih ve Ata gibi
sahabe ve tabiinden olan alimlere dayanmaktadir (Suydti, 2004, c. 1 s. 366-370).
Kur’an-1 Kerim’de yabanci kelimelerin varligimi kabul eden alimlerden Cevaliki, bu
konuda, Araplarin ticaret sebebiyle dillerine baska dillerden kelimelerin karigtigint ve
Araplarin bu tiirden kelimelerin harflerinde bazi noksanliklar yaparak konustuklarini ve
siirlerinde kullandiklarint ve béylece bunlarin fasih Arap¢a durumuna geldiklerini,
dolayisiyla Kur’an’in bu kelimelerle nazil oldugunu belirtmektedir (Cevaliki, 1990, s.
13-17).

Kur’an-1 Kerim’in Araplarin kullandiklar1 ve dillerine girmis olan asli yabanci birkag
kelimeyi ihtiva etmis olmasi onu Arapc¢a olmaktan ¢ikarmaz. Nitekim Farsca bir siir,
icinde Fars dilinde kullanilan birka¢ Arapga kelime bulunsa da yine Farsca diye
adlandirtlir (Gazzali, 1993 s. 84-85).

Kur’an-1 Kerim’deki yabanci kelimeleri el-ftkdn kitabinda toplayan es-Suyiti (61
911/1505) konuya dair olduk¢a genis bilgiler sunmustur. es-Suylti bu konuda
sahabeden ve tabiinden gelen rivayetlere yer verdikten sonra kendisinin de ayn1 goriiste
oldugunu belirtmekte ve bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

Ebu Meysere, Vehb b. Munebbih ve Said b Ciibeyr’e gore Kur’an-1 Kerim’de her dilden
kelime mevuttur. Kur'an-1 Kerim’de yer alan bu tarz kelimelerin mevcudiyetindeki
sebep, tarih boyunca yasamis kavimlerin bilgilerinin hem Ogretilmesi hem de ibret
alinmasinin istenmesidir. Her dilden kelimenin olmast Kur’an’in biitiin konulara dair
bilgileri ihtiva ettigini gostermektedir. Kur'an’da her konuya dair bilginin bulunmasi
Onu, degisik dil ve ligatlara yer vermesini zorunlu kilmaktadir. Bundan dolay:
Araplarin sik¢a kullandigi, kulagi tirmalamayan, ona hos gelen ve dilde hafif sekilde
telaffuz edilen kelimeleri hangi dilden olusuna bakmaksizin alip kullanmislar ve
neticesinde de Arapga’ya baska dillerden kelime gecisleri olmustur. Suytti, Ibnii’n-
Nakib’den rivayetle, “Diger semavi dinlerin kitaplar sadece nazil olduklar1 kavmin dili

ile indirilmis, igerisinde yabanci kelimeler yer almamistir. Ancak Kur’an-1 Kerim
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onlardan farkli olarak, indirildigi Arap toplumunun tiim lehgelerini igerisinde
barindirdigi gibi Arapga olmayan Acemce, Habesge, Rumca gibi dillerden kelimeler
barindirmaktadir.” demektedir (Suyiti, 2004, c.1 s. 366).

1.5.3. ibn Abbas ve Talebelerinin Goriisii

Ibn Abbas, Miicahid, Ikrime, Sa’id b. Ciibeyr ve Ata’nin Kur’an-1 Kerim’de yabanci
menseli kelimelerin bulundugunu sdyledikleri rivayet edilmistir. Ayrica bu gruptan
menkul tefsirlerden ve Garibii’l-Kur’an’a dair rivayetlerden anlagildigina gére onlarin
izahin1 yaptiklart kelimelerin, gesitli Arap liigatlar1 (Iehgeleri) ve yabanci lisanlara ait
olduklar1 gériilmektedir. Bilhassa Ibn Abbas’dan “Garibii’l-Kur’an” veya “Kitabu’l-
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Liigat™’a dair rivayetlerde biitiin kelimelerin hangi lehce ya da dile ait olduguna isaret
edilmistir. Cok erken sayilabilecek tarihlerde bu aciklamalarin Ibn Abbas tarafindan
yapildigmin ileri siiriilmesi dikkat ¢ekmektedir. Ibn Abbas ve talebeleri, Kur’an’da
yabanci kokenli kelimelerin bulundugunu kabul etmekle beraber, s6z konusu
kelimelerin yabanci dillerden Arapca’ya ge¢medigi, sadece bahis mevzuu diller ile
Arapca’nin bu kelimeler iizerinde tevafuk etmelerinden ibaret oldugu goriisiindedirler

(ez-Zerkesi, 1988, c. 1 s. 288; Suyiiti, 2004, c. 1 s. 136).

1.5.4. Yabanci Asilh Kelimeler Konusunda Orta Yolu Tercih Edenlerin

Goriisii

Kur’an-1 Kerim’deki yabanci kelimeler konusunda bir kisim alimler de yukarida
zikrettigimiz her iki gruba mensup olanlarin goriislerini degisik acidan yorumlayarak
uzlastirict bir sonuca varmak istemislerdir. Bu goriisiin ilk temsilcisi Ebli Ubeyde el-
Kasim b. Sellam (61. 224/838)’dir. Ona gore her iki goriis de dogrudur. Oyle ki; sozii
edilen kelimeler fakihlerin dedigi gibi kokenleri itibariyla yabancidirlar. Fakat Araplar
onlar1 almis kendi dil kurallarina adapte ederek Arapgalastirmiglar ve bdylece Arapga
kelimeler kategorisine girmislerdir. Daha sonra Kur’an-1 Kerim nazil olunca Araplarca
bilinip istimal edilen bu kelimelerden bazilar1 Kur’an’da yer almistir. Kim bunlar

Arapca’dir derse, o dogru sOylemistir, kim de yabancidir derse o da dogru séylemistir.
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Ebl Ubeyde’nin bu goriisii benimsemektedir (ez-Zerkesi, 1988, c. 1 s. 290; Suyuti,
2004, c. 1s.137).

15.5. Miistesriklerin Yabanci Asih Kelime Konusundaki Goriisleri

Miistesrikler, Kur’an’in Allah tarafindan vahyedilen ve Hz. Peygamber (s.a.v) in de
Allah’in elgisi olduguna inanmadiklari i¢in yabanci kelime konusuna Misliimanlarin
baktig1 gibi bakmalar1 onlardan beklenemez. Ancak ilim adina biraz insafli ve olciilii
davranmalar1 gerekirken diger konularda oldugu gibi yabanci kelime hususunda da
onlar Miisliimanlarin teferruata dair ihtilaflarin1 yanlis yorumlamak suretiyle kendilerini
hakli ¢ikarmaya calismiglardir. Misliimanlarin ittifak ettikleri meseleleri gérmezden
gelerek birbirlerine atifta bulunup kendilerini delil gostermislerdir. Meseld Arthur
Jeffery’e gore Miistesrikler Kur’an’daki sadece dini terimlerin biiylik kismini degil,
kiiltiirel kelimelerin de ¢ogunun aslinin Arapca olmadigi kanaatindedir. Arthur Jeffery
Kur’an-1 Kerim’deki yabanci kelimeleri tespit edebilmek igin ¢ok biiyiikk gayret sarf
etmistir. Harcadig1 mesai gercekten de her tiirlii takdire sayandir. Islami ve gayri islami
kaynaklari 1yice tarayarak, muhtelif dillerdeki kelime benzerliklerini iyi degerlendirmis,
hatta tarih sahnesinden ¢ekilmis bulunan bazi eski dilleri dahi inceleyip aralarinda bir
ilgi ve bir bag kurmaya ¢alismigtir. Bunca emegin sonucunda Kur’an’da 320 civarinda
yabanci asilli kelime bulundugunu sdylemektedir (Jeffery, 2007, s. 1-2; Arslan, 1982, s.
35).

1.6. GARIBU’L-KUR’AN ILMINDE GARIB KELIMELERIN
INCELENIS SEKILLERI

Kur’an-1 Kerim’deki garib kelimelerin incelenmesi hakkinda alimler farkli yaklagimlar
gostermiglerdir. Bazi alimler garibligi iki yonden agiklarken bazisi li¢ yonden ele
almigtir. Dort yonden incelenebilir diyen alimler de bulunmaktadir. Bu konuda
Miistesriklerin de ¢alismalart bulunmaktadir. Burada onlarin yaklagimlarina da
deginecegiz.

Ismail Cerrahoglu Kur’an-1 Kerim’de gariblik iki ydnden incelenir demektedir:

Bunlardan birincisi kelimenin mana itibariyla kapali ve anlayistan uzak olusu, digeri ise,
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Arap kabilelerindeki sazlarin beldeye uzak olusudur. Kur’an-1 Kerim’deki gariblik daha
¢ok ikinci yone aittir (Cerrahoglu, 1978, s. 22).
Kur’an-1 Kerim ekseriyetle Kureys lehgesi iizerine indirilmis oldugu halde, onda Kureys
lehgesi disinda diger lehgelerden de bir hayli kelime mevcuttur. Arap dilinde lehgelerin
mubhtelif olus sebeplerini dort baslikta siralayabiliriz:
Birincisi, Araplarin genellikle “immi” olmalaridir. Araplarin ¢ogu okuryazar
olmadiklarindan kelimelerin telaffuzunda, agizlanyla telakki seklinden baska bir
vasitalart yoktu. Eger okuryazar olmus olsalard: lafizlarin telaffuz sekli tabii olarak,
zapt edilmis olurdu. Lafizlarin sekilleri zapt edilmedigi i¢in dil, tabii tesirlere bagh
olarak, bozulmalara maruz kalmustir. ikinci sebep ise, lehgelerin muhtelif olusunun
sebeplerinden biri de bir tek lafzin muhtelif manalara delalet etmesidir. Muteradif (es
anlamli) ve mutezad (zit anlamli) lafizlar bu tiirden olanlardir. Ugiincii sebep de, biitiin
Araplarin  hilafina olarak, yalniz bir Arap tarafindan telaffuz olunan kelimelerin
bulunusudur. Arabmn agzina diisen o kelime, eski, pek eski ve bozulmus bir liigatin
kalintis1 olabilir (Bagdatli, 2021, c. 1 s. 125-200).
Burada, Kur’an-1 Kerim’de Arap lehgelerine ait garib lafizlara birka¢ 6rnek vermek
yerinde olacaktir:

Sefih (4:2w) Kinane lehgesinde cahil anlaminda kullanilmaktadir.

Saika  (43clw) Umman lehgesinde 6liim anlaminda kullanilmaktadir.

Riczen (Is)) Tayy lehgesinde azab anlaminda kullanilmaktadir.

Refese  (&8,) Mezhec lehgesinde Cima’ anlaminda kullanilmaktadir.

Tasdiye (xai) Kureys lehgesinde alkis anlaminda kullanilmaktadir
(Suyuti, 2004, c. 1 s. 355-365).
Aslen yabanci olup, Mu’arreb (Arapgalasmis) lafizlara gelince, bilindigi gibi Mekke
halk: stirekli kuzeyde Sam, Irak ve Misir’a; glineyde Yemen diyarina; doguda Basra
korfezine; batida Habesistan’a kadar ticaret maksadiyla seferler yaparlardi. Bu seferler
esnasinda muhtelif millet ve kavimlerle karsilasan Araplar, onlarin dillerinden bazi
lafizlar ve tabirler iktibas etmisler ve bunlar1 naht (inceltme), kalb (¢evirme), ibddl
(degistirme) gibi, islemlere tabi tutmak suretiyle kendi sivelerine uydurarak
(Arapgalastirarak) Arap diline maletmislerdir. Bu lafizlar seklen degismis ve aslen
yabanci dilden oldugu fark edilemeyecek bir kaliba girmistir. Bunlar1 tayin etmek i¢in,

Arap dilinin kardesleri olan diger Sami dillere miiracaat etmek gerekir. Mesela: Ibrani,
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Siiryani, Habes dillerinde asli olmayan lafizlar ve terkipler, Arap dilinde goriilmektedir.
Bu verilerden s6z konusu kelimelerin yabanci oldugu anlasilmaktadir. Bu yabanci
kelimelerin daha ¢ok alet, sanat, madenler ve ilaglara ait isimler oldugu, daha 6nce
Araplarca bilinmeyen, Acem (iran), Rum ve Hind memleketlerinden Arap beldelerine
nakledilen esya ve malzemelere ait kelimeler oldugu goriilmektedir (Bagdatli, 2021, c. 1
s. 125-200).
Arap yarimadasi, dogu-bati arasinda bir koprii konumundadir. Zira Hindistan’dan
Misir’a, Sam’a veya Magrib’e nakledilen ticaret mallar1 Arap beldelerinden gegerdi. Bu
ticaret esnasinda Araplar Hind dili Sanskritgeden birgok lafiz ve terkipler iktibas
etmiglerdir. Sanskrit dili, Arapga kelimelere benzeyen birgok lafizlar1 igerisinde
barindirmaktadir. Arapga’daki itriyata, ilaglara, miicevherata ve gemilere ait lafizlar
Sanskritceden alinti yapilmistir. Araplar, Arap dilinde karsiliklar1 bulundugu halde,
muhtelif millet ve kavimlerle temas etmeleri ve karigmalar1 sebebiyle onlara ait bazi
lafiz ve tabirleri Arapgalastirarak, giindelik hayatlarinda kullanmiglardir. Arapga’dan da
diger dillere kelime ve terkip gegisleri olmustur. (Kurt, 1984, s. 12).
Burada Kur’an-1 Kerim’de gecen aslen yabanci olup, Arapgalasmis (Mu’arreb) garib
kelimelere birkag 6rnek vermek yerinde olacaktir:

Ve Kiyde : (uo=#s) Habes dilinde noksan anlaminda kullanilmaktadir.

Siccil : (J3) Fars dilinde gamur anlaminda kullanilmaktadr.

er-Rakim : (~21") Rim dilinde kitap anlaminda kullanilmaktadir.

Tar . (ushk) Siiryéni dilinde dag anlaminda kullanilmaktadir.
Sinin . (¢ei) Nabat dilinde giizel anlaminda kullanilmaktadir (Suytti, 2004, c.
1s. 365-379).

Bazi alimler ise Kur’an-1 Kerim’deki garib kelimeleri dort baslik altinda ele
almislardir:

1- Kelimenin, Kureys lehgesinden baska bir lehgeye ait olmasi,

2- Kelimenin, mu’arreb (Arapgalasmis) olarak kullanilmas,

3- Baz kelimelerin, Islam’in zuhuru ile birlikte liigat karsiliginin yaninda yeni
manalar almasi,

4- Kelimenin, ligatte farkli, climle yapisi igerisinde farkli bir manada
kullanilabilmesi (Keskioglu, 1953, s. 110).
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Garib kelimelerin incelemesine Miisliiman alimler kadar Miistesrikler de ilgi gostermis
ve bu konuda goriislerini agiklamiglardir. Miistesriklerden Arthur Jeffery bu alanda
yaptig1 ¢alismalar sonucunda “garib” kelimeleri {i¢ grup altinda ele almistir:
1- Arapga’da kokii olmayan, Arapca kokiine oturtulamamis, tamamiyla
yabanci kelimeler. “zencebil” Jusi; (el-Insan 76/17), “istebrak” (v
(er-Rahman 55/54), “firdevs” (el-Kehf 18/107; el-Miiminun 23/11)
kelimeleri bu sinifa 6rnek gosterilir.
2-  Sami dillerinden olan, siilasi kokleri Arap¢a’da bulunan fakat Kur’an’da
Arapca kok anlamlariyla degil, diger dillerde kazandiklar1 anlamlariyla
kullanilan kelimeler (LhUY , gl sa | (2, &L gibi). Jeffery’ye gore bu
kelimelerin Arapgalastiktan sonra isim ve fiil olarak istikak kazanmalari,
onlarin siklikla disaridan alinmis olmalar1 gercegini gizlemektedir.
3- Orijinal Arapga olan, Arap dilinde genel kullanimda olan fakat, Kur’an’da
akraba dillerindeki anlamlariyla renklenmis kelimeler. ( z5 , osdi , Jgmy, QUS

s gibi) (Jeffery, 2007, s. 39-40).

1.7. KUR’AN’I KERIM’DEKi GARIB KELIMELERIN SAYISI

Kur’an-1 Kerim’de yer alan garib kelimelerin sayist hakkinda alimler tarih boyunca
farkli yaklagimlar sergilemektedirler. Islam’in ilk yillarinda az sayida kelime “garib”
addedilirken zaman igerisinde Ragib el-Isfahani’nin el-Miifiedadt’1 gibi hacimli Kur’an
ligatlar1 kaleme alinmistir. Bu konuda iizerinde durulmasi gereken asil mesele, “garib”
kelimlerin Kur’an’in indirildigi zamandaki Arapga’da hangi anlamlarda kullanildiginin
bilinmesidir (Cerrahoglu, 1996, c. 13 s. 380).

Alimler, Allah’in son kelami olan Kur’an-1 Kerim’de herkesin anlayamadigi, bu sebeple
garib diye adlandirilan kelimelerin genellikle sayilarinin az oldugundan séz etmisler,
fakat bir sayr vermekten kaginmuslardir. Biz bu béliimde Islam alimlerinin konu
hakkindaki  goriislerini, mistesriklerin ~ goriislerini  ve  glinlimiiz ~ alimlerinin
yaklagimlarini degerlendirecegiz.

Garibti’l-Kur’an ilminin olugsmaya basladigi ilk yillarda Kur’an-1 Kerim’deki garib
kelimelerin sayis1 700 civarindayd: (Rafii, 2012, s. 40). Ancak bu konuda kesin bir

rakam vermek pek miimkiin gorinmemektedir. Nitekim halihazirda mevcut bulunan
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Garibii’l-Kur’an’lara bakildiginda bir hayli degisik neticeler ortaya c¢ikmaktadir. Bir
miifessirin garib olarak degerlendirip tefsirini yaptig1 bir kelimeyi diger miifessirin
garib olarak degerlendirmedigini miisahede etmekteyiz. Bu yiizden ekser ulemanin
garib saydigi kelimeleri kabul etmek gergege daha yakin goriinmektedir.
Miistesriklerden Arthur Jeffery Kur’an-1 Kerim’deki yabanci asilli kelimelerin tespiti
icin ¢okca emek harcamistir. Bu ¢alismalarinin sonucunda ise Kur’an-1 Kerim’de 320
civarinda Arap dilinde olmayan kelimelerin bulundugunu iddia etmistir. Ancak Arthur
Jeffery sayiyr artirabilmek icin 6zel isimleri bile yabanci olarak saymistir. Bu 320
kelimenin 45 kadar1 6zel isim, 10 kadar kelime de ehli kitaptan ge¢mis diger isimlerdir.
Bu durumda Arthur Jeffery’in elinde 265 kadar kelime kaliyor ki, bu kelimelerin de
yabanci olup olmadig tartisma konusudur (Arslan, 1982, s. 36).

Taberl Camiu’l-beyan an te’vili ayi’l-Kur’an adli tefsirinde Kur’an’daki yabanci
kelimelerin mensup olduklar1 diller ve sayilarini s0yle haber vermektedir: Habesge 25,
Farsca 24, Rumca 8, Hintce 3, Siiryanice 16, ibranice 16, Nabat¢a 22, Kibtice 7, Tiirk¢e
1, Zencice 3, Berberice 7 olmak iizere toplamda 132 kelimedir; ancak bunlarin 20’si
birden fazla yabanci dile nispet edilmistir. Boylece yabanci kelime sayisi 112’ye
diismektedir (Taberi, 1994, c. 1 s. 30-50).

1.8. GARIBU’L-KUR’AN iLMIiNiN DiGER iLIMLERLE iLiSKiSi

1.8.1. Garibii’l-Kur’an’mn Viicih ve Neziir Ilmiyle Iliskisi

“Viicith” kelimesi Tirk¢e’de essesli kelimelere, “nezdir” ise esanlamli kelimelere
denilmektedir. Kur’an’daki farkli ayetlerin ortak manay1 ifade ettigi lafizlara viicih adi
verilmektedir (Tehanevi, 1996, c. 2 s. 1759; el-Cevzi, 1984, s. 83; Zerkesi, 1988, c. 1 s.
102). Bu tarz kelimelerin kapaliligi anlami kesinlesinceye kadar devam etmektedir
(Suytti, 2004 c. 1 s. 379). Kur’an-1 Kerim’de farkli anlamlarda kullanilan miisterek
kelimeler bulunmaktadir. Bir kelimenin bir ayette verdigi anlam ile diger bir ayette
verdigi anlam farkli olabilmektedir. Bu anlam farliligimna tefsir ilminde “Viiciih ve
Nezair” denilmektedir. Bu ilim dali, kelimelerin herkes tarafindan anlasilamasi

yoniinden Garibii'l-Kur'an ilmiyle benzerlik gostermektedir. “Viicih ve Nezair” ilminde
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kelimenin kapalilig1 ayetin baglamindan ¢ikarilabilecekken, Garibii’l-Kur’an ilminde bu

pek miimkiin gériinmemektedir.

1.8.2. Garibii’l-Kur’an’in Miiskilii'l-Kur'an ilmiyle iliskisi

“Miiskil” kelimesi, sozliikte karisik olmak manasina gelen (531 fiilinden tiiremis, ism-i
fail formunda, Karisik, zit olan sey manalarina gelmektedir (Ibn Manzir, 1990, c.4
s.2310). Miiskil; cins, benzer ve gibi anlamlarda da kullanilmaktadir (Ibn Dureyd, 1987,
C. 2, s. 877; Isfahani, 2015, s. 269; Zemahseri, 1986, .3 s. 335; Ibn Faris, 1986, s. 509).
Istilahta ise ayetlerin belirli bir ¢aba sonucunda manasimin anlasilmasidir. Yani akil
yardimiyla arastirma ve inceleme yapmadan ayet ile kastedilen mananin gizliliginin
giderilemedigi lafizlara miiskil denir (Tehanevi, 1996, c. 2 s. 1551).

Miiskili'l-Kur'an ilmi ile Garibii’l-Kur’an ilmi arasinda ortak nokta, anlamin karisik
olmasindan kaynakli bir bilinmezlik halidir. Miiskili'l-Kur'an ilmi iki ayet arasinda
ihtilafli gibi goriilen durumlar1 incelerken Garibii’l-Kur’an ilmi ayet igerisindeki bir

kelimenin manasi tizerinde durmaktadir.

1.8.3. Garibii’l-Kur’an’in Miibhematii'l-Kur'an ilmiyle iliskisi

“Miibhem” ligatte anlasilmasi zor, kolay algilanamayan ve kavranilamayan kelimeye
denir. Ne kastedildigi agik olmayan séz anlamma gelmektedir (Ibn Manzir, 1990, c.1
s.376). Ragib isfahani ise duyular araciligiyla zor anlasilan ve akilla kolayca idrak
edilemeyen her seyi miibhem olarak agiklamaktadir (Isfahani, 1991, s. 149).

Istilahta ise Kur’an-1 Kerim’de agikg¢a isimleri zikredilmeyip, zamirler, ismi mevsuller,
cins isimleri, belirsiz zaman isimleri ve belirsiz mekan zarflariyla zikredilen kelimeler
miibhem kavramiyla ifade edilmektedir. Ayrica tefsir usuliinde Kur’an’da isimleri
zikredilmeden Peygamber, melek, insan, cin, agag, hayvan gibi varliklara atifta bulunan
iIsm-i mevsul veya zamirlere verilen isimlere de Miibhem denilmektedir (Suyti, 2004,
C. 2 8. 377). Miibhem olarak zikredilen kelimelerin kimlere delalet ettigini bilmek kolay
anlasilacak bir durum degildir. es-Suy(ti’nin naklettigine gére bu kavramlar: bilmenin

tek yolu nakildir (Suyiti, 2004, c. 2 s. 376).
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Garibti’l-Kur’an ile Miibhematii'l-Kur'an, Kur’an-1 Kerim’in bilinmeyen kelimelerini
aragtirmalar1 bakimindan ortaktir. Ancak Miibhematii'l-Kur'an’in arastirilmasinda tek
kaynak nakil olarak gosterilebilirken, Garibii’l-Kur’an ilminde nakil ile birlikte siirden

ve farkli dillerin liigat kitaplarindan istifade edilebilmektedir.

1.9. GARIBU’L-KUR’AN VE SEMANTIK iLiSKiSi

Garibii’l-Kur’an ilmi yukarida vermis oldugumuz tanimlamalarda oldugu gibi liigavi bir
ilimdir. Yani dil ve dilbilimle ilgilidir. es-Suytti, Kur’an-1 Kerim tefsirinde temelde ti¢
mevzua dikkat ¢ekmistir: Kur’dn’in mahiyeti, kullanilan dil ve tarih (Suyti, 2004). Bu
temel meselelerden biri olan dil, Garibii’l-Kur’an ilminin alanidir.

Kur’an-1 Kerim’i anlamak Oncelikle onun indirildigi dili anlamaktan gecer. Dil
sayesinde konusabilme ve rahat iletisime gegebilmekteyiz. Insanlar1 diger canli
tiirlerinden farkli kilan en &nemli husus muhakkak ki dildir. insan dil aracihigiyla
tecriibelerini, bilgilerini nesilden nesile aktarir. Bu aktarim neticesinde tarihi bilgiler,
kiiltiirel ve orfi degerler muhafaza edilir. Diinyanin yaratilmasindan bugiline kadar
canlilar arasinda tarih yapabilen, tarihi aktarabilen tek canli insandir. Bu aktarim dil
araciligi ile saglanmaktadir (Yazicioglu, 2022, s. 22-40).

Dil ve dilbilim ile ilgili yapilan arastirmalar, incelemeler ilk insan Hz. Adem’e kadar
uzanmaktadir. Dil aragtirmalari insanlik tarihi ile birlikte var olmustur, diyebiliriz. Dini
metinler dil incelemelerini etkileyen ve gelistiren en Onemli unsuru meydana
getirmektedir. Dilbilim ¢aligmalar1 neticesinde, sesbilim (fonetik), dizim bilgisi
(sentaks), anlam bilimi (semantik) ve sozliik bilgisi (lexicography) gibi alt dallar
meydana gelmistir. Biz burada Dilbilimin alt dali olan semantik (anlam bilimi)’in
Garibii’l-Kur’an ile iligkisine deginecegiz:

Semantik (anlam bilimi): Semantik, dilin anlam yoniinii inceler. Kelimelerin, ciimlelerin
tasidiklar1 manalar1 veya ibare ile delalet ettigi medlalii arasindaki iliskiyi inceleyen
dilbilimin bir dalidir. Zaman igerisinde Dilbilimsel ¢aligmalarda birtakim yenilikler
meydana gelmis ve semantik ¢aligmalar iki boliime ayrilmistir: Artzamanli (diakronik)
semantik ve eszamanli (senkronik) semantik. (Aksan, 1999, s. 20; Cevizci, 2000, s.
838).
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Artzamanli semantik: Kelime veya ifadelerin anlamlarinin tarih icerisinde gegirdikleri
anlam degisimlerini inceleyen bilim dalidir. Artzamanli semantik, kelimenin
etimolojisini ve zamanla kazandigi anlamlari incelemektedir. Kelimelerin anlam
daralmasini (tahsis), anlam genislemesini (ta’mim), bagka anlamlara gecisini, deyim ve
ad aktarmasini konu edinmektedir (Akyiizoglu, 2004, s. 61).

Eszamanli semantik: Bir dilin belirli bir zaman ve mekanda ya da metinde yatay olarak
zaman faktoriinii dikkate almadan yapilan tahlilidir. Dil birimlerinin belirli bir
zamandaki durumunun incelenmesidir. Sozciik, kavram, anlam, es anlamlilik ve ¢ok
anlamlilik konularini igermektedir (Aksan, 1998, s.30).

Yapilan agiklamalardan da anlasilacag lizere Artzamanli semantigin alant Garibii’l-
Kur’an ilminin alaniyla benzerlik gostermektedir. Artzamanli semantik kelimelerin
zaman igerisinde gecirdigi degisimi incelerken, Garibii’l-Kur’an’da kelimelerin hangi

dilden ya da hangi Arap lehgesinden gectigini incelemektedir.

1.10. GARIBU’L-KUR’AN ILMINE DAIR BAZI ESERLER

1) Abdullah b. Abbas (61. 68/687).
- Sahifetu Ali b. Ebi Talha.
- Mesailu Nafi b. el-Ezrak.
- Garibii’lI-Kur’dan.
2) Ata b. Ebi Rabah (61. 114/732).
- Garibii’l-Kur’an.
3) Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Ali b. Manzured-Deylemi el-Ferra (61. 270/822).
- Me’ani’l-Kur’an.
4) Heravi (6l. 401/1109).
- El-Garibeyn.
5) Ebl Ali Kutrub Muhammed b. el-Miistenir b. Ahmed (6. 210/825 civari).
- Mecazu’l-Kur’an.
6) Seleme b. Asim ebt Muhammed en-Nahvi (6. ?).
- Me’ani’l-Kur’an.
7) Muverric b. Amr es-Sudusi.

- Garibii’l-Kur’an.



8) el-Kaynebi.
- Garibii’l-Kur’an.
9) Ebi Bekr el-Ensari.
- Garibii’l-Kur’an.
10) Ebl Bekr b. Verrak.
- Garibii’l-Kur’an.
11) Halef’un-Nahvi.
- Me’ani’l-Kur’dan.
12) EbG’1-Hasen el-Aradi.
- Garibii’l-Kur’an.
13) Ebu Sehl el-Burci.
- Garibii’l-Kur’an.
14) Ahmed b. Sehl Ebli Zeyd el-Belhi (61. 322/934).
- Gariibu’l-Kur’an.
15) Niftaveyh (6l. 323/935).
- Garibii’l-Kur’an.
16) Ibnu’l-Muradi.
- Me’ani’l-Kur’an.
17) Ebu’l-Hasen Muhammed b. Tahir el-Alevi (61. 406/1015).
- Me’ani’l-Kur’dn.
18) el-Hazreci (61. 564/1170).
- Garibii’l-Kur’an.
19) el-isbehani (51. 581/1187).
- Tetimmetu’l-Qaribeyn.
20) ibnu’1-Cevzi (81. 597/1200).
- el-Erib fi tefsiri’l-garib.
21) ibnu’s-Semin Ahmed b. Ali Eb(’1-Me’ali el-Bagdadi el-Halebi.
- Mufredatu’l-Kur’an.
22) Abdurrahim el-Iraki (61. 806/1404).
- Manzimetu tefsiri garibi’l-Kur’dn.
23) Hamza b. Abdillah b. Muhammed en-Nasiri (61. 926/1520).
- Elfiye fi garibi’l-Kur’dn.
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24) Turay b. Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Turayhi er-Rumahi el-Mushili en-Necefi
(61. 1085/1680).

- Garibii’l-Kur’an.
25) Hamdi Ubeyd ed-Dimeski.

- Tefsiru garibi’I-Kur ‘ani’l-Kerim. (1963).

1.10.1. Tiirkiye’de Garibii’l-Kur’4n Konusunda Yapilan Baz1 Calismalar

26)Stkrii Arslan.
- Ibnu’l- yezidi ve garibu’l-Kur’an’1, (D. tezi).
27) Ali Riza Kenanoglu.
- Ferigtehoglu’nun “Lugat-1 kanun-1 ilahi” Adli Eserinin Garibii’I-Kur’dn
Yoniinden Incelenmesi, (Y.L. tezi).
28) Ismail Cerrahoglu.
“Garibii’l-Kur’dn”, DIA Maddesi. c. 13 s. 379-380.
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2. BOLUM
ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN TEFSIiRi’NDE GARIB
KELIMELER

Miiellifimiz Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili tefsirinde Kur’an-1 Kerim’in dilinin
Arapca oldugunu muhtelif yerlerde belirtmektedir (Yazir, 1997, c. 1 s. 13-14).

Elmalili, Kur’an-1 Kerim’de manasim1 Araplarin  anlayamayacaglr sozciiklerin
olmadigini, fakat bazi kelimelerin anlamlarinin derin olabilecegini ifade etmektedir
(Yazir, 1997, c. 1 s. 14). Miifessirimiz Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerin’in dilinin Arapga
oldugunu vurgulamakla birlikte bazi kelimelerin farkli dillerden Arapgaya gectigi ifade
etmekte ve s6z konusu kelimenin Arapgalastigini belirterek izah etmektedir (Yazir,
1997, c.3 s. 442). Biz de burada miiellifimizin garib olarak sayip ele aldig1 yirmi yedi
kelimeyi agiklayacagiz. Garib kelimeleri agiklarken oncelikle Halil b. Ahmed el-
Ferahidi, Ragib el-Isfahani ve Hasirizade Elif Efendi’nin liigat kitaplarinda bu kelimeler
hakkinda yapilan acgiklamalari Elmalili’'nin agiklamalariyla mukayese ederek

degerlendirecegiz.

2.1. e-BAKARA SURESI 31. AYETTE GECEN “:” (ADEM) KELIMESI
“Allah Adem e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti...”

Halil b. Ahmed el-Ferahidi Adem kelimesinin anlasmak ve uzlasmak anlamlarma
geldigini belirtmistir. 23 (E-de-me) fiilinin iki kisinin arasim diizeltti manasinda
kullanildigini, mastarinin ise L3 (Edmen) oldugunu; Adem kelimesi 231 (Edeme) seklinde
fiil olarak okunmasi halinde mastarinin Wi (idamen) olacagini agiklamaktadir. Y1 (el-
idem) ve éfﬁf\ (el-udum) kelimeleri ekmek ile birlikte yenilen yemege denilmektedir.
Tereyagi, et ve yogurta Arapga’da udum denilmektedir (Ferahidi, 2002, c.1 s. 61).

Ragib el-Isfahani ise Adem kelimesi hakkinda soyle bir agiklama yapmaktadir: “Adem,
insanligin varolus vesilesi olmasi1 miinasebetiyle babasidir. Bu ismi almasiin nedeni,
viicudunun topraktan yaratilmis olmasindan kaynaklidir. Renginin esmer olusundan
dolay1 da bu ismi aldigi yoniinde rivayetler vardir. Bununla birlikte O, farklh

maddelerden bir araya geldiginden bu ismi aldigini1 zikredenler de bulunmaktadir. Yiice
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Allah el-insan suresi 2.ayette soyle buyurmaktadir: “Biz insani imtihan etmek icin
karisik bir nutfeden yaratuk.” Yine Yice Allah el-Hicr suresi 29. ayette soyle
buyurmaktadir: “Ona ruhumdan iifledim.” Bu ayette ifade edilen ruhun {flenip
giizellesmesi, insan1 iistiin bir varlik kilmaktadir ki, el-Isra suresi 70. ayette, “onlar:
yarattiklarimizin ¢ogundan iistiin kildik.” mealindeki ayette de insanin, akil, anlayis ve
diisiince bakimindan diger canlilardan iistiin kilindig1 ifade edilmektedir. Bu diisiincenin
kalkis noktas1 &3¥1 (el-iddm) kelimesidir. Idam, kendisi ile yemeginin giizellestirildigi
sey demektir (Isfehani, 1991, s. 70).

Miiellifimiz Elmalilh Hamdi Yazir ise Adem kelimesinin sidmeden veya edim-i arzdan
tiiremis “J8) ” vezninden Arapga bir kelime oldugunun rivayet edildigini ancak a’cemi
yani Arapca olmayan ve “Jelé « faal veznindeki halinin tercih edildigini belirtmektedir.
Zemahseri, Beydavi, Ebu's-Sulid ve digerleri gibi muhakkikin (tahkikciler)in tercihinin
de bu yénde oldugunu vurgulamaktadir. imam Sa'bi bunun "azer" ve "a'zer" kelimeleri
gibi Ibranice asilli oldugunu iddia etmis, Adem’in Siiryanice'de "toprak" manasinda
kullanildigin1 beyan etmistir. Bir takim dilci miifessirler de Adem kelimesinin hdtam
vezninde Siiryanice oldugunu aciklamislardir. Bu yaklasim sekli dilimizdeki "adam"
telaffuzuna daha yakin goriinmektedir (Yazir, 1997, s. 1/271).

Bu agiklamalar ile birlikte Ebu'l-Beser (Adem)in ¢esitli dillerde farkli isimlerle
zikredildigi de  nakledilmektedir.  Sehristani'nin  el-Milel  ve'n-nihal’deki
degerlendirmesine istinaden Mecusilerden bir grup olan Kiiyumseriye i¢in, "Keyumers,
Adem'dir" agiklamasmi yapan miifessirler bulunmaktadir (Sehristani, 2016, s.16-33).
Hint ve Acem tarihlerinde Keyumers i¢in Adem isminin kullamldig1 goriilmektedir.
Diger tarihgiler ise bu goriise katilmamaktadirlar. Fakat Ibnii Esir de el-Kd-mil’inde
"Mecusilerin Ceyumers diye ifade ettikleri Hz. Adem'dir." demektedir (ibnii’l-Esir,
1997, c. 1 s. 67). Miiellifimiz bu agiklamalarinin sonunda kelimenin en agik anlaminin,
insanligin ilk lisanina ait bir kelime olarak degerledirmenin dogru oldugu kanaatindedir
(Yazir, 1997, c. 1 s. 272).

2.2. el-BAKARA SURESI 104. AYETTE GECEN “Lc ;" (RA’INA) KELIMESI

“Rd’ina (bizi dinle, bizi gozet, bize ¢cobanlik et)” demeyin...”
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Ferahidi Rd’ind kelimesinin  &e) (Re«une) fiilinden geldigini, mastarinin e
(Re<enen) ismi failinin ise e 3l (Ercene) oldugunu, yani akilsizca hareket eden, ¢ilginca
hareket eden kimse anlaminda kullanildigini belirtmektedir. Bu kelimenin miiennesine
e M(Erresnu)  denilmektedir.  Akilsizca konusan kadinlar igin  bu kelime
kullanilmaktadir. Rd’ind Kkelimesinin kokiinden tlireyen birkag farkli anlami da
zikrettikten sonra Ferahidi, ayetin inis sebebine dair kisa bir agiklamada bulunarak
sunlart belirtmektedir: Miislimanlar bizi dinle anlaminda &aal Ue 3l kavramini
kullaniyorlardi. Yahudilerin bu laftan firsat bularak kendilerinde kiifiir anlamina gelen
e ;) kelimesini kullanmaya basladilar. Bunun tizerine yiice Allah el-Bakara Stresi 104.
ayeti indirdi. Rd ina demeyin dnzurnd deyin (Ferahidi, 2002, c. 2 s. 131-132).
Isfahani o= r-a-n kelimesini en-Nisa Suresi 46. ayeti zikrederek su agiklamayi
yapmaktadir; “Onlar dillerini egip biikerek ve (Allah’in gonderdigi) dinle alay ederek,
kin ve hing besleyerek: Ra’ind (bize bak, bizi giit) diyorlar.” Yahudiler bunu Hz.
Peygamber ile alay etmek i¢in kullantyorlardi. Bu sozleriyle Hz. Peygambere “ahmak”
demek istiyorlardi. Ancak Gel) yani “bizi koru” der gibi yapiyorlardi. Isfahani Rd’ind
kelimesinin su sézlerden geldigini belirtmektedir; &e 3 530 Ge (Adam ahmak oldu,
olmaktadir), be 53 e 5 33 (Ahmak adam), £G& 5 8152 (Ahmak kadin) ( (isfehani, 1991, s.
358).
Hasirizdde Elif Efendi de Ferahidi ve Isfahani’nin acgiklamalarma benzer sekilde
insanlarin rd’ind kelimesini kullanmaktan nehyedilme sebebini soyle zikretmektedir.
“Bizi muhafaza et manasina rd 'ind demeyiniz, ¢iinkii Yahudiler bunu firsat bilerek cahil
ve ahmak anlamlarina gelecek sekilde telaffuz etmek ve dalga gegmek istiyorlardi.
Bundan dolayr Allah bu kelimeyi yasaklayarak G il (Unzurna) denilmesini emretti
(Elif Efendi, 2015, c. 1 s. 424).
Miiellifimiz Elmalili “Ge 3" (rd 'ind) kelimesine uzunca bir agiklama getirmistir. Rd ‘ind
demek “bize miirdat et” demektir. Miiraat ise hayvanlar i¢in kullanildiginda giitmek,
insanlar i¢in kullanilinca yonetmek anlamina gelen ra’y kelimesinden gelmektedir. Bu
durumda miiraat, bir insanin ne yapacagmi, durumunun nereye varacagini izlemek,
saygl ve hosgorii ile dikkate almak gibi manalara gelmektedir. Hz. Peygamber
sahabelere bir sey teblig ettiginde “Bize riayet et, bizi gbzet ey Allah’in resulii” derlerdi.
Bu s6zii sdyleyerek “Bizi dinle, miisaade buyur ki anlayalim.” demek isterlerdi. Allah

(c.c) da bu anlama gelen kelimeyi yasaklayarak, ra’ina demeyiniz, unzurnd, bizi gozet,
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bize bak, soze iyi kulak ver, dikkatle dinleyiniz, buyuruyor. M. Hamdi Yazir burada ¢ok
ince ve Onemli bir edep Ogretiminin bulundugundan bahsederek, Rd’ind sOziiniin
yasaklanma sebebini dort baslikta izah etmektedir (Yazir, 1997, c. 1 s. 374):

Birincisi: Yahudiler kendi aralarinda sovmek i¢in rd’ind kelimesini kullanirlardi. Bu
tabir Arap¢a’da “bizim coban” anlamina gelmektedir. ibranice ve Siiryanice de ise
“Dinle a sozii dinlenmez herif, dinle a dinlenmeyesi kisi!”” anlamlarinda hakaret ve alay
icin kullamlmaktaydi. Yahudiler bunu firsat bilerek Ibranice’deki anlama gelecek
sekilde agizlarim1 biikerek hakaret ve sovmek maksadiyla rdina demeye baglamislar.
Bunu duyan Sa’d b. Muaz (r.a) “Ey Allah’in diismanlari, size lanet olsun, bir daha bu
s0zii kimin sOyledigini duyarsam kellesini alirim.” demis. Onlar da bu soze karsilik “Siz
béyle séylemiyor musunuz?” demisler. Iste bu yasanan olay iizerine el-Bakara Siresi
104. ayet nazil olmustur (Yazir, 1997, c.1 s.374).

ikincisi: rdina kelimesi ahmaklik ve kabalik manasina “rufinet” masdarindan
gelmektedir. Bundan dolayr burada bir ¢irkin cinas vardir. Bu durum edebe aykiri
diissmektedir (Yazir, 1997, c.1 5.375).

Uciinciisii: Miirdat riayetten miifiale vezninden gelmektedir. iki kisi arasinda ortaklik
icin kullanilir. Ciimleye ‘iki kisi arasinda esitlik’ oldugu anlami katar. Raina soziinii
kullananlar bu kelime ile “Sen bizi gozet, sdziimiizii dinle ki, biz de seni gozetelim,
soziinii dinleyelim.” manalarin1 kasdetmektedirler. Bu da edep sinirlart disinda bir ifade
kabul edilmektedir. O yiizden rdind dememeli, “unzurnd” denmelidir (Yazir, 1997, c.1
s. 375).

Dordiinciisii: Miirdat kelimesinin asli ra’y’dir. Riayette hayvani bir gozetme anlami
bulunmaktadir. Nezaket ise insani bir kavramdir. Bu durumda Miisliimana hayvani
kavramlardan uzak durmak ve sakinmak, insani kavramlar1 benimseyip, kabul etmek ve

uygulamak diismektedir (Yazir, 1997, c. 1 s. 376).

2.3. el-BAKARA SURESI 124. AYETTE GECEN “a2 5 (IBRAHIM) KELIMESI

“Hani bir zamanlar Rabbi Ibrahim’i birtakim emirler ve hiikiimlerle imtihan etmisti...”
Miifessirimiz M. Hamdi Yazir, “as 3"  (I/brahim) kelimesinin aslinda Siiryanice
dilinden geldigini ve Arapc¢a anlaminin ise “merhametli baba” demek oldugunu beyan

etmektedir. Siiryanice ile Arapg¢a arasinda mana ve lafiz yoniinden benzerligin oldugu
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yoniinde bir bilgiyi aktarmaktadir. Ancak Elmalili bu aciklamay1 yaparken bu
malumatin kaynagi hakkinda bilgi vermemistir (Elmalili, 1997, c. 1 s. 403).

2.4. AL-I IMRAN SURESI 45. AYETTE GECEN “4:2” (MESiH) KELIMESI

“Meryem oglu Isa Mesih tir...”
Kitabii’l-Ayn’in miiellifi el-Ferahidi mesih kelimesinin z== fiilinden gelip, mesh etmek,
silmek ve gidermek anlaminda kullanildigini belirtmektedir. Mesih kelimesi Hz. Isa
(a.s)’in Kur’an-1 Kerim’de gegen lakabidir. Mesih ismi Tevrat’ta zuis (Mesih) olarak
gecmektedir. Arapga’ya gecince mesih seklini almistir (Ferahidi, 2002, c. 4 s. 139).
Isfahani mesih kelimesi hakkinda bir¢ok tanimlama yapmustir. Kisinin elinin bir seyin
tizerinde gezdirilip ondaki izin kaybedilmesine mesih denilmektedir. Kazinmig dirheme
mesih  denilmisgtir. Meseha &wx fiili yiriiylis anlammma da gelmektedir. Fikih
literatiiriinde ise suyu azalarin lizerinde gezdirmeye zs (mesih) denilmistir. Yiiziiniin
bir yonii diiz olmasindan dolay1 Deccal’e de &= (mesih) denilmistir. Hz. Isa (a.s) da
devamli dolastig1 igin zxs (mesih) adimi almustir. Hz. isa déneminde ders verirken
stirekli yiiriiyiis yapildigindan bu ismi almistir. Yiriiyen kisilere messai veya seyyah
denilmistir. Isfahani bazilarina gore mesih kelimesinin Ibranice de zs& (mesuh)
oldugunu ancak Arapgalasirken s (mesih) seklini aldigini ifade etmektedir (Isfahani,
2015, s. 932).
Hasirizade Elif Efendi de Isfahani gibi uzun uzadiya aciklama yaparak benzer ifadeleri
kullanmaktadir. Mesih kelimesinin Hz. Isa’nin lakab1 oldugunu, Deccal’e de bu sifatin
verildigini, bir seyin tlizerini silmek anlaminda kullanildigini ve kelimenin aslinin
Arapca olmadigimi Ibranice s:is kelimesinden geldigini beyan etmektedir. s
kelimesinin de miibarek anlaminda kullanildigin1 agiklamaktadir (Elif Efendi, 2015, c. 2
s. 283).
Miiellifimiz Elmalili da yukarida agiklamalarini verdigimiz miifessirlerimiz ile benzer
kisa bir agiklama ile mesih kelimesinin Ibranice oldugunu, “miibarek” anlamina
geldigini ifade etmektedir. Kelimenin asli “mesih™tir. Bu kelime de Hz. Isa’nmn
lakabidir. Isa isminin de “iysu” kelimesinden Arapcalastigini aciklamaktadir (Elmalili,

1997, c. 2 s. 347).
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2.5. el-MAIDE SURESI 69. AYETTE GECEN {3all (ES-SABIUN) KELIMESI

“Muhakkak ki iman edenler (Miisliimanlar) ile Yahudiler...”
Halil b. Ahmed el-Ferahidi &jal (es-sabinn) kelimesinin kokiiniin Ga (s-b-e)
oldugunu & Gia  (Sa-be-e fu-la-nun) “filan kisi sabii oldu” dedigimizde, o kisinin
Sabiilerin dinine girdigi beyan etmis oluruz. Onlarin kavminin dini Hristiyanlarin dinine
benzer. Onlarin kiblesi giineye dogrudur. Hz. Nuh (a.s)’un dini lizere olduklari iddia
edilmektedir (Ferahidi, 2002, c.2 s. 373).
Isfahani ise &5l Sabiilerin Hz. Nuh (a.s)’un dinine bagli bir kavim olduklarini ifade
etmektedir. Bir dinden ¢1kip baska bir dine girenlere de (L= (sabi7) denilmektedir. Bazi
liigatcilar kelimenin s¥=i Gia fiilinden geldigini sdylemektedirler (isfahani, 1991, s.
475).
Elif Efendi de isfahani’nin agiklamalarina yakin degerlendirmelerde bulunarak, &3l
(es-Sabiun) kelimesinin sias Wia fiilinden geldigini sdylemektedir. Araplar da bir kimse
dinden ¢iktiginda &3 Gia (Sabee fulanun) “filan kisi sabii oldu” tabirini kullanirlard:
(Elif Efendi, 2015, c. 1 s. 542).
Miiellifimiz M. Hamdi Yazir &sal (es-Sabiun) kelimesi hakkinda bir dil kitabinda bile
zor bulunabilecek teferruatl bilgiler vermektedir. Miiellifin a¢iklamalar1 6zetle soyledir:
Elmalili, degerlendirmesini yaptigimiz kelimenin kiraatlerin ¢ogunda hemze ile {Sl=,
Nafi ve Ca’fer kiraatlerinde ise hemzesiz —b= ve &la geklinde okundugunu ifade
etmektedir. Arapca’da hemze ile {s_& vezninde meshur bir dinden ¢ikana (o= Sabii
denilmektedir. Sicistani, Garibii’l-Kur’'én adli eserinde &M Gia ifadesinin “Bir kimse
dininden c¢ikip baska bir dine girdi.” anlamina geldigini beyan etmektedir (Sicistani,
1990, s.295). Fahreddin er- Razi de Yahudiler ve Hristiyanlar arasinda yer alan bir
gruba Osiial (es-Sabitin) denildigini bildirmektedir (er- Razi, 1999, c. 23 s. 212). Ebu
Hayyan ise L= seklinde hemzeli okumanin manay: agiklamaya daha yakin oldugunu
aciklamaktadir (Eba Hayyan, 1999, c. 1 s. 390). Verilen bu anlam kelimenin tam olarak
Arapca’da kullanilan manasidir. Miisliiman, Yahudi ve Hristiyan dinlerinin disinda olan
kisilere de Sabii denilmektedir. &3l (es-Sabiun) kelimesinin Arapga olup olmadigi
konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Arapga oldugunu zikredenler kelimenin Sabiy (b=
veya Sabi —l= kelimelerinden birinden alindigim1 séylemektedirler. Arapga olmayip

Siiryani gibi diger dillerden alindigin1 zikredenlere gore ise kelimenin asli sabidir. Sabii,
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aym zamanda Sit (a.s)’1n ikinci oglunun veya Idris (a.s)’m oglunun ismidir, diyenler de
bulunmaktadir. M. Hamdi Yazir, bu bilgileri verdikten sonra iizerinde ihtilaf edilen
durumu soyle degerlendirmektedir: Bu kisilerin kendilerine sdbiy dediklerini, Araplarin
da bunlara sapik veya yildiza tapan anlaminda sdbii veya sdbi ismini kullandiklarini
zikretmektedir. Yine Elmali, b@gtfal\ (es-Sabiun) kelimesi hakkinda su agiklamalar1 da
yapmaktadir: Bu kisiler Nuh (a.s)’in dinine inandiklarin1 sanmaktadirlar ve kibleleri ise
kuzey bolgesinden esen riizgarin yonidiir. Sabiun bir kavimdir ve onlarm dini,
Hristiyanlarin dinine benzemektedir. Fakat kibleleri gliney bolgesinden esen riizgarinin
geldigi yondiir. Nuh (a.s)’1n dinine inandiklarimi sdylemektedirler (Elmalili, 1997, c. 3 s.
322-358).

2.6. el-MAIDE SURESI 82. AYETTE GECEN (iié (KISSISINE) KELIMESI

“... Ciinkii onlarin (Hristiyanlarin) iginde biiyiikliik taslamayan papazilar (kesisler) ve
rahipler vardir...”

el-Ferahidi (swid (kissisine) kelimesinin o«é fiilinden tiiredigini, dedikodu ve giybet
anlaminda kullanildigin1 beyan etmektedir. Kissis, Gl gibi Hristiyanlarin basindaki
yoneticilerden biri anlamina gelmektedir. Masdari, L34l ve 42240 dir. Bu kelimenin
cogulu (wuid’dir (Ferahidi, 2002, ¢.2 s. 373).
Ragib el-Isfahani ise (& ve uwid kelimelerinin Hiristiyanlarin ileri gelen alim ve abid
kimseleri icin sdylendigini belirtmektedir. (=& kelimesinin asil anlanmi bir seyin izini
geceleyin siirmek, takip etmek ve onu elde etmek icin ¢aba gdstermektir. (Isfahani,
1991, s. 670).
Hasirizdde Elif Efendi de RaAgib el-Isfahani gibi (mwid (kissisine) kelimesinin
Hiristiyanlarin ileri gelen alim ve abid kimseleri i¢in sdylendigini ifade etmektedir (Elif
Efendi, 2015, c. 2 s. 180).
Elmalili M. Hamdi Yazir da yukarida agiklamalarini verdigimiz miiellifler ile benzer
beyanatlar yaparak; (ewid (kissisine) kelimesinin gece bir seyi istemek anlamina
geldigini ifade etmektedir. Hiristiyan Onderlerine ve onlarin ibadetle istigal olan
bilginleri hakkinda (& (kass) ve owd (kussis) tabiri kullanilmaktadir. Sicistani,
Garibii'l-Kur’an adli eserinde w58 kelimesinine “rahiplerin bagi” manasini vermektedir

(Sicistani, 1990, s. 385). Ibnii Atiyye ise w«d (kussis) kelimesinin aslinin Arapga



53

olmadigmi sonradan Arapgalastigini beyan etmektedir (ibn Atiyye, 1999, c. 4 s. 441).
Fahreddin er- Razi de, bu kelimenin aslinin Rumca oldugunu ve bilgin anlamina
geldigini tefsirinde belirtmektedir (Razi, 1999, c. 12 s. 414).

2.7. el-EN’AM SURESI 14. AYETTE GECEN ki (FATIR) KELIMESI

“De ki: “Gokleri ve yeri yoktan var eden (yaratan)...”
el-Ferahidi >ké (fetera) fiilinin farkli anlamlarda kullanildigini belirtmektedir. En
bilineni yaratma Allah’in yaratmasini ve esyanin meydana getirilmesinin baglangicini
ifade etmektedir. cupall (fetera’l-acin) tabiri, hamuru yapip aninda pisirme anlamini
vermektedir (Ferahidi, 2002, c. 3 s. 328-329).
el-Isfahani ise Lkl kelimesinin asil anlaminmn, uzunlamasma yarilmak oldugunu
belirtmektedir. Bu anlam1 destekleyen Kur’an-1 Kerim’den el-Miilk siiresi {igiincii ayeti
ornek getirmektedir:
J;kﬂu«us}' O Syl &> “Goziinii gevir de bir bak, bir futur, yarik, ¢arik gérebilir
misin?”
Buradaki fusiir kelimesi gedik ve yarik manasina gelmektedir. Yarilma ifadesi kimi
zaman bozmak, kimi zaman da diizeltmek manalarinda kullanilmaktadir. el-Isfahani
aciklamasimin devaminda el-Ferahidi’nin de degindigi gibi Craxll ki (fetera’l-acin)
denilince hamuru yogurup hemen ekmek yapmak anlamina gelmektedir. s sk (yaratilis)
kelimesi de 5ké kokiinden gelmektedir (Isfahani, 1991, s. 631).
Elif Efendi de Lk kelimesinin (& (yarik) manasi gibi i (fetrun)’dan fail olup yaran
anlaminda oldugunu ifade etmektedir. 55k (yaratilis) kelimesinin de >k kokiinden isim
olarak geldigini beyan etmektedir. ki kelimesinin yaratma manasimna da geldigini
agiklayan Hasirizade su ayeti misal getirmektedir: e o< 5l i) i &5k “Allah i
insanlart iizerinde yarattigi (insanligin tabiaatina elverigli sekilde gonderdigi) fitrata
doniin.” (er-Rum, 30-30) (Elif Efendi, 2015, c. 2 s. 136).
Muhammed Hamdi Yazir da diger miifessirlere benzer agiklamalar yaparak kelimeyi
soyle aciklamaktadir: L& (Fdnr) kelimesi Jhd (fatr) kokiinden tiireyerek ism-i fail
veznindedir. Fitrat kelimesi de bunun bir ¢esididir. Ibni Abbas’dan sdyle nakledilmistir:
“Ben Lkl (Fanr) kelimesinin manasini tam bilmiyordum, ta ki iki bedevinin bir kuyu

basinda konusmalarina sahit olana kadar. Biri digerine &< s &5 5k Ul “Ben basladim,
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once ben kazdim.” dedi (Ibnii’l-Enbari, 1971, c. 1 s. 71-72). Ahmed Muhtar’dan soyle
nakledilmistir: “ ki (fatr) kelimesi bir seyi icat etti ve onun baslangicina sebep oldu
anlaminda kullanilmaktadir.” (Ahmed Muhtar, 2008, c. 3 s. 1721). Miiellif alimlerin
izahlarin1 naklettikten sonra b (Fdur) kelimesinin “yaratmak” anlamida oldugunu
belirtmektedir. (Elmalili, 1997, c. 3 s. 427-428).

2.8. el-EN’AM SURESI 25. AYETTE GECEN .kl (ESATIR) KELIMESI

“Bu (Kur’an) ancak eski ¢aglarin hikdyelerinden baska bir sey degil, diyeceklerdir.”.
Halil b. Ahmed s\l (esdtir) kelimesinin bl kokiinden tiiredigini, asli olmayan
hikaye, uydurma; gercegi, sistemi ve diizeni olmayan konusma manalarma geldigini,
tekil halinin 35Ul ve 35 ;Jm\ seklinde oldugunu ifade etmektedir (Ferahidi, 2002, c. 1 s.
243-244).

Ragib el-Isfahani ise Halil b. Ahmed el-Ferahidi gibi »bil (esdtir) lafzinin 35 skl
kelimesinden geldigini bildirmektedir. sbis ve ki kelimeleri yazilan yazidan, ayakta
duran insanlardan olusan saf manasina gelmektedir. el-isfahani Kur’an-1 Kerim’den bu
anlamlar1 destekleyici ayetleri soyle siralamistir:

“Ganbba lag ol

“Nun! Yemin olsun kaleme ve satir satir yazdiklarina.” (el-Kalem 68/1).

ki iy kg

“Andolsun Tur’a, satir_sii satir yazilmis kitaba” (et-Tar 52/1-2) (Isfahani, 1991, s.
409).

Hasirizade Elif Efendi de »bll (esdtir) lafzmin 354l ve 35 skl kelimelerinin cogulu
oldugunu yalan ve batil s6z anlamlarma geldigini belirtmektedir. Cd3¥) sl (Esatiri’l-
ewvelin) eski kavim ve {immetlerin s6yledikleri s6zler demektir. s mazi fiil kokiinden
muzarisi )Lm mastart ise 1k seklinde gelmektedir. (Elif Efendi, 2015, c. 1 s. 100-
101).

Miiellifimiz Elmalili 5\l (esdtir) lafzinin »his kelimesinden alinan cogul bir siga
oldugunu belirtmektedir. Tekil hali 5shid (iistiir), 5shid (iistire) veya il (estir), Hhid
(estire), shil (estera)’dir. bl (esdtir) kelimesinin kendi lafzindan tekili olmayan
cogul bir isim oldugu da sdylenmektedir. Ibn Abbas wbll (esdtir) kelimesini

“Oncekilerin yazdiklar1 sozler” seklinde tefsir etmektedir. Fahreddin er-Razi de
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cogunluk miifessirlerin “Oncekilerin yazdiklar1 seyler” manasinda anlam verdiklerini
ifade etmektedir (Razi, 1999, c. 12 s. 506). Miifessirimiz Elmalili sbl (esdtir)
kelimesinin zikredilen tekil formlarmin (dstir, iistire, estir, estire, estera), Yunanca
“isturya” kelimesiyle baglantili oldugunu beyan etmektedir. Avrupalilar da bu kelimeye
“istuvar (histoire)” demektedirler. Bizler de dilimizde bu kavramin karsiligi olarak tarih
kelimesini kullanmaktayiz. Bu durumda ‘»bil (esdtir) kelimesinin asil manasi
“tarihler” demektir. Kelimenin Arap¢a olmayan bir kelimeden Arapgalastig
aciklanmaktadir (Elmalili, 1997, c. 3 s. 439-442).

2.9. et-TEVBE SURESI 8. AYETTE GECEN Y! (JLLEN) KELIMESi

“Sayet onlar size iistiinliik kurar, ellerine firsat gecerse, sizin hakkinizda akrabalik
bagini da antlagma hiikiimlerini de gozetmezlerdi.”

Halil b. Ahmed el-Ferahidi Y) (illen) kelimesi hakkinda su degerlendirmelerde
bulunmustur: J) (illun) rububiyyet demektir. Bir rivayette Hz. Ebu Bekir (r.a); " z5 W"
J) o= 13 Miiseyleme nin sdyledigi sozlerin bir ilahtan ¢ikmadigini beyan etmektedir. et-
Tevbe Siresi 8. Ayetin tefsirini yapan bazi miifessirler :Aﬁ ¥3 Y1 " ifadesinde gegen Y
(illen) kelimesini ilah olarak agiklamaktadirlar. OY1 (el-ilki) kelimesi yakin akrabalik ve
Mekke sehrinde Arafat bolgesinde bir dagin adi anlamlarinda da kullanildig:
soylenmektedir. Bu kelimenin tekili 4 (elletiin)’dir. Cogulu &Y ve S dur. & (elletiin)
kelimesi alet, edevat veya silingli seklinde olan bigak manalarinda da kullanilmaktadir
(Ferahidi, 2002, c. 1 s. 80-81).
el-isfahani  ¥) (illen) kelimesinin yemin sozlesmesinden ve akrabalik baglarindan
meydana gelen her tiirlii baglilik durumu manasinda kullanildigini ifade etmektedir. )
ve & kelimelerinin Yiice Allah’in birer ismi oldugu yoniinde sdylentiler oldugunu
aktaran el-Isfahani, bunun dogru olmadigimi beyan etmektedir (Isfahani, 1991, s. 98).
Elif Efendi ise d\ (ill) kelimesinin bes vecih tizere kullanildigini bildirmektedir. Sadece
d\ (illun) kelimesinin agiklamasimi eserinde zikretmistir. Ona gore d\ (illun) Allah
demektir. S6z verme, akrabalik ve yemin manalarinda da kullanilmaktadir (Elif Efendi,
2015, c. 1 s. 148).
Miiellifimiz M. Hamdi Yazir ise d\ (ill) kelimesi hakkinda kisa bir degerlendirme
yapmaktadir. Aslinda 9] (i) kelimesi kesinlik, parlaklik manasina gelmektedir. Feryad,
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yemin, yakinlik ve ahit anlamlarinda da kullanilmaktadir. Elmalili, Ibranice d\ (ill)
kelimesi Arapgalasarak “ilah” anlamimda kullanildigin1 kaydetmektedir ancak kimler
tarafindan sodyledigine dair bir beyanatta bulunmamistir. Agiklamasinin devaminda
kelimenin anlamimi “ilah” olarak aldigimiz takdirde Allah adina yapilan yemin

manasina geldigini ifade etmektedir (Elmalili, 1997, c. 4 s. 324).

2.10. HOD SURESI 40. AYETTE GECEN & (TENNUR) KELIMESI

“Nihayet emrimiz gelip, tandir kaynamaya baslayinca...”
el-Ferahidi Kitabii’I-Ayn adli eserinde Js& (fenniir) kelimesini soyle izah etmektedir:
388 (tenniir) kelimesi tim Arap sivelerinde kullamlmaktadir. Tandira bakan kisiye 5
(tennarun) denilmektedir. & (tennir) kelimesinin cogulu L& (tenanirun)’dir.
Yeryiizli anlamina geldigi sdylendigi gibi Farsca olup Arapcalastigin1 da sdyleyenler
bulunmaktadir (Ferahidi, 2002, ¢. 1 s. 191-192).
Hasirizade ise sl (tenniir) kelimesinin bizim lisanimizdaki tandir denilen ocak, firin
gibi bir yer ki orada ekmek ve yemek pisirilir, demektedir (Elif Efendi, 2015, c.2 s.134).
Elmalili Hamdi Yazir da Elif Efendi gibi 2o (tenniir) kelimesinin bizim
lisanimizdaki tandir oldugunu ifade etmektedir. Dilde kapali bir ocak anlamina
gelmektedir. Ebii’l-Leys Semerkandi S (fare 't-tenniir) ibaresinin suyun tandirin
icinde kaynamasi anlamina geldigini ifade etmektedir (Semerkandi, 1993, c. 2 s. 150).
Muhammed el-Ezheri Tehzibii'l-liiga adli eserinde Bt (tenniir) kelimesinin su
manalarda kullanildigin1 nakletmektedir:
1. Yerytizi.
2. Kafe mescidi tarafinda kaynayan su.
3. Sabahin aydinlanmasi.
4. Aynu’l-verd isimli bir pinar.
el-Ezheri, agiklamasinin devaminda jﬁﬂ‘ (tennur) kelimesi hakkinda Leys b.
Muzaffer’in soyle dedigini rivayet etmektedir: Bt (tenniir)  biitiin dillerde
kullanilmustir. 33333\ (tenniir) 'un bitiin dillerde kullanilmas1 o kelimenin aslinda A’cemi
oldugunu gostermektedir. Araplar 0 kelimeyi Jsx& vezninde Arapgalastirmistir. Bu
kelimenin asli ,& kokiidiir. Bu kok Arapca’da kullanilmadigindan bilinmemektedir.

gl u...ﬁLm, Aol gibi - A’cemi  kelimeleri  Araplar  kullanarak
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Arapcalastinnlmistir (Ezheri, 2001, c¢. 14 s. 192). Elmalil 4550 (tenniir) tlizerindeki
degerlendirmesinin nihayetinde kelimenin ger¢ek manasiyla bir ocak oldugunu, cumhur

ulemanin da bu goriiste fikir birligi yaptigini beyan etmektedir (Elmalili, 1997, c. 5 s.
14-17).

2.11. er-RA’D SURESI 29. AYETTE GECEN sk (TUBA) KELIMESI

“Iman edip ve salih amel isleyenlere ne mutlu, onlar icin hogs bir hayat ve déniilecek
gtizel bir yer vardir.”

Halil b. Ahmed, Kitabii’[-Ayn adl1 eserinde sk (tiba) kelimesinin cennette bulunan bir
agacin adi oldugunu aciklamaktadir. Cennette bulunan bu agacin kokiiniin Hz.
Peygamber’in evinde, dallarinin ise iimmetin evlerinde oldugu belirtmektedir. = sh
(tiibd) kelimesinin kokii Ga-Cuhi-Gibdir (Ferahidi, 2002, ¢. 3 s. 69).

Ragib el-Isfahani ise, el-Miifiedat adli eserinde «:b (T-y-b) kokiinii agiklarken sayfanin
sonunda s (tibd) kelimesine deginmektedir. Bazilarina gore cennette yer alan bir
agacin adidir. Kimisine gore de yoklugu olmayan bir 6liimsiizliik, fakirligi bulunmayan
bir zenginlik anlaminda cennetteki hos ve giizel seylere isarettir (Isfahani, 1991, s. 527).
Hasirizade Elif Efendi de en-Niirii'I-Furkdn fi serhi lugati’l-Kur’dn adli eserinde sk
(tibd) kelimesi hakkinda el-isfahani’nin degerlendirmesini naklederek kelimeyi séyle
izah etmektedir: s (taba) kelimesine, Tibd agaci ve cennet manalari verilmektedir.
Bu kelime ikinci babdan gelmektedir; rsh 5 GGk 3 Uik Gl Gl (Elif Efendi, 2015, c.
2s.53).

Miellifimiz Elmalih da &sh (tiba) kelimesinin cennetin ismi oldugunu beyan
etmektedir. Ayn1 zamanda bu kelime Habes veya Hind dillerinde de kullanilmaktadir.
Ebu Hureyre, Abdullah b. Abbas, Muattib b. Senim, Ubey b. Umeyr, Vehb b. Miinebbih
"Cennette bir agagtir." dediklerini rivayet etmektedir. Elmali konuyla ilgili merfu olan
bir hadisi de tefsirine alarak soyle nekletmektedir: Bir Arabi “Ey Allah’imn Peygamberi!
Cennette meyve var midir?” diye sormus, Hz. Peygamber de “Evet cennette bir agag
vardir ki, 0 agaca Tuba denilir.” Buyurmustur (Hanbel, 2001, c. 29 s. 191; Kurtubi,
1964, c. 9s. 317). = sh (tiba) kelimesi &k kokiinden mastardir. Misk gibi temiz olmak,
hos olmak demektir. er-Ra’d Stiresi 29. Ayette gecen & s sh (Tuba lehum) deyimi,
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tipk1 a&le 23U (selamun aleykiim) gibi bir dua ciimlesidir. Anlami “hos olunuz”
demektir (Elmalili, 1997, ¢. 5s. 171).

2.12. er-RA’D SURESI 31. AYETTE GECEN o<t (YEY-EST) KELIMESI

“...Iman edenler anlamadilar mi ki, Allah dileseydi biitiin insanlart dogru yola
eristirirdi...”

Réagib el-isfahani o kelimesini herhangi bir durumdan umudun tiikenmesi olarak
aciklamaktadir. o< a8 (umudunu kesmediler mi?) ciimlesi, bilmeleri gerekmez miydi,
bilmediler mi? anlamma gelmektedir (Isfahani, 1991, s. 895).

Elif Efendi o<ball (umudunu kesmediler mi?) ciimlesine c¢ogu miifessirlerin
“Mii’minler bilmediler mi?” manasin1 verdigini ifade etmektedir. o kelimesinin Neha
veya Hevazin dillerinden oldugu sodylenmektedir. Elif Efendi, Ebu Leys ve Ebu
Ubeyd’in de oo A ciimlesine al: &l (bilmediler mi) anlamin verdigini ifade
etmektedir (Elif Efendi, 2015, c. 2 s. 478).

Elmalili Muhammed Hamdi da Elif Efendi gibi ¢t kelimesinin Neha veya Hevazin
lehgelerinden oldugunu sdylemektedir. ¢xi kelimesi bilmek anlamindadir. Ayni zamanda
bir bilginin anlamin1 bilmemek, bilginin manasimni bilmekten ve anlamaktan {imit

kesmek demektir (Elmalili, 1997, c. 5's. 174).

2.13. el-KEHF SURESI 94. AYETTE GECEN #sil;z 4k (YE'CUC-ME’CUC)
KELIMESI

“Soyle dediler : “Ey Ziilkarneyn! Muhakkak ki Ye 'ciic ve Me ciic (adli kavimler) bu
tilkede bozgunculuk yapmaktadirlar.”
Miiellifimiz Elmalili, ye’clic-me’clic veya yaciic-maciic isimlerinin Arapga olmayip,
bagka dillere ait oldugunun anlasildiginmi belirtmektedir. Avrupalilar bu kelimelere
Yagug ve Magug demektedirler. Bu kelimeler, seytan soyundan gelenler anlamina
gelmektedir. Bati Roma Imparatorlugunu istila eden Hunlar icin bu kavrami
kullanmiglardir ki, barbar anlamindan daha siddetli bir mana ifade etmektedir. Bazi
miifessirlerin ye clic-me 'ciic kelimelerini Hz. Adem’in ogullar1 seklinde agiklamalarini

dile getiren M. Hamdi Yazir, bu goriisii dogru kabul etmemektedir. Clinkii Tevrat’in
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birinci cildin onuncu faslinda ye’clic, Yafis’in ogullarindan biri olarak ge¢mektedir.
Mukatil b. Siileyman tefsirinde ye’clic-me’ciic’un Yafis’in soyundan ayni anne ve
babadan iki kardes olduklarini ifade etmektedir (Mukatil, 2002, c. 3 s. 92). Miifessirimiz
Elmalili tiim bu bilgilerden sonra 6zetle ye clic-me ciic vaktiyle bir ya da iki kavmin
ozel ismi olsa da dogrusu Islam dilinde herkesin bildigi anlam, soyu ve asli belirsiz, din
ve millet tanimaz heterojen bir insan toplulugudur. Bu milletin meydana c¢ikmasi
kiyamet alametlerinden olup, yeryiiziinii bozguna ugratacaklar1 rivayet edilmektedir

(Elmalili, 1997, ¢. 5s. 420).
2.14. el-HAC SURESI 41. AYETTE GECEN &2l (SALAT) KELIMESI

“O mii’minler 6yle kimselerdir ki, kendilerine iilkelerinde imkdn ve iktidar versek,

namazi erkdnina ve sartlarina uygun olarak dosdogru kilarlar...”

el-Ferahidi siial (salar) kelimesi hakkinda soyle agiklama yapmaktadir: szl (saldr)
kelimesindeki ¥ harfinde bulunan ' (elif)’in asli 5 (vav)’dir. Ciinkii gogulu s &l siall
olsia seklinde gelmektedir. all kelimesi belin ortasi manasina gelmektedir.
Yahudilerin sala# onlarin kiliseleridir. Peygamberimizin Miislimanlar i¢in saldz, dua
etmesi ve onlar1 anmasidir. Allah’in yarattiklarindan salih kullarina ve peygamberlerine
saldti, onlar giizellikle dviip anmasidir. Insanlarin dliiler igin sald# ise onlar igin dua
etmeleridir. Meleklerin saldsn da Allah’tan bagislanma dilemeleridir. S&all kelimesinin
ates anlaminda kullanildig1 soylenmektedir (Ferahidi, 2002, c. 2 s. 410-411).
el-Isfahani de el-Ferahidi gibi l= kelimesinin manasmin ates, atesle tutusturmak
oldugunu ifade etmektedir. el-Ferahidi ates anlami verirken bu goriisiini ayetler ile
aciklamazken el-Isfahani bu konuda birden ¢ok ayet zikretmektedir. Soyle ki:
G50 Ly ol a3l

“Inkar etmenize karsisik (kdfirliginizden dolay) bugiin arttk cehennmede yaminiz.”
(Yasin 36/64).

R A e L,Séf‘
“O en biiyiik atege girecektir” (el-A’1a Suresi, 87/12).

s 10 it

“Kizgin atese girerler” (el-Gasiye Siresi, 88/4).
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¢Sa  kelimesi yakacak ve kizartma anlaminda kullanilmaktadir. Dilbilimcilerin
ekseriyeti s3ia[Jkelimesinin dua, tekbir ve yiiceltmek manalarinda kullanildigini ifade
etmektedirler. Belirli bir ibadet anlamindaki s3<a[lkelimesinin asil anlami da duadir.
Namaz seklen dinden dine / seriatten seriate degisse de tiimiinde var olan ibadetlerden
biridir. Allah (c.c) Kur’an-1 Kerim’de namaz kilmay1 6vdiigii ya da tesvik ettigi vakit
5 slial (saldf) kelimesini 454 lafz ile birlikte zikretmektedir:
3 G554l 5 5 sl Cppasiall 5 GULE Goa 05 a5 G O3 Gy & sho 3 o she 515 s a8 6 st 30 (S0
i 1937 g 3T 5841 0305 4y & shaiall 35,53
“Fakat o kimselerden ilimde derin bilgi sahibi olanlar ve iman eden mii 'minler, sana
Allah tarafindan indirilene ve senden énce indirilene eksiksiz iman ederler. Namazi
hakkiyla kilanlar, zekdti eksiksiz verenler, Allah’a ve ahiret giiniine iman edenler var

ya, iste 0 Kimselere biiyiik bir miikdfat verecegiz.” (en-Nisa 4/162).
SBT3 8RN 15 el 1 s
“Namazi ikame edin, zekdti hakkiyla verin, riikii edenlerle birlikte siz de Allah’a riikii

edin.” (el-Bakara 2/43).

A Y3 agle caza V3 I v 2hal 26l 850 155 8 lal 1A caalial Vel 5 15kl Gl &)

RS
“Muhakkak ki inanan ve giizel ameller isleyen, namazi hakkiyla kilan ve zekdti eksiksiz
verenlerin miikdfatlart Rableri yamindadir. Onlara korku yoktur. Onlar iiziintiiye
kapilmayacaklardir.” (el-Bakara Stresi, 2/277) (Isfahani, 2015, s. 562).
Hasirizade ise s3ialllafzinin bes vecih iizere kullanildigin1 beyan ederek su sekilde
siralamaktadir:

1. Kilinan namaz.

2. Allah’tan merhamet.

3. Dua.

4. Meleklerden Miisliimanlara bagislanma duasi.

5. Din (Elif Efendi, 2015, c. 1 s. 557).
Elmalili Muhammed Hamdi ise 3<al](saldf) kelimesinin Ibranice saluta’dan gelip
sonradan Arapcalastigini ifade etmektedir. Yahudilerde namazlarin kilindig yerler i¢in

kullanilmaktadir (Elmalili, 1997, ¢. 5's. 521).
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2.15. es-SUARA SURESI 182. AYETTE GECEN yshié (KiSTAS) KELIMESI

“Dogru terazi ile tartin.”
Halil b. Ahmed el-Ferahidi (ki (kistas) kelimesini dilde terazinin en diizgiini
seklinde izah etmektedir. <Uaid (Kistas) kelimesinden gelen skl Sam yoresinde
kantar olarak kullanilmaktadir (Ferahidi, 2002, c. 3 s. 389).
Ragib el-isfahani de ohid (kistas) kelimesini 6l¢ii, adalet manasinda terazi seklinde
aciklamaktadir (Isfahani, 1991, s. 670).
Hasirizade Elif Efendi («kié (kistas) kelimesinin Rum lugatindan oldugunu
nakletmektedir. Terazidir ki onunla esya tartilir. Adaleti saglayan mizan anlami da
verilmektedir (Elif Efendi, 2015, c. 2 s. 180).
Miiellifimiz Hamdi Yazir ise osdald (Kistas) kelimesinin mizan, kantar, terazi, ¢eki gibi
Olcli birimleri olarak tarif etmektedir. Aslinin Rumca oldugu yoniinde bir rivayet

nakletmektedir (Elmalili, 1997, c. 6 s. 136).

2.16. en-NECM SURESI 9. AYETTE GECEN (i3 (KAVSEYN) KELIMESI

“Oyle ki Peygambere olan mesafesi iki yay araligi kadar hatta daha yakin oldu”.
Kitabii'I-Ayn adli eserin miiellifi el-Ferahidi =31 kelimesinin ism-i tasgirinin Cxd3
oldugunu belirtmektedir. Cogulu («& — 338 ve id seklinde gelmektedir. Yasli bir
kisiye (»3# denildiginde sirt1 egik adam manasi sdylenmektedir. («3# kelimesinden
tiireyen ¢34 kavisli, yay gibi manalarina gelmektedir. Ayrica G 3 kelimesinin hayvan
pisliginde arta kalan hurma kalintilar1 manasia geldigi rivayet edilmektedir (Ferahidi,
2002, c. 3 s. 442).
el-Miifredat adli eserin yazari el-Isfahani (=3 kelimesi hakkinda sdyle aciklamalarda
bulunmaktadir: (3 okun atildigi yay manasma gelmektedir. Yaym normal egrilik
durumu gbz oniine almarak o5& denilmektedir. Beli biikiik, egilmis yash adama da (5
& “jhtiyar yay oldu” tabiri kullanilmaktadir (isfahani, 1991, s. 687).

Elif Efendi de el-isfahani ve el-Ferahidi gibi 3l kelimesinin ok atilacak yay oldugunu
beyan etmektedir (Elif Efendi, 2015, c. 2 s. 165).
Miiellifimiz Elmalili diger miifessirlerin agikladig1 sekilde (-3 (kavs) kelimesinin yay

oldugunu ifade etmektedir. Ancak Hicaz dilinde (=3 (kavs)’m zird’ (6lgii birimi)
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anlaminda kullanildigin1 rivayet etmektedir. Nasil ki mizrak, degnek, arsin, kulag, boy,
adim, serre, karis, parmak olcii birimi olarak kullaniliyorsa (=3 (kavs) da ayni sekilde
kullanilmaktadir. Ayette gegen & (kab) kelimesi de yaym kabzasi ile kiris kismi olan
iki kose arasindaki mesafeye denilmektedir (Elmalili, 1997, c. 7 s. 264-265).

2.17. el-KAMER SURESI 48. AYETTE GECEN _i: (SEKAR) KELIMESI

“Yiiziistii atese stiriiklendikleri giin kendilerine, ‘Cehennemin dokunusunu tadin!’
denecek.”

el-Ferahidi & (sekar) kelimesinin Arapga’da sahin tiirii bir kus olarak bilindigini ve
cehennemin 6zel bir ismi oldugunu belirtmektedir. (Ferahidi, 2002, c. 2 s. 256).
el-Isfahani ise _iu (sekar) lafzmin (sl 4355 “giines onu yakn” soziinden geldigini
455a seklinde de telaffuz edildigini ifade etmektedir. siu (sekar) kelimesi cehennemin
6zel ismi oldugu su ayetten acik¢a anlagilmaktadir: . 5is 8 a8k L “Nedir sizi Sekar’a
(cehenneme) sokan” (el-Miiddessir 74/42). ssu (sekar) kelimesi kok itibariyla yakma
manasini igermektedir. Bu anlami da su ayetten net bir sekilde ¢ikarmak miimkiindiir:
)--u-\ﬂ f‘é‘)l ji-’ N 5-9-3 Y 55l L @0l G 5 “Cehennem atesinin nasil bir sey oldugunu
biliyor musun? O, hichir seyi geride buwrakmaz, ondan hicbir sey kurtulmaz. Insanin
derisini tamamiyla kavurur.” (el-Miiddessir 74/27-29) (Isfahani, 1991, s. 414).
Elif Efendi de _s (sekar) lafzinin iki fethali okunusuyla cehennemin isimlerinden biri
anlamina geldigini beyan etmektedir. Kelimenin asli 3% olup giinesin bir kimseyi yakip
kavurmasi ve cildinin kararmasi durumunu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Giinesin
yakt1g1 kimseyi (w2230 4558 (sekerathu s-gems) tabiri ile ifade edilmektedir (Elif Efendi,
2015, c. 1 s. 499).
Miifessirimiz Hamdi Yazir ise Jss (sekar) lafzinin yabanci oldugu yoniinde bir agiklama
yapmis ancak kaynagini belirtmemistir. Cehennemin 6zel bir adi1 oldugunu da tefsirinde

ifade etmektedir (Elmalili, 1997, ¢. 7 s. 322-323).

2.18. NUH SURESI 1. AYETTE GECEN 4 5 (NUH) KELIMESi

“Stiphesiz Nith 'u (a.S.), kavmine, ‘Kendilerine elem dolu bir helak ulasmadan once

kavmini uyar’ diye peygamber olarak gonderdik.”
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el-Ferahidi = 5* (Nh) kelimesi hakkinda su agiklamalarda bulunmaktadir: 555 (Ndh)
kelimesi & 3i-# si-#U cekiminden tiiremistir. &34 kelimesi zU fiilinden gelip, aglamak
demektir. Aym zamanda bu kelime giivercinin sesini de ifade etmektedir. &3l
kelimesinin tekili olan 4535 kelimesi ise yas tutmak amaciyla bir araya toplanan kadinlar
icin kullanilmaktadir. Riizgarin siddetli halini anlatmak igin de Araplar zb fiilinden
tiireyen ¢ 3 kelimesini kullanmaktadirlar (Ferahidi, 2002, c. 4 s. 276).

el-Isfahani ¢ 3 kelimesinin, yiiksek sesle bagiran, ¢iglik atan ya da aglayan anlamindaki
#U fiilinden mastar olarak geldigini agiklamaktadir. 5 3 44Lal) 436 “Giivercin, kendine
mahsus sesi ¢ikararak 6ttii.” 55 (Nzih) ise bir Peygamberin ismidir (isfahani, 1991, s.
827).

Aldsi’nin (6.1854) soyle demektedir: s (Niih) ismi aslinda Arapga degildir, farkli bir
dilden gelmistir. Cevaliki (6. 540/1145) de Arapga olmayip sonradan Arapgalastigini
soylemektedir (Alasi, 1989, c. 15 s. 76). Kirmani (6. 500/1106°dan sonra) ise, s (Niih)
kelimesinin A’cemi olup Arapga’da z s mastarindan tiiretilerek yalvarmak, yakarmak
anlamlarinda kullanilmistir, demektedir (Kirmani, 2010, c¢. 2 s. 1255). Miiellifimiz
Elmalili s (Nih) kelimesi hakkinda bu bilgileri nakletmektedir. Ayrica kendisinin

gorlisiinii beyan etmemektedir.

2.19. NOH SURESI 23. AYETTE GECEN 3 (VEDDEN) KELIMESI

“Sakin ilahlarinizi terketmeyin. Hele hele Vedd'i...”

Ragib el-Isfahani 25 kelimesinin herhangi bir seyi istemek, sevmek manasina geldigini
belirtmektedir. Sevmek ve istemek birbirine yakin anlamlidir. Clinkii bir seyi sevmek,
sevdigin seyin senin olmasini istemek, arzulamak anlamlarina gelmektedir. Asagidaki
ayetler bu manayi teyid etmektedir:

o3 R 30 I SIS 5 R 5855 2K e el 100 80551 Al &0 512 030
“Kendilerinde siikiinet bulup, sizin i¢in kendi tiriiniizden esler yaratmasi ve aranizda
bir muhabbet ve merhamet olusturmasi da Allah’in (varligimin ve kudretinin)
delillerindendir. Siiphesiz bunda idrak eden bir toplum i¢cin muhakkak ibretler
vardir.” (er-Rim 30/21).

S35 BRRAN al Jedi calzal ke s 154 Gl )
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“Iman edip salih ameller isleyen kimseler igcin Rahmdn, (Kalplere) bir sevgi
koyacaktir.” (Meryem 19/96).
33 kelimesinin anlamlarindan biri olan arzu etmek ve dilek ile ilgili Kur’an-1 Kerim’den
su ayetler 6rnek olarak getirilmektedir:
&3 o 4] V1 sl oy 285 sl 31 A AT e Bl 2535

“Yahudi ve Hristiyanlardan bir grup sizi dogru yoldan ayirmayr ¢ok arzu etti.
Gergekte sadece kendilerini saptirtyorlar, ancak bunun farkina bile varmuyoriar.”
(Al-I imran 3/69).

pela 18 1,58 Gl 35 &)

“Inkdr edenler, “Keske Miisliiman olsaydik” diye ¢ok arzu edeceklerdir.” (el-Hicr
15/2.).

A B Sl e o g 30 S5 50
“Onlar, birbirleriyle yiizlesecekler. Miicrim olan, Izin Giinii'niin azabindan kurtulmak
i¢in miimkiin olsa ogullarn fidye olarak verebilmeyi ister.” (el-Mearic, 70/11).
33 ise, bir puttur. Bu ismi ya 23 (vedd) ismiyle ¢agrilan kisiyi ¢ok sevdikleri igin almustir,
ya da Allah ile 6zel bir sevgi baginin oldugunu diisiindiiklerinden vermislerdir. Tabiki
Allah’mn insanlar ile bag kurmasi igin bir araciya ihtiyact bulunmamaktadir (Isfahani,
1991, s. 860).
Elif Efendi de el-Isfahani ile benzer agiklamalarda bulunmaktadir: 35 (vedd) lafz1 G

(3

babindan gelmektedir. « 3325 — 135 5 — 135 — 35 — 35”. Anlam1 da muhabbet demektir.
Temenni manasinda kullanilan 332 (meveddetiin) bu kokten isimdir (Elif Efendi, 2015,
C. 2 5. 393-394). Su ayet buna 6rnek verilmektedir:
“ve aranizda bir sevgi ve merhamet olusturmasi da...” (er-Ram 30/21).

Hamdi Yazir 35 (vedd)’i sOyle izah etmektedir: Bu isim Hz. Nuh (a.s)’un kavminin
kendilerince en biiyiik olduguna inandiklar1 ve tapindiklari puttur. Ayette gegen vedd ve
suva putlari, yegus, yeuk ve nesr’in hepsine karsilik gelmektedir. Baz1 miifessirler bu
putlarin Araplara gectigini haber vermektedirler. Bundan dolay1r Araplar; Abd-i Vedd
seklinde isimler takmislardir. Ibnii Ebi Hatim 25 (vedd)’in putlarm en biiyiigii oldugunu
rivayet etmektedir (ibn Hatim, 1998, c. 10 s. 3375). Yine Elmalili Vedd ile ilgili su

bilgileri de vermektedir: 25 (vedd) kavmi arasinda sevilen bir Miisliimandi. Oliince Babil
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yurdunda kabrinin yaninda bir ordu kuruldu. Yas tutuldu. Iblis onlarm bu yas tutma
halini goriince insan seklinde gelerek onlara: “Sizin hiiziinlenip gbzyas1 doktiigiiniizli ve
tiziildiigiiniizii gériiyorum. Size o putun bir suretini yapsam, bir araya geldiginiz yerlere
koysaniz” dedi. Onlar da “Tamam” dediler. Bunun akabinde iblis 23 (vedd’in resmini
yapt1. Resmi toplandiklar1 yerlere astilar. Babiller onu anarlardi. iblis daha sonra onlari
ikna ederek evleri i¢in de birer put yapti ve evlerine koymalarini sagladi. Bu sekilde
herkes evlerinde dahi 23 (vedd) i anar oldular. Nesilden nesile bu anma adet seklini ald1
ve zamanla neden anildig1 unutularak bir ilah gibi tapinilmaya baslandi. Miiellifimiz son
olarak bu ismin aslinda Arapc¢a olmadigini baska bir dilden geldigini ifade etmektedir.

33 (vedd) ismi Hintliler’in Veda’sin1 andirmaktadir (Elmalili, 1997, c. 8 5. 271-274).

2.20. NOH SURESI 23. AYETTE GECEN &)5. (SUVA’AN) KELIMESI

“Sakin ilahlarinizi terk etmeyin. Hele hele Vedd'’i, Siivdi...”
Ragib el-Isfahani el-Miifredat adli eserinde &5 (suvd’an) kelimesine 4l kavramimni
incelerken agiklamasmin sonunda deginmektedir. 4L kelimesi zaman dilimlerinden
biri anlamindadir. Kiyamet zamani da saat kelimesi ile ifade edilmektedir:
“Saat yaklast.” (el-Kamer 54/1).  Aaldl i)
“Sana kryamet vaktinin ne zaman gelip ¢atacagini soruyorlar.” (el-A’raf 7/187).
L5 1 A2l e Gl i
el-Isfahani, &)3% (suvd’an) kelimesinin bir putun ismi oldugunu da aciklamasinin
sonunda ifade etmektedir (Isfahani, 1991, s. 435).
Hasirizade Elif Efendi de en-Niiru'I-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur’an adli eserinde &) 3k
(suvd’an) kelimesine dair ¢ok kisa bir agiklama yaparak onun Hz. Nuh (a.s) kavminin
putlarindan bir put oldugunu belirtmektedir (Elif Efendi, 2015, c. 1 s. 516).
Miiellifimiz Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirinde &) 3w
(suva’an) kelimesinin Hz. Nuh (a.s)’un kavminin kendilerince en biiyiikk olduguna
inandiklar1 ve tapindiklari putlardan bir tanesidir. Ayette gegen vedd ve suva putlari,
yegus, yeuk ve nesr’in putlarindan daha biiyiik ve onlarin hepsine karsilik gelmektedir.
Bazi tefsir alimleri bu putlarin diger milletlerden Araplara gectigini haber
vermektedirler. Bundan dolay1 Araplar; Abd-i Suvad seklinde isimler takmaktadirlar.
Alasi (6. 1270/1854) soyle rivayet etmektedir: Buhari (6. 256/870), Tbnii Manzur (6.
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711/1311) ve Ibii Merduye (6. 410/1020) ibnii Abbas’tan (5. 68/687-688) “Nuh
kavmindeki putlar sonradan Araplara ge¢mistir. Suvd, Hiizeyl’in putu olarak
bilinmekteydi.” (Aldsi, 1980, c. 15 s. 86). el-Kessdf in miiellifi Zemahseri (6. 538/1144)
Suva’nin kadin seklindeki put oldugunu beyan etmektedir (Zemahseri, 1986, c. 4 s.
619). Elmalili da tiim bu izahlan zikrettikten sonra &)3s (Suvd) kelimesinin Arapga
olmadigini, bagka dilden Arapgalastigini ifade etmektedir (Elmalili, 1997, c. 8 s. 271-
272).

2.21. NUH SURESI 23. AYETTE GECEN & 525 (YEGUS) KELIMESI

“Sakin ilahlarinizi terk etmeyin. Hele hele Vedd'i, Siivd’i, Yegiis u.”

Elmalili, 35 (vedd) ve &5 (Suvd) kelimeleri igin sarf ettigi sézlerin benzerini de & s
(vegus) kelimesi igin sarf etmektedir. Hz. Nuh (as.)’un kavmi bu putlara ¢ok deger
vermekte, onlar1 kendi aralarinda en biiylik ve degerli sayarak tapinmaktadirlar.
Tapindiklar1 putlarin kendi aralarinda dereceleri bulunmaktadir. 235 (vedd) ve &l
(Suvd) putlarinin en biiyiikleri oldugu yukaridaki kisimlarda gegmektedir. Biiyiikliik
farkim  miifessirler ayette gegen ¥ (la)’nin bazilarinda sdylenip bazilarinda
soylenmemesinden ¢ikarmaktadirlar. Miifessirlerin bazilar1 bu put isimlerinin baska
milletlerden Araplara gectigini belirtmektedirler. Araplar da bu isimleri alip
kullanmislardir. Ibn Abbas bu put isimlerinin Hz. Nuh (a.s)’un kavmindeki putlarin ismi
oldugunu aciklamaktadir. Araplar abd-i yegiis seklinde isimler dahi kullanmaktadirlar.
Ibn Miinzir yegiis putu ile ilgili sdyle bir rivayette bulunmaktadir: Ebu Osman’in
Yegus’u gordiigii, kursundan yapildigini, ¢iplak bir deveye yiiklenildigini ve bu sekilde
yolda giderken ¢okene kadar ona dokunulmadigini, kendi basma oturduktan sonra o
bolgeyi insanlarin kabul edip, begenerek konakladiklarini ifade etmektedir. Araplar bu
putlara o kadar tapinmaktadirlar ki ¢ocuklarina verdikleri isimlerle cocugunun puta ait
oldugunu belirtmektedirler. Zemahseri el-Kegsaf adli eseride Yegus’un arslan seklinde
bir put oldugunu belirtmektedir (Zemahseri, 1986, c. 4 s. 619). Hamdi Yazir da &5
(vegus) kelimesinin Hz. Nuh (a.s.)’un kavminin taptiklari putlardan biri oldugunu
aciklayarak, bu kelimenin Arapga olmadigini, Hintlilerden Arapgaya gectigini ifade
etmektedir (Elmalili, 1997, c. 8 5. 271-272).
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2.22. NUH SURESI 23. AYETTE GECEN G % (YE‘UK) KELIMESI

’

“Sakin ilahlarinizi terk etmeyin. Hele hele Vedd'i, Siiva’i, Yegiis u, Ye ik'u...’
Miifessirimiz Muhammed Hamdi G (ye*tik) kelimesini 35 (vedd), & 3% (Suvd) ve &sa
(vegus) kelimeleri ile birlikte degerlendirmektedir. Bunlarin her biri Hz. Nuh (a.s)’un
kavminin tapindiklari birer puttur. Aldsi Ibnii Abbas’tan soyle rivayette bulunmustur:
Hz. Nuh (a.s)’un kavmindeki putlar kendilerinin irettikleri bir put degildi. Bu putlar
Araplara sonradan gegmistir. (5% (ye‘0k) putu aslinda Hamedan’a ait bir puttu. 35
(ye‘lik) ismi aslinda o devirde yasamis iyi insanlardan biriydi. Vefatindan sonra insanlar
G52 (ye‘tk) ve bulunduklari bolge adina heykeller dikmeye basladilar. Bu dikilen
heykellere de Nah stiresi 23. ayette gegen 23 (vedd), &5 (Suvd), s (yegus), (s
(ye‘lik) ve 545 (nesr) isimlerini verdiler. Zamanla bu isimdeki sahislar1 taniyan halk
vefat edince, arkadan gelen nesil dikilen heykellere tapinmaya baslayarak onlar1 put ilan
ettiler. Alasi agiklamasinin devaminda bu putlarin insan seklinde oldugunu ifade
etmektedir (Aldsi, 1980, c. 15 s. 86). Elmalili Hamdi Yazir, bu bilgileri naklettikten
sonra ayetin tefsirinin sonunda bu put isimlerinin Arap¢a olmadiklarinin anlasildigini

beyan etmektedir (Elmalili, 1997, c. 8 s. 271-274).

2.23. NOH SURESI 23. AYETTE GECEN 5. (NESR) KELIMESI

“Sakin ilahlarimizi terk etmeyin. Hele hele Vedd’i, Siiva’i, Yegiis 'u, Ye iik'u ve Nesr’i
hi¢ birakmaymn.”

Ragib el-Isfahani s (nesr) kelimesinin > fiilinin mastar1 oldugunu ve bir gesit kus
olan kartal manasina geldigini ifade etmektedir. Bu manada Araplar sdyle bir ciimle
kullanmaktadirlar: .o ysiay &0 el “Kus, gagasiyla bir seyi gagaladi, oydu,
parcaladr”. el-Isfahani agiklamasinin devaminda Nih siiresi 23. ayette gegen | (nesr)
kelimesinin bir put oldugunu beyan etmektedir (Isfahani, 1991, s. 802).

Miiellifimiz Elmalili’nin Nah Stresi 23. Ayette gecen 23 (vedd), &5 (Suvd), <isa
(vegus) ve Gs= (ye‘tk) kelimelerinin Hz. Nuh (a.s)’un kavminin tapindiklar1 putlar
oldugu yoniindeki agiklamalarma yukarida deginmistik. Yazarimiz ayni ayette gecen

1543 (nesr) kelimesinin de Hz. Nuh (a.s)’un kavminin tapindigi baska bir put oldugunu

ifade etmektedir. Aldsi Ibnii Abbas’tan soyle rivayette bulunmustur: Hz. Nuh (a.s)’un
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kavmindeki putlar kendilerinin iirettikleri bir put degildi (Aldsi, 1980, c. 15 s. 86). Bu
putlar Araplara sonradan gegmistir. '3%3 (nesr) kelimesi Himyer’in put idi (Elmalili,
1997, c. 8 5. 271-274).

2.24. el-MUTAFFIiFiN SURESI 7. AYETTE GECEN (3 (SICCIN) KELIMESI

“Hayrr, giinahkdrlarin yazisi, muhakkak “Siccin”dedir.”
Halil b. Ahmed el-Ferahidi (5% kelimesinin hapis manasina geldigini izah etmektedir.
&AL hapsetmek manasinda mastardir. Hapsedilen kisinin kaldig1 yer igin G533 lafzi
kullanilmaktadir. (530 kelimesi ise cehennemin isimlerinden biridir (Ferahidi, 2002, c.
1s.218).
Ragib el-Isfahani o>& kelimesinin cezaevinde hapis yatmak olduguna vurgu
yapmaktadir. Bu goriisiinii de su ayetler ile desteklemektedir:
o o AT N5 b s e gl 15 &

“Sonunda Aziz ve ¢evresinde olanlar, Yisuf (a.s) un su¢suzlugunu ortaya koyan kesin
delilleri gérmelerine ragmen mutlaka Yusuf’u (a.s.) bir siire zindanda tutmayr uygun
buldular.” (Ytsuf 12/35).

VO 15 s (338 Bkl i1 I AN 05T 958 Headl i I GAART 06 (I8 ALY dxa 0403
“Yusuf (a.s.) ile birlikte zindana iki gen¢ daha girmisti. Onlardan biri, “Ben riiyamda
sarap yapmak i¢in tiziim siktigimi gordiim.” dedi. Digeri, “Ben de riiyamda bagimin
listiinde, ekmek tasidigimi gérdiim, ekmegi kuglar yiyordu. Bize bu iki riiyanin yorumu
hakkinda bilgi ver. Siiphesiz biz seni iyilik yapanlardan goriiyoruz.” dedi”. (Ylsuf
12/36).

Crdae SO G o A QS ) Sk

“Sakin hilekarliga sapmayin, ahiret yurdunu unutmayn. Ciinkii giinahkdarlarin durumu,

’

seksiz siiphesiz “Siccin’dir. “Kitab-1 Siccin’’in ne oldugunu sen nereden bileceksin.’
(el-Mutaffifin 83/7-8).

o> kelimesi, cennetin isimlerinden osde  ‘nun  kelimesinin karsiligi olarak
cehennem’in bir ismidir. Ayrica bu kelimenin, yerin altinda bulunan tabakalardan

yedincisinin ismi oldugu ydniinde bir rivayet de bulunmaktadir (isfahani, 1991, s. 398).
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Hasirizade Elif Efendi de (3%d) kelimesinin hapis manasma geldigini bildirmektedir.
i babindan gelerek Usiw(AlsGal seklinde gekimi vardir. el-Mutaffifin stiresi 7.
ayette gecen (wi (siccinin) kelimesi ise agikga yazilmis kitap anlamma gelmektedir.
Cehennemin bir isminin de &3 (siccin) oldugu bilinmektedir (Elif Efendi, 2015, ¢. 1 s.
486).

Elmalili Hamdi Yazir da Elif Efendi gibi (#3 (siccinin) kelimesinin acik bir sekilde
kitap manasinda oldugunu beyan etmektedir. K&tii insanlarin durumu, niifus kayitlari,
amel defterleri ve hiikiim ve ceza belgelerinin kayitli oldugu yere de (3 (siccin)
denilmektedir. Ayn1 zamanda hapis anlammna da geldigi ifade edilmektedir. Bu
kelimenin liigat yoniinden asil manasi hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Fakat
genel hatlarryla 3% kokiinden gelme ihtimali agir basmaktadir. Ga kelimesinin
zindan, 3% kelimesi ise zindana atmak manalarinda kullanilmaktadir. Miiellifimiz M.
Hamdi Yazir, Ebu Hayyan’dan (6. 745/1344) soyle bir bilgi nakletmektedir: Cogu
miifessirlere gore (s (siccin) o> kokiinden fiil kalibinda bir kelimedir. Sikkir
kelimesi de Oyledir. Hapseden kisi manasinda kullanilmaktadir (Ebu Hayyan, 1999, c.
10 s. 427). Miifessirimiz Muhammed Hamdi bu bilgileri aktardiktan sonra (s (siccin)
kelimesinin zindan, hapseden, zindanda hapsedilen gibi manalara geldigini veyahut
kotiilerin  bilgileri zindan siccilindedir anlaminda kullanildigini ifade etmektedir

(Elmalili, 1997, c. 8 s. 470-472).

2.25. el-FIL SURESI 3. AYETTE GECEN J:Ul (EBABIL) KELIMESI

“Onlarn iizerine siirii siirii kuglar génderdi.”
el-Ferahidi el-Fil Stiresi 3. Ayette gecen Jubl (ebdbil) kelimesine kuslarin pes pese
gelmesi manasint vermektedir. Siirii halinde gelen kuslarin ardindan tekrardan siirii
kuslarin gelme halini ifade etmek igin Jul (ebdbil) kelimesi kullanilmaktadir. el-
Ferahidi Ju\ (ebdbil) kelimesini agiklarken ayn1 kokten gelen farkli lafizlar da izah
etmektedir. Soyleki: 4Ll Y1 tabiri siirii  seklinde toplanan develer igin
kullanilmaktadir; J3¥ kelimesi otlakta uzun siire kalan stiriiyii tabir etmektedir; i Hlas
denilince yerinden kalkmayan esek manasma gelmektedir; J:¥) 441 ciimlesi “Suya
ihtiyag duymadan hurma ile yetindi.” anlamm ifade etmektedir; J55)) 3 ciimlesi

“Adam esine ihtiya¢ duymayarak hayatini idame ettirdi.” manasinda kullanilmaktadir;
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3N kelimesi Hristiyan reislerinden birini ifade etmektedir; &Y' lafzi ise siddetli
diismanlik i¢in kullanilmaktadir (Ferahidi, 2002, c. 1 s. 52-54).

el-Isfahani el-Fil stresi 3. ayetinin anlamim soyle agiklamistir: “ Onlarin iizerine katar
katar kuslar gonderdi.” Aciklamasimin devaminda kuslarin deve siiriileri gibi daginik
halde bulunduklarin1 beyan etmektedir. JuS (ebdbil) kelimesinin tekil hali Js)
seklindedir. el-Isfahani, el-Ferahidi gibi JxGl (ebdbil) kelimesiyle aym kokten gelen
farkli lafizlart da izah etmektedir: 43 52 e 3451 &6 tabiri kisinin hanimina yaklasmayi
terk etmesi anlamina gelmektedir. dmuﬁ\ kelimesi daginik durumda bulunan topluluk
manasina gelmektedir (Isfahani, 1991, s. 59).

Elif Efendi de JuY (ebdbil) kelimesinin firka firka, boliik bolik, kiime kiime
anlamlarinda oldugunu izah etmektedir. Elif Efendi es-Sicistani’nin (6. 391/1001) JsUl
(ebdbil) kelimesi igin «dis 3 tabirini kullandigim belirtmektedir. Jx\l (ebdbil)
kelimesi ¢oguldur. Tekil hali bulunmayan ¢ogul kelimelerdendir (Elif Efendi, 2015, c. 1
S. 62).

Miiellifimiz Elmalili el-Fil Stiresi 3. Ayette gecen Ju& (ebdbil) kelimesinin, ayni ayette
gegen |5k (tayran) kelimesinin sifati veya hali ya da beyan atfi olmasi yoniinden
garibdir. Bir kisim tefsir miiellifleri JdxGl (ebdbil) kelimesinin tekil hali olmayan
kelimelerden biri oldugunu ifade etmektedirler. Bu goriisii Beyzavi (Beyzavi, 1997, c. 5
s. 339), Ferra (6. 207/822) ve Ebu Ubeyde (6. 18/639) de desteklemektedir (Ebu
Hayyan, 1999, c. 10 s. 543). Baz1 miifessirler ve dilciler ise Jub (ebdbil) kelimesinin
tekilinin bulundugunu agiklamislardir. Misal olarak Taberi (Taberi, 1994, c. 9 s. 200),
el-Isfahani (Isfahani, 1991, s. 60) ve Nesefi (Nesefi, 1998, c. 3 s. 681). O kelimeler
sunlardir: J3Y (ibbevl) veya JU (ibale) ya da Ja) (ibbil). de Jull (ebdbil) (Elmalili,
1997, c. 9's. 280).

2.26. el-FIL SURESI 4. AYETTE GECEN Js.. (SICCIL) KELIMESI

“O kuglar, pisirilmis balgiktan taslart savas alaninda bulunanlara atiyordu.”
Halil b. Ahmed J:w (siccil) kelimesi hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir: J3
kelimesi dolu kova manasinda kullaniimaktadir. Jaw &0al0 tabiri savasta iki tarafin da
galip hale gelme durumunu ifade etmektedir. Yani savas aninda bazen bir taraf galip

duruma gelirken bazen de diger taraf galip hale gelmektedir. el lafz ik kisinin
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karsilikli yaptig1 miicadelede iki tarafin da birbirlerini maglup etmeye caba gosterdigi
durumu ifade etmektedir. Jaidi kelimesi belgelerin dosyasi manasinda kullanilmaktadir.
Bu kelimenin ¢ogulu da < Saw’dir. el-Fil Stresi 4. ayette gegen Jaaidl (siccil) kelimesi
ise ¢amur gibi tag anlamina gelmektedir. Bu kelime hem tas hem de ¢amur manasinda
iki anlam1 da ihtiva etmektedir. Jxa3dl kelimesi de temiz ve parlak ayna manasina
gelmektedir (Ferahidi, 2002, c. 1 s. 486).
Ragib el-Isfahani 020 (siccil) kelimesinin kok halindeki formu olan Ji (sicl)
kelimesinin biiyiik kova anlamina geldigini belirtmektedir. Bu manay1 da su ciimleler
ile desteklemektedir: .Ja2dé sl &idst “Suyu doktiim, su da dokiildii.” ; £ail “Ona bir
kova verdim.” 4l lafz icin el-Ferahidi, iki kisinin karsilikli yaptig1 miicadelede iki
tarafin da birbirlerini maglup etmek i¢in ¢aba gosterdigi durum anlamini verirken, el-
Isfahani kova ile sulama yapmak manasini vermektedir. el-Fil siiresi 4. ayette gegen
Ju33dl (siceil) kelimesi ise birbirine karismis tas ve toprak anlamia gelmektedir. Bu
kelimenin ashinin Farsca olup Arapca’ya gectigi sdylenmektedir. el-Isfahani
aciklamasmin devaminda Jaidl (siccil) kelimesinin asil anlammin iizerinde yazi
yazilan tag oldugunu ifade etmektedir. Bu goriisiinii de su ayet ile desteklemektedir:
led & Uy Gle 132 530 612 03 Gl & &R Jatl (8 2Ll (5 5k 2 33
“Diistin o giini ki, kitabin sayfalarimin diiriilmesi gibi gogii diirecegiz. Tipki
baslangicta ilk yaratmayr nasil yaptiysak, -iizerimize aldigimiz bir vaad olarak- onu
yine yapacagiz. Muhakkak ki biz bunu yapacagiz.” (el-Enbiya 21/104), (isfahani,
1991, s. 398).
Hasirizade Elif Efendi Js3 (siccil) kelimesinin tugla, kiremit gibi ateste pismis tas
haline doniismiis incir manasinda kullanildigini ifade etmektedir. Baz1 ligatgilar Jid
(siccil) kelimesinin kati, sert ve siddetli bir tag cinsi oldugunu beyan etmislerdir. Bu
dilcilerden biri de Ebu Ubeyde’dir. Baz1 miifessirler zikredilen kelimenin Farsca
oldugunu, kil tas1 manasina geldigini ve sonradan Arapgalastigini belirtmektedirler. el-
Isfahani’nin iizerinde yaz1 yazilan tas oldugunu ifade ettigi sl (siccil) kelimesini
Elif Efendi farkli bir baslikta inceleyerek yazilmis seylerin sahifesi anlaminda
degerlendirmistir (Elif Efendi, 2015, c. 1 s. 218).
Muhammed Hamdi Yazir da 35300 (siccil) kelimesi hakkinda kendi kanaatini
belirtmeden nce baz1 miifessirlerin goriislerini agiklamaktadir. Sdyleki: Ibn Hisam (6.

218/833), J:3idi (siceil) kelimesinin Araplarda siddetli, kati, sert anlamina geldigini,
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aym zamanda C:3340 (siccil) kelimesinin Farsca seng ve gil kelimelerinden Araplara
gectigini ifade etmektedir. Seng, tas; gil ise ¢amur demektir. Kiremit gibi ¢amurdan
taslasmis manasina gelmektedir (ibn Hisam, 1995, c. 1 s. 49). Aldsi (6. 1270/1854) ise
bu kelimenin Arapga biiylik kova manasinda oldugunu belirtmektedir. Zemahseri de
farkli bir anlam vererek soyle demektedir (Aldsi, 1980, c. 15 s. 468): (i (siccin)
kelimesinin kafirlerin amel defterlerinin adidir. J:3341 (siccil) ise azaplarin yazildig
kitaptir. Bu agiklamalar1 naklettikten sonra Elmalili bu agiklamalar1 naklettikten sonra
330l (siceil) kelimesinin defter manasindan tiiremesinin daha uygun oldugunu
belirtmektedir. Aciklamasinin son kisminda ise miellifimiz bu taslarin boyutlar
hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir: Rivayetlere gore bu taslarin hacimleri mercimek
ve nohut kadar veyahut da koyun giibresi kadardir. Bu taslar1 tasiyan her bir kusun
agzinda bir tane, ayaklarinda da iki tane olmak iizere iicer adet tas bulunmaktaydi

(Elmalili, 1997, ¢. 9 s. 282-283).

2.27. el-FELAK SURESI 3. AYETTE GECEN (& (GASIK) KELIMESI

“Karanligi ¢oktiigii zaman gecenin serrinden.”

el-Ferahidi, el-Felak Stresi 3. Ayette gecen  (3\& (gasik) kelimesinin safak
kaybolduktan sonraki gece manasma geldigini belirtmektedir. 4 Caié denildiginde
birinin gdziinden akan yas anlami kastedilir. B 5 Laes Y1 “Ancak bir kaynar su ve irin
(tadacaklar)” (en-Nebe 78/25) ayetinde gecen Bt (3essak) kelimesi de igreng kokulu
manasina gelmektedir. (Ferahidi, 2002, c. 3 s. 280).

el-Isfahani de (3+\& (gasik) kelimesinin karanlik gece anlamia geldigini belirtmektedir.
Bu manaya da el-Felak Stiresi 3. Ayeti ornek gostermektedir: <8313 Gule 35 Gaj
“Karanhgi ¢oktiigii zaman gecenin serrinden”. =\& (gasik) kelimesi tipki & b gibi,
gece gelen felaket manasina gelmektedir. d—\m (& tabiri gecenin ¢ok karanlik olmasi
halidir. Bu anlami su ayet desteklemektedir:

1 sia G& A G &) 3l &3 d-d‘ G é.l Gl & 5f szl & “Giinegin  dglenleyin
Bati’ya yonelmesinden gecenin karanligina kadar (belirli zamanlarda) namaz: ikame et.
Bir de sabah namazini kil ki, sabah namazi sahitlidir.” (el-Isra 17/78). Birtakim
miifessirler ise bu ayet ile kastedilenin tutulup kararan ay oldugunu belirtmektedirler.

W2 5 wea Y “Ancak bir kaynar su ve irin (tadacaklara)” (en-Nebe Stiresi, 78/25)
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ayetinde gegen Bié (gessak) kelimesi ise cehennem ehlinin cildinden damlayan irin
anlaminda kullanilmaktadir. (Isfahani, 1991, s. 606).

Elif Efendi el-Felak Siresi 3. Ayetine “gecenin koyu karanligi her seye yayildigr vakit”
anlaminm vermektedir. (\& (Sasik) kelimesi ise aslen zulmet anlaminda olan (&’dan
faildir. Bu manaya Elif Efendi su ayeti 6rnek getirmektedir:

B siie G& AR G5 &) 58 G5y gl e U el B8 el 8 “Ginegin oglenleyin
Bati’ya yonelmesinden gecenin karanligina kadar (belirli zamanlarda) namazi ikame et.
Bir de sabah namazim kil ki, sabah namazi sahitlidir’ (el-ista Shresi, 17/78). =&
(Sasik) kelimesi (sla babindan (& sed - Gslé — Gudy - Gue seklinde gelmektedir.
Safagin kaybolup karanhigin siddetlendigi vakittir. Baz1 limler (~& kelimesinin ay
tutulmasi anlamina geldigini belirtmislerdir (Elif Efendi, 2015, c. 2 s. 113).

Elmalili 3=l& (gasik) kelimesinin birgok manaya hamledildigini belirterek tefsirinde
bunlar tek tek agiklamaktadir. S6z konusu agiklamalar sdyledir: Oncelikle $«\& (asik)
kelimesinin mastarlari olan (& (gasak), (s (gusik), (&e (gesekan) dilde siddetli
karanlik, dolgunluk, akmak, sogukluk ve kokmak manalari ile alakalidir. Kelimenin asil
manast dolmak, akmak, dokiilmek demektir. Gecenin giindiizden ¢ikarak karanliga
hiicum eder gibi dalarak ¢ok karanlik olmasini (& (gasak), (s (ustk), e
(gesekan) kelimeleri ifade etmektedir. Bugdayin i¢inde bulunan karacaya (hayvan yemi
olarak kullanilan bir ot) da (3=\e (gasik) denilmektedir. Goziin dumanlanip gériinmez bir
hal almas: ya da yasarip sulanmasi durumunu ifade etmek icin de &8 (gusik), Hlaue
(gesekan) kelimeleri kullanilmaktadir. Yine {lase (gesekan) kelimesi, yaradan irinin
akmasini, yagmurun g¢iselemesini, memeden siitiin dokiilmesini, genel anlamda bir
seyden suyun akma durumunu anlatmak icin de kullanilmaktadir. Pis kokulu veya
icilemeyecek derece soguk suya (& (gasak) ve 3% (Sassak) denilmektedir.
B 3%wa Y “dncak bir kaynar su ve irin (igecekler).” (en-Nebe 78/25) ayetinde
gecen Bl (gessak) kelimesi bu anlamda su ve irin igerler seklinde tefsir edilmektedir.
el-Cevaliki (6. 540/1145) (Lt (gassak) kelimesinin Tiirkge’den Arapgaya gectigini ve
garib kelimelerden oldugunu nakletmektedir (Cevaliki, 1990, s. 461). Miellifimiz
Elmalilh da Tiirkce’de (& (gasak) diye bir kelimenin bilinmedigini ancak bir
benzerlikten bahsedersek (Bw\e (gasik) kelimesinin Tirkce’deki “kasik” lafzina
benzedigini belirterek anlaminin da sehvet kuvveti manasina gelecegini ifade

etmektedir. Yapilan agiklamalardan anlagildigr tizere Gwle (gasik) kelimesi ism-i fail
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formunda olup, karartan, kararan, dolan, akan, dokiilen, soguk olan anlamlarinda
kullanilmasi dil agisindan daha dogu olmaktadir (Elmalili, 1997, c. 9 s. 488-494).
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SONUC
Garibii’l-Kur’an ismi Kur’an-1 Kerim’de herkesin bilmedigi, anlamakta giicliik ¢ektigi
lafizlar i¢in kullanilmaktadir. Bu lafizlar, Araplarda kullanilan lehge farkliligindan ya da
yabanci toplumlardan Arap aksanina uyum saglayarak Arapgaya gegmistir. Garibii’l-
Kur’an ilmi, Kur’an-1 Kerim’in indirildigi donemin sartlarina dikkat ederek ele
alinmalidir. Kur’an’da herkesin bilmedigi, anlamakta zorluk ¢ektigi bazi kelimeler
bulunmaktadir. Bu kelimeler Garibii’l-Kur’an ilminin konusunu olusturmaktadir.
Allah’in kelaminin dogru bir bigimde anlagilmasi, hi¢ siiphesiz Kur’an’da yer alan tiim
lafizlarin dogru anlagilmasi ile mimkiindiir. Garibii’l-Kur’an ilminin bilinmesi
miifessirler i¢in zorunlu olarak addedilmektedir. Bu ilim dali Kur’an ilimleri arasinda en
temel ilimlerden biri olarak goriilmektedir. Garibii’l-Kur’an ilmini bilmeyenlerin
Kur’an-1 Kerim iizerinde yorum yapmalart uygun gorilmemektedir. Garibii’l-Kur’an ile
ilgili cok sayida eserin mevcud olmasi bu ilim dalinin 6nemini gozler Oniine
sermektedir.

Elmalili tefsirinde garib kelimelerle ilgili yapilan izahatlari, diger liigat kitaplariyla
mukayeseli olarak inceledigimizde su sonuglara ulastik:

1. M. Hamdi Yazir, tefsirinde ¢ok sayida garib kelime hakkinda herhangi bir agiklama
yapmamaktadir.

2. M. Hamdi Yazir, tefsirinde konu ile ilgili miistakil bir boliim olusturmamis, garib
kelimelere dair dogrudan bir tanimlama da yapmamustir.

3. Miifessir, Garibii’l-Kur’an ile ilgili goriislerine ayetleri tefsir ederken deginmektedir.
4. Kur’an’da muarrab/yabanci dilden Arapga’ya gegen kelime bulunup bulunmadigi
hususunda Elmalili, baz1 lafizlarin farkl dil ve lehgeler ile ortak oldugunu veyahut da o
dilden Arapgalastigini belirtmektedir.

5. Elmalil, garib kelimelere referans olarak ele aldigimiz liigat kitaplarindaki anlamlara
benzer manalar vermis fakat bazi kelimlere detayli agiklamalar yapmastir.

Elmalili tefsirinin mukaddimesinde yararlandigr kaynaklar1 zikretmis ancak garib
kelimeleri agiklarken bazi yerlerde kaynagimi zikrettigi bazi1 yerlerde de kaynak
zikretmedigi goriilmektedir. Fakat, giiniimiizde yapilan akademik ¢aligmalarda oldugu
gibi detayli bir kaynak bilgisi, -devrin sartlarinda kullanilmadigindan olsa gerek-
faydalanilan kitaplarin cilt ve sayfa numaralar1 dipnot olarak miifessirin eserinde

mevcut degildir. Hamdi Yazir, her ne kadar garib olarak yirmi yedi adet kelimeye izahat
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getirse de, izahlar1 bakimindan gayet doyurucu ve faydali bilgiler ihtiva etmektedir.
Dilci bir miifessir olmamasina ragmen bazi lafizlar1 izah ederken sayfalar dolusu bilgiyi
okuyucunun istifadesine sunmaktadir.

Calismamiz neticesinde, Kur’an’da yer alan garib kelimeler konusuna dair Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir’'in agiklamalarini dikkate aldigimizda, miistesriklerin iddia
ettigi gibi farkli dillerden yiizlerce kelimenin Kur’an’da kullanildig1 goriistiniin dogru
olmadig1 diislincesine ulastik. Dillerin tarih boyunca etkilesim halinde oldugu
dilbilimsel calismalar yapanlar tarafindan dile getirilmektedir. Bu cihetten hareketle
Kur’an’in niizul ortami g6z Oniine alindiginda garib olarak nitelendirilen kelimelerin
farkli dil ve lehgelerden oldugu gibi alinmadig: bir etkilesim sonucunda Arap aksanina
uyarlanarak Arapcalastigl goriilmektedir. Zaten ulemanin ¢cogunlugunun goriisii de bu
yondedir. Kur’dn-1 Kerim’de garib kelimelerin varligin1 kabul edenlerin goriisiinii kabul
ettigimizi farzedesek bile, bir kitapta farkli dil veya lehgelerden kelimelerin bulunmasi o
kitab1 yabanci yapmaz. Tam tersine zengin bir icerige sahip olmasindan dolay: takdir
toplar. Bu sebepten hareketle de Kur’dn’da garib kelimelerin varligi ya da yoklugu
O’nun yabanci bir eser oldugu anlamini gelmez. Bu iddialar1 giindeme getirenlerin
sebebi Kur’an’in asil mesajindan insanlar1 uzaklastirmayr amacladiklar1 sdylenebilir.
Elmalili iizerinde tartisilan kelimelere dair detayli degerlendirmeler yaparak konu
hakkinda slipheye yer birakmayacak agiklamalar yapmaktadir. Biz de konuya bu
cihetten bakarak Kur’an-1 Kerim’de garib kelimelerin bulunmasinin onun mesajindan

bir seyi eksiltmedigini, tam tersine muhteveya zenginlik kattigini ifade etmek isteriz.
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Ek 1. Orjinallik raporu

O _ ARDAHAN UNIVERSITESI _
' @j LISANSUSTU EGITIM ENSTITUST

N YUKSEK LISANS / DOKTORA TEZ CALISMASI ORIJiNALLIK RAPORU

_ ARDAHAN UNIVERSITESE
LiSANSUSTU EGITIM ENSTITUST
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANA BILIM DALI EASKANLIGI NA
Tarih: 08/12/2022

Tez Bashi : * ELMALILI'NIN HAK DiNi KUR'AN DILI TEFSIRINDE GARIBU'L-KUR’'AN VE GARIB KELIMELERIN
MUKAYESELI INCELENMESI™

Yukarida bashg gisterilen tez calizmanun a) Kapak sayfasi, b) Giris ¢) Ana baltmler ve d) Sonug kisimlarindan clusan
toplam &8 sayfalik kismuna iliskin, 08/12/2022 tarihinde sahsim tez damsmanm tarafindan Twmrtin adl intihal tespit
progranundan asagda isaretlenmis filtrelemeler uygulanarak alinnus olan orijinallik raporuna gére, tezimin benzerlik
oram % 18 “tar.

Uygulanan fltrelemeler:
- B Kabul/ Onay ve Bildirim sayfalar harig

- B Kaynakea harigp
- [ aAlnnlar harig/dihil
- B s kelimeden daha az ortiisme iceren metin kisumlar harig

Ardahan Universitesi Lisansiistit EZitim ve Ofretim Yonemmeligi'nde belirtilen azami benzerlik oranlarna gire tez
galismarin herhangi bir intihal igermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tirli hukuki
sorumlulugn kabul ettigin ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu bevan ederim.

Geregini sayglarimla arz ederim.

0B/12/2022
AdhSovadi: Harun OZBAYRAK

Ofrenci No: 2000500025

Anabilim Dah: Temel islam Bilimleri

Progranu: Tefsir

Statiisii: [ Yitksek Lisans O ooktora

DANISMAN ONAYI

UYGUNDUR.

Dr. Ogr. Uyesi Mukadder Arif
YUKSEL
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Ek 2. Etik Kurul Muafiyet Formu

. ARDAHAN UNIVERSITEST
LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU
TEZ CALISMASI ETiK KOMiSYON MUAFIYETi FORMU

ARDAHAN UNIVERSITEST
) LisANSOSTU EGITIM ENSTITUST .
TEMEL i5LAM BiLIMLERI ANA BILIM DALI BASKANLIGI'NA

Tarih: 08/12/2022

Tez Baghf: "ELMALILI'NIN HAK DiNi KUR'AN DiLl TEFSIRINDE GARIBU'L-KUR'AN VE GARIE KELIMELERIN
MUKAYESELI INCELENMEST”

Yukarida bashg gisterilen tez palismam:

insan ve hayvan iizerinde deney nitelifi tazimamalktadar,

Biyolojik materyal [kan, idrar vb. biyolojik svvilar ve nunmneler) kullanilmasim gerektirmemektedir,

Beden bitiinligine midahale ipermemektedir,

Gozlemsel ve betimsel arasorma (anket, miilakat, 8lgek,/skala calismalan, dosyva taramalar, veri kaynaklar

taramasy, sistem-model gelistirme galismalan) niteliginde degildir.

Tez calismanun wiriizilebilmesi igin herhangi bir Etik Kurul/Komisyon'dan izin alinmasina gerek olmadiging aksi
durumda dogabilecek her tirli hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve yukanda vermis oldugum bilgilerin degru
oldugunu beyan ederim,

Geregini sayglarimla arz ederim.

0B/12,/2022
Adh Soyadi:  Harun OZBAYRAK
Ofrenci No: 2000500025

Anahilim Dah: Temel islam Bilimleri

Programu: Tefsir
Statiisii: E‘l’ﬁkgekLlsans D[}olm:-r'a

DANISMAN GORIIST VE ONAYI

Dr. Ogr. Uyesi Mukadder Arif
YUKSEL

Detayl Bilgi: hitps: worw. ardzhan edu trbirim. aspe Tid=1002003
Telefon: 0-4782117522 Faks: 0-4782117523 E-posta: she@ardahanedwtr




Kisisel Bilgiler
Ad1 Soyadi

Dogum Yeri ve Tarihi

Egitim Durumu
Lisans Ogrenimi
Yiiksek Lisans
Ogrenimi

Bildigi Yabanci Diller

Bilimsel Faaliyetleri

Is Deneyimi
Stajlar

Projeler

Calistig1 Kurumlar

fletisim

E-Posta Adresi

Tarih

0Z GECMIS

: Harun OZBAYRAK

: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

: Ardahan Universitesi

: Diyanet (2011-2014), MEB-Ogretmen

(2014-...)

: 08.12.2022
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