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ONSOZ
Doktora tez konumuz, ilgi alanimiza gore sekilleniyor gibi gériinse de bazen igten ice
kendimizi anlatmak, ‘kendimizi’ ¢alismak isteriz. Bu tezin sahibi de ontolojik
giivensizlik konusunu segerken, kendi giivensizliklerini farkeden bir kadinin
bilgisayarinda yazildi. Katilimcilarin yardimiyla farkl giivensizliklerde gezinirken,
giivensizliklerin kaynaginin ‘her sey’ olabileceginin ve asla bitmeyeceginin farkina
vardim. Kendi guvensizliklerim tez biterken daha da artsa da, neyse Ki
guvensizliklerimi gérece gidermemde yardimci olan bazi isimler oldu ve onlar1
burada anmak istiyorum. Oncelikle entelektiiel anlamda beni beslemekle kalmayp,
manevi anlamda da her zaman yanimda oldugunu bana hissettiren danigsman hocam
Prof. Dr. Alim Yilmaz’a, tezimin her satirii okuyarak yapici elestirilerde bulunan ve
bana farkli bir perspektif kazandiran Prof. Dr. Berdal Aral’a, doktora siirecimin
basindan itibaren beni cesaretlendiren, ufkumu agan, uluslararasi konferanslara,
akademisyenligin zorlu yaymn slreclerine dahil eden Dog. Dr. Burcu Taskin’a, tez
stirecimin bir kismmda misafir arastirmaci olarak Hollanda’nin Radboud
Universitesi’nde kaldigim siiregte sagladiklar1 geribildirim ve motivasyonlar icin
Do¢.Dr. Niels Spierings ve Dr. Saskia Glas’a tesekkiirlerimi bir bor¢ bilirim.
Bununla beraber, bu tezin verilerine ciddi anlamda katki saglayarak tiim
samimiyetleriyle guvensizliklerini benimle paylasan kadin aktivistlere ve akademik
siirecin stresli zamanlarinda bana umut veren, beni giivende hissettiren hayat

arkadasim Cem Tokat’a sagladigi maddi ve manevi destekler igin minnettarim.

Son olarak, YOK 100/2000 Programi kapsaminda dért yil boyunca saglanan burs

icin Yiiksekogretim Kurulu Baskanligi’na tesekkiir ederim.



OZET

MALEZYA VE TURKIYE’DE ONTOLOJIK GUVENSIZLIKLER VE
CINSIYETLENDIRILMIS SIYASAL ALAN

Cakin, Berfin
Doktora Tezi, Siyaset Bilimi ve Kamu Y6netimi ABD
Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi Programi
Danigman: Prof. Dr. Alim Y1lmaz
Eylll, 2022. 221 + xvi Sayfa

Devletler, ontolojik guvenliklerini saglamak amaciyla yarattiklar1 anlatilarda biyiik
Olciide cinsiyetlendirilmis Ogelerden yararlanarak mevcut patriyarkal diizeni
stirdirmeye ve benliklerinin disinda kalan 6zneleri sdylem diizeyinde 6tekilestirmeye
caligirlar. Benlik-6teki arasindaki boyle gerilimlerin oldugu iki Musliman tlke olan
Malezya ve Tiirkiye’de ise farklilasan sosyal dinamikler ve benligin ‘6teki’leri ile
olan iligkileri, ontolojik gilivenliklerinin 6ziinli hem degistirmis, hem de benligin
giivenligini saglamak i¢in yaratilan stratejilerin yoniinii degistirmistir. Musliman
benlige ve onun cinsiyetlendirilmis 6gelerine yonelik literatlirde var olan ¢caligmalar
biitlinciil bir perspektif sunarak hem Miisliiman aktorlerin farklilasan stratejilerini
hem de islam toplumlarinda yasayan kadmlarin 6znel deneyimlerini gozardi
etmektedir. Bu sorunsaldan hareketle bu c¢alisma, Malezya ve Turkiye'de siyasi
aktorlerin 6znelliklerini giivenli hale getirmek i¢in kullandiklar1 cinsiyetlendirilmis
anlatilara odaklanarak, siyasi aktorlerin medya demeglerinin elestirel sdylem analizi
ve yirmi kadm aktivist ile yapilan derinlemesine yar1 yapilandirilmis goriismeler
araciligiyla giivensizliklerin farkli boyutlarma odaklanmaktadir. Arastirma,
kadinlarin gilivensizliklerinin moderniteden ziyade se¢ilmis travmalar, otoriter
kurumlar, siyasal kutuplasma, toplumsal cinsiyet rolleri ve yasal mekanizmalar
iizerinden sekillendigini ortaya koymaktadir. Bununla beraber, Malezya ve
Tiirkiye’deki siyasal aktorler, stratejik olarak sdylemlerinde yalnizca ideolojilerine
yakin olan ‘bazi’ kadinlarin giivensizliklerine yer vererek ve Miisliiman benligin
‘oteki’leri olan muhalif kadmlar1 diglayarak, aile ve gelenek iizerinden

cinsiyetlendirilmis anlatilar insa etmektedirler. Arastrma, -cinsiyetlendirilmis



ontolojik guvensizliklerin, benlik ve kimliklerle ilgili genellestirici bakis agis1 yerine,
sosyal baglam ve bireylerin 6znellikleri araciligtyla ele alinmasi gerektiginin altini

¢izmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ontolojik Guvenlik Teorisi, Kadin Haklari, Cinsiyet Esitligi,

Musliman benlik



ABSTRACT

States often attempt to secure their subjectivities by utilizing narratives consisting of
gendered constituents and marginalising opponent groups to maintain the existing
patriarchal order. In Malaysia and Turkey, two Muslim-majority countries where
there are such tensions between the self and the other, different social dynamics and
the relations of the Muslim self with the ‘others’ have both changed the essence of
their ontological securities as well as actors’ strategies created to ensure the security
of the self. Previous literature regarding ontological (in)securities of Muslim states
and societies offers a holistic perspective, ignoring the different social structures of
Muslim countries as well as the subjective experiences of women living in Muslim
societies. Based on this lacuna, this study focuses on the gendered narratives that
political actors utilize to secure their subjectivities as well as different dimensions of
women’s insecurities in Malaysia and Turkey through a critical discourse analysis of
the media statements of political actors and semi-structured in-depth interviews with
twenty female activists. The research reveals women’s insecurities are shaped based
on authoritarianism, political polarization, gender roles and legal constraints rather
than modernity. In addition, political actors in Malaysia and Turkey strategically
select the insecurities of ‘some’ women who are close to their ideologies by
excluding ‘other’ opponent women of the Muslim self and constructing gendered
narratives through family and tradition. The research underlines that gendered
ontological insecurities should be considered in line with the social context and
subjectivities of individuals rather than a holistic perspective regarding self and

identities.

Keywords: Ontological Security Theory, Women’s Rights, Gender Equality,

Muslim self
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BOLUM I: GIRIS
1.1. Sunum

2007 yilinda Rusen Cakir ile yaptig1 bir sdyleside Serif Mardin, “mahalle baskis1”
kavrammi ilk kez kullanarak Tiirkiye’de muhafazakarlasma yoniinde bir temayiil
oldugunu ve bundan duydugu kaygiy1 dile getirmisti. Sonraki siirecte Ayse Arman
ile Hurriyet gazetesine verdigi bir roportajda ise mahalle baskis1 kavramindan tekrar
konu agilarak Arman’m “TuUrkiye Malezya olur mu?” sorusu Uzerine Mardin,
“Bununla ilgili net bir cevap veremem” demis olmasmma ragmen, bu soru
kamuoyunda genis yanki buldu. Ayn1 donemde, “Tirkiye Malezya olur mu?” sorusu
bu kez kadin hareketleri alaninda 6nemli ¢aligmalar1 olan Prof. Dr. Fatmagiil
Berktay’a katildig1 bir oturumda sorulmus, Berktay bu soruya Serif Mardin gibi, net

bir yanit1 olmadigini sdyleyerek su yorumda bulunmustur:

“Malezya’min Tiirkiye 'den ekonomik ve siyasal agidan pek ¢ok farkiiliklar: var. Malezya
1950°lerde bagimsizhigina kavustu, Tiirkiye ise hicbir zaman somiirgelesmedi.
Osmanli’dan gelen giiclii bir deviet gelenegi olan Tiirkiye'nin 84 yillik laiklesme ve
modernlik deneyimi var. Malezya’dan farkii olarak Tiirkiye'deki kadin hareketlerinin
varligt demokrasi ve laikligin giivencesi. Ancak anayasa tartismalarinda kadinlar
uyanik olmak zorunda ¢iinkii muhafazakarlasma ilk kadinlar: vuruyor. Anayasa da bize

bunun ipuglarini veriyor” (Arman, 16 Eylul, 2007).

Bu konu medyada uzun siire tartisilmis olsa da, akademik alanda bir aragtirma
konusu olacak kadar ilgi cekememistir. Bu durumun muhtemel sebepleri, Malezya ve
Turkiye’nin birbirinden olduk¢a farkli lilkeler olmalari olabilir. Cografya, kiiltiir,
hukuk sistemi, siyasal sistem, etnik yapilar1 farkli olan bu iki {ilkenin ortak olan en
belirgin yoni dindir. Ancak din, filkelerin kiiltiirel yapisini ve politikalarmi

sekillendirmekte tek bagina ne diizeyde etkili olabilir?

Bu gibi sorular entelektiieller arasinda sik¢a tartisilsa da, bu calisma “Turkiye,
Malezya olur mu?” sorusunun cevabini aramamaktadir. Bunun yerine her iki tlkede
de ontolojik giivensizliklerin varoldugunu iddia eden literatiir g¢alismalarina
dayanarak (Turkiye icin, Zarakol, 2011; Capan ve Zarakol, 2017; Malezya igin
Nordin, 2018, Chan, 2020, 2021) devletlerin Musliman 6z-benliklerinde modernite



ve kiiresellesmeye bagli olarak benzer ontolojik gilivensizlikler yasadiklarina dair
biitiinciil bakis agisina karsi (Kinnvall, 2004, 2006; Kinnvall ve Nesbitt-Larking,
2011) iki Muasliman dlkenin ontolojik guvensizliklerinin cinsiyetlendirilmis
baglamda bazi noktalarda benzer sOylemler frettiklerini ve benzer stratejilere
basvurduklarmi ancak kolektif travmalarinin, ‘Oteki’lerinin insasinin ve kurumsal
dinamiklerin farklilasmasinin ontolojik giivensizliklerinin de farklilagsmasina sebep
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu noktada tezin ontolojik giivensizlikleri ele alirken
temel vurgusu, bu tur giivensizliklerin cinsiyetlendirilmis kokenleri oldugu ve bunun
hem birey diizeyinde hem de iktidar sdylemlerinde izlerinin goriilebilecegidir.
Delehanty ve Steele (2009), Kinnvall (2017), Agius ve digerleri (2020) tarafindan
cinsiyetlendirilmis ontolojik giivensizlik iizerine yapilan kavramsallagtirmalar
tanimlanarak, eril glvensizliklerin trettikleri stratejiler ve bu stratejiler araciligiyla

siyasal alanin daha da maskiilenlestigini iddia etmektedir.

Ontolojik guvensizliklerin cinsiyetlendirilmis baglamda ele alinma sebebinin,
devletlerin uluslararas1 hiyerarsilerinde zaman zaman cinsiyetlendirilmis algilarin
oldugu varsaymmiyla ilgilidir. Ozellikle 11 Eyliil sonrasinda artan Islamofobik ve
Oryantalist sdylem, sefil Dogu’nun kurtarilmasi gereken kadinlar1 olduguna yonelik
alg1 (Abu-Lughod, 2002; Charrad, 2011; Moghadam, 2003) yalnizca Ortadogu’daki
Miisliimanlar1 degil, tiim diinyada Miisliiman benligin algisinda problemlere sebep
olmustur. Boyle bir psikolojik etki, yalnizca Miisliman toplumlarda degil,
Miisliiman iilkelerin siyasal elitlerinde de giivensizlige sebep olarak, iktidarlarin
siyasal alan1 daha da maskiilenlestirmesi ve tanidik kavramlar olan aile ve gelenege

daha fazla 6nem vermesine sebep olmustur (Moghadam, 2003).

Malezya ve Turkiye, Miisliiman iilkeler arasinda ekonomik kalkinma ve moderniteye
entegrasyonlari ile segimlerin adil ve tarafsiz olarak yiiriitiildiigii demokratik tilkeler
olmalar1 sebebiyle benzer iki Ulkedir. Ancak, bu benzerliklerine ragmen, diger
farkliliklar1 nedeniyle Mill’in farkliliklar yontemi araciligiyla ‘benzemeyen vakalar’
olarak ele almacagi icin, karsilastirilmalar1 da iki {ilkenin farkliliklar1 {izerinden
yapilacaktir. Calisma, Malezya ve Tirkiye ornekleri (zerinden bireyin ontolojik
giivensizligi (mikro diizey) ile devletin ontolojik giivenlik saglama ¢abasindaki anlat1
ingasmi1 (makro diizey) birlestirerek teorik bir sentez olusturmayi hedeflemektedir.

Sentezin olusturulmas siirecinde ontolojik giivensizlik ve cinsiyet arasinda iligki



kurulurken ‘bireylerin kendi giivenlikleri hakkindaki izlenimleri, ©&znelerarasi
iliskiler araciligryla insa edilir’ fikrinden hareket ile Oznelerarasi iliskilere
odaklanarak, arastirmanin bireysel diizeyde ontolojik gilivensizliklerini ele alan ilk
kisminda, Croft’'un (2012) gercevesinden yararlanilacaktir. Buna gore, Croft (2012)
bireyin ontolojik giivensizligini incelerken, dort unsura odaklanmaktadir: biyografik
sureklilik insa etme, giiven iliskileri agi inga etme, kendi biitiinltigiine uygun hareket
etme ve kaygiya karst miicadele etme ihtiyaci. Croft’un (2012) bu unsurlar
aracilifiyla kurdugu kavramsallastirmasinda, kimliklerin nasil iglevsel hale getirildigi
daha net ortaya konarak, bireyin giivensizlestirilmesi agisindan bir c¢ergeve

saglamaktadir.

Aragtirmanm ilk kisminda Malezya ve Turkiye’deki secilen kadin aktivist ve
arastirmacilarla, yar1 yapilandirilmis ve derinlemesine goriismeler yiiriitiilerek
kadinlarm yasadiklar1 ontolojik giivensizlikler kesfedilecek; devlet diizeyinde
ontolojik giivensizligi ele alan ikinci kisminda ise, biyografik anlatilar (Giddens,
1991), 6zneligi giivenliklestirmek (Kinnvall, 2004), belirsizlikten kaginma ve rutinler
olusturma (Giddens, 1991), kolektif hafiza ve travmalarin benlige etkisi (Innes ve
Steele, 2013) kavramlar1 {izerinden ontolojik giivensizlikler analiz edilmis,
devletlerin stratejileri yine bu c¢erceveler araciligiyla anlagilmaya calisilmistir. Bu
bélimde belirlenen tarih araliginda Malezya’da UMNO ve Turkiye’de AK Parti’de
yer alan siyasal aktorlerin s6ylemleri Elestirel S6ylem Analizi (ESA) ve ontolojik
giivenlik teorisinin literatiir tarafindan ortaya konulan cerceveleri araciligiyla analiz
edilmistir. Bu amagla tezin temel iddiasi, devletlerin ontolojik giivensizliklerini
soylemsel dlzeyde ifade ederken Mdusliman 06z-benlik ile 6zdeslestirdikleri
kadmlarin  giivensizliklerini  aragsallastirdiklari, ‘oteki’ kadmlar1  ise
marjinallestirdikleridir. Aym1 zamanda marjinallestirilen ‘6teki’ kadmnlarin
giivensizlikleri, zaman zaman iktidarlar tarafindan tehdit olarak goriildiigii i¢in
devletlerin giivensizligini de tetikleyebilmektedir. Bu nedenle, bu caligma birey ve
devlet diizeyinde giivensizliklerin etkilesimsel yoniinii de vurgulamaktadir. Birey
duizeyinde Islam toplumuna sahip tlkeler olan Malezya ve Turkiye’deki kadinlarin
ontolojik giivensizlikleri ve bu givensizliklerle miicadele stratejilerinin ne diizeyde
farklilagtigma; devlet dlzeyinde ise Malezya ve Turkiye’de iktidarlarin

cinsiyetlendirilmis ontolojik gilivensizliklerini giderme stratejilerinin ne diizeyde



degistigine ve kadinlarin ontolojik giivensizliklerine séylemlerinde ne duzeyde yer

verdiklerine odaklanmaktadir.
1.2. Arastirma Sorular1 ve Amag¢

Bu arastirma birey ve devlet diizeyinde ontolojik giivensizlikleri incelerken iki temel
varsayima dayanmaktadir. Birincisi, devletler i¢ giivenliklerini saglamaya calisirken
her zaman rasyonel davranmazlar, benimsedikleri benliklerin yarattig1 giivensizlikler
nedeniyle ‘Oteki’ olarak gordiikleri gruplar1 sdylem diizeyinde marjinallestirmeye
calisirlar. SO0z konusu Otekiler, benimsedikleri kimlikler ile ilgilidir ancak ayni
zamanda cinsiyetlendirilmistir. Ikincisi, kadmlar ontolojik guvensizliklerinde
kolektif kimliklerinden etkilenerek grup diizeyinde giivensizlikler yasarlar ve i¢inde
bulunduklar1 sosyal yapilar ve siyasal iklimden etkilenirler. Malezya ve Tiirkiye
ozelinde, her iki iilke de Islami 6z-benligi benimseyen iilkeler olsa da farklilasan
Otekiler, sosyal yapilar ve siyasal iklim kadmnlarin ve siyasal aktorlerin ontolojik
giivensizliklerinin farklilagan unsurlarini olusturmaktadir. Bu baglamda, arastirmanin

iki temel sorusu bulunmaktadir :

1- Malezya ve Tiirkiye’deki kadinlarin ontolojik giivensizlikleri ve bu

guvensizliklerle mucadele stratejileri neden farklilasmaktadir?

2-  Malezya ve Tiirkiye’de siyasal aktorler, kadmnlarin s6z konusu ontolojik
guvensizliklerine sodylemlerinde ne dizeyde yer vermekte ve Kkendi

guvensizliklerini giderirken hangi stratejilere bagvurmaktadirlar?

Birinci boliimiin sorusunu cevaplandirmak amaciyla yapilan yar1 yapilandirilmis
miilakatlarda kadinlarin ontolojik gilivensizliklerinin Croft’un (2012) bireylerde
ontolojik glvensizlikleri analiz eden cercevelerine (biyografik siireklilik insa etme,
giiven iliskileri agi inga etme, kendi biitiinliigiine uygun hareket etme ve kaygiya
karst miicadele etme ihtiyact) ne diizeyde uydugu incelenmistir. Ikinci bdliimde ise,
devlet diizeyinde ontolojik giivensizliklere odaklanilarak, siyasal aktorlerin
soylemlerindeki guvensizlikler ve bu glvensizlikleri gidermede kullandiklar
stratejilerin anlami incelenerek, kadmlarin ontolojik giivensizlikleriyle ne diizeyde

uyum sagladig analiz edilmistir.

Ontolojik giivenlik, ilk olarak birey diizeyinde incelenmis ve teorinin gelistirilmesine

yonelik oncii katkilar Laing (1960) ve Giddens’in (1991) calismalar1 araciligiyla



zenginlesmistir. Daha sonra kavramin Uluslararas: iligkiler literatiiriinde yaygin
olarak kullanilmaya baslamasiyla, OGT devlet diizeyinde de kullanilmaya
baslamistir. Ontolojik giivenligi devlet diizeyinde inceleyen calismalarda, ontolojik
giivenlik ¢atisma analizi (Rumelili, 2015; Kinnvall ve Mitzen, 2017), go¢ (Innes,
2017), cinsiyet (Agius ve digerleri, 2021), kiiresellesme ve dini milliyetgilik
(Kinnvall, 2004, 2007), popiilizm (Kinnvall, 2019), Avrupa Birligi’nde ontolojik
guvensizlik (Kinnvall, Manners ve Mitzen, 2020), kolektif ve kiltirel travma
(Aranda ve digerleri, 2021) baglaminda farkli yazarlar tarafindan ele almmustir.
Ontolojik giivenlik ve cinsiyet iliskisi devlet diizeyinde Kinnvall (2019), Agius ve
digerleri (2020), Agius (2021), Delehanthy ve Steele (2009) tarafindan incelenmis
olup, Tiirkiye’de cinsiyet ve ontolojik giivensizlik arasindaki iligkiyi analiz eden
calismalar Bilgic (2015) ve Bezirgan-Tanis (2020) tarafindan yapilmistir. Kadmlarin
ontolojik giivensizlikleri ise Kriiger (2019), Edwards ve digerleri (2022) tarafindan

ele almmastir.

Literatirde Tulrkiye-Malezya karsilastirilmas:t bulunmamaktadir ancak iki Glkenin
ontolojik giivensizliklerini ayr1 ayr1 ele alan caligmalar vardir. Malezya’da ontolojik
giivenlik ASPAC’mn (Asia Pacific Council, Asya Pasifik Konseyi) ¢okiisii siirecinde
Malezya’nin ikili kimligini baglaminda ele alan Nordin (2018), Koga ve Nordin
(2020), terorizme karsi Malezya devletinin anlat1 gelistirmeleri baglaminda Chan
(2020, 2021) tarafindan ve Endonezya ve Tayland ile karsilagtirmali olarak refah
devletinde yasanan degisimleri inceleyen Sumarto (2020) tarafindan devlet

diizeyinde analiz edilmistir.

Tiirkiye’de ontolojik giivenlik literatiirii Japonya ve Tiirkiye’nin tarihsel suglar1 inkar
ettigi iddiasindan kaynakli giivensizligini ele alan Zarakol (2010), Erdogan dénemi
ile Kemalist donem giivensizliklerini karsilastiran, Capan ve Zarakol (2017), Kiirt
Sorununun yarattig1 ontolojik giivensizligi inceleyen Celik (2015), Rumelili ve Celik
(2017) ve Geri (2017), Turkiye-Yunanistan arasindaki c¢atisma iliskisini ontolojik
giivensizligi baglaminda ele alan Kiiciik (2021), 15 Temmuz Kalkismasi’nin
sonuglarint ontolojik gilivenlik perspektifi araciliiyla ele alan Adisénmez ve Onursal
(2020) ile kavramsal diizeyde OGT’yi inceleyen Ertem ve Diizgiin (2021) tarafindan

yapilan ¢aligmalarla zenginlesmistir.



1.3. Arastirmanin Yontemi

Bu c¢aligmada, nitel arastirma yontemlerinden yararlanilmaktadir. Bu ydntemin
secilmesinin  temel sebepleri arastirma sorusunun nicel veriler araciligiyla
cevaplanabilmesinin miimkiin olmamasi ve iki tilkenin karsilagtirildig1 ¢calismalarda
kicUk-N problemi ile karsilasilma sorununun ongériilmesidir. Arastirma sorusunun
kadmn kimliginin kurgusunda ontolojik gilivensizligin roliine ve segilen iilkelerdeki
iktidarlarin soylemlerine odaklanmasi nedeniyle nitel veri yontemlerinden, soylem
analizi ve yar1 yapilandirilmis goriismelerin gerekli olduguna karar verilmistir. Nicel
veri yontemlerinin objektif bilgi sunma ve genellestirilebilir olma 6zelliginin aksine,
nitel veri yontemlerinin olgulari, vakalari, 6zneleri derinlemesine kesfetme amacini
tasimasi, bu arastirmanin hem amaglariyla hem de arastirma sorusuyla uyumlu
olmustur. Bununla beraber, literatiirde cinsiyet arastirmalarinda biiyiik 6l¢iide nitel
arastrmalarin ya da karma yontemin kullanildigi goériilmektedir (Spierings, 2012).
Bunun sebebi, cinsiyete dair konularin biiytik 6l¢iide sosyal olarak kurgulanan olgulari
inceleme ihtiyaci duymasi ve 6znel tecriibelerin paylasilmasi gerekliligidir. Pek cok
feminist arastirmacinin nitel veri yOntemlerini tercih etme sebebi, kadmnlarin
tecriibelerini arastirmalarinin merkezine oturtmak istemeleri ve bunun da ancak nitel

veri yontemleriyle mimkiin olabilecegini diisiinmeleridir (Scott, 2013).

Gorlismeler gergeklestirilirken etik kurallar gozetilmis, Aguinis ve Solarino (2019)
tarafindan, nitel goriisme yapilirken, arastirmanin seffafliginin saglanmasi i¢in gerekli
oldugu belirtilen on iki kriter (nitel yOntemin tiirliniin belirlenmesi, arastirma
cercevesine karar verilmesi, arastirmanin nerede yapilacagina karar verilmesidir,
arastrmacmin pozisyonu, Orneklem se¢me prosediirleri, katilimcilar ve vakalarin
Ooneminin belirtilmesi, katilimcilarla etkilesimlerin belgelenmesi, arastirmanin doyum
noktasi, arastirma esnasinda ortaya ¢ikan beklenmedik durumlar ve zorluklar, gii¢
dengesizliklerinin  yonetimi, veri kodlama slreci, kodlarin ve Kkategorilerin
aciklanmasi) temel alinmistir. Bu kriterlerden ilki nitel yOntemin tiirliniin
belirlenmesidir.  Yar1 yapilandirilmig goriisme yapilmasinin  temel nedeni,
yapilandirilmamig goriismelerin aksine, dnceden belirlenmis sorulardan olusan bir
plan icermesi ancak ag¢ik uclu sorulara verilen yanitlar 1s18inda, arastirmacinin
insiyatifiyle ek sorular sorulabilmesidir. Boylece goriismenin daha kesfedici bir hal

almasi ve arastirma sorularina daha iyi cevap verilebilmesi hedeflenmektedir.



Bu tez i¢in kullanilan yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi, konunun ag¢ik uglu soru
sorulmast ve yorum gerektiren cevaplar1 gerektirmesi nedeniyle tercih edilmistir.
Arastirma gergevesi agisindan, arastirmanin kapsamina dikkat edilerek katilimcilara
sorular yoneltilmis, konu disma ¢ikilmamistir. Arastirmanin ve goriismelerin Tiirkiye
ve Malezya’da yapilmasi kararlagtirilmasina ragmen Covid-19 pandemi sireci
nedeniyle goriismelerin tamami internet araciligiyla yapilmig olup Whatsapp ve Zoom
araciligiyla gortiintiili olarak gerceklestirilmistir. Arastirmacinin pozisyonu bu
arastirmada ‘disaridan’ oldugu i¢in, diger bir deyisle, katilimcilar ile daha once
tanisilmadigl i¢in arastrma slireci resmi bir sekilde yiiriitiilmiis, tarafsizlik

saglanmustir.

Orneklem segme prosediirleri agikga belirlenmis, amacgl drneklem tercih edilerek
secilen her iki iilkede de kadin sivil toplum aktivistleri ve cinsiyet ¢alismalar1 alaninda
calisan akademisyenler secilmistir. Boylece cinsiyet ¢alismalar1 alaninda ¢alisan,
diger kadinlar ile etkilesimi olan kadinlar ile akademik caligma yapan kadinlarin
goriislerinin aragtirmada yer almasinin arastirma sorusunun cevaplanabilmesi
acisindan daha faydali oldugu diisiintilmiistiir. Amag¢lh 6rneklem, 6zellikle bir olay
hakkinda bilgi ya da deneyim sahibi katilimcilara ulasmayi hedeflemektedir
(Cresswell ve Plano Clark, 2011). Amacli 6rneklemde ¢ogu zaman arastirmaci,
orneklemde cesitlilik olmasini istese de katilimci1 se¢iminde temel kriter, katilimcilarin
‘arastirma sorulariyla olan ilgileri nedeniyle’ 6rnekleme dahil olmasi ile yiiriitiiliir
(Bryman, 2012: 419). Bu arastirmada da katilimcilar, arastirma sorularma uygunlugu
ve deneyimleri sebebiyle arastirmaya dahil edilmistir. Katilimcilarin 6zgegmislerine
Linkedin araciligiyla ulasilarak iletisime ge¢ilmistir. Farkli deneyimlere ulagabilmek
ve arastirmaya zamansal bir boyut katmak adina farkli yas gruplarindan insanlarla

goriismeler yapilmasina da dikkat edilmistir.

Katilimcilarla etkilesimlerin belgelenmesi i¢in goriismelere baslamadan Once
arastirmanin amaci agikca belirtilmis, katilimeilardan s6zlii onay alinmistir. Ek olarak,
transkripsiyon siireci i¢in katilimeilarin izinleri ayrica alinarak ses kaydi yapilmustir.
Aragtirmanm doyum noktasi, katilimei sayist ile ilgilidir. Arastirma oncesi goriisme
yapilacak kisi sayis1 takribi olarak belirlenmis olsa da, bu sayr daha sonra
katilimcilardan elde edilen veriler sonrasi tekrar giincellenmis, gdriismeler doyum

noktasina ulastiginda goriigmeler sonlandirilmigtir.



Arastirma esnasinda ortaya ¢ikan beklenmedik durumlar ve zorluklar da calismada
belirtilmistir. Bu zorluklardan en 6nemlisi, arastirmanin Covid-19 pandemi sirecine
denk gelmesi sebebiyle yliz yiize goriigmelerin yapilamamasidir. Bununla beraber,
secilen iilkelerin ikisinde de katilimcilarm bazilarmin hiikiimet ile ilgili konularda
konusurken tedirgin olduklar1 ve oto sansiir uyguladiklar1 gozlemlenmistir. Bu
nedenle katilimcilarin rahathigni saglamak adina, isimlerinin ve hatta arzu ettikleri
takdirde c¢alistiklar1 kurumlarin isimlerinin arastrmada yer almayacagi tekrar

belirtilmistir.

Gii¢ dengesizliklerinin yonetimi, goriigme sirasinda arastirmaci-katilimct arasindaki
iligkiyi ifade etmektedir. Goriigmeler smrasinda miimkiin mertebe katilimcilar
rahatlatilmaya c¢alisgilmistir, hiyerarsik bir iliskinin olmadig1 hissettirilmeye
calisilmistir. Veri analizi siirecinde kodlar ve kategoriler program araciligryla manuel
olarak olusturulmus, igerik analizindeki gibi kelimelerin sikligina bakilmamistir.
Bunun sebebi, katilimeilarin zaman zaman ayni olgulari, farkli kelimeler ile ifade
etmeleri sebebiyle, kelime sikligini belirlemenin anlamli sonuglara ulasmada yardimci1
olmayacagmin diistiniilmesidir. Veri analizi yapilirken olusturulan kodlamalar,
goriismelerden elde edilen veriler araciligiyla benzer temalar etrafinda kiimelenerek

olusturulmus, daha sonra alt kategorilere ayrilmistir.

Gorlismelerden elde edilen verilerin elestirel sOylem analizi araciligiyla
yorumlanmasi, goriismeler, 6znenin veya diger soylem dis1 gliclerin sdylemlere nasil
direndiklerine dair bir fikir edinme firsat1 yaratir (Cruickshank, 2012: 49). Veri
toplama siireci yar1 yapilandirilmis goriisme ve medya demeclerinin analizi olarak
ikiye ayrilmaktadir. Birinci asamada, Nisan 2021 — Aralik 2021 arasinda hem
Tiirkiye’den hem de Malezya’dan 10 katilimeci (toplam 20 kisi) ile goriismeler
gerceklestirilmis olup, goriisme siireleri 30-45 dakika arasinda degismektedir. Bu
goriismeler gerceklestirilmeden once 3 katilimei ile de pilot goriisme yapilmistir.
Goriigmelerin daha rahat gergeklesmesi amaciyla katilimeilarin kimlikleri gizli
tutulmustur. Malezya i¢in yapilan goriismelerin tamami Ingilizce, Tiirkiye i¢in yapilan
goriismeler ise Tiirkcedir. Ingilizce yapilan goriismeler i¢in  gevirmen

kullanilmamustir.



Tezin ikinci asamasi ise her iki Ulkede de siyasal aktorlerin medyaya verdikleri
demeclerin analizinden olusmaktadwr. Bu calismada belirli bir siyasal partiye
odaklanmaktan ziyade, soylemler donemsel olarak ele alinmistir. Bunun sebebi, farkl
aktorlerin benimsedikleri kimliklere bagli olarak ontolojik giivensizligin de degisme
ihtimali olmasidir. TUrkiye’de 2002 yilindan beri iktidarda olan AK Parti’nin 20 yillik
iktidar1 dort déneme ayrilarak segilen sdylemler analiz edilecektir. Malezya’da ise
UMNO donemi ve sonrasi olmak tizere iki doneme ayrilarak 2014-2021 arasindaki

secilmis soylemlerine odaklanilmistir.

Arastirmanin oncesinde ve baslangi¢c esnasinda katilimcilara arastirmanin amaglari,
yontemi ve verilerin hangi amagla kullanilacagi agik olarak belirtilerek katilimcilardan
sozlii onay almmigtir. Gorligmelerin tamaminda ses kaydi alinmig, ses kaydi
alinmadan once katilimcilar bilgilendirilmistir. Son olarak, vakalarin 6nemi,
aragtirmanin amacinin belirlenmesi agisindan da kritiktir. Bu g¢alismada Mill’in
farkliliklar yontemi benimsenerek, sonuglar1 farkli olan benzer durumlar analiz
edilmis, ilgilenilen degiskenler i¢in farkli sonuglarin nedenleri incelenmistir (Saleem,
2017). Oncelikle, Malezya ve Tiirkiye Miisliiman niifusun ¢ogunlukta oldugu ve
iktidarlarin segimle isbasma gelmesine ragmen, demokrasi indekslerinde ! alt
siralarda yer alan iilkeler olmasi yoniinden benzese de, cografya, niifus yapisi, hukuk
sistemi ve siyasal sistem bakimindan farklilasmaktadir. Bu farkliliklar ve
benzerliklerden hareketle, neden her iki Ulke de Miisliiman ¢ogunluga sahip modern
iilkeler olmalarma ragmen, cinsiyet esitligine dair kutuplagsmalarin ve ontolojik
giivensizliklerin farklilastigi ve iktidarlarin s6z konusu guvensizlikleri gidermek icin

farkl stratejiler izledikleri ortaya konmaya galisilacaktir.

Tezin vaka seciminde, literatiir tarafindan ‘rekabetci otoriter’ olarak tanimlanan iki
iilkenin ontolojik giivensizligine odaklanilmasinin sebebi ise, siyasal aktorlerin
rekabet edebildikleri ve fiziksel glivenlikleri i¢in kaygilanmalariin gerekli olmadig:
bir siyasal sistem olan demokrasilerin aksine, otoriter sistemlerde siyasal elitin hem
iktidarda hem de muhalefette giivensiz olusudur. Boylece, otoriter sistemlerdeki
politik aktorler i¢in giic kaybetmek, gelecekte onlar1 savunmasiz birakmak anlamina

gelecegi icin giivenliklerini saglamak adina stratejiler yiiriitmek daha hayati bir

L Freedom House 2020 verilerine gore, Malezya “kismen ozgiir olan”, Tiirkiye ise “dzgiir olmayan” iilkeler kategorisinde
degerlendirilmektedir. isvec merkezli Varieties of Democracy ise Tiirkiye’yi segimlere dayali otokrasi olarak tanimlamaktadir.
Mart, 2022. Kaynak: dr_2022.pdf (v-dem.net)



https://v-dem.net/media/publications/dr_2022.pdf

anlam tasir (Akkoyunlu ve Oktem, 2016: 507). Malezya ve Tiirkiye’nin vaka olarak
secilmesinin en 6nemli motivasyonu, literatirde Misliiman ¢ogunlugu olan iilkelerde
cinsiyet esitligi tutumlarmin genellestirici bir bakis acisiyla ele alinmasi (Inglehart ve
Norris, 2003, 2012; Spierings vd., 2009) ve farkliliklarin pek ¢ok yazar tarafindan
gdz ard1 edilmesidir. Ornegin, Inglehart ve Norris, Kiiresel Cinsiyet Ugurum indeksi
(Global Gender Gap Index) verilerinde ulkeleri dort kategori (zerinden
degerlendirmis, ancak Ol¢iilebilir olmayan unsurlari, yontemlerinin dogasi geregi goz
Oniine almamiglardir. Inglehart ve Norris (2003) Huntington’un Medeniyetler
Catismas! tezine katilmakla beraber, bu kimlik ¢atismalarinin Islam toplumlarinda ne
tiir giivensizlikler yarattigi ve bu giivensizliklerin siyasal iktidarlar tarafindan belirli
hedeflere ulasmada nasil ara¢c olarak kullanilarak cinsiyet esitsizligine katkida
bulundugu tizerinde durulmamustir. Halbuki s6z konusu giivensizlikler, kimlik
karsilastirmalarini da beraberinde getirdiginden dolayi, cinsiyet esitligine dair negatif
algmin yaratilmasina katkida bulunmustur. Ornegin, kadm cinayetlerinin dnlenmesi
icin 6nemli bir hukuki s6zlesme olan Istanbul Sozlesmesi’nden escinsel kimliklerin
taninacagi iddialarinin golgesinde ¢ikilmistir. Benzer sekilde, Malezya’da da Sisters
in Islam gibi reformistlerin kadin haklarina yonelik talepleri, “Islamdan sapmis”
olduklar1 gerekgesiyle hiikiimet tarafindan reddedilmis (The Star, Agustos 27, 2019).
ve Ulema tarafindan haklarinda menfi fetva verilmistir (The Edge Markets, 2019).

Diger yandan, Kinnvall (2006) devlet ve toplum diizeyinde ontolojik giivenligi ele
aldi1 ¢alismalarinda biiyiik dlciide Islam toplumlarmna odaklanarak kiiresellesme ve
modernitenin getirdigi ikililigin Miisliman kimliginde kaygilara sebep oldugu ve
ontolojik gilivensizlik yarattigi fikri, moderniteyi en fazla kucaklayan ve farkl
cografyalarda bulunan {ilkeler olan Malezya ve Tiirkiye’yi karsilastrmamizin ikinci

motivasyonunu olusturmaktadir.

Bu verilerden hareketle bu tez, Misliman toplumlarda ontolojik glvensizliklerin
genellestirici bir bakis acisiyla ele almmasi fikrine karsi ¢ikarak, vaka odakli bir
perspektif sunmayi hedeflemis; Tulrkiye ve Malezya &rnekleri (izerinden
modernitenin degisen anlamlarinin ve hem iktidarlarin hem de toplumlarm modernite
karsisinda olusan kaygilara yonelik degisen stratejilerinin analizini yapmaktadir.
Bununla beraber cinsiyet ve ontolojik guvensizlik iliskisinin kavramsal ¢ergeve

olarak ele alinmasinin nedeni ise son donemlerde literatirde ontolojik
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giivensizligin cinsiyetlendirilmis milliyetcilige ve siyasal alanda erkekligin daha
goriiniir olduguna dair literatiirin (Delehanty ve Steele, 2009; Kinnvall, 2017; Agius
vd., 2020) olmasma karsilik, bu literatiiriin Masluman diinyada henuiz yeterince ele

alimmamis olmasidir.

Miisliman g¢ogunlugu olan iilkeler, Toplumsal Cinsiyet Ugurum Raporu’na gore
diinyada cinsiyet esitsizliginin en fazla oldugu iilkelerdir (Gender Gap Report, 2022).
Bununla beraber, ‘Musliman Ulkeler’ seklinde bir genelleme yapmak yerine, pek ¢ok
calisma cinsiyet esitsizligini bolgesel olarak ele alma fikrini zamanla daha fazla
benimsemeye baslamis ve bu fikir de aslinda her yil istatistiksel veri yaymlayan
Toplumsal Cinsiyet Ucurum Raporu’nun gelistiricisi olan Inglehart ve Norris’in
‘Islam toplumlarinmn kiiltiirlerinden dolayr demokrasi ve cinsiyet esitliginde geri
kaldig1®> arglimanina kars1 c¢ikarak bolgesel dinamikleri ele alan caligmalar

Uretmislerdir (Spierings, 2014; Glas vd., 2019).

Benzer sekilde, Malezya ve Tiirkiye 0rnekleri de farkli cografi bolgelerde yer alan ve
farkli kurumsal 6zelliklere sahip olan, Miisliiman niifusun ¢cogunlukta oldugu tilkeler
olmalarina ragmen, ekonomiye ve egitime katilim disinda benzer puanlara ve
siralamalara sahip olduklar1 goriilmektedir (bkz. Tablo 1). Diger yandan, Cinsiyet
Ucurum Raporu’nun etnisite ve din bazli verileri olmamasi nedeniyle, Tiirkiye ve
Malezya’nin bu veriler iizerinden karsilastirilmas: da sorunlu gorildiigii i¢in, analiz

boliimiinde bu verilere odaklanilmayacaktir.

Tablo 1: Toplumsal Cinsiyet Ucurum Raporu’nda Malezya ve Turkiye Verileri
(2020)

Genel Ekonomik | Egitime Saglik  ve | Siyasal
siralama Katilm ve | Katilim Hayatta Katilim
Firsat Kalma
Esitligi
Malezya 104 97 (0.639) | 86(0.939) | 84(0.974) 117 (0.108)
Turkiye 130 136 (0.478) | 113 (0.961) | 64 (0.976) 109 (0.124)

Kaynak: Gender Gap Report (Toplumsal Cinsiyet Ucurum Raporu), 2022
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Ikincisi, Bati-dis1 toplumlarda kiiresellesme ve ontolojik giivensizlik iliskisinin
varlig1 kabul edildiginde (Kinnvall, 2004, 2017; Kinnvall ve Nesbitt-Larking, 2011),
Malezya ve Tulrkiye serbest piyasa ekonomileri olan ve kalkinma hedeflerine 6nem
veren (Ulkeler olarak, moderniteden en fazla etkilenen, dolayisiyla ontolojik
giivensizligin toplum tarafindan en fazla hissedildigi diisiiniilen iilkeler oldugu i¢in
se¢ilmistir. Ayni zamanda, ekonomik blyumeyi hedefleyen niifus politikalari, her iki
iilkedeki iktidarlarin sdylemlerinde yer verilen unsurlardir. Bu nedenle her iki
tilkenin iktidarlarinin da ‘piyasa feminizmi’ ya da ‘neoliberal feminizm adi verilen
bir strateji guttikleri literatlirde yer almaktadir (Malezya icin Elias, 2020; Turkiye
icin Acar ve Altunok, 2013).

Uciinciisii, ontolojik giivensizliklere bagli olarak siyasal aktorlerin din ve
milliyetcilikten beslenen anlatilarmin kolektif hafizaya ve nostaljik gegmise doniis
mesajlar1 icererek kadin kimligi kurgusunda 6nemli rol oynadigmi iddia eden
caligmalar gozoniine alindiginda (Kandiyoti, 1991; Bora, 2011), Malezya ve
Turkiye nin dinin ve milliyetciligin i¢ ice gectigi Islam Ulkeleri olmasi, bu anlatilarin
kadin kimligi kurgusunda oynadigi rolii incelememizi miimkiin kilmaktadir
(Tarkiye’de Yeni Turkiye, Burul ve Eslen-Ziya, 2018; Eslen-Ziya ve Kazanoglu,
2022; Malezya’da dini milliyetcilik, bkz. Barr ve Govindasamy, 2010; spesifik
olarak Asya degerleri, bkz. Stivens, 2003).

Ozetlemek gerekirse, bu tezin temel argiiman1 Bat1 ile gatismali bir tarihsel gecmisi
olan Turkiye ile somirge ge¢misi olan Malezya’nin ontolojik giivensizliklerinin
farklilastig1 ancak Miisliiman benlik temelli kaygilarin kadin politikalar1 s6z konusu
oldugunda her iki iktidarin da soylemlerinde benzer kavramlara bagvurarak ideal
kadin kimligi kurgusu yaratmaya calistiklaridir. S6z konusu kurgu, devletlerin
ontolojik giivensizlikleri baglaminda biyografik anlatilar yaratma, biyografik
streklilik ~ saglama,  Ozneyi  gilivenliklestirme  cerceveleri  araciligiyla
cinsiyetlendirilmis siyasal alanin giivenligini saglamayi hedeflemektedir. Bu
glivenliklestirme ¢abalarmin kadmlar diizeyinde yansimasi ise Tiirkiye’de kadin
hareketlerinin kutuplagsmasi; Malezya’da ise kadmlarin bilhassa kurumlara olan

giiveninin sarsilmasidir.

1.3.1. Elestirel Soylem Analizi
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Bu c¢aligmada segilen iki Misliman {ilkedeki cinsiyetlendirilmis ontolojik
giivensizliklerin teshisi ve iktidarlarin soylemsel stratejilerindeki farkliliklar1 analiz
etmek amaciyla hem yar1 yapilandirilmis goriismelerden, hem de siyasal elitlerin
medyada yer alan soOylemlerinin analizinden yararlanilacaktir. Nitel arastirma
yontemlerinin uygulandigi bu arastirmada ilk bdlimde yar1 yapilandirilmis
goriismeler araciligiyla 6znelerin ontolojik giivensizlikleri teshis edilmistir; iKinci
boliimde ise ontolojik giivensizliklerini gidermek igin siyasal aktorler tarafindan
izlenen cinsiyetlendirilmis stratejilerin sdylem diizeyindeki izlerini incelemek
amaciyla sosyal giic iliskilerinin insasinda dilin roliinii vurgulayan bir yaklasim olan
Elestirel Soylem Analizi’nden (ESA) (van Dijk, 1993; Wodak, 2009)

yararlanilacaktir.

Elestirel Soylem Analizi (ESA), 1980’lerin sonlarindan itibaren Norman Fairclough,
Ruth Wodak ve Teun van Dijk’in onciiliigiinde gelistirilmistir (Blommaert ve
Bulcaen, 2000: 447). Soylem analizinde makro analiz diizeyi sdylemsel alanin nasil
sekillendigine odaklanirken; mikro analizler sdylemin kime nasil sdylendigi gibi
pragmatik boyutuna odaklanir (Angermuller ve Kollmorgen, 2019). Fairclough ve
Wodak (1997), ESA’nin sekiz temel ilkesini su sekilde ifade etmektedir, ESA sosyal
sorunlar1 ele alir, ESA gii¢ iliskilerinin sdylemde bulunabilecegini varsayar, sdylem,
toplumu ve kiiltiiri olusturur, soylem ideolojik olarak ise yarar, soylem tarihseldir,
metin ve toplum arasindaki baglanti dolaylhidir, sdylem analizi yorumlayicit ve
aciklayicidir, sdylem sosyal bir eylem bi¢imidir (akt. Jahedi ve digerleri, 2014: 29).
Boylece ESA bir olguyu sadece agiklamakla kalmaz, ayni zamanda elestireldir.
Cunku ESA’da arastirmaci, mevcut gergekliklerin olusumunda, test etmek istedigi

yapilarin ya da sosyal gii¢lerin etkisini a¢iklamaya calisir (Fairclough, 1995).

Soylem, 6znenin kendisini mesrulastirma amacini yansitmaktadir (Fairclough 2001,
2003). Soylemin analizi ise cinsiyet¢ilik ve wrkeilik gibi baski sistemlerinin dil, metin
ve imgeler aracilifiyla kesfedilmesine olanak tanir (Bhabha, 1994; Stachowitsch,
2019). Fairclough’ya (1995) gore sdylem, sosyal surecin bir unsuru olarak anlam
olusturma; belirli bir sosyal alan veya sosyal pratige iliskin dili sorgulama ya da
belirli bir sosyal perspektifle iliskili kavramlar1 yorumlamanm bir aracidir.
Fairclough (1995), ESA ile, hem soylemsel pratikler, olaylar ve metinler hem de

toplumsal/kiiltiirel yapilar, iligkiler ve siiregler sorgulanarak bu tiir uygulamalarin,
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olaylarin ve metinlerin iktidar iligkileri ve iktidar {izerindeki miicadeleler araciligiyla
ideolojik olarak nasil sekillendirildigini ortaya koyar, sdylem ile toplum arasindaki
bu iliskilerin agikligmin bizzat iktidar1 ve hegemonyay1 giivence altina alan bir faktor
oldugunun altm ¢izmektedir (s. 132-33). ESA’da dil, sosyal pratigin bir sekli oldugu
icin dili kullanmak sosyal davranisin en yaygmn bigimidir (Fairclough, 1989).
Dolayisiyla Fairclough, sdylemde anlam ve deneyimin insasiyla ilgilenir; iktidar ve
hegemonyanin da sdylem-toplum arasindaki bu iliski araciligiyla varoldugunu iddia

eder.

Van Dijk (1996: 84) sdylemde ideoloji ve hegemonyaya odaklanir, hdkim gruplarin ya
da kurumlarm, konusmalar ve metinler aracilifiyla giicii nasil suistimal ettigini,
yeniden tireterek mesrulastirdigini ortaya koyar. Van Dijk’ta (1996) toplum ve sfylem
yapilar1 arasinda dogrudan bir baglant1 yoktur, ¢ilinkii sdylem iiretimi, sdylemin
kavranisi ve kullanimlar1 katilimcilarin zihinsel temsilleri araciligiyla gerceklestirilir.
Bu nedenle, soylem ve sosyal gii¢c arasinda bir baglant1 kurulursa, boyle bir agiklama
bir kisayol, eksik veya zimnen {liyelerin zihinsel yapilarimi ve analizde hesaba
katilmayan siiregleri dnceden varsaymak olarak goriilmelidir (Van Dijk, 2013: 17). Bu
nedenle aslinda Van Dijk, sdylemin gériinmeyen yoniine yani bilissel siireglere ve
biligsel kontrole daha ¢ok vurgu yapar. Ona gore, “Yazili veya sozlii metin, bilginin
buzdag: gibidir. Kelimeler ve climleler ise ifade edilenin yalnizca ipuglaridir” (Van
Dijk, 1993: 29). Ideolojiler soyut zihinsel sistemlerin {iriinii olan kolektif sosyal
davraniglar oldugu i¢in toplumun bilisini de dolayl olarak belirler; boylece sdoylemi
anlama ¢abalar1 ideolojik siireglerden de biiyiik 6lgtide etkilenir (Al Khazraji, 2018).
Van Dijk (1993), bir kontrol araci olarak ikna ve manipiilasyonun altim1 ¢izerek,
ESA’nin gorevinin bu zihin kontroliiniin metin ve konugma araciligiyla ¢6ziimlemesi

oldugunu ortaya koymaktir.

Wodak’ta (2009: 37) ise sOylem, hem sosyal olarak insa edicidir hem de sosyal
olarak kosullandirilmigtir. Boylece sdylem durumlari, bilgi nesnelerini, sosyal
kimlikleri ve toplumsal iligkileri yaratir. Wodak (2001), gug, tarih ve ideolojiye dair
yapilan elestirilerin ESA’nin ayrilmaz bir pargasi oldugunu ifade eder. Bu nedenle
Wodak’t (2001) digerlerinden ayiran 6zellik, tarihsel olaylarin sdylem ingasinda
oynadig1 role yaptigr vurgudur. Bir toplumun ya da toplulugun iiyeleri, dili

kullanarak sadece kendi sosyal diinyalarini temsil etmekle kalmaz, ayn1 zamanda onu
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belirli bir dereceye kadar olustururlar. Bu nedenle sdylem, yalnizca sosyal diinya
hakkinda iletisim kurmamizi saglayan bir ara¢ degildir, ayn1 zamanda sosyal

diinyamiz1 da olusturur (Angermuller ve Kollmorgen, 2019: 212).

ESA’nmn en 6nemli faydalarindan biri, baz1 aktorleri ayricalikli kilan, bazilarmi ise
dezavantajli konuma getiren anlayislara yerlesmis olan giiciin anlasilmasini
saglamasidir (Phillips ve Hardy, 2002: 8). Kazemian ve Hashemi’ye (2014) gore
ESA, iktidar ve soylem arasindaki iliskiyi inceleyen disiplinlerarasi analitik bir bakis
acisidir. ESA, soylem araciligiyla otorite, egemenlik ve sosyal esitsizligin nasil insa
edildigini, stirdiiriildiigiint, yeniden iretildigini ve ayn1 zamanda buna direnildigini
yazili metinler ve sozlii ifadeler yoluyla ele alarak mevcut kurumsal uygulamalari
mesrulastiran bilgilerin temelini olusturan 6rtiik degerleri ve gizli varsayimlari ortaya
cikarmay1 amaglamaktadir (Frost, 2011: 66). Diger yandan, sdylem analizi, dildeki
sakli motivasyonlara iligkin bir farkindalik saglama c¢abasi icerisinde olsa da, bu
olgulara dair kesin yargilarda bulunmaya ¢alismamaktadir. Bunun yerine ontolojik
ve epistemolojik sorular sormamizi saglayarak somut sorunlara iliskin elestirel
diisinmemize yardimci olur (Olson, 2007: 29). ESA, metinlerin soylemlerle
baglantisii tarihsel ve sosyal baglamda konumlandirirarak analiz etmeyi miimkiin

kilar (Phillips ve Hardy 2002: 4).

Diger yandan ESA’nin dezavantajlar1 da mevcuttur. S0ylem analizi zaman zaman,
fikirlerin toplumdaki roliiniin abartildig1 ve sosyal pratikler iizerindeki kurumsal
mekanizmalarm roliinlin kiicimsendigi gerek¢e gosterilerek elestirilmistir. Halbuki,
sOylem analistlerinin amaci, dili kullanildigi sosyal ve tarihsel baglamlar i¢ine
yerlestirmektir. Bu baglamda sdylem analizinin temel amaci, metin ve sozli
sOylemlerin sosyal pratikler ve giic yapilarinda baglamsal olarak kurgulanmasidir.
Boylece aslinda sdylem analistleri “anlamin sosyal insasi”na karsi ¢ikanlara elestirel
olduklar1 kadar, “her sey dildedir” fikrine de karsidirlar. Cunki soylem, dilin
kullanildig1 dilsel olmayan baglamlara bakmamizi Onerir (Angermuller ve
Kollmorgen, 2019: 212). S6ylem analizinde milakat verileri, sosyal metinler olarak
makro sosyolojik diizeyde analiz edilir. S6ylem analizi, 6znel anlamlar ile nesnel
gerceklik arasindaki ikilemi ve kullanict merkezli/sistem merkezli arastirma

arasindaki ikilemi asan bir yaklagimdir. Kurumsal uygulamalari ve toplumsal
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gercekligi biiyiik 6lcekte diizenleyen bilgi olusumlarmin analizine odaklanir (Talja,

1999).

ESA soylemin sosyal psikolojik veya biligsel yonlerini digslamaz, aksine bunlari
calisgmanin ayrilmaz yonleri olarak ele alir (Kress, 1990: 87). Bilic ve Georgaca
(2007), soylem ve psikoloji iliskisini agiklarken, sdylem analizinin psikolojik siire¢
kavramlarinin sosyal olarak insa edildigi siiregleri ve bu yapilarin kisisel deneyim
iizerindeki etkilerini arastirdigini vurgular. Boylece bu perspektif, bireyin kendi
tarihinin kisileraras1 alanda gercgeklesen siirecler yoluyla siirekli olarak olusan ve
yeniden sekillenen bir sey olarak kuramsallastirilan kimlik meselesiyle ilgilidir.
Boylece ESA, hem bireysel kimligin olusumu ve miizakere siireclerine 11k tutabilir
hem de kolektif kimligin incelendigi anlatilarin analizi i¢cin faydali bir perspektif

sunabilir.

Bu ¢alismada Ontolojik Guvenlik Teorisi icerisindeki temel kavramlar olan kimlik,
benlik ve oOteki insast ile olan ilgisi sebebiyle Wodak’in sdylem-tarihsel
yaklasimindan yararlanilmis, boylece siyasal aktorlerin makbul kadin kurgusu ve bu
kadinhigin disinda tahayyiil ettigi ‘Gteki’lerin Batili degerler ile 6zdeslestirilmesini
aciga cikarmayir hedeflemistir. Boyle bir Ozdeslestirme ayni zamanda tarihsel
Dogu-Bat1 gerginligini ve simgesel anlamlar1 i¢erdigi i¢in en uygun yaklagim olarak
tercih edilmistir. Boylece Wodak’in sdylem-tarihsel yaklasimi, siyasal aktorlerin
ontolojik guvensizliklerindeki cinsiyetlendirilmis unsurlarm sdylemsel alani

sekillendirmesinin ortiilii kisimlarmi kesfetmemizi miimkiin kilmistir.
1.4. Tezin Organizasyonu

Bu tez, alt1 boliimden olusmaktadir. Birinci bolim teze dair temel bilgiler, arastirma
yontemlerini, arastrma sorularmi, vaka secimlerinin gerekg¢elendirmesini ve tezin
organizasyonunu icermektedir. Ikinci bdliimde tezin teorik cercevesi olan Ontolojik
Guvenlik Teorisi’nin (OGT) tanim, literatiirde teoriye yonelik yer alan bilgiler,
teoriye dair kavramlar, kavramin analiz diizeyi, cinsiyet ile olan iligkisi ve teorik
sentezin kurgusu yer almaktadir. Ugiincii bdliimde ilk kisim Malezya’nin siyasal
sistemine, kolonyal yapiya, iilke tarihinde onemli olan Dakwah (irsad) ile Reformasi
(Reform) hareketlerine; sonraki altbolim ise kadin hareketleri ve kimligi ile

Malezya’nin ontolojik gilivensizliklere odaklanmaktadir. Dordiuncu boélimde
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Turkiye’nin siyasal sistemi, kutuplagsma ile kadin hareketleri, kadin kimligi ve
ontolojik giivensizlikler yer almaktadir. Besinci boliimde, Tiirkiye ve Malezya
Ozelinde kadinlarin ve devletin cinsiyetlendirilmis ontolojik giivensizlikleri
incelenmektedir. Besinci bolimiin  birinci  kismi, birey diizeyinde ontolojik
givensizliklere odaklanarak Turkiye ve Malezya’da kadmlarin ontolojik
giivensizliklerini ele almaktadir. Bu kisim, giivensizlikleri siyasal, yasal ve sosyal
alan olmak {lizere Ui¢ farkli alanda yar1 yapilandirilmis goriigmeler araciligiyla
incelemektedir. Besinci boliimiin ikinci kismi ise devletin ontolojik giivensizliklerini
ele alarak, siyasal elitlerin sdylemlerindeki cinsiyetlendirilmis ontolojik giivensizligi
elestirel soylem analizi araciligiyla ele almaktadir. Bu kisimda giivensizlikler, sosyal
(toplumsal cinsiyet), siyasal, yasal ve ekonomik alanda incelenmektedir. Son olarak,
sonu¢ kismi olan altinc1 boliim, teorik sentezi ve elde edilen verileri Malezya ve
Tiirkiye Ornegi tlizerinden analiz ederek arastirma sorularma dair cevaplari

sunmaktadir.
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BOLUM Il: TEORIK VE KAVRAMSAL CERCEVE
2.1. Ontolojik Giivenlik Kuram ve Kavramsal Arkaplam

Ontolojik Guvenlik Teorisi (OGT), ilk olarak R.D.Laing (1960) tarafindan ele
alinmig, daha sonra Anthony Giddens (1991; 2004) tarafindan gelistirilerek benligin
ingasindaki kaygmin yonetimi ile 6zdeslestirilmistir. Laing (1960: 39), “kaygilar ve
tehlikeler”in yoklugunda, “kimlik ve 6zerkligin tehlikede olmadig1” zaman ontolojik
giivenligin varolabilecegini One siirer. Bireysel deneyimin toplumsal baglami
onemlidir ¢link( bireysel tecriibelerin yasandigr mekanlar ve ‘Gtekiler’in baglamsal
ingas1, bireylerin diinyayr anlamlandirma bicimlerini etkiler (Laing, 1960; akt.
Botterill vd., 2017). Laing (1960) ayni zamanda bireyler i¢in hayatin her yoniiniin ve
farkli bireylerle etkilesimlerin, varoluslar1 i¢in potansiyel bir tehdit olarak yokedilme
tehlikesi olarak algilandigini, “disarida” bir gergekligin baskis1 altinda iceriye
yonelmek veya baskalar1 tarafindan doniistiiriilmek gibi zayiflatict kaygi bigimleri
rettigini iddia eder. Boylece, ontolojik giiven(siz)lik tamamen 6znel bir duygudur,
kisinin varligmin “gergekten” tehdit altinda olup olmadigi 6nemli degildir; 6nemli
olan, bireyin diinyayr bu sekilde deneyimlemesi ve buna karsilik gelen kaygi

duygularinin olusmasidir (Gustafsson ve Krickel-Choi, 2020).

Giddens’in (1991) insan varliginin teorisi adli kavramsallastirmasinda ontolojik
giivenlik ve varolussal kaygi temel unsurlardir. Birey, boyle bir giliveni elde
edemedigi takdirde psikolojik olarak tamamlanmis hissedemez ve varolussal
kaygisin1 ortadan kaldiramaz. Bu nedenle, kiiresellesme siireglerinin belirsiz,
daginik, akiskan ve soyut dinamikleri, bireyi endise duymaya yonlendirmektedir.
Tillich’e (2000: 37) gore bu duruma ‘korku’ demek yerine ‘kaygi’ demek daha
dogrudur ¢iinkii korku, “nesnel bir tehlike”nin varlig ile ilgiliyken, kaygmin belirli
bir yerde konumlandirilabilecek bir nesnesi yoktur. Bu nedenle kaygi, hem gozle
goriilemeyen ama hissedilen bir tehdit igerir hem de nesnenin yoklugu s6z konusu
oldugu i¢in bizi ‘benligimizle’ ylzlestirir.

Ontolojik guvenlik, en temel anlamiyla “alisilmis rutinlerin siirdiiriilmesi” olarak
tanimlanabilir (Giddens, 1991: 39). Ontolojik olarak giivende hissetmek, “hem
bilingdis1 ve hem de pratik biling diizeyinde, temel varolussal sorularin cevaplarma

sahip olmak” demektir (Giddens, 1991: 47). OGT, Uluslararas: Iliskiler disiplininde
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blylk Olcide devlet dizeyinde guvenlikle ilgili teorik tartismalarda kullanilarak
aktorlerin cevresiyle ilgili istikrarli iligkiler surdidrme ve belirsizlikleri giderme
amaclarmin ontolojik giivenlik saglamak ile ilgili oldugunu, devletlerin kaygilarmin
yalnizca rasyonel tehditlerle acgiklanamayacagini ifade etmektedir (Mitzen, 2006;
Rumelili, 2015).

Ontolojik giivensizligin kaynaklarma iligkin ise literatiirde farkli goriisler mevcuttur.
Devlet duzeyinde ontolojik glvensizlik, Zarakol’a (2010) go6re devletin ig
dinamiklerinden ve ‘6teki’lerine iliskin giivensizliklerden kaynaklanir. Baz1 devletler,
kimlikleri konusunda belirsizlikler nedeniyle giivensizlik yasayabilirler. Bir iilkedeki
i¢c dinamikler, devletin kolektif kimliginin istikrarsizligina sebep oluyorsa ontolojik
giivensizligi besler (Lupovici, 2012; Steele, 2008). Ote yandan, baz1 arastirmacilar
ontolojik giiven(siz)ligin i¢ dinamik kaynakli degil, iliskisel oldugunu ve bir devletin
diger devletlerle olan iliskilerinden kaynaklandigim1 iddia etmektedirler
(Berenskoeter ve Giegerich, 2010; Mitzen, 2006; Rumelili, 2013). Bu goriisleri
birarada diistinen bazi yazarlara gore ise ontolojik giiven(siz)lik, hem benlige yonelik
algilanan tehditler hem de devletlerin iliskilerindeki belirsizliklerin ve rutinlerin
bozulmasi ile ilgilidir (Huysmans, 1998; Zarakol, 2010). Mitzen (2006: 346-7)
ontolojik  giivenlik arayisinin  bilingsizce ve rutinler icererek isledigini
vurgulamaktadir. Devlet diizeyinde kimlik insasi, farklilik ve dolayisiyla bir “6teki”
yaratmakla ilgilidir ve devletler “dis”1 tamimlayarak “iceriyi”, dolayisiyla kendi
kimliklerini tanimlar (Campbell, 1992).

McSweeney’e (1999:154) gore bireysel duzeyde guvenlik, topluluk icerisindeki
0znel deneyimler araciligiyla insa edilir. Bu perspektifte glvenlik, devlet merkezli
askeri kaygilardan ya da aktorlerin fiziksel guvenlik algisindan daha genis olarak
algilanir. Steele (2008) ise ontolojik gilivenligin 6zne odakli olusuna odaklanir.
Buradaki ‘gevre’, benligi kendi ‘toplumsalliginin’ kaynagi olarak goriir. Bu nedenle,
‘benligimiz kendine ait bir ¢evreyi insa ederek, diyalektik bir toplulugu olusturur’
(Steele, 2008: 34). Dolayisiyla, Steele (2008), aktorlerin davraniglarinda gegmis
kimliklerinin etkilesimlerinin ve deneyimlerinin rehber oldugunu soylemektedir. Pek
cok yazar, benligi insa etme ve onu sosyal diinyaya entegre etme seklinde ontolojik
giivenligin arandigimni ifade eder. Giivenligi saglama sireci, rutinlerin olusturulmasi

(Mitzen, 2006), aktorler aras1 siirekli iliskilerin (6rn. uluslararasi orgiitler)
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strddrdlmesi (Berenskoetter ve Giegerich, 2010) ya da biyografik anlatilarin icad1
(Kinnvall, 2004, Steele, 2008; Subotic, 2016) yoluyla mimkuandur.

Literatiirde ontolojik giivensizlik ve kaygi birbiriyle iliskili ya da birbirinin yerine
kullanilmaktadir. Chernobrov (2019) kaygi kavrammi kullanmay1 ontolojik
giivensizlige tercih eder; ancak kaygi, 6ziinde ontolojik giivenlige yonelik tehdit
olarak algilanir. Kaygi ve ontolojik giivensizligi aywran yazarlar ise (Ejdus, 2020;
Mitzen, 2006) ontolojik giivensizligin kaygidan daha ciddi bir durum oldugunu ve
ontolojik giivensizligin kaygiya sebep olabilecegini ya da kaygiya doniisebilecegini
One strmektedirler. Kierkegaard’a (1962/1980: 139) gore kaygi, bireyin bir dizi
olasilik arasindan se¢im yapma kapasitesi ve 0zgiirliigiiyle iligkilidir ve tehdit edenin
goriinmezligi sebebiyle korkudan ayrilir. Korkunun yiizlesilebilen somut ve belirli
nesnesine karsin; kaygida somut bir nesne yoktur ve disariya yansitilsa da icsel
olarak deneyimlenir. Bir kaygi unsuru olarak travmatik tecriibeler, grup kimligi
icerisinde eriyerek, grup i¢i ve grup dis1 ayrimlar1 saglamlastirir (Innes ve Steele,
2013). Travma, kolektif kimligi hem yikici hem de bigimlendirici bir rol oynayabilir
(Innes ve Steele, 2013:22).

Ontolojik glivensizligin ortaya ¢iktig1 farkli durumlar vardir. Ontolojik giivensizlik,
varolan rutinleri bozan, kritik ve ongoriillemeyen olaylardan ortaya ¢ikar (Giddens,
1984: 61). Oznelerin kimliklerini tehdit eden ve aniden gelisen olaylar &ziinde
benligin sosyal diinyadaki siirekli ve ongdriilebilir yerini tehdit ederler. Boyle bir
durumda ontolojik gilivensizligin ben’e ulasimi “birbirine bagimli bir igsel 6tekinin
mevcudiyeti” araciligiyla olabilir (Delehanty ve Steele, 2009). Ontolojik gilivenlik ve
duygular arasindaki iliski incelendiginde, giivensizlige neden oldugu diisiiniilen
biligsel olarak istikrarsiz ortamlarda 6znelerin giivenlik duygusu bazen gli¢lenebilir.
Bunun sebebi, ontolojik giivenligin bedenin degil, benligin giivenligini, bireyin kim
olduguna dair, eylemi ve se¢cimi miimkiin kilan ve motive eden 6znellik duygusunun

varligini hissedebiliyor olmasi ile ilgili oldugu diisiiniilebilir (Croft, 2012)

Ontolojik giivenlik ile beraber kullanilan ‘psikopolitik’ kavrami biiylik gruplarm,
uluslarin ve kitlelerin birbirleriyle etkilesimlerinde rol oynayan psikolojik etmenleri
incelemek anlamma gelmektedir (inan, 2011). Birey diizeyinde ontolojik giivenlik

kavrami, bireyin kendi giivenligine iliskin davranig ve inanglarina odaklanir (Croft,
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2012). Bu calismadaki psikopolitik perspektif igerisindeki ontolojik guvensizlik
kavrami, Bati-Bati dis1 medeniyetlerin karsilagsmasi sonucu olusan travmalar ve
otekilesme ile birlikte viicut bulan kaygilarin psikolojik kdkenlerini ifade etmektedir.
Bu kaygilar, Miisliman toplumlarmn aile, gelenek, din ve siyasal elitler tarafindan
kullanilan anlatilara daha fazla sarilarak cinsiyet iligkilerine bakigina yon vermistir.
Bir sonraki boliim OGT’nin birey ve devlet diizeyinde kullanimlarmnin farklilagsan

yonlerini detaylandiracaktir.

2.2. Kuramin Analiz Diizeyi: Devlet ve Birey Diizeyinde Ontolojik
Guven(siz)likler

OGT literatiiriiniin tartistig1 bir baska nokta, analiz diizeyi ile ilgilidir. Literatir ilk
olarak birey diizeyinde ¢aligsmalar ile zenginlestirilmistir (Laing, 1960; Giddens, 199).
Zamanla OGT, hem devlet dizeyinde ve kolektif aktorler baglaminda (Browning ve
Joenniemi, 2013; Lupovici, 2012; Mitzen, 2006; Steele, 2008) hem de bireyin
varolusu ve benliginin siirekliliginin sekteye ugramasindan kaynaklanan kaygilaria
odaklanan ¢aligmalarda yer bulmustur (Giddens, 1991; Croft, 2012; Kriger, 2019;
Harel-Shalev ve Kook, 2021). Ontolojik giivenligi birey diizeyinde ele alan
caligmalar, bilhassa 0znenin modern yasamin belirsizligi karsisinda ‘benliginin
giivenligini’ nasil sagladigi ve kaygilariyla nasil basa ¢iktigi ile ilgilenmektedir
(Mitzen, 2006: 344). Croft’a gore (2012: 222-3) ontolojik olarak givenli birey,
ginlik rutinler araciligiyla baskalariyla kolayca etkilesime girebilir, biyografik
tutarliligin oldugu bir 6z kimlige (benlik) ve bireyin kendisini olasi tehditlerden
koruyan, igerisinde giiven iliskileri barmndiran bir kozaya sahiptir. Bununla beraber,
neyin uygun ve kabul edilebilir oldugu konusunda kendisine agik cevaplar sunabilen
bir 6z butlnlik duygusuna sahiptir. Croft’un (2012) altin1 ¢izdigi bir diger onemli
nokta, bireyin ontolojik gilivensizliginin daimi olusudur. Birey kendisini givende
hissetse bile, kirilganlik her zaman s6z konusu olabilir. Ontolojik giivenlik temel bir
insani ihtiya¢ olarak sabit olmakla beraber, olusum siireci “6nemli otekilerle” daimi
olarak kurulan iligkilerle ilgilidir (Mitzen, 2006). Gilivenlik, birey i¢in istikrar ve
rutinler anlamina gelirken, “gilivensizlik”, “bireylerin kim olduklar1 konusunda
kafalarinin karigmasi ve bagkalariyla sosyal etkilesimlerinde kimliklerinden rahatsiz

olmalar1” anlamma gelir (Steele, 2005: 525).
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Birey-toplum ve devlet arasinda ontolojik giivensizlik arama agisindan bir bag
kurulabilecegi ve bdylece OGT’nin devlete indirgenemeyecigini iddia eden
caligmalar (Steele, 2008; Croft, 2012, Narozhna, 2018) araciligiyla OGT’nin
kapsayicilig1 genislemistir. Ontolojik giiven(siz)lik kavrami, bilhassa Uluslararasi
Iliskiler literatiiriinde siklikla devletlerin politikalarini etkileyen psikolojik bir siirec
olarak tanimlansa da (Rumelili, 2011, 2014; Ejdus, 2018, 2020), bireyin belirli
olaylardan etkilenerek kolektif kimliklerinin igerisinde yarattigi c¢atigmalar1 da
anlatan bir kavram anlamia da gelmektedir. Ontolojik giivensizligin temelinde yatan
sey kaygidir, sonucu ise giiven algisinin zedelenerek, hem 6zne hem de aktorlerde
dis diinyadan gelen tehdit algisinin belirgin olmasi1 ve benligin tanimini etkilemesidir.
Boyle bir durumda siyasal aktorlerin olusturduklart kimlik anlatilari, giivensizligi

ortadan kaldirmay1 hedeflese de, aslinda onu daimi kilar.

Ontolojik guvensizlik bireylerin din ve milliyet¢ilige daha fazla sarilmasina neden
olurken (Kinnvall, 2004); bu zayifliklar1 kullanmak isteyen siyasal elitler, kolektif
hafizadaki tamidik kavramlara atifta bulunarak desteklerini artwrmaktadirlar.
Kiiresellesme karsisinda kaygi, bazi ‘Oteki’lerin varolussal tehditler olarak
kurgulandig1 milliyetgiliklerin temel nedenidir (Kinnvall ve Mitzen, 2020). Mitzen
(2006: 345) ontolojik giivenlik ve giivensizlik ayrmmini yaparken, ontolojik
guvensizligi “hangi tehlikelerle karsilasilacagini ya da hangilerinin gérmezden
gelinecegini bilememenin yetersizligi” olarak; ontolojik giivenligi ise “bireyin,
sosyal hayatin1 yoneten amag-sonug iliskileri hakkinda beklentileri oldugunda”

olustugunu ifade eder.

Ontolojik guvenlik 6znelerde duygusal giivence ve psikolojik tatmin araciligiyla
saglanir. Tiksinilen oOtekiyi suclamak (istikrah), benlik imgesinin ig-smirindaki
istenmeyen gondergesel simgelerin (benligin inkar edilecek kisimlarini) gostergesel
simgeler yoluyla digerine yansitarak giivenli bir benlik olusturmaya yardimci
olacaktir. Ancak bu imgesel ve simgesel boyutlar kadar ve belki daha fazla uzun
vadeli somut ve yapisal kaygilar daha 6nemlidir. Bu nedenle, arzu edilen ancak
gerceklestirilemeyen ya da beklenen sonuglar1 dogurmayan olgular, bireyde duygusal
etkilere (6fke, hayal kiriklig1) sebep olur. Bu durum, hizli degisime tepki olarak artan
kimlik kaygilar1 ile marjinallesme/ diglanma gibi sorunlarin artmasi anlamma gelir

(Kinnvall, 2006:180)
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OGT, ayn1 zamanda devlet diizeyinde de analiz sunar. Antropomorfik bir bakis
acistyla devlet, bireylestirilir ve tipki birey gibi psikolojik bir varlik olarak goriilerek
giivensizlikleri ve kaygilart oldugu varsayilir (Ertem ve Dizgun, 2021:44). Modern
devlet, vatandaglar1 i¢in ontolojik gilivenlik saglayici kurum olarak algilansa da
(Zarakol, 2016: 49), devletin kendi ontolojik giivensizlikleri de vardir. Devletler
strekli olarak i¢ ya da dis tehditlerle karsilastiklarindan ontolojik olarak giivensiz
ancak ontik olarak (askeri, blirokratik ve hukuki bir tesekkiil) istikrarl yapilardir. Bu
nedenle uluslararas: statii, saygi ve kabul gérme arzusu, devletlerin hem ontolojik
giivensizlik kaynagi hem de karar verme slreglerinin temel motivasyonlaridir
(Zarakol, 2011: 12). Devlet diizeyinde ontolojik glivensizlik, devletlerin uluslararasi
hiyerarsideki statiisinden memnun olmayarak, statii artirici politikalar izlemesinde
gorulir. Diger yandan, devletler statiileriyle ilgili elestiriler konusunda da
duyarhdirlar. Subotic ve Zarakol (2013) uluslararasi elestirilerin devletlerde utang ya
da suclu hissetme duygularma sebep oldugunu ifade etmektedirler. Prakash ve Ilgit
(2017) ise uluslararasi elestirilerin devletlerde her zaman ontolojik giivensizlige
sebep olmadigini, devletlerin bir kimlige daha fazla sahip ¢ikmasina ve sectigi

kimligin gliclenmesine de sebep olabilecegini iddia etmektedirler.

Devletler, ontolojik glvenliklerini saglarken istikrar1 ve kesinligi degisime tercih
ederler. Degisim, devletlerde endiseler yarattigi i¢in, kagmilmas: tercih edilir. Bu
nedenle siyasal aktorler, algilanan ihtiyag ve istikrarli benlik kavramlarini
sirdurmenin faydasi nedeniyle degisimi kucaklamak yerine yerlesik davranis
kaliplarini, rutinleri ve kimlikleri yeniden ©one sirmenin daha giivenli olduguna
inanirlar (Browning ve Joenniemi, 2017). Benzerleri tarafindan farklihigi tehdit
edilen devletler ontolojik giivensizligi yasayarak Kkendilerini farklilastirmaya
caligirlar (Darwich, 2016). Bir sonraki boltim, birey-devlet analiz diizeyleri icerisinde,

ontolojik giivenlik teorisinin kavramlarma iliskin bilgi sunacaktir.
2.3. Ontolojik Guvenlik Teorisinin Temel Kavramlar:

Ontolojik Giivenlik Teorisi, smirli sayida kavrama sahip bir teori degildir.
Literatiiriin genislemesiyle beraber, farkli kavramlar da zamanla ontolojik giivenlik
teorisi ile iligkili olarak tartisilmis ve teoriyi kavrayisimizi gelistirmistir. Bu

caligmada vaka c¢alismasiyla uyum g6z Oniline alinarak OGT’nin temel

23



kavramlarindan kimlik, benlik ve 6teki iliskisi (Kinnvall, 2004, 2006; Steele, 2005;
Giddens,1991), 6z-anlatilar (Subotic, 2016), biyografik sureklilik (Giddens, 1991;
Croft, 2012), kolektif hafiza (Innes ve Steele, 2013) segilerek tartigilmustir.

2.3.1. Kimlik, Benlik ve Oteki iliskisi

Benlik ve kimlik, ontolojik giivenligin kaynagi olarak tanimlanmaktadir. Literatiirde
benlik-kimlik kavramlari zaman zaman ayrim yapilmadan kullanilsa da, Rumelili
(2011, 2015) “i¢-kaynakl varlik” ve/veya “var olma-olarak-giivenlik” olarak ayirdigi
benlik ve kimligin farklilastigini tartismaktadir. Boylece benlik, bireyin ya da
devletin kendini gordiigii, ancak ‘disardakiler’ tarafindan goriillmeyen gondergesel
bir tanimlayici anlamima gelmekte, kimlik ise ‘gdriinen’ gostergesel bir tanimlayici
olarak 6zne ya da aktorii tamimlayan Ozellikleri ifade etmektedir. Kimlik-benlik
ayrimi ile beraber, kimligin anlami ile ilgili literatirin sundugu iki ayrim vardir:
Thick signifier (kalin gosteren) ve empty signifier (bos gosteren). Kalin gosteren
kimligin sosyal iliskileri nasil belirledigi ile ilgilenirken; bos gdsteren ise glc
miicadeleleri tarafindan belirlenen bir siyasi ortamda gecici olarak sabitlenen, siirekli
olarak tartisilan ve yeniden ifade edilen bir kimligi ifade etmektedir (Kinnvall, 2004:
742)

Ontolojik giivenlikte bos gosteren olarak tanimlanabilecek kimlik anlayis1 6n plana
¢cikmaktadir. Bunun sebebi, kimligin giic miicadeleleri tarafindan belirlenisi ve gecici
sabitligidir. Kimliklerin, benligin onu basarma girisimlerinde 6nemli unsur oldugu
iddia edilebilir. Diger bir deyisle, ontolojik gilivenlikte 6znelerin belirli kimliklere
nasil baglandiklar1 ve kimlik iddialarin1 neden bu sekilde ifade ettikleri sorusunun
cevabini bulmak anlamli olacaktir (Croft, 2012). Ontolojik giivenlik hem istikrar1
hem de uyumlulugu saglamaya calisir. Diger bir deyisle, degisime ac¢iklik ve

degisimle basa ¢ikma yetenegini de ihtiva eder (Browning ve Joenniemi, 2017).

Kimlik, benligin giivenligini ifade ettigi i¢in ontolojik giivenligin merkezindedir.
Bazi1 ontolojik giivenlik ¢aligmalar1 kimligi benlikle es tutarken (Mitzen, 2006: 342)
digerleri kimligin benlige paralel oldugunu iddia etmektedir. Maslow’un (1943)
ihtiyac¢lar hiyerarsisinde de, kimlikten Onceki ihtiyag¢lar fiziksel oldugu i¢in kimlik,
ilk zihinsel ihtiyactir. Kimlik, bireye hayal giicli ve performansa dayali kolektif bir

benlige ait olarak gii¢ ve gilivenlik sahibi oldugunu hatirlatir (Chernobrov, 2016).
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Hem bireyler hem de siyasal aktorler, belirli kategorileri varolugsal tehditler olarak
algilayarak endiselerini dindirmeye calisirlar. Boylece saf bir benlik ile kirlenmis bir
otekinin hayali (imgesel) arasinda iliski kurularak kesinlik pekistirilir, belirsizlikten

kurtulunur ve hayali bir ontolojik giivenlik insa edilebilir (Kinnvall, 2006, 2019).

Kinnvall’m (2004:745) temel aldigi ontolojik giivenlik anlayisinda kimlik, daha
genis sOylemsel ve kurumsal siirekliliklere bagh bir ‘kalin gosteren’i ifade eder.
Boylece, yapisal giivensizlik kosullar1 ile kimlik tanimlama cabalarinin duygusal
Oonemi arasmndaki baglanti1 kurulur (Botterill vd, 2017). Amag, “icerideki”
tanimlamalarin, sGylemsel “digsari”nin diizenleyici giiciiyle olan iliskisini anlamaya
caligmaktir (Barker, 1999: 18-19). Bu durumda korku, tiksinme ve nefret gibi
duygularin “Otekilerimiz” hakkindaki algilarimizi nasil sekillendirdigini ve bu
duygularin “belirsizlik zamanlarinda” nasil ortaya ¢iktigmni anlariz. Bu olgu,
Kinnvall’m (2006:49) “6zneligi giivenliklestirmek” (securitizing subjectivity) admni
verdigi, oteki ile olan iliskilerimizde sabit bir kimlik arayisini yaratma ¢abamizi ifade

eder.

Baumann’in da (2001: 112) ifade ettigi gibi “birey, kendisinin nereye ait oldugundan
kusku duydugunda, kimlik iizerine diisinmeye baslar”. Kimligin farklilasmay1 ifade
ettigi diisiiniiliirse, benzerlik, ontolojik giivenlik arayan aktorlerin arzu etmedigi bir
seydir. Darwich’e gore (2016) devletler, hem ayirt edici ve tutarli bir benlik algisma
sahip olmak, hem de bu algmin baskalar: tarafindan onaylanmasi igin ontolojik
giivenliklerini saglamaya calisirlar. Devletler rutinleri terketmeyi istemezler cinki
bu durum uluslararasi statiilerindeki ayricaliklarini kaybedeceklerine dair bir kaygi
dogurur. Bu durum, kiresel diinyanin 6ngoriilemez etkilerine ve belirsizliklerine

yanit olarak yeni yerel kimliklerin blyimesine sebep olmustur (Kinnvall, 2006).

Devletler tutarhi bir kimligi ve bu kimligi daimi olarak onaylayan bir dizi rutini
stirdiirmek icin diger devlet ya da grup ve kurumlarla iliski kurma egilimindedirler.
Bu etkilesim tarzinda, 6zel bir anarsi kiiltiiriiniin varlig1 s6z konusudur. Bu kiltir,
benlik ile 6tekinin karsilikli ingasini; gii¢, otorite ve siddetin ‘mesru’ bir sekilde
uygulanmasi i¢in gerekli normlar1 dizenler (Cash, 2020). Murer’in (1999: 27)
belirttigi gibi, Oteki, ‘insanlik disi” durumuna disiiriiliirken, benlik ve Otekinin

siirlarint korumak amaciyla diizenlenen herhangi bir eylem hakli ¢ikarilabilir.
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Boylece negatif duygular, grup igin bir benlik duygusu saglayarak, kimlik
duygularint glglendirir ve benligin yeni taniminin bir pargasi haline gelir. Bagka bir

deyisle, kimligin ‘Oteki’si diismana dondstiirtlir (Kinnvall, 2006:55).

Oteki, hem yapisal olarak (farkli atiflarda bulunarak) hem de psikolojik olarak
(diismana doniistiirerek) diizenlenerek bir dislama séylemi (zerine insa edilir.
Onyarg1 ve keilik, séylemde yeniden retilir (van Dijk, 1997: 144), bu da, diisman
gruplarin birbirlerinden nefret etseler dahi psikolojik olarak birbirlerine ihtiyac
duyduklar1 anlamma gelir. ‘Oteki’nin varligi ve kimligi ¢ogu zaman kendimizi

tanimlamanin bir 6zelligidir (Jenkins, 1996: 83; Kinnvall, 2006: 55-6).

Birey diizeyinde ontolojik glvensizlik arttik¢a, benligini giivence altina almaya
yonelik girisimlerde bulunarak istikrarli bir kimlik i¢in yogun bir arayisa girisir
(Kinnvall, 2004). Giddens’a gore boyle bir durumda birey tarafindan “6z-kimlik”
yaratilarak birey, benligini otobiyografisi araciligiyla 6z-doniisiimsel olarak tanimlar
(akt. Ejdus, 1994). Boylece, ontolojik giivenligin saglanma stirecinde kimlik, istikrar
ya da rutin iliskiler arama ¢abasinin bir pargasi haline geldigi i¢in, degisimi tesvik
eden siiregler kimligi istikrarsizlastirici unsurlar olarak goriilir. Diger yandan,
degisim ve ¢atismalarin ontolojik giivenligi saglanmis kimlikler yaratmada pozitif bir
rolii oldugunu iddia eden yazarlar da vardir (Browning ve Joenniemi, 2017). Bu
anlayisa gore kimlikler, benzerlik istemedigi i¢in 6tekinin yarattigi olumsuz farklilik
temelinde de insa edilebilir. BOylece, ontolojik giivenlik yalnizca baristan beslenmez,
catisma da ontolojik bir giivenlik kaynag1 olabilmektedir (Rich, 2021). Browning ve
Joenniemi (2017) kimlige ontolojik giivenligin 6zii olarak asir1 vurgu yapilmasini
elestirerek, kimlik(ler)in sadece benligin ontolojik giivenligini basarma
girisimlerinde dnemli unsurlar olarak goriilmesini gerektigini savunmaktadir. Buna
gore, aktorlerin belirli kimliklere nasil baglandiklar1 ve kimlik iddialarin1 neden bu

sekilde ifade ettikleri analiz edilmelidir.

Ontolojik giiven(siz)likten bahsederken, bir meseleyi giivenliklestirmek onun
varolugsal bir tehdit olarak sunuldugu ve bdylece siyasetin normal smirlar1 digma
cikan eylemleri mesrulastirdigi silire¢ olarak tanimlanirken; giivenliksizlestirmek,
meseleyi varolussal hayatta kalma siyaseti alanindan ¢ikararak isbirligi araciligiyla

¢cOzmeyi olast hale getirmek anlamimna gelir (Buzan ve digerleri, 1998 akt. Kinnvall
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ve Linden, 2010). Ontolojik giivenlik, ¢atismanin siirekliliginde yaratilan kimlikler
araciligiyla saglanabilir ancak ‘micadele icerisindeki kimlikler’, catigmanin kimlik
ihtiyaglarmi karsilamay1 basarabildigi ortamlarda ortaya ¢ikabilir (Mitzen, 2006: 343;
Rich, 2021).

Politize olmus kimlikler, “tarihsel aciy1” sOylemlerin igerisine yerlestirerek,
otekilestirilmis olduklarmi ifade etmeye caligirlar. Siyasallasmis kimlik bdylece
kendini ifade etse de, acisini siyasete yerlestirerek, yeni bir iddia yaratmis olur
(Brown, 1995: 74). Uluslarin ¢ikarlarinin korunmasi gereken bir “Oteki’ye hitap
ederek ulusal kimligin insas1 ve milliyet¢iligin siirdiiriilmesi devletlerin politikalarmi
surdirebilmek icin olagan olmustur (Campbell, 1992). Oteki ile karsilasma, bir
yandan Oteki’ye “Otekilik” islevini yiiklerken diger yandan &tekiyle iliskili
ogrenilmis duygu ve endiselerin 1s18inda 6zneligin smirlarim gizer. Oteki ile bu
diyalektik etkilesim, “moderne karsi geri”, “cahillige karsi medeni” ve “sekiilere
kars1 gerici” gibi cesitli etiketler araciligiyla sdylemsel olarak eklemlenen 6zne
0zdeslesmesi i¢in kullanilabilir (Solomon, 2013). Bu etiketler, 6znelerin hem kendi
benliklerini yonlendirmelerine yardimci olur, hem de benliklerini tehdit eden

oOtekilerden ayirt edilmelerini saglar (Adisonmez, 2019).

Birey kimliginin 6tekisi olabildigi gibi grup kimliklerinin 6tekisi de olabilmektedir.
Kolektif kimlikler, toplumun birlikte yasamas1 gereken normatif bir diizen saglayan
deger sistemleri veya ideolojiler ilizerine kurgulanirlar (Zhukova, 2016). Volkan
(1988, 1998) kimlik edinim siirecinin psikolojik ve dolayisiyla duygusal yonlerine
vurgu yaparken, kimlik insasinin i¢ boyutunun, rollerden ya da statii konumlarindan
ziyade, sosyallesme siireci ile ilgili oldugunu iddia eder. Volkan’a gore ‘ben’ ve

‘Oteki’ psikolojik olarak yaratilir ve birbirlerini karsilikli inga ederler.

Oteki, fiziksel olarak varolmadiginda dahi, zihnimizde hayal giiciiyle var olur.
(Murer, 1999; Kinnvall, 2004). Volkan (1988), kimlik olusumunda travmatik
olaylarin kolektif benlik {lizerindeki etkisine dikkat c¢ekerek, secilen travmalar ya da
ulusal zafer anlatilarinin kimligi olusturan temel unsurlar oldugunu iddia eder.
Volkan’m kolektif-bireysel kimlik karsilastirmasina benzer olarak Bion (1961/2003)

da farkli gruplarin temsilcilerinin bir araya geldiklerinde etnik, ulusal veya dini
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Kimliklerinin birincil 6neme sahip oldugunu, bireysel kimliklerinin ise arka planda

kaldigini ifade eder.

Kimlik ile ilgili bir bagka tartisma konusu, biling dis1 olusu ve sabit olmayisidir. Cash
(2017) oznelerin kimliklerini sosyal olarak insa etmedigini, bilin¢siz bir surecin
unsuru oldugunu ve hatta Oznelerin sabit bir kimlik arayist icerisinde de
olmadiklarmi iddia eder. Bunun yerine, 6zneler duygu dolu bir karmasa igerisindedir,
bastirilmig kiiltiirel unsurlari, kimlikleri tehdit altma girdiginde aktive olur. Kimlik
ile beraber, benlik de sabit degildir, stirekli hareket halindedir. Gegmis uygulamalarin,
hatiralarin ve sembollerin anlatilari, bireylerin ve gruplarin bir benlik ve amag
duygusu bagladig1 duygusal, somut ve maddi temsiller haline gelir ve siyasal aktorler
kolektif kimliklerin ‘smirl’’ insasini yaratir. Boylece “Oteki” olan higbir zaman
kimlikten tamamen c¢ikarilmaz ancak rekabet eden ve celigkili kimlik ve farklilik
anlatilarinin varligi, ontolojik giivensizligin kimlik insasinin pargasi haline gelir

(Cash ve Kinnvall, 2017).

Benlik, “6teki’sine odaklanmadan istikrar igin i¢ tutarlilik saglayan bir 6z anlatiya
ihtiya¢ duyar (Chernobrov, 2016). Bu da devletlerin davraniglarmin “tutarli benlik”i
korumak i¢in yarattigi bir sGylemi beraberinde getirir (Steele, 2008: 3) veya hitap
ettikleri topluluklar1 “guvenli” kimlikler insa etmeye ve oOtekilerini, dislamaya tesvik
eder (Kinnvall, 2004). Hem benlik ve kimlik arasindaki iligkiyi hem de benlik ile
Oteki arasindaki bagi ele almak “birey” ve “toplum”un ayr1 bir sekilde ele alinmasi
sorununun giderilmesi agisindan Onemlidir. BOyle bir perspektifie “Gznelerarasi
benlik”, yapilar arasindaki gii¢ iliskilerine gomiilidiir ve 6znenin 6tekilerle iliskisi
icerisinde yasadigi ontolojik ve varolussal giivenligin duygusal yonlerini ifade eder.
Kimlik her zaman cinsiyetlendirilmis oldugu i¢in hem etnik, hem de ideolojik olan
kimlikler cinsiyet farki araciligiyla islemektedir. Etnik kategorilerin tiimii, cinsiyetin
anlam ve sOylemleriyle i¢ ice ge¢mistir. Bu kavramlarin biraraya gelisi aslinda hem
erkekler ve kadinlar arasindaki, hem de egemen ile marjinal/azinlik gruplari
arasindaki gii¢ asimetrilerini analiz etmemizi saglar (Kinnvall, 2006: 41). Bir sonraki
bolim ontolojik giivenlik saglama araci olarak Oz-anlatilari, kolektif hafizayr ve

biyografik siirekliligi ele alacaktur.
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2.3.2. Oz-Anlatilar, Biyografik Siireklilik ve Kolektif Hafiza

Aktorler, ontolojik giivenliklerini saglamak i¢in siklikla 6z-anlatilarini yaratmaya
ihtiya¢ duyarlar. BOylece devletler, kimliklerinin istikrarli olmast igin tutarli bir
0z-anlat1 yaratarak “biyografik streklilik”lerini saglamaya ¢aligirlar (Giddens, 1991).
Anlatilar, devletin ontolojik giivenlik arayis1 i¢in dnemlidir, ¢iinkii anlatilarin icerdigi
“secilen sanli geemis” (Volkan, 1998; Kinnvall, 2006) hikayeleri devlete hem
mesruiyet hem de siireklilik saglar. Sanli ge¢mis ile ilintili olarak, devletlerin
uluslararas1 toplumda kendilerini 6nemli hissedebilmeye devam edebilmeleri i¢in
kendilerinin  hem giincel hem de gecmisteki eylemleri hakkinda da iyi
hissedebilmeleri gerekir (Zarakol, 2010). Anlatilar bize kim oldugumuzu ve nerede
durdugumuzu hatirlatir, bize bir alan ve yer duygusu verirler (Hankiss, 1981). Ve
tipk1 bireylerin bir otobiyografik anlatiya ihtiyaci oldugu gibi, gruplarin da bir
anlatiya, “biz”in nereden geldigimize, kim oldugumuza, bizi bir grupta neyin bir
araya getirdigine, hangi amag¢ ve Ozlemlerimiz oldugunu bizlere hatirlatir. Giivenli
bir otobiyografiye sahip olmak, ge¢cmisimizi ve tarihimizi saglam bir sekilde
kavramak, bir istikrar duygusu saglar ve ilerlememizi saglar. Bu temel hikayeler,
“ontolojik anlatilardir” (Patterson ve Monroe, 1998: 325). Anlatilar, giinlik dil,
sOylem ve retorige gomiilii olarak varolurlar ancak sadece gecmiste olani degil, ideal
olam1 da ifade ederler (Wertsch, 2000), benlik imajmni yapilandirir ve kolektif
¢ikarlarin 6n planda oldugu bir diinya goriisii yaratir (Hankiss 1981; Subotic, 2016).

Devletlerin anlatilar1 ise belirli politika degisiklikleri gerektiginde yapilmasi gerekeni,
neden yapildigiyla (“modern”, Avrupali” ya da tarihsel olarak yapmamiz istenen
“kahramanca bir fedakarlik” gibi nedenler) tekrar tekrar iliskilendirerek, iktidarlarin
olasi siyasal degisimlerine karsit mesruiyet saglarlar (Subotic, 2016: 616). Dolayisiyla
devletlerin sistematik bir otobiyografik anlatis1 olsa da, kriz zamanlarinda anlatilar
degisebilir, ¢unki devletin mesrulugu, hem diizeni saglayabilme hem de diizenin
vatandaslar agisindan anlagilabilir olmasi agisindan vatandaslarda uyandirdigi
duygular 6nemlidir (Huysmans, 1998: 242). Anlatilar hem psikolojik hem de yapisal
giivenlik saglayabildikleri o6l¢iide vatandaslar icin anlamli hale geleceklerdir

(Kinnvall, 2006).
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Anlatilar, gercgekligi nasil yorumlayacagimizi etkiler, siyasi davraniglarimizin
olusumunda, yagananlar1 anlamamizda 6nemli rol oynar (Patterson ve Monroe, 1998:
321). Anlatilar, siyasi eylemin nedenlerine odaklanilmadan, sorgulanmadan
sunulurken alternatif ac¢iklamalara olanak tanimamaktadir. Bu durum, alternatifleri
marjinallestirip diglarken, hdkim politikalar1 yeniden {iretir ve saglamlastirir
(Autesserre, 2012: 6). Anlatilar, secici ve amaglidir; hem birey hem de devletler,
“Oteki”lerini tanimlarken hikayenin bazi kisimlarini atlayarak; bizler i¢in ideolojik ve
duygusal anlami olan bir donemi ya da hikayeyi tercih edecektir (Franzosi, 1998).
Belirli bir sosyal diizen veya belirli bir dizi sosyal politikay1r gerceklestirmek
amaciyla olusturulan anlatilar, toplumu yonlendirme gayesi igerirler. Bu nedenle,
aktorlerin yaptig1 politika secimlerinin temelini olusturan normatif anlatinin ne
oldugunu anlamak, devlet davranisin1 anlamay1 miimkiin kilar (Subotic, 2016). Bu
nedenle, 6zneler devletlerin kimlik anlatilarma bilingli olarak dahil olmayi isterler.
Ozneler igin kimliklerini sekillendiren ve deneyimlerini anlamli hale getiren bir
anlatmin igerisinde yer almak daha giivenlidir (Glynos ve Howarth, 2008). Devletler,
bilhassa kriz zamanlarinda 0z-diigsiinlimsel anlatilarini, benlige iliskin olumlu
goriisleri stirdiirmek i¢in biyografik siirekliliklerini insa etmeye calisirlar (Steele,

2008).

Anlatilar araciligiyla devletler, kolektif hafizanin olusturulmasmi hedeflerler.
Bdylece gegmis ve simdi arasinda bir sureklilik duygusu kurulmasi ve bireylerin ya
da gruplarm biyografik siireklilik duygularmi siirdiirmelerine izin vererek degisim
yoluyla ontolojik giivenligin korunmasinda ve yeniden tesis edilmesinde kilit bir rol
oynar (Kinnvall, 2004; Malksoo, 2009). Anlatilar, hem beklentileri hem de
davranislar1 yaratan sosyal yapilardir (Mattern, 2001; Subotic, 2016). Anlatilar,
belirli toplumsal degerleri olusturmak, bunlar1 tesvik etmek amacini giitmekle
beraber, grup i¢i dayanmigsma duygusunu arttirmayi da amaglar. Siyasal aktorler,
destekcilerini belirli bir politikaya ikna etmek i¢in anlatilarin igerdigi hikayeleri

kendi ¢ikarlaria uygun olarak yonlendirmeye ¢alisirlar (Hart, 1992: 634).

Hafiza ise hem bireysel hem de kolektiftir. Birey diizeyinde hafiza, kendi 6znel
deneyimlerini, yasam se¢imlerini hakli ¢ikarmak i¢in bir motivasyonun yani sira
biligsel Onyargilarini da yansitan bir yasam anlatisini diizenler (Lebow, 2006: 11-12);

kolektif hafizada ise gruplar bir biitiin olarak toplumdaki degisimi anlamlandirmaya
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calisir (Berenskoetter, 2014: 271). Bireysel-kolektif diizeyde hafizanin birlestigi
noktada ise birey hayatinda anlam bulmak ve toplumun diger iiyeleriyle dayanisma
baglar1 olusturmak igin 6z-anlatilarinin baskalar1 tarafindan da onaylanmasini isterler
(Lebow, 2006: 8). Bunun sebebi, bireylerin ontolojik glvensizliklerini kolektif hafiza
unsurlar1 araciligiyla giderme cabalaridir ancak kolektif hafizanin grup Gyeleri
tarafindan da ortak olarak paylasilabiliyor olmasi gereklidir. Kimlik tehdit altinda
oldugunda, birey kimliginin topluluk duygusunu desteklemek amaciyla anilardan
yararlanir ve hafiza bdylece yeniden sekillendirilir (Bell, 2006: 6). Kimlik
icerisindeki Kkolektif unsurlarin yaratilmasi ve korunmasida hafizanin 6nemli bir
rolii vardir. Kolektif hafiza araciligiyla bir topluluktaki bireyleri yalnizca grup
iiyeleri olarak hatirlamakla kalmaz, ayni zamanda bu gruplar1 ve iiyelerini eylem
dizeyinde de birarada hayal edebiliriz (Olick, 1999; 342). Boylece birey, kolektif
hafiza araciligiyla bir topluluga aidiyet duyarak hem ge¢misinin hem de kimliginin

stirekliligini saglamaya calisir (Rumelili, 2018).

Kolektif hafiza ayn1 zamanda fiziksel yapilar igerisinde de varolabilir. Ejdus’un
(2021) Pristina’daki yapimi bitmeyen Kurtarici Isa Kilisesi 6rnegi iizerinden
gosterdigi gibi, tarihi yapilar 6z kimlik anlatilarinin fiziksel uzantilar1 olarak islev
gorerek, gegmisin unutulmak istenen yoniinii temsil edebilir. Ejdus’a (2021: 278)
gore Kosovali Arnavutlar igin baskic1 Milosevic rejiminin zayif ve asagilanmis
benligini temsil eden bu kilisenin yapimmim tamamlanmamis olmasi Kosova
devletinin ontolojik giivensizlikten kaginma hissini ifade etmektedir. Benzer sekilde
Mitzen’in (2018: 1384) ifade ettigi gibi bir yasam alani olan ev, hem goic¢
politikalarini, hem de ‘tehditkar bir diinyada yasanilabilir siginak’1 temsil eden mitsel

bir yapiya doniisebilir.

Devletler ise ontolojik giivenliklerini saglamak i¢in farkli duygular1 harekete
gecirebilen ‘hafiza politikasi rejimleri’ (Kubik ve Bernhard, 2014: 7) yuratirler.
Hafizanin kimlik ve aidiyet olusturma giiciinden yararlanmaya ¢aligan siyasi aktorler,
insanlarin ge¢misi nasil hatirladiklarini ve dolayisiyla simdiki zamanda nasil hareket
ettiklerini kontrol etmenin bir araci olarak ge¢misle ilgili kolektif anlatilara miidahale
etmeye ve bunlar1 sekillendirmeye g¢alisirlar (Subotic, 2018). Bu tir midahaleler,
seckinlerin ge¢cmisteki eylemlerini hakli ¢ikarmalarina (Lebow, 2006: 6) ve zaman

zaman kimligin Otekilerinin nufuzunu ve etkisini dnlemeyi amaglarlar (Gustaffson,
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2014: 72). Aktorler, kolektif tarihi de anlatilar araciyla yeniden yaratirlar (Roediger
ve Wertsch, 2008).

Hafiza ya da kimlik anlatilarinin tehdit altinda oldugunu diisiinen devletler bu
anlatilar1 korumaya c¢abalarlar (Malksoo, 2015; Bezirgan-Tanis, 2019). Anlatilar,
devletin arzuladig1 kimligi edinmesi agisindan travmasinin yaratmis oldugu kopustan
kurtarma islevi goriir. Devletler, ontolojik giivenliklerinin pesinde kosarken ayni
zamanda uluslararasi1 alanda da glvenliklerini saglamaya g¢alisirlar. Bunun sebebi,
devletlerin kendi bakis acilarinda kendilerini giivende hissetmelerinin yeterli
olmayisi, diger devletlerin karsisinda da kendilerini giivende hissetmelerinin
gerekliligidir. Bu baglamda ¢ogu devlet, donemin konjonktiiriiniin yarattig1 olumlu
kimliklerle tanimlanmak ister (Zarakol, 2016). Bir sonraki bdlumde, literatiirde
tartigtlan  Islam toplumlarinin modernite kaynakli ontolojik glvensizliklerinden

bahsedilecektir.
2.4. Islam Toplumu ve Ontolojik Guven(siz)lik

OGT literatiiriiniin kaygiyr modernite ile eslestirmesi, Bati-dis1 toplumlarin
modernite kaynakli ontolojik giivensizliklerini de giindeme getirmistir. Bu bolim,
Islam toplumlarinda ontolojik giivensizlige dair literatiiriin odaklandig1 iki unsur olan

modernite ve somiirgecilik tartigmalarini igermektedir.
2.4.1. Bir Kaygi Unsuru Olarak Modernite

Modernizasyon teorisi aslinda ekonomik kalkinma ve bilimsel bilginin yayilmasini,
kiiltirel degisimin itici giici olarak gormiis, boylece din ve geleneksel diinya
gorlislerinin  yerini rasyonaliteye birakacagini savunarak, kiiltiirel degisimi
sekillendirmede biligsel faktorlerin roliinii vurgulamistir (Inglehart, 2018). Ancak bu
teorinin Ongoremedigi sey, modernitenin bir ¢esit psikolojik direnise de sebep
olabilecegidir. Cilinkii modernite projesi zamanla belirli kiltirel bigimleri, kimlikleri
ve yasam tarzini Batililastirmay1 arzu eden bir dayatma seklini almistir (Gole, 1991:
28). Tim diinyada modernite ve ekonomik kalkinmanin artan etkisi, modernizasyon
teorisinin beklentilerini tam anlamiyla gerceklestirememistir. Ornegin, ekonomik
liberallesmenin sekiiler toplumu da beraberinde getirecegi argiimani (Inglehart ve
Norris, 2003), kismen gergeklesse de din ve milliyetci ideoloji toplumlar: etkilemeye

devam etmistir. Modernite strecinde, siyaset ve ekonominin liberallesmesi
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kaynaklara erisim ve dagitimda toplumsal adaleti saglayamadigi i¢in bilhassa Bati
dis1 toplumlarda hem psikolojik direnis olusmus, hem de zaman zaman kitle
protestolar1 ile daha esitlik¢i bir diizen kurmayi talep eden birgok ofkeli bireyin
sosyal hareketlere katilmasma neden olmustur (Kinnvall, 2006). Boylece Kinnvall
(2006) dini milliyetcilik igeren anlatilarin, Bati dis1 toplumlarda bireyin, adil
olmayan diinya diizeninde kendine yer bulamamasi nedeniyle baskin

kimlik-gOstergesi haline geldigini iddia etmektedir.

Kiiresellesme, uluslararasilagsmanin artmasma ve devletlerarasi sinirlarin azalmasina
yol agsa da, kimlik politikalar1 eskisinden daha fazla 6nem kazanmaya baslamistir.
Bu durumun sebebi kiiltlirlerin ayniligma kars1 bir savunma gelistirilmesi olarak
disiiniilebilir (Ayata, 1997: 60). Bilim ve teknoloji alanindaki gelismeler, artan
kiiresellesme, Bati’y1 oldugu kadar Dogu toplumlarim1 da etkilemis ancak Dogu
toplumlari, kendi {iriinleri olmayan bu siirece yabancilasarak kimlik bunalimi
yasamaya baglamislardir. Bu nedenle Kinnvall, pek cok toplumda ontolojik
giivensizligin, modernite kaynakli bir travma oldugunu iddia ederek, ozellikle
Musliman toplumlarda bu etkinin daha gii¢lii oldugunu belirtmektedir. Modernite ve
kiiresellesme, kisisel giivensizlik kadar sosyal ve ekonomik altiist oluslara da yol
acmustir. BOylece, insanlar maddi yoksunluk, psikolojik belirsizlik ve ideolojik
yokluk sorunlarini ¢ézecegini umduklari liderlere yonelmektedirler (Kinnvall, 2006).
Kinnvall’in Hindistan 6rnegini inceledigi ¢alismasinda, ontolojik glvensizliklerin
hem diizeyinin hem de onlarla miicadele bicimlerinin kast, smif, irk, cinsiyet veya
diger kimliklere gore degistigini gozlemlemistir. Bu stratejileri degistiren temel
nokta, algilanan dis tehdide ve ‘Gteki’lerin tamimina gore farklilik gosterdigi igin

modernitenin yarattigi ontolojik giivensizliklerde kimligin roludur.

Bu baglamda, hem gruplarin hem de devletlerin “ge¢mise yonelik &zlem”ler
iizerinden anlat1 yaratma ¢abasi, modernitenin vaatleriyle ilgili bir hayal kirikligiyla
ilgilidir (Shapiro, 2000). Moderniteyi elestirenler postmodernistler de, onun ulusal
tarih ile uygunlugu Olgiisiinde tarihin yeniden yazilmasi gerektigini iddia ederler
(Crane, 1996 akt. Neyzi, 2002). iktidarlarin ideal 6zneler kurgulama istegi, 6zellikle
modernite siireciyle birlikte baglamigtir. Modernizm ile devlet diizeyinde ontolojik

giivensizligin iliskisi, modernitenin beraberinde getirdigi tekei kiiltiirel kimlige karsi,
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ulus devletlerin devletin bekasi igin kolektif kimlik insa etme c¢abasinda goriilebilir

(Dalbay ve Avci, 2018).

Postmodernistler, modernitenin Bat1 somiirgeciliginin bir bagska formu oldugunu ve
Batili olmayan degerlerin modernitede yeri olmadigmi iddia ederler (Kinnvall,
2006: 12). Kiiresellesmenin yol actigr altiist olus, toplumlarda kolektif varolugsal
kaygi durumuna yol acarak kimlik ve topluluk arayisini her seyden onemli hale
getirmektedir. BOylece modernitenin “korkudan ve yoksunluktan 6zgirlik” anlamina

gelen “sekuler” kavramlari, ontolojik giivenligi saglamak konusunda basarisiz olur.

Bu baglamda, modernitenin hem pratikte uygulamalar1 hem de imgesinin Miisliiman
toplumlarda travma yarattigi aciktir. Kinnvall ve Lesbit-Narking (2011),
modernitenin Miisliiman toplumlardaki algisini ele alarak, modernite reformlarmin
halkin kendisi tarafindan degil, devlet tarafindan yiriitiildigli i¢cin toplumun
moderniteyi, egitimli bir grup devlet elitinin, toplumun daha geleneksel ve daha az
egitimli kesiminin gelecegini sekillendiren politikalar olarak yorumlandigma dikkat
cekmistir. Modernite ile beraber, kiiresellesen bir diinyanin belirsizlikleri ile kars1
karsiya kalan, kendilerini koklerinden kopmus hisseden Miisliiman toplumlar, kendi
ulusal ve dini Kimliklerini varoluslarmin bir parcasi olarak addederck moderniteye
isyan ederek ve daha eski ve tanidik kavramlara yonelerek ‘“hayal edilmis bir
ge¢mise geri donmek” igin ¢abalamaktadirlar (Kinnvall, 2004: 744-5). Benslama
(2009) sozkonusu travmayi 6zellikle bilimsel gelismelerin hiz kazandigi 1960°lardan
sonra, Musliman dinyada din &limlerinin arglimanlarini siirekli olarak bilimsel
kanitlar aracilifiyla sunma c¢abalarinda gozlemlenebilecegini iddia etmektedir.
Aydinlanma, Islam toplumlarinda dinin bilim ile ¢elismedigini iddia etme
motivasyonu haline gelerek, Miisliman toplumlarm Islam’a daha fazla sarilmasina

sebep olmus ve onu “bir baglanti nesnesi” (Volkan, 1988) haline getirmistir.

Bilimsel kanitlar sunma olgusu, Giddens’in (1991) ontolojik guivenlik teorisindeki
kaygmin uzmanlik yoluyla yOnetilmesindeki gibi bir anlami ortaya c¢ikarabilir.
Uzmanlik, hayat1 daha ongoriilebilir ve istikrarl hale getirmek icin bireylere somut
bir bilgiler dizisi sunar. Giddens’a (1991) gdre modernite, krizlere yanit veren
‘uzmanlagma’ya giivenir ¢linkii modernitenin getirdigi pek ¢ok unsur uzmanlar

araciligrtyla anlagilabilir oldugu igin gliven saglar. Ancak sekulerizmin
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benimsenmemesi ve toplum tarafindan ‘yabanci bir kavram’ olarak algilanmasi

‘uzmanlagma’nin da giiven getirememesiyle sonu¢lanmaktadir.

Gecgmige doniis ¢agrisi, pargalanmis Oznellikleri birlestirme cabasini ifade eder;
nesiller arasi iligkiler ve kolektif hafiza bu siirecte kilit bir rol oynar, milliyet¢i
projeler tarafindan kutsallastirilan aile kavrami da gegmise donisiin kurumsal
sembolidir (Yogi, 1996 akt. Neyzi, 2002). iktidarlar, hizl1 degisim ve ekonomik
giivensizlik 1s1¢mda  kutsal degerlere yonelik tehditleri sOylemleri igerisine
yerlestirerek, yiiceltilmis, hayali bir nostaljik gegmise giiven duyarlar (Kinnvall,
2014).

Nandy’ye (1988) gore bir toplum modernlestiginde sekiilerlesmeye baslar ve gegcmis
ile baglarn1 kopardigini farkederek direnmek icin eski inanglariyla baglantili
ideolojiler arar. Boyle bir durumda toplumu olusturan bireyler, anlatilara kulak verir.
Bu anlatilar, kolektif hafizanin ve sembollerin yeniden yapilandirilarak, 6znellik ve
hareketliligi sinirlandirma ve kontrol etmede giiglii bir rol oynayan psikolojik bir
stirece isaret etmektedir (Kinnvall ve Mitzen, 2020). Tam da bu noktada, toplum
modern olup sekiilerlesirken aslinda yeni anlatilara tutunarak yeni baglanti nesneleri
bulur. Bir sonraki bolimde Miisliman iilkelerde ontolojik giivensizligin bir diger
kaynagi olan somiirgecilik ya da sOmiirgecilik ge¢misi olmayan iilkeler igin

tanimlanan hayali somiirgecilik kavrami ele alinacaktir.
2.4.2. Benligin Bitmeyen Kabusu: Sémurgecilik

Batil1 kimligin, Dogulu 6tekilerine karsi kendisini hiyerarsik anlamda daha {istiin
olarak tanimlamasi (Barkawi, 2009), Bat1 somiirgeciligine de mesru bir zemin saglar.
Somiirgecilik, Shani’ye (2017: 278) gore ontolojik giivenligi hem saglayabilir hem
de giivensizlige sebep olabilir. Ornegin, somiirgecilik gelenekleri ve inanglari
dislayan, aracsallagmis hiyerarsik bir kimlik siyasetine indirgendigi takdirde
ontolojik giivensizlik kaynagi olabilir ancak kimlik ingasi, bireylerin yasanmis
deneyimlerinin bir pargasi olan inanglarint ve degerlerini kapsarsa ve bireyin
psikolojik beklentilerini karsilarsa ontolojik giivenligi saglayic1 bir iglev goriir.
Aranda vd. (2021) Florida’da yasanan dogal felaket sonrast Porto Rikolu
gocmenlerin ontolojik gilivensizliklerini ele aldiklar1 ¢aligmalarinda, gé¢menlerin

dogal felaket karsisinda yasadiklart sosyal travmanm, somuirgecilik ile
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iliskilendirilebilecek bir kiiltiirel travmaya nasil doniistiiglinii agiklamaktadir. Buna
gore somirgeci kurumlara olan given, belirli bir felaketin yikimlar1 karsisinda
yasanan caresizlik ile kurumlara giivensizlige doniigmiis, somiirgecilik kaynakli
varolan travmayi su yiiziine ¢ikararak bireylerin ontolojik giivensizliginin artmasina

sebep olmustur.

Modernite soyleminde, “sekuler”, bireyin kendisini teolojik sdylemden kurtararak
Ozgiirlestirdigi bir kimligi ifade eder (Shani, 2017). Dinya sistemi dlzeyinde,
hiyerarsiler ve dolayisiyla gii¢, bu ¢ekismede Miisliimanlar1 Batili tahakkiimiin
nesneleri haline getirir (Grosfoguel, 2012). Vieira’ya (2018) gore, postkolonyal
0zneligi olusturan en temel psikolojik mekanizma, tam bir benlik duygusuna yonelik
arayis siirecinde siirekli hiisrana ugrama sonucu olusan kaygidir. Boylece ontolojik
giivenlik, Lacanci terimlerle, Ben 'in idealize edilmis bir ayna-imgesi 6tekiyle iligkili
olarak hayal edilir. Buna gore, Batili 6teki tarafindan temsil edilen “ego-ideal”e
Oykiinmek ve ayni zamanda direnmek i¢in her zaman var olan arzunun yarattigi

kaygi giidiimlii eksikligin varligi s6z konusudur.

Ulusal kimliklerin ve sodylemlerin, sadece kiltirel olgular olmaktan ¢ok, dis
diinyadaki hem siyasi, hem ekonomik hem de jeopolitik siireclerde kok saldiklari i¢in
hem maddi ve psikolojik diinyalar arasinda bir koprii olusturdugu hem de bilingsiz
psikolojik siireglerde ve giiclii duygularda kendini gosterdigi disiiniilebilir.
Soylemler, stresli veya catismali sosyal durumlarda biiyiik bir duygusal giice sahip
olan kimlikler inga eder ve bdylece, uzun vadede herhangi bir ger¢ek degisiklik
yaratamasa da, kisa vadede kaygiy1 kontrol altina almaya yardimci olabilecek sosyal

savunma mekanizmalarini yaratma potansiyeli vardir (Vogler, 2000: 35).

11 Eyliil sonras1 yasananlar ve Bati’nin “Kurtarilmasi gereken Dogulu kadin™1 ingas1
karsisinda, Miisliiman toplumlarin zedelenen benligi i¢erisinde psikolojik bir direnis
baslatarak Batili 6tekiyi bir dizi ahlaksizliklar silsilesi ve “kutsallarimiza saldiranlar”
olarak insa etme gayreti bu sorunun temel noktalarini ortaya koymaktadir. Bu
karsilasmalar sonucu olusan Batili sdylem, tarih boyunca Dogulu kadimi sefil ve
ezilmis olarak tasvir ederek kadinlarin 6rtiinmesini, hem kadinlara yonelik baski hem
de Dogulu toplumun “geri kalmishiginin” ve “barbarliginin” isaretleri olarak

gormiistir (Ahmed, 1992: 144). Miisliimanlarin varliksal bir tehdit olarak Batili
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kimlikteki tanimi, Miislimanlar {izerindeki devam eden tahakkiimlerini hakli
cikarmaya calisir (Jamil, 2014). Batili kimlik, Mislimanlar1 ‘6teki’si olarak
tanimlarken, her karsilasmanin “siddet ve yikim olasiligini” igerdigini varsayar

(Bravo Lopez, 2011: 569; Osman, 2017).

Diger yandan, somiirge gecmisi olmayan iilkelerde de Batili ‘6teki’ kimligini
diisiinmek miimkiindiir. Zarakol’un (2011) Rusya, Tirkiye ve Japonya ornekleri
iizerinden ifade ettigi gibi, Bati medeniyetinin bir deger olarak kabul goriisii, bu
ulkelerin kendilerini kabul ettirebilmeleri icin arzu edilen bir kimlik yaratma
cabasiyla Batili ‘Oteki’den hem nefret etmis hem de onlar gibi olmaya
cabalamalarina sebep olmustur. Tiirkiye’nin Miisliman kimligi, uluslararasi diizende
Misliman-Bat1 karsilasmasmin bir par¢asi olmasmi zaruri kilmistir. Toplumsal
anlamda ise, Aktoprak’in (2016) Tiirkiye 6rnegi iizerinden belirttigi gibi, Turkiye’de
kolonyal ge¢mis olmamasma ragmen, hayali kolonyalistler iktidarlarin populist

sOylemlerinde sik¢a kullanilmis ve hayali bir 6teki yaratilmistir.

Kisacasi, somiirgecilik ve modernite projeleri Miisliiman toplumlarda ontolojik
guvensizlik yaratarak, insanlarin daha tanidik kavramlar olan aile, din ve gelenege
yonelmelerine sebep olmus, iktidarlarin hayal edilmis bir gegmise geri donmeye ikna
eden sOylemleri, toplumun cinsiyet esitligi “Batili bir kavram” olarak algilamasi
sebebiyle bu kavramdan daha da uzaklagsmasina sebep olmustur. Bundan sonraki
bolim, ontolojik giivenlik ve cinsiyet iliskisinin Batihi-Muisliman  kimlik

karsilagtirmalarindan kaynaklanan koklerini ele almaktadir.
2.5. Cinsiyet ve Ontolojik Guven(siz)lik

Ontolojik Giivensizlik ve Cinsiyet iliskisi OGT literatiiriinde gorece yenidir.
Delehanty ve Steele (2009) tarafindan devlet diizeyinde cinsiyetlendirilmis ontolojik
giivensizliklerin ele alindig1 ¢aligma sonrasi ivme kazanan sézkonusu literatiir, hem
birey hem de devlet diizeyinde ontolojik gilivensizlikleri, cinsiyet ¢aligmalariyla
birlestirerek kavrayisimizi gelistirmistir. Bu bdliimde cinsiyetlendirilmis ontolojik
giivensizliklerin literatiir tarafindan ele alinan temel yapitaslar1 incelenmis ve tezin

analiz boliimiinde de siklikla kullanilacak olan mekanizmalar irdelenmistir.

37



2.5.1. Uluslararasi Diizenin Eril Hali ve Cinsiyetlendirilmis Giivensizlikler

Ontolojik guvenlik, iktidarlarin kadm politikalarinda ve kadinlarin kaygili 6znel
deneyimlerini anlatma bigimlerinde dnemli bir rol oynar (Harel-Shalev ve Kook,
2021). Oncelikle gii¢, hem uluslararas: sistemde devletleraras: iliskilerde, hem de
bireysel ve toplumsal iliskilerde ayn1 zamanda erilligi temsil etmektedir. Bu nedenle
giiciin viicut buldugu yapilar (iktidar), eril kimligi siirdiirmeye ¢aligir. Aksi takdirde,
iktidar eril kimligini kaybettiginde, erkekligin gereklerini yerine getirememe,
degersizlesme ile karsi karsiya kalacaktir. Devletler de eril varliklar oldugundan,
devlet davranisinin cinsiyet analizi hegemonik erkekligi esas alir. Belirli duygular
(onur, utang, seref) 6z kimligin ve dolayisiyla devlet davraniginin temelidir, devletler
namus arar ve utanctan kag¢inmaya calisir ki, bu durum hegemonik erkekligi
stirdiirme arzusuyla ilgilidir (Akm, 2016:15). Hegemonik erkeklik ise yalnizca
kiiltiirel baglam ile agiklanamaz, ayni zamanda kurumsal bir iktidar yapisini ve
ataerkilligin diizenleyicilerini de diisiinmeyi gerektirir. Diger bir deyisle, hegemonik
erkeklik hikimet, dini liderlik, ordu vb. gibi gicli kurumlarda vicut bulur
(Svedberg ve Kronsell, 2003 akt. Kinvall, 2006).

Disarisv/igerisi, maddi/manevi ve kamusal/6zel gibi ikili zithiklardan beslenen bir
ideoloji olan milliyet¢i ideolojinin (Chatterjee, 2012) cinsiyetlendirilmis baglamda
kadmlara ve erkeklere farkli roller sunmay1 dogallastirdig1 bir durumda s6zkonusu
ayrim, kadinlar1 tehlikeli dis diinyadan hem ayirir hem de korur ¢iinkii kutsallik
atfedilen ‘millet’in onuru kadindir. Dolayisiyla toplumsal cinsiyet, ulusun biyolojik
ve kiltirel yeniden dretimini ve ulusun “6ziinii” sembolize eder (Kinnvall, 2017,
Yuval-Davis, 1997). Cinsiyet soylemi milliyet¢ilik ile birlestiginde, “ulusun”
kadinlarin1 diger “yabanci” kadinlardan ayirmay1 ve “ulusal” olarak tasavvur edilen
erkekleri “yabanci” erkeklerden kurtarmayi amacglamaktadir. Bu tiir baglamlarda
milliyetcilik, 'cinselligin diizenlenmesine ve ulusun yeniden iiretilmesine, 'bizim'
kadinlarimizin korunmasina ve baskalarinin cinsiyet kiiltliriiniin seytanlastiriimasina
dayanan bir toplumsal cinsiyet séylemi' ile i¢ icedir (Mulinari ve Neergaard 2014:
46). Ontolojik guvenlik arayisi agisindan, siyasi aktorler ulusu etkilemek icin
anlatilarinda siklikla milliyet¢i unsurlar1 kullanirlar ¢linkii bunlar toplumun artan

endiselerine hizli cevaplar igerir. Devletler, ulusal aidiyet duygusunu pekistirmek
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icin genellikle toplumsal cinsiyete dayali ontolojik giivenlik anlatilarini stratejik
olarak kullanirlar (Harel-Shalev ve Kook, 2021).

Milliyetgilik ideolojisi dogasi geregi cinsiyetlendirilmistir, ¢linkii grup kimliginin
(“biz”e karst “onlar”) ingasina ve tahakkiimiin dogallagtirilmasina (“onlar” pahasina
“biz”) dayanir. Boylece toplumsal hiyerarsiler diisiinildigiinde milliyetgilik,
erkeklerin/erilligin kadinlar/disillik tizerindeki tahakkiimiinii temel alir (Peterson,
1994: 83). SOz konusu eril mantik, eril iktidarin cinsiyetlendirilmis milliyetgiligi
temel alan ontolojik giivensizliginin bir yansimasidir (Aigus vd., 2020). Baz1 yazarlar
cinsiyetin maskiilenlestirilmis, militarize hale getirilmis ve devlet merkezli “giivenlik”
tanimlarmin tesvik edildigi bir siire¢ olarak “giivenliklestirildigini” iddia etmektedir.
Bu durum, kadmnlarin ve marjinal gruplarm giivenlik kaygilarini dislamaktadir
(MacKenzie, 2009; Wibben, 2011). Bu kaygilarin cinsiyet-giivenlik bag1 siyasal
alandan uzaklastirilarak 6zel alanin bir pargasi olarak distiniiliir (Stachowitsch,

2019)

Agius vd. (2020), ontolojik giivensizliklerdeki eril yapiy1 ele alirken, devletlerin
ontolojik giivensizliklerini ulusun kaybi1 tehdidi ve duygusal 6gelerin eklendigi sanh
gecmisini yiicelten bir soylem araciligiyla mesrulastirdiklarmi iddia eder. Bu ge¢mis,
ulusu ilerici fikirlere ve ‘Oteki’lere karsi koruyabilecek giiclii erkek liderlerin
varhigini ve gerekliligini vurgulayarak hafizay: tekrar yaratir ve sekillendirir (Agius
vd., 2020). Delehanthy ve Steele (2009), devletlerin otobiyografik anlatilarinin
“cinsiyetlendirilmis” oldugunu ve giice yapilan vurgunun altini ¢izer. Bu anlayisa
gore, devlet 6z-kimliginin baskin otobiyografik anlatisnin maskiilenligi tekrar
yaratilir. Bu erillestirilmis otobiyografik anlatinin giicii, erillestirilmis otobiyografik
anlatinin yaninda var olan kars1 ‘disil” otobiyografik anlatilarin ‘i¢sel Gtekilestirme’
stirecini de olusturmus olur. Bu noktada eril devlet, siyasi gug, nifus siyaseti,
biyo-politika ve yonetimsellik araciligiyla norm temelli politikalarin inga edilmesi

hedeflenmektedir (Burul ve Eslen-Ziya, 2018).

Postkolonyal toplumlarda siyasal kiiltiir biiyiik dlciide aile, cinsiyet ve ik tizerindeki
ideolojik miicadeleler araciligiyla sekillenir (Ong, 1995:78). Kinnvall (2019), Modi
iktidar1 doneminde Hindistan’in maskiilenlesen siyasetini ontolojik giivensizlik

olgusu iizerinden anlattig1 ¢alismasinda, “Ulusluk™ ve “din”in cinsiyetli ¢izgilerle
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yeniden icat edilerek, din ve sekiilerizmin hegemonik yorumlarimin Hint toplumunda
tezah(r eden bir dizi ontolojik guvensizligi “iyilestirmeyi” amaglayan normallestirici
anlatilara doniistiigli uygulamalara sebep oldugunu analiz etmektedir. Bu anlatilarin
gelisiminin 6zellikle kriz zamanlarinda, psikolojik sosyal ya da ekonomik kaygilarin,
korkularin, belirsizliklerin oldugu bir donemde ortaya c¢ikisinin daha anlamli

oldugunu ve anlatilarin ¢ekiciligini arttirdigini vurgular.

Mdsliman Diinya-Bat1 arasindaki cinsiyetlendirilmis iligkiler ise kimliklerin ¢atistig1
bir sdylemsel alanda viicut bulmaktadir. Bilhassa, 11 Eyliil sonrasi, Baskan George
W. Bush’un, ABD’nin ‘kadmlarm evlerinde tutsak oldugu radikal Islam
imparatorlugu’na karst bir savasta olduklarmi® ve Misliman kadmlar1
kurtaracaklarin1 ifade etmesi, tartismalara sebep olmustur (CNN, Eylil 11, 2006).
2002 yilinda Abu-Lughod’un “Miisliiman kadmlarin kurtarilmaya gergekten ihtiyaci
var m1?” sorusunu sorarak Bush’un Afgan kadinlarmm kurtulusu konusundaki
sOylemlerini siddetle elestirerek bu soylemlerin Batililarin {istiinliik ve kiistahlik
duygusunu ifade ettigini iddia etmektedir. Oryantalizmin cinsiyetli yonini
vurgulayan bu ¢alismada yer alan en 6nemli olgu, Misliman toplumlarin oldugu
tilkelerin Batili bir bakis agis1 ile ‘geri kalmis’ olarak nitelendirilmesidir. Oryantalist
cinsiyet algisi, kadmlarin Batili koruyucular tarafindan kurtarilmasi gerektigini
varsaymaktadir. Bu elestiriler, Islamc1 feminizm gibi yeni kavramlara ve kadmlarin
reformist hareketlerine de yol agmustir (Ahmed, 1992; Badran, 1991). Islamc1
feministler bir yandan Kur’an’in liberal ve reformist yorumunu talep ederken; diger
yandan Oryantalistlerin Onyargili sdylemlerinin muhafazakar siyasetin gicun

arttirarak polarize edici bir siyasetin sebebi oldugunu iddia etmektedirler.

Devletlerin cinsiyetlendirilmis anlatilar1 da belirli stratejileri ihtiva eder. Ornegin,
LGBTI haklarma direnis, devletlerin kendilerini ‘liberal Bati’ya Kkarsi
konumlandirmak istedikleri bir anlat1 baglaminda mantikli bir se¢im olarak
gorinebilir. Bu stratejinin tam tersi diisiiniildiigiinde, eger iyi bir devlet olmanin
goOstergesi ‘escinsel dostu’ olma fikri ise (Puar, 2007) anlatilarda devletin
benimsedigi strateji bunun iizerine insa edilebilir (Edenborg, 2021: 2). Devletler,
ulusal aidiyet duygusunu daha da saglamlastirmak igin, cinsiyete dayali ontolojik
giivenlik anlatilarint stratejik olarak siklikla kullanmaktadirlar (Harel-Shalev ve

Kook, 2021). Boylece, iilkelerin cinsiyete dair stratejilerini anlatilarin ve ideolojilerin
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uluslararasi diizeyde popiilerligi ile iliskilendirebiliriz. Bir sonraki bolim ontolojik
giivensizligin ortadan kaldirilmasi amaciyla iktidarlar tarafindan yaratilan milliyet¢i

anlatilarda kadin kurgusuna odaklanmaktadir.
2.5.2. Milliyet¢i Anlatilar: Ulusun Tasiyicilann Olarak Kadinlar

Kinnvall’a (2006:180) gore gegmis deneyimlere dair ¢ok sayida yorumu igerisinde
barindiran dini milliyetgilik, giivenlik arayisindaki bireylere yanitlar saglama
konusunda 6nemli bir anlat1 bi¢cimidir. Milliyet¢ilik ve din, diger kimlik insalariyla
karsilastirildiginda, bireye hem ‘evde olma’ hissini hem de ‘hayal edilen bir gegmisi’
sunar (Calhoun, 1997, akt. Kinnvall, 2006). Her ikisi de biitiinciil ve ger¢ege dayali
oldugunu iddia ettikleri, 6zcii kiiltiirel nitelikler sunarak, kendilerine kars1 bir baska
benligin tanimlanip birlesmesine engel olmaya calisirlar. Kinnvall (2009: 79),
bilhassa kiresellesmenin istikrarsizlastirict etkilerine karsi, bireyin ‘6znelligi
giivenliklestirmek’ amaciyla bu tarz kimliklerin Oneminin artmasma karsi

uyarmaktadir.

Kimliklerimiz hem kendimizle 6zdeslesme (6zne 6zdeslesmesi) hem de “Gteki’lerle
iligkilerimiz araciligiyla yaratilmakla beraber, ulus, din ve cinsiyet gibi sosyal
yapilarin insa ettigi kiiltiirel soylemler ve anlatilarin da bu insa siirecinde rolii vardir
(Kinnvall ve Neshit-Larking, 2011: 8). Devletin ontolojik giivenligini
strdurebilmesinin yollarindan biri, giivenlik, istikrar ve ozellikle gii¢lii soylem ve
inanglardan olusan kolektif kimliklerin insasidir (Kinnvall, 2004: 742). Bu noktadan
hareketle milliyetcilik ideolojisinin anlatisinin  kadin  kimliginin olusumunda
dogrudan ilgili oldugu sdylenebilir. Milliyetcilik ideolojisi, tiim diinyada kadin

kimligi olusumunu en ¢ok etkileyen ideolojilerden biri olmustur.

Cinsiyet, ulusun biyolojik ve kiiltiirel yeniden {iretimini, dolayisiyla ulusun “6zii”nii
olusturur (Kinnvall, 2017; Butler, 2004; Yuval-Davis, 1997). Amag¢, ‘ulusun’
kadmnlarin1 diger ‘yabanci’ kadinlardan aywrmak ve ayni zamanda ‘ulusal’ olarak
tasavvur edilen kadmlar1 ‘yabanci’ erkeklerden kurtarmaktir. Bu tiir baglamlarda,
milliyetcilik, ‘ulus icinde cinsellik ve (remenin duzenlenmesine, ‘bizim’
kadmlarimizin korunmasina ve ‘Otekilerin’ cinsiyet kalthranan
asagilastirilmasina/seytanlastirilmasina dayali bir cinsiyet soylemi’ ile i¢ ige

gecmistir (Mulinari ve Neergaard, 2014: 46).
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Chatterjee’nin  (2012) toplulugun anlatist1 adinm1  verdigi milliyet¢i ideoloji
disarist/igerisi, maddi/ruhsal ve kamusal/6zel gibi ayrimlardan beslenen bir
ideolojidir. Bu ayrimlar, kadinlar1 tehlikeli dis diinyadan hem ayirir hem de korur
¢linkli ulusun onuru kadindir. Bu strateji, ulus i¢in kadin ve erkegin farkli rollerini
vurgulayarak, yani ev i¢i rolleri kadmlara, kamusal rolleri erkeklere atfederek,
modernlesmeyle birlikte gelen degisimi dengelemeye hizmet eder (Adak, 2010).
Devletlerin ontolojik glvensizlikleri, iktidarlarin bu givensizlikler sonucu gugclenen
ideolojiler araciligiyla kadinlarin {izerinde sosyal kontrol mekanizmasi kurma
istegini beraberinde getirmektedir. Cilinkii ulusu, ‘6teki’den korumak, kadinlari
korumak ile ayni anlami tasir. Bu durum sadece Bati’ya dair 6fkeyi beslemekle
kalmaz, iilke icindeki reformistlerin de suclanmasina sebep olur. Boylece, Miisliiman
toplumlarda yasayan muhafazakarlar, ‘Bati’nin temsil ettigi sey’ Uzerinden 6fkelerini

icerdeki Bat1 destekgilerinden (reformistlerden) ¢ikarirlar.

Nader (1989: 327) bdyle bir ‘kusatma’dan bahsederek Miisliiman toplumlarin, Bati
ile birarada disiliniilen materyalizm, anomi, ahlaksizlik gibi olgulardan korkarak,
Bati’nin s6z konusu hastaliklarini ithal eden icerdeki Bati destekgcilerine karsi
duyduklar1 6tkenin kadinlar iizerinde bir ¢esit sosyal kontrol mekanizmasi yarattigini
iddia etmektedir. Bedeni hegemonya altina almak, cinsiyet¢i, siddet igeren ve
dogmatik anlamda surekli olarak yeniden dretilen otoriter populist pratiklerin
gostergesidir (Kinnvall, 2019). Ontolojik giivensizligi azaltmak, ulusal kokeni, etnik
kokeni, cinsiyeti, ki1 veya dini ne olursa olsun tiim insanlar i¢in giivenlik yaratmak
demektir. Kinnvall’a goére ontolojik giivenlik perspektifi olmadan, kiiresellesme ve
modernitenin karsisinda “kiiltiirii ve gelenegi yiiceltmeye ve hatta aragsallastirmaya
yonelik artan egilimin” olumsuz etkilerinin farkina varilamaz. Kinnvall (2006)
gruplarin kiiltiir temelinde seferber edildigini ve bu seferberligin nasil olumsuz
etkileri olabilecegini ortaya koyar. Bir sonraki boliim, iktidarlarin cinsiyetlendirilmis
bir mekanizma olarak aileyi, anlatilarinda kullanma amagclarma ve stratejilerine

odaklanacaktir.
2.5.3. Aile: Biyografik Siireklilik I¢in Patriyarkal Mekanizma

Kiltdrlerin dinsel gelenekleri, o kultirin anlam yaratma strecini ve kendini ifade

bi¢imini yansitir (Berktay, 1996: 8). Toplum igerisindeki gii¢ ayrimlarini yansitan
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cinsiyet kimligi ise, giinlik yasamda meydana gelen degisikliklerin ideolojik bir
yansimasidir ve cinselligin biyolojik temeli, her zaman kiiltiirel olarak deneyimlenir
(Ross ve Rapp, 1981). Kiiltiir, din ve geleneklere cinsiyete ve cinsellige belirli
anlamlar verse de, hemen hemen her kiltirde muhafazakarlarin ortak noktas: aile
kurumunun geleceginin ne olacagina dair kaygilanmalaridir. Muhafazakérlar, ailenin
moderniteyle birlikte yikima gittigini ve bu siirece miidahale edilmesi gerektigini
diistinmektedirler. Muhafazakér perspektifte kadin, aile ya da toplum gibi kolektif
yapilarin bir pargasidir. Buna gore, toplumsal anlamda gelenegi tasiyan ve aktaran
olarak; aile igerisinde ise ana, es, baci, kiz rolityle 6zdeslestirilmistir (Kaya, 2014 akt.
Altuntas ve Demirkanoglu, 2017). Ailenin 6neminin vurgulanmasi, evliliklerin ve
kadmlarn dogurmaya tesvik edilmesi ¢ogu zaman muhafazakar iktidarlarin
politikalarmin birer yansimast olmus ve kadmlar bu politikalar iizerinden

nesnelestirilmislerdir (Altuntag ve Demirkanoglu, 2017).

Anwar’a gore (2006: 140) bilgi ve iktidar algilari, cinsel farklilik anlayisi iizerine
temellendigi takdirde siyasal alanda erkek {istiinliigiinii dogurur, sonra da toplumsal
ve siyasal alanda kadmlarm ikincilligini iiretir. Islami anlayis igerisinde “cinsel
farklihigin” benimsenmesinin uygulamadaki yansimasi, cinsiyet adaletidir (Badran,
2013:118). Buna gore, Allah kadin1 ve erkegi farkli yaratmistir ve esit (ya da ayni)
olamazlar ciinkii yaratilislar1 farklidir ancak cinsler arasi adalet saglanabilir. Islam
diinyasinda da muhafazakér politikalar cinselligin siyasallastirilmasini ele alan ‘aile
yanlist’ bir perspektif araciligiyla annelige dair nitelikleri kutsayan cinsiyet
farklilagsmas1 fikri {izerine kurulur (Moghadam ve Kaftan, 2019: 560). Liberal
fikirlerin yayilmasi ve Batili miidahaleler, aileye ve dine yonelik algilanan

tehditlerdir (Moghadam, 2013).

S6z konusu Batili miidahaleler, Bati’nin ‘ahlaki Ustlinlik’ séylemini de beraberinde
getirerek Miisliman niifusun oldugu iilkelerde muhafazakérlarin giiciinii arttirir.
Ornegin, Moghadam (2003) Musliman (lkelerde muhafazakarlarin desteginin
artmasmin Bat1 degerlerine tepki olarak gelistigini, bunun da geleneksel cinsiyet
normlarin1  beraberinde getirdigini tartigmaktadir. Bu baglamda, Ortadogu’da
ABD’nin uzun stiren varhigi, cinsiyet esitsizliginin stirekliligini arttrmistir. Bunun
sebebi, ABD’nin Ortadogu’da yillarca sekiiler, otoriter ve yolsuzlukla i¢ ice olan

partileri ve liderleri destekleyerek islamci partilerin muhalefetini engellemesidir
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(Angrist, 2012; El-Said ve Harrigan, 2006). Boylece Bati’nin askeri ve ekonomik
niifuzu, kiiltiirel niifuz saglama ¢abasi ile birlestiginde, Miisliiman toplumlarda Batili
degerlere karsi olumsuz bir tepki olusturarak, muhafazakar degerlere doniisii tesvik

etmektedir.

Chattarjee (2002: 198)’nin de belirttigi gibi modernlik korkusu ve kolonyalist
Batr’dan farklilasma gereksinimi kendini cinsiyet iligkileri igerisinde ve kadinlarin
ikincillestirilmesinde gosterir. Boylece modern aile ve yeni kadin, hem kolonyal
giice benzeme ve kendine yabancilasma korkusunu hem de ulusun organik
blttinliginii temsil eder (Bora, 2011). Modernizasyon siirecinde kadinlar,
kurtarilmas1 gereken kurbanlar basta olmak iizere, bazen gurur duyulacak kiz
evilatlar, bazen de cezalandirilmast gereken fettan kadmnlar  olarak
etiketlenebilmektedir (Bora, 2011:60).

Badran’a (2013: 118) gore dinyadaki pek cok muhafazakér hareketin siyasal
projelerinin merkezinde cinsellik ve kadin bedeninin kontrolii yer almaktadir.
1970’lerin sonlarinda Islamci hareketlerin yiikselisiyle beraber, hem Asya hem de
Orta Dogu iilkelerinde kadmlarin kamusal ve politik katilimini engelleme egiliminde
olan ideolojik argiimanlar yiikselise ge¢mistir (Othman, 1998: 157). Devletler,
ontolojik giivensizliklerini yalnizca diger devletlere ve uluslararasi sisteme degil, ige
dogru, yani topluma da yansittig1 i¢in (Akkoyunlu ve Oktem, 2016: 509), “iceriyi
insa etme” fikri olarak ulus, aile fikriyle de yakindan ilgilidir. Aile metaforunda, ev
anne sefkati ve sicakligmi bulabileceginiz; ayn1 zamanda kapinin size her zaman agik

olacag1 bir yerdir (Balibar, 1991: 37 akt. Kinnvall, 2006:72).

Ailenin kutsanmasmin kurumsal temelleri ataerkillikte gizlidir. Hartmann’in (1981)
ataerkillik taniminda, erkeklerin kadinlar {izerindeki sistematik giici ve bu giiclin
kaynagmin, erkeklerin kadin emegi iizerinde kontrol sahibi olmalarina izin veren tiim
sosyal yapilardan olustugu ifade edilir. Walby (1996), ataerkilligi 6zel ve kamusal
olarak aywrarak, bunlar arasindaki iligkinin zamana, topluma ve kiiltiire gore farklilik
gosterdigini belirtir. Ozel ataerkillik, erkegin kadin iireme faaliyetleri ve ev igindeki
kontroliinii ifade ederken; kamusal ataerkillikte, kamusal alandaki tim yapilar
ataerkilligin uygulayicilar1 ve koruyucular1 olarak tanimlanir (Toks6z, 2016). Ailenin

her iki ataerkillik tipinin de i¢inde yer almasi ise onu farkli kilar. Aile ile iktidarlar,
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hem kadmnin iireme faaliyetleri lizerinde kontrol saglarlar, hem de kadmlarin emek
piyasasindaki dezavantajli konumlarmin yer aldigi kamusal ataerkillik araciligiyla

isgiicii olarak dezavantajli bir konuma disiiriiliirler.

Patriarsi icerisindeki erkeklerin, kadinlar ve ¢ocuklar iizerindeki haklari, bireysel gii¢
iliskilerine dayanmaz, orgiitlii ataerkilligin i¢inde yer alir ve bu diizen tarafindan
desteklenir. Muhafazakéarlarin, evlilik ve aile kurumu ile beraber kadmlarin
bosanmasina olan erigiminin kisitlanmasina 6nem vermeleri dikkat gekicidir. Cunkd
bosanmanin kisitlanmasi, ayni zamanda hi¢bir ¢ocugun ‘bilinmeyen bir babadan
dogmamast’ amacimi igerir. Devlet ve yetkilileri, bdyle bir yap1 igerisinde
gozetimden sorumludurlar ve gegerli ahlaki kurallarini tehdit eden herhangi bir
duruma miidahale etme gorevini Gstlenirler (Mather, 1983).

Aile hukukunda kadinin statiisiinii diizenleme girisimleri pek ¢ok yazar tarafindan
Batililasmaya ve onun “s6zde” modernlesmesine bir tepki olarak goriilmektedir
(Moghadam, 2003; Charrad, 2011; Kandiyoti, 1991). Kadmlarin fiziksel goriiniim ve
davraniglarmi Miisliiman aile yapis1 igerisinde sekillendirmek, Islami kimligi
korumak ve Bati’ya karsi direnisin gosterilmesi agisindan 6nemlidir (Moghadam,
2009). Bdylece, Bat1 ile islam arasmndaki iliski, “Oteki” olarak konumlanmanm bir
parcas1 olarak diisiiniilebilir (Said, 1978). Ornegin, Miisliiman toplumlardaki
muhafazakar partilerin sdylemleri, Islam toplumlar1 olarak “biz” ve “dteki” olarak
Batr’ya odaklanir (Moghadam, 2003). Bat1 da bu “6teki”’lestirmeden uzak kalmaz.
Geri kalmis, “kurtarilmasi gereken kadinlarm™ oldugu Dogu kurgusu daimi olarak

Uretilmektedir.

Bununla beraber Islam diinyasmin neoliberalizm ve moderniteye eklemlenmesiyle,
muhafazakérlarin kadinlarin statiisiinii sekillendirirken pragmatik hedefleri oldugu da
diisiiniilebilir. Islami aile hukukunu uygulamak devlet icin daha az maliyetlidir,
ailelerin birbirlerine destegini tesvik ederek devletin refah sorumluluklarini
azaltabilirler (Moghadam, 2003). Aile kavrami yalnizca milliyet¢i sdylemin degil,
dini sdylemin de Onemli bir pargasidir. Bu kavram bedeni, 6zellikle de cinsel
kontrolii saglama amaci giitmektedir. Aile, Hristiyanlik ve Islam ozelinde temel

sosyal kurum olarak kurgulanir (Tohidi ve Bayes, 2001), kadinlar ise din ve
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gelenegin koruyucusu olarak kurgulanir. Kadinlar, din adina statiikonun ve gelenegin

zamansiz niteligini temsil etmektedirler (Kinnvall, 2004).

Ontolojik giivensizligi giderme ¢abasi, cinsiyetlendirilmis anlamda, aile ve gelenege
sarilarak, kadmlarmn konumunda yapilacak herhangi bir degisiklik karsisinda
yapilanlarin “kiiltiirel degerlere ihanet” olarak degerlendirilmesi sonucunu getirir.
Bat1 dis1 toplumlarda, somiirgeci Bati ile Ozdeslestirilen cinsiyet esitligi, aileyi
zayiflatmay1 amaglayan yabanci bir implant gibi goriilmektedir ve bu miidahaleye
direnmenin tek yolunun gelenekleri korumak olduguna inanilir (Kandiyoti, 2005: 53).
Bu perspektif ayn1 zamanda milliyet¢i ideolojinin 6neminin artmasina da sebep olur.
Kadmlarin ulusun tasiyicilari olarak algilanmasi, kadmnlarm statiisiine yapilacak
herhangi bir miidahalede ‘bizim degerlerimiz’e ihanet olarak algilanir. Tezin bundan
sonraki iki boliimiinde teorinin cinsiyet ile iligkisinin kurulmasinda yararlanilacak

olan vaka analizlerine (Malezya ve Turkiye) dair bilgiler verilecektir.
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BOLUM II1: MALEZYA’DA SIYASAL SISTEM, KIMLIiK POLITIKALARI
VE ONTOLOJIK GUVENSIZLIKLER

3.1. Malezya’da Siyasal Sistem ve Toplumsal Hareketler
3.1.1. Siyasal Sistem ve Kolonyal Yapinin Etkisi

Malezya, 13 eyaletten olusan ve niifusunun %69,7’si Bumiputera adi verilen yerli
Malezyalilarin (%57,3 Malay ve %12,4 Sabah & Sarawak ve Orang Asli yerli
gruplar1), %22.9’sini Cinli, %6,6’sim1 Hintli %0,8’ini diger etnik gruplarin
olusturdugu bir Giineydogu Asya iilkesidir (Malezya Istatistik Departmani, 2021).
Ulke, anayasal monarsiye dayali parlamenter demokrasi ile yonetilmektedir. Bununla
birlikte eyalet sistemi ve ¢oklu hukuk sistemi mevcuttur. Secimler, federal devlet ve
federe devletler diizeyinde gergeklestirilir ve Oy Coklugu  Sistemi
(First-past-the-post-voting) uygulanir. Malezya anayasasinda, Islam’in iilkenin resmi
dini oldugu ve Malay Sultanlarmin geleneksel olarak Islam’in koruyucu otoritesi
oldugu belirtilmektedir. Her bes yilda bir dokuz Malay sultan1 arasindan segilen
devlet bagkani, Anayasa’nin 32. maddesine gore ayn1 zamanda dinin basidir (Weiss

ve Hassan, 2003: 99). Bu yaps, biiyiik 6l¢iide somiirge déneminin mirasidir.?

Somiirge etkisinden once, Glineydogu Asya’da resmi olarak ulema veya herhangi bir
Miisliiman dini lider olmamasi nedeniyle, Ortadogu’da ve Hindistan’da oldugu gibi
din isleri iizerinde devlet denetimi yoktu. Buna karsilik, Islam egitimi, yerel dlcekte
yetisen alimler etrafinda oOrgiitlenmistir (Kusmana, 2019). Ingiliz sdmiirgecilerin
etnik kokene dayali “bdl ve yonet” politikasinin, modern Malezya’daki kalic1 etnik
gerilimlerin sorumlusu oldugu s6ylenebilir (Hilley, 2001). Somiirge doneminde kars1
karsiya gelen Malaylar, Cinliler ve Hintliler arasinda kimlik sorunlarmin sebep
oldugu etno-politik ¢ekisme hala devam etmektedir (Lau, 2014). Aminnuddin (2020)
bugiin s6z konusu etnik gruplarin, birbirlerine siiphe ya da kiiciimseme ile bakarak,
kendilerini dini inanglarma eklemlenen etnik farkliliklarmi korumak zorunda

hissettiklerini belirtmektedir.

2 Malezya’da kolonyal donemin bdl ve yonet politikalart hem 1rksal boliinmiisliigli hem de yerel yonetimlere verilen hukuksal
(ayn1 zamanda siyasal) yetkileri ifade etmektedir. ingilizler ekonomik ve siyasal alanda hakim gii¢ olmalarina ragmen, yerel
yOnetimlere ve bdlgenin geleneksel liderlerine belirli 6lgiide sdz sahibi olma hakki veren bir yonetim sekli benimsemekteydi.
Bunun sebebi, hem merkezi otoritenin tek ve giiclii olmasinin tehlike teskil etmesi, hem de yerel inanglara ve liderlere saygi
duyuldugu algisinin yaratilarak yerel halk nezdinde mesruiyet kazanilmasinin amaglanmasiydi. Bu dénemde hukuk sisteminin
de buna uygun olarak dizayn edilmesi, kolonyal dénem sonrasinda yerelin merkezi yonetimden hem hukuksal hem de siyasal
anlamda zaman zaman daha giiglii oldugu karmasik bir yonetim sistemini beraberinde getirmistir (Liow, 2009: xi; Lau, 2014).
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Devlet basgkanlarinin yalnizca sembolik yetkileri olsa da zaman zaman siyasi siirece
de mudahale etmektedirler (Lee, 1995). Ancak Malezya’da ordunun yoOnetime
miidahalesi gibi bir durum yasanmamaktadir (Weiss, 1999). 1957°de Ingiltere’den
kazamlan bagimsizlik sonrasi olusturulan anayasada Islam’m devletin dini oldugu
belirtilmis olsa da hicbir vatandasin dinine bagli olarak bir ayrimcilik yasamayacagi,
anayasanin 3.maddesi ile giivence altina alinmistir. Bununla birlikte, bagimsizliktan
sonraki ilk on yilda, Malay hiikiimetleri (UMNO?) genel olarak hem sekiiler
politikalar izlemis, hem de Malay etnisitesinin haklarini giiclendirmeye calismiglardir
(Othman, 1998: 148). 1957 yilinda Ingilizlerden kazanilan bagimsizliktan 2017
yilina kadar hé&kim parti olan UMNO (United Malays National Organization,
Birlesik Malay Ulusal Orgiitii) ve secimlere ittifak ile girdigi Barisan National’d1
(Ulusal Ittifak). Ulke tarihinde Onemli bir yeri olan Mahathir Mohamad ise
Malezya’nin hakim partisi UMNQO’da basbakan olarak 1981-2003 arasinda 22 yil
boyunca ulkeyi yonetti. UMNO sekiiler-milliyetci, en blyuk rakibi PAS (parti Islam

SeMalaysia — Malezya Islam partisi) ise islamci-muhafazakar bir siyasal partidir.

3.1.2. Dakwah (Irsad) Hareketi, Islam’in Biirokratiklesmesi ve UMNO-PAS
Rekabeti

Malezya, 1980’lerden itibaren Islamlasmanin* cesitli asamalarmi deneyimlemistir.
UMNO hiikiimetinin genel olarak modern bir Islam vizyonunu destekledigi
soylenebilir (Spiegel, 2019). Malezya’da Islamlasma siirecleri ise uluslararasi Islami
uyanistan ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan birgok yerel genclik Orgiitiiniin
yiikselisinden etkilenmistir. Malezya’da ekonomik temelli 1969 Irk Savaslari ve
sonrasinda ekonomik sorunlar1 diizeltmek i¢in yiiriirlige konan NEP ile yurtdigina
gonderilen dgrencilerin iilkeye dondiikten sonra baslattiklar1 Dakwah (irsad) hareketi,
Islamci politikalarin hizlanmasini saglamistir. Bu uyanis/dirilis hareketlerinin kentsel
alanlarda artan guictinden korkan UMNO, Dakwah igerisindeki bir Islamci sivil

toplum orgiti olan ABIM (Angkatan Belia Islam Malaysia, Malezya Islamci

3 1946 yilinda kurulan UMNO, Malezya’nin bagimsizligindan bu yana iilke siyasetine hakim olan, iilkenin en biiyiik siyasi
partisidir. Ekonomik anlamda liberalizmi, ideolojik olarak sekiler-milliyet¢i s6ylemi benimseyen parti, 22 yil iktidarda kalan
Mahathir Mohamad’in de partisidir. Su anda. Ahmad Zahid Hamidi’nin baskanlik yaptigi parti, Milli Cephe koalisyonu
icerisinde iktidardadir ancak 2018 yilinda segimleri UMNO igerisinden ¢ikan ve Mahathir Mohamad’in de bagkanlik yaptigi
Malaysian United Indigenous Party (Malezya Birlesik Yerli parti, BERSATU) kazanmustir. Su anda Ismail Sabri Yaakob,
iilkenin bagbakanidir.

4 Islamlasma (Islamization) acikca tanimlanabilir bir fenomen olmasina ragmen, bu kavram iizerinde herkesin ortak fikirde
oldugu tek bir tanim yoktur (Abbott ve Gregorios-Pippas, 2010: 136). Bu tezin de amaglar1 dogrultusunda islamlasma, “sosyal,
kiltlrel, ekonomik ve siyasal alanda Islami etkinin artmasi” olarak tanimlanmugtir,
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Genclik Hareketi) grubunun lideri Anwar Ibrahim’i UMNO’ya dahil ederek,
pragmatik amaclarla Islamc1 hareketi kendi modernlestirme projesine yerlestirmeyi
hedeflemisti (Stivens, 2006). Sonraki siirecte Islami hareketlerin giiglenisi sebebiyle
devlet, Islami bir banka, Islami bir {iniversite, islami bir sigorta plam ve Malezya
Islami Anlayis Enstitiisii gibi kurumlar kurulmustur (Nagata, 1994). Bu strateji bazi
yazarlar (Turner, 2007) tarafindan devletin egitim ve yasal diizenlemelerle tesvik
etmeye calistig1 islami modernlesme politikalarinin bir ¢esit ‘uyarlanabilir ylikseltme’

(adaptive upgrading) sagladigi seklinde yorumlanmuistir.

Resmi olarak 1996 yilinda kurulan Malezya Islami Kalkmmma Departmani
(Department of Islamic Development Malaysia, Jabatan Kemajuan Islam Malaysia,
JAKIM) Malezya’daki Islami sdylemleri ve uygulamalari standartlastrmak ve
tanimlamak amaciyla kurulmus olsa da zamanla “Malezya ve UMNO’nun
hizmetinde Islami modernlesmenin merkezi bir kurumu” olmaya devam etmistir
(Zook, 2010: 1151; Ainslie, 2015). Moderniteyi benimseme ag¢isindan, UMNO
moderniteyi dislamayarak, modern olanin Islam dis1 olmak zorunda olmadigini
vurgularken, PAS’in manevi ve siyasi lideri Datuk Nik Abdul Aziz, modernitenin

Islam’m gercek 6gretilerini saptirmamasi gerektigini vurgulamistir (Neo, 2003).

NEP sonrasinda, donemin bagbakani Mahathir Mohamad ise sekiiler-milliyetci bir
¢izgi izlemesine ragmen, artan islamci talepler ve Islamci siyasal parti PAS n® etkili
bir siyasal rakip olarak ortaya cikis1 karsisinda Islamcihign siyasal soylemine
yerlestirereck UMNO’nun siyasal hegemonyasinin devam etmesini saglamistir
(Olivier, 2020). Boylece, UMNO-PAS rekabetinin temel motivasyon oldugu

I[slamlagsma siireci Malezya’da, UMNO’nun stratejileri ile “Biirokratik Islam’

(Mohamad, 2004) seklinde tanimlanabilecek bir yapiya doniismiistiir.

1970’lerde Ortadogu ve Asya’daki Miisliiman niifusun ¢cogunlukta oldugu iilkelerde
baslayan Islami hareketlerin Malezya’da da vuku bularak Dakwah® hareketini
baslatmasi ve bu hareket sonrasinda ABIM’in Malezya Birokrasisine dahil edilmesi
ile baglayan siireci ifade eden 1982 yilindan sonra, toplumsal ve siyasal anlamda

muhafazakar politikalarin etkisinin arttig1 pek ¢ok yazar tarafindan ifade edilmistir.

5 1951°de kurulan PAS, Islamci gizgide bir siyaset izlemektedir. Su anda parlamentoda yiiksek diizeyde bir temsile sahip
olmasa da, Kelantan ve Terengganu gibi bazi bolgelerde oy oranini arttirarak UMNO karsisinda 6nemli bir rakip haline geldi.
Ayn zamanda Islamer siyasetin etkinliginin artmasim sagladi.

6 Dakwah, Malay dilinde irsad (yol gosterme) anlamina gelmektedir.
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Bu hareketlerin sonucu olarak artan Islami talepler karsisinda hegemonik statiisiinii
korumaya calisan sekiiler-milliyetci UMNO’nun Islamci-muhafazakar PAS ile
rekabete girerek, Islamci gruplara biirokrasi icerisinde yer vererek pragmatik
hedeflerle Islamlasma siirecini hizlandirmasidir (Mohamad, 2010; Othman, 1998,
2003; Olivier, 2020; Liow, 2004).

Mahathir Mohamad, iilke degerlerinin ve kiiltiirlin pragmatik, i1limli ve agsamali
olarak Islamlastirilmasi yoluyla milli kimligin korunmasmi hedeflemekteydi.
Bdylece, UMNO Hukumeti, Malezya’nm Islami fundamentalizmi benimsemedigini,
temel kaygisinin ise ekonomik kalkinmanin hiz kesmeden devam etmesi i¢in sosyal
ve politik istikrarin siirdiirtilmesi oldugunu vurgulamistir (Weiss ve Hassan, 2003:
111). UMNO-PAS rekabeti siresince, 6zellikle 11 Eylul 2001°den bu yana,
Mahathir Mohamad PAS’1 hem asirilik yanlisi olarak sunmus ve onu terdrizmle
iliskilendirerek tehlikeli oldugunu 6ne siirmiistiir hem de Islam’1 bilmemek, barbarlik
ve geri kalmiglkla iliskilendirme g¢abasi igerisinde olmustur (Malhi, 2003). PAS,
Islam hukukunun ve siyasetin Stesinde ahlak konusunda da islami bir sdylemi
benimsemistir. Parti, boylece UMNO liderliginin ahlaki mesruiyetine de meydan

okumaya ¢alismistir (Weiss ve Hassan, 2003: 98).

UMNO-PAS rekabetinde de goriildiigii gibi, Malezya siyasetinde hadkim olmanin en
onemli yolu, dini mesruiyet elde etmektir. Malezya’da, Malay vatandaslar1
anayasada Miisliiman olarak kabul edildigi i¢in, bu durum siyasal partilerin Malay
oylarmi talep ederken birbirlerini ‘Islam dis1 birakmaya’ c¢alistiklar1 bir siyasal
atmosfer yaratilmasina sebep olmustur (Ainslie, 2017: 615). Boyle bir durumda
biirokratik Islam, hem Islam’1n resmi taniminm bir pargasi haline geldi hem de ulusal
giivenlik ve siyasi muhalefeti kontrol altina almak igin aragsallast1. Ornegin, UMNO,
PAS’1in Hudud kanunlarini uygulama c¢abalarini dinden sapma olarak tanimlamaistir.
Malezya’daki hiikiimet ve Islami orgiitler, Siiler de dahil olmak iizere ¢ok sayida
grubu sapkinlik ile su¢lamigti. UMNO hiikiimeti, bu gruplarm ¢ogunu kapatarak
iiyelerini, hapis cezasina carptirmistir (Von der Mehden, 2013). Diger yandan, etnik
ve dini kimliklere yapilan giicli vurgu, vatandaslarin devletle iliskilerini
sorunsallagtirarak Malezyali olmay: Islami ve Malay olarak tanimlama cabas,
azinlik gruplarma mensup vatandaslarmi 6teki’ konumuna itmektedir (Goh,

2013:17). Seg¢men destegi biiyiik 6l¢iide sehirli-orta sinif olan UMNO, kirsalda giiglii
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olan PAS karsisinda, Islami hareketlerin kiiresel diizeyde gii¢ kazandig1 bir ortamda

Islami bir mesruiyet kazanmak zorundaydi.

Tablo 2. Malezya’da Yapilan Secimler ve Sonuglari

Secim Yih Kazanan Oy Orani
ittifak/parti
1959 Alliance Party 51.7
1964 Alliance Party 58.5
1969 Alliance and | 49.3
Sarawak  United
People’s Party
1974 Barisan Nasional 60.7
1978 Barisan Nasional 57.2
1982 Barisan Nasional 60.5
1986 Barisan Nasional | 55.8
1990 Barisan Nasional | 53.4
1995 Barisan Nasional 65.2
1999 Barisan Nasional | 56.5
2004 Barisan Nasional 63.9
2008 Barisan Nasional | 50.27
2013 Barisan Nasional | 46.53
2018 Pakatan Harapan 49.86

Kaynak: Yazar tarafindan derlenmistir.
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3.1.3. Reformasi (Reform) Hareketi ve Demokratiklesme Umutlari

Malezya’nin siyasi tarihinde 6nemli bir hareket olan Reformasi (Reform) Hareketi,
Eylul 1998°de Basbakan Yardimcist Enver ibrahim’in hikiimetteki ve UMNO’daki
gorevlerinden alinmasinin halkta biiyliik tepki yaratarak c¢ok sayida Malezyaliy1
sokaklara doktugii sosyal hareketleri ifade etmektedir. Protestolarin ardindan
demokrasi, yargi bagimsizligi, yiiriitme miidahalesi, idari seffaflik, 6zgiir bilgi
edinme, ifade 6zgurligii, sorumlu medya, sivil 6zgiirlikler ve insan haklar1 kisa
sirede hareketin temalar1 haline geldi. Daha Once siyasetten kagman STK’lar,
kamusal alanda gdrece goriinmez olan kadinlar ve siyasete kayitsiz kalan gencler
Reformasi ile beraber kamusal alana ¢ikmada daha cesur davranmaya baslamisti.
Reformasi hareketiyle, ABIM, Jamaah Islah Malaysia ve Persatuan Ulama Malaysia
gibi Islami gruplar, demokrasi ve insan haklariyla ilgili konularda ¢cogunlukla Malay

olmayan STK’lar kadar elestirel olmaya baslamiglard: (Weiss ve Hassan, 2003).

Reformasi hareketine sebep olan olay ise goriiniirde, Mahathir’in Anwar ibrahim’i
zina ve escinsel iligki yliziinden gérevden aldigmi ifade etmesiyle basladi. Ancak bu
gereckce kamuoyunda inandirici olamadi (Gomez, 2007; Nair, 2007). Gergekte,
Mahathir ve Anwar’m o6zelikle 1997 Dogu Asya Mali Krizi sonrasi ekonomi
politikalar1 konusunda fikir ayriligma diismiis olduklar1 bilinmektedir. Gorevden
alimdiktan sonra Anwar hemen goézaltina alinmadi ve sonraki on sekiz giin boyunca
Ulkede halka ag¢ik konferanslar vererek Mahathir’in adam kayirma, adaletsizlik ve
yolsuzluguna dair bilgiler paylasti. 20 Eylil 1998’de Kuala Lumpur’da biyik bir
mitinge Onciiliik ettikten sonra, Anwar tutuklandi. Tutuklanmasindan dokuz giin
sonra Anwar’in iskence gormiis oldugu ciddi bas ve boyun yaralanmalariyla

mahkemeye ¢ikmasiyla anlagildi (Weiss ve Hassan, 2003).

Reformasi hareketi ii¢ siyasi grubu icine almaktaydi. Bunlarm ilk ikisi, muhalefet
partileri ve STK’lardan olusan koalisyonlar olan Insan Haklar1 STK’s1 Suara Rakyat
Malaysia (SUARAM) tarafindan yonetilen STK liderligindeki bir girisim olan
Gagasan Demokrasi Malezya (GAGASAN) ve Gerakan Keadilan Malaysia (GERAK)
ile Misliman muhalefet partisi PAS liderligindeki siyasi partiler ve STK’lardan
olusan bir koalisyon. Bununla beraber bu iki koalisyondan ayr1 olarak, Anwar

Ibrahim’in reform cagrilarina katilan ve ‘reformasi hareketi’ olarak adlandirilan
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destekgilerinden olusan daha biiyiik bir grup daha vardi (Noor, 1999:11). Reformasi
hareketinin igerisindeki gruplarin farkli goriislere sahip olmasi ve giindemlerinin
Anwar’in sdylemlerindeki noktalara biitiinciil olarak odaklanamamasi harekete
zayiflik getirdi. Ornegin, hareketin icerisindeki en etkili grup olan GERAK ile PAS
arasinda 6nemli 6lglide goriis farkliliklart mevcuttu. Reformasi hareketi genel olarak
demokrasi, insan haklari, yolsuzluk gibi konulara odaklanmis olsa da, hareketi
destekleyen partilerden biri olan PAS, Reformasi giindemini daha dar tanimlayarak
Islami giindem ile smirli bir sdylem ile harekete eklemlenmistir. PAS’m Islam
devleti cagrisi, kendisi ile parti Tindakan Demokratik (Democratic Action Party,
DAP), parti Rakyat Malaysia (People’s Party of Malaysia, PRM), parti Sosialis
Rakyat Malaysia (Socialist Party of Malaysia, PSR) gibi sol kanat partiler ile de
anlagsmazlik yaratmistir (Noor, 1999).

Reformasi hareketi Malezya halkinda bir bilingliligi getirmis olsa da ge¢misten
tamamen kopusu simgelememektedir. STK’lar iizerinde yasal kisitlamalar
kalkmamus, toplum icerisindeki ideolojik ve stratejik farkliliklar halk ve STK’lar
arasinda igbirligini engellemeye devam etmistir. Ayn1 zamanda STK’lar mali
Ozerklige sahip olamadiklar1 igin, devlet ile iliskilerinde uzlagsmaci olmay1 tercih
etmek zorunda kalmislardir (Weiss ve Hassan, 2003). Reformasi hareketinin
etkisinin Malezya siyasetinde kayboldugu bazi yazarlar tarafindan tartigilsa da
Anwar’a verilen gucli destek etkisini sonraki sirecte de korumustur. Bununla
beraber, Reformasi hareketi Malezya’da hiikiim siiren hegemonyay1 yok etmek igin
ciddi bir siyasi meydan okuma olarak da devam edememistir. Bunun sebebi,
Reformasi hareketinin ve Anwar’in mevcut yonetim sistemine yeteri kadar iyi bir
alternatif olamamasinda gizlidir. Reformasi hareketinin Malezya siyasetine yeteri
kadar reform getirememesinin bir sebebi de kullanilan dilin belirsizligidir. Her ne
kadar Reformasi, farkli siyasi ve kiiltiirel hareketlerin siyasal ve toplumsal olarak
biraraya gelebilmesine yardimci olsa da, kriz derinlestik¢e ve reformasi kampmdan
gelen liderlik cagrisi daha yiiksek ses ile dile getirildik¢e pek ¢ok insan, yalnizca
siyasi elestiri ve retorigin Otesine gecemeyen bu harekete olan inancini yitirmistir

(Noor, 1999).

Diger bir deyisle, Reformasi, Anwar’in Mahathir ve UMNO elestirilerinin 6tesinde

reform ile ne kastedildiginin ve nasil bir eylem plani olacaginin net bilgisini kitlelere
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veremedi. Bu belirsizliklere ek olarak etnik olarak bolinmiis bir toplum olan
Malezya’da farkl etnik gruplarin kolektif olarak hareket edememesi Reformasi’nin
etkinligini zayiflatmistir (Brown, 2004). Reformasi hareketi, Malezya siyasetindeki
problemlerin ¢ézimiine yonelik umut getirmis olsa da, etkileri Anwar’in popiilaritesi
ve temsil ettigi mesajin kitlelere yeterince ulagamamasi, reformasinin hangi konular1
iceridiginin belirsiz kalmasi ve farkli etnik gruplarm birarada hareket edebilme

konusunda yasadiklari problemler sebebiyle devrimci nitelikte olamamistir.
3.2. Malezya’da Ulusal Kimligin Insasi

Malezya’nin kimlik ingasinda hem etnisite hem de din énemli bir rol oynamaktadir.
Islam’m Giineydogu Asya’da diger cografi bolgelerden farkli bir anlama sahip
olmas, Islam dncesi inanglarm (Hinduizm, Budizm ve animizm) adat ile birlesmesi
ile ilgilidir (Von der Mehden, 2013). Coklu dinlerin etkisi altinda, Malay halki
gelenek anlamina gelen adati da yasamaktaydi. Islam, esas olarak Islami mistisizm
veya Tasavvuf bigiminde, 14. ylizyilin baslarinda Malay takimadalarina geldiginde,
Hindu-Budizm ve animist inanglarla karistiginda, Giineydogu Asya Miisliimanlari,
Arap Miisliimanlara kiyasla olduk¢a farkh bir Islam anlayis gelistirdi (Chee, 2007).
Geertz’in (1971) Fas ve Endonezya’da Islam’m anlammi karsilastirdigi calismasinda
anlattig1 gibi, bir Giineydogu Asya iilkesi olan Malezya’da da Islam hayatmn her

alaninda ¢esitli semboller araciligiyla varolmaktadir.

Malay kimliginin gelisim siirecinde, sémiirgeciligin etkisi agiktir. Ingiliz yoneticiler,
Malaya’daki kazanilmis ekonomik ¢ikarlarini karsilamak i¢in wk kavramini birincil
kimlik olarak tanitarak halkin somiirge ekonomisindeki yerini ve islevini belirlemek
icin 1wk kullamilmistir (Harper, 2001). Dolayisiyla Malezya’da wk sOmiirgeci
sOylemin pargasidir ve wkin politik ekonomisini 6n plana ¢ikarir (Gabriel, 2015).
Malezya’daki dini ve etnik gesitlilik ile hukuk sistemindeki ¢ogulculugun, bolgede
son 2000 yilda meydana gelen tarihi ve kurumsal gelismelerin sonucu oldugu
sOylenebilir (Shamsul, 2015: 29). Malezya’da ¢ok etnisiteli toplumun baslangici,
1900’lerin baginda Cin, Hindistan, Sumatra, Java ve Malay Takimadalarindan gelen
gd¢menlerin varh@iyla baslamustir. Ingiliz somiirge déneminin icadi olan etnik
temelli igbolimiine gore, Malay, Cinli ve Hint olmak iizere ii¢ ana etnik grup farkl

islerde gorevlendirilmekteydi. Buna gore, Malaylar ve diger yerli gruplar ciftei,
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koyll, aver ve balik¢t olarak yasarken, Cinliler kalay madenciligi endiistrisinde
girisimcilik yaparak orta smifi olusturmaktaydilar. Hintliler ise Ingilizler tarafindan
kaucuk plantasyonlarinda, demiryolu ingaatlarinda ya da giivenlik gorevlileri olarak
calistirilmak {iizere getirilmislerdi. Ug ana etnik gruptan Cinliler zamanla Malezya

ekonomisini kontrol etmeye baslamislardir (Montesino, 2012).

Kimlik farkliliklar1 ile beraber, kolonyal dénemin mirasi olarak gruplar arasinda
siyasi glice ve ekonomik kaynaklara erigsimde esitsizlikler mevcuttur (Stewart, 2008).
Malezya’da etnik kimliklerin 6nemli olmasi noktasinda diisiiniilmesi gereken en
onemli olgu, Malayligin ‘travmatik bir yap1’ oldugudur (Lau, 2016: 128).
Somiirgecilerin de tesvik ettigi etnik ayrimlar, ¢cok wrkli bir toplumda, Malay siyasi
kimliginin ortaya ¢ikisi, kimligin “kendi sonunun gelecegi” korkusunu da iiretmis, bu
da “6zi olumlamaya” yonelik bir istegi tetiklemistir. Milliyetci bir iktidarin
belirledigi “Malay” olmanin kriterlerini gelenek, dil ve islam ile smirlayan bir kimlik
anlayisinin gelismesine sebep olmustur. Bu nedenle Malay kimligi, baslangigtan
bugiine, hem onu sémirmek isteyen hegemonik gucleri, hem de kendi gelisimi i¢in

bir miicadele alan1 olmustur (Lau, 2016).

Malezya’da kolonyal yapi, din-kimlik iliskilerini de sekillendirmistir. Malay yerel
liderler, kolonyal yapinin hegemonyasi altinda dini liderligi tistlenmeye ve bdylece
etnik kimligi dini kimlikle birlestirmeye tesvik edilmistir (Hoffstaedter, 2013).
Crouch’a (2001: 230) gore, 1960’lardan beri Malezya’daki neredeyse tiim politikalar
etnik temelli olarak tasarlanmustir. Devletin tiim siyasi ve idari alanlar1 dahi etnik
kimlikler Gzerine kuruludur. Malezya’da etnik kimliklerin yonetimi, guclendirilmesi
ve yeniden yapilandirilmasinda devletin genis bir rolii vardir. Bu siyaseti yillarca
uyguladiktan sonra, Malezya, sosyal olarak boliinmiis ve polarize bir toplum haline
gelmistir (Yeoh ve Yeoh, 2015). Pozitif ayrimcilik politikalarinin (preferential
politics), Malay toplumunda koétiilesen ekonomik esitsizligin, Malay olmayan
vatandaglarin artan memnuniyetsizligi, etnik gruplar arasinda artan patronaj iligkileri

gibi olumsuz sonuglar dogurdugu sdylenebilir (Haque, 2003).

Pozitif Ayrimcilik politikalarindan en etkilisi olan ve 1972 yilinda yiirlirliige giren
Yeni Ekonomik Politika (New Economic Policy, NEP), yalnizca Malay toplumunun

ekonomik modernlesmesini degil, ayn1 zamanda anayasaya ve toplumsal anlayiga da

55



sosyal midahaleyi de temsil etmekteydi (Ong, 1995). Zamanla Malaylara yonelik
pozitif ayrimcilik politikalari, ekonomik politikalar sebebiyle pek ¢ok degisiklige
ugramistir ¢linkii pazar ekonomisi geregi, ulusal rekabet giiciine ihtiya¢ duyulmasi,
Malezya hiikiimetini ekonomik politikalar1 etnik temellerden arindirarak verimliligi
tesvik etmeye zorlamistir (Welsh, 1999). Diger yandan, Cinli is insanlari, zamanla
Malaylara uygulanan pozitif ayrimcilik uygulamalarini fiilen asmayr da
basarmislardir. Ornegin, Cinliler, Malay is insanlartyla belirli alanda isbirligi yaparak
Malaylarin avantajlarindan yararlanmiglardir (Noor, 2009: 164) Ayni zamanda,
Cin’in ekonomik bir gii¢ olmaya baslamasi ve Cin ile ekonomik iliskilerin kurulma
zorunlulugu sebebiyle zamanla Malezya hiikiimeti, kendi Cin toplumuna kars1 daha

yumusak bir politika izlemek zorunda kalmistir (Lee, 2000).

NEP Kitlesel fakirligi azaltsa da irklar arasi esitsizligi azaltmamistir. Bugiin Cinli
ogrenciler egitim dilinin Ingilizce oldugu O6zel {iniversitelerde okumakta, o6zel
sirketlerde calismakta; Malaylar ise kamu kurumlarinda ¢aligmakta ve Malay dilinin
egitim dili oldugu devlet tiniversitelerine gitmektedirler (Noor, 2007: 193). Giincel
olarak, Cinliler, Malaylarm siyasi egemenligine, kamu sektorii iizerindeki tekellerine,
kendilerine kars1 ayrimcilig1 kurumsallastirdigini diisiindiikleri Malay yanlis1 pozitif
ayrimcilik politikalarma kars1 hala hosnutsuzluk duymaktadirlar. Malaylar ise
Cinlilerin  ekonomik gucunden, 6zel sektordeki hakimiyetlerinden rahatsiz
olmaktadirlar. Pozitif ayrimcilik politikalarina ragmen hala Malaylar, Cinlilerden

daha az kazanmaktadir (Noor, 2009: 164-5).

Somiirge doneminin politikalar1 Malezya’ya etnik c¢esitlilik getirirken, somiirge
sonrast donemde catigmalar1 engelleyebilecek ve Malay cogunlugun haklarmi
koruyacak politikalar UMNO Hiikiimeti tarafindan olusturulmaya calisilmistir.
Bunun sonucunda, etnisite temelli, Malay-Miisliiman etnisitesi disindakilere
ayrimcilik olarak nitelendirilebilecek politikalar olusturulmus olsa da bu politikalar
ayn1 zamanda iilke i¢i baris ve istikrar1 da getirmistir. Glincel olarak Malezyalilarin
kutuplagmis oldugu ancak boliinme noktasinin elit/kitle ayrimdan ziyade, dini kimlik
ayrismasinin temel oldugu partizan ve etnik temelli bir ayrim oldugu sdylenebilir
(Weiss, 2020).

3.3. Malezya’da Ontolojik Guvensizlikler

56



3.3.1. Kolonyal Giivensizlikler ve Modernite Kaygisi

Malezya’nin hem somiirgeci mirasa hem de ¢ok etnisiteli bir ulusa sahip olmasi
ontolojik gilivensizliginin temelini olusturan unsurlar olarak diisiiniilebilir.
Malezya’da ontolojik giivensizlik unsurlar1 bazi yazarlar tarafindan farkli
baglamlarda ele almmistir (Chan, 2020, 2021; Goh, 2009; Lau, 2014; Koha ve
Nordin, 2020). D1s politika baglamimda Koga ve Nordin’e (2020) gére Malezya’nin
cekilmesiyle 1973’te kurumsal olarak ¢oken Asya Pasifik Konseyi (ASPAC)?,
Malezya’nmn ontolojik giivenlik dengesinde doniisiime sebep olarak, Ingiltere ve
Bat’ya olan giivenlik bagimliligindan siyasi ozerklige kaymasi ile sonuglandi.
Boylece 1960’larda ve 1970’lerde Malezya, stratejik ve ideal kimliklerin birarada
oldugu, ontolojik giivenlik konusunda celigkili bir arada kalma durumunu tecriibe
etmistir. Buna gore, Malezya’nin stratejik kimligi, Birlesik Krallik ile olan,
rutinlesmis stratejik etkilesimler araciligiyla kurulan iligskisini ifade ederken;
Malezya’nin ideal kimligi ise Ulkenin somiirge doneminden asina oldugu dis
mudahaleler olmadan 6zerkligin elde edilmesini tamimlamaktaydi. Bu tir kimlik
temelli celigkiler Malezya’nin, II. Diinya Savasi’nin sonunda ve postkolonyal

donemde baglantisiz hareket arayisina girmesine sebep oldu.

Malezya’nin uluslararasi iliskilerinde ise somiirge ge¢misi olan Miisliiman bir iilke
olarak hem Batili devletler hem de Ortadogu ile bir g¢esit ask ve nefret iliskisi
yasadigi, (Abaza, 1999; Khalid, 2003) bu durumun benliginde 6nemli etkilere sahip
oldugu sdylenebilir. Mahathir’in Giineydogu Asya’da Islam’in farkli oldugunu ifade
ettigi ve Ortadogu koktenciligini elestiren ifadeleri bu iliskinin en Onemli
gostergesidir. Benzer bir ask-nefret iliskisi Bati ile de s6z konusudur. Batili
neoliberal ekonomik kalkinma modelini ve moderniteyi benimseyisi Malezya ve Bat1
iliskilerini derinlestirmis olsa da, kolonyal donemden kalma Bati algis1 ve
Mahathir’in Batr’nin ahlaki yozlasmanin sembolii oldugunu ifade eden konusmalari®!,

Malezya’nin da arada kalma durumunu ifade etmektedir.

10 1966 yilinda kurulan Asya Pasifik Konseyi (ASPAC), Asya kitasindaki anti-komiinist devletler ve Batili miittefiklerden
olusuyordu. Konsey, baslangicta anti-kominist bir givenlik kurumu olarak faaliyet géstermis olmasina ragmen, daha sonra
sosyo-ekonomik isbirligine daha fazla odaklandi. 1973 yilinda temel karar alma organinda yer alan bazi iiye devletlerin geri
cekilmesi nedeniyle fiilen ¢oktl (Koha ve Nordin, 2020: 843).

u Mahathir Mohamad’in Batili degerlere iliskin gortisleri i¢in:
https://www.scmp.com/news/asia/southeast-asia/article/2170274/mahathir-mohamad-claims-lIgbt-rights-are-western-values-will
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Chan’a (2020) gore Malezya devletinin ontolojik giivensizliginin en 6nemli kaynagi
somiirgeciligin biraktig1 sekiiler kurumsal yap1 mirasidir. Somiirgecilerin islam igin
‘smirlt ancak egemen bir alan’ yaratma projesi yerel elitin giiciiniin merkezi unsuru
haline geldigi i¢in, kolonyalizm sonrasi yerel elitlerin tarihsel roliiniin Islam’in
koruyuculugu olmasi nedeniyle islami otorite iizerinden kendini tanimlamas1 (ayni
zaman benligin imaji haline gelmesi) merkezi devletin 6nemli bir unsuru haline
gelecekti (Hussin, 2016: 263). Bu nedenle Malezya siyasetinde somirgecilik donemi
sonras1 yasanan tartismalarin odak noktasi Islam’a sahip ¢ikma ya da Islam’dan
sapmis olmakla suclanma haline gelmistir. Malezya’da devletin islamlasma siirecini,
biirokratik Islamlasma olarak ifade eden (Mohamad, 2010) ve UMNO-PAS
arasindaki rekabete indirgeyen ¢alismalarin (Liow, 2004) aksine, OGT perspektifi
benimseyen yazarlar, Malay siyasal aktorleri ‘Islami 6z imajin1® ya da Misliman
benligini gelistiren aktif 0zneler olarak tanimlamaktadir (Liow, 2016: 168; Chan,
2020: 32-3). Kimligini istikrara kavusturma rutini olarak secimlere ve demokrasiye
giivenebilen Batili liberal demokrasilerin aksine, Islamm kurumsal bigimlerinin tam
olarak uygulanamamasi (6rnegin, Hudud Yasas1 iizerine tartismalar'?) devlet igin
hem istikrarsizlastirict hem de giivensizlik yaratici bir unsurdur. Genel olarak
Malezya’da Islami benlik korunmaya calisilirken, benlige yonelik cesitli direnis

bicimleri devletin ontolojik giivensizliginin temelini olusturmaktadir.

Chan (2020: 38-9), Malezya’nin ontolojik giivensizliklerini terér ile savas
tartismalarinda  gdstererek, uluslararasi arenada Malezya’'nin ISID terdriinii
Miisliiman benligin disinda gostermek i¢in soz konusu orgiitiin Islamdan nasil
saptigmi ve bunun nedenlerini detaylica agiklayarak bir karsi anlat1 gelistirdigini ve
boylece belirsizligi igerden bertaraf etmeye calisarak giivensizliginin gidermeyi
hedefledigini iddia etmektedir. Chan (2020) boylece ayni tehdit karsisinda Dogu-Bati

benliklerinin farklilasan algilarinin anlatilar1 da etkilediginin altini ¢izmektedir.

Juego’ya (2018) gore, Malezya’da devletin surekli olarak yeni reformlara ihtiyac
duymasmin iki sebebi vardir: yonetici elitin glcli iktidarmi strdirmek icin siyasi

istikrar gereksinimi ve kiiresellesme baglaminda Malezya’'nin kapitalist gelisiminin

12 Malezya’da Hudud Yasasi uygulanmiyor olmasina ragmen, 6zellikle iilkenin muhalefet partilerinden Pan-Malaysian Islamic
Party onciiliigiinde yasamin uygulanmasi gerekliligine dair tartigmalar devam etmektedir. Tartigmalar i¢in, CNN (Mayis 31,
2016), ‘Push for hudud law raises tensions in Malaysia’,
https://edition.cnn.com/2016/05/31/asia/malaysia-hudud-bill/index.html
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belirli agamalarindaki birikimin taleplerine ve firsatlarma uyum saglama ihtiyaci.
Bununla beraber, ontolojik giivensizlik baglaminda kiresellesme bir yandan zaruri
gorilirken, diger yandan kiiresellesme ile artan Batililasma etkisinden
korkulmaktadir. Mahathir Mohamad, neoliberal politikalar1 benimsemis olan bir lider

olarak kiiresellesmeyi Bati’nin somiirgeci emellerinin bir parcasi olarak sunmustur:

“Kiiresellesme, Batili iilkeler tarafindan diinya ekonomisini kontrol etmelerini
kolaylastirmak icin tasarlandi. Avrupalilarin diinyayt yeniden kontrol etmek
istedikleri acik¢ca goriiliiyor. Ilk basta bu kontrol dolayli olsa da, bugiin sozde
guvenlikleri icin, ama gercekte bu iilkelerdeki zenginlikleri sémiirmek icin bazi

tilkeleri isgal etmeye ve yonetmeye basladilar.” (The Star, Haziran 20, 2003).

Mahathir Mohamad’in bu ifadesinden de anlasilabilecegi tizere kiiresellesmenin Bat1
ile 6zdeslestirildigi bir ontolojik gilivensizlik s6z konusudur. Ancak bu giivensizlige
kars1 milliyetgi bir yaklasim benimseyen Mohamad kiiresellesmeyi tamamen
reddetmek yerine, Asya degerleri anlatis1 ile Asya’ya 6zgili bir kiiresellesme ve
modernite anlayisin1 gelistirmek i¢in ¢abalamistir. Degisim siireci, “geleneksellikten
uzaklasma”y1 (Giddens, 1991) beraberinde getirdigi icin Malay ontolojik
giivensizligini tetiklemis gibi goriinse de, Malay kimliginin insas1 surecinde kismen
desteklenmistir. Bunun sebebi gelenekselligin Malay kiiltiirel melezligini icererek
Malay ayricaliklarina yer vermeyen bir anlayisi barmdirmasidir. Bunun yerine
somiirgecilik sonras1 Malay elitler, ‘biz’ ve ‘6teki’yi irk ve din temelli olarak yeniden
tammmlamiglardir (Khattab, 2010: 172). Bir sonraki bdlim, Malezya tarihinde

ontolojik giivensizlik yaratan bir travma olarak 1969 Irk Savaslarimi ele alacaktir.

3.3.2. Travmatik Bir Olay Olarak 1969 Irk Ayaklanmalari

Malezya’nin ontolojik giivensizliklerinin bir diger kaynagi 13 Mayis 1969°da Kuala
Lumpur’da yasanan Irk Ayaklanmalaridir (Race Riots). Bagimsizlik sonrasi,
somiirge doneminin adil olmayan is boliimii ve sosyo-ekonomik esitsizlikler
nedeniyle iki biiyiik etnik grup olan Malaylar ve Cinliler arasinda catigmalar
baglamistir (Mason ve Omar, 2003). ikinci Diinya Savasi’ndan bu yana 1945, 1964,
1969 ve 2001°deki etnik ¢atigmalar disinda Malezya, genel olarak istikrarli donemler
yasamis olmasina ragmen, 1969°da g¢atigmalarin en biiyligii yasanmistir. 1969°da
yapilan genel secimlerde ilk kez Cinli muhalefetin 6nemli bir se¢im basarisi elde

etmesi sebebiyle ¢ikan gatigmalarda resmi verilere gore dortte ticu etnik olarak Cinli
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olmak iizere 196 kisinin 61miis, 439 kisi yaralanmis ve 9143 kisi tutuklanmigtir ancak
farkli kaynaklar gergek sayilarin ¢ok daha yiiksek oldugunu ifade etmektedir (NOC,
1969 akt. Show, 2021: 216). Catismalarin sonrasinda gegici hiikiimet kurulmasi ve
sokaga ¢ikma yasagi ilan edilmesiyle ¢atigmalar durdu. Ayaklanmanin ardindan, Tun
Abdul Razak Hussain liderligindeki Ulusal Operasyon Konseyi (NOC),
ayaklanmalarin temelinde yatan siyasi ve ekonomik sorunlar1 ele alarak 1960’larin
ortalarinda wksal kutuplasmaya yol actigi iddia edilen komiinal siyaseti
smirlandirmak i¢in anayasa degisiklikleri yapmaya karar verdi. UMNO'nun siyasi
sistem iizerindeki kontrolii giliclendirildi ve tiim biiyilk muhalefet partileri, irksal
uyumun restorasyonu icin ¢caligmak iizere genisletilmis bir hiikiimet koalisyonu olan
Barisan Nasional’a (Ulusal Cephe) katildi. Ekonomik reformlar, Cinlilerin
ekonomide etkinligine sebep olan serbest piyasanin kapsamini kisitlamaya ve Malay
refahmi arttirmak i¢in daha fazla devlet miidahalesine izin vermeye odaklandi. Buna
ragmen NEP, UMNO tarafindan farkli irklara tarafsiz olarak yoksullugun azaltilmas1
ve wklarin belirli ekonomik faaliyetler ile 6zdeslestirilmesinin ortadan kaldirilmasi
icin yapilan bir dizi reform gibi sunuldu (Koon, 1997: 264). Bbdylece dénemin
Malezya hikimeti (UMNO), hem yoksullugu azaltma hem de catigmalari sona
erdirme umuduyla ekonomik dengesizlikleri diizeltmek icin, Malaylarm ve
Malezya’daki diger yerli gruplarin (Bumiputera) !* lehine pozitif ayrimecilik
politikalar1 (preferential politics veya affirmative action) tasarladi (Haque, 2003). Bu
politikalar araciligiyla Malezya’da Malaylarmm oOnceligi hem ekonomide hem de
egitimde kanunlar ile giivence altina alnmust1.*®(Nagata, 1994: 69). S6z konusu
politikalar Malaylar tarafindan desteklenirken, Cinliler tarafindan ayrimeci olarak
algilanmaktadir (Lee, 2000). Sunulan ilk eylem politikas1 Ulusal Ekonomi Politikas1
(NEP) 1969°’da yiriirliige girerken, sonraki siirecte hiikiimet, Ulusal Ekonomi
Politikas1 (NEP, 1971-90), Ulusal Kalkinma Politikast (NDP, 1991-2000) ve Ulusal
Gortis Politikas1 (NVP, 2001-20) adi altinda benzer politikalar olusturmaya devam

etmistir.

4 Bumiputera, “sons of the soil” (topragin ogullari) anlamia gelen, somiirge dénemi ve 6ncesinde Malezya’da yasayan yerli
Malay-Miisliimanlari ifade eden bir kavramdir. Bumiputeralar, arazi haklarina ve egitim, is ve kamu hizmetlerinde 6zel kota
gibi ayricaliklara sahiptir.

15 S6z konusu politikalar, ingilizlerin somiirge déneminde gelistirdigi sistemin devami niteligindedir. Daha fazla bilgi icin,
Fernando, Joseph M. “Special Rights in the Malaysian Constitution and the Framers’ Dilemma, 1956—57.” The Journal of
Imperial and Commonwealth History 43, no. 3 (2015): 535-556.
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Bu ayaklanmalar sonrasi farkli etnik gruplar arasinda ekonomik esitsizliklerin var
oldugunu ve catigmalarin bu sebeple ortaya ¢iktigini diisinen UMNO Hiikiimeti,
basta NEP olmak {iizere cesitli pozitif ayrimcilik politikalar1 dizayn etmis olsa da,
farkl etnik gruplarin birarada oldugu bir ulusu birarada tutmanin zorluklari, devletin
ontolojik gilivensizligini tetiklemistir. Show (2021: 215) Malezya'da 1969
ayaklanmalarinin hala toplumsal hafiza olarak yasadigini, hiikkiimetin 1969
ayaklanmasiyla ilgili belgelerin aciga cikarilmasma yonelik cagrilara da kulak
tikadigini ifade etmektedir. Yasanan olaylarin toplumsal etkisi, Yong’un (1983: 238)
da ifade ettigi gibi, kolonyal déonemde su yiiziine ¢ikmayan kiiltiirel farkliliklarin
1969 travmasi sonrasi Kiltirel 6tekilik bilincini zorlamis olmasiyla yakindan ilgilidir.
Kuek (2020: 43) yasananlarin olumsuz etkisinin travma sonrasi sendroma
dontistiigiiniic ve Cinli Malezyalilarin “Cinliler dolandiricidir”, “Cinli isletmeleri
boykot edin” gibi dislayic1 soylemlere maruz kalarak sosyo-politik izolasyonun

kurbani olmaya basladigini ifade etmektedir.

1969°daki Irk Savaslari, ulusun ruhunda derin bir yara izi birakirken, bazi Malay
politikacilarmm Malaylarin ayricalikli konumu tehdit edildiginde bdyle bir ¢atismanin
tekrar ortaya ¢ikma kaygisi iizerinden biyografik siirekliligini siirdiirmeye ¢alistigi
sOylenebilir. Lau’ya (2014) gbre Malezya farkli etnik gruplar1 birarada tutma
konusunda, travma kaynakl ilkel bir kaygiya sahiptir. Lacanci psikanalitik ¢erceve
1s51¢inda Lau (2014) Malezya toplumunda farkli irklar arasinda zorunlu bir birliktelik
oldugunu ve 1969 olaylarnin toplumda travmatik sonuglar1 olsa da etnik
dayanismay1 beraberinde getirdigini iddia etmektedir. Diger bir deyisle, 1969
olaylarinin yarattigi hiisrana dayali ontolojik travma, Malezya’nin farkli etnik
gruplarini ulus ingasinda birlikte var olmaya zorlayan giigtlir. Vethamani (2020) ise
1969 olaylarmin travmatik etkisinin olumsuzlugunun altmni ¢izerek 1969 Irk
Savaglarinda yasanan olaylarm ¢ok wkli bir toplumu birarada tutma konusunda
ontolojik bir giivensizligine sebep oldugunu ancak Malay devletinin ya da toplumun
biitiinciil bir giivensizliginden ziyade farkli kimliklerin giivensizliklerinin oldugunu
ifade etmektedir. Bir sonraki bolim, Malezya’da Malay Musliman hikumetin
ontolojik guvensizliklerini ortadan kaldirma stratejisi olarak yararlandigi Asya

Degerleri anlatisini ele alacaktir.

3.3.3. Giivensizliklerin Anlatisi: Asya Degerleri
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Stivens’in (2006: 356) tanimina gore Asya degerleri, toplumsal ¢ikarlari, diizen ve
uyumu bireysel 0zgiirliige tercih eder; otoriteye saygiy1 benimser ve giiglii liderlige,
aileye giiclii bagliliga, gelencksel otorite kaliplarina ve aile iginde sadakate,
gelencksel cinsiyet iliskilerine, dindarliga, disipline, caliskanliga ve tutumluluga
deger verir. Bununla beraber, milliyet¢i 6geleri dini 6gelerden daha fazla igerir.
Mahathir Mohamad’in milliyet¢i kisiliginin de etkisinin oldugu bu sdylem, ahlaki
vurgulari olmakla beraber, ortaya c¢iktigi donem itibariyla ekonomik kalkinma amaclh
kullanima daha uygun olmustur. Jacobsen ve Bruun (2000:3) Asya degerleriyle ilgili
dort temel unsurun (haklarm kiiltiirel 6zgilliigli; toplulukg¢uluk; ortak yarar igin
disiplinin roli ve devletin organik dogasi) altin1 ¢izmektedir. Buna gore, Asya
degerleri, Batr’'nin Asya imajmi belirli 6l¢iide yansitmakla beraber, otoriter ve
demokratik giigler arasindaki miicadeleyi de ifade eden bir anlama sahiptir (Jacobsen
ve Bruun, 2000).

Asya degerlerinin savunucular1 ekonomik biiylimeyi, kalkinma politikalar1 ya da
yapisal reform yerine Kiltlr temelli bir olgu olarak gormeye basladigi igin s6z
konusu degerler daha fazla dile getirildi (Barr, 2003). Bu anlati, baz1 yazarlar
tarafindan ekonomiye ahlaki ve milliyet¢i bir anlam vermek icin pragmatik bir
ihtiyac1 vurgulayan, i¢ tiketim icin yaratilan bir ideoloji olarak ifade edilmektedir.
Asya degerlerinin dis politika ayagi da vardi. Asya degerleri, hem {ilkenin Asya
bdlgeselciligine eklemlenmesinin, hem de dis politikada Japonya’ya ydnelmesinin
(Furuoka, 2007) bir pargasiydi. iktidar bu anlat1 yoluyla Asyali kimligini insa etmeye
caligmistir. Asya degerlerindeki temel iddia yeni sanayilesen iilkelerin
modernlesirken Batililasmadigina ve aslinda Bati kiiltiiriine direnc¢li olduguna dair bir
giiven iddiasidir. Diger bir deyisle, Asya degerleri, ekonomik biiyiimeyi igsel bir
mantikla ve sosyal diizeni siirdiirebilecek degerlerin korunmasi ve tesviki igin de bir

program ile birlestiren kilttrci bir iddiadir (Kahn, 1997; Connors, 2011).

Hui (2012: 21)’nin de belirttigi gibi “Asya degerleri kart1”, aslinda Asya kalkinma
modelinin otoriterligini vurgulayan elestirilere kargi, Mahathir Mohamad gibi Asyali
liderler tarafindan kullanilan bir sdylem iizerine insa edilmisti. Bu sdylem, ahlaki
acidan dogru ve basarili bir Dogu imaj1 karsisinda, yozlagmis ve gerileyen bir Bati
imajmni konumlandirarak, Bati’nin kalkinma ve demokrasi modelini taklit edenlere

kars1 bir uyari niteliginde kullanild1 (Weiss ve Hassan, 2003: 84). Siyasal alanda
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kutuplagmis toplum ve segmenlerin farklilasan taleplerine yonelik sdylem tiretebilme
gibi sorunlar nedeniyle Malezya’da partilere sinirli hareket alani birakilmistir.
Ornegin, Malay ¢ogunluklu Islamci partiler ve Cinlilerin ¢ogunlukta oldugu sol
partiler demokratiklesme ve sivil 6zgirliikkler igin daha giiglii koruma, ekonomik
yeniden dagitim modeli talep ederken, farkli segmen gruplarina hitap edebilmek i¢in
bu hedefleri farkli soylemlerle ifade etmek zorunda kalmaktadirlar. Bununla beraber,
Islamc1 ve sekiiler partiler arasindaki isbirligi fikri, her iki taraftan da ya Islamci
ideallere ihanet ya da sekiler yonetime teslimiyet gibi disiincelerle Malaylar
tarafindan siipheli olarak goriilmektedir. Bir yanda Islamci politikalarm artan roli,
diger yanda Cin ‘sovenizmi’, Ulusal Ittifak icerisindeki UMNO taraftarlarinim, farkli
partilere verilen destekten korkmasina sebep olmaktadir (Weiss, 2007: 31).

Basbakan Mahathir’in Bati karsit1 soylemlerine ragmen, Malezya’nin kiiresellesmeyi
blyik 6lclide benimsiyor olusu da arada kalmigsliginin bir gostergesidir. Mahathir’in
milliyetciligi biiyiik 6lgiide Bat1 ve Israil karsithg: ile birlesmekteydi. Basbakan
olarak Mahathir, goreve geldigi donemden itibarren gorevini Malezya’nin siddetli
kiresel ekonomik rekabetin ortaminda hayatta kalmasmi saglamak olarak ifade etti.
1980’lerin basmnda “En son Ingiliz’den Satm Al” politikasmin baslangicini anlatan
bu adim, Mahathir’in sikayetlerini dile getirdigi, Batili manipiilasyonlara karsi bir
durus sergilemesine imkan verdi. Mahathir’in Bat1 karsithigi, Malezya-Japonya
iligkilerinin hem ekonomik hem de siyasi alanda gelisimini etkilemistir (Khoo Boo

Teik, 1995; Furuoka, 2007).

1990’larda Bat1 ekonomisi karsisinda yilikselen Asya iilkelerinin, otoriterlikleri Bat1
medyasi tarafindan sorgulandiginda Malezya lideri Mahathir Mohamad basta olmak
iizere siyasal liderlerin siklikla kullandig1 bir kavram olan ‘Asya degerleri’, Hoon’a
(2004) gore Asya Kkiiltiiriinlin ve kimliginin 6zii olarak gosterilen dort degerin
(konsensiis, uyum, birlik ve topluluk) birlesiminden ibarettir. Bu degerler
detaylandirildiginda, dort fikriyati icerdigi goriilmektedir. Bunlardan ilki, insan
haklar1 evrensel degildir, kiiresellestirilemez. Ikincisi, Asya toplumlar1 bireyi degil
aileyi merkeze aldigi i¢in, ailenin ve ulusun birlesik ¢ikarlarmin bireyin ¢ikarlarmnin
oniine gegmesi dogaldir. Ugiinciisii, Asya toplumlarmin sosyal ve ekonomik haklar

bireyin siyasi haklarindan daha 6nemlidir. Dordiinciisti, bir ulusun kendi kaderini

63



tayin hakki vardir. Bu durum diger uluslarin bir devletin i¢ iglerine karigmamasi

gerektigi anlamina gelir (Hoon, 2004).

Mabhathir i¢in ashinda Asya degerleri anlatisnin temel motivasyonu, Mahathir’in
etkileyici ekonomik basari elde etmis iki Dogu Asya iilkesi olan Japonya ve Giiney
Kore’nin iyi bir alternatif kalkinma stratejisi sunabilecegine dair olan inanciydi;
kendisi bu dlkelerin Malezya i¢in rol model olabilecegine inaniyordu. Bdylece
Mahathir, Malezyalilar1 “Bati’dan ziyade “Dogu”dan Ogrenmeye tesvik etmeye
basladi. “Doguya Bak” (Look East) politikasinin uygulamaya konmasindan bu yana
Mahathir’in cabalari, 6zel bir iliski yaratmak i¢in iilkesi ile Japonya arasindaki

baglar1 gliclendirmeye odakland1 (Furuoka, 2007)

Asya degerleri, Batr’'nin insan haklari, 6zgiirlik ve cinsiyet esitligi degerlerinin
evrensel olmadigini, Asya’nin kendine 6zgii bireyin Oniine toplumu gegiren, sabri,
caliskanligl, miitevaziligi tesvik eden degerleri araciligiyla da kalkinma olabilecegi
fikrini igerse de, bu degerler siyasal aktorlerin sdylemlerinde gelenege doniisii tesvik
ettigi i¢in cinsiyetlendirilmis temsilleri de igermektedir. Malezya’da ontolojik
giivensizligin cinsiyetlendirilmis boyutu bu noktada kadmlarin hem ‘ulusun
tastyicilar1 olarak’ hem de ‘ekonomik kalkinmanin araglari olarak’ sunulmasi ile
ilgilidir. S6z konusu ideal kimlik kurgularmin ilki milliyet¢iligi, ikincisi ise
neoliberalizmi temsil etmektedir. Bu donemde kadin bedeni ayni zamanda,
Malay-Miisliiman toplulugunun goériiniir bir etnik ve dini sembolii haline gelerek,
“diger wklarin izinsiz girislerine karsi ideal koruma saglayan smirlarin somut

isaretleri” olarak goriilmeye baslamistir (Ong, 1995: 159).

Tiim diinyada eril iktidarlarin ulusun kalkinmasinda 6zel 6nem verdigi kadmlarin
gelenek, din ve milliyetcilik igerisinde sekillenen rolii Malezya’da da kendini
gostermektedir. Bununla beraber Malezya’ya 6zgii kosullar da, kadmnlarm kimlik
tasavvurunda kendini gosterek, iktidar tarafindan kadmi, etnik kimligin tasiyicisi
olarak kurgulamistir. Miisliman ¢ogunlugu olan bir topluma sahip olan bir iilke
olarak Malezya’nin ontolojik giivensizligi hem uluslararas1 hiyerarside kadin
haklarma yonelik elestirilerde asagi seviyede olmadigi kanitlamak hem de
kiiresellesmenin hizli bigimde 6zel hayata niifuz edisinin gelenegi ve aileyi

parcalayacak olmasindan duyulan kaygi ile ilgilidir. Bu guvensizliklerin ilkini
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gidermek igin siyasal aktorlerin soylemlerinde Batili degerlerin  karsisinda
konumlanan Asya degerleri anlatist 1990’larin ortalarindan itibaren sikca
kullanilmaya baslanmistir (Ng, Mohamad ve Hui, 2006). S6z konusu guvensizlikler
ile ilintili olan ekonomik boyut, Malezya’nin 1990’larda diger Asya iilkeleri ile
beraber ekonomik bir mucize olarak gorulmesi sonucu ekonomik kalkinmaya
odaklanma ve hizli kalkinma i¢in neoliberal piyasanin ihtiyaci olan ucuz ve esnek
calisan isgiicliniin kadmlar araciligiyla saglanma politikasini ifade etmektedir. Asya
degerleri anlatis1 icerisinde ekonomik baglamda devlet bir yandan niifus
politikalarma miidahil olarak kadinlarin ¢ocuk yapmasini tesvik etmekte, diger

yandan kadinlarin iggiiciinde artan oranlarda yer almasini tesvik etmistir.

Asya degerlerinin gomiilii cinsiyetlendirilmis perspektifi, orta ve uUst gelir
diizeyindeki kadmlarin tcretli istihdama aktif bir sekilde katilmalari cagrisinda
bulunan Malezya modernite projesi araciligiyla uyumlu bir aile ortami saglamalari
gereken kadinlarin ise evde anne olarak rollerini siirdiirmeye devam etmeleri tesvik
edilmektedir (Devasahayam, 2005; Kent, 2008:74). Bir sonraki bélim, Malezya’da

kadin kimligi ve kadin hareketlerini ele alacaktir.
3.4. Malezya’da Kadin Kimligi ve Kadin Hareketleri
3.4.1. Adat (Gelenek), Islam ve Irk Siyasetinin Etkisinde Kadin Kimligi

Malezya’da din, etnik kimligin tamamlayicisidir (Shambul, 2015). Islam,
somiirgecilik sonrasi Malay kimliginin ayrilmaz bir pargasi olurken hem Malay
toplumu hem de Malay kadmlari igin Islamc1 hareketlerin anlami, Malay kiiltiiriine
niifuz eden Batililasmanmn acilarindan kurtarabilecek bir yeniden egitim ve
sosyallesme stirecidir (Nagata, 1980). Kiiltiire ve gelenege doniis cagrisinin
herkesten ©nce etkiledigi, biyolojik {ireticiler olarak kadmlar, tarih boyunca
Malezya’da uluslarmin gelecegini giivence altina almak igin daha fazla ¢ocuk sahibi

olmaya ¢agirilmiglardir (Ng, 1989 akt. Weiss ve Hassan, 2003: 46).

Malezya’da kadmligin anlami kimlik, etnisite, milliyetcilik ve devletin Islami
modernite projesinin kiiltiirel politikalar1 ile i¢ icedir. Kadin aktivistler, bir yandan
etnik gerilimlerle ugrasirken diger yandan “Asya degerleri” kavrami icerisindeki
toplumsal cinsiyet vurgulu fikirlerle miicadele etmek zorunda kaldilar. Bu kavram

icerisinde modern kadin temsili “Batil1” olarak etiketlenirken, kadinlarin bedenleri ve
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davranislar1 tizerinde kiiltiirel bir yaris1 sembolize ediyordu (Stivens, 2003: 130).
Martin (2014) Malezya’da cinsiyet iliskilerinin analizini yaptig1 ¢alismasinda Malay
erkeklerinin sosyal hiyerarside sayginlik ve konumlarinin, irksal, cinsel ve kiiltiirel
egemenliklerine bagh oldugunu ve bu durumun kadmnlarin sosyal hiyerarsisini de
etkiledigini iddia eder. Malay maskiilenliginin gelistirilmesi, kadin bedenlerinin
kontroliine ve rollerinin tanimlanmasina baghdir. Bu anlayis toplumsal cinsiyet
rollerini olusturarak kadinlarin ulusun yeniden iiretenleri ve ev i¢i alanin
koruyucular1 olarak sozde dogal (ve dolayisiyla varsayilan) roliinii de insa

etmektedir.

Dakwah hareketiyle beraber, kadin kimligi etnik-dini 6gelerin giiclenerek diger
kimliklere  Ustin geldi. Bu donemde Malezya’da kadmin 6zneligini
“Malay-Misliiman kimligini yeniden insa etmek” amaciyla siyasal aktdrlerin
sOylemlerinde yer aldi1 (Ong, 1995: 179). Etnik olmayan bir kadin kimligi benimseme
Ozgiirligl, cok sayida Malay kadm arasinda smirl bir secenek haline geldi (Ng ve
digerleri, 2006). Islam’1 ulusal kimligin ve gelisimin bir parcasi olarak insa eden
Malay siyasal aktorler, kimligi norm odakli insa ederek, Malay ¢ogunlugunun Kimlik
taleplerini 6n plana almaktadir. Bdylece devlet, homojen (daha problemli olan
heterojenlik yerine) bir karakter olarak kurgulanmaktadir (Mohamad, 2009:10). Irk
ve din arasindaki bu baglantimin gorsel bigcimleri (tudung gibi) semboller haline
gelerek, Miisliman kadin bedeni, tartismalarin yasandigi bir alan haline gelmistir
(Khoo, 2011; Ainslie, 2015). islam ve etnik kimligin birlesiminin ‘belirleyicileri’,
kadinlarin giyimlerinde de kendini géstermektedir. Malay kadinlar1 i¢in sembolik bir

anlami bulunan tudung *°

bazi yazarlar tarafindan Batr'nin ezici kiiltiirel
hakimiyetine kars1 Malay direnisini ifade ederken (Hassan ve Zaleha, 2003), bazi
yazarlar Malay kadinlarin bireysel hedeflerini temsil ettigini iddia eder (Mouser,
2007: 172). Ancak s6z konusu bireysel hedefler de sosyal insanin bir pargasidir.
Ornegin, tudung’un toplumu ahlaki cokiisten korudugu ve kadmlar1 kamusal
alanlarda tacizden korudugu algist Malay kadmlarmm tudung anlayislarinda

doniisiime sebep olmustur (Anwar, 2001).

Malezya’da cinsiyet iliskileri Islam, milliyetcilik ve Asya degerleri ile i¢ice gecmis

bir haldedir. Bu sekilde kurumsallasan siyasal projeler igerisinde kadnlar bir yandan

16 Tudung, Malay dilinde basortiisii anlamina gelmektedir.
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modernitenin taleplerine baglanirken; bir yandan da toplumun ahlaki birlikteligini
temel alarak kiiltliriin ve ulusun devamliligin1 saglamakla yiikiimliidiirler (Othman,
1998:152). Moderniteye hizli adaptasyon, toplumsal rollerin degismesi ve ahlakin
kaybolmasi kaygilariyla doludur. Bu kaygi, Mohamad’in sdylemlerinde Batili ahlak,
fuhus, uyusturucu kullanimi, bosanma anlamina gelen ‘sosyal hastaliklar’ terimi ile
ifade edilmistir. Malezyalilar1 maddi ilerlemeyi ahlaki gelismeyle eslestirmeye
cagiran Mahathir, suclu olarak aile degerlerinin ¢okiisiine odaklanan bir tartigmaya

sebep olmustur (Kent, 2008: 69).

Ulkenin hizli sosyoekonomik degisimiyle birlikte, kadinlar modernlesme ile el ele
ortaya ¢ikan baskin cinsiyet paradigmalarina ya onlar1 daha fazla giiclendirerek ya da
degistirerek ve direnerek kimliklerine uyarlayarak politik davranmiglardir
(Devasahayam 2005; Kent, 2008). Peletz (1997: 239-240), Malezya devlet
retoriginde kadinlara yonelik celigkili sdylemler oldugunu ifade etmektedir. Bir
yandan, kadinlar ekonomik kalkinmaya katilmaya tesvik edilirken, diger yandan aile
degerlerinin ve Asya ahlakinin korunmasindaki aile i¢i rolleri hakkinda ahlaka dayal
soylemler kullanilmaktadir. Moderniteye giden Asya yolunun Asya ailesinin
kalbinde tiretilmesi kararlastirilsa da, bu liretken emegin sorumlulugu kadinlara diiser

(Stivens, 1998: 3; Kent, 2008: 73-74).

Diger yandan, kadin kimliginin olusmasinda bir baska unsur olan adat!’ (gelenek)’n
sosyal anlam kapsami yasal alanin 6tesine gecer ve yasam tarzi anlaminda kullanilir
(Shamsul, 2015: 19). 1969 Irk Savaslarmi takiben, Malaylar1 giiclendirmeyi
amaclayan hukiumet gidimlu bir siyasi ve ekonomik midahale olan Ulusal Ekonomi
Politikas1 (NEP), toplumsal cinsiyet hiyerarsilerini ve Malay toplulugu igerisindeki
toplumsal cinsiyet ayriminit da temelden degistirmistir (Arosoaie, 2020: 201). Bu
degisimin olumlu yonde oldugu sdylenebilir ¢linkii NEP araciligiyla devlet, egitim,
ve istihdam igin isletmelere krediler saglarken kadin/erkek ayrimi olmadan Malay
Muslumanlarin gelisimini hedefledigi i¢in; kadinlarin da 6zellikle egitim alaninda bu
politikalar araciligiyla Malezya ekonomisinde bagimsizlik kazandigi ve bu durumun
da kadmlarm sosyal statiisiinii gelistirdigi soylenebilir (Othman, 1998:149). Bu

politikalar Malay Miisliimanlarmin yasam standartlarmni yiikselterek halk nezdinde

17 Adat kelimesi Malay dilinde gelenek anlamina gelmekle beraber, asil anlami ‘kabul edilen yol’dur.
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(bilhassa kadinlar arasinda) hiikiimetin mesruiyet kazanmasini saglamistir (Hwang,

2009: 164).

Ong’ye (1995) gore, muhafazakar soylem Malay Miisliman kadinlarint hem etnik
farkliligin tagiyicilart hem de Miisliimanlar1 diger etnisitelerin miidahalelerine kars1
koruyan ‘sinir ¢izgileri’ olarak tasarlamaktadir. Boylece UMNO hikumeti, bir
yandan Islamci hareket ile rekabet halinde kadinhigi, gelisen ulusal ekonomiye
vatansever katkilar saglayacak olan anneler yoluyla, dogurganligi da kutsayan bir
kars1 anlati iiretmistir. Universite egitimli baz1 kadinlar baslangicta bu sdyleme
dirense de, kisa siire sonra onlar da kendilerini geleneklerin, dinin ve etnik safligin

koruyucusu olarak tanimlayan bu anlayis1 benimsemislerdir (Ong, 1995: 159).

Malezya’da yerlesik cinsiyet yapisini anlamak i¢in Islam’in temas halinde oldugu
Islam oncesi ve yerel kiiltiirlerin de etkisini diisiinmek gerekmektedir. Anwar’a
(2006: 17) gore bu perspektifte kadmlar, “miikemmel olarak tanimlanan” erkeklerin
zitt1 olarak kategorize edildigi icin erkekler, kadinlar i¢in neyin uygun oldugunu
belirleme giiciine sahip olmaktadirlar. Bu toplumsal cinsiyet diisiincesi o zamandan
beri zihinlerde sabitlenerek, Islam’in kabuluyle beraber Kur’an’m ilgili yorumlarmin
ve Asr-1 Saadet anlatilarinin segici bir sekilde hatirlanarak yeniden iiretilmesini

sagladi.

Modernitenin etkisi kendini neoliberalizm ve egitim programlarinda gostermektedir.
Ornegin, 1990’larda Malezya Universitelerindeki  Universite  dgrencilerinin
yaklagik %70’inden fazlasi kadindi.'® Kadmlar erkeklerden daha egitimli hale
geldikce sanayide, hikiimet ve sosyal aktivizmde aktif, gorundr, gicli ve ekonomik
olarak bagimsiz hale gelmekteydi (Mouser, 2007: 168). Ancak kadin istthdam
orant %38’de (Diinya Bankasi, 2019) kaldig1 i¢in aslinda egitimde yasanan bu
gelismelerin, is hayatina katilima yansiyamadigi goriilmekte, dolayisiyla toplumsal
yapilarmn roliinii sorgulamaya sebep olmaktadir. Bir sonraki bolim, Malezya’da

kadin hareketlerine odaklanacaktir.

3.4.2. Malezya’da Kadin Hareketleri: Dakwah’in (irsad) Etkisi ve Komiinal
Cikarlar

18 27 Agustos 2003 tarihli The Star gazetesinin "Bagbakan erkekleri {iniversite cinsiyet oramim dengelemeye ¢agiriyor" baslikli
haberi. Makelede link yer almadig: i¢in haber, Mouser (2007)’den alintilanmistir ancak bu bilgi Jacqueline Liza Fernandez
tarafindan yazilan Women and Education in Malaysia adli makalede de yer almaktadir, makalenin linki:
http://eprints.usm.my/34214/1/BULLETIN 5 PART 4.pdf.
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Malezya’da kadnlar ile ilgili literatiir biiyiik dl¢iide Islamlasma siirecinin kadmlarin
yagamina etkisine (Stivens, 1987, 2006; Martin, 2014, 2019), All Women’s Action
Society (AWAM), Women’s Aid Organization (WAQ), Sisters in Islam (SIS) gibi
sivil toplum kuruluglariin kadin haklar1 miicadelesine (Anwar, 2004; Ariffin, 1999;
Basarudin, 2016) ve kadinlarin eksik siyasal temsiline (Azizah, 2002; Izharuddin,
2019; Mohamad, 2018; Zakuan, 2010) odaklanmustir. Literatiirde, Malezya’da kadin
hareketlerinin baslangic1 1970’ler ve 1980’lere dayandirilsa da, farkli amaglara sahip
kadm orgiitlenmelerinin kkleri bagimsizlik éncesine kadar uzanir. Ornegin, 1929°da
kurulan ve Malay kadinlar1 igin egitimi tesvik eden Malay Kadin Ogretmenler
Sendikasmi ve 1930’larin sonlarinda yerel is¢i hareketi iginde cinsel tacize karsi
orgiitlenen kadinlar bu orgiitlenmelerin ilk 6rnekleridir (Ng, Mohamad ve Tan 2006:
3). Bagmmsizlik sonrasi kadinlara yonelik siddet miicadelesinde olan birka¢ kugcik
yerel grup vardi. 1963-1965 yillar1 arasinda Ulusal Kadin Orgiitii (NCWO), Malaya
Geng¢ Kadinlarin Hiristiyan Dernegi (YWCA), Malezya Sendikalar Kongresi (MTUC)
Kadm Komitesi gibi gruplar kurulmus olsa da (Quek, 2018), kadmnlarin biiyiik ¢apli

kadin hareketlerini olusturma siireci Dakwah hareketlerini bekleyecekti.

Malezya feminizmi yapisal ve kiiltiirel degisimlerin yan sira iilkenin bir tarihsel
asamadan digerine gegcisini isaret eden ayaklanmalardan etkilenmistir (Mohamad vd.,
2006: 8). Dakwah hareketleri sonrasi, 1980°lerin ortalarina kadar basta Women’s Aid
Organisation (WAOQ), All Women’s Action Society (AWAM) gibi kadin sivil toplum
kuruluslar1 basta olmak tizere Kadina Yonelik Siddet konusuna yonelik adimlarin
atilmasi ile kadin hareketleri daha politik bir karaktere sahip olmaya basladi. Bu
donemin aktivistleri biiyiik 6l¢lide orta sinif sehirli ve Bati’da egitim almis kadmlard:.
1980’ler ve 1990’larin baslarinda Malay-Miisliiman kadmlarin 6nemli bir ¢ogunlugu
kadin hareketlerine dahil degildi. Sivil toplumda yer alan Malay-Miisliiman kadinlar
ise Islami orgutler icinde yer almaktaydi (Ng, Mohamad ve Hui, 2006)

Malezya’da kadm sivil toplum igerisindeki ayrigmalar zaruri olarak olusmustur
clinki kadinlara dair yasalarm Miisliiman ve Miisliman olmayan kadmlar i¢in
farklilagmasi en basta miicadele konularini ayristrmaktaydi (Leng, 1990). 1980’lerin
sonunda, kadin hareketinin halka erisiminde bosluklar oldugunun farkinda olan bazi
feminist gruplar, islam’la iliski kurmak igin ¢aba gdstermeye basladilar. Bu aktivite

baslangigta, Miisliman Yasalar1 Altinda Yasayan Kadnlar agi (Women Living
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Under Muslim Laws, WLUML) tarafindan diizenlenen girisimler gibi uluslararasi
feminist aglar tarafindan tesvik edildi. WLUML, kiiresel bir feminist diyalog ve
Islam ile isbirligi projesini baslatan en onemli aglardan biriydi (Shaheed, 1994).
Islam’m kendi i¢inde simdiye kadar bilinmeyen ¢esitlilik geleneklerinden gelen diger
Miisliiman kadimlarla bulusabildiler. Bu deneyimlerden 1982°de kurulan Women’s
Centre for Change (WCC), 1985°te kurulan All Women’s Action Society (AWAM)
ve 1993 yilinda kurulan Sisters in Islam (SIS) gibi 6rgutler, feminizme dair yerel
unsurlari, Islami cergeve ile birlestirmeyi ilgi ¢ekici bulmuslardir. Bu durum aslinda
Dakwah hareketi sirasinda erkek merkezli hareketlere karsi koymak igindi. Zamanla
kadinlarin 6zellikle sosyal alanda evigi siddet, cinsel taciz gibi karsilastig1 sorunlarla
muicadele eden STK’lar arasinda etnik sinirlar1 kalkti, ancak sadece Sisters in Islam,
yalnizca Miisliiman kadinlarin 6zgiirliigiine odaklanmay1 taahhiit ederek, Islam’1
feminist bir bakis a¢isiyla yeniden yorumlamaya ¢alismistir (Mohamad vd. 2006).
Dini/etnik bir kadin STK’s1 olan Sisters In Islam, zaman zaman iilkenin kurumlar1
tarafindan baskilanmaktadir (The Sun Daily, Haziran 17, 2019)

Batil1 {iilkelerdeki kadin hareketleriyle karsilastirildiginda, Malezya’nin durumu,
yerel kadin hareketlerinin kitlesel bir hareketi donlisememesi bakimmdan farklidir
(Ng, Mohamad ve Hui, 2006). Malezya’daki kadin hareketleri, etnik ve dini
boliinmelerden 6tiirii gok sayida insanin destegini sosyal konular disinda harekete
geciremedigi i¢in bir kitle hareketi olamamustir; ancak yerel kadin hareketlerinin
basarilari, kadinlarin ¢esitli stratejileri araciligiyla miimkiin hale gelmistir (Quek,
2018: 46). Bununla beraber, giincel olarak kadin gruplarmin 06zellikle sosyal

konularda biiyiik 6l¢iide birarada hareket ettigi goriilmektedir.

Malezya’da STK’larmn ¢ogunda orta smif egitimli kadinlar hakimdir. Dolayisiyla
STK’larm siif karakteri oldugu soylenebilir (Stivens, 2000). Ong (1995)
Malezya’da Islamci hareketlerin cinsiyetli yoniinii ele alirken bilhassa Cinlilerin
ekonomik iistiinliigiiyle basetmeye calisan egitimli orta smif kadmnlarin Islami
hareketlere destek verirken, ulusal kimlik krizi ve buna bagli olusan belirsizlikten
kurtulma ihtiyacinin olduguna dikkat c¢eker. Boylece egitimli orta smif kadnlar,
Dakwah’1 benimsemeye ve Malezya milliyetciliginde yeniden dirilen Islam’in
degisen anlamlarini miizakere etmeye daha hevesli olmuslardir (Ong, 1995: 159). Bu

baglamda, Malezya’da orta sinif egitimli kadinlar, bu hareketlerden olumsuz bi¢imde
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etkileneceklerini degil, aksine iilkenin diger etnisitelerinden kendilerini ayiracak ve
ayn1 zamanda kendilerine pozitif ayrimecilik saglayacak bir kimlik bulduklar1 i¢in

Islam’a sik1 sik1 sarildiklarini tahmin etmek zor degildir.

Malezya’da kadin hareketleri milliyet¢i miicadelelerin, sinif ¢atigmalarinin ve etnik
boliinmelerin merkezinde gelismistir. Bu boliinmiisliik icerisinde kadin hareketleri,
toplumsal cinsiyet konularmi nadiren giindemine alabildi. O nedenle toplumsal
cinsiyet esitsizligine kars1 hareketler ancak 1980°ler ve sonrasinda baslamistir (Leng,
1999: 177). Etnik bolinmelerin gdlgesinde gelisen kadin hareketleri, kitlesel bir
hareket olmay1 basaramayarak biiylik Ol¢iide devlet himayesinde devam etmistir.
Devlet ile sivil toplum arasindaki bu iligkiye bagh olarak, Malezya’daki hemen
hemen tiim kadin aktivistler, baris¢il, 1limli yollarla ve resmi kanallar araciligiyla
aktivizmlerini siirdiirmiislerdir. Malezya’daki kadin STK’larin ideolojisi 6nemsizdir,
cunkii STK’larin ¢ogunda kadmlar konusmalarina devletin, dinin ve ailenin
kutsalligma saygi duyduklarini ifade ederek baslamakta, asirilik yanlis1 goriilmemek
icin taleplerini yumusatarak hedeflerine ulagsma yolunu tercih etmektedirler (Ariffin,
1999: 421). Kadin hareketlerini etkileyen en dnemli degiskenlerden biri ¢ok irkli bir
niifusu korumaya kararl otoriter bir devletin varlig1 oldugu i¢in, Malezya feminizmi
de nispeten uyumlu ve ¢atigmact olmayan bir karaktere biirinmiistiir (Ng, Mohamad

ve Hui, 2006).

Tablo 3. Malezya’nin Onde Gelen Kadin Sivil Toplum Kuruluslar1

Kurulusun ismi Kurulus Yih Cahsma Alam

Sisters in Islam 1987 Islam hukuku icerisindeki
cinsiyet esitligine dair

sorunlar

All Women’s Action | 1985 Kadina yonelik siddet
Society (AWAM)
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Women’s Aid Organization | 1982 Kadima yonelik siddet
(WAO)

Women's Centre for Change | 1982 Kadina yonelik siddet
(WCCQC)

Kaynak: Yazarin Derlemesi.

3.4.3. Malezya’da Kadin Politikalari: Piyasa Feminizmi ve Siyasal Temsil

Malezya’da kadin haklarmm ve sivil toplumun gelisimi sadece sosyal hareketler
baglaminda degil, devlet, biirokrasi, kurumlar ve bireylerden olusan biitlinciil bir
yaklasim ile — ayni zamanda bu yapilarin olusturdugu patriarsiyi unutmadan- ele
almmalidir. Bunun anlami sivil toplum ile devlet arasinda 6nemli diizeyde bir gii¢
hiyerarsisinin varlig1 ile miizakerelerin yapilmasidir (Spiegel, 2019). Boylece kadin
aktivistler tarafindan sunulan 6nerilerin degeri, devlet tarafindan uygun goriilmesiyle
ya da devletin kalkinma planlariyla olan ilgisi ile 6l¢iilmektedir (Weiss ve Hassan,
2003: 83). Ornegin, 6zellikle 1980 sonrasi neoliberal ekonomik politikalarm hiz
kazandig1 bir Ulke olan Malezya’da Elias (2020) Malezyali kadinlarin zorunlu olarak
“piyasa feminizmi” ni benimsemesine dikkat c¢ekmektedir. Buna gore, kadin
STK’larin hiikiimet tarafindan ¢ok fazla ciddiye alinmamasina ve kadinlarin siyasal
temsilinin yliksek olmamasma ragmen, hiikiimet kadmlarin ekonomiye aktif bir
bicimde katilimlar1 yoluyla ulusal rekabet giiclinii siirdiirmeyi hedeflemektedir. 10.
Malezya Planinda (2011-2015) kadmlara ulusal kalkinmanm g¢esitli alanlarina
katilabilmeleri ve katkida bulunabilmeleri i¢in dogru firsatlarin, ortamin ve
zihniyetin verilmesinin zorunlu oldugu ifade edilmistir (Malezya Onuncu Kalkinma
Plani, 2010: 180). Ucuz emekgiler olarak kadinlar, hiikiimetin modernlesme ve

sanayilesme planlarinda dnemli bir rol oynamaktadir (Nagata, 1997: 78).
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Ancak UMNO hiikiimeti, 6zellikle imalat ve hizmet sektorlerinde, kadinlar1 isglicii
piyasasina girmeleri i¢in tesvik etmesine ragmen kadimnlarin evdeki roliine dncelik
veren sosyokiiltiirel yapilari engelleyemektedir. Bununla beraber, ¢ocuk bakim
destek tesisleri ve altyapisinin olmamasi, ¢alisan anne adaylar1 ig¢in ek bir yiik
olusturmaktadir (Leng, 1999: 173). Dolayisiyla, “piyasa feminizmi” (Elias, 2015) adi
altinda UMNO Hiikiimeti neoliberal sistemde rekabet giiclinii arttirmak icin
kadinlarin ¢aligmasimi  desteklerken, kadinlarin karar mekanizmalarinda yer
alamamas1 hem kendilerine uygun politikalarin olusturulamamasina hem de uygun

tesislerin ve altyapilar saglanamamasina sebep olmaktadir.

Malezya’da sivil toplum Uzerinde devletin énemli 6lgtide kontroli s6z konusudur.
Buna ragmen, Malezya’da sivil toplumu birlestiren ve harekete geciren temel
konulardan biri, devlet ve siyasi partiler disinda siyasi angajman yaratmak i¢in mesru
alan agma girisimidir (Weiss ve Hassan, 2003: 8). Malezya’da devletin gugli
olmasma ragmen, gorece yumusak rekabet¢i otoriter sistemi, sivil toplum ve
muhalefet partilerinin gelismesi i¢in de 6zerk bir alan birakmustir (Weiss, 2007).
Buna ragmen, devlet otoritesine yonelik tehditleri azaltmak icin sivil toplumu
diizenlemeye de ¢ahismaktadir. Diger yandan, UMNO hiikiimeti 10-NGO (Islami
STK)’larin islamc1 muhalefeti giiclendirme potansiyeli nedeniyle, bu gruplar1 daha

fazla 6Gnemsemektedir (Weiss ve Hassan, 2003: 114).

Siyasal temsil s6z konusu oldugunda ise, kadmlarm isgiiciine katilim oranlar
hiikiimetin piyasa feminizmi olarak adlandirilabilecek tesviki araciliiyla artmis olsa
da, Malezya’da kadinlarin siyasi katilimlarinin 6niinde engeller bulunmaktadir.
Malezya’da 223 milletvekili olan ulusal mecliste, kadnlarin temsil oran1 14.86% dir
(IPU, 2020). Malezya siyasi Kkiiltlirlinde kadinlara yer verilmesine ragmen,
cogunlukla secilme hedeflerine ulagsmak i¢in kadinlar1 aragsallastirdigi ve zamanla
otoriter patrimonyanin da etkisinin arttigi goériilmektedir (Weiss ve Hassan 2003: 94).
Oncelikle Malezya’da kadinlarmn siyasal katilimini partilerin diginda diisiinebilmek
miimkiin degildir. Herhangi bir kadin hareketi, siyasal alanda temsilin artigina sebep
olamamustir (Othman, 1998:148). Bu nedenle kadnlarin parti i¢i eylemleri de kadin

kollar1 ile smirlandirilmastir.
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Othman’a (1998) gore kadinlarin ek bir siyasal kanat (kadmn kollar1) olarak ayrilmasi
aslinda kadmlara bigilen geleneksel kamusal roliin bir gostergesidir®. Wanita
UMNO ilk olarak 1946 yilinda, Kaum Ibu UMNO (Annelerin Grubu) olarak
kurulmustur. Malay olmayan siyasal partiler de Malaysian Chinese Association
(MCA) ve Malaysian Indian Congress (MIC) benzer bir organizasyon yapisini tercih
ederek (ayn1 zamanda ayn1 geleneksel kiiltiirel normlar1 da benimseyerek) 1970’lerde
kendi kadin kollarin1 kurmuslardir (Othman, 1998:148).

Malezya’da bazi siyasal partilerin kadin kollar1 bulunmaktadir. UMNO’nun Wanita
UMNO ve Puteri UMNO? olarak ikiye ayrilan kadimn kollarinda yas olarak bir ayrim
s0z konusudur. Wanita UMNO’da 40 yas ve istii kadinlar yer alirken, Puteri UMNO
40 yas altindaki gen¢ kadin politikalarindan sorumlu kadinlardan olugsmaktadir (Ng
ve digerleri, 2006: 32). Wanita UMNO’nun rolu, temelde “geleneksel” rolii yeniden
insa etmektir (Ng vd., 2006: 27). Daha sonra gen¢ kadinlarin kanadi olan Puteri
UMNO’nun (UMNO’nun Prensesleri) olusumu fikri meyve vermistir. Boylece o
giine kadar ihmal edilmis olan gen¢ kadinlarin sorunlar1 da UMNO igerisinde geng
kadinlar tarafindan tartisilmaya baslamistir. UMNO ’nun kadmnlara yonelik bu ilgisi,
toplumda genel olarak olumlu karsilanmistir (Ng vd., 2006: 90).

UMNO’nun kadmn kanadi olan Wanita UMNO ’nun kadimlarla ilgili ideolojik konumu
acik olmasa da, pratik amaci partinin giindeminde olmak ve partiyi desteklemektir
(Ng vd., 2006: 88). Ancak Wanita UMNO ve Puteri UMNO’nun hem parti
politikalarmin disina ¢ikamadiklar1 hem de Islam’a kars1 duyarliliklarmi daimi olarak
belirtmek zorunda hissettikleri gorulmektedir (Ng vd., 2006: 91). Wanita UMNO,
kadimnlara parti tiyeliginin sagladigi pazarlik giicii olmus olmasma ragmen UMNO
politikalarmi kosulsuz desteklemektedir. Bu nedenle Wanita UMNO f{iyeleri, erkek
siyasetinden 0zerk bir hale gelemedigi i¢in erkeklerin aldiklar1 kararlar1 kimi zaman
benimsemeseler de uygulamak zorunda kalmaktadirlar. Kadinlarm UMNO’daki
temel rolleri, lider olmak veya secimlerde aday olmaktan ziyade genel secimlerde

kadinlarin oylarint almay1 saglamaktir (Weiss ve Hassan, 2010: 52).

19 Kadin kollarinin kadin temsili ile olan iligkisi tartismalidir. partilerin kadin kollarin1 kurarak bir gesit mesruiyet saglama
stratejisi giittiikleri goriilmiistiir. Ornegin, Pmarcioglu (2017) kadmn kollarinda kadinlarin siyaseti bilen 6zneler olmak yerine,
yardimcr faaliyetlerde bulunmalart nedeniyle aslinda kadin kollarinin kadinlarin iist mevkilere ¢ikmasinda yardimci
olamadigina dikkat cekmektedir.

20 Malay dilinde Wanita kadin, Puteri ise prenses anlamina gelmektedir.
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UMNO’nun Islamlasma giindemine verdigi destek dogrultusunda, kadm kanadi da
imajin1 ve aktivitelerini yeniden insa etmek zorunda kalmistir. Ornegin, UMNO’nun
2000 yilindaki 10. Genel Kurulu’nda, Islamc1 yarisin baskilariyla Wanita UMNO
uyelerinin tim parti toplantilarinda tudung takmasini zorunlu hale getiren bir karar
alimmistir (Ng vd., 2006: 91). Puteri UMNO’nun kurulusu ise “yeni Malay kadmi1”
imajinin yaratilmast ve gen¢ kadmlarin partiye destegini saglama amaciyla
gerceklesmistir (Ng vd., 2006: 90). UMNO’nun kadinlara yonelik politikalar1 Wanita
UMNO ve Puteri UMNO igerisinde sekillense de, kadmnlarin parti i¢inde farkli
disiinceler ifade etmesi kabul edilebilir olmamistir. Bugiine kadar UMNO’nun
erkeklere sadik politikalarina karsi ¢ikan tek kadmn, - 1954’te Wanita UMNO (0
zamanki adiyla KI)’nun lideri olan Khadijah Sidek’ti ve karsi ¢ikis1 nedeniyle de
partiden ihrag edildi. Sidek, partinin karar alma organlarinda daha fazla kadin temsili,
bagimsiz bir statii, ayr1 bir kadin genglik kesimi ve ulusal se¢imlerde kadinlarin

yarigmaya aday gosterilmesinin artirilmasini talep etmisti (Leng, 1999:179).

Arosoaie (2020) UMNO ve PAS igerisindeki kadinlarin aktivizmini “geligik” olarak
ifade eder cunkii UMNO ve PAS’in kadin kollari, erkek politikacilara bagl bir
konumdayken kadinlara dair giindemleri destekleme ve kadin temsilini artirmaya
calisan politikalara destek vermeye ¢alismaktadir. Buna gore, UMNO ve PAS kadin
kollar1 arasindaki temel ayrim, PAS’ta ilerlemenin, kalkinmanin ve cinsiyet
ozgiirliigiiniin Islami ilkelere gore uygulanmasi gerekliligi vurgulanirken, UMNO’da
kadinlar gelenek¢i ve Malayliga baglh kalan bir miicadele bigimi benimsenmektedir.
Yine de, 6nemli farkliliklara ragmen, her iki partinin politik aktivizmini belirleyen,
Malaylig1 giiglendirme giindemine sadik kalmalaridr. UMNO ve PAS’m kadin
kollar1 arasindaki, Islam anlayis1 ve pratigiyle ilgili temel ayrimlar ve Malayhgi
giiclendirme projesinin degisen anlamlar1 i¢ ige ge¢mistir (Sleboda, 2001: 106).
Ornegin, farklilasan politikalarina ragmen, 2019 yilinda UMNO Kadin kollari, PAS
ile birarada oldugunu “PAS ve UMNO kardes gibidir. Daha Once savastik ancak
simdi tekrar birlikteyiz. Biz tek bir inanca sahibiz, tek bir wkiz, bircok ortak
noktamiz var ki bu da kardesler arasinda olmasi gerekendir.” (The Sun Daily, Eylul
14, 2019) sozleriyle ifade ederek, aslinda PAS’in Islamci sdylemi kullanarak
Ustlinlik saglamasmi engelleme niyetini, kadin kollar1 araciigiyla kirmay1

hedeflemistir.
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Malezya’daki diger siyasi partilerin kadin topluluklar1 hi¢bir zaman Wanita UMNO
kadar iyi orgilitlenmemis ve fazla iiyeye sahip olmamistir. Diger yandan Malaylarin
disindaki gruplar da kendi temsilleri 6l¢iisiinde kadinlara dair bazi konulara giindeme
getirmiglerdir. Ornegin Malay Persatuan Cina Malaysia (MCA, Malezya Cinlileri
Birligi) ve Parti Tindakan Demokratik (DAP, Demokratik Eylem Partisi) partilerinin
kadin kollari, igyerinde cinsel taciz ve kadinlarin farkli alanlarda esitligine dair
yasalar gibi kadinlar1 ilgilendiren konular1 parlamentoda giindeme getirmistir (Star, 4
Nisan 2000). Komiinalizmin?, Malezya siyasetinde ¢ok etkili olmasi, toplumsal
meselelere vurgu yapan ancak kominal siyaseti desteklemeyen partilerin halkta
destek bulamamasma sebep olmustur. 1951 yilinda tiim wklara agik tyeligiyle
kurulan Parti Kemerdekaan Malaya (Malaya’nin Bagimsizligi Partisi), cinsiyetten ve
irktan bagimsiz olarak herkese esit firsatlar vaat etmesine ragmen, destek yetersizligi
nedeniyle bir y1l iginde feshedildi. 1954°te kurulan Parti Negara (Ulusal Parti), esit
ise esit TUcreti destekleyen politikalar benimsemesine ragmen halk destegi
alamamistir. Benzer sekilde, toplumsal cinsiyet esitligini saglama taahhiidiinde
bulunan ve komiinal olmayan muhalefet merkezli bir bagka parti olan Parti Buruh
Malaya’nm (LPM, Malaylarn Birlesik Isci Partisi) émrii de uzun siirmemisti (Leng,
1999: 180).

Giincel olarak, en son sec¢imlerin yapildigi 2018 tarihi itibariyla kadin temsili yiizde
14°tlr. Malezya’da kadin milletvekili olan Kasthuri Patto (PH-Batu Kawan)’nun
ifade ettigi gibi, kadinlari siyasete katilmak istememelerinin 6nemli nedenlerinden
biri, bazi1 milletvekillerinin kadinlara karsi cinsiyet¢ci ya da taciz edici sozler
kullandig1, bu nedenle ayrimcilik ve cinsiyet¢iligin goriiniirliigiidiir (The Sun Daily,
Eylul 29, 2021). Genel olarak degerlendirmek gerekirse, kadinlarin siyasete katilimi,
hatta sorunlariin tartisilip tartisilmamasi etnik smirlar icinde ve komiinal gii¢lere

bagli olarak sekillenmektedir.
3.5. Malezya’da Kadin Haklarina Dair Yasal Sorunlar

Malezya’da kadmnlarin sorunlarmin 6nemli bir kismuni, ¢oklu hukuk sistemi
uygulamalar1 olugturmaktadir. Bu sistem geregi aile hukuku uygulamalarinda Malay

niifusu, Seriat Hukukuna; diger wklar sekiler hukuka tabidir. Ancak belirli konularda

21 Komiinalizm, bir toplumdaki bireylerin toplumun tamami yerine yalmzca kendi etnik grubuna bagliligini ifade eden bir
kavramdir.
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Malay nifus da sekuler hukuka gore yargilanabilmektedir. Malay irkindan olan
Malezya vatandaslari, yasal olarak Musliman sayilmaktadir ve dinlerini
degistirmeleri miimkiin degildir (Ainslie, 2017: 618). Bununla beraber, Islam
Malezya’da hukuksal dizeyde neredeyse diger tim Ulkelerden daha fazla
dizenlenmektedir (Moustafa, 2018: 63). Islam Hukuku kararlarina merkezi
hiilkiimetin miidahalesi olmadigi i¢in kadinlara dair diizenlemeler hem {ilkenin
imzaladii CEDAW sozlesmesi (Kadmlara Yonelik Ayrimeiligin Onlenmesi
Sozlesmesi, the Convention on the Elimination of All Forms of Discrimination
against Women) maddelerinden cekincelerin kaldirilamamasima, ¢ekinceler
kaldirilsa dahi uygulanamamasina, hem de hiikiimetin reform yapmak istedigi bazi
konularda  eyaletteki  Seriat mahkemesi karariyla c¢elismesi  sebebiyle
diizenlenememektedir.?? Bu durum mahkemelerin kendi Islam vizyonlarini yaratarak
karar vermelerine ve mahkemelerin bir devlet gibi goriilerek (Scott, 1998) farkl
kisisel statii ve aile hukuku rejimleri araciligiyla bireyleri kategorize etme hakkini

beraberinde getirmektedir (Moustafa, 2018: 63).

Malezya’da Islam hukukunun bir pargasi olarak ulema, 6zellikle Dakwah hareketi
sonrasinda, modern biirokratik bir kurum haline gelmistir. Ulema araciligiyla
yayinlanan fetvalar, baglayic1 degildir ancak sec¢ilmemis bir yasama organi
tarafindan ¢ikarilmasma ragmen uygulanabilir bir yasa haline gelmistir (Mohamad,
2010: 519). Diger yandan Sisters in Islam gibi bazi kadin Orgiitleri, Seriat
yargiglarinin daha nitelikli hale gelmesini ve her seyden once kadinlarin ihtiyaglarma
kars1 adil ve duyarh bir yaklagim sergilemelerini talep etmektedirler (Hamayotsu,
2003: 75). Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, Malezya’nin alt seriat
mahkemelerinde yalnizca on kadin yargic bulunmakta olup, iilkenin ilk kadin Seriat
mahkemesi yargict Haziran 2016’da atanmistir ve Malezya’da Seriat Yiiksek
Mahkemesi’ndeki kadin yargi¢ sayisit sadece ikidir (Zin, 2017; Malaysia Tatler,

2019). Baglayici kararlar1 olmayan ancak toplum ve siyaset tarafindan 6nem verilen

22 Malezya’nin CEDAW’da ¢ekince koydugu maddeler, 9(2), 16(1)(2), 16(1)(c), 16(1)(f) ve 16(1)(g) bentleridir. Bu maddeler
¢ocuklarin vatandaslik almasinda anne-babanin esit hakki, cocuk evlilikler, aile ve poligami konularim icermektedir. Bununla
beraber, 5(a), 7(b), and 16(2) maddelerinden ¢ekinceler kaldirilmis olmasina ragmen, federal yasada degisiklik yapilamamustir.
2010’da ¢ekincelerin kaldirildig: ii¢ madde olan 5(a) poligami, 7(b) kadin yargiglarin atanmasi, 16(2) ise ¢ocuk evlilikler ile
ilgili maddelerdir. 16(1)(a) maddesinde islami yasalar kapsaminda izin verildigi icin hiikiimet, cocuk evliliklerini yasal olarak
gecersiz kilamadigint ifade etmistir. Dolayisiyla her eyalette yer alan Seriat mahkemeleri hem birbirlerinden farkli kararlar
alabilmekte, hem de merkezi hikiimetin denetiminden muaf kalabilmektedir.

77



bir kurum olan Ulema icerisinde ise hi¢ kadin yoktur. Dolayisiyla hukuki

mekanizmalarin yapisindaki sorunlarin yaninda erkek egemen yapisi da sorunludur.

Malezya’da 6zellikle son donemde hikumet, cocuk evliliklerin engellenmesi igin
onemli adimlar atmis olsa da, iilkedeki Islamci1 parti PAS ve Seriat Mahkemeleri 18
yagin altinda evlilige yasal zemin saglamayi srdirmektedirler (The Sun Daily, Ekim
22, 2018). Kadin, Aile ve Toplum Bakani Wan Azizah, ¢ocuk evlilikler konusunda
hiikiimetin seriat mahkemeleri karsisinda giigsiizligiinii ifade etmistir (The Sun Daily,
Temmuz 10, 2018). Malezya’da kadnlarin toplumsal sorunlarmdan en Gnemlisi,
cocuk evliliklerdir. 1976 tarihli Evlilik ve Bosanma Yasasi’nda da belirtildigi gibi,
Malezya’da bireylerin yasal olarak 18 yasina kadar evlenmeleri yasaktir ancak, bu
yasanin istisnasi, 16 yasinda veya daha biiylik bir kizin evlenmek istedigi durumlarda,
boyle bir evlilige eyaletin baskani tarafindan izin verilebilmesidir. Ayrica
Miisliimanlar igin gegerli olan Seriat Aile Hukuku’na gore Miisliman kizlar igin
yasal asgari evlilik yas1 16’dir ve 16 yasin altindaki evlilikler icin ebeveynlerin rizasi
ve bir Seriat mahkemesi yargicinin onayi ile izin verilen ek kosullar vardir. Su anda
Malezya’da gocuk evliliklerinin yaygmligna iliskin kesin istatistikler bulunmasa da
bazi veriler, Malezya’da ¢ocuk evlilik oraninin %3,8 ile %6 arasinda degistigini ifade

etmektedir (Kohno vd., 2019: 2).

Yasal sorunlarla ilgili bir bagka boyut, vatansiz c¢ocuklardir. Vatansiz c¢ocuklar,
Malezya’da hem cinsiyet esitsizligini hem de yasal sorunlar1 ifade etmektedir.
Malezya’daki vatansizlik sorunu, evlat edinilmis ¢ocuklari, yurtdisinda dogan
cocuklar1 ve evlilik dis1 dogan ¢ocuklar etkilemektedir. Malezya’nin benimsedigi jus
sanguinis ilkesi, vatandashgi (biyolojik) ebeveynlerin ve ¢ocugun dogum yeri ile
evliligin yasallig1 sartina baglar. Dogumda otomatik vatandasliga hak kazanabilmek
icin, ilgili cocugun yasal olarak evli ebeveynlerden, Malezya vatandasi olan veya
daimi ikamet statiistine sahip en az bir ebeveynden Malezya’da dogmus olmasi
gerekir. Bir ¢ocuk Malezya disinda veya evlilik disi dogdugunda ise cinsiyet
esitsizligi s6z konusu olmaktadir. Yurtdisinda dogan bir cocuk, ancak babasi
Malezya vatandasiysa ya da gayri mesru bir ¢ocuk tamamen annesinin vatandaglik

statiisiine gére Malezya vatandashgini kazanabilir (Razali, 2017).
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Genel olarak degerlendirmek gerekirse, ¢oklu hukuk sisteminin getirmis oldugu
sorunlar ayni zamanda farkli etnik gruplara uygulanan farkli aile hukuku
uygulamalariyla daha da karmasik hale gelmistir. Bununla beraber,
Malay-Miisliimanlar Seriat Hukukuna tabii olup, iilkede Seriat mahkemesinin
yargiclarmin patriyarkal yorumlar1 ve kararlari ile bu kararlara mudahale edemeyen
hiikkiimetin giigsiizligli, kadmlarin belki de en 6nemli giivensizlik noktasinin yasal

problemler oldugunu ortaya koymaktadir.
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BOLUM IV: TURKIYE’DE KUTUPLASMIS SIYASET, KIMLIK
POLITIKALARI VE ONTOLOJIK GUVENSIZLIKLER

4.1. Turkiye’de Siyasal Sistem ve Kutuplasma

Turkiye, uzun slren tek parti stirecinden sonra rekabetci demokratik sisteme gecis
yapmistir. Tirkiye’nin yonetici elitleri, Ikinci Diinya Savasi’nin hemen ardindan
ulkeyi tek parti kontrolinden c¢ok partili sisteme doniistirmiistiir. 1950°deki ilk
gercek anlamda 6zgir ve adil olarak yapilan secimlerde, Tirk tarihinde ilk kez
Cumhuriyet Halk Partisi (CHP), iktidar1 barisgil bir sekilde Demokrat Parti’ye (DP)
devretmistir. Gorliniirde yumusak olan bu gegisin ilk asamasinin aksine, TUrk siyasi
sistemi sonraki yillarda dongiisel bir otoriter gerileme ve demokratik ¢okiis modeli

yasamistir (Akgiin, 2001: 71).

Turkiye’nin siyasi tarihinin askeri darbelerle kesintiye ugramasi sonucu otoriter
gerileme yasamasi ve demokratik konsolidasyonun gerceklesememesinin kokeni,
toplumsal boliinmelerde bulunabilir. Serif Mardin’in (1973) merkez-gevre olarak
tanimlanan dikotomisine gore, Tiirkiye’nin Osmanli’dan miras aldig1 toplumsal
bélinmeler merkez-gcevre olarak sekillenmektedir. Buna gore, ekonomik ve
burokratik guicl elinde bulunduran Kemalist seckinci ve sekiiler grubun temsil ettigi
merkez ile ekonomik kaynaklar ile siyasal giigten mahrum birakilmis geleneksel,
muhafazakar ve Islamci gevre arasindaki catisma, Tiirkiye’nin sosyoekonomik ve
siyasal yapisinin temelini olusturmaktadir. Ozbudun (2006) da Mardin’in (1972)
kavramsallastirmasimi takip ederek, parti sisteminin yapisini Ve siyasi partilerin
destegini merkez-cevre iliskisi Uzerinden analiz etmektedir. Ozbudun’a (2006) gére
muhafazakér/liberal merkez sag partilerin her zaman gucli bir oy ¢ogunlugu elde
etmis olmasi, merkez-cevre béllinmesinin bir sonucudur. Buna gore, askeri darbeler
araciligiyla fiilen desteklenen merkez/sekiler partilerin karsisinda bastirilan ¢evrenin

muhafazakar/Islamci partilere destegi anlasilabilir bir durumdur.

2002 sec¢imlerinin sonucu, 1991°den 2002’ye kadar Tiirkiye’de var olan parti siyaseti
modelinden 6nemli Olgiide farkli olan bir parti sistemini getirmistir. En 6nemli
farkliliklar, meclisteki partilerin sayisindaki azalma ve koalisyondan tek partili
hiikiimete gegisle ilgilidir (Sayari, 2007: 205). AK Parti donemi ile birlikte siyasal

alanda bir dizi yeni gelisme olmustur. AK Parti’nin ilk donemi Avrupa Birligi’ne
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(AB) adaylik siirecinin baglamas1 ve bir dizi reform paketinin giindeme getirilmesi,
bilhassa sivil toplum ve kadina yonelik politikalarda yenilikler, askeri vesayete
soylemsel diizeyde karsi ¢ikig gibi Tirkiye siyasal tarihinde daha once benzerine
rastlanmamig gelismeler yagsanmistir. AK Parti’nin ilk iki doneminde yasanan
demokratiklesmeye dair umutlar sonrasinda Baris Siirecinin sona ermesi, Gezi Parki
Olaylari, 17-25 Aralik siireci ve 15 Temmuz Kalkismasi, siyasal alanda bariscil
sOylemlerin yerini 6fkeli sdylemlere birakti. Boyle bir donem ayni zamanda Tiirk
siyasal hayatinda toplumsal boliinmelerin siddetlenmesi ve keskin kutuplagsmay1 da

beraberinde getirmistir.

Bastirilan ¢evrenin temsilcisi olan Adalet ve Kalkinma Partisi’nin (AK Parti) merkez
sag oylarmi1 konsolide ederek 2002’de iktidara gelmesi ve sonraki siireg, bazi
yazarlar tarafindan kutuplasmanin baslangici olarak ifade edilse de (Somer, 2019;
Esmer, 2019), Tirkiye’de kutuplagsmanin kokenleri 1920’lerin dini kamusal hayattan
uzaklastirmay1 amaglayan ve bdylece laik ve Islamci kamplar arasinda siyasi ve
kalturel bolunmeyi koriukleyen tepeden inme modernite reformlarinda yatmaktadir
(Aydin-Dlzgit, 2019). Bununla beraber, kutuplasmanin kokenini Osmanli
Donemi’nde dahi bulabilmek miimkiindiir. Baticilar ve gelenekgiler olarak
adlandirabilecegimiz farkli entelektiiel gruplarin varligi 1800’lerin baslarina kadar
uzanmaktadir. Bu kesimlerden Baticilar (reformcular) Osmanli Imparatorlugu’nun
ckonomik ve siyasi diisiisiinii durdurmak i¢in Bati’y1 bazi alanlarda 6rnek almak
gerektigini  savunurken; gelenekciler Osmanli’nin  toplumsal ve kurumsal
geleneklerindeki yozlasmaya dikkat cekerek degerlere doniisiin ¢6ziim olacagini

diisiinmekteydi.

Batililasmay1, pan-Islamizm ve Tiirk milliyetgiligini savunan farkli kesimler
arasindaki ¢atigmalar, imparatorlugun sonuna kadar Osmanli i¢ siyasetinin parcastydi.
Turkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla birlikte, Mustafa Kemal ve yonetici elit,
laiklik, Tiirk milliyetgiligi ve Batililagma {izerine kurulu yeni bir vizyon gelistirerek
bunu topluma empoze ettiler (Kubicek, 2009:111). Bu vizyon cercevesinde ulusu
Batili ve laik bir ¢izgide doniistiirmek amaciyla halifelik kaldirildi, medeni kanun
kabul edilerek seriat mahkemeleri kaldirild1 ve dinin kamusal hayatta oynayacagi
rolii smirlandirmak i¢in dini kurumlar devlet kontrolii alta almarak Diyanet isleri

Bagkanlig1 kuruldu (Aydin-Duizgit, 2019).
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Cumbhuriyet Oncesi ve erken donem Cumhuriyet doneminde de kutuplagsmanin
oldugunu vurgulamakla beraber, baz1 yazarlar kutuplasmanin AK Parti iktidariyla
beraber artmig oldugunu savunmaktadirlar (Carkoglu ve Toprak, 2007; Somer, 2019;
Esmer, 2019). Esmer (2019) Tiirkiye’de se¢menleri birbirinden uzaklastiran keskin
ve boliicii elit sOylemlerinin kitleleri kutuplasmaya ydnlendirme ihtimalini
vurgularken, Diinya Degerler Anketi verilerine dayanarak yaptiklar1 arastirmalarinda
Kaya ve Sunar (2015) Tiirkiye toplumunda tutum temelli bir kutuplagsma olmadigini
da ortaya koymaktadirlar. Gincel olarak, Lauka vd. (2018) tarafindan yapilan ve
40’tan fazla tilkedenin siyasal kutuplasma diizeyini karsilastirdiklar1 ¢aligmalarinin
sonucuna gore, Turkiye duygusal kutuplasmada lider, ideolojik (partizanlik) ve parti
sistemi  kutuplagsmasinda ise {gilinciidiir. Dolayisiyla, kutuplasmanin Tiirkiye
siyasetinin onemli bir sorunu oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Cumhuriyet
donemi sonrasinda da kutuplasma siirerken, yillarca siiren kutuplagsmis siyasi ortam,
Tirkiye’de hak, ozgirlukler ve ekonomik refahin belirli bir ideolojik grubun
tekelinde oldugu algisini giliglendirerek partizan grup kimliklerini gii¢lendirmistir
(Laebens ve Oztirk, 2021: 247). Kutuplasma ve kimlik arasindaki bu iliskiler
gdzoniine alindiginda, Tirkiye siyasal tarihinde onemli bir yere sahip olan kimlik

politikalar1, bir sonraki boliimde donemsel olarak ele almacaktir.
4.2. Turkiye’de Kimlik Politikalar:
4.2.1. Erken Cumhuriyet Dénemi’nde Kimlik Insas:

Tiirkiye, Osmanli Imparatorlugu’nun killerinden dogan bir devlet olarak hem
Tanzimat donemiyle baslayan modernite hareketleri, hem de Fransiz Devrimi sonrasi
tiim diinyada etkisini siirdiiren sekiilerizm ve milliyet¢iligin ulusal kimligi etkiledigi
bir {ilke olmustur. TUrkiye, uluslararas1 alanda bir¢ok yazar tarafindan Avrupa ve
Asya, Bat1 ve Ortadogu veya Bat1 ve Islam medeniyetleri arasinda bir koprii olarak
tamimlanir (Soysal, 2004: 38). Osmanli imparatorlugu, Hristiyan Avrupa’nin ‘Gteki’si
olarak tanimlanirken, Avrupa topraklarini da fethettiginde Avrupa toplumu ile daha
yakin etkilesim i¢ine girmis oldu. 18. ylizyildan itibaren Osmanli’da ortaya ¢ikan
Batililagma hareketlerinin devamu niteligindeki Kemalist kadrolarin 1923’te Batili
giiclere karsi verdikleri savas ise yerini modern bir toplum kurma savasina

birakmustir (Neyzi, 2002:139).
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Erken Cumhuriyet doneminde insa edilen Kemalist kimligin en 6nemli iki unsurunun
modernlesme ve milliyetgilik oldugu sdylenebilir. Milliyet¢ilik, Cumbhuriyet
elitlerinin yonlendirdigi modernlesme ve Batililasma projesinin ideolojik ortamini
olusturarak devlet sdyleminin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Milliyetgilik,
Turkiye’deki devlet sdyleminde ve yapisinda o kadar onemlidir ki, “milliyetcilik
aslinda muhafazakar, Islamci ve Kemalist-Cumhuriyetci soylemlerin ortak
paydasidir ve gercek bir Tiirk koktenciligi olarak kendini gosterir.” (Bora, 2011: 62).
Erken Cumhuriyet dénemi’nin yonetici seckinlerinin modernlesme c¢abalari, eski
rejimin degerlerinin yerine gegen ve ulusal kimlik sembollerini insa etmeye adanmis

bir “degerler devrimi” olarak adlandirilabilir (Mardin, 1971).

Erken Cumhuriyet doneminin kimlik ingsasinun en dnemli iki unsurunun milliyetg¢ilik
ve modernite oldugu distiniilse de, Turkiye’de ulusal kimlik insasi ¢ok yonlii
diistiniilmelidir. Kimlik, varolmak icin farkliliga gereksinim duyar ve kendini bu
farkliliklarin karsisinda giiven altina almak igin cabalar (Zarakol, 2009). Bu
perspektif araciligiyla, Tirkiye’de ulusal kimlik insasinin, tarihsel saiklerle Batili
Otekinin karsisinda konumlandigi soylenebilir. Erken Cumhuriyet déneminde
uygulanan devlet merkezli modernlesme tarzi norm olmakla beraber, uluslararasi
hiyerarsinin de kabuliinii beraberinde getirmistir. Soguk Savas’in dinamikleri
‘jeopolitik’ kavramini 6n plana ¢ikarirken, Tiirkiye’nin jeopolitik 6neminin artmasi,
devletin gilivenligine iliskin kaygilar1 da artirarak, hem devlet hem de toplumda
ulusgu fikriyata yonelik destegi artirmistir. Bdylece milliyetcilik, hem resmi
soylemin temeli haline gelmis, hem de modernite ve glvenlik ile daha fazla

eklemlenerek Tiirk modernitesinin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir (Kanci,
2009).

Devletin varolma gabasi ise bu donemde, Sevr fobisi olarak adlandirilan “Turk
devletini yikmak isteyenler tarafindan kusatilmasi”nin gélgesinde siirdiiriilmekteydi
(Adisonmez ve Onursal, 2020: 2). Sevr fobisi Turkiye’nin “giivenlik kaygilar1”nin
ilk alan1 olarak, Osmanli imparatorlugu’ndan aldig1 jeopolitik miras ve cografyasr ile
ilgilidir. Tkinci alan ise, Osmanli sonras1 Tlrkiye’nin blyuk bir imparatorluktan yok
olma noktasma gelmesinin, Ulkenin tarihsel ge¢cmisinde ve ruhunda derin bir etki

birakarak boliinme, parcalanma, isgal edilme ve yabanci giigler tarafindan yok
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edilme korkusundan olusan bir tir “glvensizlik psikozu”na neden olarak Turk

toplumunun ve devletin hafizasinda derin izler birakmasidir (Sener, 2014).

Kemalistler, kolektif kimligi biitiinsel bir proje olarak tasavvur ettikleri igin, bu
tasavvurun icerisinde ulusal kimlige kimlerin dahil oldugu ve kimlerin dislandig1
acik¢a tanimlanmistir. Etnik ve dini azmliklara yonelik dislayict politikalarla el ele
hayata gecirilen proje, Kemalist tahayyiillere uymayanlar1 devlet giivenligine
potansiyel bir tehdit olarak goriiyordu. Boylece homojen Tiirk ulusal 6z kimligi ve
ilgili glivenlik uygulamalar1 normalize edilmis ve rutinlestirilmistir. Bu uygulamalar
ayn1 zamanda bireyi giiclendirmeyen bir vatandashk kavramina yol acarak devlet
tarafindan korunmasi gereken cumhuriyetci yurttag-6znelerin ya da diger bir deyisle
‘bagl bireyler’den olusan kolektif 6zneleri insa etmisti. Boyle bir kimlik yapisi
icerisinde gorev ve sorumluluklar, hak ve 0zgurliklerden &nce geliyordu
(Adisonmez ve Onursal, 2020).

Kemalizm, 6zellikle egitimli orta smif igerisinde kendi gelenegini yaratarak aile (ya
da 6zel alan) ile ulusal kimligi (kamusal alan) birbirine yaklagtirmistir. Ancak bu
durum 6zel alanin ulusal/resmi alan tarafindan isgal edilmesi anlamima gelerek,
ozellikle aile kimliginin ulusal kimlikle ¢atistigi durumlarda, yeni bir kamusal-0zel
alan sorunu yaratarak bireyin de susturulmasi anlamma gelmekteydi (Gole, 1997).
Kolektif kimlik, ayn1 zamanda ge¢mise yonelik bir 6zlemi de icermektedir. Yine de
Kemalistler ve Islamcilar, kendilerine referans olarak farkli dénemleri secmektedir.
Neyzi’ye (2002:141) gore Turk toplumundaki gegmise yonelik 6zlem, Tirk
modernite projesinin birey ve 0zne yaratabilme konusunda smirli kaldigr ya da
basarisiz oldugunu gosteriyor. Batililasma, laiklik, devleti kurtarma idealine hizmet
etme ve devletin koydugu gorevleri benimseme ulusal kimligin sinirlarini belirlemis;
bunlarin gerceklesmesi milliyet¢iligin telkiniyle olacakti. Kemalist egitim sistemi,
hizli modernlesme ve giivenlige iliskin kaygilar1 yeniden iiretmis ve “devleti
kurtarma” gorevine inanan vatandaslar yetistirmistir (Keyder, 1989:160 akt. Kanci,
2009).

Kemalist reformlar, Islam’a karsi1 hem modern ve seckinci bir dil Uretmeyi
amacglamis hem de Islam ile iliskilendirilen geleneksel degerler sistemine meydan

okumaya c¢alismistir (Jenkins, 2008: 101). Parla ve Davison’un (2004) ifade ettigi
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gibi, Turkiye’deki paternalist devlet anlayisinda, devlet bir baba gibidir ve rehberlige
ya da yonetilmeye ihtiya¢ duyan halka karsi sorumludur. Haynes’e (2010: 323) gore,
Tiirk kimliginin belirleyici 6zellikleri Islam, laiklik ya da Batihilar1 hari¢ tutmasi
degil, hemen herkese yonelik otekilestirici bir korkuyu igerisinde barindirmasidir.
Toprak kaybetme korkusu, son dénem Osmanli imparatorlugu igin biiyiik bir endise

kaynagi oldugu i¢in, bu korkunun miras1 Turk kimligine de niifuz etmistir.

Zarakol’a (2010) gore Turkiye’nin uluslararasi sistemle travmatik biitiinlesmesi,
devletin 6ziindeki degisimler sebebiyle ulusal kimligi etkilemistir. Tiirkiye’nin Bati
hegemonyasinin oldugu uluslararasi sisteme ‘damgalanmig Oteki’ olarak girisi ve
uluslararas1 ortamin yarattigi giivensizlikler devletin ulusal kimligine islemistir.
Dolayisiyla Tiirkiye’de devlet kimligindeki huzursuzluklari, travmalarin etkisini
kabul eden bir yaklasim gerektirmektedir. Zarakol’un (2011:39) ayn1 zamanda Rusya,
Turkiye ve Japonya orneklerini karsilastirarak uluslararasi hiyerarsi algisinin devletin
benliklerindeki etkisini ele aldigi ¢caligmasinda, Bati medeniyetinin bir norm olarak
kabul gérmesinin, Bat1 dis1 devletlerin kendilerini kabul ettirebilmeleri icin evrensel
ve kabul edilebilir bir kimlik yaratmak icin ¢abalamalarma neden oldugunu iddia
etmektedir. Boylece bu iilkeler bir ¢esit “eklemlenme giivenligi” elde etmek i¢in Bati
normlarini taklit etmeye baslamislar ancak bu siire¢ ayni zamanda Batili diinya
goriisiiniin kabulii anlamina geldigi igin bu Ulkelerde utang ve ontolojik guvensizlik

yaratmaktadir.
4.2.2.1980’ler ve 1990’larda Etnik ve Dini Kimliklerin Onem Kazanmasi

1980’ler ve 1990’lar hem dlinyada hem de Tirkiye’de kimlik siyasetinin 6ne ¢iktigi
bir donem olmustur. Tulrkiye’de 1990’l1 yillar, kimlik siyasetinin hem artan
esitsizliklere hem de toplumsal, siyasal ve kiiltiirel tahakkiime kars1 isyan1 ifade etme
aract haline geldigi yillar olmustur. Ote yandan uluslararasi siyaset, bu protestonun
ekonomik bir miicadeleden ziyade bir kimlik séylemine ¢evrilmesine desteklemistir.
Buna ragmen, Turkiye’de kimlik siyaseti yeni toplumsal hareketler bicimini
almamistir (Ayata, 1997:60). Tlrkiye’de kimlik siyasetinin 6nem kazanmasi, 1980

darbesi sonrasini bulmustur.

Tiirkiye’de 1980 Oncesi kimlik insasi, modernite ve kalkinmayi temel alarak, ulusun

Avrupa’nin uygarlik seviyesine ulagmasini vaat eden bir sdylem araciligtyla
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gerceklesmisti. BOyle bir stratejinin zamanla basarisiz olarak Kemalist elitin
mesruiyet krizini dogurdugu i¢in, 1980 sonrasi ulusal ¢ikarlarin 6nemi artik biiyiik
Olcide i¢c dontgiimler ile yeni elitlerin kendi toplumu ve dig diinyadaki yeri
hakkindaki algilar1 tarafindan sekillenmeye baslamistir. Bu algilar, Avrupa’nin
Tiirkiye’yi ‘Avrupalr’ iilke olarak tanimay1 reddetmesi sebebiyle Tiirkiye’yi doguya
yonlendirmistir (Yavuz, 1998). Bu nedenle bir sonraki boliimde tartigilacak olan AK
Parti doneminde kimlik donisiimii, 2002°nin 6ncesindeki mesruiyet krizlerinin bir

parcasidir.
4.2.3. AK Parti Déneminde Kimlikte Doniisiim

2002 yilinda iktidara gelen AK Parti ile birlikte muhafazakar-Islame1 kimligin yeni
olusan bir kimlik olmadigi ama hem doniisim geg¢irdigi, hem de kamusal
goriiniirligliniin arttig1 soylenebilir. Nitekim iktidara geldigi siirecte Erdogan, Milli
Goriis hareketinden farkli bir kimlik benimseyecegini belirtmistir. Bu yeni kimligin
en onemli 6zelligi ise, seleflerinin aksine moderniteyle barisik ancak muhafazakar
6zUnl korayan bir bakis agisidir. Bu perspektif ayn1 zamanda hem Refah partisi’nden
hem de selef partilerden ekonomik anlamda tamamen farkli bir politikanin

benimsenmesi sonucunu da getirmekteydi.

Milli Goriis Hareketi’nin 1970’lerin basindan 1990’larin sonlarma dogru gegirdigi
doniisiim, liberal, demokratik ve moderniteyi benimseyen yeni bir siyasi partiyi (AK
Parti) dogurdu. SoOylemsel degisim, muhafazakdr kimligin doniisimiini de
beraberinde getirerek, Turkiye’deki Islami benligi déniistiirmiis ve Islam ile Bat1’nin
bir arada yasamasi i¢in yeni olanaklar yaratmaya baslamisti (Dai, 2005). Saragoglu
ve Demirkol (2015), AK Parti’nin insa etmeye calistigi kimlikte Islam’in artik
Tiirkliigiin kiiltiirel bir bileseni olmaktan ¢ikarak, kendi i¢inde bagimsiz bir kimlik
haline geldigini iddia etmektedir. Boylece, Kemalist kimlikteki “milliyetcilik” ya da
Turk-Islam  sentezindeki  gibi ~ “Turklik”  fikrine benzer sekilde  bir
aragsallastirilmishk, AK Parti kimligindeki Islam icin sdylenemez. Bunun yerine,
AK Parti Islam’1, Turkluk ile sentezlenmesi gerekmeyen ulusal kimligin ¢ekirdek ve
ayrilmaz unsuru olarak gormektedir (Saragoglu ve Demirkol, 2015). Buna ragmen,
AK Parti’nin milliyet¢iligi kimlikten tamamen ¢ikardigini sdylemek de miimkiin
degildir.
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Tiirkiye Orneginde, “gecmisin kullanimi” arada kalmishgi temsil etse de, bunun
sebebi somiirgecilik degil, Tirkiye’nin Osmanli mirasinin modernist segkinler
tarafindan bilingli olarak reddi ile ilgilidir (Bozdogan ve Kasaba, 1997; Neyzi, 2002).
Aktoprak’nin (2016) da belirttigi gibi, Tirkiye’de kolonyal ge¢cmis olmamasina
ragmen, hayali kolonyalistler iktidarlarin populist sdylemlerinde sik¢a kullanilmis ve
hayali bir 6teki yaratilmistir. Bir sonraki b6lim, Tirkiye’de ontolojik giivensizligin

one ¢ikan unsurlarinin literatiir incelemesini igermektedir.
4.3. Turkiye’nin Ontolojik Guvensizlikleri
4.3.1. Batih Ol(a)mayan Benlik ve Jeopolitik

Tiirkiye’nin ontolojik giivensizlikleri homojen olmaktan ziyade, heterojendir.
Ontolojik giivenlikte kaygilar doneme ve siyasal aktorlere gore degismektedir:
Kemalist Tiirkiye daha ‘Batili’ olmaya yonelirken; AK Parti donemi, kendini ‘Batili
normlarin’ elestirisi araciligiyla var etmektedir (Capan and Zarakol, 2017: 195). Her
iki donemin de Tirkiye’nin ontolojik gilivensizligini ¢dzecek donanima sahip
olmadigmi ancak stratejilerin tarihsel konjonktiirler igerisinde diisiiniilmesi gereken
yerel ve kiiresel dinamiklerin bir sonucu oldugunun goériilmesini 6nermektedirler.
Capan ve Zarakol’a (2019) gore Turkiye’de ‘Batili olmayan’ benligin ontolojik
giivensizlikleri s6z konusudur. Dolayisiyla bu benligin, dis tehdit olarak gordiigi

unsurlara kars1 miicadelesinde Bat1 6nemli bir rol oynamaktadir.

Turkiye’nin ontolojik glivenlikten yoksun olusu, alternatif hatiralarin ulusal giivenlik
meseleleri olarak temsil edilmelerini saglamistir. Béylece anlatilar, ulusal efsaneler
araciligiyla tekrar yaratilarak ulusal giivenlik ve ulusal ¢ikarlarin 6nceliklendirilmesi
saglanmig, hafizanin gilivenliklestirilmesi de bu siirece dahil edilmistir
(Bezirgan-Tanis, 2019). Toprak kaybetme endisesi ya da Sevr fobisi olarak
algilandirilabilecek olgu, Tiirkiye’nin ontolojik giivensizliginde 6nemli bir rol
oynamaktadir. Batili giicler karsisindaki yenilgiler ile Balkanlar ve Kafkaslar’da
kaybedilen topraklar ile Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiisiinden kaynaklanan derin
travmalar, Tulrkiye’nin yonetici segkinlerinde ontolojik gilivensizlik yaratmigtir
(zarakol, 2011). Tirkiye Cumhuriyeti kuruldugunda ise benlik olusum siirecinde bu
giivensizligi miras almistir. Kemalist donemde Orta Dogu kimliginden Batili bir

kimlige yonelen Tiirkiye’de devletin uzun yillar boyunca gelistirdigi rutinlerde
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bozulmanin s6z konusu olmasi ontolojik giivensizligi de beraberinde getirmistir.
Geri’ye (2016: 9) goére bu durum ayni zamanda Kiirtlerin de i¢ diisman olarak

goriilmesine ve bu nedenle Kiirtlerin giivenliklestirilmesine sebep olmustur.

Tiirkiye’nin biitiinliiglinii yok etmeye c¢alisan i¢ ve dis giicler oldugu fikri, hem
devletin hem de vatandaslarin korunmasi gerekliligini beraberinde getirir. Bu
nedenle, fiziksel korkuyu asan bir kaygi golgesinde ulus insast s6z konusudur.
Koruma, yiiceltme ve devletin birligine yogun bir vurgu ile ulusal kimlige atifta
bulunan ve ulkenin fiziksel sinirlarin1 asan bir anlam1 olan, aidiyeti ifade eden bu
ulusal kimlik, toplumun homojenlesmesine ve devlet kimliginin ulusla kaynagsmasina
dayanir. Genel olarak, homojen Tiirk ulusal 6z kimliginin temel tasi, devleti ortak bir
aidiyet referansi ve tekil bir toplumsal tahayyiil altinda halkiyla birlestirerek devleti

kurtarmak ve varligini giivence altina almaktir (Adisénmez ve Onursal, 2020).

AK Parti doneminde modernite krizi bitmemekle beraber, Tiirkiye’nin moderniteye
dahil olma tarzindan kaynaklanan ontolojik giivensizliklerle basa ¢ikma
stratejilerinden biri olarak popiilist retorigi getirmistir (Capan ve Zarakol, 2019).
Buna gore, AK Parti soylemi, Bat1 karsiti ve milliyet¢i bir popiilizm igerirken,
rakipleri bu séylem igerisinde Tiirkiye’nin ulusal ¢ikarlarina kars1 yabanci giiclerle

isbirligi yapmakla suglanmaktadir (Ayan, 2019).

Dis politika baglaminda Tirkiye’nin ontolojik giivensizliklerinin bilhassa komsu
iilkelerle iliskilerinde gbzlemlendigi s6ylenebilir. Kiigtik (2021) birbirlerini tarihsel
Oteki olarak tanimlayan iki iilke olan Tiirkiye ve Yunanistan’in ¢atisan kimliklerinin
ayni zamanda birbirlerini varettigini; s6z konusu bu ¢atismanin dis politika
miizakerelerinde 6diin vermenin zayiflik olarak algilanmasi ile sonuclanarak
ontolojik guvenlikte krizine yol actigmin altini ¢izmektedir. Kayhan Pusane ve Ilgit
(2022: 95) bir diger komsu iilke olan Irak’taki Kiirdistan Bolgesel Yonetimi ile olan
iliskilerde Tiirkiye’nin biyografik anlatisinda 6zel bir yeri olan Irakli Kiirtlere
yonelik duydugu kokli bir kaygi ve kibir kombinasyonunun 2008’den beri
yakimlagmay1 engelledigini iddia etmektedir. Drakoularakos (2020) ise Erdogan’in
soylemlerinde Lozan Sendromunun yer aldigin1 ve bu sendromun devletin ontolojik
giivensizligini gidermenin bir yolu olarak kullanildigmi tartigmaktadir. Tiirkiye’nin

ontolojik giivensizliginde iilkenin dis politikasindaki iligkiler ve bunlara vermek
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istedigi duygusal cevaplar da onem arz etmektedir. Prakash ve Ilgit’a (2017) gore
Turkiye-Israil iligkilerinde devletler kimliklerinde olas1 ontolojik krizlerden
ka¢inmak i¢in uluslararasi elestirilere daha fazla kulak vererek duygusal cevaplar
gelistirmiglerdir. Nefes (2013) Tiirkiye’de sag siyasi partilerin Sevr sendromundan
kaynaklanan kendi ontolojik guvensizliklerini gidermek igin komplo teorilerini

kullandiklarini ortaya koymaktadir.

Genel olarak degerlendirmek gerekirse, Tiirkiye’de hem toplum hem de devlet
Batr’nin kendileri hakkinda ne diisiindiigiinii olduk¢a 6nemsemekle beraber, Bati’nin
yakalanmasi zor olan saygisini kazanmak i¢in kendi i¢ sistemleri ve kimlikleri
tizerinden biiylik 6lgiide taviz vermistir (Zarakol, 2010: 5-6). Modern Tiirkiye’nin
ontolojik giivensizligi mekansal olarak sinirda, zamansal olarak Bati modernitesinin
gerisinde, yapisal olarak ise arada kalarak insa edilmistir. S6z konusu ontolojik
giivensizlikler biliylik 6lgiide sabit kalsa da, Tirkiye’nin bunlara tepki verme ve
bunlar1 asmaya caligma bi¢imi, zaman i¢inde degisen kosullara ve hatta iktidarlara

gore farklilik gostermistir (Capan ve Zarakol, 2019).

Turkiye’nin ontolojik gilivensizliginin cinsiyet baglami ise, Bati ile karsilasmasinda
ortaya ¢ikar. Bilgi¢ (2015), Tiirkiye’nin cinsiyetlendirilmis ontolojik giivensizligini
devlet diizeyinde ele alan calismasinda, cinsiyet konusunu Turkiye’nin Bati’ya
boyun egmesini normallestirdigi i¢in, bu, “standartlarin” gerisinde kalma fikrinden
kaynaklanan bir giivensizlige yol actigini iddia eder. Cinsiyete dayali bir ontolojik
giivensizligi ortadan kaldirma firsati olarak siyasal elit, askeri krizlerden yararlanarak
Bati’nin erkeklik “standartlarini”, ‘hipererkeklik’ araciligiyla karsilayan ve askeri
giivensizligin kaynagmi cinsiyetlendiren bir devlet akli oldugunu ifade eder. AK
Parti doneminde ontolojik giivensizligin cinsiyete iliskin yansimalar1 aileyi
kutsallastirma ve Batinin ahlaki yapisini elestiren sdylemlerde kendini géstermis, en
somut hali ise Istanbul Sézlesmesi’nin kaldirilmasinda ortaya ¢ikmistir (Bodur-Un ve
Arikan, 2021). Bir sonraki boliim, devletin kendi giivensizligini ortadan kaldirma

stratejisi olarak insa ettigi “Yeni Tiirkiye’ anlatisini ele almaktadir.
4.3.2. Giivensizliklerin Anlatis1: Yeni Turkiye

Devletler, toplumlarin hassas olduklar1 konularda anlatilar gelistirerek, dinleyicilerini

daha iyi ikna edebilmeyi ve politikalarmmin mesruiyetlerini artirmay1 hedeflerler.
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Zarakol’a (2016) gore devletler, hem igerde hem de disarida olumlu kimlikler ile
taninmak istemektedir. Bu baglamda yarattiklar1 anlatilar araciligryla hem devletlerin
arzuladig1 Oz-kimlikler yaratilir, hem de travmalardan yararlanarak olusturduklar1
‘kimlik’lerin siirekliligini saglamaya galisirlar. “Yeni Tulrkiye’ anlatisi, Kemalist
ge¢misten ve onun Batili kiiltlrel ilkelerinden, laik segkinciliginden ve askeri
vesayetten kopusu simgelemektedir. Kemalistlerin Osmanli ge¢misine karsi yeni bir
rejim ve toplum insa etme projesine benzer sekilde, “Yeni Tlrkiye” de Kemalist
gecmise karsi eskiye referansi olan ancak ‘yeni’olani inga etme gayesi olan bir

anlatidir (LUkusli, 2016).

Yeni Turkiye, toplumsal ve siyasi diizenin yeni bir dizi norm ve degerler tarafindan
stirdiiriilecegini belirtmek i¢in kullanilan bir slogandir (Korkut ve Eslen-Ziya,
2016:13) ve bu slogan Kemalist ge¢misin laik geleneginden kopusu simgeler.
Gunduz’e (2015) gore “Yeni Turkiye’ kavrami, ekonomik olarak neoliberalizmi,
siyasal olarak ise muhafazakarlig1 icermektedir. Yeni Turkiye, ayn1 zamanda yerli ve
milli séylemini de igerir. Yeni Tiirkiye anlatisi, partinin “Mdisliman benligini”
yeniden insa ettigi bir toplumsal durum olarak refleksif bir karaktere sahiptir.
Dolayisiyla Yeni Turkiye’nin Misliman benligi, sadece dini degil, ayn1 zamanda

tarihsel bir siyasi isaret ve kolektif kimligin bir parc¢asidir (G6l, 2009).

Boyle bir anlat1 igerisinde hayali diismanlarin insast 6nem arz etmektedir. Yeni
Tirkiye’nin 6tekisi, medeniyetin disinda olan Batili kimlik ve Bat’nin isbirlik¢ileri
olan “disaridan” gruplardir (Kemalistler, solcular, feministler). Bunlar genellikle
halkin ger¢ek degerlerinden kopuk olmakla suglanirlar (Yilmaz ve Shipoli, 2021).
GoOl’e (2009) gore bu kutuplasma toplumsal temelli goriinse de, gergek miicadele
parti ile Kemalist ge¢mis arasindaki iktidar miicadelesidir. Bir yandan moderniteyi
ve aydinlanmayr temel alan ulusal kimlik, cesitli sikintilar1 barindirirken; diger
yandan, Batr’nimn reddi iizerine kurulan, modern Islamci1 kimligin geleneksel olarak

iizerine insa edildigi temel, Bat1 ile yakinlasma sonucu sarsilmaktadir.

Anlatilar, devletlerin kolektif kimlikler yaratarak biyografik siirekliligini saglama
cabast olarak, ayni zamanda cinsiyetlendirilmis Ogeler igerirler. Yeni Tiirkiye’de
kadin, hem nesilleri yetisteren anneler hem de ekonomik gostergelerde hedeflenen

rakamlara ulagmak i¢in kadmlarin iireme giiclerinden yararlanilmasi1 gereken
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nesnelerdir. Kadmlarin cinsel nesneler olarak goriilmesinden duyulan rahatsizlik
Bati’da kadmnin metalastigi sdylemiyle viicut bulurken, cinsiyet esitligi de bu
kiiltiirlin bir parcgasi olarak arzu edilmez. Buna gore, ‘bizim medeniyetimiz’de aile ve
anne kutsaldir; kadin ve erkek birbirinden Ustiin olmamakla beraber, biyolojik
farkliliklar1 ve fitratlar1 geregi birbirini tamamlayicidir. Kadin, ailenin temeli, aile
ulusun, ulus da devletin temeli olarak goriildiigi icin, kadinlarin ev dig1 gorevleri
tesvik edilse de “evdeki gorevleri” asli olarak vurgulamaktadir. S6z konusu
neomuhafazakar anlayis, cinsiyet iliskileri ve kadinlarin sorumluluklar1 ag¢isindan bir
hegemonyay1 hedeflemektedir (Burul ve Eslen-Ziya, 2018). Diger yandan, Yeni
Tirkiye, moderniteyi gelenekten uzaklasmayarak benimsedigi i¢cin kimligin aile ve
anne vurgusu, kadmim ¢aligma hayatinda yer almasmi reddetmez. Ancak aile-kariyer
dengesini kurmay1 Onerir, biyolojik farkliliklar1 ve fitrat1 geregi evigi sorumluluklari
olsa da calisma hayatinda da yer almasi ekonomik kalkinma i¢in hayati olarak

goraldr,

Bu perspektif, medeniyet ve kiiltiire dair 6geler igererek sdylemsel ve toplumsal
alanin ele gegirilmesi gibi okunsa da, Yazici’ya (2012) gore Yeni Tilrkiye anlatisinin
cinsiyetlendirilmis slogani olan “gii¢lii aile, gii¢lii toplum” ayn1 zamanda hiiklimetin
sosyal hizmetleri devletten aile kaynaklarma kaydirma girisimlerini gizlemeye
cabasidir. Bu noktada, bazi yazarlarin (Burul ve Eslen-Ziya, 2018; Kocamaner, 2018)
iddia ettigi gibi neoliberalizm ve neomuhafazakarlig: birlestiren bir feminist anlayis,

Yeni Turkiye’nin kadin politikasinda da goriulmektedir.
4.4, Turkiye’de Kadin Kimligi ve Kadin Hareketleri
4.4.1. Osmanl’da Kadin Hareketleri ve Kadin Kimligi (1869 — 1923)

Feminist literatir Turkiye’de kadin hareketlerinin baglangicini blyuk 6lgiide 1908
Jon Tiirk Devrimi ve sonrasindaki II. Mesrutiyet siirecine dayandirmis olsa da bazi
yazarlar 1869°da yayinlanan ve donemin kadin sorunlarini yansitan Terakki-i
Muhaderat (Kadnlarin ilerlemesi) dergisini Osmanli feminizminin baslangic1 ve
kadin hareketlerinde 6nemli bir nokta olarak gérmektedir (Cakir, 2007:68). Bu
donem ayni zamanda Tanzimat donemini de (1839-1876) icerdigi i¢in, Tanzimat
reformlariyla beraber modernitenin sundugu olanaklardan yararlanan bazi erkek

Osmanl aydinlari, icinde bulunduklar1 ortamlarda kadinlar i¢in firsatlar gérmiis ve
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kadmnlarin bu firsatlara erisememesini sorunlu bulmaya baslayarak kadinlar i¢in de
reform ¢agrisinda bulunmuslardir (Sancar, 2014). Ancak erkek aydinlarin bu ¢agrisi
disinda da bazt kadin aydmlar siireli dergiler yaymlanmasma Oncii olarak,

Osmanli’da kadin kimliginin olusmasina katkida bulunmuslardir.

Bu donemde Ahmet Cevdet Pasa’nin kizlar1 Fatma Aliye ve Emine Semiye, bu
dergilerde yazilar yaymlayarak hem Islam’da kadin haklari, kadinlarin egitim hakki,
meslek hayatina katilma hakk: gibi konular1 tartigmis hem de donemin Osmanli
aydinlar1 arasinda popiiler tartigma konularindan biri olan asir1 Batililagmanin zararh
etkilerini elestirmislerdir (Yildiz, 2018). Fatma Aliye’nin 6nemli katkilarindan biri
olan, donemin en uzun Omirlii kadin gazetesi Hamimlara Mahsus Gazete’nin
basliginda iyi bir anne, iyi bir es ve iyi bir Miisliiman olmanm kadinlar i¢in neden

onemli oldugu tartisilmaktaydi: (Kandiyoti, 1991).

Osmanli Miisliiman kadin derneklerinin sayist 1908 yilma kadar ¢ok smirh
kalmigken, II. Mesrutiyet sonras1 kadin orgiitlerinin sayis1 hizla artmistir (Van Os,
2005). Bununla beraber, 1908 ¢ncesi donemin sureli yaymlarinda nasil iyi bir anne,
es ve Misliman olunacagina dair yazilar ¢ogunluktayken, 1908’den sonra
yayinlanan siireli yaymlarda Osmanli Miisliiman kadinlarinin erkekler karsisinda
konumlarinin gii¢lendirilmesi i¢cin neler yapilabilecegi tartisilmaktaydi (Van Os,
2005). Bu agidan, 1908 Jon Tiirk Devrimi’nin kadin kimliginin déniistimiinde 6nemli
bir olay oldugu ve kadin kimligindeki doniisiimde modernitenin etkisi oldugu
yadsmamaz. Tanzimat reformlari, Osmanli toplumunda hem kurumsal hem de
kilturel diizeye yansiyan derin bolinmeler yaratacaktir (Kandiyoti, 1991: 25).
Tanzimat sonrast Osmanli Imparatorlugu ile Avrupa arasindaki artan etkilesim
sayesinde, giderek artan sayida Osmanli entelektiieli, Avrupa’daki kadmlarin yasami
ve toplumsal statiileri hakkinda bilgiler edinmeye baslayarak, kendi toplumlarindaki

kadmlarm konumunu sorgulamaya baslamistir (Van Os, 2005).

4.4.2. Erken Cumhuriyet Donemi Kadin Kimligi: Ulusun Tasiyicilar1 Olarak
Kadlar

1923’te Cumhuriyet’in kurulmasi ile bir dizi reform uygulamasi baglatildi. 1926’da
Islami aile hukuku Isvigre’den alinan Medeni Kanun ile degistirilerek, erkeklerin gok

esliligi kaldirildi, kadinlara bosanma hakki, miras haklarinda esitlik gibi yeni haklar
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tanindi. Diinyadaki pek ¢ok Miisliiman iilkede, degisime en ¢ok direnen, 6zel alani
dizenleyen kanunlar olurken, Turkiye’de her seyden dnce medeni kanun degistirildi
(Altan-Olcay, 2009: 172). Nitekim, Kemalist reformlar siyasi olanlardan c¢ok
guindelik pratikleri hedef almistir (Gole, 1996: 73). Reformlar siyasal alana ise kisitlt
bir bi¢cimde yansidi. 1930’lardan itibaren bir dizi reform ile 0Once belediye
secimlerine katilma, sonra muhtar olma ve ihtiyar heyetine secilme hakki tanmnan
kadinlara 1934’te milletvekili segme ve segilme verilmis, ancak hiikiimet, kadinlarin
kendi 0zerk derneklerini kurmalarma izin vermeyerek feminist fikirlerin ifadesinin

yeni ulusal diizeni tehdit ettigine karar vermistir (Oztiirkmen, 2013).

Siyasal temsil s6z konusu oldugunda, Tirkiye’de kadmlar 1935°te “devlet
feminizmi”? ile TBMM’ye ilk girdiklerinde, kadin siyasetciler hem ulusal hem de
belediye se¢imlerinde ancak ‘“‘erkek siyasetcilerin destegi” ile basarili olabilmislerdi.
Ornegin  1935-1950 arast donemde yalmizca CHP’nin tek parti yonetiminin
listesinden gosterilen adaylar secilebiliyordu. Bu donemde kadmlarin siyasete
katilim1 sembolik anlamda desteklendi (Taskin, 2021). CHP’ nin parti politikasinin
disinda faaliyet gosteren kadinlar bu nedenle desteklenmedi, hatta olusturduklar
organizasyonlar ve partiler kapatildi. Tekeli (1991: 118-120), tek parti doneminden
(1923-46) baslayarak kadmnlarin siyasetteki varliginin ana eckseninin sembolizm
olduguna isaret eder. Tek parti doneminde kadin siyaset¢iler, Cumhuriyet’in “kadin
devrimi”’nin, Batililasma, modernlesme, medeniyet ve laiklik siyasi iradesinin
sembolleriydi. Bu simgesel islevselcilik 1946°dan sonra cok partili siyasal hayata
gecildiginde dahi sona ermemistir (Alkan, 2009: 35). Arat’m (2000: 109) ifade ettigi
gibi, “Orta Asya’daki Islam oncesi kadinlarin erkeklerle esit kabul edildigi ulusal
kiiltiiriin  yeniden icat edilmesinde kadinlar ¢ok onemliydi. Kadimin statiisiinii
iyilestirmek, Tiirk milliyet¢iligini gelistirmek ve Batili esitlik, laiklik kavramlarini
benimsemek igin bir ara¢ olarak kullamildi”. Diger bir deyisle, TUlrkiye siyasi
hayatinda kadinlar, farkli donemlerde farkli degerleri simgelemekte, degisen

semboliin 6zii olsa da, semboliin varlig1 degismemektedir.

Kadm hareketlerinin ilk tohumlarinin atildig1 bu dénem sonrasi, erken Cumhuriyet

donemi seckinleri, kadin haklar1 agisindan 6nemli reformlar yapmis olsalar da,

2 Erken Cumhuriyet doneminin kadin politikalar1 Serpil Sancar tarafindan ‘devlet feminizmi’ olarak tanimlamr. Bu donemde
kadina yonelik devlet destekli siyasal agilim, sadece parti politikalarini kapsadigi, bagimsiz aktivizme yer vermedigi igin Sancar,
bu kavramin dénemin politikalarini agiklayict oldugunu iddia etmektedir.
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kadmlarm bagimsiz aktivizmini istememislerdir. Ilk kadm partisi olan Kadinlar
Frrkas1 1935°te kapatilmig, kadin hareketlerinde aktif olan Nezihe Muhiddin, Halide
Edip gibi isimler Cumhuriyet kadrolarmna alinmamistir (Toprak, 1986; Sancar, 2014;
Zihnioglu, 2003). Erken Cumhuriyet donemi kadin hareketinin 6nde gelen
isimlerinden ve Kadin Yolu dergisinin yayincisi olan Nezihe Muhittin ve arkadaslari,
Kadinlar Halk Firkas1 adli bir siyasi parti kurmaya ¢alismislar, ancak talepleri, o
zaman Anayasa’nin erkeklere yalnizca oy kullanma hakk: verdigi gerekgesiyle
reddedilmistir. Bu nedenle kadmlara parti yerine bir “dernek” kurmalar1 tavsiye
edilmistir. Yine de Tirk Kadmlar Birligi (Tirk Kadmlar Birligi) 1935°te
Enternasyonal Kongresi’ne ev sahipligi yaptiktan sonra Tek parti rejimi tarafindan
dogrudan kapatilmasa da, varligini sona erdirmesi i¢in bask1 gormiistiir (Cakir, 2007:
65). Toprak’a gore kapatmanin sebebi, Tiurkiye Kadinlar Firkasi’nin, daha sonra
kurulacak olan Cumhuriyet Halk Firkasi’ni bolecegine dair Cumhuriyet elitlerinin
duydugu endisedir (Toprak, 1988).

Erken Cumhuriyet doneminde kadin kimligi ilerlemeci bir toplumsal proje
gerekcesiyle kullanilsa bile, kadin bedeninden iktidarin politik hedeflerine uygun
olarak yararlanilmis ve yeni bir kadin kimligi olusturulmustu (Durakbasa, 2000: 37).
S6z konusu tektipligin yeniden liretilmesi i¢in “yeni kadin” dan yararlanma girisimi,
Ozerk kadin hareketleri olasiligin1 ortadan kaldirarak, kadin haklarinin gelismesini
engelleyici rol oynamistir (Kandiyoti, 1991:43). Kemalist ¢agin ‘yeni kadmi’
ge¢misten kopusun da agik bir simgesiydi. Atatiirk bu simgeyi topluma daha da
yerlestirmek i¢in Latife Hanmim’1i halka agik gezilerine dahil etti, Afet Inan’in
kadinlara 6rnek bir figilir haline gelmesini sagladi. Salon danslarindan resmi torenlere

kadar uzanan donemin fotograflariyla kanitlanan kadinlara goriiniirliik sagladi.

Tiim bu mesajlarm, yeni kimlikler olusturmaya ¢alisan biitiin bir kadin kusaginin
toplumsallagmasi {izerinde belirleyici bir etkisi oldugu soylenebilir (Kandiyoti, 1991).
Boyle bir kimlik ingasi, Osmanli mirasmin da reddini gerektiriyordu. Ayni zamanda,
Turkiye’yi Batili bir ulus-devlet olarak yeniden tanimlamak, modern Bati’daki
sonuclartyla birlikte Islam ncesi bir gegmisin icadim da iceriyordu (Altan-Olcay,
2009: 167). Bu uzak gecmis Tiirkiye’de Islam &ncesi dénemi isaret etmekteydi.
Nitekim Altan-Olcay (2009), Ziya GoOkalp’in eserlerini analiz ettigi ¢aligmasinda,

Gokalp’in gergek Tiirk kiiltiiriiniin Islam dncesi ge¢misinde yattigmi ve Islam dncesi
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donemde kadmlar i¢in genis haklar oldugunun sik sik hatirlatildigin1 vurgular
(Altan-Olcay, 2009: 168). Dolayisiyla, Cumhuriyet donemi kadin kurgusunun

referans1 hem milliyetci ideolojiyi, hem de Islam dncesi donemi isaret ediyordu.
4.4.3. 1980 ve 1990’h Yillarda Kadin Kimligi

Tirkiye’de kadin hareketlerinin ikinci dalgasma tekabiil eden 1980 sonrasi ise
bagimsiz Orgiitlenme bi¢cimini hizlandiran kadin hareketleri, farkli kesimlerden
kadmlar1 bir araya getirmede basarili olmustur (Caha, 2013). Ayata ve Tutlncu’ye
(2008: 367-8) gore askeri rejimin sol hareketleri sert bir sekilde bastirarak aktivistleri
hapse atmasindan dolayi, kadinlar feminist kaygilarmi ifade edecek bir alan
bulabilmislerdi. Bu donemde sivil toplumda aktif olan kadinlar biiyilik 6lciide kentli
ve orta smifa mensup kadmlardi. Bu donemin kadin hareketleri tarafindan ele alinan
baslica sorunlar1 kadina siddet, kiirtaj ve cinsel tacizdi (Diner ve Toktas, 2010). 1980
Askeri Darbest ile sivil haklarin kisitlandigi bir donemde, kadmnlar aktivizm i¢in daha
fazla alan bulabildi. Siyasal alanin smirlandig1 bir ortamda, kadinlarm sivil toplumda
varolusu devlet icin o siliregte bir tehdit teskil etmedigi i¢in kadinlar, kadinlarin
farklilasan sorunlarimi ve ¢oklu kimliklerini kesfederek sivil toplumda varoldular. Bu
donemde kadmlarin ele aldiklar1 sorunlar “kisisel olan politiktir” slogani
cercevesinde kamusal-6zel alan ayrimu ile cinsel taciz, kiirtaj siirlamasi ve kadina
yonelik siddet konularini temel almaktaydi. Bu nedenle Tiirkiye’de 1980’ler, Bati’da
1960’larda gergeklesen ve “ikinci dalga feminizm” olarak adlandirilan dénemin
sorunlar1 ve sloganlarini kullanmaktaydi (Diner ve Toktas, 2010). Diger yandan, bu
donem kadmlarin kamusal alanda biraraya gelisinin ilk siirecine denk geldigi i¢in

kadin kimligindeki doniisiim 1990’11 yillardan itibaren daha belirgin hale gelecekti.

1990’larda ise hem sivil toplumda kurumsallagsma hem de farkli kadin gruplarinin
talepleri giindeme gelmistir. Kadin gruplarinm basarisi, Cumhuriyet ideolojisinin
savunulmastyla 6nemli dl¢tlide iliskili olmus, artan kiiresellesmeden de olumlu yonde
etkilenmistir (Ayata, 1997: 60). Diger yandan, kiiresellesmenin artisi kadinlarin
kronik sorunlarinin bitmesine engel olamamistir. Bu donemde kadina yonelik siddet,
hem kadin gruplarmin tartigmalarinda hem de siyasal alanda ana gilindem
maddelerinden biri olmustur. Kadin hareketlerinde bu donemde ivme kazanilmasi,

kadmlarin statiisiine ve sorunlarma dair yasal problemlerin de kamusal alanda daha
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net bir sekilde ifade edilebilmesini getirmistir. 1998 yilinda yiiriirliige giren 4820
sayilt Ailenin Korunmasina dair kanun, kadina siddeti yasal anlamda taniyan ilk
kanundur. Bununla beraber, siddete karsi miicadelede sadece magdurun sikayetini
degil, iciincii kisilerin de bildirimde bulunmas1 yoluyla polis ve adalet
mekanizmalarinin harekete ge¢cmesine olanak saglamistir. Dort maddeden olusan
4320 sayili Kanun kapsamina “esler, cocuklar ve ayni cat1 altinda yasayan bireyler”
dahil edilmekle beraber; esitlik, insan onuruna saygi, ayrimcilik yapmama, cinsiyet
esitligi, kadinin giiclendirilmesi gibi kavramlar ile, aile i¢i siddetin nasil
tanimlandigim1 ve hangi siddet tiirlerinin kapsandigmi bu kanun kapsaminda
tanimlanmamistir (Yiiksel-Kaptanoglu ve Dayan, 2020). 1986 yilinda Tirkiye,
CEDAW (Kadmlara Kars1 Her Bicimiyle Ayrimciligin Ortadan Kaldirilmasi
Sozlesmesi)’ne taraf olmustur ancak CEDAW’a uyumsuzlugu nedeniyle pek cok

maddeye ¢ekinceler koymustur.

Bu donemde aktif olan sivil toplum kuruluslarindan, kadma yonelik siddetle
miicadele etmek amaciyla kadin siginma evlerinin kurulmasinda 6nemli bir rol
oynayan Mor Cat1 1990°’da; siyasal alanda kadin adaylar1 desteklemek i¢in 1997°de
KA-DER, cinsiyet esitligini, sivil toplum isbirligini amaglayan Ucan Siipiirge
1996°da, kiz ¢cocuklarinin egitimini ve Kemalist ilkelerin siirdiiriilmesini destekleyen
Cagdas Yasami Destekleme Dernegi ise 1989°da kuruldu. Aslinda 90’lar STK’larin
kurumsallagsmasi ve bir gesit ‘proje feminizmi’ (Bora ve Giinal, 2014) akiminin
baslamig olmasiyla, kadin aktivizmini sokaklardan ofislere tagimis oldu. Bu donemde
anaakim feminist gruplarin taleplerine Musliman ve Kdirt feminist gruplarinin
eklemlenmesi ile kimlik tartigmalarinin 6nem kazandig1 bir donem olan {igiincii dalga
feminizmi baslamis oldu. Ayni1 zamanda, 1990’larda kadmn gruplar, biiyiik sehir
hareketi olmaktan da ¢ikt1.

4.4.3.1. Miisliiman Kadin Kimligi

1990’larda uygulanan bagértiisii yasagi, Islami kadm kimliginin olusumunda énemli
bir kirilma noktasi oldu. Bagortiilii kadinlarin kamusal goriiniirliiklerinin artmasi ile
aynt donemde Refah partisi’nin siyasal alanda desteginin artmasi ile, Kemalistler
basortiistinii laiklige tehdit olarak algilamaya basladilar. Basortiisii yasagi boylece

Universiteler, devlet daireleri ve hatta hastaneler dahil olmak Uzere tim kamu

96



kurumlarinda uygulanmaya bagladi (Mutluer, 2019: 12). Bu siireg kiiresel diizeyde de
Islami hareketlerin canlandig1 bir siirece denk geldigi icin aslinda Kemalistler,
diinyadaki gelismelere bagli olarak bir cesit korku duymaya baslamislardi. islamc1
kadmlarm aktivizminde 28 Subat’m &nemi vardir ¢iinkii 28 Subat’m failleri, islami
kesimlerle kavgalarini kadmlar iizerinden yiirlitmiislerdir (Caha, 2013: 348). Diger
yandan, bu donemde Cihan Aktas, Fatma Barbarosoglu, Konca Kuris gibi entelektiiel
kadmlarin dnciiliigiinde Islami ya da Musliman feminizm?* olanaklar1 iizerine,
kadmnlarin ortlinmesine, kadmlarin erkeklerle birlikte toplu namaza katilip
katilamayacaklari, kadinlarin kadilik, imamlik yapip yapamayacaklar1 gibi konular

tizerine tartisilmaktaydi (Diner ve Toktas, 2010: 50-1).

Tlrkiye’de 1980’lerin sonu, 1990’lh yillarin basinda hem Islam ve feminizm
kelimeleri yanyana gelmeye basladigi hem de Miisliman kadin kimliginin kamusal
olarak daha goriiniir bir hale geldigi sdylenebilir (Giig, 2008; Akyilmaz ve Koksalan,
2016). Feminizmin Islam ile birarada kullanimy, tiim diinyada bazi1 kesimleri rahatsiz
etmis oldugu gibi, Tirkiye’deki entelektiielleri de rahatsiz ettigi, bunun sebebinin
Turkiye’de feminizmin erkek diismanhigi, smirsiz cinsel dzgiirlik ve aileye saldiran
bir hareketi ¢agristirmasi oldugu sdylenebilir (Tar, 2013:153). Hatice Senlikoglu’nun
da ifade ettigi gibi feminizm, bazi1 yazarlar tarafindan “aileyi oldiiriicii bir akim”
olarak degerlendirilmektedir (Bora, 2016: 810). Bu nedenle bu ddnemde
Turkiye’deki pek¢ok yazar feminizme temkinli yaklagsmis ancak feminizmden, kadin
kimliginin farkli bir bilincinin insa edilmesinde entelektiiel bir kaynak olarak

yararlanmistir (Géle, 1998).

Boyle bir anlayis, Tirkiye’de Miisliman feminizmin ¢ikis noktasini olusturur.
Islam’1n geleneksel yorumlarmin ¢izdigi cinsiyet rollerine kendi tanimlarini getirerek
elestirel bir bakis agis1 gelistiren kadinlar, hem feminist kaynaklar1 kullanacak hem
de dini kaynaklar1 yorumlama konusunda erkeklerle ayni hakki talep edecektir.
Sekiiler ve dini bilgi kaynaklarma yapilan bu ikili referans, bu yeni kadin entelektiiel

figurlerine sembolik sermaye ve dolayisiyla prestij ve sosyal taninma

24 Literatiirde Islami, Islamc1 ve Miisliiman feminizm tanimlari kullanilmasina ragmen, 2018 yilinda ilk Miisliiman feminist
sivil toplum kurulusu olarak Havle’nin kurulmasiyla beraber, islami hassasiyetleri olan kadnlarin ‘Miisliman feminist’
tanimint kullanmayi tercih etmesi sebebiyle, bu tezde Miisliiman feminizm kavraminin kullanilmasi tercih edilmektedir. Sunu
da belirtmek gerekir ki, Miisliiman feminist tanimi diger feministlerin Miisliiman olmadiklar1 anlamina gelmemekte, bu kavram
Islami hassasiyetleri olan ve feminist kimligini bu hassasiyetler iizerinden kuran kadinlar1 ifade etmektedir.
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kazandirmaktadir (Gole, 1998:66). Tiirkiye’de Musliman feminizmin ¢ikis noktasi,

bu ikili kaynagi kullanan kadinlarin etrafinda sekillenecektir.

Tirkiye’de Musliman feminizm, kadinlar1 baski altina alan ve onlara zulmeden tiim
yapilara kars1 olmakla beraber, Cumhuriyet’in ideali olan modernizme kars1 Islami
hassasiyetler 15131nda, 6zel olarak tepkilidir. Cumhuriyet déneminde islami kimlige
sahip kadinlardan Miinevver Ayasli ve Samiha Ayverdi basta olmak iizere
feminizmin Misluman temsilcileri, Cumhuriyet’in yeni kadminin aksine eski kadini
savunmaktadirlar. 1960’larda Sule Yiiksel Senler, modernizme karsi durusuyla
modern sehir hayatinin yozlastiran unsurlarindan hidayete ererek yani kapanarak
kurtulan kadmlarin hayatlarinin anlatildig1 hidayet romanlar: akimmda yer almistir.
1980’ler ise Islamci kadin dergilerin sayilarinda ciddi artism yasandigi bir yil
olacakt1 (Bora, 2016:800-1).

Kadin dergilerinde yiikselen seslerin de etkisiyle, 17 Mart 1987°de Ali Bulag
tarafindan kaleme alman “Feminist Bayanlarin Akl Kisa” yazisi ile Islamci yazarlar
arasinda kadinlarin feminizme duyduklari ilgiden rahatsiz olanlarin varligi giindeme
geldi. Ali Bulag’m dile getirdigi bu kaygi, feminizmin modernizme hizmet ederek
kadim1 erkege kars1 kiskirttigi ve escinsellie hizmet ettigi argiiman {izerine
temelleniyordu. Bula¢’a gore, feministlerin bahsettikleri modernizmin getirdigi
sorunlar kadinlara has sonug¢lar dogurmamakta, erkekleri de etkilemektedir. Bu
ylizden feminizmin tepkisi anlamsiz ve artniyetlidir (Tar, 2013:156). Bir diger
sansasyonel yazi, feminizmin Islamc1 kadinlar arasinda yaygimlasmasmdan dolay1
duyulan rahatsizlig1 dile getiren 20 Aralik 1987°de Nokta dergisinde yayinlanan
Tiirbanli Feministler baghkli yaziydi. Yazida yer alan Islamc1 kadin yazarlardan biri
olan Mualla Giilnaz, ge¢miste Tiirk feminizmi icerisinde yer alan bir takim
oryantalist, din diigman1 ve Islam’in kadin diismani olduguna dair dnyargilara sahip
kesimler ile anlasamamis olmalarma ragmen bunlar1 asmis olan kesim ile iyi iletisim
kurmaya basladiklarin1 ifade etmistir (Cakir, 2000: 47). Bununla beraber Giilnaz,
feminist etiketinden korkmadigimi ve feminizmin kadini erkek tahakkiimiine karsi

ayaklanmaya cagiriyor olmasmdan da korkulmamasi gerektigini vurgulamaktadir

(Bora, 2016: 804).
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Feminizme mesafeli durusu ile bilinen bir diger yazar Cihan Aktas ise feminizmin
kadin ve erkek fitratin1 gozardi ederek cinsiyet esitligini arzulamasma karsi ¢ikar.
Aktag’a (1992) gore, kadinin birey olmasi kadini evden uzaklastirabilir ya da kadini
kendi dogasina yabancilagtirarak ¢ocuk dogurma, aile kurma gibi olgulardan
sogutabilirdi (Aktas, 1992: 20; Tar, 2013:189). Islamc1 yazarlar igerisinde belki de
feminizme en yakin duran ve ataerkillige en sert elestiriler yonelten yazar olan
Hidayet Sefkatli Tuksal, “Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri”
adli kitabinda, hadis rivayetlerinde kadmn aleyhtar1 bir sdylem oldugunu iddia
etmektedir. Tuksal (2012) Kur’an pasajlarinda ise kadmni ikincil konumda
degerlendiren bir bakis ag¢is1 olmamasina ragmen, toplumsal Orf ve adetlerin

temellendirdigi erkek egemen bir bakisin s6z konusu oldugunu vurgular.

Mdisliman feministlerin elestirilerinin ataerkil gelenek ve bu gelenegin olusturdugu
yapilarin kadmin statiisiine ve kadmn haklarma verdigi zarar etrafinda sekillendigi
gorulmektedir. Musliman feministler, gelenegin ve dini yorumlarin ataerkil
karakterini sorgularken basta Kur’an olmak iizere dini metinleri referans alirlar (Tar,
2013: 78-9). Misliman feminist soylem, Miisliiman kadin entelektiiellerin yazininda
gelisen ve kadmlarm sorunlarina Islami referans alarak yapilan degerlendirmelerin
biitlintidiir. Bu sdylem ataerkillik ile toplumsal cinsiyet konularina odaklanmaktadir.
Ornegin, Nazife Sisman, Islam’da kadmn haklarmm varoldugunu ancak yiizyillar
boyunca alisilagelmis geleneklerin kadmlarn temel problemini insa ettigini
savunmaktadir (Sigsman, 2013: 122, akt. Glngor, 2018: 28). Buna gore, Musliman
kadin yazarlar kutsal kitap kaynakl ataerkil yaklagimlar1 belirli 61¢iide kabul etmekle
beraber, kadinlarin toplumda geri kalisinin temel sebebinin gelenek oldugunu
savunmaktadirlar (Géle, 1998:65). Diger yandan, Batili feminist soylemin tepeden
bakan sdylemi ve bu toplumlarda Miisliiman kadmin 6teki olma durumu da asilmasi

gereken problemler olarak gérulmektedir (Gug, 2008:668-9).

Musliman kadinlarin yasadiklar1 énemli bir diger sorun, siyasal kadrolardan uzak
tutulmalariydi. 1995°te Refah Partisi’nin Istanbul il 6rgiitinde 18 bin ‘hanim’
teskilat¢1 heyecanl bir sekilde belediye se¢imleri hazirliklarinda aktif rol oynamaya
basladi. Bu hanimlar igerisinde 6ne ¢ikan Sibel Eraslan, kadinlarin yonetim ve temsil
makamlarindan uzak tutulmasini elestiriyordu. Bu elestiri, parti orgiitiinde, yerel

yonetimlerde ya da mecliste kadinlara yer vermeyen parti gelenegine yonelikti (Bora,
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2016: 807). Musliman feminizmin dinyada ve Turkiye’deki tum bu serlvenine
ragmen, tammma yonelik sikintilar mevcuttur. Giig’e (2008:670-1) gére, Islamci
feminizm teorik bir arkaplandan yoksun oldugu i¢in, onu bir kuram olarak
tanimlamak yerine elestirel bir kadin bilingliligi olarak gérmek daha dogru bir
yaklasimdir. Boylece Islamc1 feminizm igerisinde feminizm unsurlar1 aranmasmndan

vazgecilebilir.

1980 ve 1990’lardaki bu tartigmalar sonrasi 2000’lere gelindiginde ise Miisliiman
kadinlarin kimliginde modernite temelli yeni bir doniistim gergeklestigi sdylenebilir.
Sehirde Miisliiman kadmlara birincil bir rol veren yeni Islami benligin olusumuyla
egitimli, toplumda, siyasette ve ulusal tartigmalarda aktif olan ve alternatif bir
modern, elit imaj ve kimlik sunarak sekiler elite kendi zeminlerinde meydan okuyan
“yeni Misliman kadin” kimligi bu sekilde ortaya ¢ikmis oldugu sdylenebilir (Genel
ve Karaosmanoglu, 2006 akt. Okkenhaug ve Flaskerud, 2005: 123). Bu doniisiim,
Turkiye’nin ilk Misliman feminist dernegi olan Havle’nin 2018 yilinda
kurulmasiyla kadin hareketlerinde de Miisliman feminist kadmlarin varhig ile

sonuclandi.
4.4.4. 2000’ler ve Sonrasinda Kadin Kimligi

4.4.4.1. Kadin Kimliginde Yeni Doniisiim: Neoliberalizm ve Muhafazakarhgn
Etkisinde Kadin

2002’de AK Parti’nin iktidara gelisi muhafazakar ve neoliberal politikalarin birlestigi
yeni bir kadin kimliginin insa edilme g¢abasini igeren bir sirece denk gelir. Bu
donemde kadin politikalarmin iki amaci vardir: geleneksel/dini degerleri korumak ve
sosyal devletin maliyetlerini sinirlandirmak. Boylece “aile” ve “anneligin” 6n planda
tutuldugu neo-liberal muhafazakér bir siyaset izlenmektedir (Sumbas ve Dinger,
2022). AK Parti ile birlikte guclenen muhafazakar soylem, kadin-erkek iliskisini
esitlikten ¢ok “tamamlayicilik” ile aciklamaktadir. Toplumsal cinsiyet iliskileri,
“istikrar” ve “Allah’n yaratti31 denge” kavramlarina atifta bulunarak kurgulanmakta
ve bu cercevede toplumsal cinsiyet rolleri kadinlara ve erkeklere atfedilmektedir.
Kadin ve erkeklerin sorumluluklari ve dahil olduklar1 alanlar birbirleriyle rekabet
edemeyecek sekilde tanimlanmistir (Yimaz, 2013). Bu tamamlayicilik iligkisi,

“cinsiyet adaleti” kavraminda viicut bulmaktadir. Kandiyoti’ye (2016) gore, cinsiyet
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normlarint ve muhafazakér aile degerlerini sOylemsel diizeyde denetlemek bu
donemin temel unsurlart haline gelmistir. Buna gore, AK Parti’nin degisen cinsiyet,
cinsellik ve aile konusundaki sdylemlerinin tiimii fitrat kavramima gore
tanimlanmaktadir. Bu politikanin sorunlu olan kismi, kadin sorunlarini dezavantajl
gruplara yonelik bir sosyal politika olarak gormek yerine aile politikasinin bir parcasi
olarak gérme egiliminin olmasidir (Ayata ve Tutlncl, 2008). S6z konusu vurgu,
‘bizim’ olarak tasavvur edilen medeniyetin kadinlarinin, Avrupa medeniyetinden

farkli, hatta daha degerli oldugu fikri iizerine temellenir.

AK Parti’'nin kadin séylemi varolan sivil toplum kuruluslar1 tarafindan ciddi
elestirilerle karsilastig1 i¢in, AK Parti’nin cinsiyet sdylemini Kitlelere daha kolay
ulastirabilmesini saglayan bir sivil toplum kurulusu ihtiyacit dogdu. 8 Mart 2013’te
Erdogan’in kizi Siimeyye Erdogan Bayraktar’in da yonetim kurulunda yer aldigi
Kadin ve Demokrasi Dernegi’nin (KADEM) kurulmasiyla cinsiyet adaleti
sOyleminin de igeriginin topluma daha iyi anlatilma firsatinn da dogdugu
soylenebilir. AK Parti’nin kurulus yillarindan 2013 yilina kadar toplumsal cinsiyet
esitligi kavramini tiim siyasal hedeflerde ve raporlarda kullanmasina karsin (Altuntas
ve Demirkanoglu, 2017), 2013’ten itibaren cinsiyet adaleti kavramini kullanmaya
baslamas1 ¢arpicidir. Bu kavramm kullanilmaya bagslanmasi, Batmin cinsiyet
algisindan duyulan rahatsizligin ve kadma dair sivil toplum ve medyada var olan
hakim sdylemin kirilmasi isteginin somut isaretidir. Ilk kez KADEM Baskan1 Sare
Aydm Yilmaz tarafindan akademik olarak dile getirilen bu kavram?®, aslinda
Miisliiman toplumlarin benimsedigi, kadin ile erkegin farkli dogalarinin oldugunu
savunan ve ‘farklilik politikasi® iizerine temellenen bir perspektifi yansitan bir

kavramdir.

Bu donemin sdyleminde aile alani, kadinin dogal yeri olarak tanimlansa da
kadmlarin ev i¢i sorumluluklarini yerine getirmelerinin yaninda kadinlarmn egitimi de
desteklenir (Cosar ve Yegenoglu, 2011). Bunun sebebi, egitimli kadmnlarin iyi

nesiller yetistirecegidir. Bu fikriyat, cumhuriyetci ataerkillikle, kadmnlarin kamusal

% Sare Aydin Yilmaz, 2015°te kaleme aldigi “A new momentum: Gender justice in the women’s movement” adli Turkish
Policy Quarterly’de yayinlanan makalesinde cinsiyet adaleti kavraminin detaylarimi agiklamustir. Ancak bu kavram Tiirkiye’de
bilinmemesine ve kullanilmamasina karsin aslinda bir¢ok Miisliiman iilkenin kadin hareketi tarafindan, 6zel bir anlam
atfedilmeden, Islami perspektif ile cinsiyet esitligine esdeger olarak kullanilmustir. Konseptin Miisliiman iilkelerde kullanim1
hakkinda bkz. EI Omari, D., Hammer, J., & Khorchide, M. (Eds.). (2019). Muslim women and gender justice: Concepts,
sources, and histories. Routledge.
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gorinlirligiinii arttrma stratejisi agisindan benzerdir. Her iki ataerkillikte de
‘modern’ligin bir kanit1 olarak kadnlarin goriiniirligii arttirilir. Muhafazakarligin bu
donemde kadin kimligi kurgusunun ana ekseni olmasina ragmen, bazi yazarlar kadin
kimligi kurgusunda farkli 6gelerden yararlanildigini da ifade etmistir. Cindoglu ve
Unal’a (2017) gore s6z konusu kimlik insasinda cinsiyet adaleti, anti-feminizm,
Islamcilik, neo-liberalizm ve otoriterlik gibi kavramlarm kendine 6zgii bir karigimi
sOylemlerde yer almaktadir. Bu dénemde kadin kimliginin ikinci unsuru neoliberal
Oznenin ingasidir. Bu anlayista AK Parti’nin ailenin gugclendirilmesi hedefiyle
sekillendirdigi niifus politikasi, devletin sosyal guvenlik yikint hafifletmeyi
amaglamaktadir (Acar ve Altunok, 2013: 20). Boylece, niifus politikasmnin sdylemsel
insas1 niifus artigim1 hizlandirmak i¢in bir sosyal miihendislik bi¢imine doniisiir

(Korkut ve Eslen-Ziya, 2016).

Sosyal devletin yiikiiniin hafifletilmesi ise evde gergeklestirilen ¢ocuk, yash ve
engelli bakimin1 kadin aile iiyeleri tarafindan yapilarak, ‘aile i¢inde 6zellestirilmesi’
anlamina gelmektedir (Kurtulus-Korkman, 2015). Zorunlu annelik ve ev hanimligi
ile smirlandirilan ve sosyal yardim programlari tarafindan bakim isi yapmaya tesvik
edilen kadinlar, toplumun ekonomik hedeflerini gerceklestirmeye c¢agrilir. Tiirkiye
ekonomisinin biiylimesi i¢in cinsiyete dayali ucuz isgiicli gerekli goriilmekle beraber,
aile, toplum ve piyasa iliskisi devlet tarafindan neoliberal ihtiyaglara gore yeniden
insa edilmistir (Oztan, 2014 akt. Mutluer, 2019). Bu ihtiyaglar mevzuat anlaminda en
cok esnek calismanin yaygmlastirilmasinda goriiliir.?® Ornegin, Nimet Cubukeu,
kadmnlarin istihdama katilimmi tesvik etmek i¢in 9. Kalkmmma Plani’nda da
(2007-2013) esnek g¢alismanin yaygmlastirilmasma yer vermistir (Yarar, 2020).
Calisma hayati ile evi¢i sorumluluklarin i¢ ice gegmesi ailenin biitiinliigiinii ve sosyal
biitlinliigiinii riske atabilecegi igin kadinlarin birincil sorumluluk alanlarinin sinirlari
‘aile’ olarak cizilir (Cosar ve Yegenoglu, 2011), ikincil alanin sorumluluklar: ise

kadilarin ya da eslerin beraber aldiklar1 kararlar ile belirlenir.

26 Esnek caligmanin kadinlar agisindan neden problem oldugu bazi yazarlar tarafindan tartisilmigtir (Walby ve Olsen, 2002;
Fudge ve Owens, 2006; Parlak, 2016). Esnek ¢alisma modeli isyerlerinde genel olarak tecriibesiz ve kariyer beklentisi olmayan
calisanlar (kadinlar gibi) talep ettigi i¢in diisiik ticret saglamaktadir. Bilhassa yar1 zamanli islerin kadinlar tarafindan tercih
edilmesi ve bu islerin sundugu kadinin emek piyasasindaki dezavantajli konumunu pekistirir. Bu durum da, kadinlarin is
giivencesinin azalmasi, iicretlerin diismesi ve calisma sartlarimn kotiilesmesini beraberinde getirmektedir (Ozdemir ve Parlak,
2010: 33 akt. Parlak, 2016)
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4.4.4.2. Kadin Haklarina Dair Yasal Sorunlar: 6284 Sayih Ailenin Korunmasi

ve Kadina Yonelik Siddetin Onlenmesine Dair Kanun ve Istanbul Sézlesmesi

2000’li yillarda AB adaylik siireci, kadin hareketleri acisindan olumlu bir nokta
olmustur. Turkiye’nin AB miiktesebatina uyum siirecinden hareketle 4721 Sayili
yeni Medeni Kanun 1 Ocak 2002°de yiiriirliige girdi. Kanunda yapilan degisiklikler
ile “ailenin reisi erkektir” gibi bazi ifadeler kaldirilmis, daha dnce erkekler igin 17,
kadmlar i¢in 15 olan yasal evlilik yast her iki cinsiyet i¢in 18’¢ ¢ikarilmustir.
Bosanma durumunda evlilik mallarinin paylasilmasina iliskin yasal dayanak ortaya
konmus ve evlilik dis1 dogan ¢ocuklarla yasal olarak dogan cocuklara ayni kalitim
haklarini verilmistir (Miftiler-Bag, 2012: 8), kadinmn aile ve toplum duzenindeki
yeri gliclendirilerek Anayasa degisikliklerini tamamlayici nitelikte tedbirler almistir.
Tim bu degisikliklerin yapilmasindaki giidii AB ftiyelik siireci oldugundan bilim
insanlari, kadn orgiitlerinin taleplerinin AB baskisiyla giiclendigini (Taskin ve Cakin,
2022; Cindoglu ve Zencirci, 2008) ve kadin haklarinin devlet nazarinda 6nemi ve
degerinden ziyade, modernitenin ve Bat1’y1 yakalama kaygisindan kaynaklandigini
ifade etmektedirler (Arat, 2010). Bu dénemde, kadin politikalarinin konjonktirden
etkilenerek inis ¢ikish bir siire¢ izledigi gézlemlenmektedir (Yaras, 2018). AK Parti
iktidara geldiginde Avrupa Birligi adaylik siirecinin de etkisiyle ¢ogulcu bir sdylemi
benimserken, 6zellikle 2009 sonrasi1 muhafazakar politikalarin etkisinin gorilmeye
baslamasiyla, bu yoOnelisin cinsiyet politikalarin1 da etkiledigi gortilmektedir

(Muftiler-Bag, 1999: 305).

2002’de hem kadin orgiitlerinin ¢abas1 hem de AK Parti’nin Avrupa Birligi’ne (AB)
dahil olmak i¢in miizakereleri baslatma konusundaki hevesi, kadin haklarinda da
reform girisiminin 6niinii agmistir. Boylece 2002°de Medeni Kanun’un daha esitlik¢i
bir yapiya kavusturulmasi i¢in degisikliklere gidilerek, belirli maddelerde degisiklik
yapilmigtir. 2004’te 10. maddede yapilan degisiklikle, devletin artik kadin-erkek
esitliginin uygulamada var olmasmni saglamak icin sorumluluk almasi gerektigi
maddesi eklenmistir. Ayrica 2010 yilinda, devlet kurumlarmin cinsiyet esitligini
saglamaya yonelik politikalarinin esitlik ilkesine aykir1 olmamasi gerektigini belirten

bir madde de yasaya eklenmistir (Bodur-Un ve Arikan, 2021).
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6284 sayil1 Ailenin Korunmasi ve Kadina Yénelik Siddetin Onlenmesine Dair Kanun
20 Mart 2012 tarihinde Cumhurbaskani tarafindan onaylanmistir (Sener, 2012). Bu
kanun daha 6nceki 4320 sayil1 Ailenin Korunmasina Iliskin Yasa’nim eksikliklerinin
giderilmesini hedeflemistir. Bu kanun ilk defa 242 Kadin 6rgiitiiniin biraraya gelerek
Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig1 ile miizakere edilerek yapilan bir yasa olmasi
yoninden de 6nemlidir. Boylece kadin orgiitleri bu yasanm diizenlenme siirecinde
aktif bir rol oynamistir. Yeni yasanm getirdigi olumlu degisikler, ama¢ ve kapsamin
daha genis bir sekilde tanimlanarak magdurun evli-evli olmayan kadin ayrimmin
kaldirilmis olmasi, siddete ugrayan kadinlarin bagvuracagi birimleri agik ve net bir
sekilde gorev tanimlariyla birlikte yasada yer almasi; 24 saat hizmet verecek olan
Siddet Onleme ve 1zleme merkezlerinin agilmasi; siddet uygulayan kisinin mahkeme
kararina uymadig1 takdirde hapis cezasina carptirilmasina dair yasal dizenleme
getirilmesi; ve siddete ugrayan kadinlara sosyal yardim verilecegine dair diizenleme
yapilmasidir. Bu olumlu diizenlemelere ragmen, yasadaki “aile” vurgusunun siiriiyor
olmasi, toplumsal cinsiyet taniminin yasada yer almiyor olusu, siddete ugrayan
kadinlara uzlasma ya da arabuluculuk kurumlari Onerilmesini engelleyecek bir
mekanizmanin varolmamasi ve sigmmaevlerinin agilmasi konusunda belediyelere

kat1 denetimlerin uygulanmiyor olusu gibi sorunlar devam etmektedir (Sener, 2012).

Zamanla dis politikada yasanan gelismelerin etkisiyle AK Parti, Batili kurum ve
degerlere kars1 giderek daha elestirel ve isteksiz bir politika yaklasimi benimsemeye
baglamistir (Cagaptay, 2009; Kaliber ve Kaliber, 2019). Bodylece, AB’nin
Turkiye’nin insan haklar1 rejimi ve yasal mekanizmalar1 tizerindeki etkisi azaldi. Bu
donemde yasanan siyasal olaylar, Arap Bahari’ndan bu yana Ortadogu’da yasanan
siyasi gelismeler Tiirk dis politikasini degistirirken, AB’nin Tirkiye’nin tyeligi
konusunda tereddit etmesi Turkiye’nin AB’den uzaklagsmasii da hizlandirdi. Bu
baglamda &nemli bir diger 6rnek Istanbul Sézlesmesidir. Istanbul Sézlesmesi, kadma
yonelik siddeti, kadin haklarinin ihlali ve kadmlara yonelik ayrimciligin bir bigimi
olarak tantyan ilk kapsamli ve yasal olarak baglayici belgedir (Istanbul Sézlesmesi,
2014). Siddeti onlemek, magdurlar1 korumak, faillerin yargilanmas: i¢in hukuki takip
olusturmak ve cinsiyete dayali her tiirlii siddeti cinsiyet, ik, dil, din, cinsel kimlik,
cinsel yonelim, medeni durum, yas ve engellilik temelinde ayirmadan ortadan

kaldirmaya yonelik tedbirleri igerir (Madde 1 ve 4). S6zlesmenin, siyasal bir altyapis1
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olmamasina ragmen medyada sozlesmeye yonelik “Tirk aile yapisini bozdugu”,
“escinsellerin kimlik taleplerini kabul ettigi” yoniindeki elestiriler yer almis (Yeni
Safak, Mart 21, 2021) ve bunun Uzerine kamuoyu tartismalar1 baglamistir. 20 Mart
2021’de Cumhurbagkant Recep Tayyip Erdogan tarafindan ¢ikartilan 3718 sayili
kararname ile Tirkiye sozlesmeden g¢ekilmistir. Bu tartigmalar sonucu bazi sivil
toplum kuruluslar1 artan kadm cinayetlerine kars1 “Istanbul Sozlesmesi Yasatir”
sloganiyla sozlesmenin kaldirilmamasi gerektigini savunmuslardir (T24, Kasim 25,

2019; Uluslararas1 Af Orgiitii, Mayis 10, 2021).

Istanbul Sozlesmesi iizerine yapilan tartismalarda AB’ye yapilan olumsuz
gondermeler, Tilrkiye’de siyasi/normatif bir baglam olarak hem AB’nin hem de
Avrupa Ulkelerinin normatif etkisinin zayifladigim1 gostermektedir. Istanbul
Sozlesmesinin uluslararasi boyutu ve gergevelenme sekli, Tiirkiye’nin ontolojik
giivensizligiyle oldukga ilintilidir. Bu tasavvurda, Avrupa Birligi, normatif olarak
asag1 bir ‘davetsiz misafir’ olarak gosterilirken, Turkiye’nin cinsiyet konusunda
Bati’dan ahlaki Gistlinliigii olan normatif bir aktor olarak (‘daha adil, daha iyi ve daha
gucli’) Ankara Sozlesmesi adini verdigi yerel bir sdzlesme insa edebilme gii¢ ve

kabiliyetine sahip oldugunu vurgulamaktadir. (Bodur-Un ve Arikan, 2021).

Genel olarak degerlendirmek gerekirse, Tirkiye’de kadin hareketleri Osmanli’dan
bugiine ciddi bir doniisiim geg¢irmis, erken donem sehirli kadin hareketleri 6zellikle
1990’11 yillarda ana akim sivil hareketlerde yer alamayan kadmlara da agilmistir.
Bugun sivil toplum, farkli kimliklere sahip kadinlarin yer aldigi bir alan olmasina
ragmen, giiclii devletin kontrolii kaybetmeme cabasindan ve sivil toplumu tehdit

olarak gorerek onu sekillendirme arzusundan bir sey kaybetmedigi goriilmektedir.
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BOLUM V: MALEZYA VE TURKIYE’DE ONTOLOJIK
GUVENSIZLIKLER VE KADIN

5.1. Malezya ve Tiirkiye’de Kadinlarin Ontolojik Giivensizlikleri

Croft (2012: 229-31) bireylerin ontolojik gilivensizliginin dort unsur araciligiyla
analiz edilebilecegini ifade eder. Bu unsurlardan birincisi, benligin biyografik
stireklilik duygusuna dayanmasi ve glivensizlestirme siirecinin iki kimlik belirtecinin
(ben ve oteki) karsi karsiya gelerek biyografik siireklilik duygusunu kesintiye
ugratmasidir. Ikincisi, giivensizlestirme siireci sosyal ve kolektif unsurlar1 ortadan
kaldirarak bir zamanlar saygi duyulan kurumlarin yonelik glven algisini olumsuz
etkileyebilir. Bdylece giiven zedelenir. Ugiinciisii, kisinin kimlik yapilarina uygun ve
kabul edilebilir sekillerde davranma yetenegi anlamina gelen 6z-biitiinliigiine uygun
hareket etmesi gerekir. Oz-biitiinliigiin yikimi, hakim gii¢ yapilarmmn kimlik
iizerindeki performatifligi®’ araciigiyla biyografik tutarhilik ve aidiyet duygusunun
baltalanmasi anlamina gelir ve ontolojik giivensizlik ile sonug¢lanir. Dérduncsu,
bireylerin ontolojik gilivensizliginin daimi olusu sebebiyle bireyin kaygiya karsi
miicadele etme ihtiyaci ve giidiisiiniin olmasidir. Ontolojik giivenlik basarilsa dahi
kaygi daimi oldugu i¢in birey giivensizligini ortadan kaldirmak i¢in miicadele ederek
rutin iligkilerini strdirmeye calisacaktir. Bu dort unsurun yer aldigi gergeveye ek
olarak Volkan’in (1988) se¢ilmis travma kavrammdan da analiz slrecinde
yararlanilacaktir. Innes ve Steele’in de (2013) belirttigi gibi, bir kaygi unsuru olarak
secilmis travmalar, grup kimligi icerisinde eriyerek, grup i¢i ve grup dis1 ayrimlari
guclendirir. Boylece travma, kolektif kimligi hem yikic1 hem de bigimlendirici bir rol
oynayarak ontolojik giivensizligi yaratir. Bu bolim, Malezya ve Tirkiye’de
kadinlarm farkli gilivensizlikleri ve kimlikleri 1s1ginda, hakim guclerin kimin
korunacagina, kontrol edilecegine, nesnelestirilecegine ya da dislanacak kisiler

olarak tayin edilecegine karar verdigi ‘giivensizlestirme’ stirecini analiz etmektedir.

27 Performatiflik, dilin bir sosyal eylem bigimi olarak islev gorebilecedi ve degisim etkisine sahip olabilecegi anlamina gelen
bir kavramdir.
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Tablo 4. Malezya ve Tiirkiye’de Kadinlarin Ontolojik Giivensizlikleri

Kategoriler Kodlar Temalar
MALEZYA | TURKIYE
Modernite ve Kdlturel Aile
Batililagma Hegemonya | Rollerindeki
Kaygisi Dontistim
Toplumsal Semboller ve | Etnik Kimlik Ideolojik
Alanda Kimlik Temelli Kimlik
Giivensizlikler Temelli Dislanma Temelli
Diglanma Diglanma
Toplumsal Toplumsal Toplumsal
Cinsiyete Dair Cinsiyet Cinsiyet
Guvensizlikler Rolleri Rolleri
6284 Sayil
Vatansiz Ailenin
Cocuklar, Korunmasi1 ve
Cocuk Kadimna
Yerel - 5neli
Evlilikler, Yonelik
Yasal Alanda | Mev2uatlar i oo Taciz Siddetin
Guvensizlikler Yasas1 Onlenmesine
Dair Kanun,
Medeni Kanun
Uluslararasi CEDAW Istanbul
Sozlesmeler Sozlesmesi
Cinsiyet Cinsiyet
Kavramlarmn Esitligi Esitligi/Adaleti
" liblar Algisi Tartigmalar1
Siyasal Guvensizlikleri
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Alanda Etnik ideolojik
Govensizlikler Kutuplagma Temelli Temelli
Kutuplasma Kutuplagsma
Otoriter Otoriter
Otoriter Burokratik Siyasal
Kurumlar ve Siyasal Kurumlar
Kurumlar

5.1.1. Toplumsal Alanda Guvensizlikler: Kaygilarin Nesneleri

Bu bélimde kadinlarin toplumsal alanda yasadiklar1 giivensizlikler, Modernite ve
Batililasma Kaygisi, Semboller ve Kimlik Temelli Giivensizlikler, Toplumsal
Cinsiyete Dair Giivensizlikler olmak {izere iic ana baslik altinda incelenmistir.
Malezya ve Tiirkiye’deki kadin aktivistler ile yapilan derinlemesine yar1
yapilandirilmig goriismeler aracihigiyla kadin aktivistlerin biyografik bitlnluklerini
sekteye ugratan, gilivensizliklerinin kaynagi olan unsurlarin ortaya c¢ikarilmasi

hedeflenmistir.
5.1.1.1. Modernite ve Batihlasma Kaygisi

Modernite fikrinin Batililasma ile esdeger goriilmesi ve belirsizlikler igermesi
cinsiyete dair kurgular1 da degistirmistir. Modernite, ekonomik istiinligli ve
ilerlemeyi temsil ederken, toplumsal normlarin hizli degisimi ve yozlasmasi
karsisinda olusan anlam ikiligi, manevi degerlerin kaybina sebep olarak ontolojik
kaygilar dogurmustur. Batililagma fikrinin ilerlemeyi getirmesi ancak ilerlemenin
gelenegi geri plana itmesi ve benlik kaybina neden olmasi, toplumsal normlari
olabildigince koruyarak, kiiltiiriin muhafaza edildigi bir modernite anlayisini gerekli
kilmistir (Ayten, 2021: 98). Bdyle bir sistem icerisinde Kinnvall’in (2004) de ifade
ettigi gibi bireyin ontolojik giivensizlikler yasamasi ve bu durumla basa ¢ikmaya
calisirken, kimlik ve benlik arasindaki iliskilerden kaynakli bazi sorunlar ile
karsilastig1 goriilmektedir. Malezya ve Tiirkiye’de de kadinlar benzer siirecleri
deneyimlemektedir. Tlrkiye’de kendini muhafazakéar olarak tanimlayan bir kadin

katilimci, moderniteyi algilayis bicimlerinden kaynaklanan farkliliklara dair sorulan
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bir soru (izerine modernite ve kaygi arasindaki iliskiyi toplumun farkli kesimlerinde

ortak olarak varoldugunun altmi ¢izmektedir:

“Moderniteyi nasil algiladigimiz iizerine geldigimiz bir nokta var. Ona karsi bir
durusunuz var. Iste kaygili bir durus dolayisiyla bu aslinda. Yani koruma giidiisiinii
tetikleyen bir kaygi sikintist var. Toplumsal olarak buralardan kaynaklanan bir
koruma refleksi tabii ki bu. Kadin tizerinden tezahiir eden bir seyleri muhafaza
etme derdi. Kaygili bir batililasma diyebilirsiniz. Tamam ama bu normaldir de.
Ciinkii ¢ok ani hizli bir degisim icinde bulmustur bu toplum kendini. Ama iki
mahallede de bu ikincillestirmenin ortakligini gozlemliyoruz”  (T6, Agustos
2021)

Bu ifadede de goriildiigii gibi, katilimcinm moderniteyi bir kaygi unsuru olarak
gormesiyle beraber, “ikincillestirme” olarak tamimlamasi ve kutuplasmis siyasal
alandaki farkli taraflar baglaminda yorumladigi goriilmektedir. Katilimeinin sekiiler
ve muhafazakér goriislere sahip insanlari iki mahalle olarak ifade edis bigimi,
kutuplasmanin sdyleme yansimasi olarak yorumlanabilir. Diger yandan, Tirkiye’de
ontolojik giivensizligin siddetli bir kutuplasma minvalinde tanimlandigi; dolayisiyla
katilimcmin hem kendi biitiinliigline uygun hareket etme hem de miicadele etme
ithtiyaci duydugu sOylenebilir. Tiirkiye’nin aksine, Malezya’da modernite giindelik
yasamin 0zii ile daha i¢ice algilanmaktadir ve lilke i¢indeki farkli etnik gruplardan

ziyade, dogrudan Bati ile 6zdeslestirilmektedir:

“Miisliiman toplumlar olarak hepimiz moderniteyi kucakladik, aletlerini, iiriinlerini,
her seyini kullaniyoruz. Bu anlamda modernite ile Miisliiman toplum arasinda bir
celiski gormiiyorum. Ancak modernite, Bati kiiltiiriiniin bazi sembolleriyle esdeger
tutuldugunda bu bir sorun olur. Belirli kiiltiirleri modernite ile hizaya getirmek
olmamali amag.. Modern olmak icin belirli kiiltiirel uygulamalar: takip etmem
gerekiyorsa, boyle bir moderniteyi istemem. Bu, Malezya 'daki modern kadinlar icin
de gecerli. Modernligin onlar icin sorun teskil ettigini diigiinmiiyorum. Ancak

bahsettigimizden ¢ok daha fazlasini kabul etmeyi reddediyorlar” (M4, Eylll 2021)

Malay katilimci, moderniteye nispeten pozitif anlam yiiklemis olsa da, modernitenin
kiiltirel hegemonya baglaminda olduguna dair bazi ¢ekinceleri oldugu igin
biyografik siireklilik saglama ihtiyacinin altmi ¢izmektedir. Katilimcilarin

ifadelerinden yola ¢ikarak Malezya ve Tiirkiye’de modernite algisinin farklilagtigi
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ifade edilebilir. Bu farkliligin en 6nemli sebeplerinden biri, Tiirkiye’de Erken
Cumhuriyet Dénemi modernite reformlarmin Islamcilar iizerinde yarattig1 travma ile
aciklanabilir (Kerslake vd., 2010). S6z konusu ‘tepeden inmeci modernizm’ bilhassa
Islamcilar iizerinde bir travma yaratarak bugiinkii kutuplasmanm temelini
olusturmustur (Aydm-Diizgit, 2019). Kutuplagsma, bireyin ontolojik giivenligi
baglaminda 6z biitiinligiin yikimi anlamina gelir. Buna gore, hakim gii¢ yapilarinin
kimlikler {tizerinde performatifligi onlar1 catistirir ve hem biyografik siireklilik

zedelenir hem de ‘Oteki’nin aidiyet duygusu zayiflar.

Genel olarak degerlendirmek gerekirse, Kinnvall’m (2004) Bati1 dis1 toplumlarin
modernite kaynakli ontolojik glvensizlikten daha fazla etkilendigi savi, farkli
kimliklere sahip kadinlarin 6znel deneyimleri 151¢inda kismen yanliglanmaktadir.
Toplumun modernite ve Batililasma kaygilarindan bahseden katilimcilar olsa da,
iilkelerin baglamlar1 ve sosyal olarak insa edilen anlami da dikkate almak
gerekmektedir. Kadmlar siklikla toplumda modernite ve batililasma kaygilar1
oldugunu belirtseler de, kendi kaygilar1 soruldugunda modernite ve kiiresellesmenin
Otesinde, sosyopolitik arkaplani olan ancak bireysel olarak yasadiklari travmalarinin
sekillendirdigi ©6znel deneyimlerini anlatmaktadirlar. Bu noktada Tiirkiye’de
kutuplagsma one ¢ikan bir ontolojik giivensizlik unsuru olurken; postkolonyal bir
toplum Ornegi sunan Malezya’da Miisliman-Bat1 kiltiirii ikiligi {izerinden
giivensizlikler daha goriiniirdiir. Ornegin, Tiirkiye’deki katihimc1 modernitenin
etkisini ‘mahalleler’ ilizerinden agiklarken, Malezya’daki katilimcilarin referansi ise
‘Oteki’lerinden ziyade, Miisliiman-Bati kiiltiirli izerine olmaktadir. Bunun sebebinin,
Malezya’nin modernite seriiveninin kati1 diizenlemeler icermemesi sebebiyle

travmatik bir hal almamasi ile agiklanabilir.

Malezya’da kolonyal donem yakindan incelendiginde Islami-sekiiler olan arasinda
keskin bir ayrim olmamakla beraber, Ingiliz somiirgeciler din konusunda Malezya’da
bir miidahalede bulunmamis, aksine yerel liderler Islam’in temsilcisi olmustu.
Dolayisiyla igige gegmis bir etnisite-din anlayisinin olustugu Malezya, sekiiler-dindar
ayrimmdan ziyade farkl irklarin toplum igerisinde farkliligi olusturdugu bir iilke
olmustur. Farkli wklar arasindaki iliskilerden kaynakli olan ontolojik gilivensizligin
varlig1 bir sonraki bolimde tartisilacaktir ancak bu bdliimde vurgulanmak istenen

nokta her iki lilkede de kadinlarin modernite ile 6zdeslestirdigi 6znelerin farkliligidir.
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Ozetle, Kinnvall ve Nesbitt-Larking’in (2011) iddia ettigi gibi, modernite kaygisinm,
Musliman kimlige sahip bireylerde homojen oldugunu ifade etmek tam anlamryla
dogru degildir. Boyle bir kaygi, sosyal baglamda farkli anlamlara biirtinerek,
Tiirkiye’de modernist elitin yarattig1 kutuplastiric siyasetin kokenini; Malezya’da ise

Bati kiiltiiriiniin niifuzundan duyulan kaygiy1 ifade etmektedir.
5.1.1.2. Semboller ve Kimlik Temelli Guvensizlikler

Kadmlarin giivensizlikleri ¢esitli oldugu kadar, kendi i¢lerinde gelistirdikleri direnis
modellerinin de degistigi gorilmektedir. Kimliklerinden kaynakli giivensizlige karsi
direnis stratejileri degismektedir. Tirkiye’deki katilimcilardan biri, 6zel sekttrde

basortiisii takmanin yarattig1 giivensizliklerinden bahsetmektedir:

“Hala da maalesef bilmiyorum fark ediyor musunuz, etmiyor musunuz, ama
Turkiye 'de bircok ozel sektorde hala siz bir sekilde basortiilii olarak kalamazsiniz,
kamusal alanda bile ¢ok rahat on planda olamazsiniz. Hep bunlar problem alanidir.
Basortiilii bir hamimsamiz iste daha fazla hatasiz olmak zorundasimzdir. Daha fazla
incelenirsiniz, bunlarin her biri aslinda o sorunun devam ettigini gdsteriyor.
Dolayisiyla o kamusal alamin biitiiniiniin olusturulmaya c¢alisildigr alanda, daha
dogrusu kadwn ikinci simif goriilmesinin siirdiigiinii gosteriyor” (T6, Agustos

2021).

Bagortiilii  kadmlarin  6zel sektérde yasadiklart sikintilar katiimcmin  fiziksel
giivenlikten yoksun oldugunun bir kanit1 olsa da, ayn1 zamanda biyografik siirekliligi
kimligi {izerinden saglamaya ¢alistigin1 gostermektedir. Katilimci, basortiisii taktigi
icin ise girerken kabul edilip edilmeyecegine dair yasadigi belirsizlikler sebebiyle
kimliginin sagladig1 biyografik siirekliligini siirdiirebilmede sikintilar yasamaktadir.
Bununla beraber, kendini muhafazakar olarak tanimlayan ve kaygiy1r ‘her iKi
mahallede de yasanan’, kutuplasmis bir siyasal pencereden goren katilimei, ayni
zamanda basOrtiili kadmlarin iiniversitelere alinmamalar1 ve dislanmalarinin

yarattig1 travmadan bahsetmektedir:

“Basértiisii yasagint yasamis bir insamim ve biiyiiklerimin de neler yasadigini
tecriibe etmig bir insamim. Yasak uygulayanlarin her birinin altinda mesrulastirma
zemini olarak iste cagdaslhik vardy, o6zgiirliik vardi. Hani bu oryantalist hatta
emperyalist bakisla alip onu ozgiirlestirme soylemi vesaire. Bunlarin her birinin

aslinda kadini nasul aragsallagtirdigini ve ikincillestirdigini gérdiigiimiiz soylemlerdi.
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Ne diyordu mesela? Sen aslinda bunu kendi isteginle takmiyorsun. Yani babanin
zoru var, abinin zoru var, toplumun baskist var. Birileri igin takmak zorundasin..
Hep bdyle bir dayatma, hep bir ona, bazi soylemleri ona atfetme hali soz
konusuydu. . Burada bir kere kendinizle esit gordiigiiniiz bir insana bunu
yapamazsiniz. Bir sekilde sizin hiyerarsik olarak daha altinda oldugunu hissettiginiz
bir yapt var demektir. Karsmmizdakine hep yukaridan bir seyler dikte etme hakkini
ve curetini kendinizde goruyorsunuzdur ve bunu da uyguluyorsunuz. Bizatihi gicler
elinizdedir zaten” (T6, Agustos 2021)

Kadin katilime1, kimligini ve 0znel deneyimlerini ifade ederken kolektif
travmalarindan siklikla bahsetmekte ve bugiin de s6z konusu durumun devam ettigini
ifade etmektedir. Belirli bir travmatik olay, ontolojik glivensizlik yaratabilir (Innes
ve Steele, 2013) ve kolektif travmatik deneyimler wulusal anlatilarda
kahramanlastirilabilir ve yiiceltilebilir (Kazharski, 2020). Tirkiye’de muhafazakéar
kadinlarin basortiisii yasagi nedeniyle travmalarmin oldugu (Uysal, 2019) ve
giivensizliklerini bunun tlizerinden yasadiklar1 sdylenebilir. S6z konusu travma hem
bireysel hem de kolektif niteliklere sahiptir. Bununla beraber, basortii takmasina
ragmen basortiisii yasagma dair travma yasadigi gozlemlenmeyen ancak feminist
perspektifi benimsedigi i¢in basortiisiinii kendi anlam diinyasinda ‘yeniden yaratan’
ve ataerkilligin karsisinda konumlandiran katilimci, ‘sikismighik’ olarak addettigi

giivensizligini ifade etmektedir:

“Zaman zaman ‘basdrtiistiniin i¢ini bosaltti, modernite yiiziinden’ filan diyorlar...
Bundan ¢ok memnunum. Hig¢ rahatsiz olmuyorum. Umarim bogalir, yani gercekten o
erkeklerin yiikledigi o anlamlarin hepsi bir nebze de olsa yok olur gider. Hi¢ derdim
degil (...) eskiden cok dert ediyordum. Ben bu sitkismighigin arasindan nasil
ctkacagim. Gergekten inanmay: istiyorum. Bagka bir yorum, icime sinen bir yorumu
da artik bulmusum, okuyorum. Kimi zaman Kuran in tarihselci tarafina bakiyorum.
Kimi zaman o evrensel ayetler iizerinden bakiyorum. O donemin kosullarina,
sosyolojik agilarina da bakiyorum. Boyle bir yorum, béyle bir anlayis da varken
bir¢ok seyin iistiine ¢izik atiyorum, yiikiim azaliyor. Ama bir yandan da siirekli
kendimi agiklamak zorunda kaliyorum. Yani siirekli ifade etmek zorunda kalyyorum.
Yani biraz daha boyle iste bagortiilii kadin nasil oluru olmazi tartisanlarin arasindan

kendimi syyirdim, kendi giindemlerimi yaratmay tercih ettim” (T8, Ekim 2021).
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Katilimcinin ~ guvensizliklerinin - ve kaygilarmin, kutuplasmis bir toplumda
basortiisiine yiiklenen anlam {izerinden oldugu disiiniilebilir. Bagortiisii {izerine
yaratilan giindemlerin psikolojik olarak kendisini yiprattigt ve hissettigi
gorulmektedir. Katilimc1 i¢in boyle bir gilivensizlikten kagmmanin yolu,
0z-biitlinligin yikimimna kars1 aidiyet saglamak i¢in Kur’an Uzerine daha ¢ok

okumalar yapmak ve fikirlerini netlestirmektir.

Malezya’da ise hem bagortiisiiniin hem de kimlik temelli giivensizliklerin anlaminin
Tirkiye’dekinden farklilastigir goriilmektedir. Katilimcilardan biri bagortiisii ve

postkolonyalizm arasindaki iliskiyi su sekilde kurmaktadir:

“Geleneksel olarak, somiirge doneminden once saglarimizi értmiiyorduk, kadin ve
erkegi esit goriiyorduk. Benzer sekilde giyinen kadin ve erkeklerimiz vardi, hatta
bizim dilimizde bile Ingilizce deki kadin/erkek zamirleri yoktur. Somirgecilik
araciligyla ataerkilligi miras aldik, disi giicle baglantimizi kestik ve erkeklerin
egemenligi ile karakterize edilen giice dogru kaymaya basladik. Ingilizlerden
bagimsizhigimizi  aldigimizda bitmedi, ¢iinkii toplumun yapilanma sekli ve
bagimsizligin miizakere edilme sekli sistem bozulmadan kalacak sekilde tasarlandh.
Biz hala kadinlara, Ingilizlerin Avrupali kadinlara baktigi gibi bakiyoruz. Yani
benim gibi kadinlar olarak, ornegin geleneksel degerlerimize, eskiden
diisiindiigiimiiz sekilde geri dommek aslinda bir dekolonizasyon bigimidir. Daha

Batili olmaya ¢alistigimiz igin degil, aslhinda bu bir red.” (M7, Agustos 2021)

Malay katilimcinin ataerkilligi kolonyalizm ile bir arada diisiinerek yorumladigi ve
din-gelenek iliskisini bu sekilde kurdugu goriilmektedir. Boyle bir durumda,
kolonyal yapilarin ataerkilligi getirmesi ve anaerkil Malay geleneginin yitirilmesi,
hem kolonyal yapilara olan giivenin yitirilmesi anlamina gelmekte hem de ontolojik
kaygiy1 beraberinde getirmektedir. Daimi olan bu kaygmnin sebebi, postkolonyal
mirasin reddedilemeyecek olusudur. Diger yandan, Malay, basortiilii ve 6grenci
aktivist oldugunu belirten bir katilime1, diger katilimeidan farkli olarak, kendisi i¢in
tudung’un anlamimi sosyal normlara daha bagl bir sekilde ve ontolojik glvenlik

saglayan bir unsur olarak agiklamaktadir:

“Benim i¢in “tudung’un anlami sadece kendini ya da aurani ortmek degildir. Aym
zamanda bir seref semboliidiir. Bu seref ise, toplumun goziinden ve cinsel tacizden

kendimizi korumaktir” (M10, May1s 2021).
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Postkolonyalizm ve cinsiyet iligskisini kuran dnceki katilimcinin aksine, geng Malay
katilime1,  bagOrtiisiiniin -~ sosyal  baglammi daha c¢ok  benimsemektedir.
Oz-biitiinliigiine uygun hareket etmeyi tercih eden katilime1, basortiisiiniin normatif
anlamu ile pratik yoniinii birlestirerek ontolojik giivenligine yonelik tehditleri bertaraf
etmektedir. Kisacasi, semboller ve kimlik temelli glivensizlikler, hem Malezya’da
hem de Turkiye’deki kadinlarda 6z biitiinliigiin yikimina yonelik kaygilarla bagsetme
strecini getirmektedir. Bilhassa Turkiye’de basortiisii, Malezya’da tudung farkl
anlamlara sahip olup, Malezya’da tudung’un normatif algis1 kadmlarin
guvensizliklerini bertaraf etme roli goérlrken; Tirkiye’de basortiisiine yiiklenen

travmatik anlam giivensizliklerin siirekliligini saglamaktadir.
5.1.1.3. Toplumsal Cinsiyete Dair Guvensizlikler

Her iki iilkede de toplumsal cinsiyet rollerinin degis(e)meyen halleri, belki de
katilimcilarin ifadelerine en agik sekilde yansiyan glvensizlikler olarak 0One
¢cikmaktadir. Turkiye’de bir kadin katilimci, cinsiyet iliskileri ve rollerine dair 6znel
deneyimlerini anlatirken, kaygiya karsi micadele etme ihtiyacinda deneyimlerin

oynadigi roliin altin1 ¢izmektedir:

“Anadolu muhafazakar kiiltiiriinde halen daha esinin sozii ve izni olmadan kadimin
calisamadig istihdama ya da egitime katilamadigini biliyorum. Ben Cankiriliyim
bizde kiz ¢ocuklar: okur ama esinin izni varsa istihdama katilir, esinin durumu iyiyse
calismasina zaten gerek yoktur. EVin biiyiigii erkek kimse hala béyle bir bakis agisi
var. Ben béyle bir ailede biiyiidiim ve bu konular ile ugragmay: istedim. Aynilar yani
cok farkli degil. Ozellikle muhafazakar aileler toplumun cogunlugunu olusturuyor.
Gelenek ve gorenekler anneyi kutsallastiriyor sanki ¢ocuk tek basina yapilan bir
urtin mamul anne surekli gindemde annelik Gzerinden algi var. Baba oyun arkadasi
gibi algilanyor.” (T1, Haziran 2021)

Diger yandan, toplumsal cinsiyet rollerinin iktidarlarin soyleminde yer almasinin, eril
iktidar ve ev i¢i siddet ile iligskilendiren bir baska katilimcinin da belirttigi gibi,

siyasal elitin cinsiyete dair ayrimei1 sdylemlerinin etkisi 6zel alana yansimaktadir:

“Cok konusmasin o, giilmesin. Iste anant da al git, bilmem ne, iste boyle konusursa
senin ailendeki kadinla daha baris¢il bir sekilde konusmana imkan var mi? Otorite
neredeyse eril iktidar orada cosar. Nerede cosarsa siddet artar. Siddet zaten sokakta

var. Siddet kiiltiirii arti otorite kiiltiirii esittir eril iktidar ve kadina siddet yani.
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Kadina yonelik siddetle neden bu kadar ugrasiyorlar biliyor musun? Eril iktidart
kurabilmek icin. Siddetsizlik, esitlik olmadan kurulamaz. Esitlik ile siddetle
mucadele etmemiz gerekiyor.”(T3, Temmuz 2021)

Katilimcinin ifade etmek istedigi, hadkim gii¢ olan iktidarin eril dilinin siddeti bilingli
olarak koriikledigidir. Boyle bir givensizlik, kisinin kimlik yapilarina uygun ve
kabul edilebilir sekillerde davranma yetenegini ifade eden O6z-biitlinligiin yikimi
kaygist ile iliskilendirebilir. Cunku Turkiye’de hékim gii¢ yapilari, feminist
kimlikleri ¢atistirma egilimindedir (Ayata ve Tutlnc, 2008).

Malezya’da ise Malay kadinlarmin da sosyal normlara yonelik itirazlar1 ve kaygilari
oldugu, bu kaygilarin daimi olduguna inandiklar1 goriilmektedir. Katilimcilardan biri,

Malezya’da toplumsal cinsiyete dair rollerin sorunlu yapisini ifade etmektedir:

“En onemli kural evde olmak, miimkiin oldugunca ¢ok ¢ocuk yapmak ve kocana
sadik olmak ¢iinkii sadik degilsen kocan iki ya da ii¢ kisiyle evienebilir, bu senin
sucun. Yani her zaman kadimin sucudur. Parlamentoda tecaviiziin tek sebebinin
kadinlarin diizgiin bir sekilde ortiinmemesi ya da ruj stirmesi oldugunu soyleyecek
kadar kiistahlar. Parlamentoda cinsiyet¢ilige karsi miicadele etme egiliminde olan
sadece birka¢ kadin milletvekili var. Cogunluk sesini ¢ikaramiyor” (M2, Mayis
2021)

Malezyali katilimcimin cinsiyet¢i ifadeleri iktidar organlarindan duymasi, glven
iliskileri ag1 insa etme konusunda sorunlar yaratmis ve ontolojik gilivensizliginin
temelini olusturmustur. Genel olarak degerlendirmek gerekirse, Malezya ve
Tirkiye’de kadinlarin yasadigi en benzer giivensizlikler toplumsal cinsiyete dair
olanlardrr. Kadinlar1 giivensizlestiren unsurlar, eril iktidarm da katki sagladigi
cinsiyetci soylemler ve bu séylemlerin olusturdugu toplumsal normlardir. Bu durum
her iki tilkenin kadmlarinda da giiven iligkileri ag1 insa etme anlaminda sorunlara

sebep olmaktadir.
5.1.2. Yasal Alana Dair Guvensizlikler: Kazamilmis Haklar1 Kaybetme Kaygisi

Bu boliimde, Tiirkiye ve Malezya’da kadinlarin ontolojik giivensizliklerinin 6nemli
bir kaynagi olan yasal alana dair giivensizlikler, mevzuatlarin golgesinde
giivensizlikler ve uluslararasi sozlesmelere dair glvensizlikler altbasliklar

araciligiyla incelenmistir. Bireylerin ontolojik giivensizliklerinin dnemli bir pargasi
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olarak diigiinebilecegimiz giiven iligkileri ag1 inga etme ve strekli belirsizlik konusu,
kadmlarin hukuki diizenlemeler karsisindaki diisiincelerini irdelerken siklikla
karsimiza ¢ikmistir. Bu boliim, yasal mekanizmalarin kadinlar1 ne diizeyde etkiledigi,
hangi baglamda ontolojik giivensizliklerinin kaynagi haline geldigini ve s6zkonusu

giivensizliklerle basa ¢ikma stratejilerini analiz etmeyi amaglamaktadir.
5.1.2.1. Mevzuatlarin Gélgesinde Giivensizlikler

Turkiye’de kadin haklarima dair yasal sorunlar, katilimcilar tarafindan siklikla dile
getirilmis olup, kadinlarin giivensizliklerini olusturulan temel unsur bu sorunlarin
gelecegine dair kaygidir. S6z konusu kaygilar, olumsuz olarak algilanan mevzuatlar
ve kadin politikalari, belirsizlikler aracihigiyla giivensizlikleri beslemektedir.
Turkiye’deki katilimcilardan biri, yasal giivensizliklerin gidisatina yonelik kaygi
duydugunu ifade etmektedir:

“Benim simdi korkum 6284’ii hatta Medeni Kanunu bile kaldiracak olmalari..

Cidden korkuyorum, bu yonde inanilmaz bir sey var yani. Ne derler, tekeri patlamis

kamyon gibi asagiya dogru bir inis var” (T1, Haziran 2021).
Katilimcinin da belirttigi gibi, son donem kadinlara dair politikalarin yoninun
bilinmemesi ve ‘geriye gidis’ kaygisinin olmasi1 hem belirsizlikleri arttirarak hem de
giiveni azaltarak kadinlarin ontolojik gilivensizliklerini beslemektedir. Ontolojik
olarak guvenli birey hem ‘sosyal belirtecler’e (Giddens, 1991) ve hem de bireylere
(profesyoneller ve uzmanlar) giivenir ve bu giivenin ¢okiisii konusunda endiselenmez.
Katilimcinin  ise  bu giliveni kaybettigi goriilmektedir. Tiirkiye’nin kadin
politikalarnda ivme kazandigi algisi1 (2002 yilinda Medeni Kanununda yapilan
diizenlemeler ve sonraki siirecte 6284 sayili kanunun yiiriirliige girmesi) ile olusan
olumlu rutinler, Istanbul Sozlesmesi'nden c¢ikisla beraber sekteye ugramus
goriinmektedir. Kadin cinayetlerindeki artisa ragmen kadina yonelik siddetin

abartildiginin siyasal aktdrler tarafindan belirtilmesi® (NTV, Mart 7, 2011) kadin

28 Erdogan, 2011 yilinda kadina yonelik siddetin abartildigini ifade eden bir deme¢ vermis olmasina ragmen sonraki
séylemlerinde siddete dair yasal yaptirimlardan sik¢a soz etmistir. Ornegin, bkz. TRT Haber (Mart 8, 2021). “Erdogan:
Mecliste yeni bir komisyon olusturuyoruz, kadinlarin siddete maruz birakilmasina miisaade edemeyiz”,
https://www.trthaber.com/haber/gundem/cumhurbaskani-erdogan-mecliste-yeni-bir-komisyon-olusturuyoruz-562572.html
(Erisim tarihi: 13.9.2022)
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politikalarmin gelecegine dair belirsizlige sebep oldugu i¢cin kadmlarmn biyografik

stirekliligine de zarar vererek ontolojik giivensizliklerini arttirmaktadir.

Malezya’da ise kadmlara dair mevzuatlarin uygulanamamasinin kadmlarin
belirsizliklerini ve guvensizliklerini arttirdigi, kadin haklarint savunan sivil toplum
kuruluslarinda calisan aktivistlere yonelik biirokratik ve yasal engellerin de durumu
kotiilestirdigi sdylenebilir. Yasalarin uygulanmamasi Malezya’da kadimnlara dair
birkag sorunda g6ze carpmaktadir. Ornegin, cinsel taciz yasasi Malezya’da hala
yoktur. Tecaviiz ve aile i¢i siddetin aksine, Malezya’da cinsel taciz oldukga ge¢ bir
stirecte giindeme gelmistir. Malezya hiikiimetinin isyerinde cinsel tacizi tanimlamaya
ve ele almaya yonelik ilk girisimi, Agustos 1999°da baslatilan Isyerinde Cinsel
Tacizin Onlenmesi ve Ortadan Kaldirilmasma Iliskin Uygulama Kurallar1, cinsel
taciz tanimi1 agisindan kapsamli olmasma ragmen yasal olarak baglayici degildir
(Ashgar, 2004). Benzer sekilde, evlilik ici tecaviize dair yasal bir diizenlemenin
bulunmamasi1 da bir baska kaygi noktasidir ve katilimcilardan biri tarafindan ifade

edilmektedir:

“Malezya’da evlilik i¢i tecaviiziin su¢ olmadigi gercegine nasil razi olabilirsiniz?

Yani evliyken bile asla korunamayacaksin” (M2, May1s 2021).

Boyle bir korunamama hissi, fiziksel glivensizlik ile 6zdestirilebilir ancak ontolojik
giivensizlik yaratma noktasi bireyin evlendigi durumda dahi gelecegine dair
bilinmezlikleri beraberinde getirmesidir. Kadin kimligi ve bu kimligine ilistirdigi
duygular ve tasavvurlarin sekteye ugramasi s6z konusudur. Aslinda Malezya’da
Kadm, Aile ve Toplumsal Kalkinma Bakan Yardmmcis1 Siti Zailah, Ceza Kanunu
(574 sayil)) ve Istihdam Kanunu gibi kadinlar1 cinsel tacizden koruyan kanunlar
oldugunu ifade etmistir (The Sun Daily, Ekim 25, 2021). Ancak bu yasalarda da
ciddi sorunlar oldugu goriilmektedir. Kuala Lumpur Baro Komitesi Cinsiyet, Esitlik
ve Cesitlilik Komitesi tiyesi Nadiah Nazri, The Sun gazetesindeki ifadesinde mevcut
yasalarin cinsel tacizi ele almak, ya da magdurlar i¢in adalet saglamak i¢in yetersiz
oldugunu kabul ederek, en dnemli sorunlardan birinin, Ceza Kanunu’nun niteligi
nedeniyle ispat zorunlulugunun oldugunu ifade etmistir. Boylece soz konusu yasa,
magdura faile kars1 dava agma hakki vermemekte ve magdurun psikolojik zararmna
kars1 herhangi bir giivence de saglamamaktadir. Bununla beraber, bu yasa is

sozlesmesi olmayan kadinlar i¢in de gecerli degildir (The Sun Daily, Eylil 23, 2021).
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Dolayisiyla Malezya’da cinsel tacizin yasada sadece isyerinde cinsel taciz olarak ele
alindig1 ve magduru bir dizi prosediirel zorluk ile karsi karsiya biraktigi icin

kadinlarda giivensizliklere sebep olmaktadir.

Malezya’da cinsiyet esitligine dair bir diger sorun ise vatansiz ¢ocuklar sorunudur.
Irklar arasi iligki sonucu ya da evlilik dis1 dogan cocuklara Malezya devletinin
vatandaslik vermemesi ile ilgilidir. Buna gore, Malezya disinda Malay bir babadan
dogan cocuga vatandaslik verilirken, Malay anneden dogan c¢ocuga vatandaslhik
verilmemektedir. Bu sorun bir yandan irk temelli bir yon tasisa da, cinsiyet esitsizligi
sorununu da igerisinde barindirmaktadir. Bu konuda vatandaslik alamayan ailelere
destek olan insan haklar1 hukuk¢usu ve aktivisti olan katilimcilardan biri,
Malezya’da vatansiz ¢ocuklar sorununun cinsiyet esitsizligi ile olan ilgisine agiklik

getirmektedir:

“Vatansizlik konusu hem insan haklariyla hem de cinsiyet esitsizligiyle ilgili ama bu
sorun en ¢ok Anayasamiz ile ilgili. Malezyali bir babanin ¢ocugu yurt disinda
dogarsa, ¢ocuk otomatik olarak Malezya vatandasi olurken, Malezyali annenin
cocugunu yurt disinda dogurmast durumunda ¢ocugun Malezya vatandagt
olabilmesi icin kaydettirilmesi gerekiyor, ¢ocuk otomatik olarak Malezya vatandagi
olmuyor. Bu durum cinsiyet esitsizliginin bir kismi. Bir diger kismi ise,
anayasamizda evlilik dist bir cocugun vatandaglik alirken sorunlar yasamasidir. Bir
cocuk gayri mesru ise, ¢cocuk, annesinin vatandagligini takip etmek zorunda kalirken
babanmin vatandashgini kullanamamaktadir. Malezya hiiklimeti, CEDAW in konuyla
ilgili maddesine de gekince koyarak sorunu ¢ozmemeyi surdirmektedir ” (M1, Mayis
2021).

Katilimcmin da bahsettigi durum, Malezya’nin CEDAW 9/2 maddesine yonelik
cekincesini siirdiirmesidir. Bu madde, imzact devletleri, cocuklarmin uyrugu
konusunda kadin ve erkek esitligini saglamakla yiikiimli kilmaktadir. Malezya
hiikiimeti tarafindan ¢ekincenin kaldirilmadigi bu maddeye dair gerekge, Icisleri
Bakan Yardimcisi Datuk Seri ismail Mohamad Said tarafindan da ifade edildigi gibi,
ulusal giivenlik endiseleridir. Boyle bir maddenin taninmasinin, ¢ifte vatandashigi
onlemek icin oldugunu, ¢iinkii yabanci bir babadan dogan c¢ocugun babanin
vatandashigini da talep edebilecegini ileri stirmektedir. Dolayisiyla, pek ¢ok kadnin

cocuklarinin vatandaglik alamamasma ragmen, devlet sdyleminde bu sorun ya “sézde”
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olarak ifade edilmekte ya da bu vatandaslarin zaten iilkeye hi¢ alinmadiklar1 i¢in
boyle bir sorun olmadigi seklinde degerlendirilmektedir (Yahoo News Malaysia,
Aralik 3, 2020). Kolonyal donemin wk politikalarnin da yansimasi olarak
degerlendirilecek olan bu durum, Malezya hiikiimeti i¢in “cogunlugun korunmasi”

olarak degerlendirilerek mesru kilinmaktadir.

Malezya’da kadmlarin giivensizliklerini etkileyen bir diger mekanizma, Malay
Miisliiman kadmlarmn tabi oldugu Seriat hukukudur. Malezya’da ulemanin yapisi ve
Islam hukuku uygulamalarinda vurgulanmasi gereken onemli bir nokta, dini
konularda uzmanlarin egitimidir. Dakwah hareketlerinden sonra, Islam’m siyasal
alana daha fazla niifuz etmesinin 6niiniin agilmasi ile beraber, dini uzmanlarin devlet
tarafindan Ortadogu tilkelerine gonderilerek, fikih egitimi almasi ve déndiklerinde
bu egitimin Malezya kiiltiiriiyle catistigi bazi yazarlar tarafindan tartisilmistir
(Osman, 2008; Saat, 2017). Katilimcilardan biri Seriat Mahkemelerindeki temel

sikintinin yorum konusundaki degiskenligine dikkat cekmektedir:

“Bence seriat mahkemeleri kadina ve erkege esit davranmiyor. Bir kere, her federal
devletin ayri bir mahkemesi var, bambaska kararlar alabiliyorlar. Kuzey daha
liberal, oradaki yargiglar seriat hukukunun farkli béliimlerini uyguluyorlar, Kuala
Lumpur ‘daki ¢ok daha farkli. Ornegin evlilikle ilgili kararlar alinirken evliliginizin
kayitly olmamasi kadinlarin haklarina dair ciddi sikintilara yol agabiliyor ki; kayitsiz
evlilik ¢ok fazla. Bir erkek birden fazla kadinla evienmek istediginde esinin onayini
almak zorunda olmasina ragmen, kayitsiz evliliklerde bu onay alinamiyor.
Dolayisiyla seriat mahkemesi yargiglart da olaylari kendilerine gore fazlasiyla
yorumlayabiliyorlar. Bu yiizden ¢ogu zamanlar kadinlar, haklarindan mahrum
kaliyorlar” (M2, Mayis 2021)

Kadinlarin ontolojik giivensizligi, Seriat hukuku uygulamalarmin degiskenlik
gostermesi 2° nedeniyle kurumlara duyulan giivenin zedelenmesi sonucunu
dogurmaktadir. Bir baska Malay katilime1, guvensizliklerini ifade ederken yasalari
yorumlayan kurumlarin patriyarkal kurumlar oldugunun altmi g¢izerek yasal

guvensizliklerinden bahsetmektedir:

29 Seriat mahkemeleri her eyalette ayr1 olarak bulunmakta olup farkli kararlar verebilmektedir. Ornegin, Sisters in Islam gocuk
evlilikler konusunda verdigi miicadelede iki eyaletin Mahathir Mohamed’in ¢ocuk evlilikler ile ilgili olan c¢agrisina
uymadigindan dolay1 hayal kirikligina ugradigini ifade etmistir. Bkz. The Sun Daily (Subat 18, 2019). “SIS disappointed by two
states over child marriages”, https://www.thesundaily.my/local/sis-disappointed-by-two-states-over-child-marriages-HX550108
(Erisim tarihi: 13.9.2022)
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“Su anda Seriat’in yorumlanma seklini kadinlar: erkekler ile esit gérmeyen erkek
perspektifinin hakim olmas: nedeniyle baskici gériiyorum. Ornegin, kitabimla ilgili
Selangor’da  yargilandigunda  seriat  yasalari  kapsaminda  yargilandim.
Malezya'daki her eyaletin farkli bir Seriat kanunu var, bu yiizden bunlarin
Tanri’dan  gelmedigini  gérebilirsiniz, Bunlar ashnda insanlar tarafindan
yorumlaniyor. Seriat’in inga edilme seklinin kontrolle ilgili oldugunu gériiyorum.
Adaletle ilgili degil. Yani, ozellikle insanlarin zihinleri, diisiinme bicimleri
tUzerindeki kontrol i¢in. Dolayisiyla adalet dagitmaktan c¢ok, iktidart elinde
tutanlara guc vermeye yarar. Bir yerlerde birileri sizi ihbar edebilir. Ve sonra seni
iceri alirlar. Yani bunun amaci temelde topluma korku asilamaktir. Korkak bir
toplum ozgiir bir toplum degildir” (M7, Agustos 2021).
Seriat mahkemesinde yaymladig1 kitap nedeniyle yargilanan katilimcinm, Islami
biirokrasi ve kurumlarma karsi kisisel anlatilarinin bu tecriibelerden etkilenerek
sekillendigi sodylenebilir. Boylece katilimcinin ontolojik giivensizligi, kurumlara
giivenin zedelenmesinden beslenmektedir. Hem Malezya hem de Tiirkiye’de yasal
alana dair giivensizliklerin, ayn1 zamanda uluslararasi sozlesmeler ile olan ilgisi
nedeniyle bir sonraki boliim uluslararasi sézlesmelerden kaynakli giivensizlikleri ele

almaktadir.
5.1.2.2. Uluslararasi Sozlesmelere Dair Glvensizlikler

Tlrkiye ve Malezya’da kadinlarin iilkelerinin kendi yasalarinin uygulanmasinda
yasanan aksakliklar ile beraber, uluslararasi sozlesmeler agisindan yasadigi yasal
guvensizlikler de s6z konusudur. Turkiye’de bu konuda en iyi 6rnek son dénemde
onemli tartismalar1 beraberinde getiren Istanbul Sozlesmesiyken; Malezya’da ise
CEDAW’a ¢ekince konulan maddelerin  yarattigi  sorunlardir. Tirkiye’de
katilimcilardan biri, Istanbul Sézlesmesi aracihityla iktidarn hem kadmlara hem de

topluma vermek istedigi mesajin anlamini irdelemektedir:

“Yani zaten ilk imzaci olmak yine Tiirkiye 'nin bir PR ¢alismasiydi, basindan beri oyle
oldugunu, yani zaten Istanbul Sézlesmesi bu kadar saldiriya ugramadan énce
kamuoyunun bildigi bir sozlesme degildi. Daha ilimli dedigimiz yillar, daha Avrupa
Birligi'nin iliskilerinin daha iyi oldugu yillarin etkisiyle atilmis bir adim. Zaten
baktiginiz zaman hi¢cbir sey yapmadilar uygulamak icin. (.) Bu kadar hig
uygulamadigr bir sozlesmeden neden c¢ikarsin? devlet agisindan diisiiniiyorum.

Tamamen ashinda bir politik hamle.. Hani ‘bak ben kadinlardan o haklar
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alyyorum’,’Ben artik iste bilmem ne demiyorum’un bir politik ilani, bir saf
se¢me..Belki de zaten artik kendini tamamen kaybettigi, bir daha yanina alamayacagi,
va da zaten asla yaminda olmamis kisilerin destekledigi bir seyden ¢ekilerek bu
ayrisma tizerinden bir tarafgirlik aslinda yaratmayr da hedefledi, ki bakildiginda
zaten ¢ok uzun zamandir bu konuda kampanya yapan birtakim odaklar var. Hem
kampanya hem lobi yapan, iste daha béyle Islamci, muhafazakar diye tarif
edebilecegimiz birtakim gruplarn ¢ok yogun c¢alismalari var. Belki de onlart da

garantilemek istedi diye de diistiniiyorum” (T9, Kasim 2021).

Katilimcmin da belirttigi gibi Istanbul Sézlesmesi, halihazirda uygulanan bir sdzlesme
olmamasina ragmen, kadinlarda yarattigi politik anlam katilmcmin deyimiyle
tarafgirligin, yani kutuplagsmanin kadinlar {izerinden verilen bir mesajinin oldugunun
vurgulanmasidir. Kadinlarda bu durumun yarattig1 glivensizlik, kadin haklarinin daha
kotliye gidecegine dair algmin yaratilmasi ile beraber, iktidarin giicliniin sdzlesme

araciligiyla tekrar insa edilmesidir.

Malezya’da ise CEDAW ile ilgili ¢ekincelerin olmasi, katilimcimnin ifade ettigi gibi,

ailenin kutsanmasi ile iliskilendirilmektedir:

“Malezya CEDAW ‘da hala 16. maddeyi onaylamadi, ki bunlar eviilik tanimi, velayet
ve cocuklarin guvende olmast yani temel aile haklari.. Hiikiimet, uluslararasi bir
bakis acgisyla dahi cinsiyet esitligini onaylayamiyor.. Aile soz konusu oldugunda,
farkl sehirlerdeki medeni hukuk ve seriat hukuku otoriteleri farkli seyler séyliiyor”
(M3, Nisan 2021).

‘Ailenin kutsanmasi” Malezya hiikiimeti i¢in ontolojik giivensizligini gidermek i¢in
tutundugu bir strateji olmakla beraber, kadmnlar1 da giivensizlestiren bir unsurdur.
Bunun sebebi, hem kurumsal mekanizmalarin hem de iktidarin aile vurgusunun,
birey olmak isteyen kadini giivensizlestiriyor olmasidir. Bosanma konusunda
yasanan zorluklar, ev i¢i sorumluluklarin kadina yiliklenmesi, poligami kaynakli
sorunlar Malay kadinlarin 6z-biitiinliigiiniin yikim1 ve hem iktidar hem de yasal

kurumlara guivenin zedelenmesi ile ontolojik glivensizligi beraberinde getirmektedir.

Genel olarak degerlendirildiginde, yasal mekanizmalarin uygulanamamasi sorunu
hem Malezya’da hem de Turkiye’de kadinlarin ontolojik giivensizliklerinin dnemli
bir  kaynagidir.  Yasal mekanizmalarm = uygulanamamasindan  kaynakli

‘glivensizlestirme’ siireci kadinlarin 6znel deneyimlerinden hareketle kurumlara olan
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giivenin yitirilmesi, biyografik siirekliligin kesintiye ugrayacagma dair kaygilar
ontolojik givensizligin temelini olusturmaktadir. Turkiye’deki yasal glvensizlikler
bilhassa kadma kars: siddet konusunda Istanbul Sozlesmesi, Medeni Kanundaki
eksiklikler ve 6284 sayili kanun ¢ergevesinde sekillenirken; Malezya’da ise,
sozlesmelerin ya da yasalarin kaldirilmasindan ziyade; cinsel tacizin ve evlilik ici
tecavliziin su¢ olmamasi ile bosanma sorunlari, vatansiz ¢ocuklar, evlilik yasi gibi
konulardir. Malezya’da siyasal iktidarin giicinden ziyade hem Malezya’nin ¢oklu
hukuk sisteminin yarattig1 sikmtilar hem de biirokratik Islam’m giicii kadmlarin
lehine yasa yapilmasin1 giiclestirmektedir. Nitekim zaman zaman iktidarin

kararlarinin da Seriat Mahkemesi tarafindan uygulanmadig1 gériilmektedir.
5.1.3. Siyasal Alanda Giivensizlikler: Kutuplasma ve Kimliklerin Catismasi

Tirkiye ve Malezya’daki kadin aktivistlerin siyasal alandaki glvensizlikleri
olusturan temalar, cinsiyet esitligi/adaleti tartismalarindan, kutuplagsma ve otoriter
kurumlardan kaynaklanan ontolojik giivensizliklere odaklanmaktadir. Boliimiin
temel amaci, kadmnlarin giindelik hayatinda siyasal olana dair gelistirdikleri
duygularm giivensizlige sebep olan unsurlarini analiz edebilmek ve bu giivensizlikler

karsisinda gelistirdigi strateji ya da tepkileri aciga ¢ikarabilmektir.

5.1.3.1. Kavramlarin Golgesinde Giivensizlikler: Esitlik Yetmediginde Adalet

Yeter mi?

Miisliman ¢ogunlugu olan iilkelerde, pek ¢ok siyasi parti, programlarini adalet
kavramma dayandirma yoniinde bir egilime sahiptir. Bu nedenle, Miisliiman
cogunlugu olan Ulkelerde genel olarak ‘adalet’ kelimesi muhafazakar partilerin
isimlerinde yer almaktadir.3! Adalet kavrammin cinsiyet politikalar1 baglaminda
kullanilmas1 da kadin haklarina Islami perspektif eklenmesi ile ilgilidir. Tiirkiye’de
‘cinsiyet esitligi’ kavrami 2013’e kadar iktidarin kadin politikalarma dair strateji
belgelerinde kullanilmis olmasina ragmen, 2013’ten sonra cinsiyet adaleti kavrami

kullanilmaya baslanmis, hem Erdogan hem de KADEM temsilcileri siklikla cinsiyet

30 Hem Mahathir Mohamad hem de Wan Azizah’in, 18 yas alti evliliklerin taninmamasi gerektigine dair federal Seriat
mahkemelerine direktif gdndermelerine ragmen, sadece bir eyalet degisikligi yapmus, bes eyalet kabul etmis, yedi eyalet ise
degisiklik yapmayacagini bildirmistir. Hikiimetin Seriat Mahkemelerinin yasa ve kararlari tizerinde yetkisi yoktur. Konuyla
ilgili haber i¢in: Malay Mail (Kasim 19, 2019). ‘DPM: Seven States Won’t Ban Child Marriages’
https://www.malaymail.com/news/malaysia/2019/11/19/dpm-seven-states-wont-ban-child-marriage/1811186

31 Ornegin, Tiirkiye’de Adalet ve Kalkinma partisi, Endonezya’da (PKS: Partai Keadilan Sejahtera) ve Malezya’da Halkmn
Adalet partisi (PKR: parti Keadilan Rakyat), Misir’da Ozgiirliik ve Adalet partisi (FJP: Hizb al-Hurriya ve al-’ Adala), Miireffeh
Adalet partisi gibi parti isimleri kullanilmaktadir (Abdul Hamid, 2020: 183).
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adaleti, fitrat ve tamamlayicilik anlayislar1 iizerine bir cinsiyet sOylemi insa etmeye
caligmiglardir. Katilimcilardan biri, AK Parti’nin kadn politikalarinda neden cinsiyet
esitligi yerine cinsiyet adaleti kavrammin kullanildigmi islam’mn adalet anlayisiyla

aciklamaktadir:

“Adalet, esitligi kapsayan daha tist bir soylem.(...) toplumsal cinsiyet adaletinde,
biyolojik cinsiyet perspektifi kesinlikle merkezde. Yani kadin ve erkek dogulur.
Bunda bir sey yok ama her kiiltiirde farkl roller bigilmistir. Simdi oranin ihtiyaglar
farkly. Buradaki kadimin ihtiyaglart farkli. Ama diyorsunuz ki soyle bir kadin olmak
zorundasin.(.. ) realite boyle degilken bu miicadele alamina gerek yok (...) ¢ok
temelde yani Islami kokleri de Peygamber Efendimizin siinneti biliyorsunuz ki
yurtyen Kurandir, Hazreti Ayse 'ye gore de Resulallah. Dolayisiyla ana kaynaklarin
her ikisi de adalet konusunda béyle bir kiginin oOzgiirliigiinii merkeze alan bir

yaklasimi benimser ve toplumsal sistem ongoriir tabii ki Islam” (T6, Agustos 2021).

Katilimey, cinsiyet adaletinin Islami referansma vurgu yapmakla beraber, adalet ve
esitlik tanimmi arasindaki ayrimi bilingli olarak yapmaktadir. Diger yandan
katilmcinin Islami referanstan ¢ok baska bir bicimde, geg¢miste yasanmis olan

secilmis travmasina yaptig1 vurgu da ¢arpicidir:

“Adaletin esitligi de kapsayan bir tarafi var ve agik¢ast dyle bir lineer ¢izgimiz yok,
esitlik yetmedi artik adalet. Evet, yetmedigini zaten goriiyorduk.. Biz Misliman bir
toplumda lise, ortaokul, ilkokul okumus ¢ocuklar gengler olarak biiyiidiik ve esitlik
hi¢bir zaman yetmedi. Biz sizler gibi kizlarla esittik ama iiniversiteye alinamiyorduk,
anlatabiliyor muyum yetmiyordu. Beni ben olarak kabul eden bir adalet bakisi

gerekiyordu ama yoktu” (T6, Agustos 2021).

Croft (2012), kimligin o6tekisi ile ¢atigmali karsilastirmalar olmadigi durumlarda
bireyin  biyografik tutarlhiligimn1 saglikli  bigimde gergeklestirerek  ontolojik
giivensizligini azalttigin1 ifade eder. Katilimcinin travmasi, her ne kadar otkeye
benzer bir duyguyu ifade eder gibi gorinse de, kendisini adalet kavrami (izerinden
‘Oteki’si ile daha fazla kars1 karsiya getirdigi igin biyografik tutarliliginda sorunlar
dogurmaktadir. Katilimcmin aksine, cinsiyet adaleti kavrammi Islami referansin
Otesinde, patriyarkal bir ¢erceve olarak anlam diinyasina yerlestiren Miisliiman
feminist bir katilimec1 ise cinsiyet adaletinin anlamini daha farkli olarak

tanimlamaktadir:
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“Benim anlam diinyamda normalde esitlik-adalet arasinda bir fark yok ama AK
Parti siyaseti ve Tiirkiye siyaseti icerisinde konumlandirdiginda ne demek istendigini
biliyorsun. Yani orada esitlik karsisinda adaleti konumlandirirken hangi politikalar
aslinda yerlestirmek istedigini okuyabildigim i¢in, daha dogrusu kendi kodlarimizi
okuyabildigimiz i¢in adalet kavraminin karsisinda duruyoruz orada. Bu, geleneksel
fikihin da ¢ok temel argiimanlardan biri. Ontolojik bir farklilik yok, fonksiyonel bir
farklilik var der geleneksel fikih¢ilar. yani kadin erkek esit yaratilmis olabilir. Kimse
kadinlara kusurlu, yarum akilli, yarim yaradilish demez ama farklh fonksiyonlari,
farkl: rol ve sorumluluklar: vardr. Iste dolayisiyla esitlik olamaz, adalet olur gibi.
Bir de kadinlart hatta korumak icin miimkiinse. Yani tam esitlik olursa, kadin ¢cok
daha zarar goriir, kendi isini yapamaz falan. Onun tamamlayicilik, fonksiyonel
esitsizlik falan gibi zirvalart var. Orda seyi gériiyorsun yani sorumluluk ve
sorumluluklardan adalet dedigi sey erkegin gecim saglamasi, kadimin ev isi yapmasi
cocuk bakmasi falan. Yani orda tam bir patriyarka tammlanirken cinsiyet adaletini
tammbiyor. O yiizden neyi kastettiklerini kendi kodlarimiz icerisinde okudugumuz

zaman, esitligi savunma miicadelemiz anlamli geliyor bana” (T7, EKim 2021).

Katilimcmin cinsiyet adaleti-esitligi, tamamlayicilik ve fikih tartigmalarinda kiltdrel
kodlar1 daha iyi bildigini disiinmesi kendisini kutuplasmadan uzaklastirarak
biyografik siirekliliginin de sekteye ugramamasini saglamaktadir. Bu durum
ontolojik giivensizligi gidermek konusunda Giddens’m (1991) 6nerdigi belirsizligin
giderilmesi cercevesiyle uyumludur. Cunki Kkiiltiirel kodlar1 bildigini diisiinen
katilime1, Tiirkiye baglaminda gorece yeni bir cinsiyet perspektifi olan cinsiyet
adaleti karsisinda belirsizlik yasamamakta, sekiler feministlerin aksine daha somut

bir olguyla kars1 karstya oldugunu bildigi i¢in kaygisini azaltmaktadir.

Malezya’da ise “cinsiyet adaleti” kavrami, Tirkiye ile benzer bir anlam ihtiva etse de,
Turkiye’deki kadar siyasal elitlerin vurguladigi bir kavram olmamasi sebebiyle
cinsiyet esitliginden farkli bir bigimde kullanilmamaktadir. Malezya’da cinsiyet
esitligi kavrami, kalkinma planlarinda ve kadin politikalarina dair raporlarda da

2 Katihmecilar tarafindan ise cinsiyet adaletinin, cinsiyet

kullanilmaktadir. 3
esitliginden farkli anlamlar1 oldugu kabul edilse de, bu kavramin ciddi tartigmalara

sebep oldugu vurgulanmamaktadir:

32 Malezya’da Aile, Kadin ve Toplum Bakanligi raporlarinda da cinsiyet esitligi kavrami kullanilmaktadir.
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“Cinsiyet esitligi bir miicadeledir. Cinsiyet esitligi hakkinda konustugumuzda, kadin
va da erkek fark etmeksizin esitlik olmali demek istiyoruz. Ancak, insanlarin cinsiyet
esitligine bakisinda temelde LGBT'yi ima ettiginizi diisiintiyorlar. Halbuki bizim
inandigimiz sey, esitlik olmazsa adaletin olmayacagidir. Ornegin, cocuk evlilikleri
konusunu diigiinmeye baslarsak esitligi yok saydigimizsa, o ¢ocugun adalete de
kavusamayacagimi  biliriz. Kadinlarin bosanma sorunlarinda da bu béyle. Bu
terminolojiler belirli insanlar icin ¢ok sey ifade edebilir ama birbiriyle ¢ok baglantili
aslinda” (M9, Haziran 2021).

Malay katilimcmnimn, cinsiyet esitligi-adaleti kavramlar1 arasindaki farki biliyor
olmasina ragmen, bu kavramlara atfedilen anlamlara odaklanmak yerine kavramlarin
birbirini kapsadigim1 ifade ettigi goriilmektedir. Ontolojik giivensizlik yaratacak
kosullar diisiiniildiiglinde, karst karsiya geldigi bir diger kimlik bulunmadigi icin
bireyin benliginde kutuplasma kaynakl giivensizlik olmadig: ifade edilebilir. Genel
olarak degerlendirmek gerekirse, TUrkiye’de aile politikalarmin 2011°den itibaren
“cinsiyet adaleti” baslig1 altinda ¢ercevelendigi ve bunun bilingli ancak travmatik bir
secenek oldugu; Malezya’da ise cinsiyet esitligi vurgusunun LGBT haklarmi da
icerdigi algis1 varolmakla beraber, hiikiimetin kalkinma raporlarinda ve kadinlara
dair politikalarda cinsiyet esitligi kavramindan kagmmadigi goriilmektedir. Malezya
ve Tiirkiye arasindaki bu ayrimi yaratan en 6nemli unsur, Tirkiye’deki katilimcinin
de ifade ettigi gibi travmalarin kadmlarm anlam diinyasindaki etkileridir. Tiirkiye’de
tepeden inmeci modernist politikalarin, muhafazakéarlar Uzerinde yarattigi
travmalarin cinsiyet alanindaki yansimalari1 cinsiyet adaleti vurgusunun sdylemsel
dizeyde daha fazla 6n plana ¢ikmasma sebep olurken; boyle bir baskinin olmadigi
Malezya’da cinsiyet esitligi kavrami daha kabul edilebilir olmustur. iktidarlarin bu

iki kavrama yonelik vurgulari ise, ikinci boliimde agiklanacaktir.
5.1.3.2. Siyasal Kutuplasmanin Giivensizlikleri: Belirsizlikler ve Dislanma

Ontolojik giivensizlikte kutuplasmanmn etkisi literatir tarafindan yeterince analiz

33

edilmemistir. Ontolojik giivenligin istikrar1 gerektirdigi (Giddens, 1991)

varsayimindan yola ¢ikarak, kutuplagsma rutinleri aksakliga ugratan ve istikrarsizlik

33 Bu konuda bir istisna olarak, Rusya ve ABD’deki siyasal elitlerin bilgi savaslar1 aracihgiyla dolayli olarak
toplumu kutuplagtirarak birbirlerinin ontolojik giivenligini hedefledigi Derek Bolton tarafindan yapilan bir
¢alismada vurgulanmustir. Bkz: Bolton, D. (2021). Targeting ontological security: Information warfare in the
modern age. Political Psychology, 42(1), 127-142.
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yaratan, bireyde biyografik biitiinliige zarar veren ve belirsizlikler yaratan bir durum

oldugu icin ontolojik giivensizlik yaratabilir.

Tirkiye’de kutuplasmay1 yalnizca sekiiler-islamer taraflar arasinda oldugunu gérmek
yanilticidir. AK Parti iktidarinm ilk donemlerinde kutuplagsmanin taraflarinin daha
net olmasina ragmen zamanla, kutuplasmanimn iki toplumsal grup arasinda yasanan
hali doniisiime ugrayarak coklu kutuplarin gilivensizlikleri giindeme gelmeye
baslamustir. Katilimcilardan birinin AK Parti’nin sinirlarini ¢izdigi Miisliiman kadin

tanimindan kaynaklanan giivensizligini ifade ettigi goriilmektedir:

“Miisliiman kadinlar AK Parti’nin giinah kecisi olmayr ve AK Parti’nin ¢izdigi
makbul Miisliiman kadin, bacim séyleminden ¢ikmayi istediler. Miisliiman feminizmi

mobilize eden sey aslinda bact olmamak iizere kurulmus bir sey” (T7, EKim 2021).

Bireyin kimlik yapilarina uygun ve kabul edilebilir sekillerde davranma yetenegi
anlamma gelen Oz-biitinliiglin zedelenmesi durumu katihimcinm ifadelerinden
anlagilabilir. Boyle bir durum, aidiyeti zedeleyerek biyografik biitiinliigii sekteye
ugratir ¢Unkl ha@kim gilic olan iktidarin yarattigi ‘makbul kadin’ sdyleminin
cer¢evesinden disar1 ¢ikilmistir. Bir bagska Misliman feminist katilimei ise
basortiisiine hem sekiiller hem de muhafazakdr gruplarin yiikledigi anlamin

kutuplastirici etkisinden kagmaya c¢alistigini su sekilde ifade etmektedir:

“Yeri geliyor sagcilar, Islamcilar.. O ¢ok giivendigimiz, goriislerine giivendigimiz
solcularin bir kismi.. Yeri geliyor ulusalcilar zaten yani hala oJyleler. Herkes
basortiilii kadinlart bir alana sikistiriyor. Cuinkii bilinen slogant kutuplastirmas.
Bunun Uzerinden siyaseti ara¢ haline getirmis. Bunun iizerinden siyaseti yapiyorsa
digeri de aym dili iiretiyor ve onun tizerinden repligini serhini diisiiyor. Yani o
yiizden o iki tarafin da arasinda o iki tarzin da arasinda bir yerde degilim ben. Ben o
alamin ¢ok da disindayim ama her seferinde sokakta yiiriidiigiimde ozellikle segcim
donemleri arkadaglarimin ¢ogunun basina geldi iste. Bilmem neyin AK Partilisi diye
bagiran. Oysa hayatinda hi¢ oy vermemis o arkadagim AK Parti’ye, hicbir
politikasini desteklememis. Ustelik onun magduriyetini de yasamis insanlardan. Ama
bizim agirligimiz onlara gore bu durumda belirleyici bir faktér degil. Ve dili de
iktidarin istedigi yerden kuruyorlar. ne kadar o aragsallastiriyorsa, karst taraf da
aragsallagtirryor. Yani birbirinin karsitim var etmeye c¢alisiyorlar. Ama benim
gibilerin o diyalogun hicbir tarafinda olmadigi, daha ortak akla inanan, daha
kolektif bilince inanan ya da hi¢ de bunlarin hichirini de yasamamus olabilir. Iste bu
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tarafimi tutmamis olabilir. Yani illa bir sey olma ihtiyact da duymamis olabilir.
Olabildigince evinde, ne bileyim. Yani dogal hayatim yasayan insanlar var bir siirii,

bir stirii bagortilii kadin var” (T8, EKim 2021).

Katilimcmin arada kalmishigmi gidermek icin, etkilesimde bulundugu insanlara
stirekli birey oldugunu hatirlatmasi gerektigi goriilmektedir. Kutuplasmis bir siyasal
ortamda, bireyi ‘Oteki’leriyle rutinlesmis iligkiler kurmaktan alikoyarak biyografik
stirekliligini  saglamay1 engellemektedir. Kutuplasma kadinlar1 taraf olma
zorunluluguna iterek ontolojik gilivensizliklerini beslemektedir. Kutuplasmanin
yarattig1 giivensizlikler yalnizca Misliiman feministleri degil, kendilerini feminist
olarak tanimlayan ve hakim sdylem alaninin disina ¢ikan kadmlarin farkli
hassasiyetlerini de etkiledigi gozlemlenmektedir. Katilimcilardan biri, kutuplasma

stirecinin nasil basladigini su sekilde ifade etmektedir:

“Béyle bir kirtlma (kutuplasmadan bahsediyor) 2017 de Miiftiiler yasasiyla basladh.
iste tecaviizciiyle eviendirilme, kiirtaj tartismalariyla. Bir belediyede ¢alisan daire
baskani sunu soyledi hiikiimet sizi bu kadar destekledi, sizi bu yerlere getirdi, simdi
erkekler issiz kaltyor. Bu ekonomik krizin sebebi sizsiniz. Bunu soyleyen doktor
tinvanly bir ekonomistti. Boyle boyle partinin iist aklindaki kisiler kadin politikalarim
tersine cevirmeye basladi. Ozellikle 2017 den itibaren geriye gidis basladi, yok iste
Ight sapkinhk, fitrat tartismalari, cinsiyet adaleti.. Iste o zaman kutuplasma kadinlar

lzerinden devam etti” (T1, Haziran 2021).

Tirkiye’de artan kutuplasma®* toplumsal diizeyde, farkli kimlikteki kadinlarin kendi
hassasiyetlerinin 6nemsenmedigi bir noktaya evrildiginde, arada kalmishgin, taraf
olamamanm ancak toplumun belirli kesimleri tarafindan taraf olmaya zorlanilmasi
durumunun verdigi giivensizlik ve kaygi katilimcinin dile getirdigi bir duygu

olmustur:

“Su son donemin giindeminde.. Afgan kadinlarla dayanisma giindemi. Hani kendimi
tam béyle dayanisirken. Bir dakika.. basortiistine simdi tekrar hakaret ediliyormusg
gibi tekrar karistyor (...)Izmir 'deki eylem ile ilgili yeni yaziyorduk. Izmir’de ¢arsaf..
bir kere burka oldugunu zannettikleri bir seyi ¢ikartip yere atarak eylem yapmuislar
ve oraya giden bagsortiilii arkadaslarimiza bunun haberini vermemigler, boyle bir

eylem olacagini, ki sorulmustu yani éncesinde onlara, éyle bir mizansen olusmus ve

34 Tiirkiye’de kutuplasma Erdogan ve Uyan-Semerci (2018), Esmer (2019) ve Aydin-Diizgit ve Balta (2017) tarafindan siyasal
ve sosyal kutuplagma baglaminda genis ¢apta tartigilmistir.
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inanilmaz rahatsiz olmuslar. Arkadaslarimiz, giden kadinlar, ne yapacagini
saswrmiglar.. Bu arada bizim hassasiyetimiz o eski kusagin hassasiyeti de degil. biz
ayrimcilik konusunda hassasiz. Yani bagka bir sey gibi degil. Miisliiman kadinlart

ayrumct hissettirebilecek seylere dair hassasiz” (T5, Agustos 2021)

Tirkiye’den farkli olarak Malezya’daki katilimcilar kutuplasmayr ik temelinde
yasamaktadirlar. Malezya’da kutuplasma kolonyal donemden kalma irksal
bélinmelerde kendini gosterdigi i¢in Malay-Cinli-Hintli vatandaslar arasinda

yasanmaktadir. Malay katilimcilardan biri:

“Ben ve ailem Hintli oldugumuz, Miisliiman olmadigimiz icin kesinlikle daha fazla
ayrimciliga maruz kaldik. Ornegin Miisliiman olmadigim igin burs alamadim.
Annem ve babam Miisliiman olmadiklart icin hak ettikleri taninmay: elde etmek igin
¢ok daha fazla ¢alismak zorunda kaldilar. Biliyorsunuz, Malezya'da, Bumiputera
diye bir sey var ki, topragin oglu anlamina gelir, yani yerli demek. ama Malezya’da,
Miisliiman oldugunuz siirece aslinda bu kavramin anlami degigiyor. Bumiputera
haklart topraklar, miilkleri, burslart iceriyor ancak Musliman olan herkes
Bumiputera olabiliyor. Arkadasim yakin zamanda evlendi. Kocasinin babast
Pakistan’dan, annesi Hindistan’dan geldigi icin tamima bakilirsa Bumiputera
olmamast lazim ama Miisliiman oldugu i¢in Bumiputera sayildr ve simdi istedigi her

hakki alvyor. Bu yapilanlarin ikiyiizliiliik oldugunu diigtiniiyorum” (M2, May 2021)

Bilhassa yasal mekanizmalarda ve ise alimlarda kendini gosteren ayrimcilik, wklar
arasi kutuplagsmalara sebep olmaktadir. Malezya’da irk baglaminda yasanan anayasal
ve toplumsal diizeyde sorunlarin oldugu goriilmektedir. Irklar arasi esitsizlikler ve
buna bagl olarak kadinlarmm artan kaygilar1 Ozellikle Cinli ve Hintli kadin
katilimcilar tarafindan dile getirilmektedir. Bu noktada kadinlarin giivensizliklerinin
rksal boyut da icerdigi ve ana akim feminist kaygilar1 astig1 goriilmektedir. Bununla
beraber, yasal ve siyasal alandaki etnik kutuplagsmanin sosyal boyuta da sirayet

ettigini, birarada yasama ortamini zedeledigi de goriilmektedir:

“Dedemin anlattigi hikayelerden hatirlyyorum, 1950’lerde 1960’larda Islam bu
kadar belirgin bir kimlik olmadan once, Malaylar Cinliler Hintliler ayni yerde
yemek yiyorlardi. Simdi boyle bir durum yok” (M10, Mayis 2021).

Malezya’da Malay, Cinli ya da Hintli kadinlarin kolonyal donemin mirasiyla

iliskilendirilebilecek 1k temelli ayrigmalari, Malay cogunlugun ayricaliklarini
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kaybetme korkusuyla hikiumetin ekonomik, siyasal ve sosyal alanda Malay
istiinliigiinii daimi kilan politikalar tiretmesine sebep olmustur. Bu durum, ik temelli
kutuplagsmay1 beraberinde getirmis olsa da, 1969 yilindan beri ik temelli herhangi
bir sicak gatigma yasanmamustir. Gorece barig ortamimin hakim oldugu Malezya’da
katilimcilar, rk temelli kutuplasmanin yasal ve siyasal mekanizmalarda sosyal
alandan daha fazla goriildiigiinii ortaya koymaktadir. Ornegin, katilimcilardan higbiri
farkli bir rk grubuna yonelik dislayic1 bir ifade kullanmazken, ayrimciliklar: yaratan
iktidar mekanizmalarini isaret etmektedirler. Her ne kadar sdylemsel diizeyde iktidar,
irk politikalarmin olmamasi gerektigini beyan eden demecler vermis olsa da (The
Sun Daily, Eyliil 29, 2020), fiilen rk siyaseti devam etmektedir. Bir sonraki bolim

siyasal alana dair bir bagka glivensizlik unsuru olan otoriter kurumlar1 ele almaktadir.
5.1.3.3. Otoriter Kurumlar ve Givensizlik: Kaygi mi1 Korku mu?

Hem Malezya hem de Tirkiye ‘rekabetci otoriter’ olarak tanimlanan, seg¢imlerin
oldugu ancak sivil toplum, medya gibi unsurlarin tam anlamiyla 6zgiir olmadigi
siyasal sistemler olarak tanimlanmaktadir (Esen ve Glimiisgii, 2016; Giersdorf ve
Croissant, 2011). Bununla beraber, otoriterligi iktidar baglaminda ele almak Turkiye
icin daha mimkin goérindrken, Malezya’da otoriterlik siyasal iktidarm yanmda
iktidardan bagimsiz olarak anti-demokratik kurumlarin varlhigi ile birlikte
degerlendirilmelidir. Malezya’da s6zkonusu kurumlarin zaman zaman Siyasal

iktidardan daha etkili oldugu bir siyasal iklimden bahsedilebilir (Dettman, 2020).

Turkiye’de kadnlarin fiziksel giivensizliklerini bir 6l¢iide asmay1 basardigimi ancak
Kimlik temelli 6zgiirlik ya da fikir 6zgiirligli noktasinda haklarmm kisitlandigi
gorulmektedir. Katilimcilardan biri kaygisin1 ifade ederken, nostaljik geg¢mise

(Volkan, 1988) atifta bulunarak giivensizliklerini ifade etmektedirler:

“Bu baski ortami korku ortami en biiyiik sorun diyebilirim. Gegenlerde elgilikten bir
temsilci geldi, bir Latin Amerika iilkesinden. Tiirkiye ile benzer seyler yasiyoruz ama
en azindan biz protesto edebiliyoruz dedi. Biz protesto edersek cesitli baskilarla
basbasa birakilyyoruz. Doért taraftan baski altindayiz. Bunun sebebi kendisini
hiikiimete yakin hissetmeyen kisilerin baski altinda olmasi.. ve bu durum en ¢ok
kadinlara zarar veriyor. Hem hayati hem bedeni iizerinde her tiirlii diisiince ve

kararla surekli eski kazanimlar: nasil kaybetmeyiz korkusu icerisindeyiz. Daha
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fazlast icin ugrasmak yerine bunun miicadelesini vermek kadinlari yoruyor” (T2,

Temmuz 2021)

Burada soz konusu eski kazanimlar, Atatirk donemi kazanimlardir. Giddens’in
(1991) ‘koruyucu koza’ metaforundaki gibi, bireyler rutinlerinde ve belirli yuva ve
giivenli gecmis anlatilarma iliskin inanglarda bir giivenlik duygusu, bir koruyucu
koza aramaya egilimli oldugu fikri, bireyin ifadelerinde yer almaktadir. Dupuis and
Thorne (1998) evde hissetmenin duygusal boyutuna odaklandiklar1 ¢aligmalarinda
belirli bir yere ya da topluluga ait olma hissinin ‘evde hissetmek’ oldugunu
vurgulamaktadir. Atatlrk donemi, katilimciya hem evde olma hissini hatirlatir, hem
de s6z konusu donemi koruyucu koza olarak gordiigii i¢in bireyde giiven duygusu
yaratir. Bu nedenle katilimci, koruyucu kozasina ulasamadigi i¢in ontolojik

giivensizligi yasamaktadir.

Turkiye’de bir baska katilimci, Islam’in &ngordiigii esitlik anlayisinm yanlis
tanimlanmasindan duydugu rahatsizligi, Islamci kadnlarin eril iktidar tarafindan

dikkate alinmadigini, bilgi-iktidar iliskisi baglaminda ifade etmektedir:

“Islamin uygun gordiigii cercevedeki esitlik anlayisimn bize anlatildigi gibi
olmadigin feminist Islamci kadinlar dile getiriyor. Madem Islami referansi var, o
zaman feminist Islamci kadinlarin yonlendirmesi séz konusu olmali. Ama ne yazik ki
onlarin da pek c¢ogunun mesela Hidayet Tuksal’in sesi ¢ikiyor mu, muhtemelen
ctkamiyor ¢iinkii onlarin da referans alinmadigr bir yerde yasiyoruz. Bu nedenle

buna Islami de diyemiyorum, daha ¢ok otoriter ve ataerkil.” (T3, Temmuz 2021)

Ozellikle giivensizliklerin sebebinin Islam kaynakli olmadigi, otoriterlikten
kaynaklandig1 katilime1 tarafindan dile getirilmistir. Katilimcinin 6rnek verdigi
Hidayet Tuksal, kadinlara dair politikalarin doniisiime ugradigr ve tipki Erken
Cumbhuriyet doéneminde ‘“arzu edilmeyen kadinlarn” iktidardan uzaklastirildig:
stiregtekine benzer sekilde, AK Parti doneminde de sdylemin insa ettigi “ideal kadin”
Kurgusundan saptigi i¢in sdylem digina itilmistir (T24, Mart 18, 2014). Bir diger
katilimci, siyasi atmosferin kendi sivil toplum kurulusunun devamliligmma dair

kaygilar1 da getirdigini vurgulamaktadir:

“Sadece kisisel kaygilar degil bunlar mesela kendi orgiitiiniin devamiilig,
surdiiriilebilirligi onu bekleyen mesela karsilasabilecegi cesitli olasi tehditlerden

kaygt duyabiliyorum. Yani bu ne olabiliyor mesela? Iste ya mesela sey donemini
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diisiiniiyorum. Hani tek tek KHK ile orgiitlerin kapatildigi domemi. tabii ki sen de
kaygilaniyorsun, acaba bu benim orgiitiimiin de basina mi gelecek? Ne olacak o
zaman? Hani biitiin ¢calisma ne olacak, nasil miimkiin olacak diye diisiindiik. Onunla
ilgili yani bir grup tabii ki ¢cok yogun bir kaygr yasamak durumunda kalinabiliyor”
(T9, Kasim 2021)

Katilimei, kendi sivil toplum kurulusunun devamliligina dair kaygilanirken, ayni
zamanda kendine otosansur uygulama ve yapacaklarini yapamama hissiyatinin

yarattig1 giivensizlikleri ifade etmektedir:

“Bunlar acaba bizim politika yapma bicimimizi de etkiliyor mu? Bunlar
etkilenmeden, yani biitiin bu baski altinda bir baskiya gére sekillenmeden, daha
ozgiir diistinmeye ¢alisarak kendini diistinsel anlamda kisitlamadan, nasil hani bir
daha boyle ferah kosullarda, refah icinde yapabilecegim politikayr yapmayr nasil
stirdiirebilirsin.. Soziinti herhangi bir otosansiire girmeden nasil séyleyebilirsin?
Kendine bir déniip bakmak, bunu hatirlatmak belki de en mesakkatli mesele oluyor”.
(T9, Kasim 2021)

S6z konusu problemler, katilimecinin rutinlerini zedeleyerek belirsizlikler yarattigi
icin ontolojik giivensizlige sebep olmaktadir. Malezya’da ise kadmlar, fiziksel
giivensizligi asamamakla beraber, 6zellikle patriyarkal kurumlarm artan baskisi ve
sosyal medyada kadinlara yonelik tepkilerden etkilenmektedirler. Malezya’da da
Turkiye’ye benzer sekilde ifade ozgiirliigiine dair 6nemli kisitlamalar olsa da,
Malezya’da bu durumun dogrudan siyasal iktidardan kaynaklanmadigi, patriyarkal
kurumlar ve yasal mekanizmalardan kaynaklandigi katilimci tarafindan ifade

edilmektedir:

“Ben basortiimii ¢ikardigimda yargilanmadim ama bununla ilgili bir kitap
yvazdigimda yargilandim. Yani, basértiisiinii ¢ikarmamu dile getirmeyi, dine hakaret
etmenin bir yolu olarak gorduler. Bu durum otoritelerin, din ile ilgili kurallari
yeniden tanmimlamanin bir yolu olarak goriildii. Miisliimansan ve kadinsan basortiisii
takmak zorundasin. Baska bir yorum yok. Ama bunun dogru olmadigini biliyoruz.
Pek ¢ok baska yorum var ve bu yiizden tek yaptigim sadece bir secenegim oldugunu
soylemek, o zaman seceneginin olmadigim anlatan kurumlarin soylemi dogru degil.
Ve aslinda tiim soyledigim bu. Bu da Malezya daki otoriteler igin bir sorun haline
geldi. Bu yiizden benim igin bir sorusturma agtilar, boylece beni suglu bulurlarsa
hapse atabilirlerdi ” (M7, Agustos 2021).
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Katilimcmin ifade ozgirliigiinden ya da basortiisii takmama 6zgilrligiinden
bahsederken, siyasal aktorlere referans vermemesi, siyasal aktorlerden daha guclu
kurumsal mekanizmalar oldugunu gostermektedir. Patriyarkal biirokratik kurumlarin

varlig1 bir bagka Malay aktivist tarafindan da dile getirilmektedir:

“Hepimiz Islam’in adaletli oldugunu biliyoruz, aslinda Islam kadinlara da adil.
Ancak zamanla mesele Islam adina kimin karar verdigine geliyor. Malezya da
Islam adi altinda pek ¢ok siyasi ve biirokratik kurum var. Béylece zamanla Islam in
siyasi bir ara¢ olarak kullamimimin disinda, Islam adi altinda farkli biirokrasiler

araciligiyla hayatimiz diizenlenmeye basladi” (M9, Haziran 2021).

Katilimcmin da vurguladigi gibi, patriarsinin kurumsallagmis yapisi ve mesru
goriilen kurumlari, Malezya icin siyasal aktorlerden cok daha fazlasini ifade
etmektedir. Bu durum, Malezya’da iktidarin kadinlar1 sosyal olarak kontrol

edememesinden kaynakli bir glivensizliginin oldugunun sinyallerini vermektedir:

“Stigmayr giicii olmayan, benim gibi siradan bir vatandas olan ve herhangi bir
iktidar konumunda olmayan birini isteyen insanlara yoneltmek cok daha kolay. Bu,
kontroliin bir egzersizi, eger toplum kadinlari kontrol edemiyorsa, kadinlar
kontrolden ¢ikacakmis gibi gériintiyor. Yani iktidarin toplumsal bir kaygist var. Bir
kadimin gergekten boyle seyleri dile getirmesi, eger bizi kontrol edemezlerse toplum
icin bir sorun haline geliyor, ¢linkil aksi takdirde tim bu ¢ok klglk meseleleri

diisiinmek yerine zamammizla ¢ok daha fazla sey yapabiliyor olurduk” (M7,
Agustos 2021)

Malezya parlamenter sistemden 6tiirti bagimsizliktan 2018’¢ kadar ayni siyasal parti
tarafindan yonetilmesine ragmen, giiciin tamamen merkezilestigi bir iilke olmamastir.
Bunun yerine bagimsizliktan itibaren Malay Miisliimanlar1 yasal diizeyde ayricaliklar
veren kurumsal diizenlemelere imza atilmas1 ve Dakwah hareketleri sonrasi islam’m
biirokratiklesmesi®® sonras: yine yasal diizenlemeler araciligiyla biirokraside islami
ogretinin ve Dakwah hareketlerindeki aktivistlerin Malezya devletine entegre
edilmesiyle ortaya ¢ikan yapi, siyasal aktorlerden ziyade Malay devletinin gucuni

artrmistir:

35 Maznah Mohamad (2010, 2013) Dakwah hareketleri sonrast Mahathir Mohamad’in ABIM ile isbirligi ve sonrasinda devlet
pratiklerinin Islam ¢ercevesinde tanimlanmasim Islam’in biirokratiklesmesi olarak tanimlar. Islam’m siyasal alanda artan mesru
roli ve UMNO-PAS arasindaki “Islam digina itme” rekabeti, Islami pratiklerin devlet icerisinde uygulanmasi ve kendine has
blrokratik bir hal almasia sebep olmustur.
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“Herkesin kendi manevi yolunu se¢cme hakkina sahip olduguna inaniyorum. Devlet,
herkesin dininin ne olmasi gerektigini kontrol etmeye c¢alismak yerine,
vatandagslarin haklarimi kullanmalarim kolaylastirmalidir. Ama bu durum siyasete
geri doniiyor ¢iinkii bunun olmasina izin vermek yonetici elitin siyasi ¢ikarlarina
uygun degil, ¢iinkii secmen tabanlari Islam’t bir din olarak koruyanlari gérmeye

sartlanmig durumda.” (M7, Agustos 2021)

Her ne kadar katilimcinin Malezya’daki biirokratik kurumlara daha fazla yonelik
referans1 daha fazla olsa da, iktidarin da olanlara izin vermesi, bir bltlin olarak
kurumlara giivenini zedeleyerek ontolojik giivensizligine sebep olmaktadir. Bir
sonraki boliim, Malezya ve Tiirkiye’de katilimcilarin ifade ettigi glivensizlikleri bir

bitiin olarak ele almaktadir.

5.1.4. Malezya ve Tiirkiye’de Kadimlarin Ontolojik Giivensizliklerinin

Degerlendirilmesi

Genel olarak degerlendirmek gerekirse, Turkiye ve Malezya’daki kadinlarin
guvensizlikleri karsilastirildiginda 6znelerin travmatik tecriibeleri ve kimliklerinin
‘oteki’lerinin farklilasmasi temel farkliliklar1 olusturmaktadir. Malezya’da kolonyal
donemin miras1 olan patriyarkal kurumlar ayni zamanda wklar aras1 farkli yasal
mekanizmalar araciligiyla esitsizliklerin temelini olusturmaktadir. Bununla beraber,
devletin Malay {stiinliigli ve Malay-Miisliman kimligine olan asir1 vurgusu
kadmlarin vatansiz ¢ocuklar sorununu, devletin kolonyal patriyarkal kurumlar
karsisinda giigstizliigii ise ¢ocuk evlilikler sorununu getirmistir. Bir bitln olarak,
kurumlara giiven duyulmasin1 ontolojik giivenligin  bir pargasi olarak
diistindiigiimiizde (Croft, 2012; Giddens, 1991), Malezya’da yasal, siyasal ve sosyal
alanda olan problemlerin sorumlusu olarak hem biirokratik kurumlarin hem de
siyasal iktidarin goriilmesi, kadmlarin ontolojik giivensizliklerinin siirekliligine
sebep olmaktadir. Ote yandan, giivensizlikleri gidermeye galisan Malay iktidarmin
somut ¢oziimler yerine, Asya degerleri anlatisi tizerinden aile ve gelenek vurgusunu
artirmas1 kadinlarin giincel hayatta yasadiklar1 giivensizliklerini gidermede yeterli

olamamustir.

Tiirkiye’de ise kadmlarmn giivensizliklerinde travmatik tecriibelerin ve kutuplagsmada
arada kalmanin ya da sdylemsel alandan dislanmanm roli daha blyuktur. Yasal

mekanizmalardan kaynakli sorunlar s6z konusu olsa da, Malezya’daki gibi kolonyal
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yapmin wrk-din ve cinsiyet temelli yasal ayrimlar igceren kurumsal yapilarinin
olmamasi, yasal mekanizmalar1 daha az ‘ayrimc1’ yapmaktadir. S6z konusu sinirlarin
yoklugunda, Tirkiye’de “ideolojik” kimlikler daha 6nemli hale gelmekte ve
soylemden dislanan kaygili kadinlar, giivensizliklerini ifade etmektedir. Bir yanda
sekiiler kurumsal yap1 tarafindan bastirilmis, {iniversitelere alinmamis kadinlarin
travmalarindan kaynaklanan glvensizlikleri s6z konusudur ancak arastirmanin
bulgulari, kutuplasma kaynakli guvensizliklerin de farkli kimliklere sahip kadinlarda
varoldugunu gostermektedir. Bu durum, farklilasan kimliklerin giivensizliklerinin de
degistigini gostermektedir. Kutuplagsma, ‘arada kalmis’ Miisliman feministler ile
‘koruyucu koza’ (Giddens, 1991) olarak degerlendirdikleri AK Parti éncesi doneme
referanslar yapan sekiiler kimlige sahip kadmlarin ontolojik giivensizlik
yasamalarina sebep olmakta, biyografik siireklilik insa etmelerine engel olmaktadir.
Bir sonraki boliim, Malezya ve Tiirkiye’de kadmnlarin giivensizliklerinin iktidarlarin
sOylemine ne diizeyde yansidigini ve devletlerin kendi gilivensizliklerini gidermek

icin olusturduklar1 cinsiyetlendirilmis stratejilere odaklanmaktadir.

5.2. Malezya ve Tiirkiye’de Devlet Diizeyinde Cinsiyetlendirilmis Ontolojik

Guvensizlikler

Onceki bolimde Malezya ve Turkiye’de kadmlarin ontolojik giivensizlikleri ele
almirken, bu bolim iki iilkenin siyasi aktdrlerinin ontolojik giivensizliklerinin
cinsiyetlendirilmis kokenlerine odaklanmaktadir. Kinnvall’e (2004, 2006) gore,
siyasal aktorler ontolojik gtivensizliklerini giderebilmek igin kurgusal bir bitunlik ve
benlik hakimiyeti kurmaya calisirlar. Bu durum ayni zamanda sahip olduklarina
inandiklar1 bir ihtiyac olarak ‘6zneligi giivenliklestirme’ cabasini icerir. Aktdrler bu
giivenliklestirme cabalar1 esnasinda risk, macera, heyecan ve hatta intikam arzularini
da deneyimleyerek, belirli maskiilen takintilara yonelirler ve sdylemlerini bu
kavramlar (zerinden kurarlar. Ancak bu durum, Croft’un (2012) da ifade ettigi gibi,
aktorlerin  kendi  guvensizliklerini  giderme  ¢abalar1  ve  stratejilerinin
‘Oteki’lestirdikleri bireylerde ontolojik giivensizlik yaratmasiyla sonuglanabilir. Bu
boliimiin temel varsayimi1 da, Malezya ve Tiirkiye’de siyasi aktorlerin 6zneligi
glivenliklestirme ¢abasinin, ‘ideal kadm’ sOylemi araciligiyla yaratilan anlatilarda
kendini gosterdigi, boylece iktidarlarm farkli kimlikleri kutuplastirarak benlik

hakimiyetini kurmaya calistigidir. Boylece ‘bazi’ kadmlarin giivensizlikleri
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sOylemlerde daha fazla yer bulurken, ‘6teki’ kadmnlar marjinallestirilir. Bir sonraki
boliimde, cinsiyetin her iki iilkenin aktorleri tarafindan ontolojik giivensizliklerin
giderilmesinde kullanimi, siyasal, 6zel ve ekonomik alan olmak f{izere {i¢ grupta
incelenerek; siyasal aktdrlerin medyada yer alan ifadeleri Wodak’in sdylem-tarihsel

yaklagimi araciligryla incelenmektedir.

5.2.1. Siyasal Alanda Cinsiyeti Giivenliklestirmek: Biyografik Streklilikte Ulus
ve Medeniyet Tasavvuru

Eril giicii temsil eden iktidar, giivenligini saglamak icin pek c¢ok unsurdan
yararlandig1 gibi, cinsiyeti de aragsallastirmak ve giivenliklestirmek ister. Malezya ve
Tiirkiye 6zelinde farkli ‘Gteki’lerin varligi, iilkelerin tehdit algisimi ve tehditlerinin
nesnesini de degistirmis olsa da, cinsiyet s6z konusu oldugundan iktidarlar benzer
sOylemler Gretebilmektedirler. Bu bolimde her iki uUlkedeki siyasal aktdrlerin
sOylemlerinin analizleri yoluyla, olusturduklar1 anlatilarda kadinlara ne diizeyde yer
verdikleri, ‘baz1’ kadinlar1 tehdit olarak gorerek sdylemin disina itmeye ¢alisirken;
bazi kadinlar1 anlatilarinin  ‘makbul’ Ornekleri olarak sunarak benliklerinin

giivenligini ne diizeyde saglayabildiklerine odaklanilmaktadir.
5.2.1.1. AK Parti ve ‘Yeni Turkiye’de Kadin: Medeniyetin Tasiyicilart nmm?

Turkiye’de siyasal aktorler tarihsel olarak, Turkiye’nin Batili “cinsiyet standartlarini”
karsiladigina ve “barbar olmadigmma” Batili devletleri ikna etmeye calisarak
Turkiye’yi Bati igerisinde konumlandirmay1 amaglamiglardir (Bilgig, 2015). Bu
giivensizligin yansimalari iktidar tarafindan igeride de hissedilir ve siyasa dizayninda
yansimalar1 goriiliir. AK Parti doneminde ise benzer bir cinsiyet soéylemi ‘biz daha
asag1 degiliz’ mesajma evrilmistir. AK Parti’nin boyle bir sdylemsel doniisiim
tesebbiisiine  girigmesi, hem benimsedigi muhafazakar kimlikte, hem de

Turkiye-Avrupa Birligi iliskilerinde goriilebilir.

2013’e kadar kadmn politikalar1 ve cinsiyet esitligi konusunda Batili standartlari
izleyen AK Parti, AB’ye girme hedefinin gercekligini yitirmesi ve ortaya ¢ikan
gdcmen krizi gibi sorunlar sebebiyle dis politika rotasmni degistirdiginde, bu durum
soylemsel alana da yansimistir. Dis politikada yasanan bu giivensizlik ve kimliksel

doniigiim, Erdogan’in cinsiyete dair soyleminde kimligin ‘Oteki’si Bat1 karsisinda
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‘bizim medeniyetimiz’i ve medeniyet metaforu igerisindeki aile ve din gibi tanidik

kavramlara yonelmesini beraberinde getirmistir.

Iktidarin  sdylemsel doniisiimiinde modernite kaygisinin  ve modernitenin
Ozdeslestirildigi Bati ile iliskilerinin de rolii vardir. AK Parti’nin ilk doneminde
(2002-2006) modernite ve Bati’ya yonelik otekilestirici ifadeler yer almamakla
beraber, gelenegi kucaklayan bir modernitenin kabullinden stz edilmekteydi.
Erdogan, 2004 yilinda Uluslararast Muhafazakarlik ve Demokrasi Sempozyumu’nda
yaptig1 konusmada “Toplumun kiiclimsenmeyecek bir kesimi, gelenegi dislamayan
bir modernlik ve yerelligi kabul eden bir evrensellik ile manay1 reddetmeyen bir
rasyonellik, koktenci olmayan bir degisim istemektedir” ifadesini kullanarak
gelenegi Onemsemekle birlikte modern kazanimlari reddeden bir gelenekgilik
giitmediklerinin altini ¢izmistir (Erdogan, 2004: 12-16). AK Parti iktidarinin ikinci
donemi (2006-2010) olarak ifade edebilecegimiz yil olan 2008’de ise Erdogan’in
Bati  medeniyetini  bilhassa cinsiyet iligkileri iizerinden elestirdigi ve

medeniyetlerarasi bir karsilastirma yaptig1 goriilmektedir:

“Istiklal sairimiz ‘aliniz ilmini garbin, alimz sanatmi’ diyor ya ‘veriniz hem de
mesainize son slratini’ diyor ya. Biz Bati’min ilmini, sanatini almadik. Maalesef,

degerlerimize ters diisen ahlaksizliklarum aldik. Biz Bati’min sanatini, ilmini almakta

bir yarig etmeliydik” (Milliyet, Ocak 25, 2008).

Bu ifadede soylemin temasi Bati-Dogu karsilastirmasi ve ikiligi iizerinden ahlakin
algilanis bi¢cimidir. Boyle bir Dogu-Bat1 ikiligi sdylemsel stratejiler araciligiyla insa
edilir. Bat’nin ahlakiin sembolize etti§i sey ise Misliiman benlige ters diisen
cinsiyet iliskileridir. Erdogan’in sdylemindeki ‘degerlerimiz’in karsisindaki ‘Bati
ahlaksizligr’, Bati’daki kadin-erkek iligkilerini ve kadinin statiisiinii ifade etmektedir.
Bununla beraber, kastedilen ayni zamanda politik bir karsilagmadir. Bati’nin
gelismislik seviyesine ulasilamamakla beraber, kaybedilen manevi degerler olmustur.
AK Parti’nin  dordincti  doneminde (2015-2018), Erdogan’in 2018 yilindaki
konusmasinda kadmnin Bati’da meta olarak kullanimimdan ve bayagilastirilmasindan

duydugu rahatsizlig1 dile getirmektedir:

“Hareket noktamiz kendi tarihimiz, kendi kiiltiiriimiiz degil de bizden ¢ok farkl
tecriibelerin yasandigi Bati diinyast olursa dogru yere varamayiz. Diin kadini en

bayagisindan bir meta olarak kullanan zihniyetin bugiin kadini yine meta anlayisiyla
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ama bu defa esitlik ambalaji iginde kullaniyor olmast bizim igin sasiwrtici degildir.
Tarkiye 'nin son 200 yilinda her konuda oldugu gibi kadin haklar: meselesinde de
sirekli savrulmalar yasadik. Asirlar boyunca insanlart boyunlarina, ayaklarina,
kollarina zincir vurarak kitleler halinde mal gibi satan ve ¢alistiran, bunlar icin de
kadinlart ve ¢ocuklari daha da asagilayan bir diinyamin kodlari bize ait degildir.
Cenneti annelerin ayaklart altina seren, kadima ‘sultan’ benzetmesi yapan, onlara
giiler yiiz gdstermeyi, sakalasmayi, yumugak olmayt, iyi davranmay: tavsiye eden bir
medeniyetin boyle bir referansi olamaz. Biz kendi meselelerimizi, kendi eksiklerimizi,
kendi hatalarimizi, kendi gerceklerimiz iginde tartisarak dogruyu bulacagiz.
Ulkemizdeki kadin hareketlerinin pek ¢ogunun toplumumuzda makes bulmamasinin
gerisinde hareket noktalarinin yaniis olmast yatar” (Anadolu Ajansi, Kasim 23,
2018).

Erdogan’in bu ifadesinde Batili standartlarin reddi daha agik bir sekilde goriiliirken,
‘icerdeki’ Bat1 destekgilerinin de kimligin ‘Oteki’si olan Bati ile ayni diizeyde
goriildiigli ve diglanmaya basladig1 goriilmektedir. S6ylemin icerigine bakildiginda
aile kavrami, medeniyet ve inan¢ vurgusu birlesmektedir. Bu referanslar benligin
pargasi olarak tasavvur edilirken, benligin ‘Gteki’si Bat1 medeniyetidir ancak icerdeki
Bat1 destekgileri de ‘Oteki’ kimliginin kapsamina girmektedir. Erdogan’in Bati
medeniyeti ve kadm iliskisi tasavvurunda, kadin meta olarak sunulmakta ve
asagilanmaktadir. Dolayisiyla kadma deger veren, ‘bizim kdltirimiz ve
inancimizdir’.  ‘Bizim’  kadmlarimizin  Bati  medeniyetinin  aligkanliklarini
benimsemesine yonelik kaygi, cinsiyetlendirilmis ontolojik gilivensizligin temelini
olusturur. Erdogan’in 6z-benlik anlatis1 olarak gelistirdigi ‘Yeni Turkiye’ye bu

doénemde tutarlilik eklenmeye ¢alisilmaktadir.

“Yeni Turkiye’ anlatisi igerisinde kadin, Erken Cumhuriyet doneminin ideal modern
sekiiler ve Batili kadmmin karsisinda ‘bizim’ medeniyetimizin ve inancimizin
gerektirdigi ideal kadina biirtinerek ‘asagilanmak’tan kurtarilmaktadir. Bu anlayis,
Turkiye’deki tiim kadmlar1 bizim medeniyetimiz potasi altinda eritiyor gibi goriinse
de, zamanla Erdogan’in sdylemlerinde belirli kodlarmn kullanimi, aslinda medeniyet
metaforunun da kendi ‘6teki kadin’larin1 yaratarak diglayict bir anlayiga biiriindigiini
gOstermektedir. Bu dislayict anlayisin bir diger gostergesi, Erdogan’in feminist

kadnlara yonelik sozlerinde goriilebilir:
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“Ben kalkiyorum kadimin Allah in erkeklere bir emaneti oldugunu soyliiyorum. Bu
feministler filan var ya. ‘Ne demek’ diyor ‘Kadin emanetmis, bu hakarettir’ diyor. Ya
senin bizim dinimizle medeniyetimizle ilgin yok ki ” (Hirriyet, Subat 17, 2015).

Bu ifadede de goriildiigii gibi, Erdogan’in ideal kadin kurgusunda medeniyet ya da din
ile iligkisi olmayanlar feminist olarak tanimlanip, diglanmaktadir. Erdogan’in
ifadesindeki feministler, medeniyete yabanci otekiler olarak tanimlanmis olsa da
zamanla bu s6éylem, Musliiman olan ama AK Parti disindaki tiim kadinlara yonelerek
kapsami genisletilmistir. Buna gore, 6z-benlik igerisindeki basortiilii kadinlarin benlik
disma ¢ikist Erdogan’da kaygi yaratmis, basortiilii kadmlarin temsilcisi oldugu
algisinin degismesini engellemek i¢in, siyasal alanda ontolojik giivenligini saglamaya

calismaktadir:

“Qy almak icin bazi yerlerde goriiyorsunuz iste basortiilii birkag kisiyi yanlarinda
adeta boyle vitrin mankeni gibi getirip koymak kimseyi artik aldatmiyor, gegti o isler”

(Gazete Duvar, Ocak 1, 2021)

Erdogan’in yaptig1 ‘vitrin mankeni’ tanimlamasmin, iktidarin sdylemsel alanda
basortiisiinii sadece kendisiyle Ozdeslestirme cabasinin gostergesidir. Ontolojik
giivenlik baglaminda diisiiniildiigiinde, Erdogan’in anlatisiyla uyumlu olacak bir
biyografik siireklilik saglama ¢abasi, CHP’nin bagortiilii bir kadin {iyesinin olmasini
ofkeyle karsilamasina sebep olmustur. Basortiilii kadinlar, Erdogan’in medeniyet
tasavvurunun hem en 6nemli tasiyicilart hem de 28 Subat travmasini yasayan 6zneler
oldugu i¢in Erdogan ve AK Parti icin en énemli 6zneleri kaybetme kaygisiyla ilgili
oldugu diisiiniilebilir. Diger bir deyisle iktidar, muhafazakar kimlige sahip kadmnlarin
sOzciisii oldugunu iddia ederek, sdylemin disina ¢ikanlar1 dislamaktadir. Bu noktada
ontolojik giivensizlik, Batili Otekiye yonelik kaygidan, 0z-benlik anlatisinda
stirekliligi bozan kadinlar1 kaybetme kaygisina evrilerek somut bir hal almistir. Bu
durum ayni zamanda sOylemsel alanin da ele gegirilmesi anlamina gelecektir.
Bununla beraber, AK Parti’nin ve Erdogan’in Yeni Tiirkiye ve medeniyet tasavvuru
hem uluscu ideolojiyi hem de Islam’1 igerisinde barindirdig: igin (Kocamaner, 2018)
cinsiyet, dini milliyetcilik ideolojisi araciligiyla Yeni Tiirkiye anlatisina

eklemlenmektedir.
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5.2.1.2. UMNO ve Asya Degerleri’ni Cinsiyetlendirmek

Malezya’da etnik ve dini kimliklerin i¢i¢e var olmasi, Malay ¢ogunlugun iktidarinda
ulus vurgusunu, Malay-Miisliiman kimligi iizerinden yapmasina sebep olmustur.
Buna gore, Malezya ¢ok wkli ve ¢ok kiiltiirlii bir iilke olmasma ragmen, siyasal
aktorlerin soylemlerinin ‘biz’ vurgusu ortulu bigimde Malay-Misliiman kimligini
icermektedir. BOyle bir sdylem igerisinde, aslinda Malay siyasetgiler toplum
icerisinde irklarararasi bir huzursuzluk yasamak istemedikleri i¢in, azinlik gruplarini
dogrudan hedef gostermezler. Bu nedenle Malezya’da Bati-karsiti Asya degerleri
anlatis, iilke igerisindeki tiim Malezyalilar1 kapsayacak bir kurgu icermektedir. Bu
anlat1 i¢erisinde kadin bedeni Bati karsithig tizerinden ‘bizim kultirimuz’ ve ‘bizim
dinimiz’ karsisinda konumlandirilarak, cinsiyetlendirilmis bir sekilde ifade

edilmektedir:

“Oniimiizdeki yillarda yiizlesmek zorunda oldugumuz diinya, Avrupalilarin bizi
dolayli veya dogrudan sémiirgelestirmeye yonelik sayisiz girisimlerini gorecek.
Ulkemize saldiriimazsa aklimiz, kiiltiiriimiiz, dinimiz ve diger seyler hedef haline
gelir. Kiiltiirel ve sosyal alanlarda birey igin sinirsiz ozgiirliik gormek isterler.
Onlara gore, bireyin ozgiirliigii sorgulanamaz. EViilik ve aile kurumlarini reddettiler.
Bunun yerine, sodomi de dahil olmak iizere ozgiir seks uygulamasini bir hak olarak
kabul ediyorlar. Erkek ve erkek, kadin ve kadin arasindaki evlilikler resmen
taminmaktadir. Ensest dedigimiz sey ciddi goriilmez. Miisliimanlar arasinda din
degistirme yasagi onlar tarafindan sorgulanacaktir (...) Bizi kabul etmeye
zorlayacaklar: kiiltiir ve degerler, hedonizm, simirsiz zevk arayisi, temel arzularin,
ozellikle cinsel arzularin tatmini olacaktir. Bizim yasam bicimimiz, onlarin yasam
bigimiyle ayni olmamalidir. Asya degerleri onlar igin mevcut degil” (The Star,
Haziran 20, 2003).

Asya degerleri anlatis1 ekonomiyi giliglendirme amagh ortaya ¢ikmis olsa da (Stivens,
2003: 130), Mahathir Mohamad, Asya degerlerini cinsiyetlendirerek Bati’nin
varsayillan ahlaki sOyleminin karsisinda konunlandirmaktadir. Mahathir’in
soyleminde wksal azinliklardan ziyade Batili 6teki vurgusu belirgindir. Bati’nin
temsil ettigi sey ise hem somiirgeci gegmis, hem de Bati’nin cinsiyet iligkileridir:
“Goriiniige gore insanlar cinsel ozgiirliige sahip olmadik¢a 6zgiir olamazlarmis gibi

bir anlayis var. Geleneksel ve dini degerlerin, evlilik ve ailenin toplum kurumlari
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olarak yasaklanmasim reddeden bir ozgiirliik bu. Cinsel ozgiirliik, eviilikleri ¢agdis
kildig1 kadar sadakati de anlamsiz kilacaktir. Yeni liberalizm, escinsel ¢iftleri,
babasi bilinmeyen ¢ocuklart olan evlenmemis kadinlari, evlenmeyen ama bir arada
yvasayan kadin ve erkek gruplarini ve diger bir¢ok kombinasyonu igeren yeni bir aile

tantmina uzanwr” (Mahathir, ‘Speech to World Youth Foundation’, 1999)

Mahathir Mohamad ayni zamanda milliyet¢i bir lider olarak, modernite ile beraber
olusan kolonyalizm kaygismi da tasimaktadir.®® Mahathir’in Asya degerleri anlatisi,
Malezya’nin ontolojik giivensizligi agisindan Martin’in (2014) de ifade ettigi gibi
“somiirgecileri kendi oyunlarinda yenmek” ve somiirgecilik yiiziinden kaybedilen
itibar1 yeniden kazanmak i¢in bir girisim olarak okunabilir. Cinsiyetlendirilmis
ontolojik giivenlik baglaminda ise Delehanthy ve Steele’in (2009) de ifade ettigi gibi,
baskin devletin 6z-kimlik anlatilar1 eril bir karakterdedir ancak i¢sel otobiyografik
anlat1 feminendir. Diger bir deyisle, devletin anlatilar1 eril olarak kurgulanir ancak
anlatinin goriinmeyen kurgusunun nesnelesenleri kadmlardir. BOylece devletler eril
imajlarmi slirdiirmeye devam ederken kadinlardan yararlanmaktadir ancak amag,

benlik hakimiyetini kurmak ve 6z-anlatilarmin tutarlihigini saglamaktir.

Malezya’da cinsiyetlendirilmis stratejiler, LGBT kimligini de kapsayacak sekilde
genigletilmistir. LGBT kimliginin taninmasi, Asya degerlerine olas1 Batili niifuz
anlamina geldigi i¢in sadece ikili anlamda tanimlanan cinsiyeti ihtiva eden Asya
degerlerine zarar vermektedir. 8 Mart Diinya Kadinlar Giinii’'nde kadmnlarin
yiiriiyiisiine izin vermeyen Icisleri Bakan1 Datuk Azis Jamman vyiriiyiiste LGBT

bireylerin yer almasini “cogunlugun hassasiyetleri” altinda degerlendirmektedir:

“Malezya resmi dini Islam olan ¢ok ki bir iilke oldugundan, ozellikle Malaylarin
hassasiyetleri vardwr. Hiikiimet her zaman iyi niyetli, bariscil toplantilart
memnuniyetle karsilar ve eminim mitingin organizatorleri bu izin kapsamindaki
LGBT mitingi bahanesiyle izni uygulamamislardir. Biz bu gruba ne kadar saygi
duymak istiyorsak, onlar da ¢ogunluga saygr gostermelidir” (The Sun Daily, Mart
12, 2019).

Jamman’mm LGBT bireylere yonelik ‘cogunlugun hassasiyeti’ olarak tarif ettigi

Malay kimliginin hassasiyetlerine dair yaptig1 vurgu, wklar arasi birlikteligi temsil

36 Mabhathir, 2018 yilinda yaptigi bir konusmada yeni kolonyalizm kaygisini ifade etmistir: Financial Times (Agustos 20, 2018).
‘Mahathir Mohamad warns against new colonialism’during China visit’,
https://www.ft.com/content/7566599e-a443-11e8-8ecf-a7aelbeff35b
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eden Asya degerleri anlatisina da ters diismeyecek olgiide ‘cok wkli bir iilke’ oldugu
vurgusunu da icererek kurgusal biitiinliigiinde bir c¢eliski yaratmamay1
hedeflemektedir. Ulus fikri burada ‘cogunlugun hassasiyetleri’nde vicut bulur ve

0z-anlatida kurgusal biitiinliigli saglayan s0ylemsel bir ara¢ olarak iglev goriir.

Devletler 6z-anlatilarinda kurgusal butinlik saglamak i¢in ulus igerisindeki farkli
kimliklerin birarada oldugu kolektif bir kimlik insa etmeye c¢aligsalar da,
kimliklerinin igerisinde yer alamayan ‘Oteki’lerle psikolojik bir yaris icerisindedirler.
Neredeyse tiim Malezyali siyasetcilerin kolektif kimlik igerisinde azimliklara yer
veriyor gibi goriinmelerine ragmen, kolektif kimligin insasinda yasanan sikintilar
gorilmektedir. 2018 yilinda Kadin, Aile ve Toplumsal Kalkinmadan sorumlu Bakan
Yardimcisi Datuk Siti Zailah Yusoff, Twitter araciligiyla yaptig1 agiklamada, “Cocuk
evliliklerin %52,5’inin gayrimuslim ve %47,5’inin Miisliman oldugunu” ifade
etmistir (The Sun Daily, Mart 11, 2020). Bu ifadede de, Miisliman kimlige yonelik
kaygilarm oldugu goriilmektedir. Islam’m cocuk evlilikler ile 6zdeslestirilmesi
(Wodon, 2015), Mausliman 06z-benlikte giivensizlik yarattigi igin, ‘Oteki’yi
suclayarak biyografik tutarlilik saglanmaya ¢aligilmaktadir.

Genel olarak degerlendirmek gerekirse, Malezya’da devletin gulvensizliklerinin
blylk ol¢iide kolonyal ge¢mis ile ilintili oldugu ve ‘somiirgeciyi kiiltiirel olarak
yenme’ mesajint igerdigi sOylenebilir. Bu glvensizlikleri gidermek icin Asya
degerleri anlatisinin farkli wrksal kimlikleri de kapsayan soylemi kullanilarak benlik
hakimiyeti saglanmaya ¢alisilmaktadir. Bu durum Malay devletinin ¢elisik ontolojik
giivensizligini de ortaya ¢ikarmaktadir. Buna gore, bir yanda ulus igerisindeki farkli
rklar1 birarada tutmanm (Lau, 2014) diger yanda ise postkolonyal pek ¢ok devlette
goriilen somiirgeci Otekinin tekrar etkisi altina girme ihtimalinin yarattig
glvensizlikler s6z konusu olmustur. Boylece Asya degerleri anlatisi, hem farkli
wrklara yonelik birlestirici sdylemi, hem de somiirgeci karsit1 soylemi icermektedir.
Her iki durumda da Asya degerleri anlatisinin cinsiyetlendirilmis baglami, kadnlara

aile ve gelenek icerisinde yer vererek onlar1 nesnelestirmektedir.
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5.2.1.3. Malezya ve Turkiye’de Siyasal Alanda Cinsiyeti Giivenliklestirmenin

Degerlendirilmesi

Siyasal aktorlerin cinsiyetlendirilmis sdylemlerinde ‘ulusun’ kadmlarmi diger
‘yabanci’ kadmlardan aymrmak ve aymi zamanda bu ‘ulusal’ kadmlar1 ‘yabanct’
erkeklerden kurtarmak devletin sorumlulugu olarak sunulur. ‘Ulus’ iginde cinsellik
ve Uremenin dizenlenmesine kadar uzanan bu sOylem igerisinde ‘bizim’
kadinlarimizin korunmasma ve otekilerin cinsiyet kiiltiirtiniin
asagilastirilmasina/seytanlastirilmasma dayali bir toplumsal cinsiyet sdylemi ile i¢

ice gegmistir (Mulinari ve Neergaard, 2014: 46; Kinnvall, 2004).

Hem Malezya hem de Turkiye’de Bati karsisinda ulusgu konumlanma ve bu
konumlanmanin sdylemsel araci olarak cinsiyeti ve kadini aragsallastirmanin oldugu
gorilmektedir. Bununla beraber, cinsiyetlendirilmis ontolojik giivensizlikler iki
tilkede farkl sekilde vuku bulmustur. Malezya’da iktidar, ulusgu 6gelere ve Asyalilik
kavramma yOnelerek ¢ok wrkli ulusu birarada tutma amacini Asya degerleri semsiyesi
altinda gergeklestirmeyi hedefledigi icin birarada kalma kaygisinin Malay kimliginde
yarattig1 travmatik yapi1 s6z konusudur (Lau, 2014). Tirkiye’de ise iktidarin
anlatilarinda travmalara ve toplum miihendisligine daha fazla yer verildigi,
kutuplastirici séylemi daha yaygin bi¢cimde kullandig1 goriilmektedir. Bu durumun
sebepleri diisiiniildiigiinde, Tiirkiye’de sekiiler yapmimn Islamc1 siyaseti ve Misliman
yasam Dbicimini bastirdigi bir ortamda yasanan travma ve giivensizlikler, AK
Parti’nin séylemine ve Yeni Tirkiye anlatisina yansimaktadir. Kadin tasavvuru da
Yeni Tiirkiye anlatisinin medeniyet insasi igerisinde sekil almaktadir. Bununla
beraber, cinsiyete ve kadinlara dair referanslarin bilhassa 28 Subat’a odaklanmasi; bu
donemde bagortiilii kadmlarin iiniversitelere alinmamasmin Islamci siyasetin en
biiylik cinsiyetlendirilmis travmasini olusturdugu ve AK Parti’nin séylemlerinde bu

travmalara ve guvensizliklere yer verdigi gorilmektedir.

5.2.2. Kadinlara Yonelik Sosyal Politikalar1 Giivenliklestirmek: Nostaljik

Gecmisin ‘Aile’sine Doniis mii?

Kinnvall’a (2014) gore, iktidarlar, hizli degisim ve ekonomik giivensizlik gibi
belirsizlik yaratan durumlar ile karsilastiklarinda dini ve milliyet¢i soylemlerle ic ice

gecen, idealize edilmis “nostaljik bir gecmise” glivenme ve hayatta kalma
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egilimindedirler. Gegmise doniis ¢agrisi, parcalanmis 6znellikleri birlestirme, nesiller
arasi iliskileri kolektif hafiza aracilifiyla birlestirmeyi hedefler. Cinsiyetlendirilmis
baglamda bu ge¢mis, “aileye ve gelenege doniis”t simgeler (Yogi, 1996 akt. Neyzi,
2002: 139).

Her iki tilkede de kadina dair s6ylemlerin aileye odaklanmasi, kadinin 6zne olarak
tanimlanamamasi anlamina gelir. Agius vd (2021:433) tarafindan da ifade edildigi
gibi, siyasal aktorlerin soylemlerinde kadmnlar1 korunmaya muhtag 6zneler olarak
gosterme anlayismin sorunlarin temelini olusturdugu diisiiniilebilir. Malezya ve
Turkiye’de kadin politikalar1 biiyiik 6lgiide aile politikalarinin olumlayici etkisi
minvalinde ele alinmaktadir. Bu bolim, her iki Ulkedeki glvensizliklerin kadin
politikalarmi giivenliklestirme c¢abalarina ne diizeyde yansidigmi ve bu amacla,
ailenin kutsalligimna yapilan vurgunun neden aktorler tarafindan stratejik olarak

kullanildigini incelemektedir.
5.2.2.1. AK Parti ve Cinsiyet Adaleti: Kavramlarin Giivensizligi mi?

AK Parti’nin 6zel alana dair ontolojik guvensizlikleri, 6zneligi giivenliklestirmek
(Kinnvall, 2004) baglaminda degerlendirilebilir. Buna gore, devletler 6z-anlatilarinda
ideal olarak kurguladiklar1 6znelerin, anlatilarinin disma ¢ikmasimi istemezler. Bu
anlatilar1 kurgularken ise, aile ve gelenek gibi tanidik kavramlara yonelik gecmise
doniisti idealize ederler. Turkiye’de muhafazakér diisiincenin siyasi temsilcisi olan
AK Parti’nin®" iiyeleri, kadinlarin 6zel alanda toplumsal cinsiyete dair arzu ettikleri
rol model kadinlarin tanimlarini yapmislardir. Biilent Aring’m toplum igerisinde bir
kadinin nasil davranmasi gerektigine dair ifadeleri ‘gelenege 6zlem’ ve ‘gecmise

dontisti” simgelemektedir:

“utanacagiz arkadaslar. Haya duygumuz olacak. Iffet ¢ok énemli. Iffet sadece bir
isim degil kadin icin de bir siistiir iffet, erkek icin de bir siistiir. Iffetli olacak erkek
de olacak, zampara olmayacak egine bagli olacak, ¢ocuklarini sevecek. Kadinsa o
da iffetli olacak. Mahrem namahrem bilecek. Herkesin icerisinde kahkaha
atmayacak, biitiin hareketlerinde cazibedar olmayacak. Simdi bunu birileri soyledigi
zaman ‘ya bu adam hangi dilden konusuyor’ diyebilirler. Bu kadar degerlerimize
yabancilastik bugiin” (CNN Tirk, Temmuz 28, 2014).

37 Erdogan, AK partinin ilk kongresinde AK parti’nin muhafazakar eksenli ¢agdas bir parti oldugu tanimini yapmustir: Hirriyet
(Ekim 12, 2003), ‘Erdogan: AKP muhafazakar eksenli cagdas parti’,
https://www.hurriyet.com.tr/gundem/erdogan-akp-muhafazakar-eksenli-cagdas-parti-176689 (Erigim tarihi: 13.9.2022)
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Biilent Aring’in ifadeleri, degerlere yabancilasmadan duyulan kaygiy1 dile getirerek
nostaljik ge¢mise doniisii Onermektedir. Armng, gelencksel kadin algist tizerinden
Miisliiman benlige referansta bulunurken sadece ge¢misten yararlanir. Erdogan ise
daha reformisttir. Nitekim o da ge¢misi ve gelenegi vurgular ancak &6z-anlatisi
icerisinde yeni kavramlara yer vererek giincel olani yakalamaya caligmaktadir.
Ornegin, kadin politikalarinda énemli bir yere sahip olan cinsiyet adaleti kavramu,
Bat1 diistincesinin bir {iriinii olan cinsiyet esitliginin reddini ve cinsiyetin, medeniyet

perspektifinden yorumunu icermektedir:

“Kadinlarin hak miicadelesinin esitlik kavramina takildigimi adalet duygusunu
iskaladigim gozlemliyoruz... Kadinlarin ihtiyact olan, esitlikten ziyade es deger
olabilmektir. Is hayatinda hamile bir kadim erkek ile aym sartlara tabi
tutamazsiniz. Bir anneyi, ornegin ¢ocugu emzirmek zorunda olan bir anneyi bu tiir
yiikiimliiliikleri olmayan bir erkek ile esit konuma getiremezsiniz. Kadinlari,
erkeklerin yaptigt her iste ¢calistiramazsiniz, komiinist rejimlerde ge¢miste oldugu
gibi. Eline ver kazmay kiiregi, ¢alissin. Olmaz boyle bir sey. Onun narin yapisina

ters diiser” (BBC Tiirkge, Kasim 24, 2014).

Cinsiyet adaleti kavramindaki temel vurgu kadm ve erkegin biyolojik farklihig: ve
dolayisiyla sorumluluklarinin da farkli oldugudur. Bu yorumda fitrat kavramima 6zel
onem atfedilmektedir. Fitrat (doga veya yaratilis anlaminda), biyolojik farkliligi
icermekte ve bu farkliigin kadin-erkek sorumluluklarini da etkiledigini isaret
etmektedir. Erdogan’in cinsiyet adaletine dair séylemlerinde de hem cinsiyet esitligi
kavramma dair elestiriler, hem de fitrat kavramina yonelik 6zel bir vurgu oldugu

gorilmektedir:

“Kadin kadin ile kosar, erkek erkek ile kosar. Olmasi gereken budur. Ciinkii
yaradilisa, fitrata uygun olan da budur. Kadimi ve erkegi ayni ¢izgiden yarisa
baslamaya zorlayarak zaten ilk adimiyla adaletsizlige acilan bir anlayistan insanligin
hayrina sonuglar tiretmesini beklemek mimkin gdzukmuyor” (Sozcii, Kasim 23,
2018).

Erdogan’in fitrat kavramimm kullanim bi¢imine ilahiyat¢i bazi yazarlar tarafindan

itiraz edilmistir.®® Erdogan’in sGylemsel diizeyde ifade ettigi cinsiyet anlayisi, ayni

38 [lahiyatc1 yazar Hidayet Sefkatli Tuksal, Erdogan’in fitrat anlayisimn islam’daki fitrat anlayisim yansitmadigini savunarak
“Bunu fitrata dayandirmak sikint1 ¢ikarir. Ciinkii bu net bir sey degil. Sayin Cumhurbaskani belki bunu dindar kimliginden
ilham alarak dile getiriyor ama Kur'an-1 Kerim'de kadin ve erkek fitratini net olarak tanimlayan higbir ayet yoktur. Aksine insan
fitratim tanimlayan ayetler var” seklinde konusmustur. Haberin detaylar: igin bkz. ‘Erdogan'in fitrat sozlerine cevap: Kuran'da
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zamanda Bati ile 6zdeslesen cinsiyet esitligi kavramina da kars1 durusu simgeler. Bu
anlayis ayn1 zamanda, biyolojik farklilik ihtiva etmesi nedeniyle anneligi ve aile
kavramini kutsar. S6z konusu annelik ve aile kavraminin kutsalligi, dini referanslarla
mesru hale getirilir; bu anlayisi kabul etmeyenler, sdylem disina itilerek ‘Oteki’

kadinlar insa edilir:

“Bizim dinimiz kadina bir makam vermis, annelik makami. Anneye bir makam daha
vermig. Cenneti ayaklar altina sermis. Babanin degil annenin ayaklar: altina koymus.
Annenin ayagimin  alti opiliir. (...) Anne baska bir sey. Ve makamlarin o
ulasilamazdir. Ama bunu anlayanlar olur anlamayanlar olur. Bunu feministlere
anlatamazsin mesela, onlar anneligi kabul etmiyor. Ama anlayanlar yeter bize

diyoruz, onlarla yola devam ederiz” (BBC Tirkge, Kasim 24, 2014).

AK Parti’nin toplumsal cinsiyete dair algilar1 giivenliklestirme c¢abalarmm bir diger
yansimasi kiirtaj tartismalarinda yasanmistir. Kiirtaj kararini kadina birakan anlayisa
kars1 ¢iktigin1 ifade eden Erdogan, kiirtaji cinayet olarak tanimlayarak (Milliyet,

Mayis 26, 2012), yasam hakkinin insan eliyle alinmasi olarak gérmektedir:

“Son zamanlardaki baslk, kiirtaj ve sezaryen olayi. Burada iki yaklasim tarzi var.
Diyorlar ki, bu viicut benimdir, tercih hakkimi kullanirzim. Bunun daha ¢ok feminist
kesim propagandasini yapiyor. Bunun yaninda yasam hakki var. Biz yasam hakkindan
hareket ediyoruz. Bir viicutta cenin oldiiriildiigiinde ha yasam halinde oldiiriilen ha
orada. Bizim i¢in aymidir. Bunu éldiirme hakkina kimse sahip degil. Bu tur olaylar
insan saghgini tehdit eden yollardir, bu oyunu da bozacagiz. Niye kadin
demiyorsunuz da anne diyorsunuz? Bu kesimin mantigi bu. Evet biz anne diyoruz.

Annenin ayaklarimin alti opiiliir. Gerekli adimi atacagiz” (NTV, Haziran 2, 2012).

Erdogan’in kiirtaj tepkisi, devletlerin sdylemlerindeki eril anlayist ve Ozneligini
giivenliklestirme anlayisini yansitmaktadir (Agius vd., 2020; Kinnvall, 2004).
Boylece, iktidarin 6zneligi giivenliklestirme ¢abasiyla ‘feminist’ olarak tanimlananlar
soylem digma itilmektedir. S6z konusu sdylemlerde kiirtaj, annelik ve fitrat gibi
cinsiyetlendirilmis unsurlar kullanilsa da, 6zne kadmn degil, iktidarin kendisidir.
Cinsiyetlendirilmis stratejiler ise kadin politikalarini temel alarak hem 6zneligi

glivenliklestirmeye hem de benlik hdkimiyetini saglamaya caligmaktadir. Genel olarak

kadm ve erkek fitratim tammlayan ayet yok’ (t24.com.tr)
https://t24.com.tr/haber/erdoganin-fitrat-sozlerine-cevap-kuranda-kadin-ve-erkek-fitratini-tanimlayan-ayet-yok,278351 (Erisim

tarihi: 12.09.2022)
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degerlendirildiginde, kadin politikalarmi giivenliklestirmek AK Parti’nin iki stratejisi
araciligiyla gerceklestirilmektedir. Bunlardan ilki, cinsiyet adaleti kavrami araciligiyla
soylemsel alani1 doniistiirerek alternatif sesleri soylem disma itmek; ikincisi, devletin
kendi  Ozneligini  giivenliklestirmek ve  benlik  hé@kimiyetini  saglayarak
guivensizliklerini gidermek. Her iki strateji de, Yeni Turkiye’nin kurgusal kadmini
yaratmaya ve anlati digina tasanlarin hegemonyasini ortadan kaldirmay1

hedeflemektedir.
5.2.2.2. UMNO ve Ailenin Daimi Olarak Kutsanmasi

Malezya’da cinsiyetin kullanimi, aile ve ahlak politikalarma yonelik asir1 vurgu ile
cercevelenmektedir. Asya degerlerinin cinsiyetlendirilmis yapisi, glgli aile
sOylemleri ile vicut bulur. Ailenin korunmasi ve kutsanmasi, Malezya’daki
kadinlarin sorunlar1 ile basa ¢ikmada iktidarlarin tercih ettigi en dnemli stratejidir.
“Ailelerin saglikli, dinamik ve tiretken bir ulusun temel tasi oldugunu” (Malezya,
2010: 186) belirten 10. Kalkinma Planinda, “karakter olusturma ve aile degerlerini
asilayan programlara” duyulan ihtiya¢ vurgulanmaktadir. Bu planda temel hedef
“evliligi gliclendirmeye ve kaynaklarin, sorumluluklarim ve gorevlerin adil
paylasimimi tesvik etmeye” odaklanilmasidir (Malezya Onuncu Kalkimma Plani,
2010: 187). Bu nedenle iilkede evlilik 6ncesi devlet tarafindan verilen iki haftalik bir
evlilik kursu zorunludur. Dénemin bagbakani Najib Razak’mn 10. Kalkinma Planinin
(2010: 46) sunumunda da dile getirdigi gibi, kadin ve aile, ulusun 6nemli bir pargasi

olarak sunulmaktadir:

“Besigi sallayan el diinyaya hiikmeder. Kadinlarin toplumdaki statiisii, ilerici ve
dinamik bir iilkenin iyi bir gostergesidir. Kadinlar mutlu ailelerin temel tasi ve

basaril bir ulusun oziidiir” (The Star, Nisan 11, 2010)

Razak’n ifadesinde, kadmlarin ulus insasindaki roliiniin yaninda, annelik ve aile ile
iliskilendirildigi goriilmektedir. Razak, bir bagka demecinde evli olmayan annelere
ayr1 bir fon olusturulacak olan yeni bir program baslatacaklarini da belirtmistir (New
Straits Times, Eylul 28, 2015). Bu politikalarin ve séylemlerin olumlu olarak
goriilebilecek olmasma ragmen, Malezyali politikacilarm sdylemlerinde kadmin
toplumsal stattistinii annelik ve ulus insasinda varsayilan roller ile smirlamalari, eril

bir ingadir ve toplumsal cinsiyet rollerinin geleneksel insasini siirdiirmeye yardimci
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olur. Bu eril insa, idealize edilen geleneklerin oldugu ge¢mise doniisi

giivenliklestirmeye calisarak ideal kadin kurgusunu yaratmaya ¢alisir.

Aile kavramma yapilan asir1 vurgu ayni zamanda evigi cinsiyet rollerinin
stirekliligini saglar. Malezya’nin Kadin, Aile ve Toplumsal Kalkinmadan sorumlu
bakani Siti Zailah’m “Tips Ibu’ (Annenin Tiyolar1) adimi verdigi evlilik tiiyolarini
Malay kadinlara aktarmak istedigi paylasimmda kizgin ve inat¢i eslerle nasil basa
c¢ikacaklar1 konusunda tavsiyelerde bulunmustur. Paylasimda bir kocanin inatgi esine
tavsiyede bulunarak onu disipline edebilecegini ve bu durum ise yaramadiginda iig
giin boyunca yataklarin1 aywrarak davranis degisikligine zorlayabilecegini Oneren
Zailah, “Eger kadin hala tavsiyeyi almay: reddediyorsa ya da yataklar: aywdiktan
sonra da davranisin degistirmiyorsa, kocalar katiligini gostermek icin ona nazikge
vurarak fiziksel temas yaklasimint degistirmeyi deneyebilir” ifadesini kullanmistir

(New Straits Times, Subat 14, 2022).

Bu gibi cinsiyetlendirilmis ifadelerin, aile kavrami igerisindeki varsayilan rollere
atifta bulunmasi sebebiyle cinsiyetgi tutumlar1 koriikledigi goriilebilir. Genel olarak
degerlendirildiginde, Malezya’da devletin ontolojik giivensizligini gidermenin bir
yolu olarak nostaljik ge¢misin idealize edilmis kurumsal yapis1i olan aileye,
sOylemlerinde asir1 rol vermesi kadin politikalarini giivenliklestirmeye ¢alistiginin
bir gostergesidir. Ailenin kutsanmasi, kadmlarin statiilerinde devrimci nitelikte bir
dontistim gerceklestirilmeden yapildiginda geleneksel cinsiyet normlarin siirekliligini
getirir. Nitekim, Malezyali siyaset¢ilerin aileye yonelik politikalarini ifade ederken
eril mesajlar1 oOrtiilii olarak varolurken; Zailah’in aile i¢i rollere yonelik ifadeleri

cinsiyet rollerinin aile i¢cinde nasil kurgulandigmin agik ifadesidir.

5.2.2.3. Guvensizliklerin Tezahiirii Olarak Uluslararas1 Sozlesmeler: CEDAW

ve Istanbul S6zlesmesi

Devletlerin uluslararasi hiyerarside statiilerini yiikseltme kaygilar1 ve mesruiyetlerini
saglama istekleri (Zarakol, 2011), wuluslararas1 anlagmalara dahil olma
motivasyonlarini artirmustir. Bugiin diinyada pek cok iilke uluslararasi s6zlesmelere
dahil olarak, soz konusu ‘sayginlik’larini arttirmaktadirlar. Malezya ve Tirkiye
Ozelinde kadin politikalarinin yasal arkaplanma bakildiginda, her iki iilkede de

kadinlarm statiisiinii belirleyen yasalarda sorunlar olmas: ve kadinlara dair yasalarin
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kadinlar1 korumakta yetersiz kalmasi, bilhassa kadin sivil toplum orgiitlerinde
devletleri, uluslararasi sozlesmeleri imzalamaya yonelik baski yapmaya tesvik
etmistir. Hem Tiirkiye hem de Malezya 1979 yilinda Birlesmis Milletler Genel
Kurulu tarafindan kabul edilen CEDAW’m imzaci iilkeleridir.

Kadma Yoénelik Siddet ve Aile i¢i Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye Dair
Avrupa Konseyi Sozlesmesi (Istanbul Sézlesmesi) ise Avrupa Konseyi tarafindan
hazirlanan ve Tirkiye’nin 2011 yilinda imzaladig1 ve onayladigi, kadina yonelik
siddeti ve aile i¢i siddeti 6nlemeyi hedefleyen bir uluslararasi sézlesmedir. CEDAW
kadma yonelik her tiirlii ayrimcilign kapsarken; Istanbul Sozlesmesi biiyiik 6lciide
kadna yonelik siddeti kapsamaktadir. Uluslararas: s6zlesmeler yasal alan ile ilgili
olmasina ragmen, siyasal anlamda da onemlidir. Erdogan’in sdzlesme feshedildikten
sonraki ifadelerinde Batil1 6tekinin {iriinii bir anlayisa karsi durus gézlemlenmekte ve

yerel dinamiklere vurgu yapilmaktadir:

“Kadina siddeti bizim anayasamiz reddediyor mu? Reddediyor, kabul etmiyor.
Burada bizim tizerinde durmamiz gereken, 6284 sayiuli Ailenin Korunmasi ve Kadina
Karst Siddetin Onlenmesine Dair Kanun. Bu zaten var. Oyle bir medeniyetin, oyle
bir dinin mensubuyuz ki dinimizde kadina siddet bir defa haramdir. Eger, boyle bir
sozlesmeye illa ihtiyacimiz varsa biz bu sozlesmenin daha adilini, daha giizelini,
guclisunll kalkariz yapariz, Ankara Sozlesmesi diye hazirlariz, onunla beraber yola

devam ederiz” (Euronews, Nisan 14, 2021).

Erdogan’m Istanbul Sozlesmesi’ne yonelik tavri, Bati karsit1 bir durusu sembolize
etmektedir. Bununla beraber Erdogan, benimsedigi Mausliman benlik ile
celismeyecek diizeyde uluslararasi bir sozlesmeye karsi yerel dinamiklerin {iriinii
olan bir sozlesme ile karsilik verilecegini ifade etmektedir. Bu baglamda devlet,
ontolojik giivenligini saglamak i¢in ‘tehditten muaf olma arayis1” (Buzan, 2007:37)
ile diger devletler tarafindan Onemsenip Onemsenmedigine dair bir kaygisinin
olmadigma dikkat g¢ekmektedir. BOylece ortiili olarak, Tiirkiye’nin ‘Batili” bir
sozlesmeye ihtiyact olmadigi, kendi yaptig1 sozlesmenin Batidan daha {istiin olacag:

vurgulanmaktadir.

Malezya’nin ise CEDAW’da ¢ekince koydugu maddeler, 9(2), 16(1)(a), 16(1)(c),
16(1)(f) ve 16(1)(g) bentleridir. Bununla beraber, 5(a), 7(b), and 16(2)

maddelerinden c¢ekinceleri kaldirmis olmasina ragmen, federal yasada degisiklik
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yapilamamustir. 2010°da ¢ekincelerin kaldirildigi ti¢ madde olan 5(a) poligami, 7(b)
kadmn yargiglarin atanmasi, 16(2) ise ¢ocuk evlilikler ile ilgili maddelerdir (Ahmad
vd., 2017). 16(1)(a) maddesinde Islami yasalar kapsaminda izin verildigi i¢in ¢cocuk
evliligini yasal olarak gegersiz kilma konusunda hiikiimetin gii¢siiz oldugunu ifade
eden (The Sun Daily, Temmuz 10, 2018). Basbakan yardimcisi Wan Azizah Wan
Ismail’m bu ifadesi, devletin ‘icerde’ de benliginin giivenligini saglayamadigi
anlamma gelmektedir. Buna ragmen, biyografik siirekliligini saglamak adina
gorevlerinin bilincinde oldugunu belirtmek ve kolektif kimligi birarada tutmak i¢in

iilkenin kadinlarma dair sorunlarindan haberdar oldugunu su sozlerle belirtmistir:

“Onceligimiz ozellikle kiiresel #MeToo kampanyasimin ardindan kadinlar: cinsel
taciz ve istismardan korumak icin mevzuatin giiclendirilmesidir. Degistirmemiz
gereken bazi yasalar var, tacize karsi, aile i¢i siddete karsi.. Basa ¢tkmamiz

gereken seyler bunlar” (Jakarta Globe, Mayis 29, 2018)

Wan Azizah’in bu ifadesinde kadinlarin sorunlarindan haberdar oldugu
goriilmektedir. Malezya’da “vatansiz cocuklar” sorunu yasal diizenlemelerden
kaynakli bir sorun olsa da, devletin ontolojik giivensizliklerinin de onemli bir
yansimasidir ve bu giivensizlikler iktidarlarm sdylemleri araciligiyla kesfedilebilir.
Devlet, “Malay”lig1 ya da bumiputera olmay1 ayricalikli kilarak Malay ¢ogunlugun
haklarinin daimi olarak “Ustiin” kalmasmi saglamaktadir. Malezya’da vatandaglik
statiisii, 1964 Federal Anayasa kurallarina ve ilgili mevzuat hiikiimlerine gore,
biyolojik ebeveynlerin uyruguna ve dogum anindaki evliligin yasal stattistine gore
belirlenmesidir (The Sun Daily, Temmuz 14, 2020). UMNO’nun vatansiz ¢ocuklara
dair savunmasi ise vatansiz ¢ocuklarm olmadigi, ¢iinkii bu ¢ocuklarin zaten iilkeye
alinmadig1 seklindedir. Bununla beraber Icisleri Bakani1 Zahid, 2015°te verdigi bir
demecte, vatandaslik verilmesinde izlenilen yolun “evlilik” oldugunun da altimi
cizmektedir (Daily Express, Nisan 20, 2015). Malezya’da vatandaslik statiisii, 1964
Federal Anayasa kurallarma ve ilgili mevzuat hiikiimlerine gore, biyolojik
ebeveynlerin uyruguna ve dogum anindaki evliligin yasal statiisiine gore

belirlenmektedir (The Sun Daily, Temmuz 14, 2020a).

Bu konu ile ilgili bir diger agiklama, I¢isleri Bakanm1 Datuk Seri Hamzah Zainudin’in,
cocuklarinin Malezya vatandashifmma sahip olmasini isteyen Malezyali annelerin

sadece Malezya’da dogum yapmalar1 yoniindeki Onerisi ile glindeme gelmistir.

149



Boylece cinsiyet esitsizligi daha da percinlenerek, Malezyali babalarin yurtdisinda
dogan ¢ocuklarina otomatik olarak vatandaslik verebilebilirken, Malezyali annelerin
ise aynm1 haktan yararlanamamasini getirmektedir. Dolayisiyla, Malezya disinda
Malezyali anneden dogan ¢ocuklar, babanin vatandasligini almadiklar1 takdirde
yabanc1 bir iilkede vatansiz kalma riskiyle karsi karstyadir (The Sun Daily, Ekim 12,
2021). Zainuddin, vatansiz g¢ocuklar ile ilgili olan islemler i¢in “Bu cocuklarin
yvasadisi gégmenlerin ¢ocuklart olup olmadiklarini, vatansiz kalmalarina neyin sebep
oldugunu, nerede dogduklarint bilmemiz gerekiyor” (The Sun Daily, Temmuz 14,
2020b) ifadesini kullanarak sorunun Malezya vatandashigi verme konusunda devletin

hassas tutumunun kolonyal donemden kalma travma ile iligkili oldugu diisiiniilebilir.

Kolektif hafiza ve travmalarin benligin ontolojik giivensizligine etkisi (Innes ve
Steele, 2013) diisiiniildiigiinde, kolonyal donemin {iriinii olan wk ve Malay
ayricaliklarina yapilan asir1 vurgu Malezya devletini vatandaslik verme konusunda
daha temkinli ve giivensiz hale getirmektedir. Ancak etnik kimlik kaynakli bir sorun
dahi cinsiyet esitsizligine evrilmistir. Buna goére, erkek Malay vatandaslarin
cocugunun vatandashik almasinda sorun yokken, kadinlarin ¢ocuklar1 i¢in sorun
olmaktadir. Bu durum Malezya’da kadin kimliginin etnik kimlik ile birleserek
kadinlara yiiklenen ulusun tasiyicilar1 roliiniin somut bir gostergesidir. Peletz (2018)
bu durumu mahkemelerin ulus insa siirecinde ve Malay Miisliman O6znenin
yaratilmasinda oynadigi rol ile iliskilendirmektedir. Buna gore, evlilik iki birey
arasinda yaratilan bir anlasma olmakla kalmaz, mahkemeler araciligiyla Malay
toplumunu sekillendirdigi bir alana doniisiir. Devlet boylece mahkemeler araciligiyla
arzu edilen Islami moderniteyi ve heteroseksiiel normlar ve Asya Degerleri

araciligiyla diizenlenen ideal Miisliiman vatandasini yaratmay1 basarmaktadir.

Malezya ve Tiirkiye’de uluslararasi sozlesmeler incelendiginde, Malezya’nin
CEDAW’da cekince koydugu maddeler vatandashigi ve aileyi koruma konularini
kapsarken; Tiirkiye’de Istanbul Sozlesmesi’nden g¢ekilme karar1 “Tiirk aile yapisini
bozdugu’ ve ‘escinsel kimliklerin kabulii’nden duyulan rahatsizlik ile ilgilidir.
Malezya’da vatandashigin Malaylarin disma tagacagi konusundaki etnik kimlik
temelli ontolojik giivensizlik, hem yasal diizenlemelerin yapilamamasma hem de
CEDAW’da ilgili maddelere ¢ekince konulmasina sebep olmustur. Tiirkiye’de ise

Istanbul Sozlesmesi, kutuplasma kaynakli ontolojik giivensizligi gdstermektedir.
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2011 yilinda imzaci iilke olmasina ve anlasma maddelerinin tamamen ayni olmasina
ragmen, 2021 yilinda anlasmadan ¢ikilmasi, AK Parti’nin ilk doneminde devletin
0z-benliginin bir par¢asi olan ‘biz’in tanimina ulusun tiim kadmnlarini dahil ederken;
ikinci doneminden itibaren Batili 6teki kapsamina ‘icerdeki’ Bat1 destekgisi kadinlari
da alarak 6z-benlikten dislamasi ve biyografik siirekliligini saglamaya g¢aligmasi,
farkli kesimlerin destekledigi bir anlasmadan ¢ikilmasina sebep olmustur. Ozetle, her
iki devlet de biyografik stirekliliklerini devam ettirmek icin tanimladiklar1 ‘biz’ ve
‘oteki’ler arasindaki keskin tanimlarmi siirdiirerek 6z-anlatilarindan sapmayi

durduracak girigsimlerde bulunmuslardir.

5.2.2.4. Malezya ve Turkiye’de Kadinlara Yonelik Sosyal Politikalarin

Giivenliklestirilmesinin Degerlendirilmesi

Her iki Ulkede de siyasal aktorler, kadin politikalarini giivenliklestirme c¢abalarinda
0z-anlatilarinin igerisinde ‘aile’ ve ‘gelenek’ gibi cinsiyetlendirilmis tanidik
kavramlara yer vererek kolektif kimlik insas1 araciligiyla biyografik strekliliklerini
saglamay1 hedeflemektedir. Devletler, tipki bireyler gibi, glivensizliklerini gidermede
anlatilarm c¢ekiciliginden yararlanmaktadir. Anlatilar, nostaljik ge¢cmise doniisii
saglayarak dinleyicilere idealize edilmis bir ge¢misi sunmaktadir. Cinsiyetlendirilmis
ontolojik giivensizlikte s6z konusu nostaljik ge¢mis, aile ve gelenege doniisii isaret
etmektedir (Kinnvall, 2004). Bu nedenle devletin 6zel alana midahalesi 6zel alan
tamim1 igerisinde yer alan ‘aile’nin kamusal alanda sdyleme eklemlenmesidir.
Tlrkiye’de fitrat, medeniyet ve tamamlayicilik aracilifiyla cinsiyet adaleti
kavrammin yaratilmasi; Malezya’da annelige yapilan 6zel vurgu ve eslere Ornek
davranis konusunda siyasetg¢ilerin cinsiyet¢i ifadeler kullanmasi sonucunu getirmistir.
Birey diizeyinde ontolojik guivensizlikler ile karsilagtirildiginda, kadinlarin toplumsal
cinsiyete dair ontolojik giivensizlikleri geleneksel cinsiyet rollerinin varhigiyken,
tanidik kavramlara sdylemlerinde daimi olarak yer vermeye yonelen siyasal aktorler
s6z konusu cinsiyet rollerinin surekliligini saglayarak kadinlarin toplumsal rollerini

pekistirmektedir.
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5.2.3. Ekonomiyi Giivenliklestirmek: Ulusal Kalkma Hedeflerinin Parcasi
Olarak Kadinlar

Ontolojik giivenlik ve ekonomi iligkisi, kiiresellesmenin tiim diinyada kapitalist
piyasalarin entegrasyonunu getirdigi bir donemde bireyin giivencesizlik kaygisi ile
ilgilidir. Giivencesizlik, neoliberalizmin getirdigi siirekli bir tehdit olarak (Garlick,
2021: 7), ontolojik giivensizligin Onemli bir kaynagidir ¢iinkii rutinlerin
olusamamasina ve bireyin hayatinda belirsizliklere sebep olur. Neoliberalizm, piyasa
iliskilerinde devletin roliinii azaltan ve bireysel sorumlulugu vurgulayan siyasi,
ekonomik ve sosyal dizenlemelerin bltunini ifade eden ekonomik bir kavram
olmasina ragmen, sosyal ve siyasal alana da sirayet etmistir (Springer vd., 2016:2).
Neoliberalizm, tiim diinyada prekarya c¢alisanliga®® dogru evrilme, ucuz isgiicii,
sendikal giivencenin giderek azalmasi nedeniyle 0Oznelerin  konumundaki
belirsizlikler sebebiyle ontolojik glivensizlik yaratma potansiyeline sahip bir olgudur.
Neoliberal sistemin artan ucuz isgiicii talebi, kadmlarin da is piyasasma dahil
olmasini gerekli hale getirmistir. Neoliberal politikalarin da devlet diizeyinde artan
onemi, diinya c¢apinda pek cok hiikiimetin kadinlarin ¢aligmasmi tesvik eden bir

siyasa degisikligini benimsemesine sebep olmaktadir.

Rottenberg (2014) tarafindan kavramsallastirilan neoliberal feminizm kavrami,
esitlik, firsat ve Ozgiir se¢im gibi temel liberal terimlerin igeriklerini feminist
ideallerle birlestirerek finansal hedefleri olan, insiyatif alabilen, kaynaklarini
optimize etmeye yOnelen girisimci feminist bir 6zne kimligi yaratir. Rottenberg’in
(2018) elestirilerinde, neoliberal feminizm, 6zgilirlesmeye giden bir yol olarak hizmet
etmekten ziyade, ev isi ve bakim isi i¢in piyasanin rasyonelligini kullanirken, kadin
kimligini pargalayarak kadmlar icerisindeki sinif temelli ve wrksallastirilmis cinsiyet
tabakalagsmas1 ve sOmiirliniin yeni bi¢imlerinin varoldugu bir neoliberal 6zne
yarattig1 ileri sirdlmektedir. Gergekten de yaratict bireysel ¢oziimler feminist ve
ilerici olarak sunulurken, basarili bir is-aile dengesini ayarlamak kadmin temel
gorevi haline gelir. Bu nedenle, erkekler ve kadinlar arasindaki esitsizlik reddedilir
ancak sosyal adalet sorunu surdurulir (Rottenberg, 2014). Nitekim sosyal adalet

sorunu, neoliberal feminizmde kadinlarin gergek bir sorunu olarak gorilmez. Dinya

39 Prekarya, bilhassa neoliberal sistemin yayginlagmasiyla yar1 zamanli, sdzlesmeli ve giivencesiz olarak caligan simif anlamina
gelmektedir.
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capinda kiiresellesmenin artan etkisi ile kadmin 6zel alan olan aile igerisinden
kamusal alana c¢alisarak ¢ikisi, ilk basta pek ¢ok insan i¢in heyecan verici goriinse de,
zamanla emek piyasasindaki esitsizlikler bu alginin degismesine sebep olmustur.
Dolayisiyla yapisal esitsizliklerin 6nemsenmedigi ancak girisimci, rasyonel ve 0zgiir

kadin 6zne modelinin tesvik edildigi tartismal1 bir feminizm modeli ortaya ¢ikmustir.

Bu bdlumde, Malezya ve Tirkiye’de siyasal aktorlerin kadinlarin ¢alismasini tesvik
etmesinin devletlerin benliklerinin ontolojik glivensizliklerini gidermenin bir pargasi
oldugu iddia edilmektedir. Ontolojik gilivensizligin ekonomik alana yansimasinin
kokenleri, Bati1 karsisinda Miisliman kadinin ‘geri kalmasi’, calistirilmamasi,
evlerinden ¢ikarilmamasi algisina karsi kadmlarin ¢alismasina yapilan asir1 vurguda
bulunabilir. Bununla beraber, modernite ve neoliberal politikalar1 ekonomilerinin
onemli parcast haline getiren iki iilkenin, ekonomik biiylime rakamlarina yaptig1 asir1
vurgu, ayni zamanda kadmlarin da caligmasini gerektirdigi i¢in, siyasal aktorlerin
‘modern kadm’, ‘calisan kadin’ vurgusuna sik sik sOylemlerinde yer vermis,
kalkinma planlarinda kadinlarin caligmasini tesvik etmislerdir. Bu nedenle bu bolum,
Malezya’da piyasa feminizmi (Elias, 2020), Tlrkiye’de neoliberal feminizm (Yarar,
2020) kavramlar1 ¢ergevesinde Malezya ve Tiirkiye’de siyasal aktorlerin kadinlarin
ekonomik alana dahil olmayi tesvik etmelerinin ontolojik giivensizlige bagh

kokenlerini incelemektedir.

5.2.3.1. AK Parti DoOneminde Niifus Politikalari: Neoliberalizm ve

Muhafazakarhgin Birlesimi mi?

Turkiye’de AK Parti’nin cinsiyet politikalarini neo-liberal feminizm cgercevesinde
degerlendiren yazarlar (Acar ve Altunok, 2013; Kurtulus-Korkman, 2015; Yilmaz,
2015; Kandiyoti, 2016; Yarar, 2020) AK Parti’nin ilk déneminde kiiresellesme ile
entegre politikalarmin neoliberal politika formasyonuna atifta bulunur. Yarar’a (2015)
gore AK Parti’nin neoliberal feminizmi, hem modern hem de gelenege saygili olarak
goriilen bir siyasal proje olarak sunuldugu igin hem Bati kamuoyunun géziinde AK
Parti’nin modern ve reformcu karakterini gozoniine gikararak uluslararasi sistemdeki
‘kadin dostu’ algisimi yaratmis, hem de igerde 6zellikle AB ile iliskilerin iyi oldugu
donemde partiyi muhafazakar onciillerinden farklilastirarak kadin dostu imajini

yerlestirmistir. Neoliberal rasyonalitenin yansimalarinm goriildiigii en 6nemli alan,
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niifus politikasidir. Turkiye’de Erdogan’in dile getirdigi gibi, kadinlardan &zellikle

niifus politikalarinda faydanilmak istendigi goriilmektedir:

“Sizinle bir Bagbakan olarak degil, dertli kardesiniz olarak konusuyorum. Biz geng
niifusumuzu aynen korumaliyiz. Bir ekonomide aslolan insandir. Bunlar Tiirk
milletinin kékiinii kazimak istiyor. Yaptiklari aynen budur. Geng niifusumuzun

azalmamasi icin en az ii¢ cocuk yapin” (Hurriyet, Mart 7, 2008).

Erdogan’in niifus politikalariyla ilgili iic ¢ocuk tavsiyesi, niifusun gii¢ oldugunu
vurguladigi bir bagka soyleminde de goriilmektedir (NTV, Subat 20, 2019).
Dolayisiyla, niifus politikalar1 eril bir kavram olan ‘glc¢’ ile 6zdeslestirilmektedir.
Kadinlarm tireme giiclinden yararlanma, iilkenin hem ekonomik olarak kalkinmasimna
hem de uluslararas1 hiyerarside daha saygin ve giiclii bir konuma ylikselmesine sebep
olacaktir. Devletlerin uluslararas1 hiyerarsilerinden kaynakli olarak yasadiklari
ontolojik givensizlikler (Zarakol, 2009), benliklerine zarar verir. Bunu gidermek igin
cinsiyetlendirilmis bir strateji olarak kadinlarm tireme giiciinden faydalanmak
hedeflenmekte ve ekonomik kalkinma araciligiyla uluslararasi hiyerarside yiikselmek

hedeflenmektedir.

AK Parti’nin niifus politikasindaki dogum tesviki, kadmnlarin eve hapsedilmesi
anlamina gelmemektedir. Bu anlayista, kadin hem calisan hem de ev i¢i isleri
yurutebilen, aile-kariyer dengesini saglayabilen neoliberal 6znedir. “Kadini is
hayatindan, erkegi de evden tecrit eden bir anlayisin daha en basindan aile
kavramina darbe vurdugunu” ifade eden ve “Bizim dénemimizde kadinlarin
istihdama katilma oram yiizde 28 °den ylzde 38 e, istihdamdaki kadin orani da yiizde
21’den yuzde 30°a yiikseldi. Calisma hayatindaki 9 milyon 122 bin kadinimiz,
tilkemizin giictine giic katmusg, tiretimleriyle, basarilariyla yiiziimiizii agartmislardir”
(TCBB, Kasim 23, 2018) seklinde konusan Erdogan’in, kadmlarin g¢aligmasmni
destekledigi goriilmektedir. Ancak bagka bir sOyleminde, calisan kadinlarin

annelikten kendini ¢ekmelerine dair elestiride de bulunmaktadir:

“‘Calistyorum’ diye annelikten imtina eden bir kadin, aslinda kadinligini inkar
ediyor demektir. Anneligi reddeden, evini ¢ekip ¢evirmekten vazgecen bir kadin, is
diinyasinda istedigi kadar basarili olsun, eksiktir, yarimdir. Insanhgin yarisini
olusturan kadin, anneligiyle, evinin ve ¢ocuklarmn iizerindeki etkinligiyle,

zerafetiyle, estetigiyle, icgiidiileriyle, sahip oldugu farkliliklaria kadindir. Bu gergegi
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bir kenara bwrakip erkekle kadini birbirlerine hasim olarak rakip olarak goren

anlayisi kesinlikle reddediyoruz”(Hurriyet, Haziran 5, 2016).

Bu ifadeden hareketle, Erdogan’in hem calisan hem de aile igerisinde geleneksel
olarak tanimlanan rolleri kabul eden ‘ideal bir kadin’ kurgusunu tesvik ettigi
sOylenebilir. Anneligin ve kariyer se¢imi arasindaki ikircikli durum, AK Parti
icerisindeki farkli parti tiyelerinin de sdylemine yansimaktadir. 2015 yilinda donemin
Saglik Bakani Mehmet Miezzinoglu’nun yilbasi gecesi dogum ziyaretinde dile
getirdigi ifadeler de benzer cizgidedir:

“Anneler diinyada, bir baskasimin sahip olamayacagi annelik kariyerine sahip

oluyorlar. Anneler, annelik kariyerinin disinda bir baska kariyeri merkeze
almamalar: gerekir” (Diken, Ocak 1, 2015).

Bununla beraber, 2014’te nufusun kontrolline dair sunulan geg¢mis projeler de
Bati’nin cinsiyet ve kadma dair baskisi oldugu iddiasiyla komplo teorisi olarak

sunulmaya baglanmistir:

“Milletimizi giiclii kilmak icin, hem niifus itibariyle daha ¢ok genc niifusa, dinamik
niifusa ihtivacimiz var, hem de yetismis niifusa ihtiyactmiz var. Bunu ihmal
etmeyecegiz ve muhasir medeniyetler seviyesinin tistiine ¢ikmak istiyorsak bu
milletin giiclii olmasi lazim. Ekonomide bir kaide vardwr, ‘geng, dinamik demek’.
Bu iilkede yillarca bir dogum kontrolii ihaneti yaptilar ve neslimizi kurutma yoluna
gittiler. Neslin énemi, guct ekonomide oldugu gibi manen de ¢ok onemli” (Bianet,
Aralik 22, 2014).

Ifadede de belirtildigi gibi ABD yardim kuruluslar1 ve BM Niifus Fonu tarafindan
tesvik edilen dogum kontrol yontemlerinin, Turk ulusunun iiretkenligini,
kalkinmasini ve refahini azaltmay1 amaglayan bir Bat1 komplosu olarak gdsterilmis
olmasi da (Altiok, 2013; Kocamaner, 2018) cinsiyetlendirilmis ontolojik
giivensizligin bir yansimasidir. S6zkonusu gilivensizligin giderilmesi amaciyla
stratejik bi¢gimde kullanilan niifus politikalarmin sdylemsel diizeyde goriiniimiinii

mesru hale getirmek i¢in komplo teorilerinden yararlanilmaktadir.

Genel olarak degerlendirmek gerekirse, AK Parti’nin s@yleminde neoliberal
kalkmma hedeflerini gerceklestirmek amaciyla kadindan yararlanma girigimi,
partinin ideolojik perspektifi olan muhafazakarlik ile birleserek ideal kadini1 yaratma

hedefi giitmektedir. Bu hedefte, devletin kadinin ¢aligmasina olan destegi ucuz
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isgiicii olmas1 sebebiyle ve ekonomik biiyiime oranlarma katki saglayacagi igin
desteklenir; ancak bu anlayisin muhafazakarlik ile birlesiminde kadnlarin toplumsal
cinsiyet rollerini de reddetmeyen bir aile anlayisi olmasi sebebiyle ev i¢i ve
toplumsal rollerinin surekliligi tesvik edilerek kadmna, erkeklerden daha fazla
sorumluluk yiikler. Bu stratejilerin iktidarin ontolojik gilivensizligi gidermesi
baglaminda da arkaplan1 vardwr. Bati diinyasinda ‘Miisiiman kadinin
Ozgiirlesememesi’ algis1 (Abu-Lughod, 1999) kadinlarin ¢alismasmin desteklenmesi
yoluyla bertaraf edilmeye calisilmaktadir. Boylece devlet, 6z-benligini gelistirmeye
calisarak uluslararasi statlisinde sayginligini artirmaya caligir. Benzer bir yaklagim,
ekonomik kalkinma baglaminda da goriilebilir. Devletler, diinyanin en hizli biiyiiyen
ekonomileri olmalarinin yarattig1 prestije ihtiya¢c duymaktadirlar. S6z konusu
biliylime rakamlari, kadin isgiicii olmadan gergeklestirilemeyecegi icin, kadinlarin
isglicline katilimi desteklenir; ancak ontolojik giivensizligin daimi olusu, devletin
neoliberal rasyonelliklerini de asarak, O6zel alanin bir pargasi olan ‘aile’yi
kutsamaktan geri kalmaz. Dolayisiyla, niifus politikalarinin nihai hedefi, devletlerin
ckonomik kalkinma araciligiyla uluslararasi statllerini arttirarak ontolojik

guvensizliklerini gidermeye ¢alismalari ile iliskili okunmalidir.

5.2.3.2. UMNO Doéneminde Piyasa Feminizmi: Kalkinmanin Lokomotifi
Kadinlar

UMNO’nin kadinlara dair politikas1 bazi yazarlar tarafindan ‘piyasa feminizmi’
(Elias, 2020) olarak addedilirken, baz1 yazarlar (Yoong, 2020) ‘neoliberal feminizm’
olarak tanimlamigtir. Mahathir Mohamad, ekonomik kalkinma hedefleyen bir lider
olarak niifus politikalarini tesvik etmis, katildig1 bir forumda kadmlara bes ¢ocuk
yapmalarmni dgiitlemistir.*> Boyle bir tesvik, Elias (2020) tarafindan da ifade edildigi
gibi lilkenin ekonomik rekabet edebilirligini yiikseltmek icin kadin istthdamindan
yararlanmay1 gerektiren piyasa feminizmi kavrami ile agiklanabilir. Mahathir

Mohamad, kadinlarin ekonomik kalkinmada oynadigi rolii su sekilde agiklamaktadir:

“Kadinlarin ulusal kalkinmadaki rolii zamanla artti ve niifusumuz sadece 27
milyon oldugu icin enerjilerini kullanmamiz gerekiyor. Ilk bagbakan oldugumda bu

tilkenin 70 milyon niifusa ihtiyact oldugunu séylemistim. Herkes bu rakama

40 Mahathir Mohamed’in The Star gazetesinde 28 Temmuz 1984 tarihinde yayinlanan sozleri asil kaynaga ulasilamadigindan
Stivens’dan (1998b: 59) alintilanmistir.
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sasrnusti. () BUyUk bir i¢ pazara sahip olmak igin biiyiik bir niifusa ihtiyacimiz
var, boylece iirettigimiz her sey diinyamin geri kalanina ihra¢ edilmeden once ig
pazara satilabilir. Niifusla birlikte biiyiimek igin tilkenin zenginligine de ihtiyacimiz
var, niifus ¢ok hizli artarsa, fakirlesiriz. 70 milyonluk bir niifusta kadin ve erkek
isgiictiniin bir parcasi olursa, iilke iyi gelisecektir. Ancak niifusun bir kismi
calismazsa gelisimimiz etkilenecektir. Cok calismak i¢in hem erkeklere hem de
kadinlara ihtiyacumiz var” (Perdana Leadership Foundation, 2010: 17).

Malezya’nin modernite seriivenine genel olarak bakildiginda, serbest piyasay1 Malay
hegemonyasiyla uzlastirmaya g¢alismasi ve bu nedenle sosyo-ekonomik rekabetin
etnik faktorler ile sinirlandirildigr goriilmektedir. Halbuki serbest piyasa ilkesi, etnik
kokene bakilmaksizin bagimsiz bir burjuvazinin ve buna eslik eden modernist bir
yasam dilinyasi olusturmak i¢cin ona eslik eden deger sisteminin olusumunu
kolaylastirmak i¢in tam olarak serbest birakilmasini saglayamadigi i¢in modernite,
Malezya’da kendi rotasini izleyememistir (Lee, 1990: 166). 2017°de Basbakan Najib
Razak, iilkenin potansiyelinin agiga ¢ikarilmasmin kadinlarin katkisi araciligiyla
olabilecegini ifade etmistir:
“Kadwnlar ailenin refalunda ve ulusal kallinmada ¢ok énemli bir rol oynuyor. Bu yil,
“kadinlarin  ekonomiye katkisimi tamimaya” adanacak(..) kadinlarin hem esit
ortaklar hem de ulus i¢in blylmenin itici glgcleri olarak gorilmesi hayati 6nem
tasimaktadwr (...) Kadinlarin katkisi tam olarak ger¢eklestirilmezse, Ulkemizin

potansiyeli tam olarak agiga ¢ikarilamaz” (New Straits Times, Aralik 4, 2017;
South China Morning Post, Mart 3, 2018)

2018 yilinda Razak’in yaptigi bu konusma da benzer sekilde kadinlarin roliiniin
ulusal kalkinmada O©nemli oldugunu vurgulamaktadir. Kisacasi, Malezya’da
kadmlarmn roliinin ev i¢i gorevlerle smnirlandirilmadigi, UMNO Hiikiimetinin de
uzun yillardir kadinlarm isgilicline artan oranlarda dahil edilmesini destekledigi
goriilmektedir. Boyle bir destek kadmnlarin 6zgilirlesmesi i¢in 6nemli olsa da,
soylemin diger tarafindan aileye yonelik tesvik ve kadmlara bilhassa ¢cocuk bakimi
icin refah devletinden yeterli diizeyde maddi olanaklarin saglanmamasi, kadmlari
neoliberal 0zne seklinde konumlandiran piyasa feminizmi politikalar1 izlendigi

anlamina gelmektedir.
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5.2.3.3. Malezya ve Tiirkiye’de Ekonomik Alamin Giivenliklestirilmesinin

Degerlendirilmesi

Ekonomik alanin giivenliklestirilmesinde, hem Malezya hem de Turkiye, neoliberal
ekonomik sistemleri nedeniyle Bati ile iligkileri gelismis iki {ilkedir. Modernitenin
yarattigl sikintilar zaman zaman her iki Ulke tarafindan dile getirilmis olsa da,
ekonomik biliylime rakamlarindaki yiikselis her iki iilkedeki iktidarlarm da temel
hedefi olmustur. Bu durum, iilkelerin uluslararasi hiyerarsilerinden duyduklar1
kaygilarin1 ekonomik itibarlarmi yiikselterek ve Dogu’nun cinsiyet esitsizligi algisini
kadin isgiiciinii arttirarak gidermenin hedeflenilmesi sonucunu dogurmustur. Iki
iilkede de Miisliman benligin giivensizlikleri, kadmnlarin isgiiciine katilimlarmin
tesvik edilmesiyle giderilmeye c¢alisilmaktadir. Bdylece, kadin politikalar1
aracilifiyla uluslararasi alanda statiilerini yiikselterek saygmliklarini arttiracaklardir.
Bununla beraber, kadinlarin isgiiciinden yararlanilmasinin tesvikinin Malezya’da
daha fazla oldugu go6zlemlenmektedir. Bunun sebebinin Malezya’da Malay
Miisliimanlarm isgiiciine katilmmm diger wklardan daha az olmasi sebebiyle*!
devletin Malay kadinlar araciligiyla ekonomik alanda Malay hakimiyetini artrmay1

hedeflemesi ile ilgili oldugu diisiiniilebilir.

4 Malezya Devleti’nin sagladigi resmi verilerde isgiiciine katilim oranlari etnik grup temelli verilmemis olsa da, arastirma
uzmant Hirschmann (2022) tarafindan statista.com’dan edinilen verilere gére Bumiputera’nin (Malay Miisliimanlar) isgiiciine

katilimlart diger etnik gruplardan daha diisiiktiir. Bkz.
https://www.statista.com/statistics/873544/labor-force-participation-rate-in-malaysia-by-ethnic-group/ (Erisim tarihi:
19.9.2022).
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SONUC

Mutlak giivenligin bir yanilsama oldugu, giliven(siz)ligin ise duragan olmayan bir
diinyada paradoksal bir siireklilik arayis1 oldugundan hareketle (Vornanen vd., 2009:
401) bu caligma, Malezya ve Tiirkiye Ornekleri tizerinden farkli sosyal baglam ve
O0znel deneyimler 1s183inda giivensizliklerin degisen yapisina odaklanmaktadir.
Calismanin temel motivasyonu, OGT literatiiriinlin biiylik olgiide kiiresellesme ve
modernite kaynakli ontolojik giivensizliklere odaklanarak devlet ya da bireylere
kiiresellesmenin kazananlar1 ya da kaybedenleri olarak bakmasindaki sorunlu
perspektiftir. Boyle bir perspektiften, hem kimligin/benligin duragan olmadigr hem
de farkli kimliklerin giivensizliklerinin degisebilecegi fikri goz ardi edilmektedir.
Ornegin, moderniteye entegrasyonlari sorunlu olarak gériilen Miisliiman toplumlarin
tamaminin ontolojik giivensizliginin modernite kaynakli oldugu séylenebilir mi? Ya
da farkli Misliman iilkelerdeki siyasal aktorler Miisliiman benliklerinin
guvensizliklerini gidermek icin benzer stratejiler mi izlemektedir? OGT literattrinin
Bat1 dis1 (bilhassa Miisliiman) toplumlar1 ve aktdrleri genellestirerek degerlendirmesi
ve birey/toplum diizeyinde giivensizliklere yeterince odaklanmamasi bu ¢alismada
hem iki Miisliiman tilkenin karsilastirilmas1 hem de birey-devlet diizeyinde ontolojik
giivensizliklere odaklanma fikrini gelistirerek ikisi arasindaki etkilesimi de gormeyi

hedeflemistir.

OGT’nin 6nde gelen arastrmacilarindan Kinnvall’in (2004, 2006) analizinde Bat1
mengeili kiiresellesme ve modernitenin, benligin temel yapitaslarin1 zedeleyecegine
yonelik kaygi duyan aktorlerin milliyet¢i ve dini anlatilar1 sdylemlerine yerlestirdigi,
toplumun da bu anlatilara sarilarak giivensizliklerini giderdiklerini iddia eder.
Kinnvall, analizinde toplum igerisinde kimlik temelli bir ayrim yapmazken, bu
aragtirmada birey diizeyinde farkli kimliklere sahip kadmlarin farkli kaygilari
oldugunun alt1 ¢izilerek ontolojik giivensizliklerin ¢oklu kimliklere sahip kadinlarin
temel alimarak ve modernitenin Gtesine gegilerek bir analiz yapilmasi gerektigini

Onermektedir. Devlet diizeyinde ise bu ¢alisma, Miisliiman toplumlardaki iktidarlarin
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cinsiyetlendirilmis ontolojik gilivensizliklere sahip oldugu, bu giivensizligin
nedenlerinin ‘disarda’ devletleraras1 hiyerarsi kaygisi, ‘icerde’ ise biyografik
biitiinligli saglama ¢abasi ile ilintili oldugunu iddia etmektedir. Bu nedenle
‘digardaki’ giivensizlik Zarakol’'un (2011), ‘icerdeki’ giivensizlik ise Kinnvall’in

(2004) iddia ettigi unsurlarla benzer ¢izgidedir.

Malezya ve Tiirkiye bu ¢aligma kapsaminda ‘olabildigince farkli vakalar’ (Mill, 1872
akt Lieberson, 1994) olarak karsilastirilmis ve en belirgin yonu din olan ancak
kurumsal yapilari, niifuslari, tarihsel gegmisleri, cografyalar1 farkli olan Ulkeler
olarak siyasal aktorlerin ontolojik guvensizliklerini gidermek igin benzer
cinsiyetlendirilmis stratejiler tirettigi iddia edilmistir. Her iki {ilke de bilhassa Bati
literatirii  tarafindan Misliman ilkeler arasmmda model olarak sik¢a
gosterilmektedir.*? iki iilkenin de Miisliiman iilkeler arasinda ekonomik olarak en
kalkinmig tlkeler olmalar1 ve demokratik se¢imlerin gerceklestiriliyor olmasi sz
konusu Ornek gostermenin en dnemli sebeplerindendir. Ontolojik guvenlik teorisi
1s1ginda iki {ilkenin de ayr1 ayri ele alindig1 ¢alismalar incelendiginde, Tirkiye’de
Batili ol(a)mayan benligin, Malezya’da ise kolonyal yapmin getirdigi iksal
dinamiklerden kaynakli ontolojik giivensizliklerin oldugu literatiir tarafindan ileri
striilmiistiir. Bu calisma da devlet diizeyinde ontolojik giivensizlikleri Wodak’in
sOylem-tarihsel yaklasimi araciligiyla okuyarak, aktorlerin sdylemlerindeki tarihsel
vurgunun kimlik insasmi sekillendirdigi ve Otekilerini de bu minvalde yaratarak
benliklerindeki kaygiy1 gidermeye, benliklerini giivenliklestirmeye ¢alistig1 sonucuna

vararak, literatiir ile benzer bulgulara varmistir.

Literatiir, ontolojik gilivenligi blyuk 6lglide cinsiyetlendirilmis olarak ele almadigi
icin®® bu calismanin literatiire olan en &nemli katkisi, ontolojik giivensizligin
cinsiyetlendirilmis  kokenleri oldugunu ve bu guvensizliklerin  kurumsal
yapilanmalarda olan etkisinin kadin politikalar1 baglaminda goriilebilecegini iddia

etmesidir. Bu baglamda bu galigma Huysman’in (1998) ontolojik giivensizligin

42 Her iki iilke de bazt yazarlar tarafindan Islam diinyasi icin rol model olabilecek iilkeler olarak gosterilmistir. Bkz. Tiirkiye
icin, Aktas, M. (2011). Can Turkey be a Role Model for the Muslim Countries?. In 2nd International Conference on
Humanities, Historical and Social Sciences, IPEDR (Vol. 17, pp. 164-168); Malezya i¢in: The Irish Times (Haziran 18, 2003).
Malaysia an Islamic 'role-model’, https://www.irishtimes.com/news/malaysia-an-islamic-role-model-1.362912. Bununla beraber,
bilhassa Tiirkiye’nin model iilke olarak degerlendirilmesi tizerine elestirel bir analiz i¢in, Aral, B. (2018). A Critique of Western
Modernity and the Narrative about Turkey as “Model State”. fnsan ve Toplum, 8(2), 1-18.

43 Bu konuda Tirkiye i¢in istisna Bilgi¢’in (2015) caligmasidir.
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etkilerinin kurumsal yapilanmalarda goriilebilecegi fikrini, kadin politikalarinda
gostermektedir. Daha somut olarak, guvensizlikler aktorlerin tehdit algisini arttirarak
muhafazakar politikalara yonelmesine ve benlikleri ile uyumlu makbul kadinlari
yaratmasma sebep olmustur. Boylece makbul kadmlarin giivensizlikleri
aragsallastirilarak 6z-anlatilarinin bir pargasi olmus, benligin giivenligini tehdit eden
‘oteki’ kadinlar ise sOylemsel alandan bertaraf edilmeye c¢alisilarak kadin

politikalarmin seyrini degistirmislerdir.

Calisma ampirik olarak ise modernite karsisinda gilivensizliklerinin arttig1 diisiiniilen
Miisliman benligi, Malezya ve Tirkiye {izerinden analiz ederek kadinlarin
givensizliklerinin heterojen ve baglam temelli farkliliklarinin gézoniine alinmasi
gerektigini ancak devlet diizeyinde ise iki (lkedeki aktorlerin soz konusu kadin
politikalar1 oldugunda benzer sOylemler Urettiklerini iddia ederek literatiire katki
sunmaktadir. Bu kapsamda, Bat1 ile catigmali bir tarihsel gecmisi olan Tiirkiye ile
somiirge gecmisi olan Malezya’nin ontolojik giivensizlikleri farklilagsa da,
Miisliiman benlige yonelik kaygilar, cinsiyet s6z konusu oldugunda benzer sonuglar
dogurarak her iki iktidarin da sdylemlerinde nostaljik ge¢mise doniis (Kinnvall, 2004)
aracilifiyla aile ve gelenek gibi tamidik kavramlara bagvurarak ideal kadin kimligi
kurgusu yaratmaya calistiklar1 goriilmektedir. Kinnvall’in iddia ettigi modernite ve
kiiresellesme kaynakli giivensizlikler Malezya ve Tiirkiye Orneklerinde de
gorilmekle beraber, s6z konusu guvensizlikler bilhassa kendilerini muhafazakar
olarak tanimlayan kadmlarda daha belirgindir. Bu gilivensizliklere ek olarak giindelik
hayatta kadmnlarin karsilastiklar1 zorluklar, yasal sorunlar ve siyasal problemler

giivensizliklerin cesitliligini arttrmaktadir.

Miisliiman diinyada cinsiyet esitligi ve kadin haklarina dair genellestirici bir bakis
acisiyla yapilmis olan c¢aligmalara sik¢a rastlanmaktadir. Tartismali bir konu olan
Islam ve cinsiyet esitligine dair calismalarin bulgular1 genel olarak Islam
diinyasindaki otoriter yonetimlere ya da Miisliiman toplumlarn kiiltiirlerinden dolay1
demokrasi ve cinsiyet esitligi ile uyumlu olamadigini iddia etmektedir (Inglehart ve
Norris, 2003). Dolayisiyla, Islam diinyasinda cinsiyet iliskilerine daha yakindan
bakilmas1 ve bilhassa 6znelerin kendi anlatilarina kulak vermek gerekmektedir. Bu
calisma, hem kadimn haklar1 miicadelesi icerisinde olan kadinlarin deneyimlerini, hem

de patriyarkal diizenin mimari olan erkek elitlerin kadinlara dair politikalarini analiz
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ederek, ontolojik guvensizliklerin hangi cinsiyetlendirilmis soylemsel stratejiler
araciligiyla patriyarkal diizenin siirdiiriilmesine yardim ettigini irdelemistir. S0z
konusu soOylemsel stratejiler Kinnvall’in siklikla tartistign din ve milliyetgiligi
barindiran anlatilar aracilifiyla sekillenmektedir. Cinsiyetlendirilmis ontolojik
givensizligin 6nemli bir kaynagi olan cinsiyetlendirilmis milliyet¢ilik, ulusu ‘saf’
olarak hayal ederek kadinlarin diger erkekler tarafindan lekelenebilecegine yonelik
bir kaygiyt barindirdigi igin, erkekler kadin bedeni (zerinde kontrol saglamaya
caligarak cinsiyetci stratejiler olusturmaya c¢abalamaktadir (Kinnvall, 2006). Bu
durum kiresellesme ile beraber safligin1 kaybedecek olan ulusu kurtarma gayesi
giiden erkek aktorlerin daha fazla 6nem kazanarak siyasal alanin maskiilenlesmesini

saglamaktadir.

Arastirma sorularindan ilki olan “Malezya ve Tiirkiye’deki kadmlarin ontolojik
giivensizlikleri ve bu giivensizliklerle miicadele stratejileri neden farklilasmaktadir?”
sorusuna cevap olarak bu calisma, kadinlarin ontolojik giivensizliklerinin farklilagtigi
noktalarda sosyal baglama ve secilmis travmalara (Volkan, 1988) isaret etmektedir.
McSweeney’in de (1999) ifade ettigi gibi, birey dizeyinde ontolojik glvenlik
topluluk igerisindeki bireysel deneyimler araciligiyla insa edilir. Malezya ve Turkiye
Ozelinde, kadmlarin toplum icerisindeki 6znel deneyimlerinin travmatize olusu,
benimsedikleri  otobiyografik anlatilar1  sekteye ugratarak  giivensizlikleri
tetiklemektedir. Malezya’da kolonyal donemin 1wk temelli ‘b6l ve yonet’
politikalarmin yasal, siyasal ve toplumsal mekanizmalar iizerinde yarattig1 hasarlar,
hem kadimnlarin belirsizligini koriiklemis, hem de wklarin ayrigmasmi beraberinde
getirerek kadinlarin beraber hareket etme yetisini yitirmesine sebep olmustur.
Tiirkiye’de ise gorece homojen ancak ideolojik anlamda kutuplasan kimlikler,
Avrupa ile c¢ekismeli bir tarihsel gegmise sahip olunmasi ve tepeden inmeci
modernist pratiklerin kolektif travmasi kadmlarn ontolojik gilivensizliklerinin
temelini olusturmaktadrr. Kadmlarm farkli alanlardaki ontolojik giivensizlikleri,
Malezya’da patriyarkal yasal mekanizmalar ve etnik kutuplagsmanin yarattigi
kaygilara, Tirkiye’de ise kolektif travmalara ve siyasal kutuplagsmaya dayanmaktadir.
Her iki tlilkede de kadinlar, Croft’un (2012) gergevesiyle benzer ¢izgide biyografik
strekliliklerini devam ettirmeye, Oz-bitiinliiklerini saglamaya, giiven iliskileri ag1

inga etmeye ve kaygiyla miicadele etmeye ihtiya¢ duymaktadirlar.
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Aragtirmanm analiz kismmin ilk bélimiinde kadnlarin ontolojik giivensizlikleri,
Croft’un (2012) bireylerde ontolojik giivensizlikleri analiz eden ¢ercgevesi (biyografik
sureklilik insa etme, giiven iliskileri agi inga etme, kendi biitiinltigiine uygun hareket
etme ve kaygrya karst miicadele etme ihtiyaci) araciligiyla, sosyal, siyasal ve yasal
alandaki giivensizlikler olarak siniflandirilmigtir. Sosyal alana dair guvensizlikler
olarak ifade edilen modernite/Batililagma kaygisi, kimlik temelli glivensizlikler ve
toplumsal cinsiyete dair giivensizlikler kadinlarda farkl diizeylerde giivensizlestirme
etkilerine sahiptir. Modernite ve Batililasma Kaygisi, Tiirkiye’de modernist elitin
yaratti@1 kutuplastiric1 siyasetin yarattigi1 kaygiyi; Malezya’da ise Bati kiiltiiriiniin

niifuzundan duyulan kaygiy1 ifade etmektedir.

Her iki Ulkede de kendilerini muhafazakar olarak tanimlayan kadinlar modernite ve
Batililagsma kaygilarini gidermek i¢in 6z biitlinliiklerine uygun hareket etme ihtiyaci
hissederken; modernitenin aslinda benimsendigi ancak kiiltiirel normlara miidahale
edici hegemonik algisindan duyulan rahatsizlik dile getirilmektedir. Bu noktada
incelenen modernite kaygisi, Kinnvall’in (2004) caligmasinda analiz ettigi gibi, bu
calismada da gozlemlenmektedir. Bununla beraber, Kinnvall (2004, 2006) ontolojik
giivensizligi ele alirken, Miisliman toplum igerisinde farkli kimliklere sahip
bireylerin farkh giivensizlikleri olabilecegine odaklanmamistir. Bu ¢alismada, birey
diizeyinde farkli kimliklere sahip kadinlarin farkl gilivensizliklere sahip oldugu;
devlet diizeyinde ise iki Miisliiman devletin farkli travmatik tecriibeleri ve kaygilar1
oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla Miisliiman benligin glivensizlikleri, Malezya

ve Tiirkiye’de farklilagan otekilere ve sosyal baglama bagli olarak degismektedir.

Semboller ve Kimlik Temelli Giivensizlik agisindan Malezya ve Tiirkiye’de
kadinlarin sembollere ve kimliklere yonelik 6z biitlinliigiin yikimina yonelik
kaygilarmin var oldugu, basortiisiiniin anlaminin ise baglamsal farkliliklara dayali
olarak gerceklestigi kadinlarin ifadelerinde yer almaktadir. Kadinlar kendi biyografik
anlatilarinda bagortiisiine farkli yer vermekte, buna bagli olarak giivensizlikler ortaya
cikmaktadir. Tiirkiye’de katilimeilarin belirttigi, basortiisiine yiliklenen travmatik
anlam ile kutuplagsmis siyasi ortam ontolojik giivensizliklere yansimaktadir. Buna
gore, muhafazakar katilimcilarin ifadeleri, muhafazakar kadinlarin basortiisii yasagi
nedeniyle travmalarmin oldugu tespitinde bulunan Uysal (2019) ile benzer sonuglara

ulagsmaktadir. Misliman feminist katilimcilar ise basortiileri nedeniyle farkli
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ideolojik  kesimler tarafindan yaftalanarak arada kalmighk hissiyatinin
giivensizliklerini etkiledigini ifade etmektedirler. Travmalarin etkisi Tiirkiye’de
kutuplagsma kaynakl giivensizlikleri arttirdigi i¢in bu durum, Innes and Steele (2013)
tarafindan da ifade edilen, se¢ilmis travmalarin grup ici ve grup disi ayrimlari
keskinlestirerek kolektif kimligi yikict ya da bigimlendirici roller oynadig: fikriyle
uyusmaktadir.

Malezya’da ise bagortiisiiniin travmatik bir anlami olmamakla beraber, etnik bir
isaret olmas1 ve diger wklardan ayrimi simgelemesi bagortiisiiniin bir dini-etnik
sembol olarak algilanmasina sebep olmakta ve biyografik siirekliligin 6nemli bir
unsuru haline gelmektedir. Arastrmanm tudung’a yonelik bulgular1 bilhassa geng
katilimcilarin ifadeleri gézoniine alindiginda, tudung’un Malay kadinlarin bireysel
hedeflerini temsil ettigini iddia eden Mouser (2007) ile benzer sonuglara
ulagmaktadir. Diger yandan, Malezya’da bazi kadinlar icin hem pratik hem de
varolugsal anlamda ontolojik giivenlik saglayan tudung, farkli kimlikleri benimseyen
kadnlar ic¢in ise kolonyal yapinin getirdigi cinsiyet iliskilerini ve patriyarkal
kurumlar1 kabul anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Tiirkiye’de basortiisiine yiiklenen
travmatik anlamm aksine, Malezya’da bdyle bir travmanm yoklugunda tudung’un
anlami hem bireysel diizeyde hem de etnik-dini kimlik baglaminda insa edilmektedir

ve anlam, farkli kimliklere sahip kadinlar tarafindan da degismektedir.

Her iki tilkede de kadinlarin yasadigi toplumsal cinsiyet rollerine yonelik kaygilarin
ele alindig1 bolim olan toplumsal cinsiyete dair giivensizlikler, kadinlarda giiven
iligkileri ag1 insa etme yoniinden gilivensizligi ifade etmektedir. Toplumsal normlar
ve siyasetcilerin sdylemlerinin  kimlikte yarattigi giivensizlik, hem kurumsal
giivensizlige hem de kadmlarin giiven insa etme konusunda giicliikler yasamalarina
sebep  olmustur. Yasal mekanizmalarm  uygulanamamasindan  kaynakli
‘giivensizlestirme’ siireci ise, kadm haklarma yonelik mevzuatlar bakimindan,
Turkiye’de kadmlarin yasadigi ‘geriye gidis’ kaygisi ve kurumlara olan glvenin
diisiisiinii ifade etmektedir. Uluslararasi bir sozlesme olan Istanbul S6zlesmesi’nden
cikilmasi da benzer sekilde, kadnlarin gelecegine dair belirsizlige sebep oldugu i¢in

kadmlarin biyografik siirekliligine zarar vererek giivensizlige neden olmaktadir.
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Malezya’da ise ¢oklu hukuk sisteminden kaynaklanan vatansiz ¢ocuklar, cinsel taciz
yasasmin olmamasi, siddet ve bosanma konusundaki sorunlar her ne kadar fiziksel
guvensizlik ile iliskilendirilebilecek olsa da kadinlarin gelecegine dair belirsizlikleri
beraberinde getirdigi i¢in ontolojik giivensizliklere sebep olmaktadir. Bununla
beraber, Malezya’nin CEDAW’da ¢ekince koydugu maddeler ise ailenin korunmasi,
cocuga verilen vatandaslikta cinsiyet esitliginin uygulanmamasi ve poligami gibi
uygulamalar1 igerdigi icin, s6z konusu giivensizlikler Malay kadinlarmin
0z-biitiinliigiiniin yikim1 anlamina gelerek hem iktidar hem de yasal kurumlara

guvenin zedelenmesi ile ontolojik giivensizligi beraberinde getirmektedir.

Siyasal alana dair giivensizlikler, esitlik/adalet tartismalari, kutuplasma ve otoriter
kurumlar olarak ayrilmistir. Esitlik adalet tartigmalar1 agisindan, Miisliiman iilkelerde
adalet kavramma verilen o0zel anlamm kadin politikalarina yansimasi da
degismektedir. Tirkiye’de kadin ve aile politikalarinin 2011 yilindan itibaren
“cinsiyet adaleti” baghg altinda ¢ercevelendigi ve bunun bilingli ancak travmatik bir
secenek oldugu; Malezya’da ise cinsiyet adaleti kavrammim vurgulanmadigir ve
hiikiimetin kalkinma raporlarinda ve kadmlara dair politikalarda cinsiyet esitligi
kavrammi kullanmaktan kaginmadigi goriilmektedir. Malezya ve Tiirkiye arasindaki
bu ayrimi yaratan en Oonemli unsur, travmalarm kadmlarin anlam diinyasindaki ve
giivensizlikleri tizerindeki etkileridir. Tiirkiye’de tepeden inmeci modernist
politikalarin, muhafazakar bireyler tizerinde uyguladigi baskici politikalarin yarattigi
travmalarin cinsiyet alanindaki yansimalari1 cinsiyet adaleti vurgusunun sdylemsel
diizeyde daha fazla 6n plana ¢ikmasinmi saglarken; boyle bir baskinin olmadigi

Malezya’da cinsiyet esitligi kavrami daha kabul edilebilir olmustur.

Kutuplasma kaynakl giivensizlik Tirkiye’de siyasal, Malezya’da ise etnik
kutuplagsmanin giivensizlikler iizerindeki etkisini ortaya koymaktadir. Tirkiye’de
siyasal ve sosyal alanda kutuplasma kadinlarm arada kalmisligini, taraf olamamasini
hatta toplumun belirli kesimleri tarafindan taraf olmaya zorlanilmasmi ifade
etmektedir. Kadmnlarin kutuplagsma kaynakli giivensizligi, belirsizlikler ve diglanma
ile sonu¢lanmaktadir. Kutuplagma ile bireyin 6z-biitinliigii zedelenir, hakim gucin
yarattig1 makbul kadin sdyleminin digina ¢ikilmasi kadmnlarm diglanmasina ve
giivensizlestirilmesine sebep olur. Malezya’da ise etnik temelli kutuplagma, devletin

Malay stiinliigiinli  saglama  politikalarmin = diginda  kalmig  kadinlarin
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Oz-butunltklerinin zarar gérmesi ve hakim soylemden dislanmasmi getirmektedir.
Boylece Malezya’da Cinli ve Hintli kadinlar azinlik kimlikleri sebebiyle kutuplasmis
bir siyasal ve sosyal alanda giivensizliklerini yasamaktadirlar. Arastirmanin bulgulari,
Murer’in (1999: 27) belirttigi ‘aktorlerin benlik ve 6teki arasindaki sinirlar1 korumak
amactyla Otekiyi insanlik dist durumuna diisiirerek eylemlerini hakli ¢ikarmaya
calistiklarr’ fikri ile benzer bir noktayi isaret etmektedir. S6z konusu insanlk dis1
durumuna diigiirme, farkli kimliklere sahip kadmlar i¢cin daha giiclii bir benlik
duygusu saglayarak kimlik tanimmlarmi giiclendirir. Hem Malezya’da hem de
Tirkiye’de Otekiler digslandik¢a grup kimlikleri daha fazla guclenmistir ancak bu

durum kutuplagsmanin da dozunun artmas: anlamima gelmektedir.

Rekabetgi otoriter sistemler olarak tanimlanan Malezya ve Tirkiye’de (Esen ve
Glimiis¢ii, 2016; Giersdorf ve Croissant, 2011) otoriter kurumlar, kadinlarin
ontolojik giivensizliklerine sebep olmaktadir. Tiirkiye’de otoriter kurumlar karsisinda
sekuler kadmlar ‘koruyucu koza’ (Giddens, 1991) olarak idealize edilmis bir gegmise
yonelik 6zlemlerini belirterek giincel donemin otoriter kurumlarina yonelik giiven
eksikliklerini ifade etmislerdir. Boylece AK Parti 6ncesine yapilan referansla, bazi
katilimcilar biyografik siirekliliklerini saglamaya c¢alismaktadir. Malezya igin ise
patriyarkal biirokratik kurumlar, siyasal aktorlerden fazlasini ifade etmektedir ¢linkii
zaman zaman kadinlar ile ilgili Seriat mahkemesinden ¢ikan kararlara dahi hiikiimet
mudahale edememekte, devletin gii¢stizliigii s6z konusu olabilmektedir. Bu nedenle
kadinlarin ontolojik giivensizligi, yalnizca merkezi iktidarin yapisindan degil,

otoriter patriyarkal yapilardan da kaynaklanmaktadir.

Arastirma sorularindan ikincisi olan, “Malezya ve Turkiye’de siyasal aktorler,
kadinlarin ontolojik giivensizliklerine sdylemlerinde ne diizeyde yer vermekte ve
kendi giivensizliklerini giderirken hangi stratejilere bagvurmaktadirlar?” sorusuna
cevap olarak her iki iilkede de iktidarlarin, kadmlarin ontolojik giivensizliklerine
sOylemlerinde yer verirken segici olduklar1 ve kendi giivensizlikleri, kadmlarin
giivensizlikleriyle uyumlu oldugu o6lgiide s6z konusu soylemleri aragsallastirarak
givensizliklerini gidermeye ¢alistiklar1 soylenebilir. Boyle bir ‘segici tutum’
Miisliiman benligin makbul kadinin1 kapsarken, ‘6teki’ kadin1 marjinallestirmektedir.
Ornegin, Tiirkiye’de muhafazakir kadmlarm bagértiisiine dair giivensizlikleri, AK

Parti’nin Miisliiman benliginin 6nemli bir unsuru oldugu i¢in sdyleminde yer alirken
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(NTV, Haziran 9, 2013), Miisliman feministlerin arada kalmisligi sdylemde yer
bulamamaktadir. Bu nedenle, giivensizliklerin aragsallagtirildigi ve iktidarin
kadinlarin  giivensizliklerine sOylemlerinde yer verirken secici davrandigi

gorulmektedir.

Malezya’da ise Cinli ve Hintli kadinlarin ayrimci uygulamalara maruz kaldiklar1
katilimeilar tarafindan dile getirilirken, iktidarmn kadinlara yonelik sdylemlerinde
belirli bir ki1 referans gostermedigi goriilmektedir. Bu durumun, ge¢miste yasanan
ik ayaklanmalarmin etkisi sebebiyle toplumsal catigma yaratmamak icin iktidar
tarafindan tercih edilen bir sdylem olmasiyla ilgili oldugu sdylenebilir. Benzer
sekilde Lau'nun (2014) da ifade ettigi gibi, Malezya’da farkli wklarin birarada
kalmasi temel bir varolus kaygisi olarak iktidar tarafindan da hissedildigi igin,
Malay-Miisliiman ¢ikarlar1 ortiilii olarak korunmaya ¢aligilarak farkli irklara yonelik
ayrimct sOylem kullanilmamasma dikkat edilmektedir. Malezya ve Tirkiye’de
kadinlarin ontolojik glivensizlikleri, devletlerin sdylemsel diizeyinde ¢ogunlukla yer
almamakta; ancak yer aldiginda da ‘bazi’ kadmlarm kimlikleri, hakim gice sahip
olanlar tarafindan kabul gormemektedir. Dolayisiyla aradaki temel fark,
Tirkiye’deki ‘Oteki’ kadinlarin dogrudan diglanarak kimligin 6tekisi olarak
addedilmesi, Malezya’da ise ‘Oteki’ kadinlarm zimnen sessizlestirilerek

dislanmasidir.

Devletlerin ontolojik guvensizlikleri ESA araciligiyla siyasal, yasal, toplumsal
cinsiyete dair ve ekonomik alanda olmak tizere dort alanda incelenmektedir. Siyasal
alanda cinsiyeti giivenliklestirmek, devletlerin uluslararasi sistemdeki konumlarindan
duyduklar1 giivensizligin cinsiyetlendirilmis yansimalar1 ile ilgilidir. Oncelikle
Miisliiman benlige sahip olan iki {ilke olarak Malezya ve Tiirkiye benimsedikleri
kimlikler agisindan da farklilagsmaktadir. Kolonyal donemin wrk ayrimlarini getirdigi
Malezya’da ¢ogunluk olan Malaylarin Malay etnik kimligini benimsemesi daha
dogal bir secenek olmus ancak Islam’m kimlige eklemlenmesi ise 1970’lerin
sonrasinda Miisliiman iilkelerde yiikselise gecen Islam hareketlerinin Malezya’da da
etkinlik kazanarak Dakwah (Irsad) hareketlerini beraberinde getirmesiyle olmustur.
Boylece Dakwah hareketini siddet yoluyla bastrmak yerine biirokrasinin igerisine
yerlestirerek en biiylik siyasi rakip olan PAS’1 saf dis1 birakarak pragmatik bir hamle
yapan Mahathir Mohamad, etnik kimligin din ile birlesimini tesvik etmistir. Boylece
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devlet, gdmili bir etnik kimlik ile beraber Miisliiman benligin daha goriiniir oldugu

bir kimlik benimsemistir.

Tiirkiye’de ise erken Cumhuriyet doneminin Kemalist elitleri, modernist idealler ile
etnik olarak sadece Tiirkliigli, ideolojik olarak ise laikligi icerisinde barindiran bir
kimlik anlayis1 insa etmistir. Sonraki donemlerde s6z konusu ‘tek¢i’ kimlik anlayist,
coklu kimliklerin ortaya ¢ikisi ile doniisime ugramis olsa da c¢oklu kimliklerin
goriiniirligiiniin artis;, 2002°de AK Parti’nin iktidara gelisiyle miimkiin olmustur.
Coklu  kimliklerin =~ goriiniirligiiniin  artmasina ragmen, AK Parti’nin hem
muhafazakar bir parti olmasinin hem de Milli Goriis geleneginin bir pargasi olarak
travmatik bir hafizayr barindirmasi, devletin Miisliman benlige sahip olmasim
saglamistir. Cinsiyetlendirilmis baglamda ise Bilgi¢’in (2015) iddia ettigi gibi
Tiirkiye’de siyasal aktorler tarihsel olarak, Tirkiye nin Batili “cinsiyet standartlarin1”
karsiladigma ve “barbar olmadigina” Batili devletleri ikna etmeye calisarak
Tirkiye’yi Bati igerisinde konumlandirmayir amacglamiglardir. Bu giivensizligin
yansimalari iktidar tarafindan igeride de hissedilir ve siyasa olusumunda yansimalari
gorilir. AK Parti’den onceki donemlerin siyasal aktorlerinin Batili benlik edinme
cabasi, AK Parti doneminde ‘biz daha asagi degiliz’ mesajina evrilerek siyasal
aktorlerin Yeni Tirkiye anlatisiyla uyumlu olacak bir biyografik sureklilik

saglamaya calistig1 soylenebilir.

Malezya’da ise devletin kolonyal donem kaynakl giivensizlikleri gidermek i¢in Asya
degerleri anlatisinin farkli wrksal kimlikleri de kapsayan soylemi kullanilarak benlik
hékimiyeti saglanmaya ¢alisilmaktadir. Lau’nun (2014) Malezya’ya dair ele aldigi
somiirgecilik sonrasi ¢ok wkli toplumu birarada tutma ve Malay ayricaliklarmi
saglama kaygisin1 yaratmig olsa da, Malay cogunlugun ayricaliklarini artiran
ekonomik ve sosyal politikalar araciligiyla kaygilarin azaldig1 ancak ¢ok etnisiteli bir
toplumu olusturan somiirgecilik donemine dair kolektif hafizayr ortadan
kaldiramamistir. Bu bulgular, Steele’in (2008) tartistigi, aktorlerin davraniglarinda
gecmis benlikleriyle olan etkilesimlerinin ve deneyimlerinin rehber oldugu fikrini
onaylamaktadrr. Gegmis deneyimler aktorlerde kirillganlik yaratabilir ve
benliklerinde doniisiime sebep olabilir. Tiirkiye’de 6zellikle Yeni Tiirkiye anlatisinin

dile getirilmesinden dnceki siirecte Avrupa Birligi ile sancili iligkilerin; Malezya’nin
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ise bagimsizlik sonrasi Ingiltere ile olan iliskilerinin benliklerin déniisiime neden

oldugu goriilmektedir.

Siyasal aktorlerin yasal alandaki giivensizliklerini giderme c¢abalar1 incelendiginde,
Malezya’nin CEDAW’da ¢ekince koydugu maddeler Malezya vatandashigini ve
aileyi koruma konularini kapsarken; Tiirkiye’de Istanbul Sozlesmesi’nden ¢ekilme
karar1 ‘Tirk aile yapismi bozdugu’ ve ‘escinsel kimliklerin kabulii’'nden duyulan
rahatsizlik 1ile ilgilidir. Malezya’da vatandashigin Malaylarin disina tasacagi
konusundaki etnik kimlik temelli ontolojik giivensizlik, hem yasal diizenlemelerin
yapilamamasina hem de CEDAW’da ilgili maddelere ¢ekince konulmasina sebep
olmustur. Tiirkiye’de ise Istanbul Sozlesmesi, kutuplasma kaynakli ontolojik
giivensizligi gostermektedir. 2011 yilinda imzaci iilke olunmasina ve anlagma
maddelerinin tamamen ayni olmasina ragmen, 2021 yilinda anlagsmadan ¢ikilmasi,
AK Parti’nin ilk doneminde devletin 6z-benliginin bir pargasi olan ‘biz’in tanimina
ulusun tiim kadinlarini dahil ederken; ikinci doneminden itibaren Batili Oteki
kapsamina ‘igerdeki’ Bat1 destekcisi kadinlar1 da alarak 6z-benlikten diglamasi ve
biyografik siirekliligini saglamaya c¢alismasi, farkli kesimlerin destekledigi bir
anlasmadan ¢ikilmasina sebep olmustur. Bu noktada her iki devletin de biyografik
siirekliliklerini devam ettirmek i¢in tamimladiklar1 ‘biz’ ve ‘6teki’ler arasindaki

keskin tanimlarin siirdiirerek 6z-anlatilarini devam ettirmeyi hedeflemektedirler.

Iktidarlarm toplumsal cinsiyet rollerini sirdirme ve kadin politikalarini
giivenliklestirme girisimi Tiirkiye’de iki yol izlemektedir. Birincisi, cinsiyet adaleti
kavrami araciligiyla sdylemsel alani doniistiirerek toplumsal cinsiyet rollerini
kurgusal bir muhafazakar perspektif araciligiyla doniistiirmek; ikincisi, devletin
benligini glivenliklestirmek i¢in kendi idealize ge¢misine ters diisen kadinlari soylem
disina itmeye calismaktir. Her iki strateji de, Yeni Tiirkiye’nin kurgusal kadinini
yaratmaya ve var olan cinsiyet anlayisini ve destekgilerini sdylem disina iterek

devletin Miisliiman benligindeki giivensizligini gidermeyi hedeflemektedir.

Giivensizliklerin  giderilmesinde ekonominin  kullanilmas1 ise  Tiirkiye’de
neomuhafazakarlik ve neoliberalizmin birlestigi bir cinsiyet politikasina; Malezya’da
ise piyasa feminizmine verilen devlet destegi ile iliskilendirilmektedir. Tiirkiye’de

neoliberal kalkinma hedeflerini gergeklestirmek amaciyla kadindan yararlanma
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girisimi, muhafazakar kimlik ile birleserek ideal kadini1 yaratma hedefi gltmektedir.
Bu hedefte, devletin kadmin ¢alismasina olan destegi ucuz isgiicii olmasi sebebiyle
ve ekonomik biiyiime oranlarmma katki saglayacagi i¢in desteklenir; ancak bu
anlayisin muhafazakarlik ile birlesiminde kadinlarin toplumsal cinsiyet rollerini de
reddetmeyen bir aile anlayisi olmasi sebebiyle ev i¢i rollerinin siirekliligi tesvik
edilerek kadmna, erkeklerin aksine daha fazla sorumluluk yiikler. Bu stratejilerin
iktidarin ontolojik giivensizligi gidermesi baglaminda da arkaplanmi vardir. Boylece
devlet, kadinlarin g¢alismasinin desteklenmesi yoluyla 6z-benligini gelistirmeye
calisarak uluslararasi hiyerarside saygmligini artirmaya ¢alisir. Benzer bir yaklagim,
ekonomik kalkinma baglaminda da goriilebilir. Devletler, diinyanin en hizl biiyliyen
ekonomileri olmalarmin yarattigi prestije ihtiya¢ duymaktadirlar. S6z konusu
biliylime rakamlari, kadin isgiicii olmadan gergeklestirilemeyecegi icin, kadinlarin
isglicline katilimi desteklenir; ancak ontolojik giivensizligin daimi olusu, devletin
neoliberal rasyonelliklerini de asarak, 6zel alanin bir pargasi olan ‘aile’yi daimi
olarak kutsamaktadir. Dolayisiyla, iktidar neoliberal feminizm araciligiyla kadini
ekonomik alanda neoliberal 6zne haline getirerek arzu ettigi uluslararasi statiiye
kismen ylikselse de, ontolojik giivensizligini tam olarak gideremedigi i¢in ‘aile’ye

sarilmaktan vazgegemez.

Malezya ve Tirkiye’de birey ve devlet duzeyindeki glvensizlikler
karsilastirildiginda, birey dlzeyindeki ontolojik guvensizlikler, devlet dizeyinde
ontolojik giivensizliklerden daha fazla farklilasmaktadir. Devlet diizeyinde Malezya
ve Tiirkiye’de Miisliiman 6z-benlik, farkli cografya ve farkli etnik ‘Gteki’lere ragmen
baskinligin1 korumus ve cinsiyetlendirilmis baglamda aile ve gelenege sdylemlerde
benzer sekilde yer verilmesine sebep olmustur. Malezya ve Turkiye, Musliman
0z-benliklerini farkli ‘Gteki’ler karsisinda surdirmeye ¢alisan (Tirkiye igin
Batily/sekiiler oteki; Malezya icin Islam-dis1 6teki) ancak neoliberal ekonomik
sistemleri ve moderniteye entegrasyonlar1 nedeniyle Bati ile iligkileri oldukca
gelismis iki iilkedir. Modernitenin yarattig1 sikintilar zaman zaman her iki iktidar
tarafindan dile getirilmis olsa da, ekonomik biiyiime rakamlarmdaki ytikselis her iki
iilkedeki iktidarlarin da 6nemli diizeyde kaygist olmustur. Her iki iilkenin de iiretici
giice ihtiyacin olmasit ve kendilerini Batili o6tekilerle karsilastirma istekleri

(uluslararas1 hiyerarsi kaygis1) kadinlarin iggiiciine katilimlarini desteklemelerine
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sebep olmustur ancak Malezyali siyasal aktorlerin sOylemlerinde bu vurgu daha
baskindir. Bu durumun aslinda, Malezya’nin Tiirkiye’den gorece az niifusu olmasi ve
iilke icindeki etnik Otekilerin (Cinliler ve Hintliler) ekonomide baskin olmasi
karsisinda Malay Misliman kadmn isgiiclinden yararlanarak iktidar partisi

UMNO’nun ekonomik hegemonyay1 saglama girisimi olarak yorumlanabilir.

Iki iilke arasindaki farkhligi yaratan unsurlar, kolektif travmalar ve benlik
ingalarindaki ‘6teki’lerin pozisyonunda gizlidir. Her iki tlkede de Musliman benlik
benimsenmis olsa da, cografi ve sosyal baglam icerisinde benliklere baska unsurlarin
eklemlenmesini beraberinde getirmistir. Malezya orneginde somiirgeciligin mirasi
olan etnik sinirlar keskin bigimde insa edilmis, hegemonik Malay-Miisliimanlik
(etnik ve dini kimlik), yine kolonyal dénemin bir pargasi olan patriyarkal kurumlar
araciligiyla hegemonik erkekligin siyasal alanda performatifligini getirmistir.
Malezya’da hem iktidarin hem de toplumun 1969 Irk Savaglarmi bir travma olarak
hatirlayisi, toplumu birarada tutmak icin daha fazla ¢aba sarfetmesine sebep olmus,
bu caba ise Lau’nun (2014) da ifade ettigi gibi birarada kalma kaygisii beraberinde
getirerek devletin ontolojik giivensizliklerinin bir parcasini insa etmektedir. Boylece
devlet, cinsiyetlendirilmis siyasal alanda hem kolonyal yapinin patriyarkal
kurumlarmnin baskisiyla yilizlesmekte hem de Malay-Miisliiman kimligin avantajlarmi
diistinerek hareket etmektedir. Bu dengeler saglanmaya ¢alisilirken devletin ontolojik

giivensizligi daimi olarak kalmaktadir.

Tiirkiye 6rneginde ise, modernist sekiiler kurumsal yapmin muhafazakarlar izerinde
yarattig1 baskilarin travmatik unsurlar igermesi sebebiyle, AK Parti’nin iktidara gelisi
ile olusturdugu pek cok politikada s6z konusu travmalardan kaynakli ontolojik
giivensizligin izleri goriilebilir. AK Parti’nin igerideki deneyimlerinden kaynakli
giivensizlikleriyle beraber, hem Miisliiman benligin modernite kaygisinin, hem de
Tiirkiye’nin tarihsel olarak Bati karsisinda konumlaniginin uluslararasi statiisiine
getirdigi  kaygilar da ontolojik giivensizliklerinin temelini olusturmustur.
Cinsiyetlendirilmis baglamda ise devletin uluslararasi statiisiiniin yiikselmesi
amaciyla kadmlarin ekonomik kalkinmada neoliberal 6zne olarak tasavvur edilmesi;
diger yandan modernite kaygis1 nedeniyle nostaljik ge¢misin kurumsal yapilar1 olan
aile ve gelenege sarilarak yeni anlatilar insa edilmesi ve ideal kadinin yaratilmasi,

devletin cinsiyetlendirilmis ontolojik glivensizliginin yansimalaridir.
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Malezya’da sOmiirgeci ile hesaplasmanin kaygisi agik bir sekilde goriiliirken,
Tiirkiye’de kolonyal gecmisin olmamasi1 Malezya ile en biiyiik farkliligi insa etmistir.
Buna ragmen, kolonyalist hayalin Tiirkiye’deki sdylemden uzaklasmayarak benzer
bir kaygiy1 yarattigi da anlagilmaktadir. Aktoprak’in (2016) da ifade ettigi gibi,
Tiirkiye’nin sekiiler modernistleri, Bati tarafgirligi ile ‘kolonyalist’ olarak su¢lanmig
ve AK Parti sdyleminde, tipki bagimsizligini kazanmig postkolonyal bir kimlik inga
eden devlet ve toplumda oldugu gibi, ‘6teki’sini olusturmaktadir. Tiirkiye’de Batinin
oteki olarak konumlanisi Osmanli doneminde Bati1 ile rekabet araciligiyla

sekillenirken; Malezya’da Ingiliz somiirgeciligi ile kolonyal 6teki inga edilmistir.

Yapisal ve duygusal giivensizligin sonucu olarak hem bireyler hem de gruplar
istikrarli bir kimlik arayarak oOznelliklerini giivenliklestirmeye ¢alisirlar (Kinnvall,
2006). Malezya ve Tiirkiye’de farkli konular baglaminda ortaya ¢ikmaktadir. Her iki
iilkede de ekonominin ve ailenin kutsanmas1 ortak noktalar olsa da bu politikalarin
uygulanmalarinda baglamsal farkliliklar mevcuttur. Malezya ve Tiirkiye’de
soylemsel alanin cinsiyetlendirilmis insast milliyet¢i ideoloji ve Bati karsithgi
iizerinden yapilmustir. Iki iilkedeki iktidarlarm da Batililasmayi cinsiyet esitligiyle
Ozdeslestirmesi ve Bati’nin kiiltiirel/ahlaki niifuzundan kurtulma arzusu ontolojik
guvensizliklerinin temelini olusturmustur. Boylece, cinsiyet esitligini Bat1 {iriinii bir
kavram olarak gorerek alternatifini yaratma cabasi igerisine giren siyasal aktorler
kadmlar1 hem ulusun simgeleri olarak tanimlamakta hem de aile kavrami igerisinde
kutsallastirarak sinirlandirmaktadir. Bu durumu mesrulastirmak icin ise anlatilardan
yararlanirlar. Anlatilar, Tirkiye’de Yeni Tiirkiye; Malezya’da ise Asya Degerleri
olarak iktidarlar tarafindan yaratilmaktadir ve amag, giivensizliklerin giderilmesi i¢in
biitiinlestirici bir sdylem gelistirmektir. Ancak bu sdylem igerisindeki ‘6teki’lerin

varligi, anlatilarm olumlu yoniinii zedelemektedir.

Asya degerleri anlatisinda, giiclii kolektivist vurgu ile aile degerlerine ve geleneksel
cinsiyet iligkilerinin roliine yiiklenen 6zel anlam, ahlaki acidan yozlagsmis ve
gerileyen Bati kiiltiirii karsisinda asiriliklardan uzak alternatif bir Islami/milliyetci
modernite anlayisini yansitarak Miisliiman aile hayatinin ve hukukunun karakterini
sekillendirmigtir. Boylece ulusal iyi, “Aile Degerleri” araciligiyla gunlik aile
yasamina iliskin fikirlere acik¢a baglanmistir (Milner, 1998; Stivens, 1998, 2006).

Asya degerleri anlatisi, birey ve devlet i¢in ontolojik giivenlik saglama agisimdan
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hem kalpsiz diinyada bir sigmmak, hem de yeni kiiresel diizene yabancilagsma
karsisinda bir protesto olanagi sunar (Stivens, 2006: 365). Yeni Tiirkiye anlatist ise
Kemalist gecmise karsi nostaljik gegmise referansi olan ancak Miisliman benligin
yeniden insa edildigi refleksif ve reformist bir karaktere sahiptir. Yeni Tiirkiye ayni
zamanda bir dizi toplumsal norm ve degerleri de isaret ettigi i¢in ayn1 zamanda
cinsiyetlendirilmistir. Her iki devletin de benliklerini giiven altina almak ig¢in
anlatilarin ingas1 gibi cesitli stratejiler izlemesi, biyografik stirekliliklerini saglamak
ile ilgilidir. Devletler benliklerinin algist ile ilgili kaygiya sahip olduklarinda bunu
gidermek i¢in ¢abalar ve biyografik siirekliliklerinin i¢indeki kimlikleri de birlestirici
bir kolektif kimlik yaratarak, kimligin icerisine ‘destekgileri’ alirlar, kimligin
disarisindakileri ile 6tekilestirerek soylemin disma iterler. Bu strateji devletler i¢in de
olduk¢a faydalidir ¢linkii alternatifleri sOylemsel alandan bertaraf ederek

mesruiyetlerini arttirirlar, iktidarlarini siirdiirme olasiliklar1 artar.

Her iki anlatida da devletlerin ontolojik giivensizlikleri tanidik kavramlara referans
gostererek Miisliiman benliklerinin giivensizliklerini gidermeye ¢abalamaktadirlar.
Ancak bu siiregte olusturulan normatif kurgular, kadmnlarin kendi 6zne olabilme
olasiliklarm1  smirlayarak  giivensizliklerini arttirmaktadir. Devlet-birey
giivensizliklerindeki bu uyumsuzluk, siyasal elitlerin sdylemlerinde kadinlarin
ulusun ya da medeniyetin tasiyicilar1 olarak tasvir edilmelerine, asil problemleri olan
yasal duzenlemelerdeki problemlerin ortadan kaldirilamamasina ya da toplumsal
cinsiyet rollerini perginleyen cinsiyet¢i soylemlerin siirekliligine sebep olmaktadir.
Bat1 hegemonyasinin bir pargasi olarak goriilen modernitenin bu anlatilarin
stirekliligini bozucu niteligi ve 6z-benlikte kaygiya sahip olusu, devletleri yeni
stratejiler benimsemeye iterek yeni anlatilar gelistirmeye ya da anlati icerisindeki
sOylemleri daha islevsel hale getirmek icin yeni araglar bulmaya zorlamaktadir.
Tiirkiye’de bu araglardan en makul olani1 Istanbul Sézlesmesi’'nden cekilerek,
gerekirse yeni ve ‘yerel’ bir sozlesmeyle Batili 6tekileri yenebilecegini iddia etmekte
goriilebilir. Malezya’da ise CEDAW maddelerindeki ¢ekincelerin sdylemde yer
almamasina ragmen, kadinlara yonelik ekonomik politikalara odaklanilmasi

guvensizliklerin farkl: araglarla ortadan kaldirilma ¢abasini gostermektedir.

Gelecek arastirmalar bilhassa muhafazakar siyasal aktorler ya da se¢gmenlerin

ontolojik giivensizliklerinin farkli iilkelerdeki yansimalarma odaklanabilir. Ornegin
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farkl kiilttirlerdeki iktidarlarin ve bireylerin benliklerinin giivenligini saglamak i¢in
hangi stratejilere bagvurduklar1 analiz edilebilir. Bununla beraber ontolojik giivenlik,
duygu sosyolojisi literatiiriiyle birlestirilerek farkli duygular ile olan iliskisi analiz
edilebilir. Literatiir, ontolojik giiven(siz)ligi biiyiik 6l¢iide kaygi ile iliskilendirse de,

cinsiyet politikalar1 s6z konusu oldugunda olumsuz duygular ¢esitlenebilir.
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AKTIVISTLERE DAIR BIiLGILER
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T1: Kiiresel Esitlik ve Kapsayicilik Agr’nda Kadin aktivist, 33
T2: Ugan Siipiirge’de aktivist, 29

T3: Bagimsiz aktivist, 44

T4: KADER eski aktivist, 28

T5: HAVLE’de aktivist, 34

T6: KADEM’de aktivist, 41

T7: HAVLE’de aktivist, 32

T8: Bir sivil toplum kurulusunda aktivist, 38

T9: Mor Cati’da aktivist, 37

T10: WWHR’de aktivist, 32

EK 2: MULAKAT SORULARI

Kisisel Sorular

1. Kendinizi tanitabilir misiniz?

2. Feminist bir kimlik/perspektif benimsiyor musunuz?
Kurumsal Sorular

Calistigmiz/gonillii oldugunuz STK’nin faaliyet alanlarmi ve projelerini kisaca

anlatabilir misiniz?
Islam-Cinsiyet Esitligi iliskisine Dair Sorular

1- Sizce cinsiyet esitligi Tiirkiye’de ve diger Miisliman ¢ogunlugu olan {ilkelerde

nasil algilantyor? Bu anlayisin Bati’dan farklilastigini diisiiniiyor musunuz?
2- Islam ile cinsiyet esitligi arasindaki iliskiye dair goriisleriniz nelerdir?

3- Son zamanlarda tartigma konusu olan cinsiyet esitligi ve cinsiyet adaleti

kavramlarindan hangisini tercih ediyorsunuz? Bu tercihinizin sebebi nedir?

4- Modernitenin Misliman tilkelerde yasayan insanlar iizerindeki etkisi hakkinda ne

diisiiniiyorsunuz? Sizce modernite, s6z konusu toplumlarda kadinlar1 da etkiledi mi?

Tiirkiye’ye/Malezya’ya dair Sorular
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1.  Sizce su anda Tirkiye’de/Malezya’da yasayan kadinlarm en biiyiik

sorunu ve kaygisi nedir?

2. Sivil toplum tecriibelerinizi degerlendirdiginizde, kadmlarin en biyiik
kaygilarinin ve giivensizliklerinin ne oldugunu gézlemlediniz? Sizce bu kaygi

ve giivensizliklerde zaman igerisinde bir doniisiim s6z konusu oldu mu?
3. Giinliik hayatinizda bir kadin olarak gilivensizlik yastyor musunuz?

4.  Tirkiye’de/Malezya’da kadin haklarini savunan sivil toplum kuruluslar:

arasinda kutuplagma ya da ayrisma oldugunu diisiiniiyor musunuz?

5.  Tirkiye’de/Malezya’da hiikiimetin kadinlara dair politikalarin1 nasil

degerlendiriyorsunuz?

6. Tirkiye’de/Malezya’da siyasi partilerin kadm sdylemleri ve cinsiyet
politikalar1  hakkinda  ne  dislinliyorsunuz?  Kadinlara  ydnelik
politikalarii/s6ylemlerini begendiginiz ya da sorunlu buldugunuz siyasi

partiler var mi?

7.  Tirkiye’deki/Malezya’daki yasal mekanizmalarm kadinlar1 korumak
icin yeterli oldugunu disiiniiyor musunuz? (Turkiye icin: Tirkiye nin

Istanbul Sézlesmesi’nden ¢ikma karar1 hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?)

8.  Tiirkiye’de/Malezya’da kadin politikalarmin gelecegini pozitif olarak

degerlendiriyor musunuz?

NOT: Malezya icin sorulan sorular Ingilizce olarak hazirlanmistir.
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EK 3: MALEZYA VE TURKIYE’YE ILIiSKIN BAZI VERILER

Sekil 1: Malezya ve Tiirkiye’de Kadmlarin Siyasal Temsil* Oranlan
(2019-2022)

©
& ©

4% 4%

1999 2004 2008 2009 2013 2014 2018 2019

e=@==|\alezya e=@==Tirkiye

Kaynak: Inter-Parliamentary Union ( IPU ) (ipu.org ), 2022.
*Malezya’da federal meclisteki kadin temsil oran1 hesaba katilmamustir.

Sekil 2: Malezya ve Tiirkiye’de Kadinlarin Isgiiciine Katthm Oranlarinin Yil
Bazh Degisimi (1990-2021)
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Kaynak: International Labour Organization, ILOSTAT verileri.
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Sekil 3: Malezya ve Tiirkiye’de Kisi Basina Diisen Milli Gelir (1990 — 2021)
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Kaynak: Diinya Bankasi (2022).
Sekil 4: Malezya ve Tiirkiye’de isssizlik Oranlar (%)
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Sekil 5: Malezya ve Tiirkiye’de Niifusun Y1l Bazh Degisimi (1960-2021)

Kaynak: Diinya Bankasi (2022).
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