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1878-1982 YILLAR ARASI BOSNA HERSEK’TEKI TEFSIiR
CALISMALARINDA YENILIKCI DUSUNCESININ TESIRLERI

SANELA MESINOVIC

Islam diinyasindaki 19. ve 20. asrin modernlesme siirecleri Miisliimanlarin
zihniyetinde degisimlere neden olmustur. Nitekim, modernist ve yenilk¢i ideolojiler
islami ilimlere Ozellikle Kur’an ve tefsir ¢alismalarina etki etmistir. Bu ¢alismanin
amact moderlesme ile ortaya cikan islami yenilik¢iligin Bosna Hersek tefsir
calismalarina tesirlerini arastirmak ve bdylece Bosnali modernlesme tecriibesini
ornekleri ile sunmaktir. Bununla beraber modern donemdeki Bosna Hersek tefsir
faaliyetlerini daha genis bir baglamda ele almak ve Bosnakca olarak yazilan tefsir
eserlerinin 6nemi ortaya koymak istiyoruz. Bu amagclara ulagmak i¢in dncelikle 19.
ve 20. yiizyiln Bosna Hersek’te Islami egitim kurumlarinda yapilan yenilikler ve bu
yeniliklerin Islami eserlere olan etkisi 6rneklerle gosterilmis;tefisr ilmine yansimalar
degerlendirilmistir. Tezimizde Mehmed Cemaleddin Causevi¢ ve Hiiseyin Efendi
Cozo’nun tefsir eserleri érnek alinmis ve bu eserler Osmanli Aydim1 Omer Riza
Dogrul’un Tanri Buyrugu adli eseri ile Misirli alim Muhammed Abduh ve 6grencisi
Resid Riza’ninel-Menar adli tefsir eserleri ile karsilastirilmistir. Sonugta Bosna
Hersek’teki tefsir faaliyetleri yenilik¢in ideolojileri etkisi altinda kaldigi ve Tiirkce

ve Arapgca tefsir eserlerinin belirleyici bir konumda oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Bosna Hersek, tefsir tarihi, modern tefsir, yenlikgilik,

modernlesme.



ABSTRACT

THE INFLUENCE OF MODERNIST THINKING ON TAFSIR WORKS IN
BOSNIA AND HERZEGOVINA FROM 1878 TO 1982

SANELA MESINOVIC

The various processes of modernization in the Islamic world in 19.and 20.
century had an impact on the mentality of Muslims and their way of thinking.
Regarding this, modernist ideologies affected the Islamic sciences, especially Tafsir.
The aim of this research is to study the effects of modernist ideologies on Tafsir
works in Bosnia and Herzegovina in 19. and 20. century. In this study our aim is to
put the Bosnian Tafsir works in a wider context and by that we want to emphasize
their importance. To achieve this aim we studied the impact of modernization and
modernist ideologies on Bosnian Islamic educational institutions and various Islamic
works. The works of Mehmed Dzemaludin Causevi¢ and Husein Pozo was taken
into hand and compared with the works of a Turkish intellectual Omer Riza Dogrul
and Egyptian scholars Mohammad Abduh and Rashid Rida. In the end we came to
the conclusion that the activities in the fields of Quranic and Tafsir studies in the
modern period of Bosnia and Herzegovina was affected by modern ideologies and by

a certain number of tafsir works in Turkish and Arabic.

Keywords: Bosnia and Herzegovina, History of Tafsir, Modern Tafsir,

Modernism, Modernization.



ONSOZ

Bu calismanin konusu 1878-1982 Yillar1 Aras1 Bosna Hersek’teki Tefsir
Cahsmalarinda Yenilik¢i Diisiincenin Tesirleri'dir. Calismamizda Misir ve
Osmanlida ortaya c¢ikan yenilik¢i dislincelerin Bosna Hersek'te yapilan Tefsir
faaliyetlerine olan etksi tarihsel bir bakis agisiyla ve ornekleri iizerinden ele alinarak
degerlerlendirilmistir. Calismanin merkezini Bosna Hersek modern tefsir ¢alismalari

olusturmaktadir.

Tezimizde oOncelikle 19. ve 20. vyiizyiln Bosna Hersek'te olusan
modernlesmenin Islami egitim kurumlarina ve Islami eserlere olan etkisi drneklerle
gosterilmektedir. Ardindan modernlesme ile ortaya gelen Islami yenilikgilik
ideolojisinin tesirleri altinda kalan iki Bosnali alimin (Causevi¢ ve Cozo) hayat1 ve
eseri lizerinde durulmaktadir. Bununla beraber Bosnali Miislimanlar arasinda
yenilik¢i ideoloji baglaminda tartisilan fikirler ve konular ele alinmaktadir. Neticede
tefsir faliyetlerinde reformizm ve modernizm diisiincesinin ortaya ¢ikardigi Bosnak

dilinde Kur'an mealleri ve tefsir eserleri degerlendirilmektedir.

Tezimizi Ui¢ altbaslik altinda ele aldik:

1. Bosna Hersek ve Modernlik
2. Yenilikcilik ve Modernlesme Tartismalarinda One Cikan Isimler ve
Tartisma Konulart

3. Reform Diisiincesinin Tefsire Yansimalart ve Etkileri

Birinci boliimde modern Bosna'nin tarihsel arkaplani ele alinmaktadir. Bu
boliimde Islam diinyasinda modernlesme ve yenilik¢i diisiincenin ne anlama geldigi
ve bu baglamda Islami egitim kurumlar1 iizerinde ne gibi etkileri oldugu
degerlendirilmektedir. Ardindan Bosna Hersek'in tarihte Avusturya-Macaristan

doénemlerinde kurulan yeni Islami egitim miiesseseleri {izerinde durulmaktadir.

Ikinci boliimde modernlesmenin dogurdugu yenilikgilik diisiincesi {izerinde

durulmaktadir. Bu baglamda Bosnali ulema ve aydinlar tarafindan ortaya atilan farkl



konular degerlendirilmektedir. iki Bosnali alim Mehmed Cemaledin Causevi¢ ve
Hiiseyin Efendi Cozo 6rnek olarak alinmakta ve bu iki alimin hayatlari, eserleri ve

fikirleri degerlendirilmektedir.

Uciincii  boliimde  Islami  yenilik¢ilik  hareketlerinin  tefsir  ilmine
yansimalaridegerlendirilmektedir. Burada 6nce Bosna'nin modern déneminde Kur'an
terclimeleri ve onunla paralel olarak gergeklestirilen tefsir faaliyetlerinin tarihi
hakkinda bilgiler sunulmustur. Ardindan Causevi¢ ve Cozo’nun tefsir eserleri
yakindan degerlendirilmistir. S6z konusu bu eserlere dogrudan etkileri olan Osmanl
aydint Omer Riza Dogrul'un Kur'an meali ve tefsiri ve Misir'li alimler Muhammed
Abduh ve Resid Riza'nin tefsir eserleri ele alinmistir. Boylece Bosna'daki tefsir
faaliyetlerinin hangi modern tefsir yaklasimlarindan etkilendikleri ortaya

¢cikmaktadir.

Tezimi hazirlarken her asamada bana yardim ve rehberlik eden danigsman
hocam Prof. Dr. Necmettin Gokkir’a, tez konusu belirlemede ve literatiirii bulmamda
destek veren hocam Prof. Dr. Enes Kari¢’e, tezimi okurken bana yardimlarim
esirgemeyen Akile Tekin’e, beni destekleyen aileme, arkadaslarbma ve Yurdisi

Tirkler ve Akraba Topluluklar Bagkanligi’na tesekkiirii bir borg bilirim
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ONSOZ

Bu calismanin konusu 1878-1982 Yillar1 Aras1 Bosna Hersek’teki Tefsir
Cahsmalarinda Yenilik¢i Diisiincenin Tesirleri'dir. Calismamizda Misir ve
Osmanlida ortaya c¢ikan yenilik¢i dislincelerin Bosna Hersek'te yapilan Tefsir
faaliyetlerine olan etksi tarihsel bir bakis agistyla ve ornekleri tizerinden ele alinarak
degerlerlendirilmistir. Calismanin merkezini Bosna Hersek modern tefsir ¢alismalari

olusturmaktadir.

Tezimizde oncelikle 19. ve 20. yilizyilm Bosna Hersek'te olusan
modernlesmenin Islami egitim kurumlarina ve Islami eserlere olan etkisi drneklerle
gosterilmektedir. Ardindan modernlesme ile ortaya gelen islami yenilikgilik
ideolojisinin tesirleri altinda kalan iki Bosnali alimin (Causevi¢ ve Cozo) hayat1 ve
eseri lizerinde durulmaktadir. Bununla beraber Bosnali Miisliimanlar arasinda
yenilikgi ideoloji baglaminda tartigilan fikirler ve konular ele alinmaktadir. Neticede
tefsir faliyetlerinde reformizm ve modernizm diislincesinin ortaya ¢ikardigi Bosnak

dilinde Kur'an mealleri ve tefsir eserleri degerlendirilmektedir.

Tezimizi Ui¢ altbaslik altinda ele aldik:

4. Bosna Hersek ve Modernlik
5. Yenilikcilik ve Modernlesme Tartismalarinda One Cikan Isimler ve
Tartisma Konulart

6. Reform Diisiincesinin Tefsire Yansimalart ve Etkileri

Birinci boliimde modern Bosna'nin tarihsel arkaplani ele alinmaktadir. Bu
boliimde Islam diinyasinda modernlesme ve yenilik¢i diisiincenin ne anlama geldigi
ve bu baglamda Islami egitim kurumlar1 iizerinde ne gibi etkileri oldugu
degerlendirilmektedir. Ardindan Bosna Hersek'in tarihte Avusturya-Macaristan

doénemlerinde kurulan yeni Islami egitim miiesseseleri {izerinde durulmaktadir.



Ikinci boliimde modernlesmenin dogurdugu yenilikgilik diisiincesi {izerinde
durulmaktadir. Bu baglamda Bosnali ulema ve aydinlar tarafindan ortaya atilan farkl
konular degerlendirilmektedir. iki Bosnali alim Mehmed Cemaledin Causevic ve
Hiiseyin Efendi Cozo 6rnek olarak alinmakta ve bu iki alimin hayatlari, eserleri ve

fikirleri degerlendirilmektedir.

Uciincii  boliimde  islami  yenilikgilik  hareketlerinin  tefsir  ilmine
yansimalaridegerlendirilmektedir. Burada 6nce Bosna'nin modern déneminde Kur'an
terclimeleri ve onunla paralel olarak gergeklestirilen tefsir faaliyetlerinin tarihi
hakkinda bilgiler sunulmustur. Ardindan Causevi¢ ve Cozo’nun tefsir eserleri
yakindan degerlendirilmistir. S6z konusu bu eserlere dogrudan etkileri olan Osmanli
aydim1 Omer Riza Dogrul'un Kur'an meali ve tefsiri ve Misir'li alimler Muhammed
Abduh ve Resid Riza'nin tefsir eserleri ele alinmistir. Boylece Bosna'daki tefsir
faaliyetlerinin hangi modern tefsir yaklasimlarindan etkilendikleri ortaya

cikmaktadir.

Tezimi hazirlarken her asamada bana yardim ve rehberlik eden danigsman
hocam Prof. Dr. Necmettin Gokkir’a, tez konusu belirlemede ve literatiirii bulmamda
destek veren hocam Prof. Dr. Enes Kari¢’e, tezimi okurken bana yardimlarini
esirgemeyen Akile Tekin’e, beni destekleyen aileme, arkadaslarima ve Yurdisi

Tiirkler ve Akraba Topluluklar Bagkanligi’na tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS

A. Arastirmanin Konusu

Miisliimanlar, Kur’an’in son ilahi vahiy olduguna ve tiim alemleri dogru
yolailettigineinanmaktadir. Ancak Kur'an'a kars1 boyle bir bakis olmasina ragmen,
Kur'an't nasil anlamali ve nasil yorumlamali sorularidevamli sorulmustur. Modern
cagda bu sorunun tekrar giindeme gelmesiyle birlikte yeni bir yontem arayisiyla karsi
karsiya kalimmistir. Yeni yontem arayislari pek ¢ok islam tilkesinde modernlesme ile

baslayan problemlerin ¢dziimiinde 6nemli bir yer almaktadir.

Osmanli Imparatorlugu'nun son yillarinda, Miisliiman toplumlarm biiyiik bir
kism1 Avrupa devletlerinin somiirgesi olmustur. Bat1 ile gelen modern diisiince, bilim
ve teknoloji ile birlikte Islam topraklarinda iki farkli diisiincenin olusumuna sebep
olmustur. Birinci diisiince tarz1 Bati’dan gelen her tiirlii yeniligi reddedip, Bati’y1 bir
diisman olarak algilamaktir. Ikincisi ise, Bati'dan gelen yenilikleri elestirmeden kabul
edip Batilastirma'y1 tesvik etmektir. Birinci diisiince tarzi Islami kimligi korurken

digeri modernlestirmeyi hizlandirmigtir.

Bir tarafta ulema diger tarafta aydinlarin olmasi1 nedeniyle yenilik konusu
genelde bir kutuplasma icinde ele alinmaktadir. Fakat bazi diisiiniirler Osmanl
ulemasinin Tanzimat reformlarmmi desteklemesini dikkate alarak s6z konusu

kutuplagma teorisinin yanlis olabilecegini dile getirmektedirler.2

Zihniyet diinyasindaki bu degisim Islam ilimlerine de yansimistir. En biiyiik
dontisiim Kur’an ve tefsir ¢alismalarinda olmustur. Modern zamanlarda ortaya ¢ikan
yeni tefsir yaklagimlar ile ilgili Bati'da yazilan ¢alismalardan bahsedilmesi gereken
bir ka¢ eser vardir. En &nemli calismalardan biri Macar oryantalist Ignaz

Goldziher'in Die Rictungen der Islamischen Koranauslegung®adli eseridir. Ayrica

! Bkz.: ira M. Lapidus, islam Toplumlar1 Tarihi, istanbul, iletisim, 2010., s. 11-32; Hans Kiing,
islam: Past, Present and Future, London, One World Oxford, 2007., s. 390-425.

2 Hans Kiing, islam: Past, Present and Future, s. 417, 418, 419.

*|gnaz Goldziher, Die Richtungen der islmischen Koranauslegung. An der Universitit Upsala
gehaltene Olaus-Petri-Vorlesungen, Leiden, Brill, 1952.
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Hollanda'l oryantalist J. M. S. Baljon’un Modern Muslim Koran Interpretation®ve
diger bir Hollanda'li oryantalist J. J. G. Jansen’in The interpretation on of the Quran
in Modern Egypt®adli eserleri sayilabilir.

Baljon kendi eserinde modern ¢agda ortaya cikan tefsir calismalarini ele
alirken Seyyid Ahmed Han gibi Hint'limodernistlerin goriislerine daha fazla yer
vermektedir. Jansen ise Misir’da ortaya gelen modern tefsir caligmalarini ele alir.
Akademisyenlerin, Goldziher’in eserinin tefsir yaziminda ne kadar énemli bir yere
sahip oldugu dikkatlerinden kagmamistir. Bu baglamda Mustafa Oztiirk Osmanii
Tefsir Miras: adl1 eserinde Goldziher’in s6z konusu eserin Muhammed Zehebi ve
Ismail Cerrahoglu gibi Miisliiman miielliflerin tefsir tarihi alanindaki eserlerine nasil

tesir etigini ortaya koymaktadir.®

Goldziher’in eserine gelince, "Der Islamische Modernismus Und Seine
Koranauslegung" baslikli son boliimiinde ilk defa modern tefsir donemine dikkatleri
cekmis oldugu goriiliir. Goldziher burada modern tefsir g¢ercevesinde iki yeni
yaklagimi tanitir. © Birinci yaklasim Avrupa ve modern bilime yonelik bir
yaklasimdir. Bu yaklasimin savunucular1 genelde Avrupa’da egitim goren sahsiyetler
olmuslardir. Onlarin Islam geleneginin ilmi mirasim yiizeysel tanimalarindan dolayz,
bazi yorumlar1 Islam 6gretilerine aykiridir. Bu yiizden Zehebi ve Cerrahoglu’nun
tefsir tarihi eserlerinde bu tefsir yaklasimi ilhadi tefsir okulu olarak da
isimlendirilmistir.® Goldziher, ikinci yaklagimin énciileri olarak Cemaleddin Afgani,
Muhammed Abduh ve Resid Riza’yr sunmaktadir. Onlarin Kur'an anlayisini,
modernlesmeyi tamamen kabul etmeya da tamamen reddetme arasinda bir orta
pozisyon olarak kabul etmektedir. Muhammed Abduh Islam geleneginin
elestirilmesini tesvik ederek, Kur'an'm dogru anlaminin asirlar boyunca dil ve
mezhebi tartigmalar igerisinde kayboldugunu iddia etmektedir. Bu yilizden O'na gore

Kur'an1 vasitasiz yorumlamak gerekmektedir. Miisliiman toplumlarin gelismesini

*Johannes M. S. Baljon, Modern Muslim Koran interpretation 880-1960, Leiden, E.J. Brill, 1968.
5Johannes J. G. Jansen, The Interpretation of the Koran in Modern Egypt, Leiden, E. J. Brill,
1974.

®Bkz.: Mustafa Oztiirk, Osmanh Tefsir Mirasi, Ankara, Ankara Okulu, 2012., s. 113.

"Bkz.: Ignaz Goldziher, Die Richtungen der isimischen Koranauslegung. An der Universitit
Upsala gehaltene Olaus-Petri-Vorlesungen, Leiden, Brill, 1952., s. 310-370.

®Bkz.: Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara, Fecr Yaymevi, 1996., 5.311-350; Muhammed es-
Seyyid HiiseyinZehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirun, Kahire, Matbaatii’s-Saade, 1961., s. 188-189.
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tesvik etmek i¢in ictihad konusuna 6nem vermesi, o'nun bu yaklagimint akilcilik
perspektifine doniistiirmiistiir. Abduh’un tefsir goriisleri hem gelenekselciler hem de
yenilik¢iler arasinda iin kazanmistir. Bu yaklagim miisliimanlarin toplumsal sorunlari

ile ilgilenmesi nedeniyle ictimai tefsir okulu olarak da isimlendirilir.®

Modern tefsir tarihi alaninda bazi1 akademik sorunlarla da karsilagsmaktayiz.
Bu sorunlarin baginda modern tefsirin isimlendirilmesi gelmektedir. Genelde bu
donem tefsirleri Modern Tefsir ya da Cagdas TefSir isimleri ile anilir. Buradaki

cagdas ifadesi bazen zaman, bazen de perspektifi ifade edebilmektedir.'

Modern tefsir yaklasimlarina gelince karsimiza ikinci sorun ¢ikmaktadir.
Modern doneme ait tefsir yorumlamalar1 klasik kategorilerden (rivayet, dirayet,
fikhi...) farklidir. Modern tefsirin bahsettigimiz tarihsel olarak (modern, ¢agdas,
giiniimiiz) siniflandirilmas1 yaninda, ideolojik egilimlere gore ayrimlar da
bulunmaktadir. Mesela gelenekselci, modernist, reformcu, tarihsel olarak
isimlendirilmesi gibi.** Bazi miielliflerde bu sekilde farkli kriterlere gore yapilan
tasniflerin karistirilmis oldugu da g6r1'iliir.12 Bu baglamda tefsir tarihi alaninda bazi
sahislarin yapmis oldugu tefsir faaliyetlerindeki farkliliklar ortaya g¢ikmaktadir.
Ormnek olarak, Hindistan modernistleri arasindaki Sir Seyyid Ahmed Han’m tefsir
caligmalarinin  hangi tefsir yaklasimina ait oldugunun, net olarak ortaya
konulamadig1 hemen fark edilir. BazilariO'nu Muhammed Abduh ile ayn1 kategoride
degerlendirirken; digerleri ise sekiiler ve modernistler arasinda zikretmekte, ya da

ilhadi tefsir grubuna yerlestirmektedirler.

Modern tefsir tarihi alaninda {i¢iincii bir sorun olarak, temsil sorunu kargimiza
cikmaktadir. Cagdas Islam diisiincesinin heniiz sistemlesmemesi nedeniyle, bu
diisiincede yontemler ve yaklagimlar yerine, sahislarin merkeze alindig goriliir. Bu
yaklasim Once Bati'lh yazarlar tarafindan uygulanmaya baslanmis, daha sonra

Miisliimanlar tarafindan benimsenmistir. Burada sormamiz gereken soru, Bati'l

% Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 369-406; Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirun, s. 213-252.

10 Mustafa Karag6z, Tefsir Tarihi Yazinu ve Problemleri, Ankara, Arastirma Yayinlari, 2014., s.
101, 102, 103.

1 Necmettin Gokkar, “Modern Tiirkiye’de Kur’an’a Yaklasimlar”, Tefsire Akademik Yaklasimlar
2, ed. Mehmet Akif Kog ve Ismail Albayrak, Ankara, Otto, 2013, s. 190.

2 Age.,s. 191.



yazarlarin sectikleri Modern Islam diisiincesi temsilcilerinin, ne kadar Islam ilim

diinyasini ger¢ekten temsil edebilecekleridir.*®

Bu baglamda daha 6nce de belirttigimiz gibi, Goldziher tarafindan ilk olarak
ortaya kondugu belirtilerek s6z konusu edilen iki yaklagimin tasnifi, bazi ilaveler ve
degisimlerle Muhammed Zehebi ve Ismail Cerrahoglu gibi ¢agdas miiellifler
tarafindan benimsenmis ve o sekilde siirdiiriilmiistiir.* Goldziher ve o'nun metodunu
takip edensoéz konusu miiellifler, sadece Misir ve Hindistan yarimadasinda bulunan
tefsir ¢alismalarina yer vermektedirler. Son zamanlarda bunu bir eksiklik olarak
algilayan bazi miellifler, Osmanli topraklarinda, Uzak Dogu’daki Malay
bolgelerinde ve diger Miisliiman cografyalardayapilan tefsir ¢alismalarini tefsir tarihi
eserlerine dahil etmek gerektigini savunmaktadirlar.>Bu 6neri, Mustafa Karagoz’iin
Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri adl1 eserinde sunulmustur. Ayrica Karagéz bu
eserinde meal konusuna da vurgu yaparak, meal birikiminin tefsir tarihi yazimina

eklenmesi gerektigini ortaya koyar. *°

Gilinlimiizde ise bolgesel tefsir faaliyetleriyle ilgilenen arastirmacilarin
sayisiin artmastyla birlikte, tefsir tarihi alaninda Arap olmayan miielliflerin eserleri
de yer almaya baslamistir. Bizim bu arastirmamiz, tefsir tarihindeki s6z konusu

boslugun doldurulmasina katkida bulunacaktir.

Simdi modern tefsiri tanimlamaya calisalim. Modern tefsirin 6zelliklerini
ortaya koyarak "Modern tefsir nedir?" sorusunu cevaplamaya ¢alisacagiz. Miielliften
miellife degisen ¢agdas tefsirin ne olduguna dair yapilan tanimlarda, birkag noktada

ittifak edildigini fark ettik. Bu hususlar sunlardir:

- Modern tefsir, modern donemde yapilan tefsir ¢alismalaridir.

- Modern tefsir, kismen modernlik Oncesi Islami islahat hareketlerinin
fikirlerindenkaynaklanmaktadir.

- Modern tefsir, kismen Bati’li fikirlerden kaynaklanmaktadir.

BAge., s 191,192,

“Mustafa Karagoz, Tefsir Tarihi Yazimu, s. 104.

®Bkz.: Mustafa Karag6z, Tefsir Tarihi Yazimi, s. 135, 154; Mustafa Oztiirk, Osmanh Tefsir Mirasi
s. 114; Johanna Pink, Sunnnitischer Tafsir in der Modernen islamischen Welt, Leiden, Boston,
Brill, 2011, s. 35.

% Mustafa Karag6z, Tefsir Tarihi Yazim, s. 135-146.

4



- Modern tefsir, ¢esitli yeni yaklagimlardan olugmaktadir.

Yukarida gérdiigiimiiz gibi, modern tefsir bazen Islam gelenegine dayanan
fikirlerden bazen de Bati'dan nakledilen yaklagimlardan kaynaklanir. Buna gore
modern tefsirin iki temel egilimi vardir. Birincisi revivalist/yenilikgi/islahat¢1 olarak
adlandirlabilir. ikincisi ise metodolojiyi Bati'dan alan, reformcu/modernist/batili

olarak ifade edilebilir.%’

Literatiirde modern tefsir yaklasimlar1 konusunda daha da detayl aytrimlar

bulunmaktadir. Bunlar kisaca asagidaki gibidilr:18

1. Ictimai Tefsir Yaklasimi

2. Bilimsel Tefsir Yaklasimi

3. Edebi ya da Dilsel Tefsir Yaklagimi
4. Tarihsel Tefsir Yaklagimi

5. Konulu Tefsir Yaklasimi

Klasik tefsir yaklasimi ¢ercevesinde hemen hemen biitiin miifessirler
Kur’an’1n lafizlarini arastirarak onlarin anlamlariin ortaya konmasinda ilahi muradi
kesfetmek icingabalanusladir. /lahin murad klasik tefsir yaklasiminda merkez nokta
olmusken, modern tefsirin ilk grubu olarak zikrettigimiz ictimai tefsir yaklagiminda
ise ilahi murad’m yerini toplum ve miifessirin aldigin1 gormekteyiz."® Ya da diger bir
terminoloji ile ifade edersek, tefsir ilminde yazar merkezli yaklasimdan okuyucu
merkezli yaklasima gegis soz konusudur.®ictimai tefsir eserleri, miislimanlarin bu
diinyadaki giinliik faaliyetleri, adalet ve sosyal giivenligi ile ilgilenmektedir.21 Bu
kategoriye ait tefsir eserleri modern bilim ile Kur’an arasinda herhangi bir ¢atismay1

kabul etmezler. Bu yaklagimin en onemli 6rnegi Muhammed Abduh ve Resid

17 Necmettin Gokkiar, “Modern Tiirkiye’de Kur’an’a Yaklagimlar”, s. 194.

18 Johanna Pink, Sunnnitischer Tafsir, 5.32, 35.

1% Necmettin Gokkiar, “Modern Tiirkiye’de Kuran’a Yaklagimlar”, s. 201.

% Halilrahman Acar, ,,Okura”, Kuran’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, Ankara, Fecr
Yayinevi, 1993.,s. 9, 10.

*‘Johannes J. G. Jansen, Kur’ana Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, Ankara, Fecr Yaymevi,
1993., s. 23.



Riza'nin ortaya koyduklari el-Menar tefsiridir. Bu tefsir yaklasimin Tirkiye'deki

6rnegi ise Silleyman Ates'in Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri'dir.?

Ikinci sirada bahsettigimiz bilimsel tefsir yaklasiminda; modern bilim
kesiflerinin onceden Kur’an’da bulunduklar1 varsayimindan hareket edilerek,
Kur'an'in akil ve ona dayanan modern bilim ile hi¢bir ¢atismasinin olmadigi tespit
edilmeye calisilmaktadir. Bilimsel tefsir yaklasimini, mislimanlarin 19 ve 20.
yizyilda Bati'min bilimsel ve teknolojik gelismeleri ile karsilastiklarinda
gelistirdikleri bir savunma psikolojisinin ifadesi olarak anlayabiliriz. Bu yaklagimin

en meshur 6rnegi Tantavi Cevheri’nin el-Cevdhir fi Tefsiri'l-Kur'an adl eseridir.?®

Dilsel tefsir yaklasimi ise Kur’an’it bir edebiyat eseri olarak ele alarak,
Kur’an’in ifadelerinin vahyin niizul zamaninda ne anlama geldigini dilsel diizeyde
ortaya koymaya caligmaktadir. Burada Emin Huli ve Aise Abdurrahman bintii's-
Sati'nin tefsir eserlerini 6rnek olarak dile getirebiliriz. Bu baglamda J. J. G. Jansen’in
Kur’an’in zahir (dilsel) anlami ile ugrasmak icin miifessirin Miisliiman olmasi

. .. 2 . 24
gerekmedigini iddia etmesi enteresandir.

Tarihsel tefsir yaklasimina gelince, bu yaklagimin temsilcileri igerisinde
Tirkiye’de en sik dile getirilen diisiiniir Fazlur Rahman’dir. Bu tefsir yaklasimi, Bati
diisiincesindegelistirilen tarihsel elestiri metoduna dayandirilmistir. Tarihsel elestiri
metodu, bir edebi metnin ortaya ¢iktig1 tarihi baglami arastirip, metnin arka planini

ortayacikartarak metnin anlamini 01"tayak0ymak‘ur.25

Son grubumuz olan konulu tefsir yaklasimi ile, Kur’an’in ayet ayet
yorumlanmasiyerine, Kur’an’in temel konularinin belirlenmesine ¢alisiimaktadir. Bu
yaklagim, giiniimiiz hayat sartlarinda insanlara Kur'ani bilgilere daha hizli ulasma
imkan1 saglamaktadir. Bu tefsir yaklasimi hakkinda, diger yaklagimlari¢erisinde

Tefsiru’l Kuran’i bi’l Kur’an yonteminin en fazla uygulandigi yaklagim oldugu

22 Necmettin Gokkar, “Modern Tiirkiye’de Kuran’a Yaklasimlar”, s. 201-203.

% Bkz.: Sehmus Demir, “Kur’ani’in Bilimsel Verilerle Yorumlanmasi: Tarihsel Siire¢ ve
Degerlendirme”, Tefsire Akademik Yaklagimlar 1, ed. Mehmet Akif Kog ve Ismail Albayrak,
Ankara, Otto, 2013, s. 273-296; Necemttin Gokkir, “Modern Tirkiye’de Kuran’a Yaklagimlar™, s.
207, 208, 209.

24 Johannes J. G. Jansen, Kuran’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklagimlar, Ankara, Fecr Yayinevi,
1993., s. 23.

% Necmettin Gokkir, “Modern Tirkiye’de Tefsire Yaklagimlar”, s. 212.
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sOylenebilir. Bu yaklasimi uygulayan miifessirler Kur’an surelerini bir araya getiren
bir {ist mantigin var olmasi gerektigi varsayimi ile, biitiin Kur’an’in ana mantiginin
ne oldugunu belirlemeye calismaktadirlar. Bu yaklasima en biiyiik katkiy1 Fazlur
Rahman,Major Themes of the Quran adli eseriyle yapmistir. Bu g¢alismamizda
Mahmud Seltut’un konulu tefsir eserinin Bosna'daki etkisi kisaca ele alinacaktir.
Konulu tefsir eserlerinin klasik tefsirlere ait klasik bir metodu yoktur. Bunlarislami
konularla ilgilenen alanlardaki eserler gibi algilanmalar1 nedeniyle diger eserlerden

kesin bir ayrim yapmak imkansiz olmaktadir.?®

Burada kisaca modern tefsir eserlerine ait diger bir tasnifi ortaya koymanin
faydali olacagmi diisiiniiyoruz. Johanna Pink yazdigi Sunitischer Tafsir in der
Modernen Islamischen Welt adli eserinde farkli bir tefsir eserleri siniflandirmasini

ortaya koyar:?’

1. Bilginler ya da Alimler Tarafindan Yazilan Tefsir Eserleri
(Gelehrtenkommentare)
2. Kurumlar Tarafindan Nesredilen Tefsir Eserleri (Istitutionenkommentare)

3. Vaizler Tarafindan Yazilan Tefsir Eserleri (Predigerkommentare)

Birinci kategoriye ait tefsir eserleri, tek bir Islam alimi ya da ilahiyatci
tarafindan yazilmistir. Bu eserler genelde ¢ok ayrintili olup, miifessirler ¢esitli ilim
dallarina bagvurarak o zamana/doneme kadarki en Onemli tefsir eserinden alinti
yaparlar. Diger bir deyisle miifessir kendi bilginligini gostermeye ¢aligir. Bu tefsir

tiiri klasik tefsir geleneginden ayrilmaz.

Ikinci gruptaki tefsir eserleri ise tek bir kisi degil bir kurum tarafindan
nesredilmis olmakta ve genelde birden fazla yazari bulunmaktadir. Bu tefsir
eserlerinde genelde agik ve net yorumlari ortaya koyan miifessirler, sonunda net bir
sonuca varmaktadirlar. Burada bahsettigimiz gruba ait tefsir eserleri, genis okuyucu

kitlesine yonelik olmasi nedeniyle daha basit bir tislup kullanmistir. Genelde Arapca

% Johannes J. G. Jansen, Kuran’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, s. 33.
2 Johanna Pink, Sunnnitischer Tafsir in der Modernen islamischen Welt, s. 63-66.
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olmayan bu tefsir eserleri kategorisinin, milli egitimin ortaya ¢ikisina bagli olmasi

nedeniyle, modern bir fenomen oldugusdylenebilir.

Uciincii tefsir eserleri tiiri ise bahsettigimiz birinci grubun karsitidir.
Bilginlere ait tefsir eserlerinin hedefi agiklama ya da beyan etme olurken, vaizlerin

eserleriyle miislimanlarin dindarlik duygusunun tahrik edilmesi hedeflenmektedir.

Norman Calder’e gore, tefsir yazilmasinin hedefi bazen agiklama bazen
yonledirme olmaktadir. Agiklamaya oncelik veren miifessirler ¢ok yonlii bir yol
secip, genelde tek bir gorlisiin dogru olmamasini tercih ederler. Yonlendirmeye
oncellik verenler ise belirli bir yorumlamanin dogrulugunu kanitlamak isterler.
Bazen farkli goriisleri sunmalarina ragmen, bunu kendi goriislerini desteklemek icin
yaparlar. Norman Calder ikinci grubun yaklasimini ortaya koyan ilk miifessir Ibn
Kesir oldugunu iddia eder. Ciinkii ilk kez Ibn Kesir’in tefsirinde farkli goriislerin
aktariminin azalmasi fark edilmektedir. Tefsir eserlerinin ¢ogunun o&zelligi bu
diisiince silsilesinin ortasinda bir yerde bulunmaktir.?® Modern tefsir eserlerinin

ozellikleri ise, her iki yonde bulunduklarin1 gostermektedir.

B. Arastirmanin Amaci ve Hedefleri

Modern donemde izhar olan tefsir yaklasimlari, Islam diinyasmin farkl
cografyalarinda farkli sekillerde ifade edilmistir. Miisliimanlarin evrensel
liderligininkaybedilisi sonrasinda evrensel bir reform gerceklestirilmesi miimkiin
degildi. Bu yiizden Islam diinyasinda, evrensel diizlemden bolgesel diizeye geri
doniiliip Arap olmayan toplumlarin kendi dillerinde c¢esitli ilmi faaliyetleri
uygulanmaya baslandi. Fakat Miisliiman toplumlar birbirlerinden hicbir zaman
tamamen kopmamis Islam merkezleri arasinda etkilesim devam ederek, yerli ve

evrensel unsurlarin bir araya gelmesi devam etmistir.

Bu baglamda modern ddénemde ortaya c¢ikan Islami reformculuk ve
yenilikgilik diislincesine dayanan gesitli tefsir eserleri farkli miisliiman topraklarda

ortaya ¢ikmaktadir. Bu agidan 20. asirda Bosna Hersek’teki Islami reformculuk ve

2 Johanna Pink, Sunnnitischer Tafsir in der Modernen islamischen Welt, s. 301.
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yenilikgiligin etkisi altinda ortaya ¢ikan, Bosnake¢a yazilan tefsir eserlerinin sayist,
son zamanlarda Bosnali ilahiyatcilar ve akademisyenler tarafindan arastirilmis ve

sunulmustur.

Modern tefsir alanindaki tasnif ve temsil sorunlari Bosnali ilahiyat¢ilarin
calismalarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bosna'da modern tefsir konusundaki
literatiirii degerledirirken Bosnali Ilahiyat¢i Enes Kari¢ 6ne ¢ikmaktadir. O'nun
Bosna’daki modern tefsir yaklasimi konusunda en onemli mekaleleri, Pirlozi za
povijest islamskog misljenja u Bosni i Hercegovini 20 stoljec'a29 (20. Asrin Bosna
Hersek'te Islam Diisiincesi Tarihine Katkilar1) adli eserinin birinci cildinde yer
almaktadir. bir diger arastirmaci yasal ve toplumsal agisindan Bosna’daki modern
[slam’1 ele alan Fikret Karcic'dit. O, Drustveno pravni aspekt islamskog
modernizma® (Islami Modernizmin Toplumsal ve Yasal Ydnleri) adli eserinde,
Osmanli Devleti’'nden ayrilis sonrast donemlerde gerceklestirilen Bosna’nin
modernlesmesini ve bu baglamda Bosna’nin Islam anlayisinin degismesini de

degerlendirmektedir.

20. asrin birinci yarisinda modern Bosnali alimler arasinda en etkili Mehmed
Cemaleddin Causevi¢’in oldugunu iddia ederek, O'nu bir Islam reformisti ve
1slahat¢ist olarak adlandiran Enes Karig, bir ¢alismasinda Causevig'in Muhammed
Abduh’un fikirlerinden etkilenmis oldugunu iddia eder. Diger yandan Fikret Kargic
Causevi¢’in fikirlerini Hindistan'li modernistlerin fikirlerine benzetmistir. Daha
dogrusu Enes Kari¢, Causevi¢’in Kur’an’a yaklasimini incelerken Causevig ve
Muhammed Abduh’un fikirleri arasinda bir baglanit1 kurmaya calisip, Causevi¢’in
benimsedigi tefsir yontemini 6n plana ¢ikarmak istemektedir. Fikret Kargic ise
Cemaleddin Causevi¢’in Avrupa’ya karsi samimi durusu baglaminda O'nun ideolojik

fikirlerini ele almaktadir.

20. asrin ikinci yarisina gelince Bosnali Islam alimleri ve aydinlar1 arasinda

en etkilisinin Hiiseyin Cozo oldugu kabul edilmektedir. Kari¢, Cozo’nun eserlerini

% Enes Kari¢, Prilozi za povijest islamksog misljenja u Bosni i Hercegovini XX stoljec¢a, Sarajevo,
el-Kalem, 2010.
% Fikret Kar¢i¢, Drustveno - pravni aspekt islamskog modernizma, Sarajevo, Des, 1990.
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9531

incelerken O’nun “Husein Pozo i islamski modernizam™* (Husein Cozo ve Islami

Modernizm) adli ¢alismasinda tefsir diisiincesi hakkinda iki sey belirlemistir:

- Cozo’nun Menar okulu takipgisi olmasi

- Cozo’nun diisiincesinin Islam modernizminden kaynaklanmasi

Enes Kari¢ so6z konusu ¢alismasinda Cozo'nun tefsir yaklasgimini tasvir
ederken Menar okulu tabirinikullanmaktadir. Kari¢, Cozo'nun tefsir ile ilgili fikirleri
ile Abduh'un 1slahat fikirleri arasinda baglant1 kurarar. Ayrica Cozo'nun tefsir eserini
cok fazla ele almadan genis bir ger¢evede, Menar okulunun takipgisi oldugunu

belirtir.

Ictimai tefsir yaklasimmin en 6nemli &rnedi olarak Muhammed Abduh ve
Resid Riza'min tefsir eserini once dile getirdik. Bu baglamda Cozo'nun tefsir
yaklasgiminin ictimai yaklasim olarak adladirilmasinin dogru olup olmadigini

sorgulamamiz gerekmektedir.

Modern doénemdeki Islam diinyasinda ortaya ¢ikan Islam alimleri ve
aydmlarin disiinceleri sistematik bir yapiya sahip degildir. Genellikle alimler ve
aydinlar secici (selective) olup temelde birbilerine karsi olan fikirleri bir arada
benimsemistir. Ayni sekilde konumuz olan Bosnal1 alimler Cemaleddin Causevic ve
Hiiseyin Cozo'nun eserlerinde ortaya koyduklari fikirlerin farkli ideolojilere ve
yaklasimlara ait olup olmadigi ve kendi igerisinde farkli diisiinceleri barindirip
barindirmadig1 arastirilmasi gereken bir noktadir. Dolayisiyla bu alimlerin tefsir
sahasinda ortaya koyduklar1 fikirlerin bahsettigimiz modern tefsir yaklagimlar
cercevesi yer yer alip almadiklari ve bu oOzelliklere ayni sekilde sahp olup
olmadiklar1 6nem arz etmektedir. Bu bizi Modern tefsirin genel 6zelliklerinini her

yerde ayni sekilde yansidigini ispatlayacaktir.

Bu yiizden bu ¢alismamizda Bosna Hersekte'ki modern tefsirin ne oldugunu
tesbit etmek ve onun hangi modern tefsir yaklagimina ait oldugunu belirlemek

istiyoruz. Bizim bu ¢alismamizla ulagsmak istedigimiz hedef, modern ¢agdaki reform

$'Enes Kari¢, "Husein Pozo i islamski modernizam", Prilozi za povijest islamksog miljenja u
Bosni i Hercegovini 20 stolje¢a, Sarajevo, el-Kalem, 2010., s. 515-554.
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anlayisin1 yerel/milli bir baglamda ele almak ve bdylece Bosnali modernlesme
tecriibesini ortaya koymaktir. Bununla beraber modern donemdeki Bosna Hersek
tefsir faaliyetlerini daha genis bir baglama koymak ve o sekilde Bosnakca olarak
yazilan tefsir eserlerini anlasilir kilmak ve ozellikle Tirk akademisyenler icin

erigilebilir hale getirmek olacaktir.

C. Arastirma Yontemi

Bu calismamizda tiimdengelim yontemi uygulanmigtir. Tezimizde oncelikle
19. ve 20. ylizyilin Bosna Hersek'teki modernlesme siireci hakkinda bilgileri sunarak
tarihi bir arka plan olusturulmustur. Sonra modernlesme ile ortaya ¢ikan yenilikgilik
ideolojisine dayanan Bosna Hersek'te ortaya ¢ikan yenilkgi fikirler ele alinacaktir.
Neticede bu fikirlerin tefsir ilmine yansimalar1 iizerinde de durulacaktir. Bosnali
Islam alimlerin ve aydmlarin diisiincesini arastirildiginda metin analizi ve

karsilatirmali yontem kullanilmistir.
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l. BOLUM
BOSNA HERSEK VE MODERNLESME SURECI

Bu boliimiimiizde genel olarak islam diinyasinda modernlesme siireci ve
ozelde Bosna modernlesmesi iizerine tarihsel bilgi verilecektir. Bosna'da yeni islami
kurumlar ve modernlesme siireci ele alinarak, degisimin basladig1l yenilikler
donemde reformlarin ne oldugu tarihi arkaplani ile birlikte kisaca ortaya
konulacaktir. Bu reformlardan ne kadarmin gergeklestirilebildigini tartisip, islami
egitim konusunu yakindan ele alacagiz. Nitekim Bosna Hersek’te Osmanlilar ile
Avusturyali'lar tarafindan devlet ve toplum diizeyinde gerceklestirilmeye calisilan
reform silireci modernlesme siireci olarak bilinmektedir. Bosna’da modernlesme
siireci Miisliiman toplulugunu ¢okca etkilemis ve yiizyillarca siirdiiriildiigii Islami

kurumlar sahasinda temel degismelere neden olmustur.

A. Islam Diinyasinda Modernlesme

Modernite/modernlik insanlik tarihinin en 1{ist asamasi olarak kabul
edilmektedir. Fakat modernitenin ne oldugunu sordugumuzda bu konuda net bir
cevap alabilmemiz miimkiin gériinmemektedir. Alman diisiinlir Jurgen Habermas (d.
1929-)onu tarihin yenilenmis anlayisina dayali yeni biling olarak tammlamaktadir.*?
Andrew Rippin (d. 1950-) ise modernitenin hangi unsurlardan olustugunu ortaya
koymaktadir: bagimsiz ulus devletlerin kurulmasi, teknolojiye dayanan bilim,
biirokratik rasyonalizme dayanan toplum organizasyonu, kazancin maksimize

edilmesi miicadelesi ve laiklestirme (secularization).®

Fazlur Rahman'a (v. 1988.) gére modernitenin iki asamas1 vardir: fikri ve

ekonomik. Fazlur Rahman'a gore modernite temelde entellektiiel bir harekettir. Bu

$2Fikret Kar¢i¢, Bo¥njaci i izazovi modernosti — kasni osmanlijski i habsubriki period, Sarajevo,
Islamksa Misao, el-Kalem, 2004., s. 17.

%Andrew Rippin, Muslims, Thier Religius Beliefs and Practices, 2. Contemporary Period,
London and New York, Routledge, 1993, s. 13.
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nedenle ikinci asama aslinda modernitenin ¢dkiis sureci olmaktadir. ** Mustafa
Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz adl1 eserinde modernlik/modernite kavramimnin
Miisliiman entellektiieller tarafindan kullanilmasinin olduk¢a yeni sayildigini iddia
eder. Miisliimanlarinbu kavram ile tanismalarina bir 6lgiide Fazlur Rahman ve O'nun

Islam and modernity (islam ve Cagdaslik) adl1 eseri vesile olmustur.®

19. ve 20. asirda Miislimanlar modernite ile iki sekilde karsilagmiglardir:
Miisliiman toplumunun i¢ modernlesmesi (Osmanli Tanzimat sureci) ile ve somiirge
yontemi tarafindan Miisliiman toplumuna dayatilan modernlesme. Bu baglamda

Bosnali Miisliimanlar da her iki modernlestirme tarziyla karsllasmlslardlr.36

Modernlige kars1 bir tepki olarak Islam diinyasinda bu zamanlarda ortaya
¢ikan 1slahat ve yenilik¢i diisiince akimi tarafindan, islam’m kendisinin yenilenme
gerektirdigini ortaya koyup Islam geleneginin incelenmesini savunarak, Islam’in ana
kaynaklarma geri donmesi mecburiyeti savunulmustur. Bunun yaninda Bati ile
tartisma icine girmis ancak modern bilimlerden etkilenmis reformcular, modern

zamana gore Islam kaynaklarmin yeniden yorumlanmasi gerektigini savunmuslardir.

Islami reformculuk ve modernizm, islam ilimleri 6zellikle de tefsir ilmi
sahasinda degisim noktasini temsil eder. Ayrica modernistler sadece teorik diizeyde
degil toplum icinde gerceklestirilmesi gereken pratik reform programlarini ortaya

koymuslardir. Bu konuda genelde egitim alaninda reformlar ortaya konmustur.

Burada Islami ilimlerin dgretiminde temel reformlar gerceklestirmeye calisan
Muhammed Abduh’dan bahsedebiliriz. O, toplumun zayiflifinin temel nedeninin
Islami klasik medrese egitiminde yattigin1 iddia etmektedir. Abduh eserlerinde sik¢a
medrese egitiminin (O'nun eserinde 6zellikle Ezher Medresesi'nden s6z edilmektedir)
taklit zincirinden kurtarilmasinin 6énemine vurgu yapmistir. Kisaca O'nun egitimde

gerceklestirmek istedigi hedeflerden biri Kur'an - Siinnet cercevesinde bir diisiince

34Alparslan Acikgeng, "Fazlur Rahman'in Hayat1, Gériisleri ve Eserleri”, islam ve Cagdashk, Ankara,
Fecr Yayinevi, 1990.,s. 35, 36.

®Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s. 134.

Fikret Kari¢, "Muslimani Balkana na pragu 21 vijeka", Islamske teme i prespketive, Sarajevo, el-
Kalem, 2009., s. 116.
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kurmak ve akileilik idi.*” Buna ulasmak i¢in Islam kiiltiirii ile genel kiiltiirii bir araya

getirecek kapsayici bir egitim metodu tizerinde ¢alismustir.*®

Muhammed Abduh’un Islami 6gretim sahasinda  gergeklestirmeye
calistigi,teknik diizeyde olan reformlar1 el-Ezher’de biiyiik bir itirazla kargilanmastir.
Bu konuda Nesrin Aktaran tarafindan hazirlanan Muhammed Abduh’un Din Egitimi
lle Ilgili Goriisleri adli yliksek lisans tezinden alinti yapmak istiyoruz: “Ezher’de
reform i¢cin (Abduh un) verdigi ivme, éliimiinden sonra dahi hi¢bir zaman tamamiyla
yok olmamistir. Son elli yil boyunca iiniversitenin birden fazla rektérii O'nun
ogrencisi ya da takip¢isi olmustur. Icten ve distan gelen muhalefete ragmen 0'nun
calismasini gergeklestirmeye durmaksizin devam etmislerdir. Hourani'ye gore, Eger
Ezher bugiin Abduh’un zamaminda oldugundan farkliysa bunu biiyiik oranda
Abduh’a bordudur.”39

Burada unutmamamiz gereken sey 19. asrin sonlart ve 20. asrin baslarinda
Islam diinyasinda geleneksel Islami egitim kurumlari yaninda modern sekiiler
okullarm ortaya ¢ikmis olmasidir. O yillardaki islam diinyasinda egitim sistemi
icerik ve yontem bakimindan klasik Islam diisiincesi ve  kiiltiir mirasindan
kaynaklaniyordu. O zamanlardan beri bu iki egitim sistemi arasinda bir kutuplasma

. 40
s0z konusudur.

19. ve 20. asirda Islam diinyasinda sadece egitim kurumlar1 konusunda
degisimler olmamistir. Vakif kurumlari, Misliimanlarin yasal sistemi ve diger
alanlarda modernlesme siireci belli izleri tasimaktadir. Aslinda modernligin en biiytik

meydan okumasi Miislimanlarin toplumsal kurumlari alaninda olmaktadir.**

Simdi Bosna’daki Miisliiman toplumda ve onlarin egitim kurumlar1 alaninda
gerceklestirilen modernlesme hakkinda kisaca bilgi verelim. Bununla beraber bu

donemde Bosna’nin en énemli Islami egitim kurumlarin ele alalim.

%" Nesrin Aktaran, "Muhammed Abduh’un Din Egitimi ile ilgili Gériisleri", Istanbul Universitesi,
Felsefe ve Din Bilimleri, Sosyal BilimlerEnstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul: 2015., s. 35.
38A

.g.e.,s. 36.
YA g.e.,s. 67.
“OA g.e.,s. 45.
* Fazlur Rahman, Islam, Chikago, University Press, 1979., s. 214.
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B. 19. ve 20. Asirda Bosna Hersek’te Modernlesme

1. Osmanli Donemi

Kaynaklara goére Osmanlilar'in Viyana yenilgisi sonrasi imparatorlugun
¢okiisii baglamaktadir. Bu baglamda meshur Bosnak alimi Hasan Kafi Akhisar*? (m.
1564-1615)'mUsuli Hikem Fi Nizami'l-Alem ** adli risalesi dogrudan Osmanl
imparatorlugunun ilk ¢okiis isaretlerini tartismaktadir. Bu konuda ilk eserler ve

tartismalar Osmanli'nin kendisi tarafindan yazﬂmlstlr.44

18. ve 19. vyiizyillarda Osmanli hiikiimeti tarafindan eski giiciine
kavusabilmek igin devlet kurumlarmin modernlestirilmesi Onerilmistir. Sultan
Abdilmecid tarafindan  asker, devlet ve ekonomik sistemde reform
gerceklestirilmeye baglanmaktadir.  Bu reform devrine (1839-1876) Tanzimat
donemi denir. Sultanin Giilhane hatt-1 fermaniyla insan haklarinin korunmasi, vergi

toplama sisteminin yenilenmesi gibi degisimler ortaya konmustur.*®

Fakat ortaya konan reformlar imparatorlugun her tarafinda ayni basar ile
gerceklestirilememistir. Bosna'da 1826-1827 yillar1 arasinda yenigerilerin isyanlari
meydana gelmistir. “ Bosnali komutanlarm baginda olan Husein Kapetan
Gradasgevi¢c 1831. yilinda Kosovali Mahmud Pasa, Busath ile iletisim kurmus ve
birlesmis, askerlerle Osmanlilar'a kars1 zafer elde etmistir. Fakat 1832. yilinda

Sultan, Bosna'ya 40. 000 askerini génderip isyan bastirilmustir.*’

Bosnali ulemeya gelince; 6zellikle bir kismimin reformlara kars1 goriisleri
vardi. Fikret Kar¢i¢ Bosnaklar ve Modernligin Meydan Okumas: adli eserinde
Bosnali iinlii tarih¢i Mola Mustafa Bageski (v. 1809.)'nin oglu Mustafa Firaki'nin

*?Bosna-Hersek’te Hasan Kafija Pruscak ismiyle tanmnmistir. Muhammed Tayyib Oki¢ (1902-1977)
Paris Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde 1931 yilinda Hasan Kafi ve eseri Nizamul Ulema iizerine
doktora tezini yazmigtir: "Hasan Kafi de Bosnie, sa vie et ses oeuvres, avec la traduction de son
ouvrage Nizamu'l-Ulema".

*Tiirkgesi: Osmanh Yonetim Sanati, Haz. Kenan Ziya Tas, Istanbul, 2011.

“ Bkz.: Bernad Lewis, “Ottoman Observers of Ottoman Decline”, Islam in History, Ideas, People,
Events in the Middle East, London, Alcove, 1973., s. 209 — 222.

** Roderic H. Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, New York: Guardian Press,
1973, s. 40.

8 Fikret Kargié, Bosnjaci i izazovi modernosti, S. 42.

T Ag.e., s. 43-44.
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yeni diizeni, Yezid'in diizeni*®olarak adlandirmasindan bahsetmektedir.* F. Karcic
ulemanin bu muhafazakarliginin nedenlerini su sekilde anlatmaktadir: “Bosnha bir
sinwr bolgesi oldugundan dolayr ve Viyana éniinde Osmanlilar'in yenilgisi yiiziinden
Miisliimanlar kendi hayatlarinin tehlikede oldugunu hissetmiglerdir. Siirekli sinir

savasi halinde muhafazakarligin var olmasi dogaldir >

1928. yilinda asker, biirokrasi ve ulema smiflar1 yeni kiyafetler ile
donatilmistir. Ulema bu eylemi islam gelenegine bir saldir1 olarak algilayip biitiin

yenilikleri bid'at ve kiifiir olarak nitelendirmistir.>*

Nolem Malcolm (d. 1956-) Kisa Bosna Tarihi adli eserinde Hatt-i Serif'te
sunulan prensipler temelinde iyi tasarlanmis oldugunu ortaya koyar. Malesef bu
prensipler kotii kosullar iginde bulunan Bosna Hersek gibi uzak bolgelerde az ya da
hi¢ bir etki etmemistir. Zamanla Bosnali Miisliimanlar tarafindan Osmanli reformlari
kabul edilmistir.Ayrica Miisliimanlarin bu karisik duygulari sonraki Avusturya-

Macaristan ile gelen modernlesmeyi kabul etmelerinde 6nemli bir rol oynayacaktir.

2. Avusturya-Macaristan Donemi

Bosna Miisliimanlar1 ger¢ek anlamdaki modernlikle Avusturya-Macaristan
Imparatorlugu'nun gelisiyle yiizlesmislerdir. Enes Kari¢ bunu Bosnali Miisliimanlar

20. yiizyila 1878 yilinda baslamistir™® kelimeleriyle ifade etmistir

Yeni iktidara karsi Miisliimanlar tarafindan dogal olarak direng gosterilmistir.
1879 ve 1883 yillarinda Bosna'nin farkli bolgelerinde isyanlar baglamistir. Fakat bu
isyanlarin siiresi kisa olmustur. N. Malcolm'un sdyledigi gibi eger yeni iktidarin

bliyiilk mubhalifleri Bosna'yr terk etmeseydiler belki diren¢ daha da biiyiik

**Yezid ibn Muavi

*“ Ag.e.,s. 40.

Y Age.,s. 4.

SLAge.,s. 42,

*2Enes Kari¢, "Predgovor ", Prilozi za povijest islamskog misljena u Bosni i Hercegovini XX
stoljec¢a, Sarajevo, El-Kalem, s. 10.
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olabilirdi. ** Bu baglamda Bosna'dan gb¢ edenlerin sayisi bazi kaynaklara gore

100.000'den 300.000'e kadar degisim gostermektedir.>*

Diger yandan Avusturyalilar Bosna'ya gelislerini bir kiiltiirlesme misyonu
olarak diistinmiislerdir. F. Kar¢i¢ eserinde bir Avusturyali biirokrat tarafindan yazilan
Wie konnte europaishe cultur nach Bosnian verplanzt warden (Avrupa Kiiltiirii
Bosna'ya nasil nakledilebilir)adli eserden bahseder. Bu eserde Bosna'nin ekonomik
kazancinin Fransa'nin Cezayir'da yaptig1 gibi kiiltiirlesme i¢in kullanilmas1 gerektigi

ortaya konmustur.”

Bu donemde Bosna'da modern egitim gormiis bir aydin sinifi ortaya
ctkmaktadir.  Ilk  boliimiimiizde  goriildiigii  iizere Bosnali  Miisliimanlar
modernlesmeye karsi kati tepkiler gostermislerdir. Bu baglamda Avusturya-
Macaristan monarsisi Bosna'nin toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel yapisinda silinmez
bir iz birakmig oldugunu ve sonraki tarih dénemlerinin bu dénem ele alinmadan

anlasilamaz oldugunu bilmemiz gerekmektedir.56

C. Islami Egitim Kurumlarinin Modernlesmesi

Fazlur Rahman'a goére, 19. ve 20. asirda Miisliimanlarin en biiyiik
karsilastiklar1 degisim, onlarin geleneksel kurumlarinin islevselliginin dl'i§mesidir.57
Bosna’da modern zamanlarda Miisliimanlarin dini, yasal ve egitim kurumlar1 bazi
degismeler ile kargilagmaktadir. Egitim kurumlarina gelince Avusturya—Macaristan
devleti geleneksel egitim (medrese) kurumlarini kaldirmamis ve onlarin i¢ sistemine
karismamugtir. Fakat medreseler ve mektepler gibi geleneksel okullarin yaninda yeni

okullar kurulmustur.

*Noel Malcolm, Bosna, kratka povijest, s. 257.

> Bkz.: Mustafa Imamovi¢, Historija Bo¥njaka, Sarajevo, Preporod, 1998., s. 367- 372; Noel
Malcolm, Bosna, kratka povijest, s. 258.

% Fikret Karci¢, BoSnajci i izazovi modernosti, S. 83.

%A g.e,s. 12.

>’ Fazlur Rahman, Islam, Chikago, University Press, 1979., s. 214.
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S6z konusu yeni egitim kurumlarina gelince Avusturya—Macaristan hiikiimeti
tarafindan resmi ilk ve ortaokullar, teknik liseler, genel liseler (Gymnasium,

Realschulen),ve Ogretmenlik koleji kurulmustur.®®

Islam egitimine gelince 1887 yilinda Seria yargiglari ve memurlari yetistiren
Seriat Kadilik Okulu ya da Mektebi Nuvab (Serijasko sudacka $kola) adli bir
yiiksekokul kurulmustur. Bu okulun resmi &gretim programi klasik islam
Hukuku'nun yaninda Avusturya-Macaristan yasal sistemini de igermektedir.”® Seriat
kadilik  okulu ulema ve sekiiler aydinlar arasinda ortaya c¢ikan boslugun
doldurulmasinda 6nemli bir yer almaya baslayacaktir. Bu okulda modernlesmeyi
kabul eden bir ulema sinifi ve islam" kabul eden aydimlar yetistirilecektir. Ornek
olarak bizim ileride daha detayli ele alacagimiz Islami modernizme egilimli Bosnali
en etkili Islami alimler Cemalledin Mehmed Causevi¢ ve Husein Cozo'nun bu okul
ile bir irtibati oldugunu fark ettik. Causevi¢ bu okulda hocalik yaparken, Cozo bu
okuldan mezun olmaktadir. F. Kar¢cic Muhammed Arnus’un Islam hukuk tarihi ile
ilgilenen eserinde Seriat kadilik okulu o zamanlarda seriat Ggretimi veren egitim
kurumlarmin en kalitelisi oldugunu sdylediginden bahsetmektedir. % Bu okulun
binasi1 Bosna’da daha Once bulunmayan enedliis (pseudomaurski) tarzinda insa
edilmistir. Ayn1 binada sonraki dénemde VIST (Islam Seria ve Teoloji Yiiksekokulu)

ve Saraybosna Ilahiyat Fakiiltesi yer alacaktir.

Mehmed Cemaleddin Causevi¢’in tesvikiyle bu okul 1937. yilinda fakiilte
diizeyine yiikselmis olacaktir. Yugoslavya Krallig1 zamaninda Seria mahkemelerinin
tesir ¢ercevesinin daraltilmasi ve neticede 1941. yilinda ortadan kaldirilmasindan
dolayr s6z konusu fakiiltede hukuk Ogretimi yaninda teolojik derslere Onem
verilmeye baslayacaktir. Okulun ismi Islam Seria ve Teoloji Yiiksekokulu (Visoka
islamska Serijatsko-teoloka skola) ismiyle degistirilecektir.®’ Kisaca VIST olarak da

bilinmektedir.

% Fikret Kar¢i¢, “Doing Islamic Theology in Europe”, Studies in Interreligious Dialogue, Peeters
Publishers, 2008., s. 105.

Y A.g.e.,s. 106.

% Fikret Karci¢, BoSnajci i izazovi modernosti, S. 92.

®! Fikret Kar¢i¢, "Doing theology in Europe”, s. 106; Bkz.: Kasim Hadzi¢, "Visa islamska Serijatsko-
teoloska u Sarajev" , Takvim, Sarajevo, 1983., s: 139-159.
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Avusturya-Macaristan  iktidar1 geleneksel Islam egitim kurumlarma
karismamistir. Bunun yaninda onun yeni agtig1 okullar1 miisliimanlarin ¢ogu arasinda
blyiik siiphecilik ve itiraz duygularimi tahrik etmislerdir. Bosnali Miisliimanlarin
geleneksel egitim kurumlarina gelince Gazi Hiisrev Beg Medresesi (1537.) Osmanli
Rumeli bolgesindeki en eski Islam okullarindan biridir. Devlet tarafindan
desteklenmeyip, Gazi Hiisrev Beg vakfinin destekledigi medrese Avusturya
Macaristan doneminde geleneksel egitim sistemi uygulamaya devam etmistir. Yine
Cemaleddin Causvevi¢'in tesvikiyle (1920-1921) medrese egitim ve Ogretim

sistemine diinyevi dersler eklenmis olacaktir.®

Miisliimanlarin egitim alaninda en biiyiik engeli resmi olarak latin yazisinin
taninmas1 olmustur. Ozellikle geleneksel okullar1 ele alirsak Islami egitimde sadece
Arapga ve Tiirkge kullanilmistir. Latin alfabesini Miisliimanlar genellikle gavur
vazist (vlagko pismo) olarak isimlendirmislerdir. Bu baglamda bizim daha sonra
detayli ele alacagimiz Causevig'in ortaya koydugu arebicaalfabesi latin yazisina daha

kolay bir gecis saglayacaktir.®®

Yiiksek Islam egitimine gelince bunun igin genellikle yurtdisina
gidilmektedir. Hukuk, felsefe ve tip icin Viyana ya da Budapeste'ye gidilirken, Islam
ilimlerini tahsil etmek i¢in Istanbul'daki Ddriilfiiniin 'un ya da Kahire'deki el-Ezher'e
gitmek gerekiyordu. Bosnali Miisliimanlarin 20. yiizyilin otuzlu yillarinda bir ilahiyat
fakiiltesine ihtiya¢ duyduklarmi fark etmislerdir. 1935/36'da kurulan VIST'n
(Yiiksek Islam Seriat ve Teoloji Okulu) sadece on yil egitim vermesine ragmen
ikinci diinya savasindan sonrahem Diyanet Isleri'nde hem Oryantal Enstitiisii'ndeki
aragtirma  vazifesinde bulunan pek ¢ok onemli Islam alim ve aydim
yetistirecektir. VIST ~ 1945.  yilinda komiinistYugoslavya iktidar1 tarafindan
kapatilacaktir.®* Mektebi Nuvab ve VIST iizerine Miislimanlarin kazandigi yiiksek
egitim alanindaki tecriibesi 1978. yilinda Saraybosna ilahiyat Fakiiltesi'nin (islamski

teolosk1 fakultet) kurulmasinda temel olacaktir.

%2Enes Kari¢, "Gazi Husrev-begova medresa u sistemu osmanksog obrazovanja ", Prilozi za povijest
islamskog misljena u Bosni i Hercegovini XX stoljeca, s.158.

**Enes Kari¢,"Causevi¢ kao reformator” , Prilozi za povijest islamskog misljena u Bosni i
Hercegovini XX stoljeca, Sarajevo, el-Kalem, 2010, s. 248, 249, 250.

* Enes Kari¢, "Predgovor ", Prilozi za povijest islamskog misljena u Bosni i Hercegovini XX
stoljeca, Sarajevo, el-Kalem, 2010., s. 70, 71.
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Ikinci diinya savasi sonrast 1945-1977 yillar1 arasinda Bosna Hersek'te her
hangi yiiksek Islam egitim kurumu bulunmamaktadir. Imamlar ve hatibler o
zamanlarda tek kalan lise diizeyinde olan medresede (Gazi Hiisrev Beg ) Islam
egitimi gérmiislerdir. Genellikle islami egitim diizeyinin diismesi o zamandaki

sosyalist devletin olumsuz kosularindan dolay idi.®®

Islami canlanmanin Bosna'da ve komsu iilkelerde 1970. yillarinda
baslamasiyla camilerin biiyiik bir kisminmn yeniden yapilanmasi, Islami okullarin
yeniden agilmasi, Miisliimanlarin toplumsal organizasyonlarin yapilandirilmasi dile
getirilmektedir. Sosyalist rejimin liberallesmesi ve genel ekonomik, sosyal gelisme,
s06z konusu degisimlerin nedeni olmustur. Bu ylizden 1977'de Yugoslavya Diyanet
Isleri Baskanligi Saraybosna'da bir ilahiyat Fakiiltesinin yeniden agilmasini karar

Verebilmistir.66

Saraybosna'da Ilahiyat Fakiiltesi'nin agilmasima gelince bu konuda Bosnali
alim ve aydm Hiiseyin Cozo onemli rol oynamistir. Bizce, Bosna'da Cozo'nun
[lahiyat Fakiiltesi'nin agilmasindaki roliinii daha iyi anlatabilmek icin, Bosna ve
Tiirkiye arasinda bu donemlerde ayrici noktalar var olmakla birlikte Tiirkiye'de
Islami ilimlerin akademik diizeye getirilmesindeki Muhammed Tayyib Okig'in (v.
1977) rolii ile karsilagtirabiliriz. Hiiseyin Cozo, Fakiiltenin a¢ilmasindan once bu
fakiiltenin agilmasi i¢in maddi temelin saglanmasma katkis1 sliphesiz biiyiiktiir.
Fakiilte'nin acilmasindan sonra Husein Cozo tefsir boliimiiniin bagkani vazifesine
getirilip tefsir dersleri vermeye baslayacaktir. H. Cozo'nun su sekilde Saraybosna
[lahiyat Fakiiltesi'nin kurulma amacini ifade etmistir: “Yeni nesillerin din hayatinda
yeni kacinilmaz ihtivaclart karsilasmak icin, yeni Islam anlayisi ortaya koymak
gerekir. Bu Islam anlayisini yeni nesillerin diline terciime etmek icin bu fakiiltenin

. » 67
agimasi gerekir.

Neticede Bosna Islam egitim kurumlari resmi Bosna Islam anlayisini

korumaya calisip ¢esitli sekiiler politika ve rejimle i¢ ige bulunmasi yliziinden bir

% Fikret Kar¢i¢, "Doing Theology in Europe”, s. 107.

%A. g.e.,s. 107

®"Husein Pozo, “Znacaj i Serijatska osnova akcije ubiranja i raspodjele zekata i sadekatul fitra ”,
Husein Pozo, Izabrana djela - | , Sarajevo, el-Kalem, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, 2006, s.
550.
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modernist Islam anlayisinin dogmasi kagimilmaz olmustur. Bu yiizden Enes Kari¢
Bosnaklar’in Islam diisiincesini kusatma altindaki diisiince ya da siirekli bir
uyarlama igindeki diigiince olarak isimlendirmistir.68Bosnah Miisliimanlarin stirekli
bir adaptasyon siirecleri i¢inde bulunduklar1 reformcu ve modernizme egilimli bir

Islam anlayisinin ortaya cikisin kolaylastirdigini sdyleyebiliriz.

%®Enes Kari¢, "Predgovor ", , Prilozi za povijest islamskog misljena u Bosni i Hercegovini XX
stoljeca, Sarajevo, el-Kalem, 2010., s. 38-42.
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II. BOLUM

BOSNA HERSEK’TE YENILIKCIiLiK VE MODERNLESME
TARTISMALARINDA ONE CIKAN iSIMLER VE TARTISMA
KONULARI

Onceki boliimiimiizde Bosna'min modern tarihinin bir yonii ele almp
Bosna'nin modernlesme siirecinin Islami egitim kurumlar1 alaninda dogurdugu
degisimlerin bi 6rnegi sunulmus oldu. Bosna'nin modern egitiminin ortaya ¢ikisiyla,
ozellikle modern Islami okullar ve fakiiltelerin acilmasiyla Bosna'ya ait modern bir

ulema ve aydin tipi meydana gelmistir.

Modernist ulemadan 6ne ¢ikan dile getirdigimiz 20. ylizyilin ilk yarisinda
yasayan Mehmed Cemaleddin Causevig'tir. Bosnaklar'da Causevi¢ Bosna Hersek
Reisii'lilemalar1 (Diyanet Isleri Baskani) arasinda en sik dile getirilenlerdendir.
Ikinci diinya savasi sonrasi sosyalist Yugoslavya déneminde yasayan Husein Cozo
Islami alim ve aydinlar arasinda &ne ¢ikmaktadir. Onlarin hayat1 ve eserleri iizerinde
durmadan Once Bosna'da Avusturya Macaristan ve sonraki zamanlardaki
Miisliimanlarin ilerlemeiizerine ortaya koyduklar: fikirlerini tasvir etmek istiyoruz.
Bununla beraber Bosna'da Islami Yenilikgilik ve modernizm akimlarmin ortaya

¢ikist ve onlarin doneme gore siniflandirilmasisunulacaktir.

A. Sekiiler Modernistlerin islam Uzerine Tartismalar

Osmanli Imparatorlugu'nun ¢okiisii sonrasinda Miisliiman toplumlarin biiyiik
bir kism1 azinlik olarak Miisliiman olmayan devletlerin bir parcast haline gelmistir.
Bu yeni durumlar iginde Miisliiman kimligi nasil korunabilir sorusu merkezi
olmustur. Bosnali ilahiyatci Enes Karig'e gore, imparatorluk Islam anlayisi
cokiisiinden sonra Miisliimanlar, her yerde ortaya cikan yeni sorular i¢in kendi

bolgesel ulemaya dénmiistiir.*®

®Enes Kari¢, Prilozi za povijest islamskog miSljenja u Bosni i Hercegovini u XX stolje¢a 1, s. 20,
58, 59 (s6z konusu eserin Ingilizcesi yaymi: Contributions to Twentieth Century Islamic Thought in
Bosnia and Hercegovina, Sarajevo, el-Kalem, 2011.)

22



Bosnal1 aydin Fikret Karcic, Islam diinyasinin farkli cografyalarinda bulunan
Miisliimanlarin diistiigii azinlik durumunun yeni bir Islam cercevesini gerektirdigini
sOylemektedir. ° By yeni Islam cercevesinin amaci aslinda Miisliimanlarm kendi
topraklarinda kalip Islam''n  yasamasini miimkiin haline getirmektir. Bu
Miislimantoplumlarinin azinliklarindan bir tanesi Bosna Hersek topraklarinda

yasayan Giiney Slav Miisliimanlar Bosnaklardir.

F. Kargi¢’in Bognaklar ve Modernligin Meydan Okumas: adli eserinde
Misir’daki iinlii el-Menar gazetesinin redaksiyonuna Islam diinyasi’'nin her
tarafindan mektuplar yazildigi, bu mektuplarin bir tanesinin Bosnali bir medrese
ogrencisinden yazildigindan bahsetmektedir. Bu mektupta Resid Riza’(v. 1935)y1,
“Bosna 'nin Avusturya-Macaristan hiikiimeti altina diismesi sebebiyle Miisliimanlarin

1 Kargic’e gbre bu

Osmanli topraklarina go¢ etmek zorunda olup olmadigini sordu.
mektuplarin yazilmasi o zamandaki resmi geleneksel ulemanin 19. ve 20. yiizyillarda
Miisliimanlarin  diistiikleri duruma uygun bir cevap veremedikleri anlamina

gelmektedir.

20. ylizyildaki Bosna'da Miisliimanlarin yazdiklarinin ¢ogu dolayl ya
da dolaysiz ilerleme konusundaydi. Islam diinyasinin diger cografyalarinda oldugu
gibi, Bosna'da da Bugiin halifeye ihtiyag var mi, Islam da aklin yeri, Islam ve modern
bilim arasindaki iliski, Islam’da kadinin yeri gibi sorular ve konular iizerine
tartistlmaktadir. Avusturya - Macaristan doneminde, Miisliimanlar’in ilk kez Islami
konular1 kendi ana dilinde ele aldiklarini unutmamaliyiz. Bosnak dilinde Islam
konusundaki ilk yazlanlar, Bosnak¢a Islami terminolojinin olusturulmasini

saglayacaktlr.72

Bazi Bognak gazetelerin modern Islam fikirlerinin yaymlamasinda énemli rol
oynadigiileri siirilmektedir. Bu konuda ¢ok meshur olan Behar gazetesini

Tirkiye'deki Sebiliiressad ya da Misir'daki el-Menar gazetesi ile karsilagtirabiliriz.

"OFikret Karci¢, Bo¥njaci i izazovi modernosti, s. 30. (soz konusu eserin Ingilizcesi yaymi: The
Bosniaks and the Challenges of Modernity: Late Ottoman and Hapsburg Times, Sarajevo, el-
Kalem, 1999.)
Ag.e., s.113.
"?A.g.e., s. 65.
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Bosnalilar’in ¢agdas egitime ulagma imkani sekiiler aydinlarin ortaya
¢tkmasini saglamistir. Bu arada geleneksel Islam alimlerinin ve yeni ortaya ¢ikan
aydinlarin arasindabir kutuplagsma s6z konusuydu. Bosnaklar arasinda ilk Viyana’da
egitim géren Mehmed Beg Kapetanovi¢ Lyubusak (v. 1902.) idi. O'nun Bosha
Hersek’te Muhamedanlar’in Gelecegi (Buduénost ili napredak Muhamedanaca u
Bosni i Hercegovini) adli 1893 yilinda yazdigi eserin sonraki Sekiiler ve Islami
Modernistleri etkiledigini 6nesiiriilmektedir. ”® Bu eserin bashginda Miisliimanlar
anlaminda olan Muhamedan kavraminin kullanilmasi o dénemdeki Avusturya-Macar
literatiiriinde yaygin idi. Bu eser Avrupa tarihi i¢inde Islam'in yerini tartisip Islam'in
Avrupa tarihinin gelisiminde bir 6n asama oldugunu iddia etmektedir.
Modernlesmeyi tesvik eden Lyubusak Almanca'nin Ogretilmesini desteklemekte,

ulemay1 Bati dillerinin 6gremini yasaklamalarindan dolay: suglamistir.™

Sekiiler modernistlerin arasinda Cevat Beg Suleymanpasic de Onemli yer
almaktadir. Onun 1918. yilinda yazdigi Miisliiman Kadin Sorunu (Muslimansko
7ensko pitanje) adli eserinde tesettiir’> konusu tartistimaktadir. Suleymanpasic bu
eserinde Avusturyalilar’in Bognaklar’t modernlesmeye zorlamasinin gerektigini ve
ozellikle Kur'an'm Bosnak diline terciime edilmesinin mecburiyetini ortaya

koymaktadir.”®

Bosna’daki klasik Islam egitimi goren resmi ulema yeni fikirlere karsi
cikmistir. Burada en siddetli tepki gosteren Hikmet Gazetesi’nin editorleri Cokig
kardeslertesettiir ile 1ilgili fikirlere, Miisliimanlar tarafindan Latin harflerin
kullanilmasina, Kur’an’in tercime edilmesi gibi yeni fikirlere karsi ¢ikmistir. 19.
Yiizyil’m otuzlu yillarinda Coki¢ kardeslerin Hikmet gazetesinin yerini el-Hidaye
Birligi'ninel-Hidaye gazetesi almustir.”” Bu gazetenin onciisii el-Ezher’de okuyan

Mehmed Efendi Hanci¢ idi. (v. 1944.). M. Hanci¢ o zamandaki Resisii'l-ulema

"*Enes Kari¢,“Bosankse muslimankse rasprave za i protiv obnove i reforme u 20 stolje¢u®, Bosanske
muslimanske rapsrave — hrestomatija 1, Sarajevo, Sedam, 2003,s. 22-33.

"Bkz.: Mehmed beg Kapetanovi¢ Ljubusak, “Buduénost ili napredak muhamedanaca u Bosni i
Hercegovini”, Bosnake mulismnake rapsrave — hrestomatija 1, Sarajevo, Sedam, 2003., 5.85-105.
Buradaki tesetziir kelimesi genelede kadimn yiiziinii 6rtmesi anlaminda kullanilimaktadr.

"°Bkz.: Dzevad beg Sulejmanpasi¢, “Muslimansko Zensko pitanje”, Bosnake mulismnake rapsrave —
hrestomatija 3, Sarajevo, Sedam, 2003, s. 7-38.

""Enes Kari¢, “Islamsko misljene u Bosni i Hercegovini XX stolje¢a”, Prilozi za povijest islamskog
misljenja u Bosni i Hercegovini u XX. stoljeca 1, Sarajevo, el-Kalem, 2010., s. 65.
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vazifesine gelen Islami modernizme egilimli Cemalleddin Causevi¢’in en biiyiik
elestiricisiydi. M. Hanci¢’in ¢aligmalart ve diislincesi revivalizm ya da islahcilik
diisiincesine yakin oldugundan dolayr Hanci¢’in ve el-Hidaye Birligi’nin goriisleri
Ikinci Diinya savasi sonrasi komiinist Yugoslavya zamaninda izhar eden Mladi

Muslimani (Geng Miisliimanlar)organizasyonu i¢in manevi bir temel olusturacaktir.”®

Birinci ve Ikinci Diinya savaslari arasi1 dénemde Miisliimanlar’in
tartismalarinda Islam bir ilerleyici din olarak algilanmistir. Gazeteler ve eserlerin
cogu Bosnali Miisliimanlarin ilerlemeye karsi pozitif bir tavir gelistirmelerine
ragmen bu ilerleme nasil  gerceklestirilebilir  sorusunda  bir ittifak

saglayamam1§,1ard1r.79

Islam diinyasinin geri kalmishgimin en biiyiik nedenlerinden biri ulemaya ya
da hocalara atfediliyordu. Siirekli tekrar edilen Islam’da ruhban simfi yoktur
ifadesiyle herkesin Islam' bilmesi ve yorumlamas: hakkinin var oldugu
vurgulaniyordu. Bu a¢idan Bosna’daki ulemanin en biiyilk handikapir Kur’an’in

Bosnakga’ya terciime edilmesinden uzak durma olarak goriinmektedir.

Bu baglamda 1937°de Adem Bise tarafindan yazilan bir Avrupa Kiiltiirel
Hayati Yasarken Iyi Miisliiman kalmak miimkiin mii (Da li moze Musliman Zivjeti
evropskim kulturnim zivotom 1 ostati dobar musliman) adli eserinde ortaya koydugu
fikirlerini dile getirmek istiyoruz. Bu eserinde Adem Bise Bosnak dilinde olan bir
Kur’an mealine ihtiya¢ duyulmasini tartisip ilgi ¢ekici gortisler ortaya koymaktadur.80
Bise bu eserde Ulman’in Almanca Kur’an mealinden faydalanip Almanca'dan otuz
yedi Kur’an ayetinin mealini Bosnakcasunmaktadir. Bosnaklarin Bosnakca bir
Kur’an mealine ihtiyac1 olmasimi Bise’nin su sozleri giizel bir sekilde ifade eder:
“Guinlerce diisiiniiyordum ki onlar (Hirstiyanlar) Kur’an’dan neden nefret ederler ve

biz onu (Kur’'an’1) neden severiz. Biz onun icerigini bilmiyoruz ki, onlar da nefret

"8Fikret Kar¢i¢, Drutveno pravni aspekt, s. 224,

“Enes Kari¢, “Bosanske muslimankse rasprave®, s. 7, 8.

%Bkz.: Adem Bise, “Da li moze Musliman Zivjeti evropskim kulturnim Zivotom i ostati doba
musliman®, Bosnake mulismnake rapsrave — hrestomatija 6, Sarajevo, Sedam, 2003, s. 95.
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ederler ve biz onu (Kur’an’1) neden severiz. Biz onun igerigini bilmiyoruz ki, onlar

da bilmiyorlar, fakat onlarin nefreti artarken bizim sevgimiz de artar.”®

Gelenekselgi Islam alimleri modernlesme siireci ile gelen yeni zorluklara
tatmin edici tepki veremediler. Fazlur Rahman’a gére, son yiizyillarda Siinni islam
limlerinin Islam geleneginin korunmasma fazla zaman ayirmalar1 ve gayret
gostermeleri sebebiyle onlarin bu gelenegin degerlendirilmesi ve elestirilmesinin
gerekliligini gézden kacgirmislardir. 82 Ustelikle onlarn modern egitim gérmemesi

nedeniyle modernligin kendisine ait sorunlarinin fark edilmesi i¢in imkanlar1 yoktu.83

Literatiirde ulemanin kurumlasmas: ya da resmi ulema olusumu islam
ilimlerinde ozellikle fikhin gerilemesinin nedeni olarak one siiriilmektedir. Osmanl
Imparatorlugu’nda héakimlerin yerel hiikiimdarligim giicii altina girmesi riigvetin
ortaya ¢cikmasinin nedeni olmustur. Bu halde ulema pozisyonuna uygun olmayanlarin
gelmesinin Osmanli devlet sisteminin ¢oklislinlin ana unsurlarindan biri olarak

zikredilmektedir.3*

Bu arada Bosnali Miisliimanlar arasindaki tartismalarina geri déniince Islam
ve modern bilim diger bir 6nemli konu oldugunu ortadadir. Bu konuya bagli Salih
Haciali¢’in 1939 wyilinda yazdigi Islam ve Gerceklik (Islam i stvranost) adl
eserindeki fikirlerini kisaca ele alalim. Bu eserin 6zeliklerinden biri O'nun Batili
diisiiniirlerin goriisleri ile dolu olmasidir. E. Kari¢ bu konuda islam diinyasmin her
yerinde oldugu gibi Bosnalilar’m da Islam in kiymetini Avrupa’da aramadiklarin:

belirtmektedir.®

Bu yiizden S. Haciali¢ kendi eserini Crhistopher Dawson (v. 1970.)
tarafindan yazilan Die Gestaltung des Abendlandess kitabindan alint1 ile baglamakta
Kur’an’in diinya tarihini en ¢ok etkileyen kitap oldugunu ve Bat1 kiiltiiriinlin sadece

Islam kiiltiiriiniin golgesi altinda gelistigini One siirer. 8'S. Hacialig, Fransiz

8a.g.e., s. 62.

82Fazlur Rahman, islam, s. 201.

BA.ge., s 221

8%Fikret Kar¢i¢, Serijatski sudovi u Jugoslaviji 1918-1941, Sarajevo, ZO-DES, 1986, s. 21.

%Enes Kari¢, “Bosasnke muslimanske rasprave™, s. 19.

8Salih Hadziali¢, “Islam i stvarnost”, Bosnaske muslimanske rasprave - hrestomatija 4, Sarajevo,
Sedam, 2003, s. 83.
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oryantalist Ernest Renan’in (v. 1892.) “Islam’in her bilimin diisman: olmasini” ve
“Islam'n  kendisini hicbir zaman yenilenememesigoriisiinii reddedip Oswald
Spengler’in (v. 1936.) Untergan des Abendlandes adli kitabindan bir alinti
sunmaktadir:  “Islam’in en reddedilen ve en ¢ok savasilan din olmasina ragmen
Islam gibi hizli yayilan bir din yoktur ve diger dinler karsisinda hosgoriilii olan

Islam yaminda Hristivanhik, Yahudilik ve Mazdaizm tamamen kaybolmustur”.%’

B. 20. Yiizyildaki Islami Yenilik¢ilik Ve Modernizm Hareketinin Tarihine
Kisa Bir Bakis

Son zamanlarda Bosna’nin modern tarihi iizerine arastirma yapmak icin ilgi
artmistir. Bosna’daki modernizm tarihinin dinamizmi yabanci arastirmacilarin da
ilgisini ¢ekmistir. Bu yilizden 20. yiizyilin son on yilinda Avrupa’daki ¢esitli seminer

konferanslarda Bosna Islami kavramindan bahsedilmesi s6z konusudur.

Bosna Islam’1 ya da Bosna Islam geleneginin tam ne oldugunu anlatmaya
calisan Fikret Kar¢i¢ soz konusu kavramin en 6nemli unsurlarimi sdyle ortaya
koymaktadir: Siinni Islam’a ait olmas1, Islamlastirilan baz1 Slav uygulamalarmin var
olmasi, Osmanli kiiltiirii altindaki bélgelerden olmasi, reformcu Islam anlayisini

benimsemesi ve sekiiler devletin altinda dinin kurumsallagmasi.®

Bosnaklar’in Islam anlayis: gesitli uyarlama siireclerinin altinda olusmaktadur.
Bu yiizden Enes Kari¢ Bosnaklar’m Islam diisiincesini kusatma altindaki diisiince ya
da siirekli bir uyarlama icindeki diisiince olarak isimlendirmektedir. 8 Bu arada
cesitli adaptasyon siirecleri reformcu ve modernizm fikirlerinin yayinlanmasini

kolaylastirmistir.

Yenilikgi fikirler genelde Bosna’da basin yoluyla yayilmistir. 20 ylizyilinin

ilk onyilinda Bosnali Miisliimanlar’in bir reforma ihtiya¢ duyduklarini hi¢ kimse

87
A.g.e.,s. 86.
8Fikret Kar¢i¢, "Sta je to "islamska tradicija Bognjaka"", Islamske teme i prespektive, Sarajevo, el-
Kalem 2009., s. 121-132.
%Enes Kari¢, Prilozi za povijest islamskog miSljenja u Bosni i Hercegovini u XX. stoljeéa 1, s. 38.
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inkar edemiyordu. Yalniz reformun hangi anlamda ve smirlarinin ne olmasi
konularinda bir uzlasma yoktu. Bir tarafta Gelenekselciler’in klasik Islam
kaynaklaria dayanan bir reform anlayisini savunandiger tarafta Sekiiler modernistler
ya da Aydinlar’in Avrupa ya da Bati diisiincesinden kaynakli bir reform anlayigini
benimseyen gériisler mevcuttu. Ugiincii grubu olusturan Islamreformcusu ya da
Islami modernistler hem modernlesme hem de islami kimligin korunmasin

destekliyorlardi.

Fikret Karci¢’in Islami Reformizmin Toplumsal ve Yasal A¢isi (Drustveni i
pravni aspekt islamskog reformizma) adli eserinde donemlere gore reformizm
diisiincesinin gelisimini ortaya koydu. Kargi¢’e gore Bosna’daki ilk Islami
reformizm ve modernizm dénemi 1878’den 1918’¢ kadar siirmekte ve bu donemin
ozelligi Islam diinyasi’nin farkli bélgelerinden reform fikirlerinin Bosna’ya

yorumlanmadan aktariimasidir.*

Ikinci dénem ise 1918’den 1946’ya siirmektedir. Bu dénemde reform
fikirlerinin Yugoslavya’nin diger bolgelerine aktarilmasi ve reform diislincesinin
farkli yorumlar: ortaya ¢ikmaktadir. Bu zamanda reform diisiincesinin Bosna’da hala
var olan Seria hukuku ve bazi sosyal uygulamalar1 etkilemektedir. Bunun yaninda
resmi alimlerin arasinda islami modernizme ve reformculuga egilimli goriisler ortaya
¢ikmaktadir. Bu reformcular genelde Bosnak dilinde okuryazarligin yayilmasini ve
Islam egitim 6gretim sisteminin reform edilmesini savunmuslardir. Onlarin goriisleri
modern bankalarin acilmasi, Miisliiman kiyafeti, vakif kurumlarinin reform edilmesi
konusunda gelenekselcileringériislerinden farkliydi. % Bu dénemin temsilcisinin

Mehemed Cemaleddin Causevi¢ oldugunu soylezebiliriz.

Reform fikirleri Bosna’ya resmi yollariyla gelmeyip genelde hacdan gelenler,
tacirler ve Kahire ya da Istanbul’da tahsil goriip geri donen &grenciler ile
gelmektedir. Bu baglamda ilging olan islahi ve yenilik¢i Islam anlayisi kisa bir

zaman igerisinde resmi Islam anlayis1 dzeligini kazanacaktir. Bosna’daki Diyanet

%Bkz.: Fikret Kar¢i¢, Drugtveno pravni aspekt, s. 197, 198.; Fikret Karci¢, “Islamski reformizam u
Bosni i Hercegovini u 20. Vijeku”, Islamske teme i prepektive, Sarajevo, el-Kalem, 2009., s. 21-31.
91Bkz. Fikret Kar¢&i¢, Drustveno pravni aspekt...., s. 198, 204.
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kurumunun bu 1slahi 6zelige sahip olmasini biiyiik 6lgiide Mehmet Cemaleddin

Causevici’n Bosna’daki Reisiilulema pozisyonuna gelmesini saglayacaktir.*

Bize gore Bosna’daki Islami reformculuk ve modernizmin igiincii dénemi
1946’dan 1882’ye kadar siirmekte ve bu donemin temsilcisi olarak Hiiseyin Efendi
Cozo kabul edilmektedir.Cozo uzun bir siire Kominist Yugoslavya’daki
Diyanet’inGlasnik gazetesi'nin en énemli yazari olup Islam modernizmi fikirlerini bu

gazete vasitasiyla yaymaya galigmistir.

Kargi¢’e gore sdoz konusu dénemdeki reform fikirleri Islami hiikiimlerin
yorumlanmasini etkileyiptoplum i¢indeki bazi degisimleri saglayabilecektir. Bu
acidan Cozo’nun kisiligi ¢ok 6nemlidir. O'nun Diyanet kurumunun zekat fonunun
dagitilma alaninda baz1 degisimler getirmesi sayesinde, Saraybosna’da 1977 yilinda

flahiyat Fakiiltesi'nin kurulmas: saglanacaktir.*®

O'mun biitiin  ilmi faaliyetleri, akilcililk ve modernizm fikirlerinin
giincellestirilmesi gayreti olarak algilanabilir. Ornek olarak Hiiseyin Cozo Ilahiyat
Fakiiltesi'nin kurulmasini biiyiik bir tarihsel olay olarak degerlendirerek soyle
soylemektedir: "Bu zamanlar (20. yiizyilin ikinci kismi) i¢in ¢cagdas dini ihtiyaglarin
karsitlasinmasinda dinin ¢agdas sorunlara karsi bir cevap verebilme imkdni olmasi
icin medrese ve Fakiiltemiz'in ¢agdas egitim ve bilim kurumlar:t haline

gelmelerigerekmektedir. »94

Bu donemin ikinci 6nemli 6zelligi 1950 yilinda Saraybosna’daOryantalizm
Enstitiisii'niin (Orjentalni institut) kurulmasidir. Bu dénemde miistesrikler Islam’1 ele
almaya baslamaktadirlar.Oryantalizm Enstitiisii'niin Prilozi za Orjentalnu Filologiju
adli dergisinde Islami arastirmalar icin Islamistika bashigl altinda ayr1 bir boliim
ayirilmistir. Buna bagl olarak Bosna’da Siileyman Grozdani¢ (v. 1996.) gibi bazi
oryantalistlerin Kur’an’t Muhammed’in (a.s) eseri olarak ele almalarina ragmen,

Bosna’daki oryantalistlerin ¢ogu Kur’an’1 ilahi vahiy olarakkabul etmislerdir.

%2Bkz. Fikret Karci¢, “Islamski reformizam u Bosni”, s. 21-31.

% Bk: Enes Kari¢, “Husein Pozo 1 Islamski Modernizam”, Pozo-lzabrana djela 1 (Islam u
vremenu), Sarajevo, el-Kalem; Fakultet islamskih nauka, 2006., s. 5-43; Fikret Kar¢i¢, “Islamski
Reformizam u Bosni”, s. 21-31; Fikret Kar¢i¢, Drustveno pravni aspek, s. 198.

%Husein Pozo, “Islam i zekat”, Pozo-1zabrana djela 1 (Islam u vremenu), Sarajevo, el-Kalem:;
Fakultet islamskih nauka, 2006., s. 378.
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Oryantalistler arasinda Ahmed Smaylovi¢ (v. 1988) ve Besim Korkut (v. 1975) gibi
[slami diisiinceye yakin ilahiyatgilar da bulunmaktaydi. ® Bu arada Bosna'daki
oryantalistler Kur’an’in terciimesi faaliyetlerinde biiyiik katkilar saglamuslar,
ilahiyatcilar Arap dili uzmanlar1 arasinda Kur’an nasil terciime etmeli konusunda

tartismalar ortaya ¢ikmistir.

C. Islam Reformcusu ve Modernist Olarak Mehmed Cemaleddin Causevi¢

Mehmed Cemaleddin Causevi¢c Bosna’da Islam modernizminin ilk etkileyici
sesidir. Enes Kari¢ Causevi¢’i Islami reformcu olarak tanitmakta, diger yandan F.
Kargi¢ o'nu ilimli Islami yenilik¢i ve modernist olarak adlandirmaktadir. O'nun
hayati ve eserleri Bosna tarihi icin &nem tasimaktadir. Once birkag gazete ve
derginin kurucusu ve yayincist olup, bu gazetelerinde Bosnak dilinde Islam
konusunda ¢esitli yazilar nesretmistir. Ulema arasinda vaazlarda ve medreselerde ana
dilin  kullanilmasinin  ilk  destekgilerinden olmustur.  Avusturya-Macaristan
doneminde Miisliiman halkin Latin yazisinin kullanmasini reddetmesi sebebiyle bir
dergisinde Arebica olarak adlandirdigi Bosnak diline gore ozellestirilmis bir Arap
yazisini yaymlamistir. Mektepler ve medreseler i¢in ders kitaplarinin bir sayisi ve
makalelerin bazilar1 bu 6zel yazisiyla basilmaya baslanmistir. Causevig bu yazisinin
yayilmasi ile Miisliimanlarm Islami konularda ve giinliik islerinde kendi ana dilini

kullanmasini tegvik etmeye caligmistir.

Causevig, hemen hemen her vaazinda Miisliimanlara her alanda ilmin farz
kilindigini, modern bilim ve Kur’an arasinda bir c¢atisma olmadigin1 ortaya
koymaktadir. Islam Miisliimanlardan ahirette ve bu alemde mutluluk ve haysiyet
icinde yasamalarmi ister; Islam sadece ahiretle ilgilenen bir din degildir ve bu

diinyay1r geregine gore yasanilabilir kilmayr amacglayan bir dindir. Bunun gibi

%Bkz. Enes Kari¢, Prilozi za povijest, s. 82-103.
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goriigleri yiizinden Causevig¢’in ¢cagdaslari, O'nu bu diinya hakkinda konusabilen bir

hoca olarak adlandirmislardir.*®

1. Mehmed Cemaledin Causevi¢’in Hayati ve Eserleri”’

M. C. Causevi¢ 1870’te Bosna Hersek’teki Krayina bolgesinde Arapusa
Koyii’nde dogmustu. Bihag Medresesi’nde egitim gordiikten sonra 1887 yilinda, on
yedi yasindayken Istanbul’a gidip Hasan Hiisnii Efendi'ninderslerine katildi ve 1901
yilinda icazet ald1. 1898°de Manastirli Ismail Hakki’nin tesvikiyle Mektebi Hukuk’a
girdi ve 1903 yilinda mezun oldu. Bu siirede Anadolu, Hicaz, Yemen, Misir ve
Makedonya'ya gitti ve g¢esitli gorevlerde bulundu. Misir'da ii¢c ay kaldi ve
Muhammed Abduh (v. 1905.) ile gériismiistii. Bu goriisme o'nu ¢ok etkiledi.

Mekteb-i Hukuk'tan mezun olunca Istanbul'da baz1 gorevler teklif edilmesine
ragmen Saraybosna'ya dondii. 1903'te Velika Gimnazija adli lisede Arapca hocasi
olarak goreve basladi. 1905'te gorevinden ayrildi ve Ulema Meclisi’nin iiyesi oldu.
Bu zamanda dini egitim ve 6gretim durumunun nasil odlugunu 6grenmek icin
Bosna’y1 dolagarak bu konuda koklii reformlar ortaya koymasi gerekliligini farketti.
Dini egitim ve 6gretim alaninda reformlar yapmak gerektigi hakkinda goriiglerini

sundugunda biiytik bir itibar kazandi.

1910°dan 1912’ye dek Saraybosna'daki Seriat Kadilik Okulu'nda hocalik
yapti. 1913 yilinda Bosna Reisii'l-Ulemas1 Hafiz Siileyman Sarac (v. 1927.)
gorevinden ayrilinca Mehmed C. Causegevic hocalardan olusan bir kurul tarafindan
bu gorev igin aday olarak secildi. Avusturya-Macaristan Imparatorlugu tarafindan bu

talep onaylanmadi. Ancak kurulun Causevi¢’i ikinci kez aday olarak sec¢ilmesiyle

%®Enes Kari¢, “Causevi¢ kao reofrmator”, Reis DZemaludin Causevié¢-prosvjetitelj i reformator,
Sarajevo, Ljiljan, 2002., s. 37.

9Bkz. Mahmud Tralji¢, Istaknuti Bonjaci, Sarajevo, el-Kalem, 1998., 5.50-57; Muhammed Pandza,
“Merhum DZemaludin Causevi¢”, Bosanske muslimanske rasprave - 4, Sarajevo, Sedam, 2003.;
Enes Kari¢, Mujo Demirovié¢, “Mehmed Dzemaludin Causevi¢ (skica jednog vremeplova)”, Reis
Dzemaludin CauSevié-prosvjetitelj i reformator, Sarajevo, Ljiljan , 2002., s. 409-413; ismail
Bardhi, “1918-1988 arasinda Bosna Hersek ve Kosova’da (Yugoslavyaa’da) Tefsir Sahasinda Yapilan
Calismalarin Degerlendiriimesi”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensititiisii, yaymlanmamus
yiiksek lisans tezi, Ankara, 1993., s. 74-81
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Bosna hiikiimeti tarafindan tanindi. Avusturya-Macaristan Imparatorlugu'nun

fermani ve halife tarafindan mensur verildikten sonra 1914°de gorevine basladi.

Birinci Diinya Savasi’nin sonrasinda kurulan Yugoslavya Krallig1 igerisinde
Uskiip Ulema Meclisi, Bosna Hersek Diyanet isleri Baskanligi’na baglandi. Bu
eylem Bosna Hersekli Misliimanlarin din ve egitim islerindeki otoritesinin
kaybolmasi anlamina geldi. Belgrad hiikiimeti Yugoslavya Reisii'l-Ulemas1 gorevi
icin Causevi¢c’i secti. Mehmed Causevi¢ yeni hiikiimetin bu kararina karsi ¢ikip
gorevinden 1930 yilinda istifa etti ve bir ay sonra emekli oldu. 1938’te

Saraybosna’da vefat etti ve Gazi Hiisrev Bey Cami bahg¢esinde defnedildi.

Causevig Saraybosna’da ¢ikan Gajret, Tarik, Muallim, Behar, Novi Behar,
Misbah, Jeni Misbah, Glasnik IVZ gibi dergiler ve gazetelerde birgok makale
yazmistir. Tarik ve Muallim dergilerini ¢ikarmis ve Behar gazetesinin editorii

olmustur.

Mehmed Cemaleddin Causevic Bosna-Hersek'te egitim alaninda
gerceklestirdigi reform cercevesinde Kur'an kurslarinda Tiirkge yerine Bosnakga
Ogrenimi baglatilmigtir. Causevigulemanin tepkisine ragmen gen¢ nesil tarafindan
desteklenmistir. O'nun olusturdugu daha Once bahsettigimiz 6zel Arap alfabesini
kullanarak Tarik adli dergiyi yayimlamaya baslamistir. F. Karci¢’e gore, bu alfabede
olusturulan yazilar Ispanyali Miisliimanlarin Alhamiyado Edebiyati’nabenzer bir

edebiyat tiirii idi.%®

Causevi¢’in tesvikiyle 1909 yilinda Bosna-Hersek Imam ve Muallimler
Birligi kuruldu. Bu dernegin Muallim dergisi de bu alfabe ile yayimmlanmistir.
Imamlarin, din 8gretmenlerinin ve hocalarin durumunun iyilestirmesi i¢in miicadele
etmistir. Imamlar ve Muallimler Birligi sonra /lmiya Dernegi ile birlesmis, Jeni

misbah dergisi Latin ve Kiril alfabelerinde basilmistir.

Birinci Diinya savasindan sonra Saraybosna’da fakiilte seviyesine getirilen
Kadilik Yiiksek Okulu’na d8renci yetistirmek icin Seriyatska gimnaziya adli lisenin

acilmasim gerceklestirmistir.

®Eikret Karci¢, Bo$njaci i izazovi modernosti, S. 93.
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Yayimlanmis olan eserleri sunlardir: Osnovi Islamske vjere (Kur'an kurslar
icin Bosnak¢a hazirlanan bu ders kitab1 miiellifin ortaya koydugu Arap harfli alfabe
ile yayimlanmistir-Sarajevo 1325), Mekteb (Selnama-Kalendarza 1907), Vazovi
(Vaazlar-Sarajevo1909), Tarihi Islam, Islamski Velikani (Islam Biiyiikleri-Sarajevo).
Cevirileri ise sunlardir: Vasijjetnama (Birgivi'nin Vasiyetname'sinin Bosnakga'ya
terciimesi olup kendisinin ortaya koydugu alfabeyle yayimlanmistir-Sarajevo 1908),
Kur'an Casni (Kutsal Kur' an- Kur'an-1 Kerim'in/Yiice Kur’an Bosnakea'ya gevirisi
olan eser Hafiz Muhammed Pandza ile birlikte hazirlanmistir-Sarajevo 1937; Zagreb
1969, 1974, 1978).

Mehmed Cemaleddin'in s6z konusu eserleri ve makalelerinin biiyiik bir kismi
iki cilt halinde Reis Dzemaludin Causevic — prosvjetitelj i reformatar adiyla
Saraybosna’da 2002’de Enes Kari¢ ve Mujo Demirovi¢ tarafindan diizenlendi.*® Bu
eser ile Mehmed Causevi¢’in sahsiyeti yeniden glindeme getirildi. Ciinkii son
savastan (1992-1995) sonra Bosna Hersek Miisliimanlarinin Mehmed Causevig’in

donemine benzer sorunlarla yiizlesmesi s6z konusudur.

2. Mehmed Cemaleddin Causevi¢’in Reform Goriisleri

Biiylik gocmen dalgalar1 sonrasi Bosnak toplumunun en egitimli tabakasi,
Bosna Hersek topraklarini geri donmemek tizere terk etmistir. Bosna’da kalanlarin
cogu ise her alandaki yenilige karst ¢ikmistir. Bu konuda Noel Malcolm Bosna 'nin
Kisa Tarihi adli eserinde bir Alman memurun sdylediklerinden bahsetmektedir: “Bu
millet bu degisimlerin ¢ok asiri oldugunu diisiindiiler, onlar eski Osmanl yollart ve
tasinma igin hayvanlarin kullanilmasint yeni yollardan ve araglardan daha fazla
severler, her yenilige siiphe ile bakarlar.” Miisliman halk arasinda bu giivensizlik
duygular1 Yugoslavya Kraligi (1918-1945) zamaninda da devam etmistir. Bu durumu
elestiren M. Causevi¢ soyle soyler: “Ge¢miste ekonominin yiizde yetmigi elimizin

altinda olmasina ragmen biz herhangi bir fedakarlik yapamadik. Aksine ‘Alman

%Bkz. Reis DZemaludén Causevié — prosvjetitelj i reformator 1,2, haz. Enes Kari¢ ve Mujo
Demirovi¢, Sarajevo, Ljiljan, 2002.
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vazisina bizim okullarimiza yer vermeyin’ ve ‘cocuklarimizi Alman okullarina
gondermeyin’ gibi tavsiyeleri dinledik. Yillar boyunca uyuduk ve bundan hoglandik.
Diinya savasimin bitmesi ve savas sonrast durum yasandiginda, hatamizin ne kadar

biiyiik oldugunu anladik.”**

M. Causevi¢’e gore, Miislimanlar’in geri kalmishiginin nedenleri, Islami
degerlere ulasilmazlik ve dini egitim ve dgretim sisteminin etkisizligidir. Bu konuda
M. Causevi¢ sOyle anlatiyor: “Dini egitim ve ogretim ilk yaslarda olmalidir. Dini
egitimi yaymak istiyorsak énce onu kolaylastirmak zorundayiz. Genglere daha kiigiik
yaslarda Islam duygusunun aktarma yollarini bulmamiz gerekir. Bu alanda caiz olan
tim vasitalart  kullanmalyyiz,  yasamin  diger alanlarindaoldugu  gibi eski

diistincelerden artik kurtulmaliyiz.” -

M. Causevici’n eski diigiince ile neyi
kastettiginden emin degiliz. Bunu ana dilinde Islami ilimlerin dgrenmesi ve dini
Ogretimde yeni metotlar ve araglarin kullanilmasi anlamina geldigini tahmin

ediyoruz.

Miisliiman toplumlarda reform konusu genellikle kadin
konusunaindirgenmistir. Islam Aalimleri kadin konusunu farkli yaklasimlarla ele
almiglardir. 20. Yiizyil literatiirinde bu konu genelde iki yaklagimla islenmistir:
Klasik Islam gelenegine ait goriisler ortaya konuluyor ve savunuluyordu ya da
Miisliiman toplumlarin geri kalmisliginin nedeni temelinde, Miisliiman kadinin geri
kalmigh@inm yattig1 savunuluyordu. ikinci yaklagim ise her ne pahasina olursa olsun
kadinlarin batililagsmas1 ve oOzgiirligli bir ¢oziim olarak ortaya konulmaktaydi.

Bosna’da ise her iki goriis tarz1 da bulunmaktadir.

Bosna’da yenilik¢i ulema grubunun olusturulmasi sebebiyle gelenekg¢i ulema
ve sekiiler aydinlardan farkli bir yaklagimla kadin konusu ele alinmistir. M. C.
Causevic ve M. H. Merhemi¢ arasinda bu konuda Novi Behar (1928, say1:19)

Gazetesi'nde bir tartisma ortaya ¢ikmasi {izerine M. Causevic'in kadinlarin

%Enes Kari¢, “Islamsko misljenje u Bosni i Hercegovini na razmedu izmedu starog i novog i
prosvjetiteljski rad Mehmeda Dzemaludina Cauevi¢a”, Reis DZzemaludin Causevié — prosvjetitelj i
reformator, Sarajevo, Ljiljan, 2002., s.27.

01A g.e., s. 28.
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tesettiiriiniin’® zorunlu olmadigimi sdylemesi siddetli elestirilerin nedeni olmustur.
Merhemi¢ bu tartismada soyle soylemektedir: "Kadin tesettiirii ile ilgili basinda
¢tkan, aciklama ve savunma yapmaksizin ortaya koydugunuz goriisler, sizin seriat
hiikiimleri ile uyumlu olmayan bir goriisii desteklediginizi kanitlamaktadir." M.
Causevic soyle bir cevap vermektedir: “Benim cevaplarim Allah’in Kuran’da
hiikmettigi seyler ile uyumludur ve ben bu konuda Islam fakihlerinin ve miifessirlerin
goriiglerini bilmeme ragmen Kur’an’in bu konuda ne farz kildigimi kabullenmek
istiyorum. Diisiinmeye ve arastirmaya tesvik eden Kur’an’in kendisi beni buna

gaglrmaktadzr.’’103

M. Causevig, Merhemi¢’in goriiglerini ele alarak Kur’an’in mutlakligi ve
zamansizligimi ileri siirlip fakihlerin ve miifessirlerin goriislerinin farkli zamanlara
gore degisebildigini sdylemek istiyor. Bu yiizden Enes Kari¢, Causevi¢’in dogrudan
Kur’an’t ele almasi, Islam fakihleri tarafindan Kur’an’m mesaji ve amaciin
bulaniklastirildigini iddia etmesi sebebiyle O'nu doneminin din reformcular1 arasinda

sayilabilecegimizi ortaya koyar.'®

M. Causevic’in tesettiir lizerinde sdyledikleri kadin konusundaki yazilarin bir
sayisinin ortaya ¢ikmasinin nedeni olmustur. Saraybosna Cemaat Meclisi tarafindan
Saraybosna Cemaat Meclisi ve Reisii'l-Ulemamn Séylesileri Uzerine adli kisa bir
eser ¢ikarilmistir. Bundan sonra TuzlaHikmet Gazetesi'nin editdrii Ibrahim Cokig
Tesettiir Hakkinda adli bir makale yazmustir. Ali Riza Karabeg de Hicab Uzerine adl

bir elestiri yazm1§,t1r.105

Causevi¢g’in ifadeleri yiiziinden Ulema Kurulu toplantisinda Reisii'l-
Ulema’dankonugmalarinin geri alinmasi istenmistir. Miisliiman kadinlarin egitim ya
da is yiiziinden tesettiirii birakmasinin caiz oldugunu ortaya koyan kurulun takririnin

ana fikri oldugu i¢in M. Causevi¢ takriri kabul etmistir. % Donemin Misir Fetih

192 S5z konusu tartismalarda tesettiir kavrami kadmmn yiiziinii de kapatmasim ¢ogunlukla da
kapsamkatadir. Modernistlerin ¢ogu bdyle bir tesettiir anlayisina karst ¢ikmustir.

13Bkz.: Enes Kari¢, Prilozi za povijest, s. 254.

A ge., s. 254.

1%Bkz.: Enes Kari¢, “Bosanske muslimanske rasprave”, s. 47.

1064 g.e., s. 60.

35



Gazetesi bu tartigmay1 takip ederek Bosna Ulema kurulunun takririni Bosna’da

Kemal’in Yenilgisi baghg altinda yaymlamustir.*”’

Diger yandan Seriat yargict Abdullah Ayni BusatlicCausevi¢’e destek
vermistir. O, Bosna Hersek’te Miisliimanlarda Ilerleme Sorunu adli kisa eserini

8 Abdullah Ayni ulema ve sekiiler modernistlerin diisiince

1928’de yazmustir. 10
tarzlar1 arasinda bir bosluk fark etmistir.  Onceulemayr siddetle elestirerek
Causevi¢'in Islam yorumunu tekeline aldig1 suclamasina karsilik sdyle cevap verir:
“Hig¢bir hoca kendi ana dilinde dini hiikiimlerin 6gretilmesine izin vermiyor. Gengler
villardwr temel dini bilgileri ve kurallar: olduk¢a zor Arap¢a ve Tiirkge dili iizerinde
ogrenmeye c¢alisiyorlar. Elbette cehalet halkin iginde hakim olup kotii sonuglar
getirecektir.”*® Sekiiler modernistler ve aydmlara gelince onlarin davramslari ve
tavirlarinin, Misliimanlar’in modern egitim gormekten c¢ekinmesinin sebebi
oldugunu soyler. Abdullah Ayni Busatlic soyle devam eder: “Avrupa’da egitim
gorenler tavir ve davraniglart ile digerlerine ornek olmak yerine, Bati biliminin kisiyi
yiiceltmesi yerine kisiyi bozdugunu aksettiriyorlar. Baslangigta bizde modern
okullara destek vermediler, aksine onlarin ahlaksizligindan dolayr halkin okullara

sempati duymamasini tesvik ettiler” 0

M. Causevi¢ s6z konusu boslugu doldurmaya calisip Miisliimanlarin eyleme

1

geemek zorunda olduklarini iddia eder: "...Gegmiste ¢ok uyuduk, artik uyanmamiz
lazim. Biz tiirbelerden ve oliilerden yardim isterken, halifelerin  dinimizi
kurtarmalarini  beklerken digerleri teknolojik araglari icat etmeye baslamistir.
Daglardan cesitli madenler ¢ikartip, ormanlart kesip faydalanmislardir... Biz sadece
Kur’an’t okuyoruz ve dinliyoruz, Kur’an’in ¢caba gosterme ve calisma konusundaki

buyruklarini digerleri yerine getiriyor. il

O donemde el-Ezher’den yeni mezun olan Hiiseyin Cozo, Mehmed

Causevig’in goriislerini destekleyip, O'nun Tesettiir-Bir Dini ya da Toplumsal Sorun

A g.e., s. 60.

1%Bkz.: Abdullah Ayni Bugatli¢, “Pitanje muslimanskog napredka u Bosni i Hercegovini”, Bosankse
muslimanske rasprave - hrestomatija 5, Sarajevo, Sedam, 2003., s. 89-119.

%A g.e., s. 94.

10 A g.e, s. 96.

Mpemaludin Causevi¢, “Kur'an i Muslimani*, Novi Behar, say:: 15,1934, s. 161.
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adli eserinde Caugevi¢’in her seyden dnce Kur’an’a bagvurarak orjinal bir goriis

ortaya koymay1 amagladig1 icin Abduh’un takipgisi oldugunu ortaya koymaktadir.**?

D. Islam Modernisti Olarak Hiiseyin Efendi Cozo

20. yiizyilin birinci kisminin Islam yenilik¢ilik diisiiniirleri arasinda Mehmed
Causevig’i temsilci olarak kabul ederken, 20. yiizyilin ikinci kisminda Bosna Islam

diisiincesinde en biiyiik iz birakanin Hiiseyin Efendi Cozo oldugunu ifade edebiliriz.

Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra Bosna saldirgan bir sekiilerizm i¢indeoldugu
icin, dine teorik diizeyde bile ¢ok az yer birakilmis oldu. Geg¢misteki Islam ve
ilerleme hakkindaki tartigmalarin yine gindeme getirilmis olmasi, sadece bu
tartismalarin simdiye bir sosyalizm agis1 kazandirmis oldugu goriilmektedir. Bu
baglamda Islami modernizme egilimli islam calismalari ve yazilarinin sayisi artig

i¢in zamanla Bosna Diyanet Isleri Baskanlig1 resmi bir modernizm kazanmigtir.*

Modernizm diisiincesi 6zellikle tefsir konusunda ¢agdas yorum yontemlerini
tartisan ve bu yontemlerin temelinde Bosna-Hersek tarihsel sartlarina gore bir
modernizm anlayis1 ortaya koyan Bosnali alim Hiiseyin Efendi Cozo’dur. E. Kari¢’e
gore, modernizm ve reformcu hareketlerine ait fikir, diisliince ve yontemler Cozo’nun

eserlerinde Bosnali bir ifade kazanmustir.***

Modern zamanlarda ilerleme kelimesi metafizik 6zellige sahip bir kavram
olarak algilanmaya baslanmistir. Bu kelime en biiyiik deger olarak algilanip,
ilerlemenin insanlara mutluluk saglayabilecegine inanilmistir. Bu yiizden Islam

alimlerinin islam dini ayni kategorilerde anlamaya baslamislardi. Mesela Cozo da

"2Husein Pozo, “Da li je problem otkrivanja zene vjerskog ili socijalnog karaktera“, Bosanske
musliamnske rasprave - hrestomatija 3, Sarajevo, Sedam, 2003, s. 98.

W Eikret Karcié, "Islamski reformizam u Bosni i Hercegovini u 20. vijeku", Islamske teme i
perspektive, Sarajevo, el- Kalem, 2009, s. 29,30.

M4 nes Kari¢, "Husein Pozo i Islamski Modernizam®, s. 9.
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Islam dininin ilerleyici bir bilim olarak ele almmasi gerektigini ve Miisliiman

diinyanin sadece bu sekilde canlanabilecegini ileri siirmiistiir.**®

Bosnak literatiiriinde ¢ogunlukla Hiiseyin Cozo’nun Muhammed Abuh’un
sadik bir takipgisi olarak kabul edilmesinin kismen dogru oldugunu diisiiniiyoruz.
Ciinkii Cozo’nun goriislerini yakindan degerlendirirken daha sonra ortaya cikan
Islami neomodernizm diisiincesine daha yakin oldugunu fark ettik. Cozo’nun siirekli
Kur’an ilkelerine vurgu yapmasi ve bu ilkeleri tarihsel ortama goére yorumlamasi
daha cok Fazlur Rahman’nin Kur’an ilkeleri anlayisina benzemektedir. Hiiseyin
Cozo’nun modernizm diistlincesi ve tefsir anlayisina sonraki boliimlerde deginecegiz.

Simdi Cozo’nun hayatina kisa bir bakis atmak istiyoruz.

1. Huseyin Efendi Cozo’nun Hayat1 ve Eseri''®

Hiiseyin Efendi Cozo 1912'de Gorajde'nin Bare kdyiinde dogdu. Kaynaklarda
tic farkli medresede (Foca’daki Mehmed Pasa Medresesi, Saraybosna'daki Merhemig
Medresesi ve Atmeydan Medresesi) egitim aldigr zikredilir. Atmeydan
Medresesi'nden 1928'de mezun oldu. Aym yil Saraybosna'daki Kadilik Yiiksek
Okulu'nda egitime basladi ve bu okulu 1933 yilinda tamamladi. Kisa bir siire
Saraybosna'da din dersi 6gretmenligi yaptiktan sonra aymi yi1l Vakiflar Midiirligii

tarafindan el-Ezher’e gonderildi. Burada 1939’te Kulliyetu's-Seria'dan mezun oldu.

Bosna’ya doniince Okruzna Medresesi'nde Arapga 6gretmenligi yapti. Bir yil
sonra Yugoslavya Diyanet Isleri Baskanligi'ndaki Reisii'l-Ulema makaminda dini
egitim sorumlusu gorevine tayin edildi. Ikinci Diinya Savasi sirasinda Arapga
hocalig1 yapan Hiiseyin Cozo bir siire Berlin’e yakin Guben kasabasina gonderildi.
Oradaki Alman ordusuna bagli Hancar Boliigli'nde altt aylik dini egitim kursuna

hoca olarak katildi. Bu gorevi yiiziinden 1l. Diinya Savasi'ndan hemen sonra kurulan

5Bkz.: Husein Pozo, "Nekoliko hadisa iz Sahihi Buharije", Husein Pozo-Izabrana djela (knjiga 1),
Sarajevo, el-Kalem, 2006., s. 223.

18Bkz.: Enes Kari¢, “Husein Pozo i islamski modernizam”, Husein Pozo-lzabrana djela (knjiga 1),
Sarajevo, el-Kalem, 2006., s. 5-43; Ismail Bardhi, “1918-1988 arasinda Bosna Hersek ve Kosova’da
(Yugoslavyaa’da) Tefsir Sahasinda Yapilan Caligmalarin Degerlendiriimesi”, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Ensititiisii, yaymlanmamais yiiksek lisans tezi, Ankara, 1993, s. 103-112;
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Yugoslavya'nin komiinist iktidar1 tarafindan 1945'te tutukland: ve bes yi1l mahkim
edildi.

1950 yilinda serbest birakildiktan sonra devlet haini sifatiyla ilahiyat
mesleginden uzaklastirildi. On yi1l boyunca farkli mesleklerde bulunup bir siire bir
deri fabrikasinin memuru ve bir sirkette bir muhasebeci olarak calisti. Ancak 1960'ta
komiinist iktidar1 tarafindan kendisine doénemin Yugoslavya Diyanet Isleri

Baskanligi'nda ¢alisma izni verildi.

Bu tarihten itibaren vefatina kadar Diyanet Isleri Baskanligi'nda Dini Egitim
miidiirliigii gérevinde calisti. 1964-1979 yillar1 arasinda Bosna-Hersek Ilmiyye
Meclisi'nin bagkanlik gorevinde de ¢alisti. Bu kurumun ¢ikardigi Takvim adli yilligin
uzun bir siire bagyazar ve sorumlu yazi isleri miidiirliiglinii yapti. Saraybosna'da
cikarilan Preporod adli Islami gazetenin 1970-1972 yillar1 arasinda da basyazari ve

sorumlu yazi igleri midirliigiini yapti.

Ikinci Diinya Savasi'ndan sonraki Yugoslavya komiinist iktidar1 déneminde
ilk olarak 1977'de Saraybosna'da kurulan Saraybosna ilahiyat Fakiiltesi'nin ( Islamski
Teoloski Fakultet u Sarajevu ITFJ) kurucular1 ve hocalar1 arasinda yer aldi. Ayrica
Saraybosna'daki Gazi Hiisrev Bey Medresesi'nde tefsir, akaid, hadis ve fikih
derslerinde hocalig1 yapti. Hiiseyin Cozo 1982'de Saraybosna'da vefat etti.

Eserlerine gelince Cozo 300'e yakin makale yazdi. En biiyiik kism1 Glasnik
VIS-a, Preporod, Novi behar, Takvim, El-Hidaje, Islamska misao ve Zbornik radova

Islamskog teoloskog fakulteta u Sarajevu gibi dergi ve yilliklarda yayimlanmistir.

Cozo’nun makale ve yazilar kitap halinde ilk kez Zaman icinde Islam (islam
u vremenu) adli bir kitap olarak 1976’da yaymlanmistir. Bu eserde Kur'an ve
Siinnet‘in ¢agdas yorumlari, igtihat kapisinin yeniden acilmasi, Islam'da kadin ve
diger bazi aktiiel konular islenmistir. Onun Saraybosna Ilahiyat Fakiiltesi i¢in yazdigi
tefsir dersleri de kitap halinde nesredilmistir. Yillarca Glasnik ve Preporod
dergilerinde yayimlanan okuyucu sorularina cevaplart Fetvalar - Sorular ve
Cevaplar (Fetve-Pitanja i odgovori) adli ayr1 bir eser olarak ¢ikartilmistir. Daha 6nce

bahsettigimiz Cozo’nun basladig1 tefsir yazilar1 kismen kitap olarak nesredilmis
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olmustur. 2006°da onun esetlerinin ¢ogunu yeniden Islam u Vremenu, Kur anske
Studije, Publicisticki Radovi, Fetve 1, Fetve 2 adli kapsamli bes ciltlik kitap olarak
el-Kalem yayim evi ve Saraybosna Islam Ilimleri Fakiiltesi tarafindan yayinlanmis

oldu.**’

Hiiseyin Cozo’nun Saraybosna’daki Ilahiyat Fakiiltesi'nde tefsir hocas1 olarak
gorevde bulundugu donemde, O'nun yaninda arastirma gorevlisi olarak bir siire
calisan giiniimiizde Bosna’da iyi taninan Bosnak tefsirci ve aydini Enes Karig,
Cozo’nun diislincesinin gliniimiizde glindeme getirilmesinde ve O'nun eserinin yeni
sartlar icinde yorumlanmasinda Bosna Hersek ilahiyat akademyas icinde biiyiik bir
Oonem tasimaktadir. E. Kari¢’in Hiiseyin Cozo konusunda yazdig1 Hiiseyin Cozo ve
Islami Modernism™® eseri bize de bu konuya yeni bir bakis acisi saglayip, bu

meselenin arastirmasinda yol gosterdi.

2. Huseyin Cozo’nun Diisiincesi

Hiiseyin Cozo, yazdigi makalelerin pek ¢ok yerinde Mustafa Meragi,
Mahmud Seltiit ve Resid Riza’nin 6grenci olmasindan gurur duydugunu ortaya
koymaktadir. Bu baglamda ylizyillarca olusan tefsir eserlerinin kendi zamani ig¢in
uygun olmasina ragmen bizim zamanimiz i¢in uygun olmamasi sebebiyle bu eserleri

elestirme ve degerlendirme faaliyeti altina almak gerektigini 6ne siirer.**?

[lahi vahiy konusuna gelince H. Cozo bir yerde vahiy akil iligkisini sdyle
anlatir: “...Ve soyle bir siireklilik siireci icindeki vahiy, hayat kosullari ve insanlarin
bilis yetenekleri ile beraber paralel olarak gelisiyordu. Akil iizerine gergegi ogrenme
imkanina sahip olamadigimiz i¢in Vahiy iizerine gergegin kavranmasint gerekiyordu.
Insan toplumunun gelismesi ile akhin kavrama imkanlart artmisti. Islam’in ortaya
ctkmast aklin hakimiyetinin baslangici ve vasitasiz 6grenme yollarinin Bu yiizden

Kur’an Insan aklina gercekligin arasinda ézel bir yer verip ona sinirsiz bir kabiliyet

"Husein Pozo- Izabrana djela, (Knjiga 1,2,3,4,5), Sarajevo, EI Kalem & Fakultet islamskih nauka
u Sarajevu, 2006.

U8B nes Kari¢, "Husein Pozo i Islamski Modernizam", s. 5-43.

WA ge., s 12,13.
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vermigstir. Bu yiizden Allah’in son vahyi sadece genel ilkeleri icererek bu ilkelerin

hangi sekilde uygulanmasi ve eyleme gecirilmesi hususu insanlara birakilmustir”**°

Cozo’nun rasyonalizmi O'nun hadis anlayigini da etkilemistir. H. Cozo hadisi
essiz bir Kur’an uygulamasi olarak anlayip, hadisin o zamanki sartlarda uygulamaya
aktarilan Kur’ani ilkeler oldugunu sdylemektedir. Bazi makalelerinde hadisin
kodlamasi tizerinde durup hadislerin otantigini sorgulamaktadir. Bu baglamda H.
Cozo Peygamber’in (a.s.) en biiyiikk miictehid ve hadisin de ictihad oldugunu iddia
etmistir. ! Ibadet uygulamalarmin ¢ogu ve bazi Islam inanglari tamamen hadise
dayandigi i¢in O'nun bu goriisiiniin problemli oldugunu sdyleyebiliriz. Cozo bdyle

bir hadis anlayisini1 daha sonra zekat alaninda uygulamaya ¢alisacaktir.

Cozo Miisliimanlar’in geri kalmisligi sorununu tartisip bu durumun nedeninin
Islam &gretilerinin iginde yatmadigim sdyler. Bu baglamda reformcularin gérevi
gercek Islam’in ne oldugu anlatmak olacaktir. H. Cozo’ya gore gercek Islam’
bulmak iki yolla gerceklestirilebilir: Islam’1 pseudosufizmden kurtarmakla ve islami

ilkelere kars1 olan yabanci fikirlere miicadele etmekle 15

H. Cozo kendisinde oncekiler gibi resmi ulemay:1 tenkid ederek, bunun
ulemanin ger¢cek hayattan ayrilmasi, 6liim ve sonraki hayatla sonu¢landigini 6ne
siirer, 122 Diger yandan Kur’an’a insanlarin gercekte yasadiklari sikintilarin ve
sorunlarin ¢ozlimlenmesinde yeniden bir yer vermemiz gerektigini sdyleyip
Kur’an’in amacinin bu oldugunu iddia eder. Daha basit¢e sdylemek gerekirse tefsir,
insanin i¢inde yasadigi siirekli degisen sartlar1 ele alip bu sartlar iginde nasil

yasayabilecegi ile ilgilenmeye baslamalidir."?*

Bu arada o'nun namaz, orug, zekat gibi temel Islam uygulamalarini nasil ele

aldigina bir géz atmak istiyoruz. Once namaz ve orucu ele alsak, H. Cozo

2 Husein Pozo, "Islam i Kur'an", Husein Pozo-l1zabrana djela (knjiga 1), Sarajevo, el-Kalem,
2006., s. 415.

'21Bkz.: Husein Pozo, “Islam i sunnet” , Husein Pozo-lzabrana djela (knjiga 1), Sarajevo, el-
Kalem, 2006., 5.446-458

22Husein Pozo, “Smisao obnove islamske misli”, Husein Pozo-Izabrana djela (knjiga 1), Sarajevo,
el-Kalem, 2006., s. 250.

BAg.e., s 277, 278.

12*Husein DPozo, “Potreba i pokusaj savremene egzegeze Kur’ana”, Husein Pozo-lzabrana djela
(knjiga 1), Sarajevo, el-Kalem, 2006., s.710,711.
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Yugoslavya Donemi'nin evreleri siirecinde diislinerek, donemdeki uygulamalarin
hedefinin insanlari maddi bagimliliktan kurtarmak oldugunu sdylemektedir. *°
Cozo’nun sonraki eserlerinde Bati medeniyet ve bilimiyle hayal kirkligina ugradig
gorilmektedir. Cok yerde materyalizmi insanlarin maddi ve manevi unsurlari
arasindaki i¢ dengesini bozdugu i¢in suclayip bu dengeyi yeniden sadece namaz ve
orucun kurabildigini ortaya koyar. Baz1 yerlerde materyalizm kavramini ele alarak
ideal insanlik fikrinin adina gergek insamin oldiiriilmesi ve imha etmenin serbest

oldugunu elestirmektedir.'?®

Zekat konusuna gelince H. Cozo bu Islam uygulamasina daha sosyal bir amag
vermeye ¢aligarak onun fonksiyonunu genisletmek ister. Zekat’t topluma bir maddi
destek olarak tanimlayip, zekdt fonunun ana hedefinin toplumun ihtiyaglarini
karsilamak oldugunu ifade etmektedir. Ancak sadece zekat fonu modern toplumun
ihtiyaglart karsilamaz ciinkii zekat farz kilindiktan sonraki dénemde zekat hiikmii
donemin sartlarina gére uygulanmis oldu ve bu ylizden de giiniimiizdeki ihtiyaglari
karsilamamaktadir. Bu sebeple zekat i¢in oran, mal ve gelir miktar1 Kur’an’da

belirtilmis olmamaktadir.*?’

Cozo bu mesele ile ¢ok ilgilenecektir. Aslinda bu meseleyi ele almasinin
sebebi Miisliimanlar’in kendi kazan¢ saglayan kurumlarini kaybetmesidir. Ciinkii
Sosyalist Yugoslavya iktidar1 tarafindan o zamana kadar Miisliiman toplulugun
ithtiyaclarinin ¢ogunu karsilayan vakif kurumlari 6zellestirilecektir. Ayni zamanda bir
Ilahiyat Fakiiltesi'nin yeniden agilmasma olan ihtiyag hakkindaki tartismalar

giindeme gelmis ve bunu gergeklestirilmek i¢in de zekat konusu ortaya konulmustur.

Burada Hiiseyin Cozo’nun diislincesi hakkinda yeterince bilgiler sunduk.
Ugiincii béliimiimiizde o'nun tefsir faaliyetlerini ele alarak daha farkli bir agidan

isleyecegiz.

%Husein Pozo, “Islam i post”, Husein Pozo-1zabrana djela (knjiga 1), Sarajevo, el-Kalem, 2006.,
s.381, 382.

26Husein Pozo, “Smisao obnove islamske misli” s. 329.

12'Bkz.: Husein Pozo, “Islam i zekat”, Husein Pozo-lzabrana djela (knjiga 1), Sarajevo, el-Kalem,
2006., 5.368-377.
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11l. BOLUM

1878-1972 ARAS| BOSNA HERSEK'TEKI REFORM
DUSUNCESININ TEFSIRE YANSIMALARI

Onceki boliimiimiizde ortaya koydugumuz konularda Bosna’da dini reformculuk
ve modernizm fikirlerinin kisa bir tarihini ortaya koymak istedik. Bunu bu konuda
onemli sahsiyetlerin hayati, eserleri ve diisiincelerinin sunulmasi ile gerceklestirmeye

calistik.

Ucgiincii boliimiimiizde Bosna Hersek'teki modern tefsir konusunu ele alirken
Islami yenilik¢iligin modern tefsire yansimalarini gesitli Kur'an terciimelerini, tefsir
eserlerini karsilastirarak ve degerledirerek ortaya koymak istiyoruz. Bunu yapmadan

once Bosna’daki Kur’an terclime ve tefsir faaliyetlerinin kisa bir tarihini sunalim.

A. 20. Asrinda Bosna’daki Kur’an Terciime ve Tefsir Faaliyetlerinin Kisa
Tarihi

Enes Karig, “20. Yiizyihn Ilk Yarisinda Bosna Hersek’te Cemaleddin
Causevi¢’in Kur’an Arastirmalarinin  Gelistirilmesine Katkisi”adli makalesinde
Bosna’da klasik ve modern tefsir donemlerinden bahsetmektedir. Klasik donemdeki
tefsir faaliyetini genelde risale, hasiye ve serhler olusturmaktadir. 17. ve 18. yiizyillar
tefsir alaninda verimli olmustur. Miifessirler arasinda Muhammed ibn Musa Allamek
el-Bosnevi (8. 1636) ve Ibrahim Opiyag (8. 1727) isimleri kaynaklarda ge¢mektedir.
Allamek Kur’an surelerinin kisa tefsirlerini yazmistir. O'nun Tefsirul Suretil Feth
adli eseri en meshur eserlerindendir. Ibrahim Opiyag diger yandan Beydavi’nin
Tefsiri Envaru Tenzil ve Esraru Te'vil'iyorumlayip serhler yazmistir. Sufi tefsir
alaninda Siyahi Mustafa Bosnak (6. 1617) ve Abdullah Bosnak’in isimleri
tanmmistir.?® S6z konusu miifessirlerimiz 0 zamana kadar bilinen nakli, akli, lugavi,

sufi tefsir okullarinda kullanilan metotlar1 kullanmislardir.

18Bkz.: Enes Kari¢, "Uloga Dzemaludéna Cuseviéa u razvoju kur'anskih studija u Bosni i Hercegovini
u prvoj polovini 20 stolje¢a", Prilozi za povijest islamskog misljenja u Bosni i Hercegovini XX
stolje¢a 1, Sarajevo, el-Kalem, 2010, $.329-332; Hazim Sabanovi¢, KnjiZevnost muslimana BiH na
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Modern ya da ¢agdas tefsircilik ise Bosna’da Avusturya-Macaristan
doneminde baslamaktadir. Bu zamanlarda bazi alimler hala Arapga ve klasik
yontemde olan kismi tefsirler yazmaktadirlar. Bueserler igerisinde en onemlisi

Mehmed Hancig’in (1906-1944) yazdig1 bazi Kur’an surelerin kisa tefsirleridir.**®

Bu baglamda iki tefsir konusundaki bibliyografyaya ( Bibliografija prve
muslimanske nakladne knjizare i Stamparije (Muhameda Bekira Kalajdzic¢a))**® ve
Kur'an i Tefsirske zanosti Bosnjaka™®") bakildiginda 20. yiizyilin ilk yarisinda
(1950’e kadar) Bosnaklarin tefsir alaninda eserlerinin az oldugugoriiliir. Otuzlu
yillara gelindiginde bir gelisme fark edilebilir. Mesela Mustafa Busulaci¢’in Kur’an
Ve Karsilagtirmali Dinler (Kuran i uporedno proucavanje religijelSZ) ve Diinyada ve
Bizde Ilk Kur'an Mealleri (Prvi prijevodi Kurana u svijetu i kod nas'®®) adl kisa
eserlerinden bahsedebiliriz. Mehmet Tufo tarafindan Tefsir Usulii (Usuli tefsir) ismi
altinda pek ¢cok makale de ya21lmlst1r.134 Bu gruba daha 6nce bahsettigimiz Mehmed

Hanci¢’in yazdig1 Bakara ve Nisa surelerinin tefsirlerini de ekleyebiliriz.

Enes Kari¢’e gore, 20. yiizyilin ilk yarisinda Bosna’da en ¢ok okunan tefsir
Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin el-Menar tefsiri idi. > Bu baglamda
Viyana’da Oryantalizm arastirmalari okuyan Arap dili uzmani Sukriya Alagic (1881-
1936) el-Menar tefsirini tercime etmeye baslamis ve 1926’da 164 sayfalik Tefsirul
Kur’anil Kerim baghgt altindaki ilk cildi yaymlanmistir. Bundan sonra 1927°da
Tefsirul Kur’anil Hakim adli ikinci, 1931. ve 1932°de Kur’'an Mudri (Kur’an'ul
hakim), Tefsiru Dzuz Amme ve Kur’an s Tumacem (Tefsir ile Kur’an) adli eserleri ii¢

ayri cilt olarak yayimlanmistir. Alagi¢’in elinde biitiin olarak el-Menar tefsiri yoktu

orijentalnim jezicima, Sarajevo, Svjetlost, 1937.; Enes Kari¢, “Interpretation of the Kur’an in Bosnia
and Hercegovina”, Essajs of Bosnia, Sarajevo, el-Kalem, s. 280-289.

129Bkz.: Mehmed Handzi¢, “Tefsiru ajatil ahkam min suretil Bekare”; “Tefiru ajatil ahkam min suretin
Nisa”, Tefsirske i hadiske rasprave 4, Sarajevo, Ogledalo, 1999., s. 45-146, 147-251.

1%9Bkz.: Lamija Hadziosmanovi¢, Bibliografija prve muslimanske nakladne knjiZare i $tamparije
(Muhameda Bekira Kalajdzi¢a), Sarajevo, 1967.

BlBkz.: Mustafa Ceman, “Kur’an i tefirske znanosti Bosnjaka“, Kabes, Mostar, 1998., say1: 35-36, s.
14-34.

132Bkz.: Mustafa Busuladzi¢, “Kuran i uporedno proucavanje religije, Galsnik, IVZ, 1941., say1: 4-5,
119-131.

3 Bkz.: Mustafa Busuladzi¢, “Prvi prijevodi Kurana u svijetu i kod nas”, Kalendar narodne
uzdanice, 1945., say1: XVII , s. 77-85.

134Bkz.: Enes Kari¢, "Uloga Dzemaludéna Cuseviéa u razvoju kur'anskih studija u Bosni i Hercegovini
u prvoj polovini 20 stolje¢a", s. 334.

%A.g.e., 5.335.
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clinkii daha bu tefsir parca par¢a el-Menar gazetesinde yaymlanmaktadir ve el-
Menar tefsiri de bildigimize gore 12 ciiz olarak Kur'an'in tefsirini bastan sona
bitirememis halde kalmistir.”*® Bu konuda Saraybosna Ilahiyat Fakiiltesi'nde Ferid
Dautovig tarafindan 2001 yilinda Sukriya Alagic’in Islam Ilimlerine Katkis: {izerine

yiiksek lisans tezi yazilmustir.™*’

Yugoslavya Kralligi doneminde Bosna’da Kur’an terciime faaliyetlerine
oncellik verildigi i¢in klasik anlamdaki tefsir faaliyetinin ikinci planaatildigin
serbestce sOyleyebiliriz. Bu sebebiyle arastirmamizda Bosnak dili Kur’an mealleri
ile ilgilenen calismalar ve Kur’an nasil terciime edilmeli konusunda ortaya ¢ikan
tartigmalara yer vermemiz gerekmektedir. Buna ragmen Bosna’da tefsir ilmi
sahasinda yazilan c¢aligmalarin olmadigini s6ylemek istemiyoruz; sadece klasik tefsir
ilmi yerine degismis ya da daha genisletilmis varyantlarindaki bir tefsir ilmi ortaya

cikmustir.

Saraybosna Ilahiyat’taki Arap edebiyat hocast Yusuf Ramig,Bizim Kur’an
Mealleri ve Kur’an’in Ifade Tarzi ( Nasi prijevodi Kurana i stil kur’anskog izraza™®)
adli eserinde Bosna’da Kur’an meallerinin iki kategorisinden bahsetmektedir: Diger
dillerden terciime edilmis Kur'an mealleri ve dogrudan Arap dilinden terciime
edilmis Kur’an mealleri. 20. yiizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan diger dillerden

terclime edilmis mealler sunlardir:

- Kur’an - Mige Lubibratic — Hercegovali’nin Sirpca ve Kiril alfabesinde

Kur’an terciimesi™>® (1895)
- Kur’an - Ali Riza Karabeg’in Kuran terciimesi*** (1937)

- Kur’an Casni — Prijevod i tumac (Yiice Kur’an — Kur’an Meali Ve Tefsiri) —

Mehmet Panca ve Cemaleddin Causevi¢’in Kur’an terciimesi'** (1937)

136A.g.e., s. 332-339.

3"Bkz.: Ferid Dautovi¢, "Sukrija Alagié, doprinos Islamskim znanostima s posebnim osvrtom na
tefsi", Saraybosna Universitesi Islam Ilimleri Fakiiltesi, yayinlanmamis yiiksek lisans tezi, 2001.,
danigman: Jusuf Rami¢

138Bkz. Jusuf Rami¢, Nadi prijevodi Kur’ana i stil kur'anskog izraza, Sarajevo, El-Kalem &
Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, 2009., s. 8,9.

3Mico Ljubibrati¢-Hercegovac, Kur’an, Beograd, Drzavna Stamparija Kraljevine Srbije, 1895.

“OAJi Riza Karabeg, Kur’an, Mostar, Stamparija “Prosvijeta” J. Kari¢, 1937.
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- Kur'an Casni- Prijevod i tumac - Omer Musi¢ Ve Aliya Nametak’m Kur’an

terciimesi'** (1969)

M. Ljubibrati¢’in terciimesi Kazmirski’nin Kur’an mealinin Fransizcasi’na
dayanmaktadir. Bu terclime pek ¢ok hata icerdigi i¢in Miisliimanlar tarafindan kabul
edilmemistir. Ali Riza Karabeg’in terciimesi aslinda, diizeltilen ve Latin harflerine
aktarilan Ljubibrati¢’in terclimesidir. 1990°da Ljubibrati¢’in Kur’an meali yine de

yaymnlanmustir ve Enes Karig tarafindan yazilan 43 sayfalik bir 6nsoéz igermektedir.*®

Panca ve Causevi¢’in Kur’an meali ise Omer Riza Dogrul’un Tanri
Buyrugu’nun terciimesidir. Omer Riza da O'nun Kur’an mealini, Arap¢a’dan terciime
edilmemis Muhammed Ali’nin Ingilizce Kur’an mealini baz alarak kullanmistir. Bu
arada Panca-Causevi¢ ve Omer Riza tarafindan dipnotlarda kisa agiklamalar ve
tefsirler sunulmaktadir. Bu meallerin ikisi de siddetli elestirilere ugramislardir. Bu
acgiklamalarda Eski Ahitten alintilar, Batili diisiiniirlerin isimleri ve fikirleri, modern
bilimin kesfettikleri gibi tefsire tamamen yabaci unsurlar gegmektedir. Bu Kur’an
meali olarak Bosna Miislimanlarinin ilk kez bu tir fikirlerle karsilastiginm
sOyleyebiliriz. Kur’an Casni' (Yice Kur’an) nin ortaya ¢ikmasinin yol actigir bu

tartismalarin Bosna’da tefsir ilminin gelismesine katki sagladigini diisiinmekteyiz.

Ayrica bu eserin ne kadarinin Panca’nin ve ne kadarmin Causevi¢’in
calismasi oldugunu bilemiyoruz. Ayni sekilde agiklamalarin ne kadarinin onlara ait
oldugunu bilmiyoruz. Bu konuya c¢aligmamizin ikinci bdoliimiinde yakindan

bakacagiz.

Bundan sonra Musi¢ ve Nametak’in terciimesi yine sadece Kur’dn Casni'nin

farkli bir versiyonudur. Bu 1972 ve 1974 yillarinda tekrar basiimstir.

Birinci baskinin (1937) bugilin mevcut olmamasi sebebiyle bu calismamizda

1974. baskisini kullandik.

“IMehmed Pandza, Mehmed Dzemaludin Causevi¢, Kur'an Casni- prijevod i tuma¢, Sarajevo, izd.
M.Dz. Causevié, 1937.

20 mer Musig, Alija Nametak, Kur'an Casni- prijevod i tumag, Zagreb, Stavrnost, 1969.

3jusuf Rami¢, Nasi prijevodi Kur’ana, s. 13-16.
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20. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan Arapga'dan terciime edilmis Kur’an

mealleri sunlardir:

- Kur’dn - Besim Korkut’un Kur’an Terciimesi'** (1977)
- Kur’dn - Mustafa Mlivo’nun Kur’an Terciimesi'*® (1994)

- Kur’an S Prijevodom Na Bosanki Jezik (Bosnak Dili Meal Ile Kur’an) - Enes

Kari¢’in Kur’an Terciimesi *® (1995)

- Kur’an S Prijevodom Na Bosanki Jezik (Bosnak Dili Meal Ile Kur’an) - Esad

Durakovi¢’in Kur’an Terciimesi'*’ (2004)

Besim Korkut tarafindan yazilan Kur’an meali Bosna’da en ¢ok tercih edilen
Kur’an mealidir. Mealin ilk baskisinin girisi béliimiinii Bosnali oryantalist Siileyman
Grozdani¢ yazmistir. Bu bolimde soyle soylenmektedir: "Bir vaaz koleksiyonundan
olusan Kur’an metni, bir ¢agi temsil eden herkesten daha ileriyi gérebilen bir
hayalci ve halkin en derin ve gizli hislerini anlayan bir diisiiniir olan Muhammed'in
soylediklerini temsil etmektedir.“**® Devaminda Kur’an metinlerinin tarzi, konusu ve
amacinin farkli olmasi sebebiyle, Kur’an’1 terciime etmenin sadece bu farkliliklar:
anlayabilen bir terciiman tarafindan yapilabilecegini soylemektedir. Sonraki baskilar
ise Yugoslavya Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan nesredildigi i¢in bu kez mealin
girisi Ahmed Smaylovi¢ tarafindan yazilmis ve Kur’an'i,yirmi ii¢ yillik zaman

siiresinde indirilen ilahi vahiy, s6z ve dogru yol gésterici” olarak tammlamistir.**°

Miisliman Preporod adli gazetede 70 ve 80'li yillarda Kur’an’t terciime
ederken lafz1 ve O'nun ifade tarzina mi, ya da anlamina mi 6ncelik verdigi gibi

sorularla ilgilenen makalelerin sayisinin artigin fark ettik.

Bu konular1 ele alan Pristina’dan gelerek Sirpca, Makedonca ve Arnavutca
eserleri bulunan oryantalist Hasan Kalesi (v. 1976.) terclime faaliyetinde herhangi bir

tefsir okulundan egitim almis olan terciimanlarin, Kuran kelimelerini temel

144Besim Korkut, Kur’an, Sarajevo, Orjentalni institut u Sarajevu (posebna izdanja), 1977.
“SMustafa Mlivo, Kur’an, Bugojno, 1994.

“®Enes Kari¢, Kur’an s prijevodom na bosanski jezik, Sarajevo, Bosanska knjiga Sarajevo, 1995.
“"Esad Durakovi¢, Kur’an s prijevodom na bosanski jezik, Sarajevo, Svjetlost, 2004.
8Sulejman Grozdani¢, “Pogovor”, Kur’an, Sarajevo, Orjentalni institut u Sarajevu, 1977., s. 708.
S Ahmed Smajlovié, “Predgovor” Prijevod znatenja Kur’ana, Sarajevo, 1983., s. 5.
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anlamlarina gore degil de bu okullarin goriislerine gore terclime etmelerini
elestirmistir.lSOBu goriisiinii benimseyen Bosnali oryantalist Grozdani¢’in Korkut’un
Kur’an mealini ele alarak, O'nun higbir tefsir okuluna bagli kalmamasinm

6vmﬁstﬁr.151

Ancak bu goriisii dogru degildir ve buglin Besim Korkut’'un Kur’an
terclimesinde Zamahseri’nin tefsirinden ¢ok yararlanmis olmasi hakkinda birkag eser
yazilmistir. > Ornek olarak Ilk baskisinndaki Al-i fmrdn Siresi'nin 7. ayetinin
mealine bakildiginda miitesabih ayetler konusunda Korkut mealinde Zemahseri’nin
goriisiinii tercih ettigi goriiliir: “On tebi objavijuje Knjigu, i njoj su ajeti jasni, oni su
glavnina knjige, a drugi su manje jasni. Oni ¢ija su srca pokvarena — Zeljni smutnje i
svog tumacenja — slijede one sto su manje jasni. A tumacenje njihovo zna samo Allah
o oni koji su dobro u nauku upuceni. Mi vjerujemo u njih, sve je od Gospodara

= (“Sana Kitab’1 indiren

naseg, govore oni — a samo razmom obdareni shvacaju.
O’dur. O'nun bazi ayetleri net ve acgiktir, bunlar Kitab’in esasidir. Digerleri de
tamami net olarak anlagilamayan ayetlerdir. Kalplerinde hastalik olanlar, fitne
¢ikarmak ve onu yorumlamak i¢in tamami net olarak anlagilamayan ayetlerin pesine
diiserler. Halbuki O'nun anlamini ancak Allah ve ilimde yiiksek diizeye erisenler
bilirler; onlar ise “O'na inandik, hepsi Rabbimiz tarafindandir" derler. Ancak

akliselim sahipleri diisliniip anlar.”)

Kur’an terciimesi hakkindaki tartigmalar yine giindeme gelmektedir. Bunun
nedeni Saraybosna Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nin Oryantal Filoloji boliimiiniin
hocas1 Esad Durakovi¢’in(d.1948-) Kur’an mealinin 2002°de ortaya ¢ikmasidir. Bu
Kur’dn mealini yazarak terclime tefsir eserlerine dayanmaksizin, yalnizca cahiliye
siiri kullanip Kur’an’daki sozlerin temel anlamini ortaya koymak istedi. Ilahiyatcilar

arasinda o'nu en siddetli elestiren kisi, daha dnce bahsettigimiz Yusuf Ramig’tir.

*°Bkz.: M. Joki¢, "O novom izdanju Kur'ana Casnog", Galsnik VIS-a, XXXIII, Sarajevo, 1970, s.
67-7

1Bkz.: Sulejman Grozdanié, "Pogvor", Prijevod Kur'ana (Besim Korkut), Sarajevo, Orjentalni
institut, 1977., s. 707-711

%2Bkz.: Enes Kari¢, “ZamahSerijev komentar Kur’ana-glavna odrednica Korkutovog prijevoda
Kur’ana”, Tefsir, uvod u tefsrske znanosti, Sarajevo: Fakultet islamskih nauka, 1995.; Jusuf Ramic,
Tefsir, historija i metodologija, Sarajevo, Fakultet islamskih nauka, 2001, s.284- 291.

153 Besim Korkut, Prijevod Kur’ana, Sarajevo, Orjetalni institut, 1977., s. 52
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Y. Ramig’e gore, sadece ilahiyatcilar tarafindan yazilan Korkut ve Kari¢’in
Kur’an mealleri gibi -gilivenilirsayilabilir. Digerlerinin ise- M. Mlivo ve E.
Durakovi¢’in Kur’an mealleri gibi - glivenilmez oldugunu iddia eder. Ciinkii onlar
(Arap dili uzmanlar1) Kur’an’1 terciime ederken tefsir eserlerini kullanmamiglardir.
Netice olarak bazi Kur’an ifadelerinin anlamlarini zorlamaya mecbur kalmislardir. Y.
Ramig bir yerde onlarin Kur’an kelimelerinin dilsel anlamini bilmelerinin, Kur’an’in

gercek anlamini bilmeleri anlamina gelmedigini ortaya koyar.154

Bizim i¢in burada 6nemli kisim olan Kur’an meali ve tefsiri Hiiseyin Cozo
tarafindan yazilmistir. Bu meal ve tefsir Fatiha, Bakara ve Al-i Imran strelerinden
olusmaktadir ve Diyanet’in Glasnik dergisinde yillar boyunca yayimlanan
makalelerdir. 1966’da iki ciiz ve 1967°de ugiincii ciiz Tefsir ile Kur'dn meali
(Prijevod Kur’dna sa komentarom) adiyla li¢ kitap olarak yayinlanmistir. Bundan
sonra dergisinde A/-i Imrdn Stresi'nin tefsirinin yazmasi1 1976’ ye kadar devam
eder.’ Ancak bu ¢alismalar hemen yayinlanmamis, Glasnik'in sayfalarinda uzun bir

156

stire bekleyip, 2006 yilinda Cozo- Se¢ilmis Eserler~>" adli bes ciltli eserinin ikinci

Kur’anske studije (Kur’an Calismalari) kitabina dahil edilmistir.

B. Bosna Alimlerine Tiirk Modernistlerinin Etkisi; Mehmed Cemaleddin
Causevi¢ ve Omer Riza Dogrul Ornegi

Onceki boliimiimiizde 19. ve 20. yiizyillda Bosna Hersek Islam alimleri ve
aydinlar1 arasinda yayinlanan yenilik¢i, reform fikirlerine vurgu yaparak c¢esitli
konular1 isledik. islam konusu; bilim, medeniyet, ilerleme vb. kavramlar ile donemin
literatiiriinde yan yana ele aliniyordu. 20. yiizyilda Islam'in konularmmn aktiiel
kavramlarin 15131nda islenmesinin fonksiyonu, Islam dininin ve dgretilerinin yeniden

giincellestirilmesiydi.

154 Bkz.: Jusuf Rami¢, Nasi prijevodi Kur’ana, s. 9,10.

1% Bkz.: Jusuf Rami¢, Tefsir, historija i metodologija, Sarajevo, Fakultet islamskih nauka, 2001., .
275-283.

1% Husein Dozo - lzabrana djela 1,2,3,4,5, haz. Aziz Kadribegovi¢, Enes Kari¢, Muhamed
Mrahorovi¢, Aida Mujezinovi¢ i Mustafa Prljaca, Sarajevo, el-Kalem & Fakultet ilsamksih nauka,
2006.
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Ikinci béliimiimiizde tefsir ilmi ile daha detayll ilgilenecegiz. Ilk
boliimiimiizdeki Bosna'nin kisa tefsir tarihini ortaya koyup donemlere gore tefsir
ilmini klasik ve modern olarak iki gruba ayirdik. Buradaki modern kelimesi sadece
bir zaman gostergesi degil, aym1 zamanda bir yontemi de temsil etmektedir. Bu
calismamizda modern tefsiri kavraminmi kullanirken, modern zamanlarda izhar eden
yeni metotlara sahip bir tefsir faaliyeti ve onun neticesi olarak modern tefsir
eserlerini kastediyoruz. Daha once ortaya koydugumuz gibi, modern ¢agda ortaya

cikan tefsir eserleri, klasik tefsir eserlerinden pek ¢ok acgidan farklidir.

Bahsettigimiz gibi Osmanli donemindeki Bosna Hersek tefsir faaliyetleri,
genelde klasik metot ve kaliplar i¢inde uygulanmaktadir. Osmanli'dan ayrilistan
sonras1, yani imparatorlukla temsil edilen Islam anlayisinin ¢ékmesinden sonra, yerel
bir Islam anlayis1 ortaya ¢ikip, Bosnali ulema islam’in yorumlamasinda yeni ve
farkli bir rol oynamaya baglamistir. Bosna’da 20. yiizyilin otuzlu yillarinda Kur’an’

terclime faaliyetleri ve tefsircilik daha biiyiik bir ilgi gekmeye baglamistir.

Kur’an’mn terciimesi sorununa gelince; Islam tarihinde bu sorun erken
donemlerde ortaya ¢ikmis, Islam alimleri bu konuyu benzer yonlerden ele almuslar,
Imam Ebu Hanife onu daha da ileriye gotiirmiistiir. imam-1 Azam, namaz kilarken
Kur’an’in Farsca okunmasinin serbest oldugunu ortaya koymustur. Kur’an’in Arapga
disindaki diger bir dile ¢evirilmesi klasik alimlerin ¢ogu tarafindan yasaklanmistir;

¢linkli bu meselenin icaz konusuyla bagli oldugunu diisiinmiislerdir.’

Fakat uygulamada Arap olmayan Miisliiman cografyalarda Kur’an’in diger
dillerdesozlii olarak yorumlanmasi nadir bir durum degildir. Bu yiizden Imam Satibi
bu konuyu ele alarak, Kur’an terciimesinin caiz oldugunu ortaya koyduktan sonra,

sonraki dénem alimleri de ayni goriisii benimsemislerdir.'®

Soylememiz gereken sey Kur’dn’in terciime faaliyetlerinin higbir zaman
tefsir yazimi gibi ciddiyetle ele alinmadigidir. Kur’an’in tefsir ve terciimesinin

arasindaki temel farklilik; terciimenin tek bir anlam ortaya koyarken, tefsirin

"Bkz.: A. L. Tibavi, "Da li je Kur'an Prevodiv (Rano Muslimansko Miiljenje), Kur'an u
savremenom dobu, Sarajevo, Bosanki Kulturni Centar, 1992., s. 314-329.
A g.e., s. 326-328.

50



1% Giiniimiizde Miisliimanlarin meal birikimi

muhtemel pek ¢ok anlam vermesidir.
zenginlesmistir. Bu konuyu ele alan Mustafa Karagéz meal birikiminin, tefsir tarihi
yazimina eklemlenmesi gerektigini iddia eder. Ayrica Miisliiman halklarin Kur’an’1
anlamadaki ilk vasitalardan olmasi nedeniyle, Islam’mn algilanmasinda olumlu ve
olumsuz etkilerin de nedeni olmustur. Bu agidan bu mesele dnemlidir ve onu hem

teorik hem pratik diizeyde aragtirmak ve degerlendirmek lazimdur. *®

Bati tarihinde ¢esitli dini ve siyasi hedeflere ulasmak i¢in Kur’an bazen
kasten yanlis cevirilmesine ragmen, modern zamanlarda Bosnali oryantalist Fehim
Bayraktarevi¢'in (v.1970.) sOyledigi gibi, Ku'ran Kur’dn’'dan dolayi c¢evirilmeye

baﬂanmzsttr.lﬁl

Osmanli'nin ¢okiisiinden sonra Arap olmayan Miisliiman halklar, kendi
dillerinde Kur’an meallerine ihtiya¢ duymuslardir. Bosna’da 20. yiizyilda pek ¢ok

Kur’an terclimeleri ortaya ¢ikti. Bu konuda kisaca 6nceki boliimiimiizde bilgi verdik.

Bosna’daki tefsir ve Kur’an terciime faaliyetlerine baktigimizda, bu iki alanin
birbiri ile siki baglar1 oldugu sonucunu c¢ikarabiliriz. Cilinkii Bosnali miifessirlerin
cogu Kur’an terciimesi ile ilgili ¢aligmalar ortaya koymuslardir. Ornek olarak,
Sukriya Alagi¢'in Kur’an Terciimesi ve Tefsiri, Cemaleddin ve Muhammed
Panca'nin Yiice Kur’'dn- Kur’'an Meali ve Tefsiri ve Hiiseyin Cozo’nun Tefsir ile

Kur’an Terciimesi ’nden bahsedebiliriz.

Bu miiellifleri ele almak istersek kullandiklar1 kaynaklar1 ele almamiz da
lazimdir. S6z konusu Causevi¢ ve Panca tarafindan yazilan Yiice Kur’an adli eseri
aslinda Omer Riza Dogrul’un Tanri Buyrugu adli eserine dayanmaktadir. Hiiseyin
Cozo ise Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin el-Menar tefsirinden etkilenmistir.
Bize gore Bosnakc¢a'da, s6z konusu Bosnak ve Bosnak olmayan eserler arasinda
mukayese yapilarak hazirlanan bir ¢alisma olmadigr i¢in, bu bolimiimiizde sz

konusu eserler ve yazarlar ana konumuz olacaktir.

A g.e.,s.328.

180 Mustafa Karagdz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri, s. 142, 143.

181 Fehim Bajraktarevié, “The Koran (Qur’an)“, Prilozi Za Orjentalnu Filologiju, Sarajevo,
Orjentalni institut u Sarajevu, 1961., s. 285.
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Bu arada konumuz olan mielliflerimiz hakkinda ortaya c¢ikan c¢esitli
elestirilere de deginmek istiyoruz. Ozellikle Causevi¢ ve Panca gesitli elestirilerle
yilizlesmistir ve bu elestiriler Bosna’da tefsir ilminin gelismesinde 6nemli bir rol
oynadig1 i¢in ele almak istiyoruz. Bu eserlerin ortaya ¢iktigi baglamlar1 da gézden

kacirmamaya calisacagiz.

1. Omer Riza Dogrul ve Tanrt Buyrugu Uzerine

Omer Riza Kahire’de 1952°de dogdu. Egitimini Ezher’de tamamlayip
Misir’da gazetecilige basladi. Yazilar1 Kahire’deki es-Siyase ve es-Sa’b,
Istanbul’daki Tasvir ve el-Efkar, Tevhidi'l-Efkar, Sebilu'r-Resad gazetelerinde
nesrediliyordu. 1915 yilinda Istanbul’a geldi ve Mehmed Akif’in kiziyla evlendi.
1925 yilinda kisa bir siire Tiirkiye Misir iliskileri hakkindaki yazilari yiiziinden
tutuklanda.

1940°te Islam Tiirk Ansiklopedisi ve Mecmuasi'nda ¢ok sayida yazilar yazdi.
1950 yilindaki se¢imlerde Demokrat Parti’den Konya Milletvekili olarak segildi. Bu
gorevde oldugu zaman diger Miisliiman iilkeler ile iliski kurmaya oncelik verdi. 1952

yilinda istanbul’da vefat etti.'®?

Omer Riza Dogrul hem Osmanli hem Cumhuriyet dénemlerinde yasadig i¢in
bu donemlere ait farkli boyutlar O'nun ilmi kisiliginde yer almistir.  O'nun
eserlerinden bizim i¢in burada 6nemli olan daha 6nce bahsettigimiz Tanri Buyrugu -

Tiirkg¢e Meal ve Tefsir adl1 eseridir.

Cumhuriyet doneminde Kur’an terciimesi, yeni yeni baslayan bir faaliyet idi.
Tiirkce yazilan ilk Kur’an terclimeleri Arap harfleriyle basilmistir. Latin harfleriyle
ilk yapilan terciime 1927 yilinda Ismail Hakki Izmirli’ninilk olarak Arap harfleriyle

yazdig1 terciimesidir. Bundan sonra Omer Riza’nm 1934’da basilan terciimesi ve

%2Bkz.: Ali Akpmar, “Omer Riza Dogrul (1895-1952) ve ‘Tanri Buyrugu’ Adli Eseri ve Meal
Diinyasina Katkis1”, Kur’an Mealleri Sempozyumu 1, Diyanet Isleri Bakanhigi (Izmir 2003),
Ankara, 2007, s. 454-459; Ali Akpmar, “Cok Yoénlii bir Kisilik olarak Omer Riza Dogrul (1893-
1952) 7, 1. Burdur Sempozyumu, 1. Cilt, 2005., s. 439 — 446.
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1935-1938 yillar arasinda parga parca olarak nesredilen Elmalili Hamdi Yazir'in(v.
1942.) Hak Dini Kur’dn Dili eseridir.*®®

Demek ki Omer Riza’nm Kur’an terciimesi bu alanda yapilan calismalarin
ilklerinden oldugu i¢in biiylikk bir onem tasimaktadir. O'nun Kur’an terciimesi
kendisinden sonra gelen mealler i¢in kaynak olmustur. Muhammed Esed’in The
Message adli eserinin dipnotlarinda Omer Riza’nin mealinden bahsetmesini ve

o'ndan istifade etmesini dile getirebiliriz."*

Omer Riza’nin meali dért kez basilmistir. Bizim burada kullandigimiz
dordiincii Inkilap ve Aka Kitapevi tarafindan 1980. yilinda tek cilt halinde ¢ikarildig
baskisidir. '®® Bu baskida Kur’an metni kullanilmamis sadece meal ve tefsir yer
almistir. Burada bahsetmemiz gereken Omer Riza’nin mealinin sonraki baskilarmin
baz1 yerleri degistirilmis oldugudur. Degisimler, yazim hatalarimin diizeltilmesi ve

baz1 yerlerinin sadelestirilmesinden olusmaktadir.*®

Bu eserde, Kadiyani Mevlana Muhammed Ali’nin(v. 1951.) Ingilizce
mealinden ve tefsirinden (The Holy Qur’an —With English Translation and
Commentary) fazlaca istifade edildiginden dolay1 bu esere siiphe ile bakilmistir. Bu
yiizden miiellifin vefatindan sonra nesredilen dordiincii baskinin dipnotlarinda yer
alan aciklamalardan Kéadiyani mezhebinin goriislerine yakin oldugu i¢in bazi yerleri
de cikartilmis ya da degistirilmis oldu. Bu konuda mealinin 6nsoziinde sdyle denir: -
“..Bu yiizden tefsirden ziyade meal olarak hakli bir kiymet kazanmis ve
Tiirk¢emiz'de ¢igir sayilabilecek bir yol ag¢mis bu eseri lekeleyen bazen miifrit
izahatlarin kaldirilmasi gerektiginde, ehl-i Siinnet ulemasinin goriislerinin ilavesi bir

}’167
zaruret olmugstur.

Eserin ilk baskis1 Muallim Ahmet Halit Kitaphanesi tarafindan Istanbul'da
1934. yilinda tek cilt olarak basilmistir. Eserin kapaginda Tanr: Buyrugu Kur’'an-i

Kerim Terciime ve Tefsiri bash@ yazilmistir. Bu eserde Omer Riza’nmn altmis

18A.g.e., 5. 459.
%A ge., s 472
%A.g.e., s. 460.
%°Tanr1 Buyrugu, “Dérdiincii Baskisimin Onsozii”, s. 8-9
YA g.e.,s. 89
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sayfalik bir girig boliimiine yer vermistir. Girisin birinci kisminda Kur’an'm Tanimi,
Taksim ve Tertibi, Isimleri, Streleri, Ayetleri iizerine bilgi verilmistir. Ikinci
kisminda ise dinin esaslar1 ve Hz. Peygamber'in siretinin kronolojik tablosu

sunulmustur. Tercliime ve Tefsir'den sonra i¢indekiler ve indeks sunulmustur.168

1947 yilinda cikan ikinci baskida ise giris genisletilmistir. Iki yiiz sekiz
sayfalik bu giris bes boliimiinden olusmustur. Birinci bolimde Kur’an ve tefsiri ile
ilgili temel bilgiler verilmis, ikinci ve iigiincii boliimde dinin esaslar1 6zetlenmistir.
Dordiincii boliimde ise Kur’an'daki Peygamberler hakkinda bilgi verilmis ve besinci
boliimde Kur’'dn Aleyhindeki Isnatlarin Degeri bash@ altinda Miisamahakdrlik ve
Miisamahasizlik ile Islam Nazarinda Kadin konularina temas edilmistir. Bu

baskilarda Kur’an metnine yer verilmistir."*®

Nitekim Muhammed Ali’nin Translation of the Holy Quran adli ¢alismasi ile
Tanrt Buyrugumun Kkarsilastirilmasinda her iki eser arasinda sekil ve igerik
bakimmdan pek ¢ok benzerliklerin var oldugu bellidir. Omer Riza genelde g¢ok
nadiren alintilar1 zikretmistir. Bu konuda bazi arastirmacilar Tanr: Buyrugu'nun
Muhammed Ali’nin eserinden boyut olarak daha biiyiilk oldugu i¢in tam kopya

olmadigini ortaya koyarlar.170

Salih Akdemir (v. 1914.), O'nun Cumhuriyet Donemdeki Kur’dan Terciimeleri
adli eserinde Tanr: Buyrugu hakkinda soyle soyler: “Dogrul’un terciimesi, kendinden
onceki terciimelere nispetle biiyiik bir tekamiil kaydetmistir. Ancak o'nun terciimesi
de hatalardan hali degildir. O da bir¢ok ayetin terciimesinde hataya diismekten
kurtulamamigtir. Her seye ragmen Dogrul'un terciimesi, yine de kendisinden

yararlamilacak bir terciime ozelligini hala siirdiirmektedir..”*™*

Mustafa Oztiirk, Tiirk modern tefsir tarihi ile ilgilenirkenKur’dn ve Tefsir
Kiiltiiriimiiz adli eserinde Omer Riza’nm eseri {izerine sdylediklerini de sunmak

istiyoruz: “Osmanli’daki ‘meraksiziik ‘ddetinden olsa gerek, ilmi ibda ve insa

188 Ali Akpmar, “Omer Riza Dogrul (1895-1952) ve ‘Tanri Buyrugu’ Adh Eseri ve Meal Diinyasina
Katkis1” s. 459.

%A g. e, s. 459.

A g.e., s. 470.

galih Akdemir, Cumhuriyet Donemi Kur'an Terciimeleri (Elestirler Bir Yakalsim), Ankara,
Akid Yaymcilik, 1989., s. 47-48.
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cihetiyle Islam alemine riyaset edecek bir rol iistlenememistir. Ger¢i bu zaman
zarfinda fikih, usul-i fikih, ve kelam gibi alanlarda kayda deger yenilik
arayiglarindan séz etmek miimkiindiir. Lakin Kur’dn ve tefsir sahasinda ‘yeni’
nitelemesine hak kazanacak bir mahsulden bahsetmek olduk¢a zordur. Bununla
birlikte Omer Riza Dogrul’un (6. 1952) Tanri Buyrugu: Kur’dn-1 Kerim Terciimesi
ve Tefsiri isimli eseri dl¢iide istisna olarak zikredilebilir. Zira bu eser miiellifinin de
belirttigi gibi okuyucularina bir¢ok yeni fikir sunan ve bu yoniiyle onlar: diistinmeye

sevk eden bir meal-tefsir calismasidir. w172

Mustafa Oztiirk diger bir eserinde Omer Riza iizerine dikkat g¢ekici
hususlardan bahsetmektedir. Bu hususlardan biri miiellifin  Mekki Strelere
Muhammed Ali’nin yaptig1 gibi {i¢ evreli bir siralama yapmasidir. Her Sirenin
muhtevasini da kisaca 6zetlenmistir. Bahsetmemiz gereken miiellifin genelde siinni
anlayisa gore goriislerini sunarken, nesh konusuna gelince modernist tefsir ekollerine

6zgii bir yaklasim sergilemesidir.'"

Omer Riza’nin kullandig: tefsir kaynaklarma gelince en ¢ok kullanilan
referans tabi ki Muhammed Ali'nin The Translation of the Holy Quran'dir. Omer
Riza Kur’an ayetlerinin mealini sunarken dipnotlarda aciklamalar yapar. Bunlar
yaparken bazen temel tefsir kaynaklarini kullanir, bazen modern Dogu ve Bati
arastirmacilarinin eserlerini kullanir. Kaynaklarin isimlerinden bazilari sunlardir:
Taberi - Camiu'l-Beyan, Razi - Tefsirul Kebir, Zemahseri - Kessaf, Beydavi —
Envaru't Tenzil, Ebu Hayyan - el-Bahru'l-Muhit, Buhari, Miislim, Sehristani - el-
Milel ve'n-Nihel, ibn Manzur - Lisanii'I-Arab, Muhammed Abduh - Amme Tefsiri,
Seyyid Ahmed Han, Abdiilaziz Cavis, Hindli Gulam Yusuf Ali, Encyclopedia
Biblico, Ansiklopediya Britanika, Rodwell Burckhardt, George Sale’in - Kur’an
Terctimeleri, William Miur - Muhammedin Hayati vb. Bunun yaninda en ¢ok

kullanilan kaynagin Eski ve Yeni Ahit oldugunu serbestce sdyleyebiliriz."*

Y2Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara, Ankara okulu, 2008., s. 158.
"Mustafa Oztiirk, Osmanh Tefsir Mirasi, Ankara, Ankara okulu, 2012., s. 200.

Y4Ali Akpnar, , “Omer Riza Dogrul (1895-1952) ve ‘Tanri Buyrugu’ Adl Eseri ve Meal Diinyasina
Katkis1”, s. 460-461
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Sonunda Omer Riza’nin eserini ele alarak, o'nun tefsir ile ilgili goriislerini su
sekilde dzetleyebiliriz: Omer Riza tefsirinde rasyonel bir yaklasimi tercih etmisti.
O'nun yasadigr donemde akilci yaklasimlar iin kazanmaya baglamis ve istifade ettigi
kaynaklar genelde akilcilig1 6ne alan ¢alismalar olmustur. Bu arada sdyle bir sonug
cikartabiliriz: Miisliimanlara yeni ufuklar1 kazandirmay1 ¢ok arzu eden Omer Riza,
Muhammed Ali'nin eserini Kadiyanilik mezhebini destekleyen bir eser oldugu igin
segmemis, aksine bilime ve akilciliga ¢ok 6nem veren bir eser oldugu i¢in segmistir.
Diger yandan kaynaklarda Omer Riza kendisinin Ehl-i Siinnet oldugunu ve

Kadiyanilik'ten etkilemedigini beyan ettiginden bahsedilir.*"

Bizim ilk bolimimiizde detayli isledigimiz Mehmed Cemaleddin
Causevi¢’in hayat1 ve fikirlerinde Omer Riza Dogrul’un hayat: ve eseri ile benzer
noktalar vardir. Her ikisi ayn1 donemde yasamis, terciime faaliyetleri, tefsir ve tarih
ile ilgilenmis, bir Kur’an terclimesi ortaya koymus ve bu ylizden benzer elestirilerle
yiizlesmiglerdir. Bu iki miellifimiz birbirleriyle bizzat tanismis olduklarindan emin
degiliz, ama kaynaklara gore aynt donemde Misir’da bulunmuslardir. Mehmed

Cemaleddin, Omer Riza nin Istanbul’a gelmesinden &nce Bosna’ya gitmistir.

Simdi Mehmed Cemaleddin Causevig ve Muhammed Panca’nin Yiice Kur’dn
(Kur’an Casni) adl1 eserine deginerek Omer Riza’nin eseri ile ortak noktalar1 ortaya

yA_ s

koyup Yiice Kur’dn’in ne kadar sade bir terciime oldugunu arastirmak istiyoruz.

2. Mehmed Cemaleddin Causevi¢c ve Muhammed Panca’nin Yiice Kur’an
Adl Eseri Uzerine

Yiice Kur’an — Terciime ve Tefsiri Mehmed Cemaleddin Causevi¢ ve
Muhammed Panca tarafindan yazilan eserin girisinde bu eserin ¢ogunun meshur
Tiirk alimi Omer Riza’min Tanri Buyrugu adli eserine dayanan bir eser oldugunu

sOyler. 1% Omer Riza’nin eserinin cikisindan sadece li¢ yil sonra (1937) Yiice

5 Age, s 472.
7°Enes Kari¢, "Uloga Dzemaludina Causeviéa u razvoju kur'anskih studija u Bosni i Hercegovini u
prvoj polovini 20 stolje¢a", Prilozi za povijest islamksog misljenja u Bosni i hercegovini XX
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Kur’aneseri basilmistir. Birinci baskida Riza’nin Tanri Buyrugu’nda ortaya koydugu

girisinin tamami tercime edilmis ve giris olarak basilmstir.

flging olan sey Causevi¢ ve Panca’nin eserinin ¢ogunun &zellikle tefsiri ve
girisi ele aldigimizda, Riza’nin eserinin terciimesi olmasina ragmen, sonraki yazarlar
tarafindan Causevi¢ ve Panca’nin terclimanlar olarak degil, miiellifler olarak ele
alindigim1 goérmiis oluruz. Zagreb'teki Stvranost yayinevi tarafindan basilan ikinci
(1969) ve sonraki baskilarda (1972, 1974, 1978, 1984, 1989) soyle soylenir: “Bu, ¢ok
ivi yazilmis orijinal eseri daha miikemmel hale getirmek icin oryantalistler Omer
Music ve edebiyatci ve profesor Aliva Nametak in editor ile anlasarak yeni Kur’dn
arastirmalarina gore yeniden redaksiyon yapmislardwr. Editor bu baskiya 1936
(1937 yiulma dogru) yiuhinda Causevi¢ ve Panca’min yazdigi dipnotlarin ¢ogunu

(tefsir) eklemistir. &

Bu arada meshur Bosnak alimi ve tefsirci Enes Kari¢’in “Bosna Hersekte
Kur’an Arastirmalarin Gelismesinde Cemaleddin Causevi¢’in Rolii”’adl1 makalesini
kisaca ele alalim. E. Kari¢c bu makalede bile 6zellikle Causevi¢’i Yiice Kur’an’da
ortaya sunulan aciklamalarin miiellifi olarak ele almasiyla, o'nun Muhammed
Abduh’un sadik takipg¢isi oldugunu kanitlamaya caligmaktadir. 178 Bize gore Yiice
Kur’an’da Abduh’un goriislerine yakin goriisleryer bulunmasina ragmen Causevig
acik¢ast Abduh’un goriislerini ortaya koymaya calismamistir. Daha dogrusu
Causevi¢’in tefsir konusunda Abduh'tan etkilenmesini ele almak istiyorsak sadece

dolayl bir etkilenmeden s6z edebiliriz.

Biz burada Causevi¢’in Muhammed Abduh’un taraftar1 olmadigini séylemek
istemiyoruz. Ustelikle Causevic Muhammed Abduh tarafindan en cok Islami

egitimde reform konusunda etkilenmis olmaktadir.

Yiice Kur’an - Terciime ve Tefsir'inin birinci baskist iki onemli elestiriyi
ortaya ¢ikardi. Birinci elestiri, el-Hidaye Ulema Birligi Kurulu tarafindan gelmis ve

el-Hidaye dergisinde 1937 yilinda “Hafiz Muhammed Panca ve Cemaleddin

stolje¢a 1, Sarajevo, el-Kalem, 2010., s. 364; Dzemaludin Causev¢, ,Rije¢ izdavaca“, Reis
Dzemaludin CausSevi¢ — prosvjetitelj i reformator 2, Sarajevo, Ljiljan, 2002., s.19.

"Hafiz Muhammed Pandza i Dzemaludin Caugevi¢, Kur’an Casni, Zagreb, Stavrnost, 1974., s. 5,6.
18Enes Kari¢, "Uloga DZemaludina Causeviéa u razvoju kur'anskih studija", s. 329-387.
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Causevic'in Yiice Kur’an Terciime ve Tefsiri Kitabinin Degerlendirilmesi”adli
makale olarak yayinlanmistir. S6z konusu degerlendirmede bu Kur’an Terciimesi ve

Tefsiri'nin hatalarla dolu ve islam dgretilerine karst oldugu, sonucu ¢ikarilmigtir.*"

Ayni yilda Causevic ve Panca el Hidaye'ye cevap vermis ve Yiice Kur’an ve
El-Hidaye ’nin Ana Kurulunun Deg“erlendirmesilso adli makale olarak nesredilmistir.
Bu yazida El- Hidaye Kurulu'nun iddialarinin ¢ogunu reddetmeye ¢alismis ve
sonunda "Yiice Kur'an eserinde hi¢ mi giizel bir seyin olup olmadigi''nt sormuslardir.
Miielliflerin bu makalede ortaya koyduklar1 en 6nemli noktalar1 kisaca 6zetlemeye
calisacagiz. Once miielliflerimiz Kur’an'in yorumlamasinin, insan zihni ile paralel
olarak gelistigini sdylemektedirler. Sonra tefsirde Islam’m ilk dénemlerinden beri
farkl1 yaklagimlar var oldugunu ve bazi kelimelerin Islam’m Klasik dénemlerinden
beri tamamen farkli yonleri ile tur yorumlandigim1 ifade ederler. Sonunda
Miielliflerimiz el-Hidaye Kurulu'nu yeni bir Kur’an terciimesini ortaya koymaya
davet etmektedirler; ¢iinkii Yugoslavya Miisliimanlar: i¢cin yirmi Kur’an terciimesi az
degildir. Bir boliimde farkli tefsir akimlarindan/ekollerinden bahsederek sonunda
sufiyyuna ve akliyyuna Kur’an metninin kendisinin en iyi yargi¢ oldugunu soylerler.

Miiellifler Kur’4n metninin, tefsirinden ayrilmasinin gerektigini diisiinmektedirler.

Bir yil sonra El-Hidaye Kurulu'nun iiyesi olan Muhammed Pasi¢ tarafindan
“El-Hidaye Kurulunun Yiice Kur’an Degerlendirmesindeki Hatalar, Hileler ve
Aldatmalar Nedir?”adli ikinci elestiri yazilmustir. *** Bu kez genelde birinci

makalesinde ayn1 seyler tekrarlanmis oldu.

Bizim s6z konusu makaleleri okurken elestirilerin ¢ogunun tercimesinden
dolay1 degil, tefsirinden dolay: ortaya ciktigini fark ettik. Fakat buna ragmen ikinci
ve sonraki baskilarda terciime ve tefsir tamamen redaksiyon altina gelmis ve Omer
Musi¢ ve Aliya Nametak tarafindan s6z konusu el-Hidaye Kurulu'nun

degerlendirmesine gore diizeltilmis oldu. Bu diizeltmeler bazen ekleme, bazen

Enes Kari¢, “Polemika Causevié¢ — “el-Hidaje””, Reis DZemaludin Causevié — prosvijetitelj i
reformator 1, Sarajevo, Ljiljan, 2002., s. 103, 104, 105.

80Bkz.: Muhammed Panca; Dzemaludin Causevi¢, “Kur’an Casni i prikaz glavnog odbora “el-
Hidaje”, Reis DZemaludin Causevi¢ — prosvjetitelj i reformator 2, Sarajevo, Ljiljan, 2002., s. 108-
129.

'8! Enes Kari¢, “Polemika Caugevi¢”, s. 115.
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cikarmalardan olusmaktadir. Fakat ikinci ve sonraki baskilarda ne diizeltildigini
bilemiyoruz, ¢iinkii bu konuda eserin her hangi bir yerinde her hangi bir not

verilmemistir.

Bu baglamda oryantalist Hasan Kalesi ikinci baskinin ¢ikmasi hakkinda bir
rOportajda Yiice Kur’dn eseri lizerine sOyle diyor: “Bu terciime Arap¢a'dan terciime
edilmis degildir, aslinda iyi olmayan ve farkh fikirler barindiran bir Tiirk¢e Kur’an
terciimesinden ¢evrildi. Terciimanlar Ilahiyatcilar'di. Bilim adamlar: ve Islamologlar
degildi. Onlar Avrupa Islamoloji'si ve Kur’an'oloji'sinin ne oldugunu bilmiyorlar...
Benim fikrim Kutsal Kitab'ta oldugu gibi bilimsel bir Kur’dn terciimesi de koymamiz

1,182

gerekir.”"““Enes Kari¢ Kalesi’nin s6z konusu goriisiine karsi ¢ikmakta ve bilimsel

bir Kur’an terclimesinin ne olup olmadigin sormaktadir.*®

Ikinci baskinin degerlendirilmesi Besim Korkut tarafindan 1969 yilinda
yapilmistir. Bu degerlendirme Yiice Kur’dn *®* adiyla makale olarak ViS'in (
Yugoslavya Diyanet Isleri Baskanligi'min) Glasnik Dergisi'nde yaymnlanmustir.
Besim Korkut Bosnal1 en iyi Arap¢a uzmanlarindandir ve uzman bir ilahiyatci olarak
taninir. Bu makalesinde tefsire degil, sadece yeni diizeltilen Kur’an mealine
deginmektedir. Korkut bu makalesinde c¢ikardigi sonucu soOyle oOzetleyebiliriz:
Orijinal Caucevi¢ ve Panca’nin terclimesi (meal) aslinda giizeldir ve sonraki
baskilarda mealine gereksiz eklemeler yapilmistir. Bu sekilde genelde net olan metin

anlasilmaz hale getirilmistir.

Bu arada Besim Korkut’un verdigi orneklerden bir kag¢ tanesini sunmak
istiyoruz. Korkut’a gore ikinci baskinin hatalari, genelde gecmis zamanin gelecek
zamanla terclime edilmesinden olusmaktadir. Simdiki zamanin Bosnakgasi’nin ¢cogu
yerde, Tiirk¢e'nin simdiki zamaniyla ortiismesine ragmen ¢ok nadiren kullanilmistir.
Burada 6rnek olarak Yasin Stresi'nin 12. ayetini verelim: : “...i svaku stvar mi cemo

2

nabrojati u javnom vodicu.” (“Biz, her seyi apagik yol gostericide bir bir

kaydedecegiz”.) Buradaki dogru terciime aslinda ilk baskidaki terciimeydi: “... i sve

2

smo mi u iskonskoj knjizi nabrojali.”(“Biz her seyi apacik kitapta bir bir

182BKz.: M. Joki¢, “O novom Izdanju Kur’ana Casnog”, Glasnik VI1S-a, Sarajevo, 1970, str. 69-70.
183Enes Kari¢, ,,Uloga DZemaludina Causeviéa u razvoju”, s. 3509.
18Bkz.: Besim Korkut, “Kur’an Casni”, Glasnik Vis-a, Sarajevo, 1969., s. 487-496
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kaydetmisiz.”) Diger 6rnekler: “... mi smo stvorili covjeka” (“Biz insani yarattik™)

. . e e 185
yerine “...mi stvaramo covjeka” (“Biz insani...yaratiyoruz”) vb.

Besim Korkut makalesinde s0yle devam eder: “Orijinal terciimesine ulasma
imkani var olan, redaksiyon) ile géreviendirilen edebiyat¢i Aliya Nametak’a insan
cok hayret etmeli, ¢iinkii genelde ¢ok kisa, acik ve net Kur’an ayetlerini nasil o kadar
kotii cevirdi ki, okuyuculart bu Kur’an ciimlelerinin manasinin ne oldugunu ve hig

186 Deyaminda B. Korkut

bir manasinin olup olmadigint merak etmeye sevketmistir.
orijinal metnin mielliflerinin uzun zaman once vefat etmelerine ragmen, redaksiyon
yapanlarin isiyle terclimanlarin isinin yakindan uzaktan alakasi/ ayni seviyede ve

kalitede olmadigini séylemistir.*®’

Bundan sonra, bazen gereksiz kelimeler bazen cliimleler Kur’an terciimesine
eklenmistir. B. Korkut bu konuda sdyle diyor: “Kur’dn kelimeleri manalar ile
doludur ve bu yiizden onlar anlami az kelime ile ifade edebilirler. Kur’an dilinin,
onun giizelliginin ve ulasilmazliginin 6zeligi iste budur. Bunun i¢in Kur’an baska bir
dile ¢evrilemez. Buna ragmen biiyiik gayret ve fedakdrlikla, Arap dili kuralarina
uyarak bu alanda gereksiz kelimelerden kaginarak iyi bir is yapilabilir. Fakat bu

baskida tam tersi yapilmistir. ~188

Ornek olarak Fatiha Stresi'nin son ayetine bakalim: “... i na put onih (onih
dobrih tvojih stvorova) koje si obasuo (neiscrpnim obiljem) blagodatima svojim, a na
put onih nakoje se izlila (tvoja srdzba) gnjev Tvoj i koji nisu zalutali (sputa istine)

Amin.” 18 (

“Kendilerine (tikenmez) lituf ve ikramda (nimetlerde) bulundugun
kimselerin (Senin 1yi kullarinin) yolunu; gazaba (6tkeye) ugramislarin ve sapmislarin

yolunu degil”).

Hiiseyin Cozo ikinci baski tizerine 1970 yilinda Yiice Kur’dn adli bir makale

yazip Glasnik dergisinde yaymlanmistir. 1% Makalesinde H. Cozo ikinci baskida

B A, g.e., s. 489-490.

A, g.e., s. 493.

%A g.e.,s. 493.

BA. g.e.,s. 493.

A g.e.,s. 494,

19Bkz.: Husein Pozo, “Kur’an Casni”, Reis DZemaludin Cauevi¢ — prosvjetitelj i reformator 1,
Sarajevo, Ljiljan, 2002., s. 260-265.
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yapilan diizeltme igini dogru bulmamis ve birinin vefatindan sonra bu sekilde

diizeltmelerin yapilmasina kimin hakkinin oldugunu sormustur.™*

3

Cozo Yiice Kur’an’in ilk baskisi hakkinda soyle sdylemektedir: “...Yiice
Kur’dn iizerine tartismalar ashinda yenilik¢i ve muhafazakar akimlar arasinda
ortaya ¢ikan tartismalardan idiler. Ben de o donemde sahsen bunu bu sekilde
anladim, buna gore davrandim ve hareket ettim. Ben Causevi¢ ve ilerleme
tarafindaydim. Bu eserin hatalart vardi tabi ki, bunu iyi biliyordum, ¢tinkii hi¢ bir
beseri eser miikemmel ve hatasiz olamaz. Bu eserin Kddiyyani Muhammed Ali’nin
eseri ile bir baglantisioldugunu da biliyordum. Fakat o anda yenilik¢i akimlarin
savunulmast daha onemliydi; ¢iinkii el-Hidaye Kurulu'ndan gelen elestirilerden
dolayir savunmasiz hale gelmisti. Yiice Kur’dn sadece hatalar yiiziinden
elestirilmedi... Caugevi¢’i ve fikirlerini suglamak icin, "Yiice Kur’an' ile bir neden

bulunmus oldu. »192

H. Cozo bunu soyleyerek Cemaleddin Causevi¢’in ilmi faaliyetlerinde hig
hata yapmadigimi kesinlikle sdylemek istemiyor. Daha dogrusu o'nun hatalarinin
diger bliytiik reformcular Afgani ve Abduh’un hatalarmma ¢ok benzedigini ortaya
koymaktadir. Bu hatalar ve kusurlar Miisliimanlar’in geri kalmishgim ve Islam’i
derin yanilgilarin altindan kurtarmayr ¢ok fazla arzu etmelerinden dolay

olmu§tur.193

liging olan sey Yiice Kur’dn Terciime ve Tefsiri eseri lizerine elestiri ve
savunmada ¢ok zaman harcanmasina ragmen, bu eserin 1yi 6zelliklerini ve onu diger
eserlerden ayiran karakteristiklerin ne oldugunu net bir sekilde ortaya koyan miiellif
azdir. Yiice Kur’an konusunda Yusuf Rami¢ Tefsir Tarihi'nde bu eserin bazi

ozelliklerinden bahsetmektedir. 1%

Ramig¢’e gore terciimanlar bazi kelimeler i¢in
dogru alternatifler bulmuslardir. Mesela Ruhu'l Kudus kavrami 6nceki tercimanlar
tarafindan Sveti Duh (Kutsal ya da Yiice Ruh) olarak g¢evirilmistir. Fakat bu terciime

biraz tartigmalidir ¢iinkii Hristiyanlar tarafindan kullanilmaktadir. Yiice Kur’an’da

BIA g.e.,s. 263.

92A. g.e., s. 260.

BA.g.e.,s. 261.

194Bkz.: Jusuf Ramié, Tefsir — historija i metodologija, Sarajevo, Fakultet islamskih nauka, 2001., s.
264-274.
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Cisti Duh (Temiz Ruh) olarak g¢evrilerek Ruhu'l Kudus kavrami Islami bir boyut

195
kazanir.

Simdi Yiice Kur’dn’in tefsirine deginmek isitiyoruz. Bu eserin tefsirinde Al-i
Imran'in 7. ayetine bakalim: “On je taj koji je objavio Knjigu (Kur’an), Neki njeni
ajtei su jasni (nedvosmisleni). Oni su (ajeti) osnova Knjige, a drugima su potrebna
tumacenja. Sto se tice ¢ija su sra nakljonjena (skretanju s puta Istine) oni slijede ono
Sto s emoze tumaciti razlicito trazeci smutnju i zZelec¢i dati svoje tumacneje. A smao
bog zna njihovo tumacenje. A oni koji su u znanju cvrsti (i stalni) govore: Mi u
njega vijerujemo (Kur’dan), sve je od naseg Gospodara. A samo razumni shvaéaju.”**
(“O, Sana Kitab’1 indirendir. Onun baz1 ayetleri agiktir, onlar Kitab'in esasidir.
Digerleri ayetlerini ise yorumlamak gerekir. Kalplerinde bir bozukluk olanlar, fitne
cikarmak ve onu yorumlamak i¢in biitliniiyle apagik anlagilamayan ayetlerin pesine
diiserler. Onun ger¢ek anlamini sadece Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, “Ona
inandik, hepsi Rabbimiz'den gelir derler. Ancak akil sahipleri diislinlip anlar”.) So6z
konusu ayette gegen muhkem ve mutesabih kavramlar1 Causevi¢ ve Panca tarafindan
jasni (agik ya da net) ve ajeti kojima su potrebna tumacenja/ ajeti koji se tumace

(yorumlamaya ihtiyaci olan ya da yorumlayan) olarak ¢evirmisleridir.

Yiice Kur’an’in tefsirinin baslangi¢ noktasi aslinda muhkem ve mutesabih
kavramlarinin anlatmasidir. Muhkem ayetler zahir anlami disinda bagka bir anlami
icermeyen ayetlerdir. Miitesabih ayetler ise ¢esitli yorumlara imkan veren ayetler
olarak tarif edilebilir. Fakat Yiice Kur’dn tefsirinde muhkem ve mutesabih ayetler
arasinda bir fark olmadig ileri siiriilmektedir. Buna gore c¢esitli yorumlara imkan
veren ayetleri agik ve net anlamlar igeren ayetlerin, genel Islam ilkelerinin ve
Ogretilerinin 15181 altinda yorumlamalidir. Miitesabih ayetleri bu sekilde ele alirsak,
onlarin ¢esitli anlamlar igerdigi kabuliine ragmen, onlarin tek bir anlam1 var oldugu

197

anlagilir.”" Yusuf Ramig¢’e gore boyle bir tefsir yaklagiminin ismi aslinda Tefsiru'l

%A g. e, s. 270.
1 Kur'an Casni, s. 71, 72.
¥"Kur’an Casni, s. 72.
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Kur’an bi'l Kur’dan'dir ve bu tefsir yaklasimi tefsirin uygulanmasinda en iyi

metotlardandir.*%®

Diger sdylememiz gereken sey Yiice Kur’dn tefsirinde rasyonel yaklagim sik
sik ortaya konulur. Bir ka¢ 6rnege goz atalim: Bekare Stiresi'nin 63. ayetinde soyle
geciyor: “I (sjetite se) kad smo uzeli vas zavjet i podigli (brdo) Tur iznad vas... ”199(
“(Hatirlaym ki) sizden s6z almistik ve Tur Dagi'ni iizerinize kaldirarak...”). Bu
ayetteki dipnotta soyle soyleniyor: “Eski Ahit bu konuda, Israilogullari'mn dagin
asagisinda oldugunu soyler ve bu dagin havada oldugunu anlatir. Bu hikdye
tamamen uydurmadir, bunun i¢in Kur'an’da hi¢ bir kanit yoktur.”zoo Baska bir

deyisle buradaki dagin kaldirilmasinin asil anlami onun dogal boyutuna isaret

etmesidir.

Bakara Siresi'nin 50. ayetinde soyle sdylenmektedir: “/ (sjetite se) kad smo

vam rastavili more te vas spasili....” % (“

(Hatirlayin ki) sizin i¢in denizi yardik ve
sizi kurtarmistik™). Bu ayetin tefsirinde sdyle geger: “Kur’dn bize bu olay iizerinde
detayl bilgi vermemektedir. Eski Ahit’e gore bu olay Kizil Deniz'de oldu. Siddetli bir
riizgdr eserken deniz suyunu ¢ekip toprak kurumus ve o halde Israilogullar: denizi
gecmislerdir. Akilci Islam dlimleri ise bu olay1 séyle anlatmaktadirlar: Gecmiste
Kizil Deniz'de daha fazla ada vard: ve o zaman deniz daha sig idi ve med-cezir hali
olunca Israilogullar: tehlikesiz denizi ge¢mislerdir. Onlarin pesinde olan Firavn'in
adamlart  denize  girdiginde sularin  yiikselmesi  baslamis ve  denizde

bogulmu§lardlr.”202

Bu eserin en biiyiik 6zelliklerinden biri Eski ve Yeni Ahit’in tefsirde bir
referans olarak kullanilmasidir. Kutsal Kitab tarihsel olaylari en kiigiik detaylarla
anlatirken Kur’an tarihsel olaylardan ¢ok fazla bilgi vermeksizin gegmektedir. Cilinkii
Kur’an’mm hedefi olaylarin detaylarin anlatmak degil, tarihsel olaylardan ibret
cikarmaktir. Yiice Kur’an’da bazi kisilerin hayatlar1 ve olaylar1 detaylica anlatmak

i¢in Kutsal Kitab 1n kullanilmasindan kaginilmamuistir.

%8 jusuf Rami¢, Tefsir — historija i metodologija, s. 271.
K ur’an Casni, s. 16.

20A g.e.,s. 17.

2 g.e.,s. 13.

2%2A.g.e.,s. 13, 14,
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Burada Omer Riza’nin Tanri Buyrugu'nu ve Cemaleddin Causevi¢ ve
Muhammed Panca’nin Yiice Kur’dn tefsirlerini karsilasirken bir sey fark ettik: Yiice
Kur’dn’mm miellifleri bazi yerlerde sadece Kur’an’da verilen bilgilerle yetinmeye

calismislardir.

Burada birkag ornek ortaya koyalim. Al-i imran Stresi'nin 42. ayetindeki
gecen “O Merjemo, Bog te je odabrao, ucinio cistom (od svih mana) i uzvisio te nad

»203 (“Ey Meryem, Allah seni segti, tertemiz yaratti ve seni

(svim) Zanama svijeta.
alemlerin (biitiin) kadinlar1 {izerine iistiin kildi”.) Omer Riza tefsirinde Hz.
Meryem’in evli olup olmadigini tartisarak Yeni Ahit’ten ¢esitli alintilar ortaya
koymakta, Causevic ve Panca ise bu ayetten Hz. Meryem’in evli olmadiginin net bir

sekilde anlasildigim kisaca soyler.?*

Ayni1 sekilde Kehf Stresi'nin 84. ayetinin tefsirine bakalim: Ayetin “Pitaju te

)’2 e s .. .
%5(“Sana Zulkarneyn iizerinden soru soruyorlar) baslamasi iizerine

o Zulkarnejnu...
dipnotta Omer Riza ve Ceusevic - Panca farkli agiklamalar vermislerdir. Omer Riza
yine de Eski Ahit’ten ornekler ortaya koyarak Zulkarneyn'in kim olduguna cevap
vermeye calisirken, Ceusevi¢ ve Panca, Seyyid Kutub’tan bir alinti yaparak
Kur’an’m verdigi bilgilerle yetinip, Zulkarneyn hakkinda bu kadar bilme imkéani

verildigini ortaya koymaktadirlar. 206

Soylediklerimizden sdyle bir sonug ¢ikartabiliriz: Causevic ve Panca pek ¢ok
yerde Omer Riza’nm tefSirini sunmasma ragmen, yer yer Omer Riza’nin
sOylediklerinin yanina kendi fikirlerini de eklemekte; bazen de yukarida gordiigiimiiz

gibi sadece kendi fikirlerini ortaya koymaktadirlar.

Bosnali biiyiik Arap Dili uzmani ve ilahiyatgt Ahmed Smaylovi¢ Preporod
Gazetesi'nde nesredilen bir mekalesinde, Yiice Kur’dn ile ayn1 yilda ¢ikan Ali Riza
Karabek’in Kur’an terclimesi Mice Ljubibrati¢’in terciimesinden istifade etmesine

ragmen Causevic ve Panca’nin eserinin daha biliylik bir itiraz gordiglini

2BA.g.e.,s. 78.

204Bkz.: Tanr1 Buyrugu, s. 95; Kur’an &asni, s. 78.
2®Kur’an &asni, s. 412.

2%Bkz.: Tanr1 Buyrugu, s. 362; Kur’an ¢asni, s. 412.
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sdylemektedir.?’” Bunun nedeni belki de Ali Riza’nin ve Mice Ljubibrati¢'in Sirpca

terclimesinin bir tefsir igermemesi olabilir.

Sonunda C. Causevi¢'in tefsir ilmi faaliyetleri iizerine bir ka¢ sey ortaya
koyalim. Yillar boyunca Reisu'l-Ulema gorevinde bulunmasi nedeniyle o'nun ilmi
faaliyetlerinin siirli kaldigin1 sdyleyebiliriz. O'nun ele aldig1 ve isledigi sorular
genelde Miislimanlar’in hayatlarin1 direkt olarak etkileyen sorular idi. Bu yiizden
o'nu bir pragmatist olarak tasvir edebiliriz. Biz kesin olarak Cemaleddin Causevi¢’in
Kadiyanilik'in takipgisi olmadigimi iddia edebiliriz; fakat problemli fikirlerden de
uzak durmadigini sdyleyebiliriz. Bu yiizden O'nun diisilincesi sistematik olamamis ve
bazen birbirlerine karsit olan fikirleri ortaya koydugu gozlemlenmistir. Bu arada
Causevi¢’in modern Bosna tarihinde oneminin ne kadar biiyiikk oldugu H. Cozo
tarafindan giizel bir sekilde ifade edilmistir: “Yugoslavya Miisliimanlar inin uyanis
stirecinde o'nun hakki tuhaf bir sekilde biiyiiktiir. Miisliimanlar’in geri kalmishgt
sorununu derinden yasamis olan bir adamdi ve yasadigr zamanin kosularini kuvvetle

anlamis olan bir ;ahsiyetti.”ZOB

Yiice Kur’an eserinin ikinci yazart Muhammed Panca hakkinda bir kag sey
soylemeden bu konuyu kapatmamaliyiz. Yiice Kur’dn’in miellifi olmasina ragmen
literatiirde bu eserden bahsedildigi zaman genelde Causevi¢’in ismi 6ne ¢ikmaktadir.
Bunun bir ka¢ nedeni olabilir. Mehmed Cemaleddin Causevi¢’in kisiligi daha
etkileyici oldugu i¢cin Muhammed Panca’nin bu eser ile ilgili yaptig1 is golgede
kalmistir. Ikincisi, Muhammed Panca genelde Kur’an ve tefsir konusunda

yazmamistir. O'nun faaliyetlerinin ¢ogunu tefsir alaninda degildir.

Mahmud Tralig’in 19. ve 20. yiizyiln en énemli Bosnali Islam alimleri ve
aydinlariin biyografilerini bir araya getirdigi Seckin Bosnaklar (Istaknuti Bosnjaci)

adl eserinde Muhammed Panca’nin hayati iizerine bazi bilgiler tesbit ettik.?°

2 Ahmed Smajlovi¢, “Prijevod Znagenja Kur’ana (Povodom izlaska drugog izdanja prevoda Kur’ana
od Korkuta bez orginala)”, Preporod, Sarajevo, 1987. (30 godina Preporod), s. 351.

2% Husein Pozo, “Kur’an Casni”, Reis DZemaludin Caugevié — prosvjetitelj i 1eformator 1,
Sarajevo, Ljiljan, 2002., s. 264.

29Bkz.: Mahmud Tralji¢, Istaknuti Bo$njaci, Sarajevo, el-Kalem, 1998., s. 270 — 276.
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Bu esere gore M. Panca 1887. yilinda dogdu. Medreseden mezun olduktan
sonra Seria Kadilik Okulu'na bagvurup 1920°de mezun oldu. Mezun olunca
Atmeydan Medresesi’nde hocalik gorevine basladi. 1928. yilinda Seria Kadilik
Okulu'nda hocalik teklif edildi ve orada bir yil kaldiktan sonra Seria Lisesi'nde
hocalik yapmaya gecti. Panca Ikinci Diinya Savasi baslamadan 6nce halki savunma
icin organize edenlere katildigi i¢in 1943’te hapsedildi ve hapisten 1950°de serbest
birakildi. Cesitli gazete ve dergilerin editorliik islerinde ¢alisti; bir dizi yazilar1 ve
kisa eserleri yaylamstir. (Islam Ders Kitabi-Olgunlar ve Cocuklar I¢in, Hz. Omer).
1962 yilinda vefat etti.

O'nun oglu Cemaleddin Panca bir yazida babasinin faaliyetlerinin hedefinin
ne oldugunu anlatmaktadir: “O'nun biitiin faaliyetlerinin hedefi, Miisliimanlar: dini
egitim konusunda yiikseltmek idi; sadece kiiltiirlii, uygar ve dini egitimi gormiis

halklarla, daha iyi ve mutlu bir gelecegi umut edebildiklerini sik sik S(')'ylz'jyordu.”zm

Bu yazida M. Panca’nin oglu Cemaleddin Yiice Kur’dn'in yazilma siirecini
anlatarak, babasiyla bir ka¢ yil aynt masada oturup, Kur’an terclimesi iizerinde
sirekli calismistir ve arada sirada tamamladigi kismi enistesine (Causevig’e)
gotiiriiyordu. O da gereken diizeltmeleri yapip geri veriyordu.?* Biz buradan,
Panca’nin Yiice Kur’an terclimesinin ilk versiyonunu ortaya koydugunu tahmin

edebiliriz.

Sonunda Yiice Kur’dn’m ilk baskisinin girisinde C. Causevi¢’in soyledikleri
ile boliimii bitirmek istiyoruz: “Bu biiyiik eser Kur’an Kerim metni, O'nun terciimesi
ve bazi ayetlerinin agiklamalarindan olusmaktadir. Diger Islam merkezlerinde bu tiir
eserler nesredildigi, Misir’da ciddi Kur’an ¢alismalar: ve cesitli dillere terciime
faaliyetleri yapildigi zaman, ben de bu giizel eseri nesrediyorum. Bu eserimiz soz
konusu calismalara, ézellikle biiyiik Tiirk alimi Omer Riza 'nin eserine gére yazildi ve
diizenlendi. Bu yiice ve giizel kitabimizin halkimiza biiyiik bir yardimct olacagint
umut ediyorum. Miisliimanlara Kur’dn’in icerigine ve anlamina daha kolay

ulasmalarinda yol gésterici olacagina umut ediyorum ve bu ashinda benim ana

210 Bk7.: Muhammed Pandza, “Merhum DZemaludin CuaSevi¢”, Reis DZemaludin Cauevi¢ —
prosvjetitelj i reformator 1, Sarajevo, Ljiljan, 2002., (dipnot) s. 158 — 163.
A g.e.,s. 159.
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hedefim idi. Bunun yaminda bizimki diinyamin her yerde yasayan Miisliiman
kardeslerimizin, bizim bu Avrupa késesinde az sayida olmamiza ragmen Islam’in
biiyiik merkezlerindeki gibi Kur’an’i terciime ve tefsir etmeyi istedigimizi ve
bildigimizi gérmelerini ve 6grenmelerini istiyorum. Bununla kanitlamak istedigim

.. . cve e . . ey e . 7. 212
sey, bizim yiiceligimizin az sayida olmamizla hi¢ bir zaman olgiilmemesidir.”

C. Bosna Alimlerine Misirh Reformistlerin Etkisi; Hiiseyin Efendi Cozo ve
El-Menar Tefsir Okulu Ornegi

Bu alt basligimizda Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin yazdig: el-Menar
tefsirinin Bosnak alim Hiiseyin Cozo’nun tefsir anlayisina etkilerini ortaya koymak
istiyoruz. Onceki alt baghgimizda oldugu gibi énce kisaca Muhammed Abduh’un
tefsir anlayisi ele alarak el-Menar tefsirinin en 6nemli 6zelliklerini ortaya koyacagiz.

Bu arada Resid Riza’nin el-Menar tefsirine katkis1 da konu edilecektir.

Sonra diger bir alt baglik olarak, Hiiseyin Cozo’nun tefsirini kismen ele
alarak en Onemli Ozelliklerini ortaya koyacagiz. Hiiseyin Cozo’nun hayati ve
diisiincesinin en 6nemli noktalarini birinci boliimiimiizde sunduk. Bu sunduklarimiz
1s18inda o'mun tefsir anlayisi ele alinacaktir. Burada sdylememiz gereken sey,
Hiiseyin Cozo’nun tefsir anlayisi ve el-Menar okulu konusu, 6nce Enes Karig
tarafindan Hiiseyin Cozo i islamski modernizam 213 (Hiiseyin Cozo ve Islami

Modernizm) adli kisa bir eserinde giizel bir sekilde degerlendirilmis oldugudur.

S6z konusu eser bu bolimiimiizde bir yol gosterici kabul edip konuyu daha
da derinlestirmeye calisacagiz. E. Kari¢ genelde Cozo’nun genel diisiincesini
Abduh’un diisilincesi ile karsilagtirirken, biz baz1 ayetlerin tefsirlerine daha yakindan
bakarak, Cozo’nun Abduh ve Riza’nin tefsir yaklasimi ile ne kadar yakin olup

olmadigini aktarmaya calisacagiz.

22Dyemaludin Causevié, “Rije¢ izdavata”, Reis DZzemaludin Cauevié — prosvjetitelj i reformator
2, Sarajevo, Ljiljan, 2002., s. 19.

213Bkz.: Enes Kari¢, “Husein Pozo i islamski modernizam”, Husein Pozo — izabrana djela, Islam u
vremenu (knjiga 1), Sarajevo, el-Kalem, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, 2006., s. 5- 56.
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Bosna’daki ¢agdas tefsir konusunu bir makalede ele alan Ahmed Smaylovig,

(13

Hiiseyin Cozo ve tefsir faaliyetlerini degerlendirerek sdyle soyler: ... Hiiseyin
Cozo’nun Kur’an terciimesi ve tefsirini ortaya koymasi, bizdeki yeni Kur’'an
vaklasimlar: konusunda yeni ve ciddi bir denemedir. O'nun ¢alismasinin ne kadar iyi
oldugunu degerlendirmek icin kesinlikle onun Seltut, Kutub, Abduh, Ebu Zehre,
Muhammed Behiyyve diger miifessirlerin tefsirlerinden ne kadar istifade oldugunu
arastirmak lazimdir."***Burada Smaylovi¢'in ortaya koydugu gibi, Cozo’nun tefsiri
sadece el-Menar tefsirinden etkilenmis degil, biiyikk bir ihtimalle sonraki tefsir

calismalarindan daha da fazla etkilenmis olabilecegi diisiincesindeyiz.

1. Muhammed Abduh, Resid Riza ve el-Menar Tefsiri Uzerine

Muhammed Abduh’un®® eserlerini, biyografisi ile birlikte ilk ortaya koyan
kisi Resid Riza idi. Hemen tistadin vefatindan sonra el-Menar dergisinde Muhtasaru
Sireti'l-Ustazi'l- Imam adli kisa biyografi denemesi yapmustir. Ayn1 zamanda ayni
dergide listad Muhammed Abduh ile ilgili bir yaz1 ya da makalesi bulunanlarin
getirmesini ilan edip ii¢ ciltlik Tarihu'l-Ustazi Imam Muhammed Abduh adli eseri

yayinlamigtir.

Resid Riza’nin bu eserinin eksikleri oldugu icin kirk yil sonra Muhammed
Ammara yeniden bir toplama yapip Al Amalu Kamile li imam Muhammed Abduh adli

alti cilt olarak eserin ilk baskist 1972 yilinda Kahire’de nesredilmistir.

Literatiirde genelde iistaz muhterem ya da iistaz imam tnvaniyla zikredilen
Seyh Muhammed Abduh h. 1265 yilinda Misir’in Buhayre Bolgesi’'nde dogdu.

Tanta’da 1862'de Ogrenimine basladi. Bu zamanda seyh Dervis Hizir ile tanisip

Y Ahmed Smajlovié, “Prijevod znagenja Kur’ana”, 30 godina Preporod, s. 352.

2Bkz. Ignaz Goldziher, Die Richtungen der ischlamishen Koranauslegung, Leiden, Brill, 1952., s.
310 — 370.; J. J. G. Jansen, Kuran’a bilimsel-filolojik-pratik yaklasimlar, Ankara, Fecr Yayinevi,
1993., s. 39 — 67 ; Johanna Pink, Sunnitischer Tafsir in der modernen Islamischen Welt, Leiden
Boston, Brill, 2011., s. 29 — 36 ; John L. Esposito, Islam the Straight Path, New York, Oxford,
Oxford University Press, 1991., s. 126 — 140 ; Halil Taspmar, Muhammed Abduh Bibliyografisi
Uzerine Bir Deneme, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: VII 1 2, Sivas: 2003, s.
261-289; Saban Hodzi¢, “Dvije znamenite li¢nosti istoka (Dzemaludin Afgani i Muhammed
Abduhu)”, Glasnik VVS IVZ, br. 4, s. 152 — 162
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tasavvuf ile ilgilenmeye basladi. Sonra Ezher medresesinde egitimi devam eden
Muhammed Abduh 1871 yilinda Misir’a gelen Cemaleddin Afgani’den dersler alip
Felsefe ve Kelam'' merak ettigini fark ediyoruz. Afgani’nin sdyledikleri ve
yonlendirmesine gore sosyal konular1 ele almaya baslayip giincel meseleler iizerine
yazilar yamaya basladi. 1877°de mezun olduktan sonra Ezher’in hocasi olarak tayin
edildi. Bu arada egitim kurumlarinda reformlarin uygulanmasina destek veremeye
baslayip llkede egitim faaliyetlerini denetlemek i¢in kurulan Yiiksek Meclisi’in

iiyesi oldu.

Somiirge yontemine karsi hareketi destekledigi i¢cin 1882 yilinda ii¢ yil
siirglin cezasina carptirilip Beyrut’a gonderildi. 1883 yili sonrasinda Afganii O'nu
Paris’e ¢agirdi. Paris’e geldikten sonra onunla el-Urvetu'l-Vuska dergisini ¢ikartmaya
basladi.

Siyasetle ilgilenmek istemeyen Abduh, Afgani’den ayrilip egitim, kiiltiir ve
diisiince konularina oncelik vermeye bagladi. 1889° de Misir’a geri donen Abduh
simdt idarecilere He daha yumusak bir tavir takindi; egitim ve yargi kurumlarinin st

makamlarini ikna etti.

1895 yilinda Abduh, Ezher idare Meclisi'ne iiye tayin edildi. Yaptig: teklifler
ve programlar onu 1899 yilinda Misir Miiftiiliigii'ne getirdi. Hayatinin sonuna kadar
bu goreve devam ederken 1slah caligmalarini siirdiirmeye ve uygulanmaya calisti.
Muhammed Abduh 1905 yilinda Iskenderiye sehrinde vefat etti ve Kahire’ye
getirilerek mezarliginda defnedildi.

Abduh’un ilmi faaliyetlerinin pek ¢ok arastirmacinin dikkatini ¢ektigi fark
edilmektedir. Bu calismalar1 farkli acilardan ele almis ve hem Bati’da hem de Islam
diinyasinda cesitli eserler ortaya konmustur. Muhammed Abduh Islami modernizm

konusunda belki en sik ele alinan sahsiyetlerden biridir.

Bu arada O'nun en 6nemli eserlerini ele alalim. Risaletu Tevhid Muhammed
Abduh'un en meshur eseridir. Bu Kelam konusundaki eser 1918 yilinda Resid
Riza'nin gayreti ile basilmistir ve bugiin bir¢cok dilde baskis1 bulunmaktadir. Bu eser

Bosnakca’ya 1989 yilinda Muhamrem Omerdi¢ tarafindan Rasprava o Islamskom
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monoteizmu olarak c¢evrilmis ve Bosna Diyanet Isleri Baskanhig tarafindan

nesredilmistir.

O'nun diger eserleri arasinda bizim i¢in burada en 6nemlisi Tefsiru'l-Menar
isimli eseridir. Bu tefsire deginmeden dnce Abduh’un 6grencisi ve sadik takipgisi

Seyh Resid Riza hakkinda bir ka¢ sey soylememiz gerekiyor.

Kaynaklara gore Resid Riza 1865 yilinda bugiinkii Liibnan’da dogdu. el-
Gazali’nin Ihyau Ulumi'd-din adli eseriyle mesgul oldu ve ondan ¢ok etkilendi.
Bunun yaninda Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’un g¢ikardiklar: el
Urvetu'l-Vuska dergisiyle karsilasmasi O'nun ilmi hayatinda bir doniis noktast oldu.
Sonra Abduh’un Beyrut’taki derslerine katildi ve O'nun en yakin dgrencisi oldu.
Abduh’un 1slahat¢1 diigiincesinden etkilendi ve hocasinin tefsiri yaymlamak tizere
1898 yilinda Misir’da el-Menar dergisini ¢ikartmaya basladi. Dergisinde Abduh’un
tercihi ile daha Misliimanlar’in egitim ve toplum gibi siyaset dis1 konularina 6ncelik

verildi.

Abduh’un vefatindan sonra ise Resid Riza siyaset ile daha fazla ilgilenmeye
bagladi. Riza kendi hayatinin ayrintilarini el-Menar ve'l-Ezher adli otobiyografisinde

sunmustur. Resid Riza 1935 yilinda vefat etti.

Tefsir konusuna gelince Resid Riza hocasmin tefsir derslerini el-Menar
dergisinde yayinlaniyordu. Abduh’un vefatindan sonra dergide yayinlanan derslerini,
kendi notlar ile birlikte ele alarak YOsuf Stresi'nin sonunda kadar devam ettirdi ve
neticede Tefsiru'l Kur’dni'l-Hakim adl1 eseri ortaya ¢ikti. Nisa Shresi'nin 125. ayetine
kadar yazdiklart Muhammed Abduh'a aittir ve Tefsirul Menar olarak taninmaktadir.

Kalanini1 Resid Riza Muhammed Abduh’un tefsir goriislerine gére yazmstir.

Resid Riza el-Menar'in yazim faaliyeti siirecini su sekilde anlatiyor: “O,
dersini verirken ben notlarimi alirdim; konustuklari arasinda cok onemli
bulunduklarimi yazardim, miisait zamanda temize c¢ekebilmek igin séylediklerini
aklimda tutmaya ¢alisirdim. Cok gegmeden c¢egsitli tilkelerdeki okuyucularimizdan bu
durumu ogrenen ve O'nun yaptigi bu tefsirin korunmasun hirsla arzu edenler ¢iktr.

Bu notlart yaziya dokerek el-Menar’da yayimlamami istediler. Ben de bu istegi
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olumlu buldum ve bu igse h. 1318 (1900) senesinin Muharrem aymin basinda
basladim ki; o zamanlar el-Menar’in iigtincii cildi ¢ikmaktaydi. Ben iistad M.
Abduh’un derslerinden aldigim notlart yaziya dokiip dizgi asamasina getiriyor ve
miimkiin mertebe basilmasindan once kendisine gétiiriiyor ve yazdiklarimi bizzat

. . 216
okumasini temin ediyorum.”

Riza’ya ait kisimda, Abduh’un kisminda kullandigi yaklasimi degismektedir.
Muhammed Abduh genelde o'nun tefsir yaklagiminda dilsel, gramer agiklamalardan
ve fikhi tartismalardan uzak dururken, Resid Riza’ya ait kisim bunlari daha fazla
icermektedir. Abduh’un ve Riza’nin tefsirde hadis rivayetlerini kullanmalarinin
miktar1 da degismektedir. Riza kendisi bunu acikca ortaya koyar: “Ustad Muhammed
Abduh’un vefatindan sonra is yalmz bana kalinca ben rahmetli Ustadim'in
yonteminden daha farkl bir yol tuttum. Ayetle ilgisi olan sahih siinnete yer verirken,
O'nun ayetin tefsiri mahiyetinde ya da O'nun hiikmii hakkinda olup olmadigina
bakmadim. Bazi kelimelerin (miifredat) ciimle yapilarimin ve dalimler arasinda goriis
ayrildigt  bulunan meselelerin tedkikine, bir ayetin baska stirelerde gegen

: . 217
benzerlerine genis yer verdim.’

Nasil olursa olsun Resid Riza, Muhammed Abduh’un eserinin korunmasi ve

stirdiiriilmesinde ¢ok 6nemli bir yeri oldugunu sdylemeliyiz.

Muhammed Abduh’un ilmi sahsiyetine gelince literatiirde o; bir 1slahatg,
modernist, reformcu ve akilct olarak nitelendirilmektedir. Hayatinin son
zamanlarinda Islami ilimlerle daha yogun bir sekilde ilgilenmeye baslamistir. Abduh
once Kelam ilmi ile ilgilenip bu konuda Kitabu't-Tevhid adli tinlii eseri yazmistir. Bu
eserinde Abduh Islam diisiincesinin taklit zincirinden kurtarilmas1 ve din
ihtilaflarindan ¢ikmasi igin Islam’m ilk kaynaklarma donmesi gerektigini ortaya
koymaktadir. Kaynaklarda O'mun metodu selefi olarak nitelendirilmesine ragmen
bir¢ok konuda ortaya sundugu fikirlerin akilciliga yonelik fikirler olmasindan dolay:

klasik bir Selefi oldugunu sdylemek dogru degildir.

'Muhammed Resid Riza, “Yiice Kur’an tefsirine Baglangi¢c”, Menar tefsiri (Tefsirul Kur’anil
hakim tefsirul menar), Istanbul, Ekin Yaynlari, 2011., s. 28
YA g.e.,s. 29
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Tefsirinde insan zihnine vurgu yapmasi nedeniyle Abduh, Bati'da bazi
miiellifler tarafindan Yeni Mutezile akimimin temsilcisi olarak nitelendirilmistir.
Daha oOnce ortaya koydugumuz gibi o'nun biitiin disiincelerini gbz Oniine

aldigimizda, Abduh’un Mutezili olmasimin da dogru bir degerlendirme olmadigin
iddia edebiliriz.

Ancak her seyden once 1slahat¢1t ve reformcu olan Abduh Miisliimanlarin
daha oOnce sahip oldugu yliksek medeniyet seviyesinin yeniden insa edilmesi
meselesi ile ilgilenmistir. Miislimanlarin bu konuma yeniden ulagmasi i¢in bir kag
sey yapmasi gerekiyordu. Once taklit zihniyetinden kurtulup, Islami ilimlerin
ogretiminde bazi1 degisimler ortaya koymak lazimdir. Ilk olarak Kur’4n ve siinnet ile
dogrudan bir iletisim kurarak, Islam kaynaklari iizerinde yeni yorumlar ortaya
koymamiz gerekir. Bunu yapabilmemiz igin islam ilimleri alaninda ilmi elestiri ve
tartigmaya yer vermemiz gerekir. Bunun yaninda mezhebi tarafgirlik yapmadan yeni
Islam alimlerini yetistirme imkan1 veren bir egitim sistemi ortaya koymaliyiz. Bu
arada Islami 6gretimin hurafelerden, kesin bir kanita sahip olmayan fikirlerden uzak

durmasini ve modern bilime yer vermesini tesvik ediyordu.

Abduh, Bati’ya kars1 kat1 bir tavir gelistirmemistir. Aksine Miisliimanlar’in
Bati medeniyeti ile iliskilerinin 6nemli oldugunu ve Bati'dan ozellikle bilim ve
teknoloji konusunun alinmasini tesvik ediyordu. Bu arada Abduh, Bati felsefesi,
ozellikle ahlak, egitim, toplum felsefesiyle ilgili eserlere ilgi duyuyordu ve birgok

miiellifin etkisi altinda kalmuisti.

Bu s6z konusu edilen goriislerinin bazilarini tefsir derslerinde uygulamaya
caligmistir. Abduh’a gére Kur’an’in asil mesaji ve anlami, gramer kurallar1 ve
miifessirlerin yiizyillarca ayni meselelerde tartigmalari i¢inde kaybolmustur. Bu
nedenle Abduh bundan kagip, dogrudan Kur’an ayetlerinin net bir anlamini ortaya
koymaya ¢alismaktadir. Resid Riza bu meseleyi soyle anlatiyor: “Kimi tefsirler irab
bahisleri ve nahiv kullarina, meani niiktelerine, beyan istilahlarina bogularak
okuyucuyu Kur’an’dan koparir. Kimi tefsirler, Kelamcilarin cedelleriyle, usiilciilerin
tahrigleriyle, miictehidleri taklit eden fakihlerin ¢ikarimlariyla, mutasavviflarin

tevilleriyle mezheb ve firkalarin birbirlerine karsi olan bagnazlik ve tassuplariyla,
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bunlara dair ardi arkasi kesilmeyen acgiklamalarla Kur’dn arasina girer. Kimi
tefsirler de rivayetlere bogar, Israiliyat'la dolar ve boylece Kur’dn’a ulasmay:
engeller. Bazi ¢agdas yazarlar da O'nu érnek aldi ve ¢agimizda ulasilan ilmi diizeyi
kitaplarina yansittilar ve miispet bilimlerden genis alintilar yaptilar. Giiya ayeti
tefsir ediyorum diye ayette gecen gok, yer gibi isimleri; astronomi, botanik, biyoloji
gibi ilimlerin verilerinden hareketle uzun uzun izahlara kalkistilar ve sonunda

‘s . 218
okuyucu, bunlar arasinda Kur’dnin asil amacini unuttu gitti.

Abduh’un tefsirde kullandig1 yontemde, Riza’nin bahsettigi gereksiz c¢esitli
ilim ve bilim dallarindan gelen bilgilerin sadece dogrudan ilgili olanlari
sergileniyordu. O, Abduh’un kullandig1 tefsir tarzini soyle tasvir eder: “Ders
okutmada takip ettigi yol, tefsir yazimi konusunda arzu ettigi yonteme yakin idi. O,
miifessirlerin deginmedikleri ya da yeterince ele almadiklar: konularda derinlesiyor,
onlarin ¢okca ele aldiklar: lafiz ve irab bahislerini, belagat niiktelerini kisa
geciyordu. Ayetin anlasilmas: igin gerekli olmayan, dogrudan ilgili olmayan
rivayetlere yer vermiyordu. Derslerinde en kisa tefsir olan Celaleyn tefsirini
kullaniyordu. O'nu once bir okuyor, orada séylenenleri ya oldugu gibi kabul ediyor
va da elestirilmesini gerekli goriiyorsa elestiriyordu. Sonra da aymi konu etrafinda
inmis olan ayet ya da ayetler hakkinda O'nun hidayet ve ibret verici Kitap olusunu

on plana ¢ikarici agiklamalarda bulunurdu. »219

Abduh’un tefsir yaklasimimin orjinalligi bunun gibi yeni vurgularda
yatmaktadir. Birinci boliimiimiizde gordiigiimiiz gibi klasik tefsir eserlerinde genelde
aciklama hedef olarak alinmistir. Abduh, tefsirinde ise; Kur’an'm bir hidayet
kaynagi, dini ve manevi rehber olarak gdstermeye ¢alisir.”?® Jansen, Abduh’un tefsir
yaklagimini islerken O’nun yorumlama sisteminin temelinin bu maksattan
kaynaklandigini iddia eder. Kur’an’in yorumlanmasi maksadiyla Kur’an’in kendisi

disindaki malzemenin kullanilmasina karsldlr.221

2BA g.e., s. 19.

2PA g.e.,s. 27.

2203 J. G. Jansen, Kuran’a bilimsel-filolojik-pratik yaklasimlar, Ankara, Fecr Yaymevi, 1993, s.
51.

2IA. g.e.,s. 51.
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Ornek olarak Bakara Stiresi'nin 58. ayetini ele alalim: “(Israilogullarina:) Bu
kasabaya girin, orada bulunanlardan dilediginiz sekilde bol bol yiyin, kapisindan
egilerek girin...”. Abduh’a gore bu ayette gecen sehrin ismi belirlemeye ¢alismamak

gerekmektedir; ¢linkii Kur’an'in kendisi bunu belirlemeye g:ahsmamlstlr.222

Abduh’un tefsir ederken, Kur’an ayetlerinin baglamim dikkate aldi. Ornek
olarak Al-i Imran’in Sdresinin 37. ayetini ele alalim: “Zekeriyya, O'nun yaninda,
mdbede her girisinde orada bir rizik bulur ve «Ey Meryem, bu sana nereden
geliyor?y» der;, O da: Bu, Allah tarafindandir. Allah, diledigine sayisiz rizik verir,
derdi. "Klasik miifessirler bu ayetin tefsirinde genelde s6z konusu rizkin kis
mevsiminde yaz meyveleri veya yaz doneminde kis meyveleri oldugunu
aciklamaktalardir. Abduh ise bu ayetin sonunda gelen “Allah, diledigine sayisiz rizik
verir, derdi’kismina igaret eder ve “erzaklarin tabiatinin degil, sirf mevcudiyetinin

mucize oldugunu” agiklar.??®

Abduh genelde bilimsel tefsir eserlerine karsi ¢ikmasina ragmen kendi

tefsirinde de bazen modern bilim kesiflerinden bahseder.?%*

Burada o'nun yonteminin
cok tutarli olmadigin1 gorebiliriz. Abduh bununla aslinda tefsirinde modern bilime
bir yer vermeye calisip, bilim ve Islam'm yolunun g¢ok farkli olmadigini ortaya
koymak istedi. Ciinkii bilim ve Islam akla dayanmaktadir. Burada bahsetmemiz
gereken oldukca enteresan olan sey, Abduh’un Kur’an’daki "furkan" kelimesinin

tefsiridir. Abduh’a gére furkan kelimesi ak:i/ anlamindadir.??®

Abduh’un tefsirinin 06zelliklerinden biri, O'nun Miisliimanlar’in giincel
hayatlarindaki ihtiyaclarinin karsilasmasinda Kur’an’a yeniden yer vermeye
caligmasidir. Abduh’un aksiyon-hareket adami oldugunu unutmamaliyiz. O her
seyden oOnce Misliman hukuku ve yiiksek egitim konusunda kendi reform

226

programini gergeklestirmek istemistir.”el-Menar'in girisindeki Araplar Kur’dn ile

22A. g.e.,s. 52.

2BA.g.e.,s. 54,

29A. g.e., s. 66.

?2Muhammed Resid Riza, ,,Menar tefsirine giris”, Menar tefsiri (Tefsirul Kur’anil hakim tefsirul
menar), Istanbul, Ekin Yayinlar1, 2011., s. 45

%A, g.e., s. 58.
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islah oldular, diizeldiler, sOyleyisi ile aslinda Kur’an’in temel hedefinin toplumun

1slahi olduguna isaret edilir.”’

Bu baglamda Kur’an’t sadece profesyonel ilahiyatgilara yonelik bir Kitap
degildir ve biitlin insanlar i¢in vahyedilmistir. Burada Abduh’un tefsir yaklagiminin
diger bir 6zelligi ise tefsirin akademik diizeyden herkesin okuyabildigi bir konuma

indirilmesidir.??®

Sonu¢ olarak Abduh’un tefsir gorlislerinin daha sonraki yorumcular
tarafindan alintilandigint sdyleyebiliriz. Burada ilging olan sey, O'nun hem
muhafazakar hem de ilerlemeci-reformcu- modernist ilahiyatgilar tarafindan kabul

edilmesidir.?®

Abduh, sistematik bir teori ortaya koymadigindan dolayi, goriisleri farkli
diisiince akimlar1 tarafindan siirdiiriilmiistiir. Abduh gibi Islami ilimlerin
canladirmasin1 ve el-Ezher’de reform yapilmasmi isteyen Mustafa Meragi ve
Mahmud Seltut idiler. Bu alimler Islami gelenek icerisinden bir 1slah anlayisin
ortaya siiriiyorlardi. Abduh’un takipgilerinden bazilar1 daha sekiiler bir modernizm
anlayis1 benimsemiglerdir. Burada Kasim Emin, Ali Abdurazzik gibi bilim adamlar:

da vardu.

Abduh’un tefsir yaklasimi sonrasinda ortaya g¢ikan konulu ve dilsel tefsir

yaklasimlariin bir baslangi¢ noktas1 oldugu da séylenmektedir.230

Fazlur Rahman ortaya ilk ¢ikan Islami reformcu ve modernistler Cemaleddin
Afgani ve Muhammed Abduh gibi sahsiyetlerle sonra gelenler arasinda bir ayrim

yapmak i¢in klasik modernizm ve neomedernizm kavramlarini kullanmaktadir.**

Bu konuyu ele alan Fazlur Rahman, klasik modernistlerden sonra gelen
neomodernizm hareketinde tamamen ayr fikir akimlarinin olustugunu fark eder.

Fakat neomodernizm hareketinin sekiiler ya da selefi 1slahatcilarin ortaya koyduklar

227 Resid Riza, ,Menar tefsirine girig”, s. 17.

2283 Jansen, Kuran’a bilimsel-filolojik-pratik yaklasimlar, s. 39, 40.

A g.e.,s. 43.

203, Jansen, Kuran’a bilimsel-filolojik-pratik yaklasimlar, s. 65.

81Bkz.: Fazlur Rahman, ,Islam, izazovi i prilike*, Kur'an u savremenom dobu, Sarajevo, Bosanski
kulturni centar, 1992., s. 39-56.
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eserler ve cesitli alanlarda gosterdikleri gayretler, hi¢ bir zaman klasik modernistlerin

baslattig1 degisimler ile esit degildir.

Fazlur Rahman’a gore klasik modernistlerin en biiyiik basarisi, Islami
akicilig ortaya koymalaridir. Daha da 6nemlisi, bu akilcilik Mutezile akilciligi kadar

kat1 bir itiraz gormemistir.”*®

Bosna Hersek’te de Abduh’un tefsir anlayisi hakkinda c¢esitli yazilar
yazilmistir. Sonunda Abduh’un tefsir anlayisini 6zetlemek i¢in Ahmed Smaylovig’in
Glasnik Dergisi'nde ¢ikarttigt Abduh’un Tefsir Yontemi adli makalesini kisaca
sunmak istiyoruz.”** S6z konusu yazida Smaylovig, Abduh’un tefsir yaklagiminin
selefi oldugunu iddia edip, O'nu Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim, Abdul Vehhab ve
Cemalledin Afgani’nin yania koymaktadir. Biitiin selefilerin ortak noktasi, Islam’in

temel kaynaklarina (Kur’an ve siinnete) geri donme ¢agrisidir.

Bu yazida Ahmed Smaylovig, Abduh’un tefsir yaklasiminin o6zelliklerini
sirayla ortaya koymaktadir: Biitiinliikk, Genellik, Orijinallik, Yaraticilik, Akilcilik,
Olgiiliiliik, Dikkatlilik ve Gergeklik. Biitiinliik ve genellik burada birbiri ile bagldir
ve Kur’an’in bir biitiin olarak ele alip, O'nun temel ilkelerinin ele alinmasi anlamina
gelmektedir. Orijinallik burada Islam’m temel ya da orijinal kaynaklarina geri
donmek demektir. Yaraticilik ise, Kur’an'in siirekli insanligi diistinmeye ve yeni
fikirlerin iretilmesine tesvik etmesi anlamindadir. Akilcilik burada Kur’an’in
anlasilmasinda ve anlatilmasinda insan zihninin 6nemli bir yerinin olmasi almast
anlaminda iken, Olg¢iiliiliik tefsirde O6zlii bir anlatim tarzi kullanmak demektir.
Sonunda dikkatlilik hurafe igeren rivayetlerden ve Israiliyat senetlerinden uzak
durulmasi anlamindadir. Gergeklik, Kur’dn’in insan hayatinda yeniden aktiiel

kilinmasi1 ve uygulanmasi demektir.

Z2A. g.e.,s. 45,
2BA.g.e.,s. 45.
2Bkz.: Ahmed Smajlovi¢, "Abduhuova metoda tumacenja Kur'ana", Glasnik V1S-a, Sarajevo, 1980.,
br.2,.510- 514

76



2. Hiiseyin Cozo ve O'nun Kur’in Terciimesi Ile Tefsir Eseri Uzerine

Hiiseyin Cozo’nun Islam diisiincesi hakkinda birinci boliimiimiizde bazi
seyleri ortaya koyduk. Cozo’nun eserlerine bakildiginda amacin Kur’an’t modern
baglamda yorumlamak ve uygulamak oldugunu sdyleyebiliriz. Ondan sonra Fikih,

Usuli Fikih ve nadiren Kelam konusu da ele alinmaktadir.

Cozo’nun Kur’an anlayisina gelince, Sarayevo Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki
dersleri i¢in yazdig tefsir ders notlar1 sdyle baslamaktadir: “Kur’dn arastirmasi bu
fakiiltenin ogretiminin temelinde yatmaktadwr. Diger bilim alanlarini ise Kur’'dn

235 By yazida Islam diisiincesini

anlayisinda bir yardimct olarak ele almaktayiz.
canlandirmak icin yeni bir Kur’an anlayis1 ortaya koymak gerektigini savunur ve bu
konuda sunlari sdyler: “Cagdas tefsir ile bu arastirmalarin hedefi Islam
diigiincesinde yeni fikirler ortaya koymaktir.Cagdas tefsirde kesinlikle bilimsel

s> 236

metotlar uygulanmalidir. Burada Cozo’nun bilimsel metotlar altinda tam

olarakne kastettigini bilmiyoruz.

S6z konusu ¢agdas tefsirciligin uygulanmasi i¢in Bosna’daki durumun
Yugoslavya acisindan uygun oldugunu iddia eder.?*’ Pratik (kapitalizm- Bati) ve
teorik (sosyalizm-Dogu) diizeyde manevi degerlerin inkar edilmesi, modern
donemde derin bir bosluk birakmustir. Béyle bir durum, yeni bir Islam diisiincesi

gelistirmek igin yeterince sebep var oldugunu séylemektedir.?*®

H. Cozo bir yerde Kur’an Kerim'i su sekilde tanimlamaktadir: “Kur’dn
yasantimin dayandigr temeller ve ilkeleri iceren ilahi sozdiir”. 29 By baglamda
Cozo’nun eserlerinde, Kur’an’da kutsal, degismez ile diinyevi, degiskenin ne
oldugunu ortaya koyma ve birbirlerinden ayirmanin gerektigini anlayabiliriz.

Hiiseyin Cozo’ya gore Kur’dn’da de§ismez, tarih iistii sadece genel ilkelerin

Husein Pozo, "Skripte za Islamski teoloski fakultet”, Husein Pozo — Izabrana djela, Kur’anske
studije (knjiga 2.), Sarajevo, el-Kalem, s. 365.

A, g. €., s. 367.

ZIA g.e.,s. 368.

Z8A.g. e, s. 369.

**Husein Pozo, "Prijevod Kur'ana sa komentarom (I, II, III, IV dzuz)", Husein Pozo — lzabrana
djela, Kur’anske studije (knjiga 2.), Sarajevo, el-Kalem, s. 11.
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(kiilliyat) oldugunu iddia eder. Bunun disinda her sey ictihad yoniiyle, yasanti
kosullarma gore adapte edilebilir.?*® Bosna’da Kur’an’daki s6z konusu tarihsel ve

tarih {istii ayrim, ilk olarak bu sekliyle ortaya koyan Hiiseyin Cozo’dur.

Hiiseyin Cozo, geleneksel tefsir yaklasimmin Islam diisiincesinin

241 Clinki tefsirin temel amaci, onu

gelistirilmesinde bir engel oldugunu iddia eder.
strekli degisen hayat kosullar1 ve ihtiyaclar1 ile baglamak olmalidir. Ciinki
Kur’an’in amact insan hayatinin diizenlenmesi ve onun sorunlarinin
¢oziilmesidir.***Buna gore Kur’an’in anlami hayat boyunca derece derece kesfedilir

ve bu ylizden tefsir faaliyeti bitirilmis bir is degildir. Tefsir hep devam etmelidir.**?

Islam diisiincesinin canlandirilmasinda cagdas tefsirin roliiniin ne kadar
onemli olduguna vurgu yapmaya g¢alisan Cozo, modern tefsirde iki farkli akim fark
etmistir. Birincisi Bati medeniyetini bir model olarak alan Bati'ya yonelik bir
diistince tarzidir. Bu akima Ahmed Han ve Muhammed Ali gibi kisiler dahil
edilebilir. Ikinci grup ise soémiirgeye karst ¢ikan Islami modernistler Cemaleddin

24 By akimlart

Afgani ve Muhammed Abduh gibi kisilerden olusmaktadir.
degerlendirken S. Ahmed Han’in Kur’an anlayisini ele alip kullandigi metodu
elestirmektedir. Ciinkii Cozo’ya goére Kur’an modern bilime karsi degildir, fakat

Ahmed Han modern bilimin islevini vahyin islevi ile karlstlrm1§t1r.245

Bosnak literatiiriinde Hiiseyin Cozo genelde Abduh’un takipgisi olarak
sunulmaktadir. Bu konuda Enes Kari¢ birkag mekale yazmistir ve Abduh ekolu
Bosna’da ne kadar bulunur? sorusunun aslinda Cozo 'nun géoriislerinden Bosna’da ne

kadar bulunur? sorusu ile esit oldugunu ileri siirer.?*®

*Husein Pozo, "Prijevod Kur'ana sa komentarom (I, II, III, IV dzuz) ", Husein Pozo — Izabrana
djela, Kur’anske studije (knjiga 2.), Sarajevo, el-Kalem, s. 253.

21 ysein DPozo, "Skripte za Islmaksi teolo$ki fakultet", Husein Pozo — Izabrana djela, Kur’anske
studije (knjiga 2.), Sarajevo, el-Kalem, s. 698.

#?Husein Pozo, "Potreba i pokusaji savremene interpretacije i egzegeze kur'anske misli", Husein
DPozo-lzabrana djela, Islam u vremenu (knjiga 1.), Sarajevo, el-Kalem, 2006., s. 710, 711.

A, g.e.,s. 700.

2N g.e.,s. 702, 703.

#SA.g.e.,s. 704,

Bkz.: Enes Kari¢, ,,Husein Pozo i islamksi modenrizam®, Prilozi za povijest islamskog misljenja
u Bosni i Hercegovini XX stoljeéa 1, Sarajevo, el-Kalem, s. 520.
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Kari¢ calismasinda, bizzat Cozo’nun tefsir eserini nadiren ele almstir.
Burada Cozo’nun Abduh’un tarftari olup olmamasi mesele degildir. Ancak Cozo,
tefsir eserini yazarken Abduh'un goriislerine ne kadar mutabakat gosterdigi

meselemiz olcaktir.

H. Cozo’nun eserlerine gelince, ¢cok sayida ve c¢esitli konularda makale ve
yazi yazmasina ragmen bizim i¢in bu c¢aligmamizda 6nemli olan, makale olarak
Glasnik Dergisi'nde yillarca (1962-1966, 1974-1976) nesredilen ve bitiremedigi
Kur’an Terciimesi Ile Tefsir®* isimli tefsir eseridir. H. Cozo’nun bu tefsir eseri
aslinda Fatiha, Bakara, Al-i Imran gibi Kur’an Streleri'nin mealinden ve tefsirinden

olusmaktadir.

Simdi Cozo’nun tefsir eserinin &zeliklerine deginmek istiyoruz. Ik once
eserin dis goriiniisii tizerinde duralim. Eser Fatiha, Bakara ve Al-i imran Streleri'nin
terciimesi ve tefsirinden olugsmaktadir. Cozo klasik usuldeki ayet ayet tefsir tarzini
uygulamamigtir. O'nun tefsirinde uyguladigi yaklasimi, serbestce konulu tefsir
yaklagimi olarak nitelendirebiliriz. Ciinkii ayetlerin belli bir sayidaki kismini sunup,
bu ayetlerin isledigi temel amaci konu bashigi olarak koyarak, bu sekilde cesitli

Kur’an konularini ele almaktadir. Onlardan bazilar1 sunlardir:

- Fatiha Saresi: Besmele'nin Anlami, Islami Ogretinin Ozii, Islam Bakasi.

- Bakara Stresi: Insan Cesitleri, Allah'in Birligi, Maddenin Ozii, Insamin
Diinyadaki Gorevi, Yahudiler'e Haber, Mucizeler, Yahudiler ve Musa,
Camilerin Cesitli Islevieri, Islam ve Kisilik Kiiltii, Helal ve Haram,

Beslenmenin Temizligi, Putperestlik...

- Al-i Imran Stresi: Muhkem ve Mutesabih Ayetler, Insamn Algilama
Kabiliveti, Maddi ve Manevi Faktorlerin Dengesi, Inananlar ve
Inanmayanlar, Siinnetin Onemi, Ibrahim ve Kabe, Imamin Anlami, Kur’dn’da

ve Cagdas Toplumda Riba Kavraminin Anlama...

24"Bkz.: Husein Pozo, "Prijevod Kur'ana sa komentarom (I, II, III, IV dZuz) ", Husein Pozo —
Izabrana djela, Kur’anske studije (knjiga 2.), Sarajevo, el-Kalem, s. 13 — 364 .
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Onceki boliimiimiizde isledigimiz gibi Cozo’nun siinnete karsi 6zel bir tutumu
vardir. Bu yilizden o'nun bu eserinde rahat¢a ¢ok az hadisin kullanildigin
sOyleyebiliriz. Peygamber (a.s.)'in hayatina yer yer de§inmesine ragmen bir kaynak

ya da referanstan nadiren bahseder.

Diger miifessirlere gelince en ¢ok adi gegen Taberi, Celaleyn, Muhammed
Abduh, Resid Riza ve Mahmud Seltut’tur. Ara sira Bergson, Hegel, Nitche,

Shopenhauer gibi Bat1 diisliniirlerinden de bahseder.

Cozo’nun tefsiri genis bir okuyucu yelpazesini amaglamasi nedeniyle,
kullandig1 yazim tarzi basit ve nettir. Ara sira farkl goriisler sunarken, sonunda net
bir sonug¢ ortaya koyar. Her ne konu olursa olsun, sonunda hep kendi zamaninda
yasadig1 olaylar1 ya da tartisilan meseleleri Kur’an ayetlerin anlami ile baglamaya
caligir. Burada 6rnek olarak Bekare Stiresi'nin 145. ayetine deginirken “(Yemin olsun
ki (Habibim!) Sen Ehl-i Kitab'a her tiirlii dyeti (mucizeyi) getirsen, yine de onlar
Sen'in kiblene donmezler. Sen de onlarin kiblesine donecek degilsin. Onlar da
birbirlerinin kiblesine donmezler. Sana gelen ilimden sonra eger onlarin arzularina
uyacak olursan, iste o zaman sen hakki c¢igneyenlerden olursun.)” ayetteki
leinitteba’te ehvaehum (onlarin arzu ve keyiflerine uyacak olursan) kisminin
tefsirinde Muhammed Abduh’un goriisiinden bahsederek burada sadece Ehl-i
Kitab’in arzu ve keyiflerinden s6z konusu etmemekte, o donemdeki ulemanin
yanilgilar1 tizerinde de durmaktadir. Devaminda sodyle anlatiyor: “Bizim
zamammizda en biiyiik yanmilgidan kurtulmadan once, diger yanilgilar ile ugrasmak

faydasizdir. Bu yanilgi taklid ve ictihad kapisinin kapanmast inancidir. 248

Diger bir ayet (“Insanlardan bazilari Allah'tan baskasim Allah'a denk
tanrilar edinir de onlart Allah"t sever gibi severler. Iman edenlerin Allah'a olan
sevgileri ise (onlarinkinden) ¢ok daha fazladir. Keske zalimler azabi gordiikleri
zaman (anlayacaklari gibi) biitiin kuvvetin Allah'a ait oldugunu ve Allah'in azabinin
cok siddetli oldugunu énceden anlayabilselerdi.”)***baglaminda putperestlik ve sirk

konusunu ele alirken kisilik kiiltii meselesini sunar. O'na gore Kur’dn’da gegen

A g.e.,s. 79, 80.
*Bekare, 165.
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putperestlik bugiin baska sekillerde kendisini gosterir. ilk putperestlik tiiriinii
tasavvuf ile bagdastirmakta, miirsit ve miirit iliskisini degerlendirerek sufizme karsi
kat1 bir tutum sergilemektedir. Putperestligin diger bir sekli de devlet hiikiimdarlar ve
siyasetciler ile baglantilidir. Burada Islam’da devlet otoritesinin yerinin ne oldugunu

anlatmaya calismaktadir.”*

Cozo'nun tefsirinde rasyonalizme yakinligi ortadadir. Fatiha Sdresi'nin
ayetlerine deginirken Islam diinya gériisiinii tammlamaya ¢alismaktadir. O'na gore
Islam diinya goriisii, insan iradesinin ilahi iradeyle mutabik olmasi anlamindadur.
Allah’1n iradesi ise tabiat, insan ve toplumiizerinde ger(;eklesmektedir.251 Buna gore

bunun disindaki tabiatiistli olaylar veya mucizelere karsi 6zel bir yaklagim1 vardir.

Omek olarak Bakara Stresi'nin 60. ayetinde “(Musa (¢olde) kavmi icin su
istemisti de Biz ona: Degneginle tasa vur! demistik. Derhal (tastan) oniki kaynak
fiskirdr. Her boliik, icecegi kaynagi bildi. (Onlara:) Allah'in rizkindan yiyin, igin,
sakin yeryiiziinde bozgunculuk etmeyin, dedik)bahsedilen mucize ve onun gibi
olaylar1 su sekilde anlatir: Mucizeler Allah’in kendisinin varligini 1spatlamak icin
peygamberlere verdigi sira dis1 olaylar olarak anlayabiliriz. Fakat mucizeler sadece
Muhammed’den (a.s.) once gelen peygamberlere verildi. Cozo’ya gore Muhammed
(a.s.) ile ilgili her hangi bir mucizeden Kur’an’da bahsedilmemistir. Miisriklerin
o'ndan bir mucize getirmesini istemelerine ragmen, Allah’in iradesi ile mucizelerin
peygamberliginin delili olarak kullanilmasini reddetmistir. Son vahyin gelmesi ile

insanlarin mucizelere ihtiya¢ duymamalari belirtilmistir.252

Bakara Siresi'nin diger bir ayetinde (“Sizden saglam bir soz almis, Tir
Dagi'nin altinda, Size verdigimizi kuvvetle tutun, onda bulunanlar: daima hatirlayin,
umulur ki, korunursunuz (demistik de)” )253 bahsedilen Tur Dagi hakkindaki kisim
lizerinde iki goriis vardir. Birincisi, Tur Dagi Israilogullari'nin iistiinde havaya

kaldirilmis ve bu olay Miifessirlerin ¢ogu tarafindan bir mucize olarak algilanmustir.

20 Pozo, "Prijevod Kur'ana sa komentarom", s. 95-100
BIA g.e., s 12

22A.g.e.,s. 41, 42.

»3Bekare, 63.
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Ikinci goriis ise bu ayette Tur Dagi'nin dogal boyutuna isaret edilmistir. Cozo burada

her iki goriisii ortaya koyup hangisini tercih ettigini belirtmemistir.”*

Sonra Bakara Stresi'nin 30-39 ayetlerindeki (“Hatirla ki Rabbin meleklere:
Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler hamdinle seni tesbih ve
seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dékecek birini mi
yaratacaksin? dediler. Allah da onlara: Sizin bilemiyeceginizi herhalde ben bilirim,
dedi...”) Allah ile meleklerin konugmasina deginen Cozo, s6z konusu gayb olayinin
harfi harfine gerceklestigini anlamanin dogru olmadigini iddia eder. O'na gére bu
ayetler tizerinden insan tabiati hakkinda énemli bilgilere isaret edilmistir. Tefsirinde
once insanin diinyadaki gorevini anlatarak insanin halife olmasi aslinda biitiin
diinyadaki varliklar1 ve maddeleri onun igin yaratmis olmasi demektir. Insanin
bunlar koétiiye kullanmasi yasaklandigini ve sorumlu davranmasinin sart kilindigin
sOyler. Devaminda, dogayr sadece Ogrenme kabiliyetine sahip olan dogru
kullanmasini1 bilebilecektir. Bu baglamda meleklerin secde etmeleri ile insanin
yiiksek derecesine isaret edilmistir. Diger yandan insan, kendi ic¢inde iki farkli giic
(melek-seytan) arasinda bolinmiis olmasindan dolay1 hayat boyunca bir miicadele

iginde olacaktir.?>®

Cozo meleklerin tabiatta gerceklestirilen olaylarla bir baglantis1 oldugu i¢in
onlar tabiat siiregleri ve olaylar ile 6zdeslestirmenin yanlis olmayabilecegini iddia

etmektedir.?*®

Diger yandan ibadetin degerini aciklarken en {ist agsamasinin bilgi aramak
oldugunu iddia eder. Burada her hangi bir bilim ile ugragsma gerekliligini tartisip,
sadece diger insanlara karsi bir tehlike olmayan aksine faydalar saglayan bilim
dallarinin 6grenmesini tesvik eder. Bu baglamda modern niikler silahlar gibi aletlerin
sebebi olan bilimin haram oldugunu iddia eder. Burada sunu ifade etmek gerekir ki,
Cozo genelde bilim ve tabiat bilgisine Oncellik veren bir miifessirdir. Cok yerde

Allah hakkinda diigsiinmek yerine, O'nun yaratmast ve yarattiklar1 {izerine

»Husein Pozo, "Prijevod Kur'ana sa komentarom", s. 46.
?Bkz.: A. g. €., s. 31,35. ; Husein Pozo, "Skripte za Islmaksi teoloski fakultet", s. 487.
»*Husein Pozo, "Prijevod Kur'ana sa komentarom", s. 34.
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diistinmemiz gerektigine vurgu yaparak; bizim Allah hakkindaki bilgimizin aslinda

O’nun yarattiklar1 hakkinda bilgimiz oldugunu s6yler.?*’

Fakat zamanla Cozo’nun Bati medeniyeti hakkinda hayal kirkiligina ugramasi
nedeniyle, ¢cok yerde bilimin ve onun temelinde yatan rasyonalizmin kot taraflarini
ortaya ¢ikarmaya baglamistir. “Nige 'nin ortaya koydugu Tanri'min oldiiriilmesi fikvi,
insanlara sadece bir siirii belalar getirdi. Bilim ve rasyonalizmin insanlara mutluluk
ve esitlik getirmesi yerine, savas ve totaliter devletlerin hiikiimdarhigin getirdi,”**®

diye anlatan Cozo Islam’in manevi degerlerinin yeniden canlandirilmas1 gerektigini

One siirer.

Al-i Imran Stresi'ne gelince 7. ayetin tefsirini ortaya koyalim. Bu ayette
sOyle denilmektedir: “Sana Kitab"t indiren O'dur. O'nun (Kur’dn'in) bazi dyetleri
muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidwr. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde
egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek icin ondaki miitegsabih dyetlerin
pesine diiserler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek pdyeye
erigenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak
akliselim sahipleri diistiniip anlar”. Cozo bu ayette so6z konusu muhkem ve
miitegabih kavramlarmin terciimesinde net ve belirsiz kelimelerini kullanmistir. Bu
konuda soyle diyor: “Bu ayetlerin anlamlari iizerine ¢esitli goriisleri vardir. Resid
Riza bu konuda 10 farkli goriis sunmus ve bu konuyu 63 sayfada islerken Mahmud
Seltut ise kisaca mutesabih ayetlerin bir ya da birden daha fazla genel Kur’'an
anlayisina uymayan anlamalrina sahip oldugunu ortaya koyar....Bize gore ise
muhkem ayetler Islam’in temellerini iceren ayetlerdir. Bu ayetler net bir sekilde
Islam’in Ogretilerini icermektedir...Bu ayetlerde Islam'in akide, ahlak ve muamelat
alamindaki ilkeleri ortaya sunulur. Burada énemli olan sey ayetlerin anlami, mantik
prensipleri ve salim akil ile uyumlu olmalidir... Ikinci grup mutesabih ayetlerde ise
bunun gibi konular ele alinir: Peygamberlere verilen ¢esitli tabiat iistii olaylar veya

mucizeler ve gayb hayat ile ilgili ¢esitli konular.”*®

%A g.e.,s. 23.
28A. g. e, s. 150.
A, g.e., s. 240, 241.
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Cozo tefsirinde sik sik kendi zamaninda tartisilan konulari ve olaylar
anlatirken bazi Kur’an ayetlerinin anlamlarini belli bir durum ile baglamak ister. Bir
yerde zekat ve sadakatu'l- fitr meslesine deginerek soyle anlatmaktadir: “Bizim icin
bugiin bu konu biiyiik bir onem tasir. Bildigimiz gibi Yugoslavya Diyaneti'nin
(Islamska vjerksa zajednica u jugoslaviji) kendi yeni maddi kaynaklarini
saglamasinda siiphesiz zekat ve sadakatu'l-fitr biiyiik imkanlar saglayabilir... Zekat
ve sadakatu'l-fitr fonu kesinlikle dini hayatin ihtiyaclarimin karsilasilmasinda biiyiik
bir yardim olabilir. Fakat bazilarimin itirazlarina ragmen zekat ve sadakatu'l- fitrin
bizim amacglarimizin gergeklestirilmesi icin verilmesini sadece caiz degil onu tavsiye
ettigimizi séyleyebiliriz... Biz fi sebilillah kelimesini toplulugun genel faydast olarak
anliyoruz. Resid Riza meshur Kur’an tefsirinde soyle diyor: ‘Allah yolunda vermek
(fi sebilillah) Miisliimanlar’'in genel dini ve toplumsal ihtiyaglarinin karsilanmasi
icin vermek demektir.” Resid Riza burada ozellikle hastane, yol, demiryol,

: .. ,260
donanmalarin ingasini kastetmistir.

Sonug olarak sunu da ortaya koyalim, Cozo tefsirinde sik¢a Kur’an’in ana
amacimin dogru yolu gosterici (huden) olmasiyla, Kur’an’in toplum iginde yeniden
yer kazanmas1 gerektigini vurgulaniyordu. Bu arada Cozo’nun diisiincesinin temel
noktasinin, silirekli Kur’an’in ana ilkelerinin ne oldugunun belirlenmesi ile, bu
ilkelerin ictihat yonliyla modern hayatta uygulanmasi oldugunu diisiiniiyoruz.
Ilkelerin belirlenmesi miifessirlerin gorevi olup, onlar1 pratife gegirmek ise
hukukgularin goérevidir. Bu arada Cozo’nun Seria ve hukuk meseleleri iizerinde

yogun calistigini biliyoruz.

Fikret Kargi¢ Cozo’nun seriat ile iligskisini degerlendirerek “Seriatin devlet

hukuk  sisteminin artik bir parcasi olmamasiyla, seriat hakkinda nasil

20A. g.e.,s. 216, 217.
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konugsur ’sorusunu sorar.?®* Cevabimi Cozo’nun kisiliginde bulmaktadir. Cozo’nun

once islam alimi sonra fakihi olup, zamanla bir Islami aydini haline gelmektedir. 2%

Sonug olarak Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin el-Menar tefsiri ve
Hiiseyin Cozo’nun Kur’an Terciimesi Ile Tefsiri adli eserleri arasinda belli ortak
noktalar vardir. Ilk énce Enes Kari¢’in soyledigi gibi Cozo bazi yorumlarda ayni

sonuga varmazsa da Abduh’un genel stratejik fikirlerini benimsemistir.”®®

Cozo, Abduh ve Riza gibi net ve basit bir sunus tarzi uygulayip, sonunda
kendi ideolojisi ile uyumlu bir sonuca varmaktadir. O'nun tefsiri dilsel ya da fikhi

tartismalar1 igermez. Cok nadiren hadis isnadlarindan da bahsetmektedir.

Onceden sdyledigimiz gibi o tefsirinde konulu tefsir yaklasimi kullanmustir.
Burada eger genel bir bakis agisiyla bakarsak el-Menar’dan etkilenmis oldugunu
sOyleyebiliriz. Fakat Cozo, Mahmud Seltut’un eserlerini iyi tanimasi sebebiyle bu
konuda Seltut’un konulu tefsirinden istifade etigini tahmin edebiliriz. M. Seltut’un
tefsirinin igerigi daha farkli olmasina ragmen o'mun ve Cozo’nun eserlerinin dis

goriiniislinlin ¢ok benzedigini sOyleyebiliriz.

Cozo, Abduh ve Riza gibi miifessirler, bazi ayetlerin tefsirinde akilci bir

yaklasim uygular. Bazi ayetlerin tefsirlerinin 6rneklerini yukarida sunduk.

Abduh ve Cozo’nun eserlerinin c¢ogu,genelde nesrettikleri makalelerden
olusup, uzun bir siire¢ icinde olusmaktadir. Ikisi tefsir ve fikih konulariyla ilgilenip,

Islami egitim sisteminde reformlari tesvik etmislerdir.

Sonunda Muhammed Abduh, Resid Riza ve Hiiseyin Cozo’nun eserleri

arasindaki en biiyiik fark, Abduh Kur’an’i din asamasina indirgerken, Cozo O'nu

264

ilkeye indirgemektedir. ©>* Burada Abduh’un bu konuda soylediklerini sunalim:

“Bizim istedigimiz Kur’an anlayisi bu ve oteki hayati mutluluga gotiiren Kur’an’in

lpikret Kar&i¢, "Razumijevanje Serijata u djelima Husein ef. Poze", Islamske teme i presprektive,
Sarajevo, el-Kalem, 2009, s. 139.

%27 g.e.,s. 141,

%3Enes Kari¢, "Husein Dozo i islamksi modenrizam", s. 522,223.

%A g.e.,s.523.
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: 1 265 - A TN v
din olarak algilanmasidr. Cozo ise Kur’an-1 Kerim'i “yasantinin dayandig

. .. g e 4,266
temeller ve ilkeleri iceren ilahi soz”

olarak tanimlamasiyla Kur’an’in aslinda
ayrintt ve detaylar1 anlatmamasi, sadece temel prensipleri igermesi goriisiini

savunur. O'nun bu goriisii tam bir ¢agdas yaklasim olarak nitelendirilebilir.?’

XA, g.e.,s. 523.
®Husein Pozo, "Prijevod Kur'ana sa komentarom", s. 25.
*’Enes Kari¢, "Husein Dozo i islamksi modenrizam"”, s. 522.
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SONUC

Bu c¢alismada 19. ve 20. yilizyilin Bosna Hersek’teki tefsir ¢alismalarinda
yenilik¢i diisiincesinin tesirlerini ele aldik. Diger bir deyisle Misir ve Osmanli’da
ortaya cikan yenilik¢i diisiincelerin Bosna Hersek’te yapilan Tefsir faaliyetlerine olan

etskisi tarihsel bir bakis agisiyla ve drnekleri lizerinden ele alarak degerlendirdik

Calismay1 ti¢ bolime ayirdik. Birinci biilimde 19. ve 20. yiizyilin Bosna
Hersek’te olusan modernlesme siirecinin Islami egitim kurumlarina olan etkisini
orneklerle gosterdik. Bu boliimde Bosna Hersek’tekiAvusturya Macarsistan
doneminde geleneksel ve modern Islami egitim kurumlarmin olusumunu kisaca ele
aldik. Burada detaylica Seria Kadilik Okulu ve Islam Seria ve Teoloji Yiiksekokulu
hakkinda bilgileri sunduk. S6z konusu okullarda ogrenciler Islami ve Batil
kaynaklara bagvurmasi imkani vardi. Ikinci Diinya Savasindan sonrasi Kémiinist
rejimin ortaya ¢ikmasi ile Islami yiiksek egitimi veren kurumlar 1978 yilma kadar
ortadan kaldirilmistir. Seria Kadilik Okulu, Islam Seria ve Teoloji Yiiksekokulu ve
1978. yilinda kurulan Saraybosna Ilahiyat Fakiiltesi Bosna Hersek'e ait bir ulema ve
aydin tipi ortaya c¢ikmasi saglayacaklardir. Cogu kez bu alimlerin Islam
yenilik¢iligine eglimli olduklar1 séz konusudur. Bu durum bu zamanlrada Islam
diinyasinda (Tiirkiye, Misir) ortaya ¢ikan yenilikcilik ve 1slahatgilik diislincesine

eglimli olan tefsir eserleri Bosna Hersek’te kabul edilmesini kolaylastiracaktir.

Tarihsel arka plan incelemesinden sonraikinci bdliimde modernlesme ile
ortaya ¢ikan islami yenilikgilik ideolojisinin tesirleri altinda kalan Bosnali aydinlari
ve yenilik¢gi ulemanin ortaya koyduklar1 fikirler ve konulardegerlendirildi.
Bosna’da20. Yiizyilin en etkili alimleri arasinda Mehmed Cemaleddin Causevig¢ ve
Hiiseyin Eendi Cozo karsimiza ¢ikt1i. Bu iki alimin hayat1 ve eserini ele alip Islam
egitimi, tesettiir, Kur'an terciimesi, Islam’da bilim ve akil gibi konular hakkinda

ortaya koyduklari yenilikgi fikirler ele alind1.
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Ucgiincii biiliimde Islami yenilkgilik harketlerinin tefsir ilmine yansimlarin
degerlendirdik. Burada 6nce Bosna’nin modern donemindeki Kur’an terciimeleri ve
onunla paralel olarak gergeklestirilen tefsir faaliyetlerinin tarihi hakinda kisa
bilgileri sunduk. Ardindan Causevic ve Cozo’nun tefsir eserlerini yakindan
degerledirdik. S6z konusu eserlere dogrudan etkileri olan Osmanli aydini1 Omer Riza
Dogrul’un Tanri Buyrugu ve Misirh alimler Muhammed Abduh ve 6grencisi Resid
Riza’nin el-Menar adli tefsir eseri ele alindi. Burada Causevi¢ ve Cozo’nun tefsir
eserleirnde ortaya koyduklar: fikirlerini inceleyerek modern dénmede ortaya g¢ikan
cesitli tefsir yaklagimlari tarafindan etkilenmis oldugunu sdylenebilir. Causevi¢ ve
Cozo Kur’an ilkeleri tuplum icinde giincelestirilmesini tesfik etmislerdir. Yontem
acisindan Causevic ve Cozo bilimsel ve ictimai tefsir yaklasimlarina ait fikirlere
yatkinlardir.  Ideolojik agindan ise ikisi modernistler/yenilik¢iler olarak

niteledirilebilir.
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