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OZET

Islam ahlak diisiincesinde ahlak ile ilgili farkl: tiirlerde birgok eser verilmistir.
Ahldk-1 Muhsini de siyasetname tiirii olarak donemin sultan1 Hiiseyin Baykara’nin
istegi lizerine Hiiseyin Vaiz el- Kasifi tarafindan Ebii’l Muhsin’e ithafen yazilmistir.
Bu anlamda birgok Islam ahlakgis1 ve eserinin akademik calismalara konu edildigi
goriilmektedir. Diger taraftan yapilan incelemelerde Ahldk-1 Muhsini adli eserin ¢ok
az sayida akademik calismaya konu edildigi tesbit edilmistir. Boylece bu calisma
kendi alanindaki bir agigin kapatilmasina katki saglamak amaciyla yapilmistir. Bu
baglamda calismanin konusunu Osmanli donemi ahlakgilarindan biri olan ve yazdigi
eserlerle klasik donem ahlak anlayisini 6nemli 6lglide yansitan Hiiseyin Vaiz el-
Kasifi’nin Ahldk-1 Muhsini’ adli eserinin incelenmesi olusturmaktadir. Calisma giris
ve ii¢c boliimden olusmaktadir. Ik boliimde Hiiseyin Vaiz el- Kasifi’nin hayat1 ve
eserleri hakkinda bilgiler verilmektedir. Ikinci béliimde Ahldk-1 Muhsini etraflica ele
alimmakta ve Islam ahlak diisiincesindeki yeri, igerik ve {islup acisindan
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Ahldk-1 Muhsini’nin icerik analizi yapilmaktadir.
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ONSOZ

Dogu ve Bati toplumlarinda farkli zamanlarda farkl diisiiniirlerce ahlak
eserleri kaleme almmustir. Islam diisiince gelenegine bakildiginda ameli ve nazari
olmak tizere iki tiir eser verildigi goriilmektedir. Ahlak konusu genel olarak ameli
boyutta irdelenen bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Islam ahlak
diisiiniirlerinin de bu c¢ercevede bircok eser kaleme aldigi goriilmektedir.
Sozgelimi ahlikin ameli boyutuna vurgu yapan Iibn Miskeveyh, Gazzali,
Nasiriiddin et- Tasi, Hiiseyin Vaiz el-Kasifi, Celaleddin ed- Devvani ve bu
halkanin son filozofu diyebilecegimiz Kinalizade Ali Efendi’nin eserlerinde bu
durumu yakindan gérmek miimkiindiir. Bu ¢alismada Kasifi’nin Ahldk-1 Muhsini
adl1 eseri, ameli ahlak nazariyeleri baglaminda Islam ahlak diisiincesi alaninda
genel bir siyasetname 6rnegi olarak ele alindi. Bu vesile ile tezde Kasifi’nin hayati
ve eserleri hakkinda genel bilgilere yer verilip Ahldk-1 Muhsini adli eseri
baglaminda Farabi, ibn Miskeveyh, Gazzali, Tisi ve Devvani’nin esere kaynaklig
noktasindaki 6nemi tizerinde duruldu. Dénemin sultani olan Hiiseyin Baykara’nin,
oglu Ebii’l Muhsin Mirza namima 1495 yilinda yazdirdigi Ahldk-1 Muhsini, hem
kendi donemine hem de kendisinden sonraki donemlere etki eden siyasetname
tiiriinde bir ahlak eseridir. Bununla birlikte eserin farkli donemlerdeki tercimeleri
kendi tiirii igerisindeki durumunu da ortaya koymaktadir. Bu anlamda eserin
Osmanl siyaset ve ahlak diisiincesine terclimeler yoluyla etki ettigi sdylenebilir.
Nihayetinde Ahldk-1 Muhsini eseri giiglii igerigi sayesinde ilgi goren bir eser
olmustur.

Bu tez kendi alaninda miitevazi bir ¢alisma 6rnegidir. Bu anlamda tez
sliresi boyunca her anlamda bana onciiliik eden ¢ok kiymetli hocam Sayin Dr.
Yunus KAPLAN beyefendiye siikranlarimi arz ederim. Ayrica tez donem
arkadaslarrm olan Serkan KORKMAZ’a, Mesut ENGIN’e ve Veysi
ABDULAZIZ’e vermis olduklar1 her tiirlii destekten 6tiirii tesekkiirlerimi bir borg
bilirim. Son olarak beni dualarinda unutmayan anneme ve babama ayrica beni
sabirla destekleyen esim Esra ve oglum Ahmed Zarif’e sevgilerimi bildirmek
istiyorum.

Kasim CAZIM
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GIRIS

Islam ahlak diisiincesi genis bir alan1 kapsamaktadir. Bu anlamda felsefi
ahlak anlayis1 basta olmak lizere ahlaki konu edinen edebi-hikemi ve tasavvufi
eserler bu alanin gelismesine katki saglamaktadirlar. Bu tiir eserler daha ¢ok
ahlaki pratigi konu edinmektedirler. Kasifi’nin Ahldk-1 Muhsini adli eseri de bu
tiirden bir eserdir. Calismada Ahlak-1 Muhsini ana konu olarak ele alinmaktadir.
Bu baglamda tezin birinci kismi, bu eserin miiellifi olan Kasifi’nin hayati ve
eserlerine ayrilmistir. Tezin ikinci kismi Ahlak-1 Muhsini’nin terciimelerini,
muhtevasini ve Isldim ahlak diisiincesindeki yerini konu edinmektedir. Bu
baglamda terclimelerin  etkileri ve eserin gelenek igerisinde nasil
konumlandirildig ele alinmistir. Ayrica Osmanli ahlak ve siyasetine kaynaklik
eden siyasetndme ve nasihatndme geleneginin Onemi vurgulanmistir. Tezin
iciincti kismu ise eserin igerik analizine ayrilmistir. Burada ele alinan erdemlerin
islenme yontemi sorgulanmaktadir. Bu anlamda adalet erdemine genis bir yer
verilmigtir. Adalet erdeminin toplumsal diizen ic¢in Onemine sik¢a vurgu
yapimistir. “Adalet nedir?” “Adalet nasil saglanmalidir?” “Adaletin kisi ve
toplum i¢in 6nemi nedir?” “Adaletin ¢ergevesi ne olmalidir?” Adaletli bir toplum
nasil olur?” “Adaletsiz bir hiikiimdar ve toplum nasil olur?” gibi sorularin
cevaplari irdelenmistir. Iffet erdemi haya, edep baglaminda ele alinmustir. Iffet,
haya ve edep erdemleri kaynaklariyla beraber tartisma konusu edilmistir. “Iffet
nedir?” sorusunun cevabi ise haya ve edep erdemleri ile beraber ele alinmis ve
haya-edeb arasindaki temel farka yer verilmistir. Siikiir erdemine genis bir
muhteva ayrilmis ve bu gercevede yine “siikiir nedir?” “Siikiir nasil yapilir? ve
“Siikiir bir toplum ve yoneticileri i¢in ne ifade eder?” sorularmin cevaplari
aranmigtir. Diger taraftan eserde gecen erdemlerin; hiikiimdar, halk, kisi ve
yaratici ekseninde ele alindig1 gdsterilmistir.

Tiim bunlarin yanisira bu calismada Ahldk-1 Muhsini’nin kaynaklar1 da
gosterilmeye caligilmistir. Bu baglamda eserin baslica kaynagini Kur’an-1 Kerim
ve Hadislerin olusturdugu goriiliir. Yine eserde; farkli din, irk ve cografyadan
isimlerin sozlerine de rastlanir. Sozgelimi Mevlana, Siradzi, Tirk ve Pers

hiikiimdarlar1 s6zlerine yer verilen kimselerdir. Nihayetinde Ahldk-1 Muhsini’nin



kaynaklar1 bakimindan Islam dininin ve cesitli cografya ve kiiltiirlerden gelen
gelenegin sz sahibi sahsiyetlerinin 6nemli rol oynadigi goriiliir.

Islam ahlak diisiince sisteminde ahlakin teorik ve pratik yapisim ele alan
birgok eser bulunmaktadir. Bu baglamda Kindi’den Farabi’ye, ibn Miskeveyh’ten
Kasifi’'ye ve nihayet Kinalizdde’den giiniimiize kadar birgok Islam diisiiniirii
ahlakin hayat bulmasi ve ameli anlamda de§er kazanmasi i¢in ¢alisma ortaya
koymustur. Kasifi’nin Ahldk-1 Muhsini adl1 eseri de bdyle bir ¢abanin iiriiniidiir.
Ahlakin pratik yapisini siyaset ile i¢ ice ele alan bir eser olmakla birlikte felsefe
alaninda heniiz bu yoniiyle ¢ok fazla anilmamaktadir. Dolayisiyla bu tez eserin
felsefe alaninda tanitilmasini ve bu alanda tartismaya agilmasin1 amaglamaktadir.
Diger bir ifadeyle bu inceleme, Ahldk-1 Muhsini’nin Islam ahlak diisiincesindeki
yerinin belirlenmesini amag¢ edinmektedir. Bunun icin baz1 Islam ahlak
diistintirlerinin konu ile ilgili gortsleri ve eserleri Ahldk-1 Muhsini ile mukayeseli
olarak ele alinmaktadir. Ahldk-1 Muhsini incelenirken birtakim problem alanlari
ortaya ¢ikmaktadir. Bu problemlerin hepsine deginme imkanimiz yoktur. Bu
anlamda, bir takim sinirliliklar gergevesinde, problem alanlarini su sekilde izah
edebiliriz:

Birincisi; Kasifi'nin Ahldk-1 Muhsini eserinin nicin felsefe alaninda
incelemeye tabi tutuldugudur; yani bu eserin felsefi arka planinin nasil
irdelenecegi sorunsalidir.

Ikinci problem alam1 da; Hiiseyin Vaiz el- Kasifi'nin Ahldk-1
Muhsini’sinin Islam ahlak diisiincesinin hangi geleneginde ve hangi dlgiilerle
degerlendirilecegiyle ilgilidir; yani Ahlak-i Muhsini adli eserin hangi ahlak
geleneginin bir halkasi oldugudur. Isimsel olarak Tiisi ve Devvani’nin eserlerine
benzerlik gosterirken muhtevasi bakimidan bu halkaya dahil edilebilir mi?

Calismamizda ele almis oldugumuz problemler biitiinlinde su sorularin
cevaplari aranmistir:

1. Ahldk-1 Muhsini nasil bir eserdir? Islam ahlak diisiincesinde hangi

zemine oturmaktadir?

2. Kasifi’nin entelektiiel biyografisi agisindan Ahldk-1 Muhsini eseri nasil

etkilenmistir? Bu problemlerin irdelenmesinde Ahldk-1 Muhsini’nin

tahlili bityiik rol oynamaktadir.



Bu calismada oncelikli olarak sahis-eser ekseninde bir literatiir ¢calismasi
yapildi. Hiiseyin Vaiz el- Kasifi ve Ahldk-1 Muhsini {izerine yapilan c¢aligmalar
incelemeye tabi tutuldu. Calismada Abdurrahman Firdki’nin konuyla ilgili
yazmasi, M. Ragip Imamoglu'nun fyilerin Ahldki adiyla terciime ettigi on bes
boliimlik Ahldk-1 Muhsini terciimesi ve 1850 yilinda Henry George Keen’in
terciime etmis oldugu on bes boliimlikk Akhldk-1 Muhsini or The Morals Of The
Beneficient adl1 eseri ana kaynaklar olarak kullanilmistir. Bu ¢alisma eser — sahis
merkezli bir caligmadir. Ayrica ele alinan meseleler derleme ve tasvir yontemiyle
eserin hangi gelenege oturdugunu sorgulamaktadir. Bu yontem Kasifi’nin
beslendigi kaynaklar1 ve etkilenmis oldugu diisiintirleri tespit etmede kolaylik
saglamaktadir. Tasvir ve derlemede kullanilan eserler ve sahislardan Farabi ve el-
Medinetii’l fazila’s1, ibn Miskeveyh ve Tehzibu’l ahlik’t GazzAli ve Ihyd’si, et-

Tusi ve Ahlak-1 Nasiwri’si ile Devvani ve Ahldk-1 Celdli’si 6n plana ¢ikmaktadir.



1. HUSEYIN VAiZ EL- KASIFi’NiN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hayat1

Asil ismi Mevlana Kemaliiddin Hiiseyn b. Ali-i Beyhaki-yi Sebzevari (6.
1504-1505) olan Hiiseyin Vaiz el- Kasifi Iran’in Horasan bélgesinin Sebzevar
sehrinde dogmustur. Corbin (2000: 105) Kasifi’nin Timur (6. 1405), Ulug Bey (0.
1449) ve Sultan Hiiseyin Baykara (6. 1506) donemlerinde yasamis oldugunu
belirtir. iranl miitefekkir ve sair Hiiseyin Vaiz el- Késifi’nin dogum tarihi ile ilgili
net bir bilgi olmamakla birlikte 860°ta (1456) Meshed’te oldugu donemlerde otuz
yas baz alindiginda takriben (1427) senesinde dogdugu kabul edilebilir
(Karaismailoglu, 1999: 16; Kurtulus, 2014: 467).

Cocukluk ve genclik yillarim1 Sebzevar ve yoresinde gegirmistir. Bu sehir
ilmin merkezi haline gelen Horasan eyaletine bagli olarak bircok alim ve fukahay1
yetistirmistir. Bundan dolayr da Sebzevar’in derin bir ilmi hafizaya sahip
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cocukluk ve genclik yillarin1 béyle bir ortamda
gecirmesi Kasifi’nin daha sonra ilmi tedrisat igin gittigi memleketlerde iyi bir
egitim almasini kolaylastirmistir (Konukgu, 1992: 58). Hicri dokuzuncu asirda
bir¢ok ilme vakif olarak hayatin1 devam ettiren Kasifi, Sultan Baykara’nin istegi
tizerine Herat’a ge¢mistir (Glingor, 2002: 364). El-Kasifi’nin Sebzevar’da ¢ok iyi
bir 6grenim gormiis olmasi onun Herat’ta kisa siirede taninmasina vesile
olmustur. Hiiseyin Baykara yonetimindeki (1469-1506) Herat sehri; mimari, edebi
ve sanatsal agidan olduk¢a 6nemli bir ilim merkeziydi (Uslu, 1992: 215). Kasifi
de yaklasik yirmi yi1l boyunca burada ilmi ¢alismalarda bulunmus ve camilerde
vaazlar vermistir. Herat ve civarinda uzun yillar vermis oldugu etkili vaazlariyla
tanindig1 i¢in burada “Vaiz” lakabiyla anilmaya baglanmistir. Hiiseyin Vaiz
burada devlet ricaliyle iyi iliskilerde bulunmus ve kisa bir zamanda Hiiseyin
Baykara ile Ali $ir Nevai’nin takdirini kazanip destegini almistir. Onlarin destek
ve himayeleriyle bircok eser kaleme almustir. Ozellikle Ahldk-1 Muhsini adh
eserini bu destekler neticesinde ele aldigini sdylemek mimkiindiir (Boltabayev,
2018: 204). Camilerde, medreselerde ve ilim meclislerinde etkileyici konusmalar
yapan Kasifi bunun yani sira farkli ilim dallariyla da ugrasmistir. Mektup yazma

ve astronomi ilmi ilgilendigi farkli ilim dallaridir. Gizemli bilgilere ve problemli



alanlara agiklik getirdigi i¢in zamanla bu alanlarda sorunlar1 gideren merci haline
gelmistir (Vural, 2016: 299). Ozellikle ilm-i niicum sahasinda 6nde gelen biri
olarak taninmistir. Bu Ozelliginden dolayr da Kasifi mahlasiyla anilmaya
baslanmustir. ilgilendigi bir diger alan ise siyaset ve ahlaktir. Bu alanda da meshur
eserler kaleme almistir (Kasifi, 1965: VII). Hiiseyin Vaiz, entelektiil birikimi ve
etkili konusmalariyla Herat’ta meshur olunca saglam ve derin bir Islam diisiince
hafizasina sahip olan Nisdbur’a ge¢mistir. Nizamiilmiilk’iin emriyle kurulan
Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 1085) adma agilan Nisabur Nizamiye
Medresesi bu sehrin ilmi agidan tercih edilmesini saglayan en 6nemli etkenlerden
biridir. Nisabur kentinin sanat ve ilim acisindan O6nemli bir merkez olmasi
Kasifi'nin de hayatimn bir kismini burada gegirmesini saglamistir (Ozgiidenli,
1992: 151). Burada bir miiddet kaldiktan sonra Kasifi Meshed’e ge¢mis fakat
burada Naksibendi seyhi olan Sa’deddin-i Kasgari’nin (6. 1456) vefat haberini
almasi1 ve onu riiyasinda gérmesi iizerine Herat’a geri donmek zorunda kalmistir.
Bu sirada Sa’deddin-i Kasgari’nin 6grencilerinden olan meshur Abdurrahman
Cami (0. 1492) ile tanmigmis ve onun vasitasiyla Naksibendi tarikatina intisap
etmistir (Karaismailoglu, 1999: 16). Diyebiliriz ki bu intisaptan sonra Kasifi’nin
tasavvuf ile olan miinasebeti artmig ve Cami gibi bir mutasavvifin himayesinde
eserler vermistir. Eserlerindeki edebi iislubun ve tasavvufi yaklagimin bir
sebebininde bu yakinlik oldugu sdylenebilir.

Kasifi’nin olimi ile ilgili iki goriis vardir bir kissm onun Herat’ta
oldigiini iddia etmektedir. Fakat bu diisiince zayif kalmaktadir. Diger goriis ise
onun 910 (1504-1505) tarihinde Sebzevar’da olmiis oldugudur. Mezarmin
Dervaze-i Nigabtr’da oldugu sdylenmekte olup 6limii ile ilgili yaygin goriis de
budur (Boltabayev, 2018: 204).

Kasifi’nin yasadig1 cografya itibariyle maruz kaldigi Siinni-Sii tartigmasi
da onun hayatinin bir kesitini ifade etmektedir. Bu tartigmalara bakildiginda
Hiiseyin Vaiz bazi kesimlerce Sii olarak bilinmekte iken baskin goriise gore de
Siinni olarak taninmistir. Dogdugu sehir olan Sebzevar’da Siinni olarak bilinirken
Herat’ta ise, baz1 sdylemlerinden o6tiirii baz1 kesimlerce Sii olarak itham edilmistir.
Bunun sebebi de Ravzatii’s-Siihedd isimli eserinde “Ali i¢inde dogdugu i¢in

miisliimanlara Kabeyi tavaf etmek vdcip olmustur” ifadesini kullanmig olmasidir.



Oysa ki Kasifi Ehl-i1 Beyt’e duydugu biiyiik sevgiyi dile getirmek gayesiyle boyle
bir ifadeyi kullandig1 sdylenmektedir. Bunun yani sira. Naksibendiyye tarikatinin
onde gelen isimlerinden olan Fahreddin Ali Saft’nin (6. 1532-33) onun oglu
olmasi ve Regehdat-1 Aynii’l-Hayat isimli eseriyle de Naksibendiyye tarikatina
kaynaklik yapmis olmasi Kasifi’nin Siinni oldugu tezini giiclendiren deliller
olarak One siiriilmektedir (Tosun, 2008: 8).

Kasifi’nin hayatina bakildiginda ilmi sahsiyetinin tesekkiiliine katkida
bulunan sehirler ve sahsiyetler 6n plana c¢ikmaktadir. Bu durumun onun
diisiincelerine ve eserlerine etkileri bakimindan bir degerlendirmesi yapilacak
olursa, distiniiriimiiziin yetistigi cografya ve donemlere (1427-1505) bakildiginda,
Horasan bolgesinin her ag¢idan en 6nemli oldugu doénemlere denk gelmektedir.
Gerek siyasi gerekse ilmi ve sanatsal anlamda Horasan bdlgesinin farkli
donemlerde degisik devletlerin ve imparatorluklarin ana merkezi haline geldigi
goriilmektedir. Bu bdlgenin derin mezhebi, siyasi, ilmi ve sanatsal hafizasi
Horasan bolgesinde bircok Islam diisiiniiriiniin yetismesine vesile oldugu gibi
Hiiseyin Vaiz el- Kasifi'nin de diislincelerinin olugmasinda etkili olmustur.
Kasifi’nin yasadigi doneme bakildiginda ise Timur hanedaninin bolgeye
hiikmettigi bir donem oldugu goériiliir. Hiiseyin Baykara (6. 1506) nin yonetimine
denk gelen bu donemde sanat ve ilim alaninda biiyiik gelismeler katedilmistir. Bu
gelisimin mimarlarindan birisi Ali Sir Nevai’dir. Onun alimleri ve sanatkarlar
saray etrafinda toplamis olmas1 boyle bir neticeyi dogurmustur. Hiiseyin Vaiz el-
Kasifi de bu dénemin yetistirmis oldugu Islam diisiiniirlerinden birisidir. Bu vesile
ile Kasifi’nin ilmi sahsiyetine bakildiginda Horasan Bdlgesi icerisinde yapmis
oldugu ilmi yolculuklar neticesinde tahsil etmis oldugu tefsir, tasavvuf, ahlak ve
edebiyat ilimleri onun diisiincelerinin gelismesinde Onemli rol oynamistir.
Bununla birlikte devlet erkani ve donemin 6nde gelen tasavvuf ve ilim ehli
insanlartyla etkilesim halinde olmasi da diisiincelerinin  olgunlagsmasini
saglamigtir. Siyaset ve ahlak alanlarindaki sdylemleri bu doneme 151k tutmasi
bakimindan o6nem tasimaktadir. Ahldk-1 Muhsini adli eserini de bu sekilde

degerlendirmek miimkiindiir.



1.2. Eserleri

Hiiseyin Vaiz el- Kasifi, tefsir, tasavvuf, edebiyat, ahlak, mezhepsel
olaylarin islendigi metinler ve astronomi olmak iizere bir¢ok farkli alanda eser
vermistir. Kagifi’nin bu eserleri verirken i¢cinde bulunmus oldugu derin diisiince
havzasindan istifade ettigini sdylemek miimkiindiir. Eserlerindeki tislubun etkili
olmasinin en 6nemli sebebi Fars¢a’nin edebi yapisidir.

Hiiseyin Vaiz, “Kasifi” mahlasiyla siirler yazmis olsa da bu alanda ¢ok
fazla etkili olamamistir. Astronomi ilmine olan ilgisi hocasi Fahreddin Hace
Ehad’in  Liibabii’l-ihtiydardt fi tdyini’l-evkat adli eserini tamamlamasindan
anlasilmaktadir. Ayrica astrolojiyle olan miinasebeti Mevdhibii’z-Zuhal,
Meydaminii’l-Miisteri, Kavat i’l-Mirrth, Levdm ‘u’s-Sems, Mebahicii’z-Ziihre,
Menahicii’l- ‘Utarid ve Levad’ihu’l-Kamer adli risalelerinden anlagilmaktadir.
Bunlarin yan1 sira Kasifi kiilliyatin1 olusturan eserler su sekilde toparlanabilir;

Cevahirii’t-tefsir Lituhfeti’l-emir (Tefsirii’l- aras, Tefsirii’l zehrdveyn)

Bu tefsir dort cilt olarak tasarlanmistir. Kasifi’nin bu ¢abasinin gayesi Ali
Sir Nevai’nin istegini yerine getirmektir. Fakat eser Fatiha suresi ile Nisa
Suresinin 84. Ayetleriyle sinirli kalmistir. Boylece dort cilt olarak tasarlanan tefsir
projesi bir ciltle nihayete ermistir. Bunun yerine Nevai i¢in “Mevdhib-i Aliyye”
adli daha kisa bir tefsir yazmayir uygun goren miellif, bu konuda basarili
olmustur. Eserin giris kisminda dort biiyiik baslik vardir. Bu basliklarin alt
konularin1 ise Kur’an ilimleri olusturmaktadir. Yirminin {izerinde konu
irdelenmistir. Hindistan, Avrupa ve Istanbul’da niishalar1 olan Cevdhirii t-tefsir’in
genis bir cografyada ilgiyle karsilandig1 goriilmektedir (Karaismailoglu, 1999: 17;
Altinpay, 2008: 54; Imamoglu, 1965: IX; Peker, 2010: 84; Boltabayev, 2018:
206).

Mevdihib-i Aliyye (Tefsir-i Hiiseyni)

Hiiseyin Vaiz, bu eserini Cevdahirii 't-tefsir’e gore daha yalin ve anlasilir bir
iislupla kaleme almistir (1492-1494) yillar1 arasinda yazilan bu eserin Ebul Fazl
Mehmed Efendi (6. 1574)’nin gayretleriyle Tiirkgeye terciimesi yapilmistir.
Ayrica Ismail Ferrun Efendi (6. 1840) de 1830°da Mevdkib adiyla bazi ilave
bilgilerle eserin Tiirkge olarak okunmasini saglamistir. Bu ¢evirinin 1865

tarihinden itibaren birgok baskisi yapilmakla beraber Urduca ve Pestuca



tercimeleri de mevcuttur. Boylece eserin farkli cografyalara yayildigi
goriilmektedir (Karaismailoglu, 1999: 17; Altinpay, 2008: 54; Peker, 2010: 84;
Boltabayev, 2018: 207-208).

Ravzatii’s-sitheda

Bu eserde Ehl-i Beyt sevgisi konu edilmektedir. Bununla beraber Kerbela
olay1 edebi bir igerik ile ele alinmaktadir. Eser Mirza Miirsidiiddin adina kaleme
alimmistir. Hiiseyin Baykara’nin kizinin talimatiyla 1502°de yazilmistir. Bu kitap
on bolimden olusmaktadir. Kasifi bu kitabiyla da anilir. Eser ilk olarak
Bombay’da nesredilmistir. Bununla beraber Muhammed Ramazan ve Ebii’l Hasan
Sa’rani eser ile ilgili ilmi nesirler yapmuslardir. Eser Asik Celebi (6. 1572)
tarafindan Terceme-i Ravzatii’s-siihedd, Cami-i Rumi Saddetname 1smiyle
Tiirkge’ye ¢evrilmistir. Fuzili (6. 1556) de Hadikatii 'ssueda’sida biiylik olglide
bu eserden esinlenmistir. Eser ayrica Deh Meclis ve Miintehdb-1 Ravzatii’s-
stihedd’ adiyla kisaltilarak da nesredilmistir (Karaismailoglu, 1999: 17; Altinpay,
2008: 54; Peker, 2010: 84; Imamoglu, 1965: IX; Boltabayev, 2018: 207).

Envar-1 Siiheyli

Bu eser ahlaki konu edinmektedir. Miiellif bunu yaparken, Kelile ve Dimne
eserini merkeze almistir. Bu eserin yazilis sebebi Hiiseyin Baykara’nin
emirlerinden Seyh Ahmed Siiheyli’nin istegini yerine getirmektir. Eserde on dort
bolim vardir ve eserin akiciligi terciimesinin yapilmasini saglamig bdylece ve
farkli cografyalarda kendini okutturmustur. Envdr-1 Siiheyli, bircok kez el yazmasi
olarak ¢ogaltilmistir. Bundan dolay1 eserin ¢okg¢a niishasi bulunmaktadir. Bu
niishalardan bir tanesi de Siileymaniye Kiitiiphanesindedir. Bu niishanin en 6nemli
ozelligi miiellifin saghiginda iken 1492°de bu yazma eseri incelemis olmasidir.
Eserin ilk baskisi (1804) yilinda Kalkiita’da yapilmistir. Bu nesirden sonra 1851
yilinda J. W. J. Ouseley tarafindan bir nesir daha yapilmistir. Berlin’de de
(1922)’de basilmistir. Envar-1 Siiheyli’yi Tiirkge’ye Alaeddin Ali Celebi (6. 1543)
cevirmistir. Eser Hiimdyunndme ismiyle bilinmektedir. Bu ¢eviri Avrupa’da
yapilan Envar-1 Siiheyli terciimelerine kaynaklik etmistir. Nitekim, Fransizca ve
Ingilizce terciimelerinin kaynagi Hiimdyunndme dir. Eser Eastwick tarafindan
1854 yilinda Ingilizceye gevrilmistir. Ayrica Wollaston da 1877 yilinda Londra’da

bir ¢eviri yapmustir. Dogu dillerine de terciime edilen bu esere Urduca dilinde



Iydr-1 Dénis adiyla bir nazire yazilmistir. Bu nazire Ebii’l-Fazl el-Allami (6.
1602) tarafindan yapilmistir (Karaismailoglu, 1999: 17; Altinpay, 2008: 54;
Peker, 2010: 85; Boltabayev, 2018: 207).

Fiititvvetndme-i Sultini

Fiitiivvet ve fiitiivvet ehlini konu edinir. Bu eser Muhammed Ca’fer
Mahciib tarafindan 1929-30 tarihinde Tahran’da yayinlanmistir. Eseri Tiirkce’ye
O0zet terclime yaymlamak suretiyle Abdiilbaki Golpmarlt ¢evirmistir
(Karaismailoglu, 1999: 17; Altinpay, 2008: 54).

Ahlak-1 Muhsini

1495 tarihinde donemin Sultan1 Hiiseyin Baykara’nin oglu Ebii’l Muhsin
Mirza namina Kasifl tarafindan yazilmistir. Eserin ana konusu giizel ahlaktir.
Ahldk-1 Ndasui ve Ahlak-1 Celali’den sonra Farsg¢a yazilmis ahlak kitaplarindan
birisidir. Bununla beraber miiellifinin eserleri arasinda en c¢ok ilgi gdren ve
terciimeleri yapilan eser olma oOzelligini de tasimaktadir. Kirk baptan olusan
kitabin her boliimiinde ibadet, ihlas, sabir, sebat ve adalet gibi ahlaki erdemler
islenmektedir. Bu erdemler ele alinirken olumsuzluklariyla beraber
degerlendirilmekte, zitlar1 olan reziletlere ara ara deginilmektedir. Konunun
anlasilmas1 ve akiciligi i¢in sik sik ayetlerden ve hadislerden yararlanilmistir.
Ozlii sdzler ve sanat degeri yiiksek olan siirler ile konu desteklenmistir. Eser,
Ebii’l-Muhsin adina kaleme alindigindan dolay1 sdylenenlerin ilk muhatab1 da
yine o dur. Ahldk-1 Muhsini, hem Dogu’da hem de Bati’da ¢ok ilgi gérmiis bir
eserdir. Dogu iilkeleri arasinda Ozellikle Hindistan’da esere yogun bir ilgi
olmustur. Eserin Tiirkge tercimeleri de mevcuttur. Dogu Tiirkce tercimelerini sair
ve tarih¢i Agehi Muhammed Riza (6. 1874) yapmustir. Eserin Bati dillerindeki
gevirilerine bakildiginda ise Ahldk-1 Nasiri ve Ahlik-1 Celdli gibi Ahldk-1
Muhsini’nin de c¢okg¢a tercimelerinin yapildigi ve Avrupali arastirmacilarinin
dikkatini ¢ektigi goriiliir. Eser ingilizce’ye ilk olarak 1823 yilinda cevrilmistir.
Ahlak-1  Muhsini’nin bircok el yazmasi vardir ve bunlar farkli iilkelerin
kiitiiphanelerinde bulunmaktadir. Tiirkiye’nin farkli illerinde de bu niishalara
rastlamak miimkiindiir. fran’da ve Hindistan’da tas basmas: baskilar da vardur.
Eser iizerinde yapilan ilmi c¢aligmalar az olmakla birlikte Tahran’da 1949

senesinde sempozyum tarzi ilmi bir ¢alistay yapilmistir. Eserin Tiirkiye’deki nesri



ise 1965 yilinda M. Ragip Imamoglu tarafindan Iyilerin Ahldki ismiyle
yapilmistir. Fakat bu eser sadece 15 boliimden olusmaktadir (Sahinoglu, 1989:
17). Kasifi’nin 6nde gelen eserleri bunlardir. Bununla birlikte su eserleri de te’lif
ettigi goriilmektedir; Sahife-i Sahi, er-Risdletii’l- aliyye fi’l-ehadisi 'n- nebeviye,
Liibb-i Libdb-i Ma’nevi, Letayifii't- tavad’if, Risdale-i Hatimiyye, Beddyi'u’l- efkar
’i’[- dsdr, Esrdr-1 Kasimi, Mahzenii’l-insd (Karaismailoglu, 1999: 17).

Hiiseyin Vaiz el- Kasifi’nin hayat1 ve eserlerine bakildiginda bir¢ok alanla
ilgilendigini goérmek miimkiindiir. Eserlerindeki genis yelpaze Kasifi’nin
entelektiiel yasamini ortaya koymaktadir. Astronomi’den hadis ilmine kadar eser
iretebilmeyi basaran Kasifi’nin Horasan bolgesinin genis ilmi hafizasindan
etkilendigi anlasilmaktadir. Bu genis yelpaze igerisinde Kasifinin eserleri arasinda
ahlak ilmine dair eserler de bulunmaktadir. Ahldk-1 Muhsini bunlar arasinda 6ne
¢ikar. Bunun yami sira Envdr-i Suheyli adli Kelile ve Dimne eseri de bu
minvaldedir.

Hiiseyin Vaiz el- Kasifi’nin diislincelerinin tesekkiil siirecinde etkili olan
Horasan havzasi hem sehirleri ile hem de sahsiyetleriyle Kasifi’nin eser
vermesinde etkin rol oynamistir. Bu eserlerin arka planinda yatan derin Pers
kiltirii ve edebiyatim1 gormek miimkiindiir. Nitekim ¢ok farkli alanlarda eser
verme isi bolgenin kazandirdig1 avantaj olarak goriilebilir. Tasavvuftan edebiyata,
astronomiden tefsir ilmine kadar genis alanda eserler veren Kasifi’nin bolgenin
siyasi avantajlarim1 da kullandigimi sdylemek miimkiindiir. Ali Sir Nevai’nin
bilginleri, sairleri ve sanat¢ilar1 saray etrafinda toplamasi ve onlar1 desteklemesi
Kasifi’nin eserlerini daha rahat bir bi¢imde ele almasini saglamustir.

Yasanilan cografya ve etkilesimde olunan topluluklar Kasifi’nin diislince
yapisinin olusmasinda biiyilk paya sahiptir. Ozellikle tasavvufi bir cevre ve
yoneticelerle olan miinasebetin sikli§i beraberinde bir dil ve iislubu da
kazandirmaktadir. Kasifi’nin eserlerine yansiyan bu dil ve dislup yasanilan
havzanin insan disiinceleri lizerinde ne kadar etkili oldugunu gostermektedir.
Kasifi’nin benimsemis oldugu diisiince gelenegine bakildiginda bu gercek daha
yakindan gériilebilir. Ibn Miskeveyh (6. 1030), Tasi (8. 1274) ve Devvani (.
1502) gibi ahlaki 6nceleyen sahsiyetlerin Horasan bolgesinde eserler tirettiklerini

ve bunun bir ekol olarak diisiiniiriimiize de etki ettigini sdylemek miimkiindiir.
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2. AHLAK-I MUHSINI VE iISLAM AHLAK DUSUNCESINDEKI YERi

2.1. Ahldk-1 Muhsini ve Terciimeleri

Ahldk-1 Muhsini 1s1dm ahlak diisiincesinde &nemli bir yere sahiptir. Eser
ahlak ilminin ele almis oldugu erdemler {izerinden sekillenmistir.  Eserin
erdemleri ele alis bicimine bakildiginda yapisinda farkhiliklar barindirdigi
goriilmektedir. Eserde kullanilan dil ve hitap edilen kitle bakimindan siyasetname
tiiriiniin izlerine rastlanilmaktadir. Bununla beraber didaktik bir tislup kullaniliyor
olmasindan  dolayr nasihatndme  tiirliniin ~ Orneklerini  de  yapisinda
barindirmaktadir. En 6zel anlamiyla Ahldk-1 Muhsini’nin bir siyasetname olarak
kurgulandigimi gérmek miimkiindiir. Kasifi’nin islemis oldugu konular ve
kullanmis oldugu referanslar Ahldk-1 Muhsini’yi Islam ahlak diisiincesinde degerli
kilmaktadir. Eserin muhtevasi ve iislubu farkli zamanlarda birgok kez terciime
edilmesini saglamaistir. Ahldk-1 Muhsini nin farklt zamanlarda farkl miielliflerce
Anadolu’da yapilan terciimeleri su sekildedir;

Firaki Abdurrahman Celebi’nin Ahldk-1t Muhsini Terciimesi

Firaki Abdurrahman Celebi (6. 1582) tarafindan 1550’de yapilan bu
terciime, Ahlak-1 Muhsini’nin dilimize yapilan ilk terclimesidir. Bu terciimenin
kiitiiphanelerde birka¢ niishas1 vardir. Mesela, Stileymaniye Ktp. Rsd. nr. 1077,
Topkap: Saray1 Miizesi Ktp. Revan nr. 393, IU Ktp. nr. 3773 (Altpay, 2008: 57;
Peker, 2010: 88).

Enisii’l- arifin

Ahldk-1 Muhsini’nin bu terclimesi 1566 senesinde “Azmi” olarak bilinenen
Pir Muhammed (6. 1582) tarafindan®Enisii’[-arifin” adiyla yapilmistir. Bu eser
ashl gibi kirk baptan olusmaktadir. Fakat tercimeyi yapan esere bir¢ok ilavelerde
bulunmustur. Niishalarinin ¢okluguna bakildiginda, terciimeler arasinda en ¢ok
tercih edilenin bu oldugunu séylemek miimkiindiir. Eser sadece Tiirk¢ge olarak
degil yurt disinda da ¢okga tercih edilen bir eser olmustur. Bundan dolay1 eseri
hem yurt i¢inde hem de yurt disindaki yazma eserler kiitiiphanelerinde bulmak
miimkiindiir. Kendi zamani igerisinde ¢ok popiiler oldugu icin bir¢cok niishasi

bulunmaktadir (Altinpay, 2008: 57; Peker, 2010: 88).
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Ebii’l-fazl Muhammed b. idris ed-Defteri’nin, Ahldk-1 Muhsini
Terciimesi:

Ebii’l-fazl Mehmed Efendi (6. 1563-64)’nin emeklililik donemi eseri olan
bu tercime Kanuni Sultan Siileyman doneminde kaleme alinmistir. Onun en
onemli c¢alismalarindan birisi de bu terciimedir. Eserin Tiirk¢e’ye terclime
sebebini Mehmet Ali Ayni’den Ogrenmekteyiz. Onun Tiirk Ahldk¢ilart adlh
eserinde bu durum su sekilde anlatilmaktadir; Ahldk-1 Muhsini olarak taninmis
olan olan yazma eser kisa siire icerisinde Istanbul’un her tarafina yayilmist1 fakat
eserin dilinin Farsca olmasi eserin okunmasini engelliyordu. Bu durumun bertaraf
edilmesi gayesiyle Ebii’l-Fazl bir devlet yetkilisinin de tesvikiyle bu kitab1
Tiirkgeye ¢evirmistir (Altinpay, 2008: 57; Peker, 2010: 88; Ayni, 1993; 181).

Ridvan b. Abdiilmennan’nin Ahldk-1 Muhsini Terciimesi:

Bu eser 1574’ten sonra Ridvan Aga tarafindan yazilmistir. Terciimenin
bilinen bir niishast Terceme-i Kitdb-1 Ahldkii’l-Muhsini adiyla Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ktp. nr. 980°de bulunmaktadir. Bu eser orijinali
gibi kirk kisimdan meydana gelmektedir. Bu ¢eviri 198 sayfadan olugsmaktadir
(Altinpay, 2008: 57; Peker, 2010: 89).

Hocazade Abdiilaziz Efendi’nin Ahldk-1 Muhsini Terciimesi:

Padisah I. Ahmed’in istemesiyle 1612 senesinde Hocazdde Abdiilaziz
Efendinin kaleminden gevirisi yapilmistir (Altinpay, 2008: 57; Peker, 2010: 89).

Omer Efendi’nin Ahlik-1 Muhsini Terciimesi:

Bu calisma Omer Efendi tarafindan kaleme alinmistir. Omer Efendi, Sari
Abdullah Efendi’nin ogludur. Bu kisi 17. Ylizyilin ¢okca bilinen meshur
stfilerdendir. Mesnevi serhleriyle de taninmaktadir. Omer Efendi bu terciimeyi II.
Osman igin kaleme almistir. El yazmasi olan bu eserden Kiitahya ve Istanbul
Universitesinin Kiitiiphanelerinde mevcuttur. Kiitahya’dakinin kayit numarasi Nr.
717°dir. Istanbul’daki ise Ktp. Nadir Eserler Boliimii TY nr. 6298 dedir. Bu eserin
hemen girisinde miitercim eseri yazis tarihini vermektedir. 1621 senesinde
bitirdigini kayit eden miiellif Hocazade terciimesiyle mukayese etmektedir. Arada
9 yillik bir fark oldugunu belirtmistir (Altinpay, 2008: 57; Peker, 2010: 89).
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Osmanzade Taib Ahlik-1 Ahmedi:

ITII. Ahmed’e takdim edilmek tizere kaleme alinmistir. Ahldk-1 Muhsini’yi
¢eviren Osmanzade Taib’tir. Eser kisa bir sekilde terciime edilmistir. Eserin iki
niishast mevcuttur. Bu niishalardan biri Istanbul’da olup Topkap: Miizesi
Kiitiiphanesi R. 2006°da kayithdir. Ilk devlet matbaasi olan Matbaa-i Amire’de
1840 tarihinde baskis1 yapilmistir (Altinpay, 2008: 57; Peker, 2010: 89).

Yapilan terciime faaliyetlerine bakildiginda ekseriyetle donemin
yoneticilerine ithafen oldugu goriilmektedir. Bu durum miiellifin eserdeki ahlaki
erdemleri ele alirken siyaset ile iliskili olarak isledigini gostermektedir. Ayrica
eserin terciimesini yapanlarin ekseriyetle edebi alanda giiclii kisilerin olmasi eseri
dil ve tislup bakimindan da degerli kilmaktadir. Bu anlamda terciimeler iizerinden
yapilan ¢alismalardan hareketle eserin muhtevasi hakkinda bilgi vermek yerinde

olacaktir.

2.2. Ahldk-1 Muhsini’nin Muhtevasi

Ahldk-1 Muhisini’nin igerigine bakildiginda kirk boliimden olustugunu
gormekteyiz. Soyle ki; 1. Ibadet, 2. Thlas, 3. Dua, 4. Siikiir, 5. Sabir, 6. Riza, 7.
Tevekkiil, 8. Haya, 9. iffet, 10. Edeb, 11.Uliivv-i Himmet, 12. Azm, 13. Cidd i
Cehd, 14. Sebat, 15. Adalet, 16. Afv, 17. Hilm, 18. Hulk u Rifk, 19. Sefkat, 20.
Hayrat, 21. Sehavet ii Ihsan, 22. Tevazu, 23. Emanet, 24. Ahde Vefa, 25. Sadakat,
26. Incah-1 Hacat, 27. Teenni ve Teemmiil, 28. Mesveret, 29. Hazm, 30. Secaat,
31. Gayret, 32. Siyaset, 33. Teyakkuz, 34. Firaset, 35. Kitman-1 Esrar, 36.
IgtinAm-1 Firsat, 37. Ridyet-i Hukuk, 38. Sohbet-i Ahyar, 39. Defi Esrar, 40.
Tertib-1 Hadem i Hasem”dir (Celebi, 1550: Ahlak-1 Muhsini, 2-176).

1. Boliim: Ibadet hakkindadir. Ilk olarak ibadetin tanimi yapilmaktadir.
Ona gore ibadet; farz ve vacipleri yerine getirmek, ¢irkin ve haram olanlar1 terk
etmek, Allah’in emir ve yasaklarina boyun egmek ve Hz. Peygamberin
stinnetlerine uymak suretiyle ylice Allah’a kulluk etmektir. Bu tanimdan sonra
ibadetin kisi, hiikkiimdar ve halk arasindaki iliskisi tizerinde durulmaktadir. Bu
baglamda Hz. Ali (r.a) ve Sah Sencan’dan drnekler verilmistir. Ibadetin halk ve
hiikiimdar arasindaki iligskisiyi halkin hiikiimdara itaatini hiikiimdarin ibadete olan

baglilig1 ile iliskilendirerek deginmistir. Hiikiimdarin agkin varliga olan baglilig
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halka da yansiyacagi vurgulanmistir (Kasifi, 1965: 1). Goriildiigii tizere miellif ilk
boliimde hiikiimdar ve halkin uymasi gereken en oncelikli ahlaki davranigin ibadet
oldugunu ifade etmektedir. Hatta bir halkin hiikiimdara olan baghlik sartin1 bu
ahlaki ilkenin kusursuzca yerine getirilmesine baglamistir. O halde diyebiliriz ki
Kasifi’ye gore bir devletin nizami1 ve devami ahlaki ilkelerin pratik hayattaki
karsiligina baglidir. Bir ahlaki ilke olarak ibadet bu boliimde genis bir yelpazede
ele alinmistir.

2. Boliim: Thlas hakkindadir. Oncelikle ihlasin tanimini yapan Kasifi bunu
bir hiikiimdar ve suclu arasinda gegen nefis diyalogu {izerinden anlatmaktadir.
Kasifi’ye gore ihlas, yapilan bir iste sadece Allah’in rizasini esas gaye edinmektir.
Bu erdemin uygulanmasinda niyet amel biitiinliigli esas alinmustir. Kasifi
hikkiimdar ve ihlas fazileti arasindaki iliskiyi bu sekilde ortaya koymaktadir
(Kasifi, 1965: 3).

3. Boliim: Dua hakkindadir. Bu bélimde ayet, hadis ve Mesnevi’den
referanslarla duanin tanimi yapilmaktadir. Ayrica duanin hiikiimdar i¢in ne anlam
ifade ettigini de ortaya koymaktadir. Saltanatin devami ve diismanin bertaraf
edilmesinde duanin etkisinden bahsedilmektedir. Hiikiimdarin Allah ile olan
iletisiminde en etkileyici yolun ahlaki bir erdem olarak dua oldugu gercegi
vurgulanmaktadir (Kasif1,1965: 5).

4. Boliim: Sikiir hakkindadir. Ayet ve hadislerle temellendirilen siikriin
bir hiikiimdar i¢in 6nemi vurgulanmistir. Siikrii Allah’in  verdigi nimetler
karsiliginda Allah’1 6vmek olarak tanimlayan Kasifi bununla da yetinmeyip siikiir
erdemini detaylandirmaktadir. Bir hiikiimdar i¢in siikredilmesi gereken en biiyiik
nimetin hiikiimdarlik oldugunu sdyleyen miiellif, siikriin viicudun organlariyla
nasil yapilabilecegini aktarmaktadir. Aklin, kalbin, goziin, dilin vb. organlarin
stikriiniin nasil olacagi detayli bir sekilde ifade edilmektedir. Sultan Sencer ve
dervis arasinda gecen bir diyalog ile hiikiimdar i¢in siikriin nasil yapildig
orneklendirilmektedir. Siikiir erdemine genisge yer veren Kasifi siikriin insanin
hayat1 ve kisiligi tizerindeki etkisini didaktik bir dil ile ifade etmektedir (Kasifi,
1965: 8).

5. Boliim: Sabir hakkindadir. Ameli ahlak zaviyesinden bakildiginda ele

alman bu konu, bir hiikkiimdar i¢in sabrin ne kadar onemli oldugu hakikatini
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anlatir ve hiikiimdarlarin olaylar karsisindaki sabir anlayislar1 6rneklerle sunulur.
Sabrin, Kula, Allah tarafindan gelen sikintilara katlanmak olarak tanimlandigi bu
boliimde, Hz. Nuh’un yasadiklar1 karsisinda gostermis oldugu sabir Ornegi
zikredilmektedir (Kasifi, 1965: 13).

6. Boliim: Riza hakkindadir. Riza kavramimi kader, kaza ve teslimiyet
kavramlar1 ¢er¢evesinden degerlendiren miiellif; rizay1 Allah’in takdir ettigi her
seyden kulun memnun olmasi seklinde tanimlamaktadir. Kazaya kars1 sigiilacak
en Onemli yer cendb-1 Hakk’in rizasidir. Bu diisiince ilgili nassi desteklerle
temellendirilmektedir. Allah’in rizdsim1 kazandiracak en 6nemli nokta kaza ve
kadere teslimiyettir (Kasifi, 1965: 16)

7. Boliim: Tevekkiil hakkindadir. Tevekkiiliin tanimini kisinin sebeplere
ehemmiyet vermeden kalbini tamamen Allah’a yonlendirmesi ve neticeyi O’ndan
beklemesi olarak yapan Kasifi, bu tanimi1 ayet ve hadisler ile destekledikten sonra
bir hiikiimdar i¢in tevekkiiliin ne derece dnemli oldugunu ve nasil yapilacagini
anlatmaktadir (Kasifi, 1965: 18).

8. Boliim: Haya hakkindadir. Burada hayanin tanimimi yapan Kasifi,
hayay1 iman ile iliskilendirmektedir. Hayay1 toplumsal diizen i¢in bir mekanizma
olarak gormektedir. Miiellif, toplumun rahatin1 haya ilkesinin pratikteki
uygulamasina baglamistir. Bu boliimde haya-iffet, haya- alicenablik ve haya- edep
arasindaki iliski etraflica ele alinmaktadir. Halife Me’mun ve bedevi arasindaki
olay1 nakleden Kasifi, ayni zamanda Nisirevan’dan da Ornekle hayanin
ehemmiyetini anlatmaktadir (Kasifi, 1965: 21).

9. Béliim: Iffet hakkindadir. Birgok Islam ahlakcisinin dort temel erdem
arasinda ele aldig1 iffet konusu bir sonraki boliimde detaylartyla incelenecektir.
Fakat kisaca bilgi verecek olursak bu kisimda oncelikle iffetin  tanimi
yapilmaktadir. Bununla beraber insandaki meleki ve nefsani iki temel meyilden
bahsedilmektedir (Kasifi, 1965: 28). Kasifi iffeti hiikiimdar i¢in ele aldiginda halk
ile birlikte degerlendirir. Eger ki hiikiimdar iffetli ise halkin da iffetli olacagi
diistincesini 6ne siirer.

10. Boliim: Edep hakkindadir. Bu béliimde oncelikle edebin ne oldugu
anlatilir. Hz. Peygamber’in yolundan gitmenin gercek bir edep Ornegi

olusturdugunu ifade eden miiellif, edep dairesinin zirvesinde Hz. Peygamberin
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oldugunu ifade eder. Diisiiniirlimiiz edebin her insan i¢in giizel bir ahlaki ilke
oldugunu belirtir. Bu ilkenin hiikiimdarlarda daha giizel bir ahlaki karaktere
biiriindiigiinii soyler (Kasifi, 1965: 30).

11. Béliim: Himmetin yiice olmas1 hakkindadir. Himmetin seref ile olan
miinasebeti ele alinmaktadir. Bir hiikiimdar i¢in en biiyiik yardimcinin himmet
oldugu gercegi Iskender (m.5.323) ve Aristoteles (m.5.322) arasinda gecen bir
diyalogla dile getirilmektedir. Burada hangi hiikiimdarin himmeti ytiksek ise o
hiikiimdarin daha ileride olabilecegi ifade edilmektedir (Kasifi,1965: 33).

12. Boliim: Azim hakkindadir. Azmin gerekliligi ve hiikiimdar i¢in ne
kadar 6nemli oldugu vurgulanir. Kasifi giiglii bir hiikiimdarligin 6n sartin1 azim
olarak belirler. (Kasifi, 1965: 37).

13. Béliim: Cidd ve cehd (calisip- gabalama) hakkindadir. ilk olarak
calismanin (cidd) tanimm yapilir. Daha sonra da calisma ile c¢abanin farkina
deginilir (Cidd- cehd) arasindaki fark 6rneklerle ifade edilir. Cidd i cehdin ancak
biiyiik hiikiimdarlarda bulunan bir erdem olabilecegi ifade edilir. Bu 6zellikler
miellif tarafindan himmete baglanmaktadir. Kimin gayreti daha fazla ise ¢alisip
cabalama noktasinda da onun ileride oldugu sdylenir. Bu diisiincesini desteklemek
maksadiyla Yakup bin Leys’in (6.879) caligmasi misal olarak zikredilir. Ayet,
hadis ve Mesnevi’den 6rneklerle calisip ¢abalamanin 6nemi vurgulanir. Boliimiin
sonunda bir devletin bitig sebeplerinden gayretsizlik ve rehavet reziletleri 6n plana
cikarilir. Bu erdemin tezahiirii i¢in caligmanin, gayretin ve ¢abanin birlikte olmasi
gerektigi savunulur (Kasifi,1965: 39).

14. Boliim: Sebat erdemini konu edinir. Sebat biiyiik meselelerin
listesinden gelmenin anahtar1 olarak anlatilir. Sikintili donemlerde engelleri
ortadan kaldiran sebat erdemidir. Sebatin neticesinde bereketin oldugu vurgulanir.
Sebat erdem olarak herkes i¢in gecerlidir fakat bir yonetici icin sebatin ¢ok daha
fazla 6nemli oldugu gergegi on plana ¢ikar. Konuyu desteklemek i¢in amagh
Gazneli Mahmut’la (6. 1030) ilgili bir hikaye anlatilir ve netice olarak yoneticinin
verdigi kararlarda sebat etmesinin gerekliligi vurgulanir (Kasifi,1965: 44).

15. Béliim: Adalet hakkindadir. Eserin en genis béliimiidiir. 11k olarak
adaletin ne oldugu tarif edilir ve buradan hareketle aydinlatict bir 6zellige sahip

oldugu vurgulanir. Bu kisimda 11k metaforu kullanilir. Ona gore adalet devlet
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iilkesini senlendiren bir zabita, ziiliim karanligin1 kaldiran ve ortalig1 aydinlatan
bir pariltidir. Konuyla ilgili naslara bagvurulduktan sonra adalet kavramiyla ihsan
kavrami mukayese edilir ve aralarindaki farka dikkat cekilir. Adalet ilkesini
somutlastirip, anlasilmasini kolaylastirmak i¢in hiikiimdarla ilgili bir kissaya yer
verilir. Bu hikayede adaletin inang merkezli anlatilmasi biiyiik 6nem tagimaktadir.
Haccac-1 Zalim (6. 714) ile Nasirevan-1 Adil (6. 579) mukayesesinde
Nisirevan’in atesperest olmasina ragmen Miisliiman olan Haccac-1 Zalim’den
iistlin olduguna dikkat ¢ekilir. Ciinkii Haccac adaletsizken Nusirevan adildir.
Ayrica adalet ilkesini dini bir zemine oturtmak i¢in adaletle ilgili hadislere de yer
verilir. Bununla beraber cesitli hiikiimdar ve salih zatlarin da adaletle ilgili
kissalarina deginilir (Kasifi,1965: 45).

16. Boliim: Affetmek ile ilgilidir. Bu bdliimde affin tanimi yapilir. Affin
nasil olmas1 gerektigi anlatilir. Affetmek erdeminin kimlerde olmasi gerektigi de
orneklerle dile getirilir. Hata islemenin sonucunda affetme duygusunun yiiceligi
ve olumlu sonuglar dile getirilir ve konu ayetler ve hadislerle desteklenir. Ayrica
affedici olmanin nasil bir erdem oldugu anlatilir. Bir padisahin akrabalarina eziyet
eden bir giinahkar ile olan hikayesine yer verilir. Hikayede gecen adamin padisaha
kars1 olan tavir ve bagislayict sozleri karsinda padisahin onu affetmesi 6rnegi
verilir. Yine bir sonraki hikdyede padisahin cilirim sahibi bir kisiye intikam
kiliciyla ceza vererek belki nefsini tatmin edip mutlu olacagini, ancak bagislamasi
halinde diinyada naminin ahirette de sevabinin ziyadelesecegini belirtir. Ardindan
halife Me’mun’un (6. 833) bagislama ile ilgili climlesi misal olarak okuyucuya
sunulur. iskender’le ilgili bir hikaye anlatilir. Hikdyede bagislamanin biiyiigiiniin,
galipken yapilan oldugu belirtir. Padisahlara yakisanin ciiriim ehline merhamet
etmek oldugu ve sevabinin da bol olacagi iizerinde durulur (Avgin, 2011: 101;
2012: 153; Peker, 2010: 117-118).

17. Boliim: Hilm hakkindadir. Yumusak huyluluk anlamima gelen hilmin
giizelliginden bahsedilir. Bu boliimiin basinda hilmin teolojik alt yapisina
deginilir. Allah’in ismi olmasi hasebiyle bu erdemin aktarilmasi ve pratikteki
karsiliginin olmas1 kolaylagmaktadir. Hilm sahibi olmanin avantajlar1 paylasilip
enbiya ve evliyaya atiflarda bulunulmaktadir. Bu erdemi temellendirmek igin

hadislere yer verilirken hakiki giicliniin giiglii iken zilim etmeyip hilim
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erdemiyle hareket eden oldugu gercegi lizerinde durulur. Hilm sahibi olmanin
yoneticiler i¢in baglayici hikkmiiniin vacip oldugunu dile getiren miiellif, 6zellikle
bu erdemin hayata ge¢cmesinin 6nemini {ist perdeden hiikiimdara bildirmektedir.
Onlar nefislerini hilm ile terbiye etmeliler ki hisim ve gazapla hareket etmesinler.
Boyle hareket ederlerse iilkeleri ve insanlar1 goz aliciligini kaybedip yerle bir olur.
Sultanlarin sabir ve tahammiilii dost edinip hisim ve fesadi1 yok etmeleri gerektigi
belirtilir. Sultan Nigirevan ile hakim Biiziircmihr arasinda ge¢en hilmin ne oldugu
hakkindaki diyaloglarda yumusak huylulugun 6nemi tizerinde durulur. Hilmin ii¢
nisani anlatilir. Ardindan Hz. Hiiseyin’in basindan gegen bir hikaye ele alinir ve
burada Hz. Hiiseyin’in af dileyen hizmetliye gazaplanmadan affedisi anlatilir. Bir
diger hikdyede de iimmeti Hz. Isa’dan Allah’m hismi ve bundan korunma
yollarin1 sorar. Hz. Isa’da hilm sahibi olmak, edepli olmak ve gazabi terk etmek
gerektigini belirtir (Avein, 2012: 153, 2011: 102; Peker, 2010: 118).

18. Boliim: Hulk u rifk hakkindadir. Bu béliimde hilm ile baglantili olarak
islenmektedir. Konu giizel huyluluk ve yumusaklik iizerinden derinlestirilir. Bu
boliimiin ilk satirlarinda giizel ahlaka vurgu yapilir ve yumusakligin mahiyetine
deginilir. Bununla beraber kotii huylularin akibetlerinin ise ceza oldugu ifade
edilir. Oyle ki onlarin cennete dahi giremeyecekleri sdylenir. Konunun pekismesi
icin her bolimde oldugu gibi bu kisimda da hadislere yer verilir. Giizel huylu
olmanin avantajlar ile kotii huylu olmanin dez avantajlart mukayese edilir. Giizel
huylu olmanin tiim ahlaki ilkelerin en 6nde geleni oldugu aktarilir. Insanlara giiler
ylizle davranma, dostane davranma, iltifata uygun hareket etme hulkun 6zellikleri
arasinda siralamir. Hz. Isa’in rifkla ilgili hikdyesi anlatilir; Hz. Isa’nin kétii huylu
adama olan sabr1 ve yumusak huylulugu hikaye edilir. Hiikkema giizel ahlaki on
kisma ayirir:

1-lyi islerle mesgul olanlara muhalefet etmemek.

2-Kendi nefsinden 6diin vermek.

3-Kimsenin ayibin1 arasgtirmamak.

4-Bir kimsede bir kotiiliik ortaya ¢iktiginda onu iyilige yoneltmek.

5-Kabahati olan bir kimse af diledigi vakit kabul etmek.

6-Ihtiyac sahiplerinin ihtiyaclarini yerine getirmek.

7-Halka yapilan eziyete sabir gdstermemek.
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8-Kendi nefsinin ayibin1 gérmek.

9-Halka tath yiiz gostermek.

10-Insanlarla yumusak konusmak.

Bu o6zelliklerden sonra Erdesir-i Babek’in (6.242) ogluna verdigi nasihat
yer alir. Ogluna giizellik, iyilik ve adaletle dokunmus kumasi giymesini tavsiye
eder. Ardindan Feridun’un hikayesinden agirbaslilik ve iltifat etmenin Onemi
vurgulanir. Cemsid hikayesinde de sultanlarin halkina nasil davranmasi gerektigi
tizerinde durulur. Daha sonra bir padisahin yemeginin i¢inden sinek ¢ikan ascgiya
kars1 takindig1 6rnek tutum, takdir edilerek anlatilir (Avgin, 2012: 153; 2011: 103;
Peker, 2010: 119).

19. Boliim: Sefkat ve Merhameti konu edinir. Boliimiin ilk ciimlelerinde
sefkatin yoOneticiler iizerindeki etkisinden bahseder. Bunun halk ile olan
miinasebetine yer verilir. Toplumda arka plana itilmis gilicsiiz ve fakirlerin
Allah’in rahmeti ile yasamlarmi devam ettirdikleri vurgulanir. Yoneticiler
lizerinden anlatmaya devam eden miiellif Gazneli Mahmud’un ailesinden olan
Sebiiktekin hakkinda gecen bir kissaya yer verir. Bir av hadisesini dile getiren
yazar, Sebiiktekin’nin canlilara olan sefkatini bir ahu kusuna olan merhametiyle
vurgular. Bunun 6diilii olarak da riiyasinda Hz. Peygamberi goriip ilahi lituflara
mazhar oldugu anlatilir. Daha sonra Erdesir-i Babek, ogluna sefkatli merhametli
olmasini ve halkina dost¢a davranmasini dgiitler. Ardindan Nusirevan’in adaletle
ilgili mektubundan bahsedilir. Mektupta iilkesinde ziraat yapilacak arazilerin
olmasini ister. Eger reayaya miisamaha ve sefkat gosterilmezse ziraat konusunda
onlardan itaat beklenilemeyecegini belirtir. Sultan Ebu Sa’d Hiidayende’nin
vezirlerini toplayip reayasina ziraatlerinde ve ticaretlerinde nasil davranmalari
gerektigini belirten nasihatleri anlatilir. Haremeyn ekabirinin Halife Nasir’a (6.
1225) gonderdikleri mektupta hilafetin ona yaragmadigini, saltanata layik
olmadigint belirtirler. Ciinkii onun askerleri halka zulm etmektedir. Nasir
bunlardan haberinin olmadigini soyler. Ulular bunun daha biiyiikk bir ayip
oldugunu reayanin islerini bizzat kendisinin takip etmesi gerektigini soOylerler.
Daha sonraki hikdyede Hz. Omer’in maiyetindeki vilayette bir kdpriiden bir siirii

gecerken birinin ayagi incinse kiyamet giliniinde ondan hesap sorulacagini belirtir.
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Bu yiizden, kim saltanat makamini kabul ederse hukukun edasini yerine getirmek
zorundadir ilkesini dile getirir (Avgin, 2012: 153; 2011: 103; Peker, 2010: 120).

20. Boliim: Hayir hasenat hakkindadir. Hayir ve hasenat sahibi olmanin
her devlet ricali i¢in zorunlu oldugu anlatilir. Bu durum sadaka-i cariye hakikati
tizerinden anlatilir. Hayrat ve miiberratin hayat bulmasi i¢in toplumsal olarak
bliyiik ilgi gosterilmesi gerekir. hayratin nelerden olusabilecegi de anlatilir.
Insanin &ldiikten sonra biitiin amellerinin kesilecegi ancak ii¢ seyin kesilmeyecegi
belirtilir. Bunlar sunlardir;

1-Sadaka-i cariye

2-Bir ilim ki onunla istifade kapilar1 agilan

3-Hayirli evlat ki onu hayir dua ile anarlar.

Sadaka-i cariyeden kasit insanlarin kendisinden faydalandigi hayir
miiesseseleridir. Bu miiesseseler sunlardir: Mescitler, mektepler, hangah ve
zaviyeler, dariigsifalar, ribatlar, kopriiler, yollar {lizerinde biiyiik havuzlar ve
kuyular. Ardindan bu bdliimde hayrat i¢in sunlar tavsiye edilir; mescidin imamina
ve miiezzinine gecinecek kadar maas tahsisi. Mektepte okuyan talebenin
ihtiyaclarinin tayin edilmesi gerektigi vurgulanir. Fukaraya mahsus yapilacak
binalarda fakirlerin 6gle ve gece yemeklerinin hazirlanmasi gerektigi ifade edilir.
Ribatlarin da tamam miistahkem bir surette insa edilmesi gerektigi hususu dile
getirilir. Ayni sekilde kopriiler de dyle yapilmali ki yolcularin gelip gitmeleri o
kopri istiinden kolay olsun tavsiyeleri dile getirilir. Boyle bir isin toplumda kabul
goriilecegi belirtilir. Hz. Peygamber’in su hadisi zikredilir: “Her kim bir yol
tizerinde gecilmek tizere bir koprii insa ederse ahirette o adamin sirat {izerinden
geemesini kolaylastirir (Avgin, 2012: 154; 2011: 104; Peker, 2010: 121).

21. Boliim: Seha ve ihsan hakkindadir. Bu béliimde comertlik erdemi
felsefi ahlak agisindan degerlendirilebilecek bir miiktesebatla ele alinmistir
Comertligin tanimi yapilirken bunun nasil ortaya ¢iktigi da vurgulamistir.
Comertligin ¢ok biiyiik bir erdem oldugu ve diinyadaki neticesinin kisiye iyi bir
isim birakmasi iken ahiretteki miikafatinin ise cennet olacagi belirtilir. Biitiin
yeteneklerini ve eldeki imkanlarin1 gizleyen kisinin cimri oldugu belirtilirken her
tirlii kusurun istesinden comertlik erdeminin gelebilecegi soylenir. Yine bu

boliimde de farkli kisilerin hikdyeleri anlatilir. Bunlardan biri Iskender ile
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Aristoteles arasinda gecen hikayedir. Bu hikayede de diinya ve ahiret saadetinin
kaynagmin comertlik oldugu belirtilir. Yine Kiitiib-i Tevarih’te yazilmis Hiisrev-i
Perviz’in (6. 628) Sipehsalar’t ile ilgili bir hikaye anlatilir. Bu bdliimiin
devaminda comertlik ve ihsan sahibi Hatem-i Tai’nin (6. 578) hikayelerine yer
verilir (Avein, 2012: 154; 2011: 104; Peker, 2010: 121).

22. Boliim: Tevazu ve ihtirami konu edinir. Bu boliimde algak goniillii
olmanin neticeleri olumlanir. Hiirmetin giinlik hayattaki etkisinden bahsedilir.
Bolimiin hemen basinda bir hadis-i serif nakledilir ve konuya bir agirlik
kazandirilir. Tevazu sahibi kisilerin Allah indinde yiiceldigi ve degerli bir varlik
oldugu aktarilir. Ardindan Samaniye hiikiimdar1 Nasr bin Ahmed’in (6. 943)
nasihatleri énemli 6lciide etkili olmaktadir. Onemli olan mala diiskiinliik degil,
tevazu ve kerem sahibi olmaktir. Daha sonra ibni Simak ile Harun Resid (6. 809)
arasindaki tevazu ile alakali hikaye anlatilir. Yine Harun Resid’in makamina
Imam Muhammed Seybani’nin (6. 805) gelmesi ve halifenin onu hiirmet ve
saygtyla karsilamasi {izerine bir hikaye anlatilir. Yine Ismail Samani’nin (6. 907)
huzuruna gelen bir alime gosterdigi saygr ve hiirmet neticesinde Hz.
Peygamber’den riiyasinda aldigi miikafat anlatilir. Abdullah Tahir’in (6. 844)
seyh Karsisinda takindigi tevazu ve hiirmetini anlatan bir hikaye daha anlatilir
bununla algak goniilliliiglin mertebesi ve 6nemi belirtilir (Avgin, 2012: 154;
2011: 105; Peker, 2010: 122).

23. Boliim: Emanet ve diyanet hakkindadir. Bu bdliimde emanet ve
diyanet erdemleri incelenmistir. Emanet, dviiniilesi bir duygudur. Bu haslete sahip
olmak giivenilirligin en biiylik teminatidir. Diyanet erdemi ise giizel ahlaki
ilkelerin en iyisidir. imanin temelinde emanet vardir. En adil kanunlarin ve
diisturlarin ise diyanet ile hayat buldugu vurgulanir. Eméaneti korumak insanin en
oncelikli vazifesidir. Bunu ilk olarak yaraticiya karsi yapmalidir. Bunlardan goz,
kulak ve soziin Allah i¢in kullanilmazsa hiyanet sayilacag: zikredilir. Padisahlara
da diyanetin lazim oldugu iizerinde durulur. Bu boélimde Nisirevan ile bir hoca
arasinda iizim baglariyla ilgili emaneti ve diyaneti konu edinen bir hikaye
zikredilir. Hemen ardindan Belh hiikiimdarinin oglunun hikayesi anlatilarak sona
erer. Bu hikayede yazar birgok nasihatte bulunur (Avgin, 2012: 154; 2011: 105;
Peker, 2010: 122).
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24. Boliim: Ahde vefa hakkindadir. Bu boliimde ilk olarak bu erdemin
onemine dikkat c¢ekilir. Konunun anlasilmasi ve benimsenmesi i¢in ayet ve
hadisler zikredilmektedir. Ayetlerdeki ana tema insanlarin sozlerine sadik
kalmalaridir. Bunun neticesinde Allah’in onlar1 miikafatlandiracag: ifade edilir.
Bunlardan sonra sistematik olarak yapilan hikayelendirme kismi gelir. Bir
hiikiimdar ile bir deli divanenin ahde vefayla ilgili hikayeleri ders amach
nakledilir. iran ve Turan sahi Efrasyab’m ahde vefa ile ilgili kiiciik hikayesiyle
vefinin 6nemi okuyucuya gosterilir. Bu béliimiin ilk hikayesi Hz. ismail ve dostu
olan bir zatla ilgilidir. Bu hikayede ahde vefanin ne kadar 6nemli oldugu
vurgulanir. Yine diger hikayede dindar bir gen¢ ve bir hoca arasinda gecen vefa
hikayesi anlatilir. Bu boliimdeki nasihatte su soruya cevap verilir: “Insani
sifatlardan hangisi benim sifatimi yiikseltir?” cevap ise soyledir: “Verilen sozii
yerine getirmek.” Son olarak Yakub-1 Leys ve Muhammed Tahir ile alakali vefay1
anlatan bir hikaye ile bu boliim bitirilir (Avgin, 2012: 154; 2011: 106; Peker,
2010: 123).

25. Béliim: Dogruluk hakkindadir. Bu bolimde sadakat konusu en ince
ayrintilarina kadar ele alinir. Boliimde sadakatin tanimi yapildiktan sonra
dogrulugun diinya ahiret kurtulus vesilesi oldugu gergegi dile getirilir. Yalan ile
dogrunun zit kavramlar oldugu ve birlikte aym1 yerde kalamayacaklarini
hikayelerle anlatilir. Miistersid (6. 1135) halifenin ailesine yaptigi dogruluk
nasihatleri etkili bir bicimde muhataba hissettirilmektedir. Ozellikle ogluna dogru
s0zIlii olmanin mahiyetini dile getirmektedir. Burada bir esirle Haccac-1 Zalim
arasinda gegen anektodota yer verilir. Bu diyalogta dogru sozlii olmanin
neticesinde 6diiliin oldugu vurgulanir (Avein, 2012: 154; Peker, 2010: 123).

26. Boliim: Incah-1 Hacat ihtiyaclar1 giderme hakkindadir. Bu bdliimde
insanlarin temel ihtiyaglarini nasil giderecekleri anlatilir. Burada aslinda insanlar
arasi iliskilerin yaraticiyla olan miinasebeti islenmektedir. Oyle ki insanlar arasi
iligkide Allah’in rizas1 esas gaye ise Allah da onlarin ihtiyaglarini gidermektedir.
Bu diisiince bir hadis ile temellendirilir. Bir yoneticinin ihtiya¢ sahibi bir kimseyi
magdur etmemesi gerektigi vurgulanir. Derman arayanlarin, murad arayanlarin
ihtiyaclarini gidermenin ganimet oldugu ve saltanat sahiplerinin idaresindekilerin

ihtiyaclarim gidermenin sebep olacagi sevaplarin bollugu anlatilir. Iskender-i
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Ziilkarneyn’in hikayesiyle konu devam eder. Iskender kendi reayasindan birinin o
glin ihtiyacin1 gidermediginden buna gerek olmamasindan dolayr o giinii
omriinden ge¢mis bos bir giin olarak goriir. O’na gore degerli giin bir muhtacin
muradim giderdigi giin olarak vurgulanir. Son hikdyede Iskender’in Cin
padisahina verdigi cevap hatirlatilir. Iskender’in mutluluk ve lezzeti nerede
buldugu sorusuna karsilik su li¢ seyde buldugunu soyler:

1. Diismanlar1 yenerek muradlarina erdirmemek 2. Dostlarini mutlu etmek
3. Muhtaglarin ihtiyaglarini gidermek (Avgin, 2012: 155; 2011: 106; Peker, 2010:
123).

27. Boliim: Teenni ve teemmiil hakkindadir. Bu boliimiin konusu aceleci
olmamanin gerekliligi lizerine sekillenmistir. Zekice davranmamanin yonetim igin
gerekliligi vurgulanir. Diisiinmeden hareket edilmemesi gerektigi ifade edilir.
Boliimde bunlarin 6nemi farkli boyutlariyla anlatilir. Boliim su sozle baslar:
“Yavaslik, sakinlik rahmani; acele ise seytanidir.” Teenni ve teemmiiliin kisilere
katacagi en biiyiik hasletlerin rahmani oldugu vurgusu yapilir. Ardindan Perviz’in
ogluna nasihatini ve vasiyetini iceren hikayeye gecilir. Hikdyede oglundan akillica
hareket etmesi gerektigini, daima aklina basvurarak karar vermesi gerektigini
ogiitler. Bir sonraki hikayede Iran sultanlarindan Erdesir Babek’in ii¢ hat yazistyla
ilgili olarak nasihatlerden soz edilir. Bu rik’alardaki ogiitler anlatilir. Bu
boliimdeki son hikdyede Nasr bin Ahmed Samani anlatilir. Babasi 6len Nasr
vezirlerine kendisine ayiplarini sOylemesini ister. Veziri de kendisine saltanatta
yapilmasi gerekenler ile ilgili ona ogiitler verir (Avgin, 2012: 155; 2011: 107,
Peker, 2010: 124).

28. Boliim: Mesveret ve tedbir hakkindadir. Bu boliimde istisare etmenin
gerekliligini ayet iizerinden yoneticilere aktarilir. Ardindan istisarenin 6neminden
ve yonetime katkilarindan bahsedilir. Istisarede herkesin derdini sorununu tam
olarak ifade edebilecegi bir ortam olmalidir. Bu saglandiginda sorunlarin ¢éziim
bulacag1 icin sevap kazamlacag: ifade edilir. Istisare ortak aklin énemini ortaya
cikartan biiyiik bir mekanizmadir. Yoneticiler icin mutlaka olmalidir. Ilk hikayede
Behram-1 Glr’un (6. 438) ogluna istisarenin 6nemini anlatan nasihati anlatilir.
Ikinci hikdyede Rim sultan: ile misir Azizi’nin anlagsmazliktan dolay1 savasmalari

anlatilir. Ve hikayede Rtm ilindeki olanlar1 anlatan kisiye (muhbir) kars1 sultanin
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izledigi yontem aktarilir. Bir sonraki hikayede tedbir ile cesaret arasindaki farklar
ele almir. Hangisinin daha 6nemli ve istiin oldugu iizerinde durulur. Giigli bir
diismanin sah’in {izerine yiiriiyerek yaptiklar1 savas ve sonrasinda yasananlar bu
hikayede anlatilir. Ardindan yazar din biiyiiklerinin miisaverenin énemli oldugunu
ve istisare etmenin gerektigini sOylediklerini nasihat eder. Son olarak Merv
diyarinda bir adamin temiz olan kizin1 hangi usule gore evlendirecegi hususunda
yasadigi olay anlatilir (Avgin, 2012: 155; 2011: 107; Peker, 2010: 124).

29. Boliim: Hazm hakkindadir. Bu boliimde dogru karar verme anlamina
gelen hazm konusu islenir. Boliim tanimla baslar. Hazmin mahiyetiyle devam
eder. Yoneticiler i¢in ne ifade ettigi de vurgulanir. Efrasyab’in hazm ile ilgili
ifadesine yer verilir. Bundan sonra halk, kisi ve yonetici zemininde bir igerikle
hazm anlatilmaktadir. Hikayelendirme kisminda ise Ibrahim Emmam’m Eba
Miislim’i (6. 755) Horasan’a gondermesini anlatan hikaye zikredilir. Bir sonraki
hikayede Esfer bin Stri’nin Ebu Cafer’i 61diirmek istemesi ve Deylemi arasindaki
olaylar anlatilir. Ebu Cafer’in hazminin olmamasi ve Deylemi’ye karsi tedbir
almamasi aktarilir (Avgin, 2012: 155; 2011: 108; Peker, 2010: 125).

30. Boliim: Cesaret hakkindadir. Oncelikle cesaretin felsefe agisindan
degerlendirebilecek bir icerigi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Konu sistematik
bir bicimde nassi deliller ile desteklenmektedir. Bu baglamda Allah’in secaati
sevdigi 6n plana ¢ikartilir. Secaat ehlinin duasinin Allah indinde diger insanlarin
duasindan daha makbul oldugu vurgulanir. Bundan sonra diizenli bir bi¢cimde
cesaretle ilgili iin kazanmis Islam biiyiiklerine yer verilir. Bunlardan ilk olarak
Halid bin Velid’le ilgili olan bir kissa anlatilir. Hz. Ali’nin cesareti de gii¢lii bir
sekilde dile getirilir. Bir sonraki hikayede Nusirevan’in kahramanligi ve
askerlerini savasa motive etmesi anlatilir. Bu béliimde yine birgok kahramanlik
hikayesine yer verilir. Son olarak Aristoteles’in Iskender’e olan nasihatlerinin
anlatildigr  boliime gegilir. Aristoteles Iskender’e devlet yonetimiyle ilgili
nasihatlerde bulunur (Av¢in, 2012: 155; 2011: 108; Peker, 2010: 125).

31. Boliim: Gayret hakkindadir. Gayretin nerede gerekli oldugu ile ilgili
bir giris ile baslar bu boliim. Ozellikle siyasi konularin halledilmesinde gayretin
ehemmiyeti vurgulanmaktadir. Bir yoneticinin en Onde gelen vasfinin gayret

olmas1 gerektigi sdylenir. Konuya iliskin Hz. Peygamberin meshur bir hadis-i
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serifi zikredilir. Gayreti kisimlandiran miiellif dini ve diinyevi gayretten bahseder.
Buna gore dini gayret iyiligi emredip kotiiliikten nehyetme olarak tanimlanir.
Seyh ebu’l-Hasan Nuri’nin bu konuyla ilgili hikayesi anlatilir. Bu hikayede Seyh
ebu’l Hasan Nuri gayreti sayesinde bir hiikiimdar1 yaptigi yanlis islerden
vazgegirir. Ardindan Behram-1 Glr’un av hikayesi gelir. Hikayede avlanacak olan
ceylanin bir koyliiniin evine sigimmasi ve ev sahibinin avi Behram’a vermemek
istemesi anlatilir (Avgin, 2012: 155; 2011: 108; Peker, 2010: 126).

32. Boliim: Siyaset hakkindadir. Boliime siyasetin tanimi ile baglanmistir.
Bu tanima gore siyaset ikiye ayrilmaktadir. Siyaset-i nefsiye ve siyaset-i gayriye.
Ilk olarak siyaset-i nefsiye iizrinde durulur. Bunun tanmmi yapildiktan sonra
siyaset-i gayriyenin bdlimleri incelenir. Burada siyasetin faydasi iizerinde
orneklerle durulur. Biizircmihr’e sorulan padisahlarin en biiyiigii kimdir sorusuna
cevap verilir. Bu boliimde o6zli soézler ilizerinden alemin nizami ile siyaset
arasindaki iligki dile getirilir (Avgin, 2012: 155; Peker, 2010: 126).

33. Boliim: Teyakkuz ve tecriibbe hakkindadir. Bolim teyakkuz nedir
sorusunun cevabini vermektedir. Teyakkuz memleketin ve orada yasayan halkin
halinden uyanik olmak olarak tarif edilir. Sultanlarin bu hali anlayabilmeleri i¢in
tebdil-i kiyafet ederek milletin arasina karigmalar1 gerekir. Hz. Davut’un konuyla
alakali hikayesi de nakledilir (Avg¢in, 2012: 155; Peker, 2010: 127).

34. Boliim. Feraset, ileri goriislii olma hakkindadir. Ferasetin yoneticiler
icin olmazsa olmaz bir vasif oldugu sdylenir. Bir olayin Oncesine ve sonrasina
basiret goziiyle bakilmast ve bu sekilde hiikiim verilmesi gerektigi belirtilir. Hz.
Siileyman’la ilgili bir kissa zikredilir. Yine bu boliimde ferasetin miiminlere Allah
tarafindan verilen bir hediye oldugu aciklanir. Konu ilgili hadislerle de
temellendirilir ve burada hiikiimdarin ileri gorisliiligiine vurgu yapilir (Avgin,
2012: 156; Dilek, 2014: 62).

35. Boliim: Kitmén-1 esrar yani sirlar1 saklama iizerine kurgulanmis bir
kisimdir. Sir saklamanin yoneticilerin 6nde gelen vasiflarindan biri oldugu
belirtilir. Hiikkiimdarin sirlarin1 herkese sdylememesi gerektigi vurgulanir. Bir
yonetici li¢ konuda sir vermemelidir; bunlar; yapacagi savas seferleri, dini sirlari
ve mal varligidir. Sir saklayabilmenin yoneticiler i¢in bulunmaz bir hazine oldugu

sOylenir. Bir hakim-i alimin bu konudaki sdzleri aktarilir. Buna gore baskasina
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sOylenen sir, aktarilan ikinci kisi i¢in sorun teskil etmez. Fakat tiglincii kisilerce bu
sirrin 6grenilme riski vardir (Avgin, 2012: 156;Dilek, 2014: 62 ).

36. Boliim: IgtinAm-1 firsat yani firsatlari degerlendirmek hakkindadur.
Omriin  kisaligma vurgu yapildiktan sonra Oniine gelen firsatlarin
degerlendirilmesi gerektigi ifade edilir. Biten Oomriin artik geri gelmeyecegi
hakikati tizerine yogunlasilir. Bu konuda 6giitler verilir. Daha sonra konuya iliskin
Nisirevan’la yash bir kadin arasinda gecen hikaye aktarilir. Ardindan Gazneli
Mahmut’la Sebiiktekin arasinda gecen bir olaydan da bahsedilir (Avgin, 2012:
156; Dilek, 2014: 62).

37. Boliim: Riayet-i hukuk yani hukuka uyma hakkindadir. Hukuka
uymanin dncelikle hukuk adamlar1 agisindan 6nemli oldugu vurgulanir. Ancak bu
durumun devlet adamlarina daha ¢ok lazim oldugu belirtilir. Hukukun cesitli
tiirleri tizerinde durulur. Evvela anne baba hukuku islenir. Peder ve valide
hukukuna riayet edilmesinin onemi dini deliller ile temellendirilir. Allah’in
rizasinin anne ve baba rizasina bagli oldugu hatirlatilir. Konuya iligkin ayet ve
hadislere yer verilir (Avgin, 2012: 156; Dilek, 2014: 62).

38. Boliim: Sohbet-i Ahyar u ebrar hakkindadir. Eserin bu kisminda iyi
insanlarla sohbet etme ve onlarla bir arada bulunmanin ameli ahlak ag¢isindan
Oonemine deginilir. Bu boliimde oncelikle danigmanin 6nemi iizerine durulur ve
hiikiimdarin ilim sahiplerine verdigi degerden ve bunun faydalarindan bahsedilir.
Konuya iliskin hadisler hatirlatilir. Hiikiimdarin istisare halinde oldugu kisilerin
onemine deginilir, bu misavirlerin nitelik olarak {iistiin ahlaka sahip olmalar
gerektigi ifade edilir. Konuya iliskin Harun Resit’le ilgili bir kissa da anlatilir. Son
olarak hiikiimdarin ¢ok iyi bir doktorunun olmasi gerektigi belirtilir ve bunun
oneminden bahsedilir (Avg¢in, 2012: 156; Dilek, 2014: 63).

39. Boliim: Def’i-i esrar yani kotiiliiklerin ortadan kaldirilmast ile ilgilidir.
Iyi insanlar ile yapilan konusmalarin insam mutlu edecegi, kotiilerle yapilan
birlikteligin ise hiizne sebebiyet verecegi ifade edilir. Katiiliikleri iki kisimda
inceleyen miiellif bunlar1 su sekilde izah eder. Vacibii’d def ve vacibii’l men’.
Vacibii’d def olan kdotiiliiklerde ortadan kalkma s6z konusudur ve bunlar
Miislimanlarin yararinadir. Hirsizlar, katiller ve gaspcilar bu kisimda ele alinir.

Bu tiirden olanlarin ortadan kaldirilmasi Misliiman yoneticiler i¢in elzemdir.
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Vacibii’l men olanlar ise fitnecilerdir. Bunlar toplumun huzurunu topyekiin
bozduklar1 i¢in aninda cezalandirilmali ve ortadan kaldirilmalidirlar. Bununla
ilgili Hz. Musa’nin bir olay1 nakledilir ve farkli hikaye anlatilir (Avgin, 2012:
156; Dilek, 2014: 63).

40. Boliim: Tertib-i hadem i hasem yani hizmet edenlerin, edep ve
terbiyeleri hakkindadir. Bu boliim iki konuyu islemektedir. Ilkinde hiikiimdara
dogrudan bagl olan calisanlarm terbiyesini konu edinir. ikinci béliimde ise
hiikiimdarin yaninda bulunanlarin uymas: gereken kurallar dile getirilir. Ve
bunlarin hikmeti anlatilir. Yoneticilerin halklartyla 1lgili problemleri bu
yardimcilar1 vasitasiyla ogrenmeleri gerektigi bildirilir. Nasirevan’la ilgili bir
hikaye nakledilir ve yine konuya iligkin ayr1 ayr1 hikayeler anlatilir (Av¢in, 2012:
157; Dilek, 2014: 64 ).

Ahldk-1 Muhsini eserinin muhtevasini ele aldiktan sonra eser hakkinda
sunlar1 sdylemek miimkiindiir; Ahldk-1 Muhsini, Islam ahlak diisiincesinde 6nemli
bir yere sahiptir. Ayn1 zamanda Islim edebiyati baglaminda kullanilan dil ve
{islup bakimindan &nemlidir. Ozellikle Pendname tiirii dedigimiz mensur ve
manzum olarak 6giitsel bir anlatim ile konusunu isleyen gelenek icerisinde 6nemli
bir yeri vardir. Bu 6zelliklerinden 6tiirii bir¢ok kez terciimeleri yapilmistir. Hem
halk hem de devlet yoneticileri tarafindan biiyiik ilgi gdérmesi muhtevasinin
genigligine baghdir. Ayrica dil ve iislubun akici olmasi da etkili olan diger bir
faktordiir. Eserin ¢okga ilgi ¢cekmis olmast muhtevasinin ameli ahlak ile ilgili
ciddi argiimanlara sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Baska bir ifadeyle
Kasifi’nin pratik ahlaka doniik cabasi eserin ¢okca tercih edilmesini saglamistir.
Oyle ki eser Horasan Bolgesi ile smirli kalmamis, Anadolu ve Hindistan gibi
genis bir cografyaya yayilmstir.

Ahldk-1 Muhsini,  Islam ahlak diisiincesi alaninda isledigi konular
bakimindan genis bir yelpazeye sahiptir. Bu anlamda eserde siyaset, ahlak ve
edebiyat alanlarmin birlikte islendigini gérmek miimkiindiir. Ornegin giizel
ahlakin mahiyetini ve nasil kazanilabilecegini anlatmakla beraber, ahlakin siyasi
boyutuna da deginmektedir. Ayrica hiikiimdarin nasil davranmasi gerektigini de
ele almaktadir. Bununla beraber bir devlet yonetilitken erdemlerin nasil tezahiir

etmesi gerektigi ile yOneten ve yonetilen arasindaki iliskinin mahiyetinin nasil
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olmas1 gerektigi gibi konularin islenmis olmasi eseri muhteva bakimindan
zenginlestirmistir. Eserde hiikiimdara tavsiyelerde bulunan Kasifi’nin ayet ve
hadisleri merkeze aliyor olmasinin sebebi hiikiimdar1 ve yonetimi Islami bir
zemine oturtma cabasidir. Bu mutlu bir toplum insa etme gayreti olarak
aciklanabilir. Eserde hikayelerin ve kissalarin da sikca kullanildig1 goériilmektedir.
Bunda 6zellikle miiellifin beslenmis oldugu Hint, Iran, Arap ve Tiirk kiiltiirlerinin
etkileri goriilmektedir. Bilhassa kullanilan hikayelerde bunlar1 gérmek
miimkiindiir. Bu yontem eseri akici bir hale getirmeyi basarmistir. Ahldk-1
Muhsini’de ahlaki erdemler ele alinirken, ¢esitli hikayeler, peygamber kissalar1 ve
tarihi sahsiyetlerin hayatlarindan boliimlere yer verilmistir. Bu da erdemlerin
somut anlamda daha kolay bir sekilde anlagilmasini kolaylastirmistir.

Ahldk-1 Muhsini Uslup acisindan ele alindiginda konularin hiikiimdara
ogiitsel bir dil kullanilarak aktarildig1 goriilmektedir. Bu yoniiyle eser incelemeye
tabi tutuldugunda ahlak ilmi disiplini igerisinde felsefi bir dilden ziyade daha ¢ok
nasihat ve vaaz dilinin kullanildig1 goriilmektedir. Bu anlamda eserde tasavvufi
bakis agisinin baskin oldugu gozlenir. Cevrenin ve cografyanin diisiincelerin
sekillenmesindeki etkisi burada acgik bir sekilde goriilmektedir. Eserde hikayelere,
menkibelere ve tarihi sahsiyetlerin diyaloglarina yer verilmesi eseri salt felsefi bir
bakis acisiyala ele almay1 giiclestirmektedir. Ahldk-1 Muhsini’de anlatilan konular
farkli hikayeler, peygamber kissalari, tarihi sahsiyetlerin hayatlarindan kesitler ve
bu Kisilerin davranislarindan 6rneklerle verilen mesajlar ahlaki ilkelerin mutluluga
erismede nasil bir rol istlendiginin ifadesi olarak algilanabilir. Eserde zaman
zaman peygamber kissalarindan ve dort halifenin hayatlarindan 6rnekler verilmis;
Me’mun, Nusirevan ve Gazneli Mahmut gibi hiikkiimdarlarin hayatlarindan
kesitler de sunulmustur. Bu perspektif, eserde soyut olanin kavranmasini
kolaylastirmistir. Bagka bir ifadeyle, ele alinan konularin bu yontemle islenmis
olmasi eserin pratik ahlak agisindan ele alinmasina katkida bulunmaktadir. Ayrica
anlatilan erdemler ile ilgili olarak ayet ve hadislere sik sik yer verilerek savunulan
ahlaki degerler, dini delillerle de desteklenmistir. Eseri dil, muhteva ve ahlak ilmi
acisindan degerlendirdikten sonra muhtevasinin etkileri agisindan da ele almak
yerinde olacaktir. Terciimeler vasitasiyla eserin en ¢ok etki ettigi donem Osmanl

Devleti’nin smirlarinin Dogu’ya dogru genisledigi, 16. y.y’e tekabiil etmektedir.
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Bu donemde Osmanli ahlak ve siyaset diisiincesinde Ahldk-1 Muhsini tiiri
eserlerin 6nemi ¢ok fazladir. Ozellikle sinirlar genislemesiyle birlikte meydana
¢ikan yonetimsel sorunlar bu tarz eserlerin 6nemini arttirmistir. 16. yy’de Osmanl
Devlet’ine bakildiginda ahlak ve siyasete dair degisik anlayis, tislup ve muhtevada
eserlerin telif edildigini géormek miimkiindiir (Yilmaz, 2003: 300). Bu yy’de
Osmanli ahlak ve siyaset diisiincesinde ortaya konulan eserlerin biiyiik bir kismi
kendileri birer kaynak olma hiiviyetlerinin yani sira bu alanda ilk c¢aligmalar
olmalar1 hasebiyle de énemlidirler. Bu tarz eserlerin cogunun gozlem ve tasvire
dayali eserler olduklar1 goriilmektedir (Yilmaz, 2003: 234). Ahlak ve siyaset
alaninda Osmanli’ya kaynaklik eden birgok eseri gormek miimkiindiir.
Siyasetndme ve 1slahatndme tiirii eserlerde bu durum daha ¢ok goriilmektedir. Bu
eserler de genellikle Islam ahlak felsefesi alaninda verilmis eserlerden
beslenmektedirler. Kindi, Razi, Farabi, ibn Miskeveyh, Gazzali, Thsi, Devvani ve
Kasifi’nin etkileri biiylik oranda bu eserlere yansimistir. Bununla beraber bu
diisiiniirlerin bircok kez eserleri terciime edilmistir. Bu acidan bakildiginda
Osmanli ahldk ve siyaset diislincesi lizerinde Ahldk-1 Muhsini’nin de etkili
oldugunu gormek miimkiindiir. Bilhassa Osmanli topraklarinin 16. yy’den sonra
doguya dogru genislemesinin neticesinde Osmanli ulemasi Hint-Iran
cografyasinda ele alinan eserlerin terclimelerini yapmiglardir. Bu terciimelerin
etkisi ise son donem Osmanli ahlak¢ilarina kadar da etkili olmustur. Bu ¢ercevede
Ahldk-1 Muhsini’nin farkli terciimelerinin yaptirilmis olmasi eserin bu yondeki
etkisini goOstermektedir. Bu anlam biitiinliigli igerisinde Kinalizade’ nin
Devvani’den etkilendigi goriilirken Celalzade’nin ise Kasifi’den etkilendigi
sOylenebilir. Bu minvalde ele aliman Ahlak-1 Aldi ve Mevahibii’l- Hallak fi
Meratibi’l Ahlak eserleri 6nemlidir (Kaplan, 2013: 17).

2.3. Ahldk-1 Muhsini’nin Islim Ahlak Diisiincesindeki Yeri

[slam ahlak diisiincesi genis bir literatiirii ifade etmektedir. Bu alanda
ahlaki hem felsefi anlamda inceleyen hem 6giitsel ve edebi bir dil ile ele alan hem
de tasavvufi olarak isleyen manzum ve nesir eserlerin verildigini gérmek
miimkiindiir. Fakat Islam ahlak diisiincesi genel anlamda gelisimini felsefi ahlak

tizerinden gergeklestirmistir. Felsefi ahlakin alana katkisi digerlerine nisbeten
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daha fazladir. Bununla beraber ahlakin siyasetname ve nasihatname tiirii eserler
iizerinden ele almdigim1 gérmek de miimkiindiir. Ozellikle Osmanli’nin dogu
toplumlart ile etkilesime ge¢mesinden sonraki siiregte bu tarz eserlerin literatiire
katkis1 artmistir. Ahldk- 1 Muhsini eserini de bu baglamda degerlendirebiliriz.
Fakat salt bu cizgi iizerinden yapilacak bir okumada eserin incelenmesi
noktasinda aksakliklar olusacaktir. Bundan dolayr Ahldk-i Muhsini’nin Islam
ahlak diisiincesindeki yerini belirlemek i¢in hem felsefi ahlak hem de siyasetname
ve nasihatnameler iizerinden gelisen literatiire bakmak yerinde olacaktir.

Islam diisiince tarihinde ahlakin ele alinmasi cogunlukla felsefi ahlak tabiri
kullanilmak suretiyle olmustur. Bu tabir {izerinden gelisme gosteren ahlak
diisiincesi  Islam filozoflarimin  Kur’an ve Siinnet’i merkeze alarak
gerceklestirdikleri soylenebilir. Bunun yani sira Yunan disiince sisteminin de
felsefi ahlakin Islam diisiincesindeki gelisiminde dnemli rol oynadigini sdylemek
miimkiindiir (Aydin, 1989: 11).

I[slam ahlak diisiincesinde ahlaka dair eserler, cesitli konular iizerinden
sekillenmistir. Bu konular belli bir sistematik icerisinde su sekilde siralanabilir;

1) Ahlak ilminin adlandirilmasi tartismalari (ameli hikmet, edeb ilmi,
nefsin olgunlastirilmasi, smaatii’l hulkiyye, tibb-1 rGhani ve tibbu’n-
niifiis),

2) Ahlak kavraminin etimolojisi lizerinden yapilan degerlendirmeler.
Buna bagli olarak halk ve hulk ayriminin ele alindigi eserler,

3) Ahlak ilminin kaynaklarinin tartisildig: eserler,

4) Ahlak ilminin gelisim siirecine katkida bulunan sahsiyetler,

5) Ahlak ilminin baslica konulari,

6) Islam dininin referans olarak ele alindig1 ahlak eserleri

7) Dini eserlerde ele alinan ahlaki kuarallar ve erdemler,

8) Felsefi ahlakin temel kurgusunu olusturan tedbir’iin-nefs, tedbir’il-
menzil ve tedbir’iil-miidiin kavramlariin degerlendirilmesi,

9) Erdemlerin yeniden tasnif problemi (Saruhan. 2014: 58).

Islam diisiince tarihinde ilimlerin tasnifi yapilirken ahlak ilmi ameli

kisimda incelenmistir (Bayrakdar, 2011: 120). Baska bir deyisle ameli ve nazari

olmak iizere iki kisimda incelemeler yapan islam filozoflar1 ahliki ameli yani
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pratik felsefe kisminda ele almislardir. Bu incelemelerin ana gayesi ise kisinin
kemale ermesi ve en iyi sekilde mutlu olmasinin saglanmasidir. Fazilet ve
reziletlerin belirlenmesi {izerinden sekillenen ahlak eserlerinde esasen nefsin
halleri ve ortaya cikarmis oldugu melekelerin keyfiyeti islenmistir. Bu da
beraberinde davraniglarin ahlakili§inin mahiyeti tartismalarini dogurmustur. Yani
nefsin hangi hallerinden dogan davranislarin erdemli ya da erdemsiz haller
olduguna dair goriisler Is1am ahlak diisiincesinde felsefi ahlakin gelisimi agisindan
onemli olan konulardir.

[slam diinyasinda 2. yy’nin baslarindan itibaren bir takim farkl diisiinceler
meydana ¢ikmistir. Ozellikle terciimeler neticesinde ortaya ¢ikan meseleler daha
cok kelam ilminin tesekkiil siirecini baglatmistir. “kader problemi, insanin
sorumlulugu, 6zgiir irade ve bunun ilahi kudretle iliskisi, iyi ve kotiinlin veya
dogru ve yanlisin tabiati, Allah’in adaleti ve ahiretteki yargilamanin hakikati gibi
sorular ilk tartismalarin konularini teskil etmektedir (Bircan, 2013: 656). Bu
konular zamanla kelamdan fikha, tasavvuftan felsefeye kadar genis bir yelpazede
tartisilmagtir.

Felsefi ahlakin gelisimine bakildiginda Miisliiman filozoflarin temel dini
referanslar1 kabul ettigi goriilmektedir. Bunun yani sira Hikemi gelenegin,
ozellikle de Antik ve Helenistik donemde kaleme alinmis ahlaka dair eserlerin
Arapga’ya aktarilmig olmast da etkili olmustur. Erken dénemde Huneyn b.
Ishak’in (8. 873) Nevadiru’l Feldasife (Filozoflardan Ozdeyisler) adli eserinin ilk
ahlak metinlerine ciddi anlamda etki ettigi goriilmektedir (Fahri, 2004: 93).
Felsefi ahlakin sistematik anlamda Islam diisiince tarihinde ele alinmasi
terclimeler tlizerinden gerceklesmistir. Miisliiman filozoflar ilk etapta Platon (m. 6.
347) ve Aristoteles (m. 6. 322)’in eserlerini erken donemlerde Arapga’ya
terctimelerini saglamiglardir. Platon’un Cumhuriyet’ ve Diyaloglar’1 erken donem
Islam filozoflar1 tarafindan incelenmistir. ishak. b. Huneyn de Aristoteles’in
Nikomakhos’a Ahldk’1 adli yapitini on bir kisim olarak Arapgaya terciime etmistir.
Islam diisiince tarihinde Platon ve Aristoteles’in eserlerinin incelenmesiyle
baslayan felsefi ahlakin Galen (6. 200) ve Plotinos’un da etkileriyle zihni bir

zemine oturmaya basladig1 soylenebilir. Felsefi ahlakin metafiziksel bir zeminde
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gelismesinin Plotinos (6. 270)’un etkisiyle oldugu goriilmektedir (Bayrakdar,
2011: 37, 43, 52).

Islam ahlak felsefesi sistematik olarak Kindi (6. 873) ile baslar. O ilimleri
tasnif ederken, felsefeyi akli ve ameli olarak iki kisma ayirmistir. Ahlaki da felsefi
ameli baslig1 altinda siyasetle birlikte ele almustir (Tiirker, 2011: 541). Islam ahlak
diisiincesinde sistematize etmis oldugu felsefi ahlak ve siyaseti birtakim
erdemlerle temellendirmistir. Bunlar; hikmet, secaat, iffet ve bunlarin {i¢liniin
dengesiyle meydana gelen adalettir (Sunar, 1969: 43-44). Diisiiniirimiiz felsefi
ahlak alanina el-Hile li-def i’lI-ahzdn adli eseri ile katki saglamistir. Ferdi ahlakin
yogun olarak hissedildigi bu eserde hiizniin ne oldugu, nedenleri ve hiiznii ortadan
kaldiracak carelerin ne oldugu gibi konular islenmektedir (Cagrici, 1992: 222).
Kindi bu eseri ile nefsi felsefi agidan ele almaktadir (Ulken, 1998: 51). Eser Amiri
(6. 992), Ibn Miskeveyh ve Tisi gibi ameli ahlaki merkeze alan ahlak filozoflar:
tizerinde farkli yonleriyle etkili olmustur (Uysal, 2012: 101; Bircan, 2016: 107).
Bu alana katki saglayan bir diger filozof ise Ebu Bekr er Razi (6. 925) dir. Et-
Tibbur Ruhani adli eseri bu anlamda deger kazanmaktadir. Ozellikle psikolojik
anlamda bir tahlilin yapildigi bu eserde Platon ve Aristoteles gibi Yunan
filozoflarinin etkilerini gérmek miimkiindiir (Bircan, 2013: 658).

Kindi> ve Razi’den sonra Farabi (6. 950) Islam ahlak diisiincesinin daha
giiclii bir zeminde ilerlemesini saglamistir. Onun bu konudaki fikirleri siyasetle i¢
icedir. O da Kindi gibi ahlakin ilimler tasnifindeki yerini siyasetle birlikte ameli
kisimda ele almaktadir (Farabi, 2011: 47). Antik Yunan diisiincesi ve eski Hint
hikmeti, onun diisiincelerinin olugmasinda biiyiikk Onemi haizdir. Farabi’nin
diistincelerinde, psikoloji, nazari felsefe, ahlak, siyaset ve metafizik arasinda siki
bir bag vardir. insani mabhiyeti, akli yetkinligi, faziletli davranislar1 ve siyaset bir
birbiriyle yakindan baglantilidir (Adigiizel, 2018: 108-109). Farabi’nin ahlak
felsefesinde one ¢ikan iki temel egilim vardir. Bunlardan ilki ahlaki egitimdir.
Digeri ise mutlulugu kazanmaktir. ilk hedef erdemli davramislarin ortaya

cikmasini saglamaktir. Nihai gaye ise mutluluga ulagmaktir (Korkut, 2012: 149).
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Farabi Ozellikle el Medinetii’l Fadila ve Tahsilii’s-sa’dde adli eserleriyle ahlak
ilminin gelisimine katkida bulunmustur. Farabi’den sonra sistematik olmasa da
ibn Sina (6. 1037) donemine kadar Amiri (5. 992) bu boslugu doldurmaya
calismistir. Ahlak alanma Kitabii’s-Sadde ve’l-isdd, adli1 yapitiyla katki sunan
Amiri ahlak konularinin ne oldugu iizerine bilgiler vermistir (Aydin, 1989: 10).
Amiri’nin bu ¢abasindan sonra Ibn Sina da ilimlerin tasnifini yaparken selefleri
gibi “Aksamii’l Ulumi’l Akliyye” adli eserinde ahlaki smiflandirirken onu ameli
felsefe olarak ele alir (Atay, 1980: 20; Bayraktar, 2011: 117). Ibn Sina’nin ahlaka
dair birkag kiiciik eseri bulunmaktadir. Ahlak felsefesiyle ilgili fikirlerini biiyiik
oranda teoloji ilizerinden dile getirmektedir. Risdle fi’l-‘ahd Qgibi eserlerinde
birtakim ahlaki terimleri tanimlamistir. Onun ahlédka dair diisiincelerinde insan
davranislariin mahiyeti 6n plana ¢ikmaktadir. ibn Sina bu konular1 nefsin halleri
ekseninde degerlendirmistir. Baska bir ifadeyle Ibn Sina’da psikoloji ve tip
temelli bir ¢abanin oldugu goriilmektedir (Bircan, 2016: 193; Alper, 2012: 189;
Dogan, 69: 2009). Ihvan-1 Safa Risalelesi'ne bakildiginda ahlakin daha ¢ok
eklektik olarak islendigi goriiliir. Onlarin ahlakin nazari gelisimine ciddi katki
sagladiklarin1 soylemek miimkiindiir (Aydin, 1989: 10). Ele almis oldugumuz
filozoflarimizin daha ¢ok teorik anlamda bir caba sarfettiklerini sdylemek
miimkiindiir. Ozellikle Antik Yunan’in etkileri filozoflarimizda felsefi ¢abanin 6n
planda olmasimi saglamistir. Fakat Ibn Sind’in ilimleri tasnifi ve
degerlendirmesinden sonraki siirecte ahlak alaninda daha g¢ok pratige yonelik
egilimlerin oldugu goriilmektedir. Bu halkanmn ilk basamaginda ise Ibn
Miskeveyh (6. 1030). bulunmaktadir.

Felsefi ahlakin Islam ahlak diisiincesindeki yerini belirleyen en énemli

isimlerden biri de ibn Miskeveyh’tir. O bu alana Tehzibu’l ahldk adl eseriyle
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katkida bulunmustur. Ibn Miskeveyh’in en onemli 6zelligi felsefi ahlak {izerine
soylenenleri Islami bir potada eritebilmesidir. Bu da onun daha cok kabul
gormesine vesile olmustur. Bu yontemle Aristoteles ve Platon goriisleri ile Kindi
ve Farabi gibi Islam filozoflarmin diisiinceleri aymi c¢izgide bulusabilmistir
(Aydin, 1989: 11). Ibn Miskeveyh’e gore ahlak egitimi ve kisilik gelisimi
(tehzibii’l-ahlak) ahlak ilminin asil gayesini ortaya koymaktadir (Bayrakdar.
1999: 205). Ahlak egitimi ve erdemlerin icsellestirilmesi konular1 Ibn
Miskeveyh’in isledigi temel konulardir (ibn Miskeveyh, 2017; 51). ibn
Miskeveyh’in erdem agirlikli ahlak goriisii kendisinden sonraki eserlere de biiyiik
oranda kaynaklik etmistir.

Ibn Miskeveyh’ten sonra Gazzali (6. 1111) de toplumunun ahlaki ydniine
deginmek suretiyle diisiincelerini dile getirmistir. O’nun diislince diinyasin
yansitan en &nemli eseri /hyd i uliimi’d- din’dir. Eserin ahlak konusunda yeniden
bir insay1 s6z konusu ettigini sdylemek miimkiindiir. Tasavvuf, kelam ve fikih
ilimlerinin i¢ i¢ce oldugu bu calismada ahlaki erdemler tasavvufi yontemlerle tahlil
edilmektedir (bkz./hya 1V. Kitap). Ihyd incelendiginde eserin 1V. cildinin
tamamen tasavvufl - ahlaki erdemlere ayrildigini gormek miimkiindiir. Gazzali bu
ciltteki erdemlere “Rub ‘u’l-miinciydt” ismini vermistir. Burada on ana baslik
vardir. Bunlar ekseriyetle tasavvufun belirledigi erdemlerdir. Tovbe, sabir ve
siikiir erdemleri ele alinan erdemlerden birkagidir (Gazzali. 1975: 697) Ahlaki
konu edinen bir baska eseri de Mizdnii’l-amel ‘dir. Bu eserde felsefi ¢abanin
varhigr dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda o6zellikle erdemlerin islenis bi¢imi 6n
plana ¢ikmaktadir (Mizanii'I-amel, 128, 124).

Gazzali sonrasi Islam ahlak diisiincesinde verilen eserler Ibn Miskeveyh’in
etkisinde gelisen Fars¢a yazilmis eserlerdir. Bu eserlerde ameli ahlak anlayisi
vurgulanmaktadir. Eserler Tiirkceye terciime edildikten sonra ahlak calismalar
biiylik oranda bu tarzda sekillendi. Bu eserlerin ilki Tasi (6. 1274)’nin Ahldak-1
Nasiri’sidir. Bu eser onun ahlaka dair en mithim eseridir. Erdem merkezli bir
icerige sahip olan bu eser ahlaki ameli boyutuyla degerlendirmektedir (Tusi,
2007: 117-118). Tuasi eserini ele alirken ameli felsefeye doniik bir ¢aba
igerisindedir. Bu vecihle onun bu eseri ahlak, tedbirii’l-menzil ve siyaset olmak

lizere {i¢c boliimden meydana gelmektedir. ibn Miskeveyh siyaset meselesine ¢ok
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fazla deginmemektedir. Bu boslugu fark eden Tusi kendi eserinde bu agigi
kapatmak suretiyle ahlak ve siyaseti birlikte islemistir. Thsi’nin ahlaka dair
gorlisleri ve eseri kendisinden sonraki bir¢ok kisi ve esere biiylik oranda
kaynaklik etmistir. Bunlarin baslicalari, Devvani’nin Ahlak-1 Celali’si, Kasifi’nin
Ahldk-1 Muhsini’si ve Kinalizdde Ali Efendi’nin Ahlak-1 Alai’sidir (Aydn, 1989:
11).

This1’den sonra Devvani (6. 1502) ahlak ilmine Ahldk-1 Celali adl1 eseriyle
katkida bulunmustur. Eserin asil adi Levdmiu ' l-israk fi mekdrimi’l-ahldk iken
sonralar1 Ahldk-1 Celdali olarak amlmustir (Anay. 1994: 261). Israk felsefesi
zemininde goriislerini ifade eden Devvani, Tisi gibi Ibn Miskeveyh cizgisinde
ahlakin ameli boyutu iizerinde durmustur. TGsi’nin eserine benzer bir yapiya
sahiptir. Fakat iislup ve igerik bakimindan daha dini bir gériiniim sunmaktadir.
Orneklerin hadis, sahabe ve Isldm Kkiiltiirinden olmas1 hasebiyle Tisi’nin
eserinden ayrilmaktadir. Bu eser ibn Miskeveyh c¢izgisinde olup ii¢ béliimden
olusmaktadir. Aile, siyaset, devlet ahlakinin islendigi bir muktesebata sahiptir
(Oktay. 1998: 11). Ahlaki pratik anlamda ele alan bu ¢izgiden baska bu alana
nazari anlamda katki sunan Islam filozoflar1 da vardir. S6zgelimi ibn Bacce ( 6.
1139) ve Ibn Tufeyl (6. 1185) de bu alanin gelisimine ciddi anlamda katki
sunmustur. Bu diisiiniirlerden biri olan Ibn Bacce Tedbirii’l-Miitevahhid in,
eseriyle alana katki sunarken ibn Tufeyl ise Hay b. Yakzan adh eseriyle bu ¢gizgiye
derinlik katmustir. Ik eserde ydnetime dair bir diisiince sistemi yer alirken ikinci
eserde ise ruhi kemalata deginilmistir (Aydin, 1989: 12).

Islam ahlak diisiincesinin ana damarm olusturan felsefi ahlakin gelisimini
kronolojik, isimsel ve eserler bazinda ele aldiktan sonra bu alanin giiclenmesine
katki sunan siyasetndme ve nasihatname tiirii eserlerin de gelisim siiregleri ve
icerikleri hakkinda bilgi vermemiz konumuzun anlasilmasi agisindan 6nem arz
etmektedir.

Islam ahlak diisiincesine edebiyat alaninda yapilan bazi calismalarin da
katkilar1 oldugu soylenebilir. Bu edebi eserler ekseriyetle Tiirkge, Farsca ve
Arapganin ortak {irlinii olarak kaleme alinan nasihatndme ve siyasetname
tiiriindeki eserlerdir. Bu tarzin ilk &rnegi Ibmii’l-MukaffA’nin terciime etmis

oldugu Kelile ve Dimne’dir. Bunu takiben ibn Kuteybe nin Uyiinii I-ahbdr adli
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calismasi ve Miibessir b. Fatik’in kaleme almis oldugu Muhtarii’l-hikemi
zikredilebilir (Cagrici, 1989: 3). Birgok dile terciimesi yapilan Kelile ve Dimne
hem Dogu hem de Bati toplumlarinda yapilan ahlaki ¢alismalara biiyiik oranda
kaynaklik etmistir. Bu tiirde yapilan ¢aligmalarda verilmek istenen mesaj hikaye
yoluyla mecaz olarak verilmektedir. Bu tarz; Kutadgu Bilig, Mesnevi ve
Kabusndme gibi onemli eserlere de kaynaklik etmistir (Bilgin, 1998: 4-7).
Siyasetndme ve nasihatnime tiirii eserler Islam ahlak diisiincesinde edebi bir tarz
ile manzum ve mensur eserler olarak varliklarini gdstermislerdir. Bu anlamda
bir¢ok eser kaleme alinmistir. Bu eserlerden 108 tanesi Bursali Mehmet Tahir’in
Ahlak Kitaplarimiz adli eserinde zikredilmekte ve yazarlar1 hakkinda kisa bilgiler
verilmektedir. Bununla birlikte Mehmet Ali Ayni Tiirk Ahlak¢ilar: adli yapitinda
10 ahlakgiyr zikretmektedir. Agah Sirri Levend ise Ummet Caginda Ahldk
Kitaplarimiz adli makalesinde 238 tane eserden bahseder. Bu tiirde yazilan
eserlerin ana konusu erdemli bir hayat tarzin1 benimsemektir. Bunun i¢in hirs ve
ihtirastan uzakta durma, iyilik, comertlik, sabir, siikiir, dogruluk vb. niteliklere
sahip olunmasi istenir. Bu tarz eserlerde insanlarin ahlaki agidan kemale ermesi
hedeflenir (Bilgin, 1998: 7-10). Bu tarz ahlaki eserler telif ve terciimeler
lizerinden gelisme gostermistir. Ozellikle Farsca’dan terciimeler veya Iran
edebiyatinda yazilmis olan bu tarz eserler 6rnek alinmistir. Nasihatndmelerle
birlikte siyasetndmeler de Islam ahlak diisiincesinde 6nem kazanmaktadir.
Siyasetnameler bulunduklart zamanin gerektirdiklerini devlet adamlarina
anlatan eserlerdir. Bu anlamda fikir adamlar1 devlet idaresinden halkin
ihtiyaglarina adaletten idarecilerin davranislarina kadar bir¢ok konuda idarecileri
uyarmak maksadiyla nasihat edici yontemle siyasetnameler yazmislardir (Levend,
1998: 167). Bu tarzda metinlerin Dogu toplumlarindaki tarihgesi ¢ok eskilere
dayanmaktadir. Sasani imparatorlugunun son demlerinde yoneticilere nasihat
mahiyetinde ele alman  kitaplar =~ Andarzname, Pandndme  olarak
adlandirilmaktaydilar ve yaygimn bir sekilde karsilik bulmaktaydilar. Tansar’in
Mektubu, Buzurc Mihr Risélesi bunlarin basinda gelir. Islamiyetten sonra Dogu
(iran-Hint) kokenli bu eserler Arapgaya terciime edilmistir (Ugur, 1987: 14). Bu
tarzda verilen eserlerin giderek olgunlastigi goriilmektedir. Bu anlamda ibn-i

Mukaffa’'nin Kelile ve Dimne’si, Cahiz’im Kitabii’t Tac’i, Keykavus’un
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Kéabusname’si ve Nizamii’l Miilk’iin Siyasetndme’si 6n plana ¢ikmaktadir (Ugur,
1987: 17). Siyasetnamelerin konularina bakildiginda sultanlari, vezirleri ve genel
siyasetin konularint isledigi goriiliir. Sultanlar1 konu edinen bu tiir eserler
Nasthatii’l Miilik, Tuhfetii’l Miildk, Zahiratu’l Miltk ve’s Salatin, Enisu’l Miiltk
vb. isimlerle anilir. Vezirleri konu edinen siyasetnamelere ise Nasihatii’l Viizera,
Tuhfetii’l Viizera, gibi isimler verilir. Genel olan siyasetnameler ise siyaset ile
ilgili her seyi konu edinir (ibadet, tasavvuf, sabir, siikiir, adalet, riigvet vs.)
(Levend, 1998: 168). Siyasetnamelerde genel olarak goriilen karekteristik
ozellikler sunlardir; 6ncelikle hiikiimdarin Allah’in yeryiiziindeki golgesi oldugu
diisiincesi hakimdir. ikinci olarak devletin devami ve toplumun huzuru icin askere
onem verilmektedir. Bir diger Ozellik halkin ihmal edilmemesi gerektigidir.
Halkin diistincesinin 6nemsendigi bir ¢erceve c¢izilir. Ekonominin gili¢lii olmasi
gerektigi vurgusu da bir diger temel 6zelliktir. Son olarak devletin aksakliklarinin
tesbiti ve ¢dziim onerileri yer alir. Ozellikle Osmanli dénemi siyasetnamelerinde
bu durum agik bir sekilde goriilmektedir (Pala, 1998: 406). Siyasetname ve
nasihatname tiirii eserlerin amaci, tarih¢esi ve konularini ele aldiktan sonra bu
alanda verilmis olan bazi eserlerden bahsetmek yerinde olacaktir.

Mir‘atii’l-miilik: Ahmed bin Hiisdmeddin Amasi tarafindan1406
tarthinde Celebi Mehmet’e (1413-1421) sunulmustur. Eser iki kisimdan
olusmaktadir. Miratii’i-milik’un birinci kismu felsefi ahlaki konu edinir. Bu
bolimde Amasi temel kaynak olarak Nasiruddin Tasi’nin Ahlak-1 Nasiri’sini
almaktadir. ikinci kisimda ise Gazzali’nin Nasihatii’l-miilik adli eseri 6n plana
cikmaktadir. Bu boliimde yazar bir yoneticide bulunmasi gereken ozellikleri
geemis hiikiimdarlarin  hayatlarindan kesitler sunarak anlatmaktadir. Eserin
biitliinlinde adalet vurgusu yapilmakta ve hukukun Onemine deginilmektedir
(Y1ilmaz, 2003).

Asaf-name: Kanuni Sultan Siileyman donemi sadrazamlarindan olan Litfi
Pasa tarafindan 1541-1563 tarihleri arasinda kaleme alinmistir. Yazar eseri nigin

13

kaleme aldigin1 su sozlerle agiklamaktadir; “....Sultan Siileyman Han bu fakire
veziriazamlik makamin1 verdigi zaman, bazi1 tére ve yasalari, Divan-1
Himayun’un kanunlarimi evvelce gordiiklerine aykir1 olarak perisan halde

buldugumdan, veziriazamlik hizmetine gelen kardeslerime hediye olsun diye,
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veziriazamlik adabini ve veziriazamliga gerekli olan seyleri toplayip bu kitapgigi
yazip ona Asaf-name admi verdim. Ta ki veziriazamliga getirilen kardeslerim
okudukca bu fakire dua edeler...” Bu eser dort kisimdan meydana gelmektedir.
veziriazamlik, ordu, maliye ve halkin diistinceleri (Y1lmaz, 2003: 299-338).

Giilsen-i Miiliik: Zaifi Pir Mehmed b. Evrenos b. Nurettin tarafindan
1540 tarihinde Kan(ni Sultan Siileyman’a yazilmustir. “Isaret, nesayih, temsil,
hikmet, tenbih, niikte, hulk, haslet, azimet, adet, adab, lu’b-1 nerd, sikar, remz,
fazilet, isabet, nasihat, hikayet, terbiyyet, tezkire, siydset gibi konular1 igerir.
Ayrica konular ayet, hadis, siir, kit’a, beyitlerle gliglendirilmistir (Kogin, 2005).

Mevihibii’l-hallak fi Meratibii’l-ahldk: Koca Nisanc1 Celalzade
Mustafa Pasa (6. 1567) tarafindan Kanuni Sultan Siileyman’a sunmak iizere
kaleme almmugtir. Elli altt boliimii vardir ve bu bdliimlerde erdemler
islenmektedir. Iman, sidk, ihlas, haya, riza, saadet, siikiir, uluvv-i himmet, tevazu,
adalet, secaat bu erdemlerden bazilaridir ( Levend, 1998: 98).

Mir’atii’l-ahlak: Bostanzdde Yahya tarafindan I. Ahmed’e sunulmak
iizere kaleme almmustir. Eser yirmi kistmdan olusmaktadir. Bu kisimlar: Ibadet,
Sabir, Siikiir, Secaat, Calisip ¢cabalama, Riza, Vefa, Sir saklama, Seha, Affetmek,
Hilm, Iffet, Sevk, Muhabbet, Haya, Tevazu, Emanet, Sadakat, Rifk, Sefkat,
Uliivv-i Himmet, Teenni, Miisavere, Gayret, Firaset, Teyakkuz, Sohbet-i Ahyar,
Riayet-i Hukuk, Saltanat, Vezaret, Terbiye-i Hadem i Hasem ve Evlad’dir
(Levend, 1998:112).

Ahldk- 1 Muhsini’nin Islam ahlak diisiincesindeki yerini belirlemek icin ilk
olarak bu alanda ana damari olusturan ahlak felsefesi hakkinda bazi temel bilgiler
vermeye calistik. Ikinci olarak da bu alani1 besleyen siyasetnime ve nasihatname
gelenegine yer verdik. Ahlak- 1 Muhsini eserinin bu gelenege daha uygun bir
yapist bulunmaktadir. Siyasetndme Ornegi tasiyan bu eserin kaynaklari
bakimindan da felsefi ahlaktan beslendigi goriilmektedir. Siyasetndmelerin genel
Ozelliklerinden birisi olan adalet konusu bu eserde de en fazla hacmi olan
boliimdiir. Bunun yani sira eserde secaat, hukuka riayet, siyaset vb. konularin
islenmis olmasi da eserin Siyasetndme tiirii eserlerle olan benzerligini ortaya
koymaktadir. Eserin bir hiikiimdara ithafen yazilmis olmas1 ve terciimelerinin de

bu yonde seyir izlemesi eserin siyasetndme olma oOzelligini gli¢lendirmektedir.
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Ahlak- 1 Muhsini siyasetname tiirii eserlerin pratik amaglara odaklanan ve devlet
adamlarina ogiitler veren genel bir siyasetname tiiri ornegini olusturmaktadir. Ne
sadece hiikiimdar ne sadece vezir ya da halki konu edinir. Bu ii¢ alana da hitap
eden bir eserdir. Siyasetnameler ele alindiginda Nizamiilmiilk’iin Siyasetname’si
On plana ¢ikar. O bu alandaki en kapsamli eserlerden biridir. Ahldk- 1 Muhsini ile
mukayesesi yapildiginda ciddi anlamda benzerliklerin oldugu gériiliir. Ozellikle
hiikiimdara verilmek istenen mesajlarin hikayeler yoluyla anlatilmak istenmesi ve
ameli ahlakin Oncelenmis olmasi bakimindan benzerdirler. Muhteva ve sekil
olarak yakinliklar1 vardir. Bu bilgiler 1s1¢inda Ahldk- 1 Muhsini’nin Islam ahlak
diisiincesinde siyasetname gelenegi icerisinde zikredilmesi gereken bir eser

oldugunu séylemek miimkiindiir.
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3. AHLAK-I MUHSINDPNIN iICERIK ANALIZi

Islam ahlak  diisiincesi baglaminda bir  siyasetnidme olarak
degerlendirdigimiz Ahldk-1 Muhsini igerik olarak zengin bir yapiya sahiptir. Eser
40 ahlaki erdem iizerinden sekillenmektedir. Bu erdemler islenirken oOncelikli
olarak islenen erdemin tanimi yapilmaktadir. Daha sonra erdemle ilgili dini
referanslar verilip konunun anlagilmasini kolaylastirmak i¢in kissalar zikredilir.
Mubhatap birinci dereceden devlet ricali oldugu icin ahlaki erdemler siyaset
zemininde ele alimmaktadir. Calismada siyasetndmelere kaynaklik eden ahlak
eserlerinin izleri de goriilmektedir. Bilhassa ahlakin ameli boyutu lizerinde duran
Ibn Miskeveyh cizgisi ve tasavvufi yontemlerle erdemleri ele alan Gazzali
yontemini géormek miimkiindiir. Bu anlamda eserde Tehzibii’l ahldk, Ahldk-1
Nasri, Ahldk-1 Celali ve Ihya’dan izler goriilmekle beraber erdemlerin sistematik
bir sekilde islendigi goriilmektedir. Ozellikle ilk on ahlaki erdemin biiyiik
kisminin Allah-kul iliskisini konu edindigi sdylenebilir. Ondan sonra kademeli
olarak bu erdemlerin halk-hiikiimdar baglaminda temellendirildigi goriilmektedir.
Eserin arka plani irdelendiginde ise diinya — ahiret dengesinin gozetildigi bir
icerik ortaya cikmaktadir. Eserin beslendigi kaynaklara bakildiginda dini
referanslarin yogunlugu hissedilmektedir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim ve Hadislerin
erdemlerin temellendirilmesinde kullanildigin1 Ahlak-1 Muhsini’ye bakildiginda
goriilmesi miimkiindir (Kasifi, 1965:1-68). Tasavvuf eserde varligini hissettiren
bir diger kaynaktir. Ozellikle Kasifi’nin hayatin1 Molla Cami ve Ali Sir Nevai ile
gecirdigi donemlerde Naksibendiyye tarikatina da olan mensubiyeti eserdeki
tasavvufi sdylemleri yogunlastirmistir. Miiellifin se¢gmis oldugu ahlaki erdemlerin
bircogu tasavvufun ilgi alanina ve konusuna dahil olan erdemler olarak
goriilmektedir. Thlas, zikir, edeb, haya gibi tasavvufun ¢ok 6nem verdigi erdemler
islenmektedir. Eserin zengin bir icerige sahip olmasini saglayan bir bagka etken de
miellifin i¢inde bulundugu cografyanin ve tarihi hafizanin getirmis oldugu
avantajdir. Miellif erdemleri ele alirken ayet ve hadislerden sonra mutlaka bir
rivayete yer vermektedir. Bu rivayet Hz. Mevlana’dan olabilecegi gibi atesperest
olan Nisirevan’dan da olabilir. Ya da her hangi bir Tiirk hiikkiimdarin rivayeti de

olabilir. Buradaki amag¢ ele alinan erdemin temellendirilmesindeki islevdir.
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Ornegin Kasifi adalet meselesini ele alirken &ncelikle Nahl suresi 90. Ayete yer
verir; Allah Teala adalet ve ihsanla emreder (Kasifi, 1965: 47). Bu ayetten sonra
su hadise yer verir; bir saat adalet yapmak 70 saat nafile ibadet yapmaktan
hayirlidir.(Kasifi, 1965: 47). Bundan sonra ise sirasiyla rivayetlere yer verilir.
Bunlarin basinda da Nusirevan rivayetleri gelmektedir (Kasifi, 1965: 50-53).
Eserde Farabi’nin sosyo-politik tutumunun izlerini de gormek miimkiindiir.
Ozellikle erdem-toplum ve yoneticiler baglaminda bu durum eserde &n plana
cikmaktadir. Eserin genel karekteristik 6zelliklerini bu sekilde ele aldiktan sonra
bu 6zellikleri eserde ele alinan baz1 erdemler tizerinden etraflica inceleyecegiz. Bu
anlamda adalet, iffet (edep, haya) sabir, siikiir, tevekkiil ve ihlas erdemleri

irdelenecektir.

3.1. Adalet

Islam ahlak diisiincesinde adaletin bir erdem olarak tiim Islam ahlakgilari
tarafindan islendigi goriilmektedir. Kimi zaman adalet felsefi bir ¢aba olarak
islenirken kimi zaman da sosyolojik bir kavram olarak ele alinmistir. Aym
zamanda adaletin siyaset diigiincesinde ¢ok ciddi anlamda ele alindigini s6ylemek
de miimkiindiir. Ozellikle adaletin bir erdem olarak islendigi Islam ahlak
diistincesinde tiim ekoller tarafindan ana erdemlerin zorunlu sonucu olarak
goriilmektedir.

Adaletin sozliik anlamima bakildiginda adalet, “davranig ve hiikiimde
dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit olmak, esit kilmak gibi manalara
gelir. Adalet, Kur’dn-1 Kerim’de ve hadislerde genellikle “diizen, denge, denklik,
esitlik, gercege uygun hilkkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diirtistliik
ve tarafsizlik” gibi anlamlarda kullanilmistir (Cagrici, 1988: 341).

Adaleti en genis anlamiyla tanimlayacak olursak hak sahibine hakkini tam
olarak vermektir. Sosyolojik olarak ele alacak olursak adaletin toplumsal diizeni
saglayan vicdani bir mekanizma oldugu sdylenebilir. Bagka bir ifadeyle sdylemek
gerekirse adalet toplumun birligini, dirligini, diizenini saglayan ahlaki bir
erdemdir. Ozellikle yoneten ve yonetilen arasindaki diyalektigi meydana getiren
giiclii bir unsurdur. Nitekim adaleti ele alan tiim diisliniirlerimizde bunu gérmek

miimkiindiir. Disiince tarihi acisindan bakildiginda adaletin bazi erdemlerin
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uyumlu bir sonucu olarak ortaya ¢iktig1 ifade edilir. Islam ahlak diisiincesinde de
yaygin olan goriise gore insan nefsinin diisiinme, 6fke ve sehvet olmak iizere ii¢
giicii vardir. Bunlardan hikmet, secaat ve iffet dogar. Islam ahlakgilarinin geneli
Ibn Miskeveyh, Gazzali ve Kinalizide gibi diisiiniirler her erdemin iki reziletin
ortast oldugu goriistinden hareket etmislerdir. Yani ifrat ve tefritin ortasi
kastedilmektedir. Adalet i¢in de zuliim ve inzilamin ortasi bir erdem oldugu ifade
edilmistir (Karaman, 2013: 208).

Islam Ahlak filozoflarinin adaletle ilgili goriislerine bakildiginda soyle bir
yol izledikleri goriiliir; Ozellikle adaletin sosyal hayat i¢in vazgegilmez bir unsur
oldugu diisiincesi baskin bir sekilde kendini gostermektedir. Farabi, ibn
Miskeveyh, Tisi ve Gazzali’nin gorlislerine bagvurmak Kasifi’nin adalet ile ilgili
ortaya koymus oldugu cabanin daha iyi anlagilmasina katki saglayacaktir.
Farabi’nin bu husustaki goriisleri ile baglamak yerinde olacaktir.

Adaleti siyaset ekseninde degerlendiren Farabi el Medinetii’l fizila’sinda
adaleti erdemlerin en yiicesi olarak gdérmektedir. Bununla beraber devletin
mekanizmalarini insan bedeni meteforuyla aciklar. Burada adalet ise kalbe tekabiil
eder. Dolayisiyla Farabi’ye gore adalet devletin kalbi hiikkmiinde olan bir erdemdir
(Farabi, 2013: 100). Farabi’ye gore adalet, insanoglunun yeryiiziinde
yayginlastirmaya ¢alistigi erdemlerin en Ustlinlidiir. Ayrica erdemli bir fert ve
toplum ile erdemli siyaset, ancak adalet {izerine bina edilebilir (Farabi, 2002: 39-
40). Farabi’nin diisince sisteminde genis yer kaplayan erdemler meselesinin ana
erdemi adalet olarak goriilmektedir. Hem toplumun varligini devam ettirebilmesi
icin hem de yOneten ve yonetilen arasindaki dengenin ve uyumun saglanmasi i¢in
vazgecilmez bir erdem olarak goriilmektedir. Bu yoniiyle Kasifi’nin adalet
anlayisina kaynaklik ettigi sdylenebilir.

Ibn  Miskeveyh siyasi-sosyolojik  bir kavram olarak  adaleti
degerlendirdiginde Bir kavramindan hareketle agiklar. Tevhidin birlestirici
fonksiyonu ile adaletin birlestirme islevini 6zdeslestiren Ibn Miskeveyh bu
anlamda adaleti erdemlerin en kamili olarak zikreder. Onun adalet diisiincesinde
sudur nazariyesinin etkisi ¢ok bilytiktlir. O bu erdemi esasen sudur nazariyesiyle

temellendirir. Bu diisiinceye gore her sey Bir’den cikar ve hicbir giicliikle de
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karsilagilmaz. Ayni zamanda en kemal manasiyla tezahiir eder. Adalet erdemi de
bu sekilde ortaya ¢ikan bir erdemdir (Altintas, 1998: 242).

Gazzali’ye gore adalet nefsin gazap ve sehvet kuvvetlerini kontrolii altinda
tutan ve hikmet dogrultusunda eylemde bulunmaya sevk eden yetinin adidir. Bu
otokontrol sayesinde kisinin eylemleri ahlaki olarak nitelendirilebilir. Adalet
sifatindan murad edilen fazilet, ii¢ kuvvetin biri birini tanzim ve tertip ederek
biitiin gii¢lerini hakim kilip, iyi idare etmek halidir. Adalet, faziletlerin toplandig
bir faziletler toplulugudur. Gazzali, adaleti i¢ farkli boyut igerisinde
incelenmektedir. Bunlardan birincisi adaletin siyasi boyutuna yonelik olarak bir
sehrin farkli kisimlarmin birbirleriyle olan iliskilerinin ele alinmasidir. Ikinci
boyutu nefsin ii¢ kismimin birbirleriyle olan iligkisi ve uyumunun sonucunda
ortaya ¢ikmaktadir. Ugiincii boyutu ise ticari alisverislerde karsimiza g¢ikan
diirtistlik erdeminin ifadesidir. Bu yoniiyle adalet, insanlar arasindaki iliskilerde
ortaya ¢ikmaktadir (Durak, 2011: 460). Gazzali’nin adalet anlayisina bakildiginda
o da Islam ahlakgilarmin yaptig1 gibi altin orta kuralim kullandigim séylemek
miimkiindiir. Adaletin farkli islevlerine deginen Gazzali dini igerikli bir anlatim
sekline yer verdigi goriilmektedir. Adaletin kiside, toplumda ve yoneticideki
yansimalarini  degerlendirmede  Kasifi’'ye kaynaklik ettigini  sdylemek
miimkiindiir. Kasifi’nin adalet anlayisina baktigimizda Farabi ve Gazzali gibi
diisiiniirlerin etkileri oldugu gibi ibn Miskeveyh ¢izgisinde eser veren Tisi’nin de
etkilerini gébrmek miimkiindiir. Bu ¢ergevede Tlsi’nin adalet ile ilgili goriisleri su
sekilde 6zetlenebilir.

Thsi’ye gore adalet, bir olc¢iiliilik halidir. Adalet erdemlerin 6l¢iisii
durumundadir. Bundan dolay1 bu 6lgii iyi saglanmalidir (Tasi, 2007: 148).
Adalet kavrami Tasi’nin felsefesinde farkli boyutlariyla islenir. i1k olarak bir
Olciiliilik veya denge durumunu belirtmek i¢in kullanilir. Bu hal hem kiside
hem de toplumda ortaya c¢ikar. Baska bir ifadeyle TasT’nin ahlak
diistincesinde adalet ferdi ve ictimal boyutu itibariyle dengeli veya Olgiilii
davranmaktir (Tasi, 2007: 131). Tasi’nin ahlak felsefesinde adalet genel olarak
ferdi, i¢timai ve siyasi yonleriyle ele alinmistir. Bunlardan birincisi olan ferdi
boyut kisinin yaraticistyla ve kendisiyle olan iliskisini, ikincisi aile, akraba,

kisacasi kendi hemcinsleriyle olan iligkisini- ki, buna devlet baskanina karsi
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davranislar da dahildir — ve nihayet tgiinciisii ise devlet baskaninin halkiyla
iligkisini ihtiva etmektedir (Gafarov, 2009: 144).

Buraya kadar adalet ile ilgili olarak Farabi, Gazzali ve Tlsi’nin goriislerine
yer verildi. Bu c¢abanin gayesi Ahldk-1 Muhsini’ye kaynaklik noktasina dikkat
cekmektir. Farabi, Gazzali ve Tusi’yi segmemizin sebebi de Kasifi’nin adalet
erdemine yliklemis oldugu anlam ve islevsellik bakimindan Farabi’ye, adalet
erdemini igleyis bakimindan ve teolojik baglamda ele alis bicimiyle Gazzali’ye
yakin bir anlayis igerisinde olmasidir. Bununla beraber adalet erdemine pratik
acidan onemine deginmis olmasi hasebiyle ve donemsel olarak da en yakin kisi
olmasi agisindan Tasi’ye de yer verildi. Simdi de Kasifi’nin Ahldk-1 Muhsini’de
adaleti nasil isledigini irdeleyecegiz.

Adaletin temel bir erdem olarak tiim Islam ahlakcilari arasinda tartismasiz
olarak kabul edildigi goriilmektedir. Adaleti felsefi bir caba olarak isleyen, siyasi
bir mekanizma olarak telakki eden ve pratik ahlakin olumlu bir unsuru olarak
goren disiiniirlerin hepsi bir sekilde adaleti eserlerinde temel bir konu olarak
islemislerdir. Kasifi’nin de eserinde en fazla yer ayirdigi erdem adalet erdemidir.
Kasifi’ye gore adalet devlet tlilkesini senlendiren bir erdem olup zulmiin
karanligin1 aydinlatan ve baskilar1 bitiren bir kurtaricidir. Adaleti faziletlerin en
giizeli olarak belirten diisiiniir, ayrica adaleti zuliim gorenlere haklarmi vermek
olarak gormektedir. Adaleti farkli boyutlartyla degerlendiren miiellif, devlet ve
halk arasindaki miinasebeti de adaleti bir aydinlanma unsuru olarak gormesiyle
aciklar. Ona gore devlet adalet ile aydinlanir. Oyle ki bu erdem sayesinde halk
arasinda esitlik korunur. Kasifi bu diisiincelerini su sekilde dile getirmektedir;
Adalet; devlet iilkesini senlendiren bir zabita, zuliim karanligin1 aydinlatan bir
pariltidir. Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’inde Allah teala adalet ve ihsanla emreder
(Nahl: 90) buyurarak kullarina adalete uymalarim1 emrediyor. Adalet zuliim
gorenlere haklarimi vermek; ihsan, zulme ugrayanlarin yarasina hakkaniyet
mehlemi koymaktir. Peygamberimiz (s.a) “bir saat ibadet yapmak 70 senelik
(nafile) ibadetten hayirlidir.” buyurmustur. Ciinkii ibadetin faydasi yalniz onu
yapana, adaletin faydasi ise kiiclik biiyiik biitlin halka erisir. Din ve devlet isleri
adaletle diizelir ve onunla devam eder. Adaletin sevabi1 hudutsuzdur, baska

sevaplara benzemez (Kasifi, 1965: 47). Kasifi Ahlik-1 Muhsini’de adaletin
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karakteristik yapisini bu sekilde dile getirmektedir. Aslinda bu diisiince adalet
erdeminin ifrat ve tefritin ortasi yani zuliim ve inzilamin ortasi bir erdem oldugu
diisiincesinin yansimasidir. Fakat diisiiniir burada adaleti ele alirken herhangi bir
on felsefi bilgiden bahsetmemektedir. Diisiincelerini Kur’an ve Hadisler
tizerinden delillendirmek suretiyle ortaya koymaktadir. Kasifi adalet kavramini
anlatirken ikinci olarak adaleti siyaset diisiincesi lizerinden degerlendirmektedir.
Bagka bir ifadeyle soyleyecek olursak Kasifi’ye gore adalet devlet ve sosyal hayat
icin var olan bir erdemdir. Bu anlamda Kasifi’de Farabi’nin etkisinden soz
edilebilir. Nitekim Farabi adaleti devletin kalbi olarak goriir ayn1 sekilde Kasif de
adaleti devletin bekasi, temeli olarak gormektedir. Baska bir benzerlik ise
Farabi’nin sosyal diizen a¢isindan adaletin birlestirici ve diizenleyici yapisindan
bahsetmesidir. Ayni sekilde Kasifi de adaleti sosyal hayatin diizenleyici bir
unsuru olarak gormektedir. Kasifi bu diisiincesini dile getirirken adaletin zenginler
ve fakirler arasindaki iligkisi lizerinden dile getirir. Zayiflarin ezildigi bir
toplumda zenginlerin de rahat bir yasam yasayamacagi gercegini dile getiren
Kasifi adaleti sosyal diizenin birlestirici bir unsuru olarak ifade eder. Bu
diisiincelerini su sekilde dile getirmektedir; “Eger adaletin himayesi olmasa
kuvvetliler zayiflar1 ezer, zayiflar ezilince kuvvetliler payidar olamazlar ¢linkii
giiclii, giigsiiz biitiin halkin hayati birbirine baglidir. Sosyal diizen ancak adaletle
miimkiindiir.” (Kasifi, 1965: 49). Muhatab1 geregi Kasifi adalet erdemini
hiikiimdar {izerinden anlatmaktadir. Ona gore adil bir hiikiimdar halki tarafindan
cok sevilirken, zalim bir hiikiimdar da halki tarafindan nefret edilmektedir. Bu
tezini Haccac-1 Zalim ve Nisirevan 6rnegini vererek desteklemektedir. Soyle ki;
“Adaletli olan kimseyi; onun adaletinden dogrudan dogruya ve teker teker
faydalanmasalar bile biitiin halk sever. Zulmiinden bizzat zarar gérmeseler bile
yeryiiziindeki biitiin insanlar zalime diisman olur. Nitekim Haccac-1 Zalim ve
Nisirevan-1 Adil’in kissalar1 bu sozli dogruluyor. Nisirevan-1 Adil bir ategperest
olmasma, Haccic-1 Zalim ise Islam ocaginda dogmus, sahabe ve tabiini de
gormiis bulunmasina ragmen Nisirevan’t adaleti yiiziinden Over ve iyilikle
anarlar. Haccdc-1 Zalim’in ismi geg¢ince onu da zulmiinden dolayr nefretle
anarlar.” (Kasifi, 1965: 50). Hiikiimdar {izerinden adaleti anlatmaya devam eden

Kasifi hiikkiimdarligin devam etme sartin1 da adalet erdemine sahip olmak ile
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iliskilendirir. Bu diisiincesini Mesnevi’den destekler. Soyle ki; “Adalet yapmak
hiikiimdarligin sartidir. Devletin bekasi haksizliktan ¢ekinmekle miimkiin olur.
Memleket adaletle payidar kalir. Senin isin adaletle karar bulur. Kim bu diinyada
bir gece adalet yaparsa onun yarmi abad olur.” (Kasifi, 1965: 50). Adil
hiikiimdarin Allah’in yerytiziindeki golgesi oldugunu dile getiren Kasifi durumu
su sekilde izah eder; peygamberimiz buyurmustur: adaletli hiikkiimdar yeryiiziinde
Allah’mn golgesi (halki himaye vasitasi) dir. Zulme ugrayan herkes adalet i¢in ona
bagvurur. Giinesin sicagindan bunalan kimse dinlenmek icin golgeye gider ve
serinlenir.” Iste bunun gibi zulme ugrayip bunalan kimse de yeryiiziinde Allah’in
goblgesi olan hiikiimdara hiikiimete sigiir ve bu sayede ugradig1 haksizlik giderilir
(Kasifi, 1965: 51). Kasifi’nin bu diistincelerinde Gazzali’nin etkisini net olarak
gormek miimkiindiir. Bilhassa ayet ve hadisler ile temellendirme yonteminde bu
daha 1y1 goriilmektedir. Yoneticinin yaraticinin yeryiiziiniin gélgesi olma fikri de
bu ¢er¢evede degerlendirilebilir.

Kasifi uygulanacak olan adaletin gercevesini de sunmaktadir. Nasil bir
adaletin olmasi gerektigi sorusunun cevabini da veren Kasifi Ser’i hiikiimlerin
uygulandig1 bir adalet sistemini 6nermektedir ( Kasifi, 1965: 51). Kasifi adaletin
iki ana temelinden bahseder. Ona gore adalet erdeminin belirmesi i¢in evvela
Allah’in emrini gdzetmek gerekir. ikinci olarak da adaleti islediginiz topluluga
kars1 dogru niyetli ve iyi diigiinceli olmay1 zikreder. Bu iki vasfa sahip olunan
adaletin ancak adalet olabilecegini vurgular. O bu diisiincesini su sekilde dile
getirir; “ Adaletin ana temellerinden birisi de halka kars1 dogru niyetli ve iyi
diisiinceli olmaktir. Ciinkii hiikiimdarin bu husustaki tutumunun etkisi biiytiktiir.
Eger hiikkiimdar hakkaniyetle hareket ederse toplumda huzur ve bereket bulur.
Allah korusun eger hiikiimdar adaletli olmazsa mahsulde bereket kalmaz ve
toplum diizeni bozulur (Kasifi, 1965: 62).

Kasifi’nin adaleti devlet-sosyal diizen baglaminda ele aldigin1 sdylemek
miimkiindiir. Bununla beraber diislincelerinin arka planina bakildiginda Kur’an ve
Hadislerin temel referans olarak kullanildigi goriiliir. Ozellikle hiikiimdarin
adaletli olusu ile ahiret arasindaki iliskide bu referanslar net olarak goriilmektedir.
Bu anlamda Gazzali’nin etkisinden bahsedilebilir. Adaletin miilk ve toplum

temelli degerlendirmesinde ise Farabi’nin etkisi s6z konusudur. Tsi’nin etkisini
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ise adalet erdeminin ferdi ve igtimai boyutu ile degerlendirdigi kisimlarda gérmek

mumkundiir.

3.2. iffet

Iffet Islam ahlak diisiincesinde ele alman dort ana erdemden biridir. Tiim
Islam ahlakgilar tarafindan iffet erdeminin islendigi goriilmektedir. Ozellikle
Antik-Yunan menseli dortlii erdem formiiliizasyonunu kullanan diisiiniirlerde bu
durum belirginlesmektedir. Iffet erdemi Islam ahlakcilarinin da benimsemis
oldugu erdemlerin kuvveler neticesinde ortaya ¢iktigi diisiincesi baglaminda ele
alinmaktadir. Bu anlamda iffet erdeminin insandaki kuvve-i seheviyenin kontrol
edilmesi neticesinde ortaya ¢iktig1 kabul edilmektedir. Bu ¢ercevede iffet kelimesi
sozliikklerde kendimizi zaptetmek mutedil olmak, namuslu olmak gibi anlamlara
geldigi goriilmektedir (Karaman, 2013: 209). Ahlak felsefesi eserlerinde iffetin
yeme igme ve cinsi arzuda oOl¢iilii olma, nefsani asiriliklardan sakinmak, nefsi
dinin ve aklin buyrugu altina almak suretiyle kazanilan bir erdem olarak ele alinir
(Yaran, 2005: 126). Farabi iffeti nefse yapilan baski neticesinde ortaya g¢ikan
bilingli bir durum, erdem olarak kabul eder (Karaman, 2013: 210). islam
ahlak¢ilarmin basinda gelen ibn Miskeveyh de iffeti sehvet duygusunun
dizginlenmesi neticesinde ortaya ¢iktigini sdyler (Ibn Miskeveyh, 2017: 35). iffeti
Tisi’nin ahlak felsefesinde sehvetin olgiisiiz hareketi durumunda insani nefsin
sakin olmasi olarak tanimlamak miimkindiir. Baska bir ifadeyle insanin
nefsini koti islere girismekten alikoymasi, onu iyi islere yonlendirmesi ve bu
islerde goniillii olmasi baglaminda nefsini giizel karakterle siislemesi seklinde
tanimlanabilir (TGs1, 2007: 114). Gazzali de bu minvalde goriis bildirirken iffeti
gosterilen sabrin bir neticesi olarak algilamaktadir (Gazzali, 1985: 54-55).
Gazzali’ye gore iffet, sehvet kuvvetinin erdemidir. Sehvet kuvvetinin akil ile
kontrol altina alinmasi, dinin ve aklin kotii ve ¢irkin olarak nitelendirdigi
davranislardan uzak kalinmasi halidir (Durak. 2011: 459). Ozetle Farabi, Ibn
Miskeveyh, Gazzali ve Tasi ¢izgisine degindikten sonra tezin konusunu teskil
eden Kasifi’'nin de Ahldk-1 Muhsini eserindeki iffet hakkindaki goriisleri bu
perspektiften degerlendirmek miimkiindiir. Kasifi iffeti ele alirken Islam

ahlakeilar ile ayni ¢izgiyi paylasir. Bununla beraber birtakim farkliliklardan da
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bahsedilebilir. iffetin sehvetle iliskilendirildigi ve akil ile dengelendigi
diisiincesinde Islam ahlakgilariyla aym ¢izgide olduklarimi gérmek miimkiindiir.
Ona gore iffet haram olan her seyden kaginmaktir. Yasaklanmis olan isteklere
kapilmamak aklin geregidir. Baska bir ifadeyle iffet nefsin ¢6ziildiigii yerde niyeti
haram olan seylerden uzak tutmaktir. Uygunsuz durumlara kars1 gézii kapamaktir.
Kasifl iffete dair distlincelerini su sekilde dile getirmektedir; “iffet dince yasak
olan seylerden ve 0zellikle haram olan sehvetten sakinmaktir. Iffet iyi
huylardandir. Biiyiikler demislerdir insanda iki tarafa dogru meyil vardir. Birisi
meleklere olan ilgisidir ki insan onunla ilme ve amele egilir. Obiirii de hayvani
meylidir ki onunla da yiyip igmeye ve cinsi arzularini tatmine diiskiin olur.
Meleklere olan meyli gelistirmek ve behimi arzulara dalmamak aklin icabidir.”
(Kasifi, 1965: 28). Goriildiigii gibi Kasifi iffeti ele alirken nefsani arzularin kayit
altina alinmasiyla ilgili bir durumu ortaya koymaktadir. Bununla beraber iffet
erdemini akil ile iliskilendirmektedir. Bu bakimdan Kasifi de Islam ahlakgilariyla
aym ¢izgiyi paylasmaktadir. iffet erdeminin ameli cihetten uygulanabilmesi icin
de Kasift sunlan zikretmektedir; “iffet sehvetin galebe ¢aldig1 ve nefis yularinin
¢oziildiigiinde niyet etegini haramin kirinden temiz tutmak ve buna mesru
olmayan sekilde yonelmemek ve uygunsuz islere karst goziinii kapamaktir.”
(Kasifi, 1965: 28). Bu ifadelerden hareketle iffet erdeminin nasil uygulanmasi
gerektigini ortaya koyan disiinlirlimiiz iffetin kisiye kazandirdiklarimi da su
sekilde ifade etmektedir; “iffet sayesinde akilli kimseye iyilik, mutluluk ve
kurtulus kapilar1 agilmis olur.” (Kasifi, 1965: 28). Bu yoniiyle felsefi ahlak
anlayigmin izleri goriilmektedir. Ote yandan Gazzali tarzi bir ydntemin
uygulandigini soylemek de miimkiindiir. Miiellifimiz iffet erdeminin tezahiir ettigi
yerde kalp ruh ve nefsin ne sekilde etkilendigini anlatirken ruhu yaraticiyla
iliskilendirip kalp ve nefsin dinginligine vurgu yapmaktadir. Soyle ki; “Iffet
nerede bayrak agarsa kalbi ve dini tamamiyle oksar. Kotii nefis ondan terbiyelenir.
Ruh ise Allah’in yaninda makbul olur.” (Kasifi, 1965: 29). Teolojik kaygilar ile
iffetin yansimalarini bu sekilde ifade eden Kasifi iffet erdeminin psikolojik boyutu
lizerinde durmaktadir. Bu yoniiyle ibn Sina’ct bir tutum igerisinde oldugunu
sOyleyebiliriz. Kasifi erdemleri ele alirken o erdemin sosyo-politik yoniinii de ele

aldigr goriilmektedir. Adalet erdemini islerken toplumun adalet duygusundan
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hareketle konuyu ele alan miiellif, ayn1 islemi iffet erdemi i¢in de yapmaktadir.
Bu durum dolayisiyla erdemlerin yoneticiler ile olan iligkisini de ortaya
cikarmaktadir. Iffet erdemine siyaset nokta-i nazarindan bakan diisiiniiriimiiz
iffetin hiikiimdardaki tezahiiriinii ise beraberinde faziletli bir toplumu getirecegini
su sekilde belirtmektedir; “hiikiimdar iffet vasfiyla bezenmis olursa giinah
karanligt memleketten mutlaka uzaklasir. Halkin ¢oluk ¢ocuguna koti ad
kazanma ve utan¢ duyulacak hareketlerde bulunma derdi erisemez. Ciinkii
hiikiimdarin gayreti halkin ahlakini dizeltir (Kasifi, 1965: 28). Bu ifadelerden de
anlagilacag1 tlizere Kasifi iffet erdemini ilk olarak kisi-yaratict baglaminda
degerlendirirken  bir sonraki asamada  kisi-ahiret iliskisi  zemininde
degerlendirmektedir. Son olarak da hiikiimdar halk iligkisi icerisinde iffet
erdeminin toplumdaki yansimasini dile getirmektedir. Bu g¢abada bulunurken
pratik anlamda harekete geg¢irici en temel etken olarak dinin iffete yiikledigi anlam
On plana ¢ikmaktadir.

Islam ahlakgilarinin tasnifine gore iffetin altinda zikredilen haya erdemini
de ele alan Kasifi’ye gore; “Haya iyi bir huy ve begenilen bir yoldur.
Peygamberimiz (ona selam olsun ) Haya imanin bir koludur buyurarak onu iman
agacinin bir dali olarak saymistir. Haya alemin diizenini saglayan sartlardandir.
Eger utanma vasfi ortadan kalkacak ve hi¢ kimse baskasindan utanmayacak olsa
idi diinyanin diizeni bozulur, cemiyetin igleri karma karisik olurdu. Fakat utanma
sifat1 insana her istedigini yaptirmaz.” Buna ek olarak haya erdemi ayn1 zamanda
“yasaklarin islenmesine engel, eglenceler kervanmin yol kesicisi” olarak
tanimlanmaktadir (Kasifi, 1965: 21). Bu ifadelerden hareketle diyebiliriz ki haya
erdemi ilk 6nce teolojik boyutuyla ele alinmistir. Bu da haya erdeminin kisideki
kaynagini ifade etmektedir. Daha sonra Haya’nin toplumsal diizen i¢in gerekli
olan sartlardan oldugu gergegi vurgulanmaktadir. Bu erdemin toplumdaki
yasanilabilirligiyle alakali bir toplumsal sistem s6z konusudur. Haya’nin bir
tezahiirli olarak utanma duygusu bu anlamda o6ne ¢ikan en temel etkendir.
Ozellikle yasaklar1 engelleyen bir anlam yiiklenmis olmasi hayd erdemini
toplumsal diizen i¢in ¢ok 6nemli kilmaktadir. Bu da yonetim anlaminda kolaylik
saglamaktadir. Haya ayn1 zamanda toplumsal ahlakin bir meyvesi olarak

3

goriilmektedir. Kasifi bu durumu su sekilde izah etmektedir; “ o halde hayanin
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halk tabakasina ve istiin sinifa tam bir faydasi oldugu anlasildi. Haya giinesinin
nuru olmayinca ahlakin meyvesi ermemis ve ham kalmis olur.” (Kasifi, 1965: 21).
Kasift hayay: iffet erdemi ile iliskilendirirken hayay: iffetin bir 6n sart1 olarak
gormektedir. Ona gore “eger haya olmazsa iffet ortadan kalkar, eger ortada bir
iffet varsa bu da hayanin eseridir.” (Kasifi, 1965: 21). Kasifi’ye gore ii¢ tiir haya
vardir;

1-Giinahlardan dolay1 ortaya ¢ikan hayadir ki bu haya tiirii kiginin glinah
isledikten sonra duydugu mahcubiyetten gelen bir haya ¢esididir. Kasifi bunu su
sekilde izah etmektedir; “Hayanin kisimlarindan birisi giinahtan utang duymaktir.
Yani giinah isleyen kimse isledigi bu isten sikilir. Nitekim Adem (Ona selam
olsun) cennette iken kendisi i¢in yasak olan bugday1 yiyince giyindigi elbise
viicudundan soyuldu. O saga sola kaciyor ve agaclarin arkasina gizleniyordu.
Allah tarafindan nida eristi: Ya Adem bizden mi kagiyorsun? Adem: hayir ya
Rab! Senden nasil kacarim ve nereye gidebilirim. Ben sadece kendi su¢umdan
sikiltyorum da onun i¢in saklantyorum.” (Kasifi, 1965: 22). Bu haya tiiriinii ilk
insan Orneginden hareketle ortaya koyan diisiiniiriimiiz islenilen herhangi bir
hatadan dolay1 kisinin hissettigi utanma duygusunun disa vurumudur.

2- Haya-i Kerem tiirii kisinin yiice ruhlu, iyilik severliligi ile iliskili bir
durumdur. Ozellikle kisinin comertligiyle iliskilendirilebilir. Nitekim Kasifi bunu
su sekilde anlatmaktadir; Hayanin diger kismi da Haya-i Kerem, ali cenablik
hayasidir. Alicenab olan bir kimse kendisinden dilekte bulunani bos ¢evirmekten
haya eder. Bir hadisi serifte Yiice Allah’in haya sifati vardir. Bir kulu iki elini
kaldirip dua ettiginde Cenab-1 Hakk onun ellerini bos olarak geri ¢evirmekten
haya eder ve ona mutlaka muradini verir.” (Kasifi, 1965: 22). Hayanin bu
cesidinde diisiiniiriimiiz comertlikten kaynakli bir duruma dikkat ¢cekmektedir. Bu
haya ¢esidindeki utanma duygusunu bizzat Allah ile mukayeseli bir mecaz
anlatim ile dile getirmektedir.

3- Haya-i Edeb: Burada iizerinde durulmasi gereken durum edep ile haya
arasindaki iliskinin dile getirilmis olmasidir. Bu durum Islam ahlak diisiincesi
acisindan degerlendirildigi vakit pratik ahlak acisindan edep ile hayanin
sistematik anlamda ayrimina gidildigi goriilmektedir. Teolojik bir zeminde

hayanin tahlilini yapan diisliniir edep ile hayanin farkini delillendirerek ortaya
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koyar. Ona gore haya iman kaynaklidir. Fakat inanci olmayan birisinde de iyi
huylar belirebilir bu ise haya degil edeptir. NGsirevan’in ¢igeklerinin oldugu bir
odada hanim ve cariyeleriyle ilgilenmemesinin sebebi olarak ¢igeklerin gozlerinin
olmas1 oldugunu nakleden Kasifi bu durumu haya-edep iligkisini temellendirmek
i¢cin kullanmistir. Kasifi haya- 1 edebi su sekilde izah etmektedir; “Hayanin diger
kismi da haya- i edebtir. Yani islenmesini akil ve seriat yasak kilmadigi halde
haya-i edebin mani oldugu isler vardir. Mesela Nasirevan giil ve nergis
ciceklerinin bulundugu odada kadin ve cariyeleriyle ilgilenmezdi. Ve nergisin
g0zii bakan gozlere benziyor derdi. Nusirevan’da goriilen bu hal aslinda haya
degildir. Cilinkii hayd imandan dogmalidir. O ise atese tapiyordu. Binaenaleyh
ondan meydana gelen bu hal haya degil edebtir. islam hiikiimdarlarnin ve
Miisliimanlarin 6nem verdikleri bu tiirlii bir vasif ise haya-i edeb olur.” (Kasifi,
1965: 27). Kasifi’ye gore haya iffetin on sartt olduguna gore, iffet de haya gibi
inan¢ temelli bir erdemdir sonucuna varilabilir. Bu durum iffet erdeminin din
merkezli bir okumanin tezahiirii olarak islendigini gostermektedir.

Kasifi, iffet ve hayay: ele alirken ayn1 zamanda edebi de miistakil bir
baslik ile ele almaktadir. Ona gore edeb kisi - kisi arasindaki miinasebetten dogan
ve toplumda uygulanmasi zaruri olan bir durumdur. Bu anlamda edebin zirvesine
hadisten hareketle hz. Muhammed (s.a.v)’i koyar. “Edeb begenilmeyen séz ve
yakisiksiz isten nefsi korumak, kendini ve halki saygideger mevkide tutmak,
kendinin ve baskalarinin haysiyet ve itibarini kiracak hareketlerde bulunmamaktir.
Edebin gergek anlamu biitiin islerde Hz. Peygamberin yolunda gitmektir. Edib-i
Kamil hz. Peygamber’dir. Zira O beni rabbim terbiye etti ve giizel terbiye etti.
Hadisi serifin isaret ettigi ilahi mektepte yetismistir. Bu ilahi mektepte yetisen
baskalar1 onun kadar temiz ve istiin ahlakli degildir.”(Kasifi, 1965: 30).
Kasifi’nin ahlak sisteminde ameli ahlakin unsurlarindan olan edeb hem kisiyi hem
de toplumu diizenleyici bir unsurdur. Ayni zamanda edebin hiikiimdardaki
karsiligina da deginen disiiniirimiiz sunlar1 ifade etmektedir; * herkeste ve
Ozellikle diinyay1 elinde tutan iinlii hiikiimdarlarda edebin bulunmasi hos goriiniir.
Zira hiikiimdarlar edeb ve dogruluk yolunda bulundukg¢a onlarin cevresinde
bulunanlar da mutlaka edebli olurlar. Ve bu vesile ile halk edeb yolundan

ayrilmaz sonug¢ olarak memleketin isleri diizeninde yiirlir ve herkesin giiveni
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hikmete uygun bir sekle girer.” (Kasifi, 1965: 30). Ydnetici merkezli bir agiklama
yapan diisiinliriimiiz edebin halka yansimasi ve beraberinde getirecegi diizenli ve
giivenli toplumun varlhiina isaret etmektedir. Bu tezini desteklemek icin Misir
Sultan1 ve Rum Kayseri arasindaki diyalogu ele alan Kasifi’'nin edeb hakkinda su
sonuca vardig goriilmektedir; “ Ademoglu ve 6zellikle hitkiimdarlar i¢in en giizel
sermaye ve en iyi siis edebtir. Edeb altindan daha kiymetlidir, edeb Karun’un

hazinesinden iyidir, Feridun’un saltanatindan tstiindiir.” (Kasifi, 1965: 31).

3.3. Siikiir (Nefis — Esya Iliskisi)

Islam ahlak diisiincesinde pratik ahlakin olumlu unsurlari olarak
zikredebilecegimiz siikiir erdemi Ahlak-1 Muhsini eserinde tasavvufi bakis agisiyla
ele alinmaktadir. Fakat bundan farkli olarak bu ahlaki ilkeyi hiikiimdarlar
tizerinden derinlestirdigi de goriilmektedir. Kasifi siikriin tanimini yaparken
verilen nimetler karsisinda kisinin Allah ile olan iligkisini 6n plana ¢ikarmaktadir.
Bununla beraber en biiyilk nimetin ise yoneticilik nimetinin oldugunu ifade
etmektedir. “Siikiir verdigi nimet karsiiginda yilice Allah’t Gvmektir.
Hiikiimdarlik nimeti ise nimetlerin en biiyiigiidiir. O halde hiikiimdarin bu nimetin
minnettar1 olmasi ve siikriinii yerine getirmeye c¢alismasi gerekir (Kasifi, 1965: 8).
Bir hiikiimdar i¢in siikiir ise ; “gerekse kizginlik ve gerekse memnunluk halinde
Allah’t birakmaman, halkin huzurunu kendi rahatindan 6n gérmendir. Eger ki
kendi rahatini ister ve bununla yetinirsen memleketinde kimse rahat edemez.”
(Kasifi, 1965: 11-12). Siikriin ameli boyutunu hiikiimdarlik nimeti lizerinden
degerlendiren Kasifi hiikiimdarin siikriinlin nasilligimi da tartismaya agmaktadir.
Bu baglamda sultan Sencer (6. 1157) ve dervis arasinda gegen diyaloga yer veren
Kasifi bir hiikiimdarin siikriiniin dil ile “elhamdulillah” ifadesini tekrar etmekten
cok daha fazla bir sey olabilecegini ifade eder. Hiikiimdar icin asil siikiir adalet
erdeminin en yiiksek seviyeden tecelli etmesidir. O bu diisiincesini su sekilde dile
getirmektedir; “ey sultan sen hamd etmenin yolunu bilmiyorsun silikretme
gdrevini yerine getirmiyorsun. Senin yapacagin siikiir sana Allah’in birbirini takib
eden sonsuz liituflar1 ve nimetleri Ol¢iisiinde olmalidir. Zira sen devlet ve
mutluluga sahip heybeti slimullii bir hiikiimdarsin. Siikiir giil agaci1 iizerinde

biilbiiliin bir nefes ezgi yapmasi gibi elhamdulillahi rabbil alemin kelimesini
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terenniimle yetinmek degildir.” (Kasifi, 1965: 10). Dervis bu ifadelerinden sonra
her seyin kendi durumsallig1 igerisinde siikriiniin farkli olacagini ifade etmektedir.
Boylece stikriin hallerini izah etmektedir.

Siikriin Halleri

Stikiir kavramin1 siyaset — ahlak iligkisi igerisinde degerlendiren Kasifi’ye
gore “saltanatin slkrii biitiin insanlara adaletli davranmak ve onlara iyilik
yapmaktir. Ulkenin genisliginin siikriinii eli altinda bulunanlarm muktesebatina
g6z dikmemek olarak tanimlamaktadir. Bununla beraber amir olmanin siikrii
halka hizmet vazifesini bilmektir. Baht ve ikbal yiiceliginin siikrii fakir ve
diskiinlere acimaktir. Devlet hazinesinin siikrii ondan sadece hak edenlere sarf
etmektir. Kuvvet ve kudretin siikrii zavalli ve mecalsizleri bagislamaktir. Viicut
saghiginin siikrii haksizliga ugramanin hastasi olanlar1 bedelsiz iyilestirmektir.
Fazla askeri gilice sahip olmanin siikrii onlarin ezici kuvvetini Miisliimanlardan
uzak tutmaktir. Baymndir yerlerin siikrii ahalinin miilklerini gozetmek ve
korumaktir.” (Kasift, 1965: 11). Siikrii kendi dinamizmi igerisinde degerlendiren
miellif siyaset - ahlak iliskisi ekseninde siikriin nasil olmas1 gerektigini farkli hal
ve durumlar ile ifade etmektedir. Ozellikle insan-insan iliskisi, insan-devlet
iliskisi agisindan agiklamalar yapan Kasifi pratik ahlakin olumlu bir unsuru olarak
ele alinan siikiir erdemini Allah - hiikiimdar - halk ¢er¢evesinde temellendirildigi
goriilmektedir.

Siikriin Cesitleri:

Stikriin boyutlarini farkli bir sekilde ele alan miiellif kalp, dil ve tiim azalar
ile insanlarin nasil siikiir erdemini yerine getirecegini de islemektedir.

Kalp ile stikiir: Kalp ile yapilan siikiir ger¢ekten nimet verenin ulu Allah
oldugunu ve insana ulasan her nimetin onun sonsuz feyiz ve liitfundan geldigini
anlamak ve bilmektir (Kasifi, 1965: 8). Kasifi kalp ile yapilan siikriin
anlamlandirilmas1 gerektigini ifade etmektedir. Buradan hareketle Kasifi’nin
kalpten kastinin aslinda akil yoluyla yapilan bir ¢aba oldugu sonucuna varilabilir.
Burada kalbin diisiinme melekesine sahip oldugu fikri 6n plana ¢ikmaktadir.
Esasen miiellif kalp ile yapilan siikiir konusuna isaret ederken birka¢ noktadan
olayi ele alir. Birincisi bizlere verilen nimetlerin hepsinin gercek sahibinin Allah

oldugu inancidir. O halde verilen tiim nimetlerin perde arkasinda yiice Allah’in
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oldugunu bilmek ve anlamak gerekir diisiincesine isaret edilmektedir denilebilir.
Ikinci olarak kalp ile yapilan siikriin diisiinme, tefekkiir boyutuna dikkatlerin
¢ekilmis olmasidir. Kalbin diisiinme ve bilme 06zelliklerine dikkat ¢ekmekle
stikrlin akil yoluyla yapilan bir ibadet olduguna dikkat ¢ekilmistir. Dil ile siikiir
ise nimetin siikriinii dil ile yaparken elhamdiilillah (hamd Allah’a mahsustur)
ifadesiyle yapmak gerektigini ifade eder. Bu kelimenin tekrar1 nimetlere karsi
siikrli yerine getirir. Bagka bir ifadeyle dilin siikrii siirekli Allah’1 zikretmektir. Bu
da nimetlere karsi olan memnuniyetin bir ifadesidir. Bu memnuniyet kul- Allah
iligkisi icerisinde ele alindiginda Allah nimetini arttiracagini ifade etmektedir. “dil
ile yapilan stikiir, ulu Allah’1 her zaman diliyle anmak ve elhamdiilillah kelimesini
cokca sdylemektir. Bu kelimeyi zikretmek nimetin siikriinii yerine getirmek olur
(Kasifi, 1965: 8). Diger azalarla yapilan siikiir kisminda Kasifi insanda bulunan
g6z, kulak, el, ayak gibi en temel organlarin siikriiniin nasil yapilacagini
islemektedir. Buradaki temel ilke verilen nimetlerin farkinda olunmasi ve hangi
yonde kullanilmas: gerektigidir. Ornegin kulak nimetinin siikriinii Allah’n
kelaminin dinlenmesi ile olabilecegini ifade etmektedir. G6z nimetinin siikrii
yaratilmiglara ibret nazariyla bakmaktir. Elin siikrii yoksullara iyilik etmektir.
Ayagin siikrii camiye gitmek, ilim sahiplerini ziyaret etmekle olur (Kasifi, 1965:
9). Siikiir erdemi ahlaki bir davranig olarak uygulanmasi, ameli boyutta nasil
islenmesi gerektigini genel ve 0zel anlamlariyla ortaya koyan Kasifl hiikiimdar
tizerinden degerlendirmelerde bulundugu i¢in meseleyi siyaset zeminine
cekmektedir. Bu da siikiir erdeminin siyaset-ahlak iligkisi baglaminda

irdelendigini ifade etmektedir.

3.4. Sabir (Zihin/ Inanc Biitiinliigii)

Kasifi’nin eserinde yer verdigi bir diger ahlaki erdem ise sabirdir. Sabrin
tanimmi kula ulu Allah’tan gelen sikintt ve zorluklara katlanma olarak
yapmaktadir (Kasifi, 1965: 13). Bununla beraber sabrin teolojik boyutunu Kur’an-
1 Kerim ve Hadislerden hareketle ortaya koymaktadir. Buna gore sabir Allah’in
Sabur isminin bir tecellisidir ve ahldkin ziyneti hiikmiindedir. Ayn1 zamanda
sabredenlerin yaninda Allah’in oldugu ve ddiillendirilecekleri anlamina gelen

ayetlere yer veren Kasifi bu cabasiyla sabrin bir ahldki erdem olarak ameli

54



boyuttaki karsiligini gili¢clendirmektir. “Sabir kula ulu Allah’tan gelen sikint1 ve
zorluklara katlanmaktir. Sabir ¢ok begenilen ve hosa giden bir niteliktir. Sabrin
tanimlanmasinda Allah’in yardimi sabredenleredir (enfal: 8) ve sabredenler
kiyamette sonsuz olarak ddiillendirilir. Anlamina gelen ayetlere deginmek kafidir.
Hadis’te varid olmus ki ulu Allah Davud’a (a.s) ya Davud gayret goster ki benim
ahlakimi1 kendine ziynet edinesin ve bil ki benim sifatlarimdan birisi de Sabir yani
cok sabredici olmamdir (Kasifi, 1965: 13). Sabrin insan hayatindaki karsiligini ele
alan miiellif sabir sayesinde bir insanin her istedigine erisebilecegini ifade
etmektedir. Sabrin sosyolojik boyutunu ortaya kayan Kasifi ayn1 zamanda sabir
ilkesiyle kisinin karakterinin belirlendigini de iddia etmektedir.” Sabir her seyden
iyidir. Insan bu sayede istedigini elde eder. Sabir genislige ¢ikmanin anahtaridir.
Ve huzur evinin kapisin1 bundan baska anahtar agmaz. Istek anahtarinin hazinesi
sabirdir. Bagli kapiy1 agan sabirdir. Gerek dag mermeri ve gerekse gok kumasi
olsun asla eskimeyen elbise sabirdir.” (Kasifi, 1965: 14). “Efresyab komutanlarina
dedi ki insanlarin sebat ve sabirlarini1 denemedik¢e bicim, goriiniis ve
heybetleriyle yaptiklar1 agiz kalabaligmma ve ileri siirdiikleri iddialara
aldanmayiiz. Sabir mihenginde tam ayar olduklar gergeklesecek olursa onlarin
insanligmma deger veriniz.” (Kasifi, 1965: 14). Sabrin sonucunda her istegin
olumlu bir sekilde sonuclandigini dile getiren diisliniir bunu Hz. Nuh’un (a.s)
cektigi 1zdirabtan sonra sabrinin miikafati olarak selamete ¢ikmasini 6rnek verir.
Bununla beraber hiikiimdar da bu yolu benimserse onun sikintilarini giderir ve
onu muradma erdirir. “Eger sen Nuh peygamberin (a.s) tufanin 1zdirabina
sabrettigi gibi sabirli olsan sikintin gider. Ve bin yillik muradin yerine gelir
(Kasifi, 1965: 15). Sabir erdeminin ahlaki erdemler g¢ergevesinde zorluk ve
sikintilara karsi takinilan bir tavir olarak tanimlandigi goriilmektedir. Sabir 6diil
ile neticelenen bir ahlaki erdemdir. Ayn1 zamanda sabrin sosyolojik ve psikolojik
temellerini de gérmek miimkiindiir. Bu ilkenin tezahiiriinde inan¢ ve zihin
biitiinligiiniin 6nemi 6n plana ¢ikmaktadir. Sabir erdemi psikolojik bir durumun
eyleme aktarilip insanda bir hal olmas1 ve karekterini ortaya koyan belirleyici bir

unsur olmasi bakimindan Ahldk-1 Muhsini eserinde ele alinmustir.
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3.5. Tevekkiil ( Eylem /Inanc Iliskisi)

Islam ahlak diisiincesinde tevekkiil anlayis1 {izerine farkli gériisleri gormek
miimkiindiir. Ozellikle tevekkiiliin anlasilma bigiminde iradenin etkinligi ve
pasifligi tartismasi beraberinde birtakim kelam problemlerini de getirmistir. Fakat
konumuzun sinirlar1 geregince ahlaki bir erdem olarak tevekkiile hangi anlamlarin
yiiklendigine bakmakla yetinilecektir. insanlar hayatlarini siirdiiriirken birgok
ihtiyag ile karsilasmaktadir. Bu durum insanlar1 calismaya sevk etmektedir.
Bagarmin insanin fiillerinden mi yoksa tamamen Allah’in iradesinin sonucu mu
oldugu tartismasina bakildiginda bir grup insan iradesini hige saymaktadir
(cebriye) Diger diisiince ise insanin ¢alisip ¢abalamasi ile birlikte Allah’in
yardiminin oldugu kanaatidir (Siinni gelenek) Kasifi de tevekkiilii ele alirken
ikinci grup diislinceyi benimsemektedir. Bu anlamda tevekkiilin tanimim
sebeplerin etkisinden siyrilarak islerin basariya ulagsmasinda yiice Allah’in
keremine dayanmak olarak yapmaktadir. Bununla beraber bir hiikiimdar ve
bilgenin diyaloguna yer veren Kasifi buradan hareketle islerin basariya
ulasmasinda oOncelikle elinden gelen c¢abayi gostermek ve bunun sonucunda
neticenin belirlenmesinde Allah’a giivenip her tiirlii sonuca razi olmaktir. “
Tevekkiil gonlii sebeplerden yiicelterek ulu Allah’a yoneltmek ve islerinin
basariya ulagsmasini ondan dilemek ve biitlin islerini ona birakip ortaya ¢ikan her
seyde onun keremine dayanmaktir. Bu suretle de tevekkiil edenin biitiin isleri
arzusu lizere diizenine girmis olur.” (Kasifi, 1965: 18). Kasifi’nin kullandig: dil
ogiitsel, nasihatsel bir dildir. Bu anlamda tevekkiiliin pratikteki karsiligini
temellendirirken hiikiimdara tevekkiil yolunun terk edilmemesi gerektigini
ogilitlemekte ve bunun sonucunda islerin gerektigi gibi sonuglanacagin
soylemektedir. “Isini Allah’a havale et ve gonliinii hos tut. Hiikiimdar tevekkiil
yolunu terk etmemelidir. Bu sayede Allah’in yardimi onun islerini gerektigi gibi
sonuglandirir.” (Kasifi, 1965: 18). Bu tezini desteklemek icin Kasifi bir
hiikiimdarin savasa hazirlik siirecini nakleder. Hiikiimdarin biitiin sebeplere
basvurduktan sonra neticeyi Allah’a birakip her tiirlii sonuca raz1 oldugunu soyler.
Ve savastan sonra galip geldigini ifade eder. Bu 6rnekle tevekkiiliin hiikiimdar
icin nasil bir dnemi haiz oldugunu dikkat ¢ekmektedir. Tevekkiil erdemi ele

almirken Islam ahlak diisiincesi acisindan bakildiginda tamamen ameli ¢abanin
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s0z konusu oldugunu goérmek miimkiindiir. Bunun da hiikiimdar iizerinden

gerceklestirildigi goriilmektedir.

3.6. Thlas (Niyet/Amel iliskisi)

Kasifi’nin Ahldk-1 Muhsini’sinde ihlds erdeminin Onemi biiyiiktiir. Bu
ahlaki erdemin yapis1 tamamiyle ameli bir i¢erige sahiptir. Ona gore “ihlas, ameli,
gosteristen uzak tutmaktir. Herhangi bir maksat ve bagka amaglardan temizleyip
niyeti dogruca Allah’a baglamaktir.” (Kasifi, 1965: 3). Her iste Allah’in rizasi
esas gaye olmalidir. Eger ki nefsin arzular karisirsa insanin amellerini yok eder.
“su halde insanin yapacagi her iste niyeti Allah’in rizasi olmali ve bunda kendi
nefsinin etkisi bulunmamalidir. Ciinkii nefsani arzular Allah’a kars1 yapilan
amelleri yok ederler.” (Kasifi, 1965: 3). Islam ahlak diisiincesi zemininde ihlas
tanimint yapan miellif ihlasin bir hiikiimdar i¢in ne ifade ettigini de yasanan bir
olay tiizerinden aktarmaktadir. Bir hiikimdar ve suglu arasinda gegen olayda
suclunun hiikiimdar1 hiddete getiren sdyleminden sonra hiikiimdarin sugluyu
salivermesine anlam veremeyenlere karsi hiikiimdarin “6nceden Allah ig¢in
terbiyesini sagliyordum ama beni tahrik ettigi i¢in nefsim karist1 ve ihlas bozuldu.
Ben de bunun i¢in onu serbest biraktim.” Ifadesini hatirlatmaktadir (Kasifi, 1965:
4). Bu tanimin ve olayin Kasifi’nin tasavvufi yoniinii gii¢lii bir sekilde yansittigin
sdylemek miimkiindiir. Ozellikle felsefi bir ¢abadan ziyade tasavvufi bir erdem
baglaminda ele alinan ihlas ciddi anlamda insanin ameli boyutuna etki etmektedir.
Samimiyet zemininde degerlendirilen ihlas erdemi miiellifimizce hiikiimdarin
islerinin diizenli yiiriimesi i¢in gerekli bir ilke olarak goriilmektedir. “ Thlastan
nasibi olmayan bir isi terk etmek daha uygun olur.” (Kasifi, 1965: 4). Ifadesiyle
bu gercek vurgulanmaktadir. Miellifin ihlas erdemini niyet-amel iligkisi
baglaminda temellendirdigini gérmek miimkiindiir. Bu anlam biitiinliigl icerisinde
ihlasin kisinin agkin varlik ile olan iligkisinin samimi bir neticesi oldugu

sOylenebilir.
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SONUC

Hiiseyin Vaiz el- Kasifi Timur saltanatinin Iran smirlar1 igerisindeki en
gorkemli donemi olan 15.yy’de yasamistir. Bu donemin en basarili sultanlarindan
ve yoneticilerinden birisi olan Sultan Hiiseyin Baykara’nin donemine sahitlik
etmistir. Bu dénem aym1 zamanda Iran-Horasan cografyasinda edebiyatin, sanatn,
kiltiiriin ve ilmin yogun bir bicimde gelisme gosterdigi bir donemdir. Molla
Cami, Devlet Sah, Handmir, Sultan Ali Meshedi, Ali Sir Nevai, Celaleddin ed
Devvani gibi disiintirler Kasifi ile aym1 donemde yasamis iinli kisilerden
bazilaridir.

Kiiltiirli bir gevrede yetisip iyi bir egitim alan Kasifi, Herat basta olmak
lizere Nisabur, Meshed ve Sebzevar gibi Iran - Horasan bdlgesinde énemli ilim ve
sanat merkezleri olan sehirlerde vaizlik yapip farkli ilimlerin tahsilini yapmuistir.
Ayni1 zamanda bu merkezlerde devlet ricali ile 1yi iliskiler kurmus, tasavvuf ve
edebiyat diinyasindan O6nemli sahsiyetlerle tanisip onlarin goriislerinden istifade
etmistir. Bulundugu sehirlerde ve girdigi ortamlarda vermis oldugu vaazlariyla
herkesi etkilemeyi bagaran Kasifi, bircok eser de yazmigtir. Bunlarin baglicalar
Envar-1  Siiheyli, Ahldk-1 Muhsini, Mevahib-i Aliyye ve Fiitiivvetndme-i
Sultani’dir. En Unlii eseri ise Ahlak-1 Muhsini’dir. Miellif bu eserde ahlakin ameli
(pratik) boyutunu kirk erdemle ele almaktadir. Bu eserin Islim ahlak
diisiincesindeki yerini belirlemede etkin rol oynayan Isldm ahlak felsefesinin ana
kaynaklaridir. Isldmi birikimin de tesiriyle Kindi ile baglayip Farabi ile
sistemlesen bu alanda ahlak ile ilgili ciddi eserler kalame alinmis ve bu eserler
diger tasavvufi ve edebi tiirde yazilan ahlak eserlerine de kaynaklik etmislerdir.
Islam filozoflar1 ilimlerin tasnifini yaparken ahlak ilmini ameli nazariye iizerinden
degerlendirmislerdir. Burada ahlaki da kendi igerisinde ameli ve nazari olarak
ikiye ayirmislardir. Farabi’nin ¢izgisi daha ¢ok nazari ahlaka yonelik bir ¢abay1 6n
planda tutmaktadir. Ozellikle ibn Sina’da goriildiigii gibi nefs teorileri iizerinden
ahlakin islendigini tip ve psikoloji ile beraber ele alindigmi soylemek
miimkiindiir. Bununla beraber ahlakin ameli boyutu {izerinde de duruldugu
goriilmektedir. Fakat agirlikli olarak nazari iizerinden sekillenen bir muktesabat

s6z konusudur. Ibn Miskeveyh cizgisi ise ilimlerin tasnifi noktasinda ahlaki daha
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giiclii bir igerik ile ameli boyutta ele almistir. Islam ahlak diisiincesinde Ibn
Miskeveyh ile farkli bir bakis acgisinin hakim olmaya basladigini sdylemek
miimkiindiir. Ozellikle teorik ahldk anlayisi cizgisinden pratik ahlak anlayist
cizgisine dogru bir degisim oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Ibn Miskeveyh’in
¢izgisini devam ettiren Tlsi’nin ve Devvani’nin felsefi ahlak anlayisiyla beraber
ahlakin ameli boyutu {lizerinde durduklarin1 sdylemek miimkiindiir. Bu durum
karsisinda Gazzali’nin tutumu ise farklidir. Dort temel erdem kabuliinden
hareketle ahlaki ilkeleri felsefenin metotlarindan ve bakis agisindan ¢ok, tasavvufi
metotlar kullanmak suretiyle ele almaktadir. Kasifi’nin de Ahldk-1 Muhsini eserini
bu bakis acisiyla ele aldig1r sdylenebilir. Miiellifin ahlaki ilkeleri islerken ve
eserini bu anlamda tasnif ederken ahlakin pratik boyutu iizerinden sekillenen bir
muhtevaya yer verdigi goriilmektedir. Kasifi Ahlak-1 Muhsini’yi olustururken,
Kur’an ve Hadisler gibi dini kaynaklar1 temel referans olarak kullanmaktadir.
Bunun yam sira edebi ve tarihi kaynaklara da yer vermektedir. Boylece eserinde
cok ciddi bir bilgi havzasini da olusturmaktadir. Ozellikle Iran hiikiimdarlarinin
ve Unlii sahsiyetlerinin hayatlarinin; farkli cografya ve milletlerden olan
hiikiimdarlarin zikredilmis olmasi1 eserin bilgi derinligini gii¢lendirmistir. O
eserinde sik sik eski hiikiimdarlarin isimlerini zikredip onlarin neler yapip
ettiklerine atiflarda bulunmaktadir. NGsirevan, Sultan Sencer ve Halife Me ’mun
bunlardan birkacidir. Bu agidan Ahldk-1 Muhsini ahlak eserleri baglaminda
siyasetname tiirii bir eser olarak ele alabilir. Kasift Ahldk-1 Muhsini adl1 yapitini
ameli ahlak tizerine kurgulamistir. Bu ylizden nazari ahlaka dair ciddi bir analiz
s6z konusu degildir. Bu itibarla eserde davranislarin keyfiyeti lizerine bir
yogunlasma s6z konusudur. Bu durum temellendirilirken tasavvufi metotlarin
kullanildig1 goriilmektedir. Yani erdemler ele alinirken kiside, yoneticilerde ve
toplumda biraktig1 veyahut birakmasi gerektigi neticeye odakli bir yaklasim s6z
konusudur. Eserde ayrica politik bir icerik oldugu da goériilmektedir. Ozellikle
hilkkimdar ekseninde ele alinan ahldki erdemler, konuyu siyaset ile
iliskilendirmektedir. Erdemlere yonetici iizerinden anlamlar yiiklendiginde
ahlakin siyaset ile olan iligkisini de ortaya koymaktadir. Ahldk-1 Muhsini eserinde
de bu minvalde izler gérmek miimkiindiir. Nitekim eserin muhatab1 ilk olarak

donemin sultan1 Hiiseyin Baykara’dir. Bu durum eserde politik izlerin ortaya
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¢ikmasina kaynaklik etmektedir. Bunun sonucu olarak Ahldk-1 Muhsini eseri
siyasetname gelenegi icerisinde ele alinmaktadir. Bu gelenegin Osmanli siyaset ve
ahlak diisiincesine kaynaklik ettigini soyleyebiliriz. Oyle ki Ahldk-1 Muhsini
eserinin terclimelerinin tamami Osmanli devletinin farkli donemlerinde farkli
padisah ve yonetici kadrolarca yapilmistir. Bu baglamda eserin terciimeler
tizerinden Osmanli siyaset ve ahlak disilincesini etkiledigini sdylemek
miimkiindiir. Ahldk-1 Muhsini igerik olarak kirk ahlaki erdemi edebi bir tislupla ele
almaktadir. Kaynaklari itibariyle dini kaynaklar her ne kadar fazla olsa da
azimsanmayacak kadar diger kaynaklar zikredilmektedir. Ozellikle gelenek ile
ifade edebilecegimiz kaynaklarin siklig1 géze ¢arpmaktadir. Kasifi yasadigi cevre
itibariyle Ibn Miskeveyh, Tiisi ve Devvani geleneginin baskin oldugu bir ortamda
eserini kaleme almigtir. Bununla beraber Gazzali’nin de agmis oldugu yeni bir
ahlaki zeminin varlig: s6z konusudur. Fakat en nihayetinde hem Ibn Miskeveyh’in
cizgisi hem de Gazzali’nin anlayis1 ahlakin ameli boyutu ilizerine yogunlasan bir
gelenegi ifade etmektedir. Bu perspektiften hareketle Ahldk-1 Muhsini eseri ele
alindiginda hem sekil ve lislup bakimindan hem de edebi agidan siyasetndme ve
nasithatname tiirii eserlerin kategorisinde zikredilebilir. Bu gelenegin de ahlaki
anlamda beslendigi kaynaklar Isldm ahlak diisiincesinin ana metinleridir. Son
tahlilde kaynaklar1 itibariyle gelenekler agisindan Ahldk-1 Muhsini eserinin
ahlakin ameli boyutuna yogunlasmis olmasi ve erdemler konusuna agirlik vermis
olmas: hasebiyle Ibn Miskeveyh, Tisi ve ¢agdasi olan Devvani geleneginden
etkilendigini s0ylemek miimkiindiir. Nitekim eserinin isminin de bu gelenek ile
bagdastigr gorilmektedir. Ahldk-1 Nasiri, Ahlak-1 Celali ve Ahlak-1 Muhsini
orneginde gorildigi gibi. Ahldk-1 Muhsini’ye bakildiginda bazi filozoflarin
sozlerinin nakledildigi de goriiliir. Fakat bu filozoflarin isimleri ¢ok fazla
zikredilmez. Eser detayl incelendiginde ise Farabi, ibn Miskeveyh, Gazzali, ve
Tasi gibi Islam ahlakgilarin, Sokrates, Platon ve Aristoteles gibi Yunan
filozoflarinin eserlerinden dogrudan ya da dolayli olarak izler goriilmektedir.
Kasifi’nin déneminde yasayan Molla Cami’nin de Ahldk-1 Muhsini eserinin
tasavvufi yoniliniin olusmasinda etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Dolayisiyla Kasift Ahlak-1 Muhsini’yi yazarken tek kaynaktan beslenmemis, farkli

alanlardaki tecriibelerini de aktarmayi basarmistir. Bu durum eseri edebi agidan
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degerli kilsa da kullanilan dil ve iislup felsefi bir caba olarak géziilkmemektedir.
Eser bu yoOniiyle her ne kadar bu gelenege benzerlik gosterse de erdemleri isleme
tarz1 bakimindan farkliliklar arz etmektedir.

Tezde incelemeye tabi tutulan erdemler adalet, iffet, siikiir, sabir, tevekkiil
ve thlas seklinde belirlenmistir. Eserinde adalet konusunu farkli boyutlariyla
isleyen Kasifi'nin, bu yéniiyle Farabi’den etkilendigi goriilmektedir. Ozellikle
adaletin devletin kalbi ve varlik sebebi olarak algilanig bicimi bu ¢ikarimi ortaya
koymaktadir. Kasifi ahlaki erdemleri ele alirken devletin ve hiikiimdarin varlig
ile siirekliligini géz oniinde bulundurmustur. Dolayisiyla ahlaki ilkelerle bezenmis
bir devlet ve toplum yapisim1 resmetmekle beraber adil ve diizenli bir yapinin
olmas1 gerektigini savunmaktadir. Bunun i¢in de hem hiikiimdarin hem de
toplumun zikredilen ahlaki erdemleri benimsemeleri gerekmektedir. Islenilen
ahlaki ilkelerde disliniiriin kisinin Allah ile iletisime ge¢me ¢abasi 6n plana
¢ikmaktadir. Erdemlerin askin varlik ile iligskilendirilme c¢abasi siikiir, sabir,
tevekkiil ve ihlas gibi ahlaki ilkelerin islenisinde goriilmektedir. Sonu¢ olarak
Islam ahlak diisiincesinde Ahldk-1 Muhsini eseri genis bir yelpazede ele alinacak
bir eserdir. Clinkii bircok kaynaktan beslenmis ve zengin bir icerige sahip bir
eserdir. Diisiince tarihimizde sik¢a tercih edilen bir eser olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu c¢alisma ile Ahldk-1 Muhsini Islam ahlak diisiincesi alaninda
tartigmaya ac¢ilmistir. Kasifi’nin zengin edebi kisiligi ve cografi hafizanin
saglamis oldugu avantaj ve derinlik ile ortaya koymus oldugu bu eserin kaynaklar1
acisindan birtakim felsefi izler tasidigi goriilmiistiir. Burada miiellifin ¢abasinin
daha ¢ok ameli ahlaka doniik bir ¢aba oldugu tespit edilmistir. Bununla beraber
Ahlak-1 Muhsini’nin sistemli bir ahlak eseri olmadigi da anlasilmistir. Bunun
sebebi olarak da Kasifi’'nin de sistemli bir ahlak filozofu olmadigi sonucuna
varilmistir.  Dolayisiyla  Ahlak-1 Muhsini’yi  ahlaki  eserler zemininde

degerlendirme noktasinda siyasetname tiirliniin 6n plana ¢iktig1 goriilmiistiir.
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