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OZET

Divan edebiyatinin olusmasi ve sekillenmesi asamasinda dini ve tasavvufl
muhtevanin 6nemi yadsimnamaz bir gercektir. Allah Teala tarafindan esaslari
belirlenmis evrensel hiikiimler barmdiran din, Peygamberler vasitasiyla insanlara
teblig edilmistir. Bundan 6tiirii Peygamberlerin yasayis tarzi, davranislari, vasiflari
ve gostermis olduklar1 Mucizeler iktibas, telmih vb. edebi sanatlar yoluyla birgok

Divan sairinin ilham kaynagi olmustur.

Bu ¢alismada Divan siirinin ve tasavvuf geleneginin 6nemli sahsiyetlerinden olan ve
XIX. Asirda Kars vilayetinde yagsamis Mehmed Rifat Efendi ve Siileyman Sadi’nin
“Divan” adli eserlerinde islemis olduklar1 Peygamber telakkisi incelenmis ve
beyitlerinde iktibas yoluyla Peygamberimiz’e atifta bulunduklar1 hadis rivayetlerinin
kaynaklar1 incelenmistir. Miielliflerin bu ¢alismaya konu olan eserleri incelendiginde
zengin bir muhtevaya sahip oldugu goriilmistiir. Calismada mezktr Divanlarda dini
ve tasavvufl muhteva igeren beyitler incelenmis ve siirlerinde nasil bir Peygamber
tasavvuru ortaya koyduklari ele alinmustir. Peygamberimiz’in hangi nitelik ve
Micizeleriyle beyitlerde gegtigi ve siirlerde iktibas yoluyla Hz. Muhammed (s.a.v.)’e

atfedilen hadis rivayetleri tespit edilerek, degerlendirmeye alinmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Klasik edebiyat, Divan siiri, Dini ve tasavvufi

muhteva, Peygamber tasavvuru, Hadis.



KAFKAS UNIVERSITY
SOCIAL SCIENCES INSTITUTE
FUNDAMENTAL ISLAMIC SCIENCES DEPARTMENT
KARSLI HACI MEHMET RIFAT, ONE OF THE LAST PERIOD DIVAN POETS, AND
THE PROPHET IMAGINATION AND HADITH IN SULEYMAN'S SADI DIVAN
MASTER'S THESIS
Elif KARAKOYUN AKGUN
Assoc. Prof. Dr. Alparslan KARTAL
2023 -V + 110

ABSTRACT

The importance of religious and mystical content in the formation and shaping of
Divan literature is an undeniable fact. The religion, which contains universal rules,
the principles of which were determined by Allah, was conveyed to people through
prophets. For this reason, the way of life, behaviors, qualifications and miracles of
the prophets are cited, cited, etc. He has been a source of inspiration for many Divan

poets through literary arts.

In this study, one of the important figures of Divan poetry and mysticism tradition
and XIX. The concept of the prophet that Mehmed Rifat Efendi and Siileyman Sadj,
who lived in the province of Kars in the century, and Siilleyman Sadi used in their
works called “Divan”, were examined and the hadith narrations in which they
referred to our Prophet through quotations in their couplets were compared with our
authentic hadith corpus. When the work of our authors, which is the subject of our
study, is examined, it will be seen that it has a rich content. The couplets containing
religious and mystical content in the Divans of our poets were examined and it was
discussed what kind of a prophet they portrayed in their poems. With which qualities
and miracles our Prophet is mentioned in the couplets, and in the poems, the Prophet
is partially quoted. The hadith narrations attributed to the Prophet Muhammad

(pbuh) were determined and evaluated.

KEYWORDS: Classical literature, Divan poetry, Religious and mystical content,

Prophet's imagination, Hadith.



ONSOZ

Kainatta insanligm var olmasiyla beraber din olgusu ve dini yasam arzusu daima
siiregelmistir. Islim dini de génderilen emir ve yasaklar vasitastyla insanlig1 iki cihan
saadetine ulastirmay1 hedeflemistir. Islam dini ile beraber gelen uygulamalarin da
etkisiyle toplulugun yasam sekli de degisme gdstermistir. Islamiyet’in yayginlik
kazanmasiyla zaman igerisinde Hz. Muhammed (s.a.v.)’in yasayis tarzi Ornek
alinmaya baglanmis; O’nun gibi olma arzusu artig gostermistir. Peygamberimizin
vefatmin ardindan O’nun gibi yasama istegi ziihd-tasavvuf-tarikat ¢izgisini izleyerek

sistematik bir gelisme siirecine girmistir.

Islim dininin Tiirkler arasinda da yayilmaya baslamasi ile beraber eski inanis ve
uygulamalar yerini IslAm inancinin esaslarina birakmaya baslamistir. Islamiyet’in
Anadolu sahasinda yayilmasi siirlerin muhtevalarinda degisiklige neden olmustur.
Artik siirlerde Allah (c.c.), Hz. Muhammed (s.a.v.), dini ve tasavvufi mefhumlar
kullanilmaya baglanmistir. Bu ogeler arasinda en Onemli olanlardan birisi de
Peygamberimiz’e atfedilerek rivayet edilen hadislerdir. Rasilullah’1 anlamak ve
O’na atfedilerek rivayet edilen hadisleri incelemek i¢in miiracaat edilecek bir¢ok
rivayet malzemesi mevcuttur. Her insanin bireysel yaklasim farkliliklar1 ve g¢evre
faktoriinden etkilenme oranlarinin tefaviiti sonucunda, birden fazla Peygamber

tasavvuru tarihsel siire¢ igerisinde olusmustur.

Bu c¢aligmada Divan siirinin 6nemli bir zaman dilimi olan XIX. Yiizyilda Kars
vilayetinde yasamis olan Mehmet Rifat Efendi ve Siileyman Sadi isimli iki miiellifin
yazmis olduklar1 “Divan” adl eserlerinde Allah Rastl’linii nasil anladiklari, yagamis
olduklar1 Mesritiyet doneminde bati etkisiyle ortaya ¢ikan Avrupai fikir
akimlarindan etkilenip etkilenmedikleri ortaya koyulacaktir. Onlarin fikirlerini halka
kabullendirmek adma siirlerinde atifta  bulunduklar1 hadis rivayetlerinin

kaynaklarmin tespiti de ¢caligmanin kapsami i¢indedir.

Bu c¢aligma giris ve ti¢ boliim tizerine bina edilmistir. Giris kisminda arastirmanin
konusu, amac1 ve dnemi, kapsami ve yontemi hakkinda bilgiler verilerek Divan’da
Kur’an ve hadis kaynakli ¢aligmalar bashigi altinda literatiir taramasi yapilmustir.
Birinci boliimde din ve edebiyat etkilesimine deginilerek Divan siirinde kullanilan

dini muhteva iizerinden genel bir cerceve ¢izilmistir. Ikinci béliimde miielliflerin



yasamis olduklar1 donem hakkinda genel bilgilendirmeler yapilarak hayatlari ve ilmi
kisilikleri islenmistir. Ugilincii ve son bdliimde ise “Divan” adli eserlerinde islemis
olduklar1 Peygamber tasavvuru ve fikirlerini desteklemek adina Peygamberimiz’e

atfettikleri hadis rivayetlerin degerlendirilmesi yapilmistir.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda kiymetli fikir ve tavsiyeleriyle bana yol gosteren,
kaynak bulmam noktasinda maddi ve manevi destegini esirgemeyen, degerli vaktini
calismani olgunlagmast i¢in aymran, hem lisans hem de yiiksek lisans Ogrencisi
olmaktan hep gurur duyacagim tez damigmanim sayin Dog¢. Dr. Alparslan Kartal

Hocama stikranlarimi sunarim.

Beni sefkat ve 6zveriyle biiyiitiip, bu seviyelere gelmeme vesile olup bana bu firsati
tantyan, maddi ve manevi desteklerini her zaman arkamda hissettigim kiymetli
babam Giiven Karakoyun ve degerli annem Menekse Karakoyun’a; bu siirecte bana
sabir gosterip, beni hi¢ yalniz birakmayan degerli esim Erhan Akgiin’e; gecirmis
oldugum stirecin her asamasinda beni tecriibeleriyle yonlendiren kardesim Ars. Gor.
Esma Karakoyun Yasar’a; beni bu siirecte hep cesaretlendiren kardesim Emre
Karakoyun ve sevgili enistem Burak Yasar’a; son olarak da ¢alismamizin uygulama

stirecinde yardimci olan okul yoneticim ve 6gretmen arkadaslarima tesekkiir ederim.

Calismamizin bu eserler lizerinde yapilacak olan bundan sonraki ¢aligmalara yol
gostermesini ve bu konudaki literatiire ufak da olsa bir katki sunmasini temenni

ediyorum. Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.
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GIRIS
AMAC, KAPSAM, YONTEM VE KAYNAKLAR

1. Arastirmanin Konusu

Divan edebiyatinin iki onemli dini kaynagi vardir. Bunlardan ilki Kuran-1 Kerim
digeri ise Hz. Muhammed (s.a.v.)’in yasam tarzi, sOylemis oldugu sozler,
davranislar1 ve takrirlerini iceren hadislerdir. Peygamberimiz’e atfedilen birgok

rivayet ¢esitli cihetlerle Divan sairlerinin manzumelerinde yer almistir.

[lahi kitabimiz Kuran-1 Kerim’in bizlere sunmus oldugu Peygamber tasavvurundan
yola c¢ikarak Divan siirinin onemli bir zaman dilimi olan XIX. Yizyilda Kars
vilayetinde yasamis olan Mehmet Rifat Efendi ve Siileyman Sadi’nin “Divan” adli
eserlerinde bu gercegi algilama tavirlarinin ne sekilde oldugu, yasadiklar1 ¢alkantili
donemin etkisi altinda kalip kalmadiklarini ortaya koymak ve mielliflerimizin
eserlerinde kaleme almig olduklar1 beyitlerinde atifta bulunduklar1 hadis
rivayetlerinin - kaynak  degerlendirmesini yapmak ¢alismamizin ~ konusunu

olusturmaktadir.

Tarihsel siire¢ igerisinde ¢esitli faktorlerin etkisiyle olusan Peygamber tasavvurlari,
bu tasavvurlarin sefaat, mi’rac, micizeler gibi kavramlara bakis acilarindaki farklilik
onem arz etmektedir. Osmanli Imparatorlugu’nun Batili fikirlerin etkisine girdigi
Mesritiyet doneminde, Peygamber tasavvuru konusunda da farkli goriisler ortaya
cikmustir. Bu ¢alismamiz mezklr donemde yazilan iki Divan 6zelinde donemin
Peygamber tasavvurunu, batidan gelen fikirlerin bu tasavvura etki edip etmedigini,
bu tasavvuru destekleyen ve Divan’larda atifta bulunulan hadislerin kaynak

degerlendirmesini konu edinmistir.
2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Klasik Tiirk Edebiyat: asirlar boyu pek ¢ok dini kaynaktan beslenmektedir. Bu
kaynaklar arasinda en Onemli olanlardan birisi ise Peygamberimiz’e atfedilerek

rivayet edilen hadislerdir. Hadisler, Divan edebiyatinin muhtevasimi etkiledigi gibi



bircok yeni tiiriin ortaya ¢ikmasinda da temel kaynak rolii dstlenmistir.® XIX.
yiizyilda da kiiltiir ve bilim hayat1 bu kaynaktan istifade etmis ve sairleri de bu tesiri
eserlerine yansitnmugtir. O asirda yasayan Divan sairleri fikirlerini insanlara

kabullendirebilmek adina bu zengin kaynaktan beslenmislerdir.

Calismamiza konu olan Mehmed Rifat Efendi ve Siileyman Sadi’nin de bu zengin
kaynaktan beslenerek diistincelerini daha etkili hale getirmek igin manzumelerinde
Restl-i Ekrem’in hadislerinden iktibasta bulunmalari, ayni zamanda ilmi
vechelerinin de olmasi, her iki eserin Batili diisiincelerin Osmanli cografyasina etki
ettigi ve Peygamber tasavvuruna dair bazi tartigmalarin yasandigi bir donemde

yazilmis olmasi, bu alanda ¢alisma yapmay1 zorunlu kilmistir.

Yiice kitabimiz Kuran-1 Kerim acgik bir dil ile Hz. Muhammed (s.a.v.)’in de
yaratilmis diger insanlar gibi mebde ve mead c¢izgisi arasinda yol alan fani hayat
yolcusu oldugunu belirtmistir. Fakat bu yolculugunun yani sira bir de risdlet vazifesi
ile sereflendirilmistir. Bu agidan bakildiginda XIX. Yiizyilin son déoneminde hayat
stirmiis olan Kars’m onemli mutasavvif simalarindan Mehmed Rifat Efendi ve
Stileyman Sadi isimli miielliflerinin eserlerinde nasil bir Peygamber tasavvuru ortaya
koyduklar1 ve buna bagh olarak Kuran-1 Kerim ve sahih hadise nispetle O’nun 6rnek
yagsam tarzini insanlara ne sekilde sunduklar1 tespit edip degerlendirilerek son donem

Peygamber tasavvuru ¢alismalarma bir katkida bulunmak amaglanmaktadir.
3. Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

Caligmada XIX. asirda hayat siirmiis, o donemin sartlariyla yogrulmus olan Karsh
Mehmet Rifat Efendi ve Siileyman $4di’nin Divan adli eserlerinde islemis olduklar1
Peygamber tasavvuru, Hz. Muhammed (s.a.v.) 0Ozeline indirgenerek Ve
Peygamberimiz’e atifta bulunduklar1 hadis rivayetlerinden istifade edilerek yapilan

iktibaslar yoniiyle incelenmistir.

Caligma, niteligi geregi litertiir taramas1 metoduyla yapilmustir. Igerisinde anket,
roportaj gibi vb. arastirma metotlar1 kullanilmayacaktir. Miielliflerin Divan adli
eserleri tarama yontemi ile incelenmis ve daha sonra bu yolla elde edilen sonuglar

degerlendirme metoduyla islenmistir. Calismada temel kaynak olarak XIX. Yiizyil

! Ahmet Mermer, Neslihan Kog Keskin, Liitfi Alict Muvaffak Eflatun, Yavuz Bayram, Eski Tiirk
Edebiyatina Giris, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2011, s.28



doneminde yasamis mezklr miielliflerin “Divan” adli eserlerinden istifade edilmistir.

Konu ile ilgili yapilan diger akademik ¢alismalardan da faydalanilmistir.
4. Divanlarda Kuran-1 Kerim ve Hadis Kaynakh Cahsmalar

e Giilistan Ekmekgi, “Nesimi Divani’nda Gegen Ayet Ve Hadisler?

e Muhammet Kuzubas, “Divan siirine Kaynaklik Etmesi Bakimindan
Kur’an™?

e ilknur Havadar, “Bagdatli Riihi Divan’inda Dini Unsur ve Kavramlar™*

e Niliifer Celik, “Fuzuli'nin Tiirk¢e Divaninda Gegen Ayetler ve Yorumlarr™

e Feride Celikkol, “Ummi Sinan Divani’nda Ayet ve Hadis Incelemesi™®

e Remzi Agzikara, “15. Yizyil Divan Sairlerinden Adni, Avni, Cem Sultan,
Mihri Hatun ve Cemali’de Ayet ve Hadis iktibaslarr”’

e Mehmet Unal, Adem Unal, “Divan Siirinde Peygamberlerin Ele Alinisi:
Omer Hulisi Divani Ornegi”®

e Reyhan Keles, “Divan Siirinde Ayet ve Hadis iktibaslarr™®

e ilyas Suvagci, “Klasik Tiirk Siirinde Hz. Muhammed”*°

5511

e Muhammet Kuzubas, “Hadis-i Seriflerin Divan Siirindeki Yeri
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. BOLUM

DIN VE EDEBIiYAT

Gegmisi insanligm tarih sahnesine ¢ikmasina dayanan din olgusu ile edebiyat ilmi
arasinda sik1 bir bag vardir. Her iki alanin da birbirinden beslenerek potansiyellerini
arttirdig1 yadsmamaz bir gercektir. Tarihsel siirecleri inceledigimizde edebiyat ile
dinin yollar1 siirekli kesigmis ve aralarindaki bu iligki giliclenerek devam etmistir.

Calismamizin bu kisminda edebi eserlerde kullanilan dini unsurlar islenecektir.
1.1. Edebiyat Ilminin Din ile iligkisi

Edebiyat; kisilerin duygularini, diisiincelerini, olaylarin1 ve imgelerini samimi,
etkileyici ve insanlarda estetik duygular uyandiracak bigimde anlatmayir amag
edinmis bir sanattir. Dinin tanmimma gelecek olursak Din; Allah Teala’nin
Peygamberleri araciligiyla insanhiga dogruyu, yanhsi, iyi ve Kkotiyl ayirt
edebilmeleri i¢in géndermis oldugu ilahi kanunlar biitiiniidiir. Din insanlara hem
diinya hem de ahiret mutlulugu saglayan, insanlarm i¢ diinyasma hitap eden ve
insanhiga faydasi olan inang sistemidir.?? Bu tanima dayanarak dinin insanlar

iizerinde etkili oldugunu sdylememiz yerinde olacaktir.

Diger dallarda oldugu gibi Edebiyat dali da tiirlere ayrilmaktadir. Bu tiirlerden birisi
siirdir. Siir, kisilerin kendi duygu ve diisiincelerini en etkili bicimde ifade ettikleri
Edebi bir tiirdiir. Eski donemlere baktigimizda da insanlarin kendilerini siir ile ifade
ettiklerine rastlamaktayiz. Eski donemlerde dini ayinleri uygulamak i¢in siir
kullanilmaktaydi. Fakat daha sonra siir bu dini kimligini kaybetmistir. Bundan dolay1

siir tiiriiniin mensei din olarak kabul edilmektedir.?®

Siir, musiki, resim, mimari ve heykeltirag gibi sanatlar dini ayinlerdeki uygulamalar
dolayisiyla dogmustur. Yani bunlarmm mensei dindir. Fakat daha sonra bu dini

faaliyetler dini sekillerden siyrilarak dindis1 bir hal almistir. Bundan dolayr bu

22 Fazilet Nesriyat ve Tic. A.S, Resimli Muhtasar flmihal, Fazilet yaymlari, Istanbul, 2014, s.11;
Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik islim ilmihali, Istanbul, 2013, s.19; Remzi Agzikara, “15. Yiizyil
Divan Sairlerinden Adni, Avni, Cem Sultan, Mihri Hatun Ve Cemali’de Ayet Ve Hadis
iktibaslar1”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili Ve Edebiyat: Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi,
Eylil 2016,s.7

% Mehmet Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, Ankara, Ak¢ag yaymlari, 2003, s.92



ayinler dindig1 oyunlar olarak nitelendirilerek inanct meydana getiren bu faaliyet,

sanat eserlerini de meydana getirmistir.**

Ademoglu ge¢misten bugiine duygu, diisiince, izlenim ve dini 6gretileri yaymak igin
Edebiyat1 bir ara¢ olarak kullanmustir. Islamiyet dncesi Tiirk edebiyat1 ve Islami
donem Tiirk edebiyatinda bunun drneklerine ¢okca rastlamaktayiz. Islamiyet dncesi
donemde Uygulara baktigimizda Yiice Allah’in sifatlar1 Edebi bir tiir olan siirden

faydalanilarak aktarilmistir.

Tang tengri

Yidlig yiparhg
Yaruklug yasuklug
Tang tengri

Tan tanri

Giizel kokulu, misk kokulu,
Paritily, 151it1l1.

Tan tanri!

Tan tanri! ®

Islami dénem Tiirk edebiyatinda ise dini dgretiler, edebiyat araciligryla aktarilmaya
calisilmistir. Siir dini diisiince, kanun ve unsurlar1 yaymak i¢in bir ara¢ olarak
kullanilmistir. Bu donemin sanatgilar1 bazen dini kaynaklari eserlerinde vermis
olduklar1 duygu ve diisiincelerini desteklemek icin kullanmislardir. Bazen de
Edebiyat1 dini diisiince ve kanunlar1 yaymak i¢in bir ara¢ olarak kullanmislardir.
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Buna 6rnek olarak “Mii’min mii’minin kardesidir.”” Hadis-1 serifinin siir araciligryla

aktarilmasmai inceleyelim.

Hiisn-i hulk ile dayim iilfet kil
Ehl-i imana olmagil ndsi

Diinyede ¢iinki oldi mii ' minler

% Mehmet Fuad Kopriilii, a.g.e. .93

% Remzi Agzikara, 15. Yiizy1l Divan Sairlerinden Adni, Avni, Cem Sultan, Mihri Hatun Ve
Cemali’de Ayet Ve Hadis iktibaslari, Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili Ve Edebiyati Anabilim
Dal1 Yiiksek Lisans Tezi, Kirklareli Universitesi, Eyliil 2016, s.8

% Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhéri, Sahihu’l-Buhari, istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1413/1992, Buhari; Meldzim, 3: Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim,
Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 5 Cilt. Birr, 58, 1413/1992.



Biri birisinin karindasi.”’

Sairler bazi zamanlar da kendi diisiincelerini desteklesin diye ayet-i kerimlerden
yararlanmiglardir. Asagida verecegimiz beyitte sair duygu ve diisiincelerini bir ayet-i

kerim vasitastyla desteklemektedir.
Bir damda bin 6liiye hdydat-1 ebed veriir
Kevser lebiine Hak ne keramet veriip - durur.?®

Yukarida anlattiklarimizdan yola ¢iktigimiz zaman bazen edebiyatin dini 6gretileri
yaymak icin bir ara¢ olarak kullanildigini bazen de dini kaynaklarin edebi yazinlari
desteklemek i¢in kullanildigin1 gérmekteyiz. Buradan da anlagilacag tizere her iki

dalinda birbirinden yararlandigina sahit olmaktayiz.
1.1.1. Divan Edebiyatinda Islami Unsurlar

Tiirklerin IslAimiyet ile tamismasindan sonra yasamlarinin bir¢ok alaninda
degisiklikler meydana gelmistir. Bu degisiklige ugrayan alanlardan birisi de elbetteki
edebiyat alamidir. Tiirklerin Islamiyet’e girmesiyle yasanan bu degisikliklerin ilk

orneklerine Divan-1 Hikmet ve Kutadgu Bilig adli eserlerde rastlamaktayiz.

Tiirklerin Islamiyet ile tanismasindan sonra yasanan bir diger degisiklik de Arap ve
Fars kiiltiiriiniin Tiirk edebiyatinda yer edinmis olmasidir. Arap ve Fars kiiltiiriiniin
edebiyatimiza girmesiyle Divan edebiyati olarak isimlendirilen bir alt dal

olusmustur.

Divan edebiyatinda sairlerin siklikla kullandiklar1 kaliplardan biri olan manzumlar
muhteva bakimindan ayet ve hadis-i serifler yoluyla olusturulmustur. Bundan dolay1
ayet ve hadislerimiz Divan siirine konu olmustur. Ayet ve hadislerimiz muhteva
bakimindan Peygamber kissalari, hukuk kurallari, doga olaylari, sosyal olaylar gibi
muamelat dedigimiz hususlar1 igermektedir. Divan sairleri siirlerinde yukarida

saydigimiz konulardan birini islediklerinde goriislerini desteklemek i¢in o konuyla

2" Kamil Ali Giynag, “Hilali’nin Manzum Kirk Hadis Terciimesi”, Turkish Studies International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic s. Volume 7/1 Winter,
2012, ss. 1133-1157.

% Remzi Agzikara, 15. Yiizyll Divan Sairlerinden Adni, Avni, Cem Sultan, Mihri Hatun Ve
Cemali’de Ayet Ve Hadsis iktibaslari, 5.8-9



ilgili olan ayet ve hadislerimizden telmih ve iktibas yoluyla yararlanmaktadirlar. Bu

durumun birgok 6rnegi mevcuttur. Biz calismamiza bunlardan birkagimni aldik.

Kuran-1 Kerim’de ge¢mis Peygamberlerimizin kissalart mevcuttur. Bunlardan birisi
de Hz. Ibrahim (a.s.)’in atese atilmasmi iceren kissadir. Mihri Hatun asagida

verecegimiz beyiti ile Hz. ibrahim kissasma amstirmada (telmih) bulunmustur.

Narr-1t Nemrud itmedi ona zarar

Old: ol mel’un gériip zir ii zeber.”®

Divan sairleri siirlerini olustururken ayet ve hadislerden sadece telmih yoluyla degil
ayet ve hadislerden iktibas yaparak da yararlanmislardir. Buna 6rnek olarak asagida

verecegimiz siirde ayetten iktibas yapilarak yararlanilmistir.
Gamzesi tigin ¢ekiip kasduma ol ydr-1 kadim
Kasd-1 Bismil kilsa bismi’l- lahi’r- rahmani rrahim™®

Divan sairleri siirlerinde sadece ayet ve hadislerden yararlanmakla kalmayip ayrica
siirlerini ayet ve hadisleri aciklamak i¢in de kullanmislardir. Kirk hadis terctimeleri

bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Asagida verecegimiz siir buna 6rnektir.
Men salla’ ala vahidettin salla’llahi te’ala aleyhi ‘dsran

Salavati dilinden eyleme diir

Ki neb’i etti va’de-i hasene

Didi Allah eyler on salavat

Bana bir kerre tasliye edene™

Bu anlatilanlardan yola ¢ikacak olursak Tiirklerin Islamiyet ile tamigmasi Divan
sairlerinin siirlerinde dini kavramlar kullanmalarina sebep olmustur. Sairler
siirlerinde ayet ve hadislerden iktibaslar yaparak faydalanmis ve bazen de bazi ayet

ve hadisleri agiklamak i¢in siirlerini ara¢ olarak kullanmuslardir.

 Remzi Agzikara, a.g.e. , 5.9-10
%0 Remzi Agzikara, a.g.e. , s.10
%1 Kamil Ali Giynas, a.g.e. s. 1147-1148



1.1.2. Divan Siirinde Ayetler ve Hadis-i Seriflerden iktibasta Bulunma

Kuran-1 Kerim’in terim anlamiyla ilgili olarak bir¢ok tanim dile getirilmistir. Bunlar
bir araya getirilerek soyle bir tanima ulasilmistir: Kuran-1 Kerim Yiice Allah
tarafindan Cebrail (a.s.) araciligi ile mahiyetini bilmedigimiz bir yol ile Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e nazil olan, mushaflarda yazilmis, bize kadar tevatiir yoluyla
nakledilmis, ilk stiresi Fatiha son stresi Nas siresi olan, Allah’in emir ve yasaklarini

iceren Miicizevi bir kelamdir.*

Tiirk edebiyat1 igerisinde bir alt dal olan Divan edebiyat1 Tiirk edebiyat1 igerisinde
ayr1 bir dnem arz etmektedir. Tiirklerin Islamiyet ile tanismasiyla beraber sosyal
yasantilarinda koklii degisiklikler meydana gelmistir. Birgok alan bu kokli
degisikliklerden etkilenerek doniisiime ugramustir. Bu sahalardan birisi de elbette ki
edebiyat alanidir. Islamiyet’e gecisin edebiyat alaninda degisiklik yaptigi kanisina
edebiyat tarihgilerinin Tiirk edebiyatim donemlere ayirirken Islamiyet’in kabuliinii
esas almis olmalarindan varmaktayiz. Kuran-1 Kerim Isldm dininin birincil kaynagi
olarak her alanda etkili olarak kullanilmistir. Bundan dolay1r Divan edebiyatinda da

kaynaklik etmistir.>®

Divan sairleri siirlerini olustururken isledikleri igerige binaen Kutsal kitabimizda ki
ayet-i kerimelerden faydalanmislardir. Kur’an ayetlerinin Divan edebiyatinda kaynak
olarak kullanilmasma “Siyasetname,* Kutadgu Bilig,*® Arabetii’l Hakayik,*® Divan-i

Hikmet”®" adli eser basta olmak iizere bircok eserde rastlamaktayiz.

Kuran-1 Kerim muhteva bakimindan Peygamber kissalarina, gegmis timmetlerin
basindan gecen olaylara, sosyal iligkileri(muamelat) iceren bir kitaptir. Divan sairleri
de siirlerini olustururken yer yer Peygamber kissalarindan yer yer muamelat ile ilgili
konulardan telmih ve iktibaslar yoluyla faydalanarak siirlerinde isledikleri duygu ve

diistinceleri kuvvetlendirmeyi arzulamislardir.

¥ Remzi Agzikara, a.g.e. , s.13; Celal Kirca, “Kuran-1 Kerim ve Hz. Muhammed”, EUIFD, Kayseri
1990, Say1 no: VII, s.65.

% Feride Celikkol, “Ummi Sinan Divan’inda Ayet Ve Hadis incelemesi”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Tiirk Dili Ve Edebiyati1 Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1g-2019, s. 4-6

% Nizamiil Miilk, Siyasetname, (Cev. Nurettin Bayrutlugil), Dergéh Yayinlari, 2017

% yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019

% Edip Ahmed Bin Mahmud Yiikneki, Atabetii’l Hakayik, (Cev. Baris Karaz), Salon Yayinlari, 2017
7 Ahmet Yesevi, Atabetii’l Hakayik, (Haz. Hayati Bice), Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018



Unlii Divén sairlerimizden olan Fuzili, Divaninda dyetlerden sik sik yararlanmustir.®
Fuzili’nin Divanindaki otuz dokuzuncu gazelde séziinii ettigimiz hususun 6rnegine
rastlamaktayiz. Fuz(li bu siirini Na’t ad1 altinda yazmustir. Na’t tiiriinde yazdigi bu
siirinde ayetlere yer vererek Hz. Muhammed’e (s.a.v.) olan sevgi ve baglihigini

ayetlerden yararlanarak aktarmak istemistir:

Vaslun bana haydt verir firkatin memat
Subhdne haliki halaka’l- mevti ve’l- hayat (Fuzili 6. 39/1 )*°

Fuzili yazmis oldugu bu beyitte Hz. Muhemmed (s.a.v.)’e kavusmay1 hayat olarak
goriirken ondan ayri1 kalmayi ise 6liim olarak degerlendirmektedir. Bu vermek
istedigi duyguyu desteklemek igin de Miilk siresinin 2. Ayetinde gecen “halaka’l-

mevti ve’l- hayat” ifadesini kullanarak yapmaktadm40

Hadis: Dini terminoloji de hadis, Islim Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)’e
dayandirilan, kendisinin olaylar karsisinda veya Kur’an ayetlerini insanlara tebyin
etmek icin sOyledigi soz, fiil ve takrir(onaylama) igeren soOzler olarak

tanimlanmaktadir.**

Hadis, Kuran-1 Kerim’den sonra Islam dininde hiiccet olarak kabul edilen ikincil
kaynaktir. Bu s6z konusu durum hem Kuran-1 Kerim’i hem de Peygamberimiz’in
soz, fiil ve takrirleri olarak tanimlanan hadislerin Divan edebiyatinin énemli birer
kaynag1 haline getirmektedir. Divan sairleri siirlerinde bu iki kaynaktan telmih ve
iktibas faydalanarak bazen yazdiklar: siirlerin igeriklerini kuvvetlendirmis bazen de

yazdiklar1 siirler ile ayet ve hadisleri agiklama gorevini iistlenmislerdir.**

% Muhammet Kuzubas, “Divan Siirine Kaynaklik Etmesi Bakimindan Kur’an: Fuzli’nin Gazelleri
Ornegiyle”, Diyanet ilmi Dergi, Cilt: XXXIX, S: 3, 2003, s. 101116.

% Feride Celikkol, “Ummi Sinin Divan’inda Ayet Ve Hadis incelemesi”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili Ve Edebiyati1 Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, s.7

0 Ayet Kuran-1 Kerim’de su sekilde gegmektedir: “Ellezi halaka’l-mevte ve’l-hayate liyebliivekiim
eyyukum ehsenil ameld” (O, hanginizin daha giizel amel yapacagmi siamak i¢in 6liimii ve hayati
yaratandir.) Bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Haz. Liitfullah Cebeci,
Orhan Atalay, S. Kilig), Ankara, 2010, Ak¢ag Yayinlari.

! Feride Celikkol, Ummi Sinin Divan’inda Ayet Ve Hadis incelemesi, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili Ve Edebiyati Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, s.49

*2 Muhammet Kuzubas, “Hadis-i Seriflerin Divan Siirindeki Yeri”, Yedi Iklim Dergisi, Mayis 2006,
s. 127-136.
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1.1.2.1. iktibas Kavram ve Cesitleri

Iktibas kavrami lugatta “birinin ilminden faydalanmak, atesten kéz almak ve bilgi
edinmek” anlamlarinda kullanilmaktadir. Edebiyat ilminin bir terimi olarak ise; bir
sairin yazmis oldugu ifadeyi kuvvetlendirmek amaciyla ayet, hadis veya metnin bir
kismimi alintilamasina iktibas denmektedir. Alint1 yapilan ayet ve hadisler kolayca
tanindiklar1 sebebiyle sozlerin arasmna kaynak gosterilmeksizin serpistirilmektedir.
Bundan dolay1 “Allah Tedla veya Hz. Muhammed (s.a.v) séyle buyurdu.” gibi

ifadelere rastlamamak‘[aylz.43

Iktibas sanat1 Islamiyet’in ilk dénemlerinden itibaren kullanilagelen bir sanattir.
Peygamberimiz yaptigi konusmalarda, ettigi dualarda ifadelerini kuvvetlendirmek
icin Ilahi kitabimizdan almtilar yaparak ciimlelerini ayet-i kerimeler ile
siislemektedir. Arap edebiyatinda yaygm olarak kullanilan bu edebi sanat Iran ve
Tirk edebiyatinin sahasina da gecis yapmistir. Edebi kaynaklar1 inceledigimizde
Tirk edebiyatinda iktibas kavramimnin  farkli  tasniflerinin  yapildigina

rastlamaktayiz.**
A. Ayet ve hadislerden kastedilen anlam bakimindan iktibas

Ayet ve hadislerden kastedilen anlam bakimindan yapilan iktibas iki kisma

ayrilmaktadir. Bunlar séyledir;
1.  Miistahsen/ Makbul iktibas

Yazilan yazi veya sOylenilen sdzde dine test diismeyecek sekilde yapilan iktibas
cesitidir. Bu iktibastan amag alintilanan ayet ve hadisin metni kuvvetlendirmesinin
yant1 sira metni okuyan kiside bir iz birakmasidir. Yani metin muhatabini etkiliyor ve
6giit veriyorsa buna makbul iktibas denmektedir. *° Bahsimize konu olan Divan’larda

kullanilan miistahsen iktibastir.

* {smail Durmus, “Iktibas”, DI4, istanbul 2000, ¢.XXII, 5.52; Omer Kara, Divan Edebiyatimn Dini
Kaynaklar1 (Fuzili’nin Tevhid’i ve Nesati’nin ‘Hilye-i Enbiy4’s1), Istanbul, 2016, M.U. ilahiyat
vakfi Yaymlari, 1. Baski, s.27- 30

* Emel Nalcacigil Copur, iktibas Sanati Ve Mazmun, Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi, Yil 5,
Say1 10, Bahar 2019, Ss. 165-179

** Fatih Tok, “Peygamberimizin Kur’an’dan iktibaslar1”, I Tiirkiye Lisaniistii Calismalar
Kongresi - Bildiriler Kitabi, 1V, s. 1066
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2. Miistehcen/Merdid iktibas

Sairin Ayet ve hadislerden yaptig1 alintilarda Islam dinine ters diismesine miistehcen
iktibas denir. Bu iktibas ¢esidi Islam dinine kars1 diismanlik besleyen, dine kars1 kotii
niyet gdzeten kimseler tarafindan kullanilmaktadir. Bu tiir iktibaslardan Islam dinine
ait esaslara zarar verebileceginden dolay1 Islam Alimleri tarafindan kaginilmasi

gerektigi belirtilmistir.*®

B. Biitiinlik Bakimindan Iktibas

Biitiinliik bakimindan iktibas iki kisma ayrilmaktadir. Bunlar soyledir;
1.  Tam lktibas

Metnin icerisinde kullanilacak olan ayet veya hadisin tamamen alintilanmasina tam
iktibas denmektedir. S6z konusu inceledigimiz Divanlarda tam iktibas cihetiyle

alintilanmis az sayida beyit bulunmaktadir.*” Bunlardan birini inceleyelim:
Ey cemal-i “Ve’'d- duha” ya tal’at-1 niiru’l — hiida

Afitab-1 tal’atin keykeyn luldi riisend®®

Siilleyman Sadi Divan’inda Daha siresinin ilk ayetinde gecen “Ve’d- duha™*®

ifadesini tamamen alintilayarak tam iktibas yontemini kullanmistir. Ayni zamanda bu
ibarenin orijinal halini degistirmeden kullandig1 i¢in lafzi iktibas sanatindan da

faydalandigina tesadiif etmekteyiz.
2. Nakis iktibas

Mananin anlasilmas: sartiyla almti yapilacak kelimenin yerleri degistirilerek veya
kelimede arttirma eksiltme yapilarak olusturulan iktibas ¢esitidir. Yani siirde iktibas
olarak alintilanan ayet veya hadisin vezin zorunlulugu nedeniyle bazen tamami
alinmayabilir. Bu yolla yapilan alintiya nakis iktibas denmektedir.”® inceledigimiz
Divanlara baktigimiz zaman sairlerimizin genel olarak nakis yoluyla alintilamaya

gittiklerine rastlamaktayiz:

*® Reyhan Keles, Divan Siirinde LafzZi Ayet Ve Hadis iktibaslari, islim Tarihi Ve Sanatlar
Anabilim Dali, Doktora Tezi, Erzurum-2013, S. 6

*" Reyhan Keles, Divan Siirinde Lafzi Ayet Ve Hadis iktibaslari, 5.4

8 Karsh Siileyman Sadi, Divan, (Haz. Abdiilkerim Abdulkadiroglu, Omer Demirbag), Ankara, 1993,
s.11, M. 9/1

“® Duha stresi 93/1

% Muhammed Felat Aktan -izzet Eser, “Bagdatli Rahi’nin Divani’nda iktibas Ornekleri”, Arastirma
Makalesi, Uluslararas1 Hakemli E-Dergi, Yil: 3, Say1: 3, Yaz 2020, s.28
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Sah-1 serir-i l[i ma’allahsin
Sabit Kur’dn ile levidke ld™*

Yukarida dercettigimiz beyitte “Benim Allah ile dyle bir anim var ki ne mukarreb bir

’

melek ne de bir Peygamber o vakitte yanima girebilir.” Manasima gelen rivayette

gecen “li ma’allahsin” ibaresi alinarak nakis iktibas yapilmustir.
Ey sehen sah-1 adalet malik-i miilk ii cihdn
2

Ciimle esyanmn viicudu hem ale’l — ars isteva”

Sairimiz Mehmet Rifat Efendi yukaridaki beyitlerde “Rahman ars iizerine istiva
buyurdu. 53 Ayet-i kerimesinde gecen “ale’l — ars istevd” ibaresini alintilayarak

nakis iktibas yoluna bagvurmustur.

C. Dil Aasindan iktibas

Dil agisindan yapilan iktibas iki kisma ayrilmaktadir. Bunlar soyledir;
1.  Lafz Iktibas

Almt1 yapilan ifadelerin orijinal halleri almarak yapilan iktibas ¢esitidir.>* Yani ayet,
hadis veya metinden alint1 yapilacaksa alinacak ibarenin hi¢ degistirilmemesi
gerekmektedir. Inceledigimiz Divanlarm her ikisinde de lafzi iktibas cihetiyle

almmuis ayet ve hadis iktibaslar1 mevcuttur:
Miibarek barmaginda saak-1 mah etdin bild- siibhe
Ana biirhdn “Ve'n-sakka’l-kamer” dir yd Resilallah.>

Sairimiz Siileyman Sadi yukarida dercettigimiz beyitte Kamer stresi ilk ayetinde
“Kiyamet yaklasti ve ay yarildi.”™® Mealinde gecen ‘“Ve’'m-sakka’l -kamer”

ibaresinin orijinal halini kullanarak lafzi iktibas yoluna gitmistir.
Ahsen-i tavkim zatin saglarin ve’l leyldir

Rilyuna geldi tebdrek nurdur ziil- Kibriya®

*! Serhan Alkan ispirli, Karslh Hact Mehmed Rifat Divam (inceleme- Metin), Zafer Form Ofset
Yaymevi, Erzurum, 2016, M. 11.5, s. 293

%2 fspirli, Karsl Hact Mehmed Rufat Divani (inceleme- Metin), M.1.2

*3 Taha stiresi 20/5

> Emel Nalgacigil Copur, iktibas Sanati Ve Mazmun, Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi, 5.169

% Karsh Siileyman Sadi, Divan, (Haz. Abdiilkerim Abdulkadiroglu, Omer Demirbag), Ankara, 1993,
M. 14/3s.14

% Kamer siiresi 54/1
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Sairimiz Hac1 Rifat Efendi eserinden alintiladigimiz yukaridaki beytinde “Biz insani
en giizel bir bicimde yarattk.”® Mealindeki ayet-i kerimede gecen “Ahsen-i tavkim”

*% mealinde ki ayetten alintilanan

ibaresini ve ayni1 zamanda “Ve onu érten geceye
“Ve’l- leyl” ifadesinin orijinal hallerini alintilayarak lafzi iktibas metodunu

kullanmustir.
2. Manevi iktibas

Almt1 yapilan ayet, hadis veya metnin manasinin almtilanmasiyla yapilan iktibas
tiriidiir.®° Bu iktibas cesitinde ifadenin orijinal hali alimmadan farkli ifadeler
kullanarak ayni1 mana kastedilmektedir. Yani farkli ifadeler kullanilarak ayni manaya
isaret edilmektedir. Inceledigimiz iki esere de baktigimizda bu iktibas tiiriine

rastlamaktay1z:
Sen ol mahbiib-1 mevla zat-1 a’ldsin ki ol mah
Dii-nim etdi be-engiist-i isaret ya Rasilallah®

Yukarida vermis oldugumuz beyitte sairimiz, manevi iktibas yontemini kullanarak
Hz. Muhammed (s.a.v.)‘in Allah Tedlanin habibi oldugunu dile getirerek isaret

parmagi ile ay1 ikiye ayirmasi Micizesine telmihte bulunmustur.

Sonug olarak iki Divan yazarimizin da eserlerinde yazmis olduklarini desteklemek ve
stislemek adma Allah’in vahyinden ve Peygamberimizin sozlerinden istifade ederek
manaya dayali bir sanat olan iktibas yontemlerini kullandiklarin1 gérmekteyiz. Bu
kisimda iktibas sanatmi alintilanan ayet ve hadislerin gercek anlamlarinin kastedilip
edilmemesi agisindan, biitiin olarak alinip alinmamasi ve dil agisindan li¢ bdéliimde
incelemeye calistik. Alintilanan ayet, hadis veya bir metnin iktibas olabilmesi i¢in en
az bir tamlamanin bir arada olmasi gerekmektedir. Aksi halde s6zii kuvvetlendirmek
igin yapilan almtilara telmih®denir. Telmih ayet ve hadiste gegen herhangi bir

ozelligi hatirlatmak yerine onlarin anlamlarini tam manasiyla verdiginde manevi

> fspirli, a.g.e. M.6.5

* Tin sfiresi, 95/4

5 Sems siiresi, 91/4

8 Metin Akkus, “Divin Edebiyatinda ‘iktibas’ ve ‘Siirde Lafzi Ayet iktibaslari® Uzerine Bir
Deneme”, Dergéh Yayinlari, Edebiyat Sanat Kiiltiir Dergisi, Say1 no: IV (42), (Agustos 1993), s. 10
8! Karsli Siilleyman Sadi, Divan, M. 14/7, 5.16

%2 Telmih, bilinen bir olaya, inanslara, hikayelere, ayet ve hadislere temsil cihetiyle isaret etme
sanatina denmektedir.
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iktibasa doniismektedir. Incelemis oldugumuz Divanlarda miielliflerimizin tam,

nakis, lafzl ve manevi iktibas tiirlerini kullandiklarina tesadiif etmekteyiz.

1.1.3. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Siir Sanatina Bakisi ve Bu Konu Hakkinda
Beyan Ettigi Hadis-i Serifleri

Tarihin her doneminde siir sanat1 insanligin ugras alanlarindan birini olusturmustur.
Hz. Muhammed (s.a.v.) doneminde siir doruk noktasina ulasmistir. Yazilan siirler
arasindan halk tarafindan begenilenler Kabe duvarina asilarak insanlar arasinda
yaygm hale getirilmistir. Bunun {izerine Islim Edebiyat’inda na’t, kaside, gazel,

methiye vb. sanat eserleri kaleme alinmistir.

Cahiliyye doneminde siirler seving, iiziintii, korku, 6tke vb. duygu durumlarinin
harekete ge¢mesi sonucunda yazilmistir. Sairler kaleme aldiklar1 siirlerin  bir
kisminda Islam dinine olan 6fkelerini yansitirken bir kisim sairler de Allah (c.c.) ve

elgisine duyulan sevgi ve saygilarini yansr[maktadlrlar.63

Bu donemde yazilan siirlerin bazisi Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan gegerli
sayilirken bazis1 gecerli goriilmemistir. Gegersiz olarak sayilan siirlerin muhtevasina
bakildiginda insanlara heva ve heveslerinin kdlesi olmay1 asiladigini, islam dininin
tevhid anlayigina ters diistiiglinii, iyi ve giizel davranislar yapilmasa da yapiliyormus

gibi gosterilerek sz ve eylemlerin birbiri ile értiismedigi gézlemlenmektedir.*

Allah (c.c.) Peygamberleri gonderildikleri toplumlarin yanliglarmi 1slah etmek ve
onlar1 dogruya yonlendirmek icin gondermistir.’® Hz. Muhammed (s.a.v.) de
“Cahiliyye Donemi” olarak adlandirilan bir topluluga Peygamber olarak se¢ilmistir.
Bu donemde Miisliiman sairler oldugu gibi miisrik sairlerde mevcuttu. Hz.
Muhammed (s.a.v.) zaman zaman bu sairler ile karsilasir onlardan siir okumalarini
isterdi. Dinledigi siirlerde olumlu olarak gordiigii kisimlarda tebessiim eder o

boliimleri takviye ederdi.®®

Peygamberimizin yasadigi donemde siirlerin durumu hakkinda verilecek hiikiim

vahiy vasitast ile belirlenmekteydi. “Sairlere gelince, onlara da sapiklar uyar.

%3 {smail Durmus, “Siir”, Diyanet Islim Ansiklopedisi, Istanbul 2010, Cilt no: XXXIX, s. 147.

® Osman Nedim Yektar, “Hadis Rivayetleri Ve Hz. Peygamber’in Siire Bakisi”, Ekev Akademi
Dergisi, Say1 no:20/ 65, 2016, s.405

% A-li imran, 2/50

% Osman Nedim Yektar, “Hadis Rivéyetleri Ve Hz. Peygamber’in Siire Bakis1”, 5.407
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Onlarin  her vadide basibos dolastiklarini ve gergekte yapmadigr seyleri

? %7 ayet-i kerime indirildigi vakit sahabilerden bir kismi

soylediklerini gormedin mi
biiyiik bir {iziintli igerisinde Hz. Muhammed’in huzuruna gelerek siiri terk
edeceklerini bildirmislerdir. Fakat daha sonra “Iman sahibi, salih amel isleyen, Allah
(c.c.)’t ¢ok¢a zikredip, zulme maruz kaldiktan sonra Islam dinini muddfaa edenler,

bu sairlerin disindadir.”®® Ayeti inerek ilk inen ayetin hiikkmiinii ortadan kaldirmistir.

Yukarida miimin kullar agisindan menstih olarak belirttigimiz ayet-i kerimede gecen
sairler hakkinda Hz. Muhammed (s.a.v.) “seytan” ifadesini kullanmaktadir.
Peygamberimiz bu ibareyi Bedir savasinda ki yenilginin ardindan 6len miisrikler igin
mersiyeler yazan Allah (c.c.) ve elgisi hakkinda agir hakaretler iceren siirler kaleme

alan Ebl Uzzeh el- Cumehi adli miisrik sair hakkinda kullanmustir.®°

Sonug olarak Hz. Muhammed (s.a.v.) kendisini siirden soyutlamamis aksine siir
okutmus ve dinlemistir. Siiri reddetmek yerine ashabina onu yararl hale getirmenin
yollarin1 Ogretmistir. Muhtevasinda insan onuruyla oynayan, ahlak dis1 climleler
barindiran, insanlar1 ger¢ek hayattan uzaklastirip heva ve heveslerinin esiri haline
getiren, Allah (c.c.) ve Rasuliine hakaret barindiran siirleri kesin ve baglayici bir dil

ile reddetmis ve bu tarz siir yazan sairler hakkinda hadis rivayet etmistir.

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in siir sanat1 hakkinda dile getirmis oldugu bir¢ok hadis-i
serifi mevcuttur. Bu baslik altinda tespit edebildigimiz hadisleri nakletmeye
calisacagiz.

Ubey Ibnu Ka’b (r.a.) rivayet edildigine gore: “Rasulullah (s.a.v.) buyurdular ki:
“Siirde hikmet vardir.”’™

Ebu Hureyre (r.a.) den nakledildigine gore: “Rasulullah (s.a.v.) buyurdular Ki:

. e e .. .. f1l
“Sizden birinin i¢ine onu bozacak irin dolmasi, siir dolmasindan haywhdwr.”

67 Suara, 26 /224-226

%8 Suara, 26/227

% Osman Nedim Yektar, a.g.e. S.408

" Byuhari, Muhammed b. ismail, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, (Cev. Mehmed Sofuoglu), istanbul:
Otiiken Negriyat. (t.y.) el-Cami’u’s-sahih (Kitabii’l-Edeb), I-VIIIl, 1987, Istanbul, Buhari, 90; Ebi
David, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinen, (Thk. Muhammed Nasiruddin Elbani), Dar’u
fbnii’1-Hazm, Beyrut, 2005-1426, Edeb, 95; Ebi Isa Muhammed b. Isa es-Sevre Tirmizi, Camiu’s-
Sahfh, Daru’l-Hadis, Kahire, 2001-1421, Edep, 69; Ebi Abdillah Muhammed el-Kazvini Ibn Mace,
Siinen, Déaru’s Selam, Riyad, 1421-2000, Edeb,41.

™ Buhari, Edeb, 92; Ebi’l-Hiiseyin b. El-Haccac el-Kuseyri en-Neysabiri Miislim, Sahihu Miislim,
(Thk. Muhammed b. IyaAdi), Mektebetii’s-Safi, Kahire, 2003-1424, Siir 7; Ebu Davud, Edeb 95;
Tirmizi, Edeb, 71
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Cabir Ibnu Semure (r.a.) den nakledildigine gore: “ Ben Rasulullah (s.a.v.) ile yiiz
defadan fazla beraber oturdum. Ashabi ona siirler okuyor, cahiliye devriyle ilgili
hadisleri zikrediyorlardi. Rasulullah (s.a.v.) de sakin bir sekilde onlari dinlerdi.

Bazen ise anlatilan seylere ashabiyla beraber tebessiim ederdi. "2

Hz. Aise (r.a.) den nakledildigine gore: “Rasulullah (s.a.v.) sair Hassan Ibnu Sabir
(r.a.) icin mescide ézel bir minber koymustu. Hassan Ibnu Sabit oraya kurulup
mufahara yapar veya Rasulullah (s.a.v.)t hasimlarina karst  korurdu.
Peygamberimiz: “Allah (c.c.) Hassan’t Rasulullah’t korudugu veya onun adina onu

dvme miicadelesi verdigi miiddet¢e Ruhu’l Kudiis ile takviye etmektedir” derdi.”

Ebu Davud (r.a.)’un Ibnu Abbas (r.a.)’dan naklettigi bir rivayete gore: “Rasulullah
(s.a.v.) a bir bedevi geldi ve dikkat ¢ekici bir iisliipla konusmaya basladi. Efendimiz:
“Surasi bir gercek ki beyanda sihir vardir, surast da bir gercek ki siirde de hikmetler

vardir” buyurdu.”™

Enes (r.a.)’den nakledildigine gore: “Resilullah (s.a.v.)’in kafirlerin yiiriiyiis
temposunu ezgileriyle canli tutan bir kélesi vardi, adr da Encese idi. Bu giizel sesli
bir kisiydi. Restilullah (s.a.v.) ona: “Ey Encese agir ol! Siseleri kirma ‘veya siseleri

sevkederken agir ol’ dedi. Siselerden kasti zayif kadnlar idi.” ™

Enes (r.a.)’den nakledildigine gore: “Restlullah (s.a.v.) Umretu’l Kaza esnasinda
Mekke sehrine girdigi zaman sairi Abdullah ibnu Ravaha, éniinde su siiri okuyarak
yiiriiyordu:

“Ey kafir ¢cocuklari, Resilullah (s.a.v.)’a yol agin! Bugiin ona gelen
vahiy adina, size oyle bir vururuz ki, tepenizi yerinden ucurur ve dostu

dostuna unuttururuz.”’

Bu duruma sahir olan Hz. Omer (r.a.): “ Ey Ibnu Ravdha! Sen Resilullah (s.a.v.) n
oniinde ve Allah’in harem bélgesinde siir mi okuyorsun.” dedi. Bunun iizerine

Rasulullah (s.a.v.):

2 Tirmizi, Edeb, 70

3 Buhari, Edeb, 91; Ebu Davud, Edeb, 95; Tirmizi, Edeb, 70
™ Ebu Davud, Edeb, 95, Tirmizi, Edeb, 63

" Buhari, Edeb 90; Miislim, Fezail 70
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“Ey Omer birak onu. Onun siirleri Mekkeli kdfirler icin oktan daha

etkilidir!” diyerek miidahale etti.” ™°

Naklettigimiz hadislerden yola ¢ikacak olursak siir hakkinda verilecek hiikiim siirin
muhtevasina baghdir. Kanaatimizce siir muhteva olarak insanlara 6gilit veren,
insanlar1 iyiye yonelten, Allah’a isyana veya kiifre sokacak sekilde kotii sozler
barindirmayan siirlerin hem okunmasi hem de yazilmasinda bir sorun yoktur.
Hadislerden de anlasilacag: tizere Peygamber Efendimiz de bu tarz igeriklere sahip
siirleri hem 6vmiis hem de yazilmasi: konusunda tesvikte bulunmustur. Restlullah
(s.a.v.)’m yaninda ashabi siir okurken sakin kalmasi, sairi Ravaha’nin Mekkeli
kafirlere siir okuyarak sehre girmesini engellemesi gibi tavirlari bu durumu agikga
ortaya koyarak muhtevasi gilizel olan siirlerin takriri siinnet oldugunu gozler 6niine

sermektedir.

6 Buhari, Edeb 91, Tehecciid 21
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Il. BOLUM

HACI MAHLASLI KARSLI MEHMET RIFAT EFENDI VE
SULEYMAN SADI’NiN YASADIGI DONEME GENEL BiR
BAKIS

Bu baghk altinda s6z konusu miielliflerimizin yasadiklar1 doneme kisaca

deginecegiz.
2.1. XIX. Yiizyithnin Toplumsal ve idari goriiniimii

Osmanli imparatorlugu Tanzimat fermaninin ilanindan sonra Bat1 medeniyetindeki
teknik ve siyasi gelismelere hayranlik duyarak Bati medeniyetine yaklasmaya
baslamistir. Dogu medeniyetlerinin en onemli temsilcilerinden olan ve her alanda
ileri seviyede bulunan Osmanli devleti XVII. Yiizyilin sonlarina dogru gerileme
stirecine girmistir. Bu olumsuz siire¢ XIX. Yiizyilda da etkisini gostermektedir. XIX.
Yiizyilin toplumsal ve idari goriintimii ile ilgili gerekli bilgilere ulasabilmek icin
Osmanli devletinin 6nceki donemleri incelenmelidir. Simdi kisaca Osmanl

devletinin gegmis donemlerini inceleyelim;

XV. yiizy1lda Osmanli devleti toprak kazanarak simirlarin1 genisletmistir. Istanbul’un
fethiyle beraber siyasi birlik olusturulmus, egitim ve O6gretim alaninda pek ¢ok
faaliyetin temelleri atilmistir. Bunlardan dolayr XV. Yiizyll Osmanli devleti i¢in
gelisme donemidir. XVI. Yiizyilda da Osmanli devleti biiyiik bir imparatorluk haline

gelerek devletin biitiin kademelerinde yenilik ve gelismeler meydana gelmistir.

XVII. vyiizylla bakacak olursak Osmanli imparatorluunda biiyikk degisimler
gerceklesmistir. Devlet dogal smirlarma ulagsmis, toplumsal ve idari yonden
duraklama donemine girilmistir. Osmanli devletinin ge¢cmis donemlerde ki
basarilarina bu donemde rastlayamiyoruz. XVII. Yiizyilda bas gosteren bu
bozulmalar s6z konusu olan Divan sairimiz Hac1 Rifat’in yasadig1 asr1 da etkisi altina
alarak olumsuz yonde etkilemistir. XVIII. yiizyilda Osmanli devleti biiyiik topraklar

kaybederek hem ekonomik hem de itibari kayiplara ugramistur.

Calismamiza konu olan sairimiz Karsli Hact Mehmet Rifat Efendi’nin de yasadigi

donemi kapsayan XIX. Yiizyil da Osmanli devleti Batiya 6zentisinin arttig1 ve yogun
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islahat ¢aligmalarinin mevcut oldugu donemi kapsamaktadir. Tanzimat fermanimin
ilan edilmesinden sonra Bati medeniyetine yaklagsmaya calisan Osmanli devletinde
yeni bir donem baglamistir. 1876 yilinda Mesrutiyetin de ilan edilmesiyle hukuk ve

yonetim alaninda degisiklikler meydana gelmistir.

Ilk yenilik hareketleri Osmanli devleti dénemleri icerisinde Lale Devri olarak
adlandirilan dénemde Sadrazam Nevsehirli Ibrahim Pasa’nin onciiliigiinde viicut
bulmustur. Bu donemde matbaa kullanilarak kagit imalatina baslanmuis, kiitiiphane
insa edilmis, sanat ve edebiyat alaninda yenilikler meydana gelmistir. Lale devri

1730 yilinda Patrona Halil isyaniyla son bulmustur.

XIX. ylizyilda milliyet¢ilik akimlarinin bas gdsterdigi, isyan ve ayaklanmalarm ivme
kazandigi bir donemdir. 1839 yilinda Tanzimat fermani ilan edilmistir. Tanzimat
fermani insanlarin hiir ve esit bir sekilde dogduklarini, din, dil ve wk fark:
gozetmeden yasamalarin1 6ngéren bir fermandir. Bu fermanla Osmanli devletinin

¢okiisiinii engellemek hedeflenirken tam tersi olarak ¢okiisiine ivme kazandirmistir. "
2.2. XIX. Yiizyihn Edebi Goriiniimii

Osmanli devletinde XVII. Yiizyilda yasanan duraklama donemi olumsuzluklar1 diger
donemlerde de etkilerini gdstermeye devam etmistir. Yasanan bu duraklama donemi
Osmanli devletinin siyasi, askeri, ekonomik ve teknolojik agidan gerilemesine
sebebiyet vermistir. Bundan dolayr Osmanli devleti Avrupa karsisinda kendisini
yenileme ihtiyact duymustur. Bu ihtiyaca binaen XVIII. Yiizyilin son ¢eyreginden
itibaren egitim kurumlar1 a¢ilmis ve bu kurumlarda okutulacak ders kitaplarmin
hazirlanmasi i¢inde 1850 yilinda Mustafa Resit Pasa tarafindan Enclimen-i Danis
kurulmustur. Bu kurumlarm yani sira egitim islerinden sorumlu olan Marif-i
Umumiye Nezareti kurulmustur.”® Anlattiklarimizdan anlasilacag1 iizere Osmanli
devletinde ki alanlarda yasanan gerilemeler ve bozulmalardan dolay: Batililagmaya
olan hayranlik ve ihtiya¢ artmistir. Bundan dolayr Bati 6rnek almarak gerileyen

alanlarda kokli degisiklikler saglanmistir.

T Akin Akmeci, “XIX. Yiizyil Sairi Rif‘at Mehmed Karsh Divim (inceleme-Metin)”, Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili Ve Edebiyat1 Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi, Temmuz-2015, s.3-7

"8 {smail Unver “’XIX. Yiizyil Divéan Siiri”’, Ankara Universitesi Dil Ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Dergisi, (1988), Ciltno: 17, s. 131-132.
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XIX. yiizyll Osmanli devletinde hemen hemen her alaninda koklii 1slahatlarin
yapildigit bir donemdir. Bu doneme baktigimizda Batililasma faaliyetleri edebi,
sosyal ve idari alanlarda etkisini gostermeye baslamustir.”® XIX. Yiizyill dénemi
edebiyat¢ilarinin edebiyata bakis agis1 6nceki donem ediplerinin bakis agisiyla ayni
degildir. Onceki donem edebiyatgilari Osmanli devletindeki ilmi geriligi kendi
siirlar1 i¢erisinde ¢ézmeye gallsmlslardlr.so Bu yazilanlardan anladigimiz kadariyla
XIX. Yiizyil edipleri Osmanl devletinin ilmi acgidan geri kalmishgini sinirlarini
asarak ¢6zmeye calismistir. Yani bu donemde Osmanli devleti Bat’nin iistiinliigiint

kabul ederek her alanda Batiya kapilarini sonuna dek agmustir.

Osmanlt devletindeki ilmi geri kalmishgi XIX. Yiizyil ediplerinin kendi sinirlari
icerisinde ¢ozmeye c¢alismalart Osmanli  devletine ait eski dinamikleri
canlandirmanm yani sira Bat1 Gistiinliigii kabul edilerek bu ustiinliikten yararlanma

fikri ivme kazanmlstlr.81

Osmanli devleti XIX. Yiizyillda Bat1 medeniyetiyle i¢ ige oldugundan ve kontrolsiiz
bir sekilde siizgegten gecirilmeden her seyin alindigi bir donemdir. Bundan dolay1 bu
yiizyillda edebiyat Bati etkisinde kalarak Bati’dan alinan yenilikler siizgecten
gecirilmeden edebiyat alanina dahil olmustur. Bu siizgecten gecirilmeden alinan Bati
1islahatlar1 zamanla Osmanli halkinin degerlerinin yozlagsmasina sebep olmustur.
Fakat s6z konusu bu durumun eksileri yani sira artilar1 da yok degildir. Bundan

dolay1 bu yiizyil Tiirk sanat¢ilarmimn kendilerini gelistirdikleri bir dénem olmustur.®?
2.3. XIX. Yiizyll da Divan Edebiyati

Tiirk edebiyatinda XVIII. Yiizyildan itibaren XIX. Yiizyilin ikinci yarisma kadar
olan tarihsel donemine “Eski Tiirk Edebiyat1” adi1 verilmektedir. Bu tarihsel donem
degisik Ozelliklerinden kaynakli olarak edebiyat tarihlerinde farkli isimlerle
adlandirilmustir. Bunlar; Islami Tiirk Edebiyati, Osmanl edebiyati, Klasik edebiyat

" Tevfik Siitcii, “Hersekli Arif Hikmet Divinr’'min Tema Bakimindan incelenmesi”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 1994 Erzurum, s.1

8 Akin Akinct, a.g.e. 5.8

8 Akin Akinc, a.g.e.,s.8

8 Kenan Akyiiz, Modern Tiirk Edebiyatimn Ana Cizgileri 1860-1923, istanbul, 1995, inkilap
Kitapevi, s. 20-21
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veya Divan edebiyatidir. Bu tarihsel donem yerini “Yeni Tiirk Edebiyati”na birakana

kadar etkinligini siirdiirmiistiir.®®

III. Selim’in saltanatinin son yillarinda Osmanli devleti XIX. ylizyila girmistir.
Osmanli devletinde “ilhami” mahlasiyla siirler yazan III. Selim, Osmanl sultanlar1

arasinda edebiyat ve siirle ilgilenen son sultan olarak bilinir.®*

Osmanli devletine baktigimizda XIX. Yiizyil bu devlet i¢in siyasi, ekonomik, sosyal
ve kiiltiirel yapilarda 6nemli degisikliklerin meydana geldigi bir asir olmustur. Bu
donemdeki yenilesme ve degisim hareketleri toplumun eski dinamiklerinden
tamamen kopmasini saglayamamistir. Bundan dolay1 edebiyat ve siir alaninda diger
alanlara oranla hizli bir degisim faaliyeti meydana gelmemistir. Yani kokli bir
yapiya sahip olan Divan edebiyat1 yenilik ve degisimlerin getirmis oldugu yeni
sartlara hemen teslim olmamistir. S6z konusu bu durumun yani swra yeni siir
anlayisinin eski siir anlayisindan tamamen koptugu sdylenemez. Buradan da
anlasilacagi iizere yenilesme yolundaki siir anlayisimma Divan edebiyati1 kaynaklik

etmistir.85

XIX. ylizy1l Divan sairlerinin iki 6nemli ¢cevreden etkilendigini s6ylememiz yerinde
olacaktir. Bu ¢evrelerden birincisi “tarikat” gevresidir. XIX. yiizy1l sairlerinden bir
kismi tarikat seyhine intisap etmis kimselerden olugsmaktadir. Yalniz bu s6z konusu
durum bu aswrdaki tiim Divan sairlerinin siirlerini tasavvuf etkisinde kalarak
yazdiklar1 anlamini tasimamaktadir. Bu asrin Divan sairlerini etkileyen bir diger
cevre ise devlet daireleridir. Bu asirda sairlerin bircogu meslek hayatlarina katiplik
yaparak atimaktadirlar. Mahlaslarin1 ise girdikleri dairelerin bagkanlarindan
almaktadirlar. Divan siiri XIX. Yiizyilda yeni siir karsisindaki etkisini kaybederek

kendi gelenegi igerisinde bile degerini koruyamayacak kadar giigsiizlesmistir.®®

Sonu¢ olarak XIX. Yiizyill Osmanli devleti agisindan yenilesme ve degisimlerin
yasandig1 onemli bir donem olmugstur. Sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel
alanlarda yenilik ve degisimlere imza atilan bir donem olmustur. Biitiin bu

alanlardaki degisimlerin sonucunda toplumun zihniyet yapisinda da degisiklikler

& Akin Akinct, a.g.e. s.11

8 {smail Unver, °XIX. Yiizyil Divan Siiri”’, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Dergisi, say1 no: 1-2, (1988), C. 17,s.131

% fsmail Unver, <’XIX. Yiizyil Divan Siiri’’, s. 132

8 Akin Akinc, a.g.e. s.13
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meydana gelmis ve aswlardir sliren Tirk edebiyatt gelenegi yikilmistir.

Batililagmanin etkisiyle yeni bir edebiyat dogmustur.
2.4. XIX. Yiizyinlda Osmanli’da Hadis Algisi

Osmanli Devlet’in de hem 6rgiin hem de yaygin egitim kurumlart mevcuttu. Hadis
ilmi orgiin egitim kurumu olan medreselerde 6gretildigi gibi yaygin egitim kurumu
olan camilerde de 6gretilmekteydi. O donemde medreseler de hadis ilmi derslerine
ayr1 bir yer verildigi takdir de miistakil olarak hadis 6gretimi amaciyla kurulmus
daru’l-hadisler de mevcuttu. Fakat Osmanli Devleti’nin siyasi olarak geg¢irmis
olduklar1 calkantili donemleri egitim-0gretim alaninda da gormek miimkiindiir.
Osmanli devletinde ki duraklama déneminin bircok sebebi oldugu halde bunlardan

en onemlisi egitim ve gretim alaninda yasanan gerilemedir.

Osmanli devletin de egitim ve §8retim sahasinda yasanan gerileme Fen bilimlerini
etkiledigi kadar Din bilimlerini de etkilemistir. Ciinkii Islam Dini toplumu bilime ve
caligmaya sevk etmekte, cehaleti ise kinamaktadir. Osmanli Devletinin de resmi dini
haline gelen Islam dini kisileri bilime, arastirmaya ve ¢alismaya ydnlendirirken o
toplumda bilimsel bir gerilik s6z konusu ise kisilerin dini kavram ve degerleri dogru
anlayip, dogru yasayamiyor demektir. Bunlardan anlasilacagi lizere eger bir toplum
bilimsel anlamda bir gerilik yasiyorsa bunun en O6nemli sebebini din bilimleri

sahasindaki geri kalmuslik teskil etmektedir.®’

Bir donem herhangi bir ilim agisindan degerlendirilmek isteniyorsa oncelikle o ilim
dalinda yetismis olan ilim adamlarini, bu ilim adamlarinin yasadiklar1 topluma olan
etkileri, eserlerini, ilmi faaliyet ve yontemlerini detaylica incelemek gerekmektedir.
Osmanli Devletin de resmi kurumlarin yani sira kayit dis1 olan yaygin egitim gruplari
da etkin olarak faaliyet gdstermekte olan kiiltiir kurumlarindandir. Bundan dolay1 o
donem incelendiginde yazili kiiltiir {irlinleri detayli ve yeterli bilgi vermemektedir.
Degerlendirme yaparken bunlarda gz onilinde bulundurularak incelenmelidir. Dikkat

edilmesi gereken bir diger konu ise o donemde yagamis alimlerin yorumlaridir.

Tahlil etmeye c¢alistigimiz donemde Abdullah Ahiskavi’nin o donemi kapsayan

degerlendirmeleri bizim a¢imizdan ¢ok 6nem arz etmektedir. XVIII. Yiizyilin sonu

8 Salih Karacabey, “Osmanli Medreselerinin Son Dénemi’nde Hadis Ogretimi”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 no: 8, Cilt 8, (1999), s. 150
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XIX. Yiizyilin baslarina tekabiil eden zamanda yasamis olan Ahiskavi Levamiu’l
Envar adli eserinin giris kisminda yasadigi donemi, bu donemde yetismis olan ilim
adamlarin1 degerlendirmektedir. Yapmis oldugu bu degerlendirme neticesinde bu
donemde ilmi 6grenen ve Ogreten kimselerin ilimle ilgisi kalmadigini ve hadis
alaninda ciddi eserlerin ortaya konulmadigmi belirtmistir. Gergekten de XIX.
yiizyilin diger alanlarda oldugu gibi hadis ilmi agisindan da pek parlak bir donem

olmadigini soylememiz miimkiindiir.®®

XVII. yiizyilinda Osmanli Devletin de yetismis alimlerden olan Okguzade Mehmet
Sahi Bey’in kaleme almis oldugu “el- makamu’l — mahmiid” adli eserinin 6nsodziinde
yazmis oldugu Ulema- i Ram hadis ilmi alaninda ¢ok kisir kalmistir. Bundan dolay1
farkli bir metodla farkli bir eser kaleme almay: diisiindiim.” Ifadesi XIX. Yiizyilin
hadis ilmi agisindan parlak bir donem olmadigin1 dogrular niteliktedir. Okcuzade
Mehmet Efendi’nin yasamis oldugu yiizyilda hadis ilmi alaninda yapilan ¢aligmalar
icin devlet destegi verilirken XIX. Yiizyilda herhangi bir padisah tarafindan boyle bir
devlet destegi saglanmamls‘ur.89 Yazilanlardan da anlagilacagi tlizere Osmanli
devletinin diger yiizyillarinda hadis ilmi i¢in yapilan calismalar devlet eliyle de
tesvik edilirken XIX. Yiizyil da bu tesvik saglanamamistir. Bu yiizyilin hadis ilmi
alaninda yapilan ¢alismalar acisindan parlak bir yiizyill olmadigini da kanitlar
niteliktedir. Hadis ilmi desteklenmedigi i¢in verilen eserler de hem kemiyet hem de

keyfiyet olarak diger donemlerle boy dl¢iisemeyecek derecededirler.

XIX. yiizyilda Osmanli Devletin de yetismis olan muhaddis ve yazmis oldugu
eserleri XVIII. yiizyilda yetismis olan muhaddis ve eserlerle kiyasladigimiz zaman
hem nicelik bakimindan hem de nitelik bakimindan biiyiik farkliliklarin oldugunu
gozlemlemekteyiz. XVIII. yiizyilda yazilan eser sayis1 140 civarinda iken XIX.
Yiizyilda yazilan eser sayis1 79 civarinda kalmistir. Bu veriler her iki donem arasinda
onemli derecede bir sayisal farkin oldugunu gozler Oniine sermektedir. Bu fark
maalesef sadece nicel olarak degil niteliksel olarak da goze carpmaktadir. XVIII.
Yiizy1l da yetigen muhaddisler arasinda ; Fazil Siileyman Efendi (v. 1134/1721),
Ismail Hakki Bursevi (v. 1337/1729), Davud el- Karsi (v.1160/1747), Yusuf
Efendizdde Abdullah Hilmi (v. 1167/1753), Ahmed el- Menini (v. 1172/1758),

8 Selahattin Yildirim, XIX. Yiizyll Osmanli Muhaddisleri Ve Eserleri, Din Egitimi Arastirmalar:
Dergisi, Say1 no: 13, (2004), s. 266
% Selahattin Yildirim, XIX. Yiizyll Osmanh Muhaddisleri Ve Eserleri, s. 266
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MiistakimzAde Siileyman (v. 1202/1787) ve Hanif Ibrahim (v. 1217/1808) gibi biiyiik

alimler vardir. %

XVIII. yiizy1l muhaddislerinin ortaya koymus olduklar1 eserler ise sdyledir; Ahmed
el- Menini’nin yarim kalan “izaa ‘tii’d — Derari” adli Buhari serhi, Fazil Siileyman
Efendi’nin “Bugyetii’l- Miislim ve Gunyetii’l- Mugnim” adli Miislim serhi, Ismail
hakki Bursevi’'nin “Serh-ii Nuhbetii’l — Fiker” ve Yusuf Efendizade’nin “Necahu’l
Kari” adl otuz ciltlik Buhari serhi. Bu 6nemli eserlere karsilik olarak XIX. Yiizyilda
orijinal sayilabilecek tek hadis ¢alismasi Abdullah Ahiskavi’nin kayitlara girememis
olan eseri “Levdmiu’l Envdr” dir. Incelemelerimiz neticesinde s6z konusu déneme

ait referans olarak gosterebilecegimiz baska dnemli bir eser meveut degildir. ™

Karsh Haci Mehmet Rifat ve Siileyman Sadi’nin Hayati, Eserleri ve Edebi
Kisilikleri

Bu kisimda Osmanli’nin son donem alimlerinden olan Karsli Mehmet Rifat Efendi
ve Siileyman Sadi’nin hayati, eserleri ve edebi sahsiyetleri ile ilgili bilgiler

verilecektir.
2.5. Mehmet Rufat Efendi’nin Hayat1 ve Eserleri

Klasik Edebiyat hakkinda yapilan ¢alismalarin zorluklarindan birisi ele alinan Divan
sairi hakkindaki bilgi azhigidiwr. Divan sairleri hakkindaki bilgilere suara
tezkirelerinden veya biyografi kitaplarindan ulasmaktayiz. Fakat Hact Mehmet Rifat
Efendi ile ilgili bilgilere suara tezkirelerinde rastlamamaktayiz. Bundan dolayi
sairimiz hakkinda bilgi edinebilecegimiz yegane kaynak ona ait olan Divan eseridir.
Bu durumdan otiirii bizler sairimiz hakkinda bilgi edinebilmek i¢in Divan adli

. . .92
eserine yonelmekteyiz.

Haci1 Rifat mahlash sairimiz, Kars’in Kalei¢ci Mahallesi’nin Kiimbet cami semtinde
diinyaya gelmistir. Sairimizin babasi Kars miiderrislerinden Hac1 Rasit Efendi’dir.

Sairimizin annesi hanimefendi ise Kars’ta Azatli — zadeler adiyla anilan 6nde gelen

% Selahattin Yildirim, a.g.e. s. 268
%! Selahattin Yildirim, a.g.e. s. 268
%2 Serhan Alkan Ispirli, Karsh Hact Mehmed Rufat Divam (inceleme - Metin), s. 59
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aileye mensup Saime Hanmim’dir. Haci Rasit Efendi Karshi sairlerimizden olan

Siileyman Sadi’nin amcasmim oglu ve ayn1 zamanda hocasidir.”
Sairimizin babast Hac1 Rasit Efendi’den kaynaklarimiz sdyle bahsetmektedir:

H 1288 (M 1872) Erzurum Vilayet Salnamesi’'nde Kars vilayetinde 20 tane
medresenin oldugu kayitlara gecmistir. Sairimizin babasi Hact Ragit Efendi ise bu
medreselerden birisinde miiderrislik yapmaktadir. Miiderrislik gérevinin yani sira
Meclis-i Idare azasidir. O donem Kars’ta bulunan 20 medresenin her birinde bir tane
miiderris olduguna ihtimal verirsek toplam 20 tane miiderrisin oldugu kanaatine

varmis oluruz. 20 miiderris de o dénem Kars ili igin azimsanmayacak bir saydir.°

Sairimiz babasi Haci Rasit Efendi ve Sultanimzade Haci Ibrahim Efendi’den ders
alarak 6grenim hayatin1 tamamlamistir. Hac1 Rifat Efendi daha ¢ocukken farkli bir
cocukluk gecirerek yasitlarindan farkli olarak siir yazar ve yasitlartyla ilmi sohbetler
etmekten keyif alirdi. Sairimizin babasi onun bu 06zelliginden dolayr 6grenim
hayatina ¢okca 6nem vermistir. Hac1 Rifat Efendi Kars ilinin Sancak Temyiz Meclis
miimeyyizligini yapmustir. H 1293/ M 1876 Rus harbinden sonra Erzurum’a
goemiistiir. Erzurum’a geldikten sonra Sehir Hukuk Mahkemesine aza olarak
secilmistir. Hac1 Rifat Efendinin bu goreve secilmesindeki sebep onun bu alandaki
tistinligidiir.*®

Hac1 Rifat Efendi 93 harbinden sonra Erzurum’a gogiince bu sehirde evlenmis ve
bircok memuriyet pozisyonunda gérev almistir. En son gérev aldig1 Reji Idaresinde
memur iken 1895 senesinde vefat etmistir. Edindigimiz bilgilere gore ise sairimizin

mezar1 Dogubeyazit’ta dir.”

Sairimizin ailesine gelince Haci Rifat Efendi’nin hem Kars hem de Erzurum
vilayetinde Vakiflar Mudiirliigli yapan Talat Aksoy ve Sarikamis hiicumunda sehit
diisen Mithat isminde iki oglu ve Seher isminde bir kiz ¢ocugu bulunmaktadir.
Sairimizin Seher adinda bir kizinin oldugunu ise kendi s6yleminden ¢ikarmaktayiz.

Kiz1 dogdugunda sevincini su beyitlerle dile getirmistir:

% Akin Akinet, “XIX. Yiizyl Sairi Rif‘at Mehmed Karsh Divam (inceleme-Metin)”, s. 19

% ispirli, a.g.e. , s. 59; Ayrica detayh bilgi i¢in bkz. Oktay Kizilkaya, “XIX. Yiizyilda Kars
Sancaginda Sosyal ve Ekonomik Durum (1830-1877)”, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Tarih Ana Bilim Dali Doktora Tezi, Erzurum 2011, s. 48; Fahrettin Kirzioglu,
Edebiyatimizda Kars, 2. Kitap, Istanbul 1958, s.48.

% Akin Akinci, a.g.e. , s. 19

% Akin Akinc, a.ge., s. 19
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Rif’ata olsun miibarek duhterin kildi zuhur

Yazilsin levh-i mahfuz i¢re insallah mu’ammerdir.

Ki diinyaya kadem koydu didim cevher zi dii tarih

e n n . . 97
Seher ismi miisemmd hem semdda sems-ii ahterdir.

Sairimizin eserleri Erzurum’a gocerken zayi olmustur. Sairimizin oglu Talat Aksoy,
Dogus Dergisinde yayimlanan yazisinda, Hac1 Rifat Efendi’nin elimizde mevcut olan
Divan adli eserine almadig1 halde, ona ait olan onun agzindan dokiilen bir tarih
manzumesini “Kars Agidi” baghigi altinda paylasmistir. Talat Aksoy bu yazisinda
babasinin 93 harbinde Kars’in diismesine iiziilerek asagida verecegimiz mersiyeyi
sOyledigini belirtmistir. Sairimiz bu manzumesinde Kars’in eski durumunu ve Kars

halkinmn yurtseverligini, Kars i¢in nasil miicadele edildigini anlatmaktadir:*®

Sehad-i Osmaniydndi bab-1 vila-yr halds

Sedd-i Cin olmusdu miilke sine-i merdan-1 Kars

Diismen-i gaddar ile sik sik cidal ii harbden

Toprag: kanla muhammer meshed-i Osmdn-1 Kars

Garbi kurtarmak iciin noksan-i tedbir ile

Akd-i sulh etdikde gitti kal a-i hassdn-1 Kars

Feyz-i kudret gosterir her sahada asdrini

Mecma’-1 tab’-1 mehdsin sehr-i sa’distan-1 Kars

Bol ticaret hem zird’at hem mevasi merkezi

Dirlige gem ¢ekmez idi sakin-i eyvdan-1 Kars

Ilm ii fazlin menba’1ydi masdar-1 danisveran

Sondii kiifr-i zulmet ile sem’a-i irfan-1 Kars

Ma’bedinden yiikselen giilbang-1 tevhidi susup

o 1spir1i, a.g.e., M.97.
% fspirli, a.g.e. , 5. 63
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Doldu ¢an-1 can-hirdsla saf-1 dsiiman-1 Kars

Kabr-i ecdadin ile tiirbe-i Harkan ¢ignenir

Ahz-i sari giidmeli ahlaf-1 gaziydn-1 Kars

Firkat ile Rif at agla hem temenni et maddm

Bulmasin rahat cihanda gasib ii diisman-1 Kars
2.6. Mehmet Rifat Efendi’nin Edebi Yonii

Sairimiz Haci Rifat’m Divan adl eserini inceledigimiz zaman s6z konusu eserinde
yazdig1 manzumelerinin iceriginden memleketini ve yasadigi toplumu ilgilendiren
meseleleri ele aldigini gérmekteyiz. Eserinde tevhid, na’t, miinacat tiirtinde yazilmis
manzumeler de ¢okca yer almaktadir. Bu durum ise sairimizin tasavvufi ve dini

yoniiniin giiclii oldugunu gozler 6niine sermektedir.”

Hac1 Rifat Efendi Divan adli eserinde 14 bin kelime kullanmis ve bu kelimelerden
binden fazlasinda Allah, Muhammet, sefaat gibi kelimeler kullanarak dini ve
tasavvufi yoniiniin giiclii oldugunu bir kez daha goézler 6niine sermektedir. Sairimiz
yazdig1 manzumeleriyle insanlara icini dokiip dert ve sevincini paylagsmayi
arzulamistir. Divan’inda iyi bir kul olamadigindan, diinya hayatinin bir oyundan
ibaret oldugundan, gonliinli ma-sivd’dan arindmrmak istediginden yani Allah’tan
baska seylerden kalbini armdirmak istediginden fakat bunlar1 her ne kadar ¢ok
arzulasa da nefsinin bu gelip gegici diinya nimetlerinden vazgecemediginden
bahsederek vefasizligindan ve {liziintlisinden bahsetmektedir. Sairimiz yazdigi
manzumelerinde  ben’li  anlatim  kullanarak  olaylar1  kisilerin  agzindan

anlatmaktadir.'®

Sairimiz Hac1 Rifat Efendinin eserlerine gelecek olursak Divan ve Mizanii’l-Hukik
bugiin elimizde olan iki eseridir.’®* Sézlerime Cemal Siireya’nin Kars adma yazmis

oldugu bir siirle son vermek istiyorum.

Oyle giizel ki éliiriim artik

Beyaz uykusuz uzakta

% Akin Akinc, a.g.e.,s. 20
1% qspirli, a.g.c. , s. 64-78
108 fspirli, a.g.e. , 5. 79
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Kars ¢ocuklarimin da Kars'1
Oliileri yagan karda
Donmusg gozlerimin arasi
Nasil olsa yine bir giin
Ddéneriz bu yollardan geri
Senin bir elinde bir mendil

Obiiriinde kus seslerit®?
2.7. Siileyman Sadi’nin Hayat1 ve Eserleri

Arastirmalarimiz neticesinde Divan Edebiyatinda dnemli bir yere sahip olan sairimiz
Stileyman Sadi ve ailesi hakkinda yeterli derecede bilgiye rastlayamamis
bulunmaktayiz. Siileyman Sadi hakkindaki bilgi yetersizliginin sebebi onun Divanina
almis oldugu siirlerin muhtevasi ve tasrada yasamis olmasindan kaynaklanmaktadir.
Sairimize ait bilgilere ancak Kars iline dair yazilmis Tarih kitaplarindan veya yerel
dergilerden ulasabilmekteyiz. Siileyman Sadi’den etraflica bahseden ilk kaynak oglu
Ahmet Ramiz Efendi tarafindan Istanbul’da basilmis olan Divan’inin kapagmda
verilen bilgilerden olusmaktadir. Divan’in kapaginda Siileyman Sadi hakkinda soyle
bir malumat verilmektedir: “Kars ulemd miiderrisin-i kirami ve tarikdt-1 aliyye-i

Naksibendiyye hiilefasindan...”"**

Sairimiz Siileyman Sadi Efendi 1830 yilinda Kars vilayetimizde diinyaya gelmistir.
Babasi Kars ulemasindan olan Haci Mahmit Efendi’dir. Karsli olan Hamit
Efendi’den Ozel dersler alarak Farsca ve Arapca dillerini 6grenmistir. Memuriyet
hayatma 1858 yilinda Kars Idare Meclisi Kalem’inde baslamistir. 1865°te ise Kars
Riisdi Mektebi ikinci muallimligine atanmistir. Daha sonraki siiregte buradaki
gorevinden ayrilarak Kars Tahrirdt muavinligine baslamistir.1877 yilinda yapilan
Rus istilasinda gérevden ayrilarak 1880 yilinda kendisine Bursa miiderrisligi rutisu
verilmistir. Son olarak ise 1881 senesin de ise Erzurum Riisiimet Nezareti Tahrirat

Kalemi birinci refikligine tayin edilmigtir. 1900 yilinda ise Hakkin rahmetine

192 Cemal Siireye, Kars.
103 Siileyman Sadi, Divan-1 Siileyman Sadi, (Nes. Erzurumlu Ahmed Ramiz), Sirket-i Sahhéfiye-i
Osmaniye Matbaasi, Dersaadet 1325.
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104
k

kavusarak™ " Erzurum’da bulunan Karsli muhacirlere ait olan Kars Kapi icerisinde Ki

Tepe Mezarhgna defnedilmistir.'*

Stileyman Sadi’nin aile hayatina gelecek olursak sairimiz evliligini Kars’in ileri
gelen ailelerinden olan Atabasoglu ailesine mensup bir hanimla gerceklestirmistir.
Bu birlesmeden Behiye, Dildare ve Edibe adlarinda ii¢ kiz evlatlari; Sakir, Sefik,
Nafiz, Ahmet Ramiz ve Yusuf Cemil adlarinda bes erkek evlat diinyaya gelmistir.
Evlatlarindan Sefik, Nafiz, Ahmet Ramiz ve Sakir Kars’ta diinyaya gelmistir. Fakat
Sefik ve Nafiz fazla dayanamayarak kiigiik yasta vefat etmislerdir. Ilk ¢ocuklar1 olan
Sakir ise egitimini Kars’ta tamamlayarak Erzurum Kursunlu Medresesinde Haci
Siileyman Efendi’den icazet almistir. 1907 yilinda Erzurum Vakiflar Idaresi ikinci
Katibi olarak gorev yaptigi sirada vefat etmistir. Ikinci oglu olan Ahmet Ramiz ise
Erzurum lisesinde egitim gordiikten sonra ticaretle ugrasmistir. Diger oglu olan
Yusuf Cemil ise Erzurum’da dogmus, askeri okullarda egitimini tamamladiktan
sonra Harbiye Topcu Mektebinde gorev almistir. Yusuf Cemil Balkan Savasi, Birinci
Diinya Savas1 ve Istiklal Savas’ina bizzat katilmistir. Edindigimiz bilgilere gore
sairimizin ti¢lincii kiz1 olan Edibe’nin Sivas sehrinde yasadigi neticesine varilmistir.
Fakat kaynaklarda diger iki kiz1 Behiye ve Dildare hakkinda bilgiye

rastlanmamlstlr.106

Siileyman Sadi’nin yazmis oldugu eserlere gelecek olursak Divan adli eserinin
disinda Farsga yazmis oldugu Bahru’l Meani ve Tiirkge olarak yazmis oldugu
Muzaffernaime adli iki eseri daha mevcuttur. Divan adli eseri 1907 yilinda oglu
Ahmet Ramiz Efendi tarafindan Istanbul’da basilmistir. Farsca mesnevilerden
meydana getirdigi Bahru’l Meani adl1 eseri ise 1965 yilinda basilmistir. Bu eserinin
basimindan sonra Siileyman Sadi’ye sehzadelere hocalik yapmasi hususunda teklif
geldigi fakat onun bunu kabul etmedigi edindigimiz bilgiler arasindadir. Kirim

Savas1 swrasmda Kars ilinde yasanmis olan kavgalar1 igeriginde barmdiran

10% Karsh Siileyman Sadi, Divan, (Haz. Abdiilkerim Abdulkadiroglu, Omer Demirbag), Ankara,
1993, s. 3-4

195Mithat Durmus, “Siileyman SAdi’nin DivAnindaki Siirlerin izleksel Gériiniimii Ve Bu Siirlerin
Namik Kemal’e Etkisi, Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Uluslararasi Kars Alimleri
Sempozyumu Tam Bildiri Kitabi, Songag Yayinlari, 2018, Ankara, s. 256

106 Mitat Durmus, a.g.e.s. 256
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Muzaffername adli eserinin ise Prof. Dr. Fuad Kopriili'niin Kiitiiphanesi’nde

bulundugu rastladigimiz kaynaklar arasinda mevcuttur.®’

2.8. Siileyman Sadi’nin Edebi Sahsiyeti

XIX. yiizyilin 6nemli sairlerinden birisi olan Siileyman Sadi Efendi, yasadigi
donemdeki emsalleriyle kiyas edildi§i zaman tasrada yetismis bir sair olmasina
ragmen siir sahasinda s6z soylemis giiclii divan sairlerimizdendir. Siileyman Sadi
siirle miirettep bir Divan diizenleyecek kadar mesgul olmustur. Siileyman Sadi’nin
siirlerinde Allah (c.c.), Hz. Muhammed (s.a.v.), Dort halife, Ayet-i kerime, Hadis-i
serif ve daha birgok dini muhteva mevcuttur. S6z konusu bu muhtevadan yola
cikacak olursak siirlerine hakim olan unsurun ilahi agk oldugu agikc¢a goriilmektedir.
Aruz veznini kullanmasindaki hakimiyeti ve dini unsurlar1 kullanmasindaki hiinerleri
onun divan siiri sahasina olduk¢a hakim oldugunu gozler Oniine sermektedir.
Sairimiz elsine-i selase olarak bilinmekte olan Tiirkge, Arapga ve Fars¢a’ya ¢okca iyi
bilmektedir. S6z konusu bu duruma en iyi 6rnek “Divan” adli eserinde Farsga

yazilmis siirlerinin olmasidir.'%

107 Karsh Siilleyman Sadi, Divan, s. 3-4
108 K arsli Siileyman Sadi, a.g.e. , s. 3-4-5
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111. BOLUM

PEYGAMBER TASAVVURU

Tasavvur kavrammnn sozliik anlam “zihinde bir seyi tasarlamak ve canlandirmak”*%°

anlamlarina gelmektedir. Diger bir ifadeyle diisiincenin nesnesini zihinde resim
cizerek canlandirmaktir.’™® Tasavvur ifadesini Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Ozeline
indirgedigimizde hakkindaki ayet ve sahih hadislerden yola ¢ikarak onunla ilgili bir

alg1 ve bicim olusturulmasi kastedilmektedir.

Tarihsel siiregleri inceledigimizde bir¢ok farkli Peygamber tasavvurunun mevcut
oldugunu gormekteyiz.'** Bazi ekoller Hz. Muhammed’i dogaiistii bir varlik olarak
tarif ederken O’nun bir beser oldugunu gérmezden gelerek ifrata diismiis; kimileri de
tefrite diiserek beseri yoniine ¢okga vurgu yaparak O’nun Allah Teala ile olan
irtibatin1 ve yakinligini gorememis ve O’nu adeta vahyi iletmekle gorevli olan bir

postact konumuna indirgemislerdir.112

Kur’an-1 Kerim dogru bir Peygamber tasavvuru noktasinda bize yol gostererek,
miisriklerin cahil Peygamber algismi da elestirmektedir.'** Bu bilgiler 1s1831nda
baktigimiz zaman insanlarin Peygamber tasavvuru noktasinda zaman zaman Kuran-1
Kerim’in ¢izdigi ¢ercevenin disina ¢ikarak, Hz. Muhammed’in hem beseri hem de
nebevi yonlerini dogru bir sekilde tasvir eden etkili bir anlayls meydana
gelmemistir.'** Bundan dolayr Isldm camiasi sahih olmayan bir Peygamber
tasavvurunun sebep oldugu pek ¢ok problemle karsi karsiya kalmistir. Kanaatimizce
bu problemlerin bertaraf edilmesi igin Kuran-1 Kerim ve sahih hadisler isiginda

dogru bir Peygamber algisi gelistirilerek gelecek nesillere aktariimalidir.

199 Mahmut Kaya, “Tasavvur Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt 40, 2011, s.
126-127; Detayh bilgi icin bkz. Remziye Selcuk, Izmirli fsmail Hakki’da “Tasavvur’un Anlami”
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi , (13) , (2018), 133-142.

110 Ahmet Cevizci, Felsefe sozliigii,(Paradigma felsefe yayinlari), istanbul 2005, 5.830

111 Mehmet Emin Ozafsar, “Hadisgilerin Peygamber Tasavvurw/anlayisi”, Diyanet ilmi Dergi (Hz.
Peygamberimiz Hz. Muhammed Ozel Say1), Ankara 2003, 5.307-330; Detayl bilgi i¢in bkz. Mehmet
Ozdemir, “Siyer Yazicihig Uzerine”, Milel ve Nihal, c.4, say1:3, istanbul 2007, s.132-135.

12 Alparslan Kartal, “Ebu’l Hasan Harakani’nin (v. 1033) Peygamber Tasavvuru”, Kafkas
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, say1 no: 15, 2015, 5.161-175

3 Biinyamin Erul, Réportaj: “Prof. Dr. Biinyamin Erul ile Peygamber Tasavvuru Uzerine.” Nida
Derygisi, 5.126

14 Musa Bagc1, “Miisliimanlarin Peygamber Tasavvuru”, Uluslararasi Hz. Muhammed’i Tanima
ve tamtma Sempozyumu, Ankara 2007, s. 1-2; Ayrica bkz. Hact Musa Bagc1, “Ulagilmaz Ornek
Peygamber Tasavvurunun Tarihsel Tesekkiilii”, DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1.19, Izmir 2004,
5.103-136.
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3.1. XIX. Yiizyil Peygamber Tasavvuru

Tasavvur ile zihniyet yani diisiince arasinda dogrudan dogruya bir bag
bulunmaktadir. Ciinkii kisinin sahip oldugu tasavvur onun zihniyetini ortaya
koymaktadir. Bir nevi zihnin disavurum halidir. Kisiler ayni olay veya durum
karsisinda farkli tepkiler vermelerinin sebebi bireysel farkliliklari, mensup olduklar1
toplumsal yapilar veya etkisinde kaldiklar1 diisiinceler olabilmektedir.™® Bu
bilgilerden de anlasilacagi iizere kisinin disiincesi, i¢inde bulundugu kisisel
egilimler, icerisinde yasadigi toplum veya donemden etkilenmekte ve bu da zihnin
olusturmus oldugu tasavvura yan51maktad1r.116 Kanaatimizce bunlardan yola ¢ikacak
olursak s6z konusu miielliflerimizin Peygamber tasavvurunu incelemeden once
yasadiklar1 dénemi ve sartlar1 incelemek yerinde bir davranmis olacaktir. Yani her
tasavvur gibi “Peygamber tasavvuruda” insan zihniyetini etkileyen pek ¢ok farkl

etkenin Grinuadiir.

Peygamberlere iman hususu Islam dininin inang esaslarinmn temelini olusturmaktadir.
Peygamberleri dogru bir sekilde anlayip yorumlamak ise dini anlayislarin temel
yapitasidir. Islam dininin en biiyilk problemlerinden birisi yanlis Peygamber
algilaridir.™” Tarihsel siireci irdeledigimizde bircok Peygamber tasavvuru ile
karsilasmaktayiz. Peygamber tasavvuru hem vahyin anlasilmasinda hem de hadis ve
siinnetin dogru bir sekilde anlasilip yorumlanmasinda énemli rol oynamaktadir.™*®
Dinin dogru bir bi¢imde anlasilmasi ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in giiniimiiz insanina
dogru bir sekilde sunulmasi sahih bir Peygamber tasavvuruna dayanmaktadir.'*®
Anlasilacag1 iizere yanhs Peygamber algisi hem Islam dininin hem de

Peygamberi’nin yanlis anlagilmasina sebebiyet verecektir.

Bat1 medeniyeti siyasi ve ekonomik alanda {iistlinliik kurmus oldugu kiiltiirlerin
iizerinde gozle goriilebilecek oranda etkiler birakmistir. Bu bolgelerde hadis-siinnet

ve Peygamber tasavvuru hususunda ¢ikan tartismalarin temelinde Miisliiman halkin

115 Sonmez Kutlu, ”islim Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu”, islami ilimlerde Metodoloji
Meselesi, L. Cilt, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, 5.420

16 Fatih Bayram, Modern Dénem Peygamber Tasavvuru Resid Riza Ornegi, TDV Yayinlari,
Ankara 2020, s.23

7 Muhammet Aydin, “Kur’an’da Peygamber Tasavvuru”, Giimiishane Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1 no: 15, (2019), cilt 8, 5.35-60

18 Haci Musa Bagci, “Siinnet ve Hadisin Anlasilmasinda Ehl-i Hadisin Beseriistii Peygamber
Tasavvurunun Etkisi” Giiniimiizde Siinnetin Anlasilmas1 Sempozyumu, Mayis, 2004, Bursa, s.67
9 Biinyamin Erul, Uydurma Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru”, islim’m Anlasgilmasinda
Siinnetin Yeri Ve Degeri Sempozyumu, TDV Yayinlari, Ankara 2003, s. 420-433
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somiirgeci Avrupalilar ile siyasal, sosyal ve kiiltiirel anlamda girmis olduklar1

etkilesimden kaynaklanmaktadir.'?

Mukaddes degerlere bagli olmasiyla bilinen Osmanli toplumunda XVI. ve XVII.
asirda Hz. Muhammed (s.a.v.)’e duyulan muhabbet 6nemli bir yer teskil etmektedir.
Devletin yoneticileri ve toplumun her kesiminden insanlar Resil-i EKrem’e beslemis
olduklar1 derin saygi ve sevgilerini ¢esitli sekillerde aciga vurmusturlar. Bu saygi1 ve
muhabbet Peygamberimiz’in soyundan gelenlere ve O’nunla ayni topraklarda
yasamus kisilere de gosterilmistir."** Bu durum hasebiyle Peygamberimiz’in yasadig
kutsal topraklara ayni ve nakdi yardimlar yapilmistir. Hilkiimdarlar diizenlemis
olduklar1 “Surre Alaylar1” ile Hicaz bolgesine degerli hediyeler gondererek hac
islerinin kolaylagsmasma katkida bulunmanin yani sira orada yasayan yoksul halkin

da ihtiyaglarmi gidermek amaglar1 arasinda yer almlstlr.122

Osmanli halki tarafindan Hicaz bdlgesinde yasayan yardima muhta¢ insanlarin
ihtiyaclarinin karsilanmasi amaciyla “Haremeyn Vakiflar1” olarak adlandirilan
yardim vakiflar1 kurulmustur. Bu vakiflardan elde edilen gelirler bu bdlgedeki
insanlara génderilmistir.123 Osmanli toplumunda Hz. Peygamber’in soyundan
gelenlere de biiyiik 6nem verilmis ve O’nun soyundan gelen seyyid ve seriflerin
kayit altina almmasi ve ihtiyaclarmin giderilmesi amaciyla “Nakibu’l Esraflik”
miiessesesi kurulmustur.** Kanaatimizce Osmanl halkinin her kesiminde hayat Hz.

Muhammed (s.a.v.) ve ¢evresi ile 6zdeslesmistir demek yerinde olacaktir.

XVIIIl. ve XIX. Yiizyillara baktigimiz zaman Isldim diinyasinda mevcut olan
“Geleneksel Peygamber tasavvurunun” aksine Hint- Pakistan alt kitasinda ve Misir
bolgesinde farkli Peygamber tasavvurlarinin ortaya ¢iktigi gézlenmektedir. Bu
bolgelerle girilen kiiltiirel etkilesimler neticesinde Hint-Pakistan alt kitasinda yaygin

olan Peygamberi siradanlastrma algist bazi Islam modernistleri tarafindan

120 Mehmet Gormez, Musa Carullah’in “Kitabu’s-siinne” Adli Eserinin Onsézii, Ankara, 1998, s.3
121 Ayrintil bilgi igin bkz. Hiiseyin Algiil, Osmanh Kiiltiiriinde Hz. Peygamber Sevgisi, Risale
Yayinlari, istanbul 1988, s. 260

122 Ayrintil bilgi igin bkz. Miinir Atalar, Osmanh Devletinde Surre-i Hiimyin ve Surre Alaylari,
Diyanet isleri Bagkanhg Yayinlari, Ankara 1999, s. 180

12 Mustafa Giiler, Osmanl Devleti’nde Haremeyn Vakiflari (XVI-XVIL. Yiizyillar), Tarih ve
Tabiat Vakfi Yayinlar, Istanbul 2002, s. 156

124 M. Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Milli Egitim Bakanhg
Yayinlari, istanbul 1993, c.11, s. 647-648; Ayrica bkz. Ziya Kazici, islam Medeniyet ve Miiesseseleri
Tarihi, Kayhan Yayinevi, Istanbul 1999, s. 257-261; Murat Saricik, Osmanh Imparatorlugu’nda
Nakibii’l-Esraflik Miiessesesi, Tlirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2003 s. 116-120
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canlandirilmaya ¢aligilmistir. Yani klasik donemdeki Peygamber tasavvurunun

aksine Hz. Muhammed (s.a.v.)’i siradanlastirma ¢calismalar baslamigtir.**®

Yukarida belirttiklerimiz baglaminda Fazlurrahman, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
klasik doneme bir tepki olarak siradanlastirilmasi ve buna baglh olarak hadis ve
siinnetin sorgulanmas1 Hint alt kitasinda Seyyit Ahmet Han (1817-1898) ve
cevresindekiler tarafindan XIX. Yiizyilin sonlarmma dogru baglatilmis oldugunu
belirtmektedir. Bu diisiinceyi son iistlenen Gulam Ahmed Perviz ise “Tuld-i Islam”
adli dergide yazmis olduklariyla bu durumu devam ettirmistir. Kendilerini “Perviz
ekolii” olarak addeden bu diisiince sistemi bir hadisin viirud tarihi agisindan sahih
oldugu fakat bugiinki Miisliimanlar tarafindan bir baglayicilik ifade etmedigini
savunmaktadir. Peygamberimiz’in vahiy disinda sdylemis oldugu sozler ve yapmis
oldugu davramglarda yanilabilecegini, Kurdn-1 Kerim i¢in yapmis oldugu

yorumlarinda kendi dénemi agisindan baglayici oldugunu ("_')ngérmektedirler.126

Seyyit Ahmet Han’mm Peygamber tasavvuru Mevlevi Cerag Ali(1844-1898) ve
Abdullah Cakir Ali(1870-1914) tarafindan devam ettirilmekte ve bu diisiince Ahmet
Din Emritseri(1861-1936) ve Hafiz Muhammet Eslem Cayracptri(1955) tarafindan
da farkli bir boyuta ulastirilmustur.*?’

yA_ 9

Yukarida dercettigimiz bu isimler “Ehl-i Kur’dn” olarak adlandirilan ekoliin
goriislerini benimsemektedirler. Bu ekoliin Peygamber tasavvurunu inceledigimizde
Kuran-1 Kerim’in tek basma yeterli oldugu hi¢bir yoruma ihtiyacit olmadig1 ve Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in tek gorevinin gelen vahyi insanlara iletmek oldu seklindedir.
Ayrica Hz. Muhammed’e dini fiiller disinda tabi olmamak gerektigi ve O’nun
aciklamalarinin  sadece kendi donemini kapsadigmi ileri siirmektedirler.'?®
Kur’aniyyun olarak da adlandirilan bu ekol tefrite diiserek Peygamberimizin beseri
yOniine asir1 derecede odaklanarak O’nu sadece Allah’tan gelen vahyi teblig etmekle

gorevli bir aract konumuna indirmislerdir.

125 Daniel Brown, islam Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, (cev: S. Kizilkaya, S. Ozer),
Ankara okulu yayinlari, 2002, s.97; Meliha Yildwran Sarikaya, “Peygamber Tasavvurundaki
Degisimim Dile ve Edebiyata Yansimasi: Na’t-1 Serif 6rnegi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, sayi no: 1, 2014, c.14, s. 23-49

126 Fazlurrahman, Eyiip Han Dénemi Bazi islami Meseleler, ( Mevliit Uyanik, Kur’an’m Tarihsel ve
Evrensel Okunusu kitabinin i¢inde, Ankara 1997, s.64

127 7aferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalar, Istanbul 1995, s. 275; M. Tahir
Hekim, Siinnetin etrafindaki Siipheler, Istanbul 1985, s.83

128 Daudi, a.g.e., s.277; Sahin Giiven, “Kur’aniyyun Ekoli”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, say1
11, yil 2001, 5.5-6
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Seyyit Ahmet Han Peygamberligin ispat1 noktasinda ileri siiriilen Miicizeleri kabul
etmemektedir. O Micizelerin tabiat kanunlarma aykir1 oldugunu ve boyle bir seyin
vuku bulamayacagini belirterek Peygamber’in tek Micizesinin risalet oldugunu

12
savunmaktadir.?®

Cerag Ali’'nin Peygamber tasavvurunu inceledigimizde Hz. Muhammed (s.a.v.)’i,
cahiliyye devrindeki Arap adetlerini ortadan kaldiran, halkin ahlaki standartlarini
yiikselten, koleligi ortadan kaldirarak insanlar arasinda esitligi saglayan, kiz
cocuklarmin diri dir1 gomiilmesine engel olarak kadmin konumunu yiicelten

“reformecu” bir Peygamber olarak grmektedir."*

XIX. ylizyilin baglarinda Misir’a baktigimizda Hz. Muhammed (s.a.v.)’e farkli bir
bakis agistyla yaklasan isimlerden birisi de Cemaleddin Afgani (1838-1897)
olmustur. Ona gore Peygamberligi felsefe ile agiklamak mimkiindiir. O,
Peygamber’in vahiy yoluyla 6grendigi seylerin felsefenin akil yiiriiterek ulastigi

seylerle es deger kabul etmektedir.***

Muhammed Abduh (1849-1905)’un Peygamber tasavvuruna gelecek olursak
Peygamber’in ince bir zeka, asil bir ruha sahip beser olmasmin yani sira ilahi bir
kerem ile donatilmasi gerektigi goriisiindedir.™**> Abduh, Peygamberlik i¢in felsefi ve
zihni gii¢lerin yaninda Micizenin de olmasi gerektigi kanaatindedir. O, Allah’in
niiblivvetin ispat1 hususunda doga kanunlarina aykir1 olacak olaganiistii durumlar
ortaya koymasmin imkansiz olmadigi goriisiindedir. Yani Muhammed Abduh,
déneminin aksine Micizenin varhigmi kabul ederek Peygamberligin ispatlanmasi
baglaminda Allah’in izniyle Peygamberlerin olaganiistii hadiseler meydana
getirmesinin miimkiin oldugu kanaatindedir. Fakat Islaim’in micizesinin asanin
yilana c¢evrilmesi gibi mucizeler olmadigmi1 bizzat Kur’an oldugunu ileri
sirmektedir. Abduh, hadis otoritesi hususunda da ihtiyatli davranarak hadis

rivayetinin sika bir ravi tarafindan akla ve Islaim dinine aykir1 olmayacak sekilde

129 Aziz Ahmet, Hindistan ve Pakistan’da Modernizim ve islam, (Cev: Ahmet Kiiskiin), istanbul,
1990, s.58; ibrahim Hatipoglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartigmalari, Hadisevi yayinlari, Istanbul
2004, s.119

130 Aziz Ahmet, a.g.e. , 5.76

131 Albert Hourani, Cagdas Arap diisiincesi, insan Yaynlari, Istanbul, 2000, s.124; Taceddin
Simsek, Cemaleddin Afgani ve Miicadelesi, Ders notlari, s.28

132 3. M. S. Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, (Cev. Saban Ali Diizgiin), Fecr
Yayinlari, 1994, s.90
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nakledilen rivayetleri kabul etmektedir.'*®

Buradan da anlagilacagi tizere Muhammed
Abduh mucize olarak Kuran-1 Kerim’i gérmekte ve ehl-i siinnetin geleneksel

Peygamber tasavvuruna aykiri goriis benimsemektedir.

Misir’da da Hint-Pakistan alt kitasinda oldugu gibi siinnetin sadece Peygamber’in
doneminde yasayanlar1 kapsadigmi, Peygamber’in Kur’an disindaki yorumlarmin
sonraki nesilleri baglamadigmi savunan kisiler olmustur. “Siinnetsiz Islam”
sloganlar1 atan Mirza Bakir bunlardan birisidir. Muhammed Tevfik Sidki (1881-
1920) ise Mirza Bakir’in savundugu bu diisiinceleri tartismaya agan ilk kisi olmustur.
Tevfik Sidki, kendisini ve kendisi gibi diisiinen herkesi Kur’ancilar (Kur’aniyyun)
olarak adlandirmaktadir. Misir'da yaymlamis oldugu “el- Menar” adli dergide “Islam
Kur’an’dan Ibarettir.” bashgi altinda yazmis oldugu yazida geleneksel siinnet
anlayisini elestirmekte ve Peygamber’in fonksiyonunu irdelerken O’nun yaptigi ve
sOyledigi seylerin mendup olup bir baglayiciliginin olmadigin1 veya sadece kendi

donemindeki insanlar1 kapsadigini ileri sirmektedir.*>*

Hint-Pakistan alt kitasinda ve Misir’da Hz. Muhammed (s.a.v.) ’in otoritesinin
niteligi hususundaki bu tartismalarmn etkisi Tiirkiye’de de bazi ¢evreler tarafindan
hissedilmis ve bunlara benzer goriisler ortaya atilmistr. Ahmet Akbulut,
Peygamber’in otoritesi konusunda O’nu tanimak ve anlamak gerektigini, onlarmda
birer beser oldugunu kabul etmek gerektigini savunmaktadir.”®® Akbulut
Peygamber’in temel gorevinin Allah’tan aldig1 vahyi insanlara iletmek oldugunu ve
mesajin kapali olan kisimlarin1 da agiklamak oldugunu belirterek, Peygamber’in
gonderilen mesaja herhangi bir ekleme yapma yetkisinin olmadigini ileri

.. . 136
sirmektedir.

Akbulut, Peygamber’e Kur’an disinda bir vahyin gelmedigini ve O’nun ayrica 6zel
bir vahye ihtiyact olmadigini belirtmektedir. Eger Kur’an’in uygulanmasi noktasinda
Peygamber 6zel bir vahye ihtiyag duysaydi bu durumun Kur’dn’mn evrenselligiyle
celisecegini One siirmektedir. Akbulut, Peygamber’in vahiy diginda goriis bildirip,

ictihatta bulunmasinda bir beis gormemektedir. Aksine o Peygamber’in bu tiir

133 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, (¢ev: Sabri Hizmetli), Fecr Yaymlari, Ankara 1986, s.230

3% Daniel Brown, islam Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, s.100; Tevfik Sidki, el- Islam
Huve’l Kur’an Vahdehu Redd li’r- red, el- Menar, 1X, 1906, s. 906-925

135 Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik Yayinlari, Ankara, 1992, 5.6

1% Hakka stiresi 43-47; Yunus stiresi 15; Sa’d stresi 86-87; Ziimer stiresi 11-14; Sura stresi 24; Ahkaf
stresi 8-9
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davraniglarinin vahiy olarak kabul edilmesine karsi ¢ikmaktadir. Ona gore siinnet
Kur’an’m uygulamasidir. Kur’an ile stinneti aynilestirmek dogru degildir. Ona gore
yanlig anlasilan nokta Miislimanlarin siinneti 6rnek almalar1 gerekirken 6l¢ii olarak
almalaridir. Siinneti 6rnek almak Peygamberimiz’in meseleleri ¢ozme metodunu

giiniimiiz problemlerine uyarlayarak sorunlar ¢ézmektir. ™’

Hint- Pakistan alt kitasinda batiin etkisiyle degisen Peygamber tasavvurunun aksine
ehl-i hadisin geleneksel Peygamber tasavvurunu aynen muhafaza ederek devam
ettiren kimselerde mevcuttur. Buna 6rnek olarak Muhammed Ismail es-Selefi’yi
gosterebiliriz. Ona gore Peygamber’in szl diinyevi hususlarda giivenilmez ise dini
meselelerde de giivenilmezdir. Ciinkii gilivenilirlik sahsiyetin bir Ozelligidir ve

béliinemezler.**

Yukarida belirttigimiz bilgilerden yola ¢ikacak olursak vardigimiz ilk netice Batinin
etkisiyle yayilan rasyonalizm, pozitivizm ve modernizm kavramlarindan etkilenen
baz1 kesimler hem Isldm dinini hem de Allah’m elcisini diinyevilestirme cabasi
icerisine girerek Peygamberimiz’in insanlarin sosyal, siyasal ve ekonomik
hayatlarma yon verecek bir dzelliginin bulunmadigini ileri siirerek Islam dinini ve
Peygamber’ini sekiilerlestirmektedirler. Cikarilan diger bir sonug¢ ise modernite
kavraminin etkisiyle Peygamberimizin uygulamalarini sadece bir doneme hapsederek
bu uygulamalarin daha sonraki asirlar i¢in bir deger ifade etmedigini savunmalaridir.
Islam modernistlerine gdre hadisler ve siinnet tarihseldir. Yasadig1 donemin sartlar:
geregi yapilmis yorum ve uygulamalardir. Bundan dolay1 sadece i¢inde bulundugu
donem i¢in baglayicilik ifade etmektedir. Oysaki hayatt1 boyunca vahiyle
yonlendirilmis bir insanin sahih kaynaklardan bizlere kadar ulagmis olan yorum ve
uygulamalarinin tarihsel oldugu goriisiine temkinli yaklagmak yerinde bir davranig
olacaktir. Avrupa kaynakli diisince akimlarinin Misliimanlarin  Peygamber
tasavvuru tizerindeki olumsuz etkilerinin yani sira geleneksel Peygamber algisina

biitlinliyle bagli bir ziimrenin varligindan s6z etmekte miimkiindiir.

Buraya kadar dile getirmis oldugumuz peygamber tasavvuru {lizerinde etkisini
gosteren bir Ornekle duruma agiklik getirmek istiyoruz. Jonathan Brown, 2003

senesinde Ezher Seyhi’nin ders halkasinda iken tasradan bir adam gelir ve Seyh’e

137 Akbulut, a.g.e. , s. 63-90
138 Daniel Brown, a.g.e. 5.108
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bazi sorular1 oldugunu dile getirir. Konunun ashi soyledir: Bulunduklar1 bolgede
erkek ve kiz ¢ocuklar1 i¢in bir okul insa etmislerdir ve okul i¢in agilis yapmak
istemektedirler. Fakat bu ¢alismaya Onciiliikk edenlerden bazilar1 “Kiz 6grencilerin
alimmasima izin vermeyeceklerini ¢iinkii bu duruma riza gosterirlerse koridorlarda
erkek ogrencilerle karisik halde olacaklarini ileri siirerek okulda kiz ve erkek
ogrencilerinin siniflarmin ayri oldugu karma egitime karsi ¢ikmistir. Tasradan gelen
adamin sordugu sey ise bu okulun sadece erkek 6grenciler i¢in acilmasina izin verilip
verilmeyecegidir. Brown bu soruya soyle cevap verir: “Kisa siire sonra siinni
Miisliiman diinyanin en etkili dini makamlarindan biri olan Misir Bagmiiftiiliigline
getirilecek olan orta yash bu alim soruyu soran adamin kendiyle beraber getirmis
oldugu kayit cihazma uzandi ve ‘Siz Asagi Nil’densiniz degil mi?’ diye sordu. ‘Evet’
cevabini alinca kayit cihazini acip ‘Bu okula kiz 6grencilerin alinmasma karsi
c¢ikanlar, dinleyin beni! Kim bu sekilde diisiiniiyorsa gidip kendisini Nil Nehrine
atsin.™® Zira Hz. Muhammed (s.a.v.) “Allah’n kadin kullarin1 O’nun mescitlerinden

menetmeyin”140 buyurmamig midir? Demistir.

Yukarida dercettigimiz bu Ornek Restlullah’a ait bir rivayet zikredilerek karma
egitime delil olarak gosterilmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in “karma egitimi
onaylayan” bir Peygamber olarak tasavvur edilme noktasma gelindigini
gostermektedir. Yukarida zikrettiklerimiz ve vermis oldugumuz Ornege binaen
geleneksel zihniyetten tamamen farkli olup modern doénemin zijin diinyasiyla
etkilesim halinde olan ve modern Islam diisiincesinin temsilcileri olarak adlandirilan
Muhammed Abduh, Seyyit Ahmet Han ve Resid Riza’nin da igerisinde yer aldig1 bu
diisiince sistemi Res(l-i Ekrem hakkindaki geleneksel tasavvuru degistirikleri

goriilmektedir.***

Netice itibariyle Peygamberimizin yeme, igme, uyuma, iiziilme ve sevinme gibi fiziki
ve biyolojik 6zelliklerinin bulunmasi onu siradan bir beser yapmaz. Diger insanlarla

fiziki ve biyolojik yonden esit olsa da yetenek, bilgi, kapasite, muhakeme giici,

139 Jnathan A. C. Brown, Hadith, Oxford-England: Oneworld Publication, 2009, S.1-2

140 Buhari, el-Camiu’s-sahih. (Thk. Muhammed b. Zitheyr b. Nasir enNésir), 1422, Beyrut: Daru
tavki’n-necit, Cumu’a, hadis no: 900, c. II, s. 6; Miislim, (ty), el-Camiu’s-sahih, (Thk. M. Fuad
Abdiilbaki), Beyrut: Daru ihyai’t-tiirdsi’l-arabi, Salat, hadis no: 136 (442), c. I, s. 327; Ahmed b.
Hanbel, Ahmed b. Hanbel, (1421/2001), Miisned, (Thk. Suayb Arnavut), Beyrut: Miiessesetii’r-risale,
c. XVI, s. 133.

1“1 Emile Dermenghem, Hz. Muhammed’in hayati, (Cev. Resat Nuri Giintekin), (1958). istanbul:
Inkilap Kitabevi.
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tecriibbe ve anlayis bakimindan toplumun genelinden daha karizmatik dini ve siyasi
bir otoriteye sahiptir. Baz1 Miisliiman kesimlerine gelecek olursak Peygamber’i beser
olmaktan c¢ikarip, sdyledigi ve yaptigr her seyi vahiy olarak adlandirip, O’nu
insaniistii bir varlik alanma sokmaktadirlar. Kanaatimizce Hz. Muhammed (s.a.v.)’i
siradan bir beser olarak kabul etmek ne kadar yanlis ise O’na dogaiistii bir varlik
muamelesi yapmakta bir o kadar yanlis bir diisiincedir. Peygamber tasavvuru
hususunda ilahi kitabimiz Kuran-1 Kerim’in ¢izmis oldugu mutedil Peygamber

anlayisi cercevesinde ilerlemeliyiz.
3.2. Kur’an- Kerim’in Cizmis Oldugu Sahih Peygamber Tasavvuru

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim, yanlis Peygamber tasavvurlarindan bahsederken
ayni zamanda mutedil bir Peygamber algis1 ortaya koymaktadir. Bizlere takdim ettigi
Peygamber tasavvurunda iki temel 6genin 6n plana ¢iktigmni sdylemek miimkiindiir.
Yani ilahi kitabimiz Peygamberlerin iki tane sahsiyetlerinin oldugunu beyan
etmektedir. Bu sahsiyetlerin ilki “beseri sahsiyet” ikincisi ise “nebevi sahsiyet”
olarak geg¢mektedir. Peygamberler beseri sahsiyetinin gerektirdigi gibi insanlarla
iletisim kurarak onlara yasam tarzlar1 ile Ornek teskil etmektedir. Nebevi
sahsiyetlerinin geregi olarak da melekler ile irtibat kurarak vahiy almaktadir.
Peygamberlere verilmis olan bu iki kisilik asagida dercettigimiz ayette ayni anda
takdim edilmistir:

“De ki: Stiphesiz ben de sizin gibi bir beserim. Ancak bana Rabbinizin tek bir ilah

142 Bu ayet-i kerime’den de anlasilacag: iizere Peygamberimiz

oldugu vahyediliyor
Hz. Muhammed (s.a.v.) beser oldugunu fakat onlar gibi siradan bir beser olmayip
ayni zamanda vahiy yoluyla Allah ile irtibat kurdugunu belirtmistir. Simdi Kuran-1
Kerim’in bizlere takdim etmis oldugu mutedil ve sade Peygamber algisini

incelemeye calisacagiz.

Kuran-1 Kerim’in ihtiva etmis oldugu Peygamber tasavvuru diger semavi dinlerin

sunmus oldugu Peygamber anlayislarindan farkhidir. Ehl-i Kitap inancinda

142 K ehf stresi, 18/110, Sadrettip Gﬁmﬁs, Hayrettin Karaman, Kur’an-1 Kerim ve Aciklamah Meili,
(haz. Hayrettin Karaman, Ali Ozek, Ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagrici, Sadrettin Glimiis, Ali
Turgut), Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2005.
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Peygamber, giinah isleyen'®®, kral*** ve Allah’in oglu* olarak tasavvur edilen bir
Peygamber algis1i mevcuttur. Yiice kitabimizda ise Peygamberler birer insan ve ayni

zamanda Allah’1n elgileri olarak tasavvur edilmektedir.

Yiice kitabimiz Kuran-1 Kerim’in Peygamberlerin beser olmasmna vurgu yapmasi
onlar1 swradanlastirmak i¢in degildir. Aksine onlar1 Allah’tan vahiy almalari
sebebiyle diger insanlardan iistliin kilmistir. Yani Yiice kitabimiz Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in beser olmasinin yani sira nebi olmasinin gerektirdigi miimtaz sahsiyeti ile
diger insanlardan farkli bir noktaya koyarak, yiice bir ahlak iizere oldugunu

belirtmigtir.**®

Sonug itibariyle Kuran-1 Kerim Hz. Muhammed (s.a.v.)’in beser oldugunun altini
cizerken Ote yandan da sair insanlar ile arasindaki istiin kisiligine vurgu yaparak

O’nun bir melek olmadigmi ve gayb-1 bilmedigini belirtmektedir.**’

Peygamber tasavvurunun onemli bir pargasmi olusturan vahye gelecek olursak,
Peygamberlerin  vahye muhatap olmasi onlar1  beseri sahsiyetlerinden
soyutlamamaktadir. Yani Allah ile irtibat kurarak vahiy almalar1 onlarin vahye kars1
sorumluluklarini ortadan kaldirmamaktadir.*® Elgiler Allah’tan aldiklar1 emir ve

yasaklar1 insanlara teblig etmenin yani sira gelen vahiy karsisinda sorumludurlar. 149

Kurdn-1 Kerim Peygamber tasavvurunun diger bir noktasmi olusturan
Peygamberlerin kendilerine inanmayan kisilere Peygamberliklerini ispat etmek igin
gostermis olduklar1 Micizelerin ise Allah’in fiilleri olduklarmi agik bir dil ile ifade
etmektedir. Micizelerin tasarrufunun Peygamberlerin elinde bulunmamasi onlarin
beser oluslarina referans olusturmaktadir. Bu husustaki ayet-i kerimeler su

sekildedir:

143 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Yeni Yasam Yaynlari, istanbul 2011, 11/25. ;
Ayrica bkz. kitabimukaddes.com, kaynak:
http://www.kitabimukaddes.com/yardimciyayinlar/aciklamali-kutsal-Kitap.html. (erisim tarihi: 22
Ocak 2014), Krs. Kuran-1 Kerim, Miimtehine, 60/4-6; Kalem, 68/4.

144 Yahudi inancina gore Hz. Davud kraldir. Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Il. Samuel, 2/4; 6/12,16;

7/ 18; Hz. Siileyman’la ilgili olarak bk: I. Tarihler, 23/1.

145 Bkz. Kuran-1 Kerim, Tevbe, 9/30. Krs. Kitab-1 Mukaddes, Matta, 3/17. Markos, 1/1; Luka,

3/22; Yuhanna, 1/34.

146 Kalem siresi 68/4

Y7 En’am siresi 6/50

8 Duha siresi 93/1-5; ingirah stiresi 94/1-8; Kamer stiresi 54/9-14

149 Mehmet Evkuran, Ahlak Hakikat ve Kimlik, Arastirma Yaymlari, Ankara, 2013, s.68
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http://www.kitabimukaddes.com/yardimciyayınlar/acıklamali-kutsal-kitap.html

“Ona Rabbinden Miicizeler indirmeli degil miydi? Derler. De ki:
Miicizeler ancak Allah katindadir. Ben ise apagik bir uyariciyim.
Kendilerine okunmakta olan kitabr sana indirmemiz onlara yetmemig

mi? Elbette iman eden bir kavim i¢in onda rahmet ve ibret vardir. »1%0

“Onlarin yiiz ¢evirmesi sana agir geldiyse haydi yapabilirsen yerin
dibine bir delik, ya da gége bir merdiven ara ki onlara bir MiiCize
getiresin. Allah dileseydi elbette onlar1 hiddyet iizere toplardi, o halde

) 151
sakin cahillerden olma.”

Gegmis kavimlerin  kendilerine gonderilen Peygamberleri Gliimsiizlestirme
cabalarindan otirii  Kur’an-1 Kerim Peygamber tasavvuru ¢izerken olimli
olduklarmnm altin1 ¢izmektedir.'>® Bu konudaki ilgili ayetler soyledir:

“Ey Muhammed! Senden once de hi¢bir insana o6liimsiizliik vermedik.
1’153

Sen oleceksin de onlar temelli mi kalacak.

e .. . .. 1,154
Sen de oleceksin onlarda olecekler.

Kanaatimizce Peygamber algisindaki sapmalarin temel nedeni insanlarin elginin
getirmis oldugu ilahi mesajin igeriginden ¢ok gonderilen mesajin kimler tarafindan
temsil edilecegi tizerinde durmalaridir. Tarihi siiregleri inceledigimizde sia ekoliiniin
Peygamber’in temsilcisi olarak imamlar1 ikame ederken, sifi teoloji bu temsilciligi
velayet kavramu iizerinden idame ettirmektedir. Bu yaklasimdan dolayr Tasavvuf
geleneginde nebi-veli, Cibril-hizir, mu’cize-keramet, vahiy-ilham gibi kavramlar

arasinda paralellik kurgulanmasinin zemini olusmustur.

Netice itibariyle tarihi siiregler incelendiginde her ekol kendine has bir metodoloji
iizerinden ilerleyerek naslara yaklasmistir. Bu durum sonucunda ise ortaya farkl
farkli Peygamber tasavvurlar1 ¢ikmustir. Biz bu baslik altinda Yiice kitabimiz Kuran-1
Kerim’i esas alarak, vahiy 1s1ginda mutedil bir Peygamber algisinin izini siirmeye
calistik. Kuran-1 Kerim’i Peygamber tasavvuru esasinda inceledigimizde bazi

tespitler edindik. Bunlar su sekildedir:

%0 Ankebit siresi 29/50-51

13! En’am siresi 6/35

152 Nesefi, Bahrii’l Kelam, (cev. Ramazan Bicer), Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2010, 5.97

153 Enbiya sresi 21/34

15 Ziimer stresi 39/30

1% Ramazan Yildirim, “Yanlis Peygamber Algisinin Sebepleri”, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin
Siiresi ve Kapsamm Calistayi, Gaziantep, 2014, 5.265
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1. Peygamberler beserdir. Diger insanlar gibi yer, iger, dinlenir ve
hiiziinlenirler. Fakat Allah’tan vahiy almalar1 sebebiyle sair insanlardan
istiin  kilinmiglardir. Bundan dolayr onlara metafiziksel 0Ozellikler
atfedilemez, onlar melek degillerdir. Gaybi bilmezler sadece Allah’in

bildirdigi kadarma haizdirler.

2. Allah’tan aldiklar1 emir ve yasaklar1 insanlara iletmekle gorevli ve ayni

zamanda gonderilen vahye uymakla yiikiimliidiirler.

3. Peygamberliklerini ispatlamak adina gostermis olduklar1 Micizelerin
tasarrufu Allah’in taktirindedir. Yani Micizeler Allah’n fiilleridir.

4. Peygamberler de diger insanlar gibi 6limliidiirler.
3.3. Tasavvuf Ehlinin Cizdigi Peygamber Tasavvuru

Felsefe, Kelam ve Tasavvuf gibi kuramsal modellerin her birinin kendine has
diisinme ve kavrayis bicimleri mevcuttur. Bu paradigmalarin her biri tanri,
Peygamberlik, evren ve insan gibi hususlar1 kendilerine 6zgii bir iislupla yorumlayip
degerlendirmislerdir. Bir konuyu kurgularken kelami ve felsefi teoloji akil
kavramini, selefi teoloji metin kavramini, sifi teoloji ise kalp kavramini kullanarak

degerlendirmektedirler.*°

Stfilerin 6nemli bir kismi sahabenin Kuran ve sahih hadise dayanan Peygamber
algisin1 esas alirken bazilar1 ise uydurma hadislere ve kaynagi belli olmayan
menkibelere dayandirilan Peygamber tasavvurunu benimsemistirler. Bu tiir uydurma
rivayetler ilging olmas1 hasebiyle maalesef halkin ilgisini ¢ekmistir. Hatta Kuran ve
sahih hadislerde bize sunulan bilgilerin dniine ge¢mis olmasi ise bir baska felakettir.
Bundan dolay1 nesillerimizin aklina Kur’an ve sahih hadislere dayandirilan bir
Peygamber telakkisi yerine, sahih ve uydurma rivayetlerin birbirine karistigi yanlis

bir Peygamber algis1 yerlesmektedir. ™’

Stft ekol Tanri ile insan arasindaki iliskide kalp kavramini 6n planda tutmaktadir.

SGft gelenegin tanri-insan iligkisi insan merkezli olup, asagidan yukariya dogru

156 Mahmut Ay, “Sifi Teolojinin Peygamber Algisi”, AUIFD, XLIX, Ankara 2008, I. Say1, s.18-19
7 Biinyamin Erul, Uydurma Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru, islim’in Anlasgilmasinda
Siinnetin Yeri ve Degeri Sempozyumu, TDV Yayinlari, 2003 Ankara, s.1.
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ilerleyen eylemsel bir iligkidir.*®® Tasavvuf ehlinin savunmus oldugu tanri-insan
iliskisi ve one siirdiikleri Peygamber tasavvurlarinin yapi tasini olusturan “insan-1

2

kamil”  teorisi  “Allah, Adem’i kendi siretinde  yaratti. rivayetine
dayandirilmaktadir. Yani sifi teolojisinde Peygamberler ve veliler insan-1 kamil

kavrammin érnekleridir.*>®

Tasavvuf ehlinin nazarinda Hz. Muhammed beseri ozellikler tagimanin yani sira
varliklarin yaratilmasindaki amag¢ ve neden olarak ileri siiriildiigii i¢in ilahi nitelikler
barindiran bir ilk 6rnek konumundadir. Onlar yaratilan tiim varliklarin kaynagimni
mutlak nur olarak gérmekte ve bu mutlak nurun ise yaratilan ilk varlik olarak kabul
ettikleri Hz. Muhammed oldugunu ileri siirmektedirler. Sufi gelenegin ortaya
koymus olduklar1 bu insaniistii bir Peygamber tasarimlarini1 dayandirdiklari rivayetler
ise swrastyla sunlardir:

1,160

“Sen olmasaydin yeri- gogii yaratmazdim.

“Adem, suyla camur arasindayken ben Peygamberdim. ~161

“Allah’in yarattig ilk sey benim ruhumdu. ~162

Tasavvuf ehli velilik makammin Peygamberlikle ayni nitelikler tasidigmi
savunmaktadir. Stfi alimler igerisinde One ¢ikan kisiler Hz. Muhammed (s.a.v.)’in

kamil bir insan oldugunu ileri sirmektedirler.*®

Safi teolojisi “Nur-1 Muhammediye veya Ruh-1 Muhammediye” olarak adlandirilan
kavramlar1 dayanak olarak kullanarak Hz. Muhammed’e hem agkin hem de beseri
nitelikler atfetmektedirler. Goriislerini  desteklemek adma kullandiklar1  bu

kavramlarda gecen nurun veya ruhun yaratilan varliklarm hepsinden 6nce var

158 Mahmut AY, “Sadrusseria’da Varlik”, Ankara, 2006, s. 150-178

159 Mahmut Ay, “Safi Teolojinin Peygamber Algisi”, s.20

160 Sagani, el-Mevduat, Beyrut, 1985, Hadis no:78, s.14; Aliyyu’l- Kari, el-Esraru’l — Merfua, (thk.
M. B. Lutfi es-Sebbag), Beyrut, 1986, hadis no:385, s.288; Rivayetlerin degerlendirilmesi i¢in bkz.
Biinyamin Erul, “Uydurma Riviyetlerde Peygamber Tasavvuru ” Isliam’mn Anlagilmasinda
Siinnetin Yeri Ve Degeri Adli Eserin Igerisinde, Ankara, 2003, 5.419-435

161 Sagani, ed- Durru’l- Multekat fi Tebyini’l- Galat, hadis no: 73, s.43; Ibn Arrak, Tenzihu’s-
Seriati’l Merfua, (thk. A. Abdullatif- A. M. Es- Sadik), Beyrut, 1981, c.1, 5.341

162 | eknevi, el- Asaru’l -Merfua, (Thk. M. Said b. Besyuni Zeglul), Beyrut, 1984, 5.42-43

163 Mahmut Ay, “Siifi Teolojinin Peygamber Algist”, s.33-35
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164

oldugunu savunmaktadirlar.™ Yani yaratilan ilk varligin Hz. Muhammed’in

nuru/ruhu oldugunu ileri siirmektedirler.

Saft gelenegin Peygamberlik goreviyle ilgili diisiinceleri ise bu gorevin tarihsel
oldugunu ve siireklilik arz etmedigi yoniindedir. Yani bu gérev zamanla ortadan
kalkabilir. Peygamberlik gorevinin velilik cihetiyle devam ettigini veliligin ise
streklilik tasidigin1 savunmaktadirlar. Stfilerin savunmus olduklari bu model

-

“velayet Peygamberligi” kavramiyla ifade edilmektedir.'®

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in 6rnekligi hususunu ise dahili ve harici olmak {izere iki
kisma ayirmaktadirlar. Peygamber’in yol goOsterici niteligi igsel modelini,
eylemlerinin taklidi ise digsal modelini kapsamaktadir. Yani igsel orneklilik velilik
kavramma digsal orneklilik ise tarihsel elgilik kavramina karsilik gelmektedir. Bu
bilgilerden hareketle veliligin yaratan ve yaratilanlar arasinda aract konumunda

oldugunu savunmaktadirlar. 166

Safilerin  Peygamber tasavvurunun Onemli pargalarindan birisi de “keramet”
kavramidir. SGfi  teorisyenler bu kavrami Peygamberlere Allah tarafindan
Peygamberliklerini ispat etmek amaciyla verilmis olan Micize mefhumuyla paralel
ve hatta Micize kavramina alternatif bir tarzda kullanmaktadirlar. Peygamberlere
verilen Micizeye alternatif olarak kullanilan keramet kavrami tipki Micize gibi
tabiat kanunlarmma aykiri olarak meydana gelmis olaganiistii bir eylem olarak
tamimlanmaktadir. Safiler keramet mefhumunun mahiyet ve kaynak olarak Micize
ile es deger oldugunu savunmaktadirlar. SGfi teolojiye gore keramet, Allah’n veli

kullarma vermis oldugu olaganiistii olaylardir.'®’

Risalet gdrevinin dnemli bir pargasi olan “vahiy” kavranmi Islam dininin merkezinde
bir yer isgal etmektedir. Kuran-1 Kerim’de vahyin bilinmezliginden, mahiyetinden ve

kaynaginda beseri diizlemin disinda ilahi bir varlik oldugundan bahseden ayetler

164 Abdiilkerim el-Cili, (1998). el-insanii’l-kamil. (trc. Abdiilaziz Mecdi Tolun). C. 1. Kahire. iz
Yaymcilik. s. 30-32; Afifi Ebu’l Ala, “islam Diisiincesi Uzerine Makaleler”, (cev. Ekrem Demirli),
Istanbul, 2000, 5.78-88

165 Mahmut Ay, “Siifi Teolojinin Peygamber Algis1”, s.37-38

166 Kasani Abdiirrezzak b. Ahmed. Serhuw’l-Kasani Ala Fusasi’l-Hikem, (thk. Asim ibrahim
Keyyili), Liibnan: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2007, 5.55-56

167 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.530 vd. ; Kelabazi, Ebti Bekir Muhammed b. ishak, et-Ta‘arruf li-
mezhebi ehli’t-tasavvuf, (haz. Siileyman Uludag), Dergih Yayinlari, Kahire, 1970, s. 106
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bulunmaktadir. Yani vahyin dis kaynakli ilahi bir gii¢ tarafindan gonderilme hususu

Kuran-1 Kerim’de agik¢a ifade edilmistir.*®®

Stfi gelenegi inceledigimizde vahyi insanin benliginde potansiyel olarak var olan
gizil bir gilic olarak tanimlamaktadirlar. Yani vahyin kaynaginmn insanin kendi
dogasinda bulunan kalbi bir eylem oldugunu savunmaktadirlar. ibn. Arabi bu hususta
vahyin ilahi bir gii¢ tarafindan génderilmedigini bunun zaten insanin kendi igerisinde
gizil olarak var oldugunu ileri siirmektedir. Bu bilgilere dayanarak Sifi teoloji vahiy
kavrammin Kur’an’da belirtilen niteliklerde olmadigini, dis kaynaklilik, sozli ve

objektiflik gibi 6zelliklerini kaybettigini savunmaktadir.'®®

Bazi sifilerin ve ehl-i hadisin Peygamber telakkileri giiniimiiz kosullarinda elestiriye
maruz kalmaktadir. Fakat ge¢mis donem &alim ve mutasavviflarinin Peygamber
algilarmi kesin bir iislupla dogru veya yanlis olarak kategorize etmek kanaatimizce
baz1 problemlere sebep olacaktir. Ciinkii o donemde sarfedilen sdzlerin sahiplerini o
asirda yetismis oldugunu unutmadan, o donemin sosyal, kiiltiirel, siyasi ve dini

atmosferini bilmeden yapilan afaki yorumlar objektiflikten uzak olacaktir.

“Farkli zaman dilimlerinin varlhik/kozmoloji, fizik-metafizik anlayislari ve kiiltiir
perspektiflerine gore, tasavvurlar da degismektedir. Ciinkii bunlar, insan aklini
olusturan ve etkileyen faktorleri olusturmaktadir. Mesela, mecazin ve efsanevi
bakisin zihinlere egemen oldugu, varliklar arasi iliskinin sembolik anlatimlarla ifade
edildigi bir zaman diliminin akli i¢cin makul olanlar, bilimsel (scientific) bakis
agisinin egemen oldugu modern zamanlarin akly igin son derece akil disi ve hayali
goriinecektir. Bugiiniin akli icin alabildigince rasyonel kabul edilen kimi
gergekliklerin(!) yarimin efsaneleri olmayacagini simdiden kim garanti edebilir? O
bakimdan ge¢mis nesillerin Peygamber tasavvurunu, dogru-yanls diizleminde
tartismak ¢ok daha girift bir problematiktir ve ozel olarak ele alinmayi

gerektirmektedir. "

188 Fazlurrahman Malik, islam, (cev. Mehmet Dag- Mehmet Aydin), Istanbul, 1981, 5.36

%% ibn. Arabi, Fususu’l - Hikem, (Cev. Ekrem Demirli), Alfa Yayinlari, 2019, S.66-67; Ayrica
detayl bilgi icin bkz. Muhyiddin Ibn. Arabi, Fusiisu’l Hikem Terciime ve Serhi-1. (trc. Ahmed Avni
Konuk). (Haz. Prof. Dr. Mustafa Tahrali, Dr. Selguk Eraydin). MUIF Vakfi Yayinlar1. 6. Basim, 2017.
0 Mehmet Emin Ozafsar, “Hadiscilerin Peygamber Tasavvuru/Anlayis”, Diyanet ilmi Dergi
Peygamberimiz Hz. Muhammed Ozel Sayisi, s:308, 2003 Ankara.
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3.4. Mehmet Rifat Efendi ve Siileyman Sadi Divan’inda Peygamber Tasavvuru

Yiice Allah insanogluna dogru ile yanlisi ayirt etmesi i¢in akil melekesi vererek onu
yaratilmig diger varliklardan {stiin kilmigtir. Fakat insan ¢evre, nefsin arzulari ve
iblis gibi olumsuz faktorlerin etkisi altinda kalarak aklin1 dogru kullanamamakta ve
hataya diigmektedir. Bundan dolay1 Allah Teald insanlara rehberlik etmesi igin her
kavme birer Peygamber gondererek emir ve yasaklarini elgileri araciligiyla teblig

etmistir.

Son donem Divan miielliflerinden olan Mehmet Rifat Efendi ve Siileyman $adsi,
inceledigimiz eserlerinde Hz. Muhammed (s.a.v.)’i tamitwken Aayet ve hadis
rivayetlerinden yararlanmislardir. iki sairin de, XIX. Yiizyildaki Peygamber
algisindaki degisimden etkilenmeyerek aksine yasamis olduklar1 asirda bati etkisiyle
degisen Peygamber telakkisine bir cevap niteliginde Osmanli doneminin geleneksel
Peygamber tasavvuruna uygun bir Peygamber algisi1 giittiikleri goriilmektedir. Yani
bu iki Peygamber’i ve islam dinini sekiilerlestirme hareketine karsi cevap niteligi
tasimaktadir. Fakat bu disiincelerini desteklemek adma sifilerce siklikla kullanila
gelen rivayetlerden bir kismini kullandiklarina rastlamaktayiz. Inceledigimizde zayif
hatta mevzu rivayetlerden istifade ettiklerine sahit olmaktayiz. Islam dinini dogru
anlayip, uygulamak Hz. Muhammed’i dogru anlamaktan ge¢mektedir. Ciinkii yanlis
aktarilmis veya yanlis anlasilmis bir Peygamber tasavvuru Isldm dinini yanlis
algilamak ve yanlis yasamak demektir. Kanaatimizce dogru bir Peygamber tasavvuru

ayet ve sahih hadisler kullanilarak miimkiin hale gelmektedir.

Sairlerimizin eserlerini inceledigimiz de Peygamber algilarinda ayet ve sahih
hadislerin belirleyici olmasinin yani sira tarih ve siyer eserleri ile mensup olduklar1
mezhebin de kismen etkili oldugunu séylemek yerinde olacaktir. Miielliflerimizin
diistincelerini desteklemek icin eserlerine aldiklar1 rivayetlerin kaynak ve sihhat
derecelerini  6nemsememeleri birgok tartigmali rivayetin eserlerine girmesine

sebebiyet vermistir.

Bu bilgiler 151g3inda Karsli Mehmet Rifat Efendi ve Siileyman $adi’nin Peygamber
tasavvurlarint ve hadis algilarin1 “Divan” adli eserleri cercevesinde Ozetlemeye

calisacagiz:
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3.4.1. Hz. Muhammed (s.a.v.)

Divan sairlerinin istifade ettigi onemli kaynaklardan birisi de siiphesizki son
Peygamber olan Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ef’ali, ahvali ve akvali ile ortaya koymus
oldugu yasam tarzi Miisliman toplumlar i¢in 6rnek teskil etmistir. Bu durum
sairlerin siirlerini olusturma noktasinda ilham kaynagi olmustur. Bundan dolay1 Hz.
Muhammed siirlerde gesitli vasiflariyla anilarak, O’na nispet edilen hadis rivayetleri
iktibas yoluyla beyitlerini desteklemistir. Biz de c¢alismamizin bu kisminda
donemdas olan Mehmet Rifat Efendi ve Siilleyman Sadi’nin Divéan’larinda ortaya

koymus olduklar1 Peygamber tasavvurunu degerlendirecegiz:

3.4.1.1. Mehmed Rifat Efendi Ve Siileyman Sadi Divan’larinda Hz. Muhammed

(s.a.v.) Sevgisi

Karsli Hact Mehmed Rifat Efendi, tiim mutasavvif sairlerin yaptigir gibi kaleme
aldig1 Divan adli eserinin merkezine Allah mefthumunu ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’i
yerlestirmistir. Hac1 Rifat Divan’inda on bes adet gazeli “Ya Rastlullah” redifi ile
yazmistir. Yiice Allah ve elgisi Hz. Muhammed (S.a.v.)’in isim ve sifatlarini ¢esitli
vesilelerle manzumelerinde siklikla kullanmustir. Eserinde IslAm dininin unsurlarini
siklikla kullanan Hac1 Rifat Efendi, diger Peygamberlere de deginmistir. Divan’in da
Hz. Yakub (a.s.), Hz. Yusuf (a.s.), Hz. Musa (a.s.), Hz. Siileyman (a.s.), Hz. Hizir
(a.s.) ve Hz. Isa (as.)’ a gesitli vesilelerle deginmistir. Fakat hi¢ siiphesiz ki
Peygamberler igerisinde en fazla yer verdigi Hz. Muhammed (s.a.v.) olmustur. Haci
Rifat Divan’in da Kuran-1 Kerim’de ki bazi ayetlerden ve hadis-i seriflerden
iktibaslar yaparak bunlar ile Hz. Muhammed (s.a.v.) arasinda baglant1 kurmustur.
Haci Rifat kendisinden giinahkar, nefsinin kolesi olmus ve diinyanin ihtisamina
kanmig biri olarak bahsederek Hz. Muhammed (s.a.v.)’den sefaat talebinde
bulunustur. Bu hususlarin yami sira Al-i Aba’dan bahsederek Kerbela hadisesinden

duydugu derin iizlintiiyli dile getiren agitlar ve mersiyeler kaleme almustir.

Suleyman $adi’ye gelecek olursak o da tiim mutasavviflar ve Haci Rifat Efendi gibi
Divan adli eserinin merkezine Allah methumu ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’i
yerlestirmistir. Siileyman Sadi sekiz adet siirini Allah Teald’ya, on bes adet
manzumesini ise Hz. Muhammed (s.a.v.)’e teksif ederek Yiice Allah ve el¢isi Hz.

Muhammed’in isim ve sifatlarim1 ¢esitli vesilelerle manzumelerinde siklikla
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kullanmustir. Sadi, Divan’m da Hz. Adem (a.s.), Hz. Yakub (a.s.), Hz. Yusuf (a.s.),
Hz. Musa (a.s.), Hz. Siileyman (a.s.), Hz. Hizir (a.s.), Hz. Lokman (a.s.) ve Hz. isa
(a.s.)” a cesitli vesilelerle deginmistir. Fakat Sadi’nin de Haci Rifat Efendi gibi
Peygamberler igerisinde en fazla yer verdigi Hz. Muhammed (s.a.v.) olmustur.
Siileyman Sadi, Divan’inda Hz. Muhammed’den (s.a.v.) sefaat talebinde bulunustur.
Asagida verecegimiz beytinde Sadi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i diger Peygamberlerin

dayanagi olarak isimlendirmistir:

Mu’alla sehper-i Rithu’l- kudiis cariib-1 dergdhin
Esigin miittekd-y1 enbiyadir Ya Rasillallah *™

Karsli Hac1 Rifat Efendi’nin, kaleme aldig1 manzumelerinde didaktik hatta bazen de
lirik bir Gislup kullanarak oncelikle kendisine seslendigini, ilahi aski, diinyanin gelip
gecici oldugunu, hasreti, vuslati, nefis terbiyesini, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e olan
sevgi, saygl ve bagliligini, ondan sefiat talep etmesini gormek miimkiindiir. Onun
icin manzumeleri bir nevi i¢ini dokme, derdini paylasma araglaridir. Mehmet Rifat
Efendi, Divan’in da sik stk Hz. Muhammed (S.a.v.)’in isim ve sifatlarindan, onun
feleklerin yaratilma sebebi oldugundan, tiim Miisliimanlara Usve-i hasene
olmasinda, Micizelerinden, ailesinden ve mi’rac hadisesinden bahsetmektedir.
Kendisinin nefsinin kdlesi olan bir giinahkar oldugundan dolay1 Resilullah’tan sefaat
talebinden bahseder. Hz. Muhammed (s.a.v.)’i meth ederken yetersiz kalacagindan
ve bir kul olarak acziyetinden bahsetmektedir:

Siyah riyum derd-i valdya siirsem yd Resulallah

Ne devlettir bana sen sihi gérsem ya Resilallah*"™

Bu miindcat na’t heme gazeliyatlarimi

Sebeb-i magfirete zerre niimdydn eyle'™

Miicrimim halim perisan matlabim ey sah aman

Olmayayim ferdada ‘ibretii’s- saldt ve’s- selam*™*

1 Karsh Siileyman Sadi, Divan, (Haz. Abdiilkerim Abdulkadiroglu, Omer Demirbag), Ankara, 1993,
18/3,s. 16

172 Serhan Alkan Ispirli, Karsli Hact Mehmed Rifat Divam (inceleme- Metin), Zafer Form Ofset
Yaymevi, Erzurum, 2016, M. 89. 1, s. 66

173 [spirli, a.g.e. , M.125.2, 5.66

174 fspirli, a.g.e., M. 7.9, 5.66
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Zahmina nazar eylese sthhat bulacaktir

e e 175
Bi- hiide ‘6muir gitti hevdya zararim var

Stileyman Sadi, Divan’m da Hz. Muhammed (s.a.v.)’i en giizel vasiflarla
vasiflandirmig, onun feleklerin yaratilma sebebi oldugundan, giizel ahlakindan,
Restl-1 Ekrem’t meth ederken yetersiz kalacagindan ve bir kul olarak acziyetinden
bahsetmektedir. Kendisinden ise nefsinin kdlesi olan bir giinahkar olarak bahseder.
Restlullah’in yiiceligi karsisinda kendi acizliginden bahseder ve O’ndan kendisine
sefaat etmesini ister. Sadi kaleme aldigi manzumelerinde kendisini “céker-kem'™,
zerre-i nagiz'"’, Sadi-i edna'’®, giinahkar'™, dil- figar'®, perisan rizigar'™', bir yaln

A182
a

ayak Sadi-i serbaz-1 geda™", iiftede-i girdab-1 heva'®®, bende-i na¢iz'®, siyeh- ral%»

olarak tasvir ederken, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i ise “seyyid-1 sadat-1 fahr-1 kainat'®®,

7% fspirli, a.g.e. , M. 43. 2, 5.66

176 Karsh Siilleyman Sadi, Divan, M.9/14, M.11/5, M16/5
Ddimd budur niyazi Sadi-i ¢iker-kemin

Kil Kerem etme beni dergah-1 liitfundan ciidd

Y7 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e. , M. 9/8

Zerre-i nd-gizim ey zerrdt- perver- dfitab

Zerre-i liitfunla kil mir’dt-1 kalbi piir-cila

178 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e. , Ankara, 1993, M. 15/5, M. 22/7
Gerekmez Sadi’yi edndyad ol diinyd vii mdfihd
Fakat ben dsik-1 vuslat- merdnmim yd Restilallah

179 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e. , M. 22/2
Giinehkdrim siyah-rii bir perigan-rizigdrim kim

Be- ndle gulgule bahs-1 semayim yd Resiilallah

180 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e., M. 21/3

Dil-i piir- zahmima rahm et yetistir merhem-i vashn
Pesimanim hatdyd dil- figarim ya Restilallah

181 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e. , M. 21/1, M. 22/2
Siyeh- riiyum perisan- riizigrim ya Restlallah
Yetisti goklere seb- gir-i zarim ya Restilallah

182 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e. , M. 24/5

Bir yalin ayak Sadi-i serbdz-1 gedayim

Sen esref-i mahlik Huddvend- i alasin

183 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e. , M. 24/5

Sad ah ki iifidde-i girdab-1 hevayim

Lutfeyle nola bende-i dergdh-1 ‘atdyim

184 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e., M.16/5

Bu Sadi bende-i nd-¢iz bir ¢dker- keminindir
Hayadlindir serir-i dide sahim ya Resulallah

185 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e. , M. 16/4, M. 17/1, M.21/1, M.22/2
Eger imddd kilmazsan n’olur hdl- dil-i zarim
Giinah- aliide gayet rii-siyahim ya Resulallah

186 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e. , M. 9/2

Sensin ancak Seyyid-i Saddt-1 Fahr-1 Kainat
Padisah-1 taht-1 md evha hidivv-i enbiyd
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padisah-1 taht-1 evha, mahzar-1 ayat-1 kiibra*®’, bahri- kerem, badi- icad-1 dii alem,

88

kisver-i levlakde sultdn-1 muazzam™®, matla-1 envar-1 Hudd, sems-i duh4, derya’yi

A . A A . A A A . . A 1
seha, esref-i mahlik, Hudavend-i ala, mahbib-u Huda, hiikkm nev’i riz-1 ceza 8

A~19055

hidivv-i taht-1 evha™"” olarak tavsif etmistir.

Karsli Mehmet Rifat Divan’in da yaklasik olarak on dort bin kelime mevcuttur. Bu
kelimelerden binden fazlast Allah, Hz. Muhammed, Sefiat talebi gibi Islami
unsurlardan bahsetmektedir. Divan’in da Allah Restlun’den: Ahmed- Mahmud,
Ahmed-i Muhtar, Devlet-i meab, Mustafa, Ahmed, Destgir, Enbiya’nin hatemi Sahi,
Sah, mazaga’l basar, Muhammed, Nebi, mah-1 medeniyet, mahblib-1 Hida, meh- 1,
Hzret-i Sah-1 Risalet, kdbe kavseyn ev edna, habib, habib-i hazret-i Mevla, levlake
levlak, Peygamber, Restl, Restl-i Kibriya, safi-i riz-1 ceza, sefi-i rliz-1 mahser,...

gibi isim, sifat, hadis ve ayetleriyle bahsetmektedir:'*

Menba’1 kan-1 ‘ata vey safi’i riz-1 ceza

Rahmetenli’l- ‘dleminsin yd resuli- kibriyd192

Gelmeseydin dleme olmazdi niih tak-1 felek

Enbiyanin hatem-i sah1 Muhammed Mustafa'®?

Senin ¢iin oldu niih tat-1 felek halk

Ki isbat eyledi dyat- 1 levia*®*

Karsli Haci Rifat Efendi, Divan’m da Hz. Muhammed (s.a.v.)’i tasvir ederken

Allah’in elgisinin yiizlinlin goniil aynasinda islenmis olugundan, yani gdnliiniin

187 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e. , M. 13/1
Esselam ey padisah-1 taht-1 Evha esselam
Esselam ey mazhar-1 dydt-1 Kiibra esselam
188 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e. , M. 24/2
Ey bahr-1 kerem badi-i icad-1 dii dlem

Ve'y kisver-i Levidk de Sultdn-1 mu’azzam
189 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e. , M. 24/1
Sen esref-i mahliik Huddvend-i ‘aldsin
Mahbiib-1 Hudd hiikm- vev-i riiz-1 cezdsin
190 Karsli Siileyman Sadi, a.g.e. , M. 25/1
Eder mi ‘atf-1 enzdr eylemez ol zib-i kevneyni
Goren bu hilye-i paki Hidivv-i taht-1 Evhd 'y
191 Serhan Alkan ispirli, a.g.e. , s. 279

192 fspirli, a.g.e., M. 6. 1

193 fspirli, a.g.e., M. 6.2

194 fspirli, a.g.e., M. 96. 3
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giizelliginin yiiziine yansimis olmasmdan s6z agarak yiiziinden: vakt-i Taha, kabe-i
ulya, kiblegah, ay, kurre-i Huda vb. gibi sézler kullanarak tasvir etmektedir:

Yiiziin vakt-i Tahadw tal’atin hem Ka’be-i ‘ulya

Sekiz bin dlem i¢re bi- misdlim ya Resilullah*®

Cemalin kible gah-1 enbiyadir yd Resiilallah
Kagsin mihrab- 1 saf-1 asfiyadwr yd Restilullah**®

Ki ism-i pdakine namin mukarin eyledi Allah

Yiiziin Kurre-i Hudddwr nazar it ya Resiilallah™®’

Bu mir’at-1 deriinumda megahir oldu diddrin

Miinakkastir cemalin her nazardan ya resilallah™®
Sairimiz Haci Rifat, Restl-i EKrem’den bahsederken saglarini, yiiziinii ve vasiflarini
“Taha siiresi’ne ve “Fetih siresinin ilk ayetinde gecen ‘inne Fetahnd™® ifadesine™,
boy oOzelliklerinden bahsederken boyu ile “Tuba agacf’200 arasmnda bir alaka
kurmakta, Hz. Muhammed’i denizde ki inciye sozlerini ise hakikat incisine
benzetmektedir:

Sagin ve’l- Leyl ve’s- Sems giil tal atindir ve’t- Taha

w1l a . A 201
Hem sirr-1 siibhdane’l- lezi olmus ‘uliivv-i san sana

Der- gehine sems ii kamer pdy- bend

Cephesi ve’s- Sems yiizi ve't- Tt Gha**

Kaslarin innd fetahnad tal’atindir ve’t- Tahd

19 fspirli, a.g.e., M. 87.2

Yispirli, a.g.e. M. 84. 1

Y97 fspirli, a.g.e. M. 93.2

198 fspirli, a.g.e. M. 95. 4

199 Fetih stresi 1. ayet

20 Tyba, Arapca kokenli bir sozciik olup, hosluk, giizellik, iyilik gibi anlamlara gelmektedir.
Kur’an’da Rad stiresin de “Iman edip giizel amel isleyenler igin T{ba ve doniip gidecek giizel bir yurt
vardir. 13/29” mealiyle gegmektedir. Cennet veya cennette bir aga¢ oldugu seklinde degisik rivayetler
mevcuttur. (Hayrettin Karaman, Mustafa Cagirici, 1. Kafi Donmez, Sadrettin Giimiis, Kur'an Yolu
Tefsiri, Diyanet Isleri Baskanligi, Cilt. 3, 2020, S. 289)

20 fopirli, a.g.e. , M. 12. 2

202 jspirli, a.g.e. , M. 11. 2
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A~ A A A . ~203
Nir-1 ma- zaga’l- basar dar-1 behiste rahmetd

Cihdnda sah-1 tubdlardan a’la kametin vardir

Niibiivvet sirri zdtin miintehadir ya Resilallah®™*

Ne miimkiindiir sifatin vasfina kabil degil hame

Kadin cennetde tubad servi dali ya Resiilallah®®

Lebin la’l-i Bedehsdn ¢esmi mazaga’l- basar zird

Letdfet bahrinin diirr- danesidir ya Resiilallah®®®

Kelamin her biri diirr-i hakikat yd Resulallah

Dehanin ¢cesme-i db-1 tarikat ya Resilallah®™’

Siileyman Sadi Divan’in da Restl-i Ekrem’i tasvir ederken yiiziinii sems-i duha’ya,
alnin1 niir-1 cesm-1 asfiyd’ya benzetmektedir. O’nun yliziinlin alemi siisleyen giines
15181 oldugunu, O’nun hayalinin ise gonliinde parildayan bir ay oldugunu belirterek
vasiflandirmistir. Onun kapisinin giinahkarlar i¢in bir zafer yurdu oldugunu, O’nun
arstaki yerinin meleklerin sigindig1 bir yer, esiginin ise yedi gogiin iistiinde bir yerde
oldugunu belirtmektedir:

Ruhun piir- tiide sems-i duhddir ya Restlallah

Cebinin niir-1 cesm-i asfiyadir yd Resilallah®®®

Cemalin niir-1 bahg-1 dfitab-1 dlem- drdadwr

Hayalin evc-i dilde bir meh-i Pertev- fesanimdu®®

Sen ol memdiih-1 Mevla bir sefi-i riiz-1 ferddsin

Kapin miicrimlere ddru’z- zaferdir yd Resilallah®®

203 fspirli, a.g.e. , M. 6. 3
204 fspirli, a.g.e. , M. 84. 5
29 fopirli, a.g.e., M. 82. 4
206 fopirli, a.g.e. , M. 90. 4
27 fspirli, a.g.e. , M. 93. 1
208 Karsh Siileyman Sadi, Divén, (Haz. Abdiilkerim Abdulkadiroglu, Omer Demirbag), Ankara, 1993,
M. 18/1

29 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e., M. 11/4
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Barigah-1 ars-1 tinvanin meldz-1 kudsiydan

Asitanindir tefevvuk- kerde-i seb’i semd®**

Stileyman Sadi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e duydugu derin ask ve bagliligindan dolay1
onun tertemiz sahsmin, on sekiz bin alemin siisii oldugundan, nice ipek yiizli
Yusuflar’in onun giizelligine hayran oldugunu belirterek Hz. Muhammed’in yliziiniin

glizelligini betimlemek istemistir:

Zati pakin on sekiz bib dleme pirayedir

oA . . . 212
Hiikiimran-1 kisver-i “Leviak” sensin Hazretd

Eyledi Hak ta seni sahenseh-i misr-1 cemal

Hiisniine hayran ola kaldi nice Yﬁsuf-likd213

Sonug olarak inceledigimiz kadariyla her iki sairimiz de Hz. Muhammed (s.a.v.)’1 en
giizel vasiflarla vasiflandirmis ve onun fiziki Ozelliklerini en gilizel sekilde
betimlemislerdir. Bu durum her iki sairin de Hz. Muhammed’e duyduklar1 derin

sayg1, sevgi ve bagliliklarmin bir neticesidir.

Haci Rifat Efendi Divan’in da on bes adet gazelini “yd Resilallah” redifiyle
yazmistir. Rifat, beyitlerinde Allah’in Resiliine gonliinii kendi sevgisi ile mamur
etmesi i¢in yalvarmustir:

‘Arz-1 haldt kil Rif ata vir hem siyah kalbe cila

Séhib sefa’at- hd himiz sensin resul-i kibriya™™*

Nefsim beni ndr-1 sakara eyledi sdayan

‘Afv ismin i¢iin nefsimi yar eyleme yd Rab**

Garik-i bahr-1 ‘isydnim miiriivvet ya Resiilallah

Umid-i ‘zr-i guframim hiddyet ya Resilallah®*®

210 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e. , M. 14/4
21 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e., M. 9/4
212 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e. , M. 9/3
213 Rarsh Siileyman Sadi, a.g.e. , M. 9/6
24 fopirli, a.g.e., M. 14. 5

2% fspirli, a.g.e., M. 21.3
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Stileyman $adi Divan’in da dokuz adet siirini “yd Resilallah” redifiyle yazmistir.
Bu siirlerinde O’nun mahlikatin en sereflisi oldugundan, Allah’m en sevdigi kulu
oldugundan, ceza giinii geldiginde hitkkmii gececek, immetine sefaat edecek ylice

hiikkiimdar oldugundan s6z agmaktadir:

Gam-1 hecrinle 6yle haste- halim ya Restilallah

Temenna-y1 visale yok mecdlim yd Resulallah

Ezelden ta ebed bir biilbiil-i giilzdar-1 didarim

Erer ermez mi arsa dh u nalim ya Restulallah

Beni ol kesti-i litfunla irgiir sahil-i kurba

Garik-i liicce-i bahr-1 meldlim ya Resilallah

Aceb mi siizig-i sinem vere pervaneye hayret

. v . . . 217
Cti men pervane-i sems-i cemalim ya Restilallah

Ah gark-1 Liicce-i bahr-i melalim ya Resiil

Sarsar-1 isydn ile dsiifte- hdlim yd Restil

Kil indyet al elim ey Mefhar-i Alem meded
Pdyimal-i esb-i nefs-i bed- fi’alim yd Resiil

Olmasa eltdf u a’'tafin bana ferydd-res

Tak-1 eflake erer ferydd u ndlim ya Restil

Erme miimkiin mii buriic-1 intihd-yt vasfina

Ta’ir ars ola sehbadz-1 haydlim ya Restil

Sadi-i dil-tesneyi kanduwr ziilal-i vasl ile

Arziti- mend-i visdl-i ld- yezdlim yd Resil**®

218 fopirli, a.g.e., M. 86. 1
21 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e. , M. 20
218 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e., M. 23
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Karsli Mehmed Rifat Divan’in da sevgilinin ayaginin bastigi topragi opmek, o
topraga yiiz siirmek asik i¢in sifa olarak nitelendirilmistir. S6z konusu olan sevgili
ise alemlerin yaratilmasina sebep olan Hz. Muhammed (s.a.v.) olunca ise O’nun
bastig1 topragin degeri kat kat artmaktadir. O’nun ayagini bastig1 toprakta bulundugu
yer de onemlidir. Sairimiz O’na olan bu derin sevgisini iafade etmek i¢in su beyitleri

kaleme almistir:

Gubdr-1 hak- payin Rif ata kiihl-i Sifahdandir
Miiheyya elde iste ‘arz-1 hali ya Resiilallah®™®

Hakikat hak- paywn tatiyadwr ¢esm-i ‘ugsaka

Gubdr-1 dergehin ydkut-1 ahmer ya Resiilallah®®®

Kapun huddamidir Cemsid hem Iskender ii Darad

Hemdre hak- payinda gedadir ya Resiilallah®*

Siileyman Sadi Divan’in da Hz. Muhammed (s.a.v.)’in miibarek ayaginin tozunun
hursidin goziine aydinlik verdigini, esiginin tozunun ise yiicelik siirmesi oldugunu
dile getirmektedir. O’nun miibarek semtinin bir taginin bile alemin en giizel en
ihtisaml1 cevherine denk oldugunu, O’nun miibarek saraymm emniyet yurdu
oldugunu, esiginin tozunun ise goze ve cana siirme oldugunu su beyitleriyle ifade

etmistir:

Miibdrek hdk-1 payin dide-i hurside fer- pirda
Esigin tozu kuhl-i ayn-1 rif at ya Resilallah®®

Ol miibarek seng-i kuyun gevher-i dlem- beha

Barigdhindir tefevvuk- kerde-iars-1 berin®*®

Miibdrek barigahin Hazretd darii’l- emdnimdir

7 A A e A ALA A . A 224
Giibar-1 dsitamin tiatiya-yi ¢esm ti cammdir

19 fgpirli, a.g.e. , M. 82. 5

220 fspirli, a.g.e. , M. 83. 3

221 fspirli, a.g.e. , M. 84. 4

222 K arslh Siileyman Sadi, Divan, (Haz. Abdiilkerim Abdulkadiroglu, Omer Demirbag), M. 14/4
228 Karsli Siileyman Sadi, a.g.e. , M. 10/6

224 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e., M. 11/1
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Sairimiz Mehmed Rifat eserinde Hz. Muhammed (s.a.v.)’in dogdugu, evlendigi,
O’na Peygamberligin verildigi Islaim’a ilk davetin basladig1 kutsal sehir olan
Mekke’den®® ve miibarek mezarinin (Ravza- i mutahhara) bulundugu islam alemi
icin kutsal sayilan bir diger sehir olan Medine’den de beyitlerinde bahsetmektedir:

Sensin ol iki cihan sems-i resiiliim Ahmed

Hazret-i seyyid-i Mekke vii Medine Batha®®

Siileyman Sadi ise eserinde Mehmed Rifat Efendi gibi Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
bulundugu yeri yiiceltmis o yerin tek bir tasinin asfiyanin basindaki tac oldugunu,
ayagimin bastig1 topragin da dokuz gogiin yiiceliginin siisii oldugunu belirterek
O’nun kapisinin esiginden meleklerin baglarin1  koyup Optiigii yer olarak,
dergahindan ise hurilerin saglarinin siipiirge oldugu mekan olarak bahsetmektedir:

Esselam ey seng-i kuyun tac-1 fark-1 asfiyd

. . RN . B 5 - #0207
Kak-i payin ziver-i niih- tak-1 a’la esseldm

Esselam ey dsitan-1 biise-gdah-1 kudsiyan

Hak- rib-1 dergehindir ziilf-i hiira esselam®®®

Mukdddes seng-i kuyun tdc-1 serdir ya Resulallah

Gubdr-1 dergehin kuhl-i basardir ya Resiilallah®®

Haci Rifat Efendi eserinde Resil-i EKrem’in on sekiz bin alemi aydinlattigini,

Allah’1n bu alemleri onun hiirmetine yarattigini beyitlerinde dile getirmektedir:

Sekiz bin dlemin varin verirlerse goziim yokdur

Rizau’l- lahdwr efkdrim ildhi senden istimdad™®

Pertev-i niir: verir ferr on sekiz bin dleme

Vahdet-i ‘ask i¢re bir ‘li hiimadur Mustafa®!

2> Mekke Hz. Muhammed’in dogdugu ve O’na Peygamberligin verildigi yerdir. islam aleminin
kiblesi olan Kabe bu sehirdedir. (Serhan Alkan Ispirli, a.g.e. s. 489)

228 fopirli, a.g.e. , M. 5. 5

22T Karsh Siileyman Sadi, a.g.e., M. 13/3

228 Kars Siileyman Sadi, a.g.e. , M. 13/4

229 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e. , M. 14/1

230 fspirli, a.g.e. , M. 35. 3

2! ispirli, a.g.e. , M. 15.2
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Stileyman Sadi’ye gelecek olursak o da eserinde Hz. Muhammed (s.a.v.)’in evha
zirvesi oldugundan ve onun nuru sayesinde biitiin ufuklarin ve nefislerin aydinlik

icerisinde oldugunu belirtmektedir:

Sen ol bedrii’l- budur-1 eve-i “Evha” sin ki nurundan

Biitiin dfék u enfiis riisenadir ya Resilallah®?

Hac1 Rifat, beyitlerinde Restlullah’in  vasiflarim1  anlatmanin kolay bir sey
olmadigmi, O’nu anlatmaya kaleminin yetmeyecegini, O’nun kimseyle
kiyaslanamayacagini, gelmis ge¢mis tiim kahramanlardan farkli oldugunu dile
getirmektedir:

Ne kadar hame olursa mahir

, o 1. 233
Vasfinin rub’una olmaz kddir

Ne miimkiindiir sifatin vasfina kabil degil hame

Kadin cennette tuba servi dali yad Resilallah®®*

Yazarsam hasrederek hame tiikenmez

Ne miimkiin Rif’at itmek vasfin imla®®

Siileyman Sadi’de Haci Rifat gibi diisiinerek beyitlerinde Restlullah’1 layikiyla meth
edemedigini, O’nun tertemiz sahsmi sadece Allah’in layikiyla ovdiigiini dile
getirmistir:

Ben ne hakim sanina sdayan temdih eyleyem

Zit-1 pakindir ¢ii memdih-1 Cendb-1 Kibriya™®

Hac1 Rifat ise, *inda Hz. Muhammed (s.a.v.)’in adaletine deginerek, insanlarin onun
adaletinden kusku duymamalar1 gerektigini, onun adaletinin sigmacak bir liman

oldugundan bahsetmektedir:

Nas-: Kur’an ile sabittir seri’at hiikm kim

74 ild yevmii'l- kiydma zi- ‘addlet yd Resiilallah®’

282 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e. , M. 18/2
233 fspirli, a.g.e. , M. 6. 6

2% fspirli, a.g.e. , M. 82. 4

2% fspirli, a.g.e. , M. 96. 5

2% Rarsli Siilleyman Sadi, a.g.e., M. 9/10
27 fspirli, a.g.e. , M. 38. 4
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Islam Peygamber’i Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ¢icekler icerisinde en sevdigi cicegin
giil oldugunu bilmekteyiz. HattaResul-i Ekrem’in kirmizi giil hakkinda “Kirmizi giil,
Allah’in ihtisaminin tezahiirii” ifadesini kullandig1 rivayet edilmektedir. Miiellifimiz
Mehmet Rifat Efendi de beyitlerinde Allah Resil’unun yanagini ve dudagini en

sevdigi ¢igek olan giile benzetmektedir:

Bahar-: giil- ‘izarin siinbiil- istan-1 ilahidir

Toyulmaz ¢esm-i mdzdga’l- basardan ya Resiilallah®®

La’l-i lebine verd-i irem ciimlesi hayrdn

Bi-hiide giil- istdnda biter ldle-i hamrd®®

Hz. Aise (r.a.) validemiz Hz. Muhammed (s.a.v.)’in misk ve amber gibi renksiz
kokular siiriindiigiinii belirtmistir. Efendimizin de amberi kullanmasi hasebiyle bu
koku Miisliimanlar tarafindan da sevilen ve kullanilan bir koku haline gelmistir. Hac1
Rifat Efendi de s6z konusu bu durumu beyitlerinde dile getirmistir:

Lebinden rengin aldi gonce-i ter yd Resulallah
5,240

Zebanmindir ‘ala bityun mu’anber ya Restilalla

1241
sultan1 olarak

Hac1 Rifat eserinde Hz. Muhammed (s.a.v.)’den “ilm-i lediin
bahsetmektedir. Bunlarin yam1 sira O’na cennette verilecek olan “kevser
havuzundan” ve “livdii’l- hamd’*** kavramindan bahsetmektedir:

Bizleriz ‘ilm-i lediinniden dili dgdh iden

Bizleriz miistehdk-1 diddr sem’ iciin pervdaneler®

Rif’ata ehl-i abdyim mezheb-i azamdanim

Dildedir ‘ilm-i lediinni ben danin derydasyyim®**

228 fspirli, a.g.e. , M. 95. 3

2% fspirli, a.g.e. , M. 13.2

40 fopirli, a.g.e., M. 83. 1

1  ediin bilgisi ve lediin ilmi, Tasavvuf ta Tanri sifatlarim ve islerin i¢ yiiziinii bilme ilmidir ki bunu
ancak Allah bilir ve Peygamberlerine dgretir. (Ispirli, a.g.e. s. 344)

22 Siikiir sancagi olarak gecmektedir. Peygamberimizin sancagmm adidir. Mahser yerinde
mii’ninlerin bu sancagm altinda toplanilacagi bilinmektedir. (Ispirli, a.g.e. s. 351)

23 ispirli, a.g.e. , M. 68. 4

24 fspirli, a.g.e. , M. 69. 7
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3.4.1.2. Metafiziksel Peygamber Algis1

Karsli Mehmet Rifat Efendi ve Siileyman $adi adli mielliflerimizin Divan adli
eserlerini Hz. Muhammed (s.a.v.) 6zelinde bir Peygamber tasavvuru iizerinden
inceledigimizde Allah rastlii hakkinda dile getirmis olduklar1 sozlerinde kaynak
olarak insanlarin gonliine veya manevi yOnlerine hitap eden rivayetlere yer
verdiklerini tespit ettik. Yani Peygamberimiz hakkindaki diisiince ve tespitlerinde
atifta bulunduklar1 rivayetlere sahih hadis kiilliyatinda rastlanmamistir. Bu konuyu
orneklendirmek adina sairlerimizin su beyitlerine bakilabilir:

Senin ¢iin oldu niih tak-1 felek halk

Ki isbat eyledi dyat-1 levia®®

Ki halk olmazdan eflik soyledi leviake Allahim

Sa¢in ve’l- leyl mahbiib-1 Huddsin yd Resiilallah®®

Z1 — bahs-1 hitta-i “Levlak” sensin ya Restil
Zat- 1 pakindir seref — pira-y1 evreng-i yakin247
Oldu zat-1 akdesin icdd-1 kevkeyne sebeb

Olmasan olmaz idi niih- ték-1 o’la merhaba**®

Yukarida dercettigimiz beyitlerde stifilerce siklikla kullanilan “levlak” ifadesiyle
sOhret bulmus rivayet iktibas edilmistir. Sairlerimizin hadis alimleri tarafindan
mevzl olarak kabul edilen bu rivayetle kanaatimizce Resil-i Ekrem’in yaratilis ve
Peygamberlik yoniiyle Hz. Adem’den iistiin oldugu vurgulanmak istemistirler.
Rivayete mana bakimindan bakacak olursak sairlerimizin dénemlerinin aksine Hz.

Muhammed (s.a.v.)’e 6nemli bir paye verdiklerini gérmekteyiz.

Yukarida zikretmis oldugumuz manzumeler miielliflerimizin “Nur-u Muhammedi”
veya “Hakikat-i Muhammediyye” hususundaki goriislerini ortaya koymaktadir.
Sairlerimizin  siirlerinden hareketle “Nur-u Muhammedi” veya “Hakikat-i
Muhammediyye” kavramlar1 hakkinda yasamis olduklar1 donemlerin aksine

Osmanli’nin geleneksel Peygamber algisin1 benimsediklerini gérmekteyiz.

2 fspirli, a.g.e. , M. 96.3

28 fspirli, a.g.e. , M. 88. 3

27 Karsli Siileyman Sadi, Divan, (Haz. Abdiilkerim Abdulkadiroglu, Omer Demirbag), M. 10/3
8 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e., M. 12/4
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Calismamiza konu olan iki miiellifimizin de eserlerinde yer verdikleri anlayis olan
“Hakikat-i Muhammediyye” veya “Nur-u Muhammedi” olarak addedilen bu iki
kavramin menseine indigimiz zaman Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Allah’in nurundan
yaratildig1 ve yaratilan varliklarin ilki olarak vasiflandirilmaktadir. Bu diisiinceden
hareketle biitiin mahlikatin yaratilma sebebi olarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’i

9 Qairlerimiz zikretmis olduklar1 bu diisiinceyi pek ¢ok 4lim

gostermektedirler.
tarafindan mevzu olarak kabul edilen “Sen olmasaydin, sen olmasaydin dlemleri

yaratmazdim” SOziine dayand1rm1§,1'c1rd1r.250

Miielliflerimizden Mehmet Rifat Efendi’nin eserini inceledigimizde ‘“Nur-u
Muhammedi” algisint  Kurdn-1 Kerim’de bu hususta herhangi bir ayet
bulunmamasma ragmen kaleme almis oldugu manzumelerin bir kisminda “Ishdt
eyledi ayat-1 levla” ifadesini kullanmistir. Kanaatimizce miellifimiz  “leviak”
rivayetini mana olarak tamamlayan ayetler demek istemistir. Yani ayet ve hadisi
birbirini tamamlayan bir biitiin olarak gérmektedir. Yahut “levlak” ifadesiyle s6hret
bulan kudsi hadis rivayetini Allah’in sozii olmasi hasebiyle dyet olarak gormiis
olacak ki bu ifadeyi “Ayat-1 levlak” olarak kullanmustir. Miielliflerimiz “Nur-u
Muhammedi” kavrami konusunda Osmanli déneminin geleneksel algisinin izini

stirerek o donemin fikrini benimsemistir.

Yiice Allah insanoglunun mahiyetini agiklarken onu kuru, sekillenmis, bozulmus,
kokan, civik bir balgiktan®?, yapigkan bir camurdan®?, siizme bir camurdan®>,
karisik bir spermden®” veya nutfeden®™® yarattigmi belirtmektedir. Bunlardan yola
¢ikacak olursak Kuran-1 Kerim’in higbir yerinde ilk insan Hz. Adem (a.s.)’dan Hz.
Muhammed (s.a.v.) veya diger Peygamberlerin nurdan yaratildiklarina dair bir ibare
bulunmamaktadir. Agik bir ifadeyle ilk yaratilan insanmn Hz. Adem (a.s.) oldugu

yaratilma maddesinin ise toprak ve sudan olugmus bir madde oldugu belirtilmektedir.

9 Hatice Kelpetin Arpagus, Osmanh Halkimin Geleneksel islim Anlayisi ve Kaynaklari, 1. Bask,
Camlica yaymlari, Istanbul, 2001, s.153; Bkz. Mehmet Demirci “Nir-i Muhammedi”, DEUIFD, |.
Bask1, Izmir, 1983, 5.241; Abdiilbaki Gélpmarli, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirk Ansiklopedisi,
XVIII, MEB, Ankara, 1970, s. 327

20 gagani, Risale fi mevzu ati’l hadis, I. Baski, el-matbaatu’l A’lamiyye, 1306/1888, s.7; Aclini,
Kesfu’l Hafa, I-1I. (Nsr. Muhammed Abdiilaziz el- Halidi), I. Baski, Daru’l — Kutubi’l- ilmiyye,
Beyrut Liibnan, 1997, II. Baski, s.148, hadis no:2121; Ali el- Kari, el- Esraru’l- Merfii’a, (thk.
Muhammed b. Lutfi es Sebbag), 11. Baski, el-Mektebu’l Islami, Beyrut, 1986, s.288, hadis no:385

21 Hicr siresi, 15/28-33; Rahman siresi, 55/14

252 Saffat siresi, 37/11

23 Mu’minun stiresi, 23/12

24 fnsan stresi, 72/2

2% Nahl siresi, 16/4
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Hz. Muhammed (a.s.)’da bir beser oldugu i¢in yaratilis mensei de Hz. Adem (a.s.)’in

yaratilma maddesiyle aynidir.?®

“Hakikat-i Muhammediyye” veya “Nur-u Muhammedi” ifadeleri “levlak” rivayeti ile
birlikte degerlendirildiginde miielliflerimizin eserlerinde bu rivayetler ile
Restlullah’in yaratihs ve Peygamberlik yoniiyle Hz. Adem’den iistiin oldugu
vurgulanmak istenmistir.  S6z konusu bu durumun Kur’an ve sahih hadis
cergevesinde bir karsiligi bulunmamaktadir. Bu konudaki ayet ve hadis-i serifler su
sekildedir:

“De ki, ben vahiy alan bir begerim. el

“Siz diinya islerini benden daha iyi bilirsiniz, dini konuda

soylediklerimi dikkate alin. 7258

Sonu¢ olarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’i beser iistii bir varlik olarak gostermeye
caligmak veya siradan bir insan statiisiine indirgemek Allah’in Peygamberi génderme
amacina ters diismektedir. Sairlerimizin mevzi olarak kabul edilen rivayetlerle
kanaatimizce Hz. Muhammed’in yaratilis ve Peygamberlik yoniiyle Hz. Adem’den
istliin oldugu vurgulanmak istenmistir. Bu durum doénemlerinde ¢izilen siradan
Peygamber tasavvuruna bir cevap niteligindedir. “Hakikat-i Muhammediyye” veya
“Nur-u Muhammedi” kavramlar1 ile donemlerinin aksine Osmanli devletinin
geleneksel Peygamber tasavvurunu benimsediklerini gormekteyiz. Fakat yine de

“Levlak” rivayetine ihtiyatla yaklasmak yerinde bir davranis olacaktir.

3.1.1.1. Mehmed Rufat Efendi ve Siilleyman S$adi’nin Divan’larinda Gegen Sefaat
Algis1

Sefaat kavrami sozliikte tek olan bir seyi baska bir sey ile birlestirerek veyahut bir

seye mislini ekleyerek ¢ift kilmak manasimna gelen “s-f-a” fiilinin mastar1 olan “sef”

kokiinden tiiremistir. *>°

% 1. Musa Bagc1, “Hz. Peygamber’in Beseri Yonii”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Kiitiiphanesi Islam Arastirmalart Merkezi, 1974, c. 1, s. 388

7 Fussilet, 41/16

28 \Miislim, Fedail, 141

%% fbn Manzir, Lisanw’l-Arap, Beyrut, 1970, “s-f-a” md. ; Ahmed el-Farahidi, Kitabii’l-Ayn,
Beyrut, 1988, “s-f-a”, md. ; Ayrica genis bilgi icin bkz. Ragib el-Isfahani, Miifredat Kur'an
Kavramlar Sézliigii, Cira Yaymlar1, 2012 Istanbul, s.555 ; Daha detayh bilgi icin bkz. Ebti Hafs
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Sefaat kavrammin 1stilahtaki anlami ise; sayginlik ve derece bakimindan yiiksek bir
mertebede olan kisilerin yardime1 olmak maksadiyla daha asagi derecede olanlarla

ilgilenmeleri olarak tarif edilmektedir.?*®
Islami diisiince anlayisinda sefaat kavranmni ii¢ kategoriye ayirmak miimkiindiir:

1. Hz. Peygamber heniiz hayatta iken bir kimsenin dogru yola
iletilmesi igin  Allah indinde sefaat¢ci olup akabinde Allah’in da
Peygamber’inin sefaatini kabul ederek o kimseyi hidayete erdirmesi
olarak algillanmaktadir. Bu sefidat diisiincesi niiblivvet gorevinin bir
geregi olarak degerlendirilmektedir.261

2. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in herkesin hasr olarak Allah’in huzurunda
toplanacagt o mahser gilinlinde umdmi bir sefiatte bulunmasidir. Bu
sefaat algis1 “sefaat-1 Uzma” kavramu ile ifade edilmektedir.?®?

3. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in, ahirette herkesin hesabinin goriiliip,
cennetliklerin cennete cehennemliklerin ise cehenneme gittigi  vakit

yapacag@i sefaattir. Bu sefaat anlayisi tartismalidir.”®®

Sefaat hususunda Kuran-1 Kerimden yaptigimiz incelemeler neticesinde ayet-i
kerimelerin sahih ve batil olmak iizere iki tiirlii safaatten bahsettigini gdrmekteyiz.®*
Bunlardan ilki yani sahih olarak kabul edilen sefaat algis1 yalnizca Allah’a ait olan ve
O’nun izin verdigi kimseler tarafindan mii’minlere yapilacagi bildirilen sefaattir.”®®
Kur’an’in batil olarak bahsettigi sefaat ise miisriklerin, kendilerine herhangi bir

faydasi olamyan putlarmn sefaattidir.?®°

Kuran-1 Kerim’de genis bir yer tutan sefdat kavrami hadis-i seriflerde de oldukca

genic bir sekilde agiklanmistir. Simdi bunlardan birkag tanesini inceleyelim:

Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, (thk. Maher Edip Habbis-
Fadi el-Magribi), Istanbul; Beyrut: Darii’l-Liibab, 1440/2019, 2/162

%0 jsmail Hakki Bursevi, Rihw’l- Beyan, istanbul, 1969, c.II, s. 250; Ayrica bkz. Ebi Hafs
Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, Tilbetii’t-talebe, (thk. Halid Abdurrahmén el-
Ak), Beyrut: Darii’n-Nefais, 1431/2010, s.253

261 Teftazani, Serhw’l Akaid, (¢ev. Siileyman Uludag), Istanbul, Dergah Yayinlari, 1999, s.271

262 Teftazani, Serhu’l Akaid, 5.272

263 Teftazani, a.g.e, s.272

%% Nadim Macit, Kur’an ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum, Damla Matbaacilik, 1992
Konya, s.236

8% Enbiya, 21/28; Necm, 53/26; Taha, 20/109; Sebe, 34/23

2% Yiinus, 10/18; Ziimer, 39/3; Miiddesir, 74/48
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Restlullah(s.a.v.), sefiat hususunda limmetine miijde veren bir hadisinde soyle

buyurmaktadir:

“Rabbimin katindan bana bir melek gelerek, beni iimmetimin yarisini cennete
sokmak ile sefaat yetkisi arasinda serbest birakti. Ben sefdat etmeyi se¢tim. Bu sefaat
Allah’a sirk kosmadan 6lenlerindir.?®” Bu hadis-i seriften safaatin, mii’nin olan

herkesi kapsadig1 anlasilmaktadir.

Igerisinde safaat kavrammin gegtigi hadisleri inceledigimizde genellikle ahiret hayati
ile ilgili hadisler zikredilmis®® olsa da diinya hayat: ile ilgili hususlara da
deginilerek269 sefaatin hem uhrevi hem de diinyevi boyutu oldugu dile
getirilmistir."

Nitekim Allah Restlii bu hakikati hadislerinde soyle dile getirmektedir:

“Her Peygamber’in Allah tarafindan kabul edilecek bir duasi mevcuttur. Her
Peygamber o duayi1 yapmakta acele etti. Ben ise o duami kiyamet giinii, immetime
sefaat etmek icin sakladim. Benim sefaatim, insallah immetimden sirk kosmadan

Olenler i¢in olacaktir.”?"

Edindigimiz bilgiler neticesinde yukarida dercettigimiz ayet ve sahih hadislerden
yola ¢ikarak safaatin sadece uhrevi ydniiniin olmadig1 sonucuna varmaktayiz. islam
inancina gore sefaat yetkisi tamemen Allah’in elindedir. Yalnizca O’nun izin verdigi
kimseler sefaatte bulunabilecektir. Fakat verilen bu sefaat yetkisi smirlidir. Sefaat

yetkisi verilen herkesin sefaati Allah’in riza gosterdigi 6l¢iide gergeklesecektir.

Simdi bahsimize konu olan sairlerimizin sefidat hususunda kaleme almis olduklari

manzumelerinde islenen sefaat algisini inceleyelim:

%7 Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 13 (1V, 627-628); krs. Ahmed b. Hanbel, Ahmed Ebti Abdillah es-
Seybani (241/855), el-Miisned, 1-VI, istanbul, 1992, s. 404. Zehebi, hadisin isnadinmn “salih”
oldugunu belirtir. (Bkz. Zehebi, Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Telhisu
Kitabi’l-ileli’l-Miitenahiye’l-ibni’1-Cevzi, Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1998, s. 356.)

%68 Bk7. Buhari, “Tevhid”, 19 (VIII, 172), “De‘avat”, 1, (VII, 145), “Tefsiru’l-Kur’an” (Stre 17), 5
(V, 225-226); Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 10, (1V, 622-624).

289 Bk7. Buhari, “Nikah”, 15 (VI, 123); Eba Davad, “Biiya”, 82 (111, 810).

210 yysuf Sevki Yavuz, “Sefiat”, DIA, istanbul: TDV Yayinlari, 2010, XXXVIII, 412-415.

2 Buhari, “De’avat”, 1 (VII, 145), “Tevhid”, 31 (VIII, 192); Miislim, “iman”, 338 (I, 189);
Tirmizi,

“Deavat”, 130 (V, 580); Malik b. Enes b. Mélik el-Asbahi el-Medeni (v. 179/795), el-Muvatta, (thk.
Muhammed Mustafa el- Azami, Miiessese Zayed b. Sultan), “Kur’an”, 8 (I, 212), 1-VIII, 2004,
Liibnan.; ibn Mace, “Ziihd”, 37 (11, 1440). Tirmizi, hadisin “hasen, sahih” oldugunu belirtir. Hilli’ye
gore ise hadis, “meshur” bir hadistir. (Bkz. Hilli, Cemaliiddin Hasan b. Ydsuf b. Ali b. el-Mutahhar
(6. 726/1325), Kesfi’l-Murad fi Serh-i Tecridi’l-itikad, Beyrit: Miiessesetii’l-Alemi li’l-Matbuat,
1988, s. 393
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Mehmed Rifat Efendi, Divan’inda yazmis oldugu manzumesinde “Livau’l- Hamd™?"
ifadesinden bahsederek sefaat hususuna deginmistir:

Levh-i dilden zulmeti mahv eyledi etvir-1 ‘ask

Cem’ olup ehl-i vefd zill-1 liva-yi Mustafa®™

Meded ey malik-i cenndt ile hir
Seninciin nazil oldu siire-i Niir

Der-i eltafind kim gelse makhir
Livaii’l- hamddan hdsa ola dur

Meded sah-1 riisiil eyle sefd ‘a?™

Sairimiz Divan’inda kaleme almis oldugu baska bir manzumesinde ise riiz-1 mahser
yani hesap giinii i¢in Allah’tan yardim ister ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’den ise sefaat
talebinde bulunur:

Giineh-karim yoruldum yolda kaldim ‘azme tdkat yok

Sed’at Rif ata kil riz-1 mahger ya Restila’l- 1ah*"™

Cemi’-i enbiyanin hdtemisin geng¢-i vahdetde

11 yevmii’l- kiyame karin ‘li ya Resiila’l- 16h*™®

Kadir-i ferd ii ahadsin sani’i sems ii kamer

L . . 277
Meskenim ndr eyleme riiz-1 kiyydmet Rabbend

‘Azab eyler sana rabbii’l celil riiz-1 kiyametde

Haldyik ‘azm ider ser-td-kadem ihsanina layik*™

22 1 jvaii’l- Hamd kavrami Peygamberimiz’in sancag olarak adlandirilmaktadir. islam inancmna gére
Peygamberimiz’e inanip O’nun siinnetine tabii olanlar kiyamet giinii bu bayragm altinda
toplanacaklardir. Allah’in kiyamet giini Hz. Muhammed (s.a.v.)’i sefdat edecek bir makama
ulastirmas1 isra siresi 79. Ayet-i kerimesinde soyle ifade edilmektedir: “Gecenin bir kisminda
uyanarak, sana mahsus bir nafile olarak namaz kil. Boylece Rabbinin seni, dvgiiye deger bir makama
gonderebilecegini umabilirsin.”( www.diyanet.gov.tr. , erisim tarihi: 15.04.2014)

°® Serhan Alkan Ispirli, Karsh Hact Mehmed Rufat Divim (inceleme- Metin), M.3.2

2 fspirli, a.g.e. , M.10.4

278 fspirli, a.g.e. , M.83.7

778 fspirli, a.g.e. , M.82.2

217 fspirli, a.g.e. , M.2.3

278 jspirli, a.g.e. , M.47.4
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Nas-i: Kur’an ile sabitdir seri’at hiikm kim

T4 ild yevmii'l- kiydma zi- ‘addlet yd Resil*™

Rif’at kulunu Ahmed-i Muhtara bagisla

Mahser giini ‘dsilere yar eyleme ya Rab*°

Mii’ebbed sah-1 iklim-i bekadir zat-1 zi-sanin
Mukarrer dii cihana ndfiz oldu hiikm i fermanin
Olupdur timmete melce ulu mahserde divanin

Ki yokdur dest- giri senden 6zge éacz-i inganin
Siyah ruy Rif atim devlet me’aba gelmisim cdna

‘Uyubim setr idiip ittirme halk-1 mahsere riisva®™

Ya Rahima ‘afv kil yevmii’l- cezada Rif "ati

Kalmiya dilde sivadan bir rekdket Rabbena®

Ma’siyet bahrindeyim virgil bana cdy-1 selim

Rii-siyéh itme ildhi Rif ati Riz-1 cezd®™®

Arariz seni her cada hemare riiz-1 uhrada

Meded kil yevm-i ferdada siyanet ya Resila’l- 1ah?®*

Mehmed Rifat Efendi eserindeki diger bir manzumesinde ise asilik, giinahkarlik ve
diinyaya meyletme gibi korkularindan bahsederek Hz. Muhammed (s.a.v.)’den sefaat

talep eder:

Meded ey dest-giri ‘acz-i iimmet
Perrisdan halime bak eyle sefkat
Elinde ‘arz-1 hali iste Rif’at

Miiriivvet kil miiriivvet kil miiriivvet

2" fspirli, a.g.e. , M.38.4
280 fopirli, a.g.e. , M.21.5
281 fspirli, a.g.e. , M.9.3
%82 fopirli, a.g.e. , M.15.5
283 jspirli, a.g.e. , M.1.5
284 fspirli, a.g.e. , M.86.4
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Meded séh-1 riisiil eyle sefd’at*®

Rif at-1 zare sefa’ar ferda

Eyle ey hazret-i mahbiib-1 Huda™®

‘Arz-1 haldt kil Rif ata vir hem siyah kalbe cila

Sahib- sefa’at- ha’himiz sensin resul-i kibriyd287

Geliir Rif at yiizi kara irigdi menzil-i zdre

Yakalarsa onu nara sefd’at yd Resiila '1-1GHh*®8

Miiellifimiz Mehmed Rifat Efendi diger bir manzumesinde ise kendisi itaatsiz, asi ve
giinahkar addederek giinah denizinde battigin1 dile getirerek Yiice Hak’tan ve
Peygamberimiz’den yardim diler:

Masiyet ¢cok rabbend estagfulu’l- lahiil- ‘azim

Ittigim ciirm ii hatd estagfuru’l- lahiil- ‘azim®®®

Garik-1 bahr-1 ‘isydnim miiriivvet yd Resiila’l-lah
Umid-i ‘6zr-i guframm hiddyet ya Resiila’1-1ah*®
‘Omiir gaflette gitdi ihtiyarim

Koyuldu basima seng-i mezarim

Ma’asi ¢oklugundan serm-i sarim

Kabil olur mu ferda i’tizarim

Meded séh-1 riisiil eyle sefd’at*™

Ziyade olmada ciirm ii giindhim ya Resula’l-1dh

Yoneldim kapuna geldim pehdhim ya Resila’l-1ah**

%8 fopirli, a.g.e. , M.10.7
288 jspirli, a.g.e. , M.28.17
287 fspirli, a.g.e. , M.14.5
288 jspirli, a.g.e. , M.86.5
289 fspirli, a.g.e. , M.30.1
29 fspirli, a.g.e. , M.86.1
29 fspirli, a.g.e. , M.10.6
292 fspirli, a.g.e. , M.85.1
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Diger miiellifimiz olan Siileyman Sadi’ye gelecek olursak o da manzumelerinde hem
Allah Teala’dan hem de Hz. Muhammed(s.a.v.)’den sefaat talebinde bulunmustur.

Sairimizin Alla’a yakarista bulunum eman diledigi miinacatlardan bir kismi sdyledir:

A’malimi alude- riya eyleme ya Rab

Ef’dlimi hiisran ii heba eyleme ya Rab**

Inayet kil indyet ol dem-i -1 Kiibrd da

A A . . A A ) 204
Zebani destine verme giribanim meded yd Rab ’

Eger ermezse liitfun bu kemine abd-i edndya

Erer niih taka ol dem dah ii efganim meded ya Rab*®®

Miiellifimiz diger bir beyitinde tepeden tirnaga isyanda oldugunu dile getirerek,
giinahkarlarin sefaatgisi Resil-i Ekrem’den sefaat talebinde bulunur:

Ser- be- ser dliide- isyanim meded yd Seyyidallah

Kil sefdat ben zdr1 ukitbetden rehd®®®

Ey Habib-i Hazret-i Mevia Hidivv-i murselin

Vey Seh-i iklim-i “Ma evha” sefi’ul- miiznibin®’

Bahsimize konu olan miicllifimiz diger beyitlerinde ise hesap giiniinde yalniz Hz.
Muhammed (s.a.v.)’den sefaat talebinde bulunacagindan, mahser giinii yakasi
tutulmadan evvel yardimda bulunmasindan, giinaha bulasmis kara yiizlii biri oldugu
ve merhamet edilmezse halinin nice olacagindan bahsetmektedir. Siileyman $adi,
riiz-1 mahserde tek sefaat¢inin Hz. Muhammed (S.a.v.) oldugundan baskalarindan
yardim talebinde bulunmanin miimkiin olmadigini ve ceza giinii hilkmii gececek tek
sefaatci oldugunu dile getirerek sefdat talebinde bulunmaktadir. Bu beyitler su
sekildedir:

Kimden istifsa kilsin Sadi-i ¢aker- kemin

: . . 298
Sensizn ancak ol sefi-i riiz-1 ferda merhaba

298 Karsh Siileyman Sadi, Divan, (Haz. Abdiilkerim Abdulkadiroglu, Omer Demirbag), M.5/1
294 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e. , M.8/3

2% Karsli Siileyman Sadi, a.g.e. , M.8/4

2% Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e., M.9/11

27 Karsl Siileyman Sadi, a.g.e. , M.10/1
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Amdan sol perde-i namus(u) ¢dk etdirme mahgerde

Tutulmazdan yakam ol ¢ar-hdhim ya Resillallah®®®

Eger imddd kilmazsan n’olur hal-i dil-i zarim

Giinah- dliide gadyet ri-sivihim ya Resilallah®®

Ne miimkiin gayriden timmid-i istimddd ede Sadi

Cii sensin dad-res-kan-1 sefd’at ya Resilallah®*

Sen esref-i mahlik Huddavend-i ‘aldsin

Mahbiib-1 Hudé hiikm-rev-i riiz-1 cezdsin®?

Yukarida aktardigimiz bilgiler ve miielliflerimizin sefaat hususu ile ilgili kaleme
almis oldugu manzumelerden yola c¢ikarak bazi neticelere ulastik. Kanaatimizce

bunlar1 su sekilde siralamak yerinde olacaktir:

1. Miielliflerimiz sefaat hususunda da yasadiklar1 donem olan XIX.
Asrin aksine bir tavir sergileyerek siradan bir Peygamber portresinin
aksine hem bu diinya da hem de hesap giinlinde Allah’a sirk
kosmadan Olenler i¢in sefaatte bulunacak bir Peygamber algisi
sunmusturlar.

2. Mielliflerimizin ~ beyitlerini  inceledigimizde = Kur’an  ve  sahih
hadisler 1giginda bir sefdat algisi benimsediklerini, sefaat yetkisinin
yalnizca Allah’m elinde oldugu ancak O’nun razi olabilecegi
kimselerin bu yetkiyi kullanabilecegini ve sefaatin sadece uhrevi
yOoniiniin  olmadigt aym zamanda diinyevi boyutununda bulundugu

kanaatinde oldugunu gérmekteyiz.

2% Karsh Siileyman Sadi, a.g.e. , M.12/5
299 Karsli Siilleyman Sadi, a.g.e. , M.16/3
%0 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e. , M.16/4
%01 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e. , M.17/5
%02 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e. , M.24/1
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3.5. Mehmed Rifat Efendi ve Siileyman Sadi Divan’larinda Hadis Algis1 ve Hz.

Muhammed (s.a.v.)’e Atifta Bulunulan Hadis Rivayetlerinin Degerlendirilmesi

Inceledigimiz kadariyla Haci Rifat Efendi ve Siileyman Sadi’nin Divan adh
eserlerinde kullandiklar1 ayet-i kerimeler ¢ogunlukla Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
ovildigi beyitlerde yogunlagsmaktadir. Sairlerin tasavvufi meseleleri agiklarken
kullanmis olduklar1 hadis rivayetleri de basvurduklari énemli kaynaklar arasinda
sayillmaktadir. Sairlerimiz eserlerinde sifiler arasinda siklikla kullanilan hadis
rivayetlerine yer vermislerdir. Simdi bu hadis rivayetlerini kisaca inceleyip,

degerlendirmek yerinde olacaktir.
3.5.1. Hz. Muhammed (s.a.v.)’i Yiicelten Rivayetler

Avrupa menseili diisiince akimlar1 ile karsilagildiktan sonra pek ¢ok alanda oldugu
gibi siyer ilmi ve Peygamber algis1 hususlarinda bir¢ok tartisma vuku bulmustur.
Kaynaklara olan giivensizlik, Hz. Muhammed (S.a.v.)’i insan olmanin 6tesine tasiyan
delail ve micizat tiiri eserlerin artmas1 ve Peygamberi asir1 yiicelten rivayetlerin
artmas1 gibi argiimanlar bunlardandir. Biz de g¢alismamizin bu kisminda
Peygamberimiz’i yiicelten rivayetlerden bir kismini inceleyip, rivayetlerin
metinlerine ve bu rivayetler hususunda mevzu veya zayif hilkkmii veren
miinekkidlerin goriislerine yer vererek rivayetler hakkinda kisa bir degerlendirme

yapacagiz:
3.5.1.1. Levlake Levlak

Klasik siirde siklikla kullanilan “Ya Muhammed sen olmasaydin felekleri

»303  rivayetinin sahihligi hususunda fikir ayriliklari mevcuttur.

yaratmazdim
Yaptigimiz arastirmalar neticesinde kudsi hadis olarak sohret bulan bu rivayete sahih
hadis kaynaklarinda rastlayamadik. Inceledigimiz Divan’larda sairlerimiz nakis
iktibas metodunu kullanarak rivayetin metninde gegen “levidk” kisaltmasini

kullanarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’e dnemli bir paye vermislerdir. Simdi sirasiyla bu

%98 Hadis kaynaklarinda aslina rastlanilmayan bu rivayet hakkinda genis bir degerlendirme igin bkz.
Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-hafd ve miizilu’l-ilbAs amma istehere mine’l-ahadis ala
elsineti’n-nas, Mektebetii’l-Kudiis, Kahire 1351, c.1, s.164; Aclini, Kesfiil Hafa, C. II, S. 214, Hadis
No: 2123; Bkz. Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurranman b. Ali, Kitabu’l Mevziit, el-Mektebetii’s-
Selefiyye, Medine 1966, c.I, 5.289-290.
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rivayet hakkinda mevzu hiikmii veren miinekkitlerin goriislerine yer verilecek ve

rivayet hakkinda yaptigimiz tespitlerimiz dile getirilecektir.

Sagani (0. 650/1252), “Mevduat” adli eserinde so6z konusu bu rivdyet hakkinda
mevzu hiikmiinii vermistir.*®* Aliyyu’l- Kari ve Sevkani,*®® Sagani’nin bu rivayet
hakkindaki hiikkmiinii naklettikten sonra rivayet hakkinda: “Hadis sahih olmasa bile

manast sahihtir” demiglerdir.

Ibn Abbas’dan, Resullah (s.a) naklediyor: “Cebrail bana geldi ve dedi ki ey
Muhammed! Sen olmasaydin cennet ve cehennem yaratilmazdi” Aclini, bu rivayet
hakkinda Kesfu’'l- Hafd adli eserinde Deylemi’nin merfu hiikmii verdigini
belirtmistir. % Fakat incelemelerimiz neticesinde Deylemi’de bu rivayete

rastlayamadik.

Ilgili olan bu rivayeti Hakim (v.405/1014), Miistedrek adl eserinde iki farkl1 kanalla
zikretmistir. lk rivayette Hz. Adem (a.s.)’a hitaben “Muhammed olmasayd: seni
yaratmazdim”;, iKinCi rivdyette ise “Ya Isa! Eger Muhammed olmasaydi Adem’i
yaratmazdim. Muhammet olmasaydi cenneti de cehennemi de yaratmazdim”
seklindedir.®*” Hakim bu rivayetin senedinin saglam oldugunu dile getirmektedir.
Fakat Zehebi Telhis’inde bu rivayetin Said b. Ebi Artbe {izerinde uydurulmus bir s6z
oldugunu belirtmektedir.*® Hakim’in cerh ve ta’dil hususunda miisamahakar

davranan biri oldugu g6z oniinde bulunduruldugunda bu rivayete ihtiyatla yaklagsmak

gerekmektedir.

Acliini (v.1304/1886), soz konusu rivayet hakkinda Kesfii’l- Hafd adli eserinde
mevzu hitkmiinii vererek rivayetin igeriginin yani manasinin sahih oldugunu dile

: s gi. 309 AR . s A . v . .. 310
getirmistir.™ Elbani ise s6z konusu rivayete mevzu hiikmiinii vermistir.

Bu degerlendirmeler ¢ergevesinde ilgili rivayetin hadis miinekkitlerinin ¢ogu

tarafindan sahih kabul edilmedigi gorilmektedir. Kaynak degeri hakkinda

0% Sagani, “Mevduat”, s. 52 (hadis no:78)

%5 Aliyyu’l- Kari, el- Esrar, s.288 (h. No:385); Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Fevaidii’l-Mecmiia
fi’ Ehadisi’l Mevdia, (thk. Abdurrahman b. Yahya Muallimi Yemani) Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
flmiye, 1995, 5.326 (h. No: 1012).

%06 Aclini, a.g.e. I, s. 45 (h. No: 91)

*"Hakim, en- Nisabiri. Ebii Abdullah Muhammed b. Abdullah El- Miistedrek ale’s-Sahihayn, (cev.
M. Besir Eryarsoy), c.II, Konevi Yayinlari, 2013, s. 614-615

8 Hakim, a.g.e. c.II, s. 614-615 (hadis no 4227)

%9 Acliing, Ismail b. Muhammed, a.g.e. c. 11, s. 164

10 Nasiruddin el-Albéni, Silsiletu’l-Ehadisi’-Da’ife Ve’l-Mevdi’a ve Eseruha es- Seyyi’fi’l
Umme, Riyad, I-X1V, c.1, s. 450 (h. No: 282)
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muhaddislerin olumsuz kanaatleri olsa da bu rivayetin tasavvufta, edebiyatimizda ve
ozellikle siirimizde siklikla kullanildigr goriilmektedir. Bu hadisin anlamina
baktigimiz zaman Restil-i EKrem’e 6nemli bir paye verilmektedir. Clinkii Allah kendi
varligmin bilinmesi i¢in mevcudati yaratmistir. Bu hadise gore de varligi yaratma
sebebi olarak da Hz. Muhammed (s.a.v.)’i isaret etmistir.' Hadisin manasmnmn
Kur’an’a ve sahih hadislere aykir1 olmamasi, rivayetin en azindan belli ¢cevrelerde ve
eserlerde sohret kazanmasmin oniinii agmistir. Ozellikle “ Ve seni ancak alemlere

rahmet olarak gi’)nderdik”312 ayet-i kerimesiyle mana olarak uyusmasi rivayetin

yayginligmi arttirmigtir.

Sairlerimiz Haci Rifat Efendi ve Siileyman Sad, Kuran-1 Kerim’in otoritesinden
istifade ederek diisiincelerini kuvvetlendirmek adina ayet ve hadislerden iktibaslar
yapmustirlar. Yaptiklart atiflarin biiyiik bir ¢ogunlugunu Kuran-1 Kerim ayetleri
olusturmaktadir. Beyitlerde ayetlerin bazilarinin tam iktibas yoluyla alintilandigini
bazilarmin ise nakis iktibas yoluyla manen alindiginm1 gérmekteyiz. Sairlerimiz daha
sonrasinda da Peygamber Efendimiz’in otoritesinden faydalanarak Hadis-i Serif ve

Kudsi Hadis rivayetlerinden de yararlannglardir.

Tezimize konu olan her iki miiellifimizin Divan’ i inceledigimizde Mehmet Rifat
Efendi’nin kudsi hadis olarak sohret bulmus “levidk” rivayetini Kuran-1 Kerim’in
higbir ayetinde gegmemesine ragmen “Aydt-1 levidk” terkibi ile beraber zikrettigine
tesadiif etmekteyiz. Kanaatimizce sair mezkidr kavramla, “levlak” rivayetini mana
olarak tamamlayan ayetler demek istemistir. Yani ayet ve hadisi, birbirini
tamamlayan bir biitiin olarak goérmektedir. Yahut Kudsi Hadis olarak s6hret olmus
“levlak” rivayetini Allah’m s6zii olmasi hasebiyle delil olarak gérmiis olacak ki bu
ifadeyi “Aydt-1 levidk” olarak kullanmistir. Fakat Siileyman Sad’i’nin eserinde boyle

bir ifadeye tesadiif edemedik.

S6z konusu bu ibarenin diger Divan miellifleri tarafindan kullanilip kullanilmadigini
tespit etmek amactyla yaptigimiz incelememiz sonucunda “Aydt-1 levidk” ifadesine

XIX. Yiizyil sairlerinden olan Sutliri’nin Divan adli eserinde tespit ettik:

Dest-i kudretden ¢ii hallak niirini rith eyledi

3 qspirli, s. 314
*2 Enbiya sdresi, 21/107.
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Ayet-i levidk hitaben ¢iinki ruha soyledi®*®

Bu kudsi hadisi Hac1 Rifat Efendi Divan’inda su sekilde ele almistir:
Sah- serir-i [i ma’allahsin

Sabit Kur’an ile levidke 16

Senin ¢iin oldu niih tak-1 felek halk

Ki isbat eyledi dyat-1 levid 315

Ki halk olmazdan eflik soyledi levidke Allahim
Sa¢in ve’l- leyl mahbiib-1 Huddsin yd Resiilallah®*®

Siileyman Sadi’ye gelecek olursak “levidk” ifadesini beyitlerinde “hutta-i leviik,
hdce-i levlik, kisver-i levlak” ifadeleri ile beraber zikrettigini gérmekteyiz. Bu
kullannminda Hz. Muhammed’in levlak iilkesinin sahibi oldugunu, O’nun miibarek
sahsim, benliginin diinya ve ahiretin yaratilmasina sebep oldugunu belirtmistir.
Dokuz kat kubbenin zat1 sayesinde yaratildigma de ginmistir:317

Zi — bahs-1 hitta-i “Levlak” sensin ya Restil

Zat- 1 pakindir seref — pird-yi evreng-i yakin®*®
Oldu zat-1 akdesin icdd-1 kevkeyne sebeb

Olmasan olmaz idi niih- tak-1 0’lG merhabd®*®

Yukarida dercettigimiz beyitler de hadis-i serif manen iktibas yoluyla kullanilirken;
asagida verecegimiz beyitle Siileyman Sadi Allah Restl’inden af dilerken O’nu
“hace-1 levlak™ olarak tasvif etmis ve bu ifade ile kismi iktibas yapmustir:

Baguisla beni “hdce-i levlak” e ilaht

Sermende-i -1 ald eyleme yd Rab**°

Sonug olarak mielliflerimiz “leviak” ifadesiyle Peygamberimiz’e atfettikleri hadis

rivayetiyle Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Allah Teéla’ya yakinlik derecesini

313 Jprahim Sutdrd, Divan, Milli Kiitliphane Yazmalar Koleksiyonu, Ankara, 511/3

314 fspirli, a.g.e. , M. 11. 5

¥13 fspirli, a.g.e., M. 96. 3

%18 fspirli, a.g.e., M. 88. 3

37 Karsh Siileyman $adi, Divan, (Haz. Abdiilkerim Abdulkadiroglu, Omer Demirbag), s. 119
%18 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e. M. 10/3

319 Karsli Siileyman Sadi, a.g.e. , M. 12/4

%20 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e. , M. 5/6
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belirtmektedirler. Divanlar1 inceledigimiz de miielliflerimizin  “levidk” ifadesini
Necm stiresi 9. ayetinden alintiladiklart “kdbe kavseyn ev ednd” kelimesiyle beraber

zikretmelerinden dolay1 bu sonuca ulastik.
3.5.1.2. Kiintii Kenz

“Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi arzuladim; bilineyim diye mahlikati

321 ifadeleriyle kudsi hadis olarak meshur olan bu rivayet tasavvuf ehli

yarattim
tarafindan yaratilis mevzusunu agiklamak i¢in kullanilmistir. Bu rivayete bu haliyle
sahih hadis kaynaklarmm hicbirinde rastlayamadik. Rivayetin sahih olmadig: dile

getirilmektedir.?

Tasavvuf ehli Allah Teala’nin bu rivayet ile gizli bir hazine oldugunu ve bilinmeyi
arzuladig1 icin kainati yarattigini savunmustur. Mutlak bir varlik oldugunu ve
mahlikat tarafindan bilinmeyi murat ettigini belirtmistir. Kendisini bilme serefini de

esref-1 mahlikat olarak bilinen insanogluna layik gérmﬁstiir.323

Ibn Teymiyye, bu sdziin Nebi’nin sdzii olmadigmni, bu rivayet hakkinda sahih veya
zayif olarak adlandirillacak hi¢bir senedin bulunmadigini ve bu séziin uydurma
oldugunu zikretmistir.*** ismail Hakki Bursevi, yazmis oldugu “Kenz-i Mahfi” adl
eserinin 6n soziinde Muhyiddin ibnu’l- Arabi’nin “Futihdt-1 Mekkiye*?® adli
eserinde bu rivayet hakkinda kesif yoluyla sahih, nakil yoluyla sabit olmadigini

zikretmistir.

321 Acliinf, ismail b. Muhammed, Kesfii’l-hafd ve muzilii’l-ilbis ‘amme’s-tehara mine’lehadis ‘ala

elsineti’n-nas, Dar-1 [hyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1352 /1933, C.II, s. 132.

%2 Daha fazla bilgi Igin bkz. Nasiruddin el-Albani, Silsiletuw’l-Ehadisi’-Da’ife Ve’l-Mevdd’a ve

Eseruha es- Seyyi’fi’l Umme, Riyad, 1-XIV, c. I, s. 166; el-Amiri, Ahmed b. Abdi“l-Kerim b.

Su“adi (v. 1143/1730), el-Ceddu“l-Hasis fi beyani mi leyse bihadis, Riyad, 1412, s. 175; el-

Kavukei, Muhammed b. Halil b. Ibrahim (v. 1305/1887), el-Luw’lu’l-Mersis fi ma 14 asle lehi ev

biaslihi mevdi, 1415, Beyrut, s.416.

%2% Dogan Kaya, Ansiklopedik Tiirk Halk Edebiyat: Terimleri Sozliigii, Ak¢ag yaymlari, II. Baski,

2010, s. 453

%4 Ahmet Yildirrm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Diyanet Vakfi

Yaymlari, Ankara 2020, s. 109

325 Muhyiddin Ibnu’l- Arabi’nin “Futiihat-1 MekKiye, (cev. Ekrem Demirli), Literal Yaymcilik, 2017,
s. 125
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Izmirli Ismail Hakki, bu sdziin hadis muhaddisleri nazarmda Peygamber’in sozii

328 imam Suydti ise ed-Dureru’l- Muntesire

27

olarak kabul edilmedigini zikretmistir.

adli eserinde bu rivayetin asilsiz oldugunu dile getirmistir. >

Incelemelerimiz neticesinde ve elde ettigimiz bilgiler 1s13inda baktigimiz zaman bu
rivayet metninin muhaddisler nazarinda gegerli sayilan nakil yontemleriyle rivayet
edilmedigini géormekteyiz. Yani bu rivayet muhaddisler nezdinde hadis olarak kabul
gormez. Kesif yoluyla yapilan rivayetin dini bir degeri yoktur. Bundan dolay1 bunlar

hadis rivayeti olarak degerlendirilemez.

Hac1 Rifat Efendi bu rivayeti beyitlerinde su sekilde kaleme almistir:
Kiintii kenzin rahmetinden kil ‘ata ya Rabbena

Ma delet tahtinda sahi Rif atd uhrdda gor®®®

Kiintii kenzen ma ’'deni hem bahr-i ‘dlemin mebde’i

Cebhe-i pakindedir niin ve’l kalem hatt-1 Huda>*®

Siileyman Sadi Divan’in da bu hadis rivayetiyle alakali bir beyte tesadiif edemedik.
3.5.2. Edep Ile Ilgili Olan rivayetler

Calismamizin bu bashg altinda edep hususunda Hz. Muhammed (s.a.v.)’e nispet
edilen rivayetler incelenecektir. Bu rivayetler ile ilgili mevzi veya zayif hikkmii
veren miinekkidlerin goriislerine yer verilecek ve sonrasinda bu rivayetler hususunda

kisa bir degerlendirme yapilacaktir.

3.5.2.1. Miitu Kable En Temiitu

= . e e 9330
“Olmeden once oliiniiz

Bu rivayet, mutasavviflarca nefis terbiyesi hususunun bel kemigini olusturan bir delil
olarak zikredilmistir. S6ziin hikmet barindiran bir sifi kelam1 oldugu goriilmektedir.

Fakat muhaddisler tarafindan sahih hadis olarak degerlendirilmemektedir. Sufi

%28 fzmirli ismail Hakki, Siyer-i Celile-i Nebewviyye, (cev. ismail Hakki Uca), 1996, Konya: Esra
Yayinlari, s.97.

%27 Ebii'l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Es-Suyiti, “Ed Diireriil Miintesire Fil Ehadisil

Miistehere” (thk. Muhammed Abdiilkadir Ata), Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, c.1, 1988, Beyrut, s.126

%28 fspirli, a.g.e., M. 57.5

329 fspirli, a.g.e., M. 6.6

%0 {smail bin Muhammed el-Acliini, Kesfii’l-Hafé, C. II, s. 214. Hadis No: 2123
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literatlirinde sahih hadis olarak kabul goren bu rivayete sahih hadis kaynaklarmin
higbirinde rastlayamadik. Fakat bu rivayetin mevz( ve zayif hadislerin derlendigi
miistakil eserlerde mevcut oldugunu tespit ettik. Bu eserleri inceledigimizde Ibn
Hacer el- Askalani (6. 852/1447)’nin “Bu hadis rivayeti sahih degildir.” Seklindeki
degerlendirmesi dikkat ¢ekmektedir.***

Mutasavviflar, Olimii 1zdrrari ve ihtiyari olmak iizere iki kisma ayirmaktadir.
Insanlarm eceli geldigi vakit 6liim vuku bulacaktir. Bakilik sadece yiice yaraticiya
has olup tiim yaratimislar fanidir. Kisinin biyolojik saatinin durarak 6liimiiniin
gerceklesmesi 1zdirari Sliimdiir. Thtiyari 6liime gelecek olursak bu 6liim sekli de
kisinin nefsini heva ve heveslerden, arzu ve isteklerden kurtarip, nefsini denetim
altma almasi seklinde gerceklesen olaydir. “Olmeden &nce &liiniiz” kelam ile
kastedilen oliim sekli tam olarak budur. Kalbin hayata gelmesi nefsin oliimii ile
gerceklesmektedir. Bu sozle kisinin nefsini Oldiirerek kalbini canlandirmasi
gerektigini vurgulamaktadirlar. Mutasavviflar 1zdirari 6liim onlara ulasmadan once
nefislerini terbiye ederek ihtiyari 6liimlerini gergeklestirip Rablerine kavusmay1 arzu

ederler.®*

Yiice yaratictya kavusmak i¢in nefsi denetim altina almak anlamina gelen bu séze
Mehmet Rifat, Divan’in da s6yle yer vermistir:

Bizleriz dil mu tii kable en- temiitu sirrini

e . PN 333
Bizleriz ‘ilm-i ezelde fehm iden candneler

M tii kable en- temiitu sirrt bizde hatm olur

Hem yedu’l- lah sirrina mazharlarin ihyasiyim™*

El ¢ekiip ¢uin ii ¢irddan vasl itdin ihtiyar

%! Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén b. Muhammed es-Sehavi, el-Makasidii’l-
hasene fi beyani kesirin mine’l-ehadisi’l-miistehira ale’l-elsine, (tahk. Muhammed Osman el-Hist),
Beyrut 1985, s. 682 (h. no: 1213); Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini,
Kesfu’l-hafa ve miizilii’l-ilbds amme’stehera mine’l-ehadisi ala elsineti’n-nas, Beyrut 1351, c. Il,
S. 290 (h. no: 2669); Ebl Abdillih Muhammed b. Dervis b. Muhammed el-Hit el-Beyruti, Esne’l-
matilib fi ehidise muhtelifeti’l-meratib, (tahk. Abdurrahman Muhammed bin Dervis el-Hit),
Beyrut 1991, s. 482 (h.no: 1542).

332 Siileyman Uludag “Oliim” Diyanet islam Ansiklopedisi, C. XXXIV, Istanbul, 2007, s. 38; Ispirli,
a.g.e. s.316

333 Ispirli, a.g.e., M, 6
334 fspirli, a.g.e., M. 6
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Mii tii kable en- temiitu surr ile vuslattayiz®>

Mii tii kable en- temiitu sirrini Rif at oku
Bendelik kil sadikine en nihdyet dild**®

337 manasmna gelen rivayete

Siileyman Sadi, Divan’inda “Olmeden once éliiniiz
atifta bulunmaktadir. Bu s6z, kisinin kendisini 6liime hazirlayarak tefekkiir etmesi,
nefsinin heva ve arzusunu yenerek ondan kurtulmasmi ifade etmektedir. Siileyman
Sadi ise asagida verecegimiz beytinde kisinin bu hadisin sirrina daha diinyada iken
varmasi gerektigini ve nefsinin esaretinden kurtulup yeniden manen dirilmesi
gerektigini belirtmektedir:>*

Arsa-i ask i¢re gel hasroldugum seylere gor

I, . - 339
Ben gibi alemde “Mutii” sirrina mazhar mi var

3.5.2.2. El- Fakru Fahri

“Fakirlik éviinciimdiir 34

ifadesiyle Hz. Muhammed (s.a.v.)’e atfedilen bu rivayete
hicbir sahih hadis kaynaginda rastlayamadik. Bu rivdyet mevzu ve zayif olarak
adlandirilan rivayetleri icerisinde bulunduran eserlerde ge¢mektedir. ibn. Hacer el-
Askalani (6. 852/1447)’nin bu rivayet hususunda “mevzu ve batildir.” hiikmiinii

verdigi goriilmektedir.>*

“Fakirlik oviinciimdiir ” manasma gelen bu hadis-i serif Stileyman Sadi’nin Divan’in
da tek bir beyitte ‘fakr’ kavramu ile iligski kurularak ifade edilmistir. Bu beyitle ‘el-

fakru- fahri’ sirrina eren kimsenin Iran’in son padisahi olan ve ’da yiicelik, ihtisam

¥ fspirli, a.g.e., M. 42. 4

¥ jspirli, a.g.e., M. 18.5

7 {smail bin Muhammed el-Acliini, Kesfii’l-Hafa, C. II, s. 214. Hadis No: 2123

338 Alparslan Kartal, Ahmet Ekinci, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Uluslararasi Kars
Alimleri Sempozyumu Tam Bildiriler Kitabi, Son Cag Yaymlari, Aralik 2018, s. 119

%9 Karsh Siilleyman Sadi, a.g.e., M 97/2

#0 jsmail bin Muhammed el-Aclini, Kesfii’l-Hafa, , C. II, s. 113. Hadis No: 1835; Ayrica bkz.
Aliyyu’l-Kari, Ali b. Sultdn, el-Masnii‘ fi Ma‘rifeti’l-hadisi’l-mevzii‘, (nsr. Abdilfettdh Eba
Gudde), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1978, s. 128. ; Mehmet Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Ayet ve
Hadisler, (Ansiklopedik Sézliik), Kesit Yayinlari, istanbul 2013, 5.153

$!Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, el-Makasidii’l-
hasene fi beyani kesirin mine’l-ehidisi’l-miistehira ale’l-elsine, (tahk. Muhammed Osman el-Hist),
Beyrut 1985, s. 480 (h.no: 745); Aclini, a.g.e. , c. II, s. 87 (h.no: 1835); Aliyyti’l-Kari, el-Esrér, s.
254 (h.no: 320); Dervis el-Hat, Esne’l-metalib, s. 303, (h.no: 976).
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......

ve yigitligi sembolize eden Dara’nin zenginligine ihtiyag duymayacagini

belirtmistir:**?

Mazhar olduysa eger “El- Fakru Fahri” surrina

Devlet-i fakr-1 gézet ol deviet-i Dird nedir®™®

Stiphesiz bu rivayetteki, fakr, yoksulluk anlamindaki fakirlik degildir. Ciinkii ayet ve
hadisler beraber degerlendirildiginde, bir miisliimanin sadece fakir olmas1 bir dviing
vesilesi degildir. Sahabenin igerisinde zengin olanlarin varligi ve Rasulullah’mn (sav)
onlar1 bu durumdan nehyetmemis olmasi bu goriisiimiizii destekler mahiyettedir.
Rivayette gecen fakr kavrami ile, insanin kendisini Allah’a karsi acz ve fakr
icerisinde gormesi, her seyi O’ndan bilmesi, sahip oldugu tiim giizel niteliklerin
gercek sahibinin Allah oldugunu idrak etmesidir. Dolayisiyla her sey Allah’a aitse,
kisi manen fakirdir. Fakat bu seviyedeki insan sairin de belirttigi gibi diinya

hazinelerine muhta¢ olmayan bir zenginlige sahip olmustur.

Mehmed Rifat Efendi’nin *inda ise bu rivayete rastlayamadik.
3.5.2.3. Ma- Arafnak

“Ya Rabbi seni zatina yakisir sekilde bilmedik” manasmna gelen rivayet stfiler
tarafindan kudsi hadis olarak kabul edilmektedir. Bu sekilde s6hret bulan soziin hadis
olup olmadig1 konusunda celigkiler mevcuttur.>** Bu sz Haci Rifat Divan’in da su
sekilde ge(;mektedir:345

Riih- 1 kudsiler ‘arafndk dersini benden okur

Cesm-i mazaga’l basar Ahmedlerin ‘fsas1y1m346

Ma ‘arafndk dersini ihvan ile her dem oku

L o 347
Muiti kable sirrina zuhur olan ‘irfana bak

Bu rivayete Siileyman $adi Divan’in da rastlayamadik.

%2 Kartal, Ekinci, a.g.e. , s. 119

%43 Karsl Siilleyman Sadi, a.g.e., M. 86/4

%4 Mehmet Yilmaz, Edebiyatimizda islimi Kaynakh Sézler, Enderun Kitapevi, istanbul 1992,
s.128

3 fspirli, a.g.e. , s. 316

8 jspirli, a.g.e., M. 69.3

7 fspirli, a.g.e., M. 36. 4
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3.5.3. Allah’a Yakinlik Derecesi ile Tlgili Olan Rivayetler

Bu baglik altinda Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Allah Tedla ile olan yakinlik derecesi
hususunda sohret bulmus rivayetler incelenecektir. Bu rivayetler ile ilgili mevza veya
zayif hilkkmii veren miinekkidlerin goriislerine yer verilecek ve akabinde rivayetler

hususunda kisa bir degerlendirme yapilacaktir.
3.5.3.1. Li Ma Allah

Stafiler tevhid anlayiglarini ayetlerle desteklemenin yani sira diisiincelerini, daha
rahat kabullendirebilmek adina Kur’an- 1 Kerim ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
otoritesinden faydalanarak ayet ve hadislere dayandirmaktadirlar.®*® Tezimize konu
olan Divan sairlerimizin eserlerinde tevhid konusunda dayanak gosterdikleri “Li mad
Allah” kisaltmasiyla iktibasta bulunduklar1 rivayeti incelemeye galisacagiz.

“Benim Allah ile birlikte oldugum 6yle bir an var ki, benimle birlikte o an i¢inde ne

bir mukarreb melek ne de Miirsel bir nebi sigar.”>*®

Kudsi hadis olarak meshur olmus bu rivayetin mevzu hadis kaynaklarinda yer
aldigim gérmekteyiz.35o Kuseyri’nin, Risdle adli eserine baktigimizda rivayeti

55351

“Benim Allah ile 6yle bir anim var ki, Rabbimden baskasi ona sigmaz sekliyle

sened ve kaynak gostermeksizin hadis olarak naklettigini gérmekteyiz.

[zmirli Ismail Hakki, boyle sozlerin hadis muhaddisleri nazarmda Peygamber sozii
olarak degerlendirilmedigini zikretmistir.*** Aclini, Sehavi, Aliyyu’l- Kéri ve Dervis
el- Hat bu rivayetin stfilerin diisiincelerini desteklemek i¢in kullandiklar1 bir s6z

oldugunu zikretmislerdir.>*®

8 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV yaymlari,
Birinci Baski, Ankara, 2000, s. 89

9 fbn Arabi’nin “Fusiis Serhi” adli eserinde Ahmed Avni Konuk bu rivayeti zikretmistir. Ahmed
Avni Konuk, Fusis serhi Hucviri, Hakikat Bilgisi, 111, 169, 5.418; Ismail b. Muhammed el-Aclni
el-Cerrahi, Kesfii’l-hafa ve Muzilii’l-ilbAs amma isterehii mine’l-ehadis-i ale’s siinneti’n-nas,
Beyrut, 1988, C.2, s. 173-174. ; Ayrica bkz. Mehmet Yilmaz, Edebiyatimizda islimi Kaynakh
Sozler (Ansiklopedik Sozliik), Enderun Kitapevi, 1992 istanbul, s.115

%0 Fehmi Kuyumcu, Salih Baba Divam (Rébita-i Naksi Hayali), Gaye Matbaasi, Ankara, 1979,
5.266

®IEDi’]-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevézin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi,
(haz. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 212.

%52 fzmirli ismail Hakki, Siyer-i Celiley-i Nebeviyye, s. 97

%3 Aclini, Kesfu’l- Hafé, 1. 173(h. No: 2159); Sehavi, a.g.e. , 5.565 ( h.no: 926); Ali el -Kari, el-
Esraru'l-Merfi'a fi'l-Ahbari'l-Mevzi'a, (thk. Muhammed Lutfi es-Sabbag), el-Kiitiibii'l- Islami, 2.
Baski, Beyrut, 1986, s. 291; Dervis el- Hit, a.g.e. , s. 386 (h.no: 1216)
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S6z konusu bu konuyla ilgili s6yle bir rivayet nakledilmektedir: “Hz. Muhammed
(s.a.v.) ile Hz. Ebu Bekir sohbet ederken onlar1 dinleyen Hz. Omer bazen
konusulanlar1 anlayamazdi. Yine bdyle bir sohbet sonrasinda Hz. Omer Hz. Ebi
Bekir’e Hz. Muhammed (s.a.v.)’in biitiin sirlarin1 anlayip anlamadigmi sorunca, Hz.
Ebu Bekir soyle rivayet etti: “ Benim Allah ile birlikte oldugum dyle bir an var ki,
benimle birlikte o an icinde ne bir mukarreb melek ne de Miirsel bir nebi sigar.” Bu
vakitten kasit Makam-1 Muhammedi olarak da adlandirilan ehadiyyet makamidir. Bu
makam Kuran-1 Kerim’de Hz. Muhammed (S.a.v.)’in Mi’rac gecesinde Allah’a olan

“«

yakinligmi belirten “ ev edna” ayetiyle belirtilmektedir. Bundan dolayr “Li mad
Allah” rivayeti naatlarda “kdbe kavseyn ev ednd” ayetiyle beraber dile

getirilmektedir.®*
Mehmed Rifat’in Divani’nda rivayete su sekilde atifta bulunulmustur:

Li-ma Allah sirridir sermdyemiz zahid bizim

Bahr-: ‘askin gavsiyiz erbdab-1 ‘aska e-s-sald>>®

Sah- serir-i [i ma’allahsin

Sabit Kur’dn ile levidke 16°°°
Siileyman Sadi’nin ’inda bu rivayetler ilgili bir beyte rastlayamadik.
3.5.3. Micizeleri ile Ilgili Rivayetler

Mu’cize kavrami Arapga “a-C-z” kokiinden tiiremis bir kelimedir. Bu kavramin
sozlilk anlamma bakacak olursak “bir ise giic yetirememek, engel olmak, 6ne

357 A
Kelam

gecmek ve bagkalarmi aciz birakmak gibi anlamlar ile ifade edilmektedir.
alimleri Micize kavramini farkli tanimlarla tarif etmislerdir. Simdi kisaca bunlarin

birkagina deginecegiz:

Es’ari ekolii Micizeyi “ yapilmaya aligilan seyin aksine vuku bulan olay” seklinde

tarif etmektedir. Eg’ari alimlerinden olan Bakillani, Micize kavramini ayrintili bir

%4 Emine Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Birinci Baski, Ankara,
1993, 5.158.

% fspirli, a.g.e. , M. 3.4

%6 fspirli, a.g.e. , M. 11. 5

%7 Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed’e Nispet Edilen Hissi
Micizelerin Degerlendirilmesi”, MUIFD, Istanbul, sayr 18, s.121; Halil ibrahim Bulut, Kur’an
Isiginda Micize ve Peygamber, Ragbet yayinlari, Istanbul 2002, s.19
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sekilde ele alan ve bu hususta ilk miistakil eser ortaya koyan kisi olmustur.®*®

Bakillani s6z konusu terimi “Daha O6nce benzeri yapilmamis olaganiistii bir seyi

yapmaya gii¢ yetirmek” olarak tanimlamaktadir.**°

Yine Es’ari ekoliine mensup olan Taftazani’nin Miicize tarifini inceleyecek olursak
bu kelimeyi Peygamber iddiasindan bulunan kimsenin, iddiasini inkar edene kisilere
kars1t meydan okuyarak ve alisilmisin diginda ortaya koyulan olaganiistii sey olarak

tanimlamaktadir.3°

Maturidi ekoliine gelecek olursak onlar Miicizeyi, “Peygamberlik iddiasinda bulunan
kisinin elinde ortaya c¢ikan ve Ogrenim metoduyla benzerinin meydana

getirilemeyecegi bir hadise” olarak tarif etmektedirler.**

Mu’tezile kelamcilarindan olan Kadi Abdiilcebbar Micizeyi “Allah tarafindan
yaratilan ve Peygamberlik iddiasinda bulunan zatmn dogrulugunu ispat etmeyi
amaclayan ve nitelikleri bakimindan kigileri benzerini meydana getirmekten aciz

birakan tabiatiistii hadiseler” seklinde tarif etmektedir. 3

Bu kelimeyi kelam terimi olarak inceledigimizde Micize, Peygamberlik iddiasinda
bulunan zatm, kendisini inkar eden kisilere meydan okudugu anda Allah’in yaratmasi
ile Peygamber’in elinde gerceklesen ve karsi ¢ikanlarin benzerini meydana
getirmekten aciz birakan ve niibiivvet iddiasin1 dogrulayan olaganiistii bir olaydir.>*®
Micize terimi daha ¢ok kelam alimlerinin tartigma alanina girdigi i¢in 1stilah anlami
olarak bu tarifi vermenin daha uygun olacagini diisiindiik. Bu tanimdan yola ¢ikacak
olursak Miicize Peygamber’in elinde ger¢eklesmektedir fakat kigileri onun benzerini

meydana getirmekten aciz birakan varlik Allah’tir.

%8 bn Furek, Miicerredii Makalati’s- Seyh Ebi’l- Hasan el Es’ari, (nsr: D. Gimart), Beyrut 1987,
s.176

%9 Ebu Bekir Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Fakrlar, (¢ev. Adil Bebek), Istanbul
1998, Ragbet yayinlari, s.68

%0 Saduddin Taftazani, Serhu’l- Akaid, (haz. Siileyman Uludag), Dergih Yayinlari, istanbul 1991,
5.166

%! E|- Maturidi, Ebu Mansur, “Kitabii’t- Tevhid, (¢ev. Bekir Topaloglu), Ankara 2005, isam
Yayinlari, 5.289-290

%2 Halil ibrahim Bulut, “Mcize” TDV Islam Ansiklopedisi, 30. Cilt, Istanbul 2005, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, s.350-352

%3 Halil ibrahim Bulut, “Harikulade olmasi Agismndan Keramet ve Micize ile iliskisi”, SUIFD,
Konya, say1 3, s.346; Liitfi Sentiirk, Seyfettin Yazici, Islim Ilmihali, D.I.B Yaymlari, Ankara
2014,5.63.
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Kelam alimleri Micize kavrammin daha iyi anlasilmasi adina bu kavrami ii¢

kategoriye ayirarak tasnif yoluna gitmislerdir.*®* Bu smiflandirma su sekildedir:

1. Hissi Miucize: Peygamber  donemindeki insanlarm  bes  duyu
organlartyla gézlemleyebildikleri dogaiistii hadiselerdir.

2. Haberi Micize: Peygamber Tarafindan gegmis ve gelecege yonelik
verilen haberlere dair olaylardlr.365

3. Akli Micize: Her donemde akil sahibi insanlara hitap eden, onlari

disinmeye  ve  degerlendirmeye  yOnelten  ve Peygamberligin

dogrulugunu ispat etmeye sevk eden olaganiistii hallerdir. 3

Kur’an ve sahih hadis kiilliyatimizi inceledigimizde “Micize” teriminin yerine
“burhan, ayet, alamet ve beyyine” gibi ifadelerin kullanildigin1 gormekteyiz. Fakat
sonralar1 Islam Alimlerinin saydigimiz bu kelimelerin hepsini kapsayacak bigimde

Miicize kavramini kullanmaya baslamlslardlr.367
3.5.3.1. isra ve Mi’ra¢ Miicizesi

Isra, kavrammm sozlik anlami “gece yolculugu yapmak, geceleyin yiiriimek ve
geceleyin yola ¢ikmak” gibi ifadelerle tarif edilmektedir.®®® Istilah anlamina gelecek
olursak, Isra stresinin ilk ayetinden yola cikarak soyle tarif edilmektedir: “Allah’in
kulu Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, gecenin bir kisminda Mescid-i Haram’dan alinarak
miibarek kilman Mescid-i Aksa’ya kadar yiiriitiilmesi”*®° seklindedir.

Mi’rac kavrami sozliikkte “yilikselmek, goge c¢ikmak, c¢ikilacak ve yiikselecek yer”

370

ifadeleriyle tarif edilmektedir.”" Istilah anlamma deginecek olursak; “Resil-i

Ekrem’in recep ayinin yirmi yedinci gecesi Mekke’den alinarak Kudiis’te ki Mescid-

%% Nureddin Sabini, el Bidaye fi Usuli’d- Din, (Maturidiyye Akaidi iginde), (nesr. Bekir Topaloglu),
5. Baski, Ankara 1995, s.47-52

%5 Halil Ibrahim Bulut, “Sunni Gelenekte Miicize Kavrami ve Hz. Salih’in Deve Micizesi”, Din
bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, cilt 4, 5.138

%8 Nail Karagoz, Hanefi Maturidi Gelenekte Kiyas icerikli istidlal (Hulviyyat érnegi), Gece
kitapligi, Ankara 2015, s.67-76

%7 Osman Karadeniz, ilim Ve Din A¢isindan Micize, istanbul 1999, Marifet yaynlar, s.28

%8 Serdar Mutcali, Arapca-Tiirkee Sézliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 387-388

%9 sra stiresi 17/1

%70 Sinasi Giindiiz, Din ve inan¢ Sézliigii, Vadi Yaynlari, Ankara 1998, 5.263
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i Aksa’ya gotiirilmesi ve oradan da gokyiiziine yiikseltilmesi” hadisesi olarak

tanimlanmaktadir.>"

Edindigimiz bilgiler 1s1§inda mi’rac hadisesinin iki merhaleden olustugunu
gormekteyiz. Ilk asamasi Mescid-i Haram’dan alinarak Mescid-i Aksa’ya
gotiiriilmesi seklinde gerceklesmektedir. Kur’an’da bu hadise “isrd” ifadesi ile yer
almaktadir. Akabinde ise Allah’m ayet ve nimetlerinin temasa edildigi uruc olay1
gerceklesiyor. Mi’rac hadisesinden kastedilen ikinci yolculuktur. Manzumelerde her

iki hadiseye de telmihlerde bulunulmustur.

Kiitiib-i Sitte’yi inceledigimizde IsrA ve Mi’rac hadisesine Buhari ve Miislim’in
“Sahih™ adli eserleri ile Nesai ve Tirmizi’nin “Siinen” adli eserlerinde genisge yer
verdiklerine rastlamaktayiz. Ibn Mace ve Ebli Daviid ise Siinen’lerinde, isra
hadisesinin gergeklestigi gecede yasanan bazi olaylara kisaca deginmislerdir.372
Incelemelerimiz sonucunda dile getirdiklerimiz 1518mda Isra ve Mi’rac hadiselerinin

sahih hadis kiilliyatimizda mevcut oldugunu séylememiz miimkiindjir.

S6z konusu bu hadiselerin keyfiyeti hususuna deginecek olursak, Islam alimlerinin
bu konuda goriis birligine varamadiklarin1 gérmekteyiz. Bu konuda “miitekaddimtin”
alimleri herhangi bir goriis beyan etmeyerek bu iki olayr Peygamberimiz’den
duyduklar1 haliyle kabullenip, teslim olmuslardir. Fakat “miiteahhirtin” alimleri bu
hususu fazlasiyla tartismis ve yorumlamiglardir. Simdi bu iki hadisesin niteligi

hususunda hadis alimlerinden birkaginin gériisiine yer verecegiz:

Ibn Hacer, Isrd ve Mi’rac hadiselerinin ayn1 gecede; uyanik bir sekilde ve Hz.

Muhammed’ (s.a.v.)in ruh ve bedeni ile beraber bi’setten sonra meydana geldigi

goriisiindedir.*"

31 Muiniid-din Muhammed Emin Hirevi, Mearicu'n-Niibiivve Altiparmak Peygamberler Tarihi,
(Haz. A Faruk Meydan), (cev. Muhammed b Muhammed Efendi), Berekat Yaynlar1. Istanbul, s. 409;
Ayrica bkz. Iskender Pala, “Bezm-i Elest”, DIA, C.6, 1992, Istanbul.

372 Bkz. Buhari, Salat 1, Hac 75, Enbiya 7, Tevhid 37; Muslim, iman 260,261,263,264,278; en-
Nesai, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinenii’l-Kiibra, 1-VI, Beyrut, 1411/1991, Salat 1;
Tirmizi, Tefsir 18, 53; Inb Mace, Fiten 33, Ticarat 58; Ebi David, Edeb 35; Ayrica bkz. Ibrahim
Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime Ve Serhi, Akcag Yaymlari, XV, Ankara, 1992, s. 409-
410

3% {bn Hacer, Sihdbuddin Ebu’l Fadl Ahmed b. Ali b. Haber el-Askalani, Fethu’l- Bri Sahih-i
Buhiri Serhi, c. VIIIL, Polen Yaymlari, 2007, s.196; Ayrica Mi’rac hadisesinin keyfiyeti hakkindaki
tartismalar hakkinda bkz. Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, Isldim Ansiklopedisi, TDV yaynlari, DIA4,
Istanbul 2005, ¢.30, 5.133-134.

83



Biiylik hadis alimlerinden olan Buhéari’nin (v.256) isra ve mi’rac konusunda bir
beyani olmamasina ragmen “Sahih” adli eserinde mi’rac hadisesi ile ilgili bir bab
actigina rastlamaktayiz.>™* Miiellifimizin mi’rac hadisesine dzgii bir bab agmasi bazi
kesimler tarafindan isra ve mi’rac olaylarinin ayr1 gecelerde vuku buldugunu
savunmasi yoniinde yorumlanmasina sebebiyet vermistir. Bu durumu bu sekilde
degerlendiren alimlerden birisi de Ibn Dihye olmustur.®” Fakat [bn Hacer bu yoruma
karsilik Buhari’nin mi’rac hadisesini ayr1 bir bab bagligi altinda almas1 bu hadiselerin
ayr1 gecelerde vuku buldugu anlami tagimadigi bunun sebebinin isra ve mi’rac
olaylarmmn her ikisinin de miistakil kissalar olmasindan kaynaklandigini
savunmaktadir.’’® Bizde bu hususta Ibn Hacer’in yapmus oldugu degerlendirmenin
hakli oldugu kanaatindeyiz.

Ibn Ishak ise bu durumun Allah’in gdstermis oldugu sadik bir riiyadan ibaret

377

oldugunu dile getirmektedir. Ibn Kesir’e gelecek olursak o Rastlullah’in

Mekke’den Beytii’l- Makdis’e uyanik haldeyken gotiiriildiigii kanaatindedir.>"®

Sonug olarak Isrd ve Mi’rac hadiseleri hususunda edindigimiz bilgiler 1s131nda bu
olaylarin bir biitiin oldugu, ikisinin de miistakil birer hadise oldugu, sahih hadis
kiilliyatimizin bu olaylara yer verdigine sahitlik etmekteyiz. Bu olaylarm keyfiyeti
acisindan farkl goriisler olmasina karsin islam alimlerinin kahir ekseriyeti tarafindan
bu hadiselerin uyanik halde ve beden ile miisahede edildigi goriisii 6n plana
cikmaktadir. Biz de isrA ve mi’rac hadiseleri konusunda Ibn Hacer’in
degerlendirmesinin daha yerinde oldugu goriisiindeyiz. Simdi s6z konusu
miielliflerimizin isrd ve mi’rac hadisesi ile ilgili yazmis olduklar1 beyitleri

inceleyelim:

Mehmed Rifat Efendi inda Peygamberimizin goge ¢ikisini anlatan iki adet
miraciyyesi mevcuttur. Bu miraciyyelerde sadece mi’rac hadisesinden bahsetmistir.

Bu durumdan yola ¢ikarak miiellifimizin bu iki olayin iki ayr1 hadise oldugununu

374 Bkz. Buhari, Fezailii’s- Sahabe, 71

3 Bkz. ibn Dihye, Ebi’l Hattab, el-ibhihdc fi ehadisi’l- mi’rac (el- Mi’racu’s- sagir), (thk-trc.
Rif’at Fevzi Abdulmuttalib), Kahire, 1417/ 1996, s.18

37 ibn Hacer, ibn Hacer, Sihabuddin Ebu’l Fadl Ahmed b. Ali b. Haber el-Askalani, Fethu’l- Bari
Sahih-i Buhiri Serhi, s.196; Ayrica bkz. el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed b. Hacer elAskalani, el-isrd ve’l-Mi’rac (Thk. Muhammed Abdiilhakim el- Kadi),
Kahire,1989.

"7 {bn Dihye, ibtihac, .14

%78 Jbn Kesir, Ebu’l Fida Ismail, Mu’cizatii’n-Niibiivve, (thk. Hamza en-Nesreti, Abdulhafiz Feragli,
Abdiilhamid Mustafa), Kahire, III, 1996, s.22

84



belirtmek icin farkli manzumelerde ele aldigi kanaatindeyiz. Sairimizin mi’rac
hadisesi ile alakali iki manzumesi bulunmaktadir. Beyitlerinde Mi’rac1 Hz.

Muhammed (s.a.v.)’in agziyla anlatmaktadir®’®:

Goriindii dide-i cana hakikat ma’deni deryd

Zihi deryd-y1 azam kim kenart ka'r1 na-peyda

Viicidum zevrakin ilkd idiip ezher cihet gezdim

Dertinunda hiiveydadir nice sevda nice beyzd

Hiiciim itdi bana girdab ki td gark eyleye ammad

Yolum cay-: selametdir benim bi- havi-ii bi-perva

Hemdan zevrak hevdsin aldi eyyam-1 muvdfikla

Tolasdim sdahil-i bahri goriindii maksad-1 aksa

Kenara zavrakim ¢ikdr bilindi la-mekan sehri

Niimdyan oldu mir’at-1 dilimde suret-i ma ’'nd

O sehrin sani’i Rahmdan muharrer bab-1 her-side

Ebu’'t-Tahir Muhammeddir vii halid naks-bend halad

Ziyasiyla miizeyyen hem semadvat ‘ars ii levh-i kiirs

Zihi devran ki her burcda nice bin sems olur peyda

Varildi sakindn sehr-i maksuda goniil gayet

Nigeh-bdn eyledi cani ild yevmii’l- kiyama ta

Temasga eyledim vadhid yiizin mirdt-1 sugrdda

Bu yiizden miinkesif oldu bana dil ‘dlem-i kiibra

%79 Serhan Alkan ispirli, Karsh Hact Mehmed Rifat Divam (inceleme- Metin), Zafer Form Ofset
Yaymevi, Erzurum, 2016, M.4
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Bu bir sirr-1 hakikatdir ‘akil irmez aya Rif at
Sana kafidir ancak sebh-i isSm-i Rabbiikii’l- a’la
Miiellifimizin Divan’inda mi’rac hadisesi ile alakali diger bir manzume ise

soyledir:**°

Seref-i ‘izz i risdletle ‘uriic itdi bu seb

Ol resulii’s sakaleyn sah-1 timem kdn-1 vefa

Yelesince dahi Cibril delili a’zam

Evc-i a’la-y1 miibahdte ¢ikup misl-i hiima

Irdi mahbib-1 Hudd perde-i siibhaniye ciin

Kesf olup dide-i canane cemal-i Mevila

Ahadiyyet yiiziiniin biirka’init mahv itdi
Lutf ile didi habibine ki ehlen sehlen

Sensin ol iki cihan sems resuliim Ahmed

Hazret-i seyyidi Mekke vii Medine Batha

Kilid-i zdhir ii batin sand oldu mahsus

Senin i¢tindiir dii cihan halkin kildim ihya

Goricek gah-1 riisiil-1 bab-1 niyazi mekgif

‘Ars-1 hdcat iderek secdeye vardi cdnd

Didi ey Hayy-1 ebed Kddir ii Kayyiim ahad
Halik-1 arz ii semd hem sani’-i dar i siva
Sana ma’lumdur ancak bu ‘usat-1 iimmet

‘Afv kil ciiriimlerin yarliga ey Bar-Hiidd

[ltica eyleyiiben secdeye yiiz koydu yire

%80 fspirli, a.g.e, M.5
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Bir hitab itdi o demde Halik-1 azr ii semad

Ki niydazini kabil haneme kildim sayan

‘Avf-1 gufranmimi ‘dsilere itdim d’'ta

‘Asi iimmetlerine miijdelerin teblig it

Itdi mihmanini bu vech ile eltdfa seza

Gezerek ‘dalem-i ervahi vii levh-i kalemi

‘Arsdan ferse kadem kildr nihdda ra’na

Sevket-i san ii iclaliyye meshur oldu

‘Alemi pék eylefi zulmetden ol bedrii 'r-recd

Zat-1 pak-i ruhuna yiiz bin saldat ile selam
Seyr-i kevkeyn-i ‘dlem hem ‘ulimii’l-enbiyd

Hac1 Mehmed Rifat’m isra siresi 1. Ayetinde gecen “siibhdne’l-lezi esrd” ifadesini

‘

nakis iktibas yoluyla kullanarak beytinde yer verdigi “’uzmad” ifadesiyle higbir
nebinin bu kadar yiice bir mevkiye ¢ikmadigini belirterek kanaatimizce mi’rac
hadisesine de deginerek isra ve mi’rac Micizelerinin ayr1 gecelerde gerceklestigini
savunanlara bir cevap vermek istemislerdir. Miellifimizin isra ve mi’rac

hadisesinden bahsettigi diger beyti ise soyledir:

Nebiler igre bir ferd irmedi bu kadar ‘uzmaya
Actkdir bab-1 liitfun sefkatin a’ld vii edndya
Helaik berr ii bahri kest ider imdad ictin hala

Sana mahsus Serir-i szrr-1 siibhdne’l-lezi isrd e

Mehmed Rifat Efendinin inda isrd ve mi’rac olay1 ile ilgili diger bir beyitte Necm
stiresi 17. Ayeti kerimesinde gecen “Peygemberin gozii sasmadi ve sinirt asmadi”

ifadesinden iktibas yapilarak dile getirilmistir:

Riih-1 kudsiler ‘arafndk dersini benden okur

Cesm-i mazdga’l-basar Ahmedlerin ‘Isasyyim®®

%81 fspirli, a.g.e, M.9.2
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Miiellifimiz Mehmed Rifat Efendi’nin manzumelerini inceledigimizde isra ve mi’rac
hadisesinin ayni gecede gerceklestigini dile getirerek bu Micizelerin varligini kabul
ettigini gérmekteyiz. Mi'rac hadisesini Hz. Muhammed (s.a.v.)’in diliyle anlatmig
olmasi da miitekaddimiin donemi hadis¢ilerinin goriislerini benimsemis oldugunu
ortaya koymaktadir. Miielliflerimizin bu hadiselerin keyfiyeti hususunda ise
geleneksel hadisgilerin benimsemis oldugu Peygamberimizin “uyanik halde iken”
gerceklestigi goriisten yana tavir almislardir. Ayni zamanda yukarida dercettigimiz
isra Mucizesinden bahsetmis oldugu beytinden de anladigimiz kadariyla higbir
nebinin bu kadar yiice bir mevkiye ¢ikmadigini ifade ederek Restilullah’a nemli bir

paye vermektedir.
Siileyman Sadi’nin Divan’ma baktigimizda bu konu ile ilgili beyitler su sekildedir:

Sensin ancak Seyyid-i Sadat-1 Fahr-1 Kdinat

Padisah-1 taht-1 "md evha" hidivv-i <3;1l)z’yci383

Hak- rib-1 dergehindir ziilf-i hurdn- Bihist

Hadimindir sakindn-1 tak-1 Sidrii’I- miintehd®®*

Yukarida dercettigimiz beyitlerde Necm sdresi altinci ayet-i kerimesinde gegen
vahyettigi sey olarak tarif edilen “md evhd” ifadesi Kuran-1 Kerim’de “Kdibe
kavseyni ev ednd” ibaresinin gectigi ayetten sonra ge¢mektedir. Bu ifade ile Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in Allah Tedld’ya iki yay arast kadar yaklastigi ifade
edilmektedir. Kanaatimizce miiellifimiz beytinde iktibas yoluyla kullandigi “ma

evha” ifadesi ile bu yakinligm daha da per¢inlendigi fikrini manzumelerinde

cagristimak siretiyle isra ve mi’ra¢ hadisesinden bahsetmek istemistir.

Sonu¢ olarak aktardiklarimizdan yola ¢ikacak olursak iki Divan’t mukayese
ettigimizde Mehmed Rifat Efendi’nin bu hadiseleri daha genis bir sekilde ele aldigin1
gormekteyiz. Miielliflerimizin isrd ve mi’rac hadisesine beyitlerinde iktibas yoluyla
atifta bulunarak Osmanli doneminin geleneksel Peygamber algisini benimsediklerini,

donemlerinde batinin etkisiyle yayilan siradan Peygamber portresinin aksine

%82 fspirli, a.g.e, M.69.3

%83 Karsli Siileyman Sadi, Divén, (Haz. Abdiilkerim Abdulkadiroglu, Omer Demirbag), Ankara, 1993,
M.9/2

%% Karsli Siileyman Sadi, a.g.e. , M. 9/5

88



Micizeleri olan beser-Peygamber algisini  vurguladiklarint  sdylemek yerinde

olacaktir.
3.5.4.2. Sakk-1 Kamer Miicizesi

Sakk-1 Kamer tabiri sozliikte “bolinmek veya yarilmak” anlamima gelen “ingikak”
kelimesi ile “ay” manasmna gelen “kamer” kelimelerinden olusan “aym ikiye
boliinmesi” olarak tarif edilmektedir.’® Hz. Muhammed (s.a.v.)’in en biiyiik
Micizesinin Kuran-1 Kerim olmasinin yani sira bir de O’na bazi hissi Micizeler
verilmistir. “Aymn iki pargaya ayrilmasi” hadisesi hem Kur’an’da isaret edilen hem
de hadislerde genisce anlatilan Micizelerden bir tanesidir. Ayin yarilmasi hususu

ayet-1 kerime’de soyle ifade edilmistir:

“Kiyamet yaklast1 ve kamer(ay) yarildi. Onlar bir Micize gordiikleri zaman hemen
yiiz ¢evirerek eskiden beri devam eden bir biiyiidiir derler. (Peygamberleri) tekzib

eylediler. Heva ve heveslerine uydular. Halbuki her is bir maksada baghdlr.386
Ayin yarilmasi hadisesi hadisler de ise su sekilde ifade edilmistir:

Enes b. Malik’ten nakledildigine gore: “Mekkeliler Peygamber (s.a.v.)’den
kendilerine bir Miicize gostermelerini istediler, O da onlara ayin yarilmasini

gosterdi.*®’

Abdullah b. Omer’den nakledildigine gore: “Biz Peygamber (s.a.v.) ile birlikteyken

ay yarilarak iki parcaya béliindii, Peygamber: ‘sahit olun, sahit olun’ dedi.>®

Ibn. Mesiid’dan naklolunana gére: “Ay Peygamber (s.a.v.) déneminde iki parcaya

bolindii. Hz. Peygamber de : ‘sahit olunuz’ dedi.*®°

Yukarida dercettigimiz ayet ve sahih hadislerden yola ¢ikarak Sakk-1 kamer
hadisesinin ayet ve hadislerde sabit oldugunu gormekteyiz. Fakat bu hadisenin
meydana gelis zamani Alimler arasinda tartismali bir konudur. Islim Aalimlerinin
cogunluguna gore bu olay Islim’in Mekke doneminde gerceklesmistir. Ancak

Muhammed Esed ve Izzet Derveze gibi kimseler ise bu durumun heniiz

%5 {lyas Celebi, “Insikaku’l- kamer”, TDV isldm Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
€.22,5.343-345

386 Kamer siresi 54/1-3

7 Buhari, Menékib, 24

%8 Buhari, Kitabu’t- tefsir: 345; Tirmizi, Kitab-u Tefsiri’l- Kur’an: 54(3341)

%9 Buhari, Menékib, 24
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gerceklesmedigini kiyametten 6nce vuku bulacagi kanaatindedir.*®* Biz bu hususta
cumhur-u ulema gini hadisenin Islam’in Mekke déneminde gerceklestigi goriisiinden

yana tavir almaktayiz.

Bahsimize konu olan Divan’larda Mehmed Rifat Efendi’nin bu hususa iki beytinde

degindigini tespit ettik. Bu beyitler soyledir:

Per-i Cibril hiffet-i sadr-nisin oldu o mdh

Seyr-i bag-1 ireme rith-1 Mesihd geliyor. 30

Meded ey mihr ii mahi kaindtin

P s e A, 302
Kamerden dsikare mu’cizatin

Diger miiellifimiz olan Siileyman Sadi’nin Divan’mi da inceledigimizde kamer
stresinin ilk ayetinde gegen “Ve’n-sakka’l-kamer” ifadesini iktibas yaparak ayin
yarilmas1 hadisesine telmihte bulunmustur:

Miibarek barmaginla sakk-1 mah etdin bild-siibhe

Ana Biirhdan “Ve’n-sakka’l-kamer” dir ya Resiilallah®®®

Sen ol mahbub-1 Mevla zdat-1 a’lasin ki ol mahi

Dii-nim etdi be-engiist-i isdret ya Resiilallah®®*

%0 Ahmet Erkol, “Hz. Peygamber’in Mu’cizesi Meselesi ve Niibiivvetin ispatinda insikak-1 Kamer
(Aymn Yarilmast) Hadisesi ile lgili Bir Degerlendirme”, DU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Diyarbakir,
1999, c.1, s.287

91 Serhan Alkan Ispirli, a.g.e, M.65.3

%92 fspirli, a.g.e, M.10.3

%93 Karsli Siileyman Sadi, a.g.e., M. 14/3

%94 Karsh Siileyman Sadi, a.g.e., M. 17/2
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SONUC

Osmanli Devleti’nin son donemi olan XIX. yilizyilda Kars vildyetinde yasamis olan
mutasavvif sairlerimiz “Mehmed Rifat Efendi ve Siilleyman $adi Divan’inda
Peygamber Tasavvuru ve Hadis” konulu yiiksek lisans tez c¢alismamizda

incelemelerimiz neticesinde ulagtigimiz sonuclari su sekilde 6zetleyebiliriz:

» Aymi asirda ve aym cografyada yasamug, aym dili ve aym dini
paylasmis  olan  iki  mutasavvif  miielliflerimizin ~ “Divan”  adh
eserlerini inceledigimizde Hz. Muhammed (s.a.v.)’e olan derin saygi
ve muhabbetlerini c¢esitli vesilelerle dile getirdikler1 goriilmektedir.
Siirlerinin ~ 6nemli  bir kismu  Peygamberimizin hem nebevi hem
beseri yOniine, {stiin ahlakmma, istiin vasiflarma, alim kisiligine,
hadis ve slinnetine uymanin gerekliligine vurgu yapmaktadirlar.

» Miielliflerimiz  ¢ahsmamiza konu olan eserlerinde Isldim anlayisma
uygun bir sekilde Restl-1 Ekrem’in {stiin vasiflarmi siralarken aym
zamanda bazen dogrudan bazen ise dolaylh yollardan diger
Peygamberlerden iistiin olmasma vurguda bulunmusturlar.

» Sairlerimizin Divan’larimi  yasamus olduklar1 donem perspektifinden
degerlendirdigimizde XIX. Yiizylin Peygamber telakkisi ve hadis
algis1 agisimdan pek parlak bir donem teskil etmedigi neticesine
varmaktayiz. Bat'nmn  etkisiyle Islim  diinyasmda yaylan baz
diisiince akimlarmdan etkilenen kesimler Allah’m elcisini
srradanlastirma cabasi icerisine girerek Islam dinini ve
Peygamber’ini sekiiler bir bakis agisiyla ele almaktadir. Bahsimize
konu olan miielliflerimizin yasadiklar1 aswrda hadis ilminde verilen
eser sayisinda hem nicel hem de nitel olarak gozle goriiliir derecede
azalma ve gerileme mevcuttur.

» 1ki mutasavvif sairin ¢ahsmamiza konu olan eserlerinde muhteva ve
muhtevayr ele aliglar1  bakimindan biiylik farklibklar s6z konusu
degildir. Her iki sairimiz de Peygamberler arasinda en ¢ok Hz.
Muhammed (s.a.v.)’den bahsetmektedirler.

» Incelemelerimiz neticesinde s6z konusu iki miiellifimizin de yazmus

oldugu siirlerin Hz. Muhammed (s.a.v.)’i siradanlagtrma hareketine
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bir cevap niteliginde oldugu kanaatindeyiz. Yani sairlerimizin
donemlerinde bazi kesimler arasmda yayilan bati kaynakh diisiince
akimlari,  Divan’larda  islemis  olduklar1 ~ Peygamber  tasavvuru
iizerinde olumsuz bir etki brakmamistir. Bilakis bu  Divanlar,
donemin tartigmalarina bir tepki, kismen bir cevap niteligindedir.
Osmanl’’da hakim olan geleneksel Peygamber algismi perginleyici,
tahkim edici bir niteliktedir.

Miielliflerimiz manzumelerinde Osmanh doneminin geleneksel
Peygamber tasavvuruna miinasip bir Peygamber algisi sunmuslardir.
Fakat bu algillarmi pekistirmek adma sifilerce sikhikla kullanilan
rivayetlere  basvurmuslardir.  Bu  rivayetler  incelendiginde  bir
kismmin sahth, bir kismmin hasen ve bir kismmin da hadis ilminin
rivayet ve tenkid Kkriterleri dikkate almdiginda mevzii ve uydurma
oldugu tespit edilmistir.

Mutasavvif sairlerimizin Divan’larinda stfiler arasimda kudsi hadis
olarak gohret bulmus rivayetlerden beyitlerinde iktibas yoluyla
istifade ettikleri tespit edilmistir. Bu rivayetlerden olan “levlak”
ifadesini  Mehmed Rifat Efendi’nin Divan’mda Kuran-1 Kerim’in
hicbir yerinde ge¢memesine ragmen “Ayat-1 levlak” terkibi ile
beraber  kullandigini  tespit edilmistir. Kanaatimizce sairimiz  bu
terkible ~ “levlak”  rivayetini méana olarak tamamlayan ayetleri
kastedebilecegi gibi bu ifadeyi “delil yahut burhdn” manasinda da
kullanarak  distlincelerini  desteklemek  istemis  olmasi  kuvvetle
muhtemeldir. “Ayat-1 levlak” terkibine Siileyman SAdi’nin eserinde
rastlayamadik.

“Ayat-1 levlak” terkibinin diger Divan sairleri tarafindan kullanihp
kullanllmadigmi  tespit etmek amaciyla  yaptifimiz  incelemenin
neticesinde s6z konusu bu terkibe XIX. Asirda Erzurum vilayetinde
yasadigi kuvvetle muhtemel olan Sutri adli mutasavvif sairimizin
Divan adl eserinde tesadiif edilmistir. Aym1 aswrda yasamis olmalari
birbirinden  etkilendikleri  hatta birbiri ile goriistikleri  ihtimalini

giiclendirmektedir.
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» Divan’lar da iktibas vaya telmih yoluyla atifta bulunulan hadis

rivayetlerini inceledigimizde Siileyman Sadi’nin hadis
rivayetlerinden iktibas ettigi lafizlar “El- Fakru Fahri, Levlake, Mutl
Kable En Tematd” ifadelerinden olusmaktadir. Tasavvufi hususlar
izah ederken siklikla bu lafizar ile gondermelerde bulunmustur. Yine
sifiler arasmnda sikhkla kullanilan “Kiinti kenz” ve “Ma-Arafnak”
ifadeleriyle kudsi hadis olarak sohret bulmus rivayetler ile alakali
Siileyman  Sadi’'nin  Divan’m  da  herhangi  bir  beyit  tespit
edilmemistir.

Bahsimize konu olan diger Divan miiellifimiz Mehmed Rifat Efendi
ise  beyitlerinde  yine  sifilerin  ekseriyetle  kullanmis  olduklari
“Levlake, Miutid Kable En Temutd, Kintii kenz ve Ma-Arafnak”
lafizlariyla  Peygamberimiz’e  atfedilen rivayetleri  kullandigi  tespit
edilmistir. Fakat “el- fakru fahri” terkibiyle meshur olmus hadis
rivayetine Mehmed Rifat Efendi’nin Divan’in da rastlanmamustir.
Incelemelerimiz neticesinde Divan sairlerimizden Stileyman
Sad’'nin  manzumelerinde  kullanmis  oldugu hadis rivayetlerinde
daha ihtiyath davrandigi fakat Mehmed Rifat Efendi’nin zayif hatta
mevzu rivayetlere daha fazla yer verdigi tespit edilmistir.
Kanaatimizce bu durum Siileyman Sadi’nin sadece sair degil aym
zamanda Elsine-i seldse olarak bilinen Arapga, Fars¢a ve Tirkce
dillerini iyi bilen bir 4lim olmasindan kaynaklanmaktadir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) sairlerimizin birgok beytinde Mucizeleri ve
sefdatci  olmast  yoOniiyle islenmistir. Mehmed Rifat Efendi’nin
Divan’ina baktigmmzda mi’rac hadisesine telmihte bulunan iki adet
miraciyyesi  mevcuttur.  Bu  manzumelerinde  mi’rac  hadisesini
Peygamberimiz’in agzindan anlatmaktadir. Sairlerimizin bu
hadiseye wvurgu yapan beyitlerini inceledigimizde isrda ve mi’rac
Micizesinin ayr1 gecelerde gerceklestigini savunan c¢evrelere ve
Peygamberi swradan bir beser konumuna indirgeyerek Miicizeleri
reddeden kesimlere bir cevap niteligi tagmimaktadwr. Miellifimiz

Mehmed Rifat Efendi’'nin mi’rac olaym Peygamberimiz’in diliyle
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anlatmig olmasi ise sairimizin miitekaddimin donemi alimlerinin bu
husustaki goriiglerini benimsedigini ortaya koymaktadir.

Sairlerimiz beyitlerinde isrd ve mi’rac hadisesinin keyfiyeti husunda
ise geleneksel hadis alimlerinin benimsedikleri gibi bu iki olaym da
Peygamberimizin uyamk halde iken gergeklestigi goriisiinden yana
tavir almiglardir. Aynmi zamanda higbir nebinin bu kadar yilice bir
mevkiye ¢ikmadigii ifade ederek Peygamberimiz’e Onemli bir paye
vermislerdir. ~ Peygamberler  arasinda  bir  farkin  olup-olmadig:
yoniindeki tartigmalarda da taraflarmi belli etmislerdir.

Peygamberimizin  sefaat¢i olmast hususunda ise Peygamberimiz’in
o0zel konumuna dikkat c¢ekerek hicbir Peygamber’in erisemeyecegi
bliyik bir sefaat yetkisine sahip oldugundan bahsetmislerdir.
Miielliflerimiz ~ beyitlerinde  rliz-1  mahser i¢in Allah’tan  yardim
dileyerek Hz. Muhammed’den sefiat talep eder. Incelemelerimiz
neticesinde sefiat husunda Allah’m izni ile Peygamber’in sefaat
yetkisine sahip oldugu yoniindeki geleneksel Islam  Alimlerinin
goriisinden yana tavir sergilemiglerdir. Sefiat hususunun gegctigi
beyitleri inceledigimiz de Kur’an ve sahih hadis 1s1ginda bir sefiat

algis1 benimsedikleri kanaatindeyiz.

94



KAYNAKCA

ABDUH. M. (1986). Tevhid Risalesi. (¢ev: Sabri Hizmetli). Ankara: Fecr Yaymlari.

ABDULKADIROGLU. A. & DEMIRBAG, O. (1993). Divan/Karsh Siileyman
Sadi. Ankara: Yeni Zamanlar Dagitim.

ACLUNI, (1351). Ismail b. Muhammed. Kegfi'l-hafd ve miizilu’l-ilbds amma

istehere mine’l-ahddis ald elsineti’n-nas. Kahire: Mektebetii’l-Kudiis, c.I.

ACLUNI, (1352 / 1933). Ismail b. Muhammed. Kesfii I-hafd ve muzilii'I-ilbds ‘amme
istehera mine’l ehddis ‘ald elsineti'n-nds. Beyrut: Dar-1 Thyaii’t-Tiirasi’l-
Arabi, C.II.

ACLUNI, (1997). Ismail b. Muhammed. Kesfu’l Hafd. C. I-1l. (Nsr. Muhammed
Abdiilaziz el- Halidi). I. Baski, Liibnan: Daru’l — Kutubi’l- Ilmiyye, II.
Baski. Beyrut

ACLUNI, (1997). Ismail b. Muhammed. Kesfu'l-Hafd ve Miizilii'l-Ilbds ammd
istehera mine'l-Ehddis ala Elsineti'n-Nas. Beyrut: C. I-II. Daru'l-Kiitiibi'l-
ilmiyye. I. Basku.

AFIFi, Ebu’l Ala. (2000). Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler. (¢ev. Ekrem
Demirli). istanbul: 1z Yaymcilik.

AGZIKARA, R. (Eyliil 2016), “I5. Yiizyil Divin Sairlerinden Adni, Avni, Cem
Sultan, Mihri Hatun ve Cemali’de /fyet ve Hadis Iktibaslari”. Kirklareli
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dal1
Yiiksek Lisans Tezi. Kirklareli.

AHMED B. HANBEL, Ahmed Ebi Abdillah es-Seybani (241/855). (1992). el-
Miisned. Istanbul: C. I-VI.

AHMED B. HANBEL. (1421/2001). Miisned. Tahkik eden. Suayb Arnavut, Beyrut:

Miiessesetii’r-risale.

AHMET, A. (1990). Hindistan ve Pakistan’da Modernizim ve Islam. (Cev: Ahmet
Kiiskiin). Istanbul: Yonelis Yaymlar:.

AKBULUT, A. (1992). Niibiivvet Meselesi Uzerine. Ankara: Birlesik Yayinlari.

95



AKINCI, A. (Temmuz 2015). “XIX. Yiizyil Sairi Rif‘at Mehmed Karsli Divani
(Inceleme-Metin)”. Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili Ve Edebiyati
Anabilim Dal1 Yiksek Lisans Tezi, S.3-7

AKKUS, M. (1993). “Divin Edebiyatinda ‘Iktibas’ ve ‘Siirde Lafzi Ayet Iktibaslart’
Uzerine Bir Deneme”. Dergah, Edebiyat, Sanat, Kiiltiir Dergisi. IV(42): 5.10
AKTAN, M. F. — ESER, 1. (2020). “Bagdatli Rithi’nin Divini’nda Iktibas

Ornekleri”. Arastrma Makalesi. Uluslararas1 Hakemli E-Dergi. Y1l: 3. Say:
(3): s.28

AKYUZ. K. (1995). Modern Tiirk Edebiyatimn Ana Cizgileri 1860-1923. Istanbul:
Inkilap Kitapevi.

ALGUL, H. (1988).Osmanli Kiiltiiriinde Hz. Peygamber Sevgisi. Istanbul: Risale
Yayinlari.

ALI EL - KARI, Ali b. Muhammned, (1986). el-Esrdru'l-Merfii'a fi'l-Ahbdri'l-
Mevzii'a. (thk. Muhammed Lutfi es-Sabbag). Beyrut: el-Kiitiibii'l- Islami. 2.
Basku.

ALKAN ISPIRLI, S. ISPIRLI, M. (2013) Karsl: Bilinmeyen Bir Divan Sairi: Hact
Rifat. Uluslararas1 Tirk Dili Ve Edebiyati Kongresi Bosna. Intarnational

Burch Universitesi.

ALKAN ISPIRLI, S. (2016). Karsli Hact Mehmed Rifat Divini (Inceleme- Metin).

Erzurum: Zafer Form Ofset Yayinevi.

AMIRI, Ahmed b. Abdi’l-Kerim b. Su’adi (v. 1143/1730), (1412). el-Ceddu’I-Hasis
fi beyani ma leyse bihadis, Riyad.

ATALAR, M. (1999).Osmanli Devletinde Surre-i Hiimdyin ve Surre Alaylarr.
Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg1 Yayinlari.

AY, M. (2006). Sadrusseria’da Varhik. Ankara: Ilahiyyat.

AY, M. (2008). "Sifi Teolojinin Peygamberlik Algist". Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 49/1: 17-47

AYDIN, M. (2019). “Kur’dn’da Peygamber Tasavvuru”. Giimiishane Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 8(15): s.35-60

96



BAGCI, H. M. (1974). Hz. Peygamber’in Begeri Yonii, Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi. Tiirkiye Diyanet Vakfi Kiitiiphanesi Islim Arastirmalari
Merkezi. c. 1. s. 388

BAGCI, H. M. (2004). “Ulasilmaz Ornek Peygamber Tasavvurunun Tarihsel
Tesekkiilii”. DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. (19). izmir. s.103-136.

BAGCI, M. (2004). “Siinnet ve hadisin anlasilmasinda ehl-i hadisin beseriistii
Peygamber  tasavvurunun etkisi” Glinlimiizde siinnetin anlagilmasi

Sempozyumu. Mayis. Bursa. s.67

BAGCI, M. (2007). "Miisliimanlarin Peygamber Tasavvuru”. Uluslararasi

Hz.Muhammed’ i Tanima ve Tanitma Sempozyumu. Ankara.

BAKILLANI, (1998). Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar. (¢ev. Adil
Bebek). Istanbul: Ragbet yayinlari.

BALJON, J. M. S. (1994). Kur’dn Yorumunda Cagdas Yonelimler. (Cev: Saban Ali
Diizgiin). Ankara: Fecr Yayinlar1.

BAYAR, O. C. (2019). Kutadgu Bilig'de Ayet ve Hadisler. International Journal of

Social and Economic Sciences. 1(1). 105-118. Retrieved from

BAYRAM, F. (2020). Modern Dénem Peygamber Tasavwuru Resid Riza Ornegi.
Ankara: TDV Yaymlar1.

BEBEK, A. (2000). “Kelam Literatiirii Isiginda Miicize ve Hz. Muhammed’e Nispet
Edilen Hissi Micizelerin Degerlendirilmesi”. MUIFD, Istanbul, (0/18): s.121

BIGIYEF, M. C. (2014). Kitdbii’s-Siinne. (cev. Mehmet Gérmez). Ankara: Ankara
Okulu Yaynlar1. 4. Basim.

BILMEN, O. N. (2013). Biiyiik Islam [Imihali. istanbul. Semerkand Yaymnlari.

BROWN, D. (2002). Isiam Diisiincesinde siinneti yeniden diisiinmek. (Cev. S.
Kizilkaya. S. Ozer). Ankara: Ankara Okulu yayinlari.

BROWN, J. A. C. (2009). Hadith. Oxford-England: Oneworld Publication.

BUHARI, Muhammed b. Ismail. (1987). Sahih-i Buhari ve Tercemesi. (Cev.
Mehmed Sofuoglu). Istanbul: Otiikken Nesriyat. (t.y.) el-Cami’u’s-sahih
(Kitabii’l-Edeb). I1-VI11. istanbul.

97



BUHARI. (1422). el-Cdmiu’s-sahih. Tahkik eden: Muhammed b. Ziiheyr b. Nésir

enNasir. Beyrut: Daru tavki’n-necat.

BULUT, H. 1. (2002). “Kur’dn Isiginda Miicize ve Peygamber”. Istanbul: Ragbet

yayinlari.

BULUT, H. 1. (2005). “Miicize”. TDV Islam Ansiklopedisi. (30: 350-352). Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar.

BULUT, H. I. (Haziran 2001). “Harikulade olmas: Acisindan Keramet ve Miicize ile
Iliskisi”. SUIFD. Konya: (3/3): 5.346

BULUT, H. I. (Haziran 2004). “Sunni Gelenekte Miicize Kavrami ve Hz. Salih’in
Deve Miicizesi”. Din bilimleri Akademik Arastirma Dergisi. (4/3): 5.137-150

BURSEVI, Ismail Hakki. (1969). Riihu’l- Beydn. Istanbul: c.Il.
CEVIZCI. A. (2005). Paradigma Felsefe sozligii. Istanbul: Say Yaymlari.

CELEBI, 1.(2018). “Insikdku’l- kamer”, TDV Islam Ansiklopedisi. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari. (22: 343-345)

CELIK, N. , (Elazig 2001). “Fuzuli'nin Tiirkce Diviminda Gecen Ayetler ve
Yorumlar1”. Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. say1 no: (6): s.131-
148

CELIKKOL, F. (2019). “Ummi Sindn Divini’'nda Ayet ve Hadis Incelemesi”. Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili Ve Edebiyat1 Anabilim Dalx.
Yiiksek Lisans Tezi. Elaz1g.

DAUDI, H. Z. (1995). Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari. Istanbul: Insan

yaymlari.
DEMIRCI, M. (1983). “Niir-i Muhammedi”. DEUIFD. 1. Baski. Izmir: (1): 5.241

DERMENGHEM, E. (1958). Hz. Muhammed’in hayati. Ceviren: Resat Nuri
Giintekin. Istanbul: Inkilap Kitabevi.

DERVIS, (1991).Ebu Abdillah Muhammed, Esne’l- Matalib fi Ehddise Muhtelifeti’l-
Merdtib, Beyrut.

DURMUS, 1. (2000). “Iktibas”. DIA. Istanbul: ¢.XXII, 5.52

98



DURMUS, 1. (2010). “Siir”. Diyanet islam Ansiklopedis. Istanbul: Cilt no: XXXIX,
s. 147.

DURMUS, M. (2018). “Siileyman Sadi’nin Divamndaki Siirlerin Izleksel Goriiniimii
Ve Bu Siirlerin Namik Kemal’e Etkisi. Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
Uluslararasi Kars Alimleri Sempozyumu Tam Bildiri Kitab1. Ankara: Son ¢ag
Yayinlari.

EBU DAVUD, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani. (2005-1426). Siinen. (Thk.
Muhammed Nasiruddin Elbani), Beyrut: Dar’u Ibnii’l-Hazm.

EKMEKCI, G. (2018). “Nesimi Divini'nda Gecen Ayet Ve Hadisler”. Akademik
Bakis Uluslararas1 Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi. Sayi( 66): 94 — 112

EL- MATURIDI, Ebu Mansur, (2005). “Kitabii t- Tevhid”. (cev. Bekir Topaloglu).

Ankara: Isam Yaymlari.

EL-ACLUNI, ismail b. Muhammed el-Cerrahi. (1988). Kesfii'l-hafd ve Muzilii’l-
ilbds amma Istehere Mine’l-Ehddis-i ald Elsineti’n’-Nds. Beyrut: C.2. Daru‘l-
Kutubi‘l-IImiyye.

EL-ACLUNI, ismail bin Muhammed. (2019). Kesfii I-Hafd, (¢cev. Mustafa Geng). C.
Il. Beka Yaylar1.

EL-ALBANI, M. Nasiruddin. (1992). Silsiletii’I-Ehddis id-Daife ve’l-Mevdiia ve
Eseruha es- Seyyi fi’'l Umme. Riyad: c.l, I-XIV. Mektebetii'l-Maarif.

EL-ASKALANI, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer

elAskalani. (1989). el-Isrd ve’l-Mi’rac. (Thk. Muhammed Abdiilhakim el-
Kadi). Kahire.

EL-BUHARI, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail. (1413/1992). Sahihu’l-Buhdri.
Istanbul: Cagr1 Yaymlari.

EL-CILI, Abdiilkerim. (1998). el-Insdnii’I-Kamil. (trc. Abdiilaziz Mecdi Tolun). C.
1. Kahire: iz Yaymcilik.

EL-FARAHIDI. A. (1988). Kitabii’l-Ayn. Beyrut: “s-f-a”. md.

EL-HANI. Abdiilmecid bin Muhammed. (2011). Hadaiku'l Verdiyye Naksi Seyhleri.

Istanbul: Semerkand Yaymnlaru.

99


https://dergipark.org.tr/tr/pub/abuhsbd
https://dergipark.org.tr/tr/pub/abuhsbd

EL-HUT, Eba Abdillah Muhammed b. Dervis b. Muhammed el-Beyruti. (1991).
Esne’l-Metalib  fi  Ehddise Mubhtelifeti’[-Meratib. (tahk. Abdurrahman
Muhammed bin Dervis el-Ht el-Beyruti). Beyrut.

EL-KUSEYRT, Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik.
(1981). Kuseyri Risdlesi. (haz. Siileyman Uludag). Istanbul: Dergah

Yayinlari,

EN- NESEFI, Ebu’l Muin. (2010). Bahrii’l Keldm Matiiridi Akaidi. (gev. Ramazan
Biger). Istanbul: Gelenek Yaynlari.

EN-NESAI, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb. (1411/1991). es-Siinenii I-Kiibra.
Beyrut: C. I-VI..

EN-NESEFI, Ebt Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed. (1440/2019). et-
Teysir fi 't-tefsir. (thk. Maher Edip Habbis-FAdi el-Magribi). Istanbul; Beyrut:
.Darii’l-Liibab.

ERKOL, A. (1999). “Hz. Peygamber’in Mu cizesi Meselesi ve Niibiivvetin Ispatinda
Insikak-1 Kamer (Ayin Yarilmasy) Hadisesi ile Ilgili Bir Degerlendirme”. DU
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi. Diyarbakir: (1:287)

ERUL, B. "Peygamber Tasavvuru Uzerine". Roportaj. http://www.fikribeyan.net

/1936_Prof-Dr-Bunyamin-Erul-ile-Peygamber-Tasavvuru-Uzerine.html

ERUL, B. (2003). “Uydurma Rivdyetlerde Peygamber Tasavvuru”. Islam’m

anlagilmasinda siinnetin yeri ve degeri sempozyumu. TDV Yaymlar1. s. 420-

433

ERUL, B. Réportaj: “Prof. Dr. Biinyamin Erul ile Peygamber Tasavvuru Uzerine.”
Nida Dergisi. s.126

ES-SEHAVI, Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed.
(1985). el-Makasidii’l-hasene fi beyani kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehira
ale’l-elsine. (tahk. Muhammed Osman el-Hist). Beyrut.

ES-SUYUTI, Ebii'l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. (1988). Ed Diireriil
Miintesire  Fil Ehadisil Miistehere. (thk. Muhammed Abdiilkadir
Ata), Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[Imiyye, c.1,

EVKURAN, M. (2013). Ahlak Hakikat ve Kimlik. Ankara: Arastirma Yayinlari.

100



Fazilet Nesriyat ve Tic. A.S. (2014). Resimli Muhtasar Ilmihal. Istanbul: Fazilet

yaylari.

GIYNAS, K. A. (2012). “Hildli’'nin Manzum Kwrk Hadis Terciimesi”. Turkish
Studies International Periodical For the Languages. Literature and History of
Turkish or Turkic. 7/1: s. 1133-1157.

GOLPINARLI, A.(1970) “Hakikat-i Muhammediyye”. Tiirk Ansiklopedisi. MEB.
Ankara: (18): s. 327

GORMEZ M. (2022). “Musa Carullah’in Siinnet Anlayisi”. 1. Uluslararast Musa
Carullah Bigiyef Sempozyumu. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari.

GULEC, Ismail (2017). “Hz. Peygamber'in Siire Karsi Tutumu”. Divan Edebiyati
Aragtirmalar1 Dergisi. 19: 123-146

GULER, M. (2002). Osmanli Devleti'nde Haremeyn Vakiflari (XVI-XVII. Yiizyillar).
Istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi Yayinlart.

GULER, Z. (2006). “Divan Siirinde Peygamber Hikdyelerine Telmihler”. Malatya:
Ugurel Matbaasi.

GUMUS, S. KARAMAN, H. (2005). Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Meadli, (haz.
Hayrettin Karaman, Ali Ozek, Ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagrici,
Sadrettin Giimiis, Ali Turgut), Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,

GUNDUZ, S. (1998). Din ve Inang Sozligi. Ankara: Vadi Yayinlart.

GUNGOR, Z. (Ankara 2000). “Tiirk Edebiyatinda Manzum Hilye-i Nebeviler ve
Nesimi Mehmed’in Giilistan-1 Semdil’i”. A. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii.
Doktora Tezi. s. 97-113.

GUVEN, S. (2001). “Kur’aniyyun Ekolii”. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi. say1
11:5.5-6

HACIB, Yusuf Has. (2019). Kutadgu Bilig. (gev. Yasar Cagbayir). Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari.

HAKIM, en- Nisabari. EbGi Abdullah Muhammed b. Abdullah (2013). El-
Miistedrek, ale’s-Sahihayn. (¢ev. M. Besir Eryarsoy) c.Il. Konevi Yaynlari.

101



HATIPOGLU, 1. (2004). Cagdaslasma ve Hadis Tartismalar. Tstanbul: Hadis evi

Yaymlar1.

HAVADAR, 1. (Nisan 2020). “Bagdatli Rihi Divin’inda Dini Unsur ve
Kavramlar”. Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi. Cilt: 13. Say1: (70): s.

HEKIM, M. T. (1985). Siinnetin etrafindaki Siipheler. Istanbul: Pmar Yaymlar:.

HILL{, Cemaliiddin Hasan b. Yasuf b. Ali b. el-Mutahhar (5. 726/1325). (1988).
Kesfii’l-Murad fi Serh-i Tecridi’l-Itikdd, Beyrt: Miiessesetii’l-Alemi 1i’l-
Matbuat.

HIREVI, Muiniid-din Muhammed Emin. Mearicu'n-Niibiivve — Altiparmak
Peygamberler Tarihi. (Haz. A Faruk Meydan). (¢ev. Muhammed b
Muhammed Efendi). Istanbul: Berekat Yaynlar:.

HOURANI, A. (2000). Cagdas Arap diisiincesi. Istanbul: Insan Yaymlari.

IBN DIHYE, Eba’l Hattab. (1417/ 1996). el-Ibhihdc fi ehddisi’l- mi’rac (el-
Mi’rdacu’s- sagir). (thk-trc. Rif’at Fevzi Abdulmuttalib). Kahire.

IBN FUREK, (1987). Miicerredii Makdlati’s- Seyh Ebi’l- Hasan el Es’ari. (nst: D.
Gimart). Beyrut.

IBN HACER, (2007). Sihabuddin Ebu’l Fadl Ahmed b. Ali b. Haber el-Askalani.
Fethu’l- Bari Sahih-i Buhari Serhi. c. VIII. Polen Yaymlari.

IBN KESIR, (1996). Ebu’l Fida Ismail. Mu cizatii n-Niibiivve. (thk. Hamza en-
Nesreti, Abdulhafiz Feragli, Abdiilhamid Mustafa). C. I1l. Kahire.

IBN MACE, Ebi Abdillah Muhammed el-Kazvini. (1421-2000). Siinen, Riyad:

Daru’s Selam.

IBN MANZUR, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem. (1970). Lisdnu I-Arab. (Thk.
Abdullah Ali el-Kebir v.dgr). “s-f-a” md. Kahire: Daru’l-Ma‘arif.

IBN TEYMIYYE, Seyhiilislam. (2017). Mecmii’u’l- Fetdva. (Cev. Emre Yildirim).
Darul Iman Yaynlar1. I1. Cilt,

IBN. ARABI, Muhyiddin. (2017). Fusiisu’l Hikem Terciime ve Serhi-. (trc. Ahmed
Avni Konuk). (Haz. Prof. Dr. Mustafa Tahrali, Dr. Selcuk Eraydin). MUIF
Vakfi Yaymlari. 6. Basim.

102



IBNI ARRAK, (1378). Ebu’l Hasan Nureddin Ali b. Muhammed. Tenzihug-Seri’atil
Merfita ‘Ani’l Ahbdril Seniatil Mevzia. (Thk. Abdulvehhab Abdullatif,
Abdullah Muhammed es- Siddik). Kahire: Mektebetii’l Kahire.

IBNI ARRAK, (1981).Tenzihu’s- Seriati’l - Merfua. 1. Cilt, (tah. A. Abdullatif, A.
M. Es- Sadik). Beyrut: II. Baska.

IBNU’D- DEYBA’, (2013). Kiitiib-i Sitte Muhtasari. (¢ev. Hanefi Akin). 6 cilt.

Istanbul: Karinca&Polen Yayinlari.

IBNU’L- ARABI, Muhyiddin. (2017). “Futiihdt-1 Mekkiye. (¢ev. Ekrem Demirli).
Literal Yayincilik.

IBNU’L-CEVZI, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, (1966). Kitabu'l-Mevzidt. el-
Mektebetii’s-Selefiyye. Medine: c.l.

[PEK, N. (2017). Reyhan Keles Divin Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslari. 1. Baski,
Istanbul: Kitabevi Yayinlari.

ISPIRLI, S. A. (2016). Karsli Hact Mehmed Rifat Divan’i (Inceleme- Metin).

Erzurum: Zafer Form Ofset Yaymevi.

[ZMIRLI 1. H. (1996). Siyer-i Celile-i Nebewviyye. (¢ev. Ismail Hakki Uca). Konya:

Esra Yayinlari.

KADI IYAZ, (2011). Sifa. (cev. Naim Erdogan, Hiiseyin S. Erdogan) I. Cilt, Bedir

Yaymevi

KAPLAN, M. (2001). “Divan Siirinde Hazret-i Muhammed”. Koprii Ug Aylik Fikir
Dergisi. 74: 106-117. Istanbul.

KARA, O. (2016). Divdn Edebiyatimin Dini Kaynaklar: (Fuzili'nin Tevhid’i ve
Nesati’'nin ‘Hilye-i Enbiyd’st. Istanbul: M.U. ilahiyat vakfi Yaymlar1. 1.
Baski,

KARACABEY, S. (1999). “Osmanli Medreselerinin Son Ddnemi’nde Hadis
Ogretimi”. Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 8(8): s. 150

KARADENIZ, O. (1999). Ilim Ve Din A¢isindan Micize. Istanbul: Marifet yaynlari.

KARAGOZ, N. (2015). Hanefi Maturidi Gelenekte Kiyas Icerikli Istidlal (Hulviyyat
ornegi). Ankara: Gece kitaplig1.

103



KARTAL, A. (2015). Ebu'l Hasan Harakani'nin (O.M. 1033 ) Peygamber
Tasavvuru. Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi. 0(15). 161
- 175.

KARTAL, A. EKINCI, A. (Aralik 2018). Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
Uluslararast Kars Alimleri Sempozyumu Tam Bildiriler Kitabi. Ankara: Son

Cag Yaymlar1.
KASANI, Abdiirrezzak b. Ahmed. (2007). Serhu’l-Kasdini Ald Fusiisi’I-Hikem. (thk.
Asmm ibrahim Keyyali). Liibnan: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye.

KAVUKCI, Muhammed b. Halil b. Tbrahim. (1415/1994). el-Lii li i 'I-mersii * fimd
ld asle lehii ev bi-aslihi mevzii . (nsr. Fevvaz Ahmed Zemerli), Beyrut.
KAYA, D. (2010). Ansiklopedik Tiirk Halk Edebiyati Terimleri Sozliigii. 11. Baski.

Akgag yaymlar1.
KAYA, M. (2011). “Tasavvur Maddesi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. Cilt 40. s. 126-127

KAZICI, Z. (1999). Islam Medeniyet ve Miiesseseleri Tarihi. Istanbul: Kayhan

Yaymevi.

KELABAZI, (1970). Ebt Bekir Muhammed b. ishak, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli't-
tasavvuf. (haz. Siileyman Uludag). Kahire: Dergah Yaymlar1.

KELABAZI, (1986). Ebu Bekr Muhammed b. Ishak Buhari, et-Ta 'arruf li-Mezhebi

Ehli’t-Tasavvuf. Sam.

KELES, R. (2016). Divdn Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslar:. Istanbul: Kitapevi

Yayinlari.

KELES, R. , (2013), “Divdn Siirinde Lafzi Afyet ve Hadis Iktibaslar”. Atatiirk
Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii. Yaymmlanmamis Doktora Tezi.

Erzurum.

KELPETIN ARPAGUS, H. (2001). Osmanl Halkinin Geleneksel Islam Anlayist ve

Kaynaklari. Istanbul: Camlica yayinlari.

KIRZIOGLU, F. (1958). Edebiyatimizda Kars. Istanbul: 2. Kitap.

104



KIZILKAYA, O. ( 2011). XIX. Yiizyilda Kars Sancagi’nda Sosyal ve Ekonomik
Durum (1830-1877). Atatiirk Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii. Tarih

Ana Bilim Dali Doktora Tezi. Erzurum.

KITAB-1 MUKADDES, (2011). Kitab-1 Mukaddes Sirketi. istanbul: Yeni Yasam

Yaymlar1.

KITAB-I MUKADDES, II. Samuel, (2011). Kitab-1 Mukaddes Sirketi. Istanbul.

Yeni Yasam Yayinlari.

kitabimukaddes.com,kaynak:http://www.kitabimukaddes.com/yardimciyayinlar/aci

klamali-kutsal-kitap.html. (erisim tarihi: 22 Ocak 2014),
KOPRULU, M. F. (2003). Tiirk Edebiyat: Tarihi. Ankara: Ak¢ag yaymlari.
KOPRULU, M. F. (2016), Tiirk Edebiyat: Tarihi. istanbul: Alfa Yaymlar1.

KUTLU. S. (2005). “Islim Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu”. 1slami Ilimlerde
Metodoloji Mes’elesi. I. Cilt. Istanbul: Ensar Nesriyat.

KUYUMCU, F. (1979). “Salih Baba Divint (Rébita-i Naksi Hayali)”. Ankara:
Gaye Matbaasi.

KUZUBAS, M. (Mayis 2016). “Hadis-i Seriflerin Divan Siirindeki Yeri”. Yedi
Iklim Dergisi. Say1 no: Mayis Ay1 Ozel Sayz. s. 127-136.

KUZUBAS, M. (2003). “Divan Siirine Kaynaklik Etmesi Bakimindan Kur’'an’.
Diyanet Ilmi Dergi. cilt: XXXIX. (3): s. 101-116.

LEKNEVI, (1984). El- Asaru’l Merfua. (Thk. M. Said b. Besyuni Zeglul). Beyrut.

MACIT N. (1992). Kur’dn ve Hadise Gére Sirk ve Miisrik Toplum. Konya: Damla
Matbaacilik.

MALIK B. ENES b. Malik el-Asbahi el-Medeni(v. 179/795). (2004). el-Muvatta.
(thk. Muhammed Mustafa el- Azami, Miiessese Zayed b. Sultan). Liibnan: I-
VIII.

MERMER A. EFLATUN M. KOC KESKIN N. ALICI L. BAYRAM Y. (2011).
Eski Tiirk Edebiyatina Girig. Ankara: Ak¢ag Yaymlari.

MUHYIDDIN IBN. ARABI, (2016). Fususu’l Hikem. (gev. Ekrem Demirli).
Istanbul: Kabalc1 Yayinlari.

105


http://www.kitabimukaddes.com/yardimciyayınlar/acıklamali-kutsal-kitap.html
http://www.kitabimukaddes.com/yardimciyayınlar/acıklamali-kutsal-kitap.html
https://www.muhammetkuzubas.com/makaleler/kuran.pdf

MUTCALL S. (1995). Arapca-Tiirkce Sozliik. Istanbul: Dagarcik Yayinlari.

MUSLIM, Ebi’l-Hiiseyin b. El-Haccic el-Kuseyri en-Neysabiri. (2003-1424).
Sahihu Miislim, (Thk. Muhammed b. IyAdi, Mektebetii’s-Safa). Kahire.
MUSLIM. (ty). el-Camiu’s-sahih. Tahkik eden: M. Fuad Abdiilbaki. Beyrut: Daru

ihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut.
NALCACIGIL COPUR, E. (2019). Iktibas Sanat: Ve Mazmin. Hikmet - Akademik
Edebiyat Dergisi. (10). 165-179.

NiZAMUL MULK, (2017). Siyasetname. (Cev. Nurettin Bayrutlugil). Dergah

Yayinlari.

OZAFSAR. M. E. (Ankara 2003). “Hadis¢ilerin Peygamber Tasavvuru/anlayisi”.
Diyanet [Imi Dergi. (Hz. Peygamberimiz Hz. Muhammed Ozel Say1): s.307-
330

OZDEMIR, M.(2007). “Siver Yaziciligi Uzerine” “Milel ve Nihal”. c. 4. say1 3.
Istanbul. 5.132-135.

OZTOPRAK, M. (Eyliil 2019). “Yunus Emre’nin Divdn’inda Hadise Yaklagimi”.
Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. Say1 no: 6/11: s.
185-224.

OZTOPRAK, M. (Mart 2020). “Yunus Emre’nin Divin’indaki Peygamber
Anlayist”. Din bilimleri Akademik Arastirma Dergisi. Cilt 20. Sayin (1): s.
299-327.

PAKALIN, M. Z. (1993). Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii. Istanbul:
Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, c. II.

PALA, 1. (1992). “Bezm-i Elest”. Istanbul: DIA. C.6.

RAGIB EL-ISFAHANI, (2012). Miifredat Kur'én Kavramlar: Sézligii. Istanbul:
Cira Yaynlar1.

RAHMAN MALIK, F. (2016). Isldm. (cev. Mehmet Dag - Mehmet Aydm). Ankara:
Ankara Okulu Yaymlart.

RAHMAN, F. (1997). “Eyiip Han Dénemi Bazi Islami Meseleler”. ( ¢ev. Mevliit
Uyanik). Ankara: Islami Arastirmalar Dergisi. 4(4). S. 301-310

106



SABUNI, N. (1995). EI Biddye fi Usuli’d- Din. (nesr. Prof. Dr. Bekir Topaloglu),
(Maturidiyye Akaidi iginde). Ankara: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1. 5.
Baski.

SAGANI, (1306/1888). Risdle fi mevzu dti’l hadis. 1. Baski. el-matbaatu’l a’lamiyye.

SARICIK, M. (2003). Osmanli Imparatorlugu’nda Nakibii’l-Esraflik Miiessesesi.

Istanbul: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.

SELCUK, R. (2018). Lzmirli Ismail Hakki’da “Tasavvur’un Anlami. Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (13), 133-142.

SIDKI, M. T. (1324/1907). el-Islam hiive’l-Kur dn vahdehu Redd Ii’r- red. el- Menar
Dergisi. 9/12

SUTURI, i. DIVAN. Milli Kiitiiphane Ankara: Yazmalar Koleksiyonu.

SUVAGCI, 1. (2011). “Klasik Tiirk Siirinde Hz. Muhammed”. Manisa Celal Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi. 9 (2) : 58-60.

SUTCU, T. (1994).“Hersekli Arif Hikmet Divini'mn Tema Bakimindan
Incelenmesi”. Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans

Tezi. Erzurum.

SADI, S. (1325). Divdn-1 Siileymdn Sddi. (Nes. Erzurumlu Ahmed Ramiz).
Dersaadet: Sirket-i Sahhafiye-i Osmaniye Matbaasi.

SENTURK, L. YAZICI, S. (2014). Isldm [Imihali. Ankara: D.I.B Yaynlar:.

SEVKANI, Muhammed b. Ali, (1995). El- Fevdidu’l- Mecmiia fi*- Ehddisi’l-
Mevdiia. (thk. Abdurrahman b. Yahya Muallimi Yemani). Beyrut.

SIMSEK, T. Cemaleddin Afgdni ve Miicadelesi. Ders Notlar1.

TAFTAZANI, S. (1991). Serhu’l- Akaid. (haz. Siileyman Uludag). Istanbul: Dergah

Yaymlar1.

TIRMIZi, Ebi isa Muhammed b. Isa es-Sevre. (2001-1421). Camiu’s-Sahih. Kahire:
Daru’l-Hadis.

TOK, F. (2013). Peygamberimizin Kur’an’dan Iktibaslar:. 11. Tiirkiye Lisansiistii
Caligmalar1 Kongresi - Bildiriler Kitab1 I'V.

107



ULUDAG, S. (2007). “Oliim” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (XXXIV:
38). Istanbul.

UYAR, G. (2005). "Hatice Kelpetin Arpagus - Osmanli Halkinin Geleneksel Islam
Anlayisi ve Kaynaklart”. Divan: Disiplinlerarast Caligsmalar Dergisi. S. 291-
306

UNAL, A. M. (Ekim 2020). “Divéin Siirinde Peygamberlerin Ele Alinisi: Omer
Huliisi Divani Ornegi”. Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi. Cilt: 13,
Say1: (73):s. 1102-1111

UNVER. 1. (1988). ‘”XIX. Yiizyil Divdn Siiri”. Ankara Universitesi Dil Ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Dergisi. Cilt no: 17(1-2): S. 131-132.
www.diyanet.gov.tr. erigim tarihi: 15.04.2014

YAVUZ, S. S. (2005). “Mi’rdc mad”. Islam Ansiklopedisi. DIA. TDV Yaymlar:.
[stanbul.

YAVUZ, Y. S. (2010). “Sefdat”. Did. (XXXVIII, 412-415.). istanbul: TDV

Yaymlari.

YAZIR, Elmalili M.H. (2010). Hak Dini Kur’an Dili. (Haz. Liitfullah Cebeci, Orhan
Atalay, S. Kilig). Ankara: Ak¢ag Yayinlari. C. I-X.

YEKTAR. O. N. (2016). Hadis Rivdyetleri Ve Hz. Peygamber’in Siire Bakisi. Ekev
Akademi Dergisi. Say1 no: 65. s.405

YENITERZI, E. (1993). “Divdn Siirinde Na't”. 1. Bask1, Ankara. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlar1.

YESEVI, A. (2018). Atabetii’l Hakayik. (Haz. Hayati Bice). Diyanet Vakfi Yayimlart.

YILDIRAN SARIKAYA, M. (2014). “ Peygamber Tasavvurundaki Degisimim Dile
ve Edebiyata Yansimasi: Na't-1 Serif ornegi”. Din bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi. 14(1): s. 23-49

YILDIRIM, A. (2020). “Tasavvufun Temel Ogretilerinin  Hadislerdeki
Dayanaklar:”. Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlar1.

YILDIRIM, R. (2014). “Yanlis Peygamber Algisinin Sebepleri”. Hz. Peygamber’in

Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami. Gaziantep: Calistay yayinlari.

108



YILDIRIM, S. (2004). “XIX. Yiizyil Osmanli Muhaddisleri Ve Eserleri”. Din Egitimi
Arastirmalar1 Dergisi. (13): s. 266

YILMAZ, M. (1992). Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sozler (Ansiklopedik Sézliik).
Istanbul: Enderun Kitabevi.

YILMAZ, M. (2013). Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler (Ansiklopedik Sozliik).
Istanbul: Kesit Yaymlar1.,

YIGIT, A. S. (2019). “Naili Divin’inda Peygamberler”. Mavi Atlas. 7(1): s.230-
244

YUKNEKI, Edip Ahmed Bin Mahmud. (2017). Atabetii’l Hakayik, (Cev. Baris

Karaz). Salon Yayinlart.

109



