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OZET

FAiZ VE RiBA KAVRAMLARINA DAIR CAGDAS YAKLASIMLAR

Esra SENTURK AKSU
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Lisanstistli Egitim Enstitiisii
Islam Hukuku Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi
Danisman: Dog. Dr. Mansur KOCINKAG
29/08/2023, 108

Ozellikle giiniimiizde faiz kavrami nedenleri ve sonuglari ile siirekli olarak
tartisilir hale gelmistir. Elindeki ufak birikimlerini ticari usullerle degerlendiremeyen
kisilerden, dini bir kayg: tasimayanlar birikimlerini faize yonlendirirken dini kaygilar
tastyan ve faiz almanin veya vermenin siddetli bir sekilde yasaklandigi inancini
tastyan kisiler ise ellerindeki birikimi nasil degerlendirebilecekleri noktasinda sorular

sormaya baslamistir.

Faiz almanin caiziyeti tartigilirken akla ilk gelen soru ise Kur’an’da siddetle
yasaklanan, alanin ve verenin lanetlendigi riba ile faizi ayn1 kefeye koymanin ne kadar
yerinde bir karar oldugudur. Riba kavraminin tarihinden bagslayarak hikmetini ve
illetini; mezhepler baglaminda ele aldigimiz bu ¢alismada, giiniimiizde konvansiyonel
ve katilim olmak iizere bankalarda uygulanan faiz ve kar payr uygulamalarinin riba
uygulamasindan ayristig1 ve birlestigi noktalar1 ele almaya calistik. Ayrica paranin
tanimin1 yaparak enflasyon ortaminda deger kaybetmesinde izlenecek yollar1 da

aciklamaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Faiz, Riba, Karz, Islam Hukuku, Tefecilik



ABSTRACT

CONTEMPORARY APPROACHES TO THE CONCEPTS OF INTEREST AND RIBA

Esra SENTURK AKSU
Canakkale Onsekiz Mart University
School of Graduate Studies
Master of Science Thesis in Islamic Law
Advisor: Assoc. Prof. Dr. Mansur KOCINKAG
29/08/2023, 108

The concept of interest has been a subject of constant debate due to its causes
and consequences. People who are unable to invest their modest savings through
conventional methods, along with those who do not hold religious concerns, often turn
to interest-based options. On the other hand, those with religious convictions that
strictly prohibit receiving or giving interest find themselves grappling with how to
effectively utilize their savings. When discussing the permissibility of interest, the
initial question that arises pertains to its fairness when compared to riba, which the
Qur'an vehemently forbids, condemning both the giver and the recipient. In this study,
we delve into the history of the concept of riba, its underlying reasons, and its context
within various sects. Additionally, we explore the nuances that differentiate and align
interest and dividend practices in banks, spanning both conventional and participatory
institutions. Furthermore, we elucidate strategies to navigate currency depreciation in

an inflationary environment by defining the role of money.

Keywords: Interest, Usury, Riba, Islamic Law, Debt
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BIRINCIi BOLUM

GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Pandemi ile birlikte tiim diinyay1r etkisi altina alan saglik buhrani, ililke merkez
bankalarinin  politikalariin ~ miidahalesiyle, beraberinde baz1 ekonomik sikintilari
dogurmustur. Bu sorunlarin en biiyiigii ise her lilkenin kendi ekonomisi 0Ol¢iisiinde etkilendigi
enflasyon sorunudur. Boyle bir ortamda ticaret yapmak, icerdigi biiylik risklerle birlikte
miisliiman ticaret erbabi i¢in de bir¢cok sorunu beraberinde getirmektedir. Bu ortamda ticaret
yapmayi riskli bulan insanlar ise paralarini diizenli gelir getiren bankalarda degerlendirmek
istemiglerdir. Bu noktada sik¢a yoneltilen sorular tekrar tartismaya acilmis ve bdyle bir
ekonomik buhranda bankalarin verdigi faizin caiziyeti tartisilagelmistir. Tiim bunlarla birlikte
ticaret hukukunun kaynaginin medeni hukuk olmasi ise bizlere bazi sorular1 cevaplandirma
noktasinda fazlasiyla giigliik ¢ikarmaktadir. Konvansiyonel bankalarda verilen faiz oranlari
veya kullandiklar1 sistemler ve cazip bor¢landirma programlari ile bu sorun gittikce
biiylimektedir. Bu noktada bizim i¢in 6énemli olan hukukumuzun izin verdigi sey ile, ¢ikarin
buyrugunu daima birlestirmeye calismak ve boylece adalet ile fayday1 birbirinden ayirmamis

olmaktir.

Enflasyon ve faiz kavrami 6zellikle son donemlerde basta iktisatcilar olmak tizere tiim
diinya giindemini yakindan ilgilendiren bir konu haline gelmistir. Pandemi ile birlikte
baslayan ekonomik calkantilar diinya savasi teorileri ile de birlesince diinya savaslari

atmosferinde gerceklesen ekonomik sorunlar tekrardan bas géstermeye baslamistir

Diisiik enflasyon oranlar iilkeler diizeyindeki makro ekonomik diizen igerisinde bir
istikrar ve giliven sonucunda gerceklesir. Bir iilkedeki enflasyon oranlarinin diizensiz
degisimleri, gereginden yiiksek olmasi sistemde bir sorun oldugunu ifade etmemiz noktasinda
yeterlidir. Bu noktada izlenen adim faiz oranlarimi yiikseltmek ve paranin iilke piyasasi
igcerisinde kalmasini saglamaktir. Fakat bu durumun siirekli tekrarlanmasi da resesyon riskini
beraberinde getirmektedir. Bu iki kavram arasindaki nedensellik ilkesi 6zellikle son donemde
tekrar gozden gecirilmektedir. Faiz ve riba kavramlari {izerine bazi tespitlerde bulunurken bu

tarz ekonomik olaylar1 da goz ard1 etmememiz gerekmektedir.

1



Islam, diger semavi dinlerin aksine sosyal yasamin hemen hemen her alanmna dair
hiikkiimleri olan bir dindir. Ibadet ve ahlaki hayati1 diizenledigi gibi iktisadi hayat1 da
diizenlemistir. Riba konusunda Sari’in ayetle sabit net tavri miisliimanlar1 ticaretlerinde bu
gibi durumlarin i¢ine diismemek konusunda daima daha dikkatli olmaya itmistir. Ciinkii riba
yasagi Islam’1n temel iktisadi yasaklarindandir. Bu noktada arastirmamizin da konusu olan bir
soru yillar iginde tartisilagelmis ve ortaya ¢iktigr ilk donemden itibaren faiz ile riba
kavramlarmin ayristigi ve birlestigi noktalar dikkatle incelenmeye c¢alisilmistir. Faizi
ekonominin temel yapi tasi kabul edip onsuz bir sistemin var olamayacagmi savunanlarin'
aksine ekonomideki buhranlarin, yikimlarin ve krizlerin faizden kaynaklandigini savunanlar
da olmustur.” Giiniimiizde enflasyonist bir ortamda gerceklesen ozellikle karz akitlerindeki
baslica sorunlar bizleri bu iki kavramin ayristifi noktalar1 derinlemesine inceleme
zorunlulugunu da beraberinde getirmistir. Bu noktada giiniimiiz kagit parasinin gecerliligini
ve etki alanini da sorgulamak durumundayiz. islam tarihinde, altin ve giimiisiin disinda baska
maddelerden basilan ve devlet bagkanlarinin belirledigi oranda alim giiciline sahip olan itibari
paralarin (magsus, fiillis) piyasada tadaviil etmeye baslamasi ve itibari paralarda meydana
gelen kesad ve inkita’ gibi olaylar da dikkate alindiginda bu ve bunun gibi sorunlar fikih¢ilari
da mesgul etmeye baslamis ve konuyla ilgili fikirler gelismeye baslanmistir. Enflasyon da
zamanla tartisilan bu konular arasinda yerini almis ve bu soruna karst bir tutum olarak
gelistirilen “borcu altin gibi emtialara endeksleme” politikalart bir ¢6ziim olarak sunulmustur.
Fakat ozellikle gilinlimiiz giivensiz ekonomi kosullar1 kimi zaman bunun da bir ¢6ziim
olmadigin1 maalesef ki bizlere gostermis veyahut altinin siirekli olarak orantisiz bir sekilde

artmasi borglu kisileri de zor durumda birakmustir.

Ribanin ve tefeciligin kapsam1 disindaki faiz olgularina evrensel ekonomi ve ticaret
acisindan bakilmasi gerektigi, meselenin bu yoniiniin nakil meselesi degil akil meselesi
oldugu bazi giinlimiiz alimleri tarafindan da dile getirilmektedir (Uludag, 2021). Ayrica bu
noktada riba kavrammin koken baglaminda dogru kodlanmasi ve konumlandirilmasi, islam
hukukunun bu kavrama yiikledigi anlamin da anlasilmasi tezimizin zemininin dogru bir

temele oturtulmast bakimindan Onem tagimaktadir. Sayet halefin ve selefin bu terime

' Konu hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, (2021), “Islim’da Faiz Meselesine Farkli Bir
Bakus”, Dergah Yaynlari: Istanbul.

? Konu hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Tarik Alrifa, (2017), “Isldmi Finans ve Yeni Finansal Sistem”,
Buzdag: Yayinlari: Ankara.



yiikledigi anlam {izerinde kalinirsa bu durumda riba ile alakasiz uygulamalar1 veya kapsami

disina ¢ikmak i¢in hile yoluyla gelistirilen uygulamalar1 gézden kagirabiliriz.

En bilinen tanimiyla riba; muamelede sart kosulan karsiliksiz fazlaliktir. Fakat tanima,
bu kapsam ile sinirlandirmak gliniimiizde uygulanan islemler goz 6niine alindiginda fazlasiyla
s1g kalmakta ve yalnizca hukuksal bir tanim 6zelinde olmaktadir. Bizim baglica ilgilendigimiz
nokta ise faizin uygulama alanlar1 hasebiyle genisledigi eylemsel yoniidiir. Bu sekilde kabul
edilmesinde en biiyiik sorun ise giiniimiizde uygulanan islemlerin komplike yapilar1 itibariyle
bu tanimin disinda kaldiginin sanilmasi ve 6ziinde riba barindiran uygulamalarin agikga
yiurlrliige girebilmesi (Bayindir, 2021: 1-30) veyahut tam aksine igerisinde riba
barindirmayan uygulamalarin yasaklanmasidir. Yukaridaki paragrafta da degindigimiz {lizere
ribanin kapsaminin iki yonlii olarak ug¢ noktalara dayanmasi bu tiir problemlere yol

agmaktadir.

Zaman i¢inde Islam diinyasindaki iktisadi alanin hizla genislemesi ve miisliiman
ticaret erbab1 i¢in yeni i alanlarinin ortaya ¢ikmasi sebebiyle daha fazla finansman kaynagina
ihtiya¢ duyulmustur. Odiing sermaye ihtiyaci ise ciddi bir sorun haline gelmistir. Bunun
sonucunda ise faiz ve riba konusunda ulemanin takindig sert tavir gevsetilmek durumunda
kalmis ve hiyel yoluna basvurulmustur. Bu yolla en ¢ok basvurulan islemler bey’u’l-ine, bey’
bi’l-vefa, bey’ bi’l-istiglal, Ariyye vb. akitler olmustur. Hatta 6zellikle Kanuni déneminde
tarim toplumunda yasayan halkin gereksinimleri itibariyle bazi uygulamalara izin dahi
verilmis; nakit ihtiyacinmi kargilamak tizere kurulan ve kuruldugu ilk giinden itibaren mahiyeti
tartisilan bir kurum olan para vakiflari da yiirilirliige girmistir. Bu zorunlulugun baslica sebebi
halkin riba yasagini agik bir sekilde gormezden gelmesi degil miisliiman devletlerin tiim
diinyada uygulanan ekonomik kurallarin disinda kalmasi ile birlikte diinya pazarinda olusan
dengesizliktir. Ustelik bu durum yalnizca giiglii olamamak ile alakali bir sonu¢ da degildir.
Sayet Oyle olsayd: Osmanli’nin bir cihan imparatorlugu haline geldigi Kanuni doneminde ¢ok

tartisilan faiz fetvalari1 ¢ikarilmak zorunda da kalinmazdi (Okur, 2005: 33-58).

Inceledigimiz kadariyla faiz ve riba konusundaki arastirmalar genel itibariyle &n
yargilara ve pesin hiikiimlere dayanmaktadir. Yadsinamaz bir gergek olan, siirekli degisken
sosyal ve ekonomik yapiy1 6n planda tutmak ve incelemek kimi zaman ikinci plana atilmakta;
bu ise aragtirmay1 tek yanli yapabilmektedir. Bu meseleye dair ihtilaflarin sebep ve kaynagini

arastirmak saglikli bir aragtirmanin temelini olusturmaktadir. Bu noktada ne gelenekgi tavir

3



gibi faizi igletim sistemine bakmaksizin direkt olarak reddetmeli, ne de bu grubun aksine
faizin gerekli ve faydali bir sey oldugunu pesinen kabul etmeliyiz. Sabit fikir ve degismez

sanilan inang kaideleri bir arastirmacida olmamasi gereken olumsuz unsurlardandir.

Ribanin yasaklandigi ilk andan itibaren basta Hz. Peygamber basta olmak iizere
sonradan gelen ulemanin takindig1 tavirlar inceledigimizde kimi zaman istihsan ilkesi geregi
kimi zaman ise Orfu dikkate alarak bazi fetvalar verildigi de goriilmektedir. Bunun baglica
sebebi yukarida da belirttigimiz {izere topraklarin biiylimesi sebebiyle ticaret hacminin
artmas1 veyahut Hz. Peygamber’in de yaptig1 gibi heniiz yeni Islamla miiserref olmus
toplumlara bazi toleranslar tanimak olmustur. Bu noktada deginilebilecegimiz en biiyiik
ornekler Eb(i Hanife (6. 150/767) ile talebesi Imam Muhammed Seybani’nin (5. 189/805)
daru’l harpte alinmasini caiz gordiikleri faiz fetvasi® ve Hz. Peygamber’in islama girmeyi cok
ge¢ bir zamanda kabul eden Sakif kabilesine uyguladigi tolerensh tavirdir.* Bu karsilastirma
tabii ki yetki verme mahiyetinde degildir fakat her konuda oldugu gibi bu konuda da Hz.

Peygamber’in tavr1 uygulama noktasinda bizlere 6rnek teskil edebilir.

Goriisimiiz sudur ki; bizi bu meselede en fazla zorlayan nokta devletin isletim
sisteminin Islami olmayisidir. Bir grup her ne kadar faizin kesinen haram oldugunu israrla
vurgulasa da devletin kendi projelerinde dahi alenen igleyen kurallar vardir. Akl ile nakili,
politikalar baglaminda birbiriyle derin bir ¢ekisme igerisindeymis gibi gdstermek Islama da
ciddi zararlar vermektedir. Sayet akil ile nakil arasinda zitlik goriliirse iste bu noktada nakil;
akil gergevesinde yorumlanir ve degerlendirilir. Bu riizgara gore sekillenmek degil Islam’in
evrensellik ilkesini korumaya caligmaktir. Kaldi ki her ne kadar siddetle kars1 ¢cikilmis olsa da
Islam toplumlarinda bazi bey* tiirleri icat edilmis ve adina agikca faiz denilmese bile verilen
borglardan karlar elde edilmistir. Ustelik yalmzca sahsi borglarda degil yukarida da
belirttigimiz gibi devletin bizzat uyguladig1 baz1 politikalarda da bu durum gézlenmektedir.

3 Bu konuda Halil Géneng Hoca’nin Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar kitabinda su ifadeler gegmektedir; “Kiifiir
diyarinda gayr-i miislimlerden faiz almak caizdir diyen imam-1 Azam ile Muhammed'in s6zii daha racihdir.
Ciinkii bir miisliiman parasini, meseld bir Alman bankasina yatirsa (ki yatirmast dogru degildir) onlar, parasini
calistirip bol bol kazanacaklar, para sahibi faizini almadig: takdirde cebine higbir sey girmeyecek, iistelik de
gayr-i miislimlerin istihzalarina maruz kalacaktir.” Bkz. Halil Goneng, “Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar”,
(Istanbul: Yasin Yayncilik).

* Sakif kabilesinin Medine’ye gonderdigi alti kisilik heyetin basindaki Abdiiyalil b. Amr miisliiman olabilmeleri
icin namazdan ve zekattan muaf tutulmalarini Taif’in kutsal bdlge kabul edilmesini, igki ve ribaya izin verilmesi
gibi sartlar one siirmistiir. Hz. Peygamber ise kabile ile yaptigi goriismeler neticesinde anlagma ile Sakif
kabilesinin zekat ve cihad gibi miikellefiyetlerden bir miiddet muaf tutmay1 kabul etmis ve muhtemeldir ki
bunlara ribayr da eklemistir. (Bkz. Aycan, 1993: 215-232).
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Miisliimanlarin iilke igerisinde basvurabilecekleri katilim bankalar1 da vardir fakat bu
bankalarin kullandiklar1 akitler ne dereceye kadar kendini koruyabilmektedir? -Her seye
ragmen bu bankalarin faaliyetleri takdire sayan olmakla birlikte- Miisliiman ticaret erbabini
yalnizca bu bankalar ile sinirlandirmak bizi ticari noktada diinyaya agilmaktan geri birakiyor

mu? Iste bu gibi sorular arastirmamizin temel ¢izgilerini belirlemektedir.

Tim bunlara 6zetle arastirmamizin amaci da bu noktalarda belirlenmis olmaktadir.
Faiz ve riba kavramlarini anlamak; bu iki kavrami kavramsallastirmak ve kokenine inmek,
tanimlama ve kapsama alanlarini yapabilmek ile miimkiindir. Her iki kelime de arapga
kokenli olmasinin yani sira aralarinda anlam bakimindan bir kisim farklar vardir. Fakat bizim

bu arastirmada odaklandigimiz nokta kelime farkliliklarindan ziyade isleyis farkliliklaridir.

1.2. Arastirmanin Yontemi

Riba ve faiz uygulamalarmin ayrigtig1 ve birlestigi noktalar1 inceledigimiz bu tezde
oncelikle riba kavraminin kelime anlami ve tarihi arka plani ele alindi. Sonrasinda ise bu
kavramin semavi dinlerdeki yeri incelenip medeniyetler arasinda nasil bir karsiligr oldugu
incelendi. Bunu yaparken de tamamen objektif olmak adina bu uygulama hakkinda dinlerin
kutsal kitaplarinda gegen ayetler ve elgilerinin sdzlerine yer verildi. Konunun akis1 igerisinde
gecen ve direkt olarak konu ile ilgili olan kavramlar ise konu biitiinliigiinii bozmamas1 adina
APA dipnot sistemine gore dipnot olarak belirtildi. Konumuz geregi ozellikle Islam
hukukunda riba kavrami iizerinde duruldu ve s6z konusu kavram ayetler ve hadislerle
incelendi. Sonrasinda bu kavramin igerdigi uygulamaya alternatif olarak kullanilan diger
uygulamalar {lizerinde duruldu. Bu uygulamalarin isleyis sistemleri hakkinda yeterli bilgi

verildi.

Tezimizin {igiincli ve son kisminda bu kavramin giinlimiiz islam alimleri agisindan
karsiliginin ne oldugu anlatildi. Yine ayni sekilde gliniimiizdeki karsiligr {izerinde durularak
uygulama alaninda gecirdigi degisimden bahsedildi. Son olarak bu kavramin gilinlimiizdeki
karsilig1 olan faiz kavrami iizerinde durulup bankacilik sistemindeki yeri iizerinde durularak
bu iki kavramin benzerlikleri ve farkliliklari, ayn1 anlami ihtiva edip edemeyecekleri objektif

bir sekilde agiklanmaya calisildi. Bu calismada belirli bir ideoloji savunulmadan konu



hakkindaki genel bilgiler iizerinde durulmus ve zihinlerde herhangi bir soru isareti

birakmadan s6z konusu iki kavram incelenmistir.

1.3. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Tezimiz riba kavrami iizerine kurulu oldugundan yararlandigimiz baslica kaynaklar
Kuran’t Kerim meal ve tefsiri ve hadisler baglaminda ise Kiitiib-i Sitte eserleri olmustur.
Ayrica ¢alismamiz i¢in klasik ve cagdas olmak iizere bir¢ok farkli eserden de faydalandik.
Ribanin illeti bashigl altinda mezheplerin temel sayilan usil kitaplarindan, bu kaynaklarin
baslicalar1 olan; Hanefl fikh1i 06zelinde, Mevsili’nin el-ihtiyar, Muhammed Sagirci’nin
Delilleriyle Hanefi Fikhi, Kasani’nin Bedaiu’s-Sanai‘, Serahsi’nin el-Mebsut ve son dénemin
en iinlii Hanefi fakihlerinden olan ibn Abidin’in Reddii’l Muhtar adli hasiye niteligindeki
eseridir. Safii fikhinda ise basta Imam Safii’nin el-Umm adli eseri basta olmak iizere
Gazali’nin el-veciz adli eserlerinden istifade ettik. Maliki mezhebi 6zelinde ise Ibn Riisd’iin
Bidayetii’l Miictehid ve Nihdyetii’l Muktesid adli eserinden, Hanbeli bashigi altinda Ibn
Kudame’nin el-Kafi ve el-Mugni adl1 eserlerinden, Zahiri mezhebi dzelinde ise Ibn Hazm’m

el-Muhalla adli eseri yararlandigimiz eserler arasindadir.

(Cagdas yazarlar arasinda tezimizin akis1 geregi en ¢cok faydalandigimiz eser Siileyman
Uludag’m Islam’da Faiz Meselesine Farkli Bir Bakis isimli eseridir. Uludag, bu eserde
oncelikle Kur’an, hadis ve ve fikih baglaminda riba meselesini incelemis ve tanimi iizerinde
durmustur. Bu bagliklar altinda riba ayetlerinin niizul sebepleri, cahiliye ribasinin tanima, riba
ayetlerinin ve hadislerinin muhtevasi iizerinde durmustur. Sonrasinda ise Islam toplumlarinda
faiz adi altinda olmasa bile ticari hayatin gereksinimlerini karsilamak adina ribd benzeri
uygulamalardan bahsetmistir. Kitabin sonraki bdliimlerinde ribanin daha ¢ok cagdas
diinyadaki karsilig1 lizerinde durulmustur. Uludag’in bu kitap 6zelinde anlatmaya caligtigi
konu daha ¢ok neyin faiz olup neyin olmadig1 noktasindadir. Ona gore faiz, artik giiniimiizde
sistemin ayrilmaz bir pargasidir. Bu sebeple artik riba-faiz ayrimini iyi kavrayip, Kur’an’in ve
bizzat Hz. Peygamber’in lanetledigi riba kavrami ile ekonomik c¢arki dondiiren ana

mekanizmalardan birisi olan faiz kavraminin tanimlanmasi gerektigi tizerinde durmaktadir.



Tezimizde yaralandigimiz bir diger ¢agdas kaynak ise icerisinde Hamdi Ddndiiren,
Besir Goziibenli ve Sabri Orman gibi hocalarin istirak ettikleri bir seminerde sunulan
tebliglerin bir araya getirilmesi sonucu olusturulan Para, Faiz ve Islam isimli eserdir. Biz bu
eserden iktisat literatiiriinde faiz, Islam’da ve diger dinlerde faizin yeri ve faiz methumu gibi
konularda faydalandik. Eserde riba kelimesi 6zel bir anlamda kullanilmamakta fakat biz
tezimizin igerisinde bu konuyu islerken bu ayrimin iizerinde titizlikle durdugumuzdan dolay1
eserde faiz kelimesi kullanilsa bile biz tezimize bu sekilde yansitmadik. Eserde giliniimiiz faiz
ortaminda Miisliimanca tutumun nasil olmasi gerektigi gibi ¢ok faydali konulardan da
bahsedilmektedir. Para ve faiz meselesi Islami prensipler agisindan tarihi, teorik ve pratik
yonleriyle incelenip tartigilmistir. Bu sebeple tezimiz i¢in yararlandigimiz temel kaynaklar
arasindadir. Eser 1987 ve 1992 yillarinda basilmig fakat 2015 yilinda igerikteki yazarlarin
istegi dogrultusumda 2015°te tekrar basilmistir. Fakat bizim i¢in eserin dezavantajlarindan

birisi 2015°ten giiniimiize kadar iktisadi anlamda bir¢ok seyin fazlasiyla degismis olmasidir.

Arastirmamizda terimlerin tanimlar1 ve muhtevasi bakimindan veya giinliimiiz ticaret
diinyas1 icerisinde faizin yerini anlamak adina Abdiilaziz Bayindir’in Ticaret ve faiz isimli
eserinden olduk¢a faydalandik. Bayindir hocanin 6zellikle ribanin illeti noktasinda
mezheplerin tavirlarina genis bir sekilde yer vermesi tezimiz agisindan oldukga faydali oldu.
Ozellikle muhteva agisindan simdiye kadar inceledigimiz en kapsamli eserlerden birisi
oldugunu ifade edebiliriz. Ayrica yalnizca riba konusunda degil riba ile iliskili olarak para,
enflasyon, bor¢ iliskileri, yasaklanan satimlar, borsa gibi bircok konuyu da igerisinde
barindirmasi1 bakimindan tezimiz siirecinde bizim i¢in oldukca faydali bir eser oldugunu
sOyleyebiliriz. Bayindir hoca da faiz kelimesini genel itibari ile riba anlaminda kullanmis ve

siddetle yasaklanan uygulamanin faizin bizzat kendisi oldugu gériisiinii benimsemistir.

Tezimizde basta ¢agdas yaklasimlar basligi olmak iizere birgok farkli baglikta
Fazlurrahman’in Riba ve Faiz isimli makalesinden yararlandik. Fazlurrahman’in
Pakistan’daki siyasi iktidarin hazirladig: biitce tasarisinin Isldmi agidan haram kilman faizli
muameleleri icerdigi iddias1 ortaya atilinca mevcut iktidarinn IslAmi Arastirmalar
Enstitlislinlin goriisiine basvurmasit ve o zamanlarda bu enstitiiniin genel miidiirii olan
Fazlurrahman’in goriisleri dogrultusunda bir rapor hazirlanmasi sonucunda Fazlurrahman’in

riba ve faiz kavramlarini farkl iki kavram olarak nitelendirdigi basin tarafindan tartigilinca



Fazlurrahman konu hakkinda bir makale yayimlar ve bu makale zamanla farkli dillere ¢evrilip
literatiire kazandirilir. Biz de arastirmamizin igerigi geregi bu makaleye bircok farkli alanda
basvurduk. Oncelikle ribA ve faiz kavramlarimi Kur’an ve hadis baglaminda ele alan
Fazlurrahman sonrasinda faizin giiniimiiz ekonomisindeki yerinden ve 6neminden bahseder.
Bu makale alaninda yetkin ve basvurulan bir eser niteligi tagimasi bakimindan bizim
acimizdan da 6nem arz etmektedir. Makalenin ana konusu ribanin ayette de gectigi iizere “kat
ve kat” niteligi tasidigi ve giinlimiizde bankalarin kullandigi faiz ile esdefer manaya

gelmedigidir.

Arastirmamizda yaralandigimiz bir baska ana kaynak ise Mustafa Oztiirk ve iktisatc1
Hakan Sahin’in kaleme aldig1 “Faiz ve Riba Nedir Ne Degildir?” isimli eserdir. Bu kaynakta
da genel kaynaklar gibi ribd kavraminin kelime manasi iizerinde durularak baslanmis
sonrasinda giliniimiiz ekonomisi agisindan Oneminden bahsedilmistir. Bu esere Onem
vermemizin Oncelikli sebebi kitabin ikinci yazari olan Hakan Sahin’in temel anlaminda
ilahiyat camiasindan gelmiyor olusudur. Bu da bize faiz ve riba konusunu farkli bir bakis agisi

ile degerlendirme firsati sunmaktadir.

Konumuz kismen giincel bir konu oldugundan hakkinda yazilmig miistakil bir eserden
ziyade makale ve tez ¢alismalarindan da fazlasiyla yararlandik. Ribanin illeti bashgr altinda
Hiiseyin Baysa’nin “Islam Hukukunda Ribanm illeti” baslikli tezinden ve ayr1 olarak Hatice
Sahin’in “Hanbeli Mezhebine Gére Ribanm Illeti”, Selim Cimen’in “Islam Hukukunda Faizin
Ileti ile Tlgili ihtilaflar”, Abdiilbaki Deniz’in “Islam Hukukunda illet Kavrami ve Faizin
[lleti”, Abdil Karakus’un “Islam Hukuk Kaynaklarindaki Faiz Kavrammin Modern Ekonomi
Baglaminda Yeniden Degerlendirilmesi”, Nurullah Sevim’in “Fikihta Ribevi Mallarm illeti
ve Ribevi Mallarin Miibadelesinde Is¢ilik, Ayar ve Kalite Farki” isimli tez ¢alismalarindan da
faydalandik. Tim bu tezlerden o&zellikle konu hakkinda miistakil bilgilere ihtiyag
duydugumugz siireclerde istifade ettik.

Arastirmamizda makale minvalinde de oldukca fazla eserden faydalandigimizi ifade
edebiliriz. Ali Riza Giil hocanin c¢evirdigi Zinaaddin Ahmad’in “Riba Teorisi”, Servet

Bayindir’in “Ribanin Tarifi Konusunda Yeni Bir Yaklasim Onerisi”, Nihat Dalgin’in “Faiz



Yasagiyla Ilgili Farkli Yaklasimlar”, Ali Riza Giil’iin “Islam’daki Faiz Yasaginin Temeli
Olarak Cahiliye Ribas1 Kavrami”, Erdal Harunogullart ve Mehmet Calisir’in “Faiz Kavrami
ve Tarihsel Perspektiften Faiz” isimli makalelerinden riba kavrami ve Ozellikle cahiliye
ribasin1 anlamak amaciyla ekstra okuma yapmak adina yararlandik. Tiim bu makaleler faiz ve
riba kavramlarin1 hemen hemen ayni anlamda kullanmaktadir. Nihat Dalgin makalesinde riba
konusuna dair birgok alimin gorilislerini ele alip, riba kavramini koyduklar1 cerceve

bakimindan degerlendirmektedir.

Ikincil kaynaklar olarak Tarik Alrifai’nin Islami Finans ve Yeni Finansal Sistem isimli
kitabidir. Bu eserden daha ¢ok faizle bor¢ alip verme konusunda yasanabilecek sikintilar ve
finansal krizlerin sebepleri noktasinda faydalandik. Alrifai, s6z konusu eserde ulusal
ekonomilerde yasanan finansal krizlerin sebepleri lizerinde duruyor ve bu sistemde ortaya
cikan krizlerin genel sebebinin faizle bor¢ verme ve bunun gibi uygulamalardan
kaynaklandigini ifade etmektedir. Alrifa1’ye gére Islami finans daha giivenli metodlar igerir
¢linkii yatirimlar reel ekonomiyi desteklemek zorundadir. Ulusal finansta ise reel ekonominin
onlarca kat1 yapay finansal {iriin ortaya ¢ikmakta bu da ufak bir sarsilmada kriz ¢ikmasina
sebebiyet vermektedir. Tarik Alrifar s6z konusu eserde ulusal finansa alternatif ve sistemli bir

sekilde diizenlenen Islami finansin alternatif olabilecegini savunmaktadir.

Ayrica arastirmamizda yer vermedigimiz bazi temel kaynaklar da vardir. Bunlar
arasinda Mevdldi’nin “Faiz” ve Seyyid Kutub’un “Faiz Ayetlerinin Tefsiri” gibi kitaplari
sayabiliriz. Mevdadi “Faiz” adli eserinde faizi kapitalizmin 6zii ve ruhu olarak tanimlar. Ona
gore faiz olmadan kapitalist diizen isleyemez ve bu uygulamadan tam manasiyla kurtulmadan
Islami finansin &zgiirlesmesi de miimkiin degildir. islAm’1n insanlarm ihtiyaglar1 disinda agiri
derecede servet toplamalarini yasaklar bu sebeple de bir miisliiman faizli uygulamlara ihtiyag
duymadan kendi cabasi ile ve reel ekonomi igerisinde parasini korumalidir. Ona goére bey‘ ve

aligveris arasinda ti¢ fark vardir:
1. Ana paradaki artis
2. Artisin siirenin belirlenmesi ile yapilmasi

3. Bu sartin pesinden kosulup karara baglanmasi.



Mevdudi, eserinde faize ve tiirevlerine oldukca siddetli bir sekilde karsi ¢ikmigtir. Nitekim
Fazlurrahman da yukarida bahsettigimiz makalesinde onun bu tavrina yer vermis ve

elestirmistir.
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IKiNCi BOLUM

RIiBA KAVRAMI, ILLETIi VE HIKMETI

2.1. Ribanin Tarihsel Arka Plam1 Noktasinda Degerlendirilmesi

Riba, Islam medeniyetinde yasaklandig1 gibi Islam haricindeki semavi dinlerde de
haram kilimmustir. Nitekim Yiice Allah Kur’an’1 Kerim’de Yahudiler i¢in sdyle buyurmustur:
“Bir de kendilerine yasaklandigi halde riba almalar1 ve haksiz yollarla insanlarin mallarini
yemeleri yliziinden, iclerinden kafir olanlara can yakici bir azap hazirladik.” (Nisa, 4: 160-
161). Yahudilere riba yemeyi yasakladigi halde onlarin bu yasaga uymadiklarini ve bunun
sonucunda bir azapla karsilasacaklarini belirtmistir. Tipkir Yahudi geleneginde oldugu gibi
Hristiyan geleneginde de riba yiyenlerin hos karsilanmadigini hatta lanetlendigini séylememiz
miimkiindiir (Ulutan, 1957: 20-28). Nitekim Hz. Isd “Geri alacagimizi umdugunuz kisilere
borg¢/6diing verirseniz, bu size ne tiir bir 6vgii kazandirir? Kaldi ki giinahkarlarda verdiklerini

geri almak sartiyla bor¢/6diing verirler.” (Kitdb-1 Mukaddes, Luk., 6: 34) buyurmustur.

Riba kavramini her ne kadar Islamla biitiinlestirsek de aslinda bu kavramin ¢ok eski
tarthlerden beri bilindigini, hatta dini bir gerek¢e olmaksizin sosyal endiselerden dolay1 pek
hos karsilanmadigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu kavrami yalmizca dini temeller {izerine
incelemek yanlis bir yontem olacaktir. Nitekim bu kavram dinin ortaya attig1 bir kavram
degil; var olan bir sistem iizerinden dinin elestirisidir. Bu sebeple de beseri sistemlerde de
incelenmelidir. Ornegin faizli sistemin bel kemigini olusturdugu kapitalizm igin bu sistem
ekonomik dongiiniin en 6nemli ¢arkiyken; her seyin devlet tekelinde oldugu sosyalizm de bu

sistem kabul edilemezdir.

Genellikle riba ile ayni anlamda kullanilan faizin gelismesinde ise Yahudi
bankerlerinin payr ¢ok biiyiiktiir. Banka kelimesi Italyanca “Banko” kelimesinden
gelmektedir. Kelime, bu dilde masa, sira ya da tezgah gibi manalara gelmektedir. Ilk
bankerler olan Lombardiya’li Yahudi sarraflar bankacilik islemlerini pazarlara koyduklar
masalar lizerinde yaparlardi. Sarraflar zaman i¢inde bu faaliyetlerini genislettiler ve halkin

degerli esyalarini, miicevherlerini veyahut paralarin1t muhafaza etmeye bagladilar. Bu sayede

11



halkin emanet olarak verdigi bu esyalar1 ihtiyaci olan kimselere kredi olarak verebildiler. Bu

sayede bir banka sistemi olusturdular (Parasiz, 2011: 19).

Cahiliye toplumunda ise tipki i¢ki gibi riba da halkin yasam tarzi i¢inde derinden kok
salmis; hatta ticari olarak bakildiginda toplumun igine alkolden daha fazla yerlesmisti. Oyle ki
sehrin bazi en varlikli kesimleri ge¢imini ve zenginliklerini yalnizca bu sistemden
kazanmistir. Bu sebeple yasaklanmasi da tipkr alkol gibi tedricen gerceklesmistir. Cilinki
toplum heniiz bu denli iglerine yerlesmis bir uygulamanin birden yasaklanmasini

kaldiramazdi.

Tezimizin asil konusunu teskil eden riba ve faiz kavramlarmmin kullaninmi da bu
noktada énemli bir ayrintidir. Clinkii cahiliye faizi terimini bu baglik altinda kullanmak dogru
olmayacaktir. Nitekim cahiliye toplumunun uyguladigi sistem giiniimiiz faizcilik sistemiyle
bagdagmamaktadir. Riba uygulamasi, faizin ilk ortaya ¢iktigt zamanlardaki sistemi ile
benzerlik gosterse de zamanla ribddan daha farkli bir yap1 haline gelmistir. Bu durum cahiliye
toplumunda oldugu gibi ilk donemdeki diger topluluklar i¢cin de gegerlidir. Yahudilikte,
Hristiyanlikta veya ilkgcagda faiz sistemi gibi komplike bir yapidan -kismi uygulamalar
haricinde- pek s6z edilememektedir. Faiz kelimesi her ne kadar arapca bir kelime de olsa
aragtirmamizin akist geregi riba yerine kullanmamiz uygun degildir (Giil, 2017: 709). Bu

sebeple biz de bu baglik altinda riba kavramini kullanmay: daha yerinde goérmekteyiz.

2.1.1. flk¢agda Riba Anlayist

Antik Yunan bilgesi ve filozofu olarak tanidigimiz Platon, ribay1 ahlaka aykir1 bularak
reddetmis ve ribanin yasaklanmasini talep etmistir. Ayn1 zamanda bu kazanci ¢ok ¢irkin bir
kazang olarak nitelendirmis ve ribanin zenginlerle fakirleri kars1 karsiya getirerek devletin
selametini tehlikeye atabilecegini ifade etmistir (Platon, 2016). Nitekim eski Yunan da

borcunu 6deyemeyen kisi cahiliye toplumunda da oldugu gibi alacaklinin kélesi olurdu.

Aristo ise riba aracilig1 ile zengin olmay1 tabiata aykir1 bulmus ve paranin bizzat hasila
yaratamayacagini; bir kazang¢ veya bir servet araci olarak kullanilamayacagini soylemistir
(Zeytinoglu vd. 2015: 146). Ayn1 sekilde Hammurabi kanunlari 6diing islemlerini her yoniiyle

diizenlemisti. Riba alimina ise yalnizca 6diing islemleri sirasinda izin verilmistir (Parasiz,
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2011: 19). Firavunlar doneminde ise riba oraninin ana parayr agmasi yasaklanmis, bu sebeple
de tefeciligi ve bilesik faizi yasaklayan kanunlar ¢ikarilmistt (Deniz, 2006: 5; Parasiz, 2011:
20).

2.1.2. Cahiliye Toplumunda Riba Anlayis1

Bu c¢esit ribadya cahiliye ribasi veya nesie ribasi denmesinin sebebinin, Hz.
Peygamber’in onu bu sekilde isimlendirmesinden sonra olusan bir olgu oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Fakat Hz. Peygamber’den veya sahabilerden cahiliye ribasinin muhteviyatiyla
ilgili bir agiklama gelmemis; bu konudaki agiklamalar ilk olarak tabiin dénemine kadar
dayanmustir (Giil, 2017). Bunun sebebi ise genel kabul itibari ile bu tiir ribanin zaten bilinmesi

ve uygulanmasi olarak kabul edilir.

Hz. Peygamber bir giin ashabina riba yiyenin durumunu haber veren bir riiyasini
anlatmistir. Buna gore Hz. Peygamber, riiyasinda biri kan dolu digeri ise kiyida olan iki adam
goriir. Nehrin i¢indeki adam kiyiya ¢ikmak istedikc¢e kiyidaki adam onu her seferinde agzina
tag atarak nehre geri gondermektedir. Hz. Peygamber ashabina donerek sdyle sdylemistir;
“Iste bu nehirdeki adam riba yiyen kisidir ve bu riiya onun igine diistiigii durumu

gostermektedir.” (Buhari, Biiyu®, 24).

Cahiliye ribasimnin seklen nasil oldugu ile ilgili agiklamalar ilk olarak yukarida da
belirtigimiz iizere tabiin ulemasinin agiklamalarinda rastlanmaktadir. Bu baglamda kargimiza
cikan ilk tanim Taberi’nin (6. 310/923) Katade’den (6. 117/735) rivayet ettigi bir tanimdir.
Ona gore cahiliye ribasi su sekilde idi: “Kisi, ticaret malin1 adi konulmus bir vadeye kadar
olmak lizere satardi. Vade geldiginde arkadasi / miisterisi (sahibuhtl) 6deme [imkanina] sahip
olmazsa alacagini arttirir, vadeyi ise ertelerdi (Taberi, ). Taberi’nin verdigi bu bilgiye gore
yapilan bir veresiye aligveris sonrasi miisterinin borcunu édeyememesi durumunda saticinin
vadeye karsilik yeni bir akitle borcu arttirmasi sekline riba deniliyordu. Bu sekilde
tanimlandiginda cahiliyede kullanilan ribanin veresiye ribasi oldugunu diisiinebiliriz. Fakat
tabiinden gelen diger tanimlar1 da bu noktada dercetmemizde fayda oldugunu diisiinmekteyiz.
Ornegin Malik b. Enes’in (8. 179/795), Zeyd b. Eslem’e (6. 136/754) istinat ederek yaptigi
tanim ise su sekildedir: “Cahiliyede riba soyleydi: Bir adamin baska bir adamda vadeli bir

hakki [alacagi] olurdu. Vade gelince “Odiiyor musun, yoksa artiriyor / ribalandirtyor musun?”
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derdi. Eger o6derse [hakkini] alirdi; aksi halde hakkini artirir / ribalandirir, bor¢lusunun
vadesini de ertelerdi.” (Imam Malik, Biiyu‘, 31). Bu tanimin Katide’nin tanimindan daha

aciklayici ve kapsamli oldugunu ifade edebiliriz.

Cahiliye toplumunda ribanin bir ¢esidi de hayvanin yasinin artmasi bakimindan alinan
riba idi. Yine Taberi’nin Camiu’l-Beydn’inda agikladig: ifadeler ile bu uygulama su sekilde

gergeklesirdi:

“Kisinin asir1 borcu olurdu. Vade sonunda [alacakli] ona gelir, ‘Odiiyor musun, yoksa

artirtyor musun’ derdi. Eger 6deyecek bir seyi varsa oderdi. Aksi halde alacakli
[6demesi veya vermesi gereken hayvani] daha iist yastan [bir hayvan] olarak belirlerdi.

Sozgelimi, sayet [borcu] bir yasinda bir deve ise, ikinci sene iki, sonraki sene ii¢, daha

sonraki sene ise dért yaginda bir deve olurdu.” (Taberd, ... 4:90).

Hayvanin adedi ile satilma noktasinda da cahiliye devrinde bazi uygulamalar oldugunu
ifade edebiliriz. Fakat bu daha sonras agisindan da tartismali bir konudur. Ornegin ibn Omer
(r.anh) “Bir Gazve sebebiyle (Kalus denilen develerden) iki deve karsiliginda (ibil denilen) bir
deve satin aldim ve bunu Rasflullah’n emriyle yaptim.” demistir (Imam Malik, Biiyu‘, 59).
Fakat burada da 6nemli olan adet meselesi degil sonraki paragraflarda da ifade edecegimiz
tizere kiymet meselesidir. Bu tiir ticareti yasaklayan hadisler oldugu gibi mesru’ goren
hadisler de mevcuttur. Yine aym sekilde felslerde ve kolelerde de bu tiir ticareti mesru goren
hadisler vardir. Bu sebeple riba konusundaki hadisleri topluca derlemek ve degerlendirmek ve
bu hadislerin tearuzuna kesin bir gerek¢e sunmak, yalnizca senetlerinden hareketle de bu

hadisleri kabul veya reddetmek olduk¢a zordur (Fazlurrahman, 2020: 321).

Tiim bunlardan sonra cahiliye ribas1 hakkinda genel itibariyle bor¢tan dogan ve kat kat
katlanan bir borg ¢esidi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durumun sonucu olarak ise kisi zamanla
katlanarak artan borcunun altinda kaliyor ve artik bu bor¢ ddenemeyecek hale geliyordu.
Sonu¢ olarak borclu yalnizca borcunu oddeyememekle kalmiyor ayni zamanda hukuki
kisiligini de kayip ediyor; ya hapis cezasini ya da koleligi tercih etmek gibi iki kotii tercih
arasinda birakiliyordu (Zeytinoglu vd. 2015: 157). Hal bdyle olunca da ne sebeple bu denli
siddetli bir islupla yasaklandigin1 anlayabilmekteyiz. Soyle ki bu sistem muhtag insanlari
duyduklar1 bu ihtiya¢ sebebiyle somiirmeye odakli bir sistemdi. Fakat zaman zaman yatirim
ve finansman kaynagi saglamak amaciyla da bir borg iliskisi kuruldugu olurdu. Nitekim ilgili

rivayetlere gore Sakif Kabilesine mensup Amr ogullar ile Kureys kabilesinin Beni Mahzum
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koluna mensup Mugire ogullar1 arasinda bir riba anlagmasi yapilir; bu alinan meblag genel

itibari ile ticari faaliyetlerde kullanilird (Giil, 2017:727).

Hz. Peygamber ribe’n-nesie uygulamasmin yaninda arap toplumunda o&zellikle
aligverislerde uygulanan bazi islemleri de yasaklamistir. Bu sekilde aligverislerde ortaya ¢ikan
fazlaliga ise fazlalik ribasi denilmektedir. Bu faiz tiirii araplarin aligveriglerinde yaygin olarak
kullandiklar1 bir tiir ticari takas islemi idi. Ornegin araplar daha kaliteli az bir mal1 daha fazla
kotii bir mal karsiliginda takas edebiliyorlardi. Hz. Peygamber o donemde ticari hayatta
paranin yaninda yaygin olarak kullanilan alti temel ihtiya¢ maddesinin degisimindeki
fazlaligin riba oldugunu isaret ederek bu tiir bir uygulamay1 yasaklamis ve soyle buyurmustur;
“Altia karsilik altin, glimiise karsilik giimiis, bugdaya karsilik bugday, arpaya karsilik arpa,
hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz, esit miktarda ve pesin olarak satilir. Her kim daha
fazla verir veya alirsa muhakkak riba yemis olur. Alanla veren bu hususta esittir (Miislim,

Miisakat, 82).

2.1.3. Hristiyanhkta Riba Anlayis1

Ik donem hristiyan geleneginde Hz. Isa’min da sdylemleri sebebiyle riba islemine
kars1 ¢ok sert bir usliip oldugunu ifade edebiliriz. Hz. Isd’nin cesitli vesilelerle tefecileri
lanetlemesi ve bazi rivayetlere gore kimi zaman onlart degnekle kovalamasi Hristiyan
gelenekte de yerini almis; Roma’da ilk Hristiyanlar bankerlerin toplanma mahalli olan

Bazilikalar1 “seytan tapinag1” olarak adlandirmislardir (Oztiirk ve Sahin, 2021: 18-19).

Daha sonraki c¢aglarda ise yasayan {inlii kilise otoritelerinden Saint Thomas Aguinas
faizi hem dogal hukuk hem de Hristiyan ahlaki yoniiyle incelemistir. Ona gore 6diing verilen
bir sey i¢in faiz almak, var olmayan bir seyi satmak demektir ki bu da giinahtir. Bir seyi
kullanmak i¢in 6denen bedel mesru iken tiiketim karsiligi alinan bedel ise uygun degildir.
Omegin sarap veya bugday gibi seyler ddiing verildikten sonra geri alindiginda ayrica
bunlardan kullanilma iicreti ad1 altinda bir bedel almamak gerekir. Clinkii bu bir seyi iki defa
satmak anlamina gelmektedir ki bu da faizdir. Ayn1 zamanda ona gore yapilan iyiliklerin de

odiillendirilmesi miimkiindiir. Bu sebeple bir kisi ihtiyac1 halinde bor¢ para almigsa geri
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O0demede bir miktar fazlalik vermesi mesrudur. Ciinkii bu yapilan iyiligin ddiillendirilmesidir
ve tesvik edici bir yonii vardir (Zeytinoglu vd., 2015: 146). Gorildiigii lizere Thomas
Aguinas’in faiz hakkindaki goriisleri Aristo kadar sert olmasa da genel olarak faizi mesru’

gormedigini ifade edebiliriz. Fakat bu konudaki ifadeleri tam netlik tasimamaktadir.

Hristiyan diinyasinda bankacilik faaliyetlerinin baglamasinin, Hagli seferlerinin etkileri
ile gergeklestigini ifade edebiliriz. 11. Ylzyilin sonlarinda Avrupa diinyasi1 Kudiis’i
misliimanlarin elinden almak, onlari Anadoludan atmak ve Ortadogu’da tam hakimiyet
kurmak i¢in Hagh seferlerini baslatti. Hacli seferlerine katilan bu devletler sayesinde Avrupali
tiiccarlar dogu sehirlerine yerleserek Haclilarin kendilerine sagladigi imtiyazlardan faydalanip
ticari olarak biiyiikk bir gelisme gosterdiler. Ticaretin gelismesi sayesinde ekonomileri de
biiyiidii ve zenginlikleri artti. ilk bankacilik faaliyetlerinin baslamasi da bu déneme denk

gelmektedir (Demirkent, 1996, 14: 525-546).

Her ne kadar ilk donemlerde faiz hakkinda sert bir bakis olsa da reform hareketi ile
birlikte orta ¢aglarda faizle ilgili yasaklari yumusatma yoniinde asamali adimlar atilmaya
baglanmistir. Bunun sebebi ise Hristiyan diinyasinin ticaret hacminin genislemesi ve bu
sebeple de 6diing sermaye ihtiyacinin ortaya ¢ikmasidir. Nitekim Thomas Aguinas’in ortaya
koydugu toleranslar da bunu destekler niteliktedir. Ote yandan iiretimin kapitalist bir kimlik
kazanmas1 ve buna bagli olarak ticaret ve sanayi kapitalizmin ortaya c¢ikmas: faiz

miiessesesinin dinin etkisinden ¢ikmasina da sebep olmustur (Zeytinoglu vd., 2015: 149).

2.1.4. Yahudilikte Riba Anlayis1

Hristiyanliktan 6nce Musevi/Yahudi seriatinda da riba ve faizin kesin bir dille
yasaklandigini ifade edebiliriz. Ahd-i1 Atik’te riba yasag: tedrici denilebilecek sekilde toplam
tic yerde ge¢mektedir. Bunlardan ilki “Sayet yaninda bulunan fakir halkima giimiis 6diing
verirsen, sakin ona faiz uygulama” (Kitdb-1 Mukaddes: Tevrat, Cik., 25:26) seklindedir ve
Yahudilere kendi aralarinda ribadan kaginmalarimi 6giitler. Fakat bu durumun da bir tahrif

sonucu ortaya ciktigin1 sdyleyebilmekteyiz. Yahudiler kendilerine koyulan riba yasagini
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Tevrat1 tahrif ederek yalnizca kendi aralarinda riba alip vermenin yasak oldugu yoniinde bir

yol bulmuslardir.
Ikincisi ise;

“Kardesin fakir diiser ve sana muhtag olursa, ona bir yabanci veya seninle

yasayan bir vatandas gibi yardimei ol. Ondan faiz ve kar (murabaha) alma.

Aksine rabbinden kork. Kardesin de seninle yasar. Giimiisiinii faizle verme.

Yiyecegini karla verme.” (Tevrat, Lev., 25: 35-37)
buyrularak ayni topraklarda hosgorii ile yasadiklari insanlardan riba almamalar1 6giitlenir.

Ugiincii yerde ise daha hukuksal bigcimde ele alindigimi sdyleyebiliriz. Tevratta,
Tesniye boliimiinde “Kardesinle faizli 6diing muamelesi yapma. Giimiis faizi veya yiyecek
faizi veya faizle 6diing verilen higbir seyin faizini. Ecnebilere (Yahudi olmayanlara) faizle
Odiing verebilirsin. Ama kardesine faizle 06diing verme.” (Kitdb-1 Mukaddes: Tevrat,
Tes.,23:19-20) buyrulmustur. Boéylece Yahudilere kendi aralarinda ve hosgorii icinde kendi
dinlerine saygi duyan toplumlardan riba almamalar1 6giitlenmistir. Fakat onlar bu yasaga
uymamis ve kendi aralarinda da bu islemleri uygulamislar ve en sonunda da kendileri
hakkinda inen, “Yahudilerin yaptiklar: zuliim ve bir¢ok kimseyi Allah yolundan alikoymalari,
bir de kendilerine yasaklandigi halde riba almalar1 ve haksiz yollarla insanlarin mallarini
yemeleri yiiziinden. Iglerinden kafir olanlara can yakici bir azap hazirladik.” (Nisa, 4: 160-

161) ayetinin muhatab1 olmuglardir.

2.2. islam Hukukunda Riba Kavram

Riba (L) kelimesi sozlikkte “artma, ¢ogalma ve yiiksege ¢ikma anlamlarina gelen
reba-yerbi’ kokiinden tiiremis bir mastardir (Ibn Manzur, 2000, 5: 91-92). Ribanin farkli
bablardaki sekilleri hem isim hem de fiil olarak kullanilir. Kelimenin, if’al babindaki tiirevi
“cogaltmak, arttirmak” manalarina gelirken; tef’il babinda ise “kisinin ¢ocugunu biiyiitmesi,
terbiye etmesi” gibi anlamlara gelmektedir (Ibn Manzur, 2000, 5: 91-92). Ornegin erba’r-
raculii ifadesi “adam arttirdi, verdiginden fazlasini aldi, ribadya bulasti” gibi anlamlar
icermekle birlikte isim olarak kullanildig1 zaman da muhtelif manalar icermektedir (Oztiirk ve
Sahin, 2021: 28-29). Hanefi 1stilahinda ise, “Karsiliginda bir bedel olmadan tartilabilen
(vezni) veya Olgiilebilen (keyli) bir mali ayni cinsten miktar1 fazla bir mal ile degismek”

olarak tanimlanabilmektedir (Bilmen, 2016: 173). Serahsi (6. 483/1090) ise riba kelimesini
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istilahi olarak “alim ve satimda sart kosulan karsiliksiz fazlalik” olarak tanimlamaktadir

(Serahsi, 1982, 12: 109).

Selefin yazdig1 fikih kitaplarinda riba kavraminin genellikle Kitabii’l-bey’in (Satim
boliimii) altinda bulunmasi onun daha ¢ok Hz. Peygamber’in agikladigi sekilde anlasildigt
manasina gelmektedir. Hal bdyle olunca da riba kavrami donem itibariyle uygulandig: sekilde
degil genellikle aligveris ribasi iizerinden tanimlanmaktadir. Fakat riba isleminin ¢ok yonli
olmas1 sebebiyle bu kavrami tek bir tanimsal climlenin igerisine sigdirmak pek miimkiin
degildir. Bu sebeple biz bu aragtirmamizda ribayi; iktisadi, hukuksal ve sart kosulmasi
bakimindan ii¢ kisimda tanimlayacagiz (Bayimndir, 2021: 30). Riba islemini iktisadil olarak
nitelikleri ayni olan iki malin farkli miktarlarda miibadele edilmesi eylemi seklinde
tanimlayabiliriz. Hukuksal olarak ise kendisinde karsiligi bulunmayan fazlaligin sart
kosulmasi islemi; akit baslangicinda sart kosulmasi itibariyle ise en kabul géren tanimi ile
“Odiing islemlerinde ve aligveriste karsiligi bulunmayan hakiki veya hiikmi fazlalik”
(Ozsoy:3 Mart 2023) olarak tanimlanmaktadir. Her ne kadar genel kullanim ile bu manaya
gelse de bircok ¢esidi oldugundan riba kavramini terim anlam olarak bir climlede 6zetlemek
yerine kisimlara ayrilmis sekilde tanimlamanin dogru olacagi kanaatindeyiz. Nitekim
Kur’an’da anlatilan riba ile Hz. Peygamber’in topluma agikladigi ve yasakladig: riba farkl

sekillerde gerceklesmektedir.

Riba, ribe’n-nesie ve ribe’l-fadl olmak {izere iki g¢esittir. Ribe’n-nesie cahiliye
devrinde bilinen ve yaygin olan riba alip verme seklidir. Daha 6nce agikladigimiz iizere
cahiliye araplarinin; bir kisiye bor¢ olarak verilen ana para ayni kalmak sartiyla, her ay belli
bir miktar geri almak {lizere bor¢ para vermeleri, daha sonra ise verdikleri geciktirme
middetine karsilik alacaklari mali veya paray: kat ve kat arttirarak temin etmeleri seklindedir
(Razi, 2013, 6: 7). Bu gesit ribaya, bor¢ islemlerinde meydana geldigi i¢in karz/deyn ribasi da
denilmektedir. Cahiliye doneminde yaygin olmasi ve Hz. Peygamber’in de bu c¢esit riba icin
“cahiliye ribas1” ifadesini kullanmasindan dolay1 cahiliye ribasi olarak da kullanilmaktadir
(Baysa, 2004: 7). Istilahi olarak ise satim akdinden veya karz vermekten dogan bir borg¢ i¢in
vade durumuna gore anaparaya eklenen hakiki veya hiikmi fazlaliktir (Ozsoy, 12: 110-126).
Kur’an’da bahsedilen riba cahiliye ribasindan ibarettir. Hadislerde bu uygulamaya ek olarak
Ribe’l-Fadl (fazlalik ribasi) veya ribe’l-nakd da denilir- ve Ribe’l-bey’ (aligveris ribasi) de
gecmektedir (Miislim, Miisakat, 82). Araplarin uyguladiklar ribd ¢esidi ise deyn ribasidir.
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Aligveris ribasi ise onlarin daha 6nce yalnizca uygulama olarak bildikleri ve hadislerde bizzat

Hz. Peygamber tarafindan aciklanan ve yasaklanan bir riba ¢esididir.

Fazlalik ribasi olarak da bilinen ribe’l-fadl; Hz. Peygamber’in cahiliye toplumuna
acikladig1 ve genel manasi ile iki misilden birisinde bir fazlalik ile birlikte ribevi bir mal
misli olan sey ile satmak (Zuhayli, 1991, 5: 498) olarak tanimlanmaktadir. Ribevi mallar ise
Hz. Peygamber’den nakledilen ve altt mal hadiste gecen mallardir. Hz. Peygamber soyle
buyurmustur; “Altinin altinla, giimiisiin giimiisle, bugdayin bugdayla, arpanin arpayla,
hurmanin hurmayla ve tuzun tuzla miibadelesi misli misline, dengi dengine ve pesin
olmalidir.” (Miislim, Miisdkat: 82). Bu hadisten yola ¢ikarak fazlalik faizini pesin
aligverislerde ayni cinsten olan altin, glimiis, hurma, bugday gibi mallarin birbiri ile
miibadelesinde iki maldan birinin digerinden fazla olmasi seklinde tanimlayabiliriz (Ozafsar
vd., 2014, 5: 175). Burada 6nemli ve deginilmesi gerekilen soru sudur; Bir kisi ni¢in 6rnegin
on bir dlgek bugday verip on 6lgek bugday takas etsin? Iste tam bu noktada miibadele
usuliindeki kalite farki konusuna deginmemiz gerekecektir. SOyle ki bu miibadelede 6nemli
olan on olgek bugdayin daha kaliteli oldugudur. Ribe’l-fadl hadisi tam da bu noktaya
deginmekte ve kaliteli mal ile kalitesiz malin ancak esit miktarlarda olmak sart1 ile miibadele
edilebilecegini, aksi halde bu fazlaligin fadl ribasi kapsamina girecegini ifade etmektedir.
Sonu¢ olarak sonraki paragraflarda agiklayacagimiz iizere Hz. Peygamber’in boyle
miibadelelerde tavsiye ettigi yontem: sayet burada bir kalite farki varsa dnce on bir dlgek
bugdaymni satsin daha sonrasinda ise elindeki parayla daha kaliteli bugdaydan ne kadar
alabiliyorsa alsin. Islam’in burada énceledigi iki noktadan séz edebiliriz; bunlardan ilki takas
usuliine artik yavas yavas bir son verip para ile alisveris yontemini insa etmek. Ikincisi ise
aligveris esnasinda herhangi bir hilekarligin ve halkin aldanmasinin oniine geg¢ilmek
istenmesidir. Hadiste de deginildigi lizere sayet cinsler farkli ise dilenildigi gibi miibadele
edilebilir. Fakat miktar fark etmeksizin vadeli olarak miibadele edilemez. Sayet miibadele
edilirse nesie ribas1 gergeklesir. Sonug¢ olarak ayni cins mallarin miibadelesinde hem
miktarlarin hem de teslim ve tesellimiin pesin olmasi sarttir. Farkli cins mallarin
miibadelesinde ise miktarca esitlik sart kosulmamakla birlikte teslim ve teselliimiin pesin
olmasi yeterlidir. Fakat altin ve giimilis -bircok mezhebin goriisiine gore- semen (para)
cinsinden oldugundan diger dort yiyecek maddesinden ayrilmislar ve farkli bir hiikkme tabi
tutulmuglardir. Bu durumda altin altinla pesin ve esit miktarlarda miibadele edilebilir.

Glmigle ise farkli miktarlarda miibadele edilebilir fakat bu miibadelenin pesin olmasi

19



gereklidir (Uludag, 2021: 83-84). Bu nokta mezheplere gore farklilik arz edebilir. Bu

konulara sonraki bagliklarda ayrintili olarak deginecegiz.

Yukaridaki paragrafta deginilen nesie ribasi ise hem ayetlerde’ hem de hadislerde®
yasaklanmistir. Muhataplar1 tarafindan bilindigi i¢in ayrintiya girilmemekle birlikte donem
icinde bu tarz ribanin isleyis tarzi su sekildedir; Borglu, vadesi doldugu halde 6demedigi
borcu icin alacaklisina “Sen bana mehil ver ben de sana anaparaya ilaveten fazla bir teklifte
bulunayim” diye teklifte bulunur. Bu teklif alacakli tarafindan da yapilabilir. ki taraf da bu
noktada anlasinca riba akdi kurulmus olur. Bu sekilde vade farkina karsilik olarak alacaklinin
bor¢ludan aldig1 ilave meblaga da riba denilirdi. Bu tarz ribdya “deyn ribasi” yani borcun
ertelenmesinden dogan riba da denilirdi. Cogunluk olarak anaparay: ikiye katlar ve bor¢ bir
misli artirihirdi nitekim ayette ez’af-1 muzaaf’ olarak da gegmesinden dolayr bazi alimler kat
ve kat artan miktar1 riba olarak kabul etmis bundan daha az fazlaligi ise riba olarak kabul

etmemislerdir (Fazlurrahman, 2020).

Kur’an’da riba olarak kabul edilmeyen bir bagka uygulama ise vadeli satistir. Cahiliye
doneminde de kullanilan bir alim-satim sekli olan vadeli islem su sekilde gerceklesiyordu; Bir
kimse bir mali bir sene vadeli olmak {izere satiyor ve bu verdigi vadeye karsilik malin
degerini yiikseltiyordu. Ornegin bir malin gergek degeri yiiz dinar olsun. Fakat satict o malimi
bir sene vadeli sattig1 i¢in gergek degerinden on dinar daha fazlaya yani toplamda yiiz on
dinara satiyordu. Su anda da uygulanan bu sistem vadeli satistir ve caiz olarak kabul
edilmektedir. Burada onemli olan nokta akdin tek bir akitten olugsmus olmasidir. Yani en
basindan mala vadeye karsilik yliz on dinar deger bigilmesi gerekir. Mali yiiz dinara satin
aldiktan sonra zamaninda 6deyemeyen ve sonrasinda siire kargiligt malin fiyatinin artmasi
tizerine ikinci bir akit konusulan iglem riba olarak adlandirilmaktadir. Tiim bunlarin yaninda

Maliki mezhebi ise vadeli satis1 kesin bir riba olarak kabul etmistir (Uludag, 2020: 146).

5 Bakara, 2/275-278; Al-i imran, 3/130; Nisa, 4/161; Ra’d, 13/17; Nahl, 16/92; isra, 17/24; Mii’mindn, 23/50;
Hac, 22/5; Suara, 26/18; Rum, 30/39; Fussilet, 41/39; Hakka, 69/10.

% Bu hadislerin bazilarmi su sekilde siralayabilmekteyiz: “Bir dinari iki dinara, bir dirhemi iki dirheme
satmaymn!” (Mislim, Miisakat,78); “Rasulullah (s.a.v.)’Riba yiyene, yedirene, yazana ve buna sahitlik eden iki
kimseye lanet etti ve hepsi(giinahta) esittir.” buyurdu.”(Miislim Miisakat, 106); “Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurdu: ‘Riba yoluyla mal ¢ogaltan kimse yoktur ki, sonunda durumu (malinda) azalmaya déniismesin.’(Ibn
Mace, Ticaret, 58)

"“Ey iman edenler! Kat kat artirilarak riba yemeyin.ve Allahtan korkun. Umulur ki felaha eresiniz. (Al-i Imran,
3: 130).
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Islam oncesi dénemlerde ribA kavrammin o6rfi olarak bilindigini sdyleyebiliriz.
Nitekim Ibn Hisam’m (6. 218/833) aktardigina gore Islam’dan onceki donemde Kabe’nin
yeniden insas1 so6z konusu olunca, Hz. Peygamber’in akrabalarindan Ebti Vehb b. Amr,
Kureyslilere soyle seslenmistir: “Ey Kureys toplulugu! Kabe’nin insasina temiz
kazancimizdan bagka bir kazancla destek ve katkida bulunmayin. Bu insa faaliyetine ne
kerhanecilikten elde edilmis kazang ne riba ve ne de insanlardan zorla gasp edilmis mallar
girsin.” (Ibn Hisam, 1971: 119). Fakat bu bilinen riba Kur’an’da agiklanan ve bizim de nesie
ribasi olarak tanimladigimiz riba cesididir. Hz. Peygamber’in aligveris ribasini tarihi kayitlara
gore hicretin yedinci yilinda agikladigini bildigimiz i¢in bu dénem zaten ribe’l-fadl’in tanim

olarak bilinmedigini ifade edebiliriz.

Kur’an’da gecen “Allah alim-satimi helal ribay1 ise haram kildi.” ayetine binaen
ribanin zidd1 aligverig gibi algilanmaktadir. Fakat Kur’an’a gore ribanin ziddi sadakadir
(Fazlurrahman, 2020: 329). Nitekim Yiice Allah ribay1 aligverise benzetenlere karst “Onlar
ancak kendisini seytan carpmis olan kimsenin kalkmasi gibi kabirlerinden kalkarlar.”
(Bakara,2:275) ayetinden sonra gelen Bakara suresinin 276. yetinde soyle buyurmaktadir;
“Allah ribanin bereketini tamamen giderir, sadakalar1 ise artirir.” Boylece ribaya karsi
sadakay1 zikretmis ve riba ile bor¢ vermeye degil, verilen borcu sadaka olarak gérmeye tesvik
etmistir. Niizll sirasina gore ilk inen riba ayeti olarak kabul edilen Rim Suresinin 39. Ayeti
de ayn1 minvalde bir ayettir. Yiice Allah yine sdyle buyurmaktadir; “Insanlarin mallarinda
artis olsun diye verdiginiz herhangi bir riba Allah katinda artmaz. Allah’in rizasini isteyerek

verdiginiz zekata gelince, bunu yapanlar -sevaplarini ve mallarini- kat kat arttiranlardir.”

Kur’an’da riba yasaginin tipki ickinin haramligi konusunda oldugu gibi tedricen
indirildigini sdylemek miimkiindiir. Kur’an’da riba yasagi dort asamada gerceklesmistir.
Bunlardan ilki kosullar sebebi ile ribay1 direkt olarak yasaklamayip, onunla istigal etmemeyi
tavsiye eden Rm suresinin 39. Ayetidir. ikinci asamada ise riba ile ugrasan Yahudilerin bu
yasaga uymadiklari icin baslarina gelenleri anlatarak miiminlere de bu duruma diismemeleri
konusunda 6giit verilir.® Ugiincii asama artik ribayr kesin bir dille yasaklayan toplu

ayetlerdir.” Dérdiincii asama olan ve inen son riba ayetleri olarak kabul edilen ayetler ise

¥ Nisa, 4/160-161: “Yahudilerin zulmii sebebiyle, bir de pek ¢ok kimseyi Allah yolundan engellemeleri,
kendilerine yasaklandigi halde faizi almalar1 ve haksizlikla insanlarin mallarin1 yemeleri yiiziinden 6nceden helal
kilinan temiz ve iyi seyleri onlara haram kildik ve i¢lerinden inkéra sapanlara aci1 bir azap hazirladik.”

? Ali Imran 3/ 130-131-132: “Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin. Allah’a itaatsizlikten sakimin ki kurtulusa
eresiniz. Kafirler icin hazirlanmis atesten sakinin. Allah’a ve peygambere itaat edin ki rahmete erdirilesiniz.”
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ribay1 kesin bir dille yasaklayan son grup ayetlerdir ki bunlar da daha 6nceden acikladigimiz
tizere Bakara suresinin 275 ve 276. ayetleridir. Bu son grup ayetlerde riba sert bir dille
yasaklanmis ve yerilmis onun yerine reel ticarete dayali bir sistem tesvik edilmistir. Bu
sebeple de Islam’n daima gercek bir ticari doniisiimii destekledigini; riba iliskisine dayali bir
finansman kaynag1 yerine giizellikle kaynak temini ve infak faaliyetlerine tesvik ettigini
sOyleyebiliriz (Al-Jarhi, 2018: 4). Nitekim inen son riba ayetlerinin, olduk¢a uzun tutulmus
infak ve sadaka ayetlerinden sonra gelmesi, (Bakara, 2: 261-274) sonrasinda inen ayetin de
Kur’an’in en uzun ayeti olan borg¢ iliskisinin anlatildigi ayet olmasi1 (Bakara, 2: 282) bu

tezimizi destekler niteliktedir.

Hz. Peygamber’in riba konusundaki hadislerine gelince bu hadisleri iki grupta
toplamak miimkiindiir. Bunlardan ilki yalnizca ribay1 yasaklar ve riba yiyenlerin ahirette
dehset dolu bir azaba miistahak olacaklarini belirtir.'” ikinci grup hadisler ise hangi tiir
muamelelerin ribdya neden oldugunu ve bu durumlarda nasil bir miibadele seklinin
uygulanmasi1 gerektigini aciklanir (Zeytinoglu vd., 2015: 161). Bu noktada baslica
zikredecegimiz hadis ise ribanin illeti konusunda temel alinan alti mal hadisidir. Hz.
Peygamber’in bizzat sahabeyi uyardigi vakialar da olmustur. Ornegin “Hayber’e zekat
memuru olarak tayin edilen bir adam, Hz Peygamber’e cenib denilen kaliteli bir hurma
getirdi. Hz. Peygamber isse Hayber hurmalariin hepsinin boyle olup olmadigini sordu. Adam
ise ‘Hayir Ya Rasulallah. Biz diger biitiin hurma ¢esitlerinden iki 6l¢ek hurma karsiliginda bu
hurmadan bir 6l¢ek aliyoruz.” dedi. Hz. Peygamber ise ‘Bdyle yapmayin, ancak misli misline
satin ya da sunu satin onun parasiyla bunu alin. Tartilan her sey bdyledir.” buyurmustur
(Buhari, I’tisim, 20; Buhari, **, 89). Bu hadisten de anlasilacagi lizere sahabe dahil o donemin
toplumu Hz. Peygamber’in agikladig1 sekliyle ribay1 bilmiyordu. Hz. Peygamber ise onlara bu
terimi acgiklamaya ve miibadele usuliiniin kapsamini daraltmaya ve smirlandirmaya
calismistir. Ciinkii islAm’in yapmaya calistigi miibadele usuliinii parali alisveris usulii ile
degistirmekti. Bu noktada IslAm’in amacinin ayni miibadele sistemini daraltarak para ile
aligverise tesvik ettigini soylemek ise yanlis bir yorum olmayacaktir. Ciinkii paranin icadi ile
birlikte mallarin miibadelesindeki belirsizlik de ortadan kalkiyor ve bazi belirsizliklerin de
onii kapatilmis oluyordu. Boylece iiretim ile tiiketim arasindaki dengesizligin de Oniine

gecilmis oluyordu.

' Ebi Hureyre’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber(s.a.v.) soyle buyurmustur; “Mi’rag gecesi bir insan
topluluguna rastladim. Bunlarin midelerinin i¢i yilanlarla dolu ve disaridan bakildiginda bu yilanlarin
goriilebildigi bir eve benziyordu. Dedim ki: Bunlar kim? Cebrail cevaben dedi ki: Bunlar riba yiyenlerdir.”
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Sonug olarak Isldm’in haram kildig1 {i¢ ¢esit ribAdan sz edilebilir. Tartilabilen veya
Olctilebilen seyleri kendi cinsleriyle pesin olarak fazlasiyla degistirmek ribe’l-fadl olarak
adlandirilmaktadir. Pesin aligverislerde gergeklestiginden dolayr ribe’n-nakd (pesin ribd) da
denilmektedir. Veresiye olan fazlaliklarda gerceklesen riba g¢esidine ise ribe’n-nesie
denilmistir (Bilmen, 2016: 174). Veresiye ribasi bedellerden birinin para olmadigi ayni veya
farkl1 cinsten iki malin birbiriyle vadeli olarak miibadele edilmesidir. Yani bedellerden birinin
vadeli digerinin pesin olmast durumunda ribanin gergeklesecegi bildirilmistir. Ribanin
miicmelligi baghig1 altinda da irdeleyecegimiz {izere riba terimi ve isleyis tarzi lizerine bazi
tartismalar yasanmistir. Bu nokta daha ilk zamanlardan beri sahabiler ve IslAm ulemasiin en
cok tartistig1i konulardan birisi haline gelmistir. Ornegin Ibn Abbas bu iki cesit ribAdan
yalnizca birinci kism1 haram saymuis, ribanin sadece ribe’n-nesie olacagini ve ribe’l-fadl’in ise
caiz oldugunu ifade ettigi bize ulasan nakiller arasindadir. Bundan dolayr Ebu Said el-Hudri
Ibn Abbas’a; “Ben Allah’mn Rasuliinden senin sahit olmadigin ve duymadigin seylere sahit
oldum ve duydum.” demis daha sonrasinda ise ibn Abbas’m bu goriisiinden vazgectigi rivayet

edilmistir (Razi, 2013, 6: 7)

Riba Kavraminin Miicmel Oldugu Gériisii

Riba kavraminin miicmel oldugu konusuna ge¢meden Once miicmel kavramini
tanimlamakta fayda oldugunu diistinmekteyiz. “Miicmil (s6ziin sahibi) tarafindan bir agiklama
yapilmadan kendisinden kastedilen anlamin kavramilamadig: lafiz” (Apaydin, 2017: 238)
demektir. Riba kavraminin miicmel oldugu goriisii Hanefi alimleri basta olmak iizere Safii
bilginlerinin bir kisminin da goriistidiir (Serahsi, 2020, 1: 689). Fakat bu miicmellik riba
kelimesinden bir sey anlasilamadigi manasinda degildir. Nitekim Onceki paragraflarda
zikrettigimiz gibi Hz. Peygamber aciklamadan Once de cahiliye ribasi biliniyor ve
uygulaniyor; fadl ribasi ise Hz. Peygamber’in agiklamalarindan sonra sahabi tarafindan
sakinilan bir uygulama idi. Burada kastedilen mana daha ¢ok ser’i bir bilinmezlik olup, Hz.
Omer’den rivayet edilen: “Kur’an’in en son nazil olan ayeti riba ayetidir. Rasulullah bu ayeti
aciklayamadan vefat etti. Bu yiizden ribadan ve riba siliphesi tasiyan muamelelerden uzak
durun.” (Buhari, Biiyu‘, 13) seklindeki rivayet ile temellendirilmistir. Hz. Omer dahil

sahabilerin ribd kelimesinden kastedilen ser’l manay1 tam olarak idrak edemedikleri iddia
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edilmektedir. Ciinkii Rasulullah’a indirilen son ayetler olmasi hasebiyle Hz. Peygamber bu

ayetleri agiklayamadan vefat etmistir.

Bu rivayet tenkite ve tahlile muhtag¢ bir rivayettir. Zira bu ayetlerden 6nce “ed’af-1
mudaafe” (Al’i Imran, 3: 130) lafziyla birlikte ribanin keyfiyetini de agiklayan bir ayet nazil
olmus ve sahabinin bu ayeti anlamadigima dair bir bilgi de aktarilmamustir (Oztiirk ve Sahin,
2021: 44). Nitekim bu rivayet tarihi olarak da bir¢ok rivayet ile ¢elismektedir. Ornegin Hz.
Aise’den rivayet edilen “Bakara suresindeki riba ile ilgili ayetler nazil oldugunda Rasulullah
onu insanlara okudu ve icki satigin1 yasakladi.” (Buhari, Kitabii’t Kefsir Tefsir; 13) seklindeki
rivayetidir. Ciinkii bilindigi tizere igki satis1 hicretin dordiindii yilinda yasaklanmigtir. Hz.
Aige ise bu ayetleri icki satis1 ile iligkilendirerek riba ayetlerinin inen son ayetler olmadig:

konusundaki savimizi desteklemistir.

Bu konuya getirilen bir diger elestiri ise Hz. Peygamber’e veda hacci sirasinda nazil
oldugu rivayet edilen: “Bugiin sizin i¢in dininizi eksiksiz hale getirdim ve size olan nimetimi
tamamladim.” (Maide, 5: 3) mealindeki Maide suresinin ayetleridir. Sayet son inen ayetler
riba ayetleri ise Yiice Allah’in “dininizi eksizsiz hale getirdim” sozleri de anlamim yitirmis
olacaktir (Fazlurrahman, 2020: 314-315). Hanefi alimlerinin goriisiine gore miicmellik
ayetlerde ve rivayetlerde agiklanan cahiliye ribasi olarak bildigimiz nesie ribasinda degildir.
Fakat Hz. Peygamber’in aciklayamadan vefat ettigi ve miicmel oldugunu iddia ettikleri riba

c¢esidi, ribanin iki kolundan biri olan fadl yani fazlalik ribasidir.

Bu iddialarina temel olarak “Allah aligverisi helal; ribayr ise haram kilmistir.”
(Bakara, 2: 275). ayetini delil olarak getirmislerdir. Onlara gore riba kelimesi ayette sozliik
manast ile kullanilmis ise o zaman alim satimdan kaynakli biitiin fazlaliklarin haram kilinmasi
gerekirdi. Fakat bu durum da ayetin satima izin veren ilk kismu ile ¢elismektedir. Bu sebeple
kavram burada ser’i manasi ile kullanilmis olup 6zel bir fazlalig: ifade etmektedir. Bu ise
ribanin iki tlirlinii de kapsayan bir yasaktir. Onlara gore ser’i ribanin bir tiirii olan cahiliye
ribasi, zaten muhataplar tarafindan uygulaniyor, dolayisiyla biliniyordu. Fakat bu tiiriin diger
bir kolu olan fadl ribasi ise ancak Hz. Peygamber’in agiklamasi ile bilinebildiginden ayet bu

noktada miicmel kalmaktadir. Hz. Peygamber’in alt1 mal hadisi ile de bu miicmellik ortadan
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kalkmakta; fakat bu mallar disinda kalanlarda ise Hz. Peygamber tarafindan bir agiklama
gelmediginden bilinmezlikleri devam etmektedir. Bu miicmellik de ancak sari’nin bu alt1

malla ilgili bir illet beyan etmesi ile riba lafz1 miievvel hale gelmektedir (Sevim, 2022: 33).

Hanefl alimlerinin bu agiklamalarina bazi noktalarda itiraz edildigini ifade etmeliyiz.
Soyle ki ayette kullanilan riba lafzi cins bir kavram degildir. Basinda bulunan lam-1 ta’rifle
birlikte belli, bilinen bir manay1 ifade eder. Bu mana ise cahiliye doneminde kullanilan ve
Kur’an ribasi olarak da adlandirdigimiz cahiliye ribasidir. Nitekim Kur’an’da deyn ribasi ile
ilgili daha birgok ayet mevcuttur. (Al’i Imran 3/130; Bakara 2/278 vd.) Fazlalik ribasi, nesie
ribasina Hz. Peygamber tarafindan ilhak ettirilmis, siinnetle tanimlanan bir riba tiiriidiir ve alt1
mal hadisi ise ayette zikredilen bey’ kelimesinde bulunan umumi manayi tahsis etmektedir.

(Sevim, 2022: 34-35).

2.3. Ribanin Hikmeti ve illeti

Ribanm illeti ve hikmeti konusuna girmeden 6nce illet ve hikmet kavramlarinin kisa
bir tanimin1 yapmakta fayda oldugunu diisiiniiyoruz.

Hiikmiin konmasini miinasip gosteren durumu genellikle ihtiva eden agik segik
(munzabit) vasfa illet denir (Erdogan, 2019: 246). Hikmet ise bir mesele hakkinda ser’i
hiikiim ile hedeflenen maddi ve manevi fayda, kamu yarar1 (maslahat-1 &amme) vb. konular da
o hiikmiin hikmetidir (Bilmen, 2016: 95-110). En kisa tanimla hiikmiin konulmas1 noktasinda
hedeflenen sonu¢ ve korunmak istenen menfaattir. Yolculukta iken oru¢ tutmamanin
yolculugun mesakkatini gidermesi, kisasin mesru’ kiliniginda ise can kaybinin 6nlenmesi gibi
(Deniz, 2006: 93-94). Ornegin Hz. Peygamber’in Hibban b. Miinkiz adli sahabeye aligveris
yaparken {i¢ giinlik muhayyerlik hakkini sart kosmasini tavsiye etmesine; taraflarin
diistinmeye ve danigmaya ihtiyac duyabilecekleri gerekgesini gostererek sart muhayyerligine
cevaz vermeleri hilkkmii hikmetle ta’lil’in bir 6rnegidir (Mevsili, 2016: 145-149). Akl sahibi
her bireyin gergeklestirdigi fiillerde veyahut sdyledigi kelimelerde bir amag¢ ve hikmet vardir.
Bu durumda kainatin yaraticis1 ve diizenleyicisi olan Yiice Allah’in hiikiimlerinde bir
hikmetin s6z konusu olmadigi sdylenemez. Sonug¢ olarak Allah’in fiillerinde ve ser’i

hiikiimlerde bir¢ok hikmet ve maslahattan s6z edilebilir.
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Ribanin haram kilinmasinin hikmeti ise en kabul edilen goriise gére Bakara Suresinin
279. ayetinde gegen ifadelerdir. Yiice Allah s6z konusu ayette soyle buyurmustur; “Eger
tovbe edip (ribAdan) vazgecerseniz ne zulmetmis ne de zulme ugramis olursunuz.” Islam
bilginleri ise bu ayetten yola ¢ikarak ribanin hikmetini “zararli oldugu i¢in haram kilinmas1”
olarak zikretmistir. Ciinkii ribanin ortaya ¢ikisi ile kamunun etkilendigi nokta zarar verici
olmasidir.  Nitekim cahiliye devrinde dahi ribanin uygulanan fakat ortaya ¢ikardigi
magduriyetlerden dolayr hos karsilanmayan bir uygulama oldugunu ifade edebiliriz. Bu
sebeple ribanmn verdigi zarar neticesinde Islam oncesi donemde de toplumun bir kesimi
tarafindan hos bir uygulama olarak karsilanmadigini sdyleyebiliriz (Ibn Hisam, 1995, 1: 194).
Ayni zamanda toplum ig¢inde kapitalistlerin daha zengin olmalari, fahis oranlar ile halki
sOmiirerek tiim idari organlar ele almalar1 ve yapilar1 kendi tekelleri i¢ine almalar1 da faizin
kamu maslahatina zarar veren yonlerindendir. Ekonomik olarak ise reel ticaretin zayiflamasi,
stirekli hazir sermayenin donmesi sonucu iiretimin de zayiflamasi noktasi da ribanin ticari
hayata verdigi zararlar arasindadir. Islim’imn siirekli 6giitledigi infak kardesligi, karz-1 hasen
gibi uygulamalarm da tam zidd:i olmasi ydniiyle Islim’in temel mantigina da aykir bir
sistemdir. Ote yandan cahiliye devrinin aligveris usulii gogunlukla takas ve trampa usuliine
dayanmaktaydi. Onceki paragraflarda da bahsettigimiz iizere Islom’mn bu noktadaki amaci
alim satim islemlerini kuvvetlendirmek ve hakkaniyete daha uygun olan para ile aligveris
islemine tesvik etmektir (Deniz, 2006). Bu sayede de ilkel bir alim satim muamelesi olan
takas usuliinden kurtulmak amaglanmistir. Tiim bu bilgileri verdikten sonra ribanin illeti

konusundaki goriislere deginebiliriz.

Kur’an’1t Kerim’de ribanin haram oldugu, riba yemenin ise Allah’a savas agmak
olacag: sarih ayetlerle ifade edilmistir.'" Kur’anda zikredilen ve bizim cahiliye ribasi olarak
adlandirdigimiz nesie ribasi toplum tarafindan uygulaniyor ve haliyle de igerigi biliniyordu.
Fakat yukaridaki baglikta da ifade ettigimiz ilizere Hz. Peygamberin tanitti§1 ve genel manasi
ile aligveris ribasi olarak adlandirdigimiz riba ¢esidinin igerigini, hangi mallarda ve hangi
sartlarda meydana geldigini ise tam manasi ile bilmiyorlardi. Hz. Peygamber toplumu bu
konuda bilinglendirmis ve hangi maddelerde meydana geldigini ¢ok acgik bir sekilde
aciklamistir. Bu hiikmiin temeli riba kavrami bashigi altinda zikrettigimiz hadistir ve hadis-i

serif metninin tamamu su sekildedir;

' Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve ger¢ekten iman etmis iseniz faizden kalan1 birakin. Bunu yapmazsaniz
Allah ve resulii tarafindan size bir savas acildigini bilin. Eger tovbe ederseniz, haksizlik etmemek ve haksizliga
ugramamak iizere anaparaniz sizindir. Bkz. Bakara 2/278-279
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Altinin altinla, giimiisiin giimiisle, bugdaymn bugdayla, arpanin arpayla, hurmanin hurmayla ve

tuzun tuzla miibadelesi misli misline, dengi dengine ve pesin olmalidir. Sayet bu g¢esit emtea

baska ¢esitten maddelerle miibadele ediliyorsa artik bunlart dilediginiz tarz ve sekilde teslim ve

teselliim, satis mukabilinde olmak ve sonradan bir teslime dayanmamak iizere satabilirsiniz.

(Miislim, Musakat, 82)

Bu hadis temel alinan hadis olmakla birlikte bunun gibi hadisler de mevcuttur fakat
bizim asil konumuz olmadigindan bu hadisle yetiniyoruz. Zikrettigimiz bu hadis ile birlikte

ribanin illetini tespit etmeden Once illete bagli olarak kiyas kavrami ve illetin kisimlari

tizerinde durmakta fayda oldugunu diisiinmekteyiz.

Islam hukukunda kiyasin gerceklesmesi icin kiyasa konu olan “asl”in nitelikleri tespit
edilir. Ornegin igkinin haram kilinmasinm illeti ilgili ayetler (Maide, 5: 90) incelendiginde
sarhos edicilik vasfi tespit edilmis ve sarhos edicilik 6zelligi bulunan her madde bu illet
geregi haram sayilmistir. Ustelik kisinin sarhos olmamasi bu hiikmii degistirmemekte ciinkii
bu hiikiim vasfin kendisinde bulunmaktadir (Zeydan, 1981: 191). Ayn1 zamanda “asl” da
bulunan her nitelik hiikiim ¢ikarmak i¢in uygun bir illet degildir. Hiikmiin dayandirildig:
illetin baz1 sartlar tasimasi da gerekmektedir. Oyle ki bu illet yalnizca bu hiikiimde gegerli
degil bu hiikkmiin dayandig: tiim meselelerde gegerli olabilmelidir. illette bulunmasi gereken

ozellikler olarak dort 6zellik sayabilmekteyiz:

-Illetin anlasilir, agik olmasi gerekmektedir. “Asl”daki nitelik akilla kavranabilen ve
duygularla hissedilebilen bir nitelik olmalidir. Tipki ickinin haram kilinmasinda sarhos

edicilik vasfinin illet olmasi gibi.

-Illet munzabit yani smirlar1 belli bir nitelik olmalidir. Bu illet yer, zaman ve kisilere
gore farklilik gdstermemelidir. Ornegin yolcunun namazi kasr edebilmesinin hiikmii mesakkat
olamaz. Ciinkii mesakkatlik kisiden kisiye gore degisebilir. Bu sebeple kasrin illeti
yolculugun ta kendisidir (Saban, 2021: 157).

-Illet hiikiim i¢in miinasip yani uygun bir nitelik olmalidir. Diger bir ifadeyle i¢inde

hikmeti barindirmamalidir.

-illet kasira yani gegissiz bir vasif olmamalidir. Bu nitelik asl’a mahsus olmamalidir.

Ciinkii kiyasin amaci fer’in “asl”a hiikmiin illetinde istirak etmesidir.
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Islam hukukgular ribanm illeti konusunda daha ¢cok Hz. Peygamberin basta yukarida
zikredilen alti mal hadisi olmak iizere riba ile ilgili ag¢iklamalarmin muhtevasindan
faydalanmiglardir. Ciinkii Kur’an’da zikredilen nesie ribasi zaten ¢ok acik bir sekilde
anlasilmis ve agiklanmis, bunun yaninda genel manasi ile aligveris ribasi olarak ele aldigimiz
uygulama ise toplumun ser’l baglamda Hz. Peygamber ile bilinglendigi bir uygulama
olmustu. Sonug olarak hukukgular zikredilen hadis ¢er¢evesinde ribanin illetini tespit etmis ve
sinirlarini - genigletmislerdir. Alimlerin kahir ekseriyeti bu hadisin bir smnirlama degil
ornekleme oldugunu belirtmislerdir. Cilinkii o donemde yapilan aligverislerin ¢ogu bu
mallarin miibadelesi seklinde yapiliyordu. Sonug olarak fukaha; yukarida da zikrettigimiz
tizere illet olmaya miinasip bazi vasiflar bulmus ve bu vasiflar neticesinde kiyas usuliine
gitmislerdir. Nitekim fukaha bu kiyasi yaparken de illetin tespiti noktasinda yasanan goriis
farkliliklarindan dolay1 ribanin illeti konusunda mezhepler arasinda bazi goriis farkliliklart da

olusmustur.

Hadisler ve Kur’an ayetleri ele alindiginda ribanin hangi maddelerde cereyan ettigi, ne
sekilde almip verildigi, hangi sartlarda ribanin s6z konusu olabildigi gibi konular ana hatlar
ile ¢izilmis olmaktadir. Hz. Peygamber o giiniin sartlarinda en ¢ok miibadele edilen maddeleri
saymistir. Bu noktada Islam hukukcularina diisen gorev illeti tespit ederek ana hatlara baglh
kalip ribanin alanini ihtiyaclar1 karsilayacak derecede genisletmektir. Ciinkii hadisler fadl
ribasinm yalmzca alti maddede cereyan ettigini ifade etmektedir. Ornegin seriatin bugdaym
bugdayla miibadelesini emrederken pirinci bu emrin disinda tutmasi abes bir is olacaktir.

Nitekim siit, kerpig, patates, nohut vb. maddelerde de fadl ribasindan s6z edilebilmelidir.

Bu noktada ribanin illetinin tespiti konusunda mezhepler kendi aralarinda farkliliklar
yasamistir. Mezhepler ribanin alti1 madde ile kisithh olamayacagi konusunda biiyiik oranda
ihtilaf etmislerdir. Cumhurun ve dort ana mezhebin goriisii bu yondedir. Bu noktada
farkliligin kaynagi Islam hukukgularinin riba ile ilgili naslar1 farkli yorumlamalari ve farkl
fikih usulleri takip etmeleridir (Baysa, 2004: 68). Bazilarina gore ise fadl ribasi yalnizca
hadislerde gecen alti maddede sinirli kalmalidir ve bu hususta kiyas etmek batildir. Bu
goriisiin basinda ise kiyasi delil olarak kabul etmeyen ibn Hazm (8. 456/1064) 6zelinde zahiri
mezhebi gelmektedir. Ayrica Osman el-Betti (6. 143/760[?]) kiyas1 kabul etmesine ragmen
riba noktasinda uygulamamistir. Ona gore ayet ve hadislerde belirtilen bu hiikiimlerde kiyasa
delil olacak bir illet yoktur (Cimen, 2010: 121). Katade (6. 117/735), Mesrtk (6. 63/683[?])
ve Tavus (6. 106/725) ile Hanbelilerden Ibn Akil (6. 513/1119) de ribanin yalnizca bu alti
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maddenin pesin veya veresiye miibadelesinde gerceklestigini savunmustur (Serahsi, 2008, 2:

110).

2.3.1. Hanefi Mezhebine Gore Ribanin illeti

Hanefl mezhebine gore ribanin haram kilinmasinin illeti cins birligi ile birlikte dlgiilen
veya tartilan mal olmasidir (Mevsili, 2016: 155). Bu mezhebe gore fazlalik ribasinin illeti cins
birligi ve vezni mal ya da cins birligi ve keyli (6lcek) maldir. Ornegin on gram altin pesin
on bir gram altin karsiliginda veya ii¢ 6l¢ek pirincin pesin 4 Slgek piring karsilifinda satilmasi
caiz degildir ve riba kapsamina girmektedir. Hanefl mezhebi cins birligi ilkesini hadiste gegen
“Altma altin, giimiise giimiis, bugdaya bugday...” ifadesinden; keyli yani 6l¢ek birligi ilkesini
ise “misli misline..” ifadesinden ¢ikarmistir (Sagirci,2000,49). Hanefllere gore riba; nesie ve
fadl olmak tiizere iki gesittir. Riba, miktarin fazlaliginda gerceklesirse ribe’l-fadl, zamanin
fazlaliginda gerceklesir ise ribe’n-nesie olarak adlandirilir. Onlara gore 6l¢iilemeyecek kadar
az olan maddelerde riba gergeklesmez. Ornegin bir avucu iki avuca veyahut iki elmay: bir
elmaya satmak da caizdir. Ciinkii hadiste de gectigi lizere esitlik ol¢ii ve tart1 ile saglanir. Bu

durumda ise Ol¢ii ve tart1 bulunmamasindan dolay: riba gergeklesmez. (Kasani, 4: 63)

Altin ve Giimiiste Ribanin illeti

Hanefl mezhebine gore altin ve glimiiste ribanin illeti tartiya tabi olmakla beraber
(veznl) cins birligidir. Onlara gore altin altinla ve giimiis giimiisle pesin ve esit olarak
miibadele edilmelidir. Cinsleri ayn1 degil ise -O0rnegin altin giimiisle- pesin olmak sartiyla
dilenildigi gibi degistirebilir (Mevsili, 2016: 155). Buna delil olarak ise yukarida da bahsi
gectigi lizere hadislerde gegen “misli misline” ifadesini sunmaktadirlar. Ciink{i misli misline
sOzciiklerini tartisi tartisina anlaminda kullanmiglardir. Bu da demektir ki altin ve giimiiste
ribanin gerceklesmemesi icin vasifta degil tartida birligin saglanmasi1 gerekmektedir (Serahsi,
3: 246) Sonuc olarak hanefiler illeti cins ve kadr (tart1) birligi olarak tespit ettikten sonra
onlara gore tartilabilen tiim mallarda ribanin olabilme riski vardir. Farkli cins vezni mallar ise
pesin olmak sartiyla dilenildigi gibi miibadele edilebilmektedir. Cinsler farkli oldugunda ise
miktarlar farkli olabilmektedir. Fakat esit miktarlarda bile olsa farkli cinslerin veresiye

miibadelesi veresiye ribasina sebebiyet vermektedir. Veresiye ribasinin meydana gelmemesi
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icin ise miibadelenin pesin olmasi, teslim etme ve teslim alma eylemlerinin de ayni mecliste

gerceklesmesi gerekmektedir (Cimen, 2010: 111).

Hanefilerin “vezni birlik” vasfini illet olarak kabul etmesi giinlimiiz sartlar1 noktasinda
incelendiginde baz1 elestirilere sebep olmustur. Ornegin bir bolgede Slciiye ve tartiya sdz
konusu olan mal bagka bir bolgede tane ile veya baska sekillerde satiliyorsa bu hiikiim de
gecerliligini yitirmis olacaktir. Ya da altin ve giimiisiin degil de kagit paralarin kabul edilen
O0deme sekli olmasi1 sebebiyle esasen burada bir riba riski ortaya cikacaktir. Bu konuda
zikredecegimiz bir diger goriisleri ise yukarida da belirttigimiz iizere keyli ve vezni dlcii
birimlerinin disinda ribanin gergeklesmedigini savunmalaridir. Bu goriise gore uzunluk
(metre) olarak veyahut tane ile alinip satilan seyler riba sonucu dogurmamaktadir. Iki metre
kumasin bes metre kumas ile veya iki yumurtanin bir yumurta ile miibadelesinde bir beis

yoktur (Kasani, 4: 97).

Eb( Hanife ve Ebl Yusuf (6. 182/798) felsler icin tart1 ile degil de tane ile islem
goérmeleri sebebiyle fazlalik olarak miibadelesini caiz gormiislerdir. Imam Muhammed ise
felsleri para olarak kabul etmis ve altin ve glimiis gibi onlarin da miibadelesinin fazlalik

olacak sekilde gerceklesmesinin caiz olmadigi goriislinii savunmustur (Kasani,4: 92-93)

Bugday, Hurma, Arpa ve Tuzda Ribanin illeti

Hanefl mezhebine gore nasta agiklanan dort sey bugday, hurma, arpa ve tuzdaki illet
cins ile birlikte dl¢ii yani keyldir (l¢ii/tart1) (Zuhayli, 1989, 5: 502). Hanbeliler, Imamiyye ve
Zeydiyye mezhepleri de bu goriistedir (Baysa, 2004: 84). Bu tespite gore miktar1 Slgekle
belirlenen her maddede ribA meydana gelebilmektedir. Olgege tabi malllarin miibadelesinde
sayet bu miibadele pesin olursa bedellerden birinin fazla olmasi sebebiyle fazlalik ribasi
meydana gelmektedir. Fakat bu farkli cins mallarin miibadelesinin veresiye olmasi halinde ise
veresiye ribasi veya nesie ribasi gerceklesmektedir. Hanefilere gore Olcege tabi mallarin
miibadelesi pesin ve esit olmalidir. Mallarin cinsi degistiginde ise pesin olmak kaydi ile
dilendigi gibi miibadele edilebilir. Ornegin ii¢ kilo bugday bes kilo arpa ile pesin olmak kaydi
ile miibadele edilebilir. Fakat {i¢ kilo makarnalik bugday aynmi sekilde ii¢ kilo ekmeklik

bugdayla esit ve pesin olarak miibadele edilir.
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Hanefiler bu goriislerine Kur’an’da gecen “Olgiiyii, tartiyr adaletle tam yapin;
insanlarin mallarinin degerini diigiirmeyin, yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karigiklik
cikarmaym.” (Hud, 11: 84) ayetiyle istidlal etmislerdir (Kasani, 5/185). Bu goriise gore
ornekteki ayet ribanin bir Olgiisiiniin de keylilik yani Olgiiye tabi olma oldugunu
gostermektedir. Onlara gore fazlalik ribasinin temeli bedellerden birinin digerinden fazla
olmasi halidir. Bu durumda bedellerin birbiriyle esit olmasi demek ancak cinslerinin de esit
olmasi ile miimkiin olabilmektedir. Iki bedel de ayn1 cinsten ve esit olursa bu durumda riba
cereyan etmeyecektir. Bu da fazlalik ribasinin bir bagka illetinin de cins birligi olduguna

delildir (Mevsili, 2016: 155).

Hanefilerin tiim keyli mallar1 bu illetin kapsamina almalar1 bazi elestirilere neden
olmustur. Ornegin sayet bugday, hurma, arpa ve tuzda illet dlgek olsaydi bu dért maddenin
ayr1 ayr zikredilmesine gerek yoktu denilmistir. Ciinkii 6l¢ege tdbi mal olmasinda bunlar
arasinda bir fark da yoktur. Bu durumda yiyecek maddelerinde ribanin illeti 6l¢ek olamaz
(Serahsi, 12: 115). Ayni sekilde bir bolgede dlcege tabi olan mal baska bir bolgede dlgege tabi
olmayabilir veyahut bagka bir 6l¢ii birimi kullaniliyor olabilir. Ornegin bal ve zeytin Kife’de
tart1 ile satilirken Endiiliis’te 6l¢ek ile satilmaktadir. Bunun sonucu olarak da ayni malda bir
beldede riba s6z konusu iken baska bir beldede s6z konusu olmamaktadir. Bu sebeple 6lgek

illet olmamalidir (ibn Hazm, 4:484) denilmektedir.

2.3.2. Safii Mezhebine Gore Ribanin lleti

Hanefiler gibi Safii mezhebi de illeti altin ve giimiiste ayri; bugday, hurma, arpa ve
tuzda ise ayri ele almiglardir. Safii mezhebinde yaygin olan goriise gore altin ve giimiiste
ribanin illeti semeniyye (para olma) vasfinin galip olmasi iken bugday, hurma, arpa ve tuzda

ise cins birligi ile birlikte yiyecek olmalaridir. (Gazali, 386)

Para olma vasfindan kasit para deyince akla ilk gelen maddelerin altin ve glimiis
olmas1 demektir. Bugday, hurma, arpa ve tuzda ise hiikmiin illeti yiyecek yani tu’m olmalar
olarak ifade edilir. Safiiler de ribanin meydana gelmemesi i¢in cins birligini sart kosmuslar ve
ayni sekilde mallarin miibadelesinde esitlige riayet etmislerdir. Onlara goére semen olma veya
yiyecek olma vasfi disinda kalan maddelerde riba gerceklesmez. Ornegin demir, bakir, kireg

vb. seylerde bu iki vasif bulunmadigindan riba riski de tasimazlar. (Safii, 3: 26)
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Imam Safii ribay1 iice ayirmaktadir. Ona gore riba; ribe’l-fadl, ribe’n-nesie, ribe’l-yed
olmak iizere ii¢ cesittir. Ribaya konu bir malin kendi cinsi ile miibadelesinde bedellerden
birinin digerinden fazla olmasina ribe’l-fadl, ribdya konu olan bir malin birinin digerine
karsilik vadeli olarak miibadele edilmesine ise ribe’n-nesie denilmektedir. Son olarak sayet
taraflardan birisi miibadele esnasinda kendi malini teslim edip diger mali teslim almadan
oradan ayrilirsa buna da ribe’n-yed denilmektedir. Yani her iki bedelin de akit meclisinden
ayrilmadan 6nce mutlak olarak teslim edilmesi gerekmektedir. Nesie ribasindan farki islemin
vadeli olarak gerceklesmesi degil teslim alinmasinda yasanan tek tarafli gecikmedir. Bu

durum ileride ayrintili bahsedecegimiz iizere miibadelede tekabiiz ilkesi ile ilgili bir konudur.

Altin ve Giimiiste Ribanin illeti

Yukarida da belirtildigi lizere Safiilere gore altin ve glimiiste ribanin illeti semen yani
para olma vasfidir. Altin ve giimiisiin kiilgesi, islenmisi veyahut ziynet olani ile bunlardan
basilan tiim paralar riba kapsaminin icerisine girmektedir. Onlara gére on gram altin ile is¢ilik
degeri yiiksek fakat agirlik olarak on grama esit olan bir takinin miibadelesinde herhangi bir
beis yoktur. Fakat felsler gibi semen olma vasfi olmayan maddelerde riba s6z konusu degildir
(Karakus, 2006: 33-34). Onlara gore altin ve gilimiiste semeniyet vasfinin galip olmas1 demek
diger paralarin bunlar gibi olmamasi, para deyince akla yalnizca altin ve glimiisiin gelmesi

yani bu vasfin/illetin kiyasa elverisli olmamas1 demektir.

Bu durumda altin ve glimiiste riba illeti, illet-1 kéasira (gegigsiz) illet olarak
nitelendirilmistir. Cinkii bu illet altim ve gimiis disinda hicbir madde icin
kullanilmamaktadir. Veznin kabul edilmesi durumunda giliniimiiz kagit paralari nezdinde
ribanin s6z konusu oldugunu ifade etmistik. Su durumda semeni olma vasfinin da kabul
edilmesi durumunda ayni riskin ortaya ¢ikacagini ifade etmeliyiz. Bu illete getirilen bir baska
elestiriye gore illetin amacinin kiyasa yol agmak olmasidir. Sayet kasira bir illetten soz
ediliyorsa o zaman bagka durumlarda bu illet kullanilamaz ve illeti tespitin amact da ortadan

kaldirilmis olur. (Baysa, 2004: 79).

Bu goriise altin ve glimiisiin kendi cinsi ile miibadelesinde hem fazlalik hem de
veresiye ribasmin olma riski vardir. Bu riskin ortadan kalkmasi icin ise altin ile altinin ve

giimiis ile giimiigiin birbiriyle esit ve pesin olarak miibadele edilmesi gerekir. Altin ile glimiis
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ise pesin olmak sart1 ile dilenildigi gibi miibadele edilebilir. Safiilerin bu goriisiine tipki
hanefilerde oldugu gibi bazi elestiriler getirilmistir. Bu noktada aldiklar1 en biiyiik elestiri bu
illeti kasira olarak tanimlamalar1 konusunda olmustur. Diger yiyecek maddelerinde kiyas
yapip genisletmeleri fakat altin ve giimiisii sinirli tutmalar1 tenkite ugramistir. Cilinki illeti
tespit etme cabasi zaten “asl”a verilen hilkkmii genisletip uygulanir hale getirmektir. Kiyas
yapilacaksa hadiste gecen tiim mallar ilizerinde yapilmalidir. Sayet yapilmayacaksa higbiri
iizerinde yapilmamalidir (Ibn Hazm, 8: 471). Safiilere gore ise illet yalnizca kiyas yapmak
i¢in tespit edilmemektedir. Onlara gore illet ayni sekilde hiikmiin gerekgesini ortaya koymaya
matuf olarak da tespit edilebilir (Koginkag, 2019: 181-182).

Bugday, Hurma, Arpa ve Tuzda Ribanin illeti

Safiilere gore bugday, hurma, arpa ve tuzda ribanm illeti cins birligi ile birlikte
yiyecek olmalaridir. Hanefilerin aksine vezni veya keyli olarak bir ayrim yapilmaksizin tim
gida maddelerinde riba meydana gelebilmektedir. Meyveler, ilaglar veya temel gida maddeleri

arasinda bir fark yoktur. Ortak noktalarinin gida maddesi olmasi yeterlidir.

Safiiler yiyecek olma 6zelligini adet olarak yenebilen ve insan viicuduna faydali olan
her sey olarak tanimlamaktadirlar. Adeten yenilmek iizere toplanan seylere iktiyat;
tatlandirici, tamamlayic1 veya aperatif olarak kullanilan yiyeceklere ise tefekkiih
denilmektedir. Son olarak ise tedavi maksadiyla kullanilan yiyecekler vardir (Safii, 3: 26;

Bayindir, 110).

Bu mezhebe gore hayvanda, deride ve kemiklerde de riba gerceklesmemektedir.
Herhangi bir hayvan sayis1 ve degeri fark etmeksizin birbirleri ile miibadele edilebilir. Bu

mallar kendi cinsleri ile miibadele edildiklerinde ii¢ sart aranmaktadir:

-Hulul; alim-satim akdi yapilirken mallarin hazir olmasi yani vadeli degil pesin satisin

gerceklesmesi,
-Miimaselet; bedellerin yani Olgiilerin esit oldugunun bilinmesi,

-Tekabuz; alim-satim yapilan yerden ayrilmadan, mallarin teslim ve teselliimiiniin

tamamlanmasi yani karsilikli teslim alinmalaridir.
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Bir cins diger cins ile takas edildigi zaman ise hulul ve tekabiiz sarti kosulmaktadir

(Safii, tarih 3: 27-28; Bayindir vd., 2015: 191).

Bu mezhebe gore cinsler arasinda ribanin meydana gelebilmesi i¢in isimlerinin ayni
olmas1 gerekmektedir. Ornegin hurma, zeytin, koyun, sigir vd.’nin isimleri farklidir. Bu
sebeple miibadelelerinde fazlalik ribast gerceklesmemektedir. Yani birbirleri ile biri
digerinden fazla olacak sekilde miibadeleleri caizdir. Ayni sekilde bunlardan elde edilen
triinlerde de fazlalik caizdir. Mesela hurmadan, zeytinden veyahut cevizden elde edilen
yaglar arasinda dilenildigi gibi degisim gerceklesebilir. Ayn1 sekilde sigir eti ya da dana eti
arasindaki fazlalik olacak sekilde yapilan miibadelede de bir beis yoktur (Safii, 3: 28-29).

Safiilerin bu konudaki delilleri ta‘dm kelimesinin kokenine dayanir. Ciinkii Ta’am
kelimesi tu’m kelimesinden tiiretilmigtir. Onlara gore ise bir hiikkmiin tiiretilmis bir kelimeye
baglanmasi o kelimenin kdkiiyle baglantisim gosterir. (Bayindir, 2007: 109). Ornegin “Hirsiz
erkek ve hirsiz kadinin yaptiklarina karsilik Allah tarafindan bir ceza olarak; ellerini kesin.”
(Maide, 5: 38) ayetinde oldugu gibi sifatlandirilmis bir isimden sonra hiikkmiin gelmesi demek
o hiilkme bahsi gecgen sifatin sebep/illet oldugu manasina gelmektedir. Bu noktada Safiiler Hz.
Peygamber’in “Ta’ama karsilik taam misli mislinedir.” (Miislim, Miisakat: 93) hadisine
binaen, hadiste esit miktarda olma durumu yiyecek maddelerine verildigi i¢in onlara gore

yiyecek maddesi olmalar1 bu hiikkme sebep olmustur (ibn Riisd, 1991, 2: 176).

2.3.3. Hanbeli Mezhebine Gore Ribanin illeti

Hanbeli mezhebinde ribanin illeti konusunda ii¢ farkli yaklasimdan s6z edilebilir
(Serahsi, 12: 206-211). Bunlardan ilki ve en meshuru Hanefilerin goriisiine yakin olan
yaklasim, digeri Safiilerin goriisiine yakin olan yaklasim, sonuncusu ise farkli bir goriistiir.
Onlara gore Ornegin bir kisinin bor¢lusunu evinde kira almadan ya da bazi toleranslar
gostererek oturtmasi veya kullansin diye hayvanini vermesi ya da bor¢ aldigi seyden daha
1yisini 0demesi caiz degildir. Sonug¢ olarak Hanbelilere gore menfaat saglayan her odiing

haramdir (Bayindir, 2007: 122). Ribanin gerceklesip gerceklesmemesi onceden kosulan sarta
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baglidir. Onceden kosulan bir sart olmadan borcunu ddedikten sonra daha iyisini verirse bu

durumda riba gergceklesmez.

Hanefi Mezhebine Yakin Olan Yaklasim

Ahmet b. Hanbel’den (6. 241/855) rivayet edilen en meshur goriise gore ribanin illeti
cins birligi ile birlikte keyli ve vezni birliktir. Bu miibadelede esas olan sey bedellerin
esitligidir. Bu goriise gore cins birligi olas1 halinde keyli ve vezni olan her malda riba
gerceklesmektedir. Bu esitligi saglamada keyl ve tart1 goriiniisteki esitligi, cins ise igerikteki
esitligi saglamaktadir. Bir malda riba riskinin olmamasi i¢in ancak keyl ile 6l¢iilememesi ve

agirlik ile tartilamayan bir cisim olmasi gerekmektedir.

Hanbelilerin bu konudaki delilleri Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadistir. Hz.
Peygamber soyle buyurmustur; “Bir dinar1 iki dinara, bir dirhemi iki dirheme, bir sa’1 iki sa’a
satmayiniz. Ciinkii faize girmenizden korkuyorum.” Bunun iizerine iglerinden birisi kalkt1 ve
dedi ki “Ey Allah’in Elgisi! Bir at verip karsiliginda birden fazla at, 1iyi bir deve verip
karsiliginda birden fazla deve alanin durumune olur?” Buyurdu ki “Elden ele pesin
olursa zarar1 yoktur.” (Ahmed b. Hanbel: 109). Onlara gore Hz. Peygamber farkli cinslerdeki
mallarin miibadelesinin dilenildigi gibi olabilecegini acikca beyan etmistir. Bu sebeple canli

hayvanlarin pesin olarak miibadelesinde de bir beis yoktur.

Hanbelilerin, Hanefi mezhebinin goriisiinden ayrildigi noktalara da vardir. Bunlar1 ti¢

bagslik altindan toplayabiliriz:

-Ribaya konu olan bir mal kendi cinsi ile miibadele edildiginde yanina bagka bir sey
konarak miibadele edilemez. Ornegin bir dlgek acve hurmasi ve bir dirthem ile yine bir dlgek
acve hurmasi ile bir dirheme kargsilik satilamaz. Yine bir dirhem ve bir dinar iki dinara karsilik

satilamaz. Bu tedbir riba riskini tamamen ortadan kaldirmak i¢indir.

-Tedaviildeki felslerle altin veya glimiis alinacaksa hulil ve tekabiiz sart1 aranir. Yani
bedeller akit yerine getirilmis olmali ve oradan ayrilmadan teslim ve teselliimiiniin

tamamlanmis olmas1 gerekmektedir.
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- Ebll Hanife ve Ebll Yusuf’un aksine tart1 ile islem gordiikleri i¢in bir felsin iki felse
satilmasini caiz gormemislerdir (Bayindir, 2007: 123-124). Fakat son iki ayrimi pek ¢ok
Hanbeli fakihi kabul etmemistir.

Safii Mezhebine Yakin Olan Yaklasim

Ahmet b. Hanbel’den yapilan ikinci bir rivayete gore altin ve giimiiste ribanin illeti
semeniyettir. Safifler gibi semen olma 6zelligi malin kendisinde oldugundan bu illet altin ve
giimiis disindaki paralar i¢in gecersizdir. Altin ve giimiis ister para olarak kullanilsin ister
miicevher olarak kullanilsin fark etmemektedir. Ayrica bu mallarda kiymete de bakilmaz ve
birbirlerinin misli olmalarina itibar edilir. Ornegin bir kimse bir dinar karsihginda degeri
is¢ilik nedeniyle dinardan fazla olan islenmis bir altin miicevher alsa birbirlerinin misli

olmalarina itibar edilir. (Sahin, 2019: 31).

Diger dort maddede ise ribanin illeti (tu’'m) gida olma 6zelligidir. Ciinkii yukarida da
belirttigimiz gibi Hz. Peygamber “Ta’d’m’a karsilik ta’a’m misli mislinedir.” (Miislim,
Miisakat: 93) buyurmuslardir. Fakat Hanbeliler yiyecek maddesi olma bakimindan gidalar
ayirrmamislardir. Onlara gore yiyecek maddeleri meyveler, ilaglar veya katik maddeler olarak
ayrilmazlar. Cinsiyle satilan her gida maddesindeki fazlalik haramdir (Bayindir, 2007: 127).
Hanefiler tane ile satilan yiyeceklerde riba gormezken; Hanbeliler bu goriislerinde yumurta,
elma, karpuz vs. gibi yiyeceklerde de tane ile bile satilsalar misli misline olmadig1 miiddetge
riba riski goérmiiglerdir. Hanbelilerin yiyecek ve para maddelerini illet kabul etmelerinin
sebebi hayatin temelinin bu iki madde olmasidir. Insan viicudu yiyecekle hayatin1 devam
ettirmekte ve ekonominin temeli ise para ile atilmaktadir. Bu sebeple bu iki seyi faiz illeti

saymislardir. (Bayindir, 2007: 124).

Uciincii Goriisleri

Hanbeli mezhebine ait olan {igiincii goriise gore ise altin ve glimiiste ribanin illeti -kile
ile dlgiilen- vezni olmak; diger dort maddede ise -agirlik ile dlciilen- yiyecek olmaktir. Onlara

gore keyli veya vezni olmadiklar1 miiddetce yiyeceklerde riba cereyan etmemektedir. Ornegin
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elma, armut, yumurta gibi maddeler tane ile satildigindan bu mallarda riba
gerceklesmemektedir (Ibn Kudame, 3: 82). Sa’id b. Musayyeb’in Hz. Peygamber’e isnad
ettigi “Riba ancak yenen yahut icilen ve kile ile Ol¢iilen yahut agirlik ile tartilan seylerde
olur.” hadisini de bu goriislerine delil olarak getirmislerdir. Fakat bu hadisi tahric eden
Darekutni bu hadis hakkinda “Bu s6z Said’in soziidiir. Onu peygamberimize mal eden -isnad

eden- yamlmistir.” demektedir (ibn KudAme, 4: 133-138).

2.3.4. Maliki Mezhebine Gore Ribamn illeti

Maliki mezhebine gore altin ve giimiiste ribanin illeti semeniyyet; diger dort maddede
ise tu'miyet yani yiyecek olma 6zellikleridir. Yiyeceklerde ribanin illetini nesie ve fazlalik
olarak ayirmislardir. Altin ve giimiisiin illeti noktasinda onlar1 safii fakihlerinden ayiran nokta
semeniyyet kelimesi yerine galibiyyetii’s-semeniyyet terimini kullanmalaridir. Yani 6ziinde
para olma 6zelliginin olmasini esas almislar ve bunun da ancak altin ve giimiiste olabilecegini
savunmuslar ve altin ve giimiis disindaki paralari ribanin kapsamina koymamuslardir. (Alkis,

2018: 129).

Altin ve Giimiiste Ribann Tlleti

Maliki mezhebine gore altin ve giimiiste ribanin illeti galibiyyetii’s-semen veya ikinci

ve meshur olmayan goriiglerine gore ise mutlak olarak semeniyettir.

Ibn Riisd (8. 520/1126) Biddyetii’l-Miictehid adli eserinde bu konuyu “Altmn altinla,
giimiislin giimiisle miibadelesinde bedellerden birindeki fazlaligin yasaklanmasindaki illet, bu
iki maddenin baglica para ve tiiketim maddelerinin deger 6l¢iisii olmalariyla beraber ayni
cinsten olmalaridir.” (Ibn Riisd, 1991: 107) seklinde 6zetlemektedir. Bu durumda Malikilerin
galibiyyetii’s-semen illetinin tespitinde iki 6nemli nokta vardir. Birincisi; altin ve glimiiste
mutlak para olma vasiflarmin olmasi yani para niteligi tasimalaridir. Ikincisi ise bu iki
maddenin deger ve fiyat olgiisii olmalaridir. Nitekim bu noktada Imam Malikten rivayet
edilen ve meshur olmayan goriislerine gore ise gercek ve hilkkmi paralar da altin ve glimiis gibi
degerlendirilmelidir. Imam Malik’e gére deri par¢asindan bile yapilmis olsa bir felsi (akge)

iki felse satmak veya felslerle dinar ya da dirhemi veresiye olarak degistirmek caiz degildir.
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Ciinkii felsler tedaviilde olduklari miiddet¢e dinar ve dirhem gibidir. Burada illet mutlak
semeniyet (para olma) vasfi oldugunda ister paranin cinsi farkli olsun ister de farkli iilkelerin
para birimi olsun miibadelenin hiikmii nettir. Bu noktada s6z konusu olan paranin degeridir.
Uzerinde on bin Tiirk Liras1 yazan banknot bes bin tiirk liras1 degerindeki iki banknotla
mibadele edilmelidir. Farkli iilkelerin paralar1 ise pesin olmak sartiyla dilenildigi gibi
degistirilebilir. Her {lkenin para biriminin satin alma giicii farklidir. Bu sebeple farkli
iilkelerin paralar ile bir degisim s6z konusu oldugunda paranin sayisina degil satin alma
giicline bakilmaktadir. Ayn1 zamanda bu miibadelenin pesin olmasi1 gerekir. (Baysa, 2004:

81).

Bugday, Hurma, Arpa ve Tuzda Ribanin illeti

Bu mezhebe gore altin ve glimiis disindaki diger dort maddeye gore ribanin illeti ise
nesie ribasi ile fazlalik ribasi arasinda farklilik gosterir. Fazlalik ribasinin illeti bu mallarin
saklanip depolanabilen yiyecekler olmalaridir (iktiyad ve iddihar) (Deniz, 2006: 125). Bu
gidalar saklanilmaya elverisli olmali ve bir siire bekletilmekle bozulmamalidir. Bu siirenin
siir1 yiyecekten yiyecege gore degisebilir. Ondan saglanmak istenen faydanin saglanabilmesi
yeterlidir. Tahillar, hurma, et, siit ve bunlardan yapilan seyler gibi maddeler bu kapsama
girmektedir. Tuz ve buna benzeyen cesitli baharatlar, sirke, sogan, sarimsak, zeytin yagi gibi
besleyici maddeleri lezzetlendiren seyler de bu kapsama girmektedir. Ayn1 zamanda yiyecek
olan seyin gida olmasi yani insanin onunla ayakta duruyor olmasi da gerekmektedir. (Zuhayli,

1989, 5: 509).

Nesie ribasinin haram kilmisindaki illet ise tedaviden baska bir maksatla yalnizca
yiyecek olusudur. Bu yiyecegin gida maddesi olmasi ve saklabilen bir madde olmasi 6nemli
degildir. Malikilere gore yiyeceklerin veresiye miibadelesinde nesie ribast meydana
gelmektedir. (Alkis: 2018). Onlara gore yiyecek ile yiyecek veya para ile para degistirilirken
bunlardan birinin veya her ikisinin yanina bir sey koyup miibadeleyi veresiye yapmak caiz
degildir. Bu sebeple yiyeceklerle birlikte her ¢esit esyanin kendi cinsiyle veresiye olarak bire
iki olacak sekilde miibadelesi durumunda nesie ribasi cereyan etmektedir (Bayindir,

2007:120).
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Malikilerin bu konudaki delili mallarin korunmasi ilkesine dayanir. Bu mallarin hicbir
sekilde veresiye miibadelelerinin caiz goriilmeyisinin sebebi bu mallarin veresiye usulii ile
miibadelesi sonucunda piyasada azalmasi veya piyasadan ¢ekilmesi riskidir. Amaglari ihtiyag

halinde her an bu yiyeceklerin bulunabilmesini saglamaktir (Zuhayli, 1989, 5: 510).

2.3.5. ZAahiri Mezhebine Gore Ribamn illeti

Ibn Hazm &zelinde Zahiri mezhebi kiyasi bir delil olarak kabul etmemeleri sebebiyle
Hz. Peygamber’den rivayet edilen alti mal hadisini veya Kur’an naslarinda gegen riba
ayetlerinin baglamint genisletmemislerdir. Hz. Peygamber’in veya Yiice Allah’in naslarda
acikca illeti belirtmemesi sebebiyle onlar da bir illet tespiti yapmamuslardir (Ibn Hazm, 7:
468) Onlara gore Sari’ ribanin altt maddede gergeklestigini aciklamistir. Bu sebeple bunlarin
disinda kalan seyler asillar1 lizerine kalir yani miibadeleleri hususunda bir sakinca yoktur.

Dilenildigi gibi miibadele edilmesi miibahtir. (Zuhayli, 1989, 5: 515).

Onlara gore riba pesin ve veresiye alim-satim ile borg islemlerinde cereyan etmektedir.
Ibn Hazm Kur’an’in “Allah aligverisi helal; ribdyr haram kildi.” (Bakara, 2: 275) ayeti
geregince bu alti simif mal haricinde ribanin gerceklesmeyecegini sOylemistir. Ona gore
ribaddan kaginmak i¢in onun ne oldugunu bilmek gerekmektedir. Kur’an’da “Allah haram
kildig1 seyleri size agiklamaktadir.” (En’am, 6: 119) buyrulur. Bu sebeple onlara gore riba
yalnizca Hz. Peygamber’in bize acikladigi seylerde gercgeklesir. Bize agik¢a bildirmedigi
seyler ise helaldir.

Ibn Hazm el-Muhalla adli eserinde sunlar sdyler; “Allah’m Elgisi’nin diliyle bize, faiz
veya haram olarak agiklanan ne varsa, o faizdir ve haramdir. Haram oldugunu agikca
bildirmedigi sey de helaldir. Ciinkii Allah’in bir seyi haram kilip kendinin veya Elgisinin
aciklamamasi diye bir sey olsaydi onun su s6zii yalan olurdu: “Allah neyi haram kildiysa onu
size acik acik bildirmistir.” (En’am, 6: 119) Bunu kim sdylerse agikc¢a kafir olur. Boyle bir
durumda Allah’in Elgisi de Rabbine isyan etmis bulunurdu. Ciinkii Allah agiklamay1
emretmis ama o, agiklamamis olurdu. Bunun olabilecegini kabul edenin kafir olacagi da

kesindir.” (ibn Hazm, 6: 402-403)
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2.4. Riba Yerine Kredi Ihtiyaci i¢cin Basvurulan Akidler

Ribanin yasaklanmasi sebebiyle Islam toplumlarinda finansman saglama ihtiyaci farkli
islemler kullanilarak ¢oziilmeye ¢alisilmistir. Her ne kadar tarihin ilk devirlerinde bu sorun en
basit sekli ile karz islemleri ile ¢oziilmeye calisilsa da zamanin ilerlemesi, farkl kiiltiirler ve
toplumlarla tanisilmas1 veyahut yeni is alanlarinin agilmasi sebebiyle Islam toplumlar artik
islemlerini basit sekliyle ¢6zemez duruma gelmistir. Tim bunlarla birlikte ribanin
yasaklanmis olmasi ise miisliimanlara finansman kaynagir saglamak noktasinda islam
hukukgularmi farkli ¢oziimler bulmaya yonlendirmistir. Maveralinnehir bolgesinde yasayan
Hanefl alimlerin ortaya ¢ikardigi kabul edilen ve miisliman ticaret erbabi basta olmak {izere
toplumun finansman kaynagi sorununu ¢ézmeye odaklanan yeni yontemler tiiretilmis ve
zaman i¢inde bu yontemler muamele-i ser’ilyye olarak adlandirilmistir. Muamele-i ser’lyye
daha ¢ok dini esaslara uygun islem olarak tanimlanir. Genel kullanim itibariyle ise murabaha

kavrami ile ayn1 anlamda kullanilmaktadir (Asar, 2011: 16).

Islam toplumlarinda o6rfi ticaret hukuku hiyel metodu ile seriate uygun hale
getirilmeye calisitlmistir. Bu hilelerin amaci sartlarin baskis1 ile Islam hukukuna aykiri
davranmak zorunda olan kimseleri en azindan sekilsel olarak hukukun lafzina uygun hale
getirmek olmustur (Schacht, 1986: 85). Oldukga teknik konular igerisinde barindiran bu
uygulamalar, hukukun ana hatlar1 disgina ¢ikmamistir. Bu hile metodlar1 yalnizca Islam
hukukuna has bir metod da degildir. Yahudilikte ve Hristiyanlikta da bu metodlara
bagvurulmustur. Ozellikle Roma hukukunda yeni ihtiyaglar i¢in var olan hiikiimlere ufak
yenilikler ekleyerek degistirmek seklinde ilerliyordu. Fakat Islim hukukunda hiyel, yeni
eklenen uygulamalar seklinde degil var olan hiikiimlerden kagmak icin bir ¢ikar yol bulmak

olarak kullaniliyordu (Schacht, 1986: 89).

Islam toplumlarinin finans problemi IslAmin ortaya ¢ikisindan itibaren bir sorun teskil
etmistir. Bu duruma ¢6ziim olarak karz-1 hasen yontemi tavsiye edilmis, zamanla riske ve kar-
zarar ortaklifina dayali bazi finansman sistemleri kurulmaya calisilmistir. Daha sonrasinda ise
bu uygulamalarin arasinda murabaha, miidarebe gibi hala giiniimiiz bankacilik sisteminde de
kullanilmaya devam edilen yontemler gelistirilmistir. Yukaridaki paragrafta da bahsedildigi
tizere nakit ihtiyacini karsilamak i¢in ribaya alternatif olarak gosterilen ve muamele-i ser’lyye

diye adlandirilan bazi uygulamalarin da gelistigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Nitekim
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sayet toplumda boyle bir ihtiyag varsa bu ihtiyacin da bir sekilde karsilaniyor olmasi

gerekmektedir.

Bu basligimiz altinda s6z konusu hile metodlarindan olan bey’u’l-i’ne, bey’ bi’l-vefa,
selem akdi, ariyye satis1 gibi akit tiirlerini inceleyecegiz. Ayrica Osmanli déneminde
uygulanmaya baglanan para vakiflarina deginecek ve isletim sistemlerini incelemeye

calisacagiz.

2.4.1. Bey’w’l-ine

Literatiirede bey’u’l-ine olarak adlandirilan akid sekli Islam toplumlarinda nakit para
ihtiyacini karsilamak i¢in kurulmus bir alim-satim akdidir. S6zliikk anlami olarak “bir seyin en
lyisi, riba, bor¢ verene herhangi bir menfaat saglamayan bor¢” gibi anlamlara gelmekle
birlikte bir islam hukuku terimi olarak bir kimsenin bir mali belli bir fiyat karsihginda vadeli
olarak satip ayni mali pesin para ile sattig1 fiyattan daha ucuza geri almasidir. (Apaydin, 2000,
22: 283-285). Ine alisverisinin iki tiirlii uygulanis sekli vardir. Birincisi ti¢ kisi arasinda su
sekilde gergeklesir: X, Y’den borg ister. Bor¢tan daha fazlasini kazanma diisiincesi ile Y, X’in
yaninda Z kisisinden belli bir fiyata bir mal satin alir ve onu kabzeder yani malin sahibi olur.
Sonrasinda bu mali daha yiiksek bir fiyata ve vadeli bir sekilde X kisisine satar. X kisisi ise
ayni mali tekrar ilk sahibine -Z’nin Y’ye sattig1 fiyata- daha diisiik bir fiyata satar. Bu islem
ic kisi arasinda gerceklesen bir ine satisidir. Sonug olarak X kisisi istedigi nakit paraya, Y
kisisi ise borgtan istedigi fazlalik meblaga sahip olmus olur. Z kisisi ise bir kar1 veya zarari

olmaksizin malina kavusmustur.

Ikinci tiir olarak ise bu islem su sekilde gergeklesebilir: yine X kisisi Y kisisinin
yanina giderek ondan nakit borg para ister. Borcundan bir menfaat elde etmek isteyen Y kisisi
ise X’e; “Piyasa degeri 100 lira olan su mali sana vadeli olarak 120 liraya satarim. Sen de
gotiirip bu mali 100 liraya satarsin” der. Boylece borg veren kisi borcuna karsilik bir menfaat

elde etmisken borg isteyen ise istedigi nakit ihtiyacini karsilamis olur.
imam Eba Yusuf’a gore Ine satis1 caizdir. Ciinkii bu islem faizli satis1 onlemek
maksadiyla uygulanan bir satig islemi olup bu satis1 uygulayan kisi de sevap islemis olur.

Sahabilerin ¢ogu da bu satis1 bizzat uygulamistir. Fakat Ebli Yusuf’un bahsettigi ve caiz
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gordiigii bu satis araya tigiincii bir sahsin girdigi teverriik satisidir (ibn Abidin, 7: 614). Bu
islem gilinlimiiz bankacilik sisteminde de “teverruk” islemi baslig1 altinda da uygulanmakta
olup Hanbeli fakihleri hari¢ diger mezhep imamlarinca da caiz kabul edilmektedir (Cebeci,
2019, 3:594:595). Ine satiminin tanimi birinci uygulama olarak kabul edilmektedir ve caiz

oldugu noktasinda bir ittifak olugsmamis fakat islam toplumlarinda uygulanmistir.

Bu tiir satimin caiz goriilmeyisinin nedeni Hz. Aise’den nakledilen haberdir. Bir kadin
Hz. Aise’ye gelerek cariyesini Zeyd b. Erkam’a vadeli olarak 800 dirheme satip sonra da ayni
cariyeyi Zeyd’den 600 dirheme pesin olarak satin aldigini ve bu durumda ondan 800 dirhem
alacag: bulundugunu séyler. Aise de kinayici bir iislupla bu islemin hem kadin hem de Zeyd
icin kotii bir alim satim oldugunu ve Zeyd’in Hz. Peygamber’le yaptig1 cihadi Allah’in iptal
ettigini belirtir (Sanai, 8: 184-185). Bu rivayet sahih kabul edilirse o donemde ine satiginin
sahabiler arasinda uygulandigini soyleyebiliriz. Fakat buradaki fark sudur; bu durum kasith
olarak gerceklesmemistir. Yani Zeyd muhtemelen cariyeyi ayni kadina satmasa bile baska
birisine bir sekilde satacakti. Bir miiddet sonra kendisine nakit para lazim olmus ve o da
cariyeyi ilk sahibine satmay1 teklif etmistir. Bu durumda bu satisin hayatin olagan akisi iginde
gerceklesmesi ve kasitli bir bor¢tan menfaat kazanma durumunun s6z konusu olmamasi

gerekir (Apaydin, 2000, 22: 283-285).

Bu satimin caiz kabul edilmeyisine dayanak gosterilen bir baska hadis ise Hz.
Peygamber’den nakledilen “Insanlar dinar ve dirhem konusunda cimrilik gdsterir, ine satisi
yapmaya baslar, ineklerin arkasindan gider. Allah yolunda cihadi terk ederlerse Allah
baslarma belayr indirir ve tekrar dinlerine geri donilinceye kadar bu belay1 iizerlerinden

kaldirmaz.” (Ebu Davud, Biiyu‘, 324) seklinde rivayet edilen hadistir.

Basta biiyiik fikih alimi Vehbe Zuhayli olmak {izere birgok fikih¢1 bu satimi caiz
gormemis; fasit bir aligveris olarak kabul etmislerdir. Safiler ve Zahiriler bu akdin zahirini
esas alarak ve Sari’nin “Allah aligverisi helal kilmistir.” (Bakara, 2: 275) ayeti geregince amel

ederek sahih hiikkmiinli vermislerdir.
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2.4.2. Bey’ bi’l-vefa

Bir mali, semenini geri verince iade etmek lizere bir kimseye satmaktir. Satici, satis
bedelini miisteriye geri verince miisteri de satin almis oldugu mali satana iade eder. Bu
muamele, misterinin satin aldigi maldan faydalanmasi bakimindan sahih aligveris
hilkkmiindedir. 1ki tarafin bunu feshe muktedir olmasi bakimindan da fasit alisveris
hiikmiindedir. Miisterinin bu sekilde satin aldig1 seyi bagkasina satamamasi yoniiyle de rehin
hiikkmiindedir ve rehin olma yonii galiptir (Bilmen, 2016: 126-127). Akde bu ismin
verilmesinin sebebi taraflarin usuliine uygun olarak verdikleri vaatleri yerine getirmek
zorunda olmalaridir. Bu uygulama ribayr 6nlemek ve borcu teminata baglamak amaciyla 6rf

haline gelmis bir uygulamadir.

Bey‘ bi’l vefa gibi muamelelerin mesruiyeti maslahat-1 haciyye ilkesine
dayanmaktadir. Insanlarin heniiz zaruret derecesine ulasmamus ihtiyaclar1 ile ilgili olan
maslahatlara denir (Bilmen, 2016: 134). Bu maslahatlarin kaybedilmesi durumunda halkin
icinde mesakkat bas gosterir. Bu sebeple selem, miizaara, vefa akdi gibi uygulamalara izin
verilmesi bu ilkeye dayanmaktadir. Bu akit, taraflarin usuliine uygun olarak yaptiklari vaatleri
yerine getirmek zorunda bulunmalarindan dolayr vefa akdi olarak adlandirilmistir (Baymndir,

1992, 6: 20-22).

Vefa akdi bir rehin islemi olarak kabul edilirse mali alan kisi (rehine) mala sahip
olamaz. Ciinkii vaat edilmis bir bor¢ karsilig1 alinan bir maldir. Bu durumda her iki taraf da
digerinin izni olmadan mali {iglincli bir kisiye satamaz. Malin tiim giderleri saticiya aittir.
Sayet s6z konusu mal saticinin elinde kendisinden kaynakli bir sebepten dolay: telef olursa
satict malin bedelini borgluya 6der. Hibe eden kisi izin verirse rehin alan, maldan
faydalanabilir. Ornegin bu mal bir bahge ise meyvesinden yiyebilir, topragini ekebilir. Fakat
bu sirada mala biz zarar verirse bunu karsilamasi gerekir. Rehin akdi esnasinda alicinin
maldan faydalanmay:1 sart kosmasi riba olur ve caiz degildir. bu mal rehin hiikmiinde

oldugundan alici mali ilk sahibine de kiralayamaz (Sagirci, 2010: 545-551).

Bu akit esnasinda taraflar bir sart kosmadan yalnizca “aldim, sattim” ifadeleri
kullanmas1 durumunda ise bu akit sahih bir akit hiikmiindedir. Bu durumda onemli olan
taraflarin akit esnasinda lafzen bir sart kosmamalaridir. Fakat taraflar akit esnasinda bu akdin

bir bey‘ bi’l-vefa oldugunu belirtirse bu durumda akit fasit hale gelmektedir. Satis akdi sartsiz
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bir sekilde yapilir ve vefa sarti ise karsilikli vaadler bi¢ciminde yapilirsa o zaman vefa hiikkmii
de baglayici hale gelmektedir. Bu durumda alict satin almis oldugu maldan faydalanabilir,
mal1 kiraya verebilir sayet bir bahge ise meyvesinden vs. faydalanabilir, gayrimenkul ise
kiraya verebilir fakat satamaz. S6z konusu malin masraflar ise aliciya aittir (Bayindir, 1992,

6: 20-22).

Islam Hukukunda bu akdin batil, fasit veya sahih oldugu konusunda birlesilen bir icma
yoktur. Ciinkli yukarida da belirttigimiz gibi islem uygulanis agisindan farkliliklar
gostermektedir. Bu tiir satista taraflar akdi tek yanli irade beyaniyla diledigi zaman
feshedebilmelidir. Alict akit siiresince mala malik olmamali, satici her an satis bedelini iade
edip mal1 geri isteyebilmelidir. Alict ise mal1 geri verip, parayi talep edebilir. Satisa konu olan
mal rehin hiikmiinde oldugu i¢in ne alici ne de satici digerinin izni olmadik¢a mali bir
bagkasina satamaz. Ancak bir digerinin izniyle satis yapilabilir. Taraflarin sozlesmede
belirlenen silireye uymalart da gerekmez. Vefa satisi ancak bu sartlar altinda sahih
olabilmektedir. Tiim bunlar dikkate alindiginda vefa akdinin akit teorisi acisinda ii¢ sorunlu
noktasinin oldugunu sdyleyebiliriz. Paray1 6deyince mali saticiya geri vermek akdi ifsad edici
bir sarttir. Ciinkii bir mal geri 6denmek sartiyla satilamaz. ikincisi bu akdin gergekte bir rehin
akdi olmas1 gerektigidir. Rehin akdinde ise rehin alan kisi mal {izerinde bir tasarruf hakkina
sahip olmamalidir. Fakat vefa akdinde genel kullanim sekli itibariyle alici mal {izerinde
tasarruf hakkina sahiptir. Son olarak vefa satisinda ikale'sart kosulmaktadir. ikale’nin sart
kosuldugu her akit ise fasit kabul edilmektedir (Bayindir, 1992, 6: 20-22; Kaan, 2018: 223-
251).

Vefa akdinin gilinlimiizde “stoklar karsiligi kredi” olarak karsilik buldugunu
sOyleyebiliriz. Bu tarz kredilerde isletmeler stoklarini karsilik gostererek bankalardan kredi
temin edebilmektedirler. Bu, kosulsuz menkul rehni ve kosullu menkul rehni olmak iizere iki
sekilde gerceklesmektedir. Kosulsuz menkul rehninde isletme stoklar {izerinde her tiirli
tasarruf hakkina sahiptir. Bankanin haciz hakki ise elde bulunan ve bulunmayan yani
gelecekte bulunacak olan tiim stoklar1 kapsar. Kosullu menkul rehninde ise mallarin seri

numaralar1 alinir, belirli bir yerde saklanir ve kullanimi bankanin iznine tabi olur.

"2 Fikih terimi olarak baglayici ve feshi kabil bir akdin taraflarin karsilikli rizasiyla ortadan kaldiriimasini ifade
eder. Bu tarz akitlerde satici alict ile anlasarak aralarinda yaptiklari satim akdini bozabilir. Bkz. Bilal Aybakan,
“Ikale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi.
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2.4.3. Bey’ Bi’l-Istiglal

Mecelle’nin 119. Maddesinde tanimi su sekilde yapilmaktadir: “Bayi’in bir mal
miisteriden bizzat kendisi isticar (kiralamak) etmek iizere vefaen satmasidir.” (Mecelle, md:
19) Aslinda bey’ bi’l-istiglal, vefa yolu ile satilan bir seyi kiralamay1 istemektir. Bu akit tiirti
fikih kitaplarinda daha ¢ok icare boliimlerinde anlatilmaktadir. Bu kiralama tiirii vefa yoluyla
satistan sonra gerceklesen bir ortak kar anlagmasidir ve sistem su sekilde islemektedir: Paraya
ihtiyact olan bir kisi evini, diilkkdnin1 ya da tarlasin1 sermaye sahibine vefa yoluyla
satmaktadir. Ancak alacakli, kisinin bu akarlar1 ve araziyi fiilen kullanmasi ve ondan
faydalanmasi riba hilkkmiinde olacagindan, evi ve diikkani kiraya ve tarlay1 da ortak¢iya verip
ondan faydalanmay1 diisiinmektedir. Bu durumda esasen bu mallara ihtiyact olan saticit bu
gayrimenkullerin kendisine kiraya veya ortaga verilmesi sartiyla satmay1 teklif etmektedir.
Teklifi kabul edilince istiglal suretiyle bey’ akdi yapilmis olmaktadir. Artik bu durumda
odiing aldig1 paraya karsilik evin ve diikkdnin kirasi veya tarlanin icar1 adiyla sermaye

sahibine yani borcu veren alacakli kisiye bir meblag 6demektedir.

Bu satis gilinlimiizde leasing, finansal kiralama ismiyle bankacilik sisteminde de
uygulanmaktadir. Finansal kiralama sirketi araciligi ile gerceklesir. Miilkiyet hakkinin
baslangigta kiralayan sirkette kalmak tzere, bir varligin belirli bir bedel karsiliginda
ekonomik Omriiniin tamam1 ya da tamamina yakin bir siire i¢in kullanim hakkinin kiraciya
verildigi ve bu siire sonunda varligin sahiplik hakkinin da devrinin 6ngoriildiigii bir finansman
teknigidir."> Gegmiste uygulanan istiglal satis1 ile bankalarin giintimiizde uyguladig: sistemin
birbirinden farki baslangigtaki malin miilkiyetidir. Ornegin bey’ bi’l-istiglal’de kisi kendi
sahip oldugu malin vefd yoluyla satimin1 gerceklestirdikten sonra kiracisi olur. Fakat
bankalarin uyguladig: leasingde mali finansal kiralama sirketi satin alir sonrasinda miisteriye
kiralar. Fakat bu mal baslangicta kiraciya ait degildir. Ozetle ilk baslarda nakit para ihtiyacim
karsilamak i¢in ortaya ¢ikan bu sistem daha sonrasinda ise mal sahibi olmak i¢in bankaya

bor¢lanma seklinde gerceklesmistir.

Bey’l bi’-istiglal, vefa satisinin bir pargasi olmasi sebebiyle ulemanin vefa satiginin
caiziyeti icin gerekli gordiigli sartlar bu satis i¢in de gecerlidir. Fakat burada malin

kiralanmasinin hiikkmiiniin ayrica zikredilmesi gerekmektedir. Bu noktada 6nemli ayrint1 ise

13 Finansal Kiralama (Leasing) | Ziraat Katilim (ziraatkatilim.com.tr)
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malin daha sonradan kime kiralanacagi konusudur. Mebi‘in saticiya kiraya verilmesi caiz
degildir. Ciinkii vefa yoluyla satimda rehin alanin malda tasadduk hakki olmamasi ve malin

gercek sahibi olmadigi kabul edilirse sahip olmadigi bir mali da kiraya vermesi caiz degildir.

2.4.4. Araya Satisi

Agactaki yas ve taze hurmanin, elde mevcut kuru hurma karsilifinda takribi ve
tahmini olarak satin alinmasina ariyye denilmektedir (Buhari, Biiyu‘, 4) Agactaki taze
hurmanin kag 6lgek ¢ikacagi tahmin edilir veya kag dlgek ¢ikarsa o kadar olmak tizere kuru
hurma ile miibadele edilir. Ancak bu satis Hz. Peygamber tarafindan yalnizca olgunlagmis
taze hurmaya Ozenen ve ellerinde miibadele edecek kuru hurmadan bagka bir seyi
bulunmayan kisiler icin bes veski (1 vesk=175 kg) gegmemek sartiyla boyle bir miibadele
yapabilecekleri bildirilmistir. Aksi takdirde bu satim miizabene olarak adlandirilir ve ittifakla
caiz degildir. Fakat ardya satis1 istisnal bir durum olarak goriilmiis ve bizzat Hz. Peygamber

tarafindan cevaz verilmistir (Yenigeri, 2006, 32: 232-233).

2.4.5. Para Vakiflan1

Islam toplumlarinda gerek hadislerde gerekse de ayetlerde infak etmenin ecirlerinin
miijdelenmesi sebebiyle toplumda daima bir infak etme yaris1 oldugunu ifade edebiliriz. Basta
Yiice Allah’in “Kazancinizin temiz olanlarindan infak ediniz. Adi seyleri infak etmeyi
istemeyiniz”. (Bakara, 2: 267) “Sadakalar Allah yolunda hayatlari1 vakfedenlere sarf
edilmelidir. Onlar ticaret seferleri i¢in firsat bulamazlar, hallerini bilmeyen bunlari
dilenmemelerinden dolay1 zengin zannederler. Hayirdan ne infak ederseniz (sevabi) kendinize
aittir, miikafat: tamamu ile verilir, haksizliga ugramazsiniz. Hayirdan ne infak ederseniz Allah
onu bilir”. (Bakara, 2: 273) “Onlar infak ettikleri zaman israf etmezler; pintilikte de ileri
gitmezler. Bu ikisinin arasinda itidali muhafaza ederler”. (Furkan, 25: 67) ayetleri olmak
iizere birgok hadiste de'* bu konuya tesvik edilmesi daima infak konusunun Gnem arz
etmesini saglamistir. Bu vesileyle de vakiflar kurulmus ve ihtiyaci olan kisilere yardim etmeyi

kendilerine bir gorev tevdi etmislerdir. Fakat bu vakiflar igerisinde sliphesiz hiikmii en ¢ok

'* Ademoglu 6ldiigii zaman amel defteri kapanir. Ug kimse bundan miistesnadir: Devamli sadaka (sadaka-i
cariye: Cesme, koprii, hastahane, cami, mektep yaptirmak, aga¢ dikmek...) meydana getirenler, (topluma) fayda
veren ilmi bir eseri veya kendisine hayirli evladi olan bir kimsenin defteri kapanmaz.
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tartistlan1 Kanuni Sultan Siileyman donemi Seyhiilislami1 Ebussuud Efendi tarafindan kurulan
para vakiflaridir. Baglangicta ailesini gegindirmekte zorlanan veyahut kiiciik ve ondan biraz
daha biiyliik 6lcekli esnaf ya da girisimciler finansman talebi i¢in bu vakiflara miiracaat
ederdi. Fakat bir siire sonra biiylik tacirler de bu vakiflardan finansman destegi talep ettiler

daha sonrasinda ise bu kurumlar bir kredi kurumu halini aldilar.

Vakif, “bir malin maliki tarafindan dini, i¢timal ve hayri bir gayeye ebediyen tahsisi”
olarak tamimlanmaktadir. Ebi Hanife’ye gore vakfedilen malin miilkiyeti hilkmen vakif
yapanda kalir. ImAmeyne gore ise vakfedilen mal artik kisinin miilkiyetinden ¢ikarak Allah’in
(kamunun) miilkiyetine gegmektedir. Osmanli uygulamasinda ise daha ¢ok imameynin goriisii
tercih edilmektedir. Vakif iglemi tek tarafli bir hukuki islemdir ve vakfedenin s6zlii beyani
yeterlidir. Bu islemin irade beyam (siga), vakfeden (vakif), vakfedilen mal (mevkuf) ve
vakiftan yararlananlar (mevkufun aleyh) olmak {izere dort unsuru vardir. Siga, kurucu unsur
iken diger unsurlar sihhat sarti olarak kabul edilmektedir. Ebli Hanife’ye goére vakiflar
baglayic1 degildir. Kisi diledigi zaman vakfindan vazgecebilir. Vakfin konusu olan mal ise
0zel milk olmalidir ayrica dinen yararlanilmast miibah (miitekavvim) ve sonradan
anlagmazliga yol agmayacak derecede belirli olmas: da gerekir. Fakihlerin ¢ogunluguna gore
vakif ancak siirekli ve ebedi bir bicimde kurulabilir. Bu sebeple de vakfedilen malin ayn
(mevcut, hazir, belirlenmis) olmasi gerekmektedir. Hanefilere gore vakfedilecek malin
akar/gayr1 menkul olmasi gerekir. Fakat zaman i¢inde ihtiyaclara binaen menkullerin de bu
kategoriye girebilecegi ifade edilerek bu sarta bazi istisnalar getirildigini ifade edebiliriz
(Glinay: 2012, 42: 475-479). Vakif konusunda verdigimiz bu ana bilgilerden sonra menkul

mal olarak kabul edilen paranin vakfi konusuna gegebiliriz.

Osmanli’nin ser’i hukuku Hanefi hukukuna dayanmaktadir. Bu sebeple Ebussuud para
vakiflar1 konusunda cevaz veritken Hanefl doktrini icerisinde kalmak durumundaydi.
Yukarida da ifade edildigi iizere Hanefi hukukunda vakfedilen mallarda siireklilik sarti
aranmaktadir. Fakat para menkul mallar icerisine girdiginden cismi itibariyle stirekli
vakfedilebilen mallar icerisine girmemektedir. Bu sebeple de vakfedilmesi caiz kabul
edilmemektedir. Fakat ImAmeyn imamlarmdan Eb Yusuf Hz. Peygamber’in uygulamasina
dayanarak at ve silah gibi menkul mallarin vakfedilebilecegine dair hiikimde bulunmustur.

Ebussuud’un fetvasinn bir dayanagi burasidir. Bir diger dayanak ise Imam Muhammed es-

47



Seybani’nin menkul mallarin vakfinda teamiil ilkesini sart kostugu fetvasidir. Imam
Muhammed’e gore vakfedilmesi teamiil/orf haline gelmis menkuller vakfedilebilir (Okur,
2005). Ebussuud’un para vakfi konusundaki cevaz hiikmiinii temellendirmede oncelikli olarak
Imam Muhammed’in goriisiinii esas aldigini ifade edebiliriz. Bu konuda diger mezhep
imamalarinin goriisleri de birbirleri ile bazi farkliliklar gdstermektedir. Safil, Maliki ve
Hanbeli mezhepleri menkullerin vakfini caiz gérmiiglerdir. Bu sebeple nakit para vakfina da
ana hatlar ile kars1 olmadiklarini soyleyebiliriz. Fakat vakif etmenin temelinde siireklilik sarti
arandig1 i¢in bu siirekliligi saglamak adina menkul veya nakit paray1 devamli gelir getirecek

bir akara miibadele etme metodunu benimsemislerdir (Kurt, 2015: 70).

Para vakiflarinin caiziyeti konusuna girmeden Once Osmanli’da 6rfi hukukun
oneminden bahsetmenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Osmanli hukuk sistemi, Hanefi
hukukuna dayanan ser’l hukuk ile padisahin iradesi ile hukuki karakter kazanan 6rfl hukuk
olmak tizere iki ana karakterden olusmaktadir (Okur, 2005: 34). Bu iki hukukun birbirleri ile
celismemesi konusuna ayrica 6nem verilmis; padisahin ser’l hukuka aykiri bir kanun
cikartamayacaginin alti her zaman 1srarla ¢izilmistir. Bu sebeple 6rfi hukuk ser’i hukukun
tamamlayicist gorevini Ustlenmistir. Bu durumu Hz. Peygamber’in uygulamalarinda da
gorebilmekteyiz. Nitekim seriat her seyi yeni bastan insa etmemis kimi kurallarin temeli 6rfiin
tizerine kurulmustur. Bu baglamda sonu¢ olarak para vakiflarinin caiziyeti de yukarida
bahsettigimiz tizere teamiiller/6rf geregi kabul edilmis ve donemin sartlarinin para vakiflar

uygulamasini gerektirdigi sonucuna ulasilmistir (Okur, 2005: 42).

Vakif paralarimin isletilmesi konusu da yine tartigmalara konu olan meselelerden
birsidir. Vakif paralari muamele’i-ser’iyye yontemleri ile isletilmistir. Muamele’i-ser’iyye ise
daha onceki basliklarda ifade ettigimiz iizere para vakiflarinin uygulamasina verilen addir.
Para vakiflar1 miiessesesinde paranin islenis bigimi su sekildedir; dnce vakif, bor¢ verecegi
kisinin sembolik degere sahip bir malini kredi verecegi para kadar bir bedel karsiliginda pesin
olarak satin alir. Sonrasinda hemen ardindan bu mal, vakif tarafindan belli bir ylizde eklenmis
bedelle vadeli olarak aynmi kisiye satilir. Bu formiil ayn1 sonucu verecek sekilde kendi i¢inde
baska tiirlii de diizenlenebilir. Mesela vakfa ait sembolik degere sahip bir mal 6nce vadeli

islemle satilir ardindan daha diisiik bedelle pesin olarak geri alinir (Aybakan, 2020, 30: 317-
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319). Bu islem ine satis1 olarak da adlandirilir. Goriildiigii izere uygulama olarak ine satisinin

mesru’ sekli i¢in de muamele’i-ser’iyye ifadesi kullanilmistir.

Para vakiflar1 iki kisma ayrilmaktadir. Ik kisim ihtiyaci olan kisilere ribasiz, ddiing
yoluyla verilen vakif parasidir. Ikincisi ise bir kismi hayra sarf edilecek ribh karsiliginda
kisinin rizasi ile 6diing para verilmesi islemidir. Fakat bu islemin muamele’i-ser’iyye metodu
ile yapilmas1 gerekmektedir. Omer Nastihi Bilmen’e gére muimele’i-ser’iyyesiz alinan ribh
haramdir. Ona gore para vakiflar1 haram olan ribddan kagmak i¢in bir metottur. Bu
muameleler gayr-i mesru’ bir hile gibi goriilmemelidir (Bilmen, 1969: 47-48-49). Muamele
uygulamasinin faiz uygulamasindan ayrildigi bazi noktalar vardir. Ornegin muamele’i-
ser’iyye yapilirken seklen bir para alim satimi yapilmamaktadir. Alacakliya ddenecek fark
mutlaka bir satim akdinden (ine satig1) dogmus bir borgtur. Ayrica muamele uygulamasinda

faiz uygulamasi gibi geciken borg i¢in bir gecikme zammi uygulanmamaktadir.

Ebussuud Efendi’nin donemi igerisinde para vakiflarina yoneltilen elestirilere 6zenli
bir bi¢imde cevap verdigini ifade edebiliriz. Bu problemleri ve cevaplar ii¢ baglik altinda

toplayabiliriz:

- Onceki paragraflarda da belirttigimiz iizere bir malin vakif konusu olabilmesi igin
“ayn”min baki kalmasi yani varliginin korumasi, siireklilik sart1 tasimasi sarti ile
kendisinden yararlanilan bir mal olmasi gerektigidir. Fakat para varligini1 korumus bir
sekilde bu sarti tasityamamaktadir. Ebussuud Efendi bu konuya sdyle cevap
vermektedir; paranin emsalinin siirekliligi “ayn”inin siirekliligi manasina gelmektedir.
Ornegin kredi kullanan kisi aldigi mevcut para kadar meblagi misliyle tekrar iade
etmektedir. Dolayisiyla paranin meblag olarak emsalini siirdiirmesi gayri menkul

mallarin ayn’inin siirekliligi gibidir.

- Para vakiflarina yoneltilen ikinci elestiri ise kayda deger bircok kaynakta para
vakiflarinin caiz olmadig1 belirtilmesine ragmen bazi zayif goriisleri ele alip para
vakiflarinin caiz olduguna dair fetva verilemeyecegine dair goriisiidiir. Ebussuud’a
gdre ise bu hiikmiin temeli Imam Muhammed’in “Menkul mallarin vakfi konusundaki
temel kriterin teamiil” oldugu goriisiidiir. Ayrica bu goriisiin zayif olmas1 demek higbir

sekilde boyle bir goriislin zikredilmedigi manasina da gelmemelidir. Sonug¢ olarak
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yeterli yetkinligi olmayan kimse bdyle bir goriis sergileyemez, sergilese bile bu goriis
fikih kitaplarma giremezdi. Nitekim Osmanli’nin fikih temeli Hanefi mezhebine
dayanmaktadir. Bu durumda diger mezhep goriislerinden ziyade Hanefi mezhebi
icerisindeki goriisler bu konuya temel teskil etmektedir. imameyn’den Ebi Yusuf’a
gore bir menkuliin vakfedilmesine dair olumsuz bir nass olmadigi miiddetce vakfi
caizdir. ImAm Muhammed’e gore ise bu durumda goz oniine alinacak sey vakfedilecek

menkule dair teamiiliin olusmasidir (Ebusuud, 474-492).

- Ebussuud’un ele aldig1 iigiincii itiraz ise Imam Muhammed’in goriisii olan teAmiil
ilkesinedir. Bu elestiriyi dile getirenlere gore “sayet bu konuda kiyasin disina ¢ikmay1
gerektirecek bir teamiil varsa bunun bir miictehidin devrinde ve onun onayindan
gecerek gerceklesmesi gerekmektedir. Fakat para vakiflari icin bdyle bir durum séz
konusu degildir.” Ebussuud bu itiraz1 su sekilde cevaplandirmaktadir: orf objektif ve
gozlemlenebilir bir olgudur. Bunun i¢in mii¢tehidin onayina gerek yoktur. Sayet bu
Orflin istihsana temel olup olamayacagi s6z konusu olsaydi o zaman miigtehidin
onayma gerek olurdu. Fakat burada konumuz direkt olarak orf haline gelip gelmedigi

noktasindadir.

Sonug olarak faizli islemler, Osmanli doneminde avariz vakfi/sandigi/ak¢esi veyahut
bilinen adi ile para vakiflar1 adi altinda kurumsallagsmigtir. Ayrica “ribhi ser’’” diye bir
kavram olusmus ve faiz haddi bizzat padisah veyahut seyhiilislam tarafindan belirlenmistir.
Zaman zaman bu vakiflara kars1 yiiksek sesler ¢ikmis olsa da bu sesler varligini kalict olarak
siirdiirememis ve para vakiflar1 muamele’i-ser’iyye usulleri ile isletilmeye devam etmistir.
1923°te “Vakif Paralar Idaresi Miiessesesi” kurulmus ve 1954°te ise Simdiki adi ile Vakiflar
Bankasi haline getirilmistir (Uludag, 2020: 225).

Bu vakiflarin bu denli iglemesi, ragbet gormesi ve onca itiraza ragmen padisahin
bizzat fetvalar ile tekrar isletime sokulmasi sasilacak bir mevzu degildir. Nitekim tezimizin
temel diisiincesi geregince bu kurumlar her daim bir ihtiya¢ olarak varligimi siirdiirmek
zorundadir. Cilinkii bu tlir kurumlar toplumun ihtiya¢ duydugu kurumlardir ve toplumun
tefecililerin kapisini ¢almamasi i¢in varhigint siirdiirmelidir. Bu tarz kurumlarin seksiz ve

siiphesiz bir sekilde caiz oldugu savunulamaz. Fakat tam bagimsiz ve toplumun her bir
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ferdinin yiiksek refah diizeyinde yasadigi bir devlet ekonomisi kurulana kadar da varliklarini

surdirmek durumundalardir.
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UCUNCU BOLUM

RiBA KAVRAMINA DAIR CAGDAS YAKLASIMLAR

3.1. Riba Kavraminin Uygulama Alaninda Gegirdigi Degisim Siireci

Mecelle’nin meshiir “Ezmanin tagayyiiriiyle, ahkamin tebeddiilii inkar olunamaz.”
(Mecelle: 39) Maddesi geregince tarih boyunca bircok hukuksal kavram zaman icinde
degisime ugramis veya etki alanlar1 genisletilmis ya da daraltilmigtir. Tedricen yasaklanan

riba hitkmii de bu sosyal degisimin igerisinde yer almistir.

Islam hukukunda degisimin bir sinir1 vardir. Nitekim her hukuk sisteminin de esnek
bir yapisinin olmasi lazim gelmektedir. Aksi takdirde bu sistemler zamana ayak uyduramaz
ve yikilmaya mahkum olurlar. Seriatte bunun sinir1 hududullahin™ degismemesi kaidesiyle
onu ¢evreleyen hiikiimlerin degisebilmesi olarak kabul edilir. Hukukta kiyas, istihsan, nesh
kavramlar1 bu degisime ornek olarak gosterilebilir. Sari” bir yasak emrini ¢ogunlukla tek
seferde indirmemis ve toplumun buna hazir olmasini beklemistir. Bu tavirdan da anlagilacagi
tizere zaman faktoriiniin hiikiimler tizerinde yeterince giiclii bir etkisi olmakla birlikte yine
aynt zaman i¢inde birtakim degisiklikler yasanabilmektedir. Her ne kadar bu degisime
siddetle kars1 ¢ikan olusumlar-mezhepler- olmus olsa da kendileri bu net tavirlarindan dolay1
zamana ve topluma yeterince direnememislerdir. Su donemde Islim hukukunun bu degisime
fazlasiyla ve hizla ayak uydurdugunu séylemek yanlis bir tabir olmayacaktir. Nitekim hemen
her y1l muhtelif iilkelerde hukuk kongreleri yapilmakta ve donemin konular1 ve sorunlar ele

alinip ¢ozlimler tiretilmektedir.

'S Kur’an’1 Kerim’de hudiid kelimesi 14 farkli yerde gegmektedir. Bunlardan on iigii Allah’a atfedilirken biri ise
(Tevbe9/97) Allah Resulii(a.s.m.)’ne indirilmistir. HudGdullah tabiri bu ayetlerde ifade akist da dikkate
alindiginda Allah’in koydugu hiikiimler, yasaklar ve dlgiiler olarak yani Allah tarafindan belirlenmis sabit, cezai
mueyylde tanimini kazanmistir. Bu ayetlerden biri Bakara syresi 187. Ayette gegen hudidullah ifadesidir:
d;\?guﬁunwjug\?suwwuegﬁ\)wuu@gp.&»\esalﬁswu;:esw\umes&u;“s;@umjyu
\,w\,uusm(,sx\}ss} Aoy a0 Ll i) e LIRT) 350 Ga DAAD 250 el I OE Y5 B s5a T
uﬁb@h@\ﬂﬁd}h»ﬂhuy)udlﬁu.m‘m\mb\whﬂe@du)u

“Orug gecesinde kadinlariniza yaklagsmak size heldl kilindi. Onlar sizin igin birer elbise, siz de onlar i¢in birer
elbisesiniz. Allah sizin kendinize kotiiliik ettiginizi bildi ve tevbenizi kabul edip sizi bagisladi. Artik (ramazan
gecelerinde) onlara yaklasin ve Allah'in sizin i¢in takdir ettiklerini isteyin. Sabahin beyaz ipligi (aydinligi), siyah
ipliginden (karanligindan) ayirt edilinceye kadar yeyin, i¢in, sonra aksama kadar orucu tamamlaym. Mescitlerde
ibadete ¢ekilmis oldugunuz zamanlarda kadinlarla birlesmeyin. Bunlar Allah'in koydugu simirlardir. Sakin bu
simirlara yaklasmayin. Iste boylece Allah ayetlerini insanlara aciklar. Umulur ki korunurlar.” Bkz. Yeni Safak
Online - Vecdi Akyliz : Kur'an-1 Kerim'de HudtGdullah Kavrami - 5.6.2005
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Islam ulemes: riba konusunda kesin ve net bir tavir takinmistir. Fakat zaman iginde
degisen sartlar, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel degisimler ribaya alternatif olarak bazi
uygulamalarin da ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ulemanin bir kism1 bu uygulamalara
farkli hiikiimler vermis olsa da giinlimiiz sartlarinda incelendiginde bu uygulamalarin ribaya
alternatif olarak ufak niians farkliliklari ile yayginlastiklarini hatta giinlimiiz bankaciliginda da

uygulandiklarint s6yleyebilmekteyiz.

Ribe’l fadl yasagimi ilk kez Hz. Peygamber’in ifadelerinde rastladigimizi onceki
paragraflarda ifade etmistik. Hz. Peygamber altt mal hadisini zikrettikten sonra selef fukahasi
bu alti maldaki ribanin illetinin ne olduguna dair uzun uzun tespitler yapmislar ve bu yasagi
genisletmislerdir. Fakat daha sonraki zamanlarda hile-i ser‘iyye vasfi ile ribaya alternatif
uygulamalara ser‘ilik kazandirma egilimine girilmistir. Ciinkii IslAim topraklar1 genislemis;
buna bagli olarak ticaret aglar1 da artmis ve yeni ihtiyaclar ortaya ¢ikmistir. Nitekim zamanla
ilk doénem uygulanan ve IslAm’m herhangi bir yasak koymadig ticaret sekilleri
yayginlagsmakla birlikte buna ek olarak yeni birtakim uygulamalar da ortaya ¢ikmis ve
finansman saglama noktasinda alternatif kabul edildigi i¢in toplum tarafindan da uygulanir
hale gelmistir. Nitekim bu gibi durumlara ilk donemlerde maslahat adi altinda Hz.
Peygamber’in de izin verdigi ve daha sonrasinda ise yerlesmis uygulamalar olarak toplumda
uygulandigim gérebiliriz. Ornegin Medine doneminde ihtiyag sahibi olan bazi miisliimanlar
Hz. Peygamber’in yanina gelerek taze hurmalarin olgunlastigini ifade edip yeterli paralari
olmadig1 i¢in satin alamadiklarindan sikayet etmisler; bunun {izerine Hz. Peygamber
ellerindeki kuru hurma karsiliginda tahmini 6l¢ekle taze hurma alabileceklerini sdylemis
(Unal, 1991, 3: 337) daha sonrasinda bu bey’iil ardya olan bir islem haline gelmistir. Hz.
Peygamber’in miislimanlarin ticaretine mani olmamak i¢in maslahat adi1 altinda verdigi bu
izin, fakihlerin ayn1 tiir mallarin ancak pesin ve esit olarak degistirilmesi gerektigi ile ilgili

gorlslerine ters diistiigli halde caiz kabul edilmistir.

Tiim bu sdylediklerimizden fukahanin siirekli olarak kendiyle celistigi ve tutarsiz
oldugu gibi bir sonug ¢ikarilmamalidir. Aksine bu tavrin sebebini fikhi1 kendi i¢inde tutarl
hale getirme ¢abalar1 oldugunu ifade edebiliriz. Fukahanin daima degisen diinya diizenine
hakim oldugu ve Islam1 bu nizamin i¢inde sdz sahibi yapmaya calistiklarini bashgimizin giris
kisminda da ifade etmistik. Nitekim bu ¢abanin en giizel 6rnegi Katilim Bankalar1 adi1 altinda

kurulan ve faizsiz bankacilik sitemini esas alan bankacilik kurumlaridir.
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Zamanla riba kelimesi yerini yine arapg¢a bir terim olan ve akmak, tagsmak, fiskirmak
manasindaki “feyz” kokiinden tiireyen faiz kelimesine birakmistir (Salahi, 2: 174). Fakat
klasik Islam literatiiriinde boyle bir kullanim olmadigini ifade etmeliyiz. Bu tabirin faiz ile es
manada kullanimi ilk kez Osmanli’nin son dénemlerine rastlamaktadir (Oztiirk ve Sahin,
2021: 32). Bu iki kelime manalar itibariyle farkli sekillerde kullanilmaktadir. Riba daha 6zel
bir iglem tlirtini ifade ederken; faiz daha genis bir manaya karsilik gelmektedir. Nitekim
Oornegin ingilizcede riba daha cok tefecilik islemleri i¢in kullanilirken (usury), bankacilik
sistemindeki cari olan yasal faiz icin ise “interest” kelimesi kullanilmaktadir (Owford English
Dictinary). Faiz kelime anlam itibariyle “sermaye sahiplerinin belli bir donem i¢in paranin
likiditesinden vazgegip bir bagkasina 6diing vermesinin karsiliginda aldig1 bir vazgecme veya
kullanim1 erteleme bedeli” olarak tanimlanmaktadir. Vade sonunda ana para geri
verileceginden faizi; 6diing alinan paranin kiras1 seklinde tanimlayanlar da olmustur. (Aren,

1990: 83).

Sonug olarak sdyle bir genelleme yapabilmekteyiz; her riba bir ¢esit faizdir fakat her
faiz Kur’an’da kesin olarak yasaklanan riba ile es degerde degildir. Nitekim faizin bugiinkii
kullanimi itibariyle basit, bilesik, nominal, reel vs bircok c¢esidi vardir. Tezimizin iizerinde
tartistig1 konu ise bunlardan hangisinin Kur’an’da gecen ribali islem sinifina girdigidir.
(Oztiirk ve Sahin: 2021) Tiim bu tartismalara daha sonrasinda deginecek olmakla birlikte
simdi bu baglik altinda faiz adi altinda gergeklesen ve istteki paragrafta da zikretti§imiz

sekliyle Katilim Bankacilig1 olarak adlandirilan bankacilik girisimlerini ele alacagiz.

Katilim Bankalari, faizsiz bankacilik esasiyla Tiirkiye’de 40 wyillik kisa bir siire
ierisinde varlik gostermektedir. Bu bankacilik sistemi iilkemize 1983 yilinda “Ozel Finans
Kurumlar1” olarak giris yapmis, 2005 yilinda ise Bankacilik Kanunu ile “Katilim Bankacilig1”
adm1 almistir. Diinya’da ise daha ¢ok Islami bankacilik ya da faizsiz bankacilik olarak bilinir.
Osmanlr’da Para Vakiflar1 ve Esnaf Sandiklar1 olarak karsimiza ¢ikan Islami bankacilik,
modern anlamda 1963 yilinda Misir’da Mit Ghamr’da kurulmustur. Sonraki yillarda Islami
bankacilik korfez iilkeleriyle birlikte bati iilkelerinde de kendine yer bulmustur. Sayilar1 hizla
artan faizsiz bankalar, istirakleri ve subeleri ile halen 60’tan fazla iilkede faaliyet
gostermektedir. Biinyelerinde faizsiz esaslara gore calisan birimler kuran batili banka ve
kurumlar da vardir. Bunlara 6rnek olarak; Citibank, HSCB, Union Bank of Switzerland,
Kleinwort Benson, ANZ Grindlays, Goldman Sachs, Islamic Bank of Britain gibi miiesseseler

sayilabilir. Batili bankalarca kurulan ilk bagimsiz faizsiz banka, Citibank tarafindan 1996
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yilinda, 20 milyon USD sermaye ile Bahreyn’de kurulan Isldmic Investment (katilim)
Bank’tir. Halihazirda Ingiltere’de bes Islami banka Isvigre’de ise iki Islami yatirim bankasi
faaliyet gdstermektedir. Rusya ve Cin’de de birer Islami banka kurulmustur. Ozellikle de
Korfez bolgesinde petrol satisina dayali gelir fazlasinin bankacilik sistemine kanalize

edilebilmesi i¢in, faizsiz bankacilik modeli bir zorunluluk haline gelmistir.

Tiirkiye’de ise bu ¢abaya ilk olarak 1985 yilinda bir evveliyati olmadig1 halde cesurca
bir adim atilan faizsiz bankacilik girisimleri ile rastlamamiz miimkiindiir. Faize iliskin
mekanizmay1 devre dis1 birakan bu finans modeli, ilk kez bu donemde denenmeye baslandi ve
Tiirkiye Cumbhuriyeti Devleti’nin izniyle finansal kuruluslarin olusmasia karar verildi
(Akyiiz ve Oztiirk, 2011: 172). Fakat baslangigta bu sistemin halka tanitilmas1 gerekiyordu.
Yeni ve alisilmadik bir sistem oldugundan ilk baslarda kamu nezdinde bir zemin bulmakta
zorlanildig1 soylenebilir. Ik kuruldugu dénemlerde Tiirkiye'nin de ekonomik ve siyasi
anlamdaki istikrarsizlik donemlerini yasamasina ragmen su an Tiirkiye’deki finansal sistemin
bir pargast haline gelmeyi basardiklarimi ifade edebiliriz. Ulkemizde Islami prensipler esas
aliarak bankacilik faaliyetlerinin yapilmasina 16.12.1983 tarih, 83/7506 sayili Bakanlar
Kurulu Kararnamesi ile “6zel finans kurumu” adi altinda izin verilmis ve 1984 yilinda da
odak noktas1 faiz olan bankacilik faaliyetlerini yiiriiten iki 6zel finans kurumu kurulmustur.
Tirkiye'de Albaraka Tiirk Finans Kurumu A.S. ve Faisal Finans Kurumu A.S$.1984 yilinda
Islami esaslara gére kurulmus ilk 6zel finans kurumlaridir. Daha sonra 1989 yilinda Kuveyt
Tiirk Evkaf Finans Kurumu A.S., 1991 yilinda Anadolu Finans Kurumu A.S. ,1995 yilinda
fhlas Finans Kurumu A.S. kurulmus ve 2001 krizi sirasinda iflas etmistir (Aras ve Oztiirk,
2011: 169-170). Ozel Finans Kurumlari 1999 yilinda 4389 sayili Bankalar Kanunu'nda
yapilan degisiklikle, 4491 sayili kanunla Bankalar Kanunu'na tabi olmustur. 01.11.2005
tarihinde yiiriirliige giren 5411 sayili Bankacilik Kanunu ile adlar1 “katilim bankasi” olarak
degistirilmistir (Karicioglu, 2018: 149-170). iste bu kanun sisteme elestirileri de beraberinde
getirmis, sisteminin ve kar-zarar hesaplarinin devlete yani Merkez Bankasina baglanmasi

tartisma konusu olmustur.

Sonu¢ olarak her ne kadar donemsel olarak zaman zaman isletim sistemleri
tartismalara sebebiyet verse de bu sistemler su an miisliiman is adamlari i¢in en azindan bir
alternatif olarak varliklarini giiclii bir sekilde korumaya devam etmisler ve daha da onemlisi

diinya ekonomisinin pastasindan kismi de olsa geri kalmamiglardir.
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Tiim bu bilgileri verdikten sonra riba ve faiz kavramlari {izerine yogunlagsmanin ve bu

kavramlara getirilen ¢agdas yaklasimlar ele almanin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

3.1.1. Fazlurrahman’in Riba Anlayis1

Fazlurrahman’in (6. 1919) riba hakkindaki goriislerini agikladigr makalesi ilk olarak
1963 yilinda tahkik-i riba adiyla Urduca yayimlanmistir. Pakistan’da siyasi iktidarin
hazirladig biit¢e tasarisinin Islami agidan haram kilman faizli muameleleri icerdigi iddias
ortaya atilinca mevcut iktidar Islami Arastirmalar Enstitiisiiniin goriisiine basvurur ve o
zamanlarda bu enstitiiniin genel miidiirii olan Fazlurrahman’in goriigleri dogrultusunda bir
rapor hazirlatilir. Bu rapora gore banka faizleri Kur’an’da agiklanan riba kavramindan farkl
bir anlam ifade etmektedir. Daha sonrasinda bu rapor basma yansiyinca Fazlurrahman
kendisine yoneltilen elestirilere cevap mahiyetinde konu hakkindaki goriislerini iceren bir
makale yayimlar. Sonrasinda ise bu makale mubhtelif dillere gevrilerek hukuk literatiiriine

kazandirilir (Oztiirk ve Sahin, 2021: 199).

Fazlurrahman’in bu makalede isledigi konular kabaca su sekildedir;
- Riba kavraminin Kur’an’daki kullanim alanlar1 ve kelime manasi,
- Riba ayetlerinin inen son ayetler oldugu iddiasina dair elestirisi,

- Kat ve kat artan riba yemeyin ayeti geregince ayetlerde bahsedilen ribanin yalnizca katlanan

riba oldugu,
- Kur’an’da ribanin zidd1 olarak sadaka kavraminin kullanildiginin ifade edilmesi,

- En son indigi iddia edilen riba ayetlerinin siyak ve sibakinin incelenmesi ve riba ayetlerinin

kronolojik olarak ele alinmasi,
- Hadislerde gegen riba kavramlarinin incelenmesi ve ¢esitlerinin ele alinmast,

- Son olarak ise faiz olgusunun giiniimiiz iktisat sistemindeki yerinden bahsetmistir.
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Riba Kavraminin Kelime Manasi ve Kur’an’daki Kullanim Alanlar

Fazlurrahman makalesinin ilk bdliimiinde, Kur’an ayetleri ekseninde ribanin
yasaklanigini kronolojik olarak ele almistir. Sirastyla Rum stresindeki ayetler'®, Ali imran
siiresindeki ayetler'” ve son olarak da Yiice Allah’in ribay: kesin bir dille yasakladig1 Bakara
stresindeki ayetlere'® yer vermektedir. Riba hakkinda nazil olan en son ayetler de bu surenin

ayetleridir.

Fazlurrahman’a gore Al-i Imran suresinde de belirtildigi iizere ribAnin mahiyetinin
veyahut hiikmiin illetinin anaparanin kat ve kat artmasidir. Bu diisiince onun riba teorisinin
temelini olusturur. Ona gére IslAm dncesi dénemde riba; anaparanin tefecilik seklinde kat kat
katlandig1 bir sistem idi. Esasen cahiliye devrinde ribanin isleyisinin de bu sekilde oldugunu
onceki paragraflarda ifade etmistik. Kisinin belli bir vadeyle faizli olarak bor¢ almasi
durumunda vade sonunda sayet bor¢lu borcunu Odeyemez ise anaparada fahis bir artis
meydana gelirdi. Ribanin bu denli siddetle yasaklanmasinin altindaki toplumsal sebebin bu
durumda yasanan magduriyet oldugunu ifade etmeliyiz ki bu da hiikkmiimiiziin hikmeti
konumundadir. Boyle bir durumda kisi kendisini biiylik bir borcun i¢inde bulur ve cogu
zaman taksitlerden bagka bir sey 6deyemez, bu durumda da kole olmak gibi durumlarin i¢ine

diiserdi. Fazlurrahman’a gore Kur’an’in yasakladigi riba budur.

Fakat bu konu meselenin menfi (olumsuz) yoniidiir. Bir de meselenin miispet (olumlu)
yonil vardir ki bu da Kur’an’a gore ribanin ziddinin aligveris (bey’) degil sadaka olmasi ile
ilgilidir. Arastirmamizin muhtelif boliimlerinde de bahsettigimiz {izere ribanin ziddinin bey’
olarak kabul edilmesi tanimsal olarak bu konunun yanlis anlagilmasmin da en biiylik

sebeplerinden biridir. Fazlurrahman’a gore de bu zithigin bey’ olarak kabul edilmesi ribanin

' insanlarin mallari iginde artsin diye verdiginiz faiz, Allah yaninda artmaz. Allah'in rizasim dileyerek
verdiginiz zekata gelince, iste onlar, mallar1 kat kat artmis olanlardir.

'7 By iman edenler! Kat kat faiz yemeyin. Allah'a kars1 gelmekten sakimin ki kurtulusa eresiniz.

'® Mallarim gece giindiiz; gizli ve agik Allah yolunda harcayanlar var ya, onlarin Rableri katinda miikafatlari
vardir. Onlara korku yoktur. Onlar mahzun da olacak degillerdir. Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢arptig1 kimsenin
kalktig1 gibi kalkarlar. Bu, onlarin, "Alisveris de faiz gibidir" demelerinden dolayidir. Oysa Allah, aligverisi
helal, faizi haram kilmistir. Bundan bdyle kime Rabbinden bir 6giit gelir de (o 6giite uyarak) faizden vazgegerse,
artik dnceden aldigi onun olur. Durumu da Allah'a kalmistir. (Allah, onu affeder.) Kim tekrar (faize) donerse,
iste onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi kalacaklardir. Allah, faiz malin1 mahveder, sadakalar1 ise artirir
(bereketlendirir). Allah, higbir glinahkar nankorii sevimez. (274-276)
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ahlaki yoniiniin de gbézden kagirilmasima sebep olmaktadir. Oysaki ilgili ayetlerde Yiice
Allah’m ribayr silip yok ettigi fakat sadakalari arttirip bereketlendirdigini ifade etmistir.
Onceki paragraflarda da ifade ettigimiz {izere Fazlurrahman’a gére ribanin illeti kat kat
katlanarak anaparanin iizerine eklenmesidir. Bu sebeple ona gore sadaka ile ilgili Kur’an

ayetleri de sadakanin ribanin zitlik durumunu teskil etmektedir;

- Bakara 2/245: Verdiginin kat ve kat fazlasin1 6demesi i¢in Allah’a giizel bir bor¢ verecek

yok mu?

- Hadid 57/11: Kim Allah’a giizel bir bor¢ verirse Allah bunu o kimse i¢in kat kat arttirir ve

yine o kimseyi ¢ok comert bir sekilde miikafatlandirir.

- Tegabiin 64/17: Allah’a giizel bir borg verirseniz, O sizin i¢in bunu kat kat arttirir ve sizi

bagislar.

Ona gore tim bu ayetlerdeki ozellikle kat kat artma ifadesi Rum slresinin tefsiri
niteligindedir. Bunun sonucu olarak ise Kur’an’in saf rekabet ve vurgunculuk yerine is birligi
ve karsilikli anlayisa tesvik ettigini ifade etmektedir. Fazlurrahman ayni zamanda Ibn
Kayyim’in agik (celi) ve gizli (hafi) riba ayrimina da makalesinde yer vermis ve iddialarini
kuvvetlendirmistir. Ibn Kayyim’a gére agik riba topluma verdigi zararlardan dolay
yasaklanmis; gizli riba ise agik ribaya yol agma ihtimalinden dolay: caiz goriilmemistir. Bu
baglamda da agik ribd amagsal olarak, gizli ribd ise aragsal olarak yasaklanmistir. Bunun
yaninda Ibn Kayyim’in goriisii de sadakanin ribanin z1dd1 oldugu yoniindedir (Fazlurrahman,

2020: 330).

Fazlurrahman’in riba kavramini ahlaki olarak daha fazla ele aldigmi ve
tanimlamalarini da bu baglamda yaptigini ifade edebiliriz. Nitekim s6z konusu makalesinde
Resid Riza’nin; “Kur’an’in agik ifadelerine dayanan hiikiimler ile gerek haber-i vahid tiirii
rivayetlere dayanan gerek fakihlerin kiyaslariyla sabit olan hiikiimler arasinda ayrim yapmak
zorunludur.” (Resid Riza, 238) seklindeki yorumuna da yer vermesi hadis kitaplarinda yer
alan riba tanimlarinin ve formiillerinin de gozden gecirilmesi gerektigini ifade eder
niteliktedir. Ona gore masalih-i miirsele ilkesi geregince modern zamanlarda daha yikict
etkilere sahip ayni zamanda ahlaki olarak da daha sorunlu islemler olan; toprak agaligi,
derebeylik, ihtikarcilik ve istif¢ilik gibi fiiller Kur’an’in ifade etmeye calistigi riba tanimina

banka faizinden daha yakin uygulamalardir.
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Riba ve Hadis

Fazlurrahman’in ribanin hadis literatiiriindeki yerine dair goriislerinin arastirmamizda
ad1 gecen diger alimlere kiyasla daha farkli oldugunu ifade etmeliyiz. Hadisler noktasinda ele
aldig1 ilk konu riba ayetlerinin ilk niizul tarihleri ile ele alinan hadis malzemelerinin tarihsel
manada birbirlerine ters diistiigii noktasidir. Bu noktada Hz. Omer’in ribd kavraminin
miicmelligi baghiginda da ifade ettigimiz; “En son nazil olan Kur’an ayeti riba ayetidir.
Allah’n elgisi bu ayeti bize agiklayamadan vefat etti. O yiizden ribadan da ribeden (siipheli
islemler) de kaginin.” rivayetini ele alir. Bu rivayetin Hz. Aise’den nakledilen; “Bakara
suresinin son kismindaki riba ile ilgili ayetler nazil oldugunda Rastlullah bu ayetleri insanlara
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okudu ve igki ticaretini yasakladi.” "~ rivayeti ile celistigini ifade eder. Ciinkii ittifakla kabul

edilen goriigse gore icki ticaretinin yasaklanist Hicri 4. Yilina tekabiil etmektedir.

Fazlurrahman’a gore Mekki donemden itibaren kinanmaya baglanmis, sonrasinda ise
cok sert ifadelerle yasaklanmis olan riba muamelesinin zaman yetersizliginden dolayr Hz.
Peygamber tarafindan agiklanamamis olmasi kabul edilebilir bir iddia degildir. Kald1 ki Yiice
Allah Kur’an’1 Kerim’de “Bugiin sizin i¢in dininizi ikmal ettim ve size olan nimetimi de
tamama erdirdim.” (Maide, 5: 3) buyurmusken Hz. Peygamber’in riba gibi 6nemli bir
meseleyi aciklayamadan vefat etmis olmasi ¢ok kuvvetli bir ihtimal degildir. Hz. Omer’in bu
rivayetinin Ustlinde olduk¢a duran Fazlurrahman’a gore bu ve buna benzer rivayetler ribanin
mabhiyetini anlamamiz noktasinda bize engel olmaktadir. Fazlurrahman’in bir diger iddiasina
gore Kur’an’in riba tanimi yetersiz goriilmiis ve bu sebeple hadis malzemelerine miiracaat
edilmistir. Sonu¢ olarak ribd yasaginin kapsami genisletilmis bunun sonucu olarak da

Kur’an’in tanimindan uzaklasilmistir.

Fazlurrahman’in hadis literatiirii hakkindaki bir baska iddias1 ise ribe’l fadl olarak
bilinen ve alti mal hadisi ile temellendirilen riba tlriinii sonradan tiiretilmis olarak
tanimlamasidir. Buhari’nin Sahih’i basta olmak iizere pek cok hadis kitabinda farkli isnad

zincirleri ile ifade edilen “Riba ancak vadede/ertelemede olur.” veyahut “Vade/erteleme

' Buhari, ibn Abbas’tan gelen rivayete istinaden son nazil olan ayetin riba ayeti olugunu aktarmaktadir. Bu
rivayete gore son inen ayet “... sayet mii’min iseniz geri kalan ribay1 terkedin” manasindaki Bakara suresinin
278. ayetidir. Ahmed b. Hanbel ve ibn Mace bu mezkur rivayeti esas alarak son inen ayetin riba oldugunu
sOylemiglerdir. Fakat bu durumda s6z konusu iddia son inen ayetlere dair farkli rivayetlerle celismektedir.
(Erdal, 62-63).

59



disinda riba olmaz.” (Buhari,Biiyu‘:..) seklindeki rivayetleri de bu iddiasina temel olarak
gostermektedir. Bu baslik altinda ayn1 zamanda Mevdadi’nin ifadelerine de yer vermis ve onu
da bu ifadelerinden dolay1 elestirmistir. Mevdadi’ye gore ise Hz. Peygamber bu ilahi yasak
alanina yaklagmasini 6nlemek i¢in onun etrafini da ¢evirmeyi gerekli géormiistiir. Mevdadi’ye
gore Hz. Peygamber’in sadece ribayi alip vermeyi degil, onu belgelemeyi veya sahitlik etmeyi

de yasaklayan sozleri de bu duruma 6rnek teskil etmektedir. (Fazlurrahman, 2020: 216).

Fazlurrahman ise Mevd(di’nin fazlalik ribasmin anlamini genisletmesinin modern
ribayi/tefeciligi ifade ettigini, oysaki fazlalik ribasinin zikredildigi hadiste sadece alt1 maldan

bahsedildigi noktasinda elestiri getirmektedir.

Riba Kavraminmin Tanimi

Fazlurrahman’in istiinde durdugu Onemli noktalardan birisi ise riba kavramina
“efradini cami agyarini mani” bir tanimin yapilamamis olmasidir. Bu noktada Beyhaki’nin es-
Stinen’inde ‘“Menfaat saglayan her odiing ribadir.” bdliimiinde aktardigi ‘““Alacaklisina
menfaat/kar saglayan her bor¢/ddiing ribanin g¢esitlerinden biridir.” seklinde nakledilen hadis
mevkuftur. Yani isnad zinciri Hz. Peygamber’e kadar gitmemektedir. Ayrica bu tanim
Fazlurrahman’in elestirdigi sekilde bir tanimin gerektirdigi kadar kapsamli olmamakla birlikte
kesinlikten de uzaktir. Hadiste gecen “ribanin cesitlerinden biridir” ifadesi rivayete bir
bilinmezlik getirmektedir. O, bu tanimi elestirirken Miifti Muhammed Safii gibi alimlerin ise
bu tanimda 1srarci olmasini elestirmistir. Bu alimler ribanin tanimini ifade eden s6z konusu
rivayete “sahth 1i’l amel” yani fikhi hiikiim vermede delil degeri tagir veyahut kendisiyle amel
edilebilir, hiikkmii vermislerdir. Nitekim sonug¢ olarak bu rivayet, liigat kitaplarinda ribanin
tanimi olarak yerini almistir. Fazlurrahman’in elestirdigi nokta ise mevkuf olan bir hadisten

yola ¢ikarak riba gibi 6nemli bir konuyu tanimlamanin yanlis oldugudur.

Ribanin tanimi noktasinda Fazlurrahman’in degindigi bir baska nokta ise liigat ve
tefsir alimlerinin ortak bir tanim {izerinde birlesememis olmasidir. Makalesinde verdigi
bilgiler dogrultusunda tanim baglaminda elestirdigi en dnemli konu budur. Ornegin dérdiincii

asirda yasamis bir fikih bilgini ve miifessir olan Cessas;
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“Salat, savm, zekat gibi Arap dilinden seriat 1stilahina gegerek sozliik anlamlarindan
farkli anlamlar kazanmis kelimeler agiklanmaya ve sarih bir sekilde tanimlanmaya muhtagtir. Bir
akdin haram kilinmasi hususunda bir kelimenin/ lafzin dildeki umumi manasiyla istidlalde
bulunmak dogru degildir. Boyle bir istidlal ancak s6z konusu lafzin manasinin seriatteki anlam ve

kullanimiyla ortiismesi halinde gecerlidir.” (Fazlurrahman, 2020, 225)

seklinde ifade eder. Bu disilince tarzi Fazlurrahman i¢in daha uygun olmakla birlikte
kendisinin de savundugu bakis agis1 bu sekildedir. Nitekim Onun elestirdigi nokta dordiincii
asirda yasamis bir Islam alimi olan Cessas bu sekilde diisiiniirken on dordiincii yiizyilda
yasamis bir miifessir olan Mevdudi’nin ise; ribanin toplum tarafindan ¢ok iyi bilinen bir lafiz
olmasi sebebiyle Kur’an’in bu lafz1 aciklamaya gerek duymadan direkt olarak yasakladigini
(Fazlurrahman, 2020, 228) ifade etmesi ve tanim problemini bir bilinmezlik olarak
birakmasidir. Fazlurrahman’a gore ise riba; seriat tarafindan degerlendirmeye tabi tutulmus

tarihsel bir olgudur.

Fazlurrahman’a gore riba; bor¢/ddiing verilen para miktarini siirekli olarak katlamaya
dayali bir sistemdir. O’nun, bu tanimi: Kur’an’in “Siirekli katlanan sekilde ribd almaymn”
ifadesinden, konuyla ilgili ayetlerin tarihsel siralamasi ve baglamindan ve sahabilerle

dogrudan temas halinde olan tabiin miifessirlerinin aktardigi rivayetlere dayanmaktadir.

Hadislerde Ribanin Tanim

Fazlurrahman’in hadislerde islenen riba tanimina bakis acgist onun diislincesinin
farklilastig1 ana noktalardan birisidir. Ona gére Hz. Omer’e atfedilen ve ribanin kesin ve acik
bir taniminin yapilamadigimi ifade eden rivayetin sihhati tartisiimalidir. Oysa bugiinkii din
alimlerimiz bu rivayetin sthhatini kabul etmekle beraber ayni zamanda da onemi iizerinde
durmaktadirlar. Bu ifadenin yaninda ayni1 zamanda da ribanin taniminin zaten bilindigini ve
Yiice Allah’in Kur’an’da bu kavrami tanimlamak yerine direkt olarak siddetli bir sekilde

yasakladigini ifade etmislerdir.

Fazlurrahman’a gore sayet ribanin tanimini “menfaat saglayan her bor¢/ddiing ribadir”
seklinde kabul edeceksek o zaman bu tanim ribe’l fazl’1 kapsamamaktadir. Bu durumda soz

konusu tanim efradini cami olmamaktadir. Ciinkii ribe’l fazl higbir borg iliskisi igermemesine
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ragmen riba olarak tanimlanmaktadir. Ayn1 sekilde bu tanim agyarini mani de olmamaktadir.
Ciinkii Miislim’de gegen rivayete gore; bir bor¢/ddiing alip daha iyisi ile geri 6deyen kisi
Oviilmiustiir. (Miislim,Biliyu‘..)Bu baglamda genel kabul goren tanim teorisi de ¢okmekte ve

tanimlar ihtiyaglar1 karsilayamadigindan anlamsizlasmaktadir.

Hadisler bagliginda elestirilen son konu “Karsilig1 olmayan her tiirlii fazlaligin” riba
olarak tanimlanmasi meselesidir. Fazlurrahman bu ifadeyi komiinizmdeki “hak edilmemis
gelir (unearned income)” teorisine benzetmektedir. Bununla birlikte sayet bu ifadenin tanim
olarak kabul edilmesi halinde mudarebe ortakliginin da bu tanim baglaminda riba iceren
islemlere dahil olacagini ifade etmektedir. Sayet mudarebe ortakligindaki s6z konusu risk, kar
payindaki fazlaligin karsiligi olarak ifade edilirse o halde bu durumda bankacilik sektoriinde
de bu tarz risklerin s6z konusu oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Nitekim is adamlarina

verilen biiyiik miktarlardaki kredilerin de geri 6denmeme riski bulunmaktadir.

Fazlurrahman’in Resid Riza’dan etkilenerek ona tabii oldugu bir goriis de ilk akitte
ribA olmayacag1 goriisiidiir (Ozsoy, 1995, 12: 110-126). Fazlurrahman’a gére Cahiliye
devrinin riba anlayisin1 6zetleyen rivayetlerde alacaklmnin “Odiiyor musun yoksa arttirayim
m1?” seklinde soru sorduktan sonra borcun ddenmemesi durumunda arttirilmasi seklinde
gerceklesen ribada bu ilk arttirma faiz olmaz. Ciinkii ona gore fazlalifin ayette gecen edaf-1
mud’af derecesine ulagmasi gerekmektedir. Bu durumda haram olan faiz bu borcun
O0denmemesi durumunda borcun; bor¢lunun altindan kalkamayacagi derecede arttirilmasi

sonucu gergeklesir.

Giiniimiiz Ekonomisinde Faiz Oraninin Rolii

Fazlurrahman s6z konusu makalesinde fikrinin temelini yiiksek oranda bu bashk
altinda zikretmistir. Ona gore tiim Islam alimlerinin Islami ekonomi idealinde hayalini
kurduklar1 faizsiz ekonomi modeli en azindan su anki herhangi bir Islam devletinin
ekonomisinde imkan dahilinde gozilkmemektedir. Ciinkii giinlimiiz ekonomisinde faiz
oraninin sifira indirilmesi halinde kit arz ve sinirsiz taleple karsi karsiya kalinir ki bu durumda
da krediyi miisteriler arasinda paylastirmak ve Oncelikleri belirlemek imkansiz hale gelir.

Glinlimiiz banka faizi oranlar1 ise ¢ok sayida karmasik iktisadi faktoriin sonucu olarak
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belirlenmekte ve krediye duyulan gercek ihtiyag ise “faizi 6demeye razi olma” seklinde ifade
edilmektedir. Bu faiz oranlar1 bazi islam alimlerinin ifade ettigi gibi bir tahmin sonucunda
veyahut keyfl olarak belirlenmemektedir. Nitekim belirlenen resmi olarak belirlenen faiz
oranlarini ¢ok az bir miktar dahi olsa disina ¢ikmak ya da bu oranlarda yapilacak yiizde yarim
bile olsa bir sapma meydana gelmesi kiiresel ¢apta ekonomide dengelerin degismesi manasina

gelmektedir.

Iktisadi sistemin genel egilimi faiz oranlarini daima diisiirme yoniindedir. Fakat bu
yalnizca biiylik 6lgiide reel bir zenginlik ve para arzi ile para talebi arasinda esitlige yakin
olacak sekilde bir biliylime gerceklesmesi durumunda miimkiin olabilmektedir. Fakat
diinyanin en biiyiik ekonomilerinde bile bdyle bir sonug heniiz gerceklestirilememistir. Ulke
icerisinde faiz oranim sifira yakin olarak diisirmek istiyorsak siirekli olarak biz de reel

zenginlik ve sermeye olusumu i¢in ¢ok ¢alismak durumundayiz.

Sonug olarak Fazlurrahman Kur’an’in genel 6gretisinin sosyo-ekonomik adaleti tesis
etmek ve en yliksek oranda is birligi ruhu oldugunu kabul etmektedir. Nitekim 6nceki
paragraflarda ribanin ziddimin sadaka oldugunu ifade etmistik ki Kur’an’in o6giitledigi
dayamsma ruhu da tam olarak budur. Iste bu is birligi ruhunun en giizel 6rnegi ilk hicret
zamaninda Hz. Peygamber’in muhacir ve ensar arasinda tesis ettigi muéhat (kardeslik)
sozlesmesidir. Bu ideal ekonomi icin calismak ve ufak da olsa bir ¢aba harcamak
Fazlurrahman’a gore ¢agimizin en onurlu cihat hareketlerinden biridir. Fakat bu diizeni tesis
etmek ugruna her ne kadar kabul etmek istemesek de mevcut realitelere géz yummak
gerekmektedir. S6z konusu zemini olusturmadan faizi kaldirmak gibi biiyilik bir adim atmaya
calismak {ilke ekonomisini korkung¢ bir sekilde tehlikeye atar ki bu goze alinamayacak bir
risktir. Sayet Kur’an en biiyiik oranda yardimlasma igeren bir sosyo-ekonomik diizen ideali
tasvir ediyorsa maalesef ifade etmek gerekir ki biz bu diizenin en zit kutbunda yer almaktay1z.
Nitekim giiniimiizde hi¢bir ekonomi karz-1 hasen iizerine kurulmamistir ve gecmiste en
kudretli devletler tarafindan bile kurulamamistir. En azindan devletin okul, yol, hastane gibi
kar amaci giitmeyen yapimlarda faizsiz bor¢ bulabilmesi zor goziikmektedir. Tiim bunlarin
sonucu olarak Fazlurrahman’a gore iktisadi kalkinmanin su asamasinda faizi kaldirmak biiytik

bir hata gibi goziikkmektedir.
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3.1.2. Mansurizade Said Bey’in Riba Anlayisi

Osmanli’nin son ddénemleri diyebilece§imiz bir zaman diliminde yasamis olan
Mansurizade Said Bey (6. 1921), yenilik¢i ve telifci tavriyla dikkatleri iizerine ¢ekmistir.
Yasadig1 donemde bir taraftan fikih ile ilgilenirken bir taraftan da siyasetin ig¢inde aktif bir rol
oynamistir. Manisa ve Mugla mebuslugu yapmis ayn1 zamanda da Istanbul iiniversitesinde

dersler vermistir (Y1lmaz, 2003: 7-8).

Mansurizade’ nin diisiince yapisinin i¢inde bulundugu toplumdan etkilendigini ifade
edebiliriz. Nitekim iislup olarak da bu etkileri gorebilmemiz miimkiindiir; 6rnegin eserlerinde
klasik eserlerden bazi alintilar yapsa dahi diisiince yapisinin ¢ogunlukla mantik kurallarina ve
akla dayandigmi sdyleyebiliriz. Onun yegane amaci dinin evrensellik ilkesi geregince Islam’1
giiniimiiz ihtiyaglarina cevap verir nitelikte ve giicte oldugunu gostermektir. Bu yenilik¢i
tavrinin da donemi igerisinde bazi elestirilere maruz kaldigini ifade edebiliriz. Bu noktada
onun en bilinen goriisli cevazin ser’i bir hiikiim olup olmamasi baslig1 altinda degerlendirilen
kanun koyucunun kim oldugu, kanun koyma noktasinda hangi kaynak ve metottan
yararlanilacagi konusudur. Bu konu Mansurizade’nin riba hakkindaki goriislerinin temeli

niteligi tagidigindan genel hatlari ile lizerinde durmakta fayda oldugunu diisiinmekteyiz.

Mansurizdde’nin cevazin ser’iligi hakkindaki goriisii taaddiid-i zevcat meselesi
hakkindaki goriisiinlin temeline dayanir. Ona gore taadiid-i zevcat, devlet bagkan tarafindan -
ser’l kaidelerin disina ¢ikmadan- yasaklanabilir veya belli sartlara kaidelenebilir. Bu konu
tizerinden devlet bagkaninin yetkisinin kapsamina ve cevazda tasarruf yetkisinin olup
olmadig1 konularina deginmistir. Sonug olarak burada asil ele almasi gereken konu cevazin

ser’1 bir hiikiim olup olmadig1 konusudur. Bu sorularin hepsini kapsayan asil nokta burasidir.

Ona gore sayet cevazin ahkdm-1 ser’lyyeden oldugunu kabul edersek bu durumda
giinliik hayattaki fiiller dahil biitiin hareketleri seriatin kapsami dahiline sokmaliyiz. Fakat
bdylesi bir durumda basit bir fiilin bile caiz olup olmadig1 hakkinda delil aramak zorundayiz.
Bu durumda ise bircok fiile cevaz bulunamayacagindan ser’l olarak bir hiikiim
bulunamadigindan bu fiillerin yapilmasina mani olacaktir. Boyle bir bakis acisinin en 6nemli
sonucu ise ortaya ¢ikan her yenilige ser’i bir cevaz verilemediginden karsi ¢ikilmasidir ki bu

da Islam fikhinin modernlesen ve gelisen diinyada sorunlara ve sorulara cevapsiz kalacag
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manasina gelmektedir. Ona goére ser’l ahkam siirlarini ve esaslarini koruyarak degisen

sartlara uyum saglama kapasitesine sahiptir.

Fazlurrahman’da degindigimiz iizere Mansurizade de faizin tanimi1 konusunda alimleri
elestirmektedir. Ona gore fikih usuliinde tariflerin fer’i meselelere tatbiki konusunda bazi
hatalar yapilmistir ki burada riba da bu kapsam igerisindedir. Riba konusuna paranin
kiralanmas1 bashigi altinda deginen Mansurizade’ye gore fukahanin bu noktada men edici
tanim1 dogru degildir. Mansurizdde’ye gore nasslarda yasaklanan riba; paranin fazla para
mukabilinde satilmasidir. Fakat icar edilmesi durumu s6z konusu ribaddan farkli bir tanim
icermektedir. Fukahaya gore ise ribayi istihlak-1 ayn iizere akdedilmis icare olarak gordigi
icin bundan menetmislerdir. (Kasani, 4: 175) Yani onlara gore tiiketilen mallarin kiralanmasi

sahih degildir. Mansurizadeye gore ise nassa dayanmayan bu goriisiin bir baglayicilig1 yoktur.

Ona gore bu durumda siireli olarak fazla para mukabilinde para alimip verilebilir
nitekim bu, icaredir ve fazlasi bedel-i icar yani kira bedelidir. Sayet siire ve miktar dikkate
alinmaz ve paraya karsilik fazla para isteniyorsa iste bu parayr parayla satmaktir ve ribadir.
Ornegin bir kisinin acele sekilde nakite ihtiyaci olsa ve bu durumda verilecek paranin miktari

ve zaman goz Oniinde bulundurulmaz ise bu, ribadir.

Sonu¢ olarak Mansurizade’ye gore riba, paranin fazla paraya karsi satilmasidir.
Paranin icaresi ise satma (bey’) olmadigindan riba degildir. Bu konudaki belirleyicisi miiddet
ve miktarin diisiiniilerek fazla para alinmasidir ve bu da icaredir. Mansurizade’nin bu
goriisiinde acikg¢a savunmak istedigi goriis; kanun ile belirlenen faizlerin ser’an memnu’
olmadig1 goriistidiir. Ciinkii fazlalik olarak nitelendirdigimiz sey ona gére paranin miktarina
ve miiddete gore takdir edilen bedel-i icardir. Bu durumda Mansurizdde’ye gore tefecilik

disinda kalan ve bedeli kanunlarca belirlenmis faiz islemleri caiz olarak kabul edilmektedir.

Mansurizade’ nin bu konudaki agiklamalarinin yeterli bulunmadigini ifade etmeliyiz.
Ciinkii genel goriise gore o, icare ile paranin alinip satilmasi arasindaki farki yeterince
aciklayamamistir. Elestirmenlere goére Manstrizade, alim-satim ve kira akdiyle ilgili

hususlarda gosterdigi tutarli ve finalist (gayeci) yaklasimi faiz konusunda gdsterememistir
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(Kahraman, 2001: 259). Fukahay1 tanim noktasinda elestirmesine ragmen kendisi de paranin
icareye verilmesi konusuna net ve tam bir tanim getirememis, elestirdigi fukaha ile ayni
hataya diismiistiir. Onlara goére Mansurizade konuya agiklik getirmeye calisirken farkinda
olmadan daha da karmasik bir hale getirmektedir. Ciinkii paray1 kiraya vermek caiz fakat
satmak haramdir denildiginde bu durum farkli hile-i ser’ilyye kapilari agmaktadir. Ayrica
Kur’an’da faizin aligveris ile kiyaslanmasi sadece boyle bir uygulamada yasak oldugunu
gosteremez nitekim bildigimiz lizere Kur’an’in metodu konular1 ana hatlar1 ile belirleyip
kiyas i¢in igtihat kapisint aralik birakmaktir. Nitekim sayet bu goriisti kabul edilecek olursa
Mansurizade’ nin de kabul ettigi tefecilik, isleyis bicimi bakimindan paranin satilmasina degil
kiralanmasina benzemektedir. Sonu¢ olarak elestirilerin odagi, Mansurizdde nin girig
kisminda belirttigimiz konular olan cevaz ve taaddiid-i zevcat meselelerinde kurdugu mantik
cercevesini bu konuda sergileyememesi olmustur. Uygulanmakta olan kanuni faizi
mesrulagtirmaya c¢aligirken goriislerini temellendirmede zayif kalindigi ifade edilmistir

(Y1lmaz, 2001: 113; Kahraman, 2001: 259).

Mansurizade’nin bu agiklamalari ile hedefledigi bazi siyasi amaglarin oldugunu ifade
etmekte fayda oldugunu diisiinmekteyiz. Nitekim kanuni faizi mesrulagtirarak tefeciligin
Online gegme c¢abast oldugunu ifade edebiliriz. Amaci, nizamiye medreselerinde
uygulanmakta olan kanuni faizde bir sakinca olmadigini savunmak ve aciklamak gibi
gozikkmektedir. Nitekim yukarida da belirttigimiz {izere savundugu diger meselelere
bakildiginda hepsini bir mantik ¢ergevesine oturtmus ve saglam temeller lizerine insa etmistir.
Fakat bu konuda izledigi yontem fukahanin tanimini elestirmek olmustur (Kahraman, 2001:

259).

3.1.3. Abdiirrezzak es-Senhiiri’nin Riba Anlayis1

Abdiirrezzak es-Senhiiri (6. 1971), XX. yiizyilin en énemli Arap-islam hukukgusudur.
1895°te Iskenderiye’de dogmus ve lise egitimini burada tamamladiktan sonra Kahire
Universitesi’nde Ingilizce Hukuk egitimine baslamistir. Hayatim hukuki faaliyetlere adamis
ve Omriinlin sonlarina dogru da bir Arap medeni kanununun hazirlanmasina yonelik bazi
diisiinceler gelistirmistir. Onunla ayn1 diisiinceyi paylasan hukukcular da olmus fakat Senhtiri

onlardan bir noktada ayrilmistir. Bu diislinceyi paylasan fakihler Kur’an ve Siinnet 1s1ginda
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dogrudan ¢ikarim yapma fikrindeyken Senhiri, zengin fikih kiiltiiriiniin 6zgiinliigiinii ortaya

¢ikarma egiliminde olmustur (Bedir, 2009, 36: 523-525).

Senhiiri’nin riba anlayisinin bu bashk altindaki arastirmacilardan bir yoniiyle farkli
oldugunu ifade etmeliyiz. Ona gore faiz her yoniiyle tartisilmasi miimkiin olmayacak bi¢imce
haramdir. Fakat ne yazik ki giiniimiiz ekonomik sistemi Isldmi degildir. Mevcut olan sistemde
kendi ekonomi modelimizi olusturmamiz da zor gibi géziikmektedir. Bu sebeple bir alternatif
olusturuluncaya kadar mevcut sistemin diizenine uymak gerekmektedir. Sayet bir Islam
ekonomi modeli olusturulur ve yiiriirliige girerse o takdirde faiz tekrar tiim ¢esitleri ile haram
kabul edilmelidir. Fakat su durumda isletilmesi icin tasarruf ettigi paranin bir kismini zengin
kimselere veren kisi verdigi bu borgtan, parasinin isletilme hakki olan bir meblag hak
etmektedir. Aksi takdirde bir magduriyet s6z konusu olabilir. Nitekim Senh(iri’ye gore devlet,
herkese yeteri miktarda faizli kredi verebilecek duruma gelirse o zaman faizin hitkmii aslina

déner ve yine her gesidi ile haram kabul edilmelidir.*’(Dalgin, 2010: 77-110)

Senhiiri’nin bu bakis acisinin bazi1 noktalardan elestirildigini ifade etmeliyiz.
Elestirilerin ilki “zaruret” taniminin yapilamayacak olmasidir. Ornegin bir kisi ¢ikip zaruri
olarak faizli bor¢ almaya ihtiyact oldugunu sdylese bunun Olciisii ne olacaktir? Bu goriis
hakkinda getirilen ikini elestiri ise kisinin parasini degerlendirebilecegi tek mecranin faiz
olmamast durumudur. Nitekim faizli isleme sokacak kadar birikimi olan birisinin pek tabii
ticari faaliyetler hakkinda da bir bilgisi olmalidir. Sonug olarak parasini degerlendirebilecegi
tek sistem faiz sistemi olmamakla birlikte faiz almakta zaruret hali diye bir ifade de yoktur

(Dalgin, 2010: 77-110).

Onun goriisiine getirilen bir baska elestiri ise sudur; bilindigi lizere Kur’an’in riba
hakkindaki ifadesi su sekildedir: “Riba almaym/yemeyin.” (Al’i Imran, 130) Bu baglamda
fukaha sOyle sOylemistir; riba yemek zaruret halinde caiz olabilir fakat bize direkt olarak
yasaklanan durum oncelikle ribd almanin yasak oldugudur. Fakat yukarida da belirttigimiz

riba yemek konusunda da zaruret hali tanimlanmas1 miimkiin olmayan bir olgudur.

20 Ayrmtili bilgi icin bkz. Senhlri, Masadiru’l-hak, 3, 243, 244; Nihat Dalgin, “Faiz Yasagiyla Hgili Farkli
Yaklasimlar”. (2010). Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 77-110.
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Senhiiri’nin riba hakkindaki bir diger ve en Onemli goriisii ise ribanin tlirevleri
noktasindadir. Ona gore sayet ihtiyag¢ sahibi bir kisi baska bir kimseden borg¢ para almissa ve
giinii geldiginde 6deyememigse borcu arttirarak kendisine tekrardan bir siire tayin etmekle
olusturulan riba sistemi kesinlikle haramdir. Nitekim bu ¢esit riba almanin yasaklanma sebebi
zaten kendisinde bulunan c¢irkinlik sebebiyledir. Fakat diger tiir faiz islemleri bu tiir isleme
benzeyebilir tehlikesi ile haram kilinmistir. Yani burada amag faize giden yollar1 kapatmaktir.
Sonug olarak ihtiya¢ halinde bagka tiir faiz sistemleri helal olmakla birlikte; Ona gore sayet
oranlar devlet tarafindan belirleniyor ise kigilere menfaat saglayan basit faizli islemler de caiz
kabul edilmelidir (Senhri, 3: 241-244). Bu durumda Senh(iri’ye gore haram olan miirekkeb
faiz denilen ve sermayenin birkag yilda ikiye tlige katlandig1 cahiliye ribasidir. Nitekim bugiin
bir¢ok ilkede bir sermaye ihtiyact s6z konusudur. Bu ihtiyaca ise ddiing sermaye yoluyla
¢Oziim getirilmektedir. Bu ihtiya¢ devam ettigi miiddetge devletin izin verdigi oranda istisnai

ve ciiz’1 bir faiz miktar1 caiz goriilebilir.

Onun bu goriisiiniin de baz1 noktalarda elestirildigini ifade edebiliriz. Fakihlere gore
hadislerde zikredilen alti madde ele alinacak olursa burada da miktar belirtilmeksizin birinin
digerinden fazla olmasi1 durumunda veyahut kalite farki olmasi durumunda bile bu degisim
yasaklanmistir. Bu baglamda sekli ile basit faizin kabul edilebilir oldugu ve yasaklanan faiz
cesidinin bilesik/katlamali faiz oldugu diisiincesi de c¢lirlimelidir. Cilinkii Hz. Peygamber
miktar veya oran belirtmeksizin bir yasak getirmistir. Ayrica sonug olarak katl faiz de basit
faize dayal1 bir sistemdir. Onceki paragraflarda da ifade ettigimiz iizere Senhiiri’nin i{izerinde
israrla durdugu “ihtiya¢ hali olma” durumu ise kabul edilemez. Ciinkii ribanin ilk
yasaklandig1 donemde de toplumda bu sistemin ¢ok 6nemli bir yer teskil ettigi malumdur. Bu
durumda biz zaruret hali veya ekonomik diizen hali var ise bu o donem i¢in de gegerli idi.

Fakat Hz. Peygamber bu donemde de ribay1 kesin bir dille ve tiim tiirevleri ile yasaklamaisti.

Senhiiri’nin dile getirdigi bir diger goriisli ise iiretim/ticaret amacli alinan, verilen
borglardaki faizin helal oldugu goriisiidiir. Senhiiri ve igerisinde Fazlurrahman, Devalibi,
Resid Riza gibi alimlerin de bulundugu bir grup da bu diislinceyi paylasmaktadir. Bu
diisiinceye gore krediler iiretim ve tiikketim amacli olarak iki smifa ayrilmahidir. Sayet bir kisi

iiretim amaglh borg¢/kredi kullanacak olursa bu durumda faiz almak ve vermek helal kabul
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edilmelidir. Fakat tiiketim amagli bir kredi ise bu durumda faiz almak haram kabul

edilmelidir.

Bu goriisii savunan alimlere gore faiz, yoksul kesimin borcun altinda ezildigi acimasiz
bir sistem olmasi sebebiyle haram kilinmistir. Fakat gilinlimiizde durum bdyle degildir.
Gliniimiizde bir kisi sayet is makinasi alacaksa veyahut ticaretini gelistirecek, islerini
biiyiitecekse bu durumda kisiye faizle bor¢ para vermek helal kabul edilmelidir. Nitekim
paragrafin girisinde bahsedildigi lizere ge¢miste yalnizca ihtiyaci olanlarin borg alip ribanin
altinda ezildigi bir sistem varken giliniimiizde artik dar gelirli insanlar da birikimlerini
bankalar araciligi ile degerlendirmekte ve faize verdikleri para ile hem gegimlerini saglamakta

hem de bir kisim zenginlere ticaretleri igin faizli bor¢ veren konumuna gelmektedirler.

Ortaya atilan bu goriislin de bazi noktalarda elestirildigini ifade etmeliyiz. Bu goriise getirilen
ilk elestiri bu diislince tarzinin son derece hayali oldugu goriistidiir. Nitekim toplumda bu
sistemi oturtmak ve isletmek oldukga zor gdziikmektedir. Ornegin bir miiteahhit {iretim
amactyla borg aldigini sdyleyip konut yapmak ad1 altinda faizli para kullanabilmektedir. Fakat
bu evi satin alacak kisi tiiketim amaciyla oldugu i¢in bu evi satin almak istese bu durumda
onun faizli kredi almasi helal kabul edilmemektedir. Sonug¢ olarak bu durum zamanla yalnizca

sermaye sahiplerine fayda saglayan bir uygulama halini alacaktir.

Bu goriisiin elestirilen bir diger yani ise cahiliye devrinde ribanin yalmizca yoksul
kesime uygulanan bir uygulama oldugu iddiasidir. Nitekim baz1 Kureys’li tacirlerin Taif’te
yasayan zenginlerden faiz karsiliinda bor¢ para aldiklari giliniimiize gelen bilgiler
arasidadir. Mekkeliler Taif’i zengin bir kredi kaynag1 olarak da gérmiislerdir. Ornegin Taifli
zenginler kimi zaman sahsen ticaret yapmazlar ve Mekke tiiccarlarina karlar1 oraninda ortak
olurlar veyahut direkt olarak borg para verip faizli olarak geri alirlardi (Giil, 2017: 240). Bu
sebepledir ki Mekke fethedildiginde Taif de kusatilmis ve Taifliler bir anlagsma ile Islam’a
girmisti. Bu anlagmaya gore kendilerinin faiz bor¢lar1 diisecek, yasaktan 6nce gergeklesen faiz
alacaklarimi ise tahsile devam edeceklerdi. Fakat Mekke valisine bagvuran bazi Mekkeliler
borglarin1 6deyemeyeceklerini sdylemisler ama Taifliler borglar1 konusunda 1srar etmislerdi.

Bu durumu Rasulullah’a bildirilince Bakara suresinin “Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve
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gercekten iman etmis iseniz faizden kalami birakin. Bunu yapmazsaniz Allah ve resulii
tarafindan size bir savas ag¢ildigmi bilin. Eger tovbe ederseniz, haksizlik etmemek ve
haksizliga ugramamak {izere anaparaniz sizindir.” (Bakara, 2: 278-279) ayeti nazil olmustur.
Sonug olarak faizin hem ihtiyag¢ sahiplerine hem de ticaret yapan Mekkelilere verildigi bize
ulasan bilgiler arasindadir. Fakat hangi oranlarda verildigi hakkinda giiniimiize ulasan bir

bilgi yoktur.

3.1.4. Abdiilaziz Cavig’in Riba Anlayis1

Abdiilaziz Cavis (6. 1929), Tunus asilli olup Iskenderiye’de dogmustur. Ezher
Universitesi’nde egitim gordiikten sonra egitimini tamamlamast igin Ingiltere’ye génderilmis,
burada Oxford’da Arapga hocaligi yapmistir. Daha sonra Misir’a donen Cavis, Misir’daki
hayatim egitimin 1slah1 ve sémiirgeci ingiliz Devleti’nin baskisindan kurtulmaya adamistir.
[lmi olarak Muhammed Abduh’un yolundan yiiriimiis fakat yasadig1 donem sebebi ile ilimden

cok siyasi faaliyetlerin igerisinde yerini almistir. (Eroglu, 1988, 1:187-188)

Cavis’in basta riba olmak tizere fikhi goriisleri yukarida bahsi gegen alimlerle hemen
hemen ayni1 olmasi sebebiyle fikhi hayati tizerinde etkili olan Muhammed Abduh’un riba

gorlisiinii ayrintili paylasmanin daha yararli olacagi kanaatindeyiz.

3.1.5. Muhammed Abduh’un Riba Anlayisi

Muhammed Abduh 1849°da Misir’da dogmus ve 1905°te Iskenderiye’de vefat
etmistir. Misir’da ve diinyada 1slahatgi fikirleri ile taninmis ve bircok konu hakkinda farkli
bakis agilar1 gelistirmistir. Muhammed Abduh’un ele alacagimiz ilk goriisii banka faizlerinin
haram olmadig1 goriislidiir. Abduh’a gore faiz ribadan daha kapsamli bir terimdir. Ayet ve
hadislerde yasaklanan riba ile giiniimiiz ekonomisinin bir parcasi olan faiz her zaman aymi
anlami ifade etmeyebilirler. Bu goriis sahiplerine gore yasaklanan cahiliye ribasi, tefecilik adi
altinda Kur’an’daki ifadelere gore ezaf-1 muz’af olan sekli ile riba islemidir. Giiniimiiz banka
islemlerinde kullanilan faiz ise en azindan tanim ve tiim cesitleri olmak kaydi ile ribal
islemlerin icerisine girmemektedir. Clinkii cahiliye ribasi ana mali katlayarak arttiran bir riba
¢esididir. Yani bu tiir faiz ana borcu iki kat ve daha sonra tekrar iki kat olmak {izere
katlayarak artar. Banka faizinin isleyis bicimi ise bu sekilde degildir. Bu goriise gore
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bildigimiz faiz iktisadi ve ticari bir islemdir; riba ise dini ve ahlaki bir olaydir. Faiz, kimi
zaman ribay1 Onleyici bir gorev lstlenir ve haksiz kazancin Oniine geger. Bunun yaninda
tefecilik halini aldig1 zaman ise yasaklanan islem igerisine girmektedir. (Dalgin,2010:78-90)
Bu goriisiin degerlendirilmesi, faiz ve riba kavramlarmin ayristigi ve birlestigi noktalara

ayrica bir baslik altinda deginileceginden burada yalnizca bu goriisii zikretmekle yetiniyoruz.

Abduh’un bir diger goriisii ise Abdiirrezzak es-Senhtiri basligi altinda da zikrettigimiz;
iretim amaciyla alinan kredilerin riba kapsamina girmeyecegi goriislidiir. Nitekim
Muhammed Abduh, Misir’da agilan Tasarruf Sandigi’na yatirilan para karsiliginda alinan

faizin hilkkmii konusunu soyle ifade etmistir;

“Uretimde kullanilmak iizere 6diing para talep eden bir sahsa para vermek siiphe yok ki, haram
kilinmis olan ribaya girmez. Bunun ev ve ocagi harap eden cahiliye doneminin katlanmig
ribasina dahil olmayacagi asikardir. Cilinkii bu muamele hem isletmeci i¢in, hem de sermayedar
i¢cin faydalidir. Evvelkisi ise, ¢aresizlik i¢inde bulunmaktan baska giinahi bulunmayan birine
zarar verirken, kalp katiligindan ve ag gozliiliikten baska bir emegi bulunmayan 6biirii igin fayda
temin etmektedir. Su halde bu iki tiirlii muamelenin hiikkmii Allah’in adaletine nazaran bir olmaz.

(Uludag, 2020: 89)

Abduh, iiretim amacgh alinan krediyi mudarebe ile kiyaslayarak caiz gormiistiir.
Abduh’a gore posta tasarruflart hesabinda biriken nemalar posta idareleri tarafindan yiiriitiilen
mudarebe islemlerinden elde edilen kazanglar olarak nitelendirilmelidirler (Ahmad, 2003:
462). Bu gorlis sahiplerine gore giinlimiizde banka faizi islemleri bir sermeye ortakligi

(mudarebe) seklinde gerceklesmektedir.

Abduh’un bu goriisliniin baz1 noktalarda tenkit edildigini ifade etmeliyiz. Bu goriisiin
tenkit edildigi ilk nokta siliphesiz ki banka faizinin mudarebe ortakligina benzedigi noktasidir.
Bu goriise gore mudarebe ortakliginda kér-zarar ortakligr vardir. Yani kisi bu tiir bir ortaklikta
sirket kar ederse kara, zarar ederse zarara da ortaktir. Fakat banka faizlerinde bu durum soz

konusu degildir.

Nitekim faiz miiessesesinde zarar etme s6z konusu degildir. Kisi her ay belirlenen

miktarda kara ortak olmaktadir. Bu durumda da mudarebenin ilk sart1 olan kar-zarar ortakligi
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kosulu saglanamamaktadir. Banka miiessesinde zarar halinde banka bundan tek basina

sorumludur. Yatirimeinin ise her durumda kar1 garanti altindadir.

Bu goriistin tenkit edildigi bir diger nokta ise ribe’n-nesie olarak adlandirilan cahiliye
ribasinin gercekten kat ve kat olarak arttigimmin ispat edilememis olmasidir. (Ahmad, 2003:
464) Nitekim bazi kaynaklara gore cahiliye doneminde alinan riba oranlarmnin %20-25
civarinda oldugu da ifade edilmektedir. (Dalgin, 2010: 84) Sayet yalnizca kat ve kat
katlanarak artan riba tiirli yasaklanmis olsaydi Hz. Peygamber de bunu agikca belirtirdi.

Oysaki veda hutbesinde ribanin her sekliyle yasaklandigini belirtmektedir.

3.1.6. Ebussuud Efendi’nin Riba Anlayis1

Ebussuud Efendi, Kanlini déneminin Seyhiilislamligr gorevini iistlenmistir. Yaptigi
ictihatlar ve verdigi fetvalar sebebiyle kendisine Ebli Hanife-i Sani {invani verilmistir.
Ebussuud Efendi’nin bu fetvalari vermesindeki en biiyiik etkenin devletin kendi sinirlarini
asan bir alana kadar yayilmasi ve bununla birlikte farkli etnik ve dini kdkenden topluluklari

i¢cinde barindirdigini ifade edebiliriz.

Ebussuud Efendi’nin en tartisilan goriislerinden birisi muamele-i ser’iyye yoluyla
isletilen paralarda ribd gérmemesidir. Ona gore sayet kisi ihtiyact olan miktar1 muamele-i
ser’lyye olarak adlandirdigimiz (bey‘u’l-ine, bey‘ bi’l vefa vb.) sekilde karsilarsa bu tarz
uygulamalar riba kapsaminda degerlendirilmemelidir. Fakat bu muamele neticesinde devletin
belirledigi oranlarin iizerine ¢ikilmasi durumunda bu fazlalik riba olarak adlandirilmalidir.
Nitekim kendisi de devletin Seyhiilislam’t olarak bu oranlarin belirlenmesinde bizzat rol

oynamistir.

Ebussuud’a gore ribh-i ser’i veyahut faide-i ser’i adi altinda belli bir oranda faiz alinip
verilmesinde bir sakinca yoktur. Nitekim bununla birlikte toplum igerisinde -asil yasaklanmig
olan- tefecilik ve fahis faiz gibi uygulamalarin 6niine gecilir ve faizin bir disiplin altina

alinmasi saglanmaktadir. Ona gore ribh-i ser’i oranlarma gore hareket etmek, tefecilik gibi
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olimciil bir hastalig1 aci ilaglar ile tedavi etmeye benzemektedir. Tefecilik uygulamasinin
Online gecilmesi icin faiz adli aci ilaca ihtiya¢ vardir. Bu uygulama ribaya rakip ve
alternatiftir; sayet tedavi etme yontemine girilmezse bunun diinyevi ve uhrevi sorumlulugu

vardir (Dalgin, 2010: 79).

3.1.7. Besir Goziibenli’nin Riba Anlayisi

Gilinlimiiz aragtirmacilarindan Besir Go6ziibenli hocaya gore enflasyonun altinda kalan
faiz oranlar1 caiz kabul edilmelidir. Ona gore bor¢lunun 6dedigi reel pozitif faiz ribanin
kapsamima  girmektedir. Fakat bu faizin altinda kalan oranlar riba olarak
degerlendirilmemelidir. Bu tiir faize nominal faiz denir ve iktisat literatiirlinde ribanin
kapsamina girmemektedir. Sayet enflasyonist bir ortam varsa ve bu ortamda borg¢lu kisi i¢in
enflasyon oraniin altinda kalan bir nominal faiz séz konusu ise bu oran ribd kapsamina

girmemektedir.

Bu gorlise gore sayet ortada bir bor¢glanma varsa magduriyeti onleme adina ve
enflasyona kars1 tedaviildeki paranin erimemesi i¢in alinan nominal faizler riba kapsamina
girmemelidir. Aksi takdirde bu durum bazi1 magduriyetleri de beraberinde getirmektedir. Bu
islemin riba sayilabilmesi i¢in oranin reel pozitif faiz oraninda olmasi gerekmektedir.
Goziibenli’ye gore sayet boyle bir sart kosulmazsa ve verilen miktarda bor¢ ayni1 oranda geri
alinirsa bu durumda negatif faiz olugsmaktadir sayet kisi raziysa bu durumda da bir sorun

yoktur.

Goziibenli, bu goriisiinii Imam Ebl Yusuf’un su fetvasi ile desteklemektedir; “...Bu
durumda bor¢lunun aligveris giiniindeki veya kabz giinlindeki dirhemlere gore, aldiginin
kiymetini vermesi gerekir.” (Goziibenli vd., 2015: 113) Yani bu goriise gore bor¢lanma
tarihindeki asil bor¢ miktari, degeri degismeyen baska bir para ile hesaplanmali ve bor¢ da bu
hesaba ve tespite gore ddenmelidir. Nitekim giiniimiizde enflasyon oranlar1 ¢ok degisken
oldugundan borglarin veya kira gibi Odemelerin altina endekslenmesi uygulamasinin

yayginlagsmaya basladigini ifade edebiliriz.
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Bu durumda bu tarz muamelelerin isleyis bigimi su sekilde olmalidir: A sahst B
sahsindan 10 Ocak 1996 tarihinde 100 TL bor¢ almis olsun ve bu 100 TL 2 geyrek altina
tekabiil etsin. A sahs1 borcunu 10 Ocak 1997 tarihinde 6dese ve iilke sartlarinda bir enflasyon
gerceklesse ve 100 TL ile 2 c¢eyrek altin alinamazsa bu durumda A sahsi B sahsina
magduriyet yasatmamak adina borcunu 100 TL olarak degil 2 ¢eyrek altin olarak 6demelidir.
Sayet bu 6deme izah edildigi bi¢imde gerceklesmez ise bu durumda alacakliya zuliim edilmis

olur.

Bu goriis sahiplerine gore benzer durumlarin 6niine gecilebilmesi i¢in ise sayet ortada
zor bir durum yoksa borg¢ alinan zamandan en kisa silirede geri 6denmeye calisilmalidir. Kisi
boyle bir durumda borcunu degismeyen bir para birimine endeksleyip borcunu temin
edebilmektedir. Bu yontem 6zellikle enflasyon oranlarinin yiiksek oldugu ekonominin inisli

cikislt bir grafik seyrettigi glivensiz ekonomilerde tavsiye edilen borg iligkisi bigimidir.

Riba tanimi itibariyle “karsiliksiz kalan fazlalik” ise bu durumda enflasyon ortaminda
yukarida izah ettigimiz tiirden bir fazlalik riba kapsamina girmemektedir. Clinkii bu miktar
karsiliksiz bir fazlalik degil hak edilen ve magduriyetin oniine gecilmek amaciyla koyulmus
bir fazlalik olarak tanimlanmalidir. Bu durumda s6z konusu fazlaligin s6zlesme esnasinda sart

kosulmasi bakimindan da sorun yoktur.

3.1.8. Cagdas Miisliiman Ulkelerde islimi Finans ve Faiz Politikalar

Cagdas miisliiman iilkeler bazinda Islami bankacilik faaliyetlerinin ilk olarak Misir’da
basladigini ifade edebiliriz. 1963 yilinda Misir’da Ahmed en-Neccar tarafindan kurulan banka
ilk Islami banka olarak kabul edilmektedir. Yine 1971 yilinda devlet destegiyle kurulan “Nasr
Sosyal Bankas1” ilk faizsiz ticari banka 6rnegidir (Serpam, 2013: 9). Miisliiman cografyalarda
Islami finansin en gelismis iilkeleri Iran, Suudi Arabistan ve Malezya’dir. Ozellikle Iran’da
tiim bankacilik faaliyetleri Islami finans kaidelerine gére yapilmaktadir. Tiim diinyadaki
toplam IslAmi finans varliklarmin %40’1 Iran’da bulunmaktadir. Bu sektdrlerin baslica
kullandig1 ortaklik akitleri, murabaha, mudarebe, icare(leasing) veya sukuk(Islam1 tahvil, kira
sertifikas1) ihraci gibi akitlerdir. Bu finans sektorii gorildiigii tizere 6zellikle Orta Dogu ve
Gilineydogu Asya’da yogunlagmistir (Serpam, 2013: 3).
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Tiim bunlarin yani sira bizim ililkemizde oldugu gibi cagdas miisliiman iilkelerde de
tartisilan en Onemli konu banka faizlerinin fetvasi hakkindadir. Seriatin kalbi olarak
nitelendirilen el-Ezher seyhi ve ayni zamanda Misir bas miiftiisii olan Seyh M. Ali
Tantavi’nin baskanliginda toplanan Misir Islam Aragtirmalart kurulu 2002 yilinda yayimladig
fetvada; “Onceden belirlenmis zamanda, alacaklar1 dnceden belirlenmis bir kar karsiliginda
yapilan islem siipheye yer birakilmayacak sekilde caizdir. Zira Allah’in kitabinin ve Hz.
Peygamber’in hadislerinin hi¢bir yerinde, 6nceden belirlenmis kar veya getirinin yer aldigi ve
taraflarin her ikisinin de karsilikli raz1 olduklar1 bu tarz islemleri yasaklayan bir ifade yoktur.”
seklinde bir ifade kullanarak banka faizlerinin de helal oldugunu ifade etmislerdir (Bayindir,
2021: 24). Tipki1 Misir’da oldugu gibi Endonezya’da da 1938 yilinda 6nde gelen miisliiman
organizasyonlarindan Nehdatii’l-ulema ise banka faizini topluma yararli bularak bu duruma
izin verilebilecegine hiikmetmislerdir (Khan, 2019: 169-170). Tiirkiye’de ise ozellikle son

diinya krizi sonrasinda bu tarz diisiincelerin siklikla dile geldigini ifade edebiliriz.

3.2. Faiz ve Riba Kavramlarina Dair Bir Degerlendirme

Bu bagslik altinda faiz ve riba kavramlarini etimolojik ve semantik agidan inceleyip,
kullanim alanlarindaki farkliliklarimi ele alacagiz. Boylece tezimizin ana temasini olusturan
faiz ve riba kavramlariin ayristig1 ve birlestigi noktalar1 anlamaya calisacagiz. Bu bashk
altinda belirli bir diislince savunulmayacak yalnizca mevcut farkliliklar ve elestiriler dile

getirilecektir.

3.2.1. Dil ve Anlam Bakimindan Faiz ve Riba

Faiz ve riba kavramlarin1 ayni anlamlar1 tastyormus gibi birbirinin yerine kullanmanin
dogru bir kullanim olmadig1 kanaatindeyiz. Nitekim riba, Kur’dn’da gecen sekli ile 6zel ve
kendine has bir anlam tasimaktadir. Riba, cahiliye devrinde kullanilan bir 6diing isleminin
ozel adidir. Ornegin dnceden ifade ettigimiz gibi ingilizcede de tefecilik ve riba kavrami igin
“usury” terimi kullanilirken, bankacilik sisteminde kullanilan yasal faiz i¢in “interest” terimi
kullanilmaktadir (Oxford English Dictionary, 1993). Fakat bu iki kavramin farkli anlamlar

ifade etmesi demek terimlerden biri haram kabul edilirken digerinin seksiz ve siiphesiz bir
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sekilde caiz olmasi demek degildir. Bu fetvalarin verilebilmesi i¢in kelimelerin koken

anlamindan ziyade kullanim farkliliklarina odaklanmak gerekmektedir.

Riba kelimesinin kdken anlami iizerinde “Riba Kavrami” baslig altinda durdugumuz
icin bu baghk altinda ayrintili olarak tekrar etmemekle birlikte sozliikte “fazlalik, nema,
artma, cogalma, yiiksege cikma, (beden) serpilip gelisme” manalarina geldigini ifade
edebiliriz (Ozsoy, 1995, 12: 110-126). Riba ve ondan tiireyen muhtelif kelimeler 12 ayri
surede 19 kere zikredilmektedir (Uludag, 2020: 32). Bor¢ ve aligveris gibi islemlerde,
“[bor¢/6diing] verilen paraya ilave edilen karsiliksiz fazlalik” gibi anlamlara gelirken;
kelimenin if’al kalibindaki mastari, “arttirmak, riba almak veya vermek, tefecilik yaparak

sermayeyi artirmak’ manalarimi tasimaktadir (Oztiirk ve Sahin, 2021: 29).

Faiz olarak kullandigimiz kelime ise arap¢a feyz kokiinden gelmektedir. Faiz kelimesi
ilk olarak Osmanli doneminde kullanilmaya baslanmis ve sozliikte tasan, taskin manalarina
gelmektedir. Teknik olarak ise Osmanlilar faizi “bor¢ ile alinan akge i¢in verilen tiicret”
anlaminda kullanirlardi. (Salahi, 2019, 2: 174). Faizin tanimmin, yer aldig1 cergeveye ve
zamana gore degistigini sOylemek daha dogru olacaktir. Faizi paranin kiras1 olarak gdren
anlayisa gore faiz, parayi belirli bir zaman i¢in kullanmanin bedeli olarak tanimlanirken, faizi
bir borg iligkisi olarak géren anlayisa gore ise verimli amaglar i¢in kullanilmak tizere alinan
borcun karsiliginda borg¢ verene belirli oranlarda 6denen fazlaliktir (Harunogullar1 ve Calisir,
2022: 1789) Bu tanimlar “faiz teorileri” bashig1 altinda incelenir. Ornegin Senior’un “Imsak
Teorisi’ne gore faiz; tasarruftan yani tiiketimden vazge¢cmenin bedelidir (Aydin, 2015: 209).
Bu tanimdan yiizyil sonra gelen Keynes’in “Likidite Tercih Teorisi’ne gore ise faiz tasarrufun
degil tasarruflarin yani likidit paray1r elden ¢ikarmanin bedelidir (Aydin, 2015: 210-211).
Borclar hukukuna gore faiz, asil bor¢ 6dendiginde ortadan kalkan fer’i bir haktir. Genel kabul
itibari ile iktisat literatiiriinde “Odiing alman bir para karsiiginda, vadesine gore, para

sahibine (0diing verene) ddenen bedel” (Aren, 2007: 84) olarak tanimlanmaktadir.

Faiz kavrami riba gibi tek tip bir islemden ibaret degildir. Genel cergeve itibari ile
faizi net-briit, itibari-hakiki, sabit-degisken, serbest-kontrollii, mevduat-kredi, nominal-reel ve

negatif faiz olarak da ayirabilmekteyiz.
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3.2.2. Isleyis Farkliig1 Bakimindan Faiz ve Riba

Onceki paragraflarda da ifade ettigimiz iizere riba, Kur’an’da yasaklanan ve Hz.
Peygamber’in bizzat yasakladigi ¢esidi olmak iizere iki ¢esittir. Kur’an’da yasaklanan riba
Bakara suresinde zikredilen bor¢/ddiing islemlerinde ortaya ¢ikan karsiliksiz bir fazlalik ile
bor¢luyu ¢ok zor durumda birakan ve ddenemeyecek bir miktarda borcun altinda ezdiren,
sonunda da bor¢lunun tiim varliklarin1 kaybetmesiyle sonuglanan cahiliye ribasidir. Ribanin
bu denli siddetle yasaklanmasinin baglica sebebi gayri ahlaki bir eylem olmasindan
kaynaklidir. Ticari bir islem degildir. Bilakis yoksul kesimi ihtiyaci lizerinden somiirmeye
dayal1 bir sistemdir. Ornegin giiniimiizde bankalar miisterilerine kredi vermeden 6nce ddeme
imkanlarin1 aragtirmakta ve krediyi yapilandirma yolu ile para vermektedirler. Nitekim faizle
bor¢ almak isteyen kisiden ekonomik bir refah diizeyi sarti aranmaktadir. Fakat tefeci olarak
adlandirdigimiz ribahorlar muhta¢ kimseleri 6deyemeyecekleri kadar biiyiik borglar altinda
ezdirerek en sonunda da sahip olduklart mal varliklarina rizalar1 disinda sahip olurlar. Sonug
olarak faizle bor¢ alamayan kisiler tefecilere bagvurmakta sonunda da istemedigi bir duruma
diismektedir. Faizle bor¢ alamayan ve tefeciden baska sansi kalmayan kisiler devlet tarafindan
gozetilmedikce ya da alternatif bir segenek sunulmadikca toplumun bu kism1 magdur olmaya

devam edecektir.

Riba sisteminde bor¢luyu koruyan bir diizen mevcut degildir. Bilakis riba ile borg para
veren kisinin amaci borcluyu sOmiirebilecegi son asamaya kadar somiirmektir. Kredi
islemlerinde ise bor¢lular veyahut alacaklilar kanunlar g¢ergevesinde yasal haklarmin da
verdigi giiven ile islemelerini gerceklestirirler. Bu arglimana getirilen elestiri ise riba
isleminin medeni kanunlarin idame ettirilmedigi bir donemde uygulaniyor olmasidir. Bilahare
ribd islemi bir donem sonra faiz admi almis ve uygulama bakimindan da degisiklige
ugramistir. Ribali islemlerin uygulandigi dénemlerde toplumsal ¢apta bir adalet sisteminden
bahsetmek miimkiin degildir. Fakat giinlimiizde de tefecilik adi1 altinda riba alinip verilmekte

ve bor¢lu kisinin ise faizli islem yapiyormus gibi bir giivencesi bulunmamaktadir.

Bankacilik sektoriiniin isleyis bicimi en basit anlatimiyla su sekildedir; parasini faizde
degerlendirmek isteyen kimseler getirip parasini faizli sisteme yatirirlar. Faizle bor¢ alacak

kisiden bir refah diizeyi sarti aranirken mevduat hesabi agmak isteyen kisilerde bu sart
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aranmamaktadir. Sonug olarak faizle bor¢ alan kimselerin aldiklar1 para bu mevduata yatirilan
paralardir. Bu durumda ise borglu kimse genel olarak alacaklidan ekonomik anlamda daha iyi
diizeydedir. Bu fark riba ile faizi ayiran en 6nemli sistemsel farkliliktir. Ribali sistemde ise
riba veren kimse her zaman alan kimseden c¢ok daha iyi bir durumdadir ve en temelde
somiirmeye dayali bir sistemdir. Bu durumda ribada bor¢ veren daima zengin, borglu ise
fakirdir. Fakat faizde mevduat sahipleri orta ve dar gelirli, kredi temin eden kimseler ise
tiiccarlar, is adamlar1 veyahut girisimcilerdir. Sonug olarak burada riba ile faiz arasinda ters
bir iliski vardir (Uludag, 2020: 248). Faiz, mevduat hesab1 acip parasini faize yatiran igin
risksiz bir yatirnmdir. Nitekim faiz alan kimse i¢in yoneltilen en biiyiik elestiri de tam olarak
bu noktadan sonra baslamaktadir. Ciinkii Islim’1n tavsiye ettigi diizende risksiz yatirim helal
kabul edilmez. Para her daim ticaret yoluyla kazanilmali, kar-zarar ihtimali olan bir sistemde

isletilmeli ve hi¢bir zaman atil bir durumda bekletilmemelidir

Faiz ve riba kavramlarinin birbirinden farkli oldugunu savunanlarin en biiyiik iddias1
Kur’an’da yasaklanan ribanin ayette de gectigi iizere “ez-af-1 mudaaf” olmak suretiyle haram
oldugu goriisiidiir. Bu goriise gore Kur’an’da yasaklanan riba gayr-1 kanuni olarak da
niteleyebilecegimiz, kanunun belirledigi faiz oranlarin disinda kalan faizlerdir. Nitekim
Kur’an’daki ifadelerde de “Riba yemeyiniz”, “Allah ribayr haram kilmistir.” gibi ifadeler
gecerken riba kavrami harf-i tarifle yani “er-Riba” olarak ifade edilmektedir. Bahsedilen riba
cahiliye devrinde bilinen malum ribay1 ifade etmektedir ki bu da yiiksek oranlarla kars: tarafi
zor duruma sokmayi planlayan borcun siirekli kat kat arttig1 cahiliye ribasidir. Nitekim dnceki
paragraflarda ele aldigimiz lizere Fazlurrahman da ribayr “Borcu 6demeyi belli bir siire
mukabil, 6diing verilen ana paranin kat kat olarak artmasina vasita olan fahis miktardaki
fazlalik.” (Uludag, 2020: 43) olarak tanimlamaktadir. Fakat bu kavram yalnizca borcun
stirekli olarak %100 oraninda arttig1 deyn islemleri i¢in degil daha fazla veya haddi yiiksek,
orani asir1 olacak sekilde daha az miktarlar i¢in de gegerli olmaktadir. Sonug olarak bu goriisii
savunanlara gére %100’ilin altinda kalan her faiz helaldir demek dogru degildir. Kat ve kat
ifadesinden kastedilen kanuni faizden daha yiiksek olmak kaydiyla alinan fahis faizlerdir ki

bu da genel manasi ile tefecilik olarak adlandirilir.

Riba ve faiz kavramlarinin birbirleri yerine kullanilmamasini gerektiren bir baska fark

ise temerriit faizi uygulamasidir. Giinlimiiz bankacilifinda sayet borglu kisi bankaya borcunu
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O0demezse temerriit (gecikme) faizi uygulanmaktadir. Temerriit faizinin yasal bir sinirlamasi
vardir ve bu faiz oranlar1 bankalar tarafindan ilan edilmek zorundadir. Borg alacak kisiler bu
oranlara bakip bankalardan borg para talep ettikleri i¢in genellikle gecikme faizleri bankalar
tarafindan diistik diizeylerde tutulmaya ¢alisilir. Ribada ise bu durum tam tersidir. Bir rekabet
ortam1 s0z konusu olmadig1 i¢in geciken borca karsilik fahis oranlar uygulanir ve bdylece kisi
bir daha asla 6deyemeyecegi bir borcun altina girmis olur. Hatta kapitalist sistemin bir getirisi
olarak giliniimiizde devletler iflas edemeyecek kadar biiyiik sirketlerin bankalardaki
O6denmemis borglarin1 6derler. Bu isleme ise sirket kurtarma operasyonu (boilout)
denilmektedir (Oztiirk ve Sahin, 2021: 181). Bu islem kapitalist sistemin ¢arklarinin islemeye
devam etmesi i¢in gerekli bir islemdir. Bu durumda riba ile 6denen borglarda oldugu gibi

alacakli taraf her durumda karda olan taraf degildir ve bor¢luyu somiiremez.

Bu iki kavram arasindaki bir diger fark ise Hz. Peygamber zamaninda bildigimiz
anlamiyla basit bir riba sisteminin isledigi tezidir. Bu tarz islemlerde en basit ifadesiyle kisi
vade ile bor¢ alir 6deyemezse fahis oranlarda bu borg¢ arttirilirdi. Faiz ise Hz. Peygamber
zamaninda var olan bir uygulama degildi. Riba direkt olarak ayetle yasaklanmisken bu
durumda faizin yasaklanis1 ancak kiyasla miimkiindiir. Giiniimiizde bankacilik sektoriinde
kullanilan faizin, ribadan ¢ok daha komplike bir yapisi vardir ve tek tip bir yapr degildir.
Riba, faize gore daha kiigiik hacimli bir uygulamadir. Riba daha ¢ok gelisememis veyahut
heniiz biiylimemis toplumlarda yaygin olarak kullanilirken faiz ise ekonomik olarak refah
diizeyi daha iyi diizeyde olan toplumlarda ya da bir girisimcilige adim atmak i¢in finansman
destegine ihtiya¢ duyan kisiler tarafindan talep edilmektedir. Nitekim para vakiflar1 gibi
uygulamalarin Osmanli’nin en gii¢lii ve halkin refahinin daha iyi oldugu bir donemde sistemli
olarak yiiriirliige girmesi de bu durumu destekler niteliktedir. Biiyiiyen ekonomilerin
girisimcileri veya tiiccarlar1 daha biiylik meblaglarda paralara ihtiya¢ duyarlar. Bu sebeple de
daha komplike yapilar insa edilmek durumunda kalinir. Faiz, ribaya nazaran daha iktisadi bir
olgudur. Bu durumda her faize ribd damgasi vurup haram kabul etmek dogru bir yaklagim
degildir. Bu sebeple hangi kisminin ribaya benzedigi ve yasaklanmasi gerektigi veyahut hangi
kisminin caiz oldugu ve kullanmakta bir sakinca olmadiginin agiklanmasinin gerektigini ve
topyekiin bir yasaklamanin dogru olmadig1 kanaatindeyiz. Bu durumda yasak olan faiz genel
kabule gore bilesik faiz tiirli olmalidir. Nitekim bu tiir faizde tipki ribada oldugu gibi borg

0denmedigi durumda katlanarak artmaktadir.
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Faiz ve riba kavramlar1 6zii itibariyle hemen hemen ayni tanimlar1 karsilamaktadirlar.
Fakat 6zii itibari ile aym1 olan iki seyden biri farkli islemler neticesinde digerinden hiikmen
ayrilabilir. Ornegin sarap 6zii itibari ile pistir, bir kimsenin {izerine sarap dokiilse o elbiseyi
yikamadan namaz dahi kilamaz. Ayni sekilde ticaretini yapmak da caiz degildir. Afyon,
ispirto veya saf alkol de 6zii itibari ile sarap gibidir. Fakat bu maddelerin ticaretini yapmakta
herhangi bir beis yoktur. Ciinkii kullanim ve {iretim maksatlar1 farklidir (Uludag, 2020: 251).
Ayni bu sekilde riba ve faiz de 6zii itibari ile ayn1 uygulamalar1 karsilasalar dahi kullanim
amaglar1 ve nitelikleri zamanla birbirinden belirgin bir bigimde ayrilmistir. Faiz dallara

ayrilmistir ve kullanimina dair hiikiim verebilmek i¢in incelenmesi gerekmektedir.

Bu durumda faizin ilk ortaya ¢iktig1 anlardan beri tartisilan en biiylik sorunu paranin
pasif oldugu halde bir kazang getirisi saglamasi noktasindadir. Fakat boyle bir durum
ozellikle giiniimiiz diinyasinda daha farkli sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin 9 Temmuz
2023 itibari ile Merkez Bankasi tarafindan aciklanan politika faiz oram1 %15 olarak
belirlenmistir. Fakat TUIK’in agikladigi son verilere gore enflasyon orani ise %38
civarindadir. Bu durumda az bir miktar birikimini faize yatiran bir kisi enflasyon karsisinda
yine bir kar saglayamamaktadir. Faizin caiz olup olmadig sorusu ekonomik agidan bir kazang
getirdigi an baglamalidir. Su an zaten parasinmi faize yatiran bir kisi yine enflasyon karsisinda
parasiin erimesine engel olamamaktadir. Bu tarz enflasyon ortamlarinda bir kazang elde
etmek isteyen kisilerin parasini faize yatirmaktansa reel ticaret igerisinde kendileri i¢in bir pay
aramaya ¢aligmalar1 daha mantikli bir adim olarak goziikmektedir. Nitekim islamin 6nerdigi

yatirim sekli de budur.

3.3. Para Nedir; Tanimi ve Mahiyeti

Para, mal ve hizmet karsilig1 yapilan 6demelerde veya borg iliskilerinde kullanilan
genel kabul gérmiis herhangi bir varlik (Aydogan, 2023: 6) veya en temel bi¢imi ile bir
toplumun deger 6lgiisii ve 6deme araci (Aren, 2007: 13) olarak tanimlanir. Bagka bir ifade ile
ticari faaliyetlerin ger¢eklesmesini saglayan miibadele aracidir. Iktisadi olarak bir nesnenin
para statiisiinde olabilmesi i¢in; degisim araci olma, tasarruf araci olma ve hesap birimi olma

anlaminda {i¢ temel fonksiyonunun olmasi gerekmektedir (Aydogan, 2023: 6).
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Paranin icadindan 6nce insanlar giinliik aligverislerinde takas usuliinii kullanirlarda.
Fakat bu yontem ilkel topluluklara has bir uygulama idi. Zaman ilerledik¢e ekonomi daha
karmasik bir hal almaya basladi ve bir siire sonra yeni ticaret alanlarinin agilmasi ve diinyanin
globellesmeye baslamasi ile ortak bir 6deme birimine ihtiya¢ duyuldu. Sonug olarak toplumun
geneli tarafindan kabul goren bir birim olan para icat edildi. Paray: ilk olarak icat eden toplum
Lidyalilar olarak kabul edilir. Ik para birimi degerli madenlerden iiretilen bir madde olan
sikkedir. Sikkeler hiikiimdarin adi ile basilir ve gerek resim gerekse de yazilarla donemin
hiikiimdar1 tanitilirdi. Islamiyetten dnce takas usuliiniin yaninda araplar giimiis para olarak
Bizans, Iran ve Giiney Arabistan paralarin1 miibadelede kullanmislardir. Bizans paralar1 dinar
olarak adlandirlirken Iran’dan gelen paralar ise dirthem, fels, veya varak olarak
adlandirilmistir (Fidan vd. 2019, 146; Go6ziibenli vd. 2015, 90). Bu donemde basilan sikkeler
cogunlukla giimiisten darp ediliyordu. XII. Yiizyilla birlikte altin kesiflerinin de artmasiyla
altin sikkelerin basilma oran1 da artmus, oncelikli olarak Italya, Islam diinyasindan ve
Rusya’dan temin ettikleri altin ile kendi altin parasini basmistt (Fidan, 2019, 147-148). Bu tiir
mal para olarak kullanilan metallerin kesfinden sonra bu tiir madenleri ellerinde bulunduran
toplumlar her zaman diger toplumlar {lizerinde egemenlik kurmus ve bu uygarliklar asker,
siyasi ve ekonomik anlamda diinyaya yon vermislerdir. Sonug¢ olarak para her donemde bir

gii¢ belirleyicisi olmustur.

Sonraki donemlerde madeni paralarin biiyiik ticaretlerdeki kullanim gii¢liigii ve agir
madenlerden olugmasi gibi sebeplerden dolay:1 kagit para kullanilmaya baslanmigstir. Kagit
para literatiirde itibari para olarak kabul edilir. Yani paranin tasidigi alim giicti (degeri) ile
basildig1 maddenin degeri esit degildir. (Alim giicii basildigr maddenin degerinden fazladir.)
Bu durumda itibari paralarin iizerinde yazan deger o paranin gercek degeri degil insanlarin
varsaydigi degerdir. Nitekim itibari paralarin tedaviil degeri ile basildigi madde arasinda bu
denli biiyiik fark olmasi s6z konusu paralarin, para olaylarindan etkilenmesine sebebiyet
vermektedir. Ornegin bu paralar enflasyon ortaminda deger kaybeder ve ekonomik
manipiilasyonlardan oldukca etkilenirler. Itibari paralarn degeri para otoritelerinin onlara
tanimladig1 deger ile olusur. Bu sebeple ribanin illeti baghigi altinda zikrettigimiz {izere
ozellikle Safii ve Maliki fakihlerinin bir¢oguna gore semeniyyet olma ozelligi yalnizca
dogustan para olma 6zelligi olan altin ve giimiise verilmis, itibari paralar i¢in riba hitkmi
verilmemistir. Clinkli bu paralar hilkaten para olma 6zelligi tasimamakla birlikte otoritenin

onlara bictigi deger ile degerlenmektedirler. Sonug¢ olarak altin ve giimiis gibi paralar
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kendinde para 06zelligi bulundurmalarindan dolayr mal para olarak nitelendirilirken kagit
paralar itibarl para olarak adlandirilmistir. S6z konusu mal paralarin tedaviil degeri ile
kiymetli maden degeri esit oldugundan ekonomideki para olaylarindan etkilenmezler

(Géziibenli vd. 2015, 99-100).

Glinlimiizde paranin gecirdigi evrim bazi tartismalari da beraberinde getirmektedir.
Ulkeler arasinda yasanan krizlerin veya savaslarin ulusal para birimlerine olan degeri
azaltmasi, 6zellikle enflasyon gibi durumlarda ekonomiyi kismen tekelinde tutan Amerika’nin
karsiliksiz para basmasi gibi durumlar kiiresel para degerlerine olan giliveni de azaltmistir.
Tiim bunlarin yaninda teknoloji kullaniminin yayginlagsmasi para ekonomisini de etkilemis ve
tiim bunlarin sonucunda para kavrami da artik her sey gibi sanal hale gelmeye baslamis kripto
denilen sanal paralar kendisine iilkeler {istli bir yer bulmustur. Genel kullanim itibariyle e-
para olarak adlandirilan bu olgu elle tutulamayan herhangi bir varlik i¢in kullanilan genel bir
ifadedir. Fakat elektronik para ifade ettigimiz lizere daha genel bir kullanim iken sanal para
dedigimiz kavram daha dzellestirilmis bir kavramdir. Ornegin e-paranin itibari para olarak bir
karsilig1 varken sanal paranin alim giicli elektronik ekosistem igerisinde transfer edilebilme
yeteneginden ortaya ¢ikmaktadir. Sanal paralarin hesap birimi yasal tedaviilii olmayan Bitcoin
gibi sonradan gelistirilmis birimlerdir. Nitekim sanal paralar yasal denetleme bakimindan
olduk¢a zayiftir (Aydogan, 2023, 20). Bu o6zelliklerinden dolay:1 giiniimiizde bir miibadele
araci olarak itibari paralar kadar yiiksek bir varlik gosterememislerdir. Yasal diizenleme
eksikliginin yaninda bir sanal para tiirli olan Bitcoinin 2017 yilinda 20.000 USD’ye kadar
cikmisken 2019 yilinda 3.000 USD’ye kadar gerilemesi Bitcoin gibi sanal paralarin giiniimiiz

ticaretinde kullanilamamasinin en biiyilik sebeplerinden birisidir (Kog, 2029, 2).

Para kavraminin tarih boyunca bu denli bir degisime ugramas1 somut manada paranin
ne oldugu sorusunu da beraberinde getirmistir. Ornegin ilk dénem alimleri o6nceki
paragraflarda da bahsettigimiz {lizere altin ve giimiis diginda kalan “paralar’” hilkaten para
olmadiklar1 gerekgesi ile riba kapsamina almamigslardir. EbG Hanife ve Ebll Yusuf’a gore bir
fels, iki felsle, miibadele pesin olmak sart1 ile degistirildiginde ribe’l fadl meydana
gelmemektedir. Fakat bu fazlalikli miibadele veresiye olursa ribe’n nesai gergeklesmektedir

(Merginani, el-Hidaye, 5; 274). Fakat bu durumda giiniimiizde gecerli olan kagit paralarin
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hatta sanal paralarin hilkkmii neye gore belirlenmektedir sorusu bu konunun tartisma noktast

olmustur.

3.4. Kagit Paralarin Hiikmii

Miictehit imamlarimizin kagit paranin kullanilmadig1 zamanlarda yasamasi sebebiyle
ribanin hilkkmii altin ve glimiis paralar iizerinden verilmistir. Bu noktada ele alacagimiz ilk
konu miigtehit donemlerinde kullanilan ve altin ve giimiisten ziyade madenler ile darp edilen
felslerdir. Altin ve giimiis disinda diger madenlerden basilan paralar fels olarak
isimlendirilmektedir. Bu paralara genellikle bakir, demir ve bu maddelerin kalay ve kursun
gibi seylerle olan alasimlarindan basilirdi. Hanefllere gore felslerin para olarak degerleri
tizerinden zekata tabl tutulmalar1 gerekmektedir. Bu hiikiimden yola ¢ikarak gilinlimiiz
alimleri kagit paralarin da degerleri iizerinden zekata tabi tutulmalar1 gerektigi sonucuna
varmiglardir. Nitekim Onceki paragraflarda da belirttigimiz iizere iktisatcilara goére bir
maddenin para olarak kabul edilebilmesi i¢in 06ziinde {i¢ fonksiyonu barindirmasi
gerekmektedir. Bunlardan ilki maddenin miibadele edilebilmesidir. Yani aligverislerde soz
konusu para satictya verilince malin miilkiyetinin saticitya gegmesi gerekmektedir ki kagit
para bu fonksiyonu karsilamaktadir. ikinci fonksiyon, s6z konusu maddenin mallarin
degerlerini belirleyebilme giiciidiir. Bir emegin karsilig1r onunla 6lgtilebilmelidir ki kagit para
bu fonksiyonu da karsilamaktadir. Ucgiincii fonksiyon ise tasarruf fonksiyonudur. Bir
maddenin para kabilinden sayilabilmesi i¢in tasarrufa ve sermayeye konu olmasi
gerekmektedir. Bu sebeple s6z konusu madde degerleri koruyan bir ara¢ niteliginde olmali ve
tasarrufu sayesinde kisiyi zenginlestirmelidir. Goriiliiyor ki glinlimiizde kullanilan kagit
paralar bu ti¢ fonksiyonu da karsilamaktadir. Bu sebeple giiniimiizde kullanilan kagit paralar
da riba konusunda altin ve glimiis hilkkmiinde olup miibadeleleri halinde gegerli olan hiikiimler

kagit paralarda da gegerli olmaktadir.

Fakat kagit paraya bu hiikiimlerin verilmesi onun enflasyon gibi para olaylarinda zarar
gormemesi demek degildir. Nitekim gliniimiiz kagit parasi manipiilasyonlara agik olmakla
birlikte para 6zelinde ekonomide meydana gelen her olayda sermaye sahiplerini fazlasiyla
etkilemektedir. Bu durumda bdylesine nesnel bir varligin bu tarz manipiilasyonlardan

etkilenmemesi i¢in taniminin yeniden yapilmasi veyahut varlifinin yeniden sorgulanmasi
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gerekmektedir. Sonug olarak her hareketten etkilenen bir birim yatirimecisina hi¢bir zaman

giiven vermemekle birlikte iilke ekonomilerini de zor bir durumun igerisine siiriiklemektedir.

Bu sebeple tiim bu bilgilerden hareketle bizce paranin emtia kabilinden olan maddeler
olmast gerektigini ifade etmeliyiz. Ciinkii kagit para dedigimiz olgu istenildigi zaman
fazlasiyla basilabilen, manipiilasyonlara ag¢ik, bor¢ durumlarinda kisiyi giivende
hissettirmeyen ve ayni zamanda yatirimcisina da giiven vermeyen bir birimdir. Oysaki
emtialarin kisithh kaynaklar olmasi sebebiyle dilenildigi gibi darp edilememesi ve 6zellikle
enflasyonun yiiksek oldugu toplumlarda kagit paralar yerine borclarin altin gibi emtialara

endekslenmesi onun kagit paradan daha giivenilir bir birim oldugunu gostermektedir.

3.5. Enflasyon Ortaminda Gerg¢eklesen Karz AKkitlerinin Hitkmii

Enflasyon kavrammin ortaya c¢iktigi ilk donemlerden itibaren borg iliskilerinde
kisilerin gosterecegi tavir tartisilmistir. Ozellikle enflasyon oranlarinin yiiksek oldugu
iilkelerde borg veren kisiler s6z konusu borglar1 enflasyon oranina endekslemek istemektedir.
Bu da bir nevi kagit paranin degerine duyulan giivensizlikten dolay1r magduriyet yasgamamak
adina izledikleri bir yoldur. Kimi gevreler ise bu durumun riba riski barindirdigini ve borcu bu
sekilde geri istemenin dogru olmadigi kanaatindelerdir. Fakat 6rnegin, 100 bin TL bor¢ veren
bir kisi bu paray1 bir ay sonra geri almak i¢in sdzlegse enflasyon oraninin %20 oldugu bir
iilkede parasini ger¢ekten de bir ay sonra 100 bin TL olarak geri almasi bu kisinin
matematiksel olarak hi¢bir kaybinin olmadigr anlammma mi gelmektedir? Hicbir kaybinin
olmamasindan ziyade kisinin bu borg iligskisinden zararli bir sekilde ayrildigin1 séylemek hig
de yanlis bir ifade olmayacaktir. Nitekim bu sebeple enflasyonun yiiksek oldugu iilkelerde en
karli yatirnm bor¢ almak olarak nitelendirilmis ve bazi kisiler bu ise ticarl bir boyut bile

kazandirmay1 basarmislardir.

Bu noktada Hz. Peygamber (s.a.v.)’in tavr1 da bizler i¢in &rnek niteligindedir. Ibn
Omer (r.a.)’in Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek Baki denilen yerde altinla deve sattigimni fakat
0deme esnasinda altin yerine giimiis aldigini belirtip bunun hiikmiinii sormasi iizerine Hz.

Peygamber (s.a.v.) “Pesin olmak sart1 ile sattigin giinkii altin (dinar) degerinden olursa
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caizdir.” (Nesel, Buyli‘, 52) buyurarak bu tarz borg¢ iliskilerinde izlenmesi gereken yol
hakkinda bize gerekli bilgileri vermistir. Nitekim Imameynden biri olarak kabul ettigimiz
Imam Ebd Yusuf’un da ikinci goriisii bu niteliktedir. Ona gore bdyle bir durumda sayet borg,
aligveristen dogmus ise aligveris giiniindeki, borg iliskisinden dogmus ise de kabz giiniindeki
dirhemlere gore aldiginin kiymetinin verilmesi gerekmektedir. Her ne kadar Ebi Yusuf’un ilk
goriisii “alacaklinin verdigi disinda bir sey almamasi1” olsa da sonradan bu goriisten vazgecip
ikinci goriisii benimsemis ve mezhepge de bu fetva dogrultusunda bir yol izlenmistir

(Géziibenli, 2015: 113).*!

Hz. Peygamber’in bu noktada 6rnek verebilecegimiz bir diger hadisi ise “La darara ve
14 dirara” (Ibn Mace, Ahkam, 17; Mecelle, 19) lafziyla zikrettigi ve ayn1 zamanda bir Mecelle
kaidesi olan hadisi serifidir. Medlen “zarar ve mukabele-i bi’z zarar yoktur” manasina
gelmektedir. Bu kdideye gore birisine zarar verilemez veyahut zarar goren bir kisi buna
karsilik bir zarar veremez. Dogrudan zarar vermek islamin tiim kaidelerinde yasaklanmis bir
olgudur. Bu durumda 6nceki paragraflarda da zikrettigimiz {izere enflasyonun %20 oldugu bir
iilkede bir kisiden 100 bin TL bor¢ para alan bir kimse bir ay sonra bu parayr misli misline
100 bin TL olarak 6demesi durumunda kars: tarafa dolayli yoldan bir zarar vermis olmaktadir.
Nitekim bor¢ veren kisinin 100 bin TL’si artik bir ay Once satin aldifi seyleri satin
alamamaktadir. Bu durumda bor¢ alan bir kisinin borcunu daha gilizel bir bicimde ddemesi
sayet bu zarar1 karsilayacaksa boyle bir uygulamanin yayginlagsmasi da dogru bir karar
olacaktir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) yine bir rivayetinde “sizin en hayirliniz borcunu en

iyi sekilde 6deyeninizdir” (Buhari, Vekalet, 5) buyurmaktadir.

Konumuzdan bagimsiz olarak borg¢ iliskilerinde asil Gviilenin zor durumda olan
kardesine yardim etmek oldugunu da ifade edebiliriz. Nitekim yine Hz. Peygamber “6deme
giicligii ¢eken bor¢luya zaman tanmiyan ya da alacagini bagislayan kimseyi Allah,
kendisininkinden bagka higbir gdlgenin (himayenin) olmadigi kiyamet giinliinde arsinin

golgesinde golgelendirecektir (6zel olarak himaye edecektir)” (Tirmizi, Buy(‘, 67)

*! Her ne kadar bu ifade Besir Goziibenli hocanin “Islam Hukuku Literatiiriinde Para” baslikli tebliginden
almmmuis olsa da kendisinin bu goriiste olmadigini ifade etmemiz gerekmektedir. Ona gore; EbG Yusuf’un bu
fetvast bosanmis veya kocasi vefat etmis bir kadinin fiiliis paralar ile belirlenmis miieccel mehir borcu ve de
gasptan dogan fiiliis para bor¢larinin enflasyonist ortamda deger kaybetmesi sonucu alacaklinin zarar gérmemesi
icin verilmis bir fetvadir. S6z konusu fetvanin 6zellikle ibadet olarak da kabul edilen bir islem olan karz-1 hasen
bor¢larina uygulanmasi dogru bir hiikiim degildir.
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buyurmaktadir. Hz. Peygamber’in bu ve benzeri hadislerinden de anlayacagimiz iizere sayet
bor¢ verilen kimse zor durumda olan bir kardesiniz ise borcu sadaka kabilinden sayip
karsiligim1 Allah’tan beklemek daha Oviilen bir davranis olmustur. Fakat bor¢ alan kisi
konumunda olan bir kimsenin durumu miisait ise borcunu daha giizel bir bi¢imde vermesi

oglitlenmistir.

3.6. Enflasyon Ortaminda Paranin Degerinin Korunmasi

Bashigin igerigine gecmeden Once birka¢ noktayr vurgulamakta fayda goriiyoruz.
Oncelikle islam ekonomisinin tarihin her déneminde bu kadar geri planda olmadig vaki iken
nicin gliniimiizde ekonomiye yon veren tarafta olmadigimizi veyahut en zengin petrol veya
altin rezervlerine sahip ve diinya ekonomisinde ¢ok Onemli bir yeri olan iilkeler oncelikli
olarak miisliiman {ilkeler iken neden bizim kurdugumuz bir modelin tiim diinyada kabul
gérmedigini tartismamiz gerekmektedir. Islam ekonomisi kavramini bir sosyal bilim olarak
algilayip gelistirme islemine ni¢in bu kadar ge¢ baslanmis ve buna ragmen baslangicindan
itibaren s6z sahibi olacak kadar bir ilerleme kaydedememis olmasi da ne tiir sebeplere
baglanmalidir? Bizim sahip oldugumuz ve bizzat yilice Allah tarafindan aciklanan zekat
miiessesesi veya karz-1 hasen uygulamalari ni¢in giiniimiiz islam toplumlarinda payina diiseni
almamaktadir? Bu durumda iki ihtimal s6z konusu olacaktir. Bunlardan ilki yiice Allah’in bu
ekonomiyi dngdrememis olmasi ve alternatif olarak sundugu sistemin yeterli gelmemesi bu
sebeple de higbir toplumun faizsiz bir ekonomi modeli diisiinemiyor olmasidir. Ikincisi ise
ekonomi bilimine tarih boyunca yeterli ilginin verilememis olmasi ve islam devletlerinin en
giiclii oldugu zamanlarda bile kisilerin tabiri caizse g¢ekirdegi doldurmayacak konular ile
mesgul olup ekonomik devrimlerin bir tiirlii gerceklesememesidir ki bizler arastirmaci olarak

bu goriisii tercih etmekteyiz.

Tiim bunlarin yaninda dinlerin herkes tarafindan kabul goriilen ¢ekirdek hiikiimleri
vardir. Bu hiikiimler atomun c¢ekirdegi misali kati ve degismez kanunlardir. Fakat bu
hiikiimlerin disinda kalan konularin iizerinde tekrar diisliniilmesi miimkiindiir. Bazi
durumlarda bir konu hakkinda tekrar diistinmek o konunun gidisatinin tam aksi yonde yol

almasina sebebiyet verebilmektedir. Nitekim sayet amag¢ beklentileri karsilamak ve dinin
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gecerliligini her yiizyilda korumak ise bu tiir durumlara hazirlikli olmak gerekmektedir

(Khan, 2018). Bu giristen sonra basligimizin igerigine gegebiliriz.

Enflasyon ve faiz oranlar arasindaki nedensellik iligkisi tartisilagelen bir konu
olmasinin yani sira genel kabul enflasyonun artmasi ile birlikte faiz oraninin da dogru orantili
bicimde artmast gerektigidir. Ciinkii lilke diizeyinde enflasyonun artmasi demek piyasalara
olan giivenin de azalmasi anlamina geleceginden yatirimcilar paralarinin deger kaybetmemesi
adina yliksek faiz oranlar1 getiren sistemlere ellerindeki miktar1 baglamak isterler, bdylece
para ic ticarette kalir. Devletlerin bu tarz durumlarda uyguladig1 politika da siirekli olarak
faizi ylikseltme karar1 almaktir. Enflasyon ortaminda iilke genelinde fiyat istikrarinin
saglanamiyor olmasi piyasaya olan giivensizligi artiracagindan biiylimeyi de olumsuz yonde
etkilemektedir. Bu noktada para politikas1 uygulayicilarinin da temel amaci fiyat istikrarini
saglamak ve en 6nemlisi de bunu devam ettirmek olmalidir. Ozellikle 2002-2007 yillari
arasinda inceleme firsati buldugumuz ekonomik bulgular diisiik enflasyon oranlarinin yiiksek

bliylimeye katki sagladigini gostermektedir (Artan, 2008: 113-138).

Bunun yaninda onceki paragraflarda da ifade ettigimiz {lizere enflasyon oraninin faiz
oranlarini astigi donemlerde tasarruf erbabi deger kayiplarini parasimi faize yatirarak dahi
onleyemez olur. Bu gibi durumlarda tasarrufcu elindeki miktar1 nakit para olarak tutmaktansa
bir mal varligima baglamak veya ticaretin i¢inde degerlendirmek ister ki bu tarz olagandisi
durumlarda da bu mantik yatirimci agisindan dogru bir yaklagim olarak kabul edilir. Biz bu
konuda atilacak dogru adimlardan ziyade faiz ve enflasyon kavramini inceleyecegimizden bu

noktaya ¢ok fazla deginmemeyi tercih ediyoruz.

Pandemiden bu yana basta tiim diinya olmak iizere iilkemizin de etkilendigi en biiyiik
sorun enflasyon sorunudur. Bu riskli ortamda paranin degerinin korunmasi amaciyla hemen
hemen tiim tilkeler faiz oranlarmi siirekli olarak arttirma yoluna girmisler fakat bu 6nlem
zamanla ekonomileri resesyon riski ile karsi karsiya getirmistir. Tiim bunlarin yaninda
onceden soz konusu olmayan riskler ticaret yapan kisiler i¢in risk barindirir hale gelmistir.
Soyle ki 6rnegin insaat sektoriinde olan kisilerin daire sattiklar1 kimselerden paranin bir

kismini pesin olarak almalar1 ve bir kismini ise bir sonraki aylara ertelemeleri artik birtakim
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riskleri beraberinde getirmektedir. Nitekim bu birka¢ ayda s6z konusu paranin ne kadar deger
kaybedecegi ongoriilememektedir. Bu riski en aza indirmeye ¢alisan kisiler borg¢lart altin gibi
emtialara endeksleme yoluna girmistir. Bu konuyu bir ornek ile pekistirelim. Ornegin
Balikesir’in Edremit ilgesinde ii¢ y1l 6nce satisa sunulan bir ev 600 bin TL’ye satilmigsken
evin giincel degeri dort milyon TL’dir. Bu durumda evin degerinin Tiirk Lirasi, dolar ve altin
cinsinden ne kadar arttigma bir goz atabiliriz: (Bu bilgiler 11 Mart tarihi esas alinarak

yapilmustir.)

Tablo 1

Ev Fiyat Degisim Tablosu

Emtia (altin) Dolar Degeri Tiirk Liras1 Degeri
Degeri

Ev: 2020 1812 gr 97.880 § 600.000 TL

Ev: 2021 2644 gr 146.471 § 1.100.000 TL

Ev: 2022 2518 gr 161.290 $ 2.400.000 TL

Ev: 2023 3508 gr 210.970 § 4.000.000 TL

Bu rakamsal degerler ilizerinden gidecek olursak: TL bazinda evin fiyatinin 2020-2021
yillarinda %100’e yakin arttigin1 gérmekteyiz. Sayet boyle bir ortamda daireyi satan kisinin
borcunu TL’ye endeksleyip 6 ay icerisinde artan enflasyona karsi kayitsiz kalmasi ve 6 ay
once konusulan fiyatin bire bir ayn1 oraninda parasini almasi adalet ilkesine uygun bir
davranig midir veyahut sartlar ne olursa olsun esitlik her bakimdan adillik midir? Hukukta
aslolan herkese esit muamale midir yoksa herkese adil muamele midir? Bu durumda bizce
adaleti saglayan nokta hadiste de gectigi lizere zarara karsilik bir zarar ortaya koymamak
olacaktir. Bizim burada tavsiye ettigimiz davranis bi¢cimi borcun, en azindan emtia cinsinden
olmasi sebebiyle manipiilasyonlardan en az oranda etkilenen, altina endekslenmesidir. Fakat
kisinin borcunu enflasyon oranina endekslemek istemesi de adalet ilkesi geregi riba
kapsamina girmemekte hatta tersine faiz durumunun yasanmamasi i¢in tavsiye edilmektedir.
Nitekim borcun TL cinsinden ayni oranda alinmasi borglanan kisi agisindan net bir kar olarak

goriilmektedir.
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DORDUNCU BOLUM
SONUC

Riba kavrami ilk olarak Yiice Allah’in ayetleri ile yasaklanmis bir uygulamadir. Bu
durum cahiliye 6zelinde olmakla birlikte basta semavi dinlerde ve bircok inanista veya
toplumda da hos karsilanmamis hatta yasaklanmigtir. Yiice Allah’in yasakladigi riba nesie
ribasi olarak adlandirilir. Bunun diginda Hz. Peygamber’in hadislerinde yasakladigi riba ise
ribe’l-fadl olarak isimlendirilir. Kur’an’da gegen “Allah aligverisi helal ribayi ise haram kild1”
ayeti ve Hz. Peygamber’in fazlalik ribasi olarak saydigi maddelerin aligveriste kullanilan
mallar olmas1 hasebiyle riba kavrami aligveris ile 6zdeslesip ilk donem alimlerince de biiyu*
baslig altinda zikredilmistir. Hatta ribanin illeti konusunda Hz. Peygamber’in altt mal hadisi

ele alinmis ve illet bu mallar iizerinden tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Yukarida da ifade ettigimiz iizere selefin kitaplarinda riba tanimi1 daha ¢ok Kitabii’l
Bey* baslig altinda bulunmaktadir. Bu sebeple ribanin daha ¢ok Hz. Peygamber’in agikladig:
sekilde anlasildigini ifade edebiliriz. Hz. Peygamber “Altina karsilik altin, giimiise karsilik
giimiis, bugdaya karsilik bugday, arpaya karsilik arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik
tuz, esit miktarda ve pesin olarak satilir. Her kim daha fazla verir veya alirsa muhakkak riba
yemis olur. Alan ile veren bu hususta esittir.” (Miislim, Miisakat: 82) buyurarak fazlalik
ribasi agiklamistir. Sonrasinda ise selef bu alt1 maldaki illeti tespit ederek hadisin kapsamini
genisletmistir. Mezhepler illetin tespiti ve mahiyeti hususunda ittifak edememis ve bu konuda

farkli tespitlerde bulunmuslardir.

Hanefl mezhebine gore ribanin haram olmasinin illeti cins birliginin yaninda kadr
birligidir (Mevsili, 2016: 155). Safil mezhebine gore ise altin ve giimiiste ribanin illeti
semeniyet yani para olma vasfi iken bugday, arpa, hurma ve tuzda ise cins birligi ile birlikte
taam yani yiyecek olmak vasfidir. Maliki mezhebine gore ise altin ve giimiiste ribanin illeti
icin galibiyyetii’s-semen ifadesi kullanilmigtir. Yani onlara gére bu maddelerde 6ziinde para
olma vasfi galip olmalidir. Bu da demektir ki altin ve giimiis disindaki maddeler 6ziinde para
olarak kabul edilmediklerinden bu maddelerde riba cereyan etmemektedir. Bu mezhebe gore

bugday, hurma, arpa ve tuzda ribanin illeti ise genel olarak bunlarin yiyecek vasfina haiz

&9



olmalaridir. Fakat bunu da nesie ve fazlalik ribasi olarak ayirirlar. Onlara gore fazlalik
ribasinda illet, bu mallarin saklanip depolanabilen mallar olmasi iken (iktiyad ve iddihar),
nesie ribasinda bu mallarin tedaviden bagka bir maksatla yalnizca yiyecek olmalaridir.
Malikilere gore yiyeceklerin veresiye miibadelesinde nesie ribasi gerceklesmektedir (ibn
Riisd, 1991: 107). Hanbeli mezhebinin ise bizlere ulasan ii¢ farkli goriisii s6z konusudur.
Bunlardan ilki Hanefi mezhebine yakin olan goriistlir ve bu goriise gore ribanin illeti cins ve
kadr birligidir. Yani iki seyin miibadelesinde cinsleri ve oOlgii-tarti birimleri esit olarak
miibadele edilmeleri gerekir. Ikinci goriisleri ise Safil mezhebine yakin olan gériisleridir ve
bu goriise gore altin ve glimiiste ribanin illeti semeniyyet ve diger dort maddede yiyecek olma
vasfidir. Ugiincii goriisleri ise altin ve giimiiste -kile ile olgiilen- vezni olmak; diger dort
maddede ise -agirlik ile dlgiilen- yiyecek olmaktir (Serahsi, 12: 206-211). Bu mezhebe gore
keyli veya vezni olmadiklar1 miiddetce yiyeceklerde ribd cereyan etmemektedir. Zahiri
mezhebi ise kiyasi bir delil olarak kabul etmedikleri i¢in Hz. Peygamber’den gelen altt mal
hadisini dylece kabul etmis ve bunun disinda kalan mallarda ribanin gerceklesmeyecegini

iddia etmislerdir (Zuhayli, 1989, 5: 115).

Faiz kavramu ise ilk olarak Osmanli zamaninda riba kavrami yerine kullanilmis olup
“bor¢ ile alinan akge icin verilen iicret” olarak tanimlanmistir. Giiniimiizde genel kullanim
itibari ile iktisat literatiiriinde “Odiing alman bir para karsihiginda, vadesine gore, para
sahibine (0diing verene) ddenen bedel” (Aren, 2007: 84) olarak tanimlanmaktadir. Burada
onemli olan ayrinti paranin bash basina, kendi varligi itibari ile bir getiri saglamasi
noktasindadir. Faiz kavrami her ne kadar riba kavrami yerine kullanilsa da ribadan daha
komplike bir yapiy1 temsil etmektedir. Bu noktada asil sorulmasi gereken soru hangi tiir faizin
ribd kapsamimna girdigi sorusudur. Bu noktada bize diisen gorev ribayr yeniden
tanimlandirmak ve kapsamini iyi belirlemek olmalidir. Bunun igin ribanin Yiice Allah
tarafindan ve Hz. Peygamber tarafindan nasil ifade edildigine bakmamiz gerekmektedir. Yiice
Allah tarafindan riba hakkinda indirilen ayetlerde bu kavram en genel itibari ile “bor¢/karz
iliskilerinde gerceklesen karsiliksiz fazlalik” olarak ifade edilirken Hz. Peygamber’in
hadislerinde daha ¢ok aligveris/bliyu kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu farklilik Kur’an

ile slinnetin birbirini tamamlayici olmas1 bakimindan giizel bir noktadir.
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Biz, faizi Yiice Allah’m tanimladigi bi¢imde en genel ifade ile bir borg iligkisi
lizerinden tanimlamay1 daha uygun gormekteyiz. Sayet borg¢ bir gelire doniisiiyorsa burada
tam olarak lanetlenen bir riba uygulamasi oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim borg, fikihta
higbir zaman bir getiri araci olarak ele alinmamustir. Sayet faiz de bor¢ alandan elde edilen bir
kazanca doniisiirse bu kismi riba tanimi igerisine girmektedir. Fakat faiz tlizel kisiler nezdinde
degil de bankalar bazinda ele alinacak olursa bu durumda tipki katilim bankalarinin yaptigi
gibi bir kar pay1 ortaklig1 varsa ve bu ortaklik fikihta helal kabul edilen akitler ile saglaniyor
ve para, isldmin izin verdigi finans sistemleri igerisinde doniiyorsa riba kapsamina

girmemekte ve bir sorun teskil etmemektedir.

Burada oOzellikle deginmemiz gereken nokta bu kazancin ne ile ifade edildigidir.
Ornegin bankadan 100.000 TL kredi ¢eken bir kisi 1 yil igerisinde %20 faiz orani ile bankaya
bu paray1 geri 6dese fakat enflasyon oran1 da ayni yil %40 olsa bu durumda miktar olarak bir
fazlalik olsa dahi alim giicii bazinda kazanci olan tarafin bankalar oldugunu acik bir sekilde
ifade edemeyiz. Bunun yaninda bankanin ise sadece bu borg iliskisinden para kazanmadigini
da ifade etmek durumundayiz. Yine ornek olarak faiz almak iizere 1 milyon TL’sini bankaya
unutulmamalidir ki banka aldig1 1 milyon TL’yi isleterek verdigi paradan ¢ok daha fazla bir
getiri elde etmektedir. Bu durumda faiz getirisi i¢in parayr bankaya yatirmak ile mal-miilk
sahibi olmak icin bankadan kredi ¢cekmeyi ayni kefeye koymak dogru bir tespit degildir.
Nitekim bu sebeple bankalar kredi almak i¢in bagvuran miisterilerini tabiri caizse kili kirk
yararcasina denetim altina sokmaktadir. Sonug olarak bizim bu noktada arastirmamiz bazinda
geldigimiz nokta daha sonraki paragrafta ifade edecegimiz lizere Abdiirrezzak Senhiri ile
benzerlik gostermektedir. Bizce de bankalar gerek kredi kullandirtma gerekse de faiz verme
noktasinda masum sistemler degildir. Fakat 6zellikle enflasyonun bu denli yiiksek oldugu
durumlarda en iyi yatirnm bor¢lanmaktir. Bu sebeple refah diizeyimizi yiikseltip hemen hemen

faizsiz bir sisteme ge¢is yapana kadar maalesef ki bu sistemlere mecbur gibi goziikmekteyiz.

Dénem icerisinde Islam hukukunda da zamanin ilerlemesi ile birlikte yeni riba
anlayislar1 ortaya c¢ikmustir. Ozellikle Fazlurrahman’in goriisleri bu noktada oldukga
tartisilmig; bununla birlikte Mansurizade, Abdiirrezzak Senhuri ve Abdiilaziz Cavis olmak

tizere bir¢ok alim kendi eksenlerinde riba kavramini yorumlamiglardir. Bir kismi ribayi
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yalnizca ayette gectigi lizere “kat ve kat artacak sekilde” alinmasi durumunda haram
oldugunu savunmus bir kismi ise faizi “paranin kiras1” olarak tanimlamis ve helal kabul
etmistir. Son donemde ise Ezher Seyhi faizin tlizel kisiler arasinda gergeklesecegini ifade
ederek banka faizlerinin helal oldugunu ifade etmistir. Tiim bu yaklasimlardan ¢ikarilacak
sonug diinya ekonomisinin tam manasi ile Yiice Allah’mn 6giitledigi sekilde diizenlenmedigi
takdirde faiz gibi gii¢lii bir olguya direnemeyecegi gercegidir. Nitekim alimlerin faizi caiz
kabul etmek i¢in birtakim ¢abalarin igerisine girmesi de bu ihtiyacin bir sonucu olarak
goriilmektedir. Bu durumda atilmasi gereken en giizel adim zekat ve sadaka miiessesesini -
geemiste drnekleri oldugu gibi- sistemli bigimde diizenlenen bir kurum haline getirmek ve bu

sayede toplumun finansman ihtiyacini karsilamak olacaktir.

Ozellikle giiniimiizde ribA konusunda tartisilan bir diger nokta ise para kavraminin
giiniimiizdeki sekli ile enflasyon oraninin yiliksek olmasi gibi bazi ekonomik krizlerde ¢ok
fazla deger kaybetmesi sebebi ile borg iliskilerinde izlenecek tavir noktasinda olmustur. Boyle
bir durumda ise biz borcun emtidlara veyahut enflasyon oranina endekslenmesini daha dogru
bulmaktayi1z. Nitekim kagit paralar belli biz donemden ve ihtiyagtan sonra ortaya ¢ikmis fakat
varliklar itibari ile tarihteki ekonomik degisimlerden oldukc¢a etkilenmislerdir. Bu durumda
altin gibi emtialar her zaman giivenilir bir liman olarak goriilmiis ve yine enflasyon
durumlarinda da birikim araci olarak toplumun en cok tercih ettigi yatirim sekli altin almak

olmustur.
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