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OZET

Insan diger varliklardan diisiinme, konusma ve akletme yetenegi sayesinde ayrilir.
Bunun yani sira insan inanma ihtiyact olan bir varliktir. Bu 6zellikleri sayesinde
insan hem kendinin hem de i¢inde yasadigi dlemin bilincine varir. Diisiince tarihi
boyunca akil ve iman iliskisi hususunda genel manasiyla kat1 akilcilik, kat1 imancilik,
elestirel akilcilik ve tahkiki akilcilik olmak itizere dort farkli yaklasim tarzi one
striilmiistiir. Akli 6n plana c¢ikaran kati akilcilik, dini Ogretilerin akil yoluyla
kanitlamayacagini one siiren kat1 imancilik anlayigimin tam karsisinda yer almaktadir.
Kat1 akilcilik ile kati imancilik arasinda yer alan elestirel akilcilik anlayisi, dini
inanglarin kesin ispatinin miimkiin olmadigini kabul etmesine ragmen, bu inanglari
degerlendirmede aklin sonuna kadar kullanilmasi gerektigini savunmaktadir.
Aragtirarak iman etmenin gerekliligini ve dogrulugunu ileri siiren tahkiki imancilik
ise elestirel akilcilik anlayismin tamamlayicist niteligindedir. Thvan-1 Safa’ya gore
akil ve iman kavramlar1 ¢ok yakin bir iligki i¢erisindedir. Topluluk, akli iman i¢in bir
on sart olarak gérmektedir. Bu calismada, Ihvan-1 Safa’nin akil, iman ve akil-iman

iliskisi hakkindaki goriisleri ele alinacaktir.

Anahtar Sozciikler: Akil, Bilgi, ihvan-1 Safa, iman, Nefis
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SUMMARY

Human beings are distinguished from other creatures by their ability to think, speak,
and reason. Furthermore, humans are inherently beings with a need for belief.
Through these characteristics, humans attain awareness of both their own existence
and the world in which they reside. Throughout the course of intellectual history,
four distinct approaches have been put forward concerning the relationship between
reason and faith: rigid rationalism, rigid dogmatism, critical rationalism, and
speculative rationalism. Rigid rationalism, which emphasizes the prominence of
reason, stands in direct opposition to rigid dogmatism, which argues that religious
doctrines cannot be proven through rational means. The concept of critical
rationalism, situated between rigid rationalism and rigid dogmatism, acknowledges
the impossibility of providing definitive proof for religious beliefs, yet advocates for
the exhaustive use of reason in their evaluation. Speculative rationalism, which posits
the necessity and validity of investigating in order to attain faith, serves as a
complementary approach to critical rationalism. According to Thwan-i Safa, reason
and faith are closely interconnected, with the group considering reason as a
prerequisite for embracing faith. In this study, Thwan-i Safa's views on reason, faith

and the relationship between mind and faith will be discussed.

Keywords: Reason, Knowledge, Thwan-i Safa, Faith, Self



ONSOZ

Insan; akletme, konusma, diisinme yetenegi olan hem kendinin hem de evrenin
bilincine varabilen bir varliktir. Diisiinme, anlama ve kavrama yetisi olan akil, insan1
diger canlilardan ayiran en dnemli niteliktir. Inanan ve inamilan sey arasindaki iliski
neticesinde ortaya ¢ikan iman ise degerde nihai olan ve gerceklikte temel olan sey
hakkinda verilen hiikiimdiir. Diisiince tarihinde akil-iman iligkisi hususunda kat1
akilcilik, kat1 imancilik, elestirel akilcilik ve tahkiki imancilik olmak tizere dort temel
yaklasim tarzi ortaya konulmustur. Calismamizda Islam diinyasinda X. yiizyilda
ortaya ¢ikmis dini, ahlaki, felsefi ve siyasi amagclari olan Ihvan-1 Safd toplulugunun
akil ve iman hakkindaki goriislerini incelemeyi diisiindiik.
Arastirmamizda Thvan-1 Safa’nin Risdleler’i basta olmak iizere bu topluluk hakkinda
yapilan c¢alismalardan da yararlandik. Calismamiz giris ve {i¢c boliimden
olusmaktadir. Girig boliimiinde akil ve iman kavramlariyla ilgili genel bilgilere yer
verdik. Birinci bdliimde Thvan-1 Safa’da akil kavramimi detayl olarak inceledikten
sonra aklin; nefis, varlik bilgi ve ahlak kavramlariyla olan iliskisini ele aldik. ikinci
boliimde iman kavramini temele alarak insanin inanma ihtiyacini, iman esaslarini,
bilgi-iman ve ahlak-iman iliskisini inceledik. Calismamizin {g¢iincii ve son
bolimiinde ise akil ve iman kavramlariyla ilgili temel goriislerinden yola ¢ikarak
Ihvan-1 Safa’nm akil-iman iliskisi hususundaki goriislerini ortaya koymaya calistik.
Bu calismanin tamamlanmasi konusunda bana yaptig1 katkilardan, gosterdigi
sabirdan ve hosgoriisinden dolayr saym Dog¢. Dr. Habib SENER hocama,
desteklerinden &tiirii degerli esim Siimeyye ILGAR ve kizzim Ahsen Hafsa ILGAR’a
tesekkiirii bor¢ bilirim.
Ibrahim ILGAR
KARS-2023
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GIRIS
AKIL, IMAN VE AKIL-IMAN ILiSKiSINE GENEL BiR BAKIS

Saymay1 bilme ve bilme yetisi anlamina gelen Yunanca “logos” kelimesinden
tiremis olan akil kavrami® sozliikte; “menetmek, engellemek, alikoymak,

baglamak™? gibi anlamlara gelir. Felsefi anlamda ise akil syle tanimlanabilir:

“Insandaki soyutlama yapma, kavrama, baginti kurma, diisiinme,
benzerliklerin ve farkliliklarin bilincine varma kapasitesi, ¢ikarsama
yapabilme yetisi, apagik dogrulart ya da soyut nesneleri, ozleri,
tiimelleri, dogrudan ve aracisiz bir bigimde sezme melekesi; onciillerden

sonuca ge¢mek suretiyle ¢tkarim yapma yetenegi ya da giictidiir. 3

Akil kavramimin tanimi genel itibariyle bircok kesim tarafindan benzer sekilde kabul
edilse de aklin anlami yasanilan donemin gerekliliklerine gore farklilik
gosterebilmektedir.* Ornegin, akil “ilk ¢agda zihinden bagimsiz varligi bilen,
diinyadaki ¢oklugu ve cesitliligi diizene sokan ve var olan1 kavramaya yonelen bir
insani yetiyi” ifade eder.’ Nitekim Sokrates oncesi Yunan doga filozoflari, herkes
icin aym1 sekilde kabul gérmiis herhangi bir olguyu, diisiincenin temeli olarak kabul
ettikleri akil yoluyla agiklamay1 amag¢lamiglardir. Onlarin, diinyanin tutarhiligmi dile
getirmek tizere, ¢oklugun gerisindeki birligi, tiim goriingiilerin biricik ve kurucu
nedenini aramalarindaki sebep budur.® Platon'a gore akil, duyularin sagladigi ve
yaniltict doxa karsit olan dogru diislincedir. Akla dayali bilgi, onda dis goriiniisler
alaninin iistiinde yiikselmemizi saglayarak, bizi gercekten var olan idealara gotiiriir.”

Aristoteles ise akli ve akil ilkelerini bilimin en temel parcasi olarak goriir.®

Orta ¢ag diisiincesinde ise akil, inanca bagimlidir ve onun hizmetindedir. Insanin

dogal bir yetisi olarak aklin bir 6zerkligi olabilse dahi, bu ancak séylemsel bir akil

! Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, istanbul, Paradigma Yayinlar1, 1999, s.28.

Z Siileyman Hayri Bolay, “Akil” Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989, c.2. 5.238.

® Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 5.28.

* Habib Sener, John Locke ve David Hume Din Felsefesi Uzerine Karsilastirmah Bir inceleme,
Istanbul, Otiiken Nesriyat, 2014, s.166.

> Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 5.28.

®ae. s.28-29.

" Platon, Symposion, ¢ev. Ciineyt Cetinkaya, istanbul, Bordo Siyah Yayinlari, 2013, s.6.

8 Aristoteles, Fizik, gev. Saffet Babiir, istanbul, Yapi Kredi Yayinlari, 2001, c.2. 5.75.



olabilir. Nitekim skolastik felsefenin en biiyiikk ve en 6nemli filozofu Aquinash
Thomas’a’ gbre insanin bir seyin Oziini kavrama sekli onun Gzelliklerini bilme
seklini de belirledigi bilinen bir husustur. Ancak insan akli, Tanr’’nin 6ziinii
kavrayabilecek giicte degildir. Insan bilgisinin kaynag1 olan duyusal varliklar da
insan aklini ilah1 6ziin tabiatin1 kavrama noktasina ulastiramaz. Yine Thomas’a gore
normal seviyede akla sahip olan bir insanin kavrayamadigi birgok seyi bir filozof
kavrayabilir. Bir melekle insan arasindaki kavrayis farki ise siradan insanla filozof
arasindaki kavrayis farkindan ¢ok daha fazladir. Tanrisal akil ile meleki akil
arasindaki fark ise insan akli ile melek akli arasindaki farktan daha da fazladir.
Durum bdyle olunca Thomas, filozofun elde ettigi bilgiyi kavrayamayan siradan bir
insanin bu bilgiyi inkar etmesi nasil bir tezathiksa, melekler araciligi ile vahyedilen
hakikati akil ile tahkik etme imkani yok diye inkar etmenin de bir o kadar biiyiik bir
tezatlik oldugunu ileri siirer. Bu bilgilerden hareketle Thomas’in, Tanr1 ile ilgili bazi
gerceklerin insan aklinin kapasitesini astigi hususunu reddedilemez bir gercek
oldugunu kabul ettigi ve savundugu S('jylenebilir.10 Donemin bir diger onemli
filozofu Bonoventura da Thomas’a benzer sekilde imanin akla gore daha Onde
oldugunu, aklin ancak imanin bir hizmet¢isi oldugunu savunur. Ona gore imanin en
iist mertebesinde bulunan Tanr1 yalmizca iki yolla arastirilabilir. Bakis Oncelikli
olarak ya varligin kendisine ¢evrilir ya da varligin bizzat kendisi degil, ondaki “iyi”
arastirilir. Bonoventura’ya gore bu ikinci durum Incil’de de belirtilmistir. Goriildiigii
gibi Bonoventura, Tanri’nin arastirilmasi hususunda akil kavramina deginmemeyi

tercih etmistir.™

islam felsefesinde akil kavrammi konu alan ilk islam filozofu olarak bilinen Kindi'?,
bu kavrami “varligin hakikatlerini kavrayan basit bir cevher” olarak tanimlamis ve
akl1 Aristoteles’e benzer sekilde; bilfiil olan akil, bilkuvve akil, miistefad-kazanilmis
akil ve zahir akil olarak dort bashk altinda incelemistir."® Farabi ise akli biraz daha
sistematik bir sekilde ele alarak bu kavramm alti farkli gruba gére tanimlanmasi

gerektigini one stirer. O, bu tanimlarin ilkini halk seviyesinde yapar. Bu tanimda

® Cevizai, Paradigma Felsefe Sozliigii, s.29.

0 Muammer iskenderoglu, Thomas Aquinas’ta iman, Teoloji ve Akil iliskisi, DIVAN ilmi
Aragtirmalar Dergisi, istanbul, Bilim ve Sanat Vakfi, 2004, s.213-214.

1 Siileyman Dénmez, “Orta Cag Felsefesi Bir Hristiyan Felsefesi Midir”, Felsefe Diinyasi Dergisi,
Ankara, Tirk Felsefe Dernegi Yayini, 2004, s.103.

12 Bayram Ali Cetinkaya, islam Felsefesi Tarihi 1, Ankara, Grafiker Yayinlar1, 2017, 5.99.

1 Eba Yasuf Ya’kib b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi, “Akil Uzerine”, “islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri”, ed. M. Ciineyt Kaya, ¢cev. Mahmut Kaya, Istanbul, Klasik Yayinlari, 2003, s.33.



halkin bir insan hakkinda “O akillidir.” dedigi sey akildir. Ikincisi, kelamcilarin “Bu
aklin gerektirdigi veya reddettigi seydir.” diyerek sik¢a tekrarladiklar1 akildir.**
Ugiinciisii, 1. Analitikler’in soziinii ettigi akildir. Bu aklin tanimi “Hig diisiiniip kafa
yormadan meydana gelen ilk bilgileri saglayan nefsin herhangi bir islevidir.”
seklinde yapilmistir. Dordiinciisi, Aristo’nun Kitabii’l-Ahldk adli  eserinin
(Nikomakhos Ahlaki) altinci béliimiinde anlattigi akildir. Ilgili boliimde akil nefsin
bir ciizii olarak ele alimmustir.”® Besincisi, Kitabii’'n-Nefs’te sozii edilen akildir.
Burada Aristo, akil kavramini; bilkuvve akil, bilfiil akil, miistefad akil ve fa'al akil
olmak iizere dort kisma aymrmustir.’® Altincisi, yine Aristo’nun Metafizik adli
eserinde anlattig1 akildir. Bu eserde akil ilk varlik olarak ele alinmustir.'” Gazzali’ye
gore en genel manasiyla akil, “esyanin hakikatini anlamaya yarayan yeti ve akil
ilimlerinin algilanmasini saglayan seydir.”18 Gazzali, akil kavraminm ¢esitli
anlamlarda kullanilmasindan dolayr bu kavram {izerinde insanlar arasinda farkh
goriislerin ortaya ¢iktigni belirtmis ve aklin dort farkli tanimimdan s6z etmistir.19 Bu
anlamlardan birincisi; “insanlar1 hayvanlardan aywran nitelik” olarak aktarilir.
Gazzali, Hars b. Esed-1 Muhasibi’nin, akli ta'rif etmek i¢in kullandig1 su climlelerle
aklin birinci anlamini kastettigini 6ne siirer: “Nazari ilimler kendisiyle anlasilan bir
garize tabiattir. Allahu Teala’nin kalbe akittigi bir nurdur ki, insan onunla esyay1
anlamaya isti'etad kazanir.” Gazzali, kendisine has vasif ile sekil ve renkleri
gosterme agisindan akli ve géz organmi birbirine benzetir Ona gore akil garizasini
ilimlere nisbet etmek, gdzii gormeye nisbet etmek gibidir.?> Gazzali’nin ikinci akil
tanim1 su sekildedir: “Kiiciik bir ¢ocugun, caiz olan seyleri caiz, muhal olan seyleri
de muhal kabiil etmesi; ikinin birden ¢ok oldugunu, bir adamim bir anda iki yerde
bulunamayacagini bilmesi gibi zarGri ilimlerdir.” Ona gore bazi kelamcilarin akli
“miimkiin olan seylerin var olabilecegini, miimkiin olmayanlarin olamayacaklarini
anlamak gibi zarQri ilimler” seklindeki akil tanimlar1 da Gazzali’nin bu tanimina

benzerlik gosterir. Gazzali, akli “Tecriibelerden elde edilen ilim akildir.” seklindeki

14 Ebti Nasr el-Farabi, “Makale fi Meani el-Akl”, “fslam Filozoflarindan Felsefe Metinleri”, ed. M.
Ciineyt Kaya, cev. Mahmut Kaya, istanbul, Klasik Yaylari, 2003, s.127-137.

% a.e. 5.129.

16 3.e. 5.130.

7 a.e.5.137.

'8 Habib Sener, Gazzali’de Varlik ve Bilgi, istanbul, Ensar Nesriyat, 2019, 5.97.

9 fmam Ebd Hamid Muhammed el-Gazali, Thyau ‘Uldmi’d-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, istanbul,
Bedir Yaymevi, 2002, c.1. s.214-215.

20 g.e. 5.215.



cimlesiyle de tanimlamistir. Ona gore kim tecriibeleriyle kendini olgunlastirip ilim
sahibi olursa ona akilli, kim de bunun tersini yaparsa ona cahil denir. Gazzali’nin akil
konusundaki dordiincii tanimi ise “Akil giiciiniin olaylarin sonuglarint bilecegi,
gecici lezzetleri isteyen, nefsani arzulari biitiiniiyle ortadan kaldiran bir asamaya
yiikselmesidir.” seklindedir. Gazzali, aklin1 kullanarak bu nefsani duygularini yenen
kimselerin akilli sifatiyla nitelendirilmesi gerektigini belirtir.”* Bu bilgilerden
hareketle islim diinyasinda akil kavrami; hakikati, onu dogrudan bildiren vahiyden
bagimsiz olarak bilen, dogruyu ve yanlis1 ayirt etme imkani saglayan dogal 151k

olarak gériildiigii soylenebilir.?

Modern donemde akil kavrami modernlesmenin temelindeki yeti olarak tanimlanmis
ve inang¢tan bagimsiz olarak ele alinmistir. Aklin gorevi, 6nce bilimsel diisiinceyi,
sonra da toplumsal diizeni kurmaktir.”® Descartes'a gore “dogruyu yanlistan ayirt
etme yetisi olarak tanimlanan” akil,®* dis gercekligi temasa eden veya yansitan bir
giigten ziyade, diizenleyici ve kurucu bir giic olarak kabul goriir ve tiim insanlarda
esittir.”® Tipki dogrunun ve bilginin Ol¢iitii olarak akla saygi duymanin zorunlu
oldugunu sdyleyen Malebranche® gibi, Lebniz'e gore de, inangtan bagimsiz olarak
Ozerk aklin giiciinii hi¢bir sey sarsamaz. Zira Lebniz'e gore Tanri’nin bir hediyesi
olan insan akli Tanrisal akla uygundur. Ikisi arasindaki fark bir damla su ile bile

Slciilemez.>” Akil hakkinda bilgi verdikten sonra iman kavramina gecebiliriz.

Sozliikte “gliven iginde bulunmak, korkusuz olmak” anlamindaki emn (eman)
kokiinden tiireyen iman kavrami “giiven duygusu i¢inde tasdik etmek, inanmak”
demektir.?® Seyyid Serif Ciircdni bu kavramu sozliikte, “kalb ile tasdik”, terimsel
anlamda ise; “kalb ile inanma ve dil ile ikrar etmek” olarak nitelendirilir.”’ Bu

kavram, ‘“saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek” manasindaki akd

! Gazali, ihyau ‘Ulimi’d-Din, c.1. 5.216.

22 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s.29.

% a.e. 5.29.

24 Rene Descartes, Aklin Y onetimi ig:in Kurallar, ¢ev. Miintekim Okmen, Istanbul, Sosyal Yayinlar,
1999, s.31.

»3e. 8.1

%6 N. Malebranche, Metafizik ve Din Uzerine Gériismeler, ev. Bedia Akarsu, Ankara, Milli Egitim
Bakanlig1 Yaynlari, 1997, s.7.

2T Gottfried Wilhelm Leibniz, Monadoloji Metafizik Uzerine Konusma, cev. Atakan Altmérs,
Istanbul, Cagdas Matbaacihik Yayimncilik, 1999, s. 41-42.

% Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000, c.22. s.212.

29 Seyyid Serif Ciircani, (Tarifat) Arapca-Tiirk¢e Terimler Sézliigii, cev. Arif Erkan, Istanbul,
Bahar Yayinlari, 1997. c.1. s.31.



kokiinden tireyen i‘tikad da “iman” karsiigmda kullamlr.®® imanin  “bir
baglanmadan dogan giiven” ve “Tanri'ya duyulan sinirsiz giiven” gibi manalar1 da
vardir.®! iman kavrami felsefede iki farkli anlamda ele almur. Birinci anlamiyla iman;
giiven, emniyet, samimiyet ve sirdaglik duygularmin motive ettigi bir tutumu anlatir.
Ikinci anlam ise “Tanr1 vardir.” 6nermesinin kabulii olarak geg:er.32 Bunun yani sira
iman, “nihai olan ve gergeklikte temel olan sey hakkinda verilen hiikim” ve
“inananla inanilan sey arasinda verilen hiikiim” olarak da tanimlanabilir.*® iman,
“genel olarak, bir seyin ya da kimsenin varligina, bir iddianin dogruluguna inanma,

e e s . 4
biri i¢in giiven besleme durumu™?

seklinde tanimlanan inan¢ kavramiyla
benzerlikler gostermekte ve ¢ogu zaman bu iki kavram birbirinin yerine
kullamlmaktadir. Ancak iki kavram arasinda bazi farkhiliklar mevcuttur.®® Bu
farkliliklarin en 6nemlisi iman kavraminin, biiyiik 6lgiide epistemolojik bir kavram
olan inang kavraminin tersine daha ¢ok dini bir kavram olarak karsimiza ¢ikmasi ve
inan¢ kavrammin daha genis bir yelpazede de kullanilmasidir.*® Iman kavrammin
dini, inan¢ kavraminin teolojik ve felsefi olmasi; inan¢ Onermelerinin tecriibe
yontemleriyle dogrulanabilir olma durumunu ortaya ¢ikarirken iman onermelerinde
bdyle bir durum s6z konusu degildir. imanda hem iman edene hem de iman edilene
ulagan bir kesinlik hali varken inang¢ i¢in boyle bir kesinlik halinin olmamasi ve
psikolojik agidan iman etme fiilinin inanma fiiline gére daha yogun duygular
icermesi bu iki kavram arasindaki diger farklar olarak gosterilebilir. 3" Akil ve iman

hakkinda bilgi verdikten sonra akil-iman iliskisini ele almanin uygun olacagi

kanaatindeyiz.

Akl imana etkisi, imanin akil olmadan miimkiin ve saglikli olup olmadigi, 6nce
inanip sonra inanilan sey iizerinde diisiinmenin mi yoksa diislinerek inanilmasi
muhtemelen konuya iman etmenin mi daha makul oldugu gibi konular felsefe tarihi

boyunca tartigilagelmistir. Akil ve iman iliskisi konusunda farkli yaklagimlar olmakla

% Sinanoglu, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, ¢.22. 5.212.

%! Bedia Akarsu, Felsefe Terimler Sozliigii, Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975, 5.97.

% Hanifi Ozcan, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2000, c.22. 5.216.

¥ Tuncay imamoglu, Ruhattin Yazoglu, Vahdettin Bas¢i, Din Felsefesi, Erzurum, Eser Yaymnlari,
2018, 5.139.

34 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 5.463.

* mamoglu vd., Din Felsefesi, 5.150-151.

% Ferit Uslu, Felsefi Acidan imam Temellendirme, Ankara, Ankara Okulu Yaynlar1, 2016, s.41.

¥ imamoglu vd., Din Felsefesi, 5.151-153.



beraber bu yaklagimlari dért ana baslik altinda incelemek miimkiindiir.*® Bunlar kati

akilcilik, kat1 imancilik, elestirel akilcilik ve tahkiki imanciliktir.>®

Kat1 akilcilik, genel itibariyle iman konusunda akla ve zekdya gliven duyulmasi
gerektigini savunan goristiir. Bu yaklasimdaki ana kistas, bir inancin makul bir
insan1 inandiracak sekilde dogru oldugunun gésterilmesidir. Inang bilgiye dayanmali;
bilgi de akli basinda, makul kisiye gore kabul edilebilir derecede kesin olan bir
temele dayandirilmalidir. Bu goriis yeterli akli delile dayanmayan her tiirlii inanc1
reddeder. Kat1 akilciligin en biiylik savunucusu W.K. Clifford’tur.*® Evreni diisiince
yoluyla yorumlamayi, bireysel ve toplumsal hayati aklin ilkelerine gore diizenlemeyi
amaglayan bir tavir olan kat1 akilcilik, rasyonalizm olarak da adlandirilir. Akilcilik
din alaninda; inancin dogrularina, vahiy ya da baska dogaiistii yollarla degil de, salt
akil ve diger dogal yetiler araciligi ile ulasilmasi gerektigini dile getiren goriise

karsilik gelir.**

Kat1 imancilik yaklasimi; kati akilciligin aksine, rasyonel diisiinceyle desteklenen
hakikatlere ters yapidadir. Bu yaklasimda dini inang sistemleri akilci
degerlendirmeye tabi degildir. Bu anlayisa 6rnek vermek gerekirse “Tanri’nin var
oldugunu soyleyip buna inandigimizi” sdylemek bunu kanitlamaya veya delil
gostermeye ihtiyag duymadigimizi sdylemek demektir. Bu yaklasimin en 6nemli
temsilcileri Bayle ve Kierkegaard’tir.** Fideizm olarak da bilinen bu yaklagimda
temel dini 6gretilerin akil yoluyla kanitlanamayacagi savunulur. Bu anlayista dini
hakikat, akla ya da akil yiiriitmege degil, inanca dayanir. Bilgi kaynagi olarak imanin
akil ve bilimden 6nce gelmesi gerektigini savunan fideizmin asir1 fideizm ve 6l¢iili
fideizm seklinde iki tiirii vardir. Asir1 fideizm, dinin temel Ogretisinin felsefi ve
rasyonel Ol¢iitler acisindan ¢ok fazla anlamli olmadig1 6ne siirerek “Sa¢ma oldugu
icin inaniyorum.” tezinden hareketle, dini hakikatlerin akla dayanan dogrulara karsit
oldugunu ileri siiren goriistiir. Olgiilii fideizm ise kesinligin, akla degil de yalniz
inanca bagl oldugunu savunmak yerine, belli dini kuralin kabulii i¢in 6ncelikle

inanci ve iman1 temel alip sonra akla bagvurulabilecegini belirten goriistiir.**

% imamoglu vd., Din Felsefesi, 5.143.

¥ a.e.5.143-148.

0 a.e. 5.144.

4 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s.30-31.
*2 imamoglu vd., Din Felsefesi, s.145.

3 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s.351.
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Akil ve iman iligkisi hususunda ele alacagimiz bir diger yaklasim ise elestirel
akilciliktir. Bu yaklagim kati imancilik ve kati akilcilik arasinda yer alan bir
anlayistir. Bu yaklasima sahip diisiiniirlere gére hem kati akilcilik hem de kati
imancilik hatali sonuglar dogurmaktadir. Elestirel akilcilik, dini inanglarin kesin
ispatinin miimkiin olmadigin1 belirtmekle beraber, bu inanglar1 degerlendirmede
aklin sonuna kadar kullanilmas1 gerektigini savunmaktadir. Bu yaklagimin en 6nemli
temsilcisi Karl Popper’dir.44 Popper, akilcilik ve akil disicilik arasinda akilciligin
yaninda oldugunu belirtmekle beraber akilciliginda asir1 yonlerini elestirmistir.*> Bu
itibarla Popper akilciligi; elestirel akilcilik ve elestirel olmayan akilcilik seklinde iki
baslik altinda incelemenin dogru oldugunu ileri siirmiis ancak elestirel olmayan
akilcilig1 birgok yonden elestirmistir. Ona gore elestirel akilciligi tanimlamanin en iyi
yolu, bu anlayisin fideizm ve kat1 akilcilik anlayislarindan farkli yonlerini ortaya
koymakla miimkiindiir. Elestirel akilcilik, fideizmden farkli olarak dini inang
sistemlerinin akilci bir sekilde degerlendirilmesinin miimkiin oldugunu savunur. Kat1
akilciliktan farkli olarak ise akilct bir sekilde yapilan bu degerlendirmenin kesin bir
sonu¢ ortaya koymasmi beklemez. Bu anlayis, dini konularda kati akilciligin
savundugu miimkiin olandan daha biiyilkk bir rasyonalist kesinlik aramamanin
gerektigini ileri siirerken fideistlerin aksine de muhtemelen bu hayatimizin belki de
diger hayatimizin en Onemli kararmi verirken akildan da uzak kalmamamiz

gerektigini savunur.*°

Akil ve iman iliskisi hususunda ele alacagimiz son yaklasim ise tahkiki imanciliktir.
Bu yaklasim arastirarak iman etmenin gerekliligini ve dogrulugunu savunan bir
anlayistan beslenir. Maturidi ve Gazzali bu yaklasimin onemli temsilcileridir.
Gazzall imani1; avam olanlarin imani, kelamcilarin imani1 ve ariflerin imam olmak
lizere lic mertebede degerlendirir. Avam olanlar, imani taklit derecesinde yerine
getirir. Kelamcilarin imaninda ise delil ve taklit bir arada yer almaktadir. Mertebe
agisindan en yiiksek olan ariflerin iman1 ise Gazzali tarafindan yakin nuruyla
miisahade edilen bir iman olarak degerlendirilir.*” Maturidi ise “Mademki bu insanlar

icin onlar1 lizerinde birlesmeye mecbur eden bir din ve bu dine siginmay1 mecbur

* imamoglu vd., Din Felsefesi, 5.147. _

** Karl Popper, A¢ik Toplum ve Diismanlari, ¢ev. Mete Tuncay, istanbul, Remzi Kitapevi, 1989,
s.287.

46 Cafer Sadik Yaran, Dini Epistemolojide Elestirel Akilcithk ve Tahkiki Imancihk, Ondokuz
Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, ¢.9. s.222-223.

*" Gazali, ihyau “Ulimi’d-Din, c.3. 5.34-35.
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eden bir temelin olmas1 gerekir. O halde dinin kendisiyle tanindig1 seyin temeli iki
yonliidiir. Onlardan biri sem’, digeri de akildwr.” ciimleleriyle dini hakkiyla
taniyabilmek i¢in hem aklin hem de vahyin 6ne ¢ikartilmasi gerektigini ve bu iki
olgunun birlikte ele alinmasi gerektigini vurgular.*® Elestirel akilcihik ve tahkiki
imancilik birbirini reddeden ve birbirinin zitt1 anlayiglar degil aksine birbirinin
tamamlayicisi olarak ele alinabilecek anlayiglardir. Bazi istisnai durumlar olabilse de
yontem agisindan uygun ilerlenmis bir degerlendirmenin sonucu tahkiki imandir.

Ayni sekilde yontem agisindan uygun sartlarda ilerlenmis ve sonugta tahkiki imana

ulagilmis bir degerlendirmenin baslangici da elestirel akilct bir arastlrmadlr.49

Bu bilgilerden hareketle tezimizin konusunu olusturan Thvan-1 Safi toplulugunun
akil-iman iligkisi hususunda elestirel akilcilik ve tahkiki imancilik yaklasimma daha
yakin bir noktada konumlandigm belirtebiliriz. Ciinkii Thvan-1 Saf, akli bilginin
kaynaklarindan biri olarak gormektedir.”® Nitekim Ihvan-1 Safa’nin akli, iman icin
bir 6n sart olarak gordiiglinii sdyleyebiliriz. Onlara gore kendisine akil verilen kisi
bunu uygun ve dogru sekilde kullanip dogru imana ulasmakla miikelleftir. Akil
sayesinde Yaratic’nmn birligine ulasmak dahi miimkiindiir.>* Dogru imana ulasmak
icin dnce akil vasitasiyla nefisler terbiye edilmelidir. Nefsini terbiye edenler insan-1
kamile ulasip olmasi gereken imana erisebileceklerdir. Cilinkii aklin en dogal ve en
dogru sonucu imandir.>® Bu noktada ihvan-1 Safa’nin akil ve iman iliskisi hakkindaki
goriislerinin Islam diisiincesine uygun oldugunu belirtmemiz gerekir. Ciinkii Islam
diisiincesinde iman; zan ve bilgiden sonra gelmektedir. imanin bilgiden sonra
gelmesi bilgiye ve dolayisiyla akli kullanmaya verilen énemi gostermektedir.>
Ayrica topluluk, bilgi ve iman arasindaki iliskiyi ruh ve beden arasindaki iliskiye
benzetmektedir.>* Onlara gore nasil ki yiyecekler bedenin gidasi ise bilgi de ruhun

gidasidir. Ruh bilgiye, beden ise mala deger verir. Bilgi, ruhu mutluluga; mal ise

8 Eb(i Manstr el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid cev. Bekir Topaloglu, Istanbul, Isam Yayinlar1, 2019,
s.51-53.

*° Yaran, “Dini Epistemolojide Elestirel Akilcilik ve Tahkiki imancihk”, s.236.

* fhvan-1 Safi, Thvan-1 Safa Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman, ¢ev. Abdullah Kahraman, Ali
Durusoy, Ahmet Hakkr Turabi, Ali Avcu, Omer Bozkurt, Metin Ozdemir, Ramazan Muslu, Murat
Demirkol, Halil Ibrahim Simsek, Fatih Demirci, Kamuran Gokdag, Yalcin Adalik. Istanbul, Ayrinti
Yayinlari, 2014, c.3. s.345.

* Thvan-1 Safa, ihvAn-1 Safd Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman, cev. Abdullah Kahraman, Metin
Ozdemir, Murat Demirkol, Ali Durusoy, Muhammed Fatih Kilig, Tahsin Yurttas. Istanbul, Ayrint
Yayinlari, 2016, c.5. 5.309.

%2 {hvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.242.

>3 imamoglu, Yazoglu, Basc1, Din Felsefesi, 5.143.

** Thvéan-1 Safa, ihvan-1 Safa Riséleleri, c.3. 5.13.
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bedeni mutluluga ulastiran araclar arasinda yer alir.>® Bu iki kavramdan biri olmasa
digeri anlamsiz kalir. Bu nedenle ihvan-1 Safd’ya gore bilginin temelini olusturan

akil olmadan imana tam ulasilamazken sadece aklederek de imana ulagsmak miimkiin

degildir.

*® Hasan Ocak, ihvan-1 Safd’min insan Tasavvurunda Bilgi-Ahlak-iman iliskisi, istanbul, Fidan
Yaymlari, 2019, s.258.
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BiRINCI BOLUM
IHVAN-I SAFA’DA AKIL

Calismamizin ilk boliimiinde Thvan-1 Safa toplulugunun akil kavrami hakkindaki
goriislerini ele alacagiz. Thvan-1 Safi, akli hem Tanri’dan gelen ilk varlik hem de
insani bir yetkinlik seklinde nitelendirmistir. Onlar ayrica akil kavramini varlik, bilgi
ve ahlak kavramlariyla iligkilendirerek  felsefi  sistemlerini  olusturmaya

calismiglardir.
1.1. Aklin Anlamu ve Ozellikleri

Thvan-1 Safa topluluguna gore filozoflar ve filozof olmayanlar akil kavrammi farkli
sekilde anlar ve tanmimlar. Filozoflara gore akil kavrami; Aziz ve celil olan
Yaratic’nin yarattig1 ilk varlik olan basit bir cevherdir. Bu sebeple Thvan-1 Safa’da
akil kavrami “Once gelen” sifatiyla da nitelendirilmektedir.”® ihvan-1 Safa, “Akil
nefs-i natikadan baska bir sey degildir.” seklindeki sozleriyle aklin nefisle bagintili
bir varlik oldugunu ileri siirmiistiir.”” Filozof olmayanlara gore ise akil; fiili tefekkiir,
diisiinme, konusma, ayristirma vb. 6zellikleri olan insani nefsin gili¢lerinden bir gii¢

olarak gosterilen seydir.58

Allah, akl zariri olarak, kendisinden ve kesintisiz olarak yaratmustir. Insan ile Tanr1
arasindaki en 6nemli iletisim agimni ifade eden akil, ruhun en insani yontidiir. Allah’1n
akli yaratmasi kendisine has bir eylem olup Allah akildan sonra gelen tiim varliklar1

akil vasttasiyla yaratmustir.”

Goriildiigii gibi Ihvan-1 Safa, aklin birgok 6zelligi oldugunu ifade etmis ve akla 6nem
vermistir. Onlarin aklin 6zellikleri hususundaki diger goriislerini asagidaki siirden

yola cikarak agiklayabiliriz:

“Ey duyular dlemini aydinlatict akil ile aydinlatan

Sen biitiiniin baslaticisin, asirlar gegse hala varsin

% fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman, ¢ev. Abdullah Kahraman, Metin
Ozdemir, Murat Demirkol, Mehmet Vural, Kazim Arican, Salih Aydin, ibrahim Tiirkoglu. Istanbul,
Ayrmt1 Yaymlari, 2014, c.4. s.154.

*" fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.345.

%8 a.e.5.187.

% Cetinkaya, islam Felsefesi Tarihi 1, 5.267.
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Alem zuhurundan énce de senin ilminde hep
Saglam eser idi kalbin vehmindeki suret gibi
Sonra varliga ¢ikardin gorenin ¢ikarmasi gibi

Biitiin olarak ve onlart kudretli yaratici gibi yarattin ~60

Resdilu Thvani’s-safd ve Hullani’l-vefd’da yer alan ve Allah’1t 6vmek maksadiyla
yazilmis bu musralarda akil kavraminin aydinlatict ve parlatict 6zelliginden
bahsedilir. Ayrica aklin insan igin yol gdsterici bir rehber oldugu vurgulamr.®*
Bununla birlikte bu 6zelligin Yaratici’ya isnat edildigi de misralardan ¢ikarilabilecek
diger bir sonugtur. Dolayisiyla onlar Yaratic’y1 akil sahibi bir varlik olarak kabul

etmislerdir.

Thvan-1 Safa toplulugunun akli yol gdsterici bir rehber olarak kabul etmesinin sebebi
akli kalbi temizlemeye ve insanin mertebesini yiikselterek insan-1 kamile erdirmeye
yardimci bir unsur olarak gérmeleridir. Topluluk, bunun yaninda akli merkeze alarak
insan1 yiiceltme gayretine girer. Thvan-1 Safa, bu inangla Sokrates’ten itibaren var
olan gelenege benzer sekilde bir armma yolunun pesine diiser ve biraz da tasavvufi
bir bigimde insan-1 kiillinin izini siirer.®? Eger insan, bedeninin bilesenlerini ve
yaratilisindaki miikemmelligi derin bir sekilde iistiinde durarak distlniir ve
tefekkiirde bulunursa kendi yapisinda var olan olaganiistiiliigiin farkina ¢ok
gecmeden varr. Bu farkindalik ise insan1 manevi olarak er ya da ge¢ Yaratici’ya
yaklastirir. Kisinin bu eylemi yapmasindaki arag¢ akildir. Dolayisiyla sadece akilli

olan insan bu tarz bir tefekkiire dalarak bu farkindaliga ulagir.®®

Ihvan-1 Safa’ya gére, aklin bir diger 6zelligi de her seyin sebebi olmasidir. Tanr1’dan
sonra gelen baslica sebep olarak akli kabul eden topluluk, her seyin akil sayesinde
oldugunu O6ne siirmiistiir. Konusma, ylirlime, yeme-icme gibi insanin yasamini
stirdlirmesini saglayan olgularin yoneticisi de akil oldugundan akil insan i¢in

hayatidir.®* Ayrica insanm Kur’an’i Kerim’de de ¢okca gectigi sekliyle aklmi

% fhvan-1 Safa. ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.152.

®1 fhvan-1 Safa. ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.154.

%2 fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman, ¢ev. Abdullah Kahraman, Ismail
Caliskan, Enver Uysal, Ali Avcu, Murat Demirkol, Kamuran Gékdag, Elmin Aliyev. Istanbul, Ayrmt:
Yaymlari, 2017, c.1. s.7.

83 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.43.

% fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman, ¢ev. Ali Durusoy, Bayram Al
Cetinkaya, Ahmet Hakki Turabi, Ismail Caliskan, Enver Uysal, Ali Avcu, Omer Bozkurt, EImin
Aliyev. Istanbul, Ayrint1 Yayinlari, 2013, ¢.2. 5.325.

15



kullanmas1 gerektigi ve akil sahibi olup bunu gerektigi gibi kullanabilen insanin akil
nimetini gerektigi gibi kullanamayan insandan daha iistiin oldugu IhvaAn-1 Safa
tarafindan savunulan 6nemli diisiincelerden olup onlar bu diislincelerini Risdleler’de
baz1 Orneklerle desteklemiglerdir. Bu oOrneklerden birisi Hac ibadetiyle ilgilidir.
Onlara gore, Hac ibadetinin ana unsurlarindan birisi olan Arafat vakfesinin 6nemini
kavramak i¢in insanin kuvvetle aklin1 kullanmasi gerekmektedir. Sadece aklinin
nuruyla diisiinen insan A’raf shresinin kirk sekiz ve kirk dokuzuncu éyetlerind665

bulunan méanay1 kavrayabilir.®

Akl kullanan insanlardan ¢okca dvgiiyle bahseden Thvani-1 Safi, bunun karsisinda
aklin1 kullanamayan kisilere de Risdleler 'inde yer verir. Onlara gore, akil kithgi ve
ahmaklik diisiinceyi yonetmeye engel durumlardir. Topluluk, diisiincesini dogru
yonetemeyen kisinin siipheye diisecegini ve dogru yoldan sapacagimi vurgulayarak
onlarin kotli ahlak sahibi olduklarimi, sorumluluklarmi unuttuklarmi, tzerlerine

vazife olmayan islere giristiklerini iddia etmektedir.®’

Ihvan-1 Safi’ya gore, akletme yetisi on bes yasinda belirginlesir ve bu yastaki insan
erginlik ¢agina ulagmis olarak kabul edilir.® On bes yasina gelen insan artik kurtulus
ve hidayet arayisina girer. Bu hidayet yolunda ancak akil onderliginde yiirlinebilir.
Akl 6nderliginde hareket eden kisi nefsinin kotii arzularina kanmaz, bos heves ve
ugraslardan kaginir, kendisi agisindan hayirli olabilecek seylere yonelir. Bu siirecin

sonunda kisinin insan-1 kdmil seviyesine ulagmasi ve huzura ermesi beklenir.®

Ihvan-1 Safa’ya gére akln baslica ve genel dzelligi ise Yiice Yaratici tarafindan
yaratilan ilk varlik olmasidir. Yiice Yaratici tarafindan ilk yaratilan varlik olan aklin
kendi varligmin devami Yaratici’ya baglidir. Bu sebeple akil kendi altindaki
varliklardan ¢ok, Yiice Yaratict olan Allah'a daha yakmdir. Akil, kendi altindaki
varliklarin yaraticilik babinda 6znesi konumundadwr. O, Yaratici’nin kendisine

verdigi ayricalikla kendisine kars1 ¢ikani olmayan halis saf ve aydmnlaticidir.”® Akil

85 <4 ‘rdf ehli, simalarindan tamdiklar: birtakum adamlara seslenerek derler ki: *Ne ¢oklugunuz ne de
taslamakta oldugunuz biiyiikliik size bir yarar sagladi. Allah’in, kendilerini hicbir rahmete
erdirmeyecegine dair yemin ettiginiz kimseler bunlar mi?’ (Cennet ehline de soyle derler:) ‘Girin
cennete; artik size korku yoktur ve siz iiziilecek de degilsiniz’”(A’raf, 7/48-49)

% fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.110.

®7 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.360.

® Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.4. s.50.

% fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.280.

" fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Riséleleri, c.4. 5.158.
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Tanr’nin gizli halifesidir. Ancak gizli olarak sifatlandirilmast onun kiicimsendigi
veya dnemsenmedigi anlamina gelmez. Aksine aklin varlig1 hem dinin hem de ilmin
devamlhihigini saglar.”* Yaratic’nin yarattig1 ilk varlik olan ve es-sabik el-badi olarak
anilan akil; kusursuz, eksikliklerden miinezzeh ve hataya kapalidir. Bundan dolayidir

ki Yaratici akla kendisinden sadir olan yaratiklari koruma giicii vermistir. "2

Aklin ilk varlik olmasmm dogal bir sonucu Yaratici’dan sonra illetlerin de ilki
olmasidir. Illetlerin ilki oldugu igin kendisinin altindaki varhklarin tamami ona bir
sebeple baghdir. Bu varliklarm akla baglilik derecesi ona yakinhigiyla dogru
orantilidir. Bundan dolay1r varliklar akildan alabildigi kadariyla devamliligini
saglayacak olan maddeyi bulur ve alirlar. Yani akla en yakin varlik, ondan en ¢ok
faydalanan ve ondan sadir olandan en ¢ok yararlanandir. Dolayisiyla akildan
uzaklastikca bu durum tersine déner.”® Allah, akla kendisinde bulunan; meydana
getiren, canli, giiclii, mucit, bilen fail gibi 6zellikleri de vermistir. Bunun sonucunda
akil; kendisinden kaynakli seylerin yaraticis1 ve kendi varligiyla varlik hiyerarsisinde

altinda bulunanlara hayat verme gibi bazi1 6zelliklere sahiptir.”*

Ihvan-1 Safa, Yaraticr’nin evrendeki tiim varhiklarm Oziinii akla feyz yoluyla
verdigini kabul etmistir. Bu 6zler (formlar), tipki bir sanat eseri ortaya koyarken
maddeye verilen seklin sanatkarin zihninde olugmast durumu gibi, Tanri’’nin
vasitasiz olarak yarattigi tek varlik olan akilda gizlidir. Tanri’nin, akli bagimsiz ve
bir sebep olmaksizin yaratmasi, kendinden bir ruh tiflemesini de hesaba katacak
olursak kainattaki tiim varliklarda akil vasitasiyla Tanri’dan bir iz vardir. Ayrica
alem ruhu ve ilk madde akildan sudir etmistir. Alt kademelerdeki ki sadir gorevleri
de akla verilmistir. Bundan dolay1 akil, Allah’in ilk 6nce yaratip bazi gorevler

verdigi kilit bir varliktir.”

Ihvan-1 Safd’ya gore aklin gokga meziyeti oldugu gibi afetleri de bulunmaktadr.
Bunlarin sayisin1 Yaratici’dan bagka kimsenin bilemeyecegi gibi insanoglu bir
kisminm bilgisine sahiptir. Herhangi bir sey i¢in kori koriine artan arzu ve heves
duygusu, kisinin kendi diisiincesini ¢ok fazla begenmesinden kaynaklanan

biiytiklenme duygusu, bu biiyiiklenme duygusundan meydana gelen ve hakki kabul

n Cetinkaya, islam Felsefesi Tarihi 1, 5.290.

"2 fhvan-1 Safi, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.27.
3 a.e. 5.200.

™ fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.159.
" Cetinkaya, islam Felsefesi Tarihi 1, 5.267.
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etmeye engel olabilecek kadar ileri giden kibir, akranlarmma karsi diismanlik,
sabirsizlik, hasimla yiizlesme esnasinda asir1 kin ve diigmanlik, taassup, becerilerini
ve yeteneklerini anlatmada cahilce hareket ve asir1 6viinme, itaatsizlik, liyakat sahibi
olmadig1 halde yoneticilige isteklilik vb. durumlar insani aklin neden oldugu afetler
arasinda gosterilebilir. Bu durumlarin aklin afetleri arasinda gdsterilmesinin temel
nedeni bu duygulara ve olgulara akil vasitasiyla erisilir olmasindandir. Hz. Adem’e
secde etmesi emredildiginde Seytan’in gosterdigi biiyiik kibir, Hz. Adem’in yasak
elma konusundaki sabirsizligi ve aceleciligi, Kabil’in hasedi aklin afetlerine

gosterilebilecek rneklerdir. "

Ihvan-1 Safa, aklin &6zelliklerine ek olarak onun ii¢ giiciiniin bulundugunu 6ne
stirmiistiir. Bunlar hayal giicii (miitehayyile), diisiince giicii (miifekkire) ve hafiza
giictidiir. Bu giiclerin hepsi birbiriyle alakali ve birbirini tamamlayict 6zelliktedir.
Bunlardan ilki olan hayal giicli, bes duyu organma bagl bir giigtiir. Bes duyu
organindan gelen ana kaynakla sekillenir. Eger bes duyu organindan birisi
yonlendirme yapmazsa hayal etmekten aciz kalinir. Gorme yetisi yetersiz olan birinin
renkleri hayal edememesi, isitme duyusu yetersiz olan birisinin dogada ki sesleri

hayal edememesi gibi durumlar buna érnek olarak gosterilebilir.”’

Hafiza ve disiinme giicleri hayal giliciinlin gorev acisindan tamamlayicisi
niteligindedirler. Hafiza ve diisiinme giiciiniin hayal giiciiyle iliskisini ise su 6rnekle
aciklayabiliriz: Anne ve babasi olan bir ¢ocuk aklini kullanarak anne ve baba
kavramlarmi hayal yoluyla belleginde kodlar. Kodladig1 bu bilgiyi hafiza giiciiyle
yine belleginde saklar. Sakladigi1 bu bilgiyi diisiince giiciiyle akil yiiriiterek yeni bir
bilgi olusturmada kullanir ve herkesin bir anne babaya sahip oldugu bilgisine ulasir.
Buradan anlayabilecegimiz {izere hayal giicliniin kodlayamadigi olgular1 akil

tasavvur edemez.’®

Diisiince giiciiniin fiillerinin Thvan-1 Safd’da iki farkli baghik altinda incelendigini
gérmekteyiz. Birincisi, diislince giiclinliin soyut olan varliklarla ilgili fiilleridir.
Ikincisi ise nefsin diger kuvvetleriyle ilgili olan fiilleridir. Diisiinme giiciiniin soyut

varliklarla ilgili fiillerine baktigimizda burada; diisiince, derin tefekkiir, ayirt etme,

® fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleler, c.3. 5.368.
™ a.e. s.344.
"8 a.e. 5.340-344.
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tasavvur, bir seyi dikkate alma, birlestirme, analiz ve kesin kiyas yapma gibi fiillerin

oldugu goriilmektedir.

Bu bilgiler 1s1ginda Risdleler’de beynin On tarafinda oldugu belirtilen hayal giicii
yetenegi sayesinde beyne aktarilan bilgilerin; simge halinde kodlandigini, kodlanan
bu bilgilerin islenecekleri zamana dek hafiza melekesinde saklandigini ve diisiince
giicli sayesinde de hafizada saklanan kodlardan yola ¢ikarak bilgi tretildigini

soyleyebiliriz.*

Insani aklm niteliklerini inceledigimizde karsimiza ¢ikan bir diger durumsa Thvan-1
Safa’nin insanlar1 akil kistasina gore farkli derecelere ayiriyor olmasidir. Bunun
baslica sebebi insanlarin fitratlarmin farkli olmasidir. Her insan farkli tabiatta
yaratilmig  oldugu icin  insanlarm  akillarmi1  kullanabilme  Olciileri  de
degisebilmektedir. Insan kendi tabiatma gore aklini kullanarak en uygun ve en iyi
olana yonelmelidir. Ciinkii akil sahibi insan hem diger insanlardan hem de diger
varliklardan iistiindiir.®" Insanlarin akillari sebebiyle derecelere ayriliyor olmasinda
etken olan nedenler su sekildedir: Insan bedenine bagli olan nefisler kisinin
eylemlerine etki etmesi, bir insanin ¢ok sayida ilme hakim olmasinin zorlugu,
insanlarin ahlaki agidan farkl 6zelliklere sahip olmalar1 ve insanlarin farkli din ve

mezhepleri yénelmeleridir.82

Ihvan-1 Safa’ya gdre insan, aklmi kullanirken itidal dengesini kurabilmelidir. Insan
aklinmi kullanirken 6grenmekten uzaklasma ile siipheden uzaklasma arasinda bir
Olciiye sahip olursa bu konuda itidalli davranmis olur. Ancak tefrit sinir1 agilirsa

cahillik, ifrat dengesi asilir ise de her seyi bilme duygusu bas gosterir.®®

Calismamizin su ana kadar olan bolimiinde akil kavraminin tanimindan ve
ozelliklerinden bahsetmeye calistik. Bu noktada Thvan-1 Safd’nmn “yaratma” eylemi
hakkindaki goriislerine yer verecegiz. Boylece onlarm akil hakkindaki diisiincelerinin

daha da agikliga kavusturmus olacagiz.

[hvan-1 Safa’nin daha énce bahsettigimiz akil tanimmin “akil vasitasiyla yaratma”

kisminda gegen “yaratma” fiilini Ehl-1 Siinnet kelamcilarinin benzer sekilde “yoktan

™ a.e. 5.340-344.

8 Enver Uysal, ihvan-1 Saf Felsefesinde Tanr1 ve Alem, istanbul, IFAV Yaymlari, 1998, 5.63.
8 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.345-346.

82 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.3486.

8 a.e. s.106.
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tasarlama” anlamindaki “ihtira”, ve “yokluktan varlik alanina ¢ikarma” anlaminda
kullamlan “ibda” kelimeleriyle es anlamli kullanmislardir.®® Yani topluluk yaratma

fiilini RAm stresinde gecen “O sizi topraktan yaratt1.”®

ayetindeki gibi mevcut bir
seyden olusturma anlaminda kullanilan “halk™ fiiliyle es anlamli olarak kullanmay1
dogru bulmamistir.®® Bu bilgilere gore Thvan-1 Safd’nin, Yaraticr'nin yarattigi ilk
varlik olan faal aklin yaratiligin1 yoktan yaratma olarak kabul ettigini soyleyebiliriz.
Bununla birlikte topluluk, yaratma olaymm sebebinin Allah'in  kerem ve
comertliginden oldugunu soylemistir. Bunun yani sira Yaratici’dan akla bazi
ozellikler feyezan ettigini87 ondan bu 6zelliklerin bazilarmin ilk maddeye ve varlik

hiyerarsisindeki diger varliklara suddr ettigini® sdyleyerek yaratma olgusunu sudiira

yaklastlrmlstlr.89

Thvan-1 Safa’ya gore akil kavrammin énemi biiyiiktiir. Ciinkii onlar varliklari cismani
ve ruhani seklinde iki kategoriye aymrmislardir. Cismani varliklar duyularla
kavranirken ruhani varliklar akil ile bilinebilir. Hem cismani hem de ruhani varliklar
kendi iginde ti¢ smifa bolinmiistiir. Cismani varliklar goksel cisimler, fiziksel
unsurlar ve sonradan olusturulmus olan varliklardir. Ruhani varliklarin birincisi, her
sareti kabul eden, nakledilir edilgen basit bir cevher olan ilk heydladir. ikincisi;
bilici, etkin ve basit bir cevher olan nefistir. Ugiinciisii, esyanmn hakikatini kavrayan
bir cevher olan akildir. Goriildiigi gibi akil kavrami hem varliklarin ayriminda temel

Ozellik olarak yer almis hem de ruhani varliklar igerisinde kendine yer bulmustur. %

Ihvan-1 Safa’nm bilgi anlayisinda da akli énemli bir noktada konumlandirildigini
ifade etmemiz gerekir. Akil bilginin ana kaynaklar1 arasinda sayilir ve bir delilin
kesinligi ancak akil ve ilimle anlasilir.’’ Bu baglamda disiiniildiginde akil ve
mantigm birbiriyle catismasi miimkiin goriilmez. Insan, diliyle bildiginin tersini
sOyleyebilse de akilla kavradiginin zittin1 bilmeye giicii yetmez. Bu durum su sekilde

orneklendirilebilir: “Ali ayn1 anda hem yiiriiyor hem de duruyor.” denemez. Bdyle

8 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.99.

& Ram, 30/20.

8 Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem, s.109.
¥ fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.158.

% fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.273.

8 Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem, s.110
% fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.191.

L ae. 5.86.
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bir sey akil Ozelinde miimkiin degildir. Miimkiin olsa bile insan akli bunu

kavrayamaz. Bu sebeple insan akla gore hiikiim vermelidir.*?

Topluluk, “Isagoci” adl1 Risdlesi nde akl koruyup onu gerceklere ulastirmanm gok
onemli oldugundan bahseder ve bu durumu saglamak i¢in gerekli olan seyleri
anlatirken gramer sanatindan ornek verir. Onlara gore, nasil ki dili kontrol edip
yanliglardan arindirmak i¢in gramer sanatina ihtiyag duyuluyorsa akli koruyup onu
hakikatleri yonlendirmek i¢in de mantik sanatina ihtiya¢ vardir. Yani akilla mantigin

iliskisi gramer sanatiyla dilbilgisi kurallarmin iligkisi gibidir.93

Ihvan-1 Safi, her ne kadar akla &nem vererek onu bircok seyin merkezine
yerlestirmis olsa bile aklin insan 6zelinde sinirsiz bir varlik olmadigini da kabul
etmektedir. Onlara gore, insan akli her seyi bilebilecek kapasiteye sahip degildir.
Kigiikliik, incelik, gozle goriinmezlik vb. durumlardan dolay1 zihinde betimlemesi
yapilamayan ¢ok sayida varlik vardir. Bu duruma; heytla ve atom pargaciklarinin
durumu, ceninin rahimde sekillenmesi, canlinin yumurta icinde yaratilisi, kabugun
icindeki ¢ekirdegin biiyiliylip bitki halini almasi1 ve ciceklerden meyve olusumuna
dogru giden siire¢ 6rnek olarak gt')sterilebilir.94 Akil, kavramiyla ilgili genel bilgileri
verdikten sonra c¢alismamizin siradaki bolimiinde aklin kisimlarinit agiklamaya

calisacagiz.
.1.2. Aklin Kisimlar

Aklin kisimlar1 isimli ¢alismamizin bu bolimiinde “Faal Akil” kavramini
inceledikten sonra aklin; nefis, varlik, bilgi ve ahlak kavramlariyla olan iliskisini ele

alacagiz.
1.2.1. Faal Akil

Calismamizin ilk kisminda hem insani akildan hem de Tanri’nin ilk yarattig1 varlik
olarak nitelendirilen akildan bahsettik. Faal akil kavrami Tanri’dan gelen ilk

yaratilmig varligin ifade edilmesi i¢in kullanilan kavramdir.*®

%2 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.300.
% ae. s.17.

% fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.29.
® ae. s.152.
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Ruhani bir cevher olarak nitelenen faal akil, Thvan-1 Safd Risdleleri’nin bazi
béliimlerinde “etkin akil” ismiyle,” bazi bolimlerinde “kiilli akil” ismiyle®’ bir yerde
ise “Rahu’l Emin” kavramiyla ifade edilmektedir.*®

Faal akil, Tanri’nin yarattig1 ilk varlik olmasi1 ve Tanri’dan baz1 6zellikler tagimas1®®

sebebiyle onun tamamlik, yetkinlik ve fazlin zirvesinde olan basit bir cevher olma
gibi sifatlar1 vardir. Calismamizin ilk kisminda da bahsettigimiz lizere buradaki
yaratma kavrami, yokluktan varlik alanina ¢ikarma anlaminda kullanilmig bir fiilden
¢ok bir doniisiimdiir.'® Topluluk tarafindan en yetkin varlik olarak goriilen'®* faal
akil; son derece tamam ve mikemmel olan mutlak 1siktir.'® O tiim seylerin
gerceklerini idrak eden yegane varliktir.'® Bu sebeple méanevi manada faal akla

ulagsmak insanin en biiyiik gayelerinden biri olmalidir.***

Ihvan-1 Safd’ya gore, “faal akil” kavraminm akil olarak isimlendirilmesinin ise
birka¢ sebebi vardir. Birincisi, faal aklin seylerin kendisinden ¢ikmasini akletmis
olmasidrr. Ikincisi ise onun hesap etme ve sayma gibi olgular1 kavramis olmasidir.

05

fhvan-1 Safi, bu gorislerini Meryem stresinin doksan dérdinci'®  ayetiyle

desteklemistir. 106

Yiice Yaratici’nin yiizii olarak goriilen faal aklin®™’ bir diger onemli 6zelligi biitiin
seylerin shretlerini tasiyor olmasidir.*® Topluluk bu konuyla ilgili goriislerini su
sOzlerle ortaya koymustur: “Nasil ki alimin aklinda bilinenlerin stretleri varsa faal
akilda da biitiin seylerin sdretleri vardir.”*® Onlara gére, Yiice Allah, bu siretleri
faal akildan alemin tiimiiniin nefsi olan kiilli-feleki nefse akitir. Oradan da varlik
hiyerarsisindeki diger varhiklara sirayet eder.’® Bu noktada islam Felsefesinde ilk

defa Farabi tarafindan ortaya konulan suddr teorisine deginmek istiyoruz. Buna gore,

% a.e. s.316.

9 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.190.
% ae. s.16.

¥ a.e. s.275.

190 {hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Riséleleri, c.2. s. 99.
191 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.162.
192 fhvéan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.158.
193 fhvéan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.273.
104 5e. 5.16.

105 «Rusku yok ki, onlarin sayisini bilmis ve bir hesapta saymustir.” (Meryem 19/94)
1% fhvéan-1 Safa, Thvan-1 Safa Riséleleri, c.5. 5.267.
107 3 e. 5.354.

1% fhvéan-1 Safa, Thvan-1 Safa Riséleleri, c.3. 5.152.
109 5 e. 5.158.

119 {hvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Riséleleri, c.1. 5.273.
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sistemin en basinda bir olan Yaratici, ardindan sayilar1 on olan goksel akillar,
Farabi’nin ikinciler (sevanil) ve maddeden soyut-ayrik varliklar (miifarikat) dedigi
ruhaniler (melekler), en altta ise miikemmellikten en uzak olan ilk madde (heyula)
bulunmaktadir."™* Farabi’nin sistemlestirdigi suddr teorisi ve buna bagli olarak ittisal,
saadet ve niibiivvet nazariyeleri Thvan-1 Safa ile ibn Sina basta olmak iizere birgok
diisiiniirii dogrudan veya dolayli olarak etkilemistir.’*? Calismamizin bu bolimiinde

Ihvan-1 Safa’da akil-nefis iliskisini ele alacagiz.
1.2.2. Akil-Nefis Tliskisi

Ihvan-1 Safi’da c¢ok ©nemli ve genis yer tutan nefis kavrami, hem varhik
hiyerarsisinde faal akildan sonra gelen bir varlik olarak hem de insanin 6ziinde yer
alan bir cevher olarak goriilerek iki farkli anlamla ele almir. Calismamizin bu
boliimiinde bu kavramin iki anlamindan hareketle 6zelliklerini, tiirlerini ve gii¢lerini
aciklayacagiz. Ardindan varlik hiyerarsisinde faal akildan sonra gelen “kiilli nefis”
ve insanin Oziinde bulunan bir cevher olan ve diisiinen nefis olarak nitelendirilen

“nefs-i natika” hakkinda bilgi verecegiz.

Nefis kavrammnin Risdleler’de birkag farkli tanimma yer verilmistir. Bunlardan
birincisine gore nefis; yiice, nirani, canli, cok bilgi sahibi, dogas1 geregi etkin,
hassas, anlayis sahibidir. Nefis, fani olmayan lezzet alan veya aci ¢eken ve ebedi
olarak kalan bir cevherdir.!*® ikinci tanima gére nefis “Ozii geregi canli, bilkuvve
bilen, tabiat1 geregi etkin, birtakim bilgileri kabul eden, cisimler iizerinde etkin olan
ve onlar1 kullanan, bitkisel ve canli cisimleri belirli bir zamana kadar yetkinlestiren
ve yetistiren, sonra da terk edip onlardan ayrilarak kendi unsuruna, kaynagina ve
baslangi¢c noktasma huzurla veya iiziintiiyle donen, ndrani, goksel ve ruhani bir

114

cevherdir. Bu tamimlara gore, thvan-1 Safa’da nefsin bir cisim degil, bir cevher

11 Mahmut Kaya, “Sudir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2009, c.37. s.467.

12 Byrhan Koéroglu, “Dogu Islam Filozoflari”, islim Diisiince Tarihi, ed. Mehmet Bayrakdar,
Eskisehir, Anadolu Universitesi Yayinlari, 2010, s.94; Farabi’nin suddr teorisi hakkinda ayrintil1 bilgi
icin bk. Tbrahim Hakk1 Aydin, Farabi’de Metafizik Diisiince, Bil Yaymnlari, 2020, s. 161-168;
Ibrahim Hakki Aydin, “Plotinus ve iki Islam Miitefekkirinde (FArabi ve Ibn Sinid'da) Sudfr
Nazariyesinin Bir Degerlendirmesi”, islami Arastirmalar Dergisi, 2001, c.14, s. 171-181.

113 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.237.

1% {hvéan-1 Safa, Thvan-1 Safa Riséleleri, c.1. 5.176.
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olarak ele alindigin1 sdyleyebiliriz.**> Onlara gore, nefis cevher olarak cisimden daha

degerlidir.**°

Ihvan-1 Safi, kendilerine Cismiyy(in admi veren bir toplulugun farkli nefis
tanimlarin1 da Risdleler’inde aktarmaktadir. Onlarin bir kesimine goére, nefis
“Duyularla hissedilmeyen ve goriillmeyen latif bir cisimdir”. CismiyyQn
toplulugunun baska bir kesimine gore, “Cisim olmayan ve hissedilmeyen ruhani,
akledilir ve 6liimden sonra baki kalan bir cevherdir.” Bu toplulugun bagka bir kismi1
ise nefsi “bedenin mizaci ve cesedin karisimindan dogan ve 6liim sirasinda da; ceset
clriiyiip beden telef olunca; bozulup yok olan kesinlikle yalnizca cisimle beraber

" fhvan-1 Safi, Cismiyyin

varligi olan bir araz” seklinde tammlamislardir.™
toplulugunun bu tanmmlarina karsi1 ¢ikarak nefsi araz veya cisim olarak kabul
etmemistir. Bunun yani sira onlar bu goriislerini kanitlara dayandirmayi da ihmal
etmemistir. Bu kanitlarin en 6nemlisi “arazin hicbir fiilinin olmamas1”dir. Arazin

aksine nefis canli ve etkindir. Bundan dolay1 nefis araz degildir.118

Ihvan-1 Safa, nefsi ruh kavramu ile iliskilendirmistir. Risdleler’de nefis kavraminin
ruh kavramiyla genel olarak es anlamda kullanildigini goriilmektedir. Bunun yaninda
nefis ve ruh kavramlar1 yakin anlam icerecek sekilde de kullanilmistir. Topluluk
nefis ve ruh kavramimi “Ey emin ve tatmin olmus nefis (ruh)! Sen Ondan, O da

senden razi oldugun halde don Rabbine”**

ayetinden yola ¢ikarak ayni anlamda
kullanmlstlr.lzo Bu ayete benzer sekilde Risdleler’in farkli boliimlerinde de nefis ve
ruh kavramlarmm ayni anlamda kullamldigi goriilir.*** Ayrica nefis kavraminin
bizzat insanla esdeger kullanimi da gdze carpan durumlardan biridir.*** Yukarida
bahsettigimiz gibi ruh ve nefis kavramlarinin yakin anlam igerecek sekilde

128 Nefis kavrammmn Risdleler’in birgok

4

kullanilmast durumu da s6z konusudur.
yerinde “zihin” kavramiyla es anlamli olarak kullanildigmi da gérmekteyiz.*?

Risdleler’de bahsedilen bu durumlardan ve Risdleler’deki kullanimlardan yola

1% fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.304.

116 3.e. 5.373.

17 3.e. 5.303.

18 3.e. 5.304.

119 Fecr, 89/27-28.

120 {hvan-1 Safa, ThvAn-1 Safa Riséleleri, c.1. 5.160.

121 5e. 5.153.

122 fhvéAn-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.237.

123 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.90.

124 hvéan-1 Safa, Thvan-1 Safa Riséleleri, c.1. 5.100,286,310,311,312.
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¢ikarak nefis ve ruh kavramiyla ilgili su ¢ikarimda bulunabiliriz: Insan, beden ve ruh
birlesimiyle olusur. Beden organlardan olusurken ruh ise nefisle seklini alir ve

olgunlagir.’®

Nefsin Tanri’nin akil araciligiyla yarattigi giic olma &zelligine sahip oldugundan
bahsetmistik. Bu gii¢, cisimlere en iistiin formlarini1 ve en yetkin varliklarin verir.
Cisimler nefisle form kazanip tabiatlar1 olusunca, onunla bir gii¢ kazanir ki bu giig,

cisimlerle formlarmin farkliligina gére iliskilenir.?®

Ihvan-1 Safd’nin nefis konusunda dikkat cekici benzetmeleri bulunmaktadr.
Bunlardan birincisinde beden bir sanatkarin diikkanina benzetilir. Azalar ise nefis
icin diikkandaki alet edevat gibi goriiliir. Nefis ise, tipki sanatkarin her bir aletle bir
sanat ve beceri ortaya koymasi gibi, bedendeki biitiin organlar sayesinde ¢esitli isler

2T ikinci benzetmede beden, yasama elverisli bir sehre

ve beceriler sergiler.
benzetilir. Bedenin halleri sehrin hallerine, nefsin o bedendeki hareketleri de sehir
halkinmn oradaki hareketlerine benzer.?® Topluluk bir diger benzetmesinde; bedeni
eve, nefsi de evin sakinine benzetir. Bu 6rnege gore “Beden, her seyi ile miikemmel
hale getirilmis bir evdir ve bu ev bu nefsin oturmasi i¢in yapilmistir. Bu benzetmede
akil, avlunun ortasinda, evin Oniinde ve toplant1 yerinin baskdsesinde oturan sultan
gibidir.”*%

Ihvan-1 Safd toplulugu nefis kavrammi sayilarla bagdastirmustir. Onlara gore
Yaratici’nin sayisal degeri O’nun yaratmanin baglangici ve tek olmasindan dolayi

1’dir. Nasil ki 1°den sonra 2 geliyorsa Yaratici’dan sonra da akil (faal) gelir. Akildan

sonra da 3 numara olarak goriilen nefis(kiilli) kavrami yer almaktadir.™*

Ihvan-1 Safa’da nefsin varlig1 ve cevherinin degeri en iist noktada tutulmustur. Ozii
geregi diri ve bilkuvve bilici olarak nitelendirilen nefis etkin bir cevherdir. Nefsin
etkisi cisimler iizerinde agik¢a goriiliir. Nefis; cisimleri hareket ettiren, onlara hayat
ve kudret kazandiran bir yonetici olmasmin yan1 sira cisme sekil veren, onu isleyen

bir yapiya da sahiptir. Biitiin bu 6zellikler onu bahsettigimiz {ist noktaya tagimustir. ***

125 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.102.
126 {hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.27.
127 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.265.
128 3. 5.265.

129 5 e. 5.264.

%0 {hvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.165.
131 3.e.5.373-374.
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Ihvan-1 Safa’ya gore, nefsin i¢ tiirii vardir. Bunlar en basitinden en gelismisine dogru
sirasiyla; bitkisel nefis, hayvani nefis ve insani (nitik) nefistir."** Bitkisel nefis;
yiyecek, igecek ve lireyip artma arzusu gibi durumlar1 barindirir. Hayvani nefis; 6tke,
diismanmna ve etrafina galip gelme istegi ve hirsi, lider olma arzusu gibi fiilleri
barindirirken insana 6zel olan nefs-i natikanin fiilleri ise marifet ve fazilet kazanma
sevgisidir."*® Bitkilerin cismaniyetinin madenlerden olustugunu ve bitkinin saretinin
derinlige giden girift bir yol oldugunu dile getiren topluluga gore hayvani nefis bu
yolu gecer ve ondan kurtulur. En serefli hayvan olarak insan ve nefsi de hayvani

. A 134
nefsin manevi yolunu gegerek ondan kurtulur.™®

Insanin en serefli hayvan olarak nitelendirilmesinin sebebi hem nefsani yonden hem
de fiziksel anlamda hayvanlarla benzer 6zellikler tasiyor olmasidir. Biiylime, sehvet,
yeme, igme, duyu, aci duyma, tat alma vb. durumlar insanlarda goériilen hayvani
islerdir. Ar1 ve karinca 6rneginde oldugu gibi bazi hayvanlarin diisiinme ve ayirt
etme seklindeki 6zellikleri smirlidir. Insan; konusma, ayirt etme ve diisiinme kuvveti
ile hayvandan ayrilir. Bunun yaninda insan sadece biiyiime 6zelligi ile bitkilerle
ortaktr.*®

Ihvan-1 Safa’ya gdre nefsin {i¢ tiiriiniin yaninda bes tane de giicii vardir. Bunlar
bitkisel nefis, hayvani nefis, insani-natik nefis, hikemi nefis ve ilahi nefistir.*®

Ihvan-1 Safa’nm nefis hakkindaki goriisleri basta ibn Miskeveyh ve Kinalizade Ali

Efendi olmak iizere bir¢ok ahlak filozofunu etkilemistir.*®’

Ihvan-1 Safa’ya gore, bitkisel nefse ait 6zelliklerin birincisi beslenme arzusudur.
Bitkisel nefiste; yiyeceklere, iceceklere ve sehevi seylere karsi duyulan 6zlem ve
arzu, bu O6zlem ve arzulardan dolay1 zorluk ve kotiiliikklere diisme ihtimali, arzu
edilen bu olgulara ulasilinca duyulan ferahlik ve asir1 seving, bu olgulardan

gelebilecek zarardan dolay1 nefret ve kotii hissetme durumlarmin tamami mevcuttur.

132 hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.186.

13 {hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.221.

'3 fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.186.

1% fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.113,114.

1% {hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.214.

57 fhvan-1 Safi’nin 6ne siirdiigii nefsin tiirleri, islam filozoflar1 ibn Miskeveyh ve Kinahizade Ali
Efendi’nin one siirdiigii nefsin kuvvetleriyle benzerlik gostermektedir. Hem Kinalizdde Ali Efendi
hem de Ibn Miskeveyh bu nefis tiirlerini en az gelismisten en gelismisine dogru sirastyla nefs-i
behimi, nefs-1 seb’i ve ve nefs-1 meleki olarak isimledirir. (Kinalizide Ali Efendi, Ahlak-i Ala-i, haz.
Hiiseyin Algiil, Istanbul, Terciiman Yaymevi, 1981, s.95; ibn Miskeveyh, Tenzibu’l Ahlik, cev.
Abdulkadir Sener, Cihat Tung, Ismet Kayaoglu, istanbul, Bilyiiyen Ay Yaynevi, 2017, 5.32.)
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Bitkisel nefiste yiyecek ve iceceklerle sehevi seylerin insani cezbetmesi, onlara
kapilma, onlara katlanma, onlarm verebilecegi zararlara kars1 bir onlar1 savunmaya
yonelik tedbir alma, beslenme, biliylime ve tasavvur gibi giicler bulunur. Bu
Ozelliklerin hepsi fitraten insanin tabiatina bulunan seylerdir. Bu arzular ayni
zamanda faydali seyleri gergeklestirme, zararli seylerden kagmma yolunda
Yaraticr’nin izniyle kisilere bir yardim ve destegidir. Ciinkii bu seyler, onlarin

bedenlerine hayatlarim siirdiirmek igin gida ve birer sebeptir.*®

Hayvani nefis bitkisel nefse ait tiim 6zellikleri barindirmaktadir. Bunlara ek olarak
hayvani nefiste cinsel istek, intikam arzusu ve liderlik arzusu yer alir. Ayrica etten
kemikten bir bedene sahip olma, her yone hareket etmeye yonelik esnek eklemler;
isaret ve simgeleri farkli sesler ve 6zel organlarla anlama yetenegi gibi 6zellikleri de
vardir. Bu 6zelliklerin hepsi hayvanlarin fitratinda vardir. Hayvanlarin fitratlarina
yerlestirilmis olan cinsel arzu istegi, neslin devamini saglamaktadir. Onlarin
tabiatlarina yerlestirilmis olan intikam arzusu ise kendilerine 6zgii bedeni yapilarini

bozup zarar verecek seyleri kendilerinden uzaklastirmaya yarar.139

Bitkisel ve hayvani nefsin 6zelliklerini blinyesinde barmdiran diisiinen nefsin yani
insani nefsin nitelikleri sunlardir: Ilimde yetkinlesme ve yetisme arzusu; teorik ve
pratik sanatlarda istekli olup bunlarda uzmanlasmaya hevesli olma, sayginlik
kazanma, kendini gerceklestirme arzusu ve bu ugurda karsilasilabilecek sikinti ile
zorluklara katlanmak; sonuca ulasildiginda duyulan seving ve mutluluk aksi sonugta

ise karsilagilan lizlintii hissidir. 140

Hikemi nefis, ilim yolunda olmaya isteklilik ve bu yolda olmaktan dolay1 haz alma
gibi durumlar1 kapsamaktadir. Bunun yaninda temiz zihin, giiclii anlama yetenegi ve
zeka, temiz bir kalp, derin tefekkiir yetenegi, dikkatli bir bakis, basiret, giiglii bir
héafiza, rivayet ve haber bilgisi, kiyas yapma ve Onciillerden sonuglar ¢ikarma,
gelecege yonelik tahminde bulunma ve iz siirme yetenegi, feraset sahibi olma, vahiy
ve ilham alma, riilya gdérme, insanlari, meydana gelebilecek olaylara karsi, astroloji

bilgileri 15183inda uyarma o6zelligi gibi gilicler de hikemi nefsin ¢atis1 altinda

1% fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.214.
139 3.e. 5.214-215.
140 3.e. 5.215.
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degerlendirilebilir."* Meleki nefis ise Rabbine yakin olma hevesi, O’ndan feyz alma

ve aldig1 feyzi gevredekilerine aktarma yetenegi gibi 6zelliklere sahiptir.'*?

Bu bilgilere ek olarak; ihvan-1 Safd toplulugunun hem Aristotales’den*® hem de

Platon’dan***

etkilenmis olmasi sebebiyle toplulugun Eflatuncu-Aristocu nefis
anlayisinin belli dgelerinden faydalanarak yeni bir diisiince ve model ortaya
koydugunu, bu modele kiilli nefis kavramimni ekleyerek inan¢ agisindan da konuya
farkli bir bakis acis1 kazandirdigimi sdylemek miimkiindiir.**® Ornegin [hvan-1
Safa’da oldugu gibi Platon’da da insani nefsin giiclerinin bitkisel, hayvani ve akli
olarak smiflandirilmas1 ve Farabi’nin “Aristo’nun Platon’un diislincelerini takip

=9

ettigini iddia ettigi tezi** bu diisiincemizi desteklemektedir.

Calismamizin  akil-nefis iligkisi bashgi altinda su ana kadar nefis kavramini
anlatmaya calistik. Aklin bir sultana benzetildigi bu noktada akil ve nefis arasindaki

iligkiyi biraz daha derinlemesine incelemekte fayda goriiyoruz.

Thvan-1 Safi’ya gore, varliklar cisimsel ve ruhani olmak iizere iki kategori altinda
toplanirken hem akil hem de nefis ruhani varlik olarak nitelendirilmistir. Bu durum
her iki varligmm benzer nitelikler tasidigini ve aralarinda bir iliski oldugunu ortaya
koyar niteliklerden birisidir."*” Topluluga gore, varlik hiyerarsisinde faal akildan
hemen sonra gelen nefis (kiilli) islerinde akla dayanir ve ona yonelir. Bunun baslica
sebebi kiilli nefsin Yaratici tarafindan faal akil vasitasiyla yaratilmig olmasidir.**
Ayrica sayilar1 varliklarla ¢okca eslestiren topluluk, Yaratici’y1 bir sayisiyla, faal akli

iki sayistyla kiilli nefsi de ii¢ sayisiyla eslestirmistir.*°

Akil, hem insani nefsin hem de kiilli nefsin gii¢lerinden biridir. Bununla beraber kiilli
nefis, Yaraticr’dan tasan ilk feyz olan kiilli (faal) akildan tasan bir varliktir. Bu

baglamda bakildiginda nefis ve akil birbirleriyle sarmal bir bi¢cimde yakindan

Yl ae. 5.216.

12 ae. 5.216.

3 ae. 5.99,182.

' fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.344.

%% flhan Kutluer, “ilmii’'n-Nefs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000, c.22. s.148-151.

148 Fahrettin Olguner, “Eflatun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1994, c.10. s.469-476.

"7 Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.191.

8 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.332.

4% {hvéan-1 Safa, Thvan-1 Safa Riséleleri, c.1. .36.
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iliskilidir.*® Bu hiyerarside nefis biitiin emirleri akildan alir ve onun tarafindan
desteklenir. Nefis yardim isteyen akil ise yardim edendir. Akil nefse Yaratici’nin
feyzini aktarir. Bundan dolay: akil, Rabbine nefisten daha ¢ok benzer.™! Dolayisiyla
aklin mertebesi nefsin mertebesinden daha iisttedir. Bu durumdan 6tiirii de nefsin

akil (faal) iizerinde tahakkiim kurmasi s6z konusu degildir.

Ihvan-1 Safa akil-nefis iliskisini insan-ayna iliskisine benzetir. Nasil ki insan ancak
kendini aynada gorebiliyorsa nefis de kendisini ancak aklin 1si81yla goriir ve
kendisini ancak bu sekilde tanir. 5% Yani nefislerin zatiyla ve cevheriyle taninmasi

akil yoluyla gergeklegir.**

Ayna benzetmesinin®> yami sira Thvan-1 Safa nefis ve akil iliskisini beden ve ruh
iligkisine benzetir. Bedenin ruhun varligindan faydalanarak hayatini siirdiirmesi gibi
nefis de ayn1 sekilde aklin nurlarindan ve feyzlerinden faydalanarak varligini devam
ettirir. Akil olmasaydi nefis zayif ve bitap diiserek kemale ermekten uzaklasacakt1. ™
Nefsi tamamlayip onu kemale erdirecek olan akildir.™ Ayrica insan ciizi akilla
bilebilecegi seyleri kavraymca nefsi tatmin olur ve boylece insan-1 kamile yaklaslr.158

Biitiin bu durumlara ek olarak varlik diinyasinda gaflet ve cehaletle bakan insani

10 thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risileleri, c.3. 5.188. (Akil, Risdleler’in bazi béliimlerinde yaratma
yvoluyla bazi boliimlerinde ise tasma yoluyla var edilmis gibi aktarilmistir. Bizde bu durumdan
hareketle Ihvan-1 Safa alinti yaptigimiz kisumda ilgili kavrami nasil aktarmissa o sekilde aktarmaya
gayret ettik.)

B ihvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.156.

132 {hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.42.

133 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.288.

> ae. 5.287.

155 «“Ayna” metaforunu Mevlana da kullanmistir. Mevlana’ya gore insan, kendi nefsinin kuvvetlerini
yonlendirebilir. Bu yonlendirmenin uzak hedeflere dogru olmasi halinde insanin aydin goriislii ve can
gozilyle gorebilen bir sahsiyete biirlinebilecegini 6ne siiren Mevlan4, insanin ancak o zaman kendini
bilecegini dile getirmektedir. Mevlana, bu durumu sdyle 6rneklendirmistir: “Demir gibi kapkara olan
varhigm cilala. Gonliin sekillerle dolu bir ayna gibi olsun. Her yaninda iyilerin, giizelliklerin ve
meleklerin sekilleri goziiksiin. Onun i¢in Allah sana akil cilasin1 vermistir.” Bu Ornekten de
anlasilacag iizere Mevlana, hvan-1 Safd’ya benzer sekilde kisinin kendini tanimasi ve cevresindeki
giizellikleri gormesine yarayacak olan manevi aynayr olusturmasi i¢in akli temele almaktadir.
Dolayisiyla hem Mevlana hem de Thvan-1 Safi, insanin kendini bilmesi igin aklmn nuruyla kendisini
aynada gormesi gerektigini dne siirmektedir (Emine Oztiirk, “Peygamber Varisi Iki Biiyiik Sufi Ebu’l-
Hasan Harakdni ve Mevlana”, Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, c.4. s.248;
Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Ma‘nevi, ¢cev. Derya Ors, Hicabi Kirlangig, Istanbul, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaymlari, 2015, s.560).

*® fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, C.5. 5.249.

T ae. 5.304.

%8 {hvéan-1 Safa, Thvan-1 Safa Riséleleri, c.3. 5.331.
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159

nefisler ancak aklin nuruyla aydmnlanir.™ Ciinkii nefislerin en biiylik hastalig

cehalet, bu hastaligin ilac1 ise akildir.*®

Ihvan-1 Safa, akil-nefis iliskisini bazi benzetmelerle aciklamaya ¢alismustir. Onlara
gore, nefis diinya hayatina, akil ise ahiret hayatina benzemektedir. Ciinkii nefis
diinyanin mamur edilmesinin sebebidir. Akil ise hayatin yurdu ve Yaratici’nin karar
kildig1 yerdir. Yani nefsin akla geri donmesidir."®® Bunun yani sira onlar nefsi
mekana akli mekani kaplayana benzetmislerdir. Akil zaman, nefis zamanda
bulunandir. Akil neden, nefis nedenlidir. Akil mebde, nefis meaddir. Akil zahir, nefis

. A 162
ise batindir.*®

Calismamizin bu kisminda nefis-akil iligkisinin daha iyi kavranabilmesi i¢in “Kiilli

Nefis” ve “Nefs-1 Natika” kavramlarini agiklayacagiz.
1.2.2.1. Kiilli Nefis

Feleki nefis olarak bilinmesinin'®® yaninda tiimel nefis ve edilgin(miinfail) akil
olarak da bilinen*®* kiilli nefis, sadece Yiice Yaratici'nin izniyle akildan tasan, 6zii
geregi canli olan ruhani bir gﬁgtiir.165 Ozii geregi canli olmasinimn sebebi faal akildan
sonra varlik silsilesinde yer alan diger varliklarla iletisimi siirdiirerek akisi saglayan
varlik olmasidir. Yaratic, kiilli nefsi akildan sonra ve akil araciligi ve tasma yoluyla
yaratmlstlr.166 Bu baglamda Thvan-1 Safa’ya gore kiilli nefsin fail nedeninin Yaratici,
bi¢imsel nedeninin ise faal akil oldugunu sdylemek miimkiindiir.*®” insan nefsi nasil
insan bedeninin tamamini1 kapliyor ve ona niifuz ediyorsa kiilli nefis de tiim aleme

niifuz eder.'%®

Kiilli nefsin iki giicli vardir. Bunlar bilen ve yapan gii¢lerdir. Yapan giicii sayesinde
0, cisimleri kendisine naksolan siretler, sekiller, goriiniimler, siis, giizellik ve renkler
ile yetkinlestirerek gelistirir. Bilen gii¢ sayesinde de hakiki ilimler, giizel huylar,

dogru distinceler, iyi davraniglar, saglam sanat ve meslekler gibi faziletler

159 3.e. 5.187.

180 {hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. s.20.

181 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.305.

162 3.e. 5.185.

183 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.18,36.

184 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.158.

185 3.e. 5.153.

166 Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem, s.168.
187 3.e. 5.170.

188 {hvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Riséleleri, c.3. 5.154.
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potansiyelden fiile ¢ikar. Bu faziletler cevherinin saflig1 ve cisminin inceligi ile kabul

etmesi oraninda onlar1 yetkinlestirir.'®°

Faal akildan kiilli (tiimel) nefse tasan stretler sonraki asamada ilk maddeye, oradan
da tikel nefislere aktarilir.'”® Bu aktarma olayi tek seferde gergeklesmesine ragmen
ciiz’1 nefislerin bu aktarimi kabul etmeye tek seferde giicleri yetmez ve aktarma olay1
zamana yayilir.'* Bu durum tipki bir 8gretmenin 6grencisine tiim bilgileri birden
verememesine benzer. Ogretmen bilgileri tek seferde vermek istese bile dgrencinin
kapasitesi buna yetmeyecegi i¢in 6grenci bilgileri tedrici olarak alir. Ciiz’1 nefislerin
killi nefisten faziletleri alma kapasitesi onlarn madde 4alemine teslim olma
durumlariyla ters orantilidir. Ciiz’1 nefis ne kadar madde denizinden uzaklasir ve
gaflet uykusundan uyanirsa bir o kadar kiilli nefsin faziletlerinden faydalanabilir.

Ciiz’1 nefis kiilli nefsin faziletlerinden faydalandik¢a ona benzemeye baslar. 172

Ihvan-1 Safa’nin mutluluk anlayisinin da kiilli nefisle iliskili oldugunu gériiyoruz.
Onlara gore ciiz’i nefis ne kadar kiilli nefse benzerse o kadar mutludur.*” Ciiz’i
(tekil) nefisler, kiilli nefisten gelen feyzi kabul ettikten sonra kendilerine yardimci
olan melekleri takip ettikleri takdirde “Sidretii’l-miinteha” seviyesinde bulunan

meleklerin mekania ulasabileceklerdir. Iste bu mekana ulagma mutluluktur.™

Ihvan-1 Safa’ya gore, gezegenlerin donmesinin sona erecegi; bitkiler, hayvanlar ve
insanlarin bedenlerinin ¢iirliyecegi; alemin en bastaki bos haline donecegi ve
evrendeki diizenin yerini diizensizlige birakip her seyin yok olacagi vakit geldiginde
kiilli nefis cisimden yiiz ¢cevirmis ve kendi alemine yonelerek ilk sebebine kavusmus
olacaktir.'”

Insani nefis tikel nefis tiirlerinden olup calismamizin onceki boliimlerinde
bahsettigimiz tizere diisiinme, hayal, hifiza, konusma ve yapici giiglere sahiptir.'"

Calismamizin bu boliimiinde akil kavramiyla yakindan ilgili olan diisiinme giiciinii

yani nefs-i natikayi ele alacagiz.

169 3.e. 5.153.

170 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.293.

e Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem, s.172.
172 fhvén-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.15.

173 ae. 5.15.

1% fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.306.

1 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.290.

176 a.e. 5.194.
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1.2.2.2 Nefs-i Natika

Ihvan-1 Safi, duygular1 diisiince yoluyla kavramas, tiirleri diisiince yoluyla ayirt
etmesi, cevher ve arazlari diisiince yoluyla bilmesi gibi nedenlerden dolay:r nefs-i
natikanin bizzat insani aklin kendisi oldugunu savunmustur.”’ Buna bagl olarak
Risaleler’in bazi1 kisimlarinda nefs-i natikanin dogrudan insani nefis olarak ele
alindig1 da goriilebilmektedir.!™ Aslinda nefs-i natikanin insani nefis olarak ele
almmas1 onun kendisine has bir durum olmayip insani nefis olarak anilan baska
giicler de vardir. Thvan-1 Safd’ya gore, insani nefis 6z ve tektir ancak nefsin giicleri
ortaya ¢ikardiklar1 eylemlere gore farkli isimler alirlar. Ornegin, viicutta beslenme ve
biiylime eylemi olusturan insani nefis, bitkisel nefis olarak adlandirilir. Viicutta duyu,
hareket vb. eylemleri a¢iga ¢ikaran nefis hayvani nefis olarak nitelendirilir. Diisiinme
ve fark etmeyi ortaya ¢ikaran insani nefis ise nefs-i natikadir.*”® Bunun yani sira
insani nefsin altinda yedi derece, iistiinde yedi derece olmak {izere toplam on bes
derece nefis oldugunu soyleyen topluluk, bu durumun ulema nezdinde farklilik

gosterdigini ve bes nefis derecesinin kabul gordiigiinii vurgulamaktadir.*®®

Nefs-i natika, hem bitkisel hem de hayvani nefse Gzgii nitelikler tasir. Nefs-i
natikanin “dilinin akici olmas1 ve kelime ¢esitliliginin fazlaligi, kendini giizel ifade
etmesi, giizel sanatlara yonelik ilgisinin varhigi, duyu organlarmin ilginglikleri ve
bunlarin algilamasi hususundaki enteresan yapilari, sanata yatkin olmasi, ilimde
ilerleme arzusuna sahip olmasi, sayginlik kazanma arzusu ve etrafindakilere liderlik

etme” gibi sadece kendisine has 6zellikleri de bulunmaktadir. ™

Nefs-i natikay1 bedenin krali olarak niteleyen ihvan-1 Safa,'® onun; diisiinme giicii,
hayal giicli, hafiza giicii, konusma giicii ve yapici1 gii¢ olmak iizere bes giicliniin
oldugunu sdyler ve bu giicleri kraln arkadaslarma benzetir.'** Bununla birlikte
topluluk, nefs-i natika sayesinde bu giiclerin islevsel hale geldigini ve iginde

bulundugu bedene eylem kazandirarak onun yolunu ¢izdigini sdyler.

17 3.e. 5.345.

8 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.186.
1 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.266.
180 {hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.213.
181 3.e. 5.216.

182 {hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.72.
183 {hvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Riséleleri, c.3. 5.194.
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Nefsin bedene yerlestirildigini ardindan bedenle alakali tiim sorumlulugun ona
birakildigini séyleyen'® Ihvan-1 Safi’ya gore, nefsin olgunlasmasi insanin kemale
ulagsmastyla dogru orantilidir ve bu olgunlasma i¢in nefsin bir bedende bulunmasi
sarttir.’® Tikel nefsin kiilli nefisten faydalanabildigi kadariyla olgunlasabilecegini
soyleyen topluluk'®® bu olgunlasma sonucunda ulasilacak olan insan-1 kamil
mertebesine ulagsmanin  yolunun nefislerin iyilestirilmesinden gectigini One

. . 187
siirmektedir.®

Ihvan-1 Safa, bedenin hastaliklara yakalandig1 zaman tedavi goriip iyilesmesi gibi
nefsin de kendine 6zgli hastaliklara karsi bazi tedavilerle iyilestirilebilecegini
savunmaktadir. Onlara gore, nefsin tedavi yontemleri siinnete uymak, haramdan ve
yasaklardan uzak durmak, peygamberin adaletinden ve ahlakindan faydalanmak,
hatadan pisman olup donmeyi bilerek tovbe edebilmek ve iyi amellerde bulunmaktir.

Bunlar1 yapan kisi nefsini terbiye eder ve olgunlastlrlr.188

Yukarida yer verilen eylemlerin yapilabilmesi ve olgunlasmaya yonelinebilmesi i¢in
oncelikle kisinin nefsini bilmesi gerekmektedir. Nefsini bilen insan kendini tanir ve
hastaliklar1 gorerek onun igin ¢areler iiretmeye calisir. 18 Bunun yani sira nefsini
tanimayan insan Rabbini de tamiyamaz. Rabbini tanimayan insan ise nefsinin
eksiklerini géremez. Bunun sonucunda eksiksiz oldugunu diisiinerek kemale erdigini

zanneder ve hataya diiser.™®

Olgunlasma siirecini nefsi arindirmaya baglayan Ihvan-1 Safd’ya gére “Nefsini
armdrran kiginin ahlaki giizellesir ahlaki giizellesen insan ise Allah’a yaklaslr.”191
Olgunlagma stirecindeki nefsin ilk durag kiilli nefistir. Siire¢ ilerledik¢e nefis, faal
akil seviyesine cikar.'® Kemale ermede son nokta ise ayni zamanda baslangic
noktasi yani Allah’tir.™®® Ancak ihvan-1 Safa’da her nefsin baslangi¢ noktasina yani

Allah’a donebildigini sdylemek tam anlamiyla miimkiin degildir. Risdleler’den

18 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.262.
18 {hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. s.61.
18 jhvan-1 Safd, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.14.
87 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. s.16.
188 5.e. 5.16.

189 3.e. 5.303.

190 5 e. 5.305.

191 fhvan-1 Safd, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.13.
192 fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.35.
193 3.e. 5.165.
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ulasabildigimiz kadariyla liim neticesinde bedeni terk eden'® nefislerden sadece
mutmain olup kemdle eren nefisler Allah’a donebilirler.’®® Kisaca ifade edilecek
olursa kisinin nefsini armndirabilme becerisine gore, o nefis iyi veya kotii olarak
nitelendirilebilir. Iyi nefisler olgunlasarak keméale erip miikafatlandirilirken, kotii
nefisler bunu basaramaz ve miikafattan mahrum kalarak cezalandirilirlar.'*® Burada
bir hususu aciklamanm &nemli oldugunu diisiiniiyoruz. Thvan-1 Safa’nm miikafat ve
cezay1 cennet ve cehennemi kastederek kullanip kullanmadigi hususu siiphelidir.
Risdleler’den anladigimiz kadariyla Thvan-1 Safa, 6diilii mutmain olan nefsin diinya
hayatindan uzaklasip Allah’a ulagsmasi anlaminda kullanirken cezayi ise diinya
hayatina sikisip kalma, diinyaya ydnelme seklinde kabul etmistir.'*’Nefs-i natika
hakkinda bilgi verdikten sonra ¢alismamizin bu kisminda Thvan-1 Safa’nin akil ve

varlik iliskisi hakkindaki goriiglerini ele alacagiz.
1.2.3. Akil-Varhk Tliskisi

Ihvan-1 Safa’nin akil-varhk iliskisi hakkindaki goriislerinden 6nce varliklarin
yaratilmasmin illetleri hususundaki goriislerini  agiklamanin faydali olacagi
kanaatindeyiz. Alemi yokken var etmesinin sebebini Yaraticr'nin hikmeti olarak
aciklayan topluluk, alemin yaratilis zamaninin neden bu zaman olarak belirlendigi
problemini ise Yaraticr’nin ilim sifatindan hareketle agiklamaktadir. Buna gore,
Allah, 6nceden her seyi bildigi i¢in bu zamani daha uygun goérmiis ve alemi bu
zamanda yaratmistir. [Thvan-1 Safd, Yaraticr’nmn aleme bu sireti vermesinin sebebini
de yaratma zamaniyla alakali probleme benzer bir sekilde aciklamaktadir. Allah, bu
stiretin daha uygun oldugunu bildigi ve ilmine daha uygun oldugu i¢in alemi bu

siirette yaratmlstlr.198

Ihvan-1 Safa, her yaratilanin fail, maddi, siri ve gii neden olmak iizere dort illeti
oldugunu ileri siirmiistiir. Topluluk bu illetleri agiklamak i¢in divan Ornegini
vermektedir. Divanin fail illetini marangoz, maddi illetini kereste, siri illetini
dikdortgen sekli, gai illeti ise divanin iizerine oturmak olarak agiklar. Biitiin beseri

yaraticilarin yaratma fiilini gergeklestirmek i¢in bir maddeye, belli bir zamana, belli

19% hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.141.
1% {hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.46.
196 3.e. 5.237.

97 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.175.
1% {hvéan-1 Safa, Thvan-1 Safa Riséleleri, c.3. 5.295
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bir mekana, el ve ayak gibi organlara, keser gibi birtakim aletlere; her nefsani
yaraticinin madde ve bir takim belli aletlere ihtiya¢ duydugunu belirten topluluk,
Yiice Yaratict'nin ise bunlardan higbirine ihtiya¢ duymayacagini ¢iinkii O'nun
fiillinin madde, zaman, hareket, alet edevatin vb. seylerin yaratilmasi oldugunu 6ne

. .1
siirmektedir.%®

Evrendeki tiim varliklarin bilgisini elde etmeyi kendilerine amag edinen Thvan-1 Safa,
varliklarin tamaminin ashnin tek bir maddeden yaratlldlglnl;200 bu varliklarin basit ve
bilesik adi altinda iki kisimda toplanabilecegini;”®* onlarin maden, bitki, hayvan ve
insan olmak iizere dort gruba ayrilabilecegini soyler. Topluluga gore, bu varliklarin
alt tabakasi bir alttaki varliga, iist tabakasi ise bir {istteki varliga baglanir. Thvan-1

Safa, bu baglantiy1 s0yle bir benzetmeyle a¢iklamaktadir:

“Madenlerin alt tabakasi toprak, tist tabakasi ise bitkilerle bitisiktir.
Yosun buradaki bir tiir ara halkadir. Bitkilerin hayvanlara baglanan
yemisi hurmadir. Diger bitkilerden farkl oldugu i¢in hurma hayvani bir
bitkidir. Disi hurmanin asilanmasi hayvanlarinkini andirir. Hurmanin
bas tarafi kesildiginde, tipki hayvanlarin 6lmesi gibi artik o da gelismez.
Hayvanlarin en geligmisi insana en yakin olamidiwr. Bunlar niteliklerine
gore birkag c¢esittir. Soyle ki, fiziki benzerlik agisindan maymun,
zekdswyla fil, organizasyon yetenegi agisindan ise art insan ile hayvan

_ 1,202
arasindaki bir aralikta yer alir.

Bu bilgileri alt alta topladigimizda tekamiil ¢agrigimlar1 barindirdigini1 gérmekte ve
incelemeye deger bulmaktayiz. Varlik hiyerarsisini soyuttan somuta bir
modellemeyle agiklayan topluluk, maddi alemi kendi i¢cinde ayalt1 ve ayiistii alem
olarak aymrir. Ayalt1 alemde olus ve bozulus miimkiinken aytistii alem bu duruma s6z
konusu olmayan varliklarin alamidir. Ayiistii dlemde sabit bir evren anlayisi
hakimdir. Ayalt1 alemde ise topluluk tarafindan tiirlerin kendi i¢inde kemale dogru
bir seyrinin oldugunun savunulmasi, tiirler arasinda hiyerarsik bir diizenin
varligindan s6z edilmesi, asagidan yukariya dogru sirasiyla; madenler, bitkiler,

hayvanlar ve insanlar olarak bir siralamanin olusu ve bu siralamadaki varliklarin

199 3.e. 5.294.

200 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.131.
201 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.178.
202 5. 5.0.
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ortak varlik halkalariyla baglanarak birbirinden izler tasidiklarinin 6ne siiriilmesi
Ihvan-1 Safi toplulugunun tekamiil anlayis1 barindiran bazi diisiincelere sahip

olduklarim ortaya koymaktadir.?®

Nitekim Risdleler’de gegen “Hayvanlarin
bedenleri tamamen topraga doner, ¢iiriir ve toprak olur. Ondan ikinci kez bitki ve
daha 6nce agikladigimiz gibi bitkiden de hayvan meydana gelir. lyice diisiiniiliirse
sanki donen bir dolapmis gibi oldugu goriiliir.” seklinde ki climlelerde buna kanit

olarak gosterilebilir.?*

Ihvan-1 Safa, basit ve bilesik ayriminin yani sira varliklari cisimsel ve ruhani olarak
iki kisma da aymrmislardir. Cisimsel varliklar duyularla kavranabilen varliklardir.
Ruhani varliklar ise akilla kavranip tasavvur edilebilen varliklardir. Bunun yam
cisimsel varliklar1 goksel cisimler, fiziksel unsurlar ve olusturulmus-tiiremisler;
ruhani varliklar1 ise heytla, nefis ve akil olmak {izere li¢ ¢esit oldugunu oOne siire
Ihvan-1 Safi’ya gore, Yaratici ne cisimsel ne de ruhani bir varlik olarak

nitelendirilebilir.?%®

Ihvan-1 Safa, varliklar1 sayilarla 6zdeslestirerek aciklamaya ¢alismaktadir. Buna
gore, Yaratic’y1 bir, akl iki, nefsi ii¢, ilk maddeyi dort, tabiati bes, cismi alti,
felekleri yedi, unsurlar1 sekiz ve dogumla meydana gelenleri dokuz rakami
éizdeslestirmislerdir.206 Onlarin varliklar1 sayilarla 6zdestirme durumu aslinda
toplulugun varliklarmm olusumundaki genel anlayisin1 Ozetler niteliktedir. Cilinkii
varlik anlayiglarinda bir varlik hiyerarsisi iliskisi vardir. Bu hiyerarsik iliskide tiim
varliklar birbirlerine malalun illetine bagli olmasi gibi baglanmislardir.’®” ihvéan-1
Safa’nmn varlik anlayisinda Yiice Yaratici’nin yarattigi ilk varlik olan akildan sonra
mertebesi ondan biraz daha diisiik olan nefis gelir. Nefsin bitkisel, hayvani ve insani
olmak iizere ii¢ ¢esidi vardwr. Varlik hiyerarsisinde nefisten sonra heytla gelir.
Heytila yapilmas, tabii, tiimel ve ilk olmak iizere dérde ayrilir. HeyGiladan sonra gelen
bir diger varlik tabiattir. Tabiat bes kisimda ele alan topluluk, bunlardan birincisini
felegin tabiat1 olarak, kalan dordiinii ise felegin altinda yer aldigini ileri siirmektedir.

Tabiattan sonra mutlak cisim gelir. Mutlak cisimden felek olusur. Bu olusumun

2% Hamdi Onay, “Ihvan-1 Safa Felsefesinde Tekamiil Nazariyesi”, Mesned ilahiyat Arastirmalar
Dergisi, 2021, c.12. s.302.

204 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.180.

2% fhyan-1 Safa, [hvan-1 Saf Risaleleri, c.3. s.191.

2% fhyan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, C.2. 5.322-323.

207 fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, c.2. 5.295.
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sonucunda da felegin etkisi yedi yildiz iizerinde cereyan eder. Felek ve yedi yildiz
arasindaki bu etkilesimle birlikte unsurlar felekte varlik bulur. Felekle varlik bulan
bu unsurlar sonrasinda ise tiimel varliklar, onlardan da tikel varliklar olusarak varlik
hiyerarsisi siirer.’®® Topluluga gore, 6nce var olmus olan varhik kendisinden sonra
gelen varliga bir feyiz verir. Bu feyiz, varlik hiyerarsisinde daha 6nce gelen ve tistte
olan varligin zatim ayakta tutan niteliklerden birisi halini alir. Ornegin, ates kendi
cevresine sicaklik aktarir. Sicaklik atesin cevherselligi olup onu ayakta tutan
ozelliktir. Ayn1 sekilde su ¢evresindekilere 1slatma feyezan ettirir. Burada da 1slaklik,
suda bulunan bir cevherdir ve suyun zatmi ayakta tutan niteliklerden biri halini
almistir. Orneklerle agiklamaya c¢alisigimiz bu siireklilik feyz zincirinden bir

varligm niteligini kaybedinceye kadar siirer. Eger bu zincirde kopan bir varlik olursa
209

3

feyz sona erer.”” Cahsmamizin bu boliimiinde Ihvan-1 Safd’nin “yaratma” ve
“tagsma/sudir” kavramlarini kullanmasindan hareketle varliklarin olusumu
hakkindaki bazi goriislerine yer vermenin akil-varlik iliskisinin anlagilmasi agisindan

faydali olacagi kanaatindeyiz.

Ihvan-1 Safa’ya gore; tek, kadim ve baki olan Allah, ilk &nce varlik siralamasinda
kendinden sonra gelen akli yaratmustir. Allah’in akli yaratmasi olay1 Risdleler’in
kimi yerinde “tagma” olarak nitelendirilirken®'® kimi yerinde ise dogrudan “yaratma”
kavramiyla ifade edilmistir.211 Burada farkli iki kavramin kullanilmas bir ¢eliski gibi
goriinmektedir. Bu durumu su sekilde aciklayabiliriz: Akil, Allah tarafindan
dogrudan yaratilmis olan ilk varliktir. Ancak Allah, akli bir nevi diger varliklarin en
ustiinii yaptig1 ve feyezan silsilesinin en tepesine yerlestirdigi i¢in ona kendinden
bazi ozellikler tasirarak onu iistiin kilmistir. Iste bu durum, aklin varolusunun
Risadleler’de bazen ‘“yaratma” bazen de ‘“tasma” seklinde anlatilmasina sebep

olmustur.

[hvan-1 Saf, ilk sebep ve Yaratici’dan feyezan eden-yaratilan ilk varlik olarak kabul
ettikleri akli, O’nun 15131 olarak nitelendirir.”** Aklin Yaratici’sina kars1 olan aidiyeti

aklin altindaki varliklara gore daha fazladir.?*® Diger biitiin varliklar akla bir sebeple

2% fhvan-1 Safi, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.186-187.
299 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.287.

210 5 e, 5.188.

21 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.23.

212 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.278.

3 fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.158.
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baglidir. Bundan dolayr akil illetlerin ileti olarak goriilir. Akil, Yaratici’nin
kendisine bahgettiklerinden tagan nimetlerin ve O&zelliklerin ana kaynagi olma

214
Yaraticr’dan akla var etme,

goreviyle sereflendirilmis ve gili¢lendirilmistir.
meydana getirme, diri ve kudretli olma, icat etme ve bilme gibi O6zellikler
tagirilmustir.”*® Diger tiim varliklar giicleri ve nitelikleri l¢iisiinde akla verilmis bu
niteliklerden kendilerine uygun olanlar1 alir.?*®

217 fhvan-1 Safa, akil ve nefsin

Varlik hiyerarsisinde akildan sonra nefis gelir.
durumunu giines 15181 ile ay 15181 arasindaki iliskiye benzetmektedir. Ay 1s181mnin
giines 151¢na gore durumu neyse nefse gore aklin durumu da odur.?® Topluluga
gore, nefsin iki yonlii olmak tizere iki giicli vardir. Bu gii¢lerden birisi tabiati izleyen
gii¢ olup tabii fiiller yoniinden tabiata baglhidir. Diger giicii ise akla yakin tarafta olan
giic olup akilla iligki kurar ve felek sekilleriyle tesekkiil eder. Bu sayede akil onu
aydmlatir ve yonetir. Nefis bu iki gii¢ vasitasiyla bir koprii gorevi gorerek akildan
aldiklarmi tabiata ve altindaki diger varliklara aktarir.”*® Ancak nefis, akildan tasan
her seyi alamaz. Eger akildan tasan her seyi alabilseydi nefsin akildan bir farki
kalmazdi. Nefis diger tiim varliklarda oldugu gibi akildan faydalanabildigi kadar
yetkinlesmis ve tamama ermis saylhr.220 Nefsin bir diger 6zelligi de akildan
kendisine tasan tiim yetkinlikleri kendisinden sonra gelen varliklarin tamamina
aktarabilmesi?®® ve cevherinin yok olmayip giiclerinin ortadan kalkmamasi
durumudur. Ciinkii nefsin fiilleri kesintiye ugramaz ve akildan tasan unsurlarin

destegiyle feyzi siirekli kabul eder ve bdylece ebedilik 6zelligi kazanir.???

Varlik hiyerarsisinde nefisten sonra ruhani varliklarin son halkasini olusturan heytla
gelir.??® Risdleler’de “Strete (sekle) girebilen basit cevher,®* biitiin cisimlerin

varsayilan 6zii, esyanmn gergek olan kismi, zihinde tasarlanan sey,?* kesinlikle higbir

214 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.295.
215 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.159.
216 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.295.
27 fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.180.
218 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.323.
219 fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.163.
220 3 e. 5.155.

221 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.154.
222 3 0. 5.153.

223 Uysal, Thvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem, s.174.
224 fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.315.
225 fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, c.1. s.15.
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59226

niteligi bulunmayan ve slret kabul eden basit bir cevher gibi ifadelerle

tanimlanmaktadir. Thvan-1 Safi’nin  hey(ild hakkindaki goriisleri, toplulugun

22T Aristoteles ile benzerlikler gosterir. Aristoteles’in ilk

etkilendigi diisliniirlerden
maddesi (hyle) “tamamen belirsiz, cisme ariz olan degismeyi kabul edici kuvve
halinde bir cevher” olarak tanimlanir.??® Thvan-1 Safé ise Yaratict’nin cismani alemi
var etmek i¢in Oncelikle iki asil olan heytila ve shireti var ettigini ve boylece mutlak
cismi yarattigini ileri sirmektedir.?® Heyila edilgin bir karakterdedir ve goriiniire
cikmaz. Edilgin yapisindan dolayr uzunluk, genislik, derinlik gibi nitelikler
kazanabilir. Bu nitelikleri kazaninca da “mutlak cisim” veya “ikinci madde” olarak

sifatlandiriimaya baslar.?®

Varlik hiyerarsisinde inceleyeceg§imiz son varlik tabiattir. Topluluk, tabiati kiilli
nefsin kuvvetlerinden bir kuvvet olarak tanimlar.?®* Kiilli nefis, bu kuvvetten yani
tabiattan ayin dis ¢evresinin altindaki biitiin cisimlere erigsmis ve tabiat bu itibarla
cisimlerin biitiin pargalarina niifuz etmistir.”*” Dinf anlamda buna “4lemi korumak ve
evreni diizenlemek {izere vekil tayin edilmis melekler” adi verilir.”*® Bunun yaninda
tabiatin, “Allah’mn emrini yerine getiren ve kendisine emredilen her seyi yapan ve
hicbir seye karsi ¢cikmayan bir melek” seklinde nitelendirildigini de gt')rmekteyiz.234
Goriildiigii gibi Thvan-1 Saf, tabiat1 Allah’m emirlerini yerine getiren bir varlik
olarak kabul etmektedir. Onlarin bu goriislerinin deizme bakis agilarmin ortaya
konulmas1 yoniinden dikkate deger oldugunu diisiiniiyoruz. Thvan-1 Safa’nin akil-
varlik iligkisi hususundaki goriislerini agikladiktan sonra akil-bilgi iliskisi hakkindaki

goriislerini ele alacagiz.

220 a.e.5.179.

227 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.111.

228 Osman Karadeniz, “Heydla”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1998, c.17. 5.295-296.

29 jhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.168. (Calismamizin bu kisminda Ihvdn-1 Safd’min
mutlak cisim igin “yaratma” fiilini kullandigim gormekteyiz. Toplulugun genel diisiincesine bakacak
olursak bu fiilin yerine “tasma” veya ‘feyezan etme” fiilinin kullanmilmasi gerekirdi. Ancak bu ve
bunun gibi birkag yerde akil disinda ki varliklar iginde kullanildigini gérmekteyiz. Bunun sebebinin
Yaratici'min, akla kendinden tasirdig ozelliklerden olan ‘kendinden kaynakl seylerin yaraticisi olma
ozelligi” (bk. c.4. s.159.) vermis olmasindan kaynakli olarak toplulugun bu fiili kullanmaktan
cekinmedigini diisiinmekle beraber, buna bagli olarak akil vasitasiyla yaratilan (bk. c.1. 5.27)
varliklarin da zaman zaman yaratma fiiliyle one ¢ikarildigini degerlendirmekteyiz.)

230 Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem, s.174.

23 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. s.60.

2% a.e.'5.105.

2% a.e. s.60.

2% ae. s.99.
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1.2.4. Akil-Bilgi Iliskisi

[lim ile ayn1 anlamda kullanilan bilgi kavranu, “bilinebilir olanla bilinenin zihindeki
formu” olarak tanimlanir.”® Bilgi 6gretim ve 6grenimden sonra gelir. Ogretim, bilfiil
bilen nefsin bilkuvve bilen nefsi yonlendirmesi olarak tanimlanirken 6grenim ise
nefsin malumatin sdretini kendinde tasavvur etmesidir.*® Thvan-1 Safa, ilim yolunda
olan kimselere, 6grenilmeye caligilan bilgiye ulagsmalar1 icin dokuz felsefl sorunun
sorulmas1 gerektigini dile getirmistir. Bu sorular soyledir: “O ..... mudur?, “O
nedir?”, “O kag¢ tanedir?, “O nasildir?”, “O hangisidir?”, “O nerededir?”, “O, ne
zaman?”, “Ni¢in 0?”, “O kimdir?”®’

Topluluk, bilgiye ¢ok biiyiik onem vermektedir. Onlara gore, insanin yaratilis gayesi;

kendini,?*® a

lemi ve Yaratici’y1 bilmektir. Yaraticr’nin bilgisi, elde edilebilecek en
faziletli bilgidir.?*® Bunun yani sira bilgide ifrat ve tefrit smirmi asmamak gerektigini
de 6nemle vurgulamiglardir. Gerekli olmayani bilmek ve gerekli olani bilmemek,
bilme fiilinin iki u¢ noktasi olarak goriilmektedir. Bilme fiilinin itidal iizere olan

. 24
eylemi ise anlamaktir. 0

Ihvan-1 Safa’ya gore, bilgiyi elde etmede duyular, akil, burhan ve vahiy olmak iizere
dort yol vardir.®** Akla, duyulara ve burhana uygun olmayan bir bilginin kabul

edilmesi miimkiin degildir.?*?

Duyular bilgiyi elde etmede ilk yoldur. Insan duyulara dogustan sahiptir. Bu
duyulardan; dokunma, tatma ve koklama duyular1 cisimleri bir temas ile algilarken
isitme ve gorme duyular1 bir temas olmaksizin ruhani bir sekilde idrak etmektedir.?*
Organlarda bir bozukluk olmamasi halinde duyular 6zde yanilmazlar. Ancak
duyular1 bilgiye gotiiren kanalda bir bozukluk varsa sonug farkli veya yanlis olabilir.
Ornegin, goziinde bozukluk olan birisiyle gdzii saghkli olan birisi ayni yere

baktiklarinda birebir aym seyi goriip ayni bilgiyi aktaramayabilirler.?**

2% fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.178.

2% Ocak, ihvan-1 Safa’min insan Tasavvurunda Bilgi-Ahlak-iman iliskisi, 5.139.
237 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.178.

238 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.303.

239 g.e. 5.247.

240 3 e. 5.106.

241 9@, 5.248.

242 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.31.

243 ge. 5.274.

2% Thvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.332.
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Bilgiyi elde etmede ikinci yol akildir. Duyu verilerini algilama, tefekkiir ve akil
yiiriitme ile burhana ulasma olmak iizere aklin @i¢ islevi vardir.?*> Nefs-i nétika ile
aym anlamda kullanilan akil,*® epistomolojik anlamda garizi ve miikteseb akil

olmak tzere iki kisimda incelenmektedir.

Ihvan-1 Safa’nm akli nefs-i natika ile aym anlamda kullanmasmdan calismamizin
“Nefs-i Natika” isimli boliimiinde bahsetmistik. Natik nefis i¢in “bilkuvve bilici”

247
K,

nitelemesi yapan toplulu insan zihnini yazilmaya hazirr temiz bir sayfaya

benzetmis®*® ve insan zihnini bos bir kagida (tabula rasa) benzeten John Locke
gibi** diisiiniirleri de etkilemistir. Iste bu temiz zihin garizi akil olarak
tanimlanmaktadir.”°  ilim ogrenme kapasitesine sahip olan herkesin zihninde
bilinebilir seylerin bilkuvve halde oldugunu savunan topluluga gore, o seyler
ogrenildigi zaman 6grenilen ilim zihinde bilfiil halini alir. Miikteseb akil, bilfiil hale
gecmis zihin —sonradan kazanilmis akil- i¢in kullanilan terimdir. Cocuklarin ve
bilmeyenlerin nefisleri bilkuvve bilen olarak tanimlanirken iistatlarin nefisleri bilfiil
bilen olarak tanimlanir. Her bilkuvve nefsi bilfiil nefse ¢ikaracak bir bilfiil bilen nefis

gereklidir.*>*

AKkli bilginin olusumunda akilda bulunan onseller etkilidir. Bu 6nseller nefis (zihin),
timevarim, tefassith ve fert fert diisiinme yontemleriyle bilginin zihinde bilfiil
durumuna gelmesine katki verir. Ornegin, yeni dgrenme ¢aglarmdaki bir ¢ocuk ilk
defa bir hayvanin yiiriidiiglinii goriir. Sonrasinda bu duruma asina olmaya baslar. En

sonunda her hayvanin yiiriiyiip hareket ettigi kanisma varir.

Aklin 0lgtisii olarak nitelenen burhan, bilgi edinmede bir diger yoldur. Vehim
giiciiyle tasavvur edilemeyen ve duyularla algilanamayan bilgiler ancak burhan
yoluyla elde edilebilir. Bu yolla elde edilen bilgiler matematiksel ve mantiksal bir
diistinme silsilesinin sonucudur. Bu silsile, bos bir levha olarak tanimlanan garizi

akilda degil, bilginin fiil halini aldigi miiktesep akilda gergeklesir. Bu silsileyi

% Ocak, ihvan-1 Safa’min insan Tasavvurunda Bilgi-Ahlak-iman iliskisi, 5.139.

2%% fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.345.

27 ae. s.44.

2%8 fhvan-1 Safi, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.46.

249 Sener, John Locke ve David Hume Din Felsefesi Uzerine Karsilastirmal Bir inceleme, $.53.
%0 fhvan-1 Safi, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.24.

! fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.199.

22 g e, 5.313.
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sonuglandiracak kabileyete her insan sahip olmadigindan dolayr bu yolla bilgi

edinenler genellikle alimlerdir. %

Ihvan-1 Safi, bilgi edinmenin kaynaklari arasinda vahiy ve ilhami da kabul
etmektedir. Bu yontem her ne kadar daha ¢ok metafizik alanina girse bile topluluk,
bu kaynak tizerinde 6nemle durmustur. Buna gore, bilgi insaniistii bir varliktan alinir.
Ancak bu bilgiye her insan ulasamaz. Bu bilgiyi elde etmek i¢in oncelikle insan-1
kamil derecesine ulasabilmek veya kalp temizligine erismis olmak gerekir. Ancak bu
seviyeye gelmis ve “bilkuvve melek” olarak nitelenebilecek kisiler bilgilere bu
yontemle ulasabilir. Bu yontemle sadece peygamberler ve Allah dostlar1 dogrudan
akilla bilinmesi ve ispatt miimkiin olmayan bilgilere ulasirlar. Kiyamet, yeniden

dirilis, Hz. Adem ve Iblis kissas1 gibi bilgiler buna birer rnektir.”>*

Ihvan-1 Safd’nin  akil-bilgi iliskisi {izerine diisiincelerini aktarmaya calistik.
Topluluga gore bilginin kaynaginda duyu, akil, vahiy ve ilhamin bulundugunu
gordiik. Bu durum, Thvan-1 Safd’nin hem fizik hem de metafizik alanla ilgili bilgilere
ilgi duyduklarmm bir gostergesidir. Caligmamizin bu bolimiinde toplulugun akil-

ahlak iliskisi tizerinde durdugu konular1 aktaracagiz.
1.2.5. Akil-Ahlak iliskisi

Ihvan-1 Safa’nin akil kavrami hakkindaki gériislerini ¢alismamizin “Akil, Anlanu ve
Ozellikleri” bashig1 altinda ele almistik. “Akil-Ahlak iliskisi” baslikli konumuzda ele
alacagimiz ““akil” kavramimin “faal akil” degil, “insani akil” oldugunu belirtmek
isteriz. “Fiili tefekkiir, diisinme, konusma, ayristrma vb. Ozellikleri olan insani
nefsin giiclerinden bir gilic olarak gosterilen sey” olarak tanimlanan insani akil

kavramy, Risdleler’de nefs-i natika kavramuyla ayni anlamda ele alinmustir.?*®

ihvan-1 Safi’ya gore, ahldk insan tabiatma aliskanliklarla yerlesen huylardir.*®
Insanin ahlakinin temelinde ise bedeninin terkibi, yasadig1 zaman dilimi ve cografya,

dini ve Orfi gelenekler cercevesinde yetistirilme tarzi, dogdugu ve ana rahmine

253 Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem, s.64.
2% Jhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.82.

2% fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, c.3. 5.345.

20 fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.228.
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diistiigi anda felegin konaklar1 ve yildizlarin konumu olmak iizere dort unsur

257
vardir.

Ahlak: garizi ve miikteseb olmak iizere iki kisimda ele alan Ihvan-1 Safi’ya gore,
garizl ahlak, insanmn diinyaya geldiginde herhangi bir ahlaki Ogretiye sahip

2
olmamasi, %8

fitratina  yerlestirilmis  bi¢cimlendirilebilir ~ huylar  anlamina
gelmektedir.®®  Yani bi¢imlendirilmemis huylar  garizi ahldk olarak
tanimlanmaktadir. Miikteseb ahlak ise garizi ahlakin akil, ¢evresel faktorler vb.
unsurlar tarafindan bi¢imlendirilerek ortaya ¢ikartilmig ve insan tabiatina ge¢mis
huylar biitiiniidiir. Miikteseb ahlak da kendi i¢cerisinde mahmiide ve mezmiime olmak
izere iki kisma ayrimaktadir. Ahlak-1 mahmide meleklerin ahlaki, ahlak-1
mezmime ise seytanlarin ahlakidir. Giinahlarin anasi olarak nitelenen seytanlarin
ahlakinin baslicalarmi1 Iblis’in  kibri, Adem’in hirst ve Kabil’in kiskan¢ligi
olusturmaktadir 260 S5z konusu ii¢ kotii ahlakin dallar1 ise sOyle siralanabilir: Kibre
benzeyen davraniglar; insanin en ¢ok kendi fikirlerine deger vermesi, kurallara
uymamasi, iliskilerinde kaba ve istikrarsiz olmasi, diger insanlara karsi diismanlik
yapmasidir. Bir seye karsi asir1 tamahkar olma, fakirlik endigesiyle asiri mal
biriktirme, giivenilir bir kisi hakkinda sti-1 zan besleme, diismanliklara sebep olacak

yalan s6z sdylemek hirsa benzeyen davranislara 6rnek olarak verilebilir. Kiskangliga

benzer davranislar ise kin, fesatlik, 6tke ve azgmhktlr.261

Ihvan-1 Safa, nefsin bedenden ayrilmasindan sonra ahirette kendisine yapilacak
muameleyi etkileyecek dort unsurdan soz etmektedir. Bunlar egitim ile ilgili (talimi)
bilimler, insanda inan¢ haline gelmis olan goriisler, irade ve tecriibe ile kazanilmis
ameller ve miikteseb ahlaktir. Ahlakin iyi olmasi durumunda ahirette goriilecek
karsilik iyi, kétii olmas1 durumunda ise gériilecek karsilik da kétii olacaktir. IThvan-1
Safa’ya gore, aklmi iyi yonde kullanamayarak nefsini olgunlastramamis kisilerin

ahlakini giizellestirmesi miimkiin degildir.”®® Aklin hizmetgisi olarak goriilen nefis

27 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.329
28 {hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.240.
29 3.e.5.218.
260 3. e. 5.230.
261 3.e. 5.240.
262 3 6. 5.240.
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olgunlastirildig1 takdirde insan kemale erecektir. Kamil insan gilizel ahlak

sahibidir.?®®

Ihvan-1 Safi’min  nefsin  olgunlastirilmas:1  hususundaki gdriislerinin  sonraki
donemlerde bazi filozoflar1 etkiledigini sdylememiz miimkiindiir. Ornegin,
Nasreddin Tisi, nefsin olgunlastirilmasina bagl olarak teorik ve pratik olgunluk
seklinde iki tiir olgunluk oldugunu One siirmiistiir. Nasreddin Thsi’nin ortaya

koydugu pratik olgunluk kavrami ihvan-1 Safa’daki olgunluk?®*

kavramiyla benzerlik
gostermektedir. SOyle ki Tusi, pratik olgunlugu “ahldka uygun sekilde kazanilmig
olgunluk” seklinde tarif eder.’® Bu ise kdmil insan olma yolunun giizel ahlaktan

gectigini savunan®® Thvan-1 Safd’nin diistinceleriyle oOrtiistr.

Ihvan-1 Safa’da ahlakin olgunlastiriimas: hususunda ziihd hayati1 6ne ¢ikmaktadr.
“Diinya hayatina kars1 bilingli ve dengeli ilgisizlik” olarak nitelenen ziihd, aza razi
olup hayati1 devam ettirmek i¢in gerekli miktara kanaat getirmek demektir. Glizel
ahlak ve erdemli davranislar ziihd hayati yasayan kisinin pesinden gelir. Ziihdiin zitt1
ise diinyaya meyledip ahireti unutarak hareket etmektir. Boyle yasayan kisilerin
pesinden kotii ahlak ve ¢irkin erdemler gelir. Az yemek, iffetli ve namuslu olmak,
comertlik, ihsan ve yardimseverlik zahidlerin baslica 6zellikleri arasinda yer alir.”®’
Diinyada kalbi en rahat olan kisiyi ziihd hayati yasayan kisi olarak nitelendiren?®®

Ihvan-1 Safa, ziihd hayatina giden yolu su ciimlelerle anlatir:

“Ey kardesim! Bil ki, anlattigimiz bu hasletlere giden yol, oncelikle ise
dinin belirledigi yol ile baslaman, kutsal kitaplarda belirtildigi gibi,
dinin sahibinin emirleri ile amel etmendir ki, bu emirleri din bilginlerinin
cogu bilir. Burada onlart belirtmeye gerek duymuyoruz. Sana sunu
tavsiye ediyoruz: Bedenle iliskisi nedeniyle nefsini kusatan kabuklardan
swyril. Nefsini saran ‘dogal seyler’ ve ‘cismani nitelikler’ elbisesini ¢ikar.
Nefsini, bedenin karisimlar:, kotii ahldk, koyu cehalet ve bozuk
diisiincelerden olusan pastan temizleyip parlat. Nefsini biitiin bunlardan

temizlemelisin ki, Allah’in kelimelerinden biri olan ve O’nun bedene

263 g e. 5.218.

264 4 e. 5.240.

26° Nasreddin Tasi, Ahlak-1 Nasird, cev. Rahim Sultanov, Vahap Tagtan, Habil Nazligiil, Ankara, Fecr
Yaymlari, 2005, s.91.

200 Thvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.218.

27 fhvan-1 Safa, Thvan-1 Saf Risaleleri, 5.244-245,

268 5 e, 5.264.
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tifleyerek can bahsettigi nirani, ruhant seffaf ve aydinlatici nefsin 6zii ve

. . 1,269
cevheri, tertemiz hale gelsin.”

Ihvan-1 Safi, akil vasitasiyla nefsini giizellestiren kisinin insan-1 kdmile ulasacagmi
One siirer. Ayrica insan-1 kamil mertebesine erisen kisilerin ise ahlakinin
giizellesmesinden &tiirii ahiret mutluluguna da erisecegini vurgular.””® Bu baglamda
Ihvan-1 Safa’ya gore akil kavrammin ahlakin giizellestirilmesi ve gelistirilmesi igin
vazgecilmez bir arag¢ oldugunu soyleyebiliriz. Boylelikle ¢alismamizin ilk bdlimii
olan “akil” konusunu tamamladik. ikinci béliimde Thvan-1 Saf toplulugunun “iman”

kavrami {izerine goriislerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

269 3 e. 5.2486.
2% fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, c.4. 5.13.
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IKiNCi BOLUM
IHVAN-I SAFA’DA iMAN

Caligmamizin  ikinci boliimiinde Ihvan-1 Safi toplulufunun iman hakkindaki
goriiglerini ele alacagiz. Bununla birlikte toplulugun iman olgusunu “insani yiicelten
bir nitelik” olarak vurgulamasindan dolayl271 biz de calismamizda imanin insanla

baglantisini aciklamaya calisacagiz.
2.1. insan ve iman

Ihvan-1 Safa, biitiin varliklarin cevher ve arazlardan ibaret oldugunu; yap1, sekil ve
bilesim olarak bu ikisinden olustugunu one siirmektedir. Arazlar cismani veya
ruhanidir. Iste insan, beden ve nefis olmak iizere iki cevherin bir araya gelmesinden

22 Bundan dolay1 insan, “canli, diistinen ve 6liimlii varlik’tir. Bu tanimda

olusmustur.
“canl” ve “diisiinen” kelimeleriyle nefse, “6limli” kelimesiyle ise bedene isaret
edilmektedir.?”® Yaratic1 bedeni yaratip ona kendinden bir ruh iifleyerek onu canli
hale getirmis, ardindan da nefsi bedene yerlestirerek bedenin sorumlulugunu nefse

yiiklemistir. >

Topluluk, insan bedenini bir sanatkarin diikkanina benzetir. Bu benzetmede
bedendeki azalarin tamami sanatkarin diikkanindaki alet edevat gibidir. Nefis tipki
sanatkarin her bir aletle sanat ve beceri ortaya koymasi gibi bedendeki biitiin
organlar sayesinde cesitli isler ve beceriler sergiler.””® Bu 6rnekte gorildigii gibi
nefis kavrammim &z, bedenin ise kabuk olarak kabul edilmesi?’® bedenin yOnetilen,
nefsin ise yoneten oldugunu ortaya koymaktadir. Nefis, bedenini olmasi gerektigi

gibi ydnetirse beden de ailesini yonetebilir.?”’

Ihvan-1 Safa’ya gore insan, alemin olusumu ve Yaratici’y1 dgrenmesi i¢in diinyaya

gonderilmistir.’®  Yaraticr'nin  yeryiiziindeki halifesi?”® ve yaratilmislarm en

2" hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.199.
212 3 e, 5.320.

23 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.178.
24 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.262.
275 g e. 5.265.

2% g.e. 5.261.

2" fhvan-1 Safi, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.51.
278 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.92.
219 ge. 5.141.
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mitkemmeli olma®’ Gzellikleriyle sereflendirilen insamin ana amaci nefsini
olgunlastirmak ve keméale ermektir.?®" Ay alt: 4lemini maden, bitki, hayvan ve insan
olarak dort kisma ayiran topluluga gore, insan bu varliklarin hepsinden iistiindiir.?®?
Aslinda insan haricindeki diger varliklar insandan dnce yaratilmistir. Insanoglunun
varhigi Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yaratiimasiyla baglamustir. ?®

Ihvan-1 Safa, insanin dogum tarihi ve karakteri arasinda baglant1 kurmaktadir. Soyle
ki: dogum tarihi insanin karakterini etkileyen bir unsur olarak kabul eden topluluk,?*

onun yaratilma asamalar1 hakkinda su bilgilere yer vermektedir:

“Muhakkak ki sen atilmig bir sudan (meni) yaratildin; ardindan ana
rahmine, saglam bir karargaha yerlestirildin, yapinin tamamlanmasi ve
suretinin gelismesi i¢in orada dokuz ay bulundun; sonra bu genis
diinyaya ¢ikartildin, 6greniminin kemali ve giictiniin artmasi igin dort yil
gecti, duyularinla bu diinyadaki duyulur seyleri miisahede ettin, anlama,
suur, temyiz, tefekkiir, diisiinme ve i¢giidiisel olarak bilme yetilerin hasil
oldu. Sonra okula bagsladin; oncesinde haberdar olmadigin okuma,
yazma, adab, matematik, hesap islemleri, olgme ve tartma gibi seyler
sana ogretildi. Sonra camilerde, namazlarda, cenaze torenlerinde ve
bayramlarda ilim ve fazilet ehlinden kimselerin meclislerinde bulundun;
carsi pazarlarin, ¢esitli sanat ve kitaplarin araciligryla nehirlerden,
koylerden, sehirlerden, denizlerden, kitalardan ve daglardan olusan bu
alemi miisahede ettin. Bu diinyadaki bitki, hayvan ve madenlerden olusan
varlik ¢esitlerini gérdiin. Bunlarin hallerinin sicakta ve sogukta, gece ve
[giindiiz], yaz ve kig, karanlikta ve 1s1ikta nasil degistigi; riizgar, bulut ve
vagmur ¢esitleri hakkinda bilgi edindin. Feleklerin devranina, bur¢larin
yiikselisine, gezegenlerin akigina, zamanin olaylarina ve hadiselerin inis
ctkislarina bizzat sahitlik ettin. Biitiin bunlar senin gaflet ve cehalet
Uykusundan uyanman, miisahede ettiklerin tizerinde tefekkiire dalman, bu
diinyanin gordiigiin hallerini diigiinmen ve 6liimden sonra bu durumdan

baska bir duruma gegecegini, yeniden farkl bir sekilde yaratilacagin

280 3 e. 5.333.

281 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.306.

%82 fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, c.2. 5.132-135.
283 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.100.

28 Thvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.303.
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vakin bir ilimle bilmen i¢indi. Yolculuk igin hazirlikli ol! Ecelin gelmeden
ve omiir bitmeden dénce bu yolculuk i¢in hazirlan. Soyle ki meleklerin
ahldkwyla ahlaklan ve onlarin ozellikleriyle siislen, seytanin kardeslerinin

ve iblisin ordusunun ahldkin: tamamen terk et.”’®

Insanin seytandan uzak durmasi, meleklerin ahlakiyla ahliklanmasi gerektigini
belirten topluluk, boylece imana atifta bulunmaktadir. Topluluk, iman kavramini
peygamberlerin kendilerine getirdigi duyular {istii gaybi bilgilere inanip bu bilgileri

dil ile ikrar etmek?®® K287

ve haber vereni bildirdigi hususlarda tasdik etme seklinde
tanimlar. Imanmn ilk ve en saglam diregini itaat etmek olarak dillendiren®®® Thvan-1
Safa’da iman kavrami hayrin ve insani faziletlerin toplandig: bir olgu olarak goriiliir

ve iman sahibi kisiler 6viilmeye layik kisiler olarak nitelendirilir.2%°

Iman1 zahir ve batin olmak iizere iki kisma ayiran topluluga gore zahir iman, bes
seyi dil ile onaylamaktir. Insanin onaylamasi gereken ilkeler sunlardir: Alemin bir
tek, gii¢ yetiren, hikmetli, biitiin mahlikat: yaratan bir yaraticisinin oldugu; Allah’in
melekleri yarattigi ve meleklerin var oldugu, Allah ile insanoglu arasinda araci
meleklerin bulundugu; arac1 meleklerin peygamberlere getirdigi haberlerin vahiy ve
ilham yoluyla alindigi, kiyametin kesinlikle gerceklesecegi ve kiyamet sonrasinda
yeniden dirilis, hasr, hesaba c¢ekilme, Odiillendirilme veya cezalandirmanin
oldugudur. Batin iman ise “kalplerin dil ile ikrar edilen bu seyleri arastirmak
siretiyle onaylamasi”dir. Thvan-1 Safa’ya gore, asil olan iman batm imandir. Asil
inanan kisi ise hem zahir imanda hem de batin imanda sayilan hususlara kalbinin

iciyle inanan kisidir.?*

Ihvan-1 Safa, inanan kisilerin dért derece oldugunu belirtmesine ragmen bunlardan ii¢
tanesini agiklamaktadir. Bu derecelerin birincisinde bulunan insanlar, diliyle iman
ettikleri halde kalpleriyle bunu desteklemezler. Bu kisiler ince anlamlar1 ve gizli
isaretleri akledemezler. Bundan dolay1r kalpleriyle tasdik edemeyip silipheye
diisebilmektedirler. ikincisinde bulunanlar, imanim1 onaylayip diliyle de ikrar ederler.

Bu mertebeye ulasanlar peygamberlerin ve salih kullarin {izerinde ittifak ettigi

285 3.e.5.122.

2% fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, c.1. 5.234.
87 hvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, c.4. 5.59.
28 5.e.5.67.

289 Jhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.64.
20 fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, c.4. 5.61.
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manevi degerlerin bir hakikat oldugunu diisiiniirler. Ancak onlar bu hakikatleri
derinlemesine kavrayacak beceriye sahip olamazlar. Ugiincii derecede bulunanlar ise

hakikati hem bilir hem de derinlemesine kavrayabilirler.?*

ihvan-1 Safd’ya gére miimin, inancindan yiiz ¢evirmeyen kisidir.?*> Miimin kisinin
belli bash 6zellikleri vardir. Bu ozellikler sunlardir: Thlasli olmak, kaza ve kader
inancina sahip olmak, tevekkiil etmeyi bilmek, sabirli olmak, diinyaya ragbet
etmeyip ahirete yonelmek ve Allah’tan baska kimseden korkmamak.?*® Topluluk,
inanmayanlarin mertebesini ise ‘“hayvanlardan, bitkilerden ve madenlerden daha
degersiz” olarak nitelendirir. Ciinkii inanmayan kisi Yaraticr’sina gore sekil
almazken madenler alir, inanmayan kisi Yaratici’sia riik(i etmezken agaglar eder,
inanmayan kisi Yaratici’sina itaat etmezken hayvanlar O’nu bilmemesine ragmen

itaat eder.?®*

Iman kavrammnm din felsefesindeki genel kullanimi “Tanr1 vardir.” &nermesinin
kabulii seklinde 6zetlenebilir.’®® Thvan-1 Safd’ya gére iman, insanin dziinde vardir.
Insan ancak bu potansiyelini gelistirebildigi ve nefsini olgunlastirabildigi oranda
fitraten sahip oldugu inanma duygusunu aciga ¢ikaracaktir. Calismamizin bu

asamasinda imanin esaslarmi ele almaya ¢alisacagiz.
2.2. Imanin Esaslan

Iman, “haber verenin haber verdigi seyi dogrulamak ve onaylamak” demektir.?*
Ihvan-1 Safa’ya gore, bir kisinin iman sahibi olabilmesi i¢in yerine getirmesi gereken

297 nefislerini

baz1 sartlar vardir. Seytan ve seytanmn yolundan gidenler ile
armdiramamus  olanlara®® kapali olan bu sartlar su sekilde siralanabilir: Tim
varliklar1 yaratan sonsuz kudret sahibi tek Yaratici’nin varligina inanmak, meleklerin
varligma inanmak, peygamberlerin varligina inanmak, &hiret giiniine ve diinya

hayatindan sonra yasanilacak bir siirecin (6liim, yeniden dirilis, hasr, cennet-

21 5.e.5.136.

292 5.e. 5.70.

293 5.e. 5.63-67.

29 a.e.5.161.

2% Habib Sener, “Paul Tillich’te Akil-iman iliskisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
Say1 No:2, 2018, s.40.

2% fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.320.

297 a.e. 5.235.

2% 5.e.5.238.
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cehennem) olduguna inanmak.”® Ihvan-1 Safi, ayrica “Biitiin miiminler Allah’a,
meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman etmislerdir.”** ayetinden hareketle
“kitaplara iman”1 da bir iman unsuru olarak vurgulasa bile kitaplarla ilgili detayli bir
aciklamaya gitmemistir. Topluluk, ayni sekilde “kadere iman”1 iman unsurlar1
arasinda miistakil olarak ele almamis olup Risdleler’inde farkli konu basliklar1

30! Bizde ihvan-1 Safd’nin iman esaslar1 arasinda gdsterip detayli

altinda deginmistir.
olarak ele aldig1 Tanr1 inanci, melek inanci, peygamber inanci ve ahiret inanci
konularmi detayli incelemenin, kaza ve kader inanci1 konusunda ise genel bir bilgi

vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz.
2.2.1. Tann Inana

Imanin esaslarmin en basinda Tanri inanci gelir. Tanri, varliklar1 kendisinden
tagirandir. O, biitlin keyfiyetleri zamandan ve mekandan miinezzeh olarak yoktan var
edendir. Bir seyin olmas1 i¢cin O’nun “ol” demesi yeterlidir ve O, hicbir seyle i¢ ice

girmeden her seyde vardir.®? O her seyden haberdar olandir.*®

Tanr1 hakkinda bazi yanhs goriisler de vardir. Bunlardan birincisi, iki Tanri’nin
bulunduguna dair goriistiir. Buna gore, biri hayirl ve iistiin digeri kotii ve alcak olan
iki Tanr1 bulunmaktadir. Bu iki Tanr1 birbiriyle stirekli ¢ekisir ve birbirine muhalefet
eder.®* ikinci yanlis goriis ise insanin diinya hayat1 bittikten sonra her seyin
bitecegini, insanoglunun yeniden dirilip Tanri’nin huzurunda toplanmayacagni ileri
siirenlere aittir.’*® [hvan-1 Safa’ya gore bu tarz goriisler sayis1 bilinemeyecek kadar

coktur. Ancak aklini kullanan insanda bu bozuk goriislere inanmaz. 3%

Ihvan-1 Safa’ya gore, ilimlerin en sereflisi ve degerlisi Tanr1’y1 ve O’na layik sifatlari
bilmektir.*®" Bununla birlikte Alimlerin en iistiinii, insanlari Tanri’ya davet eden,

O’na yonelten, insanlar1 diinyada ziihde 6zendirip ahirete ragbet ettiren, Allah'in

29 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. s.61.
300 Bakara 2/285.

1 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. s.31.
%92 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.410.
33 hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.105.
3% fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.414.
305 3.e. 5.414.

308 3.e. 5.4186.

307 3.e. 5.408.
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gazabindan korkutan, O’nun rahmetinden {imit kestirmeyen, O’ndan sakindiran ve

O’na itaati terk etme konusunda insanlara izin Vermeyendir.308

Tanr1’y1 bir olarak kabul edip O’nu iyi tantyan bilginler; O’nu diri, kadir, alim,
hakim ve yaratic1 olarak kabul ederler. Bu kisiler; O’nun ayakta durma, oturma,
girme, ¢ikma, hareket etme gibi seylerle nitelenemeyecegini savunurlar. Cabhiller ise
Tanr’nin bes duyu organi ve vehim giiciiyle algilamanin miimkiin olabilecegini

diisiiniirler.3°9

Ihvan-1 Safa, Tanr1’y1 bilmenin biri genel biri 6zel olmak iizere iki yolunun oldugunu
iler1 siirer. Genel yol biitiin varliklarda Tanri’nin varligmin ve birliginin i¢giidiisel
olarak bulunmasidir. Insanm yasadig1 bir felaket aninda Tanr1’ya sigmmasi genel yol
icin bir 6rnektir. Alim-cahil, miimin-kafir, iyi-kotii her kim olursa olsun bir felaket
aninda istemsizce bile olsa Tanr’ya sigmir ve O’ndan yardim diler. Tanri’y1
bulmanin 6zel yolu ise burhandir. Burhan yoluyla Tanr1’y1 bulma nebiler, alimler,
bilgeler, evliyalar ve hayrrl insanlara hastir.®*® Hz. Ibrahim’in akil yiiriitmeyle

311 Zaten Thvan-1 Safa, Tanri’nin birligine

312

Tanr1’ya ulagsmasi 6zel yol i¢in bir 6rnektir.

de akil ile ulasmanin miimkiin oldugunu kabul etmektedir.

Ihvan-1 Safi, c¢esitli sekillerde Tanrr’nm varligm kanitlamaya calismustir.
Toplulugun Tanri’nin varligmi kanitlamaya calisirken kullandigi baslica yontem
baska filozoflarca da ¢okga kullanilan hudis delilidir.*** Kozmolojik deliller arasinda
gosterilen hudis delili, evrenin ve i¢inde bulunan tiim varliklarin ezeli olmayip

sonradan yaratildigini ne siiren delildir.*** Hudus delili su ii¢ dnermeden olusur:

“I- Her hadisin, yok iken var olan bir seyin hudiis bulmasi, sonradan

varliga gelmis olmasi icin bir nedene ihtiyact vardir.
2- Evren hadistir yani sonradan var olmustur.

3- O halde onun hudiis bulmasimin yani varliga gelmesinin bir nedeni

olmalidir. Bu neden de Tanri'min bizatihi kendisidir.”*°

308 5.e. 5.412-413.

399 3.e. 5.330.

310 fhyvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.201.
3 3. 5.201.

312 3.e. 5.300.

313 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.285.
% imamoglu vd., Din Felsefesi, 5.63.

315 3. 5.63.
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Ihvan-1 Safa, bu delili su sekilde ifade eder: Gegmisten giiniimiize kadar yapilmis
olan her seyin bir yapicisi vardir. Alemde yapilmistir. O halde biiyiikliigii aklmn
smirlarn1 zorlayan aleminde her seye giicii yeten bir yapicist olmalidir. O da

Tanr1’dir. 3

Ihvan-1 Safa’nin, Tanr1 inanciyla baglantili olarak “kétiiliik problemi” hakkinda da
gorlslerini ortaya koydugunu goriiyoruz. Onlara gore, Tanri’nin kotiiliige izin
verdigini sOyleyenler aklini kullanamayan ve kaza — kader kavramlarini dogru
sekilde anlayamamis olan insanlardir. Bu insanlar, “Tanr1 bizim kaderimize bunu
yazmis. O yiizden bu is1 (kotiiliigii) yaptim. Bu sebeple bu isten sorumlu olamam.”
derler. Oysa Tanr1, kotiiliikten kacinmay1 emreder. Insan, kendisine verilmis ciizi
irade ve akliyla bu konuda tercih yapabilir. Aklm1 dogru yonde kullanan insan
Tanr’nin emrine uyarak dogru yoldan giderken aklini kullanamayan insan ise

Tanr1’nin yolundan sapar ve kotiiliige y('jnelir.317
2.2.2. Peygamber inanci

Peygamberler, Yaratici ile kullar1 arasindaki eleidir.®*® Onlar, Allah’tan aldiklari

® ve onlarm anlama diizeyine gore

vahiyleri muhataplarina onlarin dilinden®
aktarmakla yﬁkﬁmlﬁdﬁrler.320 Ihvan-1 Safa tarafindan nefislerin doktorlar1 ve goniil
doktorlari®? sifatlartyla nitelenen peygamberler, Yaratict'nin comertligi ve
merhametinin dogal bir sonucu olarak bir uyarici olarak gonderilmislerdir.*? Onlarin
gonderilis sebebi; insanin, Yaratici’nin yaratilmiglarm hakikatini anlamlandirmasinda

onlara yardime1 olmaktir. Yaratici’nin kullarina peygamberler gondermesi, O’nun en

biiyiik ihsanidir.*?

[hvan-1 Safi’ya gore; yaratilmiglarin en sereflisi insanlar, insanlarin en faziletlisi
akillilar, akillilarin en hayirlis1 alimler, alimlerin derece bakimindan en {istiinii ise

peygamberlerdir.*** Peygamberlerin insanlara verdikleri bilgiler kesindir. Dolayisiyla

316 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.285.
317 3.e. 5.137.

318 3.e. 5.315.

319 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.28.
320 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.285.
32 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.111.
322 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. s.11.
323 fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, c.1. 5.234.
2% Thvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, c.4. 5.99.
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> Peygamberlerin

kesin bilgiye ulasmak i¢in peygamberlere iman sarttir.*
ozelliklerinden bazilar1 sunlardir: Kotii nefisleri dogru yola iletmek ve gaflet
icerisindeki nefislere dirilis giiniinii hatirlatmak, dinde siinnetin icra edilmesi, dinde
izlenecek yolun acgiklanmasi, helal ve haramin anlatilmasi, diinya islerine dair

hiikiimlerin agiklanmast, ziiht hayatinin 6zendirilmesi.**®

2.2.3. Melek inanc

Ihvan-1 Safd’da “en yiice ‘[opluluk”327 olarak kabul edilen melekler, “Allah’m safi”
seklinde nitelendirilmistir. Meleklere alemin koruyuculugunu yapma ve kullarin
yonetimleriyle ilgilenme gibi gorevler verilmistir. Melekler sadece kendilerine

emredilen seyleri yaparlar ve yasaklanmus seyleri ¢ignemezler.*?

Ihvan-1 Safi’ya gore, varliklar dviilen ve yerilen olmak iizere iki kisma ayrilir.
Yerilen varliklarin varlik hiyerarsisi acisindan en diisiik mertebede olan1 seytandir.
Oviilen varliklarin hiyerarside en yiiksek mertebede olani ise meleklerdir. Melek
mertebesine ulasmanin yolu Allah’a ve peygamberlere itaat etmekten geg:er.329 Insan
erdemli ve hayirli olursa manevi anlamda bir melek olur.**® Bununla birlikte erdemli
ve hayirli bir hayat siiren kisiler, yeniden dirilisin ardindan “en yiice topluluk™ olarak
ifade edilen meleklerin arasma katilir.*** Buna karsin ser odakli bir yasam siiren

insan se:ytzmlaslr.332

2.2.4. Ahiret inanc

Ihvan-1 Safd’ya gore ahiret, 6liim vasitasiyla insanmn nefsinin bedenden ayrildigi
andan itibaren sonsuza kadar devam eden olaylar zinciridir.**® Ciizi nefislerin killi
nefse dénmesi olarak da tabir edilen ahiret kavrami, “déniis yeri” olarak nitelenir.***
Ihvan-1 Safa, ahiret kavramni iki farkli sekilde kullanmaktadir. Birincisine gore,

ahiret, Oliimle baslayan yeni bir hayattir. Bu yeni ve sonsuz hayatta insan bazi

325 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. s.30.
326 3.e. 5.395.

327 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.116.
328 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. s.61.
329 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.125.
330 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.142.
31 3.e.5.116.

332 3.e. 5.142.

333 hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.224.
3 Thvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.320.
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asamalardan gecerek diinyada yapip ettigi seylerin karsiigmi alacaktir.’® ikinci
kullanimda ise ahiret, daha genel bir kavram olarak ele alinir. Bu kullanimda
diinyada yapilan iyilik ve kotiiliiklerin karsiliginin, yalnizca olimden sonra

336 ki kullanimin ortak

verilecegine inanmanin dogru bir inang olmadig1 vurgulanir.
noktasi ise ahiretin nefsin bedenden ayrilis1 olan 6liim ile baslamasidir. Ilk bakista bu
kullanimlarm bir tezathk barmdirdig1 sanilsa da aslinda bu durum, Ihvan-1 Safa’nin
ahiret kavramini anlatmak i¢in kullandig1 bir metot olarak goriilebilir.

337 Ahiret yurduna ulagsmak insanmn

Ihvan-1 Safd’ya gore asil hayat ahiret hayatidir.
yaratilmasindaki en yiiksek gayedir.**® insan nefsini kemale erdiremeden diinyadan
ayrilirsa ahirete eksik gider.**® Ziimer siresinin dokuzuncu ayetinden®**® hareketle
ahirete 1inanan ve ahiretin varhigimi bilen kisilerin daha istiin oldugunu
vurgulamiglardir. Topluluk, asagidaki misralarda ahiretin Gnemini gostermeye

caligmistir:
“O diinyadir. Halbuki onlara baskas: vaat edildi.
O, pazarlik sonunda diigiinceleri ertelemedir.
Yine bu mana da bagka bir siir séylenmistir:
Nimet ve lezzetten nasibi aliniz
Hepsi, ne kadar kalirsa kalsin, sonunda gecer gider.
Ahireti umursamayan birisi de soyle demistir:
Bize sunu haber veren hi¢ kimse gelmedi:
»» 341

Olen ya cennette ya da atestedir.

[hvan-1 Safa, diinya-ahiret dengesinin énemini ortaya koymaktadir. Onlara gore, her
ne kadar insanin ahirete ragbet etmesi 6nemli olsa da, insan yasantisinda agiriliklara

kagmayarak diinya ve ahiret dengesini saglamalidir.>*?

33 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.247.

%% fhvan-1 Safa, ihvan-1 Saf Risaleleri, c.3. 5.418.

%37 a.e. 5.45.

%% a.e.5.392.

339 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.307.

30 «(Beyle bir kimse mi Allah katinda makbuldiir?) yoksa gece vakitlerinde, secde hélinde ve ayakta,
ahiretten korkarak ve Rabbinin rahmetini umarak itaat ve kulluk eden mi? De ki: ‘Hic¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?’ Ancak akil sahipleri 6giit alirlar.” (Ziimer, 39/9)

*1 fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, 5.308.
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Ihvan-1 Safa, diinya-ahiret dengesinin saglanmasi hususundaki goriislerinin yani sira
insanlar1 diinya ve ahiret mutlulugu acgisindan dort gruba ayirir: Birinci grupta hem
diinyada hem de ahirette mutlu olanlar yer alir. Tkinci grupta diinyada mutlu ahirette
mutsuz olanlar bulunmaktadir. Ugiincii grupta diinyada mutsuz olup ahirette mutlu
olanlar vardir. Dordiincii grupta ise hem diinyada hem ahirette mutsuz olanlar yer
almaktadir. Hem diinyada hem ahirette mutlu olanlar, diinyada bircok konuda
istedikleri seyleri elde edebilmis ve saglikli kisiler olmakla beraber ahiret iginde
calisip birikim yapanlardir. Diinyada mutlu &hirette mutsuz olanlar, diinyadaki
nimetlerden bolca faydalanirken bu nimetlere dalarak ahireti unutanlardir. Diinyada
mutsuz ahirette mutlu olanlar, diinya hayatinda zorluklar ve acilar yasamalarina
ragmen ahiretlerine birikim yapabilenlerdir. Hem diinyada hem de ahirette mutsuz
olanlar ise diinyada zorluk ¢ekmelerinin yani sira ilahi kanunlara da uymayarak
ahiret i¢cin gerekli isleri yapmayan kisilerdir.343 Calismamizin bu bdliimiinde Thvan-1
Safa’nin ahiret inanci hakkindaki goriislerinin daha iyi anlagilabilmesi ahiret

hayatinin asamalarini ele alacagiz.
2.2.4.1. Oliim

Oliim, nefsin bedenden ayrilmasidir. Diinya hayatnin sonu, ahiret hayatinin
baslangici olarak kabul edilen 6liim, dogal ve arazi olmak iizere iki sebepten dolay1
olusur. Dogal sebepler, bedenin yashilik vb. durumlarla fonksiyonlarini
kaybetmesidir. Arazi sebepler ise disaridan gelen saldirilar, hastaliklar vb.
durumlardir.®** Thvan-1 Safa tarafindan ahiret hayatmin baslangici olmasi sebebiyle
“ikinci dogum” olarak da tanimlanan **° 6liim, bedensel ve nefsani olmak iizere iki
tiirliidiir. Bedensel 6liim, nefsin bedeni kullanmay1 birakmasidir. Nefsani 6liim ise

. C g . e . . 346
nefsin cevherini bilmemesi, onun zatinin bilgisinden bihaber olmasidir.

[hvan-1 Safa’ya gore 6liim insanlara soguk gelir. Bu sebeple insanlarm birgogu hayati
severken O0limii sevmez. Bunun iki sebebi vardir. Birincisi; canlilarin tabiatlarinda

stirekli var olmaya yonelik bir istegin olmasi, ikincisi ise; agrilar ve acilarin

32 3.e.5.98.

33 hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.226.
4 Thvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.241.
35 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.307.
6 Thvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.44.

55



canhilarm nefislerine etki etmesidir.**’ Aslinda 6lim Yaratic’nin bir hikmeti ve
lutfudur. Ciinkii 6lim, Tanr1’ya ulagmak isteyen iyi nefsin bedenden ayrilabilmesi
icin bir vesiledir.*® Bundan dolay: 6lim korkusunun nefsini kemale erdirebilmis
kisilerde olmamasi gerekir.?*® Olimden korkmamak Allah dostlarmm bir

ozelligidir. >
2.2.4.2. Kiyamet

Ihvan-1 Safa, kiyamet kavrammi “biiyiik kiyamet” ve kii¢iik kiyamet olarak ikiye
ay1r1r.351 Ihvan-1 Safa biiyiik kiyameti “gezegenlerin durmasi, biitiin hayatin sona
ermesi, alemin yok olmasi ve kiilli nefsin biitiin yaratilmiglardan ayrilmasi sonucu
olusan biiyiik olay” olarak tasvir etmektedir.**? Topluluk, kiigiik kiyamet kavramini
ise Hz. Muhammed’in (s.a.v.) “Kisi 6ldiigiinde kiyameti kopmustur.” seklindeki
hadisinden yola ¢ikarak 6limle ayn1 anlamda kullanmistir.®** Thvan-1 Safa, “kiyamet"
kavrammi, nefsin diistiigii kotiiliikklerden kurtularak kendine gelmesi ve ayaga
kalkmas1 Oldiikten sonra dirilis, nefsin gaflet ve cehalet uykusundan uyanmasi,

silkinip kendine gelme gibi anlamlarda da kullanmaktadir.>**

Ihvan-1 Safd insana, kiigiik kiyamet gelmeden Once gercek kiyamet icin
hazirlanmasmi ve ahirete yonelik isler yapmasini &giitler. Ihvan-1 Safa’da ruhlar
Olimsiiz ve ebedi olarak kabul edilir. Ruhlarin kamil olanlar1 mutlak varligin

anlammi tadabilecekken, kamil ruh olamamis olanlar ise bu tattan mahrum

kalacaklardir.>®

Ihvan-1 Safa’ya gore akil sahiplerinin ulasabilecegi en biiyiik bilgilerden bazilari
yeniden dirilis ve kiyametin asil mahiyetidir.**® Kiyametten dnce 6len insan kiyamet

giiniine kadar “berzah hayatr’nda yasayacaktir.**’

%7 a.e. 5.60.

38 a.e.5.48.

9 5.e. 303.

%0 a.e. 5.168.

®! fhvan-1 Safa Thvéan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.44.
%2 3.e.5.78.

3 ae. s.44.

%4 [hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.239.
3% Cetinkaya, islam Felsefesi Tarihi 1, 5.270.

%6 {hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, .3. 5.244.
*7 hvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, c.2. 5.44.
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2.2.4.3. B’as

Genel itibariyle b’as, ahiret hayatmin baglamasiyla birlikte 6lii bedenlerin yeniden
dirilmesidir. Bu dirilis, 6limle bedenden ayrilan nefis ve ruhlarin, bedene geri
donmesiyle meydana gelir. Ruhlar bedenlerine geri doniince cesetler canlilik kazanir,
dirilir, harekete gecer ve donmus bir vaziyet aldiktan sonra duyulamaya baslarlar.**®
Ihvan-1 Safi, bu kavramu “Olii cesetlerin kabirlerden diriltilip kaldirilmasi ve
bedenlerin topraktan ¢ikartilmasi” ve “cahil nefisleri gaflet uykusundan uyandirmak
ve cehalet dliimiinden diriltmek” olmak iizere iki manada kullanir.**® Bu tanimlardan
birincisinin daha ¢ok zahiri manada ikincisinin ise batini manada kullanildigimni

sOylemek miimkiindiir.

Yeniden dirilmenin ruhen mi yoksa bedenen mi gergeklesecegi genel bir tartisma
konusudur. Topluluk, bu konuyla ilgili diisiincesine soyle aktarir: “Ey kardesim,
bilmis ol ki, cesetlerin diriltilecegini kesin olarak bilmeyene ve diisiinemeyene
nefislerin diriltilecegini sdylemek hikmete uygun diismez. Zira cesetlerin diriltilmesi
tasavvuru miimkiin ve anlasilip bilinmesi zihne yakin olan bir seydir. Bunu kabul
etmeyen ve tasavvur etmeyen/edemeyen nefislerin yeniden dirilecegini daha ¢ok
inkar eder, o konuda daha cahil ve onu tasavvur etmekten daha uzak olur. Zira
nefislerin yeniden dirilmesi, 6zel (havas) kisilere ait bilgilerdendir.”360 Bunun yani
sira kiyameti “ruhlarin bedenlerle dirilisi” seklinde nitelendiren ihvan-1 Safd’nin

yeniden dirilmenin hem ruhen hem de bedenen gerceklesecegini kabul ettigini ifade

edebiliriz.*

Topluluk, 6liimle birlikte bedenden ayrilan nefsin yeniden dirilis zamani1 gelince
bedenlere dondiiriilecegini belirtse de bu doniisiin hangi bedene olacagi konusu
tartigmalidir. Bu noktada iki durum ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi sudur: Toplulugun
cennet ve cehennem hakkindaki goriiglerine bakilirsa bu doniis diinyadaki bedenin
kendisine olacaktir. Ikinci durum ise sudur: Topluluk haz ve elem hakkinda

gorilislerini ortaya koyarken “ebedi azap” ve “ebedi elem” gibi ifadeleri siklikla

8 fhvan-1 Saf, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.247.
39 a.e. 5.2486.
360 3.e. 5.2486.
%1 fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.178.
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kullanmistir. Bundan dolay1 nefsin doniisiiniin diinyadaki bedenden farkli bir bedene

olacagi ifade edilebilir.**?
2.2.4.4. Cennet ve Cehennem

Thvan-1 Safi, cennet ve cehennem kavramlarini klasik anlamda bilinen cismani
cennet ve cehennem tasvirinden ziyade, bu kavramlar1 alisilagelmisin diginda, batini
anlamda ele almaktadir. Onlara gore cehennem, ay feleginin altinda yer alan olus ve
bozulus alemidir. Cehennemlikler de ac1 ve agrilara maruz kalan hayvani bedenlerle
ilgili nefislerdir. Cennet ruhlar alemi ve gokler alanidir. Cennetlikler ise felekler
aleminde ve gokler alaninda bulunan, huzur ve mutluluk i¢inde olan, ac1 ve agridan

uzak meleki nefislerdir.3%

Ihvan-1 Saf, cehennemi yanan atesle dolu bir cukur seklinde tasvir etmenin yanlis
oldugunu ileri siirerek Allah’a inanmayanlarm melekler vasitasiyla bu ¢ukura atilarak
yakildigin1 One siirmenin ve yananlarin tekrar tekrar yaratilip yakildigini iddia
etmenin yanhs oldugunu dile getirir.’®* Bu vesileyle Nisa siresinin elli altinci

ayetinin de®®®

yanlis yorumlandigini iddia etmektedirler. Topluluk, bu gibi iddialarda
bulunan kesimlerin cennet tasavvurunda da yanlislarinin oldugunu belirtir. Bu yanlis
tasavvurlarin basinda cennetin cismani olarak nitelenmesi gelir. Cennet; diinyaya
benzer sekilde icinde gesit ¢esit meyvelere sahip bostanlari barindiran, aralarinda
nehirlerin aktig1 saraylarin bulundugu, huri, gilman, vildan ve miirdanlarin yasadigi
bir yer degildir. Bu yanlis tasavvurlar1 yapan kimseler; cennet ehline iliskin batini
anlamda yapilan biitiin nitelemeleri zahiri yoniiyle algilarlar. Ihvan-1 Safd’ya gore,

acikmanin, susamanin, yaslanmanin, hastaligin ve 6liimiin olmamasi vb. durumlar®®

zahirl manasiyla anlamamak gerekir.

Ihvan-1 Safa’ya gore, insan nefsi hem bilkuvve melek hem de bilkuvve seytandir.
Eger insan peygamberlerin ve ilahi hiikiimlerin yolundan giderse bilfiil melek olur.
Bunun aksine insan kotiilerin ve kéfirlerin yolundan giderse bilfiil seytan olur.

Melekler cennetlerin, seytanlar ise cehennemin sakinleridir. insan dliimden 6nce

%2 (Cetinkaya, islam Felsefesi Tarihi 1, 5.277.

%3 hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.66.

%4 a.e. 5.66.

%5 Siiphe yok ki, dyetlerimizi inkdr edenleri giin gelecek bir atese sokacagiz; onlarin derileri pisip aci
duymaz hale geldikce, derilerini baska deriler ile degistiririz ki aciyt duysunlar. Allah daima iistiindiir
ve hikmet sahibidir, (Nisa-4/56).

%6 fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.65-66.
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nefsini kemale erdirip bozulus aleminden ¢ikarsa meleklerin mertebesine yiikselir.
Ancak bunu yapamaz ve diinyaya meylederse 6liimden itibaren yeniden dirilis
giiniine kadar berzah hayat1 yasar.*®’ Bununla birlikte topluluk, “Diinya miiminin
zindan1 ve kafirin cennetidir.” hadisinden yola ¢ikarak diinyayi cehennem; nefsini
kemale erdirmig insanlarin  Olim  sonrast  hayatin1  ise cennet ile

6zdeslestirmektedir.>*®

[hvan-1 Safa’nin cennet ve cehennem hakkindaki goriislerini inceledigimizde her iki
kavramin da batini manada ele alinmis oldugunu ifade edebiliriz. Ancak Risdleler’de
gecen bazi boliimler cismani cennet ve cehennem anlayismi da animsatmaktadir.

Cennet ve cehennemliklerin anlatildig1 su ciimleler bu durumu kanitlar niteliktedir:

“Ahiret mutluluguna erenlere (ashdb-1 yemin) gelince, onlar dikensiz
meyve agaclarimin altindadwrlar. Kotiiliige batanlar (ashdb-1 simal) ise,
iliklere isleyen bir kaynar su ve ates igindedirler. Allah seni, bizi ve

biitiin kardeslerimizi dogru yolda basaril kilsin. N

Bu ciimlelerde agikga cennet ve cehennemdeki varliklar diinyadakilere benzetilmekte
ve cismani bir 6zellik atfedilmektedir. Oysa Ihvan-1 Safi, cennetteki nimetlerin
diinya nimetlerine benzetilmesinin yanls oldugunu dile getirmektedir.>”® Onlar bilgi
verirken muhatabin seviyesine gore hareket etmenin gerekli oldugu kanaatindedirler.
Dolayisiyla bir konu havas ve avama farkli sekillerde anlatilmalidir.>™ Soyle ki
onlar, cennet ve cehennem kavramlarinin zahiri yonden avama, batini yonden ise
havasa yonelik bir anlatim sekli oldugunu kabul etmektedirler. Bu noktada Ihvan-1
Safa’nin cennet ve cehennem hakkindaki goriislerini ayrintili bir sekilde a¢iklamanin
calismamizin kapsamini asacagini belirtmeliyiz. Kisaca onlarin cennet ve cehennem
hakkindaki goriislerinin Siinni kelam ekoliiyle uyusmadigmi da ifade etmemiz

gerekir.

%7 [hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.96.
38 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.249.
%9 ge. 5.21.

370 3.e. 5.65-66.

" Thvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.95.
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2.2.5. Kader ve Kaza inana

Ihvan-1 Safa’ya gore, kader ve kazd kavramlarma insanlar tarafindan ayni anlam
verilmistir. Ancak bu iki kavram farkli anlamlar ifade eder.®* Kader, “Yaratic’nin
yokluktan varlik sahasina ¢ikan bir mekanda bulunan ve birbirinin sinirina tecaviiz

A ~ .. . 45537
etmeyen mevcudaty, bulunduklar siret iizere tayin etmesi”®"

ve “bir seyin layik
oldugu yerde konumlandirilmast ve var olmasi” seklinde tanimlanwr. Kazad ise

mevcudatta var olan kapasitenin getirdigi yiikiimliiliik ve Yaratict’nin hiikmiidiir.*"

Topluluk, Yaratict’nin insana fitratina uygun ve giicliniin yetecegi diizeyde
sorumluluklar yiikledigini ifade eder. Onlara gore, fitrat ve Allah’m hikkmi (kaza)
disma c¢ikanlar ise cezaya layik kisilerdir. Had cezasina garptirilanlar bu duruma
ornek olarak gosterilebilir. Yaratici’nin kendileri i¢in hazirladigir fitrat disina
¢cikanlara bu ceza verilir.>”

Ihvan-1 Safa, Cebriye’nin “Yaraticr'nin kétiiliigiinii diledigi kisinin kotii, iyiligini
diledigi kisinin ise 1yi olacagr” yoniindeki goriisiinii reddeder. Bu reddini de kader ve

kaza anlayisinin temelini ve asil mantigini olusturan su hikayeyle anlatir:

“Bir adam, havas: giizel olan ve en tepe noktasinda giizel bir bostanin
bulundugu bir dagin basinda kendisine bir mekan edinir. Bu mekdn,
icinde bereketli agaglarin, s1ltili ¢iceklerin, giizel meyvelerin, temiz
sularin, giizel hizmetkdrlarin ve daha nice tiirlii giizellikte nimetlerin
bulundugu bir yerdir. Bu tepenin asagisinda ise karanlik bir ucurum,
Vahsi hayvanlar, kirli sular ve bir¢ok kotiiliik vardwr. Bu adam temiz olan
yere kolelerinden bir grubu yerlestirir. Koleler bu adamin emirlerine
itaat ettigi miiddet¢e hep mutluluk icinde yasar. Ancak bu gruptan biri
itaat etmez, onun sefkatini inkdar edip 0 adamin séziiniizii dinlemezse

kendi tercihiyle o ucurumdan yuvarlanmus olur. "

Bu hikayede kolelerden kasit insanlardir. Yaratici, insanlarin iyiligini istedigi i¢in
onlarin belirli bir diizen igerisinde yasamalarini saglamak amaciyla bazi sinirlar

koymustur. Bununla beraber insana irdde vermistir. insan, Yaratic’y1 dinleyerek bu

372 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. s.31.
3713 3.e. 5.31-32.

374 a.e.5.32.

375 a.e.5.32.

376 3.e. 5.32-33.
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siirlar1 agmazsa mutluluga ulasir. Aksi halde cezayr hak eder. Bu hikayeden de
anlasilacag: iizere Thvan-1 Safi, irddeyi buna bagl olarak da akli kader ve kazi

anlayiginda 6nemli bir noktada konumlandirmistir.

Kader ve kazd inanci konusuyla iman esaslar1 konusunu bitirmis olduk. Ihvan-1
Safa’nin “iman esaslar” hususunda daha ¢ok Islami kaynaklardan beslendigini ve
genel manastyla Islam dininin dgretilerini aktardigmi sdylemek miimkiindiir. Ancak
onlarin bazi inan¢ esaslarini aciklarken c¢esitli dinler ve kiiltiirel unsurlardan
yararlanarak batini yorumlar yaptiklarini ve bodylece Miisliimanlarin biiylik
cogunlugunun benimsedigi kabullere aykiri olan bazi sonuglara ulastiklarmi ifade
etmemiz gerekir. Calismamizin bu agamasinda bilginin iman ile olan ilgisi hususunu

aciklamaya calisacagiz.
2.3. Bilgi-iman Tligkisi

Ihvan-1 Safd, bilgiyi, bilinen seyin bilen kisinin nefsindeki sdreti; imani ise
kendinden daha bilgili bir kisiyi, verdigi bilgiler hususunda tasdik etme ve ona
inanma seklinde tammlayarak377 bilgi ve iman arasindaki iligkiyi ruh ve beden

arasindaki iliskiye benzetmektedir.>"®

Yiyeceklerin bedenin gidasi olmasi gibi bilgi
de ruhun gidasidir. Ruh bilgiye, beden ise mala deger verir. Bilgi, ruhu mutluluga;
mal ise bedeni mutluluga ulastiran araglar arasinda yer alir. Thvan-1 Safa, gesitli
kanallardan bilgi elde etmesinin ruha kazandirdigi mutlulugu su 6rnekle agiklar:
“Higbir sey yiyip icemeyen bir hasta aldigi ilaglarla beslenir ve bundan biiyiik haz
alir. Beden disaridan ilag aldikga iyilesir ve iyilestikge de aldigi haz ve mutluluk

daha da artar.””"

Topluluk, ruh-beden iliskisi agisindan insanlar1 ikiye ayirir. Birinci grupta bedeninin
ihtiyaclarin1 karsilamak icin diinyalik kazang saglamak isteyenler vardir. ikinci
grupta ise ahiretin sonsuz nimetlerinden faydalanabilmek i¢in gerekli bilgiye sahip
olmak isteyenler bulunmaktadir. Bu noktada bilgi, imani bir amaca ulasabilmek igin
on kosul olarak kabul edilmistir. Nitekim Ihvan-1 Safd; imani, bilgi iizerine

temellendirilmis bir yap1 olarak goriir.’® Onlara gore, insanmn yaratihg géyesi;

77 fhvan-1 Safi, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.59.

378 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.13.

% Ocak, ihvan-1 Safa’min insan Tasavvurunda Bilgi-Ahlak-iman iliskisi, 5.258.
%80 3.e. 5.258-259.
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kendini,®®" 4lemi ve Yaratic’’y1 bilmektir. Yaraticr’nin bilgisi elde edilebilecek en

faziletli bilgidir. %

Bilgi ve iman birbirleriyle yakindan iliskili kavramlardir. Insan ruhu manevi
anlamdaki gergek bilgiye ulastik¢a bu alanda ilmi yiikselir. Manev1 ilmi artan kisi;
dogru diislinceler, giizel ahlak ve dogru fikirlerle nefsini olgunlastirip kamil insan
olur. Nitekim insan, imanin tadin1 almak istiyorsa dncelikle cehaletten uzak durmali

ve kotiiliiklere karsi ¢ikmalidir.*®®

Ihvan-1 Safa, bilgi ve imana sahip olup olmamalar1 agisindan insanlar:
smiflandirmistir. Buna gore, insanlar; iman verilip bilgi verilmeyenler, bilgi verilip
iman verilmeyenler, hem iman hem de bilgiden mahrum olanlar, hem bilgi hem de

iman verilenler olmak iizere dort derecedir.®

Kendilerine iman verildigi halde bilgi verilmeyen insanlar; yeniden dirilis, mebde ve
mead, melekler, kiyamet, hasr, hesap, mizan, sirat ve cennet nimetleri gibi duyulara
kapali haberleri kabul eden gruptur. Bu kisilerin s6z konusu iman konularindaki
bilgileri smirli olsa dahi peygamberlerin ve filozoflarin isaret ettigi yoldan gitmekten

sakinmazlar. Fakat onlar iman ettikleri seyleri aragtirmaz ve dl'isl'inmezler.385

Kendilerine bilgi verilip iman verilmeyen insanlar; geometri, astroloji, tip, mantik,
diyalektik ve fizik gibi ilimlerle ugrasir; ilahi kitaplar1 ve nebevi vahiyler iizerinde
diisiiniir; dini arastirmay1 ve ser'i konularin sirlarint agiga ¢ikarmay1 hedeflerler. Bu

kisiler, imani bilgilere sirtlarin1 donmiis ve gozlerini kaprclmlslardlr.386

Kendilerine hem bilgi hem de iman verilmemis olan insanlar; genelde bu diinya
hayatinda refah i¢cinde yasarlar. Bunlar diinya nimetlerinin gelip gegici oldugunu
unutarak hi¢ durmadan diinyevi arzularmi yerine getirmekle mesgul olur; ilim ve
alimlerden yiiz ¢evirirler. Nefsin kurtulusunu ve ahiret arzusunu amaglayan dini

konulardan, dinin hiikiimlerinden ve siinnetin gereklerinden habersizdirler.3®’

%1 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.303.

32 g6, 5.247.

3 Ocak, ihvan-1 Safa’min insan Tasavvurunda Bilgi-Ahlak-iman iliskisi, s.259-260.
%84 fhvan-1 Safi, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.58.

¥ a.e. 5.58.

3% 3.e. 5.58-509.

%7 ae. s.59.
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Kendilerine hem bilgi hem de iman verilen insanlar ise erdemli ve kerim

%8 Bu bilgilerden hareketle Thvan-1 Safd’da iman igin bilginin gerekli

olanlardir.
oldugunu soylememiz miimkiindiir. Nitekim iman ve bilgi agisindan insanlari
gruplara ayirirken dile getirdikleri “kendilerine iman verildigi halde bilgi verilmeyen
insanlar” hakkinda aciklama yaparken onlarin imani meselelerle ilgili higbir
bilgilerinin olmadigini ileri stirmemislerdir. Bu gruptaki kisilerin imanla ilgili
bilgilerinin sinirli oldugunu dile getirmislerdir. Bilgi, iman i¢in temel bir unsur
olarak goriilse de bilginin iman icin tek basina yeterli olmadigini da ifade etmemiz
gerekir. Ciinkii IhvAn-1 Safi’nin iman acgisindan insanlar1 smiflandirirken
“kendilerine bilgi verilip iman verilmeyen insanlar” seklindeki bir dereceye yer
verdiklerini daha once agiklamistik. Bilgi-iman iliskisi konusundan sonra Thvan-1
Safa’nm bilgi ve iman anlayisiyla da yakindan ilgisi oldugunu diisiindiiglimiiz ahlak

hakkindaki goriislerini ele alacagiz.
2.4. Ahlak-Iman Tliskisi

Ihvan-1 Safd’ya gore, ahlak, insanin ruhunda var olan veya sonradan yerlesen
huylardlr.389 Iman ise en genel manasiyla haber vereni, bildirdigi hususlarda tasdik

%0 jhvan-1 Safa, ahlak ve imami bilgiyle iliskilendirmistir. Bilgiyi elde

etmektir.
etmede duyu, akil, burhan ve vahiy olmak tlizere dort kaynak vardur.>* Vahiy, ayni
zamanda ahlaka da kaynaklik eder. Vahyin diginda ahlaka etki eden diger unsurlar
ise bedenin terkibi, kisinin yasadig1 zaman dilimi ve cografya, dini ve 6rfi gelenekler
cercevesinde yetistirilme tarzi, dogdugu ve ana rahmine diistiigli anda felegin

konaklar1 ve yildizlarm konumudur.>*

Topluluk, ahlakin olusumuna etki eden unsurlar arasinda yer alan bedenin terkibinin

ahlaka etkisini su sekilde agiklar:

“Sicak tabiatl insanlar ozellikle de kalp yapisi boyle olanlar genellikle

cesur kalpli, goniilleri comert, korkulu islerde diisiincesiz hareket eden,

388 3.e. 5.59.

%89 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.212.

390 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.59.

%91 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.248.

¥2 Ocak, ihvan-1 Safa’min insan Tasavvurunda Bilgi-Ahlak-iman iliskisi, 5.250.
%9 fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.329.
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kararlihigi ve dikkati az, aceleci davranan, ¢abuk ofkelenen ama ofkesi de
cabuk gecen, kin giitmeyen, akilli ve keskin zekali, tasavvur yetenegi
gii¢lii kimselerdir. Soguk tabiatli olanlar, genellikle aptal, kaba tabiatli,
itici bir karaktere sahip ve ahldken olgunlagsmamis kimselerdir. Sakin
tabiatli olanlar genellikle zeki olmayan, isinde sebat etmeyen, yumusak
huylu, miisamahakar, giizel ahldkl, dogal konularda olduk¢a tedbirsiz ve
sorumsuz davranmakla beraber, cabuk ikna olan ve cabuk unutan
kimselerdir. Sert tabiatli olanlar ise genellikle iglerinde sabirli, sabit
fikirli, zor ikna olan kimselerdir. Bunlarda sabwr, kin, cimrilik, tutuculuk

- 1,394
ve koruma duygulari agir basar.

Ahlakin olusumuna etki eden bir diger unsur olan cografyanin etkileri soyledir:

“Sicak bolgelerde dogup biiyiiyen ve o ortamda yetisen kimselerin
bedenlerinin karisimlarinda genellikle ‘sogukluk’ hdkim olur. Oysa
soguk bélgelerde dogup biiyiiyen ve o ortamda yetisenlerin bedenlerinin
karisimlarinda  ‘sicaklik’ hakim olur. Clinkii sicaklik ve sogukluk,
birbirinin ziddidir. Sicaklik ve sogukluk ayni yerde ve ayni durumda bir
arada bulunmazlar. Fakat varliklarimi koruyabilmeleri icin biri ortaya
ctktiginda, digeri gizlenip saklanwr. Ciinkii sicaklik ve sogukluk
olmaksizin varliklar ne var olabilir ne de varliklarimi siirdiirebilir.
Habegliler, Zenciler, Niibeler, Sind ve Hintliler gibi giiney bélgelerinde
yvasayanlarin bedenlerinin yapist bunlara birer kanmittir. Giinesin bu
bolgeler iizerine senede iki defa yakinlasmasi sebebiyle, bu bélgelerin
atmosferi wsinir, hava olduk¢a sicak olur, insanlarin bedenlerinin dig
yiizeyi giinesten yanar, derileri siyahlasir, bu sebeple saglari kivircik
olur. Ama bedenlerinin i¢i soguk olur, bu nedenle de kemikleri ve disleri
beyaz, gézleri iri, burunlart genis, agizlart biiyiik olur. Kuzey
bolgelerinde yasayanlarm durumu ise bunun tam tersidir. Nedeni;
diinyanin giines etrafinda donerken ydriingesinin bu bélgeye oldukca
uzak olmasi, ne kisin ne de yazin oraya yaklasmamasi, bundan dolay: bu
bolgelerde havanmin ¢ok soguk olmasidir. Durum boyle olunca, bu

bolgede yasayanlarin derileri beyaz, bedenleri nemli, kemikleri ve digleri

%9 Thvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.1. s.205.
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kizil olur. Cesaret ve kahramanlik aralarinda yaygin olur, saglar diiz,
gozleri kiiciik olur, sicaklik bedenlerinin icinde sakli kalir. Iste bu kiyasa
dayanarak, dogal yapist ve havasi birbirine zit olan bélgelerde yasayan,
bir¢ok konuda ve genel durumlari itibariyle tabiatlart ve ahlaklar

birbirinden farkli olan insanlarin ézellikleri boyle ifade edilebilir. ~39

Ahlakin olusumuna etki eden faktorler arasinda yer alan yildizlarm konumu
hususunda bilgi vermeden &nce Ifhvan-1 Safi’nin ahlakin kisimlar1 hakkindaki
goriislerine deginmek istiyoruz. Onlara gore, ahlak iki g¢esittir: Birincisi, nefislerin
tabiatina yerlesmis olan ahlak (ahlak-1 merk{ize), ikincisi ise geleneksel
uygulamalarla ve stlirekli yapa yapa insanda adet ve karakter haline gelmis olan

kazanilmis ahlak (ahlak-1 miiktesebe)dir.**®

Ihvan-1 Safi’ya gore, ahlakin olusumuna etki eden faktdrler arasinda yildizlarin
konumu da o6nemlidir. Ciinkii ahlakin kisimlar1 igerisinde yer alan “nefislerin
tabiatina yerlesmis olan ahlak” yildizlarm konumuyla ilgilidir. Buna goére, Mars
gezegeninin etkisinde olanlarin nefsi; taassup, ¢ekisme ve husumet fazla olan inang
ve goriislere meyillidir. Jiipiter gezegeninin etkisinde olanlarin nefsi ise ziiht, vera ve
nezaketi 6nemseyen inang ve goriislere meyilli olur. Bu 6rneklerde goriildiigii tizere
insanlarin inanglar1 ve kanaatleri, ahlaklarma tabidir.>®" Bu ahlak, nefislerin tabiatma

yerlesmis olan ahlak olarak kabul edilir.

Ahlakin ikinci kismi olarak kabul edilen “sonradan kazanilmis ahlak™ ise ahlaki
inancina tabi olanlar seklinde nitelendirilebilir. Burada bir goriise inanan, bir
mezhebin yolundan gitmeye baslayan insanin ahldkini inang ve mezhebine gore
diizenlemesi s6z konusudur. Bu durumda onlarda bir “ahlak ve seciye”, vazgecip terk
etmesi gok zor “Adet” halini alir. Ovgii ve yergi, 6diil verme ve cezalandirma, vaat ve
tehdit, tegvik ve uyar tiirlinden karsiliklar, ahlakin bu ¢esidi i¢in s6z konusudur. Bu

ahlak, sonradan kazanmilmis olarak kabul edilir.>%®

Bahsettigimiz ahlakin iki ¢esidini
ele aldigimizda bazi insanlarin inancinm ahldki dogrultusunda olustugunu,

bazilarmin ise ahlikinin inanci dogrultusunda olustugunu sdylemek miimkiindiir.>*®

3% a.e. 5.207-208.
3% a.e.5.212.
37 a.e. 5.210.
38 3.e. 5.210.
39 a.e. 5.210.
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Ihvan-1 Safa, ahlk ilmini nefsini terbiye etmek isteyenler icin biiyiik bir nimet olarak
gordiiginden onu 6zel bir noktada konumlandirmistir. Onlara gore, giizel ahlak,
insam helak olmaktan kurtarabilecek en 6nemli niteliklerden birisidir.*®® Bu itibarla
ahlak kavrammin iman kavramiyla yakindan iliskili oldugunu sdyleyebiliriz. Thvan-1
Safa’nin sonradan kazanilmis ahldka daha ¢ok deger verdigini sdylememiz gerekir.
Cinkii onlar sonradan kazanilmig ahlaki “ahiret ehlinin ahlaki” olarak
nitelendirmislerdir.** Sonu¢ olarak hvan-1 Safd’nin “ahlaki inancma tabi olan”
insanlarm durumunu daha makul gordiigini ifade etmemiz miimkiindiir.

Calismamizin siradaki ve son boliimiinde akil ve iman iligkisini ele alacagiz.

4036, 5.212.
401 3.e. 5.210.
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UCUNCU BOLUM
IHVAN-I SAFA’DA AKIL-IMAN ILiSKiSi

Ihvan-1 Safi’nmn, akli faal akil ve insani akil olmak iizere iki kisma ayirmasi
hakkinda onceki boliimlerde bilgi vermistik. Akil-iman iligkisini ele alacagimiz bu

bdliimde insani akildan hareketle bilgi vermeye ¢alisacagiz.

Ihvan-1 Safa, akil kavramma hem miistakil olarak hem de iman agisindan 6nem
vermistir. Topluluga gore; akil, iman ve dinin hizmetg:isidir.402 Akil ve tefekkiirle
insan gaflet uykusundan uyanacak hatta akil nuru ile Yaratict’y1 bulabilecektir.** Bir
sey Oncelikle akilla idrak edilebilir. Aklin vesile olmadig1 hi¢bir sey 6grenilemez ve
ogretilemez. Insan, akil vasitasiyla kendi nefsinde &ncelikle bir olan Yaratici’yi
goriir. Bu da onu zorunlu olarak O’nun birligine inanmaya iter.*®* Akil, dinin

kurallarinin anlasilmasinda da vazgecgilmez bir unsurdur.*®

Iman, hayrin ve insani faziletlerin toplandig1 bir olgu oldugu i¢in iman sahibi kisiler
oviilmeye laylktlr.406 Imana ulasmak, insanin en énemli amaglarindan biri olmalidir.
Bundan dolayr iman sahibi olmayan kisilerin mertebesi ‘“hayvan, bitki ve
madenlerden daha degersiz”’dir. S6yle ki inanmayan kisi Yaratici’sina gore sekil
almazken madenler, agaglar ve hatta hayvanlar bile O’nu bilmemesine ragmen itaat
eder ve O’na gore sekil alir.”” [hvan-1 Safa, “Bu, iman etmenin icerigi, inceleyerek
ve arastirarak imana ulasmis, dolayisiyla dis ve i¢ diinyamizda yazili olan ayetlere
bakip anlamada basiret sahibi olan miiminlerin o6zelliklerine dair bir risaledir.”
climlesiyle ayetleri ve dinin kurallarin1 aklin1 kullanarak detayl1 bir sekilde inceleyip
dogru yola girenlerin durumlar1 ve 6zellikleriyle ilgili bagl basina bir risale yazdigini
da belirterek akil ve iman iliskisine verdigi énemi vurgulamaktadir.*®® Thvan-1

Safa’nin, akil ve imanmn 6nemi hakkindaki goriislerinden sonra aklin imandaki

roliinii aciklamaya calisacagiz.

402 3.e. 5.218.

%93 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.66-68.
% Thvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, c.5. 5.24.

%% fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. s.69.

%% hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.64.

07 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.161.
“8 fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.285.
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Ihvan-1 Safi, Kur’an-1 Kerim’deki bazi Ayetlerden hareketle iman etmede aklin

409

Onemini ortaya koymaya calismakta™ ve Yaratici’ya ulasmak i¢in akli kullanarak

M0 Evrendeki diizeni diigiinmek

diistiniip tefekkiir etmek gerektigini vurgulamaktadir.
ve bu konu iizerine akletmek insani bir Yaratici’nin olduguna gotiiren ve imana
stirikleyen etmenlerden biridir. Onlar evrendeki diizenle ilgili yagmurun olusumu,
simseklerin olusumu, gokkusaginin olusumu gibi bazi olaylar1 agiklayarak ornekler

verir. Topluluk bu olaylar1 su sekilde agiklamaktadir:

“Bil ki buharlar havada yiikseldigi ve hava farkli yonlere hareket
ettiginde, onun bir yone hareketi digerinden daha fazla olur. Oniine
engelleyici yiiksek daglar ¢ikar. Yukarisinda da zemheri sogugu engel
olur. Asagida ise iki buharin bitisik haldeki maddesi vardir. Iki buhar
havada artmaya ve katilasmaya devam eder. Iki buharin parcalar
(ciizleri) birbirine karisarak isinir ve bu karisimdan bitigik bulut kiimesi
meydana gelir. Bulutun her yiikselisinde iki buharin parc¢alar: sogur.
Nemli buharin pargalar: birbirine karisir. Ortaya ¢ikan sey kuru, ucucu
bir duman olur. Nemli, sulu ve islak bir buhar olmaz. Sonra bu ozsu
par¢alar bir arada toplanirlar ve soguk damla olurlar. Agwrlasirlar ve
yukaridan asagiya tekrar inerler. Bu durumda yagmur diye
adlandinlirlar. Simseklere ve gok giiriiltiilerine gelince, bu ikisi aymi
vakitte gerceklesir. Ancak yildirim, ses kulaklara gelmeden énce gozlere
goriiniir.  Citinkii  ‘Duyu (has) ve Duyum (mahsus’ Risdlesi’nde
acikladigimiz - gibi, onlardan birisinin  gortintimii  ruhanidir ki 0,
paritidir. Digeri ise cismanidir ki 0, sestir. Bu ikisinin meydana
gelmesinin sebebi ise yiikselen iki buharin havada karsilagsmalaridir.
Gokkusagina gelince o, havanin nemlenmesi esnasinda hava kiirenin
tavaminda doymus bir halde ortaya ¢ikar. Onun konumu ayakta dikili
vaziyette olur. Kambur kismi yukarda, zemherir kiirenin yiizeyi
tarafindadir. Iki tarafi ise asagiya, yeryiiziine dogrudur. Sabah ve
aksamiistii, Giines'in konumunun zit istikametinde, doguda ya da batida

ansizin ortaya ¢ikar. Gokkusagi dairesinin gevresinin yarisindan daha az

409 Thyan- Safa, ihvan-1 Safa Riséleleri, c.2. 5.271; (Kendi nefislerinizde Allah'in delilleri, sirlar,
sanat tirtinleri, acaiplikleri vardir, ey gafiller, “hala gormeyecek misiniz!” ve ey cahiller, hala bakip
diistinmeyecek misiniz?) (Zariyat, 51/21)

“1%3.e. 5.50.
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bir kismi goriiliir. Giines’in ufukta tam ortada olmast durumu haric.
Gokkusagr bu durumda dairenin ¢evresinin yarisina egsit goriiliirv. Ciinkii
Giines'in ana govdesinin merkezinden c¢ikan ¢izgi, yeryiiziiniin ve bu
dairenin merkezinin tanjantidir (mumas). Bu durumda kusak dik olarak
goriiliir. Giines yiiksek oldugunda ise dairenin cevresinin yarisindan
daha azi goriiliir. Yiiksekligin her artisinda kusak daha az ve daha kiigiik
olur. Ciinkii kusak Giines'in konumunun ziddr yoniinde batmaya meyilli
olur. Ey kardesim! Bil ki bu kusagin kirisi ile bahsi ge¢mis olan 151k
halkasinin ¢evresinin arasi esit orandir. Bu kusagin meydana gelmesinin
sebebi Giines'in, havada duran bu nemli buharmm par¢alarinin iizerine

. . . 411
dogmasi ve isiklarinin oradan Giines'ten tarafa dogru yansimasidir.”

Topluluk, bahsettigimiz bu doga olaylarin1 tefekkiir ederek Yaratici’ya ulasmak
gerektigini belirtir. Bu diisiincelerine ek olarak Hz. Ibrahim’in aklini kullanarak
Yaratict’ya ulagsmis oldugunu da su ciimleyle vurgulayarak konuyu destekler:
“Atamz Ibrahim'in kesin inananlardan olmasi igin gece bastiginda gordiigii goklerin

melekGtunu goriinceye kadar bizimle birlikte bakmak mi1 istersin?”**?

Ihvan-1 Safa, Tanri’nin varhig1 ve birligi konusu disinda kalan iman esaslarinda da
aklin roliinii ag¢iklamaktadir. Onlara gore, yaratilmiglarin en sereflisi insanlar,
insanlarin en faziletlisi akillilar, akillilarin en hayirlis1 alimler, alimlerin derece
bakimindan en iistiinii ise peygamberlerdir.*® Peygamberlerden gelen bilgiler
kesindir.*** Bu durum, peygamberleri kabul etmenin iman etmede temel oldugunu
gostermektedir. Topluluk, ayetlerin ve peygamberlerden gelen hadislerin kesin
oldugunu bildirmekle beraber asil olanin akil vasitasiyla bu ayet ve hadislerle bizden
neler istedigini anlayarak imana ulasmak oldugunu belirtmektedir.**® Zira ihvan-1
Safa, peygamberlerin verdigi hususlar1 kabul konusunda insanlar1 dort mertebede
siralamistir. Bu mertebeler; dilleriyle ikrar edip kalpleriyle tasdik etmeyenler, hem
dilleriyle ikrar edip hem kalpleriyle tasdik edenler, hem dilleriyle ikrar edip hem
kalpleriyle tasdik ettikleri halde peygamberden gelen bilgileri tam kavrayamayanlar

ve hem dilleriyle ikrar edip hem kalpleriyle tasdik edip peygamberden gelen bilgileri

1 3e. 5.66-70.

2 fhvan-1 Safa, thvan-1 Safa Risaleleri, c.4. 5.21.
13 3.e.5.99.

14 Thvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. s.30.
415 3.e. 5.400.
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tam olarak kavrayip ona gore amel edenlerdir. Peygamberlerden gelen bilgileri kabul
konusunda olugsan bu mertebeleri birbirinden ayiran temel unsur ise yine akil ve
anlama yetisidir. Kisinin mertebesi ve imana ulagma durumu, akletme orani ve buna

bagli olarak anlama yetisiyle benzerlik gosterir.**°

Ihvan-1 Safa, iman esaslar1 arasinda kabul ettigi kader ve kaza hususunda da akla
biiyilk onem vermektedir. Topluluk, bu iki kavrami cebriye anlayisinda bulunan
“Yaratic'nin  kotiligiinii diledigi kisinin koti, iyiligini diledigi kisinin ise iyi
olacag1” gibi bir anlayisla degil, akil ve irade eksenli bir yorumla ortaya koyar. Bu

durumu da su kissayla somutlastirir:

“Bir adam, havasi giizel olan ve en tepe noktasinda giizel bir bostanin
bulundugu bir dagin basinda kendisine bir mekan edinir. Bu mekdn,
icinde bereketli agacglarin, siltilt ¢iceklerin, giizel meyvelerin, akan
tertemiz sularn, giizel yiizlii hizmetkarlarin, civil civil kuglarin, her tiirlii
giizelligin ve lezzetlerin bir arada geldigi bir yerdir. Bu dagin asagi
tarafinda ise karanlik bir ugurum, vahsi hayvanlar, bulanik sular ve
korkung yaratiklar vardwr. Bu adam, temiz, giizel, yiiksek ve wsiltili olan
yere kolelerinden bir grubun yerlesmesini emreder ve bu yeri onlara
tahsis eder. Onun emirlerine itaat ettigi siirece bu grupta yer alan
insanlarin isleri yolunda gider ve yasamlar: giizellesir. Esenlik icinde
kalmalar: i¢cin de orada itaat etmeye devam ederler. Sdyet bu gruptan
biri itaat etmez, onun yasakladig bir seyi isler, verdigi nimete nankorliik
eder ve sefkatini inkdr ederse o zaman u¢urumun bulundugu yere kendi

tercihi ile yuvarlanmus olur. ”**’

Bu kissadan anlagilacagi lizere topluluk, bir tesbih yaparak konuyu aktarmustir.

Topluluga gore akil, insanin kaderinin belirleyici faktoriidiir.

[hvan-1 Safd’min, bir difer iman esasi yani 6liim sonrasi hayat hakkindaki
aciklamalarinda da aklm roliinii vurguladigmi goriiyoruz. Ihvan-1 Safd’ya gore,
diinya iizerine disiinlip tefekkiir eden, onun ve i¢indeki yaratilmislarn gegirdigi
degisim ve doniistimlerle birlikte biitliin canlilarin mecbur oldugu yasam ve olimii

diisiinen, ge¢mis asirlarda var olmuslarin durumlarini degerlendiren her akilli ve zeki

8 hvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.4. s.52-53.
7 hvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Riséleleri, c.5. 5.32-33.
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kimse, Olimiin ka¢imilmaz oldugunu ve kendisinin de Oncekilerin gittigi yere
gidecegini kesin olarak bilir. Bu sebeple bu akilli ve zeki kimseler, hakkinda kesin
bilgi elde etmek i¢in ahiretin gergek durumunu dogru ve agik bir sekilde bilmeyi

arzular ve temenni eder.*'

Topluluk, ahiretin durumu hususunda “dhireti kabul edenler” ve “ahireti inkar
edenler” olmak iizere insanlarin iki farkli goriisiiniin oldugunu 6ne siirmektedir.
Ahireti inkar eden grup, insanm Oldiikten sonra bitki ve hayvanlar gibi dogup
bliyliyiip 6ldiikten sonra da ¢liriiyerek topraga karistigini savunarak insanimn 6liimiine
sebep olan seyin zaman oldugunu ileri siirerler. Ahireti kabul edenler de kendi iginde
iki gruba ayrilir. Ilk grup, kalpleriyle diisiinmeden, akillariyla tefekkiir etmeden
sadece dilleriyle kabul ederler ve kabul ettiklerini sdylerler. Ikinci grup ise,
peygamberlerin sdylediklerini kabul edip dogrulamakla birlikte kalpleriyle ahireti
distinmekte ve akillartyla onun aslini arastirma sretiyle tefekkiir ederek
bilmektedirler. Allah “... Allah i¢inizden inananlarin ve kendilerine ilim verilenlerin

i ayetiyle her iki grubu da ovmiistiir. Ancak Ihvan-1

?97420

derecelerini yiikseltsin...
Safa’ya gore Allah “De ki, hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu ayetiyle aklini
kullanarak ahirete inanip bu yolda calisarak imanini giliclendirenleri daha {ist

makamlara layik gérmﬁstﬁr.421

Topluluk, ahiretin diinyaya kars1 iistlinliigiiyle alakali bilince ulagmanin akilla
miimkiin oldugunu savunarak bu diislincelerini su ciimlelerle ortaya koymaktadir:
“Ey kardesim! Allah'm peygamberlerinin kendi lisanlarmda indirilen ve anlamlar1
meleklerden alinan kitaplarda isaret ettikleri gayenin bilgisini elde etmeye calis. Ki
bu kitaplarda, cennet nimetleri ve cennet ehlinin saadeti, cehennemin nasil oldugu ve
cehennem ehlinin sikintilar tavsif edilmistir. Ayni sekilde filozoflarin ve bilginlerin
ruhlar dlemini ve bu alemin ehline olan vgiilerinde, cisimler dlemini yermelerinde
ve oranin chline kotii dileklerde bulunmalarinda isaret ettikleri anlamlar1 da elde
etmeye calis. Umulur ki aklinla onlarin tasavvur ettiklerini tasavvur edersin ve
onlarin nefislerinin cevherinin temizligi ile miisahede ettiklerini sen de nefsinin
cevherinin temizligiyle miisahede edersin. Ve boylece nefsin gaflet ve cehalet

uykusundan uyanir, alimlerin ve saadete erenlerin yasadiklarini yasar ve bilgide

18 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.239.
9 Miicadele, 58/11.

20 7iimer, 39/9.

2L fhvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.240.
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yiksek derecelere ¢ikar, samimi gayretin goklerin hakikatine yiikselir ve ahirette
saadete erenlerden olur.”*?? Thvan-1 Safi, Ankebit sdresinde gecen su dyetle de
akillarini kullanabilen insanlarin ahiret mutluluguna ulasabileceklerini vurgulamistir:
“Clnkii (akilarin kullansalardi bilirlerdi ki) bu diinya hayati gegici bir zevk ve
eglenceden baska bir sey degildir; oysa ahiret hayati, tek (gercek) hayattir: Keske
bunu bilselerdi!”** Goriildigii iizere topluluk, dlim ve sonrasindaki hayatimn akil ile
baglantisini ele alirken ahiretin diinyaya olan iistiinliigiiniin akilla elde edilebilecegi

diistincesi tizerinden hareket etmektedir.

Goriildiigii iizere Thvan-1 Safi, iman esaslarinin hemen hepsinin temeline akl
yerlestirmis ve bu iki kavram arasinda bir iliski oldugunu vurgulamistir. Akil ve
imanm &nemi ile aklin imana etkisi hakkinda bilgi verdikten sonra Ihvan-1 Safa’nin

akil-iman iligkisi hususundaki goriislerini ele alabiliriz.

Akil ve iman kavramlari, imanin hem meleki faziletleri hem de akli unsurlar1 bir
arada barindirmasindan dolayr yakm iligki i(;erisindedir.424 Insan, ancak akilla

bilebildiklerini kavradiginda nefsini kemale erdirebilir. **®

Akil nimetinin dogru
kullanilarak ilme yonlendirilmesi ve nefsin dogru yonde kullanilmasi iyilik ve imana
kap1 acar.””® Akil sahibi olup bu nimeti kullananlar Yiice Yaratici’nin ince sanatini
ve hikmetini goriir. Bu durum sonucunda da kiginin iman1 artar ve saglamlaslr.427
Kur’an-1 Kerim’de Allah’tan en ¢ok korkan kisilerin alimler oldugu belirtilmistir. Bu
durum, akilla imanm bir arada bulunabilecegini acikc¢a ifade etmekte bilgi agisindan
zengin olanlarin  Allah’tan daha ¢ok korkarak iman edecegini acikga

belirtmektedir.*?

Akil, imana ulagsmada ne kadar gerekliyse imana ulastiktan sonra da bir o kadar

gereklidir. Imana ulasan kisi akli sayesinde imaninin gerektirdiklerini yapmali ve bu

429

yolda hareket etmelidir."” Aksi takdirde ne imaninin ne de aklini kullanmasinin bir

anlami kalir. Hatta imanin gerektirdigi seyleri yapmayan akil sahibi kimseler

“22 fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.55.

“23 Ankebiit, 29/64

424 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.230.

%25 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.331.

%26 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.38.

27 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.90.

28 Tuncay Imamoglu, “Din Felsefesi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Universal Journal of Theology,
Say1 No:3(2), 2018, s.140.

29 Thvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.122.
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Sliilerden farksizdir.**® Kisi, eger akil sahibi ise dogruyu yanlistan, hakki batildan
ayirip tercihini ahiretten yana kullanmalidir. Zira topluluga gore en hayirli kurtulus
yolu akildan ve aklin1 dogru kullanmaktan geger.*** Akill ve zeki kisi, akil goziiyle
alemi tefekkiir ederse Hz. Yusuf ve Hz. Ibrahim (a.s.) gibi Yaratic’nin yolundan
gitmenin dogru yol oldugunun idrakina varwr. O zaman Peygamber (s.a.v.)'in dedigi
gibi, diinya ona zindan olur.”** Aklin1 kullanabilme 6zelligine sahip kisiler Allah’m
biitiin alemlerin durumundan haberdar oldugunu bilir.*** Nefsine 6giit verir, 5liimden
sonraki hayat1 nemser ve ahiret konusunda tefekkiir edip ona ydnelik hazirlanir.***
Bununla birlikte akilli insan, kotii ve hos olmayan amellerinden endise ettigi gibi
kendi mezhebinin kusurlarindan endise eder ve Sorgular.435 Ancak sunu da net olarak
bilmek gerekir ki her aklini kullanan dogru imana ulasamaz. Onemli olan akli dogru
sekilde kullanip dogru yola yiiriimektir.436 Ihvan-1 Safd bu durumu Tanri’nmn

varligma bagl inang tiirlerinden olan ve giiniimiizde deizm olarak bilinen goriisii de

elestirerek su ciimlelerle 6rneklendirir ve agiklar:

“Bil ki, akil kimselerin ¢ogu, Yiice Allah'tan meydana gelen dlemin
varliginin, kendi basina miistakil var olduktan sonra ustasina gerek
duymayan, ustamn insa ettigi evin varligi gibi oldugunu zann ve vehm
ettiler. Oysa durum, onlarin zan ve vehm ettikleri gibi degildir. Ciinkii
evin yapulsi; toprak, su, tas, tugla, kireg, kiremit, tahta ve bunlara
benzeyen seyler gibi, kendi baslarina ayakta duran ve disarida mevcut
olan bir takim seylerden yapilan bir bilesik (terkib) ve karisimdir. Oysa
(Yiice Allah'tn var etmesi demek olan) yaratma ve icat, bilesik ve karisim
degildir. Aksine yokluktan varliga olan bir ortaya ¢ikarma ve icat etme
isidir. "%

Bu ciimlelerde akilli insanlarm bile yanlis akil yiiriitme sonucu yanlis inancglara

yonelebildiginin agiklandigini gorebilmekteyiz.

30 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.76.
3! fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.1. 5.265.
32 Jhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.67.
33 hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.2. 5.330.
3 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.238.
4% a.e. 5.400.

% a.e. 5.403-406.

37 a.e. 5.288.
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Biitiin bu bilgiler 1518mnda Ihvan-1 Safdi’min akli, iman i¢in bir 6n sart olarak
gordiiglinii net olarak sOyleyebiliriz. Kendisine akil verilen kisi bunu dogru bir
sekilde kullanip dogru imana ulasmakla miikelleftir. Akil sayesinde Yaratici’nin
birligine ulagmak dahi miimkiindiir.**® Dogru imana ulagmak icin Once akil
vasitasiyla nefisler terbiye edilmelidir. Nefsini terbiye edenler insan-1 kadmile ulasip
olmasi gereken imana erigebileceklerdir. Clinkii aklin en dogal ve en dogru sonucu
imandir.**® Bu noktada ihvan-1 Safa’nin akil ve iman iliskisi hakkindaki gorislerinin
Islam diisiincesine uygun oldugunu belirtmemiz gerekir. Ciinkii Islam diisiincesinde
iman; zan ve bilgiden sonra gelmektedir. imanin bilgiden sonra gelmesi bilgiye ve

dolayisiyla akli kullanmaya verilen Onemi gt')stermektedir.440 Zimer siresinin

441 442

dokuzuncu ayetinin™" tefsirinde belirtildigi lizere iman, ilim sayesinde kazanilir.
Goriildiigii gibi Islam diisiincesinde imana ulasmadan o©nce zan ve bilgi
gelmektedir.**® Hristiyan skolastik diisiincesinde ise bu siralama zan, iman ve bilgi

seklindedir.***

Thvan-1 Safa, Yaratic1 tarafindan akil nimetiyle nimetlendirilen kisinin kesinlikle bu
nimeti kullanarak iman etmesi gerektigini O6ne siirmektedir. Topluluk, “en koti
imanin imansizliktan iyi oldugu” diisiincesiyle hareket ederek akil verilen kisilerin
putperestlik dahi olsa bir imaninin ve inancmin olmasi gerektigini savunur.
Imansizligin ayiplanmasi ve hor gériilmesi gereken bir durum oldugunu 6ne siiren
topluluk, boylece “putperestligin imansizliktan daha iyi oldugu” seklinde bir tezi
savunur.**® Ancak sunu belirtmek gerekir ki iman kavramini bir sonug olarak goren
ve bu sonuca ulasmada &n kosul olarak akli sart kosan, bu yoniiyle de Islam
diisiincesiyle benzerlik gosteren IThvan-1 Safd’nin “putperestlifin imansizliktan iyi

oldugu” seklinde bir fikri 6ne siirmesi Kur’an-1 Kerim’de putperestligin elestirildigi

38 fhvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.5. 5.309.

39 [hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.242.

0 imamoglu vd., Din Felsefesi, 5.143.

L <« Bu adam mi) yoksa dhiret kaygisiyla ve rabbinin rahmetine ndil olma iimidiyle gece vakitlerinde
secde ederek, ayakta durarak kendini ibadete veren kisi mi (daha iyi)?’ De ki: ‘Hi¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?’ Dogrusu ancak akil iz ‘an sahipleri bunu anlar.” (Ziimer, 39/9).

442 Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu
Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020, c.2. 5.529.

3 imamoglu vd., Din Felsefesi, 5.143.

“4ae. s.142.

*° Thvan-1 Safa, ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.3. 5.387.
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448 tefsirinde

ayetlere ters diigmektedir. Nitekim Y{nus stresi altmig altinci ayetinin
belirtildigi tizere “Evrende var olan her sey Allah tarafindan yaratilmis olup Allah
her seyin maliki, sahibi ve hakimidir. O’ndan bagka bir varligi O’na ortak tantyip
Tanr1 olarak nitelemek ve boyle bir iddiay1 bir din haline getirip o yolda yiiriimek,
akil ve ilimden uzaklasarak bir kuruntunun, yalanin pesinden gitmek demektir.”**’
Goriildiigii lizere ilgili ayette putperestligin akil ve ilimden uzaklasilmasi halinde
vukd bulacag: bildirilmektedir. Yine Yusuf stiresi otuz dokuzuncu ayetinde**® de
benzer sekilde bir durum goriilmekte olup ayetin tefsiri incelendiginde Hz. Yusuf'un
akli deliller getirerek muhataplarina gergek ve tek Allah’a inanmay: telkin ettigi
g(’iriilmektedir.449 Bu ayette de akil imanin 6n kosulu olarak belirtilmektedir. Bununla
birlikte donemin Yahudi liderlerinden Kab b. Esref ve Ebl Siifyan arasinda
miisriklerin ve inananlarin iman1 konusunda gecen ve Kab’m “miisriklerin imaninin
miiminlerin imanindan daha evla oldugu” konusunda fikir beyan ettigi*®® toplantmmn
iizerine inen Nisa stiresinin elli bir, elli iki ve elli figiincii ayetlerinde®™" bu fikir ve
putperestlik sert bir bicimde elestirilmistir. Bakara siresinin on iiciincii ayetinde**
ise imanin akilla baglantili oldugu, asil akilsizlarin aklin1 dogru kullanamayarak
imandan nasibini alamayanlar oldugu Vurgulanmlstlr.453 Enbiya stresinin altmis alt1

4 tefsirleri incelendiginde ise Hz. ibrahim’in, putlarin

ve altmis yedinci ayetlerinin
kirmasi lizerine onu atese atarak cezalandirmak isteyen miisriklerin hem putlarinin
hem de inanglarmin acizligini ortaya koydugu goriilmektedir.*>> Bu bilgilerden

hareketle akil-iman iliskisi hususunda genel olarak aklin imanin 6n kosulu oldugunu

Y8 “Bilesiniz ki goklerde ve yerde olanlar Allah indwr. Allah’t birakip da O’na ortak kostuklar: sézde

tanrilara tapanlar neyin peginden gidiyorlar? Onlar yalnizca kuruntularimin pesinden gidiyorlar ve
sadece yalan soyliiyorlar.” Ylnus, (10/66).

“7 Karaman vd., Kur’an Yolu, c.3. 5.120.

8 «Ey hapishane arkadaslarim! Cesit cesit tanrilar mi, yoksa giiciine karsi durulamaz olan bir tek
Allah mu (inamp baglanmak i¢in) daha iyi?” (Yusuf, 12/39).

9 Karaman vd., Kur’an Yolu, c.3. 5.233-234.

40 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, haz. Asim Ciineyd Ko6ksal, Murat
Kaya, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2021, c.2. s.346-347.

L “Bakmaz misin su kendilerine kitaptan bir pay verilenlere: Onlar, asli esasi olmayan bir takim
batil seylere ve seytdni giiclere inaniyorlar. Kdfirler igcin de ‘Bunlar iman edenlerden daha dogru
yoldadr’ diyorlar. Iste bunlar Allah’in lanetledigi kimselerdir. Allah kime lanet ederse, artik onun
icin hi¢chir yardimct bulamazsin. Yoksa onlarin Allah’in miilk ve saltanatinda bir paylart mi var? Oyle
olsa onlar insanlara ¢ekirdegin surtindaki kiigiiciik bir tomurcugu bile vermezler.” Nisa, (4/51-53).

2 «Onlara ‘Diger insanlar gibi siz de iman edin’ denildiginde, ‘Akilsizlarin inandiklar: gibi biz de
inanalim mi?’ derler. Biline ki, asil akilsizlar onlardir, fakat bilmezier” (Bakara, 2/13).

453 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1. 5.336-338.

% <jbrihim, ‘Gyleyse Allah’t birakip da size ne fayda ne de zarar veremeyen seylere mi tapryorsunuz?
Size de Allah’t birakip taptiginiz bu seylere de yuf olsun! Siz aklimizi kullanmaz misiniz?’ dedi.”
(Enbiya, 21/66-67).

%% Karaman vd., Kur’an Yolu, c.3. 5.687-688.
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savunan Ihvan-1 Safd’nin, putperestlikle ilgili goriislerinin Islam dininin ilkeleriyle
celistigini ifade edebiliriz.

Sonug olarak Thvan-1 Safi, Yaratici tarafindan kendilerine akil verilen kisilerin
akillarmi kullanarak iman etmeleri gerektigini one siirmektedir. Onlara gore, iman
(edebilme) bir kurtulustur. Bu kurtulusa ulagmak i¢in nefsini arindirmak gereklidir.
Bu kurtulus yolu, insani hayirlt islere ve biiyilk mutluluklara ulastirabilen akilla
yuriinmelidir. Akil, imana ulagsmada bir 6nder ve rehberdir. **° Topluluk, akla;
Yaratict’y1 bulma ve kisiyi dogru yola sevk etme gorevini yiiklemektedir. Aklin en
biliylik amacglarindan biri olan bu gorev: insani nefsi; koti diisiince, kotii ahlak ve
filllerden korumak, onu dogru diisiince ve inanglara, giizel ahldk ve fiillere
yonlendirmekle yerine getirilebilir. Bu goérevin 06diilii ise kisinin insan-1 kamil

mertebesine ulasmasidir.

0 hvan-1 Safa. ihvAn-1 Safa Risaleleri, c.5. s.280.
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SONUC

Calismamizda Thvan-1 Safd’nin iman esaslarmi kabul etmede akla merkezi bir yer
vererek akil ile iman arasinda bir iligki kurdugunu gordiik. Yaratict’ya ulagmak igin
akli kullanarak diistiniip tefekkiir etmek gerektigini vurgulamalari, ayet ve hadisleri
akil vasitastyla anlayarak imana ulagilmasi hususundaki goriisleri, kaza ve kader
anlayisini akil ve irade eksenli bir yorumla ortaya koymaya calismalar1 ve 6lim
sonras1 hayat hakkindaki agiklamalarinda da aklin roliinii vurgulamalar1 bizde bu

kanaati uyandirmaktadir.

Arastirmamizda Thvan-1 Safa’nimn, insan-1 kAmil mertebesine ulasma hususunda aklin
kullaninmina 6nem verdigini tespit ettik. Onlara gore, insanin imana ulasmasi igin
oncelikle kendini gerceklestirmesi gerekir. Zira ancak kendini manevi anlamda
gerceklestiren kisi iman edebilecektir. Kisinin kendini gergeklestirmesi ise aklini
dogru bir sekilde kullanmasma baghdir. Sadece kendini gergeklestirme basarisini
gosterenler insan-1 kdmil mertebesine ulasir. Bu mertebeye ulasan kisiler iman
edebilme meziyetine ulasacaklardir. Bu durum, akil yoluyla arastirarak inanmanin
asil oldugunu gostermektedir. Aklin dogru sekilde kullanilmasi bu agidan 6nemlidir.

Akl yanhis kullanan kisi dogru imana ulagamayacaktir.

Calismamizda Thvan-1 Safi’nin bazi hususlarda celiskili ve yanlis ifadelere yer
verdigini de gordiik. “Putperestligin imansizliktan daha iyi oldugu” seklindeki sozleri
bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Bu durum, onlarmn akil-iman iligskisi hususundaki
genel goriisleriyle uyusmamaktadir. Toplulugun goriislerinin geneline bakildiginda
“dogru olana dogru yontem olan akil yiiriitme ile iman” ile ulasilacagi seklindeki

goriisleri kabul ettigi anlasilmaktadir.

Arastrmamizda Thvan-1 Safdi’'min “imanm ilim sayesinde kazamldig1” seklindeki
goriislerinden hareketle Islam diisiincesindeki iman siirecini kabul ettigi sonucuna
vardik. Topluluk, Islam diisiincesinde oldugu gibi imandan dnce bilginin gerekliligini
savunmaktadir. Bu durum, Hristiyan skolastik diislincesinin tam zitt1 bir durum arz
etmektedir. Clinkii Hristiyan skolastik diisiincesinde bilgi imandan sonra

gelmektedir.

Akil, Thvan-1 Safi’nm iman anlayisinda temel yapi taslarindan birisidir. Onlar

evrendeki diizenden ve Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerden yola ¢ikarak akletme yoluyla
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imana ulasilabilecegini savunmaktadir. Insanin en biiyiik mutlulugu olan imana
ulagabilmek i¢in yiiriinmesi gereken yol akilla kat edilmelidir. Topluluk, akli iman
icin bir 6n sart olarak gdrmektedir. Akil ebedi mutlulugun anahtari olan imana

ulagmada insanin en biiyiik yardimce1 ve yol gostericisidir.

Calismamizda elde ettigimiz en Onemli sonucun ise Ihvan-1 Safdi’nin imana
ulagsmanin yani sira iman ettikten sonraki siirecte de aklin gerekliligini kabul etmesi
oldugunu ifade edebiliriz. Soyle ki imana ulasan kisi, akli sayesinde imaninin

gereklerini yapmali ve bu yolda hareket etmelidir.
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