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AMIRI’NIN SiYASET FELSEFESI
Fuat AKPINAR

Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Doktora Tezi, Eyliil 2023
Damsman: Prof. Dr. Ahmet Kamil CIHAN

OZET

Bu c¢alisma Islam filozoflarindan Amiri’nin siyaset felsefesini konu edinmektedir.
Calismamiz siyasetin ¢esitleri ve kisimlari, mutluluk-siyaset iliskisi, devletin nigin ve
neden gerekli oldugu, toplum siniflari, ordu, yasa ve gesitleri, ilk bagkanin ve ondan
sonraki yoneticilerin vasif ve erdemleri, mutlu ve mutsuz devletin 6zellikleri, adalet ve

kisimlari gibi konularda Amiri’nin goriislerini arastirmaktadr.

Calismamizla Farabi sonrasi siyaset diisiincesinin belli bir yoniinii giin yliziine
¢ikardigimiz1 soyleyebiliriz. Amiri’nin siyaset felsefesi, 6zellikle Platon, Aristoteles ve
Farabi’nin izlerini tasimaktadir. Bununla birlikte Amird, Islam dininin verileri esliginde
siyasetndme ve nasihatname tiirlindeki eserler ile kadim Fars siyaset gelenegini isleyen

eserler ve hikemiyat ile siyaset felsefesini sekillendirmistir.

Amiri’ye gore insan, gercek mutluluga erdemli ve yasalara bagl bir yoneticinin
yonettigi, kaynagi ilahi olan bir devletle ulasabilir. Ona goére bu devlet, gercek
peygamberlikle tesis edilmis olan imamet devletidir. Amiri’deki bu imamet
diisiincesinin, $ia’nin ortaya koydugu imamet anlayisiyla bir ilgisi bulunmamaktadir.
Ayrica filozof, devlet bagkanlarinin vasiflarina ve erdemlerine de deginir. Ona gore, bu
devletin ilk bagkan1 ve ondan sonraki bagkanlar1 nazari ve ameli felsefede yetkinlesmis
filozof olmalidir. Ciinkii devlet bagkani, yonetilenlere rol model ve ayna konumundadir.
Ayrica herkes baskanlig: iistlenecek donanimda degildir. Amiri, iktidarin mutlaka tek
bir kiside toplanmasi gerektigi, devletin hedefine ulagsmada c¢ocuklarin egitim ve
Ogretiminin 6nemli olmasi, vezirlik ve ordu teskilatinin devlet i¢in elzem oldugu gibi

hususlar1 da belirterek farkini ortaya koyar.

Anahtar Sozciikler: Amir, Siyaset, Devlet, Erdem, Ik Baskan
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AMIRI’S POLITICAL PHILOSOPHY

Fuat AKPINAR

Erciyes University, Graduate School of Social Sciences
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Advisor: Prof. Dr. Ahmet Kamil Cihan

ABSTRACT

This study deals with the political philosophy of Amiri, the Islamic philosophers. In our
study, Amiri's types and politic types, the relationship between happiness and politics,
why the state is necessary, social classes, army, laws and types, the qualities, virtues of
the first president and the rulers after him, the characteristics of the happy and unhappy

state, justice and its parts.

We can say that with our study, we have brought to light a certain aspect of the post-
Farabi political thought. Amiri's political philosophy bears the traces of Plato, Aristotle
and Farabi. Amiri shaped his political philosophy with works in the form of
siyasetname and advice, accompanied by the data of the religion of Islam, and with

works and hikemiyats that deal with the ancient Persian political tradition.

To Amiri, a person can reach true happiness with a divine source ruled by a virtuous
and lawful ruler. According to him, this state is the state of imamate established by true
prophethood. This idea of imamate in Amiri has nothing to do with the understanding of
imamate put forward by Shia. In addition, the philosopher refers to the qualities and
virtues of state’s head. According to him, the first president of this state and the
presidents after him should be philosophers who are competent in theoretical and
practical philosophy. Because the head of state is a role model and mirror to the
governed, and not everyone can assume the presidency. Unlike Farabi, Amiri also states
that the power must be concentrated in a single person, the education of the family and
children, the vizierate and the army organization are important for the state in achieving

the state's goal.

Keywords: Amiri, Politics, State, Virtue, First President
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GIRIS

Klasik Islam diisiince tarihinde golgede kalmis birgok filozof ve diisiiniir vardir. Bu
isimlerden biri de ilim ¢evrelerince Nisaburlu Filozof olarak bilinen Ebii’l-Hasen
Muhammed b. Yasuf b. Ebi Zerr Muhammed b. Yisuf el-Amiri’dir. Amiri, 10. yiizyilda
siyaseten daginik fakat ilmen miimbit bir zamanda yasamustir. Amiri, 6zellikle Platon
(m.6. 428-347) ve Farabi (6. 950) cizgisinde siyaset felsefesi gelistirerek bu alanda
onemli eserler vermis ve gortsler ileri siirmistiir. Yine o, felsefe-din birlikteliginin

yaninda Yunan, Fars siyaset birikimlerini birlestirerek siyaset felsefesini olusturmustur.

Tezin konusu, Amiri’nin siyasete dair goriislerinin incelenmesidir. Bu ciimleden olarak
siyaset ve siyasetin kisimlari, devletin tesisi ve devlet teorileriyle baglari, devletin
unsurlari, ordu teskilati, egitim-6gretimle ilgili goriisleri, yasa, yasa koyucu ve cesitleri,
ilk baskanin dini-ahlaki ve siyasi yonleri, yoneticinin vasiflari, ahlaki nitelikleri ve
erdemleri, devlet ve devletin kisimlari, erdemli ve erdemsiz devletin yonetimini
istlenen baskanin sehre miispet ve menfi etkileri, mutlu ve mutsuz devletin niteligi,
adalet, adaletin kisimlar1 ve adaletsizligin sonuglar1 gibi konulara deginilmistir. Amiri,
her ne kadar Grek, Fars ve Hint siyaseti {izerine yazilan eserlerden iktibaslar yapsa da
onun temel aldig1 kaynak hig siiphesiz vahiy ve siinnettir. Yine bu ikisi yaninda Amiri,
imamet meselesine de 6nem vermektedir. Amiri’nin imamet ya da devlet baskanligina
iliskin diisiincelerinin Sid’min imamet teorisiyle alakas1 yoktur. Amiri’nin savundugu
imamet anlayis1 Hz. Peygamberle mesruiyeti sekillenmis ve dort halifeyle de konumu

saglamlagmistir.

Amiri’nin siyaset felsefesinden kastettigi sey imamet goriisiine sahip filozoflarin
basinda gelen Farabi’nin degindigi el-ilmii’I-medeni’dir. Fakat Amiri, el-ilmii’l-medent
tabirini eserlerinde kullanmaz. Amiri ahlak, siyaset ve mutluluk gibi pratik felsefeyle
baglantili konularda yazdig1 eserlerinde Farabi’yi izlemistir. Amiri, ilk 6nce mutlulugun
tanimi1, muhtevasi ve erdemler iizerinde durmus ardindan mutlu etme yoluna (is’ad)

deginmistir. Yine Amiri devlet, yonetici, adalet, savas, ordu gibi devleti olusturan temel



umdelere yer vermis, said/mutlu ve saki/mutsuz devletlerin yapilarini, durumlarini
incelemis, yine o, aile ve kisisel ahlik gibi konulara yer vermistir. Amiri yasadig
donemde filozoflarin hem ahldk, nasihatndme ve siyasetname tiirlindeki eser verme
gelenegini devam ettirmis hem de Farabi ve Yahya b. Adi (6. 975) gibi filozoflardan
esinlenerek pratik felsefenin alt dallar1 olan nefsin, ailenin ve iilkenin yénetimi lizerinde

onemle durmustur.

Amiri, siyaset felsefesi baglamindaki bazi sorunlara deginmis ve bununla ilgili eserler
kaleme almistir. Bu kapsamda Amiri; ideal bir devlet kurulabilir mi? ideal devlet
baskanin 6zellikleri neler olmalidir? Ahlak, mutluluk ve siyaset iliskisi nasildir? Devlet
bagkanin erdemleri nelerdir? Erdemsiz toplumlarin ve devletin nitelikleri nelerdir?
Siyasetin niteligi, ¢esitleri, amaglari, kisimlar1 nedir? Vezirlerin gorevleri, nitelikleri ve
onemi nedir? Mutsuz devletin 6zellikleri nedir, bu devlette yasayan halkin durumu
nasildir? gibi sorulara cevaplar aramistir. Bu calismamizda yukaridaki sorular ve
sorunlar baglammda Klasik Islam siyaset felsefesine felsefi-kelami bir tarzda
yorumlama, ¢oziimleme ve degerlendirme getiren Amiri*nin siyaset felsefesini ortaya

koymak olacaktir.

Amiri Rey, Bagdat, Buhara gibi ilim merkezlerinde bulunmus ve oradaki siyasal iktidar
mensuplariyla da iyi iliskiler gelistirmistir. Bundan dolayr Amiri siyasetin teorik
kisminin yaninda pratik kismini da izleme ve degerlendirme firsati bulmustur. Tiim
bunlardan hareketle onun siyaset felsefesine etki eden diger argiimanlar1 da tezimizde
islemeye ve Onemli yOnleriyle ortaya cikarmaya calistik. Yine onun siyaset ilmi
acisindan yabanci ve yerli kaynaklar1 nasil ele alip kullandigini tespit etmeye gayret

ettik.

Calismamizin problematigini su sekilde ifade edebiliriz: Islam diisiince tarihinde az
bilinen bir filozof olmasina ragmen giinlimiiz aragtirmacilarinin yakindan takip ettigi
Amiri’nin siyaset felsefesinde dayandigi temel kaynaklar nelerdir? Devlet goriisleri
nedir? Amiri’nin siyaset felsefesinin ahlak, metafizik ve diger alanlarla baglantis:

nelerdir?

Calismamizin problematigini olusturan soru ve sorunlar ise sunlardir: Amiri’nin Siyaset

Felsefesinin kaynaklar1 nelerdir? Onun idealize ettigi devletin 6zellikleri nedir ? Onun,



ideal devletinde dini kaynaklari nasil yorumlamigtir? Onun Siyaset Felsefesinde Farabi,
Platon ve Aristoteles’in etkisi nedir? Onun siyaset tasavvurunda erdemsiz topluluklar ve
mutsuz devletin dzellikleri nelerdir? Insan, aile ve toplum birbirlerini nasil etkiliyor ve
birbirine nasil yon veriyor? Ahlak ve mutluluk iliskisinde siyasetin gorevi ve amaci
nedir? Amiri’de politik teolojinin izleri var midir? Amiri’ye gére baskanligi nigin tek
kisi yiiklenmelidir? Adalet, sevgi ve egitim-6gretim gibi kavramlarin Amiri’nin
tasavvur ettigi devlette onemi nedir? Amiri’de zorba baskanin devlete, topluma ve
insana etkisi nedir? Yine onda, mutlu ve mutsuz devlet nedir, bu devletlerde yasayan

halkin durumu nasildir?

Aragtirmanin yontemine ve Kapsamina dair sunlar sdylenebilir: Calismamizda dncelikle
miiellifin eserlerine basvurduk. Amird, velad bir yazar olmasina ragmen onun giiniimiize
az sayida eseri ulasmustir. Bu calismamiz igin bir engel teskil etse de Amiri’nin
yararlandig1 ve etkilendigi 6zellikle Farabi’ye ait siyasetle ilgili eserlerin ¢ogunun
giiniimiize intikali bu engeli bir nebze olsun ortadan kaldirmaktadir. Amiri’nin siyaset,
ahlak ve mutluluk felsefesini isledigi es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, el-I’lam bi-mendkibi’l-Islam
ve el-Emed ale’l-ebed gibi eserleri giiniimiizde mevcuttur. Oncelikle bu eserlerden biri
olan es-Sa ‘dde’den yararlanmak suretiyle tezimizi olusturduk. Eser, Amiri’nin ortaya
koydugu ideal devlet, mutluluk, erdem, ahlak ve toplum gibi konular1 barindirmaktadir.
Yine eserde Amiri, ideal ve fazil devlete yer verdigi gibi onun zitti olan devlete,
toplumlara ve zorba devlet baskanlarina da yer vermistir. el-/’/am’da Amiri, Islam
dinini diger dinlerle farkli yonlerden mukayeseye tabii tutmustur ve bu yonlerden biri
de siyasettir. el-Emed 'de ise filozof eskatolojik bahislerin yaninda nefs, felsefe tarihi ve
siyaset bahislerine de yer vermistir.

Bu calismamiz arastirma ve degerlendirme &zelligi tasimaktadir. Oncelikle miiellifin es-
Sa ‘dde adli eserini siyaset ilminin konularma giren verileri toplamayla basladik.
Ardindan yine miiellife ait ve es-Sa ‘dde’ye nazaran siyaset bahsi ¢ok az olan el-/’lam 1
inceleyerek eserde gegen siyaset ile ilgili bilgileri ortaya ¢ikardik. Bu eseri, es-Sa ‘dde
ile mukayese ederek iki eserin ortak ve orijinal yonlerini tespit ettik. Yine Amiri’nin
yazdig1 el-Emed i ve giiniimiize ulasan diger eserlerini de inceleme yoluna gittik. Amiri,
es-Sa ‘dde’de Platon ve Aristoteles (m.6. 384-322) gibi filozoflardan bolca iktibaslar

yaptigindan bu filozoflarin eserlerini Amiri’nin aktarimlariyla karsilastirdik. Daha sonra



derlenen bilgileri sistematik bir biitiinliik i¢erisinde inceleyip filozofun siyasetle alakali

goriiglerini ortaya ¢ikarmaya ¢aligtik.

Calisma boyunca kelimelerin yaziminda Tiirk Dil Kurumu’nun Tiirk¢e Sozliik’i ve
Yazim Kilavuzu esas almmistir. Ancak calismanin konusu geregi kullanilan Islam
Felsefesi ve diger alanlarla ilgili 6zel terimlerde ve bazi terkiplerde kullanim birligini

saglamak icin Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin basliklar1 esas alinmistir.

Calismamizin sekilsel o6zelliklerini Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
tarafindan belirlenen Tez Yazim Kilavuzu’na gore diizenledik. Tezimiz boyunca
zikrettigimiz ayetlerin kaynagini/yerini “Stire adi, numarasi/ayet numarasi” seklinde
verdik. Hadis metinlerinin kaynagini gosterirken de Kiitiib-i Tis’a disindaki eserlerde

bulunan rivayetler i¢in mutat dipnot gésterme teknigini kullandik.

Amiri’nin giiniimiize gelen eserleri basta olmak iizere onun hakkinda yurt i¢inde ve yurt
disinda 6zellikle felsefe alaninda yazilmis Kitap, tez ve makale tiirlerinde calismalari
g0z Onilinde bulundurarak kapsamli bir literatiir ¢alismasi yaptik. Bu galismalarda onun
biyografisi, eserleri, diisiince diinyas1 ve felsefi goriislerinin ele alindigini1 gormekteyiz.
Onunla ilgili metafizik, bilgi, nefs, dinler tarihi karsilagtirmasi gibi konularda literatiir
bulunmakta ancak Amiri’nin siyaset felsefesine yonelik, kiigiik boliimler haric,
kapsamli bir ¢alisma bulunmamaktadir. Literatiir degerlendirmesi olarak Amiri’nin

eserleri ve eserlerin igerikleri, eserlerle ilgili bilgiler soyledir:

1. es-Sa’dde:* Filozofun Siyaset Felsefesinin ortaya konulmasinda tez boyunca esas
kabul ettigimiz eserlerden biri; es-Sa ‘dde’dir. Mutluluk ve mutlu etme iizerine Amiri
tarafindan yazilan eserde yonetim, yonetici, halk, ordu, biirokrasi gibi devlete ve
siyasete dair genel bilgilerin yani sira toplumu olusturan insan, aile, kadin, ¢ocuklarin
yonetimi yani te’dip edilmesi gibi konular da vardir. Bu konular din, ahldk ve siyaset
gibi alanlarla bir biitiinliik olusturur. Yine bu eser analitik-normatif ahlak literatiirii
kategorisinde kabul edilmektedir. Eser; Grek, Fars ve Islam ahlak ve siyaset

hikemiyatindan pasajlarla desteklenmis olup ahldki ve siyasi bir antoloji

! Ebii'l-Hasen Muhammed b. Yusuf el-Amiri (6. 381/992), es-Sa ’dde ve'l-is ‘dd, thk. Ahmet Abdiil
H. Atiyye (Kéahire: Camiatu'l-Kahire, 1991).



mahiyetindedir. Eseri, Miicteba Mindovi faksimile seklinde 1957-1958’de bastirmis,
Ahmed Abdulhdlim Atiyye de eserin tahkikli nesrini 1991°de yapmustir.

es-Sa ’dde hakkinda yazma niishalarnin ortaya ¢iktig1 ilk baslarda eserin Amiri’ye ait
olmadig1 varsayilmistir. Daha sonraki derinlikli incelemelerden ve eserin yazildigi
donemdeki ilmi baglantilardan hareketle Amiri’nin oldugu kanitlanmistir. Muhammed
Arkoun ve J. C. Vadet gibi modern Amiri arastirmacilar1 eserin Amiri’ye ait oldugunu
belirtirler ve yine Vadet eserin Ibn Miskeveyh’in Tehzibu l-Ahldk eserine konular

acisindan benzedigini de dile getirmistir.2

es-Sa’dde’de Amiri, Platon ve Aristoteles’ten bir kismi apokrafik alintilama yoluna
gitmistir. Amiri’nin Platon ve Aristoteles’i bu eserinde ¢ok¢a anmasi onun felsefi bir
tavir takinmasi ve yasadigi donemlerde bu iki filozofa diger diisiiniirlerce asir1 bir ragbet
gostermelerinin etkili oldugu diisiiniilmektedir. Bununla birlikte Amiri yeri geldiginde
eserinde Farabi’nin gorislerini takip etmis yeri geldiginde onun en biiyik
muarizlarindan biri olmustur. Farabi’nin siyaset felsefesinde ayet ve hadislere direk
temas etmedigi goriillmektedir. Amiri ise eserinde 16 ayet ve 55 hadise yer vermistir.
Yine Amiri, bu eserinde Hz. Omer, Hz. Ali gibi Islam biiyiiklerinin sozlerine de yer
vermigstir. Felsefi bir antoloji niteligi de tasiyan eserde filozof din, millet ayrimi
yapmaksizin birgok kisi ve eserden gesitli iktibaslar yapmistir. Bu isimlerin bazilar1 ve
sayilar1 soyledir; Biiyiik Iskender’e 34, Hz. Muhammed’e 28, Hz. Omer’e 12, Hz.
Ali’ye 22, Hz. Ali’nin sadik taraftari el-Ester’e 17, Entsirvan’a (6. 579) 16, Hiirmiiz b.
Sabhr’a 21, Sabir b. Erdesir’e 24, Ibnii’l-Mukaffa’ya (5. 759) 8, Kindi’ye (5. 866) 7
defa olmak tizere Amiri eserinde yer vermistir. Yine filozof donemin meshur
eserlerinden olan; Huddyndme’ye ve Platon’un Devlet adli eserine 5, Caviddn-Hired’e
ve Platon’un Yasalar adli eserine 4, Aristoteles’in Retorik ve Nikomakhos'a Etik adli

eserlerine 1, el-Kevn ve'l-fesdd adli eserine 3 kez deginmistir.?

2. el-I’ldm: Islam dininin diger dinlerden iistiinliigiinii isledigi bu eserinde Amirf, Islam

ile diger bes inanig1 iman, ibadet, siyaset, toplumsal yap1 ve ilim-kiiltiir gibi yonlerle

Jean-Claude Vadet, “Le souvenir de l'ancienne Perse chez le philosophe Abii 1-Hasan al-‘Amiri
(m. 381 H.)”, Arabia, 11/3(1964):258; Hidayet Isik, Amiri’ye Goére Islam ve Oteki Dinler
(Istanbul: iz Yaymcilik, 2006), 52; Muhammed Arkun, “La conquéte du bonheur selon Ab{-I-
Hasan Al-'Amiri”, Studia Islamia, 22(1965):55-90.

Arkun, “La conquéte du bonheur selon Abi-I-Hasan Al-'Amiri”, 69-70.



mukakeyese eder.* Eser hakkinda State and Religion According fo Abu’l-Hasan al-
Amiri (1Q, 11, 42-52, 1956-1957) adinda bir makale yazan F. Rosenthal ilgili eserin
siyasetle ilgili kisimlarim1 The Excellence of Islam in Relation to Royal Authority’de,
yine Amir{’nin ilimler tasnifine yer verdigi metnini de The Classical Heritage in Islam’
(s. 63-70) icinde Ingilizce olarak terciime etmistir. Yine bu eseri Arapgaya Ahmed
Abdulhamid el-Gurab tarafindan 1988’de Riyad’da tahkik ederek bir girisle

yayimlamustir.

Amiri’nin bu eseri dinler tarihi baglaminda degerlendirilmekte olup Amiri, eserde Islam
dininin diger dinlere kars1 tistiinliigiinii ele almistir. Amir, yine eserde Siinni doktrinleri
de gozetmis olup 6zellikle Hanefi ekoliiniin kendisinde olusturdugu rasyonel tavri ve bu
ekolliin paradigmalari da goze carpmaktadir. Siinni doktrinlerin eserde yer almasi
Amiri’nin Hanefi ekoliine mensup olma ihtimalini giiglendirmektedir. Amiri’nin eseri
Samani veziri Eb Nasr b. Ebi Zeyd’e ithaf ettigi disiiniildiigiinde bu ihtimal iyice
pekismektedir.®

AAAAA

hem iglerlik kazandirmis hem de felsefe-din uzlasmasina epistemolojik deger katmistir.
Bu baglamda Amirf, kelam ve fikih ilmini dini ilimlerden saymistir.” Amiri el-/’Z4m da
kelam ilminin akil, fikih ilminin ise duyu ve akil diializmiyle gerceklestigini agiklar.
Gazali fikihgilarin Siyaset teolojisi olusturmada ve devlet baskanlarina yonetimde
dogruyu gostermede ¢ok biiyiik islevleri oldugu belirtir.® Buna karsin Amiri ise

fikih¢ilarin  yoneticilerden menfaat sagladiklarini, avamin efendisi olduklarini,

M. Abu Bulaini, “Power and Religionin the View of Al-'Amiri”, Journal of Basic Science and

Technology, 11/1(2022):28. https://doi.org/10.35335/jbst.v11i1.1768.

flgili eser i¢in bk. Franz Rosenthal, The Classical Heritage in Islam, Almancadan ceviren Emile

ve Jenny Marmorstein (Londra: Routledge-Kegan Paul,1992):63-70.

J. C. Vadet, “Une Défense philosophique de la sunna: les Managib al-islam d'al-'Amiri”, Revue

des études islamiques, XLII (1974):15-22; Miind Ahmed Ebu Zeyd, “el-Alakatii beynel edyani

indel Amiri ve’l Birani”, et-Tefahimu, 61/16(2018):44; Syarifuddin, “Melacak Skeptisisme
dalam Islam Klasik”, Jurnal Filsafat dan Pemikiran Islam, 22/1(2022):55-78.
https://doi.org/10.14421/ref.2022.2201-03.

! Muhammad Muzadi Rizki, “Conception Of Science In The Perspective Of Abu Al-Hasan Al-
'Amir”, Jurnal Kependidikan Islam, 6/1(2020):94.
DOI:http://dx.doi.org/10.24014/potensia.v6i1.8639 Hanane Mansour1, “Approach Of Abu Al-
Hassan Al-Ameri In The Study Of Religions”, AL TURATH Journal, 11/3(July 2021):207; Mona
F. Hiiseyin, “Taarifu’l ilmi ve ehemmiyetihi inde Ebi’l- Hasan el-Amiri”, Meccelletii’I- Felsefeti,
13(2016):13.

8 Ebti Hamid Gazali, fhyd-u uliimi“d-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yay., 1992),

51.



verdikleri dini goriislerle giligsiiziin ezilmesine ve halktan birinin hakli olmasina ragmen
adil olmayan muamelelere neden olduklarim dile getirir. Amiri, dinin ve devletin zor
durumda kalmasma neden olan bu fikih¢ilarin Mailn suresinin ayetleriyle muhatap

olduklarini Vurgular.9

Amiri’nin politik teolojisinde Ehl-i Siinnet ve Sia’nin savundugu temel paradigmalardan
hangisine yakin olduguna yonelik bir soruya hemen bir ¢irpida cevap vermek kolay
degildir. Bunun nedeni de Amiri’nin yeri geliyor Siinni apolojist, yeri geliyor
miilkemmel bir Aimanist ve filozof, yeri geliyor Arap ve Fars siyaset terminolojisi
kullanmak suretiyle Islam dininin siyaset meselesini bir ulusa hasreden sovenist, yeri
geliyor donemsel sartlara bagli olarak himaye gordiigii Biiveyhi ve Samani devletlerinin
dini ve siyasi goriislerini empoze etmekle gorevlendirilmis saray filozofu ya da kalemi
gibi davranmasidir. Amiri’nin el-I’ldm adli eseri es-Sa’dde'ye gore daha 6zgiin olmakla
birlikte iki eserden hareketle Amiri, Ehl-i Siinnet’in politik teolojisine daha yakin

durmaktadir.*°

Amiri’nin el-I’lam adli eseri iki gayeyle yazilmistir. Amiri’ye gore bu gayeler; (i)
Samanilerin egemenligini tehdit eden, mezhep olarak da kendilerinden farkli olan
Biiveyhiogullarinin ve bunlarla iliskili mezhepsel gruplarin giiglerini kirmak, (i) yine
Sia’nim Ismaili firkasina mensup dailerin dile getirdigi; “ilimlerde sivrilmis birinin artik
dindeki diizenli ibadetleri yerine getirmesine gerek yoktur, ona diisen sadece ilimleri

»H seklindeki diisiincelerine karst

yaymak ve insanlarin hidayetine vesile olmaktir.
koymaktir. Amiri, el-/’lam’1 yazma amacmin ilkinde Biiveyhiogullarimin ve onlarin
mezhebi savunuculugunu yapan Ismaili, Batini gibi gruplarin yaptiklar1 propagandalarla

aslinda hedeflerinin devlet olmayip direkt Islam seriatini etkisiz hale getirmek ve bunun

s Ebii'l-Hasen Muhammed b. Yusuf el-Amiri (6. 381/992), el-I’ldm bi-mendkibi’l-Islam, tahk.
Ahmed Abdulhamid Gurab (Riyad: Daru’r-risle, 1988), 153.

Amir, et-Takrir li-evciihi ‘t-takdir adli eserini de Samani Hiikiimdar1 Nah b. Mansir’un veziri
olan Ebii’l-Hiiseyin Abdullah b. Ahmed el-Utbi’ye ithaf etmistir. Bk. Mahmut Kaya, “Amiri”,
iginde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1991), 3:68-72.

Amiri, filozoflardan ve Batinilerden bir grup tarafinca; “ilimlerde sivrilmis birinin artik diizenli
ibadetleri yerine getirmesi gerekmez, aksine onun artik sadece ilmi yaymaya ve insanlara yol
gostermeye calismasi gerekir” tarzindaki iddialarina su sozleriyle cevap vererek onlarin bu
goriisiinii reddetmistir: “Kim bu inanci benimserse biiyiik bir hataya diigmiis olur, ilim amelin
temeli, amel de ilmin tamamlayicisidir. Erdemli ilimlere ancak salih ameller i¢in ragbet edilir.”
Bk. Amiri, el-I’lém bi-mendkibi’l-Islam, 77-78.

10
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da dini yok etmek oldugunu degerlendirir.’® Amiri’nin niibiivvete siyasi karakter
ekleyerek onu hiikiimdarla birlestirmesi, dort halifeye olan miispet bakisi, ilk din
egitimini almis oldugu babas1 Ebil Zer Yusuf’un Hanefi, hocas1 Ebli Bekr Muhammed
b. Ali b. Ismail el-Kaffal es-Sasi’nin (6.976) ise Safii fakihlerinden olmas1 ve Siinni
ekollin biiylik alimlerinden kabul edilen EbG Hanife’yi zikrederken ona “bilginlerin

9513

ziynet ve serefi” anlamina denk gelen “zeynii'l-ulema”™ olarak nitelemesi sebebiyle

onun Siinni politik teolojisini benimsedigi seklinde diisiiniilmektedir.**

3. el-Emed: Sonsuziugun Pesinde adiyla gliniimiiz Tiirkgesine 2013’te Yakup Kara
tarafindan c¢evrilmistir. Eser temelde nefsin ahiretteki durumunu anlatmakla birlikte
Amiri’nin nefis ve bilgi teorisini, ahldk ve mutluluk gériisiinii, siyaset felsefesine dair
ipuclarinin yaninda felsefe tarihine dair tespitlerini icerir. Eser ilk defa Everett K.
Rowson tarafindan A Muslim Philosopher On The Soul And Its Fate: Al-Amiri’s Kitdb
al-Amad ala’l-abad ismiyle 1988’de nesredilmistir.

Amiri hakkinda Tiirkgede ve diger dillerde yazilmis bazi ¢alismalar ise sunlardir:

1. Kasim Turhan (2019), tarafindan Amiri ve Felsefesi adli ¢alismada, Amiri’nin hayat
hikayesinden bilgi felsefesine, metafiziginden nefs teorisine, ahlak felsefesinden siyaset
felsefesine, din felsefesinden ilimler anlayisina yonelik genel bir degerlendirme
yapilmigtir. Eserin ikinci boliimiiniin besinci kismi tezimizle dogrudan iliskili olup
Amiri’nin siyaset felsefesi iizerinedir. Turhan eserinde Amiri’nin siyaset, devlet cesitleri
ve mutluluk gibi konular1 islerken 6zellikle es-Sa ‘dde adli eserinden bunlar1 anlatmistir.
Turhan’in devlet ¢esitlerini anlattifi yerde mutlu ve mutsuz devletlerin birden ¢ok
olduguna yonelik tespitte bulunmus fakat tezimiz Turhan’in bu tespitinin aksi yoniinde
olmustur. Bizim tespitimiz Amiri’ye gore devlet temelde iki ¢esittir. Biri mutlu, digeri
mutsuz devlettir. Devleti olusturan siniflarin erdemleri kazanip kazanmamasi gibi

yonlerden farklilik gostermektedir.

12 Muhammed Abid el-Cabiri, drap Ahliki Akli, gev. Muhammet Celik (Istanbul: Mana Yay.,
2016), 502.
13 Ebii'l-Hasen Muhammed b. Yusuf el-Amiri (6. 381/992), “inkazii'l-beser mine'l-cebri ve'l-

kader”, icinde Keldm ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri: Amiri'nin Kader Risalesi ve
Terciimesi, gev. Kasim Turhan (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., 2003),
208; Kaya, “Amiri”, 69.

Ahmet Atesyiirek, “Ebi Hanife’nin Vasat Din Anlayisinin Felsefe ve Keldma Yansimalari:
Amiri ve Matiiridi Ornegi”, Orta Asya’'dan Anadolu’ya Ilmin Yolculugu, (2021):15-16.
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2. Ciineyt Kaya (2017), tarafindan kaleme alinan Bir ve Cok adli kitapta;
Amiri’nin Tann ile alem arasindaki iliskiye dair goriigleri yazar tarafindan el-
Mecilisii’s-seb ‘beyne 's-Seyh ve I-Amiri™ isimli metin iizerinden incelenmektedir. Eser,

Amiri’nin ontolojik goriislerine yer verdiginden tezimizle baglantisi sinirlidir.

3. Resdilii Ebi’l-Hasen el-Amiri ve Serezatiihii’l-felsefiyye adli eserinde Sahban
Halifat; Amiri’nin hayatini, entelektiiel gelisimini ve felsefi goriislerini aktarmustir. Bu

eserinde Halifat, filozofa ait su risaleleri sirasiyla tahkik ederek yayimlamistir:

a. Inkdzu’l-beser mine’l-cebri ve’l-kader: Amiri’nin kader ve kaza konularma
degindigi eseridir. Ilgili eser, Kasim Turhan tarafindan da tahlil edilip eser Tiirkceye

terctime edilmistir. Turhan’in bu eseri 2023 te ii¢iincii baskisin1 yapmustir.

b. et-Takrir li evciihi’t-takdir: Kainatin yaratilisi, isleyisi ve kader, 6zgiirliik vb.

konular hakkinda Amiri’nin yazdig: bir eserdir.

C. el-Fusiil fi medlimi’l-ilahiyye: 1lgili eser, Yeni Eflatuncu filozoflardan Proklus
Diadikus™un Kitdbu'l-Izéh fi Hayr’il-Mahz (Usiliicyd Aristitalis ve el-Hayru’'l-Mahz)
adiyla bilinen eseriyle birtakim paralellikler barindirmaktadir. Eser yirmi fasildan
olusmaktadir. Amiri’nin metafizige dair goriislerinin ortaya ¢ikarilmasinda énemli bir
yere sahip eseri M. Ciineyt Kaya 2017’de Bir ve Cok adli kitapta dilimize terciime

etmistir.

4. Hidayet Isik (2006), Amiri’ye Gore Islam ve Oteki Dinler adli eserde;
Karsilastirmali  Dinler Tarihi calismalarmin Islam diinyasindaki gecmisi yazar
tarafindan gozler 6niine serilir. Isik, eserini daha ¢ok Amiri’nin el-/"/dm adli eserinden

hareketle yazmistir.

5. Franz Rosenthal’mn kaleme aldig1 Tiirkcesi Ebii’l-Hasan el-dmiri’ye Gore
Devlet ve Din adli makalesi Kazim Giilegyiiz tarafindan 1995°te yazilan Derleme:

Islam’da Siyaset Diisiincesi*® adli kitapta yayimlanmistir. Rosenthal el-/’/dm’in 7.

1 flgili eser birtakim tartismalara sahne olmaktadir. Bk. M. Ciineyt Kaya, “Amiri Caligmalar1 igin

Yeni Bir Kaynak el-Mecalisii’s-Seb’ Beyne’s-Seyh ve’l-Amiri”, Nazariyat: Islam Felsefe ve
Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi, 1/2 (2015):2. dx.doi.org/10.15808/Nazariyat.1.2.M0006.
Franz Rosenthal, “Ebu’l-Hasan el-Amiri’ye Gére Devlet ve Din”, iginde Derleme:Islam’da
Siyaset Diisiincesi, gev. Kazim Giilegyiiz (Istanbul: Insan Yay., 1995), 167-180.
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Boliimii olan Hiikiimdarin Otoriteyle Iliskisinde Islam’in Fazileti boliimiinii hem
degerlendirmis hem de Ingilizceye terciime etmistir. ilgili boliim yaklasik 8 sayfadir.
Kazim Giilegyiiz de bu terciimeden hareketle makaleyi Tiirkceye aktarmistir. Amiri’nin
devleti ve devlet bagkanini anlattigi bu boliim gergek fikrini gérmemiz agisindan 6nem
tasimaktadir. Devletin dogasi gerekli zorunlu oldugunu ifade eden Amiri, devlet
baskanin da halktaki karsilifinin ayna gibi oldugunu, onun iyi ve hayirli oldugunda
halkin da bundan yararlanacagini aktarir. Amiri eserinin bu bélimiinde siyasetin
cesitleri ve amaglarina, Hz. Muhammed’in niibiivvetinin siyasal baglantisina yonelik
degerlendirmelerde bulunur. Tezimizle dogrudan baglantili olan bu bdlimi

ayrintilartyla tezimizde igledik.

6. Biisra Ozkegeci Bulut (2022), Farabi, Ihvin-1 Safd ve Amiri'nin goriislerinin
karsilastirilmasi:  Siyaset felsefesi ornegi adli yiiksek lisans tezinde arastirmaci
tarafindan; Farabi, Thvan-1 Safa ve Amiri’nin siyaset felsefesine yonelik goriisleri ortaya
koyulmaya calisilmistir. Arastrmacinin - Amiri’nin  siyaset felsefesine yonelik
degerlendirmelerine yer verdigi tezinin ilgili boliimiinde 6zellikle Kasim Turhan’in
Amiri ve Felsefesi adli eserinden yararlandigi ve fazla detaya inmedigi goze

carpmaktadir.

Tezimizin ana konusu olan siyaset ve Klasik Islam diisiincesinde siyasetle i¢ ice gegmis
olan mutluluk ve erdem gibi kavramlar arastirmamizin temel kavramlari olarak
goriilmektedir. Siyaset veya politika kelimesi biri Arapga ve digeri Yunanca kokenli
kelimeler olup es anlaml terimlerdir.'” Siyaset terimi “s-v-s” veya “se’s” (¢ogulu: Sase)
fiil kokiinden elde edilmistir. Bu bakimdan siyaset; hdkim olma, basa ge¢me, yonetme,
iktidar olma, yetistirme anlamlarina denk gelmektedir. Yine bunlara benzer baska bir
kullanimi da atlari terbiye eden, timarlayan ve yoneten seyis kelimesidir ve bu kelime de
ayni kokten tiretilmistir."® Siyaset terimine etimolojik olarak Arapg¢a anlamina yakin bir
sekilde iliskilendirilen Kitab-1 Mukaddes’te de gegen at anlaminda siis kavramidir.*®

Politika ise Yunancada ‘devlet yonetme ve idare etme sanati’ anlamina gelir ki kelime

o Ebulfazl izzeti, Islam da Siyaset Teorisi, gev. Yasin Demirkiran (istanbul: insan Yay., 2014), 87.

18 Bilal Eryilmaz, “Siyaset”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Istanbul: Adres Yay., 1990), 437; ibn
Manzur, “s-v-s”, i¢inde Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, tsz.), VI:107-109; Fevzi M. Neccar,
“Islam Politika Felsefesinde Siyaset”, iginde Islam da Siyaset Diisiincesi, ¢ev. Kazim Giilegyiiz
(Istanbul: insan Yay., 1995), 23; Veli Urhan, Siyaset Felsefesi Kavramlar -Klasik ve Modern
Dénem- (Ankara: Fol Kitap, 2020), 17.

19 Nevzat Can, Siyaset Felsefesi Problemleri (Ankara: Elis Yay., 2005), 19-20.
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kokenini polisten, yani sehir devletinden alir.?

Yunanca polis, politeia, politica
kelimeleriyle anlamlandirilan politika terimi Tirk¢e su anlamlari ihtiva eder: Siyasal
seyler, vatandashk hakkina iliskin seyler, devlet, devlet yapisi, siyasal rejim gibi.*
Buradan da anlasilacag: gibi siyaset terimi tesbih tizere Arapcada seyise mef’ul olan atin
evcillestirilmesi ve yabani ortamdan onu ¢ikartarak toplumsal bir varliga
déniistiriilmesidir.?? Islam filozoflarnca siyaset kavrami genellikle redbir/yénetme

kavramiyla karsilanir.?

Sozliikte “kismetli ve talihli olmak, ugurlu gelmek™ anlaminda Arapga sa’d kokiinden
tireyerek saadet kelimesi elde edilmistir. Saadet kelimesi kisaca “mutluluk, talih, ugur,
bereket” kelimeleriyle karsilanmakta olup saddetin karsitina da sekavet (talihsizlik,
mutsuzluk, bedbahtlik) denilmektedir. Talihli ve mutlu olana ism-i failinden said,
ziddina da saki denilmistir. Buradan bahisle saddet; “iyi ve hayirli olana ulasma,

Allah'in kisiye bereket ihsan etmesi, onu mutlu kilmas:” seklinde tammlanir.*

Fazilet kelimesi, fazl kelimesinden tiiretilmis olup mastar1 “artmak, fazlalagsmak, {istiin
olmak”, ismi ise ‘“eksikligin (naks) ziddi, artik, fazlalik, ihsan” gibi anlamlar
barindirir.® Erdem veya fazilet; “ahldki yetkinlik ya da miikemmeliyetin ol¢iisii olan
kisisel ozellik ya da nitelik” seklinde tanimlanabilir.?® Etik bir degeri ifade eden erdem,
etigin konusu olmadan once Grek felsefesinde herhangi bir seyin 6ziinde bulunan
islevin yerine getirilmesi seklinde kullanilmistir. Kavramin ilk kez Sokrates tarafindan
kullanildigin1 ve etigin bir konusu oldugunu gérmekteyiz.27 Sokrates’ten sonra
Aristoteles erdem ve erdeme bagl fiillerin yani odlgiiliiliik (iffet), cesaret, bilgelik ve

adalet gibi en temel dort erdemin ilmi bir hal alarak nesnelerin, olaylarin, eylemlerin ve

20 Alois Halder ve Max Miiller, Philosophisches Wirterbuch (Freiburg im Breisgau: Verlag

Herder, 1993), 241.

2 Marcel Prelot, Politika Bilimi, cev. Nihat Onal (Istanbul: Varlik Yay., 1972), 6.

2 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii (Ankara: Nobel Yaym Dagitim,
2013), 326; Isik, “Siyaset Felsefesi Agisindan Amiri’nin Dinler Karsilastirmasi”, 157; Donald
Tannenbaum ve David Schultz, Siyasi Diisiince Tarihi: Filozoflar ve Fikirleri, ¢ev. Fatih
Demirci, 4. Bsk. (Ankara: Adres Yay., 2008), 31; Christian Ruby, Siyaset Felsefesine Girig, ¢ev.
Aziz Ufuk Kili¢ (Istanbul: Iletisim Yay., 2012), 13.

2 Ibn Manzur, “d-b-r”, icinde Lisanii ‘I-Arab (Beyrut: Daru Sadur, tsz.), [V:268.

24 Mustafa Cagrici, “Saddet”, i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2008), 35:319.

» Mustafa Cagrici, “Fazilet”, iginde TDV Islim Ansiklopedisi(istanbul: TDV Yay., 1995), 12:268-
271.

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii (Istanbul: Paradigma Yay., 1999), 159.

2 Hasan Kiigiik, Mukayeseli Islam ve Bati Felsefelerinde Sistematik Problemler (Istanbul: Fatih

Yay., 1974), 472.
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yasanan hayatin amacini belirleyen ilkeler biitiiniinii olusturmustur. Bununla birlikte
erdem kavrami insanin kendi 6ziinde potansiyel halde bulunan yetkinligi aktiielize

ederek eylemle tamamlama manasinda kullanilmistir.?®

Yukardaki degerlendirmeler 1s18inda  Amiri’nin  siyaset felsefesine yonelik
diisiincelerinin ortaya konulmasi tezimizin Oonemine dair isaretlerdir. Bundan dolay1
Amiri’nin siyaset felsefesinin giiniimiize ulasmis eserlerinden hareketle ve giiniimiizde
onun hakkinda yapilan ¢alismalardan da yararlanmak suretiyle agiga kavusturulmasinin

onemli oldugu kanaatindeyiz.

%8 Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii, 112-160.
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BIiRINCIi BOLUM
AMIRI ve SIYASET FELSEFESININ GENEL ESASLARI

1.1. Amiri’nin Hayati, Kaynaklar ve Etkileri

Amiri nisbesiyle bilinen filozofun tam adi Ebii’l-Hasen Muhammed b. Ydasuf b. Ebi

Zerr Muhammed b. Yasuf el-Amiri’dir. Amird, Islam disiincesinin ilmi alanda ileri

noktalara tagindig1 10. asirda yasarnls‘ur.29 Amiri’nin hem dogum tarihi hem de 6lim

tarihiyle alakali farkl tarihler zikredilir. Bu tarihlerden éne ¢ikan bilgilere gore Amiri,

912* yilinda Nisabur’da diinyaya gelmis, bir rivayete gore 6 Ocak 992°de® baska bir

rivayete gore de 993°te® yine Nisabur’da vefat etmistir.®® Amiri cogu giiniimiize

ulagsmamis otuza yakin eser™? birakmustir.

29

30

31

32

Hidayet Isik, “Siyaset Felsefesi Agisindan Amiri’nin Dinler Karsilastirmasi”, Bilge Adamlar,
31/(2012):156; Isik, Amiri’ye Gore Islam ve Oteki Dinler, 28-29.

H. Zuhri, “Abii Al-Hasan Mihammad b. Yasuf Al-‘Amiri’s View on Religion”, Uliimuna,
20/1(2016):72 https://doi.org/10.20414/ujis.v20i1.803; Hidayet Isik, “Karsilastirmali Din
Calismalar1 Agisindan Ebu’l- Hasan el-Amiri”, i¢inde Tiirkive'de Dinler Tarihi (Diinii, Bugiinii
ve Gelecegi), (Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yay., 2009), 261; Raihani Dewi Nasution
dan Sholahuddin Ashani, “Abu Al-Hasan ‘Amiri: Tokoh Muslim Perbandingan Agama Abad
Ke-107, Jurnal Ushuluddin, 17/1(2018):4.
http://jurnal.uinsu.ac.id/index.php/ushuluddin/article/download/5052/2316.

Mehmet Vural, Islam Felsefesi Tarihi: Islam Diisiincesinin Tarihsel Seyri (Ankara: Elis Yay.,
2019), 510; Rosenthal, “Ebu’l-Hasan el-Amiri’ye Gore Devlet ve Din”, 168; Elvira Wakelnig,
“Abt’l-Hasan al-Amiri”, iginde Encyclopedia of Medieval of Philosophy, ed. Henrik Lagerlund,
(Canada: Springer Science+Business Media B.V., 2011), 73; Ibn Mihran, 27 Sevval 381°de (6
Ocak 992) Nisabur’da vefat etmistir. Bk. Ali Eroglu, “Ibn Mihran en-Nisabiri”, icinde TDV
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1999), 20:199; M. Ciineyt Kaya, Bir ve Cok: Amiri
Felsefesinde Tanri ve Alem (Istanbul: Klasik Yay., 2017), 20; Kamuran Gokdag, “Amiri”, iginde
Islam Diisiince Atlasi 1, ed. Ibrahim Halil Uger, 3. Bsk. (Konya: Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yay., 2019), 364.

Zuhri, “Abii Al-Hasan Muhammad bin Yiisuf Al-‘Amiri ’s View on Religion”, 69; MiinA Ahmed
Ebi Zeyd, el-Insan fi’l-felsefeti’l-Islamiyye: Dirase mukarana fi fikri’l-Amiri (Beyrut: el-
Miiessetii'l-Cami'yye li'd-Dirasat, 1994), 7-8; Miind Ahmed Ebl Zeyd, “Miictemiu’l-hayri ve’l
immeti’l meymuneti inde el-Amiri”, Et-tefahimu, (tsz.):101.



Kendisine dogdugu yere nispetle Nisaburlu Filozof ve felsefeye olan ilgisiyle de
Filozof/Felsefe Dostu® denilmistir.*® Amiri, ilk egitimini babasi Ebai Zerr Muhammed
b. Yasuf'tan almistir. Amiri, kiigiik yaslardan itibaren babasindan tefsir, fikih, siyer,
gramer ve mantik gibi ilimleri alarak kendini iyi bir sekilde yetistirmistir. Babasi Ebt
Zerr Muhammed b. Ysuf, Buhara kadilig1 ve Siméani emiri Nuh b. Nasr’in (6. 350/961)
vezirligini de yapmuis iinlii bir Hanefi fakihidir. Amiri’nin biiyiik dedeleri Arap asilli
olup Benti Amir kabilesine mensuptur. Horasan ve Irak bolgelerinin Abbasi Devleti’nin
sinirlarina dahil olmasiyla Benti Amir kabilesi siyasi otorite tarafindan bu bolgelere
yerlestirilmistir. Kabilesine mensubiyetinden olsa gerek filozofa kisaca Ebii’l-Hasan el-

Amiri de denmistir.*’

8. ila 13. yiizyillar, Islam bilim, felsefe ve diisiince tarihinin en miistesna, en miimbit
zaman dilimleri olarak ifade edilir. Yine bu zaman dilimleri George Sarton gibi
aragtirmaci ve distintirlerce Altin Cag olarak da isimlendirilir. Bu donemlerde beseri,
tabiat, tip, dini ve felsefi ilimler alaninda Islam diinyasinda derin izler birakmis; Cabir
b. Hayyan (6. 815), Kindi, Harizmi (6. 997), Farabi, Fergani (6. 861’den sonra), Ebl
Bekir er-Razi (6. 925), Ibn Sina (6. 1037), Ebii’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-
Birani (6. 1061), Ibn Ydnus (. 1009), Ibnii’l-Heysem (6. 1040), Omer Hayyam (.
1132) gibi yiizlerce Miisliman ilim adami, filozof yetismistir. Buna mukabil Islam

B Amiri’nin hayatina daha detayli bakmak igin bk. Elvira Wakelnig, Feder, Tafel, Mensch: Al-

‘Amiri’s Kitab al-Fusil fil-Ma ‘alim al-ilahiya und die arabische Proklos-Rezeption im 10. Jh.
(Leiden & Boston: Brill, 2006), 29-30; Elvira Wakelnig, “Die Weiterfiihrung der
Neuplatonischen Ansitze”, Philosophie in der Islamischen Welt Band 1 8.-10. Jahrhundert, ed.
Ulrich Rudolph (Basel: Schwabe Verlag, 2012), 174-175.

3 Bu eserleri gérmek icin bk. Ebii'l-Hasen Muhammed b. Yusuf el-Amiri (6. 381/992), Kitdbu'I-
Emed Alel’-Ebed, cev. Yakup Kara (istanbul: TYEKB Yay., 2013), 6-8; Eserlerin bazilarmin
igerikleri igin bk. Mehmet Aydin, “Amiri, Hayati, Eserleri ve Goriisleri”, Diyanet /Imi Dergisi,
16/3(1977):148-154.

% Cabirl, Arap Ahlaki Akli, 502.

3% Ebii’l-Feth Taciddin (Lisanliddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani (6.
548/1153), Milel ve Nihal, ¢ev. Mustafa Oz, 2. Bsk. (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2011), 365;
Isik, “Siyaset Felsefesi Agisindan”, 156; Ali Cabbar Annad, “Methumu’l ilmi’l-ilahiyyi inde
Ebi’l-Hasan el-Amiri”, al-Adab, 114/(2015):641.

3 Yakup Kara, “Giris”, icinde Kitdbu'l-Emed Alel’-Ebed (Istanbul: TYEKB Yay., 2013), 13;
Kasim Turhan, Amiri ve Felsefesi (istanbul: Klasik Yay., 2019), 17-20; Paul L. Heck, “The
Crisis of Knowledge in Islam (I): The Case of al-‘Amiri”, Philosophy East and
West,56/1(2006):114; Nicholas Aubin, “Natural Teleology versus Material Determinism and
Chance: Al-'Amiri against Empedocles and Galen on Nature and Soul”, Journal of the History of
Philosophy, 59/3(2021):431. doi:10.1353/hph.2021.0048.
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diinyas1 boylesi bir donemi yasarken Bati diinyasi Skolastik donemi yasamaktaydi.*®
Altin Cag olarak kabul edilen bu donemin en 6nemli filozoflarindan biri hig¢ siiphesiz
Amiri*dir. islam ilim ve kiiltiirii, en 6nemli merkezi olan Bagdat’tan cevresine dogru
yayilmis ve farkli milletlerden yetisen ilim adamlarinca Rey, Nisabur, Buhara, Belh,
Merv ve Isfahan gibi yerlerde kendine varlik merkezleri bulmustur. Bu merkezlerin
birgoguna ilim yolculugu yapmis olan Amiri, Belh’de kendisinden birgok ilim tedris ve
tevarlis ettigi hocasi Belhi (6. 934) vasitasiyla Kindi ekolunun filozoflarindan biri
olmay1 basarmistir.>® Bundan dolayt Amiri’yi Sehristani (6. 1153) dordiincii yiizyil
miiteahhirn déneminin en énemli filozoflari*’, Ebd Hayyan et-Tevhidi (6. 1023) ise

“Biyiik islam Filozoflarr™*" arasinda zikreder.*?

Felsefenin hem teorik hem de pratik alanlarinda eserleri ve etkileri olan Amiri gesitli
sebeplerden otiirii golgede kalmistir. Bu yiizden kendisine Mechul Filozof sifati
yakistirllmigtir. Boyle bir ifadenin ortaya ¢ikmasinda birtakim sebeplerin oldugu da
aciktir. Bunlari; Amiri’nin Fardbi ve Ibn Sina gibi iki filozofun arasinda yasamasi,
eserlerinin biiyiik ¢ogunlugunun giiniimiize intikal etmemesi, Amiri’ye nazaran Farabi
ve Ibn Sina’nin eserlerinin biiyiik béliimiiniin giiniimiize ulasmasi aragtirmacilari Farabi

ve Ibn Sina iizerinde arastirma yapmaya yoneltmesi olarak belirtilebilir. Bundan dolayi

% Ilhan Kutluer, “Yitirilmis Hikmeti Ararken: Islam Felsefesinin Giiniimiizdeki Anlami1”, Divdn:

IImi Arastirmalar, 1/10(2001): 97; Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklar: ve Etkileri
(Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Yay., 1967), 12; Hilmi Ziya Ulken ve Sami Amin, Dogu
Uygarhgimn Yiikselisinin Tarihsel Nedenleri (istanbul: Analiz Basim Yayin, 2009), 10.

» Semsiiddin Muhammed b. Mahmad es- Sehreziri, Niizhet-iil Ervah, ¢ev. Esref Altas (Istanbul:
TYEKB Yay., 2015), 832; Mustafa Mohammed Yahia Abdo, “Felsefetii’l-imami Ebi’l Hasen el-
Amiri fi beyani menagibi’l-islami ruyetiin menheciyyetiin”, Mecelletii'n Kiilliyetii’l Deraseti’l-
Islamiyye ve Arabiyye lil-benati bi-Demenhur, 4/1(2019):94. http://doi:
10.21608/jcia.2019.54541; Muhammad Ahmad Awaad, “El-vucudu’l-Ilahiyyu fi’l-felsefeti Ebi’l
Hasan el-Amiri”, Al-Balga Journal for Research and Studies, 9/1(2020):76.
https://digitalcommons.aaru.edu.jo/albalga/vol9/iss1/8.

40 Ebii’l-Feth Taciddin (Lisanliddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani (6.

548/1153), el-Milel ve en-Nihal, ngr. Muhammed Said el-Kilani (Beyrut: Daru’l-Maarifa, 1983),

158.

Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Mukdbesdt, thk. Hasan es-Sandibi (Misir: Matbaatii’r-Rahmaniyye,

1929), 165; Abdo, “Felsefetii’l-imami Ebi’l Hasen el-Amiri fi beyani menagibi’l-islami ruyetiin

menheciyyetiin”, 93.

Kara, “Giris”, 14-15; Elvira Wakelnig, “Philosophical Fragment of al-Amiri Preserved Mainly in

al-Tawhidi, Miskawayh, and in the Texts of the Siwan al-hikma Tradition”, in the Age of al-

Fdrabi:Arabic Philosophy in the Fourth/Tenth Century, ed. Peter Adamson (London: The

Warburg Institute, 2008), 219-220.

41

42
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Amiri’nin metafizik, nefs, ahlak, siyaset, kelam ve fikih ilimlerdeki goriisleri boylece

golgede kalmustir.®

Amird, din ve felsefe arasindaki iliskiyi rasyonel yontemlerle agiklamistir. Amiri’nin bu
tarz bir yontemi benimsemesi hem felsefeye yonelik tepkileri hafiflettirme hem de dine
ilmi olarak hizmet edenler seklinde gordiigii ve bu yonde biiyiik ¢aba gosteren
kelamcilarin felsefi yontemleri kullanmalar1 halinde basarilarinin daha da arttirma
olarak agciklanabilir. Bununla birlikte o, karsilastirmali dinler iizerine olusturdugu
metodolojik tavirla, siyaset-ahlak goriisiiyle, mebde ve meadla baglantili metafizik
diistinceleriyle ve ozgiir irade, kader, gibi dini tartismalarin felsefi analizlerini bilimsel

6zgiinliikle ve biiyiik bir ustalikla islemeyi basarmistir.*!

Kronolojik agidan Farabi’nin halefi, Ibn Sind’nin selefi olan Amiri; Vezir Ebii’l- Fadl
Ibnii’l-Amid (6. 970), Tevhidi, Eb(i Siileyman es-Sicistani el-Mantiki (5. 1001), Ebd
Said el-Hasen b. Abdillah b. Merziiban es-Sirafi (6. 979)* ve ibn Miskeveyh (5. 1030)
gibi 6nemli filozof, ahldk¢1 ve mantikgiyla bir¢ok dini ve felsefi konularda tartismis ve
onlarla miinazaraya girmis, bu sayede kendini ispat ettirmistir. Amiri, donemin dil,
ligat, nahiv ve belagat alanlarinda meshur olmus Sirafi’yle girdigi mantik ve liigat
konulu miinazarada ona istinliik saglamistir. Bu tartismadan sonra Amird, kendini
ispatlamakla kalmamis, Kindi felsefesini ve ekoliinii doguya yaymistir. Boylelikle onun
felsefe ve din uyumunu savunan goriisleri daha da itibar kazanmistir. Bunlarla birlikte
dini ve felsefi ilimler tasnifinin ortaya koydugu metodolojik alan ayrimi Amiri

sayesinde gﬁglenmistir.46

3 W. Madelung, “al-Amiri is still relatively little known Muslim Philosopher”, The Journal of The

Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland, 1/(1990), 156; Aydmn, “Amiri, Hayati,
Eserleri ve Goriisgleri”, 148-154.

John Walbridge, “Everett K. Rowson, A Muslim Philosopher on the Soul and Its Fate: Al-
‘AmirTs Kitab al-Amad 'ala l-abad”, International Journal of Middle East Studies,
22/3(1990):360.

Sirafi, iinlii mantik¢1 Ebi Bisr Metta b. Yinus el-Kunnai (6. /940) ve Amiri ile 974 yilinda
Bagdat’ta dil, mantik ve felsefe konularinda uzun ve hararetli miinazaralara girmistir. Bu
tartismalarin igerigi i¢in bk. Ebd Hayyan Et-Tevhidi, Ahldku'l-vezireyn, ngr. Muhammed b. Tavit
et-Tanci (Sam: Arap Ilim Akademisi nesriyat, 1965), 411-413; Yakup Kara, “Ebi Said Sirafi”,
Islam Diisiince Atlasi, ed. ibrahim Halil Uger, 1 (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yay., 2019), 261; Ziilfikar Tiiccar, “Ebt Said Sirafi”, iginde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yay., 2009), 37:264-265.

4 Zuhri, “Abt Al-Hasan Mihammad bin Yisuf Al-‘Amiri ’s View on Religion”, 76-77.

44

45
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Kelabazi (6. 990) et-Taarruf’da, Tevhidi el-Mukdbesat, el-Imta’ ve 'I-Mudnese®” ve
Ahldk-1 Vezireyn'de, Sicistani Sivan-1 Hikme'de ve ibn Miskeveyh Cavidan Hirad’da,
Takiyyiiddin ibn Teymiyye (6. 1328) er-Red ale'l-Mantikiyyin’de Amiri’nin bazi
goriislerine yer vermisler ve Ibn Hazm’da (6. 1064) el-Fasl’da ona atif yapmak suretiyle

Amiri’den yararlanmigtir.*®

Amiri, Belhi’nin 6grencisi olmasindan dolayr onun felsefi gériislerinin Amiri’ye etki
etmesi dogal bir durumdur. Belhi’nin de Kindi’nin 6grencisi oldugu diistiniildiigiinde
Amiri’nin felsefe alaninda genis bir miiktesebata sahip oldugu diisiiniilmektedir.
Amiri’nin eserlerinde Yunan filozoflarindan; Pisagor, Sokrat ve Galen, Helenistik
donemden; Themistius, Porphyrlus, Gregorius, iskender Afrodisi, Proclus, Theon gibi
filozoflarin isimlerini anarak onlardan etkilendigi yorumu c¢iksa da onu en fazla
etkileyen filozoflar Platon ve Aristoteles’tir. Bununla birlikte Amiri’yi etkileyen kisiler
arasinda Farabi oldugu goriilmektedir. Farabi, sadece siyaset felsefesinde degil ahlak,
metafizik, nefs, mantik gibi felsefenin diger konularinda da Amiri’ye etki etmistir.*®
Ciinkii Farabi genel felsefede el-Muallimu’s-sani, Islam felsefesinde ise sistematigi
kurmasi ve insaa etmesi bakimindan el-Muallimu Z-evvel’dir.>® ilhan Kutluer’e gore
Amiri, Farabi’nin ozellikle Fusulii'-Medeni adli eserinden bir hayli yararlanmasina
ragmen es-Sa’‘dde’de Farabi’yi isim vermeden bir kez anmistir. Bu duruma itiraz eden
Kutluer, Amiri’nin Farabi’yi hice saymasmm kabul edilemez bulur. Yine Kutluer,

Amiri’nin bu menfi tavrin1 ibnu'l-Mukaffa’ i¢in de yaptigim belirtir.™

4 Ebi Hayyan et-Tevhidi, el-/mtd’ ve’l-mudnese 3, nsr. Muhammed Emin ve Ahmed ez-Zeyn,

(Kahire: Dar Mektebeti’l-Hayat, Kahire 1939), 94; Ebi Hayyan et-Tevhidi, el-/mtd’ ve'l-
mu'dnese 2, tahk. Ahmed Emin ve Ahmed Emin ez-Zeyn (Beyrut: Darul-hayat, tsz.), 84.

48 Ibn Miskeveyh, el-Hikmetii’l-Halide-Cdvidan-1 Hired, thk. ve nsr. Abdurrahman Bedevi, 3.
Bsm., (Beyrut: Darii’l-Endiiliis, 1983), 347-348.

49 Cabiri, Arap Ahléki Akli, 503.

% Yasar Aydmli, Fdarabi, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2017), 13; Bayraktar Bayrakli,

Fardbi’de Devlet Felsefesi (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2000), 9.

IThan Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak ilminin Tesekkiilii” (Yayimlanmanus Doktora
Tezi, Marmara Universitesi, 1989), 70-71; Amiri hakkinda arastirma ve ¢alismalariyla bilinen
Sahban Halifat, Amiri’nin Platon ve Aristoteles'ten pasajlar aktarirken adini anmaktan 6zellikle
kagindig1 Farabi’nin en énemli eserlerinden biri olan et-Tenbih ald sebili’s-sadde adli eserindeki
ifadelerden bir hayli yararlandigim ileri siirmektedir. Bk. Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde”,
71.

51
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[slam diinyasinda pratik felsefenin icinde yer alan /lmii’l-Ahldk’in Farabi ** veya Ibn
Miskeveyh tarafindan sistematik hale getirildigi birtakim cevrelerce tartigilmaktadir.
flhan Kutluer ahlak ilmini® tasnif eden, onu sistematik sekilde yorumlayan ve bu alana
iliskin literatiiriin olusmasina katk1 saglayan filozofun ibn Miskeveyh oldugunu dile

getirmigtir. Bununla ilgili Kutluer sunlari belirtmistir:

...bagimsiz ve sistematik bir disipline kavusturulmas:n:n serefi /slam diinyas:nda /bn
Miskeveyh'e aittir. Ahldk konusunda kendisinden dnceki birikimi, bu denli tasnif eden,
yorumlayan, terkip ve telif eden ilk yazar olusu yan: sira fon Miskeveyh, kendisinden
sonraki ahldik ¢alismalar: igin de vazgegilmez bir model ortaya koymanin mazhariyetine

sahiptir.>*

Kutluer’in gériislerine soyle itiraz edilebilir: Amiri’nin ahlak felsefesine de yer verdigi
es-Sa ‘dde’yi Amiri, Ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahldk eserinden 6nce kaleme almis ve
Ibn Miskeveyh’in eserinde ele aldig1 pratik felsefeye (tedbiru’n-nefs, tedbiru’1-menzil,
tedbiru’l-medine) iliskin konulari ona benzer seckilde eserinde islemistir. Bundan
hareketle Islam felsefesinde //mii’I-Ahldk disiplininin intisar etmesinde ve bu yénde bir
kiiltiirin olusmasinda Ibn Miskeveyh’ten énce Amiri’nin katkis1 oldugu tarafimizca
diisiiniilmektedir. Ciinkii Ibn Miskeveyh’in fikri tekdmiiliiniin gelismesinde Amiri basat
bir rol oynamustir.”® Buna karsin ibn Miskeveyh, [Imii’l-Ahldk disiplinine verdigi
onemli eserlerle adeta bir ekol insa etmis ve bu disiplinin kemiklesmesine hatir1 sayilir

katkilar sunmustur.56

Amiri ve ibn Miskeveyh’in dostluk kuramadiklari, birbiriyle tek kelime konusmadiklar
Tevhidi tarafindan bildirilmektedir. Tevhidi, Amiri’nin psikolojik durumunu soyle
aktarir: “O sikiciligi, yontulmamis dogasi ve kaba karakterinden dolayr diger insanlar
iirkiitiirdii.”’. Amiri de yine onun Bagdat ziyaretinde tesis edilen ilim meclislerinde

Bagdatlilarin ona karsi kaba davrandiklarindan, onlarin tevazu sahibi olmadiklarindan

52 Mustafa Cagric1, “Ahlak”, i¢inde TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1989), 2:1-9;
Cafer S. Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, 4.Bsm. (Istanbul: Degerler Egitim Merkezi Yay.,
Istanbul, 2018), 22.

Ahmed Hamdi Akseki, ahlak ilmini s6yle tarif eder: “flm-i ahlék, insani cihet-i kemdle sdik olan
mebddi ve esasdttan bahis bir ilimdir.” Bk. Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (Ankara: DIiB
Yay., 2016), 32.

53

5 Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde”, 267.

» Mohd Nasir Omar, “An Analysis of the Life and Works of the Great Muslim Moralist,
Miskawayh (D. 1030)”, Science International, 29/2(2017):453-458.

% Cabiri, Arap Ahldki Akl1, 500, 504, 510, 518, 519, 679, 801.

5 Tevhidi, el-Imtd’ ve’I-Mu’anese |, 84.
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yakinmustir.”® Amir’nin onlara bilgisiyle iistiinliik gdstermesi ihtimalini de vurgulamak
durumundayiz. Olast durumda her iki taraf icin bir etki-tepki olusturdugu

diistiniilmektedir.

Cabiri, Amiri ile ibn Miskeveyh’in dostluk kuramadiklari, birbirlerinden ilmi olarak hig
yararlanmadiklar1 seklinde ortaya atilan iddialart dogru bulmamaktadir. Cabiri 6ncelikle
her ikisinin de ayni konularda ve ayni ilim dalinda -yani ahlak ilminde- benzer goriisler
sunduklarini belirterek Ibn Miskevyh’in Amiri’nin 6grencisi oldugunu aktarir. Cabiri
her ikisine bundan dolay: “alintilayict kiiltiirliiler” sifatin1 vermistir.>® ibn Miskeveyh,
Tehzibu'l-4hldk eserinde siyasetle alakali goriislerini aktardigi noktalarda Amiri’nin
sarfettigi goriislerin aymsini yansitmstir.®® Yine Ibn Miskeveyh, Cdvidin Hirad adli
eserinde Amiri’ye 6zel bir bolim agmis ve “Min vesiyd el-Amiri ve adabihi”

boliimiiyle onun goriislerini zetlemistir.®*

Cabiri, Amiri’nin ilmi yoniine en agir elestiri getiren diisiiniirlerden biridir. Cabiri,
Amiri’nin es-Sa’dde adli eserinin derme-¢atma yontemlerle ve uydurulmus alintilarla
dolu oldugunu, Platon ve Aristoteles’in dile getirmedigi ifadelerin ¢ok¢a bulundugunu
belirterek Amiri’nin ahlaki hikemiyat yapmaya calisirken ahlaki hikemiyati iyice
bozdugunu vurgular. Bununla birlikte Cabiri, ibn Kuteybe’nin (6.889) Uyiinu’l-
ahbdr’da, Ibn Abdiirabbih’in (6. 940) de Zkdiil-ferid’de yine ahlaki hikemiyat konusunu
islediklerini belirtir. Yalniz bu eserlerde yazarlarin hikemiyata iliskin bilgileri
toparlama, onlar1 belli sistematik tarzda ifade ederek diizene sokma ¢abalarinin
oldugunun altim1 ¢izen Cabiri, Amiri’nin ilgili eserinde ahlaki hikemiyati icinden
cikilmaz bir hale sokmus oldugunu, Platon ve Aristoteles’ten verdigi iktibaslarla da
kimin ne dedigini anlagilmaz boyuta yaklagtirdigini iddia eder.®? Cabiri’nin Amiri’ye
karst olumsuz bu goriislerine ragmen A. J. Arberry ise Amiri’ye kars1 daha mutedil
goriigler dile getirmistir. A. J. Arberry, filozof hakkinda sunlar1 belirtir: “Yunanli ve
Sdsani kaynaklardan degerli alintilarla doludur ki, bu kaynaklarin bir kismi kayptir.
Iste bu, Ebii’l-Hasan b. Ebi Zerr'e ézel bir énem yiikler.” Yine Arberry yaptigi

%8 Mahmut Kaya, “Amiri”, iginde TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1991) 3:68-72.

5 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 503, 504, 801.

%0 ibn Miskeveyh, Ahldk Egitimi / Tehzibu'l-Ahldk, gev. Abdulkadir Sener, Ismet Kayaoglu ve
Cihat Tung, 4. Bsk. (Istanbul: Biiyiiyenay Yay., 2017), 169-170.

o1 ibn Miskeveyh, el-Hikmetii’I-Halide, 347-373.

62 Cabiri, Arap Ahliki Akli, 504.
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arastirmalar sonucunda Aristoteles ve Platon’u ¢ok rahat ve isabetle iktibas eden baska

bir Arap filozofa ve miitercime rastlamadigini da sdyler.®®

Amiri, siyasi birligin olmadigi 10. yiizyilda Sii Biiveyhi (932-1055)% ve Siinni
Samanogullar (819-1005)65 devletlerinin egemen oldugu 6nemli kiiltiir merkezlerinde
yasamis olup her iki devletin yoneticileri Amiri’yi belli dénemlerde himaye etmistir.
Samaniler ve Biiveyhiler’in mezhepsel farkliliklarina ragmen ortak olduklar1 en 6nemli
noktalardan biri ilme ve ilim adamlarina biiyiik bir deger vermeleridir. Her iki devletin
yonetici kademesinde olanlara pek ¢ok filozof, diisiiniir ve din alimi tarafindan eser
ithaf edilmistir. Yine bu dénemlerde Islam cografyasinda kurulan devletlerin ¢ogunlugu
ilimlerin gelismesine biiyiik 6nem vermis, schirlerinde bimaristanlar, bilgi evleri,
medreseler, rasathaneler, kiitiiphaneler agmislar ve buralarda yiizlerce hitkema, fukaha,
miitekellim, mutasavvif, matematik¢i, fizik¢i, tipgt gibi alimlerin yetismesine vesile
olmuslardir.®®

Samanogullarmin baskenti olan Buhara sehri ilim adamlar1 i¢in bir cazibe merkeziydi.
Amiri burada uzun yillar kalmis, son eseri olan el-Emed’i Buhara’da kaleme almustir.
Amiri’nin dogdugu sehir olan Nisabur ise Buhara’ya ilmen miisavi bir konumdadir.
Tarih Kkitaplarinda sehir medreselerle birlikte zikredilir. Hatta ilk medresenin Nisabur’da
acildigina yonelik giiglii rivayetler bulunmaktadir.®” Nisabur’un diger bir 6zelligi ise din
ve felsefenin miilkemmel uyumuyla ortaya cikan rasyonel senkretizme ev sahipligi
yapmasidir. Yine Amiri’nin bes yil siireyle kaldigi Rey sehri ise énemli ilim ve kiiltiir

68

merkezlerindendir.”™ Yine bu sehirde dini ve felsefi ilimlerde yetismis yiizlerce

63 A. J. Arberry, “An Arabic Treatise on Politics”, Islamic Quarterly, I1/1(Nisan, 1955):9-22.

o4 Erdogan Mercil, “Biiveyhiler”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1992),
6:496-500.

6 Aydimn Usta, “Samaniler”, iginde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009), 36:64-
68.

6 Isik, Amiri’ye Gore Islam ve Oteki Dinler, 22-24; Sahban Halifat, Resdilii Ebi’l-Hasen el-Amiri

ve sezeratiihii’l-felsefiyye (Amman: Mensiratii Cami‘ati’l-Urdiiniyye, 1988), 13-14; Turhan,
Amiri ve Felsefesi, 20-21; Roger Garaudy, “Islam ve ilim”, icinde Islam ve Bilim (Istanbul: Seha
Nesriyat, 1993), 54-60; Fuat Sezgin, “Islam’in Bilimler Tarihindeki Yaratic1 Yerine Bir Bakis”,
Adam Akademi, 1/(2011):89-98.

o7 el-Makrizi, el-Mevdiz ve'l-'Itibar bi-Zikr el-Hitat ve'l-Asdr (Kahire: 1906-1908), 192.

%8 Michel Allard, “Un philosophe théologien: Muhammad b. Yisuf al-'Amiri”, Revue de I'histoire
des religions, 187/1(1975):58; ibn Miskeveyh, Kitdbii Tecdribi’l-imem: The Eclipse of the
Abbasid Caliphate, ngr. ve trc. H. F. Amedroz, I-VII (Oxford 1920-21), 271-272; Elvira
Wakelnig, “Metaphysics in al-Amiri. The Hierarchy of Being and the Concept of Creation”,
Medioevo, 32/ (2007):41.
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entelektiiel sahis mevcuttur. Sehirde kiitiiphaneler ve hastaneler 6nemli ilim merkezleri

olmakla birlikte bityiik tip bilgini Eba Bekir er-Razi de burada yetismistir.*®

Amiri’nin dis kaynaklari arasinda ¢ogunlukla Yunan filozoflar1 bulunur. Bu filozoflarmn
basinda Platon ve Aristoteles gelirr. Bununla birlikte Amiri, Homeros, Sokrates ve
Porphyrius gibi filozoflardan da yararlanir. Amiri’nin siyaset ve ahlak diisiincesinin
merkezinde ise daha ¢ok Platon vardir. Amiri’nin siyaset ve ahlak temal eseri olan es-
Sa ‘de’de Platon’dan yapilmis ¢okca iktibaslar gze carpmaktadir.”® Amird, bu eserinde
Platon’un Devlet ve Kanunlar adli kitaplarindan yararlanmay: ihmal etmez. Amiri,
hikmetin bes siitunundan biri olarak yer verdigi Platon’un metafizik, nefs ve siyasetle
ilgili kendisine dinen tenakuz olusturmayan ve hikemi tarzdaki fikirlerinden yararlanir.
Amiri, Platon’un eserlerinde sembollerin ¢ok olmasi nedeniyle kitaplarmin herkes
tarafindan anlasilamadigini sonucu ¢ikartir.”* Amiri, Platon’un alemin mahiyetiyle
alakali birbirine zit iki goriis ortaya attigini iddia eder. Buna gore Platon, Devlet
Adami’nda alemin baslangicinin olmadigini; Timaeus’ta ise alemin baslangici yani
sonradan oldugunu dile getirir.”> Amiri, Platon’un alemden énce zaman mefhumun
olmadig1 yani yaraticinin, alemi ibdai olarak yokluktan bir anda varhiga c¢ikartmis
oldugu diistincesine sahip oldugunu savunur. Platon’un bu goriisii benimsemesinde

Aristoteles’in etkisi oldugunu belirten Amiri bunu séyle agiklar:

Efldtun’un ogrencisi Aristoteles, onun, birbiriyle ¢elisen bu iki goriisii ileri siirerek
bunlarla neyi kastettigini a¢iklamamis olsaydi Efldtun’un kafasinin karisik olduguna
hiikmedilirdi. Fakat Aristoteles, ‘miikevven’ yani yaratilmis lafzimin ortak anlami
isimlerden oldugunu belirterek, Efldtun’un ‘ebedi, gayr-1 miikevven’ soziiyle dlemden
once zamamn olmadigini ve dlemin, sonraki bir zamanda herhangi bir seyden
yaratilmadigini  kastettigini agikliga kavusturmustur. ‘Miikevven’ yani yaratiimig
soziiyle de Allah’ i onu kaostan diizene soktugunu kastettigini, yani dlemin varliginin,
maddeyi siiret ile diizene sokan yaratmaya bagh oldugunu séylemistir. Ciinkii madde ve

suretten hicbirinin digerine bilesimi olmaksizin kendi basina var olmasi miimkiin

69 Isik, /fmiri’ye Gore Islam ve Oteki Dinler, 21-22; Halifat, Resdilii Ebi’l-Hasen el-Amiri ve

sezerdtiihii’I-felsefiyye,14-20; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 23-24.

Halifat, Resdilii Ebi’l-Hasen el-Amiri ve sezerdtiihii’l-felsefiyye, 127; Amiri’nin Platon’dan
yapmis oldugu iktibas ve degerlendirmeleri Abdurrahman Bedevi yayimlamistir. Bk.
Abdurrahman Bedevi, Efldtin fi'l-Islam, 3. Bsm. (Beyrut: Darii’l Endeliis, 1982), 151-161.

n Amiri, Kitdbu'l-Emed Alel’-Ebed, 36; Miibahat Tiirker Kiiyel, “el-Amiri ve Kategorilerin
Serhleriyle ilgili Pargalar”, Arastirma Dergisi 111, 03/(Ankara, 1965):68.

Fatih Toktas, “Biiyiik iskender Baglaminda Sahte Aristoteles¢iligin Amiri’nin “es-Sa‘ade ve'l-
is‘ad”mdaki Yansimalar1”, Dokuz Eyliil Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 44/(2016):68.
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degildir. Bu yiizden madde ve siretin yaraticisi, bunlarin her ikisini intizamli bir
bilesime sokmak siretiyle varlik dlemine getirmistir. Dolayisiyla O, yaratici etkinligiyle

dlemi, kaostan diizenli hale, yani yokluktan varlik haline getirmistir.”

Amiri’nin yararlandig1 en 6nemli Yunan filozoflarindan bir digeri de Aristoteles’tir.
Avristoteles’ten el-hakim olarak bahseden Amiri, onun &zellikle metafizik, siyaset ve
ahlak goriislerinin etkisi altindadir. Amiri’nin siyaset diisiincesi, ahlak, mutluluk gibi
konularda yazdig1 eserlerinde Aristoteles’e atfettigi ¢okca iktibaslar vardir. Yine o,
Aristoteles’in Kategoriler, Organon,™® Jkinci Analitikler tizerine serhler yazmis olup
adeta bir Aristo Sarihi’dir. Aristoteles’in kozmolojik mahiyetli eseri olan De caelo et
mundo’su, psikolojik goriisiinii yansitan De Anima’si, ontolojik icerigiyle Islam
felsefesine en biiyiik etkiyi yapmis ve basyapit kabul edilen Metafizika’st Amiri’yi
etkileyen kitaplar arasindadir. Amiri’nin el-/ndye ve 'd-dirdye adli eserinin ana konusu
metafizik olmakla beraber ozellikle Aristoteles metafizigi iizerinedir. Amiri, eserde
Islam’m temel akidevi basliklarindan olan tevhid, Allah inanci ve ahiret konusunda
Aristoteles’in fikirlerine reddiyeler yazmistir. Maalesef bu kiymetli eser gliniimiize
ulagsmamustir. Yine Amiri’nin kaleme aldig1 Serhu Kitdbi l-burhdan li Aristitalis adlh
eserinde Amiri, Aristoteles mantig1 iizerine diistincelerini dile getirmis ancak bu eser de
giiniimiize ulasmamistir. Amiri, el-/bsdr’da bu Kitabmna iki defa atif yapmustir. Serhu
Usili’I-mantikiyye adli kitabinda ise Amiri, mantik ilmine yer vermistir. Amiri’nin bu
eserinin Aristoteles’in mantik eserlerinden miilhem oldugu diistiniilmektedir. Serfu
Kitabi'n-nefs’de ise Amiri, yine Aristoteles’ten miilhem olmak iizere kendi nefs

teorisine iliskin gorislerini ele almistir. Bu son eser de giiniimiize intikal etmemistir.”

Amiri’nin kelam, hadis, dinler tarihi gibi dini ilimler tizerine eserlerinin yaninda teorik,
ahlak ve siyaset gibi pratik felsefeye iliskin eserleri de bulunmaktadir. Amiri’nin
metafizik goriislerini yansitan el-Fiisil fi’l-me‘alimi’l-ilahiyye adli eseri Aristoteles’e
atfedilen apokrif el-Hayru’l-mahz eserle benzerlik tasimaktadir. Metafizik baglaminda
sahte-Avristotelesgi akima kapilan Amiri, siyaset ve nasihatname tarzindaki eseri olan es-

Sa ‘ade 'de yine bazi1 yerlerde Aristotelessiz Aristoteles’e dayanmistir. es-Sa ‘dde’de Fars-

S Amiri, Kitdbu'I-Emed Alel-Ebed, 36.

“ Everett K. Rowson, “Amiri”, icinde Islam Felsefesi Tarihi I, cev. Samil Ogal, Hasan Tuncay
Basoglu, ed. Seyyid Hiiseyin ve Nasr, Oliver Leaman, 2. Baski (Istanbul: Ac¢ilim Kitap, 2017),
255.

Halifét, Resdilii Ebi’l-Hasen el-Amiri ve sezeratiihii’I-felsefiyye, 129-130.
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Hint siyaset gelenegiyle baglantili ahlak, nasihat ve siyasetname tarzindaki hikemiyatin
yaninda Avistoteles ile Biiyiik Iskender arasinda gecen nasihat ve siyaset igerikli
pasajlarin oldugu goze carpmaktadir.”® Mehmet Bayraktar, iran-Sasani etkisinin en ¢ok
siyasetname ve ahlak alaninda kendini gosterdigini belirtir. Bayraktar’in bu 6nemli
tespitinden hareketle es-Sa ‘dde’nin bu etkilenimin bir sonucu oldugu diisiiniilebilir.””
Eserin gizil apolojik yonii olmakla birlikte bu yargi; Amiri’nin eserinin 6zgiinliikten
uzak oldugu anlamma da gelmemelidir. Bu eserde Amiri, diisiincelerini ustalikla
sergilemis ve o siyaset, devlet, toplum tipolojisi, kadin ve ¢ocuklarin egitimi,
yoneticilerin vasif ve durumlari, adalet ve medenilesme, ordu tesekkiilii, savas ve sulh,
bilgi, erdem ve mutluluk, toplumun maddi ve manevi kemali, istisare ve miisavere gibi

bir¢ok konuda 6nemli tespitlerde bulunmustur.

Amiri’nin es-Sa ‘dde eserinde sahte-Aristotelescilik temayiiliine ve izlerine gecmeden
once ¢agdas oryantalist arastirmacilardan Henry Corbin’in, Amiri’nin siyaset felsefesine
iliskin birtakim tespitleri vardir. Corbin, Amiri’nin Aristoteles’ten degil de Ibn
Mukaffa’'nin Pehleviceden cevirip kaleme aldigi ve Iran siyaset diisiincesine ait
siyasetnAme Ve nasihatndme tarzindaki eserlerinden etkilendigini belirtir. Ibn-i
Mukaffa’ sozii edilen siyasetndme ve nasihatname tarzinda; Kelile ve Dimne, Siyerii -
miiliik, Kitabii'l-Ayin, Kitabii't-Tdc fi sireti Eniisirvdn, Risdletii Tenser, el-Edebii’l-
kebir, el-Edebu ’s-Sagir ve ’-Edebii ’[-Kebir, Risdle fi’s-sahdbe adlarinda terctime ve telif
eserlerin sahibidir.”® Ayrica Corbin onun Farabi’den degil de daha ¢ok Platoncu

Ogelerden yararlandigini iddia etmistir.*

Amiri’nin es-Sadde’sinde Avristoteles ve Biiyiik iskender iliskisi géze ¢arpan en 6nemli
hususlardan biridir. Aristoteles’in takriben sekiz yil Biiyiik Iskender’e hocalik,

misavirlik yaptig bilinmektedir." Hal boyle olunca Aristoteles ile Biiyiik Iskender

7 Toktas, “Biiyiik iskender Baglaminda”, 55; Rowson, “Amiri”, 258.

7 Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2012), 10.

78 Ilhan Kutluer, “Ibnii’l-Mukaffa”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2000),
21:134-37.

” ismail Durmus, “ibnii’l-Mukaffa”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2000),
21:130-134.

80 Henry Corbin, Baslangigtan [bn Riisd’e Kadar Islam Felsefesi Tarihi 1 (Ankara: iletisim Yay.,
2017), 298.

8 Mahmut Kaya, Aristoteles ve Felsefesi (Istanbul: Ekin Yay., 1983), 38; Aristoteles’e atfedilen su

esere de bk. Aristoteles (?), Swrlarin Swrrr Sirru'l Esrar Aristoteles'den Iskender'e Nasihatler, ¢ev.
Islam Kavas (Istanbul: Biiyiiyenay Yay., 2018).
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arasinda gerceklesen egitim siirecleri, nasihatler, siyaset lizerine gergeklesen istisareler
ve mektuplagsmalarin etkisiyle ikili iizerinde dogruluguna-yanlishigma bakilmaksizin
apokrif eserler, efsaneler ve sdzlii anlatilar ortaya ¢ikmis, tedaviile sokulmustur. islam
diinyasinda Amiri; Biyiik Iskender’i, sirki temizleyerek tevhit dinini tesis eden
muvahhid ve ayni zamanda adil bir komutan,® kiiltiir ve medeniyet tarih¢isi Sehristani
ise; onu bir filozof® olarak tammlar. Bununla birlikte Biiyiik iskender’in Ziilkarneyn ile

ayn1 kisi oldugu da tahmin edilmektedir.*

Biiyiik Iskender’e hocalik yapan Aristoteles’e bundan dolay1 Islam filozoflar1 6zellikle
de Amirf derin bir saygi duyar, ona Lokman Hekim’den sonra el-Hakim vasfini layik
goriir. Amiri, es-Sa‘dde’de Islam diinyasnda o zamanlar tedaviilde olan sahte-
Aristoteles¢i kaynaklardan Aristoteles adina bol bol iktibaslar yapmistir. Eserde
Aristoteles dedi, yazdi gibi ifadelerin ardindan Ebii’l Hasan dedi ki diyerek kendi
goriislerini de aktarir. Yine Amiri ilgili eserde Aristoteles’e dayandirdigi veya onun
felsefesi paralelindeki ifadelerle ahlak, mutluluk, erdem ve siyasetle ilgili konularda

Aristoteles’ten hem aktarimda bulunur hem de onlar1 degerlendirir.%

Amiri’nin etkilendigi en 6nemli harici kaynaklar arasinda Yeni-Eflatunculuk da nemli

bir yere sahiptir.?*® Amiri, Yeni-Eflatunculuktan genellikle metafizik alaninda

82 Amiri, es-Sa ‘ade ve’l-is ‘ad, 38.

8 Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, ¢cev. Mustafa Oz (Istanbul: TYEKB Yay., 2015),
76; Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, 38-39; Mahmut Kaya, “Iskender”, iginde TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2000), 22:555-557.

84 Said el-Endeliisi, Tabakatii’l-iimem, cev. Ramazan Sesen (Istanbul: TYEKB Yay., 2014), 76.

8 Toktas, “Biiyiik Iskender Baglaminda”, 74-75; Sari Nusseibeh, Avicenna’s Al-Shifa’: Oriental

Philosophy (New York: Routledge, 2018), 13; Shlomo Pines, Amiri’nin es-Sa ‘dde adli eseriyle

Aristoteles’in Politika adli eserinin ilk kitabim mukayese eder. Pines, Amiri’nin biiyiik bir

ustalikla Politika’nm ilgili yerlerini ya tenkis etmis oldugunu ya da islam diinyasinda Amiri’den

once bilinmeyen bir kisi tarafindan Aristoteles’in sozii edilen eserinin 6zetlendigini savunur.

Yine Pines’e gore Amiri’nin bu eseriyle Aristoteles’in ilgili metninin biiyiik farkliliklar

olusturmaksizin birbirine benzer oldugunu iddia eder. Bu iddiasindan yola ¢ikan Pines,

Aristoteles’in Politika’simin ilk kitabinin iki bolimiiniin kesin olarak Arapgaya cevrildigini

savunur. Bk. Shlomo Pines, “Aristotle’s Politics in Arabic Philosoph”, in The Collected Works of

Shlomo Pines, Vol. I, (Jerusalem: Magnes Press, 1986):150-159.

Yeni-Eflatunculugun islam felsefesine etkisi icin bk. Cahid Senel, Yeni Efldtunculugun Islam

Felsefesine Yansimalar: (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2012), 7; W.R.

Inge, The Philosopy of Plotinos | (London: Longmans, 1948), 5.

86

24



yararlanmistir. Amiri’nin  metafizik alandaki eseri olan  el-Fusiil u®” Yeni
Eflatunculuktan esinlenerek yazdigi giiniimiiz felsefe tarihgileri tarafindan giiglii sekilde
iddia edilmektedir. Yine el-Fusi/’un Aristoteles’e nispet edilen fakat apokrif oldugu
anlasilan el-Hayru’I-Mahz'la giigli i¢erik benzerligi oldugunu da Abdurrahman Bedevi
ve Gerhard Endress gibi giniimiiz diisiiniir ve arastirmacilar1 dillendirmistir.® Manuel
Alonso ise el-Hayrii’l-mahz’'in Islam diinyasina intikali ile ilgili baz1 iddialar ortaya
atar. Ona gore el- el-Hayrii’[-mahz 12. yiizyilda terciime edilmis olup erken donemlerde
terciime edilmediginden Islam diinyasinca taninmamaktaydi. Fakat Abdurrahman
Bedevi, Alonso’nun bu iddiasina konu olan el-Hayrii’l-mahz’dan alinti yapilan ve
ondan esinlenerek yazilan en eski islam kaynagmin Abdiillatif Bagdadi’nin (6. 1235) Fi
md ba ‘de't-tabi’a adl1 eseri oldugu yoniindeki iddiasinin gecersiz oldugunu belirtir.® el-
Hayru’I-Mahz hicri 3. ylizyil olmasa bile en geg 4. yiizyilda Arapgaya terciime edilmis
ve Islam diinyasinca yaygin sekilde bilinir durumdaydi.” el-Hayrii’I-mahz gibi yine
Aristoteles’e nispet edilen bir baska apokrif eser de Kitdbu 'r-Rubiibiyye veya

Esuliicya ‘dir.?r Amiri, et-Takrir li-evciihi 't-takdir ile el-Emed adli eserlerinde

8 Amiri’nin Proklos’un Teolojinin Unsurlar: adli eserinden miilhem alarak yazdig: el-Fusiil fi’l-

me ‘alimi’l-ildhiyye eseri hakkinda yapilan degerlendirme igin bk. Elvira Wakelnig, “Al-‘Amiri
’s Paraphrase of the Proclean Elements of Theology: A Search for Possible Sources and Parallel
Texts”, The Libraries of the Neoplatonists, ed. Cristina D’Ancona (Leiden & Boston: Brill,
2007), 457-469. Yine Elvira Wakelnig Feder, Tafel, Mensch adli eserinde el-Fusu/ 'dan hareketle
Amiri’deki Yeni-Eflatuncu unsurlari ele almis ve bu suretle el-Fusul’'u Almancaya terciime
ederek el-Fusul’un Proklosun Teolojinin Unsurlari’yla iligkisini ayrintili bir sekilde
irdelemistir. Hgili eser i¢in bk. Wakelnig, Feder, Tafel, Mensch, 127-388; Kaya, “Amiri
Calismalari icin”, 16; Elvira Wakelnig, “Les Chapitres sur les thémes métaphysiques d’al-* Amiri
et ’anonyme Kitabal-haraka: deux interprétations du Liber de causis en arabe”, in the Reading
Proclus and the Book of Causes, ed. Dragos Calma, (Brill, 2021):198-210; Elvira Wakelnig,
“The Other Arabic Version of Proclus’ De Aeternitate mundi. he Surviving First Eight
Arguments”, Oriens, 40 (2012): 53.

Turhan, Amiri ve Felsefesi, 44; Amiri’nin el-Fusil adli eseriyle el-Hayrii’l-mahz arasindaki
benzerlikler i¢in bk. Everett K. Rowson, “An Unpublished Work by Al-‘Amiri and the Date of
the Arabic De Causis”, Journal of the American Oriental Society, 104/1(1984):193-196.
https://doi.org/10.2307/602650.

Cahid Senel, Yeni Efldtunculugun Islam Felsefesine Yansimalar: (Istanbul: Dergah Yay., 2017),
177.

% Mahmut Kaya, “Abdiillatif el-Bagdadi”, i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,
1988), 1:254-255; Kasim Turhan, Din Felsefe Uzlastiricist Bir Diisiiniir Amiri ve Felsefesi
(istanbul: M.U. [lahiyat Fakiiltesi Yay., 1992), 31; Eyiip Sahin, “Aristoteles Felsefesinin
Aktariminda Sahte-Aristotelesci Eserlerin Rolii: Usilicyd Aristlitalis ve el-Hayru’l-Mahz
Uzerinden Bir Analiz ”, Journal of Islamic Research, 30/1(2019):24-29.

Kitabii Esullucyd hakkinda daha ayrintili bilgi icin bk. Pierre Duhem, Mesddiru’l-felsefeti’l-
‘Arabiyye, ¢ev. Ebl Ya‘rab el-Merziki (Sam: Daru’l-Fikr, 2005), 86-100.
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Esiiliicyd’dan etkilenmistir.”® Amiri, el-Hayrii’l-mahz ve Esiiliicyd’yr Avristoteles’in
eserleri olarak gormiis, buna gore Aristoteles’in ger¢ek anlamda onun goriislerini
bilemediginden ilgili eserlerden hareketle Islam dinine uyarlig1 varsa Aristoteles’e
biiyiik bir sevgi beslemis, uygun degilse Aristoteles’in fikirlerini Islam’a yaklastirarak
onu dezenformasyona ugratmistir. Bu bakimdan Amiri’nin Yeni-Eflatuncu filozoflardan

tamamen habersiz oldugu diisiiniilmektedir.*

Amiri’nin en énemli eserlerinden olan ve yirmi boliimden olusan ruh, ahiret, bilgi,
hikmet, nefs gibi konular1 isledigi el-Emed’de Platon ve Yeni-Platonculuk etkileri bariz
bir bigimde goriilmektedir. Everest K. Rowson’un bu etkileri su sekilde degerlendirir:
“Amiri, bu ¢alismada, Efldtun’un Phaedo’sunun kayip bir Neoplatoncu serhine
dayanarak, nefsin oliimsiizliigiine dair bir dizi standart argiiman iiretir ve bunu
yaparken, Iskenderiye Neoplatoncu geleneginde tadil degistirilmis sekli ile Aristo
psikolojisine dair bir degerlendirmeyi okuyucuya sunar.”®* Vadet de Rowson gibi
Amiri’deki Yeni-Platoncu temayiilii sdyle yorumlamustir: “Bol miktarda Fars¢a 6zdeyis
va da Yunanca vecizelerle siislii zarif bir Arapga iislup kullanir ve o da ¢agina ve

toplumuna uygun Yeni-Platoncu bir formiiliin arayisi icindedir. "

Amiri felsefenin teorik ve ameli kisimlariyla ilgilendigi gibi dini ilimlerle de ilgilenmis
ve bu ilimlerle alakali eserler yazmustir. Bundan dolayr Amiri gerek felsefi ve gerekse
dini ilimler iizerine yazdigi eserlerinde Islam’m esas kaynaklari olan Kur’an ve

hadislerden yararlanmistir. Amiri’nin diger dinlere kars: Islam’in iistiinliigiinii anlattig1

% Turhan, Din Felsefe Uzlastiricisi,34; Etienne Gilson, History of Christian Philosophy in Middle

Ages adli eserinde Usiiliicyd’nin Siiryani bir kesis tarafindan yazildigini belirtir. Detayl bilgi i¢in
bk. Etienne Gilson, History of Christian Philosophy in Middle Ages (London: Sheed and Ward,
1955), 637; Usiilticyd’nin kokenine dair daha detayli bir agiklama i¢in bk. Peter Adamson, The
Arabic Plotinus: A Philosophical Study of the Theology of Aristotelestle (Duckworth: London,
2002); Fritz W. Zimmermann, “The Origins of the So-Called Theology of Aristotelestle”, i¢inde
Pseudo-Aristotelestle in the Middle Ages: The Theology and Other Texts, ed. J. Kraye, W. F.
Ryan and C. B. Schmitt, (London: Warburg Institute, 1986), 110-240; islam felsefesindeki sahte
Aristotelesci egilimler hakkinda bir degerlendirme icin bk. Richard C. Taylor, “The ‘Kalam fi
mahd al-khair’ (Liber de Causis) in the Islamic Philosophical Milieu”, i¢inde Pseudo-
Aristotelestle in the Middle Ages: The Theology and other Texts, ed. J. Kraye, W. F. Ryan and C.
B. Schmitt, (London: University of London, The Warburg Institute ,1986):37-52.

Bu eserlerle ilgili genis bir degerlendirme igin bk. Yasar Aydinli, “el-izah Fi’l-Hayri’l-Mahz’ ve
Onun Tesirini Yansitan Bir Grup Risale”, Marife Dergisi, 1/(2002):105-128.

Elvira Wakelnig, “al-Amiri”, Encyclopedia of Medieval Philosophy, Philosophy Between 500
and 1500, ed. H. Lagerlund (Heidelberg: Springer Publicity, 2011):409.

Vadet, “Le souvenir de l'ancienne Perse chez le philosophe Abi I-Hasan al-*Amiri (m. 381 H.)”,
258.
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eserinde Kur’an-1 Kerim ana basvuru kaynagidir. Amiri, vahiy ile akli tam bir
mutabakat halinde goriir™ ve felsefesine dayanak olarak su ayeti goriir: “Sahte tanrilara
kulluk etmekten kaginan, yiiziinii ve oziinii Allah’a Ceviren:lere miijdeler olsun!
Soylenenleri dinleyip de en giizeline uyan kullarimi miijdele! Iste Allah’in dogru yolu

buldurdugu kimseler onlardir, asil akil iz ‘an sahipleri de onlardwr.” ( Zimer, 39/17-18)

Islam dininin {istiinliigii, siyaset, ilimler siniflamas1 gibi goriislerini yansittig1 el-/"ldm
adli eserinin ilgili yerlerinde Amiri, vahyi kaynak olarak kullanmaya devam eder ve
goriislerini bu sekilde gii¢lii bir zemine baglar. Amiri, riyasetin tam manada
gerceklesmesinde dogru niibiivvet ve hakiki otoritenin zorunluluguna isaret eder ve

bunlar1 su ayetlerle iliskilendirir:®" “

Yoksa onlar, Allah’in litfundan verdigi seylerden
dolayr insanlara haset mi ediyorlar? Oysa Ibrdhim soyuna da kitabi ve hikmeti verdik
ve onlara biiyiik bir hiikiimranlik bahsettik.” (Nisa, 4/54) ve “Misd kavmine séyle
demisti: ‘Ey kavmim! Allah’in size litfettigi nimeti hatirlaymn. Zira O, iginizden
pevgamberler ¢ikardi, sizi hiikiimdarlar yapti ve alemlerde hi¢ kimseye vermedigini size

verdi.” (Maide, 5/20)

Amiri, Islam dininden 6énce Araplarin cehalet donemi yasadiklarini, birbirinin haklarina
tecaviiz ettiklerini, putlara taptiklarini, aralarinda herhangi bir siyasi birligin
bulunmadigin1 ve sulhun olmadig belirtir. Yine Amiri, Yiice Allah’in Araplara Hz.
Muhammed’i gondererek boylece onlarin hidayet ve takva lizere yasadiklarini, adaleti
tesis ettiklerini, kotiiliikten ve fuhgiyattan kendilerini koruduklarini ve adil yoneticileri
sayesinde cehaletten ve bagnazliktan kurtulduklarini ifade eder.*® Amiri bu durumu yine
su ayetle iliskilendirir: “Bulundugunuz yerde onemsenmeyecek kadar az oldugunuz,
insanlarin sizi kapip gotiirmelerinden korkar halde bulundugunuz zamani hatirlaymn. O

durumda Allah size siginacak yer verdi, yardimiyla sizi destekledi, size giizel riziklar

ihsan etti.” (A’raf, 7/26)

Amiri’nin Kur’an’dan sonra yararlandigi ikinci biiyiik kaynagi hadislerdir. Onun
kaynak olarak verdigi hadisler genellikle siyaset ve devlet islerini 6nceleyen, toplumsal

yonlere deginen, aile hayatinin 6nemini vurgulayan, insanin serden kag¢inarak hayra

96

Y1)

Kasim Turhan, “Amiri”, i¢inde Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni V, ed. Bayram Ali
Cetinkaya (Istanbul: Insan Yay., 2015), 839.

o7 Amird, el-I'lém bi-mendkabi'l-Islam, 152.

% Amird, el-I'lém bi-mendkabi'l-Islam, 183.
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yonelmesini emreden ve adaleti her daim ayakta tutarak zulme riza géstermeyen nebevi
sozlerden olugsmaktadir. Yani bir bakima bu hadisler insan-aile-toplum ve devlet
eksenlidir. Amiri’nin dini ilimlerden olan hadis ilmine biiyiik bir deger atfettigi
distiniildiigiinde ondan ozellikle siyaset ve ahldk gibi konularda yararlanmasi ve
diisiincelerine delil gostermesi Amiri’den beklenen bir durumdur. Amird, es-Sa ‘dde’de
siyaset ve ahlak barmdiran ¢ok sayida hadise yer verir. Amiri, ilgili eserinde sadece
hadislerden degil Islam dininin biiyiiklerinden Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Ali gibi ve
yine Islam dinin ikinci nesil ve daha sonraki biiyiiklerinden olan Ca’fer b. Muhammed
es-Sadik (6. 765) ve Ebl Hanife (6. 767) gibi kisilerin ahlak, adalet, istisare, ibadet,

irade, akil gibi konularda sarfettikleri goriislerine de yer verir.*®

Amiri, Kur’an ve siinnetin yani sira Islam filozoflarmdan Kindi, Belhi ve Farabi gibi
isimlerden de yararlanmistir. Amiri’nin felsefi diisiincesine kaynaklik eden en 6nemli
filozoflarm basinda Kindi gelmektedir. Bu agidan Amiri’nin, Kindi ekoliine mensup
oldugu disiintilmektedir. Kindi’den sonra Kindi ekolii olugsmus mudur olusmamis
mudir? Bu konu felsefe tarihgilerince tartisilmistir. Kimileri Kindicilik’in var oldugunu,
bunun Kindi —Ebi Zeyd el-Belhi —ibn Ferigin —Amiri seklinde olabilecegini,
kimileri ise boyle bir ekolin olusmadigimi belirtirler.® Bu tartismay: atlayip esas
konumuza dénersek; Amird, Kindi’nin dolayli 6grencisi konumundadir. Amird, hocasi
olan Belhi’yi anlatirken onun felsefi ve dini ilimlerdeki maharetine ragmen kendisine
hakim denmesinden hoglanmadigini ve hocasinin ayni tavrinin Kindi’de de oldugunu
aktarir. Anlasildig1 kadartyla Amirf, Razi’yi dini goriislerinden bazilarimin dinle uyusma
gostermedigi gerekcesiyle onu hakim vasfina layik gérmezken adlarini zikrettigi Kindi

ve Belhi’ye iistii kapali olarak onlara islam 'in hakimleri demistir.**

% Turhan, Amiri ve Felsefesi, 49.

100 ilhan Kutluer, Akil ve Itikad (Istanbul: Iz Yaymcilik, 1998), 236-242; Ulkemizde Islam
felsefesinin yesermesinde ve gelismesinde biiyiik katkilar sunan Ismail Hakki Izmirli’ye gore
Kindi ekolii vardir. Bk. Ismail Hakki {zmirli, Islam Felsefesi Tarihi, haz. ve sad. Refik Ergin, 2.
Bask. (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2008), 416.

101 Amiri, Kitdbu'l-Emed Alel’-Ebed, 40; Islam’in hakimi ifadesini Amiri, es-Sa’dde ve l-is 'dd’da
kullanmakla birlikte kimi kastettigi tam olarak belli degildir. Eseri tahkik eden Ahmet Abdiil
Halim Atiyye bu ifadeyle Amiri’nin Kindi’yi kastettigini belirtir. Belhi’nin olma ihtimalini de
kayit olarak diismekte fayda vardir. Ciinkii es-Sa dde ve’l-is ‘dd’da Kindi’nin adin1 Amiri bizzat
telaffuz eder. Bk. Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 124, 189, 192; Peter Groff, Islamic philosophy A-
Z (Edinburgh University Press, 2007), 13.
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Amiri, eserlerinde kendi doneminde kullanilan felsefi terminolojiden ziyade Kindi
tarafindan Islam felsefesine kazandirilan cirm, tinet, tamdam, kunye ve mdiyyet gibi
terimleri kullanir. Yine Amiri, Farabi gibi filozoflarin eserlerinde kullandigi cisim,
madde, gdye, meleke, mahiyet gibi terimlere ¢ok yer vermez. Kindi’ye gore akil
tasnifleri; bil kuvve akil, kuvve halinden fiil haline ¢ikan akil, beyani akil ve siirekli fiil
halinde akildir. Amiri, Farabi ve Ibn Sini’dan terminolojik olarak ve aklin
fonksiyonelligi baglaminda ayrilmakta ve Kindi’ye yaklasmaktadir. Amiri’nin akil

tasnifleri ise; heytlani akil, stiri akil, miistefad akil, faal akildir.*%?

Kindi’nin giiglii etkisine ragmen Amiri’nin felsefesine dogrudan kaynaklik eden kisi
Belhi olmustur. Ciinkii Amiri, ondan felsefe ve diger ilimleri 6grenmistir. Amird, ilimler
tasnifini Kindi yoluyla Belhi’den almistir.'® Sahban Halifat’a gére Amiri’nin her
firsatta lizerinde durdugu din ve felsefenin birbiriyle catismayacagi tezi yine hocasi
Belhi’nin de savundugu konulardandir.*® Halifat dzetle su gorisleri savunur: Amiri’nin
hocasi olan Belhi felsefe, tip, kelam, edebiyat ve dinler tarihi gibi bircok ilimde s6z
sahibiydi. Ozellikle 0, dinler tarihi alaninda kendisinden istifade edilen bir alimdi.
Horasanin Cenneti olarak adlandirilan Belh sehri hem Miisliimanlar hem de diger
dinlere mensup insanlarin yasadigi, ¢evre sehirlerle de irtibatt olan merkezi bir
konumdaydi. Sehrin bu kozmopolit yapisi farkli dinlerin ve milletlerin siyasi ve dini
tarthlerini arastirmak icin bilginlere onemli bir kaynak sunmustur. Belhi’nin dini ve
siyasi tarih alanindaki eserleri ve fikirleri Amiri’ye kaynaklik etmistir. Halifat, bunun
sadece Amiri’yle smirli olmadigimi, Belhi’nin kendisinden sonra “Horasan fakihi” diye
vasiflandirilan Ebt Ali MerverrGzi (6. 1069) ve Ebii’l-Hasen Maverdi (6. 1058) gibi
onemli isimlerin de Belhi’den ilham aldiklarini savunur. Siyaset felsefesinde {in yapmis
Maverdi, Belhi’den sultanin Ozellikleri, gorevleri, yonetim cesitleri gibi konularda

iktibaslar yapmlstlr.105

102 Ebs Yasuf Ya’klp bin Ishak el-Kindi, “el-Ibane An Illeti’l-Faileti’l-Karibeti Lil Kevni vel-
Fesad”. Iginde Resailii'l-Kindi el-Felsefiyye. Thk. Muhammed Abdiilhadi Ebu Ride. Misir:
Daru'l-fikri'l-Arabi, 1950), 218; Halifat, Resdilii Ebi’l-Hasen el-Amiri ve sezeratiihii’I-felsefiyye,
256; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 52; Kaya, Bir ve Cok, 77, Islam filozoflarmm akil kavramima
yiikledigi anlamlar i¢in bk. Ahmet Kamil Cihan, “Ebu'l Berekat el-Bagdadi'nin Akil Goriisii”,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1/28(2010):3-5.

103 Arthur John Arberry, Revelation and Reason in Islam (New York: Routledge, 1957), 108.

104 Mahmut Kaya, “Ihvan es-Safi’da Din-Felsefe iliskisi”, icinde Islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri (Istanbul: Klasik Yay., 2005), 241.

105 Halifat, Resdilii Ebi’l-Hasen el-Amiri ve sezeratiihii’l-felsefiyye,165-168.
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Amiri’nin siyaset felsefesinin olusmasinda en 6nemli kaynaklardan biri de Farabi’dir.
Farabi’nin felsefi goriisleri takipgileri tarafindan silirdiiriilmiis ve bu takipgilerine
nispetle Farabi Ekolu olusmustur. Fardbi Ekolii, 6zellikle Harran ve Bagdat’ta mantik,
ahlak, siyaset ve metafizik gibi alanlarda bir¢ok disiiniirii ve filozofu yetistirmistir.
Bunlarin en meshurlari; Yahya b. Adi (6. 975), Sicistani, Ebt Bekir el-Ademi (6. 1000),
fsa b. Ali (6. 1010), ibn Ziira (6. 1008), Tevhidi, ibnii’s-Semh (6. 1027), ibnii’l-
Hammar (6. 1019), Ibrahim b. Adi Ebu Siileyman Siczi (6. 1024), Ibn Miskeveyh ve

Amiri’dir.*%

Farabi, [hsdu’l-ulim’da ilimlere dair tasnife ve ilimlerin ilgi alanlarina dair yapmus
oldugu bilgilere yer verir.!® Farabi, edebiyat ve mantik ilimlerini bilginin
anlasilmasinda ve aktarilmasinda bir arag olarak goriir. Farabi’de siyaset bir ilim olarak
deger goriirken Amird, siyaseti ilimler siniflamasina koymaz ama Amiri’de siyasetin
islevi dinin temele, siyasetin de bina mesabesinde olmasidir. Ona gore temel yikilirsa
bina da yikilir. Bundan dolayi dinin yikilmasi demek siyasetin de miilkiin de enkaz

haline gelmesi demektir.*%®

Amiri’nin es-Sa ‘dde adhi eseriyle Farabi’nin Mutlulugun Kazamlmas: (Tahsilu’s-
Sa’ade) adli eserinde bir takim konu benzerlikleri vardir. Farabi, Tahsilu’s-Sa’ade’de
erdemlerin cesitleri ile baslar ve bunlari; nazarl erdemler, diisiinme erdemleri, ahlaki

erdemler, islek (ameli) sanatlar olarak belirtir.°

Farabi’ye gore bu erdemler
kazanildiginda, hayata tatbik edildiginde ve korundugunda kisi fikri ve ameli bilgelige
yiikselebilecektir. Bu hasletlere haiz bir kisi hem bu diinyada hem de ahirette mutluluga
erigecektir. Bununla birlikte Farabi erdeme yonelik ilk tasnifini Fusilun Munteze ‘a’da

yapmustir. Farabi erdemleri Aristotelesci bir anlayisla Nutki (Akli) ve Hulki (Ahlaki)

106 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi (istanbul: Ulken Yay., 2000), 188; Hilmi Ziya Ulken, Islam

Felsefesi Tarihi (Istanbul: Osman Yalgin Matbaasi, 1957), 173-174; Ulken, Islam Felsefesi
Kaynaklar: ve Tesirleri, 73; lan Richard Netton, Fdrdbi ve Okulu, cev. Mehmet Vural (Ankara:
Elis Yay., 2019), 15; Cavit Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam'da Ahldk Goriigleri
(Ankara: A.U. ilahiyat Fakiiltesi, 1980), 10.

Farabi, Thsdu l-uliim, cev. Ahmet Atas (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,1986), 54.

Amird, el-/"lam bi-mendkibi'l-Islam, 152. Benzer ifadeler i¢in bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed
b. Habib el-Basri el-Maverdi (6. 450/1058), Teshilii'n-nazar ve ta ‘cilii’z-zafer fi ahldki’l-melik
ve siyaseti’[-miilk, nesr. Ridvan es-Seyyid (Beyrut, 1987), 15-16.

Farabi, Tahsilu’s-Sa’ada, nsr. Ali Bu Mulhim (Beyrut: Daru’l-hilal, 1995), 25; Mehmet Aydin,
“Bir Medeniyet insam (Filozofu) Olarak Farabi”, icinde Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni
V, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: Insan Yay., 2015), 647.
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olarak ikiye ayrrmistir.**® Amiri de Farabi’nin bu tasnifini birebir alarak erdemi ahlaki
(hulk?) erdemler ve nazari erdemler (nutki) olmak iizere ikiye ayirmistir. Amird, hulki
erdemleri insani ya da pratik ahlaka yonelik erdemler, nazari olan erdemleri ise akli ya
da entelektiiel yetkinlik olarak belirtir. Yine Amiri, hulki erdemleri; temizlik, iffet ve

necdet, nazari erdemleri; ilim, akil ve hikmet olarak tasnif eder.t™

Turhan, Amiri’nin Farabi’den etkilendigini ve onun felsefi mirasii tevariis ettigini
belirtir. Yine Turhan’a gore; Farabi, Islam diisiincesini temellendirip onu mukavvim
haline getiren filozof; Amiri ise Farabici temel ve saiklerle slam diisiincesini tekemmiil
edip onun inkisafini hizlandiran kisidir.**? Farabj, varlig1 zorunlu varlik, miimkiin varlik
olarak ikiye ayirmistir. Amiri’de bu varlik taksimini aynen alarak metafizik ve bilgi
nazariyesini sekillendirmistir. Yine Turhan, Amiri’nin otodidakt tavrina vurgu yaparak
biiyiik filozofa, Amiri’nin ‘yeni yetme’ (ba zu’I-huddes mine I-miitefelsefin) ifadesini
kullanarak Farabi’yi tiim sartlar tiilkenme noktasina geldiginde devlet ve millenin bekasi
icin yonetimin ¢ift basli olabilecegine yonelik ifadelerinden dolayr elestirdigini de

st')ylelr.113

Bu kaynaklarin yamsira Amird, Fars hikemiyati ve bunlara baglh siyasetname,
nasihatndme gibi ahlaki literatiirden de istifade etmistir. Yine Amiri, Horasan’da tebariiz
etmis linlii cografyact ve astronomi bilgini Ebli Ca‘fer Muhammed b. el-Hiiseyn el-
Hazin el-Horasani es-Sagani’den’™ (5. 971), Eb Bekir er-Razi’den ders almis ve
boylece tip ilimlerinde temayiiz etmis Ebii’l-Hasan Taberi’den (6. 860), biiyiik
matematik bilgini ve ilimler siniflamasina dair eseriyle kendinden sonraki diisiiniirleri

etkilemis olan Ebl Ca‘fer Muhammed b. Misa el-Harizmi’den (6. 847°den sonra),

10 Farabi, Fardbi’'nin Ug Eseri, ¢ev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Yay., 1974), 3; Farabi, Fusilun Munteze ‘a, thk. Fevzi Mitri Neccar (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1971), 30; Ahmet Kamil Cihan, “Farabi’nin Eserlerinde Aile Reisligi”, Bilimname,
X11/1(2007):41.

Amiri, es-Sa’dde ve’l-is’dd, 159; Halifat, Resdilu Ebi’l-Hasan el-Amiri ve Sezerdtuhii’l-
felsefiyye, 173,514; Aydm, “Amiri, Hayat1, Eserleri ve Goriisleri”, 150-152.

Kasim Turhan, “H. 4. / M. 10. Yiizyihn iki Miisliiman Siyaset Filozofu Farabi ve Amiri”, iginde
Medeniyet Diigtiniirii Farabi Uluslararast Sempozyumu (13-15 Kasum 2014) Bildirileri, ed. Ejder
Okumus ve ilyas Burak (Eskisehir, 2015), 369-376; W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Sarkag¢ Yay., 1981), 395.

Turhan, Amiri ve Felsefesi, 56; Halifat, Resdilu Ebi’l-Hasan el-Amiri ve Sezerdtuhii’l-felsefiyye,
276-278.

Amiri’nin Nisabur’da el-Hazin’le ilmi sohbetler yaptigi diisiiniilmektedir. Amiri’nin farkli
eserlerinde astronomi ve geometri terimlerine rastlanilmaktadir. Bu durumun Amiri ile el-Hazin
arasinda gerceklesen sohbetler sonucu olabilecegi kuvvetle muhtemeldir. Bk. Thsan Fazlioglu,
“Ebd Ca‘fer el-Hazin”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,1998)17:126-129.
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Horasan’in biiyiik edip, fakih ve miitekellimlerinden olan Ebt Bekr el-Kaffal’den de
yararlanmistir. Horasan bolgesi ilmen miimbit bir cografya ve buranin felsefe, tip, dini
ilimler gibi birgok alanda birgok milletten binlerce diisiiniire, filozofa, din alimine ev
sahipligi yapmis olmasindan dolayr adi tespit edilemeyen birgok miitefekkir kisinin

Amiri’nin ilmen yetismesine ve gelismesine katki sundugu diisiiniilmektedir.**®

Amiri’nin 6zellikle siyaset ve ahlak icerikli eserlerinden anlasildigi kadariyla onun
kaynaklar1 arasinda Fars kaynaklar: da etkilidir. Amiri’deki Fars etkisini Islam &ncesi
ve Islam sonrasi diye ayirmak miimkiinse de bunlar icerik olarak siyaset ve ahlaka
iliskin unsurlari ihtiva ettiginden boyle keskin bir ayrima gidilmemesi daha uygundur.

Amiri, kadim Fars siyasetinde adlarindan s6z ettirmis hiikiimdar*'®

ve vezirlerin siyasete
ve ahlaka dair sozlerinin de yer aldig1 Cavidan-hired, et-Tdc ve Huddyndme adindaki
eserlerden de yararlanmigtir. Ciinkii onun Siyaset ve ahlak iizerine yazdig1 es-Sa’dde
adli eserinde kadim Iran-Pars siyasetine etki etmis Erdesir'!’, Endsirvan, Biiziirgmihr
gibi devlet adamlarina ait nasihat ve siyasi ogiitleri igeren eser olan Huddyndme’den
alintilar mevcuttur. Yine Amird, es-Sa ‘dde’de iktibaslar yaptig1 Caviddn-hired adl esere
biiyiik 6nem verir. Amiri ilgili eserin oneminin farkindadir ve eser i¢in Farslilara ait en
iyi eserden biri degerlendirmesinde bulunur.**® Amiri, el-/7dm adli eserinde de Fars
hikemiyatindan iktibaslar yapmustir. Amiri gibi Ibn Miskeveyh’in Cadvidin Hired
eserinde de benzer iktibaslarin olmasi her iki filozofun Fars hikemiyatina verdikleri
o6nemin bir sonucudur. Ciinkii her iki filozof da ilgili eserlerinde aklin 6nemi, hikmetin

degeri, mutlulugun kazanilmasi, ahlakin giizellestirilmesi, cahillerden uzak durulmasi,

s Turhan, Amiri ve Felsefesi, 55; Halifat, Resdilu Ebi’l-Hasan el-Amiri ve Sezerdtuhii’l-felsefiyye,

178-184.

Farabi’ye gore hiikkiimdar: “Bedenleri tedavi eden kisi tabiptir, nefisleri tedavi eden kisi ise

‘medeni insandir/siyasetcidir’ ve o, ‘hitkiimdar’ olarak da isimlendirilir.” Bk. Farabi, Fusiliin

Miintezea (Secilmis Fasillar), ¢ev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera Yay., 2022), 18.

Yaklagik 947 yilinda Siraz’da dogdu. Biiveyhi veziri olan Sabur b. Erdesir, Bagdat’ta Darii’l-ilim

adinda bir egitim ve ilim merkezi kurdu. Siyasi ¢alkantilarin ve mezhep miicadelelerin oldugu

donemlerde vezir naipligi yapti. Amiri ile olan iliskisi hakkinda pek bir bilgi bulunmamaktadir.

Amiri ile olan iliskisi muhtemelen Biiveyhi saraylarindaki ilim meclislerinde oldugu

diisiiniilmektedir. Bk. Ahmet Giiner, “Sabtar B. Erdesir”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yay., 2008) 35:362.

18 Amir, es-Sa ‘dde ve’l-is’ad, 320; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 47-48; Bayraktar, Islam Felsefesine
Girig, 10, 65-68; Bayraktar kadim Fars-Iran diisiincesinin Islam felsefesine en fazla etkiyi siyaset
ve ahlak alaninda yaptigini sdyler ve bu minvalde 5 6nemli eserin ismini zikreder. Bunlar;
Cavidan Hirad, et-Téac, Huddy-1 ndme, Anusirvan’'in Hayati, Mazda'min Kitabi, Ayin-Name ve
Risdle fi’l-Ahldk tir. Bk. Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, 65.
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¢alismanin 6nemi gibi hikemi konular: dile getirmislerdir."*® Bununla birlikte Amiri,
Ibnii’l-Mukaffa’dan da gesitli iktibaslar yaparak siyaset ve ahlak anlayisin1 hem Halidi

Hikmet tasavvuruna hem de Fars hikemiyatina dayandirmigtir.*?

Amiri, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflara gore golgede kalmistir. Bunun en biiyiik
sebebi olarak Amiri’nin Farabi ve Ibn Sina arasindaki bir dsnemde yasamasi oldugunu
bazi kaynaklar iddia etmis olsa da bu iddia kismen dogrudur. Ciinkii bu akibete sadece
Amiri degil bircok filozof ve diisiiniir maruz kalmistir.”* Bunun sebebi her iki filozofun
sistem filozofu olmasi ve felsefenin temel meseleleri hakkinda arkalarinda genis bir
kiilliyat birakmalar1 ve bununla birlikte her iki filozofun da kendilerinden sonra
talebeleri ve takipgileri tarafindan takip edilmeleridir.?

Amiri’den etkilenen isimler arasinda Ebii’l-Kasim el-Antaki, ibn Hindg'% (6. 1032),
Ebii’l Hasan el-Bedihi, Ibn Miskeveyh, Ibn Sina ve es-Sahibu b. Abbad (6. 995) gibi

isimler sayllabilir.124

Amiri’nin bilinen en 6nemli o6grencisi Ibn Hindi’dur. Ibn
HindG’nun ahlak literatlirine dahil olan el-Kelimii r-rithdniyye mine(fi) I-hikemi’l-

Yundniyye adli eseriyle Sicistani’nin Swvanu'l-hikme,**® Amiri’nin es-Sa’dde, Miibessir

19 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 47-48.

120 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 48; Halifat, Resdilu Ebi’l-Hasan el-Amiri ve Sezerdtuhii’l-felsefiyye,
185; Seyyid Hiiseyin Nasr, Uc Miisliiman Bilge: Ibn Sind, Suhreverdi, Ibn Arabi, cev. Ali Unal
(istanbul: Insan Yay., 2019), 34.

121 Bu akibete sadece Amiri degil ibn Muharib el-Kumi, Ebu Feth el-Nusecani, Talha el-Nesefi, Ebu

Hamid el-Isferayini, Ebu Temam el-Nisaburi, Ebu Muhammed el-Hemedani, ibnu’l Amid el-

Kumi ve Ibn el-Es’as gibi felsefe, tip, cografya, astronomi, mekanik bilimlerde biiyiik

calismalara imza atmis filozof ve diisiiniirler de Amiri’nin akibetine ugramuslardir. Bk. ismail

Hakki Izmirli, “Islam'da Felsefe Cereyanlar1 3”, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 4/14

(istanbul: Evkaf Matbaasi, 1930), 37; Hasan Aydin, “Amiri’nin Diisiince Sisteminde Felsefe ve

Felsefi {limlerin Mesrulugu Sorunu”, Ekev Akademi Dergisi, 11/33 (2007):57.

M. Ciineyt Kaya, Tiirk-Islam Felsefesi Tarihi Il (Istanbul: istanbul Universitesi Agik ve Uzaktan

Egitim Fakiiltesi, tsz.), 23-27; ibrahim Agah Cubukgu, “Tiirk Filozofu Farabi ve Diisiincesi”,

Belleten, XLIX/194 (1985): 273-286; Alper, ibn Sini’nin kendinden once Farabi’den

etkilendigini fakat kendisi Farabi’nin getirdigi felsefi sistemi daha yukarilara tasidigini, felsefe,

kelam, tasavvuf, tip ve diger ilimlerde temayiiz edenler Ibn Sina’y1 anmadan ya da ondan ilham
almadan gecemediklerini belirtir. Bk. Omer Mahir Alper, “Ibn Sina”, ig¢inde 7DV Islim

Ansiklopedisi(istanbul: TVD Yay., 1999)20:319-322; Cubukgu, “Tiirk Filozofu Farabi ve

Diisiincesi”, 273-286.

123 Sahban Halifat, “Ibn Hindd”, iginde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1999)20:67-

70; Halifat, Resdilu Ebi’l-Hasan el-Amiri ve Sezerdtuhii’l-felsefiyye, 197-202; Isik, “Siyaset

Felsefesi A¢isindan Amiri’nin Dinler Karsilastirmasi”, 156; M. Ciineyt Kaya, “Tabipler I¢in

Felsefe: ibn Hindd’nun Felsefe Tasavvuru ve SozIiigii”, Felsefe Arkivi, 34/(2012): 21-79.

Turhan, Amiri ve Felsefesi, 54; Halifat, Resdilu Ebi’l-Hasan el-Amiri ve Sezerdtuhii’l-felsefiyye,

197-202.

flgili eser i¢in bk. Mehmet A. Dadas, “Ebii Siileyman es-Sicistani’nin ‘Miintehab Sivanii’l-

Hikme’ Adli Eseri -Terciime ve Tanitim-" (Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziinci Y1l

Universitesi, 2011).
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Ibn Fatik’in (V./XI. yiizy1l) Muhtaru'l-hikem ve mehasinu’l-kilem ve Ibn Miskeveyh'in
Cavidan-hired **® adli eserleri aym donemlerde yazilmustir. Bu eserler antoloji tarzinda
ele alinmis olmakla beraber miielliflerin Islam ahldk anlayislarindan, kadim
kiltiirlerden, farkli dinlerin ve milletlerin hikemiyatindan ezeli aklin reddedemeyecegi

ifadelerden, 6giitlerden ve nasihatlerden olusmaktadir.'?’

Tevhidi’ye gére Amiri’nin tek bir 6grencisi vardir o da Ebii’l Kasim el-Katip’tir. Ebii’l
Kasim el-Katip i¢in ‘Rey ‘deki dostumuz’, ‘Amiri nin ¢comezi (gquldm)’ seklinde s6z eden
Tevhidi, Ebii’l Kasim el-Katip’te /nkdz el-Beser min el-Cebr ve'l-kader adli Amiri’nin
risalesini gordiigiinii ve eserin parcalarim ihtiva eden Savf el-Serh li-Isdgiici ve
Katigiriyds’m bir niishasim1 Ebii’l Kasim el-Katip’in Ibn Miskeveyh’e verdigini

belirtir.1?®

ibn Miskeveyh, Amiri’den etkilenmis olup onun ahlak, siyaset, mutluluk ve aile gibi
diisiincelerinden ¢okca istifade etmistir.’*® Amiri’nin yasadigi donemlerde eserleri
bircok ilim merkezine ulagsmis, buralarda ilim tahsil eden Ogrenciler tarafindan
okunmustur. Amiri ile ilgili pek c¢ok bilgi Tevhidi’den™® ogrenmekle birlikte
Tevhidi’nin Amiri’ye karsi asir1 olumsuz bir tutum takindigim1 gérmekteyiz. Tevhidi,

Amiri ile Ibn Miskeveyh’in Rey’de bes yil boyunca beraber kaldiklarini, hig

126 Islam ahlak anlayisiyla Halidi Hikmet tasavvurunun mezcedildigi en onemli eserlerden olan

Caviddn-1 Hired1 (Ezeli Akil) Ibn Miskeveyh, eserin yazilmasindaki amacini ve gerekgesini su
sekilde izah eder: “Bu teliften amacim daha once de belirttigim gibi Cavidan Hirad (adli kadim
hikemiydt kitabini) Fars, Hind, Arap ve Rum hikemiydatiyla tamamlamaktir ki, bu hikmetler
insanlarin ¢ogunlugu tarafindan yararlanilan ve seckinleri tarafindan da istirak edilen
hikmetlerdir. Bunlarin hem mana hem lafiz bakimindan her millette tekrarlandigini géreceksin.
Bu tekrarlar: belirtmekten kasit suna dikkatini ¢ekmektir: Biitiin iimmetlerin akillar: tek bir yolu
izlemekte, iilkelere ve zamanlar gore degismemektedir. Hichir sey bu akillarin zaman ve devirler
ustii seyrini geri ¢eviremez. Dolayisiyla bu kitaba Cavidan Hirad adimin verilmesi gayet uygun
diismektedir.” BK. Ibn Miskeveyh, el-Hikmetii'I-hdlide, 376-377.

Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde”, 47-93.

Ebf Hayyan et-Tevhidi, el-fmtd ‘ ve’l-mu dnese I, nst. Ahmed Emin, Ahmed ez-Zeyn (Kahire:
Yayin evi yok, 1953), 35, 222; Halifat, Resdilu Ebi’l-Hasan el-Amiri ve Sezerdtuhii’l-felsefiyye,
194.

Mehmet Bayraktar, “ibn Miskeveyh”, iginde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
1999), 20:201-208; Ahmet Kamil Cihan, “Islam Ahlakinin Temel ilke ve Degerleri”, iginde
Islam Ahlak Esaslar ve Felsefesi, ed. Miifit Selim Saruhan (Ankara: Grafiker Yay., Ankara
2013):57; Rowson, “Amiri”, 258.

Tevhidi’nin el-Mukdbesdt: 'nda “serefli kelimeler” ile ibn Miskeveyh’in Céviddn Hirad’da “Min
vesdya el-Amiri ve a4dabihi” pargalar1 Sahban Halifat tarafindan diizenlenerek Resdilii Ebi’l-
Hasan el-Amiri iginde (s. 470-502) nesredilmistir.
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konusmadiklarini ve aralarinda yikilmaz bir duvar oldugunu sdyleyerek birbirinden ilim

namina tek bir kelime 6grenmediklerini iddia etmistir.***

ibn Miskeveyh ile Amiri arasinda bir kopuklugun oldugu dogrudur. Bunun nedeninin
Ibn Miskeveyh’in zengin olma arzusuyla baglantili oldugu diisiiniilmektedir. Ibn
Miskeveyh zengin olma hayaliyle kimyaci olan Ebu Tayyib el-Kimyai er-Razi ile kimya
calismalar1 yapmus ve felsefeyle ¢ok fazla ilgilenmemistir.*? O, daha sonra felsefeye
ilgi duymaya baslamis ve Amiri’nin kitaplarmi okumus fakat Amiri’den daha ok
133

faydalanamadig: i¢in Tevhidi gibi pismanhik duymustur."™ bn Miskeveyh, Amiri’nin

eserlerinden el-Emed, el-I’ldm, es-Sa’dde, en-Niisiikii'l-‘akli ve 't-tasavvufu l-milli°den
isim zikretmeksizin ¢esitli iktibaslar yapmlsur.134

Amiri ile Ibn Sina’nin Buhara’da bulunup karsilikli felsefi sohbetlerde bulunduklari
yoniinde iddialar da vardir. Bu iddialar arasinda ibn Sina’nim kronolojik hayatini geriye
cekmek suretiyle ortaya atilsa da bunun anakronizmden ve bu yonde iiretilen eserin de
apokrafik tarzdan oteye gitmedigi goriilmektedir. Amiri’ye atfedilen el-Mecdlisii’s-seb
beyne’s-Seyh ve'l-Amiri adinda Amiri ile Ibn Sina arasinda gegen, karsilikl1 soru-cevap
tarzinda gelisen felsefe, metafizik, ontoloji gibi konularmn islendigi bir esere
dayandirilmaktadir. Amiri’nin 992 miladi yilda vefat ettigi, ibn Sina’nin da 980 yilinda
diinyaya geldigi disiinildiiginde ibn Sind ile Amiri’nin bu tirden bir felsefi

bulasmasinin zor oldugu diisiiniilmektedir.'*

Ibn Sini, Sdmanogullari Devleti'nin egemenligi altinda bulunan Buhara’da bes yil

kalmis ve buradaki kiitiiphanenin miidavimleri arasmdaydi. Ibn Sina bu kiitiiphanede

131 Halifat, Resdilu Ebi’l-Hasan el-Amiri ve Sezerdtuhii’l-felsefiyye, 208; Turhan, Amiri ve Felsefesi,

60.

Izmirli, “Islam'da Felsefe Cereyanlar1 37, 42-44.

183 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 59-60; Cahid Senel, “ibn Miskeveyh: Yeni Eflituncu Metafizik ve
Ahlak”, i¢inde Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, (Ankara: Isam Yay.,
2018), 221-224.

134 ibn Miskeveyh, el-Hikmetii’I-hdlide, 347-373; Nasr, U¢ Miisliman Bilge: Ibn Sind, Suhreverdi,

Ibn Arabi, 35.

Bu eserin Amiri’ye aidiyeti konusunda M. Ciineyt Kaya’nin yaptig1 karsilastirmalara bakmak

icin bk. Kaya, Bir ve Cok Amiri Felsefesinde Tanri ve Alem, 17-32; Rosenthal, “Ebu’l-Hasan el-

Amiri’ye Gore Devlet ve Din”, 168; Halifat, Resdilu Ebi’l-Hasan el-Amiri ve Sezerdtuhii’l-

felsefiyye, 208; izmirli ise Amiri ile ibn Sina arasinda bu tiirden bir miinazaranin oldugunu ima

etmektedir. Bk. Izmirli, “islam'da Felsefe Cereyanlar1 3”, 37; Rowson, “Amiri”, 259.
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muhtemelen Amiri’nin kitaplarim okumus ve onun fikirlerini grenmis olabilir."*® ibn
Sina, Amiri’nin daldan dala atlamasmi, her alana bir sekilde uzanmasindan olsa gerek
onun felsefi durusuna siipheyle yaklasmistir. Ibn Sina, Kitdbu n-Necat adli eserinde
semavi cisimlerin ortak bir masiku arzulamak suretiyle miistedir harekete istirak
ettiklerini, onlarin bu istiraklerinin sebebinin ise ne kendileri ne de kendilerinin altinda
bulunan baska cisimler olamayacagini savunmustur. Amiri’nin aksi yoniinde goriis
belirten Ibn Sina, onu kafa karistiran, yeni yetme Islam filozoflarindan biri olarak
vasiflar. Ibn Sind kadim filozoflar1 anlamamasindan dolayr Amiri’yi sert bir sekilde
elestirir.**” Turhan’a gére Amiri’nin eserlerinde semavi cisimleri bu sekilde tasvir eden
ve Ibn Sind’nin anlatis1 iizerine gelisen bir yorum bulunmamaktadir. ibn Sind’nin
Kitabu'n-Necat ve onun iizerine yazilan serhlerinin bir kisminda buna benzer ifadelere

138 139

rastlansa da™ biiyiik boliimiinde rastlanmamaktadir.” Burdan hareketle ibn Sina’mn

Amiri hakkinda olumsuzlama yoluna gitmedigi diisiiniilmektedir.

Amiri ile Ibn Sina arasinda fikri ve entelektiiel baga iliskin Cabiri’nin degerlendirmeleri
ozetle soyledir: Amiri’nin Bagdat’a gittigini, burada felsefi tartismalara ve sohbetlere
istirak ettigini, Bagdatlilar tarafindan hor ve hakir goriildiigiinii ve Bagdat’tan tam bir
filozof olarak ayrildigini belirtmistik. Hem Amiri hem de Bagdatlilar cephesinden
konuyu anlatmaya gayret etmistik. Cabiri, Amiri’nin bu sekilde bir muameleye maruz
kalmasmnm Ibn Sini tarafindan gelistirilecek mesriki Ibn Sinaci felsefeyle iliskili

oldugunu sdyler. Cabiri, Bagdat’taki felsefe okulunun da Iskenderiye-Siiryani kaynakli

136 M. Ciineyt Kaya, “Islam Felsefesinde Metafizik Bir Problem Olarak Imkan” (Yayimlanmamis

Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2008), 116; Omer Tiirker, “Metafizik: Varlik ve Tanr1”,
icinde Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: Isam Yay., 2018):620.
Turhan, Amiri ve Felsefesi, 61; Kaya, “Amirl Caligsmalari igin”, 4-5; Halifat, Resdilu Ebi’l-Hasan
el-Amiri ve Sezerdtuhii’l-felsefiyye, 208-209; Rowson, “Amiri”, 259.

“ke-ma zannehd Ebii’l-Hasan el-Amiri el-kidem min ahbesi’l-miitefelsifeti’l-islamiyye fi
tesvisi’l-felsefe...” Bk. Ibn Sina, en-Necdt fi'l-hikmeti’l-mantikiyye ve t-tabi iyye ve'l-ildhiyye,
ngr. Muhyiddin Sabri el-Kiirdi (Kahire: Matbaatii’s-sa‘ade, 1357/1938), 271; “ke-ma zannehi
[Ebii’l-Hasan el-Amiri] el-kidem min ahdasi’l-miitefelsifeti’l-islamiyye fi tesvisi’l-felsefe...”
Bk. Ibn Sina, en-Necdt mine’l-garak fi bahri’d-daldldt, nsr. Muhammed Taki Danispejih
(Tahran: Danisgah-1 Tahran, 1379hs.), 645; “ke-ma zannehd Ebii’l-Hasan el-Amiri el-fedm min
ahbesi’l-miitefelsifeti’l-Islamiyye fi tesvisi’l-felsefe...” Ibn Sina, en-Necdt fi’l-mantik ve’l-
ilahiyydt, nsr. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), c. II, 130; Kaya, “Amiri
Caligmalart i¢in”, 5.

“ke-md zannehii’l-miitekaddimin min ahddsi’l-miitefelsifeti’l-Islamiyye...” Bk. Fahreddin el-
Isferayini en-Nisabtri, Serhu Kitdbi’'n-Necdt li’bn Sind (Kismii’l-ildhiyyat), nsr. Haimid Naci
Isfahani (Tahran: Enciimen-i Asir ve Mefahir-i Ferhengi, 1383hs.), 386; “ke-md zannehii
ba‘du’l-kavm min ahdds...” ibn Sina, Kitdbii'n-Necdt fi’l-hikmeti’l-mantikiyye ve t-tabi‘iyye
ve'l-ildhiyye, nsr. Macid Fahri (Beyrut: Déaru’l-Afiki’l-cedide, 1985), 308; Turhan, Amiri ve
Felsefesi, 61; Nasr, U¢ Miisliiman Bilge: Ibn Sind, Suhreverdi, Ibn Arabi, 34.
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magribi felsefeyi temsil ettigini soyler. Amiri, Bagdat’tan ayrildiktan sonra Amiri’ye
sorulan soru ve onun cevabi sdyledir: “Oradakilerin durumu (felsefi duruslari) nasil
degerlendiriyorsun? Amiri’de bu soruya karsilik soyle der: ‘Dis goriiniis itibariyle
zarafetli, son derece kibar olarak onlar1 ve ayn1 zamanda Bagdat’ta iizerindeki giymis

299

elbiseyle kendisine 4sik olunan kadini (felsefe) gordiim.”” Amiri, onlarda 6zellikle
Horasanlilara karsit sevgisizlik, acimasizlik, kiiciimseme ve hasetlik had safhada
oldugunu belirtir. Amiri’ye gore insanin ideal durusu mizacen dogulu, sireten Irakli
olmalidir. Amiri’ye gore ideal durus soyledir: Horasanlilarin vasiflarindan olan saglam
durus, hiisn-ii niyet, istihza-hased gibi kotii diisiincelerden uzak olma ile Iraklilarin dis

giizelligi ve bilgiyi ifade etme yontemlerinin mecz edildigi durumdur.*

Cabiri’ye gore Amiri, dogu (mesrik) terimini Horasan olarak kullannustir. O, Horasan
ve Bagdat’in iki felsefi ekolii temsil ettigini belirterek Horasanli filozoflarin ayni
zamanda Harran’daki felsefi birikimin tasiyicisi olduklarimi agiklar. Bagdatlilarin ise
mantik agirlikli olup daha ¢ok Hiristiyan miitercimlerden olustugunu kaydeden Cabiri,
Ibn Sind’nim el-/nsaf eserini mesriki felsefeyi anlatmak ve magribi felsefeden ayirmak
icin yazdigini da soyler. Yine Cabiri’ye gore Horasan mesriki okulu Kindi’nin talebesi
olan Belhi tarafindan kurulmustur. Bu itibarla Amiri’nin de Belhi’nin 6grencisi
olmasindan hareketle Belhi’den sonra bu okulun lideri Amiri olmustur. Cabiri’ye gore
Amiri’nin vefatinda yirmi bir yaslarinda olan ibn Sina, felsefi illiyet bagin1 devam

ettirmis ve Horasan mesriki okulunun lideri olmugtur.***

Robert Wisnovsky’e gére ITbn Sina zorunlu ve miimkiin varhik goriisiinii Amiri’den
almistir. Wisnovsky, zorunlu ve miimkiin ayriminin Mu’tezile kelamcilar tarafindan
degil Samani kiitiiphanesinde fbn Sina’dan on iki yil 6nce Amiri tarafindan ilk kez
yapildigim belirtir. Amiri’nin Ibn Sina’y1 metafizik ilminde zirve yapmasini atesleyen
kisi oldugunu 6ne siiren Wisnovsky bu sayede Ibn Sina’nin fikirlerinin tesiriyle birgok
Stinni kelamcinin da Tanr1’y1 Vdcibii'l-viiciid olarak tanimlamaya basladigini iddia
etmistir. Yine Wisnovsky tarafindan Basra Mu‘tezilesi’nin {inlii kelamcis1 ve Safii

fakihlerinden olan Kadi Abdiilcebbar’in da (6. 1025) zorunlu ve miimkiin ayrimina

140 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, gev. Said Aykut (Istanbul: Kitabevi, 2003),
149-150.
141 Cabiri, Felsefi Mirasumiz ve Biz, 150.
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iliskin goriislerinin olusmasinda Ibn Sind’nm etkisinin dolayli olup ona dogrudan etki

eden filozofun Amiri oldugunu dile getirmistir.'*

Amiri ile Ibn Sina arasindaki iliski ve etkilenim tezin sinirlarin1 astigindan bu kadari ile
iktifa etmek istiyoruz. Bununla birlikte Ibn Sina, Amiri’nin el-Emed, es-Sa’dde ve el-
Fusul gibi eserlerinden hareketle Amiri’den metafizik, nefs, siyaset, aile ve gocuk

egitimi, bilgi anlayis1, ahlak gibi konularda yararlandig1 da disiiniilmektedir.'*

Amiri’nin gerek felsefi ilimlerde gerekse dini ilimlerde biraktigi ilmi miras kendinden
sonra felsefe, felsefe tarihi, dinler tarihi, kelam, siyaset, tasavvuf ve ahlak gibi alanlarda
isim yapmis pek ¢ok ilim adammin ilgisine mazhar olmustur.***  Amiri’nin
karsilagtirmali dinler tarihine mal olmus, ilimler siniflamasi, ilimlerin 6nemi ve
konularmni ortaya koydugu; el-/’ldm, Halidi hikmet, ruh, mebde ve mead, nefs, bilgi
nazariyesi gibi konular1 isledigi; el-Emed, siyaset, ahlak, aile, mutluluk, erdemleri konu
aldigi; es-Sa’dde gibi eserlere filozofundan kelamcisina, ahldk¢isindan dinler
tarihgisine, fikihgisina kadar pek ¢ok disiinlir dolayli-dolaysiz gondermelerde
bulunmus, onlardan iktibaslar yapmislardir. Kelabazi; et-Ta ‘arruf’ta, Sa’id el-Endeliisi;
Tabakatii’'lI-iimem’de, Ibn Teymiyye; Kitdbii’r-Red ale’l-mantikiyyin’de, Celaleddin
Devvani (6. 1502); Ahldk-1 Celali’de, Ebi’l-Meali (V./X1. yiizy1l); Beyanii’'l-Edyan’da,
Muhammed Lahici (6. 1506); Mahbubiil-Kuliib’de, Ali Riyazi; Sahdifii’l-Letaif ve Mir
Nizdmeddin Ahmed; Risdletii’t-tevhid’in de Amiri’ye atiflar ve ondan iktibaslar

% ibn Haldun, Amiri’nin ilimler siniflamasina benzer bir siniflama

yapmuislardir.
yaparak Amiri’yi takip etmistir.'*® ibn Sind’nin kabul etmedigi fakat Molla Sadra

tarafindan kabul edilip islenen akil, akleden ve akletmenin birligi teorisini ilk kez

142 Robert Wisnovsky, cev. “Siinni Keldm da Ibn Sinici Déniisiimiin Bir Yénii”, Marmara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27 (2004):167-169; ilhan Kutluer, I'bn' Sina Ontolojisinde
Zorunlu Varhik (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2002), 41; Robert Wisnovsky, Ibn Sind Metafizigi
Kaynaklar: ve Gelisimi, ¢cev. Ibrahim Halil Uger (Istanbul: Klasik Yay., 2010), 302-304.

13 Halifat, Resdilu Ebi’l-Hasan el-Amiri ve Sezerdtuhii’l-felsefiyye, 208-209; Turhan, Amiri ve
Felsefesi, 61.

14 Jean R. Michot, “Avant-propos (liminaire)”, Revue Philosophique de Louvain, 74/(1989):137-
138.

145 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 62-63; Halifat, Resdilu Ebi’l-Hasan el-Amiri ve Sezerdtuhii’l-

felsefiyye, 213-215; Marie-Claude Lacroix, “Education et instruction selon Abd I-Hasan al-
‘Amiri. Présentation et traduction d'un extrait du Kitab al-sa‘dda wa’l-is‘ad”, Revue
Philosophique de Louvain, 74/ (1989):166.

Hussein Bbaale, “The Knowledge Integration For Abu Abi Al-Hasan al-‘Amui and Its
Importance in Building Bridges Between Sciences”, AQU Journal of Shari'a Sciences and
Islamic Studies, 2/1(June, 2022):208-209. http//do1:10.52747/aqujssis.2.1.108
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Amiri’nin ortaya atmis oldugu ve bu teoriyi Molla Sadra’nin Amiri’den aldig1 iddia
edilmektedir.*’

Gazali’nin eserlerinde Amiri’nin isminin ge¢medigi goriilmektedir. Amiri ile Gazali
arasinda baglanti kurmamizin sebebi Amiri’nin dile getirdigi pek ¢ok goriisin Gazali
tarafindan da savunulmasidir.**® Amiri meshur iic meselede Messai filozoflar gibi
diisiinmemistir.**® Gazali’de T ehafiitii'l-Felasife adl1 eserinde bu ii¢ mesele dolayisiyla
filozoflarin kiifre diistiiklerini belirtir ve o da Messai filozoflar kiyasiya elestirir. Gazali
bu konuda sunlar1 beyan eder: “Alemin yaratilmishgi, Allah’in sifatlart ve cesetlerin
hagrine dair inang esaslarina iligkin hiikiimlerde filozoflar inkdra diigmiislerdir.
Onlarin bu konulardaki fikirlerinin yanhshg: ortaya konulmalidir.”*° Bununla beraber
Gazali ile Amiri arasindaki fikri ve ilmi baglant1 ve benzerlikleri; ilimleri siniflamalari
ve mezmim kabul edilen ilimlere yonelik miisterek tutumlari, akil, nefs ve din
felsefesine dair serdetmis olduklar1 goriislerin benzerligi, Imamiyye fikrasina olan
bakislari, nakil ve hadisten gosterdikleri delillerin miisterekligi gibi konular olarak

.1, 151
siralanabilir.

1688 ingiliz Devrimiyle baslayan ve 1789 Fransiz Devrimiyle doruk noktasma erigen
Aydinlanma felsefesinin tevariis ettigi en onemli kaynaklardan biri de hi¢ siliphesiz
Islam bilim ve medeniyetince 8. ve 13. yiizyillar arasinda ortaya konan rasyonel aklin
en miimeyyiz sekilde inkisaf eden felsefi ve ilmi mirastir. Aydinlanma felsefesine

Farabi, Ibn Sina, Gazali, Ibn Riisd gibi Islam diisiiniirlerinin etki ettigi bilinen bir

147 Nasr, Uc Miisliman Bilge: Ibn Sind, Suhreverdi, Ibn Arabi, 34-35.

148 Mehmet Demir, “Amiri”, Felsefe /slam Medeniyetinde Bilim Onciileri 3, ed. Mehmet Azimli,
Fatih Toktas (istanbul: Mana Yay., 2021); Aydin, “Amiri, Hayat1, Eserleri ve Goriisleri”, 149.

149 Amird, Kitdbu’I-Emed Alel-Ebed, 42; Kaya bu konu hakkinda sunlar syler: “Farabi ve ibn Sina

gibi onun sistemi de yer yer Yeni Eflatuncu 6gretinin izlerini tagimaktadir. Su var ki alemin

yaratilmigligl, Allah’in ciiz’iyyatt bilmesi ve dhiret hayatinin mahiyeti hakkindaki diisiinceleri

acisindan Farabi ve Ibn Sina ile kiyaslanmayacak derecede Islam esaslara baghdir. Hatta o

ahiret hayatinin ruhani oldugunu soyleyen Messailer’i elestirmekte, ruh ve bedenle

gerceklesecek olan o hayattaki bedenin diinyadaki bedenden daha latif (daha az yogun) olacagini

savunmaktadir.” Bk. Kaya, “Amiri”, 70; Kasim Turhan, “el-Emed Ale’l-Ebed”, icinde TDV

Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,1995), 11:85.

Gazzali, Tehafiitii'I-Felasife, ngr. ve ter. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu (istanbul: Klasik Yay.,

2005), 2-3; Yine benzer sekilde Gazzali filozoflar1 baska eserinde de kiifiirle itham eder. Bk.

Gazzali, el-Munkiz mine’d-Dalal (Dalaletten Hidayete), cev. Yapla Pakis (Istanbul: Umran Yay.,

1998), 45-46; Ayrica Gazzali ve Amiri arasindaki diger benzerlik ve baglantilar i¢in bk. Turhan,

Amirt ve Felsefesi, 65-65.

151 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 65-65.
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12 Ahmet Kamil Cihan, Amiri’den ilimler tasnifinden Batili filozof Francis

Bacon’un'™® (1561-1626), ismail Hakki Izmirli ise Amiri’nin rdhiyata dair
goriislerinden Iskoglu filozoflar Thomas Reid (1710-1796) ve Dugald Stewart’in (1753-
1828) etkilendiklerini belirtirler.**

gercektir.

Amiri, felsefe anlayisimni vahyin temel doktrinleriyle harmanlamak suretiyle olusturur.
O, halidi hikmet tasavvuruyla'®® felsefesine yon verir. Ona gore halidi hikmet; hakikatin
ortaya konulmasinda bir milletin degil birgok milletin etkisinin yani bilginin evrensel
olmasidir. Amiri, bilgi ve hikmetin ortaya ¢ikmasinda sadece islam diisiiniirlerinin degil
Grek, Iran, Hintli diisiiniirlerin de katkis1i olduguna inanir. Bunun yaminda Amiri,
Miisliiman toplumlarda olusan ilim ve bilgi zenginliginin ise Islam’mn izzet, seref ve

ilme-hakikate verdigi degerle iliskili oldugunu ifade eder.'*®

Amiri’nin filozof tarifi onun metafizige verdigi degerle de iliskilidir. Ona gore bu tarife
matuf olan filozof hem bu asagi alemde hem de ahiret hayatinda sonsuz bir mutlulugu

kazanacaktir. Amird, filozofu su sekilde agiklar:

Aynmi sekilde 6l¢ii ve miktarla ilgili bilim dalinda one ¢ikan kimse miihendis, fizik
alanminda mahir olan kimse fizik¢i (tabii), mantik kurallarinda uzman olan kimse ise
mantik¢r (mantiki) olarak isimlendirilmektedir. Ayrica bu ii¢ alana hakim olup
metafizikle ilgili meseleleri arastirmaya gii¢ yetirebilen kimse ise, filozof yani hikmet

sever olarak isimlendirilmektedir.*®’

Amiri’ye gore filozofun 6l¢ii ve miktar gibi matematik ilmini, tabiat ilmini ve dogru ve

tutarli diisiinme bigimi olan mantik ilmini tam olarak bilmesi gereklidir. Ona gore bu ii¢

152 Bekir Karliga, “Dogu Bat1 Diisiincelerinde On Ugiincii Yiizy1l Déniisiimii”, Dogu-Bat: Diisiince

Dergisi, 8/33(2005):161-174.

153 Ahmet Kamil Cihan, “Bilimler Tasnifi ve Ibn Sina”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii Dergisi, 9 (2000):440-445.

Ismail Hakki izmirli, Islam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, haz.

Meliksah Sezen (istanbul: Cizgi Kitabevi, 2018), 35; Miimin Koktas, “Iskog Aydinlanmasi ve

Amerika”, Liberal Diisiince, 16/63(2011):235-256.

1% Ilhan Kutluer, Islam'in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru (Istanbul: iz Yayimcilik, 2017), 38-39.

156 Amiri, el-I’lam bi-mendkibi’l-Islam, nsr. A. Abdulhamid Gurab (Riyad: Daru’r-risile, 1988),
183; Kutluer, Islam'in Klasik Caginda, 41; Amiri ile ayn1 dénemlerde yasayan Ibn Miskeveyh’e
nispet edilen Cdvidan-Hired adl eserde ibn Miskeveyh prehistorik dénmelerde Iran Krali’nin
ogluna dgiitlerinin yan1 sira Anusirvan, Lokman Hekim, Hermes, Diyojen ve diger Pars, Arap,
Yunan bilgelerinin siyaset ve ahldka dair vecizelerine bagvurmustur. Genig bir arastirmanin
iiriinli olan eser o donemde bir gelenek haline gelen siyasetndme ve nasihatnamelere 6rneklik
teskil eder. BK. Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, 44.

7 Amird, Kitdbu'l-Emed Alel-Ebed, 18.
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ilme vukufiyeti olan kisi ancak metafizikle ilgili arastirmalar yapabilecektir. Bunu

yapan kisi tam manasiyla hakimdir.

Amiri, Suriye’den Misir’a, Yemen’den Iran’a, Filistin’den Tiirkistan’a kadar uzanan
bilgilerden hareketle Babil’de tarim ve denizciligin gelismesiyle astronomi, Misir’da
meshur Nil nehrinin yilin bazi dénemlerinde eksilmesi-tagsmasiyla Misirlilarin tekrar
arazi taksimine gereksinim duymasi sonucunda geometri, Suriye-Sam’da Oliimciil
hastaliklarin zuhur etmesi ve bu yiizden demografik niifus yapisim1 korumak igin tip,

Yunanlilar da felsefe ilminin gelistigini aktarir.™®

Amiri, nakli bilgiden hareketle ilk hikmet sahibinin Hz. Lokman oldugunu ve Hz.
Lokman’in Hz. Davut zamaninda Sam’da birlikte yasadiklarini sdyler. Hikmetin bes
stitundan biri olan Empedokles’in Lokman el-Hakim’in ders halkalarina katilip ondan
hikmet o6grenmistir. Amiri’ye gore bu Yunanh filozof, Yunan’a gittiginde alemin
yaratilisiyla, mahiyetiyle ve ahiretle ilgili konular1 manipiile etmis, bu konular1 kendi
goriiglerine gore anlatarak onlar1 hikemi olmaktan ¢ikarmistir. Yunanlilar, Empedokles’i
Lokman el-Hakim’in tedrisinden ge¢meden once ilk Yunanh filozof olarak
gormiislerdir. Lakin Amiri, Empedokles’in yukaridaki menfi tavrindan dolay1 onu
hakim olarak eksik bulmustur.”*® Amiri’ye gore hikmetin diger 5nemli simalarindan biri
olan Pythagoras'® ise Hz. Davut’a bagl bir grubun Bilad-1 Sam’dan Misir’a hicret
ettiklerinde 0 da Misir’a gitmis ve burada geometri 6grenmistir. Tekrar Sam’a donen
Pythagoras, Hz. Siileyman’in ilim adamlarindan fizik ve metafizik dersleri almigtir.
Pythagoras boylece ii¢ ilim dalin1 Yunanlilara aktarmis, kendi tecriibeleriyle de musiki
ilminin  (ilmii’l-elhan) temellerini atmistir. Pythagoras kendisinin elde ettigi bu

hikemiyatin menbag1 olarak peygamberlik nuru oldugunu da iddia etmistir."*"

158 Amiri, Kitdbu'l-Emed Alel’-Ebed, 30.

159 Amird, Kitdbu'l-Emed Alel’-Ebed, 34.

160 Amiri*nin verdigi bu bilgi tarihsel agidan dogru degildir. Zira Pisagoras, m. 6. 590 ya da 570’te
dogup 500 ya da 495 yilinda 6lmistiir. Empedokles ise m. 6. 495-435 yillar1 arasinda hayat
stirmiistir. Bu nedenle Pisagoras, Empedokles’ten daha once yasamistir. Bk. Bayram Ali
Cetinkaya [lk¢ag Felsefesi Tarihi (Istanbul: Insan Yay., 2011), 97-98.

Amiri, Kitibu’l-Emed Alel’-Ebed, 34; Amiri’nin hikmetin gelisim asamasma degindigi bu
bilgiler ibn Teymiye’de tesir etmis ve Amiri’nin bu goriisine eserinde yer vermistir. Bk.
Takyuddin Ebu’l-Abbas, Ahmed b. Teymiyye el-Harrani, Kitabu r-redd ale’|-matikiyyiin, tkdm.
Siileyman en-Nedvi, 1. Baski, (Bombay, 1368/1949), 337.

161

41



Amiri’ye gore bilgelikle adi amilan diger bir filozof Sokrates’tir (m.5. 469-399).
Sokrates tamamen kendini ilahi ilimlere ve ahlak ilmine vermistir. Sokrates’in
yetismesinde Pythagoras etkili olmustur. Sokrates sirke ve Tanri-tanimazliga karsi
durmus, 6grenci ve sevenlerini Tek Tanriciliga davet etmistir. Sokrates’in bu daveti ve
calismalar1 din adamlarini, siyasileri ve halkin bir kismini rahatsiz etmis ve tiirlii
cezalardan sonra Sokrates hiikiimdar tarafindan zehirlenerek oldiiriilmiistiir. Amiri,
Sokrates’le ilgili gelen bilgilerin kaynaginin tartismasiz oldugunu ifade eder ama onunla
ilgili sadece hayat hikayesinden kiiciik kesitler aktarir."®> Amiri’nin, Sokrates’ten sonra
hikmet ehli olarak vasiflandirdign bir diger kisi Eflitun’dur. Amiri’ye gore Eflatun
sadece ilahi ilimlerle yetinmemis, matematik, fizik ve diger doga bilimleriyle ilgilenmis,
bu ilimler iizerine birgok kitap kaleme almustir. Fakat Amiri, bu eserlerin anlasiimasinin
¢ok zor oldugunu belirtir. Eflatun’un kurdugu akademiden bir¢ok Ogrenci mezun
olmustur. Eflatun dmriiniin sonlarinda Tanri’ya teslim olmus, muvahhid bir kul olarak
hayatin1 siirdiirmiistiir. Amiri’nin anlattigina gore Eflatun’un yasadigi yerde oliimciil
veba hastalifi bas gostermisti. Bunun iizerine halktan bir grup Israilogullarina
peygamber olarak gonderilen kisiye gitmisler ve bu kisiden bu hastaliga sifa bulmasini
istemiglerdir. Peygamber, bu gruba sifanin yolunu gostermis fakat bu grup matematiksel
ve geometrik bir yapida olmasi gereken sifa uygulamasini matematik ve geometriye
olan menfi tutumlar1 nedeniyle uygulayamayip hastaligin daha da artmasina Sebebiyet
vermislerdir. Amiri, sonrasin1 soyle 6zetler: Hastaligm artmasiyla Eflitun’un, yanina
gelen bu gruptan geometri ve diger teorik ilimlere 6nem vermelerini istemis, onlar da

Eflatun’un bu dnerisini hayata gegirmeleriyle hastaliktan kurtulmuslardir.'®

Amiri, Aristoteles’i hikmetin bes siitununun en bilyiigii olarak vasiflandirmis ve
digerlerine matuf olmayan sifatla ona el-Hakim demistir. Bundan dolayidir ki Amiri, bu
filozofa gok biiyiik deger vermis ve ona ihtimam gostermistir. Amiri gerek siyaset
felsefesini  olustururken gerekse de metafizik, bilgi ve mantik nazariyesinde
Aristoteles’ten yararlanmis, ondan ilham almistir. Amiri, felsefe tarih¢isi oldugu kadar
ayni zamanda Dinler tarihgisi ve miitekellim yoniiniin de olmas1 hasebiyle onun felsefe

tarihiyle alakali yorumlarinda tek-tanricilik gizil bir 6ge olarak durmaktadir. Buradan

162 Amiri, Kitdabu’l-Emed Alel’-Ebed, 34-36; Miibessir ibn Fatik, Muhtdru’l-Hikem, gev. Osman
Giiman (Istanbul: TYEKB Yay., 2013), 168.
163 Amiri, Kitabu I-Emed Alel’-Ebed, 36-38.
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hareketle Amiri, Aristoteles’in tavsiye ve telkinleriyle Iskender’in egemenligi altinda
bulunan yerlerdeki ¢ok tanriciliga gegit vermeyerek Monist bir din anlayisini tesis

ettigini ve buralarda adaleti sagladigini vurgular.*®*

Amird, hikmetin siitunlar olarak niteledigi Empedokles, Pythagoras, Sokrates, Platon ve
Aristoteles’in fikirleri ve eserlerinin tek basina bir okuma ile anlasilmayacagini ve
bunlari iyice anlamanin hikmette derinlesmis bir egiticiyle olabilecegini diisiiniir. Bu
filozoflarin eserlerinde var olan gizemlerin bu kisiler tarafindan bilingli bir sekilde
islendigini aktaran Amiri, bunun ii¢ temel sebebinin oldugunu belirtir. Amiri, aym
zamanda hikmet tizerinde kendini gelistirmek isteyen, ilme ve hikmete talip olan
ogrencinin de psikolojik ve egitsel durumunun ne ve nasil olmasi gerektigini de bizlere

fisildar. Bu ti¢ temel sebep sirasiyla soyledir:

1-  Hikmetin herkes tarafindan 6grenilmeyecegi diisiincesidir. Ciinkii herkese
asikar olan hikmet amacinin disina ¢ikarak onu elde eden kotii niyetlilerce
ara¢ olarak kullanilacaktir.

2-  Hikmet sevdalis1 bir aragtirmacinin gayreti ve azmi siirekli olmali, kolaya
pek cok kisi talip olabilir ¢iinkii kolaylik gevsekligi de getirir. Herkese
miizahir olan bilginin kiymetiyle bazilarina miizahir olan bilginin kiymeti
denk degildir. Hikmet as181 zora talip olmalidir, tembellik gostermesi onun
hikmeti kiiclimsemesine neden olur.

3-  Hikmet ag181 olan 68renci bu sir perdesini aralamasi i¢in derin diistinmeli
ve zihnini yormalidir. Hissi zevklerini akli olgunlasmasinin distiinde tutan

bir 6grencinin hikmet {izere olmasin1 beklemek safdilliktir. 165

Hikmetin bes diregi olarak; Empedokles, Pythagoras, Sokrates, Platon ve Aristoteles’i
vaz’eden Amiri, bunlardan baska hakim olarak vasiflandirilacak filozof bulunmadigini
iddia eder. Filozof, bu kisilerden sonra yasamis ve yetismis bazi kisilerin ise yaptiklari
isle ve yasam bic¢imiyle temayiiz ettiklerini belirterek boylelerinin edip, sair, tabip,
fizik¢i ya da matematikci olarak nitelenebilecegini diisiiniir. Amiri bu duruma iliskin
olarak; Hipokrat’1 (m.6. 460-370) tabip, Homeros’u (m.o. 8.yy) edip-sair, Arsimet’i
(m.6. 287-212) geometrici, Kinik Diyojen’i (m.6. 412-323) ve Demokritos’u da fizikgi

164 {xmiﬁ, Kitébu'l-Emed Alel’-Ebed, 38.
165 Amird, Kitabu'l-Emed Alel’-Ebed, 56.
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olarak isimlendirir. Yine Amiri, Galen’in (Calinds) (m.s. 129-201) eserlerinin sayisinin
artmasina mukabil hakimlik iddiasinda bulundugunu fakat bu kisinin tabip olarak

degerlendirilmesinin daha miinasip oldugunu belirtir.'®

Amiri, metafizik ilmini bilmeyen kimsenin filozof olamayacagini savunur ancak
bazilarinin Oklid’in (m.$.330-275) matematik ya da iinlii tipg1 Muhammed b. Zekeriyya
er-Razi’nin de tip ve fizik bilmesiyle onlara hakim olarak vasiflandiklarini belirtir.
Amiri, buna kesinlikle kars: ¢ikar. Amiri, Razi’ye Islam akidesiyle celisen “bes ezeli
ilke” (el-kudemaii’l-hamse) ve “fasid ruhlar” (ervah-1 faside) hakkindaki goriislerinden
dolayr hakim denilemeyecegini belirtir. Ciinkii Amiri’ye gore Razi’nin bu goriisleri

hezeyan barindirir.*’

Amiri, kadim Yunan felsefesinin metafizik¢i-filozof ve diisiiniirleriyle Islam diisiincesi
icerisinde yer alan, tip¢i olan fakat metafizik¢i olarak gérmedigi Razi gibi isimlere
iligkin tespitlerinden sonra iistatlart olarak 6ne c¢ikan Belhi ve Kindi’nin ¢esitli ilim
dallarinda engin bilgilerinin yan1 sira dini inanig, tutum ve uygulamada miistakim bir
yol iizere olduklarini belirtir. Amiri, hocasi Belhi’nin kimileri tarafindan hikmetle

nitelendigi zaman onun bundan hosnut olmadigini belirtir.'*®

Amiri, metafizigi Eflatun ve Aristoteles’in iktibas ettigi sozleriyle agiklamaktadir. O bu
konuda; Eflatun’un “Her seyi bilseniz dahi, Allah’t bilmediginiz miiddetce kendinizi bir
sey biliyor zannetmeyin.” ve Aristoteles’in “Bugiinden énce su icerdim fakat gene de
susuz kalirdim, ta ki Allah’r bilinceye kadar. O’nu bilince su igmeksizin susuzlugumu

giderdim.” Sozleriyle bir anlamda metafizige yiikledigi anlam1 ve amaci agiklar.'®

Amiri, i) alem kidem mi ya da hudus mu oldugu, ii) ahiretteki dirilmenin ruh ve bedenle
mi gerceklesecegi, ii1) Tanr’nin bilgisi tikel mi ya da tiimel mi oldugu etrafinda
tartigilan ve iizerinde kitaplar yazilan meselelere deginmis, Islam diinyasinda filozoflara
olumsuz bakisin nedenlerini anlatmistir. Amiri, oncelikle Yunanl hakim olarak 6ne
cikmis filozoflarin pesinden giden takipgilerin; Tanri’ya inanmayanlar1 ve ahiret

hayatin1 reddedenleri kii¢iimsediklerini ve onlart hakir gordiiklerini dile getirir. Buna

166 Amiri, KitabuI-Emed Alel’-Ebed, 38-40.
167 Amiri, Kitabu'I-Emed Alel’-Ebed, 40.
168 Amiri, Kitdbu’l-Emed Alel’-Ebed, 40.
169 Amiri, Kitdbu'l-Emed Alel’-Ebed, 42.
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karsin Amiri, bu takipgilerin ahiret hayatinin bedensiz olacagina inanmalarini elestirerek
dirilmenin ruh ve cisimle olacagini belirtir. Cisimsiz bir dirilmeye inanan gruplarin

170 A

Islam’da dalaletle ve sapkinla nitelendigini ifade eder.””” Amiri, ahiretteki dirilisin ruh

ve bedenle ger¢eklesecegini belirterek bu konudaki tavrini net bir sekilde ortaya koyar.

Amiri, her ne kadar islam dininin sapkin ve delalet olarak vasiflandirdig1 filozof ve
diisiiniirlerin tip, geometri, astronomi, musiki, cografya, fizik, matematik gibi ilimlerde
gosterdikleri basarilarinin, insanlarin bir arada yasamalarmma imkan veren yapi1 ve
eserlerin meydana getirilmesindeki ¢alismalarinin, alanlarindaki maharetleri ve ortaya
koymus olduklar1 eserlerinin hafife alinamayacagini belirterek tiim bunlarin birgok
millete terciimeyle intikal ederek medeniyetlerin tesis edildigini belirtir."* Amirf, bu
tavriyla Kindi’yi animsatmaktadir. Ciinkii o sunlar1 belirtmisti: “Bize gercege dair bir
sey getirenler de dahil olmak iizere onlarin atalarina da tesekkiir etmeliyiz. Ciinkii onlar

. . 0 . ol - . . 7. 172
sonrakilerin varlik sebebi, sonrakiler de bizim gergege ulasmamizin vesilesidirler.”

Amiri, felsefeye ve filozoflara karsi diismanlik ve kin besleyen zindiklarm varligindan
da s6z eder. Zindiklar akli kit birtakim kisilerin yonlendirmesi ve tutumlariyla biiyiik
hakimlerin isimlerini ve onlarin miraslarim1 kendi ¢ikarlarina gore kullanarak
ahlaksizliga diismislerdir. Bu zindiklar, “filozoflarin zekalar1 keskin olmus olsaydi
Allah’1n dinini kabul eder ve tiim islerini Allah’in dini {izere yaparlardi” diyerek halki
filozoflara kars1 kiskirtmislardir. Zindiklar gibi kelamcilar da benzer iddialarda
bulunmus ve kelamcilar, filozoflar i¢in Allah’t inkar ettiklerinden dolayr onlarin
sapkinlik i¢inde olduklarini iddia etmislerdir. Amiri’ye gore baz1 kelamcilar, filozoflarin
yine halka diigman olduklar1 gibi Hakk’a da diismanlik beslediklerini ve kendilerinin
gorevinin filozoflarin hezeyanlarindan Islam dinini korumak ve halki da filozoflarin
etkilerinden uzak tutmak oldugunu belirterek adeta kendilerine kutsi bir gorev tevdi
edilmis gibi kendilerini gorevli addetmislerdir. Amiri, meshur hakimleri Allah’m tek
olduguna ve ahiretin varligina inanmalarindan, ahlak goriislerinden dolay1 Islam diniyle
celismedikleri i¢in onlar1 6verken; kelamcilari ise bu filozoflara karsi olumsuz tavir
takinmalarin1 elestirir. Amird, bu sekilde olan keldmcilar1 zindiklig1 harekete gegiren

kisiler olarak gériir ve onlarin Islam dinine zarar verdiklerini sdyler. Kelamcilarm Islam

170 Amiri, Kitdbu'I-Emed Alel -Ebed, 42.
m Amird, Kitabu'I-Emed Alel™-Ebed, 42. _ .
172 Kindi, Felsefi Risdleler, ¢cev. ve inc. Mahmut Kaya (Istanbul: Iz Yayicilik, 1994), 3-4.
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dinine olan zararlarindan en c¢ok faydalananlarm Dehriler oldugunu ekleyen Amiri,
meshur hakimlerle ve felsefeyi dogru anlayan kelamcilarin olusturacagi hikmet
ittifakiyla Islam dinini daha c¢ok giiclendireceklerine inandigmi belirtir. Ayruca Amird,
kelamcilardan bazilarinin Hakk tizere olduklar1 ve hikmetle ters diismedikleri i¢in onlar1

. 173
over.

Amiri felsefeye itiraz eden bir diger grup olarak Hasviyye’ye'™ isaret eder. Amiri bu
grubun tiimden felsefeye karsi ¢ikmadiklarini belirtir.*” Hagviyye’nin felsefeye karst
¢ikmasinda; i) felsefenin dini ilimlere karsi olmasi, ii) ona ilgi duyan ve onu
okuyanlarin diinya ve ahirette hiisrana ugrayacaklari diislincesi olmak iizere iki temel
argiimanlar1 oldugunu kaydeden Amiri, Hasviyye’nin felsefi ilimlerin bos lafiz ve
diisiincelerden olusan, ayn1 zamanda bu ilimlerle mesgul olanlara cazip ve sevimli gelen
bir yonii oldugundan felsefeyi gereksiz bir ugras olarak degerlendiklerini savunur. Yine
0, bunlarin felsefenin amacini cahil kesimleri kandirmak, felsefeye ilgi duyan ve
kendini entelektiiel goren kisileri bu alana dahil ederek onlar1 iyice ifsad etmek olarak

gordiiklerini belirtir.*®

Amiri, Hasviyye’nin felsefi ilimlere olan yaklasimlarini, amaglarini ve hedef kitlelerinin
kimler oldugunu agikladiktan sonra bunlarin ¢ok biiyiik bir yanilgi ve saptirma i¢inde
olduklarimi aktarir. Ona gore dini ilimler nasil ki sarih akilla, dogru ve kesin bilgilerle

donatilmis ise felsefi ilimlerde ayni sekilde sarih akilla desteklenmek suretiyle kesin

1 Amiri, Kitdbu'l-Emed Alel’-Ebed, 44.

174 Arapcada hasv, liigatte, bos, manasi ve dayanagi olmayan soz, artik, fazla, silte yastiklarinin
icine doldurulan sey, dolma i¢i demektir. Bk. Ebu’l- Huseyn Ahmed ibn Faris, Mu cemu
Mekayisi fi’l-Liiga, thk. Sehabeddin Ebi Amr (Beyrut, 1994), 303; Murtaza Zebidi, Tdcu 'I-Ariis
min Cevahiri’l-Kamis, nsr. Ali Siri, (Beyrut, 1994), 321; Seyyid Serif Ciircani, et-Ta rifdt, nsr.,
Abdurrahman Umyere (Beyrut, 1987), 120; Hasviyye gore, inan¢ konularma miiteallik olan
meselelerde soru sormak, akli ¢ikarimlarda bulunmak hevaya tabi olmanin bir sonucudur. Bila
keyf ve bild serh akidenin bir geregi olarak Hz. Peygamber’in siinnetini kosulsuz tasdik, kalpte
imanin en biylik alametidir. Akidede “ni¢in” ve “nasil” sorulari ise kalbin siiphesini arttiran
iman kalpten silmeye gétiiren ilk adimdir. Bk. Ebu’l-Huseyn Malati, et-Tenbih ve r-Redd, nsr.
M. Zahid el-Kevseri (Beyrut, 1968), 15-16; Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, i¢inde 7DV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1997) 16:426-427; Mustafa Abdurrezzak, Temhid li Térihi’l-
Felsefeti’l-Islamiyye (Kahire, 1959), 270; Ebu’l-Hasan Es’ari, Makdalatii’l-Islamiyyin, nsr.
Helmut Ritter (Wiesbaden, 1980), 1294; Ebu’l-Velid Muhammed Ibn Riisd, el-Kesf an
Mendhici’l-Edille, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yay., 1985), 190; H. Bekir Karliga,
“Gazzali”, i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1996), 13:518-530; Gazzali,
Miskdtu’l-envar (Nurlar Feneri), ¢ev. Siilleyman Ates (istanbul: Bedir Yay., 1994), 50-51.
Mahmut Kaya, “Kitabii’l-Iam bi-menakibi'l-Islim”, iginde Islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yay., 2017), 198.

176 Kaya, “Kitabii’l-I'1am bi-menakibi'l-islam”, 198-199.
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delillere ve ¢ikarimlara dayanmaktadir. Amiri’ye gore sarih akli kabul ettigi bilgi ya da
bilgilerin gergek dinin verileriyle ya da nakille tenakuz olusturmasi miimkiin degildir.
Amird, hakiki felsefeyi bilen bir kimsenin ii¢ haslete sahip olmasi halinde sdid olacagini

belirtir. Bunlar su sekilde ozetlenebilir:

1-  Var olanlarin hakikatini bilir ve onlar1 kendi maslahatina kullanir. Bu
sekilde insani erdemleri elde eder.

2-  Tanri’nin varlik verdigi var olanlara ait hikmeti elde eder ve onlari neden
ve sonuglartyla bilir. Varliktaki miitkemmel insicamin farkinda olur.

3-  Felsefi ilimlere alet olan mantigin bilinmesiyle delilsiz ve herhangi bir
arastirmaya dayanmayan siibjektif goriislere karsi koymayi, temkinli
davranmay1 ve Hagviyye gibi taklit ve taassup batagina saplanmis
fundamentalist ya da batini manalar1 O6grenmenin {izerindeki dini
sorumlugu kaldiracagini savunan Batiniyye gibi mezhep ve yapilardan

kurtulmayi saglar.*’’

Buraya kadar filozofun hayati, ilmi yonii, yasadigi donemin siyasi ve ilmi yapisi,
kaynaklari, talebeleri ve etkileri ile felsefe anlayisi gibi konulara kisaca temas ettik.
Bundan sonra bu bolimde tezin asil konusu olan Amiri’nin siyaset felsefesiyle

baglantili noktalara temas edilecektir.
1.2. islam Diisiincesinde Siyaset Felsefesi

Islam siyaset diisiincesine gegmeden once genel olarak siyaset felsefesi iizerinde
durmak istiyoruz. Bilindigi iizere siyaset hem bilimin hem de felsefenin 6nemli konular
arasinda yer almaktadir. Siyaset bilimi, devletin kendisini ve kendisiyle baglantili
oldugu diger siyasal kurumlarin yapilarim1i ve bunlarin islevlerini bilimsel bir
metodolojiyle inceleyen sosyal bir bilim dali olarak tanimlanabilir. Bu bakimdan siyaset
bilimi, siyaset felsefesinden hem yontem hem de ilkeler bazinda farklilagir ve bu bilim
dali siyasal kurumlarda olmasi gerekeni degil, olan1 yani mevcut durumu kendine
arastirma konusu yapar. Siyaset felsefesi ise; daha ¢ok diisiinsel, soru sorma ya da
rasyonel ilkelerle teorik bir ¢erceve icerisinde kalarak siyasal eylem teknigi olan

iktidarin kaynagini, kazanilisini, mesruiyetini ve elde tutulmasii, bireyle devlet

1 Kaya, “Kitabii’l-i’1am bi-menékibi’l-islam”, 199.
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arasindaki yasallik-ahlakilik gibi iligkileri ele alir. Bunlarin yaninda siyaset felsefesi
genel anlamda olmasi gerekene veya idealizm yoniine dikkat ceker, bu yonde
diisiinceler gelistirir. Gelecekte toplumlarin nasil idare edilmesi gerektigini ortaya
koyabilmek i¢in onlarin tarihi, dini, ahlaki, askeri gibi yapilarinin diintinii ve bugiiniinii
de icine alacak fikri bir derinlikle bakis agis1 sunar. Siyaset felsefesi bu tiirden bakis
acist sunmasina bagl olarak toplumlarda bunun pratik yansimasinin olup olmadigiyla

pek ilgilenmez.*"®

Siyaset felsefesi asagidaki gibi bazi1 sorulara hem cevap arar hem de bunlar iizerinde
fikir {iretir. Bu sorular1 sdyle siralayabiliriz: 1- Iktidar kaynagmin nedenleri nelerdir ve
nigin iktidarin kaynaklarma gidilmistir? 2- Devleti olusturan ana ve ara unsurlar
nelerdir? 3- Devletin temel islevi nedir, sorumlulugu nereye kadardir ve bunun bir sinir1
var midir? 4- Mesruiyetin kaynagi ve 6l¢iisii nedir? 5- Ferdin temel hak ve 6zgiirliikleri
nelerdir? 6- Devlet iktidarimin sartlar1 nelerdir? 7- En iyi yonetim sekli hangisidir ve

ideal yonetim ne olabilir?*"

Siyaset felsefesiyle alakali teorilerin baslangici Antik¢agin en 6nemli filozoflarindan
biri kabul edilen Sokrates’e dayandirilir. Sokrates, siyasal olan doganin gergek bilgisini
ve dogas1 geregi en iyi yonetim diizenini arastiran ilk Yunan filozofudur. Sokrates’in
gercek bilgi ve siyaset lizerine yaptigi ¢aligmalar1 Platon ve Aristoteles tarafindan
gelistirilerek daha sistematik ve idealist bir ¢izgiye taginmistir. Klasik 6gretinin temeli
kabul edilen Sokrates’in siyasal ger¢ekligin bilgisinde, kisi ahldken en yetkin hale
getirilmeye ve kiside siirdiirtilebilir erdemler kazandirilmaya calisilir. Boylece kisinin
kazandig1 ve pratik hale getirdigi erdemler sayesinde hem birey hem toplum
miikemmellesecektir. Insanin dogasinin gercek bilgisi onun diialist yapistyla iliskilidir.
Insan ruh ve bedenden olusan canli bir organizma olarak kabul edilir. Insan bedenen
degil, ruhuyla olgunlasacak bir potansiyelle donatilmistir. Bu potansiyel insandaki akil
yetisiyle kendini gosterir. Akil yetisi ruha hayat veren, onu bir anlamda
miikemmellestiren vasitadir. Sokrates akilli kisinin kendini bildigini, erdemleri
kazandigin1 ve bu sayede kisinin topluma da etki etmesiyle onlarin da erdemleri

kazanmasima katki sunacagini savunur. Buradan hareketle siyasal toplulugun dogal

178
179

Leo Strauss, Politika Felsefesi Nedir?, cev. Solmaz Zelyiit (istanbul: Paradigma Yay., 2000), 32.
Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 326-327.
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diizeninde akillilarin digerlerini yonetmesi vardir. Yoneten akilli, bilgili, erdemli ve
ahlakli ise toplumsal diizen ve rejim de tam ve yetkin olacaktir. Sokrates siyaset
felsefesinde ahlak felsefesinin konulariyla anlamlandirmak ve yorumlamak suretiyle
Tanrisal bir alan agmis ve erdemi en nihai amag yaparak insan ve topluma miikemmel
bir form kazandirmayi hedeflemistir. O, hem insanin hem de siyasal diizenin biiyiik
pargast olan toplumun geldigi bu miikkemmel durusun sonucunda adaletin hakim
olacagimi diisiiniir. Sokrates’e gore bilgelerin yonettigi devlette adalet sonu¢ erdemi

olarak tasavvur edilir.*°

Platon siyaset felsefesini sistemlestirerek bu alana biiyiik bir katki sunmustur. Platon’un
felsefe sisteminde siyaset ve ahlak biitiinliik olusturan idealist bir yap1 goriinimiindedir.
Hocas1 Sokrates’in gelistirdigi evrensel etik doktrinini Platon da siirdiirmiis ve onu ileri
tagiyarak daha elit ve felsefl hale getirmistir. Platon, hakikatin bilgisi olarak gordigii
Idea’y1 algilanan ve goriilen seylerin Stesinde yiice bir episteme olarak kabul etmistir.

Platon’da hakikatin bilgisiyle erdem 6zdes olup, bu ikisi ayn1 seydir.'®*

Platon ve Aristoteles, Yunan ve Islam siyaset felsefesini derinden etkilemis en dnemli
filozoflar olarak kabul edilmektedir. Her iki filozof da Islam siyaset felsefesinde basat
kavramlar olan ahlak, erdem, baskan, devlet ve mutluluk gibi konularda Islam
filozoflarna Kkiiltiirel cevreyle birlikte kaynak teskil etmislerdir. Platon’un siyaset
felsefesine dair; Devlet, Deviet Adam: ve Yasalar isimli eserleri bulunmaktadir. Bu
eserler politik iitopyalar kategorisinde varsayildigir degerlendirilse de etik, erdem ve
siyaset felsefesinin teorik bilgisini yansitan eserlerdir. Bu eserler ayni zamanda ideal
toplum ve devlet anlayisini anlatmasi ve aktarmasi bakimindan da Platon sonrasi siyaset
filozoflarina kaynaklik etmis ve filozoflarin yeni siyaset teorileri gelistirmesine

yardimci olmustur.'#?

Platon’un Devlet adli eseri siyaset felsefesi lizerine yazilan ilk eser olarak kabul edilir.
Diyalog tarzinda yazilan eserde; genel felsefe lizerine bilgilerin yani sira, etik, erdem ve

toplum teorisi baglaminda devlet kavrami islenir. Bunun yaninda Platon eserde ideal

180 Neset Toku, Sivaset Felsefesine Giris (Konya: Cizgi Kitabevi, 2015), 39-40; Celal A. Kanat,
Platon ve Aristoteles'te Devlet ve Toplum Felsefesi (istanbul: Doruk Yay., 2013), 27.

Toku, Siyaset Felsefesine Giris,42; Fahrettin Olguner, “Eflatun”, iginde TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yay., 1994), 10:469.

Toku, Sivaset Felsefesine Girig, 42-43; Fahrettin Olguner, Bat: ve Islam kaynaklar: Isiginda
Platon (Ankara: Kiiltiir Bakanlhig1 Yay., 1989), 138.
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devlet diizeninin psikolojik ve sosyolojik 6zelliklerine deginmesiyle devlete bir anlamda
aktiialite kazandirir. Bu anlamda eser hayattan ve kisilerden tamamen kopuk degildir.'®®
Platon, Devlet’ten sonra yazdigi Deviet Adami’nda; devlet baskaninin ozelliklerini,
filozof kral iligkisini, devletin bekas1 i¢in yoneticinin egitimini, devleti olusturan diger

184 platon bu eserinde aktiiel devlette

ana unsurlarin1 ve onlarin vasiflarini irdelemistir.
miitkemmel yoneticilerin var olamayacagmi ileri slirmiistiir. Yasalar’'da ise Platon;
devlet teskilatinin olusturulmasinda idari, ekonomik ve sosyal unsurlar1 belirleyerek
kapsamli ve genel-anayasal semasini tasvir etmistir. Platon’un eserde sistemli bir devlet
tasviri ¢izmesinin nedeninin Devlet adli eserindeki bu yondeki eksiklikleri gidermeye

¢alisma gayreti oldugu diisiiniilmektedir.*®

Siyaseti bir sanata benzeten Platon onu su sekilde tanimlamustir:

Cobanlik sanatinin, ¢obamin giittiigii koyunlara en biiyiik iyiligi nasil saglayacagini
diigtiniir, baska tasasi da yoktur. Ciinkii ¢cobanlik oziinden bir sey kaybetmedikce,
sanatimin gereklerini kusursuz ve yetesiye saglamaktir. Bunun igin sunda anlasmamiz
gerekir: Her yonetim, bir yonetim olarak ister devlet hayatinda ister tek insanin

hayatinda, bir baskaswun iyiligini degil, yonettigi, bakimni iizerine aldigi seyin iyiligini

gozetir. L

Platon’a gore insan fizyolojik ve diger ihtiyaglarini karsilayabilmek icin ikiden fazla
kisiyle ya da bir insan topluluguyla yasamak mecburiyetindedir. Platon kisinin
fizyolojik ihtiyaclarimi karsiladiktan sonra giliven iginde yasayabilmesinin yolunu arar.
Bunun i¢in kisi bir gli¢ unsurunu dogal olarak kabul eder. Platon’a goére bu gii¢, yasalara
dayanmis, yoneten ve yonetilenlerden olusmus devlettir. Yine ona gore devlet esasinda
gizli bir i¢timai unsurdur. Platon, insanlarin karakteristik Ozelliklerine, sosyal
tabakalarina ve bedensel gii¢lerine gore konumlanmis devlet sekillerinin oldugunu da
vurgular. Bu devlet sekilleri sunlardir: Aristokratlardan ve segkin kisilerden olusan ve
tek baskanin idaresindeki monarsik rejimler, zenginlerin egemen oldugu timokrasi adin
verdigi rejimler, egitimli-egitimsiz halkin giicii ele gegirerek muktedir oldugu

demokratik rejimler, bedensel giicleriyle gerektiginde kahramanliklariyla meshur olmus

183 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimboz, 28. Bask. (Istanbul: Is Bankasi
Yay., 2015), 419a-421e.

184 Platon, Devlet Adami, gev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yay., 2014), 257a-268d, 259e-260b.

185 Toku, Siyaset Felsefesine Giris, 42-43; Francis W. Coker, Readings in Political Philosophy
(New York: Macmillan, 1957), 1-2.

18 Platon, Devlet, 345¢c-345¢.
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kisilerin egemen oldugu militarist rejimler ve zorba yontemlerle iktidar olan aym
zamanda siddet ve silah kullanmada tereddiit etmeyen kisilerin yonetimi olan tiran adini
verdigi rejimlerdir. Platon bu devlet sekillerinden en iyisinin ve mutlulugu tahkim
edebilecek rejimin devlet bagkaninin filozof olmasi kaydiyla, aristokratlarin egemen

oldugu monarsik rejimler oldugunu belirtir.*®’

Platon’un siyaset felsefesi insanin varolugsal alanini idealist ve titopik bir ¢izgiye
kaydirdigindan realist ve pratik alanda birtakim tenakuzlar1 da beraberinde getirmistir.
Platon’un bu yondeki eserlerinde aktiiel-siyasal izdiistimlere cevap vermesi bir anlamda
Aristoteles  sayesinde  olmustur.  Platon’un  siyaset  felsefesinde  insan,
transandantal/miiteal sembolizisyona evrilen bir gerceklikte ve mantigin iistiinde bir
yerde konumlanir. Bundan dolay1 Platon’un agkin siyaset ideali teorikle pratik arasinda
ikilem olusturur. Aristoteles bu ikilemi giderme gorevi istlenmis olmali ki, siyaset
felsefesini zaman ve mekan realitesini de gozeterek nesnel kavramlarla agiklamaya

g:ahsm1§t1r.188

Aristoteles siyaset ve ahlaka dair; Politika, Nikomakhos'a Etik, Eudemos’a Etik,
Atinalilarin Devleti ve Retorik adli eserleriyle meshurdur. Aristoteles, devleti en iyiye
ulastiran bir arac¢ olarak goriir. insanlar bu zorunlu arag¢ sayesinde ahlaki ilkeleri bir
davranig haline getirirler. Devletin en Oncelikli ve birincil amaci vatandaslarini
erdemlere ulastirmak ve bu sayede onlarin mutluluklarina vesile olmaktir. Aristoteles,
devleti dogal bir siire¢ olarak degerlendirir. Ciinkii insanlar tek baslarima kendi
ithtiyaclarini karsllayamazlar.189 Toplumun dogal iiyeleri olan erkekler ve kadinlar
iireme, biiylime ve beslenme gibi temel insani ihtiyaglar1 karsilamak icin birlikte
yasamak durumundadir.® Yine bu kisiler giivenlik i¢inde yasama ve hayatta kalmalari
icin de devlete ihtiya¢ duyarlar. Bu siiregler gergeklestikten sonra insanlar adalet,
egitim, saglik ve ekonomi gibi hak ve sorumluluklarla miikellef kilinir. Her ne kadar

devlet dogal bir siireci temsil etse de yazili yasalarla zorunlu bir siire¢ halini alir.™!

187 Olguner, “Eflatun”, 472-473; Toku, Siyaset Felsefesine Giris, 53; Bayrakli, Fdrdbi'de Devlet

Felsefesi, 82.

Toku, Siyaset Felsefesine Girig, 60.

189 Avristoteles, Nikomakhos'a Etik, cev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yay., 2019), 1097b-1098a.

190 Avristoteles, Politika, cev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yay., 2013), 1252a.

191 Urhan, Siyaset Felsefesi, 138-139; David Ross, Aristoteles, ¢ev. Ahmet Arslan (istanbul: Kabalci
Yayinevi, 2011), 388.
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Aristoteles devletin kurulma amacinin yurttaglarina iyilik kazandirmak oldugunu
belirtir. Aristoteles siyaset felsefesinin 6zii ve devletin temel amaci olabilecek su

degerlendirmeleri yapar:

Gozlemlerimiz bize her devletin iyi bir amagla kurulan bir insan toplulugu oldugunu
gosterir. Lyi dememin nedeni tim insanlarin eylemlerinde iyi denilen seyi yapmaya
calismalaridir. Mademki tiim topluluklar o ya da bu sekilde iyi denilen seye ulasmaya
calistyorlar o halde topluluklarin en itistiinii ve hepsini kapsayani olan devletin de en
iyiyi amaglamast gerekir. Deviet denilen sey aslinda bir topluluktur ve bu topluluk

. 192
siyasaldir.

Aristoteles’e gore fert bazinda insanin amaci iyi olan eylemleri yapmak ve bu suretle
mutluluga erismektir. BOyle olsa da insanlar topluluk olusturduklarinda biiyiik
cogunlugu hazzi ister, bunu amag edinir. Bu agidan insanlarin ¢ogu kéle ve hayvanlar
gibidir. Toplulugun diger kiiciik kism1 ise onur elde etmeyi gaye edinir. Onur gayesi
ayn1 zamanda politik hayatin da gayelerindendir. Bu politik gaye, “kisiye erdemleri
kazandiriyor ve kendisi i¢in salt iyilik barindiriyor” ise iste o zaman onur gayesi

gerceklesir. 193

Aristoteles devletin ve tekil olarak insanin amacim agikladiktan sonra Politika’nin
ikinci kitabinda en iyi devlet sekilleri agiklamak ve bu yonde gelistirilen siyaset
teorilerinin incelenmesi gerektigi lizerinde durur. Aristoteles’in bu konudaki goriisleri

sOyledir:

Swrada devletin bicimini tartismak ve hangisinin daha iyi oldugunu anlayabilecek
durumda oldugumuzu varsayarak bunu bulmaya ¢alismak var. Bunu yapabilmemiz i¢in
oncelikle iyi yonetildiklerini diisiindiigiimiiz bazi kentlerin anayasalarina bakmaya ve
bazi yazarlarin iitopyalarina goz atmaya ihtiyacumiz var. Boylece neyin daha yararli ve
iyi oldugunu gérme sansimiz olacaktir. Ote yandan séyle bir acgiklama yapmak da
yerinde olur. Bdyle bir yontem se¢memizin nedeni, daha dogrusu farkli bir yéntem
bulma ¢abamiz sadece kendimizin diger insanlardan daha akilli oldugunu gosterme
cabast degil, aym zamanda halihazirdaki anayasalarin ve yazilmis olanlardan

. e .. . . 7..194
hi¢birinin bizi tatmin etmemesidir.

102 Avristoteles, Politika, 1252a.
193 Ross, Aristoteles, 298.
104 Avristoteles, Politika, 1260b.
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Aristoteles’e gore devlet, yurttaslar tarafindan miisterek maslahatlarini gergeklestirmek
icin olusturulmus en biiyiilk sosyal cemiyettir. Devletin yurttaslar1 arasinda ortakliga
dayali sozlii ve yazili kurallar vardir. Yurttaglar arasinda karsilikli her seyin paylasildigi
durumlar oldugu gibi, bir kismin1 ya da higbir seyin paylasilmadigi durumlar da vardir.
Aristoteles, devlete miintesip olan bir insanin diger vatandaslarla hicbir seyini
paylasmamasini olasi goérmez. Cilinkii bdyle bir insanin olmasi demek onun aile
kurmamasi, egitim-6gretim hakkinin olmamasi ve ticari faaliyette bulunmamasi
demektir. Aristoteles yine bu noktada devleti ayakta ve zinde tutan yasalar tartismaya
acarak kendinden 6nce yasa ve torelere deginen Sokrates ve Platon’u bir anlamda iitopik
olmakla niteler. Bu anlamda Aristoteles, her iki filozofun da bireyselci tavir
takindiklarina inanir ve bu tavrin devletin dmriinii kisaltacagin1 vurgular. Aristoteles
yine kadinlarin ve ¢ocuklarin yurttaslar tarafindan ortaklasa kullamlabileceg“;i195
tarzindaki goriislere de karsi ¢ikar. Bu goriislerin uygulanabilirliginin olmadigini dile
getiren Aristoteles devleti bir aile gibi diisiinmeyi reddettigi gibi onun coklukla

olugmasi gerektigini de savunur.'®

Islam siyaset diisiincesinin ilmi siirecinin ve gelisiminin iyi bir sekilde tahlil ve analiz
edilmesi i¢in onun nesv-ii nema buldugu ana kaynaklarinin, ilmi disiplinlerle olan
irtibatinin, bu alanlarda literatiir olusturarak konunun gelismesine ve koklesmesine katki
yapan distiniirlerin giiniimiize intikal etmis eserlerinin incelenmesi gerekmektedir.
Islam diinyasinda siyaset diisiincesi felsefe, kelam, fikih gibi bircok ilim daliyla

baglantilidir.

Ameli felsefenin bir dali olan siyaset, Islam filozoflar: tarafindan genelde birey, aile,
toplum, devlet ve devlet gesitleri, devlet baskaninin ve vezirlerinin vasiflar1 gibi
konulari ele alinmasiyla sekillenir. Yine bu konular insana ve topluma etki eden ahlak-
erdem ve mutlulukla iligkilendirilir. Siyaset felsefesi iizerine eser ve diisiince ortaya
koyarken Misliiman filozoflarin yararlandiklar1 temel kaynaklar1 antik Yunan
filozoflaridir. Bununla birlikte yine onlarin kaynaklar1 arasinda Yeni Platonculuk da

vardir. Islam siyaset felsefesinde biiyiik bir ¢1gir agan Farabi, bu konuda Yunan, Yeni

1% Platon, Devlet, 457e.
1% Aristoteles, Politika, 1261b; Urhan, Siyaset Felsefesi, 137-138; J.V. Kempski, “Siyaset

Felsefesi”, iginde Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, ¢ev. Dogan Ozlem (Istanbul: Inkilap
Kitabevi, 1990), 445.

53



Platoncu kaynaklarin yaninda az da olsa Islam kaynaklarini felsefesinde islemistir. Yine
bununla birlikte Farabi’nin siyaset felsefesinde eski Tiirk devlet anlayisinin etkisi de
gdze carpmaktadir.”®’ Farabi, eserlerinde insan-toplum iliskisi, devlet ve ¢esitleri, ideal
devlet bi¢imi ve ideal toplum anlayis1 ve en yiice mutluluk gibi konulari sistemli ve

198 jslam diinyasinda Fardbi’yle baslayan felsefi

felsefi/akli bir sekilde ele almistir.
siyaset diisiincesi, Farabi’den sonra Amiri, Ibn Bacce, Ibn Riisd gibi diisiiniirlerce
stirdiiriilerek pratik felsefenin ele aldigi temel bir konu olmus ve boylece gelenek halini

almls‘ur.lgg

Siyaset konusu kelam ve fikih gibi ser’i ilim dallarinca da ele alinmistir. Ebii’l Hasan
Es'ari (6. 935), Gazali, Maverdi (8. 1058), Ibn Teymiye gibi kelamci ve fikihgilar
eserlerinde bu konuyu devlet, adalet, riyaset, imamet, sura, imam/halife gibi
basliklardan irdelemislerdir. Bu isimlerin noktlarini/ilkelerini daha ¢ok Kur’an ve
siinnetin verileri olusturur. Yine bu isimler bu konuyu ele alirken Islam toplumu
igindeki mezhepsel ve siyasal tartismalar1 goz oniinde tutmuslar; bundan dolay1 onlarin

siyaset teorileri genelde savunmaci (apolojik) ve mezhepsel yapida olusmusgtur.?®

Islam diinyasinda siyasetndme ve nasihatndme iizerine yazilan eserlerde de siyaset
konusu detaylica islenmistir. Bu eserler siyaset teorilerini hem gelistirmis hem de
¢esitlendirmis olup konuya biiyiik zenginlik katarak disiiniirlerce gelenek haline
getirilmistir. Bu gelenege yonelik eserler kaleme alan ve terciimeler yapan miiellifler
genel olarak Fars, Hint ve kismen de Tirk kiiltiirlerinin siyaset, ahlak, nasihat ve
hikemiyat konularini ele alan yazili ve sozli birikimlerine dayanmiglardir. Sozgelimi
Ibnii’l-Mukaffa’, Gazali, Yasuf Has Hacib (V./XI. yiizyil), Nizadmiilmiilk (5. 1092), Ebt
Bekr Muhammed b. Velid b. Muhammed b. Turtlsi (6. 1126) gibi diisiiniirler

197 Ahmet Kamil Cihan, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet Anlayisinin Izleri”,

Bilimname, 1V/1(2004):17.

198 Turhan, “H. 4. / M. 10. Yiizyilin iki Miisliiman Siyaset Filozofu Farabi ve Amiri”, 369-376;
Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 395.

199 Lokman Cilingir, Mustafa Yildiz, Hasan Aydmn, Islam’in Klasik Caginda Bir Felsefi Sorun
Olarak Siyaset (Ankara: Elis Yay., 2016), 21 vd; Fuat Akpmar, Ahmet Kamil Cihan, “Ebu’l
Hasan el-Amiri'de Ideal Devlet Tasavvuru”, Bilimname, 48/(2022):601-626. DOI:
10.28949/bilimname.1137826.

200 Hizir Murat Kose, “Siyaset”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2009), 37: 294-299;
Hasan Aydin, “Islam Diisiincesinde Siyaset Felsefesi ve Siyasal Kuramlar”, Bilim ve Gelecek
Dergisi, 143(2016):15-19.
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siyasetname®”* ve nasihatndme tarzinda birtakim eserler yazmislardir. Bu diisiiniirler
kitaplarinda genelde, devlet bagkanina ve vezirlere o6giit, bagkanin ve vezirlerin
nitelikleri, adalet gibi konular: islemislerdir. islam siyaset diisiincesinde bu gelenek

202 olarak

nasthatii’l-miiltikl adabul-miiliik/tuhfetul-miilik ~ ve  nasihatiil-viizerd
adlandirilmistir.’®  Nasihatii'I-miilik ve nasihatiil-viizerd tarzindaki eserler ahlaki,
hikemi unsurlar1 barindirmasi1 acisindan Islam siyaset diisiincesine biiyiik bir katki

sunmustur.204

Islam diinyasinda siyaset diisiincesini daha ileri noktalara tasiyan miistakil diisiiniirler
de olmustur. Bunlardan biri Ibn Haldun’dur (8. 808/1406). ibn Haldun’un Farabi’nin
felsefi eksenli medeni, Gazali’nin ser’i/dini ve Ibn Riisd’iin burhani/bilimsel siyaset
anlayislarindan ve diger siyasi, ilmi, iktisadi, askeri olay ve gelismelerden hareketle
gelistirdigi siyaset diisiincesidir. ibn Haldun’un gelistirdigi bu siyaset diisiincesi ilm-i
umran olarak da adlandirilir. Bu tarz ilimle Ibn Haldun siyasal olay ve olgulari,
toplumsal hareketleri, devletlerin durumlart ve diger sosyo-politik olaylar: statik,
normatif ve inang dogmalariyla degil, miisahhas olaylart metodolojik bir tarzda onlari
gozlemleyerek tahlil ve analiz eder. Elde ettigi bulgular1 bilimsel verilere dayandirarak
siyaset felsefesini insad eden Ibn Haldun’un bu tarz faaliyeti diger siyaset felsefe

tasavvurlarindan daha realist bulunmaktadir.?®

Islam diinyasinda ortaya ¢ikmis siyaset felsefeleri ilimler tasnifinde pratik ilimler
nezdinde ahlak ilmiyle konumlandirilmistir. Farabi tarafindan teorik ve sistemli bir hal

alan siyaset felsefesi buna karsin sahaya yansimamus, Islam cografyasinda hayat bulan

201 Bu konuyla ilgili genel degerlendirmeler igin bk. Kadir Canatan, Islam Siyaset Diisiincesi ve

Siyasetname Gelenegi (Istanbul: Dogu Kitabevi, 2014), 7-13.

Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Siyasetname”, i¢inde Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,

2009), 37:304-306.

Ilker Kombe, “Islam Siyaset Diisiincesinde Siyaset Tasnifleri Uzerine Bir Degerlendirme”,

Divdn Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 23/44 (2018/1):35-60.

2% Eserler devlet baskanlarina; “nasthatii’l-miilik, adabii’l-milak, tuhfetii’l-miilik, ahlaku’l-

miilik, enisi’l-miilok”, vezir ve diger devlet adamlarina ithaf edilmisse; “nasihatii’l-viizera,

tuhfetii’l-viizera, mir’atii’l-viizera” olarak isimlendirilmistir. Bk. Adalioglu, “Siyasetndme”, 304-

306.

205 Cilingir, Islam’in Klasik Caginda Bir Felsefi Sorun Olarak Siyaset, 17-18; Kémbe, “Islam
Siyaset Diisiincesinde Siyaset Tasnifleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 35-60; Omer Osmanoglu,
“Metafizik ve Ahlakla iliskisi Bakimindan Ortagag Islam Siyaset Diisiincesi”, Dem Dergi,
2/5(2010), 106-111; Senol Korkut, Fdrdabi’'nin Sivaset Felsefesi: Kokenleri ve Ozgiinliigii, 2.
Bsk., (Ankara: Atlas Kitap, 2018), 19-24.
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herhangi bir devlet tarafindan pratige gegirilmemistir.® Amiri’yi felsefi eksenli siyaset
felsefesi icinde saymamizin nedeni onun Platon, Aristoteles ve Farabi gibi onemli
filozoflardan etkilenmesidir. Bununla birlikte Amiri’nin kelamci—apolojist yoniiniin
olmasi nedeniyle o, siyaset felsefesinde ser’i/dini argiimanlari da kullanmustir.’>” Amir,
boylece hem rasyonel hem de dini bakis1 siyaset felsefesine dahil etmistir. O, bu tavriyla
felsefe ve din uyumunu siyaset alanina da uygulayarak sirasiyla insan, aile ve toplumun
siyaseti/tedbiri olan ahlakla biitiinlestirmistir. Ahlak ve siyaseti bir anlamda
tamamlayict goren Amiri, ardindan metafizikle Tanri’nin siyasetine/tedbirine gecis

yapmistir.

Kindi, Ebu Bekr Razi, Farabi, Ibn Miskeveyh, ibn Sina, Gazali, ibn Bacce, Ibn-i Tufeyl
(6. 1186), Ibn Riisd, Nasiriiddin Tasi (6. 1274), Celaleddin Devvani (6. 1502),
Kinalizdde Ali Efendi (6. 1572) gibi filozoflar, islam Ahlak felsefesine dair goriisleri
olan filozoflardir. Ayn1 zamanda bu filozoflar ahlak felsefesiyle siyaset felsefesinin
birlikte ilerlemesine ve dini ilimlerin de ahlak-siyaset baglaminda gelismesine katk1
sunmuslardir. Islam diinyasinda Farabi ile baslayan Siyaset Felsefesine yonelik
sistematik eserlerde siyaset kelimesi Tedbir kavramiyla kargilanmistir. Pratik felsefenin
alt dallar olarak ortaya konulan; insanin kendini idare etmesi yani iradi fiillerinin yapisi
olan tedbirii’n-nefs, ailesinin idaresi olan tedbirii’l-menzil, digeri ise “sehir, devlet,
tilke” gibi anlamlar1 karsilayan ve medine kelimesiyle hayat bulan tedbirii’l-
medine’dir.”®

Amiri ilimler tasnifinde siyaset ilmine yer vermez. Buna ragmen o siyaseti diialist bir
terkiple ve Farabi’den miilhem bir yorumla said sehir ve saki sehir olarak iki temel
kisma ayirir. Amiri’nin siyaset ilmine yaklasimi Farabi’yle benzer oldugunu rahatlikla
ifade edilebilir. Farabi, siyaset ilmini iceren /hsau’l-Uliim, Kitabu’l Mille ve Tahsilu’s-

Saade gibi kitaplar yazmis ve bu ilmin konularinin neleri incelemesi gerektigi tizerinde

206 Bu yorumda Kinalizade’yi hari¢ tutmaliyiz. Bununla ilgili Oktay sunlar1 sdyler: “Siiphesiz

Kinalizide igin erdemli sehir Osmanli Imparatorlugu’dur. O, zamanindaki padisah Kanuni

Sultan Siileyman ve diger devlet adamlarini1 gayretleriyle biitiin iilkeleri erdemli hale getirdikleri

i¢in vmektedir.” Bk. Ayse S. Oktay, “Ideal Cemiyet, ideal Devlet, Ideal Hiikiimdar: Kinali-zAde

Ali’nin Medine-i Fazila’s1”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 18/(2005):288.

Omer M. Alper, “Ibn Sina'da Tanri'min Kanitlanmasi Sorunu: O Gergekten Kelimcilardan

Etkilendi mi?”, Journal of Istanbul University Faculty of Theology, 7 (2003):71.

208 Salih Yalin, “Sirvani de Ahlak ve Siyaset”, Bilimname, 24(2013):12-13; Ahmet Kamil Cihan,
“Kinalizade’de Mutlak Hikmetin Erdem Olan Hikmetten Farki”, Temasa Ercives Universitesi
Felsefe Boliimii Dergisi, 5(2016 ): 9.
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durmustur. Amiri’nin ahlak, erdem ve siyaset icerikli eseri olan es-Sa’dde, Farabi’nin
yukardaki eserleriyle paralellik arz ettiginden Farabi’nin siyaset ilmine getirdigi
yorumlar Amiri’nin bu ilme olan yaklasimini anlamada da o6nemli bir eser

konumundadir.

Farabi, siyaset ilmini ameli felsefenin i¢cinde konumlandirir. Farabi, siyaseti ikiye ayirir
ve bunlara Erdemli (es-Siyasetii'l-Fadila) ve Cahil (es-Siyaseti'/-Cahiliyye) Siyaset
isimlerini verir. Erdemli Siyasetle, Cahil Siyaset birbirine taban tabana zit karakterlere
sahiptir. Erdemli Siyaset tek oldugu halde Cahil Siyaset c¢oktur. Farabi siyaset
kelimesini eserlerinde kullanmakla birlikte bazen /lmu’l-Medeni tabirini kullanir. el-
IImu’l-Medeni 'nin konularini ise saadet, fazilet, toplum ve fazilete gotiiren teorik ve
pratik ilkeler olusturur. Fdzil Siyaset yoneticilerin teorik ve pratik erdemlere ulagsmasi
icin takip etmesi gereken konulardan olusur. Yine Fdzil Siyaset halkin da erdem
anlayigin1 belirleyerek onlarin diinyevi ve uhrevi saadetlerini konu edinir. Farabi’ye
gdre Ilmu’I-Medeni saddetin ne oldugunu, ona nasil ulasilacagimi, devlet ve toplumun
miisterek erdemlerini arastiran ilimdir.?*® Bayraktar Bayrakli, Farabi’nin siyaset ilminin
yaninda siyaset felsefesini anlatmak igin el-Felsefetu’l-Medeniyye ve el-Felsefetu’s-
Siyasiyye tabirlerini kullandigini, Farabi’nin bu tabirlere iliskin yaklasiminda biiyiik bir

farkin olmadigin1 belirtir.?*

Ilm-i medeni &ncelikle mutluluk kavramini arastirir. Mutluluk; Farabi’ye gore iki
cesittir. Bunlar; zanni mutluluk ve hakiki mutluluktur. Zanni mutluluk, talep edilen,
talep hasil oldugunda etkisini yitiren mutluluktur. Hakiki mutluluk ise kendisinden
dolayr iyi, faydali ve siiresizdir. Bu ozelliklere sahip oldugu i¢in de amaglanan
mutluluktur. Hakiki mutluluga dort temel erdemle ulasilir ve hakiki mutluluk en yetkin
sekilde ahirette agiga ¢ikar. En yetkin sekildeki bu mutlulugu Farabi, es-saddet'ul-kusva
olarak isimlendirir. Diinyevi mutluluk olarak karsimiza ¢ikan siifli dleme ait olan
mutluluklar ise para, san, sohret, bedeni arzularin istikmali gibi durumlardir. Bunlar

211

yine Farabi cumhur bazinda iyilikler olarak isimlendirir.”** Yine ona gore /im-i medeni,

toplumsal bir varlik olan insanin fiillerini, huy ve mizaglarini, iradi melekelerini ve

209 Bayrakli, Fardbi’de Devlet Felsefesi, 24-25.
210 Bayrakli, Farabi'de Devlet Felsefesi, 25, 30. .
21 Farabi, Kitdbii’I-Mille/ Din Uzerine, ¢ev. Yasar Aydinl (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2019), 38.
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icinde yasadig1 toplumun yasayis bicimlerini en kapsamli ve higbir eksiklige meydan

vermeden arastirmaktir. 2

Farabi insanin biyolojik ve fizyolojik olarak baskasina muhta¢ oldugunu, onun kendi
kendine yeten bir varlik olarak da diisiiniilemeyeceginin altini1 ¢izer. Bu noksanliktan
dolay1 insan toplumun dogal ve zorunlu iiyesidir. Insan ihtiyaglarmi karsilamak,
birtakim siyasi, iktisadi kaygilarin1 gidermek, temel erdemleri kazanmak ve mutlulugu
elde etmek istiyorsa; ilk baskanin getirdigi tistiin yasaya ve ilk baskandan tevariis
edilen, reislerce 1srarla siirdiiriilen yasalara ve ahlaki ilkelere uymak durumundadir.
Insanin bu amaclarini gergeklestirmek, temel erdemlerin teoriklerini bilip pratiklerini
uygulamak i¢in insanin, sehir hayatinda yasamasi gerektigini belirten Farabi ilm-i
medeninin en 6nemli konularinin devlet, yonetici, aile, yasa, ahlak, erdem, tenasiit ve
bilgece yasam oldugunu agiklar. Yine o hikmetin karsisina koydugu cehalet, mutsuzluk,
erdemsizlik ve bunlara bagli konulari da siyaset biliminin arastirma alanlari olarak

belirler.?*®
1.3. Mutluluk

Amiri’nin siyaset felsefesinde kullandig1 temel kavramlardan olan mutluluk hakkindaki
goriislerine gegmeden Once onun kaynaklari arasinda yer alan bazi isimlerin bu
konudaki goriigleri belirtmekte fayda vardir. Amiri’nin dayandigi en Gnemli
filozoflardan olan Platon, insanin mutlulugunun dogru bilgiyle gergeklesecegini,
bilginin yani erdemin elde edilmesiyle “mutluluk” ve “en yiiksek iyi” nin hem ruhta
hem de bedende tezahiir edecegini belirtir. Platon, bireyin sadece ruh ya da bedenden
miitesekkil olmadigim1 her ikisine birden haiz oldugunu ve ruh-bedenin miisterek
kazanimlariyla iyiye ulasacagmi sdyler. O, mutlulugu tasvir ederken c¢izgiye nispet
ederek bir analojiyle anlatir. Giines ve Iyi adim verdigi iki ayr1 diinya metaforu belirler.
Bu iki diinyadan biri duyular1 digeri ise akli temsil eder. Akil olarak nitelendirilen
diinya yetkin bir idea olmasi1 hasebiyle ondan diger idealarin da tefeyyiiz ettigi kisimdir.

Giines yani algilamilabilen diinyada sanilar ve tahminler yer alir. Iyi yani akledilen

212 Farabi, Kitabii'I-Mille, 38.
213 Farabi, Kitabii'I-Mille, 40-44; Farabi, [hsdu l-ulim, 118-119.
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diinyada episteme, ahlak ve erdem yer alir. Mutluluk bu durumda algilarla degil bilgi ve
4

ahlak iliskisinin miikkemmel uyumuyla gerceklesir.?!
Aristoteles’e gore ise; insanin her tiirlii etkinliginde genel ama¢ mutluluktur. Mutlu
olmada kosul; eylemsel ve bilingsel davranislardir. Insanlar bu etkinliklerde en iyiye ve
kemal noktasina ulastiklarinda mutlu olur. Mutluluk, bireyin psikolojik gelisimine
olumlu yansimasi nedeniyle topluma da sirayet ettiginden sosyolojik bir kemalin de

sonucudur. Aristoteles bu durumu su sekilde agiklar:

Nasul bir fliit¢iiniin, bir heykeltiragin ve her ustanin, genellikle bir isi ve yaptiklarin iyi
olmasi, onlarn isiyle ilgili goriiniiyorsa, insan i¢in de boyle diisiiniilebilir, tabii ki onun
bir isi varsa elbette: YasamaK bitkilerle ortak gériiniiyor, biz ise insana 6zgii olani
aryoruz. Oyleyse beslenme ve biiyiime ile ilgili yasami da bir yana birakmali. Bunun
arkasidan duyulart tasiyan yasam geliyor, ama bu da at, okiiz ve tiim hayvanlarla
ortak goriintiyor. Bu durumda geriye akil sahibi olamin bir tiir eylem yasami kaliyor.
Eylem yasamindan da iki tiirlii s6z edildiginden, bunun etkinlik durumunda olan yasam
oldugu belirtilmeli, ¢iinkii daha 6nemli diye ona dendigi diisiiniiliiyor. Eger insanin isi
ruhun akla uygun ya da akildan yoksun olmayan etkinligi ise ve belirli bir igin ve bu iste
vetkin olanmin iginin ayni oldugunu séyliiyorsak, eger bu béyle ise, insansal iyi, ruhun
erdeme uygun etkinligi olur, iistelik yasamin sonuna kadar etkinligi. Ciinkii bir tek
kirlangi¢ bahart getirmez, ne de bir tek giin; ayni bigimde bir tek giin ya da kisa bir

.. 215
stire insant kutlu ve mutlu kilmaz.

Mutluluk konusuna Stoa okulu da deginmistir. Bu okul, mutluluga tabiata uygun
yasamla ve ona tabi olmakla ulasilabilecegini savunmustur. Tabiata uygun yasamin da
ancak erdemle olabilecegini savunan bu okul filozoflar1 erdemi de iyi olan sey olarak
isimlendirmislerdir. Bunlara gére en yiiksek iyi erdem olup mutluluk da erdemin bir
sonucudur. Erdem, mutluluga gotiirecek bir vasitadir. Yine bu felsefi okula gére insanin
erdemlere ulasabilmesi i¢in insan, duygusal tepkilerinden olabildigince uzak durmalidir.
Duygular ile tabiat arasinda herhangi bir uyum ve dengenin olmadigini savunan
Stoacilar bu nedenle insanin sahte mutluluk veren miilk, makam, onur, haz gibi

seylerden de uzak durmasini, tepkisiz kalmasini savunmuslardir. Ciinkii erdem, insana

214 Platon, Devlet, 508a-509a; Kiiciikk, Mukayeseli Islam ve Bat Felsefelerinde Sistematik

Problemler, 473.
215 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, ¢ev. Saffet Babiir (Istanbul: Ara¢ Yay., 2001), 1097b-1098a.
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sahte mutluluk veren seylere ulagtirmaz. Bu bakimdan onlara gore, erdem disinda higbir

sey degerli degildir.?*

Epikiir ise felsefenin amacinin insanlart mutluluga ulastirmak oldugunu savunur.
Mutluluk da ona gére hazdan ibaret olup haz da, biitiin fiillerin esas amacidir.
Epikiiros’un hazdan kastettigi bedeni fiillerle olusan bir haz olmayip ruhani olarak
olusan bir hazdir. Bu itibarla filozofa gore haz; miilk, makam, san gibi seyler degil
insanin ruhunu onyargi ve acilardan kurtulmasini saglayan bilgidir. O halde filozofa
gore insanin acilardan kurtulmasi hazdir. insan neyin aci oldugunu bilir ve ondan
kurtulursa mutluluga o kadar ulasir. Mutlulugu yakalayan insan, nihai noktada aci
¢ekmeyecek, korku duymayacak ve hicbir seyden 1zdirap duymayacaktir. Bundan
dolay1 insan, biitiin eylemlerini hazlar1 kazanmak i¢in yaptiginda bu diinyada mutlulugu

ulagir ve felsefenin amaci da boylelikle gergeklesir.217

Mutluluk konusu sadece antik Yunan felsefesinin degil Islam ahlak felsefesinde de
merkezi bir konumda yer almistir. Lakin her diisiiniiriin onun mahiyeti, nasil
kazanilacagi hakkinda farkl fikirleri olmustur. Antik Yunan’da tartisilan ve ondan
tevariis edilen mutluluk ahlakinin (eudaimonizm) Islam ahlak diisiiniirlerince de
siirdiiriildiigii goriilmektedir. Klasik Islam felsefesinde mutluluk konusu Farabi
tarafindan sistematik hale sokulmustur. Farabi, mutlulugu tartisirken onun insan igin
meshur bir ama¢ olmasint “mutluluk her insanin arzuladigi bir amactr; ona kendi
cabasiyla yonelen herkes ancak bir ‘yetkinlik’ (kemdl) olmasindan dolay1 yonelir, ¢linkii
o ¢cok meshur bir amac¢tir ve bunun boyle oldugunu aciklamak i¢in herhangi bir soze
gerek yoktur.”*'® Mutlulugun insan tarafindan bilingli olarak tercih edilen istenen bir
durum oldugunu “Her ne zaman olursa olsun, baska bir sey icin degil, sadece kendisi

}’219

icin tercih edilen ve istenendir. ifadeleriyle agiklar.

Farabi, en ylice mutlulugun ne oldugunu belirledikten sonra ona nasil ve hangi yolla

ulasilabilecegine de deginir. Farabi, insanin en yiice mutluluga ulasmasini saglayan en

216 Bedia AKarsu, 4hldk Ogretileri (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., 1970),
66-67.

Epikiir, Mektuplar ve Maksimler, ¢ev. Hayrullah Ors (istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 36;
Akarsu, Ahldk Ogretileri, 71.

28 Farabi, Mutluluk Yoluna Yéneltme, 145.

219 Farabi, Fusilii'I-Medeni, ¢ev. Hanifi Ozcan (izmir: D.E.U. Yay., izmir 1987), 39.
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220 vieya felsefe olarak agiklar.”** Farabi’ye gore insan zorunlu

222

onemli yontemi Siyaset
olarak topluluk halinde veya sehirde yasamak zorundadir.” Ona gore sehirde yasayan
insanlar siyaset veya felsefe sayesinde nazari, fikri, ahlaki ve pratik erdemlere sahip
olur. Beseri hikmetin bu erdemlere sahip olup olmamayla ilgisini kuran filozofa gore
gercek mutluluga ulagsma amacini gergeklestirmek isteyen kisi ilk 6nce onu iradi olarak
istemeli ve ardindan bunun gereklerini yapmalidir. Farabi’ye gore siyaset kisiyi
mutluluga ulastirmak i¢in zorlayicit miieyyidelere basvurabiliyorken, felsefe yoluyla kisi
mutluluga daha kolay ve baskisiz ulasabilmektedir. Yine Farabi’ye gore 6rnegin adil ve
erdemli savas sayesinde mutluluga ulasmamis sehirler mutluga ulastirilabilirken

hikmetle donanmig devlet bagkani felsefenin giicii ve etkisiyle mutlulugu erdemli sehrin

(el-Medinetii’l-Fazila) bir niteligi yapabilir.??

Farabi, yoneticilik, zenginlik, bedensel giizellik, bir soya ve nesebe ait olma, arkadas ve
sevenlerinin cok olmasi gibi durumlarin baskalarmca mutluluk oldugunu belirtir.??*
Esasinda Farabi’nin boyle yapmasi hakiki mutlulugu ve mutsuzlugu ortaya g¢ikarmak
i¢indir. Farabi’nin cevabini aradigi soru ise sudur: Insanlar gercekten bu durumlarla
mutlu olabilir mi ya da bu durumda en yetkin, en yiice ve en son mutluluga insanlar
bunlar ulastirabilir mi? Farabi, bu durumlarla insanin mutluluga ulasamayacagina
hemen hayir demez. O, hikmet ve ilmin 6nemi tizerinden mutlulugu agiklar. Ona gore
¢ogu insanin mutluluk olarak niteledigi durumlar mutluluk samilan durumlardir.
Farabi’ye gore en ylice mutluluga ulagmak arastirma, 6grenme ve egitim yoluyla olmali
yani felsefe 6grenmelidir. Ciinkii hikmet bilgisini 6grenen kisi iffet, secaat, cesaret ve

adalet erdemlerine de vakif oldugunda ve bunlari pratige yansittiginda gergcek ve en

yiice mutluluga da (es-Sa’éldetii'l-Kusvét)225 ulagmus olacaktir.??

220 Farabi, es-Siyasetii'l-medeniyye veya Mebddiii’l-mevciidat, ¢ev. Mehmet S. Aydm, Abdulkadir

Sener ve M. Rami Ayas (Istanbul: Biiyiiyenay Yay., 2017), 91.

Farabi, “Aristo Felsefesi”, i¢inde Fardbi nin Ug Eseri, cev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Unv.
Ilahiyat Fak. Yay., 1974), 167.

Farabi, es-Siyasetii’I-medeniyye, 81.

Farabi, “Tahsilii's-sa‘ade”, i¢inde Fardbi’nin Ug Eseri, cev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Unv.
Ilahiyat Fak. Yay., 1974), 42-43, 51, 54; Ahmet Kamil Cihan, “Farabi’nin Savas Teorisi”,
Diyanet Ilmi Dergi, 52/1(2016):170; Cihan, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet
Anlayiginin izleri”, 20; Kiigiik, Mukayeseli [slam ve Bati Felsefelerinde Sistematik Problemler,
506.

Farabi, es-Siyasetii'I-medeniyye, 54-55.

Farabi, es-Siyasetii'I-medeniyye, 64.
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Amiri, ahlak ve siyaset felsefesinin temeline mutlulugu koymustur. Amiri’de insanin
nihai gayesinin hem diinyevi hem de uhrevi hayatta mutluluk oldugunu ve bunu elde
edebilmek i¢in de teorik ve pratik kemale erismenin zaruri oldugunu belirtir. insan,
birey olarak mutlulugu en iyi ve hayirli oldugu igin istedigi gibi sosyo-politik bir varlik
olmas1 hasebiyle de arzu eder. Burada Amiri’ye gére nefsin durumlarindan bahsetmek
gerekmektedir. Amird, Platon’un nefs anlayisim biiyiik oranda takip etmis olsa da nefsin
kuvvetlerinde birlik olmaylp Amiri’de cesitliligin oldugunu goézlemliyoruz. O,
Platon’dan miilhem olarak nefsi ilk ayriminda; sehvaniyye, gazabiyye ve natika olmak
tizere lice ayirirken ikinci ayriminda ise nefsi; behimiyye, gazabiyye ve natika seklinde
verir. Amiri, natika nefSi de miirtdbe ve ndzira olarak iki kisma ayirmistir.??’ Nefs
konusunda, nutki ve ameli gibi,228 farkli taksimatlar1 bulunsa da Amiri’nin iizerinde
6nemle durdugu kavram nefs-i natikadir.**® Nefsin farkli giiglerini bu taksimatlarla®*®
sunan Amiri, nefsin ahlaken tam, mitkemmel ve mutlu olabilmesi i¢in sehvet giiciiniin
stirekli kontrol altinda tutulmasinin, gazap giiciiniin te’dip edilmek suretiyle medeni bir
sekle sokulmasinin ve akil (natika) giiciiniin de diger iki giicli yoneten bir konumda

olmasi gerektigini belirtmektedir.?**

Amiri’ye gore mutluluk; asagi/ednad ve yiiksek/ali olmak tizere iKi gesittir. Amird, “edna
” olarak kastettigi mutlulugu nutki nefsin miirtdbe-pratik yoniiyle, “akli” olarak
kastettigi yiice mutlulugu da nutki nefsin teorik (nazari) yoniiyle iliskilendirir. Daha
sonra Amiri, her iki mutluluk ¢esidini de mutlak ve mukayyed olarak ikiye ayirir. Amiri,
mutlak mutlulugu; insanin kendisiyle bedeni, nefsani ve harici iyiliklere ulastig

mutluluk olarak agiklar. Mutlak mutluluk sayesinde insan her durumda ve her zaman

226 Farabi, “Eflatun’un Felsefesi”, icinde Fdrabi’nin Ug Eseri, ¢ev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara

Unv. Ilahiyat Fak. Yay., 1974), 67-84; Ahmet Kamil Cihan, “Bilge Kagan ile Farabi'de Devlet
Baskan1”, iginde Medeniyet Diisiintirii Farabi Sempozyumu, (Tirkiye: Eskisehir, 2014), 393-402.

2 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'I-is ‘ad, 140-141.

228 Amird, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 132.

22 Amiri, nefs-i natikay: bir yerde reviyye (taakkul) ve nazariyye (akil), diger bir yerde miirtibe
(miiteakkile) ve nazariyye ve son olarak da miirtdbe (hassase) ve nazzara seklinde lafizlar1 farkls,
anlamlar1 ayni olarak kisimlandirir. Bk. Amiri, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘ad, 114, 119,140.

20 Bu taksimatlar igin bk. Ali Yilmaz, “Ebii’l Hasan el-Amiri’nin Ahlak Felsefesinde Mutluluk

Kavrami” (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 1989), 15.

Karine Michel, “L’art politique et sa visée téléologique Le bonheur chez Farabi, Miskawayh et le

pseudo al-‘Amiri”, Archives de Philosophie, 82/4(2019):711; Ahmed Abdulhamid Gurab, “The

Greek Commentators on Aristotle Quoted in Al-Amiri's As-Saada Wa'll is'ad”, iginde Islamic

Philosophy and The Classical Tradition for Richard Walzer on His Seventieth Birthday, ed. S.

M. Stern, Albert Hourani, Vivian Brown (Oxford: Cassirer, 1972):77-79; Atiyye, “Giris”, i¢inde

es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 56, 60, 61.
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erdemli davraniglar1 yapabilir. Mukayyed mutlulugu ise insanin ancak kendi giicii ve
bilgisi oraninda yapabilecegi erdemli seyler olarak agiklayan Amirf, bunun sartli olarak

gergeklestigini Vurgular.232

Amiri’ye gore insani/asag ve akli/ali mutluluk birbiriyle baglantilidir; fakat ikisi ayni
sey degildir. Her iki mutlulugun da yetkinlikleri ve yetkinlesme yollar1 farklidir. Insani
mutluluk iradi fiillerle gergeklesirken akli mutluluk diisiince ve arastirmayla gergeklesir.
Bundan dolay1 akli mutluluk insanin ulvi yoniine hitap etmesi hasebiyle daha yiicedir.
Insani mutluluk diinyevi nitelik tasir ve yetkinlesse bile nakistir. Akli mutluluk ise
sadece hikmeti ve taakkulu ama¢ edinen nazari nutki nefsle irtibatlandig1 igin
mitkemmeldir. Bu mitkemmel niteligi veya yeterliligi nedeniyle Amiri, akli mutlulukla
yetkinlesen insanin nihai mutluluga da kavusacagim belirtir.>®®> Amird, akil sahibi bir

varlik olan insanin mutlulukla iligkisini de su climleleriyle dile getirir:

Mutluluk yolunun birbirine diigsman olan zitlikla da orilii oldugunu bilen kimse
mutsuzluga diismez. (Mesela) ruh iyi, onun zitt: olan (irrasyonel) nefs kétiidiir. (Bunun
gibi) akl:n z:dd: tutku, melegin z:dd: seytan, bilginin z:dd: cehalet, ilham:n z:dd: vehim,
ferasetin z:dd: zan, uyanikligin zidd: gaflettir. Kindi (ilaveten) sunlar dedi: Iyilikler
mutluluga Kotiliikler mutsuzluga goétiiriir. Kindi sunu da ekledi: Mutlulugun bagsiica

sebebine gelince, o akild:r. >

Amiri, asagi mutlulugu anlatirken ilk once Platon’dan daha sonra da Avristoteles’ten
aktarimlara bagvurur. Bu aktarima gore asagi mutluluk kisinin giicii dl¢iisiinde erdemli
bir hayat siirmesi yani yasayabilecegi en giizel hayat1 yasamasidir. Insanin bu diinyada
mutlu olabilmesinin yolu ancak beden ve nefsinde olan seylerle miimkiindiir. insan,
hayatinda erdemleri asla goz ardi etmemelidir. Platon’a gore insan, hi¢ kimseye
zulmetmemeli, hayatinin her aninda adaletli olmalidir. Platon insanin yapabilecegi en

biiylik zulmiin nefsine yapacagi zuliim oldugunu diisiiniir ve insanin bunun farkina

232 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'I-is ‘ad, 114.

23 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 115; Ibn Miskeveyh’e gére mutluluk mecazi, hakiki ve zanni olmak
iizere ii¢ cesittir. Bk. ibn Miskeveyh, Tertibu’s-Sa’dddt ve Mendzilu’l-Ulim (Mutluluk ve
Felsefe), nesr, terciime ve inceleme, Hiimeyra Ozturan (istanbul: Klasik Yay., 2017), 53; Michel,
“L’art politique et sa visée téléologique Le bonheur chez Farabi, Miskawayh et le pseudo al-
‘Amiri”, 712.

234 Ebii'l-Hasen el-Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, nsr. Miicteba Minovi (Wiesbaden, 1957-58), 20;
Ilgili gevirinin bir 6rnegi igin bk. Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak {lminin Tesekkiilii”,
73.

63



varmasinmn insani mutlulugu kazanmadaki ilk adim olarak goriir.”®® Aristoteles ise
insani mutlulugu nefsin erdeme uygun olan yetkin fiili gerceklestirmesi olarak tanimlar.
Insan, kendi mutlulugu igin yasammnm her aninda yetkin fiilleri pratik hale

getirmelidir.?*®

Amiri, bu konuda daha ¢ok Aristoteles’i takip eder. Amiri, mutlulugu nefsin erdemleri
bilerek onu yetkinlestirmesi olarak tanimlar. Amiri’ye gore biitiin sartlar olustugunda
erdemli fiillerin ortaya c¢ikmasi kagimilmazdir. Amirf, insani mutlulugun elde
edilmesinde insanin saglikli, bedenen tam ve mutedil mizacinin olmasinin 6nemli
oldugunu disiiniir. Yine filozof, insani mutlulugun kazanilmasi siirecinde tiim bu
sartlardan sonra insanin iyi bir egitimci tarafindan bedeni ve zihni egitime tabii
tutulmasi gerektigini belirtir. Insani mutlulugun baz1 durumlarda sansa bagl oldugunu
soyleyen Amiri’ye gore giizel nimetlerin, iyi bir aile ve iyi gocuklarm mutlulugu

kazanmadaki pozitif etkisini yadsimaz.?’

Amiri, akli mutlulukla ilgili agiklamalarnda yine Platon ve Aristoteles’in goriislerine
basvurur. ilk olarak en yiice mutluluk nedir ve nasil kazanlir sorusunu sorarak bahse
giris yapar. Platon’un “insanin cevherini kemal noktasina getirmesi” seklindeki akli
mutluluk tammmni veren Amiri’ye goére insanm cevherini ancak hakiki ilimlerle
tamamlayacagini, bunun i¢in kisinin ilk 6nce aritmetik, sonra da geometri, astronomi,
miizik ve cedel ilimlerini 6grenmesi gerektigi diisiincesini aktarir.”*® Devamla Amiri,
Platon’un bu ilimlerin insani olgunlastirdigini, siradan olmaktan kurtararak tiziintiiden
de uzaklastirdigmm ve kalbinden kini, mal sevgisini attigimi dedigini aktarir.”
Aristoteles’in de akli mutlulugun nefsin akli bir fiili oldugunu, insani mutlulugun natik
nefsin miirtdbe kisminda bulunurken akli mutlulugun nazari kisminda bulundugunu dile

getirdigini belirten Amiri, yine Aristoteles’e gore akli mutlulugu var eden durumlarin

akil, ilim ve hikmet oldugunu aktarir. Aristoteles’e gore ilim, burhani bir heyet olup

2% Amiri, es-Sa ‘dde vel-is ‘dd, 117.

236 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 118.

21 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 118; Insani mutlulugun devamli olmasi da ancak iyi bir terbiyeci ve
iyi bir yonetici ile mimkiin olup onlarm iyi islerinde onlara itaat etmek de mutluluk igin
elzemdir. Bk. Amird, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 120-121.

Cedel; sozliikte “ipi saglamca biikmek, birini sert bir yere diisiirmek, diismanlik veya tartigmada
¢etin olmak, cephe almak” gibi anlamlara gelir. Hakikate giden tartigma bi¢imidir. Bk. Yusuf
Sevki Yavuz, “Cedel”, icinde TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1993), 7:208-210.
239 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 149; Turhan, Amiri ve felsefesi, 203; Platon, Devlet, 521a-531e.
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hikmet de kiyas yaparak sonucu kolaylikla ortaya c¢ikarilabilme giiciidir. Hikmetle
derinlesen kisi hakimdir fakat ilmin ilkelerini bilen kisiye hakim denemez. Ciinkii

hakim kisi ilkeleri bildigi gibi onlar1 tasdik edendir.?*°

Amiri’ye gore akli mutluluga ulasmak zor ve mesakkatli bir siirectir. Nefsini terbiye
edemeyen, zevkine diismiis, arzu ve ihtiraslarina yenilmis, ilim ve hikmete gereken
degeri ve onemi vermeyen kisi bu mutluluga erisemez. Oncelikle bu mutlulugu elde
etmek isteyen birisinin berrak bir zihne, iyi bir fitrata ve ince bir anlayisa sahip olmasi
gerekmektedir. Yine bu mutluluga teori-pratigi yansitan hikmetle ulasilabilir. Yine bu
Oyle bir mutluluk ki kisi gerektiginde buna ulasmak icin servet, seref, yoneticilik, dost
ve aile gibi degerlerden vazgecebilir. Ciinkii akli mutluluk tim bu degerlerden daha

serefli ve yiicedir.241

Islam filozoflarinin mutluluk anlayislarmin olusmasinda biiyiikk oranda Platon,
Aristoteles, Stoacilik ve Epikiirciiliik katki saglamistir. Amiri’nin mutluluk anlayisinda
Platon, Aristoteles ve Epikiirciiliiglin yansimalar1 olmakla birlikte onun esas etkilendigi
filozof Islam felsefesinde mutlulugu sistematik hale getiren Farabi olmustur. Farabi ve
kendisinden sonra gelen filozoflar mutluluk konusunda “gaye, yetkinlik ve iyi” gibi
temel kavramlar etrafinda felsefelerini insaa etmislerdir.*? Bu baglamda Amiri’nin iyi

ve kotii kavramlarini nasil ele aldigina deginmekte fayda vardir.
1.4. Tyi

Amiri, iyi (hayr) ve kotii (serr) kavramlarmi faydali ve zararli kavramlariyla
iliskilendirir. Amiri, bir kavramu tarif ederken ayn1 zamanda onun karsisinda yer alan
kavramin da tarif edilecegini diisiiniir. Zira o, birini tarif ettiginde diger kavramin
dogrudan anlasilacagin belirtir. Bu bakimdan Amiri’ye gore iyi, bir yetkinlik ve amag
olup kendisini giizel bir davranis ve mutluluk seklinde gosterir. Bir seyin de iyi olarak
nitelenebilmesi i¢in insan1 giizel bir duruma, davranisa ve mutluluga ulastirmalidir.
Faydal: da insan1 iyiye gétiiren yardimer unsurlardir. Bununla birlikte Amiri’ye gore iyi
ve faydali kelimeleri es anlamli olsa da her faydali iyi iken her i1yi faydali olmayabilir.

Hasili Amiri faydali kavramini “baska bir seyi elde etmek igin kullanilan” araci

240 Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘ad, 149-150.
241 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 150-151.
242 Farabi, es-Siyasetii 'l-medeniyye veya Mebddiii’l-mevciidat, 84-85.
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kavramlardan birisi olarak kabul eder. Oysa o, iyi kavramini “baska bir sey degil

243 . e
Yine o, kotii ve

kendinden dolay1 tercih edilen” kavramlardan birisi olarak kullanir.
zararl kavramlar1 arasindaki iliskiyi de bu sekilde belirtir. Kotii ise insani, iyi olmayan
bir duruma ve davranisa siiriikleyen seyler iken zararli da iyi olmayan seylere yardimci
olan unsurlardir. Buna gore her akil ve hikmet sahibinin istiyak duydugu sey iyi iken,

kot de akilli bir kimsenin istemedigi ve hos karsilamadigi olumsuz bir duru mdur.?*

Amiri’ye gore esya ii¢ gruba ayrilir. Bunlar; mutlak olarak iyi, mutlak olarak kétii ve
mutlak olarak ne iyi ne de kotii olanlar. Amiri mutlak iyinin her zaman ve her yerde
faydali, mutlak ktiilerin de her zaman ve her yerde zararli oldugunu belirtir.**> Ona
gore mutlak iyi olan seyler; hikmet, iffet, marifet iken; mutlak koti olan seyler de
haksizlik ve zuliimdiir. Mutlak olarak ne iyi ne de kotii olanlar1 ise bazen iyiyken bazen
de kotli hale gelebilen seyler olup eger bunlar faydali oluyorsa iyi, zararli oluyorsa o
kotiidiir. Ornegin insana haz veren ve aci1 veren seyler bu kapsamda olup haz veren sey
insan sagligini olumlu yonde etkilediginde iyi olurken; haz veren ayni sey yiiziinden
insan, sagligin1 kaybeder ve giiclinden diiserse bu durumda o sey kotiidiir. Ayni 6rnegin
ziddimi elem igin tekrarlayan Amiri insanm yarasinin iyilesmesi igin, kangren olmus bir

uzvunun kesilmesinin onun i¢in iyi oldugunu vurgular.?*®

Amiri daha 6nce verdigi taksimi daha net hale getirir. Buna gore iyi mutlak ve
mukayyet olmak {izere iki tiirliidiir. Mutlak 1y1 olan seyler ki hikmet, dogruluk, adalet
ve comertliktir. Sartl (mukayyet) iyiler ise zenginlik, yoneticilik, giizellik ve giictiir.
Amiri, mukayyet iyi olan seylerin ne zaman 6vgiiye deger bir tarzda kullanilirsa o
zaman iyi olarak, ne zaman kinanmasi gereken bir tarzda kullanilirsa o zaman da kot
olarak nitelendirilmesi gerektigini belirtir. Amiri’ye gore mukayyet iyi olan seyler ilahi
seriatin gerektirdigi sekilde kullanildiginda akleden nefse (nefs-i natika) ilistigi i¢in

bunlar fazilete (keramet) doniiserek mutlulugu getirir. Amiri, mutlak iyileri zat

243 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 128.

244 Amiri, es-Sa‘dde ve’l-is‘dd, 128; ibn Miskeveyh’in Amiri’ye dayandirdigi iktibas soyledir:
“Aklm isi iyi ile kotilyii tefrik etmektir. O, iyide siikiin bulur, kotiiden nefret eder.” Bk. Ibn
Miskeveyh, el-Hikmetii'l-hdlide (Caviddan-1 Hired), 352.

Aristoteles’e gore iyi olan seyler ii¢ gruptur. Bunlar; bedensel iyi, nefsel iyi ve beden ve nefsin
disinda bulunan harici iyilerdir. Tyilere en uygun iyi nefse ait olan iyilerdir. Nefse ait iyiler baska
bir sebeple degil bizatihi kendisi i¢indir. Erdemler, bilgiler bu gruptadir. Bu iyilerle her tiirlii
amell (sindat), nazari (mezhep) eylem ve tercihler bir amaci igine alir. Bk. Aristoteles,
Nikomakhos’a etik, 1099a; Amiri, es-Sa ‘dde ve I-is ‘Gd, 130.

240 Amird, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 130.
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itibariyle yani kendinden dolay1 tercih edilen olarak degerlendirir. Mukayyet iyilerin de
bizatih{ talep edilen seyler olmadigini savunan Amiri, bunlari insamin bu diinyay: imar
ederek Allah’in halifesi olma goérevini giizel bir sekilde yerine getirmesi noktasinda

talep edilen seyler olarak gt')rl'ir.247

Amiri’ye gore asag1 alemde insanlarin ulasmaya calistigi en yiiksek ve en degerli sey;

2%% Insan igin en yiiksek iyi de (efdalii’l- hayrat) mutlak

en yiiksek iyiye vasil olmaktir.
olarak kemaldir. Mutlak kemal de insanin nihai hedefi olan mutluluktur. Bizatihi yani
kendi tercih ve iradesiyle mutlulugu sectiginde insan en yiiksek iyiye yani mutluluga

ulasacaktir. Onun bu diisiincelerini ibn Miskeveyh soyle nakleder:

Hikmeti olmayan, saddeti kazanamaz. Hikmet, Allah in biiyiikliigiiniin eserlerinden bir
eserdir. Hikmet, hazlarin i¢inde istenmeyi en ¢ok hak edenidir. Nefsin kemali hikmettir,
fazilettir. Faziletli kul ancak Hak Teald 'min rizast igin ¢alisir. O zaman kulun sevgisi
yvalniz O’na olur. Ubudiyeti ihlash olur. O’nun ipine baglanir. Ancak O’nda siikiin
bulur. Ancak O’nunla iinsiyet kurar. Kul, halis bir akil, saf hakikat, saf bir ruh, ilahi
nurla O’na yaklagwr. I[Thama mazhar olur. Hikmetten sahip oldugu seye cok sevinir. Bu,

. P P A7 7. 249
insan cevheri icin hakiki kemdldir.

Amiri, hikmete talip olan kisinin birtakim iyilik ve erdemlerden vazge¢mesinin birtakim
problemleri de beraberinde getirecegini savunur. Filozof bu problemleri Sokrates’in
durumunu anlatarak ele alir.”° Amiri’ye gore hikmete talip kisinin insanlarla iligkiyi
kesmesi, asosyal bir tavir takinmasi, iyilik ve erdemleri terk etmesi, insanlar nezdinde
onu itibarsiz hale getirir. Artik bu kisi insanlarin goziinde kotii bir sey yapiyormus gibi
gelir. Halkin hikmete talip olan kisi ya da kisilere menfi tavir takinmalarin1 dogal bulan

Amiri, halkin iyilikleri ve erdemleri terk eden ve yapmayan kimselere insan dahi

247 Amird, Kitdbu'I-Emed Alel’-Ebed, 104.

248 Bu ifadelerle paralel olarak ibn Miskeveyh’de Amiri’den sunlar aktarir: “Nefsin afeti, rahata ve
lezzete meyletmek, onun fazileti, akil ve hikmete uymak, hevaya, sehvete muhalefet etmek, onun
ayibi, hata ve gafletle paslanmak, onun kemalinin gayesi, basiret gozii ile hayra muttali olmak,
maksadi, diinya ve ahirette saddettir.” Bk. Ibn Miskeveyh, el-Hikmetii'l-hdlide (Céviddn-i
Hired), 358.

249 ibn Miskeveyh, el-Hikmetii'l-hdlide, 352,354, 355, 362, 370.

20 Amiri’nin Sokrates’i anlattig1 yerlerde biiyiikk oranda Farabi’den yararlanmustir. Bk. Farabi,
“Eflatun’un Felsefesi”, 80.
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denmeyecegine inandigimni séyler.”* Bu konuda, Ibn Miskeveyh ondan sunu nakleder:
“Nefis, faziletin giizelligi ile siislenmelidir. Tipki kadimin acisiz doguramayacagi gibi,
nefis icin fazilet ancak mesakkatle elde edilir. 252 Amird, hikmetin kolay yolla elde
edilemeyecegini, sonucu rahmet ve saadet olan bir seyin baglangicinin ¢etin oldugunu

vurgular.

1.5. Amiri’nin Siyaset Felsefesinin Temel Kavramlar
1.5.1. Erdem

Erdem, “ahlaki yetkinlik ya da miikemmeliyetin 6lgiisii olan kisisel ozellik ya da
nitelik” seklinde tanimlanabilir. Erdemin es anlamlis1 ve Arapga karsiligi ise fazilet
kelimesidir.?®® islam felsefesinde erdemin felsefi bir terminolojiye biiriinmesi Kindi
eliyle olmus, Farabi tarafindan da ahlak, siyaset ve mutluluk gibi konularla ayrilmaz
biitiin olusturmustur. Farabi’ye gore erdem en yiiksek mutluluga ulagsmanin bir aracidir.
Farabi, tnli eseri Tahsilii’s-sa ‘dde’de mutluluga ulastiracak erdemleri dort gruba
hasretmis olup bunlarin; nazari, fikrl, ahlaki ve pratik erdemler oldugunu dile
getirmistir.254 Farabi, nazarl erdemleri; akil giicliniin gelistirilmesi ve onun bilgiyle
donatilmasi, fikri erdemleri; bilgiyle donanmis akil giiciiniin bunu pratige dékme
becerisi, ahlaki erdemleri; arastirma ve kiyasa dayanmadan, insan fiillerinin uzun siire
tekrar ederek insanda aligkanlik halini almasi olarak niteler. Farabi’nin son grupta
zikrettigi pratik erdemleri/sanatlar1 elde etmis kisiler teorik ve pratik kemale ulasmus,
mesleki maharetleri kazanmiglardir. Farabi’ye gore bunlarin her biri 6ncelikle erdemli
insanlar olup sonra da durumuna gore bunlar miikemmel egitimci, gercek filozof, fazil

devlet baskanidirlar.>®

a1 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is‘dd, 152; Amiri’ye gore hikmete talip kisi basina gelen musibetlere

katlanmadan, mesakkatlerin iistesinden gelmeden, dost, aile ve diismandan gelebilecek eziyetlere
sabretmeden hikmeti elde edemez. Bk. Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘Gd, 152; Turhan, Amiri ve
felsefesi, 215.

252 ibn Miskeveyh, el-Hikmetii'l-hdlide, 349.

253 Cevizci, Felsefe Sozligii, 159.

24 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yay., 2018),
1.

2% Cagrici, “Fazilet”, 268-271.
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Amiri, Aristoteles’in dilinden fazileti:**® “Bir seyin, kendisine egit seyler arasinda
miikemmellik (cevdet) adina bir fazlaliga sahip olmasidir” seklinde tanimlamis ve yine
Aristoteles’in fazileti diisince (nazari) ve karakter (hulki) olarak da ikiye ayirdigini
belirtmistir.>’ Amiri’ye gore insan canli bir varliktir fakat insan, diger canlilardan da
nutki bir kuvvet olan iyiyi ayirt edebilme (cevdet) giiciine sahip oldugundan onlardan
{istiindiir. Amiri’ye gére bu ayirt edici kuvvet Allah’m yaratilmislara verdigi kuvvetlerin
en miitkemmeli ve en sereflisidir. Bundan dolay1 alim kisi cahil Kisiden daha tstiindiir.
Amiri, erdemli fiillerin diger canlilarda bulunmayacagmi bu fiillerin yalmz insanda
bulunacagini vurgular. insani bir deger olan iyiyi ayirt etme giicii insanin diisiincesinde,
fiilinde ve ahlakinda karsilik bulur. Amiri’ye gore fiil ve ahlaktan once en énemli ayrt
etme giicliniin diisiince giicli oldugu, bu giiciin insan1 canlilardan bariz sekilde ayiran ve
sadece insana has olan natik nefsin oldugudur. Yine ona gore fiil ve ahlak ise behimi

nefse tabidir.?®

Amiri, Aristoteles gibi erdemleri, karakter hulki (karakter) ve nazari (diisiince) olmak
lizere ikiye ay1r1r.259 Amiri’nin yaptig1 bu ayrimda sadece Aristoteles’in degil Farabi’nin
de etkisi oldugu diisiiniilmektedir.?®® Amiri’ye gore karakter erdemleri insani bir hiiviyet
tasirken diisiince erdemleri akli hiiviyet tasir. Karakter erdemleri behimi ve natik nefsin
miirtdbe kismini olusturur ve miirekkeptir. Akll erdemler de sadece natik nefsin nazari
kismin1 olusturur ve bu da basittir. Amiri’ye gore hulki erdemler akledilenler
(miiteakkile) iken nazari erdemler ise akleden (akile) erdemlerdir. Amiri, karakter
erdemleri olarak temizlik, Olgiiliilik ve cesaret gibi oOrnekleri verirken, diisiince

erdemleri olarak akil, ilim ve hikmeti 6rnek olarak verir.?®

Aristoteles’e gore karakter erdemi, iki erdemsizlik arasinda ortada olma durumudur.?®?

Amiri, Aristoteles’in bu tanimina katilir ve Karakter erdemini “Bize gore erdem ortada

26 Amiri, erdem kelimesinin es anlamlis1 olan faziletkelimesini kullandigindan tezde bu kelime

tercih edilmistir.
257 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 157-158; Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1103b.

258 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 158.

259 Avristoteles, Nikomakhos a Etik, 1103b.
260 Farabi, Fusiiliin Miintezea, 30, 99.

261 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 158.

262 Avristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1109a.
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olan yani aklin (kavl)®® simirlarim belirledigi, iradeyle ortaya ¢ikan yerlesik bir hal”
olarak tammlar. Amiri, erdemin vasiflarindan biri olarak gordiigii “yerlesik bir hal”
olmasimin nefiste bulunan seyler oldugunu, bunlarin da ya kuvveleri ya gelip gecici
duygulanimlar1 (avariz) ya da huylart barindirdigini séyler. Huylar, duygulanimlar
sayesinde gerceklesen durumlar olup bunlarin erdem veya erdemsizlikler olarak
adlandirilamayacagini ifade eden filozof bu ikisinin de insanda gelip gegici oldugunu
vurgular. Anlik gelisen duygulanimlar sehvet®®® mahsuliidir ve onda heyecan,
heyecansizlik, korkaklik, cesurluk, sevgi ve nefret gibi siirekliligi olmayan psikolojik
sonuglar barinir. Bu psikolojik durumlara bakilarak da bir insana siireklilik saglayacak
nitelikler verilemez. Duygulanimlarin ayn1 zamanda iradeden bagimsiz oldugunu ifade
eden Amiri buna karsin erdemlerin dogrudan irade ile gergeklesen fiiller oldugunu
vurgular. Onemli olanin insandaki potansiyel olarak iyi ya da kétiiliigii yapma giiciiniin
degil aktiiel olarak fiilleriyle iyi ya da kotii davranisi ortaya koymasi oldugunu diisiinen
Amiri bu durumda insamin iyilik yapmasini erdem, kotiiliikte bulunmasmi da
erdemsizlik olarak nitelenebilecegini agiklar. Iste bundan dolayr Amiri’ye gore erdem,

bilkuvve bir gii¢ ve gelip gegici duygulanimlar olmayip insanda yerlesik bir huydur.?®®

Amiri, karakteri tammlarken yer verdigi “irade ile ortaya ¢ikan” boliimiinii de aciklar.
Ona gore “ortada yer alan” ibaresindeki orta, herkes i¢in ayni seyi ifade etmez aksine
subjektif bir duruma isaret eder. Orta denince akla ilk olarak matematiksel bir yap1, yani
iki uca esit uzaklikta bulunan seyin anlasildigini savunan Amird, bunun yanlis oldugunu
belirtir. Amird, 10 ile 2 sayilarmin ortasinin 6 sayis1 oldugunu ve bu sonucun tek bir sey
olup, objektif bir deger barindirdigini séyler.”®® Buna karsin Amiri insanin psikolojik,
ahlaki ve diger saiklerle ortaya koydugu davranislarin erdem ya da erdemsizlik olarak

263 Amiri burada kavl olarak gecen kelimeyi Yunanca logos kelimesinin karsiliginda kullandig

diisiiniilmektedir. Bundan dolay1 bu kelime hem akil hem de s6z manasina gelmektedir. Bk.

Turhan, Amiri ve felsefesi, 206.

Ibn Sina’ya goére sevki giic; sehvet giicii (el-kuvvetu’s-sehvaniyye) ve 6fke giicii (el-kuvvetu’l-

gadabiyye) olmak {izere iki gesittir. Sehvet giicli, haz verene doniik istemeye yonelten ve yarar

oldugu umularak hayali arzulanir kildiran giictiir. Ofke ise hayali gegistirmeye veya
kagindirmaya yonelten giictiir. Bk. Yusuf Cengiz, “ibn Sind’nin Zihin Felsefesinde Eylem

Siireci”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 55/2(2014):109.

265 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘ad, 159-160; Turhan, Amiri ve felsefesi, 206.

206 Amiri’nin ortaya koydugu bu formiilasyondaki (2+10=12, 12/2=6) orta olan alt1 sayisim Amiri
degismez orta olarak nitelemis yani kendi zatiyla orta olma durumudur (el-mutavassit bi nefsihi).
Amiri’nin bu goriisiinii kendisinden 6nce Farabi de dillendirmis ve ondan etkilenmistir. Bununla
birlikte Farabi, ahlaki erdemleri rolativist bir orta olarak kabul etmistir. Bk. Farabi, Fusiliin
Miintezea, 37-38; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Furkan Akderin, 67,85,100; Erwin 1. J.

Rosenthal, Ortagag ’da Islam Siyaset Diisiincesi, gev. Ali Caksu (Istanbul: iz Yay., 1996), 171.
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nitelenebilmesi i¢in o esnada davranig gosteren insanin gerektigi miktarda, gerektigi
sekilde ve gerektigi vakitte yapip yapmamasiyla olabilecegini vurgular. Amiri’ye gore
eger insanin ortaya koydugu davranis zaman-mekan-ol¢ii baglaminda ortada yer
aliyorsa bu ayn1 zamanda erdemdir. Erdem olarak nitelenen bu karakteristik durumun
Oviilecegini ve bu sayede siirdiiriilebilecegini de savunur. Yine ortanin oviilen bir sey
olmasiin akil ile gerceklesmesinde yattigin1 ifade eden Amiri akli kullanmak suretiyle
yapilan islerin Oviilen isler, erdemler oldugunun bunun disindaki yani tahayyiille
yapilan islerin cogunun da faziletsiz, kabih ve behimi oldugunun altini ¢izer.?®” Yine
Amiri ortada yer alan erdemin asiriliga gitmedigini, asiriliga giden erdemsizligin de
ortasinin olmadigini belirterek faiz, cevr, hased, dedikodu gibi bazi huylarin bayagi

huylar arasinda zikreder.?®®

Amiri bir kavram ya da durumu islerken onu karsitlariyla aciklar. Ornegin o, iyiyi
aciklarken kotliyl, giizeli (cemil) agiklarken ¢irkini (kabih), mutlulugu agiklarken
mutsuzlugu, erdemi agiklarken erdemsizligi agiklama yoluna giderek konunun daha iyi
anlagilmasini saglamak icin farkli bir pekistirec ya da metodoloji sunar. Bundan
hareketle Amiri, erdemi tanimlayip tartistiktan sonra erdemsizlik (rezail) iizerine
tartigmaya girer. Ona gore erdemsizlik bir seyin ortaya nispeti bakimindan ifrat veya
tefrite yaklasmasidir. Amird, erdemsizligin bazen iradi fiille bazen de iradesiz olarak
gerceklesebilecegini savunur. Amiri, istemeden yapilan erdemsizliklerin giigsiizliik,
zayiflik, hata veya bilgisizlik sebebiyle yapildigini, akli zayifliga ugramis ya da giicsiiz
kigilerin yaptiklar1 erdemsizliklerin sehvetlerine yenik diismeleriyle ilgili oldugunu
belirtir. Boylesi kisilerin erdemsizlige gitmelerinin kolay oldugunu ve bunun sebebinin
de onlardaki sehveti harekete geciren bir diirtiiden kaynaklandigini belirten filozof
istemli ve se¢imli erdemsizlikleri yapan kisilerin istemsiz yapanlara goére fiillerinin
bayag1 ve kabih oldugunu dile getirir. Istemli ve secim sonucu erdemsizlik yapanlarin
bunu baskalarina kabul ettirmek igin tutarli gibi goriinen birgok sebeple agiklamaya
calistiklarmi belirten Amird, kumarbazin ve hirsizin diistiigii kotii durumu buna

benzetir.?®

267 Amiri, es-Sa ‘Gde ve’l-is ‘dd, 159-161; Turhan, Amiri ve felsefesi, 200.

268 Turhan, Amiri ve felsefesi, 206; Farabi, “Risaletii’t-tenbih ala sebili’s-saade, (Mutluluk Yoluna
Yoneltme)”, 152-153.
29 Amird, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 162.
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Amiri, erdem ve erdemsizligi agikladiktan sonra kisinin erdemleri nasil kazanacagini ve
erdemsizlikten nasil kurtulacagini da agiklar. Amiri’ye gore diisiince erdemine kisi
ancak egitimle ulasabilir.’’® Amiri, bunun elde edilmesinin uzun bir zamana yayilan bir
egitimle olabilecegini ve bu egitimin de kolaydan zora dogru giden bir sistemle

ve ee e . P 271
yiirlitiilmesi gerektigini savunur.

Karakter erdemleri de Amiri’ye gore yalniz aliskanlikla kazamlir. Amiri’ye gore
erdemler ve erdemsizlikler kiside gorme ve isitme gibi dogal olarak bulunmazlar. Eger
bunlar dogal olarak bedende bulunsalard: aliskanliklara ya da egitime gerek kalmazdi.
Ancak bunlar insanm tabiatinin disinda da kalmazlar. Insan tabiatinin disinda kalsaydi
hi¢cbir zaman ve higbir durumda bunlan kisi elde edemezdi. Kisi erdemleri elde
edebilmek icin istidat sahibi olmalidir. Insan erdemleri kazandik¢a bunlar gelisir ve
boylece erdemler aliskanlik haline gelir. Onlar1 kuvveden fiil hale getiren seyler insanin
eylemleri olduguna gore insan oviilen fiillerle erdemleri, bayagi ve kabih sayilan
fiillerle de erdemsizlikleri elde eder.*"

Amiri, erdem ve erdemsizlikle alakali olarak verdigi bilgilerin ardindan Platon ve
Aristoteles’i esas kabul ederek temel erdemleri inceler. Amiri, Platon’dan ilham alip
onun nefs goriisiine vurgu yaparak erdemleri; nefisin ii¢ temel giiciine (natik, ofke,
sehvet) karsilik gelen hikmet, cesaret ve iffet erdemleri olmak {izere ii¢ tiir seklinde
aciklar. Bu ii¢ nefs giiclinlin mutavassit yonii ve dordiincti erdemin adi olan adalet
erdemidir. Adalet erdeminin en biiyiik 6zelligi diger li¢ erdemi de kusatmasi ve etki
altina almasidir. Bu erdemlere gore hikmet erdemi natik giigte, cesaret erdemi 6fke
giiciinde, iffet erdemi ise sehvet giiciiniin hareketiyle olusur. Amiri, Aristoteles, Platon

ve Farabi’den?”® farkl olarak erdemleri agiklamaya iffet’”* erdemiyle baslar. Amiri’nin

210 Farabi’ye gore 0gretim; sehir hayatinda yasayan bireyleri teorik erdemleri varliga g¢ikartirken

egitim ise milletlerde ahlaki erdemleri ve pratik sanatlari varliga cikartmadir. Ogretim sdzel
olmasima karsin egitim direk fiillere etki eden, pratik hayatta karsiligi olan alistirmadir. Bk.
Farabi, Mutlulugun Kazanilmas: (Tahsilu’s-Sa’ada), 33.

Amiri: “Nefis, faziletin giizelligi ile siislenmelidir. Tipki kadimin acisiz doguramayacag: gibi,
nefis i¢in faziletancak mesakkatle elde edilir.” Bk. ibn Miskeveyh, el-Hikmetii'lI-hdlide, 349.

272 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 163; Turhan, Amiri ve felsefesi, 206-207; Aristoteles, Nikomakhos’a
Etik, 1103b.

Farabi erdemlere cesaret erdemiyle baslar ve bunlar1 comertlik, iffet, niiktedanlik, sadakat ve
dostluk erdemleriyle siirdiiriir. Bk. Farabi, “Risaletii’t-tenbih ald sebili’s-sadde, (Mutluluk
Yoluna Ydneltme)”, 154-155.
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degindigi diger erdemler ise sirasiyla sunlardir: Hiirriyet, seref sevgisi (mahabbetii’l-
kerame), haya, yigitlik, hikmet, iliziintii (hemm), kiskanc¢lik, 6fke, yumusak huyluluk,
sevgi (mahabbet) ve dostluk (sadik), muaseret (insanlarla iyi iliskiler kurmak) ve

adalet.?”

1.5.2. Yonetici ve Yonetilen

Amiri yonetici kavramini sdis veya reis kavramlariyla ifade eder. Amiri’ye gore bir
insanin bazi eylemlerinde 6zgiir, bazisinda kisitli olarak yasamasi ve bu iki durumdan
da hosnut olmas1 bu kisinin asil ruhlu, erdemli ve said oldugu anlamina gelmez. Yine
baska bir kisinin de yapmasi gereken asli isleri yapmaktan kaginmasi ve keyfine
diiskiinlik gostermesiyle hakiki saddete erisemez. Yonetici ise bilgiye, hakikate ve
hikmete ne kadar yakin olursa yonetilenlere yakinligi olglisiinde onlara deger katar,
onlara erdemli yasamanin yolunu gosterir. Bununla birlikte yoneticinin hikmet ehlini
tercih etmesi, onlarin bilgilerinden yararlanmasi da yonetilenler nezdinde hikmet ehline
olan saygiyr arttirir, yonetilenlerin ahlaki yetkinligine katki sunar. Yine yoOnetici
davranis ve tutumlariyla yasayi uygular ve yasaya dnem verirse yonetilenler de yasaya

itaat eder, yasaya uymak icin gerekli riayeti géisterir.276

Amiri, yonetilen i¢in mesiis ve me’riis kavramlarini kullanir. Amiri, Aristoteles’e
dayandirarak yonetici ve yonetilenleri ruh ve beden iligkisiyle degerlendirir. Bundan
dolayr Amiri’ye gére aklin1 kullanan yonetici konumunda iken aklii kullanamayan ve
nefsinin isteklerine boyun egen de dogal olarak yonetilendir. Amiri’nin ilgili aktarim
sOyledir: “Kendileri igin dogru olani bilemeyen ve nefislerini bu sekilde idare etmeye
calisanlar dogal olarak yonetilenlerdir. Akil ve diisiince giicleri ileri olanlar ise
dogalar1 geregi yoneticidir. Bu iki grup arasindaki ayrim, beden ve ruh arasindaki

ayrimdan farkl degildir. 2l

Amiri’ye gore yoneten ilahi yasaya tutunmali ve ona sarilmalidir. Yonetici,

yonetilenlerle dost olmali ki onlari hayra ve en yiice mutluluga ulastirsin. Bununla ilgili

274 iffet erdeminin Amiri’deki 6nemine dair Ibn Miskeveyh’in Amiri’ye dayandirdigi su ifadelerde

daha iyi anlasilacaktir. Bu ifade sudur: “[ffetle beraber cehalet, fasiklikla beraber ilimden daha
hayirhdur.” Bk. Tbn Miskeveyh, el-Hikmetii'l-hdlide, 349.

215 Turhan, Amiri ve felsefesi, 207; Amiri, es-Sa ‘ade ve’l-is’ad, 164-226.

210 Amird, el-I'ldm bi-mendkibi’l-Islam, 151.

2 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 238.
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ibn Miskeveyh de Amiri’nin su manadaki iktibasii verir: “Siyaset yapamin seriata
tutunmast ve raiyetini dost edinmesi gerekir. O zaman, sehrini umumi hayirlarla
doldurur, siikiin, selamet, adalet gibi. Nefsini sehvetine kul ederse sehrini umumi
serlerle doldurur; hiyanet, zuliim, diistincesizlik gibi. 278 Byradan hareketle Amiri,
yOneticinin tiim yonleriyle yonetilenlerin durumunu etkiledigini, onlarin kaderleri

iizerinde etkili oldugunu diisiiniir.?”

Yonetici sadece s6z ve ifade giizelligiyle halki etkileyemez. Yonetici s6z gilizelliginin
yaninda davranis ve eylemleriyle halkina 6rnek olmalidir. Amiri’ye gore bin kisi bir
kisiye yalnizca sozleriyle iyiligi, mutlulugu anlatsin yine de onlar tek kisiyi ikna
edemezler. Ama tek bir kiginin eylemindeki milkemmellik, yasaya ya da dine uygunluk
bin kisiyi etkiler, ikna eder, onlarin salahina, saidetine vesile olur. Iste ydneticinin
durumu da tek kisinin eylemindeki miikemmellik ve yetkinlik gibidir. Ama bir kisiden
yol tarifi alinamayacagi, fakir bir kisiden de maddi yardim talep edilemeyecegi gibi
kendisinde olmayan erdemli davraniglar bu kisiden beklenilmez. Yonetici, halkina
infaki emrediyorsa comert olmalidir, bilgiyi emrediyorsa kendisi bilmelidir, adaleti
emrediyorsa kendisi adil olmalidir, halkin1 sirat-1 miistakime davet ediyorsa kendisi bu

yol iizere bulunmalidir.”®
1.4. Amiri’de Siyasetin Keyfiyeti ve Cesitliligi
1.4.1. Siyasetin Keyfiyeti

Siyasetin keyfiyetinden kastedilen yoneticilerin idaresi altinda bulunan yodnetilenleri

nasil yonetecegi, hangi yol ve yontemlerle onlari mutluluga ulastiracagidir. Amiri

«

siyasetin igerigini su ifadelerle anlatir: “...saddete ulagmayi, bunun yontemini, saddeti

saglayan ve onu bozan seyleri, bunu engelleyecek seylerden sakinma yollarini ve

2L Y bnetici, bagli bulundugu yasalarla

saddetten sapanlari iyilestirme sekilleri ...
yonetilenlere muamele eder. Bu muamelenin sekli de yoneticinin icra ettigi

yonetim/siyaset tarziyla ilgilidir. Siyasetin sekli ayn1 zamanda yonetilenleri hem

278 ibn Miskeveyh, el-Hikmetii'l-hdlide, 294-295.

219 Amird, el-I’lam bi-mendkibi’l-Islam, 151-152.

280 Amiri, el-I’lam bi-mendkibi’l-Islam, 152; Benzer degerlendirmeler igin bk. Ibn Miskeveyh,
Ahlak Egitimi / Tehzibu'l-Ahlak, 169-170; EbG Hamid Gazali, Kimyd-i Saddet, ¢ev. A. Faruk
Meyan (istanbul: Bedir Yayevi, ts.), I: 352.

281 Amird, es-Sa ‘dde ve 'I-is ‘dd, 229.
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diinyevi hem de uhrevi saddete ulastirarak onlar1 said kilmak olarak anlasildiginda
siyasetin ana niteligi de ortaya konulmus olmaktadir. Amiri’ye gore yoneticinin ifa
ettigi siyaseti bilmesi, siyasetin sebeplerini iyi kavramasi ve onun yontemlerine (yasa)
dair vukufiyetinin olmasi mutlulugu kazandirmada levahik degil mukavvim bir

ozelliktir. 282

Amiri yoneticinin hedefinin yonetilenleri mutluluga ulastirma oldugunu dile getirdikten
sonra bunun neyle olacagina dair de cevap getirir. Yonetici eger insanlar1t mutluluga
ulagtirmak istiyorsa bunun i¢in yasaya baglanmali ve yasadan hicbir sekilde
ayrilmamalidir. Yonetici yasaya muhalefet ederse yonetilenleri mutluluga ulastiramaz.
Yine yonetilenler de yasalara uymaz, yasanin aksine is ve eylemlerde bulunurlarsa
mutluluga ulagamazlar. Ciinkii yasa yakin, orta ve uzak hedeflerle olusturulmus olup
teolojik ve teleolojik sistemler iizerine bina edilen ilkelerdir. Yine yasalar erdemleri,
erdemsizlikleri, ebedi iyilik ve Lituflar, siireli zevk ve arzulari, kaginilacak ve kotiiliige
gotiirecek davraniglari, toplumun savasta, barista, toklukta, yokluktaki hareket tarzlarini,

kimin ne kazacagini1 ve kazanamayacagini hatta nasil harcayip nasil harcamayacagini da

belirler.?®

Mutluluk, miinzevi bir hayat yasayan bir insanin elde edebilecegi bir durum degildir.
Bununla beraber insanin bir diizensiz bir toplum iginde yasamasi da onun saadeti
kazanacagi anlamma gelmemektedir. Amiri bu noktada Tanri’min insami yaratip, onu
nefsiyle de bas basa birakmadigini belirtir. Tanri’nin bundan dolayr yOnetici ve
onderleri®®* yonetilenler iizerinde otorite sahibi kildigin1 vurgulayan Amiri bunu su
sekilde agiklar: “Allah ihsanwyla, bizleri dogru yola yonlendirecek, tembellikten,
durgunluktan ve O’nun yolundan sapmaktan koruyacak onciiler ve liderlerle irsad

7285 Amiri  yoneticilerin  yonetilenlere  yardimer  olmalarni, iyilik

etmistir.
kazandirmalarin1 ve yonetenlerin mutlulugu elde etmeleri i¢in yaratildigini vurgulayarak

yonetici ve yonetilenlerin birbirlerine muhtag olduklarini, her ikisinin de birbiri {izerine

282 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 229.

283 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 231.

284 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfizi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Daviadi (Dimesk: ed-Daru’s-
Samiyye-Daru’l-Kalem, 1992), 87.

285 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 229.
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Tanrt tarafindan musahhar kilindigint belirtir. Neticede siyasetin keyfiyeti erdemli

devlete ve erdemli topluluga ulastiracak siyasetin nasil ve ne oldugunu belirlemektir.?®®

Amiri’ye gore sehir halkini mutluluga ulastrmak yoneticinin varligmin da
nedenlerindendir. Sehir halki gelisigiizel bir sekilde mutlulugu elde edemez. Bundan
dolay1 yonetici, yonetilenleri mutluluga tesvik etmeli ve siyaset geleneginin belirledigi
amaglara uygun tedbirler almalidir. Yoneticinin amaci, kudreti ve zaman1 imkan verdigi
Ol¢iide her insanin fézileti yani yiice mutlulugu elde etmesini saglamaktir. Siyasetin de
yoneticinin de ana gayesini, akleden nefsi kemale erdirerek ona mutlulugu kazandirmak

gbren Amiri, Aristoteles’ten sunlari iktibas eder:

Yaratilms, iiretilmis ve yapilmis her seyin amact kemdle ermektir. Bunlarin yaptigi her
sey kemadle ermek icindir. Aklin kemdle eristikten sonra ileriye gitmemesi bunun
delilidir. /nsan solunum acisindan bitkilerle ve duyular acisindan hayvanlarla ortak
oldugu icin,onun kemali diisiinme giiciidiir. Insant insan yapan bu ozellik bilfiil degil,
bil-kuvve bulunmaktadir. Bu nedenle insan, igindeki bu potansiyelin uygulamaya
doniismesi icin kendini ve digerlerini idare etmeye ihtiva¢ duymaktadir. Insan bu

ozelliginden ancak onu uygulamaya gegirdiginde yararlanabilir.*®

Amiri, mutlulugun keyfiyetiyle yonetici arasindaki sik1 iliskiyi taglandirmak icin bu

sefer Platon’dan alintilama yoluna basvurur. Amiri, Platon’un su sozlerini aktarir:

Yoneticinin idaredeki en diisiik amaci sehir halkimin hayvani (temel) ihtiyaglarini
karsilamak ve zararlarina olacak seyleri onlardan uzaklastirmaktir. Bu ihtiyaglar
sunlardir: saghk, giizellik, giic ve zenginlik. Ancak buradaki -zenginlik- ¢ok mal
kazanmakla elde edilen bir zenginlik degil, mali dogru kullanmakla saglanan bir
zenginliktir. Bunun ardindan yéneticinin insani ihtiyaglart karsilamasi gerekmektedir.
Bunlar: iffet, cesaret, hikmet ve adalettir ki, adalet bunlarin hepsini kapsamaktadir.
Yonetici bilmelidir ki hayvani ihtiyaglar: saglamak insani ihtiyaglar: saglamaktir. Yine
insani ihtiyaglart elde etmek ilahi ihtiyaglar: elde etmek demektir. Yoneticinin en yiice
hedefi ise Allah’in insan igin yarattigini kemdle erdirmektir. Bu da insamin giizelligini

ortaya koyan saglam bir akildir.*®®

Amiri, Platon’un sdyledigini iddia ettigi ifadelere aynen kendisinin de katildigini beyan

eder ve bu sehadetini su sozlerle dile getirir: “Ben de Platon’un dedigi gibi tiim bu

286 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘ad, 229.
27 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 230-231.
288 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 229-230.
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ihtiyaclarin asil hedefin kemaéale ermesini saglayacak belirli seyler oldugunu

diisiiniiyorum. Asil hedefin elde edilmesine engel olacak her sey ise kotiiliiktiir.”?%°

1.4.2. Siyasetin Cesitliligi

Amiri, siyasetin bircok cesitlerine deginir ve bu noktada kendisinden 6nce siyaset
gesitleri yapan Platon ve Aristoteles gibi filozoflar1 takip eder . Amiri bu konuda
kendine 6zgii bir siyaset boliimlemesi yapmaktansa felsefe tarihgisi gibi bir tutumla
konuyu ele alarak adeta literatiir bilgilendirmesi yapmis gibidir ve 0, Turhan’in

2% Ondan bagka ibn Bacce tarafindan yapilmus bir

deyimiyle bir siyaset potpurisi sunar.
siyaset boliimlemesi yapildigi goriilmektedir. Amiri’nin Ibn Bacce’yi etkileyip
etkilemedigi bilinmemekle birlikte her iki filozofun da Farabi’den -etkilendigi
diistiniildiigiinde ikisinin de Farabi’nin siyaset felsefesinden miilhem olarak birbirine

benzer ve yakin degerlendirmelerde bulunmalar: yiiksek olasiliktir.

Ibn Bacce siyaset kelimesine karsilik olarak Tedbir kavramini kullanir. Tedbir’i dogasi
geregi dogru ve yanlis olmak iizere ikiye ayiran filozof dogru tedbirin tek, yanlis
tedbirin birden ¢ok oldugunu diisiiniir. ibn Bacce bu durumu su sekilde agiklar: “Daha
once degindigimiz gibi tedbir mutlak anlamda kullanildiginda devlet/sehir yonetimine
isaret eder, fakat bir sarta bagl olarak kullamildiginda ise dogru (savab) ve yanlis

291 Bununla birlikte ibn Bécce tedbiri dort smifa ayirir ve

(hata) olarak ikiye ayrilir.
bunlart; Tedbirii’'l-ildhi (Tanrt 'nin dlemi yonetmesi), Tedbirii’l miidiin (devlet yonetimi),
Tedbirii’l-menzil (ev yonetimi) Ve Tedbirii’l-miitevahhid (insanin kendi yonetimi) olarak
verir. Ibn Bacce Tedbirii’l-iléhi olarak adlandirdign Tanri’nin kéinat ve varliklar
tizerindeki yonetimini en iyi, en milkemmel ve en tam tedbir olarak gordiigiinden bunu

. 292
inceleme alani disinda tutar. ’

Amiri'nin  el-I’lam adli eserindeki siyaset ayrimmin daha 6zgiin  oldugu

293

diistiniilmektedir.”® Buna karsilik Amiri’nin es-Sa’dde, el-I’ldm, el-Emed ve el-Fusil

289 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 230.

290 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 234.

291 ibn Bacce, Tedbirii’l-miitevahhid (Bireysel Egitim Okumalari), gev. Mevliit Uyanik ve Aygiin
Akyol (Ankara: Elis Yay., Ankara 2017), 22.

292 Ibn Bacce, Tedbirii’l-miitevahhid (Bireysel Egitim Okumalart), 22.

293 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 237; Isik, Amiri’ye Gore Islam ve Oteki Dinler, 139.
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gibi eserlerinin siyaset bahislerine bakildiginda Ibn Bacce’nin yaptig1 siyaset ayrimina

benzer bir ayrim ondan daha énce Amiri tarafindan dillendirilmistir.

Amiri, el-Emed'de Tedbirii'l-ilahi™* ya da Allah’a ait olan gercek egemenlik (el-
miilkii’I-hakik?) ifadelerini kullanir. Amiri’ye gore Allah’a ait hdkimiyet/tedbir ancak
dort sifatla gergek amacina kavusur: (1) Tanri’nin varligt zorunludur. Cilinkii O’nun
Vicibii’l-viiciid olmas1 gerekir ki gercek tedbir islesin. Eger Tanr1 Miimkinii l-viiciid
olsaydi, O’nun gercek egemenligi olmazdi. (2) Tanri, zatinda tek yani Vahddaniyyii’z-
zar’tir. Tanr’nin esi ve benzeri olsaydi, O yine gergek egemen olmazdi. (3) Tanri’nin
giicii her sart altinda gegerlidir yani Tanri, Ndfizii'l-kudre’dir. Tanri, eger giigsiiz ve
giicii de sinirhi olsaydi, yine O’nun gercek egemenliginden s6z edilemezdi. (4) Tanri
kusursuz hikmet sahibidir yani O, Tdammai’l-hikmet’tir. Ciinkii O, bilgisiz ya da az bilen
olsaydi yine hakiki egemen olmazdi.*® Amiri, Ilahi Tedbir i¢in; “Biitiin varliklar:
kusatmak ilahi ozelliklerdendir.”*® ve “Alemin yoneticisi olan gant yiice varlik,

2,297

yonetiminde asla bir zayiflama olmaksizin her seyi yonetmektedir ... ifadelerini

kullanir.

Amiri Tedbirii’l miidiin (devlet yonetimi) olarak adlandirilan yonetim de iki farkl tasnif
tizerinde durur. Birincisi; imdmet ve tagalliip devletler, ikincisi; said /erdemli yonetim
(es-siyasetii 'I-fazila)*® ve siki devletler. Birinci tasnifinde Amiri apolojik siyaset
tarzin1 felsefi izahlarla dile getirirken ikinci tasnifinde Platoncu ve Farabici siyaset
anlayisin1 benimsemistir. Amiri, imamet devletinin ilk baskani olarak Hz. Muhammed’i
isaret eder. Hz. Muhammed’le gercek niibiivvet ve gercek hiikiimdarlik tek bir nosyon
haline gelmistir. Bununla birlikte Amiri niibiivvetin iistiinde bir ilim kaynagini, siyasal
otoritenin de hiikiimdarlik otoritesinin iistiinde bir giicii kabul etmemektedir. Bu iki gii¢
yani hikmet ve riyaset giicii ilahi bir ihsanla gergeklesir. Ilahi ihsanla ister hikmete ister

riyasete isterse de her ikisine bir insan ulagabilir. Amiri, Hz. Muhammed ve bazi

294 Amird, Kitdbu'I-Emed Alel’-Ebed, 162.

29 Amird, Kitdbu'I-Emed Alel’-Ebed, 182.

2% Amird, “el-Fusil fi mealimi’l-ilahiyye”, iginde Bir ve Cok: Amiri Felsefesinde Tanri ve Alem,
cev. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yay., 2017), 183.

Amird, “el-Fusil fi mealimi’l-ilahiyye”, 187.

Amird, va’d ve vaid’in kullarin siniflarina yonelmesinin ikincisi olarak aktardig1 erdemli yonetim
(es-siyasetii’l-fadila’nin su sartlarla gerceklesecegini bildirir: “Birincisi, koruma ve gézetme (hifz
ve ridye), ikincisi, esitlik ve adalet (insaf ve ma’dele), iiciinciisii, sorgulama ve hesaba ¢ekme
(isti’rdz ve muhdsebe), dordiinciisii ise, miikdfat ve cezalandima (cezd ve mudhaze)”. BK.
Amiri, Kitdbu 'I-Emed Alel -Ebed, 182-184.

297
298
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resullerin ilahi ihsanla hem hikmete hem de riyasete nail olduklarni belirtir ve her

ikisine birden sahip olarak da imameti gergeklestirdiklerini belirtir.?*®

Amiri’nin dile getirdigi imamet ve tagalliip siyasetlerinin iki farklt amaglart oldugu gibi
iki farkli sonucu vardir. Siyasi liderligin en miikemmeli olan imametin hedefinin sahsa
fazileti kazandirmak, neticesinin de yine sahsa eS-saddetii’l uzmay1 elde ettirmektir.
Siyasi liderligi tiranlik ve zorbalikla olusturan tagalliipte ise hedef sahsin
kolelestirilmesi, neticesi ise lanet, 1zdirap ve elim bir azaptlr.300 Devletin ve yoneticinin
zorba olarak adlandirilmasina sebebiyet veren unsuru onun yonetilene sundugu amag
oldugunu savunan Amiri bu goriisiinii ispatlamak igin; “Ameller niyetlere goredir.
Herkes niyetine gore karsiligini alir. Allah’a ve Peygamberine hicret eden, Allah’a ve
Peygamberine; miilk edinmek veya evlenecegi bir kadin bulmak igin hicret eden kisi de

hicret ettigi seye hicret etmis olur.” meshur hadisi®® zikreder.>%?

Amiri, Ilahi ihsan neticesinde gerceklesen imametin iistiin bir siyasi yoneticilikle
olacagini ve bu yoneticinin de ¢ok caligmasi halinde hedeflere ulasacagini, boylelikle
amagclanan neticeleri elde edecegini savunur. Yine o, devlet bagskanin bdylesi bir siyasi
giici insanhi@in saddetine sundugu miiddetce Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi
olacagini da savunur. Tagalliip sonucu siyasi iktidar ele gegiren ve devleti kendi sahsi
giidiimiine sokan tirana gelince Amiri, onun siirekli kibirlendigini, devleti kotii
amaglarma ortak ettigini ve kendisine uyanlar1 da zayi ettigini belirtir. Ayrica filozof
onun dénemini de biiyiik gerileme dénemi olarak adlandirir. Ilahi ihsanm sonucu
imametle de sereflenen Hz. Muhammed diinyanin en mamur yerlerinden olan Arabistan
yarimadasin1 yonetmekle kalmamis ada iilkelere ve komsu kralliklara da iyilik tizerine
boyun egdirmistir. Yine Amiri’ye gore Hz. Muhammed’in bu Ornek siyasi
karizmasindan dersler ¢ikaran, riyasetinin iyilik ve saddet lizere olmasini amaglayan
yoneticiler de basarili olacaktir. Bunun altindaki sebepleri de sorgulayan Amiri, Hz.
Muhammed’in riyasetinin imamet mi tiranlik m1 sorusunu da bu minvalde cesurca
yoneltir. Amiri’nin bu soruya cevabi Hz. Muhammed’in devleti imametle yonettigidir.

Hz. Muhammed’in yonetim tarzindan da bahseden Amiri, Hz. Muhammed’in itidal

299 Amird, el-I’lém bi-mendkibi’l-Islam, 151-153.
300 Amird, el-F’lém bi-mendkibi’l-Islam, 152-155.
so1 Buhari, “Bedii’l-vahy”, 1.

302 Amiri, el-I’ldm bi-mendkibi’l-Islam, 155.
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tizere yoneticilik yaptigini, yerine gore kilicim1 kullandigini, yerine gore de kilicim

kinina sokarak ikna ve retorik sanatini kullandigini dile getirmistir.>*

Amiri, ilahi ihsanla ortaya cikan en-niibiivvetii’s-sddika Ve el-miilkii’I-hakiki’nin
birlesimiyle olusan imdmet devletinin  bozulmasi ve onun teb’asinin da
kolelestirilmesiyle ortaya c¢ikan devleti Zorbalik ya da Tagalliip devleti olarak
adlandirir. Amiri’ye gore bu devlette miitegallibenin iktidar olmasiyla halk kolelesir,
onlarin diinyevi ve uhrevi saadetleri akamete ugrar, miitegallip riyasetinin amaci olan
bedbahtlik ve tagutculuk da hem devlete hem halka sirayet eder. Amiri, devletin ve
halkin bu pespaye duruma diismesinin altinda yatan nedenleri irdeler. Ona gdre insan
sahip oldugu, 6zellikle riyasette, bir seyi hayra ya da serre kullanabilir. Bundan dolay1
amacin belirlenmesi ve fiiliyata doniismesi niyete tabidir. Amiri burada bir misalle olay:
hem tesbih eder hem de tesbihe konu olan ilim sahiplerini hicvederek adeta devletin ve
halkin zorba tarafindan yonetilmesinde fikihgilarin roliine isaret eder. Amiri, fikih
ilminin diinya ve ahiret islerini diizenleyen, inananlar1 bu anlamda rahatlatan serefli bir
ilim oldugunu fakat bu ilimle istigal eden fikihgilarin fikih ilmini istismar ederek haksiz
kazang, s6hret, makam elde ettiklerini ve bunlarin zorbayr mesrulastirdiklarini belirtir.
Iste bundan dolay1 fikih ilminin bazi1 fikihgilar eliyle serefli olmaktan ¢iktigini iddia
eden Amiri bu durumu; “Vay haline o namaz kilanlarin ki, onlar namazlarimin éziinden
uzaktirlar. Onlar halka gésteris yaparlar. Hayra da engel olurlar.” (Maun, 107/4-7)

ayetiyle iliskilendirir.%*

Amiri’nin savundugu mutlu/said sehir ve mutsuz/sdki devletler hakkinda tezimizin
ikinci  boliimiinde ayrintilarina girileceginden tekrara diismemek icin bunlara
deginmiyoruz. Bununla birlikte Amiri’nin Platon ve Aristoteles’ten iktibas ederek

verdigi devlet/yonetim/sehir ¢esitlerine kisaca deginmek istiyoruz.
1.4.3. Siyasetin Kisimlari

Amiri, Platon ve Aristoteles gibi filozoflardan miilhem bir sekilde siyaseti kapsamu,

amaci, niteligi, keyfiyeti gibi farkli agilardan ele alip smiflandirmistir. Amiri, kapsam

308 Amird, el-I’lam bi-mendkibi’l-Islam, 155-156.

304 Amird, el-I’ldm bi-mendkibi’l-Islam, 154-155; Fatima Attiss, “The contributions of Islamic
scholars to establishing the science of comparative religions: Abu Al-Hassan Al-Ameri (d. 381
AH) as a model”, Al Turath Journal, 11/03(July, 2021):142.

80



itibariyle Platon’un siyaseti kiilli, miilki, medeni, beyti ve bedeni olmak iizere bese
ayirdigini dile getirir. Buna gore kiilli siyaset biitiin kiillileri i¢ine alan yiice yasanin
(nAmus) uyguladig1 siyaseti, miilki siyaset hiikiimdarlarin sehir yoneticilerine
uyguladig siyaseti, medeni siyaset sehir halkinin idaresiyle alakali siyaset tarzini, beyti
siyaset evin reisi konumundaki babanin ailesine yani esine, cocuguna yonelik siyaseti,
bedeni siyaset ise her bireyin ruhunu kemale eristirmek ve olgunlastirmak, bedenini
saglikli kilmak ve zinde tutmak i¢in uygulayacag siyaseti ifade etmektedir. Amird,
kapsami bakimindan siyasetin 6nemine dair Aristoteles’in ... hiikiimdarlik fikirleri,
sehir yonetimi ise bedenleri korur” ifadelerine yer verir. Burada Aristoteles’e dolayl
yer veren Amiri, hiikiimdarin sehir halkinm fikirlerinin olgunlasmasina, ruhlarmin
yiicelmesine ve onlarin saddete ulagmasina yardimci olurken halkin gehirde bir
yOneticinin riyasetinde birlik ve beraberlik icinde yasamasinin onlarin bedenlerini
korudugunu belirtir. Amiri yine Platon’un davrams amacina gore olusan Siyaset
cesitlerine yonelik yapmis oldugu tasnifi verir. Bu siyaset ¢esidini ikiye ayiran Platon
bu siyaseti soyle agiklar: “Yonetim iki ¢esittir: Bunlardan biri ydneticinin yapmasi
gerekendir. Yonetici nasihat vermede miibalaga etmelidir. Digeri yonetilenin yapmasi

gerekendir. O da giizelce itaat etmektir. ~30

Amiri yonetimlerin kisimlarin farkli cihetlerden vermeye devam eder. Amiri, herhangi
bir iktibas yapmadan ele aldigi bu boliimlemede yonetimi 6ncelikle iki kisma ayirir ve
bunlari; genel ve dzel yonetim olarak verir. Amiri’ye gore genel yonetim herkesin, ozel
yonetim ise bazi kisi ve gruplarin yonetildigi kisimdir. Genel yonetimi de Amird, barig
ve savas yonetimi olmak lizere ikiye ayirir ve bu iki kisimdan her birinin kendi i¢inde
kisimlar1 oldugunu da belirtir. Buna gore Amiri baris yonetimini; sevgi ve iyilik
yonetimi, kabalik ve al¢aklik yonetimi olarak ikiye ayirirken savas yonetimini de
dalkavukluk ve miidafaa yonetimi, saldirma ve taarruz yonetimi olarak yine ikiye ayirir.
Amiri, ézel yonetimin, yonetilenlerin durumuna ve amaglara gore kisimlara ayrildigimi
vurgulayarak ozel yonetim gesitlerini; ¢ocuklarin ydnetimi, kadinlarin yonetimi,

sanatkarlarin yénetimi, ordu yonetimi ve liderlerin yonetimi olmak iizere bese ayirir.>%

% Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘dd, 251.
306 Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘ad, 251-252.
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Amiri, Platon’un Yasalar kitab1 iizerinden riyaset cesitlerini fabii Ve arizi yénetim

07

olarak da aktarir. Burada Amiri, ebeveynin g:ocuklarl,3 efendilerin  koleleri, >

erkeklerin kadnlar,>®° yaslilarin genc;ler,310 erdemli insanlarin erdemsiz** ve bilenlerin
cahiller iizerindeki®*? Uistiinlligiinii zabii, bunlarin terslerinin baskanligin1 gayr-i tabii ya
da arizi olarak niteler. Ancak Platon’un ilgili eseri incelendiginde Amiri’nin saydig
riyaset cesitlerini Platon tabii Ve arizi olarak dile getirmemistir. Platon, Amiri’nin
saydig1 tabil baskanliklar1 eserinde vermis lakin Amiri, Platon’un “giicliiniin zayifi

313 seklinde soziinii ettigi baskanlik cesidini vermemistir.*** Buradan da

yonetmesi
Amiri’nin, Platon’un ilgili eserin cevirisini dogrudan gormemis ve Platon’un goriislerini
yansitan kaynaklardan almis olabilecegi sonucu ¢ikarilabilir. Yine Amiri, Platon’un dile
getirdigini iddia ettigi bir siniflandirma daha verir. Platon’a goére sehir devletleri ya da
yonetimleri; mutlu ya da mutsuz, iffetli ya da zevkine diiskiin, cesur ya da korkak
olabilecegi ve bu sehirlerin genel olarak 6zelliklerinin halklarmin 6zelliklerine gore
sekillendigi Amiri tarafindan alintilamir.®*® Platon’a atfedilen bu ayrim Amiri’nin dile

getirdigi said ve saki devletler ayrimiyla biiyiik benzerlik gosterir. Amiri’nin Platon’un

bu devlet siniflamasindan daha ¢ok etkilendigi diistiniilmektedir.

Amiri, Platon’dan verdigi yonetim cesitlerine ek olarak Aristoteles’in yonetim sekilleri
hakkindaki goriiglerini de vermeyi ihmal etmez. Aristoteles’e gore el-hey ’etii’l-
medeniyye ice ayrilir. Birincisi, Hz. Muhammed’e ilahi ihsanla verilen niibiivvet ve
devlet baskanlhigmimn birlestigi hiikiimdarliga benzeyen yonetim seklidir. Bu devlet
seklinin amaci, erdemli hiikiimdar eliyle insanlarin iyilik tizerine hayat siirmelerine
vesile olmak ve onlara saddeti kazandirmaktir. Bunun tersi de imametin ziddina
mukabil olan tiran/tagalliip yoneticidir. Miitegallibe olarak nitelenen bu yonetici halkin
iyilik ve saddetinden ziyade kendi ¢ikar ve sahsi ikbalini diisiiniir. Ikinci yonetim ¢esidi

Aristokrasidir. Aristokraside yoneticinin tek olmadig: liyakat ve ehliyete gore olusmus

307 Platon, Yasalar, ¢cev. Candan Sentuna ve Saffet Babiir (Istanbul: Kabalc1 Yay., 1998), 660d-
666bh.

308 Platon, Yasalar, 690b.

309 Platon, Yasalar, 781b, c.

810 Platon, Yasalar, 754b-d, 951e.
811 Platon, Yasalar, 696b, 734c.
812 Platon, Yasalar, 644b, 645b.

313 Platon, Yasalar, 690b.
S Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 279-280.
315 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 287.
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birden ¢ok kisinin baskanligini yaptig1 yonetimdir. Aristokrasi’de vatandaglarin adil bir
sekilde yonetilmesi ve onlara azami iyilik kazandirilmasi vardir. Aristokrasi’nin
bozulmus seklinde ise oligarsi hiikiimet sekli vardir. Bu oligarklarin yani azgin azinligin
hedefi kendi c¢ikarlar1 ve yakinlarin1i gdézetmektir. Sonuncuyu Aristoteles, seref
diiskiinlerinin idaresi anlaminda asalet yonetimi ya da riyasetii’l-kerdme olarak verir.
Bunun ziddi ise demokrasi ya da avam yonetimidir. Amiri, hiikiimet sekillerinden
ticlincii olarak vazettigi asalet ve onun zidd1 olan avam yonetiminin doniisiimiinii soyle
aciklar: “Bu iigiincii tiir, insanlarin bir vasiye yonelmesi ve igin basinda fazilet sahibi
olana oncelik verilmesidir. Yani o kisi hiirmeten segilir sonra sitkintiya diiser. Herkes

. .. - o . o .. oo e e 316
onun yonetimine ragbet eder ve yonetim avamin yonetimine doniisiir.”

Hiikiimdarin siyasetini babanin ¢ocuguna uyguladigi yonetime benzeten Aristoteles,
babanin ¢ocugunu her zaman koruduguna, ¢ocugunun hayrina olan isleri yaptigina ve
onun istikbali i¢in onu te’dip edip istidadi Olgiisiinde bir meslek sahibi olmasi igin
calistigina inanir. Hitkiimdarin da halkinin refahi, mutlulugu ve iyiligi i¢in ¢alistigina ve
bu ugurda hiisn-i niyetinin bulunduguna inanan Aristoteles, yine hiikkiimdarin halkina
kars1 biiyiik bir sevgi besledigini dillendirir. Hiikiimdarin karsiti olan tiranin yonetimini
ise Aristoteles, efendinin kdle tizerindeki yonetimine benzeterek efendinin kdlenin hak
ve menfaatlarindan ziyade kendi menfaatini gozettigini, koleyi isine geldigi gibi
kullanan efendiden koleye adalet, iilfet ve merhamet gostermesini beklemenin beyhude
bir beklenti oldugunu belirtir. Asalet yonetimini ise Aristoteles, kardeslerin birbirine
kars1 durumuna benzeterek onlarin fizyolojik ve biyolojik farkliliklar hari¢ hepsinin
birbirine benzedigini sdyler. Bu yonetimlerin her birinde (monarsi, oligarsi ve
timokrasi) sevginin ancak adalet ve ihsanla olabilecegini de dile getiren Aristoteles’e
gore, zorbada sevgi olmadigi i¢in, yoOnetilenlere karsi adaleti tam olarak saglayamaz.
Bununla birlikte Aristoteles, zorba yonetimlerde yonetenle yonetilenler arasinda sevgi

< ; o . 1. 317
baginin olmamasini aralarinda miisterek degerlerin olmamasina baglar.®

Amiri, yine Platon’dan ydnetim cesitleri iizerine iktibaslarina devam eder. Platon’a gore
yonetimin doniistiigii haller bes tane olup bunlardan biri sahih, dort tanesi fasid

niteliktedir. Sahih yonetim filozof-kral tarafindan yonetilmekte olup filozof-kralin

%0 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 282-283.
817 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 283.
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gayesi halkin saddetidir. Filozof-kral muhibbu’l-hikme &zelligi ile sahsinda erdemleri
toplamis ve o adeta saf altin konumundadir. Onda bakir, demir, giimiis gibi madenler
olsaydi saf altinlig1 asalete ve gilic gosterisine kayacakti. Saf altinligin1 yitiren 6zellikle
geng yoneticiler gengliginin de verdigi hirs ve arzuyla mal kazanma tutkusuna girisir ve
o kisi bir zorbaya hemen déniisiiverir. Amiri, Platon’dan su iktibaslarla Filozof-kraldan
Tiran-krala acit donidsimiinii paylasir: “Kadir kiymet sahibi faziletli insanlarin
yiiceltilmemeleri ve tazim edilmemeleri i¢in elinden geleni yapar ve onlarin degerini
diistirmeye ¢alisir. Bu nedenle onu ‘galibiyette asiri giden’ olarak isimlendiririz. Sonra
0 mal kazanma hirsi nedeniyle ahliksizlik ve alcakhiga batar.” Amiri’nin bu konu
hakkindaki degerlendirmesi ¢ok kisadir. Amiri’ye gore yonetimlerin doniisiimleri bir

anda meydana gelebilecegi gibi asama asama meydana gelebilir.

Amiri tarafindan Platon’dan iktibas edilerek verilen yonetim gesitleri sunlardir:
Aristokratlardan ve seckinlerden kurulu filozofun baskan oldugu monarsizm, seref
yanlilarinin olusturdugu timokrasi, halkin yonetimde s6z sahibi oldugu demokrasi,
askeri alanlarda tin yapmis kisilerin muktedir oldugu militarizm ve zorbalikla iktidar
ele geciren veya doniisen tiranizmdir. Sahih yonetimden kastin aristokratlardan
olusturulmus, baskanligini hikmet sever kisinin yani filozofun yaptigi monarsik

yonetimdir. Ayrica diger dort yonetim cesidi fasiddir. >

Baska bir agidan Amiri’ye gore yonetim serefli ya da bayagi olur. Serefli yonetim su
ozelliklerinden dolay1 seref kazanir ve bunu siirdiiriir: Birincisi yonetenin serefi, ikincisi
yonetilenlerin serefi ve ¢oklugu, {iciinciisii ise yonetimin her zaman dogruluk iizere
olmasidir. Dogruluk ise yonetilenlerin yarar1 ve i1slah edilmeleri yoniinde olmaktir.
Bayagi yonetim ise serefi gerektiren Ozelliklerin zitlarim1 edinmelerinden dolayi
bayagilasmistir, bozulmustur. Bayagi yonetimin Ozelliklerinin en alcakca olan,
yoneticinin menfaatleri kendisi i¢in kullanmasi ve yOnetilenlere zarar vermesi, onlarin
1slahina engel olmasidir. Amiri’nin bu yonetim siniflandirmasinda serefli yonetim; el-
I’lam eserinde goriilen hakiki niibiivvet (en-niibiivvetii’s-sadika) ile hakiki devlet (el-

miilkii’[-hakiki)’in  ilahi ihsanla birleserek ilk baskanlik/imametin sahibi Hz.

818 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 283-284.
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Muhammed’le tecessiim eden bagkanligi (hiikiimdarlik); bayagi yonetim ise, imametin

karsisinda yer alan tagalliip yonetim seklini andirmaktadir.®"®

Amiri’nin yonetim siniflandirmasinda takip ettigi diisiiniirler Platon ve Aristoteles’tir.
Ancak Amiri yaptig1 bir baska siniflandirmada herhangi bir filozoftan dogrudan ya da
dolayli iktibas etmeden bir yonetim siniflandirmast yapar. Bu siniflandirmada o, ilk
once iige, daha sonra her bir bolimii yediye ayirarak toplam yirmi bir tane Siyaset
cesitlendirmesi elde eder. Bu siniflandirmalar genel olarak yonetici ve yonetilenler
arasindaki uyulmas: lazim gelen siyasetleri, hususlari, ilkeleri ve yontemleri
kapsamaktadir. Yine bu simflandirmada Amiri’nin 6zellikle besinci ve altici bolimde,
kismen de diger boliimlerde ele ele aldig1 konularla alakalt metodolojik bir boliimleme

yaptig1 izlenimi vermektedir. Amiri’nin yaptig1 stmiflandirmalar soyledir:

A- Yoneticinin halki igin yapmasi gerekenlerdir. Bu yedi kisma ayrilir:

1. Yonetici bagkasini diizeltmeden 6nce kendi yapmasi gerekenleri agiklamalidir.
2. Yonetimde yoneticiye has olan yasalar zikredilmelidir.

3. Kararhlik iizerine kurulu bir yapi inga etmenin gerekliligini aciklanmalidir.

4. Kararlihigr saglayan kanun ve yontemleri tesis etmelidir.

5. lyi insanlarm ydnetimi olan merhamet ve ihsan yonetimini uygulamalidir.

6. Koti insanlarin yontemi olan siddet ve rezillik yonetiminden uzaklasmalidir.
7. Diismanlarin zararlarini defetmelidir.

B- Yoneticinin halki i¢in yapmasi gerekenlerdir. Bu kisim da yedi bdliime
ayrilir.

1. Yasa yoluna yonlendirme,
2. Terbiye ve egitim,

3. Cocuklarin yetistirilmesi,

819 Amir, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 282; Amiri, el-I’ldm bi-mendkibi’l-Islam, 152.
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4. Kadimlarm yetistirilmesi,

5. Sanatkarlarin yetistirilmesi,

6. Mal toplayanlarin yetistirilmesi,

7. Sehrin muhafizlarinin yetistirilmesidir.

C- Yoneticinin halkin durumu i¢in yapmasi gerekenlerdir. Bu da yedi boliime

ayrilir:
1. Yoneticinin valiler segmesinin gerekliligi,
2. Segcilmesi gerekenin 6zelliklerinin agiklanmasi,
3. Valilerin uymasi gereken ilke ve yasalarin agiklanmasi,
4. Yoneticinin danigmana olan ihtiyacin gerekliligi,
5. Vezir ve danismanin 6zellikleri,
6. Secimle ilgili agiklama,

7. Fikir, istisare ve fikrin {izerine insa edildigi kanunlarin agiklanmasindan

2
olusur.3 0

Son olarak Amiri ev yonetimi ve insamin kendi yonetimi hakkinda da bilgiler verir.
Amiri, Tedbirii’I-menzil’de ailenin 6nemi, nikah, cinsel iliskiye dair, kadinlarin durumu,
cocuk sahibi olmanin 6nemi, ailede ¢ocuk egitimi ve yontemi, ¢ocugun edepli olmasinin
onemi gibi konulart islerken insanin kendisini yonetmesine imkan verdigi nefs egitimi,
te’dip, edep, kisisel gelisim, adab-1 muaseret gibi ferdi konulari islemistir.**! Bu

konularin goguna tezimizin ikinci boliimiinde, ilgili oldugu kadariyla deginecegiz.

20 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 293-295.
821 Amiri, es-Sa ‘Gde ve’l-is ‘ad, 339-412.
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1.4.4. Siyasetin Gayesi

Siyaset, ana gayesi bakimindan insanlart mutlu etme sanatidir. Bu bakimdan erdemli ve
said devlet halkinin mutluluga erismesi, uygulanan siyaset ya da is’ad etme
yontemlerine baghdir. Bir kimse kendi basina tiim erdemleri kazanamayacagi igin o
kimsenin erdemli bir kisi olmas1 da s6z konusu degildir. Insanin said devlete ihtiyac
vardir. Ciinkii said devlet ancak erdemli bir siyasetle, erdemli yoneticiyle ve erdemli bir
toplulukla tesekkiil eder. Amiri bu noktada iki soru giindeme getirir. Bunlardan biri
“yonetici yonetilenleri nasil yoOnetiyor?”, digeri ise “yonetim nasil olmalidir?”
sorusudur. Bu iki sorunun aym anlama geldigini belirten Amiri, bu durumu
Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik kitabinda yer alan bir durumla iliskilendirir. ilgili
eserden nakille Amiri, bir arastirmacimnin bir hey’eti/durumu incelemesiyle o durumun
sahibini incelemesi arasinda kesinlikle fark olmadigin1 sdyler. Yani yoneticinin halki
nasil yonettigiyle, yonetiminin nasil oldugu sorulart arasinda herhangi bir fark yoktur.

Amiri bu konuyla ilgili sunlar dile getirir:

Nasil oldugunu arastirmak icin bu durumu incelemek, o durumun sahibinin halini
incelemekle aymi seydir. Zira hal, durum demektir. Yoéneticinin nasil ydnetmesi
gerektigini acgiklamak istedigimizde onun yonetimiyle neyi hedefledigini, kullanmak
istedigi yontemi ve baslamasi gereken noktayr agiklariz. Hedefin agiklanmasindan kasut,
yoneticinin tim fillerini ondan étiirii yaptigi asil illeti 6grenmeyi istemektir. Yonetici
hedefini belirledikten sonra bunun aksi yonde, baska hi¢hir yola adim atmadan
gittiginde baslangi¢ noktasini bulacaktir. Baslangi¢ noktasi, ulasmak istedigi hedefin zit

yoniindedir. Yontem ise baslangi¢ ve hedef noktasi arasindaki giizergahtir.**

Amiri yoneticinin ana hedefinin mutlu/said devletin sakinlerinin mutlulugu elde
etmelerini saglamak oldugunu belirtir. Bununla birlikte filozofa gore, en kiiciik bir hal
giizelligi eger sehir halkin1 mutlu edecekse o en kiigiik hal giizelligini arastirmak ve onu
hayata ge¢irmek de yoOneticinin gorevidir. Hal gilizelligini de insanlarin
davraniglarindaki yetkinlik oldugunu belirten filozof, davranis haline gelmeden 6nce bu
durumun ilk once teorik akilla belirlenip daha sonra pratiklesmesi gerektigini soyler.
Bununla birlikte Yine Amiri’ye gore yonetici, yonetilenleri mutlu kilma ve mutlu etme

hedefini ortaya koymadan 6nce kendisinin mutlu kilma ve mutlu etme yontemlerini

322 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 245-246; Amiri’nin Aristoteles’e nispet ettigi bu fragmanlara benzer

yerler dolayli olarak ilgili eserde bulunur. Bk. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1112b-1113a.
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teorik olarak tiim yonleriyle bilmeli ve bunlari davranis haline getirmelidir. Hal
giizelliginin, insanin yaratildig1 suret iizere kemale erdirilmesi olarak sunan Amiri, bu
suretin kemale erdirilmesini saglayan sebebi de insandaki diisiinme potansiyelinin
pratige aktarilmasi olarak vazeder. Amiri’ye gore teorik bilgeligi elde ettikten sonraki
merhalede yonetici bedeniyle alakali ihtiyaglari gidermelidir. Bu ihtiyaglar saglik,
giizellik ve kuvvettir. Bunlar1 da elde ettikten sonra nefsinin ve bedeninin disindaki
ihtiyaglar1 karsilamasi da gereklidir. Amiri, yOneticinin bunu ancak insanlarin
davraniglariyla saglayabilecegini ve bu durumun da baslangi¢c noktasini olusturdugunu

belirtir. Amiri yéneticinin hem kendini hem de halki tanimas1 noktasinda sunlar1 ifade

eder:3?

Yoneticinin yénetilenleri tanimaya olan ihtiyacimin farkinda olmasi, mutlulugu elde
etmek i¢in diizenlenen ihtiyaglart karsilamada onlari nasil goreviendirecegini bilmesi
gerekir. Bunu ger¢eklestirmenin yolu, her ihtiyag tiiriiniin karsisina onu hakkiyla yerine
getirebilecek ve yédneticinin hedefine hizmet edecek toplum simiflart yerlestirmektir.
Yénetilenlerin davranmislarindaki hedeflerinin mutlulugu elde etmek olmasini saglamak
gerekir. Boylece yonetilenler ihtiyag tiirlerinin hedeflerine gore ayrilabilir ve mutluluga
ulagmak olan en yiiksek hedef icin bir araya gelebilirler. Bana gore bir durum bir sey

icin baslangi¢ noktasi olurken bagska bir sey igin hedef noktast olabilir. 524

Mutlulugu elde edebilmek oncelikle bir baslangic noktasiyla miimkiindiir. Baslangic
noktasinin mesru ve saglam bilgiyle olusmasi mesru ve rasyonel bir hedefle
sonuglanmasi neticesini meydana getirir. Hedefler bedenin fiilleriyle gerceklesir. Amiri
bunu miisahhas bir 6rnekle agiklar. Mesru bir nikah akdiyle nikahlanan bir ¢iftin zifaf
neticesinde ¢ocugun olmasi hedef, baslangi¢ noktasi ise nikahtir. Bu durum iki kisinin
mutlulugudur. Amiri bu misalden hareketle yoneticinin siyasetine yonelir. Amiri bu
dogrultuda yoneticinin harekete gecmesini ve kendine hedefler belirlemesinin 6ncelikli
sart oldugunu belirtir. Yalnmiz Amiri yoneticinin harekete ge¢mesinin ve galismasimin
yeterli olmadigini, insanlar arasinda davraniglarinda erdem bulunan, ahldki normlara
onem veren Ozellikle geng kisilere ve sehrin diger sakinlerine yonelmesi gerektigini
aciklar. Yonetici mutlu devleti en yiiksek mutluluga kavusturmak igin, bu genglerin ve
kisilerin oOncelikle bedenlerini egitmelidir. Yonetici sehir halkinin bedensel-ruhsal

gelisimlerini  tamamlayacak, kuvvetlerinin  artmasim1  saglayacak  bir  yola

823 {xmiﬁ, Kitébu’l-Emed Alel’-Ebed, 50.
824 Amiri, es-Sa ‘Gde ve’l-is ‘ad, 247.
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yonlendirmelidir.** Amiri mutlulugun keyfiyeti ve nasil kazanilacagina dair sordugu
sorular1 su sekilde aktarir: “Yénetici halkini egitir, ogrendiklerini uygulamalarini ve
sorumluluklarini yerine getirmelerini saglar. Boylece bu bedenlerin ruhlarini da egitir,
ruhlart sanatlarla, edebiyatla ve bilimlerle canlandwrir. Sonrasinda onlara gorevler

12

yiiklemeye, onlari denetlemeye ve diizeltmeye yonelir.”**® Amiri’nin bu aktarimmndan
hareketle su neticeye varilabilir; Amiri, Platoncu gériisleri benimsemeyerek idealize

ettigi devlet tasavvurunu felsefi bir bagla temellendirmistir.
1.5. Siyasetin Metafiziksel Boyutu

Amiri’nin siyaset felsefesinin metafiziksel boyutu bir bakima Ortagag Islam siyaset
felsefesinin  genel diisiincesini yansitir. Buna mukabil Amiri’nin bu  yondeki
diisiincelerini ortaya koymak kolay degildir. Ciinkii Amiri’nin eserlerinden gok az bir
kismi gliniimiize gelmis bulunmakta ve onun direkt metafizik goriislerini yansittigi
Serhu Kitabi’l-burhdn li Aristitalis, el-Indye ve’d-dirdye, el-Irsdd li tashihi’l-i’tikdd ve
el-Fusilu’'l-burhaniyye  li’l-mebdhisi 'n-nefsaniyye gibi eserleri glinimiize intikal
etmemistir.**’ Amiri’nin giiniimiize gelmis el-Fusil fi medlimi’l-Ilahiyye adli eseri
Yeni-Eflatuncu metafizik dgelerini barindirmasinin yaninda, onun metafizik goriislerini
kismen barmdirir. Yine Inkdzii’l-beser mine’l-cebri ve’l-kader, et-Takrir li evciihi’t-
takdir ve el-Emed gibi eserlerinde Amiri’nin eskatoloji, ruh-beden, kaza-kader, fiil-fail,
irade hirriyeti gibi konularin yaninda dolayli olarak metafizik goriislerine de
rastlanmaktadir. Bunun yaninda el-Mecdlisii 's-seb beyne’s-Seyh ve’'l-Amiri adli eser el-
Fusiil’le epistemolojik ve terminolojik benzerligi bulunmakla birlikte Amiri’ye ait olup

olmadig1 tam olarak kesin degildir.**®

Amiri’nin siyaset felsefesine yon veren en miihim eseri es-Sa’dde’dir. Eserin is ‘Gd
kisminda insanin siyasi bir varlik olarak birey, aile ve devlette yonetimini, Siyasetin
tanimini, gesitlerini, degerini ve mutlulukla olan iligkisini Tanri-evren-insan baglaminda
ele alir. Ozellikle bu bolim Amiri’nin siyaset felsefesinin, aym1 Farabi’de oldugu

329

gibi,*® metafizikle bir bagi ve uzantisimin oldugu anlasiimaktadir. Amiri’ye gore

325 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 247-248.

326 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 248.

821 Kaya, Bir ve Cok: Amiri Felsefesinde Tanri ve Alem, 35.

828 Kaya, Bir ve Cok: Amiri F elsefesinde Tanrt ve Alem, 35-36.

329 Macid Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kastm Turhan (istanbul: iklim Yay., 1987), 97-98.
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Tanr1’mn zorunlu varlik olmasi miimkiin varlik olan insanin eksik olmasim gerektirir.**
Bundan dolay1 insan, Mutlak Mukemmel (et-Temamu’l-mahz) varlik olan Tanri’nin
tedbirine muhtagtir. Buradan bahisle Amiri’nin siyaset felsefesi metafizik temelli bir
siyaset anlayisidir. Tanri’dan hareketle olusturulan metafizik 6zellikli ve teolojik
amaglar1 olan bir siyaset felsefesi kurgulayan Amiri, Tanr’nin insanlardan bir kisminin
biiyiik bir kismini yonetmesine izin vermis ve onlara yasalarini uygulattigina, imametle
de said devleti kurdurmak suretiyle sakinlerini de en biiyiik mutluluga sevk ettigine

inanir.>!

Amiri’nin siyaset felsefesinin Platon ve Platonculuga dayandigi iddiasina Cabiri
siddetle karsi gikar. Cabiri’ye gore Amiri, yazmis oldugu es-Sa ‘dde’de ¢okga Platon ve
Aristoteles’ten alintilamalar yapar. Fakat bu iktibaslar gergekte Platon ve Aristoteles’e
ait olmayip Amiri’nin uydurmalar1 oldugunu savunan Cabiri, Amiri’nin ilgili eserini ve
siyaset anlayisin1 Gzgiin bulmaz.** Cabiri’ye karsin Kutluer ise Amiri’nin bu
iktibaslarla fikri tercihini belli ettigini, Platon ve Aristoteles gibi filozoflardan aldig:
iktibaslara katilarak onlar gibi diisiindiigiinii ifade eder.®*® Amiri, yaptig1 iktibaslarla
siyaset felsefesini Platon’a dayandirsa da o i¢inde bulundugu dini ve kiiltiirel gevrenin
etkisiyle Tanrisal kokenli ve baglantili bir siyaset anlayisin1 benimsemistir. Amiri’nin
siyaset felsefesi, ozellikle el-/’ldm’da serdettigi diisiinceleri baglaminda siyaset
felsefesinin teolojik karakterli ve metafiziksel bir tavirken, Platon’un siyaset felsefesi
ise siyaset temelli bir metafizik karakter tagimasiyla iki filozof birbirinden ayrisir. Yine
Amiri, Tanri’dan insana dogru bir siyaset felsefesini benimserken Platon burhani
(demonstrative) odakli bir siyaset felsefesinden ziyade bireyden baslayan bir siyaset
diisiincesini Tanr’yla iliskilendirir ve metafizigini de bu sekilde sekillendirir.>*
Filozofun bu noktada siyaset felsefesinde bilgi kaynaklarindan hem vahiyden ve

tecrilbeden yararlanmasi onun 6zgiinliigli olarak goriilmektedir.

Amiri’ye gore metafizik “sebeplerin sebebi olan Ilk Gercek’in bilgisidir” ya da

“alemdeki varliklarin meydana gelis sebeplerini ve ozellikle de her ¢abanin gayesi olan

330 Amiri, Kitabu 'I-Emed Alel-Ebed, 46; Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine Yansimalart,
178.

s Amiri, Kitabu 'I-Emed Alel-Ebed, 180-182.

332 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 503, 510.

333 Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiilii”, 68.

334 Mustafa Yildiz, “Farabi'nin Toplum ve Devlet Goriisii/Farabimin Toplum ve Devlet Hakkindaki
Goériisii” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2009), 63.
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ilk, tek ve gercek varlik hakkinda siipheden arinmus bilgiyi arastiran”® felsefi ilimlere
dahil olan en serefli ilmi disiplindir. Buradan hareketle de Amiri, filozofu/ hakimi de
“... matematigi, tabiat ilimlerini ve mantik kurallarini bilen ve bu ii¢ disiplini
birlestirerek metafizik anlamlart arastirmaya muktedir olan kimse” olarak adlandirir ve
bundan dolayr Amiri, ge¢mistekilerin metafizik bilgiye veya ii¢ disipline de tam olarak
vukufiyet saglamayan kimseye filozof denilemeyecegini dile getirdiklerini belirtir.**®
Amiri, said ve faziletli bir devlette riyAset makamma gelecek kisinin vasiflarin
zikrederken bagkanin oncelikle hakim/filozof olmasini ardindan ferasetiyle miimeyyiz
olup hikmetle derinlesen rasih bir kimse olmasini ister. Yoneticiyi siradan, halktan bir
kisi olmasmi asla miimkiin gormeyen Amiri yoOneticinin metafizik ilimlerde

37 Hikmetle derinlesen yonetici boylece Tanri’nin sarih

derinlesmesini elzem goriir.
olan yasalarin1 hayata gecirmede zorlanmayacak olup hakkinda herhangi bir hiikiim
bulunmayan, yeni gelisen olaylara da yonetici, ilahi yasalarla tenakuz olusturmayacak,

adaleti tesis edecek sekilde feraset ve ilmiyle ¢oziimler bulabilecektir.

Amiri, Gercek Ik (el-Evvelu’l-hak) ve Mutlak Ger¢ek Ik (el-Evvelu’l-hakku’l-mahz)
olan Tanr1i’dan baslayarak siifli alemin varliklar1 arasindaki mevcudluk baglantisini bes
mertebeye ayirir. Bu bes mertebede yoktan yaratma ve suddr i¢ icedir. Amiri bu bes
mertebeye farkli isimler vermistir ve her bir mertebenin de kendine o6zgii fiilleri
bulunmaktadir. En tepe noktada Tanrt vardir. Tanri, Mutlak Gergek olarak da
isimlendirilir, varlig1 baskalariyla kaim olmadig: gibi higbir sekilde illeti de bulunmaz.
Bununla beraber Tanr1, mutlak ebedi olup dehrin ve hareketin es anlamlis1 olan zamanin
da disindadir. Yine Tanr1 madde, form, giic gibi seylerle nitelenemez. O, ii¢ boyutlu
nesnelere verilen nitelik ve nicelikleri de asla kabul etmez. Tanr1 gergek tedbir eden,
alemi nuruyla feyz eden, miimkiin varliklara iyilik edendir. Bundan dolay1 Tanri;
Gergek Hiikiimdar (el-Meliku’l-hak) ve Mutlak Miikemmel (et-Temamu’l-mahz)’dir.
Varlik diizleminde birinci mertebede Tanri’yr konumlandiran Amiri diger varhik

diizlemlerini sirasiyla akil, nefis, tabiat ve cisimler olarak verir.®*® Tirker’e gore

335 Amiri, “el-I'lam bi-menakibi'l-islam”, 93.
336 Tirker, “Metafizik: Varlik ve Tanri1”, 620; Mantik ilmine dair farkli yaklasimlar i¢in bk.
Rosenthal Franz, Knowledge Triumphant The Concept of Knowledge in Medieval Islam, Brill

2007, 204.
BT Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘dd, 238, 250-254.
338 Amiri, “el-Fusal fi mealimi’l-ilahiyye”, 182; Amiri, Kitdbu I-Emed Alel’-Ebed, 46.
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Amiri’nin ortaya koydugu bu mertebeler Amiri’deki Yeni-Eflatunculuk etkisiyle

aciklanabilir.®*

Amiri’ye gore Tanri/Bir yoktan yaratma ile (bi’l-ibdd) kdlem ve emr mertebesini
meydana getirmistir. Bu mertebe yoktan yaratma teorisini, diger mertebeler ise sudur
teorisini andirmaktadir. Amiri’ye gére ibda ile olan ikinci mertebe dehirle birlikte olup
biitiiniiyle onunla baglantilidir. Kdlemin filozoflara gore tiimel akil, emrin de tiimel
suretler olarak adlandirildigini vurgulayan filozof, bundan sonraki varlik siirecinin
birbirine etki ederek feyezan ettigini belirtir. Ugiincii mertebe yaratilisla varliga gelen
varlik; ars (dogrusal felek) ve levh’tir. Halk/yaratilis ile meydana gelen bu varlik
mertebesi dehrden sonra zamandan oncedir. Dordiincii varlik mertebesini Teshir/Tab’
olarak isimlendiren Amiri teshirin zamanla iliskili oldugunu belirterek son mertebeye
yani cisimlerin varlik kazandigi mertebeye geger. Cisimlerin Tevlid/Tekvin yoluyla
varlik kazandigmi aktaran Amiri bu mertebenin zamandan sonra oldugunu ve onu takip
ettigini soyler. Amiri’ye gore bu varlik mertebelerinde birinci mertebe olan Bir, ilk ve
gercek fail olup digerleri dolayli faildir. Yani Tanri; Mutlak Varliga Getirici (el-
Mucidu’l-mahz), Emir ve Yaratman:n Kendisine Ait Oldugu Varl:k (men lehu’l-emr
vel-halk), Gercek Anlamda Var Edici (el-Mubdi * bi’l-hakika) ve Ger¢ek Hiikiimdar (el-
Meliku ’I-hak)tir.3*

Amiri’ye gore Allah’in varhigi (viicid), lemde mevcut olan herhangi bir seyin var
olmasma denk degildir. Alemde mevcut olanlarm varligi zorunlu olmayip onlar
miimkiindiir (miimkinii’l-viicid). Alemdeki varliklar zorunlu varligmm yaratmasiyla
varlik kazanirlar. Allah’in zdtinin varli@i ise bir yaratici tarafindan varlik sahasina
¢tkmast miimkiin olmayip bilahare zorunludur (vacibu’l-viicid). Allah’in bir olmasi
alemdeki miimkiin varliklarin bir olmasmna benzemez. Alemdeki varliklar miimkiin
olmasi hasebiyle ciizleri, nitelikleri ve eslerinin bulunmasiyla ¢gogalabilmekte ve sayilari
artabilmektedir. Zorunlu wvarlik ise herhangi bir ciiz’i, niteligi, esi-benzeri
diisiiniilemeyeceginden bundan miistagnidir. O =zati1 itibariyle bundan miitealdir.
Allah’1n ilim, comertlik, kudret ve irdde gibi sifatlar1 O’na uygun olsa da O’nu Hakk ve

Hakim gibi sifatlarla nitelemek en uygunudur. Ciinkii Tanri’daki Hakk vasfi O’nun

339 Tiirker, “Metafizik: Varlik ve Tanr1”, 622.
340 Amiri, “el-Fusil fi mealimi’l-ilahiyye”, 182-195.
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miimkinii’l-viicid olmamasina delildir. Hakim olma vasfi da her seyi amacina uygun

sekilde yaratmasi ve buna uygun fiilleri miimkiinlere yiiklemesidir.***
1.6. Siyasetin Ahlakla Tliskisi

Islam felsefesinin klasik déneminde felsefi ahlak literatiiriiniin kaynag olarak Yunan
felsefesinden Platon ve Aristoteles, Stoaci ve Yeni Eflatuncu diistinceler etkili olmustur.
Klasik felsefl ahlakin konulart arasinda; nefsin {i¢ giiciinii olusturan diisiinme, 6fke ve
arzu giicleri vardir. Yine bu giiglerle gerceklesen, Platon’dan miilhem dort ana erdem
vardir: Hikmet, cesaret, iffet ve adalet. Insanin akilli bir varlik olmasi onun irade
hiirriyetine sahip olmasini da beraberinde getirir. Bu sahiplik akilli insana fiillerinde
sorumluluk da yiikler. Klasik felsefi ahlakin bir diger konusu ahlakin siyaset felsefesiyle

32 gy yiizden klasik I[slam felsefesinin kurucu filozofu Farabi, onun

olan iliskisidir.
takipcisi**® Amiri ve yine Farabi’yi takip eden ahlak¢i filozoflarin biiyiik bolimii
siyasetle bagli konu ve sorunlari ahlaki konu ve sorunlarla hem baglantili hem de ig ice
gormiiglerdir. Bu sayede ahlak ve siyaseti beraber islemislerdir. Bir baska ifadeyle bu
Islam filozoflar1 siyaseti ameli felsefe igine alarak siyaset-ahlak iliskisini dini
tasavvurdan ziyade rasyonel bir alana kaydirmislardir. Boylece onlar siyasi bir yetkenin
ahlaki bir eregin gerceklestirilmesine zemin hazirladig1 diislincesini beraber isleyerek
siyaset-ahlak iliskisinin gelistirilmesine de katkida bulunmuslardir. Buna karsin modern
siyaset felsefesinde ise siyaset-ahlak iligskisini savunan siyasal 6gretiler olsa da daha ¢ok
siyaset-ekonomi ikilisiyle ortaya c¢ikan sorunlarin islendigi bilinse de*** Kant gibi

modern doneme 151k tutan filozoflar siyasetin ahlak alanma gerekli 6zeni gostermesi

4 Amiri, Kitdbu'l-Emed Alel’-Ebed, 46.

342 Yaran, Islam Ahlik Felsefesine Girig, 33; Din ve ahlak arasindaki iliskisi i¢inse bk. Ahmet
Kamil Cihan, “Islam Diisiincesinde Ahlak-Din Iliskisi”, icinde Islam Ahldk Esaslar: ve Felsefesi,
ed. Murat Demirkol, (Ankara: Bilay, 2018), 81-98; Amiri’nin Platoncu erdem tasviri soyle
aciklanabilir: Karacigerde lokalize olan istah agici yeti, dlgiiliiliige ulasir; kalpte bulunan 6fkeli
yetenek cesarete ulasir ve beyinde lokalize olan rasyonel yeti bilgelige ulasir. Bu ii¢ temel
erdem, en yiiksek adalet erdeminde bir araya gelir ve bdylece istahta adalet, iradede adalet ve
ruhun adaleti saglanmig olur. Bk. Mohammed Arkoun, “La conquéte du bonheur selon Abi-I-
Hasan al-Amir1”, Studia Islamica, XXI1 (1965):55-90.

4 Netton, Fardbi ve Okulu, 34.

344 Yildiz, “Farabi'nin Toplum ve Devlet Goriisii”, 66.
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gerektigini ve siyasetin erdemle iligkisinin gérmezden gelinemeyecegi savunmustur.

Yine Kant siyasetin ahlakla ilerleyip yiikselebilecegini de belirtmistir.>*°

Amiri’nin siyaset felsefesinin ahlak ile olan iliskisinin belirlenmesi elimize ulasan
eserlerine bakilmak suretiyle ortaya konulabilir.®*® Amiri’nin siyaset ve ahlak iliskisini
en giiclii sekilde yansittig1 eser hig siiphesiz es-Sa ‘dde ‘dir. Amiri’nin giiniimiize ulasan
el-Emed ve el-I’lim eserlerinde de Amiri tarafindan ahlak-siyaset iliskisine dair

birtakim géndermeler de yapilmustir.

Mutluluk, ahlak, siyaset gibi ameli felsefenin ana konularini isleme ve teori gelistirme
bakimindan Farabi ve Amiri arasinda biiyiik fikri benzerlikler vardir.**’ Bu iki filozof
arasindaki benzerlikler sadece fikri diizeyde degil eser bazinda da goriiliir. es-Sa ’dde
adli eseri Amiri’nin Farabi’nin Tenbih Ald Sebili's-Sadde (Mutluluk Yoluna Yéneltme)
ve Fusulii'l-Medeni gibi eserlerinden yola ¢ikarak yazdig: ileri siiriiliir.>*® Amir, es-
Sa’dde’yi iki ana boliime hasretmis ve birinci boliimde Sa’dde yani mutluluk, erdem,
etik; ikinci boliim olan /s ‘dd’da mutlu kilma, siyaset, medenilestirme, erdemli/erdemsiz
devlet ve erdemli/erdemsiz toplum gibi konular1 islemistir. Amiri, es-Sa’dde’nin
ozellikle altinc1 boliimiinde ¢ocuk ve kadinlarin egitimi, bireysel gelisim, edep, te’dip,
talim, toplumsal hayatta uyulmasi gereken genel adaplar, eve giris, sofra adabi, kari-
koca miinasebeti, evlilik, evlendirme, ¢ocuk sahibi olma, yeme-igme adabi gibi kisi
(Istislahu'l-ahldk-Tedbiri 'n-nefs) ve aile (Zabtu'l-kedhuddiyye-Tedbirii’I-menzil)** ile
baglantili konularin yaninda zanaatkarlar, askerler ve biirokratlarin se¢imi, egitimi ve
uymast gereken etik ilkelerin ortaya konuldugu Tedbiru'l-memleketle (Tedbirii’l-

miidiin) alakali konular1 da islemistir.>*°

345 Immanuel Kant, Ebedi Baris Uzerine Felsefi Deneme, ¢ev. Yavuz Abadan ve Seha L. Meray,

(Ankara: AU Siyasal Bilgiler Fak. Yay., 1960), 48-49.

Amiri’nin dogrudan ahlak ilmini ele alan eseri bulunmakta ve bu iki eser de maalesef giiniimiize

ulasmanustir. Bu eserlerden ilki olan el-ftmdm li feddili’l-endm 'de Amiri ahlakin teorik ve pratik

yoniinii islerken diger ikinci eseri olan en-Niisiikii 'I- ‘akli ve t-tasavvufu’l-milli’de natik nefsin,

vahiy ve ilham gergevesinde durumunu ele almaktadir. Bk. Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde

Ahlak IIminin Tesekkiilii”, 63-64.

4 Hanifi Ozcan, “Onsoz”, i¢inde Fardbi’nin Iki Eseri (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yay., 2005), 8.

348 Ozcan, “Giris”, icinde Fdrdbi nin Iki Eseri, 18-19, 136-137.

9 Amiri’nin kullandig1 kedhuddiyye kelimesi Farsca bir kelime olup ked: ev, hudai: terbiye

anlamlarma gelmektedir. Eserdeki ikinci dipnota bk. Amiri, el-/"ldm bi-mendkibi I-Islam, 76.

Amiri, el-I’lam bi-mendkibi’l-Islam, 76; Ahmet H. Atiyye, “Giris”, i¢inde es-Sa’dde ve'l-is ‘dd

(Kahire: Camiatu'l-Kahire, 1991), 68-69.
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[limleri dini ve felsefi olarak ikiye ayiran Amiri felsefi ilimleri de fizik, metafizik ve
matematik olarak iice ayirir. Amiri tarafindan ortaya konulan bu ayrimda Amiri’nin
felsefeyi nazari ve ameli olarak ikiye ayirmadigi, ameli felsefeye deginmedigi gibi bir
izlenimle karsilasmaktayiz. Klasik Aristotelesgi tasnifte pratik felsefe ahldk (éthikos),
ev yonetimi (oikonomikos) ve sehir yonetimi (politikos) olarak iige ayrilmis ve bu
tasnifin Islam diisiincesine intikali neticesinde ameli felsefenin alanlari tedbirii 'n-nefs,
tedbirii’l-menzil ve tedbirii’l-miidiin olarak adlandlrllmlstlr.351 Farabi, Ihsdii’l-ulim’da
ameli felsefeyi “medeni ilim” ad1 altinda isler ve ameli felsefe icinde ev yonetimine yer
vermez ancak Amird, dini ilimler iginde yer verdigi fikih ve kelama yer verir. Bundan
dolayr Farabi’nin tasnifinde medeni ilimlerin ahlak, siyaset, fikih ve kelam oldugu

géﬁilmektedir.352

Amiri’nin eserlerinden hareketle onun ilimler tasnifinde ameli felsefenin ahlak ve
siyaset gibi alanlarma yer vermedigi goriilmektedir. Buna mukabil Amiri ameli
felsefenin alanlar1 olan tedbirii’'n-nefs, tedbirii’l-menzil ve tedbirii’l-miidiin gibi
konularda Islam dininden, Aristoteles ve Platon’a dayanan eserlerden, kiiltiirel ve
siyasal ¢evresini olusturan Fars, Hint ve Arap gibi milletlerin s6zlii, yazili siyasetname,
nasihatname ve diger hikemi geleneklerden faydalanarak eserler kaleme almis ve ameli
felsefeyi eserlerinde islemistir. Yine Farabi’nin ahlak anlayisinda kismen Aristotelesci
kismen de Platoncu politik bir bakis agis1 bulunurken®? Amiri’nin ise ahlak anlayiginda

Aristotelesgi 6gelere nazaran Platoncu politik 6geler daha fazla yer alir.**

Amiri’nin siyaset felsefesinde ahlak ve mutluluk birinci derecede 6nem arz eder. Ona
gore siyasetin ilk amaci aslinda iyi ahlaki kisiye kazandirmaktir. Bireysel ahlaka
kavusan ya da Platoncu anlayisla dort erdemi kazanan insan, onlar1 karakter ve kisilik
haline getirir. Insanin bunu toplumsal diizleme de sirayet ettirmesiyle diger insanlara
Ogretmesi kaginilmazdir.*®° Amiri’yle bu konuda Farabi de benzer diisiincelere sahiptir.

Farabi’nin siyaset ve ahlakla kurdugu giiclii iligkiyle hem insanda hem de toplumda var

31 Stileyman Uludag, Islam da Ahlik ve Ahldk Ekolleri (istanbul: Sufi Kitap, 2018), 177-179.

32 Ozturan, “Farabi ve Ibn Sina’da Ameli Felsefe: Bir Mukayese”, 4-5; Salih Yalm, “Islam Ahlak
Filozoflarinin Aile Ahlakina Iliskin Goériisleri Uzerine Bir Inceleme: Ibn Sina, Tisi ve
Kinalizade Ornegi”, Islami Arastirmalar, 30/(2019):480-481.

Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, gev. Muammer Iskenderoglu ve Atilla Arkan (istanbul:
Litera Yaymncilik, 2014), 116.

34 Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak ilminin Tesekkiilii”, 69-70.

355 Amird, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘ad, 230.
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olan etik sorunlarin ¢6ziilmesi kolaylasmigtir. Nitekim Farabi mutlulugu, siyasetin tek
gayesi olarak gormiistiir. Ona gore siyaset, insandan baslayarak toplumu da kapsayacak
sekilde onlarda nazari, fikri, ahlaki erdemlerin kazandirilmasina ve ameli sanatlara
ulastirllmasma katki sunmaktir. Goriildiigii gibi Farabi’nin diisiincesi de Amiri’de
oldugu gibi bireysel ahlakin elde edilmesi Oncelikle kisiye karakter ve entelektiiel
yetkinligi kazandirmakta ardindan toplumun da ahldken, ilmen yetkinlesmesi

iizerinedir.>*®

Amiri’ye gore felsefe (hikmet) hakki bilmek ve aym zamanda hakla amel etmektir.
Bundan dolayr Amiri salt olarak bilmeyi yeterli gérmez ve onun eyleme gegirilmesi
suretiyle de yapilmasini sart kosar. Bu durum suna benzetilebilir; hesap yapmasini bilen
bir pazarci, tezgdhimi acgtiginda hesap yapmayi bildiginden mallarini en makul seviyede
satar. Amiri’ye gore alemde hakikati hem bilen hem de hakikate uygun davranis
gosteren varlik sadece insandir. Buradan hareketle Amiri, ahlak felsefesini teleolojik
(gAiyeci) anlayisla bina eder. Amiri’nin bu teleolojik anlayist mutluluk olarak
adlandirdig1 saddet teorisidir. Saddet teorisi siyaset yoluyla insanlari mutlu kilma, 1slah
etme, onlar1 erdemlerle beraber hem edné/insani mutlulugu hem de yiice/akli/kusva
mutlulugu elde etmelerine yoneltme ve kazandirmadir. Bu sayede mutluluk siyasi,
ahlaki, dini ve i¢timai bir varlik olan insan tiirliniin hem diinyevi hem de uhrevi saadete
ulastirilmasini hedefleyen oncelikli ve mutlak kemale dayanan bir proje gibi. Bunun
yolu da Amiri’ye gore kisilerin cevherlerinin farkinda olup cevherlerine has kemalat:

bilmeleri ve bilmeyle birlikte davranista bulunmalaridir.®’

Amiri hikmetin nazari ve ameli yonlerini birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak goriir.
Insan ruh ve beden gibi iki cevherden miirekkeptir. Bu iki cevherin birlesmesiyle
ameller meydana gelir. Bu amellerin sarih aklin tiriinii olabilmesi i¢in hissi nefs, nutki
nefse itaat etmelidir. Bu bakimdan insan, tabii bedeni yoniiyle sufli alemin imar
edilmesini ve bu alemde mukim bulunan oncelikle insanlarin medenilesmesini,
sonrasinda ise diger canlilarin yaratilis gayelerine uygun olarak yasamalarini saglar. Son

kertede insan, nutki nefsini yetkinlestirmek suretiyle ulvi alemin zineti olmalari i¢in

356 Cihan, “Islam Filozoflarinin Ameli Sanatlara Bakig1”, Ahmet Kamil Cihan, “Islam Filozoflarinin

Ameli Sanatlara Bakis1”. Icinde Ahilik Uluslararast Sempozyumu, “Kalite Merkezli Bir Yasam”
Bildiri Kitabi, ed. Ali Cavusoglu (Kayseri: Kayseri Esnaf ve Sanatkarlar Odalar1 Birligi, 2011),
140-141.

37 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 187.
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yaratilan ruhani varliklara benzer ve onlar gibi akilsal varliklar haline gelir. Nutki
nefsin, ruhani varliklara olan sevgisi ve bagliligi hissi nefse de etki eder ve bunun
neticesinde insan iki nefs veya cevher sayesinde asagi aleme ait ihtiyaglarini giderir,
yasamsal alanlarini insa eder, hikmeti elde etmek ig¢in gosterdigi azim ve sevgiyle
erdemleri kazanir ve ahlakini 1slah ederek onu en milkemmele getirir. Yine bu iki nefsin
yetkinlesmesiyle hakiki dini inang ve ibadetlerle de ulvi dleme ait olan giizellikleri elde
eder. Amiri bundan dolay: bu iki cevherle 6viilme serefine nail olan ii¢ tarz siyaset
oldugunu belirtir. Amiri bu siyaset tarzlarni, birey yoniiyle, aile yoniiyle ve devlet

yéniiyle olan siyaset diye isimlendirir.®*®

Amiri’nin siyaset felsefesinin nihai amaci saddet-i uzmadir.**® Saadet-i uzma en yiice ve
en iyi mutluluktur. En yiice mutluluga ulagsmak nihai amag¢ olsa da buna ulasmak i¢in
sadece niyet etmek ya da bunu distinmek yeterli degildir. Yiice mutlulugun elde
edilmesi i¢in bireyin Oncelikle fazil bir yonetim altinda bulunmasi, yine fazil bir
yonetici tarafindan yonetilmesi, bununla beraber ¢ogunlugunu fazil insanlarin
olusturdugu said bir devlette yasamasi gerekir. Fazil ya da hikmetli baskanin®®°
koydugu yasalara erdemli devletin vatandaslari tarafindan uyulur, korunur ve bu yasalar
nesilden nesile aktarilir. Erdemli ve said devlette yasayan birey 6ncelikle nefsin salahini
ve 1slah edecek seyleri bilir ve nefsini iyilestirir. Sonra birey toplumsal varlik olmasinin
getirdigi zaruriyetten birileriyle aile, kardes, es, amca, dayi, teyze, komsu olur. Bu yatay
ve dikey sosyallesme sonucunda kemalini tamamlayan ve bireysel ahlakini
miilkemmellestiren birey, diger bireylerin de salahina ve 1slahina gotiirecek bilgi, edep
ve ilimleri onlara kazandirabilecektir. Amiri’ye gore siyaset felsefesiyle ahlak felsefesi
bir biitlinliik i¢inde gelisir. Yonetici sadece devlette ortaya ¢ikmis resmi nitelikli kisi
degildir kadin iizerinde erkek, kole {izerinde efendi, cocuk iizerinde baba-anne ve bakici
gibi kisiler de dogal yoneticilerdir. Dogal yoneticiler uhdelerinde hikmeti de

barindirmak zorundadir. Hikmeti ayni zamanda giizel diisiince ve iyi fikir olarak

38 Amiri, “et-Takrir li-evciihi’t-takrir”, 321; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 188.

359 Amiri, “Inkazii'l-beser mine'l-cebri ve'l-kader”, 211.

300 Amiri’ye gore hikmetli sehir, yoneticilerinde ve 6zellikle en biiyiik yoneticide hikmet bulunan
sehirdir. Bk. Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 288.
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actklayan Amiri hikmetin ancak erdemli davramislar kazanmak yani giizel ahlakla

. we . 361
olabilecegini vurgular.

Amiri’ye gore siyaset¢inin en mithim goérevi yonetilenlere erdemleri kazandirmak
suretiyle onlara ilk 6nce hakiki mutluluk bilgisinin ne oldugunu, sonrasinda ise hakiki
mutluluga ulastiracak yontemi kazandirmaktir. Erdemli bir sehirde insan mutluluga
hemen ve zahmet ¢ekmeden erisemez. Bundan dolayr insan, edep ve te’diple ve
hedefleri belirlenmis yonetme yoluyla mutluluga erisebilir. Amiri edebi bu anlamda
beseri hikmet olarak adlandirir. Beseri hikmeti de mutluluga iletecek yolu, ibadeti,
ahlaki, erdemleri bilmek olarak niteleyen filozof, beseri hikmetin en 6nemli 6gesini de
edeplenen kisinin uygulamada nasil sonuglandigini miisahede etmek olarak goriir. Aksi
halde bu kisinin teorik ilimlerin hakikatlerine ve inceliklerine vakif olamayacagini
vurgulayan Amiri, beseri hikmetle nitelenen kisinin oncelikle ahlak ve erdemlerle
temayiiz etmis bir dgretici olmasmin gerektigini savunur. Amiri beseri hikmeti yasa ve
yoneticiye de baglayarak yoneticinin yol gdsteren oldugunu, yonetilenin yoneticinin ve
yasanin hiikkmiiyle amel ettiginde yonetilenlerin de ahldken olgunluga ulastigini

belirtir.362

Amiri’ye gére hikmet, teorinin pratige doniismesiyle en giizel uyumu alir, bu
sayede hikmetin hayata yansimasi da kiside kalici ahlaki davraniglari ve erdemleri
olusturur. Bir anlamda Amiri’ye gére hikmet, diisiinme giiciinii kuvve halden fiil hale

getirmek, amaci da hakk: bilmektir.*®®

Amiri’ye gére Allah’a ait olan siyasetin adi el-miilkii I-hakikidir. Insanlara ait erdemli
yonetimin adma da es-siyasetii I-fizila diyen Amiri, bu yonetimde yasayan insanlarin
kusur ve noksanliklarinin oldugunu belirtir. Bu noksanliklarin giderilmesini de dort
asamaya baglar. Amiri’nin /zdhatii I-ille olarak saydigi bu asamalari amaci; insanlarin
ahlakini iyilestirmek ve nefsini kontrol altina almaktir. Yani ahldak ya da bireysel
yonetimdir. Amiri’ye gore bu dort unsur; saghk, yeterlilik (kifdye), siire tammak
(miihle), yol gosterme (hiddye)’dir. Amiri’ye gore erdemli yonetimin bireyde uyguladigt
bu ahlak yonetimiyle noksanliklar giderilir. Sonucunda ise insan, dini ve ahlaki
364

yetkinligini tamamlar ve bdylece o, on dokuz durumla mutlulugu elde eder.”** Amird,

361 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘ad, 288-289; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 189.
362 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 347.

363 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 340.

364 Amiri, Kitdbu'l-Emed Alel-Ebed, 184.

98



tim bu durumlarin da insanin en yiice ve en iyi mutluluga ulasmasini kolaylastiracagini
belirtir. Amiri’ye gore bu durumlari bilen ve fiil haline getiren insan; dini inanglarin
tahkik eder, ibadetlerini ihlashi yapar, iliskilerini diizeltir, kotii seylerden sakinir,
nimetlere siikreder, sikintilara sabreder, kaza ve kadere boyun eger. Boylelikle insan
nefsini tezkiye ederek ali bir ahlaka ulasir, ahlakini davranisa yansitan bu kisi mutlu
olur. Béylece Amird, bireysel ahlakin asamalarini tekamiil ettiren ve onlar1 erdemlerle
milkemmellestiren insanin mutlu olanin yanmi1 sira erdemli devletin asil bir tiyesi

konumunda oldugunu vurgular.®®®
1.7. Siyasetin Toplumla Iliskisi

Amiri teorik olarak mutluluk konusunu ve erdemleri genis bir sekilde ele alir. Amiri,
erdemleri iffet ile baslatir ve iyi iliskiler kurma anlamina gelen mu’aseretle bitirir.
Amiri’nin uyguladig1 bu sistem bilingli ve sistemli bir yontemdir. Ciinkii o, insanin,
teorik ahlaki kemalin ve erdemin mahiyetlerini kamil bir sekilde bildikten sonra bunu
pratige yansitmasi gerektigini defaatle vurgular. Amiri’nin eseri olan es-Sa ‘dde ve’l-
is ‘Gd’in orijinalligi biiyilk oranda burada gizlidir. Amiri, mu’aseret erdemini
Aristoteles’in dilinden “insanin hayatinda iyi iliskiler kurmasinin zorunlu oldugu”
seklinde aktarir. Amiri’ye gore insan sosyal bir canli oldugundan diger insanlarla iyi
iliskiler kurmak zorundadir. Eger insan bir baskasina ihtiyag duymadan yasasaydi o
zaman ilahi bir varlik ya da hayvanlar aleminde yirticiligi ve kudretiyle meshur bir
hayvan olmasi gerekirdi. Tanr1 ve hayvan arasinda kalmig insanin birbiriyle dayanigma
icinde olmasi, bedeni, sehevi vb. ihtiyaglarini gidermesi i¢in sehirde mukim olmasi
gerekir. Bunun i¢in insanin sosyal bir ¢evrede yasam siirmesi gereklidir. Sosyal bir
cevrede yasamasit bireyin otokontroliinii saglayarak onun aym1 zamanda
medenilesmesini saglar. Amiri, mu’aseret erdemiyle bir bakima aile ve iilke idaresinin
de niivelerini ortaya koymaktadir. Insanlar bundan dolayr kdy, kasaba ve sehir gibi
toplu olarak yasanilan, birbirinin eksik yonlerini baskasiyla tamamlayan, pratik ahlaka
islerlik kazandiran yasal ve disiplinize olmus yerlerde yasamay: énermektedir.®®® Bu

konuda Platon da benzer goriisleri su sekilde dile getirir:

% Amiri, Kitdbu'l-Emed Alel -Ebed, 182,184,
306 Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘dd, 218-219; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 189.
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Bence toplumu yapan, insanin tek basina, kendi kendine yetmemesi, baskalarina
gereksinim duymasidir. Yoksa toplumun kurulmasinda baska sebep var midwr? (...)
Oyleyse bir insan bir eksigi icin, bir baskasina basvurur, bir baska eksigi icin de bir
baskasina. Boylece bircok eksiklikler bir¢ok insanlarin bir araya toplanmasina yol

acar. Hepsi yardimlasarak bir ortaklik icinde yasarlar. Iste bu tiirlii yasamaya toplum

T C. 5367
diizeni deriz, degil mi?

Amiri, mu’asereti, insanin psikolojik yetkinliginden sosyo-politik yetkinlige gegisin ilk
evresi gibi goriir. Ona gore mu’aseret; insanlara dil ve mal ile iyilikte bulunmak, mutlu
ve acili giinlerinde yaninda bulunmak, mutluluklarini paylasmak, onlarin yardimlarina
kosmaktir. Bu yiizden Amird, “Aristoteles’e ve bize gore insann evinde ve yurdunda
giizel giizel iliskiler kurmasi gerekir.” diyerek insan iligkilerinde iyilik etmenin 6nemini
ortaya koyar. Ancak Amiri giizel iliskiler kuran ve duyarlilik gésteren bireyin 6l¢iiyii ve
itidali korumasi, bunun i¢in de herkese hak ettigi kadar, yerinde ve zamaninda ikramda
bulunmas: gerektigini belirtir. Amiri, Aristoteles gibi Platon’un bu konudaki gériislerini
vermeyi ihmal etmez ve onun serefin igerigine yonelik olarak; serefin mal, gii¢ ve bilgi
olmadigini bunlar1 bizzat kullanmasmin gerekli oldugunu séyler. Yine Amiri’ye gore
bir insan1 etkileyici hitabetinden ve beden giizelliginden dolay1 évmek yanlistir. Insan
ancak fiillerindeki erdem, giizel ahlaki ve saygili olmasi, duyarlilik gostermesi

sebebiyle dviilebilir. %%

Amiri’ye gore mu’aseret halinde yasamasi bir bakima zorunlu olan insan; ev ve sehir
halkina kotiilik yapma ve zarar verme gibi diisiincelere kapilmamali, onlara halisane bir
sekilde yardim etmelidir. Amiri’ye gore Platon da giicii yeten insanin gercek ihtiyag
sahiplerinin ihtiyaglarin1 karsilamasini, onlara yardim edilmesini, onlara giiler yiizle
muamele edilmesini, onlar1 rencide etmeden onlara cOmertlikle ikramlarda
bulunulmasin1 zorunlu gériir. Amiri insanin diger insanlara giiciiniin 6l¢iisiinde yardim
etmesini, dayanisma ve paylasma iginde olmasi gerektigini vurgular. Amiri, en kiigiik
bir 1yiligin veya yardimin bile 1yilikte bulunulan insanlar tarafindan taltif gérecegini de
ekler. Amiri, insanin yasadig1 ¢evreye, ailesine, akrabasina ve diger yakinlarma faydasi
olmasimin toplumsal birlik ve beraberlik agisindan biiylik 6nem tasidigini, boylesi bir

erdem ve ahldka sahip insanlarin sehirde olmasmin onlar arasinda sevgi ve saygi

367 Platon, Devlet, 369b.
368 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 213.
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ikliminin de yerlesmesine ve koklesmesine katki sundugunu agiklar. Yine filozof,
Ozellikle insanin yakin akrabasina ve ailesine gereken Onemi gostermesini, onlarin
ihtiyaclarin1 karsilamasini ve onlarla iligkilerini canli tutmasini gerekli goériir. Bunun
sebebini de Amiri, insanin dostlar1 ve akrabalariyla arasindaki iliskinin herhangi bir
yabanciyla iliskisi gibi olmamasina baglar. Insanin gerek dostuna gerek akrabasina
gerekse sehir hayatindan birisine yonelik pozitif yonlii iligskisinde de dikkatli olmasi
gerektigini belirten Amird, insanin bu insanlara yaptig: iyiligin ve ikramin oranmni, yerini
ve zamanini iyi ayarlamasini, onlarla igli disli olunmamasini aksi halde onlarla diisman
haline gelebilecegini belirterek erdeme uygun mesafeden ve tevazudan sapmamay1 dile
getirir. Erdeme uygun mesafeyi ve olgiiyii de agiklayan Amird, bunu da insanin diger
insanlara ihtiyacit yokmus (istigna) gibi hem de onlara muhtag olmasi (iftikar) seklinde
aciklar. Bundan dolay: iftikarli olmak insani insanlara giizel ve tevazulu davranmaya,

istignali olmaksa erdemlilige ve tekebbiirden olabildigince sakinmaya sevk eder.>*

Amiri, kisinin kendi ailesine biiyiikk 6nem vermesi, onlarin her tiirlii maddi ve manevi
ihtiyaglarmi karsilamasi gerektigi iizerinde durur. Amiri, Aristoteles’in dilinden kisinin
Tanr1 ve anne-baba hakkini 6deyebilmesinin miimkiin olmadigini fakat yine de kisinin
elinden geldigince onlara kars1 vazifelerini hassasiyetle yerine getirmesi gerektigini
ifade eder ve kisinin kendine yaptigi iyiliklerden daha fazla iyilik ve ikrami anne-
babasina yapmasi daha uygundur. Amiri’ye gore kisinin ana-babasinin sozlerine itiraz
etmeleri dahi dogru degildir.370 Amiri’ye gére insan, miimkiin olan en yiiksek 6vgiiye
ve taltif mevkiine ancak para ve samimi dostlar eliyle erisebilir. Kisinin mali ya da
parasinin ¢ok olmasi onu cesaretlendirir, parasiyla ailesine, akrabasina destek olur ve
dostlarmi da maddi agidan destekleyerek komsularmin da gegimlerini saglar. Amiri’ye
gore bu dostlar sayesinde kisi diismanlarin saldirilarindan emin olur, kendisini
psikolojik acidan giiclii hisseder. Amiri’ye gore dost kazanmak ayn1 zamanda kadinlarin
sehvetinden kisiyi sakindirir ve bu dostlar gerekli yerde, gerekli zamanlardaki uyari ve

ikazlariyla harama diismekten onu korur.®"*

Amiri’nin siyaset felsefesinin toplumsal yapisinin ana mihengini teskil eden mu’aseret

erdemi insanin diger insanlarla gerektigi oranda, gerektigi sekilde ve gerektigi vakitte

369 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 214.
%0 Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘dd, 214.
s Amiri, el-I’ldm bi-mendkibi’l-Islam, 152.
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iyi iligkiler kurmasi ve bunu kisinin siirdiiriilebilir bir huya doniistiirmesidir. Bu erdeme
muhalif kalan insanlarin toplumda bulunmasi kaginilmazdir. ifrat1 bir uc olarak géren
Amiri, erdeme mubhalif kalan iki tiir insandan bahseder. Amiri, ilk tiirdeki insanlari
sadece bagkalarini memnun eden ve onlarin sevgisini kazanmak igin ugrasanlar
(miiteveddid), ikincisini de kendinden iisttekilere karsi onlardan menfaat elde etmek igin
dalkavukluk (miitemellik) yapanlar olarak verir. Baskasinin sevgi ve takdirini
kazanmay:1 gaye edinenlerin sadece onlarin memnun olmasi ig¢in bunu yaptigini
vurgulayan Amiri dalkavuklarin da bu eylemlerinin menfaat odakli oldugunu belirtir.
Yine filozofa gore bagkasini memnun edenler ve dalkavuklarin istedikleri menfaati elde
edemediklerinde baska kisi ya da kisilere yonelirler. Amird, ifratin aksine toplumda
tefrit ucunda bulunan insanlarin varligina da deginir. Bunlar kimsenin onlari sevmedigi
ve onlardan nefret ettigi insanlardir. Bu kisiler herkesi zararli, faydali, giizel, ¢irkin
demeden her isine yardimina gagirandir. Bu tiir kisiler bir isin ne zaman dogru ne zaman
yanlig, kim bu igi yapar ya da yapamaz gibi diislinceleri tasimazlar. Bundan dolay1

onlarda 6l¢ii de bulunmaz.>"

Mutlu devlette yasayan insanlar mal, giic ve seref elde etmek i¢in hazlarmin ve
sehvetlerinin pesinden kosan kimseleri hem yererler hem de yaptiklar1 erdemli bir
davranig olmadig1 i¢in onlardan yiiz cevirirler. Ciinkii Amiri’ye gore boylesi insanlar
toplumsal diizeni bozmakta, hakiki dinin oviip tesvik ettigi giizel, iyi ve faydali
eylemlere muhalif kalmakta bunun sonucunda da birtakim sosyo-politik olumsuz
durumlara sebebiyet vermektedir. Yine boylesi kimselerin kotii, zararli, girkin ve
sikintili iglerle mesgul olmalarinin onlarin toplum tarafindan dislanmasini zorunlu
kildigin1 belirten Amiri hayirli ve erdemli kisilerin yerilen kimselerle ortak bir
yonlerinin olmadigin1 vurgular. Bundan dolay: said devletin erdemli insanlari, Amiri’ye
gore, topluma ayak uydurabilen, birlik, beraberlik ve dayanigma iginde bulunan,
yasalara uyan, hakiki dini yasayan, ahlaki kemali yiiksek olan, istekleri toplumsal

ahlaka uyumlu olan kimselerdir."

Amiri’ye gore toplumdaki insan iliskilerinin iyi olmasi i¢in insanlarin kurallara uymasi

gerekmektedir. Bu kurallara uymak toplumsal mutlulugun ve huzurun tesis edilmesine

%2 Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘dd, 215.
373 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 217.
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katki sunacaktir. Toplumda yazili ve yazisiz kurallarin olmasi tabiidir. Hem ydneten
hem de yonetilenlerin uymast gereken Oncelikli yasa yazili hukuk kurallaridir. Mutlak
kemalin gergeklesmesi, erdemli bireylerin daha nezih ve bilgece yasamasi igin
toplumdaki insanlarin birbirlerinin haklarina uygun sekilde davranmasi gerekir. Bu
yiizden toplumsal iliskilerin iyi isleyebilmesi igin basta siyaset kurumu cahile ilmi, kotii
konusana iyi konugsmayi, nezaketsize de edebi 6gretmeli ya da bunlara firsat verecek
imkan sunmalidir. Yine toplumsal iligkilerin zaafa ugramamasi i¢in insanlarin sevingli
zamanlarinda onlar1 tizecek seyleri, liziintiili zamanlarinda da onlarin yaninda giiliing
seyler konusmak asla uygun degildir. Bunun yaninda toplumda iyi iliskiler kurmak
demek biitiin herkesi memnun ederek hakikatlerden taviz vermek degildir. Onemli olan

itidal ve Ol¢ii tizere olmaktir.3™

Amiri’nin siyaset felsefesinin toplumsal yanimi giiclendiren diger bir erdem ise sevgi
(mahabbet) ve dostluk (sadakat) erdemidir. Sevgi erdemini Amiri, sevilenden gelen ve
sonucunda haz veren duygulanimlar olarak belirtir. Sevgi; sevilenden gelen duygulari
tatma, duygularin sona ermesiyle de korkma halinin olusmasidir. Amiri’ye gore tutku,
ask, ayrilik ve sevgi gibi sevilenden gelen duygulanimlarin bazilar1 haz olabilecegi gibi
bazilar1 da sevene aci verir. Su halde sevgide ac1 ve tatli vardir. Bundan dolay1 erdem
olarak nitelenebilecek sevgide; gerektigi sekil ve zamanda, gerekli insanlari, gerekli
oOlgiide sevmektir. Sevginin asirt hali olan yani ifrat1 ise bir Kimseyi ya da nesneyi ask-
tutku derecesinde sevmektir. Sevginin tefriti ise nefret (bugz) olup nefret haliyle insan,

uygun olmayan durumlarla karsilasabilir.>”

Amiri’ye gore dost, karsisindakinin siirekli iyiligini isteyen, onun hakkinda iyi seyler
diisiinen ve ona bugz beslemeyen kimsedir. Yine dost, kendisi igin istedigini onun igin
de isteyen, ailesini kendi ailesi, ¢ocugunu kendi ¢ocugu, kardesini kardesi, diismanini
diismani, Uziintiisiinii {izlintlisii, sevincini kendi sevinci gibi goren kimsedir.
Aristoteles’in dostluk hakkinda “O, o olandan baskasidir” seklinde tarifini dile getiren
Amiri’ye gore Aristoteles bu taniminda dostlugun ne olmadigindan bahsetmekte olup
tarifin esast aslinda “Dostluk (saddkat), sevgiden (mahabbet) baskadir.” seklindedir.

Aristoteles’e gore dostluk ile sevginin ayni seyler olmadigini belirten filozof yine onun

S Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘dd, 218.
o Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘ad, 202.
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dostlugu, farkli cisimlerde bulunan tek bir kisi olmak olarak degerlendirdigini belirtir.*"®

Aristoteles’e gore dostluk karsiliklidir; sevgi ise karsilikli olabildigi gibi, karsiliksiz da
olabilir. Insan canli olmayan bir seyi veya kendisini sevmeyen, dldiirmek isteyen bir
canliyi da sevebilir. Toplumun daha 1yi yonetilmesi, toplumda kargasanin,
huzursuzlugun ve fitnenin en aza indirilmesi i¢in sevgi ve dostluk erdeminin dnemini
vurgulayan Amiri, bu erdemle toplumda dayanismanin, iilfetin ve muhabbetin artacagini

da dile getirir.®"’
1.8. Siyasetin Dini Mesruiyeti

Siyasetin dini mesruiyetinden kastedilen daha ¢ok siyasi teolojinin teorik agiklamasi ile
pratige yansiyip-yansimadigina dair degerlendirmelerdir. Bunun igin siyasi teoloji ile
siyaset felsefesi arasindaki iligkiye ve farklara deginmekte yarar vardir. Siyasi teoloji
kaynagini ilahi vahiyden alan Ogretilerle viicut bulurken siyaset felsefesi de akil
haricinde herhangi bir seye dayanmadan yani salt insan aklinin ulastigi konularla
kendini sinirh tutan bir anlayisla olusur.>”® Strauss, siyasi teolojiyle siyaset felsefesinin
ayrilmas1 gerektigi tezinde sunlari sdylemistir: “Siyaset felsefesini siyaset teolojisinden
ayirt etmeye mecburuz. Siyaset teolojisiyle ilahi vahye dayanan siyasal dgretileri
anliyoruz. Siyaset felsefesiyse tek basina insan zihni icin ulasilabilir olanla
stnurhidir.”™™ Strauss’un iki diisiinceyi ayirma iddiasini bir kenara birakarak siyasi
teolojinin tanimlarinda neler var bunlara bakmakta yarar var. Ciinkii Strauss’un tanimi
epistemolojik olarak kapsamli bir degerlendirme vermemekte olup daha cok teorigi

olmayan retorikle olusan teokratik bir diizen gibi gdriinmektedir.

Politik teoloji, dncelikle insani temelde hem dini hem sosyal varlik olarak kabul etmis
ve onun mutlaka denetim altina alinmak suretiyle dini Ogretilerle yonetilmesini
amaglamistir. Tanr1 merkezli idare usulleriyle muhafazakarlagan insan topluluklari
tarihsel siire¢ iginde tek tip tipolojilerle kendine uygun muhafazakér diinya goriisiinii de
olusturur. Siyasal teolojinin en somut ve en genel bigimi olan muhafazakarligin

merkezinde dinin en ileri seviyede yer aldigi maneviyatgi, ahlakci teoriler ve politik

876 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 204; Turhan, Amiri ve felsefesi, 213.

81 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 204-205.

378 Strauss, Politika Felsefesi Nedir?, 37.

379 Strauss, Politika Felsefesi Nedir?, 37; Burhanettin Tatar, Sivasi Hermendtik —Siyaset
Felsefesinin Temel Sorunlari— (Vadi Yay., 2018), 19.
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sistemler vardir.*®® islam diinyasina tarihsel siire¢ iginde bakildigindan ortaya koyulan
politik teolojiler; teorik olarak birbiriyle iliskili ya da birbirinin muariz1 olup bunlar
Ozgiinliik iddiasindan uzak olmalarina karsin; siyaset felsefeleri ise teorik a¢idan zengin
ve Ozgiin olup pratige yansimalart miimkiin olmamuistir. Hatta siyaset felsefesiyle
hemhal olmus Misliiman filozoflar yonetici ve halk nezdinde tehlikeli bulunmus hatta

kimilerince dinsel mensubiyetin de digina glkarllmlstlr.381

Hz. Muhammed, Medine’de tesekkiil eden teokratik devletin ilk baskani olarak 632
yilina kadar bu gorevini siirdiirmiistiir. Hz. Muhammed’in vefatiyla surd yontemiyle
secici kurul, devlet baskanlarini se¢mistir. Hulefa-yi Rasidin olarak bilinen bu
donemlerde Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali 30 y1l kadar Islam devletini
idare ettiler. Ayn1 zamanda bu yoneticiler Islam toplumuna hiikmederek devletin siyasi
siirlarint da genisletmislerdir. Bu kisilerden Hz. Eb( Bekir’e sahabiler halifetii
resilillah (Restilullah’in halifesi), ikinci halife olan Hz. Omer’e ise halifetii halifeti
Resulillah (Resulullah’in halifesinin halifesi) adini vermislerdir. Yine sahabiler ve
onlardan sonra gelenler tarafindan devlet ricali i¢in halife, imam, emirii'l-mii'minin gibi
isimlendirmeler de yapilmis olup Islam tarihinde devlet bagkanlar1 icin yaygin ve genel
kullanim halife kavrami olmustur. Bununla birlikte devlet ve din islerinin tahakkuk
ettirildigi makama Hildfet/imamet; devlet islerini, hakiki dinin emirlerini ve seriat-i

islamiyyenin hiikiimlerini tahakkuk eden kisiye de halife/imam®® veya sais denmistir.>®

Ortacag Islam diinyasindaki politik teolojinin ortaya ¢ikist Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
devr-i iktidarlarindaki birtakim olaylarla baglantilidir. Cilinkii bu donemlerde Hz.
Osman’m son alti yilindaki uygulamalar, Hz. Ali zamaninda da her iki tarafin
Miisliman oldugu gruplarin yaptigi Cemel ve Siffin gibi savaslar Miisliimanlar
arasindaki ihtilafi arttirarak, boliinmenin fitilini ateslemislerdir. Bu boliinmeye ve farkl

saiklere bagli olarak farkli zamanlarda Sia, Harici, Miirci’e, Kaderiyye, Es’ari,

380 Saban Erding, “Bir Politik Teoloji Ornegi Olarak Ehl-i Hadis ya da Islam Diisiincesinde

Muhafazakar Siyaset”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 21/2 (Eyliil 2021): 613-638.

Yildiz, “Farabi'nin Toplum ve Devlet Goriisii”, 49.

Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413), imamet veya hilafeti; “Imamet, din ve diinya islerinde bir

sahsa ait genel yoneticilik demektir.” seklinde tarif eder. Bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b.

Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Serhu’l-Mevikif, ¢cev. Omer Tiirker, (istanbul:

TYEKB Yay., 2015), 3:666.

383 Mustafa Aydin, “Emirii’l-Mii’minin”, i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,
1995), 11:156-157.
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Mu’tezile ve Cebriyye gibi firkalar ortaya ¢ikmustir. Bu firkalar akaid alanindaki
tezlerine ek olarak politik teoloji ve dini siyasi mesruiyet baglaminda kendi tezlerini de
olusturmuslardir. Imamet ve devlet baskanligi, baskanin nitelikleri, nesebi, azledilme
gibi konu basliklar1 kelam, fikih, Islam mezhepleri tarihi kitaplarinda kendine yer
bulmustur. Bu suretle her firka kendi goriis agisina gore fmdmet konusuna ¢oziim
getirmeye ¢alismustir.®*

Filozof-peygamber iliskisi, vahyin imkani, baskanlik, siyaset -mutluluk iliskisinin
nebevi yonii gibi konular islam felsefesinde niibiivvet teorisiyle de agiklanmistir. Bu
teoriye ilk kez deginen Farabi olmustur ve Ibn Sina gibi filozoflarca teori gelistirilerek
devam ettirilmistir.**> Fardbi’nin niibiivvet teorisinde Nebi, miitehayyile yetisinin son
haddinde bulunur ve o, Faal Akil’dan simdiki ve gelecek zamana ait seyleri veyahut
seylerin duyusal temsillerini, bilgilerini alabilir. Kudsi nitelikteki bilgileri alan Nebi,
diger insanlara anlayabilecekleri bir islupla ya da imajla anlatir. Yine Nebi, Faal
Akil’dan akilla kavranan ve ulvi varliklarm temsillerini alabilir ve onlari gorebilir.*®®
Ibn Sina ise niibiivvet konusunda Farabi’yi takip etmekle birlikte konuyu gelistirir. Ibn
Sind, insan tiirliniin devam etmesi i¢in, diger insanlardan farkli 6zellikleri bulunan ve
mucizeleri olan peygamberin gerekliligini savunur. “Peygamberlerin sahip olduklari

7 o _es e ee i ALA
38 gOriigiinii savunan Ibn Sinad’ya

kutsal akil, peygamberlik yetilerinin en ylicesidir.
gore, peygamberler, bu en ylice yetileriyle insanlara adaletli yasamay1 ve onlarin baris
icinde yasamlarina zemin hazirlayacak yasa-gelenek-siinnet olusturmay1 basarmislardir.
Yine Ibn Sina’ya gére peygamber, ilk devlet bagkamdir.*®® Bu bakimdan ilk baskan hem

nazarl hem de ameli giic bakimindan mutlak ye‘[kinliktedir.389

Yildiz, “Farabi'nin Toplum ve Devlet”, 49.

Sefaettin Severcan, ‘Peygamberlik Anlayislart ve Hz. Muhammed (S.) 7, Bilimname,
3/(2003):161-182.

Farabi, El-Medinetii 'l-fazila, gev. Yasar Aydinh (Istanbul: Litera Yayincilik, 2019), 180.

Ahmet Kamil Cihan, /bn Sind ve Gazali’de Bilgi Problemi (istanbul: Insan Yay., 1988), 67.

388 Ibn Sina, Ahvalii'n-Nefs, ¢ev. Ismail Hanoglu (Ankara: Elis Yay., 2019), 93-96.

389 Ibn Sina bu konu hakkinda sunlar1 belirtir: “(Ameli) erdemlerle birlikte nazari hikmete sahip
olan kimse, mutlu olmustur ve bunlarin yani sira nebevi 6zellikleri de kazanan kimse neredeyse
inséni bir rab haline gelir ve neredeyse Allah’tan sonra ona ibadet helal olur; o, yer aleminin
sultan1, Allah’mn yeryiiziindeki halifesidir.” Bk. Ibn Sina, Kitdbu s-sifd, Metafizik |1, ¢ev. Ekrem
Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 204.
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Farabi ve Ibn Sina gibi Amiri’de niibiivvet teorisi kapsaminda gériisleri olmakla birlikte

%% ibn Sind’min goriislerine yakin durmaktadir.

0, Farabi’nin goriislerinden ziyade
Amiri’ye gore insandaki akleden nefsin kendine 6zgii fiilleri {igtiir. Bunlar sirasiyla;
beden, zihin ve re’y giicliyle ortaya konulan fiillerdir. Buna gore re’y giiciiyle akleden
nefs en iyiyi tercih eder ve kemal derecesi olarak da en yetkin haldedir. Yine Amiri’ye
gore bu yetkinlik hikmet ve erdemle olusmus bir yetkinliktir. Hikmet ve erdemle
donanan, kemalin zirvesinde olan akleden nefsin bu asamasi artik niiblivvet
asamasidir.>* Amiri’ye gore lahi bir ikram neticesinde niibiivvete nail olan hikmetli,

erdemli kisi, hakiki niibiivvet ve hakiki devleti birlestirerek iktidar yetkisine sahip

olur.>?

Amiri’nin siyasi teolojisi Siinni iddialara yakin olmakla birlikte o, jeopolitik ve
jeostratejik bakisindan olsa gerek Sia’nin savundugu imamet doktrinine sessiz kalmistir.
Sid’nin imamet goriislerinde yer alan; Hz. Ali’nin vasi tayin edildigi, imametin hangi
sartlarda ve kimlerde olacagi, onlarin ismet sifatina haizligi, ilk imamin Hz. Ali oldugu
gibi temel paradigmalarina karsi Amiri derin bir sessizlige biiriinmiistiir. Bununla
birlikte Amiri, Hz. Muhammed’in siyasi liderligini 6ne ¢ikartmis ve niibiivvetle devlet
yonetimini esit gérmek suretiyle onun Siinniligin ve Sidligin etkisi altindaki devlet

yoneticilerinin tepkisine ugramak istemedigi diistiniilebilir.

Dini ve siyasal mesruiyetin ana tartismasini1 Tanri-insan, Tanri-devlet ve devlet-insan
arasindaki iligki agiyla konumlandirabiliriz. Devletin mesruiyet kazanmasini saglayan
glic ve iktidariin ve yine buna benzer devletin siyasal edimlerinin keyfiyeti ve siniri,
bireylere o6zgiirlik alanlarin1 belirlemesi, sinirlamasi, biirokratik is ve eylemleri,
yasama-yargi gorevinin niteligini, savas ve barig hukukunu, ahlaki ve toplumsal

kurallari tesvik etmesi ya da engellemesi gibi birey-toplum-devlet sozlesmesini

3% Farabi’de Nebi, miitehayyile yetisi sayesinde Faal Akil’dan metafiziksel bilgileri almaktadir.

Amiri’nin miitehayyile giiciiyle ilgili farkli goriisleri bulunmaktadir. Bunlardan biri el-Fusil’de
gegcer. Ilgili eserde hayvani veya canliliga ait giigler {i¢ tanedir. Bunlar: Duyumsama giicii olan
hassdse, tahayyiil etme giicli olan miitehayyile ve egitilme giiclinii saglayan miitekellifetu 1i'r-
riyade’dir. Bk. Amiri, “el-Fusil fi mealimi’l-ilahiyye”, 190.

o1 Amir, Kitabu'I-Emed Alel’-Ebed, 82.

302 Amiri, el-I’ldm bi-mendkibi’l-Islam, 152; ibn Sina’nin bu konuya dair yaklasimi igin bk. Fevzi
Yigit, “Ibn Sind’da Din Siyaset Iligkisi: Halifelik=The Relationship Between Religion and
Politics in Acivenna: The Caliphate”, Euroasia Summit: Congress on Scientific Researches and
Recent Trends-7, 6-9 December 2020 Baku, c. 2 (Baku: Euroasian University, Azerbaijan,
2020):64.
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olusturan yasalarin kaynagi sudur demek hem aceleci bir yaklasgim hem de tarihsel
gercekligi de arka plana hapsetmektir. Bu itibarla yoneticinin devlete, yonetilenlere,
dost ve diigman devletlere, ailesine ve kendisine karsi tasarruflarinda uyacagi mesru,
rasyonel yasalarin olmasi ve ahlaki ilkelere uymasi hem dogal hem de zorunluluktur. Bu
acilardan yonetici, yonetenlere iyi 6rnek olmak durumundadir. Amiri, Aristoteles’e

dayandirdig1 su iktibasla yoneticiligin dnemini ortaya koyar:

Sehirlerdeki ahlaki ¢okiintii ancak ydneticilerden kaynaklanir. Yéneticilerin kotii
aliskanliklar pesinde kogsmast ve kendi menfaatlerine gére hareket etmesi nedeniyle
sehirler bozulur. Sehirlerde gézyaslart ve feryatlar ¢ogaliyorsa bu, ydneticilerin
halinden dolayidwr. Aymi sekilde sehirlerin 1slahi da yéneticilere baghdir. Yonetici her
konuda tasarruf sahibidir. Yonetilenler ona uyar ve ona benzer. Yénetici erdemsiz
olursa ydnetilenler de erdemsiz olur. Yonetici erdemli olursa yonetilenler de erdemli

olur.®®

Insanlar kendi maslahatlar i¢in bir arada yasamaya ihtiyac duyarlar. Insanlarmn bir arada
yasamayla temel hayati kriterleri olan beslenme, iireme, yasama ve korunma gibi
ihtiyaglarint belli bir diizeyde saglayabilirler. Buna karsilik sosyal yasam alanlarmin
cesitlenmesiyle ve demografik yapidaki biiylimeyle birlikte bireylerin hak ve
sorumluklarin1 korumak, hak¢a boliigmesini, mal paylasimini adilce ve 6zel miilkiyet
edinmelerini saglamak, evlilik, ticaret, askerlik, miras, egitim ve meslek gibi bireysel ve
toplumsal durumlarin1 diizenlemek, bunlar1 belli standartlara sokmak, yasalar koymak,
belirlemek, ihdas etmek veya ilga etmek halkin kendi baslarina yapabilecegi bir durum
degildir. Bunun i¢in dogal ve zorunlu en biiyiikk ve en sistemli kurum olan devletin

olusmast zaruriyettir.**

Amiri’nin siyaset felsefesine yon veren dini ve siyasal mesruiyet baglamindaki
cikarsamalar el-/’ldm eseriyle daha ¢ok ortaya konulabilir. Insanlar1 gercek mutluluga
ulastirabilmek igin onlarin mesru bir yonetimle yonetilmesi elzemdir. Riyasetin hem
dinen hem de siyasal olarak mesruiyeti, Amiri’ye gore, hakiki niibiivvet ve hakiki devlet
olarak isimlendirdigi riyasettir. Niibiivvetin istiinde ilim ve hikmet bakimindan bir

otorite, iktidar1 kullanma ve riyaset bakimindan da devlet lizerinde bir miilk yoktur.

3 Amir, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 244. .
394 Mustafa Erdogan, “Siyaset Incelemeleri Baglaminda Felsefe, Teori ve Ideoloji”, Felsefe Diinyasi
Dergisi, 73/(Yaz, 2021):7-24.
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Amiri, devleti harekete gegiren riyiset makammin mesruiyet kaynagimin Tanrisal

«

oldugunu vurgulayarak su iki ayetle bu durumu gerekgelendirir®®; “... oysa onlar,
Allah in liitfundan verdigi seylerden dolayt insanlara haset mi ediyorlar? Oysa Ibrdhim
soyuna da kitabt ve hikmeti verdik ve onlara biiyiik bir hiikiimranlik bahsettik” (Nisa,
4/54) ve “... Allah’in size litfettigi nimeti hatirlayin. Zira O, iginizden peygamberler
¢tkardl, sizi hiikiimdarlar yapti ve dlemlerde hi¢ kimseye vermedigini size verdi.”
(Maide, 5/20). Bu ayetlerde Hz. ibrahim’e, onun soyuna ve Hz. Musa’ya ilahi yasalari
devlet eliyle uygulamak, insanlari said kilmak ve hakiki mutluluga eristirmek igin
hiikiimdar olarak Tanri tarafindan gorevlendirdiklerini ve bu gorevlendirmenin her
insana yapilmadigin1 anlamaktayiz. Riyasetin ancak ilahi bir lituf sonucu oldugunu
diisinen Amiri boylece, “devietin din ile kaim oldugu gibi dinin de devletle

desteklenerek giiclenecegini” ve “dinin hiikiimdarlik otoritesiyle bagi da temel ile

tizerine insa edilen bina arasindaki bag gibi oldugunu™ Vurgular.396

Amiri, Sasani siyaset geleneginde de kendine yer bulan “din ile devlet kardestir”
Onermesini daha ileri bir boyuta tasiyarak devletin iki siyasi rejimle yonetilecegini ve
bunlarin da said/mutlu ve saki/mutsuz devletin iktidarini tesis edecegini belirtir. Mutlu
devletin yoénetilme bi¢imi olarak imdamet lhildfet, mutsuz devletin ise tegalliib/tiraniik
olarak veren Amirf imamet makaminda bulunan bagkanin da politik mesruiyetini hakiki
dinden almak suretiyle dinin temel hiikiimlerini uygulamak, Tanri’nin istedigi miimin
modelini miilkiinde tesis etmek, gerekirse adil savas prensibiyle hakki batila galip
ettirmek, vatandaglarini bu diinyada ahlakl, erdemli, imanli ve salah iginde yasatmak ve
ahirette ise hakiki saddete ulagmak icin ¢aligmasini ve riyasetini en iyi sekilde ifa
etmesini ister.*®” Imdmet Ihildfet, tegalliib/tiranlik ve Ilk Baskan-Niibiivvet gibi konulara

ilerleyen sayfalarda deginecegimizden simdilik bununla sinirlandirdik.

Amiri’nin cagdasi ve ayn1 zamanda takip(;isi398 olarak gdze garpan Ibn Miskeveyh de
Amiri’ye benzer goriisler serdetmistir. ibn Miskeveyh imami (halife) dini gelenekleri ve
seriat-i Islamiyenin hiikiimlerini uygulamak ve onlari muhafaza etmekle gérevli kimse

olarak tarif eder. Imamla hiikiimdarm ayni isleve sahip oldugunun altimi gizen Ibn

3% Amird, el-I’lém bi-mendkibi’l-Islam, 152.

3% Amird, el-I’lém bi-mendkibi’l-Islam, 152-153.
897 Amird, el-1’lém bi-mendkibi’l-Islam, 153-154.
398 Izmirtli, Islam'da Felsefe Akimlart, 107.
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Miskeveyh hiikiimdarin dini korudugunu, onun sayginligini hizmetleriyle arttirdigini,
dinin emir ve yasaklarin1 bildistisnd uyguladigini vurgular. Yine dinin disina ¢ikan,
insanlarin helak olmasma ve sakilikle nitelenmesine sebep olan kimseye de hiikiimdar
denmedigini ve ona Zorba/Tiran dendigini belirtir. Ibn Miskeveyh’e gore din, ilahi
kanunlarin adidir. Dinin amaci da insanlar1 kendi 6zgiir tercihleriyle yiice mutluluga
ulagtirmaktir. Hilkiimdar koruyucu olup dinin uygulanmasini saglayan akilli, erdemli
kisidir. Ibn Miskeveyh, Fars hiikiimdar1 olan ve aym zamanda hakim kisi olarak lanse
ettigi Erdesir’in goriislerini aktararak dinin politik mesruiyetini anlatir. Erdesir; din ile
devletin, ikiz kardes olduklarin1 bdylece birbirini tamamladiklarini belirtir. Yine dinin
esas, hiikiimdarin da bek¢i oldugunu vurgulayarak hiikiimdarin bir esasa, seriata

dayanmazsa yikilacagin1 ve dinin de bir bek¢i olmadan gilic kazanamayacagini ifade

eder.>®°

399 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-4hlék, 169-170.
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IKINCi BOLUM
AMIRI’NIN DEVLET GORUSU

2.1. Devletin Mensei

Gilinimiizde devlet denilince akla siyasi gii¢, otorite, kamu giicii, egemenlik gibi
kavramlar gelir. islam tarihinde bu kavramlar, Emevilerin iktidar1 kaybedip Abbasilerin
yonetimi devralmasi neticesinde sekillenmistir . Islam cografyasinda siyasi ve askeri
hakimiyet kurarak bagimsiz ya da yari bagimsiz, ¢ogunlugu teokratik ve mutlak
monarsik karakterli birgok devlet kurulmustur. Bunlar genellikle halifelik, sultanli,

hanedanlik gibi isimlerle vasiflandiriimistr.*®

Genel olarak devlet kurumsal ve orgiitlii islevlerle donatilmis, yasama, yiiriitme ve yargi
erkleriyle techiz edilmis, belli smirlarla tahkim ve tahdit olunmus, egemenlik ve
bagimsizlik gibi hayati umdeleri kazanmis, belli bir ulusun ya da birden ¢ok ulusun bir
arada miistereken yasama iradesini ortaya koymus olan sistemli, tiizel bir varliktir.
Devlet siyasal mesruiyetini sagladiktan sonra halk (Ummet, cumhur, yonetilen, réaya)
da siyasi bir topluluk ve siyasi bir unsur haline gelir. Boyle olunca devlet cumhurun
yiiksek cikarlarini koruyan, sanatsal, mesleki, iktisadi, askeri, egitsel-kiiltiirel gelisimini
destekleyen ve dini-ahlaki-tarihi-cografi-insani degerlerini koruyarak onlari nesilden
nesile aktaran onlarn her tiirlii egitim-6gretim faaliyetlerini sistemli, bilimsel, felsefi ve
ilmi olgiitlerle gergeklestiren giigtiir.*”* Yine devleti yonetenler, yonetilenlere sevgi ve
adalet erdemleriyle yaklasir ve boylece cumhurun yasadigi yerler mamur hale gelir. Bu
tiir bir devlet bizatihi kendisi erdemli devlet olurken bu devletin halki da erdemlerle
donatildigindan erdemli halk olur.

400 Omer Menekse, “Islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayisi: Maverdi ve Nizamiilmiilk Ornegi”,

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VI3 (2005), 195; Manzooruddin Ahmed, “Kur'an'da
Anahtar Siyasi Kavramlar”, icinde Islam da Siyaset Diisiincesi, cev. Kazim Giilegyiiz, (Istanbul:
Insan Yay., 1995), 90; Kemal Gézler, “‘Devlet’ Kelimesi Uzerine Bir Deneme”, Tiirkiye
Giinliigii, 129/(Kis 2017), 5-9.

401 Ahmed, “Kur'an'da Anahtar Siyasi Kavramlar”, 102-103; Yigit, “ibn Sina’da Din Siyaset iliskisi:
Halifelik=The Relationship Between Religion and Politics in Acivenna: The Caliphate”, 69.



Devletin menseinin ne olduguna dair sorunsala felsefe de dahil olmus ve bu sorunsala
bircok filozof tarafindan ¢esitli teorilerle aciklanmaya calisilmistir.*%?  Grek
felsefesinden Platon ve Aristoteles gibi biiyiik filozoflarin yaninda 6zellikle Platon’dan
ilham alarak Ortagagda Islam siyaset felsefesi iizerine goriisler ortaya koyan Farabi gibi
yine ibn Sina, Gazali, Maverdi gibi isimler de bu sorunsala farkli saiklerle cevaplar
aramislardir. Amiri de bu sorunsala egilmis ve Platon, Aristoteles, Farabi gibi
filozoflarn goriisleriyle ve din eksenli bir yaklasimla cevaplar aramistir. Amird,
senkretik yapili siyaset felsefesiyle devletin menseini, dogas1 geregi zorunlulugunu ve
mesruiyetini ortaya koymus ve son kertede devletin gercek amaci olan es-saddetii’l-

uzma nin elde edilmesinin yontemini anlatmaya girigmistir.

Amiri’nin devletin mensei hakkindaki degerlendirmelerine ve ¢ikarimlarina gegmeden
once siyaset felsefesi Ozelinde ortaya konulmus bu konudaki nazariyelere kisaca
deginmek istiyoruz. Bu nazariyelerin cogunlugu Islam siyaset felsefecileri ve Amirinin
de iizerlerinde ittifak ettikleri nazariyelerdir. Bu nazariyeler sadece Islam siyaset
filozoflarimca degil diger dinlere mensup filozoflarca da hem savunulmus hem de
gelistirilmistir. Bu nazariyeler sunlardir: flahi Temelli-Ontolojik, Bio-Organik, Ihtivac,
Tabii Cevre, Adalet ve Sevgi ile Saddet. Bunlara ek olarak modern donemlerde ortaya
konulmus olan Kuvvet, Toplumsal Sozlesme ve Siniflarin Miicadelesi gibi nazariyeler de

vardir.*%

Amiri’nin siyaset felsefesinin temeli Kur’an’m ortaya koydugu kainattaki sistemli yap1
iddias1 lizerinedir. Kéainat, Yiice bir yaratici tarafindan eksiksiz, tam ve miikemmel
sekilde yaratilmis olup onun tedbiri***de Tanri’dadir. Ciinkii Tanri, Ger¢ek Hiikiimdar
ve Mutlak Miikemmel’dir. Amiri, Tanr’nin kusursuz tedbiri hakkinda sunlar1 belirtir:
“Alemin yoneticisi olan sani1 yiice (varlik), yonetiminde asla bir zayiflama olmaksizin

her seyi yonetmektedir ve bu onun yiice birligi sebebiyledir.”*%°

402 Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, 39.

408 Bayrakli, Fardbi’de Devlet Felsefesi, 40; Muvaffak Akbay, “Devletin Menseini I¢timai
Mukaveleye Istinat Ettiren Nazariyeler”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi,
4/2(1945):85-109.

Tedbir kelimesi Arapcada bircok anlamda kullanilir. En ¢ok kullanilan anlami sdyledir:
“Fiillerin belli bir gayeye yénelik olarak diizenlenmesidir.” Bk. Ibn Bacce, Tedbirii’l-
Miitevahhid, tahk. Macid Fahri, (Beyrut: Darii'n-Nehar, 1991), 37.

Amiri, “el-Fusal fi mealimi’l-ilahiyye”, 187.
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Tanri’nin alemi tedbir etmesi demek onu essiz bir sekilde yonetmesi ve ona egemen
olmasi demektir. Ger¢ek hiikiimdar yalniz Tanr’dir. Tanr1 tiim mevcudatin yaraticisi,
yoneticisi ve miidebbiridir.*”® Bundan dolayr alemin hiikiimranligr hi¢bir varliga
verilemez. Tanr1’ya mahsus olan ezeli ve ebedi tedbir hicbir kimseyle ortaklik kabul
etmez. Gergek hakimiyet sahibi el-Melikii I-hak tir. Amiri bu siyasete gercek egemenlik

der ve bu siyaset tarzinin sadece Tanr1’ya ait oldugunu vurgular.*”’

Kendisinden sonrakileri ibda eden Miibdi’ higbir noksanlikla nitelenemez ciinkii o0,
milkemmeldir. Hatta 0, mikemmelligin de stiindedir. Miibdi’ noksansiz ve
miikemmelinde istiinde oldugundan muhdes varliklara iyiligi feyz etmis fakat bizatihi
kendisine muhdeslerden feyz olunmamigtir. Eger ona feyz olunmus olsaydi o zaman o
da muhdes olurdu. Gergek ik, dzii itibariyle en miikkemmel olmasayd: sadece kendisiyle
yetinir, muhdesleri ibda etmezdi. O halde Gercek Ilk, miikemmelligin zirvesinde
bulunur. Miikemmelligin zirvesinde bulunan Gerg¢ek ilk, muhdeslerden bazilarin
bazilarina miikemmel yapma iradesine de sahiptir. Kainattaki siirekli iyiligi var eden ve
alemi iyilikle dolduran da miikemmelligin zirvesinde bulunan da odur yani Mutlak
Iyi’dir. Amird, tiim kéinata feyz eden ve iyilik iizere yoneten Miibdi nin kusursuz tedbiri

hakkinda sunlar1 soyler:

Dolayswla O, Gergek Etkin ve Gergek Yonmetici’'dir. Yani O, itesinde saglamlik ve
tamhigin bulunmadigr sekilde son derece saglam bir sekilde fiilde bulunur ve herhangi
bir farklilik ve daginiklik séz konusu olmaksizin fiilini en iist bir yénetimle yonetir.

Fiiller  ve  yonetimlerdeki  farkhiik  varlik  hiyerarsisindeki  yerlerinden

kaynaklanmaktadur.*®

Farabi’nin de tesbih ederek anlattigi Bio-Organik Nazariye, Amiri tarafindan da
dillendirilmistir. Amiri, bu nazariyede 6ncelikle Aristoteles’ten sonra da Farabi’den
esinlenmistir. Farabi, bu nazariyede devletin varligin1 canli bir organizma seklinde
tasavvur etmistir. Devleti insan bedenine benzeten Farabi, bedendeki organlart devletin
kurumlarma ve isleyisine benzetir. Farabi’ye gore devletin tesekkiiliinde yonetici/ilk reis
en amil ve yetkin kisi oldugundan bedenin ilk tesekkiiliinde varlik kazanan organ

kalptir. Su halde kalp emir ve talimatsiz gorevini icra ederken ilk reisin de durumu

406 Amiri, Kitdbu'I-Emed Alel -Ebed, 116.
407 Amiri, Kitabu 'I-Emed Alel-Ebed, 180; Bayrakh, Fardbi'de Devlet Felsefesi, 40-41.
408 Amiri, “el-Fusal fi mealimi’l-ilahiyye”, 188.
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kalple aynidir. Bedenin uzuvlarinin durumlar, statiileri, yetkinlikleri kalbe olan
yakinligi ve uzakligi iledir. Farabi, kalpten sonra beynin s6z sahibi oldugunu, beynin
yonetimi altinda bulunan organlarin kalbin riyaset esaslarin1 uyguladigimni belirtir.
Bayrakli’ya goére bu durumda kalp anayasayr belirlerken zihin yasalar1 uygular. Bu

durumda zihin kalpten vekalet yoluyla yonetimde ortaktir.**®

Beden ve ruh arasindaki uyum devlet ile halk arasindaki uyumla dogru orantilidir.
Beden hasta ise ruhun da islerligi azalmakta, kuvveti diismektedir. Yine aymi sekilde
ruhun da hastalanmasi bedenin gorevlerini tam yapmasina manidir. Farabi bu durumu
yine devlete uyarlar ve ona gore yonetici ne kadar bedenen saglikli ve ruhsal yonden
huzurlu ise yonetilenler de o kadar saglikli ve huzurludur. Yoneticinin erdemleri elde
etmesinin yonetilenlere de sirayet edecegini ve onlarin da erdemlerle donanacagini
kaydeden Farabi’ye goére doktorun gorevi nasil ki hasta bedeni tedavi etmekse
yoneticinin gdrevi de ruhlari tezkiye etmek ve erdemleri kazandirmaktir.*® Amiri, bu
konudaki goriislerini agiklarken Aristoteles’e bagvurur. Amiri’nin bu noktada kaynag
olan Aristoteles’e benzer ifadeleri Farabi de kullanir.**! Amiri’nin eserinde isledigi o

pasajlar su sekildedir:

Aristoteles'e gire yéneticinin halkina gore konumu, ruhun cesede, basin diger
organlara gore konumuna benzer. Konumunun yiiceligiyle birlikte yoneticinin iyi
olmasi igin halkin da iyi olmast gerekir. Tipki ruh olmadan bedeni tedavi etmenin ve

diger organlar yok olduktan sonra basin kalmasinin bir sey ifade etmemesi gibi.**?

Aristoteles’in yonetici ile yonetileni ruh ve bedene tesbih ettigi goriisleri hem
Farabi’nin goriisleriyle hem de Amiri’nin aktarimiyla paralellik tasir. Aristoteles’in o

ifadeleri soyledir:

Yoneten ve yonetilen arasinda cesitli iliskiler olabiliv ve bu iliskilere her yerde
rastlanwr. Stirekli ya da ¢esitli ogeleri olan ve toplamda bir biitiin olusturan seylerde

yoneten ve Yyonetilen iliskisi vardir. Dogalari geregi bu duruma canlilarda

409 Farabi, Fusiilii’l-Medeni, gev. Hanifi Ozcan (istanbul: M.U Ilahiyat Vakfi Yay., 2017), 47-50;
Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, 46-47.

Farabi, Fusilii’l-medeni, 69; Mehmet Karakus, “Farabi’nin Ideal Devletinde Gelencksel
Yonetici Tipi Olarak Hz. Omer”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
7/1(2020):189-215.

Farabi, Fusiliin Miintezea (Se¢ilmig Fasillar), 18.

e Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 240-241.
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rastlamaktayiz. Canlilar akil ve bedenden meydana gelirler. Burada akil yoneten, beden

yonetilendir.**®

Ilk Hak tan baslayarak tevlid yoluyla varlik bulan siifli aleme dogru gidildikge varliklar
arasinda miikemmellikler azalmakta ve noksanliklar artmaktadir. Sifli alemde
varliklar/insanlar kendi kendilerine yetmemektedirler ve bundan dolay: topluluk halinde
yasamak zorundadirlar. Tanr1 ve hayvan arasinda yer alan akilli ve 6liimlii insanlar bir
araya gelerek hem zaruri ihtiyaglarin1 karsilarlar hem de ahlaki ve akli yetkinliklerini
elde ederler. Insanlar bu sayede erdemlere kavusur ve saddet-i uzmaya nail olurlar.
Insan tek basma erdemli ve said olamaz. Insanlar bundan dolayr toplu halde
yasamalidir. Insanlarin toplu halde yasamasi demek onlarm kuralsiz, diizensiz ve
yasasiz yasamasi demek degildir. Insanlar bundan dolay1 devlet adin1 verdikleri kuralls,
diizenli yasa ve otorite giiciiyle desteklenmis soyut bir varliga da ihtiyag duyarlar.
Amiri, insanlarin fitri olarak bir arada yasamasinmn, ihtiyaglarmi gidermesinin, dini ve
ahlaki kemalin gerceklesmesinin riyasetle olabilecegini vurgular ve bunu Platon’dan
naklettigi su iktibasla aciklar: “Insan, hayatini devam ettirmesini saglayan ihtiyaclarini
karsitlamak icin tipki diger insanlarda oldugu gibi onlara ihtiya¢ duyar. Bdylece bir
araya gelmeye ve ortaklasmaya mecbur kalirlar. Koéyler ve sehirler bu nedenle

1414
kurulmustur.

Platon insanin zaruri ihtiyaglari i¢in kendi kendine yetmediginden toplumda yasamak
zorunda oldugunu savunur. Platon’a gore insan eksik oldugu i¢in bu eksikligini
tamamlamak adina baskasindan yararlanmak ve boylece birbirleriyle is birligine gitmek
durumundadir. Bununla birlikte toplumu olusturan bireylerden kimi ¢ift¢i, kimi duvar
ustasi, kimi dokumaci, kimi de ayakkab1 imalatgisidir. Bu ve benzeri meslek gruplari
bedenin farkli isteklerini karsilayarak onu tamamlayacaktir. Yine Platon’a gore
insanlarin fitri olarak birbirlerinden farkli olduklarini, bu farkliliklarin da farkli zanaat
gruplarinin  olusmasina zemin hazirladigimi belirtir.*®> Amiri, Platon’un yukardaki

goriislerini onun su sozleriyle onaylar:

13 Aristoteles, Politika, 1254b.

44 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 256.

e Platon, Devlet, 369a-e, 370a-e; Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (Istanbul: Istanbul
Matbaasi, 1958), 14-15.
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Bir kisinin hayatini devam ettirmek igin tiim ihtiya¢larini tek basina karsilayamayacagi
sovle aciklanabilir: Gida insanin ihtiyaglarindan biridir. Gida ancak pek ¢ok alet ve
edevat kullanilarak elde edilir. Alet ve edevat icinse zanaata ihtiyag vardir. Zanaatin
olmasi icin zanaatkar olmalidir. Cok agir aletlerin tasinmast icin hayvanlara ihtiyag

vardir. Bu, halkalar: birbirini takip eden zincir gibidir.**®

Amiri, Ihtiyac Nazariyesini giiclii bir zemine oturtmak i¢in Yunan filozoflarina
basvurmaya devam eder. Amiri’nin Aristoteles’ten bu nazariye hakkindaki diisiincesini

sOyle verir:

Sehir birliginin kurulmasina yonelmek dogal ve zorunludur. Bu nedenle insanin dogasi
geregi medeni bir canli oldugunu soyliiyoruz. Bu birlige katilmak istemeyen ya da
ihtiva¢ duymayan bedbahttir. Bir¢ok sebebe bagl olarak gerceklesecek asil hedefe
ulagma konusunda insanin imkanlar: simirlidir. Bir kisinin, ihtiyact olan her seyi tek
basina yapmas: miimkiin degildir. Insan yardimcilara ihtiyag duyar, toplum ve sehirler

bu nedenle vardir zaten. Bu durumu bilmek sevgi ve dostlugun zuhur etmesini saglar.*"’

Amiri’nin Aristoteles’e atfederek ifade ettigi yukardaki iktibas tam olarak Aristoteles’in

goriisiinii yansitmasa da bazi benzerlikler vardir. Insanin dogas1 geregi medeni bir canli

8 Aristoteles su sozleriyle bize hatirlatir: “...Hi¢ kimse biitiin iyilere sahip

oldugunu
olmayt tek kendisi igin tercih etmese gerek, ¢iinkii insan toplumsal, doga geregi birlikte
yasamaya yatkin.”** Yine Aristoteles tek bir bireyin kendi kendine yetemeyecegi, onun
kendisinden bagka birey ya da bireylere ihtiya¢ duyacagini da dile getirmistir. Yine ona
gore bireyin eregi en iyi mutluluga erismek oldugundan birey gayr-i ihtiyari toplumsal

bir varliktir. Aristoteles bu durumla baglantili Politika adli eserinde sunlari belirtir:

Gozlemlerimiz bize her devletin iyi bir amagla kurulan bir insan toplulugu oldugunu
gosterir. Iyi dememin nedeni tim insanlarin eylemlerinde iyi denilen seyi yapmaya
calismalaridir. Mademki tiim topluluklar o ya da bu sekilde iyi denilen seye ulasmaya
calistyorlar o halde topluluklarin en iistiinii ve hepsini kapsayani olan devletin de en
iyiyi amacglamasi gerekir. Devlet denilen sey ashinda bir topluluktur ve bu topluluk

. 420
siyasaldir.

416 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 256.

a Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 257.

418 Avristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Aslan (Istanbul: Divan Kitap, 2017), 1014b.

19 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, gev. Saffet Babiir (Ankara: Ayrag Kitabevi, 1997), 193.
420 Avristoteles, Politika, 1252a.
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Amiri, Ihtiya¢ Nazariyesini biiyiik bir 6nemle savunmaya devam eder. Devlet ile dini
ikiz kardes olarak niteleyen Amird, her ikisinin de birbirine gereksinim duydugunu ifade
eder. Bu teorisini sadece Grek filozoflarina dayandirmayan Amiri, olaya Cahiz’i dahil
ederek devlet felsefesiyle ilgili goriislerinde Ihtivac Nazariyesini en etkin ve en amil
nazariye kilar. Cahiz ve Mu'tezile’den bir kisim kelamci tarafindan Tab“ teorisi ortaya
atilmistir. Bu teori, varligin 6ziiyle ilgili bir problemi barindirmakla birlikte canli ve
cansiz varliklarin yapisiyla da iliskilidir.*** Bu yoniiyle yukarida Ihtiya¢ Nazariyesi
olarak sundugumuz teoriyle benzerlik tasimaktadir. Cahiz’a gére tab ‘ ve bilgi arasinda
zorunlu bir iliski bulunmaktadir. Cahiz bunu yeni dogan bir ¢ocuk iizerinden anlatir.
Toplum ve tabiat arasinda da zorunlu bir iligki oldugunu savunan Cahiz’a goére en alt
kesimden en yiiksek kesime varincaya dek tiim bireyleri birbirlerine muhtagtir. Cocuk
biiylimesi, beslenmesi ve gelismesi igin nasil ki anneye muhtagsa toplumun da birbirinin
ihtiyaglarini gidermesi i¢in birbirlerine muhta¢ oldugunu savunan Cahiz, bunu ‘insan
tabiati geregi baskasina muhtactir’ ifadesiyle adeta sloganlastirir.*”? Amiri, Céhiz’in

ayn1 minvalde su goriislerini aktarir:

Bilmelisin ki insanlarin birbirlerine olan ihtiyaci; dogalarina bagl bir nitelik, toplumu
kusatan ve cevherlerinde bulunan bir yaratiuis ve onlardan ayrilmayan sabit bir
durumdur. Hi¢ kimse, baskasindan yardim istemeksizin tiim ihtiyaglarin karsilayamaz.
En alttakinin ihtiyact en iisttekine baghdwr. En alttakinin en iisttekinin hizmetine
verilmesi gibi en tistteki de onun hizmetindedir. En yiice olan en ufak olanin ihtiyacina
kosar, tipki en ufak olanin ona yaptigi gibi. Hiikiimdarlar, kapidaki halklarina, onlar da
hiikiimdara muhtagtir. Zengin ve fakir, efendi ve kéle de boyledir.*?

Cahiz’e gore insanlar, uhrevi ve diinyevi maslahatlarii bilmeleri i¢in Tanri tarafindan
gonderilen resullere muhtactir. Yine bu bakimdan insanlar, siyasi hayatlarinda da hak ve
hukuklarin1 korumak, nebiden sonraki siyaseti ilzam etmek ve bunun mesru yasalarla
siirdiirmek igin riydset makaminmn olmasi zorunludur. Insanlar icin bunlar zorunlu
ihtiyaclardir. Bunlarin insanda bulunmasinin fitri olduguna isaret eden Cahiz, akilla
donatilmis insanin iyi ve kétiiyli de bilebilecegini diigiiniir. Bununla birlikte iyi ve

kotiiyli bilmeyen ya da bilerek kotiiyi tercih ederek sehvetlerinin ve nefsani arzularinin

42l Ramazan Altintas, “Mu‘tezile’nin Basra Ekoliine Gore Tab’ Teorisi ve Bu Teorinin Bazi Kelami

Konulara Uygulanmasi1”, Kader 16, (2018):212. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.470216.
Altintas, “Mu‘tezile’nin Basra Ekoline Gére Tab’” Teorisi”, 218-219.
43 Amird, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 257.
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pesinden gidenler ve bu girdaba girmis kisilere uyanlar hem diinyalari1 hem de
ahiretlerini tehlikeye atarlar. Cahiz bu kisileri salaha ¢ikarmanm, toplum halinde
yasamak zorunda olan insanin ihtiyaglarini hukuk ve adalet nizaminda gidermenin
ancak riyaset makamiyla olabilecegini séyler.424 Amiri’nin bildirdigine gore Cahiz,

Ihtiya¢ Nazariyesi hakkinda su goriisleri savunmustur:

Allah mahlukati, insanlar onlara muhtag olacak sekilde insanlarin hizmetine sunmustur.
Intiyag iki tiirliidiir: kavim ve millet, lezzet ve arzu. Maslahatin tamamuni insanlari
birbirine baglayarak, arzularin tiimiinii herkesi bir araya getirerek yaratani tenzih
ederim. Acik bir delil ve kuvvetli bir 6rnek olarak, bir kisinin noksanliginda digerlerini
bozulacak sekilde yaratani tenzih ederim. Ciinkii topluluk, birinin digerini, digerinin
otekini kucakladigi bir kigi gibidir. Eger birinin agirligi artiyorsa hepsinin artar. Zira
biri digerinden daha ¢ok hak ediyor degildir. Biri iptal olursa hepsine gelene kadar

digerleri de iptal olur.**®

Amiri, devletin mensei teorilerinden Adalet ve Sevgi ile Saddet gibi teoriler hakkinda
bilgiler vermis ve bu teorilere isaret etmistir. Adalet ve Sevgi nazariyesinde Amird,
Tanrt’nin buyruklarini en iyi sekilde uygulayan ve hitkkmeden kisinin yonetici oldugunu
belirtir. Amiri’nin yoneticiden kast1 yoneticinin sahsiyla devletin manevi varligmin tek
bir viicutta birleserek onda tecessiim etmesidir. Yani yoneticiden kasit bir anlamda
devlet teskilatidir. Yonetici ayn1 zamanda Tanri’nin halifesi ve onun kanunlarinin
uygulaylclsldlr.426 Amiri’nin Endsirvan’a dayandirarak verdigi alintilara gore yonetici
emredilen degil emredendir, muhta¢ degil zengindir, halkin kendisine muhta¢ oldugu
kisidir. Yine yonetici, halkin durumlarin1 diizelten, onlar1 {i¢ temel erdemle donatarak
adalet erdemiyle tezyin edendir. “Hiikiimdarlarin hem kendi hem de memleketlerinin
salah1 igin adaleti ikame etmeleri gerekir. Adalet devletin imar edilme sebebiyken
zuliim, yikim ve helak sebebidir.” Endsirvan’in bu sozlerini aktaran Amiri, devlet ve
adalet iliskisini yine Endsirvan’dan yaptigi su alintiyla da destekler: “Halk ancak akilla

korunur, iilke ancak adaletle imar edilir. ™’

424 Mehmet Baktir, “Cahiz’in Niibiivvet Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi Ilahivat Fakiiltesi

Dergisi, 10/2(2006):257-268.

425 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 257-258.

426 Isik, Amiri’ye Gore Islam ve Oteki Dinler, 143-144.
a2t Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 249-250.
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Amiri, el-Emed’de va’d-vaid konusu iizerinde dururken kullarin gruplara yénelmesinin
tic anlamin toplanmasiyla gergeklesecegini savunur. Bunlar; Allah’a ait olan gercek
egemenlik, Allah tarafindan emredilen erdemli ydnetim, Allah tarafindan gonderilen
dine ve peygambere boyun egmek suretiyle insandaki kusur ve hastaliklarin giderilmesi.
Yine Amiri’ye gére erdemli yonetim ancak dort sartin toplamiyla erdemli hale gelebilir.
Amiri’nin soziinii ettigi bu sartlara gelince bunlar: “Koruma ve gozetme, esitlik ve
adalet, sorgulama ve hesaba ¢ekme, miikafat ve cezalandirmadir.”*?® Amiri, es-
siyasetii’l-fazila nin olabilmesinin en onemli sartlarindan biri olarak ortaya koydugu
esitlik ve adalet ilkesiyle hakiki dine miintesip olan ve Resulullah’in yolundan giden
basta yoneticilerin ardindan yonetilenlerin bu siyaset neticesinde diinyada saadetlere,
ahirette de kendilerine va’d olunanlara kavusmasidir. es-siyasetii’l-fazila’nin
uygulayicilari olan yoneticilerin yani devletin ortaya ¢ikis kaynagimi adalet ve esitlik
olarak goren Amird, yine adaleti Aristoteles’ten yaptigy; “adalet hayatimizda zorunlu ve
dogal bir seydir.” seklindeki iktibasla adeta devletin ve halkin vazgecilmez kirmizi

cizgilerinden biri olarak kabul eder.*?

Tanri’nin - miimkiin varhiklar tizerindeki tedbirinden hareketle riyaset makaminin

tedbirindeki taklid unsuru Amiri’de hem Tanri’ya ait tedbir**®

hem de nebevi tedbir
olarak verdigi hakiki niibiivvet’le mecz olmus hakiki devlet’te de goriilmektedir. Amiri
hakiki niibiivvet ve hakiki devleti en basta ilk baskani olarak Hz. Muhammed’le
birlegtirmigtir. Hz. Muhammed getirdigi nizam, siirdiirdiigii siyaset ve devletin icra
ettigi dini hukukun, devlet ve yoneticilerde essiz bir numune ve Orneklik olarak
nitelenmesi gerektigini aktaran Amiri, peygamberin yaptigi savaslarin da adalete ve
barisa hizmet ettigini belirtir. Amiri yine Allah’a ait olan miilkte (yeryiiziinde) salih
ameller igleyenlere, yeryliziini mamur ve imar edenlere vesile olan ilk baskanin Hz.
Muhammed oldugunu, onun dengeli ve adaletli tavirlarinin bu vesilelerin olusmasinda
etki ettigini belirtir. Iste bundan dolayr Hz. Muhammed’e Yiice Allah biiyiik ve essiz bir

sOhret vermis olup onu hem niiblivvetle hem de riyaset otoritesiyle tezyin etmistir.

Amiri, Allah’m lLiitfettigi bu riyasetle Hz. Muhammed yeryiiziiniin seckin kisimlarina

428 Amiri, Kitdbu 'I-Emed Alel -Ebed, 180-182.
25 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘d, 258.
430 Amiri, “el-Fusal fi mealimi’l-ilahiyye”, 185.
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ulasarak din ve devleti kaim kilmis ve neticede Hz. Muhammed’in rehberliginde Islam

en adil din, onun siyaseti de en adil siyaset (imamet) olmustur.***

Amiri, adalet nazariyesini bilhassa Hz. Muhammed, Hz. Omer gibi din biiyiiklerinden
alintiladig1 hadis, vecize ve ozlii sozlerle siirdiirmiistiir. Amiri Hz. Muhammed’in:
“Allah katinda kullarin mevki yoniinden en hayiwrlisi, adil ve merhametli yoneticidir. En

kétiisii ise zdlim ve serseri yoneticidir.”,"* “Adaletle hiikmedenler, kiyamet giinii

nurdan kiirsiiler iizerindedir.”*® “Kim iki kisi arasinda hiikmediyor ve adaletli
davranmiyorsa Allah’in laneti onun tizerine olsun.”, “Kim zdlim oldugunu bildigi halde

’

zdalime ayak uydurursa Islam’dan ¢ikar.”, “Mazlumun bedduasindan korkun. Ciinkii o,

»43% vie “Sizin baginiza zdlim ve yalanci yoneticiler gegecek. Kim

Zalime gece ulagiverir.
onlarin zulmiine yardim eder, yalanlarini dogrularsa benden degildir. Ben de ondan
degilim. 4% hadislerini aktarir. Yine Amiri, Hz. Omer, Hz. Ali gibi yoneticilerin, Hz.
Aise, Amr b. As, Said B. Miiseyyeb, Ebd Amr Abdurrahman b. Amr b. Yuhmid el-
Evzai (6. 157/774) gibi sahabi, tabiin ve alimlerin adaletle ilgili veciz sozlerini de

verir,*%¢

Amiri, adalet ve sevgi nazariyesinin ikinci kismini olusturan sevgi kelimesini iilfet
olarak kullanir. Ona gore, Tanr1 insanlara iilfet/sevgi duygusunu vermistir. Miilkiin tek
hiiklimdar1 olan Tanri, insana sevgi ve muhabbet duygusu vermisse Tanri’nin
yeryiiziindeki halifesi olan devlet baskaninin da yonetilenlere karsi sevgi beslemesi
zorunludur. Sevgisiz bir devlet yonetiminde yonetilenlerin huzur i¢inde yagamasi
miimkiin olmadigr gibi o devlet said bir devlet de olmaz. Hikiimdarin gorevi
yonetilenlerin saadetli olmalarim1 ve erdemli davramiglar edinmelerini saglamak
oldugundan y&netimin keyfiyetinden biri de onlara kars: iilfet beslemesidir. Amiri’ye
gore toplumsal barigin korunmasi ve siirdiiriillmesi, boliinmelerin ve mezhepsel taassubu
engellenmesi, adavet ve zitlagmalarin en asgariye indirilmesi, zulmiin bertaraf edilmesi
yonetimde bulunmasi gereken niteliklerdendir. Yonetimin bu keyfiyet i¢in kullanacagi

en 6nemli siyaset ya da yontem; iilfet ve adalet unsurudur. Ciinkd bu yontem devletin de

431 Amird, el-I’lém bi-mendkibi’l-Islam, 155-157.

432 Tirmizi, “Ahkam”, 4.

433 Miislim, “Imare”, 18.

434 Buhari, “Zekat”, 41.

435 Tirmizi, Fiten, 72; Nesai, Bey at, 36; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11:96.
436 Amiri, es-Sa ‘dde vel-is ‘ad, 270-272.
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ayakta kalmasina vesile olan yontemdir. Bununla birlikte diisiintirimiiz devletin hayir
islerini tesvik etmesi gerektigini, iilfetin gerceklesmesi i¢in halki erdemler konusunda
birbirine benzetmeye 6zendirmesini, ¢alisma ve gayret konusunda uyumlu olmalarini
saglamasi gerektigini ifade eder.*®’ Ulfeti devletin bekasi ve halkin refahi icin bir gaye

mesabesinde goren filozof iilfetin 6nemine sdyle isaret eder:

.. uyumlu olmak istenilen bir durumdur ve benzer benzeri sever. Erdemler konusunda
benzemek, halki birbirine bagh, birbirinin yardimina kosan adaletli insanlar yapmakla
olur. Gayrette benzemek, her kisinin himmetini kendi ve digerlerinin yarari i¢in ortaya
koymasini, kendini ve digerlerini zarardan korumasint saglamakla olur. Fiillerde
benzerlik, herkesin fiillerinin giizel ve iyiye yonlendirilmesiyle olur. Bu ancak herkesin
isinde iyi olmak icin ¢alismasi, miimkiin oldugunca daha iyi yapmasi ve kendi
yararmdan ¢ok baskalarimin yararini istemesiyle gerceklesir. Onlar giizel muameleye

tesvik etmek icin adili sereflendirmek ve ikramda bulunmak, zalimi de asagilamak ve

" . 438
zarara ugratmak gerekir.

Amiri’ye gore gerek devletin halkina gerek halkin da birbirine olan iilfetleri sayesinde;

su sonuglar dogar:

1-  Halkin devlete olan baglig: artar.

2-  Halk zaruri ihtiyaglarini {ilfet sayesinde hizlica giderir.

3-  Said devletin vatandaslari fikir misterekligi yaptiklarindan birbirlerine
sevgi baginin olmasiyla erdemli davraniglar kalic1 hale gelir.

4-  Ulfet yakin iliski kurmaktir. Birlik ve beraberlik bu iliskiden dogar.

5-  Ulfetin getirdigi giiven ve haz sayesinde mutlu evlilikler artar. Boylece
neslin devami saglanir.

6-  Said devlette iyilikler artar. Insanlar birbirlerine son derece nezaketli olur
ve letafet iklimi her yeri sarar.

7-  Isci iilfet duygusuyla fazla ve haksiz kazang elde etmekten sakinir.

Boylece ziiliim de engellenmis olur.

BT Amird, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘ad, 258.
b Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘ad, 258.
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8-  Birey ailesinin ihtiyaclarin1 yeteri kadar saglar ve empati kurarak bagka
ailelerin de haklar1 oldugunun farkina varir. Sevgi ve empati sayesinde

bireyler ifrat ve tefrit arasindaki erdemi kendilerine siar edinirler.**°

Amiri’nin dile getirdigi adalet ve sevgi nazariyesi Farabi’nin etkisinde®® olusmakla
birlikte bu nazariyede bagli bulundugu kiiltiirel ¢evrenin de etkisi bulunmaktadir. Yiice
Allah, inananlarin kardes olduklarini (Hucurat Suresi, 49/10) ve inananlardan adaleti
titizlikle ayakta tutmalarini buyurmustur. (Nisd Suresi, 4/105) Hz. Muhammed’in de
buna benzer sevgi ve adalet iizerine bir¢ok hadisinin ve uygulamasinin oldugu
bilinmektedir. Mutlu devlet sevgi ve adalet tizerine imar edilir, sehrin vatandaslar1 dini
taassuptan siyrilarak hakiki dinin hiikiimlerine muttali olurlar. Yine mutlu sehirde
insanlar iktisaden tutumlu, ahlaken faziletli ve ilmen de yiiksek seviyelerdedirler. Mutlu
sehirde cinayet, gasp, hirsizlik, zina, yagma, dedikodu ve zan iizere yasam, taciz, fahis
fiyatlandirma, tahrik ve provokasyon, ekonomik manipiilasyon gibi mutsuz sehirlerdeki
olay ve durumlar kolay kolay gerceklesmez. Ciinkii insanlarin yasamsal, iktisadi, ahlaki,
dini, ilmi, ferdi, igctimai her tiirlii alan1 ilk once iilfet ve adalet ilkeleriyle korunmakta ve
bu ilkeler nesilden nesile sirayet ederek bunlar bir davranis, aliskanlik ve kiiltlir haline

gelmektedir.***

Amiri’nin siyaset felsefesinin ana gévdesini olusturan bununla birlikte devletin ve dinin
gayesi olarak gordiigli Saddet Nazariyesi tezimize kaynaklik olusturdugundan ve bu
nazariyeye Ozellikle birinci ve ikinci bolimlerde yer verildiginden dolayr bahis konusu

yapmiyoruz.
2.2. Devletin Unsurlar

Devletin unsurlarinin neler olduguna yoénelik antik Yunan’dan giiniimiize bir¢ok goriis
ileri siiriilmiistiir. Bu noktada tam bir mutabakat saglanmis olmamakla birlikte insan,
tilke ve hiikiimet gibi temel seylerin devletin unsurlar1 olarak birgok filozof ve siyaset

bilimci tarafindan belirtilmistir. Modern devlet anlayisinda devletin tesekkiilii ve

439 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 273, 274.
440 Farabi, Fusiliin Miintezea (Se¢ilmis Fasillar), 82, 84, 86.
at Bayrakl, Fardbi'de Deviet Felsefesi, 65-69.
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hukuksal olarak varlik kazanmasi i¢in olmazsa olmaz umdeler vardir. Bu umdeler;

millet, belli bir toprak parcasi ya da iilke, egemenlik ve hukuki birimlerdir.**?

Platon’a gore devlet, toplumsal yasamin devami i¢in zorunludur. Insanmn toplumsal bir
varlik oldugu disiiniildiigiinde onun tek basina hayatin1 ikame etmesi s6z konusu
olmayacaktir. Toplumsal hayatin tam ortasinda yer alan insanin birden ¢ok seye ihtiyag
duymasi ve bu ihtiyaglarin1 gidermesi, temin etmesi gereklidir. Ev yapmak i¢in ustaya,
evin mobilyasi i¢cin marang0za, elbise i¢in terziye, mahallesini korumak icin bekgiye,
ziynet esyasi i¢cin kuyumcuya, cocugunun egitimi i¢in 6gretmene zorunlu ihtiyag¢ duyar.
Toplumsal yasamda bu mesleklere sahip ve bunlara benzer ameli sanatlarla ugrasan
insanlar bulunur. Bu kisiler Platon’un ifadesiyle is¢ilerdir. Her bir is¢inin kendi isini
yapmasi zorunludur. Bu toplumsal baris icin en 6nemli ilkedir. Mimarin bekgilik,
ustanin ¢iftgilik, terzinin kuyumculuk yapmasi diigiiniilemez. Platon’a gore toplumu
olusturan degisik unsurlara ihtiya¢ duyulur: Ornegin isciler ekonomiyi ayakta tutar.
Iscilerin saglikli ve giivenli bir sekilde sanatlarini icra etmelerini saglayacak, toplumun
diger kesimlerinin de giivenlik ihtiyaglarin1 karsilayacak caydirici bir giice de ihtiyag
duyduklarin belirtir. Iste bu gii¢c ordu giicii yani muhafizlardir. Devletin yapilarimi ya da
unsurlarini isciler ve muhafizlar olarak belirleyen Platon, bunlarin yanina bu iki 6nemli
kesimi idare edecek, barisa ve savasa sevk edecek ve toplumsal barigin ideal bir devlet
diizleminde olusmasini saglayacak {i¢iincii ve en dnemli unsur olarak yonetici unsurunu
koyar. Platon’a gore yoneticiler nicelik olarak azdir fakat nitelik olarak iistiin kisilerdir
yani filozoflardir.*?® Devleti isciler, muhafizlar/ordu ve yéneticiler olmak iizere iig
onemli unsura ayiran Platon’un bu anlayis: klasik Islam siyaset felsefesi iizerine fikir

yiiriiten filozoflarca kismen degistirilerek alinmistir.

Amiri’de devletin ana unsurlar1 es-Sa’dde’de genel hatlartyla yoneticilsdis ve
yonetilen/me riis seklindedir. Amiri’nin bu ikili yaklasimi ilimler siniflamasi, din, bilgi,
filozof, nefs, mutluluk, siyaset, varlik ayriminda yaptigi diialist yaklagimlarinin adeta
bir tezahiiriidiir. Bununla birlikte Amiri’ye gore devletin ana unsurlari riyaset/baskanlik,

yasa, ordu ve halk olarak verilebilir.

42 ilhan Akbulut, “Devlet, Unsurlan ve Kisiligi”, Tiirk Diinyasi Arastirmalari, 219 (Aralik,
2015):165.

Cevher Sulul, /bn Riisd iin Siyaset Felsefesi -Eflatun’'un Cumhuriyet’i ve Ibn Riisd’iin Yorumu-,
(istanbul: Insan Yay., 2015), 127-128.
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2.2.1. Yonetim

Alemin yonetimi esasen Tanri’ya aittir ve bu yonetimin adi el-muilkii'I-hakiki’dir.
Tanr’’nin  ikramiyla yeryiiziinde olusan eS-siyasetii’l-fazila’da dogrudan ilahi bir
yonetim olmayip Tanrisal yoOnetimin aracilar eliyle kurulmasidir. es-Siyasetii’l-
fadzila’nin yoneticisi mutlulugun ne oldugunu ve hangi yasalarla bunun gergeklesecegini
bilen kisidir. Bununla birlikte ilk bagkanin filozof olmasiyla onun baskanlik ve diger
erdemleri de sahip olmasimi kolaylastirmistir. Yine bununla onun baskanligi da
kuramsal olarak gii¢lii hale gelmistir. Baskanligin ana hedeflerinin neler oldugunun
idrakinde olan baskanin yonetilenleri de kendisine benzetme, onlardaki var olan
kusurlart1 giderme, onlarin 1slahina ve salahina yonelik siyaset belirleme,
yonetildiklerinin farkina vararak kendilerinin de sorumluluk altinda olduklarina dair
onlarda bilin¢ olusturma gibi asli ve zorunlu yonetim gorevleri bulunmaktadir. Bununla
beraber es-siyasetii’l-fazila’nin Tanrisal bir bag kazanmasi i¢in dort sart getiren
Amiri’ye gore bu dort sartin hepsinin gergeklesmesiyle olusan yonetim, erdemli
yonetimdir. Amiri, bunlart soyle siralar: Koruma ve gozetme, esitlik ve adalet,

1A 444
sorgulama ve hesaba ¢ekme, miikafat ve cezalandirma.

Amiri’ye gére yonetimin halka kars: genel siyasetlerini gerceklestirmek icin oncelikle
bir yoneticiye, ardindan yoneticinin mesruiyetini kazandig1 yasaya ihtiyaci vardir. Yasal
zemin olmadan, kuramsal ve diger erdemleri kazanmadan, ilahi bir liituf olmadan higbir
kimse ilk yonetici olamaz. Ciinkii devlet, yonetici eliyle yiikselir ve ilerler. Ornegin
baskanin yénetimde uymasi gereken genel kaideleri aciklayan Amiri, bunlarin; baskanin
halki koruma, himaye etme, halka adalet saglama ve insaf gibi temel yonetim ilkeleri
yapmada sorumlu olup bunlar1 en iyi sekilde ifa etmesi gerektigini, sonra da onlara
nasihat etmesini ve onlarin da yonetime itaat etmelerini saglamak oldugunu vurgular.**
Yonetimde sayilan bu temel ilkeler olmadan ve bunlar uygulanmadan hakiki bagkanlik

hem ger¢eklesmeyecek hem de insanin tabii arzusu ve amaci olan mutluluga ulagsmasi

da miimkiin olmayacaktir.

444 /:\miri, Kitébu’l-Emed Alel’-Ebed, 180-182.
445 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 304.
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2.2.1.1. Yoneticiye Duyulan Gereksinim

Yoneticilik**® dogasi geregi zorunludur. Yéneticiligin zorunlu olmasi yoneticinin de
zorunlu olmasini beraberinde getirir. Buradan hareketle erdemli/mutlu bir sehir ancak
[lahi bir liitfa mazhar olmus bir yoneticiyle miimkiindiir. ilahi liitfa mazhar olamayan
hicbir kimse gergek yonetici olamaz. Bu halde gercek devlette bir yoneten, ¢okca
yonetilen vardir. Bu ortakligin erdemli bir sehir vasfi kazanmasi, miireffeh ve huzurlu
insanlarin bulundugu bir sehir olabilmesi, bireylerinde teorik ve pratik yetkinligin
kazanilmasi ve ylice bir saddete kavusmalar i¢in her iki tarafin da yiiktimliiliiklerini
eksiksiz bir sekilde yapmalar1 gerekmektedir. Insanlarin ¢ogu yiikiimliiliiklerini bilir,
bunlar1 onaylar fakat bunlari uygulamaz. Onlar kendilerince giizel oldugunu iddia
ettikleri seylerle donanir ve giizel sandiklari isleri yaparlar. Boyle yapmalarinin sebebini
Amiri, onlarin cehaletleri ve nefislerinin kotiiliigii olarak degerlendirir. Yine bu kisiler
nefisleri, dogru tarafa yonlendirildiginde oraya dogru hareket etmezler ama felakete
yonlendirildiginde oraya dogru hemen giderler. Bunlarin neticelerinde insanlar
felaketlerden zarar gordiigiinde zaruri olarak bir yoneticiye ihtiya¢ duyar. Bu hem
kendileri icin hem de gelecekteki nesilleri i¢indir. Bu nedenle sorumluluklarini yerine
getirmeyen insanlart gerek riza ve goniilliliikle gerekse zor kullanarak ve baski
uygulayarak idare edecek, sorumluklarini yerine getirecek insanlarin da hukukunu
koruyacak, onlari magdur etmeyecek bir yonetici gerekmektedir. Amiri bu durumu
yOneticiye boyun egmeyen, istedigi yere gitmeyen veya onunla inatlagan binegin
durumuna benzetir. Amiri’'ye goére yonetici kendine itaat etmeyenlere ve
sorumluluklarint yerine getirmeyenlere bazi cezalar uygular, sehir halkinin umumi
menfaatlari, mutlulugu i¢in onlara itaat ettirerek onlarin sorumluluklarini ifa eder hale
getirir. Amird, krallara 6zgii eylemler olarak niteledigi itaat etmeyenlerin, sapkin
davraniglarini diizeltmeyen asi kisilerin sehirden siirlilmesini veya oldiiriilmesini dogru

bulmamaktadir.**’

Amiri bir sehirde yoneticinin zorunlu olarak olmasi gerektigini gerek Aristoteles ve

Platon’dan gerekse Islam biiyiiklerinden olan Hz. Ali ve Hz. Omer’den aktardig

4o Amiri*ye gore yoneticilik sarth (mukayyed) iyilerdendir. Y&neticilik ne zaman 6vgiiye deger bir

tarzda kullanilirsa o zaman iyi olarak nitelendirilir. Yoneticilik ne zaman kinanmasi gereken bir
tarzda kullanilirsa da o zaman da kétii olarak nitelendirilir. Mukayyed diger iyileri ise Amirf;
zenginlik, giizellik ve gii¢ olarak tespit eder. Bk. Amiri, Kitdbu I-Emed Alel’-Ebed, 104.

“ Amird, es-Sa ‘dde vel-is ‘dd, 237.
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iktibaslarla taglandirir. Amiri, daha ¢ok Aristoteles’in agiklamalar1 {izerine bu durumu
aciklamaya calisir. Amiri, Aristoteles’in yoneticinin dogasi geregi zorunlu oldugunu,
toplu halde yasamaya muhtag olan ve nesillerinin devamu i¢in birliktelikler kurmaya
mecbur olan insanlarin miisterek noktalarda birlesmeleri gerektigini, yonetici ve
yonetilenlerin beden ve ruh gibi bitigik olduklarmi soyledigini belirtir. Yine Amiri’nin
belirttigine gore, Aristoteles dogal olarak canli organizmada ruhun yonetici, bedenin
yonetilen oldugunu belirttigini, bu bitisiklik halinin disinda ayrisik yoneten-yonetilen
iliskisinde ise koca ve karmin oldugunu, kocanin yonetici-hiir karinin ise kole ya da
yonetilen olarak verdigini belirtmistir. Amiri yine Aristoteles’ten su tarzdaki goriisleri
aktarir: Aristoteles’e gore hem yoneten hem de yonetilenler dogalart geregi bu grubun
miintesibidirler. Yonetilenleri; kendileri i¢in dogru olani bilemeyen ve nefislerini bu
sekilde idare etmeye calisanlar olarak; yoneticiyi ise, akil ve diisiince giicleri ileri
olanlar olarak tanimlar. Bu iki grup arasindaki ayrim, beden ve ruh arasindaki ayrimdan
farkli degildir. Ayrica Amiri, Aristoteles’ten “Fazilet sahibi, yoneticilikle sereflenmez

448 iktibasini yaptiktan sonra Platon’un goriislerine

fakat yoneticilik onunla sereflenir
gecer. Amiri’nin aktardigma gore Platon; insanlarm bir yonetici eliyle yonetilmesinin
zorunlu oldugunu savunur. Ister sehir ister kirsal olsun kisiler arasinda ortaya ¢ikan
problemleri ancak yonetici ¢ozebilir. Yonetici onlar arasinda hiikiim verir, mazluma
hakkin1 verir, nefretle dolu kisiyi diigmanliktan ve catismadan dostluga yonlendirir,

zalimi zulmiinden ve asiriliktan adalete ve insafa sevk eder. Yonetici, yonetilenleri baris

icinde yasatarak onlarmn hakiki mutlulugu kazanmalarini saglar.449

Amiri, Islam biiyiiklerinden Hz. Ali ve Hz. Omer’in yoneticinin zorunlulugu hakkindaki
gorlslerinden misaller de verir. Hariciler, Hz. Ali’ye; “Hiikiim ancak Allah’a aittir”

450 Hz. Ali de onlara; “Evet, hiikiim ancak Allah’a aittir. Fakat

demislerdir.
insanlarin iyi ya da kotii bir emirleri olmasit gerektigi halde siz emirligin olmadigini

soyliiyorsunuz”, Hz. Omer de yine ydneticiligin énemine binaen: “Insanlara, onlari

448 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 238.

449 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 238.

450 Ethem Ruhi Figlah, “Hariciler”, i¢inde TDV Jslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1997),
16:169; ibn Kuteybe, el-fmdme ve’s-siydse, nsr. Taha Muhammed el-Zeyni, I-11, (Kahire: 1967),

1:113; Tbn Hazm el-Endeliisi, el-Fas! fi’I-milel ve’l-ehvdi ve n-nihal, nsr. Muhammed Ibrahim
Nasir, Abdurrahman Umeyre, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, tsz.), 4:236.
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»41 ifadelerini  kullanirlar.

Allah’in  haramlarindan alikoyacak valiler lazimdir
Amiri’nin Islam siyaset geleneginde Hulefd-i Rdsidin doneminin devlet baskanlar:
olarak gérev yapmis Hz. Ali ve Hz. Omer’den iktibaslar yapmasi ¢cok dnemlidir. Zira bu

iktibaslarla Amiri yoneticiligin 6nemiyle ilgili sunlari vurgulamaktadir:

1-  Yoneticilik, Tanri’nin ikramudir.**?

2-  Yoneticilik hem dogas1 geregi hem de dinen gereklidir.

3- Allah’in helal ve haram kildig1 hususlarin (yasalar) uygulanmasi bir
yonetici eliyle miimkiindiir.

4-  Yonetilenlerin en ylice mutluluga ulagmalarina vesile olan en Onemli

kisilerden biri de yoneticidir.
2.2.1.2. Yoneticinin Vasiflari

Amiri, Farabi ve ¢agdaslan ile kendisinden sonra yazilan Siyaset felsefesi eserlerinde
oldugu gibi yoneticiligi avam iginden herhangi bir kimsenin {istlenemeyecegini, bunu
gerceklestirmek igin fitrl, hikemi ve askeri gibi birtakim vasif ve erdemlere sahip
olmasini, yani teorik-pratik kemale erismesini ister. Yoneticilik ulvi makamdir. Ciinkii
yoneticilik Tanr1 tarafindan ikram edilen, insanlarin mutlak kemalini, saadetini,
medenilestirilmesini saglayan ve yiice yasayi en iyi sekilde tatbik ederek yonetilenleri
diinyevi ve uhrevi saddete ulastiran kisidir.**® Yine yonetici kisi, yasalar ve diger mesru
yontemleri kullanarak yonetilenlerin halini 1slah eden ve onlar1 her yonden diizeltendir.
Bununla beraber yonetici kisi yonetilenlerden kendisini farkli kilacak erdem, mizag,
karakter, ahlak ve hikmetle derinlik kazanmalidir. Amiri bu 6énemli konuda Platon’un
Kanunlar kitabina bagvurur. Bu eserde yer alan yoneticinin &zelliklerini kendi
miiktesebatiyla mecz eder. Platon’a gore; sigir ve koyun ¢obanlarinin sigir ya da koyun,

okula yeni baglayanlarin 6gretmeni olarak sinif i¢inden bir 6grencinin olmasi elbette

451 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is‘dd, 238; Hz. Omer, Amiri’nin naklettigi ifadelere benzer sekilde
Céabiye’de bir toplantida valilerine soyle hitap etmistir: “... Miisliimanlara haklarini verin onlart
doverek hakir duruma diisiirmeyin, onlara kapilarinizi kapatmayin eger kapatirsaniz kuvvetliler
zayiflart yer. Kendinize mal edinip onlart mahrum etmeyin, aksi halde onlara zulmetmis
olursunuz. Onlarin yaptiklarini gérmemezlikten ve bilmezlikten gelmeyin.” Bk. ibn Sad, Kitdbu
et-Tabakdati’I-Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer, 10 C. (Medine: Mektebetu'l-Hanci, 2001),
3:294; ibnii’l-Esir, el-Kdamil fi't-Tarih, trc. Ahmet Agirakga, 4 C. (Istanbul: Bahar Yay., 1991),

2:56.
2 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘ad, 293.
453 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 293.
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diistiniilemez lakin insanlar1 yoneten kisinin de bir insan olmasi zorunluluktur. Ona gore

yonetenin de yonetilenin de insan olmasi demek hepsinin riyaset baglaminda esit, bu

goreve layik oldugu anlamina gelmemektedir.

454

Amiri’ye gore yoneticide olmasi gereken vasiflar sunlardir:

10-

Insanlar1 yoneten kisi hakim /filozof olmalidir.

Feraset sahibi olmali, hikmette derinlesmelidir.

Yonetici kendi doneminin yasalarimi iyi bilmelidir. Ayrica kendinden
onceki yasalar1 da bilmelidir. Tarihteki olaylar1 sebep-sonug iligkisiyle
degerlendirmeli ve bundan ders ¢ikarmalidir.

Ahlaken {istiin olmahdir. Iyi ve kotiyii aymrmali ve topluma ornek
olmalidir.

Yoénetici her sartta iffetli olmalidir. (itidal iizere olmalidir.)

Cesaret sahibi ve alcakgoniillii olmalidir.

Zeki ve uzak gorislii olmalidir.

Bununla birlikte istisareye 6nem vermeli, kibirden uzak durmalidir.
Yoneticinin ihtiyar veya gen¢ olmasi uygun degildir. Yonetici, orta yash
bir erigkin olmalidir. Ciinkii yaslilarin diinya islerine sabri kalmamistir ve
niifuzlan azalmistir. Gengler ise tecriibe sahibi degildir. Oysa yonetimde
isler tecriibe lizerine bina edilir. Bu bakimdan yoneticilik i¢in otuz bes ve
elli yas araligi uygundur. Yine bu yas aralif1 yasalara ve yOnetime de
uygun olandir.

Yoneticinin tecriibeli olmasi elzemdir. Ayrica yonetici, etki ve niifuz
sahibi kisi olmalidir. Devletin diger kurumlarina yonelik aldigi kararlar
bilmeli ve bunlart uygulamada tereddiit etmemelidir. Kanunsuz emir
vermemelidir.

Muhatap oldugu kisinin, kisilerin ve topluluklarin niyetlerini sezmeli.
Gerektiginde onlara itiraz etmeli. Bunlara karsi sevgi ve nefretini

gizlememelidir. Yani yonetici muktedir olmalidir.*>

454
455

Platon, Yasalar, 713a-e; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 227.
Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 238, 250-254.
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Amiri; yoneticinin erdemli olmasinm yoneticilik igin yetmeyecegini, onun Siyaset
konusunda yetkin ve dikkatli olmasi gerektigini de dile getirir. Yine bu noktada
Platon’dan aktarimlar yaparak onun fikirleriyle mutabik oldugunu gosterir. Amiri’nin
ilgili aktariminda yonetici erdemli olsa bile dikkatli olmayi ihmal ettiginde fesat
cikabilir. Yine yoneticinin dikkatli olmayr ve tedbir almayr ihmal etmesinin bazi
sebepleri oldugunu vurgulayan Platon bu sebepleri; yonetimin istikametinden dolay1
gururlanmasi, giivenilmeyecek kisiye itimat etmesi, tedbir almanin agir gelmesi,
dogruluktan ¢ikip giizellige ve =zarafete meyletmesi olarak siralar. Yoneticinin
dogruluktan ¢ikip giizellige meyletmesini de onun sirf giizelliginden dolay1 akilsiz ve
ahlaksiz bir kadindan kaynaklandigini dile getiren Platon onlardan ahlaki bozuk ve akli
karisik bir cocuk meydana gelecegini bu da nesebin bozulmasina yol acacagini
vurgulayarak bu durumu da altin ve glimiisiin karistirilip degersizlestirilmesi seklinde
tasvir eder.**®

Amiri, Aristoteles’in Biiyiik Iskender’e verdigi dort tavsiyesinden hareketle yoneticide
olmasi1 gereken dort vasfini aktarir. Bu dort vasif yukarda sayilan vasiflarla benzerdir.
Birincisi, yonetilenlerin yoneticiden muhabbet duymalar1 igin yoneticinin tevazu sahibi
olmasi ve yumusak huylu olmasidir. Bu ikisinin yoneticide olmasi insanlarin yoneticiye
olan muhabbetini ve ona itaatlarmi arttiracaktir. Ikincisi, yonetici giizel sozler ettigi
halde, fiilleriyle sozlerini gergeklestiremiyorsa ve yoneticinin alenen ifade ettigini
yalniz kaldiginda uygulamiyorsa yonetilenler, yOneticinin goriigiine itibar etmezler.
Yonetici, yonetilenlere iyilik etmedigi siirece insanlarin yoneticiyi Ovmelerine
giivenmemelidir. Uciincii 6zellik ise; yonetilenlerden biri adi suglardan birini
islediginde yonetici 6fkesini yenmeli, sogukkanli olmalidir. Ofkeli oldugunda ona bunu
yansitmamalidir. Sonuncusu ise yonetici kadinlarla gereginden fazla samimi
olmamalidir. Zira samimi olursa bu yoneticinin sozlerinin silislenmesine ya da
cirkinlesmesine neden olur. Yonetici, onlarla samimiyet kurmadan s6zlerini oldugu gibi

kadinlara iletmeye gayret etmelidir.*’

9 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘ad, 244.
T Amiri, es-Sa ‘de ve 'l-is ‘ad, 296-297.
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2.2.1.3. Yoneticinin Gorevleri

Mutlu bir devleti yonetmek ve bu devlette yonetici olmak herkesin yapabilecegi bir is

degildir. Ciinkii yoneticinin seref bakimindan oldugu gibi nitelik bakimindan da

birtakim 6ngoriilerinin, bilgisinin, ileri gorisliliiginiin ve kararliliginin da olmasi

gerekir. Bu minvalde yoOneticinin erdemli olmasi yetmemektedir. Ciinkii kararl

davranamayan, strateji gelistirip sonra ondan vazgecen bir yonetici maglubiyete hazir

olmalidir. Amiri’ye gére yoneticinin bircok gorevi vardir. Yoneticinin, yonetilenleri

mutlu etmek, erdem kazandirmak, iyilik ve hayir iizerine olmasini saglamak gibi

amaclarinin yaninda gilintimiizdeki sosyal devlet ilkelerini ima eden birtakim gorevleri

oldugunu dile getiren Amiri yoneticinin bu gorevlerini soyle siralamistir:

1-

Hiikiimdar, yonetilenleri c¢irkin seylerin sebep olacagi kotilik ve
kaygilardan caydirmak, orduyu giizel ve yararli seyler yapmaya tesvik
etmek i¢in vaat ve tehdidini izhar etmeli, bunlar1 herkese duyurmalidir.
Ayrica hiikkiimdar; diismanlarin tuzaklarina, tuzaklarini defetme ve onunla
cevap verme isteklerine karsilik vermek icin hem kendi hem de halkinin
diismanlarini iyice tanimalidir.

Hiikiimdarin ortak menfaat yollar1 insa etmesi ve buradaki mallarinin
devamliligin1 saglamasi gerekir. Sonra bunlar1 halkin yararina olacak
kopriiler, kervansaraylar, surlar, vadiler ve nehirler imar etmeye
harcamalidir.

Ardindan birikimi olmayan miskin, hasta, yashh ve zayif insanlara bu
kazanclardan yeterli miktarda vermelidir.

Hiikiimdarin her sehre muhafizlar ve askerler yerlestirmesi gerekir.
Muhafizlarin gérevi, sehrin sakinlerinin sebep olabilecegi hirsizlik, yagma,
yol kesicilik vesaire suglardan sehri korumaktir. Askerlerin gorevi ise
diismanlarin ser ve zararlarindan sehri korumaktir. Hiikiimdarin muhafiz
ve askerlere gecimlerini saglayacak yeteri kadar iicret veya iicret
mukabilinde mal vermesi gerekir.

Hiikiimdarin bir gorevi de istikamet lizere olan1 o hal iizere muhafaza
etmek, onu afetlerden korumak, belay1 izale ederek fasit olan1 diizeltmek,

onu sthhate ulastirmak, diismanlarin serrinden sakinmak ve ser meydana
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10-

geldiginde bunlar1 defetmektir. Istikamet {izere olan1 o hal {izere muhafaza
etmek ya onu istikametten alikoyacak her seyden korumak ve fasidi
diizeltmek ya da sorun dogurabilecek tiim sebepleri ortadan kaldirmaktir.
Kararlilik yonetimin diregidir. Bundan dolay1 hiikiimdar kararli olmalidir.
Hikiimdar devlet binasini saglam tutmaya 6zen gostermeli ve iyice teftis
ederek vakiaya karsi dikkatli olmalidir. Yine o heniiz gergeklesmemis
seyler hakkinda kiyaslanmasi miimkiin olan vakiaya bakarak tahmin
yiiriitmek suretiyle ¢ikarimda bulunarak 6ncesinde 6nlem almalidir.
Yonetici kendisine ulasan bilgi ve ihbarlari tashih etmeli ve ¢ikarimlarini
acikca bilmeye dayandirmasi gerekir. O, yonetilenlerin herhangi bir zarar
gérmemesi i¢in tedbir almali ve dikkatli olmalidir.

Yoneticinin ulastigi, ¢ikarimlarda bulundugu ve yapmaya ihtiya¢ duydugu
her seyde nasil hareket edecegini iyice diisiinmesi gerekir. Ta ki olmasi
gereken miktarda, yonde ve zamanda yonetici bunu gergeklestirmelidir.
Yoneticinin acike¢a bildigi ve zahir olan seyi uygulamada hizli davranmasi
ve bunu geciktirmemesi gerekir. Hiikiimdarin kaygi verdigi seyi siddetle
yapmasi, umut verdigi seyi kolaylikla yapmasi, gevsekligini ciddiyete,
rahatin1 da yorgunluga ¢evirmesi lazimdir. Hiikkiimdarin bilmesi gerekir ki
zararli seylerin ¢ogu, ona hazirliksiz yakalandiginda biiyiik etkiler birakir.
Serrinden korunmasi gereken seylerde yavas davranmamak lazimdir. Aksi
takdirde bunlar ona zarar verir, belki onu yok eder.*®

Amiri, Platon’un hiikiimdarin giiniinii dorde taksim etmesi gerektigini ve
bunlar1 da; a) hikmet kitaplarin1 ve yasanin hiikiimlerini inceledigi boliim,
b) zenginlerin durumlarini 1slah ettigi boliim, c) erdemleri ikame ettigi
boliim ve d) bunu uygulamaya gecirdigi boliim olarak sdyledigini
belirtmistir. Bununla birlikte Amirf, Biiyiik Iskender’in de haftalik olarak
giinlerini; a) bir gliniini ailesine, b) bir giliniinii istirahat etmeye, c¢) bir
giiniinii hikmet hakkinda c¢alismaya, d) bir giinliinii halkin islerinin
tyilestirilmesi hakkinda diistinmeye, ) bir giiniinii havassin iglerinin salahi

hakkinda diistinmeye, f) bir giinlinii de diismanlar1 hakkinda diisiinmeye

458

Amird, es-Sa ‘Gde ve’l-is ‘ad, 304-305.
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tahsis etmis oldugunu belirterek yoneticinin gorev ve sorumluklarinin

biiyiik oldugunun altin1 ¢izmistir.**®

Amiri, yoneticinin gérevlerini, savasta ve barista yapmas: gerekenlerin ne oldugunu,
kriz aninda yoneticinin ne yapmasi ve askerlere, yonetilenlere karsi nasil davranmasi
gerektigi gibi yukaridaki maddelerle ayn1 minvalde olan Platon, Aristoteles, Hz. Ali ve
yararlandig1 diger kaynaklardan aktarimlarda bulunur. Aktarimlar ayni yonde ve ana
fikir olarak da benzer oldugundan bunlara deginmiyoruz. Onun igin yoneticinin halkini

yonetirken uymasi gereken ilkelere geciyoruz.
2.2.1.4. Yonetimin ilkeleri

Amiri, yoneticiligin Tanr1 tarafindan insanlarin mutluluga ulasmalari igin erdemli
yoneticiye verilmis bir ikram oldugunu belirterek su sekildeki dua ciimleleriyle konuya

girig yapmistir:

Birbirine uyusmayan ve farkli olan seyleri giizel bir takdirle diizenleyen, birbirine zit ve
dagnik olan seyleri giizel bir tertip ile irtibatlandiran, bizleri farkli mizaglardan terkip
eden, bunu salahimiz icin yardimct kilan; salahimizin bekasini ¢esitli ozelliklere, zit
Mizaglara ve farkl ahldklara sahip insanlarin yardimina baglayan ve herkesi yénetim
ipleriyle baglayarak tek bir sey icin gayret eder hale getiren Allah’a hamdolsun. Bu
ugruna gayret edilen sey salahtir. Salah onlarin bilgi, basiret, anlayis ve dirayeti
olmaksizin; onlarin nerede ve kag kisi olduklarina bakmaksizin ancak Allah’in ikram
ettigi yoneticilikle olur. Allah bu diizenin ortaya ¢ikmasini erdemli bir ydneticiyle
yapmuistir. Sant yiice Allah onu herkesin hareket ettiricisi, akilli ve herkesi bir araya
Qetiren kilmustir. Farkliliklar: telif eden, ¢cogu teklestiren Allah her seyden miinezzehtir.

Hicbir sey onu aciz birakamaz. O tek, kahhar, biiyiik ve yiicedir.*®

Amiri’ye gore yoneticinin gerek yasalara karsi gerekse halka karst uymasi gereken

ilkeleri soyle siralayabiliriz:

o Yoneticinin halkin1 yonetirken yapmasi ve uymasi1 gereken ilkelerden ilki,
insanlar1 her davraniglarinda yonlendirdigi yasalara Oncelikle kendisi uymalidir.
Herhangi bir konuda yasaya muhalif olabilecek davramislardan uzak durmalidir.

Yoneticinin yasanin hilafina gore hareket etmesi réaya i¢in ruhsat anlamina gelir ki bu

459 {xmiri, es-Sa ‘dde vel-is ‘ad, 303.
460 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 293.
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da giicliniin, siyasetinin gii¢ kaybetmesine neden olur. Ciinkii bir kere bile yasay1
gormezden gelmek ya da ¢ignemek yasanin iptal edilmesine, halkin da yasaya olan
bagliligin kaybolmasina neden olur. Bir yasanin iptal edilmesi bagska zaman ve yerde
diger yasalarin da ilga edilmesi cesaretini olusturur ki, bu da devletin ve halkin bekasini
tehlikeye atmaktir.*®® Amiri, yoneticinin dikkat etmesi gereken bu Gnemli ilkeyi
Platon’dan verdigi iktibasla giiclendirir. Amiri, Platon’un: “Yéneticinin insanlar adina,
bir yasayr degistirebilecegi diisiincesi ne zaman var olsa; bu, insanlarin yasalarin
hepsini iptal etmeleri igin bir mazerete doniistir” dedigini belirtir ve hak konusunda
ikinci kisi birinciden daha evla degildir diyerek yoneticinin yasay1 ¢ignemesinin diger
kisilere de yasay1 ¢igneme hakkim verdigini vurgulamustir.*®?

° Y onetici, lider olmal1 ve halkinin 6niinden gitmelidir. Yonetim insanlar1 yasanin
yoluna sevk ettiginde ve onlari bu yoldan sapmaktan alikoydugunda, yoneticinin bu
konuda Oncli olmasi, yonettiklerinden ona tabi olmalarin1 istemesi ve onlari
yonlendirmesi gerekir. Boylece onlar1 6niine katabilir. Yonetici yasanin yolundan yiiz
cevirdigi ve onun hilafina gore hareket etmeye basladigi zaman, insanlar da ondan yiiz
cevirmek ve yonetici nereye yonelirse oraya yonelmek zorunda kalirlar. Amiri’ye gore
lider ata binen seyis gibidir bundan dolay: dizginler onun elinde oldugu gibi kam¢i da
onun elindedir.

o Yonetici kendisinin uygulamak istemedigi bir yasayr halkin da uygulamasini
beklememelidir. Yonetici, kendisi yapmak istemedigi halde sozleriyle halki bir seyi
yapmaya tesvik ediyorsa, bu isin kotii yanlarina karsi onlarin géziinii korkutuyor ancak
kendi korkmuyorsa, hatta bu ise olan istegini izhar ediyorsa; yaptiklar1 sdylediklerini
yalanlayan, diliyle tesvik ettigini fiiliyle reddeden ve diliyle reddettigini fiiliyle tesvik
eden kisi gibi olur.

° Yonetici halka ilimleri tahsil ettirirken 6ncelikle kendisi bu ilimleri tahsil etmeli
ki faydali ve zararli ilimlerin neler oldugunu bilmelidir. Ondan sonra yonetici zararli
olanlar1 halkina bildirmeli, onlar1 faydali olanlara yonlendirmelidir. Faydali bir ilimden
istifade etmek, onu istemek ve elde etmekle olur. Zararli bir ilimden fayda elde etmek
ise ancak onu terk etmekle olur. Yararli ve zararli olanin ilminden istifade etmis kisi,

yararli denileni terk edip zararli denilene ragbet ederse aldatmis ve yanlis yola sevk

©1 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘ad, 296.
462 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 296.
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etmis olur. Hoslandig1 seylerin kendisine ait olmasi igin, digerlerini bu ilimlerin terkine
ve reddine cagirir. Digerleri onlarla istigal edince kendi kurtulacagindan, onlari
kendisinin hoslanmadig1 seyleri yapmaya cagirir.

° Amiri bu ilkeyi de Platon’dan esinlenerek aktarir. Hiikiimdarm yoénetim
sistemini tiim yOnleriyle iyi kurmasi, devlet hiyerarsisini eksiksiz olusturmasi gerekir.
Yonetilenler, yoneticinin kararli durusunu ve disiplinini anlamalidirlar.

° Y onetici, hi¢ kimsenin cehaletinin yoneticinin yumusak huylulugundan, sugunun
yoneticinin bagislamasindan ve isteginin yoneticinin comertliginden {istiin gelmesine
yonetici asla izin vermemelidir. Yonetici bu sekilde gii¢ ve kuvvet sahibi oldugunun
farkinda olmalidir; aksi halde yonetilenler nezdinde devlet otoritesi zayiflar. Amir,
burada Hz. Ali’nin Ester’e sarf ettigi sozleri aktarir: Bu sozler soyledir: “Insanlara
ihtiyag¢ duyma ve onlardan beri olma ozelligini kalbinde topla. Ta ki zenginlik isteyen
acgozliiliigiin zilleti ve onlara muhta¢ olmaktan sakinma istegi sende yok olsun.
Kusurunu ort, sirrimi agiga ¢ikarma ve yapabileceklerinin hududunu bil. 463

o Aristoteles’in  Biiyiik Iskender’e verdigi o6giidii nakleden Amiri’nin ilgili
aktarimin1 soyle Ozetleyebiliriz: Yonetici; halkla yasanin gerektirdigi gibi oturmals,
silah1 her zaman yaninda bulundurmali, kendisinden yukarida duran ya da oturan
birisinin silahsiz olmasina dikkat etmeli, halkla yapilan toplantilarda yoneticinin yanina
gelenlerin ihtiyaglarini gidermeli, fazilet ehlinin meclislerine gitmeyi 6ncelikle tercih
etmeli, sehirlerin 6nde gelen yoneticilerin insanlarin onlara kolay yollarla ulasmasini
saglamali ve bunlarm ihtiyaglarmni derhal giderilmesini saglamalidir.*®*

. Amiri’ye gore Pers hiikiimdarlar1 her sene sadece bir kez halkla bir araya gelir,
hiikiimdarlarin halkla bulugsmadan 6nce meclisin hangi giin yapilacaginin duyurulmasini
emrederdi. Hiikiimdar, oturduktan sonra ilk olarak, kimin hiikimdardan davaci
oldugunun ya da hiikiimdarim kime haksizlik ettiginin sorulmasini isterdi. Davaci
geldiginde hiikiimdar tacini kenara birakir, onun yanina gider ve hakimin 6niinde diz
cokerdi. Tim hiikiimdarlarin durumu boyleydi. Yezdicerd bu sekilde birileriyle
mahkemelik olmayr reddetti. Yezdicerd, halkin hiikiimdarlardan bu sekilde haklarini
alamayacagim soyledigini rivayetle anlatan Amiri, Yezdicerd’in gem vurulmus ve

stislenmis bir ath siivari tarafindan sarayina girip mizrak saplanmasiyla 6ldirildigiini

463 /:\miri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘ad, 296-302.
464 Amir, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 302.
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sOyler. Bu hikayeyi Pers hiikiimdarlarinin yanlis yaptigini anlatmak i¢in dile getiren
Amiri, Fars siyaset geleneginden Sabér b. Erdesir, oglu Hiirmiiz’e; “Senin her ay,
mazlumun zdlimden hakkinin aldigr bir mecliste avamla oturman gerekir.” dedigi
ifadelerini aktararak dogru olanin bu sekilde olmasi gerektigini belirtir.*®®

. Amiri, hiikiimdarin hataya diistiigiinde ne yapmasi gerektigine yonelik soruya
Sablr b. Erdesir, oglu Hiirmiiz’e verdigi nasihatle ve Aristoteles yoluyla cevap
vermistir. Hikkiimdarlar veya yoneticiler ne kadar istiin, faziletli, uyanik ve sebatkar
olurlarsa olsunlar hata etmekten kendilerini alikoyamazlar. Onlarin dilleri bir hatayla
stirgtiiginde veya gortsleri dogru olmayan bir seye kaydiginda, yaptiklarindan hemen
donerek bu durumu diizeltmelidirler. Kusurlu olma korkusu, hiikiimdar ve yoneticileri
hakka sarilmaktan ve dogruya donmekten alikoymamalidir. Dogrusu agiklandigi halde
hatada 1srar etmeleri yonetilenlerin yaninda onlarin kiigiik diismelerine, ayiph
karsilanmalarina neden olur ki bu da bir yoneticiye yakigsmayan bir durumdur.*®®
Amiri’nin Aristoteles’ten aktardigmna gore ise, Aristoteles Biiyiik Iskender’e; bir ise
dogru diye basladiktan sonra hata ettigini anlarsan, miimkiin oldugunca gizleyerek bu
hatadan donmesini, eger sonucunda biiylik bir zarar yoksa bu isi tamamlamasini ve
bunu yonetilenlerden gizlemesini tavsiye eder. Ayrica Aristoteles, hata edilen isi belli

bir siire gectikten sonra tamamen iptal etmesi ydniinde Biiyiik iskender’i uyarmlstlr.467

Imdi bu ilkeleri kisaca sdyle yorumlayabiliriz: Yénetici, yonetilenlerden her anlamda
ondedir. Yonetici segtigi danigman ve vezirlerle yonetim ilkelerini uygularken istisareyi
elden birakmamalidir Ki istisareler, yonetilenlerin iyiligine ve faydasina olabilsin. Iyi bir
yonetimin esast hikmetle donanmis yonetici sayesindedir. Yoneticinin hikmeti
yonetilenlere de sirayet edeceginden yonetici halkinin 6niinde olmalidir. Yine ydnetici
gelisiglizel kararlar alamaz, oldubittiyle devlet islerini yapamaz. Yonetici yasaya ¢ok
stk bir sekilde bagli olmalidir. Yoneticinin yasaya baghiligi halkin da yasalara

baglanmas1 anlamina gelmektedir.

465 Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘ad, 303.
466 Amiri, es-Sa ‘dde ve I-is ‘ad, 303.
467 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 304.
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2.2.2. Yasa

Amiri, Kitabu'l-Ayn'dan*®® hareketle yasayi; iyi ve kotii her yontemin adi olan siinnet
(yasa/gelenek) olarak tarif etmistir. YOnetici; riyasetin  yoOnetsel amaclarimi
gerceklestirebilmesi, insanlar1 diinyevi ve uhrevi dlemde hakiki saddete ulastirabilmesi
kisaca miilkiin ve halkin salahmi saglayabilmesi i¢in yasalara ihtiya¢ duyar. Amiri
mutluluga ancak belirlenmis yasalarla ulasilabilecegini belirtir. Amiri, Platon’dan
aktardigt su pasajla yasanin Onemini vurgular: “Mutluluga giden yol yasaya
baglanmaktan gecer. Kisi bu sekilde en bastan baslar, sonra yolu ortalar, nihayetinde
sona varir. Yasaya muhalefet eden mutluluga ulasamaz. Mutluluk, koétiliiklerden

. . o . 4
arinmak ve 0miir boyunca en iyi hayat1 yasamaktir.” 69

Amiri, yasa konusunda Platon ve Aristoteles’in goriislerini birlestirme gayretindedir.
Amiri, Platon’un Yasalar eserine atiflar yaparak tek bir yasa olduguna kanaat getirir.
Amiri, Platon’dan yaptig1 iktibaslarda, Platon’un kiilli yasanin ancak biiyiik kanun
oldugunu, biiyiik kanunun da maddeyle ilisigi olmayan miicerred bir akil gibi olup
kuvvet ve seref bakimindan cevherden {istliin oldugunu, yine biiyiik kanunun hikmete,
dogruluga ve gergeklige kiiciik kanundan daha yakin dedigini belirtir. Amird,
Aristoteles’in de Metafizika eserinin Lamda Kitabr’na atifla yasay1 koyanin, esyanin ilk

sebebi olan Allah oldugunu belirtigini sdyler.*"

Amiri, yine Platon’dan**

iktibas ederek verdigi pasajlarda yasa hiikiimlerinin neleri
icermesi gerektigini bildirir. Bu hiikiimler hem birey hem toplum hem de devlet

hayatinda uyulmasi, uygulanmasi gereken hiikiimlerdir. Iste bu hiikiimler sunlardir:

1-  Yasa erdemleri ayr1 ayr1 belirler, bunlarin nasil kazanilacagini ogretir.
Buna karsin yine yasalar ayri ayr1 erdemsizlikleri belirleyerek bunlardan

nasil kaginilacagini da ac;1k1ar.472

468 Arap lugatgilig1 alaninda yazilmisg 6nemli bir eserdir. Halil b. Ahmed tarafindan VIII. yiizyilda

yazilmistir. Bk. Tevfik Riisti Topuzoglu, “Halil b. Ahmed”, iginde TDV Islim
Ansiklopedisi(istanbul: TDV Yay., 1997), 15:309-312.

469 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 231.

470 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 224-225.

4 Platon’a gore akli olan sey yasada uygundur. Bundan dolay1 yasaya itaat etmek aklin
buyruklarina itaat etmektir. Yasanin akilla 6ziimsenmesi nomos (vopoc) ile nous (vodg) arasinda
giicli bir bag vardir. O halde, bagkan bagkani ya da yasa yapict yasa yaparken aklin 1s1gindan
ayrilmamalidir. Bk. Platon, Yasalar, 645a, 688a-d, 713c-e, 714a.
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Insanin hoslandigi ve hoslanmadig1 seylerden bahseder. Sikintilara
tahammil etmenin ve gecici lezzetlerden uzak durmanin sebeplerine isaret
eder.

Yasa barista, savasta, bollukta ve yoklukta bireyin, halkin ve devletin nasil
hareket etmesi gerektigini agiklar. Herkesin sahip olmasi gereken miktari,
bunu nasil kazanacagim ve nasil harcamasi gerektigini izah eder.*’®

Nikah ve alim-satim gibi ortakliklarda irade beyaninin oldugu ve olmadigi
durumlari, bunlarin nasil yapilmasi gerektigini ve adaletin nasil
saglanacagini belirler.

Adaletin yiiriirlige girmesini ve yoneticilere gilizel bir sekilde itaat
edilmesini ister.

Olen kisinin nasil yikanmasi ve defnedilmesi gerektigini sdyler.*’*

Ickiyi helal sayanlarn hangi durumda ne kadar tiiketecegini, icki icen ve

. .. . 475
satanin vaziyetini belirler.

Amiri, Aristoteles’e vurgu yaparak yasalar sayesinde sehir idaresinin zanaatkarlari

yonettigini, onlarin halka eziyet etmesini engellemek icin hesaplamalarini belirledigini

soyler. Ayni zamanda Amiri, Aristoteles’in adil yasa goriisiine gore yonetenlerin satis

yapan tacirlere triinlerindeki hesaplamalari veya ticret tarifesini belli standartlara

baglamalarini, sehir yonetiminin uyulmasi ve kaginilmasi gereken genel fiilleri de

saptamas1 gerektigini vurgular. Yine Amiri, Aristoteles’in belli norm ve diizenle

yonetilen sehir halkinin iyiligi ve faydasinin saglanarak islerinin tam bir diizen i¢inde

472

473
474

475

Platon’a gore erdemli bir yonetim ancak yasalarla olusur ve bu yasalar1 yapacak yasa koyucular
da mutlaka olmalidir. Platon, Yasalar, 709c.
Platon, Yasalar, 847e.

Amiri, bu maddeyle Platon’la tam bir mutabakat halindedir. Platon:
gomiilecegini ve onurlandirilacagint da hesaba katmalidir.” BK. Platon, Yasalar, 632b.
Amiri, es-Sa‘dde ve’l-is ‘Gd, 230-231; Platon, Yasalar, 57-58; Platon’a gore yasa Oncelikle

I

. Oliilerin nasil

insanlarin davranislarindaki giizeli ve giizel olmayani tespit etmeli, onlara bunu 6gretmelidir.
Sonra da yurttaglar arasinda alim-satim iglerini diizenlemelidir. Yasalara uyan insanlar
ddillendirmeli, uymayanlara duruma gore ceza vermelidir. Bk. Platon, Yasalar, 632a-d.
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isleyecegini ve yasalarin insanin iyi ve mutlu olabilmesinin nasil ve hangi yolla

olacagini da 6grettigini aktarir.*’®

2.2.2.1. Yasa Cesitleri

Amiri yasalar1 Aristoteles’ten iktibasen verdigi pasajlarda genel ve ézel yasalar olmak
lizere ikiye ayirir. Genel yasa, yazili olmayip siibjektif verilere dayanir. Ozel yasa,
insanlarin ona gore hareket ettigi yazili esaslara dayanir, objektiftir. Genel yasa ile 6zel
yasa arasinda kesin bir baglant1 ve ittifak olmasa da her sey genel yasayla iligkilidir.
Genel yasa iki cesittir. Erdem ve erdemsizlikle nitelenen yasalar ile sayginlik ve
degersizligi ortaya koyan yasalardir. Bu yasayla insanlar adil sayilir ya da zalim olarak
nitelenir. Oviiliir ya da yerilir. Erdemli ya da erdemsiz sayilmas: da genel yasalar
sayesinde olur. Sayginlik ve degersizlige dair yasalarda bir kimsenin kendisine iyilik
yapan bir kisiye uygun zaman ve yerde iyilik de bulunmasi ya da bulunmamasidir.*”’
Genel yasalar toplumsal olup adaleti ve erdemleri barindirir. Aristoteles’e gore mutlak
ve degistirilemez yasa fikri bulunmamakla birlikte herkesin ortak ¢ikarini gézeten yasa
adil bir yasadir. Genel yasa bireyden ziyade toplumsaldir. Clinkii her bir bireye ayr1 ayri

yasa koymak miimkiin degildir. Genel yasalar duruma goére toplumun c¢ikarlar

dogrultusunda degisiklige ugrayabilir.*’®

Amiri, aklin ¢irkinligine (kabih) kanaat ettigi her seyin kotii (ser), giizelligine (cemil)
kanaat ettigi her seyin de iyi (hayr) oldugunu belirtir. Amiri’ye gore giizel faziletlerin
sonu olup insanin herhangi bir ¢ikar ve beklenti gozetmeksizin baskalarinin hayrina
olan davranisidir. Ona gore insanlarin ¢ogu glizeli istemesine ragmen
sabretmemelerinden &tiirii kendilerine faydali olani tercih ederler. Cirkini de agiklayan
Amiri, onu isleyene faydasi olsun ya da olmasin bagkasina zarar verdiginde o seyin kétii
oldugunu belirtir. Yine ona gore, kisinin kendisi i¢in degil herhangi bir ¢ikar

gozetmeden bir bagkas1 yararina bir sey yapar ve o is, o kisiye zarar verirse yine o sey

476 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 231-232; Aristoteles’e gore, yasanin adaletli olmasi1 dnemlidir. Bu

da toplumun ortak ¢ikarini gozeten ve erdemi temel ilke edinen yonetim bigimlerinden monarsi,
aristokrasi ve politeia’da goriliir. Ciinkii bu tip yonetimler dogru yasaya sahip olup ayni
zamanda bunlar adil yonetim bigimleridir. Tiranlik tek kiginin, oligarsi zenginlerin ve
demokraside yoksullarin ¢ikarini diisiiniir ve bunlar sapkin yasal diizenler olup dolaysiyla adil
degildirler. Amiri’nin Aristoteles iktibaslar1 eksik ve apokrif nitelik tasimaktadir. BK. Aristoteles,
Politika, 1279b- 1280a.

o Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘dd, 232-233.

48 Avristoteles, Politika, 1280b.
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49 Amiri’nin bu yaklasimlarnin Aristoteles’e dayandirdigi yasa cesitlerine

cirkindir.
uygunluk gosterdigi goze ¢arpmaktadir. Bu minvalde Amiri, Aristoteles’in babasi

Nikomakhos’a atfettigi su sézlerini aktarir:

Insanlar akli yasalara bagh kalsa sonradan konmus ve iizerinde anlasma yapilmis
vasalara ihtiya¢ duymazlardi. Bazi gereklilikler hari¢ akli yasalardan baskasina
uyulmamali, bazi gerekli durumlar disinda akli yasalardan vazgecilmemelidir. Ac¢tkca
yapilmast miimkiin olan seyleri gizliden yapmamak, kusurlarini ortaya koymak ve

onlarin yerine zitlarini yerlestirmek akli yasalardandir.*®

Amiri yukardaki paragraftan da anlasilacag: iizere aklin onayladigi ve onla tenakuz
olusturmayacak yasalarin 6nemini dile getirmektedir. Yine o, yasanin ahlakla ve akilla
iligkisine de deginerek ahlaki olan seylerin yasallik barindirdigini, yasallik barindiran

seylerinde akli oldugunu Vurgulamaktadlr.481

2.2.2.2. Yasa Koyucu

Amiri, devletin unsurlar1 arasinda saydig1 yasanin nitelikleri ve cesitlerinin yaninda yasa
koyucuyu (sémn)482 da agiklamaya calisir. Amiri bu konuda da goriislerini Platon ve
Aristoteles’e dayandirir. Platon, yasa koyucu olarak akilla belirlenmis 6gelere isaret
etmistir.*®® Platon’a gore devlet, ne kadar tek bir kisinin ya da bir grubun cikarindan
ziyade topluma adalet sagliyorsa devletin yasalarinin o kadar iyi oldugu anlamina
gelmektedir. Bundan dolay1 toplumsalligi ve toplumsal adaleti gaye edinen yasa
koyucular ona gore yasa yapmay1 Oncelemiglerdir. Bu yasa koyucular ayni zamanda
adaletle birlikte hikmet, yigitlik ve oOlgililik gibi temel erdemleri de yasalara

484

yerlestirmeyi ihmal etmemislerdir.™" Platon’a gore bu erdemlerle yasalligi saglanmis

419 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 200, 203; Mu‘tezile, hiistin/iyilik ve kubuh/kétiiliik kavramlari igin

kubuh; “akli bakimdan zemmi gerektiren sey”, hiislin ise; “akli agidan methi gerektiren sey”
olarak tanmimlanmustir. Bk. K&d1 Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman
(Kahire: Mektebetii’l-iisre, 2009), 41.

480 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 233.
481 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 232-233.
482 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 233.

48 Adnan Akdag, “Platon’da Yasalar ve Yasalarin Kaynag1”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi,

31/(2021):253.
484 Platon, Devlet, 428a.
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devlette yasa koyucunun filozof oldugu sdylenebilir.*®> Aristoteles’e gore ise devlette

yasa koyucu ve yapicilar erdemli ve bilge kisiler olan yoneticilerdir.*®®

Amiri, yasa koyucu bahsinde yasa koyucudan degil de, yasalarin gesitleri ve onlarm
niteliklerinden soz eder. Amiri’nin Platon’a isnat ettigi aktarimlar Aristoteles’e aitmis

izlenimi vermektedir. O aktarim soyledir:

Genel yasa, ancak biiyiik kanuna bagh olarak meydana gelebilir. Biiyiik kanun, genel
yasamn hiikiimlerini olusturma ve bunlart iyilestirme gérevini tistlenmistir. Kiiciik
kanun ise savaslarla ilgili diizenlemeleri yapar. Biiyiik kanun bundan énce gelir ¢iinkii o
salt akildir. Salt akil, gii¢ ve seref yoniinden cevherden biiyiik ve iistiindiir. O hikmetin,
hakikatin ve her tirlii bilginin kaynagidir. Bilginin ulastigi her seyi, dogru bir sekilde
ogrenilmesi icin diizenler. Béylece esyaya hakikatini, viicudunu ve cevheriyetini verir.
Her seyin varligi ve cevheri ondan kaynaklanir. Kiiciik kanun sehvetten soyutlanmis

akaldur.*®

Amiri, Platon’dan aktararak ona katildigin1 ve onunla ayni seyi diisiindiigiinii soyle

belirtir:

Platon’un su soylediklerine katiliyyoruz: Akil nefsin  kanunudur, nefs ise aklin
hizmetcisidir. Bu hizmeti sayesinde nefsin nuru artar ve biiyiir. Nefs akla hizmetten geri
kalirsa nuru ve kiymeti azalir, cehalet meydana gelir. Bu da fesada yol agar. En biiyiik
yasa tim akillarin yasasidir. Yasa kralin iizerinde, kral ise sehirlerin liderlerinin
tizerindedir. Kral yasadan destek alir ve liderlere yardim eder. Aynt durum akil, nefs ve
tabiat igin de gegerlidir. Nefs akildan yardim ister ve tabiata yardimci olur. Biiyiik

. .. . . 488
kanun tiim bunlarin tizerindedir.

Amiri, adeta kendi diisiincelerini mesru kilma ve ortaya koyma admna Aristoteles’i
konusturur. Yasanin kaynaginin Tanr1 oldugunu ve Tanri’nin koymus oldugu yasada
adaletsizlige ve diizensizlige asla rastlanilmayacagini soyler. Amiri’nin yasayla ilgili

olarak Aristoteles’ten iktibas ettigi ifadeler soyledir:

Allah, esyanin varliginin ve tertibinin ornegi, yasasi ve sebebidir. O canli bir kanundur,

O’nun  hayati bakidir. Allah rehberdir, kanundur, dlemdeki nizam ve isleyisin

485 Platon, Devlet, 127a-e.

486 Avristoteles, Politika, 1335a.

87 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 232-233.
488 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 233.
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kaynagidir. O hakur, akildir, hakikat iizere olan iyiliktir. O baslangictir, kemaldir. Yasa

yonetimleri harekete gecirir. Bu nedenle siyasetle hareket edenler yasaya yonelirler.*®

Yasa koyucuyu hususunda da Amiri, Aristoteles’e aynen katildigini belirterek ondan

sunlar1 aktarir:

Her bir insan bilgiye sahip oldugu konuda dogru hiikiim verebilir. Bdylece isabetli bir
hakim olur. Her konuda hiikiim verebilecek hakim ise her seyin egitimini almalidir.
Yasa koyucunun ge¢mis yasalari, eskilerin bunlar hakkindaki fikirlerini, bunlara karsi
bazilarmn tarafsiz kalirken bazilarmmin muhalif olma sebeplerini bilmesi gerekir. Hangi
kanunlarin gehirleri diizeltecegini, hangilerinin sehirleri bozacagini bilmesi gerekir.
Yasa koyucunun kanunlarin ve yasalarin illetlerini 6grenmeyi talep etmesine gerek
yoktur. Ciinkii halihazirda tedaviilde olan olaylar hakkinda konusuldugunda, burada
maksat hakikati oldugu gibi apagik bir sekilde ortaya koymaktir.*°

Amiri’ye gére insan tam olarak bildigi sey iizerine hiikiim verebilir. Insanmn bildigi
seyler hakkinda hiikiim sahibi olmasi onu bilgisi iizerinde hakim yapar. Iste devleti
yoneten, hem de yasa koyucusu ve uygulayicis1 konumunda olan kisiler de boyledir.
Yonetici, gegmis yasalart iyi bilmelidir. Ciinkii yasa koymaya gerek duyuldugunda
geemis yasalardan faydalanabilsin. Bununla birlikte yasa koyucu devleti bozan yasalarin
hangileri oldugunu ve devleti diizeltecek yasalarin neler olabilecegini iyi bilmelidir.
Ciinkii onun esas gorevi koydugu veya koyacagi yasalarla devleti ve halki

korumaktir.**

2.2.2.3. Yasanin Tek Olmasi

Amiri bu konuya giris yaparken bashk olarak; “Yasanin birden fazla olmasi miimkiin
olmadigindan tek bir yasa vardir. Bu yasa alisilagelmistir, sonradan iiretilmis
degildir.” ciimlelerini kullanmistir. Bundan dolayr Amiri, anlatmak istedigini bu

baslikla net bir sekilde ortaya koymustur.492

Amiri devletin mesruiyetini saglayan, birey ve halkin mutluluguna vesile olan, diger
devletlerle ve yurttaslariyla siyasi, hukuki, askeri, iktisadi, ahlaki gibi durumlarin

diizenleyen ve onlar1 muhafaza eden yasanin tek olmasi gerektigini belirtir. Tek bir

489 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 235.
490 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 235.
491 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 234-235.
492 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 231.
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yasaya baghiligin hem uygulamada hem devletin bekasindaki 6nemine deginen Amiri

bunu Platon’un diisiincelerine bagvurarak yapar.**®

Toplumun birlik ve beraberligi
saglanip devlet olustugunda her bir insanin belirlenmis, normatif bir yasaya uymasi
gereklidir. Toplumsal hayatin en iyi sekilde siirmesi i¢in de yasalara uymak, her bireyin
sorumlulugudur. Yasa bireyi, aileyi ve toplumu koruyan, gelistiren, ahlaken ve fikren
yetkinlestiren, kucaklayan unsurlari barindirmalidir. Herhangi bir kaotik siirece davetiye
¢ikaran bir bosluk kabul edilemez. Toplum bilindigi gibi farkli mesleki ve sosyal
gruplardan, topluluk, cemiyet ve kisilerden olusmaktadir. Bu itibarla bu farkliliklar
gozeten yasalarm uygulanmasi yasalarin hem g¢esidini hem de diizensizligi artirir.
Bundan dolay1 herkesin ve rasyonel aklin ittifak ettigi yasa hayata cari kilinmalidir. Bu
sekilde olan bir yasanin herkesin yararina ve iyiligine oldugu bilinmelidir. Yasanin
tekligi lizerinde duran Amiri, yasanin yoneticiler eliyle deger kazanacagini ve toplumca
ona kosulsuz riayet edilecegini de vurgular. Yoneticinin buradaki konumu ise hem
kendi i¢in hem de toplum igin yasayr korumak, gozetmek, yiiriirliige koymak ve

uygulamaktir.***

2.2.3. Ordu

Devlet tesekkiil ettikten sonra onun asli kurucu 6gesi konumundaki kurumlarindan olan
ordu teskilati gelmektedir. Ordu teskilati devletin siirlarini koruyan, i¢inde yasayan
halkin giivenli bir sekilde yasamasini saglayan, yasalarin en iyi sekilde ve adalet
¢izgisinde yiiriitilmesine yardimeci olan kurumdur. Amiri ordu teskilatmin belli bir
hiyerarsik diizen ic¢inde olmasini ve orduda gorev ifa eden memurlarin gorev
tanimlarinin net olmas1 gerektigini belirtir. Devletin en 6nemli fonksiyonu olan bu
kurumda rastgele bir goérevlendirmenin hem devletin hem halkin hem de yasanin
aleyhine oldugunu da vurgular. Bununla birlikte Amiri, ordu teskilatin1 aynen Platon’da
oldugu gibi nefsin 6fke giiciinii yani cesaret erdemini temsil etmesiyle agiklar. Amiri
ordu teskilatinin en st hiyerarsiSinde orduya komutanlik eden tek bir kiginin olmasi
gerektigini ve bu komutanin orduda gorevli askerleri yakindan tanimasmin 6nemli

oldugunu aktarir. Ciinkii ordu komutani asagida gorev linvan ve tanimlar1 verilen ordu

493 Amiri’nin Platon’dan yaptig1 aktarim Platon’un ifadelerini tam yansitmamakla birlikte genel

anlamda Amiri bu konuda onunla uyum icindedir. Bk. Platon, Gorgias, cev. Furkan Akderin
(Istanbul: Say Yay., 2016), 70.

494 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘Gd, 233-234; Platon, Yasalar, 780a, 785a-b, 822d-e, 823a-b; Platon,
Kriton ya da Gorev Ustiine, ¢ev. Samih Rifat (Istanbul: Can Yay., 2020), 13.
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mensuplarint se¢gmesi ve ardindan pozisyonlarina uygun yerlere atama yapmasi gerekir.
Amiri ordu teskilatini en basta ordu komutani olmak iizere sekiz kisma aymrr ve
bunlarin gorevlerini net sekilde belirler. Amiri ayni zamanda bu askerlerin mizaglarinin
nasil olmasi gerektigini de vurgular. Amiri, ordu teskilat: ve onun gérevlerinin neler

oldugu hakkinda su bilgileri verir:

1- Sahibu's-surta: Bu askerin gorevi; birbirine diismanca tavir sergileyen askerleri
engellemek, askerlerin silahlarin1 ve bineklerini teftis etmek, yiyecek ve igecek

ithtiyaclarini karsilamaktir. Sahibu's-surta otoriter, kararli ve sert olmalidir.**®

2- Sahibu't-talia: Oncii birlik komutani, 6ncii birlikleri desteklemeli ve
aralarindaki iletisimi saglamalidir. Boylece en sondaki kisi, en ondeki kisiyle baglanti
halinde olur. Gorevini ¢ok dikkatli ve 6zenli yapmalidir. Aksi halde birlikler arasi
iletisim kopar ve diisman karsisinda yenilgi meydana gelir. Bu kisi giiglii bir sese sahip

olmali, fiziken ¢ok gii¢lii ve cesaretli olmalidir.

3- Sahibu’l-mezalim: Ordunun adli islerinden sorumlu kisidir. Ordu iginde
askerler arasinda meydana gelen adli vakalara bakar. i¢ disiplini saglayarak askerlerin

herhangi bir haksizliga ugramalarina firsat vermez.

4- Sahibu’t-ta’bie: Cephanelik sorumlusudur. Onun gorevi, askerler silahlarini
kusanana kadar onlarla hareket etmek, arkalarinda hazir bulunmak, onlarin islerini

yapmak ve onlarin arkasindan ilerlemektir.

5- Sahibu'd-darice (ordunun yol yapim sorumlusu): Yol yapiminda gorevli
askerler diger birliklerden olusturulacak askeri timden olusur. Bunlarin gorevi,
askerlerin yol giizergahlarini hazirlayarak onlar1 giivenli bir sekilde varacaklari menzile
intikal ettirmek, yine yol giizergahinda bulunan s1g gegitlerle diisman birliklerinin pusu
kurabilecegi kuytu yerleri aramak seklinde temel gorevleri vardir. Ayrica askerlerin
korunabilecegi hendekler kazmak ve onlara su yollar1 yapmak da yol yapim timinin
gorevlerindendir. Yine bu gorevdeki askerler savas esnasinda diger askerleri mevzilere

yerlestirir.

49 Sahibu's-surta, Hz. Osman doneminden itibaren bilinen asayis ve emniyet tegkilatidir. Bk.

Ibrahim Sarigam ve Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi (Ankara: TDV Yay., 2020), 88.
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6- Sahibu’s-siyAka (ordunun diizeninden ve Kkontroliinden sorumlu Kisi):
Sahibu's-Siyaka gorevini, yonetici vasiflarini tasiyan askerlerden en giivenilir olani
yerine getirmelidir. Durusu, sezgi giicli, konumu ve ani karar verme acisindan
yoneticiye esdeger olmalidir. Onun baslica gorevi, daima ordunun bir adim gerisinden
gitmek, binegi rahatsizlanan veya hasta olan askerleri tasimaktir. Bu gérevde bulunan
askerin yaninda askeri bir ekip, gerekli techizat ve para olmalidir. Yine Sahibu's-Siyaka
askerlerden firar edenleri tespit, bu yonde girisimde bulunan askerleri disipline eder ve
onlar1 ordu komutanina yonlendirir. Bu tiir isler de Sahibu's-Siyaka’nin asli gérevleri

arasidadir.

7- Hayvan bakicisi: Hayvan bakicisi olarak secilmis asker kaba, sert, dikkatli ve
teyakkuz halinde olmalidir. Onun esas gorevi, devlete ait olan hayvanlar1 bagkalarinin
almasma engel olmak ve hayvanlarin patikalarda dagilmamasi, kaybolmamasi igin
hayvanlara goz kulak olmaktir. Diisman birliklerinin hayvanlar1 yakalama gibi ana

diistinceleri oldugundan hayvan bakicisinin uyanik olmasi gereklidir.

8- Ordu carsisindan sorumlu asker: Ordu pazarinda gorev yapacak askerin en
basta giivenilir bir kisi olmas1 gereklidir. Yiyecek, hayvan yemi ve gerekli olan diger
seyler olmak iizere ordu carsisina giren malzemeleri korumali ve askerlere bunlari
adaletli bir sekilde dagitma gorevini istlenmelidir. Paraya tabi olan malzemelerin

satigin1 yapmali, satistan elde edilen geliri ilgili gorevlilere eksiksiz teslim etmelidir. 496

Amiri, ordu teskilatina mensup askerlerin 6zliik haklarma iliskin, onlarin giyecek ve
yiyecek gibi temel ihtiyaclarinin devlet¢e karsilanmasina, bunlarin niteligi ve miktarinin
nasil olmasi gerektigine, onlarin evlilik hayatlara iliskin diizenlemelere, askerlerin
maddi birikimlerinin neleri kapsamasina ve yine askerlerin ¢ocuklarina iliskin olarak
onlara nasil egitim-0gretim verilecegine yonelik bir¢cok diizenleme, uyar1 ve tavsiye

getirmektedir.

Amiri’nin askerlik sistemiyle alakali hem kendi hem de Platon ve Aristoteles’ten iktibas
yaptig1 gorislerini sOyle Ozetleyebiliriz: Askerlerin evleri sehrin disinda olmalidir.

Boylece askerler hem distan gelen saldirilart engeller hem de sehir icinde

498 Amird, es-Sa ‘Gde ve’l-is ‘ad, 329-334.
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gerceklesebilecek isyanlara aninda miidahale ederler. Askerlerin liikks ve pahali evler
almasina izin verilmemeli, onlarin ticaret ve gelir getirici igler yapmasina da engel
olunmalidir. Yine askerlerin altin, giimiis gibi degerli esya biriktirmesi yasaklanmalidir.
Bu sayede sefere ¢ikan askerin bu degerli esyalar1 diisiinmeleri engellenecektir.
Askerlerin giyecek ve yiyecekleri devlet tarafindan karsilanmali ve bu karsilama
israftan uzak bir sekilde gergeklesmelidir. Yedikleri ise bedenin direncini diri tutacak et
ve et ilrlnlerinden olmalidir. Askerlerin Ozellikle alkollii igki i¢gmelerine firsat
verilmemelidir. Alkol ve benzeri ickiler tedavilerde kullanilmalidir. Askerlere
gecimlerini saglayacak maas verilmeli, ikramiye ve fazla iicret verme gibi yollara
gidilmemelidir. Askerler ne ¢ok zengin ne de ¢ok fakir olmalidir. Aksi halde
askerlerden para kisildiginda hosnutsuzluk, askerlere bol verildiginde onlarda itaatsizlik
artar. Amiri, bu gibi temel esaslarm koyulmasinin gerekgelerini halkin ve devletin

bekasini korumak olarak agiklar.*®’

Amiri askerlerin terhis ve izinleri, asker ¢ocuklarimin durumlarina yénelik tespitleri,
sehrin diger zanaat ve gruplarina yonelik devletin siyasetine ve mal paylasimina iligkin
goriisleri ve ordunun bozulmasina neden olan sebepleri de agiklamistir. Amirf askerlerin
ozellikle simir boylarinda gorev yapanlarin yerlerine murabit adini verdigi askerleri
birakarak her ii¢ yilda bir terhis edilmelerini ve siirekli asker olanlara izin verilmesi
gerektigini belirtir. Amiri asker gocuklarmin ¢ok kapsamli olmayan savas ve saldiri
girisimlerine sahitlik etmesini, cesaretleriyle bilinen askerlerin ve gruplarin yanlarinda
fiilen bulunmalar1 tavsiye eder. Bu sekilde cocuk hem korkmamay1 hem de kagabilecek
bir pozisyon olusmasi halinde kagmay1 6grenecektir. Sehir halkindan olan esnaflarin ve
diger gruplarin oncelikleri yasalara tam olarak uymaktir. Yasalara uymak schirde
asayisi saglayarak onlar1 bozgunculuk, hirsizlik ve faili mechul cinayetlerden
koruyacaktir. Askerlerin de asir1 zengin olmalarini engelleyen devlet bu sekilde sehrin
diger gruplarinin da magdur olmasint engellemis olmaktadir. Devlet sehirdeki
zanaatgilar ve diger gruplardan yasalar ¢ergevesinde vergi almali, para hibe edecekse

adil bir sekilde bunu yapmalidir. Bu sekilde olursa asker kendi isiyle mesgul olur,

497 Amiri, es-Sa ‘Gde ve’l-is ‘ad, 378-380.
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icerdeki huzur ve asayis ortami sayesinde sinirlar daha iyi korunur ve devletin hakli

savasinda kazanma halinde ganimetler ve gelirler de artar.*®

Amiri ordunun bozulmasmin iki sebebe dayandigini bunlarm ilkinin savas yapmama
isteginin askerlerde artmasi, ikincisinin de saldir1 yapilacak devlete ve bolgeye yonelik
asirt hazirlik yapilmasi, mithimmat ve diger savas unsurlarinin bir yere yigilmasi olarak
aciklar. Bu iki sebepten ordunun dagilacagini ve biiyiik bir bozguna ugrayacagini
diisiinen Amiri, bunu 6nlemek icinde sdyle tavsiyede bulunur: “Bu konuyu giizelce
diistin. Piyade ve stivarilerini, hiicuma kalkma ve menzile gegme gorevlerine doniigiimlii
olarak yerlestir. Nobet usuliiyle bu isi kolayca yap.”**® Ayrica Amiri, askerlik sanatinda
zafiyet gosterenlerin vakit kaybetmeden askerlikle ilisiklerinin kesilerek haklarinda
cezai islem uygulanmasini, yine cesaret ve kahramanliklariyla askeri basarilar kazanmis

askerlere de nisan ve 6diil verilmesi gerektigini de belirtir.®
2.2.4. Halki Olusturan Kesimler

Devleti olusturan en dnemli unsurlardan bir digeri de halktir. Siyasetin ve yoneticinin en
onemli gorevlerinden biri halki mutluluga ulagtirmak, temel erdemleri onlarda davranis
haline getirmektir. Amiri, Endsirvan’1 6rnek getirerek halki es-Sa’dde’de dort biiyiik
ziimreye; el-I’lam’da ise toplumsal statii, toplumsal realite ve sosyo-politik igeriklerle
ic ziimreye; el-Emed’de ise insanlarin yasam tarzlarina istinaden hiikiimdarlar (miiliik),

halk (siiga), ayak takimi (hula ‘a) olarak tige ayirir.
Amiri’nin es-Sa ‘dde’de yaptigi toplumsal simiflar soyledir:

1-  Din ehli: Hakimler, abidler, zahitler ve egitimcilerdir.

2-  Askerler: Bunlar piyade ve siivariler olmak tizere kendi i¢inde iki siniftir.

498 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 380-383.

499 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 334.

500 Amird, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 382; Amiri bu konuyu ciimlelerle agiklar: “Oliim korkusu nedeniyle
geride duran kisi ugruna kendini feda etmek uygun degildir. Muhafizlardan silahini birakanlar
ve diigmandan kaganlar1 ordudan ¢ikarmak gerekir. Algak kisileri, yaptiklarindan 6tiirii cezaya
carptirmak gerekir. Bu durum, onlarin yaptiklarina benzer islerle mesgul olanlar igin uyari

gerekir.” Bk. Amir, es-Sa ‘Gde ve’l-is ‘ad, 382.
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3-  Katipler: Bunlar da mektup yazanlar, vergileri yazanlar ve sdzlesme
yazanlar olmak iizere ti¢ siniftir.”™*

4-  Calisanlar; Bunlar ¢iftciler, cobanlar, zanaatkarlar ve tacirlerdir.>%?

Toplumu dért bityiik sinifa ayiran Amird, din ehline filozoflar1 ve egitimcileri de dahil
etmistir. Bunun nedeni olarak hem din ehlinin hem de filozoflarin hikmet erdemine
sahip olmalari seklinde degerlendirilebilir. Amiri’nin mutlu devletini olusturan halk
tipolojisini Platon ve ozellikle Farabi’den tevariis ettigi soylenebilir. Amiri’nin es-
Sa’dde’deki toplum smiflari Platon’dan miilhem olup Amiri’nin smiflamasi Platon’dan
bir fazladir. Bunun nedeni Amiri’nin yasadigi donemle alakalidir. Farabi’nin
tipolojisinde filozoflar Amiri’nin aksine akil adamlar/miiteakkiltin olarak miistakil yer
verdigi efazil gruptadir. Farabi erdemli medinede halki bes ana gruba ayirir. Farabi’ye
gore bu gruplar; (1) efazil (filozoflar, din adamlari), (2) dilciler (hatipler, belagatcilar,
sairler vb.), (3) meslek sahipleri-mukaddirin (hesap memurlari, tabipler, miihendisler,
miineccimler, astronomlar vb.), (4) askerler (koruyucular, savascilar) ve (5) sermaye

sahipleridir (¢iftci, tiiccar vs.).>*

Halk yonetilendir. Amiri bu itibarla halkin seref kazanmasi, mutluluga erismesi ve
miireffeh bir hayat kazanmalari i¢in iki onemli hususu erdem haline getirmeleri
gerektigini distiniir. Halk yonetilen oldugunun farkinda olmali bu sebeple yoneticiye
itaat etmelidir. Yine halk birbirleriyle yardimlasmali, baris ve uhuvvet i¢inde yasayarak
birbirlerine hizmet etmelidir. Halkin bu davranig erdemleriyle seref kazanacagini
belirten Amiri aksi halde hiikiimdarin kibre kapilmasi ve halkin da hiikiimdara itaatten
geri durmasmin neticesinde onlardan diinya ve ahirette izzetlerinin, giizelliklerinin

ellerinden kayip gidecegini belirtir.***

Amiri’nin ikinci ayrimi olan el-I’ldm’da ise toplumsal smiflama soyledir: Halk;
kuvvetlilik ve zayiflilik, soyluluk ve soysuzluk (yiikseklik ve algaklik), dostluk ve

diismanlik bakimindan iige ayrilmustir. Bilindigi gibi Amiri’nin el-/"ldm 1 yazma amac1

s Katipler smifi Platon’da yoktur. Amiri’nin bu siifi saymasimin nedeni yasadigi dénemin ilmi ve

siyasi iklimiyle alakalidir. Bk. Michel, “L’art politique et sa visée téléologique Le bonheur chez
Farabi, Miskawayh et le pseudo al-‘Amiri”, 715.

502 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 250-251.

503 Farabi, Fusuliin miinteze’a, ngr. M. F. Neccar, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1993), 65;
Cihan, “Farabi’nin Savas Teorisi”, 170.

504 Amird, es-Sa ‘Gde ve’l-is ‘dd, 251; Bulaini, “Power and Religionin the View of Al-'Amiri”, 25.
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islam’in diger dinlere karsi istiinliigiinii savunmakti. Amiri’ye gore halkin niifus
acisindan ¢ok biiylik olmasi devletin sanin1 yiikseltecek bdylece onun faziletinden
yonetilenler de istifade edebilecektir. Amiri’ye gore halkin kuvvetli ve zayif olanlar
olarak ikiye ayrilmasi dogustan gelen bir durum olmayip sonradan ortaya ¢ikan bir
durumun sonucudur. Ayni zamanda Amiri’nin bu sekildeki ayrimmin amaci Islam’m ve
diger dinlerin kuvvetliye ve zayifa nasil yaklastigini tespit etmektir. Bu bakimdan
Amiri’ye gore Islam dini kuvvetlilere ve zayiflara bityiik bir fayda saglayarak onlarin
birbirine tahakkiim etmesine engel koymustur. Islam dini kuvvetli olarak nitelenen
kisileri miimtaz, sahsiyetli, erdemli ve hikmet sahibi kisiler olarak degerlendirir ve
onlara servetlerine gore deger bigmez. Zayiflara gelince Amiri onlari; kadmlar, yaslari
geregi yetimler, maddi durumu olmayanlar yani fakirler, 6zgiirligii olmayanlar yani

koleler ve vatanlarindan bir vesile ile ayr1 diigmiis garipler olarak bese ayirir. 505

Amiri, zayiflar olarak niteledigi kisilerin islam disinda diger dinlerde hak ve hukuka
sahip olmadiklarimni belirtir ve Islam dini Amiri’ye gore kadinlara sefkatli ve merhametli
davranmayi, yetimlerin haklarinin korumayi, fakirlere yardim etmeyi, koleligi
reddetmeyi, garipleri de korumayi tavsiye ve emretmistir. Buna benzer birgok tavsiye ve

emir de hem Kur’an’da ve hem de hadislerde mevcuttur.’®

Amiri, Islam dininde insanlar yiikseklik ve algaklik bakimindan ikiye ayrildigini ama
ayrimin yaratilis geregi olmayip bunun izafi bir ayrim oldugunu belirtir. Bu izafiligi
“Hepiniz ¢cobansiniz. Hepiniz giittiigiiniiz siiriiden sorumlusunuz. Amir memurlarimin
cobanmidir. Erkek ailesinin ¢obanmidir. Kadin da evinin ve ¢ocugunun ¢obanidir. Netice
itibariyle hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz idare ettiklerinizden sorumlusunuz. 507
hadisinden ornek vererek anlatan Amiri, bir kisi kendi iistiindekine gore altta,
altindakine gore tsttedir. Amirin memura, babanin ogluna, kocanin karisina, 6gretmenin
ogrencisine, yoneticinin yonetilene gore iistte oldugunu belirten Amird, kisilerin
sorumlulugu oraninda saygi gordiigiinii, en sonunda tiim beserden {iistte olan Tanri’ya

boyun egmesi gerektigini Vurgular.508 Amiri’ye gore Islam’da olan bu izafiyet

505 Amird, el-I’lém bi-mendkibi’l-Islam, 163-164.

506 Amird, el-I’lam bi-mendkibi’I-Islam, 164; Isik, Amiri’ye Gére Islam ve Oteki Dinler,153-154.

s07 Buhari, “Cum’a”, 11, “Istikraz”, 20, “Vesaya” 9, “Nikah” 81, 90; Miislim, “Imare” 20. Ayrica
bk. Ebti David, “Imare” 1; Tirmizi, “Cihad”, 27.

%08 Amird, el-I’lam bi-mendkibi’I-Islam, 165.
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durumunun aksine Mecusilik’te kisiler arasinda gercek alt-list iligkisi olup Meclsilik

adeta bir kast sistemini andirir.”®

Amiri’ye gore Islam dini halk arasinda barisi ve kardesligi tesis etmeyi 6nemli bir ilke
olarak kabul eder. Halk arasinda kinin ve diismanligin yayilmasina asla miisaade etmez.
Ciinkii toplumsal birlik, dayanisma ve beraberlik Islam dininin tevhid 6zelliginin bir
geregidir. Islam dini 6zellikle nesep, akit ve dinden dolayr dostlugu miintesiplerine
zorunlu gérmiistiir. Bununla beraber Islam dini, kendisine sirk kosanlarla, hiikiimlerini
ortadan kaldirmak isteyenlerle ve acik¢a diismanlik yapanlarla dostluk kurulmamasini
tavsiye etmistir. Bundan dolay1 Islam dini baska din ve inanglar1 Miilhidlik, Putperestlik
ve Kitap Ehli seklinde lige ayirarak bunlarla ilgili farkli toplumsal iligski kurallar
ongormiistiir. Amiri’nin bu sekilde bir toplumsal iliski boyutu olusturmasinda
Miisliiman toplumlarin bu din ve inanglarla sosyal, ticari, siyasi ve aktiiel baginin

olmasidir.>°

Amiri’nin bu konuya dair iigiincii ayrimina el-Emed’de rastlamaktayiz. O, insanlari
yasam tarzlarma istinaden ii¢ firkaya ayirmaktadir. Amiri’nin yaptig1 bu ayrim es-
Sa’dde’de yaptigi ayrima gore daha Ozgiin olmakla birlikte onun genel teolojik
anlayisint yansitir. Yine bu ayrimda Platonculuk hakimdir. Amiri bu firkalari;
hiikiimdarlar, halk, ayak takimi olarak ifade eder. Amiri bu firkalarin da amaglari
bakimindan her birini lezzet, servet, riydset, ovgii pesinde kosanlar olarak doérde ayirir.
Sonrasinda Amiri bu on iki firkadan her birini de ahlaki tutumlarina gore ii¢ firkaya
ayirmistir. Bu {i¢ firka ise; tuzak ve hile, zorlama ve {istilinliik, gérenek ve gelenektir.
Olusan otuz alt1 firkanin ahlaki tutumunu gizleyip-gizlemediklerine gore de ikiye ayiran
Amiri toplamda yetmis iki firkanin tesekkiil ettigini ve tiim firkalarin diinyay1 ahirete
tercih ettiklerini belirtir. Amiri Firka-i ndciye olarak niteledigi erdemlilerle tiim firkay
yetmis tige c¢ikarir. Amiri, Yetmis ii¢ firka hadisine®™* atifla erdemliler firkasinda
olanlarin gercek saddete ulasacagini su sozlerle ifade eder: “Firka-i ndciyeye (kurtulusta

olan firka) gelince onlar, fazilet pesinde kogsmayr yegane amag haline getirmis

509 Isik, Amiri’ye Gore Islam ve Oteki Dinler,156.

510 Amird, el-I’ldm bi-mendkibi’l-Islam, 166-167; Genis bilgi icin bk. Isik, Amiri’ye Gore Islam ve
Oteki Dinler,156-161.

ibn Mace, “Fiten”, 17; Tirmizi, “Iman”, 18; Ayrica bu hadis Buhari’nin ve Miislim’in Sahihleri
ile Imam Malik’in Muvattd’sinda gegmemektedir. Bk. Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine
Bir Inceleme”, Marife, 5/3(Kis 2005):33.
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olanlardir. Fakat hakikatte bunlarin sayisi oldukca azdir.” Bdylece Amiri, insanlarin
yasam tarzina gore hiikiimdarlar, halk, ayak takimi olarak vazettigi smiflarin fazileti
yani saddet-i uzma’yr elde etmeyi amagladiklarinda kurtulusa nail olabileceklerini

vurgular.®*?
2.2.5. Siyasetin Amacina Ulagsmada Te’dip ve Edep

Hem diinyevi hem de uhrevi saadet isteyen halkin ve bu yondeki Saddetini isteyen
devletin en 6nemli goérevlerinden biri stiphesiz halki en iyi sekilde te’dip etmek ve
edeplendirmektir. Bu noktada Amiri, Platon’dan; “Ciinkii liderler; onlari mutluluga
gotiirtir, onlara hayiwrlar saglar ve giizelce te’dip etmek suretiyle onlari yola —ki bu yol

yasadir- koyarlar "

vurgusunu yaparak devlet bagkanin en Onemli gorevlerinden
birinin de halkinin te’dibi oldugunu belirtir. Insanin sosyal bir varlik olmas: hasebiyle
baskasma muhta¢ oldugunu dile getirmistik. Insanin dogumundan baslayarak son
kerteye kadar bu muhtaghigs devam eder. Insan sebeplerin sebebini arastirmak, hikmet,
ahlak ve faziletten iizerine diisebilecek bilgiye sahip olmak, belli bir miiddet yasam
stirdiigli bu alemde karsisina ¢ikan engelleri sarih akil yardimiyla asmak, felsefi ilimleri
glicii olgiisiinde bilmek ve onlardan yararlanmak ister. Yine insan, dini ilimleri giicii
nispetinde 6grenmek, dinin ritiiellerini yerine getirmek ve insanin asil ve fiiruu
ihtiyaglarin1 karsilamak gibi birgok konuda yetkinlik elde etmeyi arzular. Tiim bunlari
gerceklestirebilmesi i¢in insanin egitim ve dgretime tabii tutulmasi, bir egitimci (miirsit)

tarafindan desteklenmesi 6nem arz etmektedir.

Te'dip kelimesi kendisiyle ayni kokten gelen edep kelimesinin etimolojik benzerligi
bulunmakla birlikte “birini bir konuda bilgilendirme”, “egitme, bilgilendirme” gibi
anlamlara gelmektedir. Bununla beraber te’dip eden kisiye miieddip, te’dip edilmis
kisiye edib adlar1 verilmektedir. Edep kelimesi ise zamanla Islami bir 1stilah anlami
kazanarak dini, ahlaki ve ictimai anlamlar1 barindirmistir. Kelime hakkinda en genis
bilgi Murtaza ez-Zebidi’nin (6. 1205/1791) Tdcii’l- ‘ariis’unda gegmektedir. Zebidi,

I3

edep kelimesinin terim anlamin1 “... egitilmis kisinin (edib) egitimle (te’dip) kazandig

512 /:\miri, Kitébu’l-Emed Alel’-Ebed, 192.
513 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 343.
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durum” olarak belirtir.>** Amiri’ye gére te dip dini 1stilahla paralel olup ona gére te 'dip

73

sudur; “... yéneticinin, yonetilene, onu giizel hale getirecek bir fiili o alisana kadar

yaptirmasidir. *515 Amiri’nin Platon’a dayandirdig: bir baska acgidan te’dip soyledir:

Te’dip; zevkler ve acilar konusunda, mutluluk ve iiziintii aminda dogru olant yapma
tizerine terbiye etmek demektir. Béylece uygunsuz zevklerden imtina eder, dayanmasi
gereken acilara katlanir, uygun seylerle mutlu olur, iiziilmesi gereken yerde iiziiliir,

mutlu olmanin uygun olmadigi seylerle mutlu olmaz, iiziilmesinin uygun olmadig: seyler

P e 516
icin de iiziilmez.

Amiri, edep ve te’dip etmek arasindaki farki soyle agiklar: “Edep iizere terbiye etmek,
terbiye eden kiginin terbiye ettigi kisiyi, edebe yonlendirecek seylerle edep iizere
yetistirmesidir. Te dip ise te’dip eden kisinin, te’dip ettigi kisiye, edeple sonuglanacak
bir fiili yaptirmasidir. S Amir’nin bu agiklamasindan su anlagiliyor; edep kisinin
edepli olan davranis ve tutumlarin neler oldugunu bilir hale getirmek iken te’dip ise
te’dip edilen kisinin davranislarinda iyi ve edepli olanlar1 yapar hale getirmektir. Yani

bir anlamda te’dip kisiye kalic1 davranis degisikligi kazandirmadir.

Amiri’ye gore te’dip ile edep arasinda iliski olmakla birlikte te’dip daha genel olup
devletin vatandaslar1 iizerindeki zorunlu egitsel gérevlerindendir. Devletin halkin tim
kesimlerinin te’dip edilene kadar israrla siirdiirmesi, halk 1slah edilene kadar bu
faaliyetini yiiriitmesi gerekir. Bununla halkin saddete ulasmasi amaclanir. Yine Amiri,
yonetim ile te’dip arasinda yakin ilisgki ve amag birligi oldugu gibi iki arasinda da
farklilik oldugunu belirtir. Amiri’ye gére yonetici elindeki yonetim giiciiyle te’dip
etmeyi yonetilende kalic1 huy ve aligkanlik edilinceye kadar devam ettirir. YOnetici,
yonetilenlerin isinin, davranisinin giizel bir hale gelmesinde basat bir rol oynar.
Yonetim ile te’dibin amaglari miisterek olup bu, yonetilenlerin salah1 ve saadetidir.

Amiri’ye gore te’diple yonetim bir agidan farklilasir. Te’dipte yoneticinin yonetilene

S14 Mustafa Cagrici, “Edep”, iginde TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1994), 10:412-

414.
515 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 346.
516 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 355.
St Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 347.
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onu mutlu edecek seyi yaptirmasi, dikta etmesi varken yonetimde ise sadece yoneticinin

yonetileni mutlu edecek seyler yapmasi vardir.”*®

Amiri, te’dip etmeye ilk basta sefkat gostermekle baslanmasi gerektigini, bunun fayda
vermemesi halinde gii¢ kullanarak te’dip edilmesini Platon’a dayandirarak aktarir.
Y onetici, yonetilenin te’dip edilmesi i¢in Oncelikle onu bariscil bir sekilde hakimiyeti
altina almali, onunla giiglii, kararli ve ciddi bir iliski kurmalidir. Yonetici te’dibin
Onemine binaen hareket etmelidir. Aksi halde yonetilen laubali davranislar gosterir.
Yonetilenin yoneticiye karsi gelmesi halinde ise yonetici bu duruma sabretmelidir.
Yonetici sabrederken bir yandan da hem kendi durumuna hem de yonetilenin karsi
gelmesi olayma ¢oziim aramalidir. Yoneticinin Onceligi yonetilenin te’dip edilmesi
noktasinda yonetilene yumusak davranmanin onemli oldugunu giicli bir sekilde
vurgulayan Amiri’ye gére bunun fayda etmemesi halinde ise yonetici kaba kuvvete
bagvurabilir.>® Amiri’nin te’dipte kaba kuvvete bagvurabilir tarzindaki ifadesi te’dip
siirecinin en son merhalesidir. Amiri, bu durumu sdyle agiklar: “Yonetilen karst gelirse
yOnetici sabreder, ona ve kendine ¢6ziim arar, yumusak davranmak fayda etmezse kaba

kuvvete basvurur.”520

Amiri, edebi ise Platon’dan iktibas ettigi su ciimlelerle tanimlar: “Edep, insanin, edepli
oldugunda baskasina nasil boyun egdigini, te’dip ettiginde ise baskasina nasil boyun
egdirdigini bilmesidir.”** Yine Amiri, Diyojen’in edep ilgili yaptig1 su agiklamay: da

VErir:

Edep, kisinin kendine nasil galip gelecegini bilmesidir. Ta ki kendisine hayri ve faydasi
dokunacak kimseye itaat etsin, ona zarar verecek ve kotiiliigii dokunacak kimseden de
uzak dursun. Ayrica edep, bir baskasini, onu yoneten kigiye giizelce itaat etmesi i¢in

nasil yonlendirecegini bilmektir.**

Amiri edep hakkinda verdigi tanimlardan sonra edebi ikiye ayirmis ve bunlari da fiili

edep ve ameli edep olarak isimlendirmistir. Aristoteles’e gore insan fiili edep sayesinde

518 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 346.
519 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 355.
520 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 355.
521 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 347.
522 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 347.
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yasamindaki dogru hali 6grenir ve bu fiili edebe Aristoteles, “taakkul” adini verir.

Platon’a gore de fiili edep “hikmet” kavramuyla isimlendirilir.**

Amiri te’dip edilen kisiye ayn1 zamanda edip de denilebilecegini, ikisinin ayn1 oldugunu
belirtir. Amiri te’dip edileni anlatmak icin Platon’a basvurur ve kendisinin de aym

>24 Platon’dan yapilan alintiya gore; te’dip edilen kisi

Platon gibi diisiindiiglinii vurgular.
nefesli saz ¢almaya ve giizel dans etmeye muktedir olan kisi olup te’dip edilen kisinin
diisiincesi ve bedeni tam bir erdem igindedir. Yani te’dip edilen kisi teorik ve pratik
miikemmellikle hareket eden bir ahlak miimessilidir. Yine alintidan hareketle te’dip
edilen kisi beklenmedik durumlarda gerektigi gibi konusmasini bilen, organlarini da
diizenli ve dengeli bir sekilde hareket ettirendir. Amiri ise te’dip edilen kisi verilmek
istenen egitim ona Ogretilinceye kadar egitilen, kendinden baskasina nasil boyun
egecegini ve bir baskasina nasil boyun egdirecegini bilen kisidir. Yine Amiri’ye gore
te’dip edilen kisi, hikmet tahsilini tamamlamis kisi olup elde ettigi tahsil neticesinde
mutlulugun sagladig: seylerin liituflarin1 anlayan, musibetlerden kaynaklanan seylerden
sakinan, yasadan sapma ve kaymanin sebep olacaklarimi kavrayan, telafi etme ve
calismanin yollarma dikkat kesilen kisidir. Amiri’ye gore bu kisi hikmette derinlesmis

filozof ya da hakim kisidir.”®

Edip, te’dip edilen kisiye denebilecegi gibi te’dip eden kisiye de denebilecegini
belirtmistik. Egitim ve 6gretimde veya hikmette derinlesmis olan te’dip edilen kisi,
baskalarmi te’dip etmeyi hak eder. Amiri, edebi 6grenmeye baslayan kisinin de bunun
tahsilini tamamlayan kisinin de te 'dip edilen kisi oldugu noktasinda israrini siirdiiriir ve
bu konuda Porphyrios’tan su alintiy1 yapar.: “Her konunun edibi, o konuya hakim olan
kisidir. Her seyde edip olan ise her seye hakim olur demektir.” Yine Amiri isim
vermeden anonim tarzda su mealdeki iki alintiyr verir: “Bu insanlarin bir konuda edip
diyerek yiicelttikleri kisi, kendisinden sonrakilere bu konuda hiikiim verebilecek bilgiye
sahip olan kigidir.” ve “Bir konuda edip olan kisi, o konunun ilkelerini bilen kisidir.

Ayni zamanda mantikl diisiinen kisidir. ~526

523 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 347.

524 Platon’a gore ¢ocuklarin ilk egitimi miizikle baglamalidir. Miizik egitimini de ozanlar vermelidir.
Bk. Platon, Devlet, 377a-e.

% Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 348.

%2 Amird, es-Sa ‘dde vel-is ‘dd, 348.
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Amiri, yine Platon’a dayandirarak edebin amaci ilk once insanin hayirli olmasini
saglamak diye goriir. Bununla birlikte o, hayirli kisiyi de nefsine sahip ¢ikan kisi olarak
niteler. Nefsine sahip ¢ikan kisi; mutlulukta, kederde, diger beklenmedik durumlarda ve
gelismelerde hayatinin her aninda nefsini zevklerden ve acilardan koruyarak itidali ve
erdemleri terk etmeyen kisidir. Yine nefsine sahip ¢ikan kisi aklin rotasindan ayrilmaz
ve nefsinin arzusuyla harekete gegmez, gegerse de bu akli oldugundan dolayidir. Bu
hayirli kisi aym1 zamanda edepli ve hakim kisi oldugundan felaketlerin ¢ogunun,
diisiincenin onaylamadigi tahminlerle hareket etmekten kaynaklandigini bildiginden
felaket ve afetlere maruz kalmaz. Siirekli nefsine boyun egen kisi ise edepsizlige
yonelir. Bu da insanin kendini begenip gururlanmasina, gururlanmast ise
hiirmetsizligine sebep olur. Amiri, insan nefsinin ve aklinm siirekli miicadele halinde
oldugunu, nefis akla galibiyet sagladiginda insanin bos bir kibre ve bilgisizlige, akil
nefse galibiyet sagladiginda insanin tevazuya, erdeme ve hayirh bir kisiye dontistiigiinii

belirtir.>?’

Amiri’ye gore “Edepli kigi hiir, edepsiz kisi koledir” onermesinin anlami; hiir kisinin
bedeninde iyi ve salih amellerle biitiinlesmis giizel ahlaki davranislar goriilmesidir.
Edepsiz yani kole kisi de ise bedeni iyilik iizerine islemediginden sikinti ve endise
icinde olmasidir. Edepsiz kisi bedensel arzularini tatmin etmesiyle bazen zevk alabilir.
Lakin edepsiz kisi sonra bunlar1 akla ve yasaya gore degerlendirdiginde pigsman olur.
Hiir kisi siirekli akla ve yasaya uydugundan pismanlik duymaz. Bununla birlikte yasaya
uymakla birlikte nefsinin arzu ve zevklerine tam manasiyla galibiyet saglamayan kisi de
koledir. Bu durumda olan kisiler bazi1 konularda hiir, baz1 konularda kéle olsa da durum
degismez. Amiri bu durumu soyle agiklar: “Edebi miikemmel sekilde yerine getirmeyen
kisi, diise kalka diizensiz bir sekilde ilerler. Kendini korumak icin nefsini tutsa
dayanamaz. Ciinkii o bastan maglup olmustur.” Gergek anlamda hiir, edepli, said kisi
nefsi tamamen hiir olandir. Yani hiir kisi, akil ve yasaya tamamen ittiba etmis, giizel

aligkanlar1 edinmis ve onlar1 davranis haline getirmis kisidir.528

Amiri’ye gore yoneticilere ve yasalara baglilik gostermek cocukluktan itibaren baslayan

bir siirectir. Cocuklar, egitmenleri, bakicilar1 ve aileleri tarafindan dini, ahlaki ve ilmi

521 /:\miri, es-Sa ‘dde vel-is ‘ad, 349.
528 Amird, es-Sa ‘Gde ve’l-is ‘ad, 349-350.
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olarak yetistirildikleri gibi yasalara ve yoneticilere bagli, onlara itaat eden kisiler olarak
da yetistirilmek durumundadir. Amiri, bunu erdemli sehrin siirekligi icin gerekli goriir.
Amiri’ye gore yeni yetisen kisilerin ilk yaslarindan itibaren, hayir ve mutluluklarinin
yasalara ve yoneticilere itaat etmekte olduguna inanmalarini saglamak gerekir. Oyle ki
cocuklar bir yasal yaptirimla ya da emirle karsilastiklarinda, hayirl bir sey bulmus kisi
gibi sevinmeli ve onlar1 kabul etmelidirler. Ciinkii der Amiri ¢ocuklar, yoneticilerin ve
te’dip eden kisilerin onlar1 mutluluga ulastiracagina, itaat etmeleri sayesinde onlar igin
hayirli seyler yapacaklarma inanir ve onlara giivenirler. Amiri; “Onlarin ruhlarina sunu
verlestirmek gerekir: Karsi gelmek tiim kotiiliiklerin temelidir. Tiim felaketler karsi
gelmekten kaynaklanir. Insan karsi gelme yiiziinden, haywlarin en sereflisi olan
mutlulugu kacwrir. Tiim serlerin toplandigi bedbahthiga ducar olur.” diyerek Onemli
olanin cocuklar1 kétiilikkten uzak tutmak ve onlarin mutluluga ulastirilmasina vesile
olmak olduguna inanir. Filozofa gore c¢ocuklar iyi bir egitim siirecinden sonra
yoneticilere itaat eder, kotii ahlakli kisilerden uzak durur ve erdemlilerle beraber olur.
Yine cocuga gerekli yonlendirmeler yapilmadiginda ise; sehvetine uyar, koti
arkadaslarin1 destekler ve erdemlilerden ayrlhrlar.529 Filozof, kendi diisiincesini

desteklendirmek ve felsefi bir zemine baglamak i¢in Platon’dan su iktibasi yapar:

Giizel bir sekilde itaat etmek; arzu edilen, edilmeyen, anlami bilenen, bilinmeyen her
seyde itaat etmek demektir. Boyle olmasi gerekir ¢iinkii yeni yetigenler hayr: degil, serri
arzularlar. Ayrica kiigiik olduklari siirece, onlara neyin zararli ve neyin yararh
oldugunu anlatmak miimkiin degildir. Ciinkii bunlar ancak tecriibe kazanarak ogrenilir.

L . 7. 530
Tecriibe ise inceleme ve gozlem yaparak uzun zamanda elde edilir.

Amiri’nin ¢ocuk egitimine yénelik ortaya koydugu gériisler giiniimiiz agisindan da ele
alindiginda ¢ok biiylik 6nem arz etmektedir. Cocuklarin iyiye degil de kotiiye egilim
gosterebilecegi, nelerin kendilerine faydali oldugu nelerin  olmadigimi onlar
bilmemektedirler. Amiri’nin yaptig: tespitler ve ¢oziim Gnerilerinin pedagoji agisindan

da 6nemli oldugu diistiniilmektedir.

529 /:\miri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘ad, 357.
530 Amiri, es-Sa ‘Gde ve’l-is ‘ad, 357-358.
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2.2.5.1. Cocuklarin Te’dip Edilmesi

Amiri cocuklarm te’dip ve edep iizerine yetistirilmesi hakkinda yine Platon’a bagvurur.
Amiri’nin aktardigma gore Platon’un edep iizere terbiye etmenin, 1) aldatma yoluyla
egitim ve 2) hakikati vermek suretiyle verilen egitim olmak tizere iki yolu oldugunu,
cocuklarin akillarinin zayifligi ve kiiclik olduklar1 i¢in ciddiyeti kaldiramadiklarindan
dolay1 egitime aldatma yoluyla baslamak gerektigini savunur. Yine Amiri, Platon’un
akli zayif olan c¢ocugun ciddiyete ragbet etmeyecegini ¢iinkii onun kiymetini

bilemeyecegini de aktarir. Platon’a>*!

gore edep lizere terbiye etmek ayni zamandan
te’dip lizere yetistirmektir. Bu suretle edep iizere terbiye iki tiirlii olur ki bunlardan biri
sozle, digeri fiille olandir. ikisinden her biri iki tiirlii olur. Yine bunlardan biri,
sOyleyene ve yapana kadar soze ve fiile sevk etmektir. Digeri, te’dip edilene kadar
dinlemeleri igin konusmak ve gérmeleri icin yapmaktir (6rnek olma). Amiri, Platon’dan
iktibas ederek verdigi ¢ocuklarin te’dip ve edep iizerine yetistirilmesinin iki farkli tiirti
daha oldugunu belirterek onlardan birinin ¢ocugun yapmasi gerekenler, digerini de
¢ocugun haricindekilerin yapmasi gerekenler olarak siralar. Cocugun haricindekilerin
yapmasi gerekenlere Amiri, su ornegi verir; siit anneleri ve bakicilar, ocuklarin ¢irkin
seyler dinlemelerinden ve duymalarindan otiirii onlar1 korkutmali, sakindirmali ve

bunlardan uzaklastirmalidir.>*

Amiri, Platon’dan iktibasen verdigi ¢ocuklarm aldatma ve hakikati verme yolu seklinde
ikiye aywrdigi edep tlizere yetistirilme usuliinii benimsemis ve bunlar {izerine
aciklamalarda bulunmustur. Amiri, ¢ocugu aldatma yoluyla edeplendirmek ile
baslayarak bu egitim tiiriinde ¢ocuga verilmek ve kazandirilmak istenen kazanimlarin
eglence suretinde ciddiyeti tasvir etmek ve dogruyu yalan suretinde sdylemek oldugunu
vurgular. Amird, yine biiyiik iistadi1 Platon’un “Bu, onlara dist yalan i¢i edep dolu olan
bilmeceler soylemekle olur” tarzindaki ifadesini diislincelerine delil teskil ettirir ve bu
bilmecelerin igeriklerinin de “Zevkleri ve arsizligi degil, fazileti ve iffeti oven siirler de
bu bilmeceler cinsinden” olmasi gerektiginin altin1 ¢izer. Amiri, anne ve bakicilarim,
cocuklar1 bu bilmeceler ile hem eglendirmeleri hem de egitmeleri gerektigini belirterek

cocuklarin nefislerinin de bilmecelerle diizelebilecegine ve onlarin bedenleri {izerine

>3t Platon’a gore ¢ocuklara verilecek egitimde zorlama olmamalidir. Bk. Platon, Devlet, 536e.

532 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 351.
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sirayet eden olumlu davramslarm da bu suretle goriilebilecegine inanir. Amird,
Platon’dan olsa gerek, ise aldatici olan miizikle baglanmas1 gerektigini dile getirdikten
sonra oyun ya da eglence tarzinda egitimin de sabir gerektiren topla oynama ve egitsel

oyunlarin se¢ilmesi gerektigi ifade eder.”®

Amiri, ¢ocuklarm hakikaten edep iizere yetistirilmesi hakkinda da yine Platon’a dayanur.
Platon, edep iizerine yetistirmeye baslamanin en temel Oncelikleri arasinda temizlik,
onlar1 gilizel seyleri sevmeye yonlendirmek, ¢irkin seylerden nefret etmelerini ve
tiksinmelerini saglamak olarak goriir. Cilinkii bu Onceliklerle baslamak onlarin
bakislarint ve duyuslarini ¢irkin ve nahos seylerden koruyacak olup ruhlarina giizel ve
hos seyleri de beraberinde getirecektir. Cocuklart giizel olana yonlendirmek, c¢irkin
olandan da tiksindirmek edebin Oncelikleri arasinda yer alsa da cocugun fiziksel
gbriinimii de bu noktada dnemlidir. Bundan dolay1 ¢ocuklarin giydigi kiyafetler, sag
tiras1 gibi fiziksel duruslari intizamli ve temiz olmalidir. Amiri ¢ocugun edep iizerine
yetistirilmesi konusunda gerek ebeveynlerin gerekse bakicilarin ¢ok dikkatli olmalari
gerektigini belirterek onlarin yanlarinda miistehcen ve kotii seylerin konusulmamasi
gerektigini sdyler ve miistehcen konusulan ortamlardan ¢ocuklarin uzak tutulmalarini
ister. Amiri cocuklarin gozlerini de kotii suretler ve ¢irkin sekillerden muhakkak
korunmasi gerektigini de vurgular ¢iinkii Amiri’ye gore ¢irkin olan her sey ¢irkinlik
meydana getirirken giizel olan her sey de giizellik meydana getirir. Amiri edebin hem
cocuklarin nefslerinde hem de bedenlerinde gergeklesen bir egitsel siire¢ ve kalict
davranig degisiklikleri ya da bir seyisin atin1 timarlamasi, onu her yoniiyle yonetmesi
olarak goriir. Bu bakimdan Amiri’ye gore edeplenen ¢ocuklarin duyus ve bakislarmna
giizel anlatilar, erdemli isler, zarif suretler ve giizel sekiller sunmalar1 gerekir. Yine
Amiri’ye gore edepsizlige meydan vermemek igin hiikiimdar, sanatkar ve ressamlarin
yetki ve giicleri olgiisiinde 6rnegin hiikiimdarin bir kap veya esyaya cirkin bir sekil
veren ya da bir seyin iizerine igreng bir suret ¢izenleri yasaklamalidir. Bununla birlikte

A e .. . 4
sanatkar ve ressamlarin da igren¢ ve nahos ¢izimlerden kaginmalari gerek1r.53

5% Amiri, es-Sa‘dde ve’l-is‘dd, 351; Platon’'un boyle bir ifadesi yoktur. Platon soyle der:

“...miizikler 6énemli egitim aracidir ¢iinkii ritim ve makam ruhumuzun derinliklerine kadar
sokularak bizi gepecevre sarar, ona soylu davrams kazandirirlar. Insan dogru bir miizik egitimi
almigsa, ruhu da giizellesir, aksi halde tersi olur.” Bk. Platon, Devlet, 401d.

%3 Amird, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 352.
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Amiri’ye gére hiikiimdarin, cirkin seyler yapmaktan imtina etmeyen ve bu ¢irkinligini
wsrarla siirdiiren kisiyi sehirden g¢ikarmasi gerekir. Ciinkii ¢ocuklara giizel ve yararl
olan1 sevdirmek onlar1 kotii ve zararl olandan tiksindirmek i¢in hiikiimdar ¢ocuklara 1yi
ornek olanlar1 desteklemeli, kotii Ornek olanlar1 da c¢ocuklardan uzaklastirmalidir.
Cocuklar iyi ve sevimli Ornekler sayesinde egitimlerini tamamlarlar ayn1 zamanda
erdemlerin neler oldugunu Ogrenerek bunlar1 davramis haline de getirirler. Bundan
hareketle Amiri sunlar1 belirtir: “Bunun icin onlarin yamnda erdemleri Gvmemiz ve
bunlari sevimli gostermemiz de gerekebilir. Ozellikle dogruluk, vefa, biiyiiklere giizelce
itaat etmek, cesaret, adalet ve hikmet.”®® Yine Amiri erdemli olmayan tavir ve
davraniglarin da ¢ocuklarin huzurunda yerilmesini ve ¢irkin davranislarin da 6zellikle
yalan, iffetsizlik, korkaklik ve cehalet gibi erdemsiz davranislarin belirtilmesi,
biiyliklere kars1 gelen cocuklarin agir bir sekilde elestirilmesi gerektigini vurgular.
Amiri biiyiiklere kars: gelme fiilini rezilliklerin en igrenci, en ¢irkin ve en zararli olani
olarak kabul eder. Ciinkii Amiri’ye gore iyilik ve erdemler bir biitiin olup bu durumu
sOyle aciklar: “Hayrin tamami, yasalara ve yonetime giizelce itaat etmektedir.
Kétiiliigiin ve zararin tamami da yasalara ve yonetime karsi gelmektedir.” Amiri bu
konuda kendisinin Platon ile tam bir mutabakat halinde oldugunu ve Platon’un kendisi
gibi salahin tamaminin gilizel ve yararli olan1 sevmek, cirkin ve zararli olandan

tiksinmek olarak yorumladigini da belirtir. >%°

Amiri ¢ocuklarin egitiminde ebeveynlerin yapmalar1 gereken ilkeleri su

sekillerde maddeleyerek anlatir:

1- Platon’dan iktibasla; anne babalar ¢ocuklarin1 hayaya sevk etmelidir. Bu,
cocuklara rezilliklerin igrencligini ve bunlar1 yapan kisilerin al¢akligini
tasvir etmek suretiyle yapilir. Bu, anne babalarin, ¢ocuklarin biiyiiklere ve
erdemli kisilere duyduklari saygiy: arttirmalariyla miimkiin olur. Cocuklarin
basarili olmasimi1 saglayan iki sey vardir: Haya ve cesaret. Haya ile

dostlardan ¢ekinmek, cesaret ile diigmanlara saldirmaktir.

2- Anne ve babalar ¢ocuklarini kotii ahlakli akranlarindan alikoymalar1 ve

onlar1 gormelerini engellemeleri gerekir. Ciinkii akran, akrana meyleder. Her

53 /:\miri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘ad, 352.
536 Amird, es-Sa ‘Gde ve’l-is ‘ad, 352-353.
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biri digerini kendi sevdigi seye ¢eker. Digeri de bilmedigi halde bunu yapar.
Cabuk etkilenen kisiler de boyledir, tecriibe etmedikleri halde hemen o ise

yonelirler.

3- Anne ve babalarin ¢ocuklarimi daima iyi seylerle mesgul etmeleri gerekir.
Ciinkli temyiz giicline sahip olmayan ¢ocuklar icin rahatlik ve atalet,
bozulma ve yoOnelim demektir. Cocuklarin ve tabiatlar1 itibariyla kole

olanlarin vaziyeti budur.

4- Anne ve Dbabalar c¢ocuklarin egitiminde istikamet iizere olmaya
yogunlastirmalidir. Bu konuda anne ve babalar sebat etmelidir, sebat

edilmezse karisiklik meydana gelir. Karisiklik ise fesada sebebiyet verir.

5- Cocuklar anne ve babalar1 tarafindan kendilerine emredildikleri seyleri
hizlica kabul etmeye yatkindirlar. Bu nedenle kiiciikliiklerinden itibaren,
yapmalar1 gereken seyleri, erdemli isleri onlara yaptirmak gerekir. Cocuklar

bu sayede giizel aliskanliklar edinir.

6- Anne ve babalar ¢ocuk heniiz kiiclik dahi olsa, anlama ve kavrama giliciine
sahipse onu giizelce uyarmak gerekir. Amiri, Platon’dan aktardigs;
“Kadinlarin ve ¢ocuklarin tathilikla ikaz edilmesi gerekmez. Zira kadinlart
ve ¢ocuklart giizelce uyarmak biiyiik cehalettir, denilmistir” iktibasini tashih
ederek sunlar1 soyler: “Platon ‘Cocuklarin ikaz edilmesi gerekmez’ soziiyle,
temyiz ¢agina gelmemis ve uyarildiklari seyi anlayip buna gére hareket

edebilecek olgunluga erismemis ¢ocuklari kastediyor. 537

Amiri edepsiz kisiyi hakim kisinin karsisinda konumlandirir. Platon’un; “Edepsiz

538 tarzindaki ifadesine bagvuran Amiri bir

kimse, uyanikken riiya goren kimse gibidir
bakima edepsizi akliyla baglantis1 kalmayan kisi gibi diistiniir. Hikmet ehli olan kisiler
ayn1 zamanda te’dip ve edepleri ile 6rnek sahsiyetler iken edepsiz kisiler ise hikmet
ehline zahiren olmasa bile batinen muhaliftirler. Amiri edepsiz ya da hikmet muhalifi

kisiyi anlatirken Platon ve Avristoteles’ten iktibaslar yapmayi ihmal etmez. Amiri hikmet

537 /:\miri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘ad, 353-355.
538 Amiri, es-Sa ‘dde ve’'l-is ‘ad, 350.
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muhalifi kiginin 6zelliklerini Platon’dan naklettigi iktibasi yorumlamak suretiyle

aciklar. Amiri’nin Platon’dan aktardigi hikmet muhalifi kisinin 6zellikleri soyledir:

Edepsizlik akilsizlik demektir. Zira te’dip edilen kisi akilli kisidir. Akilsizlik bir¢ok
yonden olabilir. Bunlardan birincisi delilik, ikincisi cehalet, iigiinciisii ise ilmi ihmal
etmektir. Delilik, bir hastalik ve bela nedeniyle akil giiciiniin fesada ugramasidir.
Cehalet, akil giiciinii ihmal etmek ve onu bilfiil disar1 ¢ikarmamaktir. Ilmi ihmal etmek
ise bu ilme vakif olduktan sonra onunla amel etmeyi birakmaktir. Bu ii¢ii arasindan

durumu en iyi olan delilerdir.>*

Amiri, cahil kisinin aslinda hayvandan daha asagida bir seviyede oldugunu, zira
hayvanlarin birgcogunun insanlara yarar sagladigini ve onlara zarar vermedigini belirtir.
Hayvanlarin zararli olanlarin1 ise basibos dolasanlar ya da insanlardan uzak olanlar
olarak aktaran Amiri cahil kisiyle zararli hayvanlari mukayese ederek cahil kisinin bu
hayvanlardan daha tehlikeli kabul edilmesi gerektigine inanir. Cilinkii bu kisinin
insanlarin i¢inde olmast ve onlarin arasinda bulunmasindan dolay1 insanlar onun
serrinden, zararindan emin degildir. Amiri yine cahil kisinin akilsiz kisi olmadigim
aksine onun aklin1 kotiiye kullanan kisi oldugunu belirtir. Yine onun kotii niyetiyle
yapilabilecek seylerin ve insanlarin zararlarina karsi koyabilecegi hilelerin farkina
vardigma deginen Amiri bdylece cahil kisinin insanlar1 kandirdigini, gergekleri kamufle
ettigini, sakladigimi ve carpittigini soyler. iste bundan dolayr Amiri béylesi bir kisinin
(6zellikle vahsi tabiatli ve kotii niyetli kisi) hayvanlardan ve delilerden daha koti

oldugunu vurgular.>*

Aristoteles’in su minvaldeki; “Akilsiz kisi, ilmi olan ama onunla amel etmeyen kigiden
daha iistiindiir” pasajini almtilayan Amird, alimin hem ilmiyle hem de ilmini pratige
yansitmasiyla gercek hiiviyetine kavusacagina inamr.>** ilmiyle amel etmeyen alimin
durumunu ise onun cahilden ve deliden daha zararli buldugunu ifade eden Amiri, akil

giiciinden kaynakli fesadin sebep oldugu hasarlarin daha biiylik oldugunu dile getirir.

539 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 350.

540 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 350-351.

s Amiri ve onun gibi pek ¢ok filozofa gore mutluluk insanin ulasmak istedigi en yiice gayedir.
Mutluluga da ancak ilim ve amelle ulasilir. Bundan dolay: ilim ile mutluluk veren amelin
hakikatini bilmek insana vaciptir. Bk. Ahmet Kamil Cihan, “Ahlakin Evrenselligi Sorunu
Karsisinda Gazali”, iginde Uluslararasi Modern Cag ve Gazzali Sempozyumu / International
Symposium on Modern Age and al-Ghazzali, 12-14 Mayis/May 2011 Isparta, (Isparta: S.D.U.
[lahiyat Fakiiltesi Bildiriler Kitabi, 2014):26.

160



Yine Amiri’ye gore zararli akil giiciine sahip kisilerin, saghkli akil giiciine sahip olan
kisilere olumsuz etki birakir. Bununla birlikte ilmin istifade edilmesi gereken yoniiniin
menfaatleri ¢ekmesi ve zararlari defetmesi olduguna isaret eden Amiri kendi ilmine
muhalif olan alimin bu imkanlar1 teptigini vurgular. Amiri, Platon’dan miilhem olarak
akilsiz kisiler arasinda zikrettigi deliyi li¢ zlimre arasinda durumu en miispet olan

seklinde ifade eder ve bu ziimrelerin durumlarini su sozlerle agiklar:

Sonra cahil kendisinin ve ikinci bir kiginin iyiligini ister. Bu da ilme ragbet etmesi, onu
almasi ve onunla amel etmesiyle olur. Ogrendigiyle amel etmediginde bu istegi
kaybolur. Insanlar onun ilimle iyilik yapmasina ve islah etmesine kanar. Sonra zararin
bildigi halde zararli seylere sevk etmesi ve yararim bildigi halde faydali seylere
yonelmeyi birakmast hem kendisine hem de baskasina karst su¢ iglemesine sebep olur.
Béylece deli, bu iigii arasinda en iyi duruma sahip kisi oldu. Ciinkii onlar icinde
mazereti biiyiik ve sucu az olan odur. Mazereti biiyiiktiir ¢iinkii bu haline sebep olacak
¢ok az sey yapmustir. Sucu azdr ¢iinkii safligindan ve siiphe etmeden inandigindan, onu

isledigi suctan alikoymak kolaydir.>*

Amiri’nin edepsizligi ve edepsizleri agiklamasi onda bir yontemdir. Ciinkii Amiri,
edepsizligi agiklayarak edebin de ne oldugunu, edepsizleri de tanitarak edepli olanlarin

edepsizlerin vasiflarini bilmelerini amag¢lamaktadir.
2.2.5.2. Ogretim

Islam felsefesinde ve kiiltiiriinde genellikle 6gretimin karsihig1 tdlim, egitimin karsilig
da terbiye/te 'dip kelimeleriyle ifade edilir. Sozliikte talim “bir seyi gercek yoniiyle
kavramak, bir nesnenin seklini zihinde olusturmak, nesneyi gercek haliyle bilmek”
anlamina gelir. Yine talim kelimesi ilm kokiiyle miiteallik olup “birine bilgi 6gretmek,
ders okutmak” demektir. Bilgiyi 6gretene muallim, bilgiyi 6grenene ise miiteallim

denir.>*

Farabi egitim ve Ogretimin birbirlerinden ayr1 seyler oldugunun altini ¢izer.
Farabl’ye gore Ogretim insana yeni bilgiler kazandirirken egitim ise insana ahlaki
olgunlugu kazandirir.>* Amiri de Farabi gibi diisiiniir ve egitim ile 6gretimi birbirinden

ayirir. Amiri 6zellikle ¢ocuklarin egitim ve 6gretimi, 6grenmesi gereken ilk ilimlerin

542 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 350-351.

3 Ziya Kazic1 ve Halis Ayhan,“Talim ve Terbiye”, iginde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yay., 2010), 39:515-523.

Salih Toprak, “Farabi’nin Egitim Anlayis1”, Gen¢ Miitefekkirler Dergisi, 1/2(Aralik/December,
2020):141.

544

161



neler oldugu, 6grenme yontem ve ilkelerinin nasil olmasi gerektigi hususlarinda

giintimiize 151k tutabilecek 6zgiin goriisler 6ne stirmiistiir.

Halkin erdemlere ulastirilmasinin devletin en 6nemli gorevlerinden biri oldugu ifade
edilmisti. Halkin en 6nemli kesimlerinden olan gocuklarin ve kadinlarin egitilmesi ve
yetistirilmesi erdemle donatilmis ideal toplumun olusmasi noktasinda birincil 6nem arz
etmektedir. Amiri 6zellikle cocuklarm egitim ve 6gretimine bu minvalde ¢ok bityiik
anlamlar yiikler. Cilinkii ¢ocuklar hem toplumun hem de devletin bekasina yon verecek
bireylerdir. Bu yiizden Amiri’ye gére cocuklar tahsile bagslamadan 6nce edebi 6grenerek
ise baslamalidirlar. Yine ¢ocuklar 6grenmenin adaplarina riayet etmelidir. Cocuklarin
uymasi gereken adaplardan bazilarini Amiri soyle swralar: Dikkatlerini giizelce
Ogretmene yoneltmek, gilizelce dinlemek, Ogretmenlerin yanindayken saga sola
yonelmeyi terk etmek, bazi seyler 6grendikleri sirada sadece o seyi diisiinmek ve baska
seyler diistinmeyi birakmak ve benzeri. Cocuklarin 6grenmesinde dinleme 6gesinin ¢ok

6nemli bir yer tuttufunu savunan Amiri bunu Vehb b. Miinebbih’ten®®

aktardig
“dinlemenin edebi; organlarda siikinet saglamak, gozleri kapatmak, dinlenilen seyden
baskasini diistinmeyi birakmak ve duyduklariyla amel etmeye azmetmektir” goriisiiyle
destekler. Dinlemede tiim dikkatini ona veren ¢ocugun dinledigi seyin bereketine nail
olacagin aktaran Amiri 6gretimde temel ilkenin ¢ocugun kendi hiir iradesiyle gelisen

e o . . B4
6grenme arzusu oldugunu belirtir.>*

Amiri, erdemli devlet ve toplum igin egitim ve Ogretimi devletin olmazsa olmaz
gorevleri arasinda goriir. Clinkii egitim-0gretim toplumun tiim kesimlerine hitap eden,
onlar1 hikmet ve erdemle bulusturan giitiir. Bundan dolayr Amiri, toplumdaki tim
bireylerin hikmeti 6grenmesinin ve hayata gecirmesinin zor oldugunu bilmektedir.
Bunun i¢in o tabiati yatkin olmayanlarin hikmeti 6grenmesinin uygun olmadigini

Platon’dan yaptig1 alintilarla destekler. Amiri, tabiat1 yatkin olan kisinin de 6grenmek

> Vehb b. Miinebbih, peygamberler tarihi ve Israiliyat hakkinda &nemli bilgilere sahipti. Yine

Kur’an’-1 Kerim ve diger ilahi kitaplara vukufuyeti olup Yunan, Siiryani ve Himyeri dillerini iyi
sekilde bilirdi. Megdzi Resilillah, Kitabii'I-Isrdiliyyat gibi eserlerin ona ait oldugu, birgok eserin
de miiellifi oldugu bildirilmektedir. Bk. Mahmut Demir ve Mehmet Emin Ozafsar, “Vehb B.
Miinebbih”, i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012), 42:608-610.

o Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 365-366.
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istedigini kolayca 0grenen ve bunu muhafaza eden, daha 6nce 6grenmedigi seyi kolayca

cikarsayabilen ve onu 6grenen kisi oldugunu vurgular.®’

2.3. Devlet/Sehir Tiirleri

Amiri yonetim kisimlarini agiklarken birgok yonetim sekli ortaya koymakla birlikte
onun fiizerinde yogunlastign ii¢ tlir yonetim sekli vardir. Birinci yonetim seklinde
Platon’a da isaret ederek; onun tabil ve arizi olmak iizere iki ¢esit oldugunu belirtir.
Tabil yonetim; anne ve babalarin ¢ocuklari, efendilerin koleler, erkeklerin kadinlar,
giicliilerin zayiflar, erdemlinin erdemsizler ve alimin cahil tizerindeki yonetimi olmak
iizere alt1 kisimdir. Arizi yonetim ise dogal olmayip taktik ile olur. Kélenin hiir olmasi
ve yonetme konumunda olmasi bdyledir. Tabiata aykiri olan tiim yonetimler arizi
yonetimdir. Evlatlarin anne ve babalar, genclerin yaslilar {izerindeki, kadinlarin erkekler

. N o . . . - 3 . 548
ve cahillerin alimler iizerindeki yonetimi arizi yonetimlerdendir.

Amiri, ikinci yonetim gesitlendirmesi olarak genel, 6zel ve orta olan yonetimden soz
eder. Genel yonetim; devlet bagkaninin halki yonetmesi, 6zel yonetim; insanin bedenini
ve varsa ailesini yOnetmesi, orta olan yonetim ise; mahalle ve koy halkimin

yonetilmesidir.>*

Amiri’nin {iglincii yonetim sekli ise serefli yonetim ve bayagi yonetim olarak
adlandirdig1 yonetim tiiriidiir. Serefli yonetimde yoneten serefli oldugu gibi yonetilenler
de sereflidir. Yonetici ahlaki erdemlerle donanmis olup halk da ahlaki erdemlerle
donanmustir. Serefli yonetici; dogruluk ve adalet ilkelerinden taviz vermez. Bu yonetim
halkin 1slah edilmesine ve ahlaken olgunlagsmasina vesiledir. Yoneticiyle paralel giden
bu ahlakilik halka sirayet eder ve neticede said sehir olusur. Bayagi yonetime gelince bu
yonetim seref ve erdem yoOnetiminin zitliklariyla kaim olup hem yonetende hem de
yonetilende rezail olan vasiflar sik¢a goriiliir. Bayagi yonetimin yonetici gayesi menfaat

odakli oldugundan halkin bayagilagsmasindan birinci derece 0 sorumludur.>®

4 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 366.
548 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 279.
549 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 280.
5%0 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 280.
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2.3.1. Mutlu Devlet

Amiri, mutlu devletin 6zelliklerini ve bununla baglantili erdemleri anlatirken Platon ve
Aristoteles’ten yararlanmistir. Bu iki filozofun bu konudaki ortak goriisleriyle kendi
goriislerini birlestiren Amird, mutlu devletin yoneticilerinin hikmet, yonetilenlerinin
iffet ve askerlerinin de cesaret erdemine sahip olduklarini vurgular. Amiri, Platon’un
dort temel erdemleri arasinda yer alan hikmet, cesaret, iffet ve adalet erdemlerine sahip
devletin mutlu devlet olarak vasiflandirilacagmi belirtir. Amiri mutlu devletin
sakinlerinin fazla paraya, servete ya da jeopolitik konum itibariyle deniz kiyisinda
bulunan verimli topraklara sahip olmasinin gerekmedigini aksine bunlarin olmasi
halinde sehrin zenginlesecegini belirtir. Temel erdemlerle ve hikmetle zenginlesmeyen
sehir halkimin kétiiliklere dalacagimi soyleyen Amiri bunun da halkin ifsat olmasia
sebep olacagimi diisiiniir. Amiri said sehrin tek bir sehir oldugunu ve sehir halkinin
dogruluk tizerine sebat ettigini belirtir. Ona gore dogruluk (sadakat) {izerine

bulunmayan sehirlerde temel erdemlerden bahsetmenin imkani1 bulunmaz.>*

Amiri, Platon’a dayandirarak verdigi alintida Mutlu Devleti soyle tanimlar:

Mutlu sehir hallimin hikmetli, cesaretli ve iffetli oldugu sehirdir. Sehir sakinlerinin ya
da mallarimin ¢ok olmasi gerekmez. Bu nedenle onun denize komsu olmasinin ya da
altin, giimiis ve madenlere sahip olmasimin gerekmedigini soyliiyoruz. Eger bunlara
sahip olursa zenginlesir. Servet ise felaketlerin ve kotiiliiklerin sebebidir. Mutlu sehir
bir tane olur. Ciinkii servet, dogruluk igin kullanilir. Dogruluk ise ehlinin tek bir sekilde
hareket etmesini ve onda sebat etmeyi gerektirir. Bu ancak dogrulugun sahip olmadigi
seyleri ve ondan baskasini terk etmekle olur. Zira insanin kendi isini terk etmesiyle

bagkasinin isi icin ¢calismast arasinda fark yoktur. 552

Amiri’ye gore mutlu devlet tek bir devlettir. Mutlu insanlardan olusan devlet yonetici,
asker ve yonetilenlerin niteliklerine gore belirlenir. Amiri, bu keyfiyeti Platon’a
dayandirdigt; “Sehir mutlu ya da mutsuz olabilir, iffetli ya da zevkine diiskiin olabilir,
cesur ya da korkak olabilir. Genel olarak sehirlerin ozellikleri halklarinin ézelliklerine

1,553

goredir. iktibastyla destekler. Bundan dolayr Amiri’ye gore yoneticiler hikmet

erdemine sahipse bu devlet; el-Medinetii'l-hakime, askerler cesaret erdemine sahipse el-

551 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 288.
%2 Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘dd, 288.
53 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 287.
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Medinetii’-Necde, yonetilenler iffet erdemine sahipse el-Medinetii’l-afife’dir. Tim
bunlart Platon’un dért temel erdemini birlestirerek olusturan Amiri’ye gore bu
erdemlere karsilik gelen tek devlet vardir o da; el-Medinetii'l-fazila’dir. Amiri, el-
Medinetii'l-fazila’da yasayanlarin erdemlerle donandigimi ve bunlarin erdemlerine
karsilik gelen Mutlu Devletin ayn1 zamanda el-Medinetii’I-Necde ve el-Medinetii 'l-afife
de oldugunu belirtir. O, Platon’a dayandirdig: bir iktibasla bu durumu soyle anlatir:

Cesur sehir, muhafizlarinda diismanlara karsi cesaret bulunan ve onlarla
savastiklarinda zafer kazanan sehirdir. Cesaret, yigitlik demektir. Yigitlik ise zor ve
stkintili dénemlerde, yasanin gerekli gordiigii seylerden caymama fikrine olan baglhiligi,
arzu ve zevklerin cazibesine ragmen, bu fikri oviilmeye layik bir yorgunluk icin
kullanmayr muhafaza etmektir. Cesur, zevk ve arzulara ragmen itaatten kaynaklanan
diigiincede sabit kalabilen ve o ikisi ugruna bu diisiinceyi yiiziistii birakmayan kisidir.
Zevklerine maglup olmus kisi, acilara ve iiziintiilere gark olmus kisiden daha rezil bir
durumdadir. Ciinkii zevkler costugunda insani cirkin islere yonlendirir. Iffetli sehir,
sakinlerinden her birinin nefsini asagilik zevklerden ve yakici arzulardan korudugu
sehirdir. Bu sehir, hikmetli sehrin yoneticilerinin hikmeti ve cesur sehrin muhafizlarinin
cesaretinde oldugu gibi iffetin bir sumifa ait olmaswyla iffetli olmaz. Aksine sehrin
yoneticileri, muhafizlar,, zayiflart ve oradaki herkesin daha iffetli olmasiyla bu adi

4
alir.®

A . .. gy s A1 A+ 555
Amiri’ye gore Tanri’nin egemenligi olan el-miilkii’I-hakiki’nin

yine Tanri’nin
litfuyla gerceklesen erdemli yOnetim; bireyin, ailenin ve toplumun korunmasi ve
gozetilmesi, toplumda esitligi ve adaleti uygulamasi, yargi kurumunu tesis ederek
gerektiginde sucluyu sorgulamasi ve onu hesaba ¢ekmesi, toplumun devlete bagligini
arttrmak i¢in gerektiginde milkafat vermesi ve onlari cezalandirmasi ilkeleriyle
kurulur.>®® Amir, es-siyasetii’l-fazila’mn birey, aile ve topluma gercek mutlulugu
kazandirmak, onlar yetkinlestirmek ve davraniglarini 1slah etmek gayesi tasidigini, bu
devletin insandaki erdemsizlik, ahlaki noksanlik gibi bireysel zaafiyetlerin Tanri’nin
diledigi gergek egemenlik ve niiblivvetle birlesen ger¢ek hiikiimdarin uyguladigt
yasalarla bu zafiyetlerin giderilmesi gerektigini savunur. Filozofa gére insan diinyaya

yetkin olarak gelmediginden onun erdemli olabilmesi ve ger¢cek mutluluga ulasabilmesi

icin erdemli bir devlette yasamasi zorunludur. Insanin tek basma hulki ve nutki

554 Amiri, es-Sa ‘dde veI-is ‘ad, 289.
5% Amiri, “el-Fusil fi mealimi’l-i1ahiyye”, 182-185.
5% Amiri, Kitdbu'l-Emed Alel’-Ebed, 180-182.
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erdemleri kazanmasmin miimkiin olmadigmi belirten Amiri’ye gore bu erdemleri
kazanmak i¢in insanin erdemli, beseri hikmet sahibi olan bir miieddipten ders almasi
gerekir.®" Ona gére bu miieddibin egitimi sonucunda yetkinlesen birey iyi bir aile
kuracak olup iyi ailelerin toplumda ¢ogalmasiyla o toplum erdemli toplum olacaktir.>*®
el-Medinetii'l-fazila nin baskanmin toplum i¢in ayna vazifesini gordiigiini dile getiren
filozof hem yonetici hem yonetilenlerin erdemli, hayirli kisilerden olustugu igin

bunlarin en ylice mutluluga sahip olacaklarina inanir.

Amiri, yoneticilerindeki hikmet erdeminin gii¢lii olmasi itibariyle sehri el-Medinetii'l-
hakime olarak adlandirir. Amiri, hikmetli sehrin tiim yoneticileri 6zellikle bu sehrin
reisinin hikmetle donandigini, yonetilenlerin ise hikmet erbabi olan yoneticilere erdemli
bir sekilde itaat ettiklerini vurgular. Amiri hikmetle nitelenmenin iki hususla
gerceklesecegine deginir. Birincisi giizel ahlak, ikincisi ise temel ilimleri tahsil etmekle
olur. Amiri hikmet tizere olan yoneticilerin matematik, miizik, astroloji, mantik,
diyalektik gibi ilimlere vakif olup cari ve geg¢mis yasalar1 da bilmesi gerektigini

belirtir.5*

2.3.1.1. Mutlu Devletin Yoneticisi
2.3.1.1.1. Mutlu Devletin ilk Baskam

Amiri, es-Sa ‘dde’de devleti felsefi saiklerle; Sdid ve Saki Devlet, el-I’ldm‘da ise dini
saiklerle; Ilahi ihsanin sonucu ortaya ¢ikan en-niibiivvetii’s-sadika ile temerkiiz eden
gercek devlet (el-miilkii’l-hakiki) olup bu devletin siyasi amacglarimi karsilamak,
yonetilenleri olgunlastirmak i¢in kullandig1 /mdmet Devleti ve bu devletin bozulmasi ile
ortaya c¢ikan Tagalliip Devleti seklinde ikiye ayirir. Sdid Devlet’le Imdamet Deviet’i
arasinda gergek fark olmayip asil fark gibi goziiken sey Amiri’nin devletleri anlatirken

0

kullandig1 terminolojik ifadelerden kaynaklidir.>®® Buradan hareketle Amiri’nin

tasavvur ettigi ilk devlet el-miilkii’I-hakiki) veya Imdmet Devieti'dir. Amiri’ye gore

557 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 343.

58 Amiri, Platon’dan su manada iktibas yapar; “Ciinkii liderler; onlari mutluluga gétiiriir, onlara
hayirlar saglar ve giizelce te’dip etmek suretiyle onlar1 yola —ki bu yol yasadir- koyarlar.” Amird,
es-Sa ‘dde ve’l-is ‘ad, 343.

559 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 288-289.

500 “Amiri’nin ortaya koydugu imamet devleti ile erdemli devlet ayn1 olup devletlerin kaynagi olan
bilgiye ulasma yontemleri (vahiy ve akil) farklidir.” Bk. Akpinar ve Cihan, “Ebu’l Hasan el-
Amiri'de Ideal Devlet Tasavvuru”, 617.
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imdamet; 1lahi liitfun ve onun kereminin bir sonucudur. Bu devletin de hakkini en iyi
sekilde veren Hz. Muhammed’dir.”®" Devletin hakiki din ile devam edecegini, dinin
devletin temeli oldugunu belirten Amiri insanlar1 dogru yola gotiirecek, onlar
mutluluga ulastiracak, yoOnetilenleri ahladken miikemmel kilacak ve erdemleri de
kazandiracak mesru bir yapmin olmasinin dogal ve zorunlu oldugunu savunur. Bu
mesru yapi higbir sekilde siiphe barindirmayan gergek peygamberlikle kurulan Hakiki
Devlet ya da Imdmet Devleti'dir. Gercek peygamberligin riyasetinde olusan
baskanliktan baska hi¢bir makam ve riyaset tiirii de hakiki devlet degildir. /mdmet
Devleti ya da Sdid Devlet’in ilk baskaninin hem riyaset makaminin hem de niibiivvet
makamimin sahibi Hz. Muhammed oldugunu giiclii sekilde ifade eden Amiri, Hz.
Muhammed’in yaptig1 savaslarin, uygulamalarin, dayanigsmaya, sosyal adalete verdigi

Oonemin bagkanliginin ya da siyasi imamliginin bir gostergesi oldugunu belirtir.>®?

Amiri’ye gore imamet devletinin ilk baskan1 hem nebi hem filozoftur. Bu bakimdan
ilah1 ihsanin sonucu kurulan bu devletin temel amaglarindan olan yonetilenlere sahsi
fazileti kazandirmak ve onlari mutluluga ulastirabilmek i¢in ilk bagkanin onlara gerek
erdemleriyle gerek hikmetiyle 6rnek olmak durumundadir. Bu halde filozofa gore,
hiikiimdarlik otoritesini en iyi sekilde bilen ve kullanan kisi peygamber-ilk bagkandir.
Yonetim sanatint en iyi sekilde gerceklestirmis olacagindan bagkana, alternatif
olabilecek ikinci bir bagkanin gerek olmadigina inanan filozof boylece devletin, tek bir

kisi tarafindan yonetilmesi gerektigine inanur.”®®

2.3.1.1.2. Baskandaki Erdemler
2.3.1.1.2.1. Baskanlhk Erdemi

Baskanlik erdemi, devlet bagkaninin yonetilenlerin yapmis oldugu iyi ve kotii fiillerine
kars1 onlara nasil muamele edecegini belirleyen erdemdir. Bu erdemdeki olgii
yonetilenlerin fiillerine gore degismektedir. Bagkan adalet ve hakkaniyet olgiileri
igerisinde yonetilenlere ceza ve miikafat vermelidir. Toplumsal huzurun korunmasinda

birincil derecede sorumlu kisi baskandir. Bu durumu Aristoteles’in Biiyiik Iskender’e

561 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 242, Amird, el-I’lém bi-mendkibi’l-Islam, 155.

562 Rosenthal, “Ebu’l-Hasan el-Amiri’ye Gore Devlet ve Din”, 176; Amiri, el-I"ldm bi-mendkibi’l-
Islam, 155; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 238-242.

563 Amiri, el-I’lam bi-mendkibi’l-Islam, 154-155; Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘ad, 242.
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“Yonetimini yumusaklik ve sertlik gibi farkl sekilleri birlestirerek olustur ki, insanlarin
bazilart goniillii olarak bazilari da zorla senin yaminda toplansin.” ifadeleriyle anlatan
Amiri yonetimde yumusaklik ve sertligin onemli oldugunu belirtir. Yonetimde
yumusaklik gondlliiligi, sertlik ise zorla yaptirmayr gerektirecegi i¢in bu iki halin
olusmasinda  yonetilenlerin  durumunun  etkili olacagini  vurgulayan  Amiri,
yonetilenlerden toplumsal huzuru bozanlarin baski, zorlama ve korkutma ile yola
geleceklerini, serefli ve hikmetli olanlarin ise ikram ve ihsanda bulunuldugunda
diizeleceklerini ifade eder. Amiri, baskanin merhametli ve yumusak olmasinin
toplumsal huzuru bozanlara kars1 uyguladiginda fesada gitmemesi gerektigini, ahlaksiz
insanlarin daha ahlaksiz olmasina zemin hazirlamamasini isteyerek baskanlik erdeminin

Onemi tekrarlayarak bununla ilgili sunlar1 sdyler:

Bunun olmamast icin ahlaksizlarin ve terbiyesizlerin kalplerine, yasanin ve senin
emrine muhalefet ettiginde senin cezanin onlart bulacagini, iyice yerlestirmen gerekir.
Eniigirvan her devirde sevgi ile insanlarin en hayirlisi olmug, idarecilerini ve

yonetilenleri korkutarak bunlar arasmda en kotileri belirlerdi. Avam igin sevgi ve

korkuyu bir arada bulundururdu.®®*

Amiri’de baskanlik erdemi diger erdemlere gore daha kapsamlidir. Ciinkii bu erdemle
yonetilenler fiillerine gore yoOneticiden muamele goriirler. Baskan dengeyi iyi
saglamahdir. Yani baskan sevilmesi ve merhamet edilmesi gereken kisilerden bunlari
esirgememeli; kot tabiatli, hasis ve halki bozanlara karsi da sert ve acimasiz olmal ki
bu erdem, gercek baskanlik erdemi olabilsin. Amiri, Aristoteles’e dayandirarak eger
bagkan algaklardan korkuyu kaldirirsa bozgunculugun artacagini ve toplumsal huzurun
kaybolacagini, kotii ahlakl bir kisiye merhamet ve sevgi duydugunda bu kisinin hayra
yonelmeyecegini aksine onu korkutur ve onu zorlarsa hayra yonelecegini belirtir. Amir,
Yunan-Fars siyaset gelenegini birlestirmeye devam ederek bu kez de Enfisirvan’in
Aristoteles paralelindeki su sozlerini iktibas eder: “Baskaldiranlara baski yapman, itaat
edenleri ovmen ve onlara ikramda bulunman gerekir. Ciinkii bunda, haywda ¢alisanlar

ve nefislerini serden alikoymak adina miicadele edenler icin \yilikler vardwr. Hiikiimdar

564 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 312.
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suglularin kalplerine, kotiiliikten vazge¢cmezlerse ruhlarini sokiip alacagr gergegini

yerlestirmelidir.”>®

Amiri, baskanlik erdeminin bir yoniinii olusturan cezanm, hakaretin ve zorlamanin
zorunlu olduguna dair tespitlerini Platon’dan,566 Cahiz’den, Sablr b. Erdesir’in, oglu
Hiirmiiz’e verdigi 6giitlerden ve Amr b. As’m Muaviye’ye yaptigi tavsiyelerden®®
aktardig1 iktibaslarla siirdiiriir. Amiri’nin verdigi iktibaslar aym1 manada oldugu igin

bunlara deginmiyoruz.
2.3.1.1.2.2. Baskanmin Ahlaki Erdemleri

Amiri, bagkanin ahlaki erdemlere sahip olmasmin ve onlar1 hayatinda tatbik etmesinin,
yoneticiligin hem sarti hem de kendi altinda ¢alisan diger yoneticilere ve yonetilenlere
orneklik agisindan énemli oldugunu savunur. Amiri, bundan dolay1 yéneticinin her sart
altinda yasaya baglh kalmak zorunda oldugunu ve yonetilenlere iyi bir sekilde
muamelede bulunmasini en 6nemli ahlaki erdemleri arasinda sayar. Amiri’ye gore
bagkan, altinda ¢alisan valiler ve diger yoneticilere hayir dagitmali, valilere de kendi
altindakilere hayir dagitmalarin1 emretmelidir. Baskanin hayirli ameller yapmasi halinde
emri altindakilerin de faydali ameller yapacagini vurgulayan filozof, baskanin bunu
erdem haline getirmesi gerektigini vurgular. Yine Amiri'ye gére, baskan valilerin ve
diger gorevlilerin yaptiklari iyi igleri takip edip hayirli ve faydali gordigii isleri
gozetmeli ve onlar siirdiirmeli, faydasiz olan isleri de diizeltmelidir. Yani baskan
Amiri’ye gore her isiyle her soziiyle 6rnek ve ahliken de diger yonetici ve
yonetilenlerden ileride olmak durumundadir. Amiri, Platon’un su soziinii aktarir:
“Fakat yonetici kendini diizeltmeden baskasini diizeltemez... Kotii birinden hayir
ctkmast ¢ok uzaktir. Ciinkii kotii insan haywrli bir sey meydana getirmez. Boylece
adalet/i ve iffetli kisiden ne meydana gelecegi de bellidir. Baskan rehberdir, insanlara
ornektir. Kendi ornek olmayanin imam olmasi1 miimkiin degildir. %68 Amiri, bagkanin bu

konudaki erdemlerini ve mahiyetlerini agiklarken genelde Iskender ve Diyojen arasinda

565 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 313.

566 Amiri, Platon’dan su iktibast yapmustir: “Yoneticinin sehri, tabiati bozan kotii ahlaktan
arindirmas1 gerekir. Eger kotii ahlaklilar1 cezalandirmak ve onlari korkutmak suretiyle sehri
temizlemezse, bu kotii ahlak giizel ahlaki da bozar.” Bk. Amird, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 313.

Amr b. As’in Muaviye’ye soyle demistir: “Adinin isyanina, asilin yoksulluguna dikkat et. Zira
adi doyunca, asil de acikinca saldirir.” Bk. Amir, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 313.

%08 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 253-254.

567
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gecen diyalogdan yararlanir. Biiyiik iskender, baskana dair fazilete uygun 6zelliklerin
neler oldugunu Diyojen’e sormus, bu soru karsisinda Diyojen; “Tanri’ya iman etmek,
anne-babaya iyilikte bulunmak ve terbiyeli-edepli olmayr aliskanlik haline getirmek”

olarak cevaplatmlstlr.569

Amiri, Aristoteles’in bu konuda Biiyiik Iskender’e verdigi ogiitlerden de yararlanir.
Avristoteles, Biiyiik Iskender’e tabiati itibariyla giizel olan kisinin faziletlerinin; Allah’y
tazim eden, onu yiicelten, adaletli davranan, kimseye zulmetmeyen, insanlara iyilik
yapan ve onlardan sakinan kisi olarak belirtmistir. Bunlar gelenege goére iyi olan
kimsenin carsida, pazarda yani herkesin gozii Oniinde yemek yememesi gibidir.
Aristoteles’e bu konuda ¢ok¢a deginen Amiri baskanin ahlaki yonlerine dikkat ceker ve
boylelikle onda bulunmasi gereken faziletlerini Vurgular.570 Yine Amiri, Aristoteles’in
Biiyiik Iskender’e: “Bil ki kendin bozuksan halkini islah edemezsin. Sen yoldan
¢ctkarsan halkint irsat edemezsin. Sen sapkinsan onlari terbiye edemezsin. Kor nasil yol
gosterici olabilir? Fakir nasil baskalarini zenginlestirebilir? Algcak nasil izzet
verebilir?” seklinde gonderdigi bir mektubundan s6z ederek bagkanin ahlaki
erdemlerinin olmasi ya da olmamasinin en ¢ok da yonetilenler iizerinde tesir biraktigini

vurgulamistir.>*

Amiri, baskanim ahlaki erdemlerini 6zellikle Platon tizerinden siirdiiriir. Bunlar arasinda
Amiri; hiikimdarin halkini yonlendirmesi gereken ilk seyin Allah’a iman etmek

oldugunu,572

ahiret hayatinin hakikat oldugu inanciyla islerini yapmasi, halkini helalleri
yapmada ve haramlardan sakinmada 6ncii olmasi, adaletten kesinlikle taviz vermemesi
ve insanlara ikramda bulunmasi gerektigini,>"® gerektiginde affetmesinin énemli ahlaki
ilke oldugunu belirtir.””* Amiri, bagkann itidal ve erdem iizere olmasini Ozetleyen su

ifadeleriyle de konuyu destekler: “Sonsuzluga gotiiren sey itidalli bir mizag¢ ve

569 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 341.
570 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 340.
57t Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 255.
572 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 340.
578 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 341.

574 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 170; Aristoteles (?), “Kitabii’s-Siyase fi tedbiri’r-riyase”, icinde el-

Usiilii’I-Yandniyye  li'nnazariyyati’s-siyase fi’l-Islam, ¢ev. Ythanni b. el-Bitrik, tah.
Abdurrahméan Bedevi (Kahire: Mektebetii’n-Nahdati’l-Misriyye, 1954), 125.
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aswriliklardan arindirilmis huylardir. Bu hayattaki fesat ancak itidalin yok olmasindan

dolayr meydana gelir. Itidal ise huylarin asiriliklarindan étiirii bozulur. ™

2.3.1.1.2.3. Baskamin Askeri Erdemleri

Amiri, es-Sa ‘dde’nin besinci boliimiinde yoneticinin halkini1 yonetirken 6zellikle siyasi
ve askerl yonden yapmasi gerekenleri tartisir. O, bu boliimde yonetimi ii¢ kisma ayirir
ve bu tli¢ kism1 da kendi ig¢inde yediye taksim eder. Bu birinci yonetimin kisimlari olan
yedi bolimiin i¢inde yer verdigi ozellikle; a) kararlilik {izerine kurulu bir yapi insa
etmenin gerekliliginde, b) diismanlarin zararlarim1 defetmenin yonetimi ile ikinci

yonetimin kisimlarinda bagkanin askeri erdemlerine yer yer deginmektedir.’"

Amiri, Platon’un da kendisi gibi diisiindiigiinii belirterek bagkanin ilk gérevinin; nefret,
zitlagma, haset ve uyumsuzlugun sebep oldugu kétiiliiklerden sehir halkin1 korumak ve
onlarin durumlarimi 1slah etmek i¢in ¢aba harcamak oldugunu sdyler. Bununla birlikte
Amiri, baskanin savastan ziyade barist korumasmi 6zellikle dostlar arasinda

" Yine Amiri’ye gore baskanin ordusu her

olusabilecek ihtilaflar1 6nlemesini savunur.
an savag olabilecek diisiincesiyle hazir olmali ve bunun i¢in tiim tedbirlerini almalidir.
Amiri, bu konuyla alakali olarak Sabiir b. Erdesir, oglu Hiirmiiz’e s6yle dedigini aktarir:
“Bil ki hiikiimdarin felaketler icin sectigi ve zor zamanlarda kullanacag 6zel bir ordusu
olmalidr. Bunun igin tiim ordunu toplayip incelemen gerekir. En iistiin olanlarini, en

haywrl olanlarini se¢ mutlaka. »o78

Amiri, bagkanin her zaman temkinli ve ihtiyatli davranmas: gerektigini, kadere giivenip
de isleri aksatmamasini ve gevsek davranmamasini belirtir. Gevsekligin askeri ve siyasi
basarisizhigi da getirecegini belirten Amiri, yoneticinin bir meseleye zamaninda el
atmasini, iyice diistinmesini ve kendisine 1yi bir strateji gelistirmesini de ister.>” Savag
eger kaybediliyorsa savasi yavaslatmak, eger kazaniliyorsa hizlandirmak gerektigini
dile getiren Aristoteles’ten aktarim yapan Amiri, baskanmin ongoriisiiniin yiiksek
olmasinin yaninda cesaret sahibi olmasini da gerekli goriir. Bir yer inhisar altina

alinmigsa oray1 tamamen elde etmek i¢in ordunun biiyiik olmasini, mancinik silahinin

578 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 341.
576 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 293.
ST Amiri, es-Sa ‘Gde ve'l-is ‘dd, 295.
578 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 308.
579 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 309.
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olmasini isteyen Amiri, savasi diismanin belini kiran ara¢ olarak gériir.580 Amir,
diisman ve siirdag yonetimlere karsi da sinir glivenliinin 6nem arz ettigini, ¢ilinkil
sinirlarda  yasayan halkin bu yoOnetimlerin cazip tekliflerine kapilabilecegini
vurgulayarak bu yerlerle baskanin ilgilenmesi ve bu yerlere azami dikkat etmesi
gerektigini belirtir. Bu konuda Amiri, Huddyndme kitabinda gectigini iddia ettigi Sabir

b. Erdesir, oglu Hiirmiiz’e sdyledigi su sozleri nakleder:

Hiikiimdarin, simirdaki beldeleri diismana karsi siki bir sekilde teftis etmesi gerekir ki
buralart korucu ve muhafizlarla korunakli hale getirsin, dzellikle belde sakinleri
cogaldiginda buralara o6zel bir gider kalemi aywrsin. Zira bu beldelerin sakinleri
diigmamin  tuzagina aldanmaya daha miisaittir. Buralarda fitne c¢ikarsa gsiddetle
alevienir ve sonmesi ¢ok yavas olur. Eger sana ¢ok uzak beldeler varsa bu daha da

stkintili bir durumdur. Onlar senin destekgin ve dostunken, daha sonra diismanin ya da

diismanminin destekgileri olabileceklerini bil.***

Amiri’ye gore yoneticinin yonetimin her asamasinda, yoneticinin hali dostlar ve
diismanlar arasinda meydana gelen olaylara gore olmalidir. Bu olaylar ¢ogaldiginda iki
kisimla smirlandirilabilir: Bunlardan biri miidafaay1 gerektiren digeri ise savasmayi
gerektiren durumlardir. Savas karar1 almadan 6nce bagkan; a) iyi diisiinmeli ve istisare
etmeli, stratejisini iyi bir sekilde olusturmali, stratejisini temkinli bir sekilde yapmali ve
aceleye yer vermemelidir, b) ordusunu hem say1 hem de hazirlik agisindan donanimli
hale getirmelidir, ¢) diismanin engel olmamasini saglayana kadar yapmak istedigi
seyleri gizli tutmali ve bu konuda hassas davranmalidir.”®® Amiri, Cavidan-i Hired’1®®
[ranlilarin en giizel kitaplari arasinda sayar ve kitapta su ifadelerin gectigini belirtir: “En
zayif  hile/strateji en giicli gsiddetten daha iistiindiir. Asgari diizeyde temkinli
davranmak, cok acele etmekten daha faydalidir. Onceden diisiinmek, olayin vukuu
esnasinda istisarenin yardimini beklemekten daha hayirlidir.” Bu pasajlart aktaran

Amiri yine aym kitaptan; “Uc sey vardir ki ii¢ seyle birlikte etkisiz kalir: siddet

580 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘ad, 327; Aristoteles (?), Kitdbii s-Siydse, 148, 150.

581 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 310.

582 Amiri, es-Sa‘ade ve’l-is'ad, 324.

58 el-Hikmetii’I-hdlide olarak da amlan eser; ahlaki hikemiyat tiiriiniin 6rneklerindendir. Ibn
Miskeveyh’in yazdig1 degerlendirilen eserde; Fars, Hint, Arap, Grek ve Islam kiiltiir havzasina
ait hikemiyat derlenmistir. Bilgi icin bk. Bayraktar, “ibn Miskeveyh”, 208.
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stratejiyle, acele temkinli davranmakia, asirilik itidalle etkisiz kalir.” pasajin1 aktararak

stratejinin, temkinli olmanin ve itidalin baskanin erdemleri oldugunu vurgular.”®*

Baskanin askeri erdemlerine yonelik Amiri, en-Nemli adli kisinin Hint sehirlerinin
bazisinda tastan oyulmus bir aslan sureti buldugunu ve alninda; “Strateji siddetten,
temkinli hareket etmek aceleden, savastaki cehalet zapt edilemez bir kuvvetten daha

}

hayirlidir.”, yine ayni kiginin Himyeri dilinde yazilmis bir tas buldugunu ve lizerinde
“Ey kuvvetli kisi, hileye dikkat et' Ey aceleci, temkinli davranmaya dikkat et! Ey
temkinli davranan kigi, isin akibeti hakkinda diisiinmek seni dogrudan alikoymasin!”
yazilmus ifadeleri kaydeder.”® Amiri, bu ve buna benzer ifadeleri bagkanin bu yondeki
erdemlerini farkli milletlerden verdigi Orneklerle ve aktarimlarla ayni minvalde

birlestirerek tekrar eder.®®

Amiri, baskanin askeri erdemlerini genellikle Aristoteles-Biiyiik Iskender, Erdesir-
Hirmiiz baglaminda isleyerek Yunan ve Fars siyaset gelenegine verdigi 6nemi siirdiiriir.
Amiri’nin dile getirdigi baskana tavsiye niteligi tastyan ve savasi hile, tuzak ve kural

olarak goren ifade ve aktarimlarindan bazilar1 sunlardir:

1-  Sabar b. Erdesir, oglu Hiirmiiz’e: “Her yiiz kisinin basina bir reis koy. Her
elli kisinin basina komutan koy. Bir kisiyi, bir komutanliktan digerine
intikal etmeye heveslendirme.”

2-  Aristoteles’ten Biiyiik Iskender’e: “Mahremini korunakli bir yerde koru,
kazancina sahip ¢ik, gozciilerini iyi seg ve tetikte olmaya ¢alis!”

3-  Aristoteles’ten Biiyiik Iskender’e: “Diismaninin komutanlarindan en giiclii
ve agirbaslhiligi sebebiyle sozii en ¢ok dinleneni ile mektuplag Ki diigmanin
kalbine, nasihatlerini dinledigi bu dostuna karsi bir siiphe diissiin. Daha

.. . . . ~ }’587
sonra bu mektubun, diismaninin korumalarinin eline ge¢mesini sagla.

Amiri bunlara benzer baskana uyarilari, ikazlar1 ve tavsiyeleri iceren ifadeleri ilgili
eserinde dile getirmistir. Yine Amiri’nin dile getirdigi ordu teskilati hakkinda bu

konunun 6ncesinde bilgi verdigimizden tekrar buraya almayi1 uygun gérmedik.

584 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 324.
585 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 324.
586 Amiri, es-Sa ‘Gde ve'l-is ‘ad, 325-327.
587 Amird, es-Sa ‘Gde ve’l-is ‘ad, 330-333.
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2.3.1.1.2.4. Baskamin Adaletle Tlgili Erdemleri

Amiri, baskanin en énemli erdeminin adalet erdemi oldugunu ¢iinkii adalet erdeminin
hikmet, iffet ve cesaret erdemlerinin tabii bir sonucu oldugunu degerlendirir.’®® Ona
gore adalet erdemiyle devlet ayakta kalir, dinin amag¢ ve gayeleri gerceklesir.
Yoneticinin adalet erdemiyle ilgili yine Platon’un, Aristoteles’in, Farisi siyaset

8 fslam dininin ana kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet ile Islam

geleneginin,
biiyiiklerinin bu konudaki gériislerine yer veren Amiri konuyu agiklamaya calisir. Amiri
tarafindan ortaya konulan bu goriisleri farkli yerlerde degindigimizden burada kisaca
deginecegiz. Amiri, Platon’un adaleti takdir eden kisinin diinyada bahtiyar ve mesut,
ahirette Allah’in rizasini kazanmis olacagini, ¢linkii onun bdyle erdemler edinerek kendi
icin yiice hayirlar kazandigini, ¢irkin islerden uzak durarak zararli ve kotii seyleri izale
ettigini belirtir. Yine terbiyesiz, korkak ve cahil birinin adil olmasinin miimkiin
olmadigini, adilin oncelikle iffetli, cesur ve bilge olmasi gerektigini bildirdigini
soyler.®® Yine Amiri, Platon’dan su yondeki ifadelerini iktibas eder: “Hiikiimdarn
koruma, himaye etme, adalet ve insaf gibi halka karsi sorumlu oldugu seyleri ifa etmesi
gerekir. Sonra nasihat etme ve itaat etme gibi halkin ona karsi yapmasi gerekenleri ifa

etmelerini istemesi gerekir. %"

Amiri’ye gore adil kisi adaletinde sebat ettiginde tinii yayilir, iyice meshur oldugunda
da insanlar onun liderli§ine ve ydnetimine kosar. Insanlar onu goniil rizasiyla ydnetici
yaparlar. Boylece adilin hayirli isleri olacagini, istedigiyle evlenebilecegini, kizlarini ve
ogullarin1 istedigiyle evlendirebilecegini belirten Amiri, adil yoneticinin basina bir
musibet, hastalik, fakirlik ya da sikint1 geldiginde de bu durumun adaletle hiikkmettiginin
bir sonucu olarak onun mutlu olacagi hale doniisecegini belirtir. Ciinkii boyle bir
yOneticinin ve yoneticinin razt oldugu yonetilenlerin Allah’mn islerini {stlenmis

oldugunun altini ¢izen Amiri: “O, Allah’a muhtacken ve O’na itaat ediyorken Allah’in

588 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 230.

589 Amiri, Endsirvan’dan: “Hiikiimdarlarm hem kendi hem de memleketlerinin salahi igin adaleti
ikame etmeleri gerekir. Adalet devletin imar edilme sebebiyken zuliim, yikim ve helak
sebebidir.” ve “Halk ancak akilla korunur, iilke ancak adaletle imar edilir.” sdzlerini nakleder.
Bk. Amiri, es-Sa ‘ade ve’l-is ‘ad, 250.

590 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 269.

>t Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 304.
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onu yiiziistii birakmast nasil miimkiin olsun?” diyerek adil bagkanin bu konudaki

durumunu &zetler.”®?
2.3.1.1.3. Tlk Baskanin Niibiivvetle iliskisi

i1k baskanin niibiivvetle iliskisini ele alirken 6nce Amiri’de niibiivvetin imkan1 iizerinde
durmak gerekir. Ona gore peygamberlerin diger insanlara nazaran idrak giicleri
farklidir. Bundan dolay1 peygamberler, ulvi dlemde bulunan semavi akillar ile ittisal
halindedir. Filozof, peygamberlerin en onemli idrak giiciiniin veya akleden nefsinin
kutsi diizeyde olmasi, insan nefsinin de re’yle (goriis) idrak etmesi gibi nedenlerle
niibiivvetin imkanmi kabul eder.’®® Bilgi, idrak ve kemalat yéniinden diger insanlardan
ayrilan peygambere Allah, bir litufla yeryiiziinii imar etmek, sevgi ve adaleti toplumda
tesis etmek, riyaseti altinda bulunan kisileri ahlaken, zihnen gelistirmek, erdemleri
onlarda da karakter ve huy haline getirmek ve yine onlara en yiice mutlulugu elde
etmelerini saglamak i¢in hiikimdarlik vermistir. Bu hiikiimdarlik peygamberlik ile

olusan ve devletlesen bir yonetim modelidir.

Amiri’nin siyaset felsefesinde Hz. Muhammed, baskanligi hakkiyla ifa eden kisidir. ik
devlet bagkani, sehirleri ve yonetilenleri mutluluga ulastiran 6ncelikle dort erdemde ve
dort erdemden sonraki gelen erdemlerde en yetkindir. Yine ondaki yetki ve yetkelik
istlinliigli nedeniyle o, yonetme sanatini en iyi sekilde icra eder. Bu durumu net olarak
betimlemek gerekirse, ilk bagkanin tam bir egemenlik kurmasi ve riyaset sanatini

ustalikla kullanabilmesi icin su ilkeleri kendinde gerceklestirmesi gereklidir:

1. Ilk baskan kuramsal ve siyasal yetkinligi elde etmis olmalidir. Kuramsal
ve siyasal yetkinlik, salt bilme konusuna giren nesneleri ve nesnelerin
illetlerini tanitlama yoluyla kesin bilgilerin elde edilmesidir. Bu kesin
bilgiler insan1 en yiiksek mutluluga ulastirma bilgisini tasir. ilk baskanin
niiblivvetle iligkili olmasi yonetilenlerin var olus amaglarim

gergeklestirmeyi hizlandiran en 6nemli kuramsal yetkinliktir.594

592 Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘dd, 270.
593 Amiri, es-Sa ‘dde ve I-is ‘ad, 383-385.
594 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 238, 250-254, 293.
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2. 11k baskan, Ilahi bir liitufla kendisine tahsis edilen yonetsel gorevle hem
kendisinin hem de yonetilenlerin en iyi ve yliksek mutluluga ulagmasin
saglayacak siyaseti en yetkin bicimde bilmekte ve o siyaseti bilfiil yapma
kudretindedir. Yani ilk baskan en {iistiin diisiinme erdemi olan, politik

diisiinme erdemiyle miicehhezdir.>®

3. 1lk baskanin dort temel erdemin yaninda eyleme yonelik erdemleri ve
davraniglart da kapsayan hiirriyet, seref sevgisi (mahabbetii’l-kerame),
haya, yigitlik, hikmet, 6fke, yumusak huyluluk, sevgi ve dostluk,
mu’aseret ve adalet gibi erdemlere de sahiptir. ilk baskanin tiim bu
erdemleri uhdesinde barindirmasi, erdemlerin toplami olan Bagkanlik
erdemine de sahip olmasini gerekli kilar. Baskanlik erdemiyle ilk bagkan,
toplum yasaminda yonetilenlere en yararli ve en giizel olam siyaset
haline getirmeyi basarir. Ciinkii bagkanlik erdeminin ilk bagkanda olmasi

diger erdemlere islerlik kazandirir.>%®

4. 1k baskanin uhdesinde bulunan ydnetim sanati, diger sanatlardan
istiindiir. Hz. Muhammed yOnetim sanatin1 en iyi ve en miikemmel
sekilde icra etmistir. SOyle ki, Hz. Muhammed savas gerektirecek
durumda ilk Once retorik sanatina basvurmus, ikna olanlara yOnetim
sanatinin  getirdigi erdemlerle siyasi muamelede bulunmus, ikna
olmayanlarla ise toplumsal diizenin bekasi ve tesisi i¢in adil bir sekilde
savasmustir. Amiri’ye gore Hz. Muhammed’in uyguladigi baskanlik
sanatinda bulunan savas durumunda o, fitne ve eskiyalig1 yok eden, buna
gecit vermeyen akilli insanlarin da tasvip ve tesvik ettigi cihadi

gerektiginde uygulayarak sehvet giiciinden sakmmugtir.>%’

2.3.1.1.4. Baskanhgin Tek Kiside Olmasi

Amiri, baskanligin tek kisinin uhdesinde olmasi gerektigine yonelik diisiincelerini “iki

yoneticinin oldugu bir yonetim sistemi kurmak miimkiin miidiir?” baghg altinda sunar.

5% Rosenthal, “Ebii’l-Hasan el-Amiri’ye Gére Devlet ve Din”, 173.

0 Amiri es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 162-163.
597 Rosenthal, “Ebii’l-Hasan el-Amiri’ye Gore Devlet ve Din”, 176-177; Paul L. Heck, “Jihad
Revisited”, The Journal of Religious Ethics, 32/1(2004):105.
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Amiri, bu konudaki degerlendirmelerine Aristoteles’i ve Platon’u da ortak eder. Amiri,
kralin, baskanlik makamina elverigli olan kisiden korkmasini, ona karsi stratejik
davranmasini ve kralin dikkatli olmas1 gerektigine dair Aristoteles’ten aktarim yapar.
Boylelikle Amiri, Aristoteles’in yonetimde ayni anda iki kisinin bulunmasinm imkansiz
olduguna dair diisiincelerine yer vererek bagkanligin tek kiside olmasi gerekliligini
savunur. Amiri, Platon’'un da yonetim sistemi ancak hikmette derinlesmis bir
yoneticiyle kurulabilecegini ve o bir bagkasindan yonetimle alakali yardim istediginde
zamanla onun yonlendirmelerine ve onun yaptiklarina yoneticinin sabredemeyecegini
soyledigini belirtir. Amird, yonetimin tek kiside olmas1 gerektigi diisiincesini siirdiirerek
Fars siyaset geleneginden atifta bulundugu Erdesir’in; “Hiikiimranlik ortaklik kabul
etmeyecegi gibi diisiince de miinferiden ortaya konursa saglkl olur.” ifadelerini aktarir
ve yonetimde iki kisinin birden bulunmasinin imkansiz oldugunu belirterek; “Eger
yverde ve gokte Allah’tan baska tanrilar bulunsayd: kesinlikle yerin ve gogiin diizeni

bozulurdu.” (Enbiya, 21/22) ayetiyle konuya acik¢a kuvvetlendirir.”*®

Amiri, devlet baskanlig: ilahi bir litfun sonucuyla gergeklestiginden onun tek
kiside toplanmas1 gerektigini ifade eder. Fardbi’nin dile getirdigi baskanlik yapacak
niteliklere uygun kisi bulunmamasi halinde iki kisinin yonetimde s6z Ssahibi
olabilecegine yonelik diisiincesine® sert bir sekilde itiraz eder. Farabi’nin bu konudaki
diisiincelerini farkli yorumlayan Amiri, onun erdemli devletin son raddesinde dahi
varligini stirdiirmesine hem devletin hem de toplumun erdemsizlige ducar olmamasina
bu sekilde bir ¢oziim bulan Farabi’yi otodidakt bir tavirla gérmezden gelmistir.
Farabi’nin konuyla ilgili diistinceleri soyledir:

Bu sartlarin kendisinde bir araya geldigi bir insan bulunmadiginda, ama biri yalnizca

filozof olan, ikincisi ise diger sartlart tasiyan iki kisi bulundugunda, bu ikisi bu sehrin

yoneticileri olur. Bu sartlar (alti sart), bir grup insana dagilmig olarak bulunsa yani,

felsefe birinde, ikinci ve tigiincii birinde, dordiincii birinde, besinci birinde ve altinci da

birinde olsa ve bu insanlar da birbiriyle uyumlu olsa bunlar erdemli yéneticiler olur.

Herhangi bir vakitte, diger sartlarin tamami bulundugu halde, felsefenin yonetimin bir

pargasi olmamast durumu ortaya ¢ikarsa erdemli sehir meliksiz kalmus olur. Bu sehrin

islerini yiiriiten yonetici de artik bir melik degildir; sehir yok olmanin esigine gelir ve

5% Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 243.
599 Bayrakli, Fardbi’de Devlet Felsefesi, 126.
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sayet s6z konusu ydneticiye eslik edecek/eklenecek bir filozof denk gelmezse ¢ok

gecmeden, bir miiddet sonra heldk olur. 600
Amiri, Farabi’nin yukardaki disiincelerine kars: isim belirtmeden Farabi’nin soyle
dedigini aktarir;

Yénetici, kendinde tiim iyi dzellikleri toplamadan dnce ve sonraki haliyle yoneticiligi

yerine getirmelidir. Boyle oldugunda yoneticiligi iki kisi yapar. Bir yénetici hikmet

sahibi oldugu halde yonetime elverisli degilken, digeri yonetime elverisli olabilir. Ayni

durum toplum igin de gegerlidir. Toplumun genelinin bir yoneticiye yardim etmesi

miimkiindiir.*®
Amiri bu tarz bir diisiinceye itiraz ederek yonetimin tek kiside olmasi gerektigini,
yonetilenlerin salah1 ve devletin devami agisindan bunun gerekli oldugunu dillendirir.
Yine Amiri, yonetimde iki kisinin bulunmasinin ast-iist iliskisini bozacagini ve bu
durumun devletin istiklali i¢in sakincalar olusturacagmi da kaydeder. Amiri, Farabi’ye
cevap mahiyetinde sunlar1 sdyler:

Bu kisinin soylediklerinin hi¢bir manast yoktur. Bir viicutta birden fazla bas bulunmasi

imkansizdwr. Diisiincesi olmayan biri yonetimi hak etmez. Yonetme kuvveti yetmedigi

halde hikmet sahibi bir kisi bulundugunda yonetime gegirilir. Sonra devlet iglerinin her

kismi igin kuvvet sahipleri bulunur. Biiyiik kiiciik her konuda yoneticiye danigan yonetici

vekili gibi... Boyle bir yoneticinin bulunmasi durumunda idare; vezirler, komutanlar ve

akil hocalaryla giiclendirilir. Bu yonetim sekli miimkiindiir. Ancak aralarinda ast iist

iliskisi olmaksizin yonetimin iki yoneticiye birden verilmesinin kesinlikle hi¢bir yolu

yoktur.®%?
Amiri, yonetimde tek kisinin olmasinin yasayr uygulamada yonetimde birlik
olusturacagmi, bu durumun aymi zamanda yonetilenlerin de faydasina olacagimi da
savunur. Bu minvalde Amiri, soyle der: “Yasamn uygulanabilmesi icin de insanlar
idare edecek ve yasaya yoneltecek bir yonetici gerekir. %03 Amiri’nin bu ve buna benzer
diistincelerinden hareketle onun devlet baskanliginda mutlak monarsiyi savundugu

degerlendirilebilir.

600 Farabi, el-Medinetii 'I-fazila, 204.

601 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'I-is ‘dd, 242.
92 Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘dd, 242.
603 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 236.
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2.3.1.1.5. Filozof Olarak Baskan

Amiri, felsefeye tanimlardan ziyade igerik ve amaclar1 bakimindan yaklasir ve bir
yoniiyle de onu siyasetle iliskilendirir. Amiri, hikmeti giizel diisiince ve iyi fikir olarak
tanimlar. Hikmetin kisimlarim1 sevgi ve giizel diisiinmek olarak agiklayan filozof,
hikmetin illetlerini de dikkatli olmak ve mesafeli davranmak seklinde verir. Amiri’ye
gore hikmetin gorevi hayri serden, zararliyi yararlidan, dogruyu yalandan ayirt

%04 Amir{’nin hikmetle ilgili agiklamasi soyledir: “Hikmetin kisimlar: sevgi ve

etmektir.
giizel diigiinmektir. Hikmetin illetleri dikkatli olmak ve mesafeli davranmaktir. Hikmetin
gorevi hayri serden, zararliyi yararlidan, dogruyu yalandan aywrt etmektir. ”*® Bununla
birlikte o, hikmetin elde edilmesini de ancak erdemli davraniglar ortaya konulmasiyla,
matematik bilimlerini tahsil etmekle yani, geometri, astroloji, miizik, mantik, diyalektik
gibi ilimlerin de tam olarak bilinmesiyle elde edilecegini belirtir. Amiri’ye gore nazari
ve ameli yetkinliklerle donanan ya da hikmeti elde eden kisi, gercek filozoftur. Bu
bakimdan insanlari mutluluga gotiirecek bir yoneticinin zorunlu oldugunu savunan

Amiri, bu yoneticinin oncelikle hikmet sever, erdemli ve filozof olmas1 gerektigini

vurgular.®®®

Amiri hikmetli ve erdemli bir devletin kurulmasi, yasamasi ve yonetilenlerinin de
hikmet, erdem ve en ylice mutluluga ulagmasinin, yoneticinin durumuna bagl oldugunu
vurgular. Bunun igin Amiri, yéneticinin belli niteliklere sahip olmasimin, yonetilenlerin
daima onilinde olmasinin, hikmet ve erdemle donanmasinin sart oldugunu diisiiniir.
Amiri’nin devlet tasavvurunda cok énemli bir yere sahip olan Platon gibi o da bagkanin
filozof olmasini ister. Platon bu konuda su tespitleri yapar:

Filozoflar bu devletlerde kral, ya da simdi kral, énder dediklerimiz gergekten filozof

olmadik¢a, béylece ayni insan da devlet giiciiyle akil giicii birlegsmedikce, kesin bir

kanunla herkese yalniz kendi yapacag: is verilmedikce, sevgili Galukon, bence bu

devletin bagsi dertten kurtulmaz, insanoglu da bunu yapmadik¢a tasarladigimiz devlet

miimkiin oldugu él¢iide bile dogamaz, kavusamaz giin 1s131na.*”’

Amiri’nin filozof-hiikiimdar formasyonuna soktugu bu liderlik tipinde yonetici hikmet

sahibi olmali, hikmete Onem vermelidir. Ayrica 0, el-Medinetii’l-hakime olarak

604 Amiri es-Sa ‘dde ve'l-is ‘Gd, 347.
605 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 347.
606 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 289.
607 Platon, Devlet, 473d-e.
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adlandirdig: sehirde reisi hikmeti elde etmis, dini ve felsefl ilimleri tahsil etmis hakim
bir kisi olarak sunar. Amiri yine baskanin hikmetle nitelenebilmesi i¢in bunun iki
hususla olabilecegini vurgular. Bunlari; baskandaki giizel ahlak, digeri ise temel ilimleri
tahsil ederek onlara vakif olmak olarak aciklayan Amiri, 6zellikle ikincisinde baskanin
matematik, miizik, astroloji, mantik, diyalektik gibi ilimleri bilmesinin elzem oldugunu

%08 Amiri, yoneticinin matematik, mantik gibi ilimleri bilmesinin yaninda onun

belirtir.
hikmeti tiim yoOnleriyle hayatina tatbik etmesi gerektigini savunur. Hikmette
derinlesmeyen bir yoOneticinin olaylar arasinda baglanti kurmakta zorlanacagmi da
belirten filozof, dogruyu yanlis, yanlisi da dogru olarak yapacagini diistiniir. Amiri,
boyle bir durumun gelisiglizel islerin Oniinii agarak devletin yikimina, yonetilenlerin de
idare edilmez duruma diismesine neden olacagini da aktarir. Bagkanin filozof ve hikmet
ehli olmasini 1srarla savunan Amiri su ifadeleri aktarir:

Yoneticinin sadece bilgili olmast yetmez, hikmette derinlesmesi gerekir. Sayet bu alanda

derinlesmediyse hangi durumlarda neyin gerekli oldugunu belirlemede zorlanir, olaylar

arasinda baglanti kurmaya ¢alisir ya da bu konuda basarisiz olur. En sonunda isleri

rastgele yonetir. Gelisigiizel hareket etmenin zarari ise biiyiiktiir. Ayrica yoneticinin

kendinden onceki yasalari, olaylari, nasil ve hangi sebeple meydana geldiklerini

bilmeye ihtiyaci vardir. lyi bir mizaca ve giizel bir ahlaka sahip, ézellikle iyi ve kitii

seyleri bilen kisi yoneticiligi hak eder. Zannedilenin aksine yoneticiligi ancak hikmet

ehli hak eder. Ciinkii matematigi, geometriyi ve musikiyi bildigi halde idareden ve

siyasetten anlamayan, planlama yaparken farkli alternatifler diigiinemeyen kigi

yoneticiligi hak etmez.*®

Amiri’ye gore hikmeti teorik olarak elde etmis, fakat baskalar1 icin onu kullanma
giiciinden yoksun kisi, eksik filozoftur. Ciinkii yetkin filozof, teorik hikmetin yaninda
onlar1 imkanlar1 nispetinde diger insanlar i¢in de kullanabilendir. Bu itibarla hakiki
filozof ile ilk baskan arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Bagkanin filozof
oldugu diisiiniildiigiinde bilgisiyle, kanitlamasiyla ve yonetilenlerin seviyesine inerek
onlara anlatma kabiliyetiyle, erdemleriyle yonetilenlere miikemmel bir Ornektir.

Bununla birlikte baskan, yonetilenlerin mutlulugu igin yasalarin en giizel sekilde

608 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 288-289; Felsefi ilimlerin Amiri’deki énemi icin bk. Muhammad

Mugzadi Rizki, “Conception Of Science In The Perspective Of Abu Al-Hasan Al-'Amir1”, Jurnal
Kependidikan Islam, 6/1(2020):94. DOI:http://dx.doi.org/10.24014/potensia.v6i1.8639.
609 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'I-is ‘ad, 238-239, 243, 244.
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uygulayicist olmasi ve gecmisteki yasalar1 bilmesi ve glizel isleri de yapmasi dolasiyla

kuramsal ve eylemsel baskanhigin da zirvesindedir.®*
2.3.1.1.6. Erdemli Devlet Baskanimin Yardimecilari/Vezirleri

Amiri erdemli, mutlu bir devlet yonetiminde devlet baskanmin siyasi, iktisadi ve diger
alanlarda istisare etmek, isleri takip etmek ve halkin daha iyi yonetilmesini saglamak
icin vezir, yardimci ve vali gibi devlet yoneticilerinin olmasi gerektigini belirtir. Biiytik
Iskender’in Aristoteles’e danismanlik yaptigini aktaran Amiri, Aristoteles’in Biiyiik
Iskender’e islerin iki tiirlii oldugunu sdyledigini de aktarir: a) Biri devlet baskaninin
miidahil olmasinin uygun olmayacagi bunun yardimcilar, vezirler ve valiler eliyle
yapilan kiigiik isler, b) bizzat devlet baskanin miidahil oldugu biiyiik islerdir. Devlet
baskani kiiclik isleri gerceklestirmeleri i¢in liyakat sahibi, hikmet sahibi ve isini
hakkiyla yapabilecek gorevlileri secmelidir.®! Bu gorevlilere devletin isleyisinden
kaynakli ve halktan gelen problemleri bagkana sunmalar i¢in baskanin gerekli istisare
yollarin1 agmasi gerektigini, bu gorevlilere kulak vermesini, isabetli olanlar1 6vmesini
ve hatali goriislerini elestirmesini Aristoteles’in diliyle aktaran Amiri, Enfisirvan’m;
“Hiikiimdarin, islerini diizenlemesini saglayan yardimcilar edinmesi gerekir.
Hiikiimdarin, c¢esitli islerde onun yerine baskanlik edecek yirmi bir adama ihtiyaci

vardir.” ifadeleriyle bu konuyu destekler.®*?

Amiri istisare edilecek kisilerin belli bash ozellikleri tasimasi gerektigini, nasil ki
herkes yonetici olamiyorsa yine herkesin de istisare edilen miisavir olamayacagini
kuvvetli sekilde vurgular. Yine bu konuda Amiri, Aristoteles’in Biiyiik Iskender’e
yaptig1 tavsiyeleri ve Enfisirvan’in goriislerini iktibas eder. Istisare edilen kisinin bariz
Ozellikleri arasinda; istisare edilen kisi, istisare edilen konuda bilgi sahibi olmali,
siyaseti ve yasayr bilmeli ve halki sevmeli ve onlar1 tanimali, orta yaglarda olmall,
korkak ve cimri olmamali, hirstan kaginmali, somurtkan olmamali, iyi bir stratejist
olmal1, konusulacak yerde konusmali, susulacak yerde susmali, sabirli olmali ve giiclii
bir kavrayisa sahip olmali, haddini ve yetkisini bilmeli, erdemli olmali ve istisareyi
kisiye yapiyorsa ona karst husumet beslememeli, bir duruma yonelik yapiyorsa

durumun sebeplerini iyi bilmelidir. Eger istisare edilen kisi bilgisiz olursa baskan hata

610 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 239, 240.
611 Ibn Fatik, Muhtdru 'I-Hikem, 360.
612 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 403.
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eder, tokezler; yine bu kisi kotii niyetli ise kisiye yaptigi degerlendirmeleri de dogruyu
bildigi halde s6ylemez ise ona kars1 baskanin diismanlik beslemesine neden olur. Onun
igin istisare edilen kisi adil olmali ki istisare ettigi kisiyi sevmese de kisiyle ilgili

bildiklerini dogru sekilde baskana aktarmalidir.®*®

Amiri, yoneticinin kendisine vezir ve danigman atamak icin acele etmemesi gerektigini,
vezir ve damigman adayinin ilk nce bir sinava tabii tutulmasini belirtir. lyi bir vezirin
ve danismanin ilk 6nce baskana nasihat etmesi gerektigi iizerinde duran Amiri’ye gore
baskan, vezir ve danisman adayindan kendisine nasihat, tavsiye etmesini istemeli ve
nasihat edemeyen, tavsiyede bulunamayan kisiyi vezirlik ve danigsmanlik makamina asla
getirmemelidir. Amiri, bu goriisiinii; “Zamanin parlakligi ancak adil bir hiikiimdarla,
giizelligi de ancak faziletli bir vezirle miimkiindiir.” sdzleriyle destekler. Amiri
goriigiinii  destelemek igin Aristoteles’ten, eger istisare edenin goriisii siddete
karismamus ise {istiin oldugunu aktarir. Amiri yine bu konudaki goriisiinii desteklemek
icin Huddyname kitabinda Sablr b. Erdesir, oglu Hiirmiiz’e sunlar1 dedigini belirtir:
“Vezaret makamina, ancak su ii¢ seyi kendinde toplayan kisi gelebilir: Bunlarin ilki
hiikiimdarin iglerini bilmek, bunlarin cesitlerine vakif olmak, inceliklerini ve kapali
noktalarimi ¢ozmektir. Ikincisi samimi bir sekilde nasihat etmektir. Ugiinciisii maldan

1,614
sakinmaktir.

Amiri vezaret makaminin devletin isleyisi bakimindan 6nemine dair yine Ibnii’l-
Mukaffa’dan, Mus’ab b. Abdullah’tan, Ali b. Ebi Talib’in Ester’e ve Ziibeyr b.
Avvam’in da Omer b. Hattab’a yonelik sdzlerinden yukardakilere benzer ifadeleri s6z
konusu eder. Ibnii’l-Mukaffa: “Fikrin afetine sebep olan en biiyiik sey muhabbet ve
nefrettir. Zira bu ikisi giizeli ¢irkin, ¢irkini giizel hale getirir. Adaleti zuliim, zulmii
adalet diye gosterir.” demistir. Yine filozof, Mus’ab b. Abdullah’in su mealdeki
goriisiinii aktarir:
Kusay b. Kilab ve Kureys kabilesinin geri kalani bir ise, ticarete ya da sefere

niyetlendiklerinde Daru’n-Nedve’de toplanir, meseleyi goriisiir ve istisare ederlerdi.

Istisare meclislerine, kirk yasina gelmis ve daha biiyiik olanlar disindakileri kabul

613 /:\miri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘ad, 394-396.
614 Amiri, es-Sa ‘Gde ve’l-is ‘ad, 396-398.
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etmezlerdi. Bir giin onlar bir fikir lizerinde tartisirken Abdullah b. Ziba ra geldi. Bunu

reddettiler ¢iinkii onu geng sayryorlard.®™

Amiri vezaret makamindan sonra vezirlerin yardimcilari ve sehirleri yonetmek igin
gorevlendirilecek valilerin ayni vezir gibi niteliklere sahip olmasinin gerektigini ve bu
onemli gorevlerde bulunacak kisilerin Oncelikle yoOnetim tecriibesine sahip kisiler
olmasi gerektigini dile getirir.®*® Yine Amiri, Aristoteles’in Biiyiik iskender’e
sOyledigini belirttigi ifadelerle bu disiincesini destekler. Aristoteles’in  Biiyiik
Iskender’e hiikiimdarin, tayin etmek istedigi valilerin durumlarini teftis etmesi ve tiim
dikkatini bu konuya vermesi gerektigini soyleyerek valilerin ve sehirlerin
diizeltilmesinin ancak valilerin ve sehirlerin yonetimini iistlenenlerin diizeltilmesiyle
gerceklesebilecegini soyler. Amiri kendisinin de Aristoteles gibi diisiindiigiinii ifade
eder ve soyle soyler:

Sehirlerin ve oradaki durumlarin islahi, valilerin islahina bagl olduguna gore kendisi

diizgiin olmayan bir kisinin baska birini diizeltmesinin hi¢bir yolu yoktur. Siki iligkiler

kurdugun kisileri se¢ip onlari ¢ogaltmak yerine, o géreve uygun olan kisileri segmeye

dikkat et. Zira miicevher yiikte hafif, pahada agirdir. Tas ise yiikte agwr, pahada

hafiftir.®"’
Amiri bu konuda da sadece Aristoteles’ten yararlanmamaktadir. Zira o, Ali b. Ebi Talip
ve Enfigirvan gibi kisilerin distincelerinden de beslenerek her millette yonetim gorevi
iistlenen kisilerin énemli ve ortak diisiincelerinin oldugunu ortaya koymaktadir. Amiri,
Ali b. Ebi Talib’in Ester’e s0yle nasihat ettigini dile getirir:

Valilik gorevi igin dinine bagli, yonetimi bilen, haya ve iilfet sahibi olanlari, ticaret

ehlinden tecriibe sahibi olanlart ve Islam’a onciiliik edenleri se¢. Zira onlar giizel

ahlakl ve temiz insanlardw. Sonra onlara bolca yardimda bulunarak ihtiyaglarin

gider. Giivendigin adamlarindan, sana valiler hakkindaki gelismeleri ve onlarin tiim

yaptiklarini haber verecek gozciiler se¢ ve valilerin pesine tak.®®
Amiri, yoneticinin birden fazla vezir ve danismani olmas: gerektigini diisiiniir. Amiri,
yOneticiye idari islerde yardimci olacak bu kisilerle ayr1 ayri toplanilmasim isteyerek
Aristoteles’in Biiyiik Iskender’e; “Vezirlerini on plana al, onlarin arasini esit tut.

Onlar tek bir istisare meclisinde toplama. Ciinkii bu, aralarinda inatlasma ve nefret

615 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 398, 397.
616 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 404-406.
617 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 403.
618 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 404.
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dogurur.” nasihatini iktibas eder. Amiri’ye gore yoneticinin bu kisilerle ayri ayr
goriistiikten sonra yonetici bu goriisleri ortak paydada toplamali ve onlardan ortak bir
goriis ¢ikarmalidir. Amiri’nin Huddyndme kitabindan aktardigina gore yoneticinin on
iki veziri olmalidir. Bunlardan yedisi yonetsel islerle ve divan isleriyle ilgilenmeli, diger
besi ise bunlarin disindaki isleri yiiriitmelidir. ilgili kitapta ilk yedi kisinin gérevleri de
sayilmis olup bunlardan ilki divan kdtibi, iKincisi ordu divanimin yoneticisi, Gi¢lincisii
katiplerin yoneticisi, dordiinciisii divanii’l-harac yoneticisi, besincisi mahkemelerin

yoneticisi, altincist gelir, gider ve harcamalar gibi beytii’l-mala dair seylerle ilgilenen

divamin yoneticisi, yedincisi divanii I-hatem yoneticisidir.®*?

Amiri’nin aktarimina gore Huddyndme kitabinda ilk yedi vezir ve damismanin gorevleri
sayllmistir. Buna ragmen ikinci grubun gorevleri sayilmamis olup bunlari da Amir
kendisi saymustir. Amiri’ye goére bes vezirden birincisi Sahibii’g-gurta, ikincisi emir-i
hares,®®® iiciinciisii hdcib,*** dordiinciisii kadi, besincisi mezalim mahkemelerinin
yoneticisidir. Amiri, yoneticinin bunlardan her birine gorevini tahsis etmesini, ondan
baskasmin bu ise karismamasini saglamasi gerektigini belirtir. Yine Amiri’ye gore isler
iki tiirlii yirimektedir. Birincisi ortaklikla desteklenen, fikir almaya ihtiyag duyulan
isleri olustururken ikincisi de korumaya ve giivenlige ihtiya¢ duyulan isleri kapsar ve

bunda yonetici tek basina hareket etmelidir.®%
2.3.1.2 Mutlu Devlet ve Adalet

Adalet; sehir hayatini tercih etmis bireylerin miisterek oldugu faydali ve iyi seylerin
paylastirilmast ve bunlarin korunmas: durumudur. Adalet sayesinde insanlar sanatsal
farkliliklarini, ekonomik faaliyetlerini ve diger temel hak ve hiirriyetlerini kendilerine
taninan sinirlar iginde gergeklestirirler. Ayrica adaletle bazi insanlarin asiriya

gitmelerine engel olarak adaletin ziddi olan zuliim de olusmayacaktir. Tiim bunlarin

619 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 400-401.

620 Islam devletlerinin bazisinda saray1 koruyan ve devlet baskanin verecegi cezalari infaz eden
gorevli birliginin bagidir. Bk. Aydin Taneri, “Emir-i Hares”, iginde 7DV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yay., 1995), 11:134-135.

Ozellikle X. yiizy1lda hacib kelimesi, hiikiimdarin emriyle onun biitiin yetkilerini temsil eden en
biiyiik emir ya da naib anlaminda kullamlmistir. Bk. Aydin Taneri, “Hacib”, i¢inde 7DV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1996), 14:508-511.

622 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 401.

621
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olugmasini saglayacak temel unsur da yasalara ve hukuka dayanan adil bir devletin tesis
edilmesidir.®?®

1,624

Amiri, adaleti; “istikamet, glizel ahlak, comertlik ve saglam diistince seklinde

aciklar. Bununla birlikte o, Platon ve Aristoteles’ten yaptig1 iktibaslarla adaleti
tanimlamaya ve agiklamaya ¢alisir.®”®> Amird, Platon’un:**® “Adalet Gyle bir sanattir ki
onun sayesinde ¢alisanin ve ortagin neyi, kime, ne kadar verip vermemesi gerektigi
acikca ortaya konur.” Aristoteles’in®’ de: “Adalet esitlik, zuliim ise esitsizliktir. Bu,
birinin daha hayirli digerinin daha az hayirli olmasindan kaynaklanwr. Kotiiliikte ise
tam tersi gecerlidir.” seklindeki ifadeleriyle adaleti tanimlar. Amiri, bazi bilgelerin
adaletin, erdemlerden olup onun en hayirli erdem oldugunu, bu nedenle yonetici ya da
arkadas gibi bagka bir seye izafe edildigini soyler. Yine bazilarmin adaletin, sahibinin
degil de baskalarinin yararlandig1 garip bir hayir oldugunu soylediklerini de belirterek
bu son tanima itirazda bulunan Amiri, hocas: Ebu Zeyd Belhi’nin: “Salahi ve bekasinin
devamliligi ona baghyken adalet nasil sahibine fayda vermez?” dedigini®®® belirterek
adaletin hem bireysel hem de toplumsal®®® bir vazgegilmez bir deger oldugunu ifade

eder.%°

Amiri, insanmn tek basina yasamim siirdiirmesinin miimkiin olmadigini, bunun igin
zorunlu olarak sehirde yasamasinin gerekli oldugunu savunur. Sehirde yasayan insanlar
birbirleriyle iliski halindedir ve bu yilizden birbirlerine adaletle muamele etmelidirler.
Amiri’ye gore, bir arada yasayan insanlarin yasamlarim giizellestirmek ve erdemli
yasamak icin adalet, zorunlu ve dogaldir. Amiri, Aristoteles’ten sunlari iktibas eder:

Adalet hayatimizda zorunlu ve dogal bir seydir. Bunu su sekilde aciklayabiliriz: Insan,

erdemli bir hayatin tiim yetkinliklerini elde etmek i¢in ¢aliswr. Tek kisinin bunu yapmasi

623 Bayram Ali Cetinkaya, Medine 'den Medeniyete (Istanbul: Insan Yay., 2013), 31.

624 Amiri, es-Sa ‘ade ve’l-is ‘ad, 267.

Amiri’ye gore mutlak iyiler sunlardir: Hikmet, dogruluk, adalet ve comertlik. Bk. Amirf,
Kitabu'l-Emed Alel’-Ebed, 104.

Platon, adaleti; Tanrisal iyilerden ve erdemlerden sayar. Ancak adalet erdemi Platon’a gore diger
erdemlerden farklidir ¢ilinkii diger {i¢ erdem insanda ortaya ¢ikar. Tanrisal iyilerden saydigi
adaleti ise Platon akli basindalik, 6l¢iilii olmak ve bu ikisinin birlesimiyle olusan yigitlik gibi
erdemlerin ortak neticesinin bir sonucu olarak degerlendirir. Bk. Platon, Yasalar, 631a-e, 660e.
Aristoteles, Nikamokhos’a Etik’te adaletin “yasaya uygun olanda ve ¢ikar gézetmeyerek esitligi
gbzetende” aranmasi gerektigini belirtir. BK. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Saffet Babiir
(Ankara: Kebike¢ Yay., 2005), 91.

Amiri’nin diger adalet tanimmni da Kusta b. Luka el-Ba'lebekki’den almistir: “Aklin ve adaletin
tanim birdir. Adalet her fiili misliyle mukayese etmektir.” Bk. Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘dd, 259.
629 Amird, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘dd, 220.

630 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 259.
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miimkiin degildir. Genel ve ozel islerin yerine getirilmesi igin topluma ihtiya¢ duyulur.

Bu, tam bir birlik olusturmadan yapilamaz. Tam birlik ise sehirdir. Giizel yasamaya

duyulan ihtiya¢ bu birligi pekistirir. Giizel yasamanin olusmasini saglayacak seylere

duyulan ihtivag, muamele etmeyi dogurur. Muamelelerin devamli olmasina duyulan

ihtiyag, alisveris yapmay: gerektirir.®*
Adaletin kisimlarina da deginen Amird, yine bunu Avristoteles ve Platon’a dayandirarak
isler. O, Platon’un ilk ayriminda, adaleti; genel ve 6zel olmak tizere iki kisma ayirdigini,
genel adaletin nefsin kuvvelerindeki itidal oldugunu belirttigini, ancak 6zel adaletle
ilgili bir degerlendirme yapmadigini sdyler. Yine o, Platon’un genel adaletle iliskili
nefsin genel ve 6zel olarak iki tiirlii oldugunu, 6zel olan zulmetmek ve zulme ugramak
iken genel olan ise nefsin ii¢ hareketindeki itidal dedigini aktarir.”®? Amir, yine
Platon’a dayandirdig1 ikinci ayrimda, adaleti; biri ehli (ehli) adalet, digeri ise yabanci
(harici) adalet olarak verir. Ehli olan adalet; nefse yerlesmis yani bireyin kendi nefsine
uyguladig1 adalet erdemi iken yabanci olan adalet ise; baska kisilerden kisiye yonelik
olan adalettir. Amiri, bu konuya iliskin Platon’dan su iktibasi yapar: “Adalet iki
kisimdir: nefse yerlesmis olan ve disarida bulunan. Nasil ki harici diisiinme giicii nefsin

icindekine meylederse disarida bulunan adalet de nefistekilere yonelir. Y

Amiri, Aristoteles’in de adaleti tabii ve kanuni (namusi) olmak iizere ikiye ayirdigmi
belirtir. Amiri’nin Aristoteles’ten yaptig1 iktibas soyle yorumlanabilir: Tabii adalet;
bagska bir tlirde bulunmasi miimkiin olmayan herkes icin gegerli olan dogal bir
durumdur. Kanuni adaletin farklilik gosterdigi zannedilse de durum tam olarak bu
degildir. Kanuni adaletteki ihtilaf, yorum yapan kisinin tahrifinden ya da c¢ikarim
yapanlarin hatalarindan meydana gelir. Buna ragmen kanuni adalet, killidir, tamdir.
Kiilli bir seyin sadece bazi kisimlariin dogru oldugunu séylemek miimkiin degildir.
Onun tiim kisimlari dogrudur.?** Aristoteles, Nikamokhosa Etik eserinde adaleti; genel
(ammi) ve 6zel (hassi) adalet olarak ikiye ayirir. Aristoteles’e gore genel adalet; yasaya
uygun olan adalettir. Ozel adaleti ise Aristoteles; dagitic1 ve diizeltici adalet olmak

tizere ikiye aymr.635 Dagitict adalet; onur, para, paye ve paylastirilabilir seylerin, kisiler

631 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 258.

632 Platon, erdemlerle iliskisi agisindan adaleti; “6l¢i, yigitlik ve bilgeligi doguran ve yasatan
deger” seklinde tammladig1 diisiiniildiigiinde Amiri’nin Platon’a yaklastigi goriilebilir. Bk.
Platon, Devlet, 433b.

633 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 260.

634 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 260.

6% Avristoteles, Nikomakhos a Etik, 1131a-b.

186



arasinda paylastirilmasi iken; diizeltici adalet ise, kisilerin karsilikli iradesiyle alim-
satim, senet imzalama, kiralama, is s6zlesmesi gibi fiiller ve sosyal hayatin dengesini
bozan, magduriyet olusturan isteyerek ya da istemeyerek yapilan zina, gasp, zehirleme,
yalan yere sahitlik etme, cana kiyma, yaralama, taksirli su¢ gibi fiilleri diizelten
adalettir. Isteyerek ya da istemeyerek, gizli ve acik yapilan fiiller de devlet diizeltici
adaleti uygulamahdir.®®® Goriildiigii gibi Amiri ya Aristoteles’i eksik yorumlamis ya da
kaynagi eksik oldugundan boyle davranmistir. Amiri’nin Platon’dan iktibas ettigi

ifadelere bakilirsa onu, Aristoteles ile karistirma olasilig1 yiiksek ihtimaldir.%*’

Fazilet sehrinde kisinin sahip oldugu iyi seyler iki sekilde elinden ¢ikarak bagkalarma
gecer. Bu iki sey; kisinin kendi rizasiyla onu hibe etmesi, takas etmesi ya da satmasi,
digeri de kisinin rizasi1 disinda soyulmas: ya da zorla elinden alinmasidir. Her iki
durumda da devletin gerekli tedbirleri almasi zorunludur. Birincisinde devlet denetim
gorevi ustlenecek, ikincisinde ise kiginin 6zel miilkiyetten kaynakli haklarini koruyacak,
sucu engelleyecek, su¢ olustugunda da sugluya gerekli cezayr verecek kudrette
olmalidir. Devletin bu kudreti adaleti getirecektir. Buradan hareketle “Adalet nedir?”
Sorusu sorulabilir. Adalet: “Daha dnce paylastirilmis olan iyi seylerin, sehir halk: igin
korunmus olarak baki kalmasim saglayan seydir.”®® Bunun zidd: olan adaletsizlik ya
da zulim ise: “Bir insamin iyi seylerdeki paymin ya bizzat o kigiye ya da sehir halkina

onun (kiymetge esit olan) bir bedeli iade edilmeksizin elinden ¢ikariimasidir. »639

Farabi’ye gore devlet; adalet ve sevgiyle kurulur, bityiir ve gelisir. Devlette adaletin,
toplumsal hayatta da bireylerin birbirlerine kars1 sevgisinin olmadig: diizeni faziletsiz
devletin ve toplumun 6zelligi olarak géren Farabi, fazil devletin temel 6zelliginin devlet
istikrar i¢inde oldugunda Dbireylerin isteklerinin, ihtiyaglarinin adil bir sekilde
karsilandiginit ve devletin mensuplarin1 da saygi ile idare ettigini dile getirir. Fazil

devlette adaletten sapilmasi ve sevginin azalmasi onun sonunun da yaklastiginin isareti

636 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1131a-b; Ramazan Turan, “X. ve XI. Yizyilda [slam
Felsefesinde Yapilan Adalet Taksimleri: Farabi, Ebd’l-Hasan Ebii’l-Hasan el-Amiri, ibn
Miskeveyh ve Ragip el-Isfehani Ornegi”, Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
111/2 (2017):95-96.

Ramazan Turan, “X. ve XI. Yiizyilda Islam Felsefesinde Yapilan Adalet Taksimleri:”, 98.

638 Farabi, Fusulu’l-Medeni, ¢cev. Hanifi Ozcan (Izmir: DEU Yay., 1987), 52.

639 Farabi, Fusulu’I-Medeni, 52.

637

187



oldugunu belirten Farabi, faziletsiz devletin arzular dogrultusunda ve adam kayirmacilik

ile idare edildigini vurgular.®®

Amiri, mutlu devlette yasayan kisilerin ¢ogunun ilmi ve hikmeti kendilerine siar
edindiklerinden ya da tercih ettiklerinden onlarin comert, adaletli, iffetli, inangta ihlash
ve ibadet ehl-i olduklarmi vurgular. Yine bu kisilerin tiim tasarruflar1 sarih akilla
irtibatl olup iistiin bir ferasete de sahiptir. Amiri, Platoncu erdem anlayisiyla ve Islam
ahlakiyla sekillendirdigi bu kisilerin birbirine zulmetmeyeceklerini, birbirinin mallarin
haksiz sekilde gasp etmeyeceklerini, fakirlik ve a¢ kalma korkusuna kapilip hirsizlik
yapmayacaklarini belirtir. Amiri, gecici diinya lezzetlerine tamah etmeyecek bu kisilerin
vasiflarint ve davraniglarint su diisiinceleriyle anlatmayi siirdiirtic:  “Diinyaliklarin
debdebesine bagl olan insanlarin aggozliiliigiinden ve ihtiya¢ duyduklarinin ¢ok daha
fazlasini elde etmek icin onlarla rekabet haline girmekten de kaginir. Boyle olunca da

bu insan hiirriyet ve adalet ile, hatta yiice goniilliiliik ve asil ruhluluk ile nitelenir. o

2.3.1.3. Mutlu Devletin ikinci Baskanlar

Mutlu devletin ikinci baskanlari ifadesiyle anlatilmak istenen devletin siirekliligidir.
Ciinkii kurulu diizen bi¢cimi olan devletin siirekliligi her zaman i¢in istenen durum
oldugu gibi yine dogasi geregi bir zorunluluktur. Nitekim siireklilik, devlet
orgiitlenmesinin temel ilkelerinden biridir. Bu itibarla devleti yonetenler gegici, devletin
isleri ve konumlar1 ise siireklidir. Yani ydneticinin bir birey olmasi onun oliimlii
olduguna delilken insanlarin tiir olarak bulunmasi da tiiriiniin siirekliligine delildir.
Bundan dolay1 devlet teskilatinin ayakta kalmasi, kurulus gayelerinden olan yonetenlere
sahsi fazilet kazandirmak, onlar1 1slah etmek ve en ylice mutluluga ulastirmak gibi
hedeflere varmak i¢in ilk baskandan sonra yonetilenlerin yine erdemli bir baskan

tarafindan yonetilmesini gerekli kilmaktadir.%*2

Ik bagkanmn oliimiinden sonra, devletin yikiligma ya da mutsuz devlet bigimine
girmesine engel olmak ve ilk baskanin sekillendirdigi erdemliligini devam ettirmek i¢in

devleti yine erdemli bagkanlar yonetmelidir. Erdemli baskanlarin da aynen ilk baskan

640 Farabi, Adabu'l-Mulikiyye ve'l Ahlaku'l-Intiyariyye-Sivaset Ahliki-, gev. Kevser Ozgelik

(Istanbul: Insan Yay., 2021), 74; Alexis Bertrand’a gore devlet, adalet ve ortak cikar agisindan
teskil edilmis bir toplumdur. Yine Bertrand’a gore devletin kurumlart da “hak ve hiikiim”
acisindan hukuk ahengini, “iktisad” agisindan da yararlarin uyusmasini saglar. Bk. Alexis
Bertrand, Ahldk Felsefesi, gev. Salih Zeki, 2. Baski (Ankara: Ak¢ag Yay., 2001), 154.

ot Amird, Kitdbu'I-Emed Alel-Ebed, 92.

642 Erol Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1997), 172-173.
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gibi erdemlere ve yonetsel becerilere sahip olmasi yonetilenlere biiyiik bir rahatlik

AAAAA

belirtir:

Degisik zamanlarda birbirini izleyen erdemli kentlerin baskanlari birdir ve sanki tek bir
tin/nefs, hep ayni kalan tek bir baskan gibidir. Yine, ayni zaman diliminde bir kente ya
da birgok kente baskan olan bir topluluk soz konusu olursa, onlarin hepsi tek bir
baskan, tinleri/nefsleri de tek bir tin gibidir. Bu kentin her basamagindaki degisik
zamanlarda birbirini izleyen bireyler de her zaman aym kalan tek bir tin/nefs gibidir.
Yine bir kentte ya da bir¢ok kentte ayni zamanda yasayan ister yonetim biriminde ister

girev biriminde bulunsun aym basamaktaki bireylerin tinleri de tek bir tin/nefs
gibidir.®

Amiri, ikinci bagkan konusuna Farabi’nin degindigi gibi tam olarak deginmez fakat
Ozellikle dort halifenin siyasi liderlik ve hiikiimdarlik yetkileri bakimindan Hz.
Muhammed’le ayni disiinceleri ve endiseleri paylastiklarini ifade ederek bir anlamda
devletin siirekliligine vurgu yapar. Amiri’ye gore dort halife ve mutlu devletin
baskanlar1 ¢agdaslarinin imami1 ve medar-1 iftiharlaridir. Yine ona gore onlar da
baskanlik erdemleriyle 6ne ¢ikmis, ilk baskanin uyguladig yasalar1 onlar da uygulamis

ve yonetilenlere en giizel sekilde érnek olmuslardir.**

2.3.1.4. Mutlu Devletin Mutsuz Devlete Doniisiimii

Amiri devlet niteliginin degismesinin nedenlerine de deginir. Ciinkii ona gére birtakim
olumsuz sebeplerden dolayr erdemli ve mutlu devlet siireklilik saglayamaz.
Yoneticilerin ve yonetilenlerin tabiri caizse miisterek eylemleriyle devlet bozulmaya
baslar. Bozulmaya bagslayan devletin bozulmasi biitiin Onlemlere ragmen hizlanir.
Amiri, Platon ve Aristoteles’ten yaptig1 iktibaslarla erdemli devletin bozulmasini
aciklar. Amiri’nin aktardigina gére Platon’da, devletlerin degismesini doguran en biiyiik
sebebin hiikiimdar ¢ocuklarinin babasina benzemek yerine onlar taklit etmeleridir.
Onlarin babalarina benzememe sebebi, ¢ocuklarinin yasalarin siirlarin1 gézetmemesi
ve bunlar terk etmekte kendilerine ayricalik tanindig: diisiincesiyle hareket etmeleridir.
Ciinkii bu ¢ocuklarin degerli bir kadindan dogmadigin1 belirten Platon degerli kadin1 da
akilli, yiiksek kavrayish ve ahlakli kadin olarak tanimlar. Platon’a gore degerli kadindan

dogmayan bu c¢ocuklar; giizelliginden ve zarafetinden bagka bir seyi olmayan akilsiz ve

643 Farabi; el-Medinetii'l-Fazila, gev. Ahmet Arslan (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1990), 83.
o44 Amird, el-I"lam bi-mendkibi’l-Islam, 157-158.
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ahlaksiz bir kadindan diinyaya gelmeleri onlarin sehrin bozulmasma sebep teskil
etmiglerdir. Yine ona gore asalet sahibi bir kisiyle degersiz bir kadinin cinsel
birlesiminden dogan c¢ocuk da aynen altin ve bakirin birlesiminden ¢ikan degersiz
maden gibidir. Dogan bu ¢ocuk, asaletsiz bir kisidir. Bundan dolay1 Platon diinyaya
gelen cocugun bir sekilde ister fazla ister eksik mizag olarak anneye benzeyecegini de

vurgular.®*®

Amiri erdemli devletin bozulmasina yol acan sebepleri Platon’a benzer agiklamalarla
tartisir. Amird, devletin déniisiimiiniin hiikiimdarin asaletsiz bir kadinla yaptig1 izdivag
ve bu izdivagtan diinyaya gelen ¢ocugun genetik olarak anneye benzemesi, annenin
cocugu menfi yonlendirmesi iizerinden olduguna inanir. Ona gore kadin ¢ocuklarini
kendi tabiatina gore yetistirir, nefsindeki seyleri onlara telkin eder, mal ve izzeti Over,
onlar1 ¢ocuga sevdirir. Anne ¢ocugunu yiicelttir fakat beklentisini karsilamadiginda onu
ayiplar, akranlariyla karsilastirir, varsa diger kardeslerinden onu ayirir, yalnizlasmasina
yol acar ve ¢ocugun her halini ve davranisini elestirir. Artik ¢ocuk annenin arzularinin
ve ihtiraslarmin glidiimiine girer. Yani gelecegin ydneticisi olabilecek bu ¢ocuk annenin
eliyle, telkinleri ve yonlendirmesiyle zorba baskanliga dogru yol alir. Annenin bu
davraniglart sonucunda yetigkin hale gelen ¢ocuk, bagkalari babasina savas agmadan
once babasia diisman olur ve onunla ydnetim i¢in savasir. Iktidar1 arzulayan ¢ocuk tiim
giiciiyle savasip yonetime gecerek iktidar ele gegirir. Iktidar1 ele gegiren bu kisi hangi
yasay1 yuriirlige koyar, hangisini degistirir diyerek durumun vahametini agiklamaya
calisan Amiri, hiikiimdarin yapacag: evliliginin énemli oldugunu ve bir bakima onun
asaletli, ahlaken miikemmel, erdemlere sahip, saliha bir kadinla evlenmesi gerektigini

de vurgular.®*®

Amiri’ye gore devlette bozulmanin ortaya ¢ikip erdemsiz olmasinin baska bir sebebini
de ailesi tarafindan ¢ocugun simartilarak ve ihmal edilerek yetistirilmesidir. Bu sekilde
yetisen ¢cocugun asla iflah olmayacagina deginen filozofa gore ¢ocuk isitecegini igitmis
ve gorecegini gdormiistiir. Bu durumun hayrin zitt1 olan her seyin onun nefsine yerlesmis

olmasindan kaynaklandigini belirten Amiri, bundan dolay1 boyle karaktere sahip olan

% Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘dd, 283.
646 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 283.
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yoneticilerin ¢ogu ¢ocuklarinin sevilmez oldugunu diisiiniir. Yine o, hiikiimdarlardan

¢ok azinin ¢ocuklarini iyi sekilde yetistirdigini ve ihmal etmediklerini savunur.®’

Amiri, yonetici ¢ocuklarinin gerek anneleri eliyle gerekse yoneticilerin gocuklarini
simartma ve ihmal gibi nedenlerle devlette bozulma, erdemsiz devlete donilisme
durumunun sebepleri olarak islemis olup bunlarin yaninda bozulmaya giden diger
sebeplerin de toplumsal hayattaki erdemsizlikler oldugunu dile getirmistir. O yine
toplumsal hayattaki erdemsizlikleri Platon’dan aktarimlarla ifade etmistir. Bozulma da
lyilesme gibi yavas yavas meydana gelir. Bozulmanin ilk emareleri oyun oynamak,
soytarilik yapmak ve issizlik gibi laubali seylere ragbet etmektir. Laubalilik, ciddiyeti
giderir. Ciddiyetsiz isler sehveti ve zevke meyletmeyi getirir. Sonrasinda ise iyi ve
erdemli olan diizen ortadan kalkar ve fesat meydana gelir. Toplumsal hayatta insanlarin
mala ve miilke olan ragbeti, onlardan yararlanma istegi, sehvetlerini arttirarak zevklere
asir1 derecede meyletmeleri insanlarda ihanetin, yalanin, hilenin ve gosterisin hizla
yayginlagmasina neden olur. Bu olumsuzluklar insanlarin iliskilerindeki insafin yok
olmasina, boliistirmede adaletin ortadan kalkmasina, zanaatlarda is birliginin
kaybolmasina, davranislardaki sihhatin ve konusmalardaki dogrulugun kaybolmasina
yol agar. Toplumda insanlar birbirini kandirir, dolandirir ve birbirlerine ihanet ederler
ve bdylece toplumsal hayatta giiven ve dogruluk ortadan kalkar. Insanlarm bir sey
satmasi, satin almasi, birine emanet vermesi giiven ve dogruluk iizere olmayip bunlari
korku ve tehlike lizere yaparlar. Boylesi bir toplumsal hayat erdemsizlikleri tagidigindan

huzur ve diizen de ortadan kalkar.5*®

Amiri, toplumsal erdemsizlerin artmasinin Mutsuz Devlete dogru gidisi hizlandirdigini,
ozellikle yoneticilerde ve yonetilenlerde laubali davranislarin buna sebebiyet verdigini
bildirerek bazi bilgelerin laubalilik hakkinda s6yle dediklerini aktarir: “Baht agikliginin
alameti diisiincenin bahti ve isabetli olmasidir, bahtsizligin alameti diisiincenin
bahtsizlig1 ve zayiflamasidir. Diisiincenin isabetinin alameti ciddiyete verilen onemin

o e . - .. e 3,064
artmasidir, diisiincenin zayifliginin alameti ise laubaliligin yayilmasidur. 649

647 Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘ad, 284.
% Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘dd, 285.
649 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 285.
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2.3.2. Mutsuz Devlet

Amiri, el-I’ldm*da dile getirdigi /mdmet Devieti ve Tagalliip Devletine karsihk es-
Sa’dde’de bunlar1 Mutlu ve Mutsuz devlet olarak felsefi bir nosyona sokmustur. Ciinkii
iki devlet siniflamasi arasinda temel fark olmayip sehirlerin nitelikleri anlatilirken
kullanilan iislubun farkli terminoloji barmdirmasidir. Amiri, mutlu devletin ziddina
karsilik gelen devleti mutsuz devlet olarak isimlendirir. Amiri, mutsuz devleti de tipki
mutlu devlet gibi erdemsel davranis ve keyfiyetleri itibariyle farkli isimlendirmelere
tabif tutar. Amiri, bu davranis ve keyfiyeti soyle aciklar:

Sehirler cesit cegsittir: Bunlardan biri erdemli sehirdir ki, burada iistiinliik erdemli

insanlarindir. Bunlardan biri asagilik sehirlerdir ki, burada iistiinliik hayvani

nefisleriyle yeme, i¢cme ve cinsellikten zevk alanlarindir. Ustiinliigiin hikmet ehlinde

oldugu hikmetli sehirler de bunlardandir. Bir de cahil sehir vardwr ki, buranin halk

kiymetli ilimlere dair pek bir sey bilmez.*®
Amiri’nin bu ifadelerinden hareketle, bu sehrin yénetici ve yonetilenlerinin
erdemsizlikleri, davramiglari ve tutumlar1 yoniinden asiriliga gitmis, servetleri
kendilerini hayvani hazlara sevk ederek bayag kisiler haline getirmistir. Amiri’de bu
sehir; keyfiyetler bakimindan erdemsizlikler ve asiriliklar egemen olmussa el-
Medinetii'l-hasise; ilimlere, hikmete gercken kiymet verilmemisse el-Medinetii'l-
cahiliyye; sehrin savunulmasi ve korunmasini istlenen askerler cesur degil korkaksa

korkaklik sehri (Medinetii’l-cebane) olarak isimlendirilir.%*

Amiri’ye gore el-Medinetii'l-hasise’de hayvani nefisleriyle yeme, igme ve cinsellikten
zevk alanlar c¢ogunluktadir. el-Medinetii'l-cahiliyye’de ise cahil halk yigmlari
cogunlukta olup sehrin halki kiymetli ilimlere dair pek bir sey bilmez ve onlara deger de
vermezler. Bu sehirlerin yoneticileri de sapkinlikta ve zorbalikta ileri gitmis, yoneticiler
laubali, tembel, aggdzlii, kibirli ve sehvetlerine asir1 diskiindiirler. el-Medinetii'l-
hasise’de yasayan halkin ¢ogu serli, kibirli ve hasis olmasina ragmen azinlikta da olsa
sehirde erdemli insanlar, hayir sahipleri de bulunur. Sehirdeki zenginleri sapkin olarak
degerlendiren Amiri fakirlerin devlete kars1 itaatkar olduklarini belirtir. Yine sehirde

escinseller ve hirsizlar bulundugu gibi, ibadete diiskiin insanlarin da bulunur ama bunlar

650 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'l-is ‘ad, 287.
ot Amiri, Platon’dan aktardigi bir iktibasta genel olarak sehirlerin o6zellikleri halklarinin
ozelliklerine gore oldugunu aktarir. Bk. Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘ad, 287.

192



azinliktadir.?®® Tagalliip devletinin amacini da Amiri, halkin1 nefsine kars1 kolelestirmek

ve onlar1 diinyalik, gelip gecici mutluluklar kazandirmak olarak agiklar.

Amiri, Platon-Aristoteles siyaset anlayisiyla harmanladigi kadim iran siyaset anlayisini
bu sehir tiiriinde de dile getirmeyi ihmal etmez. Bundan dolay1 o, Enlisirvan’in sunlari
sOyledigini aktarir:
Rivayete gore zdlim bir hiikiimdar basa gegince yiice insanlar alcalwr, iyiler
degersizlesir, diiskiinler galip gelir, kétiiler sereflenir ve is alanlari onlarmn olur.
Bereket yok olur, ¢irkinlikler zuhur eder, belalar ¢ogalir, kazang elde etmek zorlasir,
hayvanlarin sayist azalir, siitleri, yaglari ve etleri kurur, topragin verimi ve agaglar yok
olur. Etkili ilaglarin faydalari gider, kavurucu yaz kisa, kis kavurucu yaza déniisiir,
salgin ve hastaliklar artar. Ac¢gozliliik azar, hirs musallat olur, israf yerlesir,

tutumluluk bilinmez. Cocuklarin kalplerindeki anne ve babalarinin sevgisi nefrete ve

itaatsizlige doniigiir. Akrabalar, komsular ve arkadaslar arasindaki muhabbet ve

iletisim yok olur. Dogruluk ve giiven kaybolur, yalan ve ihanet yayilir.%>

Amiri, el-I’Idm*‘da temelde devletleri /mdmet Devleti ve Tagalliip Devleti olarak ikiye
ayirmis ve bu iki devlet tiirlinlin altinda olan herhangi bir devlet ¢esitligine gitmemistir.
Bundan dolayr Amiri’ye gore devlet; ya Mutlu Devlet yani Imamet Devleti’dir, ya da

Mutsuz Devlet yani Tegalliip Devleti’dir.
2.3.2.1. Mutsuz Devletin Ozellikleri
2.3.2.1.1. Erdemsiz Devletlerin Baskanlari

Zorbalikla nitelenen devletlerin baskanlarni Amiri, Aristoteles ve Platon’dan iktibas
ettigi ctimlelerle anlatir. Zorba yonetici hitkiimdar oldugunu zannetse de aslinda bir
koledir. Ciinkii onu arzulari, ihtiraslart ve zevkleri esir almis ve 0 bdylece hikmetten,
ahlaktan uzaklagmistir. Onun hayvani nefsi, insani nefsini kolelestirmistir. Mali
zenginligi elde etse bile o hiikkiimdar fakirdir. Boyle bir hiikiimdar sehavet erdeminden
mahrum kalmig olup siirekli mal hirsiyla, ifrat boyutunda mal kazanma ve mal
sevgisiyle donanmistir. Zorbanin yonetimde kalmasinin tek amaci vardir o da sehvet ve
arzular1 saglamlastirmaktir. Zorba 6yle bir mal hirsiyla doludur ki kendinin, ailesinin
Ozel ihtiyaglarini bile baskasina fatura eder. Bu hiikiimdarin gercekte vefasi da dostu da

yoktur. Kendisine erdemleri hatirlatan kisileri diisman, menfaat elde etmek igin

652 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘ad, 287; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 236.

653 Amird, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 287.
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yalakalik yapanlar1 da dost bilmektedir. Ciinkii sirretlik onun her yerine yerlesmis,
sOziine ve anlagsmasina vefa gosterme istegi yok olmustur. O, a¢gozliiliigiin ve hirsin
kendine galebe calmasindan 6tiirii sarhostur. Mutlu oldugunu zannetse de acilarla,
dertlerle ve sikintilarla doludur. Boyle bir bagkan tiim erdemlerden yoksundur. Yasalari
kendi istedigi yonde uygular, dogru olanlara inanmaz. Bundan dolayr zorba yani
erdemsiz baskan hayay1 ahmaklik, iffeti korkaklik, orta yolu bulmay1 adilik ve cesaretin
azalmasi olarak anlar ve boyle kabul eder. Yine zorba baskan kibirde asir1 gitmeyi seref
ve comertlik sayar, yumusak huylulugu zayiflik ve aptallik, adaleti halinin selameti ve
zulmii gilizel anlayis olarak adlandirir. Kisaca zorba baskan erdemlerin tamamina
karsidir. O, ahlaken ¢Okmiistiir. Boyle zorba ve erdemsiz baskanin siyaseti altinda

bulunan halk da erdemsiz ve mutsuzdur.%**

Amiri zorba devlet baskanlar1 hakkinda diisiincelerine Aristoteles’i ortak ederek onlari
sOyle niteler. Zorba, despot ve saki baskan ailesinden iyi olan herkesten nefret eder.
Onlar onun goziinde adeta potansiyel diigman gibidir. Aslinda zorba hem kendini hem
ailesini zelil etmek, yoksullastirmak ve yok etmek i¢in calismaktadir. Boyle bir zorba
cirkin olan her seyi sever, onlarn yiiceltmek, giiclendirmek ve onlara yardim etmek ister.
Kotiilik, siyasetinin ana ereklerindendir adeta. Zorba, siirekli oldiiriilme korkusu
altindadir, ailesinden, ¢evresinden, danismanlarindan ve emri altinda bulunan
askerlerden cesur olanlar1 yanindan uzaklastirmak gerekirse siirgiin etmek ister. Yine
zorba zeki, akilli ve erdemli kisilerden de nefret eder. Mal sevgisi Oyle bir seviyeye gelir
ki kendi halkindan servet sahibi olanlar1 kiskanir ve onlar1 siirekli tahakkiim altinda
tutmaya caligir. Bununla birlikte zorba kendisine merhameti, adaleti, iyiligi yani kisaca
erdemli olmay1 hatirlatan, kendisine erdemli yoneticileri 6rnek veren herkesten nefret
eder ve onlarla yakin danigmanlarinin bile istisaresine izin vermez. Bu nasihat veren
hikmet ehli, din adami olabilir. Yani zorba hakikatle yiizlesmek istemez.%>> Amiri zorba
baskani anlatmay1 su sozlerle siirdiirtir:

O, bu kisileri kiiciik diisiirmeye, onlari yoksullastirmaya ve bazilarini éldiirmeye ¢ok

isteklidir. Bunun igin, onlara istedigi seyleri yapabilecek biiyiik bir toplulugu kendine

cekmesi gerekir. Onun istedigi sey ise fesat ve ahldksizivktir. Ona itaat edecek olan da

ancak bozuk ve ahldksiz kisidir. Oyleyse ne kadar hirsiz, eskiya, serseri, ¢ilgin ve katil

gibi ahldksiz ve bozuk adam varsa onlardan kendisine tabi olmalarm ister. Onlari

' Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 283-284.
655 Amird, es-Sa ‘dde ve 'I-is ‘dd, 284.
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kendi tarafinda toplar, fakat bu ancak belli bir iicret karsiliginda olur. Bu agagilik

rezillere 6deme yapmak ve onlari hosnut etmek igin iyi ve erdemli kisilerin mallarin

.. . . 656
alwr ve onlar: giicendirir.

Amiri zorba bagkanin erdemsiz olusundan, cehalet i¢inde bulunmasindan dolay1 ¢ok
bahtiyar oldugunu belirtir. Amiri, ayrica zorbanin cehalet ve erdemsizlikte yalniz
olmadigini, onun yanindakilerin de ayni durumda olduklarimi1 da kaydeder. Yine
Amiri’ye gore bu talihsiz, bedbaht olan zorba ne kadar ¢ok yasarsa talihsizliginin de o
kadar artacagini vurgular. Ayn1 zamanda hiirriyete, servete ve sehvete asirt derece
diiskiin olan zorbanin tam bir kéle oldugunun da altini ¢izen Amird, bu durumlar asirt
derecede isteyen ya da elde edenlerin bu durumlarin ziddiyla da karsilagacaklarini
vurgular. Zitlariyla karsilasan zorba yonetici yine kole ve birilerine kul olacagmni
savunan filozof erdemsizlik ve ahlaksizlikla vasiflanan boyle birinin erdem ve hayir
lizerine yasam siirmesini beklemenin imkéansiz oldugunu da dile getirerek bu bahsi

sonlandirir.%®’

2.3.2.1.2. Vezirlerin Nitelikleri

Amiri, despot baskanmn veziri hakkinda yine diisiincelerini desteklemek i¢in Platon’a
bagvurur. Sonra kendi goriiglerini verir. Buna goére zorba, yalnizca vezir ve
danismanlarin1 kendisinin hosuna gidecek durumlarda kabul eder. Hosuna gitmeyecek
goriisler ileri siiren vezirin de buna cesareti olmadigi i¢in onun hikmeti de yoktur. Vezir
adeta zorbayr ¢ozmiis, onun psikolojisini bildiginden neyi seviyor, neyi sevmiyor,
zorbanin tiim zaaflarinin farkinda olup zorba nelerle egleniyor bunu bilmektedir. Yine

vezir zorbaya nasil yaklasmasi ve yaklasmamasi gerektigini de bilir.%®

Amiri vezir hakkinda kendi diisiincelerini verirken gercekei, rasyonel bir tutumla
konuyu ele almaktadir. Amiri zorbanin zorbaligini, halkin da fesadini artiran kisilerden
en Onemlisini vezir veya zorbaya bir sekilde yakinlik kurarak onu yo6nlendirmeyi
basaran danismanlar oldugunu belirtir. Bu vezir ve danigmanlar zorbaya yakin
oldugundan sonu olmayan bir kibir ve gurura kapilirlar. Bu kibir ve gurur dyle bir
noktaya gelir ki, sanki vezirin zekasi ¢ok st diizeydir ve verdigi kararlar hikmete,

bilgiye uygundur. Vezir aslinda hicbir sey bilmemektedir ama o her seyi bildigini

656 Amiri, es-Sa ‘dde ve 'I-is ‘dd, 284.
7 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 284-285.
658 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘dd, 285.
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zannetmektedir. Vezir, zorba baskandan aldig1 giic ve yetkiyle baskalariyla istisareye
kapali olup aksi goriislere kesinlikle kulak asmaz. Vezir muhalif sesleri dinlemeyi
reddeder ve bu muhalif seslerin zorbaya ulasmasini da engeller. Yine vezir, despot
baskana hayir ya da ser olmasi fark etmeksizin zorbaya bunlar1 hayir olarak anlatir.
Amiri, zorba baskana ywtici ve katil hayvan benzetmesi yaparak vezirin bu
hayvanin/zorbanin arzuladig, tasvip ettigi sekilde anlattigini ifade eder. Yine Amird,
vezirin, “zulmii adalet, adaleti zuliim” olarak lanse ederek zorbayi biiyiik bir bosluga,

adaletsizlige ve yokluga sevk ettigini vurgulamugtir.®

Netice itibariyle Amiri devlet goriisiinde istisare ve vezirlik gibi konulara biiyiik 5nem
vermektedir. Farabi’nin deginmedigi vezir konusu Amiri’nin en orijinal yonlerinden

birisini olusturmaktadir.
2.3.2.1.3. Erdemsiz Devlette Yasayan Halkin Durumu

Amiri’ye gore erdemsiz devlet; mutsuz ve bedbaht devlettir. Bu devlette yasayanlar
sapkinlik iginde olup zorba yontemlere basvururlar. Bu sehirdeki halkin tamamu serli ve
erdemsiz degildir. Burada azinlikta ve gogunlugun siirekli baskist altinda olan erdemli
ve hayirh kisiler de vardir. Bu sehirde kotiiliikler bir hayli fazla oldugundan hayir ve
salah ehli biiyiik sikintilar yasamaktadir. Bu sehirlerde yasayanlarin biiylik boliimii,
kutsal kabul edilen dini inanglara yonelik laubali tutum ve davraniglarda
bulunmaktadirlar. Yine ¢ogunlukta olan bu kisiler, erdemli kisilerle alay etmekte ve
onlar1 kiigiimsemektedirler. Yine bu sehirde gerek devlet isinde gerekse diger islerde
calisanlar iglerinde ve tutumlarinda ciddiyetsizdirler. Bu sehrin sakinleri a¢ gozli olup
stirekli servet avciligi yaparlar ve mal toplama yarigina girerler, sehvetlerine uyarlar ve
stirekli bir savurganlik gosterirler. Yine bu sehrin sapkin ve bedbaht kisileri mutlu

olduklarini zannederler, fakat gergekte mutsuzdurlar,®®

Erdemsiz devletin sakinlerini Amiri, zenginlikte asir1 gitmelerine bagh olarak sapkinlik
icinde olduklarini, yine bu sehrin sakinlerinden olan fakir-fukara, garip-guraba kisminin
ise stirekli ezilmekte oldugunu ve servet sahiplerince itaat altina alindigin1 vurgular. Bu
sehirde hirsizlik, yolsuzluk, fahis fiyatlandirma, yankesicilik, gasp olaylari, taciz, zina

ve tecaviiz hadiseleri ¢ok¢a vuku bulmaktadir. Bu sehirde huzur, adalet ve mutluluk

%% Amiri, es-Sa ‘dde ve l-is ‘d, 285.
o%0 Amiri, es-Sa ‘dde ve I-is ‘ad, 285.
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yoktur. Sehir adeta sakilerin denetimi ve zorbalig1 altindadir. Yine bu sehir sapkinlig
oyle bir hale getirir ki sehirde escinsellerin sayis1 olduk¢a ¢oktur. Ibadet ehli ve
zahitlerin de bulundugu sehrin genelinin dalalette zirve yaptigini vurgulayan Amiri, bu

sehrin boylece hakkin yolundan, hakiki dinden uzaklasmis oldugunu belirtir.®®*

Amiri, erdemsiz sehrin sapkin ve dalalette bulunmasmin kaynagim devlet otoritesinin
keyfiyeti, yoneticilerin hikmet ehli olmayislarina ve erdemsiz oluslarina baglar.
Ozellikle yénetici olanlar halkin bu hale gelmesinin baslica miisebbipleridir. Bu durumu
Endsirvan’dan yaptig1 iktibasla destekleyen Amiri, ona benzer goriislerle ortaya koyar.
Zalim bir hikkiimdar devleti ele gegirince hitkema, samimi din alimleri ve diger felah ve
salah ehli alcalir, degersizlesir. Sapkin ve saki vasifli kisiler, kotiler sereflenir, onlar
devletin 6nemli mevkilerine atanarak séz ve servet sahibi olurlar. Ulkede bereket ve
yardimlagma yok olur, tiirlii fenaliklar ortaya ¢ikar, halk arasinda bela ve musibetler
cogalir, el emegi ile calisan cift¢ilerin ve diger zanaat sahiplerinin kazanglar1 azalir,
hayvanlar ¢ogalmaz ve onlardan elde edilen siit, yag, et gibi besinler yok olur. Sehir
halki kaotik bir durumla kars1 karsiya olup herkes kendi arzu ve nefsini diisiinmektedir.
Yine bu despot hiikiimdarin tahta gegmesiyle topragin verimi azalir, agaclar yok olur.
Yani tam bir bereketsizlik hali bas gosterir. Mevsimler degisir ve bdylece salginlar,
hastaliklar artar ve higbir tedavi halka tesir etmez. Sehirlerde aggdzliiliik, servet
diiskiinliigii, sehvete yonelim, zina ve buna bagli gayr-i ahlaki davranislar gittikce artar.
Cocuklar ana-babaya asi olur, ¢ocuklar kendi ana ve babalarindan nefret eder. Amiri,
EnGsirvan’dan aktardigi olduk¢a miibalaga barindiran su ifadelerle konuyu soyle
sonlandirir: “Akrabalar, komsular ve arkadaslar arasindaki muhabbet ve iletisim yok

olur. Dogruluk ve giiven kaybolur, yalan ve ihanet yayilir. »662

Amiri, yonetilenlerin cogunun itaatsiz fakat yoneticinin erdemli ya da siyasette yetkin
olmasimin fayda vermeyecegine dair de Platon iizerinden degerlendirmelerde bulunur.
Platon’a gore yonetici erdemli olsa ve siyasetten anlasa bile yonetilenlerin erdemli
yoneticilere itaatsizlikleri nedeniyle yasalarda ve sehirlerde bozulmalar meydana
gelebilecegini, havas ehli de dilleri ile giizel seyler sdyleyip kalpleri ile bilseler dahi

onlar da yéneticilerin dediklerinin ziddini yapabileceklerdir. Amiri, yoneticinin erdemli

®L Amiri, es-Sa ‘dde ve I-is ‘d, 285.
602 Amiri, es-Sa ‘dde ve’l-is ‘dd, 286-2817.
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olmasina karsin yonetilenlerin erdemsiz olusunun sebeplerini de Platon’dan aldig1 su

iktibasla anlasilir kilmaya caligir:

Halkin bu sekilde davranmasmmin sebebi kendileri icin korkmalar, stkintilardan
kurtulup giizel ve yararl olani bir an énce almak istemeleridir. Bu durum, cehaletten ve
zevklerinin  haywlt  olduguna inanmalarindan da kaynaklanabilir. Felaketlerin
sebeplerinden biri arzulardir. Ciinkii insanlar arzularin onlara zarar vermeyecegini,
zarar verse bile onlardan kurtulabileceklerini zanneder. Halbuki yaslh, geng, ¢ocuk,
vetiskin, kadin ve erkek hi¢ kimse arzulardan kurtulamaz. Arzularina esir olanlar her

seyin olmasi gerektigi gibi degil, kendi istedikleri gibi olmasini temenni eder.*®

Amiri, yoneticinin sehri oldugu gibi kabul etmemesinin gerekli oldugunu ¢iinkii halkin

cogunun yoneticiye uyum saglamaya ¢alisarak ona benzeyebilecegini savunur.®®

863 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 245.
864 Amiri, es-Sa ‘dde ve'l-is ‘ad, 244.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Bu tezde, yanit1 aranan sorular ve elde edilen verilerden yola ¢ikarak su sonuglara

ulasilmustir:

o Oncelikle, filozofumuz siyaset felsefesini olustururken yogun olarak
Aristoteles, Platon ve Farabi’nin etkisi altindadir. Baska bir ifadeyle onun siyaset
felsefesi, Platon ve Farabi’nin erdem ve siyaseti birlestiren ideal devlet anlayisi ile
Aristoteles’in realist siyaset devlet anlayisini harmanlar ve kendi déneminin dini bakis
acisini1 da katmak suretiyle olusturdugu genis bir eklektizme dayanir. Yine onun siyaset
tasavvuru Yunan felsefesinin rasyonel yapisi ile Islam dininin de énem verdigi adalet,
istisare ve ilme verdigi deger yapisini yansitmistir. Ancak Aristoteles’e mal edilen fakat
ona ait olmayan eserleri ve Platon’a atfettigi apokrif bilgileri kullanan Amiri, bu
anlamda Yeni-Eflatuncu fikirlerin etkisi altinda kalarak siyasetle metafizik arasinda
koprii kurmus ve bunda da basarili olmustur. Islam diinyasinda ilk defa Farabi
tarafindan ortaya konulan el-ilmii’l-medeni veya el-felsefetii’s-siydsiyye diye
adlandirilabilecek olan ilim dalim Amiri de siirdiirmiis olup bu ilim dalnin arastirdig:
sorulara hem Farabi baglaminda hem de otodidaktisizm (ustalarin veya kurumlarin
rehberligi olmadan yetkinlesmek) esliginde cevaplar aramistir.

o Amiri siyaset felsefesinde; sa’dde (mutluluk), is’dd (mutlu kilma,
medenilestirme), saddet (mutluluk), said (mutluluga erisme), saki (mutluluga
erisememe), saddetli’l-uzma (yiice mutluluk), riyaset, imamet, el-adl (adalet), cevr
(zuliim), tegalliip (imametle olusan yonetimin zidd1), miitegallip (zorba devlet baskani),
en-niibiivvetii’s-sadika (gergek peygamberlik), el-miilkii’l-hakiki (hakiki devlet), fazilet
(erdem), hakim (filozof), istislahu’l-ahlak (bireyin yoOnetimi), zabtu’l-kedhudaiyye
(ailenin yonetimi), tedbirii’l-miidiin (devlet yonetimi), es-siyasetii’l-fazila (erdemli
yonetim), izahatii’l-ille (noksanlhigin giderilmesi), sais (devlet bagkani, yonetici), mesis
ve mer’ds (yonetilen).gibi temel kavramlar1 kullanmustir. Amiri’nin kullandigi bu

kavramlarin bazis1 Farabi’yle benzerlik gosterirken bazisi ondan ayrisir. Bununla



birlikte Amiri’nin kavramlara yiikledigi anlamlar Klasik islam diisiincesiyle aykirilik
olusturmaz

. Amiri’nin es-Sa’dde ve el-I’lam eserlerinden hareketle onun idealindeki
devlet zorunlu ve dogal olup yasayla kurulmus, Platoncu erdemleri kendisinde
birlestirmis ve onlar1 davranig haline getirmis filozofun baskan oldugu devlettir. Yine
bu devlet Platon’un erdem goriisiiyle Fars hiikiimdarlarindan EndGsirvan’in devlet
yonetimininde vazgeg¢ilmez erdemler olan adalet, sevgi, dayanisma ve yardimlagma gibi
erdemleri birlestiren bir devlettir. Son merhalede Amiri’nin ideal devletinde ise
niibiivvetle baskanligi tek bir makama indirgeyen Hz. Muhammed’in ilk baskan ve
ondan sonra idareyi ele alan ilk dort halifenin imametle imam oldugu yapidir. Amiri*nin
savundugu imamet devletini yoneten imam ve imamlar Sia’nin savundugu imametle
alakasi olmayip Farabi’nin erdemli devletindeki baskana verilen isim olan siyasi
anlamdaki imamdir. Yine Amiri’nin idealize ettigi imamet devletiyle ile erdemli
devletin siyaset baglaminda farkligi olmay1p ikisi arasindaki temel farklilik iki devletin
kaynaklari olan bilgiye ulagsma yontemidir. Zira birinin bilgiye ulasma yontemi vahiy
iken digerinin yontemi tecriibedir.

. Platon, Aristoteles ve Farabi gibi filozoflara ve onlarin etkilerinde kalan
diistiniirlere gore insan akilli ve irade sahibi bir varlik olmasinin yaninda, ayn1 zamanda
siyasal bir varliktir. Insanin hem akli bir varlik olmas1 hem de sosyo-politik bir varlik
olmast diger insanlarla beraber yasamasini zorunlu kilmaktadir. Filozoflarn bu
goriisleriyle mutabakat halinde olan Amiri de siyaset, toplum ve devlet tasavvurunun
temeline birey ve toplumu koymustur. Amiri’ye gore fert bazinda her birey mutlulugu
elde etme gibi bir amagla yasar. Bu bakimdan birey hakiki mutluluk veya hakiki
olmayan mutlulukla muhatap olabilir. Hakiki mutlulugu hedefleyen bireyin amaci en iyi
ve en yiice mutluluktur. Amiri’ye gore insan, miinzevi bir yasayisla veya kendi basina
mutluluga ulasabilmesi miimkiin olmayip ancak sosyo-politik bir diizende bu amacina
ulasabilir. Ciinkii ona gére insan ne miiteal bir varliktir ne de vahsi bir hayvandir. Ikisi
arasinda yer almast onun birilerinin yardimina, destegine, ihtiyag duymasimi zorunlu
kilmaktadir. Bununla birlikte bireylerin ahlaki, dini ve siyasi yetkinliklerini
gerceklestirmek icin toplumun bir pargasi olmasi da zorunludur. Neticede Amiri'ye

gore, yoneticilik ilahi bir ikramla gerceklestiginden onun tesisi de zorunludur.
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Bu baglamda akli bir varlik olan bireyi kemaéle ulastirabilecek tek sistemli orgiit
devlettir. Insanmn akli bir varlik olmasinin yam sira toplumsal bir varlik olmasi
nedeniyle devlet kurmasi veya bir devlette yasamasi elzemdir. Amiri, toplumsal
mutlulugu arayan bireylerin toplu halde yani sehir hayatinda yasamasi gerektigini de
savunur. Boylece Yunancada kent (polis) anlamindaki devletlere gegis yapar. Bu sehir
devletlerini temelde ya said ya da saki olmak {izere ikiye ayiran filozofa gore said
devletin mensuplar1 en iyi ve gergek mutluluga ulasabilecekler, mutsuz devlet
mensuplari, tiirlii ifsadlara maruz kaldigindan, mutluluga ulasmayacaklardir. Yine ona
gore said devletin mensuplarinin, tipki Farabi’de de oldugu gibi, nazari, fikri, ahlaki ve
pratik hasletleri tam olup onlar mesrur bir hayat i¢inde yasar ya da diinyevi ve uhrevi
mutluluga diger devlete gore bir adim daha 6ndedirler. Yine said devletin yasalar1 Tanri
tarafindan olusturulmus ve ilk baskanin resul olmasi hasebiyle de gerektiginde sartlara
gore oziinden kopmadan tadil edilmistir. Bu bakimdan Amiri ilk baskanm ilahi ikram
dedigi vahiyle yasalar koydugunu belirterek, imamet devletinin tartismasiz yasallik
kaynagi oldugunu vurgular. Dolayisiyla ona gore ancak Tanrisal tedbirden hareketle
birey, aile, devlet yonetimine giden yolun kaynagi vahiydir. Amiri’nin bu goriisleri
siiphesiz Ortagag Islam siyaset diisiincesinin genel karakteristigini de yansitir.
Amiri’nin bu diisiincesi ayn1 zamanda Farabi’ye bir itiraz niteligi tasimaktadir. Ciinkii
Farabi vahiy kavramini, dinsel anlamiyla sinirlamaz. Farabi edilgin aklin miistefad akil
diizeyine ulagmasi ve Etkin Akilla ittisalini hikmet sahibi tim yoneticilere uygun
goriirken Amiri bunu onaylamaz. Ciinkii Amiri’ye goére vahyin tek muhatabi
peygamberdir ve Tanri ona ikramla uygulayacagi yasayr da vermistir. Yine Amird,
Farabi’nin siyaset anlayisinda pek rastlanmayan ayet ve hadislerle delillendirmeyi bolca
kullanmigtir. Farabi’nin devlette devamliligi saglamak i¢in sundugu ¢ift baskanlik
modeline siddetle karsi ¢ikan Amiri, bu durumu miimkiin gérmeyerek hem Farabi’ye
kars1 ¢ikar hem de devlet yonetiminde ortakligi kabul etmez. Bu tavriyla Amiri mutlak

monarsi sistemini de savunmus olmaktadir.

J Islam felsefe tarihinde gordiigiimiiz kadariyla tedbir kavramimi ilk
kullanan filozof Amiri’dir. Ameli hikmetin kisimlarini ahléik, zabtii’l kethiiddiyye ve
tebdbiru’l-memleke olarak tige ayiran filozof, mutlulugu amag edinen eudimonist ahlak
anlayisin1 benimsemistir. Amiri, Yunan felsefesinde adindan soz ettiren eudimonist

ahlak anlayisiyla insam yeryiiziinde Tanri’nin halifesi olarak kabul eden Islam dininin
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islevci-pratik ahlak anlayisini birlestirerek teoride diialist, pratikte monist bir ahlak
anlayisini savunmustur. Amiri’ye gére ahlak anlayisinda Islam’in insana yiikledigi ulvi
gorevi hakkiyla yerine getirebilmesi i¢in insan, yaratilis gayesine uygun davranmali ve
insanin yaratilis gayesi olan mutluluga ulasabilmesi i¢in Tanri’min emrettigi fiilleri
yapmali ve yasak kildig fiilleri de yapmamalidir. Amiri, bu gériisiiyle ahlaki, Farabi’de
oldugu gibi metafizik alana baglamis ve onu yiice yaraticiyla baglantili hale getirmistir.
Ameli hikmeti, siyaset olarak goren Amiri icin siyaset de insani en yiice mutluluga
ulagtiran en biiyiikk sanattir. En yiice mutluluk i¢in Oncelikle yoneticinin hikmetle
nurlanmasi gerektiginin altin1 ¢izen Amird, riyaset giiciinii niibiivvet ile birlestiren Hz.
Muhammed’in en ylice hikmeti ve hiikiimdarlig1 barindirdigini, onun arkasindan gelen
dort halifenin de bu durumu siirdiirdiigiinii vurgulayarak ideal yonetim bigimi olarak da
imamet devletini savunur.

o Amiri bireyin, toplumun ve devletin birlestigi ana umdenin en iyi ve en
yiice mutluluga ulasma diislincesi oldugunu savunmustur. Bununla birlikte her birey,
her toplum ve her devlet bu diisiinceye ayn1 oranda sahip olmayabilir. Insanlarm
yasadigi ve devletin ikame oldugu cografi durum, iklim ve diger sartlar bu diisiinceyi
kolaylastirdig1 gibi zorlastirmaktadir da. Yine yonetenlerin hikmetli olup olmamasi,
yasaya bagli olup olmamasi, sectigi vezirlerin, valilerin, yardimcilarin ve diger devlet
gorevlilerinin bilgi, liyakat ve ehliyetlerinin yetkin olup olmamasi da ger¢gek mutlulugun
gerceklesmesinde ya da gergeklesmemesinde etkilidir. Ciinkii yonetici erdemlere
sahipse, bilgi ve amel biitliinliigiinii saglamigsa ger¢ek yoneticidir. Onun yonettigi halk
da erdemlidir, birbirleriyle yardimlasir, birbirlerine iilfet besler ve adaletli davranir. Bu
durumda yoneticinin de yonetilenlerin de hikmet lizere olmalari, erdemli davranislari
hayirli devlet ve toplumun varligina delildir. Yonetici hikmetli ve erdemli degilse hem
kendisine hem halkina kotiilik yapmaktadir. Onun yonettigi halk cehalete dalmus,
karanlhigina gitmis ve anarsiye bulasmistir. Her ne kadar toplum dogasi1 geregi mutlu
olmayi istese ve tercih etse de yoneticinin olumsuz 6rnekligi topluma sirayet eder ve
“Balik bastan kokar” atasdzii pratik hayatin bir parcast olur. Amird, said devletin tim
unsurlarinin hikmetli olmadigi, hepsinin yiice mutlulugu amaglamadiklart gibi mutsuz
sehirdeki herkesin de erdemsiz, adaletsiz ve cahil olmadiklari diisiincesinde olup realist

bir siyaset felsefesine sahiptir. Mutsuz sehirde kiigiik bir azinlik olarak yasayanlar
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genelin davranis ve tutumu haline gelmis fiillerini tasvip etmeyerek onlara giigleri
oraninda tepki koyarlar. Bu durumun tersi mutlu sehir igin de gegerlidir.

o Amiri’nin devlet tasavvurunda yonetici basat rol oynamaktadir. Ona gore
yoneticiligin ilahi ikramla ger¢eklesmesi yoneticinin de hakiki iktidarina yasal
mesruiyet olusturmustur. ilahi ikramin ilk muhatabinin islam peygamberi oldugundan
filozofa gore o, ayn1 zamanda imamet devletinin ilk devlet baskanidir. Yoéneten ve
yonetilen arasinda keskin ayrimlar ortaya koyan Amiri, herkesin yonetici olamayacagini
vurgulayarak onun 6zelliklerini agiklar. Bu 6zellikler gelisigiizel vasiflar olmayip hakiki
yonetici hikmet, iffet, secaat, adalet gibi temel erdemlerle donanmus, teorik ve pratik
yetkinlikleri tazammun ederek onda temayiiz etmistir. Amiri’nin baskanlik modeli; ilk
devlet baskani 6zelinde resul-filozof-hiikiimdar olurken ondan sonra gelen baskanlar
nezdinde ise imam-filozof-hiikiimdar olmaktadir. flk baskanin bildirdigi, koydugu ve
thdas ettigi yasalarla yonetilen devlette, her tiirlii ifsat ayaklar altina alinmis, siyasal ve
toplumsal hayatta erdemler toplumca bilinir ve yasanir hale gelmis, insani ve akli
mutluluklar bireylerde sadir olmus, hakiki dinin amaglar1 da bireylerin yasamlarina
aksetmistir. Boylelikle Amiri’ye gore devletin ana gayesi insanin dogal ve tercih ettigi
amacina uyarlik goéstermesiyle, Tanri’’min ikrami ile, devletin yetkinligini ve
hukukiligini ihata eden yasal bir diizlem altinda mensuplarinin iyi ve mutlu yasamalari
gergeklesmis olmaktadir.

o Amiri’nin siyaset felsefesinin en realist ve rasyonalist yonlerinden biri
mutlu devletin unsurlarindan olan ordu teskilatidir. Farabi’de ordu teskilati Amiri kadar
kapsamli ele alinmayip sosyal bir grup olarak tamtilir. Ancak Amiri’nin devlet
tasavvurunda ordu biiylik bir 6nem tasir. Yine bu konuda onun temel dayanak noktasi
Platon’dur. Amiri, ordu birimlerini teker teker sayarak her birinin gorevini belirler. I¢
giivenlikten dis giivenlige kadar ordu teskilatindaki siniflara yer verir. Amiri, devletin
askeri teskilatlanmasiyla mutlu devletin daha huzurlu, daha giivenilir oldugunu, bu
sayede sinirlari belli olan devletin disaridan gelen ve devletin diizenini bozabilecek her
tirli  olumsuzluklart giiglii askeri teskilat sayesinde Onleyebilecegini vurgular.
Amiri’nin ortaya koydugu bu tasavvurla mutlu devletin giiclii orduyla daha saglam
olacagi ve bu devletin 6mriiniin daha uzun stirecegidir.

. Amiri’ye gore, yine mutlu devletin daha saglam temellere dayanmasinin

diger bir yolu ise yonetenlerin ve yonetilenlerin egitim ve 6gretimidir. Amiri, 6zellikle
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cocuk egitiminden baslayarak kizlarin, kadinlarin, ailelerin egitim ve Ogretimin bir
parcasi olup onlarin beserl hikmetle donanmalarin1 vurgulayarak devlet yoneticilerinin
ve yonetilenlerin egitimli olmalarini elzem olarak goriir.

° Amiri, Farabi ile ve Ibn Sind arasinda Once yasamis bir filozof
oldugundan ikisi arasinda bilgi kopriisii gibidir. Amiri, Farabi’nin siyaset, ahlak, varlik,
bilgi felsefelerinden yararlanmustir. Yine Amiri, Farabi’den egitim-6gretim, aile gibi
konularda da etkilenmistir. Ayrica Islam ahlak felsefesinin en 6nemli filozofu sayilan ve
bu ilimle 6zdeslesen ibn Miskeveyh iizerinde Amiri’nin tesiri kesindir. Buna binien
Islam ahlak ilmine Farabi’nin etkisi olmakla birlikte esas bu ilmin kurucusu ve bu ilmi
sistematik hale getiren kisinin ibn Miskeveyh’den once Amiri oldugu soylenebilir.
Amiri, Farabi’ye yeni yetme derken Ibn Sina’da Amiri’ye yapmacik filozof diyerek
birbirlerini yok sayma cihetine gitmislerdir. Felsefe birikimli ilerleyen bir ilim olarak
kabul edildiginde filozoflarin birbirini etkilemesi tabiidir. Amiri’nin egitim
felsefesinden Ibn Sina bir hayli yararlanmistir. Ancak giiniimiiz arastirmacilarmin bir
kisminin iddiast Amiri ile Ibn Sina arasindaki ilmi gériisme ve miinazaranin tarihsel
kronoloji baglaminda olamayacagidir. Bununla birlikte Amiri 980 yillarindan sonra
Buhari kiitiiphanelerinde bulunmus ve burada ilimle istigal etmistir. ibn Sind’nin
gencliginde Buhara’daki kiitiiphanelerde muvazzaf olarak bulunmasi ve yine buralarda
ilm{ kitaplarla bulusmasi neticesinde ibn Sind, Amiri’nin eserlerinden ve goriislerinden
haberdar olmus olabilir. Amiri, 11. Yiizyl filozoflarindan olan Sa’id b. Dadhiirmiiz’e de
bilgi ve varlik goriisleriyle etki etmistir.

J Amiri’nin anlagilamamasindaki en 6nemli engel onun felsefe yapan bir
filozof mu, dini savunan bir apolojist mi oldugu sorusuna net cevap verilememesidir.
Amiri, bulundugu siyasal ve ilmi sartlarm etkisiyle konumunu belirlemistir. Bize gére
Amiri, es-Sa’dde adli eserinden hareketle filozof, el-I’ldm eserinden hareketle kelamci
yonii agir basmaktadir. O, siyaset felsefesine bir kelamci edasiyla yaklagsmis olup onun
tasavvurundaki toplum ve devlet anlayis1 Hz. Muhammed’in Medine’de tesis ettigi ve
ilk baskan1 oldugu devlettir. Hayirli bireylerin hayirli toplumlarda yetisecegine inanmis
ve bunun da en giizel 6rneginin Hz. Muhammed zamaninda ger¢eklesmis oldugu
sonucuna ulasan filozof kendi donemindeki birey, toplum ve devletin bdyle olmasini
istemektedir. Amird, 6zellikle Abbasi Devleti’nin yikilis siirecine girmesiyle birey ve

toplum hayatindaki birtakim savrulmalarini, Batinilik, Ismailik ve Hasviyye gibi
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gruplarm dini hayattaki tahribatlarini, Ibnii't Ravendi ve Eb Bekir er-Razi gibi
miilhidlik isnat edilen filozoflarin diisiince ve eserlerinin bireyi ve toplumu olumsuz
etkilemesini, bir kistm keldmeci ve fikih¢inin yine olumsuz tesirlerini goz Oniinde
bulundurarak Hz. Muhammed’in ve ondan sonra iktidar olan Hulefa-yi Rasidin’in
yaptigi siyaset ve yonetim anlayisina 6zlem duymustur. O, bu yonde bir siyaset felsefesi
yapmistir. Yine o, islam’m ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan imamet meselesinde Sia’nin
doktrinlerini benimsememis olup bu meselede Ehl-i Siinnet’ten yana tavir koymustur.

J Amiri, zanni bilgiyle sarih akilla elde edilen gercek bilgi arasindaki
farklar1 ortaya koymustur. Ona gore zanni bilgi; cahil kisilerin kullandigi delilsiz
bilgidir. Delilsiz ve sarih akilla elde edilmeyen bu bilgiyle kisi kendini alim
zannetmekte ve esyalarin zahiri bilgisine sahip bulunmaktadir. Bundan dolayr onun
tekebbiire saptigim1 ortaya koyan Amiri, gergek filozofun ise bilgisinin sarih akilla,
delille elde ettigi bilgiyle esyanin mahiyetini bildigini, kuvvetli bir temyiz giiciine sahip
oldugunu vurgulamistir. Boylece o, filozof olan yoneticinin riyasetinin hikmet iizere
oldugundan yonettigi sehrin de hikmetli, yonetilenlerin de hikmet tizere olduklarini
belirtir ve boylece Amiri, sarih akilla elde edilen bilginin 6nemini 6ne ¢ikarmustir.

o Gordiigimiiz kadariyla filozof ve Aristoteles sarihi olarak da 6n plana
¢ikan Amiri’nin ahlak ve siyaset felsefesindeki ana kaynaklari; Grek felsefesi, Fars
siyasetname ve nasihatnameleri, Islam dini ve Farabi olmustur. Amiri’nin Farabi’den
ayrildig1 noktalardan biri kelam ilmiyle siyaset felsefesi yapmasi yani bir anlamda
apolojik tavir gostermesidir. Ancak Amiri’nin bu tavri felsefeden ayrildigi seklinde
degerlendirilmemeli, onun bu tiir bir siyaset felsefesi gelistirmesinde psikolojik, teolojik
kaygilarinin yaninda yasadigi donemdeki siyasal-sosyal kaoslarin da payinin oldugunu

degerlendirmekteyiz.
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