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OZET

Tiirklerin devletli tarihine yonelik ¢alismalarin odagi, devletlerin biirokratik mekanizmalar1 ya da bu
mekanizmalarin kurulusuna yonelik tarihsel serencamin baskin oldugu zeminde sekillenir. Tarihsel
ya da kamu hukuku agirlikli bu inceleme metodunun &tesinde, devlet olgusu ¢ok yonlii bir
metodolojinin konusudur. Islam 6ncesi ve sonrasi Tiirk devletlerinin incelenmesinde, modern
hukuktan Batil siyaset felsefesine, Dogunun olusturdugu klasik siyaset felsefesi birikiminden Islam
Hukukuna, siyasi tarihten, siyasal antropolojiye kadar bir¢ok disiplinin kavramsallastirmalarinin
birlikteligi zorunludur. Buna karsin Tiirkiye’de, Tiirk devletlerine yonelik ikili bir kavramsal diinya
ayrimi olugmaktadir. Bir tarafta batil literatiiriin belirleyici oldugu siyaset bilimi ve kamu hukuku
yogunluklu ¢alismalar, diger yanda ise Islam hukuku ve klasik Dogu siyaset felsefesi yaklasimlariyla
ortilii bir yapr bulunmaktadir. Bu iki yapinin da birbirleriyle iligkisi gayet smirli kalmaktadir. Bu
durum altinda Islam 6ncesi ve sonrasi Tiirk devletlerinin kavranmasi, aralarmdaki siirekliliklerin ve
farkliliklarin anlasilmasi i¢in verimli bir zemin olusmamaktadir. Bu c¢aligmada da devlet denilen
olgunun, kavramlarin cografya ya da zamanlarla sinirl diinyasinin digina ¢ikilarak, birgok disiplinin
de yardimiyla devlet olgusunu agiklayan ¢ekirdek kavram olan egemenlik doktrinine odaklanilarak
bu siire¢ incelenmistir. Devletlerin egemenlik doktrini, o devletin dogdugu toplumsal ve siyasal
kiiltir iginde sekillenirken, egemenlik {izerinden de devlet mekanizmasi ve hukuk kiiltiirii
sekillenmektedir. Dolayisiyla egemenlik doktrine odakli bir ¢alisma yukarida anilan bir¢ok disiplinin
de kavramlarini kullanmay1 zorunlu kilmaktadir. Calismada bu yonde birincil ve ikincil tarihsel
kaynaklardan yararlanilirken, bu kaynaklar {izerinde hem Dogu hem Bati literatiiriin kavramsal
gergeveleri kullanilmistir. Boylece Tiirk tarihindeki devlet denilen olgu, Tiirk toplumunun tarihsel
macerasindaki geligsimi Tirklerin toplumsal, kiiltlirel ve medeni birikimlerinin olusturdugu 6zgiiliige
sadik kalinarak incelenmistir. Bu incelemenin gosterdigi en belirgin sonug, Tiirklerin Islam
oncesinde ve sonrasinda kurduklar1 devletlerin egemenlik kavrayislarinin benzerligi ve bu kavrayig
etrafinda sekillenen hukuk kiiltiirindeki siirekliliktir. Doneminin diger milletlerin kiiltiirel ve medeni
sahalarindan kendini ayirarak belirginlesen bu farkliligin en bariz yansimasi ise bagimsiz siyasal
alanin olusumda Tirklerin gosterdigi basaridir. Devlet denilen olgu bir gelenekle kavranacaksa, bu
gelenegin somutlastig1 alan da boylece egemenlik doktrinindeki siireklilikle gozlemlenebilir.
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ABSTRACT

The focus of studies on the history of the Turkish state is shaped on the ground where the bureaucratic
mechanisms of the states or the historical narrative on the establishment of these mechanisms are
dominant. Beyond this historical or public law-based examination method, the phenomenon of the
state is the subject of a multi-faceted methodology. In studying pre-Islamic and post-Islamic Turkish
states, it is necessary to combine the conceptualizations of many disciplines, from modern law to
Western political philosophy, from the classical political philosophy of the East to Islamic Law, and
from political history to political anthropology. On the other hand, a dual conceptualization is
emerging in Turkey for Turkish states. On the one hand, there is a structure knitted with political
science and public law-intensive studies, in which the Western literature is determinant, and on the
other hand, Islamic law and classical Eastern political philosophy approaches. The relationship
between these two structures is minimal. Under this situation, there is no fertile ground for
understanding the pre-Islamic and post-Islamic Turkish states and their continuities and differences.
In this study, this process has been examined by focusing on the doctrine of sovereignty, which is
the core concept that explains the phenomenon of the state, with the help of many disciplines, by
going beyond the geography or time-limited world of the concept called the state. While the
sovereignty doctrine of states is shaped within the social and political culture in which that state is
born, the state mechanism and legal culture are shaped through sovereignty. Therefore, a study
focused on the sovereignty doctrine necessitates using the concepts of many disciplines mentioned
above. While benefiting from primary and secondary historical sources in this direction, the
conceptual frameworks of both Eastern and Western literature were used on these sources. Thus, the
phenomenon called the state in Turkish history, the development of Turkish society in its historical
adventure, has been examined by staying true to the specificity created by the Turks' social, cultural,
and civil accumulation. The most obvious result of this analysis is the similarity of the sovereignty
concepts of the states established by the Turks before and after Islam and the continuity in the legal
culture shaped around this understanding. The most obvious reflection of this difference, which
became evident by separating itself from the cultural and civil fields of other nations of the period,
is the Turks' success in forming an independent political field. If the phenomenon called the state is
to be grasped with a tradition, the area in which this tradition is embodied can thus be observed with
the continuity in the sovereignty doctrine.
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TESEKKUR

Bu calismanin fikri olusumu doktora egitimine baslamamin oncesine dayanmaktadir. Bu
siiregte kiymetli dostum Mehmet Onur YILMAZ ile olan diisiinsel aligverislerimiz, bu
calismay1 besleyen en giizel okumalara kapi araladi. Kiymetli dostumun emeklerine ve

katkilarina higbir tesekkiir kafi gelmez.

Doktora egitimime basladiktan sonra ise degerli hocam Prof. Dr. Murat AKCAKAYA ile
caligmak, sekillenmeye baslayan calisma alanima akademik doku kazandirmamda ve
zenginlestirmemde, benim i¢in en biiyiik firsat ve sans oldu. Hocamin yonlendirmeleri ve
onun akademik kavrayisiyla uyumumuz bu ¢alismanin olgunlagmasi ve nihayete ermesinde

en biiyiik katkiy1 sundu. Hocamin iizerimdeki emeklerine medyunu siikranim.

Yaklasik yedi sene siiren doktora egitimimde her zaman destekleriyle beni degerli hissettiren
ve hayatimi kolaylastiran ailemin varligi, biitiin egitim hayatimin bir 6zeti gibidir. Onlar
olmadan bugiin eristigim egitim imkanlarina erismem siipheli olurdu. Canim anneme ve

canim kardesime minnettarim.

Bu ¢aligmanin her adiminda ve her satirinda, kendi tezi gibi ilgisini ve yardimini
esirgemeyen kiymetli esim Betiil Siimeyye YILMAZ 1 varligi olmasaydi, belki de bu
stirecin zorluklart ve yorgunluklarini atlatmam miimkiin olmazdi. Verdigi mutlulukla beni
yasatan ve hayat yolunda her seyi kolay kilan esime, en giizel siikran ifadelerini bile ithaf

etsem azdir.
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KISALTMALAR
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1. GIRiS

Egemenlik mefhumu, siyaset biliminin kuramsal ¢ercevesini asarak reel siyasete, belki de
en ¢ok tesir eden kavramsal konseptlerinden biridir. Bu bakimdan egemenlik kavramina
kars1 benimsenen kuramsal tavir, siyasal ya da ideolojik tavrin da bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Dolayistyla egemenlik hakkinda konusmak, hem konusanin kendisini her
tirli kimlik ve ideolojik kaliplardan soyutlamasi bakimindan hem de ifadelerinin karsilik
bulabilecegi siyasal zeminden onu degerlendirenlerin ayriksi goérebilmesi bakimindan
mesakkatli bir siirectir. Egemenlik kavraminin i¢inde tasidigi bu c¢ekinceli hal, onun siyaset
bilimi i¢inde devlet kavramini tahlil ederken daha verimli kullanilmasini da engelleyen bir

boyutunu teskil etmektedir.

Klasik siyaset biliminin kuramsal sdyleminde egemenlik, “en iistiin, mutlak ve stirekli gii¢”
olarak tanimlanir. Bu tanim her tanim gibi kavramin deginmek istegi siitunlara isaret
ederken, kavramin omurgasini olusturan ve kavramin olusumunun gozlemleyebilecegi asil
gelisim siireglerinin de gozden kagcmasina neden olan bir basitligi de igermektedir.
Egemenlik kavraminin gelisimini gézlemlerken, her toplumda, her siyasal diizende kendine
has 6zellikler gérmek isten bile degildir. Oyle ki, bir toplum i¢cin egemenlik baglaminda bir
tartisma yiiriitmek gayet olaganiistii bir ¢aba olabilirken, baska bir toplum i¢in gereksiz bile
olabilir. Basit bir 6rnek verilirse, pargalanmis siyasal diizen iginde siyasal birlik amaciyla
yol bulmaya calisgan Machiavelli’nin egemenlik ve egemen tartigmasi igine girmesi,
bulundugu toplum i¢in hem cesur hem de zorunlu bir ¢abadir. Buna karsin siyasal birligin
ve merkezi devlet olmanin zirvesini yasayan Osmanli Devleti i¢inde, mesela Katip Celebi
ya da Kinalizade Mustafa Ali gibi, entelektiiellerin egemenlik diye bir kavramsal tartisma
icine girmesi abesle istigal bir gayret olurdu. Dolayisiyla iizerinde durulan konunun, ¢agina
ve zamanina gore oldugu kadar ilgili toplumlara gore de degerlendirme Olgiitlerinin ve

nesnelerinin tespiti degisken olabilir.

Siyaset biliminin bir konusu olarak egemenligin bu degisken dogasi, her siyasal tecriibeyi
ya da her devletli yapiy1 onunla degerlendirmeye tabi tutarken standart Slgiitlere sahip
olunmasin1 zorunlu kilmaktadir. Ne var ki siyaset bilimi i¢inde egemenlik literatiirii bu
Olclitlere ya da genel-geger bir kavramsal yapiya 20.yy’da ulagmistir. Bu da Carl Schmitt’in

tespit ettigi, egemenin hukukla iligkisi baglamindaki tartismanin iriiniidiir. Egemenlik



tartismalarina Carl Schmitt’in sundugu katki, hem egemenlik kuramlarinin sahip oldugu
donemsel ve siyasal catismalarin bir uzantisi olarak teorik baglamlarindaki eksiklikleri
ortadan kaldirirken hem de her doneme 6zgii siyasal yapilara yonelik kuramsal bir bakisi

olusturacak bir zemin olusturmasidir.

Egemenlige dair daha net sinirlara ulagildiginda devlet kavraminin incelenmesi hem bir
baglama hem de devleti anlama bakimindan da metodolojik netlige kavusmaktadir. Bunun
en belirgin 6rnegini bu ¢alismanin sinirlar1 olusturmaktadir. Bu ¢alismanin haiz olabilecegi
onemi bakimindan Tirk devletlerinin tabi tutulacagi inceleme Oncelikle devlete dair ilk
kavramlardan hareket etmek zorunluluguna sahiptir. Devlet olgusuna yonelik Tiirkiye’deki
caligmalardan farklilasarak bircok disiplinin de ihata edildigi bir inceleme aracglarinin
kullanilmas1 énemli bir ihtiyactir. Buna ragmen, bu ¢alismanin bashgi olan “Tiirk-Islam
Siyaset Diisiincesinde Devlet ve Egemenlik” basligina yakin anlamlarda literatiirde birgok
caligmayla karsilasilabilir. Calismalarin 6nemli bir kismu ilahiyat kokenliyken, kalan kismi
da sosyal bilimler enstitiileri kokenlidir. Her ¢alisma alaninda degerli bir yer kaplar. Fakat
devlet kavrami ve onun uzamlar1 konu oldugunda ilahiyat kokenli ¢alismalarda ortak bir
eksiklik olarak, siyaset bilimi ve tarih literatiirii bilgisi eksikligi gbze carpmaktadir. Bu
eksiklik de Islam ve devlet iliskisinde bazi durumlarda tarihsel tecriibeleri de asarak, yogun
teorik calismalarla karsilasmamiza yol agmaktadir. Ilahiyat disi disiplinlerden Islam ve
devlet iliskisine bakildiginda da Islam fikih ve kelam geleneklerinin devletle kurdugu
hukuksal ve ontolojik iligkilerin goz ardi edildigi, ¢ogunlukla batili kuramsal kaliplarin
anakronik bi¢imde tarihsel tecriibeye oturtulmaya ¢aligildig1 aksakliklar goze ¢arpmaktadir.
Bu durumun en ug yansimalarindan biri ise batilt modern devletlerin gelisim seyrinin disinda
kalan ve bu kaliba oturamayan devletlerin “devlet” olarak goriilmemesi egilimidir. Iki uca
¢ekilerek ortaya konulan bu sapmalarin devaminda ise Tiirklerin Islam 6ncesi ve sonrast
tecriibelerinin biitiin bir hikdye icinde tutarli bir anlatima kavusmadan, Islam &ncesi
donemlerinin ayriks1 bir ayrinti olarak konumlandirilmasidir. Dolayistyla Tiirk-Islam
devletlerinin yapisina dair arastirmalar ¢ogunlukla yukarida sayilan ii¢ handikaba sikisirken,
elde edilen iiriin bakimindan da -bir yoniiyle cogunlukla tarihgilerin bakis acisi iginde-
biirokratik mekanizmalarin Kuru anlatisinin 6tesine gegememektedir. Dolayisiyla Tiirk
devletlerinin, bir devlet teorisi altinda arastirilmasi, Islam &ncesi ve sonras1 dénemleri de
kapsayacak biitiinliikte siyasal ve hukuksal geleneklerindeki devamliligin gézlemlenmesi,

biitlin bu siire¢lere de ruhunu veren egemenlik kavrayislarin tasviri, yukarida anilan



zorluklar nedenleriyle yetersiz kaldig1 ifade edilebilir. Bu nedenle devlet olgusuna dair ilk
ve en Onemli ¢ikis noktasi olarak egemen kavrayisinin igeriginin anlasilmasi, Tiirklerin

devlet olgusuna yaklagiminin da anlasilmasina imkan taniyacaktir.

Bu ¢ercevede calismanin ana amact ve bu amaca gore sekillenen hipotezi, Tiirk-islam
devletlerine atfedilebilecek bir gelenek varsa, o da bu devletlerin hassasiyetle tesis etmeye
calistig1 ozerk siyasal alanin varlig1 ve bu siyasal alandan da beslenen devlet yapilar1 ve
hukuk tiretim tarzidir. Literatiirimiizde bu konuya ilk deginen isim olan Mehmet Fuat
Kopriili’'niin degerlendirmesiyle, bir bakima “laik devlet” formunu burada gézlemlemek
miimkiindiir. Kopriilii bu tespiti yaparken de hem Islam éncesi hem islam sonras1 belli yasal
kurumlar zikrederek bu alanin dikkate deger oldugunu vurgular.! Képriilii’niin devaminda
devlet gelenegi baglaminda egemen-hukuk iliskileriyle devleti anlama cabasina kismen
Halil inalcik da dahil olarak; yasa, kanun ve tore gelenegi iizerinden Tiirklerin tiim Islam
diinyas1 iginde farkl1 bir devlet ve hukuk gelenegi olusturdugunu ifade eder.? iki miinevverin
bu tespitlerinin karsiligit onceki paragrafta anlatilan literatiirin yekununu olusturan
caligmalarda yeterince karsilik bulmadigini ifade edilebilir. Dolayisiyla, bu ¢alismanin
ceperi, bu isaret iizerinden, siyaset biliminin temel bir kuramsal degeri {izerinden egemenin
hukukla kurdugu iligkiyle devletin ve onu var eden metafizik ve ontolojik atmosferi
anlamaya c¢alisilarak, {izerine dvgiiyle vurgularin yapildig1 devlet geleneginin neligini ve
niteligini daha net bir sekilde tespit edebilmektir. Devletin niteligine dair bir tartismanin
basladigi ilk nokta, devletin egemenlik yapisinda somutlasir. Aslinda egemenlik kavramiyla,
devleti var eden doganin, devletin nasil mekanizmalarla isleyebileceginin ve hayatta
kalabileceginin cercevesi ¢izilebilirken; bir boyutuyla da devletin kuruldugu toplumlarin
devletle kurduklar1 ontolojik iliskinin mahiyeti anlasilabilir. Bu durum ise egemenlik
kavraminin bir devlet yapist i¢inde edindigi yerin anlasilmasiyla devletin nasil bir devlet

oldugunun tanimlanmasina kapi aralar.

Tiirklerin devletle kurdugu iliski, Tirklerin kendilerine 6zgii bir egemenlik kavrayisinin
varligin1 zorunlu kilmaktadir. Bu calismada da Tiirklerin egemenlik diislincesinin seyri

icinde nasil bir egemenlik kavrayisa sahip olduklari anlasilmaya c¢alisilacaktir. Batidaki

! Képriilii’niin bu meyandaki goriisleri “Orta Zaman Tiirk Hukuki Miiesseseleri: islam Amme Hukukundan
Ayr Bir Tirk Amme Hukuku Yok Mudur?” adli ¢alismasinda yer almaktadir. Bkz: Kopriilii, M. F. (2019).
Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalart ve Vakif Miiessesesi, Istanbul: Alfa Yaymlari.

2 Inalcik’m bu husustaki vurgusu igin bkz: Inalcik, H. (2005). Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet, Istanbul:
Eren Yayincilik, 2.Baski, 39-46.



egemenlik diisiincesinin siyaset ve hukuk iligkisiyle kurdugu tezatlh iliskinin, Tiirklerin
tecriibesi iginde karsilikli etkilesimle nasil insa edildigi gozlemlenecektir. Dolayisiyla
Tirklerin, tarihin erken devrinde de siyaseti 6zerk bir alan olarak kurgulayip biiyiik oranda
bagimsizlastirdigi, bunu yaparken de siyasal alan1 yalin bir pragmatizme hapsetmeden bu
stireci gergeklestirildigi ¢alismada incelenecektir. Nihayetinde Tiirklerin kendilerine has
egemenlik yaklasiminin ve bu yaklasimin dogurdugu siyaset ve hukuk iligkisinin, insanlik
tarihinin erken devirlerinde olgun bir modeli olusturdugu goriilecektir. Boylece Tiirklerin
gerek Islam éncesi gerek Islam sonrasi dénemlerinde, devlet gelenegi olarak gériilebilecek
kendine has devlet, siyaset ve nihayetinde de egemenlik geleneginin olusumunun izleri
anlasilacaktir. Bu siire¢ bir yaniyla da siyaset ve hukuk dikotomisine dayali egemenlik
tartismalarinda, siyaset ve hukuk alanlarinin olgusal seviyede nasil bir iligki kurabilecegine
dair, tarihsel verilerle de desteklenen, yeni bir teorik bakis kazanilmasina da imkan

verecektir.

Calismanmin metodolojisi, nitel arastirma metoduna dayanir.® Bu cercevede metin analizi*
olarak da degerlendirilebilecek yontem etrafinda, ¢aligmanin hipotezinin, ortaya konulacak
olan teorik ¢erceve ile tarihsel verinin kaynakligini yapan metinlerin yeniden
anlamlandirilmast siireci metodolojik igleyisin ana giizergahini olusturacaktir. Bu yaklagim
dogrultusunda, caligmada odaklanilan donemlerle uyumlu olarak, siyaset biliminin ve
siyaset felsefesinin, nihayetinde de genel kamu hukukunun kavram setleri kullanilacaktir.
Calismanin sinirliliklart baglaminda da anilacak tarihsel kaynaklarin belirleyiciligi i¢inde,
Tiirk-Islam devletlerinin biirokratik yapisina kismen deginilerek, bu devletlerin dogasinin ve
egemenlik  kavramimim bu devletlerin  varolugsal yapisindaki izdiisiimleriyle
anlamlandirilmasina ¢alisilacaktir. Boylece ¢alismanin hipotezinin tarihsel veriler ve teorik
cerceve ile uyumu nispetinde, Tiirklerin devlet gelenegi baglaminda yeni bir egemenlik

okumasinin imkani zorlanacaktir.

Calismanin en bariz sumirliliklar:, bu alanda yapilan ¢alismalarin hem siyaset felsefesi hem
de genel kamu hukuku literatiirlerinin, odaklanilan tarihsel devirlerin siyasal ve hukuksal

kurumlarma dogrudan egilmemesidir. Daha 6nce de deginildigi iizere, Inalcik ve Kopriilii

3 Denzin, N.K. (2008). “The new paradigm dialog and qualitative inquiry”, International Journal of Quantative
Studies in Education, 21(4), 315-325.

4 Bowen, G. (2009). “Document Analysis as a Qualitative Research Method”, Qualitative Research Journal,
9(2), 27.



gibi miinevverlerin degindigi baglam literatiirde ihmal edilmistir. islam hukuku, modern
hukuk, klasik dénem Islam siyaset felsefesi gelenegi ve Bati siyaset felsefesi arasinda olusan
ayrimlar, ¢alismanin odagindaki devrin ve konularin da biitiinciil olarak incelenmesi
zorlagtirmistir. Dolaysiyla c¢alismada, islenmis ikincil kaynaklardan ziyade, birincil

kaynaklar agirlikli olarak kullanilmustir.

Calismanin bu ¢ercevesi dort alt boliimle sekillenecektir. ikinci boliimde Devlet kavraminin
niteligine ve bu kavram etrafinda sekillenen Islam 6ncesi ve Islam sonras1 Tiirk tarihindeki
devletlerin biirokratik yapilarinin kurulusuna ve devlet igindeki kurumsal yapilarin gii¢
iligkilerine deginilecektir. Bunun yaninda iki donemin biirokratik yapilari tizerinden
devamliliklar tespit edilmeye calisilacaktir. Ugiincii boliimde ise, iki devrin devletleri
arasinda kurulabilecek en net devamlilik olan ve ¢alismanin omurgasini olusturan egemenlik
kavraminin teorik yapisina odaklanilacaktir. Bu baglamda Batidaki egemenlik diislincesinin
gelisimi, belli bash figiirlerin diislincelerinin literatiirii sekillendirdigi dl¢iide yer verilerek
anlatilirken, batidaki bu gelisimin tarihsel ve cografi faktorler etrafinda nasil etkilendigine
de odaklanilacaktir. Boylece 18.yy’in sonuna kadar bir sekle kavusan egemenlik
diisiincesinin Batinin kendi tarithsel iktidar miicadelelerinin siyasal ve kuramsal
tartigmalarinin besledigi, bu bakimdan da bu donemde olugan kuramsal yapinin da genel
gecer bir egemenlik doktrini olusturup olusturamadigi sorgulanacaktir. Netice itibariyle
20.yy’da egemenlik diisiincesi, yasanan yeni bir gelisimin bu alanda daha belirgin bir
belirlenimi dogurdugu ve egemen-hukuk iliskisi lizerinden kurgulanan bu gelisimin
olusturdugu kuramsal zemin iizerinden yeniden tanimlanacaktir. Objektif bir tanima
ulastigini diisiindiigiimiiz egemenlik kuramimin, Tiirk Islam devletlerini anlamamizda bize
yardimer olacak kavramsal konsepti de olusturdugunu vurgulayarak, bu boliimde kismen

Islam 6ncesi ve sonras: Tiirk devletlerinin dogasina giris yapilacaktir.

Dérdiincii béliimde de Tiirklerin Islamlasmasindan &nce sahip olduklari devlet geleneginin
olusum siireclerinin ve dogasmin tahliline girisilecektir. Bu déneme iliskin birincil
kaynaklarin sinirliligi malumdur. Orhun kitabelerinin temel kaynakligini teskil ettigi Tiirk
diisiincesini anlama cabasinda, yer yer Tiirk diisiincesinin zamani asan abidelerinden biri
olan Kutadgu Bilig’in yaninda, kismen Cin kaynaklarindan tevariis edilen birikimle;
Tirklerin insan-devlet iliskisi ve bunun metafizik mahiyeti ile biitiin bu sarmalli yap1
etrafinda sekillenen egemen-hukuk iliskisi baglaminda devlet olgusunun niteligine dair

tetkike devam edilecektir.



Besinci boliimde ise, dordiincii boliimiin davami olarak Islam sonrasi Tiirklerin bu alandaki
gelisimi izlenecektir. Tabi ki Islamlasma ile birlikte igine dahil olunan yeni medeniyetin,
anlam diinyasina bagl olarak Islam kelam ve fikih geleneklerindeki devlete dair teorik ve
yeri geldigince tarihsel verilerle gerceklesen gelisimin, Selguklularin zuhuru ile birlikte
edindigi istikametin goriiniimlerinin izi siiriilecektir. Bu baglamda hem Islam &ncesi hem
Islam sonras1 devlet geleneginin tutarli bir sekilde ¢izdigi hatta deginerek, yine egemen-
hukuk iliskisi baglaminda devletin dogas1 ve siyasetin 6zerk mahiyeti Tiirklerin kendine has

yolculugu i¢inde diinya tarihinde gosterdigi orijinallik gézlemlenmeye ¢aligilacaktir.



2. DEVLETIN NITELIiGi

2.1. Devlet Kavram

Devlet, siyaset felsefesinden genel kamu hukukuna, sosyolojiden siyasal antropolojiye ve
nihayetinde siyaset biliminden kamu yonetimine kadar birgok disiplinin inceleme konusu
olan, bu yoniiyle de ilgili disiplinlerin metodolojisi ve inceleme odagina gore kavramin
iceriginin tanimlandig1 bir olgudur. Devlet kavraminin bu ¢ok yonlii ¢eperi, ayn1 zamanda
kavramin kullanildig1 toplumlarda devlet olgusunu karsilayan kavram setlerinin, ilgili
toplumlarin anlam kiirelerindeki farkli yansimalarim da igermektedir.® Dolayisiyla devlet
kavraminin belirgin ve biitiin disiplinleri ihata eden tanimina erismek, bu disiplinlerin hem
birbirleriyle uyumunu hem de kavramin medluliinii insa eden toplumlarin kiiltiirel
farkliliklarini da tek bir potada eritilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu zorunluluk nihayetinde,

devlet kavramina yo6nelik tek bir tanima erismek de zorlastirmaktadir.

Tirkiye’de devlet kavramina yonelik caligmalar siyaset felsefesi ve genel kamu hukuku
zeminlerinde sekillenmektedir. Bununla birlikte, bu alanlarin hem kendi iclerinde hem de
birbirleri arasinda bir uyumsuzlugun varliginda da bahsetmek gerekir. Oyle ki Giiler’in de
vurguladig: gibi Tiirkiye’de siyaset felsefesi alaninda ikili bir literatiir s6z konusudur.® Buna
gore klasik Bati kaynaklariyla bezenmis devlet anlatisinin karsisinda, klasik Dogu
kaynaklariyla olusturulan bir baska devlet anlatis1 yer almaktadir. ki literatiir de devletin
var olusuna dair benzer sorular sormasina ragmen, iki literatiiriin de cevaplardaki ayriksilik
ya da iki literatiiriin birbirini gérmezden gelisi dikkat ¢ekicidir. Bu durum &zellikle islam
sonras1 Tiik devletlerinin tetkikinde ¢ok daha barizdir. Siyaset felsefesinin ¢aligsma sahasinda
Batili siyaset felsefesine dair islenen bilginin, Tiirk-Islam devletlerinin incelenmesine
sirayeti sinirli kalmakta, Dogulu klasik kaynaklarin g¢alisildigi kurumlarda da devlet
meselesine dair olugan bu literatiir 6ncelikle diisiince tarihinin ya da ilahiyatin bir ciizii

olarak ele alinmaktadir.’

5 Giiler, B. A. (2023). Devlet Bilimi, .Ankara: imge Kitapevi, 26,27,29.

® Giiler, a.g.e., 2023, 44.

" Maverdi ya da Gazali siyaset bilimi ya da felsefesi veya genel kamu hukuku adi altinda degil, ilahiyat
fakiiltelerinin ¢aligma alani igcinde yogun bir goriiniime sahiptir. Calismanin sonraki bdliimlerinde de
deginilecegi gibi Maverdi ve Gazali islam diinyas: icinde devlet kavraminin varolusu ve hukuki goriiniimii
bakimindan eserleriyle ve yasadiklar1 donemdeki idari ve entelektiiel konumlartyla da etkin iki figiirdiir.
Maverdi’nin ¢aligmalar1 devletin hukuki yapisi, iktidarm hukuki boyutlar1 ve iktidar sahiplerinin hukuki



Benzer bir durum devletin hukukla kavranigi baglaminda, devlet ve genel kamu hukuku
iliskisinde de s6z konusudur. Devlet denilen olgusunun hukuki analizi ya da hukuki
kurumsallasma iizerinden devlet olgusunun maddi yapisinin ve devlet dolayimi ile hukuk
diinyasinin nasil sekillendiginin acgiklanmaya ¢alisildig: bu alanda, yine ikili bir literatiir
ayrimi gortilebilir. Almanya ve Fransa kokenli devletin hukuk ile analizi yonelimine sahip
caligsmalar bakimindan modern donem oncesi Tiirklerin devlet yapilarinin analizi zayif
kalmaktadir. Buna karsin, Tiirklerin Islamlasmasi ile birlikte, Islam diinyasinda dogan ve
devletin yine hukukla kavranigi ve hatta insa edilmesi ¢abasina yonelik ¢alismalar da yine
ilahiyatin smnirlar1 icgine hapsolmustur. Ozellikle Tiirk tarihinin devletli hikayesini
anlamada, bu ikili ayriliklarin anlama ve analiz siirecinin bir boyutunu eksik birakacagi

kesindir.

Son olarak da devletin varolusuna sosyolojik bakisin siyaset felsefesine tesiri bakimindan da
devlet kavramini tarih i¢inde tespit etmeye calisirken farkli bir ayrilik dogurdugu da ifade
edilmelidir. Yerlesik kiiltlirler ve gocer kiiltiirler tizerinden sekillenen bu ayrimda, gocer
kiiltiirlerin devlet ile olan iliskisinde, giiniimiiz degerleri baglaminda zayif gorerek,
metodolojide anakronik bir hataya diislilmektedir. Toplumlarin yasam tarzinin bir uzami
olan devlet drgiitlenmesi, bir yagam tarziyla devlet olgusunun mutlaklastirilip, diger devlet
sekillerinin yok sayilmasi neticesine kapi aralamaktadir. Bu dislayici tavir, gdger devletlerin,
devlet olma niteligine haiz olmadig1 s6yleminde belirginlik kazanirken, devlet olgusunun
yerlesik toplumlara 6zgii olusu ile sinirlandirilmasinda kendini gosterir. Tabi bu ayrimda
devlet olgusunun batili toplumlarda “the state” kavrami etrafinda sekillenen anlam
ayrimimin, tiim devlet yapilarma 6zgiilenmesi nedeniyle olustugu ifade edilebilir.® Iste bu
noktada caligmada, ilk odaklandigi1 kavram olan “devlet” kavraminin ve bu kavramin yerine
tarihte kullanilan diger kavramlarin toplumsal kiiltiir ve etimolojiyle iliskisiyle birlikte,

toplumlarin “devlet” ile neyi anladigina odaklanilmaktadir.

Tiirk-Islam siyaset tarihinde insanlarm kurduklar {istiin iktidar yapisinin adlandirilmasinda

iki temel kavram kullanilmaktadir. Bunlar “il” ile “devlet’tir.® Ayrica giiniimiiz devlet

sinirhiliklarina odaklanirken; Gazali de donemindeki devletin varolusu-kurulusu ¢atigmalariin bir neticesi olan
devlet bagkanliginin mesruiyeti krizinde, devletin varolusu ve devletin varliginin ilklerini doktrine ederek,
devletin hukuki bittinliigiint insa eden perspektifiyle hem siyaset felsefesi hem de genel kamu hukuku
baglaminda devlet ¢aligmalarinda 6nemli bir hacmi kaplarlar.

8 Giiler, a.g.e., 2023, 28-34.

° Devlet, bu boliimiin baglam iginde ayrica incelenmesine ragmen, anlatim akicilig1 i¢in “insanlari kurduklar
tistlin orgiitlii yap1”nin genel ifadesi olarak “devlet” tabiri kullanilmaktadir. “Devlet” ifadesinin hem inceleme



caligmalarinda devlet olgusunun tanimlanmasindaki Bati etkisinin berraklagtirilmasi
amaciyla da Latincedeki “status” kavrami da ilk iki kavrama benzer sekilde asagida tetik

edilmektedir.

2.1.1. iI-El

Tiirklerin kurumsallasmis ilk devlet modeli olarak goriilen Goktiirklerde®®, devleti
karsilayan kavramin “il” oldugu goriilmektedir.? 11, bagimsizlik kazanmis devlet yapisini
anlatirken, kaganlarin unvanlarinin da basina sifat isleviyle gelerek, onun devlet sahibi,
otorite sahibi bir yonetici olarak vurgusunu olusturur.> Kavramm tarihsi seriivenine
bakilacak olunursa, Divan-1 Liigat-it Tiirk’de “el” maddesinde altinda tanimlanan “il”
kavrami, “vilayet” anlam karsihiginda ve bey kelimesi ile tiiretilerek de “beg eli”
tamlamastyla “beyin buyrugu altinda bulunan vilayet” olarak tanimlanmir.’® Yine aym
sozliikte “devlet” baslig1 altinda bir madde bulunmayip, “il” kelimesinin karsili olarak

“devlet” kelimesinin daha 11.yy’da Tiirklerin anlam setinde yer almadig1 diisiiniilebilir.*

Orhun Kitabelerinde de “il” kelimesi biitiin bir budunu (milleti-halki) tizerinde yasadigi
iilkeyi de ihata ederek kullanildig1 goriilmektedir. Kitabelerde “il tutacak yer Otiiken ormani

29 ¢

imig”, “Tiirk milletini toplayip il tutacagini...” ifadelerinde “il”in iizerinde yasanilan toprak

pargast olusu barizdir.?®

Ayni sekilde “il”in tore tutmak, yani kaganmn diizenleyici
faaliyetlerde bulusunun ilk sarti olarak da iilke topraklari iizerindeki siyasal otoritenin
kuruldugu antiteyi tanimladigi da belirgin bir sekilde anlagilmaktadir. “il tutup, tore
diizenlemis” ve “Bumin Kagan, Istemi Kagan .... Tiirk millerinin ilini tdresini tutu vermis,
diizenleyi vermis.” betimlemeleriyle “il”in tore ile birlikte devletli yapinin iki gerek sarti

olarak, devleti isaret eden bir anlama sahip oldugu goriilmektedir.'® Boylece “il” kavramimin

nesnesi olarak hem de genel bir ifade olarak farkli kullanimi igin ayrica bir belirte¢ kullanilmadan, metnin
baglamu igerisinde kavramin ayrimi anlasilacak sekilde kullanilmaktadir.

10 Tasagil, A. (2018). Gok Tiirkler, istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 19.

11 Tasagil, a.g.e., 2018, 25.

12 {]l Kagan, ilbolmus Yabgu vb. Tasagil, a.g.e., 2018, 25.; Tasagil, A. (2021). Tonyukuk, Istanbul: Yeditepe
Yaymevi, 2.Baski, s.16.; Giiler, a.g.e, 2023, 24.; Divitgioglu, S. (2005). Orta-Asya Tiirk Imparatorlugu,
Ankara: imge Kitapevi, 54.

13 Kasgarli Mahmud, Divan-: Liigat-it Tiirk. Ankara: TDK Yaymlari, 48.

14 Giiler, a.g.e., 2023, 22.

15 Ergin, M. (2011). Orhun Abideleri. istanbul: Bogazi¢i Yayinlar, 3,5,7.

16 Ergin, a.g.e., 2011, 9.
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en azindan 11.yy dncesine kadar devlet kavraminin karsilig1 olarak iilke ve vatan topraklari

ile varlig1 tore ile diizenlenen siyasal yapinin karsiligi oldugu goriilmektedir.

Diger yandan devlet methumu, bu dénemin Tiirk halklarinin nezdinde nasil bir anlam
iliskisine sahip oldugunu da vurgulamak yerinde olacaktir. Giiler, islam &ncesi Tiirk
topluluklarmin olusturdugu devletin, Iran-Sasani geleneginin devlet algisindan farklilasarak,
“iI” kavramiin ve bu kavram icinde yer alan yonetici kaganin varliginin topluma karsi
yukiimliiliikleri ile tanimlanisindan, halk-iktidar birlikteliginin ve iktidarin halka niifuz edici
kudretinin bir aract olmanin diginda, “il”in yani devletin toplumu birlestirme, ¢ogaltma,
birlige ve refah saglama amaclarina hizmet eden nitelikleri iginde barindirdigini vurgular.t’
18 Orhun Kitabelerinde de “il”in tére ile iliskili kullanimin yaninda, huzur, refah, giivenlik
ve zenginlik baglammin da hayat buldugu diizen ve mekan tasarimina isaret ettigi

goriilebilir. Kiil Tigin yazitinin baginda;

“Otiiken yerinde oturup kervan kafile gonderirsen higbir sikintin yoktur Otiiken
ormaninda oturursan ebediyen il tutarak oturacaksin Tiirk milleti toplumun kiymetini
bilmezsin aglik tokluk diisiinmezsin bir dosan a¢hg diisiinmezsin...”*°, “Fakir milleti
zengin kildim az milleti ¢ok kildim yoksa bu séziimde yalan var mi1? Tiirk beyleri,
milleti, bunu isitin! Tiirk milletini toplay1p il tutacagini burda vurdum.”?°

ifadelerinde “i1” kavraminin diizenin, glivenligin ve bereketin yansimasi olarak, olusturdugu
baglam dikkat ¢ekicidir.?! Ogel de “il”in yani devletin halka kars1 vazifelerini yine halk-
iktidar birlikteligi baglami icerisinde genis izahini yaparken, tarihsel veri ile halkin dirligi
ve esenligi icin devletin varlik kosullarmin gecerlik kazandigimi vurgular.?? Biitiin bu
izahatla birlikte, “il” Tiirklerin toplumsal hayatindaki en {istiin Orgilitlii yap1 olarak
adlandirilabilir. Bu adlandirma etrafinda “il”; siyasal bagimsizlik, egemenlik kudreti,

milletin teskilatlanmis sekli ve iktidar kavramlarinin biitiiniinii kapsayan icerige sahiptir.?®

7 Giiler, a.g.e., 2023, 26-27.

18 Bu baslik altinda devlet olgusunun anlamlandirilmasi amaciyla, metnin baglami ve biitiinliigii i¢inde simirh
bir izah verilmistir. Calismanim 4.béliimiinde Islam &ncesi Tiirk diisiincesinde devlet, iktidar ve egemenlik
algisinin-anlayisinin ayrintili izahi yapilmistir.

9 Ergin, a.g.e., 2011, 5.

2 Ergin, a.g.e., 2011, 7.

21 Calismanin 4.boliimiinde “iI” kavraminin Tiirklerin metafizik anlam kiiresinde, diger énemli kavramlar olan
kut, tore ile birlikte kurdugu biitiinliiklii iliski ayrintilari ile izah edilmistir.

22 Ogel, B. (2016). Tiirklerde Devlet Anlayisi, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 144-178.

2 Kafesoglu, 1. (2017). Umumi Tiirk Tarihi Hakkinda Tespitler, Goriisler, Miilahazalar. Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 122.
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2.1.2. Devlet ve Status

“II” kavrammin bu genis ¢apli anlam igeriginin sonraki asamasinda, Tiirklerin anlam
diinyasmin “devlet” kavramiyla tanismasi ise 11.yy ile baslatilabilir.?* Devlet, Arapga d (2),
Vv () ve I(J) kokiinden tiireyen ve kismet, baht, dongii, servet ve iktidar anlamlarina sahiptir.
Devlet kelimesi Tiirkceye Arapca “devle” kelimesi ile gegmistir.?® “Devle (4152)”, mastar
haliyle, siirekli olarak degistirmek, ard arda getirmek, dondiirmek, zamanin veya talihin el
degistirmesi, donmesi anlamina gelmektedir.?® Aslinda kelimenin siyasal bir organizasyonu
isaret etmesinin yaninda, kelime Tiirkcede Arapgadaki anlami da olan talih ve baht ile
iliskilendirilerek de kullanilmaktadir.?’ Islamlasma sonrasinda “kut” kelimesinin ifade ettigi
metafizik ve siyasal anlam?® biitiinliigiine uygun olarak da kullanimi s6z konusudur. Kut ve
kutluluktaki, Tanrinin inayeti, ihsani, saadeti, Tanrinin destegi, kisinin talihi ve baht1 anlam
gecisleri devlet kelimesi icin de kullanim bulmustur.?® Devletin bu anlam zemini iginde,
Islam 6ncesi kavram konseptinin bir uzami olarak kullanilma imkani islam éncesi ve sonrasi

arasindaki geciste, sabit bir siirekliligin de izdiisiimii olarak goriilebilir.

Devlet kelimesinin bu anlamlarinin yaninda, siyasal bir yapiy1 kasteden icerigi ise devlet
anlayigindaki degisimin bir gostergesi olarak da okunmaktadir. Buna gore Hint-Sasani devlet
geleneginin etkisinin Tirk devlet gelenegi iizerindeki etkilerinin, devlet anlayisinda
olusturdugu dontistimiin habercisi olarak “il” kavraminin yerini “devlet” kavramina biraktigi
vurgulanmaktadir.®® 3! “I1”de vurgulandig1 gibi gdcer hayatin uzan olan toplumsal-siyasal

esitlikciligin yol actig1 halk ve iktidar biitlinlesmesinin kurumsallagsmis halinden; “devlet”

24 Giiler, a.g.e., 2023, 28.

% Gozler, K. (2017). ““Devlet’ Kelimesi Uzerine Bir Deneme”, T tirkiye Guinliigii, 129, 5.

% Gozler, a.g.m., 2017, 5.

27 Ogel, a.g.e., 2016, 181.

28 Kut, kelimesinin Tiirklerin metafizik ve siyasal anlam diinyalarinda geldigi karsilik 4.béliimde ayrintilari ile
izah edilmistir.

2 (Ogel, a.g.e., 2016, 181-182.

%0 Inalcik, H. (2005). Osmanli’da Devlet, Hukuk ve Adalet, Istanbul: Eren Yaymcilik, 23.

31 Burada reaya, hiikiimdar ve devlet figiirlerinin birbirleriyle iliskisi bakimindan, devletin ve onun hazinesinin
giiclendirilip, olusturulan gii¢lii kamu idaresi ve ordu orgiitlenmesi ile giivenligin saglanmasi oncelikli hale
gelir. Hint-Iran gelenegi ile “i1” kavrami incelenirken vurgulanan halk-iktidar biitiinlesmesinin tersine, halk
iktidar ayrigmastyla patrimonyal iktidarin kurulusu ve devlet ile halk arasinda kati bir hiyerarsinin insa edilisi
kastedilmektedir. Bkz. Giiler, a.g.e., 2023, 26-27.; Ayrica Bir taraftan da daire-i adalet anlayisi baglaminda
Sasani-iran devlet geleneginin Tiirk devlet gelenegi ile uzlastirilmaya calisildig1 ve bu tesirlerinin Tiirk
diistince diinyasinda etkilerinin bagladigi ifade edilmektedir. Buradaki adalet vurgusunun mahiyetinin
doneminin adalet kavramina dair igerikle yeniden degerlendirilmesi yerinde olacaktir. Bu degerlendirmede
hem donemin ana eseri olan ve gecis devrinin bagyapiti da denilebilecek olan Kutadgu Bilig ile devrin felsefi
zeminde sekillendirildigi adalet tanimudir. ileriki basliklardan biri olan Islam sonrasi devrin hiikiimdar
profilinde bu hususa deginilmistir.
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ile olusan ve yerlesik sehirli kiiltliriin olusturdugu hiyerarsik, yoneten yonetilen ayriminin
belirginlestigi  bir toplum-devlet tasarimma gecisin  sembolizmi oldugu da
savunulmaktadir.3 Fakat bu noktada devletin toplumsal yasam tarzi smirlar1 icinde
tanimlanmas, toptanci ve tek yonlii bir devlet kavrayisini da dayatabilir. Oyle ki erken devlet
ve olgun devlet tartigsmalarinda, erken devlete ve olgun devlete 6zgiilenen dikotomiler olan,
heterarsik (yatay iligski)-hiyerarsik (dikey iliski), gocerlik-yerlesiklik, cobanlik-ziraatcilik
gibi toplumsal yapilarin devletin de bi¢gimini zorunlu olarak belirledigi diislincesi yaygindir.
Bu diislincenin sonraki bir asamas1 da erken devletin goger devlete dzgiilenerek, yerlesik
devletlerin varligiyla hayat bulduklar1 saviyla, gdger devletin bagimsiz ve 6zgiin bir devlet
modeli olmaktan uzak, devlet dncesi bir yap1 olarak tanimlanmasidir.®® Il ve devlet ayrimimin
katilastirilarak olusturulan bu ikili yap1 altinda, “il1” ile ifade edilen yonetsel tarzin devletlik

vasfi da tartismaya acilmaktadir.3

Yine ayni sekilde Batili literatiirde “the state” ile tanimlanan devlet yapisi, Tiirk¢ede
kullanilan “devlet” ile benzer bir zemine oturtularak yerlesik ve ge¢ devlet modelinin
tanimlayic1 ayraci olarak betimlenir.®® Batmnin kendi tarihsel tecriibesi olan toplumsal
organizasyon biriminin nihai adlandirmasi olarak karsimiza ¢ikan ve bir¢cok farkli Batili
dilde bezer ifadeye sahip olan kavram,® Latince “status” kelimesinin tiiretilmis
versiyonlaridir.®” Anlam olarak “durmak” ve “bir statii durumunu” ifade eden kelime,
Batinin feodal s6zlesmeler diizeninin tasvirinin bir pargasi olarak, hem yerlesik iktidar
yapilarinin hem de statiilerle belirlenen siyasal yapmin tasvirini sunmaktadir.®® Status ile
devlet kavraminin arasindaki kurulmaya caligilan bu 6zdeslik, iki kavramin da tarihsel
serencami bakimindan farkliliklar arz eden geg¢misleri nedeniyle zor olacaktir. Batida
“status”un “‘state”e evrilisinin tarihsel olarak 16.yy kadar giden gec¢misi nedeniyle,
nihayetinde modern devletin olusumuna yol acan siyasal ve toplumsal doniisiimiin bir

kavrami olmasi, bu kavramin devlet kavramiyla kuracagi 6zdeslikte Bati1 dis1 toplumlarin

% Giiler, a.g.e, 2023, 27.

3 Giiler, a.g.e., 2023, 240.

34 Giiler, a.g.e., 2023, 125.

% Basgil, A.F. (1946). “Devlet Nedir?”, [UHF Mecmuast, 7(4), 982.
3 “State / Etat | Staat / Stato / Estado”. Gézler, a.g.m., 2017, 5.

37 Giiler, a.g.e., 2023, 28.; Gozler, a.g.m., 2017, 5.

38 Giiler, a.g.e., 2023, 28.
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devletli yapilarin1 “devlet” kapsamadan gdrmenin zorlasacagi dislayici bir paradigmanin

olusumuna yol acacagi ifade edilebilir.*

Devlet kavrami etrafinda oriilen bu yapi, nihayetinde devlet denilen olgunun daha 6nce ifade
edilen ve yerlesiklik ile gogebelik tlizerine kurgulanan siyasal organizasyonlarindaki
farkliliklara oturtulmaktadir. Devletlerin niteligine dair bu ayrim, bir yoniiyle de gocer
devletin devletlik vasfinin da sorgulandigi bir yaklasimin da parcasi olmaktadir. Kuskusuz
toplumlarin tarihsel doniisiim ve gelisim siireclerini tek yonlii bir perspektiften tanimlama
gayreti, toplumlarin kurumsallagmasin1  keskin hatlarla smiflandirmaya c¢alismak,
toplumlarin tek bir boyuta indirgenmesi kabuliinii de beraberinde getirmektedir. Tarihsel
tecriibe toplumlarin karmasikliginin gdzlem sahasi gibidir. Islam 6ncesi Tiirk toplumlarinin
salt gocerlik temelinde goriilmesi, toplumdaki tarimsal ve sulama altyapisiyla kurulan
birikimin ya da para kullanimiyla olusan kurumsal ticari iligkilerin de gormezden
gelinmesini gerektirebilir.* Bu nedenle gocer devletlerin, yerlesik devlete bagimli bir yap1
olarak goriilmesinin disinda, bagimsiz tarihsel ve kurumsal bir yapiyi, dolaysiyla da bu
devletlerin tarihi serencaminda kendine 6zgii 6zelliklerinin ve gelisimleriyle ortaya ¢ikan

stirekliliklerin tespiti isabetli olmaktadir.

Bu noktada devlet diye tanimlanan olgunun dogrudan yapisina odaklanilarak, bu yap1
icindeki maddi ve manevi unsurlar1 ile hem siyaset felsefesinin hem de genel kamu
hukukunun olusturdugu kavram setleri iginde tetkiki, bu devletli yapilar1 anlamay1
kolaylastiracaktir. Toplumlarin yasam ve ekonomik faaliyet tarzindan bagimsiz olarak,
siyaset felsefesi icinde devlet, “insan toplumlarinin iktisadi ve toplumsal Grgiitlenme ve
yonetim tarz1” olarak tanimlanabilir.*! Genel kamu hukuku baglaminda da “belirli bir insan
toplulugunun, belirli bir toprak parcasi lizerinde egemen olmasiyla olusan, hukuki kisilige
sahip devamli bir teskilat...” tanim yapilabilir.*? Bu iki tanim da devletin varligmni veri
kabul ederek, devletin yapisina odaklanmay1 miimkiin kilmaktadir. Peki bu yap1 nasil bir

insaya sahiptir?

% Giiler, a.g.e., 2023, 33.

40 Divitgiolgu, Selguklu dncesi tecriibeleri devlet baglami iginde degerlendirmez. Bkz. Divitgioglu, S. (2015).
Oguz’dan Selcuklu’ya, Istanbul: Alfa Yayinlari.

4 Giiler, a.g.e., 2023, 34.

42 Gozler, K. (2016). Devletin Genel Teorisi. Bursa: Ekin Basim Yayin, 7. Baski, 6.
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IIk tanimda toplumlarin devleti nasil algiladigi, kendi anlam diinyalar1 iginde devletin
mesruiyetini ve devamliligini saglayacak diizen fikrinin ne oldugunu merkeze alirken; ikinci
tanimda bu diizen fikrinin ve mesruiyetin olusumunu yansitan egemenlik kavraminin
belirginligi dikkat ¢ekicidir. Gergekten de egemenlik yapist icinde, devletlerin ve
toplumlarin hukuk kavrayiglarinin, devletin ve toplumun kiiltiirel anlam diinyasinin
yansimalart belirginlesmektedir. Egemenligin sekillendirdigi cat1 altinda da devletin

kurumsal yapisi ile hukuk insa edilmektedir.

Bu noktada Islam &ncesi ve islam sonrasi Tiirk devletlerinin kurumsal yapilar1 ve bu yapilar
arasindaki siirekliligin gézlemlenmesi ve nihayetinde de bu siirekliligin i¢indeki ¢ekirdek
yapinin anlasilmasinda bu devletlerin kendi zamanlarin1 da asan egemenlik yapilarina
odaklanilacaktir.®® Tiirk devletlerinde iktidarin kurumsal isleyisinin ana hatlarinin ortaya

konulmasiyla, bu yapinin ana dokusunun anlagilmasi kolaylasacaktir.

2.2. islam Oncesi Tiirk Devletlerinin Genel Goriiniimii

Islam oncesi dénemin, devlet drgiitlenme modeli, toplum-devlet iliskisinin dogas1, devletin
mesruiyet ve egemenlik yapis1 bakimindan en belirgin devlet modeli Goktiirklerdir. Orhun
Kitabeleri ve Cin kaynaklart dolayimiyla giinimiize ulasan Goktiirklerin tarihi mirasi,
kurumsallagmis bir iktidar yapisinin varhigini isaret eder.** Tasagil’in da vurguladigi gibi
Goktiirkler, kurumsal iktidar yapist ve olusturdugu mesruiyet ve hukuk fikri ile bozkirda
kurulan Tiirk imparatorluklarin1 anlamak igin bir sablon sunar.*® Oyle ki Goktiirklerin
olusturdugu siyasal mirasin izleri, Islam sonrasi dénemler olan Selguklularda ve

Osmanlilarda dahi belirgin bir sekilde gdzlemlenebilir.*®

Calismanin ileriki boliimlerinde bu tesirin en dnemli ve belirgin noktalarindan biri olan
egemenlik ve mesruiyet anlayisi ile bu zemine dayanarak olusan hukuk fikri ayrintilari ile

tetkik edilmektedir. Fakat bu noktanin haricinde, bu baslik altinda bu devlet modelinin

4 Caligmanm 3.boliimiinde egemenligin, devletin varolusu ve siirekliligi bakimindan nasil bir isleve sahip
oldugu ve nasil bir yapryla birlikte devleti ve hukuksal yapisini sekillendirdigi ayrintilari ile izah edilmektedir.
4 Tasagil, A. (2018). Gok Tiirkler, istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 25.

4 Tagagil, A. (2023). “Eski Tiirklerde Siyasetin Geligimi”. Teklif, 7, 105.

46 Tasagil, a.g.m., 2023, 105.; Ogel, a.g.e., 2016, 135, 305, 327. Bu tesirin degismez oldugu saha yasalastirma
ve tore gelenegidir. Calismanin ana omurgasini olusturan bu saha, ileriki boliimlerde biitiin uzamlar: ile
incelenmektedir.
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kurumsal ingasina odaklanilmasi, biitin bir devlet sablonunun anlasilmasini

kolaylastirmaktadir.

Bu dénem Tiirk devletlerinin {lizerinde kurulduklar1 maddi yap1 ii¢ siituna dayanir. Bunlar
halk, toy/kurultay ve hiikiimdardir. Bu g siitun arasindaki iliski demetleri ile iktidar iligkisi
sekillenir. Bu iligkilerde de metafizik unsur olarak kut-tdre ile olusturulan mesruiyet
yapisinin sagladigr hukuk fikri ve diizeni insa edilmektedir. Bu yapida icrai kudret
hiikiimdarin kisiliginde somutlasir. Halkin islevi hiikiimdarin mesruiyetini kabul ile ona
egemenlik hakki taninmasinda, kurultayin islevi de hiikiimdarin se¢ilmesinden yine onun
kararlarinda istigari ve kismen de zorlayic etkilerle kararlarina katilmasina kadar esnek bir
diizlemde gergeklesir.*’ Ayrica Tiirk toplumlarinda kéleligin ve 1rsi yiikiimliiliiklerin
olmadig esitlik¢i bir tolum hiiviyetine ve 6zel miilkiyet hakkina da insanlarin sahip olusu,
gdcer hayatin beraberinde getirdigi 6zglirliik ruhu i¢inde halkin da siyasal bir aktor olarak,

siyasal diizenden beklentilerini olusturma imkanina haiz olduklar ifade edilebilir.

Halkin bu niteliginden sonrasinda, devlet drgiitlenmesinin yapisinda, hiikiimdar, toy, ayuk-
hiikiimet ve yargu-adli teskilat olarak kurumsallasmis devlet yapist yer almaktadir. Onceki
baslikta deginildigi gibi bozkir devleti formu iizerinden, tarim devletlerine bagimlilik
iliskisiyle tanimlanamayacak ya da talan ve gocerlikle sinirlandirilamayacak bir devlet
aygitinin varhigi s6z konusudur. Boylece devletin kurumsal yapisinin iskeleti ortaya ¢ikmis
olur. Buna gore Hiikiimdar, biitiin bu aygit1 sahsinda hem sembolik varligi hem de kismen
icrai varligi ile tamamlanmaktadir. Hiikiimdar hem devletin icrai kuvvetinin hem de adli
kuvvetinin bagidir. Fakat bu yetkilerini bu alanlarda aracilarla kullanir. Bunlar ayuk-#Aiikiimet
ile yargu-adliye teskilatlaridir. Daha sonraki donemlerde divan teskilatlarinin ilk niivesi gibi
olan bu yap1 altinda hiikiimdar kurumsallagsmig iktidarin goriinen yiizii gibidir. Diger bir
kurumsal gii¢ odag: ise toy-kurultaydir. Bu yap1 yasama-danigma ve icrai karma yetkilerle
donatilmis bir yapt olup, hiikiimdarin otoritesinin kismen ortag1t olarak, iktidarin
mutlaklagmasinin 6niindeki kurumsal dengeyi de olusturdugu anlasilmaktadir. Hiikiimdarin
bagli bulundugu térenin yani hukuki cergevenin simirlarini belirleyen ve buna uyulup
uyulmadig lizerinde etkin olan toy, bir yoniiyle de hiikiimdar kisiligiyle ayrigabilen hukuk
diizeninin varliginin temsilcisi gibidir. Bu tiirden bir kurumsallasma Selguklularin ve

Osmanlilarin ilk devirleri disinda goriilmese de toy un islevi olan térenin yani hukukun

47 Tasagil, a.g.e., 2018, 32.
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sinirlarinin muhatazasi, bagimsizlastirilan, idari etkilerden etkisi sinirlanan ulema tizerinden

gerceklestirildigi ifade edilebilir. Bu yapilarin olusumu ise asagida agiklanmaktadir.

2.2.1. Hiikiimdar-Kagan

Goktiirklerde devlet bagkanligi makami kagan iinvanli hiikiimdarlar tarafindan temsil
edilmektedir. Yine kagan, etkisini Osmanlilara kadar devam ettiren, hiikiimdarlik alameti

olarak “otag, taht, davul, yay”1 kullanir.*®

Hiikiimdarin se¢imi ve gorevleri hususunda baslica kaynak, Orhun Kitabelerindeki anlatidir.
Secim kut sahibi hiikiimdarin kurultay tarafindan sec¢imi, ki kimi zaman 6len hiikiimdarin
vasiyetinin aksine bagka bir hiikiimdarin kabulii yoluyla ve halk tarafindan bu hiikiimdarin
mesruiyetinin kabulii ile olur. Hiikiimdar olacak kisinin vasiflar1 ve se¢imi i¢in ilkeler ve
kurallar tore ile belirlenmistir. Toreye uygun niteliklere sahip olan hiikiimdar adaymin kut
sahibi oldugu da kabul edilir.*® Bdylece mesru bir hiikiimdarm kabuliiyle kaganlik mevkisi

olusturulur.

Hiikkiimdarin yetkileri yine Orhun Kitabelerindeki anlatiya goye, halkin refahinin,
esenliginin ve giivenliginin saglanmasi yoniinde, hitkiimdarin mesuliyetler yiiklendigi -Ki
milleti bakip gozetmek, doyurmak, boylar1 bir arada tutmak ile milleti diigmanlara karsi
korumak-*° ve halkin mesuliyetlerinin ise stnirli oldugu bir cercevede ¢izilir. Diger yandan,
hiikiimdar kural koyucu olarak toreyi diizenleyebilir fakat bu diizenleme imkéani, olagan bir
yetki olmayip, kriz dénemlerine 6zgii ve istisnai bir yetki olarak ortaya ¢ikar. Hiikiimdar
toplumsal tecriibe, inanig ve siyasal gegmis iginde olusan toreye uymak ve uygulamakla
miikelleftir. Dolayisiyla kagan, mutlak hiikiimdar olarak tasnif edilemez.>! Bu gergevede
kaganlarin millete kars1 dort vazifesi bulunmaktadir. Bunlar; “ordunun basinda bulunmak,
halki doyurup giyindirmek, halki kondurup iskan ettirmek, halkin kalbini kazanmak ile onun

sevgi ve saygisina mahzar olmak”tir.>

48 Tagagil, a.g.e., 2018, 29.
49 Caligmanin biitiin bir 4.bsliimiinde tore, kut ve hiikiimdarlik iliskisinin ayrmtih izah1 yapilmgtir.
%0 Tasagil, a.g.e., 2018, 29.
51 Tasagil, a.g.e., 2018, 30.
%2 Tasagil, a.g.e., 2018, 31.
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2.2.2. Toy-Kurultay

Gerek Cin kaynaklarinda gerek Kitabelerdeki anlatida toy meclisinin varligi gozlemlenir ve
sonrasinda Mogollarin da tesiriyle toy kullanimina anlamdas kelime Mogolca kurultay
(khuriltai) da eklenmistir.>® “Toy”un bir devlet meclisi olarak varligi Cin kaynaklari

dolayimi ile Hunlarin Mete Han dénemine kadar dayandirilabilir.>*

Toy her yilin belli zaman dilimlerinde hem dini hem de siyasi nedenlerle olmak iizere li¢
kere toplanir. Toyda devleti yoneten asker ve sivil yiiksek yoOneticiler, boy temsilcileri ve
hiikiimdar ailesi mensuplar1 bir arada bulunur.>® Dini nitelikli toylara halk da istirak eder.
Hiikiimdar toyun dogal bagkanidir. Yalniz bunun istisnasi ise hiikiimdarligin tasdiki toyunda,
hiikiimdar olan degil, hiikiimdarin ailesine dahil olmayan hiikiimet baskani1 olarak ayguci ya
da dge diye anilan kisiler yapmaktadir.®® Toya katilim eksikligi hiikiimdarin mesruiyetinin

taninmadigini, isyan ve itaatsizligin varligmi sembolize eder.>’

Toy ya da kurultayin ana islevi hiikiimdar1 se¢mektir. Hunlardan itibaren toylarla
hiikimdarin kim oldugu belirlenmesinden, mevcut politik ortam geregi hiikiimdarin
degistirilmesine kadar farkli durumlar s6z konusu olmustur.>® Ozellikle mevcut hiikiimdarin
olimii sonrasinda toplanan toylarda, merhum hiikiimdarin yerine birakmak istedigi ve
ailesine mensup olan iyelerin disinda, muktedir farkl: iist diizey yoneticilerden hiikiimdar
atanmas1 da s6z konusu olabilir.® Hatta aym aile icinde Tiirk kimligine sahip olmayan
anneden dogan aile iiyelerinden bir {iyenin hiikiimdarhiginin engellendigi,®® dolayistyla tore
ile kurulan diizenin toy aracilifi ile iktidar gegislerinde uyuldugu ifade edilebilir.
Hiikiimdarin belirlenecegi toylarin baskanligi ise ayguki ya da tige adli, hitkiimet baskani

islevindeki ve hiikiimdar ailesine mensup olmayan iist diizey devlet gorevlisi icra eder.5!

58 Kafesoglu, 1. (2017). Umumi Tiirk Tarihi Hakkinda Tespitler Gériisler, Miilahazalar, Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2.Baski, 150, 152.; Calismanin ilerleyen boliimlerinde “toy” ve “kurultay” kavramlari anlamdas
olarak kullanilmistir.

% Kafesoglu, a.g.e., 2017, 150.

% Kafesoglu, a.g.e., 2017, 150.

% Kafesoglu, a.g.e., 2017, 153.

5" Kafesoglu, a.g.e., 2017, 150.

%8 Tasagil, a.g.e., 2018, 32.; Kafesoglu, a.g.e., 2017, 151.

% Kafesoglu, a.g.e., 2017, 151.

8 Tasagil, A. (2021). Tonyukuk. Istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2.Baski, 19.

61 Kafesoglu, a.g.e., 2017, 153.
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Toyun ikinci islevi ise tore diizenleme siirecinde hiikiimdarla istisare etmektir. Hiikiimdar
toreyi diizenleme husunda mutlak bir hiikimdar olmayip, tdrenin de diizene konulmasi
bakimindan hem siyasal sartlar hem de yeterlilikleri baglaminda sinirlidir. Bu sinirlar ise toy
ve halk nezdinde sahip olunan mesruiyet ile belirlenir. Ozellikle kurucu yasa hiiviyetinde
olan ve iktidarin kriz anlarindan sonra yeniden tesis edildigi olaganiistii donemlerde toy
toplanarak hiikiimdarin tdre diizenleme siirecine aktif ya da pasif olarak katilir.%? Bu siirecte
toy da tore diizenlemeye dair Onerilerini olusturabilir, fakat bu 6nerilerin meri olabilmesi

hiikiimdarin onayina baglidir.%®

Toyun {igiincii bir iglevi de dini gerekgelerin disinda toplanan toylar aracilig ile, iilkenin
biitlin bir giindemini ilgilendiren siyasi, iktisadi ve kiiltiirel meselelerin konusulmasidir. Bu
durum bariz bir 6rnegi ise Bilge Kagan’in getirdigi oneri ile, yasam tarzinda degisiklik
yaparak surlarla cevrili sehirlerde yasama ve Budizm’in ile Taoizm’in inan¢ olarak

tesirlerinin iilkeye girisine izin verilmesinin reddedilmesidir.%*

Toyun biitiin bu o6zelliklerine bakildiginda sadece danisma meclisi olarak degil, icrai
etkilerinin istisari vasiflarindan istiin oldugu ve hiikiimdarin mutlakligi ve smirsizlig:

karsisinda denge unsuru bir kurum oldugu ifade edilebilir.
2.2.3. Ayuk-Hiikiimet

Hiikiimdarin emri altinda iilke idaresini yonlendiren oOrgiitlii bir yap1 yer alir. Bugilinkii
karsilig ile hiikiimet denilebilen ayuk kurumu Orhun Kitabelerinde geger.®® Ayukun basinda
hiikiimdarin atadig1 ayuki bulunmaktadir ve ayukinin idaresinde buyuk adi verilen bakanlar
bulunmaktadir.®® Cin kaynaklarina gére Goktiirk hiikiimetinde 9’ar buyuk olmakla birlikte,
buyuklarin askeri, idari ve iktisadi alanlarda gorevler aldigi anlasilmaktir.®” Olagan iilke

meseleleri, toyda goriisiilmesinin zaman ve mesafelerin miimkiin kilmadig1 olaganiistii tilke

62 Bu husus 4.boliimde ayrimtilar ile izah edilmektedir.

8 Kafesoglu, a.g.e., 2017, 151.

84 Kafesoglu, a.g.e., 2017, 151.

8 Tasagil, A. (2018). Gok Tiirkler. Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 33.

% Tasagil, a.g.e., 2018, 33.

 Turan, R. (2020). Tiirkiye Sel¢uklularinda Hiikiimet. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 3.
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giindemine dair, dncelikle calisan kurum ayuk goriilmektedir.® Hiikiimdar ilke olarak

ayukun bas1 olsa da iilke idaresinde hiikiimdarm ve ayukun isbirligi yaptig1 ifade edilebilir.5®
2.2.4. Yargu-Adli Teskilat

Bu donem Tiirk devlet hayatinda toplumsal uyusmazliklarin ¢6ziime baglanmasinda kamu
ve dzel hukuk anlayisinin kismen var oldugu anlasiliyor. Oyle ki ceza hukukuna miiteallik
uyusmazliklarda, toplum i¢inde kan giitmeye yol a¢cmayacak sekilde, cezalandirma
siireglerinin devlet eliyle gergeklestirilmesine dnem verilmektedir.”® Bu noktada da bir adli
teskilatin varligini izlemek miimkiindiir. Kural olarak en {istiin yarg: yetkisi hiikiimdara ait
olarak yiiksek devlet mahkemesinin (yargu) baskanligini da kagan yapmaktadir.”* Kaganin
disinda yargu baskanligi vazifesini ifa eden biiyiik devlet adami Tonyukuk’un varlig
bilinmektedir.”> Muhtemelen ilke olarak devlet baskami yiiksek yargilama makami olsa da
bu yetkisini araci kullanarak gerceklestirmektir. Osmanli ve Selguklu 6rneginde oldugu gibi
hiikiimdar adli siireglerin son itiraz mercii olarak divanin baskani olsa da basvezirleri
araciligi ile de bu yetkilerini kullanmasina benzetilebilir. Hiikiimdar nezdindeki adli yetki
ve kurumsallasmanin disinda, yargucu-yargan iinvanli ve mahiyetleri de bulunan yargi

yetkilileri yargilama faaliyetlerini yiiriitmiislerdir."

Devletin bu kurumsal dokusunun izleri Islam sonrasi dénemde de gdzlemlenebilir bir
baglam sunar. Tasagil’in da belirttigi gibi Goktiirklerin model bir devlet olarak goriilmesinin
bir nedeni de kendinden sonra gelen devletlerin de yapisim1 dogrudan etkilemesidir.”* Bu
caligmada, bu etkinin en belirgin ve istikrarli tesirlerinin egemenlik ve mesruiyet yapilari
itibariyla oldugu ileriki boliimlerde ana konu olarak islenmekle birlikte, bu etkilerin idari
kurumsallasmada da varliginin gézlemlenebilir oldugunun izahina, sonraki baslik olan Islam

sonrasi kurumsal yapinin ingasinda devam edilmektedir.

8 Tasagil, a.g.e., 2018, 33.

% Tagagil, a.g.e., 2018, 33.

0 Kafesoglu, a.g.e., 2017, 147.

"l Kafesoglu, a.g.e., 2017, 147.; Selguklularda Divan-1 Mezalim baskanligim hiikiimdarlarin kendi uhdesinde
toplamasi bu uygulamaya benzerdir.

2 Tasagil, a.g.e., 2018, 34.

8 Kafesoglu, a.g.e., 2017, 147.

™« .. Gok Tiirk Kaganligi, sonrasi igin biiyiik Selcuklu Devleti Tiirk siyasetinin Islam &ncesi ve sonrasini
anlamakta iyi bir modeldirler. Karahanlilar Gok Tiirklerin devamuidir. Gazneliler ise farkli sistem {izerine
kurulmustur. Selguklu sistemin devami ise beylikler ile diger Selguklu devletleridir.”. Tasagil, a.g.m., 2023,
105.
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2.3. islam Sonrasi Tiirk Devletlerinin Genel Goriiniimii

Goktiirklerin Islam &ncesi devrin model devlet niteligine haiz olmasmin devaminda, Islam
sonras1 devrin kiltiirel ve siyasal gelisimi i¢inde model devlet hiiviyetinde goriilebilecek
ornek ise Selguklulardir. Her ne kadar Selguklulardan 6nce Karahanlilar ve Gazneliler
ornekleri mevcut olsa da bu donemlerin nihayetinde Sasani, Abbasi ve Bizans dolayimu ile
olusan idari tesirlerin tek bir potada eritilerek yeniden sekillendirildigi bir tecriibe olarak
Selcuklu Devleti devri ele alinabilir.”® Bu devrin kurumsallagsmas: bir intibak devrinin
niteliklerini andirdig1 gibi birtakim yonleriyle Osmanli Devleti’nde olgunlasacak yapilarin
ilk niivelerini gdstermesi bakimindan da dikkat gekicidir.”® Ayrica Islam diinyas1 igin dahi
yeni sayilabilecek uygulamalar, kiiltiirel ve hukuki yontemler yine bu donemde sekillenmeye

baslamigtir.”’

Bu devrin, islam éncesi dénemle en belirgin siireklilik gdsteren dokusu daha &nce de
vurgulandig1 gibi egemenlik ve hukuk doktrininin islam diinyasi i¢inde dahi bir yenilik
olarak var olusudur. Bu 6zellik ise ¢alismanin ileriki boliimlerinde ele alinmistir. Devletin
kurumsal yapis1 ise, onceki devrin Ozelliklerinin bir¢ok boyutta devam ettigi ve kimi
alanlarda da degisim gosterdigi bir goriiniime sahiptir. Buna gore devletin kurumsal

yapisinin iizerinde yiikseldigi ii¢ temel siitun yine hiikiimdar, divan ve hukuk cevresidir.’

75 Kpriilii, Osmanli idari yapisindaki Bizans tesirlerinin Selguklu dolayimi ile oldugunu vurgular. Képriiliiniin
bu iddias1, Ortayl tarafindan tartismaya agilarak, Kopriiliiniin Bizans kurumsallagsmas1 hakkindaki birikiminin
eksikligi nedeniyle hatali bir ¢ikarim yapmuis olabilecegini vurgular. Ortayli’nin temkinli yaklagiminin disinda,
Kopriilii Selguklularin Tiirk tarihi iginde islam &ncesi ile islam sonrasi siyasal-medeni-hukuki devamliligin
olgunlasarak, Selcuklularla birlikte Tiirkliigiin olusturdugu bu dokunun muhafaza edildigini ifade eder.
Kopriilii, M.F. (2012). Bizans Miiesseselerinin Osmanli Miiesseselerine Tesiri, Ankara: Akc¢ag Yaymlari,
3.Baski, 43-47.; Kopriili, M.F. (2019). Islam ve Tirk Hukuk Tarihi Arastirmalart ve Vakif Miiessesesi,
Istanbul: Alfa Yayinlari, 13-51.

76 Bu noktada gulam sistemi ile kolelerden ordu kurulmasi bir yontem haline gelmis, Abbasilerde oldugu gibi
donemsel ve belli etnik gruplara yonelik bir tercih olmadan genis bir insan kaynagi kullanilarak, Osmanli
Devleti’nde goriilecek yenigerilige bir niive teskil edilmistir. Kesik, M. (2021). Sel¢uklu Miiesseseleri ve
Medeniyeti, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 132-135.; Uzuncarsil, I.H. (1994). Osmanl Tarihi I. Cilt, Ankara:
TTK Basimevi, 6.Baski, 507.

" Caligmanin sonraki bdliimlerinde de ayrintilar1 ve birgok yoniiyle deginilecegi iizere, bu devir Tiirklerinin
Islam diinyas: i¢inde getirdigi en 6nemli yenilik bagimsiz bir kamu hukuku doktrinini de insa etmeleridir.
Kokleri islam éncesi devrin tore-torii gelenegine dayandirilabilen bu doktrin gelisimi, Selguklularin Islam
diinyast i¢cindeki mezhebi ve siyasal tercihleri ile olgunlagmistir. Diger bir 6rnek ise medreselerin konumudur.
Islam diinyas1 icinde medreseyi yeniden sekillendirerek devlet gdzetimi ve denetimde merkezi bir egitim
sistemi ingas1 desteklenmistir. Kopriilii, M.F. (2019). Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalart ve Vakif
Miiessesesi, Istanbul: Alfa Yayinlari, 13-51.; Turan, O. (2010). Sel¢ukiular Tarihi ve T iirk-Islam Medeniyeti,
Istanbul: Otiiken Nesriyat, 12.Basim, 328-335.

8 Bu degerlendirmede ordu teskilatlanmas: kasten disarida birakilmustir. Tiirk devletlerinin yapilanmasinda
askeri teskilatlanma onemli bir alani isgal eder; fakat calismanin baglami, devlet denilen aygitin &zellikle
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2.3.1. Hikiimdar

Hiikiimdar devlet orgiitlenmesinin hem sembolik hem de icrai boyutuyla biitiinliigliniin
birlestigi en iist diizey noktadir. Hiikiimdar hem adli hem idari hem tesri nitelikli yetkilerle
donatilmistir. Bu yetkileri ise devlet 6rgiitlenmesindeki belli kurum ve statiileri kullanarak
icra ederken, kimi noktalarda da dogrudan yetkisine dair goriiniirliiglinii muhafaza etmeye

0zen gostermislerdir. Bu goriintirliikte 6zellikle adli yetkilerin kullanim1 6nemlidir.

Hiikiimdar idari yetkilerini biiylikvezir ve divan teskilati ile onun altinda dallanan biirokrasi
aracilig1 ile kullanirken; adli yetkilerini de kadi-1 kudat ile onun hiyerarsisi i¢inde kadilar
kullanir® ve divan-1 mezalim aracilig1 ile devlet ve kisiler arasidaki uyusmazliklarda kimi
zaman kendisi bizzat kimi zaman da temsilcileri aracilig1 ile yargilamaya dahil olur.®
Mezalim mahkemelerinin varligi ilgi ¢ekici bir ayrima isaret eder. Giiniimiiz modern hukuk
doktrininin Roma hukukundan devraldi 6zel ve kamu hukuklar1 ayrimina benzer bir sekilde,
mezalim mahkemeleri biiyiikk oranda kamu hukuku hassaten de idare hukuku alanina
miiteallik uyusmazliklarda gorevli ve yetkilidir.®? Hiikiimdarm tesri yani kural koyucu
nitelikli islevi ise divan teskilat: icinde uzman biirokratik kadrolar {izerinden isler.8? Osmanl
orneginde de bu hususta nisancilik ayrica uzmanlagmis bir birim olarak hiikiimdarin ¢aligma

aracisidir.?®

Hiikiimdarin ana islevi iilke sathinda adaleti hakim kilmak olarak ifade edilir. Bu dénem
hiikiimdar profilinin mahiyetinin anlagilmasi i¢in iki eser basat basvuru kaynaklar1 olarak
goriilebilir. Donemlerinin hakim hiikiimdar, devlet ve hukuk anlayisini yansitmasi ve kaleme
alanlarin niifuzu bakimlarindan da Onemlidirler. Bunlar biiylik Selcuklu veziri
Nizamiilmiilk’iin Siyasetname adli ayn1 adli tiire dahil olan eseri ile Yusuf Has Hacib’in
Kutadgu Bilig adl1 eserleridir. Bu eserlerin sahiplerin yer aldiklari kiiltiirel ve siyasal gelenek
bakimindan, yukarida bahsettigimiz Selguklularin eski ve yeni gelenegi ayni potada eriten

ozellikleriyle de uyumluluk gosterir. Nizamiilmiilk, Iran kdkenli bir ailenin mensubu ve

miilki-sivil alanda orgilitlenme modeli ve nihayetinde bu modeli sekillendiren diislince diinyasinin izlerini
stirebilmektir.

™ Uzungarsily, L.H. (2014). Osmanl Devleti Teskilatina Medhal, Ankara: TTK Yayinlari, 5.Baski, 119.

8 Kafesoglu, a.g.e., 2019, 95.; Kesik, a.g.e., 2021, 118.

81 Kafesoglu, a.g.e., 2019, 95.

8 Bu noktada yasama-tesri faaliyetlerinin igerigi ve smirlar1 hususu egemenlik-hukuk iliskisi baglaminda
ayrintilari ile izah edilmektedir.

8 TDV islam Ansiklopedisi, “Nisanc1” maddesi.
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Sasani gelenegini de sahiplenebilen bir devlet adami olarak bu eserinin diislince diinyasini
inga ederken; Yusuf Has Hacib ise Orhun Kitabelerinde goriilen kadim Tiirk devlet, toplum
ve hukuk diisiincesinin Islamlasma ile yeniden sekillenisi mahiyetinde ifadesi gibidir. Bu
donemin anlagilmasinda en ¢ok referans alan bu iki eser aslinda Selguklularin yeni

vizyonunun temsilcisi vazifesi gérmektedir.

Bu eserlerde yansitilan 6n 6nemli hiikiimdarlik niteligi adalettir. Adalet, klasik donemin
diskurunda olagan bir sdylem olmanin &tesinde devletin ve onu yonetenlerin bir hukuk
goriisii cercevesinin iginde kalarak var olmasini ifade eder. Oyle adalet ile kastedilen ortada
olmaktir yani vasattir.* Adalet sdyleminin hem toplumsal hem siyasal hem de iktisadi
asanlara dair vaaz ettigi sorumluluklar kiimesi vardir. Boylece adaletin boyutlar1 da yine

klasik donem felsefesi i¢inde tanimlanmaya ¢alisilarak, su hususlari belirginlestirilir;

“...adalet li¢ nesnede olur. Birincisi mal ve seriflerin boliinmesindedir. Yani iki kisiye
bir miktar mars1 seref veya mertebe yiiriitiilebilecegi zaman adalet gerekir. itidal,
denge ve 6lciiliiliik say1lan ve bilinen ortadan baska bir tarafa sayilmamalidir. ikincisi
aligveris, kira ve rehin gibi muamelat ve tazminattadir. Ugiinciisii ise tediple ilgili had,
siyaset, kisas ve tazir cezalarindadir. Her birinde orantililik gozetilir ince adalet
gerceklesir.”8%%

Dolaysiyla adalet sdyleminin igerigi bireysel ahlak vaazmin o6tesinde, kamusal
sorumluluklara isaret eden, hukuki boyutuyla da fikih ve Tiirkler igin de tore-torii ile uyumlu
olmay1 zorunlu kabul eden devlet geleneginin bir yansimasidir. Hiikiimdarin konumu da iste
bu adalet siirecini isletmesi ile tamamlanir. Buradaki adalet vurgusu Hint-Sasani devlet
anlayisindaki, adalet-vergi-ordu-giivenlik déngiisiiniin® diginda, toplumsal uyum ve diizen
gerekliligi ile sekillenen, bdylece Hint-Sasani gelenegini de asan bir niteligi olusturur.
Ciinkii adalet soyleminin en nihai yansimasi ise devletin hukukla kavranip ve onun sinirlari
icinde isleyen bir mekanizma olarak gériilmesi egilimin bir parcasi olusudur.®® Bu noktada

hiikiimdar, Islam &ncesi gelenegin bir uzantis1 olarak, hiikiimdar ve toplum iliskisinde,

8 Okumus, E. (2022). Kinalizade 'de Siyaset ve Ahlak, Istanbul: Insan Yaynlar, 91.

8 Okumus, a.g.e., 2022, 91.

8 Adaletin iktisadi sahadaki en belirgin yansimasi vergi hadlerinde gozlemlenebilir. Mehmet Geng bu hususta
Osmanli ve Avrupali devletlerin vergi hadleri iizerine yapti tespit ve gézlemlerine gére Osmanli biitgeleri, milli
gelirin %3-51i arasinda randa bir vergi yiikiine sahiptir. Donemin Avrupa iilkelerinde bu oran Osmanlidakinin
iki veya ti¢ kat1 arasinda seyretmektedir. Ayrica vergilendirme sisteminin ¢esitliligi ve etkinligi sayesinde vergi
yiikiiniin toplumsal siniflar arasinda adil bir sekilde dagitilma gayreti gozlemlenebilir. Geng de vergi
politikasinin bu yéniinii klasik devlet algisindaki adalet mefhumu ile gerekgelendirir. Bkz. Geng, M. ve Ozvar,
E. (2021). Osmanli Ekonomisine Dair Konusmalar, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 34-54.

8 Giiler, a.g.e., 2023, 27.

8 Calismanin ilerleyen béliimlerinde ayrintilari ile izah edilmistir.
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toplumun hiikiimdara olan yiikiimliilikkler {izerinden degil, hiikiimdarin topluma karsi
vazifeleri iizerinden bir tanimlanma i¢inde oldugunu ifade edebiliriz. Oyle ki, ¢aligmanin
besinci boliimiinde de izah edildigi iizere, bu donemin siyasal felsefesi paradigmasinda
devlet, toplumsal zorunluluklarin dayattig1 orgiitlii bir yapt olusuyla da hiikiimdarin bu
konumu tutarlidir. Béylece hiikiimdar miistebit bir monark olmanin disinda, hukuk ve
yukiimliliikleri ile kayith bir statiiyli temsil eder. Bu temsiliyet altinda da devletin idari ve
adli  biirokrasisi, hiikiimdarin  simgesel varligimin altindaki yetkilerin  hukuki
kurumsallasmasi altinda insa edilebilmistir. Bu noktadan sonra miilki biirokratik ve adli

biirokratik yapinin isleyisine bakilabilir.

2.3.2. Divan Teskilati-Hiikiimet

Devlet teskilatlanmasinin merkezi unsuru divan teskilatidir. Bu teskilat biinyesinde
uzmanlagmis birimler araciligi ile mali, idari, askeri, teftis vazifelerini idare edilmektedir.
Divan teskilatin hiyerarsik bakimdan iist birimi Bilylik Divan (Divan-1 A’la)’dir. Bu divanin
baskani1 vezirdir ve devlete ait tiim isler bu divanin gozetimi ve yonetimi altindadir. Bu divan
disinda kalan uzmanlik divanlar ise Biiylik Divan’in alt kollar1 olarak orgiitlenir. Biiyiik
Divan ilke olarak biitiin devlet iglerinden sorumlu olsa da odaklandigi iki ana dal ise devletin
atama siireglerini yonetmek ve mali politikasini diizenlemektir.®® Divan toplantilari, Biiyiik
Divan’in ve diger alt divanlarin yonetici kadrolarina atamalarin yapilacagi toplantilarina
sultanin katilimi disinda, vezirin baskanliginda toplanip, ¢alisma usulleri ve kararlar
bakimindan da sultanin gdzetimi altinda dzerk bir sekilde yiiriitmektedir.*® Divanm iiyeleri
ise asagida anilan dort adet uzmanlik divanlarinin bagkanlari ile vezirden olugsmaktadir.
Diger divan baskanlarina ise sahib diye anilmaktadir. Bakanlar kurulu gibi isleyen bu
divanda, iilkenin genel yonetimine dair her tirlii isin konusulup karara baglandigi

belirtilmektedir.®!

Biiyiik Divanin altindaki uzmanlk divanlar1 ise dort adettir. Bunlar; Divanii’l-Inga ve't-
Tugra (Divanii 'r-Resail), Divan-: Istifa, Divan-1 Israf-1 Memalik ve Divan-1 Arz (Divanii’l
Ceys)’tir. Bu divanlarin ¢alisma alanlarina bakildiginda da her bir divan uzmanlik alanlarina

gore karar merkezi olsa da divanin hiyerarsik uzantisi olarak biirokratik bir mekanizmanin

8 Kesik, a.g.e., 2021, 58.
0 Kesik, a.g.e., 2021, 58.
1 Kesik, a.g.e., 2021, 58.
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olustugu da bilinmektedir.®? Buna gore hem insan kaynaginin egitimi siireglerini hem de
gorev alanimin gereklerinin yerine getirilmesi bakimindan hiyerarsik bir mekanizma

mevcuttur. Bu divanlarin ¢caligma alanlar1 ve yapilari ise asagidaki gibidir;

- Divanii’l-Insa ve 't-Tugra (Divanii 'r-Resail)

Basinda tugrai bulunan bu divanin gorev alani, dis devletlerle ve eyaletlerle yazigmalar
ylriitmek, hiikiimdarlarin fermanlarin1 hazirlamak ile devlet gorevlilerinin atamalarini
hazirlamaktir.®® Selguklularla birlikte uzmanlik divani olmas1 miinasebetiyle de bu divan dis

iliskilerin belli bir uzmanliga hasredilmesi bakimindan da ilk érnekligi teskil eder.*

- Divan-: Istifa

Basinda miistevfi bulunan bu divanin gorev alami devletin hazine (gelir) ve maliye
(harcamalar1) faaliyetlerini yonetimidir. Maliye Bakanlig1 gorevlerini ifa eden bu divanin
altinda ¢alisan ve devletin tagrasinda da gorev yapan maliye ve vergi memurlarinin da bagi
olan miistevfi, sadece vergi ve harcama siireglerini yonetmekle kalmayip, halkin vergi
stireglerinin sorusturmak ve kamu idaresinin vergi siireclerindeki yanlisliklarinin da

diizeltilmesinden de sorumludur.®®

- Divan-1 Israf~t Memalik

Divan-1 Istifa’nin gorev alanima giren hususlarda denetim ve teftis yetkilerine haiz olan bu
divanin, gorev alanina darphane dolayimiyla para basimi faaliyetlerini yonetmek, vakif
mallarin1 denetlemek ve sultanin yonetiminde olan gayrimenkullerin de vergi gelirlerin teftis
etmek dahildir. Divanin bagkan1 miisrif olup, bu divanin da naib adi verilen miifettislerden

olusan idari yapis1 merkez ve tasrada her tiirlii mali denetimi yapmakla miikelleftir.%

92 Kesik, a.g.e., 2021, 58-65.

% Kesik, a.g.e., 2021, 59.

% Kafesoglu, 1. (2019). Selcuklular ve Sel¢uklu Tarihi Uzerine Arastirmalar, Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2.Baski, 92

% Kesik, a.g.e., 2021, 62-63.; Kafesoglu, a.g.e., 2019, 93.

% Kesik, a.g.e., 2021, 63-64.
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- Divan-i Arz (Divanii’l Ceys)

Basinda bulanan goérevlinin ariz oldugu bu divanin gorev alani, asker alma islemlerini,
bunlarin masraf ve maaslar1 ile askerlerin iktalarini diizenlemektir. Bir bakima savunma
bakanlig1 islevine haiz olan bu yapinin, tagra 6rgiitlenmesi olan eyaletlerde de divan olarak

izdiisiimii bulunmaktadir.®’

Selcuklu hiikiimetinin merkez teskilatinin bu genel goriiniimii karsisinda®, imparatorluk
sathinda eyaletler merkezde olmak iizere benzer bir teskilatlanmanin izdiistimii
bulunmaktadir. Dolayisiyla imparatorlugun karmasik ve genis bir biirokratik aygitinin

bulundugu ifade edilebilir.*

2.3.3. Adli Teskilat ve Hukuk Cevresi

Selguklu devlet oOrgiitlenmesinin dikkate deger bir boyutu da adli yapist olusturur.
Calismanin ileriki béliimlerinde Islam sonrasi Tiirk devletlerinin hukuk gériisleri ve bu
yapisinin doktriner boyutlar1 incelenmekle birlikte, bu bolimde adli teskilatin maddi
yapisinin izahi yapilacaktir. Yukarida hiiklimdarlik baslig1 altinda dile getirildigi iizere,
hiikiimdarin sorumlulugu olan adaletle hilkmetmenin pratik yansimalarindan biri de
idareden yalitilmis hukuk diinyas: ve idarenin etkilerinden arindirilmaya calisilan adli
teskilatlanmadir. Islam &ncesi devlerin toy miiessesesinin, hiikiimdar karsisinda tore-torii ile
olusan hukuk diizeninin bir bakima koruyucusu olma islevi, Islamlasmadan sonra fikih ve
hukuk doktrinindeki goérece Ozerklikle saglanmaya calisiimistir. Bu 6zerkligin iki
unsurundan biri medreselerin konumu, digeri de adli teskilatin yapisinin devlet igindeki
kurumsal 6zerkligidir. Yalnizca idarenin hukuk olusum siirecindeki yalitilmisligin istisnast,
siyasal hukuk olusumudur ki ¢aligmanin temel savini bir uzami olarak ileriki boliimlerde

ayrintili bir sekilde tetkik edilmektedir.

Selguklu adli teskilatinin yapisi, hukuk kurallarimin niteligine goére ikili bir yapr iginde

sekillenir. Selguklulardan itibaren Tiirk devletlerin belirgin bir sekilde var olan bu ayrima

% Kesik, a.g.e., 2021, 65.

% Selguklu teskilatlanmasinda mensuplarinin Biiyiik Divana iiye olmamalar1 nedeniyle hiikiimetin ana
omurgasinda yer almayip ikincil divanlar da bulunmaktadir. Bunlar; Divan-1 Miisadere, Divan-1 Hass, Divan-
1 Evkaf-1 Memalik, Hatun Divanidir. Bkz. Kesik, a.g.e., 2021, 87-90.

9 Kafesoglu, a.g.e., 2019, 93.
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gore hukuk kurallarinin niteligine gore smiflandirilmasi ser’i ve orfi olmak tizere ikiye
ayrilmustir. 2% Ser’i kurallar dogrudan Islam fikhinim klasik kaynaklarindan (Kuran, Siinnet
Icma ve Kiyas) dogan ve dzel hukukla kismen ceza hukuku sahalarina miiteallik kurallardan
olusurken; &rfi kurallar ise kokleri Islam 6ncesinin tore-torii gelenegine dayanan devletin
egemenlik haklarindan dogan yasama faaliyetlerinin bir pargasi gibidir ve kamu hukuku,

idare hukuku ile kismen ceza hukuku sahalarindaki kurallari igerir.

Bu kural yapis1 i¢inde de mahkemelerin teskilatlanmasi da ser’i kaza ve orfi kaza olarak iki
ana yonde sekillenir.* Ser-i davalara kadi mahkemeleri sorumludur. Her sehirde bulunan
kadilar, belli bir hukuk doktrinine gore davalarinin konusunu karar baglamaktadirlar.
Davalarda hangi hukuk doktrininin kullanilacag1 devletin genel doktriner yonelimine gore
sekillenir. Buna gore Selguklu ve Osmanli gibi Tiirk devletleri Hanefi fikhin1 merkeze
alarak, yerel niifus yapisina gore yine Hanefi kadilarin yonetiminde farkli mezheplerden de
kadi ya da naip istihdam ederek ilkesel olarak hukuk birligini saglamaya dikkat
etmislerdir.’%? Bu yapinin en iist makami ise bas kad1 olarak kad: 'l kudattir. °® Adli teskilatin
Ozerkliginin 6nemli bir baglami olarak, hiikiimet ile kurumsal iligkilerinin zayiflig1 dikkat
cekicidir. Buna gore adli yapr ile iligkili higbir kisi biiylik divan ve eyalet divani gibi idari
mekanizmalara katilim gosterememektedir.'® Bu hususta idari teskilat ile adli teskilat keskin

ve ayriksi bir hatta sahiptir.

Orfi kazaya dahil olan davlar ise basinda sultan adina emir-i dadin bulundugu Divan-1
Mezalim mahkemelerinde bakilir ve tasrada da bu mahkemenin gérevlilerinin oldugu bir
yapt bulunmaktadir.'® Bu mahkemelerin sorumlu oldugu uyusmazliklar ise idareciler ile
halk arasinda gorevi kotiiye kullanmaya dair durumlar, vergi davalari, devletin kendi i¢
muamelatt nedeniyle olusan kamu zararlarindan dogan davalar, devlet memurlarinin idare
ile olan uyusmazliklarindan dogan davalar, vakif mallarinin idaresinden dogan

uyusmazliklar, kadilara yonelik sikayetler vb gibi glinlimiiz idare hukuku alanma giren

10 By ayr1 kismen Abbasilerden itibaren var olsa da Triik devletleri ile 6rfi hukuk sahasinin etkisi ve geperi
genislemistir. Kopriilii, M.F. (2019). Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar: ve Vakif Miiessesesi, Istanbul:
Alfa Yaymlari, 32, 35.; Inalcik, H. (2016). Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Yayinlari, 57-62.

101 Kafesoglu, a.g.e., 2019, 94.

102 Kafesoglu, a.g.e., 2019, 95.; Uzuncarsil, I.H. (2014). Osmanl Devleti Teskilatina Medhal, Ankara: TTK
Yayinlari, 5.Baski, 119.

103 Kesik, a.g.e., 2021, 109.

104 Kafesoglu, a.g.e., 2019, 95.; Kesik, a.g.e., 2021, 115.

105 Kafesoglu, a.g.e., 2019, 95.; Kesik, a.g.e., 2021, 118.
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davlardir.!®® Orfi kazanm diger bir boyutunu da askeri yargi olusturmaktadir. Bu davalara

kadi-asker/kazasker'®’ denilen gérevlilerin sorumlulugu séz konusudur.%®

Islam 6ncesi ve sonras1 devletlerinin bu karakteristikleri bir siniflandirma ve genel yapiy1
gosterme amaci tasidigindan muhakkak tamamlanmasi gereken unsurlart vardir. Fakat
caligmanin baglami i¢inde bu genel yap1 kurumsal boyutta ve 6zellikle de sivil idare yoniiyle
dikkate deger paydasliklara sahiptir. Oyle ki hiikiimdar statiisiiniin niteligi iizerinden devlet
kavramin yapis1 ve deger diinyasini anlagilmaya ¢alisildigi noktada, bariz bir stireklilik s6z
konusudur. Literatiirde Islam &ncesi Tiirk devletlerin gdger devlet niteligi ile Islam sonrasi
devletlerinin goger niteliginin tasfiyesi ve yerlesik devlet hiiviyetine biiriiniisii arasinda
belirgin ayrim ve kesintilerin goriilmesi egilimi tartisilmasi gereken bir yaklagimdir.
Toplumlarin devlet olgusunun, inceleme nesnesinin var olan boyutlariyla tetkiki devlete dair
Tiirk toplumunda gogerlik ve yerlesiklik lizerinden sekillenebilecek farkliliklardan ziyade
devamliliklar1 da gérmeyi miimkiin kilabilir. Kurumsal yapilardaki benzerlik muhakkak
onemli bir veri sunabilir, fakat devlet olgusuna yonelik siyasal, metafizik ve kiiltiirel
yaklagimlardaki siirekliliklerin tespiti, Tirk devletlerinin neliginin anlasilmasinda daha
degerli veriler sunma imkanina sahiptir. Bu ¢er¢evede caligmanin ana savlarindan biri olan
devlet, insan, inang ve toplum iliskileri i¢cinde gelisen devlet kiiltiirii ve geleneginin, islam
oncesi ve sonrasini kapsayacak sekilde egemenlik doktrininin incelenmesiyle miimkiin
olacag ifade edilebilir. Devlete hakim olan ve onu sekillendiren egemenlik doktrininin bir
uzam: olarak ilgili toplumlarin hukuk kavrayist da bu siirecin somut yansimalarini
olusturmaktadir. Boylece ¢alismanin sonraki boliimlerinde incelenen egemen kavraminin
muhteviyatina yonelik tetkik ile devlet yapisi icinde egemenligin dogasinin nasil tespit
edilebilecegine yonelik metodolojik yaklasim ve egemenligin nasil bir devlet yapisini

sekillendirildigine yonelik tetkikler calismanin sonraki bdliimiiniin konusunu olusturmaktir.

106 Kesik, a.g.e., 2021, 118.

07 Bu noktada Osmanli ve Selguklu uygulamalarmda kazaskerlik kurumu igerik itibariyle farklilagmus,
Osmanlida biitiin bir hukuki yapinin bas figiirii olarak kazaskerlik kurumu sekillenmistir. Bkz. Uzuncarsili,
a.g.e., 1994, 501.; Kesik, a.g.e., 2021, 122.

108 K afesoglu, a.g.e., 2019, 95.
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3. EGEMENLIK

3.1. Egemenlik Kavram

Egemenlik kavrami, siyasal iktidarin bir konusu ya da 0zii olarak, siyaset biliminden,
hukuka, mutlak varligin niteleyeni olarak da ilahiyata kadar genis bir alan1 kapsayan anlam
diinyasin1 betimler. Giliniimiizde, 06zellikle modern devlet hakkinda bir betimleme
yapildiginda, devlet kavraminin anlaml bir siyasal ve hukuksal kavrayisin1 anlamak yine bu
kavramda diiglimlenmektedir. Tabi bu kavramin devlet ve siyaset bilimi ile olan bu yakin
temasi, egemenlik kavramin izini insanin orgiitlii varligiyla baslatmay1 ve insanligin kadim
donemlerine kadar koklerini aramayi gerektirir. Fakat, biz bu bolimde egemenligi
tanimlarken tarihin bu engin derinliine girmeden, 6zellikle modern devleti tanimlarken
kullanilan egemenlik konseptinin, yakingagda olgunlastigi siyasal anlam kiiresinin belli bash

gelisim siirecini inceleyerek konuya giris yapilacaktir.

Egemenlik kelime anlami olarak, yonetimini higbir kisitlama ve denetime tabi tutmayarak
siirdiirebilen, bagimli olunmayan durumu niteler.!®® Siyasal hukukta ve siyaset bilimindeki
kavramsal medlulii ise devlet iktidarinin varligint giivence altina alan, siyasal diizenin
cismani ya da miisahhas omurgasini olusturan; siirekli, kisileriistii, parcalanamaz ve
devredilemez nitelikleriyle devlet iktidarinin agskin boyutunu tasvir eden; devletin {izerine
kuruldugu topluma ve topraklara siyasal anlam kazandirarak devletin ruhu tanimina eristiren

ozdiir. 110

Egemenligin bizi bu genis tanimina eristiren tarihsel siire¢, Bati’da aydinlanmanin habercisi
ve sonucu olan merkezi devlet arayisinin kok saldig1 par¢alanmis iktidar yapilarinin hakim
siyasal sistemleri belirledigi ya da kurulu monarsilerin dissal ve igsel gii¢ odaklarindan
soyutlama gayretlerinin belirginlestigi cografyalara ve donemlere isaret eder. Bu baglamda
modern egemenlik nosyonunun biitiinciil bir kavramsal tasarimiyla olmasa da insa ettigi
siyasal felsefesi bakimindan 6nciilii Niccolo Machiavelli’dir (1469-1527).1 Sonrasinda ise

“egemenlik™i siyaset biliminin bir konusu olarak tanimlama ve doneminin giincel siyasal

199 TDK Giincel Tiirkge Sozliik, “Egemenlik” maddesi.

110 pehlivan. H. (2020). Tiirk Anayasalarinda Egemenlik Kavrami, Istanbul: Dogukiitiiphanesi, 18.

111 Kogak. M. (2006). Bati’da ve Tiirkiye'de Egemenlik Anlayisinin Degisimi Devlet ve Egemenlik, Ankara:
Seckin Yayincilik, 73-77.
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giic miicadelelerinin betimlenmesinde ara¢ haline getirilisi Jean Bodin (1530-1596) ve
Thomas Hobbesun (1588-1679) katkilariyla berraklagsmistir. Bu kisilerin diisilinceleri
etrafinda sekillenen egemenligin diisiinsel ve felsefi boyutlari, ayn1 zamanda bu diisiiniirlerin
yasadiklar1 toplumun siyasal krizleriyle de orgiilii, kroniklesen ve mevcut siyasal diizenin
stirdiiriilebilirliginin  zorlandig1 noktada pragmatist boyutlar1 agirlikli olarak ihtiva
etmektedir. Dolayisiyla Modern devlet olgusunun olmazsa olmaz bir pargasi olarak dogan
“egemenlik” kavramimin yeniden insa edildigi siirecteki aktorlerin dncelikli amaci siyasal
diizeni restore etmeye ¢aligmakla birlikte, kendi kurgularinda yer alan siyasal diizene yonelik

ideal prototip olusturma giidiisii ile hareket ettiklerini sOylenebilir.
3.1.1. Niccolo Machiavelli

Machiavelli Prens (Hiikiimdar) adl1 eseri bu baglamda en popiiler kaynak olarak egemenlik,
devlet ve devletin bagli olacagi erdem ya da ilklerin ne olacagi sorular1 etrafindaki iddiali
bir girisimdir.!*? 1469-1527 yillar1 arasinda yasayan Machiavelli, pargal1 siyasal yapisiyla
siyasal istikrarsizlik abidesi ola Italya’nin Floransa bdlgesinin siyasetinde basat konumdaki
aktoriidiir. Kendi hayatinin siyasal tavirlar1 ile Prens eserinde ortaya koydugu devlet
yonetimine dair ilkeler basatlik gosterir. Floransa toprak soyluluguna dayanmayan ve
finansal zenginlikleriyle devlet yonetiminde etkili olan aile, kisi ve gruplarin siyasetinde
goriiniir oldugu ortagag Avrupa’sindaki miinhasir birka¢ 6rnekten biridir. 16.yy’a dogru
Avrupa’nin Akdeniz kiyilarinda yasanan biiyiik giicler arasindaki rekabet ve yavas yavas
degismeye baslayan ticaret yollarmin dogurdugu kriz durumlari, Osmanli imparatorlugu ve
Habsburg Imparatorlugu arasinda sikisan ara bir cografya olarak italya’daki siyasal durumu
da kritik hale getirmistir. Haliyle bu gerilimin ve krizlerin yansimalar: bir tarafiyla siyasal

alanda olusan istikrarsizlik olarak da yansimaktadir.

Machiavelli eserinde prens ile “en iistiin emretme giici’ne sahip kisiyi ayni1 bedende
tanitir.!*® Diisiiniir, siyasetin ve devlet ydnetimin zor sahasinda gerekirse ahlaki kaidelere de
riayet etmeyen oportiinist bir hitkimdar modeli ¢izer ve devletin mesruiyeti de hiikiimdarin

kisiligi ile biitiinlestirir.!** Bu diisiincenin bir parcasi olarak yasallik ve mesruluk zeminine

112 K ogak, a.g.e., 2006, 73.

113 Kogak, a.g.e., 2006, 75.

14 Ozpolat, H. (2017). “Tanrmin Siyasetinden Siyasetin Tanrisina Egemenlik Kurammin Déniisiimii”,
Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalar: Dergisi, 23 (2), 152.
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kavusan hiikiimdarin 6ncelikli hedefi kamu diizenini saglamak ve “en {istiin gii¢”linli de bu
dogrultuda kullanmaktir.}*® Boylece hiikiimdar1 bu sekilde tanimlayan Machiavelli’nin
siyaset diisiincesinin diger bir boyutu ortaya ¢ikar. Devlet ve hiikiimdar nasil ahlaki
kaidelerden uzak olarak kamu diizenini korumakla miikellefse, bunun i¢in ayni zamanda
dinsel ve geleneksel degerlerden de kendisini bagimsizlastirmasi gerekir.}'® Boylece
Machiavelli laik bir iktidar1 yapisim isaret ederken!’, bir yandan da prensin varligiyla insa
edilen devlet diizeni i¢in yeni bir siyasi ve ahlaki ortamin olusturulmasi geregine de dikkat

¢ekmis olur.!®

Machiavelli’nin iktidar {izerine bu sdylevinde aslinda ardillar1 olacak Bodin, Hobbes ve
Locke gibi diistliniirlerdeki gibi “egemenlik” kavramini dogrudan tanimlamamakla birlikte,
bize onu isaret ettigi agiktir. Aslida O, bir diislince insan1 olmanin disinda pratik siyasetin

icindeki bir aktdr olarak iktidarin teknisyeni olarak konusmaktadir.'°
3.1.2. Jean Bodin

“Egemenligi” kavram olarak kullanan ve bu kavramimin kendi boyutlar: ile tasarimini ve
icerigini sistematiklestiren ilk kisi Fransiz hukukcu Jean Bodin’dir.!?® Bodin, egemenligi
bir devleti diger organizasyonlardan veya insan topluluklarindan ayiran temel 6zellik” olarak
ilk kez tanimlar.'?’Aslinda Bodin, egemenligi tanimlamaya baslarken, daha Oncesinde
hiikiimdarlar lizerinden tanimlanan devleti, soyut bir varlik ya da ilke iizerinden tanimlama
yoluna gitmis olur. Devleti idare eden gili¢ yani kral, yasa yapma yetkisine sahip,
uyruklarindan yetki alma ihtiyaci bulunmayan, tartisilamayacak bir otoritedir.’?? Buna
karsin egemen yani kral devleti giicli ile yonetirken, egemenin giicii kullanirken kayith
oldugu tek ilke adalettir. Adalet ise Tanr1 ile Kral arasindaki iligkide sakli ve miiphem bir

alandir. Tann ile olan iliskide Papaligin kurumsal bir dahli yoktur. Papaligin Kral

115 pehlivan, a.g.e., 2020, 30.

116 pehlivan, a.g.e., 2020, 31.

U7 Laik iktidardan kasit, Roma Katolik Kilisesi’nin, dolayisiyla papanim, yerel iktidar odaklarinin iistiindeki
hiyerarsik konumundan yalitilmigliktir. Bu boliimiin ileriki asamalarinda kavramin tarihsel igerigine
deginilmistir.

118 Mansfield, H. C. (1981). “Machiavelli’s Political Secience”, The American Political Secience Review, 75(2),
296.

119 Kogak, a.g.e., 2006, 76.

120 Saygili, A. (2010). “Modern Devlet’in Ciplak Sureti”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 59(1),
79.

121 Kogak, a.g.e., 2006, 80.

122 pehlivan, a.g.e., 2020, 33.
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karsisindaki konumunun bu vesile ile dislanmasi aslinda Krali kendi basina egemen
kilmaktadir.!? Kilise ile olan bu baglantisizlik hali devleti de laik kilmaktadir.*?* Dolayisiyla
egemenin hiyerarsik olarak bulundugu en st konum, onun yasa yaparken

sinirlandirilmasinin éniine geger.'?®

Bodin’deki adalet vurgusu ve egemenin yasa yapict yoniine yaptigi hassasiyetli vurgu,
egemenligin hukuki yoniinii kavrayis: ile agiklanabilir. Oyle ki egemeni tanimlayan en
onemli 6zellik onun siirlandirilamaz ve mutlak yasa yapma yetkisidir. Yani Bodin’in

ifadesiyle “yasa egemenin buyrugudur.”.1?

Bodin’e gore egemenlik mutlak, siirekli ve boliinemez/devredilemez 6zelliklerini i¢inde
barindirir. Béylece egemenligin siyasal diizen iginde kapsadig1 boyutlar1 vurgulayarak bu

tanimlamasini olgunlastirir. Buna gore;

- Mutlaklik, egemenin en yliksek buyurma giicii olarak, sinirlandirilamayan yasa yapma
giicli ve iradesidir. Egemen koydugu yasadan bagimsiz olarak mutlak bir 6zgiirliikle
hareket ederken, egemenlik haklar1 hukukiligin tistiinde bir yasallik imkanini barindirir.
Egemenin bu mutlak niteligi, bir siyasal diizen i¢indeki egemeni belirlemenin turnusol
kagididur.*?

- Siireklilik, egemenligi bireysellik disi, kurumsal ve devlet iktidarina 6zgii bir boyuttur.
Hiikiimdar ile egemen karistirilamayacak sekilde birbirinden ayridir ki egemenlik bu
bakimdan iktidarin ve hiikiimranin siyasal ruhudur. Bu ruh Kralin diinyevi bedeni yok
olsa dahi ondan sonra gelenlerin bedeninde yasayan askin bir dzdiir.?®

- Egemenligin boliinemez/devredilemez niteligi onun mutlak ve siirekli olugunun bir
neticesi olarak onun “bir” olmasinmi gerektirir ki bu egemenligin siyasal bedeni i¢in s6z
konusudur. Egemenligin dogurdugu higbir hak ve gorev parcalanamaz ve devredilemez.

Bunun aksi ise kaos ile kamu diizeni ve giivenliginin yok oldugu bir durumu tanimlar.?®

123 K ocak, a.g.e., 2006, 86.

124 pehlivan, a.g.e., 2020, 35.

125 Ozpolat, a.g.m., 2017, 155.

126 K ocak, a.g.e., 2006, 84.

127 Saygil, a.g.m., 2010, 189-190.; Kogak, a.g.e., 2006, 83.

128 Ozpolat, a.g.m., 2017, 155.; Saygil, a.g.m., 2010, 190.; Kogak, a.g.e., 2006, 81.
129 Saygili, a.g.m., 2010, 191.; Kogak, a.g.e., 2006, 86.
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Bodin’in egemenligi bu kavramsallagtirma arayisi, onun bir noktada egemenligin dogasina
dair temel bir soruyu sormasina gotiiriir. Boylece tarihte egemenligin analizine dair en can
alic1 noktay1 vurgulamus olur. Oyle ki desizyonis bir kuramc1 olan Carl Schmitt bu hususun

iistiinde 6nemle durur. Buna gore temel soru ve cevabi sudur ki;

“Egemen kanunlarla ne derece baghdir ve nereye kadar sorumludur?. Bu son ve
ozellikle 6nemli soruyu, Bodin, “Verilen sozler baglayicidir ¢iinkii verilen soziin
sorumluluk yiikleyen giicii dogal hukuka dayanir”, diye yanitlar. Ama acil bir durumda
bu bag, genel ve dogal temel prensipleri uyarinca kesilir. Genel olarak, “Prensin
tebaaya veya halka kars1 sorumlulugu, verdigi s6ziin yerine gelmesi halkin ¢ikarina
oldugu siirece devam eder, ancak acil gereksinimler sz konusu oldugunda baglilig
sona erer,” der.”t%0

Bodin bodylece olaganiistii haller igerisinde karar verme mesruiyetini ve salahiyetini
egemenlik kavraminin igine yerlestirirken, O egemenligin niteliginin ve 6zelliklerinin

haricinde, egemenligin 6ziine dair devrimsel bir tespit yapar.!3!

Machiavelli’nin siyasal diisiincesinde nasil 6zelde Floransa’nin ve genel perspektifte
Italya’nin siyasal kaderinin etkisine kars1 pragmatik care arayist mevcutken, Bodin’de de
diisiiniir/hukuk¢unun yasadigi donemdeki Fransa’nin siyasal ve toplumsal ¢alkalanmalarina
kars1 bir care ve istikrar bulma arayisi hakimdir. Bu donem Roma Kilisesi’nin Avrupa
monarsileri {lizerindeki etkinin zayifladigi, ayn1 zamanda Protestan toplum kitlelerinin
mevcut Katolik yonetimlerle olan uyumsuzlugun dogurdugu kaos ve i¢ ¢atigsma hali, Fransiz
monarsisinin hem icerideki huzursuzluklara karsi giliclendirilmesi hem de dissal iktidar
kisitlarinin bir parcasi olarak Katolik Kilisesinin etkisini ortadan kaldirmaya ydnelik

yaklasim belirgindir.**?
3.1.3. Thomas Hobbes

1588°de ingiltere’de dogan Thomas Hobbes, fikirlerini olgunlastiracak mali rahatlikta ve o
fikirlere kaynaklik edecek kaotiklikteki bir dénemin insanidir. Oxford Universitesi’ndeki
egitimine miiteakip, patronajina girdigi Devonshire Kontu’nun himayesinde Avrupa’y1
gezme ve tanima firsatini bulurken; Ispanyol Armadasi’nin Ingiltere’ye saldirdig1 donemin

yasattigi korkulu zamanda dogmus ve hayatinin 6nemli bir boliimiinde Ingiltere’nin

130 Schmitt, C. (2016). Siyasi Ilahivat. Ankara: Dost Kitapevi, 15-16.
131 Schmitt, a.g.e., 2016, 15.
132 Ozpolat, a.g.m., 2017, 154.
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Gorkemli Devrim yillarina tanik olarak monarsinin yikilis1 ve parlamentonun kurdugu
cumhuriyet idaresini, nihayetinde cumhuriyetin dikta doneminin sonunda tekrar mesruti
monarsi zemininde Ingiliz toplumsal siniflarinin siyasal alanda kurmaya calistig1 zorlu ve

kanli dengenin gdzlemcisi olmustur.!33

Hobbes bu tarihsel hengamenin i¢inde, giiglii fakat iilke topraklarinda yagayan tiim kitlenin
mesrulugunu tanidigr bir devleti miimkiin kilacak egemeni tanimlama gayretindedir.
Bodin’de yer alan egemenlige ait siireklilik, devredilemezlik ve mutlaklik Hobbes i¢in de
gegerlidir; fakat Hobbes radikal bir tasvirle devlete ve onun egemenlik aygitinin
mesruluguna yeni bir hikdye yazmistir. Devletin ve egemenligin kaynaginin Tanrisal ya da
dinsel zeminde tanimlama zorunlulugunun disinda; devlet, toplumun bir araya gelerek kendi
giivenlik ve diizen ihtiyag¢larinin bir uzlasisinin iiriinii olarak sdzlesme ile toplumun rizasi ve
onaytyla kurulmustur.'®** Hobbes ile devlet laiklestirilmistir, hatta kilise de devlete tabi bir
kurum olarak gériilmektedir.*® Biitiin bu tasavvurun neticesi olarak modern devlete uzanan
bir yaklasimla, Hobbes’a gore devlet, kozmik, biiyiik ve tutarli bir evren tasavvurunun
uzantis1 olarak degil, insanlarin kiiltiirel ve toplumsal iiretiminin bir sonucu olusan

entitedir.13¢

Hobbes’taki sdzlesme mitsel bir argiimandir. Doga durumunun neden oldugu kargasadan
cikis yoludur ve sadece bu yoldan ibarettir. Dolayisiyla sozlesme ile kurulmus siyasal
iktidarda, halkla egemen arasinda siirekli ve mesruiyeti devamli denetim altinda tutan bir
iliski mevcut degildir.®*” Hukuk da Bodin’deki gibi egemenin iradesinin bir yansimasi, buna
karsin egemeni sinirlamayan bir iradedir. Yalniz bu noktada Hobbes, egemen iradesi ile doga
yasalar1 arasinda bir 6zdeslik kurmaya calisarak, egemen iradesinin mesruiyetini de tahkim
etmeye calismis olur.’®*® Egemeni yasa vazederken ydnlendiren tek gerekge toplumun
mutlulugunu saglama, kamu diizenini tesis etme ve kamu giivenligini olusturmaktir. Yani

sO0zlesmenin ortaya ¢ikis nedenidir. Hobbes, biitiin bu nitelikleriyle devleti veciz bir ifadeyle

133 pehlivan, a.g.e., 2020, 34.; Ozpolat, a.g.m., 2017, 156.

134 Kocak, a.g.e., 2006, 92.

135 pehlivan, a.g.e., 2020, 35.

136 Yesilgayr, C. (2014). “Thomas Hobbes’un Geleneksel Siyaset Felsefesine Kars1 Cikis1”, Mavi Atlas, 2, 66.
137 Cetin, H. (2002). “Egemenlik ve Hukuk iliskisi Uzerine”, Cumhuriyet Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler
Fakiiltesi Dergisi, 3(2), 8.

138 Duke, G. (2014). “Hobbes on Political Authorty , Practical Reason and Truth”, Law and Philosophy, 33(5),
626.
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“sliimlii tanr1”ya benzetir ki, Tanrisal kudret vasiflar1 artik devlette toplanmustir.**® Bunlar,
mutlaklik (kadir-i mutlak), siireklilik (ezeli ve ebedi olma), boliinmezlik (kendisinden bagka
ilah olmama), yasa koyuculuk (seriat vaz etme) gibi 6zelliklerdir.!*® Devletin Tanrisallikla
kurulan bu benzerligi, daha sonrasinda Carl Schimitt’in isaret ettigi gibi modern devletin
egemenliginin kavramsallastirilmast itibariyle, ilahiyatin sekiilerlestirilmis kavram
konseptini yansitmasinin izdiisiimsel bir benzerligini hissettirir.!*! Dolayisiyla Hobbes,
egemenlige olgusal olarak yeni bir acilim getirmekten ziyade ya da siyaset bilimine
paradigmal bir doniisiim yasatmanin aksine, Roma Katolik Kilisesi ve Papa’nin sahsinda
aydinlanma Oncesi somutlagan ve temsil edilen “karar verme” ve en istiin hukuki-siyasal
gii¢ niteliklerini, monarka tahvil etme ile bir ¢6ziim olusturmustur.**? Kilisenin sagladig1 ve
asinmaya baslayan politik birlik ideali, kilisenin teolojisi ve olusturdugu sézlesmeler diizeni
ile meydana gelen siyasal yapinin dayandigi rasyonalite ve metafizik modeller, Kilisenin
mesrulugunun tahkimatinda degil, devletin ve dogal olarak donemin monarkin sahsiyetinde

tekrar insa edilmis olur.'*3
3.1.4. John Locke

1632-1704 yillar1 arasinda yasayan Ingiliz filozof John Locke, egemenlik ve egemen iizerine
Avrupa’da yukarida aciklanan gelisim c¢izgisini farkli bir baglam {iizerinde yeniden
kodlarken, zamania kadarki iktidarin kutsandigi ve mutlaklastirildigi, bununla beraber
iktidara hakim olan egemenin iradesinin sinirlama kabul etmez bir boyutta islendigi siyaset
felsefesine yeni bir bakis kazandirmistir. Boylece siyaset felsefesinde devlet ve iktidar
kavramlar1 etrafinda sekillenen yaklagimin iki farkli uca oturdugu ve Locke’dan sonraki
tartismalarin da bu baglamda bigimlendigi bir diizenin meydana geldigi goriiliir. Ozellikle
Fransiz Devrim’i ve sonrasinda J. J. Rousseau ve Montesquieu ile egemenin giiciiniin
niteligi, siirlar1 ve kullanimi farklilagsmasindaki benzerligin olusturan gelenek sekillenmeye
baglamistir. Tabi John Locke’un siyaset felsefesine olan yaklasiminda onun insana ve

devlete yoOnelik felsefi zemininin etkisinin yaninda, calkantili ve giiglii iktidarlarla

139 Ozpolat, a.g.m., 2017, 157.

10 Ozpolat, a.g.m., 2017, 157-158.

141 Schmitt, a.g.e., 2016, 43.

142 Ercins, G. ve Buldur, 1. (2020). “Teoloji-Politik Felsefe Kiskacinda Egemenlik Kavraminin Schmittyen
Analizi”, Muhafazakar Diisilince, 58, 118.

143 Buldur ve Ercins, a.g.m., 2020, 118.
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cekismelerle sekillenen politik hayatinin ve onun dayattig1 zorluklarin da etkisini gérmek

miimkiindiir.**

John Locke ardillar1 gibi iktidarin mesruiyetini arizi bir mesele olarak goriip egemenin hak
ve niteliklerine odaklanan yaklasimin tersine, egemenin mesruiyetini siirekli yeniledigi ve
bu stirecin dogan bir neticesi olarak egemenin iktidarin1 kullanirken siirlandirildig bir
yaklagima sahiptir. Toplum Sozlesmesi kuramiyla acgikladigi insan-yurttas ve devlet
iliskisini, Hobbes un aksine mitsel bir tasarim olarak degil, devletin varliginin kurulusunun

ve devaminin surekli bir referansi olarak ele alir.

John Locke’a gore siyasi kudretin varligin1 gerekli kilan ve korumasi zorunlu olan iki temel
vardir. Bunlardan ilki miilkiyet- canlari, mallar1 ve 6zgiirliikleri kapsar-, digeri de kamunun
iyiligidir.1*> Boyle bir siyasal yap1 i¢inde hukuk, egemenin kendisini bagli hissetmedigi bir
buyruk degil bu iki temel alam1 korumayi (miilkiyet) ve tesis etmeyi (kamu iyiligi)
amaglayan, egemeni de sinirlayan bir giictiir.2*® Kisinin sahip oldugu bu devredilemez ve
sinirlanamaz nitelikteki haklar1 Tanrisal bir kaynaga degil, dogal haklar dedigimiz diinyevi

varolusun bir pargasi olarak askin ve kendiliginden var olan kaynaga referans yapar.

Devletin konumunu yukarida ifade edildigi gibi sekillendiren Locke, dogal olarak devletin
ruhu diyebilecegimiz egemenligi de yeni bir tanima tabi tutar. Buna gore egemenlik ne
sinirsizdir ne mutlaktir ne de boliinmezdir.**” Tabi Locke’un egemenligi bu yondeki tanimu,
egemenlik anlayisinin geriye gidisi olarak degil yeni bir baglam i¢inde erimesi olarak da
goriilebilir. Oyle ki devredilemezlik ve smirsizlik anlayisinin reddi feodal déneme 6zleme
degil, bilakis toplumsal sdzlesme ile kurulan devlet ve siyasal erkin toplumla diyalektik bag
kurmasimi saglayan engellerin kaldirilmasidir. Diger yandan egemenin mutlak olarak
kodlanmadigr durumda da hukuk ile toplumsal s6zlesme dogrultusunda kurulan yapinin
korunmas1 amaglanmaktadir. Biitlin bu yaklasimin somut bir sonucu olarak, modern devletin
erkler ayriliginin kdkeni, yani kuvvetler ayriligir diyebilecegimiz, egemenligin islevsel

olarak boliindiigii ve bireysel hak alaninin bu sekilde korunmasinin kurumsal ¢ergevesinin

144 Once Brendenburg Diikaligi'nda Ingiliz elciligi katibi olarak bulundu. Ingiltere'ye dondiikten sonra da 8 yil
Shaftsbury adinda bir Ingiliz aristokratinin yaninda 6zel hekimlik yapt1. 1683'te Shaftsbury'nin Hollanda'ya
kagmak zorunda kalmas {izerine Locke da Ingiltere'den ayrildi. Ancak 1689'da ikinci Ingiliz Devrimi Basar1
kazaninca Ingiltere'ye donebildi. Ancak daha sonra tekrar Fransa'ya iltica etmek zorunda kaldu.

145 Cetin, a.g.m., 2002, 7.

146 Cetin, a.g.m., 2002, 7.

147 pehlivan, a.g.e., 2020, 37.
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olusturuldugu durum meydana gelir. Egemenlik, yasama, yiirlitme ve federatif erkler

seklinde boliinebilir.'48

John Locke’un siyaset felsefesi bu yaklagimi aslinda milli monarsilerle kurulmaya calisilan
ve merkezi otoritenin tesisi ile kaos ve giivensizlik ortaminin toplumsal ve siyasal alandaki
yansimalarmi ortadan kaldirmaya yonelik cabalarin nihayete eristigi noktada; kisisel hak ve
Ozgiirliiklerden feragat edilerek olusturulan diizen kurma ¢abasinin, kurulan kamu diizeni ile
kamusal 1yiligi saglamaya yonelik tekrar hukuk ile kisilerin 6zgiirlilk alaninin giivenceye
alinma cabasinin yansimasidir. Artik bu cabanin en dogal sonucu olarak, yoneten ve
yonetilen arasindaki iligkinin siyasal ve hukuksal baglaminin kaynaginin Tanrisal iradenin
yeryiiziinde kurdugu ideal diizenin bir pargas1 olarak goriildiigii, 6zellikle de yonetilenlerin
edilgen siyasal konumuyla agiklanan bir toplumsal yap1 ile degil, yonetilenlerin yoneteni
yani egemen ile olan iliskisinin yeniden kodlandig1 ve etkinin yonetilenden yonetene olacak

sekilde bicimlendigi yeni bir siyasal gelenegine ulasildigi goriilmektedir.

Biitiin bu tarihsel gelisimi anlatabilmek i¢in yukarida deginilen diisiiniirler bir bakima
egemenlik diisiincesinin batida olusumu ve nihayetinde miistakil bir kavram setinin pargasi
hale gelisinin kose taslaridir. Egemenlik diisiinesinin yasadigi bu ¢izgisinin ulastigi nokta
ise modern devletle birlikte demokratik ve katilimci araglarla halkin temel hak ve
ozgiirliikkler alanina miidahale edilemezligi ilkesiyle, halkin temsilcileri araciligiyla ve bu
temsili kurumlarin kendi arasinda olusturdugu gorece denge ve 6ziinde halkin egemen gii¢
olma vasfinin berraklasarak, egemen figiirii ve niteligine haiz bir kurumsal kisiligin
belirsizlestigi, dolayisiyla da egemenlik diisiincesinin siyaset felsefesindeki agirlikli tartisma
alanin1 kaybettigi bir siyasal-hukuki atmosferdir. 18.yy’dan itibaren devlet ve iktidar
tartismalar1 Anayasalcilik tartismalar etrafinda sekillenirken, egemenligin nihai 6znesini
(halk) buldugu siyasal ortamda, egemenligin nasil kullanilacag1 asil konu haline gelmistir.4®
Egemenligin yasadig1 bu seyir ise onun 6zerk bir yapi olarak dogusunun 6niinde engel
olurken, egemenlik tartismalarinin batida iistiine oturdugu sartlarin bir uzantisi oldugu fikrini

telkin edebilir. Dolayisiyla batida egemenlige karsi olusan bu tavrin anlagilmasinda ve

148 Cetin, a.g.m., 2002, 8. . . }
149 Ozbudun, E. (2017). Anayasalcilik ve Demokrasi, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayimnlari, 2. Baski,
4,
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egemenligin giiniimiize gelen sonraki gelisim seyrinde, tarihsel kosullarin niteligine

odaklanmak yerinde olacaktir.

3.2. Egemenligin Cografi ve Donemsel Yapisi

Egemenligin Bati’daki serlivenini yazilirken, giiniimiize en yakin dénem oldugu i¢in o
cografyanin ve o zamanin tecriibesi yukarida anlatilmistir. Yoksa bu konunun adet oldugu
vechiyle Antik Yunan’dan baglaylp Roma Imparatorlugu’na, Devlet kavrammin ne
oldugundan baglayip giliniimiize uzanan bir seriivenin artik siradan bir anlati oldugu
aciktir.’® Bu dénemi agiklarken de siyaset felsefesin temel konusu olan “egemenlik” ki
onsuz bu alanin varligindan bile s6z edilemeyecegi hissedilebilirken, ddnemlerinin
filozoflarmin ya da siyaset diisiiniirlerinin bugilin bize teorik perspektifte sunulan
birikimlerinin kendi toplumlarinin iktidar krizlerine paramatik ¢oziimlerini yansittiglr ve
¢cozlimiin anahtar kavrami oldugu goriilmektedir. Muhakkak ki pragmatist gerekgelerle ne
sOylenmis olursa olsun degersiz degildir ve belki de yalin bir entelektiiel ¢cabanin disinda
hayata dokunan bir noktadan konusuldugu icin bile egemenlik hususunda sdylenenler,
siyaset biliminin en degerli sozleri de olabilir. Bu bakimdan egemenlik teorileri hakkinda
konusurken, bu kavram konseptinin Bat1 menseili oldugunu ve Bati1 penceresinden bakilarak
giiniimiizde ulasilan modern demokratik anayasal devletlerine erisen egemenlik
yaklagimlarinin da mutlak bir gerg¢eklikmis gibi yansitilmasi hata olacagini ifade edilebilir.
Ayrica bat1 merkezi bir yaklagimla egemenlik diisiincesinin gelisimin olusturdugu kavramsal
cergevenin bat1 disindaki siyaset diisiincesinin anlagilmasinda dogrudan kullanilmasiyla,
batilt anlamda bir devletin bu diinyada aranamayacagini diisiinmek de yine oryantalist bir
bakisin bat1 dis1 toplumlardaki tatbiki hissini iginde barindirdig1 da séylenebilir. Dolayisiyla
egemenlik diisiincesinin anlagilmasi, onun batili gelisim tarihinin sonunda, kavrama dair
olusan 6z merkeze alinarak, bir 6l¢iit ya da ilke diizeyinde kavrami anlasilmasini ve kavrami

bat1 dig1 toplumlarin siyasal tecriibelerine tatbik edilmesinin dniinii agmasini saglayacaktir.

Onceki baslikta egemenlige yonelik entelektiiel gayretin isimligini yapmus kisilikler
izerinden yiiriitiilen tanimlama gayreti aslinda bati siyaset ve devlet diislincesinde, kokenleri
12.yy’a giden kilise ve imparatorlar/krallar catismasinda somutlasan ve klisenin

imparatorlar/krallara kars1 otoritesinin sinirlandirilmasi gayretlerinin olusturdugu bir

150 Buna karsm ileriki boliimlerde devlet-hukuk ve cati bir kavram olarak egemenlik iizerine anlatim
derinlestikge, “devlet” kavramina dair kavrayisimizi de dile getirmis olacagiz.
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literatiirdiir. Tabi bu catisma yalnizca krallarin ve imparatorlarin papalara kisisel karsi
cikislarinin 6tesinde, toplumsal yapi degisikliginin zemininde yer aldig1, ayn1 zamanda da
ilgili toplumlarda dogup, kilisenin ilahi ve diinyevi otoritesine yeni bakis, elestirel yaklagim

getiren dini hareketlerle de bezenmis bir siirectir.

Imparatorlar/krallar ve papa arasindaki catismanin baslangici Ingiltere ve Fransa’da krallarin
kilise topraklarimi vergilendirme ve din gorevlileri lizerinde Katolik Kilisesinden bagimsiz
olarak yargilama yetkisi iddialariyla baslayip, siire¢ i¢cinde Kilisenin diinyevi iktidarlarla
iliskisinin mahiyeti, sinirlar1 ve iktidarin dogasina yonelik karsilikli iddia ve savlarla
desteklenen siyasi ve entelektiiel catisma alaninin sahasinin sekillenmesi ile devam
etmistir.’®! Burada uzun uzadiya bu catismanin merhalelerini ve uzamlarmi anlatiimaktan
ziyade; iktidar, devlet ve nihayetinde egemenlik kavramlariyla diiglimlenen catisma
stirecinin genel bir goriiniimiini tasvir edilecektir. Bu tasvir, egemenlik tartigmalariyla
Bati’da sekillenen siyaset felsefesi gelenegini anlamamizi saglayacagi gibi egemenligi Bati
dis1 bir formda ve genel bir zeminde anlamamizi saglamaya yonelik kilit taslarin da

belirginlesmesini saglayacaktir.

Ortagag Avrupast’nin genel siyasal yapisi feodalizmle anlatilirken, feodal diizen ekonomik,
siyasal ve diislinsel boyutlariyla genel bir diinya goriisiinii yansitan cati bir kavramdir.
“Diizen” kavrami, feodal yapinin temel formiilii olarak hiyerarsi ile bezenen toplumsal-
sinifsal yapilari, siyasal yapilar1 ve bunlarin bir biitiin i¢inde anlaml1 kilan dini tasavvuru bir
biitiin olarak ihata eder. Feodal siyasal yapi, tistiin astla kurdugu kadim geleneklere ve
sOzlesmeye dayanan mesruiyet iliskisine dayanir. Buna gore hem diinyevi hem de dini
iktidarin sahipligini ve temsilciligini elinde bulunduran Roma Katolik Kilisesi’nin yani
Papa’nin giydirdigi tag ile imparatorlar, imparatorlardan alinan mesruiyet ile krallar ya da
grandiikler, krallardan alinan mesruiyetle diikler feodal siyasal yapinin ana aktorleridir.
Papanin sahsinda Kilise’de toplanan bu kudretli siyasal ve diinyevi yapi, altindaki tim bu
aktorlere kars1 yaptirim araglarina sahip oldugu gibi, merkezi sekilde orgiitlenen kilisenin
yerelde yonetiminde yer alan topraklarinin ve kilise mensuplarinin diinyevi otoritelere karsi
masuniyetini ilkesel olarak kabul ettirir. Aristokratik ve ruhban soylulugunun yaninda, genis
halk kitlesinin de serf yani topraga bagli yari-kdle olarak siniflandirildigi bu toplumsal

yapida, koylii feodal efendisinin ekonomik ve hukuki olarak bagimlilig1 altinda yasarken,

151 Agaogullari, M.A. (2018), Bat: 'da Siyasal Diigsiinceler, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 8. Baski1, 263-264.
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sehirlerin konumu toprak koyliiliigiinden farklilik gostermektedir. Feodal toplum bu siniflar
icinde dua edeneler (oratores), savasanlar (bellatores) ve c¢aliganalar (laboratores) olarak,
Hristiyan teolojisinin ontolojik teslisinin toplumsal yasama uyarlanisi seklinde hayat
bulur.®? Bu simiflandirma teslisten yani iicliikten birlige yani tevhide giden miikemmel
uyum ve dengenin siyasal ve toplumsal yansimasindan bagka bir sey degildir. Bu toplumsal
yapinin milkemmel uyumunu ve diizenini saglayan ise Kilisenin ilahi kudretle bezenmis

hiyerarsik ve mutlak giicii ve her seyin iistiindeki konumudur.*®3

Toplumsal yapmin bu uyumlu ve dengeli yapisinin siyasal zemine ve iktidar alanina
yansimasi da kilisenin yani papanin diinyevi ve dini otorite olarak mutlaklastirildigi,
kilisenin iki kili¢ kurami (plenitudo potestatis) ile anlatisini olusturur. Modernite 6ncesi
toplumlarda iktidarin sembolii kilig, ok ya da yay gibi silahlarla gergeklestirir ve bir analoji
olarak ilahi ve diinyevi kudretleri temsil eden iki kilicin sahipliginin papada oldugu ve ilahi
olanin diinyevi olana stiinliigii ve diinyevinin ilahiye tabiiyeti ilkesiyle, papa ile diger
iktidar yapilariin iliski sekli belirtilir. Bu analojinin veciz ifadesi ise papa Ill. Innocentius

tarafindan asagidaki gibi dile getirilir;

“Prensler diinyada -beden iizerinde- iktidar sahibidir, papazlar ise ruh tizerinde. Ruh
bedenden ne kadar degerli ise papalik da monarsiden o kadar degerlidir. Hi¢bir kral
Isa’min vekiline kendini adayarak hizmet etmedigi siirece dogru bir hiikiimdarlik
stiremez 1%

Iki kilig kuraminin yansimasi olarak, Papa VII. Gregorius zamaninda, yani 1075’te
yaymlanan bir ferman ile kilisenin iktidarin sahipligi hususunda kendinden ne kadar emin
ve kendini ne kadar giiclii hissettigi goriilmektedir. Buna gore merkezi Roma Kilisesi’nin
bas1 olan ve ekiimenik unvanini kullanabilecek yegane kisi roma baspiskoposu olan papadir.
Papa siyasal alanda imparatorlar1 azletme hakkina sahiptir, bu hakkini kullanirken de asla
hata yapmayacagi yoniindeki ilahi niteligine atif yapilir ve hatta papa daha once iktidar
hiyerarsisinden bahsettigimiz siizerene karsi, adaletsiz oldugu gerekgesi ile vassallari

sadakat yemininden azat edebilir.?>® Biitiin bu siyasal yapinin mensuplari da ikili bir ayrimla

182 Agaogullari, a.g.e., 2018, 244.

183 By iistiinliigiin kapsamu, diinyevi olan her tiirlii otoritenin ve kendi kabul ettigi dini yorumun diginda higbir
dini yaklagima izin verilmedigi, hatta bu uyuma bozguncu muhalefet olusturan ya da potansiyele sahip olan
her tiirlii diisiince akimina kars iistiinliigii barindiran, sinirsiz bir boyuta sahiptir. Kilise’nin diisiinsel alandaki
otoritesini korumaya yonelik olarak olusturdugu ve 1966’ya kadar uyguladigi “Index Libhorum probithorum”
listesi bu ¢abalarin giiniimiize uzanan ikonik bir uygulamasidir.

154 Aktaran; Agaogullar, a.g.e., 2018, 250.

155 Agaogullar, a.g.e., 2018, 249.



41

adlandirilir. Kilise mensuplar1 ya da onun kurumsal yapisinda yer alan ruhbanlar ile bunun
disinda kalan sivil ve askeri yapi laikler olarak adlandirilir. Dolayisiyla daha sonraki Kilise
ile krallar/imparatorlar arasindaki iktidar ¢ekismesinde, laiklik Kilisenin siyasal hukukun

disinda olmay1, onun denetiminden ve mesruiyet referansindan bagimsiz kalmay1 agiklar.

Tabi bu kuramsal ¢erceve Roma Kilisesi cephesinin goriislerinin idealize edilmis tasviridir.
Buna karsin Kral ya da Imparator yanlis1 sdylem de Krallarin/imparatorlari yan laik kesimim
patronajinda olan hukukgular ve Roma Kilisesi ile teolojik ayriliklar yasayan din
adamlarinin argiimanlariyla desteklenmektedir. Tabi bu ¢atismanin entelektiiel boyutunun
yaninda giiglii bir askeri politik tarafi da yadsinamaz, 14. yy’da Bavyera Krallarinin
imparatorluk iddias1 Roma’y: isgal tesebbiisiine kadar varirken, Fransiz Krallarinin Italya
topraklarindaki askeri varligini saglama gayretleri de Papaligi baski altinda tutma siirecinin

araclar1 olmustur.

Laik sinifin entelektiiel gayretlerin toplandigi dayanak noktalari Roma Hukuku’na yapilan
referanslar, (paradoksal olarak) papalik yanlilarinin da kullandig1 Aristotelescilik ile bunun
kismen Aquinumlu Thomasc1 ve Ibn-i Riistcii yorumlarindan olusur. imparatorluk ve krallik
hukukgularinin Roma Hukuku baglamindaki temel arglimani, Roma hukukunda yer alan res
publica yani kamusal alan ve bu alanda tek bir siyasal hakimiyet yetkisini tantyan imperium
yani kamusal gii¢ doktrinidir. Bu doktrin krallarin/imparatorlarin feodal siyasal diizenin birer
parcasi olan vassallarina kars1 ve kendi slizereni olan papalara kars1 kendi iktidar haklarin
giivence altina almalarmin aract olustururken, bu laik kesimlerin “kamusal iyiligin” ve
“ortak faydanm” geregi dogrultusunda hareket ettikleri kabuliine dayalidir.t®® 157
Aristotelesci etkiler de iktidarin dogusu ve kaynagi baglamindaki tartismalara ¢anaklik
etmektedir. Ozellikle Ibn-i Riist¢ii yoruma gore toplumsal hayatin var olusu ve bu hayatin

zorunlu bir sonucu olarak dogan iktidar iligkileri “dogallik” i¢inde gergeklesir. Dolayisiyla

iktidarin dogusunda Tanrisallik degil, toplumsal hayatin dogal sonuglar1 etkili olmustur.®

156 Agaogullari, a.g.e., 2018, 268.

157 Bu noktada feodal yap1 iginde krallarin ve imparatorlarin vassal giiglere karsi miicadelesi de Roma Katolik
Kilisesi olan miicadeleyle eklemlenmis bir ¢atigsma alanini olusturdugunu belirtmeliyiz. Feodal haklar geregi,
Kral olan kisi iilke topraklarinda etkisi ve tesiri olan bir siyasal aktor olmaktan ziyade, iilke igerisindeki feodal
beyler arasindaki esitler arasi birinci (pirimus inter pares) konumdadir. Dolayistyla Kralin egemenlik haklarina
dair ortaya konulan argiimanlar Papaliga karsi oldugu kadar vassal feodal beylere karsi da kullanilan baglami
da mevcuttur.

158 jktidarin olusumunun Tanrisallikla degil, toplumsal hayatin tabii bir neticesi olusunun savunusu, iigiincii
boliimde de ayrintisiyla irdeleyecegimiz iizere Aristotalesci bir yaklasim olmakla birlikte, Islam diinyasmin da
entelektiiellerinin kuramsal seviyede savundugu bir yaklasimdir. Dolayisiyla Aristotalesciligin Ibn-i Riist
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Bu nedenle laik iktidarlarin mesruiyetini vaaz ederken, Tanrisallig1 ya da iktidarin kutsiyeti
iddiasinin Kilise dolayimi ile gergeklesmesi mantiksiz bir ¢ikarim olacaktir. Sayet iktidara
bir Tanrisallik atfedilecekse de bu dogrudan Kralla Tanr1 arasindaki bir iliski manzumesinin
{iriinii olmalidir.’®® Iste biitiin bu siirecin argiimanlarinin uzantis1 olarak ortagaga siyaset
felsefesindeki egemenlik ve devlet tartismalart boyutlandirilarak devam etmistir. Dante’den
Ockhamli William’a, sonrasinda Bodin’den Lock’a kadar Roma Hukuku geleneginin ve
Aristoteles¢i toplum varsayimlarinin etkinligi gézlemlenebilir bir biitliniin i¢ine yerlesir.
Catismanin 6zii Krallarin iktidarinin, igsel ve digsal zincirlerden kurtulmasidir. Bu boyutuyla
da ortacag siyaset felsefesindeki egemenlik tartigmalari, Avrupa toplumunun ve siyasetinin
kendi kavramlari, sorunlar1 ve ¢oziim yollariyla bezenmis kendine 6zgii kavramsal

tanimlamalar1 icermektedir.

Bunlarla birlikte, egemenlik {izerine yiiriitiilen tartismalarin tarihselligi ve donemsel iktidar
iligkilerindeki arayislarin ya da catigmalarin teorik diizlemdeki yansimalarinin pargasi
olmasinin yaninda, egemenligin dogasina dair tarihsel ve giincel siyasal yapilari asan
¢oziimlemenin zayif kaldigi ifade edilebilir. Bunun istisnasi olarak Bodin’in, egemenin,
halkin iradesi ve hukuk ile iliskisinin, kriz anlarinda nasil olmas1 gerektigi ya da nasil
olacagina dair ¢oziimlemesi goriilebilir. Aslinda anlatti§imiz biitiin bir tarihsel doniigiim,
siyasal alanin girdigi iktidar krizi ve iktidarin 6zsel ve hukuki olarak kime ait olacagi
sorunsalinin uzun erimli tartismasi olurken, egemenlik kavraminin da en belirgin halini kriz
donemlerinde kazandigini, bu tartismalarin yogunlugundan da gikarabiliriz. Iste Bodin bir
onclil olarak kriz aninda egemenin sorumlulugunun, kurdugu ve korumak zorunda oldugu
diizenin ilkelerle ve temsil ettigi varsayilan halkin iradesiyle ¢elisen edimlerine nasil cevap
verilebilecegi onemli bir noktay: teskil eder.®® Egemen biitiin bu toplumsal gelenek,
kesimler-odaklar ve kurumlardan bagimsiz digsal ve kusatici, aslinda en istiin gii¢ olarak,
korumakla yiikiimlii oldugu diizenin kurallarini, yasalarin1 ve hukukunu asabilir mi? Bodin
buna “asar” diye cevap vermektedir. Oyle ki halkin iradesinin ve anlik arzularmin hilafina
dahi olsa da. Fakat bu noktada egemen, tiranlasan ya da despotlasan bir figiir olmayarak,
hukukla iligkisini yine korumakla miikellef oldugu hukuku muhafaza etmekle ve yeniden

formalize ederek, yasal ve siyasal mesrulugunu tahkim ederek edimlerini gergeklestirir ve

dolyarmiyla Avrupa’daki laik siniflari etkiledigi baglamda, yine Ibn-i Riist dolayim ile islami bir yaklagimin
da etkisinin var oldugu diisiiniilebilir.

159 Agaogullar, a.g.e., 2018, 269.

160 Schmitt, a.g.e., 2016, 16.
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nihai “karar” merciligini icra eder. Egemen toplumun, bireysel hassasiyetlerinin 6tesinde,

uzun vadeli ve toplumun orgiitlii-kurumsal bedeni olan devletin varligini koruyacak ¢apadir.

Bu tanimlamalarin tespit edilebilen merkezi betimlemeleri sunlardir; laiklik, tstiin gii¢ ve
stireklilik. Egemen, bir iilke topraklarinda yasayan toplum {izerinde, siireklilik iginde
(kurumsal, kisisellikten uzak), laik bir aktor olarak (Kilise’den bagimsiz) en iistlin giigtiir
(her tiirlii feodal iliskinin sinirlayiciligindan uzak). Egemenlik taniminin merkezinde yer
alan Kilise ve feodal iligskiler vurgusu, bati merkezli “egemenligin” ve buradan bugiine
uzanan egemenlik telakkileriyle, bati dis1 iktidar yapilarin1 incelerken kullanmay1
giiclestirecegi agiktir. Genel konumuz bakimindan Tiirk-islam devletlerinde din ve devletin
iligkisinin mahiyetin izledigi tarihsel seyir, bu toplumlardaki egemenlik nosyonunun analiz

ederken farkli araclar1 kullanmay1 gerektirmektedir.

Diger yandan bat1 merkezli ve ortacag donemli egemenlik tanimi, devleti gii¢ lizerinden
kavramayi tercih ederken, gli¢siiz iktidar ve devlet yapilarinin oldugu bir cografyada ve
zamanda bu anlasilir bir durumdur. Buna karsin devlet ve onun hiikiimdariin sinirsiz
mutlaklig1 karsisinda, egemenin tiranlagsmasinin 6niinde engelin ne olacagi sorunu gri bir
alan1 olusturur. Egemen adeta hicbir ilkeye ve erdeme tabi olmadan, yalnizca iyilik ve ortak
mutluluk amacryla tiranlasmayacagi varsayimiyla giicii elinde tutan kisi konumuna
indirgenmektedir. Tabi bu paradoks, Anglosakson diisiiniirlerce egemenin sinirlandirilmasi
ve sinirl iktidar diisiincesinin dogmasina yol agarken, devletin ve iktidar1 kullanan egemenin
hukuki ¢erceve igine yerlestirilmesi yiizyillar1 kapsayan ve 19.yy’da berraklasan
kurumlartyla gortiniir hale gelmeye baglamistir. Bu siirecin ad1 da anayasacilik ile teorik bir
neticeye baglanilmaktadir. Egemenin hukuk ic¢inde, ilkelerle sinirlandirilamadigi ya da
egemenin varlik kosullari i¢cinde hareket smirlarimin cizilemedigi bir siyasal diizenin
anayasal bir diizen olmayacag: fikri Amerikan Devrimi ile (18.yy’in sonu) genel kabul
gormeye baglamistir. Alti ylizyillik seyrin dibacesi hukuk ile toplumlarin ve devletin
diizenlenmesi olmustur. Yalniz bu durumda egemenin mesru varligi kabul edilebilirken;
egemen, hukukun {stilinliigiine dayali siyasal bir yapida, bu nitelige sadece halkin sahip

oldugu inanc1 zemininde hayat bulmaktadir.
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3.3. Egemenligin Zamansiz Yapisi

Egemenlik olagan durumlarin ya da olagan ve sorunsuz zamanlarin tartisma konusu olmanin
Otesinde; kriz anlarinda, siyasal alanin ve karar vericiligin bulaniklastigi diizlemde dogas1
ve 0zii tartisilan ve nihayetinde teorisinin olusumu da genel geger ilkelerle belirlenmesinin
zor oldugu bir olgudur. Oyle ki egemenlik tartismasi, siyasal alanda insanin gatismaci
dogasinin ve yasamsal diirtiilerinin siyasal orgiitlenme i¢inde keskinlesti§i zeminin bir
yansimasi olarak karsimiza ¢ikar. Egemenlik iizerine konusulmasi iktidarin giiciiniin
kutsanmasina acabilecegi kapilar nedeniyle zor veya zararli bir alan olarak goriildiigii

izlenimi kolaylikla edinilebilir.

Bati literatiir referans alindiginda, egemenligin tartismalarinin yogun oldugu asama Roma
Imparatorlugu’nun ¢okiisii ve onun iizerine iktidarin sahipliginin yani, mesru karar alicinin
kim oldugu sorunsali etrafinda yerel gii¢ sahipleriyle, Roma Katolik Kilisesi’nin metafizik
mesruiyeti temelinde, s6zlesmelere ve yetki aktarimina dayali iktidar-egemenlik ve diizen
dengesi saglanirken, 17.yy’a kadar bu gorece denge durumu istikrar gostermistir. Bu uzun
istikrar doneminde ise egemenlik tartismasi agmak, mevcut siyasal diizene muhalefet ve
mesrulugunun da tartisilmast anlamina gelebilecegi gibi; toplumsal siyasal yapinin, hukuki
kurumlarinin, ekonomik diizeninin, halklarin anlam diinyalarinin ve metafizik-ontolojik
olarak insan-Tanri-doga iliskisi iginde insanin ve kurumsal iktidarlarin konumun
olusturdugu ideolojik ¢ercevede!® bu tiirden bir tartigmanim igine girmek de anlamsiz
olacaktir. Dolayisiyla siyasal istikrarin ve iktidarin isleyisinin varolugsal giivence altinda

oldugu durumlarda egemenlik, tartigma konusu olmaktan uzak bir konumdadir.

Ikinci kirllma yasanan siirec ise Aydinlanma ve onun beraberinde getirdigi degerler biitiinii
icinde, ekonomi-politik yapinin ugradig: degisim, toplumsal-siyasal diizen iizerinde olusan
arkaiklik ve nihayetinde devrimlerle sekillenen yeni diizen arayiglarinda egemenlik ve
egmen lizerine dnceki boliimde de mebzul miktarda olusan literatiiriin miisebbibi olan siire¢
goriilebilir. Bu kirilma ve kriz déneminde egemenin kimligi ve egemenligin neligi lizerinde
coziim iki yonlii olarak gerceklesmistir. Bunlardan ilki Kilisenin iktidar mesruiyeti

diizeninde Kilise yerine Devlet, Papa yerine Monark ikame edilirken®?; ikincisi olarak da

161 Schmitt, C. (2016). Siyasal [lahiyat, Ankara: Dost Kitabevi Yayinlar1, 51-52.
162 Baume, S. (2009). “On Political Theology: A Controversy Between Hans Kelsen and Carl Schmitt”, History
of European ldeas, 35(3), 377.
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egemenin bir birey olarak kavramsallagtirmadan dogrudan halka der¢ ederek, halkin
egemenligini kullanigin1 ve siyasal pratiklerini hukuk ile normatif ve pozitif metotlarla
diizenlemek suretiyle , egemenin goriinmez, egemenligin tartisilmasi géz dniinde olamaz ve
nihayetinde hukuk ile diizenlenen liberal ve temsiliyet ile metodik igerigi belirlenen

parlamentarist istikrar arayisi ile neticelenmistir.

Ugiinciil kirilma da diinya savaslar1 arasindaki donemde, parlamentarist liberal
demokrasilerin yasadigi toplumsal-siyasal diizen arayislarinda ve ortaya ¢ikan agir
bunalimlarda, ¢0ziim bulmaktan uzak iktidar yapilarinin meflug iradelerinin {irettigi
kaotizmin  neticesinde, egemen-iistin  irade arayislariyla ortaya ¢ikan ve

nihayetlendirilemeyen tartigmalarin olusturdugu zemindir.

Egemenlik kavraminin bu tarihsel serencam iginde burjuva demokrasilerinde ulastigi
konum; kanunlarin ve kararlarin formel olusum siiregleri, yonetimin istikrarl, degismez
ilkelerle ve kanunlarla diizenlenmesi ve nihayetinde de biitiin bu siyasal yapinin yasama,
yluriitme ve yargi gibi fonksiyonlarla parcali hale gelen dogasiyla, bir arkaik kavram haline
bliriiniistidiir. Gliniimiiz anayasa hukuku doktrininde ve siyaset bilimi literatiiriinde 6zelde
“egemenlik” kavrami, Onceki baglikta anlatilan siirecin tarihsel tecriibesinin ara bir
doneminin karakteristigi, gelisen batili devlet diizenlerinde asilmis bir teorik tartismanin
otesinde goriilmeyen bir konu seviyesindedir. Dolayisiyla egemenlik kavraminin atif yaptigi
kavramlar silsilesi belirginligini yitirerek, goriinmez bir tartisma olarak teorik bir baglam
icinde anlamli hale gelir. Egemenlik kavramina yonelik bu tavir 20.yy’in baslarindan
itibaren, egilim olarak var olurken; 2.Diinya Savasi’nin sonrasinda batili diktatorliiklerin
devrilmesiyle, egemenlik nosyonunun anayasal berrakli§inin, diktatorliiglin teorik
savunusunun aracist oldugu ithaminin bir sonucu olarak gelismistir. Bu nedenle, 20.yy’da
(2.Diinya Savas1 sonrasinda) egemenlige dair teorik yaklasimlarin politik zemindeki
dogrudan veya dolayli yansimalari, egemenlik tartigmalarinin teorik gesitlilige kavusmasinin
oniine gegmistir. Artik “egemenlik”, hukukla kavranan -yani yetki ve otoritenin olagan,
stabil ve giivenli ortamdaki siradan aktorlerle kullanildigi- ya da hukukun hem doktriner
hem de pozitif olarak ana ve dngoriilebilir diizenleyici enstriiman olarak, egemen figiiriinii

ya da egemenlik kavramini baskiladigi bir paradigmanin alt birleseni olmustur.

Egemenlige yonelik yapilan tartismalarin egemen figiiriine yaptig1 referanslarin olusturdugu

ve yukarida ifade edilen handikabin disinda; egemenlik kavraminin dogasi, zorunlu olarak
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egemenligin nosyonunun somutlastig1 ve teorik diizlemdeki yaklagiminin pratikte karsilik
buldugu miisahhas bir odak aramasi olagan goriilmelidir. Dolayisiyla kisilerle 6zdeslik
kurulan egemenlik nosyonunun karsisinda egemenligin diger bir boyutunu da hukuku ihata

eden ve egemenligi hukukla kavramsallastirabilen yaklagimlar olmaktadir.

Tabi ki egemenlik paradigmasina olan yaklagimlarda her zaman onun askin hukuki
degerlerle yasayabilecegi varolugsal catismalara isaret edilebilir. Hukukun soyut,
genellenebilen, toplumsal degerlerinden ve kiiltiirden bagimsiz olarak tistiin bir yap1 olusuna
dair niteliksel tanimlamalar, isaret etti§imiz ¢atismanin ana giizergahidir. Ozellikle Bodin
ile somutlasan egemen profili ve onu Onceleyen bir deneme ¢abasit olarak Machiavelli’nin
prensiyle, paradoksal bir goriiniim kazanan egemen ve hukuk catigsmasi, iki kavramin da
birbirinden bagimsiz bir degeri niteledigi kabuliine dayanarak gerilim hattin1 olusturur.
Modern zamanda da parlamentarist yonelimlerin, liberal hukuk ile kurdugu ontolojik iliski,
devlet i¢inde egemen kavraminin uzaklastirilarak, yukarida da ifade edildigi izere hukukun
“soyut, genellenebilen, toplumsal degerlerinden ve kiiltiirden bagimsiz olarak iistiin bir yap1”

tanimiyla bir biitiinliikle siyasal diizenin tanimlanmasi iktifa edilmistir.%®

Modern déonemde hukuk ve egemenlik arasindaki bu iliskinin boyutlarinin entelektiiel olarak
en bariz tartisma boyutlari, hukukun egemenligi ve egemenligin hukukiligi iizerinden
yapilabilecek ayrimla anlatilabilir. Bu tartismada egemenlik ile hukuk arasindaki terazi,

hangisinin baskin oldugu vechile anlam kazanir.

3.3.1. Hukukun Egemenligi ve Hans Kelsen

Modern dénemde hukuk ve egemenlik arasindaki bu iligkinin boyutlarinin entelektiiel olarak
en bariz tartigma zeminini, Hans Kelsen ile Carl Schmitt arasinda gecen yaklagim

farkliliklarin somutlastirdigi paradigmal farkliliktir.

Bu baglamda Kelsen hukuku her tiirlii deger, toplumsal etki, ideoloji, kiiltiir, psikoloji,
siyaset gibi yapilardan arindirilarak, hukukun pozitif varligi ile kendine deger olarak

tanimlandig1  bir ¢er¢evede yaklasimmi olusturur.'®® “Saf Hukuk Kurami” olarak

163 Schmitt, C. (2014). Parlamenter Demokrasinin Krizi, Ankara: Dost Kitabevi Yaymlari, 48.; Agamben, G.
(2020). Istisna Hali, Istanbul: Ayrint1 Yaymevi, 2.Baski, 19.

164 Buldur, 1. (2019). Egemenlik Kavramina Hukuki ve Politik Bakis: Kelsen ve Schmitt, Yayimlanms Yiiksek
Lisans Tezi, 54.
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adlandirdig1 bu kuramsal yapida, hukuk herhangi bir degere degil, olan ve meri yani normatif
ve pozitif nitelikteki hukuka referans yaparak incelenir. Az 6nce hukukun kendine deger
olarak kurgulandigimi ifade etmistik, aslinda bu nitelik Saf Hukuk Kurami’nin “hukuk”
Oznesine yaklasiminin temelini olustururken; hukuk herhangi bir degerden yalitilmis ve
sistematik olarak yasalarin normlar hiyerarsisi i¢inde birbirinden mesruiyet alarak hukuk
yaratim siirecinin islemesi saglanmis olur. Dolayisiyla hukuk, olan ve konulmus sistematik
kurallar biitiinii olarak var olurken, agkin bir referansin oldugu dogal hukuk ile bagdasmayan

ve pozitivist nitelikteki bir hukuk gériisii s6z konusudur.1®°

Biitiin bu anlatimin devletin siyasal ve hukuksal diizeni i¢indeki konumu ise, her tiirlii
mesruiyet kaynagi olarak “temel norm” (Grundnorm) ile karakterize edilir.'®® Tabi bu
varsayimsal ya da metaforik bir normken, tarihsel siireklilik i¢indeki ilk temel normun
varligini bilemeyecegimiz gibi,’®’ devletlerin varligiyla siireklilik gdsteren hukuk diizeninin
stirekli bir norma referansta bulunmasi bu devamliligin mesruiyet zemini i¢in “temel norm”
varsayimini zorunlu olmaktadir. Kelsen temel norm varsayimiyla kendi i¢inde tutarli ve
referanslarla ilerleyen hukuk diizeni diislincesini pozitivist baglama oturtur. Boylece bir
siyaset felsefesi yaklasimma girmez. Oyle ki devletin ve hukuk kuzeninin varlig1 ya da
anlamu iizerinden bir tartigma yiiriitmedigi gibi, devlet-Siyaset-hukuk iligki demetlerinde
biitiinliiklii bir yaklasim sergilemekten ziyade, teknik ve hukukun pozitif tarafinin
oncelendigi, kiiltiirel, sosyolojik ve degersel bir baglamdan kopuk kendi basina bir hukuk

anlatis1 sunulur.

Mamafih “Saf Hukuk Kurami”nda hukuk karsisinda devlete herhangi bir dstiinliik
atfedilmez. Oyle ki bu kabule gore dzel hukuk ve kamu hukuku ayrimi dahi mesru degildir.
Dolayisiyla devlet iradesini kullanan makamlarin ya da yetki sahiplerinin biitiin mesruiyet
ve yetki kaynagir hukuk diizeni iginde verilen yetkilendirilmis diizenin pargasi olarak
goriilebilir. Dolayistyla devlet diizeniyle 6zdeslestirilen hukuk diizeninde, hukukun disina
cikilarak kullanilabilecek bir yetki ya da hukuk diizeninin 6ngdérmedigi bir yetkiyi
kullanilmasi halinde, devlet diizeni olarak adlandirilabilecek bir diizen s6z konusu
olmayacaktir. Iste bu noktada Kelsen’in egemenlige dair yaklasimina adim atilmis olur.

Buna gore egemenlik devlet diizeni Oncesi var olan ya da devletin varligini giivenceye alan

165 Buldur, a.g.e., 2019, 70. .
166 Kelsen, H. (2020). Saf Hukuk Kurama, Istanbul: Nora Kitap, 71.
187 Giiran, E. (2017). “Carl Schmitt: Olaganiistii Halde Hukuk”, Felsefe Arkivi, 49, 33.
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ve devam ettiren bagimsiz bir kavram degil, hukuk diizeni i¢inde kendisine yer bulabilecek,
hukuki bir kavramdir.!®® Bilindigi iizere egemenlik Kelsen’e kadar, en iistiin ve
sinirlandirilamaz bir gii¢ olarak tanimlanir. Kelsen ise burada bu tanimi1 tamamen yikarak,
hukuk diizeninin varhigimin egemen nitelemesine yerlestirir ve mutlak istin ve
smirlandirilamaz gii¢ olarak egemenligi ve hukuk diizenini esitler. Hukuk diizeninin diginda
bir egemen varsayimini da reddetmis olur. Egemenlik-devlet-hukuk iliskisinde tek bir boyut
olarak hepsini ihata eden vahdeti temsilen “hukuk” gercek varliga sahiptir. Dolayisiyla
hukuk disindaki biitliin unsurlarin tanimi da “hukuk” merkeze alinarak yapilabilir. Boylece
devlet, orgiitlii bir toplumun hukuki kurallarmin bir yekunu olarak tanimlanabilir.®® Devlet
hukukla ve hukuk tiretimiyle mesrulasir, dogal olarak dinsel, mitsel ya da metafizik hi¢bir
mesrulagtirim araci devletin mesruiyetinin olusumunda etkili degildir.}’® Devlet bu

bakimdan “hukuk devleti” tanimina oturur.

Aslinda Saf Hukuk Kurami giiniimiiz hukuk diizencesinin ana giizergahidir. Oyle ki
Kelsen’in hukuka olan pozitivist ve hukukun kendinden deger oldugu yaklasimi ile devletin
hukuk ile kurulan 6zdesliginde devletin mesruiyetinin hukuk koyucu wvasfi ile
sinirlandirilmasi giiniimiiz parlamentarizmi ile uyusmaktadir. Oyle ki yasamanin dahi hukuk
koyucu karakteri “temel norm” diisiincesi ile sinirlandirilmis ve denetime tabi tutularak
anayasal yargi ile yasama faaliyeti biitiinlestirilmistir. Tarihsel olarak da anayasa yargisinin
babalarindan kabul edilen Kelsen ve onun Saf Hukuk Teorisi ile hukuk, olagan bir diizlem
icinde kendine yaptig1 referanslarla yasamini siirdiiren bir organizmadir. Bu organizma

biitiinliniin genel ad1 da devlettir.

Fakat devlet yani hukuk diizeninin yasadigi bir var olus krizi halinde hukukun ¢6ziimii i¢in
bir formiil var midir? Mesela yonetim krizleriyle ortaya c¢ikabilecek olaganiistii durumlari
Kelsen hukuk diizeni iginde anlamli bir yere oturtmaz. Oyle ki olaganiistii bir durum
ontolojik olarak hukukiligi ortadan kaldirabilecegi gibi keyfi bir sistemin de oniinii agabilir.
Fakat burada su hususa dikkat cekmek gerekir. Modern devlet, mutlakiyetci idarelere gore
politik normlar1 ve hukuki sistemi siirekli diizenlemeye tabi tutarak ongoriilebilir bir siyasal

hukuki yap1 kurarken, mutlakiyet¢i yapilar modern devlet i¢inde “istisna” olarak tabir

168 Buldur, a.g.e., 2019, 78.

169 Akbay, M. (1947). “Kelsen’in Hukuk ve Devlet Teorisi”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi,
4(1), 36.

170 Kelsen, a.g.e., 2020, 134.
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edebilecegimiz hukuki-politik kirilmalari siirekli iginde barindirma potansiyeline sahiptir.*’t
Yani hukuki ¢ergevenin net oldugu yapilarda "istisna hali” aranabilirken, hukuki ¢er¢evenin
bulanik oldugu yapilarda “istisna hali” zaten olagan halin asli goriiniimiidiir.1’? Kurucu
normla ve hukukun kendi i¢inde dogrusal atiflarla kurulan diizenin disina ¢ikabilecek her
durum mesru bir diizeni olugturmaz. Belki bu sorunun cevabina yakin bir neticeyi Kelsen’in
devrimlere yaklagimiyla bulabiliriz. Devrimler, hukuki diizenin yasadigi keskin bir kirilma
olarak tasvir edilebilir. Toplumsal yapi, degerler ve siyasal yaklasimlardaki biiyiik
doniisiimiin, sedit bir hareketle siyasal diizenin degismesiyle olusan devrimlerle mevcut
hukuk diizeni de askida kalir ya da ortadan kalkar. Yeni kurulacak olan hukuk diizeninin
mesruiyeti bu durumda nereden gelecektir. Malum oldugu iizere Kelsen’e gore hukuk diizeni
mesruiyetini kurucu yasadan gelen bir siirecle hukuk diizenin igsel referanslar ile olusturur.
Fakat boyle bir durum dogal olarak devrimler i¢in gegerli degildir. Kelsen’e gore boyle bir
durumda kurulan yeni hukuk diizenine itaat ile hukuk diizeni ve devletin varlig1 mesruiyet
kazamr.'”® Bu durum ise “etkililik ilkesi” ile anlatilir. Yani hukuk diizeninin ister cebri
yontemlerle ister goniillii tabiiyetle olsun etkili olmasi durumu. Bu agiklama saf hukuk
kuraminin olaganiistii durumlarda sistemin kendini diizene yeniden koyma iradesinin bos
birakilmis bir neticesi olarak, Kelsen’in kendi tutarsizlig1 olarak da okunabilir. Buna gore
yine hukuk ile mesruluk kazanan devlet, toplumsal degisimlerden ve degerlerden
soyutlandig1 bir zeminde, hukuk i¢cinde degisime uyma ydniinde bir irade ortaya koymaktan
da mahrum ve aciz bir goriiniime sahiptir. Dolayisiyla Kelsen’le baslayan devleti hukuk ile
ozdeslestirerek, egemenlik kavraminin bu potada eritilmesiyle devletin varligina dair
sorularin havada kalmasina neden olunmasiyla, kaba bir hukuksal anlatim dogarken, bu

hukuksal anlatim1 anlamli kilacak siyaset felsefesi baglami goz ardi edilmis olur.

Toplumsal ve siyasal diizenin istikrarli ve sorunsuz isleyisi icinde, mevcut hukuksal diizenin
varliginin etkili bir sekilde siirdiiriilmesinin zemini ic¢in agiklayici goriinen saf hukuk
kuraminin, korumaya calistigi diizenin degisim sancilar1 ile karsilastiginda gdosterdigi
katilikla, bir bakima anlik hukuki normlarin toplum tizerindeki diktatorliiglinii insa ettigini
ifade edebiliriz. Aslinda hukukun, askin ve yeni bir sey olarak kendinden referanslara

kavusturularak bireysel hukuk alanini devletin miidahalesiyle sinirlandirilmasi girisimine

1 Brcins, G. ve Buldur, 1. (2020). Teoloji-Politik Felsefe iliskisi Kiskacinda Egemenlik Kavrammin
Schmittyen Analizi, Muhafazakar Diisiince Dergisi, 16(58), 113.

172 fstisna hali, yasallik ilkesinin ortadan kalktig1 ya da smirli bir alana ¢ekildigi durumdur. Ayrintili izahat
ileriki baglikta yapilacaktir.

173 Buldur, a.g.e., 2019, 92.
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kars1 olusturulan hukuki diizen diisiincesindeki kat1 sinirlar, insanin bireysel ve toplumsal
gelisiminin doguracag keskin taleplere esnek bir cevap vermekten imtina edebilecektir.
Boylece metafizik degerlerden arinan hukuk diisiincesi, kendisinin temel deger haline

gelmesiyle, hukukun metafiziksel bir isleve sahip olmasini da dogurabilecektir.

Oyleyse devlet ve onun hukuk diizeninin siirekli devamini saglayacak yontem ya da ilke
arayisi bizi yeniden ayni soruya yoneltmektedir. Devlet, insan ve hukuk iligskisinde, bunlarin
birbirleriyle iliskilerinde somutlasan bir bag ve ara¢ olan egemenlik kavraminin dogasi

nedir? Bu sorunun cevabina sonraki boliimde biraz daha yaklagilmaktadir.

3.3.2. Egemenligi Hukukiligi ve Carl Schmitt

Egemenlik kavraminin hukuk ile olan iliskisinde, Bodinci gelenegin yeniden tanimlanarak,
egemenligin hukuku asarak ele anildig1 ve tabiidir ki bu agsma halinin de hukukilik ile tahkim
edildigi yegane modern dénem egemenlik anlatis1 Carl Schmitt’te gériilmektedir. Oyle ki
sinirli ve hukukla der¢ edilmis, yukarida da Kelsen’in goriigleri ile somutlagtirarak
anlattigimiz egemenlik yaklagima kars1 Carl Schmitt, biitiinsel bir siyaset felsefesi i¢inde
hukuk-egemenlik-devlet-birey/toplum iliskilerini yeniden tamimlamaya calisir. Ileriki
boliimde de Tiirk-Islam siyaset diisiincesini anlamaya calisirken, hatta Islam &ncesi ve
sonrast arasindaki siirekliligi gorme tesebbiisiimiizde Carl Schmitt ’in bu yaklagimi

kavramsal baglamimizin omurgasini olusturacaktir.

Malum oldugu ilizere Aydinlanma diisiincesine paralel olarak, mutlak egemenlik kavraminin
ortaya ¢ikisina miiteakip, modern donemde, burjuva demokrasilerinin yiikselisiyle birlikte
yonetim aygitinin hukuki kaidelerle sinirlandirildigi sinirli egemenlik kavrami ve anlatisinin
otesinde; Carl Schmitt ile modern demokrasilerin yasadigi krizler karsisinda egemen
iradenin “ne”ligi hususunda en net tanima ulagmaya calisilmistir. Bu yaklasim bir bakama
da egemenlik tartismalarinin tarihsel ve donemsel politik-hukuki gerilimlerin mesrulastirici
araci olarak bagimli bir kavram olmasindan kurtarilip, tarihselligi asan boyutuyla saf bir

egemenlik anlatisina ulasmamiza imkan verecek igerige de sahiptir.
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3.3.2.1. Siyaset felsefesi ya da ilahiyat1

Siyaset felsefesi, nihai mevzusunun insan olusuyla, tarihsel bir disiplin olmanin
sinirliliklarini asarak, insanligin varolusuyla baslangicinin tarihlendirilebildigi bir mirasin
pargasidir.1”* Onun bu kapsayicr niteligi, siyasal olarak iyi ve dogru diizen arama gabasinin
bir parcasi olarak, tarih, felsefe, inan¢ ve ideolojilerle bezeli, fakat bunlar1 da asan bir
cabanin da dogusuna da imkan tanir. Baslikta yer alan diger bir kavram ise siyasi ilahiyat.
Aslinda siyasi ilahiyat kavrami ile siyaset felsefesi iliskisi siyaset felsefesinin sinirlarin
kapsaminda bir bdlgeyi isaret ettigi ifade edilebilir. Ozellikle 20.yy’da Avrupa’da yaygin bir
kullanima kavusan kavram, siyasal olanla metafizik bir bag kurma araciliinin temsilcisi
olusuyla iligkilendiriliyor ya da modern siyasal teorik yaklagimlarin tesinde, siyasal olana
yeni bir Hristiyan inancinin yaklasimmin da ifadesi olarak one gikabilmektedir.!” Carl
Schmitt, siyasal yaklasiminin 6znesine birey yerine toplumu oturtarak aslinda kendisinin
miras aldig1 entelektiiel gelenekten ayrilir. Fakat miellif siyasi ilahiyat eserinde teoloji
kavraminit kullamisin1 dogrudan pratik bir sebebe baglayarak, yukarida dile getirilen
tartismalarin ig¢ine girmez. O dogrudan bir tespit yaparcasina siyasi ilahiyat tartismasinda
konumunu belirtir. Bu ise modern devlete ait kavramlarin, ilahiyatin sekiilerlestirilmis haline
dair yaptig1 saptamadir. Aslinda Scmitt’in devlete dair bu saptamasi ise aydinlanma
geleneginin s6zlesmeci baglaminda da arinarak bir yoniiyle de devletin ontolojisine yonelik
metafiziksel bir iddiada da bulunmasina kap1 aralar.!’® Bu nedenle, bu béliimiin basliginda
siyaset felsefesi ya da ilahiyati tercihi, Schmitt’in de bu noktada belirgin olmayan
yaklagiminin ikiligini yansitmaktadir. Asagida da Schmitt’in siyaset felsefesinin temeli olan

siyasal kavramu ile ilahiyat kavramini kullanisinin baglam ve igerigi izah edilmektedir.

3.3.2.1.1. Siyasal kavrami

Schmitt’in siyaset felsefesinin odaginda, aydinlanma diisiiniirlerinin bireyi merkeze alarak
kurguladiklar1 toplum tasarruflarinin disinda olarak, dogrudan toplumsalligin merkezde
oldugu bir yap1 vardir. Toplumsalligin olusumu da bireylerin deger ya da ¢ikar birlikteligi

ile miimkiindiir. Bu bakimindan Schmitt’in siyaset felsefesi kurgusunu toplumsallik ve bu

174 Strauss, L. (1949). “Political Philosophy and History”, Journal of History od Ideas, 10(1), 30.
175 Roberts, A. (2015). “Carl Schmitt-Political Theologian?”, The Review of Politics, 77(3), 455.
176 Norris, A. (2007). “Soverignty, Exception, and Norm”, Journal of Law and Society, 34(1), 37.



52

toplumsalligin iirettigi orgilitlenme modelleri, ortaya ¢ikan orgiitlii yapinin dogasi lizerinde

tartisarak izah eder.

Schmitt’in, siyaset felsefesine dair en basat kavrami “siyasal” kavramidir. Schmitt’in biitiin
teorik diislince perspektifi siyasal kavraminin tanimina ve o tanimin dogal uzamlari olan
toplumsal kurumlarin yeniden ele alinmasina dayanir. Siyasal kavrami ise tanimlanmasi zor
ve siyasetin devletle olan birlikteligi nedeniyle de sinirlarinin tespitini dogrudan yapmanin
glic oldugu bir gorliniime sahiptir. Schmitt “sinir kavram” metaforunu kullanmaktan
¢ekinmez!’’ ve biitiin diisiince sistematigi iginde meramini, olgularmn en ug goriiniimleriyle
tanimlama egilimine sahip oldugu i¢in, siyasal kavrami da siyasetin ne olduguna dair 6l¢iitiin

belirlenmesinde bir sinir kavram olarak neset eder.

Modern donemde devlet ile siyaset arasindaki goriintiide 6zdeslik, siyasal kavraminin
siyasete ickin olarak devletle dogrudan bir bagi temsil ettigi yanilgisina insan1 gotiiriir. Buna
karsin Carl Schmitt’e gore siyasal kavrami, devletin varligindan dnce olan ve onun varligim
da tarihsel olarak asan bir kavramsal ¢ergevedir. Dolayisiyla Schmitt, “siyasal” kavramuyla,
devleti ya da iktidar1 var eden toplumsal, ekonomik, cografi sebeplerden bagimsiz olarak,
devletin ve iktidarin olusumuna zemin hazirlayan esas insani nosyonu tanimlamaya girisir.

Belki boylece devletin olusumuna dair antropolojik yaklasim da sergilemis olur.

Schmitt “siyasal” kavrami ile devletin olusumuna dair bir 6zden bahsetmis olsa da diger
yandan da tiim zamanlarin degerlerinden devleti arindirarak, devlete ve onun iktidar yapisina
dair konugsma imkanini olusturan 6l¢iitii de belirlemis olur. Bu 6lgiit, siyasal kavraminin
taniminda yer alir. Siyasal, dost ve diisman ayriminin belirlenmesine dayanir. Yani dost ve
diismanin toplumsal ¢er¢evede belirlendigi durumlarda siyasal bir yapidan bahsedebilir.!’®
Bu olgiit ile siyaset, bir 6zerklige kavusur. Belki siyaseti bir bilim olarak dogrudan
kavramanin aksine, onu estetik, etik, ekonomi gibi alanlardan da bagimsiz kilar.!”® Herhangi

bir Onclile ya da muharrik kavrama, etkiye dayanmadan siyasal olanin goriiniir olmasini

saglayan oOlgiitle siyasetin Ozerkligi tahkim edilmis olur. Dolayisiyla devletin modern,

17 Sinir kavram, birbirinin zitt1 ya da alternatifi gibi goriinen iki olgu arasinda geciskenligin belirsiz kaldig1
bolgeyi yani sinirda konumlanan halin, hangi olguya dahil olup olmadigmin ya da ug bir drnegin niteliginin
betimlenmesinde veya 6ziine dair karakteristiginin anlagilmasinda, sinir durumda bile degerlendirilmeye tabi
olan durumun hangi olguya dahil oldugunun anlagilmasi igin bir aragtir.

178 Schmitt, C. (2006). Siyasal Kavramu, Istanbul: Metis Yaynlari, 63.

179 Celebi, A. (2008). Devlet, Toprak, Egemenlik: Carl Schmitt’in Diisiincesinde Siyasal Kavrami ve Kurucu
Iktidar Sorunu, Ankara: imaj Yaymevi, 145.
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ortacag, ilk cag devleti olmas1 gerekmeden, her devlet siyasal kavrami iizerinden varolusunu
belirler. Devlete dair diger sifatlar da onun organizasyonel yapisina, ideolojisine ve
dayandig1 metafiziksel ¢ergeveye gore degisir. Boylece Schmitt, devlete tiim zamanlari,
degerleri ve ideolojileri agan bir nitelik atfetmistir. Hiilasa siyasal, devamli bir kavramken,

devlet somut ve ¢aga bagl bir kavram olarak siirlandirilir.8

Siyasalin dost ve diisman arasindaki ayrima dayanmasi ile olusan zeminde siyaset, birlikte
yasama iradesine sahip dostlarin bir araya gelmesiyle kurulur.!! Devlet denilen yap1 da bu
birlikteligin kurumsal-siyasal orgiitlenmesidir. Dolayisiyla devlet, toplumsalliktan dogan bir
yapidir. Dost diigman ayrimiin netligine de deginmek yerinde olacaktir. Schmitt’in
toplumsallik kavrayisi bireylerin inandiklar1 degerlerle bir araya gelmesine dayandig gibi,
dost ve diisman ayrim da bireysel degil toplumsaldir.'® Latince ifadesiyle diisman, inimicus
degil hostisdir.8,18% Schmitt’in diisman1 tanimlarken kullandig1 toplumsallik dokusu, onun
herkesin herkesle diisman oldugu ve homo homili lupus varsayimiyla olusuna doga durum
tasvirlerine de mesafeli kalmasina neden olur. Herkesin herkesle diisman oldugu yerde,
Schmitt’e gore “dost” bulunmayacaktir. Dostun olmadig1 yerde de diismanin tanimi da
miimkiin degildir. Insanlar, sadece bireysel ¢ikarlarla bir araya gelen ya da catisan varliklar
degil, degerler ile de bir birliktelik saglayan, birbirlerine kars1t korumaci olan varliklardir.
Dolayisiyla aydinlanma diisiiniirlerin yogun olarak kullandig1 doga durumu metaforlari

Schmitt i¢in gecerli degildir.

Dost ve dligman ayrimi tizerinden saglanan politik birliktelik, toplumun varolussal dogasinin
bir parcasi olarak onu hareket gegirir. Toplum da siyasetini bu zemin iizerinden iiretir. Politik

birliktelik, i¢ huzur, kamu giivenligi ve esenligi olarak tanimlanabilir. Bu nedenle gerek i¢

180 Buldur, a.g.e., 2019, 102.

181 Celebi, a.g.e., 2008, 145.

182 Schmitt, C. (2006). Sivasal Kavrama, Istanbul: Metis Yaynlari, 48-49

183 Schmitt, a.g.e., 2006, 49-50.

184 Shmitt eserlerinde ncelikle diismani tanimlar. Ona gére dostu tanimlamak, dostum tanimimdaki bulaniklik
nedeniyle zordur. Belki de diisman olan iizerinden dost daha kolay olarak tanimlanabilir. Dligmanin bireysel
degil kamusal olusundan, topluluk ya da odak temelli tanimlamadaki varolussal karsitin betimlemesi daha
kolaydir. (Celebi, a.g.e., 2008, 146). Bu ayrinu netlestirmek icin kavramin ingilizce cevirilerine de bakabiliriz.
Kamusal diisman enemy olarak tanimlanmaz, foe olarak tanimlanir. Ayrica Schmitt bu ayrim i¢in su 6rnegi
vererek, kamusal ve bireysel diisman arasindaki farki somutlastirir. Schmitt’in ifadesiyle, “Hiristiyanlik ve
Islam arasinda bin yildir devam eden savasta higbir Hristiyan’in aklindan Araplara ya da Tiirklere duyulan
sevgiliden sevgiden dolay1 Avrupa’y1 savunmak yerine Miisliimanlara teslim etmek gegmemistir. Yani bireysel
olarak nefret edilmese bile 6teki her zaman 6teki olarak kalacaktir bu da potansiyel olarak bir giin 6tekinin
bireysel diismana doéniisebilecegi anlamia gelir.” tarihsel bir 6rnekle betimlenir. (Schmitt, a.g.e., 2006, 50;
Buldur, a.g.e., 2019, 104.)
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ve gerekse de dis diismana kars1 bu politik birlikteligi koruma giidiisii ile toplumlar hareket

eder. Devlet de bu birlikteligi goriiniir ve gii¢lii tutma yoniinde organize olur.

Schmitt’in topluma yonelik birlik formu, toplumun t6zsel birliginin miisahhas hali olarak
devlette goriinilir olurken, diger toplumsal oOrgiitlenme alanlarinda da bu birliktelige
uyumluluk bir zorunluluktur. Devlet iktidarinin tekligi karsisindan onun iktidarinin yaninda
var olan iktidar yapilar ikincil giic odaklar olarak adlandirilir.® Buna gore ikincil giic
odag1 olarak tanimlanan ve siyasal alanda toplumsal birlikteligi zedeleyebilecek yani siyasal
olarak dost ve diisman tanimlarin1 bulaniklastiracak her tiirlii yapi, zararli ve devletin-

186 ya da

aslinda toplumun — dogasina aykiridir. Bunun en bariz 6rnegi Katolik Kilisesi’dir
devlet oncesi donemden kalan kabile ve akraba iliskilerinin olusturdugu dost-diisman
gerilimleridir.®” Tabi burada temel 6l¢iit dost ve diismani1 kimin belirleyecegidir. Devletin
disinda bunu belirleyen tiim aktorler, siyasali agindiran ve toplumsal birlikteligi zedeleyerek
devlet ve toplum arasinda gerilim olusturan kabul edilemez etkileri meydana getirmesin

yaninda devlet ve siyaset arasinda kurulan dzdesligin de kaybolmasina neden olur.1%

Dost ve diisman ayrimin varligmin en bariz sonucu oldiirme eylemidir.!®® Bireysel
husumetten dogan oOldiirme eylemi Schmitt tarafindan kesinlikle kabul edilemez bir
durumdur.!® Fakat toplumsallik ile iiretilen ve devlet tarafindan belirlenen diisman odagina
kars1 girisilecek en sinirdaki eylem 6liimii igerir. Siyasalin, siyaseti 6zerklestirici bir 6l¢iit
olmasinin otesinde, devlet ve siyaset arasinda kurdugu 6zdesligin bir sonucu olarak siddet
kullanma tekeli de mutlak olarak devlete aittir. Boylece Schmitt’in devleti siyasalla ihata
edisi ayn1 zamanda Weberyan tanima uygun olarak devletin, siddet kullanma tekeline sahip

tek iradede olusunu da teyit eder.

185 Celebi, a.g.e., 2008, 150.

18 Papa’nin diinyevi iktidarlar karsisinda, ruhani iktidar: temsiliyle ortaya ¢ikan ve aslinda diinyevi iktidarlar
iizerinde dolayimli diinyevi iktidar kurma cabalart ve devletin toplum {izerindeki mesruiyet siirlarini
daraltmasi1 bunun bariz bir yansimasidir.

187 Celebi, a.g.e., 2008, 150.

188 Celebi, a.g.e., 2008, 152.

189 Schmitt, a.g.e., 2006, 53.

190 Schmitt, a.g.e., 2006, 56.
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3.3.2.1.2. Siyasi ilahiyat

Carl Schmitt modern devlet ve siyaset arasindaki donemsel iliskiyi, devletin dogasini olugturan
siyasal kavraminin metafizik izdiisiimleri dikkate alarak ifade ederken, aym zamanda modern
oncesi devletin de dogasmin nasil sekillendigi hakkinda ipuglari verir. Buna gére modern devletin
biitiin 6nemli kavramlarmm, diinyevilestirilmis ilahiyat kavramlarina referansla kuruldugunu
ifadesiyle ilahiyat ve devlet arasindaki dilbilimsel iliskiyi kurar.'®* Her seye kadir-i mutlak Tanr
kavramu, devletin kudretine; Tanrinin bagislayiciligs, Litufkarligi ya da tecyize edici kudreti yine
devletin hitkmi sahsiyetinde tecessiim eder. Schmitt aslinda modern dncesi devletin ilahiyatla i¢
ice gecmis yapisinin moderniteyle birlikte diinyevilestirilmis de olsa, devletin birey ya da toplum
ile kurdugu iligkinin ana aksin yansitmasi bakimmdan, modern 6ncesi devlet ile modern devlet

arasinda bir siirekliligi de yansitmus olur.

[lahiyatla devletin iliskisi {izerine diisiinmek, aslinda ortagag Akdeniz havzasinda yer alan Islam
ya da Hristiyan toplumlarin devlet telakkilerinde baskin olarak yer almasi, hatta ona hakim rengini
vermesi gayet anlagilabilir bir durumdur. Zaten klasik anlatimin bu noktada ortagag devletlerini
tanimlamakta kendi i¢inde herhangi bir aykir itiraz1 da yoktur. Fakat Modern devleti yine de
Tanrisal bir nosyon etrafinda tanimlamak Aydinlanma ile kurulan ve hayatin her alaninda hakim
sOylem olarak var olan diinyevilesmenin reddini mi teskil eder? Bu sorunun cevabina girmek bekli
bu ¢alismanin sinirlari asar; fakat burada dikkat ¢ekici olan asil unsur, modern &ncesi ve
sonrasiyla kurulan bu siireklilik ile temas edilen, devletin insanlarin zihninde ve deger
diinyalarinda yani siyaset telakkilerinde nasil yer tuttugunu anlamimizin imkanini olusturmasidir.
Schmitt in “belli bir devrin diinya hakkinda ¢izdigi metafizik resim, siyasi organizasyonun sekli
icin uygun bulduguyla aym yapidadir” tespiti,'*? devlete ait kavramlarim diinyevilestirilmis ilahiyat
kavramlarina olan referansini daha iyi anlamamizi saglar. Aslinda Schmitt’in, devletle ilahiyat
kavramimin kurdugu iliskiyi de mutlak olarak gérmedigi bu ifadeden anlasilabilir. Devletle ilahiyat
arasindaki iliski betimlemesi, sadece olan duruma dair bir tespittir ve bu iliski de tarihsel bir
ortiisgmeden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla devlet ve egemenlik fikri donemin sosyolojisini
yansitir. Tipki, Osmanli yonetim geleneginde monarkin Tanrmm golgesi oldugu siyasal
sdyleminin, hem Islam inancindaki Tanr1’nin mutlak egemenliginin, monarkin karar ve sdzlerinde

neset etmesini, hem de Platon felsefesindeki golge metaforuyla bagl olarak idealardaki tanrisal

191 Schmitt, C. (2016). Siyasi Ilahiyat, Ankara: Dost Kitabevi Yaymlari, 43.
192 Schmitt, a.g.e, 2016, 51-52.
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hakikatin, yeryiiziine monark ile temsil edilmesiyle, egemenlik ve metafizik baglamina

kavusmasinda oldugu gibi.!%3

Dolayisiyla, devletlerin belli bir donemin metafizik resmine uygun olarak teskil olmasi, onun
her donemde degismez olarak var olma Sl¢iitiinii saglayan siyasal kavraminin devletle olan
birlikteligini daha iyi anlamamizi saglar. Devlet denilen bir yapinin var oldugunu tespit
edebilmek icin 6nemli ve tek olan 6lgiit siyasal kavramina sahip bir yapiyla mi1 karsi karsiya
olundugunun tespit edilebilmesinden ibarettir. Aksi durumda devlete atfedilen deger,

orgiitlenme modeli ya da ideolojinin, devletin varligina dair hayati bir 6nemi yoktur.

Devletin ilahiyatla kurdugu bu iligkinin pratik diger yansimasi da onun bir askinlikta referans
bulmasini saglarken diger yandan da hakim askinligin yani metafizik resmin de iktidarim
tesis etmis olur ve boylece devletin toplum tizerindeki mesruiyetinin kurulusunda da din gibi
tahkim edilmis unsur da kendiliginden saglanmis olur.!®* Daha once de belirttigimiz gibi
devlet siyasal olanin birlikteliginden dogmus politik bir organizasyondur. Fakat onun
ilahiyat kavramlarinmi sindirmesiyle, siyasal olanin, daha dogrusu siyasal kararin, yani dost

ve diisman olanin kim oldugu da kutsanur.

Schmitt’in devlet ile ilahiyat arasinda kurdugu paralellik ile modern devletin hukuk devleti
diistincesiyle, deizm yani yaratancilik ve mucizenin diinyadan kovularak devlet kavrayisimizin da
digma itilmesinin yiizeyselligini vurgular. Ciinkii ona gore devlet ile hukuk arasinda kurulmaya
calisilan bu iliski de donemsel resmin bir pargasidir. Modern devlet, normatif ve pozitif hukuk
paradigmasiyla hukuk iginde mesruiyet dongiisiinii olusturan idari karar ve eylemlerin hukuka
dayanarak, iist normlarla kendini yeniden insa eden kapali bir yapryr betimler. Hukukunu
olustururken insanin kendi iradesinden baska bir kaynagi yoktur. Devletin 6rgiitlenme modelinin
dayandig1 metafizik ¢ergeve, halkin iradesi zemininde olusan parlamentarist ve liberal karar
organlart ve devlet iktidarnin da yasama, yiiriitme, yargi erkleriyle ayrilarak egemenlik
nosyonunun pargalanmasi, nihayetinde hukuk devleti kavramsallastirmasiyla, egemenligin
hukuka inhisar edildigi baglamdadir. Kelsen’in saf hukuk teorisi diisiincesinde berraklastig tizere,
temel bir norma dayanarak olusan hukuk dizgesi iginde her tiirlii yasal metin normlar hiyerarsisinin
belirledigi yasallik ve mesruiyet diizeni i¢inde sekillenir. Devlet olagan ve istikrarli yapistyla

hukukun egemen oldugu ve her tiirlii agkin referanstan azade bir yapinin aragsal uzamudir. Gergi

198 Fazlioglu, 1. (2004). "Secereler Ne Ise Yarar?", Dergah (Edebiyat-Sanat Kiiltiir Dergisi), 15(175), 4-6.
194 Baume, a.g.m., 2009, 374.
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Schmitt i¢in de devlet tarihsel bir varlik olarak aragsaldir; fakat Schmitt’te devlet siyasal birligin
tecesstimii olarak askin bir boyuta referansla kurulur. O da toplumsal birliktelik iradesi. Toplumsal
birlikteligin kriz durumlarinda nasil tekrar tesis edilecegi pozitif kurallarla diizenlenemez ya da
hukukun konusunu bu olusturmaz. Kelsen’de de muglak kalan bir alan olan devrimler ve i¢ savag
durumunda hukukun diizeninin korunmasinda hukukun agilabilmesi imkani, kriz durumunun
biricikligi karsisinda ve hukuken kriz durumunun genel gecer bir tanimlamaya olanak
vermeyisiyle belirsiz kalmaktadir. Boylece Carl Schmitt’in devlet ve ilahiyat ile kurdugu iliski,
onun kriz anlarinda devletin gosterecegi reaksiyonu da anlamamizi saglar. Bu reaksiyon
mucizedir. Tanrinin mucizelerle iman1 pekistirmesi gibi, devlet de olaganiistii hal iginde hukuku
asarak, egemenin kisiliginde hukukla degil, tozsel olarak hukuktan {istiin olan kararlarla bu

reaksiyonu gosterir.1®°

3.3.2.2. Istisna hali, karar ve egemen

Istisna hali, karar ve egemen kavramlar1 Schmitt’in siyasal ilahiyatinda birbiriyle sik1 bir
iliskiye sahiptir. Asagidaki basliklarda bu kavramlar ayrintisiyla anlatilacaktir, fakat
oncelikle belirtilmelidir ki ti¢ kavramin olugsmasini saglayan durum kriz durumudur ve kriz
durumunun olusumuyla birlikte devletin temsil ettigi siyasal diizenin korunmasina matuf
olarak bu ii¢ kavramin icerigi harekete gecer. Bu noktada da biitiin bu kavramlarin
birebirleriyle iletisimini saglayan bir fikir iizerinde konusulmasi zorunlulugu dogar. Bu da

kriz durumunun istisnay1 olusturdugu bir ortamda diizenin ne anlama geldigidir.

19 ve bunun yaninda istisna kuraminda

Schmitt kendisini 20.yy’in Hobbes’u olarak tanidir
da bolca Bodin’e referansta bulunur.'®” Bu nedenle bu iki filozofun izinden giderek diizen
ile onlarin istisna arasinda kurabilecegi iliskiye deginmek yerinde olacaktir. Oncelikle diizen
ya da diizensizlik durumu Schmitt i¢in tanimlanamaz bir seydir, zaten hukuki sekilcilige
getirdigi elestirilerini de bu alanin hukuki kurallarla diizenlenemeyecek dogasina atifla
gerceklestirir. Buna ragmen siyaset felsefesinde diizenin ne oldugu sorusu da popiiler bir

baslik olarak konumunu korur. Hobbes, diizeni dogrudan savassizlik haliyle 6zdeslestirir.'%®

195 Schmitt, a.g.e., 2016, 43.
1% Norris, A. (2007). “Soverignty, Exception, and Norm”, Journal of Law and Society, 34(1), 37.

97 Norris, a.g.m., 2007, 31.; Schmitt, C. (2016). Siyasal Ilahiyat, Ankara: Dost Kitabevi Yaynlar1, 17.
198 Norris, a.g.m., 2007, 37.
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Fakat Hobbes’un diizeni ise nihayetinde pozitif hukuku hedefleyen ve sdzlesmeye dayali bir
idealin devami olarak onu korumakla olusturulan fikri muhteviyatiyla, Schmitt’in siyasal
kavrammin uzaginda bir mesruiyete sahiptir.!®® Bodin de kriz durumlan igin acil
gereksinimlerden bahsetmektedir. Bu gereksinimler de yine isgalle, askeri krizlerle ve
devrimsel hareketlerle 6zdes nitelikli gériinmektedir.?°°! Dolayistyla diizen fikri icin yine
Schmitt’in kendi siyasal kavramina referans yapmaktan baska bir ¢are yoktur. Siyasal
kavraminin ne olduguna Onceki basliklarda deginilmisti, fakat siyasal kavramini da ihata
edecek sekilde, diizen i¢in, bu olguyu toplumun kendi siyasal kimliginin dogal yapis1 i¢inde
algilayabilecegi bir duyu ya da durum olarak tarif etmek yerinde olacaktir. Tabi bu tanim da
kesin gerekcelerin belirleniminden uzak ve muglak bir tabiati icinde barindirir. Béylece yine
Schmitt’in kendi kavrayisi icinde siyasal kavramini diizen ile esitleyerek, bu izlek
dogrultusunda istisna haline, bu halin tespitini ve reaksiyonlarim1 tanimlayan karara ve

nihayetinde biitlin bu siirecin ana aktorii olan egemen figiiriine odaklanilabilir.

3.3.2.2.1. istisna hali

Schmitt’in meshur deyisiyle; egemen, olaganiistii hale?*? karar?®® verendir.?%* Olaganiistii hal
durumu, hukuki diizenin hayatin olagan akisinin disindaki kosullar nedeniyle, yasa halinden
ya da hukuki diizenlemelerden “istisna” kilinmis bir hukuki rejimi anlatir. Yasallik ilkesinin

ortadan kalkt181 ya da siirl bir alana ¢ekildigi durumdur. Istisna halinin, olaganiistii hal ile

19 Thomsel, J. A. (1997). “Carl Schmitt-Hobbesian of the 20th Centruy?”, Social Thougth & Research, 20(1),
27-28.

20 Lloyd, H.A. (1991). ”Sovereignty: Bodin, Hobbes, Rousseau”, Revue International de Philosophie, 45(4),
359-360.

201 By durumun (istisna halini olusturacak durumun) askeri isgal ve savaslarla 6zdeslestirilmesi, bir yoniiyle
Schmitt’e referansla, Kita Avrupasi’nin ada devleti olan Ingiltere’ye gore isgale ve akinlara acik niteligi ile
aciklanabilir. Oyle ki dogal bir cografi engele sahip olmayan Kita Avrupasi her zaman tehlikeli bir askeri
girisime ve isgale acik bir kitayken, Ingiltere ada korumas: etrafinda kendine has bir savunmaya sahiptir. Bu
durum da Kita Avrupa’sinda giivenlik temelli siyasal kiiltiiriin olusmasina neden olurken, Ingiltere’de de daha
sivil bir politik kiiltiiriin varligia yol agmis olabilir. Bu nedenle istisna haline dair literatiiriin Fransiz Jean
Bodin kdkenli bir dayanakla Alman Carl Schmitt tarafinda siyaset felsefesinin odagina yerlestirilmesi dikkat
cekici bir durumdur. Bkz: Schmitt, C. (2009). Roma Katolikligi ve Politik Form & Kara ve Deniz, Istanbul:
Paradigma Yaylari.

202 Baz1 Schmitt gevirilerinde olaganiistii hal, istisna hali ile esanlamli olarak kullanilmaktadir. Bu iki kavramin
imgeleminin kesistigi siyasal ve hukuki tasvir nedeniyle belki de bu esdes kullanim anlasilabilirdir. Fakat bu
iki kavram arasindaki su niiansa dikkat ¢cekmek gerekir. Olaganiistii hal hukuki tanimi yapilan yasal statiiyken,
istisna hali ise olaganiistii hal ile nitelenen hukuki tanimi ihata eden hukuk ile siyasetin belirlenim alanlarimin
kesistigi genel durumu niteler. Dolayisiyla tezin baglami geregi, istisna hali kavrami yogunlukla
kullanilacaktir.

203 Karar, olagan bir prosediirel etki degil, teo-ontolojik boyutlar1 olan ve hukuk diizeninin olusturdugu
yasalligin istiinde etkilere sahip olan edimdir. “Karar”in niteligine dair tezin bu bdliimiinde ayrica
deginilecektir.

204 schmitt, a.g.e., 2016, 13.
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nitelenen hukuki tanimi kapsayan, olaganiistii halin varlik ve uygulanma gerekgesi olarak
olgusal kapsamini ¢evreleyen bir anlami vardir. Olaganiistii hal, genel olarak istisna halinin
bir goriiniimiidiir. Olaganiistii halin, istisna hali ile betimlendigi noktada, egemenin statiisii
de istisna haline iligkin siyasal siireglerle iligkilendirilir. Yani egemen, bir bakima istisna

haline karar verendir.

Istisna hali kamu hukuku doktrininde, doktriner boyutlarinin dahi sinirli kaldig:, hakkinda
kamu hukuku paradigmasinda bir teorisinin bulunmadigi, siyaset teorisi ile hukuk arasindaki
sinirda, belirsiz bir alanda, siyasetin sinir-kavrami olarak, var olan durumdur.?®® Hukuk ve
siyaset arasinda siir-kavramdir. Hukuk teorisine gore fiili bir durumdur; zorunluluklar ve
degisken kosullarin olusturdugu gerekgelerle var olabildigi i¢in de “fiili bir sorun” olarak
goriilme egilimindedir.?®® Dolayisiyla zorunlulugun normatif yasasi olamayacagindan,
istisna haline dair hakim tasavvur siyaset teorisi ile i¢ icedir. Ama diger yandan da normu
korumak i¢in normun askiya alinmasini icerdiginden ve hukuk diizenini koruma giidiisiinii
dogasinda barindirdigindan hukuk ile de tamimiyle iliskisiz degildir. Aslinda “ne dyle, ne

de boyle” diye tamimlanabilecek arada bir haldir.?%’

Istisna halinin goriiniirliik kazandig1 durumlar, ortacagdan itibaren dis ve is savaslar, sosyal
bunalimlar ve modern dénemde de ekonomik bunalimlarla iliskilendirilmistir.2%® Istisna
halinin kamu hukuku ve siyaset teorisi literatlirlinde askeri reaksiyonlar ve krizlerle
iliskilendirilmis olmasi, kavramin hukuki nitelemesi yapilirken kullanilan terminolojiye de
yansimistir. Kusatma hali, acil durum (state of emergency), askeri yasa (martial law) ve
genel bir tabir olarak da zorunluluk hali ile istisna halinin olustugu haller belirtilir. Kavramin
bu askeri niteligi ise -yukarida da degindigimiz gibi — dis veya i¢ diismana karsi, hukuk
diizenini/anayasay1 asan boyutlarda, yiiriitmenin yetkilerinin fiili ya da yasal yollarla

genislemesine imkan tanir.?%

205 Agamben, a.g.e., 2020, 9.

206 Agamben, a.g.e., 2020, 9.

207 Agamben, a.g.e., 2020, 35.

208 Agamben, a.g.e., 2020, 13.

209 Abraham Lincoln, Amerikan I¢ Savasi’nda anayasal yetkilerini Kongre’den yetki almaksizin asmasi
elestirilerine “biri (anayasa) diginda biitiin yasalar edilebilecek ama o yasa ihlal edilmesin diye hiikiimetin mi
dagitilmas1 gerekecek.” ifadesiyle verdigi karsilik, anayasal bir diizendeki yiirlitme erkinin istisna halini
kullanisini veciz bir sekilde agiga ¢ikartir. (Agamben, age., s.32.)

Agamben Abraham Lincoln’iin bu ifadesini veciz gérmekle birlikte, bizce egemenlik methumunun ve egemen
figliriniin tecellisini en iyi betimleyen tarihsel anekdotun, TBMM Birinci Meclisi’nin saltanatin kaldirilmasi
tartismalarindaki, karma enciimen toplantisina Mustafa Kemal Atatiirk’iin yaptig1 miidahaledir. Egemenin
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Istisna halinin hukuk ile kurdugu iliskinin fiili durumdaki genel karsiliginin zorunluluk hali
oldugunu ifade edebiliriz. Zorunluluk hali, aslinda kriz durumlar1 karsisinda, mevcut siyasal
ve hukuki diizenin yikilmasin1 engellemeye?'® ya da eskiyen diizenin yerine yenisini insa
etmeye yonelik?!!, yiiriitme erkinin-egemenin kullandig1 istisna halinin temeline yerlesmis
bir kavramdir.?!? Diger taraftan devletin varligmin ve giivenliginin, 6zelde de kamu diizenin
ve glivenliliginin ne sekilde ve hangi kosullarda krize girecegi ve varligiin tehdit altinda
olabileceginin ne zaman gergeklesebileceginin belirli normlarla ifadesinin gii¢liigii; hatta
olgusal olarak varligin1 diizen, giivenlik ve refah ile mesrulastiran higbir siyasal sistemin
kendisine kars1 varolugsal krizleri betimlemesindeki olgusal zorluklar, zorunluluk hallerinin
ve dolayisiyla da hukuk diizeninde olusabilecek istisna halini teker teker ve pozitif bir
sekilde belirlemesini miimkiin kilmaz.?*® Schmitt’in betimlemesiyle istisna halinin ne

oldugu ti¢ kosulla ifade edilebilir. Buna gore;

a) “Istisnai hal yani mevzu dngériilmeyen hal ancak son derece tehlikeli devletin varligini
tehdit edecek bir durum ve bunun gibi olarak tanimlanabilir ama gercege uygun olarak
tarif edilemez,

b) Acil bir durumun ne zaman sz konusu oldugu kesin olarak belirlenebilir ne de bdyle bir
durumda nelerin meydana gelebilecegi igeriksel olarak tek tek sayilabilir. Hele gergekten
son derece acil bir durum ve bunun bertaraf edilmesi s6z konusu oldugunda,

C) Biitiin bu nedenlerden dolay1 olaganiistii halde hukuk devleti anlayisina uygun bir yetkiye
de yer yoktur. Anayasa boyle bir durumda olsa olsa kimin miidahaleye yetkili oldugunu

belirtilebilir.”?4

“karar™ ile “hukuki” ifade arasindaki ontolojik iliskinin de 6zelliklerini barindiran Atatiirk’{in ifadelerini
Nutuk’daki ayn1 sekliyle aktariyoruz;

"Efendiler dedim, "hakimiyet ve saltanat, hi¢ kimse tarafindan, hi¢ kimseye, ilim icabidir diye, miizakere ile,
miinakasa ile verilmez. Hakimiyet, saltanat, kuvvetle, kudretle ve zorla alinir. Osmanogullari, zorla Tiirk
milletinin hakimiyet ve saltanatina el koymuslardi ve3 bu tasallutlarini alt1 asirdan beri siirdiirmiislerdi. Simdi
de Tiirk milleti bu miitecavizlerin hadlerini ihtar ederek, hakimiyet ve saltanatini, isyan ederek, kendi eline
bilfiil almis bulunuyor. Bu bir emrivakidir. S6z konusu olan, millete saltanatini, hakimiyetini birakacak miy1z,
birakmayacak miyi1z meselesi degildir. Mesele, zaten emrivaki olmus bir hakikati ifadeden ibarettir. Bu,
mutlaka olacaktir. Burada toplananlar, Meclis ve herkes meseleyi tabii goriirse, fikrimce uygun olur. Aksi
takdirde, yine hakikat usulii dairesinde ifade olunacaktir. Fakat, ihtimal bazi kafalar kesilecektir.” (Atatiirk, M.
K. (2015). Nutuk, Istanbul: Kaynak Yayinlar1, 527.).

210 Schmitt’in tammlamast ile “temsili diktatérliik” yetkilerinin kullanilmast.

211 Schmitt’in tammlamast ile “egemen diktatdrliigii” yetkilerinin kullanilmast.

212 Agamben, a.g.e., 2020, 36.

213 Schmitt, a.g.e., 2016, 17.

214 schmitt, a.g.e., 2016, 14.
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Genel bir kaide olarak “zorunlulugun yasasi olmaz (necessitas legem non habet)”.
Zorunlulugun yasasinin olmayacagi kabuliiniin, birbirine zit gériinen mantiksal iki ¢ikarimi
vardir. Bunlar, “zorunluluk higbir yasa tanimaz” ve “zorunluluk kendi yasasini yaratir”.?t®
Bu iki durumda da istisna halinin zorunluluk hali ile ortaya koydugu biitiinliik
belirginlesirken, istisna halinin olusturdugu ve dayandigi yasallik da ortaya ¢ikmus olur. Fiili
durumlarla, tekil goriiniimlerle ortaya ¢ikan zorunluluk hali, normatif ve pozitif hukuk

diizeninde tanimlanamadig1 6lgiide, siyasal ve hukuki diizenin korunmasi kaygisiyla kendi

yasalligin tiretir.

Fiili bir durumdan kaynaklandig: i¢in de yasanin sahip olacagi genellikle ve normatiflikle
bir lafza sahip degildir. Buna karsin, fiili bir durumdan kaynaklandig1 ve siyasal-hukuki
diizenin korunmasina matuf zemin hazirladig1 i¢in de yasanin sahip oldugu ortak iyilige
hitap eden 6zelligiyle de zorlayici giice sahiptir.?'® Dolaysiyla zorunluluk, istisna hali iginde
yasal olmayan1 yasal kilmak amacini tasimayarak, istisna halindeki yasa ihlalinin mesru ve
hakli gosterilmesine hizmet eder.?!” Bu nedenle de yasa ile kavranmasi zor ve gii¢ bir

kavramdir.
3.3.2.2.2. Karar

Istisna halinin hukuk ile siyaset arasindaki belirsiz konumunun ve biricik &zelliklerinin,
onun normlarla veya pozitif diizenlemelerle kavranmasini ve tanimlanmasini zorlastirdigini
ifade etmistik. Bu bakimdan, istisna hali krizlerde ve politik birligin sarsildigr durumlarda
ortaya ¢ikan, siyasal-hukuki bir kavram olarak, bir boyutuyla da “karar” olgusu ile yakin bir
iligkiye sahiptir. “Karar”, bu tiir durumlarda politik birligi yeniden tesis etmenin, olagan
durumlar i¢inde isleyen diizenin omurgasi olan hukuki yapinin tekrar kurulmasini saglayan,
egemen reaksiyon olarak tarif edilebilir. Politik birligin sarsildig1r durumlar ayni zamanda
toplumun biraradaliginin harci olarak goriilen “siyasal” niteliginin de sarsildigr durumdur.
Bireylerin degerlerle bir araya gelerek olusturduklart politik birlik ve bunun kurumsal
abidesi olan devletin varligi, “devlet” denilen entite nezdinde toplumun siyasal karakterinin
belirlenmesidir. Bu karakterin belirlenimi de toplumsal ve siyasal alanda siirekli kendini

yeniden Ogreten bir mahiyette degil, toplumsal doniisiim tecriibelerinde déonem doénem

215 Agamben, a.g.e., 2020, 36.
216 Agamben, a.g.e., 2020, 36-37.
217 Agamben, a.g.e., 2020, 37.
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yeniden {iretilen bir tabiatta meydana gelir. Toplumun “siyasal” karakteri, belirledigi dost ve
diisman tanimlamalarmin yiprandigi durumlar, toplumsal-siyasal hayatin kirilimlarina
ugradig anlar1 temsil eder. Dolayisiyla mevzu hukuk ve diizen algis1 iginde diizensizlik
halinin ¢6zlimii, diizen kavraminin metotlar1 asilarak, yani devlet egemenligini kullanan

iradenin “karar”lar1 ile hayata gegebilir.

Karar’in egemen reaksiyon olarak tarif edilmesi ve hukuk diizenini kurumak ya da kurmak
amaciyla ortaya ¢ikan kriz halini giderici niteligi, onu yasa ve hukuk ile ayrigtiran ve
aralarinda ikame edici degil, birinin varliginin digerinin olugmasiyla saglandigt bir durumu
nitelendigi hali yansitir. Hukuki olan alanin ana diizenlenis sekli yasalardir. Boylece, hukuk
diizenindeki bir kirilmanin temsil edildigi istisnai halinin, diizenleyici edimleri de “karar”lar
olarak giin yiiziine ¢ikar.?!® Hukuk kurallar1 olagan diizen ve normal bir siyasal siireclerin
yasandig sistemde gecerli ve anlamlidir, hukukun egemenliginden sadece olagan kosullarda
s6z edebilir.?!® Tabi buradaki hukukun egemenligi tabirindeki egemenlik ve hukuk iliskisi
bir benzetmedir. Schmitt egemenligi dogrudan hukukla iliskilendiren normativist bir

distiniir degildir.

Istisna halinde hukukun yine hukuk diizeni igin askiya alinmasi paradoksal olarak, belki de
celiski olarak goriilebilir; fakat Schmitt bu duruma 6ncelikle hukukun korunmasi gerekgesi

ile pratik bir cevap verir. Buna gore;

“Olaganiistli halden (istisna hali) bahsedebilmek i¢in prensip olarak sinirsiz yetkinin
s0z konusu olmasi, yani mevcut diizenin biitiiniiyle askiya alinmasi gerekir. Boyle bir
durumda hukuk geri adim atarken devletin baki kalacagi asikardir. Olaganiistii hal
(istisna hali) anarsi ve kaostan farkli bir sey oldugu i¢in hukuk diizeni degilse de
hukuki anlamda bir diizen hala mevcuttur. Burada devletin varligi hukuki normun
gecerliligi kars1 tartigmasiz listiinliigiinii kanitlar karar kendini tiim normatif baglardan
kurtarir ve gercek anlamda mutlaka hale gelir. Olaganiistii halde (istisna halinde)
devlet, hukuku kendini koruma hakkina dayanarak askiya alir.”??°

Hukukun korunmasina yonelik pratik gerek¢eyi asan mantik da aslinda yine Schmitt’in
siyaseti analiz ederken onun ilahiyat kavramlariyla olusan izdiisiimsel 6zdesligine benzer
olarak, kararin metafizigine de deginilerek de izah edilebilir. Schmitt devletin varligini

tarihsel goriir, fakat toplumsal hayatin zorunlulugu karsisinda da “siyasal kavraminin”

218 Schmitt, a.g.e., 2016, 13.
219 Ercins ve Buldur, a.g.m., 2020, 113.
220 Schmitt, a.g.e., 2016, 19-20.
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varhigint da kagimilmaz olarak sunar. Oyle ki toplum demek siyasal olan demektir ve bu
iliskinin nasil goriindiigiiniin nemi yoktur ve bugiin bu, devlet olarak ortaya ¢ikar. Devlet
ve toplum hayatinin olagan isleyisinin dogal bir neticesi olan hukuk diizeni kendi basina
deger ya da toplumun siyasal karakterinin ne olduguna dair bir sey ifade etmez. Buna karsilik
toplumun bir uyum ve biitiinliik i¢inde istikrarli biitiinliigiiniin de devaminin araci olarak
varligini siirdiiriir. Dolaystyla toplumsal bagin kokeni olan siyasal ruhun sarsildig1 anda, yine
toplumun kurucu unsuruna dontis gergeklesir. O da siyasal kavraminin tekrar diri ve giiglii
sekilde tezahiiriidiir. Bunun aract da hukukun gilindelik ve normatif yontemlerle
olusturulmus yapistyla degil, onun iistiinde ve onu ihata eden edimler olan “karar’la
gerceklesir. Dolayisiyla karar kavramini hukuk sistematigi icinde, yasalarin {iistiinde
konumlandirirken; istisna haline dayanan kararlarin, siyasal alanda ortaya ¢ikan varliklariyla
ve hukuk diizenine yonelik kurucu nitelikleriyle de siyasal olanin hukuki olanin iistlinliigiline
hamledilmesine yol agmaktadir. Hukukun belirlenimi, yine hukuk sistematigi ve normlar
hiyerarsisi i¢inde degil, hukukun yeniden kurulmasini saglayan siyasal ortamin olusturdugu
istisnai hukuk ve kararlar diizenidir.??! Schmitt’in bu baglamda asil vurgulamak istedigi
nokta, sadece normlarla miitesekkil ve kendi i¢inde otonom bir hukuk diisiincesinin gergekgi
olmadigidir. O, hukuku “karar” ile iliskilendirerek, hukukun varliginin ilk ¢ikis noktasini

vurgular.???

Hukuk, Roma Hukuku’nda yapma ya da ifa olarak degil dile getirme olarak tanimlanir ve
bu niteligiyle de hukuk, adaletin kendini ifade etme y&ntemlerinden biridir.??® Bu nedenle
de kendi i¢inde bir biitiinliikle ilerleyen ve kabul ettigi aksiyomlarin diginda kalan dnciilleri
gormezden geleme egilimi icindedir.??* Boylece kendi varliginin askiya alindig1 durumu
gormeden, kendini siirekli ve yeniden diizenlemek, yani istisna halini ve egemen hukukunu

gérmezden gelmek, pozitivist hukuk gériisii icinde en anlamli tavirdir.??®

Biitiin bu kavrayis i¢inde toplumsal hayatin varligindan dogan diizen, hukuk, giivenlik,
selamet, esenlik, birlik ve ozgiirlik kavramlar1 bir metafizik 6ze dogru acilir. Bu da

degerlerle bir araya gelen toplumsal kimligin korunmasidir. Bu nedenle, bu kavramlarin

221 Schmitt, a.g.e., 2016, 17.

222 Giiran, a.g.m., 2017, 33.

223 gupiot, A., (2014). Homo Juridicus — Hukukun Antropolojik Islevi Uzerine Bir Deneme, Ankara: Dost
Kitapevi Yayinlari, 63.

224 Supiot, a.g.e., 2014, 64.

225 gchmitt, a.g.e., 2016, 15.
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birbiriyle olan iliskisinin mahiyetinden 6te, bu kavramlarin temsil ettigi biitiinii koruma
refleksi iginde istisna hali ve hukuk diizeni iliskisi ‘karar’in belirleyiciligi ile anlamli hale
gelebilir. Yine siyasi ilahiyat benzesmesinden yola ¢ikarsak, nasil devletin kadir-i mutlaklig
dilbilimsel bir benzerlik olmanin 6tesinde Tanrisal bir nitelik olarak devlete izafe
edilebiliyorsa; devletin egemen ve kurucu ‘karar’t da Tanri’nin mutlak ve hakikati teblig
eden ‘soz’line bir benzerlikle iligkilendirilebilir. Kanun ya da yasa gibi metotlar1 belli bir
siizgecten gecen anlatim olmanin disinda, olaganiistii yani istisnai hallerde yani Tanrisal
mucize benzeri halde?®®, mucizenin ifade edilisine benzer olarak kendini ‘karar’ ile

somutlastirir.??’

3.3.2.2.3. Egemen

“Egemen, olaganiistii hale karar verendir”. Carl Schmitt’in bu net ifadesi, egemenlik
tartigmalarinin sekillendirdigi biitiin bir 17.yy sonrasi literatiiriin ulagtig1 en duru noktadir.
Olagantistii hal yani istisnai hal, karar ve yasa-hukuk iligkisi ve biitiin bunlarin siyasal anlam1

tizerinde yukarida izah edilen biitiin kuramsal yapinin eristigi nokta, egemenin tanimidir.

Bu tanimin durulugu, aslinda egemenlik tartismalarinin zamansal, cografi ve donemsel
niteliklerinden arindirilarak, onun ontolojik ve yapisal mahiyetinin analiziyle miimkiin
olmustur. Bu bakimdan egemenlik tartismalarindaki en kritik nokta olan egemen ve karar
arasindaki iliskiylr Schmitt’in vurgulamasi, egemenligin dogasinin yalin bir sekilde
kavrayisinda bir déniim noktasidir.??® Karar kavraminmn hukuktan ve yasadan ayr1 6zerkligi
ile istisna haliyle sergiledigi birliktelik Schmitt’in egemenlige dair vurgusunun merkezine
yerlesir. Belki de Schmitt’in bu tespite literatiirden en ¢ok yaklasan Bodin olmustur. Bodin,
egemenlin hukuk diizeniyle olan iliskisinde, egemenin hukuk ile kayitsiz ve sartsiz olarak

bagl olmadig1 yoniinde tartigmasiyla, aslinda istisna halini ve karar kavramini egemenlik

226 Carl Schmitt, “Olaganiistii halin hukuk i¢in tasidig1 anlam mucizenin ilahiyat igin tagidig1 anlama benzer.”
diyerek bu iliskiye dikkat ¢eker. Schmitt, a.g.e., 2016, 43.

227 Supiot, “Tanrisal yasanin yeri bos kaldig1 vakit bu yere insan doldurdu ve tiim yasalarin kurucu sdylemini
kendisi olugturdu boyle bir sdylem ancak doga yasalari benzeri bir mesruiyet kazanarak yani bu bilimlerin
yontemlerini insan ve toplum iizerine uygulayarak yayilabilirdi.” ifadeleriyle yasa kavraminin mesruiyetinin
insanin yasaminda Tanrisallik ile nasil i¢ i¢e oldugunu vurgulamaya calisir. Aslinda Yasa fikri tanrisal bir 6ze
sahiptir ve biitiin aydinlanma deneyimi i¢inde ona yeni bir mesruiyet dayanagi bulma ¢abasi ve onu tanridan
uzaklagtirma gayreti yasa ve hukuk metodunu mekanik bir yapiya kavusturulmasi sonucunu da dogurmustur.
Bilime benzeyen yasa ve hukuk, bilimin goreceli ve mutlak olmayan dogasi ile birlikte degerlendirilebilir.
Fakat siyasal diizenin kendi mutlak mesruiyetini koruma giidiisii, yine mutlak bir edimle, goreceli bir metodun
disinda (yasa ve hukuk) bir ifadeyle, yani karar ile goriiniir kildi. Supiot, a.g.e., 2014, 75.

228 Agamben, a.g.e., 2020, 9-10.
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literatiiriiniin merkezine yerlestirmis olur. Bodin’de de oldugu gibi egemen yiiriirliikteki
kanunlar1 ilga edebildigi siirece egemendir ve tabi ki buna yiiriirliikteki kanunlardan Gte,
hukuk diizeni de dahildir. Fakat bunun gerekcesi keyfilik degil, acil bir durumun varligidir.
Bodin’e gore, egemenin halkina karsi sorumlulugu, verdigi soziin halkin ¢ikarina oldugu
siirece gecerlidir, acil durumlar s6z konusu oldugunda bu soz iliskisi kesilir.??® Bu kayit

altinda, devlet diizeni i¢inde her sey “karar”a bagli olarak, egemenin iradesi ile sekillenebilir.

Bodin ve Schmitt’te kararin hukuku asmasimin kaotik ve diizensizlik olarak degil, meri
hukuk ve siyasal diizenin korunmasi amacina matuf olmas1 dikkatken kagmamasi gereken
bir niianstir. Bu nedenle egemenin karar ile hukuku agmasi yine de hukuk diizeninin olagan
yapisini muhafazaya matuf bir edimdir.?*° Egemenin hukuk diizeni ile kurdugu bu iliski, onu
yine hukuk diizeni i¢inde var kilar. Aksi durumda yani hukukun ve siyasal diizenin varligini
keyfi bir sekilde ortadan kaldirmak, egemenin ahlakiligini ve mesrulugunu tartigmali hale
getirir. Egemenin varliginin dogal gerekcesi olan basta siyasal olanin muhafazasi, devletin
siyasal birliginin korunmasi, hukuk diizeninin muhafazas1 ve ikincil olarak da adalet,
giivenlik, diizen ve istikrar saglama amaclariyla ¢elisen totaliter ya da tiranist bir yonetim
aygitinin varhigindan sz edilmis olur. Dogal olarak bu yap1 i¢inde higbir aktor egemen
olarak tanimlanamaz. Oyle ki, bdyle bir durumda egemenin varligi halkin ya da milletin

varligindan ontolojik olarak kopmustur.

Egemenin bir tirandan farki, onun tanimindaki tek sinirlanict boyuttur. Egemen bir siyasal
diizenin temsilcisidir. Klasik tanimlamadaki, egemenin asli ve sinirsiz {istlin giic oldugu
tasavvurunun aksine; egemen, toplumun varliginin kosulu olan siyasal kimligin disinda ya
da ondan ayriks1 bir aktor degildir. Toplumun siyasal kimligi de daha once ifade ettigimiz
gibi Schmittyen siyasal kavraminin etrafinda sekillenen degerlere sahip toplumsal biitiindiir.
Bu toplumsalliktan tiireyen siyasal organizasyon olan devlet, toplum ile bir biitiin olarak
kavranirken, devlet ve onun siyasi-hukuki diizeninin koruyuculugu da toplum adina devletin
koruyuculugu olarak egemene izafe edilmistir.?®! Kisaca egemen, kurulu hukukla baglh

olmayan, fakat hukukun yetersiz kaldig: acil durumlarda ve kriz durumlarinda yani istisna

229 Schmitt, a.g.e., 2016, 16.

230 gchmitt, a.g.e., 2016, 15.

231 Devlet ve toplum arasindaki iliskinin dogal bir sonucu olarak egemen tasavvurunun giiclii konumu, Carl
Schmitt’in parlamentarist liberal demokrasilere de elestirisinin odaklarindan birini olugturmaktadir.
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halinde, hukuk diizenini korumak amaci1 nedeniyle hukuk diizeni i¢inde kaldig1 varsayilan,

nihai ve tek karar verici giictiir.?%

3.4. Egemenligin Dogasi

Egemenlik literatiirii, siyaset teorisi i¢inde bat1 merkezli bir literatiirdiir. Bu bakimdan bati-
dis1 gelisimleri kapsamaktan uzakken, bati-disinin tarihsel tecriibesi de burada belirsiz kalir.
Haliyle bat1 merkezli bir literatiiriin de batinin siyasal ve tarihsel tecriibelerini yansitan ve
batinin gelisim havuzunda olgunlasarak paradigmal yapisina ulasan sdylemi, bati disi
toplumlar1 da anlamlandirmada yetersiz kalir. Bu toplumlarin tarihine bakarken bati
merkezli literatiirii mutlak degerlendirme 6l¢iitii olarak belirlemek, birtakim yanilsamalari
da besleyecegi diisiintilebilir. Biitiin bu bati merkezli okuma, muhakkak bahsettigimiz
handikaplarin yaninda, ortaya koydugu birikim ile de kavramlarin tarihsel serencamini

anlamada bize noktainazar da kazandirabilir.

Batinin yerlesik bir medeniyet olusu, dis miidahalelere karst kismi korunakligi ve Roma
Imparatorlugu’ndan kalan muazzam siyasal ve hukuki miras1, buradaki egemenlige dair

teorik ve pratik gelisimi daha belirgin kilmustir.

Onceki boliimde, batidaki egemenlik literatiiriiniin gelisimindeki asamalari, donemsel ve
cografi bagliliklarin belirleyiciligini vurgulamistir. Dolayisiyla 16.yy’dan itibaren
yogunlasan egemenlik tartismalarinin, bir bakima 16.yy’da artik belirginlesmeye baslayan
toplumsal ve siyasal doniisiimiin uzantist1 oldugu kadar; Avrupa feodalizmine 6zgii
sozlesmeler diizeni icindeki siyasal ve hukuki gerilimleri de kendi siyasal sistemlerinin
siirlar1 dahilinde yeniden diizenleme gayretini de kapsamaktadir. Biitiin bu gelisim siireci
bir taraftan {istiinde ortaklasa uyusulmus bir egemenlik tanimina ulagtirmadig: gibi, hukukun
belirleyiciligi ve egemenin hukuku yaklagimlari etrafinda siirekli degisen agirliklarda devlet

ve egemenlik kavramlarin kavranisint dogurmustur.

232 Byldur, a.g.e., 2019, 125-126.
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3.4.1. Egemenligin Kararsizhgi

16.yy ve 17.yy diisiiniirlerinin devlet iktidar1 ile olan organik iligkileri veya devlet ile
yasadiklar1 bireysel catismalarin yansittigi tinilar etrafinda egemenligi tanimlama
gayretlerinin, genel geger bir tanima erigsmesi 20.yy’a ulagarak belli bir istikrara
kavusmustur. Burada Carl Schmitt'in egemenligin bir bakima anatomisini ortaya koyarak bu
kavrami anlamaya ¢alismas1 dnemli bir asamayi temsil eder. Oyle ki egemenin niteliginin,
siirekliligi ve sinirlandirilamazligi veya egemenin gormezden gelindigi ideolojik ve politik
yaklasgimlarin disinda, “egemen” olarak tanilanan figiiriin, siyasal sistem icinde
tanimlanmadan, kendiliginden ve hangi kosullarda, hangi yontemleri kullanarak ¢iktigina
bakarak kullandigi ampirik metoduyla Carl Schmitt’in benzersizligi ortaya ¢ikmaktadir.
Schmitt’in bu metodundaki istisna hali ve hukuk karsisinda “karar” kavramina yaptig1 vurgu
ile bu kavramlar1 onun genel siyaset goriisii iginde konumlandiristyla, egemenlige dair 6zgiin

bir teorik ¢er¢eve sunmustur.

Biitiin bu 6zgiinliige karsin, Schmitt’in de bize gére gérmezden geldigi bir nokta olarak,
hukuk ile “karar” kavramlar1 arasindaki bagi ikna edici bir sekilde kuramayisidir. Schmitt’e
gore “sinirsiz yetkinin s6z konusu oldugu, yani mevcut diizenin biitiiniiyle askiya alindig1”
bir acil durumda, esas amag¢ hukuk diizenini ve siyasal birligi kurmak olsa da hukuku agan
ve onun mevzu yapisiyla celisen kararlari almak egemenin alameti farikasidir.?®® Acil
durumun ne oldugunun belirlenmesi de yine egemenin “karar”ina kalmis bir durumdur.?*
Bu durum yine de hukukun kifayetsiz kaldig1 durumlarda, egemenin somut bir gii¢ olarak
var olmasinin zorunlulugu ile iliskilendirilse de, hukuk kavrayisinin dogasi geregi egemenin
bu tiirden bir yetki kullanma ihtimaline bile deginemeyeceginden hareket eder.?® Gergekten
de Agamben’in de ifadesiyle, Schmitt’den sonra hukuk ile siyaset arasindaki belirsiz
alandaki istisna halinin, bir kamu hukuku doktrinine donilismedigi giincel olarak da tespit
edilebilir.?®® Dolayisiyla hukuk devleti nosyonundan hareket eden liberal yaklasimlarimn
aksine hukukun i¢inde normlar hiyerarsisine konu olabilecek bir durum s6z konusu degildir.
Desizyonist bir yaklasimla, 6nemli olan yetkiyi kimin kullanabilecegidir. Buna gore hukuk

kurallar1, kendi kendini yorumlama, yiiriitme ve koruma imkanlarindan uzak bir mahiyette,

233 Schmitt, a.g.e., 2016, 19.

234 gchmitt, a.g.e., 2016, 13.

235 Schmitt, a.g.e., 2016,

23 Agamben, a.g.e., 2020,

Hele ki 11 Eyliil sonrasi diinya diizeninde hukukun siirekli istisnalara tabi tutuldugu bir dénemde.
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sadece uygulayicilarin yani yetkileri kullanict mercilerin elinde anlama ulasabilir.?®” Sadece
normlardan miitesekkil olan bir hukuk diizeninin islerlik kazanmasi da, ilk ve baglayici bir
“karar”a ihtiya¢ duyar.?®® Dolaysiyla egemen figiirii, biitiin bu hukuksal ve yasal yap1
tizerinde — ki parlamento gibi kanun koyucu yapilar da buna dahildir.- yasal ve siyasal
diizenin koruyucusu yani anayasanin bekgisi oldugu, bir devlet baskani figiiriiyle temsil
edilebilir. Egemen olan devlet bagskaninin asil vasfi, istisna haline karar vermek ve istisna
hali i¢inde karar ve yetki kullanmaktir.?®® Egemenin kararlarla hukuk diizenini koruma vasfi,
hukuku asan bir yontemle gergeklesse de olgusal olarak hukuku korumaya matuf
oldugundan hukuk icinde bir yetki kullanimi olarak Schmitt tarafindan kavranir.?> Amag
hukuk diizenine islerlik kazandiracak digssal ama amaci bakimindan hukukun 6ziine uygun

bir mudahaledir.

Schmitt bu iligkiyi, siyaset ile ilahiyat arasinda kurdugu benzerlikte de net bir sekilde ifade
eder. Buna gore, devlet insanlara vadedilen tanrisal diizenin bir benzeridir, dyle ki devletin
nitelikleri tanrisal niteliklerle ortiisiir. Bariz bir 6rnek olarak devletin kadiri mutlakligi,
tanrinin kadiri mutlakhigina benzer.?*! Tanrisal diizenin bozulmasma karsilik da bunu
yeniden tesis edecek olan, miidahale de olaganiistii hal ile yani istisnai hal i¢inde yetki
kullanimryla, ilahiyattaki mucizeyle ayni islevdedir. Iste egemen de burada peygamber gibi,
biitiin bu diizenin iistiinde koruyucu ve bozuldugunda ona tekrar bir sekil veren tanrisal

iradenin “karar” goriiniimleriyle tebariiz eder.?42

Bu kavrayisin hukuk ile siyaset arasinda kurdugu iligkiyi, siyasi olanin hukuku belirledigi,
hukukun ikincilligine ragmen vazgec¢ilmezligi karsisinda, siyasal olan ile hukuki olanin
baglantisinin da dolayl1 olarak hukuki gérme tavriyla agiklanabilir. Fakat burada “hukuk”
ile tanimlanan olgunun ne oldugunun belirlenmesi gerekir. Carl Schmitt, Kelsen, Krabbe ve
Preus iizerinden yonelttigi elestirilerinde, hukuk mevhumuna bakiginin da sinirlarini ¢izer.

Hukuk, ona gore, sekli bir niteliktedir. Dolayisiyla onun sekli ve bir kapali normlar

237 Giiran, a.g.m., 2017, 33.

238 Schmitt, a.g.e., 2016,

239 Giiran, a.g.m., 2017, 33.

240 Schmitt, a.g.e., 2016, 15.

241 Schmitt, a.g.e., 2016,

242 Schmitt, karar mefhumunun olaganiistii hale yol agan sartlar itibariyle, ilahiyattaki mucize ile kurdugu
iligkisi, Schmitt’i ontolojik bir tartigmanin i¢ine geker. Schmitt, bariz bir sekilde neden-sonug iligkisini kirarak,
aydinlanmaci gelenekle ters diiserken, anti-bilimsel bir tavir takinir. Hukuk doktrinini bir bilim olarak sosyal
gergeklik, tarih ve ideolojiden arindirmaya g¢alisan her tiirlii goriise kargt hukukun dogasiin bu etkilerden
arindirilamayacagina yaptigi yogun vurgu ile anti-bilimsel tavri anlamli bir biitiinliik arz eder.
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biitiinliigli olarak, hiyerarsik bir sekilde birbirlerine yaptig1 referanslarla, kendini stirekli
ireten, olagan sartlarin toplumsal isleyis normlarini belirleyen bir yapidir. Kurgulanabilir bir
yap1 olusu onu deger olmaktan uzaklastirirken, normlarin varligimmin da dogrudan hayata
sirayet ettigi diislincesi de hukukgularin bir yanilgisidir. Normlar, normlar: kullananlar eliyle
gegerlilik kazanabilir. Boylece hukuk bir sistematik olarak, aragsal bir tanima ulasir. Bu
nedenle Schmitt’in hukuk kavrayisinda norm yerine karar 6ncelenirken, yetkinin kaynagi da

yasalar degil, devlet hiyerarsisinin belirledigi gii¢ kullanim imkaninin statiilerdir.

Hukukun ikincillesen niteliginin en bariz yansimasi istisna hali durumunda ortaya c¢ikar.
Istisna halinde siyaset ile hukuk arasindaki bir belirsizlik alanindan bahsetmistik. Bu
belirsizlik aslinda kaotik bir belirsizlik degildir. Sinir kavram deyisiyle de berraklasan,
sinirin - siyasete dahil oldugu fakat hukukun normatif ve pozitivist goriiniimlerinin
belirsizlestigi bir sinir durum tahayyiilii s6z konusudur. Dolayisiyla da karar ile egemenin
glicliniin berraklastig1 istisna halinde, hukuk karsisinda siyasal olanin iistiinliigii veya

belirleyiciligi goriilmektedir.

Siyasal olanin belirleyiciliginin istiinliiglinlin insa edildigi zemin de siyasal kavraminin
mefhumuyla olusur. Onceki baglhiklarda da deginildigi {izere, biitiin bir siyasal sistemin ve
dolayistyla da hukuksal yapinin var olmasinin ana gerekgesi, toplumsal birlikteligin kendi
varligim1 koruma giidiisii ile bir arada yasama arzusuna dayanir. Bu arzu etrafindan biitiin
siyasal diizen, dizge ve hukuksal yap1 insa edilir. Boylece tek deger olarak ortaya ¢ikan

siyasal kavraminin muhafazasi tek gaye?*®

iken, bu gayenin gerceklestirilmesi igin ya da
gayenin zarar gormemesi icin gosterilecek irade, hukukun ve siyasal diizenin isleyis
sekillerinin iistiinde konumlanacaktir. Schmitt i¢in tek dlgiit, degerlerle bir araya gelen ve bu
degerlere korumay1 amaglayan siyasal birlikteligin bozulmamasidir. Bunun disindaki biitiin
kavramlar bu birliktelik dolayimi ile var olabilen ve onun ortadan kaybolmasiyla varligi da

ortadan kalkacak olan mefthumlardir.

Hukukun bu baglamda ikincillesmesinin pratik karsiligi nedir? Diger bir ifade ile hukuk
sadece siyaset ile girdigi etkilesim ile anlamli ise, siyasetin toplumsal bir tasavvurun iiriinii
olarak goriildiigii diizlemde, bireysel hukuk giivencesi, egemenin mutlakligi karsisinda nasil

bir anlama sahiptir? Schmitt’in hukuku biitiinciil okuma ¢abasinin bir yansimasi neticesinde

243 Her seyin baslangicinda hedeflenen ve hedeflenin nihayetinde var olan.
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bu sorularin etrafinda dolanmadigini ifade edilebilir. Hatta bu tavir egemenlik ve hukuk
iligkisini desizyonist zeminde kavrayan siyaset kuramcilarin da yanitlamadigi bir boyuttur.
Bu hususta Bodin gibi aydinlanma diisiiniirlerin, hukukun bireysel yansimalar1 hususunda
referans noktasini tanr1 ya da dogal hukuku gérmekle askin bir mesruiyet zemininde hukuku
ele alma egilimi gosterse de istisna halinin olusturdugu siyasal alanda kisilerin bireysel
hukukunun smirlar1 ve giivencesi somut bir baglama oturmamaktadir. Dolayisiyla bu
durumun olusturdugu sakincalar, desizyonist kuramcilarin muarizi konumundaki normatif
kuramcilar tarafindan israrla alani genisletilen ve her tiirlii sosyolojik-ideolojik-kiiltiirel
degerden bagimsiz hukuk goriisiinlim vazgecilmezligi savunarak, hukukun 6zerkligini insa

etmelerinin de ana gayesini olusturmaktadir.

Istisna halinin siyasal olmayan hi¢bir degere referans yapilmaksizin tanimlanmasi ve istisna
halinin siyasal sistemle 6zdeslestirilerek olusturulan “karar”lar diizeni kavrayisi karsisinda,
insanin can giivenliginden, esenliginden ve insan olmanin onurundan yalitilmig bir istisnai

siyasal diizenin mesrulugu tartismali bir zemine kayabilir.

Biitiin bu egemenlik tartismalarinda yer alan iki kutbun bir yoniinii, hukuk karsisinda
egemenin siliklestigi ve toplumun esenliginin koruyucu olan hukukun da korunamaz hale
geldigi anlarda nasil bir ¢6ziim bulunacagi sorusunun cevapsiz kalmasi iken; diger kutbunda
sadece kriz anlarina odakli olarak egemenin mutlakligi karsisinda, toplumsal hayatin
esenliginin g6z ardi edildigi ve korumakla yiikiimlii olunan degerleri gérmezden gelerek,

sadece kriz anindan kurtulmanin odagi olusturdugu siyasal tavir olusturmaktadir.

Iki yaklasimin da kismi toptancilik i¢inde oldugu, iki yaklasimin sdzciilerinin muarizlarina
kars1 kullandig1 bir argiimanken; egemenlik ile hukuk arasinda biitiinliiklii bir kavrayisin
gozlemlenebildigi bir kuramsal g¢erceve gormek zordur. Bu zorluk, daha once de
degindigimiz lizere, egemenlik tartigmalarinin batinin kendi siyasal tecriibelerinin donemsel
ve cografi olarak etkileriyle sekillenmis bir biitlinii olusturmasinda anlasilabilir. Bati-dist
siyasal tecriibe ve literatiir bu bakimdan farkli bir egemenlik-hukuk zeminini gérmeyi
miimkiin kilabilir. Ozellikle Tiirklerin Islamlasmadan onceki ve sonraki dénemlerindeki

devlet-hukuk-deger biitlinliigiiniin kurdugu iliski dikkate degerdir.
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3.4.2. Tiirklerde Egemenlik Anlayisi: Egemenligini Biitiinciil Kavranisi, Hukukun

Hukukunu Korumak

Sonraki béliimlerde, Tiirklerin Islam ©ncesi ve sonrasi zamanlarinda, egemenlik
anlayislarinin sekillenmesinin zeminini olusturan degerler ve hukuksal anlayiglarinin
ayrintili izahr yer alacaktir. Fakat bu baslikta, bu iki dénemin (islam 6ncesi ve sonrasi)
egemenlik diisturunun, 6nceki baslilarda ¢izilen ger¢evenin iginde ve esasli olarak da istisna
halinin Tiirklerde ugradig1 yeniden tanimlamada nasil bir etkiye sahip olugunun teorik
cercevesi betimlenecektir. Dolayistyla, sonraki bolimlerde izahi genis bir sekilde verilen
teorik yapimin, ¢alismanin hipoteziyle ve ortaya konulan egemenlik yaklagimiyla olan
iliskisini somutlastirirken, egemenligin belirlendigi istisna halinin yeniden ve Tiirklerin

siyasal tecriibelerine 6zgii bir tanimina erisilebilir.
3.4.2.1. islam 6ncesi

Islam oncesi Tiirklerin devlet ve siyaset anlayislari, toplumun metafizik ve dinsel
kimliklerinden ayrismayarak bir biitiinliik icinde anlamin1 bulur. Oyle ki “Tiirk”, “devlet-il”,
“siyaset” ve “tori-hukuk” ile “kut-metafizik” kavramlari i¢ i¢ce ve birbirinden ayrilarak
tanimlanma imkanina sahip degildir. Tiirklerin siyaset felsefesinin temel kavramlar1 “kut”,

“erdem” ve “torli”niin birbirleriyle olan iliskisi ile sekillenir.

Kut, Tiirklerin hem Tanriyla kurduklari iligkinin ideal formu hem de siyasal alanin ana
mesruiyet tanmmidir. Kut, ideal olanin anlaminin simirlarin cizer.?** Kut, saadet, baht,
mukaddes, ikbal, sayginlik gibi anlamlarla karsilanmaya calisilsa da asil anlamini, toplumsal
is boliimiinde yer alan kisilerin, konumlarinda en {iist noktada yetkinlige erigimlerini
saglayan ve onlarin gayretleriyle tamamlanan, erdemlerde tamlik durumudur. Bir yaniyla da
tanrisaldir, fakat dogrudan “kut” Tanr tarafindan verilmez. Tanrisallik, “kut™u var eden
metafizik cercevenin imkaninin olusmast ile dolayli bir iliskiye sahiptir.24> Kut sahibi olmak
erdemli bir sekilde yasamakla ve bunun i¢in gosterilen gayretle miimkiin olur. Bu bakimdan
her insanin kutu olabilir. Ornegin asker olmanin erdemi cesaretken, zenginligin erdemi

comertliktir ve bu erdemlere riayetle askerlik ya da zenginlik kutu kazanilir. Dolayisiyla kut

?44 Yilmaz, G. (2014). “Tirk Devlet Felsefesinde “Kut” “Erdem” “T6re” Kavramlari ile Bunlarin Aralarindaki
Niski”, Kutadgubilig: Felsefe Bilim Arastirmalart, 26, 327.
245 Bu iligki yapisi sonraki béliimde ayrmtilar ile izah edilmistir.
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sahibi olmak, bu 6rneklerden yola ¢ikarsak, ideal bir asker olmay1 ya da ideal bir zengin
olmay1 da tanimlar. Burada deginmemiz gereken bir husus, kutun erdemle kurdugu iliski
nedeniyle geciciligidir. Erdemleri hayatina tatbikte gayret gostermeyenin kutu ondan
gidebilir. Bu durum da toplumsal yasam icinde saygmligin ve giivenin yok olmasi
istenmeyen bir durumdur. Haliyle kut tanrisal inayetle dogrudan verilen degil, erdemlerde

gosterilen gayretle ve bilgiyle kazanilan bir seydir.?*°

“Kut”un siyasal boyutu da hiikiimdarlik kutuna sahip olmakla kazanilir. Kaganlarin ¢iktigi
soya Ozgii bir kut olan hiikiimdarlik kutu, bu kuta sahip olan mensuba hiikiimdarligin
miiyesser olmasini saglar. Hiikiimdarlik kutunun erdemleri de bilgelik, alplik-yigitlik ve
konilik-adalettir. Bu erdemlere sahip olan ve stirekli olarak gayretleriyle ve icraatlariyla
hayatinda yagatan kisi hiikiimdarlik kutuna sahiptir. Bu erdemin ve bilgeligin gayreti, toriiye
olan baghlik ve onun hiikiimlerine uymakla gerceklesir. Burada torii ile kut arasinda bir
simbiyotik iligki ortaya ¢ikar. Torii kadimden gelen ve belirli ilkelerle belirlenen toplumsal-
siyasal kurallar biitiintidiir ve toriiye uymak kaganlik kutunun kazanilma metodudur. Diger
taraftan da kaganin kutuyla toriiyii belirlemesi, kut-torii iligkisin zeminini olusturur. Bu
ikinci durum daha onceki boliimlerde aciklanan “istisna hali” ile yakindan ilgilidir, fakat

“kut”un erdemlere riayetle ve erdemlerinde toriiyle belirlendigi bir sarmalin i¢indedir.

Kut sahibi olan, Tanrinin liituflarin1 da almaya hak kazanir. Bu bakimdan kut erdem ve bilgi
ile kazanilan ve Tanri’nin da gii¢ ve yarlik vermesiyle devlet hayatina karisan kaganin, iyi
ve mesru bir kagan olmasini saglayan bir zemindir. Dolayisiyla kut, siyasal iktidarin
kendisinin degil mesruiyetinin gostergesi ve siyasal iktidarda islerin yolunda gittiginin
isaretidir. Siyasal iktidarin mesruiyeti kut ile saglanirken, iktidarin kendisi adalet ve akil ile

betimlenebilir.#” Akil ve adaletin iktidardaki pratik yansimasi da toriidir.

Torii, Orhun Kitabelerinde “il-devlet” ile iligkili kullanilir. Kutadgu Bilig’de de torii devletin
ve toplumsal yapinin genel diizenleyici kurallari- hatta “gdgiin diregi” benzetmesiyle
metafizik bir belirlenime sahip- oldugu vurgulanir ve bu vurguda devlet diizeni

baglamindaki énemi daha belirgindir.?*® Bu bakimdan torii, sozlii gelenege sahip olan bir

246 Y1lmaz, a.g.m., 2014, 314.

247 Y1lmaz, a.g.m., 2014, 332.

248 By noktada genel bir agiklama mahiyetinde devlet ve metafizik iliskisine deginilmesine ragmen, bu iligkinin
icerigi ve ¢eperi sonraki boliimde izah edilmistir.
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toplumda, devletin anayasasi gibidir.?*® Tériiniin kaynag ilke olarak Tanrisaldir ve “¢in
torii” olarak hakiki toriiniin bu kaynagi aciklanir. Torili, bu metafizik mesruiyeti disinda,
dogrudan diinyada yasayanlarin giiniin kosullariyla diizenledigi; fakat sonrasinda
diizenleyenlerin de bagli oldugu norm ve usullerin bir biitiiniidiir. Torii, kagan tarafindan
diizenlenebilir. Kagan ise erdemleriyle kut kazanmis ve mesruiyete sahip olan bir figiir
olmak zorundadir. To6rii pratik olarak degisime agikken, dayandigi ilkeleri bakimindan
degisimden yalitilmistir. Oyle ki torii, “tiiz (diiz)”, “koni (adil)”, “edgii (iyi)” olmal1 ve kut
sahibi kaganin bilgeligi ve erdemlerinin rehberliginde yapilmalidir. Bu dyle bir iligkidir ki,
erdemlerin ne oldugu yine torii tarafindan belirlenir ve bir bakima kut sahibi olacak kisilerin,
kutu da torii tarafindan belirlenmis olur. Torli ve kut arasindaki bu iligki, tortiniin kaganin
kisiliginden bagimsizlastigi ve objektif bir nitelige biirtindiigii boyutunu olusturur. Torii’ niin
sadece devletin hukuksal ¢ercevesini belirlemedigini ayn1 zamanda toplumsal hayatinda esas
diizenleyici kurallar1 olarak, Tanrisal kaynaga da referansta bulunusu, Tiirk kimliginin de
olusumunda dinsel ve siyasal 6ziin varligini giindeme getirir. Tiirk kimliginin dinsel ve
siyasal boyutunun tartismalarini sonraki boliimde genis bir sekilde ele alinacak, fakat burada
Tiirk kelimesinin Tengri, Tengri’nin toriitken (yaratan, kural koyan) niteligi ve hayatin
esasiin diizenlendigi torii ile olan bagi basit bir dilbilgisel bag degil, kelimenin tiiretilisiyle
bir sifat hiiviyeti kazanmasinin serencamini yansitir. Toriiye ve toriitken tengriye tabi kisi
olan tiirkiin ontolojik varlig1, siyasal yasami ve Tengri’ye olan imani ile igige gegmistir. Bu
iliskinin beraberinde getirdigi inang, devlet, hukuk baglari, Schmitt’in “siyasal kavrami”n
aciklarken, insanlarin bireysel varliklarini asarak, degerler dogrultusunda bir araya gelme
egilimlerinin dogurdugu siyasal birlik diisiincesinin devleti dogurmasi ve biitiin bu biiytlik
tasarimin da ilahi-metafizik mesruiyet zemininde tahkim edildigi genel goriisi ile

uyumludur. Gergekten de “Tiirk”, Schmittyen siyasal kavraminin birebir yansimasidir.

Peki torii hangi sartlarda degisebilir? Torlinlin degisiminin zorunlulugu ile degisimden
yalitilmighiginin celisik ifadesi, batili anlamdaki istisna halinin siyaset ve hukuk diisiincesi
arasindaki bulanikli§inin tersine, bu baglamda bir istisna halindeki belirlilikleri betimleyen
islevi vardir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi torl, Kagan tarafindan diizenlenir veya yeni
bir tori koyulur. Tiirk devletlerinde kalk, kurultay ve kagan {izerinden insa edilen siyasal

sistemde, kurultay ve halkin torii diizenleme islevi danisma niteliklidir ve nihayetinde son

249 Koymen, M. A. (2019). Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 7. Baski, 200-
201.
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karar kaganin uhdesindedir.?®® Fakat burada kaganin toriiyii diizenleme yetkisi zaman ve
siyasal kosullarla bagl bir yetki oldugu anlasiliyor. Isbara Kagan’in (581-587) Cin
himayesini talebi karsisinda, Cin adetlerine uymasi kosulu karsisindaki “bizim toremizi
degistirmeye benim giicim yetmez” karsilig1, bu konuda da kaganin mutlak bir giice sahip
olmadigini da gosterir. Buna karsilik Orhun Yaztlari’'nda Kiil Tigin’in atalar1 olan Istemi
Kagan ve Bumin Kagan’m “Ilig tutup, torii itmis.” ifadesiyle kaganin torii diizenledigi
vurgulanmaktadir. Ayrica Inalcik, Orhun Yazitlari’na kadar dayandirarak, hiikiimdarlarin

21 Muhtemelen kurucu hiikiimdarin

kurucu yasa-torii geleneginin varligina isaret eder.
toplumsal ve siyasal diizeni yeniden tesis ederken tore’yi diizenleyici islevleri
belirginlesmektedir. Tabi torii’niin diizenlenisi yine kadimden gelen toriiniin ilkeleriyle
uyumlu olarak ve kut sahibi hiikiimdarlarin yapabilecegi bir seydir. Tore’ye bu miidahale

keyfi bir miidahale degildir.

Kaganlarin toriiyli diizenlemesi, toplumun kriz anina 6zgii bir durum gibi goriinmektedir.
Oyle ki Orhun Yazitlarinda “torii tutmak” ya da “torii itmek” tabirleri, yok olan siyasal ve
toplumsal diizenden sonra kaganlarin faaliyeti olarak yansitilirken, toriiniin kaybedilmesi
veya bozulmasi da siyasal toplumsal yapinin ¢okmesi ile iliskilendirilmektedir. Dolayisiyla
torii’yi diizenleme islemi, kriz anindaki toplumun, siyasal ve toplumsal diizeninin bir biitiin
olan torenin yani torenin kimlik olarak toplumdaki yansimasi olarak da Tiirkliigiin varliginin
tehlikede oldugu durumlarinda belirginlesmektedir. Kriz halinin dogurdugu, egemen

kararinin tezahiirii olarak siyasal kimligin muhafazasi s6z konusudur.

Toriliniin kagan tarafindan diizenlenmesi, istisna haline isaret eder. Bilindigi iizere istisna
hali hukuk ve siyaset arasindaki sinir kavram olarak, siyasetin hukuku belirledigi ve
korumakla amaglanan siyasal diizen i¢in degerlerden yalitilmis ya da onlar1 asan kararlarin
mesru oldugu bir durumu betimler. Buna karsin, toriiniin istisna haline dair belirlenimi,
toriiniin olagan kosullarda gecerli olan ilklerinin ve her zaman toriiniin belirledigi erdemlerle
kut kazanan hiikiimdarin mesruiyet sinirlariyla gerceklesir. Dolayisiyla, anakronik bir
ifadede bulursak, hukukun genel ilkelerinin disinda yasa-karar siireci, Tiirklerin devlet ve
siyaset geleneginde s6z konusu degilken, hukuk ve siyaset diyalektik olarak egemenin

varligiyla birlikte birbirini belirleyen ve birbirlerine iistiinliigli olmayan kavram olarak

250 Yilmaz, a.g.m., 2014, 349.
&1 nalcik, H. (2005). Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, istanbul: Eren Yaynlari, 2. Baski, 30.
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toplumsal diizenin kurulusunu saglar. Bir egemen-hiikiimdar olarak Kaganin varligi mutlak
bir giicli uhdesinde barindirmaz ve téreyle kurulmus toplumsal-siyasal sistemin bir parcasi
olarak egemenliginin goriiniimii, olaganiistii kosullarda dahi, diizenin ruhunun digina
¢ikamaz. Boylece, Tiirklerin Islam oncesi siyasal tecriibelerinde sinirsiz ve sorumsuz bir
egemen diisiincesinin var olmadigi ifade edilebilir. Egemenligin dogasini belirleyen en temel
kavram olan istisna halinin (batili anlamda) bulanik ve belirsiz dogasina, bdylece ilkelerin
ve degerlerin olusturdugu siyasal sistemde belirlilik kazanmistir. Islam sonrasinda da torii
geleneginin, Hanefi fikhi iginde Islami kiiltiirle der¢ olusu ve Hanefi fikihgilarmin hukuki
nitelikteki her olay ve olguyu fikhi slizgegten gegirerek kavramsallastirma ¢abalar1 miistakil
bir istisnai hukuk sahasinin da hukuk ve siyaset ile birlikte insa edilmesini saglamstir.
Dolayisiyla sonraki baslikta genel cergevesine deginilecegi iizere, Islam dncesi ve sonrasi
ile istisna halinin tanimlanma ve mesru bir hukuki-siyasal form olarak neset etmesi miimkiin

olmustur.

3.4.2.2. islam sonrasi

Tiirklerin Islam 6ncesi serencamindaki torii-kut-erdem iliskisi, batidaki sekliyle istisna
halinin hukuki kavrayisinin belirsizligini ortadan kaldirirken, bir taraftan da bu belirlenim
Tiirklerin kiiltiirel ve dinsel dogasmin dogal ve ontolojik kavrayismin bir pargasinin
{iriiniidiir. Tiirklerin Islamlagsmasinin sonrasinda ise Islam’m belirledigi ilkeler ile Tiirklerin
Islam oncesi diinyasinin ortaya koydugu yaklasimlarin yeniden iiretildigi bir siireg

gozlemlenmektedir.

Torilintin Tirklerin hayat kavrayisinda nasil bir merkezi konuma sahip oldugu kismen ifade
edilmisti.?® Islam’a gegisleriyle birlikte Tiirkler Hanefi mezhebini benimsemislerdir.
Boylece torii yine Tirklerin devlet ve toplum kavrayisinda sahip oldugu yeri muhafaza
imkanimi bulmustur. Bu imkani olusturan hukuksal kavrayis, Hanefi fikhinin hukukun
kaynaklar1 teorisinde, diger mezheplerden farkli olarak, istisna halinin hukuku da denilen,
“istihsan” miiessesini olusturmasi etkili olmustur. Inalcik ve Kopriilii'niin de tespit ettigi
lizere, istihsan kavraminin Islamlasan Tiirklerin devlet ve siyaset hayatin1 anlamada, Kilit bir

pozisyonda oldugu teslim edilebilir.>® Inalcik ve Kopriilii bu tespitin dtesinde, istihsan ile

22 [kinci boliimde genis bir izahin yer almaktadir. .
23 Inalcik, a.g.e., 2005, 40; Koprilii, M. F. (2019). Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalart ve Vakif
Miiessesesi, Istanbul: Alfa Yaynlari, 30.
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Tiirklerin kurdugu iliskinin igerigine girmeseler de istihsan ile Tiirklerin Islam &ncesi

kavrayislarinin (tére) Islam hukuku disiplini i¢inde yeniden ifade edildigi sdylenebilir.

Istihsan, kaynagim toriiniin varligindan ve zaruret halinden dogan kosullardan alan; Kuran,
stinnet, icma ve kiyas gibi klasik hukuk kaynaklarinin disinda ama ilkesel olarak da Kuran
ve slinnetin belirledigi veya korumaya calistig1 iistiin bir normu muhafaza ve kamu yararint
temin etme amacina matuf olarak, seran (hukuken) memnu bir yontemi, toplumsal diizenin

ve nihayetinde de hukuksal diizenin korunmasinda kullanma imkanidir.?>*

Hanefi fikhinda, hukukun kaynaklarinda (fikhi ifadesiyle delillerinde) hiyerarsik bir yontem
uygulanir. Normlar hiyerarsisine benzer bir sekilde, en tistiin norm belirleyici kaynak Kuran,
sonrasinda slinnet, Kuran ve silinnetin diizenlemedigi noktada icma biitlin mezheplerce
hukuk teorisinin kaynaklar1 arasinda kabul goriir. Bunlarin disindaki kaynaklarin g¢esitliligi
de fikhi mezheplere ve bu mezheplerin ontolojik referanslarda bulundugu kelami
mezheplere gore degisir. Hanefilerde de bu hiyerarsi kiyas ve istihsan ile devam eder. Yalniz
bir meselenin kiyas ve istihsan metotlarinda hukuki tatbike konu edilmesi, Kuran, siinnet ve
icmada diizenlenmemis ve belirli bir kiyas hiikmiine konu olamayacak sorun alanlarinin

varligiyla miimkiin olur.

Siinni Islam gelenegi siyasal alanin diizenlenmesini Kuran, siinnet ve icmanin disinda
gormektedir. Oyle ki Kuran’da siyasal egemenlige dair bir isaret bulunmadigi, Hz.
Muhammet’in vefatindan sonra siyasal iradenin nasil devam edecegine dair siinnetin
olmadig1 ve nihayetinde ilk dort halifenin siyasal iktidar degisimlerinde islam toplumunda
bu hususta icma olusturacak ortak bir goriis ve tatbikatin olmadig1 noktada, siyasal alanin
belirlenimi yine siyasal zeminin kendi ¢atisma kosullarinda sekillenmistir. Dolayisiyla Islam
toplumunun ilk ylizyilinda yasadig1 siyasal kargasa ve devinim i¢inde, iktidarin siyasal
hukuku konusunda net bir goriis ortaya koymadigini ifade edilebilir. Bu nedenle Hanefi
fikhinda siyasal alaninin hukuk ile iliskisi istihsan teorisiyle kavranmaya acik bir hale gelir.
Istihsan, hukuki tamimlamayla, istisnai hiikmiidiir.?® Oyle ki istihsanin istisnai hiikiim
olusuyla, siyaset bilimindeki ya da kamu hukukundaki istisna hali teorisinin yakinlig1 sadece

dilbilgisel degil, kavramlarin medlulii bakimindan da dikkat ¢ekici bir drtiigme gosterir. Bu

24 Dirik, M. (2018). “Ebu Hanife’nin i¢tihad Metodunda Istihsan”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 5(10), 217.
255 Sener, A. (1974). Kiyas Istihsan Istislah. Ankara: DIB yaymlari, s. 118, 124,
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yakinlik istihsan ile siyaset ve hukuk arasindaki sinir alanin sadece ne siyasete ne de hukuka
dahil olmadan, biitiinsel bir kavrayigla siyasetin hukukla, hukukun da siyasetle
diizenlenmesini miimkiin kilar. Istihsan teorisi ile istisna hali, istihsanin kosullari,
yontemleri ve gerekgeleriyle biitiin bir hukuk nazariyesinin i¢inde mesru bir konuma
erisirken; saf bir hukuk goriisii cercevesi icinde de istisna hali belirsiz bir dogaya
hapsedilmemektedir. Ayn1 zamanda siyaset pratiginin gelenekten gelen tesirlerine de Islam
hukuku icinde yer vererek, gercekte Tiirklerin torii-tore-kanun geleneginin Islamlasmadan
sonra da varligim devam ettirmesinin Islam icindeki hukuki mesruiyetini olusturmustur.
Boylece torii-kut-erdem iliskisi ile egemeninin 6nceki baslikta degindigimiz dogast, istihsan
teorisiyle beraber islamlagsma sonrasinda da devam etmistir. Yalmz burada olusan istisna
halinin teorisi, batili anlamda salt siyasal alanin hukuksal olan1 belirlemesi 6n kabuliinden
uzak olarak, siyasal alanin gorece dzerkligi iginde, siyasal alanin hukuk ile biitiinlesmesinin

aracisi olmustur.

Bu durumun pratik neticesi, devletin diizenlenisinde ve kanunlastirma faaliyetlerinde kamu
yarar1 ilkesi dogrultusunda, genellikle 6zel hukukun diginda kalan kamu hukuku sahasinin
egemen tarafindan diizenlenmesidir. Oyle ki devlet idarecisine verilen bu imkan, Islam
diinyasinin ilk biiyiik ¢ekigmesini temsil eden Siinni-Sii ¢atigmasinda, Sia karsisinda Siinni
devlet goriistiniin dogrudan ilahi devlet tasavvuruna gitmeyip, sadece devleti doguran ve onun
var olma kosullarin1 mesru sayan, fakat devletin Orglitlenmesine ve isleyisine dair Siinni
gelenegin hassasiyetle disarda durmaya calistig1 bir yaklagimi beslemistir. Bu yaklagimin denk
geldigi Emevi ve Abbasi tecriibelerinin yagsandigr siirecte, devleti hukukla kavrama soylemi
siyasal catismanin (ki aslinda diisiik yogunluklu bir i¢ savas durumudur) dogurdugu atmosferde
siyasal olanin hukuki olanmi belirledigi bir egilim s6z konusudur. Selguklulardan itibaren ise
Tiirklerin Islam diinyasinda yonetici olmalariyla birlikte, mevcut halife ve sultan ayriliginin
olusturdugu siyasal ikilik iginde, sultanin genis ve etkili siyasa yapma sahasi karsisinda, halifenin
de otoritesinin korunmasi refleksiyle, siyasal alanin hukuki kapsamin i¢inde degerlendirilme
egilimi belirginlesmistir. Bu egilimin bariz 6rnegini Maverdi nin kisiliginde gozlemleyebiliriz.
Maverdi, 11.yy’in goze carpan bir diisliniir, hukuk¢u ve diplomatidir. Selguklular ile
Biiveyhiogullar1 tahakkiimii altindaki halife arasindaki ilk diplomatik iligkileri tesis eden
figiirdiir.>®® Onun bu niteliklerinin yaninda aktif kariyerinin en onemli eseri olan El-

Ahkammii’s-Sultaniye adli eseri de bir kamu hukuku bagyapit1 olarak dikkat ¢ekei ve tesirli bir

256 Kdymen, M. A. (1986). Tugrul Bey, Ankara: KTB Yaymnlari, 37.
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eser olarak zikredilir. Bu eserde Maverdi, sultan karsisinda halifenin hukukunu koruyarak,
sultanin egemen figlir olma 6zelligini halifenin varliginda eriten bir yaklagimi sergilerken,
sultanin otoritesini halife karsisinda ikincillestiren ve sultanin egemen niteligini térpiileyen bir
tavir takinir. Buna karsilik  Kopriilii'niin tespitiyle, Maverdi’nin bu gayretinin tarihsel olarak
siyasal alanda karsiligmi bulmadig yoniinde olarak,?®’ Tiirklerin istihsanla der¢ olmus torii
geleneginin kamu hukuku alaminda Islam diinyas1 i¢inde de yeni bir devlet ve hukuk iliskisi
dogurdugu yoniindedir.?®® Hatta Selguklu sultanlarinn yasa yapma kudretlerinin genisligi
karsisinda direnis gdsteren halifelere karsi sert bir tavir takindiklar da gozlemlenmektedir.?>
Hanefi fikhi ile torii geleneginin birlikteligi, Hanefiligin devletli bir fikih anlayis1 yansittig
yoniinde klasik fikih anlatisinda da yer eden ve Hanefiligin ayit edici niteliklerinden biri olarak
goriilen bir husus oldugu da doneminde zikredildigi soylenebilir?®® Yalniz Schmittyen
egemenlik yaklasiminda egemenin dogasimin kriz anlarinda istisna halini belirleyen figiir
olusuyla yaptig: tahlilin, istihsan teorisinin kamu yarart ve zaruret ile kurdugu iliskide orfe
dayanarak (Tirkler i¢in “torii”ye) hareket etme imkani ile teorik olarak sultanda temayiiz ettigi
gozlemlenmektedir. Yalmiz Sultan bu noktada Schmitt ya da Bodin gibi kendi koydugu kuralla
bile kayitsiz olan, minyatiir bir Tanr1 figiirii degildir. Sultan, egemen olarak politik birlikteligin
cisimlesmis hali olan devlet yapisim1 korurken, devleti var eden degerler ve ilkeler silsilesinin
disina ¢ikamaz. Zaten Islam oncesi gelenekte devletin varlik kosulu ve kagann istisnai yetki
kullanimina deginmistik. Istihsan teorisinde de devleti koruma refleksi gdsteren egemen, dziinde
Islam’1in veya nassmn korumakla amagladig ilkelere baghlikla miikelleftir. Dolaysistyla egemen,

istihsan ile giizel ve iyi olani ararken, adalet ve kamu yararinimn disina ¢ikamaz.?%!

Adalet, klasik gelenekte her siyasal ve idari edimin basinda yer alan bir gegerlilik sart1 olarak
var olur. Soyut bir gériiniime sahip olan Adalet kavraminin toplumsal hayattaki net yansimasi,
toplumsal diizen ve uyumun saglanarak, toplumsal art1 iirliniin esitlik¢ilik ve hakkaniyet i¢cinde
toplumsal kesimlerin arasinda béliistiirtiilmesini ifade eder.?%? Dolaysiyla egemen olan figiir,
hicbir kuralla kayitlanmaksizin edimlerini gerceklestirmez; egemen adalet, kamu yarar1 ve

toplumsal diizenle kayithdir. Bu kayithlik hali de hukuk ve siyaset teorileri iginde

57 Kopriilii, M. F. (2019). Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalart ve Vakif Miiessesesi, Istanbul: Alfa
Yayinlari, 34.

258 Inalcik, a.g.e., 2005, 45.

29 Tyran, O. (2003). Selguklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Istanbul: Otiiken Yayinlari, 12. Baski, 308.
260 Tarihsel olarak ileriki boliimlerde torii ve istihsan iliskisinin pratik yansimalarmn tarihsel neticelerini
yakindan tetkik edecegiz.

%1 Sener, a.g.e., 1971, 118.

%62 Fazlioglu, 1. (2020). “Islam’da Adalet”, Roportaj: Mehmet Akif Ersoy, Habertiirk Youtube, 12.07.2020.
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yerlestirebilecegimiz istihsan teorisi ile sinirlar1 ve tanimina ulagsan bir boyut kazanarak,
egemenligin hukukla, hukukun da siyaset ve askin gelenek ya da Tanrisal kelamla kurdugu bir
boyut kazanir. Egemenin kayitsizlig1 ve siirsizligi batidaki gelisimin ilk asamalarinda oldugu
gibi dogal ve olagan oldugu kabul gérmeyip; diger yandan da salt hukuki belirlenimle egemen
figliriiniin hukuk diizeni iginde gormezden gelindigi bir hukuki-siyasal yap1 s6z konusu
olmadan, egemen figiiriiniiniim iradesiyle ortaya c¢ikacagi kosullarin sartlar1 ve gerekgeleri
tizerinden tamimlandigi, batili anlamda da siyasal alanin ve hukuksal alanin igice gecerek
birbirini sekillendirdigi bir egemenlik, devlet, hukuk, siyaset iliskisinin gelistirilmeye ¢aligildig1

gozlemlenmektedir.

Egemenlik diislincesinin batidaki gelisimini takip ederken onun kendine 6zgii siyasal
kosullarinin olusturdugu bir kavramsal ¢ergeve olma niteliginin yaninda, bu seyrin son
halkas1 gibi goriilebilecek olan Carl Schmitt 6zelinde de egemenlik diisiincesinin, digsal
kosullardan arindirilarak, egemenligin 6ziinii olusturan kavramsal yapisini analiz edilmeye
calisildi. Bu noktada egemenin niteligini aslinda onun hem hukukla hem de siyasetle birlikte
kavranmasinin zorlugu merkezinde “istisna hali” olgusuyla iliskisinin bir turnusol islevi
gordiigiinii ifade edilebilir. Dolayisiyla egemenlik disiincesinin batidaki gelisim seyrinin
izdiisiimsel bir baglamda bati dis1 siyasal tecriibelere tatbik edilemeyecegi; fakat egemenlik
fikrinin bati disinda gérmemizi saglayacak kavramsal seti belirginlestirebilir. Bu imkan
devlet nosyonunun niteligine dair diisiinmenin de zemini olusturmaktadir. Tiirklerin gerek
Islamlasma oncesi gerek Islamlasma sonrasi siyasal gelisimindeki egemenlik diisiincesi ve
bunun sekillendirdigi devlet nosyonunun niteligi de tespit ettigimiz, genel hatlariyla dnceki
basliklarda da izah edildigi Olclide egemenligin kavramsal yapisiyla aciklanmaya
calisthnmustir.  Dordiincii  boliimde de Islamlasma &ncesi egemenlik diisiincesini
anlasilabilecegi ileri bir tetkike girilmektedir. Besinci boliimde de Islamlasma sonrasinin

devlet ve egemenlik diisiincesinin takibi yapilmaktadir.
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4. ISLAM ONCESI TURKLERDE HUKUK VE EGEMENLIK
DUSUNCESI

Tiirklerin Islam &ncesi devlet, toplum ve iktidar tasavvurunun olusumu saglayan zihin
diinyalarinin anlamada, Tiirklere dair en temel kavramlarin anlagilmasi zorunludur. Tiirk,
Tengri-Tanr1 ve tore-torii kelimelerinin niteledigi icerigin nasil bir metafizigi ve toplumsal
iliski demetini isaret ettigi, bu iligski diinyasindan dogan kut-torii ve erdem iligkisiyle beraber
hem toplumsal yasamin zihni isleyisini anlamay1 miimkiin kilar hem de bu yasamdan dogan
iktidar iliskilerinin ve iktidar tarzinin da dokusunu olusturur. Dolaysiyla bu kavramlar
etrafinda nihayetinde sekillenecek olan devlet-hiikiimdar anlayis1 ve bu anlayisin da 6zlinii
olusturan egemenlik tasavvurunun anlagilmasinda oncelikli kavramlarin konumuz

baglaminda izah1 zorunludur.
4.1. Tiirk Adin Anlanm

Felsefede, dilin dogusu ve seylerin adlandirilmas: tartismali bir konudur. Isaret (Sign,
gosterge, ad) ve anlam (Signification) iligkisinin niteligi konusunda ne felsefede ne de
kendisini felsefe disinda konumlandiran linguistikte, tartisan taraflarin ittifaka vardig: bir
neticeye ulasilabilmistir. Bu tartismaya girmeden Tiirk adinin nerede, nasil dogdugu ile ilgili
olarak hangi anlamlarina geldigi tartigmasina, bu adin siyasi anlamlar iizerinden deginmek

uygun olacaktir.

Tiirk kelimesinin tarihte ilk gectigi kaynaklara bakilirken, genellikle, kelimenin liigat manasi
tizerinde durulur ve bu pek agiklayici olmaz. Mesela Tiirk adinin, Németh ve Thomsen'in,
Tonyukuk, Kiiltegin ve Bilge Kagan kitabelerine dayanarak one siirdiikleri gibi "Kuvvet,
kudret"?63 anlamima gelmesi®®* ya da “Tiirk ad1 Cin kaynaklarinda telaffuz edildigi sekilde,
‘Migfer’ anlamina gelen Tu-kitie (Tirklerin migfer seklindeki bir dagda oturmalarindan

dolay1)’?% kullanimlar1 sadece bir adlandirma meselesidir.

263 Orkun, H. N. (2011). Tiirk Soziiniin Ash, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Sunus.

(Aksi belirtilmedikge, caligmamiz boyunca yaptigimiz alintilardaki vurgular, metnin orijinal haline aittir.)

264 “Tiirk admn kuvvet manasim kazanmast (ise) Tiirk milletinin kudreti dolayisi ile asli degil muahhar bir
manay gésterir.” Turan, O. (2013). Tiirk Cihan Héakimiyeti Mefkiiresi, Istanbul: Otiiken Yayinlar1, 22. Basim,
43.

265 Orkun, a.g.e., 2011, Sunus.
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Tiirk ismini siyasi bir kavram olarak kullanilan ilk topluluk ise Kok-Tiirkler olmalidir. Juan-
Juanlara (Avarlar) baskaldiran demir ustast gocer Kok-Tiirkler, Tiirk ismini siyasi
mensubiyet anlamiyla kullandilar. Tiirk kelimesi, bu devlette muhtemelen, “torii”ye uyan
anlamma gelmek iizere “Tiiriik” seklinde kullaniltyordu.?®® Baser’in de dikkat ettigi iizere,
Tiirk sozcligl, giiniimiizde kelime tek heceli olmasina karsin Kok-Tiirklerde hem tek hem

de iki heceli (Tiirk ya da Tiiriik seklinde) kullaniltyordu;

“[...] Tiirk soziiniin eskiden iki heceli oldugunu eski Tiirk yazitlarindaki bu soziin
yazilisindan da anlamaktayiz. Bu s6z genellikle seklinde (1710111 yazilmaktadir ki
burada soldan birinci harf olan [ isaret iik, 0k sesini verir. O halde bu devirlerde kelime
Tiirk degil Tiiriik diye yazilmis ve telaffuz edilmis demek oluyor. Mamafih yine ayni
yazitlarda Tiirk soziniin [1[1[][] seklinde yani Tiirk telaffuz edilerek yazildigini da
gormekteyiz. Demek oluyor ki VIII. yiizyillarda eskiden iki heceli olarak telaffuz
edilen kelime, artik tek heceli olarak da telaffuz edilmeye baslamistir.”?’

Boylece kelimenin Tiiriik seklinde okunusu, kimi arastirmacilari, kelimenin baska bir
isimden tiiredigi goriisiine yoneltmistir. Bu kelime, Tirk siyasi disiliniisiiniin temel
kavramlardan biri olan Tiire ya da Torii*®®diir. Turan da Tiirk kelimesinin torii kelimesinden
tireyerek olustugunu izah ederken, bu anlamin yaninda ek bir ifadeye de sahip olabilecegini

vurgulayarak su ifadeleri kullanir;

“Munkacsi ve Vambery gibi alimler Tiirk adinin tiiremek kokiinden gelmis oldugu
disiincesinde idiler. Nitekim nizdm, orf ve an’ane manasinda kullanilan tiire kelimesi
de bu koke baghdir. Bu goriisiin isabeti bakimindan gocebe Yiirikk isminin de
yiiriimek kokiinden dogdugunu kayda deger buluruz. Bu izah Tiirk adinin tiiremis,
yaratilmis yani mahliik ve insan manasinda (tiiriik, tiirk) oldugunu belirtir.”2%°

Insan ve Tiiriik ya da Tiirk ifadelerinin ayn1 anlama gelmesi, Tiirklerin milli-Tanr1 anlayigina

sahip oldugu ve kendilerinden olmayan diger topluluklari “barbar” olarak gordiikleri

270

sonucunu dogurur. Tiiremek fiili ve tiire, tore, torii kelimeleri arasindaki baglantiya

katilmakla birlikte, Tiirk kelimesinin insan olarak kullanilmasi ve Tiirklerin diger milletleri

266 «“Tore kelimesinin tiiremek fiili ile ilgisi var. Tiireyis kanunu demek, Tanri'mn tiiretis kanunu. Tiirk de o
kanuna uyan kimse demek. (...) falan soydan gelen kisi demek degil...” Baser, S. (2011). Tiirk Inanma ve
Anlama Modeline Dair, istanbul: irfan Yayinlari, 35-43.

%7 Baser, a.g.e., 2011, 12.

268 K elimenin bugiin tore seklindeki telaffuzu Mogolcada degisiklige ugrayarak bize gelen halidir.

269 Turan, a.g.e., 2013, 43.

210 “Ote yandan kitabelerde yer alan “Tiirk Tanrisi” ifadesinden hareketle bu tanrinin milli bir ilah oldugunu
diigiinmek dogru degildir. Ciinkii kitabeler bir biitiin halinde okundugunda burada konu edilen géktanrimin bir
kabile ilahi ya da milli tanridan ziyade evrensel bir tanri oldugu séylenebilir.” TDV Islam Ansiklopedisi,
“Tanr1” maddesi.
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barbar olarak gordiigii gibi hatali oldugunu diisiindiigiimiiz tespitlerin altinda muhtemelen
Antik Misir, Yunan ve Roma devletlerinde goriilen bu goriisiin kolayca Tiirklere
aktarilmasindan kaynaklaniyor. Buna karsilik, kitabelerde?”* gecen “kisi ogli kop
olgeli toriimis” ya da “Uze kok tengri asra yagiz yir kilindukda ikin ara kisi oglt kilinmug.”
gibi ifadelerde kisi sozciigiiniin gliniimiiz Tiirkgesindeki insan yerine kullanildigi agiktir.
Kitabelerde kisi ve Tiriikk ya da Tirk sozciiklerinin insan manasini tagiyan esanlamli
sozclkler oldugunu gosteren bir isaret olmadig1 gibi Tirk ya da Tiriik ifadeleri diger
uluslardan (Tabga¢ bodun, Cin milleti) kendilerini ayirt etmek i¢in Tiirk bodunu seklinde
vurgulanmustir: “Tiiriik bodunug at1 kiisi yok bolmazun tiyin”, “Tiirk Oguz begleri budun
esid: uze tengri basmasar asra yir telinmeser Tiirk budun ilingin toriingiin kim artati udagi
erti?”, “Tiirk budun ertin okiin” ifadelerinde de goriildiigi gibi Tirklerin kendilerine

verdikleri ismin genel olarak insanlig1 temsil eden bir isim olmadig1 agiktir.?"?

Sonug olarak, Tiirk adinin anlamini, sonraki bagliklarda da izah edecegim tlizere, Tanrisal
kadim yasa ve bu yasanin da toplumsal iliskilerde de iiretime bagimli boyutlariyla var oldugu
ve bagimliligin da kut ile gergeklestigi, nihayetinde biitiin bu metafizik yapida varlik kazanan

torii ile agiklamak yerinde olacaktir. Tiirk-tiirtik, Tanrisal torliye uyan kisidir.
4.2. Tiirklerde Tanr1 Tasavvuru

Eski Tiirklerin Tanr1 inancinin ne ve nasil olduguna dair heniiz nihai hiikkme varilmamis bir
tartisma s6z konusudur. Bu tartismanin bir tarafi bu inancin ¢ok-tanrili bir pagan dini
oldugunu savunanlar iken diger tarafi Islamliktan énce de Tiirklerin tek tanrili bir inanca
dayanan bir dine mensup oldugunu savunanlardir. Birbirine zit bu iki hiikmiin, Eski
Tirklerin toplumsal yapist icin de gegerli oldugunu ve inan¢ alaninda tekrarlandigi
diisiiniilebilir. Soyle ki, devlet ve wuygarlik teorileri acisindan, Eski Tiirklerin

organizasyonunun devlet mi boylar konfederasyonu mu; sinifli mi sinifsiz mu, pazar iliskileri

2" Tezimiz boyunca, aksi belirtilmedikge, Kitabeler’den Kok-Tiirk déneminde yazilmis Kiiltigin, Bilge Kagan
ve Tonyukuk kitabeleri kast edilecektir. Alintilar, Muharrem Ergin’in ¢alismasindan yapilacaktir. ifadelerde,
anlami giintimiiz Tiirk¢esine yakin olan ya da ¢aligmalarda sik alintilandig1 i¢in yayginlik kazananlar1 gliniimiiz
Tiirkgesi ile vermeyi fazlalik olarak gordiik; ayrica kitabelere sikg¢a atif yapip, onlarin muhtevasini tezimizin
konusu acisindan ele alacagimiz igin haklarinda genel bir maliimat vermeyi de gerekli gérmedik. (Ergin, M.
(2011). Orhun Abideleri, istanbul: Bogazigi Yaynlari, 45. Baski)

272 Tann inanglarmn tevhide mi dayandigi, milli bir Tiirk Tanrisina m1 inandiklar1 konular hala tartisiliyor.
Bu tartigmalarin neticesi teolojiyi yakindan ilgilendirdiginden, biz Tiirklerde inan¢ meseleleri ile, bunlarin
siyasi ve idari konular1 belirledigi 6l¢iide ilgilenecegiz.
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bakimindan bir paralarimin olup olmadigi, teknik ilerlemelerinin hangi boyutta oldugu

konular1 tipki din ve inan¢ konusundaki sorunlar gibidir.

Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiiri’nde sorunun en Oncelikli boyutunun oryantalist yazarlarin
actig1 yolda “totemizm” oldugunu diisiinmiis olacak ki, eserin “Din” kismina “Totemizm
Meselesi” ile giris yapar. Boylece Tiirklere yonelik totemci bir inanca sahip olduklari

yukleminin, nasil bir paradigmal hata oldugunu da asagidaki sekliyle vurgular. Buna gore;

“Eski Tiirklerde totemciligin mevcut oldugu ileri siiriilmiis, delil olarak da kurt’un ata
taninmasi, bu hayvana kars1 saygi duyulmasi basta olmak lizere, 19. ylizyilin 2.
yarisinda Orta Asya Tirkleri arasinda tesbit edilen ve totemcilikteki “suringa'"y1
andiran put-fetisler vb. gosterilmistir. Resid'tiddin, Cami‘ut Tevarih adli eserinde (14.
asrin ilk ¢eyregi) 24 Oguz boy'unu siralarken, her dort boy i¢in bir kusu "ongon" olarak
belirtmektedir. Ancak biitiin bunlar1 eski Tiirklerde totemcilik inancinin mevcut
olduguna dair gercek deliller kabul etmek miiskiildiir. Ciinkii totemcilik sadece, bir
hayvani ata tanimaktan ibaret degildir. Bir inang sistemi olarak onun sosyal ve hukuki
cepheleri de vardir ki, sistemin yasamasi i¢in bu sartlarin tamam olmasi icabeder.”2"

Kafesoglu’nun bu tespitini biitiinleyen sekliyle Bayat da dinlerin tarihinin dort merhalesi
oldugunu ve totemizmin ii¢lincii merhaleye (1.Animizim, 2.Naturizm, 3. Totemizm, 4.
Vahiy donemi) tekabiil ettigini belirttikten sonra; Kafesoglu’nun meselenin hukuki ve sosyal
cephesinin gdzden kagirilmamasi uyarisini dikkate almiscasina Eski Tiirklerde neden totem

inanc1 olmadigini siralamistir:

a) “Totemizm hiikiim stirdiigii toplumlarda anaerkil yapisi vardir. Tiirk toplumu ise
ataerkil aile yapisindadir. (...)

b) Toteme inanan toplumlarda 6zel miilkiyet yoktur. Klan toplumunun ortak mali
sayiliyor. Tiirklerde ise 6zel miilkiyet vardir ve yaygindir. (...)

c) Totem klanlarinda toplayicilik ve asaliklik vardir. Tiirklerde ise ¢obanlik ve
ziraat vardir. (...)"?"

Ayrica Kafesoglu'nun dikkatinden kagmayan bir gergek olarak; “...klan, totemine taptigi

halde, Tiirklerde kurta tapilmaz.”?"

Totem konusunda da goriilecegi {lizere; Hint-Avrupa topluluklari iizerine yapilan

caligmalarda elde edilen sablonlarin, Asyali Eski Tirklere giydirilme g¢abasi, telafisi gii¢

213 Kafesoglu, 1. (2019). Tiirk Milli Kiiltiirii, Istanbul: O'tiiken Yayimnlari, 44. Baski, 285.
274 Devamu igin bkz: Bayat F. (2007). Mitolojiye Girig, Istanbul: Otiiken Yayinlar1, 4. Baski, 59.
275 Kafesoglu, a.g.e., 2012, 286.
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akademik hatalara neden olmustur. Topluluklarin ve toplumlarin kendi kosullar1 i¢erisinde
degerlendirilerek bu hatalarin telafisi bugiiniin literatiiriiniin 6nemli bir meselesi haline

gelmistir.2’® Tiim bu gergeklere ragmen; Eski Tiirklerin ¢ok-tanrili oldugunu diisiinenler?’’,

S 19

Orhun Kitabelerinde gegen “Umay”, “yer-sub” ve “iduk™ gibi ifadeleri birer Tanr1 kabul
ederler. Buna karsin Kitabelerin biitiiniine bakildiginda bunlarin bunlarin Tanr1 kabul
edilmesi ve “Tengri”nin yerini almas1 miimkiin degildir. “Kut” veren, iktidar veren, inayet
eden ve dualara karsilik veren hep Tengri’dir. Yine de bu kavramlarin kutsal olmadigi
sOylemek miimkiin degildir. Bunlarin semavi dinlerdeki karsilig1 melek ve cin gibi varliklar

iken, doneminde de koruyucu ruh olarak kabul edildiklerini s6ylemek miimkiindiir.

Cok-tanrili bir inan¢ oldugu goriisiinde olanlar, “Tengri” kelimesinin “gdk, gokyiizi”
manasint One siirerler. “Kok-Tengri” terkibindeki “kok” kelimesine de “mavi” manasini
verilerek, terkibin manasin1 “Mavi Gok-ylizii” olarak kabul edilir. Kitabelerde gecen, “iize
kék t(e)yri (a)s[ra yagiz yer kilindukta ekin ara kisi ogli kilinmis-Ustte mavi gokyiizii asagida
kara yer yaratilmis” ifadesinde acik bir sekilde goriilecegi lizere, burada yaratilis
anlatilmaktadir. Ifadenin devaminda ise “ikisi arasinda insanoglunun yaratildig1” belirtilir.?’®
Kok-Tengri, yani mavi gok bir ilah olarak kabul edilirse, yaratilis1 anlatan bu ifadede
Tanr1’nin yaratildigini diistinmek gerekecektir. Bu durum bugiinden bakildiginda anlamsiz
iken, kendi zamaninda anlaml1 olmasini saglayacak bir iist-tanr1 kavramin olmamasi terkibin
manasini dikkatli ele almay1 gerektiriyor. Oryantalist tarih anlayisinin bir yanilgisinin nasil

yayginlastigint géstermek acisindan, bir Tiirk tarihg¢inin ikazi ve tashihi 6nemlidir:

“Tengri, Tanr1 kelimesinin bir renk adi olan Kok (Tiirkiye Tiirkgesi: Gok) kelimesinin
kullanildigin1 Biichner Radloff'a dayanarak soyliiyor. (Radloff, Wb., 11, 1220). Bize
gore hem kok (Gok) kelimesi de vardir, hem Tengri kelimesi de vardir. Nigin ayr1
kelimeler varken bir renk adi olan gok kelimesi, Tengri olarak kullanilmis olsun?

276 Toplumlarin kendine 6zgii durumlarini (din, ticaret, devlet vs.) gdstermesi agisindan bkz:

“ ...Ortadogu’da ve Orta Asya’da soyut Allah’in veya Goktanri’'nin ¢ok erken asamalarda filizlenmesine
ragmen, ¢ok gelismis ticaret uygarliklart olan Yunan ve Roma’da, tanrinin hala insan kiliginda (Zeus/Jiipiter)
olmasini agiklamak gerekir. Orta Asya’da daha erken devlet ve daha erken Tanr1 goriiniirken, Yunan ve
Roma’da daha erken ticaret ve daha erken para goriilmektedir.” Peringek, D. (2005). Orta Asya Uygarligi,
Istanbul: Kaynak Yayimlari, 49.

217 Abdiilkadir Inan, erken donem eserlerinde bu goriste iken yasamunin sonlarinda bu goriisten vazgegtigini
Hikmet Tanyu’ya bizzat sdylemistir. Buna ragmen Umid Hassan, Inan’m erken dénem eserlerini merkeze
alarak, Eski Tiirkler hakkinda telif siyasal antropolojik eserlerinde (Hassan, U. (1985). Eski Tiirk Toplumu
Uzerine Incelemeler, Istanbul: Kaynak Yayinlari) totem ve paganizm iddialarmi siirdiirmiistiir.

278 Burada ontoloji ve din felsefesi agisindan énemli bir mesele ile kars1 karsiyayiz. Bu da eski Tiirklerin
inandig1 Tengri’nin alemle iliskisinin mahiyeti meselesidir. Kilmak-kilinmak ifadesi ne tiir bir yaratmay1
anlatir? Alemin kidemi s6z konusu mudur yoksa alem hadis bir varlik olarak sonradan mi yaratilmistir? Bu
sorularin cevabi ilerleyen boliimde ele alinacaktir.
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Burada bir renk degil, enginlik, derinlik, biiytikliik, el-dzam (azametli), ylicelik, gibi
bircok sifatlardan birisi olarak kullanilmay1 diisiinmek gerekir. Aksi halde (Kok
Tengri) iki defa gok kelimesinin tekrarlanisi gibi tuhaf bir anlami ortaya koyar.
Biichner'in dayandig1 kaynaklarla “Eski Tiirk¢e’de ayrica kok, kalik yani mavi, esir
tabakas1 gecer" (Uigurica, S.8, 18, Radloff, Wb., II, 240) demesi bizim ileri
siirdiigiimiiz goriisii teyit eder. (Islam Ansiklopedisi, C. 11, Sf. 706) ve Biichner'in
kendisi bir tistteki hilkkmiiyle ¢eliski arz eder. Tanr1/Tengri adi baska dinleri kabul eden
Tiirklerin Tengri adini, Tanr1 veya o dinin en yiliksek varligini karsilamak iizere de
kullandiklarin1 gériiyoruz.”?"

Ayrica, mavi gok ifadesinde gegen Tengri, tenzih ve tesbih konusu ile ilgili olarak orada
bulundugu degerlendirilebilir. Gogiin kusaticiligi, istte olmasi, homojenligi gibi
ayricaliklar1 nedeniyle, tesbih edilerek, Tanr1’ya benzetilmistir. Islam’da Tanr1’nin bir ciheti
olmamasina karsin, “Arsa istiva etmek” gibi ayetlerden de kaynakli olabilecek, benzeri bir

tesbihin oldugu sdylenebilir. 28°

Kok-Tengri terkibinin bizce en isabetli manasi, kok’iin asil, kendilik anlamiyla
diisiiniildiigiinde ortaya ¢ikacaktir.?8! Tengri kelimesinin etimolojisinde ise, safak vaktini
anlatan “ten, tan” kelimesine; siireklilik anlatan —r1, ru ekinin gelmesi s6z konusudur. (Egri,
dogru, agri, sayrt vs. kelimelerinde oldugu gibi.) Buna gore, Tanri, siirekli kendinden
dogandir, yaratandir. Islam felsefesindeki vacibiil-viicud ile tasavvuf diisiincesindeki
vahdet-i viicud karsimizdadir. Terkipteki “kok™ ifadesi, varligi bagkasindan olmayan

282

anlamindaki viicubiyeti“®~ anlatir. Siireklilik eki ise, her an yeniden yaratilma anlatimindaki

“teceddiid-i emsal”?® fikrini benzerdir.28

219 Tanyu, H. (1980). Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlar, 15.

280 Allah nerededir sorusuna goktedir diyen ya da gdgii isaret eden bir kadi kéle igin Hz. Peygamber’in “Bunu
azad et, zira mii'minedir.” buyurdugu hadis-i serif ilgi ¢ekicidir. Bkz: (Miislim, “Mesacid”, 33; el-Muvatta,
“Itk”, 6; en-Nesai, “Sehv”, 20; Ebu Davud, “Salat” 166).

281 Kutadgu Bilig ve Atabetiil-Hakayik gibi, Islamlik éncesi dini kavramlar1 islam dénemi i¢in rahatca kullanan
eserlere bakildiginda mavi kelimesi i¢in “yagil” kelimesinin kullanildigi ve “kok™ kelimesini ise bizim burada
verdigimiz asil, kendilik anlamlarinda kullanildig: goriilecektir.

282 Vacip, varhig1 zatimin geregi olan, var olusunda baska bir sebebe muhtag bulunmayan anlaminda bir terim.
Bkz. TDV Islam Ansiklopedisi, “Vacip” maddesi.

283 «“Spzliikte “yenilenmek, yeniden viicut bulmak” anlamindaki ciddet kékiinden tiireyen teceddiid tiiretildigi
kokle ayni manaya gelmektedir; emsal ise mislin (es, benzer) ¢oguludur. Buna gore teceddiid-i emsal
(teceddiidii’l-emsal) “benzerlerin, ayni nitelikteki cevher ve arazlarin yenilenmesi, ardarda devam etmesi”
demektir.” Bkz. TDV Islam Ansiklopedisi, “Teceddiid-i Emsal” maddesi

284 Kut kelimesinin insandaki Tanrisal 6zii anlattigina yerinde deginmistik. insandaki Tanrisal 6ziin, Tanri
fikriyle mutabik oldugunu anlatmasi bakimindan Yunus Emre’nin “her dem yeniden dogariz” demesi dikkat
¢ekicidir.
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Kitabelerde gecen “Od tengri aysar, kisi ogl kop &lgeli torimis.” (Zamani Tanri yasar,
insanoglu 6liimli yaratilmis.) ifadesi, zamanin kidemine bir vurgudur. Jean-Paul Roux gibi
diisiinen tarihgilerin, burada bir zaman tanrisindan bahsetmesi uygun gériilmeyebilir.?®
Vacibul-viicud olan, varlig1 ve yaratmasi hep kendinden olan Tanri, zamandan zamansal
olarak degil, zati bakimindan &ncedir. Farabi ve Ibn Sina’nin 6ne siirdiigii bigimiyle, Tanr1
alemden zamansal bir kidemle degil zati kidemle 6ncedir.?®® Alem, kendinde miimkiin iken
Tanr1 bakimindan diistiniildiiglinde “baskasiyla zorunlu ve kadim”dir. Alem ve ona dair tiim
varliklarin kutsallik kazanmasi, bunlarin Tanr1 olmamakla birlikte Tanri’dan ayr1 da
olmamasidir.??” Burasi, Vacibiil-Viicud Tanri tasavvuru ile Vahdet-i Viicud Tanri
tasavvurunun kesistigi yerdir. Bu noktada ¢alismamiz agisindan bizi ilgilendiren husus ise
alemin ve alemdeki her seyin kutsal olmasinin, aleme ve ihtiva ettiklerine tanr1 denildigi

yanilgisina diistilmesidir.

Varligin birligi (vahdet-i viicud) ve varligin zorunlulugu (vacibiil-viicud) gibi soyut ve
felsefi diistinceleri daha somutlastirmak icin iki 6rnek lizerinden gitmek uygun olacaktir.
Bunlardan ilki Kasgarli Mahmut’un Divanii lugati’t-Tiirk’inde “Tengri” maddesidir.

Sozliikte bu maddeni tanimi soyledir;

“Tengri, ylice Tanr1 manasina gelir. Kafirler goge Tengri derler; yine bu adamlar
biiylik bir dag, ulu bir agac gibi gozlerine ulu goriinen her seye tengri derler. Bu yiizden
bu gibi seylere secde ederler; yine bunlar hakim kisiye de tengriken derler.”

Eski Tiirklerin ¢ok-tanrili bir inan¢ mensup oldugunu ispatlamak icin sik sik alintilanan bu
satirlar, Eski Tirklerin inancindan sapmay1 (heretik) ifade etmekten Ote bir anlama
gelmedigi sonucuna varilabilir. Kald1 ki, ortodoks (dogru ve yaygin inan¢ anlaminda) bir din
telakkisi oldugu acik olan Kasgarli Mahmud, Tengri kavrami yalnizca bu sapkinligi
anlatsayd1, kendisi kullanmazdi. Gegis donemi eserlerinde Tengri kelimesini Islam’da

Allah’in karsiligi olarak hi¢ c¢ekinilmeden kullanilmasi, kelimenin sadece yukaridaki

285 Roux, J. P., (2021). Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, Istanbul: Dergah Yayinlari, 101.
286 fbn Sina. (2013). El-Isdrdt ve't-Tenbihdt, Istanbul: Litera Yayincilik, 126-130.; ibn Sina. (2013). Metafizik
1, Istanbul: Litera Yaymncilik, 88-100.; Farabi. (2021). El-Medinetii 'I-Fazila, Istanbul: Litera Yayincilik, 46.

287 Bir Tiirk alimi olarak Imam Maturidi’nin, Tanri’nin sifatlar1 i¢in Tanr1’dan ne ayr1 olmasi ne de O’nunla
ayni olmas, alimin Tiirkligi ile ilgili olup olmadigi bakimindan arastirilmaya deger bir konudur. Bkz: Ebu
Mansur el-Maturidi. (2015). Tevilat-: Kur’an, Cilt 2, Cev. Bekir Topalogu ve Kemal Sandikei, Istanbul: Ensar
Nesriyat.
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alintidaki manay1 tasimadigmi gosterir.?®® Divanii Lugati’t-Tiirk’teki bu alintida, vahdet-i
viicudun tenzih-tesbih dengesinin bozularak, tesbihin agir basmasiyla, Tengri tasavvurunun
bozuldugunu gériilityor. Islam’da, niibiivvet 6ncesi donemde nasil puta tapanlar ile hanif
inanca sahip kisiler mevcut idiyse bu konuya da bu acidan bakmak gerekir. Bir toplulukta
ya da toplumda, psiko-sosyal durumlar gibi nedenlerden 6tiirii yekneksak bir Tanr1 tasavvuru
bulmak imkansizdir. VII. Yiizyilda Koktiirk toplumu ile uygarligin kenarinda kalmis Altay

topluluklarinin Tanr1 tasavvurunun ayni olmasi miimkiin degildir.

Bu konudaki yanlis 1srar, dnyargili ve ¢eligik goriisler iceren Arap seyyahlarin notlarindan
da kaynaklanir. Cok uzatmamak igin sadece bir 6rnekle, Ibn Fadlan, Seyahatnamesi’ne
odaklanildiginda, Fadlan’in Oguzlar hakkindaki su ifadesi ne derece duygusal olusunun
delilidir. Oguzlarin gogebe olduklarini, gii¢ sartlar altinda yasadiklarini soyliiyor ve soyle
diyor: "Bunlar yolunu kaybetmis esekler gibidirler. Bir dine inanmazlar, islerinde akillarina
basvururlar. Hi¢hir seye ibdadet etmezler. Aksine biiyiiklerine rab derler. I¢lerinden biri
reisine bir sey damisirsa, ona "Ey rabbim, su hususta ne yapayim?".?®° Burada rab kelimesi,
(terbiye eden, 6greten) miirebbi, egitmen anlamina alinmis olarak giinlimiizde Yahudiler de
kullaniyor, Tevrat’ta, ayrica din gorevlilerine (ray) cogul (rabim) derler. incil’de de (ehli
kitaptaki) Hz. Isa, Rab /sa diye gecer.?® Ibn Fadlan bu kelimenin diger anlamlarini bilmeden

konusuyor.

Ibni Fadlan gene duygusal bir gézlemle “iglerinden en asag1 ve en degersiz biri gelip
ittifaklarin1 bozabilirler. Allah'a inandiklar1 i¢in degil de, surf yurtlarindan gegen
miisliimanlara yaranmak icin aralarinda "lailahe illaallah" diyenleri gordiim.” diyor. Bunlari
nasil anlamis belli degil. Halbuki hemen sonra sunlar1 soyliiyor ve Tirkler'de (Tek Tanr1)
inancim bdylece istemeden belgelendirmis oluyor: " Iclerinden biri zulme ugrar veya
sevmedigi bir sey goriirse basini semaya kaldirip "Bir Tanr1!" der. Bu Tiirk¢e de "Bir Allah"

demektir. Zira, Tiirk¢e'de "bir" yahid ve "Tengri" ise Allah demektir.

288 Tann ve Tengri adinin Kaggarli Mahmud’un DLT sinde ve Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’inde gegtigi
yetler icin bkz: Tanyu, H. (1980). Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanrt Inanci, Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 63-65., 80-85., 93-95.

289 Tbn Fadlan, (2010). /bn Fadlan Seyahatnamesi, Haz. Ramazan Sesen, Istanbul: Yeditepe Yaymlari, 21.

29 fncil, Romalilar, 10:9; Korintliler, 13:10 vb.
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Ibni Fadlan bir yandan “Tiirklerin dini yoktur, ibadet etmezler” derken, bir yandan da goge
yonelerek "Bir Allah anlamma" (Bir Tengri) diye dua ettikleri gézlemini eserine

aktarmaktadir. Aslinda, buradaki dua da ibadetten ibarettir.?%*

Eski Tiirk diisiincesinde Tanrinin sifatlarina baktigimizda, semavi dinlerin ve bilhassa
Islam’in Tanr1 anlayisina ¢cok yakin oldugu gériiliir. Kok Tengri’nin sifatlarina Esmaii’l-
Hiisna agisindan bakan ¢alismasinda Baser, bu benzerliklere deginerek, onlar1 su sekilde

tespit eder;%?

“Kidem- Bayat; Beka-Mengii; Vahdaniyet-Bir; Muhalefetii’n-li’l-Havadis-miiellif
bunun i¢in kitabelerdeki “zamani1 Tanr1 yasar, kisioglu 6liimlii yaratilmig” ifadesini
ornek gosterir; Kiyam Bi-nefsihi-Kok sifatt bunu anlattig gibi, daha sonra Kutadgu
Bilig’de bu sifat icin Mungsuz ifadesi sikga kullanilacaktir; Irade ve Kudret sifatlari
icin kullanilan Erk kavrami; Kadir-i Mutlak olusu i¢in kullanilan Ugan kavrami;
Tekvin-Toriitmek, Torlitgen Tengri; Azim, Aliyy gibi sifatlar i¢in Ulug Tengri vs...”

Eski Tiirklerdeki Tanr1 tasavvurunun oryantalist tarih¢ilerin primitif algilayislarinin 6tesinde
yukarida deginilen, soyut ve agkin bir tasavvurun {iriinii olusu, Kafesoglu’nun eski Tiirklerin
Tanrt tasavvuru hakkinda yaptigi daha detayli izah, Tanrinin toplumsal yapida nasil

algilandig1 betimler. Buna gore

“Kitabelere gore Tanri, kainatin ilk sebebidir, yani yaraticidir. Kitabelerde Tanr1 bazan
"Tiirk Tengrisi” sekliyle o caglarda "milli’ bir Tanr1 olarak goériinmektedir: Gok-
Tiirklerin bir “hakanlik” kurmast O'nun istegi ile olmus, hakan, Tiirklere O'nun
tarafindan verilmistir. Yani Tanri, Tirk halkinin hayati ile ilgilenen bir ulu varliktir.
Savaglarda Tanr1’nin iradesi lizerine zafere ulasilir. Tiirkiin ve umumiyetle insanlarin
hayatina Tanr1 vasitasiz miidahale eder. Emreden, iradesine uymayani cezalandiran
Tanri, bagisladigi kut ve ulug(kismet)'u layik olmayanlardan geri alir. Ulu Tanr safak
soktiiriir ("tan iintiirii"), bitkiyi canlandirir. Oliim de onun iradesine baghdir. Tanri,
cant verdigi gibi, onu istegine gore de geri alir: "Kiil-Tegin vadesi gelince 6ldii
("kergek buld1"). Kisi-oglu olmek icin yaratilmistir: "Kara- yol (kanun, hak) Tanridir.
Kirilanlart birlestirir, yatilanlar: birbirine ular... Insan diz ¢cokerek Tanri'yva yalvarr,
kut isterse verir, atlar ¢cogalir, insanin omrii uzun olur... Kuzgunun niyazi bile Tanrt'ya
ulagwr..." . "Insanlar fani, Tanrt ebedidir". "Dogru insam ve yalanciyr Tanri bilir.
Bulgarlar Hiristiyanlarin (Bizanslilarin) iyiligi icin ¢ok ¢alistilar. Onlar bunu unuttu.
Fakat Tanri biliyor.” Tirk¢ede ulu varlik manasindaki bayat (kadim), acu (baba), idi
(sahip), ogan (kaadir), calap (mevla) tabirleri aslinda “Tanr1”nin sifatlan olmalidir.”?%3

291 Tanyu, a.g.e., 1980, 87.

292 Bager, S. (2011). K6k Tengri, Gok Tanrinn Sifatlarina Esmaii’l-Hiisna A¢isindan Bakis, Istanbul: Irfan
Yaymevi, 2.Baski, 18.

293 Kafesoglu, 1. (2019). Tiirk Milli Kiiltiirii, Istanbul: Otiiken Yayinlar1, 44. Baski, 296-297
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Eski Tiirklerin Tanr1 tasavvuru ele alindiginda Saman ve Samanizm iizerinde de durulmasi
beklenebilir. Ancak Saman kelimesinin Tiirk¢e bile olmamasi bir yana, kelimenin Tiirk¢esi
olan Kam ifadesinin Orhun Kitabelerinde bir kez bile gegmemesi dikkat ¢ekicidir. Samani
uygulamalari olan bir toplumun, samaniligin kendisinin bir din olmamasindan dolay1 Tanr1
tasavvuruna dair bir ayrint1 vermesi beklenilemez.2**Samanligin Eski Tiirkler arasinda hig
mevcut olmadigr iddiast da gegerli ve anlamli degildir. Samanlarin bulundugu yerler,
merkezin uzaginda kalmis, uzak bolgelerdir. Bu durum, Eski Tiirkler i¢in sosyal yapida bir
ikiligin oldugunu ele verir. Bu ikilik; bozkir ve ova olarak adlandirilirsa, Tiirk uygarliginin
esasinin ovalarda, kentlerde oldugu ve gogebe hayvanciligi, kapali ekonomisi ve biiyiicii ve

samanlar1 ile bozkir hayatinin kenar1 temsil ettigi anlasilacaktir.?®®

Sonug olarak; Eski Tiirklerin ontoloji anlayisinin kaynaginda Tanr1 vardir. “Tengri’nin
“torlitgen” (tiireten, yaratan) niteligi, bu varlik anlayisinin (ontolojinin) hukuk nizamina
yansimasi anlaminda Torii kavramini ortaya ¢ikarir. Bu ontolojik/metafizik kaideye ittiba
ederek yasayan kisiye de Torlik/Tiirk denilmistir. Birbiri ardinca anilacak ii¢ kavram, Tanri-

Tore ve Tiirk’tiir. Bunlar Tiirk Metafiziginin sacayagi olarak kabul edilmelidir.
4.3. Tiirk’iin Tanr ile Metafizik Bagi: Kut

Tiirk adinin, toriitken Tengrinin toriistine uyan kisiye Tiiriik denmesi ile agiklamistik. Tengri
toriisiiniin olusumu ise bizi baska bir kavramin {izerine oturtur. Kut ile olusan metafizik
iliski, kisi Tanri iligkisinin nihai merhalesini tasvir ederek, toriiniin de olusumu ve kut sahibi

olmada toriiniin de roliinii belirginlestiren sarmal bir iligkinin varligin1 betimler.

Kut’un Tiirklerin diislince diinyasindaki merkezi konumu, kut-torii, el-torii(devlet-torii)
iliskisinin de belirginlestigi iliski noktalarini olusturur. Bu bakimdan 11. yiizy1l eserlerinden
Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig’inde torii kelimesinin Toriitgen Tengri ile alakasinin kut
ile tanimlanis1 dikkate degerdir. Eserine Tanri’nin tériitgen sifatin1 da anarak baslayan

Yusuf Has Hacip?®®, boylece torii ve kut hakkinda en genis agiklamalar1 sunar. Kutadgu Bilig

2% Samanligm diinyanin her yerinde, eski ¢aglarim biitiin kavimleri ile ilkel topluluklarda mevcut bulundugu;
bir din olmadigy, Orta ve Kuzey Asya Tiirk iilkelerine sonradan, Asya’nin giiney bolgelerinden gelmis oldugu
hakkinda; Bkz. Eliade, M. (2022). Samanizm, Ankara: Imge Yayinlari, 4.Baski.

2% peringek, D. (2005). Orta Asya Uygarhigt, istanbul: Kaynak Yayinlari, 49.

2% Bayat at birle séziig basladim, Toriitgen, igidgen, kegiirgen idim. (Tanrt adi ile soze basladim, Yaratan,
yetistiren ve gogiiren, Rabbim.) Yusuf Has Hacip. (1947). Kutadgu Bilig - Metin |, Haz: Resid Rahmeti Arat,
Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 17.
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ile birlikte Kitabelerde gegen Kut kelimesinin; bu ikilinin (EI-To6rii; Devlet-Tore) ayrilmaz
ticlinciisti oldugunu agik ve net bir mantiki tutarlikla ele alindigini géstermektedir. Kutadgu
Bilig’de bu li¢ kavram fizerinden islenen Orgiiniin, Kitabelerle olan tutarliligi, eserin
literatiirde farkl kiiltiirlerin tesiri altindaki milliligi tartismalarinin gerisinde kalsa da bize
gore bu tartisma, eserin kitabelerle sagladigi uyumu g6z Oniine aldigimizda neticesiz bir

tartisilmistir. Bu hususunu biraz agmak yerinde olacaktir.

Miiellifin yasadig1 dénem (11.yy), Tiirklerin Islam’a yeni girdigi Karahanlilar dénemidir.

840 yilma kadar Uygurlar’a tabi yasayan Karahanlilar®®’

, Kirgizlar’in Uygur hakimiyetine
son vermesi ile miistakil idarelerini kurdular. Karahanlilarin Uygur idaresinde bu devletin
tesiri altinda kaldigi kiiltiirlerden etkilendigi disiintilebilir. Uygurlarda Hiristiyanlik-
Mazdeizm-Budizm karisimi bir din oldugu belirtilen Maniheizmin dénemin Hakani

tarafindan kabul edilerek resmi bir din hiiviyeti kazandig1 biliniyor. 2%

Uygurlarin devami olan Karahanli Devletinde yasayan Yusuf Has Hacib’in eserinde bu
dinlerin etkilerini gérmek miimkiin miidiir? Daha somut sormak gerekirse: El-Tori-Kut
kavramlarinin icerikleri, kadim Tiirk din ve siyaset geleneginden arindirilmig ve Hint-iran
medeniyet ¢evresinin dini ve siyasi goriisleri mi doldurmustur? Ya da bir ortada bu farklh
geleneklerin bir sentezi mi s6z konusudur? Bazi miellifler Kutadgu Bilig’i milli bir eser

olarak goriir. Arsal’a gore;

“Kutadgu Bilig, medeni bir Tiirk muhitindeki asirlardan beri toplanmis ahlak, siyaset
e hukuka dair fikirlerin bir hulasasi, 11 inci asirdaki Tiirk kiltiiriiniin  bir
abidesidir.”.?% “Kutadgu Bilig’in tebariiz ettirilmesi 1dzim hususiyetlerinden biri de
sudur: Bu eser Sarki Tiirkistan’da Islamiyetin intisarindan asag1 yukar yiiz sene
gectikten sonra yazilmis olmasina ragmen miiellifinin igtimai hayat, ahlak, devlet
idaresi hakkindaki fikirleri tamamiyle Islam’dan &nceki Tiirklerin telakkileridir. Bu
eserde Islamiyetin tesiri ok sathidir.”3%

27 “[slam kiitiir ¢evresi 6tesinde 6z Tiirk kiiltiiriiniin yazili zengin kaynaklarim Uygur devri eserleri teskil eder.

Maliimdur ki, Karahanhlar, Islam kiiltiir ¢cevresine girmis olmakla beraber Uygur kiiltiiriinii kuvvetle temsil ve
devam ettirdiler.” Inalcik, H. (2005). “Kutadgu Bilig’de Tiirk ve iran Siyaset Nazariye ve Gelenekleri”,
Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet, istanbul: Eren Yayincilik, 2.Bask1, 11-26.

2% Kafesoglu, a.g.e., 2012, 126-132; Roux, J.P. (2015). Tiirklerin Tarihi — Pasifik’ten Akdeniz’e 2000 Y1il,
Istanbul: Kabalci Kitabevi, 11.Baski, 194-197.

29 Arsal, S. M. (2014). Tiirk Tarihi ve Hukuk, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 90.

300 Arsal, a.g.e., 2014, 92.
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Benzer goriisler Kafesoglu ve Baser tarafindan da ortaya konulmustur.®“inalcik ise
“Kutadgu Bilig’de Tiirk ve iran siyaset nazariye ve gelenekleri” isimli makalesinde Kutadgu
Bilig’de Hint-Iran ahlak ve siyaset goriisleriyle 6z Tiirk geleneklerinin bir arada oldugunu

disiinr:

“Eski Hint-iran Nasihatname ve Siyasetnamelerinde devlet, hiikiimdarin kuvvet ve
kudretinden, otoritesinden baska bir sey degildir. Siyaset ise, hiikiimdarin bu
otoritesini koruma ve kuvvetlendirme ve bunun vasitalarini, yani askeri ve parayi
halkin hosnutsuzluguna sebep olmadan saglama yoludur. Halkin huzursuzlugu ve
hosnutsuzlugu otoriteyi tehlikeye diisiiren, fakirlige yol agan bir durumdur. Hiikiimdar
bundan olabildigi kadar kaginmalidir. Bu da, ancak adil olmakla miimkiindiir. Bu
eserlerde adalet esas itibariyle, halkin iizerinden zulmii gidermek, kuvvetlinin zayifi
ezmesine meydan vermemek, tebaanin can ve malini emniyette bulundurmak seklinde
anlasilir. Hiilasa, hakimiyet adalete siki sikiya bagli bir kavram olarak meydana ¢ikar.
Baska deyimle, iyi bir siyaset hiikiimdarin sahsi meziyetlerine gelir dayanir.
Hiikiimdar insafli, yumusak ve af edici karakterde ise, adil bir hiikiimet kurmak
miimkiindiir. Onun i¢indir ki, siyaset ahlaktan ayrilmaz, siyasetnameler ayn1 zamanda

bir ahlak kitabu, bir ahlaki giitler dergisi mahiyetindedir.”.3%

Inalcik, Kutadgu Bilig’in de bu tarzda bir eser oldugu goriisiindedir. Ancak tarzin ve bigcimin
ayni olmasi igerigin ayni1 olmasini1 gerektirmez. Kutadgu Bilig’de iki yerde devlet anlayist

bakiminda Eski Tiirklerin geleneginin tebariiz ettigi agiktir:

(1) Hint-iran devlet geleneklerinde goriilen hiikiimdarin mutlak hakimiyeti yerine
Kaganlarin kendilerini de baglayan torii ve torii koyma ki Osmanli Devleti’nde bile bu
anlay1s kanunnameler ile siirdiiriilecektir. Inalcik torii ile bagl kagan durumunun Tiirk
devlet gelenegine 6zgilin olmasini sdyle anlatir: “Kutadgu Bilig’de bu koklii Tiirk
devlet anlayisi Iran devlet anlayisindaki adalet kavramini hayli degistirmistir: Adalet,
hilkimdarin bir bagislama fiili degil, toriiniin dogru ve tarafsiz bir sekilde
uygulanmasidir.”

(2) Hint-iran devlet nazariyesinde “bir taraftan hakimiyeti tutmak iin askere ve bunun
icin de paraya ve hazineye ihtiya¢ oldugu diisiincesi, diger taraftan hazine yigmanin
halka zuliim yapilmasina yol a¢tig1 ve biiyiik miktarda altin ve giimiisii hiikkiimdarin
hazinesinde tutmanin halkin ge¢imini gili¢lestirdigi diisiincesi, iki zid siyaset olarak
kars1 karstya konmustur.” Tiirk devlet teorisinde bu ikilik, Kadim Tiirklerden
Osmanlilara kadar siirecek “han-1 yagma” veya “toy” denilen bir gelenekle
yonetilenler lehine ¢oziime kavusturulmustur.

Diger dinler ve medeniyetlerin tesir ettigi iddialarindan farkli olarak Kutadgu Bilig’e

merkezinde Ibn Sina’nin oldugu felsefi bir tesir iddiasi olmus ancak pek kabul

301 Kafesoglu, 1. (2019). Tiirk Milli Kiiltiirii, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 44.Baski, 342.; Baser, S. (2011).
Kutadgu Bilig’de Kut ve Tére. Istanbul: Irfan Yayimeilik, 5.Baski, 11.

%02 fnalcik, H. (2005). “Kutadgu Bilig’de Tiirk ve Iran Siyaset Nazariye ve Gelenekleri”, Osmanli’da Devlet,
Hukuk, Adalet, Istanbul: Eren Yaymcilik, 2.Baski, 11-26.
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gdrmemistir.3® Tiirkoloji’nin kurucularindan M. Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyat: Tarihi
eserinde, Alberts’in bu goriisiinii inceleyerek, Kutadgu Bilig’in miiellifine Ibn Sina’nin

tesirini merkeze alir:

“Kutadgu Bilig'in bize gosterdigi medeniyet manzarasini birbiri iizerine basilmig
dokuz renkli bir litografya levhasina benzetecek olursak, o tabakalar1 da sdyle izah
etmek lazimdir: En alttaki tabaka milli-Tiirk, ondan sonraki ii¢ tabaka Aristo
mezhebince ahlaki-siyasi, onun iistiindeki iki tabaka Islami, nihayet en iistteki satha
da “Ibn Sina” mesleginin i¢e doniik rengiyle renklenmis bir tabaka gostermektedir; ve
bu son tabakanin en belli vasfi -kismen ruhi kismen dini- felsefi sahadadir.”%%

Bu tesiri kabul etmekle birlikte, meselenin Ibn-i Sina felsefesi ile olan iliskisindeki delil;
bilgi (teorik-pratik), iyi ve kotii gibi kavramlarin Kutadgu Bilig’deki kullanim seklidir. Bu
kavramlarin gectigi yerlere dikkat edilecek olursa, Yusuf Has Hacib’in felsefe alanindaki
birikimini ortaya koydugu anlasilir. Yusuf Has Hacib’in metnini felsefi niteliginin ortaya
¢iktig1 bu baglam aymi zamanda, Islam sonrasi tesrilerden arinmishgi gordiigiimiiz eserin,
Islam 6ncesi Tiirk diisiincesinde Tanri-insan iliskisinin de berraklasmasi igin veri olacaktir.

Boylece kut kavraminin referans yaptigi anlam biitiintinii tetkik edilebilir.

-Kut ve es-Saade

Tarih kitaplarinda kut kavrami genellikle siyasi iktidar baglaminda ele alinmigtir. Kelimenin
bu anlami Kok-Tiirk Kitabelerinden bu yana gecerlidir. Fakat “kut” kelimesi sadece bu
anlam1 tasimaz.” Kut”un boyle bir oncelikli anlagilmasinin kitabelerde gegen, “kut’u
taplanan kisinin iktidar sahibi olmasi1”, “kutun iktidara ve dolayisiyla siyasete dncelikli bir
anlam tasidigini diisiindiiriir. Bunda kut kelimesinin Kitabelerde su sekillerde ge¢gmesinin

etkisi biiyiiktiir; “Tengri yarlikadukin tiglin 6ztim kutum bar t¢ilin kagan olurtum” (Tanr1

308 Alman Otto Alberts bu felsefi tesir iddiasinm sdyle ortaya koyuyor: “Kutadgu Bilig'in miindericatinn,
Aristoteles¢i anlamda bir devlet teorisi oldugunu kanitlariyla isbat ettigimi sandigim “Aristotelische
Philosophie in der tiirkischen Litteratur des 11. Jahrhunderts. (Neue Folge). (XI. Yiizyil Tiirk¢e Yazininda
Aristotelesci Felsefe. Yeni Seri)” adl kiigiiciik kisa yazimin ardindan, simdi burada, bu eserin yazarinin ibn
Sina’nin ya dogrudan ya dolayli bir 6grencisi oldugunu agikliga kavusturmaya galisacagim.”. Bkz. Alberts, O.
(1985). “Bir Tiirk Lehgesi Olan Uygurca ile Yazilmis Kutadgu Bilig’in (1069-70) Sairi: ibn Sina’nin Bir
Ogrencisi”, ERDEM, 1(1), 217-230.

304 K opriilii M.F. ve Pekin, N. (1980). Tiirk Edebiyat: Tarihi, istanbul: Otiiken Nesriyat, 2. Basim, s. 165-173;
Buradaki ifade Alberts’in bahsi gecen makalesindeki ifadelerin biraz degistirilmis halidir: “Birbiri iizerine
vurulmug dokuz kat renkle elde edilmis, modern bir kromo-litografi ile yapilip Kutadgu Bilig'de goz oniine
serilmig kiiltiir tablosuna bir goz atacak olursak, bizim Tiirk-Uygur renkli baskimizla ilgili olarak hemen hemen
sunlart gorebiliriz: En alttaki ii¢ renk tabakasi milli-Uygurdur, onun iistiine gelen ii¢ tabaka Aristoteles’¢i
anlamda etik-politiktir, onun iizerine gelen iki tabaka ise Islamidir, en sonra da, en iistte bulunan objektif ve
Ibn Sina’c1 6greti renkleriyle boyanmis tablo gelir.”
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buyurdugu i¢in ve Kut’'um oldugu i¢in kagan oldum, oturdum.), baska bir yerde ise s0yle bir
ifade var, “e¢lim kaganin kutunu tapilmadi ering” (Amcam kaganin -Tanr1 tarafindan- kut’u
tapilmadi, kabul goérmedi). Biraz daha farkli bir kullanom 0rnegi olarak da
“umay teg 6giim katun kutinga inim kiil tigin er at buldi” (Umay gibi annem hatunun kutuna
-serefine- kiigiik kardesime Kiil Tigin ad1 verildi.). Ayrica Divanu Lugatit-Tiirk’te Kasgarli
Mahmut, kut kelimesinin anlamini bu baglamda zikretmesi, “kut”u isyasal alanin igine
sikistidigr algisini olusturmaktadir. Kasgarli Mahmut “kut”, “Kutluluk, devlet. Bu s6zden
alinarak kutlug denir. Ayni sekilde “kut kiwig berse idim kulinga kiinde isi yiikseben yokar
agar-Tanrim bir kuluna kutluluk ve ululuk verirse her giin onun isi yiikselir.” tanimlamasi

buna drnektir.3%°

Kut kavrami i¢in en ayrintili bilgiyi, kavrami isminde tasitan Kutadgu-Bilig’de bulmak
miimkiindiir. Bu eserde kut, Kitabelerde oldugu gibi siyasi iktidar ile baglantili olarak
kullanilir. Ancak kavramin bu anlam ile sinirli olmadigi da goriiliir. Yine Kutadgu Bilig’de
“kut”un diger, belki de, siyasal anlami asarak insanin metafizik varolusuna dair bir anlam
yapisina biiriindiigii, “Tanr1 kime destek ve yardime1 olursa o kul kut bulur”3% “Tanr1 kime
inayet ve yardim ederse diinya onun olur kuta kavusur™*®’ “Kut Tanri'nin fazlindandr’%®
“Kutu yiikselten de O idi” ifadeleri gercekte “kut”un sahip oldugu genis analami isaret
etmektedir.3® Dolaysiyla “kut”, siyasal bir anlamla beraber ve onun otesinde, “devlet
idaresinde gii¢, yaraticilik ve yetki bakimindan sahip olunan tistiin gii¢”, “mutluluk™ ve ilahi
bir kaynaktan gelen rahmet, bereket.” anlamlarmni da kapsadigin ifade edilebilir.®!° Bu iig
anlam birbiri ile baglantili olup, kut anlayisin1 tam olarak ortaya koyabilmek igin bu

anlamlarin baglantisini ortaya koymak gerekir.

Kut kavraminin siyasi iktidar agisindan kullaniminda goriilen Tanr1 vergisi durum, ilahi
kaynaktan gelen rahmet ve bereket anlamiyla daha yakin anlamli goriilebilir. Ancak “kut”un
mutluluk anlamu, siyasi iktidar baglaminda kullanilan anlamina belki daha yakindir. Biitlin
bu anlam iligkisi i¢inde kisinin bulundugu noktada pasif bir aktér olmanin disinda, aktif bir

varlik olarak, mutlulugun ve tanrisal inayete ulasma amaglarinda kisi, metafizik anlam

305 Kaggarli Mahmud. (2019). Divan-: Liigati't-Tiirk — Cilt 1, Ankara: TDK Yayinlari, 320.
308 Yusuf Has Hacib, a.g.e., 1947, 144,

307 Yusuf Has Hacib, a.g.e., 1947, 613.

308 yYusuf Has Hacib, a.g.e., 1947, 613.

309 Yusuf Has Hacib, a.g.e., 1947, 143.

310 TDK Giincel Tiirkge Sozliik, “Kut” maddesi.
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diinyasi i¢inde iyi ve tam olma durumuna yerlesmesi “kut” ile ac¢iklanabilir. Bdylece kut ve
kutun Tanrisallik ile olan iliskisi, kisinin Tanrisalli§a olan yolculugunun tanimini veren bir
kavrama biirlinmesine yol acar. Dolayisiyla bu noktada anlam diinyasi i¢inde iyi ve tam olan
kisi, mutluluga ve Tanrisal rahmete ve inayete erisir. Kitabelerdeki ve Kutadgu Bilig’deki
anlami ile kisi “kut”lu olur. iste bu noktada tam ve iyi olma, bunlarm mutlulukla olan

iliskisine bakilmalidir.

Platon ve Aristoteles diislincelerinde, mutluluk (eudaimonia) kavrami, farklilik igeren
unsurlar olmakla birlikte, temelde kisinin varabilecegi nihai duragi, zirveyi anlatir. Her iki
filozof da kavramin temeline “iyi” anlayisim koymuslardir. Iyi kavrammin Platon’da
Aristoteles’e nazaran daha ayricalikli bir yeri vardir. Platon; felsefesinde esasli bir yer tutan
“idealar”m tepesine “lyi Ideasi”m1 (agathon-summum bonum) koyar ve diger idealarmn
varolusunu ve anlamini bu ideaya baglar.3!*Aristoteles, bu goriise itiraz etse de®? “iyi, her
seyin arzuladig1 seydir.”®*® diyerek hocasiin tanimini kabul eder. Aristoteles’e gore, iyiyi
arzulayan eylemlerin arasinda arag-amag farki vardir. Bazi etkinliklerin amaci kendisidir,
bazilariysa amaca ulasmak icin gerceklestirilen aragsal etkinliklerdir. Her etkinligin arag
olmasi, iyiye yonelen bu etkinlikleri gayeye ulastirmayacagina gore, eski tabirle bu durumda
teselsiil olur, kendisine varilinca durulan bir hedef vardir.3** Iste mutluluk, Aristoteles’in
tanimiyla, kendisi elde edildiginde baska bir sey i¢in ara¢ olmayan ve baska bir seye ihtiyac

duyurmayan nihai gaye ve tam olma durumudur. 3°

Insam ilahi bir varlik haline getiren bu “tam olma” durumu, Plotinus ve sudur teorisi ile
birlikte baz1 degisikliklere ugramis; bu yeni haliyle Islam Felsefesinde etkili olmus ve bu
etki tasavvufa kadar uzanmustir. Islam felsefesinde eudaimonia (mutluluk) kavram es-saade
olarak temelliik edilmistir.3® Sozliikte “kismetli ve talihli olmak, ugurlu gelmek”

anlamindaki sa‘d kokiinden isim olan saddet kelimesi kisaca “talih, ugur, bereket”

311 platon. (2015). Devlet; gev: Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlar,
28. Basim, 219-226 (504e-509¢).

312 peters, F.E. (2014). Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, gev. ve haz. Hakki Hiinler, Istanbul:
Paradigma Yayinlari, 14-15 (“agathon-summum bonum” maddesi).

313 Aristoteles. (2012). Nikomakhos’a Etik, gev: Saffet Babiir, Ankara: Bilgesu Yaynlari, 9.

314 Aristoteles, a.g.e., 2012, 10.

315 Aristoteles, a.g.e., 2012, 16-17.

316 Saadet (es-saade) kelimesinin Arapga’da ziddi Sekavet (es-sakdve) kelimesidir ki bugiin her tiirden
bozgunculuk ve terdr faaliyetlerini gerceklestirenlere verdigimiz isim olan “eskiya” bu kokten gelmektedir.
Kadim donemlerde ahlak ve siyasetin birbirinden ayrilmazligini gdsteren bir 6rnek olmasi agisindan
zikretmeye deger gordiik.
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kelimeleriyle karsilanmakta, saadetin karsitinin sekavet (talihsizlik, bedbahtlik) oldugu
belirtilmekte, bu baglamda saadet “iyi ve hayirli olana ulagma, Allah’in kisiye bereket ihsan

etmesi, onu mutlu kilmas1” seklinde tanimlanmaktadir.3!

Mutluluga erismenin mutlak “iyi” olan kurulan ve iyi olma halinin kisinin etkinligi ile
erisilen bir durum olma vasfinin felsefi iligkisi, kitabelerde de erdem sahibi olma ve erdem
sahiplerinin “kut”a erismesiyle, Tanrisal inayete sahip olmanin imkanina kavugmalariyla
anlatilir. Erdemeler kisilerin sosyal konumuna ve statiilerine gore degisebilir. Ornegin
hiikiimdar kutunu elde edebilecek olan kisi, akbudundan (hiikiimdarlarin soyundan) ve
hiikiimdarlik i¢in gereken alplik, konilik (adalet), bilgelik, comertlik gibi erdemlere sahip
olmas1 gerekir. Buna karsin bir askerin kut sahibi olmasi i¢in gerekli erdemi sadece cesaret
olabilir.3!® Kut sahibi olmanin erdemlerle kurdugu iliskide, kuta erisen kisinin bir dnceki
basag1 olan bilgelik merkezi bir konumda yer alir. Aslinda yukarida ag¢ikladigimiz “tam”
olma, “iyi”’ye erisme ile yakin bir iliskisi olan “bilgeligin” bilgi sahibi olmay1 da kapsayarak,
kisinin her erdeminde bilerek ve eyleyerek erdemin gerekleri dogrultusunda hayat siirmesine

isaret edilir. Kaggarli Mahmut, erdem ile bilgeligin iliskisini su beyitle betimler;

“Algil 6giit mendin ogul erdem tile.

Boyda ulug bilge bolup bilging ula. "31°

“Ogul, benden aldigin 6giitlerle erdem dile (sahibi ol), boyunda bdylece bilgin olup bilgini
yay!” manasinda g¢evrilebilecek bu beyitte, erdem sahibi olma isteginin; bilgi almakla
(kadimden gelen bilgi-6giit), bilgi ile erdeme erisenin de bilge olusuyla, bilge olanin da
bilgeligiyle toplumunda yol gostermesiyle, yani biitiin bilgelik siirecinin yeniden

baglamasiyla betimlenir.

Kisinin etkinliginin buradaki yeri, erdemlerinde kisilerin sebatkar ve devamlilik
gostermesidir. Uzerinde sebat gosterilecek erdemlerin gereklerinin ne oldugu ise torii ile
belli olur. Bu bakimdan torii ile erdemin kurdugu birbirini tamamlayan iligki, nihayetinde

kisinin “kut”a erismesini saglayan metafizik zemini de olusturur.3?° Erdem ile kut iliskisini

317 TDV islam Ansiklopedisi, “Saadet” maddesi. Felsefi bir yakinhigi gozlemlenebilen kut ve saadet
kavramlarinin sozliik anlamlarimin yakinligi da ortadir.

318 Y1lmaz, a.g.m., 2014, 334.

319 Kaggarli Mahmud, a.g.e., 2019, 51.

320 «“Kut”un torii ile olan iliskisini sonraki baslikta ele alacagiz. Bu noktada kut-erdem iliskisi {izerinden
anlatimimiza devam edelim.
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aciklayabilmek icin hiikiimdarlik “kut’unu3?

inceleyerek iliski somutlastirilabilir. Hem
kitabelerde hem de Kutadgu Bilig gibi nasihatname eserlerinde “kut”un siyasal boyutuna
odaklanildig1 icin bu iligkiyi de anlamak yine “hiikiimdarlik kut”u tlizerinden daha agik

olacaktir.

Hiikiimdarlik kutuna sahip olacak kisinin erdemleri cesaret-alplik, bilgelik ve adalet-konilik

k322

erdemleri ile belirginlesir. Muhakkak comertlik®* gibi erdemler de hiikiimdarlik kutunun bir

geregi olsa da 6ncelik bu ti¢ erdemde belirgindir.
-Alplik

Kitabelerde, Goktiirk Devleti’nin kurulusunu miimkiin kilan Istemi ve Bumin Kaganlari,

“bilge ermis ering, alp ermis ering (bilge kaganlarmus, alp-cesur kaganlarmis)®?>”

ifadesiyle
tanimlayarak, hiikiimdarlik kutunda bilgelikle apligi esit bir konuma yiiceltildigi goriiliir.
Oyle ki cesaretle ve savasc1 yasam tarz ile 6zdeslesen alplik, sadece hiikiimdarlik kutunun
gerek bir erdemi degil, toplumsal hayatin var olmasimni saglayan genel bir karakterin
yansimasi gibidir. Bilge Kaganin, Budist tapinaklar ve surlarla gevrili sehirler inga etme

fikrine karsi, Vezir Tonyukuk’un itirazi, alplik erdeminin Tiirklerin toplumsal yapisinda ne

kadar 6nemli bir yer tuttugu belirginlestirir.

Islamlasma sonrasmin bir eseri olan Kutadgu Bilig’de de apligin beylik icin gerekli oldugu
vurgusuyla, Islam &ncesi gelenegin bir devamlihg: goziikiir.>** Yine burada yeni bir dine
gecisle, Islam 6ncesi toplumun belli bir karakterini muhafaza etme arayismin da goriiniir
oldugu diisiiniilebilir. Bu bakimdan apligin Tiirk toplumsal hayatindaki yeri, sadece Islam
oncesi toplumsal hayatin bir parcasi olarak degil, Islam sonrasinda gec tarihler olarak
gorebilecegimiz, Osmanli tecriibesine kadar uzanir. Osmanli Devleti’nin kurucu biitiin

figiirleri “alp” olmakla da tanimlanir.

%1 Yilmaz, a.g.m., 2014, 317.

322 Hiikiimdar olanlarin ya da namzetlerinin “han-1 yagma” etkinligi bir nevi “cémertlik” erdeminin sembolik
gOrliinimiidiir.

32 Ergin, a.g.e., 2011, 9.

324 Yilmaz, a.g.m., 2014, 336.
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-Bilgelik

Daha 6nce insanin metafizik varliginin tam ve 1y1 tekamiiliinde kuta erisen halin, bir dnceki
basamaginin bilgelik oldugunu vurgulamistik. Kasgarli Mahmut’un, kut’un alametinin bilgi
oldugunu ifadesiyle bu tespit gerekgelendirilebilir. Hatta sadece hiikiimdarlik kutu i¢in degil,
toplumsal hayatin her kesiminde “kut”a sahip olmanin bilgelikle yakin bir bag1 vardir. Bu

bag yine Kasgarli Mahmut’un yukarida da deginilen beyitinde yalin bir hale gelir.3?®

Kitabelerdeki, “bilge ermis ering, alp ermis ering (bilge kaganlarmis, alp-cesur

kaganlarmig)326”

ifadesiyle alplik gibi bilgeligin hiikiimdarlik kutu ile kurdugu iliski, adeta
hiikiimdarligin bir gegerlilik sartidir. Bilgeligin bir erdem olarak bilgi sahibi olmay1
gerektirmesi, sahip olunacak bilginin de devlet yonetme bilgisi olarak “torii”yii bilmeyi
gerektirmesini zorunlu kilar. Oyle ki kagan sonraki bolimde de gorecegimiz iizere, hem
“torii”ye gore tahta oturur (“Ol tériide iize ecim kagan oturti- O tore iizerine kagan oturdu)®?’
ve devleti yonetir, hem de belli sartlarda “torii” yapar. Iste kaganin torii ile kurdugu bu
ontolojik 1liski, kaganin da torii ile bilgelige sahip olmasini zorunluluk haline getirir.
Kitabelerdeki “bilge kagan” olan Istemi ve Bumin Kaganlarin, “ili tutup, tore diizenlemis”>?®
olarak tore yapici kudretleri vurgulanir. Bilginin ve bilgeligin yoklugunun toplum ve kagan
icin Onemi yok olusla 6zdestir. Yine kitabelerde gecen “biligsiz kagan olurmuis ering, yablak
kagan olurmis ering. Buyruki yime biligsiz ering, yablak ermis ering” (bilgisiz kagan
oturmustur, kotii kagan oturmustur. Buyrugu da bilgisizmis tabi, kotii imis tabi)®?
tecriibesinin sonu, toplumun Cin boyundurugu altina girerek, ilsiz-devletsiz ve toriisiiz-
toresiz kalmas1 olmustur.>*® Dolayisiyla bilgelik erdemi, sadece elde edilmekle kalinmayan
(aslinda biitiin erdemler i¢in de gegerli olarak) siirekli bu erdemin gerekleri ile erdemi kiginin

varliginda diri tutulmasi gereken, varligi ile kut”a eristirip, yoklugu ile yok olusu hazirlayan

bir erdem olarak temayiiz eder.

325 “Alg1l ogiit mendin ogul erdem tile.

Boyda ulug bilge bolup bilging ula.”

“Ogul, benden aldigin ogiitlerle erdem dile (sahibi ol), boyunda bdylece bilgin olup bilgini yay!”
326 Ergin, M. (2011). Orhun Abideleri, Istanbul: Bogazici Yayinlari, 45.Baski, 9.

327 Ergin, a.g.e., 2011, 15.

328 Ergin, a.g.e., 2011, 9.

329 Ergin, a.g.e., 2011, 9.

330 Ergin, a.g.e., 2011, 11.



99

Yine bu yaklasimm devamimi Kutadgu Bilig’de de goérmekteyiz. Eserde, bilgi ile devlet
yonetiminin ayrilmazligi izerinde durularak, bilginin tecriibi ve elde edilebilir bir sey oldugu
vurgulanir. “Bey”’in ise bilgisiz bey olamayacagi yine iki kavramin dilbilgisel benzerlikleri

iizerinden anlatilmaya ¢alisilir 3%

-Konilik - Adalet

Kisinin kut sahibi olmasini saglayan ve onu hiikiimdarliga hazirlayan diger bir erdem de
koniliktir. Konilik, adalet ile karsilanabilirken, kisideki gériimii de adil olmaktir.®*2 Adalet
her seyin yerli yerinde olmasi ya da toplumsal iiretim fazlasinin hakkaniyetli bir sekilde
dagitilmasi olarak tanimlanabilir.®*® Kaganin adaletli olmas1 hem onun kut kazanmasindaki
erdeminin bir pargasidir, hem de tahta oturdugunda toplumu yonetiminin seklini olusturur.
Adalet vurgusu tiim zamanlar1 agarak biitiin bir nasihatname geleneginde merkezi vurguyu
olusturmasi, Tiirklerin Islam’dan &nce ve Islam’dan sonraki devlet kavrayislarinin da
odagimi olusturur. Adaletin zidd1 ziilimdiir ve zulmettigi goriilen kaganmn, hem “kut’u

kaybolur hem de taht artik ona ait goriilemez.

Adaletin kaganin kisiliginde bu kadar 6zdeslestirilmesi, bir bakima adaletin de ontolojik
olarak toplumsal hayatta devlet dolayimiyla saglanabilecegi diisiincesine dayanmaktadir.33*
Adil hiikiimdarin, adaletinin tecelli ettigi en dnemli saha ise “torii” yapisinda ve yaptigi
“torii”niin uygulamsinda adil olmasidir.3*® Dolayisiyla adalet kavrammin devlet ile olan

iliskisi bir bakima “torii”niin varliginda da somutlagmaktadir.

Biitiin “kut” anlatimda, “kut”a sahip olmanin erdemli olmaktan gectigini, buna karsilik
erdem gibi soyut bir kavraminda hangi davranis kaliplart ve kurallari i¢inde mana
bulabilecegine dair kismen “torii”’ye referans yapildi. Erdemin igerigi de “torii” tarafindan
belirlenir. Dolayisiyla Tiirk diisiincesinde soyut kavramlar etrafinda sekillenen ve
hiikiimdarin kavrayisina bagli olmaksizin biitlin bir toplumsal kiiltiire miindemi¢ olarak

gerekleri sabit ve bilinen davraniglar-etkinlikler, herhangi bir erdemin hayata gecirilmesini

331 Y1lmaz, a.g.m., 2014, 339-340. (Burada “bilig” kelimesi ile “beg” kelimesinin -arap alfabesi ile yazzminda-
“aradan lam ¢ikinca” ayn1 kelimedir denilerek bu bag niiktelenir.)

332 Kafesoglu, 1. (2019). Tiirk Milli Kiiltiirii, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 44.Baski, 238; Ogel, B. (2016).
Tiirklerde Devlet Anlayisi, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 288.

333 Fazlioglu, 1. (2020). “Islam’da Adalet”, Réportaj: Mehmet Akif Ersoy, Habertiirk Youtube, 12.07.2020.

33 Yilmaz, a.g.m., 2014, 342.

3% Yilmaz, a.g.m., 2014, 343,
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saglarken, yonetenlerin de toplumla birlikte tabi oldugu kurallar sistemini olusturan bir

diizenden s6z edilmis olur. Biitiin bu kapsayici diizen “torii” merkeze alinarak var kiliabilir.
4.4. Tiirklerde Kadim Yasa Anlayis1-Torii

Tiirklerin kendi adlarin1 kazandiklar1 #6rii’niin, Tiirk siyasi hayatinda da ayricalikli bir yeri
oldugu yine kitabelerden 6greniliyor. Tori, birkag istisna disina hep devlet anlamina gelen
el ya da il kelimeleri ile birlikte ge¢cmektedir ya da devlet ile ilgili durumlarin
betimlenmesinde kullanilmistir.3*® Hep “el-il” ile birlikte anilan Tére’nin, bu niteliginin
yaninda, dini bir mahiyeti olduguna da Tiirk admin anlamimi agiklanirken deginilmisti.®%
Buna gore torii, varolus kaynagini1 bakimindan, Toriitgen Tengri’nin koydugu kurallar olarak
kabul edilir; fakat “torii”niin yapilist Tanrisal kaynakligi iddiasinin yaninda diinyevi

miidahalelerle gerceklesebilir. Bu nedenle, Tanrisaldir ama diinyevi esaslara uygun olarak

var olur.3%8

Baser de dilimizde artik tore olarak adlandirilan torii’niin dinsel ve diinyevi niiaslarini

dikkate alarak torenin ikili bir anlama sahip oldugunu belirtir. Yazarin aktarimiyla;

“Tore; sadece hukuk, nizam, devlet diizeninde uyulacak kurallar manzumesi demek
degildir. Bu anlamlari, asil manasindan dogan ikinci derecedeki anlamlardir. Tére’nin
ikinci derecedeki bu anlamlari, gliniimiize kadar halk arasinda muhafaza edilebilmis
seklinden ibarettir. Halbuki Tore’nin asil anlami yukarida da sdyledigimiz gibi
Tanri’nin koydugu nizam demektir. Tore Tanrisal diizen oldugu icin Tanri, kendi
diizenine uyan kisiye kut vermekte; yani onu kendisine yaklastirmakta, Tore nin
istedigi yondeki davramiglarinin 6diilii olarak insani ihsanlariyla taltif etmektedir.
Boylece Tanr1’nin kut verisi, insan nezdinde saglam bir gerekgeye kavusuyor.”33°

Torenin varliginin dogdugu kaynak olarak Tanrinin goriilmesi fakat olusumunda diinyevi
etkilerin bulunmasi bir bakima tére ile kurulan diizenin Tanrisalliginin betimlenmesi

bakimindan dikkate degerdir. Dolayisiyla tore ile kurulan diizen biitiin bir toplumsal, siyasal

3% Yilmaz, a.g.m., 2014, 348.

387K ¢k Tanrr’nin isimlerinden biri “Toriitgen”di. Tiireti- ci, yaratici manasina gelir, Halik karsihigidir. Tére
kelimesi de, Toriitgen’in (Halik’in) tiiretilmisler (yaratilmiglar) i¢in koydugu nizam demektir. Bu konuda
Kutadgu Bilig’te ok acik bir beyan vardir. Tiirk, Tore’ye uyandir.” Bager, S. (1998). Tiirk’{in islam Yorumu,
Miilakat1 Yapan: Olcay Yazici, Ayyildiz, 17.9.1998.

3% Yilmaz, a.g.m., 2014, 348.

3% Bager, S. (2011). Kutadgu Bilig’de Kut ve Tére, Istanbul: Irfan Yayimeilik, 5.Baski, s. 16.
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yapiy1 ihata eden kurallarn i¢inde barindirirken, kaynakliginin Tanrisalligi, torenin de

kutsalliginin vurgulanmasini dogurur.

Gokalp, torii’yii tammmlarken konuyu sdyle ayrintilandiriyor; “Yukaridaki misaller, bize tore
kelimesiyle il kelimesinin ekseriya beraber kullamldigini da gésteriyor. i1 «devlet»
manasina, tore «kanun» manasina olunca bu ikili kelimenin ekseriya beraber zikredilmesi
tabii olur, Bununla beraber, tore kelimesinin medlilu «kanun» kelimesi gibi mahdut degildir.
Yazilmis yasalardan baska yazilmamis teamiiller de térenin i¢indedir. Hatta, hukuki toreden
baska, dini ve ahlaki toreler de vardir. O halde Tiirk toresi, eski Tiirklere atalarindan kalan
biitiin kaidelerin mecmuu demektir.”3*® Burada tore, yazili-yazisiz kanunlar, dini-ahlaki
kaideler, orf ve adet olarak tanimlanmistir. Bilimsel olarak, torenin bunlariin hepsini
kapsamasi miimkiin degildir. Bu kaide ve kural iceren sosyal-normatif olgularin kaynagi

olarak torenin, adinin digerlerine mecazen verildigini kabul etmek daha uygun olacaktir.

Buna ragmen, tore, metafizik anlamin1 kaybederek, ya da daha dogru bir deyisle anlam
daralmasina ugrayarak “kanun” anlaminda ele alinmistir: “Tiirk devletinde halkin (...)
talepleri, amme (kamu) hukukunu, hiikiimdarin vazifelerini belirleyen ve cezai hitkiimleri
ile (...) dikkati ceken tdrenin tatbiki ile yerine getiriliyordu. Aslinda bozkirlarda fiilen
yasanan hayatin zamanla hukuki-sosyal deger kazanmig davranislarini ihtiva eden ve
umumiyetle "kanun™ manasina alinan tore (asl, torii) eski Tiirk sosyal hayatini diizenleyen
"mecburi” kaideler (normlar) biitiinii idi. Orhun kitabelerinde "tore" kelimesi 11 yerde
gegmekte, bunun 6'sinda "il" ile birlikte kullanilmaktadir. Diger 5 yerde de yine "il" ile
alakasi agik¢a belirir. Demek ki, Tiirk devleti ozel kanunlara (tore hiikiimlerine) dayali bir

rn

kurulustu. Devletin varligi tore varligina bagh idi' "... Devleti ellerine alip toreyi tesis
ettiler... Ey Tiirk bodunu devletini, toreni kim bozabilir? ... Kazandigimiz devlet ve toremiz
oyle idi... Devletini, toresini terk etmis... O (Ilteris) atalarinin toresine gére bodunu
teskilatlandird.... Tore geregince amucam tahta oturdu..."**

Arsal da benzer goriisler ortaya koyarak, “tore” Tiirklerin toplumsal hayatin1 diizenleyen
kaideler olarak toreyi tanimlamaktadir. Belirgin bir hukuki perspektif kullanan Arsal, torenin

viicuda gelisinin, kaynaklariyla térenin olusumunun ve igeriginin tanimin1 yapar. Bunlarin

ilki olan halk ki bir kisim hukuki kaideler dogrudan dogruya halk i¢inde zuhur etmis

%49 Gokalp, Z. (1976). Tiirk Toresi, Ankara: Devlet Kitaplari, s. 13-14.
341 Kafesoglu, I. (2019). Tiirk Milli Kiiltiirii, Istanbul: Otiiken Yayimnlari, 44 Baski, 237. (vurgular orijinalinde.)
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esaslardir; ikinci olarak da kaganin yasama faaliyeti araciliiyla sayesinde var olan gelen
kurallar biitiinii ve li¢iincii olarak da kurultaydan beylerin aldiklar1 karar sistematigiyle

torenin igerigini ve olusumunu anlatir.342

Tore’yi kamu hukuku agirlikli olarak ele alan Kafesoglu ve Arsal, devlet ve kanun/hukuk
iligskisi bakimindan bu degerlendirmeye gitmektedir. Torii’niin “il” ile baglantis1 dikkate
alindiginda bu isabetlidir ama bu ayn1 zamanda “t6rii”yii sinirlayan, anlamini daraltan bir
yaklasimdir. Torii ve il arasindaki baglanti boyle tesis edildikten sonra, bu ikiliden
ayrilmayan “kut”; torli, kamu hukuku olarak ele alininca, nasil degerlendirilecek ve kut ve

tori iligkisini ele almak nasil miimkiin olabilecektir?

Bu noktada, burada dikkat edilecek husus, kut’unu tamamlayan kisinin torii koyma yetkisi
olmalidir.3*® Kut’u tamamlamaktan kasit bilge olmaktir.3** Bu ilke, yani kanun koyanlarm
bilge olma zaruriyeti, kadim bir ilkedir ve Platon’un Devlet kitabinda bahsettigi “filozof-
kral (Archonte, Arhont)” tipi bu ilkenin meshur 6rneklerindendir.®*® Platon’un Devlet
eserinin ayrintilarinda kaybolmadan kisaca su ifade edilebilir: Filozof, philosophia adinin
acikca gosterdigi gibi tanrilagsmak, tanrisallagsmak isteyen kisidir. Filozof, giicii yettigi 6l¢iide
Tanriya benzemek isteyen kisidir (Imitatio Dei). Kaos’tan Kosmos’a ge¢cmek; daha dogrusu
gercek ve dogru diizene, Kozmos’a uyum saglayabilmek; idealarm ideas1 “Iyi”nin pesinde
olmakla miimkiindiir. Devletin tek vazifesi, tanrisal bilgelige erismis filozofun yasa koyarak

halkin mutlulugunu diistinmesidir.

Orkun Kitabelerinde gecen ve Bilge Kagan’in konumunu gosteren su ifadeler, Tiirklerin
kadim felsefeden uzak olmadigini gdstermesi agisindan carpicidir: “tengri teg tengride
bolmis tiirk bilge kagan...” GOk gibi gokten olmus gibi cevirilere ihtiyagc duymadan,

dogrudan Bilge Kagan’in tanrisalligi vurgulandigi agiktir.

342 Arsal, S. M. (2014). Tiirk Tarihi ve Hukuk, Ankara: TTK Yayinlari, 2014, 283.

343 Arsal bahsettigi sekilde halk iginde zuhur ederek; ananevi olarak tasman térii, kut’unu kor-lastirmis Dede
Kor-kut gibi bilgelerin koydugu toriilerin geleneksellesmesi olmalidir.

34 Calismamizin Kut béliimiine bakmniz.

345 Bilgelik ve hilkmetme yetkisi arasmdaki iliski Antik Yunan’a has olmayip, biitiin kadim diisiincelerde
ortaktir. Biiyii-ciiliikten, biiyii-kliige goétiiren Tiirkge etimoloji bunu anlattig1 gibi; Tiirklerden Bati’ya gegtigi
diistiniilen “meg(mag) kelimesinin mag-ic’ten mag-nificent, majeste kelimelerinin anlattigi farkli degildir.
Biiyii’niin ilk bilgelik (b6gii) oldugu gozden kagirilmasin. Ayrmntili bilgi igin Bkz: Karatay, O. (2017). Bey ile
Biiyiicii, Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, 2.Baski.
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Biraz uzun olmasi pahasina Miibahat Tiirker-Kiiyel’in Bilge Kagan ve Platon’un Filozof-

Kralin1 (Arhont) karsilastirdig1 asagidaki alinti, konu icin yeteri kadar aydinlaticidir:

“Simdi, Bilge Kagan ile ‘Filozof-Arhont’u karsilastiralim.

Bunlarin her ikisi de birer yasa koyucusudur. Her ikisi de yasay1 ahlak ile veya ‘tore’
ile, ahlaki ise ruhun 6lmezligi ve Tanr1’nin varligi ile temellendiritler. Oyle ki, Tanr1
var olmali, ruh 6lmemelidir ki toplum yasalari temellendirilmis olsun... Bilge Kagan’a
gore Gok Tengrisi var eder, kilar, evreni ve insani1 yaratir, ider, tiiretir, evrene yasa kor;
Platon’a gore de, Demiorgos, paradeigmata’ya, idealara veya geometrik sekillere baka
baka khora’ya, mekana, suret verir; o sanki, bir canak¢i-¢omlekei gibi calisir. Gok
Tengrisi ile Demiorgos’un bu yapip ettikleri fiiller evrenseldir. Ancak Gok Tengrisi,
fazla olarak, ‘Tiiriik bodunu yok olmasin’ diye, Kagana ‘yarlik’, kut, gii¢, ‘lliig’ verir.
(...) Bununla birlikte, Gok Tanrisi, topluma yasalar1 vermez. Ama, yarligini, emrini
dinlemeyen Tiirk bodunu yok eder. Emri dinler ise onlar1, kut verdigi kagan eli ile,
tekrar diriltir. Demiorgos ise, Arhont’u 6zel olarak segmez. Ne de ona vahiy yoluyla
yasa verir. Arhont ancak, Hikmet-Adalet-Secaat-Olcii erdemleriyle kendi kendisini
seckinlestirir. Ama Gok Tengrisi de bir erdemsize ‘yarlik’, kut, giig, ‘iiliig’ bagislamaz.
Kaganin bunlara ulasabilmesi i¢in, birtakim olumlu erdemler yaninda, asil, onun bilge
ve alp olmasi gerekir. Bilge Kagan ‘torii’yii, ‘toplumu diizenleyen mecburi kurallari,
kamu nizammi (nomos), orf ve geleneklerin kesin hiikiimlerin birligi”ni Gok
Tengri’den almaz. Oysa Semavi Dinler’de, Seri’a, Tanri’dan Peygambere vahiyler
suretinde gelen emirlerle alinir. Kagan, Tanri’dan sadece Kut almistir. Onun, bu
sebeple, herkes igerisinde, hakimiyete liyakati (kharizma’s1) vardir. Onun, kutunu
anlamas: bilgeliktir. Kutun gereklerini yapmasi ise alpliktir.”34®

Her ne olursa olsun, Eski Tiirkler i¢in hakimiyet; torii, kut ve Tengri dikkate alinmadan
anlasilir olmaktan uzaktir. Tiirk tarihinde; Hakimiyet ve Tanri, kut, tore iliskilerini en agik
sekilde anlatan eser Kutadgu Bilig’dir. “Eserde Tore, hakan roliinde ve Kiintogdi ismiyle
karsimiza ¢ikar. Kut, vezir roliindedir ve Aytoldi ad1 verilmistir. Akil da vezir roliindedir;
ama kuttan sonra onun oglu olarak devreye girer. Irfan kavramu, kisilestirildikten sonra akli
temsil eden ikinci vezir Ogdiilmis’in yasca kendisinden daha biiyiik yakin bir akrabasi yahut
kardesidir ve resmi sifat tasimayan bir bilge danisman roliindedir. Odgurmis ad1 verilen irfan

resmi gorev almasi yolundaki hakanim 1srarli tekliflerini geri cevirmektedir.”34’

Soyut kavramlarin somut kisiliklere biiriindiiriildiigii Kutadgu Bilig’de, hangi kavramin
hangi somut kisiye doniistiiriildiigii; ona sahip oldugu ismin neden verildigi gibi konular,

metnin literatiirde genellikle edebi kaygilarla ele alinmasindan dolay1 gézden kagirilmistir.

Tore’nin hakan roliinde olmasi, onun merkezi konumunu anlatirken; isminin Kiintogdi

346 Tiirker-Kiiyel, M. (1990). “Bilge Kagan Bir “Filozof-Arhont” Mudur?”, XI. Tiirk Tarih Kongresi, 2, 460-
461.
347 Bager, S. (2011). Kutadgu Bilig de Kut ve Tére, Istanbul: irfan Yaymevi, 5. Baski, 21.
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(Giindogdu, Giines) olmasi, herkese esit mesafesini, herkesin ondan tipki giinesin fark
gozetmeksizin herkesi aydinlatmasi ve 1sitmasi gibi esit sekilde faydalanabilecegini anlatir.
Ki Kiintogd:1 karakteri adaleti temsil eder. Bu durum, tére ve adalet iliskini gostermesi
bakimindan carpicidir.3*® Yine ayn sekilde, eserde, Hakan roliindeki Tore’den sonra hemen
Kut’un gelmesi, Kut’un 6nemini gosterir. Kut’un Aytoldi (Dolunay) ismi, 15181n1 glinesten
(Tore’den) aldigin1 gostermesi ve eser boyunca vurgulandigi iizere, Kut’un karakterinin
degisken olmasina isarettir (Ay, Giines gibi hep sabit degildir; kut da istikrarli degildir, onun
kazanilip korunmas zordur.) Ogdiilmis, yani Akil; her ne kadar Kut’tan sonra gelse de,
eserin sonuna kadar var olur. Odgurmis (irfan) da bir yerde gider ama Tore ve Akil sonuna
kadar eserde yerini korur: “Kitabin (dort kavrami temsil eden) dort kahramanindan ‘kut’u
temsil eden Ay-told1 ve ‘Akibet’i temsil eden Odgurmis’in®*°, kitap sonlanmadan &lerek
konudan ¢ikmalar1 ve ‘Adalet’i temsil eden Kiin-togd: ile ‘Akil’1 temsil eden Ogdiilmis’in
varliklarinin devami, alisik olunmayan bir yorum igin cesaret vermektedir: Bu iist-konu ile
anlatilmak istenen, devletin dayandigi esas ilkelerin gecici olan ‘kut’ degil, kalici olan

‘Adalet’ ile bireysel olan ‘Ziiht> degil tiirsel olan ‘Akil’ oldugudur.”**°

Kut ya da irfanin siibjektif karakteri onlarin degerini azaltmaz. Kut i¢in verilen sans, baht
anlamlar1 kavramin derinliginden uzaklagsmaya neden olabilir. Kut kavraminin gerek
Kitabelerde gerek Kutadgu Bilig’deki anlamlarina bakildiginda, modern felsefedeki
kendinde ve kendi i¢in ayrimi gibi bir biling degisimini anlattig1r goriiliir. Tim felsefi
goriislere sinen bu ayrim, kisinin kemali ile ilgili bir husustur. Sokrates diyaloglarinda
karsisindaki kisiyi sikistirirken yapmak istedigi aslinda onu kendinde durumundan kendi icin
durumuna getirmektir. Hegel bu durumu dogal bilingten felsefi bilince evrilme olarak goriir.
Fakat bu durumun kadim diinyada modern felsefede oldugu gibi ele alindig1 sdylenemez.
Kut’un kisiye gelmesi ile kiside uyanan kisinin sahip oldugu Tanrisal 6zdiir. “Toriitgen
Tengri’nin” toriisii ile kut’un miinasebeti burada ortaya ¢ikar. Kisi, toriiniin hakikatine yani
yaratilisin sirrina, yaratilisin kendinde gizli (potansiyel) hakikatinin farkina varmakla
ulasabilir.®! Bu bir baslangictir ve belki bir¢ok kisi i¢in bu baslangi¢ sondur. Bu yaratilis

hakikatinin, kisinin kendinde gizil giiclerden haberdar olmas1 yeterli degildir. Bunun pesine

348 “THre giinesi ancak adaletle mukimdir, parlakligi adaletten alir.” Yusuf Has Hacib, a.g.e., 1947, 291.

349 Odgurmis, zahidane hayat: ile akibeti temsil eder. Siiphesiz diinyadan el etek ¢eken bu zahid ayn1 zamanda
ehl-i irfan, arif olarak da kabul edilir.

30 Y1lmaz, G. (2006). “Kutadgu Bilig’de Devlet Fikri”. Kutadgubilig Dergisi, 9, s. 80.

351 Tasavvufun temel diisturlarmdan olan “Kendini bilen Rabbini bilir.” deyisi burada zikredilmelidir. Tiirklerin
tasavvuf yoluyla Islam’1 benimsemesini, Emevi Imparatorlugunun baskici siyaseti ile iliskilendirmek yerine
kadim Tiirk inancinin dikkate alarak yeniden degerlendirmek gerekiyor.
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diisiilmelidir. Kisi kemalini tamamlamalidir, dolunay haline gelmelidir. Kut ve ay ile Yusuf
Has Hacip’in anlatmak istedigi bu olmalidir. Kut’un kaypak ve istikrarsiz tabiati, insanin

fitratindan kaynaklanir.

Kut gelen kisi, kemalini istikmal ederek tamamlarsa torii koymaya yetkili hale gelir. Tore
koymak, meselenin sosyal yoniidiir; oncelik torii-kut iligkisinin metafizik niteligidir. Bu
acidan Kutadgu Bilig’i bir siyasetname gibi okumak vyetersizdir. Bu yanls, Islam
diisiincesinde Peygamber’in konumunu siyasi ve sosyal bir devrimciye indirgemekle tekrar
edilir. Sosyal ve siyasi hayatin tanzimi ile ilgili olarak vaz edilen kanunlar, gerisinde
metafizik ilkeler barindirir. Kadim gelenekte, yasama, kendi basina anlamli bir islev
olmayip; yasa koyan igin bir ehliyet gerektirmektedir. Mesela Islam felsefesinde bu ehliyetin
sartt “Faal Akil’a ittisal” etmis olmaktir. Bu bakimdan, peygamber yalnizca bir kanun
koyucu olmayip, hakikate vasil olmus biridir; bu ikincisi neden, birincisi sonugtur. Bunun
gibi Torii (Tore) de yalnizea kanun degildir: “Tore; sadece hukuk, nizam, devlet diizeninde
uyulacak kurallar manzumesi demek degildir. Bu anlamlari, asil manasindan dogan ikinci
derecedeki anlamlaridir. Tore nin ikinci derecedeki bu anlamlari giliniimiize kadar halk
arasinda muhafaza edilebilmis seklinden ibarettir. Halbuki Tore’nin asil anlami (...)
Tanr1’nin koydugu nizam demektir. Tore, Tanrisal diizen oldugu i¢in Tanri, kendi diizenine
uyan kisiye kut vermekte; yani onu kendisine yakinlastirmakta, T6ére’nin istedigi yondeki
davranislarinin 6diilii olarak insani ihsanlariyla taltif etmektedir. Boylece Tanri’nin kut
verisi, insan nezdinde saglam bir gerekceye kavusuyor.”*2

Peki Tanrinin kut verdigi kaganin tore yapimindaki konumu nedir? Tére yapimi ya da
olusumu klasik anlatida hukuki bir metodiklikle kavranilma egilimine sahiptir. Daha once
deginerek bunun yanhgi ifade edilmisti. Tére siradan bir hukuki metin olarak kodifikasyona
ya da yasama siireclerine tabi bir sekilde hayat bulmamaktadir. Halk, kurultay ve kagan
izerinden tanimlanan toreyi olusturan erkler i¢inde, kaganin yeri kut sahibi olusu nedeniyle
ayricalikli ve miistesna bir mahiyet arz eder. Halk ve kurultay kanaliyla gelen torii onerisi,
kaganin kabuliiyle gecerlilik kazanir. Buna karsin kagan da dogrudan torii insa edebilir ki bu
da belli kosullara tabidir. Tekrar kaganin kut {izerinden kurulan tanrisallig1 ya da tore ile
olusan tanrisal diizenin biitiinliikklii dogasinin iliskilerine burada girilmeyecektir. Fakat

tarihsel veriler ve kitabelerden edinilen izlenim kaganin torii olusturan salahiyetinin

352 Bager, a.g.e., 2011, 23.
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toplumsal kriz veya siyasal insa siireglerine denk geldigi tespitinde bulunulabilir. Bu durum
kitabelerin daha dogu yiiziinde ve ilk satirinda dile getirilerek, tore ile var olmanin 6neminin
belki de sembolizasyonu ger¢eklesirken, kaganin da hangi kosullarda tére koydugunu da
resmeder. “Kisi oghnda iize eciim apam Bumin Kagan Istemi Kagan oturmis. Olurupan Tiirk
budunung ilin térisin tuta birmis, iti birmis — Insanoglunun iistiine ecdadim Bumin Kagan,
Istemi Kagan oturmus. Oturarak Tiirk milletinin ilini toresini tutu vermis,
diizenleyivermis.”* ve yine “Ilig tutup torii itmis.-ili tutup, toreyi diizenlemis. >
ifadelerinden torenin diizenlenebilen bir yapiya sahip oldugu goriilebilir. Diizenlenen
torenin de daha Once toresiz kalan ya da toresi bozulan (bir bakima diizeni bozulan) bir
topluma yonelik olduguna da dikkat cekmek gerekir. Bumin Kagan’in ve Istemi Kagan’in
cevresindeki diismanlari bas egdirerek, devlet kurmasi ve bu siireglerin sonunda “torii itmis-
téreyi diinlemesi” bu siireklilige uygundur.®*°%*® Tgrenin bu yondeki istisnai miidahaleye
acik olusu, onun kriz anlarinda yeniden diizenlenme ve tekrar tesis edilme ihtiyacini yansitir.
Oyle ki il-devlet ve tore biitiin kitabeler boyunca birlikte kullanilirken, térenin metafizik
nizama yaptig1 vurgu kadar, bu nizamin uyum iginde var olmasini saglayacak siyasal
diizenin de varligin1 kaginilmaz kilar. Dolayisiyla torenin diizenlenisi yeniden bir tore tesis
etme degil, bozulan torenin diizeltilmesi, unutulan toérenin hatirlanmasi ile iktifa olabilir.
Yoksa toreyi diizenleyebilecek kut sahibi kaganin, tahta oturmasi da tore iizere olur.

Tore’nin askin varligi her zaman kendisine uyulacak bir zorunlulugu barindirir.

Torenin olagan donemin miidahalelerinden yalitilmig haline belirgin bir 6rnek olarak Kok-
Tiirk Hiikiimdar1 Isbara Kagan’in Cin Imparatoru’na tabi olsa dahi tdre ve toplumsal

diizende degisiklik yapamayacagini,®®’ buna imkani olmadig bildirdigi mektup, torenin

%3 Kiil Tigin, Dogu yiizi, 1.

354 Kiil Tigin, Dogu yiizii, 3.

3% Kiil Tigin, Dogu yiizii, 3.

3% Kapganlarin tore iizerindeki bu kurucu vasiflari, aym zaanda il-devlet ve kagan-tore ilskisi bakimidan
Kitabelerde gecen birtakim ifadeler su sekildedir;

“Elig tutup toriig etmis (Imparatorluga hakim olarak, kurumlarini meydana getirdiler)”,

“Tiiriik bodun elinin -ilirigin-, toringin kim artati, udagi erti? (Ey Tiirk halki, kim senin imparatorlugunu ve
kurumlarini tahrip edebilir?)”,

“Anga kazganmus itmis ilimiz toriimiiz erti (Sahip oldugumuz kurumlar ve imparatorluklar boyle idi) ",

“Tiirk budunung ilin tériisin tuta birmis (Tiirk hallkinin kurumlarini ve imparatorlugunu idame ettirdiler)”,
“Tabga¢ kaganka ilin toriisin ali birmis ( Cin Kaganina imparatorlugu ve kurumlari terk etti) ”,

“E¢im kagan ilin toriisin anca kazgandi (Amcam olan Kagan imparatorlugu ve kurumlarini yetistirip kurdu)”,
“Kangim kagan anca ilig toriig kazgamp uca barmis (Babam Kagan, -gayretleri ile- Imparatorlugu ve
kurumlarmn, torelerini kurmustu, goge ugtu)”,

“Ilig toriig yigdi kazgandim (Imparatorlugu ve kurumlari, toreleri en iyi sekilde donattim)”.

357 Kalkar, N. ve Baskan, S. (2019). “Géktiirk Kaganlarinim Kiiltiirden Uzaklasma Egilimi ve Sebepleri: Taspar
Kagan ve Isbara Kagan”. Tarih Incelemeleri Dergisi, 33(2), 604.
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alelade bir degisebilirlige sahip olamayacagini gosterir. Yine Kok-Tiirk Devleti’'nde Kagan
Ta-po (581)’nun tdéreye aykiri olarak istisare etmeden yerine Talo-pien’i varis birakmasi
kurultayca reddedilmistir.*® Eski Tiirklerin toreyi diinyevi bir diizenleme olarak ele almasi
karsisinda, torenin de her durumda ve sartta diizenlenebilir olgu olmasini sonucuna yol
acmamaktadir. Ozellikle bu degismezlik torenin ilkleri i¢in mutlak bir anlam ifade eder.*®
Torenin ilkleri de yine kut sahibi olmay1 gerektiren erdemlerin varligiyla somutlagir.>®
Kaganin da kut i¢in tasimasi gereken erdemler onu tore i¢in de ehil kilarken, tabi ki bu
degisim modern yasalarin degisimin olaganlig: i¢inde degerlendirilemez. Sonraki baslikta

kagan, tore ve kut iliskisini daha ayrintili olarak tektik edilecektir.

4.5. Hukuk, Torii ve Egemenlik

Siyaset felsefesi ve kamu hukukunda egemen olan goriis, hukuk i¢in bir egemenin olmasidir
ki bu egemen elinde isleyen hukukun varligi devletin var oldugunu gosterir. Hukuk ve
hukuki iliskiler, egemen ayricaligini ve giiciinii tezahiir ettiginden devletin somutlagmasini
saglar.®®! Egemenin ayricaligi, onun siyasi iktidara sahip olmasi nedeniyledir. Siyasi
iktidarin mevcut oldugu toplumlarda; yoneten-yonetilen ayrimi gerceklesmistir. Siyasi
iktidarin toplulugun i¢ine gdmiilii oldugu yapilarda ortada bir devletten s6z edilemez. Bu
topluluklarda siyasetin mevcut oldugu halde devletin mevcut olmadigi ya da bir yerde devlet
yoksa orada siyasetten bahsedilemez seklindeki birbirine zit iki siyasal antropoloji goriisii,

konun baglamini yakindan ilgilendirmediginden burada ayrintili ele alinmayacaktir.

Eski Tiirklerde devlet ve hukukun ne zaman ortaya ¢iktigini anlayabilmek i¢in “devletin”
dogusuna dair One siiriilen hipotezlere yakindan bakmak gerekli durmaktadir. Zira siyaset
bilimi ve felsefesi acisindan 16. ylizyilla kadar tarihte devletin olmadigi gibi bir
degerlendirme vardir. Modern ulus-devlet, sanki ondan 6nce tam anlamiyla bir devlet

yokmusg¢asina modern zaman diisliniirlerince merkeze alinmistir. Kapani’nin de agikladigi

38 Ahmetbeyoglu, A. (2020). “Eski Tiirklerde Kut ve Tore Baglaminda Hiikiimdarhigm Hududlar”. Tarih
Dergisi, 71(1), 39.

39 Yilmaz, a.g.m., 2014, 352.

360 Y1lmaz, a.g.m., 2014, 345.

361 “Devylet ne sadece iilkedir, ne insan toplulugudur, ne iktidardir, ne siyasal ve hukuki diizendir, ne de bunlarm
toplam1 veya sentezidir. Devlet, bunlarin diginda 6tesinde, gozle goriilmeyen, elle tutulamayan soyut bir
kavramdir. Bazi realist sosyal bilimcilerin sik sik tekrarladigi ‘devleti simdiye kadar goren olmamustir’ sozii,
her seyden once bu gercegi ifade etmek igin kullanilmigtir. Devletin, bu anlamda, sadece kavramsal
(conceptual) gecerlige sahip bir disiince tiriinii oldugunu sdyleyebiliriz. Burdeau’nun deyimiyle, devlet,
insanlar onu disiindiikleri i¢in vardir.” Kapani, M. (2004). Siyaset Bilimine Giris, Ankara: Bilgi Yayinevi, 16.
Basim, 36.
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vechile “Gergekten devlet deyince belli simirlar igerisinde yerlegmis bir insan toplulugu,
istikrarll bir siyasi orgiit ve kurumsallasmis bir iktidar anlyyorsak bu nitelikleri kapsayan
kuruluslar: gorebilmek igin ¢ok eski tarihlere gidemeyiz. Devlet kavraminin olusmasina
paralel olarak ‘devlet’ kelimesinin Bati dillerindeki karsiliginin (status, stato, état, state)
kullanmilmaya baslanmast da on altinci yiizyila rastlar. (Ondan onceki siyasal topluluklar
ifade etmek i¢gin polis, civitas, respuclica, regnum gibi deyimler kullanilyyordu.) ... Kisacast,
glintimiizdeki anlamiyla milli devlet, ortagagin sonlarinda ve yenicaglarin baslarinda
Avrupa’da feodalitenin ¢okiisii ve Kilisenin siyasi niifuzunun kirilisi ile birlikte dogmustur.”.
%2 Bir siyaset bilimci olarak Kapani, devlet hakkinda siyaset biliminin tutumunu su
climlesiyle agikca ortaya koyar: “Politika bilimi a¢isindan devletin dogusu sorunun biiyiik
bir énem tasidigi soylenemez. ”.%%33%* Kapani gibi Schmitt’de devleti sadece modern devlet
kavramlar1 etrafinda disiinme egilimini asarak, siyasal birlikteligin bir gériiniimii olarak
devleti tanimlamak suretiyle, devleti tarihsel siire¢ icinde her yerde gorebilecegimiz bir

kuramsal yapinin icine oturtur.>®®

Dolayisiyla Eski Tiirklerde devlet ve hukukun mevcudiyeti icin bakmamiz gereken disiplin
siyaset bilimi ve felsefesi olmayip antropoloji oldugu agiga ¢ikmustir. Ilkel topluluklardan
uygar topluma gecisin (bu bdliimiin baginda belirttigimiz Gemeinschaft-Gesellschaft ayrimi)
nasil oldugu ve devletin nasil dogdugu sorunu sosyal bilimlerde tarih ve antropolojinin
meselesi olmustur. Ilkel topluluktan uygar toplumu gecisi aciklayan bazi kuramlarin

yalnizca isimlerini vermekle yetinilirse, bunlar;

1) Aristoteles’in polis kurami

2) Ibn Haldun’un umran kurami

3) Engels’in sinif ¢atismasi1 kurami
4) Oppenheimer’in fetih kurami

5) Toynbee’nin meydan okuma kurami

362 Kapani, a.g.e., 2004, 40.

363 Kapani, a.g.e., 2004, 40.

364 «Siyaset bilimi ilgi alamm devletli toplumla sinirlamadigi ve en basit toplumdan baslayarak, tiim
toplumlarin siyasi bir yapilanma sunduklarini kabul ettigi zaman, kaginilmaz olarak, iki soruyla karsilagir:
1-Basit orgiitlenmeli toplumlardan karmagsik 6rgiitlenmeli toplumlara ya da devletsiz toplumlardan devletli
toplumlara nasil gecildi?

2-Her toplum siyasi bir yapilanma sunduguna ya da her toplumda bir siyasi iktidar olgusuna rastlandigina gore,
insanlik tarihi kadar eski olan bu olgu 11e olabilir? Siyasi iktidar nedir?”. (Akal, C.B. (1991). Yasa ve Kilic.
Istanbul: Afa Yayinlari, s. 21.)

365 Schmitt, C. (2006). Siyasal Kavramu, Istanbul: Metis Yaynlari, 43.
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6) Lowie’nin derneklesme kurami vs. 3%

Tim bu kuramlarin uygarliga gegisi tasvir etmek gibi bir amaci olmakla birlikte, bunun
caligmamizi ilgilendiren yonii egemenligin (devlet ve hukukun) nasil ortaya ciktigidir.
Esitlikei ilkel topluluktan yani toplulugun i¢inden ayrigmis bir siyasi iktidarin olmadigi
donemden; bir sekilde hiyerarsik bir yap1 ayrima ugramis, siyasi iktidarin zor tekeli ile
egemen oldugu devletli topluma gecis Eski Tiirklerde hangi asamalardan gecerek mevcut

olmustu sorusuna Ziya Gokalp sdyle yanit veriyor:

“Tiirk Cemiyeti iptida bir ‘boy’ dan ibaretti. («kBoy», MahmudK aggariLiigati'na
gore «halk» mananasidir). «Boy» un reisine ‘Tudun’ denilirdi. Sonra miiteaddit boylar
birleserek «Il» i viicuda getirdiler. «Il» in reisine de “Yabgu’ ad1 verilirdi. Daha sonra
miiteaddit «il»lerin birlesmesinden bir «Hakanlik» viicuda geldi. Yabgu'lar bir
Hakan'a tabi oldular. Bazi zamanlarda da biitiin Hakanliklar birleserek Tiirkler'in
mecmuu bir «ilhanlik» haline girdiler. Bu zamanlarda, «Hakanlar» da bir «Ilhan»mn
vasallar1 hilkkmiine girdiler. Tiirk Cemiyetinin «boy» seklini bulmak i¢in tarih bize
rehberlik edemez; bu hususta Kavmiyat (Etnografya) 'a ve seyahatnamelere miiracaat
etmemiz lazimdir. Baz1 eski il'ler vardir ki, bugiin boy'lara inhilal etmistir.”%%’

Yine Gokalp, bagka bir eserinde tasnifi s0yle yapar;

“1 (medine) La cite

Oz (asiret) La tribu

Boy (kabile) La phratrie

Sop Les gens

Soy La parantele

Pederi aile La famille paternelle
[zdivaci aile La famille conjugale”,

Bu kategorilendirmeye gore tarihsel gelisim i¢inde Tiirklerin, ili-devleti gécebe bir “medine (cite)”

den ibaret oldugunu tespit eder.3%®

Burada dikkat edilmesi gereken husus, Tiirk ili, bir medine, bir site, uygar bir toplumun siyasi

idaresi olan devlet mi; yoksa heniiz o0 asamaya varamamis bir boylar konfederasyonu mu? Gokalp

36 Senel, A. (2006). Kemirgenlerden Somiirgenlere Insanlik Tarihi, Ankara: imge Kitabevi, s. 325-342.
%7 Gokalp, Z. (1981). Tiirk Devletinin Tekamiilii, Ankara: Kiiltir Bakanlig1 Yaymlari, 1. Bask, 3-4
368 Gokalp, Z. (2017). Tiirk Medeniyet Tarihi, Istanbul: Otiiken Yayinlari, 3. Baski, 178.
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icin Tiirk ili'nin bir medine, bir site olarak kabul edildigi goriiliir. Ancak sol akademik literatiir,
Eski Tiirklerin bu yapisini bir devlet olmadigimi diistiniiyordu. Boylar Konfedarasyonu ya da
Birligi; her boyun bir anlamda 6zerkligini korudugu, kendi toprak ve askerine sahip oldugu; bu
boylar igerisinde bir boyun iktidarda oldugu ancak bu boyun iktidarn devletin hiyerarsik yoneten-
yonetilen iligkisine evrilmedigi; yonetici boyun haklardan ¢ok ddevlere sahip oldugu bir devlet-
oncesi yapi olarak kabul edilir. Boylarin gorece 6zerkligi, bu yapiy: istikrarsiz kilar. Boylar arasi
bitip tikkenmeyen miicadele yoneten-yonetilen iliskisi olusmasina izin vermez. Ordu-millet
kavrami burada tam olarak gegerlidir; merkezi bir ordu (Osmanli Imparatorlugundaki Kapikulu
gibi bir sistem burada heniiz yoktur.) yoklugunda boylar arasi miicadele savas halini egemen

kilar.369

Sol literatiiriin Eski Tiirklerin il, medine, site seviyesine gelemeyip, barbar ve devletsiz bir siyasi
yapida kaldigini iddia ederken One siirdiigii arglimanlarin bir 6zeti niteliginde kabul edilebilecek

Engels’in su satirlar1 dnemlidir:

“Daha yogun bir niifus, disarda oldugu kadar icerde de daha siki bir baghilig1 gerektirir. Her
yerde, aralarinda akrabalik bulunan kabilelerin konfederasyon halinde birlesmeleri bir
zorunluluk haline gelir. Bu kabileler, az sonra da birbirleriyle kaynasirlar ve onlarla birlikte,
ayr1 ayr1 kabile topraklar1 da, halkin kolektif topragi halinde kaynasir. Halkin askeri gefi. ..
vazgecilmez, siirekli bir memur durumunu kazanir. Askeri sef, konsey, halk meclisi: Iste
kandas oOrgiitlenmenin bir askeri demokrasi olmak ic¢in doniismiis bulunan organlar
bunlardir. Askeri —¢iinkii savas i¢in— orgiitlenme, simdi halk hayatiin diizenli gérevleri
haline gelmistir. Servet sahibi olmay1 hayatin baslica gayelerinden biri gibi goren halklarda,
komsularim serveti tamah uyandirir. Bunlar barbar halklardir; yagma etmek, onlara ¢alisarak
kazanmaktan daha kolay, hatta daha serefli goriiniir. Eskiden sadece bir zorbaligin dciinii
almak ya da daralan bir toprag1 genisletmek i¢in yapilan savas, simdi sadece yagma icin
yapilir ve siirekli bir sanayi kolu durumuna gelir. Yeni miistahkem kentlerin ¢evresinde
korkutucu surlarin dikilmesi sebepsiz degildir. Bu surlarin hendeklerinde, kandas
orgiitlenmenin kuyu gibi mezari agilirken, kuleleri uygarlik iginde yiikselir. igerde de durum
aynidir. Capul savaglari, yiliksek askeri sefin de, ast seflerin de iktidarim artirir; bunlarin
haleflerinin ayni aileler i¢inde se¢ilmesi adeti, 6zellikle babalik hukukunun girisinden sonra
yavas yavas once hosgoriilen, sonra hak olarak istenen, en sonra da gasp edilen bir kalitim
haline gelir; soydan gegme kralligin ve soydan gegme soylulugun temeli kurulmus bulunur.
Boylece kandas orgiitlenme organlart halk iginde klan, fratri, kabile i¢indeki koklerinden
yavag yavas kopar ve biitiin kandas orgiitlenme kendi karsit1 haline dontisiir. Kendi islerini

369 Belirtmek gerekir ki; Gokalp gibi diisiiniirler, daha erken zamanlarda bu goriise karsiydi: “Il kelimesinin
hem sulh hem de devlet manasina gelmesi, bu iki kelime arasinda bir rabitanin (bagin) viicuduna (varligina)
delalet eder. Devletin tesekkiilii (olusumu), miistakil asiretler arasinda kan davasiyla akinin yasaklanmasiyla
baslamistir. Eski Tiirklerde il, sulh dini adin1 verebilecegimiz bir din sistemidir. Bu dinle yeni bir ilah, il ilah1
yani sulh ilahi, asiret ilahlarina galebe ¢alarak boylar arasinda akini, soplar arasinda da kan davasini nehye
(yasaklamaya) bagladi. Artik agiret kavgalari yasakti... Bu sulh dinini kabul edenler, sulh dairesine, il dairesine
girmis olurlardi. Bu suretle meydana gelen il dairesinden, en eski Tiirk devleti tesekkiil etti.” Gokalp, a.g.e.,
2017, 178.
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Ozgiirce diizenlemek hedefine sahip bir kabileler orgiitlenmesi iken, komsular1 soyan ve
ezen bir orgiitlenme olur; ve sonug olarak, bu yeni 6rgiitlenmenin 6nceleri halk iradesinin
araclart bulunan organizmalari, kendi 6z halkina karsi, 6zerkli egemenlik ve baski
organizmalar1 haline gelir. Ama, servete kars1 duyulan susama, klan iiyelerini zenginler ve
yoksullar halinde bolmeseydi, ‘ayni klan igindeki miilkiyet farki, klan {iyelerinin ¢ikar
birligini uzlasmaz karsithk haline dontistiirmeseydi’ (Marx) ve koleligin genislemesi,
hayatim c¢alisarak kazanma olgusunu, sadece kolelere layik ve capuldan daha serefsiz bir
eylem olarak diisiindiirmeye baslamasaydi, bunlar asla miimkiin olmazd.”3"°

Engels ve diger diisliniirlere dayanarak olusturulan Eski Tiirklerin devletsiz ve hukuksuz ilkel
topluluklar oldugu seklindeki temel tez bir karigikliktan ortaya ¢ikmustir. Bu karigikligin nedent;
avci-toplayici topluluklardan sonra evrimei goriise gore gogebe topluluklarin geliyor olusudur.
Tiirklerin gécebe hayat tarzi, arastiriciyr batili sablonlarla diisiinmek durumunda birakms, 6-7.
yiizyilda yasayan Tiirkleri bile sanki avci-toplayict topluluk durumundan yeni ¢ikmis gibi ele
almaya itmistir. Buna karsilik Kafaoglu’nun vurguladig: sekilde;

“Devletin dogus ve kurulus sartlan konusunda birgok ilim adami ve filozofun goriisleri
baslica su ii¢ nokta iizerinde birlesmekledir: Fetih (savascilik, miicadele), Kanun
(teskilatcilik, hukuk), Kuvvet (icra giicii). Biitiin bu goriislerde ortak tesbit olarak beliren bir
bagka nokta da, sayilan sartlarin eski caglarda en tam sekli ile "coban" kiitlelerde miisahede
edildigi, fakat topraga bagl tarimer topluluklarda goriilmedigidir Bundan dolay1 olacaktir
ki, Avrupali ve Amerikal arastiricilarin ¢ogu Bati medeniyetinin baglangigtaki sosyal ve
hukuki durumunu agiklayabilmek i¢in, eski Greklerin, Germenlerin, Asur ve Babillilerin vb.
aslinda hep "gogebe" olduklarim ileri stirmiiglerdir. Basit go¢ hareketi ile gocebeligi,
bilhassa go¢ebe ile Bozkirli'y1 bile birbirinden aymramayan bu tiir iddialarm yerini artik,
etnografik, ekonomik incelemelere dayanan ve daha sonra tarihi, linguistik ve arkeolojik
delillerle desteklenen "Bozkir kiiltiirii" gercegine birakmasi lazimdir.”3"

Kafesoglu'nun ongoriisii gergeklesmis; gocebe kiiltiirii ile “Bozkir kiiltiiri” arasindaki farkin
ayrimima varilmis; Eski Tiirklerin ilkel degil uygar oldugu tespitine gidilmistir. Artik literatiirde
eski Tirk dini olarak samanliktan; eski Tiirk idaresi i¢in boylar konfederasyonundan, eski Tiirk

kurallar1 icin gelenek anlaminda tore’den bahseden kalmamustir denilebilir.3"2

Yine ayni sorusturmayi yliriiten Arsal, bilinen ilk Tiirk devletlerinden “Hun Devletinin Hukuki

Mabhiyeti ni hukuk tarihi bakimindan ele alirken sdyle bir sonuca vartyor;

370 Engels, F. (1974). Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kokeni, 3.Baski, Ankara: Sol Yaynlari, 228; akt;
Peringek, D. (2003). Bozkurt Efsaneleri ve Gergek, Istanbul: Kaynak Yayinlari; 5. Baski, 20-21.

311 Kafesoglu, 1. (2019). Tirk Milli Kiiltiirii. Istanbul: Otiikken Yaymlari, 44.Baski, 217. (vurgular
orijinalindekinin aynisidir.)

372 Bgyle bir dniisiim igin bkz; Peringek, D. (2005). Orta Asya Uygarhig, Istanbul: Kaynak Yayinlari.
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“Hukuk tarihi bakimindan her siyasi tesekkiiliin mahiyetine gore bir hukuki ismi vardir.
Siyasi tesekkiiller mahiyetleri itibariyla tasnif olunmustur. (...)

Mete devrinde Hun teskilat1 kat’iyyen kabile ittihadi degildir. Vakia Mete’den dnce ve
Mete’den sonra, hattd Mete devrinde Mete’ye tabi bazi Tiirklerde kabile ittihatlart mevcuttu.
Bilahare Uygur ismini alacak olan daha dogrusu kendilerine Uygur ismi verilecek olan
To616s Tiirklerinde bu kabile esasi ve kabile ittihadlar seklinde ¢ok biiyiik bir rol oynamustir.
Fakat Mete devrinde ve ondan sonraki parlak devirde Hun camiast Hun devleti kabile
ittthad1 degildir.

Hun devleti gelismis bir devlettir, bir monarsidir.

Ahaliyi idare eden kabile reisleri degil, merkezi hiikiimdar tarafindan tayin olunmus
seflerdir, hakim siilalenin akrabasidir.”*"®

Biitiin bu anlatimin ve tespitlerin nihayetinde su neticelere ulasilabilir;

1) Eski Tirklerin siyasi organizasyonu, boylar konfederasyonu degil, il’dir. Asiretlerin (boylarin)
gorece 0zerkligi yok olmus, onlarin kolektif miilkiyetinin yerini 6zel miilkiyet almig olmalidir.

2) Gogebe ilkel kiiltiir ile bozkir kiiltiirii ayn1 anlama gelmedigine gore; Engels gibi yazarlarin
gocebe ilkel topluluklar i¢in bahsettigi kandashk hukuku; Hunlar, Koktiirkler doneminde
coktan ¢6ziilmiis; merkezi ordu, farkli boylarm savasgilarindan olusturulmustu.

3) Mete Han, Bilge Kagan gibi kisiler, klasik Batili (yanlis) yaklasimin aksine; yagmaci savas sefi

degil II’lerinin bagmdaki Kaganlardir.3"*

373 Arsal, S. M. (2014). Tiirk Tarihi ve Hukuk. Ankara: TTK Yayinlari, 215-216.

374 Tiim bu verilere ragmen; Hunlar ve Koktiirkler dénemini “bir gegis donemi” olarak da okumak miimkiin
midiir? “Merkezkag egilimlerinin ¢ok kuvvetli baskisi altinda bulunan bu yapi, her an yeniden bozkir
anarsisine doniisebilir. Kabile konfederasyonlari, bozkira hiikmedecek biiyiik bir askeri gii¢ yaratarak, bozkir
anarsisine son verir ve kabileler arasinda baris ve diizeni saglar. Hem bu i¢ barig ortaminda, hem de toplanan
askeri gilicle komsu uygarliklarin yagmalanmasi sayesinde, belli bir zenginlik birikimi olusturulur; 6zel
miilkiyet ve meta ekonomisi gelisir. Boylece merkezilesme yoniinde bir atilim gerceklestirilir. Ancak bu
merkezilesme gorelidir. Kabile konfederasyonlari, kabileler arasindaki anarsi donemlerine goére daha
merkeziyet¢idir. Ancak gelismis meta ekonomileriyle karsilastirdiginiz zaman, merkezkag egilimleri son
derece giiglii olan bir toplumsal temel tizerinde kurulmuslardir.” Bkz. Peringek, D. (2009). Osmanli’dan
Bugiine Toplum ve Devlet. Istanbul: Kaynak Yayinlari, 34 , 81, 98.

Bizim “Bozkir Kiiltiiri” dedigimiz uygar yapiyi, Peringek’in burada “Bozkir Anarsisi” olarak yorumladigi
seklinde disiiniilebilir. Ne var ki Orta Asya Uygarlig1 kitabinda, Koktiirklere ait sikkenin bulunmasi iizerine,
paranin bir toplumda ne anlama geldigini sdyle dzetler: “ Para tarihsel siirecte ne anlama gelir?

Para, iiretilen mallarin degisiminde belli bir asamayi ifade eder. Oncelikle iiretici giiglerde belli bir gelisme,
iretimde istikrarli bir artig gerceklesecek, toplumun tiiketmedigi bir iiriin fazlasi olacak, iirlin fazlasinin
degisildigi pazarlar olusacak, o pazarlarin ve ticari faaliyetin giivenligini saglayan bir kamu otoritesi kurulacak,
mallarin degisiminde kullanilan ara¢ kurumlasacak ve siyasal otoritenin silahl1 glivencesine kavusacak.

Biitiin bu siirecte para, 6zel miilkiyetle, toplumun smiflara boliinmesiyle, yaziyla, aritmetikle, biirokrasiyle,
orduyla, devletle, hukukla, bilimle, sanatla, felsefeyle, dinle birlikte tarih sahnesine ¢ikti. Bu agidan para, bir
toplumun uygarliga gecisinin en kesin ve en somut kanitlarindan biridir; hatta ikincisi degilse birincisidir
denebilir. Bir toplumda para varsa; 6zel miilkiyet, ticaret, yazi, aritmetik, devlet, hukuk, bilim ve din vardir;
ozet olarak uygarlik vardir.” Peringek, D. (2005). Orta Asya Uygarligi. Istanbul: Kaynak Yayimnlari, 38.
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4) Gogebe ilkel kiiltiir i¢in bahsedilen esitlik artik yoktur. Fakat Eski Tiirkler, muhtemelen atin
getirdigi 6zgiirliik sayesinde olacak, koleci bir toplum olmamus; kast sistemi gibi sinif¢i yapilar
Tiirk Uygarliginda kendisine yer bulamamustir.

5) Tori, totemci bir toplulugun adet ya da gelenegi degil, Tiirk devletinin hukuku ve belki de tek-
tanrilt dinidir. Torii, arkasinda devlet yaptirimi bulunan kurallar biitiiniidiir, hukuktur.

6) Tori, Tirk’e adim verendir.

Boylece, Torii’yii (Tore’yi) yalmizca hukuk olarak gormenin 6tesinde, daha 6nce bahsedildigi gibi,
Térii, Tiirk’iin metafizigidir. Nasil Islam dini, hem bir hukuk (fikih), hem bir siyaset hem de bir
metafizigi (Vahdet-i viicud) anlatiyorsa; Térii de benzer vasiflara sahiptir.>”> Ancak bu kisimda,
Torii, yaptinmli bir hukuk manzumesi olmak bakimindan ele alinacak. Devlet ve siyaset
kurumlarinin mevcudiyeti ile birlikte, gegmiste her ne anlama gelirse gelsin, Torti’yi artik hukuk

ve kanun anlamlari ile dikkate almak gerekir.3"®

“Eski Tirk ilini, asiret devleti ("tribal state") vasfinda gorenler de ¢oktur. Bunlar, sadece boy
teskilati ile ekonomik faaliyete bakarak bu sonuca varanlardir ki iki siyasi yapi arasinda mevcut su
ayriliklar fark edememislerdir: Asiret devleti denilen tip, sadece bastaki hakim aile fertlerinin
cikarlarim korumak maksadi ile kurulan bir "nizam"dir ve en biiyiik 6zelligi, biitiin {ilkenin,
icindeki insanlarla birlikte, hanedan {iyelerinin ortak mali kabul edilmesidir. Yani bu ‘devlet’te
amme (kamu) hukuku heniiz belirginlesmemis, fert haklar1 gelismemistir. Teb'anin diistince
ve ihtiyaglar ancak hiikiimdar siilalesinin menfaatleri 6l¢iistinde dikkate alinir. Siyaset milli degil,
ailevidir. Savaglara bile toplulugun ortak gayeleri ugruna degil, adeta kan davasi gibi, hakim
stilalenin dciinii almak igin girisilir. Biitiin tilke, tasarruf hakki hanedanin elinde bulunan biiyiik bir
"'malikane" durumundadir. Orada yasayanlar hanedan mensuplarinin sahislarina bagh
‘yigm’'lardir. Kanun halkin degil, ‘iktidarin’ yanindadir. Boyle bir ‘nizam’da hiikiimdar, aym

zamanda en yiiksek ruhani reis (dini baskan) olarak, topluluk vicdanma da el koyar.”3"’

375 Inang ve 6rgiitlenme arasinda, maddi iliskiler iizerinden yapilan analizlerde; tek-tanrmin mevcudiyeti o
toplumda merkezi otoritenin tesis edilmis oldugu, barisin saglanmis oldugu, giiclii bir 6rgiitlenme oldugu ve
soyutlanma kabiliyetinin yiiksek bir seviyede olduguna isarettir.

376 Qiyasi birligini temin etmis ve tam egemen olmus bir devletin tesis edilmesi, zorunlu olarak kendine 6zgii
bir hukuku beraberinde getirir. il ve torii’yii hep birlikte Eski Tiirkler bu gercegin farkinda olarak hukuk ve
devleti birbirinden ayirmamigtir. Hukuku diger kurallardan devlet yaptinmudir. “Devlet tesis etmek demek
riayet olunmasi, icbar kuvvetiyle teyit edilmemis gevsek ictimai kaideler yerine, devlet tarafindan riayet
olunmasi temin olunmus kaideler ikame etmek demektir. Hukuk, devlet mahsuliidiir.” Arsal, S. M. (2014).
Tiirk Tarihi ve Hukuk. Ankara: TTK Yayinlari, 286.

377 Kafesoglu, 1. (2019). Tiirk Milli Kiiltiirii. istanbul: Otiiken Yayinlar1, 44 Bask1, 281-282.
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Peki, Eski Tiirk devletlerini yagmaci seflikten ya da bir agiret devletinden ayiran torii yani hukuk

nastldi? Kaynagi ne idi? Yasamasi nasil gerceklesiyordu? 3'8

Genellikle bu konulara veraset meselesi ile baslanir ve Eski Tiirklerden Osmanli Devleti donemine
kadar belirgin bir verasetin olmadig1 sdylenir. Tahta ¢ikmak ve bunu hak etmek, Eski Tiirkler i¢in
ilahi menseilidir.3"® Kut béliimiinde uzunca ele alindig1 gibi, Eski Tiirkler hakimiyetin sart1 olarak
kut’u goriliyorlardi. Kut sahibi olmayan birinin hiikmetme yetkisi olamazdi. Tiirk devlet
geleneginin en bilinen niteliklerinden olan, Asina soyundan gelmek gibi, kutlu bir soydan
gelmeyen birinin asaleten hiikkmetme yetkisi olamazdi. Bunun c¢arpict 6rnegi, bir cihan
imparatorlugu kurdugu halde Timur’un han unvani alamamasidir. 38

Bir sekilde siyasi iktidara sahip olan Kagan, hakim olmaktan, hiikiim vermekten yani hakimiyetten
ne anliyordu? ““ [Orhun Kitabelerinde] hakimiyeti Tanridan alan Han, hakimiyet ve istiklali baslica
tiire koymak seklinde anlar goriinmektedir. ‘Insan ogullari iizerinde ecdadim Bumin Hakan, Istemi
Hakan tahta oturmus, oturarak Ttrk milletinin tilkesini, tiiresini idare edivermis, tanzim edivermis.
(Tiirk budunun ilin toriisin tuta birmis, iti birmis) %%

“Orhon Yazitlari’nda Torii kavranm ile iktidar, yonetme, hukuk arasindaki iligkiyi gdsteren baska

aciklamalar da bulunmaktadir.

Ornegin:

‘Olurupan, Tiirtik bodunin ilin, toriisin tuta birmis, iti birmis.

378 Onceki sayfalarda Arsal’dan yaptigimiz alintida Térenin kaynagi Halk, Kurultay ve Han olarak belirtilmisti.
Tiirklerin Islam’a gegtikten sonra da Tore’den vazgegmedigini gdstermesi bakimindan Inalcik’tan bir alinti:
“Devlet hukukunu olusturmaya gelince, bu siire¢ ii¢ kaynaga indirgenebilir. ilkin, ¢ogu kanun veya
kanunnameler, kaynagi bakimindan nesiller boyunca halk tarafindan izlenen ve uygulanan yerel orf ve adetleri
esas almaktadir. Hilkiimdarin yaptig1, sadece bunlara hukukilik kazandirmaktan ibarettir. Béylece sultanin orfii
ya da diinyevi otoritesi, yerel adetleri devlet hukukuna ceviren anahtar etmendir. Ikinci olarak, hiikiimdarmn
egemen giicii, eski Iran ve Tiirk kaynaklarindan gelen uygulama ve kavramlari devlet hukukuna
doniistiirmekteydi. Uciincii olarak giiniin ihtiyaclara cevap veren fermanlar, genel kurallar icerdigi zaman
birer kanun niteligi kazaniyordu.” Inalcik, H. (2016). Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet. istanbul: Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2.Baski, 11.

379 Inalcik, H. (1959). “Osmanlilar’da Saltanat Veraseti Usulii ve Tiirk Hakimiyet Telakkisiyle ilgisi”. Ankara
Universitesi SBF Dergisi, 14, 76.

380 fnalcik, a.g.m., 5.76.

381 Tnalcik, H. (1958). “Osmanli Hukukuna Giris”, 4U SBF Dergisi, 13(2), 105. (vurgu orijinalinde.)
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(Tahta oturarak Tiirk bodunun ilini, kurumlarini1 yonetivermis, diizenleyivermis.)

Burada /7 ile birlikte yonetilenin “kurallar” anlaminda Tére degil, kurumlar oldugu apagik

goriilmektedir. Kurallar ydnetilmez, kurumlar yonetilir.””%82

Toparlanacak olursa; Kut, Tanrimin bir liitfudur. Kut kazanan, kutlu kisi hakimiyet tesis etmeye
ehliyetli Kagan olurdu. Bu hakimiyetin sekli, torii ile tanzim edilir ve simirlidir. Kaganlar, tahta
Tiirk toriisiinii itibirmek®, yiiriitmek i¢in ¢ikardi. Térii ile hakimiyet arasindaki kilit kavram
“hizmet” olmalidir. Hizmet de burada kut’u glindeme getirir. Kut, hizmet ettik¢e olgunlasir; Tore
ne kadar iyi uygulanmirsa kut o kadar giiclenirdi. Yani hakimiyet, biitiin halkin kut’lanmasi

amactyladir. 3

Orhun Kitabeleri’nde gecen “Ustte Tanr1 basmasa, alttan yer delinmese, senin ilini ve Toreni kim
bozabilir?” sorusu ile Kutadgu Bilig’de gegen “ Tanr1 kadirdir, adildir; ger¢ek Toreyi (¢ Torti)

%85 ifadeleri agikga gosteriyor

koyan O’dur; yarattig1 biitiin mahluklara giicii yeter.” (3192. Beyit
ki Tore’nin gergek sahibi Tanridir. Daha 6nce degindigimiz gibi, Tére’nin “hukuk, yasa, siyasal
diizen” anlamlar1, metafizik anlaminin bir yansimasidir.( Toriitgen Tengri’nin Toriitme yasasidir,
yaratma, var etme yasasi olarak asli kanundur Torii. )Yasanilan hayatin asil kanun olan Tére’ye
gore diizenlenmesi ile Tore nin ahlaki, hukuku, kanunu ortaya ¢ikiyor denilebilir. Tore, tanrisaldir
ancak bu tanrisallig1 semavi dinlerin teolojik siyaset yorumlari gibi anlamamak icap eder: “Tore,
tanrisal diizendir; fakat. .. bu diizen, yine insanin ruhsal yeteneklerinin bir iiriindiir. Iste asil diigiim
burada yatmaktadir. Tiirk diisiincesinde kozmik yapiya gore de, fikri ve beseri yapilara gore de,
felsefi ve siyasi planda da insan merkezi bir konum isgal etmektedir.”3® Kutadgu Bilig’de kut ve

toril iligkilerinden bahsedilirken insani yetiler olan akil ve irfandan bahsedilmesi bundandir.3®’

382 peringek, D. (2019). Og’dan Ogur’a, Devietin Olusmasi Siirecinin Tiirkcedeki Izleri. Tstanbul: Kaynak
Yaynlari, 5.Baski, 106.

383 “Kutadgu Bilig’de ‘nizam’, ‘diizen’, yerine kullanilan bir kelime vardir: ITMEK Orhun Kitabeleri’nde de
ayn1 anlama gelen bu kelimeye: Diizenlemek, yoluna koymak manasi verilmistir. Kutadgu Bilig’in indeksini
hazirlayanlar ‘itmek’ kokiinden tiiremis ‘itglici’ kelimesine ‘tanzim edici, diizenleyici, tanzim eden,
diizenleyen’, ‘itilmek’ kelimesine de ‘diizelmek, yapilmak, yoluna girmek’ karsiliklarini vermislerdir.” Bager,
S. (2011). Kutadgu Bilig’de Kut ve Tére, Istanbul: irfan Yaymlar1, 109.

384 Kutadgu Bilig’in 5285, 3461, 596, 945, ile 457 -461 aras1 beyitleri bu iliskileri igerir. Bkz.: Yusuf Has
Hacip. (1947). Kutadgu Bilig - Metin I, Haz: Resid Rahmeti Arat, Istanbul: Milli Egitim Basimevi.

385 Bu beyiti, Tére’yi temsil eden kagan Kiintogdi’nm sdylemesi dikkat ¢ekicidir.

3% Bager, S. (2011). Kutadgu Bilig de Kut ve Tére. Istanbul: irfan Yaymlar, s. 25.

387 Siyaset ve Metafizik’in; Alem’in ve Insan’in kendisini idaresinin paralelligi ile ilgili olarak gelenegin
fbn’iil-Arabi gibi bir diisiiniirle Tiirk diisiincesinde devamliligi agisindan carpict bir ornek: “ibn Arabi
Tedbirat’inda bir yandan Islam diinyasinda hiikiimdarlik mevkiinde bulunan ‘halife'ye nasihat ederken, bir
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Kut ve torii’niin, siyasi ve metafizik anlamlarini, merkezinde insan oldugu igin, birbirinden
ayirmak miimkiin degildir. Insan ve alem ile; insan ve devlet ile mikro-makro &lgiiler olmast
bakimimdan kurulan benzerlikler, siyasi ve metafizik olan ayrimimi daha da zorlastirir. Bager de
“Kut 'u belki biitiin kainattaki hakim kudretle, insamn kendi varliginda yiiz yiize gelmesi ve onun
Yardimum, tirlii tecellilerini kendi varliginda yasamast O ’nun adina tasarrufia bulunmas diye

izah edebiliriz.” tespitiyle bu hususa dikkat ¢eker. 38

Ozetle, kut Tanr kaynaklidir; kut’unu tamamlayan, Tanr1 adma hakimiyet tesis ederek torii’yii
tanzim eder. Kutadgu Bilig’e bakarsak; kili¢ sahibi bey ile kalem sahibi bilge, edgii torii’yii (Iyi
Tére’yi) koymaya ehil iki tiptir. “Iyi Tére; hikmet ehli seviyesindeki akil ve irfanin birlesmesinden
dogan bir idrakle konur. fyi Tore, Adem’den beri anlayish insanlar tarafindan konula gelmistir.

Beyler de tére koyar ama iyi tore koymak ancak bilgili beylerin harcidir.”*&

Dikkat edilirse, Kutadgu Bilig’de Adem peygamberden bu yana gelen dini seriat ile Térii es
anlaml kullanilmigtir. Tanr1’dan gelen vahiy ile Torli’niin es anlamli kullanilmasi, Tére’nin eski
Tiirk dini olma ihtimalini akla getirdigi kadar; Tiirklerin, 6rfii hukukun kaynaklarindan kabul eden
Imam-1 Azam Ebu Hanife nin mezhebini tercih etmesini de agiklar.3* Kutadgu Bilig gibi bir gecis

donemi eserinde Tiirklerin seriat1 nasil anladigini gosteren su beyit konu agisindan ilgi ¢ekicidir:

yandan da tasavvufi manada Allah'in yeryiiziinde halifesi olan insan-1 kamili g6z 6niinde bulundurmaktadir.
Insan-1 kamil konusu "ilk taayyiin" yani "hakikat-i muhammediye" mefhumunu ve dolayisiyla "viicud
mertebeleri"ni, kainatin bu ilk zuhur mertebesinden itibaren ‘varolus'unu ortaya getirmektedir. "Biiylik alem"
(makrokozmoz) da olan her sey "kii¢lik alem" (mikrokozmoz) denilen "insan"da aynen mevcut oldugu igin,
alem-i kebir ile alem-i sagir arasinda birbirine tekabiil eden ve benzeyen (mukabil, mutabik, muzahi, miigabih)
olan seyler zikredilmekte ve agiklanmaktadir. Béylece ibn Arabi'nin "halife"ye nasihat ve tavsiyeleri sadece
siyasi halife ve hiikiimdara degil, insan-1 kamile veya insan-1 kamil olacak kimseye ve kendi viicudunda halife
olan in-sana hitaben sdylenmis olmakta, okuyucu "avam" veya "havas"tan bir kimse olarak, kendi idrak ve
irfan nisbetinde bu kitaptan istifade edebilmektedir.” Bkz. Tahrali, M. (2012). Ibn-i Arabi ve Ahmed Avni
Konuk, Tedbirdt-1 [lahiyye. Terciime ve Serhi, Istanbul: 1z Yayincilik, 6.Baski, XXV.

388 Bager, a.g.e., 2011, 99.

389 Bager, a.g.e., 2011, 107.

3% «Neden Tiirkler arasinda Siinni Islam’in énemli bir inan¢ mezhebi olan Es’arilik, yahut Safilik, Malikilik
ve Hanbelilik gibi fikhi mezhepleri degil de inang mezhebi olarak Maturidilik ve fikihda da daha ¢ok Hanefilik
yayimistir? Bu soru gergekten 6nemli bir sorudur ve cevabini spekiilasyona kagmadan tam anlamiyla nesnel
bir sekilde verebilmek bugiin i¢in kolay degildir. Fakat her tiirlii dnyarg: ve ideolojik sdylemler, yaklagimlar
bir yana birakildiginda, dogrudan tarihsel olaylara bakilirsa, sunu sdylemek pek yanlis olmasa gerektir:
Esarilik, Malikilik, Safilik ve Hanbelilik benzeri, daha ¢ok nakli (Kitap ve Siinnet kaynakli nasslar1) temel alan
Stinni mezheplere kiyasla Hanefilik ve Maturidilik gibi, gerek inang, gerek siyaset, gerekse hukuk alaninda
Siinni Islam’n daha rasyonel bir temele oturan yorumu, Orta Asya’dan Balkanlar’a kadar hemen biitiin Tiirk
diinyasinin yerlesik kesimleri i¢in daha pragmatik ve pratik oldugu, dolayisiyla diinyevi bir nitelige sahip
bulundugu i¢in tercih edilen bir konum kazanmis olabilir.” Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam;
Iletisim yay, 13. Baski1, 2013; sayfa 44.
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“Bular (bilgiler) ol hakikat bu din tirgiiki

Olar bilgi ol ¢mn seriat koki” (Bu dinin diregi gercekten bunlardir; asil seriatin kokii bunlarm

bilgisidir. 4345. Beyit)

Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin fikih anlayisinda 6rfiin de dini kural olarak kabul edilmesinin;
bilgelerin seriatin diregi olmasi arasindaki uyum agiktir. Orhun Kitabeleri’nde Bilge Kagan i¢in
sOylenen “Tengri teg Tengri’de bolmak™ ifadesi, yani Tanr1 gibi Tanr1’da olan Bilge Kagan, tore
koymaya yetkilidir.3%* Akil ve Bilgelik ile Tanr1 ve Tore arasindaki iliskiyi en veciz sekilde ortaya
koydugunu diisiindiigiimiiz bu ifade ile birlikte; bu iligkinin islam’daki en yakin karsilig1 oldugunu
diisiindiigiimiiz Ebu Hanife ve ekoliiniinden kisaca bahsedilecekse, bu ekolii adlandirmak igin

kullamlan “ehli rey”?% kavramindaki “rey” ifadesinin izahiyla baslanilabilir. Soyle ki:

“Genis anlamiyla re’y i¢in daha ¢ok kalp/akil goziiyle gérme anlami dogrultusunda
olmak tizere ‘sonug itibariyle isabetli olani ¢ikarsama’ ‘sonugtaki durumu ¢ikarsama’
gibi tanmimlar verilmistir Bunlar re’yin bir akil yiirlitme mekanizmasi olarak
algilandigini gostermektedir. Ebii’l-Beka’nin yer verdigi ‘istenilen sonuca ulagtirmasi
umulan onciiller iizerinde diistinme’ seklindeki tanim yukaridakilerin daha teknik hale
getirilmis bigimidir. Ayni miellifin zikrettigi “kisinin zit iki seyden birinin
dogrulugunu kuvvetle muhtemel bulmasi” tanmmi ise re’yin mahiyeti yaninda
epistemolojik degerine de isaret etmektedir.”3%

Rey’in ne olduguna iliskin verebilecek en bilinen 6rek ise “Restl-i Ekrem’in, hiikmiinii Kur’an
ve Siinnet’te bulamadig1 meselelerde neye gore hiikiim verecegi seklindeki sorusuna, “Re’yimle

ictihad ederim” diye karsilik veren Muaz b. Cebel’in bu cevabr®*dur.

Rey’in akil ile iliskisi, Tore’nin akil ve bilgelik iligkisine benzerligi ortadadir. Akla verdigi 6nemle

diger mezheplerden ayrildigini diisiindiigiimiiz “ehli rey”in daha sonra “Hanefi fikh1” olarak

31 By durum Tiirk-Islam filozoflarinin metafizik gériislerinden yine karsimiza ¢ikar: “ Bu erdemlerle birlikte
nazari hikmete sahip olan kimse, kuskusuz, mutlu olmustur. Bunlarin yani sira nebevi 6zellikleri de kazanan
kimse, neredeyse Rab haline gelir ve neredeyse Allah’tan sonra ona ibadet helal olur. O, yer dleminin sultan,
Allah’m yeryiiziindeki halifesidir (Ibn Sina. (2013). Metafizik-II, ¢ev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Istanbul:
Litera Yaynlari, 203-204).

392 Irak fikih ekolii denilen Ehli Rey, Islam’m Hicaz sonrasi denilebilecek doneminde karsilastigi Irak, Suriye,
Misir, Filistin ve iran gibi kadim medeniyet ve kiiltiirlerle yasadig1 birgok problemi Islam adina asmayi basardi.
Bunda, Ehli Rey ekoliiniin akla, tecriibeye ve orfe (re’ye, kiyasa, ictihada, istihsana) birinci derecede Gnem
vermesi esasli rolii oynadi. Bkz: Uludag, S. (2016). Islam Siyaset Iliskileri. Istanbul: Dergah Yayinlar1, 4. Baski,
24,

33 TDV islam Ansiklopedisi, “Rey” maddesi.

34 TDV Islam Ansiklopedisi, “Rey” maddesi.



118

adlandirildig1 goz oniine alinirsa,%

ve yine rey icin ¢ikarsama anlami gz Oniine alindiginda
buradaki akil yiiriitme bigiminin 6zel bir ismi oldugu belirtilmelidir ki bu “istihsan”dur.3%
“...kaynaklar bir istidlal yontemi olarak istthsanin Ebl Hanife ile basladiginda adeta
hemfikirdir.”®®" Istihsan, Kur’an’da insan aklina verilen éneme dayanarak fikhin bir parcasi
olmustur. “Cok kabaca istihsan, yerlesik genel kurala yani kiyasa gore hiikme baglanmasi halinde
hukuk diizeninin istemedigi katiliklar1 ve adaletsizlikleri doguracak bir sorunun, 6rf ve maslahat
gibi gerekeelerle degerlendirilip kanun koyucunun hedefleri dogrultusunda hakkaniyet esaslarina
gore ¢oziimlenmesidir.”3983%

Bu konu acisindan rey ve istihsandan sonra amlmasi gereken bir diger kavram da orftiir.*%° Rey ve
istihsanin Tiirk toresine agtigr akil ve bilgelik alanmi genisletir: Orf; “AkIi verilerin siizgecinden

gecerek vicdanlarda yer tutan ve selim tabiatlarca uygun bulunan davranislar, s6z ve eylem

bigimleri”**! olarak tanimlanr.

“Tengri teg Tengride” olan Bilge Kagan gibi anlayish kaganlarin tére koymasina benzer sekilde;
Tiirk devletinin zirvesi kabul edilebilecek Osmanl Imparatorlugu’nda da hiikiimdarlarin “6rf-i
ma’ruf”’u oldugu goriiliir. Tore de seriat gibi ilahi kaynakli olmasma ragmen, insan1 merkeze alan
Tiirk metafizigi, bir anlamda insanin ilahi olana katilmasinda bir sakinca gérmemistir.**? Safii ve
diger siki fikih ekolleri, 6rfe sicak bakmamisg, bu anlayisi tenkit etmislerdir. Sultanin toplumun
hayri i¢in seriattan bagimsiz kalarak kural koymasi birgok Islam alimi i¢in kabul edilebilir olmasa

da Eski Tiirklerin tdre ve hakimiyet anlayisinin islam’in bagrinda yasamasi anlamma geliyordu.

“Islam hukuk tarihinde 6rfiin ehemmiyet kazanarak yeni bir devir agmasi Miisliiman-Tiirk

devletlerinin kurulusu ile ayn1 zamana rastlar. Barthold, Becker, Gibb, Kopriilii gibi alimler,

3% TDV Islam Ansiklopedisi, “Ehl-i Rey” maddesi.

3% Calismanin sonraki béliimiinde, istihsan kavrami Islam fikh1 icindeki konumu ve ayirt edici hususiyetleriyle
birlikte fikhi-hukuki boyutlartyla ayrintili bir sekilde izah edilmektedir.

37 TDV Islam Ansiklopedisi, “Istihsan” maddesi.

3% Yaman, A. (2007).”“Istihsan” Ne Degildir?”, Usul Islam Arastirmalari, 8(8), 170.

39 Calismanin besinci 6liimiinde “istihsan” metodunun Islam fikhi i¢indeki konumunu ve tiirlerini, Tiirklerin
siyasal hukukunun olusumundaki yansimalarini ayrica ayrintili bir sekilde tetkik etmekteyiz.

400 By kavramlar bir sonraki boliimde daha detayli ele alinacaktir.

401 TDV islam Ansiklopedisi, “Orf” maddesi.

402 “Tiirk hanlarinin kanun vazetmek hakki vardi. Orhon Kitabeleri’nde hanlarin tesrii salahiyetleri haiz
oldugunu gosteren sarih kayitlar vardir: Bumin Han devlet kurduktan sonra, devleti idare etmis, Tiirk toresini
vazetmistir. Bumin ve Istemi Hanlar bilgili, cesur ve adil olduklarindan, onlar biiyiik devletleri idare
edebilmisler, devleti idare ederken kanunlar vazetmislerdir. Keza Kutlug Han da tekrar devlet kurduktan sonra
milli kanunlarindan mahrum edilmis Tiirk milletini idare i¢in seleflerinin kanunlarini yaratt1 (vaz etti), keza
Bilge Han da mithim kanunlar vaz etti.” Bkz.: Arsal, S.M. (2014). Tiirk Tarihi ve Hukuk, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yaynlari, 284.
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Miisliiman-Tiirk devletlerinin kurulmastyla, Islam devlet anlayisi ve devlet hukuku sahasmnda
esash bir degisikligin meydana geldigini kabul ederler. islam devletinin dini-siyasi iimmet anlay1st
karsisinda, Tiirk-Miisliiman ve Mogol devletlerinde, devlet, siyasi bir temel olarak mutlak ve {istiin
bir nitelik kazandi, yalmz devletin menfaat ve ihtiyaclarii goz 6niinde tutan bir 6rfi hukuk iistiin
geldi.”403

Bu diisiincenin herkese c¢agristiracagt olgu modernlesmedir. Batililar, ¢alismanm birinci
boliimiinde de ifade edildigi gibi kendi tarihselliginin bir neticesinde ulastiklar1 bu tarihsel
gelismeyi kendi hanelerde tutmak istedikleri igin, rf ve istihsan gibi, Eski Tiirk diistincesinden

Islam’a s1zan ve Islam ile kaynasan dzgiinliikleri gormezden gelmistir.

“[Onlar] Islam hukukunun Atlas kiyilarindan Cin hudutlarma kadar biitiin Miisliiman
memleketlerinde hakim ve degismez bir sistem oldugunu iddia etmektedirler. Bu dar telakkiye
gore, muhtelif Islam devletlerinin amme miiesseseleri, ayni esaslar {izerine kurulmus olmak icap
eder; ¢iinkii bunlarin legislation faaliyeti islaimi prensiplerle siki sikiya tahdit edilmistir; gerci
Hanefi mezhebindeki istihsan (approbation ve Maliki mezhebindeki istislah prensipleri, devletin
legislatif otoritesine nazari olarak da az¢ok bir serbesti temin eder ve devlet bu prensibe dayanarak,
amme menfaati bahis mevzuu oldugu zaman fakihlerin kiyas (analogie methodique)ine muhalif
harekette bulunabilir; fakat dini mahiyette yani tekemmiil edemez (imperfectible) bir legislation
icin bu serbestinin ne kadar mahdut olacag meydandadir. Iste, ekser hukukeularda hakim olan bu
formaliste telakkiye gore, Islam amme miiesseseleri biitin Miisliman devletlerinde, aym
mense’den ¢ikmis, yani birbirinden farksiz —yahut pek az farkli- olmak icap eder ki bu takdirde
Miisliiman Tiirk devletinin amme hukukundaki hususiyetleri aramak manasiz olur.”4%*

Burada bir parantez acarak, caligmanin iddiasimin bir parcasi olarak, bir anlamda modern
diisiincenin “egemenlik™ fikrinin besledigi devlet anlayisinin Islam medeniyeti icerisinde Tiirk
kiiltiirinde ortaya ¢iktig1 ve bunun tamamlayicisi olan yine modern devlet telakkisinin ayrilmaz
bir pargast olan “siyasi birlik” goriisiiniin de Tiirk devlet anlayiginda mevcut oldugunu

belirtilmelidir. Bu durumun Tiirk tarihindeki goriintiilerinden biri “milliyetgi” Kasgarli

4% Inalcik, H. (2016). Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet. Istanbul: Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, 2. Basim,
11.

404K Spriilii, M. F. (2019). Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar1 ve Vakif Miiessesesi, Istanbul: Alfa
Yayinlari, 30.
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Mahmut’tur.*® “.. gercekten de Kasgarli Mahmut'taki bazi fikirler, Avrupa ortagaginin
sonlarinda, kapitalizmin esiginde goriilebilecek tiirdendir. Kaggarli Mahmut, ortacagin feodal
boliinmelerini degil, merkezi devleti ve millet denmese bile kavimsel biitiinliigii savunur. Bu
agidan Kaggarli Mahmut’ta, feodal parcalanmishg tasfiye ederek merkezi devleti kuran Fransa
kralligr doneminin siyaset teorisyenlerinden Jean Bodin ile karsilastirilabilecek goriislere

rastlanr.”*06

Kasgarli Mahmut’u Jean Bodin ile kiyaslamak gerektigi gibi; yine aradaki tarih farkina ragmen
Selguklu Devletinin devlet anlayisini ortaya koyan Nizamiilmiilk’ii de kendisinden dort yiiz sene
sonra gelen Machiavelli ile kiyaslamak gerekecektir: “l1. yiizyllda devlet ydneten
Nizamiilmiilk’iin siyaset teorisi alanindaki birikimi, 15-16. yiizyilda Italya’da Floransa
Prensligi’nde gorev yapan Machiavelli’nin gerisinde degil, ilerisindedir. 11. yiizyilin Selguklu
imparatorlugu ile italya'nm heniiz birlesmedigi cagdaki Floransa Prensligi arasmdaki fark, bir
bakima Nizamiilmiilk ile Machiavelli arasindaki farktir. Machiavelli, Floransa Prensi’ne Italya’y1
kuvvete dayanarak birlestirme yolunu gostermektedir. Selguklular ise, o isi basarnus ve Islam
cografyasini kuvvete dayanarak birlestirmislerdi. O nedenle Nizamiilmiilk, Machiavelli’nin heniiz
yasamamug oldugu bir tecriibeye sahipti. Gergi kapitalizm, Selguklularm Ortadogusu’ndan degil,
fakat italyanin da iginde bulundugu Avrupa’dan filizlendi ve gelisti. Ancak bu fark, 11 veya 15.

yiizyillar1 degil, ancak daha sonrasim agiklar.”*%’

Islam 6ncesi devrin bu anlatilan genel cergevesi icinde, islamlasma ile birlikte Tiirklerin devlet
hayatinin da doniigiimii gézlemlenirken keskin hatlarla bir degisim degil, eski ile yeni olanin
belirgin bir siireklilik icinde yeniden kodlandig1 bir yeniden yapilanma goriilmektedir. Bu noktada
Islamlagma ile birlikte hukuk, siyaset ve devlet arasindaki iliskilerin nasil bir devamhilik gosterdigi

ve gelistigi sonraki boliimde daha detayl olarak ele alinmaktadir.

405 Devletin egemenlik iizerinden tamimlanmasi bir boyutuyla da siyasal alana dzerklik tanimlarken, batidaki
gelisimin neticesinde siyasal alanin 6zerklesme miicadelesinde kiliseden kopusu ifade eden laiklesme, bizim
tespit ettigimiz Tiirk-Islam siyasal tecriibesine kavramsal olarak oturmamaktadir. Belki siyasal alanin
Ozerklesmesi baglaminda “egemen-laik devlet” fikrinin varlig1 gibi bir ifade kullanilabilir, fakat bu da yetersiz
ve zihinleri yanlis yonlendiren bir etki dogurabilir.

406 peringek, D. (2005). Orta Asya Uygarhg, Istanbul: Kaynak Yaymnlari, 92.

407 Peringek, a.g.e., 2005, s. 96.
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5. SUNNi iSLAM HUKUK VE KELAM GELENEGINDE DEVLET,
EGEMENLIK VE HUKUK

5.1. Hilafet-imamet Tartismalar ve Devletin Varolusu

Islam tarihi iginde Tiirklerin merkezi bir siyasal gii¢ olusturdugu doneme kadarki siiregte,
siyasi tartigmalar “imamet” teorileri baglaminda Siinni ve Sii mezheplerinin paradigmalari
icinde sekillenmistir. Hz Ebubekir’in halife secildigi Beni Saide Vakiasiyla (Sakifetii Beni
Saide) baslayan halifenin nasil belirlenecegi sorunsali, ileri bir tarihte Hz Ali ile Muaviye
arasinda yasanan iktidar miicadelesi ile ¢atismaya doniismiis, Islam diinyasinin fikih ve
kelam ekollerinde kendine 6zgii farkl yollarin olusumuna zemin hazirlamustir. ilk dénemin
ozelligi olan bu durum, 11. yy’da daha genis bir sekilde mezhep ici iktidar savaslarina da
doniiserek kargasa ve cesitliligin ¢atismaci bir politik ortamda kendisini gdstermesiyle

sonuclanmistir.

Stinni ve $ii ayrilig izerinden konumuzu ele aldigimizda iktidar catigmasi, teorik baglamda
su sorular etrafinda kendisini somutlastirmaktadir. Tktidara kim ve nasil sahip olabilir, ele
gecirilen iktidar otoritesinin kullaniminda ne gibi hukuki sinirlamalar mevcuttur ve iktidarin
dinsel alanla olan iliskisinin niteligi nasildir? Iste bu sorular Emeviler ve Abbasiler
donemlerinde Islam fikih ve kelam gevrelerinin etrafinda dolastig1, siyaset teorisinin ana
sorun alanlarin1 olusturmustur. Nihayetinde, Hz. Ali ile Muaviye arasinda yasana iktidar
savasl neticesinde olusan politik ayrimlarin kelam alaninda yansimalarimi Sia ve Ehl-i

Stinnet (kismen Siinnilik) {ist basglig1 altinda onun karsitlig1 tizerinden sekillenmistir.

Iktidarn disinda kalanlarin olusturdugu Sia ekolii, iktidarin ve iktidar sahibi olan
imam/halifenin niteligi hususunda ilk siyasal nazari iddialar1 ortaya atmislardir. Buna gore
iktidar ilahi bir boyutu olan ve iktidari temsil eden kiginin de Tanri’nin mutlak ve masum bir
temsilcisi olarak peygamberin dini ve diinyevi otoritesini kullanan kutsiyete haiz bir kisiligi
olan “imam”dir.*® Imamm bu niteligi ile ona tabiiyetin de imani bir vecheye biiriindiigii
goriiliir.**° Sia’ya gore imama itaat, imam fiili iktidarda olsun ya da olmasin imanin bir sart:

olarak tiim Miisliimanlar1 baglar. Imam Tanrinin mutlak temsilcisi olarak tesri (yasama-

408 Kaymal, C. (2017). “Sia’da imamet Meselesi ve Egemenlik”, Bilecik Seyh Edebali Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 2(1), 182-184.
409 Kaymal, a.g.e., 2017, 182.
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kanun olusturma) faaliyetlerinde de bulunurken, bunlar Kur’an, siinnet ile imamin belirttigi
sekilde smirlar ¢izilen ve dini niteligi olan kurallar manzumesidir. Oyle ki diinyevi ya da
dini referansi olmadan imamin belirlemedigi hi¢bir kural, ger¢ek hayatta karsiligir olmayan
ve ona uyulmasinin da miimkiin olmadig1 sekilde miiminlere de yiikiimliiliikk dogurmayan
bir yigindir. Imamin masumiyeti ve ilahi bilgiyle beslenen varligiyla, iradesinin Tanrisal
iradenin bir ciizii oldugu kabul edilir.*!° Dolayisiyla devlet-siyaset-din iliskisinde dini olanin
her tiirlii iliski demetini ihata ettigi ve diizenledigi, ilahi-diinyevi devlet ve toplum tasarimi
meydana gelmis olur. Biitiin bu iliskilerin merkezinde de masum, bilgi sahibi, nas*! ve
Peygamber vasiyeti ile atanmis imam yer alir.*!? Dolayisiyla Sia’ya gore halifenin/imamin

monarsik bir atanmayla ya da segimle gelmesi caiz olmayan bir durumdur.

Ehl-i Stinnet olarak adlandirilan ve Sia’nin disinda kalan kelam ve fikih ekolleri ile
Mutezilenin devlet, egemenlik ve din iligkisine dair tasavvurlart da Sia’nin bu iddiasina kars1
sekillenmistir. Ehl-1 Siinnet ayn1 zamanda Sia’nin karsisinda mevcut iktidar sahipliginde de
bulunarak sadece nazari zeminde degil ameli-pratik zeminde de siyasal sOylemini ve

teorisini olgunlastirmistir.

Stinni siyaset teorisinde devletin dini bir kosul olarak varligin1 gerekliligine bir atif yokken
yani bir nas bulunmazken, Kur’an ve Siinnet’te de dogrudan devleti olusumuna yonelik
atiflar bulmak imkansizdir.*'® Siinni siyaset teorisi nazari olmaktan ziyade tatbikatla
sekillenmis ve bu sekilleniste de donemsel degisimlerin ve 6zellikle Sia’nin yukarida kabaca
belirttigimiz teorik iddialarma cevap verme amaci éncelikli olmustur.*!* Dolayisiyla devlet
dini bir esas olarak degil, kamusal selamet i¢in varligi sorunlu goriilen halka dair bir yapidir.
Siinni gelenek icinde Gazali ve Ibn-i Haldun’un ve ilk kelam ekolii olan Mutezilenin bu
bakimdan devlete dair goriisleri dikkate degerdir. Bu cercevede ilk dénem Islam siyaset

teorisinde karsimiza ¢ikan temel kavramlari incelemek yerinde olacaktir.

410 Akyol, T. (2006). Osmanli’da ve Iran’da Mezhep ve Devlet, Istanbul: Dogan Kitapgilik, 7. Baski, s. 145-
146.; Oral, O. (2015). “Kelam Ekollerine Goére Halife/Devlet Bagkani’nin Gorevleri ve Haklari”, EKEV
Akademi Dergisi, 62, 384-385.

41 “Genelde, hiikiim kaynag1 olmas1 yoniiyle Kitap ve Siinnet’in ifadeleri anlaminda, fikih usuliinde lafzin
aciklik diizeyini belirtmek iizere kullanilan bir terim.” Bkz. islam Ansiklopedisi, “Nas” maddesi.

412 Durguti, A. (2016). “Hilafet Tartigmalarinin Siyasi Mezheplerin Olusumuna Etkisi”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3(5), s. 154.

48 Uludag, S. (2016). Islam-Siyaset Iliskileri, Istanbul: Dergah Yayinlari, 4. Baski, s. 23-24.

44 Akyol, T. (2006). Osmanli’da ve Iran’da Mezhep ve Devlet, Istanbul: Dogan Kitapeilik, 7.Baski, s. 143-
144,
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5.1.1. islam Diinyasinda Devletin Niteligi

Islam’in Arap Yarimadasinda zuhuruna miiteakip Hz. Peygamber’in Medine’de yerlesik bir
diizen kurmasiyla baslayan siire¢ Islam tarihinde devlet drgiitlenmesinin baslangi¢ noktasi
olarak gosterilmektedir. Bu donemde aslinda tiim kurumlar1 ile bir devlet tesekkiiliinii
gormekten ziyade Hz. Peygamber’in liderligi etrafinda sekillenen, soysal aidiyetler ve dini
aidiyetlerin arasinda gorece kurulan bir denge durumundan s6z edilmesi daha isabetli
olacaktir. Oyle ki devleti, drgiitlii toplumsal aglarin siyasal kiiltiirle kurdugu iliskinin somut
yapilar1 olarak tanimlayacak olursak; Medine Devleti daha ziyade bagimsiz bir kent
yonetiminin, kendi idari ve siyasi kurallarini olusturmaya c¢alistigi, kutsal bir karakterin
liderliginde birlesen ve bu karakter etrafinda tesri (yasama), yargi ve idare vazifelerinin bir
biitlin olarak siirekli diizenledigi bir yapiy1 olusturur. Dolayisiyla bu dénem i¢in devletin
varliginin, ilahi diizenlemelerle bir sekle biirtindiigii ifade edilemezken; diger yandan Hz.
Peygamberin kisiliginde dini alandaki mutlak otoritesinin disinda, idari ve siyasi sahadaki
otoritesinin kabille gelenekleri {izerinden esitler arasi istisari nitelikte olugu
gozlemlenebilecektir.*®® Oyle ki Peygamberin Medine Site Devleti’ndeki ydnetim pratigi
dini ve idari meselelerin ayriligi hususunda oOrneklerle doludur. Hz. Muhammet dini
konularda toplumla istisarede bulunmadan dogrudan tebligde bulunurken, siyasal ve idari
giindemlere dair istisari bir gdrev iistlenir. Imam Maturidi, Bakara 246. ayetin tefsirini de
Hz. Muhammet’in kamusal sorunlarda toplumun ileri gelenleri ile istisarede bulunmalarini

vurgulandigini ifade eder.*1%4

Medine Devleti tecriibesinin baslangicindan itibaren goriilen bu ayrim aslinda devlet ve

siyaset sahasinin sosyal olgularin beraberinde getirdigi degisken sahanin bir aktorii

415 Dijzgiin, S. (2020). Kimliksiz Hakikatler, Ankara: Otto Yayinlari, 3. Baski, s. 87.

416 Diizgiin, a.g.e., 2020, 91,97.

47 Bakara 246, “Musa sonrasi Israilogullar’nin ileri gelenlerinin durumunu bilmez misin? Hani onlar
peygamberlerine, “Bize bir Hiikiimdar gonder de onunla birlikte Allah yolunda savasalim” demislerdi. O da,
“Ya siz savag ilizerinize farz kilmir da savasmayiverirseniz?” deyince, “Yurtlarimizdan ¢ikarilmis ve
¢ocuklarimizdan mahrum birakilmisken nasil olur da savasmayiz?” diye cevap verdiler. Nihayet savag
kendilerine emredilince pek azi hari¢ doniip kagtilar. Ama Allah zalimleri ¢ok iyi bilmektedir.”

Maturidi bu ayeti tefsir ederken, eski dénem peygamberlerin de kamuya ait iglerde kavimlerinin ileri
gelenleriyle istisare de bulundugunun bir delili olarak sayar Ayni zamanda bu ayette cihada ¢ikma isini bizzat
peygamberlerin degil hiikiimdarlarin {stlendiginin de ispatin gorerek, peygamberlerin teklif sahibi olan
kisilikleriyle, idareci kisiliklerinin ayrimini vurgular. Iki sifat da birbirinden ayridir ve bu ayrilik bazen tek bir
kisinin sahsinda olurken, bazen peygamberlerle hiikiimdarlarin ayri kisiler olmasiyla da gerceklesebilir.
Dolayisiyla kamu ait islerin yiiriitiimiiniin niteliginde, peygamberlik vasiflarinin disinda davranis gerekleri yer
alir. (Ebu Mansur el-Maturidi. (2015). Tevilat-: Kur’an, Cilt 2, Cev. Bekir Topalogu ve Kemal Sandikgi,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 158-159.)
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oldugunun da erkenden kavrandifmi ortaya koymaktadir. Oyle ki ileride
hilafet/imamet/devlet baskanlig1 baglaminda gorecegimiz iizere, devlet orgiitlenmesi halkin

meselesi olarak, dini degil beseri ve toplumsal bir mesele olarak telakkiye agiktir.

Devletin varliginin toplumsal nitelikte olusu, toplumsal hayatin devamlilig1 saglayacak olan
birtakim kaide ve diizen gerekliligi baglaminda, devletin siyasal erkinin nasil olacagi
tizerinden degil de devletin varligim zorunlu kilan Ozellikler {izerinden tanimlama
yapilmasini beraberinde getirmektedir. Bu hususta Gazali, “ fmamet, yani devlet ve devlet
baskanligi konusu onemli hususlardan olmadigr gibi nakli bir konu da degildir, belki fikhi
ilgilendiren bir meseledir.” tespitini yapar.*’® Aym zamanda devlet otoritesi ile halki
yonetmek demek olan siyasetin birinci derece bir dini mesele olmadigini, toplumun genelini
ilgilendiren bir durum olarak siyaset ve devlet meselelerinin ikincil konular olabilecegini
vurgulamaktadir.*'® Dolayistyla devlet ve siyaset alanlar1 klasik Islam literatiiriinde kelamin
degil, fikhin bir konusu olmaktadir ki, fikhin degisen sosyal sartlara uyumu ve bunun
yaninda devlet ve kisi arasindaki iliskinin kurulusunda iki tarafin da hak ve menfaatini
koruyacak sekilde hukukun 6n plana ¢iktig1 bir yapinin kurulmasinin araciligini da yaptigi
ifade edilebilir. Bu baglamda iktidar ya da devlet toplumsal hayatta diizen, adalet ve istikrar
(kamusal selamet) kaynagi olarak kendini inga ederken, fikih sosyal adaleti saglayici arag
olarak kendini gosterir ve yonetim pratiginin yasallik diizeninin tasarlandigi zemini

olusturur.

Kamusal selamet ya da maslahat (kamu yarar1) tizerinde kurulan devlet 6rgiitlenmesi akli bir
zorunluluk olarak varligin1 dayatir. Sia disinda kalan fikhi ekollerin de devletin varliginin
itikadi bir husus olamadiginda ittifaki vardir. Klasik Siinni gelenek ise devletin varligim
birincil olarak zorunlu gérmez, insan akli bir varlik olarak dogal sartlar i¢cinde devletsiz de
yasayabilirken, ikincil sart olarak mevcut toplumsal, siyasal kosullarin dayatmasi
neticesinde devlet zorunlu bir varlik haline gelir. Buna karsilik Mutezile ekolii devletin
varligmi toplumsal hayatin birincil derecede zorunlu bir sonucu olarak gériir.*?° Devletin
varliginin ikincil sart iizerinden zorunlu olmasi aslinda onun varlik kosullarini tanimlamay1

ve ayn1 zamanda devlet denilen varligin hukuki smirlarin1 da ¢izmeyi de beraberinde

418 fmam Gazzali. (2020). Islam da Miisamaha- Faysalii t-tefrika beyne’l-Islam ve z-zendeka, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 6. Baski, 50.

419 Imam-1 Gazali. (2016). Ihya-u Ulumi’d-Din Cilt I, Istanbul: Celik Yaynevi, 501.

420 Oral, a.g.m., 2015, 383.
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getirmektedir.  Klasik Siinni gelenekte devletin varliginin zorunlulugu temelde su
gerekgelerle siralanir ki bu gerekgelerin en genis hali sdyledir; Kanunlarin uygulanmasi,
suclularin cezalandirilmasi, ordunun hazirlanip simirlarin korunmasi, asayis ve diizenin
saglanmasi, toplumi¢i uyusmazliklarin ¢éziimii, biitiin bu hizmetlerin goriilebilmesi igin

vergi toplanmas1.*?!

Devletin varlik kosulunu olusturan bu nedenler kimi kaynaklarda daha dar igerikte ve sayida
olabildigi gibi kimi kaynaklarda da en genis haliyle yukaridaki gibidir. Devlete dair bu
aciklamalar1 yaparken tabi olarak bu kosullar1 olusturan siyasal atmosferi de berraklastirmak
gerekmektedir. Ozellikle devlet varolussal niteligi ve devlet bagkanligi/imamet konularinda
doneminde diisiinsel istikrar1 saglayan yaklagimlar ortaya koyan Gazali bu bakimdan dikkate
deger bir sahsiyettir. Kendinden 6nce politik hukuk ve Siinni siyaset teorisi hakim olan
Siyaset-i Serriye gelenegini doniistiiren bir figlir olarak Gazali, 6zellikle devlet ve din
kavramlarini birbirine zorunlu olarak eklemlenebilen bir ¢erceveden ¢ikartmistir. Gazali’nin
bu ictihadi tavri biitiin Siinni kelami diisiincenin tavrinin berraklagsmis halidir. Mesela bu
baglamda imam Maturidi’nin goriisleri de Gazali ile paralellik gosterirken, siyasal alana dair
tartismalarin dini degil ictihadi nitelikte oldugunu 6zellikle vurgular. Bu meyanda Hz Ali ve
Muaviye arasindaki siyasal gerilimin hem Gazali hem de Maturidi tarafindan igtihat
farkliliklaria dayandig belirtilir.*?? Ayrica Gazali, Siinni ekolden ve Mutezile ekoliinden
farklilasarak devletin varligini ve imametin zorunlulugunu akli delillere degil nakli delillere
dayandirmaktadir.*?®> Buna gore dini anlamdaki zorunluluk ancak seri delile dayanirken
bunun dayanagi da ayet ve hadis olabilir; buna karsin Gazali ise devletin ve imametin
zorunlulugunu icmaya dayandirarak Hz Peygamber’in irtihalinden 6nce, bu konuda Hz
Peygamber tarafindan herhangi bir isaret, vasiyet ya da Oneri bulunmamasina ragmen
sahabenin halife tayin etmek konusunda gosterdigi ittifaki dne siirmektedir.*** Dolayisiyla
beseri bir ihtiyag olarak telakki edilen devlet ve iktidar kavramlari, metotlar: farkli olsa da

Sia disinda kalan biitiin ekollerce serri bir zorunlulugun disinda yer almaktadir.

Gazali yasadig1 donem itibariyle Abbasi Hilafetinin, Sii Biiveyhiler tarafindan tehdit edildigi

hatta ona tabi kilindig1 bir dénem yasanirken, Islam toplumu da iktidarin parcalanmasi ile

421 Uludag, a.g.e., 2016, 54-56.; Diizgiin, a.g.e., 2020, 87-88.

422 Diizgiin, a.g.e., 2020, 87.;

423 aoust, H. (2016). Gazali nin Siyaset Anlayisi, Istanbul: Pmar Yayinlari, 268,273.; Oral, a.g.m., 2015, 383.
424 Uludag, S. (2016). Islam-Siyaset Iligkileri, Istanbul: Dergah Yaynlari, 4.Baski, 86-89.
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yakindan iligkili olarak diisiinsel olarak da pargalanma yasamakta, farklt mezhep ve itikadi
yollar etrafindan boliinmiis toplum, kaos ve diizensizlik i¢inde varligini idame ettirmeye
calismaktadir.*?® Biitiin bu par¢alanmisligin karsisinda siyasal birlikteligi ve diizeni saglayan
dissal bir gii¢ olarak Sel¢uklularin tarihte zuhuru ile Gazali’nin de ilmi zuhuru paralellikler
gosterir. Gazali ve Selguklular arasindaki iligki de tesadiifi olmaktan uzak olup, programli

bir birlikteligin iiriiniidiir.*?

Gazali oncelikle insanlarin hukuk ile kavranabilen birer entite olarak, bireylerin sahip oldugu
ikincil aidiyetler iizerinden yapilan diglayici tanimlar1 reddeden bir tutum gelistirmistir.
Gazali’nin bu konumu dile getirilmesi gereken bir 6neme sahiptir. Daha once de ifade
ettigimiz gibi Islam diinyasinda yasanan mezhepsel parcalanma beraberinde de siyasi
kanisikliklar1 getirirken; yasanan bu kaotik ortam iginde siyasal birligi saglayacak
enstriimanlart da Islam diinyasmin kendi biinyesi dahilinde iiretmesi zorlagmistir.*?’

Gazali’nin bu tavr1 6ncelikle kelam alanindaki birlestiriciligi ile dogarken kuskusuz dolaylt

ya da dogrudan etkilerle bu tavrin siyasal hayata da yansimalar1 beraberinde gelmistir.

Bu etkinin politik alana yansimalarini yine bizzat Gazali’nin sozlerinde goérmekteyiz.
Gazali’nin yasadig1 toplumda Selguklu hakimiyeti ile Abbasi Hilafeti’nin yer aldig1 sarmalli
bir iktidar goriiniimii vardir. Tabi bu iki iktidar odag1 arasindaki iliskiye girmeden Gazali’nin
“iktidar” kavramini nasil kurguladigina deginmek yerinde olacaktir. Gazali’nin din-devlet,
halife-sultan iligkilerindeki temel yaklagimi dinin varliginin ve islevlerinin mutlaklig: ile
devletin varliginin zorunlulugu tizerinden kurgulanmaktadir. Bu sayede Gazali, devlet ve din
arasindaki iliskide ideal bir zemin olusturur. Donemi itibariyle Bagdat ve Merv iktidar
merkezlerinden, halifeyi merkeze alarak iktidarin kaynagi olarak diizenleyip, sultani da fikih
ya da hukuk ilkeleri ile kontrol altina alarak bir diizen olusturur. Aslinda bu diizen
Selguklularin (ve dzelde de Nizamiilmiilk’iin) genel Siinni Islam siyaseti ile uyusurken,
Sultan’in otoritesini kullandig1 zeminde de onu halife gibi kutsamadan bir otonomi
olusturmaktadir. Bu otonomik alanin ise geleneksel Tiirk yonetim pratikleri ve Hanefi fikhi
iizerlerinden egemenlik ve iktidar otoritesinin tanimlanmasina imkan veren bir temel

olusturur. Gazali’nin temsil ettigi Safii ve Esari gelenek ile Hanefi gelenek arasinda uzlagi

425 Fazlioglu, 1. (2015). Kayip Halka, Islam-Tiirk Felsefe-Bilim Tarihinin Anlam Kiiresi, Istanbul: Pepersense
Yayinlari, 4.Baski, 130-131.

426 Ormshy, E. (2019). Gazali: Islam 'in Dirilisi, Istanbul: Vakifbank Kiiltiir Yaynlari, 21.

427 Fazlioglu, a.g.e., 2015, 140.; Laoust, a.g.e., 2016, 55-63.; Kutluer, 1. (2017). Gazali ve Felsefe, Gazali
Konusmalari, Haz.: M. Ciineyd Kaya, Istanbul: Kiire Yaynlari, 48-50.
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da siyasetin bu ger¢ekei dogasi iginde sekillenir. Fakat yukarida kisaca tanimlanan bu iligkiyi
degerlendirirken modern laiklik ve devlet-din iliskisi baglamin1 disarida tutarak, dénemin
degerleri baglaminda ele almak gerekmektedir. Buna gore din, salt bir teolojik ve mistik bir
alan olmay1p ideolojik bir arag olarak da gériinmektedir.*?® Dinin bu niteligi dogrusal olarak
onun hukukun da kurucu unsuru olarak islevler tistlenmesinde de ortaya ¢ikar. Dolayisiyla
ileride din baglaminda dile getirilecek hususlar ilk olarak, dinin mesrulastirim araci olarak

429 jkinci olarak da askin hukuksal diizenleme sistemi olmasini referans

kullanilmasini,
etmektedir. Gazali’nin de aslinda iktidarin kurulusunda, onu mitsel ve mistik kaynaklardan
soyutlayip, hukuksal denetim altinda hoyratlasmayan ve sorumsuzlagmayan bir sekilde
hukuki ilkelerle diizenlenen bir alan haline getirme amaci belirgindir. Bu baglamda hilafetin
sahipligi bahsinde, iktidar sahibinin Kureys’ten olmasi1 yoniindeki iddialar1 fazla
onemsemeyerek, aslinda iktidarm nasil kurulduguna deginmemeyi tercih etmektedir.**
Gazali bu konuda siyasi diizene sayg1 gostermek gerektigi ve iktidarin ona sahip olan i¢in
Allah’m liitfu oldugu ile iktifa eder.*3! Ona gére iktidarin mesruiyeti, onu nasil kurulduguyla
degil iktidarmi nasil devam ettirdigiyle iliskilidir. Dolayisiyla yukarida sultan ve halife
arasinda kurdugu hiyerarsik iliskide de halifenin mesruiyet kaynagi olmasi ve sultanin hukuk
ile smirlanmas1 diisiincesi karsiligmi bulur. Fakat bu noktada halife, Siinni Islam
diisiincesinde de sikca dile getirildigi gibi (Sia’nin aksine) kelamin konusu yapilmadigi
dikkate alinarak, halife otoritesi ile sultan otoritesi arasinda kurulan iligskiyi de metaforik bir
baglama koymak gerekmektedir. Modern egemenlik teorilerine giden yolda sik¢a tartisilan
ve iktidar sahibinin mutlak ve sorumsuzlugu iizerinden egemenligin kendini buldugu
tanimlarin disinda, en basta iktidar sorumluluk sahibi olarak ve hukuk ile alanin belli bir
diizene tabi tutuldugu gelenegin parcasi haline gelmektedir ve bu zeminde olusan devlet
geleneginde iktidar tiranlasmanin disinda birakilir.  Aslinda Gazali’nin iktidara nasil
gelindigi iizerinden mesruiyet tartismalarindan bagimsiz olarak ele aldig1 noktada; iktidar
meselesini beserl bir mesele olarak gérmesinin ve cagina kadar iktidara kimin ve nasil

gelecegi lizerinden yasanan i¢ catismalar karsisinda bilingli bir tavir sergiledigi

diistintilebilir. Dolayisiyla Gazali’nin sahsinda anlattigimiz, fakat Stinni doktrinde de olusan

428 Okumus, E. (2003). Mesruiyet Ekseninde Din ve Devlet. Istanbul: Pmar Yayinlari, 107.

429 Okumus, a.g.e., 2003, 103.

430 Burada Kelsen’in devletlerin kurulusundaki ve kurulus sonrasi olusan hukuk diizeninin mesruiyeti icin
ortaya att1g1 “etkililik ilkesi”nin bir izdiisiimiinii gorebiliriz. Aslinda Gazali devlete dair varolugsal tartismalara
kap1 aralamadan, devletin nasil ortaya c¢iktigini degil, ortada olan bir varlik olarak incelediginde, onun
mesruiyet yapisina dair hukuksal kavrayisiyla bir tavir sergiler. Bu tavir da “etkililik ilkesi” ile somutlasir.

4! Laoust, age., 2016, 437.
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egilimle erki elinde bulunduranin nasil erki eline gecirdigi degil, erki nasil kullandi1g1 6nem
kazanmaktadir. Bu durum da devletin hukuk dolayimi ile kavranmasini dogurmustur. Boyle
bir kavramsallastirma da egemenligin tartisilmasinin yeni hukuki kavramlar1 dogurmasini
kacinilmaz kilacag: kesindir. Kelsen’in devlet ve egemenlik diisiincesine benzer sekilde,
devletin salt hukuki kavrayisi, devlet mekanizmasinin isleyisinde paradoksal olarak kriz ve
devrimsel olaylar karsisinda hukukiligin Oniine gecen siyasal tavirlar1 ve kararlar
baskinlastirirken, siyasal tavirlarin ve kararlarin da hukuk ile i¢sellestirildigi yeni bir durum
sonraki baglikta Hanefi fikhinin gelistirecegi yeni bir metotla somutlagsmaktadir. Boylece
kriz anlarinin olusturdugu istisna halinin, sadece siyasal alanin konusu olmasi 6zelligi ve
boylece istisna halinin belirsiz dogasi, hukukun ve siyasetin i¢ice gecerek olusturdugu

belirlilikte yeniden tanimlanmuistir.

5.1.2. Devletin HukuKkilestirilmesi

Devletin varolussal ya da mistik bir mesrulastirima sahip olmadan kurulusundan sonraki
siirecte hukuk ile kavranabilecegi ifade edilmisti. Devletin bu niteliginin vurgulanmasi ise
tarihsel olarak 10. ve 11.yy’lara rastlayan, Islam diinyasinin yasadig: inhitat evresinde
giindeme gelmeye baglayan bir yaklagim olarak goriilebilir. Bu donemin diger bir 6zelligi de
Islam diinyasinm ilk devresinde, iizerinde yiikseldigi Arap ve Fars siitunlarinin disinda,
ticlincii bliylik bir milli kiitlenin de siyasal olarak varligini belirgin ve sert bir sekilde
hissettirdigi doneme rastlamasidir. Boylece hem istikrarsizlik ortaminin dogurdugu kargasa
hem de ayr1 bir dissal giiciin Islam diinyasinda kurdugu hakimiyet, devlet ve egemenlik
konularint popiiler kilip hakim entelektiiel merkez olarak gorebilecegimiz Bagdat’ta bu
konuda iiretilen siyasal ve fikhi bilginin Hilafetin iktidarin1 koruma giidiisiinden de

etkilendigi goriilmektedir.*3?

432 Sjyaset-i Seriyye literatiirii ile ortaya ¢ikan Maverdi gibi diisiince insanlar1 ve hukukcularinin sézciiliigiinii
yaptigi bu gelenek, Kopriilii'niin de ifade ettigi gibi tarihsel gergeklikle uyusmayan ideal amagsalliga sahip
gayretler biitiinii olarak goriilebilir. Buradaki ideal, Halifenin siyasal hukukunu, Selguklu sultanlar1 kargisinda
muhafaza etmektir. Maverdi’ye bu noktada deginmek yerinde olacaktir. Giiniimiiz devlet ve din ¢alismalarinda
¢okea referans olarak kullanilan Meverdi’nin Siyaset-i Serriye eseri ve diger ¢aligmalari, Selguklu sultanlari
ve Bagdat Halifesi arasinda hiyerarsik bir iliski olusturmaya matuftur. Oyle ki Ortacag Katolik Hristiyan
diinyasmin papa ve imparatorlarin kurdugu iktidar mesruiyeti iliskisinin bir izdiistimii mahiyetinde Maverdi
diisiincesinde de gdrmek miimkiindiir. Halifenin varlig1 ile Selguklu sultanlarinin Islam diinyas: iizerinde
kazandig1 mesruiyetin kurumsallagtirilmasi gayreti, aslinda Siinni ekoliin 6ngérdiigii din ve devlet iliskilerinde
bir kirllma gibi dururken, halifenin de basindan itibaren Sia’daki imam figiiriiniin diginda kazandigi anlam
karsisinda halifenin yeni misyonunun olusturulmasmin zorluklart kaginilmazdir. Selguklu sultanlart ilk
donemlerde 6zellikle Tugrul ve Cagri Beyler donemlerinde bu iliskide Halifenin konumunu ilahi bir pozisyon
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Buna karsin Selguklularin gerek medrese tizerinden sekillendirdigi egitim politikalar1 gerek
mezhepsel baglamda hakim goriisleri doniistiirecek tercihleriyle kurduklar1 hukuksal cati,
kendi iktidarlarmnin insasinda kullanish bir alan agarak, Islam diinyasinda kurumsal iktidarin
ve egemenligin tekrar olusumunu miimkiin kilmustir. Béylece Tiirklerin Islam’a girisleri ile
ekseri olarak Hanefi mezhebine intisap etmeleri ve devletin merkezi hukuk doktrinlerinde
Hanefi medreselerinde iiretilen hukuk bilgisinin ve insan kaynaginin devlet 6rgiitlenmesinde
etkisi yadsinamaz. Hanefi tesirinin yaninda kismen Safii tesirler bulunsa bile bu durum,
devletin hukuksal nosyonunda Hanefi fikhina rakip bir boyuta ulasmamustir.*®® Safii tesirler
daha ziyade Nizamiilmiilk devrinde belirginlesmis, Selguklu sultanlarinin dengeleyici
gayreti bu noktada Hanefi fikhinin baskinligini zedelememekle birlikte, Nizamiilmiilk’ {in
bu tercihini de mezhepsel taassup baglaminda diisiinmek de yaniltic1 olacaktir. Hatta Esari
ve Safii agirlik Nizamiilmiilk zamanii disinda tekrar ayn1 baskinligi yakalayamadig ifade
edilebilir.*** Buna ragmen Selcuklularin Siinniligin icindeki dort ana mezhepten (Hanefi,
Safii, Hambeli, Maliki) birini dnceleyen (Hanefiligi) politikasi, digerlerine yonelik baski
politikasin1 dogurmadan, onlarin da toplumsal hayatta varliginin tanindigi, medreselerinin
himaye edildigi bir perspektifi yansitir. Selguklu hakimiyetinin kuruldugu cografyalardaki
mezhepsel agirlik noktalar1 karsinda, kismen c¢oklu mezhep politikalarinin da devlet ile
toplum arasindaki bagi giliclendirmeye yarayacagi aciktir. Dolayisiyla Selcuklularin

gelistirdigi bu politik tavir, tiim Siinni diinyay1 ihata etme amaciyla uyumluluk gosterir.**®

Hanefi fikhina yonelik politikalarin belirginlestigi belli basli alanlar; medreseler {izerinden
sekillendirilen egitim politikalarinda, devletin karar mekanizmalarindaki gorevlilerde tercih
edilen mezhepsel niteliklerde, devletin yargi faaliyetleri kapsaminda kadi tercihleri ile
devletin kamu hukuku doktrini tercihlerinde belirginlesir. Hanefi fikhinin belirginlestigi bu
alanlarin en temel politik tercihi ise ilk degindigimiz egitim politikalaridir. Oyle ki bu

politika ile hem devlet yonetimine dahil olacak insan sermeyesi (hem idareci hem yargi¢

olarak destekler goriinse de zamanla bu iligkinin Selguklu sultanlari igin pragmatik bir iligki oldugu yine bu
beyler déneminde de goriiniir olmustur. Diger yandan Maverdi’nin Bagdat Halifesi’nin diplomati olarak
Selguklu sultanlart nezdindeki bir gorevlisi olusu, Maverdi’nin halife ve sultan arasindaki iliskideki
motivasyonu da belirginlestirmektedir. Dolayistyla Kopriilii’nlin ifadesiyle, Siyaset-i Serriye olarak
adlandirilan Maverdi’nin olusturmaya calistig1 yeni siyasal kamu hukuku doktrini nazari ve ideal bir siyasal
hukuk yapis1 kurmaya caligmak disinda tarihi realite ile iligskisi zayif bir ser’i esaslari insaya caligma
gayretlerinin {iriiniidiir. Bkz. Kopriilii, M. F. (2019). Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar1 ve Vakif
Miiessesi, Istanbul: Alfa Yayinlari, 34.

433 Kara, S. (2018). Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 169-173.

434 Kara, a.g.e., 2018, 246-247.

4% Karadas, C., (2003), Selguklularin Din Politikasi, /[STEM, 2(95), 103.
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olarak) sekillendirilirken, hem de toplumu doniistiirecek zihin diinyasinin da kurumlarinin
devlet eliyle tesviki saglanmis olmaktadir.**® Dolayisiyla diger politikalar egitim dolayimi

ile gerceklesir.

Sel¢uklularin egitim politikalar1 genellikle Nizamiye medreseleri ile 6zdeslestirilmektedir.
Aslinda medrese egitiminin orgiitlii, yaygin ve devlet eliyle mali desteklendigi diizen
Selcuklularla birlikte Islam diinyasinin tanistig1 bir durumdur.*®’ Selguklularm egitim atilimi
Nizamiye medreseleri ile sembollesmesine ragmen, Nizamiye Medreseleri bir donemin
egitime olan bakisinin somutlagmis haliyken, Sel¢uklularin genel egitim politikasinin i¢inde
bir fasili olusturur. Nizamiye Medreseleri de devlet destekli egitimi bir mihenk tasi olarak
goriindiigii gibi, Selguklu-Gazali iligkisinin de somutlastigi mekan olarak da o6zel bir
goriiniime sahiptir.**® Bagdat merkezli olarak kurulan Nizamiye Medreselerinin islevi
Nizamiilmiilk donemiyle smirli kalmig ve bizzat onun projesi olarak telakki edilmis
denilebilir. Buna ragmen bu medreselerin acilisinda ve desteklenmelerinde Selguklu
sultanlarimin hem idari hem de mali destekleri s6z konusudur, dolaysiyla biitiin bu
medreselerin hamileridirler.*®® Bu o6rnegin disinda Selguklu sultanlar1 ve vezirlerinin
sponsorlugu ve destekleri ile ililke capinda yogun bir medrese kurma faaliyeti goze
carpmaktadir. Oyle ki devletin kurulusunun baslangici olarak goriilen Tugrul ve Cagr
Beylerin Nisabur’u ele gecirmesi sonrasi, gocer kiiltiirde sekillenen idari geleneklerin
yaninda sehirde idarenin kurulusunu ulemaya tevdi edisi ve yine orada bir medrese
kurulusunu ferman eylemeleri ile baslamas1 dikkat ¢ekidir.**® Selguklu tarihinin yiikseliste
oldugu donemler boyunca da egitim miiesseselerine ayrilan kaynaklar da fetih ve askeri

harcamalarinin ilerisinde olacak sekilde tutkuyla devam ettirilmistir.*4

Nizamiye Medreselerinin de bu bakimdan 6nemini biraz daha agmakta fayda goriilebilir.
Malum olundugu iizere Bagdat biitiin bir Islam diinyasinin kismen politik fakat hakim olarak

da kiiltiirel ve entelektiiel merkezi olma 6zelligini ortazamanlarda muhafaza eden sembolik

4% fhsanoglu, E. (2019). Medreseler Neydi, Ne Degildi, Istanbul: Kronik Kitap, 54.; Piyadeoglu, C. (2018).
“Nizamiye Medreselerinin Kurulusu ve Onemi”, USAD, 8, 132.

47 Kesik, M. (2021). Sel¢uklu Miiesseseleri ve Medeniyeti, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 271.; Kazici, Z.
(2018). Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Istanbul: MUIFV Yayinlari, 18.Baski, 353; Turan, O. (2010).
Selguklular Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 12.Baski, 194.

43 Turan, O. (2010). Selguklular Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 12.Baski, 325.
439 Menekse, O. (2003). “Selguklu Egitim Miiesseseleri Nizamiye Medreseleri”, Diyanet Ilmi Dergi, 39(3),
119.

40 Tyran, a.g.e., 2010, 108.

4! Turan, a.g.e., 2010, 326.
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degeri yiiksek bir merkezdir. Oyle ki Bagdat’ta hakimiyet kuran her politik giic kendi
giiciiniin gosterisini bu merkez iizerinden Islam diinyasina yansitmaktadir. Bu durum sadece
Stinni diinyaya yonelik bir mesaj olusturma kisithligina sahip degil degilken; Sii
Biiveyhilerin de hemen Selguklu 6ncesi Bagdat’ta kurdugu hakimiyet devresinde Bagdat’ta
mukim halife ve Bagdat merkezli bilgi ve entelektiiel kiiltiir liretim miiesseselerinde de
kurmaya calistif1 otorite ile biitiin bir Islam diinyasina yonelik bir mesaj iletme kaygisini
gozlemlemek miimkiindiir. Diger taraftan bu Bagdat’mm Onemi, Abbasi Halifeliginin
kurulusunun ilk zamanlarina kadar giden bir tintya da sahiptir. Bagdat’ta bir devrim ile Islam
diinyasinin biitiin unsurlarinmn ittihad1 idealiyle 10. yy’da kurulan yeni Abbasi idaresi, Islam
diinyasinin Araplardan sonraki en biiyiik kiitlesi olan Farisi toplumlara karsi da kendi
mesruiyet zemini kurmak ve bu toplumsal kitle {izerinde Islam oncesi kdkenlerinin iktidar
yapilarinin da devami oldugu mesajint ileterek, bu toplum nezdinde kazanilan mesruiyetle
Islamlasma siirecini canlandirma kaygilariyla, Zerdiist inancin Tanri-Kral’min oturdugu
evrensel merkezde, siirekli ve insanligin yegane sahip olabilecegi bilgiyi iiretme misyonuna
benzer olarak, saray kontroliinde bilgi iiretim merkezi kurma yiikiimliliigiini de
devralmustir.**? Béylece Beyt-iil Hikme ile olusturulan bu saray okulunun bir hiikmetme
arac1 olma &zelligi de one ¢ikartilmaktadir.**® Dolayisiyla Bagdat merkezli evrensel egitim
kurumu olan ve devletin varligina miindemic¢ olarak onun mesruluk zemini gii¢clendiren bir
etkiye sahip olabilecek Nizamiye Medreseleri, iran kdkenli bir biirokrat olan ve ismiyle
ozdesleserek, ona ithaf edilen bir proje mahiyeti atfedilen Nizamiye Medreselerini anlaml
kilmaktadir. Ayrica Nizamiye Medreseleri ile de medrese egitimi sistematik bir hale
getirilerek hem miifredat hem de egitim standartlart bakimindan bir biitiine
kavusturulmustur.*** Boylece Selguklu devleti de islam diinyasinin iiciincii biiyiik devletli
kiitlesi olarak, bu diinyaya intibak ederken eskinin mesruiyet paradigmalarindan yararlandig:
ifade edilebilir ki, Nizamiilmiilk ve Gazali iliskisi daha &nce de deginildigi iizere Islam
diinyasinda yeniden siyasi merkeziyet¢iligin iiretildigi ve Tirklerin iktidara gelisi ile
olusabilecek mesruiyet tartismalarini bertaraf edecek bilgi liretimi misyonunda bu amag

somutlasmaktadir.

442 Gutas, D. (2017). Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, istanbul: Kitap Yaynevi, 8. Baski, 37, 39, 53.
43 Gutas, a.g.e., 2017, 62-63. ' . )
44 Turan, O. (2010). Selcuklular ve Islamiyet, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 7. Baski, 34.
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Nizamiye Medreseleri ile olusan bu atmosfer dolayisiyla Selguklu sultanlarmin ve
vezirlerinin diger medreselesme faaliyetleri golgelenmektedir. Simdi ise bu faaliyetlerde

esas yeklinu tutan diger medreselere géz atmak yerinde olacaktir.

Selguklu déonemi medreselerinin kurulumunda biitiin kiiltiirel siyasal cografya kendi payimni
almistir. Islam’in daha kadim olarak bulundugu Suriye-Irak bolgesi de disarida kalmayacak
sekilde Horasan-Maveratinnehir bolgesinin de dahil oldugu bir yeni ve biitlinltiklii kiiltiirel
ve politik cografya olusmaya baglamistir. Ayrica kurulan bu egitim kurumlarmin tamami
devletin Siinni islam ideolojisine uygun olarak Siinni nitelikli ve agirlikli olarak da Hanefi
cizgide medreseler olurken, devletin genel politik ¢izgisine muhalif olmamak kaydiyla da
diger Siinni mezheplerin medreselerine bir 6zerklik saglanmistir.**® Bagdat ve Nisapur’un
disinda bu dénemde; Merv, Herat, Belh, Basra, Isfahan, Amiil, Musul, Cizre (Ceziretii Ibn
Omer) ve Rey gibi sehirlerde de Nizdmiye medreseleri insa edilirken; yine Selguklular
doneminde Semerkand, Buhara, Ciircan, Rey, Hemedan, Yezd, Siraz, Kirman, Merv ve
Kasan’da bircok medrese insa edilmistir.**® 44" Bu dénemin medreselerinin bir 6zelligi de,
kurulan medresenin hangi kelami ve fikhi paradigma i¢inde faaliyet gosterecegi lizerinde
yapilan belirlenimdir. Nizamiye medreselerinde agirlik Nizamiilmiilk’iin etkisiyle Safii ve
Esari ¢izgi olurken, Selguklu Sultanlari bu durumu dengelemek bakimindan Hanefi ¢izgide
medreseler agmaya odaklanarak Nizamilmiilk’in bu tercihini dengeleme yoluna
gitmisleridir.**® Oyle ki Nizamiilmiilk sonras1 donemde de yeni agilan medreselerde agirlik

Hanefi fikhinin ¢izgisinde olmustur.

Selguklularin gerek Nizamiye Medreseleri tizerinden olsun gerek agtiklar1 diger medreseler
tizerinden olsun, bu alandaki dikkat cekici yeniliklerinden biri, medreselerin miifredatinin
ve egitim sekillerinin standartlastirilmast olmustur. Dolayisiyla Selguklu cografyasinin
neresinde olursa olsun ortak bir egitim anlayisi birligi olusturtulmaya calisilinmistir.
Selguklu cografyasinin genisligi ve Islam diinyasmin da biiyiik merkezlerinin Selguklu

hakimiyetinde yer almasmin etkisiyle, aslinda egitim sistematigi bakimindan tiim Islam

45 Selcuklu idaresi, Hanefi ve Safii mezhebini 6ne ¢ikarsa da Hanbeli ve Maliki ulema ve mezhep sahipleri
belli 6l¢iilerde 6zerklige sahiptir. Bu 6zerklik sayesinde donemin ulamasinda mezhep gecisleri gézlemlenebilir
bir vakiadir. Bkz. Ocak, A. (2022). Selcuklularin Dini Siyaseti, Istanbul: Kronik Yaynlari, 109-112.

446 fslam Ansiklopedisi, “Medrese” maddesi.

447 Simsek, M. (2019). fmam Ebu Hanife ve Hanefilik, Istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yaymlari,
77.

48 Tyran, O. (2010). Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 12.Bask1, 326-
327.; . Ocak, a.g.e., 2022, 246-247.
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449450 Doneminin kat: mezhep

diinyasin1 da sekillendiren bir etki olusturmuslardir.
ayriliklarinin yol ag¢tigi catisma ortamindan egitim kurumlarinin muhafazasi igin her
medrese bolgesini glivenliginin ve asayisinin saglanmasina 6zel dnem gosterilmesine dikkat
edilmistir.**! Bdylece egitim kurumlarmin iistiinde olusabilecek toplumsal baskilar1 dahi

Selguklu yonetimi bertaraf edemeye yonelik tedbirleri alma yoluna gitmistir.

Selguklu yonetiminin Hanefilik politikasinin  devletin isleyisi nezdindeki pratik
yansimalarindan digeri ise kadi tercihlerinde gozlenir. Kadilik miiessesi, klasik donemin
devlet aygitinin tasraya uzanan boyutuyla omurgasim temsil eder. Idari gorevlerinin
yaninda, baskin isleviyle de yargisal gorevleri uhdelerinde tasiyan kadilarin, yerel askeri
otoriteler lizerinde de kismi tesirlerinin bulunmasinin yaninda, dogrudan devlet merkezine
bagli bir sekilde yerel bir hiyerarsiye dayanmadan vazife goriirler.*? Kadilarin hangi fikhi
ekole mensup olup formasyonlarint da ona gore sekillendirdigi ve devletin kadi tayinlerinde
hangi fikih ekollerinden kadilar1 tercih ettigi, devletin de fikhi ideolojisini yansitir.**3
Selcuklulardan itibaren Tiirk devletlerinde ana yaklasim Hanefi fikhina mensup kadilarin
tayinidir.®®* Oyle ki belli bolgelerde farkli mezhebe mensup insan yogunluguna goére o
bolgenin fikhi egilimine gore kadi atanmasi yapilsa bile, bu durumlarda yerelde hiyerarsik
olarak farkli mezhebe tabii kadilarin bagli bulundugu Hanefi kadisinin da atandig:

gozlemlenmektir,*>°

Dolayisiyla yukarida medreseler iizerinden anlatilan egitim
politikasinin dogrudan sonucu devlet idaresine belli formda biirokrat yetistirmek iken, diger
bir boyutunu da egitim politikalar1 iizerinden genel diisiince yapisin1 sekillendirerek bir
anlam diinyas1 insasini da gerceklestirmektir.4%

Selguklularin egitim politikalarinin biitiinleyen bir sekilde devlet idaresinde Hanefi Fikhini

tercih etmelerinin ya da Hanefi fikhi tercihinin nasil sonuglar ortaya cikardigi ise hukukun

kaynaklarina ve yasalastirma faaliyetlerinin imkanina yonelik daha teknik bir alanin izahim

49 Fazlioglu, 1. (2015). Kayip Halka, Istanbul: Pepersense Yayinlari, 4. Baski, 65.

40 Diindar, A. (2012). Selcuklu Devri Bagdat Medreseleri: Imam-1 Azam Ebu Hanife Medresesi Ornegi,
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, 2-3.

41 Giiven, 1. (1992). “Biiyiik Selguklu Devletinde Egitim ve Ogretime Genel Bir Bakis”, Ankara Universitesi
Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, 25(2), 40.

452 Ortayls, 1. (1975). Osmanli Kadis1 — Tarihi Temeli ve Yarg: Gorevi, SBF Dergisi, 30(1), 123-124.

43 Ortayli, a.g.m., 1975, 120.

454 Kara, S., (2018), Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalar, istanbul, Endiiliis Yayinlari, 246-247.

455 Peters, R. (2021). “Resmi Bir Mezhep Olmak Ne Anlama Gelir? Hanefilik ve Osmanl Devleti”, Islam
Hukuku Arastirmalari Dergisi, 38, 408.

456 Fazlioglu, a.g.e., 2015, 65.
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zorunlu kilmaktadir. Hanefi fikhinin diger fikih/hukuk ekollerinden ayrildigi en belirgin
nokta, kadim yasa-kanun gelenegine sahip toplumlarin, kendi kadim geleneklerini Islam
hukuku iginde yeniden ifade etmesine tanidig1 imkanda kendini gdsterir.*®’ Dolaysiyla
Tiirklerin devlet ve toplum hayatindaki torii/tore gelenegi, Hanefi fikhi dolayimi ile yine
devlet hayatinda ve toplumsal diizende yer edinme imkanina kavusmustur. Bu siirecin

olgunlasmasi ise sonraki baglikta izah edilmektedir.

5.1.2.1. Siyasal hukukunun kurulusu ve istisnai hukuk

Baslik itibariyle dogrudan istihsan konusuna egilsek de istihsanin fikih usuliinde bir delil
metodu veya hukuksal kaynaklardan biri olarak ele aldigi i¢in “istihsan”in nasil bir baglam

i¢inde yer aldigina da deginmek gerekmektir.

Islam hukukunda “delil” ile ifade edilen hukukun kaynaklar1 dort ana baslkta
toplanmaktadir. Kur’an, siinnet, icma ve kiyas ile ifade edilen bu deliller, ismen biitiin
mezheplerde ayn1 olmakla birlikte; igerik, baglayicilik ya da delillerin kullanilma metotlari
ile degisiklik gosterebilir. Diger yandan da fikih mezhebinin kendini eslestirdigi ontolojik
referans olan kelam mezhebi baglaminda da bu deliller arasinda gecisler olabilecegi gibi
yeni delil bagliklar1 da bu dért ana delile eklemlenebilir. Ornegin; Hanefi fikhinda yer alan
istihsan delili ile Maliki fikhinda yer alan istislah delilleri bu mezheplere 6zgii iken, Safii
fikhinda bu deliler muteber kabul edilmeyebilir. Bu kabul edilmeyis de sadece hukuk
ekollerinin metodolojik olarak kendine 6zgiiliigii ile degil, kendine referans aldigi kelam
mezhebinin de bilginin kaynag1 bakimindan ortaya kondugu epistemolojik cerceve icinde
anlam kazanir. Dolayisiyla Hanefi fikhinin delilleri, tarihsel kronolojiye uygun olarak dnce
Mutezile kelam1 ve sonrasinda Maturidi kelaminin ¢izdigi paradigmanin ger¢evesinde anlam
kazanirken®; Safii fikh1 da Esari kelaminin ¢izdigi paradigma icinde kendine yer bulur.**®
Bu noktada konumuzun odagi olan Hanefi fikhi iginde deliller (hukukun kaynaklari) ele
almirken, konu ile ilintili olan kelam tartigsmalarina ve diger mezhep goriislerine de konuyla

ilgisi dahilinde yer verilecektir.

457 Ebu Zehra, M. (2021). Ebu Hanife, Ankara: DIB Yaynlari, 33.

458 Kara, a.g.e., 2018, 231, 235.

459 Hanefi mutezile iliskisine deginebilirsin. Hatta Selguklu saraymnda ve éncesinde Abbasi sarayinda mutezile
ekoliin baskinligi da bu ¢ercevede agiklanabilir.
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Calismanin merkezini olusturan Tiirklerin Islam diinyasma dahiliyeti ile olusan siyasal
atmosfer i¢inde sultanin hakimiyetinin tesisi ve bunun dogal bir sonucu olarak tesri (yasama,
kural koyma) faaliyetinin dogasi bakimindan dénemin fikih/hukuk g¢ercevesini anlamak
onemlidir. Siinni islam hukuk ekollerinde bilginin/yasanin kaynagi olarak klasik tanimlama
Kur’an, siinnet, icma ve kiyas siralanmaktadir. Her bir ekoliin bu kaynaklar1 tanimlayiginda
nlianslar olmasina ragmen omurga olarak hepsinin birlestigi noktalar genel tanimlari
olusturabilir. Fakat bunlar disinda hiikiim olusturma siiresinde ise ekoller arasinda
birbirlerinin mesruiyetlerini sorgulayacak kadar keskin ayrimlarin oldugu metotlar ise asil
ayirict  Ozellikleri  olusturur ki konumuzun  igeriginde  Hanefi  ekoliiniin
bilginin/hiikmiin/yasanin kaynagi olarak klasik dort ana kaynakta elde edilemeyen bir sonug
karsisinda kullandig1 besinci yolu ise “istihsan” metodu olusturmaktadir. Dolayisiyla da
“istihsan” metodunu daha ayrintili olarak inceleyerek onun kamu hukuku geleneginin
olusmasinda Islam 6ncesi ve Islam’a giris ile olusan hukuksal cercevenin siyaset teorisi
bakimindan nasil bir siireklilige zemin olusturdugu ve Islam gelenegini de devlet, siyaset ve
egemenlik basliklarinda nasil bir doniisime ugrattiginin en bariz araci oldugu

vurgulanacaktir.

5.1.2.1.1. Kur’an

Kuran’in hukukun kaynagi (hiicceti-dayanagi-delili) olusu, onun dini esaslari ihtiva eden bir
kitap olusunun disinda, ameli olarak toplumsal hayatin diizenlenisine yonelik, kural koyucu
ve hukuki kurallar1 da icermesiyle agiklanabilir. Tabi bir kanun kitabi metoduyla yer
almayan bu kurallar biitiin, bir kismi ilkesel ve bir kism1 da dogrudan kuralin tanimlanmasi
suretiyle aile ve miras hukukunu da kapsayan medeni hukuk hususlarini, ceza hukuku
hiikiimlerini ve uluslararas1 hukuka miiteallik kurallar1 ihtiva etmektedir.*®® Mesruiyetini
dogrudan Tanrisal s6z olusandan alarak tartisilmaz ve hiyerarsik olarak da birincil kaynak

olarak Kuran, Islam fikhinn biitiin ekolleri i¢in tartisilmasiz bir konumdadar.

Metodolojik olarak Kuran hiikiimleri hi¢bir tadile dissal olarak maruz birakilamaz. Tadilin
imkan1 sadece ayetlerin niizuliiniin tarihsel akisinin siirekliliginde yeni gelen bir hiikmiin

oncekini tadil etmesiyle, Kuranin kendi i¢inde miimkiindiir. Kuran hiikmiiniin tashihinin,

460 Sener, A. (1971). Kiyas, Istihsan Istislah, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 35.
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Kuran’nin dogrudan bu tashihi gerceklestirmesiyle birlikte Peygamberin siinnetinin de bu

tashihte yer almasi geregi imam Safii gibi fikih¢ilar tarafinda vurgulanmaktadir.*6*

5.1.2.1.2. Siinnet

Siinnet fikhi hiikiim kaynaklar1 siralamasinda teorik olarak Kur’an’dan sonra gelse de Islam
diisiincesinde slinnetle Kur’an’in bir biitiinliik arz ettigi var sayilir ve ancak Kur’an’da
mevcut bir hiikmiin siinnette yer alan bir rivayetle fiilen ¢elisip uzlastirilmasinin miimkiin
olmadig1 durumlarda Kur’an’daki hiikkmiin alinip o rivayetin terkedilecegi kabul edilir. Fakat
bu durumda bir alimin agik diye niteledigini digeri kapali gorebildigi veya birinin
uzlastirillabilir saydig1 ayet ve hadisleri digeri uzlastirilamaz sayabildigi i¢in igtihat ve
uygulamada farkli sonuglara ulagilmistir. Esasen siinnette yer alan hiikiimler Kur’an’daki

hiiktimlerle karsilastirildiginda dort durum ortaya ¢ikar.

Stinnet {i¢ sekilde ortaya ¢ikar. Bunlardan ilki dogrudan Peygamberin sozleridir ve “hadis”
olarak 6zel bir tanima sahiptir. ikincisi “fiili siinnet” ki Peygamberin davranis ve fiilleridir.
Ucgiinciisii ise “takriri siinnet’tir ki, Peygamberin huzurunda baskalar1 tarafindan sdylenen

sozlerin ya da olusan fiillerin Peygamber tarafindan siikiit ile tasvip etmesiyle ortaya ¢ikar.*62

Yukarida da degindigimiz gibi Kuran ve Siinnet arasinda simbiyotik bir iliski vardir. iki
kaynak da ilkinin dogrudan Tanr1 kelami olusu, digeri ise Tanrisal iradenin disinda bir
hiikiim olusturamayacagi igin, aralarinda net bir tutarlilik vardir. Bu nedenle silinnetin de
islevi 4 ana zeminde sekillenir. Bunlardan ilki, Kur’an’daki hiikme tamamen uyan siinnettir
ve burada siinnet Kur’an’i teyit edici mahiyettedir. ikinci islev, Kuran’daki hiikmii
aciklanmasidir. Kuran’in ortaya koydugu ilkesel kurallarin toplumsallik iginde tatbikini
saglayan ve agiklik kazandirilan islevdir. Ugiincii islev, Kuran’da hiikmii bulunmayan
meseleler hakkinda hiikiim siinnet ile getirilmesidir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Kuran
hukuki ve toplumsal yasamdaki kurallara deginmekle birlikte ayrintili bir diizenleme kitab1
olmaktan uzaktir. Toplumsal hayatin ortaya ¢ikardigi gerek hukuki-kazai gerek dini sorunlar

karsisinda siinnet bu alana yonelik tamamlayisi bir iglev goriir. Dordiincii ve son islev de

461 Sener, a.g.e., 1971, 36.
462 Sener, a.g.e., 1971, 37.
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Kuran’daki hiikmii tashih eden siinnet olarak ortaya ¢ikar. Ancak bu isleve dair goriis,

Kuran’1n siinnetle neshedilebilecegini kabul eden ekoller igin gecerlidir.*%

5.1.2.1.3. icma

Serri bir hiikiim {izerine iimmetin (miigtehitlerin) ittifakidir ve icma ser’i delillerde hiiccettir
(dayanaktir).*®* Genel anlami olarak, toplumun belli bir dénemde belli soru alanlarim
coziimiinde ittifakta bulunmasidir yani ortak bir goriis birliginde toplumun tiim kesimlerinin
uyusmasidir.*®® Fikih literatiiriinde biitiin mezhepleri de dikkate alindiginda icmanin
hiiccetligi ilkesel olarak kabul edilirken, pratikteki varlik bulmasi imkani bakimdan
tartismal1 bir zemindedir. Mesela Gazali’ye ve Imam Safii’ye gore toplumun bir sorun alani

karsinda biitiiniiyle bir ittifakta bulunmas1 imkansizdir.*%

Icmanin tarihsel olarak ortaya ¢ikisi, Hz. Muhammet sonrasi, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer
donemlerinde, Kuran’da ve silinnette ¢6ziimii olmayan hususlarda, iki halifenin de
sahabilerle istisarede bulunarak bir ¢oziimde ittifakta bulunmalariyla olmustur.*®’
Dolayisiyla Kuran ve Siinnet gibi ana ve tartisilmasiz bir kaynak olmayan icmanin, bir
donemin sorunlarinin ¢Oziimii karsisinda igtihadi ittifak oldugunu ifade edebiliriz.
Dolayistyla Kuran ve siinnet delillerinde oldugu gibi icmanin reddedilemez ya da tartismaya
acilamaz bir dogasi yoktur ki ifade edildigi gibi miictehitlerin-hukukg¢ularin ittifak ettigi bir

goriis olarak da hiikiimlerinde degisime agik bir alan1 kapsamaktadir.

Icmada asi1l dikkati ceken ve icmanin bir kaynak olarak dnemini arttiran sahabenin icmasinin
varligidir. Hz. Peygamber sonrasinda, dogrudan Hz. Peygamber ile birlikte bulunan
sahabenin bir konudaki icmas1 6nemli bir delil teskil eder. Ne var ki her bir sahabenin farkli
bir hiikiim gelistirdigi durumlarda ne olacagi da yine miigtehitlerin ve toplumun kabuliine
kalmis bir konu olmaktadir. Dolayisiyla icmanin var olmasinin olgusal zorlugu yine sahabe

icin de gecerlidir.

463 [slam Ansiklopedisi, “Siinnet” maddesi

464 {zmirli, I. H. Ve Duman A. (2008). “icma, Kiyas ve Istihsanin Esaslar1”, Hikmet Yurdu, 1(1), 150.; islam
Ansiklopedisi, “Icma” maddesi.

465 Sener, a.g.e., 1971, 39.

466 Sener, a.g.e., 1971, 39-43.

47 Sener, a.g.e., 1971, 40.
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Bu noktada icmanin ne tiirden sorun alanlarina hitap edebilecegi de tartigilabilir. Bu noktada
Gazali terminolojik hassasiyetle net bir ayrima isaret eder. Onun icma taniminda “dini”
meseleler iizerinde iimmetin birlesebilmesi vurguludur.*®® “Dini” tabiri bu bakimdan ayirt
edici niteliktedir. Oyle ki Kuran sistematiginde dini sifati imani konular1 ve Allah-insan-
doga iligkisini sekillendiren bir mahiyete sahiptir. Dolayisiyla insanin tanri ile olan metafizik
miinasebeti ve onun dogrudan ameli yansimalarina yonelik bir ayrimi belirginlestirir. Buna
kars1 “kazai” sifat1 da yine kuran ve siinnet i¢inde toplumsallik iliskilerinin diizenlendigi bir
zemini tarif ederken, hiikmiin dini ya da kazai olusu onun fikhi degerlendirmesini etkiler.
Bu ayrimim tanimini belirginlestiren en 6nemli tartisma hilafet ve iktidar tartigsmasinda
gortilebilir. Buna gore, her ne kadar klasik Siinni fikih ve kelaminda devlet ve hilafet konusu
bu alanlarin disinda birakilsa da Siinni mii¢tehitlerin Sia’nin ¢ikisina karsi gosterdigi refleks
yine icma baglaminda hilafetin degerlendirilmesini dogurmustur. Iktidarin devredilisi ve
bunda benimsenen usuller bakimindan sahabeden ilk dort halifenin bu bakimdan
uygulamalar1 dikkate degerdir. Islam kaynaklarinda ilk dort halifenin Islam’in temel
uygulamalarinda ve fikhinda kaynaklik olusturan bilgi-hiikiim iiretimlerinde degerli ve
onemli komunu ortadir. Ser’i konularda da olusturduklar1 icmalarinda da Ortliisme soz
konusudur. Buna karsin her halifenin Hz Peygamber’in vefatindan itibaren iktidara
gelislerinde ve iktidar1 devredislerinde izlenen ve goriilen yontemler farkliliklar arz ederken,;
bu doniisiimlere dair toplumu baglayicit kurallar koyulmasindan imtina edildigi hatta
zamanin sartlar1 iginde pragmatik careler olusturuldugu goriilmektedir.*®® Dolayisiyla
sadece ser’i delillerde hiiccet olma 6zelligine sahip olan icma, sahabe tatbikati izlendiginde
hilafet ya da kamusal hukuk bakimindan da hiiccet olma niteligine sahip goriilmedigi

acikliga kavusmaktadir.
5.1.2.1.4. Kiyas

Maturidi ¢izgisine referans ederek kiyas, “hakkinda agik hiikiim bulunmayan bir meselenin
hiikmiinti, aralarindaki ortak 6zellige veya benzerlige dayanarak hiikmii agikga belirtilen

470 By tamim ile kiyasin, icmadan

meseleye gore belirlemek™ olarak tanimlanmaktadir.
ayrildig1 temel noktasi goriiniir hale gelir. Buna gore kiyas kolektif bir goriis olmayarak bir

olaya veya duruma yonelik dini hiikmiin bir fakihin sahsi goriisii olmasiyla kendini

468 Sener, a.g.e., 1971, 39.
9 Uludag, a.g.e., 2016, 99,
470 [slam ansiklopedisi, “Kiyas” maddesi
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konumlandirir. Kiyasin bu kisa tanimi her ne kadar fikih ve kelam mezheplerince ittifak
edilen bir betimleme olsa da kiyas usuliiniin bir olay veya duruma uygulama siireci
mezhepler arasinda farkliliklar1 ortaya ¢ikarir. Denilebilir ki mezhepler arasindaki farkliligin
onemli bir turnusolii kiyasin iceriginde ve kiyasin iginden dogan tali usul yollarinda bu
farkliliklar kendini keskinlestirir. leriki boliimlerde de goriilecegi iizere Hanefi fikhinda
kiyasin bir tali usulii olarak ortaya c¢ikan istithsan usulii, Safii fikihgilar1 ve kelamcilari

tarafindan Islam’in disinda olduguna dair kanaatlere kadar varir.*

Kiyas ilke olarak “rey”in ve “igtihat”in gelismesiyle ortaya ¢ikmistir.*’”? Toplumsal hayatin
iliskiler demetinin gesitlenmesi ve Islam’in yeni toplumlara agilmasiyla ortaya ¢ikan tekil
yeni sorunsallar karsisinda, Islam fikhinin esas dayanaklari olan Kuran, siinnet ve icmanin
deginmedigi hususlarda, sorunlarin nedenlerinin benzer ve nas ile diizenlenmis olgulara
benzerlikle ¢éziimlenmeye c¢alisiimasini zorunlu bir hukuki sonugtur.*”® Dolayisiyla kiyas
icin Kuran, siinnet ve icma kaynak olabilir. Burada yine metodik olarak hiikiim verirken ve
hukuki sonu¢ dogururken, hukuki edimin ¢ergcevesi yine Kuran, siinnet ve icma ile belirlenir.
Buna ragmen kiyasin pratik sonug¢ veremedigi durumlarda, yine kiyas metodolojisine benzer

nitelikte ve Hanefi fikihgilarin yaygin bir metodu olan “istihsan” metodu kullanilmaktadir.*"*

5.1.2.1.5. istihsan

Istihsan, hukukun biitiinliigii i¢inde iist normu koruma amaciyla genel kuraldan ayrilarak,
hukukun amacina daha uygun oldugu baska bir hiikmii vermektir.*”> Bu durum Hanefi fikih
ekoliiniin temel bir i¢tihat metodu olmakla birlikte, diger ekollerce Hanefi ekoliinde sahip
oldugu kadar dikkate deger olmamakla birlikte, kismen Maliki ekolii tarafindan da kabul
edilmektedir. Fakat bu iliski Maliki fikih ekoliiniin istislah kavramu ile istthsanin birbiriyle

derci mesabesinde gerceklesmektedir.

Istihsanin ilk kez tanimlanisi X. yiizyilda Irakli Hanefi fakihi Ebii’l-Hasan el-Kerhi’ye
atfedilir ki, Kerhi’nin “bir meselede daha kuvvetli bir sebebi géz Oniine alarak benzeri

meselelerde kabul edilen hiikmii vermekten vazge¢mek™ seklindeki tarifi, ¢alismada

471 Gazzali. (2017). el-Mustasfa, istanbul: Klasik Yayinlari, 463-468.
472 Sener, a.g.e., 1971, 69.

473 Sener, a.g.e., 1971, 73.

474 Sener, a.g.e., 1971, 76.

475 TDV Islam Ansiklopedisi, “Istihsan” maddesi.
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vurgulanan genel tanim ile 6zdeslesir.*’® Hanefi fakihlerin istihsani ser’i hiikiim insa
edilisinde metot olarak kullanilmaya baglanmas1 Safii fakihlerce elestirilmekte ve ozellikle
otoritesi ile Islam diinyasinin merkezinde yer alan Gazali tarafindan el-Mustasfa eserinde,
istihsanin delil olma durumunu incelerken, onun Islam dis1 oldugu ve bu yonde hiikiim tesisi
edenin de Islam’in disina ¢iktig1 yoniinde sert bir sekilde elestirmektedir.*’” Gergi yukarida
istihsana dair ilk tanimi1 sunsak da bu tanim da yine Gazali elestirileri sonrasinda sekillenen
bir tanimdir ve istihsan metodu imam-1 Azam Ebu Hanife’ye hem 6grencileri hem de kendi
beyanlari ile ilk ona atfedilse de Imam-1 Azam Ebu Hanife tarafindan ve onun hemen ardili
olan izcilerinden net bir tanim olusturuldugu sdylenemez.*’® Buna karsin Ebu Hanife’ye
atfedilen bazi tanimlar da istthsanin Hanefilik i¢inde nasil bir anlama kavustugunu
betimlememize yardimcei olur. Buna gore Ebu Hanife, belli bir olay veya durum karsisinda
kiyas delili ile ulasilabilecek neticelerin, hukukun genel kurallarina ve amaglarina uygun
olmayan neticeler dogurmasi ihtimaline karsi, dinin belirledigi genel amag ve ruhuna uygun
olarak, istihsan metodu ile kiyasin olagan izinden farkli bir hiikiim verme yontemi olarak
tanimlar.*”® Diger bir Hanefi fakihi olan Cessas da istihsan1 yukarida yaptigimiz ilk tanima
yakin bir sekilde, “kendisine nispetle istiinliigi bulunan bir delil sebebiyle kiyasin

terkedilmesi” olarak tanimlamaktadir.*8°

Gazali elestirilerinden sonra istihsanin tanimlanma gayreti, bu kategorinin de
zenginlesmesini saglarken, istihsanin uygulanma alanlarindan olan toprak hukuku ve
sozlesme hukuku sahalarindaki istisnai uygulamalarini da agip daha genis bir perspektifin de
olusmasini saglamistir. Tanimlarda da goriilecegi lizere daha soyut ve genel bir tanim
olusturma gayreti istihsanin uygulama alanlarii genisletecegi gibi onun istisnanin hukuki
kaynagi olma oOzelliginden soyutlanip bir bakima istisnanin siirekli hukukunu da
olusturmasinin aract olma sonucunu dogurabilmesinin de kapisini aralamasi s6z konusu
olabilir. Kabul etmek gerekir ki istisnalar {izerinden tanimlanan hukuk diizeniyle
ongoriilebilir, giivenilir ve tutarli bir c¢ati1 olusturulamaz. Dolayisiyla da istihsanin soyut

tanimlar ile belli bir alandaki uygulamanin araci olmasinin disinda, istihsanla iligkili olarak

476 TDV Islam Ansiklopedisi, “Istihsan” maddesi.

477 Gazzali. (2017). el-Mustasfa, istanbul: Klasik Yayinlari, 463-468.

478 TDV Islam Ansiklopedisi, “Istihsan” maddesi.

47 Dirik, a.g.m., 2018, 208

40 TDV Islam Ansiklopedisi, “Istihsan” maddesi.; Yasar, M. A. (2020). “Fukaha Metodunda Istihsan
Kavraminin Gelisiminde Cessas’in Rolii”, Maarife Dini Arastirmalar Dergisi, 20(2), 836.; Gezgin, Y.E.
(2017). Hanefi Mezhebinde Kurala Aykiriliktan (istihsan) Kurala (Kiyasa) Déniis, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, 30, 188.
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kullanilmasini miimkiin kilan belli ilkelerin de varlig1 zorunlu hale gelmektedir. Konumuz
acisindan siyasal hukukun ya da kamu hukukunun bir kaynagi olarak istihsani ele alacak

isek bu noktada islam hukukunda kamu hukukunun da konumunu tartismamiz zorunludur.

Istihsanin kamu hukuku baglaminda kullammiin belirginlestigi nokta, istihsanin hangi
amaglarla yapilabilecegine dair Hanefi fikihg¢ilariin belirledigi ilkeler baglaminda anlam
kazanir. Hanefi fakihi Muhammet Ebu Zehra, istihsam1 tanimlarken orf, zaruret ve nas ile
sabit olan hiikiim ve maslahatlar gibi hususlardan 6tiirii kiyas kurallarina muhalefet edilmesi
vurgusuyla;*®! istihsanin maslahat yani genelin-ammenin yarar1 ya da kamu yarar1 zemine
oturturken, zorunluluk ve orf (Tirkler i¢in torii diyebiliriz) kategorilerinin istihsan
metodunun bir riikknii olarak mesruiyetinin goriilmesi, istisnai hukukun, hukuk metodolo;ji
icinde tanimlanmasinin saglar. Boylece Hanefi fikhi i¢inde istisna hukukunun -diger
mezheplerce goriinmedigi noktada- diizenlenen bir gerceveye kavustugu ifade edilebilir.
Aslinda bu durum, hukuk tarihi i¢inde orijinal bir noktadir ki, modern hukuk doktrininde de
ele alinmasi gii¢ olan ve siyasal alanin belirlenimiyle ilkelerinin belirsiz kaldig: istisna hali

hukukunun, tarihte ilk defa diizenlenmesine sahit olunmaktadir.*®?

Tiirklerin baslangigta Hanefi fikhin1 benimserken, kelami ekoliinde baglangigta kismen
Mutezile ekolii icinde goriinse de sonrasinda sahiplenilen baskin kelam ekolii mensubiyeti
Maturidiliktir. Ozellikle Tiirklerin Islamlasma evresinde yogun bulundugu Tiirkistan-
Maveratlinnehir havzasinda Semerkant merkezli olarak dogan ve etkisini genisleten Maturidi
ekoliiniin kurucusu olan Ebu Mansur el-Maturidi de istihsani, “miictehidin iki vecihle
karsilastiginda kiyasi terk edip kalbine dogan baskin tercihle ve zann-1 galible hiikiim
vermesi” veya “olayin irca edilebilecegi bir aslin bulunmadigi durumlarda alimin takdir
hakkin1 kullanarak en giizel olan1 se¢gmesi” seklinde tanimlamaktadir.*®® Aynmi zamanda
Hanefi fikih¢1 Serahsi’nin el-Mebsut adl1 eserinde istihsani en kesin tanimiyla kolaylik i¢in
zorlugu terk etmek olarak ifade etmektedir. Tabi bu tanimlar istihsanin ne durumlarda
kullanilabilecegi ve kullanilsa dahi hangi ilkeler ve hangi kosullar dahilinde
basvurulabilecegini kesinlik kazandirmamaktadir. Kiyas ve icmadaki kesin tanimlarin

yaninda, icmanin serri olaylar ya da durumlar cergevesi icinde ele alinirken; kiyasin da

481 Sener, a.g.e., 1971, 118.

482 Birinci boliimde istisna hali bashi1 altinda anlattigimz iizere, istisna halinin batidaki kavrayisi, siyaset ve
hukuk arasindaki sinirda, siyasal alana dahil olarak kavranma egilimdedir. Dolayisiyla devlet isleyisinin hukuk
dis1 tarafi istisna hali ile mesrulastirilir.

483 TDV Islam Ansiklopedisi, “Istihsan” maddesi.
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hayatin degisen sartlar1 i¢inde hakkinda daha 6nce hiikiim olmayan ve daha ziyade diinyevi
hukuki konularda hukukgularin bagvurdugu bir metot olarak dne ¢ikmasi vurgulanmisti. Bu
vurgu c¢ergevesinde istihsani kiyasin alt baslig1 olarak konumlandirildiginda, istihsan da
aslinda dogrudan serri konularin disinda kendini konumlandirdigi sdylenebilir. Dolayisiyla
istihsan toplumsal hayatin ve siyasal iligkilerin olusturdugu degisken ve yeni kosullar
karsisinda meydana gelen hukuki ¢er¢evenin -ilkesel baglamda-, kiyasin kuralci ve sekilci
yaklagimlarini kenara birakarak, alisilmisin disinda durumlara kars1 alisilmisin disinda bir

hukuki yéntem olarak degerlendirilebilir.48*

Istihsanin diger delillerle (Kuran, siinnet ve icma), dzellikle kiyas ile olan iliskisi smir bir
noktada bulunmasi nedeniyle delillerden istihsani1 ayirmak ve dogal olarak da kiyas ile olan
farkliligin1 belirtmek igin istihsana basvurma sebeplerini agmamiz gerekmektedir. Tekrar
vurgulamak gerekir ki, istihsan nihayetinde istisnai bir metot olarak, diger klasik metotlardan
ayrilirken, kullanim amaci genelin iyiligine hukukun hizmet edecegi inanci ve toplumsal
hayatta hukuki problemlerin kolaylikla ¢6ziilmesinin saglanmasi hedefiyle yakindan ilgili
olarak, ilkesel diizeyde kamu yararinin ve adaletin tesirini saglamak amacina matuftur ve
asagida da ifade edildigi gibi istihsanin ana metodik araclar1 6rf ve zaruret hali olarak ortaya

cikar, 485 486

5.1.2.1.6. Istihsan, orf ve zaruret iliskisi

Istihsana dair yukaridaki gerekgeler ve tanimlarin beraberinde getirdigi, onun kavramsal
¢ergevesini olusturan metotlar: da kategorize eden tiirleri de meydana getirmistir. istihsanin
stinnet ve nas ile olan iliskisi, 6rfile olusan istihsan durumlar1 ve zaruret, maslahat gibi kamu
hukuku alanina giren sebeplere miiteallik meydana gelen istihsan durumlar1 karsisinda
olusan bu kategorilerin, konuyu ele alan hukukcular nezdinde sayilar1 degismekle birlikte;
icerigi yukarida belirtilen olgu ve nedenleri ¢ercevesinde ya da klasik hukuktaki (fikihtaki)
ifadesi ile illet ve delilleri tasvir edilen, yukaridaki vurgunun da odagini olusturan 6rf, zaruret

ve maslahat baglamlarinin belirledigi siniflandirma sekline odaklanilacaktir. Bu dogrultuda

44 Dirik, a.g.m., 2018, 201
485 Sener, a.g.e., 1971, 117.
486 Dirik, a.g.m., 2018, 217
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istihsanin, gizli kiyas istihsan1 ve istisna yoluyla istihsan olarak temel iki kategorik ayrimina

iliskin goriis tanimlama bakimindan daha verimli olabilir.*8’

Buna gore gizli kiyas istihsani, Hanefi fikihgilarinin belli bir konu ya da olay karsinizda
verilecek hiikiim i¢in iki farkli kiyas hiikmiiniin bulunmast durumunda, hiikiim verirken
olagan hiikme vardirict ya da ilk akla gelen kiyas hiikkmiiniin kullanilmay1p, olagan olanin
disinda zayif kiyas hiikkmiiniin kullanilmasidir. Bu durum her ne kadar istihsan delilinin
icinde degerlendirilse de aslinda iki kiyas arasinda istisnailik iizerinden tanimlanan
cergevenin iginde yer almaktadir ki bu da onu klasik kiyas metodunun disina ¢ikartarak
kismen de olsa istihsan olarak tanimlanmasina kapi aralar. Bilindigi iizere kiyas, hakkinda
acik hiikiim bulunmayan meselelerde, nassa uygun hiikiim verme metodu iken icmadan ayr1
olarak da fikihgilar nezdinde kuvvetli bir ittifaki gerektirmeyen, nihayetinde kisisel goriis
niteliginde olan bir metodu 6ngormektedir. Buna ragmen yine de 6zellikle mezhepler i¢inde
kiyasa konu olan hiikiimler de mezhebin ¢izdigi sinarlar i¢inde bir ittifakin bulunmasi s6z
konusudur. Iste Hanefi mezhebinde yer alan istihsan ise kiyas i¢inde tiim fikihcilar nezdinde
ittifakin zor oldugu ya da sosyal sartlar icinde degisken durumlar karsisinda mezhep
fikih¢ilarinin, mezhepsel hiikiimler i¢inde c¢eliskiye diismeden hareket etme imkani
olusturulmaktadir. Dolayisiyla gizli kiyas istihsani ile dile getirilen temel amag, maslahata
uygun olarak ve naslarin genel amaclarmi da hiikiim ile tesis edebilmek, kisilerin zarar ve
sikintilarin1 gidermekken, dolayisiyla ilk akla gelen kiyas hiikmiiniin disinda daha zayif

nitelikteki kiyas hiikmiiniin tercih edilmesi ile miimkiin olmaktadir.*®

Istihsana dair ikinci ana baslik ise istisna yoluyla istihsan olarak belirtilir.*® Bu istihsan tiirii
istihsana dair daha 6nce yapilan genel tanimin igerigine yakin olarak salinda “istihsan” adi
altinda olusan hukuksal metodun 6ziinii olusturan ve ona kiyastan da ayri bir nitelik
kazandiran kismin1 olusturmaktadir. Buna gore istisna yoluyla istihsan; bir olay ya da durum
karsisinda iiretilecek hukuki ¢oziimiin, hukukun ya da nassin genel amaglar1 bakimindan
korumaya calistig1 ilkeler ¢ergevesinde naslarin lafzinin disina ¢ikarak ya da kiyasa da tabi
olabilecek genel bir delilinin disina ¢ikarak, karsilagilan olayda durumun tabiatina uygun

istisnai bir hukuksal sonucun olusturulmasidir.**® Tabi bu istisnai nitelik, hangi olaya ya da

487 TDV Islam Ansiklopedisi, “Istihsan” maddesi.
488 Dirik, a.g.m., 2018, 215.

489 TDV Islam Ansiklopedisi, “Istihsan” maddesi.
490 TDV Islam Ansiklopedisi, “Istihsan” maddesi.
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duruma 6zgiiliikle mi yoksa genel gecer bir kural haline getirecek sekilde bir hukuksal alanin
olusumuna yol agabilir mi? Bu duruma cevap iki seklin de miimkiin olabilecegi yoniinde
verilebilmektedir. Buradaki genellik istihsanin gerekgesiyle olusur. Zaruret ve Orfe
dayanarak kamu yarar1 gézetilerek olusturulan belirli bir istihsan hiikmii bir bakima bir olaya
yonelik tekil bir hukuki hiikiim iken, bu hukuki hiikmiin olusumunu saglayan metodik siire¢
de bir hukuk kaynaginin genel ilkelerle diizenlenmis halidir. Dolayisiyla ¢alismanin ii¢iincii
boliimiinde istisnai hukuk kavrami incelenirken, vurgulanan istisnai halin dogurdugu hukuki
cerceve, goriinlirde hukuki iken, metodik olarak cercevesinin belirsizligi nedeniyle siyasal
alanin iradesinin hukukilesmis halinin goriiniimii olusunu temsil etmesi; istihsan ile olusan
istisnai alanin ilklerle saglanan belirlenimi karsisinda hukukun, siyasal olanla, yani 6rf-tore

ve zaruretle iligkili olarak iki yonlii bir belirlenim dogurdugu ifade edilebilir.

Bu noktada dikkat ¢ekici olan husus oOrfiin ve zaruret halinin istihsan i¢indeki islevidir.
Hanefiler tek basina orfii istihsan sebebi saymazlar. Ancak 6rfiin istihsan teorisinde dnemli
bir yeri vardir. Hatta 6rf, biitiin istihsan tiirlerinin en énemli kaynagidir. Orf ile toplumsal
hayatta yillara séri olarak toplumsal iligkiler alanini hem kiiltiirel hem de hukuksal baglamda
diizenleyen kurallar biitiinli kastedilirken; orfiin igeriginde sadece giincel ve toplumsal
hayatin giindelik sorun ve ¢oziim pratiklerine yonelik bir zemin degil, ayn1 zamanda
toplumun devlet ile olan iligkisini ve siyasal kiiltiiriiniin de belirlendigi bir alandan da s6z
edilmektedir. Her toplumun kendi tarihsel tecriibelerinden neset eden kamusal pratikler bu
baglamda da kendini siirekli degistiren goriiniimler ile yasatma egilimini de yansitmaktadir.
Dolayistyla Tiirklerin Islam diinyasina dahiliyeti ile ortaya ¢ikan devletlerin olusturdugu
kamu hukuku gelenegi de 6nem kazanirken, bu 6nem bu kamu hukuku geleneginin islam ile
uyumlulagtirilmasinda fikhi ekollerin hangi metot ya da delil yontemlerinin bu iliskiyi

saglayici arag oldugunda temayiiz etmektedir.

Bu tespite benzer olarak da Bardakoglu’nun da taniminda vurguladig: sekilde “zaruret, orf,
maslahat gibi gerekgelerle, ilk akla gelen ¢oziim degil de hukukun amacina daha uygun
buldugu bagka bir hiikim vermesi” ile olusan istihsanin siyasal hukuk baglaminda
kullanisinin da zeminini olusturmaktadir.*** Bardakoglu’nun bu tespiti aslinda. Inalcik’mn ve
Kopriili'niin de isaret ettigi {izere Tirklerde devlet geleneginin hukuki veghesinin

anlasilmasinda istihsanin 6rf, maslahat ve zaruret sebepleriyle nasil bir kullanilisa sahip

491 TDV Islam Ansiklopedisi, “Istihsan” maddesi.
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oldugunun &nemi yadsmamaz.*%? Istihsanin bu baglamda kullanilisinin tarihsel olarak
Tiirklerdeki kamu hukuku geleneginin olgunlasmasinda, Islam hukukunun sagladig1 imkan
sadece bir hukuki aracin varligi ile degil ayn1 zamanda Hanefi fikhinin devlet yonetimindeki
etkinligi baglaminda da anlam kazanmaktadir.**® Dolayisiyla orf istihsanin kullanisinin
onemli bir araci olurken, “6rf”li sadece toplumsal hayata hakim olan ve onu diizenleyen bir
kurallar biitiinii olarak gormek hatali olacaktir. Zamanin en genis anlamiyla orf, siyasal
otoritenin seriatin kapsamina girmeyen alanlarda kanun c¢ikarma faaliyeti olarak
goriilmektedir.*®* Orfiin bu anlami yani hangi alanlarda yasa koyucu faaliyetin adi oldugu
hususu da kendisini ziyadesiyle kamu hukuku alaninda gostermektedir. idari teskilatlanma
ve yonetime ait alanlar bu kapsamin temel atif noktas: olurken Islam oncesi dénemin
tore/torii/yasa geleneginin bir izdiisiimii oldugu belirgindir. Oyle ki tére baglaminda
istihsanin Hanefi fikhi i¢inde edindigi yer, yine Hanefilige 6zgii olarak Miisliimanlarin genel
menfaatinin korunmasi baglaminda, fikih iginde siyasi otoriteye genisletici veya gelistirici;
fakat siyasi otoritenin de hukuktan ilkesel olarak soyutlanmadigi bir islev

kazandirmaktadir.*®

Istihsan ile Hanefi islam fikhinin olusturdugu, hukuki metot zeminin pratik bir neticesi ise
kamu hukuku geleneginin Islam hukuku igine eklemlenmesidir. Ozellikle Tiirklerin sahip
olgu kamu hukuku anlayisi- artik tore ile ifade edilen ya da Islam hukuku igindeki karsilig
ile orf ile ifade edilebilir- toplumsal hayat i¢inde kisileraras1 miinasebetlerin diizenlendigi
0zel hukuk alani disinda, kisi devlet miinasebetinin olustugu kamu hukuku paradigmasinin

da goriiniir olmasina yol agmustir.

Istihsan ile kurulabilecek istisnai alan yine Islam fikhinin korumakla miikellef oldugu
haklarin selameti i¢in mesruiyet zemini bulur. Fakat bu haklar genel ilkler olarak ifade edilse
de genel ilklerin, tahdiden sitematizasyonu, gliniimiiz kategorileri ¢er¢cevesinde anlamli bir

biitiinliikle sonraki baslikta agiklanmustir.

492 [nalcik, H. (2005). Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet, istanbul: Eren Yaynlari, 2. Baski, 40.; Kopriilii, M.
F. (2019). Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari ve Vakif Miiessesi, Istanbul: Alfa Yaymnlari, 30.

4% Simgsek, a.g.e., 2019, 52-55.

49 Inalcik, H. (2005). Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet, Istanbul: Eren Yaynlari, 2. Baski, 28.

4% Inalcik, a.g.e., 2005, 40
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5.1.2.2. Kisinin dokunulmaz hak ve menfaatleri

Islam fikhinda kisinin dokunulmaz hak ve menfaatlerinin diizenlendigi alan “sahsiyet

haklar1” olarak adlandirilmaktadir.*®® Bu haklarin ve menfaatlerin sahipligi bakimindan da

kisilerin miislim ya da gayrimiislim olusu olgusal olarak farklilik arz etmezken, tarihsel

uygulamadaki birtakim sinirlayici uygulamalar tarihsel ve geleneksel mahiyetteki yapilardan

kaynaklanirken, hak sahipliginin dokunulmazlik kisminda yer alan sahsiyet haklarinin

cekirdeginde yer alan hak kategorileri bakimindan hakkin 6ziinii zedelenmedigi ifade

edilebilir.*®” Islam fikih literatiiriinde tiim fikih mezhepleri bakimindan belirlenen temel hak

kategorileri sunlardir;

1-

Sahsin maddi varligi ile ilgili haklar: ki, hayat hakki, beden biitiinliigii hakki, saglik hakk1
bu cergevede zikredilir.*®® Islam fikhinda kisinin hayat hakkiyla beraber, beden biitiinliigii
hakki ve saglik hakki bir biitliniin gesitli pargalari olarak birbirini tamamlayan mahiyette
kabul edilir.*®® Bu gergevede dzellikle yasam hakkinin ihlali ve beden biitiinliigiiniin ihlal
edilisi karsiligindaki cezai miieyyideler bakimindan miicrimin ya da magdurun sosyal
statiisliniin ve dini tabiiyetinin farklilik doguracak bir 6zelligi bulunmamaktadir.

Sahsin manevi varligi ile ilgili haklar ki; hiirriyet, mahremiyet, seref ve haysiyet ile din
ve vicdan 6zgiirliigiinden olusmaktadir.® Hiirriyet hakki Islam’da ser-i hiirriyet olarak
anilirken, modern hiirriyet kavramanin disinda igerige sahiptir. Kisinin islam’a irtihal ile
onun dzgiirlestigi varsayilir. Oyle ki bu dzgiirliik alan1 Islam’m yasaklamadig ve diger
kisilerin 6zglirliiglinii sinirlamadan ve ayni zamanda serefli bir varlik olarak tanimlanan
insanin kendi maddi ve manevi kisiligine de zarar vermeden her seyi yapabilme
serbesiyetini igerir.5%! Ayni zamanda kisinin mahremiyeti ile seref ve haysiyeti de kat1 bir
sekilde korumaya tabidir. Bu husustaki cezai miieyyidelerin belirlenmesinde hem ser-i
serif (dogrudan “nas”a dayali olarak) hem de tazir cezalar iizerinden 6rfi kanunlarin

varhigina verilen cevaz, bu haklarm énemini somutlastirir.5%2

4% Gokmenoglu, H. (2010). Islam da Sahsiyet Haklari, Ankara: TDV Yayinlar, 61.

497 Yaman, A. (2020). Islam Kamu Hukuku, Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlar1, 63-64.

4% Gokmenoglu, a.g.e., 2010, 75.

499 Gokmenoglu, a.g.e., 2010, 94, 107.

50 Yaman, s.65.; Gokmenoglu, a.g.e., 2010, 110.

01 Gokmenoglu, a.g.e., 2010, 114.; Armagan, S. (2015). Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara:
DIB Yaynlari, 8.Baski, 79., s.81.

502 Gokmenoglu, a.g.e., 2010, 122-130., 133-135.
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Bu baslik altinda ele alinan din ve vicdan hiirriyeti de Islam’m kamusal alanda korudugu bir
kategoridir. Islam kelamia gére Islam ile hakikatin berrak bir sekilde ortaya ¢ikti31 kabul
edilir. Dolayist ile kisilerin Islam’a irtihali bakimindan bir zorlama ya da Islam dis1 unsurlara
kars1 yaptirim belirleme hakki devlet idaresinin yoktur. Hz. Peygamber’in (sav) de Medine
Kent Devleti’ndeki silinnetiyle de desteklenen gayri miislim unsurlara yonelik tavir ve
onlarin inanglarin1 yasamasina yonelik saglanan serbesiyet, devlet ile gayrimiislimler

arasinda kurulu oldugu varsayilan zimmet akdi ile de hukuki giivence altina alinmstir.>®

3- Sahsin ekonomik varligina dair haklar da miilkiyet ve ¢aligma haklarindan miirekkeptir.
Kisilerin miilkiyet hakki insanin fitratinin bir pargasi olarak goriir ve kolektif miilkiyeti
degil 6zel miilkiyeti esas alir ve bunu korur.®* Ayrica miilkiyet hakkinmn konusunu
sadece maddi mallar degil, ayn1 zamanda menfaatler de olusturur.’® Diger yandan
calisma hakki da kisinin varligiyla bir biitiin olarak degerlendirilir. insan fitren caligmak
ve kazancimi helal yolla temin etmek zorundadir.® Oyle ki kisinin bu hakki

sinirlanmasinin disinda kendi iradesi ile de vazgegemeyecegi bir hakkini olusturur.5%’

Bu temel haklarin smirlandirilmasi da yine kamu yarar1 dogrultusunda gerceklesebilir.>%
Yalmz bu hususta ifade edilmelidir ki yukarida zikrettigimiz hak kategorileri Islam
fikih¢ilart i¢in insanin varligina miindemiglikle devredilemez ve vazgegilemez olarak
goriilmektedir.>®® Kamu yarar1 ya da klasik dénemdeki adlandirmayla “maslahat” geregi bu
hak alanlarindaki sinirlandirma, modern hukuk doktrinindeki sinirlandirmanin Kkriterlerini ve
yontemlerini kazuistik olarak igermez. Dolayisiyla kamu yarar1 kavrami etrafinda haklarin
sinirlandirilmasinin zemini, Tiirk-Islam devletlerinde gdzlemlenen kamu yarar1, giivenligi
ve diizeni kavramlari etrafinda sekillenip, bir hukuki sablonun i¢inde yerlesmektedir. Kamu
yararmin belirlenmesi ve 6zgiirliik alanlarinin sinirlandirilmasina dair degisim iradesi de

hiikiimdarm Tiirk-islam Devletleri'nde ortaya ¢ikan 6rf-i sultani olarak isimlendirdigimiz

508 Yaman, a.g.e., 2020, 65., 69.; Armagan, a.g.e., 2015, 128-129.
504 Armagan, a.g.e., 2015, 175.; Yaman, a.g.e., 2020, 66-67.

505 Gokmenoglu, a.g.e., 2010, 136.

506 Armagan, a.g.e., 2015, 183-185.

507 Gékmenoglu, a.g.e., 2010, 139-140.

58 TDV Islam Ansiklopedisi, “Maslahat” maddesi.

509 Yaman, a.g.e., 2020, 65.
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kurucu iradeleri ile hayat bulmaktadir. Kamusal yarari ise kamusal diizen®® ve kamusal

giivenlik alanlarinda somutlagmaktadir.
5.2. Tiirk-TIslam Devletlerinde Anayasa ve Orfi Hukukun Yansimalari

Istihsan ile &rf arasinda kurulan dogrudan iliski ve bu iliskinin de zaruret ilkesi ile
iliskilendirilmesi, Tiirklerin Islam oncesi donemlerinde sahip oldugu kamu hukuku
geleneginin de yeni bir formda Islam sonrasi siyasal tecriibelerine aktarimini saglamistir. Bu
sayede devletin diizenlendigi alanin salt siyasal saiklerle hukuk disilikla olusmasinin 6niine
bir set olusturulurken, devlet ve siyaset alaninin salt hukuki ilklerle insasiyla da devlet
iktidarinin 6zerk dogasinin da oniine set olusturulmasinin engellendigi, siyasal-hukuki bir
gelenek sekillenmistir. Inalcik’m Tiirklerin sahip oldugu kanun-yasag-torii geleneginin bir
kamu hukuku formunda yeniden sekillenmesiyle, devlet denilen entitenin, hukuk ve siyaset

ile birlikte, askin ilkelere de referanslarla yeniden bicimlendirilmesi imkan bulmustur.5!!

Siyasal alanin Ozerkleserek, fakat hukukilikle de iligkili olarak kuruldugu bu yapinin
berraklastigi dort esas alami tespit edilebilir. Bunlar, Tiirk ve Islam devletlerinde kamu
hukuku, kamu gérevinin hukuki statiisii, 6rf ve ceza hukuku ile 6rf ve mahkemeler basliklari

altinda toparlanabilir.

Kamu hukukunun olusumu siyasal alana 6zgii 6zerk gelisimin kaynakligini olustururken, bu
alanin aktdrlerinin nitelikleri de 6zerk yapinin dogasiyla sekillenir. Sonrasinda 6rfiin hukuk
yapim sahasinda en etkili sahasi olarak kamu hukukunun bir uzami olan ceza hukuku
sahasindaki etkinligi ve bu etkinligin dogurdugu yargisal islevler, siyasal alanin hukuksal
alanla kurdugu iliskinin de niteligini belirler. Bu bagliklarin odaklandigi alanlar ayni
zamanda istihsan prensibi ile hukukilesen istisna halinin siyasal alanla kurdugu iliskinin

somut Orneklerini teskil eder.

510 Kavramin ayrintih igerigi icin Bkz.: Okay, O. (2009). Idare Hukukunda Kamu Diizeni Kavrami, Doktora
Tezi, Marmara Universitesi, 39.

511 Canatar, M. (2012). Yasa, Yasak, Yasakname Tabirleri, Adalet Kitab:, Ed. Inalcik, H.,Ar1, B. ve Aslantas,
S., Ankara: Kadim Yayinlari, 23.; Inalcik H. (2012). Osmanli Hukukuna Giris Orfi-Sultani Hukuk ve Fatih
Kanunlari, Adalet Kitabi, Ed. Inalcik, H.,Ar1, B. ve Aslantas, S., Ankara: Kadim Yaynlari, 76-82.
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5.2.1. Tiirk ve Islam Devletlerinde Kamu Hukuku

Kamu hukuku, devlet ve kisiler arasindaki iliski ile devletin kurumlariin birbiriyle iliskisini
tanimlayan bir hukuki alanken; modern hukuk doktrini baglaminda anayasa hukuku, idare
hukuku, ceza hukuku ve kismen de devletler hukuku dallariyla biitiinlenir. Bu ¢aligma
acisindan da kamu hukuku ile Kastedilen, ortacag tarihsel diliminde devletin
teskilatlanmasina, devlet otoritesinin belirgin bir sekilde hissedildigi orgiitlenmelere ve
hukuki alanlara 6zgii olarak kurallar manzumesi isaret edilmektedir. Bu alan, modern
kavramlar kullanilarak agiklanmaya c¢aligilirsa, anayasa hukukunun iktidarin kurulusu ve
sahipligi ile ceza hukukunun yine iktidarin otoritesiyle iliskili olabildigi kisimlar ve
nihayetinde idare hukuku disiplinleri, bu donem i¢in kamu hukukunun yekinunu
olusturdugu soylenebilir. Dolayisiyla burada kisilerin haklar1 merkezli bir hukuk taniminin

disinda devletin haklar1 ve gergevesi baglaminda bir hukuki alan tanim1 mevcuttur.

Ortacag Tiirk devletlerinde gerek Islam &ncesi gerek de Islam sonrasi devlet
orgiitlenmelerinde, siyasal ve toplumsal olarak kaganin/sultanin yasama faaliyeti tore-yasa-
yasag gelenegi ile ifade edilir. Dordiincii boliimde de ayrintilari ile deginilen tore, Hakan’a
hem egemenligin tanri tarafindan verilmesinin bir sonucu olarak yasama imkanin1 saglarken,
hem de hakanin siyasal iktidarinin mutlakligin1 da sembolize edilir. Toreye dair bu genel
tanim tabi ki bir genellemenin sahip oldugu kesinliklerin ve gerceklikle izdiisiimiiniin
eksikliklerini de kapsamaktadir. Dolayisiyla Tore ve onun kamu hukukunun olusumundaki
roliine deginmeden 6nce kanun ve yasama faaliyetinin -dordiincii bolimde tore baglaminda
Islam 6ncesi Tiirk toplumundaki iceriginden sonra- Islam sonrasinda olusan hukuksal

bedenini agiklama zorunlulugu agiktir.

Tiirklerin Islam diinyasa dahil olmalariyla baslayan Islamlasma siireci, Karahanlilarla
baslarken, Selguklulara kadar bugiinkii Iran cografyasinda belli basli siyasi yapilanmalarla
devam eden bir ¢izgi icinde seyretmistir. Bu doneme iligkin Ozellikle Samaniler ve
Biiveyhiogullar1 tecriibeleri de onemli ise de konumuzun bakimindan Tiirk tarihinin
istikametinin sekillendigi Selguklular asil inceleme 6znemizi olusturmaktadir. Samaniler ve
Biiveyhiogullari’nin kurulduklar1 ve orgiitlenmelerini olusturduklar1 cografya dikkate
alindiginda ve devletin orgiitlenmesinde etkili olan biirokrat aileler de disiiniildiigiinde,
Sasani devlet geleneklerinin baskin goriiniimii karsisinda; Sel¢uklularin goger bir Tiirk

asireti olarak Selguk Bey’in subasiliginda dncelikli olarak politik sebeplerle Islam’a gegisi
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ve sonrasinda kisa sayilabilecek siirede giiclii bir siyasal drgilitlenmeyi inga etme kabiliyetleri
ile kurduklar1 devlette,>*? Oguz ananelerinin ve siyasal kiiltiiriiniin etkileri daha belirgin bir

sekilde hissedilmektedir.*®

Islam sonras1 Tiirk devletlerindeki bu geleneksel devamliligin sembolik goriiniimlerinden en
belirgini “kurucu yasa” uygulamasinda kendini gostermektedir. Hem devlet orgilitlenmesine
hem de toplumsal diizene dair anlatim ve hiikiimler i¢ceren kurucu yasalarin ilk 6rnegini
Orhun Yaztlar1 olustururken, Islamlasma ile birlikte de bu misyonun hiikiimdarlar
tarafindan devam ettirildigi ifade edilebilir. Bu baglamda Cengiz Han yasas1®'4, Meliksah
Kanunnameleri, Tiiziikat-1 Timur Han®'® ve nihayetinde Fatih kanunnamesi ile devam eden
stiregler sayilabilir. Hiikkiimdarin kurucu yasalari olarak isimlendirebilecegimiz ve dogrudan
anayasa hukukunun bir pargasit olan bu normlar, 6ncelikle devlet teskilatlanmasi ve bu
teskilatlanmanin yiiriitiiciisii olan biirokrasiyi tanimlayan igerige sahipken, toplumsal
iligkilerin her alanina dair de hiikiimler icererek, biitiin bir tarihsellik i¢inde Tiirklere dair bir

devamlilig1 da isaret eder.5®, 5%/

512 Kgymen, M. A. (2019). Sel¢uklu Devri Tiirk Tarihi, Ankara: TTK Yaymlar, 7.Baski, 29-30.

513 Inalcik, H. (2005). Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet, Istanbul: Eren Yaymlari, 2. Baski, 28-29.

514 nalcik, a.g.e., 2005, 29.

515 Tiiziikat-1 Timur Han’in sahihligi hususunda tartismalar olsa da ortaya ¢iktig1 donem ve esere atfedilen
islevler bakimlarindan, déneminin kanun gelenegini yansittig1 ve etkili bir metin oldugu tespit edilebilir. Bkz.
Andican, A. (2017). Tiziikat-1 Timuri Gergek mi ve Gegerli Bir Tarihi Birincil Kaynak Olarak Kullanilabilir
mi?. Tiirkiyat Mecmuast, 27(2), 33-83.

516 Tnalcik H. (2012). Osmanli Hukukuna Giris Orfi-Sultani Hukuk ve Fatih Kanunlari, Adalet Kitab:, Ed.
Inalcik, H.,Ar1, B. ve Aslantas, S., Ankara: Kadim Yayinlari, 83-85.

517 Devlet orgiitlenmesinin en iist noktasim Sultan-Hiikiimdar teskil ederken, sultanin sahsi temsili altinda
devlet organizasyonun dallanip, uzmanlastigint goérmekteyiz. Siyasal mutlak hiikiim ve iradenin temsili
hiikiimdarin sahsinda somutlasirken, veziriazam ya da sadrazam ile idari yiiriitiim organi olarak ¢ekirdek ekibi
sekillenir. Onun altinda da devlet idaresinin gesitli alanlarina miiteallik vezaretler yer almaktadir. Aslinda
sadrazam ya da veziriazam modelinde orgiitlenme Sasani geleneginin Ortadogu devletlerine kazandirdigi bir
yontem iken merkezi teskilatlanma bahsinde kadim Iran devlet geleneginin etkisi, diger biitiin devlet
orgiitlerinin (Roma gibi) etkisinden agirlikli bir alana sahiptir. (Kopriilii, M.F. (2012). Bizans Miiesseselerinin
Osmanli Miiesseselerine Tesiri. Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 3.Baski.)

Selcuklulardan itibaren devletlerin idari teskilatlanmasi ideal bir forma kavugsmaya baslarken, Selguklulardan
sonra gelen devletlerde bu form kiigiik degisikliklerle omurgasint muhafaza etmektedir. Saray teskilat altinda,
devletin adli, askeri ve mali teskilatlar1 olusurken, izdiisiimsel olarak tasrada da bunun yansimalar1 hayat bulur.
Devletin merkezi orgiitlenmesinde giiciin mutlak olarak Sultan’da temsili ilkesine sadik kalinir; fakat tasra
orgiitlenmesinde ise bu temsil, belli alanlardaki giiciin ayrilig1 ile dengelenir. Oyle ki tasra drgiitlenmesinde
idari ve adli gorevlere haiz olan biirokratik makamlarin birbirlerine karsi hiyerarsik yetkilere sahip olmasindan
imtina edilirken, ayn1 zamanda yerel gii¢ aglarindan da biirokrasiyi soyutlayacak ya da aralarinda yerelden
devlete yonelik gii¢ tahakkiimii kurulmasini 6nleyecek yontemlere bagvurulur. Dolayisiyla Sultan’in sahsinda
temsil edilen iktidarin, merkezde oldugu gibi yerel diizeyde de asindirilmasini engelleyecek iktidarin
kurumsallagsmasini gérmekteyiz. Bkz. Ortayli, a.g.m., 1975, 123-124.
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Islamlasma ile birlikte Selguklu Devleti ve onun izdiisiimii olabilecek Tiirk Devletlerinde
devletin dayandig1 ilkesel ve temel hukuki zemin seriattir.>?® Aslinda seriat ile ne kast
edildigi ileriki basliklarda anlatilacagi gibi bu asamada seriata dair en bariz agiklama; kisi
hukukuna dayali olarak Islam fikhinda belirlenen ilkeler ve kurallar biitiiniinii
kastedilmesidir. Toplum-insan-devlet arasindaki iliski demetinde kisinin vazgecilmez
ozgiirliik ve hak alanini, toplumsal diizen arayis1 ve devletin siyasal organizasyon olarak bu
iki siitiinii korumakla ve isletmekle yiikiimlii oldugu dengenin en genis ifadesi, seriatin
hukuksal igerigini olusturur. Daha 6zelde ise insanin vazgegilmez 6zgiirliik ve hak olam
olarak da tanimlanabilir. Bu iliski demetlerinin yasama faaliyetine konusu olusu da hem
yasanin kurulusunda hem de uyusmazliklarin ¢6ziimiinde meydana gelen tarz ve kurumsal
farkliliklar1 da dogurmaktadir. Bu ¢ercevede bu iliskileri diizenleyen yasalar nasil olusur ya
da bu yasalarda toplumsal ya da siyasal hayatta meydana gelen degisimler karsinda
diizenlemeler/degisimler nasil gerceklesir? Iste biitiin bu aciklamalar ideal olanin en bariz
ifadesini i¢inde barindirirken, muhakkak gerceklikteki yansimalar1 ve istisnalar1 da i¢inde
barindiracaktir. Bu istisnalara da konunun baglami c¢ergevesinde gerektigi olgiide yer

verilecektir.

Nihayetinde bu tespitlerimizin eklentisi olarak, yasalar ya da diizenleyici metinler iki baslik
altinda incelenebilir. Bunlardan ilki ser’i kaza, ikincisi ise Orfi kaza ki orfi sultani ya da 6rfi
padisahi olarak da isimlendirilir.>!® Bu noktada, temel bir husus tekrar olarak hatirlatmakta
fayda vardir. Islam diinyasinin bir pargasi olarak Tiirk devletlerinde hukukun asli kaynag1
olarak dnceki boliimde de tanimlandigi gibi Kur’an ve Siinnet ile bu iki kaynaga nispetle
icma ve kiyas asli kaynaklart olusturur. Bunun yaninda bu temel kaynaklarin diizenleme

520 insanlarin

alanlar1 ise modern tasnife gore; medeni hukuk, aile hukuku, miras hukuku
temel hak ve 6zgiirliik alanlar1 ve kismen ceza hukukundan miitesekkildir. Aslinda Roma
Hukukunun temel bir tasnifi olan 6zel hukuk ve kamu hukuku alaninin kismi izdiistimii gibi,

kisilerin hane i¢i hukuku olarak 6zel hukuk baglaminda ser’i kaza asli kaynagi olustururken,

518 Tnalcik, H. (2005). Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, Istanbul: Eren Yayinlari, 2. Baski, 39.

519 Inalcik, a.g.e., 2005, 43.

520 Kamu hukuku ve 6zel hukuk ayriminmn Islam Hukuku baglaminda bir ayrimla dogrudan izdiisiimiinii
aramak, Roma Hukuku’ nun disinda bir paradigma olarak islam Hukuku i¢in dogrudan tasniflemeniz zorluklari
olmakla beraber, giiniimiiz algilariyla anlasilmay1 kolaylastirmak, calismanin genis fikih literatiiriine
bogulmadan istikametini dagitmamak icin bu tanimlamay1 kendi nokta-i nazarimizla olusturduk. Islam Hukuku
baglanminda kamu hukuk ve 6zel hukuk olgulari tartismalari igin bkz. Erdogan, S. (2017). “Kamu Hukuku-Ozel
Hukuk Ayrimi ve Islami Cezalar”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 58(1), 185-203.
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hane disinin hukuku olarak kamu hukukunun kismen izdiisiimii de orfi kazada kendini

gostermektedir.>?!

Ser’i hukuk, kazuistik bir nitelige sahip olmayarak igtihat iizere olusan ve kaynaklarini
Kur’an ve Siinnet ile bu kaynaklara dayanan icma ve kiyas gibi metotlarin olusturdugu,
ayrica hukuk ekollerinin (mezheplerinin) meydana getirdigi igtihatlarla sekillenen bir
alandir. Kanun yapma yonteminde soyut norm olusturma sekline tabi olmayarak, meseleler
iizerinde hukuki hiikiimlerin sekillendigi “meseleler hukuku” olarak da tanimlanir.>?? Aslhina
bakilirsa Islam devletlerinin hukuk sahasinda, toplumsal hayatin esas olarak diizenlendigi ve
kisilerin hukuk ile muhatap oldugu zemini olusturmaktadir. Somut durumlarla ve igtihatla
sekillenen bu hukuki zeminin, istisnasi yine Hanefi fikhinda gériinmektedir. Ebu Hanife’nin
kiyas ve istihsan metotlarini1 kullanarak, sorun alanlarin giincel olaylarla degil, farz-1 muhal
ile genisletip soyut kurallara ulasma cabasi, Hanefi fikhinda da soyut kural geleneginin
olusmasina kaynaklik ettigi ifade edilebilir.5?® Oyle ki Islam hukuk ve kanun gelenegi icinde
Hanefi fikhinin kurucusu olarak isaret edilen Ebu Hanife, yasama doktrini olusturacak bir

4 Dolayistyla devletlerin kanunlastirma

hukuk perspektifi sundugu soylenebilir.>?
sahasindaki imkanlarini genisletecek olan soyut kural olusturma egilimi yine Hanefi fikhinin

da destekledigi bir farklilasmanin {iriinii oldugu diisiiniilebilir.

Orfi kaza, yonetime dair alanlardaki sultana ait olan yasama faaliyetlerini olusturur. Bu alan
devletin teskilatlanmas1 (Anayasa Hukuku), toprak hukuku, vergi hukuku®? ile kismen de
olsa ceza hukuku alanlarin1 kapsar ki ceza hukuku alani seri kaza ile i¢ i¢e gegen bir yasama
alanin1 meydana getirir. Bu alandaki yasama faaliyeti, seri hukukun ilgas1 ile degil, kimi
zaman onun alternatifi ya da ona ek olarak bir yaptirimin belirlenmesi seklinde kendisini
gosterir. Hatta Hanefi fikhinin istihsan miiessesi ile ser’i kaza sahasinda dahi kamu yarari
dogrultusunda igtihadi faaliyet gosterildigi gibi, olugan bu igtihatlarin hiikiimdar tarafindan

tasdiki ile kanunlasmasi da tarihsel uygulamanin parcasidir.®?®

521 Basgil, A.F. (1945). Esas Teskilat Hukuku Dersleri, Istanbul: Ismail Akgiin Matbaas1, 31.

522 TDV Islam Ansiklopedisi, “Muamelat” maddesi

52 Dirik, a.g.m., 2018, 185-186

524 Demir, H. (2021). Ehli Siinnetin Kurucu Oznesi Ebu Hanife, Ankara: Anadolu Yayinlari, 33.

525 TDV Islam Ansiklopedisi, “Anayasa” maddesi

526 Aslan, N. (1999). “Osmanli Hukuku’ nun Olusumunda Fetva ve Kaza Miinasebeti”, Dini Arastirmalar, 2(4).
87.
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Orfi kaza ile ¢alismanin baglaminda asil odaklanilan zeminler; anayasa hukuku ki bununla,
sultanin otorite alaninin, idare hukuku ile devlet teskilatlanmasinin ve bu teskilatlanmanin
faaliyetlerinin, teskilata mensup olan kisilerin hukuki statiilerinin ve bu yap1 ile halkin
hukuki iligkilerinin belirlendigi zemini isaret edilmektedir. Dogrudan Anayasa hukuku
kavramini kullanmak belki de modern ¢agrisimlarla anakronizm olarak yorumlanabilir. Tabi
modern anayasaciligin giincel tanimlar1 diginda, genis anayasa tabirine dayanarak ile bu

kavramin kullanis1 miimkiin olabilir.>?’

Anayasa Hukuku baglaminda sultanin tesrii (yasama) faaliyetinin konusunu devletin
teskilatlanmasi, devletin kisilerle kurdugu iligkinin sekli ve kurumlarinin birbirleriyle
kurduklar iligkilerin yontemleri olusturmaktadir. Sultanin bu yetki kullanimi klasik fikih
kaynaklarinda delil/hukuk kaynagi olarak islenen tore altinda ihata edilse de onceki
boliimlerde ifade edildigi gibi bu kaynagin/delilin mesruiyeti mezhepsel farklilara gore
degismektedir. Ozellikle tére ile ifade edilen hukuki yéntemin ya da kural kaynaginin, var
olan térenin kabuliiniin ya da giincel sartlar ger¢evesinde olusturulmasinin; Islam Hukuku
zeminde varlik referansinin yine Kuran’a ve siinnete tutarlilik ile iliskilendirilmesi biitiin
mezheplerin/hukuk ekollerinin ortak tavridir. Yalniz torenin olusumunun ontolojik
dogasinin Islam’in temel kaynaklarindan ayrildig1 zemin kismen kendini, Hanefi fikhinin
istthsan metodu ile somutlastirir ki yine bu metodun diger ekollere gore mesrulugu
tartismalidir. 528 Iste bu nokta, belki de orfi kazay1 olusturan ve bu sistematik iizerinde varliga
kavusan norm olarak tore’nin, devlet ve iktidar siyasetinin hukuki iskeletindeki yerinin
anlasilmasinda, bu kavramim Tiirk toplumlarinin Islam éncesi dénemindeki anlamu ile bas
basa kalinmalidir. Dérdiincii boliimde tore kavraminin muhteviyatina dair ayrintili izahat
yapilmisti. Fakat bu béliimiin akisi iginde, Islam sonras1 donemde devletin kurulusunda ve
isleyisinde, devletin hukukunun bir pargas: olarak tére’nin, -kisaca- Islam dncesi devirden

gelen o6zelliklerini ve sonrasindaki donemin sekillendirisine deginmek yerinde olacaktir.

527 Buna gore anayasa, bir devletin kurulus ve isleyis kurallar biitiiniidiir.?” Baggil de anayasa hukukunu
“devletin siyasi ve igtimai ana tegkilatini tayin ve tanzim eden kaidelerin heyeti umumisi” olarak tanimlar.
18.yy’da kazandig1r anlami ile devlet iktidarinin sinirlandirilmasinin 6ncesinde anayasa kavrami, siyasal
diizenin ve siyasal sistemin somutlastig1 bir hukuki yapiy1 olustururken, bu hukuki yapinin kodifiye yasalarla
olusmasinin zorunlulugu yoktur. Dolayisiyla diger bir tabirle esas teskilati hukuku adlandirmasi konumuzun
isaret ettigi icerige daha uygunken, yaygin ifade olarak anayasa hukuku tabirini kullanmaktayiz. (Basgil, a.g.e.,
1945, 32.; Turhan, M. (2005). Anayasal Devlet, Ankara: Naturel Yayncilik, 4.Baski, 67-75.; Arslan, a.g.m.,
1999, 64.)

528 Gazzali. (2017). el-Mustasfa, Istanbul: Klasik Yaynlari, 463-468.
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Orfi kaza kavramsallagtirmastyla ikili bir ayrimin parcasi olarak Islam kamu hukuku
diizeninde kedisine yer bulan bu fesrii (yasama) faaliyetinin Tiirk devletlerindeki kokeni
aslinda Islam 6ncesi hukuki kaynak olarak yer edinir. Islam 6ncesin Tiirk devlet ve toplum
hayatinda ana yasal yapi tore/tiire/torii ile ifade edilirken, bunun ise ii¢ kurucusu
bulunmaktadir. Halk, kurultay ve hiikiimdar tarafindan insa edilen torenin olusum yapist su
sekildedir. i1k kurucu kaynak olarak halkin toplumsal ve tarihsel yasamindan dogan ve aile
hukuku, miilkiyet hukuku, miras hukuku ve s6zlesme hukuku alanlarin1 kapsayarak “anane”
“gelenek” olarak da adlandirilabilen tiim kaidelerdir. Ikinci ve iigiincii kaynaklar ise
kurultayda boy konfederasyonlarini temsil edenler araciligi ile alinan kararlar ve son olarak
da devlet yonetici “kagan”in kararlar1 ile olusur. Fakat biitiin siire¢ler yine kaganin
kisiliginde toplanarak, bir toplumsal kuralin tére mahiyetini kazanmasi, o kuralin kagan
tarafindan kabuliinii zorunlu kilmaktadir.?® Térenin bu baglami, devlet hayatma iliskin
yasama niteligini ihata ederken, ziyadesiyle anayasa hukuku, idare hukuku ve ceza hukuku
alanlarin1 kapsadig1 ifade edilebilir.5®® Aslinda bu ayrim gercevesinde bakildiginda, halkin
ananevi kiiltiiriinden neset eden tdrenin &ncelikle 6zel hukuk alanini diizenledigi ve Islam
sonras1 donemde de seri kaza ile diizenlenen alana denk diistiigii goriilebilirken, yukarida da
ifade ettigimiz gibi bu alanin tesri faaliyeti Kur’an, siinnet ve mezheplerin kabul ettigi
baglam i¢inde diger metotlarla sekillenmeye baslamis, Islam’m yine mezhepsel baglamda
belirledigi sinirlar iginde de torenin etkisini devam ettirmeye ¢alistig1 ifade edilebilir. Hatta
sonrasinda Osmanli hukuk sistematiginde gozlemlenen seyhiilislamlarin belli olay ve
olgulara yonelik fetvalarin, hukuki gegerlilik kazanmasinin sultan onayina-fermanina tabi
olmasi prensibi, tore geleneginin Islam sonras1 devirde de Tiirk devletlerin hukuk diizeni
icindeki etkilerinin izdiisiimiinii olusturmaktadir.>®! Diger taraftan kamu hukuku alanina
miiteallik olarak sekillenen tdrenin ise Islam sonras1 ddnemde baskin belirleyiciligi, [slam’in
klasik kaynaklarindaki yontem ve hiikiimleri de asabilecek sekilde devam ettigini
gozlemlenebilir bir vakia olarak durmaktadir. ileriki baslhklarda de deginildigi gibi bu
durumun tekil 6rnekler tizerinden ve nihayetinde teorik perspektifleri ile nasil olustugu ve

devamlilik kazandiginin izahi ayr bir bahis konusudur.

52 Yilmaz, G. (2014). “Tiirk Devlet Felsefesinde “Kut” “Erdem” “T&re” Kavramlari ile Bunlarin Aralarindaki
Mliski”, Kutadgubilig: Felsefe Bilim Arastirmalari, 26, 349.

530 Arsal, S. M. (2020). Tiirk Tarihi ve Hukuk, Ankara: TTK Yayinlari, 2.Baski, 283

581 Aslan, a.g.m., 1999, 87.
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Orfi kaza ile belirlenen kurallar hiikiimdara ait fermanlarla yiiriirliige girer, orf-i sultani
olarak da adlandirilan bu kurallar hiikiimdarin dogrudan iradesini temsil edecegi sekilde
onun imzasi (tugrasi) altinda yayimlanir. Bu sembolizasyon ise egemenligin ve bagimsiz
kanun koyma yetkisinin tek merciinin hiikiimdar oldugunun da yansitir. Bu baglamda orfi
kazanin niteliklerine baktigimizda daha once de ifade ettigimiz gibi orfi kazanin ortaya

ciktig1 alanlar anayasa, idare ve kismen de ceza hukuku alanlarini kapsamaktadir.

Ilk olarak idare alaninda anayasa hukuku sahasina baktiimizda, bu alanin insasinda
donemin hakim siyaset literatiiriinde karmagsiklik goze carpmaktadir. Bu karmagsiklik
devletin varolusunun ve bu varolusun nasil bir felsefi/kelami ve hukuki cergeve icinde
tanimlanacaginda; kaynakligin ilahi bir referansla mi yoksa diinyevi iliskilerin belirledi
realist omurgayla bi¢cimlendigi ile olusmaktadir. Klasik Siinni devlet kavrayisinda, devletin
omurgasinin diinyevi bir tasarima dayandirildigr agiklanmisti. Bunun yaninda Tiirklerin
devlet ve kamusal diizen anlayismin Islam 6ncesi dénemden gelen egilimle tore ile
olusturdugu ve Hanefi fikhinin metodik imkanlar1 ile tdrenin de Islam hukuku icine dahil
oldugunu o6rf-i sultani ve sultanin tekil fetvalari kabulii ile genel kural koyucu yetkesini
kullanmasiyla belirtmistik. Istihsan metodu ile somutlasan istisnanin hukuku, aslinda devlet
orgiitlenmesinde yayginca kullanildigi izlenimini de olusturmaktadir. Sadece siyasal hukuk
baglaminda degil (ileride ayrintisi ile deginecegiz) devlet drgiitlenmesinin olusumu ya da bu
orgiitliiliik icindeki siireclerde iiretilen ¢oziimlerde istisnai hukuka yapilan referanslarin
yayginligi ilgingtir. Belki de genel kaideleri korumak icin ki kamu yarar1, esenligi ve istikrari
ile gerekgelendirilebilir; bu kaidelerden yine fikhi/hukuki yontemlerle istisnalarin ingasi,
hiikiimdarin kendi diizenleme alaninin korunmasinda da islevsel bir ara¢ olmustur. inalcik’mn
da ifade ettigi gibi Tiirk —islam devletlerinin yapisini anlayabilmek icin éncelikle istihsan
kavramina ve Hanefi Fikhinin bu baglamdaki hukuki esnekliginin sagladig1 imkan basat bir

ozellik sergiler.>%

Orfi sultanin temel kapsayic1 hukuki alanlari, anayasa hukuku, idare hukuku, vergi hukuku
ve kismen ceza hukukunu ihata edecek sekilde kamu hukuku alaninda belirginlesmektedir.
Anayasa hukukun, modern anayasaciligin kurulusundan onceki kapsayici tanimina gore

devlet teskilatinin kurulus ve isleyisini ifade ettigi belirtilmisti.>*® Toplumsal hayatin i¢inden

53 fnalcik, a.g.e., 2005, 40.
53 Erogul, C. (2005). Anatiizeye Girig, Ankara: imaj Yaymevi, 17.
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dogan siyasal dizgenin®*

, siyasal bir diizen olusturusunun somutlagmis catisi anayasa
hukuku ile kavranirken, hangi gelismislik seviyesinde olmasindan bagimsiz olarak bir
toplumun ilk hukuki niivesi olarak Anayasal yapisi o toplumun siyasal iddiasinin da 6zeti
gibidir. Iste bu noktada dikkat ¢eken bir husus da bu siyasal ve hukuksal catinin referans
yaptig1 hukuki kavramlarin, toplumsal muhayyiledeki yeri ve konumu ile kurulan siyasal

diizenin giicliniin ve etkisinin gozlemlenebilir kilinmasidir.

Tesrii faaliyetinde devlet baskam, Tiirk-Islam devletlerinde en iistiin ve yetkili mercigi
olusturur. Tabi bu yetki orfi sultani ya da tore ile ifade edilen hukuksal saha i¢in gegerli
olmaktadir. Bu gecerlilik de yine &nceki béliimde de ifade ettigimiz gibi, klasik islam
fikhinim Hanefi kolunda diizenlenen bir metot olarak istihsan metodu iginde yeniden
sistematizasyona tabii olarak, mesruiyet zemini kazanmasi ile miimkiindiir. Olagan
uygulamada 6rfi sultaninin ya da torenin de {ist bir norm olarak Islam hukukunun genel
ilkeleriyle kayitli oldugunu belirtirken, daha dnce de anlattigimiz gibi seri serif ile belirlenen
alanlarda diizenleme yetkisi mutlak olarak istithsanin konusu olmasi istisnai bir sahayi

olusturur.

Modern Anaysa teorilerinin temel olusum zemininin devlet iktidariin giiciiniin ve etkisinin
bireysel haklar ve 6zgiirliiklerle sinirlandirilmasinin ya da devletin iktidar araglarinin ve
kamusal etkisinin bireysel 6zgiirliik ve hak alanima tesirinin etkisiz kilinmasi gayretinin
olusturdugu soylenebilir.>® Bu paradigmayla modern éncesi dénemin anayasa yapilarini
incelerken kimi anayasa hukukgulari, bu donemlerin devlet yapilarini tanimlarken kullanilan
devletin igleyis ve iktidar yapisini olusturan hukuki zemini Anayasa Hukukunun pargasi
olarak gérmeme egilimimdedirler. iktidarin kullanimin mutlaklasmasinin éniinde herhangi
bir sinirlayict hukuki ya da toplumsal set olmadan var olan haklarin da anlamsizligina isret
eden egilim, aym sekilde Tiirk-Islam devletlerinin de yapilarini incelerken devlet
yOneticisini “modern” manada bir miistebit olarak degerlendirme ve hukuk giivenliginin
higbir kosulda tesis edilemedigi devlet ve toplum diizeni tasvir etmektedirler.>®® Bu
kurgunun hilafinda islam devletlerinde de devletin varolussal olarak Kur’an ve Siinnet ile

belirlenen, kisilerin temel haklarmin ve Islam’in vazettigi sekilde ser’i ozgiirliiklerin

53 Erogul, a.g.e., 2005, 11-14.

5% Poggi, G. (2016). Modern Devletin Geligimi, istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 8.Baski, 125-
126.

53 Cakir, H. ve Sahin B. (2015). “Max Weber’de Dogu Algis1 ve Tiirkiye Ozelinde Tartigmalar”, Sosyoloji
Arastirmalar: Dergisi, 18(2), 26-27.



157

dokunulmaz bir sekilde diizenlendigi zemin s6z konusudur.>*” Oyle ki bu zemine ydnelik
devlet iktidarinin ihlal edici icraati, devlet iktidarina isyan ve direnme hakki doguran hukuki

zeminle de iliskilendirilerek kurulmustur.>®
5.2.2. Kamu Gorevinin Hukuki Statiisii

Devlet teskilatlanmasinin kurumsal ve olagan yapismin disinda, Tiirk Islam devletlerinde
sultanin tesrii faaliyetinin belirgin ve kisi statiisii istiinde belirleyici oldugu, dolayist ile tore
yani 6rfi hukuk ile belirlenen metotlarla olusturulan kurallarin, kimi zaman Islam fikhini da
zorlayarak ya da onu agarak insa edildigi hukuksal alan memurlarin konumunda belirginlik
kazanir. Memurlarin konumu Tiirk Islam devletlerinde, kisilerin hukuki statiisiinii
sekillendiren miislim ya da gayri miislim olusunun disinda yani tebaa hukukundan farkli bir
statiide belirlenir. Kimi zaman kéle hukukunun da pargasi olarak belirlenen memuriyet
statiisii, aslinda ileride de inceleyecegimiz gibi kdle hukukunu da asarak, sultanin dogrudan

ve egemenlik haklarinin kullaniminin aracit mahiyetiyle, istisnai bir konuma sahiptir.

Devlet memurlarinin  hukuku bakimindan Tiirk devletleri, Islam’in sekillendirdigi
cercevenin disinda ¢ok esnek davrandiklart goriilmektedir. Idari makamlarda
gayrimiislimlerin yer almasindan kadin yoneticilere kadar bu gesitliligi gozlemlemek
miimkiindiir. Ozellikle Siinni Islam fikh1 baglaminda devlet yoneticilerinin kosullar:
belirlenirken, bir yoneticin kadin olmasi ehliyet sartina aykir1 goriiliirken, islam’a gegen ilk
Tirk siyasal yapilanmalarinin yaninda oturmus ve mesruiyetini insa etmis Tiirk
devletlerinde kadin hiikiimdarlar yaygin bir sekilde gézlemlenebilir.>*® Bu etki daha ziyade
Tiirk devlet geleneginin bir uzantis1 olarak goriilebilir. Oyle ki Ucok, kadin hiikiimdarlarin
Abbasi Halifeligi’nin zayiflamasiyla ve yaygin bir sekilde ortaya ¢ikmasini Tiirklerin kamu
hukuku alaninda Islam diinyasina getirdikleri etki ile anlatmaktadir.>* Islam fikh1 mucibince
devlet baskaninda aranmasi gereken objektif nitelikler sekli birtakim o6zelliklerle
tahditlenmektedir. Tabi bu dzellikler nassa dayanmayarak islam fikhinda olgunluga erismis
genel kabuliin {irtinleridir. Dolayisiyla da doneminin hakim siyasal, toplumsal, psikolojik ve

felsefi yaklagimlarin etkisiyle sekillendigi belirtilmelidir. Bunun yaninda bu kriterlerin

537 AK, A. (2014). Islam Hukuk Felsefesi, Istanbul: Ensar Nesriyat, 77-79.

538 TDV Islam Ansiklopedisi, “Bagy” maddesi.

5% Korkmaz, a.g.e., 2018, 113.

540 Ucok, B. (2011). Islam Devletlerinde Tiirk Naibeler ve Kadin Hiikiimdarlar, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat,
3.Baski, 230.
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belirlenmesinde her ne kadar nassa dair bir referansin yoklugu, islam fikihgilarinin mensup
olduklar1 kelam ekolii i¢cinde konusarak kendilerine sagladiklar1 Kur’an’in ve slinnetin bir
hayat goriist olarak sekillendirilmesindeki otoritesi sayesinde, devlet baskaninin varliginda
inga ettikleri mesruiyet algisinin ayrilmaz bir pargasi olarak, devlet baskanlarmin sahip
olmasi gereken objektif sartlara bagli olarak da mesruiyet zeminini kazandirmaktadirlar.
Devlet bagkanlarinda aranan sekli sifatlar ya da objektif nitelikler sonradan kazanilmaz ve

kisinin varligiyla biitiin olarak onun niteligini olustur.
Buna gore;

- Devlet bagkani buluga ermis kisilerden se¢ilmelidir,

- Akli melekeleri yerinde olmalidir,

- Devlet bagkani olacak kisi hiirriyetine sahip olmali, kisiligi tizerinde herhangi bir
hiirriyetini kisitlayict hukuki statli bulunmamalidir,

- Devlet bagkan1 erkek olmalidir, kadin sosyal ve siyasal hayat i¢inde tabiat1 geregi eksik
goriilmektedir,>*

- Kureys soyundan olmalidir (imamlar Kureys’tendir, hadisine referans yapmaktadirlar),

- Kisinin gérme ve isitme bozuklugu olmamalidir.>*?

Devlet baskaninda bu 6zelliklerin eksiklik durumu onun iktidara sahip olma mesruiyetini

sarstigi gibi hal’i i¢inde hukuki bir dayanak olusturmaktadir. Diger yandan devlet

baskanlarinda aranan siibjektif nitelikler (devlet baskanliginda kesbi sartlar) de kisinin

karakterini tanimlayici, fiziki kapasitesi ve biligsel kapasitesine yonelik olmakla birlikte,

objektif kriterlerdeki belirginligin isaret ettigi keskinlige mesruiyet baglaminda haiz

degildir.>* Devlet baskanlarin fiziki 6zelliklerinin belirgin bir sekilde siralanmasi sadece

Islam diinyasina 6zgii olarak kabul edilebilecek bir durum degildir ve benzer hassasiyetler

541 Celiker, H. (2008). “Islam Hukuku’nda Devlet Baskanlig1”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 26, 274-280.

542 Korkmaz, a.g.e., 2018, 112-113.

43 Korkmaz, a.g.e., 2018, 113-116.

Bunlar su sekilde siralanabilir;

- Necde ki yigitlik, kahramanlik, yardima kosma ve yiiksek karaktere haiz olma,

- Kifaye sifat1 ki idare etme kabiliyetine sahip olma,

- Tefekkiir ve tedebbiir sahaibi olmak,

- Tecriibeli kisilerle yapilan istisarelerde dogru goriisti ve fikri tebit edebilme ve manipilasyona kapilmama,
- Ve’ra sifatina haiz olma ki takva sahibi olmaktir,

- Devlet bagkani ilim tahsil etmeli ve giigliiklerin ¢6ziimiinde alimlere danigsmalidir.
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klasik donemin belirginliklerinden sayilabilir. Bizans iktidar miicadelelerinde siyasi
rakiplerin sakat birakilmasi, 6zellikle gozlerine mil cekilerek korlestirilmeleri ile siyasi
muarizlarin birbirlerini sahne dis1 birakmaya ¢alismasi yaygin ve bilinen 6rnekleri olusturur.
Fakat bu tiirden fiziki 6zelliklerde Islam diinyasinin belirledigi kendi sartlarinda Tiirklerle
beraber belirginlik kazanan kadin yoneticilerin durumudur. Pagan ya da Hristiyan
diinyasinda kadin idarecilerin mesruiyeti istisnai olmayarak, idarecinin niteligine dair genel
ilkelerin olagan bir boyutunu olustururken; islam’in kadin iizerindeki bu tasarrufu ontolojik
olarak kadin erkek ayrigmasiyla ilgili olmay1p, kadinin sosyal konumunun bir pargasi olarak

goriilebilir.>**

Islam fikhinda belirgin olan bu 6zelliklere karsilik, devlet baskanlig1 makaminda genel bir
kural olmamakla birlikte, Tiirk Hanedanlarindaki kadin karakterlerin varligi da dikkat
cekicidir. Tabi kadin karakterleri sadece devlet bagkanligi makami ile siirli tutmayarak,
cocuk yasta iktidara gelen hiikiimdarlarin naibesi olarak, aslinda fiili iktidara kadinlarin
sahip oldugu Tiirk-Islam tarihinde gozlemlemek gayet olagan bir sonug sayilabilir. Bu etki
sadece Tiirklerin Islam’a gecisinin yasandig1 tarihsel araliktaki oturmamus, Islamlasan
siyasal ve hukuksal kiiltiiriin oturmus ve saglamlagmis siyasal kiiltiire sahip ge¢ donem Tiirk

devletlerinde de gozlemlenebilen bir vakia olarak karsilasmak miimkiindiir.

Yine bu objektif sartlar baglaminda “imamin Kureys’ten olmasi” yani Kureys kabilesi
mensubiyeti sart1, imamet lizerinde 13. yy’la kadar olan genel bir ittifaki temsil ederken ayn1
zamanda siinnet iizerinden de hadislerle takviye edilen bir sart olarak ileri siiriilmektedir.>*®
Imametin niteligine dair tartismalar1 daha dnceki béliimiin i¢inde yapildig1 i¢in bu baslik
altinda tekrara diismeden kisa bir izah ile iktifa edilecektir. Daha once de belirtildigi gibi
imametin bir soya naspedilmesi ve imamet {izerinden iktidar sahipliginin belli bir klik
tizerinden tanimlanmas1 dénemin dini-politik sdyleminin bir parcasi olarak gérmek yerinde
olacaktir. Ozelikle hadis ve siinnet geleneginde, siyasal yasama ve siyasal organizasyonlara
dair referans olusturan hadis 6rneklerinin mesruiyeti tartismali olmakla birlikte, Islam

ulemas: i¢cinde de bu hususta kesin bir goriis birlikteligini ifade etmek zor olacaktir. Gerek

kelam ekollerinde devlet bagkaninin se¢iminde olusturulan farkli tutumlar gerekse de Siinni

54 Terzioglu, H. (2016). “Toplumsal Cinsiyet Anlayis1 Katkis1 Baglaminda Dini Séylemin Etkisi”, Kelam
Arastirmalart Dergisi, 14(2), 557-556.; Giiler, 1 (1997). “Kur’an’da Kadin Erkek Esitsizliginin Temelleri”,
Islami Aragtirmalar, 10(4), 303.

%45 Korkmaz, a.g.e., 2018, 113; Ebu’l-Hasan Habib el-Maverdi. (2016). El-Ahkamii’s Sultaniye, Ankara: Ufuk
Yaynlari, 32.
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fikih literatiirii icindeki ekollerin farkli tavirlar1 Gazali ve Maverdi gibi ge¢ Abbasi ve erken
Selguklu donemine erisen tarihsel dilimde halife ve Selguklu sultani arasindaki hukuki iliski

ve aralarindaki mesruiyet baglaminda iligkinin sistematizasyonu gayretiyle acgiklanabilir.

Diger bir husus ise sultanin sahip oldugu kéleleri biirokrat olarak devsirmesidir ki aslinda
ilk ve ortagag devletlerinde yaygin bir durum olarak gériilebilir. Roma Imparatorlugu, Sasani
Imparatorlugu ve nihayetinde Islam devletlerinde de benzer uygulamalar yayginken,
Selguklularla birlikte bu durum sistematiklesmeye baslamis ve kole hukuku baglaminda da
Islam’in belirledigi efendi-kéle iliskisinin disinda yeni bir statii olusturarak bunu
gerceklestirmistir. Islam hukukunda kélelik, kélenin sahipligi bakimimdan “esya”, sahip
oldugu bakimdan da “sahis” olarak tanimlanarak sui generis bir hukuksal varliktir.*® Bircok
hakkini kullanirken efendisinin onayina tabi iken, cezalandirilma kosullar1 ise hiir kisiye
gore daha hafif olarak diizenlenmis ve cezai sorumluluklar1 bakimindan da seri serifin genel
hiikiimlerine tabidir. Dolayisiyla hicbir sekilde kole sahibinin kdélenin, can giivenligi
karsisinda olumsuz bir hakki bulunmamakla birlikte, kolenin esenligini korumakla da
yiikiimlii oldugu belirtilmelidir.>*’ Kolelige dair bu genel kuralmn aksine Selguklu
gulamlarinda ya da Osmanl devsirmelerinde, kdlenin ceza hukuku bakiminda liimiinii ya
da kisas1 gerektirmeyen durumlarda dahi efendisinin mutlak sahipligini goriilmektedir.>*® Bu
duruma benzer kural disiliklarla kolelestirme siirecinde de s6z konusudur. Bir kisinin
kolelestirilmesi yine Islam fikhina gére savaslardan eldi edilen esaretlerle gergeklesir ve
aslinda tek hukuksal kaynak budur.>*® Osmanli Devleti’nin kul sinifin1 olusturan ve kole
statiisiinde olan devsirmelerin ise savas ile degil devletin kendi tebaasindan ve zimmi statiide
olan kisilerden, yine devletin yani hiikiimdarin belirledigi sartlar ve kosullar ¢ercevesinde
edinildigi agiktir.>®® islam’da Kur’an ve siinnet ile belirlenmis bu ana esaslarin disinda,
sulatanlarin kolelige dair kendi orflerince hareket ettigi ve nass1 asarak kendilerince yeni bir

hukuksal ¢erceve cizdikleri soylenebilir.

Memurlarin devlet yoneticisine olan bu keskin bagimlili§i hem onlarin statiisiini,

toplumdaki herhangi bir bireyden farklilagtirirken, ayni zamanda onlarin cezai ve idari

546 TDV Islam Ansiklopedisi, “K&le” maddesi.

547 TDV Islam Ansiklopedisi, “K&le” maddesi.

548 TDV Islam Ansiklopedisi, “K6le” maddesi.

549 TDV Islam Ansiklopedisi, “K6le” maddesi.

5%0 Kiigiikyalgin, E. (2018). Turna’nin Kalbi Yenigeri Yoldashg: ve Bektasilik, Istanbul: Bogazigi Universitesi
Yaymnlari, 5.Baski1, 32.; Uzungarsili, I.H. (2008). Osmanli Tarihi I. Cilt, Ankara: TTK Yayinlar1, 9.Baski, 509-
510.; Giil, A. (2022). Yeniceriligin Tarihi 1. Cilt, Istanbul: Kiire Yaymlar1, 61-66.
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hukuklar1 baglaminda genel hukukun disinda ayri bir hukuki rejimin i¢ine sokmaktadir.
Devlet memurlart bakimindan uygulanan hukukun, onlarin 6zgiir bir birey ya da kole
hukukuna tabi kul olarak goriilmesinin disinda, bir biitiin olarak her statii i¢in ayni oldugunu
ifade edilebilir.> Oyle ki devlet ya da onun goriinen yiizii veya iradesi olan hiikiimdar ile
olan iliskilerde, hukukun genel kaidelerinin koruyuculugundan bahsetmek yanlis olacak.
Yasam, mal ve servet giivenligi ya da kisisel 6zgiirliiklerin siirlandirilmasi bakimindan
memur sinifin karsilastigi miieyyideler, yargilama konusu olmanin disinda dogrudan
hiikiimdarin takdir alani icindedir. Islam Hukukun giivenceye aldig1 ve daha 6ncesinde
ozellikle sahsin maddi varligina iliskin haklar1 baglaminda deginilen yasama hakkinin yok
oldugu bu durumun, Islam Hukuku ile nasil iliskilendirilebilecegini gdzlemlemek i¢in Fatih

Kanunnamesi’nin kardes katlini diizenleyen maddesine géz atmak faydali olacaktir.

Fatih Kanunnamesi olarak bildigimiz, Kanunname-i Al-i Osman’in ikinci babinin hiikkmiine

gore;

“Ve her kimesneye ki evladumdan saltanat miiyesser ola, karindaslarun nizam-1 ‘alem
iglin katl itmek miinasibdiir. Ekser-i ‘ulema dahi tecviz itmiisdiir. Anunla amil
olalar.”®%2

Kanun sistematigi bakimindan kardes katlinin diizenlendigi bdlim Ahval-i cerayim in
diizenlendigi ilk bab degil, Umur-: Saltanata Miite allik Tertib ii Ayin Beyanindadir baslikli
ikinci babada diizenlenmesi, meselenin siyasal hukuka ait oldugunun Osmanlilar tarafindan
da kavrandiginin gésterir.>>® Dolaysiyla salt bir Islam fikh1 goriisii degil, siyasal hukukun
diizenlenmesine imkan tantyan ve istihsan metodu dahilinde Hanefi fikhinca da belli sartlarla
fikhin ¢eperinde gériilen, tore ile diizenlenmis alanin kast edildigi goriilebilir.>>*

Kanunname metninde meselenin ekseri ulema tarafindan onaylandigi ve bu hilkkme muhalif

kalan ulemanin da bulundugu ifade edilmektedir. Enam Suresi’nin 164.ayetindeki “Hi¢bir

551 Bu bakimdan kadilik ilging bir 6rnekligi olugturur. Osmanl biirokrasinde de kadilar kul simifindan degildir.
Hatta can giivenligi bakimindan korunakli bir sinifa dahil olduklar1 da sdylenebilir. Hem ulemanin parc¢asidirlar
hem de miilki gorevleri vardir. Buna ragmen gorev ihmali idama kadar gotiiren yaptirimlarla yiizlesmelerine
neden olabilir. Bkz. Uzuncarsili, I.H. (1988). Osmanli Devletinin IImiye Teskilati, Ankara: TTK Basimevi,
107.

52 Ozcan, A. (2017). Fatih Sultan Mehmed Atam Dedem Kanunu Kanunname-i Al-i Osman, Istanbul: Kronik
Yayinlari, 19.

58 Ozcan, a.g.e., 2017, XXXII.

5% Akman, M. (1997). Osmanli Devletinde Kardes Katli, Istanbul: Eren Yaymcilik, 159.
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giinahkdr bir baskasimn giinah yiikiinii tasimaz.”®® hiikkmiin Elmalil tarafindan yapilan
tefsirine gore kimse bir baskasinin vebalinin sorumlulugu altina sokulamaz ve gilinah ortaya
cikmadan kimse kimseye bir ciliriim yiikleyemez, nihayetinde herkes yaptig1 giinahi kendi
yapar ve cezasi da kendisi ¢eker.>®® Bu tefsir kardes katli mevzusunda bircok fikihci
tarafindan da paylasiimaktadir.>®’ Fakat burada istihsan bashig altindaki sistematik i¢inde
bakilirsa, iki kavram dikkati ceker. Ilki nizam-1 alem ki kamu diizeni baglaminda da ele
almabilir, ikincisi zaruret hali. Istihsan metodunu anlatirken, mevzunun Kur’an ve siinnet
ile net bir diizenlemeye sahip olmadan icma ile de bu hususta uygulama birligi bulunmadigi
haller basat konumdaydi. Istihsan ile genel bir kural koymaktan ziyade bir olaya &zgii net
bir hukuki tanimlama getirmek, bu hukuki metodolojinin ana giizergahi olurken, islam
hukukunun korumaya calistigi {ist-genel normun yarar1 i¢in zaruret hallerinde ve kamu yarari
dogrultusunda ikincil normlarda esnek bir tavir takinma imkanidir. Cogunlukla da verilen
yeni hiikmiin karsiligi da orfte bulunarak, Tiirkler i¢in torenin siyasal hukuka katildigi

zemim burada olusur.
Kardes katli i¢in ileri siiriilen iist normlar sunlardir;

“Zarar-1 ammu def i¢in zarar-hass ihtiyar olunur.

Zarar-1 esed zarar-1 ehaff ile izale olunur.

Iki fesad te’aruz itdikde ehaffi irtikab ile a’zamimn ¢aresine bakilir.
Ehvenii’s-serreyn ihtiyar olunur.

Def-i mefasid celb-i menafi’den eviadir. 8

Islam hukukunun bu killi kaideleri karsisinda, zaruret halinde kalindiginda ve kamu yararini
da gozeterek, tore uyarinca muhtemel bir iktidar miicadelesinin olusturacagi i¢ savas
halinden kaginmak gerekgesiyle kardes katlinin hukuki zemini olustur. Yoksa bu kural
mutlak bir hiikiim degil belli sartlara baglanmis bir imkandir,>® istihsan metodunun tekil
olaylara yonelik uygulanma prensibiyle de uygundur. Kardes katlinin térenin par¢asi olmasi
ise Orta Asya’ya dayanan Tiirk toresince degil, Selguklulardan itibaren yasanan i¢ savaslar

karsisinda Selguklulardan baslayarak, isyan eden sehzadelerin katli ve nihayetinde de

555 Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Cev: Yasar Nuri Oztiirk, 6.164.

56 Ozcan, a.g.e., 2017, XXXIX.

557 Akman, a.g.e., 1997, 160

558 (hzcan, a.g.e., 2017, XXXIX.

559 Tnalcik, H. (2005). Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet, Istanbul: Eren Yaymcilik, 2.Baski, 35.
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Osmanlilarda Fatih devri 6ncesinde de iktidara gelen sultanin kardeslerini katletmesiyle inga

edilmistir.>® Fatih ise bu vakiay1 kanunilestirerek hukuki bir yap1 igine alir.

Goriildugii tizere istihsan metodu/prensibi ile torenin devletin siyasal hukukunun olusumuna
katilmasi Islam hukukunun basat oldugu bu devirde dahi tdrenin baskinligi ile kurulan ve
biiyiik tarih¢i Tursun Beg’in ifadesiyle siyaset-i sultani ya da yasag-: padisahi®®* diye ifade
olunan kanun gelenegiyle, egemenligin boliinmezligi®®? ilkesiyle desteklenecek sekilde insa

edilen 6zerk siyasal alan somutlagmaktadir.

5.2.3. Orf ve Ceza Hukuku

Orf-i sultaninin baskin oldugu diger bir alanin ceza hukuku alan: oldugu sdylenebilir. Seri
serifin ceza hukuku hiikiimlerinin ve onun tatbikinden sorumlu olan kadilarin kararlar
verirken hem fiilin su¢ olusturmasinin hem de olusan suga karsilik cezanin tespitinde temel
kaynaklarinin Kur’an, siinnet ve mezhepsel paradigmalarin sekillendirdigi i¢tihatlardir. Ser’i
hukukun belirledigi sinirlar disinda 6rfi hukuk baglaminda, ceza hukukuna miiteallik
durumlarin olugmasi ise ceza hukukuna konu olan fiillerin kamu yarar1 ve kamusal giivenlik
zeminlerinde kamu hukukuyla iliskilendirilebilen durumlaridir. Tazir cezalarinin bu niteligi,
ayni zamanda fikhin i¢tihat metotlarinda da gozlemlenebilir. Diger yandan, Osmanl fikih
literatiirtinde tazir ile ilgili bolimlerin seri igtihatlar degil de orfi igtihatlar kategorisinde ele
alinmasi, hatta Ebu Suud Efendi’nin getirdigi kategorik tanimlamayla seriat ve kanun
ayrilig1 olusturarak, kanunlarin olusumda da fakihlerin degil nisancilarin etkinligiyle,
kanunlarin devlet biirokrasisini temsil eden aktorlerin eliyle gergeklestirilmesi de
gdzlemlenir.>®® Bunun yaninda miiftii ve kadilar araciligiyla olusan seri ictihatlarin doktriner
hukuk metninden, baglayici hukuki kaideler haline gelisinde yine sultanin fetvayi ferman ile
kabul etmesiyle miimkiin olmaktadir.>®* Sultanin fetvay1 kabuliiyle, fetva kanunlasmis kabul
edilir. Kanunlastirmaya dair bu metodik yaklasim, ikinci boliimde toriiniin-torenin olusum

stirecindeki kagan-kurultay-halk aktorlerinin arasindaki iliski sekline de benzemektedir.

560 Ozcan, a.g.e., 2017,

561 Inalcik, a.g.e., 2005, 27.

562 Ozcan, a.g.e., 2017, XXXIV.; Akman, a.g.e., 1997, 34-35.
563 Simsek, a.g.e., 2019, 105-108.

564 Aslan, a.g.m., 1999, 87.
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Dolaysiyla yasa metodolojisi bakimindan Islam 6ncesi ve sonrasi dénemleri arasinda bir

sureklilik kurulabilir.

Islam fikhmin gelen esaslar1 bakimindan suga karsilik olusturulan ceza tiirleri, had, kisas-diyet ve
tazir cezalari olarak siniflandirilir. 5 Had ve kisas cezalar1 dogrudan kaynagini Kuran ve siinnetten
alan, cezai miieyyidenin sekli ve usuliiniin Kur’an ya da siinnette tamiml1 olarak yer aldig1 veya
dogrudan kisi hak ve hiirriyetlerini korumay1 amaglayan mahiyettedir. Buna gore fikhin klasik
kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnette diizenlenmemis sug tanimlar1 ve miieyyideleri baglamindaki
filllere Had veya kisas uygulanamaz. Had ve kisas cezalarinin uygulanmasindan ilke olarak
miictehit devlet bagkani (hukuki yetkinligi olan) veya onun yetkili kildig1 temsilci (kadi vs.)
tarafindan tatbik edilir.>®® Tabi bu 6znenin hukuki yetkinliginin tam olmasi, pratikte bu cezanin
uygulanmasinda kadilarm ya da onlarin naib-miimessillerinin yetkili oldugu alana bizi
gotiirmektedir. Had ve Kisas cezalart diginda yer alan tazir cezasi ise bu iki kategoriden baska bir
zeminde kurulur. Oyle ki sosyal ve politik hayat i¢inde bir toplumsal organizmanin biinyesinden
dogabilecek toplumsal uyusmazliklarmin tamaminin klasik kaynaklar olan Kur’an ve Stinnet te
tanimlanmast miimkiin olamadigindan; bu iki alamin disinda kalan suglari olusturan fiillerin
karsihk geldigi ceza tiirlerine tazir cezalari ve cezanin uygulanmasinda ceza miktarinin ve
uygulanmasmim yoneticiye veya hakime birakilmis olan cezalara denilmektedir.>®’ Tazir
cezalarmin diger dnemli bir hususu ise ceza ehliyetinde ortaya ¢ikar. Kisas ve Had cezalarmda
suclunun ya da magdurun hukuki statiisii cezai ehliyet ya da cezalandirma sartlarmi etkilemektedir.
Bu esitlik hem gayrimiislim-miislim hem kole hiir hem de kadin erkek farkliliklarindan dogabilir.
Oyle ki belirli cezalar karsisinda uygulanacak had veya kisas cezalarindaki kisilerin statiisiiniin
ceza ya da magduriyetlerdeki belirleyicilikleri mezhepler arasinda bile ¢okca degiskenlik

gosterebilmektedir.>®® Buna karsilik tazir cezalarinda suglu bakimindan, Miisliiman olmak, resit

%5 Had: Fikih mezheplerine ve bazi fakihlere gére ayrintida goriis farkliliklart bulunsa da Islam hukuk
literatiiriinde had ile, genelde Allah hakki yani toplum hakki olarak yerine getirilmesi gerekli olan, miktar ve
sekli nas tarafindan belirlenmis cezal miieyyideler kastedilir.

Kisas-Diyet: Islam’m klasik 6gretisinde kisas, temel insan haklarmin ¢ekirdegini olusturan ve diger haklarin
kullanilmasi kendisine bagli olan hayat hakkini giivence altina almaya yonelik bir miieyyidedir. Haksiz yere
ve kasten adam 6ldiirme ve yaralamalar kisasla cezalandirilarak hem insan hayatina ve viicut biitiinliigiine
yonelik haksiz tecaviizler dnlenmis, hem de suglu isledigi suca denk bir ceza gorerek adalet saglanmis olur.
Adam o6ldiirme ve miiessir fiiller kamu haklarina ve toplumsal diizene yonelik bir tecaviiz kabul edilmekle ve
bunun i¢in kamu otoritelerine sucluyu ayrica cezalandirma hakki taninmakla birlikte sugun 6ncelikli olarak
sahis haklarin1 ihlal ettigi g6z oniline alinmis, bunun i¢in de cezanin uygulanmasinda sahis haklar1 6n planda
tutularak su¢ magduruna, yani yaralanan kimseye veya maktuliin yakinlarina infazi talep etme veya affetme
hakki1 verilmistir.

566 TDV Islam Ansiklopedisi, “Had” ve “Kisas” maddeleri.

57 TDV Islam Ansiklopedisi, “Tazir” maddesi.

58 TDV Islam Ansiklopedisi, “Kisas” maddesi.
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olmak (riisd), hiirriyet gibi sartlarin eksikligi tazir cezalarini diistirmez, su¢lunun durumuna uygun
bir tazir cezast uygulanir veya bu tiir eksiklikler cezada hafifletici rol oynar. Kural olarak tazir
cezas1 miimeyyiz olmak sartiyla din ve cinsiyet farki gozetilmeden herkese uygulanabilir; ancak
kime hangi tiir cezalarin uygulanabilecegi hususunda sugun niteligi ve suglunun durumu dikkate
almir.® Magdur bakimmdan da had ve kiyasta oldugu gibi kisi hak ve hiirriyetlerine y&nelik
bireysel tecaviize ugrayan kisisel alanin ihlalinden kaynaklanan magduriyetler degil; magdur kisi
veya topluluk olabilecegi gibi 6lmiis bir kimse, bir hayvan, bir kurum, devlet veya biitiin toplum
da olabilir.5™® Dolayistyla magduriyet bakimmdan daha kapsayici ve klasik kaynaklarla tahdidi
olarak tammlanmg bireysel hak ve 6zgiirliikler zeminini de ihata edebilecek bir fiil ve ceza tiirii
olusmustur. Tazir cezalar1 nihayetinde bedeni cezalar (ki 6liim, sopa ve bedeni kiilfetler gibi),
hiirriyeti kisitlayict cezalar (ki hapis, siirglin ve zorla galistirma gibi), mali cezalar ve kinama-
mahrumiyet cezalar1 (ki kamu veya 6zel i yerlerinde uygulanan disiplin cezalari, isten ¢ikarma,
kamu kurumlarinda gorev almaktan menetme, bir kisim firsatlardan mahrum birakma, yalanci
sahitlikte sucluyu kamuya teshir etme, s6zlii kinama, iliskileri kesme, sahitligini kabul etmeme
gibi) adlar altinda toplanmaktadir.>”* Tazir cezalarma konu olan olaylara yénelik dava siireci igin
kural olarak tecaviize ugrayan hak sahibinin davaci olmasi gereklidir ya da yonetici, muhtesip veya
kadinin bilgi edinmesiyle birlikte dava siireci baslatilir. Mamafih magdurun sikayet etmemesi ya
da affetmesi durumunda kadinin ceza veremeyecegi genel kabul gérmekle birlikte her sucta Allah
hakkinin da bulundugunu goz 6niine alarak maslahata uygun gordiigiinde kadinin ceza verme
yetkisine sahip oldugu da savunulmaktadir.>’? Tazir cezalarma konu olan suclarin sikdyete bagl
olmak ya da olmamasi iizerinden dogrudan dava konusu olusturabileceginin Allah hakki ile
aciklandig1 zemin, aslinda maslahat yani kamu yarar1 ve kamu diizeni ile iligkilendirilmektedir.
Kamu hukukunun kamu diizenini ve esenligini saglama gayelerine matuf olarak, tazir cezalar ile

kamu diizeninin korunmasi da amaglanmaktadir.

Kamu diizeninin korunmasi ve tesisi i¢in olusturulan ceza ve sug tanimlart, tazir cezalarma konu
olan su¢ kategorilerinin belirlenmesinde nas ile bos birakilan ve doldurulmasi kamu yarari
cercevesinde yoneticiye birakildig1 hususuna daha dnce deginilmisti. Orf-i sultani kategorisiyle de
iligkili olan zemin Kanunnameler aracilig1 ile diizenli ve 6ngoriilebilir bir yasal ve metinsel cergeve

icinde kodifikasyona tabi tutularak alenilik kazanmaktadir. islam fikhinda tazir cezalarmin

569 TDV Islam Ansiklopedisi, “Ta’zir”” maddesi.
570 TDV Islam Ansiklopedisi, “Ta’zir”” maddesi.
5L TDV lslam Ansiklopedisi, “Ta’zir” maddesi.
572 TDV lIslam Ansiklopedisi, “Ta’zir” maddesi.
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karsiligim olusturan fillilerin belirlenmesinde Islam fikhimin temel usuli ilklerine sadik kalimasi
geregi hemen biitlin Siinni mezheplerde dikkat cekerken; 6zellikle Hanefi mezhebinin kamu yarart
kavramin1 genis yorumlayici tavri ve yoneticiye kural koyma yani orfii tesis etme imkanini
miimkiin kilan istihsan gibi istisnai hukuk metotlarini olusturmasi, tazir ile diizenlenen alanin
genislemesi neticesini dogurdugu ifade edilebilir. Belirgin 6rneklerden biri tazire konu olan idam
ya da 6liim cezalarimn hiikmiinde ve tatbikinde otaya ¢ikmaktadur. ilkesel olarak kisas ya da had
cezalarmin bir pargasi olarak diizenlenebilen ve temelde bireysel hakkina tecaviiz edilen magdurun
ugradig1 zarara karsilik temellendirilen 6liim cezalari, tazir metodu kullamlarak kamu diizeni ve
giivenligi ile iliskilendirilmesi neticesinde siyaseten katl uygulamalarina dayanak teskil eder. Oyle
ki Islam fikhinda dahi 6liim, kétii muamele, kisinin biitiinliigiinii ve onurunu zedeleyecek
sonuglardan kaginmay1 gerektiren metotlarda tazir cezalarimin diizenlenmesini ilke olarak kabul
edildigi Islam fikhinda (ki biitin mezheplerde de ittifaken bu ilke kabul edilir),>”® hukuki
gerekeesinin muglak olarak kurgulanmaya agik olan ve siiphe ile dahi suglanmayin ve infazi
miimkiin kilan bir ¢ercevede taziri somutlastirmistir. Ayni meyanda olmak {izere, zorla ¢alistirma
ve kiirek mahkimiyeti gibi ceza tiirleri de tazir iginde degerlendirilebilmistir. Fakat kisi
hiirriyetinin zorla ¢alistirllarak hem 6zgiirliigiiniin hem de tasarruf hiirriyetinin géz ard1 edildigi
bir ceza olarak bu ceza tiirii, tazir iginde degerlendirilmesi de ihtiyaten yaklasilan bir durum olarak

goriinmektedir.

Kanunnamelerle diizenlenen ve 6rfi sultaninin bir pargasi olarak devletin iistiin otoritesinden
dogan bir ceza hukuku alani olan tazir; bazi durumlarda da kiyas veya had cezalarina
eklenebilen ve sucu isaret eden fillinin kamu diizeni ya da yarar1 baglaminda olusturdugu
olumsuzlugun siddetine gore de yonetici tarafindan kullanilabilen ihtiyari bir cezalandirma

metodunu da icerir.>"

Biitiin bu ¢ercevenin ¢izdigi sinirlarda, daha 6nce de vurgulandigi gibi anayasa hukuku
alaninin ya da daha genis bir perspektifte kamu hukuku alaninin 6rfi kaza ile diizenlenmesi
ve devletin yiiksek otoritesinin de bu kanuni zemin {izerinden insa edilmesi, devlete dair
olana yonelik ayr1 bir kamusal alan olusturdugu sdylenebilir. Bu ayrik kamusalligin aktorleri
olarak, yonetici-sultan ve onun sahsinda somutlasan devlet otoritesi ve bu otoritenin inga

edildigi orfi kaza zeminin, icrai boyutta keskinlestigi ve orfi kaza ile kurulan yer olarak da

573 TDV Islam Ansiklopedisi, “Ta’zir”” maddesi.
574 Yaman, a.g.e., 2020, 117.; Yakut, E. (2006). “Tanzimat Dénemi’ne Kadar Osmanli Hukuku’nda Tazir
Gerektiren Suglar ve Cezalar1”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalart, 2, 30, 35.
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biirokrasi 6ne cikmaktadir. Iste bu ayrik kamusalligm diizenledigi alana y&nelik
uyusmazliklarda ceza hukuku baglaminda sucun tespitinde ve cezalandirilmasinda, kiginin
tasarruf ve yasama hiirriyetlerine yonelik cezai miieyyidelerden baslayan ve ydneticinin
yonetme alaninin betimleyen hukuki metinlere kadar 6rfi sultanin ya da 6rfi kazanin varligi

goriilmektedir.

5.2.4. Orf ve Mahkemeler

Orfi kazanin Tiirk devletlerindeki mensei ve mesruiyet zeminini Islami gelenekten de
bagimsiz olarak devletin yliksek otoritesinden alis1, haliyle 6rfi kaza ve ser’i kaza dolayisiyla
olusan hukuki uyusmazliklardaki itiraz merciini de sekillendiren mahkeme sistemlerini
degistirebilmektedir.>”™® Bu dogrultuda, kanunun olusumu baglamindaki seri kaza ve orfi
kaza ikiliginin diger 6nemli bir yansimas1 da mahkeme sistemindeki ser’i yargi ve orfi yargi

ikiliginde olugur.>"

Ser’i yarginin konusunu, daha once de belirttigimiz gibi ser’i kaza baglaminda kaynagini
Kur’an, siinnet, hadis ve bunlara dayanarak olusan i¢tihatlardan miirekkep olarak meydana
gelene, aile hukuku, miras hukuku, had cezalari, sahsa karsi islenen filler vb. 6zel hukuk
alanina dahil edilebilecek olan sahada belirginlesir.”’”” Bu sahada gorev yapan yargilama
mercii de Kadilardan olusmaktadir. Kadilarin konumu da ayrintili bir sekilde diizenlemeye
tabiidir. Oyle ki Selguklulardan itibaren kadilikla ilgili olarak getirilmeye ¢alisilan kurumsal
standardizasyon dikkate degerdir. Kadilarin hiikiim kurarken kullandiklar1 delil metodu ve
yargilama teknigi bakimindan hangi mezhebe mensubiyet tasidiklari, devletin hangi hukuki
ekole bagli kalarak hukuksal omurgasini olusturacag: tercihiyle yakindan ilgilidir. Oyle ki
klasik fikih eserlerinde kadilikla ilgili siralanan yeterlilik sartlarinin disinda,®”® kadilarm en
belirleyici dzelligi hangi fikih mezhebine bagl kalarak karar verecegidir.>’® Bu baglamda da

Selcuklulardan itibaren devlet muamelatinda kural olarak Hanefi mezhebine gore hareket

57 K opriilii, a.g.e, 2019, 32.

576 Kafesoglu, i. (2019). Tiirk Milli Kiiltiirii, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 44.Baski, 353.

517 Akyildiz, G. (1995). “Selguklu Adliye Teskilat1 ve Osmanli Hukuk Sistemi Uzerindeki Etkileri”, Selcuk
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 24.

578 «“Bjr Kad1’nin atanmasinda su nitelikler aranir;

a-Resit olmak, b-Temyiz kudretine sahip olmak, c-Iiman sahibi ve adil olmak, d- Hukuki ehliyet, muamele
kabiliyetine sahip olmak, e-Bitaraf olmak, f-Nesebi sahih olmak, g-Yeterli derecede hukuki bilgi sahibi olmak,
h-Erkek olmak.” Ortayl, 1. (1975),” Osmanh Kadis1”, SBF Dergisi, s.118.

57 Yaman, A. (2015). Fetva ve Mezhep Fetva Usulii ve Tarihinin Tartigmali Bir Konusu Olarak Fetva-Mezhep
Mliskisi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 48, 7.; TDV Islam Ansiklopedisi, “Kadi” maddesi.
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etmek, istisnai olarak Safii mezhebine gore kadi tercihlerinde bulunmak o6ne ¢ikmaya

baslamigtir.%

Ilkesel olarak yargilama yetkisine sahip olan siyasal otorite, bu yetkisini kadilar aracilig1 ile
kullanir. Kad1 dogrudan siyasi otorite sahibi tarafindan ya da onun bu atamaya dair yetki
devrettigi gorevlisi tarafindan atabilir.®®" Kadi atamasinda yetki devredilen makamlar
Selcuklularda Vezir-i Azam ve Kadilkudat iken, Osmanlilarda da Anadolu ya da Rumeli
Kazaskeridir.®®? Hatta Osmanli imparatorlugu’nda Kad1 atamalarinin ve atanan kadilarin
calisma prensipleri bu baglamda orfe dair olarak kabul edildigini sdyleyebiliriz ve
kanunnamelerle de bu alan diizenlenilmeye calisilmig, biirokratik isleyise sahip kurumsal ve
personel yapistyla ve calisma prensipleriyle standart bir yapiy1 kurulmasina kanunnamelerle

calisilmgtir.>®

Seri kaza gergevesinde olusan hiikiimlere ve muamelata gére karar veren kadilarin, hitkiim
verirken kullandiklar1 kaynaklart ve bu kaynaklarin i¢inde yer aldig: fikhi ekollere deginilmisti.
Bu cercevede Osmanli ve Selguklu Imparatorluklarinda gozlemlenmeye baslanilan bir
uygulama diizenine de deginmekte fayda vardir. Bilindigi gibi Selguklular ve Osmanlilarda
belirginlesen kanunname gelenegi ile Sultanin 6rfi kaza ya da 6rf-i sultani ile ululemr olarak ve
hakimiyeti Tanr1’dan gelen mesruiyetle herhangi bir diinyevi tesisli dini otoriteden (halife-sultan
ikiligi ya da iligkisi) bagimsiz olarak kullanma egilimi,*®* kismen kendini seri kaza baglamimda

da hissettirmektedir.

Islam Fikhinim olustugu ve devletin bu fikih dogrultusunda kural ve normlar: tesis ettigi ilk
devrede (Abbasi ve Emevi donemleri) ser-i serife gore karar veren kadilarin
uygulamalarinda baglh olduklar1 kaynaklar devletin belirledigi bir kiilliyat icinde degil,
kodifikasyona tabi olmaksizin akademik literatiirle i¢ ice sekillenen ve kadilarin

tercihlerinde kendi inisiyatiflerinin yiiksek oldugu igtihat hukuku zemininden dogar.%®

580 Kafesoglu, 1. (2019). Selcuklular ve Selcuklu Tarihi Uzerine Arastirmalar, istanbul: Otiiken Nesriyat,
2.Baski, 95.

581 TDV Islam Ansiklopedisi, “Kadi” maddesi.

%82 Ortayl, a.g.m.,1975, 124.; Akyildiz, a.g.m., 1995, 27.

583 Ortayl a.g.m., 1975, 122.

584 Kafesoglu, i. (2019). Tiirk Milli Kiiltiirii, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 44.Baski, 344.

585 Menekse, O. (2020). Selguklular’da Kanunlastirma Hareketleri ve Bir Hukuk Kodu Olarak El-Mesa’iliil-
Meliksahiyye Fi’l-kava’idi’s-Ser’iyye, Islam Arastirmalar: Dergisi, 35, 566.
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Dolayistyla kadilarin bu tiirden sahip oldugu 6zgiirliik hukuk diizeninde monist®® hukuki
zemini zedeleyici olmaktadir. Selguklulardan baslayarak, islam diinyasinda ser-i kazaya dair
ilke, kural ve igtihatlar1 biitiinleyen ve bazi durumlarda da ser-i kaza alanina miidahale olarak
goriilebilecek seviyede yeni norm tesisine varan kanunlastirma faaliyetleri yer almaktadir.>®’
Tiirk-Islam devletlerinde gériilen bu egilim, islam diinyasinda da bir ilki teskil eder. Oyle ki
Sultan Meliksah donemi Selguklular devrinde en belirgin 6rnek olarak El-Mesa’iliil-
Meliksahiyye Fi’l-kava’idi’s-Ser’iyye Kannunamesi, Nizamiilmiilk’{in tesviki ve bir heyet
tarafindan kaleme alinmasiyla, Islam hukuk geleneginde mezheplere dayali igtihadi ve
doktriner ¢er¢evenin disinda sekli hukuka dayali ve kodifiye edilmis bir kaynag1 olusturur.>®
Hatta 6zel hukuk alanina ait olarak toprak hukuku ve evlenme konularin1 kapsayacak sekilde
medeni hukuk kanunlarini kapsayan igerikte hazirlanan bu kanunname ile 6zel hukuk alanin
kat1 bir bi¢cimde ihata eden ser-i kaza ilkesini agindirarak, 6rfe gore hazirlanma prensibi s6z
konusu olmustur yani Sultan Meliksah bu sahada kurucu bir yasa tesis etmistir.>® islam
diinyasinda uygulanmasi ve tesirleri bakimindan ilk olarak goriilen bu tesebbiisten 6ncesinde
ve sonrasinda da 6zel hukuk alanina yonelik 6rfe dayali kanunlastirma tesebbiislerini

gozlemlemek yine miimkiindiir.>%

Hatta Osmanli Devleti 06rneginde kadilarin,
kanunnamelerle diizenlenmemis alanlarda hiikiim tesis etmesinin daha da smirlandigi
goriilmektedir. Buna gore kadi, (ya da genel olmayan ve spesifik bir hususta seyhiilislamdan
alinana fetvalar icin de bu prosediir gegerlidir.) kanunnamelerle kodifikasyona ugramamis
ya da diizenlenmemis bir uyusmazlik durumunda, kendini kanun koyucu konumuna
getirmeden, mahalli miiftiiden aldig1 fetva ile hiikiim verip, sonrasinda da bu yeni hiikmiin
gegerlilik kazanmasi i¢in sultanin tasdikine sunarak hem kararini hem de fetvayi genel

gecerlilik imkania kavusturacak onaya sunmus olur.*%

Ser-1 hukuk hiikiimlerinin meri oldugu kad1 mahkemelerinin disinda, diger 6nemli bir yargi
kurumu olarak ve 6rfi hukuk temelinde galisan mezalim mahkemeleri 6ne ¢ikar. Orf ve

Kanunlar ¢ergevesinde karar veren bir gorev alanina sahip olan divan-1 mezalim

%86 Hem hukuki kaidelerin iilke sathinda tektiplesmesi hem de yargi gevresinin de standardizasyonu bakimindan
bu tabir kullanilmistir.

%87 Kafesoglu, a.g.e., s.345.; Kopriili, a.g.e., 2019, 32.

58 Menekse, a.g.m., 2020, 572-573.

589 Menekse, a.g.m., 2020, 569.

590 Kopriilii. Ayrica Menekse’nin ¢aligmasma gore Selguklu Sultani Meliksah’m bu ¢aligmasmin kaynagmi
diger bir Tiirk devleti ve Selguklularin onciilii olan Gazneliler doneminden kaynaklardan ilham alindig:
yOniindedir.

591 Aslan, N. (1999). Osmanli Hukuku’nun Olusumunda Fetva ve Kaza Miinasebeti, Dini Arastrmalar, 2(4),
88-89.
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mahkemeleri, kurgulanisi bakimindan en st dereceli mahkeme olarak ser’i hukuk

davalarina da bakabilmektedir.

Divan-1 mezalim tarihsel isimlendirme olarak Abbasiler devrinde ortaya ¢ikmustir ve devlet
baskanin ya da halifenin egemenlik sahipliginden ilkesel olarak sahip oldugu yargi yetkisine
dayanir. Kararlarini da yine ser-i hukuk kapsaminda ve fikih¢ilara danisarak veren Halifenin
egemenliginin bir yansimasi olarak mahkeme islev goriir. Selguklulardan itibaren ise Divan-
1 Mezalim yargi sisteminin i¢inde kurumsal ve silirekli bir yargi orgami olarak
belirginlesmeye baglamistir. Eski (Abbasi) uygulamasindan hem mahkemenin kurulug ve
isleyis prensipleri hem de yaygmligi bakimindan ayri bir icerife sahiptir. Oyle ki isim

benzerliginin disinda 6nemli 6lglide ayrismis bir kurumdan s6z edilebilir.

Buna gore Divan-1 Mezalim ilkesel olarak orfi hukuk ve kanunlar ¢ercevesinde tatbik edilen
devlet uygulamalarimin (idari, mali ve askeri nitelikteki isler) kisilerin statiileri {izerinde
dogurdugu farklilagmadan kaynaklanan uyusmazliklardan sorumlu ve devlete/idareye karsi
acilan davalarda gorev yetkisine sahiptir.>®? Divan-1 mezalim ilke olarak orfi hukuku
uygulamakta ve orfi kanunlara gére hiikiim vermektedir;>®® fakat kisilerin basvurularinda
herhangi bir kisitlama bulunmamasi nedeniyle (ki bu divanin bagkanligin1 Sultan’in yapmasi,
Sultanin mutlak yargi yetkisine haiz olusu, ona yonelik dava basvurularini ayit etmeksizin
kabuliinii zorunlu kilmaktadir.) adli-ser’i davalara da bakmamasi miimkiindiir.>®* Divan-1
Mezalim uygulamasinin kurumsal mahiyette varligi Selguklularin Onciilii olan Gazneliler
Devleti’nde de gozlemlenirken, yine orfi hukukla kayith bir kurum olarak islemektedir.>®®
Mezalim Mahkemeleri Sultan’in bagkanliginda toplanir ve iiyeleri de devletin basta vezir-i azam
olmak {izere iist diizey yetkilileridir. Divan siirekli olarak haftanin iki giliniinde (pazartesi ve
Persembe) toplanir ve Sultan’in bulunmadigi bagkentteki oturumlar1 Vezir-i Azam ya da Emir-

i Dad adli devlet gorevlisi yonetir.>® %" Bagkentteki mezalim mahkemelerinin diginda da

592 Akyildiz, a.g.m., 1995, 31; Mergil, E. (2015). Selcuklular Zamaninda Divan Tegskilati, Istanbul: Bilge Kiiltiir
Sanat, 132.

593 Kopriilii, M. F. (2019). Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari ve Vakif Miiessesi, Istanbul: Alfa
Yayinlari, 43.

5% Akyildiz, a.g.m., 1995, 32.

5% Mergil, E. (2014). Afganistan ve Hindistan'da Bir Tiirk Devleti Gazneliler, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat,
190.

5% Kesik, M. (2021). Selcuklu Miiesseseleri ve Medeniyeti, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 118-119.

597 “Emir-i dad Arapga emir ile Farsca daAd (adalet) kelimelerinden olusmustur. Geleneksel Tiirk-islam
hukukunun bir tezahiirii olan Divan-1 Mezilim’e bizzat sultanlar baskanlik ederlerdi. Ancak islerin
¢ogalmasiyla bu divanda goriilen davalara hiikiimdar adina emir-i dad (emir-i adl, dadbeg) bakmaya basladi.
Emir-i dad kararlarini yaninda oturan uleméya danigarak verirdi. Onlarin hem 6rfi hem de seri hukuka
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devletin tagra bolgelerinde de mezalim mahkemeleri kurulabildigi gibi buralarda da mahkeme
baskanligim vali ya da bu is icin gorevlendirilmis gorevli yerine getirir.°®® Mezalim
Mahkemelerinin kurulusu bakimindan Tiirk devletleri 6ncesinde Abbasiler’de de varligini tespit
etmek miimkiin, dyle ki Maverdi gibi bir kamu hukukgusu ve siyaset bilimci el-Ahkamu’s-
sultaniyye adli eserinde bu mahkemelerin gérev alanlari ve ¢alisma yoOntemleri hakkinda
tafsilath bilgi aktarmaktadir.’® Fakat bu kurumun Tiirk devletlerinin zuhuru ile ¢alisma
prensibini olusturan ve karar verirken dayanaklarini meydana getiren hukuki g¢ercevenin
farklilign gozlemlenebilir. Tiirk-islam devletleri ile birlikte mezalim mahkemeleri kisilerin
idarecilerle olan uyusmazliklarinda rol oynayan idari, mali, adli birtakim dava konularina
bakarken, karar verdikleri hukuki ¢erceve orfi hukuk olmaya baglamistir. Adli davadan ayri
olarak, orfi dava olarak mezalim mahkemeleri kendilerini konumlandirmaya baslamistir. Gergi
mezalim mahkemeleri yiiksek yargi fonksiyonunu uhdesinde toplayarak adli davalari da
kapsayan bir ¢aligsma sahasina sahip olurken, yine de agirlikli ve ilkesel calisma zeminini 6rfi

hukuk davalari olusturmaktadir.

Goriildiigii {izere Tiirk-Islam devletlerinin zuhuruyla birlikte Islam kamu hukukunda
baslayan doniistimiin hukuksal ayagi, ayn1 zamanda yargilama faaliyetlerinde de kendisini
gdstermis Sultanin uhdesinde toplanan tesri faaliyetinde, Islam’1n klasik doktriner ve igtihadi
hukuk prensibinin disinda kodifikasyona tabi ve kismen de ser-i hukuk baglaminda klasik
kaynaklarin hilafinda (Kur’an, Siinnet, Hadis) degisime kapali ya da kati metotlarla
siirlandirilmis hukuki sahalarin da sekli hukuk prensipleri etrafinda ve orfe dayanarak
degisime ugradigin1 goérmekteyiz. Zaten kamu hukuku alaninda 6rfe dair sultanin tesrii
yetkisinin neredeyse mutlakli§i s6z konusu iken, calismanin doérdiincii boliimiinde de
vurgulandig: gibi Islam 6ncesi hukuk anlayisinda ydneticinin tére olusturma geleneginin
Islam hukuku iginde harmanlanarak devam ettigi sdylenebilir. Kimi miiellifler bu durumu
Tiirk hukuk geleneginin laik niteligine atfederken,®® laik hukuk kavrammn Islam

diinyasinin anlam zemininde Hristiyan teolojinin referans ettigi anlami bulmanin

dayanarak verdikleri bu kararlarin adli hayatta ¢ok onemli bir yeri vardi. Emir-i dad, ¢ok giiclii ve niifuzlu
emirlerle vezirleri dahi tevkif ettirebilirdi.” Bkz. TDV Islam Ansiklopedisi, “Emir-i Dad” maddesi.

59 Atar, F. (2020). Islam Adliye Teskilati Ortaya Cikisi ve Isleyisi, Ankara: DIB Yayinlari, 274.; Duran, A.
(2015). islam Hukukunda Olaganiistii Bir Mahkeme Olarak Velayetii’l-Mezalim (Mezalim Mahkemeleri),
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 25, 262, 272.

59 Atar, a.g.e., 2020, 272.

600 K $priilii, M. F. (2019). islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar1 ve Vakif Miiessesi, Istanbul: Alfa
Yayinlari, 35, 46.
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glicliigiinden, bu durumu kendine 6zgii bir durum olarak gérmek en dogal ve tutarli bakist

olusturmaktir.

Dolayisiyla istihsanla orfiin i¢ ige gecisi ile klasik hukuki kaynaklarla olusan alanin disinda,
siyasi hukuk sahasinm kamu hukuku baglaminda olusturuldugu gozlemlenebilir. Istisnai
olanin siyasal olan tarafindan belirlenmesinin aksine, siyasal olan ile hukuki olan i¢ ice
gecerek, hukuki metotlarin ¢izdigi ¢cercevede, idarenin kendine dair hukuki mesruiyet sahasi
da kurulmus olur. Boylece hukuk ile siyaset arasindaki istisna halinin bir sinir kavram olarak,
iki iist baglamin da ayni potada eridigi ve boylece egemen figiiriin de degerlerin siirekliligi

icinde kusatildig: siyasi hukuki bir diizen fikrinin insa edildigi goriiliir.
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6. SONUC

Siyaset biliminin 6zerk bir alan olarak var olmasinda, bu bilimsel sahanin kendine has
aracglarindan biri olan egemenlik kavrami dnemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla egemenlik
kavramina dair yiiriitilen her tiirli bilimsel ugrasin, siyaset bilimini bir bilim olarak
kavranmasini saglayacak oOl¢iitte objektiflik kriterlerine tabi olmasi zorunludur. Malum
oldugu lizere egemenlik literatiirii Batida 17.yy’dan itibaren yogunluklu bir giindemi takip
eder. Bu giindem de laik kesim olarak adlandirilan kral ve imparator gibi siyasal odaklarin,
kendi siyasal ve hukuki bagimsizliklarin1 Katolik Kilisesi’'ne karst korumanin
hassasiyetleriyle sekillenir. Batinin kendine 6zgii siyasal gelisiminin bir uzami olarak neset
edene egemenlik literatiirii bu bakimdan siyasal pratik i¢inde sekillenen bir dogaya sahipken,
onun teorik insasi da bu pratik gayretlerin ardindan son halini alir. Bu nedenle egemenlige
dair her teorik ¢ikarim, bir yoniiyle de siyasal tavrin da yansimasi olarak tarih boyunca
kendini gdstermistir. Egemenlik literatiiriiniin bu niteligini, caligmanin tigiincii boliimiinde
hassasiyetle gosterilmeye calisildi. Klasik bir tarihsel literatiir taramasinin disinda, tarihi
gerceklerle teorik gergevenin uyumlulugunu ve nihayetinde tarihin kendi siyasal giindemi

ile teorik hassasiyetleri nasil sekillendirdiginin iizerinde 6zenle durulmaya gayet edildi.

Egemenlik, siyasal alan1 tanimlamaya yonelik bir kavram olarak siyaset biliminin konusu
olmaya baslamasindan itibaren iki ayr1 kuramsal ve siyasal tavrin da konusu olmustur.
Bunlardan ilki egemen figiirii tizerinden mutlak bir egemen tanimi yapilarak, egemen figiirii
tizerinden sinirsiz bir iktidar tasavvuru gelistirme egilimidir. Diger ise egemenin
smirsizliginin ve mutlakliginin tasidigr sakincalar karsisinda, siyasal diizen ve hukuk
doktrini i¢cinde egemen kavraminin gérmezden gelinerek, bu alana yonelik duyarsiz bir tavir
olusumudur. Bat1 perspektifindeki bu iki egilim, salinimlar1 egemenlik kavraminin bilimsel
bir kuram olarak genel geger ve objektif bir zemine oturmasini da giiclestirmistir. Ozellikle
2. Diinya Savasi’ndan sonra diktatorlerin devrilmesinin, kuramsal yansimalarin bir pargasi
olarak siyasal diizenin asir1 hukukilesmesi karsisinda egemen figiirii iizerinden olusan
siyasal ve hukuksal kavrayis yok olmustur. Bunda Weimar Anayasast’nin toplumsal krizleri
ve i¢ catigmalari onlemek amaciyla egemen devlet baskan1 merkezli kurdugu anayasal
diizenin sonrasinda fagist idarelerin de varlik gerekcelerindeki siyasal mesruiyet kaynaklar

haline gelisi onemli bir paya sahiptir.
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Tarihin yasadig1 biitiin bu gelgitlerin 6tesinde bugiin biitiin bir literatiiriin sahip oldugu
birikim egemenlik hususunda objektif bir fikir edinmemizi miimkiin kilar. Calismada da
tizerinde Ozellikle duruldugu bu nihai tanimin kaynagi Carl Schmitt ve onun siyaset

felsefesinden beslenen egemenlik modelidir.

Schmitt egemenligi tanimlama c¢abalarinda hi¢ aceleci davranmadan, kavramin anatomisine
iner. Burada tespit ettigi ana dge istisna halidir. Istisna hali, belirsizlik icinde belirliligin
arandig1 ve hukuk kurallar ile siyasal kararin arasinda, hukuk diizeninin cevap veremedigi
anlarin, hukuksal kavramidir. Bir yonii ile hukukun ilgilendigi ama bir yoniiyle de siyasal
alanin pargast olan simir kavramdir. Bu bakimdan istisna halinin tasvir ettii siyasal
varolugsal kriz durumlarinda, devlet diizeninin varligim1 korumak amaciyla gosterdigi
refleksin niteligine dair ¢alismada yapilan tetkik istisna halinin nasil bir dogaya sahip oldugu
neticesine ulastirir. Istisna hali kamu hukukunun bir parcasi olarak, devleti hukukla kavrama
egilimi iginde gormezden gelinirken, siyasal alan i¢cinde tanimlanmaya c¢alisildiginda da
hukukun biitiin ilkesel yapisini asan bir mahiyete biirtindiigii i¢in de demokratik diizen i¢inde
tartisilmasi gii¢ bir kavram olarak ortaya ¢ikar. Dolayisiyla bu kavramin kuramsal gelisimi
hakkettigi noktaya erisememistir. Kavramin biitiin bu kuramsal handikaplarina karsin siyasal
diizen icinde istisna halinin olusumuna ve bu halin nasil bir siyasal ve hukuksal ¢ati i¢inde
kavrandigina dair devlet diizeninin sahip oldugu tavir, o devletin metafizik anlam diinyasini
da tanimlamay1 kolaylastirir. Bu nedenle devlete dair konusuldugunda devletin en belirgin
oldugu bu noktanin Onemi, devleti anlamak bakimindan ¢ok degerlidir. Glinlimiiziin
algilariyla da devlete dair gelenegin sekillendigi alandir. Istisna halinin batidaki egemenlik
tartismalarinin i¢inde yuvalandigi siyasal ve hukuksal zeminin karsitliklar1 barindiran
tavirlarinin aksine Tiirk ve islam devletlerinde, bu alanmn istisnai niteliginin taninarak; fakat
istisnai olanin da olaganlastirilmadan, hukuki degerler sisteminden uzaklagmadan ve siyasal
alanin gorece 6zerkliginin de mesrulastirildigi bir tavrin gelistigi bu ¢alismada incelendi.
Boylece bu ¢alismanin ana hedefi olan, Tiirk ve Islam devletlerinde siireklilik icindeki devlet
geleneginin Oziiniin, siyasetin dzerk bir alana sahip olmast ve bu 6zerkligin de hukuki bir

gelenekle der¢ olarak hayat buldugu ana karakteristigine odaklanmis olduk.

Buna gore dordiincii boliimde Tiirklerin Islamlasmasindan dnceki devlet kiiltiiriinii ve bu
kiiltiiriin olusumunun temel kavramlari tetkik edildi. Besinci béliimde de islamlasmadan
sonraki devlet kiiltiiriiniin Islami tesirlerle birlikte nasil sekillendigine odaklamildi. Tabi

besinci boliimde, tarihsel yakinlik ve kaynak cesitliligi nedenleriyle birincil ve ikincil
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kaynaklarin varligr hem kuramsal hem de kuramsal olanin pratigine dair daha ¢ok veriyi
kullanmay1 miimkiin kilarken, ti¢iincii boliimde yogunluklu olarak birincil kaynaklardan ve

literatiirdeki temel ikincil kaynaklardan yararlanildi.

Metodolojik bakimindan da istisna halinin tanimi iizerinden egemen figiiriiniin tespiti ve bu
egemen figiirlinin hukuk ile kurdugu iliskinin niteligiyle sivasal alamin kurulusu ve
nihayetinde devlet anlayisimin neligi bu gergevede anlam kazanmistir. Bu baglamda islam
Oncesinin ana kavramu téredir. Tore ile devletli bir yasamin, devletin varligiyla de torenin
yasayabilecegi 6nemli bir metafizik zemin olusturuldugu goriilmektedir. Kitabelerde gegen
“Il bwrakilr tore birakilmaz” ifadesiyle devlet karsisinda hukuki kiirenin onceligi
vurgulanir, tabii burada tore sinirlt bir hukukilik tabiri olmanin disinda Tiirklerin biitiin bir
hayat goriisiiniin somutlastifi anlam diinyasinin da igerigidir. Egemenin buradaki islevi
torenin disina ¢tkmadan ama téreyi korumak igin var olmaktir. Ustiin bir norm diizeni olan
torenin, yani bir yoniliyle de siyasal diizenin ve dirligin saglanmasi egemenin varlik
kosuludur. Zaten egemen de dogrudan ve her zaman olagan sekliyle toreye miidahale

edemez, olaganiistli kosullarda egemenin toreyi diizenleyebilecegi kabul edilir.

Diger yandan tére devlet iliskisi yine Islamlasma ile birlikte tore/fikih-devlet iliskisine
biiriinmiistiir. Bu bir yoniiyle de Islamlasma ile birlikte tore ile somutlasan genel hayat
goriisiiniin Kuran ve siinnet ile ikame edilmesiyle de torenin sekil degistirerek hukuki-fikhi
bir kaynak olmaya devam etmesi de saglanmistir. Boylece egemen ve hukuk iliskisi bir
baglamda Islami olarak yeniden kodlanmustir. Bu yeniden kodlamanin islam hukukundaki
teorik karsilig1, istihsan teorisidir. Istihsanm bir hukuki kaynak metodu olarak, olaganiistii
kosullar olaganlastirilmadan -yani her olaya ve duruma kars1 belli bir istisnai hiikiim insa
edilmesi- hukuki metodoloji i¢inde, kamu yarar1 dogrultusunda hukukun korumaya matuf
amaglar1 ¢ergevesinde, genel hukuki kurallardan ayriligin imkani olusturulmustur. Hanefi
mezhebinin kendi fikhi gelisim seyri i¢inde olusan istihsan, Tiirklerin fikhin igine hem tore
ile tevariis ettigi mirast der¢ etmeyi saglarken, hem de istisna halinin hukuki tasarimu ile,
istisna halinin sinir kavram olarak siyasal olan ve hukuki olan arasinda bir tercihte

bulunmadan yeni bir egemen tanimina yol agmuistir.

Batidaki egemen-hukuk iliskisinde, daha once de deginildigi gibi, ya egemenin siyasal
kararlarla hukuku belirledigi, korudugu ve hukuk i¢in hukuki degerleri asarak siyasal

diizenin Oncelenerek korundugu bir yap1 Ongoriiliirken ya da egemen-hukuk iliskisinde
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egemenin hukuken var edilmeyerek dogrudan hukuki yasallikla hukuku kendine deger
olarak gorme egilimleri ¢atismaktadir. flkinde hukukun asilmasi bir deger manzumesi icin
gecerlidir. Fakat burada degerlerden kasit ya siyasal alanin olugsmasini saglayan toplumsal
kimlik ya da kismen toplumsallig1 besleyen ikincil degerlerdir (adalet gibi ki net bir tanima
ulagamamaktadir bu degerler). Dolayisiyla hukuk bir siyasal diizenin birligi i¢cinde anlam
kazanirken, siyasal diizen iginde ikincil konumda kalarak, kriz anlarinda diizeni var eden
siyasal kararlarla hukukun korunmasi amaglanir hukuk kavramsal olarak olagan dénemin
prosediirel yapisi olmakla iktifa edilir. Ikinci durumda da hukukun kendine bir deger olarak,
kendi varligini tehlikeye diisiirecegi kriz durumlarini olgusal olarak tanimlayamayacagindan
hareketle, hukuk diizeninin korunmasina matuf olarak hukukun asilabilecegi bir anlatima
kavusmadan istisna hali kabul edilerek, hukuk diizeninin kendisini diizenlemekten mahrum

kaba bir prosediir yiginina indirgendigi bir durumun olugmasini kaginilmaz kilabilir.

Cahsmada vurguladis iizere gerek Islamlasmadan dnce gerekse de Islamlasmadan sonra, Tiirk
ve Islam devletlerinde hukuk ve egemen iliskisi iki tarafin birbirini belirledigi sarmal bir yapiya
kavugmustur. Ne mutlak bir egemenin varliginda degerlerden, siyasal ve hukuksal diizenden
yalitilmigtir ne de siyasal ve hukuksal diizenin kat1 belirlenimi i¢inde egemenin bulunmadig bir
diizen kurgulannustir. Oncelikle tdrenin sahip oldugu niteliklerle egemen téreyi belirlerken tore
de egemeni belirler. Egemenin toreyi belirleyisi de toplumsal ve hukuksal diizenin kriz hallerine
girisi gibi bir istisna hali ile kusatilmistir. Térenin bir hayat goriisii olarak sahip oldugu metafizik
anlam, aym zamanda torenin belirledigi smirlardan keyfi olarak egemenin disariya
cikmamasinin da garantisi olmaktadir. Aksi durumda egemenin halkla olan ontolojik bag:
koparak, mesruiyetinin olmadig1 ve isyan halinin de mesrulastig1 bir durum ortaya cikabilir.
Ayni sekilde Islamlagma sonrasinda, istisna halinin niteligi ve siirlart hem térenin ¢izdigi geper
icinde hem de Islam fikhmnin dinamik diizenlenis metotlar1 dahilinde ve askin kaynaklartyla belli
bir gorliniime kavusmustur. Buna ragmen istihsan metodu ile istisna halini belirleyecek egemen
kararinin uygulanis bigimi de hukuki metodu asan siyasal kararlarla (Schmittyen anlamda)
degil, hukuki metodilik ve kanunilik ilkeleriyle egemenin takdiri yontemleriyle miimkiin
olmaktadir. Aksi durum ise olaganiistii durumun olaganlagtirilarak, Allah’in vazettigi ilkelerle
olusan toplumsal diizenin varlig1 aleyhinde gayrimesru bir yonetim alanina sahip olmaktadir. Bu
da Islam diinyas1 icinde ¢cokca 6rneklerinin oldugu mesru isyan hakki tartismalari iginde yeni bir

boyutun olusumuna zemin hazirlamaktadir.
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Boylece Bati’daki egemenlik tartigmalarindan siyrilarak egemenlik kurami baglaminda makul
bir orta yolun olusumuna sahit olunmaktadir. Bu da ne kat1 hukukilik ne de mutlak egemenin
siyasal kararlar1 arasina sikismadan, siyasal alanin 6zerkligi i¢inde hukukun siyasal alanla
kurdugu diyalektik iliskide egemenin kavranmasidir. Buna kars1 tilkemizdeki devlet, siyaset ve
hukuk iligkisi baglaminda Tiirklerin sergiledigi farklilifa odakli ¢aligmalar sinirli bir alana
stkigmaktadir. Malum oldugu tizere Kopriilii'niin Tiirklerdeki devlet gelenegini, egemenin laik
kanun yapic1 olarak tanimlamasimin devaminda Inalcik’m da tdre-yasa ve orf arasinda kurdugu
iligki ile Tiirklerin kendine 6zgii bir kamu hukuku doktrini olusturdugu tespitinin daha gelismis
halini yansitan ve yasa geleneginin niteligine odaklanmay1 saglayan istisna hali kuramiyla
Tiirklerin devlet gelenegini kavrama yonelimi ¢alismamizin bu iki miinevverin tespit etmeye
calistig1 fakat daha fazla ilerlemedikleri baglamdan ilerisine odaklanmay1 miimkiin kilmaktadir.
Diger yandan ilahiyat ¢ikigl ¢calismalarda da Tiirklerin kamu hukuku baglaminda sergiledikleri
bu farkliligina odaklanildig1 tespit edilememekte, ekseri olarak Maverdi’nin siyaset teorisinin

giincel serhleri olarak sinirh bir alana sikismaktadir.

Tiirklerin ¢ok daha erken devirde siyasal birlikteligini saglayarak egemen ve hukuk iliskisinde
bir yalpalama ya da mesakkatli yollarla orta yola ulagma gayretine gerek olmadan egemenligin
dogasma dair gosterdikleri bu iligki tarzi, Tiirklerin devletli bir sekilde siyaset tarihinde
varoluslarindan itibaren Islamlasma ile birlikte devamhilik gdsteren devlet geleneginin en
gdriiniir boyutunu olusturmaktadir. Istisna halinin hukuki ve siyasal niteliginin sahip oldugu
agirliklar tizerinden, egemen figiirliniin kanun yapma ve bu faaliyetinde sahip oldugu imkan ve
siirliliklar bakimindan olusan 6zerk siyaset alanmin insasi, Tiirklere 6zgiileyebilecegimiz
devlet geleneginin en bariz gériiniimiinii olusturmaktadir. Béylece Tiirklerin kendine 6zgii bir
siyasal kiiltlir olusturarak, tarth boyunca kurduklar1 giiglii ve wuzun siireli siyasal
organizasyonlarinin da niivelerinin aldig1 giiclin, bu kiiltiirel kodlardan kaynaklandig1 tespitini

yapmak yerinde olacaktir.
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