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BEDRUDDIN HUSEYN IBNU'L-EHDEL'IN KESFU'L-GITA
ADLI ESERINDE MEZHEPLER VE ES'ARILIK

Hatice KULUC

Yemen, Islam tarihinin ilk devirlerinden itibaren farkli mezheplerin niifuz miicadelesi
verdikleri bir alan olmustur. Safiilik, Hanbelilik, Esarilik gibi Stinni mezhepler ve Sii
kokenli Zeydiyye ve Ismailiyye mezhepleri bdlgede yeralmistir. Yemen Safiilerinin
bir kismi itikadi olarak Hanbeli iken diger bir kismi Esaridir. Mezhebi ¢esitliligin
disinda tasavvufi ekoller de bolgede yayginlasmigtir. SOfilik halk nezdinde itibar
gormiistiir. Ozellikle Restliler doneminde bélgedeki tasavvufi ekoller giiglenmis, Ibn
Arabi ekoll bolgeye tasinmigtir. Bu durum fukaha ve sifiyye arasinda ihtilafa neden
olmustur. Bu ihtilaf sOfilere karsi bir reddiye gelenegini ortaya c¢ikarmistir. Bu
gelenekte Ehl-i Slinnet’in akaid anlayigina uygun goriilmeyen tasuvvufi ekollere karsi
cikilmustir. ResGliler ddneminde yasamis Safii-Esari bir alim olan Ibnii’l-Ehdel (779-
855/1377-1451), bu gelenegin Orneklerinden birini vermistir. Kesfii’l-Gita adli
eserinde Esarilik 6zelinde EhI-i Sinnet akaidini ortaya koymustur. Hasviyye,
Huldliyye, Ittihddiyye ile birlikte Ibn Arabi ve taraftarlarina karsi ¢ikmistir. Bu
calismada; Ibnii’1-Ehdel’in yasadig1 donem, temel goriisleri, yasadigi dénemde yaygin

olan mezhebi ve tasavvufi gruplara yonelik elestirileri ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Yemen, Ibnii’l-Ehdel, Esarilik, Hasviyye, Tasavvuf, Ibn
Arabi.



ABSTRACT
SECTS AND ASH’RI
IN BEDRUDDIN HUSEYN iBNU'L-EHDEL'S WORK TITLED
KESFU'L-GITA
Hatice KULUC

Yemen has been an area where different sects have struggled for influence since the
first periods of Islamic history. Sunni sects such as Shafi'ism, Hanbalism and
Asharism, and Zaydiyya and Ismailiyya sects of Shiite origin took place in the region.
While some of the Yemeni Shafis are Hanbali in creed, others are Ashari. Apart from
the sectarian diversity, Sufi schools have also become widespread in the region. Sufism
was respected by the people. Especially during the time of the Rasulids, the Sufi
schools in the region became stronger and the lIbn Arabi school entered the region.
This situation caused a conflict between the fugaha and the sufiyya. This conflict has
revealed a tradition of rejection against the Sufis. In this tradition, the Sufi schools
were opposed, which were not found suitable for the Ahl as-Sunnah's understanding
of creed. Ibn al-Ahdal (779-855/1377-1451), a Shafi'i-Ashari scholar who lived in the
time of the Rasulids, gave one of the examples of this tradition. In his work called
Kesfii'l-Gita, he revealed the Ahl as-sunnah creed in particular of Asharism. He
opposed Hasviyye, Hululiyya, IttihAdiyya and Ibn Arabi and his supporters, whom he
regarded as a deviant sect. In this study, the period in which Ibn al-Ahdal lived, his
basic views, his criticisms of the sect and sufi groups that were widespread in his time

were discussed.

Keywords: Yemen, Ibn al-Ahdal, Ash’ari, Hasviyye, Mysticism, Ibn Arabi.



ONSOZ

Mezhepler dinin farkli anlasilma bigimleridir. Islam Mezhepleri Tarihi, kisaca
Islam toplumu igerisinde ge¢miste ve giiniimiizde siyasi ve itikadi gayelerle ortaya
¢ikmis beseri olusumlart bilimsel yontemlerle inceleyen bilim dali olarak tanimlanir.
Klasik mezhepler tarihi kaynaklar1 genellikle Havaric, Mutezile, Sia, Murcie gibi ana
firkalar1 ve alt kollarini ele almistir. Milel-Nihal turu eserler ise din, mezhep ve felsefi
ekolleri icerir.

Tasavvufi yapilar da tipki mezhepler gibi Islam diinyasinda ortaya ¢ikip
ekollesmistir. Ancak birka¢ 6rnek disinda klasik mezhepler tarihi kaynaklarinda
kendine yer bulamamistir. Giiniim{izde bu durum, bazi mezhepler tarihi arastirmacilari
tarafindan sorgulanir olmustur. Tasavvufi ekollerin, 6zelikle de Ehl-i Sinnet’in akaid
anlayigina uygun goriilmeyen ve gulat kabul edilen tasavvufi akimlarin, mezhepler
tarihi alanina konu edilip edilemeyecegi arastirilmaya baslanmistir. Ibnii’l1-Ehdel’in
(779-855/1377-1451) Kesfii’l-Gita adli eseri, bu konuya 6rnek olabilecek niteliktedir.
Zira bu eser, muhtevasi itibariyle hem mezhepler tarihi hem de tasavvuf aragtirmacilari
icin inceleme konusu olabilecek yapidadir. Eserde Yemen’deki mezhebi ve tasavvufi
durum birlikte ele alinmstir. Oncelikle seriat ve usul ulemasimin Ehl-i Stinnet akaidine
dair gorisleri aktarilmis ve ardindan Ehl-i Slinnete muvafik olan sUfilerin itikadlarina
deginilmistir. Ehl-i Stinnet itikadina uymayan mezhebi ve tasavvufi olusumlar Islam
dis1 sayilarak ele alinmigtir.

Calismamiz giris, ii¢ bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Girig
boliimiinde tezimizin amaci, yontemi ve kapsami ele alinmistir. Birinci boélumde
Yemen’deki siyasi, ilmi ve mezhebi durum ortaya konulmustur. ibni’l-Ehdel’in
yetistigi ortam, hayati, egitimi ve eserlerine dair bilgiler verilmistir. Ikinci boliimde
maellifin Ehl-i Stnnet akidesine ve tasavvufa bakisi ortaya konulmustur.
Calismamuzin {igiincii ve son kisminda miiellifin mezhepler, gali akimlar ve Ibn Arabi
hakkindaki goriisleri ele alinmistir. Sonug boliimiinde ise yaptigimiz ¢aligma kisaca
Ozetlenip degerlendirilmistir.

Bu kiymetli eseri tez konusu olarak ¢alismami oneren, ¢alismanin basindan

itibaren degerli elestiri ve yorumlariyla bana yol gosteren kiymetli danisman hocam
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GIRIS

Arastirmanin Amaci

Ebi Muhammed Bedriiddin Hiiseyn ibnii’l-Ehdel, (779-855/1377-1451)
779/1377 yilinda Yemen’de dogmus, 9 Muharrem 855 (11 Subat 1451) tarihinde yine
Yemen’de vefat etmistir. Déneminin onde gelen alimlerinden sayilan Ibnii’l-Ehdel
hakkinda dilimizde yapilan herhangi bir ¢aligmaya rastlanmamistir. Caligmamiz bu
eksikligi bir nebze olsun gidermeyi amaclamaktadir. Safii-Esari bir alim olan ibnii’l-
Ehdel’in Siinni akide ve tasavvuf anlayiginin ortaya konulmasi bu ¢alismanin
amaglarmdandir. Calismada ayrica Ibnii’l-Ehdel’in Ehl-i Siinnet itikadina uymayan
mezhebi ve tasavvufi olusumlara yaklasimi iizerinden, tasavvufi ekollerin mezhepler
tarihine konu edilip edilemeyecegi tartigmalarina da bir katki sunulmasi
amaclanmistir. Kisaca Kesfii’l-Gitd olarak isimlendirdigimiz “Kesfi’l-Gitd an
hakaiki’t-tevhid ve akaidi’l-muvahhidin ve zikri’l eimmeti’l-Es’ariyyin ve men
halefehum mine’l-miibtediin ve beyani hali Ibn Arabi ve etbaihi’l- marikin” isimli bu
eserin tezimizin c¢alisma konusu olarak belirlenmesinde mezhebi ve tasavvufi
olusumlarin bir arada ele alinmasi etkili olmustur.

Arastirmanin Yontemi

Tezimizde mezhepler tarihi arastirmasina uygun olararak tasviri bir yontem
izlenmistir. Mezhepler tarihi arastirma alaninin disma ¢ikilmamaya gayret
gbsterilmistir. Miiellifin goriisleri tarafsiz olarak aktarilmaya calisilmistir. Ibnii’l-
Ehdel’in g¢ogunlukla dogrudan yaptigi alintilardan olusan eserinde bahsi gecen
kaynaklar tespit edilerek karsilastirmalar yapilmistir. Ayrica ad1 gegen mezheplerin
goriislerini igeren temel kaynaklarda verilen bilgiler ile Ibnii’l-Ehdel’in nispet ettigi
bilgiler mukayese edilmistir. Ibnii’l-Ehdel’in yasadig1 dénemi ele alan temel tarih,
tabakat kaynaklari, donem ve bolgeyle ilgili yapilmis c¢alismalar tespit edilerek
kullanilmaya calisilmistir.

Arastirmanin Kapsami

Tezimizin birinci béliminde muellifin yasadigi bolgenin siyasi tarihi kisaca
anlatilmistir. Yemen’de Islam tarihi boyunca ve Resililer éncesinde hiikiim siirmiis

yonetimler ve bu yonetimlerin mezhebi egilimleri hakkinda bilgi verilmistir. DOnemin



hakim gucu ResOlfler Devleti tanitilmis, bolgedeki ilmi ve mezhebi durum ele
alinmigtir. Miiellifin hayati, egitimi ve eserlerine dair bilgiler verilmistir.

Ikinci béliimde inang esaslar1 konu edilmis ve Ibnii’l-Ehdel’in Esarilik anlayis
ortaya konulmustur. Ayrica miiellifin Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhep
mensuplarmin itikadi olarak Imam Esari’nin menheci iizere olduklari savunusuna ve
Ehl-i Stnnet mezheplerini uzlastirma gayretine deginilmistir. Ibnii’l-Ehdel’in
tasavvufa bakisi ele alinmis, Stinni tasavvuf anlayisina yer verilmistir.

Mezhepler ve ibn Arabi basligim tasiyan iigiincii boliimde miiellifin “‘el-
Lim’ati’l-muknia fi marifeti’l-firaki’l-miibtedia’> adli eserinden yararlanilarak
Yemen’de kullanilan firka tasnifi ve Ibnii’l-Ehdel’in mezheplere yaklasimi ortaya
konulmustur. Muellifin deyimiyle Hasviyye, Hululiyye, ittihadiyye, Ibn Arabi ve
taraftarlar1 gibi Ehl-i siinnete muhalif itikatta olan ya da mutasavviflarin ¢ogunlugu
gibi seriate aykiri fiillerde bulunduklar1 halde Ehl-i Siinnete nispet edilen kimselere
deginilmistir. Ugiincii boliimiin son kisminda muellifin Ibn Arabi elestirisine yer

verilmis, ibn Arabi ve taraftarlarina kars: takinilan tutumlar degerlendirilmistir.



BiRINCi BOLUM
BEDRUDDIN HUSEYN iBNU’L-EHDEL'IN (779/1377-
855/1451)YETISTiGi ORTAM VE HAYATI
1.1- IBNU’L-EHDEL'IN YASADIGI BOLGENIN KISA

SIYASI TARIHI

Ebi Muhammed Bedriiddin Hiiseyn ibnii’l-Ehdel, (779-855/1377-1451)
Yemen’de Zebid yakinlarindaki Kuhriye’de (Kuhziye) 779/1377 yilinda dogdu.
Zebid’in  kuzeyinde, Kizildeniz sahilinde bulunan Serce bolgesindeki Ebyati
Hiiseyin’de 9 Muharrem 855 (11 Subat 1451) tarihinde vefat etti. Bu donemde bolge
Resdliler Devleti (626-858/1229-1454) tarafindan yonetilmekteydi. ResQliler
oncesinde farkli mezheplere destek olan yoOnetimler bdlgede hiikiim siirmiistiir.
Yemen’de Islam tarihi boyunca ve Resdliler 6ncesinde hiikiim siirmiis yonetimler
hakkinda kisa bir bilgi verilmesi yerinde olacaktir.

Yemen, Islamiyet’in dogdugu yillarda Sasani idaresi altindaydi. Himyeri
hikumdar ailesinden Seyf b. Zlyezen’in, Sasanilerden aldig: askeri destekle tahta
oturmasiyla birlikte (573 civar1) Yemen’de Isldm donemine kadar siirecek olan Sasani
hakimiyeti baglamisti. Ancak Sasaniler burada siyasi biitiinliigii saglamay: tam olarak
basaramamustir. Kabile yoneticileri Sasanilere bagliligi reddetmis, S&séni ordusu bu
kabileleri itaat altina almaya calismistir.

Hz. Peygamber’in, halki Islam’a davet ettigi duyulunca Yemen’den Eb( M{sa
el-Es‘ari ile iki agabeyinin de aralarinda bulundugu elli iki kisilik bir heyet, Medine’ye
gitmek Uzere bir gemiye binmistir. Fakat gemi kotli hava sartlar1 yiiziinden

Habesistan’a siiriiklenince bu heyet, oraya hicret etmis Miisliimanlarla karsilagmis, bir

! Yahya Yesilyurt, Yemen: Medeniyetler Besigi Kadim Bir Osmanh Ulkesi, Istanbul,
Babuali Kiiltiir Yaymeciligi, 2011, s. 52; Mustafa Fayda, Islamiyetin Giiney Arabistan’a Yayihsi,
Ankara, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1982, 5.16-19; Abdurrahman Abdiilvahid Siicca, el-
Yemen fi sadri’l-Islim: mine’l-bi’seti’l-Muhammediye hatta kiyami’d-devleti’l-Umeviyye,
Dimagk, Darii’l-Fikr, 1987/1408, s. 24-28.



siire Habesistan’da kaldiktan sonra 7/628 yilinda buradaki muslimanlarla birlikte
Medine’ye ulagmustir.

Sasaniler’in -Iranli askerlerin Yemenli kadinlarla evlenmesi sonucu dogan ve
Ebna adi verilen ziimreye mensup- Yemen valisi Bazan’in (6. 10/632), Islamiyet’i
kabul etmesiyle birlikte San‘a halki da Islam’a girmistir. Giiney Yemen’de Himyer
meliki el-Haris b. Abdikiilal islamiyet’i kabul etmistir. Hz. Peygamber, 9/630 yilinda
Muiz b. Cebel’in bagkanliginda bir heyeti Yemen’e yolladi. Muaz b. Cebel, bircok
kabilenin Islamiyet’i kabul etmesini sagladi. Ebti Misa el-Es‘ari de Asag1 (Giiney)
Yemen’e gonderildi. Hz. Ali de Restlullah tarafindan 10/631 yilinda Yemen seferine
gonderilmisti. Ebnidan bazi isimlerin Islamiyet’i kabul etmesi de islam’in Yemen’de
yayilmasinda etkili olmustur.? Hz. Peygamber, bu (i¢ sahabi disinda bircok sahabiyi de
Yemen halkma Islami dgretmek, zekat ve cizyelerini tahsil etmek (izere Yemen’e
gondermistir.

Hz. Eba Bekr’in hilafeti donemindeki ridde hadiseleri Yemen bdélgesinde de
goriilmiistii. Hz. Ali ile Muaviye arasindaki askeri miicadele Yemen toplumunu da
ikiye bolmiistii. Hz. Ali hilafete gegtiginde amcasinin oglu Ubeydullah b. Abbas b.
Abdulmuttalib Yemen valisi idi. Muaviye, Hz. Ali taraftarlarina karsi komutani Biisr
b. EbT Ertat’1 (0. 86/705 [?]) Yemen’e gonderdi. Blsr b. Ebi Ertat Mekke, Medine ve
Yemen’de Hz. Osman’in 6ldiiriilmesine kariganlar1 6ldiirdii (40/660). Hz. Ali, Biisr’e
kars1 Harise b. Kudame es-Sa‘di (6. 64/683 [?]) komutasinda bir ordu gonderdi ve Bisr
kacti. Ancak Hz. Ali’nin bu siralarda hayatim1 kaybetmesiyle Yemen, Muaviye’ 'nin

hakimiyetine gegti.*

2 Cengiz Tomar, “Yemen”, DIA, XLIII, s. 401-406; Mustafa Fayda, Islamiyet’in Giiney Arabistan’a
Yayihsi, s. 69-72, 83-112.

3 El-Belezdri, Fiitiihu’l-Buldan, ¢ev. Mustafa Fayda, Ankara, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Yaymnlari,
1987, s. 99-100; Hasan Siilleyman Mahmud, Tarihii’l-yemeni’s-siyasi fi’lasri’l-islami, Bagdat,
Matbuatii’l-Mecmai’1-Hmiyyi’1-Iraki, 1969, s. 53-54.

4 Hasan Mahmud, Tarihii’l-Yemen, s. 83-87; Ebu Abdullah Bahaeddin Muhammed b. Yusuf b. Yakup
el-Cenedf, es-Suldk fi Tabakat el-Ulema ve'l-Mul0k, thk. Muhammed b. Ali el-Hiseyin el-Ekva
el-Hivali, San'a, Mektebetii'l-irsad, 1995-1416, I, s. 172-173.



Muéviye doneminde Yemen’de Ebna’dan olan valiler gorevlendirildi. Yemen,
onun vefatindan (60/680) sonra, Hicaz’da halifeligini ilan eden Abdullah b. Ziibeyr’in
egemenligi (64-73/683-692) altina girdi.

Abbasi Halifesi Me’main doneminde 199/815 yilinda Kife’de isyan eden Ali
evladindan Sii-Zeydi lider Imam Eba Abdullah Ibn Tabataba yonetimindeki
ayaklanma Yemen’e de sirayet etti. Imam Misa el-KAzim’n oglu ibrahim, Yemen’e
giderek Sa‘de’yi, daha sonra San‘a’y1 da ele gegirdi (200/815) ve kendi adina para
bastirdi. Ibrahim’in ¢ok kan dékmesi sebebiyle kendisine kasap manasima “Cezzar”
denilmistir. Ibrahim b. Misa, daha sonra kardesi Ali er-Riza’y1 veliaht tayin eden
Me’min tarafindan Yemen valiligine getirildi (202/818). Sonra bolgeye vali tayin
edilmis olan Hamdeveyh b. Mahan, ibrahim’i maglup etti (203/818).°

Merkezden gonderilen valilerce idare edilen Yemen’de merkezi idarenin
zayiflamasiyla gesitli hanedanliklar hiikiim siirmeye baslamistir.” Halife Me min,
202/818 yilinda kumandanlarindan Muhammed b. Abdullah b. Ziyad’: istikrar
saglamak iizere bolgeye gondermistir. Ibn Ziyad 204/820 yilinda Zebid sehrini kurmus
ve yart bagimsiz bicimde bélgeyi yonetmeye baslamistir. Boylece Ziyadiler
hanedanligi (202-407/818-1017) kurulmustur. Necahiler’i kuracak olan Necéh
Ziyadiler’e son vermistir. (412/1022).8

Bagkenti San‘a olan Ya‘furiler (247-387/861-997) hutbeyi Abbasi halifesi
adma okutmus ve Ziyadiler ile iyi iliskiler kurmuslardir. Abdullah b. Kahtan el-Ya’ftri
(6. 387/997) vefat ettiginde yerine gecen Es’ad b. Abdullah’in hutbeyi Zeydi imamlar
adma okutmasiyla hanedanin bagimsizligi sona ermistir.

Bolge ileri gelenlerinin davetiyle 280/893 yilinda Yemen’e gelen imam Hadji-
Ilelhak Yahya b. el-Hiseyn b. el-Kasim er-Ressi (6. 298/911) Sa‘de merkez olmak
lizere 284/897 yilinda Zeydiler devletini kurdu.®

% Hasan Mahmud, Tarihii’l-Yemen, s. 93-94; Cenedf, es-Suilk, 175-176.

6 Cengiz Tomar, “Yemen”, DiA, XLIII, s. 404.

7 Cengiz Tomar, “Yemen (Tarih)”, DIA, XLIII, s. 404-405; isameddin Abdiirrauf el-Faki, el-Yemen fi
zilli’l-islam: miinzii fecrihi hatta kiyami Devleti Beni Resiil, Kahire, Darii’l-Fikri’l-Arabi,
1981, s. 87-240.

8 Mustafa L. Bilge, ‘“Ziyadiler’’, DIiA, XLIII, s. 489-490.

9 Saffet Kose, “Hadi-1lelhak, Yahya b. Hiiseyin”, DiA, XV, s. 17-18.



Yemen’de ilk Ismaili Devleti’ni kuran dai ibn Havseb diye bilinen Ebii’l-
Ké&sim Hasen b. Ferec (Ferah) b. Havseb en-Neccér el-Kafi (6. 302/915) Manstrii’l-
Yemen olarak da tanmir. Ibn Havseb, Yemenli Ali b. Fadl el-Ceysani ile birlikte
Yemen’de Ismailiyye da‘vetini yaymakla gorevlendirildi. Misver’de Ismailiyye
tarihinin ilk devleti kurulmus oldu. Ibn Havseb Ismailiyye’yi Magrib’de yaymak icin
Ebl Abdullah es-Sii’yi yetistirip gonderdi. Sind’e, Misir’a, Bahreyn’e, Yemame ve
Hindistan’a davetgciler yolladi. FAtimi Ismailiyye daveti ile ilgisini kesen Ali b. Fadl
ile 299/911 yilinda yapilan savasta Ibn Havseb maglup oldu. ibn Havseb’e tabi
olanlarin birgogu Ismailiyye’yi birakip tekrar Siinnilige dondii. Onun 6limiinden
sonra (302/915) liderlerin birbirine diismesi sonucu ismailiyye Yemen’de Suleyhiler
Devleti’nin kurulusuna kadar bir varlik gosteremedi.’® Ali b. Fadl, San‘a’y1 299/911
yilinda iggalinden sonra Fatimi davetini tanimadigini ilan etmisti. Ali b. Fadl 303/915
yilinda 6lmiis ve Karmati hareketi Yemen’de siiratle ¢oziilmiistiir.!

Suleyhiler (426-492/1031-1098) Kahire merkezli Sii Ismaili Fatimi yonetimine
bagli davet faaliyetlerini yuruttt. Safil fakihi ve kadis1 olan Muhammed b. Ali es-
Suleyhi’nin oglu olan Ebii’l-Hasan Ali kendilerini ziyarete gelen Ismaili daileri ile
tanist1 ve mezhebi kabul etti. Fatimi davetiyle zamanla glglenen Suleyhi’nin basarist
cevredeki hiikiimdarlarin tepkisini ¢ekti ve onlar saldiriya gecti. Fakat Ali onlar1 yendi
ve San‘a’y1 ele gecirip merkez edindi (440/1048). Suleyhi 454/1062 yilinda Mekke’ye
gidip hutbeyi Fatimi halifesi adina okuttu. Sonraki emir el-Melikii’l-Mikerrem
Ahmed (6. 477/1084) felg gegirince devlet islerini ¢ok zeki bir kadin olan karisi
Seyyide Hurre Erva’ya (6. 532/1138) birakmisti. Onun 6luminden sonra Seyyide
Hiirre, Fatimi halifesinin de onayini alarak ¢ocuk yastaki oglu Ali’yi tahta ¢ikardi ve
yonetimi eline aldi. Doksan yaslarinda vefatina kadar iilkeyi yoneten Seyyide Hurre

Erva’nin vefatiyla Suleyhiler’e ait bélgelerin birgogu Ziirey‘iler’in eline gegmistir.!2

10 Eymen Fuad Seyyid, “ibn Havseb”, DIA, XX, s. 35-36.

11 Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, DiA, XXIV, s. 510-514.

12 Cengiz Tomar, “Suleyhiler”, DIA, XXXVII, s. 480-481; Muhammed Abduh Muhammed es-Strdrf,
Tarihii’l-Yemeni’l-islami, San’a, Mektebetu Halid b. el-Velid, Darii’l-Kiitiibi’l-Yemeniyye,
2008/1429, s. 24-182.



Zirey’iler (476-569/1083-1173), Aden merkez olmak flizere Yemen’in
guneyinde hikim slrmistir. Fatimiler tarafindan bolgenin daisi  olarak
gorevlendirilmislerdir.t3

Hemdaniler (492-569/1159-1173) Ismailiyye mezhebine mensuptu. San‘a ve
Sa‘de civarinda hiikiim siirmiislerdir.'*

Necahiler (412-554/1021-1159), Habes asilliydi. Safii mezhebine mensuplardi.
Zebid ve cevresinde hiikiim siirmiislerdi.™

Necahiler’i ortadan kaldiran Ali b. Mehdi 554/1159 yilinda Zebid merkezli kisa
Omarld Mehdiler’in (554-569/1159-1173) kurucusudur. Mehdiler’in fiiri‘da Hanefi
olduklar1 kaydedilmektedir. Fakat giinah isleyenleri tekfir edip o6ldurmeleri
uygulamalarindan s6z edilerek “Mehdiler’in Hérici mezhebine mensup olduklari
soylenebilir.””1

Safii ve Esa’ri mezhebine mensubiyeti bilinen Seldhaddin-i Eyy(bi’nin
Yemen’i fethetmesi igin gonderdigi kardesi Turan Sah 569/1174 yilinda San‘a’y1 ele
gecirdi.!” Turan Sah kisa siire icerisinde Hemdaniler, Mehdiler ve Ziirey‘iler’e karsi

basari sagladi, onlarin elindeki bélgeleri Eyytbi hakimiyeti altina ald1.'®

13 Mustafa L. Bilge, “Ziirey‘iler”, DiA, XLIV, s. 577-578.

14 Ahmet Kavas, “Hemdaniler”, DiA, XVII, s. 182-183.

15 Eymen Fuad Seyyid, “Necahiler”, DIA, XXXII, s. 474; Siir(rl, Tarihii’l-Yemen, s. 214-257.

16 Eymen Fuad Seyyid, “Mehdiler”, DIA, XXVIII, s. 382-383.

17 Muhammed Abdiildl Ahmed, el-Eyyubiyyun fi’l-Yemen: mea Medhal fi tarihi’l-Yemeni’l-Islami
ila asrihim, Iskenderiye, Darii’l-Ma’rifeti’1-Camiiyye, 1989, s. 81-83.

18 Resdliler 6ncesi Yemen’de siyasi, dini ve toplumsal durum hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz.
Muhammed Abduh Muhammed es-SiirQri, Hayatii’s-siyasiyye ve Mazahir el-Hadariyye fi’l-
Yemen fi ahdi ed-Diveylat el-Mdistakille, San’a, Vizaratii’s-Sekafiyye ve’s-Seyahiyye,
2004/1425.



1.1.1- Dénemin iktidar ResQliler (626-858/1229-1454)

Eyyibiler’in hizmetinde bulunan Nareddin Omer b. Ali er-Res(li atabeg
sifatiyla Yemen ha&kimiyetini Gstlendi ve 630/1233 yilinda Manslr lakabiyla
bagimsizligini ilan ederek ResdlT Devleti’ni kurdu.®

Resdliler de Eyydbiler gibi Safii ve Esa’ri mezhebini genel olarak
desteklemistir. Nreddin Omer b. Ali’nin Hanefi mezhebine mensup iken riiyasinda
Hz. Peygamberi gdrmesi iizerine Safiilige gectigi anlatilmaktadir.?® Fakat Ndreddin b.
Ali’nin bu mezhebe gecisindeki asil etkenin, bdyle bir riiyadan ziyade, bolge halkinin
Safli aidiyeti olmasi daha makul gériinmektedir.

Res(liler, admi Kkurucusu el-Melik’iil-Mansir Nureddin Omer’in dedesi
Muhammed b. Harun b. Ebii’l-Feth er-Restl’den almistir. Hanedanin kokeniyle ilgili
ilk bilgiler, Uciincii Resdlt sultam el-Melikii’l-Esref Omer b. Yusuf'un “Turfetii’l-
ashab fi ma’rifeti’l-Ensab” eserine dayanmaktadir. Bu eserde hanedanin koékeni
Kahtaniler’in Kehldn koluna bagli Gassaniler’e mensup Cebele b. Eyhem’e
dayandirilmaktadir.?* Sonraki Arap tarihgilerinin biiyiik bir kism1 da bu kaynaga
dayanarak hanedanin kokeninin Arap oldugunu ileri siirmislerdir. Hanedan
mensuplarim Tirkmenlerin yasadigi bolgelere yerleserek Mencik (Menglicek)
kabilesiyle birlikte yasadiklar1 ve Tiirk¢e konusmaya baslayarak Arap Kimliklerini
yitirdikleri, bu sebeple de bu durumu bilmeyen kisilerce Turk sanildiklarini iddia

etmislerdir.?2

19 Hijseyin Abdullah el-Omeri, ‘‘Resililer”, Mevsuatii’l-Yemeniyye: sin-ze, nsr. Ahmed Cabir Afif,
San’a, Miiessetii’l-Afifi’s-Sekafiyye, Beyrut, Merkezii Dirasati’l- Vahdeti’l- Arabiyye,
2003/1423, 11, s. 1389-1390; Cengiz Tomar, ‘‘Restliler’’, DiA, XXXV, s. 1.

20 Ali b. Hasan el-Hazrec’, el-Ukudii’l-lii’lii’iyye, thk. Muhammed Besyuni Asel, Kahire, Matbaatii’l-
Hilal, 1911/1329, I, s. 87.

21 el-Melikii’l-Esref er-Res(li, Turfetii’l-ashab fi ma’rifeti’l-ensab, thk. K. W. Zettersteen, Beyrut,
Daru Sadir, 1992/1412, s. 88-89.

22 Hazreci, el-Ukud, 1, s. 26-27; Taceddin Abdiilbaki b. Abdtlmecid Yemani, Tarihii’l-Yemen: el-
miisemma behcetii’z-zemen fi tarihi’l Yemen, thk. Mustafa Hicazi, Beyrut, Darii’l-Avde, 1985,
S. 85.



Muhammed b. Harun’un, elgiligini yapacak kadar halifeye yakin oldugu,
Halife’nin ona ‘Restl’ lakabin1 taktig1 ve bu lakabin onun asil ismini unutturacak kadar
meshur hale geldigi belirtilir. Bu Halife’nin kim oldugu, halifelik yaptigi donem ve
Muhammed b. Harun’un el¢i olarak gonderildigi kisilerin kimler oldugundan
bahsedilmemesi Resdliler’in kdkeni hakkindaki bu iddialarin gecerliliginin tartigmali
oldugunu géstermektedir.

Resdlilerin, Selcuklu ordusu icinde Orta Dogu’ya yapilan akinlarda yer
almalar1 ve hanedanlik icinde bazi Turklik niteliklerinin gorilmesi Oguz
Turkmenlerinden olma ihtimallerini giiglendirmektedir.?* Ayrica Resili sultam
Melik’iil-Muzaffer 1. Yusuf'un yardimcisi Muhammed b. Hatim’in, eserine ‘‘es-
Simtii’l-gali’s-semen fi ahbari’l-miilik mine’l-Guz bi’l-Yemen’’ ismini vererek
Reslli soyunun Oguzlara nispetini giiclendirmesi ve Reslli soyunu Gassaniler’e
dayandiran nakillerden hi¢ bahsetmemesi bu rivayetlerin uydurma oldugunu
diistindirmektedir. ResOlT sultanlarmin yonetimlerini halka kabul ettirebilmek ve
toplumla irtibatlarini giiclendirmek igin neseplerini Gassaniler’e baglama yoluna
gittikleri ihtimalini akla getirmektedir.?

Eyydbilerle birlikte Yemen’e gelen Resdli ailesi Uyeleri, gesitli sehirlere vali
tayin edilmislerdir. EyyQbilerin son Yemen valisi Melik el-Mes’ud, Mekke valisi
Nureddin Omer b. Ali’yi vekil birakarak Misir’a dénmiis ve 626/1229°da vefat
etmistir. Melik el-Mes’ud’un vefatinin ardindan yonetimi ele alan Nureddin Omer,
sadakatlerinden siiphe duydugu valileri azletmis, isyan edenleri tutuklatip bir kismini

oldiirtmiis ve bazi kaleleri kusatarak hakimiyet alanimi genisletmistir.?® Bu siirecte

23 e|-Melikii’1-Esref, Turfe, nasirin mukaddimesi, s. 33; Muhammed Abdiilal Ahmed, Benu Resul ve
Benu Tahir ve aldkatii’l-Yemen el-hariciyye fi ahdihima, iskenderiye, el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1980, s. 49-50.

24 Clifford Edmund Bosworth, Dogusundan Giiniimiize islam Devletleri Tarihi, cev. Hande Canli,
Istanbul, Kakniis Yayinlari, 2005, s. 162.

%5 Cengiz Tomar, “‘Resililer’”’, DIiA, XXXV, s. 1; Abdirrauf el-Faki, el-Yemen, s. 236. Diger
tartigmalar i¢in bkz: M. Abdiilal Ahmed, Benu Resul, s. 46-52.

26 Hazreci, el-Ukud, I, s. 46.



Eyydbilere baglh goziiken Nureddin Omer, 630/1233’te  Mans(r lakabiyla
bagimsizligini ilan ederek iki yiizyil1 askin hiikiim siiren Res(Ii Devletini kurmustur.?’

Nureddin Omer’in yegeni Esediiddin Muhammed, Zeydi imami: Ahmed b.
Hiseyin el-Kasimi ile birleserek 646/1247 yilinda isyan etmis ve onun bu isyani
bastiriimigtir.28

Nureddin Omer, Esediiddin Muhammed’in kiskirtmasi ile kendi askerlerinden
bir grup tarafindan 9 Zilkade 647/1250’de Cened’de sarayimnda 6ldiiriilmiistiir.?°

Bu esnada biiyiik oglu Yusuf b. Omer Tihame kuzeylerindeki Mehcem’de vali
olarak bulunuyordu.® Yusuf b. Omer, babasinin vefat haberi tizerine harekete ge¢mis,
kardesleri Mufaddal ve Faiz’i alt ederek iktidar1 ele gecirmistir. Yonetimi boyunca
kuzeni Esediiddin Muhammed ve Zeydi imamlarinim isyanlariyla ugrasmustir.3 Kirk
alt1 yili askin bir siire tahtta oturan Melik’iil-Muzaffer 1. Yusuf b. Omer® (6.
694/1295), tahtin1 oglu Melik’iil-Esref II. Omer’e devretmistir. Bu durumu
kabullenemeyen Melikii’l-Mueyyed Davud, yonetimi ele gecirmek Uzere harekete
gecmis fakat ordusunun hezimete ugramasiyla esir diigmustir. Ancak Melikii’l-
Esref’in (6. 695/1296) ayni y1l vefat etmesiyle Melik’iil-Mieyyed hapisten ¢ikarilarak
tahta gecirilmistir.3

Melikii’l-Miieyyed David’un (6. 721/1321) 6liimiiniin ardindan oglu Melikii’l-
Micahid Ali yonetime gelmis, kisa siire sonra da tahttan indirilmistir. iktidar: tekrar
ele gegirdiginde ise Yemen’de istikrar bozulmus ve bir¢ok sehir elden ¢ikmigtir. Ancak

O, Memliik sultant Muhammed b. Kalavun’un gonderdigi askeri yardim sayesinde

2" Hazrec, el-Ukud, 1, s. 51.

28 Hazreci, el-Ukud, I, s. 75-76; Abdulmecid Yemani, el-Yemen, s. 87.

2 Hazrect, el-Ukud, 1, s. 82-83.

3 Muhammed Yahya Haddad, et-Tarihii’l-Am li’l-Yemen: el-Yemen fi mevkibi’l-islam, Beyrut,
Dar’'t-Tenvir, 1986/1407, 111, s. 95; Ebii’z-Ziya Abdurrahman b. Ali ed-Deyba, Kurretii’l-uyQn
bi ahbari’l-Yemeni’l-Meym{n, thk: Muhammed b. Ali el-Ekva el-Hivali, San’a, Mektebetii’l-
Irsad, 2006/1427, s. 378-79; Hazreci, el-Ukud, |, s. 88-89.

31 Yahya Haddad, el-Yemen fi mevkibi’l-islam, 111, s. 100-126.

32 Ali ed-Deyba, Kurretii’l-uy(n, s. 403-404.

3% Yahya Haddad, el-Yemen fi mevkibi’l-islam, 111, s.130-133; Abdilmecid Yemani, el-Yemen, s.
100-102; Hazrect, el-Ukud, I, s. 289-297.
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diizeni tekrar saglamistir.* Hac icin Mekke’de bulundugu sirada Mekke serifi Aclan
b. Remise’nin kiskirtmasi neticesinde Memliiklerce tutuklanarak Misir’a
gotiirlilmiistiir. Bir y1l sonra geri dondiiglinde, yoklugunda annesi tarafindan idare
edilmeye ¢alisilan devlet dagilma noktasina gelmistir. Diizeni tekrar saglamak (zere
harekete gecen Melikii’l-Mucahid, isyanci kabileleri kismen itaat altina almay1 basarsa
da merkezi otoritenin zayiflamasi nedeniyle isyanlar tekrarlanmaya devam etmistir.
Ote taraftan ogullarindan Mikail de bagimsizligini ilan etmis, kendi adina para bastirip
hutbe okutmaya baslamistir. Bu durumdan cesaret alan diger ogullar1 da isyana
kalkismistir. Melikii’1-Micahid, hayatinin sonuna kadar bu isyanlarla mucadele etmek
zorunda kalmis ve 764/1363’te vefat etmistir.®®

Tahta ¢ikan oglu Melikii’l-Efdal Abbas b. Ali’nin donemi de isyanlarla
mucadele icinde gegmistir. 778/1377°de 6len Abbas’in yerine ¢ok geng yastaki oglu
el-Melikii’l-Esref I. Ismail sultan oldu.3®

Saltanatt boyunca memlik birliklerinin, kabilelerin, Zeydi imamlarinin
isyanlar1 ile mulcadele eden Melikii’l-Esref, nihayetinde siyasi istikrari saglamay1
basarmustir. Melikii’l-Esref, Oglu Melikii’n-Nasir Ahmet i¢in biat almisti. el-Melikii’l-
Esref I. Ismail 803/1400 yilinda vefat etti.3’

Melikii’n-Nasir, tahta gectiginde babasinin vefati sirasinda bagimsizligini ilan
eden sehirleri tekrar hakimiyet altina almis, kardesinin isyanini bastirarak istikrari
saglamigtir. Nasir Ahmed’in 827/1424 yilinda vefatinin ardindan Resuliler kiigiik
hanedanliklara bélindi. Resdli sultanlart Melikii’l-Muzaffer 11. Yusuf, Melikii’l-
Mesud ve Melikii’l1-MUeyyed’in birbirleri ile miicadele ettikleri ddnemde bazi sehirleri

ele gecirmeye baglayan Tahiriler 855/1451 yilinda Aden’e girdiler. Son Resdli sultani

3 Abdilmecid Yemani, el-Yemen, s. 134-136; Yahya Haddad, el-Yemen fi mevkibi’l-islam, IlI, s.
147-159; Abdullah el-Omeri, ‘‘Resililer”, Mevsuatii’l-Yemeniyye: sin-ze, s. 1391-1393.

3 Yahya Haddad, el-Yemen fi mevkibi’l-islam, 111, s. 168-172.

% Yahya Haddad, el-Yemen fi mevkibi’l-islam, 111, s. 174-179; Hazreci, el-Ukud, II, s. 163; Ali ed-
Deyba, Kurretii’l-uy(n, s. 455-457.

37 Yahya Haddad, el-Yemen fi mevkibi’l-islam, 111, s. 181-187; Ali ed-Deyba, Kurretii’l-uydn, s.
457-470.
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Melikii’l-Miieyyed’i 858/1454 yilinda esir alarak Res(li Hanedanligini sona

erdirdiler.®®

1.1.2- Bélgedeki Ilmi ve Mezhebi Durum
1.1.2.1- ilmi Durum

Resdliler, Islamiyetten sonra Yemen’de kurulan devletlerin en uzun
Omiirlilerinden birisi olmustur. Donemlerinde llkede siyasi istikrar ve gliven ortami
saglanmigtir. Bu ortam sayesinde Yemen’de ilmi, iktisadi ve kulturel hayatta buyik
gelismeler yasanmistir. Resdliler, ticari iliskilerini gelistirerek ve yeni tarim teknikleri
uygulayarak tlkedeki refah seviyesini artirmislardir. {lmi, iktisadi ve kiiltiirel hayattaki
gelismeler, TUrkmenler, Abbasiler ve Eyydbilerin tecribelerinden faydalanan Resalt
ailesinin kiltiirel birikimiyle meydana gelmistir. {lme merakli sultanlari, canli ilmi
hayatt ve alimlere gosterilen hiirmetle Resdliler Devleti, ddnemin cazibe
merkezlerinden biri olmustur.

[Ime ve alimlere biiyiik deger veren, kendileri de alim olan Reslli sultanlari,
cesitli alanlarda bir¢ok eser telif etmistir. Sultanlar dini ilimlerle alakali konularla
siirh kalmamus; ziraat, tip, veterinerlik, astronomi, ensab, edebiyat vb. alanlarda
onemli eserler ortaya koymuslardir.

Devletin ikinci sultan1 Melikii’l-Muzaffer’in  bilinen eserleri arasinda
Miinziri’nin “Kitabii’t-tergib ve’t-tezhib” eserinden derlenerek olusturulan “Erbadn
Hadis”, astronomiye dair “Teysirii’l-metalib fi tesyiri’l-kevékib”, kitap yazimi ve
yazimda kullanilan gerecler, ciltleme vb. hakkinda bilgiler iceren on babdan olusan
“el-Mubhteri fi fiinini mine’s-sun”, tip alaninda “el-Beyan fi Kesfi ilmi’t-tip li’l-ayan”
yer almaktadir.>®

Resdli sultanlarinin en 6dnemlilerinden olan Melikii’l-Esref’in, tibba dair “el-

Ibdal lima ilme fi’l-hal fi edviyeti ve’l-akékir”, usturlab ile alakali eseri “el-Usturlab”,

38 Yahya Haddad, el-Yemen fi mevkibi’l-islam, 111, s. 188-198.
39 Abdullah Muhammed Habesi, Muallafat hukkam al-Yaman:Miiellefatu hiikkami’l-Yemen, nsr.
Elke Niewdhner-Eberhard, Wiesbaden, Otto Harrassowitz, 1979, s. 55-56.
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astronomi ve astrolojiye dair “et-Tebsira fi ilmi’n-nlicim”, veterinerlikle ilgili el-
“Mugni fi baytara”, tarimla alakali “Milhu’l-milaha fi marifeti’l-filaha”, ensaba dair
“Turfetii’l-ashab fi marifeti’l-ensab” eserlerinden bazilaridir.*°

Diger Res(li sultanlar1 da birgok telifte bulunmustur.** Sultanlar, bazi
elyazmalarimi farkli iilkelerden getirtmislerdir. Ornegin Melikii’l-Muzaffer, Fahreddin
er-Razi’nin tefsirini inceleyip eserde birgok eksiklik oldugunu goériince Misir’dan dort
niisha getirtmis, ancak bu niishalarin da eksik oldugunu fark etmistir. Bunun Gzerine
bu eksikliklerin miistensih kaynakli oldugunu diisiinerek Horasan’a bir gorevli
gondermis ve Herat’taki miiellif niishasini getirtmistir.*?

Ulke icinde yazilan eserlere de bilylk 6nem veren sultanlar muellifleri
Odillendirmis, kendilerine takdim edilen eserleri torenlerle makamlarina
getirtmislerdir. Ornegin Melikii’l-Esref Ismail b. Abbas déneminde Cemaleddin
Muhammed b. Abdullah er-Rimf (0. 792/1390) “‘et-Tefgih fi Serhi’t-Tenbih’* isimli
eserini tamamladiginda eser, fakihlerin baslari iizerinde sultanin makamina getirilmis
ve muellif 6diillendirilmistir.*3

Sultanlarin bu sekilde ilme ve alimlere deger vermesi neticesinde birgok alim
Yemen’e yerlesmistir. Thtiyaclar1 devletce karsilanan bu alimler, sultanlar tarafindan
izzet ve ikram gormiislerdir.** Ornegin; Melikii’l-Muzaffer, kendisine hadis 6gretmesi
icin Muhibbiddin Ahmed et-Taberi’yi (6. 694/1295) Yemen’e davet etmistir.
Geldiginde de kendisine biiyiik bir takdir ve ihtiram gostermistir. Ibn Hacer el-
Askalani (6. 852/1449), Misir’dan elgi olarak geldiginde Melikii’l-Efdal onu saygiyla

karsilamistir. Doniistinde ona yiiz bin dinar hediye sunan sultan, bu davranisinin sebebi

40 Habesi, Miiellefitu hiikkami’l-Yemen, s. 57-59; Recep Sentiirk, *‘el-Melikii’l-Esref er-Resili”’,
DIA, XXIX, s. 67-68.

41 Res(If sultanlarinin teliflerine dair bakiniz: Habesi, Miiellefatu hiikkkami’l-Yemen, s. 63, 80-81,83-
84, 91-92; Cengiz Tomar, ‘“Yemen’de Bir Tiirk Devleti: Restliler ve Alim Sultanlar1’’, Osmanh
Arastirmalar: Dergisi, C. XXXIII, No: 1, 2009, s. 221-235.

42 Hazreci, el-Ukud, I, s. 278.

43 Hazreci, el-Ukud, 11, s. 188; Ali ed-Deyba, Kurretii’l-uyQn, s. 461.

4 Muhammed Abdullah Muhammed el-Muallimi, ‘‘Devru’l-Ulema fi’l-Hayati’s-siyasiyye ve’l-
ictimaiyye f1 asri’d-Devleti’r-Restliyye’’ Basilmams Doktora Tezi, Camia San’a, et-Tarih ve ‘I-
Hadaratii’l-Islamiyye, 2009, s. 90-92.
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olarak da Ibn Hacer’in faziletine ve ilmi derinligine isaret etmistir.*® Yemen’e yerlesen
alimlerden bazilar1 Firuzabadi (6. 817/1415), Ali b. Hasan el-Hazreci (6. 812/1410),
Abdiilbaki b. Abdilmecid el-Yemeni, Ibn Hatim (6. 702/1302?), Muhammed b. Yusuf
el-Cenedi (6. 732/1332), ibnii’l-Ehdel ve Ibnii’l-Mukri el-Yemeni® (6. 837/1433)dir.*®

ResUli Devletindeki ilmi ortamin diger yansimalari kutiphane, mescit ve
medreseler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu donemde Yemen toplumu,
kiitiiphanelerin 6neminin farkina varmistir. Mescit ve medreselere bitisik kutliphaneler
inga edilmistir. Medrese kitlphanelerinden ayri olarak insa edilen biiyiik kiituiphaneler
dini ilimler, dil ve edebiyat, tarih, cografya, tip, eczacilik, kimya, matematik, mimari
vb. alanlardan bir¢ok kitabr icermektedir. Bu sayede halktan ilme merakli kisiler,
alimler ve oOgrenciler istedikleri eserlere ulasma imkami bulmuslardir.*’” Sultan
Melikii’l-Mueyyed Davud cesitli alanlarda yiiz bin kitap igerdigi sOylenen
kiittiphanesini Taiz’de insa ettirdigi Mieyyediyye Medresesine bagislamistir.*®

[lmi ve Kkiiltiirel zenginligin emarelerinden olan medreseler de ResQlt
Hanedanliginda 6nemli bir yer tutmaktadir. Yemen’de ger¢ek anlamda medrese
kaltard Eyyabiler doneminde olusmus olmakla birlikte, yayginlik kazanmasi1 ResUliler
devrindedir.*® Ilmi fonksiyonunun yam sira dgrenciler ve hocalar i¢in barinma yeri
islevi goren medreselerin, medreselerdeki Ogrenci ve hocalarin ihtiyaclarinin

karsilanmasi i¢in de vakiflar kurulmustur.%

45 Cenedi, es-Suldk, 1, s. 42.

46 Cengiz Tomar, ‘‘Resililer”’, DiA, s. 2.

4 Ala Ahmed Muhammed el-Asbahi, el-Medresetii’l-Esrefiyye bi-Taiz zemene’d-Devleti’r-
Reslliyye fi’l-Yemen (dirise mi’méiriyye tahliliyye), San’a, Vizaretii’s-Sekafe ve’s-Siyaha,
2004/1425, s. 51.

“8 Habesi, Miiellefatu hiikkami’l-Yemen, s. 62; Ismail b. Ali el-Ekva, ‘er-Rastli(Davud b. Yusuf)’’,
Mevsuatii’l-Yemeniyye:se-ze, II, s. 1387; Ismail b. Ali Ekva, el-Medarisii’l-islamiyye fi’l-
Yemen, Beyrut, Miiessesetii’r-Riséle, 1986/1406, s. 202-203.

49 el-Asbaht, el-Medresetii’l-Esrefiyye, s. 48.

5 fsmail b. Ali Ekva, el-Medarisii’l-islamiyye, s. 6; Ebii’l-Hasen Ali b. Hasen b. Ebi Bekr Zebid?
Hazreci, el-ikdii'l-fahirii'l-hasen fi tabakati ekabiri ehli'l-Yemen, thk. Abdullah b. Kaid el-
Abbadi vd. San’a, Mektebe el-Ciyli’l-Cedid,2008/1429-2009/1430, I, s. 58; el-Ashahi, el-
Medresetii’l-Esrefiyye, S. 52.
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Bu donemde medrese insa ettirme adeta bir gelenek haline gelmis ve bu
gelenek sultanlar, cocuklari, esleri, vezirleri, emirler ve hizmetkarlar1 arasinda
yaygmlasmistir. Ozellikle Taiz, Cened, Zi Cebele, Zebid, Aden gibi Giiney
Yemen’deki biiyiik sehirlerde yayginlasan medreseler kuzeyde de Mekke’ye kadar
uzanan bir alanda ilim ve kiiltiir merkezleri olmuslardir.>® Melikii’l-Mansur Omer b.
Ali tarafindan insa ettirilen Mans(riyye, Veziriyye, Gurabiyye medreseleri,®
Melikii’l-Muzaffer I. Yusuf'un Taiz’de insa ettirdigi Muzafferiyye medresesi,>
Zebid’de Melikii’l-Muzaffer’in annesi adina insa edilen Seyfiyye (Ummi Sultan)
medresesi,> Melikii’l-Esref Ismail b. Abbas tarafindan yine Taiz’e insa ettirilen
Esrefiyye medresesi>® bu devirdeki medreselerden bazilaridir.®

Medreselerdeki egitimin igerik ve yontemi kiigiik farkliliklar gdstermekle
birlikte medreselerde genellikle Safii mezhebi esas alinmistir. Ote yandan Hanefilere
ait medreseler de mevcuttur. Ornegin Zebid’de bulunan Dahmaniyye medresesi
Hanefi mezhebinin gretimine tahsis edilmisir.>” Aden’deki Mans(riyye medresesinin
bir kismi Hanefilere diger kismi Safilere ayrilmistir.>® Medreselerde fikih, tefsir,
kiraat, hadis, sarf ve nahiv, dil, kelam ve mantik dersleri okutulmustur.>®

Medreselerin ~ yayginlagsmasit  mescitlerdeki  ders halkalarini1  ortadan

kaldirmamugtir. Mescitler ilmi hayatin gelismesinde rol oynamaya devam etmistir.

5! {smail b. Ali Ekva, el-Medarisii’l-islamiyye, s. 6.

52 Hazreci, el-Ukud, 1, s. 84; Ismail b. Ali Ekva, eI-Medarisﬁ’l-islamiyye, s. 38-39.

58 Hazreci, el-Ukud, 1, s. 276; Ismail b. Ali Ekva, el-Medarisii’l-islamiyye, s. 104-115; Cenedi, es-
Saldk, 1, s.186.

5 {smail b. Ali Ekva, el-Medarisii’l-islamiyye, s. 85-88.

5 Hazreci, el-Ukud, 11, s. 317-18; Ismail b. Ali Ekva, el-Medarisii’l-islamiyye, s. 268-279. Ayrica
bkz. el-Asbahi, el-Medresetii’l-Esrefiyye, $.73-239.

% Bu dénemde insa edilen medreselerin bir listesi i¢in bkz. el-Asbahi, el-Medresetii’l-Esrefiyye, s. 52-
61.

57 ismail b. Ali Ekva, el-Medarisii’l-islamiyye, s. 24; Abdurrahman b. Abdullah Hadrami, Zebid
mesaciduha ve medarisuha’l-ilmiyye fi’t-tarih, Dimagk, el-Mahedii’l-Fransi 1i’d-Dirasati’l-
Arabiyye bi-Dimagk, 2000, s. 155-156.

5 [smail b. Ekva, el-Medarisii’l-islamiyye, s. 57.

% {smail b. Ali Ekva, el-Medarisii’l-islamiyye, s. 13.
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Herkese agik olarak yapilan derslere katilan kisilerin sayisi zaman zaman iki yizi
asmistir.%% Bu dénemin (inli mescitlerinden Esaira Mescidi gibi mescitlerdeki, Hanefi
ve Safii fikhi, hadis ve Arap dilinin dgretildigi ders halkalart medreselerle birlikte

varliklarm siirdiirmeye devam etmislerdir.®*

1.1.2.2- Mezhebi Durum

Yemen, ihtilaflarin ve farkli goriislerin ortaya ¢iktigi merkezi alanlara uzak bir
bolgede yer alir. Ulkenin bu konumu Gulat-1 Sia, Hariciyye, Rafiza, Suubiyye, Miircie
vb. mezheplerin siyasi ve itikadi goriislerinin ilk donemlerde bu bdlgeyi etkilemesine
engel olmustur.5? Ote yandan hilafet merkezine uzaklik, Yemen’in daghk yapisi ve
kabilelerin yonetime etkisi sonraki donemlerde merkezi alanlarda kabul gérmeyen
mezheplerin bu bolgeyi Us edinmelerine yol agmistir. Bu durum bolgedeki mezhep ve
kabile merkezli hakimiyet miicadelelerini siirekli hale getirmistir.?® Yukarida da
deginildigi gibi bu donemde bolgede bir¢ok kiiclik devlet kurulmustur. Bu
devletlerden Ziyadiler(205-402/821-1012), Necahiler(403-555/1013-1150) gibi Stnni
sayllanlar Abbasiler’e bagliliklarni siirdiiriirken, Sii kokenli Zeydi ve Ismaili
mezhepleri kendi bagimsiz devletlerini kurmuslardir.®*

Yemen halkinin ¢gogunlugu tiglincii asrin son ¢eyregine kadar Hanefi ve Maliki

mezhebi Uzerine iken®® bu asrin sonlarinda Yemen’de Safii, Ismaili ve Zeydi

80 Hasan el-Hazreci, el-ikdii'l-fahir, 1, s. 60.

61 Abdullah Hadrami, Zebid, s. 54-64. Resililer devrindeki ilmi durum hakkinda ayrintili bilgi igin
bkz. Fazli Muhammed Salih Muhammed, “Hayatii’l-[lmiyye fi Yemen fi karni’s-semin el-hicri/
er-rabi’ asar miladi (Asri’d-Devleti’r-Reslliyye)’’, Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Camia
Aden, Killiyetii’l-Edeb, Kismii’t-Tarih, 2006.

62 Ahmed Hiiseyin Serafeddin, Tarihii’l-fikri’l-islami fi’l Yemen: Zeydiyye, Safiiyye, Ismailiyye,
(y.y.), (m.y.), 1980, s. 36.

63 Eymen Fuad Seyyid, Tarihii’l-mezahibi’d-diniyye fi biladi’l-Yemen: hatta nihayeti’l karni’s-
sadisi’l-hicri, Kahire, ed-Darii’l-Misriyyetii’l-Liibnaniyye, 1988, s.52; Yusuf Gokalp, ‘‘Yemen
Tarihinde Dini Siyasi Bir Aktor Olarak Zeydilik’’, ORSAM Orta Dogu Analiz, C. VII, Say1: 68,
s. 25-30.

6 Abdurrauf EI-Figi, el-Yemen fi Zalli’l-islam, s. 85-86.

6 Omer b. Ali ibn Semiire el-Ca’di, Tabakatu fukahai’l-Yemen, thk. Fuad Seyyid, Beyrut, Darii’l-
Kalem, (t.y), s. 74; Serafeddin, Tarihii’l-fikri’l-islami, s. 36; Fuad Seyyid, Tarihii’l-mezahib, s.
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mezhepleri yayginlik kazanmaya baslamistir. Makdisi (6. 390/10007?), bdlgenin
mezhepsel dagilimimi su sekilde ortaya koymustur; Tihame, San’a, ve Garh Siinnf;
San’a ve Umman’in ekserisi Surat-1 Galiyye; Umman, Hecer ve Sa’da’daki ehl-i rey
Sil; Umman ve Sa’da Siileri, Ehli Serevat ve Haremeyn sahilleri Mutezilidir. San’a ve
Sa’da halkinin cogunlugu Ebu Hanife taraftariyken Meafir, Ibn Miinzir’in mezhebine
baglidir. Necd civarinda da Sufyan es-Sevri’nin fikirleri yaygindir.®® Gortlmektedir ki

Yemen, Stnni ve Sii mezheplerin nifuz micadelesi verdikleri bir alana dontismiistiir.

1.1.1.2.1- Stinnilik

Yemenliler, hicri birinci asirdan itibaren Islami ilimlerle mesgul olmaya
baslamiglardir. S&fii mezhebine ait ilk tasniflerin ortaya ¢ikisina kadar Mekke ve
Medine fakihleri araciligiyla fikihta derinlesmislerdir. Ozellikle hadis ilmine birgok
katkida bulunup, bu ilmin gelisiminin her asamasina istirak etmislerdir.®” Hadis ilmini
dayanak edinen Yemen fakihleri, bu ilmi Mamer b. Rasid el-BasrT (6. 153/770), Sufyan
b. Uyeyne (6. 198/814), Musa b. Tarik el-Haccaci el- Cenedi, Malik b. Enes (0.
179/795), Tavus b. Keysan (6. 106/725), Hakem b. Eban el-Adeni gibi alimlerden
almislardir.®

Imam Safi> nin (6. 204/820), Harun Resid zamaninda bizzat Yemen’e gidip,
Ibn Ciireyc’in (6. 150/767) 6grencilerinden San’a kadis1 Hisam b. Yusuf (6. 197/812)
ve Mutarrif b. Mazen’den (6. 220/835) ders almasi®® ve Safiligin ehl-i hadis-ehl-i rey
cizgisi arasinda bir yontem izlemesi bu mezhebin Hanefilik ve Malikiligin yerini
almasim kolaylastirmistir.”® Safiligin Yemen’de yayilisi, Hicaz ve Irak’tan gelen

fakihler vasitasiyla olmustur. Safii fikhini 6grenmek amaciyla Mekke ve Bagdat’a

57-58; Yahya b. Hiiseyin Kasim b. Muhammed b. Ali: Gayetii’l-emani fi ahbari’l-kutri’l-
Yemani, thk. Said Abdiilfettah Asur, Kahire, Darii’1-Katibi’l1-Arabi, 1968/1388, s. 25.

% Semseddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr es-Sami el-Makdisi, Ahsenii’t-Tekasim
fi Ma’rifeti’l-Ekalim, ngr. M.J. De Goeje, Leyden, Tipki Basim, 1906, s. 96.

67 {bn Semiire, fukahai’l-Yemen, s. 55; Fuad Seyyid, Tarihii’l-mezahib, s. 43-44.

8 {bn Semiire, fukahai’l-Yemen, s. 74.

% Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emant, s. 144.

0 Fuad Seyyid, Tarihii’l-mezahib, s. 58.
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giden baz1 kisiler Yemen’e dondiklerinde cesitli sehirlerde Safiligi yaymak igin
calismaya baslamuslar ve ilk Safii medreselerini kurmuslardir.”

Safiilik, Yemen’e girisinden itibaren bilhassa Giiney Yemen’deki Sunni
devletlerin resmi mezhebi olmustur. Bu devletlerin sultanlar1 gocuklarinin bu mezhebe
bagl olarak yetistirilmesine 6zen gdstermistir. Ornegin; Tihame yoneticisi Ebu Tami
Ceyyas b. Necah (0. 498/1105) oglunun hocasina yazdigr mektupta oglu igin Safi
mezhebini secmesini istemektedir.”> Ayni sekilde Res(liler’in kurucusu Nireddin
Omer b. Ali’nin Hanefi mezhebine mensup iken riiyasinda Hz. Peygamberi gérmesi
lizerine Safiilige gectigi anlatilmaktadir.”

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Aden ve San’a’ya gitmis ve bir miiddet burada
kalmistir. Bu esnada Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani’den (0. 211/826-27) ders
almistir. Buna ragmen Hanbelilik fikhi bir mezhep olarak Yemen’de yaygmlik
kazanamamistir. Ancak Yemen Safifleri itikatta Hanbeliligi benimsemislerdir.’
Safiilerin Hanbeliligi benimsemesinde Hanefiler ile yasadiklar1 gerilimler ve
Hanefilerin Mutezili ilkelere yakilig: etkili olmustur.”

Yemen’in 569/1173’te EyyQbiler’in yonetimine girmesiyle birlikte Es’arilik
bolgeye yayilmis, Yemen Safii alimlerinin biyuk bir kismi itikatta Es’ariligi
benimsemislerdir’® seklindeki genel kaniya ragmen Esariligin Eyytbiler 6ncesinde
burada mevcut oldugu anlasilmaktadir.”” Zira EyyGbiler éncesinde itikatta Hanbeliligi
tercih eden Séafiiler ile Eg’ari Safilerin bolgedeki varligi bilinmektedir. Bu iki Safii
kesim arasinda kelam ilminin dindeki konumu, haberi sifatlarin ve miitesabih ayetlerin

tevil edilip edilemeyecegi, Kur’an lafizlarinin mahluk olup olmadig: gibi konularda

"t Serafeddin, Tarihi’l-fikri’l-islami, s. 51.

2 Ehu Muhammed Afifuddin Abdullah Tayyib b. Abdullah b. Ahmed Ba Mahreme, Tarihu Sagri
Aden, thk. Oscar Léfgren, Leiden, E.J. Brill, 1936, I, s. 43,47; Fuad Seyyid, Tarihii’l-mezahib,
S. 63.

8 Hazrec, el-Ukud, 1, s. 87.

™ Fuad Seyyid, Tarihii’l-mezahib, s. 59.

> Mehmet Umit, “Yemen’de Es’arilik”, Uluslararasi imam Es’ari ve Es’arilik Sempozyumu
Bildirileri 21-23 Eylul 2014, 2015, 1, s. 470.

" Fuad Seyyid, Tarihii’l-mezahib, s. 73.

7 Umit, Yemen’de Es’arilik, |, s. 469.
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birtakim ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Bu ihtilaflar neticesinde tekfire kadar uzanan

8 Omegin; o6nde gelen Safil

tartigmalarin  meydana geldigi belirtilmektedir.’
alimlerinden Ebii’l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr el-imrani’nin (6. 558/1163) Es’ari
oldugu i¢in oglu Ebu’t-Tayyib Tahir b. Yahya el-imrani’yi (6. 587/1191) tekfir etttigi,
Tahir’in de babasini tekfir ettigi kaydedilmektedir.”® Ote yandan Tahir b. Yahya nin
dgrencisi Safii Tabakat yazar1 Ibn Semure’nin eserinde boyle bir ifadeye rastlanmadig
gereckgesiyle bu bilgi ihtiyatla karsilanmis ve baba ile ogulun birbirini tekfiri makul
gorillmemistir.®% Ancak Yahya b. Ebi’l-Hayr, Intisar adl1 eserinde Zeydi kadis1 Kadi
Ca’fer b. Ahmed b. Abdisselam’in (0. 573/1177) sahsinda Mu’tezile’yi elestirdigi gibi
Es‘arileri de elestirir. Bu eserde Kur’an’in mahluk oldugunu séyleyenler tekfir edilir.
Kur’an’in mahluk olmadigi konusunda Hanbeliler ve Esarilerin ayn1 goriiste olduklari
kaydedilir. Bununla birlikte Esarilerin Allah’in kelaminin(Kelam-1 nefsi) Kur’an’dan
farkly, igitilen ve okunan Kur’an’in mahluk olduguna iliskin goriisleri “Kur’an mahluk
degildir.” soziine muhalefet olarak yorumlanir. Esariler, s0zlerle oynamakla itham
edilir8 Sonug olarak Imrani ve oglu Tahir’in birbirini tekfiri meselesi ihtiyatla
karsilansa bile yukarida verilen 6rnek Hanbeliler’in Esarilere bakisini géstermek i¢in
yeterlidir. Bu tarz 6rnekler Yemenlilerin Esarilik hakkinda Eyyftibilerin gelisinden
once bilgi sahibi olduklarini ve hatta Esariligin bolgedeki varligmin bir tehlike olarak
goriildiigiine isaret etmektedir.

Koyu bir Esari-Safii olan Eyydbilerin kurucusu Selahaddin EyyQbi (0.
589/1193), Esariligi Misir’da yaymaya ¢alistig1 gibi fethettigi yerlerde de ayn1 tutumu
stirdiirmiistiir. Bu donemde Esarilere karsi en 6nemli muhalefet Hanbelilerden gelmis,
Eyy(bi idarecileri ise genellikle Safii-Esarileri desteklemistir. Oyle ki Safiiler icin
yaptirdigi medreseye banisi Zeyniiddin Ebii’l-Kasim Hibetullah b. Muhammed

78 Umiit Toru, ‘“‘Es’ari Alimlerin Nazarinda Hanbelilik ve Hanbeliler(ihtilaflar ve ithamlar)”’, AUID,
C. VI, Say1: 10, 2018, s. 109-134.

™ Fuad Seyyid, Tarihii’l-mezahib, s. 77.

8 Bkz. Hanis1 Iddi Hamusi, “Yahya b. Ebi’l-Hayr el-imrani’nin Zeydileri Elestirisi”, Basilmamus
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2021, s. 38.

81 Yahya b. Ebu’l-Hayr el- imrani, el-intisar fi’r-red ale’l-Mu‘tezileti’l-Kaderiyyeti’l-esrar, thk.
Suld b. Abdulaziz el-Halef. Medine: Edvau’s-selef, 1998, |1, s. 554-555.
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tarafindan Yahudi, Hristiyan ve Hanbelilere giris yasagi konulmustur.8? Ayni1 sekilde
Hanbeli fakihleri de Esariligin yayilisinin 6niine gegmeye ¢alismiglardir. Esarileri hak
yoldan ¢ikmis olarak gérenlerden Seyfii’s-Siinne lakaph Safii-Hanbeli fakih Ahmed
b. Muhammed b. Abdullah el-Bureyhi (6. 586/1190) Mutezililik ve Esariligi elestiren
eserler yazmasinin yaninda, hak yolda olmadiklarini diisiindiigii bu kimseleri eserlerini
okumaktan men etmistir.®

Esarilik-Hanbelilik miicadelesine karsin Yemen’de Esariligi yayma gayretleri
Eyytbiler sonrasinda Resdliler déneminde de aynen sirdlrllmistiir. Buna ragmen
Esariligin yayilis1 beklenildigi kadar hizli gergeklesmemistir. Esariligin Yemen’deki
gelisimini gostermesi agisindan Aden’de Mansuriyye Medresesi muderrislerinden
Zekib. Hasan Eb( Tahir Semsiiddin Beylekani (0. 676/1277)’ye kars1 takinilan tutumu
zikretmek yerinde olacaktir. Safii-Esari olan Beylekani, Melikii’l-Muzaffer tarafindan
medreseye miiderris olarak tayin edildiginde ilk olarak usul ve mantik ilminden
bahsetmemis, yalnizca fikih kitaplarin1 okutmustur. Bu esnada Hanbeli Aden kadisi
Muhammed b. Es’ad el-Ansi de ondan Gazali’nin el-Veciz adli eserini okumustur.
Beylekani’nin bir siire sonra itikadin1 ortaya koyup mantik ilmini okutmaya
baslamasiyla Muhammed b. Es’ad, ona karsi ¢ikmis ve Beylekani’yi sehirden
ayrilmaya zorlamigtir.8*

Tarihgi Ebu Mahreme; kendisine sorulan bir konuya verdigi yanitla
Beylekani’nin cehaletine dikkat c¢ekilmesi ve yine Beylekani’nin Melikii’l-
Muzaffer’in meclisinde iken kendisinden aksam namazini kildirmasi istendiginde
bundan kaginmasinin aktarilarak onun Fatiha suresinden baska sure bilmediginin iddia
edilmesi gibi rivayetlerin Beylekani’ye kars1 olan taraflilik ve pesin hiikiimliiliigiin
gOstergesi oldugunu kaydeder. Zira ona gore el-Veciz ve benzeri eserleri okutan
birinin bilgisiz olmasi miimkiin degildir. Ebu Mahreme bu tutumu, Beylekani’nin
Es’ari; Cenedi (6. 732/1132), Muhammed b. Es’ad, Kadi Baha ve Cibali Yemen

fukahasinin o asirda Hanbeli olmalarina baglamaktadir. Aymi sekilde Hazreci (0.

8 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik iliskisi, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari,
2013, s. 174.

8 Cenedt, es-Siillk, 1, s. 318-319; Umit, Yemen’de Es’arilik, |, s. 475.

8 B4 Mahreme, Tarihu Sagri Aden, s. 80-81. Cenedt, es-Suldk, I, s. 438-439.
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812/1410)’nin, kendi déneminde Ebu Bekir el-Mikerrem ve fakih Ebu Bekir el-
Hayyat ve digerlerinin Es’ari mezhebine gegtikleri, fakat toplumdaki cehaletten dolay:
hayatlarindan endise etmeleri sebebiyle bunu agiklayamadiklarini aktardigini belirtir.
Ebu Mahreme (6. 947/1540), kendi zamaninda fukahanin ekserisinin Es’ari olduklarini
ve bunu izhar etmekte bir sakinca gormediklerini ifade eder.®®

Tim bu bilgilere bakildiginda Yemen’de Esariligin gelisiminin uzun soluklu
bir seyir izledigi sonucuna varilir. Yemen’in Eyy(bilerin ydnetimine girmesinden
once, hicri altinci asirdan itibaren Esariligi benimseyenlerin bolgedeki varligi ortaya
konan eserlerden anlagilmaktadir. Hakim devletlerce desteklenmesine ragmen
yayginlik kazanmasi ve Esarilerin Hanbelilere karsi hayatlarindan endise etmeden
itikatlarini agikga ortaya koyabilmeleri ise daha sonra gergeklesebilmistir.

Esarilik; Doguda Selguklular, Zengiler ve 6zellikle Eyytibiler doneminden
itibaren Sam ve Misir gibi bolgelerde Siiligin alternatifi olarak Ehl-i Stinnetle
ozdeslestirilmistir. Muhataplar1 ¢ogunlukla Ismaililer ve Hanbeliler olmustur. Bu
Esariligin bolgedeki temsilcilerinin en 6nemlisi ise Gazali’dir.®® Es’ari mezhebinin
temel dayanaklarindan biri olan Gazali ile birlikte Es’arilik-tasavvuf iligkisi en iist
diizeyde ortaya ¢cikmistir. Es’arilik ve tasavvuf birbirine yaklastirilmistir. Yemen
Es’ariligi de Gazali ¢izgisindeki tasavvufi Es’arilik seklinde bolgede yer edinmistir.8’

Tasavvuf

Hicri altinc1 asirda Yemen’de fakih sOfilerden olusan bir topluluk ortaya
¢1tkmis, bazi alimler fikih ve tasavvufu mezc etmislerdir.88 Bolgedeki safiler genellikle
Zebid, Tihame, Hadramevt gibi kendilerine muhabbet duyulan, kargasadan uzak
yerlerde yasamislardir. Zeydilerin yasadigi kuzey bolgeleri ve Hanbelilerin bulundugu

bolgelerde ise nadir olarak faaliyet gostermislerdir.2® Eyydbilerin Yemen’i fethi ile

8 Ba Mahreme, Tarihu Sagri Aden, s. 81-82; Umit, Yemen’de Es’arilik, s. 478-479.

8 Kalayci, Esarilik Maturidilik iliskisi, s. 72-74.

87 Kalayct, Esarilik Maturidilik iliskisi, s. 230-234.

8 Abdullah Muhammed Habesi, es-Stfiyye ve’l-fukaha fi’l-Yemen, San’a, Mektebetii’1-Cili’1-Cedid,
1976/1396, s. 12-13.

8 Cemal Abduli, el-Yemen fi’l-ahdi’l-Eyy(bi, Tunus, Merkezii’n-Nesri’l-Camii, 2015, s. 551-553;
Muhammed Habesi, es-SOfiyye ve’l-fukaha fi’l-Yemen, s. 21-24.
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canlanan tasavvufi hayatla birlikte stfiler, 6zelikle Tihame bélgesinde halk Gzerinde
etkili olmaya baslamislardir. Bu durumun farkinda olan Eyybiler, bolgedeki Sii
mezheplerle miicadelede sufilerin tesir giiciinden yararlanmistir.’® Aymi sekilde
Resdliler de kurulusundan itibaren sUfilerin destegini almistir. Yemen’in sOff
biylklerinden Muhammed b. Ebi Bekr el-Hikemi (6. 617/1220) ve Muhammed b.
Hiiseyin el-Beceli’nin (6. 621/1224) kurucu Omer b. Ali b. Mans(r ile yakinliklar:
bilinmektedir. Oyle ki bu iki sifi Eyyubilerin zayifladig1 esnada Omer b. Mans(r’u
yonetimi ele gecirmeye tesvik etmislerdir.”

Ibn Arabi diisiincesi ve eserleri de Yemen’de etkili olmustur. ibn Arabi
diisiincesi ve esetlerinin Yemen’e intikali, Resliler devrinde Seyh Omer el-Makdis?
(?) ve Ibn Baba(Bane) diye bilinen Muhammed b. Salim b. Ali el-Ansi (6. 677/1278)
aracihgryla gerceklesmistir. Bu iki isim, Taiz’deki Ummi Sultan(Aliyye)
medresesinde muderrislik yaptiklar1 doénemde derin kelami konulara girdikleri
gerekgesiyle fakihlerin tepkisiyle karsilagsmis, kiifiir ve zindiklikla itham edilmislerdir.
Fakihlerin tepkisinin fiili saldirtya doniismesi ilizerine Restli sultan1 Melikii’l-
Muzaffer (6. 694/1295) bu sifilerin korunmasi igin bir grup askerini gérevlendirmistir.
Ayrica fukahayi bu tiir davraniglardan sakinmalart konusunda uyaran bir risale yazmis
ve bu risalenin minberlerden okunmasini saglamistir.”? ibn Béba’nin, 6grencisi Ebu
Bekir Muhammed b. Omer el-Hezzazi el-Yahyavi (6. 709-728?/1309-13277?), hac icin

Mekke’ye gittigi sirada Unlt sfflerle bir araya gelmis ve Ibn Arabi nin kitaplarina

% Muhammed b. Ahmed el-Akili, Tarihii’l-Mihlafi’s-Stleymani, Riyad, Darii’l-Yemame, 1982/1402,
I, s. 184-185; Cemal Abduli, el-Yemen fi’l-ahdi’l-EyyQbi, s. 547-48.

%1 Muhammed Habesi, es-SUfiyye ve’l-fukaha fi’l-Yemen, s. 45-46; Abdulkerim Kasim Said, “es-
Sofiyye fi’l-Yemen”, Mevsuatii’l-Yemeniyye: sin-kaf, nsr. Ahmed Cabir Afif, San’a,
Miiessetii’l-Afifii’s-Sekafiyye, Beyrut, Merkezii Dirasati’l- Vahdeti’l- Arabiyye, 2003/1423, 11, s.
1898; Hazrect, el-Ukud, I, s. 87.

92 Cenedi, es-Suldk, 11, s. 111-113; ismail b. Ali Ekva, el-Medarisii’l-islamiyye fi’l-Yemen, s. 82-84;
Huseyin b. Abdurrahman el-Ehdel, Kesfii’l-git an hakaiki’t-tevhid fi’r-red ala ibn Arabi ve
takriri kavaid akaidi Ehli’s-Stinne, thk. Halid Muhammed el-Miiellif, Amman, Dariil’l-Feth,
2016/1437, 11, s. 712; Muhammed Habesi, es-SOfiyye ve’l-fukaha fi’l-Yemen, s. 73, 111-116;
Hasan el-Hazreci, el-ikdii'l-fahir, 1V, s. 1912-1916.
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ulasmustir. Bu kitaplar1 cogaltip getirerek ibn Arabi 6gretisinin Yemen’e tasinmasina
onculiik etmistir. Hezzazi’nin vefatiyla bu 6gretinin yayilmasi kesintiye ugranmugtir.%
Sekizinci asrin ikinci yarisindan itibaren ise Yemen’de Ibn Arabi diisiincesi
yeniden glic kazanmistir. Bu durum fukanin tepkisini ¢ekmistir. Restli sultanlari
fukaha ve sOfiyye catismasina karsi bir denge politikast uygulamak durumunda
kalmiglardir. Bununla birlikte denge politikasinin fuhaka veya slfiyye lehine
doniistiigii donemler de olmustur.®* Durumun sifiyye lehine gelistigi donemde Resdl
sultanlar1 Melikii’l-Esref 1. Ismail ve Nasir Ahmed ile yakinlik kuran ve fukahaya karsi
desteklerini alan Ismail Caberti (6. 806/1403), Ahmed b. Reddad (6. 821/1418) ve
Muhammed b. Ebi’l-Kasim el-Mezcaci (6. 829/1425) gibi sahislar sayesinde ibn Arabi
diisiincesi yeniden revag bulmustur. Ibn Arabi eserlerinin stfiler arasinda yayilmasini
saglayan bu kisiler, Abdurrezzak Ké&séni, Davud-i Kayseri, Mieyyed Cendi vb.
kisilerin FusCsu’l-Hikem serhlerini bir araya getirmislerdir.®> Abdulkerim Cilt (6.
805/1402), Ahmed Muaybidi (6. 815/1412), Seyh Mahmud b. Mahmud Kirmani (6.
841/1437) gibi sahislar ibn Arabi diisiincesinin sonraki savunuculari olmuslardir.%
el-Melikii’n-Nasir Ahmed’in 827/1424 yilinda vefatiyla yerine oglu Abdullah
Manslr ge¢mistir. Abdullah Mansir’a yakinligiyla bilinen fakih Ebu Muhammed
Serafeddin Ismail Ibnii’l Mukril el-Yemeni (6. 837/1433), stfflerle miicadelede
sultanin destegini talep etmistir. Abdullah Mansir bu amacla Taiz ve Zebid
fukahasindan, Ibn Arabi diisiincesini benimseyenlerin dini durumlar1 hakkinda fetva
istemistir. Fakihlerin bu kisilerin irtidadma hiikmetmesi {izerine Ibn Arabi
takipgilerinden Seyh Mahmud Kirmani ¢agrilarak tevbeye davet edilmistir. Bir stire
tevbe etmis gibi goriinen Kirmani, Zebid’e tekrar déndiigiinde Ibn Mukrii’ye kars1 bir

reddiye kaleme almustir. Itikadinda 1srarci olan Kirmanf, 841/1437°de 6limiine kadar

9 Cenedf, es-Suldk, 11, s.119-120; Muhammed Habesi, es-S0fiyye ve’l-fukaha fi’l-Yemen, s.74-75.

% Ayrintih bilgi igin bkz. Muhammed Habesi, es-S0fiyye ve’l-fukaha fi’l-Yemen, s. 95-168.

% Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 704, 710-721; Muhammed Habesi, es-SGfiyye ve’l-fukaha fi’l-
Yemen, s. 49-50, 75-76,

% bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, 5.705-706; Muhammed Habesi, es-SQffyye ve’l-fukaha fi’l-Yemen,
S. 76-77.
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siirekli yer degistirerek yasamak durumunda kalmustir.%” Kirmanf gibi 6nde gelen ibn
Arabi takipgilerinin vefat1 ve fukahanin sultanlar ile yakinligi sebebiyle Ibn Arabi
diisiincesi Yemen’de etkinligini yitirmistir.
1.1.1.2.2- Siiler
Yemen’de Sii kdkenli Ismailiyye ve Zeydiyye mezhepleri de yayilmistir.
Ismaililer

Ismail b. Cafer’e nispetle Ismiliyye denilen ve ayrica Karmatiyye, Batiniyye,
Talimiyye, Seb’iyye, Fatimiyye olarak da adlandirilan ismailiyye®® 268/882 yilindan
itibaren Yemen’de yayginlik kazanmaya baslamustir. ilk olarak Haraz civarinda ortaya
¢ikip sonrasinda el-Mahvit, Hicce ve Hemdan’a yayilmistir.*°

Ismailf imam1 Abdullah b. Muhammed b. Ismail er-Radi (6. 212/827), Humus
civarindaki Selemiyye’yi imamet merkezi edinerek buradan muhtelif bolgelere ve
Yemen’e dailer gondermistir. Sonraki imamlar Ahmed b. Abdullah et-Taki (0.
229/943), Hiiseyin b. Ahmed el-Mukteda el-HadT (6. 289/901) déneminde de Ismaili
daveti yayma gayretleri devam etmistir. Davet, 6zellikle Suriye, Yemen ve Magrib
bolgelerinde biiyiik bir gelisme gdstermistir.’?° Bu dénemde Kufe kirsali ve Yemen’de
yiiz bin civarinda Ismaili/Karmati varligindan sz edilmektedir.1%!

Yemen’de Ismaili daveti, Mans(ru’l-Yemen lakapli Ebu’l-Kasim b. Ferec b.
Havseb b. Zedan el-Kufi ve Ali b. Fadl ile baslamistir. Baglangigta Imamiyye’ye bagh

olan Ibn Havseb’in ismailiyye’ye gecisi, Hz. Hiiseyin’in kabrini ziyarete gelen devrin

 Tbnii’I-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 722-723; . Huseyin b. Abdurrahman el-Ehdel, Tuhfeti'z-zemen fi
tarihi sadati'l-Yemen, thk. Abdullah Muhammed el-Habesi, Abudabi, el-Mecmaii’s-Sekaff,
2004/1425, 11, s. 70-71, 529.

% Bernard Lewis, el-Hasisiyye: igtiyali’t-tukus, inde’l-ismailiyyeti’n-nizariyye, trcm. Siheyl
Zekkar, Beyrut, Darii’l-Kuteybe, 2004/1425, s. 56, Serafeddin, Tarihii’l-fikri’l-islami, s. 59.

% Serafeddin, Tarihii’l-fikri’l-islami, s. 36, 60.

100 Muystafa Galip, Tarihu’d-Daveti’l-ismailiye, (y.y.), Dari’l-Endilis, 1979, s. 148-157.

101 Kummi/Nevbahti, Sii firkalar=Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak, cev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli,
Sonmez Kutlu, Ramazan Simsek, Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 2004, s. 207.
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imanm1 Hiiseyin b. Ahmed ile karsilasmasi neticesinde gergeklesmistir. ibn Havseb,
egitimini tamamladiktan sonra Yemen’e gonderilecektir.1%2

Yemenli Ali b. Fadl el-Ceysani, 266/879’da Ceysan’dan hac igin yola ¢ikip,
hac doniisii Hz. Hiiseyin’in kabrini ziyarete geldiginde karsilastig1 bir Ismail? dafsi
araciligiyla davete katilip daf ile birlikte imama gitmistir. Imam, Ali b. Fadl’dan ibn
Havseb’e itaat etmesini isteyerek ikisini birlikte Yemen’e gondermistir. Ali b. Fadl ve
Ibn Havseb, hac mevsiminde Mekke’ye giderek buradan Yemenli hacilarla birlikte
268/881 yil1 baglarinda Yemen’e gitmislerdir. ibn Havseb Aden-i Laa’ya; Ali b. Fadl
ise Yafi’ye yonelmistir. 10

Basglangicta ziiht ve takva ehli goriinlp halkin ilgi ve sevgisini kazandiktan
sonra davete baslayan ibn Havseb, halkin itibari kazaninca onlarin zekatlarmi
toplamaya baglamistir. Misver dagi eteklerinde Aber Muharrem denilen yere bir kale
inga ettirip bir grup adamiyla birlikte buraya yerlesmistir. Burada diizenli bir ordu
kurmaya ¢alisan Ibn Havseb, bu ordu ile ¢evre kaleleri ele gegirmeye baslamistir.1%

Yafi’ye giden Ali b. Fadl da Ibn Havseb gibi takva ehli goriinerek halk
nezdinde itibar kazanmstir. Sonrasinda ise kendilerini ve mallarini koruyabilmek i¢in
halk1 bir kale insa etmeye ikna etmistir. Bu kaleyi askeri merkez olarak kullanan Ali
b. Fadl, civar bolgelere saldirilar diizenlemeye baslamistir. Giderek giiglenmis ve
293/906 yilinda San’a’y1 ele gecirmistir.!%® Bu esnada ayrilik¢1 tutumlar sergilemeye
baslayan ibn Fadl 299/911°de Ismaili imami Ubeydullah el-Mehdi’ye (6. 322/934)
olan biatin1 bozdu. Seriati neshederek mehdilik iddiasinda bulundu. Ibn Havseb’e de

102 Ebjy Hanife Nu’man b. Muhammed b. Mansur Kadi Nu’man b. Muhammed, Risaletu iftitahi’d-
dave Risale fi zuhuri’d-da’veti’l-Ubeydiyyeti’l-Fatimiyye, Beyrut, Darii’s-Sekafe, 1970, s. 32-
38.

103 Kad1 Nu’man, Risaletu iftitahi’d-dave, s. 38-44; Ebd Muhammed Yemeni, Akaidii’s-selase ve’s-
seb’in firka, thk. Muhammed b. Abdullah Gamidi, Medine, Mektebtii’l-Ulum ve’l-Hikem,
1993/1414, 11, s. 702-704.

104 Ali b. Hasan el-Hazreci, el-Ascedii’l-Mesbiik fi men Veliyye’l-Yemeni’l-MulGk, thk. Siiheyl
Zekkar, (el-Cami fi ahbari’l-Karamita icerisinde), Dimagk, Tekvin, 2007, s. 617-619; Muhammed
b. Malik b. Fedail el-Yemani Hammadi, Batinilerin ve Karmatilerin ig: Yiizii, trc. [smail Hatip
Erzen, Ankara, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1948, s. 59-66.

105 Hammadi, Karmatilerin ic Yiizii, s. 67-73; Hazreci, el-Ascedii’l-Mesb(k, s. 260-26.
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is birligi teklif etti.!%®® Ancak Ibn Havseb onun bu teklifini reddedip Ubeydullah’a
itaatten ayrilmadi. ibn Fadl, bunun (izerine Ibn Havseb’in Misver dagindaki kalesine
saldirmissa da basarili olamamistir. Ibn Havseb 302/914’te vefat etmistir. Bir siire
neredeyse Gliney Yemen’in tamamina hakim olan Ali b. Fadl 303/915 yilinda
zehirlenerek oldiiriilmiistiir.!%” Ali b. Fadl’in éliimiinden sonra yerine Fa’fa lakaplh
oglu Muhammed b. Ali gegmistir. Ya‘furiler emiri Es’ad b. Ya’fur, sefere ¢ikmus,
Muhammed’i ve Karmatilerin birgogunu kiligctan gecirmistir. Ali b. Fadl’in baglattig
hareketi ve Karmati Devleti’ni 304/916°da ortadan kaldirmustir.'%

Ibn Havseb’in vefatindan sonra yerine Abdullah b. Abbas es-Saveri getirildi.
Ibn Havseb’in oglu Hasan, es-Saveri’yi 61diirlip yerine gecti. ismaili mezhebini de terk
eden Hasan, Siinnilige gecip halkin destegi ile Ismaililere karsi miicadeleye
girismistir.1%®

Mansdru’l-Yemen denilen Ibn Havseb ve taraftarlari, Ali b. Fadl ile giristikleri
micadeleyi kaybetmelerinden sonra 6nemli bir etkinlik gésterememislerdir. Hasan’1n
es-Saveri’yi 6ldiiriip Ismaililikten ayrilmasi, Yemen Ismaililigi i¢in blyuk bir darbe
olmustur. Hasan’in halefi Ibrahim b. Abdiilhamid es-Sii de Ismailflere karsi aym
tutumu strdirmiistir. Bu surecte takiyye yolunu tutan Ismaililer, ortaya cikan yeni
dailerin etrafinda toplanmiglarsa da bu dailerin o6ldirilmeleriyle tekrar

dagilmslardir. '

106 Farhad Daftary, Muhalif islamin 1400 yili ismaililer: tarih ve kuram, cev. Erciiment Ozkaya,
Ankara, Rastlant1 Yaynlari, 2001, s. 163; Hazreci, el-Ascedii’l-Mesb0k, 5.621-622.

O7Hazreci, el-Ascedii’l-Mesb0k, s. 624-626; Ali Imamiiddin idris b. Hasan, Uyunii’l-ahbar ve
fiilnunii’l-asar fi fezaili’l-eimmeti’l-athar, thk. Mustafa Galip, Beyrut, Darii’l-Endelis, (t.y.), S.
41-43.

108 Hammadi, Karmatilerin i¢ Yiizii, s. 82-84; Hazreci, el-Ascedii’l-Mesb(k, s. 626-627; Muhammed
Yemeni, Akaidii’s-selase, 11, s. 711; Yemen’de Ismaililik icin ayrica bkz. Ali Avcu, Karmatiligin
Dogusu ve Gelisim Siireci, Sivas, Cumhuriyet Universitesi Yaylari, 2011, s. 281-291; Mustafa
Oz, ibn Havseb-Ali b. Fadl ve ilk Yemen Ismaili Devleti, (y.y., t.y.), s. 1-44.

109 Hammadi, Karmatilerin i¢ Yiizii, s. 84-87; Hazreci, , el-Ascedii’l-Mesb0k s. 627-28; imamiiddin
Idris, Uyunii’l-ahbar, s. 44.

10 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hammadi, Karmatilerin i¢ Yiizii, s. 88-90; Serafeddin, Tarihii’l-Fikri’l-
Islami, s. 91-92; Huseyin b. Feyzullah Hemdani, Hasan Sileyman Mahmud Ciiheni, es-
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Abbasiler’in San’a valisi Abdullah b. Kahtan b. Ya’fur (6. 387/997)
Siinnilikten ayrilip Ismaililige ge¢mis ve Abbasi idaresine isyan etmistir. Fatimi
halifesi el-Aziz’in Yemen daisi olan Abdullah b. Kahtan, hakim oldugu beldelerde
Cuma hutbelerinde Fatimi halifelerinin isimlerini okutmaya baslamistir. ismaililik, bu
donemde yeniden gu¢ kazanmaya baslamistir. Sonraki dailerden Abdullah b. Zevahi
zamaninda mezhebe katilanlarin sayisinda biiyiik artis olmustur.t!!

Dai Suleyman b. Abdullah b. Amir ez-Zevahi’nin, -Haraz boélgesinin nifuzlu
kisilerinden Safii kadist Muhammed b. Ali es-Suleyhi’nin oglu- Ali b. Muhammed ile
tanisip ona Ismaililigi benimsetmesi ve vefatindan sonra yerini ona birakmasi Ismaili
daveti i¢in 6nemli bir adim olmustur. Ali b. Muhammed es-Suleyhi’nin 439/1047°de
kurdugu Suleyhiler Devleti'!? yiizy1l1 askin bir siire ayakta kalmistir. Bu hanedanligin
532/1138’de yikilmasiyla yerini -ismaililigi benimsemis- Hemdaniler ve Ziirey’iler
almus, onlar da Eyybiler tarafindan ortadan kaldirilmislardir. '3

Eyytbiler’in Yemen’i fethinden sonra bolgedeki ismali varlig: kiigiik gruplar
halinde devam etmistir. Yemen’in merkeze uzakligi, daglik ve engebeli arazisi gibi
cografi sartlar sebebiyle merkezi otoritenin saglanmasinin zorlugu, Ismailt déflerin
gayretleri ve Kahire’nin destekleri vh. etkenler Ismailfligin tamamen yok olmasinin
oniine ge¢mistir. 14

Zeydiler

Yemen’i merkez edinen mezheplerden bir digeri de Zeydiliktir. Yemen’in 6nde
gelen kabile liderleri, aralarindaki anlagmazliklar1 gidermesi i¢in Yahya b. Hiiseyin’i
(6. 298/911) davet etmislerdir.’® Yahya b. Huseyin 280/893 yilinda Yemen’e gitti;

Suleyhiyyun ve’l-hareketii’l-fatimiyye fi’l-Yemen: 268-626h., Kahire, el-Ma’hedii’l-Hamdani
li’d-Dirasat, 1995, s. 55-58.

111 Bz, ibn Havseb-Ali b. Fadl, s. 41-42, Isamuddin Abdurrauf Faki, Yemen zilli islam, s. 143-144.

112 Feyzullah Hemdani, es-Suleyhiyyun fi’l-Yemen, s.64-76; Ibii’d-Deyba, Gurretii’l-Uyun, s. 185-
87, 206-208.

113 {bnii’d-Deyba, Gurretii’l-Uyun, s.242-.258-258,272.

114 Feyzullah Hemdani, es-Suleyhiyyun fi’l-Yemen, s. 61; Oz, ibn Havseb-Ali b. Fadl, s. 42;

115 Epl Muhammed Lisanii’l-Yemen Hasan b. Ahmed b. Yakup Hemdani, Kitabii’l-iklil min ahbari’l-
Yemen ve ensabu Himyer, thk. Muhammed b. Ali el-Huseyin el-Ekva el-Hivali, San’a,
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halk orada kendisine biat etti. Bir siire San‘a yakinlarindaki Serefe’de kaldi ve tabileri
arasinda itaatsizligin bas gostermesi iizerine Hicaz’a dondii. Ancak Yemenliler elgi
gondererek onu tekrar davet ettiler. Bunun tizerine 6 Safer 284’te (15 Mart 897), daimi
faaliyet merkezi ve bagsehir olarak kullanacagi Sa‘de’ye gitti. Sa’d ve Rebia kabileleri
arasindaki anlasmazligi giderip onlardan biat ald1.}'® Bundan sonra “emirii’l-
mii’minin” unvani ile birlikte Hadi-Ilelhak lakabini kulland1.**

Yahya b. Hiseyin, zaman zaman isyanlarla kars1 karsiya kalmakla birlikte kisa
siirede Kuzey Yemen’e hakim olmustur.!!® Giiney Yemen’e de hakim olmak isteyen
Yahya b. Hiiseyin, bu amagla San’a’ya yonelmistir. 23 Muharrem 288/901°de San’a’y1
ele gecirmis, kendi adma para bastirip, hutbe okutmustur. Ancak San’a hakimiyeti
uzun stirmedi. Yafuriler, Ali-Tarif ve Karmatiler ile miicadele etmek zorunda kaldu.
San’a’da varlig kisa siireli olmakla birlikte Sa’da civarindaki hakimiyeti 298/910°da
vefatina kadar devam etti. !t

Yahya b. Hiiseyin’in yerine gecen oglu Ebi’l-Kasim Muhammed Murtaza, (0.
310/922) idareyi ele aldiktan sonra liderligi yiiriitmek istememis ve 301/913’te kardesi
Nasir Ahmed b. Yahya (6. 322/933) liderlige ge¢mistir. Karmatilerle micadele eden

ve onlart hezimete ugratan Nasir Ahmed, Yemen’de Zeydi hakimiyetini

Vizaretii’s-Sekafe ve’s-Seyyahe, 2004/1425, |. s. 288; Yahya Haddad, Tarihu’l-Am li’l-Yemen,
I, 5.127.

116 yahya b. Hiseyin, Gayetii’l-Emani, s. 167-68; Hasan Hudayri Ahmed, Kiyamii’d-devleti’z-
Zeydiyye fi’l-Yemen: 280-298h. / 893-911 m., Kahire, Mektebetu Medbuli, 1996, s. 56-65;
Ahmed Mahmud Subhi, ez-Zeydiyye, Kahire, ez-Zehra 1i’1-I’lami’l-Arabi, 1984, s. 139-140.

17 Saffet Kose, “Hadi-ilelhak, Yahya b. Hiiseyin”, DiA, XV, s. 17-18.

118 Ahmed Sevki Ibrahim Amerreci, el-Hayatii’s-siyasiye ve’l-fikriyye li’z-zeydiyye fi’l-mesriki’l-
Islami 132-365 H. / 749-975 M., Kahire, Mektebetu Medbuli, 2000, s. 179; Hasan Hudayri
Ahmed, Kiyamii’d-devleti’z-Zeydiyye, s. 69-82; Yahya Haddad, Tarihu’l-dm li’l-Yemen, I1, s.
132.

119 Yahya b. Hiseyin, Gayetii’l-Emant, s. 169-201; Hasan Hudayri Ahmed, Kiyamii’d-devle, s. 83-
91; Abdiulmecid Yemani, Behcetii’z-Zaman fi tarihi’l-Yemen, s. 36-37; Yahya Haddad,
Tarihu’l-am li’l-Yemen, |1, s. 133-138.
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pekistirmistir.}?® Nasir Ahmed’in 322/933’te vefatinin akabinde ogullar1 ve sonraki
imamlar arasinda ihtilaflar ¢ikti. Ismaili-FAtimi davetine bagli olan Suleyhiler
444/1052 yilinda bolgeye hakim oldu. Zeydilerin siyasi niifuzlar1 kesintiye ugradi.*?!

Mitevekkil Ahmed b. Suleyman’in 532/1138’de imametini ilaniyla Il. Zeydi
Devleti kuruldu. imam Miitevekkil Sa’da, Necran ve San’a’y1 ele gegirip 566/1170°de
vefatina kadar bu bolgeleri idare etti.*?? 583/1187°de imametini ilan eden Abdullah b.
Hamza 614/1217’de vefat etmistir.1?® Bu tarihten sonra Zeydiler siyasi hakimiyetlerini
kaybetmislerdir. Bir muddet Sdleyhilerin yerine kurulan Hemdaniler’e baglh olarak
yasamislardir.

Imamet anlayislar1 geregi sik sik isyan eden Zeydiler, isyanlariyla ResGli ve
Tahiri hanedanliklarin1 ugrastirmislardir.*?*

5/11. yy. Yemen Zeydileri icin fikri hareketliligin zirve yaptigi dénem
olmustur. Kasim b. Ali el-Iyani’nin (6. 393-1003) oglu Hiiseyin b. Kasim’in (0.
404/1013) olmeyip gizlendigi ve oliminden once zuhur ederek diinyaya adalet
getirecegini iddia eden Hiseyniyye firkas1 vardir. Usalii’d-din konusundaki farkli
gortigleriyle dikkat geken Mutarrif b. Sihab’a nispetle isimlendirilen Mutarrifiyye ve
Mutarrifiyye’nin arazlarin cisimlerle birlikte yaratildigi fikrine karsi, arazlarin
cisimlerden sonra yaratildigini(ihtiraa) savunan Muhteria seklinde itikadi olusumlar

ortaya ¢cikmistir.'?® Yahya b. Hiiseyin ile birlikte Yemen’e tagman Zeydilik, Zeydi

120 'yahya b. Huseyin, Gayetii’l-Emani, s. 201-202, 204-215,Yahya Haddad, Tarihu’l-am-li’l-Yemen,
I, s. 139-142; Abdulmecid Yemani, Behcetii’z-Zaman, s. 41.

121 yusuf Gokalp, Sit Gelenekte Alternatif Bir iktidar Miicadelesi Erken Dénem Zeydilik, Ankara,
Aragtirma Yayinlari, 2014, s. 196-205; Yahya b. Hiseyin, Gayetii’l-Emani, s. 255-256; Yahya
Haddad, Tarihu’l-dm li’1-Yemen, s. 357-358.

122 Yahya b. Huseyin, Gayetii’l-Emanf, s. 296-318, Yahya Haddad, Tarihu’l-am li’l-Yemen, s.358-
367; Abdullah b. Abdulkerim Yemeni Cirafi, el-Muktetaf min tarihi’l-Yemen, Beyrut, el-
Asrii’l-Hadis, 1987/1407, s. 178; Gokalp, Zeydilik, s. 226.

123 Yahya b. Hiseyin, Gayetii’l-Emant, s. 329-330, Yahya Haddad, Tarihu’l-Am Ii’l-Yemen, s.367-
368; Gokalp, Zeydilik, s. 226.

124 Hiiseyin Abdullah el-Omeri, *‘Devleti’l-Eimme ez-Zeydiyye es-Seniye”, Mevsuatii’l-Yemeniyye:
sin-ze, 1, s. 1525-1526; Hyas Uziim, ““Zeydiler”’, DiA, XLIV, s. 27.

125 Gokalp, Zeydilik, s. 226-238.
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diisiincesine Yahya b. Hiiseyin’in goriislerinin de eklenmesiyle Hadeviyye olarak da
adlandirilmstir.

Kaynaklarda Zeydiyyenin olusumuna oOnciilik eden Zeyd b. Ali’nin (0.
122/740), Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Ebu Hanife (6. 150/767) ile irtibatinin Zeydiyye
mezhebini de etkiledigi aktarilmaktadir. Bu irtibatin neticesinde Zeydiler usulde
Mutezili furida Hanefi goriislerden etkilenmistir.'?® Ancak Zeydiyye ve Mutezile
etkilesimini Zeyd b. Ali ve Vasil b. Ata’ya dayandiran bu yaklasim tarihi gerceklerle
ortismemektedir. Zira hicri {i¢lincii asrin baglarina kadar Zeydiyye’'nin Mutezili
fikirlerden etkilendigini sdylemek pek miimkiin degildir. Aksine hicri ikinci asirda
Mutezile, mefduliin imametinin mesrulugu anlayist konusunda Zeydi fikirlerden
etkilenmistir. Hicri iigiincii asra gelindiginde ise Kasim b. Ibrahim er-Ressi (6.
246/860) Mutezili fikirlere paralel bir yaklagim gosteren Zeydi isim olmustur. Kasim
er-Ressi kendisinden sonraki Zeydilerin Mutezili ilkeleri benimsemesine de zemin
hazirlamistir.*?” Dolayisiyla Zeydiyye ve Mutezile irtibatinda karsimiza ¢ikan isim
Kasim er-Ressi olmaktadir. Zeydilerin usulde Mutezili furida Hanefi goriislerle
etkilesimi Zeydiyye’nin Ehl-i Sinnete en yakin Sii mezhep olarak kabul edilmesini
saglamistir. Ornegin; Safii tabakat yazarlarindan ibn Semiire (6. 586/1190’dan sonra),
Zeydilik ve Ismaililigin Yemen’de ortaya ¢ikisin1 karsilastirarak Zeydi davetini
“ehven-i fitne’’ olarak adlandirmaktadir.'?®

ibadiyye

Hicri ikinci asirda bu bolgede yer alan mezheplerden bir digeri de Ibadiyye’dir.
Bolgede Ibadiligin ortaya ¢ikis tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte bolgeye
yayilmasi1 Eb( Hamza el-Muhtar b. Avf i, 129/746°da Hadramevtli ibadi Abdullah b.
Yahya el-Kindi (6. 130/748) ile tanisip ona biat etmesi ile olmustur. Talibu’l-Hak
unvanini alan Abdullah b. Yahya, San’a’y1 ele gegirmis, akabinde Ibadilik bitiin
Yemen’de etkisini gostermistir. Ancak Abdullah b. Yahya’nin Ebu Hamza (0.

126 Bkz. Sehristani, Milel ve Nihal, Cev. Mustafa Oz, Istanbul, Litera Yayincilik, 2008, s. 141-142,
Muhammed Ebu Zehra, imam Zeyd, Cev. Salih Parlak, Ahmet Karababa, Istanbul, Safak
Yaylari, 1993, s. 48-51; Abdilaziz Mekalih, Kiraa fi fikri’z-Zeydiyye ve’l-Mutezile, Beyrut,
Darii’l-Avde, 1982, s. 16; Hasan Hudayri Ahmed, Kiyamii’d-devle, s. 145, 158.

127 By konuda bkz. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, Istanbul, isam Yayinlari, 2010.

128 {bn Semiire, fukahai’l-Yemen, s. 75,79; Hasan Hudayri Ahmed, Kiyamii’d-devle, s. 144.
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130/748) liderligindeki bir grubu kendi adina faaliyetlerde bulunmalart i¢in Mekke’ye
gondermesi Uzerine Halife Mervan b. Muhammed (127-132/744-750), duruma
mudahale etmesi icin Muhammed b. Atiyye es-Sa’di’yi gérevlendirmistir. Yapilan
savasta Eb0 Hamza ve beraberindekilerin bir¢ogu 6ldiiriilmiistiir. Ordunun Mekke’den
sonra Yemen’e ulasmasiyla San’a ve gevresinde yasayan Ibadilerden kurtulabilenler
Hadramevt ve Umman’a kagmislardir. Abdullah b. Yahya’nin 6liimiiyle de Yemen ve
Hadramevt Ibadiligi tamamen dagilmistir.'?°

Kisaca 6zetlendiginde Yemen’de ilmi ve mezhebi gelisim; hicri birinci asirdan
itibaren hadis rivayetleri ve Mekke-Medine ulemasinin goriislerine paralel olarak
sekillenmistir. Hanefilik ve Malikilik de bdlgede hakim iki Sinni mezhep olarak
varligimi siirdiirmistlir. Hicri {iglincii asirda ise bolgedeki Abbasi niifuzunun
zayiflamasi ve cografi sartlarinin uygunlugu farkli mezheplerin dikkatlerini Yemen’e
¢ekmistir. Bu donemde Yemen farkli mezhep ve hanedanliklarin niifuz micadelesi
verdikleri bir alana donlismiistiir.

Uciincli asirdan itibaren blgeye giren Safiflik, Hanefi ve Maliki mezheplerinin
yerini biiylik oranda almistir. Bolgede hakim mezhep konumuna gelen Safiiler’in
bliyiik cogunlugu hicri altinci asra kadar itikadi olarak Hanbeliligi benimsemislerdir.
Esariligin bolgede ortaya c¢ikis tarihi net olarak bilinmemekle birlikte, yazilan
eserlerden EyyGbiler’in  Yemen hakimiyeti 0ncesinde bdolgedeki varligi
anlagilmaktadir. Esarililigin bolgede yayilmaya baglamasiyla birlikte Hanbeli gizgide
kalmay1 siirdiiren Safiiler ile Es’ariligi benimseyenler arasinda birtakim ihtilaflar
meydana gelmistir. Eyydbiler ve Resililer doneminde bdlgedeki tasavvufi hayat
canlanmis, Res(lfler devrinde Ibn Arabi diisiincesi ve eserleri buraya tasmmastir.

Hicri ikinci asirda, bir dénem ibadi faaliyetleri gorilmekle birlikte badilik
burada kalic1 olamamustir. Ismaililik ve Zeydilik ise uzun siire varligin1 devam ettiren,
bolgedeki sosyal ve siyasi gelismelerde etkin rol oynayan iki mezhep olmustur.

Bu ¢ok mezhepli durum bolgedeki siyasi ve fikri hayatin sekillenmesinde de

etkili olmustur. Siinniligi, Ismaililigi ve Zeydiligi benimsemis devletler strekli olarak

129 Halife b. Hayyat, Tarthu Halife b. Hayyat, ¢ev. Abdulhalik Bakir, Ankara, Bizim Biiro Basimevi,
2001, s. 461; Gokalp, Zeydilik, s. 26-27; Ethem Ruhi Figlali, ibadiyye’nin Dogusu ve Goriisleri,
Ankara, Ankara Universitesi Hahiyat Fakdiltesi, 1983, s. 91-95.
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siyasi ve fikri alanda birbirleriyle micadele icinde olmuslardir. Bu mdicadeleler
mezhepler arasinda oldugu gibi zaman zaman ayni1 mezhep mensuplar: arasinda da
olagelmistir. Onemli Zeydi isimlerden Cafer b. Ahmed b. Abdisselam b. Ebi Yahya
et-Temimi, (6. 573/1177) Mutarrifi fikirlere sahip birisi iken sonradan Muhter?
miicadele etmis, ‘‘Risale fi’r-Red ale’l-Mutarrafiyye’” isimli bir reddiye yazmustir.1%
Aym zamanda Safiiler ve Hanbelilerle de micadele icinde olan Yahya et-Temimi,
‘‘ed-Damig li’l-batil min mezahibi’l-Hanebil”’ isimli bir eser kaleme almis ve Safii-
Hanbeli alim Yahya b. Ebi’l-Hayr Imrani’yi miinazaraya davet etmistir. Imrani de ona
“‘el-Intisar fi’r-red ale’l-kaderiyyeti’l-esrar’’ isimli eseri ile cevap vermistir.’*! Yine
Yemen Zeydi Devletinin kurucusu Yahya b. Hiiseyin, Ismalilerle hem askeri hem de
fikri olarak miicadele etmistir. Bu amacla ‘‘Bevaru’l-Karamita” ve “er-Red Ale’l-
Imamiyye’” adli iki eser telif etmistir. Karsilikli reddiyeler disinda Zeydi ve Ismaili
mezhebi mensuplar arasinda miinazaralar da gerceklestirilmistir.'*?

Sonug olarak, Yemen hicri tigiincii asirdan itibaren siyasi ve fikri agidan yeni
bir déneme girmistir. Yasanan fikri hareketlilik ve cesitliligin getirdigi kiiltiirel
zenginlik, ilmT anlamda gelismeye imkan saglamistir. Diger taraftan da bu farkliliklar

siyasi istikrarsizligin temel nedenlerinden biri olagelmistir.

130 Gokalp, Zeydilik, s. 236; Muhammed Habesi, Mesadiru’l-Fikri’l-islamiyye fi Yemen, s. 106.

131 Myhammed Habesi, Mesadiru’l-Fikri’l-islamiyye, s. 105; ibn Semiire, fukahai’l-Yemen, s. 180;
Ayrica bkz. Hamisi Iddi Hamusi, “Yahya b. Ebi’l-Hayr el-imrani’nin Zeydileri Elestirisi”,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul,
2021.

132 Hasan Hudayri Ahmed, Kiyamii’d-devle, s. 149.
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1.2- IBNU’L-EHDEL'IN HAYATI VE EGIiTiMi

1.2.1- Hayati ve Egitimi

Tam adi, Hiiseyin b. Abdurrahman b. Muhammed b. Ali b. EbG Bekr b. Seyh
el-Kebir Ibnii’l Ehdel'dir.*® ibnii’1-Ehdel, “Tuhfetli'z-zemen fi tarihi sadati'l-Yemen”
adli eserinde nesebi ve hayatina dair bilgiler verir. Bu bilgiler egitimi, hocalart,
ogrencileri, okudugu, telif ettigi eserler ve ilmi seyahatlerini icermektedir. Kendi
ifadesiyle takriben 779/1377 yilinda Yemen'de Zebid’e bagh Kahriyye'de (Kuhziyye)
(adll) dogmustur.t3*

Ibnii’l1-Ehdel’in Muhammed b. Yusuf el-Cenedi’den (6. 732/1332) aktardigina
gore nesebi, Cafer es-Sadik yoluyla Hz. Ali'ye dayanir.'*®

Bliyiik dedelerinden Ebu Bekir b. Ali b. Omer b. Muhammed (6. 700/1300),
Yemen'in en meshur stfflerinden sayilmaktadir. EI-Ehdel diye bilinen Ali b. Omer’in
(590-690?/1193-1291)!%¢ tasavvuf ehli birisi oldugu ve Irak'tan Yemen'e geldigi
soylenmektedir.¥’

Ibnii’I-Ehdel, egitimine dogum Yyeri olan Kuhriyye’de basladi. 795/1393
yilinda Merave’a'ya (i< 5\ »l) gidip fakih Ali b. Adem ez-Zeylai'nin derslerine katildi.
Burada birgok fikih kitabin1 okudu. Hocalar1 arasinda ailesinden Ebu Bekir b. Ebi’l-
Kasim b. Omer b. Ali ibnii'l-Ehdel vardir. 797/1396 yilinda dedesinin derslerine

133 Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, ed-Davii'l-lami, Kahire, Mektebetii'l-Kudsi,
1354, 111, s.145; Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, et-Tibri'l-mesbak fi zeyli's-
Suldk, Kahire, Mektebetii'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, [t.y.] 431 5.358. Ayrica bkz. Ismail b. Ali Ekva,
Hicerii’l-ilmi ve meakiluhu fi’l-Yemen, Beyrut, Darii’l-Fikri’l-Muasir, 1995/1416, 1, s. 45;
Abdulbari Tahir, “el-Ehdel”, Mevsuatii’l-Yemeniyye: elif-te, |, s. 415.

134 Bkz. Ibnii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-Zemen, I1. 5.251-257

13 {bnii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, 11, s. 238

1% Diyanet Islam Ansiklopedisi Ibnii’l-Ehdel maddesinde, dedelerinden Muhammed el-Ehdel’den
dolay1 Ibnii’l1-Ehdel diye tanindig1 yazilmaktadir.

137 Cenedi, es-Suluk, II, s. 360; Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ahmed b. Abdiillatif Zebidi,
Tabakatii’l-Havas ehlii’s-Sidk ve’l-ihlas, Beyrut, ed-Darii’l-Yemeniyye, 1986, s.195
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katilan Ibnii'l-Ehdel, dedesinden c¢ok istifade ettigini ve ona Akidetii'l-Yafii'yi
okudugunu ifade eder.®®

[bnii'l-Ehdel, 798/1396 Recep ayinda Ebyatii Hiiseyin'e intikal etmis ve orada
Muhammed b. Ibrahim el-Urzi ve Ali b. Ebl Bekir el-Ezrak'tan (6. 809/1407) fikih
tahsiline devam etmistir.®*® Nur Ali b. Ebdi Bekir'in derslerinde biiyiik basar1 gosteren
Ibnii’1-Ehdel, hocasinin hayatta iken kendisine fetva izni verdigini ve huzurunda bir
mesele hakkinda onun fetvasini istedigini aktarmaktadir.4°

Zebid'de Ebu’l-Abbas Ahmed Ibnii'r-Reddad (6. 821/1418), Ali b. Omer el-
Kuresi (0. 821/1418), Kad1 Cemaleddin en-Nasiri (6. 874/1469), imam Muhammed b.
Nureddin el-Mevzi’T (6. 825/1421), EbG Bekir el-Haziri, Muhammed b. Musa ez-
Zavali (6. 790/1388) gibi alimlerden tasavvuf, fikih, tefsir ve hadis kitaplarini
okumustur.*** Yedi defa hac icin Mekke'ye gitmis ve bir siire Medine'de miicavir
olarak kalmistir. Bu esnada Ebd Hamid Cemaleddin b. Zahira (6. 817/1414), Ebii’t-
Tayyib Takiyyiddin el-Fasi (0. 832/1429), Zeynuddin Ebubekir el-Meragi, Ebi Hamid
el-Matari (6.807/1404) Mecdiddin Muhammed b. Yakup es-Sirazi el-Fir(zabadi (6.
817/1415), Semsiiddin Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429) gibi birgok alimle goriismiis ve bu
alimlerden icazet almigtir.*#?

Ibnl'l-Ehdel, dini ilimler, dil ve edebiyat gibi cesitli alanlarda okudugu
seksenden fazla eser ad1 zikretmektedir. Ayrica ismini zikretmedigi bir¢ok tasavvuf ve
rekaik kitaplari, serhler, hadis, cerh-tadil, tarih ve tabakat, ensab, milel-nihal vb.
alanlarinda okunmaya deger buldugu kitaplari okudugunu ifade eder. Bu eserlerin bir
kismini farkli hocalarla tekrar okumus, bir kismimi ezberlemistir. Okudugunu ifade
ettigi eserlerden bazilar1 soyledir.

Fikih ve fikih usuliine dair Ebu ishak es-Sirazi’nin (6.476/1083) et-Tenbih, el-

Mihezzep ve el-Liima adli eserleri, hocasi Ali el-Ezrak'in Muhtasar el-Mhimmat ve

138 {bnii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, 11, 5.246-251; Ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita an hakaiki’t-tevhid fi’r-
red ala ibn Arabi ve takriri kavaid akaidi Ehli’s-Stinne, thk. Halid Muhammed el-Miiellif,
Amman, Dariil’l-Feth, 2016/1437, 1, s. 227; es-Sehavi, ed-Dav’iil-lami, 11, s. 145.

139 ps-Sehavi, ed-Dav’iil-lami, 111, s.145.

140 Thnii’1-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, 11, 5.252.

141 Thni’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, |1, s. 251-253.

142 Tbnii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, 11, s. 255.
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en-Nefais'i, Abdulgaffar b. Abdilkerim b. Abdilgaffar el-Kazvini ‘nin (0. 665/1266)
el-Havi’ni, Ishak b. Yusuf es-Sardefi'nin (6. 500/1107) el-Kafi fi’l-feraiz’ini
okumustur.

Tefsir ve kiraat ilimlerine yonelik; Vahidi (6. 468/1076), Zemahseri (0.
538/1144), Kevasi (6. 680/1281), Fahreddin Razi (0. 606/1210), el-Ferra’ el-
Begavi’nin (0. 516/1122) tefsirlerini, Muhammed b. Tayflr es-Secavendi’nin (0.
560/1165) Aynii’l-meéni fi tefsiri’s-seb’i’l-mesani’sini, Eb0 Amr Osman b. Said b.
Osman ed-Dani’nin (6. 444/1053) et-Teysir ve el-Mukni eserlerini ve Ibnii’l-
Cezeri'nin iddeti'l-Hisn el-Hasiyn'ini okumustur.

Hadis kitaplari, serhleri ve mustalahiyla ilgili; Nevevi'nin (6. 676/1277) Ezkar,
et-Tibyan, Erbain'i ve Serh-i Nevevi’si, Buhari, Muslim, Tirmizi, Eb( Davud, Nesai
ve Imam Malik'in hadis kitaplar1 okudugu eserlerdendir. Beyhaki'nin (6. 458/1066)
Siinen'i ve Suab'iil-Iman'1, Ibn Battal el-Kurtubi’nin (6. 449/1057) Serhi, Kadi Iyaz'n
(6. 544/1149) ikmal el-Muallim'i, Ebu Hafs Omer b. Ali ibn Nahvi’ nin (6. 804/1401)
Serhi, Semsiiddin el-Kirmanf (6. 786/1384) Serhi, Serh-i Ibn Hacer, Serh-i Zerkesi,
Tahric-i Ehadisi'l-Thya ve Tahrici Ehadisi’l-Miihezzep, Hakim en-Nisabari’nin (6.
405/1014) el-Medhal, Ulumi'l-Hadis ve el-Mdustedrek'i ve Ferrd el-Begavi’nin
Mesabihi’s-sunne'si okudugu eserlerdendir.

Akaid, milel-nihal, tasavvuf, rekaik ve siyere dair okudugu bazi eserler de
soyledir. Gazali (6. 505/ 1111) Bidayetir'l-Hidaye, Minhacir'l-Abidin, Thya-1 Ulumii'd-
Din, Kadi lyaz es-Sifa, Mesariku'l-Envar, Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072) er-
Risale, Sihabiiddin Suhreverdi (6. 632/1234) Avarifu'l-Maéarif, ibn Ataullah el-
Iskenderi (6. 709/1309) el-Letaifii’l-minen, Ebi Stleyman el-Bahili (6. 733/1333)
Uyunii'l-Hakaik, Beyhaki el-Esma ve es-Sifat, Esma ve Sifat serhleri, ibn Hisam es-
Sire, Sehristani (6. 548/1153) el-Milel ve’n-Nihal, Yafii (6. 768/1366) el-Merhem, el-
Irsad vb.dir.

Muhtasaru'l-Hasen, Mukaddimetii Ibn Hacip, Mukaddimetii Ibn Based,
Maksurat-1 Ibn Derid, Nizamii'l-Garip, Kifayeti’l-Miitehaffiz, Farabi'nin ed-Divan',

ve Sthahu'l-Cevher dil ve edebiyata dair okudugu eserlerdendir.4

143 Tonii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, 11, 5.251-255.
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Ibnii’1-Ehdel, gaginin tartismasiz en biyiik seyhi kabul edilen ve unii dilden
dile dolasan, akli ve nakli ilimlerde temayiliz etmis meshur alimlerden birisi
olmustur.'** Ebyatii Hiiseyin’de ikamet ettigi sirada ders verme ve fetva faaliyetleri
disinda eser telifiyle ilgilenmistir.}*® Birgok dgrenci Ibnii’l-Ehdel’den ders ve icazet
almigtir. Bu 6grencilerden bazilart; Seyyid Muhammed b. Abdurrahim b. Haccac (0
852/1448),146 Abdurrahman b. Ali b. el-Fakih Muhammed Urzi (6. 839/1435),}4
Muhammed et-Tayyip b. Ebi Bekr b. Ibrahim,'*® Ahmed b. Ebi Bekr,'*° Muhammed
b. Ebi Bekr,'° Ahmed b. Ali (6. 831/1427)%*dir.

Ibnii’l-Ehdel, hayati1 ilme ve Ehl-i Siinnet midafaasina adanmstir. Omri
bid’atlerle, gulat kabul ettigi tasavvufi gruplarla ve bilhassa ibn Arabi takipcileriyle
micadele ile gec¢mistir.®® 855/1451°de 9 Muharrem Persembe sabahi Serce

bélgesindeki Ebyatii Hiiseyin’de vefat etmis ve orada defnedilmistir.!*

1.2.2- Eserleri
Kiigiikliigiinden itibaren ilme merakli bir kisiligi olan Ibnii’l-Ehdel, hayati
boyunca bu merakinin pesinden gitmistir. Genis ilmi birikimi sayesinde bir¢ok eser

telifinde bulunmustur.

144 Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Bedrii’t-tali bi-mehasin men ba’de’l-karni’s-sabi, Kahire,
Matbaatii’s-Saade, 1348, 1, s. 219.

145 Mustafa Oz, “ibnii’l-Ehdel”, DIA, XXI, s. 22; Hayreddin Zirikli, el-A’1dm: kamusu teracim li-
esheri’r-ricalve’n-nisa, Beyrut, (y.y.),(t.y.) II,s. 259.

146 Tbnii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, s. 170-171.

147 Tonii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, s. 174.

148 Thni’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, s. 182.

149 Thni’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, s. 194-195.

150 Thni’1-Ehdel, Tuhfeti’z-zemen, s. 203-204.

151 Tbnii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, s. 207.

152 {smail b. Ali Ekva, Hicerii’l-ilmi, s. 46.

153 gs-Sehavi, ed-Dav’iil-lami, 111, 147; es-Sehavi, et-Tibrii’l-Mesbuk, s. 358; es-Sevkani, el-Bedrii’t-
tali, s. 219; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, Esmaii’l-Miiellifin ve Asarii’l-
Musannifin, Istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1951, 1, s. 315.
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Ibnii’l1-Ehdel, otobiyografisinde ilmi durumuna iliskin bilgiler verir. Es'ari
imamlarin, Hanefi alimlerin, Siinni Hanbeliler ve Hasvi Hanbelilerin akidelerine vakif
oldugunu belirtir. Her firkadan bid'at mezheplerini tanidigini, fikih, hadis, tefsir, kelam
alimlerinin 1stilahlarina hakim oldugunu zikreder. Tasavvuf ilminin inceliklerine
vukufiyetiyle, muhakkik stfiler ile sdfilik taslayanlari (mustasvif) ayirt edebildigini,
onlarin sdzlerindeki miiskilat1 inceledigini, s6zlerinin i¢erdigi gizli manalara muttali
oldugunu dile getirir. Felsefecilerin hali, diger kiifiir ve bidat olarak nitelenmesi
gereken durumlar hakkinda bilgi sahibi oldugunu ifade eder.*>*

Ibnii’l-Ehdel’in muhtevasi hakkinda fikir sahibi oldugumuz eserlerine
bakildiginda eserlerinin onun bu ifadelerini destekledigi goriiliir. Tuhfetli’z-zemen’de
eserlerinin bir listesi yer alir.™®® Kesfii’l-Gitd’y1 tahkik eden Halid Muhammed el-
Mdellif, bu eserler hakkinda bilgi vermektedir.

Muhtasar-1 Tarihi’l-Yafii: muellifin ilk eseridir. Abdullah b. Es‘ad el-
Yafii’nin Mir’atii’l-cenan adli tarih kitabinin muhtasaridir. Girbel(’z-Zemen olarak da
bilinir. 823 yilinda yazim1 tamamlanan eser, Yahya b. Ebi Bekr el-Amiri (0. 894/1488)
tarafindan ihtisar edilmistir. Eser, Abdurrahman b. Yahya el-iryani tarafindan
Girbelii’z-Zemen fi vefayati’l-Ayan ismi ile 1984°te nesredilmistir.>®

Tabakatl’l-Eimmeti’l-Es’ariyye: yazimi 824’te tamamlanmistir. GUnimize
ulastigina dair bir kayda rastlanmamustir.

Iddetii’l-Mensuh: Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin en-Nasih ve’l-mensih adl
eserinin muhtasaridir. Yazimi 826’da tamamlanan eserin Mektebetii Cami’i San’a el-
Garbiyye’de hadis kitaplar1 boliimiinde (Nu.1188) ve Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde
(Nu. 303, Bagdatli Vehbi Efendi) birer niishas1 mevcuttur.t®

el-Kifaye f1 tahsini’r-rivaye: yazimi 828’de tamamlanmstir. Eser Ebi’l-Kasim
b. Ahmed’in (6. 844/1440) Recep ve Saban namazlarinin miistahap oldugunu

gostermek iizere bir eser yazmasi ve uydurma hadislerden deliler getirmesi tizerine ona

154 ibnii’1-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, 11, 251-255.

15 {bnii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, 11, s. 255-257.

1%6 Yahya b. Ebf Bekr el-Amiri, Girbelii’z-Zemen fi vefayati’l-Ayan, nsr. Abdurrahman b. Yahya el-
Iryani, tashih, Muhammed Naci, Dimask, Zeyd b. Sabit, 1985/1405.

157 Mustafa Oz, “ibnii’l-Ehdel”, DIA, XXI, s. 22.
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reddiye olarak yazilmistir. Hadis ilmine dair bir eser olup bazi raviler ve rivayetler
hakkinda bilgiler vermektedir. Eserde ayrica muammerundan gelen rivayetlerin
gegersizligi ortaya konulmustur.®

Kitabii’r-rii’ye ve’l-kelam: 828 yilinda tamamlanmistir. Rii’yetin imkan,
ahirette ve dunyada, uyku ve uyaniklik halinde gergeklesmesi meselesini ele alan bir
eserdir.?® Iskenderiye Kiitiiphanesi’nde (Nu. 297,22) bir niishas1 bulunmaktadir.

er-Reséili'l-marziyye fi nusrati mezahibi'l-Es'ariyye ve beyani fesadi'l-
hasviyye: Kesfii’l-gita’ya giris niteliginde, 10 varaklik muhtasar bir eserdir.°

et-Tenbihat ale’t-Teharriizi fi’r-rivayat: kiiglk bir risaledir.

Cevab-1 mes’eleti’l-kader: Cebriyye’ye reddiye olarak yazilmistir. On varaktir.

el-Isarati’l-vecize ile’1-meéni’l-azize fi serhi esméaii’l-hiisna.

el-Liim’a el-Muknia fi marifeti’l-firak1’l-miibtedia: Yafii’nin Merhemii’l-ilel
adli eserinin muhtasaridir.’®® Yemen’de Mektebetii CAmi’i San’a, Hadramevt’te
Mektebetii Ali Yahya ve Mektebetii’l-Ahkaf’ta birer niishas1 mevcuttur. Eserde yetmis
ti¢ firka Havéric, Mutezile, Sia ve Miircie olarak dort ana grupta ele alinmistir. Her
firka kendi i¢cinde on sekiz firkaya ayrilarak firka biiyiiklerinin isimleri ve diger
firkalardan farklilasan itikatlarina yer verilmistir. Yetmis ti¢iincii firka ise Ehl-i Sinnet
ve’l-cemaattir.’®2 Eser, Mervan b. Muhammed b. Abdilhadi el-Ruhayli tarafindan
2021 yilinda nesredilmistir.1®3

Kaside fi’l-hassi ale’l-ilmi: Seriat ve tasavvufun dayanaklari, satahatin hitkmii,
Ibn Arabi, Ibnii’l-Fariz ve takipgilerinin sapkinliklar1 ve bunlarin sapkinliklarini

bilmeyenlerin mazur goriilmeleri hakkinda yaklasik 30 varaklik bir eserdir. %4

1% fbnii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, II, s. 157.

159 gs-Sehavi, ed-Dav’iil-1ami, 111, 146; bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 347.

160 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 448.

161 Abdullah Muhammed Habesi, Masadiru’l-fikri’l-islami, Beyrut, el-Mektebetii’l-Asriyye,
1988/1408, s. 132.

162 Thnii’l1-Ehdel, Kesfii’l-gita, |1, s. 531.

183 Tpnii’l-Ehdel, “el-Lim’a el-Muknia fi marifeti’l-firaki’l-miibtedia”, nsr. Mervan b. Muhammed b.
Abdiilhadi el-Ruhayli, Camiatii’l-Islamiyye, Kiilliyeti’d-Da’ve ve’l-Usili’d-Din, Mecelletii’l-
buhus ve’d-diraset es-Ser’iyye, Say1: 19, 2021, s. 7-83.

164 Thnii’1-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, s. 256.
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Matélib ehli’l-karbe fi serhi Duai Ebi Harbe: EbT Harbe diye bilinen
Muhammed b. Yakup’un (6. 724/1323) “Dua” adl1 eserinin’® serhidir. ibnii’l-Ehdel’in
sOfilerin durumu hakkinda bilgi verip onlardan muhalif olanlar1 reddettigi 6nemli
kitaplarindandir. Eserde, Hizir’mn durumuna ve niibiivvetinin ispatina dair bilgiler
verilmis, hayatta oldugu iddialar1 reddedilmistir.'®® Mektebet(i Cami’i San’a (Nu. 88)
ve Harvard kutlphanesinde birer niishas1 bulunmaktadir. 441 varaklik genis hacimli
bir eserdir.

Misbahii’l-karf: Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Al el-Kirmani’nin (0.
786/1384) Buhari Serhi’nin muhtasaridir.

Muhtasar-1-kitab-1 gayetii’s-sevvele fi hasaisu’r-rasul: ibnii’l-Miilakkin diye
bilinen Ebu Hafs Omer b. Ali Ibn Nahvi’nin (804/1401) eserinin®’ muhtasaridir. Bu
eserde hadis rivayetleri iizerinden Safii fikhina goére vacipler, haramlar ve miibahlar
ortaya konulmustur. Eserin son bolimii Hz. Peygamberin fazilet ve kerametine
ayrilmugtir. Ibnii’l-Ehdel esere bazi ilavelerde bulunmustur.

Muhtasar min fetava-i ibn Teymiyye: ibn Teymiyye’nin muhalea, talak, yemin
ve kefaret meselelerine iliskin verdigi fetvalar muhtasaridir.'®®

Takribii’s-sevvele: Yafii’ye kars1 yapilan elestirilere cevap olarak yazilmistir.

el-Mutrib 1i’s-semiin: Yafii’nin Ravzu’r-reyyahin eserinin muhtasaridir.

el-Bahir fi menakib es-Seyh Abdiilkadir. 16

el-Kavli’n-nadir ale’d-deava’l-feriga bi hayati Ebi’l-Abbas el-Hidir: eserde,
Hizir gibi uzun siire yasadig iddia edilen kisiler hakkindaki rivayetlerin zayiflig:

ortaya konmaktadir.*’°

165 Muhammed b. Yakup Ebi Harbe, Dua Hatmii’l-Kur’an el-Meshiir, Kahire, Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1926.

186 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 798.

167 Ebu Hafs Omer b. Ali el-Ensari, Gayetii’s-sevvele fi hasisu’r-rasul, thk. Abdullah Bahruddin
Abdullah, Beyrut, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1993.

168 {bnii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, 11, s. 257.

169 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 63-66.

170 Mustafa Oz, “Ibnii’l-Ehdel”, DIA, XXI, s. 22
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Tuhfetii’z-zemen f1 tarihi sadati’l-Yemen: Cenedi’nin es-SulOk fi tabakati'l-
ulema ve’l-MulOk adli eserinin muhtasaridir. Ozellikle ikinci kistmda Cenedi’den
sonraki olaylarla ilgili bircok eklemelerde bulunulmustur.!’* Eser, Abdullah

Muhammed Habesi tarafindan 2004 yilinda nesredilmistir.!"2
1.2.2.1- Kesfii’l-Gita ve Ozellikleri

Ibni’l-Ehdel  Kesfii’l-gitA’nin - mukaddimesinde eserine verdigi ismi
zikretmektedir. Kitabin icerigine dair genel bir fikir veren bu isim; Kesfii’l-Gitd an
hakaiki’t-tevhid ve akaidi’l-muvahhidin ve zikri’l eimmeti’l-Es’ariyyin ve men
halefehum mine’l-miibtediin ve beyani hali ibn Arabi ve etbaihi’l- marikin ve beyani
kifri’l-hagviyyeti’l-miisebbiheti ve’l-micessimeti ve’l-hululiyyeti ve’l-ittihadiyyeti
ve’l-mulhidin - mine’l-mutasavvifeti’l-marikin ve sairi’l-mirtedin ve’l hassi ala
miilazemeti’s-siinneti ve’s-selefi’s-salihin’dir.}”® Eserlerinin bir listesine yer verdigi
Tuhfetu’z-zemen’de ise kisaca Kesfii’l-Gita f1 hakaiki’t-tevhid ve akaidi’1-muvahhidin
ve beyani eimmeti’l-Eg’ariyyin ve men halefehum mine’l-miibtediin ve’l-mulhidin
seklinde kaydetmektedir.1"*

Ibni’1-Ehdel eserin yazilis gayesini, ‘‘cehalet ve fitneler gogalip insanlar giinaha
tesvik edilmeye baglayinca Allah bana icerisinde nasihatin yer aldigi, sahih tevhidin
beyan edildigi, cehalet ve carpitmalarin {izerindeki ortunun kaldirilip siiphelerin
giderildigi bir eser telif etmemi ilham etti>> s6zleriyle ortaya koymaktadir.>” Eserini,
“hakikati izah amacinin neticesi olan, tevhidin hakikatini ve muvahhidlerin akidesini,
bidatcilerin ve mulhidlerin hallerini ortaya koyan, Ehl-i Siinnetin sadrina sifa, bidat ve
ilhad ehlinin baslarin1 yere egen alaninda tek” olarak nitelemektedir. Usul ve flru
meseleleri, sifiligi ve ehl-i tarikin 1stilahlarimi, Ittihadiyye mezhebini ve her firkadan

bidat mezheplerini taassup ve tarafgirlige diismeden ortaya koyan bu eserin, diinyevi

"1 Habesi, Masadiru’l-islami, s. 471.

172 Hiseyin b. Abdurrahman el-Ehdel, Tuhfetl'z-zemen fi tarihi sadati'l-Yemen, thk. Abdullah
Muhammed el-Habesi, Abudabi, el-Mecmaii’s-Sekafi, 2004/1425.

173 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 162-163

174 ibnii’1-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, 1l, s. 256.

175 bnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 161.
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bir c¢ikar icin degil, yalmizca Allah’mn rizasim1 kazanmak ig¢in telif edildigini
kaydetmektedir.1"®

[bnii’l-Ehdel’in cehalet ve fitnelerin ¢ogalmasindan kastinin gulati stfiyye
ozelinde ibn Arabi’nin goriislerinin ve eserlerinin Yemen’de yayginlik kazanmasi
oldugu anlasilmaktadir. ibnii’l-Ehdel’in bu eseri, Yemen’de Res(liler déneminde
tasavvufun glglenmesi ve tasavvufa felsefi fikirlerin dahil olmasiyla hicri yedinci
yiizyilin baslarinda giin yiiziine ¢ikan fukaha ve sifiyye ihtilafinin'’’ tezahirlerinden
biridir. Bolgedeki fukaha ve sOfiyye arasindaki ihtilafin bir reddiye gelenegini ortaya
cikardigim1  sdylemek miimkiin gdziikmektedir.!’® ibnl’l-Ehdel’in,  Zebid’deki
hocalarindan imam Muhammed b. Nureddin el-Mevzi’T de bu ihtilafin neticesinde Ibn
Arabi’ye reddiye olarak ‘‘Kesfii’z-zulme an hazihi’l-imme”’ ismini verdigi bir eser
telif etmistir.}’® Ibnii’l-Ehdel’in eserine ‘Kesf*iil-G1ta’ ismini vermesi ve yine reddiye
tarzinda bir eser kaleme almasi da hocasindan ve bu gelenekten ilham aldigini
goOstermektedir.

Tashihi yaklasik on yil siiren eserin yazimi, 12 Zilhicce 829/1426 tarihinde
tamamlanmistir.®° Muellif, baz1 diizenlemeler ve eklemelerle, 830/1427 yilinda esere
son seklini vermistir.!®! Eser, ilk olarak Ahmed Bekir Mahmud tarafindan 1964’te
Tunus’ta nesredilmistir. Bu nesirde, Tunus’taki Darii’1-Kiitiibi’1-Vataniyye niishasini
kullanan muhakkik, eserin Berlin ve Istanbul niishalarinin varhigindan haberdar
olmakla birlikte bu niishalara ulasma imkani bulamadigini belirtmektedir. Bu niishada
miistensihten kaynaklanmasi muhtemel bazi hatalarin bulundugunu ifade ederek diger

niishalara ulasabilen arastirmacilar1 eseri yeniden nesretmeye davet etmektedir.!8?

176 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, |1, s. 943.

17 Abdulkerim Kasim Said, “es-S(fiyye fi’l-Yemen”, Mevsuatii’l-Yemeniyye: sin-kaf, ngr. Ahmed
Cabir Afif, San’a, Miiessetii’l-Afifii’s-Sekafiyye, Beyrut, Merkezii Dirasati’l- Vahdeti’l-
Arabiyye, 2003/1423, 111, s. 1898.

178 Abdullah Muhammed Habesi, es-SUfiyye ve’l-fukaha fi’l-Yemen, s. 95-107.

179 Abdullah Muhammed Habesi, es-SUfiyye ve’l-fukaha fi’l-Yemen, s. 99.

180 Tbnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 944,

181 {bnii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, 11, s. 256.

182 {bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, thk. Ahmed Bekir, Tunus, (y.y.), 1964, s. 3.
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Eserin bizim de kaynak olarak kullandigimiz ikinci nesri, Halid Muhammed el-Muellif
tarafindan 2016 yilinda iki cilt halinde yapilmustir.

Eserin varligi tespit edilmis sekiz yazma niishast bulunmaktadir. Bu
nlishalardan besi iilkemiz kiitiiphanelerindedir. Eserin ililkemizdeki yayginhigr ilgi
duyulan bir eser oldugunu gostermektedir.

Bu niishalardan ¢ tanesi Istanbul’da Siileymaniye Kitiiphanesi’ndedir.
Buradaki niishalarin ilki (Nu.003144Fatih) 184 varaktan olusan tam bir niishadir. Her
varak 25 satir her satir ortalama 12 kelimeden olusur. Niishanin sonunda tensihinin 24
Zilhicce 884°te Yahya b. Serafeddin Muhammed b. Ali b. Hatim b. Ahmed b. izzeddin
b. Muhammed Hasan el-Bekri tarafindan yapildigi yazmaktadir. Ancak eserin
muhakkiki el-Muellife gore bu nusha, iyi durumda bulunmasi ve miistensihin isminin
hatal1 yazilmas1 nedeniyle h. 1000 yilindan sonraki bir zamana ait olmalidir.*®®

Sitileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki ikinci nisha (Nu.000497Reistlkuttap) 205
varaktan olusan tam bir niishadir. Her varak 23 satir her satir ortalama 10 kelimeden
olusur. Istinsah1 Ibrahim b. Imran b. Hasan er-Rabat Burhaneddin el-Bakai tarafindan
1149 yilinda tamamlanmistir.'8*

Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki ti¢tincti niisha (Nu.000498Reistilkittap), 175
varaktan olusur. Miistensihi Yahya b. Serafeddin’dir.

Dordiincti nisha, Cankirt 11 Halk Kiitiiphanesi’ndedir.(Nu.000229) 139
yapraktan olusur.

Besinci niisha, Katamonu il halk kiitiiphanesindedir.(1217/22Kastamonu Yek)

Altinc1 niisha, Tunus niishasidir (Nu. 10362). Ozellikle son kisimlarindan bazi
yerleri silinmis olan niishanin miistensihinin Ibn{i’I-Ehdel’in torunu Hiiseyin b. Sadik
el-Ehdel oldugu anlasilmaktadir. Her biri 18x26 ebatlarinda 171 varaktan olusan tam
bir niishadir. Her varak 27 satirdan her satir yaklasik 10 kelimeden olusmaktadir.18°

Yedinci nisha, Almanya’da Berlin Devlet Kiitiiphanesi’ndedir (Nu. 2109).

Mustensihi ve tarihi bulunmayan nishann ilk yaris1 da kayiptir. Tunus niishasina

183 {hnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 131-133.
184 {hnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 135-136.
185 bnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 133-135.
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uygun olan nusha, ikinci yaridan baglamakta ve 170. varakta sona ermektedir. Bazi
sayfalarin ilk satirlart silinmis olan niishadaki her varak 21 satirdan her satir ortalama
15 kelimeden olusmaktadir.*e®

Sekizinci nlsha, Kahire’de Darii’l-Kiitiib ve Vesaiki’l-Kavmiyye’de kelam
bolimindedir (Nu. 142). ik varakta kitabin ismi ve miiellifi yer almaktadr.
Miistensihi ve tarihi bulunmayan niishada telif tarihi ve miiellifin vasiyetinin oldugu
kisimlar da eksiktir. 152 varaktan olusmaktadir. Her varak 25 satir her satir ortalama
12 kelimeden olusur.*®’

Yukarida da deginildigi gibi ResUliler Devleti’nde ilmi, iktisadi ve kilturel
alanda biiylik gelismeler yasanmus, kiitiiphaneler yayginlasmisti. Bu donemde yasayan
Ibnii’1-Ehdel, bu sayede birgok esere ulasma imkan1 bulmustur. Eserini olustururken
bircok kaynaktan faydalanmistir. Kullandigi kaynaklarin tamamina ulastigi anlagilan
Ibni’1-Ehdel, dogrudan nakillerde bulunmaktadir. Ayrica nakillerin yapildig: eserler
ve boltmlerine dair bilgiler vermektedir. Son derece ilmi bir iisluba sahip oldugu
goriilen Ibnl’l1-Ehdel, carpitma, tahrif vb. yollara sapmadan olani oldugu gibi
aktarmus, ardindan elestiri yoluna gitmistir. Ibnii’l-Ehdel’in yararlandig1 ve nakilde
bulundugu kaynaklar ¢ogunlukla okudugunu ifade ettigi eserlerden olusmaktadir.
Genel olarak yararlandig1 kaynaklar su sekildedir.

Tefsir kitabi olarak Vahidi’nin (6. 468/1075) Tefsirii’l-Vasit’ini tercih etmistir.
Hadis ve serhlerinde ise; Sahihayn, Siinen’i-Erbaa, Muvatta, ibn Battal el-Kurtub (6.
449/1057), Semsiiddin el-Kirmani (6. 786/1384) ve Nevevi (6. 676/1277) serhlerini
kullanmistir. Hattabi’nin (6. 388/998) Mealimi’s-Siinen’i, Ferrd el-Begavi’nin (0.
516/1122) Mesabihi’s-Siinne’si, Ebu Abdullah Halimi’nin(6. 403/1012) el-Minhac fi
Suabi’l-iman’1, Beyhaki (6. 458/1066) ve Abdilcelil b. Musa el-Kasri’nin (0.
608/1211) Suabi’l-iman’1 genellikle faydalandig: eserlerdir.

Akaid ve firak alaninda ise Beyhaki’nin el-Esma ve’s-s-Sifat’1, Kuseyri ve
Fahreddin Razi’nin (0. 606/1209) Serhi’l-Esmai’l-Hiisna’s1, Teftdzani’nin Serhi’l-
Akaidi’l-Nesefiyye, Yafii’nin (0. 768/1366) el-Merhem’i kullandigi kaynaklardan
bazilaridir. Fikih ve fikih usulii ile alakali Nevevi et-Tenbih, Ebu Ishak es-Sirazi

186 [bnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 135.
187 {pnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 136.
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(06.476/1083) el-Muhezzep, Taceddin Subki (6. 771/1370) Cem’u’l-Cevami, Zerkesi
(0. 794/1392) Tesnifl’l-Mesami yararlandigi eserlerdendir. Tasavvuf, siyer ve rekaik
alaninda Gazali (6. 505/ 1111) Ihya-u Ulumi’d-Din ve Minhacii’l-Abidin, Kuseyri
Risale, Sihabiiddin es-Siihreverdi Avarifii’l-Maarif, I’lamii’l-Hiida, Necmiiddin es-
Siihreverdi Adabii’l1-Muridin, Kad: Iyaz (6. 544/1149) Sifa ve Kitii’l-Kuldb, Isnevi (6.
772/1370) ve Taceddin Siibki’nin tabakatlarindan faydalanmistir.

Kesfii’l-gita’nin yaziminda Yafii’nin el-Merhem isimli eserine benzer bir
yontemin izlendigini sdylemek miimkiindiir. Zira Ibnii’l-Ehdel, yetmis iki firka
hakkinda olan bu eserin yontemini takdir etmektedir. Yafii’nin 6ncelikle seriat ve usul
ulemasinin kelamini aktardig1 ve daha sonra onlara muvafakat eden stfilerin sozlerine
yer verdigini belirtir.28 ibnii’l-Ehdel’in de ayn1 metodu benimsedigi goriilmektedir.

Eserin tertibinde, yazilis gayesi olan sahih akidenin ortaya konulup tevhid
ehlinin bid’atlerden ve kiifiirden sakindirtlmasi amacina uygun bir sira takip edilmistir.

Bes boliime ayrilan Kesfii’l-gita’da ilk olarak sahih akide ve tasavvuf ortaya
konulmus, ardindan kendi eserleri iizerinden muhaliflerin goriisleri ve yontemleri
aktarilmistir. Sonrasinda ise bu goriislerin reddedilme gerekgeleri ve gecersizligi
ortaya konulmustur. Akideleri Ehl-i Stinnet itikadina muhalif kabul edilen kisilerin
dini durumlaniyla ilgili degerlendirmelerde bulunulmustur. Birinci kisimda Sunni
akide ve tasavvuf ortaya konulmustur. ikinci kisimda ise Imam Es’ari’nin fazileti
anlatilip Es’ari imamlar tamtilmistir. Ayrica Ibnii’l-Ehdel’in, Hasviyye olarak
isimlendirdigi Esarilere muhalefet eden bazi Hanbelilere ve asir1 sUfilere deginilmistir.
Uciincii kistmda, Ibn Arabi ve takipgilerinin &ne cikan bazi goriisleri kendi
eserlerinden aynen aktarilmis, bu goriisler ¢iiriitiillmeye ¢alisilmis ve bu fikirlerin sahih
akideye uygun olmadiklar1 ortaya konulmaya galisiimistir. Dérdiincii kisimda ise ibn
Arabi hakkinda verilen fetvalara yer verilmistir. Ibn Arabi ve takipgileri, Hasviyye,
Miisebbihe, Miicessime, Hululiyye, Ismailiyye vb. mezheplerin goriisleri arasinda
mukayeseler yapilarak bu gruplarm Islamm disina ¢iktiklar1 ortaya konulmaya
calisilmigtir. Kitabin son boliimii olan besinci kisimda siinnete ve icmaya uymanin,
bid’atlerden sakinmanin gerekliligi {izerinde durulmus, miiellifin vasiyetine yer

verilmistir.

188 {bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 419-423.
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IKINCI BOLUM
IBNU'L- EHDEL’E GORE SUNNIi AKIDE VE TASAVVUF

Ibnii’1-Ehdel Safii-Esari mezhebi kimlige sahip bir alimdir. Tasavvuf ehli bir
aileye mensuptur. Kendisi de hocalarimdan Ebu Bekir b. Ebi’l-Kasim b. Omer b. Ali
[bnii'l-Ehdel’e biat etmistir.® Ibn Arabi diisiincesinin reva¢ buldugu bir donemde
yasayan Ibnii’l-Ehdel’e gore bidatler cogalmis, insanlar ilhada diismiistiir. Bu sebeple
insanlarin Slinni akideye ¢agrilmaya, bidat ve ilhad ehlinden sakindirilmaya ihtiyaglari
vardir. Bu ihtiyaci giderecek kimseler ise alimler ve sultanlardir. Ibnii’l-Ehdel bu
amacla eserine Allah’m alimler ve sultanlar araciligiyla dinini koruyacagini belirterek
baglar. Bu goriisiinii ayet ve hadislerle delillendirir. Asirtya kacanlarin (galin)
tahrifleri, batili savunanlarin segimleri ve cahillerin tevillerine karsi ilmi mudafa
edenlerden bahseder. Burada bazi alimlerin goriislerinden nakillerde bulunur. Ona
gore bu alimler ilmi midafa eden kimselerdir. Bu alimlerden Ebu Talib el-Mekki’ye
(6. 386/996) gore sOzu edilen asiriya kaganlar siinen ve asar konusunda haddi asanlar;
batili savunanlar rey ve kiyasla bidatler ortaya ¢ikaranlar; cahiller ise stfilerin satahat
ehlidir.2® Ayrica ilmi tastyan, adalet ehli halef alimlerinden bahsedilmektedir. Bu
alimler, dinde bid’atler ihdas etmeyen ve selef-i salihinin yoluna uyan muhaddis,
mufessir ve fukaha olarak zikredilmektedir.!%t

Ibnii’l1-Ehdel’e gore bidatler ihdas edenlerden biri Ibn Arabi’dir. Ibnii’I-Ehdel,
Ibn Arabi’yi dini kokiinden kazimaya calismakla itham eder. Onun, insanlar arasinda
ihtilaflar meydana getirip kitaplar1 araciliiyla insanlarin zihinlerini karigtirdigini
belirtir. Bu duruma ragmen ibn Arabi’nin Muhyiddin lakabiyla anilmasini da hayretle
karsilar. Muhyiddin lakabin1 hakeden, adalet ehli alimlerden olduguna kanaat getirdigi
bazi sahislarin isimlerini zikreder. Bu sahislar; Numan(Ebu Hanife), Imam Malik,
Ahmed b. Hanbel ve imammiz dedigi imam Safii gibi fakihler, Stifyan es-Sevri (6.
161/777), Davud Isbahani (6. 284/897), Buhari, Miislim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai

189 Thnii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, 11, s. 247.

190 Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi Eb0 Talib el-Mekki, Kutii’l-kulub fi muameleti’l-mahbub,
Kahire, Mustafa el-Babi el-Halebi, 1961/1381, 1, s. 356. Burada asiriya kaganlarin satahat ehli
oldugu ifade edilmektedir.

91 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 152-153.
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gibi muhaddisler, mufessirlerin biytklerinden Muhammed b. ibrahim en-Nisaburi es-
Salibi (6. 427/1035), Vahidi (6. 468/1075) ve Ferra el-Begavi (0. 516/1122),
mitekellimundan imamimiz dedigi Esari (6. 324/935), onun 6grencileri ve mezhebinin
alimleri olan Ebi’l-Hasan el-Bahili (6. 370/980), Bakillani (6. 403/1012), Ibn Furek (6.
406/1015), Ebu Ishak es-Sirazi (6.476/1083), Gazali (6. 505/1111), Fahreddin Razi (6.
606/1209), Kazvini (6. 665/1266), Nevevi (0. 676/1277) gibi sahislar ve dini-dinyevi
ahkami ortaya koyan fukahadir.%

Ibnii’l-Ehdel’in 6rnek olarak siraladign bu isimler, ayn1 zamanda Kesfii’l-
Gita’da goriislerinden faydalanilan kaynak isimleri olusturmaktadir. Kesfii’l-Gita’da
zikredilen bu alimlerin gorisleri mezcedilerek Sunni akide ve tasavvuf ortaya
konulmustur. Buradan hareketle tezimizin bu béliimiinde, Ibnii’l-Ehdel’in mezhebi
kimligi, Stinni akide ve tasavvuf ortaya konulmaya calisilacaktir. Ayrica Ibnii’l-
Ehdel’in Ehl-i Siinnet mezheplerini Esarilik c¢atis1 altinda uzlastirma gayretine

deginilecektir.

2.1- iIBNU’L-EHDEL’E GORE SUNNI AKIDE

2.1.1- Kelam ilmine Bakasi

Ibnii’l-Ehdel, kelamcilarin kelam ilmini asir1 yiicelttigini, bir grubun da kelam
tahsilini haram kabul ettigini belirtir. Bu diisiincenin yanligligina dikkat ¢ekerek kelam
ilminin kendi bagma ne yiiceltilecek ne de yerilecek bir ilim olmadigini ifade eder.
Ona gore kelam ilminin zararli olan yonii; akaide dair siiphe olusturmasi, kesinligi
ortadan kaldirmasi, insanlar arasinda ihtilaflara yol acarak veya cedel neticesinde
bidat¢ilerin bidatlerine kars1 taassuplarini artirmasidir. Kelamin faydasi ise bidatcilere
kars1 halkin itikadin1 korumasidir.

Kelama basvurulabilecek durumlar Gazali’nin goriisleri baglaminda su sekilde
ortaya konulmustur. Avama kelam ilminin 6gretilmesi onlara zarardan baska bir sey
getirmez. Bu sebeple kelam ilminden uzak tutulmalidirlar. Ancak bidatlere
inaniyorlarsa ikna edici, nazik bir dille, ayet ve hadislerden deliller getirilerek Hakka

cagrilirlar. Bu yol bu kisiler i¢in miitekellimunun yolu olan cedelden daha faydalidir.

192 {bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 156-1509.
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Ote yandan bidat ve cedel ehlinden olan kimselere cedel ile karsilik verilmesi gerekir.
Ayni sekilde bir beldede bidatler yaygin ise itikatlarin1 koruyabilmeleri i¢in genglere
kelam 6gretilmesinde sakinca yoktur. Kelam, tipki bir ilag gibi ihtiyaci olana ihtiyaci
kadar verilmesi gereken bir ilimdir. Her bir beldede kelam ilmini bilen bir kisinin
olmas farz-1 kifaye olarak kabul edilmektedir.1%

Ibnii’l1-Ehdel, Gazali’nin kelama iliskin goriislerine katilmaktadir. Ona gore
kelam halkin saf itikadin1 bozup zihinlerde siiphe olusturabilecek nitelikte bir ilimdir.
Ancak zihinlerde varolan siipheleri gidermenin yolu da yine kelam ilminden
gecmektedir. Kelam ulemasi firkalarin disinda Yahudiler, Hristiyanlar ve Mecusilere
kars1 da Islam’1 savunmaktadir.}®® Buna goére kelam, bidat ve cedel ehline karst
bagvurulan bir ilim olmasinin yani sira ihtiyag durumunda itikada yonelik stiphelerin

giderilmesinde de faydalanilmasi gereken bir ilim niteligi kazanmaktadir.

2.1.2- Marifetullah

Marifetullah, Allah’mn zati, sifatlari, fiilleri ve isimleri hakkindaki bilgidir.®®
Ibnii’l-Ehdel’e gére mikellefler izerine vacip olan ilk sey marifetullah, Resuluinii ve
dinini bilmektir. Sonra Allah’a kulluk gelmektedir.!®® ibnii’l-Ehdel, Beydavi (6.
685/1286), iz b. Abdisselam (5. 660/1261), Nevevi, Ibn Abbas, Beyhaki ( &.
458/1066), Gazali, Abdulcelil b. Musa el-Kasri (0. 608/1211) gibi bircok alimin
goriislerinden yararlanarak bu meseleyi agiklamistir. Naklettigi ayet ve hadislerden
hareketle bu goriisiinii delillendirmistir. ‘‘Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim.”’'®” mealindeki ayet bunlardan biridir. ibnii’l-Ehdel, baz:
tefsircilerin “‘kulluk etsinler’’ ifadesini ‘“Allah’1 bilsinler, tanisinlar, birlesinler’’

seklinde tefsir ettiklerini beyan etmis ve amel i¢in bilmenin gerekli olduguna isaret

193 bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 186-189; imam Gazzali, ihya (muhtasar ihyau ulumi’d-din
terciimesi), Cev. Mustafa Cagric1, Ankara, Diyanet Isleri Baskanligi, 2020, s. 130-134.

194 Tbnii’l1-Ehdel, Kesfii’l-gita, |1, s. 532-533,535.

19 Siileyman Uludag, <‘Marifet”’, DiA, XXVIII, s. 54-55.

19 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, 5.167.

197 Zariyat, 56.
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etmistir.!® Marifetin Allah’m isimlerini ve sifatlarimi bilmekle gerceklesecegini,

yaratilmislardan hareketle yaraticiya ulasilacagini ortaya koymustur. %

2.1.3- Nazar ve istidlal

Marifete ulasma hem kelamcilar hem de mutasavviflar tarafindan miikellefin
ilk gorevi olarak kabul edilmektedir. Bu konudaki ayrim marifetullaha ulasmada
izlenilecek yontemde olmaktadir.?®® ibnii’l-Ehdel, baz1 kelamcilarin vacip olan ilk
seyin nazar ve istidlal oldugunu savunduklarini kaydeder. ibnii’l-Ehdel, bu goriisiin
zamanin felsefe kitaplarindan alinms, icinde iyi niyet barindirmayan hatali bir goriis
oldugu disiincesindedir. Mutezile ve ashabimiz dedigi Esariler igerisinden
marifetullaha ulasilmasi i¢in nazar ve istidlalde bulunmay1 zorunlu kabul edenlerin
goriisiinii dogru bulmaz.?%* Marifetin nazara dnceligi konusununda 1srarci olan Ibnii’l-
Ehdel; Gazali, Ebu Stileyman Hattabi (0. 388/998), Beyhaki, Kadi Iyaz (0. 544/1149),
Fahreddin Razi, Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), iz b. Abdisselam, Nevevi, Abdiilcelil
Kasri, Takiyiddin Subki (6. 756/1355), Taceddin Sibki (6. 771/1370) gibi alimlerin
de bu goriiste olduklarmi ifade eder.?%2

Ibnii’l-Ehdel’in kelam ilmine bakis1, nazar ve istidlale bakisini da etkilemistir.
Ona gore nazar ve istidlalde bulunmak Iz b. Abdisselam ve Nevevi’nin kabul ettigi
gibi?®® sadece iginde siiphe barmdiran kisiler i¢in siiphelerini giderecek nispette
gereklidir. ibnii’l-Ehdel, nazarla ilgili insanmn cocukluktan yetiskiskinlige gelisim

caglarina isaretle farkl goriisler ortaya koymustur.?%4 Marifetin naslarda da gectigi gibi

198 Tbhnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, I, s.167-173.

199 bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, I, s. 172-173; Gazali, Minhacii’l-Abidin, Beyrut, Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 2001, s. 70.

200 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf A¢isindan Marifetullah, Ankara, Nobel
Akademik Yayincilik, 2018.

21 Thnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, I, s. 171; Nevevi, Sahih-i Miislim Serh-i Nevevi, Kahire, el-Matbaa el-
Misriyye el-Ezher, 1929/1347, 1, 210-211.

22 Thnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 182-183.

203 Bkz. Nevevi, el-Mecmu’ serhi’l-Miihezzep li’s-Sirazi, thk. Muhammed Necip Mutii, Riyad, Daru
Alemi’l-K(itiib, 2003/1423, 1, s. 62-63.

204 bnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 176-177.
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fitri oldugunu ve Islam’in zihnine yerlesmesi i¢in konusmaya basladiginda ¢ocuga
kelime-i sahadetin 6gretilmesi, bulug cagina geldiginde ise manasmin anlatilmasi
gerektigini belirtmektedir. Bu asamada kisinin kendi bagina arastirma yapmasina,
nazar ve istidalde bulunmasma gerek yoktur. Ibnii’l-Ehdel, bu kimselerin Bedevi
Araplar gibi, zanna yer birakmayan tasdik ve ikrarin yeterli gormektedir. Tasdik ve
ikrardan sonra kisinin bu tasdikin geregi olan seyleri Ogrenip amel etmesi
gerekmektedir.?%® Kisiler, amel igin gerekli olan seyleri kendine kendilerine tahkike
ulasarak ya da alimlere sorarak, onlardan ders alarak dgrenebilir.2%®

Kuguklukten itibaren 6grenilmesi gereken inang esaslari kisaca 6zetlenmistir.
Ibnii’1-Ehdel, Gazali’nin akideyle ilgili verdigi bilgileri naklederek ona bazi ilavelerde
bulunmaktadir.?” Buna gore cocuklara anlamlarimi bilmeseler de inang esaslar
ogretilmelidir. Cocuklarin blyudiikce yavas yavas inang esaslarinin anlamlarina niifuz
ederek taklitten kurtulmasi gerekir. Taklitten kurtulup tahkiki imana ulagma ise
Kur’an, hadis, tefsir okuyarak ve ibadetlerle ger¢eklestirilmelidir. Bu amagla kelam ve
cedele bagvurmaya gerek yoktur. Ayrica Bedevi Araplar 6rneginde de oldugu gibi
tahkiki imana ulasma diinya isleriyle ilgilenen avam icin gerekli goriilmemistir.2%®

Ibnii’l-Ehdel, tahkiki imana ulasilmas1 i¢in okunmasi gereken tefsir, hadis
kitaplar1 ve serhlerinin Vahidi, Begavi gibi Ehl-i Siinnet imamlarina ait eserler olmasi
gerektigine igaret eder. Zira ona gore, Mutezile ve Hanbeliler gibi bidatciler de
Kur’an’1 ve hadisleri kendi itikat ve mezheplerine gore tahrif ettikleri tefsir ve hadis
serhleri yazmaktadir. ibn Arabi ve benzerleri gibi miilhidler ise bunlarin en asiriya
gidenleridir. Miiminlerin, bidatcilerin kitaplarindan bu sekilde sakindirilmalar
gereklidir.2%® Burada Ibnii’l-Ehdel’in bidatgilere 6zellikle de Ibn Arabi’ye karsi olan
tutumu hissedilmektedir. Ayrica Hanbeliler ifadesiyle Hanbelilerin tamaminin
kastedilmedigi agiktir. Zira O, daha sonrada deginilecegi gibi Imam Esari ve Ahmed

b. Hanbel’in ayni itikad {izere olduklarini belirtmektedir. Ayrica tesbih ve tecsime

205 Thnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, 5.173-176.

206 fbnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 176; Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri risalesi, trc. Siilleyman Uludag,
Istanbul, Dergah Yayinlari, 1981, s. 592.

27 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 190-198; Gazzali, ihya, |, s. 121-163.

208 bnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 198-201.

299 Thnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 202.
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diismiis, kendilerini Ahmed b. Hanbel’in miintesibi olarak géren Hagvi Hanbeliler’den

bahsetmektedir.

2.1.4- iman - islam

fbnii’l-Ehdel, Iman ve islam’1t Eb( Abdillah el-Halimi el-Ciircani’nin (6.
403/1012) “el-Minhac fi suabi’l-iman” adli eserinden yararlanarak su sekilde ortaya
koymustur. iman ve Islam tek bir dine ait iki ibaredir. Her misliman mimin, her
miimin de miisliimandir. Bu iki ibare tek bir sey gibi birbirine baghdir. Islam imanimn
zahiridir ki bu organlarin amelleridir. Iman ise Islamm batimdir ve Kkalplerin
amelleridir. Iman ve Islam’m ayn1 sey oldugu sdylenemeyecegi gibi birbirinden farkli
olduklarini da sdylenemez. islam ve iman ayn1 anlama gelecek sekilde kullanildig1 gibi
zaman zaman farkli anlamlarda da kullanilmistir. Ornegin ‘‘Bedeviler iman ettik
dediler. De ki: iman etmediniz. Oyleyse iman ettik demeyin teslim olduk deyin.’*?
ayetinde iman ve Islam farkli anlamlarda kullanilmistir. Lut kissasmin anlatildig
““‘Orada bulunan miiminleri ¢ikardik. Zaten orada bir hane disinda mislimanlardan
kimseyi bulamadik.”’?!* Ayetinde ise miimin ve miisliman aym anlamda
kullanilmistir.?*2

Iman-1 ““billah’” ve *‘lillah’” arasinda bir ayrima gidilmistir. iman-1 *“billah”’
Allah’in vahdaniyetini itiraf, iman-1 ‘‘lillah’> Allah’in birligini kabul etmek ve
emirlerine itaattir. Gizli ve agik olarak ikiye ayrilir. Gizli olan1 niyet, vacip, mibah
ruhsat ve benzerine inanmaktir. A¢ik olan ise temizlik, namaz, zekat, orug vb. gibi
zahir olan amellerdir. Iman-1 billah asildir ve kisiyi Miisliiman kilan seydir. Iman-1
lillah ferdir ve imani kemale ulastiran seydir. Imanin eksilmesi aslin flr(idan

ayrilmasidir. FurQya dair amellerin imanla birlikte terk edilmesi kisiyi asi kilarken,

terk ile birlikte inkar1 ise kiftrdir.2

210 Hucurat/14

211 Zariyat/35-36

212 Thnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 229-230; Ebl Abdillah Hiiseyn b. Hasen b. Muhammed b. Halim
Halimf Ciircani Halimi, el-Minhac fi suabi’l-iman, thk. Hilmi Muhammed Fade, Beyrut, Darii’l-
Fikr, 1979/1399, I, s. 42-43.

213 ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 231-232; Halimi, el-Minhac, I, s. 48.
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2.1.4.1- imann Artip Eksilmesi

[bnii’l-Ehdel’e gdre Muminler, iman ve amel bakimindan birbirlerinden
farklilagsmaktadir (tefaddl). Bir kisinin imanimin Melekler ve peygamberlerin imanina
denk oldugunu sdylemesi haramdir. Miminlerin iman ag¢isindan derecelerinin
farkliligt imanin yetmis kiisur subeye ayrildigimi belirten hadis baglaminda
delillendirilmistir. Buna gore iman taatlerle artar, masiyetlerle azalir. Allah’1 ve
Resulii’nii tasdikin kendisi eksilmez.?'* Tbnii’l-Ehdel, imanin tasdik, ikrar ve amel
oldugu goriisiinii benimser. Imam Malik’in imanin eksilmesi konusunda tevakkuf
ettigini belirtir. Zira tasdikin eksilmesi imanda siiphe olusmasi demektir. Imam
Malik’in, Haricilerin ginahkar muminleri tekfir etmelerine muvafakat seklinde
yorumlanacagi ¢ekincesiyle tasdikin eksilmesi konusunda tevakkuf ettigi sylenmistir.
Ayrica Imam Malik’in imanin eksilmesini kabul ettigine dair goriisii de
nakledilmektedir. %°

Imanin subeleri konusuna da deginen Ibnii’l-Ehdel, altmis kiisur ve yetmis
kiisur olarak iki farkli rivayet oldugunu belirtmekte ve Kadi Iyaz’in dogrusunun yetmis
kiisur oldugu gériisiinde oldugunu aktarmaktadir.?® Imanin Subeleri hakkinda Ebu
Hatim b. Hibban (6. 354/965), Halimi (6. 403/1012), Beyhaki ve Abdiilcelil Kasri’nin
eser telifinde bulunduklarini haber vererek Kasri’nin Suabii’l-Iman’inda yer verilen
imanin subelerini listelemektedir.?*’

Goriildiigii gibi Ibnii’l-Ehdel, iman ve Islam konusunda farkli kisilerden
nakillerde bulunmustur. Islam ile zahir, iman ile de batinin kastedildigi seklinde bir

yorumda bulunmakla birlikte ikisi arasinda kesin bir ayrima gitmemistir. Imanim

214 ibnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 234-236; Halimi, el-Minhac, I, s. 51.

215 Thnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 236-237; Kad1 Iyaz, Tertibii’l-medarik ve takribii’l-mesalik li
ma’rifeti a’lami mezhebi Malik, thk. Ahmed Bekr Mahmid, Beyrut, Daru Mektebeti’l-Hayat,
1967, 1, s. 174.

216 fbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 241; Kad1 Iyaz, ikmalii’l-Mu’lim bi-fevaidi Muslim, thk. Yahya
Ismail, Mansure, Darii’l-Vefa, 1998/1419, |, s. 271-272.

217 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 241-245; Ebli Muhammed Abdiilcelil b. Musa b. Abdilcelil Kasri,
Suabii'l-iman, thk. Eymen Salih Sa'ban, Seyyid Ahmed Ismail, Kahire, Darii'l-Hadis, 1996/1417,
1,11, s. 138-592.
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artacagl goriisiine katilirken eksilmesi meselesinde, Imam Malik’in Hariciler’e

benzemek endisesi ile goriis belirtmekten sakindigini aktarmakla yetinmistir.

2.1.4.2- Mukallid ve Cocuklarin Imam

Ibnii’1-Ehdel, Esarilerin ¢ogunlugunun miimeyyiz ¢ocugun imanini gegersiz
kabul ettiklerini belirtir. Bununla birlikte bazilarinin Hz. Ali’nin on yasinda miisliiman
olmasindan hareketle miimeyyiz ¢ocugun imanini gegerli saydiklarini da ekler.

Mukallidin imani meselesi Beyhaki’nin goriisii baglaminda ele alinmustir.
Ibnii’1-Ehdel, bir Kisinin sahadet getirip Islam’1 benimsemesiyle muvahhid miimin
oldugunu belirtmektedir. Ancak bu asamada iki mesele ortaya ¢ikmaktadir.

Birincisi, kendisinde Islam’1n dogruluguna iliskin kesin bir inan¢ bulunmayan,
ailesi ve beldesinin inancin1 kabul eden mukallidin dini durumudur.

Ikincisi ise dogru olma ihtimalini diisiinerek, ihtiyaten miisliimanlara uyan
stiphecilerin iman1 meselesidir. Bu iki durumda olan Kisilerin iman1 gecersizdir.

Gergek mimin, mukallid ve siipheci olmayan Resul’iin risaletine kesin olarak
iman ettikten sonra davetine icabet ederek Allah’a iman edendir. imann ikinci adim1
Allah’t ve Resul’iinii delilleriyle tanimak ve bildirilen her seyi kabul edip emir ve
nehiylerine uymaktir.?*® Bir kisinin iman1 bu iki durumda sahih olmaktadir. Burada
dikkat edilmesi gereken bir nokta vardir. Ailesi veya beldesinin inancini taklit eden
mukallid ve ihtiyaten miislimanlara uyan kisilerin imaninin gegersiz sayilmasinin
nedeni taklidi iman degildir. Bu tarz kimseler kesin bir inanglarinin bulunmamasi ve
taklidi imana siiphenin eslik etmesi sebebiyle kafir sayilirlar. Zira yukarida da
deginildigi gibi diinya isleri ile mesgul olan avamin taklidi imam gecerli kabul

edilmistir.

2.1.5- Tevhid

Imam Esari, el-Ibane’de haktan yiiz ¢eviren, dogru yoldan ayrilmis bidatciler
olarak niteledigi Kaderiyye, Mutezile, Cehmiyye, Haruriyye, Revafiz ve Miircie gibi
gruplara kars1 ¢ikmustir. ibane’de bu gruplar Kur’an’1 kendi goriislerine gore tevil

etmeleri, ri’yeti, sefaati, kabir azabini inkarlari, Kur’an’in mahluk oldugu iddiasinda

218 [bnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 232-234; Eb(i Bekr Ahmed b. El-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Suabii’l-
Iman, thk. EbG Muhammed Zaglul, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990, I, s. 92-101.
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bulunmalari, ser olan fiillerini kullarin kendilerinin yarattigini ileri siirmeleri,
giinahkarlarin ebedi cehennemde kalacagimi iddia etmeleri, haberi sifatlart inkar
etmeleri veya kendilerine gore tevil etmeleri nedeniyle elestirilmislerdir.?*® Tbnii’l-
Ehdel eserinde el-ibane’nin bu béliimiinii aynen nakletmistir. Burada bahsedilen bu
gruplara ve gulat-1 sOfiyyeye kars1 Esariligi ve Ehl-i Slnnet akidesini ortaya
koymustur. Bununla birlikte o, ¢ok fazla ayrintiya girmemis, herhangi bir delil getirme
yoluna gitmeksizin inanilmas1 gereken meseleleri zikretmekle yetinmistir. itibar ettigi
ve yararlandigi kaynak isimlerden de anlasildigi tizere sOfilik ve hadis taraftari bir
Esarilik ortaya koymus, felsefi ve derin kelami meselelere neredeyse hic
deginmemistir.??°

2.1.5.1- Allah’1in Varhgi

Ibnii’l-Ehdel, Allah’in zatinin hadislerden ve hadislere tesbihinden tenzihine,
ezeli ve ebedi olusuna vurgu yapmaktadir. ibnii’l-Ehdel’in bu yaklasimini kisaca sdyle
Ozetlemek mimkundur. Allah; vardir, birdir, dogmamis ve dogurulmamaistir. Cevher,
cisim ve araz degildir. O, hi¢bir seye benzemez, hi¢bir sey de O’na benzemez. Cihet,
yer ve gok onu kusatamaz. O, zaman ve mekan1 yaratmadan 6nce de vardi, simdi de
ilk basta oldugu gibidir. Alemi higbir seye ihtiyag duymaksizin yaratandir.
Yaratilmiglari ve onlarin fiillerini yaratan, riziklarini ve ecellerini takdir edendir. Her
nimet O’nun fazli, her ceza adaletidir. O, yaptiklarindan hesaba ¢ekilmez. Hayir ve ser
O’ndandur. ilmi, killi ve ciiz’i her seyi kusatir. Riza ve muhabbet, mesiet ve iradeden
farklidir. Allah kullarinin kiifriine raz1 olmaz. Kastettigi mana ve soyledigi vecihte,
temas, istikrar, temekkiin, hulul ve intikal olmaksizin arsa istiva etmistir. Allah’in
vechi, keyfiyeti mechul iki eli ve iki gozii vardir. Allah’in sifatlari/isimleri zatinin ne
ayni ne gayridir. Allah’m ilmi vardir. O isitici, goriicii ve kuvvet sahibidir. Isitmesi ve
gormesi organlar araciligiyla degildir. Musa ile kadim kelamu ile harf ve sese ihtiyag

duymaksizin konusmustur. 22*

219 Thnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 276-283; Ebii’l-Kasim Ali b. El-Hasan b. Hibetullah Ibn Asakir ed-
Dimagki, Tebyinu kezibi’l-mifteri fima nusibe ile’l-imam Ebi’l-Hasan el-Es’ari, thk. Enes
Muhammed Adnan es-Serfavi, Beyrut, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1984/1404, s. 309-325.

220 Benzeri Esariler igin bkz. Kalayci, Esarilik Maturidilik iliskisi, s. 186-192.

221 bnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 284-285, 349-351, 374-375; Ibn Asakir, Tebyin, s. 318-320.
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2.1.5.2- Esma ve Sifatlar

[bnii’l-Ehdel, Allah’1 tanimanin Allah’in esma ve sifatlarini bilmekle mimkiin
olacag goriisiindedir. Allah’m isimleri Kitap, Siinnet ve icma ile sabittir ve tevkifidir.
Tevkifilik, Allah’in isimlerinin bilinmesinin Allah’in bildirmesine yani naslara baglh
olmast demektir.??? ibnii’l-Ehdel, imamlarn Allah’in naslarda belirtilen isim ve
sifatlarla nitelenebilecegi goriisiinde olduklarini belirtir. Kullanilmasi yasaklanan
vasiflandirmalardan ise sakinilmalidir. Herhangi bir izin veya yasaklama olmayan
kemal sifatlartyla vasiflandirilmasi konusunda alimlerin ihtilaf ettiklerini kaydeder.
Ibnii’l Ehdel, bu ihtilafi seriatin belirlemesinden 6nce esya hakkinda bir hiikiim
verilememesine baglamaktadir.??3

Ibnii’l-Ehdel, zati sifatlarin Esari imamlarin iizerinde ittifak ettikleri gibi
Hayat, {lim, Kudret, Kelam, irade, Semi ve Basar olmak iizere yedi tane oldugunu
belirtir. Beka sifatinin, zati sifat olup olmadigi konusunda ise ihtilaf bulundugunu
kaydeder. Imam Esari ve Esarilerin ¢ogunlugu Beka sifatin1 kabul ederken Bakillani,
Ciiveyni, Fahreddin Razi ve Beydavi bu sifat1 nefyetmigler ve Allah’in zat iizerine zait

bir Beka sifatryla degil zatiyla baki oldugunu ifade etmislerdir.??*
2.1.5.2.1- Haberi Sifatlar, Tefviz, Tevil

Ibnii’l-Ehdel; istiva, ntzil, meci’, kurb, vecd, ayn, yed gibi haberi sifatlarin
tevili ve tefvizi konusunda Esari imamlarin ihtilafa distiiklerini belirterek bu iki
goriisii uzlagtirma yoluna gitmistir. Tefviz, Allah’in zat1 ve sifatlariin mahiyeti
hakkindaki bilgiyi Allah’in ilmine havale etmek anlamina gelir. Selef ulemasinca
benimsenmistir.?? Ibnii’1-Ehdel’e gore tefviz, Ehl-i Siinnet mezhebinin asil yolu, tevil
ise belirli sartlar ve durumlarda bagvurulabilecek ferdir. Tefvizi segenler bu sifatlarla
kastedilen manalarin herkesgce bilinen mahlukata ait vasiflardan baska anlamlara

geldigini kabul etmekte ve Allah’1 hadislerin 0zelliklerinden tenzih etmektedirler.

222 Bekir Topaloglu, ‘‘Esma-i Hiisna’’, DIA, XI, s. 410.

223 1bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 485-486; Nevevi, Sahih-i Miislim Serhi 11, s. 90-91.

224 fbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 225-226; Mehmet Keskin, imam Esari ve Esarilik, istanbul,
Diisiin Yayincilik, 2013, s. 199-202.

225 flyas Celebi, ““Sifat”’, DIA, XXXVII, s. 102,
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Tefvizi benimseyenler, haberi sifatlarin tafsilini bilmemenin imana halel getirmedigi
konusunda ittifak etmislerdir.??®

[bnii’l Ehdel, bu konuyla ilgili Hattabi, Begavi, Cliveyni, Nevevi, Kad1 Iyaz,
Halimi, Beyhaki gibi iki farkli yolu se¢en miifessir ve muhaddislerden nakillerde
bulunur. Tefviz yolunu secenleri Hagviyye’ye benzeme ve onlarin itikadina diisme
konusunda uyarir. Zira ona gére Hasviyye’den bazilar1 Allah’1 cihet, harf, savt gibi
hadislerin 0zelliklerinden ve mahlukatin sifatlarindan tenzih ettiklerini ifade
etmelerine ragmen kalplerinde tesbihi gizlerler.??’

Ibnii’1-Ehdel, selefin yolu olan tefviz igin “‘eslem’ ifadesinin kullanldigin
belirtmekle birlikte, halefin miisebbihe karsisinda tevil yolunu benimsedigini
kaydetmektedir. Bu sebeple belirli sartlarda tevil yapilmasina izin verilmistir. Buna
gore tevile basvuracak kisinin Arap dilini ve tevil i¢in gerekli ilimleri iyi bilmesi,
yapilan tevilin de Allah’in Celaline uygun olmasi gerekir.?®® Arap dil yapisina uygun
bir sekilde tevil imkan1 varsa tevile basvurulabilir. Tevil imkan1 yok ise kastedilen
manaya iman ettik denilerek tevilden sakinilmalidir. Miitesabihata icmali olarak iman
etmek yeterlidir. Bu imana zarar vermez.??° ibnii’l-Ehdel’e gore miitesabih baska
manalara ihtimali olan, Allah’n kendi ilmine tahsis ettigi ve yarattiklarindan kimsenin
muttali olamadig1 seydir. Sirazi ve Begavi bu goriistedir.”° Ciiveyni, tevil yolunu
secenlerdendir. O, Hagviyye’den bazilarmin Allah’in yer kapladigi ve cihet olarak

yukarida oldugunu 6ne siirdiiklerini belirtir. Hakikat ehlinin Allah’1 miitehayy1z olma

226 {bnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 424; Taceddin Ibnii’s-Siibki, Cemu’l-Cevami’ fi Usilii’l-Fikh, thk,
Abdiilmenam Halil Ibrahim, Beyrut, Dérii’l-Kiitl'ibi’l-Hmiyye, 2. Baski, 2004/1424, s. 124.

227 bnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, |, s. 425-432.

228 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 433.

229 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, 5.374-375, 434-438; Taceddin Ibnii’s-Siibki, Cemu’l-Cevami’, s. 124;
Ebli Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi, Tesnifii’l-mesami’ bi-
cem’i’l-cevami’ li-Tacettin es-Subki, thk. Seyyid Abdiilaziz, Abdullah Rebi, Kahire, MUessesetu
Kurtuba, 1999/1419, 1V, s. 677-680.

2% ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 505-506. Bkz. Ebd Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud el-Begavi

Tefsirii’l-Begavi:Mealimii’t-tenzil, thk. Halid Abdurrahman el-Ak, Mervan Siivar, Beyrut, Darii’l-
Marife, 1987/1407, 1, s. 278-279; Zerkesi, Tesnifii’l-mesami’, I, s. 390-391.
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ve cihetle sinirlamaktan tenzih ettiklerini kaydeder. Miitesabih ayetlerden Orneklerle

tecsimden korunmak igin miitesabihatin tevilinin gerekliligini ortaya koyar.?!

2.1.5.3- Kelamullah

[bnii’1-Ehdel, kelamullah meselesini kelam sifat1 ve Kur’an’in yaratilmis olup
olmamasi baglaminda ele almistir. Buna gore Allah, zatiyla kaim ve kadim bir kelamla
miitekellimdir. Harf ve seslere ihtiya¢ duymaz. Kelami1 mahluk degildir.?®? Kur’an,
mushaflara yazilan, dilimizle okunan ve kalplerimizde mahfuz olandir. Allah’in
kelam1 nifak ehlinin ve Hasvilerin iddia ettigi gibi, mlrekkeple sayfalara yazilmis ve
okunan(kariden ¢ikan ses) degildir. Yazilan sey kullarin fiillerindendir ve kullarin
fiilleri kadim olarak tasavvur edilemez. Ancak Allah’in kelamina delalet ettigi i¢in
ihtiram gosterilmesi gerekir.?®® Allah’m kadim kelamimin, telaffuz edilen lafizla aym
olmasi miimkiin degildir. Telaffuz edilen, miirekkeple yazilan hadis lafiz ve
sekillerden farklidir. Lafiz ve sekillerin hadis olmasi aklen zorunlu ve naklen sabittir,
Kur’an’in harfler ve sesten miirekkep mushaflarda oldugu goriisii dogru degildir.
Mushaflarda olan sadece harflerdir, ses yoktur. Kur’an, hulul olmaksizin mushaflara
yazili olandir.?%

Ibnii’l-Ehdel, kelamullah meselesini bu sekilde ortaya koymakla birlikte bu
mesele hakkinda Sihabiiddin es-Sihreverdi’nin goriisiine de yer verir. Suhreverdi, bu
meselenin 6grenilmesinin zorunlu olmadigi kanaatindedir. Bir kisinin Kur’an’in
Allah’in  kelam1 olduguna inanmasi, Allah’in emir ve yasaklarina uymanin
gerekliliginin bilincinde olmasi, koydugu hiikiimlere iltizam gostermesi yeterlidir.
Boyle bir kisinin kidem-hudus, tilavet-metluv, harf-savt gibi meseleleri bilmemesi ona

zarar vermez. Kendisine gerekli olan bir seyi de kacirmis olmaz. Siihreverdi’ye gore

231 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 426-427; Ciiveyni, Kitabii’l-irsad, thk. Ahmed Abdurrahim es-
Sayi’, Kahire, Mektebetii’s-Sekafe ed-Diniyye, 1. Bask1, 2009/1430, s. 44-47.

232 1bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 371.

233 1bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, I, s. 352; Ebi Nasr Taceddin Ibnii’s-Siibki Abdiilvehhab b. Ali b.
Abdilkafi Subki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kubra, thk. Mahm(d Tanahi, Abdulfettah Muhammed
el-Hulv, Kahire, Isa el-Babi el-Halebi, 1964/1383, VIII, s. 219.

234 Tbnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 357-360; Taceddin Ibnii’s-Subki, Tabakat, VIII, s. 223-225.
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boyle kisilere bu meselelerden bahsedilmezse yiiz yil yasasalar bile bu konular

akillarina gelmez ve saglam olan yol da budur.%®

2.1.5.4- Rii’yetullah

[bnii’l-Ehdel, rii’yetin mahiyeti ve keyfiyetine iliskin imam Esari, Gazali,
Fahreddin Razi, Nevevi gibi kimselerin ifadelerini aktarir. Allah’in ahirette, herhangi
bir kasilagma, cihet ve suret olmaksizin keyfiyeti mechul bir sekilde, dolunaymn
goriildiigli gibi miiminlerce goriilecegi goriisiine katilir. Rii’yet’in diinyada
gerceklesmeyecegini belirterek muhakkiklerden hi¢ kimseden Allah’in diinyada
goriilecegine dair bir bilgi gelmedigini ifade eder. Bu sebeple diinyada Allah’1
gordiigiinii iddia eden kimselerin yalanlanmasi gerektigini belirtir. ‘‘Mes’eletl’r-

Rii’ye’’ adl1 eserinde bu konular ele aldigini kaydeder.?*®

2.1.5.5-Fiiller

Kullarin imani, Islami ve biitiin taatleri Allah’in yaratmasi ve kulun kesbi ile
meydana gelir.?®" Kafirin ve kiifriiniin yaraticis1 Allah’tir. Buna gore meydana gelen
her sey Allah’in kudreti ve iradesiyledir Allah, kulun kesbinin de yaraticisidir.
Kullarina kesbetme kudreti olan istitaati vermistir. Allah miikteseb degil, yaraticidir.
Kul yaratic1 degil, iktisab edendir.?*®

Yaratilanlardan hicbirinin Allah’in takdir ettiginden baska kudreti yoktur.
Allah halik ve kadirdir. Kadirin kudretini ve failin fiilini yaratandir.

Ibnii’l-Ehdel, Allah’in fiillerinin zuliimle nitelenemeyecegini de ortaya

koymaktadir. Allah kafiri ve kiifriinii yaratip iman etmesini emreder. Kullarin

fiillerinin yaratilmig olmasi kulun sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Zira Allah halik,

235 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 332; Ebii Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillah b.
Ammye el-Kuresi el-Bekri es-Siihreverdi, <‘I’1amii’l-hiida ve akidetii erbabi’t-tiika>’, el-Mesrik,
Haziran 1964, s. 273-274.

236 jbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 295, 340-347; Ebii'n-Necib Siihreverdi, Adabii’l-miridin= yol
ahlaki, Cev. Siileyman G&kbulut, istanbul, Biiyiiyenay Yayinlari, 2014 s. 36; Sihabiiddin es-
Siihreverdi, flamii’l-hiida, s. 276-277.

237 ibnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1. s. 240.

238 [bnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1. s. 380; Taceddin Ibnii’s-Siibki, Cemu’l-Cevami’, s. 132.
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kul kasibtir.%® ibnii’I-Ehdel kullarin fiillerini, said ve sakinin daha ¢ocuk dogmadan

belli oldugunu ifade eden hadis baglaminda ele almaktadir.?*°

2.1.5.6- Ruziklar ve Ecel

Kullarin riziklari ve ecelleri Allah tarafindan takdir edilir. Helal ve haram olan
her sey riziktir. ister helal ister haram olsun herkes kendisi icin takdir edilen rizki yer.
Yaratan, rizik veren, Oldiiren ve yeniden dirilten Allah’tir. Dolayisiyla 6len veya

oldiiriilen herkes kendi eceli ile dlmiistiir.?*!

2.1.6- Nubuvvet

Ibnii’l-Ehdel’e gore Peygamberler, Allah’in dini ve diinyevi ahkamini
bildirmek igin gonderdigi elcilerdir. Ancak Peygamber gondermek Allah tzerine farz
degildir. Allah, insanlar1 peygamberlerin diliyle kulluga davet eder. Peygamberleri
mucizeler ve agik secik delillerle desteklemistir. Mucizeler tahaddi ile ortaya ¢ikan
harikulade olaylardir. Bununla birlikte Niiblivvet mucizeyle degil, Allah’in
Peygamberleri gondermesiyle sabittir. Hz. Muhammed, (sav) Nebilerin sonuncusudur.
Bitun cinlere ve insanlara gonderilmistir. Hz. Muhammed, (sav) biitun aleme Gstin

kilmmugtir. Daha sonra diger Nebiler ve melekler gelir.242

2.1.7- Ahiret

Ibnii’1-Ehdel, ahiret ahvaline iliskin inanilmasi gereken meselelere kisaca yer

verir. Kabir azabi, nimeti ve sorgusunun, hasr, hesap, mizan ve siratin hakikat

239 {hnii’-Ehdel, Kesfii’l-gita, I. s. 332-335; Sihabiiddin es-Siihreverdi, ilami’l-hiida, s. 271-273.

240 bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 302-303, 375; Ebirn-Necib Suhreverdi, Adabii’l-muridin, s. 44;
Taceddin Tbnii’s-Suibki, Cemu’l-Cevami’, s. 125.

241 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, I, s. 289, 375-377; Ibn Asakir, Tebyin, s. 324; Taceddin ibnii’s-Siibki,
Cemu’l-Cevami’, s. 125-126.

242 ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 303-304, 372, 376-377; Ebii'n-Necib Siihreverdi, Adabii’l-miridin,
s. 45; Taceddin Ibnii’s-Siibki, Cemu’l-Cevami’, Sihabiiddin es-Siihreverd, ilamii’1-hiida, s. 125-
126.
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oldugunu kaydeder. Nimet ve ceza, ruh ve beden igin gecerlidir. Hasr, cismani

olacaktir. 24

2.1.7.1- Cennet ve Cehennem

Ibnii’1-Ehdel, Ehl-i Sinnet imamlarmin ve Sinni mutasavviflarin Cennet ve
Cehennem’in varliginin hakikati, halihazirda yaratilmis oldugu, Cennet nimetleri ve
Cehennem azabmin sonsuzluguna iligkin goriislerine katilmaktadir. Kafirler
Cehennemde ebedi olarak kalacaklardir. Biiyiik giinah igleyenler ve bidat ehli ise
yalnizca giinahlar1 nispetinde Cehennemde kalirlar.?44

Ibnii’l-Ehdel, gayba iliskin bilgilerin haber yolu ile bilinebilecegini ifade
etmektedir. Akil gayba iliskin meseleleri idrak etmekte yetersiz kalir. Bu sebeple
acikea cennetlik veya cehenemlik olduklari haber verilenler disinda kimsenin
ahiretteki durumuna iliskin hiikimde bulunulmamalidir.?4®

2.1.8- Imamet ve Fazilet Sirasi

Ibnii’l-Ehdel, mefdul bile olsa bir imam tayin edilmesi gerektigi goriisiindedir.
Yoneticiye karsi ayaklanmanin caiz olmadigini belirtir. Sultanlar istikametten
ayrildiklarinda onlara karsi isyan edenlerin hata ettiklerini, silahli miicadeleye
girilmemesi ve bu tiir ayaklanmalara destek verilmemesi gerektigini kaydeder. Gerek
sevap gerekse giinah isleyenin pesinde cemaatle Cuma, bayram ve diger namazlar
kalinir. 248

Ibnii’l1-Ehdel, selefe muhabbet duyulmas1 gerektigini ifade eder. Ummetin en
hayirlilar1 Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’dir. Hz. Aise iizerine atilan
butln iftiralardan beridir. Sahabiler arasinda olanlar konusunda yorum yapilmaz. Ebu
Hanife, imam Malik, imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Evzai (6. 157/774), Sifyan es-
Sevri el-Kafi (6. 161/778), Siifyan b. Uyeyne b. Meymn el-Hilali (6. 198/814) gibi

243 Thnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 288-291, 335-336, 378; Ibn Asakir, Tebyin, s. 322, 324; Sihabiiddin
es-Siihreverdi, ilamii’l-hiida, s. 281-282; Taceddin ibnii’s-Sibki, Cemu’l-Cevami’, s. 127.

244 bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 296, 337-338; Ebii'n-Necib Sihreverdi, Adabii’l-miridin, s. 37;
Sihabiiddin es-Stihreverdi, ilamii’l-hiida, s. 282-283.

245 {bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 338-340; Sihabiiddin es-Stihreverdi, ilamii’l-hiida, s. 282.

246 bnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 287-288, 296; Ibn Asakir, Tebyin, s. 323-324.
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Ummetin imamlar1 hidayet Uzeredir. Esari Ehl-i Sunnet imamidir. Seyh Ciineyd-i

Bagdadi’nin yolu saglam bir yoldur.?*’

2.1.9- Dort Mezhep Takipcilerinin Imam Olarak Es’ari

Bilindigi gibi Ehl-i Sinnetin iki ana itikadi firkas1 olan Esarilik ve Maturidilik
temelde ortak kabul edilmekle birlikte aralarinda bir takim ihtilaflar da mevcuttur. Alti
ile yetmis ii¢?*® arasinda degisen sayilarda zikredilen bu ihtilaflarin®*® bir kismu lafzi
kabul edilirken bir kism1 da ana konulardan sayilmistir. Ote yandan bu ihtilaflari
uzlastirmaya c¢alisanlar da olmustur. Ornegin; Misir ve Sam bolgesinde Siilige karst
Ehl-i Slinnet mezhepleri Ust bir ¢ati altina toplanmaya ¢alisilmistir. Bu sebeple alt
mezhebi farkliliklar uzlastirilma yoluna gidilmis ve bu tutum yazilan eserlere
yansimustir.>° Ayrica Hanbelilerin, sekizinci asirda Sam’da, Hanefiler ve Safiiler ile
yasadiklar1 gerilimler bdlgedeki Hanefiler ve Safiileri ortak bir zemine
yaklastirmistir.®! Taceddin Ibnii’s-Siibki bu dénemin uzlastiric1 isimlerden birisidir.
O, dort mezhep alimlerinin ¢gogunlugunun Esari’nin tabilerinden sayilmasi gerektigi
kanaatindedir. Ona gére Malikilerin tamami, Safiilerin ¢ogunlugu, itizale diismemis
Hanefiler ve tecsim goriisiinde olmayan Hanbeliler Esari itikadindandir.?®? Suibki
ayrica, Hanefiler’in ve Esarilerin akidelerinin bir oldugunu beyan etmek iizere Imam
Maturidi’ye nisbet edilen ‘‘el-Akide’’ adli eseri ‘‘es-Seyfu’l-meshir fi serhi Akideti

Ebi Mansir’’ adiyla serhetmis, Safii, Hanefi ve Malikilerin Esari akidesi tizerinde

247 bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, I, s. 378; ibn Asakir, Tebyin, s. 322-323; Taceddin Ibnii’s-Siibki,
Cemu’l-Cevami’, s. 127-128.

248 Ahmet Vehbi Ecer, Blyiik Turk Alimi Matdridi, Istanbul, Yesevi Yayincilik, 2007, s. 87.

249 Bu konuda yazilan eserlerle ilgili bkz. Mehmet Emin 1zzi, Esariye ve Maturidiye Arasindaki
Goriis Farkhihiklari(Erbeiine Mesail), Cev. A. Biilent Baloglu, (y.y.),(t.y.), s. 12-15; Emrullah
Yiiksel, Maturidiler ile Esariler Arasindaki Gériis Ayriliklari, Istanbul, Diisiin Yaymcilik,
2012, s. 48-49.

250 Kalayci, Esarilik-Maturidilik, s. 25-27.

21 Ayrmtih bilgi igin bkz. Kalayci, Esarilik-Maturidilik, s. 207-216.

252 Taceddin Ibnii’s-Stibki, Tabakat, 111, s. 365, 377-378. Ayrica bkz. Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b.
Ali Siibki, er-Resailii’s-Siibkiyye fi’r-Redd ala ibn Teymiyye ve Tilmizihi ibn Kayyim el-
Cevziyye, nsr. Kemal Ebu’l-Miina, Beyrut, Alemii’l-Kitib, 1983/1403; s. 84.
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olduklar1 gbriisiinii yinelemistir.”®®> Bu uzlastirict tutum Ibnii’l-Ehdel’de de
gorulmektedir.

[bnii’1-Ehdel, Esari alimler aracilig1yla akidesini ortaya koymasinin yaninda bu
akidenin yalnizca Esarilerin benimsedigi bir akide olmadigina da isaret etmektedir.
Ona gore Hanefi, Maliki, Safii mezhebine uyanlarin ¢ogunlugu ve Abdulkadir
Geylani, Ibnii’l-Cevzi gibi fiir meselelerde Hanbeli olan bazi alimler, itikadi
meselelerde imam Esari’nin menheci iizeredir. Ayrica Imam Esari ve Imam Ahmed
ayni akidede birlesirler. Ancak sonradan Hanbeliler ve Esariler arasinda harf, ses, cihet
vb. konularda ihtilaflar meydana gelmistir. Ibnii’l-Ehdel bu sebeple muhaliflerin
akidelerine yer vermeyip Esari akideyi ortaya koymakla yetindigini ifade eder. Dort
mezhebe uyanlarmn itikatlarinin imam Esari’ye mutabik oldugunu gostermek tizere bir
Maliki ve iki Hanefi alimin akidesine yer verir.?>

Ibnii’l-Ehdel’in akidesini naklettigi Maliki alim, EbG Muhammed Abdullah b.
Ebi Zeyd Abdirrahman el-Kayrevani en-Nefzi (6. 386/996)’dir. ibn Ebi Zeyd,
mezhepte miictehid sayillmis ve doneminde yasadigi bolgede Malikiler’in lideri olarak
kabul goérmistiir. Hariciler’in ve Sii-Fatimiler’in Kuzey Afrika’da hakimiyet
kazandig1 bir donemde yasamistir. Onlara karsit miicadele etmis, mezhebini ve Ehl-i
Slnnet’i savunmustur. Bu miicadele ortaminda fikha dair yazdigi er-Risale adli
eserinin bagina bir akide boliimii eklemistir. O, ayrica Rafiziligi kabul edenlerin dinden
ciktigina dair fetva vermis, Ehl-i Slinnet ve Sia arasindaki ihtilaflara iligkin risaleler
yazmistir. er-Risale’nin, Fatimiler’in ilk baskadis1 ve meshur Ismaili davetci Kadi
Nu‘man tarafindan ayn1 donemde fikha dair yazilan ve basina akide bolumi eklenen

De ‘4’ imii’l-islam’a reddiye olarak yazildig1 soylenmektedir.?®

253 M. Saim Yeprem, Maturidi’nin Akide Risalesi ve Serhi, Istanbul, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2000, s. 61-62.

254 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 381.

255 Yunus Apaydim, “ibn Eb Zeyd”’, DiA, XIX, s. 451; Ali Hakan Cavusoglu, ‘‘er-Risale’’, DIA,
XXXV, s.119.
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Ibnii’l-Ehdel, ibn Ebi Zeyd’in er-Risale’nin basina ekledigi akide boliimiine
eserinde yer verir,2%®

Akidesine yer verdigi Hanefi alimlerden ilki Ebti Ca‘fer Ahmed b. Muhammed
b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi (6. 321/933)’dir. ibnii’l-Ehdel, Imam
Safii’nin talebesi Miizeni’nin, Tahavi’nin dayist oldugunu ve Tahavi’ye Safii
mezhebini Ogrettigini ifade eder. Tahavi’nin ayni zamanda Hanefi mezhebinde
yetkinlestigi ve mezhep olarak Hanefiligi benimsedigini kaydeder.

Tahavi, el-Akidetii’t-Tahaviyye adiyla meshur olan Beyanu akideti Ehli’s-
sinne ve’l-cema‘a adli eserinin mukaddimesinde Eb( Hanife, Ebl Yusuf ve
Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin akaide iliskin goriislerine yer vermistir. Temel
inan¢ meselelerini degerlendirme ve temellendirmede bulunmaksizin nakletmekle
yetinmistir.?®” Ibnii’l-Ehdel, Tahavi akidesini eserinde nakletmektedir.?®

Akidesine yer verilen ikinci Hanefi alim, Eb( Hafs Necmiddin Omer b.
Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi (6. 537/1142)’dir.

Nesefi, akidesinde ilk olarak alemin hakikatinin sabit oldugu ortaya koyar.
Bilgi vasitalarinin; duyular, dogru haber ve akil oldugunu belirterek ilhamin bilgi
kaynag1 olamayacagina isaret eder.

Ibnii’l-Ehdel, Nesefi’nin ilhamin dogrudan bilgi kaynagi olamayacagi
goriisiine katilmakla birlikte inkarina da karsi ¢ikmaktadir. Ona gore ilham, kalpte
bulunan, kalbi mutmain eden, Allah’in bazi kullarina has kildig1 seydir. Ancak kKimi
mutasavviflarin inandiginin aksine hiiccet olarak kabul edilemez. Kalbe gelen
havatirin seriate uygun olup olmadigina bakilmast ve buna gore degerlendirilmesi

gereklidir.?%®

26 1bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 381-385; Ebd Muhammed Abdullah b. Eb Zeyd Abdirrahman
Kayrevani Nefzi Ibn Ebi Zeyd, Metnii’r-Risle, Rabat, Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye,
1987/ 1407, s. 9-13.

257 Arif Aytekin ““el-Akidetii’t-Tahaviyye”, DIA, Il, s. 259.

258 fbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 386-397; Ebii’l-Hasan Sadreddin Ali b. Muhammed Ibn Ebii’l-iz,
Serhw’l-AKkideti’t-Tahaviyye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin, Suayb el-Arnaut, Beyrut,
Miiessesetii’r-Risale, 1987, I,11.

259 [bnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 406-407
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Ibnii’l-Ehdel, Nesefi akidesinin metnine de kitabinda yer verir.?°

Ibnii’l Ehdel, Esari ve Nesefi’nin aralarindaki ihtilaflarin usuliiddine ait ana
konularda degil kelamin fiiru meselelerinde oldugunu kaydederek Esarilik ve
Hanefiligi uzlastirmaya calisir. Bu ihtilaflarin yedi veya biraz daha fazla oldugunun
sOylendigini ve bazilarinin lafzi oldugunu ifade eder. Taceddin es-Sibki’nin, el-
Kasidetii’n-n(niyye’#!sinde bu ihtilaflar1 ortaya koydugunu belirtir. Siibki, ihtilafl
meseleleri; imanda istisna, irade-riza, mukallidin imani, kesb, marifetin akil ile mi nas
ile mi gergeklesecegi, fiili sifatlarin kidemi(tekvin), mushaflarda yazili lafizlarin
Allah’m kelaminin ayni1 olup olmamasi, isim-miisemma seklinde zikreder.

Ibnii’l-Ehdel, Siibki’nin Hanefiler’e nispet ettigi mushaflarda yazili olan
Allah’in kelaminin aynisidir soziiniin Hanefilere nispetinin bilinmedigini, bu itikatta
olanlarin Hanbeliler oldugunu ifade eder. Hanefiler, Nesefi Akidesinde de gectigi gibi
Allah’mn kelammin hulul olmaksizin mushaflarda yazili oldugu gériisiindedirler.?®2

Ibnii’l-Ehdel, Esariler ve Hanefiler arasindaki ihtilaf meselelerinden biri olan,
Hanefilerin tekvin sifatini zati kidemi bir sifat olarak kabul etmelerine de
deginmektedir. Teftazani’nin (6. 792/1390) Nesefi akidesi serhinde, Esarilerin
Tekvin’in Kudret ve Irade sifatlarindan farkli bir sifat olduguna dair bir delil
bulunmadigma iliskin goriislerini naklettigini ve Esarilerin gdriisiine meylettigini?®3
kaydetmektedir. ibnii’l-Ehdel’e gére bu nedenle bu ihtilaf lafzi bir ihtilaftir ve
tamamen ortadan kalkmis ya da 6nemsizlesmistir.?* Aym sekilde Taceddin Ibnii’s-
Suibki de Seyfii’l-Meshur’da Tekvin ve Miikevven konusunda Esariler ve Hanefiler’in
goriislerini aktarir ve iki tarafin goriisleri iizerinde degerlendirmeye gider. Nihayetinde
iki tarafi uzlastiran Taceddin Ibnii’s-Stbki, bu ihtilafin basit bir ihtilaf oldugu

sonucuna varir.25°

260 bnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 398-405.

261 Bkz. Subki, Tabakat, 111, s. 379-389.

262 Thnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 407-413.

263 Bkz, Sa’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhii’l-Akaidi’n-Nesefi, Istanbul, Hac1
Muharrem Efendi Matbaasi, 1294, s. 31-34.

264 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 414-415.

265 Yeprem, Matiridi’nin Akide Risilesi, s. 76-79.
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Ibnii’1-Ehdel bu ihtilafin lafzi bir ihtilaf oldugunu gdstermek {izere baz1 Esari
isimler iizerinden konuyu detaylandirir. Ibnii’l-Ehdel’in kaydettigine gore Ebu
Suleyman Hattabi, Beyhaki, Begavi gibi birgok Esari imam, fiillerin kadim bir sifat
olmasimi reddetmistir. Clnki fiiller bir bagkas1 aracilifiyla meydana gelirler ve bu
sebeple hadistirler. Allah ise hédislere mahal olmaz. Esari imamlardan Beyhaki;
Allah’in sifatlarimi iki kisma ayirir. Zati sifatlar, ezeli ve ebedidir. Yaratma, rizik
verme, diriltme, 6ldiirme gibi fiili sifatlar ise hadistir. Ancak Allah; halik, rdzik
isimlerine yaratma olmaksizin yaratma kudreti manasinda ezelden beri sahiptir.?®
Ibnii’1-Ehdel, Beyhaki’nin fiili sifatlara bu sekildeki yaklasimimin Tahavi’nin “Allah,
kendisini Rab kabul eden yokken de Rab, yaratilanlar olmadan da yaraticidir.”
ifadesiyle?®” ayn1 anlama geldigini ifade eder. Boylece iki mezhep arasinda orta yol
bulunmustur. Imam Begavi’ye gére de Allah yaratilanlar olmadan da yaratict, milk
olmaksizin malik, ba’s vakti gelmeden de baistir. Allah’in isimleri kullarin isimlerine
benzemez. Allah’mn fiilleri isimlerinden tiiremistir. Kullarin isimleri ise fiillerinden
tiremistir. Allah’in bir fiili hudusu nedeniyle yeni bir isminin ortaya ¢ikmasi caiz
degildir. Sifatlar ne zatinin aym1 ne de gayridir. O kendisini nasil vasiflandirdiysa
oyledir.?®® Beyhaki, muhakkiklerin Allah ezelde yaratict degildi demeyi
reddettiklerini, bunun yerine yaraticimiz ezelde yaratmaya kudreti oldugu halde
yaratmanugtir dediklerini ifade eder.?®® ibnii’l-Ehdel’e gore bitin bu ifadelere
bakildiginda bu konudaki ihtilafin lafzi oldugu sonucuna varilmaktadir. Begavi,
Tahavi ve onlarin goriisiine katilanlarla birlikte bu ihtilaf ortadan kalkmistir.2’

Ibnii’l-Ehdel’in uzlastirict tutumunda Imam Esari ve Esarilik merkeze
alinmaktadir. Bu durumda imam Esariden ¢ok daha énce yasamis mezhep imamlarinin
Imam Esari’nin menheci iizere olmalar1 nasil miimkiin olabilir sorusu giindeme

gelmektedir. Bu meselenin anlasilabilmesi igin ibnii’l-Ehdel’in ortaya koydugu Esari

266 Beyhaki, el-Esma ve’s-sifat, thk. imamiiddin Ahmed Haydar, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1985,
I, s. 188-189.

%7 [bn Ebii’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, I, s. 116.

268 Begavi, Serhii’s-stinne, thk. Suayb el-Arnaut, Muhammed Ziiheyr es-Savis, Beyrut, Mektebetii’l-

Islami, 1983/1403, 1, s. 179-180.

269 Beyhaki, Suabii’l-iman, 1, s. 143.

270 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 414-418
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akidesinin niteligine bakilmasinda fayda vardir. ibnii’I-Ehdel, daha énce de deginildigi
gibi derin kelami tartigmalara girmeyen ve ibane’yi merkeze alan bir Esarilik ortaya
koymaktadir. Bu dogrultudaki Esarilik akidesi ve Ibnii’l-Ehdel’in aktardigi diger
mezhep akideleri arasinda belirgin bir fark bulunmamaktadir. Zira eserde ortaya konan
Esarilik ve bu Esarilige mutabik olduklar1 gosterilmek tizere nakledilen diger metinler
yalnizca inang esaslariyla sinirhidir. Bu metinlerde yer verilen esaslar dort mezhebin
tasdik ettigi temel inang meseleleridir. Dolayisiyla Ibnii’l-Ehdel’in ortaya koydugu
Esari akidesi ve diger mezhep akideleri ayn1 zamanda Ehl-i Slnnet akidesini
olusturmaktadir. ibnii’l-Ehdel’in, Taceddin Ibnii’s-Suibki gibi isimleri de 6rnek alarak
Ehl-i Siinnet mezheplerini tek bir ¢at1 altinda birlestirmeye ¢alistig1 ve ¢ati olarak da
Esariligi tercih ettigi anlagilmaktadir. Bu tercihte Ibnii’l-Ehdel’in Esari kimliginin ve
Esariligin yaygin oldugu bir bolgede yasamasinin etkili oldugu asikardir. Clinkii ona
gore Esarilik; Imam Es’ari’ye miintesip, akli ve nakli birlestiren, usulii’d-dinde
muhakkik imamlardan olusur. Esariler, Ehl-i Siinnetin 6nde gelenlerinden ve seriatin

koruyucularindandir.?’*

2.2- IBNU’L-EHDEL NAZARINDA TASAVVUF

2.2.1- Stnni Tasavvuf ve Sufiler

Ibnii’l1-Ehdel, sOfilerin akidesine gegmeden 6nce hakikat ve seriati iz b.
Abdisselam vasitasiyla ortaya koymaktadir. Buna gore kalbin 1slahi; kalbin Allah’tan
uzaklastiran her seyden temizlenmesi, O’na yaklastiran hal, s6z ve amellerle terbiye
edilmesi ve sikilmaksiniz devamli bir yonelis iginde olmakla gerceklesir. Bunun
bilincinde olmak ise hakikat ilmi olarak adlandirilir. Hakikat, seriatin disinda
degildir.?’? ibnii’l-Ehdel de hakikatin seriate muhalif olmasinin miimkiin olmadigin

belirtir. Yalnizca miilhidlerin, kandirilmislarin ya da melahideyi taklit eden cahillerin

271 Tbnii’l1-Ehdel, Kesfii’l-gita, |1, s. 523.
212 Ebi Muhammed Izzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam b. Ebii’l-Kasim Siilemi ibn Abdiisselam,
Kavaidii’l-ahkdm fi masalihi’l-enam, Beyrut, Daru’l-Marife, 11, s. 179.
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bdyle bir seye inanabilecegini kaydeder. Siinni mutasavviflarin yoluna seriat ve
hakikati birlestiren Esari imamlardan bir grubun akidesi ile tabi olunabilecegini ortaya
koyar.?”® Bu girisle Siinni tasavvufun sinirlar1 ortaya konulmaktadir. Bu baglamda
Stinni tasavvuf, hakikat ve seriatin i¢ i¢ce oldugu tasavvuf anlayisi olmaktadir. Seriatin
disinda kalan veya seriate muhalif bulunan tasavvufi anlayislar ise Sinni tasavvufun
disinda birakilmaktadir.

[bnii’l-Ehdel, Sunni tasavvufun seriate muhalif olmadigini gdstermek {iizere
hakikat ve seriati birlestiren bazi1 Esari sUfilerin itikatlarina yer vermistir. Nakledilen
bu akide metinleri Esari itikadiyla uyum gostermektedir.

Bu sdfilerden ilki Ebi’l-K&sim Zeyniilislam Abdilkerim b. Hevazin b.
Abdilmelik el-Kuseyri (6. 465/1072)’dir. Kuseyri, sOfilerin tasavvufi anlayislarini
saglam esaslar lizerine bina ederek akidelerini bidatlerden koruduklarini, selef ve Ehl-
i Slinnet gibi, tesbih ve tatilden uzak tevhid anlayisini benimsediklerini ifade eder. Bu
tevhid anlayisi, kadimi hadisten ayirmak ve Allah’in tek oldugunu bilmek,
yarattiklarindan hicbirine benzemedigine, tasvir ve temsil edilemeyecegine
inanmaktir. Allah’1 gevreleyecek cihet, kelami i¢in harf ve ses yoktur. Allah cihetler,
harfler ve sesler yokken de zat1 ve sifatlariyla bilinmistir. Allah’in kullarina farz kildig:
ilk sey marifettir.

Safiler Allah’in ezeli ve ebedi, zatinin ne aynisi ne de gayri sifatlari olduguna,
haberi sifatlarin tevil edilmeden kabul edilmesi gerektigine, cisim, cevher ve araz
olmadigina, tasavvur ve tahayyiilden uzak olduguna itikat ederler. Allah, zamandan ve
mekandan minezzehtir. Hadislere mahal teskil etmez. Yaptiklarindan hesaba
cekilmez, fiillerini illetsiz olarak yapar. Ahirette gortlecektir. Kudreti ve ilmi her seyi
kusatmistir. Kullarinin iyi ve kotii biitiin fiillerinin yaraticisidir. Alemde meydana
gelen her sey daha onceden takdir edilmistir. Peygamber gondermek Allah’a farz
degildir. Insanlar1 peygamberlerin diliyle kulluga cagirir. Peygamberleri mucizelerle
desteklemistir. Ummeti yanlista birlesmekten Korumustur. Islam’1 biitiin dinlere Gstin

kilmustr. 2"

273 bnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 204.
274 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 205-225; Kuseyri, Risale, s. 97-107.
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Ibnii’l-Ehdel’in akidesine yer verdigi sOfflerden ikincisi Ebii’n-Necib
Ziyauddin Abdiilkahir b. Abdillah b. Muhammed b. Ammiye el-Bekri es-Sthreverdi
(6. 563/1168)’dir. Ebii’n-Necib es-Siihreverdi, Adabii’l-Miiridin’in girisinde sOfilerin
itikatta mezheplerini ortaya koymustur. Ayrica fakr, tasavvuf, melamet ve keramet
hakkinda bilgi vermis, tasavvuf-seriat iliskisine deginmistir. Mutasavviflarin ahlak,
hal ve makamlarmi beyan etmistir. Ilim, nefs, sohbet, sefer, sema, giyim, yeme,
uyuma, hastalik vb. meselelerde sdfflerin adabina yer vermistir.2’®

Ebii’n-Necib es-Siihreverdi’ye gore bir seye talip olan kimsenin o seyin
mahiyetini ve hakikatini bilmesini sarttir. Bu nedenle tasavvuf yoluna girecek kisilerin
bu yola girmeden o6nce safilerin zahir ve batin hakkindaki inang, adap ve 1stilahlarini
ogrenmeleri gerekmektedir. Tasavvuf yoluna girecek kisiler ancak bu sekilde hakiki
sfileri taniyabilir ve onlarin yoluna uyabilirler. Ebii’n-Necib Suhreverdi bu amagla
eserinde, tasavvuf yoluna girecek kimseler icin sUfilerin inang, adap ve 1stihlahlarini
aciklamaktadir. Ayrica hakikat iddiasinda bulunanlarin ¢oklugundan dolay1 gercek
hakikat ehlinin bilinememesinden sikayet etmektedir.

Ebii’n-Necib Siihreverdi, ser’i hikumlerin 6grenilip tatbik edilmesinin
onemine dikkat ceker. Sifilerin, seriate uygun amelde bulunabilmek igin seriatin
hiikiimlerini, helal ve haramlar1 6grenmeleri gerekir.  Seriatin kendilerinden
Ogrenilecegi alimler ise ashabii’l-hadis, fakihler ve alim sifilerdir. SOfiler, muhakkik
fukaha ve ashabii’l-hadis ile mattefiktir, onlarin icmalarina uyarlar. Fukaha ve
ashabii’l-hadisin ihtilafa diistiikleri meselelerde evla olan goriisii tercih ederler. Tevile
bagvurmazlar. SUfiler, fakihlerin miiskile diistiikleri bazi ilimleri bilirler. SUfiler, sOfi
olmayan ulema ile onlarin ilimlerinde ortaktirlar. Ancak veraset ilmi ile onlardan
farklilagir. Veraset ilmi dini hakkiyla bilip anlatmaktir. Bu sebeple hadisle ilgili
meseleler hadisgilere, fikih meseleleri fukahaya, tasavvufi meseleler de sdfilerin

imamlarina sorulmalidir.2®

275 Bkz. Ebi'n-Necib Sihreverdi, Adabii’l-miiridin = yol ahlaki, Cev. Silleyman Gokbulut, istanbul,
Biiyiiyenay Yayinlari, 2014.
276 fbnii’l-Ehdel, Kesfi’l-gita, |, s. 293-316; Ebii'n-Necib Sihreverdi, Adabii’l-miiridin, s. 33-54.
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Ibnii’1-Ehdel tasavvuf imamlarina bir serh koyma ihtiyac1 hissetmektedir. Ona
gore sOfilerin imamlari, satahat ve asiriliklara diismemis muhakkik Kuseyri,
Siihreverdi gibi kisilerdir.?’” Gergek tasavvuf onlardan dgrenilir.

Akidesine yer verilen tglincii sifi Eba Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed
b. Abdillah b. Ammye el-Kuresi el-Bekri es-Siihreverdi (6. 632/1234) dir. I’1amii’l-
hiida ve akidetii erbabi’t-tiikka adl1 eserinde sifilerin akidesine yer vermistir. ibnii’l-
Ehdel, bu eserlerden uzun metinler nakletmektedir.?’®

Ebi Suleyman Davud b. Omer b. Ibrahim el-Bahili Sazili (6. 733/1333)
Uytnii’l-hakaik adini verdigi eserinde akidesini beyan etmistir. Bu akidede inanilmasi

gereken hususlar ayrintiya girmeden verilmistir. Ibnii’1-Ehdel bu akideden de nakilde

bulunmustur.?”

2.2.1.1- SUfilerin Tevhid Anlayisi

Ibnii’1-Ehdel, yikiimli olunan tevhid anlayisini kelime-i tevhid olarak ortaya
koymustur.?®® Ibnii’l-Ehdel’e gore selef ve Ehl-i Suinnet imamlar1 tevhid hakkinda
tamam1 sahih olan bir¢ok goriis ortaya koymustur. Bunlarin haricinde bidatci
sOftlerden bir grup da tevhidi agiklamaya ¢alismistir. Ancak onlar tevhidi; felsefe,
cebr, irca ve itizal anlayislarina gére beyan etmisler ve bu sebeple hataya diismiislerdir.
Kusurlar1 ayirt edemeyen, zihin karisiklig igerisinde olan kisiler de bidatgi stfilerin
bu sozlerine kanip mezhepleri hakkinda siipheye diismiistiir. Bu sebeple her s6z
seriatin dlgiisiine gore degerlendirilmelidir.?8!

Ibnii’1-Ehdel tevhidin bazi kisimlara ayrildigini kaydeder. Bunlardan en temeli,
tevhidi umum ve hususa gore kisimlandirmadir. Umumi tevhid, Miisliimanlarin

genelinin tevhidi olan, Allah’in vahdaniyetine ve Hz. Muhammed’in risaletine sahitlik

27 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 313.

278 fbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 328-348; Eb{i Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillah b.
Ammye el-Kuresi el-Bekri es-Siihreverdi, <‘I’1amii’l-hiida ve akidetii erbabi’t-tiika>’, el-Mesrik,
Haziran 1964, s. 265-283.

219 1bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 368-373; Davud b. Omer b. Ibrahim Bahili Sazili Davud b. Mahilla,
Uyinii’l-hakaik, tahkik. Muhammed Abdiilkadir Nassar, Kahire, Darii’l-Thsan, 2015.

280 {bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 246; Kad1 Iyaz, ikmalii’l-Mu’lim, |, s. 272.

281 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 246.
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etmek ve bunu kalp ile tasdik etmektir. Tevhidi hassa ise umumi tevhide ilave olarak
Hakk’1 ibadetler ile birlemek ve ihlastir. Her seyin Allah’in elinde olduguna, hayir ve
serrin O’nun takdiri ile gergeklestigine, yaratan ve idare edenin Allah olduguna ve
higbir ortag bulunmadigina inanmaktir.?82

Ibnii’l Ehdel, sOfilerin tevhid hakkindaki goriislerini ayrintil bir sekilde ortaya
koyar. Kuseyri,?®® Kadi Iyaz,2®* bunlardan bazilaridir. SGfilerin hatali buldugu bazi
goriislerini ise elestirir. Abdiilcelil Kasri elestirdiklerinden biridir.

Abdulcelil Kasri tevhidi; tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat olmak
tizere li¢ kisma ayirir.

Tevhid-i ef’al, biitiin fiil ve hareketleri Allah’in fiillerinin tecellileri olarak
gormek anlamina gelir. La faile illallah ifadesiyle 6zetlenir.

Tevhid-i sifat, biitiin kuvvet ve idrakleri, bunlara nispet edilen sifatlar1 Allah’in
tecellileri seklinde gormektir. La mevsufa illallah ifadesi bunu anlatir. Bu kalplerin
ilmidir. Ilmi sifat yalnizca ariflerde bulunur. Allah bu ilmi arif miiminlere has kilmustir.
Onlar durumlar oldugu gibi miisahade ederler. Allah ahirette tecelli edecegi gibi
dunyada da onlarin kalplerine tecelli eder.

Tevhid-i zat, varlikta sadece Allah’in ve O’nun g¢esitli mertebelerdeki
tecellilerinin bulundugunu miisahade etmektir. Bu tevhidi bilmenin yolu Allah’mn
fiilleri hakkinda diistinmek, nazar ve istidlalde bulunmaktir. Tevhid-i ef’al ve tevhid-i
sifattan sonra bu tevhidin ilmine vakif olunabilir. Bunun diginda bir yolla ona
ulagmaya ¢alisan tesbih ve ittihada diiser. Bu sebeple Peygamber, Allah’in yarattiklar
hakkinda diisiiniin, zat1 hakkinda diistinmeyin buyurmustur.

Tevhidi miisahadede yedi makam vardir. Birincisi herhangi bir arastirma
yapmadan, duydugunu tasdik eden, kalpleriyle tevhide baglananlardir. Ikincisi
duyduklarina aragtirma ve istidlali ekleyenlerdir. Kelamcilarin ¢ogu bu gruptadir.

Uclinciisti mevcudat: gérmekten icad1 gérmeye terakki edenlerdir. Dérdiinciisii esyada

282 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 246-247; Gazali, ihya, |, s. 53.

283 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 247-248, 260-261; Kuseyri, Risale, s. 474; Kuseyri, et-Tahbir fi't-
tezkir, thk, Ibrahim Beyuni, Kahire, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1968, s. 79.

284 Kadi lyaz, Sifa-i serif serhi: es-Sifa bi-ta'rifi hukuki'l-Mustafa, terciime ve serh, Mehmet Yasar
Kandemir, Istanbul, Tahlil Yayinlar, 2012/1433, 1, s. 521-522.
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Allah’1 gorenlerdir. Besinci, altinci ve yedinci makamdakiler, tevhid makamina
erismislerdir. Bu makama muhabbet, istigrak makamlarindan sonra ulasilir.?®

[bnii’1-Ehdel, Gazali’nin tevhidi dort mertebede ele aldigini1 kaydeder. Gazali,
tevhidin dordiincii mertebesinin siddiklarin yani tevhidde fena bulanlarin mertebesi
oldugunu belirtmektedir. Bu mertebedekiler yalnizca Allah’t goriirler. Allah disinda
hi¢cbir seye muttali olmazlar. Bu birlik insan 6rnegiyle agiklanmaktadir. Buna gore bir
insanin ciizlerden olustugu kesin olmasina ragmen insana bakildiginda o bir olarak
gorulir. Kimsenin aklina onun ciizlerden olustugu gelmez. Ornegin bir insanin eline
baktigimizda et, sinir, adale gérmeyiz. Bunun yerine hayat, irade, ilim ve kudret
stfatlarinin tesirinin zuhurunu goriiriiz. Gazali bu sekilde ‘‘Onlar yalnizca Allah’t
goriirler, onunla birlikte higbir seyi gormezler’’ soziinii acikliga kavusturmaktadir.?8®

Ibnii’l-Ehdel, Gazali ve Kasri’nin isaret ettigi bu goriisiin kabul edilebilmesi
icin kitap, stinnet ve selef imamlarinin sézlerine uygun olmasi gerektigini belirtir.
Ancak ona gore bu sozler ehli ittihadin sozlerine benzemektedir ve kabul edilmesi
miimkiin degildir. Bu sOzler, iizerinde yeterince diistiniilmeden, nereye varacagina
dikkat edilmeden sdylenmis ve sonugta asirilarin, milhidlerin szlerine benzer ifadeler
ortaya ¢ikmustir. SUfiler bu s6zlerin delalet ettigi manalar1 gozden kagirarak bu tur
sozleri nakletmislerdir.?®” Bu sebeple nakledilen her s6ziin, nakleden kisiye
bakilmaksizin seriate mutabik olup olmadigina bakilmalidir.

Ibnii’l-Ehdel’in elestiride bulundugu diger bir isim Hace Abdullah Herevi?®
(6. 481/1089)’dir.

285 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 465-473; Eb( Muhammed Abdiilcelil b. Musa b. Abdiilcelil Kasri,
Suabii'l-iman, thk. Eymen Salih Sa'ban, Seyyid Ahmed [smail, Kahire, Darii'l-Hadis, 1996/1417, I,
s. 108-133.

286 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 473-478; Gazzali, ihya, 1V, s. 353-357.

287 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 478-479.

28 Apdullah b. Muhammed el-Herevi, Herat’ta Hanbelilik taraftarligi yapan muhaddis, miifessir ve
meshur bir sOfidir. Herevi, sifatlar konusundaki goriisleri nedeniyle 430 yilinda Miicessime ve
Miisebbihe’den olmakla itham edilerek Gazneli Sultan Mesud’a sikayet edilmistir. 433-435 yillari
arasinda Sekivan’a siirgine gonderilmistir. Esari kelam anlayisinin yaygin oldugu Selguklular
zamaninda baz1 kelamcilar ve halk tarafindan sohbetleri engellenmistir. Safiiler ve Hanefiler tarafindan
vezir Nizamii’l-Miilk’e sikayet edilmistir. Nizamiilmiilk’iin emriyle 458/1066’da Herat’tan Belh’e
siiriilmiistiir. Bkz. Ferhat Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi, Ankara,
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Herevi, tevhidi ii¢ boliime ayirmustir. Ilki, Allah’in varhgina ve birligine,
Peygamberin Allah’tan getirdigi her seye sehadet etmektir. Bu duyma ile vacip olan
avamin tevhididir.

Ikincisi, hakikatlerle sabit olan havasin tevhididir. Bu tevhid gortnir illetleri
diisliriir, akli tartisma ve delillendirmeden uzaktir. Bu tevhidde delile ihtiyac
duyulmaz. Illetlerin marifetine ulasilir ve hadesin diisiiriildiigii yola girilir.

Uclinciisti, hassu’l-havasin tevhididir. Bu tevhid, Allah’in kendisine has kildig
ve kadrinin geregi olarak sahip oldugu tevhiddir. Kullarindan bazilarina bu tevhidden
bir laiha gostermistir. Fakat bu sirlarm vasfedilmesini ve ifsasini yasaklamigtir?®

Ibnii’l-Ehdel’e gére Herevi’nin bu Ucli taksiminden tamamryla sahih olan
birinci tevhiddir. O, seriatin zahirine de batinina da mutabiktir. ikinci tevhiddeki
sebeplerin diisiiriilmesinden kasit Rabbani iradenin onlara galip gelmesi, ilahi mesietin
yerine gelmesi ve sebeplerin yaraticisinin Allah oldugunun ispati ise bu dogru olur.
Bunun disinda sebeplerin diisiiriilmesi Cebriyye ve Cehmiyye’nin, 6zellikle de ibn
Arabi ve benzerleri gibi mutasavviflarin yoludur.

Hassu’l-havasin tevhidi olan tigiincii kisimdaki hadesin diisiiriilmesi ve
kidemin isbati, ‘‘tevhid kadimi hadislerden ay1rmakt1r”29° sOziiniin tahrif edilmis
halidir. Hadesin diisiiriilmesi dogrudan dogruya mahlukatin varligin1 inkar demektir.
Mahlukatin varligini inkar kul i¢in dogru olmaz, aksine kulun mahlukati farketmesi ve
miisahede etmesi gerekir.?%

Ibnii’l-Ehdel’e gére Sunniler, ehl-i ittihad ve Hasviyye’nin kitaplarinda
bulduklar1 seylere aldanip onlarin sozlerini nakletmekte, bu sézlerin manasini ve

tehlikelerini gdzden kagirarak kendi sozlerine dahil etmektedirler. Ornegin Herevi nin

tevhidin {iglincli kismina dair goriisiinii miiteahhirinin biiytikleri nakletmis ve kabul

Ankara Okulu Yayinlari, 2002, s. 69-70; Eb( Abdullah b. Osman Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, Beyrut,

Daru Thyai’tiTiirasi’l-Arabf, 1956, 111, s. 1187-1188; Ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-git, |, s. 255-256.

28 ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 248-250; Hace Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari Herevi,
Menazilii’s-sdirin: Tasavvufta yiiz basamak, trc. Abdiirrezzak Tek, Istanbul, Nizamiye
Akademi, 2019, s. 161-163.

290 Kuseyri, Risale, s. 97.

21 [bnii’l-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 250-251.
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etmiglerdir. Oysa bu kisimlandirma dogru degildir. Bunlarin bilinmesi ve yanlisa
diismekten korunulmasi gereklidir.?%

[bnii’l-Ehdel’in kaydettigine gore Ibn Arabi ve takipgileri Menazilii’s-sairin
kitabina ilgi gdstermislerdir. ibn Tilimsant (6. 690/1291) ve diger bazi kisiler bu kitabi
serhetmislerdir.?®®> Bu kitabin sarihleri vahdet-i viicid vb. iddialariyla ilhada
dalmiglardir. Bu kisiler Kimi zaman alemin kidemini iddia etmisler ve yaratilmiglarin
Hakkin vasiflariyla vasiflanmasina cevaz vermisler Kimi zaman da alemin varligini
inkar ederek alemin hayalden ibaret oldugunu, gergek varligin bir tek Allah oldugunu
one siirmiislerdir. Onlara gore Allah, her mevcudun aynidir.

Ibnii’1-Ehdel, bu kisilerin yukaridakilere benzer baska sozlerinin de oldugunu
ifade eder. Onlar mezheplerini felsefeciler, Sufestaiyye, Batiniyye, Cebriyye ve
Cehmiyye’den tiiretmisler, onlara uydurmuslardir. ibnii’l-Ehdel’e gére bu kisiler
mezheplerine hakikat goriiniisii vermektedir. Fakat aslinda onlarin mezhepleri, akli
basinda kisilerin hemen farkina varacag celiskiler ve yanhsliklarla doludur.2%

Ibnii’l-Ehdel, Ibn Arabi’nin ve Miisebbihe, Miicessime ve Ittihadiyye’den
taraftarlariin  blylk bir cehalet icinde olduklarin1 ve Allah’a apagik bir iftira
attiklarini belirtir. Ibnii’l-Ehdel’e gére Ibn Arabi ve taraftarlar1 Allah’t hakkiyla
bildikleri iddiasindadirlar. Gergekte ise ne Allah’t ne de Islam’in hakikatini
bilebilmislerdir. Kimi zaman ¢irkin bir tesbihte bulunmuslar kimi zaman da agik¢a
tecsime yonelmisler, bazen de halik ve mahlukun ittihadini agiklamislardir.?®®

Goriildiigii gibi Ibnii’l-Ehdel tevhidi ortaya koyarken avamin tevhidini 6ne
cikarmaktadir. Havas veya hassu’l-Havas’sin tevhidi seklinde nitelenen tevhidi,
sOfilerin hal ve makamlarini kabul etmekle birlikte tesbih ve ittihada diisme ihtimaline

kars1 miisliimanlar1 uyarmaktadir. Bundan korunmanin yolu olarak da her seyde

seriatin Ol¢li alinmasin1 gostermektedir.

292 Tbnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 254-257.

293 Ebi Ismail el-Herevi, Menazilii’s-sairin ile’l-hakkr’l-miibin, serh. Afifiilddin Siileyman b. Ali b.
et-Tilimsani, nsr. Abdiilhafiz Mansur, Tunus, Darii’t-T0rki, 1989, I, II.

29 Tbnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 257-260.

2% bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, 264.
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2.2.2- Bazn1 Tasavvufi Istilahlar

[bnii’1-Ehdel, stfflerin fena-beka, marifet, tahkik, telbis, viicdd, tecrid, tefrid,
cem, tevhid gibi bazi istilahlar kullandiklarimi belirtir. Ona gore bu ibarelerden bir
kisminda gulat-1 sGfiyye ve muhakkik sifilerin kelami birbirine karigmistir. Hatta
gulat-1 sOfiyyenin asiriliklart birbiri tizerine eklenmis ve bazilar1 dinden ¢ikma
noktasina gelmistir. Bu sebeple onlarin sozleri seriatin Olglsiine gore ele
alinmalidir.?%® O, bu amagla sGfflerin baz1 1stilahlarina yer vermis, yanilgiya diistiikleri
noktalara isaret etmistir. Fena-beka bu ibarelerdendir.

Koétli huylarin yok olmasi fena, yerlerine iyi davraniglarin gelmesi beka
demektir. Tasavvufi anlamda fena, kulun kendi vasiflarindan siyrilmasidir. Kulun
kendi vasiflarmin yerine Allah’in sifatlariyla vasiflanmasi da beka olmaktadir.?%’
Kuseyri’ye gore fena kotii sifatlarin ortadan kalkip iyi sifatlarin ortaya ¢ikmasidir. Kul
nefsinden ve nefsani vasiflarindan fani olur ve hakkin sifatlariyla beka
bulur(vasiflanir).?%

Ibnii’l1-Ehdel, Kuseyri’nin hakkim sifatlar1 ile beka bulur, soziiniin veya buna
benzer ifadelerin tevil edilmesi gerektigini belirtir. Ciinkii kulun Allah’in zati ve kadim
sifatlariyla vasiflanmasi caiz degildir. Hasviyye ve Ittihadiyye’den buna cevaz
verenlerin tekfir edilmesi gereklidir.?%

Kuseyri’ye gore baki bekaligin kendisine ait oldugu kimse demektir. Beka,
Allah’in zatinin sifatlarindandir. Mahlukatin Allah’in zatinin sifatlariyla nitelenmesi
caiz degildir. Hadis sifatlarin kadim bir zat ile kaim olmasi caiz olmadig: gibi, kadim
sifatlarin hadis bir varligin zatiyla kaim olmasi da caiz degildir. Bu temel ilkenin
korunmasi tevhidin kendisidir. Bu ilkenin aksini iddia eden dinin disina ¢ikmus olur.
Bu ilkeyi reddedenlerin sozleri; Hristiyanlarin, kadim kelime Isa’nin zatiyla meydana
gelmistir seklindeki sozlerinden daha girkindir. Bu Allah’in zatinin hadislere hululin

caiz goren Hululiyye’nin goriisiidiir. Onlar bu goriislerinde, ‘‘Ben kulumu sevdigimde

2% Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 442-443.

297 Sijleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, stanbul, Kabalc1 Yayincilik, 2012, 5.70.
2% Kuseyri, Risale, s. 144.

29 [bnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 443-444.
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onun goren goz, isiten kulagi olurum’>*® hadisini dayanak almislardir. Ancak bu
hadis Hululiyye’nin itikadina dayanak olamaz. Zira Allah benim gérmemle gorir,
benim isitmemle isitir dememistir, aksine benimle isitir demistir. Allah’in zatinin hadis
bir varlik i¢in isitme ve gorme olmasi miimkiin degildir. Bu sebeple bu hadisin sahih
bir sekilde tevil edilmesi gerekir. Boylece bu hadis kulun bilmesinin, imaninin ve
ruhunun mahluk olmadig1 goriisiinde olanlara delil olmaktan gikar.>%t

Ibnii’1-Ehdel, bu konu iizerinde 6nemle durmasinin sebebinin kendi asrinda
yasayan, tahkik ve tahsil sahibi olmayanlarin aldatilmalarinin 6niine ge¢gmek oldugunu
ifade etmektedir. Onlarin muhakkik olmamalar1 neticesinde kafa karigikliklari
artmistir.

Ibnii’I-Ehdel, Kuseyri’nin isaret ettigi Allah’in kadim sifatlarin1 hadislere
nispet edenlerin Hasviyye oldugunu ifade etmektedir. ibnii’l-Ehdel’e gore Hasviyye,
okuyucunun lafzi ve yazilan harfler kadimdir demis yani harf ve seslerin kadim
oldugunu iddia etmistir. Bu goriis sonrasinda ittihada yani yaratici ve yaratilanin bir
oldugu inancina déniismiistii. Bu itikad apacik bir kiifiirdiir. Bu Ibn Arabi ve

takipgilerinin inancidir.3%?

2.2.2.1- Sathiyye

Sathiyye/satahat, stfilerin sekr, vecd, cezbe, galebe, inbisat, istigrak, cem®,
fend ve tevhid-i zati gibi kendilerini kontrol edemedikleri tasavvufi hallerde
soyledikleri sozleri karsilayan tasavvuf istilahidir.®® Zahiren seriate aykiri olan
““Ene’l-Hak’’, ‘“‘Stibhani ma a’zame sani’’, ‘‘Bir denize daldim ki, Nebiler sahilinde
durdu’’ gibi sozler satahata 6rnektir.3%*

Gazali Thya’da satahatin iki simfa ayrildigini ifade etmektedir. Birincisi,
sOfilerin Allah’a olan asklarini ifade eden, sOfileri gereksiz sozler ve zahiri amellerden
miistagni kilan vuslat iddialaridir. SGfilerden bazilar1 Allah ile birlesip aralarindaki

perdenin kalktig1, Allah’1 gordiiklerini ve ilahi hitaba mazhar olduklarini iddia edecek

300 Byhari, Rikak, 38.

31 Tbnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 446-447; Kuseyri, et-Tahbir, s. 93-94.
392 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 448.

33 Uludag, ““Sathiye’’, DIA, 5. XXXVIII, 370.

304 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 328.
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kadar ileri gitmislerdir. Onlar Allah bize boyle sdyledi, biz de boyle dedik diyerek
kendilerini Hallac ve Beyazid’a benzetmeye calismislardir. Gazali, bu tir sozlerin
avama blyiik zararlar verdigini belirterek bu tiir sozler sdyleyenleri 6ldiirmenin
gerekliligini belirtir. Ote yandan Gazali, Beyazit’1 bu tiir kimselerden ayirmaktadir.
Ona izafe edilen sozlerin gergekligine karsi ¢ikmakta, velev ki ondan bu tur sozler
duyulmus olsa bile bunlari Allah’tan hikaye yoluyla sdylemis olabilecegini ve bu
sozleri ona nispet etmenin dogru olmayacagini ifade etmektedir. Beyazit’in
“*siibhani’’ soziinii “Gergek ibadete layik Allah benim, bana itaat edin3% ayetini onun
agzindan duymaya benzetmektedir.3% bnii’1-Ehdel, Sihabiiddin Siihreverdi ve Ebii’n-
Necib Siihreverdi’nin de benzer goriiste olduklarini hatirlatmaktadir. Buna gore bu tiir
sozler bir tiir zihin karisikligi, suur kaybi, vecd ve sekr hallerinin galip gelmesi
nedeniyle meydana gelmektedir. Bu haliyle bu soézler ne kabul edilir ne de
reddedilir.3"

Satahatin ikinci manasi ise anlasilmayan kelimelerden, faydasiz, iistii kapali
ibarelerden meydana gelen sozlerdir. Bu tlr sozler iki sebeple ortaya ¢ikar. Birincisi
Kisinin akli dengesini yitirmesi ve hayalinin karigmasi nedeniyle ne dedigini kendinin
de bilmemesinin neticesinde ortaya ¢ikan sozlerdir. Satahatin ¢ogunlugu bu sekilde
ortaya ¢ikar. Ikinci sebep ise kisinin bir seyler anlamasi fakat anladigini ifade edecek
kelimeleri bulamamasidir. Bu tlr sozler, insanlarmn zihinlerini karistiran veya
dinleyenleri murad olunmayan manalart anlamaya ve kendilerine gore tevillerde
bulunmaya sevkeden faydasiz ifadelerdir.3%

Ibnii’l-Ehdel, hocas1 Muhammed b. Nureddin ibnii’l-Hatip el-Mevzi’T’nin Ibn
Arabi’nin Fususii’l-Hikem’ine bir reddiye yazdigini ve bu eserde satahat1 iki kisimda
ele aldigin1 belirtir. Birinci kisim SUfilerin zuhdl halinde soyledikleri sathiyelerdir.
Boyle sifiler sekr halinden ayildiklarinda seriatin yolunda giderler ve seriatten hicbir

seyi inkar etmezler. Ehl-i tarikin bir kism1 bu tiir satahatin mazur gériilmesi gerektigi

305 Taha, 14.

36 Gazali, Thya, I, s. 57-58.

37 Ibnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 609-610.

308 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 613-614; Gazali, ihya, |, s. 58.
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goriisiindedir. Fukaha ve ehl-i tarikin buyukleri ise bu tir sGfilerin kinanmasi ve onlara
hadlerin uygulanmasi gerektigini ifade etmislerdir.

Nureddin el-Mevzi’i, ikinci tiir sathiyecilerin ibn Arabi ve benzerleri gibi,
satahat ile amel edip, satahat1 mezhep edinmis ve bununla ilgili tasniflerde bulunmus
kisiler oldugunu belirtir. Ona gore bu tiir kisiler dinden ¢ikmislardir. Bu kisiler i¢in bir
mazeret dne siirmeye c¢alisanlar da onlar gibidir. ibnii’l-Ehdel, ikinci tiir sathiyede
bulunanlarin tekfiri konusunda imamlar arasinda ihtilafin caiz olmayacagini
kaydetmektedir.3°

Ibnii’l-Ehdel’e gore satahatin teviline imkan saglayan sey satahat sahibinin bu
tdr sozleri hikaye yoluyla veya akli basinda olmadan, sdyledigi seylere itikat etmeden
soyliiyor olmasidir. Sathiyenin nadiren veya miitekerrir olmasi, hafif veya fahis
olmasi, satahatin tevil imkanin1 ve mazur goriilip gorlilemeyecegini etkileyen

unsurlardir.31°

399 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 611.
310 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |1, s. 620.
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UCUNCU BOLUM
MEZHEPLER VE iBN ARABI
3.1- MEZHEPLER

Yemen’de ¢ok¢a kullanilan firka tasnifi, iftirak hadisinin esas alindigi dort
blylik mezhep, herbirinin on sekiz alt firkasi ve kurtulusa eren bir firka (4x18+1)
seklindeki tasniftir. Bu tasnifin kullanildig: giiniimiize ulasan ilk eser, Ebu Muhammed
el-Yemeni’nin (6. 540/1145?) Kitabii’l-Firak adli eseridir.3!* Bu eser Akaidu’s-selase
ve seb’in firka ismiyle nesredilmistir.3*? Bu tasnifi kullananlardan diger bir isim de
Yafii’ (6. 768/1366)dir.>'® ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita’nim ¢esitli yerlerinde Yafii’ye
atiflarda bulunmaktadir. Ornegin; sarih bir kiifiirle Islam’dan ¢ikan mezheplere iliskin
bir bolumi Yafii’den nakletmektedir. Yafii’ye gore Batiniyye, kendilerinden teklifin
diisiiriildiigiinii idddia eden Ibahiyye, Hululiyye, Ittihadiyye, yildizlarin kendi
baslarina miidebbir ve miiessir olduklarina inanan mineccimler kiifre diismistiir.
Ayrica tabiatin kendi basina miiessir oldugunu one siiren, alemin kidemini veya
yaraticinin hadis oldugunu iddia eden, O’nun ihtiyar sahibi ve k&dir olmadigini,
cliziyyati1 bilmedigini, sadece mevcudati, bir seyi ancak var olduktan sonra bildigini
iddia eden felsefeciler Islam disina ¢cikmislardir. Hz. Ali’nin nebi oldugunu, Cebrail’in
vahyi yanlis kisiye gotiirdiigiinii iddia edenler, Hz. Ayse’ye iftira atanlar Allah’in Hz.

Ayse’nin beraatine iliskin kelamin1 yalanlamalar1 nedeniyle kiifre girmislerdir.3!

811 Kadir Gombeyaz, ‘‘Islam Literatiiriinde Itikadi Firka Tasnifleri’’, Basilmamnms Doktora Tezi,
Uludag Universitesi, Sosyal Billimler Enstitiisii, Bursa, 2015, s. 115.

312 Epj Muhammed el-Yemeni, Akaidu’s-selase ve seb’in firka, thk. Muhammed Zerban el-Gamidi,
Medine, Mektebeti’1-Ulim ve’l-Hikem, 1422/2001.

318 Gombeyaz, ‘‘Islam Literatiiriinde Itikadi Firka Tasnifleri”’, s. 109, 117.

314 bnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 819.
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Ibnii’l-Ehdel, Yafii’nin “el-Merhem™%® isimli bu eserini ihtisar etmistir.
Yafii’nin firka tasnifini kullandigr ve ‘‘el-Llm’ati’l-muknia fi marifeti’l-firak1’l-
miibtedia’’®!® ismini verdigi bu muhtasarda firka biiyiiklerinin isimlerini ve bazi
eserlerini naklettigini, esere ilavelerde bulundugunu kaydetmektedir.®*’ Ibnii’l-
Ehdel’in eserlerinin tanitildigi bolimde de degindigimiz gibi bu eser, Mervan b.
Muhammed b. Abdulhadi el-Ruhayli tarafindan 2021 yilinda nesredilmistir. Eserde
yetmis ii¢ firka Havaric, Mutezile, Sia ve Miircie olarak dort ana grupta ele alinmustir.
Her firka kendi i¢inde on sekiz firkaya ayrilarak firka biiyiiklerinin isimleri ve diger
firkalardan farklilagan itikatlarina yer verilmistir. Saz firkalar yetmis iki firkanin
disinda tutulmustur. Yetmis Ugiincii firka ise kurtulusa eren Ehl-i Slnnet ve’l-
cemaattir. Eserde izlenilen yontemi gostermek tizere firkalarin ele alinisina kisaca yer
vermek istiyoruz.

Eserde, Hariciligin ortaya ¢ikisi Hakem olayina dayandirilmig, Haricilere
verilen diger isimler ve liderleri agiklanmistir. Hariciligin on sekiz alt firkasinin
isimleri siralanmis ve bu firkalarin saz olmayan Harici firkalari oldugu ifade edilmistir.
Bu firkalarin tamaminin kendi liderleri ve kitaplari oldugu, bazi meselerde ortak
olmakla birlikte baz1 meselelerde de farklilastiklar1 belirtilmistir. On sekiz Harici
firkanin 6nce liderlerinin ismi ve varsa eseri zikredilmis, sonrasinda diger firkalardan
ayrilan goriisiine yer verilmistir. Ornegin; Beni Hanife’den Necde b. Amir’in Necedat
firkasinin lideri oldugu belirtilmistir. Bu firkay: diger firkalardan ayiran goriis, kiiciik
de olsa kasith olarak bir yalan sdyleyen ve bu yalaninda 1srarci olan kisiyi miisrik
saymalar1 ve insanlarin bir imama ihtiyaglarinin olmadigi, birbirlerine karsi adil

olmalarinin gerekli oldugunu ifade etmeleri olarak kaydedilmistir.318 Havaric; Ezarika,

315 Afifiddin Abdullah b. Es'ad b. Ali el-Yemani Yafii, Merhemi'l-ileli'l-mu'dile fi'r-red ala
eimmeti‘l-Mu'tezile, thk. Mahmdd Muhammed Mahmdd Hasan Nassar, Beyrut, Dari'l-Cil,
1992/1412.

316 Thnii’l-Ehdel, “el-Lim’a el-Muknia fi marifeti’l-firaki’l-miibtedia”, nsr. Mervan b. Muhammed b.
Abdiilhadi el-Ruhayli, Camiatii’l-Islamiyye, Kiilliyeti’d-Da’ve ve’l-Usili’d-Din, Mecelletii’l-
buhus ve’d-diraset es-Ser’iyye, Say1: 19, 2021, s. 7-83.

317 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 531; ibnii’l-Ehdel, el-Liim’a, s. 19.

318 Tbnii’l-Ehdel, el-Liim’a, s. 25.
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ibadiyye, Sufriyye, Beyhesiyye, Acéride, Fadliyye, Necedat, Avniyye,
Matbahiyye(Metihiyye), Ahnesiyye, Simrahiyye, Bekkariyye, Bekriyye, Ma’lumiyye,
Yezidiyye, Abdeliyye, Miitealiyye ve Saltiyye seklinde alt firkalara ayrilmistir.3*°

Mutezile Allah’in sifatlari, kaderi, rii’yeti, sefaati ve kerameti inkar eden,
kullarin kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu 6ne siiren ve Allah’a hadis bir irade nispet
eden firka olarak tamimlanmistir. Bidat konusunda diger firkalardan daha ileri
gittikleri ve daha fazla taraftara sahip olduklar1 kaydedilmistir. Mutezilenin alt
firkalari; Ciibbaiyye, Dirdriyye, Bisriyye, Hiizeyliyye, Nazzamiyye, Attariyye,
Behsemiyye, Fuvatiyye, Kasabiyye(Kadabiyye), Gifariyye, Habitiyye, Ruayniyye,
Meyseriyye, Bey’acuriyye(Ya’curiyye), Abbadiyye, Muammeriyye, Iskafiyye ve
Mebtlire seklindedir.3?° Bu firkalar birer gériisle digerlerinden ayrilmigtir. Ornegin;
Dirar b. Amr el-Kufi’nin lideri oldugu Dirariyye firkasini diger Muteli firkalardan
ayiran gorisii su sekildedir. Dirariyye’ye gore ateste sicaklik, karda sogukluk, zeytinde
yag, balda tatlilik veya damarda kan bulunmaz. Allah bu tiir seyleri dokunma, tatma
veya kesme esnasinda yaratir.3!

Sia; Zeydiyye, Galiyye ve Batiniyye seklinde ii¢ firka ve bu ii¢ firkanin alt1 alt
kolu (3x6) seklinde ele alinmistir.

Zeydi firkalari; CarGdiyye, Muhteria, Mutarrifiyye, Salihiyye, Siileymaniyye
ve Yakubiyye’dir. Zeydi firkalarmin kaza, kader, Halku’l-Kur’an, kabir azabi ve
sorgusu, sefaat, rii’yet, kiiciik gilinah isleyenlerin cehennemden ¢ikarilmalari
konusunda Mutezile ile ayni goriiste olduklar1 kaydedilmistir. Fiirh meselelerde
genellikle Ebu Hanife’nin goriislerine mutabik olduklar1 belirtilmistir. Mutezile-
Zeydiyye iliskisi Sehristani’den nakille Zeyd b. Ali’nin Vasil b. Ata’nin 6grencisi
olmasina baglanmistir. Yahya b. Hamza (6. 749/1348) Ehl-i Siinnet akidesine en yakin
Zeydi imam olarak nitelenmistir. Ele alinan ilk Zeydi firkas1 Carldiyye’dir. Firkanin
kurucusu Ebii’1-Carud Ziyad b. Miinzir’dir. Ibnii’l1-Ehdel Cartdiyye nin iki goriisii ile
diger Zeydi firkalarindan ayrildigmmi belirtir. CarQdiyye, Ehl-i kitabin kurban

319 [bnii’l-Ehdel, el-Liim’a, s. 20-29.
320 [bnii’l-Ehdel, el-Liim’a, s. 29-37.
321 {bnii’l-Ehdel, el-Liim’a, s. 31.
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kesmesini caiz gormez. Insanlarin Hz. Peygamberin belirledigi vasiflarm Hz. Ali’ye
ait oldugunu bilmelerine ragmen Hz. Ebubekir’i hilafete getirmeleri nedeniyle kifre
diistiiklerini ileri siirerler. 322

Galiyye, Hz. Ali hakkinda onun nebiligini ve ilahligini iddia edecek kadar asir1
fikirlere sahip olan firkalarin genel adidir. Hattabiyye, Beyaniyye, Mufavvida,
Mugiriyye, Mansfiriyye ve Seb’iyye firkalarina ayrilmistir. Ibnii’l-Ehdel, Galiyye nin
ikinci firkasi olarak Beyaniyye’yi ele alir. Beyaniyye, Beyan b. Sem’an et-Temimi’ye
uyanlardir. Beyan b. Sem’an kendisinin nebi oldugunu ve “Bu insanlar igin bir
beyandir.” ayeti®?® ile kendisine isaret edildigini ileri siirer. Allah’m yiizii disinda her
yaninin yok olacagini iddia eder.3?*

Batiniyye, batinin zahire muhalif oldugunu iddia eden ve seriati iptal edenler
olarak tamimlanir. Batniyye i¢inde sayilan firkalar; Keysaniyye, Nusayriyye,
Ceririyye, Tarifiyye, Imamiyye ve Ismailiyye seklindedir. ibnii’I-Ehdel’in Batmiyye
ile ilgili verdigi bilgiler ekseriyetle Gazali’den almmustir.®® Ibnii’l-Ehdel,
Batiniyye’ye verilen isimlere yer vermis ve bu isimlendirmelerin nedenlerini ortaya
koymustur. Ardindan alti Batini firka hakkinda bilgiler vermistir. ibnii’l-Ehdel,
Batiniyye ile ilgili boliimde eserin genelinde izledigi yontemden farkli olarak
Batinilerin ilahiyat, niibiivvet, sem’iyyat ve imamet konularindaki itikatlariyla ilgili
bir baslik agmistir.>?8

Ibnii’l-Ehdel, Miircie’nin irca kavrami nedeniyle bu sekilde isimlendirildigini
kaydeder. Irca kavramu ile ilgili bilgiler veririr. Mircie; Cehmiyye, Kerramiyye,
Merisiyye, Kiillabiyye, Gaylaniyye, Neccariyye, [lhAmiyye, Mukatiliyye, Y{inusiyye,
Cadiyye, Sebibiyye, Sevbaniyye, Muhaciriyye, Stfistaiyye, Lafziyye, Semiriyye,

Salihiyye ve Hasviyye firkalarma ayrilmigstir.>%’

322 Thni’l-Ehdel, el-Liim’a, s. 37-42.

3238 Al-i imran, 138

324 [bnii’l-Enhdel, el-Liim’a, s. 42-46.

325 Bkz. Gazali, Fedaihu’l-Batiniyye, thk. Abdurrahman Bedevi, Kuveyt, Miiesseseti Dari’1-K{tiibis-
Sekafe, (t.y.), s. 11-46.

326 [bnii’l-Ehdel, el-Liim’a, s. 46-55.

327 Tbnii’l-Ehdel, el-Liim’a, s. 62-75.
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Ibnii’l-Ehdel, Miircie’nin onbesinci firkas1 olarak zikrettigi Lafziyye’yi
ashabii’l-makalatin Miircie’den saydiklarini ve ‘‘Hz. Musa Allah’in kelamini isitmedi.
Allah, O’na ilham etti’’ demeleri disinda Lafziyye’yi diger Miircii firkalardan ayiran
bir goriis nakletmediklerini belirtir. ilgi ¢ekici olan Ibnii’l-Ehdel’in Lafziyye isminin
lafzin kidemini iddia etmeleri sebebiyle Hagvi Hanbeliler’e verilmesi gerektigini ifade
etmesidir. Okuyucunun telaffuzunu mahluk kabul etmeleri nedeniyle baz1 Hanbelilerin
Esariler i¢in Lafziyye ismini kullandiklarini da eklemektedir.®?8

Miircienin onsekizinci firkas1 Hagviyye olarak zikredilir. Ibnii’l-Ehdel,
Ashabu’l-makalatin Hagviyye’nin her Cuma gecesi Allah’in mescitlere indigini iddia
eden firka oldugunu kaydettiklerini belirtir. Hasviler bu sebeple Allah’in indiginde
yaslanmasi igin giizel bir asa/sopa hazirlayip mescitlere koymuslardir. ibnii’l-Ehdel,
Esari kelamcilarinin Hasviyye ismini, Allah’a cihet, harf, savt nispet eden Hanbeliler,
Kerramiyeden ve miiteahhir Hanbelilerden tecsim ve tesbihe diisenler igin
kullandiklarin ifade etmektedir.3?°

Eserdeki 6nemli noktalardan birisi de firkalara iligskin bir eser olmasina ragmen
Ibn Arabi’ye deginilmesidir. Ibnii’l-Ehdel, insanlar arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflarin
tabii bir durum olduguna dikkat ¢eker. Mezheplerin ortaya ¢ikisini bu baglamda
degerlendirir. IThtilaf, fiiri meselelerde ve usili’d-dinde olmak tizere ikiye ayrilmustir.
Fir0d meselelerdeki ihtilaf rahmet sayilirken usili’d-dine ait konularda ihtilaf caiz
goriilmemistir. Ibnii’l-Ehdel, her miictehidi isabet etmis kabul eden icmanin fiir(
meselelerle sinirl olduguna isaret eder. Ustili’d-din tek bir asilda birlesmistir ve ihtilaf
yalmzca furG meselelerde olabilir. Bu nedenle Ibnii’I-Ehdel usdli’d-dine muhalefet
eden kisileri gunahkar kafirler olarak tanmimlar. ibnii’l-Ehdel’e gére ibn Arabi ve
taraftarlar1 bu kaideyi inkar etmiglerdir. Her migtehidi usili’d-dine ait meselelerde

bile isabet etmis kabul etmeleri®*® nedeniyle biitin bidatleri kendi mezheplerine

328 Tbnii’l-Ehdel, el-Liim’a, s. 72-73.
329 [bnii’l-Ehdel, el-Liim’a, s. 73-75.
3% fbn Arabi, Hz. Peygamber’in isabet eden miictehid hakkinda “Onun iki sevab1 vardir. Yanilsaydi bir
sevab1 olacakt.” hadisinde ictihad i¢in inan¢ ve amel (usul ve furd) ayrimma gitmedigini
belirtmektedir. Ayrica itikadi konularda igtihat edenlerin yamilsalar bile igtihatlarinin dogrulugu

konusunda kesin kanaatte olduklar1 i¢in mazur goriileceklerini kaydetmektedir. Bkz. Ebu Abdullah
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uydurmuslardir. Bu sebeple ibn Arabi’nin mezhebi biitiin girkinlikleri ve en fahis
rezillikleri icermektedir. Ibnii’l-Ehdel, sozii uzatma endisesi ile bu kadar1 ile
yetindigini ve Ibn Arabi’nin mezhebine iliskin bu uyarinin Stinni mislimanlar igin
yeterli olmasi gerektigini belirtmektedir.®3!

Ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita’da firkalar1 ayrintili olarak ele almaz. Firkalar
hakkinda kisaca bilgi vermekle yetinir. Ik firka olan Haricilerin Hz. Ali’ye karsi
ayaklandiklarin1 belirtir. Mabed el-Ciliheni ve tabilerinden olusan Kaderiyye,
Haricilerin pesi sira ortaya ¢ikmistir. Sii Rafiza ve Mutezile bu iki firkayr takip
etmistir. Ibnii’l-Ehdel, Mutezile’yi akide alaninda siinnetin zahirine ve sahabenin
uygulamalarina aykiri kaideler koyan, kelam ilminde derinlesen ve usuli meselelerin
bircogunda felsefecilere uyan bir firka olarak degerlendirmektedir. Vasil b. Ata’nin
Hasan Basri’nin meclisinden ayrilisina, Mutezile’nin isimlendirilme meselesine ve
Imam Esari’nin Mutezile’den ayrilisina deginmektedir. Mutezile’nin Kur’an
yaratilmigtir  dedigi, Allah’in sifatlarini, rii’yeti ve sefaati inkar ettigini
kaydetmektedir.33? Kesfii’l-gita’da firkalar ayrintili olarak ele alimmamakla birlikte
onemle {izerinde durulan iki grup vardir. Bunlardan birincisi ibnii’l-Ehdel’in sapmis
bir firka kabul ettigi gulat-1 s(ffyye, Ibn Arabi ve takipgileridir. Ibnii’I-Ehdel’in 1srarla
Ibn Arabi’nin itikadmin yanhshgna isaret etmesinin sebebi birinci bolimde de
aktarildig1 gibi yasadigi dénemde ibn Arabi’nin fikirleri ve eserlerinin Yemen’de

yayginlik kazanmasidir. ibnii’l Ehdel’in muhatap aldig diger grup ise Hanbelilerdir.

3.1.1- Hanbeliler ve Hasviyye
Tezimizin birinci boliminde degindigimiz gibi Yemen’de Hanbeliler ve
Esariler arasinda tekfire varan tartigmalar meydana gelmistir. Hanbeliler, Esariligin

Yemen’de yayilisin1 yavaslatmiglardir. Hicri altinct asirdan itibaren Esariligin

Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibnii'l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul,
Litera Yaymncilik, 2008, X, s. 121-122; ibn Arabi’nin fikhi gbriisleri icin ayrica bkz. Suheda
Bozyel, ‘‘ibn Arabi’nin el-Futihatii’l-Mekkiyye Adli Eserindeki Fikhi Gériislerinin
Degerlendirilmesi’’, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2016.

331 [bnii’l-Ehdel, el-Liim’a, s. 75-77.

332 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, I, s. 530-535.
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Yemen’deki varligr bilinmesine ragmen yayginlik kazanmasi ve Esarilerin
Hanbeliler’e kars1 itikatlarim1  agikga sOyleyebilmeleri daha gec tarihlerde
gerceklesmistir. Esari-Safii bir alim olan ibnii’l-Ehdel de Esariler ve Hanbeliler
arasindaki ihtilaflara yakindan taniklik etmistir. Bu sebeple kitabinda Hanbelileri de
konu etmektedir.

Ibnii’1-Ehdel, Hanbelileri i¢ kisma ayirir. Buna gére Hanbeliler’in birinci
kismu selefin mezhebine uyan, tenzihi kabul edip tesbihi nefyeden ve tevil hakkinda
imsak edenlerdir. ikinci kisim tevile basvurmayip rivayetlerin zahirine itikad edip
tesbihe diiser. Ugiincii kisim ise Ibnii’l-Ehdel’in Hasvi Hanbeliler olarak zikrettigi
acikca tesbih ve tecsim itikadinda olanlardir.®® Ibnii’l-Ehdel’in bu tasnifi Hanbelilerin
haberi sifatlara yaklasimlarina gore belirlenmistir. Birinci kisstm Ahmed b. Hanbel’in
izinden giden, naslarin lafizlar1 ile smurli kalan yani ehl-i hadisin yolunu
benimseyenlerdir. Bu kisim haberi sifatlarin Allah’in kastettigi manada olduguna
inanan, tefvizi benimseyen gruptur. ikinci kisim ise yed, ayn, vech gibi haberi sifatlar1
lafizlarin zahiri manasinda kabul ederler. Yani Allah’in eli, gézii ve yiiziiniin olduguna
itikad ederler ve tesbihe diiserler. A¢ikg¢a tesbih ve tecsim inancinda olan G¢lncl kisim
ise yed, ayn, vech gibi haberi sifatlar1 insanlarin sifatlarina benzetirler. Bu kisim
Hagsviyye olarak nitelenmektedir.

Mutezili Dirar b. Amr’in (0. 184-205/800-8207?) “Kitabii’r-red ale’r-Réavafiza
ve’l-Hagviyye” ve “Kitabii'r-red ale’l-Hagviyye” adli eserlerinin  varlig
bilinmektedir.3** Bu bilgi dikkate alindiginda bilinen Hasviyye varhginin hicri ikinci
yiizyila dayandig1 goriilmektedir. Hasvi kelimesi, Dirar b. Amr’dan 6nce Ebu Hanife
(6. 150/767) tarafindan Su’be b. El-Haccac (0. 160/776) i¢in kullanilmigtir. Bu tabir
ilk zamanlarda Mutezile’ye kars1 olan ve tesbihe kayan hadiscileri ifade etmek i¢in
kullanilmistir. 3% Ebu Mansur el-Maturidi’nin (6. 333/944) Hasviyye’den ayr1 bir grup

olarak bahsetmesi bu tabirin yalnizca Mutezile’nin kullandigi bir tabir olmadigini

33 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |1, s. 591.

3% EbiI'l-Ferec Muhammed b. Ishak ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid, [y.y., t.y.], s. 215.

3% gpnmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, Ankara, Otto
Yayinlari, 2016, s. 61.
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gostermektedir.®*® Mekhul en-Nesefi (6. 318-930), Hasviyye’yi ¢ok hadis rivayet eden
fakat icerigi onemsemeyen ve hadislerin anlamlarin1 6grenmeye ¢aligmayan kisiler
olarak vasiflandirir.®®’ Nesvanii'l-Himyeri (6. 573/1178), Hasviyye nin hadis olmayan
seyleri hadismis gibi rivayet etmeleri (hadislere bos seyleri doldurmalari) sebebiyle
Hagviyye diye adlandirildiklarint belirtir. Hasviyye nin tamaminin cebr ve tesbih
goriisiinde olduklarini kaydeder.3® Ibnii’1-Ehdel, Hasviyye’nin tenzihi sifatlara tesbihi
doldurmalari(hasv) nedeniyle bu sekilde isimlendirildiklerini ifade eder. Hasan
Basri’nin (6. 110/728) meclisinde oturduklar1 sirada O’na muhalefet etmeleri
sebebiyle Hasan Basri’nin ‘‘onlar1 halkanin digina atin(hasael-halka)’” dedigi ve bu
sebeple Haseviyye seklinde de isimlendirildiklerini belirtir.®*® Hasviyye, tarihi siirecte
Salimiyye ve Hulmaniyye ismiyle Tasavvuf icerisinde,? tesbih ve tecsime kayan
anlayisla Kerramiye®* gibi Kelami firkalar icerisinde, Kur'an’m manasiyla birlikte
lafzinin da mahlik olmadigini ileri siiren Hanbeliler gibi ehl-i hadis i¢erisinde varligini
stirdiirmiistiir. 342

Goriildugii gibi Hagviyye belirli bir firkayr ifade etmekten ¢ok naslarin
lafizlarina tutunarak tesbih ve tecsime diisen gruplarin genel ad1 olmaktadir. Ibnii’l-
Ehdel’in konu edindigi Hasviyye ise ehl-i hadis igerisindeki Ahmed b. Hanbel’in

izinden gittiklerini iddia eden ve Esarilere kars1 olan gruptur.

3% Mehmet Emin Ozafsar, ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plam Mine Olay1 ve Haseviyye
Olgusu, Ankara, Ankara Okulu Yaymlari, 1999, s. 81-84.

337 EbG Muti Mekhul b. Fazl Nesefi, Kitabii’r-Red ala ehli'l-bida' ve’l-ehvai’d-dalle, thk. Seyit
Bahg1van, Istanbul, Hikmetevi Yayinlari, 2013, s. 254.

3% Eb( Said Nesvan b. Said b. Nesvan Himyeri, el-Haru’l-lyn, thk. Kemal Mustafa, Kahire,
Mektebetii’l-Hanci, 1948, s. 204.

339 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 592; Tbn Asakir, Tebyin, s. 97.

340 Eb(i Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak
ve beyanii’l-firkati’n-naciye minhum, thk. Muhammed Muhyiddin Abdtlhamid, Kahire, Darii’t-
Tdras, (t.y.), s. 259-261.

341 Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark, s. 225-230; Ibnii’l-Ehdel, el-Liim’a, s. 73-75.

32 Ramazan Altintag, ‘‘Hasviyye'nin Dogusu ve Kelami Goériisleri”’, Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik 1999, s.10-11.
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Ibnii’l-Ehdel’in  Hagviyye seklinde niteledigi tesbih ve tecsime diisen
Hanbelilerin en 6nemli temsilcisi Ebu Abdillah Tbn Hamid (6. 403/1012)’tir. Kad1 Ebu
Ya’la (0. 458/1066) da onu takip etmistir. Hasvi Hanbelilere bir tepki de Hanbeliler’in
lafizlar1 zahir manasinda alan kesiminden gelmistir. Ebu Muhammed Rizkullah b.
Abdulvehhab b. Abdilaziz et-Temimi (6. 488/1095), Hasvi Hanbeliler’i mezhebe
aslindan olmayan seyleri doldurduklari, Ahmed b. Hanbel’in kabul etmedigi goriisleri
benimseyerek Hanbeliler’in tesbih ehli olarak goriilmelerine neden olduklar1 gerekgesi
ile elestirir. Temimi’nin elestirilerinin hedefinde olan kisinin Kadi Ebu Ya’la oldugu
ifade edilmektedir.3*

Ibnii’l-Ehdel harf, savt, cihet, istiva tesbih ve tecsim konularinda Hagvi
Hanbeliler ve Esariler’in ihtilaf ettiklerini kaydeder. Hagvi Hanbeliler, tesbih ve tecsim
anlayislarini imam Ahmed b. Hanbel’e dayandirirlar. Esariler ise Hasvi Hanbeliler’in
bu iddialarina karsi ¢ikarlar. Allah’1 cihet, harf, savt ve tesbihten tenzih ederler.

Ibnii’1-Ehdel, bu goriisleri Ahmed b. Hanbel’e nispet eden kisilerin Ahmed b.
Cafer el-Istahri®** ve Zekeriya b. Yahya es-Saci (6. 307/919)** oldugunu ifade eder.

Ibnii’l-Ehdel, imam Esari ve Ahmed b. Hanbel’in aym itikatta olduklarini
belirtmistir. Hasvi Hanbeliler’in kendilerini Ahmed b. Hanbel’e nispet etmelerine
karst ¢ikmustir.3*® Takiyiiddin Siibki’ye gore Hasviyye, Ahmed b. Hanbel’in
Mutezile’ye kars1 ¢ikmasi, mihne zamanindaki tavri nedeniyle kendilerini ona nispet
etmektedir. Onlar, Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bazi sézlerin ne anlama geldigini

anlamamus ve ¢irkin bir inanca diismiislerdir.>*’

33 Ulvi Murat Kilavuz, V. -VI. Yiizyilda Tartismah Bir Hanbeli ibnii’z-ZAguni ve Sifat Anlayis,
Bursa, Emin Yayinlari, 2016, s. 27-29.

344 Ahmed b. Cafer’in, Ahmed b. Hanbel’e isnad ettigi risale i¢in bkz. Ebii’l-Hiiseyin Ibnii’l-Ferra
Muhammed b.Muhammed b. Hiiseyin Bagdadi Hanbeli ibn Ebf Yala’, Tabakatii’l-Hanabile, thk.
Abdurrahman b. Stileyman el-Useymin, Riyad, el-Emanetii’l-Amme li’l-ihtifal, 1999/1419, 1, s.
54-74.

345 Taceddin Ibnii’s-Stibki, Tabakat, 111, s. 299-301.

346 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 536-538.

347 Takiyyuddin es-Stibki, er-Resailii’s-Stibkiyye, s. 84.
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Ibnii’1-Ehdel, Hasviyye ve Miisebbihe’nin iki gruba ayrildigini belirtmektedir.
Bir grup Hasviyye hakikat iizere olduklarini sanirlar. Bu sebeple Hagvi olduklarini
gizleme ihtiyact duymaz. Ikinci grup ise Selef mezhebinden goriinerek Hasvi
olduklarini gizlerler. Oysa selefin yolu tecsim ve tesbih olmaksizin tevhid ve tenzihdir.
Selef; Kaderiyye, Cehmiyye, Cebriyye vb. bidatcilere kars: hakk1 savunmustur. ibnii’l-
Ehdel, Hasviyye ve diger bidatciler arasindaki bir farka dikkat cekmektedir. Buna gore
Hagviyye, Hagvilikle ilgili meselelerdeki sorular1 cevapsiz birakir. Hasvilik disindaki
bidatler hakkinda ise o konuda dogru olan seyi sdyler. Ibnii’l Ehdel, onlarin bu
tutumunu gizli tesbih ve tecsim anlayislarina baglamaktadir. Eger boyle olmasaydi
Hasvilikle ilgili sorulara tevhid ve tenzih olarak cevap verirlerdi demektedir.348

Ibnii’1-Ehdel, Hanbeliler ve Esariler arasinda yasanmis bazi tartismalar1 da
kaydetmektedir. Hicri yedinci asirda yasanan tartismalardan birisi su sekildedir. Sam
idarecisi el-Meliku’l- Esref Misa b. Melik (6. 662/1230) Hanbelilere meyleden
birisidir. Siyasi destegi arkalarina alan Hanbeliler, “Kur'an’in harf ve seslerden
meydana gelen lafz1 degil, bu lafzin ifade ettigi mana kadimdir.” diyen Es'arilere kars1
baskida bulunurlar. Sam’da Esarilerin énde gelen alimlerinden Iz b. Abdisselam, ehl-
I hadis tarafindan “kelamullah” konusunda Selef akidesine muhalefet ettigi
gerekcesiyle Melik Esref’e sikayet edilir. Iz b. Abdisselam, bu sikayet iizerine “fi
Mes’eleti’l-Kelam” veya “Mulhatii’l-I’tikad” adin1 tastyan risalesini kaleme alir.3*°
ibnii’1-Ehdel bu risaleyi nakletmektedir.3%°

Ibnii’l-Ehdel’in naklettifine gore Iz b. Abdisselam, alimlerin mescid ve
medreselerde Hasviyye’nin bidatini ortaya ¢ikardiklarini ifade etmektedir. Bu sebeple
Hagvilerin bidatlerini agik¢a ortaya koyamadiklari ancak, avamin cehaletinin icerisine
gizlenerek wvarliklarin1 ~ siirdiirdiiklerini ~ belirtmektedir. Kendi ddneminde ise
Hagviyye’nin yeniden giin yiiziine c¢ikmasindan ve bidatlerini acik¢a ortaya
koymalarindan sikayet etmektedir. Iz b. Abdisslem Ahmed b. Hanbel ve Selef
ulemasmin Hagviyye’nin onlara nispet ettigi Allah’imn kelaminin okunan ve yazilan

lafzin ayn1 olduguna itikad etmelerinin miimkiin olmadig: belirtir. Lafiz ve sekillerin

348 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 356-357; Taceddin Ibnii’s-Subki, Tabakat, VIII, s. 222-223.
349 Altintas, ‘‘Hagviyye’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri”’, s. 17.

3% ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 351-365; Taceddin Ibnii’s-Siibki, Tabakat, VI1II, s. 219-229.
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hadis olmasinin aklen ve naklen zorunlu oldugunu kaydeder. Hasviyye’nin harf ve
seslerin mahluk olmadig1 iddialarina karsi ayet ve hadislerden deliller getirir. Akla
deger vermemeleri nedeniyle onlara kars1 yalnizca nakli deliller getirdigini ifade eder.
Hasviyye nin tevlidin reddini, imam Esari’nin ekmek doyurucu, su susuzlugu giderici,
ates yakict degildir soziinii elestirmelerini anlasilmaz bulur. ““Attigin zaman sen
atmadin Allah att1.”*®! ayetinde de Resul atma isinin sebebi olsa bile yaraticisi
olmaktan men edilmistir. Bu sebeple Imam Esari’nin sebeplere degil miisebbibe yani
yaraticisina yoneldigini belirtir. >

Ibnii’l1-Ehdel, cihet, harf, savt itikadinin Hanbeliler’in itikadi olduguna isaret
eder. Onlarin bu konularda Esariler’e muhalefet ettiklerini belirtir. Ancak Hasviyye bu
itikatlarin1 tesbih anlayisina kadar gotiirmiistiir.®>® Bu sebeple miiteahhir Hanbeliler de
denilen Hasviyye, dinlerinde asiriya kacanlardan olmuslardir. Ibnii’l-Ehdel,
Hasviyye’nin itikadina dair gesitli misaller getirir ve bu itikatlartyla onlarin Hanbeli
degil Miicessime olarak isimlendirilebileceklerini ifade eder.3>*

Ibnii’l-Ehdel, Imam Esari’nin, sifatlar1 nefyeden Mutezile, tesbihe diisen
Miisebbihe, Hasviyye ve diger bidatcilarin asiriliklarina karsi sahih akideyi ortaya
koydugundan ve bidat ehline galip geldiginden bahsetmektedir. Esari’nin Mutezile,
Miisebbihe Neccariye, Cehmiyye, Miircie, Rafiziler ve Hariciler gibi asir1 uglarin
karsisinda orta yolu savundugunu belirtmektedir. Hakikati akli ve nakli delillerle
ortaya koyduguna isaret etmektedir.®>® Mutezile ve Hasvi Hanbelilerin imam Esari’yi
zemmetmelerinden ve O’na asilsiz seyler isnad etmelerinden yakinmaktadir. Ebu’l-
Kasim Ibn Asakir’in Imam Esari’nin faziletini, esetlerini ortaya koymak ve ona asilsiz

seyler nispet edenlere kars1 Tebyinii-Kezibi’l-Miifteri fima nusibe ila Ebi’l-Hasen el-

%1 Enfal, 17.

32 Bkz. Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, I, s. 356-364; Taceddin Ibnii’s-Siibki, Tabakat, VIII, s. 224-228.

353 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 414.

%4 ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 742-743; Ebii’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Alf b.
Muhammed Bagdadi ibnii'l-Cevzi, Def’u siibheti’t-tesbih bi-ekeffi’t-tenzih, thk. Hasan Sekkaf,
Amman, Darii’l-imam en-Nevevi, 1992/1412, s. 101-102.

3% Tbnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 266-276, 11, s. 558-559; Ibn Asakir, Tebyin, s. 305-325.
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Esari®®® adl1 bir eser telif ettigini nakletmekte ve bu kitaptan bazi béliimleri 6zetleyerek

aktarmaktadir.®’ Bu kisimlarda Imam Esari’nin nesebine, Mutezile’den ayrilisina,
Ehl-i Stinnet ve Ahmed b. Hanbel’in itikadi tizere olusuna deginilmistir. Ayrica
ogrencilerine, eserlerine, tefsirinden bir bélime ve Imam Esari’yi metheden bazi
siirlere yer verilmistir.

Yukarida kisaca deginildigi gibi mihnenin sona ermesinden sonra Bagdat’ta
Hanbeliler siyasi destegi de arkalarina alarak giliglii bir konuma gelmislerdir.
Bagdat’taki Hanbeliler’in lideri konumunda olan Berbehari (6. 329/940) bidatlerle
miicadelede 6ncii isim sayilmistir. Imam Esari’nin Bagdat’a geldiginde Berbehari ile
goriistiigii ve ona Ibane’yi sunarak Ahmed b. Hanbel’in itikad iizere oldugunu ilan
ettigi belirtilmektedir. Ibn Asakir’in Salimiyye, Miisebbihe, Miicessime ve
Hasviyye’den kabul ettigi*®® Ebu Ali Ehvazi (6. 446-1055) de Esari’yi bidatgilikle
itham etmis, hatal1 kabul ettigi goriislerini elestirmek icin Mesalibii Ibn Ebi Bisr®*® adl1
bir eser telif etmistir. Ibn Asakir Tebyin’i Ehvazi’nin iddalarmi reddetmek amaciyla
kaleme almistir.>®° Halife Kadir Billah (381-422/991/1031) ve Kaim Biemrillah (422-
467/1031-1075) doénemlerinde Hanbelilerin halifeler {izerindeki etkisi artmustir.
Halifeler eliyle ilan edilen Kadiri itikad bildirgeleriyle Hanbeli anlayisina aykir1 olan
gorlis ve firkalarla miicadele edilmistir. Kadiri itikadina muhalefet eden kimselerin

kiifre diistiigii iddia edilmistir.%6!

3% Ebii’l-Kasim Ali b. El-Hasan b. Hibetullah ibn Asakir ed-Dimaski, Tebyinu kezibi’l-miifteri fima
nusibe ile’l-imam Ebi’l-Hasan el-Es’ari, thk. Enes Muhammed Adnan es-Serfavi, Beyrut,
Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1984/1404.

37 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 518-525, 541-559, 573-586; Ibn Asakir, Tebyin, s. 129-206, 214-
227, 304-310, 332-342.

38 Tbn Asakir, Tebyin, s. 650-651.

%9 Ebii Ali Hasen b. Ibrahim b. Yezdad Ehvazi, Mesélibu ibn Ebi Bisr, Kahire, Darii’z-Zehair,
2018/1439.

%0 Adem Arikan, Mezhepler Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru, Istanbul, Beyan Yayinlari,
2019, s. 110-111.

%! Muhyeddin igde, ‘“Selefiligin Tarihi Arka Plan1’’, e-makalat Mezhep Arastirmalar, VI11/2 (Giiz
2015), s. 167; Silleyman Geng, ‘‘Halife el-Kadir Doneminde Bagdat’ta Yasanan Dini-Siyasi
Hadiseler ve Onun Siinni Siyaseti’’, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 4/2, EKim 2004, s. 235.
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Esariler, Selguklularm ilk doénemlerinde de gesitli sikintilara maruz
kalmiglardir. Hanefi olan Tugrul Bey’in (1040-1063) veziri Ebu Nasr Mansur b.
Muhammed el-Kunduri 455/1053’te Tugrul Bey’den bidatcilerin lanetlenmesi icin
izin istemis, izin verilmesi Uzerine de bidatciler icerisine Esarileri de eklemistir. Bu
donemde Esarilerin ders ve vaaz vermeleri engellenmis, Esariler minberlerden
lanetlenmistir. er-Reis el Furati, Ebii’l-Kasim el-Kuseyri gibi Esariler hapse atilmistir.
Tugrul Bey’in vefat etmesiyle tahta Alparslan ge¢mistir. Vezir Kunduri de kisa bir
siire sonra Oldiiriilmistiir. Sultan Alparslan’in veziri Nizamiilmiilk, Esarilerin
lanetlenmesi uygulamasina son vermistir.>®2> Bu dénemde Beyhaki, vezir Kunduri’ye
bir risale yazmustir. Ehl-i Stnnetten Hanefi, Maliki ve Safiilerin ¢ogunlugunun
Esari’nin ashabindan olduklarini kaydetmis, Imam Esari’nin faziletine isaret etmistir.
Kuseyri de ‘‘Sikayetii ehli’s-stinne bi hikayeti ma nalahum mine’l-mihne’” adli bir
risale yazmistir.3®® Ibnii’l-Ehdel, yasanan bu olaylar1 Ibn Asakir’in Tebyin’inden
nakletmektedir.

Ibnii’l-Ehdel, Ehl-i Sunnet imamlarinin Safii, Hanefi, Maliki ve Hanbeli
mezheplerine mensup olduklarini belirtmektedir. Onlarin ehl-i hak olanlar1 Esariler,
sonra Hanefiler ve mitekaddim Hanbelilerdir. Ibnii’l-Ehdel’e gore Esarilik, Imam
Es’ari’ye miintesip, akli ve nakli birlestiren, usulii’d-dinde muhakkik imamlarimiz
dedigi kisilerden olusur.

Ibnii’l-Ehdel, Esarilerin bidat ehli oldugunu iddia eden kimselere karsi
¢ikmaktadir. Zira Esariler EhI-i Sinnetin 6nde gelenlerinden ve seriatin
koruyucularindandir. Rafiza gibi bidatgilere karsi ¢cikmiglardir. Esarilere hakaret eden

kimseler Ehl-i Siinnete hakaret etmis olur.3¢*

%2 Taceddin Ibnii’s-Siibki, Tabakat, Ill, s. 389-393; ibn Asakir, Tebyin, s. 236-239; Arikan,
Mezhepler, s. 113-114.

363 Taceddin Ibnii’s-Siibki, Tabakat, Ill, s. 395-399; Ibn Asakir, Tebyin, s. 227-256; ibnii’l-Ehdel,
Kesfii’l-gita, 11, s. 521.

364 bnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 523.
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3.1.2- Gulat-1 Sifiyye

ibnii’l-Ehdel Melahidi Hasviyye’den Hululiyye, Ittihadiyye, Ibn Arabi ve
tabileri gibi Ehl-i slnnet itikadina muhalif itikatta olan ya da mutasavviflarin
cogunlugu gibi seriate aykirt fiillerde bulunan kimselerin Ehl-i stinnete nispet
edildiklerini kaydetmektedir. Kesfii’l-gita’y1 yazmasindaki en blylk gayenin bu gibi
kimselerin durumlarmni ortaya koymak oldugunu bir kez daha tekrarlamaktadir.>®°

Ibnii’1-Ehdel, bidatgilerden hig kimsenin tasavvuf ilmine muttali olamadigin,
yalnizca sUfiligin sagladigi rahatlik, tatlilik ve sekinetten faydalandiklarini belirtir. Bu

iddiasini, eserinde3®®

sUfi seyhlerine yer veren Abdurrahman Siilemi’nin (6. 412/1021)
naklettigi isimler arasinda Kaderiyye, Rafiza, Hariciyye gibi bidatcilere mintesip
kimsenin bulunmadigmni one siirerek destekler. ibnii’l-Ehdel’e gore felsefeci ve
bidat¢ilerden bazi kimseler insanlarin hiisnii zannini elde etmek icin sifi kisvesine
biiriinerek kendilerini stffyyeye mintesip gostermektedir. ibn Arabi ve benzerleri gibi
bu tirden kimselerin elinde mekr ve istidrac olarak bazi harikulade olaylarin
gerceklesmesi miimkiindir. Tbnii’l-Ehdel, Esariler icerisinden bu tarz bidatlere uyan
kimselerin olmadigma isaret eder. Imamlarimizin yoluna uyan, mabed ve
medreslerimizde yetisen kimseler ya alim ya da abid olmustur diyerek bazi Esari
isimleri zikreder ve bu iddiasmi pekistirir.%¢’

Ibnii’l-Ehdel muhakkik sOfflerden bazilarinmn, insanlari Hululiyye ve
Ittihadiyyenin aldatmalarma kars1 uyardiklarin1 ve muhakkik sOfflerin neredeyse yok
olup gitmelerinden sikayetci olduklarini ifade etmektedir.®® Kuseyri, bu sifilerden
birisidir.

Kuseyri, Risale’nin baginda bu konuya deginmistir. Kuseyri, hakiki sdfilerin
neredeyse yok olduguna isaret ederek biiylik evliyalarin gogilip gittigini, onlarin
izinden giden genglerin azaldigini, veranin yok oldugunu, helal-harama riayetin

azaldigint belirtmekte, mal ve makam sevdasinin ¢oklugundan sikayet etmektedir.

35 Tbnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 593.

366 Eb( Abdurrahman Muhammed b. Huseyin Stlemi, Tabakatii’s-s(flyye, thk. Nureddin Siireybe,
Haleb, Darii’l-Kitabi’n-Nefis, 1986.

37 Ibnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 526-527; Gazali, Minhac, s. 285-286.

38 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 593.
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Kalplerde seriatin sayginligmin kalmadigi, diinyevi amagclar i¢in dini hiikiimlerin
umursanmadigi, ibadetlerin kulun kalbini Allah’a yoneltmesi icin vesile oldugunu
sOyleyerek namazi ve orucu hafife alip bunlara ihtiyaglarinin kalmadigini séyleyecek
kadar gaflate dalmis kimselerden bahsetmektedir. Ustelik bu kimseler gaflette
olmalarina ragmen yiiksek hakikatlere ulastiklarini, Allah’in disindaki seylerin
sevgisinden arindiklarini, biitiin vasiflar1 ile hakta fena bulduklarini, gondllerinde
yalnizca Allah’in  bulundugunu iddia etmislerdir. Dolayisiyla yaptiklart ve
yapmadiklar1 herhangi bir sey sebebiyle ilahi ceza ve kinamaya maruz
kalmayacaklarini, siradan insanlar i¢in gegerli olan hiikiimlerin onlar igin gegerli
olmadigini 6ne stirmiislerdir. Hakta fena bulmalarinin ardindan ilahi samediyyet nuru
ile beka bulduklarini, artik kendi dilleri ile Hakkin konustugunu, isledikleri fiillerin de
kendileri tarafindan degil, Hakkin tasarrufu olarak gergeklestigini 6ne stirmiiglerdir.
Kuseyri, insanlarin bu tlr kimselere bakip tasavvuf yolunun bodyle oldugunu
diistinmelerinden endise ettigini ve bu sebeple risalesini kaleme aldigini
belirtmektedir. Risalenin bu bélumini nakleden Ibnii’l-Ehdel de aymi amagta
oldugunu kaydetmektedir.>®°

Sihabiiddin Siihreverdi de Kuseyri gibi SUfi kisvesine biiriinmiis kimselerin
coklugundan ve muhakkik sifilerin neredeyse yok olmasindan sikayet etmektedir.>"

Sihabiiddin Siihreverdi, muhakkik sdfilerin Resul’iin izinden giden kimseler
olduklarini ifade eder. Ayrica seriatin zahirine uymayan her batinin batil oldugunu
belirtir. Allah’a en yakin yol kulluk vazifelerini yerine getirmek, seriate uymak ve
takvali olmaktir. Buttin bunlar muhakkik sdfilerin yoludur. Sihabiiddin Siihreverdi,
bunlarimn diginda bir yol tutanlarin yalanci olduklarini kaydeder.3"

Ibnii’l-Ehdel, Nasiruddin Ibn Binti’l-Milak es-Sazeli’nin (6. 797/1395)
“Mevarid zevi’l-ihtiss ila Makasid Stretii’l-Ihlas” isimli eserinde Ibn Arabi ve
takipgilerinin mezheplerinin apag¢ik kiifiir oldugunu beyan ettigini belirtmektedir.

Nasiruddin es-Sazeli, Yahudi ve Hristiyanlara uzunca bir reddiyenin ardindan

39 Tbnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 593-596; Kuseyri, Risale, s. 94-96.
370 bnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 596-597; Ebu Hafs Sehabeddin Omer b. Muhammed Siihreverdi,

Tasavvufun esaslar1: avarifi’'l-maarif, trc. Hasan Kamil Yilmaz, irfan Giindiiz, Istanbul, Vefa
Yaymecilik, [t.y.] s. 3.
371 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 598-599; Sihabiiddin Siihreverdi, Avarif, s. 57-63.
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Hululiyye ve Ittihadiyye’nin dalalet yolunda Yahudi ve Hristiyanlarin izinden
gittiklerini, hatta onlarin ciiret etmedikleri seylere ciiret ettiklerini ifade etmistir. Bu
kisilerden bazilar1 ittihad iddiasinda bulunur ve ittihad1 tevhidin 6zii olarak goriirken
bazilar1 da hulul iddiasindadir. Nasiruddin es-Sazeli, her iki grubun da hulul ve ittihad
iddiasinda Hristiyanlarin ilerisine gectiklerini belirtir. Zira ona goére Hristiyanlar,
lahutun nasutla ittihadimi Hz. Isa ile smirlandirirlar. Hululiyye ve ittihadiyye’de ise bir
sinirlama yoktur. Onlara gore alemdeki her seye hulul ve ittihad olabilir. Nasiruddin
es-Sazeli, bu duruma ragmen bu kisilerin kendilerini Islam’a nispet ettiklerini
belirtmektedir. Ayrica bu kisiler miisliimanlarin 6nderleri ve muhakkiklerin havassi
olduklar: iddiasindadirlar3’

Nasiruddin es-Sazeli’ye gore Hululiyye ve Ittihadiyye’nin varligin hakikatinin
tek oldugunu 6ne stirmeleri anlamsizdir. Varligin tek bir hakikati varsa abid ve mabud,
emreden ve emredilen nasil var olabilir? Nasiruddin es-Sazeli Ehl-i Hakkin kullandigi
““Allah’tan baska varlik yoktur’’ ifadesinin, Hululiyye ve Ittihadiyye nin kastettigi
anlamdan farkli oldugunu belirtir. Ehl-i Hak bu ifadeyi iki anlamda kullanir. Birincisi
Allah’m varligi kadimdir. O’nun disindaki her sey yokluktan meydana gelmistir ve
yok olacaktir. Onlarin varlig1 bagkasindandir demektir. ikinci olarak, Allah’tan baska
yaratici, rizik verici, miidebbir ve miessir yoktur anlaminda kullanirlar.3"

Ibnii’l1-Ehdel, Seyh Nasiruddin’in bu sekilde hulul ve ittihad ehlinin kifrini
ortaya koydugunu belirtir. Ancak onun ehl-i tarik olmasi hasebiyle Ibn Arabi’nin
ismini acik¢a zikretmedigini ve iistii kapali olarak ibn Arabi’ye isaret etmekle
yetindigini kaydeder. ibnii’1-Ehdel, sifatlar1 miisahade makaminin kadim ve hadisi, kul
ve Rabbi birbirinden ayirmanin kula eslik etmedigi durumda ayaklarin tokezledigi,
hulul ve ittihada diisiilen bir makam oldugunu ifade eder. Bu makamda bu taifenin
sozlerine benzeyen lafizlar itikad edilmeksizin sdylenebilir. Bunlar muimkin
oldugunca mazur goriiliir. Ancak Ibn Arabi ve tabileri gibi bu lafizlar1 s6yleyip itikad

edenler vahdet-i viicuda inananlardan kabul edilirler.37*

372 Tbnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 735-736.
373 bnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 736-738.
374 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 739-740.
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Ibnii’l-Ehdel, Dimesk ve diger Sam beldelerindeki ittihadiyye varhigindan
bahseder. Ibnii’l-Ehdel’e gore bu taife kendilerini islam’a nispet etmelerine ragmen
iclerinde filozoflarin ve Hagvilerin itikatlarini tasirlar. Kafirlerin kiifrii yalnizca
inkarlar1 sebebiyle iken, bu taife hasrin cismaniligini, alemin kidemini, Allah’in
cliziyyat: bilmesini inkar etmis, bitiin peygamberleri yalanlamis ve islam’m igine
gizlenmistir.3"

[bnii’I-Ehdel’in Yafii’nin Merhem’inden naklettigine gore Esariler, miteahhir
Hanbelileri, dinlerinde asiriya kagan, Allah’t ¢irkin bir sekilde cisimlestirip
yarattiklarina benzetenler olarak nitelemektedir. Yafii ayrica, Hanbeli Ebu’l-Fadl et-
Temimi’den Ahmed b. Hanbel’in Allah’a cisim diyenlere kars1 ¢iktigini nakleder.
Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel, Allah ve Resul’iiniin vasiflandirdig1 seyler disinda
Allah’mn vasiflandirilmasim caiz gérmezler. Selef de bu konuda ittifak etmistir.3’®
Ibnii’1-Ehdel, Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) miiteahhir Hanbelilere kars1
bir reddiye®”” telif ettigini belirtir. Ibnii’l-Cevzi’ye gére onlar, Allah’a insanlardan
bazilarinin sureti gibi suret nispet etmislerdir. Bu durumlari ile Hanbeli degil
miicessime denilecek kisiler olmuslardir.3’®

Ibnii’l-Ehdel, bu vasiflarmn aym1 zamanda ibn Arabi ve tabilerinin sifati
oldugunu kaydeder. Hasviyye’nin eski zamanlardan beri Dimesk’te varliklarimi
strddrduklerini belirtir. “‘Birden ancak bir ¢ikar’” sézleriyle zat ve sifatlarin birligini
kastettiklerini yani yaraticinin ve yaratilanlanlarin sifatlarinin bir oldugu iddiasinda
olduklarini ifade eder. Onlarin tevhid yerine ittihad demeyi tercih ettiklerini belirtir.
Herevi’'nin “‘Biri hi¢ kimse birleyememistir. O’nu birleyen gergekte onu inkar

etmistir.””3"® s6ziiyle bunu ortaya koydugunu, Ibnii’l-Fariz’m (6. 632/1235) Nazmii’s-

375 Tbnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 739-740.

376 Tbnii’l- Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 743-744.

377 Bkz. Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed Bagdadi Ibnii'l-Cevzi, Def’u
siibheti’t-tesbih bi-ekeffi’t-tenzih, thk. Hasan Sekkaf, Amman, Darii’l-imam en-Nevevi,
1992/1412.

378 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, I, s. 743; ibnii'l-Cevzi, Def’u siibhe, s. 101

379 Herevi, Menazil, 163.
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sulik diye de bilinen et-Ta’iyyetii’l-kiibra adli kasidesinde®®° de buna benzer
ifadelerde bulundugunu kaydeder. Ibnii’l-Ehdel’e gore Hasviyye, Ittihadiyye ve ibn
Arabi taraftarlarinin marifet ve hakikat iddias1 kendilerini kandirmadan ibarettir.38
Ibnii’1-Ehdel Ebu Siileyman Hattabi’den (6. 388/998) nakille Islam’a mensup
oldugunu ileri siirdiigii halde Islam’a aykir1 fiillerde bulunan gruplarm itikadi
durumlarina iliskin bilgi vermektedir. Bu gruplardan bir kismi musltiman gibi gérinip
dini vecibeleri yerine getirdirdigi halde kiifiir ve inkarlarmi iclerinde gizlerler.
Bunlardan bazilari yaraticiy1 inkar ederler. Alemin bitkiler gibi oldugunu ve var
edicisinin tabiat oldugunu 6ne siirerler.*® Bir kisim ise yaraticinin varligini ve alemin
hudusunu kabul etmekle birlikte ba’s, sevap ve ikab1 inkar ederler. Diger bir grup
mahzurati miibah sayip vacipleri gegersiz kabul edenlerdir. Bunlardan bazilari
herhangi bir delil ve siipheye dayanmadan inat ve cehaletleri sebebiyle bu itikada
diismiislerdir. Diger bir kisim ise melekutun sirlarina muttali olup, kendilerine gerekli
ilmi ihata ettikleri iddiasindadir. Bu kesimdekilere gore seriat, avami hevasina uyarak
kan dokmekten alikoymak ve diinyadaki nizami korumak icin gelmistir. Seriatin
varligt Peygamberler ve siyasi olarak Peygamberlerin makamina gelenlerin
maslahatinadir. Bu kesim riiyalar1 ve hikmetlerinin kemali sebebiyle baskasinin
yonetimine muhtag olmadiklarini ve kendileri i¢in herhangi bir emir ve yasagin
bulunmadigmni 6ne siirerler. Ismailiyye ve miilhidlerden bir grup bu itikattadir. Aym
sekilde mutasavviflardan bir grup da derecelerinin avama gerekli olan kulluk
mertebesinin Gzerine yiikseltildigini iddia ederler. Bu mutasavviflar, melekut
ortistnin kendilerinden kaldirildigimi ve melekutun sirlarina muttali olduklarini ileri
srerler. Boylece onlar ittisale ulasmiglar ve kendilerinden teklif kaldirilmistir.

ibadetleri de organlarla degil kalbi ibadete déniismiistiir.>8® Butiin bu gruplar Islam’a

380 Bkz. Ebii’l-Kasim Serefeddin Omer b. Ali b. Miirsid Ibnii’l-Fariz, Taiyyetu ibni’l-Fariz el-Kiibra
ve siiruhuha fi’l-Arabiyye, thk. Abdiilhalik Mahmud Abdiilhalik, Cize, Ayn li’d-Dirasat ve’l-
Buhusi’l-Insaniyye ve’l-ictimaiyye(Ein for Human and Social Studies), 2009/1429.

381 Tbnii’l- Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 741-742.

382 Bkz. Burhan Koroglu, *“Tabiatgilar’’, DIA, XXXIX, s. 327-328.

383 Ayrmtili bilgi i¢in bakimz. Hasan Onat, ‘‘ibahiyye”’, DIA, XIX, s. 252-254; Mustafa Oz,
“Galiyye’’, DIA, XIII, s. 333-337.
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nispet edilmekle birlikte gercekte islam’dan ¢ikmislardir. Ibnii’l Ehdel’e gore ibn
Arabi ve taifesi bu gruplarin itikatlarini kabul etmelerinin yaninda bu gruplardan daha
asir1 sdylemlerde bulunmaktadir.®®* Anlasildig: iizere ibnii’l-Ehdel’in nazarinda ibn
Arabi ve taraftarlarinin itikadi, biitiin bidat mezhepleri, gali akimlar ve hatta diger din
mensuplarmin itikatlarindan daha kétii, Islam’a daha aykiridir. Bu durumda bahsi
gecen gruplar Islam dis1 sayildigina gore Ibnii’l-Ehdel agisindan ibn Arabi ve

taraftarlarinin tekfiri kaginilmaz olmaktadir.

3.2- IBN ARABI ELESTIRiSI

Muhyiddin Ebu Abdullah Muhammed Ibn Ali ibn Muhammed ibn Arabi el-
Hatemi et-Tai (6. 638/1240), tasavvuf ve Islam diisiince tarihine biiyiik etkileri olan
bir sOfidir. 560 yilinda Endiiliis Miirsiye’de diinyaya gelmistir. Kuzey Afrika, Tunus,
Misir, Mekke, Bagdat, Musul, Konya, Malatya, Sam gibi yerlerde yasamis ve Sam’da
vefat etmistir.3®® Ibn Arabi kimilerince ‘‘Seyh-i Ekber’’ kabul edilirken fikirleri
nedeniyle bir kesim tarafindan da sapkinlik ve kiifiirle itham edilmistir. Diger bir taraf
da hakkinda tevakkuf yolunu se¢mistir. ibn Arabi’yi kiifiirle itham edenlerin
fetvalarma karsilik onu savunan fetvalar verilmistir. Ibn Arabi’ye yoneltilen elestiriler
fakihler, hadisgiler, kelamcilar ve bir kisim sGfilerden gelmistir.3®® Ibn Arabi’ye
reddiye yazanlarin basinda Takiyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/ 1327) gelir. ibn
Teymiyye’yi Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi (6. 748/1347), Ebi Bekr Ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350), Ismail b. Omer ibn Kesir (8. 774/1372) gibi isimler
izlemistir. Hicri dokuzuncu asirda Ahmed b. Ali b. Hacer (0 852/1449), Misir ve
Sam’da insanlari Kitap ve stinnete donmeye, bidatlere karsi ¢ikmaya ¢agirmistir. Onun
araciligryla stifilere kars1 ¢ikan bir topluluk ortaya ¢ikmustir. Omer b. Reslan el-Belkini
(6. 805/1402), Abdurrahim b. Huseyin el-1raki (6. 806/1403) Burhaneddin ibrahim b.

384 Tbnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 747-750.

385 Mahmut Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin>’, DiA, XX, s. 493-516.

386 Abdiirrezzak Tek, “‘Ibnii’l-Arabi’yi Miidafa Amaciyla Kaleme Alinan Fetvalar’’, Tasavvuf | ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi (ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), [2009], sayr: 23, s. 281-301;
Adem Arikan, Hanefiligin Bidat Karsiti Soylemi Damigatu’l-Miibtedi’in Ornegi, Ankara,
Ilahiyat, 2016, s. 92-105.
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Omer el Bikai (6. 885/1480) bu isimlerden bazilaridir. Bik&i’nin ‘‘et-Tenbih el-Gabi
bi tekfiri Omer b. Fariz ve Ibn Arabi’’ isimli reddiyesi meshur olmustur.®®’ Ibnii’l-
Ehdel de yaklasik iki yiiz alimin ibn Arabi ve takipcilerinin tekfiri hakkinda fetva
verdigini, bu fetvalarin Misir’da mevecut oldugunu kaydetmektedir.®® Ibn Arabi’yi
tekfir eden giiclii bir kesim olmakla birlikte Onun fikirleri Islam diinyasinda birgok
yere ulagmis ve insanlart etkilemistir. Bu yerlerden birisi de birinci boliimde de
aktardigimiz gibi Yemen’dir. Ibn Arabi kendisi bizzat Yemen’e gelmemis olsa da onun
fikirleri Ozellikle hicri sekizinci ve dokuzuncu asirda Yemen’de revag bulmustur.
Kitaplar1 herkesin ulasabilecegi hale gelmistir. Bu donemde Yemen fukahasi Ibn
Arabi’'ye kars1 reddiyeler kaleme almislardir. Ibnii’l-Ehdel’in hocalarindan
Muhammed b. Musa ez-Zuvéali’nin (6. 790/1388) ‘‘Nasihatii’l-Mitekellif ve
Fazihatii’l-Mutekellif”’i Yemen’de siOfilere karsi yazilan ilk reddiye olarak kabul
edilmektedir. Yine Ibnii’l-Ehdel’in hocalarindan Muhammed b. Ali b. Nureddin el-
Mevzi’i, ¢‘Kesfi’z-zulme an hazihi’l-iimme’’ adl1 bir reddiye yazmstir. ibnii’l-Ehdel,
Kesfii’l-gita’da bu eserden kisa bir boliim nakletmektedir.®®® Yemen’de hicri
dokuzuncu asirda Ibn Arabi’ye yazilan reddiyelerden diger bazilar1 Ebu Bekir b.
Muhammed el-Hayyat (6. 811/1408) ‘“‘er-Red ala es-Sufiyye’’, Ahmed b. Ebi Bekr en-
Nagiri (6. 815/1412) “‘Beyan-1 Fesadi Mezhebi Ibn Arabi’’, Ibn Mukri’1 *‘er-Red ala
taifeti’s-Safiyye el-Gaviyye”’dir.3%

Tezimizin konusunu olusturan Kesfii’l-git da bu dénemde yazilmistir. ibnii’l-
Ehdel, insanlari Ibn Arabi’nin fikirlerine kars1 uyarmayi, iyiligi emredip kétiiliikten
sakindirma gergevesinde gdérmektedir. Kendisinin de ibn Arabi’nin balin igine zehir

kattigin1 anlaymcaya kadar onun kitaplarin1 mitalaa ettigini ve onlara karsi iyi niyet

387 Muhammed Habesi, es-Stfiyye ve’l-fukaha fi’l-Yemen, s. 90-94.

388 fbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, II, s. 625, 701. Ibn Arabi’ye kars1 fetva veren alimler hakkinda bkz.
Dagis b. Sebib el-Acmi, ibn Arabi: akidetuhi ve mevkifu ulemai'l-mislimin minhu mine'l-
karni's-sadis ile'l-karni’s-sélis aser, Kuveyt, Mektebetu Ehli’l-Eser, 2011/1432, s. 254-700. Bu
eserde 213 alimin fetvasina yer verilmektedir.

389 Bkz. ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 611-613.

30 Muhammed Habesi, es-SGfiyye ve’l-fukaha fi’l-Yemen, s. 97-102; ibnii’l-Ehdel, Tuhfetii’z-
Zemen, I1,s. 69-72.
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besledigini ifade etmektedir.®*! Ibnii’l-Ehdel’in bu bélimde hocast Nureddin el-
Mevzi’T ve ibn Teymiyye’den yararlandigini séyleyebiliriz. Zira 0 zaman zaman bu
ikisinden alintilar yapmaktadir.

[bnii’l-Ehdel; Ibn Arabi, Hasviyye, batmi felsefeciler, Cebri Melahide ve
takipcilerinin misliimanlara sagdan yaklasarak hakikat ve tasavvuf iddiasiyla dini
bozduklarini, miisliimanlar saptirdiklarini belirtmektedir. Ibn Arabi’nin akli ilimlerde
ve bidat mezheplerinde mahir oldugunu, kendini seriat-i Muhammediye ile
siirlandirmadigini, icmaya karsi cesur davrandigini ve mezhebini bidatgilerin
sozlerinden uydurma kaideler tizerine bina ettigini ifade etmektedir. Ibn Arabi’nin her
mictehid usulii’d-dinde bile olsa isabet etmistir goriisiinii benimsedigini kaydeden
Ibnii’l-Ehdel, bu sebeple ibn Arabi’nin Hasviyye, felsefeciler, Batini Karamita ve
Hristiyanlar: dogru yolda kabul ettigini belirtir. ibn Arabi’nin insanlar1 belirli bir
inangla sinirli kalip digerlerini inkar etmekten sakindirmasi ve bitiin inang sahiplerinin
isabetli olduguna iliskin ifadeleri®**? Ibnii’l-Ehdel’e gore Yahudiler, Hristiyanlar,
buzagiya, putlara, tagutlara tapanlar gibi umumi olarak herkesin itikadinin sahih kabul
edilmesi anlamina gelmektedir.3%

Fusus sarihlerinden Avni Konuk, ibn Arabi’nin bu ifadelerini Allah’mn,
yiiceligi sebebiyle tek bir itikatla sinirlanmayacagi ve ne kadar inang sekli varsa
hepsine tecelli edecegi seklinde agiklama yoluna gitmistir.3%

Ibnii’1-Ehdel ibn Arabi’nin, Tlah disinda kadim bir varligin olmasimin akla gére
imkansiz olmadigi, boyle bir seyin imkansizligimin sadece vahiy yoluyla
olabilecegi,®® Hakkin varligmin 6ncelik, beraberlik ve zamansal sonralikla alemin

i396

varligiyla sinirlandirilamayacagi vb. ifadelerini®®® alemin kidemini iddia etme olarak

391 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 843.

392 Tbnii’1-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, Cev. Ekrem Demirli, Istanbul, Kabalc1 Yaymevi, 2006, s. 118-120.

393 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 625-627;

3% Ahmed Avni Konuk, Fususu’l-Hikem terciime ve serhi: ¢eviri yazi, Haz. Mustafa Tahral...[ve
ote.], Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2017, I, s. 689.

3% Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibnii'l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem
Demirli, Istanbul, Litera Yayincilik, 2006, I, s. 114, 247; ibnii’l1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 628.

3% [bnii'l-Arabi, Fltuhat, I, s. 89, 247; Ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 628-629.
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yorumlamaktadir. Ibn Arabi’nin, filozoflardan nakledilen bitin bilgilerin gegersiz
sayillamayacagi, Peygamberlerin getirdigi meselelerin filozoflarin sézleriyle uyumlu
olabilecegi, aym sekilde filozoflarmn bir goriisiinii Peygamber, sahabe, Imam Malik,
Imam Safii veya Siifyan es-Sevri’nin de sdylemis olabilecegine yonelik ifadelerine®’
de siddetle kars1 ¢cikmaktadir. Bu ifadelerin seriat ilimlerini tahkik edenlere kars1 agik
bir iftira ve aldatma oldugunu kaydetmektedir. Dalalete diismiis felsefecilerin
sozlerinin Resul’iin veya ibn Arabi’nin zikrettigi imamlardan birisinin sdzleriyle
uyumlu olmasinin miimkiin olmadigini belirtmektedir. Bu sekilde ibn Arabi’nin
Allah’a, Resul’ine ve selefe karsi yalanct oldugu sonucuna varildigimi ifade
etmektedir.3%®

Ibnii’I-Ehdel, Ibn Arabi’nin bu sdzlerinin disinda vahdet-i viicud goriisii,
alemin kidemi ve ezeliligi, Allah’in ilminin cliziyyati kapsamadigi iddiasi, cismani
hasrin, hissi azabin ve sonsuzlugunun inkari gibi goriislerinin Ibn Sina ve Farabi gibi
Islam filozoflarindan alindigin1 kaydeder. ibnii’l-Ehdel’e gore ibn Arabi bu goriisleri
daha da asirrya kacacak sekilde benimsemektedir. Bu sekilde o Islam’a ve seriatin
zahir ve batinia muhalefet etmektedir.®®® Ibnii’l-Ehdel, Gazali’nin Ibn Sina, Farabi
gibi Islam felsefecilerinin itikatlarin1 yirmi maddede ele aldigimi belirtir. Gazali bu
meselelerden on yedisini bidat olarak degerlendirirken, ii¢ meselede filozoflar tekfir
etmistir.*® Bu {i¢ mesele; cismani hasrin inkar1, sevap ve cezani ruhlar igin oldugu
iddialariyla seriati inkar etmeleri, Allah’1n ciiz’iyyat1 bilemeyecegi, yalnizca kiilliyat:
bildigini &ne siirmeleri, alemin kidemi ve ezeliligi iddiasinda bulunmalaridir.%t
Ibnii’l-Ehdel, Ibn Arabi’nin de filozoflarin bu itikatlarin1 benimsedigini hatirlatarak
Ibn Arabi’nin kiifre diistiigiinii savunmaktadir.

Ibnii’l-Ehdel, Ibn Arabi ve mezhebine iliskin bu degerlendirmesinden sonra

Ibn Arabi’nin baz1 goriislerini kendi eserlerinden dogrudan nakillerle ortaya koymus

397 Tbnii'l-Arabi, Futuhat, 1, s. 77-78; Ibnii’I-Ehdel, Kesfii’l-gita, |1, s. 631.

3% bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, I, s. 631-632.

39 Tbnii’l-Enhdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 632-633.

400 Bkz. Eb( Hamid Huccetilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, Tehafuti’l-felasife, Beyrut,
Dari'l-Mesrik (Dar el-Machreq), 1990.

401 Gazali, el-Miinkiz mine’d-dalal, cev. Hilmi Giingér, Ankara, Marif Vekaleti, 1960, s. 35-36; Ibnii’l-
Ehdel, Kesfii’l-gita, I1, s. 751.
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ve bu goriislerin seriate aykir1 oldugunu belirtmistir. Ardindan ibn Arabi’yi tekfir eden
baz1 alimlerin fetvalarma yer vermistir. Son olarak da Ibn Arabi hakkinda tevakkuf
eden veya ona 6vgiide bulunanlara iliskin bir degerlendirmeye gitmistir. ibn Arabi’nin

elestirilen goriislerinden birincisi vahdet-i viicddur.

3.2.1- Vahdet-i Vicad

Ibnii’1-Ehdel, vahdet-i viicldu halik ve mahlukun birligi olarak agiklamaktadir.
fbn Arabi’nin alem ve diger her seyi Allah olarak gordiigiinii ve bunun tevhidin 6zii
olarak kabul ettigini belirtmektedir. Ibnii’l-Ehdel’e gére ibn Arabi, her mevcudu Hak
olarak gérmektedir. Ser olan seylerin mutlak yokluk oldugu ve kiifriin, batilin, yalanin
bir varlig1 bulunmadig1 goriisiindedir.*°? Ibnii’l1-Ehdel vahdet-i viicdd diisiincesini ibn
Arabi’nin mezhebinin asli olarak gorir. ibn Arabi’yi vahdet-i viicid diisiincesini
benimseyenlerin lideri olarak kabul eder. Ona gore Ibn Arabi, bu itikadi Batini
mutasavviflarin mezhebinden ve “Vahdet Hakkin, kesret batilin delilidir” soziinden
almistir.

Ibnii’l-Ehdel’e gére Ibn Arabi, Ciineyd b. Muhammed (6. 297/909), Sehl b.
Abdullah et-Tusteri (6. 283/896) ve ibrahim b. Havvas(é. 291/904) gibi muhakkik
sGfflerin *“Tevhid, kadimi hadislerden ayirmaktir’*4% kaidesini kabul etmeleri, Rab ve
kulu birbirinden ayirmalar1 sebebiyle tevhidi bilmeden délduklerini 6ne siirmektedir.
Ibnii’l-Ehdel Ibn Arabi ve takipgilerinin bu s6zii, hadesin diisiiriilmesi kidemin ispati
seklinde tahrif ettiklerini kaydeder. Hadesin diisiiriilmesinin akli, hissi ve ser’i olarak
dogru olmadigim ifade eder. ibn Arabi’nin ittihad diisiincesinin putlara, agaca, tasa,
giinese, buzagiya tapanlarin Allah’a tapmus olduklar1 anlamia geldigini belirtir.*%*

Ibnii’l-Ehdel, vahdet-i viiciid diisiincesinde olanlarin emir ve iradenin ayni
anlama geldigini one siirdiiklerini belirtmektedir. Ibnii’l-Ehdel’e gore Ibn Arabi,
Allah’in emrinin iradesine muvafik oldugu ve ikisinin hukimlerinin esit oldugu

goriisiindedir. Bu sebeple kimse Allah’m emrine kars1 gelmemistir.*%® ibnii’1-Ehdel,

492 bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 632.
403 Kugeyri, Risale, s. 97-98.

404 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 634.
4% bnii’l-Arabi, Futuhat, XII, s. 150.
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Ibn Arabi’nin bu yaklasimimi miisriklerin ‘‘ Allah dileseydi sirk kosmazdik.”>*% soziine
benzetmektedir. Miisrikler Allah’in emrini terk etmis ve iradesine tutunmuslardir.
Allah’in emri iradesinden ayridir. Ciinkii Allah biitiin kainat i¢in muriddir. Ancak
batun irade ettikleri icin emredici degildir. Kulun emre ittiba etmesi gerekir, emir
geldikten sonra iradeye tutunulmaz. Ibnii’l-Ehdel, bu konuda Ehl-i Siinnetin icmas1
oldugunu belirtmektedir.*”” Ibnii’l-Ehdel’e gore ibn Arabi de miisriklerin izinden
gitmistir. ‘‘Rabbin sadece kendisine ibadet etmenizi emretti(kaza).”*** ayetini kendi
mezhebine gore tahrif etmistir. ‘‘Kaza’’ lafzini takdir ettti, hikmetti(kaddera, hiikkime)
anlami vermistir.*® Bir sey hakkinda hiikiim verildiginde onun hilafina bir seyin
gerceklesemeyeceginden hareketle, putlara tapanlarin da Allah’a kulluk etmis
olduklarma hiikmetmistir. Ibnii’l-Ehdel ibn Arabi’nin bu ifadelerini destekleyen
sOzlerini Fusus’dan nakletmektedir. Bu ifadelerden bazilari; ‘‘Kaza hikmetmektir.
Arif hem kime ibadet edildigini hem de s6z konusu seyin hangi surette ortaya ¢ikip
kendisine ibadet edilmeye yol a¢tigini bilir...O halde neye ibadet edilirse edilsin
aslinda Allah’tan baskasina ibadet edilmemistir...”*'° seklindedir.*'*

Ibnii’1-Ehdel, Ibn Arabi’nin alemin hakikatini inkar ettigi diisiincesindedir. Ibn
Arabi, Alemin Allah’in golgesi oldugu ve bu sebeple gercek bir varliga sahip olmayip
hayal {iriinli oldugunu ifade etmektedir. Hayal, hakikatte 6yle olmadig: halde alemin

Haktan ayr1, kendi varligini siirdiiren bir sey gibi goziikmesidir. Gergek varlik, zat1 ve

406 En’am, 148.

407 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 635; Ebi'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi Vahidi,
el-Vasit f1 tefsiri'l-Kur'ani'l-mecid; thk. Adil Ahmed Abdilmevcud... [ve &te.], Beyrut, Dari'l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994, 11, s. 334; Ebti Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud el-Begavi

Tefsirii’l-Begavi: Meélimii’t-tenzil, thk. Halid Abdurrahman el-Ak, Mervan Siivar, Beyrut, Dari’l-
Marife, 1987/1407, 11, s. 139.

408 fsra, 23

499 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 635.

410 Tbnii’l-Arabi, Fus(s, s. 66-67, Ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 650-652.

411 Bu konuyla ilgili bir degerlendirme i¢in bakimiz. Mehmet Ali Ayni, Seyh-i Ekber’i Ni¢in Severim,
Haz. H. Rahmi Yananl vd. Istanbul, Biiyiiyenay Yayinlari, 2012, s. 57-58.
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hakikat1 bakimindan sadece Allah’tir.*'? Ibnii’l-Ehdel’e gore ibn Arabi bu sekilde

vahdet-i viicudu ispat etmeye calismaktadir.

3.2.2- Firavun’un imam

[bn Arabi’nin elestirilen gériislerinden birisi de Firavun’un iman1 meselesidir.
[bnii’l-Ehdel, Fusus Musa Fassi’ndan Ibn Arabi’nin bu konudaki diisiincelerini
aktarmaktadir.*®® Ibnii’l-Ehdel’e gore ibn Arabi, bu ifadeleriyle Firavun’un imanina,
giinahlarindan arinmis olarak, son aninda islam iizere &ldiigiine hiikkmetmis, ona
Ovgiilerde bulunmus ve bu goriisiinii sonradan biitiin kafirlerin miimin olarak dldiikleri
seklinde genisletmistir.*!* Ibnii’l-Ehdel, ibn Arabi’nin bu gériisiiniin hem icmaya
muhalefet hem de Kuran’daki Firavun’un tekfiriyle ilgili ayetleri inkar anlamina
geldigini ifade etmektedir. ibn Arabi’yi en biiyiik Allah diismanlarindan

saymaktadir.*t®

3.2.3- Hatm-i Velayet

Ibnii’l-Ehdel, ibn Arabi’nin Hz. Musa’nin  dagdan déndiigiinde
Israilogullarinin buza@iya taptigmi goriince sabirsiz davranarak kardesi Harun’u
sakalindan tutup ¢ekmesi*'® ve Hz. Ibrahim’in gérdiigii riiya iizerine oglunu kurban

417 jliskin sdzlerini nakleder. Ibn Arabi’nin bu ifadeleriyle Hz.

etmeye caligmasina
Musa’yr acelecilik ve olgun olmamakla, Hz. Ibrahim’i de riiyasi tabir etmesi
gerekirken zahiri anlamin1 dikkate almasi sebebiyle vehim, gaflet ve suursuzlukla
itham ettigini belirtir. Peygamberler hakkinda bu tiir sdzlerin sdylenemeyecegi, onlarin
rahmet ve hidayet tizere olduklarini kaydeder. Peygamberlerin riiyalarinin hak oldugu,

riyalarinda vehmin olamayacagi konusunda @immetin icmasinin bulundugu ve

412 Tppii’l-Arabi, Fus(s, s. 106-108; Tbnii’l-Arabi, Futuhat, 1, s. 366.

413 [bnii’l-Arabi, FusUs, s. 227-232;

414 Bkz. Ebu’l-Ala Afifl, Fusiisu’l-Hikem Okumalar icin Anahtar( et-Ta’likat ala Fusiisi’l-hikem),
Cev. Ekrem Demirli, Istanbul, iz Yaymcilik, 2000, s. 442-444.

415 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 641-643.

16 Tbnii’l-Arabi, Fusas, s. 211.

417 [bnii’l-Arabi, Fus(s, s. 86.
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Miiminlerin Hz. Ibrahim’in hak oldugunu bilmeden gérdiigii bir riiya ile oglunu
bogazlamaya kalkistigin1 zannetmelerinin helal olmayacagini belirtir. Ona gore Ibn
Arabi, Allah’in Halili olan Hz. Ibrahim’i bilmedigi seyi bildigini iddia etmekle
suclamaktadir.*'8

Ibn Arabi, Peygamberimizin peygamberligi tek bir tuglanin eksik oldugu
duvara benzetmesini, iki tugla eksikligi kabul eder. Son velinin bu eksikligi altindan
ve giimiisten iki tugla olarak gordigiinu belirtir. Eksik olan altin tuglanin yerini son
velinin, giimiis tuglanin yerini ise Peygamberin aldigini ifade etmektedir. Ona goére
giimiis tugla seriatin zahirine, altin tugla ise batimina isaret etmektedir. O, bu
ifadelerine son velinin bilgileri Allah’tan aracisiz olarak, Peygamberin ise melek

araciligiyla aldigini,

son velinin seriat ahkamin1 6grenmek icin Nebiye muhtag
olmadigini ve kesf yoluyla zayif hadisleri bildigini ekler.?° ibnii’I-Ehdel, Ibn Arabi
ve ashabinin Ibn Arabi’nin hatemii’l-evliyA oldugu iddiasinda olduklarini ve veliyi
peygamberden efdal kabul ettiklerini belirtir. Onlarin bu yalanlariyla sapma ve

saptirma batagina diistiiklerini ifade eder.*?!

3.2.4- Azabin Hakikatini Inkar

Ibnii’l-Ehdel’e gére cehennem ve azabin hakikatini inkar, Ibn Arabi’nin
goriislerindendir. Ibnii’l-Ehdel, Ibn Arabi’nin dvgiiye deger olani vaidin degil vadin
yerine getirilmesine baglayarak azabin hakikatini inkar ettigini ifade eder ve konuyla
ilgili bir beyitini nakleder. Bu beyitte, ‘‘azb’’ kelimesinin sozlilk anlamlarindan
birisinin tatlilik olmasi1 nedeniyle Cehennem ehlinin Cennet ehlinden farkli bir nimet

icerisinde olacaklar1 ifade edilmektedir.*??

418 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 638-639.

419 Tbnii’l-Arabi, Fus(s, s.48-49;

420 {bnii’l-Arabi, Fiituhat, 1, 434-436, VII, s. 406; ibnii’l-Arabi, Fus(s, s.147. Ayrica bknz. Afifi, et-
Ta’likat, s. 96-97.

421 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 640-641, 656.

422 {bnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 659-660; Ibnii’l-Arabi, Fus(s, s. 95. Ayrica bknz. Afifi, et-Ta’likat,
s. 188-189.
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Avni Konuk bu beyiti su sekilde agiklamaktadir. Ehl-i siinnete gore 1stilahi
anlamdaki elem olan azab, ebedidir. Ancak, Allah’in rahmetinin gazabini gegmis
olmasi geregince 1stilahi anlamdaki azab baki olmasina ragmen cehennem ehli elem
duymazlar. Aksine lezzet duyarlar. Onlar icin lezzet ve elem bir arada bulunur. Ancak
onlarin nimetlenmeleri cennettekilerden farklidir. Clinkl onlara hem kafirlere hem de
miisliimanlara samil olan rahmetle muamele edilmektedir. Cennettekilerin rahmeti ise
rahimdir ve bu onlara hastir.*?

Ibnii’l-Ehdel, ibn Arabi’nin Hud kissasiyla ilgili olarak ‘O, hemen istediginiz

riizgardir, iginde aci bir azap vardir.”’4%*

ayetindeki azap rilizgarini; tat olarak
yorumladigimi,*?® benzer ifadeleriyle cehennem nimetini cennet nimeti ile ayni kilarak
tekrar ettigini belirtmektedir. Ibn Arabi’nin ‘‘Giinahkarlar1 cehenneme sevkederiz.”’#?
ayetiyle ilgili Hud Fassindaki ifadelerini*?’ nakletmektedir.*?® ibnii’l-Ehdel, buradaki
yorumlarin ayetlerin anlamlarimi tahrif ettigini ve Cebriyye mezhebinin goriislerini
icerdigini ifade eder. Ibn Arabi’nin bu sozleri disinda hicbir goriisii olmasa bile bu
sozlerinin onun tekfiri icin yeterli olacagini belirtir. Ibnii’l-Ehdel’e gére ibn Arabi,
vaidi ve azabin hakikatini inkar diisiincesini Batiniler ve felsefecilerden almis, vahdet-
i viictd diisiincesiyle onlar1 da asmistir.*?°

Ibnii’I-Ehdel, Tbn Arabi’nin bu sozlerini Davud-i Kayseri (6. 751/1350)*%,

Abdiirrezzak Kasani (6. 730/1329),3! Mueyyidiiddin b. Mahmad b. Said el-Cendf (6.

423 Avni Konuk, Fususu’l-Hikem terciime ve serhi, |, s. 519-521.

424 Ahkaf,24.

425 [bnii’l-Arabi, Fus(s, s. 115.

426 Meryem, 86.

427 Tbnii’l-Arabi, Fus(s, s. 113-114.

428 Ayrica bkz. Afifi, et-Ta’likat, s. 217-225.

2 bnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 660-662.

430 Serefeddin Davud b. Mahmid b. Muhammed Davud-i Kayseri, Matlau husdsi'l-kilem fi meani
Fus(si'l-Hikem = Serhii’l-Hikemi’l-Ataiyye, tsh. Muhammed Hasen es-Saidi, Kum, Mensuratu
Envari'l-Hiida, 1416, 1,11.

431 Kemaleddin Abdiirrezzak b. Ahmed K4sani, Serhu ala Fususi'l-hikem, Kahire, Mustafa el-Babi el-

Halebi, 1966/1386.
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691/1292 [?])**? gibi Fusus sarihlerinin de tevil etmediklerini belirtir. Aksine Ibn
Arabi’nin ifadelerini mezheplerine gore yorumladiklarini kaydeder. Hatta &rnekler,
siirler getirerek bu goriisleri pekistirdiklerini ve Ibn Arabi’den de ileri gittiklerini ifade
eder. Ibnii’l1-Ehdel 6rnek olarak Davud-i Kayseri’nin serhinden vaidle ilgili bir bélumii
alintilamaktadir.*33

Ibnii’1-Ehdel, Kurtubi’den, (6. 671/1273) azabin kesilmesine iliskin goriisleri
ve Ehl-i Stinnetin cehennem ehlinin ebedi olarak orada kalacaklarina dair icmasini
nakletmektedir. Kurtubi, butlin kafirler, inkarcilar ve seytanlarin cehennemden
cikarilip cennete koyulacagini sdyleyenlerin hataya distiiklerini ifade etmektedir. Bu
kisilerin boyle bir seyin Allah’in gazap sifatinin yok olmasiyla aklen caiz oldugu
gortisiinde olduklarini belirtir. Bu goriisiin rahmet sifatinin yok olmasini da aklen caiz
kildigmmin onlara hatirlatilmas1 gerektigini ifade eder. Bdylece peygamberler
cehenneme konulup azap edilirler. Bu goriis ‘Bu onlara ardi kesilmez bir liituf olarak
verilmistir.”*43* ayetine ve ‘‘Deve igne deliginden gegmedikce cennete giremezler.”4%
gibi ayetlere gore de gecersizdir.4%

Ibnii’1-Ehdel, cennet nimetlerinin ve cehennem azabinin fena bulmasiin Cehm

437 kaydeder. Ibn Arabi ve takipgilerinin bu

b. Safvan ve tabilerininin goriisii oldugunu
acidan ve takdiri kullarin icbari olarak gormeleri, kullarin inkarlart ve gilinahlart
sebebiyle asi olmadiklarini 6ne siirmeleri, sifatlart nefyetmeleri(ta’til) ve Allah’in her

seyin ayni oldugunu iddia etmeleri yonlerinden Cehmi olduklarini ifade eder.*%®

432 Mieyyididdin Cendi, Serhu fususi'l-hikem, trc. Seyyid Celaleddin Astiyani, Meshed, Danisgah-1
Meshed, 1982.

433 [bnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 663-665; Davud-i Kayseri, Matlau hus(s, 1, s. 434-436.

43 Hud, 108.

435 Araf, 40.

4% bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |1, s. 665-666; EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed b. EbT Bekr Kurtubi,
et-Tezkire fi ahvali'l-mevta ve umurii'l-ahire, Beyrut, Dari'l-Kutiibi'l-ilmiyye, 1985/1405, s.
507.

47 Ebii’l-Hasan Ibn Ebf Bisr Ali b. Ismail b. ishak Es’ari, Makalatii’l-islamiyyin ve [htilafii’l-
musallin, tsh. Hellmut Ritter, Wiesbaden, Franz Steiner Verlag, 1963, s. 148-149, 164, 474, 542.

438 fbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 666.
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Ibnii’1-Ehdel, ehl-i ittihadin 6nde gelenlerinden saydig: ibnii’l-Fariz’mn Kaside-
i Taiyye’sinden bazi beyitleri aktarmaktadir. Bu beyitlerin**® ittihad inancim tesvik
ettigini belirtmektedir. Bu beyitlerde ayrica Allah’tan baska seylere ibadet edenler de
dogru yolda kabul edilmis ve Allah’a ibadet etmis sayilmuslardir. ibnii’l-Ehdel bu

kasidelerin okunmasiyla ilgili gesitli hiikiimler vermektedir.*4°

3.2.5- Tevil - Tenzih - Tesbih

Ibnii’l-Ehdel, Ibn Arabi’nin goriislerinden birinin de Allah’in sifatlarin
nefyetmesi oldugunu kaydeder. ibnii’l-Ehdel’e gére ibn Arabi, Allah’1 cevher ve suret
olarak vasiflandirmigtir. Allah’1n irade ve ihtiyarla degil zorunlu olarak fail oldugunu
ifade etmistir. Mahlukatin kisilik ve vasiflarinin farklilagsmasiin da Allah’in fiiliyle
degil mahlukatin istidatlaria gore oldugunu &ne siirmiistiir.*4

Ibnii’l-Ehdel, Ibn Arabi ve takipcilerinin ‘‘Ben kulumu sevdigimde onun géren
gozii, isiten kulagi olurum’>##? hadisini tevil etmeden zahiri anlamu ile kabul ettiklerini
ifade eder. Onlarin kullarin Allah’in sifatlariyla vasiflanmasini caiz gordiikleri, bu
sebeple tesbih ve ittihada diistiiklerini belirtir. Bu hadisin tevil edilmesi gerektigine ve
kullarin Allah’1n sifatlariyla vasiflanmasini caiz gorenlerin tekfirine iliskin Kuseyri,
Zerkesi gibi alimlerin goriislerini hatirlatir.**® Ibn Arabi’nin ise kendisini Kur’an veya
peygamber sozii bile olsa nakillerle kayitlandirmadigini, miitesabih ayet ve hadislere
ozel bir ilgi gostererek zahiri anlamlarini esas aldigini kaydeder. Bunun dalalet ve

sapkinlik ehlinin tavri oldugunu belirterek bu goriisiinii ayet ve hadislerle

delillendirir.**

43 [bnii’l-Fariz, Taiyye, s. 136, 164, 166, 198, 254-255, 258.

440 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 668-673.

441 Avni Konuk, Fususu’l-Hikem terciime ve serhi, I, s. 519-521; Ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, II, s.
647-648.

442 Buhari, Rikak, 38.

443 1bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, |, s. 444-447; Kuseyri, et-Tahbir, s. 93-94; Zerkesi, Tesnifii’l-mesami’,
1V, s. 931-932.

444 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 647-649.
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Ibnii’l1-Ehdel’e gore ibn Arabi naslari tahrif ve tevil ederken Batmilerin izinden
gitmistir. Ibnii’l-Ehdel Ibn Arabi’nin bu konuda iki yol izledigini belirtir. Bunlardan
birincisi, miitesabih bir ayeti delil getirerek kendi batil goriislinii ispat etmeye
calismasidir. Ornegin, ‘O isiten ve gorendir.”’**® ayetini ve Allah Adem’i kendi
suretinde yaratmistir anlamindaki hadisi Allah’in bir sureti oldugunu ispat etmek igin
kullanmustir.#4

Ibn Arabi’ye gore “Tenzih edilen Hak, tesbih edilen yaratilmistir. Yaratilan her
seyde Hakkin zuhuru vardir. Bu sebeple Hak her anlamda goriinen oldugu gibi her
anlayistan da gizli kalandir. Gizli kalmadig1 tek anlayis “alem Hakkin sureti ve
hiiviyetidir” diyen insanin anlayisidir.”**” ibnii’l-Ehdel, ibn Arabi’nin bu ve buna
benzer ifadelerini, onlarin ittthad ve tesbih itikatlarinin  delili  olarak
degerlendirmektedir.

Ibn Arabi’ye gore tenzih ve tesbih Allah’1 simirlama anlamma gelmektedir.
Tenzih ve tesbihi birlikte kabul edenler ona gore dogru yoldadir. Clnkl Allah ayni
ayette tenzih ve tesbihi birlestirmistir. ‘‘O’nun benzeri yoktur.”’ tenzih, ‘‘O isiten ve
gorendir.”’**® tesbihtir. Ibn Arabi bu ayette, Allah’mn kendisini hem tenzih hem de

449 seklinde

tesbih ettigini ifade ederek bu ayeti Hak tenzih ve tesbihin birlestirilmesidir
tevil etmistir.**® ibnii’l-Ehdel bu béliimleri Ibn Arabi’nin tesbih itikadinda oldugunu
gostermek tlizere naklettigini belirtmektedir.

Ibnii’l-Ehdel’e gore Ibn Arabi’nin naslari tahrif ve tevil etmesindeki ikinci yol;
miitesabihati, muhkemi tahrif etmede ara¢ olarak kullanmasi ve miisterek lafizlari,
hamlinin caiz olmadiginda icma olan manalara yormasidir.*®® Ibnii’l-Ehdel bu

iddiasin1 desteklemek iizere Ibn Arabi’nin eserlerinden nakillerde bulunur. ibn Arabi

ve taifesinin, isiteni hayrete diisiirecek ve tekfir edilmelerine neden olacak sekilde

45 Sura, 11.

48 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 644-645.

447 bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 635-636; ibnii’l-Arabi, Fusds, s. 62, 75.
48 Sura, 11.

49 Ayrica bkz. Afiff, et-Ta’likat, s. 105-114.

40 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 646; Ibnii’l-Arabi, Fusas, s. 63-64.

451 fbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 650-651.
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Kur’an’1 tahrif ettiklerini belirtir. Batinilerin goriislerinde ve inanglarinda bile bunlarin
benzerinin bulunmadig1 iddiasindadir.*>?

ibnii’l-Ehdel, ibn Arabi ve takipgilerine karsi tavizsiz bir tutum
sergilemektedir. O, Ibn Arabi ve taifesinin tekfir edilmesi gerektigi konusunda
israrcidir. Ehl-i siinnet alimlerinin onlar hakkindaki fetvalarina yer vererek bu
konudaki hakliligi ortaya koymaya calismistir. Ayrica ibn Arabi’nin dini durumu

konusunda tevakkuf eden veya Ibn Arabi’den ovgiiyle s6z eden bazi isimleri de

nakletmis ve bu kisilerin mazur goriilebilecegi durumlari ortaya koymustur.

3.2.6- ibn Arabi'nin Tekfiri

Ibnii’1-Ehdel, Tbn Arabi’nin dini durumuna iliskin Misir ve Sam ulemasindan
fetva istendigini belirtmektedir. Hakkinda fetva istenen meseleler genellikle Fuslsu’l-
Hikem’de yer alan konular {izerine olmustur. Ibnii’l-Ehdel fetvasi istenen
meselelerden bir 6rnege yer verir.

Bu ornekte; fbn Arabi’nin Fus(s’u riiyasinda peygamberin rizasini alarak

53

yazdigim®?® ifade etmesine atifla, blyik bir bolimi kitap ve siinnete aykiri

hususlardan olusan bu eserin nasil Peygamberin rizasiyla yazilmis olabilecegi
sorgulanir. Bu amagla seriate muhalif goriilen bazi Fusus béliimleri alintilanmustir.*>
Hakkinda soru sorulan bu kisimlar Ibn Arabi’nin Hakk’1 tesbihi, putlara ibadet
edenlerin de Allah’a ibadet etmis sayilmasi, vaidin inkari1 olarak yorumlanmig
sozleridir. Ayrica ibn Arabi’nin alintilanan bu sozlerine itikad edenlerin veya kars
ctkmayanlar durumu hakkinda fetva istenmistir.**°

Ibnii’l-Ehdel bu sorulara karsilik Muhammed b. Ibrahim b. Sadullah b. Cema’a

el-Hamevi (6. 733/1332), ibn Teymiyye, Semseddin Cezeri (6. 711/1311), Omer b.

452 Ibnii’1-Enhdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 65-658; Ibnii’l-Arabi, Fus(s, s. 64-68, 222; Tbnii’1-Arabi, Fiituhat,
I, s. 329-331.

453 Tbnii’l-Arabi, Fusds, s. 19.

454 Tbnii’l-Arabi, Fus(s, s. 26, 66, 75, 113-114, 125,

5 bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 677-678; Takiyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, Mecm@u’l-Fetava,
thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Medine, Mecmau el-Melik Fahd, 1425/2004, 11, s.
121.
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Ebi’l-Haram Zeyniddin Kettani (6. 738/1337), Ali b. Yakup b. Cibril Nureddin el-
Bekri (6. 724/1323), isa b. Mesud ez-Zevavi el Maliki’nin (6. 743/1342) fetvalarini
nakletmistir. Ibnii’l-Ehdel, ayrica bu kisilerin hayatlar1 ve ilmi durumlarina iliskin
bilgiler vermektedir. Zikredilen bu isimlerin zamanlarinin imamlar1 olduklarini
belirterek fetvalarinin kiymetine isaret etmistir.*>®

Bu fetvalarda, ibn Arabi’nin nakledilen sozleri bidat, dalalet ve kifiir olarak
nitelenmistir. Bu taifenin kiifriiniin, Yahudi ve Hristiyanlarin kiifriinii de astigi
belirtilmistir. Bu gortsleri ihtiva eden buttin metinlerin yok edilmesi gerektigi ve bu
tiir sozlerden yiiz ¢gevirmenin farz oldugu ifade edilmistir.

Ibnii’l-Ehdel, fetvalarma yer verdigi kisiler arasinda en genis kismi Ibn
Teymiyye’ye ayirmistir. Mecmiiu’l-Fetava’dan ilgili kisimlari nakletmistir.**’

Ibn Teymiyye, fetvasi istenen meselelerin islam seriatinin yaninda Yahudi ve
Hristiyanlar agisindan da tartismasiz kiifiir oldugunu belirtir.**® Ibn Teymiyye,
Fusus’dan birgok alint1 yapmaktadir.*®® Ibn Teymiyye’ye gore Ibn Arabi, ittihad
iddiasinda bulunmakta, tesbihe diismekte, Firavun’u imanli ve ariflerden bir kimse
saymakta, putlara ibadeti Allah’a ibadet kabul etmekte ve Kur’an’1 kendine gore tevil
etmektedir.

Ibn Teymiyye, Ibn Arabi ve tarftarlarin1 Batinilikle itham eder. Onlar Batini
Karmatiler ve Ismailiyye gibi ilhada diismiislerdir. Ibn Teymiyye’ye gore her iki taife
de itikatlarin1 gizlemislerdir. Ibn Arabi ve taifesinin miisliimanlara zarar1, yol kesiciler
ve Tatar(Mogollar)’dan fazladir. Zira bunlar Miisliimanlarin yalnizca mallarini
almakta, dinlerine bir zarar vermemektedir. Ibn Teymiyye, ibn Arabi ve taraftarlarmin
Miisliimanlara karst Mogollarin galip gelmesini istediklerini savunmaktadir.
fttihadiyye itikadinda olanlarin Katlini vacip gérmektedir.*6°

Ibnii’l-Ehdel, farkli alimlerce verilen fetvalart naklettikten sonra kendi

goriisiinii ortaya koyar. Ibn Arabi’nin sdzlerinin apacik kiifiir oldugunu belirtir.

456 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 679-700.

47 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 681-692; ibn Teymiyye, Mecm, Il, s. 121-133.
48 [bn Teymiyye, Mecmd, 1I, s. 122.

459 Tbnii’l-Arabi, Fusds, s. 26, 62, 66, 74-77, 118-120, 211-212, 221, 230-231.

460 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 691-692; ibn Teymiyye, Mecmd, Il, s. 132-133.
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Onlarin kitaplarini okuyarak Ibn Arabi ve tabilerinin mezheplerinin aslinin ne
olduguna ve vahdet-i viiciid diisiincesinin imkansizligma ulastigin1 ifade eder. ibn
Arabi ve tabilerinin, vahdet-i viicid diisiincesini alemin kidemi ve Cebriyye
mezhebine bagladiklarini ifade eder. Tesbih, tecsim, lahut ve nasutun ittihadina hatta
biitlin mahlukatin ittithadina cevaz vererek Hristiyanlarin ittihadinin da otesine
gectiklerini, putlara tapanlar1 Allah’a tapmis kabul ettiklerini savunur. ibn Arabi’nin
bunlara benzer pekcok itikadi oldugunu belirtir. ibn Arabi’nin mezhebinin biitiin
dalaletleri kapsadigini, ¢iinkii onun mezhebinin kaidesinin bitiin inang sekillerini
tasvip etmek oldugunu belirtir. Ibnii’l-Ehdel’e gore Ibn Arabi bu goriisiinii Mutezili
Ubeydullah b. Hasan el-Anberi (6. 168/784) ve Cahiz (6. 255/869)’dan aldig1 her

mictehid usuliddine ait konularda bile isabet etmistir kaidesine®®!

dayandirmaktadir.*6?

Ibnii’l1-Ehdel’e gore Ibn Arabi’nin mezhebi, bidat mezheplerinin birlesiminden
meydana gelmistir. Ibn Arabi tesbih ve tecsim goriisiinii Zahiri Hasviyye’den almistir.
Kuran ve naslar1 viicuh ve zevahire gore tahrifi Karmati Ismailiyye’dendir. Hulul ve
Ittihad diisiincesini Hristiyanlardan almis, onlarin da ilerisine tasimustir. Alemin
kidemi iddiasi, cismani hasrin, ahirette hissi azabin ve sonsuzlugunun, Allah’in
cliziyyat1 bilmesinin inkar1 felsefecilerden almmustir.*®® fbn Arabi stfilere miintesip
olsa bile hakikatte ne stftyyeden ne de fukahadandir. O; filozof, Hasvi, Kerrami,
Kaderi, Cebri, Cehmi, Miircii, Batini, zindik, miilhid ve muattildir.*®*

Ibnii’1-Ehdel, acikca kiifre diistiikleri kesin olarak ortaya ¢ikmasina ragmen Ibn

Arabi’nin mezhebini tasdik eden ve onlarin Islam dinine muhalif olmadigini iddia eden

461 «“Cahiz, usul konularinda tek bir gergek bulunmakla birlikte tipk fiirti konularinda oldugu gibi hata
eden mictehidin -hatta inceleme ve arastirma yapmak kaydiyla diger din mensuplarmin- méazur
olup glinahkar sayilmayacag goriistindedir. Ubeydullah b. Hasan el-Anberi, fiirdi konularinda
oldugu gibi akli konularda da belirli bir ger¢cek olmadigi ve her miictehidin musib oldugu
kanaatindedir.” Bkz. H. Yunus Apaydin, “Hata”, DIA, XVI, s. 442; Kad: Iyaz, Sifa, Ill, s. 474-
475; Tbn Teymiyye, Mecmd, XIII, s. 125.

462 bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 730-731. Ayrica bkz. ibnii’l-Ehdel, el-Liim’a, s. 76.

483 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 731.

464 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 734-735.
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kisilerin de onlar gibi kafir ve miirted olduklarin1 kaydeder. ibn Ehdel dénemindeki
fukahanin, Safii olmakla birlikte ibn Arabi’nin gériislerine katilan kisilerin, onlarin
mezhebinden, hulul, ittihad, tesbih, tecsim ve Peygamberin seriatine muhalefet eden
her seyden teberri etmeleri sartiyla tevbelerinin kabul edilebilecegi yoniinde fetva
verdiklerini kaydetmektedir. ibnii’l-Ehdel ise onlarin mezhebi kalbine yerlesen,
kitaplarina hakim olan, tevbesine sadik olmadigina dair emareler ortaya ¢ikan ve
siinnete tabi olmayan kisilerin tevbelerinin kabul edilmeyecegi goriisiindedir. Bu
hususta farkl1 alimlerden goriisler nakletmektedir.4%°

Ibnii’1-Ehdel, miislimanlari Islam’1n disina ¢ikaran inang ve davranislara, kafir
olan bazi inang gruplarina ve Islam’a mensup oldugunu iddia eden bazi kesimlerin
tekfiri ile ilgili meselelere deginmektedir. Burada zikredilen meselelerin ayn1 zamanda
Ibn Arabi ve takipgilerinin itikatlarindan olduguna isaret etmektedir. Bu kisimda
Nevevi ve Kadi Iyaz’in eserlerinden yararlanilmistir. Ibn Arabi takipgilerini miirted
sayan Ibnii’l-Ehdel, bir kisinin miimin kabul edilebilmesi i¢in baska bir ihtimale
hamledilemeyecek sekilde Allah’mn varligina, birligine ve Resul’line iman ettigini
ikrar etmesi gerektigini belirtir.%°

Miisliimanlar1 dinden ¢ikaran inang ve fiillerden bazilar1 sunlardir. Alemin
kidemine veya yaraticinin hudusuna inanan, Allah hakkinda icma ile sabit olan seyleri
inkar eden veya Allah’tan nefyedilen seyleri O’na nispet eden kisiler kafir olur.
Allah’in  Resuller gonderdigini ya da herhangi bir peygamberin niibiivvetini,
Kuran’dan bir ayeti inkar eden ya da Kuran’a kasten kelime ekleyen ve onun
Kuran’dan olduguna inanan, peygamberlere kiifiir eden ve bunu hafife alan, harami
helal helali haram sayan, iizerinde icma olan vacibi inkar eden kisiler bu meselelerin
zaruratt diniyyeden oldugunu bilerek inkar ederlerse tekfir edilirler. Misliimanlarin
cogunlugu gibi bu meselelerin zaruratt diniyyeden oldugunu bilmiyorsa tekfir

edilmezler.*¢’

485 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 732-734.

466 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 865-873.

467 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 752-753; Ebl Zekeriyya Yahya b. Serefb. Miiri Nevevi, Ravzatii’t-
talibin, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali M. Muavvaz, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1992/1412, VI, s. 284.
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Ummetin dalalette oldugunu iddia eden, sahabenin tekfirine varan sozler
sOyleyen, kafirden baskasinin yapmayacaginda icma edilen fiilleri isleyen kisiler
aksini iddia etseler bile tekfir edilir. Kuran’dan bir seyi degistiren, Kuran’in muciz
olmadigimi sdyleyen, cennet, cehennem, ba’s ve hesabi inkar eden veya bunlarin
varligin1 kabul etmekle birlikte bunlardan maksadin farkli manalar oldugunu iddia
eden, imamlar nebilerden daha efdaldir diyen kisiler tekfir edilir.%®

Allah’in varligini ve birligini agikga inkar edip Allah’tan baska birine ibadet
edilebilecegini veya Allah’la birlikte baskasina tapilabilecegini sdyleyenler de kiifre
girmistir. Bu inan¢ sistemlerine Ornek olarak, Dehriyye, Seneviyye, Deysaniyye,
Maniyye ve Sabilerden bunlarin itikatlarina benzer itikatta olanlar, Hristiyanlar,
Yahudiler, Mecusiler; Allah’a sirk kosanlar ve Hindular, Cinliler gibi ilahi bir kitaba
inanmayanlar zikredilebilir. Karmatiler, Batinilerden Hulul ve tenasiihe inananlar,

)469

Rafizilerden Tayyare(Tayyariyye firkalar1 ve bazi mutasavviflar kiifre

diisenlerdendir.*®

Alemin kadim ve baki oldugunu sdyleyenler veya bazi filozoflar ve Dehriler
gibi bu konuda siiphe edenler, tenasiihe inanan, peygamberlik miiessesesini
reddedenler veya Hz. Muhammed’in ya da herhangi bir peygamberin peygamberligini
inkar edenler kafirdir. Berahime, Yahudilerin ¢ogunlugu, Hristiyanlardan Erusiyye
mezhebi, Rafizilerden Cebrail’in vahyi Hz. Ali yerine yanliglikla Hz. Muhammed’e
gotlirdiigiinii  iddia eden Gurabiyye, Muattila, Karmatiler ve Anberiyye bu
gruplardandir. Peygamberlerin yalan sdylemelerini caiz goren filozoflar, bazi
Batniler, miifrit mutasavviflar ve Ibahiyye de kafir olan baska bir gruptur. Bunlara
gore seriatin zahiri ve Peygamberlerin getirdigi haberler, ahiret hayatinda meydana
gelecegini sOyledikleri kabir azabi, kiyamet, ba’s, cennet, cehennem gibi seylerin cogu
zahirde anlasilan manada degildir. Peygamberler insanlari itaat altina almak i¢in bu tiir

seylerden bahsetmislerdir. Ciinkii avam bunlarin hakikatini kavrayacak idrakten

yoksundur. Ibnii’l-Ehdel, bu firkalarin dini hiikiimleri ortadan kaldirmayu, ilahi emir

488 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, I, s. 766-767; Nevevi, Ravza, VII, s. 290.

469 Tayyére (Tayyariyye), Ca‘fer-i Tayyar’a mensup olduklarim iddia eden ve tenasiihe inanan bir
firkadir.

470 fbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 771; Kadi Iyaz, Sifa, 11, s. 477-478.
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ve yasaklar1 gecersiz kilmayi, Peygamberleri yalanlamay: ve onlarin getirdigi dinden
siiphe edilmesini saglamayr amagcladiklarin1 belirtmektedir.*’ Kuran’da ve sahih
siinnette acikca belirtilen, tevil edilmeden zahiri manasi ile anlasilmasi gerektigi
konusunda ittifak edilen seylere baska mana vermeye ¢alisanlar tekfir edilir. Ibnii’l-
Ehdel, Ibn Arabi’nin Firavun’un imanina hiikmetmesi ve Kuran’da Firavun’un
cehennemlik olduguyla ilgili acik bir ayet bulunmadigi iddiasinin bu kisma girdigini
belirtmektedir. Ibn Arabi’nin yalmz bu gériisiiniin bile onun tekfiri icin yeterli
oldugunu ifade etmektedir.

Islamin disindaki inan¢ mensuplarinin Kafir olmadiklarini iddia eden, bu
konuda tereddiit eden veya onlarin inanglarini da gegerli kabul eden kisiler de tekfir
edilmistir. Ibnii’l-Ehdel, Ibn Arabi’nin Firavunun imani iddiasinin, buzagiya ve
putlara tapanlar1 dogru yolda kabul etmesinin bu tiirden oldugunu kaydeder.

Ummetin dalalet i¢inde oldugu, sahabilerin kafir oldugunu sdyleyen herkes
kafir sayilir. Rafizilerden Kiimeyliyye ( Hz. Ali’ye biat1 terkettiklerinden dolay biitiin
sahabeyi tekfir eden Kamiliyye) firkasi bunlardandir.*’2 SGfiyyeden zahit goriinen bir
kesim de ibadet ve micahade ile nefsin manevi Kkirlerden temizlenmesiyle,
miikellefiyetlerin kalkacagini iddia etmislerdir. Bunlar da ittifakla kafir sayilmigtir.*”

Ibnii’l-Ehdel, Islam’a mensubiyet iddiasinda olup, kibleye dogru namaz kilan
kimsenin tekfir edilmesinin sorgulanma ihtimaline de deginmektedir. Bu sebeple
Miisliimanhgmni ikrar eden ve Islam ahkammna riayet eden tevil ehlinin tekfiri
konusunda ihtiyatli davranilmas: gerektigini ifade eder. Ancak miisliiman oldugunu
iddia etmesine ragmen s0z ve fiilleri, ikrari ile tenakuz olusturan ve sozlerinin tevile
imkan1 bulunmayan kisilerin tekfir edilmesi gerektigini belirtir. Gazali*’* ve Kadi

Iyaz’#"® dan nakillerle bu meseleyi detaylica ortaya koyar.

471 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 771-772; Kadi Iyaz, Sifa, |11, s. 479-481.

472 bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 774-775; Kad1 lyaz, Sifa, 111, s. 484-486.

473 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 776; Kad1 Iyaz, Sifa, Ill, s. 488.

474 onii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 816-817. Gazali, Faysalii’t-tefrika beyne’l-islam ve’z-zendeka,
thk. Musatafa Abdullah, Dimask, Darii’l-Hikme, 1986/1407, s. 80-82.

475 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 820-826; Kad1 Iyaz, Sifa, I11, s. 299-387.
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Ibnii’l1-Ehdel’e gore fasit itikadindan vazgecen miirted veya bidatginin Islam
dinine donmesi yeterli degildir. Tevbesinde sadik oldugunu ve dnceki itikadini kesin
olarak terk ettigini ortaya koymasi gerekir.*’® Ibnii’l-Ehdel, Kesfi’l-gitd’nin son
bolumiinii siinnete uymanin gerekligine ayirmistir. Bidatlerden ve sapkinliklardan
korunmanin yolunu silinnete baglilik ve icmaya muhalefetten sakinma olarak

kaydetmis ve yine Kadi Iyaz’dan alintilarda bulunmustur.*”

3.2.7- ibn Arabi Hakkinda Tevakkuf

Ibnii’l-Ehdel, Ibn Arabi’nin ilim, ibadet, ziihd gibi 6viilen baz1 6zelliklerinin
olmas1 sebebiyle mutasavviflarin bu taifeye aldandiklarini belirtmektedir. Ibnii’l-
Ehdel’e gore Ibn Arabi, bidat, masiyet ve cehaletinde de 1srarci olmasina ragmen,
ashabi1 onu yiicelterek onun halini bilmeyen avami aldatmaktadir. Muhakkik alimler
ise ibn Arabi’nin durumunu halini miisahade ederek, s6zlerini duyarak veya eserlerini
okuyarak bilirler. Miilhidlerin seyhi Ibn Arabi, Ibnii’l Fariz, Amr b. Ubeyd, Cahiz,
Ubeydullah b. Hasan el-Anberi, Muhammed b. Kerram, ibn Sina, Farabi gibi kisiler
avamu aldatan bidatgilerdir.*®

Ibnii’1-Ehdel, Ibn Arabi ve Ibnii’l Fariz gibi kisilerin kendilerini inangl bir
taifeye nispet ederek sOfileri aldattiklarini belirtir. SOfflerin  onlarin sozlerine
kanmalarini, ¢ogunlugunun okuma-yazma bilmemesine ve akidelerin iyisi ile
kotlisiinii ayiramamalarina baglamaktadir. Sdfilerin, sifiyyeden oldugu sdylenen
herkese kars1 hiisnii zan beslediklerini kaydeder. Bundan otiirii sGffler Ibn Arabi gibi
kimselere aldanmislar ve onlara yoneltilen elestirenleri anlayamamislardir.4"

Ibnii’l-Ehdel, sOfilerin  bazi sozleri degistirerek okuryazar olmayan
seyhlerinden duyulmus gibi naklettiklerini belirtir. SGfilerin bu sozleri toplayip telif
haline getirdiklerini ve seyhlerine bazi eserler nispet ettiklerini kaydeder. Ibnii’l-

Ehdel’e gore bu sekilde kendisine eser nispet edilen seyhlerden birisi Ebii’l-Kays b.
Cemil (6. 651/1253)’dir. Bu eserde Ibn Arabi ve ashabinm ittihadi cagristiran

476 bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 820.
477 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s.877-943; Kad1 Iyaz, Sifa, I, s. 273-407.
478 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 838.
47 bnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 840.
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ifadelerine benzer ifadelere yer verilmistir. Kesb, yaratma, Islam ve kiiflr inkar
edilmis, cebr ve ittihada diisiilmiistiir. Ibnii’1-Ehdel, bu sozlerin Ebii’l-Kays’a ait
olmasin1 miimkiin gormemekte ve ona nispet edilmis olabilecegini 6ne stirmektedir.*°
Ebii’l-Kays’in okuryazar olmamasiyla bu goriisiinii desteklemektedir.*®* Yemenli
arastirmaci Muhammed Habesi, ibnii’l-Ehdel’in bu iddiasina kars1 ¢ikmakta ve Ebii’l-
Kays’in okuryazar olmasa bile eseri bir miridine yazdirma ihtimaline
deginmektedir.*?

Ibnii’l1-Ehdel, tasavvufa intisabi bulunan kimselere hiisnii zanla yaklagmasi
nedeniyle aldanan kisilerden birisinin fakih Ibn Hasiber el-Yemeni oldugunu
kaydeder. Onun kitaplarinda ehl-i ittihadin s6zlerinden lafizlarin oldugunu belirtir.
Ibnii’l-Ehdel’e gére ibn Hasiber, bu sozleri onlarin kitaplarindan almis ve bu sozlerin
ilhada yol actigin1 farkedememistir. Ibnii’l-Ehdel, benzer ifadelerin Ebi’l-Kays’in
kitaplarinda da mevcut oldugunu kaydeder. Ancak o, bu iki seyhin herhangi bir bid’ate
veya seriate muhalif bir itikada sahip oldugunun bilinmemesi sebebiyle, ittihad iceren
sozlerinin tevil edilmesi gerektigi goriisiindedir.*®

Ibn Arabi’ye aldanan diger bir isim ibn Ataullah el-iskenderi es-Sazeli’ (6.
709/1309)dir. O, Letaifii’l-Minen adli eserinde (¢ konuda Ibn Arabi’yi zikretmis ve
ona dvgiide bulunmustur.*®* Tbnii’1-Ehdel, onun ibn Arabi hakkindaki ifadelerine kars1
cikmaktadir.*®® Baska isimlerden de 6rnekler vermektedir.

Ibnii’l-Ehdel, Seyh Yafii'nin de ibn Arabi ve Ibnii’l-Fariz’dan vgiiyle s6z
ettigini belirtir. Yafii’nin ayn1 zamanda bidat¢ilere karsi en sert alimlerden biri
oldugunu ifade eder. Yafii’nin itikadin1 gostermesi agisindan firkalara karsi reddiye

olarak yazdig1 el-Merhem’i yeterli bulur. Yafii bu eserde Islam’a nispet edilmelerine

“80 fbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 717-718, 855-857.

“81 fbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 717; Tbnii’1-Ehdel, Tuhfetii’z-zemen, |1, s. 259-260.

482 Muhammed Habesi, es-SUfiyye ve’l-fukaha fi’l-Yemen, s. 71.

483 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 739-742; 643-644.

84 Taceddin Ahmed Ibn Ataullah el-Iskenderi, Letaifii’l-minen, thk. Halid Abdurrahman Ak, Dimask,
Darii’l-Besair, 1992, s. 117-118, 185.

485 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 840.

“88 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 841.
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ragmen Hululiyye, ittihadiyye gibi firkalar: tekfir etmistir. Ibnii’l-Ehdel’e gére Yafii,
Ibn Arabi’nin kitaplarina muttali olmamus, Ibnii’l-Fariz ve Ibn Arabi’yi elestiren
alimlerin sozleri Uzerine teemmdil etmemistir. SUfiyyeden sayilanlara karsi olan hisni
zanni galip gelmis, bu sebeple onlar icin bir mazeret ve ¢ikis yolu aramustir.

Ibnii’l-Ehdel, Yafii’nin “irsad” adli eserinde Ibn Arabi’den 6vgiiyle sdz ettigi
bolumlerden nakillerde bulunur.®®” Yafii’nin Ibn Arabi’den &vgiiyle s6z eden
rivayetlerini giivenilir isnadi olmayan, bos sozler olarak goriir.4e

Yafii, Ibn Arabi’yi taltif eden rivayetleri zikrettikten sonra stfflerden bir
kesimin ibn Arabi’yi yiicelttiklerini, 6zellikle fukahadan bir kesimin Ibn Arabi’ye
kars1 ¢iktigini, bir kesimin ise tevakkuf yolunu sectigini kaydeder. Yafii, Hizir’1 ibn
Arabi’nin seyhlerinden biri kabul eder. En bilyiik alim olan Hizir’in Ibn Arabi’ye karsi
¢ikmadigini ve onunla bir gok defa bir araya geldigini belirtir.*®® Ona gére Hizir’in Ibn
Arabi ile bir araya gelmesi, Ibn Arabi’nin akidesinin dogrulugunun isaretidir. [bnii’l-
Ehdel, Yafii’nin bu sozlerine siddetle karsi ¢ikmaktadir. Ibn Arabi’nin Hizir’la
bulustuguna iliskin nakillerin Ibn Arabi’nin kitaplar1 ve tabilerinin iddialarindan baska
sahih bir isnadi olmadigmi belirtmektedir. Ibnii’l-Ehdel, Hizir’in nebi oldugu
goriisiindedir. Hizir’1in hayatta oldugu ve bazi kisilere goriindiigiine dair rivayetlerin
sthhatinin zayif oldugunu belirtir.**® O, Hizir’in hayatta olmadig goriisiindedir. Bu
konuyu “Matalib ehli’l-karbe fi serhi Dudi Ebi Harbe” isimli eserinde ayrintili olarak
ele almistir.

Yafii, Mir’atii’l-Cenan’da Semsiiddin Zemlekani’nin (6. 727/1326), Fusus’u
serhettigini ve cesitli tevcihlerde bulunarak mahzurlu zannedilen seyleri neyfettigini

ifade etmektedir. Yafii, salih ulemadan bazilarinin kendisine Ibn Arabi’nin sézlerinin

487 Afifuddin Abdullah b. Esad b. Ali el-Yemani Yafii, el-irsad ve’t-tatriz fi fazli zikrillah ve tilaveti
Kitabihi’l-aziz : ve fazli’l-evliya ve’n-nasikin ve’l-fukara ve’l-mesakin, thk. Muhammed Edib
el-Cadir, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003/1424, s. 158.

488 [bnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 841-844.

489 Afiftiddin Yafii, el-irsad ve’t-tatriz, s. 158.

4% fbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 792-800.
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uzak tevilleri oldugunu haber verdigini soyleyerek, tekfiri konusunda ihtilaf olan
herkese kars1 tevakkuf yolunu sectigini bildirmektedir.*%

bnii’l-Ehdel’in  hocalarindan Seyh Iibn Nureddin el-Yemeni el-Mevzi’i
tevakkufu nedeniyle Yafii’yi elestirmistir. el-Mevzi’i, Yafii’nin tevakkufunu ibn
Arabi’nin eserlerine muttali olmamasi ve halini arastirmaya ihtiyag duymamasina
baglamaktadir. Ibnii’l-Ehdel, Zemlekani hakkinda kisa bir bilgi verir. Safii bir alim
olan Zemlakani’nin tasavvufa, felsefeye ve Ibn Arabi’nin yoluna intisap ettigine dair
bir bilgi olmadigin1 kaydederek Yafii’ye ulasan Zemlekani’nin Fusus’u serhettigi
bilgisinin hatali oldugunu savunur.*%

Ibnii’1-Ehdel Fusus ta zikredilen meselelerin tevili oldugunu sdylemeyi, Kifriin
tevili oldugunu sdylemekle esdeger kabul etmektedir. Davud-i Kayseri ve
benzerlerinin serhlerini inceledigini ve onlardan hi¢ birinin ibn Arabi’nin sézlerinin
tevili oldugunu iddia etmediklerini, aksine Ibn Arabi’yi desteklediklerini
belirtmektedir.*3

Ibnii’l-Ehdel’e gore Ibn Arabi hakkinda ii¢c farkli goriisiin ortaya c¢ikmasi
hakikat hakkinda ihtilaf olmasindan degildir. ibn Arabi’nin sézlerini isiten, kitaplarini
goren muhakkik alimler, durumunu bildikleri igin hakkinda fetvalar vermis, tasnifler
ortaya koymuslardir. Ibn Arabi’yi metheden sifiler ve fukahadan kigciik bir kesim
onlarin akidelerini ve bidatgilerin bidatini bilmeyen kisilerdir. Tevakkuf edenler de Ibn
Arabi’yi methedenler gibi tahkikten yoksun kimselerdir.%

Ibnii’l-Ehdel, “Muhtasar-1 Tarihi’l-Yafii” ve “Tuhfetii’z-Zemen” adli

eserlerinde de bu konulara degindigini kaydetmektedir. Ibn Arabi ve ashabinin

kitaplarin1 ve Ehl-i Slnnet imamlarinm usuli’d-din, reddiye ve fetva tarzindaki

1 Afifuddin Yafii, Mir'atd'l-cenan ve ibrett'l-yakzan fi ma'rifeti havadisi'z-zaman, Beyrut,
Miiessesetii’l-A’lemi 1i’l-Matbuat, 1970/1390, 1V, s. 100-101. Ayrica bakiniz. Afifiiddin Yafii,
Ravzii’r-reyyahin fi hikayati’s-salihin, hasiye, Halil imran el-Mansur, Beyrut, Darii’1-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2000/1421 s. 406.

492 fbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 846-848; Ebl Muhammed Cemaleddin Abdtirrahim b. El-Hasan
Isnevi, Tabakatii’s-Safiyye, thk. Abdullah Muhammed el-Ciiburi, Riyad, Darii’l-Ulum, 1981, II,
s. 12-13.

4% fbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 848-849.

49 Tbnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 850.
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kitaplarin1 okudugunu ifade etmektedir. Bu okuma ve arastirmalar neticesinde Ibn
Arabi ve ashabinin dalalette, onlar1 tekfir etmeyenlerin de kusurlu olduklari sonucuna
ulastigin1 belirtmektedir. ibn Arabi’yi metheden veya hakkinda tevakkuf eden Yafii
gibi kisilerin ibn Arabi’nin s6zlerinin hakikatini bilmedikleri i¢in kismen mazur
gorulebileceklerini ifade eder. Ancak alimlerin karsi ¢iktiklarini bilmelerine ragmen,
Ibn Arabi’nin kitaplarini inceleyip mezhebinin hakikatini 6grenmekten geri durmalari
nedeniyle biitliniiyle mazur sayilamayacaklar1 goriisiindedir. Bu ifadelerine ragmen
Ibnii’1-Ehdel, Yafii’nin Ibn Arabi’yi methetmesiyle ilgili hiisnii zanda bulunmaktadur.
Yafii’nin Ibn Arabi hakkindaki fetvalara vakif olmayip yalmzca fukahadan bazilarinin
Ibn Arabi’ye kars1 ¢iktigini isittigi ve bazi fakihlerin mutlak tasavvuf karsitliklar:
nedeniyle Ibn Arabi’yi elestirdikleri zannina kapildigi ihtimali (zerinde
durmaktadir.4%

Ibnii’1-Ehdel, sOfilerin ibn Arabi ve mezhebi hakkindaki itikatlarini “‘cehlii’l-

miirekkep’*4%

olarak degerlendirmekte ve cehaletlerinin U¢ sebepten kaynakladigini
belirtmektedir. Birincisi cehaletlerine ragmen ilim iddiasinda bulunmalaridir. Ikincisi
muhakkik olsun veya olmasin SOfiyyeye miintesip olanlara karsi mutaassip
davranmalaridir.  Uciincii sebep ise s(filerin seriat ulemasina karst olan
guvensizlikleridir. Ibnii’l-Ehdel bu giivensizligin iki nedeni oldugunu ifade eder.
Birincisi; sGfilerin, fukahanin tasavvufa mutlak karsi oldugu inancinda olmalaridir.
Ikincisi ise fukahay: tasavvuf ilmini anlamada yetersiz bulmalaridir. Ibniil-Ehdel’e
gore sdfiler iki konuda da yanilmislardir. Fukahanin tasavvufa karsi ¢iktigi iddiasi
dogru degildir. Gergek safiler kendilerini her zaman seriatle sinirlandirirlar. Karsi
c¢ikilan mutasavviflar ise seriate uymayi avamin ve kit anlayislilarin yolu olarak goriir
ve kendilerini seriatle sinirlandirmazlar. Ulemanin tasavvuf ilimlerini idrak etmekte
yetersiz olduklar1 iddias1 da gecersizdir. Clnki alimler; Allah’in, Resul’iiniin, selef ve
halefin kelamini, arap dilini ve inceliklerini, bidatcilerin, mulhidlerin mezheplerini
bilirler. Buna ragmen sUfilerin s6zlerini anlamadiklari iddia edilemez. [bnii’1-Ehdel,
fukahanin ¢ogunlugunun tasavvufun ince meseleleri ile mesgul olmadiklarini kabul

etmekle birlikte, bu meselelerle mesgul olan alimlerin de var oldugunu ifade

49 fbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 850-851.
4% Bkz. ibnii’l-Ehdel, Kesfii’l-gita, 11, s. 861-865; Zerkesi, Tesnifii’l-mesami’, |, s. 228-229.
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etmektedir. ibnii’l-Ehdel’e gore shfiler farkinda olmasa da din, seriat ulemasiyla
korunur. Onlar enbiyanin varisleridir. Seriat ilmi, hakiki ilimdir. Kurb, marifet
makamlarma onunla ulasilir. Ilmi batin onun neticelerindendir. Baslangicinda zahir
ilmi olmayan bétin ilmine giivenilmez. Ibnii’l-Ehdel bu sekilde ulemanin kiymetine

isaret eder.*9’

497 Tbnii’1-Ehdel, Kesfii’l-gita, 1, s. 851-853.
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SONUC

Yemen Islam tarihi siiresince hem Siinni Safii, Hanefi, Hanbeli hem de Sii
kokenli Zeydi, Ismaili gibi mezheplere eve sahipligi yapmustir. Tasavvufi ekollerde
bolgede yaygindir. Bolgedeki sdfiler genellikle Zebid, Tihame, Hadramevt gibi
kendilerine muhabbet duyulan, kargasadan uzak yerlerde yasamislardir. Bu ortam
bolgede Uretilen eserlerin muhtevasini da etkilemistir. Caginin biiyiik alimi kabul
edilen Esari-Safii Ebd Muhammed Bedriiddin Hiiseyn Ibnii’1-Ehdel, 779/1377 yilinda
boyle bir ortama dogmustur. Yemen’de Zebid yakinlarinda Ebyatii Hiiseyn’de 9
Muharrem 855 (11 Subat 1451) tarihinde vefat etmistir. Bu donemde bdlgeki hakim
gic Resdliler Devleti (626-858/1229-1454)’dir. ResUliler de baslangigta bagh
olduklar1 Eyyubiler gibi Esarilik ve Safiiligi desteklemiglerdir. Ayrica Resuliler
devrinden itibaren Ibn Arabi ekolii de Yemen’e tasinmustir. Ibn Arabi’nin eserleri garst
ve pazarlarda kolayca ulasilabilecek hale gelmistir. Ibn Arabi ekoliini benimseyen
Ismail Caberti (6. 806/1403), Ahmed b. Reddad (6. 821/1418) ve Muhammed b. Ebi’l-
Kasim el-Mezcaci (6. 829/1425) gibi sahislar Resili sultanlart Melikii’l-Esref 1. Ismail
(6. 803/1400) ve Nasir Ahmed (6. 827/1424) ile yakinlik kurmus ve fukahaya karsi
desteklerini almislardir. Bu durum fukaha arasinda tasavvufa karsit bir reddiye
geleneginin ortaya cikmasina neden olmustur.  Ibnii’l-Ehdel’in,  Zebid’deki
hocalarindan Imam Muhammed b. Nureddin el-Mevzi’i de bu ihtilafin neticesinde Ibn
Arabi’ye reddiye olarak ‘‘Kesfii’z-zulme an hazihi’l-imme”’ ismini verdigi bir eser
telif etmistir. Ibnii’1-Ehdel, Kesfii’l-G1ta adl eseriyle bu tutumu siirdiirmiistiir.

Ibnii’l1-Ehdel’e gére bu donemde bidatler ¢ogalmus, insanlar ilhada diismiistiir.
Bu sebeple insanlarin Stnni akideye ¢agrilmaya ve ilhad ehlinden sakindirilmaya
ihtiyaglar1 vardir. Bu ihtiyact gidermek amaciyla Kesfi’l-gita’da, Esarilik 6zelinde
Ehl-i siinnet akaidi ve seriate uygun tasavvufun ne oldugu ortaya konulmustur. Bid’at
ve ilhad ehli olarak vasiflandirilan Hasviyye, Huldliyye, ittihadiyye ve ibn Arabi ve
taraftarlarinin gortislerinin Ehl-i Sinnet akidesine aykiriligi vurgulanmistir.

Ibnii’l-Ehdel, Sahih akide ve tasavvufu ortaya koyarken ¢ok fazla ayrintiya
girmemis, herhangi bir delil getirme yoluna gitmeksizin inanilmas1 gereken meseleleri
zikretmekle yetinmistir. Sahih akide, Peygamberin kendisiyle gonderildigi, sahabe,

tabiin, selef, iimmetin fakihleri, kelamcilari, seriat ve hakikati birlestiren muhakkik
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sOfflerinin benimsedigi akide olarak beyan edilmistir. Bu akide ortaya konulurken
Esari, Gazali, Kuseyri, Ebii-Necip es-Siihreverdi, Sihabiiddin es-Siihreverdi, ibn
Asakir, Taceddin es-Siibki gibi alimlerin goriislerinden faydalanilmistir. itibar ettigi
ve yararlandigi kaynak isimlerden de anlasildig: iizere sOfilik ve hadis taraftar1 bir
Esarilik ortaya koymus, felsefi ve derin kelami meselelere neredeyse hig
deginmemistir.

bnii’l-Ehdel’e gore kelam, halkin saf itikadim bozup zihinlerde siiphe
olusturabilecek nitelikte bir ilimdir. Ote yandan zihinlerde varolan siipheleri
gidermenin yolu da yine kelam ilminden ge¢cmektedir. Kelam ulemas: firkalarin
disinda Yahudiler, Hristiyanlar ve Mecusilere kars1 da Islam’1 savunmaktadir. Ibnii’l-
Ehdel, marifetullah igin nazar ve istidlalin sart olmadig1 goriisiindedir. Zira marifet
fitridir. Nazar ve istidlal yalnizca i¢inde sliphe barindiran kisiler i¢in siiphelerini
giderecek nispette gereklidir. iman ve Islam’m ayn1 anlamda olup olmadig1, imanin
artip eksilmesi, mukallid ve ¢ocuklarin imaninin gegerliligi tartisilmistir.

Esma ve sifatlar bahsinde sifatlarin tevkifiligine yani Allah’in isimlerinin
bilinmesinin Allah’in bildirmesine, naslara bagli olmasina vurgu yapilmistir. Haberi
sifatlarin tevili ve tefvizi konusunda Esari imamlarm ihtilafina yer verilmistir. ibnii’l-
Ehdel, selefin yolu olan tefviz i¢in ‘‘eslem’’ ifadesinin kullanildigin1 belirtmekle
birlikte, halefin miisebbihe karsisinda tevil yolunu benimsedigini kaydetmektedir.

Ibnii’l-Ehdel, ayrica Kelamullah, niibiivvet, ahiret, rii’yetullah’mn ispati,
kullarin fiillerinin yaratilmasi, riziklar, ecel vb. bahisleri ele almistir.

Ibnii’1-Ehdel, Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhep mensuplarinin itikadi
olarak Imam Esari’nin menheci iizere olduklarini savunur. Ehl-i Stinnet mezheplerini
uzlastirma gayretindedir. Bu amagcla Maliki Ibn Ebi Zeyd Kayrevani (6. 386/996),
Hanefi Ebti Ca‘fer et-Tahavi (6. 321/933) ve Omer en-Nesefi (6. 537/1142)’nin
akidelerine yer verir. Esarilik ve Hanefiligi uzlastirmaya calisir. Aralarindaki
ihtilaflarin fiiru meselerde, bazilarmin da lafzi oldugunu kaydeder. Ibnii’l-Ehdel’in
Ehl-i Siinnet mezheplerini tek bir ¢at1 altinda birlestirmeye ¢alistig1 ve gati olarak da
Esariligi tercih ettigi anlagilmaktadir.

Ibnii’l-Ehdel, Suinni tasavvufun seriate muhalif olmadigim1 gdstermek iizere,
hakikat ve seriati birlestiren Esari sOfilerden Kuseyri, Ebii’n-Necip es-Suhreverdi,

Sihabiiddin es-Suhreverdi ve Stileyman el-Bahili gibi kimselerin akidelerini nakleder.
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Sinni tasavvufun simirlart ortaya koyar. Bu baglamda Siinni tasavvuf, hakikat ve
seriatin i¢ i¢e oldugu tasavvuf anlayisi olmaktadir. Seriatin disinda kalan veya seriate
muhalif bulunan tasavvufi anlayislar ise disarida birakilmaktadir.

Kesfii’l-gita’da firkalar ayrintili olarak ele alinmamuis, firkalarin ortaya ¢ikisi
ve ilk firkalardan kisaca bahsedilmistir. Miiellifin firkalar hakkinda yazilan eseri ‘‘el-
Lim’atii’l-muknia fi marifeti’l-firaki’l-miibtedia’’dir. Bu eserde firkalar, yetmis ii¢
firka ile ilgili rivayetin esas alindig1 Yemen’de ¢okga kullanilan tasnif yéntemiyle ele
alinmistir. Bu tasnif dort biiyiik mezhep ve herbirinin on sekiz alt firkas1 ve kurtulusa
eren bir firka(4x18+1) seklindeki tasniftir. Kesfii’l-gita’da tizerinde énemle durulan
Iki grup vardir. Bunlardan birincisi Hagviyye olarak nitelenen bazi Hanbelilerdir.
Ikinci grup ise gulat-1 sGffyye, Ibn Arabi ve taraftarlaridir.

Hasviyye belirli bir firkay1 ifade etmekten ¢ok naslarin lafizlarina tutunarak
tesbih ve tecsime diisen gruplarin genel ad1 olmaktadir. Ibnii’l-Ehdel’in konu edindigi
Hasviyye, ehl-i hadis icerisindeki harf, savt, cihet, istiva gibi konularda Esarilerle
ihtilafa diisen Ahmed b. Hanbel’in izinden gittiklerini iddia eden ve Esarilere karsi
olan gruptur. Miiellif Hasvi Hanbeliler’in kendilerini Ahmed b. Hanbel’e nispet
etmelerine karst c¢ikmistir. Imam Esari ve Ahmed b. Hanbel’in aym itikatta
birlestiklerini ifade etmistir.

Kesfii’l-gitd’da sapmis kabul edilen gruplar genel olarak ele alinirken Ibn
Arabi ve taraftarlarina 6zel bir bolim ayrilmistir. Ibnii’l-Ehdel, Ibn Arabi’nin
Hasviyye, felsefeciler, Batini Karamita ve Hristiyanlar1 dogru yolda kabul ettigini
belirtir. Vahdet-i viicid, Hatm-i Velayet, Firavun’un imani, hissi azabi inkar1 vb.
konular iizerinden Ibn Arabi’yi elestirir. Ayetleri kendine gbre yorumlayip tahrif
ettigini kaydeder. Ibnii’l-Ehdel, ibn Arabi’nin tekfir edilmesi gerektigini savunur.

Bu konuyla ilgili Misir ve Sam ulemasinin fetvalarma yer verilmistir. Bu
fetvalarda Ibn Arabi’nin sOzleri bidat, dalalet ve kiifiir olarak nitelenmistir. Bu taifenin
klfriniin, Yahudi ve Hristiyanlarmn kiifriinii de astig1 belirtilmistir. Onun gortislerini
ihtiva eden bitiin metinlerin yok edilmesi gerektigi ifade edilmistir. Ibnii’I-Ehdel, Ibn
Arabi hakkinda fetva vermeyip tevakkuf edenleri de hatali bulup elestirmistir.

Ibnii’l-Ehdel’e gdre Ibn Arabi; filozof, Hasvi, Kerrami, Kaderi, Cebri, Cehmi,

Miircii, Batini, zindik, miilhid ve muattildir.
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Goriildiigii gibi Ibnii’l-Ehdel, tasavvufi gruplari tipki bir firka gibi ele
almaktadir. Ehl-i Sunnet akidesine muvafik, seriatin disina ¢gikmayan sifilik, tasavvuf
igerisindeki “firka-i naciye” gibidir. Bunun disinda kalan tasavvufi ekoller ise bir
anlamda bidat firkalarini temsil etmektedir. Zira Ibnii’I-Ehdel, sik sik firkalar ve gulat-
1 s0fiyye 6zellikle de Ibn Arabi ekolii arasinda bag kurmaktadir.
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