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Kur’an’in her donemde anlasilmasi, dini hayatin sekillenmesi agisindan biiyiik
onem arz etmektedir. Béylece her donemde Kur’an yeniden tefsir edilmistir. [lk dénem
yapilan Kur’an tefsirleri daha sonraki donemlerde yazilan tefsirlere kaynak olmustur.
Bu acidan 6nceki donemlerde telif edilen tefsirlerle sonraki donemlerde yapilan
tefsirlerin usul ve muhteva agisindan incelenmesi 6nem arz etmektedir. Bu nedenle
calismamizda Mu‘tezile alimlerinden Zemahseri’nin el-Kessdf adli tefsiri ile modern
donem Sii miielliflerinden Tabatabai’nin el-Mizdn adli tefsiri, Kur’an ilimleri
acisindan mukayese edilmektedir. Zemahseri ve Tabatabai farkli donemlerde yasamis
iki 6nemli miifessirdir. Zemahserl Mu‘tezile ekoliine mensup bir alim olarak 6nemli
eserler veren, Tabatabai ise Iran’da sii kiiltiirle yetismis bir alimdir. Her iki alim de
yasadig1 donemde, muasirlarina gore tefsir alaninda farkli metodla 6ne ¢ikmastir.

Bu calismamiz bes boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde; arastirmanin
konusu, problem durumu, arastirmanin 0nemi ve amaci, arastirmanin siniri ve
yontemi, arastirmanin kaynaklar1 ele alinmustir. ikinci béliimde; literatiir taramasi
yapilmistir. Ugiincii béliimde; her iki miifessirin hayatlar1, eserleri, yasadiklari
sosyoktltiirel ¢evre, tefsirlerinin kaynaklar1 ve tefsirdeki metodlar1 incelenmistir.
Dordiincii boliimde; arastirmamizin ana eksenini olusturan, el-Kessdf ve el-Mizdn
tefsirleri Kur’an ilimleri a¢isindan incelenmis, miifessirlerin goriisleri Ulimii’l-
Kur’an’dan on bes baslik ekseninde mukayese edilmistir. Besinci boliimde ise; sonug
ve degerlendirme yapilmistir. Arastirma stirecinde her iki tefsir, benzerlik-karsitlik
acisindan irdelenmis, tespit edilen bulgular yansitilmistir.

Calismanin amaci; iki farkli mezhebe mensup miifessirlere ait tefsirlerde, Kur’an
ilimlerine bakis ac¢ilarindaki niikteleri ortaya cikarmaktir. Bunun yaninda her iki
mifessire ait tefsir ¢alismalarinda, mezhepsel bakis agilarinin eserlere ne olgiide
yansidigini tespit etmektir.

Sonug; yapilan g¢alisma neticesinde Zemahserl ve Tabatabai’nin ulimu’l-
Kur’an’a yaklasgimlarinin benzerlik arz ettigi ve genellikle konuya yaklagimlarinin
mezhep taassubu ile olmadig1 tespit edilmistir.

Anahtar Kelimler: Zemahseri, Tabatabai, tefsir, el-Kessdf, el-Mizan, Kur’an
ilimleri.



ABSTRACT

COMPARISON OF THE TAFSIR (EXEGESIS) OF “AL-KASHSHAF” AND
“AL-MIZAN” IN TERMS OF DISCIPLINES OF QURAN

Safak CATAL
Ondokuz Mayis University
Institute of Graduate Studies
Department of Basic Islamic Sciences
PhD, February/2022
Supervisor: Professor Dr. Mehmet OKUYAN

Understanding the Qur’an is very important for forming the religious
life. Tafsir is the best way both for understanding the Qur’an properly and to convey
its message to the people. Therefore, The Qur’an is re-interpreted again and again all
the time. The Tafsir of Qur’an was written in the earlier periods and it had provided
fundamental to the ongoing ones. In this respect, it is important to examine the Tafsirs
that was published in previous times and latter times in terms of the method and
content. For this reason, we will compare Al-Kashshdf which was written by
“Zemakhshari”, who was one of the Mu’tazila scholars, and Al-Mizan which was
written by one of the modern Siite writers ,who is “Tabatabai”, in the context of
classical-modern comparisons. Zemakhshari and Tabatabai are two important
mufessirs that lived in two different eras. Zemakhshari writed important books as a
Mu’tazila scholar, on the other side Tabatabai had grown up in shia culture. Both
scholars came up with different methods than other scholars during their era.

Our study consists of 5 parts. In the introduction part; the topic of the research,
state of problem, the importance of the research and its purpose, the boundaries of the
research and its methods and the sources of this research were discussed. In the second
part; literature review was done. In the third part; the sociocultural environment in
which al-Zamakhshari and Tabatabai lived, their lives, works and their Tafsirs in terms
of methods and sources were discussed. In the fourth part; the commentaries of both
commentators, Al-Kashshaf and Al-Mizan, are examined in terms of Qur’anic
sciences, which is the backbone of our research, and the commentaries of them were
compared according to 15 titles in Ulimii’l-Kur’an. In the fifth part; the study is
summarized and discussed. In addition, during the research process, both
commentaries were examined in terms of similarity and contrast, and the opposite
findings were reflected.

The purpose of this research is to discover the wits of the Tafsirs, written by 2
scholars that belong to different sects. The other purpose is to determine how much
their sectarian perspective affected their tafsirs.

Result; as a consequence of the research, Similarities between Zemahseri and
Tabatabai’s approach to ulimu’l-Qur’an has been identified and it has generally been
identified that their approach to the subject is not related with their secterian zealotry.

Key Words: al-Zamakhshari, Tabatabai, Tafsir, Al-Kashshdf, Al-Mizan,
Qur’anic Sciences.



ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah tarafindan vahiy melegi Cebra’il (a.s.) araciligiyla
son peygamber Hz. Muhammed’e nazil olan, mushaflastirilan, Arapga olarak tevatiirle
giiniimiize kadar gelen mu‘ciz ve evrensel bir kitaptir. Insanin diinya ve ahiret hayatin
tanzim etmek i¢in indirilen, giincelligini higbir zaman yitirmeyen ve gegerliligi
kiyamete kadar devam edecek olan bir kitaptir. igeriginde genel olarak ilahi emir ve
yasaklar, ogiitler, iman, ahlak, ibadet kurallari, inananlar ve inkar edenler i¢in vaad ve

vaidi, ge¢mis immetlerin kissalar1 ve ahiret halleri gibi konular bulunmaktadir.

Kur’an, ele aldigi her konuyu bilme merkezinde hikmet ve gaye temeline
dayandirmaktadir. Bu durum onun dogru anlasilmasimi saglamaktadir. Kur’an’in
indirilis sebebi vahyin muhatab1 tarafindan ‘““anlasilma” olmasi hasebiyle Kur’an’in
tefsir edilmesine her donemde ihtiyag duyulmustur. Tefsir tarihinde Kur’an’in
yorumlanmasi i¢in sarfedilen faaliyet ve gayretler ayn1 amaca hizmet etse de 6zelde
her miifessirin ilim ve zihin diinyasinin renkliligi, ayete yaklasilan diisiince
farkliliklarini beraberinde getirmistir. Glinlimiize kadar ulasan tefsir ¢alismalarindaki

farkli anlama lezzetleri, bunun en bariz gostergesidir.

Bu c¢alismamizda, Mu‘tezile alimlerinden Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-
Kessdf™1 ile modern donem Sii miielliflerinden Tabatabai’nin (1904-1981) el-Mizdn’1,
Kur’an ilimleri ekseninde ele alinmistir. Bu ¢alismanin yapilmasinin, 6zellikle tefsir
literatiiriinde veya ilgili diger alanlardaki arastirmalara bir nebze de olsa katki sunacagi
kanaatindeyiz. Asil gayemiz Ozelde Kur’an’t daha iyi anlama, genelde ise

anlayabildigimizi anlasilir hale getirerek sunma gabasidir.

Calismamiz bes boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde; aragtirmanin konusu,
problem durumu, arastirmanin onemi ve amaci, arastirmanin sinirt ve yontemi,
aragtirmanin kaynaklari ele alinmistir. Ikinci boliimde; literatiir taramasi yapilmistir.
Ugiincii boliimde; her iki miifessirin hayatlari, eserleri, yasadiklar1 sosyokiiltiirel
cevre, tefsirlerinin kaynaklar1 ve tefsirdeki metodlar1 incelenmistir. Doérdiincii
boliimde; arastirmamizin ana eksenini olusturan, el-Kessaf ve el-Mizan tefsirleri
Kur’an ilimleri agisindan incelenmis, miifessirlerin goriisleri Ulimii’l-Kur’an’dan,;
sebeb-i nilizl, nesh, muhkem-miitesabih, miiskilii’l-Kur’an, aksamu’l-Kur’an,
emsalii’l-Kur’an, hur(f-1 mukatta‘a, kisasu’l-Kuran, miicmel-miibeyyen, Fedailii’l-

Kur’an, miinasebatii’l-Kur’an, {islibii’l-Kur’an, hakikat-mecaz, i‘cazi’l-Kur’an ve



viicuh-nezdir ekseninde mukayese edilmistir. Besinci bolimde ise; sonug¢ ve

degerlendirme yapilmustir.

Oncelikle bu ¢alismaya ¢ok sayida kisinin katkis1 olmasi hasebiyle her birine
ayr1 ayr1 tesekkiirlerimi sunarim. Arastirma siirecinde goriis ve onerileriyle rehberlik
eden, destegini esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. Mehmet OKUYAN’a
siikranlarim1 arz ederim. Ayrica tez izleme komitesi iiyeleri olan ve yardimlarini sunan
Prof. Dr. Ali Riza AYDIN ve Dog. Dr. Mustafa KARAya, bunun yaninda arastirmada
istifade ettigim kaynaklarin mielliflerine, egitim yasamimda maddi-manevi destek
veren merhume/merhum anne ve babama, tim hocalarima, kiymetli esime ve

¢ocuklarima siikranlarim1 sunarim.

Safak CATAL
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1. GIRIS

Kur’an’in hiikiimlerinin kiyamete kadar baki kalmasi ve hayatin her evresine
rehberlik etmesi nedeniyle mesajint dogru bir sekilde anlamak gerekir. Hayatin siirekli
degisken olmasi yeni dini ihtiyaglarin ortaya ¢ikmasini kaginilmaz kilmaktadir. Bu
durum Kur’an’in yeniden yorumlanmasini zorunlu kilmis ve ¢alismalarin gliniimiize

kadar devam etmesine neden olmustur. S6z konusu faaliyetlerin bundan boyle de

devam etme zarureti ise izahtan varestedir.

Tefsir, Kur’an’t yorumlama faaliyeti oldugundan dolay1 anlayis farkliliklarini
beraberinde getirmektedir. Bugiine kadar yapilan tefsir ¢alismalarina bakildiginda da
bu durum agik¢a goriilmektedir. Bununla birlikte farklilagmaya sebep olan

dinamiklerin de iyi bir sekilde analiz edilmesi zorunludur.
1.1. Arastirmanin Konusu

Zemahseri ve Tabatabai’nin Kur’an ilimleri agisindan ayetlere yaklasimlarini
belirlemek, yorumlarini tahlil etmek, “"El-Kessaf" ve "EI-Mizan" Adli Tefsirlerin
Kur’an ilimleri Agisindan Mukayesesi” baslikli doktora tezimizin konusunu

olusturmaktadir.
1.2. Problem Durumu

Islam’da Kur’an, hayatin tiim evresine niifuz eden en temel kaynaktir. Bu durum
onun bildirimlerini dogru anlamay1 zorunlu kilmaktadir. Dénemsel olarak yeni dini
ihtiyaclarin ortaya ¢ikmasi Kur’an’in yeniden yorumlanmasmi da beraberinde

getirmektedir.

Miifessirler Kur’an’t yorumlarken yasadigi donemin dini ihtiyag ve
problemlerini de g6z onilinde bulundurmuslardir. Kur’an’in yorumlandigi dénemlerde
cok cesitli unsurlarin etkili oldugu anlasilmaktadir. Her miifessirin anlama metodu;
icinde bulundugu sartlar, sahip oldugu diinya goriisii ve dini algilayis tarzina gore
sekillenmistir. Bu bakimdan c¢alismamiza konu olan tefsirler hakkindaki

aragtirmamizda bu ve benzer etmenleri g6z oniinde bulundurmak 6nem arz etmektedir.

Zemahserl Mu‘tezileye mensup, Tabatabai ise Si‘i cevrede yetismis bir alimdir.

Her iki miifessir, yetistikleri farkli ortam nedeniyle Kur’an’in yorumlanmasina yeni



bir ¢ehre kazandirmiglardir. Bu itibarla degisik donemlerde kaleme alinan, farkli
ekollere mensup anlayis zenginliklerini ortaya koyan mukayese temelli ¢alismalarin

yetersizligi ¢alismamizin problemini olusturmaktadir.
1.3.Arastirmanin Onemi ve Amaci

Giliniimiizde farkli ekollere mensup alimlerce tefsir alanlarinda kaleme alinan ve
anlamadaki farkliliklarin zenginligini ortaya koyan, mukayese esasli ¢alismalarin
yetersiz olusu, "El-Kessaf" ve "EI-Mizan" Adli Tefsirlerin Kur’an Ilimleri Agisindan
Mukayesesi” ana baglikli tezin arastirilmasia yonlendirmistir. Bu tefsirlerin daha
once mukayeselerinin yapilmamis olmasi arastirmanin, 6zglin bir nitelige sahip

oldugunu ve 6nemini ortaya koymaktadir.

Arastirmanin amaci, “el-Kessaf” ve “el-Mizan” tefsirlerini Kur’an ilimleri
baglaminda inceleyerek, miielliflerin benzer ve karsit noktalarmi tespit ederek
mukayese etmektir. Bunun yaninda 6zellikle tefsir literatiiriindeki arastirmalara bir
nebze de olsa katki saglamaktir. Ayrica farkli bakis agilarini insanlhiga sunarak

Kur’an’in daha iyi anlasilmasi i¢in sarfedilen gayretlerde bir virgiil olabilmektir.
1.4. Arastirmanin Sinir1 ve Yontemi

Arastirma, Mu‘tezile ve Sii ekoliine mensup iki farkli alimin tefsir kaynagiyla
siirhidir. Boylece ¢alismanin genel seyri; Mu‘tezili alimlerden Zemahseri’ye ait olan

el-Kessdf ile Sii miielliflerinden Tabatabai’ye ait olan el-Mizdn adli tefsirler, Kur’an

ilimlerinin belirli bir boliimi agisindan incelenmesi suretiyle sinirli tutulmustur.

Konular, literatiir taramasi yontemiyle yiriitilmiis, ilgili ayetlerin tespiti
yapilmis ve kendi bagligi altinda dizayn edilmistir. Miifessirlerin konuyu ele alig
bicimi dillendirilerek mukayese yontemi kullanilmistir. Konu bagliklarina iliskin
ayetler hakkinda tefsir kaynaklarindaki degerlendirmeler kisaca belirtildikten sonra,

miielliflerin konuya yaklagimlar: ifade edilmistir.

Konuyla ilgili ayetlerin mealleri, Diyanet Isleri Baskanligi’nin Kur’an Yolu
Meali ve Tefsiri ile Mehmet Okuyan’in Kur’an Meal-Tefsir adli eserden alinmustir.
Kur’an ayetleri; stre adi, sirenin Kur’an’daki resmi sirasi, ayet numarasi seklinde
gosterilmistir. Hadis nakillerinde de ilk gegtigi yerde eserin tam kiinyesi, diger
yerlerde ise miiellif ad1, eser adi, kitap adi, kitap/bab ad1 ve numarasi, cilt ve sayfa

numaralar1 belirtilmistir.



1.5. Arastirmanin Kaynaklar:

Calismamizin birincil derecede temel kaynaklari Zemahseri’nin el-Kessdf ‘an
Hakaiki Gavamidi t-Tenzil ve ‘Uyini’|-Ekavil fi Viicihi’t-Te vil adli tefsiri ile Sii

miifessirlerinden Tabatabai’nin el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an adli tefsir kitaplar

olmustur.

Konumuzla ilgili olarak Islam iilkelerinde yetisen ilim adamlar1 tarafindan
kaleme alinmis klasik eserlerle birlikte giincel ¢alismalardan da istifade edilerek

veriler toplanmis ve bilimsel bir metotla ayristirilarak kaleme alinmistir.



2. LITERATUR OZETi

2.1. Zemahseri Hakkinda Yapilan Calismalar

Zemahseri’nin yazdig1 eserler kendisinden sonraki ilim hayatini son derece
etkilemistir. Bu nedenle eserleri {izerine ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir. Ornegin el-
Kessdaf’1lizerine el-Carperdi (6. 746), Kutbuddin es-Sirazi (6. 710), el-Baberti (6. 786),
et-Teftazani (6. 792), es-Seyyid es-Serif el-Curcani (6. 816) gibi pek ¢ok tlinlii alim
hasiye ve ta‘lika yazmiglardir.!

Zemabhseri hakkinda yapilan diger caligmalardan bazilari ise sunlardir:

2.1.1. Eserler

1. Mustafa Savi el-Ciiveyni tarafindan kaleme alinan Menhecii'z-Zemahseri fi

Tefsiri’l-Kur an Ve Beydnii I ‘cdzih adli eser, Kahire 1959.

2. Yine Mustafa Savi el-Ciiveyni tarafindan kaleme alinan Kiwrd e fi Tiirdssi z-

Zemahgseri adl eser, Iskenderiye 1997.

3. Ahmed Muhammed el-Havfi tarafindan kaleme alinan ez-Zemahseri adli
eser, Kahire 1966.

4. Muhammed Sahin tarafindan kaleme alinan Cdarullah ez-Zemahseri ve

Eseruhii fi’d-Dirasdti 'n-Nahviyye adli eser, Kahire 19609.

5. Murtazd Ayetullahzdde Sirdzi tarafindan kaleme alinan ez-Zemahseri

Lugaviyyen ve Miifessiran adli eser, Kahire 1977.
2.1.2. Doktora Tezleri

1. Mustafa Nasif tarafindan hazirlanan el-Beldga ‘Inde’z-Zemahseri bashkli

doktora tezi, Ayniissems Universitesi, Kahire 1952.

2. Ali Ozek tarafindan hazirlanan Zemahseri ve Arap Liigat¢iligindaki Yeri
baslikli doktora tezi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Istanbul 1973.

el-Kegsdf tizerine yazilan hasiye ve ta‘likler hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Sikrii Maden,
Tefsirde Hasive Gelenegi ve Seyhzdde nin Envarii’t-Tenzil Hdsiyesi, isam Yayinlari, Istanbul
2015, s. 326-334; Ayrica bkz. Eb’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri (6.
538/1144), el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavdmizi't-Tenzil ve ‘Uytini I-Ekdvi’l fi Vucithi't-Te vil, C. 1,
¢ev. Muhammed Coskun, Omer Celik, Necdet Cagil ve Adil Bebek, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1, Istanbul 2016, ss. 46-51.
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3. Cihat Tung tarafindan hazirlanan Zemahseri ve Kelamin Ana Meseleleri

baslikli dogentlik tezi, Anakara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi, Ankara 1976.

4. Muhammed b. Abdiilhalim tarafindan hazirlanan 4 Critical Edition of Ru’iis
al-Masail by al-Zamakshari baslikl1 doktora tezi, Saint Andrews Universitesi, 1977.

5. Michael Schub tarafindan hazirlanan Linguistic Topics in al-Zamakhshari’s

Commentary of the Qurdn baslikli doktora tezi, California Universitesi, 1977.

6. B. N. Zubir tarafindan hazirlanan Balagha as an Instrument of Qur’dn

Interpretation: A Study of al-Kashshdf baslikli doktora tezi, Londra Universitesi, 1999.

7. Abdiilcelil Bilgin tarafindan hazirlanan Kur’an’daki  Deyimler ve
Zemahseri'nin Kessdft bashikli doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Ankara 2007.

8. Muhammet Sacit Kurt tarafindan hazirlanan Bir Zemahseri Elestirmeni
Olarak Tibi ve “Futuhu’|-Gayb fi’l-Kesf ‘an Kwndi’r-Rayb” baslikli doktora tezi,

Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2017.
2.1.3. Yiiksek Lisans Tezleri

1. Kdmil Muhammed Uveyda tarafindan hazirlanan ez-Zemahseri: el-

Miifessirii’[-Belig baglikli yiiksek lisans tezi, Beyrut 1994.

2. Abdiissettar Dayf tarafindan hazirlanan Cdrullah Mahmid b. ‘Omer ez-
Zemahsgeri: Haydtiihii ve Si ‘riih baslikli yiiksek lisans tezi, Kahire 1994,

3. Musa Alp tarafindan hazirlanan Zemahseri'nin Kegsaf inda Mutezili
Goriislere Filolojik Yaklasimlar bashikli yiiksek lisans tezi, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Kayseri 1998.

4. Resid Abdurrahman el-Ubeydi tarafindan hazirlanan ez-Zemahseri el-Lugavi
ve Kitabiihii’l-Fa ik baghikl yiiksek lisans tezi, Bagdat 2001.

5. Murat Kaya tarafindan hazirlanan Zemahseri’de Tasavvufi Kavramlar

(Makdamat Ornegi) bashikl yiiksek lisans tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi, Van 2006. 2

Zemahgeri hakkinda yapilan ¢alismalar hakkinda genis bilgi i¢in ayrica bk. Andrew. J. A,Lane,
Traditional Mu ‘tazilite Qur’dn Commentary: The Kashshdf of Jar Alldh al-Zamakhshari (d.
538/1144), Leiden 2006, ss. 237-243; Yiiksek Ogretim Kurulu Baskaligi, Erisim: 07 Temmuz
2021, https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp; Tiirkiye Diyanet Vakfi
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2.2. Tabatabai Hakkinda Yapilan Calismalar

Tabatabai’nin kaleme aldig1 eserler hakkinda da gesitli ¢alismalar yapilmistir.

Bunlardan tespit edebildiklerimizden bazilar1 sunlardir.
2.2.1. Doktora tezleri

1. Musa Kazim Yilmaz tarafindan hazirlanan Tabersi ve Tabatabdi’de Imamiye
Tefsiri adli doktora tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum
1985.

2. Yasin Ali Babekir Abidin tarafindan hazirlanan Menhecii’l-Ustdz Muhammed
Hiiseyn et-Tabdtaba’i fi Tefsiri’l-Mizan Dirdse Mukdrene adli doktora tezi, Ummii

Derman Kur’an-1 Kerim ve {slami Ilimler Universitesi, 2004.

3. Mansur Yayla tarafindan hazirlanan /bn Agir ve Tabdtabdi'nin Bazi Tefsir
Problemleri ile [flgili Gériislerinin Mukayesesi bashikli doktora tezi, Atatiirk

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2019.

4. Hatice Erkog tarafindan hazirlanan Tabdtabai’nin Kur’'an’t Tefsir Yontemi

adl1 doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2020.

5. Enver Tiirkmen tarafindan hazirlanan fi Zilali’l-Kur’dn ve el-Mizan Adl
Tefsirlerin Kur’an Ilimleri Acisindan Mukdyesesi adli doktora calismasi tez
asamasinda devam etmektedir. Ondokuz Mayis Universitesi Lisansiistii Egitim

Enstitlisii, Samsun 2021.
2.2.2. Yiksek Lisans Tezleri

1. Ali Ramazan Matar tarafindan et-Tabdtabd'i ve Menheciihii fi Tefsirihi’l-
Mizan adiyla hazirlanan yiiksek lisans tezi, Camiatii’l-Kahire Kiilliyyetii Dari’l-

‘ulim, 1980.

2. Ali el-Evsi tarafindan yapilan et-Tabdtabd'i ve Menheciihii fi Tefsirihi’l-

Mizan adli calisma.

3. Yasuf Selim Ibrahim el-Fakir tarafindan Tefsiru Muhammed Hiiseyn et-
Tabatabd’i el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an Dirdse Menheciyye ve Nakdiyye adiyla

hazirlanan yiiksek lisans tezi, Urdiin Universitesi, Amman 1994,

Islam Arastirmalart Merkezi, Erigim: 07 temmuz 2021,
http://ktp.isam.org.tr/?url=tezilh/findrecords.php.
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4. Avd b. Hasan b. Ali el-Vadii tarafindan hazirlanan et-Tabdtaba’i ve
Menheciihii fi Tefsirihi baslikl yiiksek lisans tezi, Riyad Melik Sutid Universitesi,
Riyad 1421.

5. Alekber Muradov tarafindan hazirlanan Elmalili ve Tabdtabar Tefsirlerinde
Siyasal Icerikli Ayetler ve Yorumlar: adli yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2000.

6. Mithenned Muhammed Salih tarafindan hazirlanan el-Ard i I-Felsefiyye
ve’'l-Kelamiyye ‘Inde’l-‘Allime Muhammed Hiiseyn et-Tabdtabdi baslikli yiiksek
lisans tezi, Kafe Universitesi, Necef 2006.

7. Yasin Apaydin tarafindan hazirlanan Mustafa S Muhammed Hiiseyin
Tabadtabadi'de Varlik Kavram: adli yiiksek lisans tezi, Istanbul Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2010.

8. Mustafa Solhan tarafindan hazirlanan Tabdtabdi'nin el-Mizan fi Tefsiri'l-
Kur'an Adl Eserinde I‘cdzu’l-Kur’an Anlayisi adli yiiksek lisans tezi, Atatiirk

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2019.

AA

9. Ayse Yiiksel Yilmaz tarafindan hazirlanan Tabdtabainin el-Mizdn Tefsirinde
Hz. Adem -yaratilisi ve hayati- baslikli yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2019.

10. Bayram Deniz tarafindan hazirlanan Ismet-i Enbiyd Diisiincesinin Kur’'an
Yorumuna Etkisi: Mevdidi ve Tabdtabdi Ornegi adli yiiksek lisans tezi, Aksaray

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Akasray 2019.

11. Murat Toprak tarafindan hazirlanan Tabdtabdi'nin el-Mizdan Isimli
Tefsirinde Miitesabihu’I-Kur’dn bashikli yiiksek lisans tezi, Bursa Uludag Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2020.

12. Besri Bilgetay tarafindan hazirlanan Sii Tefsir Geleneginde Takiyye
Kavrami (Tabdtabdi 'nin el-Mizéan fi Tefsiri’l-Kur'an Ozelinde) baghkli yiiksek lisans
tezi, Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Mus 2020.



2.2.3. Diger Calismalar

Vefatindan sonra Tabatabai hakkinda cesitli armagan kitaplar1 (yadname)
yayimmlanmigtir (Tahran 1361 hs., 1362 hs., 1363 hs.; Kum 1361 hs., 1381 hs.; Tebriz
1370 hs.).2

el-Mizdn hakkinda yapilan ¢alismalarla ilgili bk. Mertoglu, “Tabatabai”, Di4, C. 39, s. 308;
Yiiksek Ogretim Kurulu Bagkaligy, Erisim: 07 Temmuz 2021,
https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp; Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Aragtirmalarn Merkezi, Erisim: 07 Temmuz 2021,
http://ktp.isam.org.tr/?url=tezilh/findrecords.php.
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3. ZEMAHSERI ve TABATABAI’NIN HAYATLARI,
YASADIKLARI SOSYOKULTUREL CEVRE ve TEFSIRLERININ
OZELLIKLERI

Bu bolimde dort temel baslik altinda miifessirlerin hayatlar1 ve eserleri,
yasadiklar1 sosyokiiltiirel ¢evre, tefsirlerinin kaynaklar1 ve metotlari incelenmistir.
Birinci boliimdeki konularin temel gayesi, miifessirleri yakindan tanimak ve kaleme
aldiklari tefsir ¢alismalarinin arka planlarini giin yiizine ¢ikarmak ve bu aragtirmanin

asil konularini i¢inde barindiran ikinci boliimiin altyapisini olusturmaktir.
3.1. Miifessirlerin Hayatlar1 ve Eserleri
3.1.1. Zemahseri’nin Hayat1

Tefsir, kelam, fikih usulii, hadis, mantik, felsefe ve dil 4limi olan ve bu alanlarda
pek ¢ok ilim adaminin yetismesine katkida bulunan Ebd’l-K4sim Mahmd b. Omer b.
Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, hicri 467 yilinin Receb aymin 27’sinde (18
Mart 1075) Zemahser koyiinde dogmustur. Zemahser, Tiirkmenistan’in Tasavuz
(Dasoguz, Tasauz) ilinin Koroglu ilgesine bagh bir kdydiir.*

Harizm, Orta Asya’nin medeni anlamda gelismesine biiyiik katkisi olan
bolgelerinden birisidir.> Zemahseri’nin dogumu Sultan Meliksah devrinde vezirlik
yapan Nizamii’l-Miilk’iin hiikmettigi déneme denk gelmektedir.® O, dogdugu sehre
nispetle Zemahseri, uzun bir miiddet Mekke’de yasamis olmasi nedeniyle Carullah,
yasadigr bolgedeki insanlar tarafindan onure edilmesinden dolay: “fahr-i harizm”
unvanlartyla anilmaktadir. Onun, Fars kokenli oldugunu sdyleyenler bulunmakla
birlikte, yasadigi dénemde Harizm niifusunun biiyiik ¢ogunlugunun Tiirk olmasi
nedeniyle Tiirk asilli oldugu da ifade edilmektedir.” Zemahseri’nin kiigiikken gegirdigi

bir kaza sonucu bacaklarindan birini kaybettigi bu nedenle takma bir bacakla hayatini

4 Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-Bermeki
el-irbili (6. 681/1282), Vefeydtii’l-A ‘yan, C. 5, thk. Thsan Abbas, Darii’s-Sadr, Beyrut 1968, s.
173; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (6. 748/1348), Siyeru A ‘lami’n-
Niibeld, C. 20, thk. Suayb el-Arnaut ve Muhammed N. el-Araks(si, Miiessesetii’r-Risile, Beyrut
1985, s. 154; Mustafa Oztiirk ve Mehmet Suat Mertoglu, “Zemahseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. 44, TDV Yayinlari, Istanbul 2013, s. 235.

5 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, DIB Yaymlari, Ankara 1988, ss. 55-66.

Hiiseyin Yasar, “Sel¢uklular Devrinde Akilci Bir Miifessir Zemahseri ve Diislince Diinyamiza

Etkisi”, Isldami Ilimler, C. 1, Konya 2013, s. 7

7 Oztiirk-Mertoglu, “Zemahseri”, DIA, C. 44, s.



devam ettirmek zorunda kaldigi ve bu ylizden daima uzun elbise giydigi dile

getirilmektedir.®

Zemahseri, maddi durumu zayif ancak dindar bir aileye mensuptur. Kiigiik
yaslarda ilim tahsil etmeye baslamistir. Kur’an okumay1, ezberlemeyi ve yazi yazmayi
babasindan 6grenmistir. Babasi, Zemahseri’nin engelli olmasindan dolay1 oturarak
caligabilecegi terzilik meslegi ile ge¢imini siirdiirmesini arzu etmektedir. Ancak onun
ilim tahsil etmek istemesindeki istek ve israr1 iizerine medreseye gondermistir.

Oliimiine kadar ilim tahsil etme ve icizet alma heyecaniyla yasadigi bilinmektedir.’

Zemahseri Harizm, Buhara, Bagdat ve Mekke’ye defalarca ilim tahsili i¢in
gitmis, s6z konusu ilim merkezlerinde bir¢ok alimden ders almistir.'® Ilmi kisiliginin
olusmasinda dénemin 6nde gelen alimlerinden biri olan Mu‘tezile mezhebine mensup
Ebt Mudar Mahmid b. Cerir ed-Dabbi el-Isfahani’nin biiyiik emegi vardir. Dabbi, tip,
nahiv, liigat gibi alanlarda doneminin en yetkin alimlerindendir. Dabbi, Zemahseri’nin
her tiirlii ihtiyacinda ona destek olmus ve donemin siyasi figlirleriyle tanigsma firsatina

onciiliik etmektedir.*

Zemahseri, ilim tahsili i¢in bulundugu Mekke, Bagdat, Harizm gibi sehirlerde
bir¢ok 6grenci yetistirmistir. Miifessirin hi¢ evlenmedigi ifade edilmistir. 512/1118
yilinda siddetli bir hastaliga yakalanmis, sagligma kavusunca Mekke’ye gitmistir.
Orada iki y1l kaldiktan sonra Harizm’e doniis yapmustir. Harizm’de on yil kaldiktan
sonra yine Mekke’ye gitmistir. Mekke’de bulunan bazi Mu‘tezile ulemasinin ve Ibn
Vehhas’in 1srarli teklifleri tizerine en meshur ¢alismasi olan el-Kegsdf tefsirini kaleme
almaya baglamistir. Miifessir eserini 2 yil 4 ay gibi kisa bir siirede burada

tamamlamistir.'?

Zemabhgeri, ilim elde etmek maksadiyla birgok yerleri dolasmis, en sonunda
memleketine donmistiir. Ayrica belli bir zamandan sonra tekrar Bagdat’a (533/1138)
ugradigi bilinmektedir. Bu siirecte bir taraftan 6grencilerine dersler verirken diger

tarftan Nizdmiye Medresesi miiderrisi Mevhib b. Ahmed el-Cevaliki’nin derslerine

8 M. Edip Cagmar, “ez-Zemahseri ve el-Makamat Adli Eseri”, Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 4/1, 2002, s. 78.

o Hallikan, Vefeyadtii’l-A ‘ydn, C. 5, ss. 168-174.

10 Hallikan, Vefeydtii’l-A ‘ydn, C. 5, s. 169.

1 Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘van, C. 5, s. 168 vd.

12 Hallikan, Vefeyadtii’l-A ‘ydn, C. 5, ss. 168-174.
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devam ederek 66 yasinda hocasindan icazet almistir. Akabinde Ozbekistan’da bulunan
Ciircaniye’de ikamet etmis ve 9 Zilhicce 538 (13 Haziran 1144) yilinda burada alem-
i bekaya irtihal etmektedir.?

3.1.1.1. Zemahseri’nin Hocalar1
Arastirma dahilinde tespit edilen Zemahseri’nin hocalar1 sunlardir:

1. Ebd Mudar Mahmd b. Cerir ed-Dabbi el-Isfahani (6. 507/1114):
Zemahseri’nin ilmi kisiliginde en biiylik pay sahibi olan kisidir.** Donemin kayda
deger diistiniirlerinden biridir. Farkli ilim ve bilim dallarinda otoriter bir kisilige
sahiptir. Dabbi, Mu‘tezili goriislerini Harizm’de yaymustir. Ayrica Zemahseri’nin
Mu‘tezile mezhebini benimsemesinde de etkili oldugu sdylenmektedir. Zemahseri,

ozellikle Arap dili ile ilgili ilimleri bu hocasindan 6grenmistir.*®

2. Ebl Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Ciisemi (0.
494/1101). Mu‘tezile-Zeydi miifessirlerindendir. Ayrica kelam, fikih ve tarih alaninda
yaklasik kirk eser telif ettigi bilinmektedir.®

3. Riikniiddin Mahmtd b. Muhammed el-Melahimi el-Harizmi (6. 536/1141).
Hakim el-Ciisemi ve Riikneddin Ibnii’l-Melahimi’nin miifessirin  Mu’tezile
diistincesiyle irtibatin1 saglayan hocalardan oldugu ifade edilmektedir. Meldhimi’nin

ayni zamanda miifessire keldmda hocalik, tefsirde ise Ogrencilik yaptigi

kaydedilmektedir.*”

4. Ebt’l-Hasan Ali b. Muzaffer en-Nisabari ve EbG Nasr el-Isfahani:
Miifessirin, Ebd’l-Hasan Ali b. Muzaffer en-Nisabiri ile Eba Nasr el-Isfahani’den

edebi ilimleri tahsil ettigi bildirilmektedir.®

5. Eb(’l-Hattab Nasr b. Ahmed Ibnii’l-Batir, Ebli Sa‘d es-Sekkani ve Ebi
Manstr Nasr el-Harisi: Bu son {i¢ ismin, miifessirin hadis ilimlerini aldig:

hocalarindan oldugu nakledilmektedir.

13 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibela, C. 20, s. 155; Omer Riza Kehhale (1905-1987), Mu ‘cemii’l-
Miiellifin Terdcimii Miisannifi’l-Kiitiibi’l-‘Arabyye, C. 3, Ihyaii’t Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1993,
ss. 822-823.

14 Hallikan, Vefeydtii’l-A ‘ydn, C. 5, s. 168.

15 Cagmar, “ez-Zemahseri ve el-Makamat Adh Eseri”, DUIFD, 4/, 2002, ss. 78-79.

16 Oztiirk-Mertoglu, “Zemahseri”, DI4, C. 44, s. 235; Muhammed Eroglu, “Hakim el-Clisemi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 15, TDV Yaynlari, Istanbul 1997, s. 186.

7 Oztiirk-Mertoglu, “Zemahseri”, DI, C. 44, s. 235.

18 Oztiirk-Mertoglu, “Zemahseri”, DI, C. 44, s. 235.
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6. Ebd Abdullah ed-Damegani: Hadis ve fikih derslerini tedris ettigi

zikredilmektedir.

7. EbG Bekir Abdullah b. Talha el-Ya’biiri. Zemahseri’nin bu hocasindan
Sibeveyhi’ye ait olan el-Kitdb’1n1 okudugu rivayet edilmektedir.

8. Ebi’s-Saadat Ibnii’s-Seceri: Miifessir’in, nahiv ve edebiyat alaninda egitim

gordiigii hocasidir.
3.1.1.2. Zemahseri’nin Ogrencileri

Zamahseri’nin, yasadigi doneminde edeb ve nahiv ilimlerinde 6n plana ¢iktig1,
onun tefsir, nahiv, dil, edeb ve diger ilimlerde miikemmel bir zekaya sahip oldugu
ifade edilmektedir. Miifessir 6grencilerine dil, tefsir, hadis, nahiv, edeb ve Mu‘tezile
akidesi konularimi 6gretmis ve Ogrencilerini Mu‘tezile mezhebine davet etmistir.?°
Zemahseri Harizm, Mekke, Bagdat gibi sehirlerde ¢ok sayida 6grenci yetistirmistir.
Ogrencilerini  6zenle se¢mis Ve icdzet verme konusunda titiz davranmustir.
Zemahseri’ye 6grenci olan ve ayni zamanda hocalik yapan Eb’l-Hasan Ali (Uley) b.
Isa b. Vehhas, diger hocalarindan daha fazla dikkati {izerine toplamaktadir. Onun en

meshur 6grencilerinden bazilari ise sunlardir:

Vehhas Eb(’l-Mahasin Abdurrahim b. Abdillah el-Bezzar.

Ali b. Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Mervan el-Kumrani el-Hanzmi.
Ebt’I-Hasen Ali b. Muhammed el-Imréni el-Harizmi.

Bakkali.

Muvaffak b. Ahmed b. Ebi Sa‘id Ishak Ebd’l-Miieyyed.

Ebi Tahir Saman b. Abdilmelik el-Fakih.

7. Muhammed b. Ebi’l-Kasim Baycuk Eba’l-Fadl el-Bukali el-Harizmi
Zeynu’l-Mesayih.

8. Muvaffak b. Ahmed el-Mekki.

9. Ebu Sa‘d Ahmed b. Mahmiid es-Sati.

10. Eb(’’l-Mehasin Ismail b. Abdullah et-Tavili.

11. Uleyy b. Hamza b. Vahhas Ebu’t-Tayyib.

12.  Ya‘kub b. Ali b. Muhammed b. Ca‘fer Eba Yusuf el-Belhi.
13. Eba Amr Amir b. el-Hasen es-Simsar.

© g k~ w b PE

19 Oztiirk-Mertoglu, “Zemahseri”, DI, C. 44, s. 235.
20 Ismail, Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2126,
1984, ss. 59-96.
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14. Ebua Tahir el-Husdi. EbG Tahir es-Silefi.
15. Resididdin el-Vatvat Zeyneb bint-i Si’ra. %
3.1.1.3. Zemahseri’nin Eserleri

Zemahseri’nin kaleme aldig1 eserleri; tefsir, fikih, hadis, nahiv, kelam, edebiyat
ve biyografi alanlarindadir. Yapilan tespitlere gore Zemahseri’ye ait eserlerinin
sayilart bir rivayete gore otuz, diger bir rivayete gore ise altmis bes oldugu
soylenmektedir. S6z konusu bu farklilik, bazi kitaplarinda bulunan bdliimlerinin
miistakil birer eser olarak goriilmesinden ya da bir kisim kitaplarinin farkli isimlerle
anilmasindan ileri geldigi ifade edilmektedir.2 Calismalarmi; temel Islam bilimleri,
dil-ligat ve edebiyat, yazma ve diger eserler olmak iizere siniflandirmak yerinde

olacaktir.
3.1.1.3.1. Temel islam Bilimlerine Ait Eserleri

1. el-Kessaf ‘an Hakd'’iki Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uyuni’l-Ekavil fi Vuciihi't-
Tevil. Zemahseri’yi Islam diinyasinda sohrete ulastiran bu eser Kessdf Tefsiri olarak
meshur olmustur. Ayrica tefsir tarihinde miistesna bir yere sahip olan el-Kessdf, onun
son eserlerinden birisi olup kemal ve ilmi olgunlugunun bir gostergesi seklinde
degerlendirilmektedir. Bu eser, Fahreddin er-Razi, Kadi Beyzavi, Ebii’l-Berekat en-
Nesefi, Ebiissutid Efendi gibi Siinni miifessirler tarafindan temel kaynak olarak

gorilmistiir.

2. Niiketii’I-I ‘rab fi Garibi’l-I ‘rab. Kur’an-1 Kerim’deki garib lafizlarin i‘rabimi
konu alan bir eserdir. Ebii’l-Fiitih Serif tarafindan (Kahire 1985) nesredilmistir.

3. el-Kesf” fi’'l-Kwrd‘dt. Kaynaklarin bazilarinda el-Kesf fi'l-Kurd ‘dti’l- ‘Asr

seklinde de isimlendirilmistir.?®

4. el-Fa’ik fi Garibi’l-Hadis. Ali Muhammed el-Bicavi-Muhammed Ebii’l-Fazl
Ibrahim tarafindan (Kahire 1364/1945, 1391) nesredilmistir.

5. el-Minhdc fi Usili’d-Din. 11k énce “A Mu tazilite Creed of az-Zamahsari”

a Nazan el-Miibarek, ez-Ziicdci, Daru’l-Fikr, et-Tab‘atii’s-Sani, Dimesk 1404/1984, ss. 11-13;

Hallikan, Vefeyadtii’l-A ‘ydn, C. 5, ss. 168-174.

Fadil Salih es-Samirai, ed-Dirdsdtii’'n-Nahviyye ve’l-Liigaviyye ‘Inde ez-Zemahgseri, Daru’n-

Nezir, Matba‘atii’l-irsad, Bagdad-1390/1971, s.75 vd.; Genis bilgi icin bk. el-Miibarek, ez-

Ziicdcl, SS. 23-53.

B Carl Brockelmann (6. 1956), Geschichte der Arabischen Litteratur, Supplementband, C. 1-2,
Leiden 1943, s. 511.

22
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ismiyle Schmidtke tarafindan Ingilizce’ye cevrilerek nesredilmis, daha sonradan

tashihli olarak yeniden nesredilmistir.2*

6. el-Muhtasar min Kitdbi’'|-Muvafaka Beyne Ehli’l-Beyt ve 's-Sahdbe. ismail b.
Ali es-Semman tarafindan kaleme alinmis Ehl-i beyt’in ve sahdbenin faziletine dair
eserine yonelik bir ihtisar ¢aligmasidir. Yisuf Ahmed (Beyrut 1999) ve Seyyid Ibrahim
Sadik (Kahire 2001) tarafindan nesredilmistir.

7. Ru’iisii’l-Mesd il. 1gerigi itibariyle Hanefi ve Safiiler arasindaki ihtilafl
konular1 kapsamaktadir. Abdullah Nezir Ahmed tarfindan (Beyrut 1987, 2007)

nesredilmistir.?®
3.1.1.3.2. Dil, Liigat ve Edebiyat’a Ait Eserleri

1. el-Mufassal fi Sind ‘ati’l-I‘rab. Arap gramerine yonelik kaleme alinmus bir
eserdir. Halid Ismail Hass4n tarafindan (Kahire 2006) nesredilmistir.

2. el-Unmiizec. Nahivle kaleme alman bir ¢alismadir. el-Mufassal’dan ihtisar

edilmistir. Eser hakkinda ¢esitli serhler yapilmstir.

3. el-Miifred ve’l-Miiellef-el-Miifred ve’l-Miirekkeb. Nahiv ilmine dair kiigiik
bir risaledir. A. Abdiilbasit el-Mersafi (Kahire 1990) ve Behice Bakir el-Haseni

tarafindan yayimlanmustir.

4. Mes ele (Risdle) fi Kelimeti ’s-Sehdde. Gramer tahliline yonelik bir risaledir.

Behice Bakir el-Haseni ve Muhammed Ahmed ed-Dali tarafindan nesredilmistir.

5. el-Muhdcat (el-Muhaccat) bi’l Mesdli’n-Nahviyye (el-Ehdci’n-Nahviyye).
Kur’an, hadis ve eski Arap siirindeki bazi ifadeler ekseninde nahivle alakali bir eserdir.
Eserde elli mesele soru-cevap seklinde ele alinmuistir. Mustafa el-Hadri (Hama 1969)

ile Behice Bakir el-Haseni (Bagdat 1973) tarafindan yayimlanmustir.

6. Serhu Ebyati Kitabi Sibeveyhi. Bir niishasinin, Topkap1 Saray1r Miizesi
Kiitiiphanesinin 3. Ahmed boliimiinde bulundugu ve Abdullah Dervis tarafindan nesre

24 Oztiirk-Mertoglu, “Zemahseri”, DI, C. 44, s. 236.

= Bk. Ebli Abdillah Sihébiiddin Yékit b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rami Yakat el-
Hamevi’nin (8. 626/1229), Mu ‘cemii’l-Udebd, C. 7, tahk. Ihsan Abbas, Daru’l-Garbu’l-Islami,
Beyrut/Liibnan 1993, s. 2691; Hallikan, Vefeydtii’I-A ‘ydn, C. 5, ss. 168-174; Eserler hakkinda
genis bilgi igin bk. Ali Ozek, Zemahseri ve Arap Liigatgiligindeki Yeri, Ensar Nesriyat, 2006, s.
7.
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hazirlandig1 belirtilmektedir.?

7. Mukaddimetii’|-Edeb. Harizmsahlar Hiikiimdar1 Atsiz b. Muhammed i¢in
kaleme alimmis bir sozliktiir. Arapca Ogrenmeye yonelik bir ¢aligmadir. J. G.
Wetzstein, I-1l, (Leipzig 1844-1850) ve Muhammed Fevzi Ali (Kahire 1998),

tarafindan nesredilmistir

8. Esdasii’l-Belaga. Arapga mecazlar sozliigiidiir. Abdiirrahim Mahmid (Kahire
1953; Beyrut 1965) ve Sevki el-Maarri-M. Naim (Beyrut 1998) tarafindan

nesredilmistir.

9. Kitabii’l-Cibal ve’l-Emkine ve’l-Miydh. Cografya ve tarih sozIligi olarak
kaleme alinmistir. M. Salverda de Grave-T. W. J. Juynboll (Leiden 1856; Frankfurt
1994), Muhammed Sadik Bahriilulim (Necef 1962), ibrahim es-Samerrai (Bagdat
1968) ve Ahmed Abdiittevvab Avad (Kahire 1999) tarafindan nesri yapilmastir.

10.  Divanii’s-Si ‘r-Divdnii’|-Edeb. Zemahseri’nin 5000 beyitten fazla siirini
kapsayan bir eserdir. Ali Abdullah Amr (Kahire 1979) ve Abdiissettar Dayf (Kahire
2004) tarafindan yayimlamis, Fatima Ytsuf el-Hiyemi tarafindan (Beyrut 2008) serh

edilmistir.

11. A 'cebii’l-‘Aceb fi Serhi Ldmiyyeti’l- Arab. Senferd’ya ait Lamiyyetii’l-
‘Arab isimli kasidenin serhidir. Bazi serhlerle beraber Buliigu’l-Ereb adiyla
Muhammed Abdiilhakim el-Kadi-Muhammed Abdiirrazik Irfan (Kahire 1989)

tarafindan nesredilmistir.

12.  el-Miistaksa fi’|-Emsadl-el-Miistaksa fi Emsdli’l- ‘Arab. 3461 Arap meselini
konu alan bir eserdir. Muhammed Abdiilmuid Han (Haydarabad 1962; Beyrut 1977,
1982) tarafindan nesredilmistir. Ali Mustafa Efendi, eserdeki bazi meselleri secerek

Farsca ve Tirkce agiklamali Ziibdetii’I-Emsal isimli eserinde cem etmektedir.

13.  Nevabigu’l-Kelim-el-Kelimii'n-Nevabig. Kisa vecizeler seklinde edebi
metinli bir eserdir. Eserle ilgili ¢esitli serhler yazilmis, bu serhlerin bazilar Tiirkgeye
cevrilmistir.

14.  ed-Diirriid-Da’ir el-Miintehab fi Kindydti Ve'sti‘ardti ve Tegbihdti’l-

‘Arab, Behice Bakir el-Haseni tarafindan nesredilmistir.

26 Lutpi Ibrahim, “az-Zamakhshari: His Life and Works”, Islami Arastirmalar, C. 19, 1980, s. 103.
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15. el-Kustdsii’|-Miistakim fi’l- ‘Ariiz. Eser Behice Bakir el-Haseni (Bagdat
1970) tarafindan nesredilmis, ayrica Fahreddin Kabave tarafindan el-Kustds fi ‘Tlmi’l-
‘Ariiz adiyla (Beyrut 1989) yayimlanmistir.

16. Kaside fi Sii‘ali’l-Gazzali. Kaynaklarin bazilarinda Mesa 'ilii’I-Gazzali

seklinde de isimledirilmektedir.?’
17. el-Muntahab f7 Kindyati Ve sti ‘ardti ve Tesbihati’l- ‘Arab.?®
1.1.1.3.3. Diger Eserleri

1. Atviku’z-Zeheb fi’l-Meva ‘iz ve’l-Hutab (en-Nesdihu 's-Sigdr). Edebi nesirle
kaleme alinmus bir eserdir. 100 makaleden ibarettir. Cesitli dillere terciime edilerek
nesredilmistir. Said ve Mehmed Zihni Efendi ile (Istanbul 1290), Rahmi Serin
(Istanbul, ts. [Bedir Yayinevi]) tarfindan Tiirkceye ¢evrilmistir.

2. Makamat (en-Nesd 'ihu’l-Kibar). Elli makameden?® olusan esdebi bir eserdir.
Miifessirin kendine yénelik yaziya doktiigii dini ve ahlaki nasihatleri ihtiva eder. Ilk
olarak Kahire’de (1322) yaymmlanmakla beraber birkag baskisi daha (1907, 1917,
1975) yapilmistir. Oskar Rescher tarafindan (Greifswald 1913) Almanca’ya
cevrilmistir. Yasuf el-Bikai tarafindan da (Beyrut 1981) nesredilmistir.

3. Nuzhetii’l-Miite’ennis ve Niizhzetii’|-Muktebis. Eserin, Rebi‘u’l-ebrar’dan
secilerek alinmis metinlerden meydana geldigi Siileymaniye Kiitiiphanesindeki
niishasindan (Ayasofya, nr. 4331) anlasilmaktadir.

4. Hasdaisti'l- ‘Asereti’|-Kirami’l-Berere. Cennetle miijdelenmis on sahdbinin
biyografisi hakkindadir. Nesri Behice Bakir el-Haseni tarafindan (Bagdat 1968)
yapilmistir.

5. el-Kasidetii’|-Ba ‘idiyye ve Tahmisiihd. Behice Bakir el-Haseni tarafindan
(Bagdat 1967, 1-2) nesredilmistir.

6. Rebi‘u’l-Ebrar ve Nustisu’l-Ahbdr. Muhadarat alaninda kaleme alinmig
onemli eserlerdendir. Sahabilerin, Halifelerin ve fakihlerin veciz sozlerini

icermektedir. Meshur sairlerden iktibaslar ile ibretlik hikayeleri ihtiva etmektedir.

2 Brockelmann, GAL, C. 1, s. 350.

8 Samiral, ed-Dirdsdtii’n-Nahviyye ve’l-Liigaviyye ‘Inde ez-Zemahseri, s. 85 vd.; Hallikan,
Vefeydtii’'lI-A ‘yan, V. ss. 168-174; Hamevi, Mu ‘cemii’l-Udeba, V11, s. 2691; Ozek, Zemahseri ve
Arap Liigatgiligindeki Yeri, s. 57 vd.

Hayali bir kahraman {izerinden hayali olaylarin hikayelestirilerek anlatildig1 edebi tiir ve bu
konuda yazilan eserlerin ortak adidir. Bk. Erol Ayyildiz, “Makame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 27, TDV Yayinlari, Ankara 2003, s. 417.
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Eserle ilgili ¢esitli ihtisar ve serh calismalari kaleme alinmistir. Amasyali Hatibzade
Muhyiddin Mehmed’in Ravzii -ahydr adli ihtisar calismasin1 Asik Celebi II. Selim
adina Tirkgeye ¢evirmistir.

7. Safi’'l-‘Ayy min Kelami’s-Safi ‘iyy.

8. Ta‘limii’|-Miibtedi Ve Irsadii’\-Muktedi, Eser, Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
Mecmiia, 4254 numarastyla kayitlidir.®

Kaynaklarda Zemahseri’ye ait baska eserler de kaydedilmistir.
1.1.1.3.4. Yazma Eserler

Zemahseri’ye ait olan asagida zikredilen eserlerinde felek ve niicim ilmine dair
bilgiler, emir ve sultanlara nasihatler, ilim adamlarina tavsiyeler, halka 6giitler, mala
tamah edenlere ve diinyaya meyli olanlara hiicum ve ta‘rizler konularimi ele alan

eserleri sunlardir:

. Cevahirii’l-Liiga.

. Dalletii’'n-Nasid.

. Divdnii Hutab.

. Divanii Resail.

. Divadnii t-Temsil.

. el-Emali fi Kiilli Fenn.

. el-Esmad ve’l-Liiga.

. el-Muhddardt.

. er-Raid fi’|-Feraid.

10. er-Risdletii’|-Miibkiyye.
11. er-Risaletii’n-Ndsiha.
12.  Esrdru’l-Mevadi .

13.  Esraru 't-Takdis.

14.  Fiistisu’n-Niistis.

15.  Fiistsii’1-Ahbar.

16. Hagiye ale’l-Mufassal.
17.  Kelimeti’l- ‘Ulema.
18.  Kitabii Akli’1-Kiilli.

© 00 N O O A W DN P

% Eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yan, C. 5, ss. 168-169; Samirai,
ed-Dirdsatii n-Nahviyye ve'l-Liigaviyye ‘Inde ez-Zemahseri, s. 85 vd.; el-Miibarek, ez-Ziicdct, s.
23 vd.; Hamevi, Mu ‘cemii’l-Udeba V11, s. 2691; Ozek, Zemahseri ve Arap Liigatciligindeki Yeri,
S. 57 vd.

17



19. Kitabii Miitesabihi Esmai’'r-Ruvat.
20.  Kitabii Sakdikii 'n-Nu ‘man.

21. Kitabii'l-Ecnas.

22.  Kitabii’s-Sdfi.

23. Marsiyye.

24.  Menasikii’l-Hacc.

25.  Mu‘cemii’l-Hudid.

26.  Nesdihu’l-Miiliik.

27. Risaletii’l-Mesele.

28.  Risdletii’|-Esrar.

29. Ruhu’l-Mesadil.

30. Samimii’l- ‘Arabiyye.

31. Sevdirii’l-Emsal.

32. Serhu Ebydti’|-Kessdf-

33.  Serhu Muhtasari’l-Kudiiri.

34.  Serhu’l-Mufassal.

35. Talebetsi’I-Ufat fi Serhi’t-Tasarrufat.
36. Tesliyetii 'd-Darir.

37.  Ziyddetiiu’'n-Niisiis.>

3.1.2. Tabatabai’nin Hayati

Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabati, Tebriz’e

bagli Sadabad koyiinde Zilhicce’nin yirmi dokuzunda 1321/1902 yilinda diinyaya

gelmistir.?? Tabatabai, unvaniyla maruf olan alimlerin yetistigi bir aileye mensuptur.

Tabatabai’nin babasi, Tebriz’in meshur alimlerindendir. Babas1 ve onun biiyiikleri

alim olarak taninmasindan dolay1 Tabatabai, “Alldme” unvaniyla s6hret bulmustur.*®

Miifessirin akrabalarinda kadilik yapmis kisiler oldugundan “Kadi”, Tebriz’de

31

32

33

Eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Samirai, ed-Dirdsdtii 'n-Nahviyye ve l-Liigaviyye ‘Inde ez-
Zemahseri, s. 85 vd.; Hallikan, Vefeydtii'l-A ‘ydn, C. 5, ss. 168-169; Hamevi, Mu ‘cemii - Udeba,
S. 2691; Kehhale, Mu ‘cemii’l-Miiellifin, C. 3, ss. 822-823; el-Miibarek, ez-Ziicdci, s. 23 vd.;
Ozek, Zemahseri ve Arap Liigat¢iligindeki Yeri, s. 57 vd.

Mehmet Suat Mertoglu, “Tabatabai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, TDV
Yayinlari, istanbul 2010, s. 306; Sajjad H. Rizvi and Ahad Bdaiwi, ‘Allama Tabatabai (d. 1981),
Nihayat al-Hikma”, The Oxford Handbook of Islamic Philosophy, edit. Khaled el-Rouayhe and
Sabine Schmidtke, Chapter 29, s. 655 vd.

Hamid Algar, “Allama Sayyid Muhammad Husayn Tabatabai: Philosopher, Exegete, and
Agnostic”, Journal of Islamic Studies, XVII/I11, 2006, ss. 326-351; Rizvi and Ahad, ‘Allama
Tabatabai (d. 1981), Nihayat al-Hikma”, s. 655 vd.
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dogmasindan dolay1 “Tebrizi”, nesebinin Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e ulasmasindan

dolay1 da Haseni ve Hiiseyni unvanlariyla anilmaktadir.®

Miifessir, 6ncelikle tefsir olmak iizere fikih, usul-ii fikih, kelam, Arap edebiyati,
sarf-nahiv, felsefe, irfan ve matematik olmak iizere 6grenim gormiis ve ihtisas
derecesine ulagmigtir.® I1k egitimini Tebriz’de tamamlayan Tabatabai, 5 yasinda iken
annesini ve 9 yasinda babasimi kaybetmektedir. 1925 yilinda Necef’de bulunan
Muhammed Hiiseyin Isfahani ile Muhammed Hiiseyin Naini’den ve donemin meshur
baz1 alimlerinden Sii fikhi tahsil etmektedir. Ayrica felsefe, matematik ve hendese
ilmini Hiiseyin Badk(bi ile Ebd’I-KAsim Hansari’den ders alarak ogrenmistir. 3
Tabatabai, maddi problemlerden dolay1r 1935 senesinde tekrar Tebriz’e giderek

ciftcilikle istigal etmeye baslamigtir.®’

Tabatabai, ikinci Diinya Savasinda Ruslar tarafindan Iran’mn kuzey bolgesinin
istilas1 lizerine 1946°da Kum’a gitti. Kum’da Kur’an tefsiriyle birlikte 6grencilerin
zararl akimlardan korunmasina yonelik olarak (materyalist etkiler vb.) felsefe dersleri

verdi. Zaman icerisinde bu derslerin yayginlasmasinin zeminini olusturdu.®®

Tabatabai, 1958-1977 tarihleri arasinda talebesi Seyyid Hiiseyin Nasir’la birlikte
mukayese ekseninde degisik calismalar yaptigi bilinmektedir. S6z konusu bu
etkinliklerin ana temasi, hikmet-gnostisizm-tasavvuf merkezli, ¢esitli inang ve
kiltiirlerin karsilastirnlmasindan olusmaktadir. Tabatabai, 16 Kasim 1981 tarihinde

Kum’da hayata veda etmistir.>®

3.1 2.1. Tabatabai’nin Hocalar1

Aragtirma neticesinde Tabatabai’nin ilmi alanlarda yetismesine katki saglayan

onemli hocalarindan bazilar1 sunlardir:

34 Rizvi and Ahad, ‘Allama Tabatabai (d. 1981), Nihayat al-Hikma”, s. 655 vd.; Algar, “Allama
Sayyid Muhammad Husayn Tabatabai: Philosopher, Exegete, and Agnostic”, Journal of Islamic
Studies, XVII/I11, 2006, ss. 326-351.

% Seyyid Hiiseyin Nasr, “Allame Tabatabai’nin Kisaca Hayat1”, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, C. 1,

cev. Vahdettin ince ve Salih Ucan, Kevser Yayinlari, Istanbul 2012, s. 7.

Algar, “Allama Sayyid Muhammad Husayn Tabatabai: Philosopher, Exegete, and Agnostic”,

Journal of Islamic Studies, XV11/3, 2006, ss. 326-351.

s Muhammed el-Hiiseyni et-Tihrani, es-Semsii’s-Sdti‘a, terc Abbas Nureddin ve Abdiirrahim
Miibarek, Iran, 2008, ss. 34-35.

38 Mertoglu, “Tabatabai”, Di4, C. 39, s. 307.

% Genis bilgi igin bk. Kerim Ucar, Si‘a Alimleri Biyografisi, C. 2, Ulubeyt Yayimlari, Berlin-
Almanya 2008, ss. 324-339.
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1. Muhammed Hiiseyin Isfahani. Fikih ve Ustl-ii Fikih Aalimlerindendir.

Miifessirin kendisinden Sii fikhini aldigi hocasidir.

2. Muhammed Hiiseyin Naini (1860-1936). Giiney Iran bélgesinde Yezd-
Isfahan yolu istikametinde bulunan Nain sehrinde dogdu. Hayatmin biiyiik bir
boliimiinde fikih ve fikih usulii dersleri verdi. Mesrutiyet taraftar: Sii miictehidi ve dini

liderdir.*® Miifessirin kendisinden Sii fikhin1 aldig1 hocasidur.

3. Seyyid Hiiseyin Badkubi. Aga Ali Miiderris’in 6grencilerindendir.

Miifessirin kendisinden Felsefe ilmini aldigi hocasidir.

4. Seyyid Eb(’l-Kasim Hansari. Miifessirin kendisinden Matematik ve Hendese

ilmini aldig1 hocasidir.

5. Haci Mirza Ali Kazi, Ahlak, hikmet ve irfanda makam sahibi olan bir alimdir.

Miifessirin kendisinden ahlak ve ameli hikmet dersleri aldig1 hocasidir.**
3.1.2.2. Tabatabai’nin Ogrencileri

Tabatabai, omriinii derse ve tedrise adamus birisidir. Ozel gayret gdstermek
stiretiyle Kum sehrinde akli ilimlerin ve Kur’an tefsirinin yayginlasmasini saglamstir.
Yasadig1 donemin sosyal ve giincel problemlerini géz ardi1 etmemis, 6zellikle modern
materyalist akimlardan etkilenmis olan Iranli genclerle cesitli felsefi ve teolojik
sorularla nesillerin zihin diinyalari1 bulandirmak isteyen Batililara karsi felsefe
miiktesabatina dayanan c¢alismalar yapmustir. Felsefenin medrselerde okutulup
yayilmasina katki saglamistir.*> Miifessirin, felsefeye olan ilgisi ve bu alana gostermis
oldugu tavsiyeleri, kabiliyetli talebelerin yetismesine katki saglamistir. Bu sebeple

felsefe dersine yiizlerce 6grencinin katildig1 bilinmektedir.*?

Tabatabai’nin hayati boyunca ilmi gayretleri icerisinde 6grenci yetistirme
hassasiyeti de gelismis ve ayr1 bir dnem vermistir. Ogrencilerinin talim ve terbiye
egitimine daha ¢ok hassasiyet gostermistir. Miifessir, ilim-ahlak ekseninde 6grenme

gayreti bulunanlara ilgi gostermis ve farkl alternatif girisimlerle destekleyerek sosyal

40 Ahmet Ozel, “Naini”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 32, TDV Yaymlari, Istanbul
2006, s. 319.

Tabatabai’nin hocalar1 hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Nasr, “Allame Tabatabai’nin Kisaca
Hayat1”, el-Mizdn, C. 1, ¢ev. Ince vd., s. 7; Mertoglu, “Tabatabai”, Di4, C. 39, ss. 306-307.

42 Ugar, Si ‘a Alimleri Biyografisi, C. 2, s. 324 vd.

4 Nasr, “Allame Tabatabai’nin Kisaca Hayat1”, el-Mizdn, C. 1, gev. Ince vd., ss. 7-9.
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alana katkida bulunmustur. Bunun bir sonucu olarak giiniimiizde de meshur olan

bircok din alimleri mevcuttur. Ogrencilerinden 6n plana ¢ikan sahsiyetler sunlardr:

Ayetullah Sehit Murtaza Mutahhar.
Ayetullah Seyid Muhammed Hiiseyin Behesti.
fmam Misa Sadr.

Ayetullah Mekarim Sirazi.

Sehit Muhammed Mufettih.

Ayetullah Muhammed Taki Misbah Yezdi.
Ayetullah Ibrahim Emin.

Ayetullah Hiiseyin Nuri Hemedani.

Ayetullah Abdullah Cevad Amuli.

10. Ayetullah Hasanzade Amuli.

11. Ayetullah Ali Ahmed Miyaneci.

12.  Ayetullah Seyyid Abdiilkerim Musevi Erdebili. **
3.1.2.3.Tabatabai’nin Eserleri

© © N o g bk~ wDhPE

Tabatabai, Arapca ve Farsca olarak tefsir ve felsefe alanina dair bir ¢ok eser
yazmistir. Bu alanlarin yaninda Si‘a tarihi hakkinda olan g¢alismalariyla birlikte
yaklagik kirka yakin kitabi oldugu bilinmektedir. Onemli olanlarindan bazilar1

sunlardir:

1. el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Miifessirin en 6nemli eserlerinden birisidir.
Kur’an hakkinda arastirma yapacak biri icin Kur’an ansiklopedisidir.*® imamiyye
Si‘ast’nin Kur’an tefsirleri arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Yazimi yaklagik yirmi
yillik bir siiregte tamamlanmistir. Eser Tahran’da (1375, 1389, 1392) ve Beyrut’ta
(1393/1973, 3. bs.) nesredilmistir.*® Tamami yirmi cilt olan eser Ingilizce, Farsca ve
Tiirkce’ye terciime edilmistir. Vahdettin Ince ve Salih Ucan tarafindan Tiirk¢e’ye
cevrilen eserin onbes cildi yayimlanmistir. el-Mizdn’'da, Hz. Peygamber ve Ehl-i

beyt’ten gelen rivayetlere yer verilmekle birlikte akli istidlallere de fazlasiyla

44 Ugar, Si ‘a Alimleri Biyografisi, C. 2, ss. 324-339.

4 Ayetullah Cevadi Amuli, “Allime Tabatabai ve Tefsirdeki Metodu™, el-Mizdn fi Tefsiri’l-
Kur’an, C. 1, cev. Vahdettin Ince ve Salih Ucan, Kevser Yayinlari, Istanbul 2012, s. 15.

46 Mertoglu, “Tabatabai”, Di4, C. 39, s. 307.
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deginildigi goriilmektedir. Bu itibarla dirayet tefsirleri arasinda degerlendirilmesi

miimkiindiir.*’

2. Si‘a der Islam: “Islam’da Sia” adiyla Kadir Akaras ve Abbas Kazimi
tarafindan Tiirkge’ye cevrilmistir (Istanbul 1993).

3. Kur’dn der Islam. Eserin cesitli dillere terciimesi yapilmis, Ahmed Erding

tarfindan “Islam’da Kur’an” ismiyle Tiirkge olarak terciime edilmistir (Istanbul 1988).

4. Usul-i Felsefe ve Revis-i Riadlism. Eser materyalizme reddiyedir. Dort cilt
olan eserin ilk cildi Bahri Akyol tarafindan “Felsefenin Temelleri ve Realizm Metodu”
ad1 altinda Tiirkge olarak terciimesi yapilmistir (Tahran 1996).

5. Biddyetii’l-Hikme. 1970 yilinda tamamlanmis olup tiniversite 6grencilerine

yonelik baslangic seviyesinde ders kitab1 olarak okutulmustur.

6. Nihayetii’I-Hikme: Universite dgrencilerine ileri diizeyde ders kitab1 olarak

okutulmus bir eserdir.
7. el-Esfarii’l-Erba ‘a: On ciltlik bir eserdir.

8. Siinenii 'n-Nebi. Ayn1 isimle Farsca’ya ve Farsca terciimesinden Ingilizce’ye
cevrilmistir.

9. Vahy Ya Su‘ir-i Mermiiz. “el-Vahyii Evi’s-Su‘urii’l-Hafiyye” adiyla
Arapca’ya terctime edilen eserin baski yeri ve tarihine dair bilgi yoktur.

10.  Ali ve’l-Felsefetii’l-Islamiyye. Eser Fars¢a’ya ¢evrilmistir.

11. el-Velaye. Farsga’ya terciimesi yapilmustir.

12. Mekteb-i Teseyyii’ Si‘a Mecmii‘a-a Miizdkerdt Bd Purifisir Kurbin.
Miiellifin Henry Corbin ile yaptig1 goriismeleri icermektedir. Ismail Bendiderya
tarafindan Tiirkge terciimesi yapilmistir (Sdylesiler, Istanbul 1996).

13. el-A4°‘dddii’l-Evveliyye. 1’den 10.000’¢ kadar sayilarin elde edilmesine
yonelik hazirlanmig bir calismadir. Resd ’ilii 't-Tevhidiyye. Kelam alanina ait yedi

risdleden olugmaktadir. Bu isimle yayimlanmistir.

4 Recep Demir, “itdb Ayetlerinin Sii Yorumu: Tabatabai Omegi”, Insan Ve Toplum Bilimleri

Arastirmalart Dergisi, C. 5, S. 4, Nisan Ozel 2016, ss. 1047-1082.
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14.  Resad’il Seb ‘a. Mantik ilmine ait yedi risaleden olugmaktadir.
15.  Mecmii ‘a-i Resd’il: Felsefe konularini igeren yedi risaledir.

16. S0z konusu bu calismayr Seyyid Hadi Hiisrevsahi yayimlamistir.
Makaleleri yayimlayan Seyyid Hadi Hiisrevsahi’dir.

17.  Berresihd-yi Islami ve Islam Ve Insdn-1 Mu ‘asir. Makalelerini igeren bu iki

eser Seyyid Hadi Hiisrevsahi tarfindan yayimlamistir.

18. Bunlarla birlikte Tabatabai’nin Muhammed Bakir el-Meclisi’ye ait
Bihdrii’|-Envar, Kiileyni’ye ait el-Usiil mine’|-Kdfi adli eserleri ile Hiir el-Amili’nin
Vesa'ilii’s-Si‘a Ve Tahsil Mesd’ili’s-Seri‘a adli  Sii  hadis kaynaklarinin

yayimlanmasinda da katkisinin bulundugu anlagilmaktadir. 48
3.2. Miifessirlerin Yasadiklar: Sosyokiiltiirel Cevre
3.2.1. Zemahseri’nin Yasadig1 Bolge

Zemahseri’nin yasadigi Harizm, Farsca hdr (huvar) ve rizm/rezm kelimelerinin
birlesiminden olusmaktadir. Isminin mensei iizerinde farkli goriisler ileri siirenler
olmakla beraber daha once Balhan daglarinda yasamis Harizm kavminin gelmesinin
ardindan bolgenin bu isimle anildigi da rivayet edilmektedir. Harizmler’in balik
tuttuklar1 ve bunlar1 ateste pisirip yediklerinden dolayr Harizm admi aldigi
soylenmektedir. Harizmlilerde et i¢in hdr, odun i¢in de rizm/rezm denildiginden dolay1
buraya “Har-rizm” isminin verildigi ancak daha sonralar1 kelimenin Harizm
(Huvarizm) sekline doniistiigli ifade edilmektedir. Ayrica “Hiursid” (Giines), “Hiirden”
(yemek)  sozciiklerinden  tiiretildigi  veya  “Harriler’in  ilkesi”  seklinde

anlamlandirildig: da zikredilmektedir.*
3.2.1.1. Zemahseri’nin Yasadig1 Bolgenin Cografi Durumu

Ceyhun (Amuderya) nehrinin Aral géliine dokiildiigii ve nehrin iki yakasindaki

verimli topraklara sahip olan Harizm; bati1 yoniinde Oguz Tiirklerine, dogu yoniinde

48 Algar, “Allama Sayyid Muhammad Husayn Tabatabai: Philosopher, Exegete, and Agnostic”,

Journal of Islamic Studies, XVI1/3, 2006, ss. 340-341;Mertoglu, “Tabatabai”, Di4, C. 39, ss.
307-308; Eserler hakkinda ayrica bk. Muhsin el-Emin (6. 1952), 4 ‘ydnii’s-St a, C. 9, Daru’t-
Taaruf, Beyrut 1983, 254-256.

49 Abdiilkerim Ozaydimn, “Harizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 16, TDV
Yayinlari, Istanbul 1997, s. 217.
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Maveraiinnehir olarak bilinen Asag: Tiirkistan’a, giiney ve kuzey yonlerinde Horasan
ve Tiirk topraklarina komsudur.*

Harizm, evveliyatindan bu yana yogun insan gruplarini cezbeden ve rahatlikla
barimilacak bir yer olarak bilinmektedir. Ceyhun nehrinden sulanan arazisinin, pamuk,
tahil liretimi ve bagcilik i¢in ¢ok elverisli oldugu anlasilmaktadir. Delta boliimiinde
balik¢ilik yapilmakla birlikte koyun yetistirmeye de miisait genis meralara sahip
oldugu ifade edilmektedir. O donemde bolgeden ihrag edilen mallar arasinda peynir,
bal, siislii elbiseler, ipekli ve ylinlii kumaslar, kurutulmus balik, 6zellikle kavun basta
olmak tiizere halifenin sarayina gonderilen gesitli meyve, sigir, kereste malzemesi,
giyim cesitleri ve savas malzemeleri yer almaktadir. Bu ihragta kdlelerin 6nemli yer
tuttugu anlasilmaktadir.!

Islam dini Hz. Peygamber zamaninda heniiz Arap yarimadasinin digina
¢tkmamisti. Ancak Hz. Omer zamaninda hizli fetih hareketleri neticesinde Irak, Suriye
ve Misir gibi bolgeler Islam smirlari igine alinmis, daha sonra Iran iizerine oradan da

Horasan bolgesine ve Ceyhun nehri 6nlerine kadar ulasilmistir.52
3.2.1.2. Zemahseri’nin Yasadig1 Bolgenin Sosyoekonomik Durumu

Orta Asya’nin medenilesmesi, bazi bolgelerin kayda deger katkilariyla
olusmustur. Bu bolgelerden biri de Zemahseri’nin yasadigi bolge olan Harizm’dir.5
Bolgenin 6nemli sehirleri sunlardir: Amuderya, Kas, Giirgeng (Ciircaniye), Mogol
saldirisindan sonra bolgenin merkez konumuna gelen Hive, Hezaresb, Beratigin,
Cigerbend, Cagmin, Dergan, Derhas, Ertehusmisen, Gavhane, Hamcerd, Kerder,
Kerderanhas, Medminiye, Git, Nev kefag, Sedver (Sedar), Berkan, Zemahser,
Zerdiih.>

Amuderya’nin solunda yer alan, Harizm’in iktisadi ve idari merkezi olan
bolgenin 6nemli sehirlerinden birisi de Ciircaniye’dir. Bu sehir stratejik agidan ¢ok

onemli bir konuma sahiptir. Hint baharat yolu ve Avrupa’ya ulasan kuzey ticaret yolu

%0 M. Orhan Bayrak, Tiirk Imparatorluklar: Tarihi, Bilge Karinca Yaynlari, Istanbul 2002, s. 309;
Nevzat Késeoglu, Tiirk Diinyast Tarihi ve Tiirk Medeniyeti Uzerine Diisiinceler, Otiiken
Yayinlari, Istanbul 1989, s.72; Zekeriya Kitapgi, Tefsir ve Hadis [lminin Gelismesinde
Miisliiman Tiirklerin Yeri, Yedi Kubbe, Konya 2008, s. 138; Emel Esin, “Amuderya”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 3, TDV Yaynlari, Istanbul 1991, ss. 98-99.

51 Ozaydin, “Harizm”, DI4, C. 16, s. 217.

52 Recep Orhan Ozel, Kessdf Tefsiri'nin Kur’dan Ilimleri Yoniinden Incelenmesi, Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2012, s. 77.

53 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, ss. 55-66.

54 Ozaydin, “Harizm”, DI4, C. 16, s. 217.
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kavsaginda yer alan sehir, agik pazar konumuna sahip bir yerlesim yeridir.>® Araplarin
Ciircaniye diye isimlendirdikleri sehrin tarihi ¢ok eskilere dayanmaktadir. Cinli
seyyah Cian-Kien’in, Milattan &nce 138-126 yillarinda Tiirkistan seyahatinde
bahsettigi Amuderya (Ceyhun) {izerindeki Yeu-gien eyaletinin Harizm’in merkezi
olan Giirgeng olabilecegini ifade ettigi soylenmektedir.®® Engin kum denizleri arasinda
yer alan Amuderya, bolge halki i¢in bir hayat kaynagidir. Bu nedenle Harizm,
bidayetinden bu yana yogun insan gruplarinin ¢ekim merkezi olmus ve rahatlikla

halkini barindirmistir.®’

Nehrin suladig1 araziler oldukg¢a verimlidir. Deltasinda balikgilik yapilmaktadir.
Tiirk cocuklarinin satin alinmak veya ¢alinmak suretiyle ele gegirilip sonrasinda Islami
egitime tabi tutularak Islam iilkelerine satildig1 ifade edilmektedir. Bolgede
yasayanlarin karakterlerinin Tirklere benzemeleri nedeniyle Miisliman Arap
tiiccarlarinca Tirk diye kagirildiklar1 soylenmektedir. Bu durumun onlenmesi igin
cocuklarin baslarmin iki yanina kum torbasi asarak kafalarin genisletildigi ifade

edilmektedir.%®

Harizm donemin onemli ticaret merkezidir. Bliyiik kervanlarca tasinan mallar
Harizm’de satisa sunulmaktadir. B6lgenin Mogollar tarafindan istila edilme sebebinin
ticaret oldugu bildirilmektedir. Bolge topraklar1 ¢ok verimlidir. Pamuklu ve yiinli
giyecek esyalar1 gibi bircok emtia bu bolgede tiretilip baska yerlere ihrag edilmektedir.
Bolgenin altin ve giimiis gibi madenlere sahip olmamasina karsin Tirklerle yapilan

ticaret ve hayvan alim satimlarinin yogunlugu buranin zenginlesmesini saglamistir.>®

Boélge son derece agag zenginligine sahiptir. Ozellikle dut ve halfa otu denilen
bitki tiirlerinin yogunlugu dikkat ¢ekicidir. Bina yapiminda halfa agaci, ipek
bocekeiligi iiretiminde ise dut agaci kullanilmaktadir. Bélgenin zemin yapisinin sulak
olmasinin, imar i¢in aga¢ kullanilmasini zorunlu hale getirdigi anlagilmaktadir. Halkin
beslenme sekli sadedir. Tiirklerin hayvanlariyla birlikte yasam stirdiikleri

anlasilmaktadir. Ciircaniye halkinin genellikle sanatkar olduklari, marangozluk,

55 Ozaydin, “Harizm”, DI4, C. 16, s. 217.

%6 Aydin Taneri, “Ciircaniye”, Tiirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 14, TDV Yaynlari,
Istanbul 1996, s. 321.

57 Esin, “Amuderya”, DIA4, C. 3, s. 98.

58 Ozaydin, “Harizm”, DI4, C. 16, s. 217.

59 Ozaydin, “Harizm”, DI4, C. 16, s. 217.

60 Ozaydin, “Harizm”, DI4, C. 16, s. 217.
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demircilik gibi islerle istigal ettikleri bilinmektedir. Tark denilen sanat sekli sadece
Harzem’de icra edilmektedir. Bolge kadinlar1 ise terzilik, nakis gibi ince islerle
ugragmaktadirlar. Bolgenin kum tepelerinde dogal halde bir tiir kavun yetismektedir.
Halk kavunlarin olma vakti gelince oraya gider ve her biri diledigi kadar kendine bir
yer alir. S6z konusu bitki ¢okg¢a yetismekte olup zahmet gerektirmedigi i¢in de son
derece ucuzdur. Yetisen kavunlar son derece lezzetli oldugu igin hediye olarak baska

yerlere gotiiriilmektedir.®

Genel olarak yansitilan bu bilgiler dogrultusunda Zemahseri’nin yasadigi
Harzem boélgesinin sosyoekonomik yapisinin tarim, hayvanciik ve ticaretle
sekillendigi, insanlarin g¢aliskan ve ftretken oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle
Ciircaniye’nin merkezi bir konuma sahip ulasim ve iletisim noktasinda hareketli bir

sehir oldugunu sdylemek miimkiindiir.
3.2.1.3. Zemahseri’nin Yasadig1 Bolgenin Siyasal Durumu

Harizm’e ilk Islam akinlari Maveraiinnehir iizerinden Emeviler tarafindan
baslatilmistir. Ancak Harizmsah veya Harzemsah lakabiyla hilkmeden hanedanlarin
ilki, 305-995 yillar1 arasinda Afrigogullari’’dir. Harizm, 408/1017 tarinde Gazneli
Mahmud tarafindan kazanilmis ve buraya harizmsah olarak Altuntas el-Hacib

atanmustir.%

Harizm’in yonetimi zaman iginde ¢esitli sekillerde el degistirmis, 1041 yilindan
itibaren de bolgeye Kipgak ve Kangli boylari hakim olmustur. Oguzlarin, Kipcak ve
Kanglilarin bolgeye yerlesmesi bolgenin etnik yapisini Tiirklerin lehine ¢evirmistir.
Bolge, daha sonra Selcuklulardan Cagri Bey’in yonetimine girmis ve Selcuklu
yonetimi ¢esitli valiler atayarak yonetilmeye devam etmektedir. Bolgenin Tiirklesmesi
ise Selguklular doneminde Anis Tigin ile Harizmsah Ekinci bin Kogkar yonetimiyle
gerceklesmistir. Bu degisim, farkli lehgelerin birlesiminden olusan “Harizm Tiirkcesi”

dilininin olusmasina vesile olmustur.®

Kutbeddin Muhammed bin Aniis Tigin’in, Sel¢uklu hiikiimdar1 Sultan Sencer

tarafindan 1098 yilinda “Harizmsah” unvani ile Harizm valiligine tayin edilmesiyle

61 Ozaydin, “Harizm”, DI4, C. 16, s. 217.

62 Ozaydin, “Harizm”, DIA, C. 16, ss. 217-218.

63 Selami Sonmez, “Eb’l-Kasim Mahmid Zemahseri ve Eseri Mukaddimetii’l-Edeb’in Didaktik
Degeri”, Atatiirk Universitesi Tt tirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, C. 40, Erzurum 2009,
ss. 147-148.
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birlikte Tiirklesme tamamlanmistir. Bdylece Harizm’in en parlak devri baslamistir.
Harizm, 1127-1156 tarihleri arasinda basli basina devlet konumuna gelmistir.
Bolgenin giiclenip gelismesi, Sultan Sencer’den sonra (1157), 11 Arslan (1156-1172)
ve Tokis (1172-1200) donemlerinde olmus ve Imparatorluk haline gelmistir. Devlet
daha sonra Alaaddin Muhammed (1200-1220) doneminde Mogol istilast ile
yikilmistir.** Harizmsahlar doneminde bolgenin refah diizeyi yiikseldigi gibi iilkede
ilmi ve edebi faaliyetler yoniinden de biiyiik ilerlemeler kat edilmistir. Ancak Mogol

istilasi ile birlikte s6z konusu ilim ve kiiltiir hayat1 tamamen son bulmustur.®®

1917 Bolsevik Ihtilali’nden sonra hanlik sona erdirilmistir. Daha sonra 26 Nisan
1920 ve 5 Eylil 1921 tarihlerinde; “Harizm Halk Cumhuriyeti”, “Harizm Sovyet
Sosyalist Cumhuriyeti” olarak ismi degistirilmis, 1924°te ise baz1 yerleri Ozbekistan
Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti” ile “Tiirkmenistan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti”ne
birakilmistir.  Giiniimiiz itibariyle Ozbekistan’da yer alan Harizm’in 1991 yili
verilerine gore 1.068.500, Urgeng’in ise 130.000 civarnda niifusa sahip oldugu
kaydedilmektedir.®

3.2.1.4. Zemahseri’nin Yasadig1 Bolgenin Kiiltiirel Durumu

Zemahseri’nin yasamis oldugu Harizm bolgesi kiiltiirel eksende 6nemli bir
konuma sahiptir. Islam ncesinde bélgede farkl1 bir dilin konusuldugu, konusulan bu
dilde de ¢esitli eserler kaleme alinmustir. Ayrica bolgede Mazdeizm kokenli bir inang
yapisinin hakim oldugu ancak Islamiyete gecildikten sonra bu hakimiyetin son buldugu
ifade edilmektedir. Ayrica az da olsa dnceki donemlere ait kiiltiir, gelenek ve inanglari

devam ettirenlerin var oldugu bilinmektedir.®

Tiirklerin egemenliginden 6nce de kiiltiir ve bilim merkezi olan Harizm, Tiirk
hakimiyetine girmesinden sonra biraz daha zenginlesmistir. O dénemde var olan ileri
diizey medreselerdeki egitim ve 6gretim bu cografyay1 bilim ve diisiince merkezi haline
getirmigtir. Farkli din ve mezheplerin var olmasi Harizm’in bilim ve diisiince merkezi
haline gelmesine, felsefe ve sanatin gelismesine zemin hazirlamigtir. Bolgenin ¢ok

kiiltiirli bir yapiya sahip olmasi Mu‘tezile mezhebinin yayilmasin kolaylagtirmustir.

64 Sonmez, “Ebl’l-Kasim Mahmtd Zemahseri ve Eseri Mukaddimetii’l-Edeb’in Didaktik Degeri”,
AUTAED, C. 40, 2009, s. 148.

65 Ozaydin, “Harizm”, DI4, C. 16, s. 218.

66 Ozaydin, “Harizm”, DI4, C. 16, s. 219.

67 Ozaydin, “Harizm”, DI4, C. 16, s. 219.
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Bolgenin bu ozelliklerinin Zemahseri’nin yetismesinde ayri bir dneme sahip oldugunu

sOylemek miimkiindyir.®

Harizm’de Yahudi ve Hristiyanlig1 benimseyenler vardir. Pontus bolgesine olan
yakinlik sebebiyle Hristiyanligin, Hazarlar’la olan temaslarin neticesinde de Yahudilik
benimsenmistir. islamiyet, fetihlerden sonra Harizm’de hizlica yayilmustir. Bélge, iran
ve Maveraiinnehir’de islam kiiltiir ve medeniyetinin gelismesinde nemli bir role

sahiptir.%®

Harizmliler; inancina diiskiin, hamiyetli, misafirperver, haysiyet ve vakarli, s6z
konusu degerlerine saldirilmasina asla miisamaha gostermeyen psikososyal ve
sosyokiiktiirel degerlere sahip bir millettir. Halk Isldmiyeti benimsedikten sonra
mezhep olarak once Safiiligi, daha sonra da Hanefiligi tercih etmektedir. Orta ¢agin
en biiyiik Miisliiman seyyal Ibn Battita (6. 770/1368-69) Seyehatnamesinde
Harizmliler’i ahlak ve davranis bakimindan daha iyi higbir topluma rastlamadigini,
Zekeriyya el-Kazvini (6. 1283) ise fazilet bakimindan distiin bir millet oldugunu

soylemektedirler.”

Harizm halki Misliman olmasinin akabinde ilim ve edebiyat alaninda
ilerlemistir. Harizm alimlerin, sairlerin ve ediplerin Miisliiman hiikiimdarlar tarafindan
himaye edildigi bir yer olmustur. Bolge halki ilme deger vermis, zenginleri de mektep-
medrese ve kiitiiphaneler insa ederck bu alanlarda ilerlemeye vesile olmustur. Harizm
bolgesinden “Harizmi” nisbesiyle meshur olmus bir¢ok alim, sair, edip ve sanatkar
yetigmistir. Bunlardan bazilarinin isimleri sunlardir: Muhammed b. Miisa el-Harizmd,
Ebl Bekir el-Harizmi, Muhammed b. Ahmed el-Harizmi, EbG Bekir el-Berkénd,
Bir(ini, Zemahseri, Residiiddin Vatvat, Muhammed b. Miieyyed el-Bagdadji,
Fahreddin er-Razi, Mutarrizi, Necmeddin-i Kiibra, Cagmini, Ebl Ya‘kab es-Sekkaki,

Muhammed b. Ahmed en-Nesevi, Semsiileimme el-Kerderi.”

68 Yasar, “Selcuklular Devrinde Akile1 Bir Miifessir Zemahseri ve Diisiince Diinyamiza Etkisi”,

Islami Ilimler, C. 1, 2013, s. 4.

69 Ozaydin, “Harizm”, DI4, C. 16, s. 219.

n Ebii Abdillih Semsiiddin (Bedriiddin) Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Ibrahim el-
Levati et-Tanci (6. 770/1368-69), Ibn-i Battiita Seyehatnamesi, C. 1, gev. A. Sait Aykut, YKY,
Istanbul 2000, ss. 281-282.

n Ozaydin, “Harizm”, DI4, C. 16, s. 219.
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3.2.2. Tabatabai’nin Yasadig1 Bolge

Tebriz yerlesim olarak eski ¢aglara dayanmaktadir. Islam topraklarina katilmas:
Hz. Omer zamaninda 21/642 tarihinde Mugire b. Su‘be tarafindan gerceklestirilmistir.
Arap cografyacilarina gore Tebriz, surlar1, camileri olan ve ticari agidan gelismis giizel
bir sehirdir. Bulundugu bolge, Irak Selguklulari doneminde (1118-1194) en onemli
yasam merkezlerinin basinda gelmektedir. Tebriz, bu 6zelliklerinden dolay: tarih

boyunca stratejik ve ekonomik bakimdan popiilerligini korumustur. 2
3.2.2.1. Tabatabai’nin Yasadig1 Bolgenin Cografi Durumu

Tebriz, “Tahran’in 619 km batisinda yer alip Iran ile Tiirkiye’yi birbirine
baglayan eski Ipek Yolu iizerinde kurulmustur. Ayrica Mehran ile Komru ¢aylarmin
birlesmesinden olusan Acicay da sehrin burada kurulmasinda olduk¢a etkili
olmustur”.”® Tabatabai’nin yasadig1 bdlge olan Tebriz, iran topraklari icerisindedir.
Iran’in kuzeybatisinda, Dogu Azerbaycan eyaletinin yonetim merkezinde olan bir
Tiirk sehridir. Deniz seviyesine gore yiiksekligi 1350 metredir. iran’in Dogu
Azerbaycan Eyaleti’nin en yiiksek dagi olan Sehend daginin kuzey eteklerinde genis
bir diizliikte konumlanmstir.”* Matematiksel konumu itibariyle “38° 1°-38° 9 kuzey
enlem, 46° 11-46° 23” dogu boylamlar: arasinda yer almaktadir. Tebriz, iran’mn
kuzeybatisindaki Dogu Azerbaycan’in en biiyiik yerlesim yeri olup 1350 m.

yiikseklige sahip bir konumda yer almaktadir.”’®

3.2.2.2. Tabatabai’nin Yasadig Bolgenin Sosyoekonomik Durumu

Tebriz, 14-19. yiizyillarda Tirkler, Araplar, Farslar, Mogollar, Ermeniler,
Miislimanlar, Hristiyanlar, Yahudiler, Budistler gibi ¢esitli toplum katmanlarinin
yasadig1 tarihi ge¢misi kokli olan bir yerlesim yeridir. Giiniimiizde ise niifusun
cogunlugunu Azeri Tiirkleri ve Farslar olusturmaktadir. Sehrin niifusu her devirde
degisiklik arz etmekle beraber 2006 sayimina gore 1.579.312 kisiye ulastig1 ifade

edilmektedir. Gogler, iSyanlar, veba salginlari ve dogal afetler gibi olaylar donemsel

e Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, (6. 630/1233), el-
Kamil fi’t-Tarih, C. 10, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut 1987, s. 70; Bilgili, “Tebriz”, DI4, C.
40, s. 219.

& Ghassem Mahmoudi, “Tebriz Sehrinde Aarazi Kullanim1”, Ankara Universitesi, Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi, Cografi Bilimler Dergisi, 8/2, 2010, s. 172.

“ Ali Sinan Bilgili, “Tebriz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 40, TDV Yaynlar,
Istanbul 2011, s. 219.

75 Mahmoudi, “Tebriz Sehrinde Arazi Kullanim1”, AUDTCFCBD, 8/2, 2010, s. 171.
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olarak niifusu etkileyen faktorler olmustur.’

Tebriz, bir fay hatti lizerinde bulunmaktadir. Tarihi siire¢ igerisinde g¢esitli
donemlerde yikici depremlere maruz kalmig, bunun neticesinde ¢ok can kayiplari
yasanmustir. En son 1917 depreminde ise oldukca biiyiik zarar gérmiistiir.”” Tebriz,
Asya ile Avrupa arasinda bulunan ve ana yollarin kesistigi merkez bir konuma sahiptir.
Bu 6zelligi onu dogu-bati arasinda en biiyiik pazar merkezi konumuna getirmistir. 14.
yy. itibariyle Tebriz, Avrupa ve Anadolu ticari pazar hatlarina dahil edilmis ve ¢esitli
ticari yollarin kendisine agilmasiyla soyoekonomik baglamda biiyiik deger
kazanmistir. Ancak I. Abbas tarafindan Benderabbas Limaninin agilmasi ile Tebriz
ekonomisi zarar gormiistiir. 12. yy. ticari faaliyetler; Istanbul, Konya ve Tebriz hatti
giizergahinda canliligimi korurken bir sonraki yiizyilin son donemlerinde siyasi
rekabetten (Ilhanli-Altin Orda) dolay: aktifligini kaybetmektedir. Daha sonra ticari
aktiviteler Tebriz, Trabzon ve Kefe ticaret hattina kaymistir. Tebriz ilhanli dénemine
rastlayan 1282-1284 yillar1 arasinda ticari a¢idan 6nemli bir merkez olmustur. Bu
donemde Tebriz’den Tiirk, Iran, Italyan, Rus ve Ingiliz tiiccarlar1 tarafindan Avrupa
ve Islam iilkelerine Hint’in baharati, Cin porseleni ve ipekli kumaslar1, Destikip¢ak
kiirkleri, Mazenderan, Gilan, Sirvan ipegi, Hiirmiiz’iin kiymetli taglar1 ihrag
ediliyordu. Bu sebeple Ceneviz (1304) gibi iilkeler tarafindan Tebriz’de sehbenderlik

(Konsololuk) agilmistir.™

Karakoyunlular zamaninda biri Tebriz digerinin ise Bitlis’te olmak {izere iKi
darphane vardi. Tebriz’de ticareti gelistirmek igin Safeviler ve Osmanlilar -1. Tahmasb
1565°te- Tebrizlileri vergiden muaf tuttugu ve Ingilizlerle ticaret hakki tanidig: da
bilinmektedir. Osmanlilar (1729) zamaninda Revan, Gence, Hemedan ve benzeri
yerlesim yerlerinden aldigi vergileri (giimriik) Tebriz’de birlestirmistir. Bu faaliyet
sehrin ekonomik ve ticaret hacmine pozitif katki saglamigtir. Tebriz’de, On dokuzuncu
yiizyillarda debbaghane, kagithane, sem’hane, boyahane, sisegeran, darphane ve
benzeri sanayi tesisleri, aktif halde islevlerine devam etmektedir. ibnii’l-Esir, Evliya
Celebi gibi seyyah ve digsiniirler, Tebriz’de kuyumculugun, dokumaciligin,
nakkasligin ve dericiligin gelismis oldugunu séylemektedir. 1973 tarihinden itibaren

hacimli sanayi atilimlari olmustur. Halihazirda Tebriz’de ¢esitli sanayi sektorleri

6 Bilgili, “Tebriz”, DIA, C. 40, s. 2221.
" Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-Tarih, 8, ss. 260-261; Bilgili, “Tebriz”, DIA, C. 40, s. 2221.
. Bilgili, “Tebriz”, DIA, C. 40, s. 221.
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faaliyet gostermektedir. Bunlar arasinda one ¢ikan faaliyetler gida, otomotiv, traktor,
petrokimya, tekstil, ¢imento, seramik ve deri alanlarindadir. Otomotiv ve Makine
kuruluglar1 glinimiizde baz1 Avrupa iilkelerine ihracat yapmaktadir. Bunun yaninda
iki Petrol sirtketi ile ¢ikolata iiriinleri burada iiretilmektedir. Ayrica Islam mimari

medeniyetinin 6rneklerini teskil eden saheserler de Tebriz’de bulunmaktadir.”
3.2.2.3. Tabatabai’nin Yasadig1 Bolgenin Siyasal Durumu

Halife Hz. Omer déneminde Islam topraklarina dahil edilen Tebriz’in, tarihin
eski donemlerden beri yerlesim alan1 olarak kullanilmistir. MS 3. yy.’da kurulduguna
dair rivayetler olsa da ilk kurulusu hakkinda bazi arastirmalarda kesin bir bilgi
olmadig1 zikredilmektedir.®® Tebriz, tarihi siirecte Azerbaycan igin 6nemli merkezi

yerlesim yerlerinden biridir. Cesitli devletlere de baskenlik yapmigtir.®

Tebriz, 890-929 yillar1 arasinda Sacogullari’nin hakimiyetinde kalmig, Abbasi
Halifesi Miitevekkil-Alellah zamanindan (847-861) itibaren degisik donemlerde
Revvadilerin hakimiyetine girmistir. Abbasiler’in zayiflamasiyla birlikte 373-446
(984-1054) yillar1 arasinda sehri Revvadiler yonetmistir. 446/1054 yillarinda
Selguklularin hakimiyetine ge¢mis, Irak Selguklulari zamaninda (1118-1194) 6nemli
yerlesim merkezlerinden biri haline gelmistir.® 1186-1191 yillar1 arasinda Tebriz,

Tiirkmenlerden hiikiimdar Ildigiz tarafindan Azerbaycan’in baskenti yapilmistir.®®

628/1231 yilinda Mogol istilasina ugramis olan Tebriz, daha sonra (1386) Timur
tarafindan ele gecirilmistir. 1387°de Tebriz’in yonetimi Timur tarafindan oglu Miran
Sah’a, 1404 tarihinde de torunlarindan biri olan Omer’e verilmistir. Tebriz, 1410
tarthinde Karakoyunlu Ydsuf, 1436 tarihinde de Karakoyunlu Cihan Sah’in eline
gecmis, 1469 tarihinde ise Uzun Hasan sehri Akkoyunlularin bagkenti haline

getirmistir.®

& Bk. Tbrahim Sarigam-Seyfettin Ersahin, Islim Medeniyeti Tarihi, TDV Yayinlari, Ankara 2017,
s. 20, 267, 284; Marshal G. S. Hodgson, Diinya Tarihinde Isldm, terc. Ahmet Kanlidere, Yonelis,
Istanbul 1997, ss. 143-144; Bilgili, “Tebriz”, DIA, C. 40, s. 221.

80 Bilgili, “Tebriz”, DIA, C. 40, s. 219; Mahmoudi, “Tebriz Sehrinde Arazi Kullanimi”,
AUDTCFCBD, 812, 2010, s. 173.

81 Hodgson, Diinya Tarihinde Islam, s. 143.

82 Bilgili, “Tebriz”, DIA, C. 40, s. 2109.

8 Karl Jahn, “Dogu ile Bat1 Arasinda Bir Orta ¢ag Kiiltiir Merkezi: Tebriz”, Islam Tetkikleri
Dergisi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, 4/3, 4, Istanbul 1971, s. 29; Bilgili,
“Tebriz”, DI4, C. 40, s. 221.

84 Bilgili, “Tebriz”, DIA, C. 40, s. 219; Jahn, “Dogu ile Bat1 Arasinda Bir Orta ¢ag Kiiltiir Merkezi:
Tebriz”, ITD, 4/3-4, 1971, ss. 29-33.
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Tebriz, 1502 tarihinde Sah Ismail tarafindan Safeviler’in baskenti yapilmis, 6
Eyliil 1514 tarihinde de Yavuz Sultan Selim’in gayretiyle Osmanli hakimiyeti altina
alimmigtir. Padisah, sehirde bir hafta gibi kisa bir siire kalmig ancak bazi sanatkarlari,
alimleri ve halkin ileri gelenlerini ebeveynleriyle beraber Istanbul’da ikamet
etmelerini saglamistir. 6 Agustos 1534’de Kanuni Sultan Siileyman doneminde
Osmanlilar ikinci kez Tebriz’e hakim olmustur. Fakat kisa bir miiddet sonra sehri terk
etmislerdir. Kanuni Sultan Siileyman 1548’de ikinci Iran seferi esnasinda sehrin
kontroliinii tekrar eline ge¢irmis ancak bu da ¢ok uzun siirmemistir. Tarihsel siirecte
Osmanlt uzun siire egemenlik olarak Tebriz’e 1578-1590 yillar1 arasinda Osmanli-

Safevi miicadelesi doneminde sahip olmustur. &

21 Ekim 1603 tarihine kadar Osmanlilarda kalan Tebriz, sonra Hekimoglu Ali
Pasa tarafindan (15 Kasim 1731) yeniden ele gecirilmis, 1736 tarihinde yapilan bir
anlasma ile Iran’a birakilmistir. 20. yy.’1n ilk ddnemlerinde Tebriz, Iran siyasetinde
onemli rol oynamustir. Tebriz, 1909 ve 1915’te Ruslar tarafindan iki sefer isgal
edilmistir. Subat 1918 tarihinde ayrilmislardir. 1921’in Subat ayinda gergeklestirilen
Iran-Rus antlasmas1 sonucu iran topraklarma dahil edilmisrtir. Ancak 26 Agustos
1941°de SSCB tarafindan isgal edilmistir. Donemin siyasi baskilarina karsit
olusturmak i¢in Tebrizli aydinlar, 6zerklik isteginin yerine gelmesi ve siyasi arenada
soz sahibi olmak adina 12 Aralik 1945°te “Firka-i Demokrat-1 Azerbaycan Partisi”
Kurmustur. Bu girisimin ardindan “Azerbaycan Milli Meclisi” agilarak “Azerbaycan
Milli Hiikiimeti” ilan edilmistir. Ancak belli siyasi girisimler olusturulsa da Aralik
1946 tarihinde Iran giivenlik giicleri Tebriz’i basarak Azerbaycan Ozerk
Cumhuriyeti’ne son vermislerdir. Gelisen ve doniisen bu olumsuz hadiseler sonrasinda

Tebriz, tekrar Iran’in ikinci biiyiik sehri haline gelmistir.5

Tarihi siirecte cesitli devletlerin hakimiyetine girmis olmasi, sehirde birgok
mimari ve sanatsal eserlerin yapilmasinin zeminini olusturmustur. Farkli sanatsal ve
mimari yapilarin Iran’dan 6nce Tebriz’de kosullanmasi, bir taraftan zengin birikimi
goriintiilerken, diger taraftan ise ge¢misinin ne denli sancili gectigininin niganesi
olarak gormek miimkiindiir. Bagka bir agidan degerlendirildiginde tarihi birikiminin

bir neticesi olarak giiniimiizde Tebriz, iran’min gdzde sehri olmasi ve gegmisinden

8 Bilgili, “Tebriz”, DIA, C. 40, s. 220.
8 Bilgili, “Tebriz”, DIA, C. 40, s. 220.
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gelen kiiltiirel Dbirikimini  kaybetmeden gelisimini devam ettirmesi dikkat

cekmektedir.?’
3.2.2.4. Tabatabai’nin Yasadig1 Bolgenin Kiiltiirel Durumu

Tebriz’in tarihsel siirecte gesitli devletlerin hakimiyetine girmis olmasi, sehrin
kiiltiirel dokusunun zenginlesmesine zemin olusturmustur. Siyasi agidan gerceklesen
gelisimler, yapilan mimari, egitim ve sanatsal yapilarin imar edilmesine neden
olmustur. Ornegin Tebriz’in, Mogol Imparatorlugunun kurucusu Hiildgi’nun oglu
(1255-1265) Abaka tarafindan (1265-1281) devletin bagkenti yapilmasi, sehrin mimari
ve kiiltiirel anlamda yiikselmesine sebebiyet vermistir. Bu gelisim Abaka’nin torunu
Gazan (1295-1300) ve bas veziri Residii’d-Din zamaninda gergeklesmistir. Gazan,
Sam’da 17. asra kadar biitiin ziyaretcilerin hayranligin1 uyandiran, islam tasavvuruna
uygun birgok sanatsal bina yaptirmistir. Kiiltiirel etkinliklere yapilan hizmetler, zaman
zaman farkli din ve milletlere bagh olan kisilerin bu sehirde yasamasina olanak
saglamistir. Genellikle gliniimiizde farkli milletlerden olmakla birlikte ¢gogunlugunu

Azeri ve Fars halki olusturmaktadir. %

Mogollardan Cengiz Han Tebriz’e hakim oldugu zaman sehir 6nemli derecede
kiiltiirel hayata sahip bir konumdadir. Tebriz, Ilhanl hiikiimdar1 Abaka’dan itibaren
Olcayto’nun idaresi altinda bulundugu donemlerde iktisadi ve kiiltiirel hayatinin en
gorkemli zamanini yasamistir. Farscanin genel itibar kazanmasi bu donemde

olmustur.®®

Tebriz’in en 6nemli eseri, 1303 tarihinde Gazan Han tarafindan yaptirilan Senb-
i Gazdan Kiilliyesi’dir.® Gazan Han, kiilliyenin devamli hizmet vermesi ve daim
olmas1 niyetiyle kervansaray ve ¢arsi imarlarinda bulunmustur. Gazan Han burada
medfun bulunmaktadir. Tarihinde farkli siyasi figiirler tarafindan altin ¢agini yasayan
Tebriz; estetik ve sanatsal zenginligini her donemde hissetirmis hatta mimari ustalari

dahi muhtelif devletler tarafindan ¢agriltilarak istifade edilmistir.%

87 Mahmoudi, “Tebriz Sehrinde Arazi Kullanimi”, AUDTCFCBD, 8/2, 2010, s. 173; Tebriz ile
ilgili genis bilgi icin bk. Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, C. 6, s. 19; C. 8, s. 260; C. 10, s. 70, 450.

8 Robert Hillenbrand, Islam Sanati ve Mimarligi, gev. Cigdem Kafescioglu, Homer Kitabevi,
Istanbul 2005, s. 204; Jahn, “Dogu ile Bat1 Arasinda Bir Orta ¢ag Kiiltiir Merkezi: Tebriz”, ITD,
4/3-4, 1971, ss. 29-33; Bilgili, “Tebriz”, DIA, C. 40, s. 221.

8 Markus Hattstein — Peter Delius (edit.), Islam Sanati ve Mimarisi, Literatiir, (ty.), s. 392.

90 Suud Kemal Yetkin, Islam Mimarisi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1965, s. 140.

91 Yetkin, Islam Mimarisi, s. 190; Hattstein and Delius, Islam Sanati ve Mimarisi, s. 392 vd.
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Ne yazik ki bu kiilliye dahil olmak {izere nice tarihi eserler yok olmus ve
giinimiize ulagmamistir. Kiiltiirel miras olarak Tebriz’in en eski eseri Har(nii’r-
Resid’in 8. ylizyilda esi icin yaptirdigi camidir. Tebriz’in diger tarihi ve kiiltiirel
eserlerinden bazilar ise sunlardir: Miitevekkil Alellah tarafindan yaptirilan Dimiskiye
Camii (9. ylizyil). Residii’d-din Fazlullah-1 Hemedani’nin Rab’iresidi (709/1309).
Téaceddin Ali Sah tarafindan yaptirilan Ali Sah Camii (1312-1322). Karakoyunlu
Cihan Sah’m yaptirdigt Gokmescid (870/1465-66). Uzun Hasan tarafindan insa
ettirilen Nasiriyye Kiilliyesi (889/1484). Kayseriye Carsisi. Akkoyunlu Yakub Bey
tarafindan yaptirilmis olan Hest-Bihist Saray1 (888/1483). Seyh Kececi Medresesi (15.
yy.). Sah Maksud Camii. Sah Abbas Camii. Mirza Sadik’in Sadikiyye Medresesidir

(17.yy.). %
3.3. Miifessirlerin Tefsirlerinin Kaynaklari

Yukaridaki basliklar altinda miifessirlerin hayatlari, hocalari, 6grencileri,
eserleri ve yasadiklar1 sosyokiiltiirel ¢evrelerine deginilmis, simdi ise tefsirlerinin

kaynaklar1 {izerinde durulacaktir.
3.3.1. Zemahseri’nin Tefsirinin Kaynaklari

Zemabhseri, eserini telif ederken daha 6nce kaleme alinmis olan belli basl tefsir,
hadis, kiraat ve belagat kitaplar1 basta olmak iizere bir cok kaynaktan istifade
etmektedir. Ancak bu kaynaklara bakildiginda bir ¢ogunun Mu‘tezili dlimlere ait
oldugu anlasilmaktadir. Bu da miifessirin, bir anlamda mezhep taassubu iginde
oldugunu gostermektedir. Zemahseri’nin eserini kaleme alirken bas vurdugu ve adini
acik bir sekilde zikrettigi bu kaynaklar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:

A. Tefsir Kaynaklan

1. Tefsiru Miicahid, Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzim1 (6.
103/721). Tabiin miifessirlerindendir. 21 (642)’de Mekke’de dogdu. Kays b. Saib’in
kolesi idi. Kur’an’a dair bilgileri Kays’tan dgrendi. Onde gelen Sahabilerle goriisme
imkanina sahip oldu. Hayatinin ¢ogunu Kur’an’in anlasilmasina yonelik ¢aligmalarla
gecirdi. Halkin bagvurabilecegi fetva makami oldu. Mekke’deki tabiin neslinin en

yash miifessiri olarak 82 yasinda dar-1 bekaya irtihal etti. %

92 Hillenbrand, Islam Sanati ve Mimarlhigi, ss. 167-205; Yetkin, Islam Mimarisi, s. 140, 142, 148,
Bilgili, “Tebriz”, DIA, C. 40, s. 222.

% Muhammed Fatih Kesler, “Miicahid b. Cebr”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 31,
TDV Yayinlan, istanbul 2006, ss. 442-443.
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Zemahseri, Bakara, 2/80. ayetinin tefsiri 6rneginde oldugu gibi ve an Miicdhid
ibaresiyle,® yine Bakara, 2/166. ayetinin tefsiri drneginde® ve Bakara, 2/187. Ayetinin
tefsiri 6rneginde oldugu gibi ve Karae Miicdhid ibaresini kullanarak Miicahid’den
nakillerde bulunmaktadir.%®

2. Tefsiru Amr b. Ubeyd e/ Mu ‘tezili, Eb Osman Amr b. Ubeyd b. Bab el-
Basri (6. 144/761), Mu‘tezile’nin kurucularindan ve hadis rivayet eden ilk
kelamcilardandir. Temim yahut Ukayl kabilesinin kolelerindendir. Ibn Bab, Ibn
Keysan, ibn Humeyd, Ebi Mervan kiinyeleriyle de anilmaktadir. Hayat1 ile alakali
fazla bilgi mevcut degildir. Kaynaklardan bazilarina gére Iran, diger bir kismina gére
ise Pakistanlidir. *

Zemahseri, Fatiha, 1/7. ayetinin tefsiri ijrneginde,98 Bakara, 2/25. ayetinin tefsiri
orneginde®® ve Al-i Imran. 3/1. ayetinin tefsiri 6rneginde oldugu gibi Karea Amr b.
Ubeyd ibaresini kullanrak nakillerde bulunmaktadir.*®

3. Tefsiru Ebii Bekr el-Esam el-Mu ‘tezili, Eba Bekr Abdurrahman b. Keysan
el-Esamm (6. 200/816), Basra Mu‘tezilesinden olup fikih, kelam ve tefsir alimidir.
Hayatina ait ¢ok fazla bilgi mevcut degildir. Kesin olarak dogum tarihi belli degildir.
Ancak Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, Nazzam, Bisr b. Mu‘temir ve Muammer b. Abbad es-
Siilemi’nin de oldugu 6. tabakada yer almais olmasi nedeniyle Il. yiizyilin 1. yarisinda
Basra’da dogdugunu sdylemek miimkiindiir. 1°*

Zemahseri, A‘raf, 7/16. ayetinin tefsiri 6rneginde oldugu gibi,}** Tevbe, 9/36.

103 ve fsra, 17/79. ayetinin tefsiri 6rneginde oldugu gibi Eba

ayetinin tefsiri 6rneginde
Bekr el-Esamm’dan nakillerde bulunmaktadir.'%*
4. Tefsiru’z-Zeccdc, Ebl Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi

(6. 311/923), Arap dili ve edebiyati alimi, miifessir. Bagdat’ta dogmus ve burada

94 Zemahgeri, el-Kessdf, C. 1, s. 159.

9% Zemahgeri, el-Kessdf; C. 1, s. 210.

9% Zemahgeri, el-Kessdf, C. 1, s. 231.

o7 Avni ilhan, “Amr b. Ubeyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 3, TDV Yayinlar,
Istanbul 1991, ss. 93-94.

9% Zemahgeri, el-Kessdf, C. 1, s. 27.

9 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 115.

100 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 230.

101 Yusuf Sevki Yavuz, “Esam, Ebtbekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 11, TDV
Yaymnlari, istanbul 1995, ss. 353-355.

102 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 87.

108 Zemahseri, el-Kessdf, C.2, s. 261.

104 Zemahseri, el-Kessdf, C.2, s. 6509.
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yasamistir. Cocuklugundan beri cam igleriyle ugrasmis olmasi nedeniyle “Zeccac”
lakabr ile taninmistir. Oncelikle Kafe mektebinin ondeki ismlerinden Sa‘leb’in
derslerine devam etmis daha sonra Basra mektebinin lideri Miiberred’in Bagdat’a
gelmesi iizerine dliimiine kadar onun yanidan ayrilmamustir. 1%°

Zemahseri, Fatiha stresinde besmelenin tefsiri 6rneginde oldugu gibi Zekera
Zeccdc ifadesiyle, 1 yine besmelenin tefsirinde Kale Zeccdc ifadesiyle nakillerde
bulunmaktadir.%’

5. Tefsiru’l-Kebir, Ebii’l-Hasen Ali b. Isa b. Ali er-Rummani el-Bagdadi (6.
384/994), Arap dili ve belagati alimi olup Mu‘tezile kelamcisidir. Bagdat’ta
dogmustur. Nar ya da saticiligina veya Vasit sehrinde bulunan Rumman Kasri’na
izafeten Rummani, hocasi Ibnii’l-ihsid’e izafeten Thsidi nisbeleriyle, ge¢imligini eser
istinsahiyla siirdiirdiigii icin Verrak lakabiyla anilmistir. 1°8

6. Tefsiru’l-Aleviyyin, Hz. Ali ile Ca‘feri Sadik’tan gelen rivayetleri
icermektedir.

7. Miisebbihe, Rafiza ve Mutasavvifeye ait tefsirler.'% Zemahseri, Yinus,
10/36. ayetinin tefsiri 6rneginde oldugu gibi Miisebbihe, Cebriye’nin goriislerine atifta
bulunmaktadir.!*°

B. Hadis Kaynaklan

Zemahseri, eserinde ¢ok sayida hadis zikretmektedir. Ancak bunlardan sadece
Sahih-i Miislim’in kaynagim1 vermektedir. Bunun disindaki zikrettigi hadislerin
kaynagini belirtmemektedir. Diger kaynaklardan aldigi hadisleri ise yalmizca fi’l-
Hadisi ibaresiyle nakletmektedir.!t!

Zemahseri, Bakara, 2/26. ayetinin tefsiri 6rneginde oldugu gibi fi Sahihi Miislim
ibaresiyle,’'? Yine Bakara, 2/26. ayetinin tefsiri 6rneginde!® ve Enfal, 8/60. Ayetinin

tefsiri Srneginde oldugu gibi ve fi’l-Hadisi ibaresiyle nakillerde bulunmaktadir. !4

15 Emrullah Isler, “Zeccac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 44, TDV Yayinlari,
Istanbul 2013, ss. 173-174.

106 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 16.

107 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 16.

108 Sedat Sensoy, “Rummani, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 35, TDV Yayinlari,

Istanbul 2008, ss. 242-244.

Mustafa Savi Ciiveyni, Menhecii'z-Zemahseri fi't-Tefsiri’I-Kur’dn ve Beydni I‘cazihi, Daru’l-

Meirif, Kahire 1968, ss. 81-89.

10 Zemahseri, el-Kessaf, C. 2, s. 330.

11 Ciiveyni, Menhecii 'z-Zemahseri, s. 89.

12 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 120.

113 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 120.

14 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 225.

109
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C. Kiraat Kaynaklar

1. Mushafu Abdullah b. Mes ‘ud (6. 32/652-53), ilk Misliimanlardan olup
asere-i miibesseredendir. Kife tefsir ve fikih mekteplerinin kurucusudur. Miisriklerden
korkmadan ve onlarin baskilarina aldirmadan Hz. Peygamber’in haricinde, Kabe’de
aciktan Kur’an okuyan ilk sahabidir.'® Zemahseri, Bakara, 2/33. ayetinin tefsiri
orneginde oldugu gibi nakillerde bulunmustur.!1®

2. Mushafu el-Hdaris b. Stiveyd (v. 71-80/691-699). Zemahseri, Fetih, 48/26.
ayetinin drneginde oldugu gibi Ibn Mes‘d’un (v. 32/653) talebesi olan Haris b.
Siivey’din Mushafindan nakillerde bulunmustur.'’

3. Mushafu Ubey, Ebii’l-Miinzir (Ebii’t-Tufeyl) Ubey b. Ka‘b b. Kays el-
Ensari (6. 33/654 [?]), Hz. Peygamber’in katiplerindendir. Kur’an hizmetiyle taninmig
bir sahabidir.!!® Zemahseri, Bakara, 2/33. ayetinin tefsiri 6rneginde oldugu gibi
nakillerde bulunmustur.'*®

4. Mushafu ehl-i-Hicaz ve’s-Sam. Zemahseri, Bakara, 2/132. ayetinin tefsiri
orneginde oldugu gibi,*?® Al-i Imran, 3/133. ayetinin tefsiri 6rneginde oldugu gibi
Hicaz ve Suriyelilerin (Sam) Mushaflarindan nakillerde bulunmustur.*?!

5. “Bazi Mushaflar” seklinde ifade ettigi diger kiraat mushaflar1.'?? Zemahseri,
En’am, 6/137. ayetinin tefsiri 6rneginde oldugu gibi fi Ba ‘zi I-musdhif (Mushaflarin
birinde) ibaresiyle nakillerde bulunmaktadir.'?3

D. Dil ve Nahiv Kaynaklari

1. el-Kitab, Sibeveyh (V. 180/796). Ebl Bisr (Ebi Osman, Ebii’l-Hasen,

Ebii’l-Hiiseyn) Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi. Arap dili gramerine ait

115 Ismail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes*td”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 1, TDV
Yaymnlari, istanbul 1988, ss. 114-117.

118 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 130.

17 Zemahseri, el-Kessaf, C. 4, s. 335.

18 Biinyamin Erul, “Ubey b. Ka‘b”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 42, TDV
Yaymlari, istanbul 2012, ss. 272-274.

18 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 130.

120 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 190.

121 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 406.

122 Ciiveyni, Menhecii z-Zemahseri, s. 90.

13 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 67.
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giintimiize ulasmis olan, hacimli ilk eserin yazaridir. Basra nahiv mektebinin en 6nemli
temsilcisidir.*?*

2. Islahu’l-Mantik, Tonii’s-Sikkit (5. 244/858). Ebt Yasuf Ya‘kiib b. Ishak es-
Sikkit. Arap dili alimi ve edip. Bagdat’ta dogdu. Babasinin lakab1 olan Sikkit’e (¢cok
suskun) nisbetle Tbnii’s-Sikkit diye taninmugtir.1?°

3. el-Kamil, el-Miiberred (V. 286/900). Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b.
Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdi es-Stimali. Arap dili ve edebiyati

alimidir.*®
4. el-Kitabii'I-Miitemmim fi’l-Hat ve’l-Heca, Abdullah b. Drusteveyh (6.
347h.).

5. Kitabii’l-Hiicce, Ibn Ali el-Farisi (V. 377/987). Ebli Ali Hasen b. Ahmed b.
Abdilgaffar el-Farisi. Basra mektebine mensup nahiv alimidir. Siraz civarindaki Fesa
kasabasinda dogdu. Yirmi yasina kadar burada kaldi. Babasi Iranl, annesi Arap
asillidir.*?’

6. Kitdbii'I-Halebiyydt, Ibn Ali el-Farisi (V. 377/987).

7. Kitabii't-Temam, ibn Cinni (6. 392/1002). Ebii’l-Feth Osman b. Cini el-
Mevsili el-Bagdadi. Arap dili ve edebiyat: alimidir.*?

8. Kitabii'l-Muhteseb Lehii.*?°

E. Edebiyat Kaynaklar

1. el-Hayevdn, Cahiz (V. 255/869). Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbib e¢l-
Cahiz el-Kinani. Arap edebiyatinin en biiyiik nesir yazarlarindan ve Mu‘tezile
kelamcilarindan biridir.**°
2. el-Hamdse, Ebli Temmam (6. 231/846). Ebt Temmam Habib b. Evs b. Haris

et-Tai. el-Hamdse adl1 eseriyle taninan Arap sairidir.t®!

124 Mehmet Resit Ozbalike1, “Sibevehi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 37, TDV
Yaymnlari, istanbul 2009, ss. 130-134.

125 Nasuhi Unal Karaarslan, “Ibnii’s-Sikkit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 21, TDV
Yaymnlari, istanbul 2000, ss. 210-211.

126 [smail Durmus, “Miiberred”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 31, TDV Yayinlar,
Istanbul 2006, ss. 432-434.

127 Mehmet Resit Ozbalikc1, “Ebd Ali el-Farisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 10,
TDV Yayinlan, Istanbul 1994, ss. 88-90.

128 Mehmet Yavuz, “ibn Cinni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 19, TDV Yayinlari,

Istanbul 1999, ss. 397-400.

Ciiveyni, Menhecii 'z-Zemahseri, sS. 90-91.

10 Ramazan Sesen, “Cahiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 7, TDV Yaymlari,
Istanbul 1993, ss. 20-24.

181 Hiiseyin Elmali, “Ebd Temmam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 10, TDV
Yaynlari, istanbul 1994, ss. 241-243.

129
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Kitabii Istegfir Vestegfiri, Ebii’l-Ala el-Ma‘ri.

Nevabigu’l-Kelim, Zemahseri (6. 538/1144).
en-Nesd 'ihu’s-Sigdr, Zemahseri (6. 538/1144).132
Tasavvuf Kaynaklari

ibn Havseb (6. 302/915).

Tavis b. Keysan (6. 106/725).

Malik b. Dinar (6. 131/748).

Eal S e L e

Hasan-1 Bastiye atfedilen sozler ve menkibeler.*?

3.3.2. Tabatabai’nin Tefsirinin Kaynaklar

Tabatabai’nin yirminci yiizyilda kaleme aldig1 el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn adli
tefsiri, Kur’an’1 en genis ve en kapsamli inceleyen Sia tefsirlerinden biridir. 134
Tabatabai, tefsirinde miispet ilimlere, ahlaki, i¢timai ve felsefi konulara derinlemesine
yer vermistir.’®® Bu durum miifessir tarafindan kitabin her bir cildinin baslangicinda
su sekilde vurgulanmustir: “Ilmi, fenni, felsefi, edebi, tarihi, i¢timai rivayete dayali ve
Kur’an’1 Kur’an’la tefsir eden modern bir kitaptir”. O, boylece Si‘a tefsir geleneginin

gelisim siirecini de gostermistir.

Tabatabai, tefsirini kaleme alirken ¢esitli kaynaklardan istifade etmektedir.
Sahabe ve tabiinin sozleri arasindaki ihtilafi gerekge gostererek bu soézlerin
Miisliimanlar i¢in delil olamayacagini iddia etmektedir.®® Bu itibarla da tefsirinde
kendisine gore giivenli olanlar1 tercih etmis, Sahabe ve tabiinin sozlerini oldukc¢a az
kullanmistir. Diger taraftan Kur’an’in, en iyi Ehl-i beyt imamlar1 tarafindan
anlasildigini sdyleyerek Ehl-i beyt imamlarinin s6zlerine ayri bir 6nem vermis ve bu
yaklagimini tefsirine de yansitmistir. Bu sebeple en ¢ok onlarin sdzlerini refarans
almistir. " Tabatabai’nin yararlanmis oldugu tefsir kaynaklarindan 6n plana ¢ikanlar

sunlardir:

A. Tefsir Kaynaklan

132
133
134

Ciiveyni, Menhecii 'z-Zemahsert, S. 91.

Ciiveyni, Menhecti 'z-Zemahsert, S. 92.

Ziya Sen, “Resid Riza ve Tabatabai’nin Tefsirlerindeki Mukaddimelerinin Karsilastirilmasi”
Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 29, 2009, s. 98.

135 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 26.

136 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 26.

187 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 26.
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1. Muhammed b. Mes‘td el-Ayyasi (6. 320/932 [?])’ye ait Tefsiri 'I- ‘Ayydsi.
Ayyasi, Semerkanthidir. Kife, Bagdat ve Kum ulemasindan ilim tahsil etmektedir. Ali
b. Hasan b. Faddal el-K@fi’den fikih, Eb Ya‘kab Ishak b. Muhammed el-Basri’den
hadis dersleri almistir. IV/X. Yiizyilin basinda imamiyye Si‘a’smin 6nciilerinden olup
Maveraiinnehir’de bu mezhebi yaymaya calismustir.*®® Tefsiri 'I- ‘Ayydsi adli eser Si‘d
diinyasinda onemli yere sahiptir. Rivayet agirlikli bir tefsirdir. Bugiin eldeki mevcut
olan eser, Kur’an’in Fatiha’dan Kehf siresine kadarki kismmi kapsamaktadir. 13°

Tabatabai, Bakara, 2/158. ayetinin tefsiri 6rneginde oldugu gibi ayetleri tefsir ederken
140

B

ball s A Tefsiru’l- ‘Ayydsi’den ifadesini  kullanarak  nakillerde

bulunmaktadir.*?

2. Ali b. Ibrahim el-Kummi’ye ait Tefsiri’/-Kummi. Iran’in Kum kentinde
dogmustur. Kummi, H. 240’11 yillarda dogdugu tahmin edilmektedir. Sadik lakabiyla
da anilmaktadir. Cok sayida alim yetistirmistir. Hayat1 hakkindaki bilgiler sinirlidir.
Ibrahim b. Abdds el-Hemedani, Ahmed b. Idris, Ahmed b. Ali et-Tiflisi, Habib b.
Hiiseyin el-Kafi, Hasan b. Ahmed el-Kummi, Muhammed b. Hasan es-Saffar
gibi devrindeki bir¢ok alimden ders almistir. 329/941 yilinda vefat etmektedir. Tefsiri,
Si‘i diinyada &nemli bir yere sahiptir. > Tefsir iki cilttir. Hadisler 1s131nda rivayet
agirhikli  tefsir metodunu uygulamustir. Hadis ravileri genellikle Ehl-i beyte
mensuptur.}*® Tabatabai, Nisa, 4/89. ayetinin niizil sebebini aktarirken oldugu gibi

8 e A 514 Tofsipy '[-Kummi® den ifadesiyle 14° nakillerde bulunmaktadir. 4

3. Ebil Ca‘fer et-Tasi (6. 460/1067)’ye ait et-Tibydn fi Tefsiri’-Kur dn. Klasik
donem Imamiyye Siasi’nin en dnemli tefsirlerinden biri kabul edilmektedir. Eserde
rivayetlere yer verilmekle beraber dirdyet yontemiyle istidlallerde bulunulmustur.

Eserde kiraat, meani ve i‘rab meselelerine deginilmis, miitesabih ayetler tizerinde

138 M. Suat Mertoglu, “*Ayyasi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 1, Istanbul 2016,
ss. 151-152.

189 Mertoglu, “*Ayyasi”, DI4, C. 1, Istanbul 2016, ss. 151-152.

140 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 298.

141 Ebt’n-Nadr Muhammed b. Mes‘did b. Muhammed el-‘Ayyasi es-Siilemi es-Semerkandi (6.
320/932 [?]), Tefsiri’l- ‘Ayydsi, C. 1, Miiessesetii’l-Alemi, Beyrut 1991, s. 89.

142 Tlyas Uziim, “Ibn Babeveyh, Ebii’l-Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 19,
Istanbul 1999, ss. 344-345,

143 Ebii’l-Hasan Ali b. ibrahim el-Kummi (6. 217 H.), Tefsiru’I-Kummi, Tsh. es-Seyyid Tayyib el-
Cezairi, C. 1, Daru’l-Kitab, Kum-iran h. 1202, ss. 145-146.

144 Tabatabai, el-Mizdn, C. 5, s. 28.

145 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, C. |, ss. 145-146.

146 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, C. 1, s. 165.
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durulmus, Cebriyye, Miisebbihe ve Miicessime gibi gruplarin goriisleri elestirilmistir.
Eserde dini hiikiimlerin usul ve fiirGu hakkinda agiklamalar yapilmistir. Eser, Ali b.
Sirazi’nin tashihiyle iki cilt olarak (Tahran 1364/1945), Aga Biiziirg-i Tahrani’nin
takdimi ve Ahmed Habib Kasir el-Amili’nin tahkikiyle on cilt halinde (Necef 1957-
1965; Beyrut, ts., [Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi]) yayimlanmustir. ibn Idris Muhammed
b. Ahmed el-icli ve Ebi Abdullah Har(in tarafindan Muhtasarii’t-Tibyan adiyla ihtisar

edilmistir.*4’

4. Ebl Ali et-Tabersi (6. 548/1154)’ye ait Mecma ‘u’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur dn.
Dogdugu sehre (Taberistan) nisbetle Tabersi, vefat ettikten sonra defnedildigi yere
(Meshed) nisbetle el-Meshedi denilmistir. 1*® Dogum tarihi hakkinda kesin bilgi
bulunmamaktadir. Si‘d ulemasindandir. ilim ehli bir aileye mensuptur. Gengligini
ilimle mesgul olarak gecirmistir. Tefsir yazmaya 60 yasindan sonra baslamistir. Bir¢ok
eser kaleme almistir. 548/1153 yilinda Sebzvar’da vefat ettiginde Meshed’e
defnedilmistir.1*° Si‘? diinyasinda miifessirligiyle 6n plandadir. Tefsiri énemli bir
kaynak eserdir.?®® Tabatabai, Nisa, 4/88. ayetinin niiz(l sebebini aciklarken oldugu
gibi e A8 & aesdll 45 11 Mecma ‘U’l-Beydn tefsirinden, ifadesiyle Tabersi’den
nakilde bulunur.t®2

5. Ebii’s-Send $ihabiiddin Mahmad b. Abdulldh b. Mahmd el-Hiiseyni el-
Alisi (6. 1270/1854) ye ait Rithu’'I-Me ‘ani.

6. Muhammed Resid Riza (6. 1935)’ya ait el-Mendr. Miifessirin eserini kaleme
alirken istifde ettigi tefsir kaynaklarindandir.

7. Ragib el-isfahani’nin (6. V./X1. yiizyilm ilk ceyregi), el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an adli eseri Tabatabai’nin istifade ettigi lugat kaynaklarindandir.

B. Hadis kaynaklari

1. Ebd Ca’fer Muhammed b. Ya’kib b. Ishak el-Kiileyni er-Razi (6.
329/941)’ye ait el-Kadfi fi ‘Ilmi’d-Din. Sia’ya gdre muteber goriilen dort hadis kitabimin

147 Mustafa Oz, “Ttsi, Eba Ca‘fer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 41, Ankara 2012,
ss. 433-435.

148 Ebh Ali Eminiiddin (Eminii’l-islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi (6. 548/1154),
Mecma ‘u’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru’l-Ultm, 2005, C. 1, ss. 21-22.

149 Tabersi, Mecma ‘u’l-Beydn, C. 1, ss. 21-22.

10 Mustafa Oz, “Tabersi”, Tiirkiyve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, istanbul 2010, ss. 324~
325.

151 Tabatabai, el-Mizdn, C. 5, s. 28.

152 Tabersi, Mecma ‘u’l-Beydn, C. 3, s. 125.
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ilki ve en 6nemlisi kabul edilmektedir. Kiileyni, 265/879 yilinda Rey ile Kum sehri
arasindaki Kiileyn koyiinde dogmustur. Babasi Ya‘kab b. Ishak alim birisidir.
Ogreniminin ¢ogunu Rey’de tamamlamistir. Rey’in ileri gelen Alimlerinden istifade
etmistir. Bunlarin basinda dayilar1 Allan ve Nisabiri gelmektedir. Ayrica Eba Ali
Ahmed b. Idris b. Ahmed el-Es‘ari el-Kummi, Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b.
Isa el-Es‘ari el-Kummi, Sa‘d b. Abdullah b. Ebfi Halef el-Es‘ari el-Kummi ve Ali b.
Hiiseyin es-Sa‘dabadi gibi hadisgilerden ilim tahsil etmistir. Cok sayida 6grenci
yetistirmistir. 329/941°de vefat etmistir.®® Eserin mukaddimesinde Hz. Peygamber’in
immetine Yiice Allah’in kitab1 ile Ali b. EbGi Télib’1 vasi olarak biraktigi, imama itaat
etmenin miisliimanlar {izerine bir vazife oldugu, dini ilimlerin sadik imamlardan
Ogrenilebilecegi soylenmektedir. Bu nedenle Yiice Allah’in emirlerine ve Hz.
Peygamber’in siinnetine uygun yasamayi temin igin bu kitabin kaleme alindigi
belirtilmektedir. Yirmi (veya otuz) yilda yazildigi, 16.000 civarinda hadis ihtiva ettigi
bildirilmektedir.'>* Tabatabai, Bakara, 2/158. ayetinin tefsiri 6rneginde oldugu gibi
Gball e Laay) AU 45 ifadesiyle'® el-Kdfi isimli hadis kitabindan Cafer’i Sadik’tan

nakillerde bulunmaktadir. 158

2. Ebl Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Babeveyh el-Kummi
(6. 381/991) Men La Yahduruhii’l-Fakih. Siasi’nin dort muteber hadis mecmuasinin
ikincisidir. Kisaca el-Fakih diye de zikredilir. Eserin mukaddimesinde belirtildigine
gore Belh’te tanisti§i, Peygamber soyundan gelen Ni‘me lakapli Serefeddin Ebl
Abdullah kendisinden Muhammed b. Zekeriyya er-Razi’nin, okuyani doktordan
miistagni kilan Men La Yahduruhii’t-Tabib adli eseri gibi, okuyan1 amele yonelik
konularda fakihe bagvurmaktan miistagni kilacak bir eser yazmasini istemis, o da bu
kitabini telif ederek Men Ld Yahduruhii’l-Fakih ismini vermistir.™®” Bugiin yaygin
olarak kullanilan baskist (Beyrut 1401/1981) dort cilt olup toplam 566 babdan

meydana gelmektedir. Sii hadis alimlerince giivenilirlik agisindan el-Kdfi’den sonra

188 Mustafa Oz, “Kuleyni”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 26, Ankara 2002, ss. 538-
539.

1% Mustafa Cemal Sofuoglu, “el-Kafi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 24, TDV
Yaynlari, istanbul 2001, s. 148.

155 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 293.

16 Kuleyni, el-Kdfi, C. 4, s. 431.

157 Eba Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Babeveyh el-Kummi (6. 381/991) Men
1 Yahduruhii’l-Fakih, C. 1, Miiessetii’l-Alemi, Beyrut 1986, ss. 6-7.
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ikinci sirada kabul edilmektedir. Ona gore topladigr biitiin hadisler giivenilir olup

kendisiyle Yiice Allah arasinda hiiccettir.?>®

3. Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tasi (6. 460/1067), Tehzibii’l-
Ahkam fi Serhi’l-Mukni‘a. Eba Ca‘fer et-Tisi’nin derledigi, Imamiyye’ce muteber
dort hadis kitabindan birisidir. Tisi, eserinin mukaddimesinde belirttigi tizere hocasi
Seyh Miifid’in telif ettigi el-Mukni ‘a (er-Risdletii’l-Mukni ‘a) adli fikih kitabin1 esas
alarak 1ilgili konulara ait hadisleri derlemis ve caligmasini bunun serhi olarak
planlamistir. Ayrica, Sii hadis rivayetleri arasinda géze carpan ve mubhaliflerce
(Stinniler) istismar edilip bazi1 kimselerin mezhebi terk etmesine sebep olan ¢eliskileri
gidermek amaciyla eserini kaleme aldigin1 agiklamistir.®® Giiniimiizde yaygin olarak
kullanilan baskist (Beyrut 1401/1981) on cilt olan eserdeki toplam bab sayis1 393,
hadis say1s1 13.590°dir.26°

4, Eba Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tiisi (6. 460/1067), el-Istibsar
fi Ma’htiilife Mine’l-Ahbari. Eba Ca‘fer et-Tisi tarafindan cemedilen, Imamiyye’ce
muteber dort hadis kitabindan birisidir. Eser, Tehzib’in muhtasart durumunda olup
tertip agisindan ona benzer. Eserde ibadet ve muamelat konular1 “kitab” adiyla
boliimlere ayrilmis, her “kitap” da “bab”lara boliinmiistiir. Kitapta miiellifinin
sayimma gore 925 bab, 5511 hadis bulunmaktadir.®? Sayim farkhilig1 nedeniyle
kaynaklarin bazilarinda bab sayis1 915, 930, hadis sayis1 da 5531, 5558 olarak
verilmistir. Telif edilmesine gore kiitiib-i erbaanin sonuncusudur. Ancak énemli fikih
konularimi kapsadigi ve rivayetleri siralamakla yetinmeyip bunlar arasindaki
catigmalar1 gidermeye calistig1 icin daima Sii hadis geleneginde biiytik ilgi gordiigi

zikredilmektedir.1%?

5. Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-Stiyati es-Safil (6. 911/1505), ed-Diirrii’l-Mensiir. SilyGti’nin rivayet tefsiridir.
Tabatabai Ehl-i siinnet’e ait rivayetleri 6zellikle SiiyGti’nin ed-Diirrii [-Mensir’undan

yapmaktadir. Siiy(iti, 849/1445 yilinda Kahire’de dogmustur. ilim hayatina Kur’an

158 Tlyas Uziim, “Kiitiib-i Erbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.27, TDV Yaymlari,
Istanbul 2003, s. 4-6.

1% Ebi Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tasi (6. 460/1067), Tehzibii’l-ahkdm fi serhi’l-
Mukni ‘a, Thk. Ali Ekber Gaffari, C. 1, Daru’l-Kiitiibii’l-islamiye, Tahran h. 1385, ss. 2-3.

160 Uziim, “Kiitiib-i Erbaa”, DI4, C. 27, ss. 4-6.

161 Ebh Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tisi (6. 460/1067), el-Istibsar fi Ma htiilife mine 'l
Ahbar, C. 4, Thk. Ali Ekber Gaffari, Daru’l-Hadis, Kum h.1380, s. 376.

162 Ugziim, “Kiitiib-i Erbaa”, DIA4, C. 27, ss. 4-6
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ogrenerek baslamigtir. Hadis, Arap dili ve edebiyatinda Siimiinni’den faydalanmustir.
Kadr’l-kudat Salih b. Omer el-Bulkini’den fikih, Kafiyeci’den tefsir, hadis, fikih usulii,
hadis usulii, Arap edebiyat1 dersleri almistir. 911/1505 yilinda vefat etmistir.1®3 Suydti,
ed-Diirrii’I-Mensiir adli tefsirinin baginda eserini Hz. Peygamber’den ve O’nun
Ashabi’ndan rivayet ettigi hadislerle yazdigini ifade etmektedir. Bu ifade eserinin
rivayet agirlikli oldugunu gostermektedir. Eseri 8 cilt olup Kur’an’in tamamini
icermektedir.’®* Tabatabai, Bakara, 2/158. yetinin tefsirinde oldugu gibi _siiall I 4

185 ifadesiyle ed-Driirru 'I-Mensir’dan nakillerde bulunur.1%

6. Tabatabai, Kiitiib-i Sitte’den de nakillerde bulunmaktadir.'®’

a) Ornegin Nisa, 4/123. ayetini tefsir ederken,'°® Buhari’de Ebd Sa‘id el-
Hudr’nin Hz. Peygamber’den rivayet ettigi su hadisi nakletmektedir:

Sl (e Lo A SRV (LU AR50 ARzt V5 V5 0 0A Vo a Y5 aia V5 catal e calladl) Gl s
“Mii’mine isabet eden bir hastalik, bir dert, bir keder, bir hiiziin, bir eziyet, bir

gam hatta eline batan bir diken yoktur ki, Yiice Allah onunla giinahlarin1 Grtmiis

olmasin”.16°

b) Fatha stresinin basindaki Besmele'yi tefsir ederken,'’® Miislim’de Enes b.

Malik’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigi su hadisi nakletmektedir:

s Sl GRS 5N A w1158 5 oL il e &

“Az dnce bana bir sre indirildi ve Besmele’yi okudu.”*"*

c) Nisa, 4/142. ayetini tefsir ederken,'’? Ebi Davud’da yine Enes b. Malik’in
Hz. Peygamber’den rivayet ettigi su hadisi nakletmektedir:

R Y (RS (S0 (i O el il 1) s b uds (Gulal) S a alls
S8 ) b 20 28N Y el S8 A8 i

163 Halit Ozkan vd., “Suyiti”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 38, Istanbul 2010, ss.
188-198.

164 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyti es-Safii
(6. 911/1505), ed-Diirrii 'I-Mensir,C. 1, Daruw’1-Fikir, Beyrut 2011, s. 9.

165 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 298.

166 Siiytti, ed-Diirru 'I-Mensiir, C. 1, s. 384.

167 Tabatabai, el-Mizdn, C. 12, ss. 51-52.

168 Tabatabai, el-Mizdn, C. 5, s. 74.

169 Buhari, Kitabu’l-Merda, 75.

170 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 31.

1 Miislim, Kitabii’s-Salah, 4.

12 Tabatabai, el-Mizdn, C. 5, s. 92.
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“Bu minafiklarin namazidir. Miinafik giines sararana kadar oturur. Giines
Seytan’in boynuzlari arasina gelince, kalkar ve dort kere yeri gagalar (gibi secdeye

gider). O sirada da Allah’1 ¢ok az zikreder.”!"®

Tabatabai, Israiliyat’la ilgili haberleri aktarma noktasinda teenni ile hareket
etmektedir. Ona gore bazi muhaddisler ifratla bu tiir haberleri oldugu gibi kabul

ederken son dénem bazi miiellifler tamamiyla reddetmektedir.!’
3.4. Miifessirlerin Tefsirdeki Metotlar:

Bir miifessiri en iyi tanimak ancak kendi eserlerinin incelenmesiyle miimkiindiir.
Eserleri incelemeden dogru bir kanaate varmak miimkiin degildir. Her iki miifessirin
tefsir metodu, elbette zihin diinyalarindaki fikri goriisleri dogrultusunda sekillenmesi
kaciilmazdir. Bundan dolay1 miielliflerin tefsirlerinde uyguladiklari metodlar1 tespit

etmek 6nem arz etmektedir.
3.4.1. Zemahseri’nin Tefsirdeki Metodu

Onceki miifessirler, eserlerini genellikle riviyet metoduyla ele alirken
Zemahseri’nin el-Kessdf’1 kaleme alirken hem rivayet hem de dirdyet metoduyla
kaleme aldigin1 sdylemek miimkiindiir. Tefsir ettigi hemen her ayette akli
muhakemelerde bulunmus,'’® 6zellikle Meani-Beyan-Bedi’17® ilimlerini kullanarak
Kur’an dslibunun inceliklerini yansitmistir. Kur’an’t anlama noktasinda derinligi

ihtiva eden kalbi ve zihni agilimlar yapmis, bu baglamda alaninda zirveye ulagsmistir.

Zemabhseri, eserini hazirlarken hadislerden de istifade etmektedir. Bir ¢ok hadis
nakletmis ancak sadece Miislim’in el-Cdmi ‘u’s-Sahih’den isim zikrederek kaynak
vermistir.}”” Diger kaynaklardan nakletmis oldugu hadisler i¢in kaynak belirtmemisg!’®

fakat bu durumu fi’I-Hadisi*"® ibaresiyle kayit altina almistir.

Kaynak gosterdigi ayetleri; akli temeller dogrultusunda kistas alarak dil ve

belagat kurallar1 gercevesinde yorumlamis ve Arap siirlerinden de istifade ederek

13 Ebt David, Kitabu’s-Salah, 2.

174 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 31.

15 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 17.

176 Zemahseri, el-Kessaf, “Mukaddime”, C. 1, s. 5.

7 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, ss- 27-29, 328-329.

178 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 425, C. 2, s. 225.

179 Bu tabir, donemindeki alimler arasinda en iistiin seviyeye ulagmis hadis hafizlar i¢in kullanilan
bir tabirdir. bk. M. Yasar Kandemir, “Emirii’l-Mii’'minin fi’l-Hadis”, Tirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. 11, TDV Yaynlari, Istanbul 1995, s. 157; Enver Arpa, Zemahseri nin
Tefsirdeki Yeri, Fecr Yaylari, Ankara 2012, s. 179.
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aciklamistir. Kelimeleri; derin ve hassas tahlillere tabi tutarak, kelimelerin isaret

edebilecegi muhtemel mecazi manalar1 ortaya ¢ikarmak icin gayret gdstermistir. '8

Zemabhseri, niiziil sebeplerini aciklarken hadislerle birlikte sahabenin sdzlerine
de yer vermistir. Strelerin faziletine dair bilgi verirken zayif olan hadislerden
yararlanmis, bunun yaninda rivayetlerin zayif oldugunu da ifade etmektedir.’8! Ayrica
kiraat farkliliklar1 hakkinda bilgi vermis, ancak bunlar arasindan Kur’an’1n zs/iibuna

uygun diisenleri tercih etmektedir.182

Zemahseri, ndsih-mensith ayetleri tespit etmeye calismig, neshin hikmeti
hakkinda ag¢iklamalarda bulunmustur. Kur’an’da celigkili gibi goériinen ayetleri akilci
bir metot ile tevil ederken, Kur’an’da bdyle ifadelerin asla olamayacagini da ifade
etmektedir. Bununla beraber bu husustaki ileri siiriilen itirazlara da cevap verme

metodunu kullanmugtir.283

Zemahseri’nin, Mu‘tezile mezhebinin ilkelerine uygun diisen ayetleri muhkem,
uygun diismeyenleri ise miitesabih kabul ederek miitesabihleri muhkemlerin 1s1ginda
tevil ettigi ifade edilmektedir.’®* O, muhkem ayetlerden Hanefi ekoliine ters diismeyen
hiikkiimler ¢ikarmustir. 8 Ancak yer yer Safii mezhebine ait goriisleri de
zikretmektedir. O liigat, nahiv ve belagat kaidelerini mezhebinin hedefleri
dogrultusunda kullanmistir. Bu gayeye matuf olmak iizere zayif hadislere yer vermis,

kullandig1 hadislerin zayif olup olmadigina bakmaksizin bazi kissalar nakletmistir.*8®

Zemahser, Kur’an’in i‘cdz1,*®" edebi istiinliigii, 188 liigat, nahiv ve belagat
ilkeleri ile tefsirini kaleme almistir.’®® Bunun yaninda tasvir ve temsil yoluyla bir
anlatim sergilemistir.!® Bu 6zellikler nedeniyle el-Kessdf’in kendinden sonra yazilan
tefsirler icin temel kaynak oldugu, daha sonra Fahreddin er-Razi (v.606/1209), Kadi

180 Ornek olarak bkz. Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 18, 57.

181 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 436, 449-450.

182 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 20.

183 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 175.

184 Ozek, “el-Kessaf”, DI, C. 25, ss. 329-330.

185 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 332-334.

18 Zemahseri, el-Kessdf. C. 2, s. 424, 491.

187 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 368, 664-665.

188 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 102.

189 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (1915-1977), et-Tefsir ve I-Miifessiriin, C. 1, Kahire 1976, s.
313.

190 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 115.
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Beydavi (v.685/1286) ve Ebussuud Efendi (v.982/1574) gibi biiyiikk miifessirler
tarafindan da takdir edildigi zikredilmistir.'%

3.4.2. Tabatabai’nin Tefsirdeki Metodu

Tabatabai’nin ayetleri agiklarken “Kur’an’t Kur’an’la tefsir etme” metodunu
esas aldig1 goriilmektedir. Agiklayacag: ayeti tefsir etmeden once s6z konusu ayetin
anlammna yakinligi olan ayetleri siralayarak genis bir perspektif olusturdugu
anlagilmaktadir. Onun bu tutumu, Kur’an’t Kur’dan’la yorumlama metodunu
benimsedigini gostermektedir. Miifessir, dncelikle “01%? el-Beydn bashig altinda
tefsirini yaptig1 ayetin 6nceki ayetlerle iliskisini aciklamakta, daha sonra s 41 587193
kavliihi tedld diyerek ayetin tefsirini yapmaktadir.1%

Tabatabai, daha sonra, “cs¢) s, <19 bagligi altinda “Ayetlerin hadisler 15181nda
aciklanmasi” genellikle Si‘a kaynaklarindan hadislerle konuyu agiklamaya devam
etmektedir.'% Ondan sonra “ss 418”197 (Felsefi bir arastirma) bahsi agarak ayeti
felsefi agidan da irdelemektedir.!%

Tabatabai’ye gore Kur’an’1 hakkiyla anlayan, ehl-i beyt imamlaridir. O, Sahabe
ve Tabiin’in sozlerini delil olarak kabul edilemeyecegini iddia etmektedir.®® Bu
nedenledir ki tefsirinde sikg¢a referans olarak bagvurdugu goriisler ehl-i beyt
imamlarina aittir.?°° Tabatabai’nin kullanmis oldugu metoduyla, Sii tefsir geleneginde
yeni bir tefsir hareketi olusturma gabasi i¢inde oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Tabatabai, “sahabe ve tabiin kusagina mensup miifessirlerden gelen rivayetlerin,
cesitli karistirmalara maruz kaldiklar1 ve kendi aralarinda ¢eliski arz ettikleri i¢in,
bunlarin bir Miisliiman igin kanit olusturmayacagmi™?! iddia etmekte ise de zaman

zaman sahabilerden ve kiitiibi sitteden nakillerde bulundugu bilinmektedir.

191 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, ¢ev. Coskun vd., s. 45.
192 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 18, 30, 46.

193 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 18, 30, 46.

104 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, ss. 18-25.

195 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 25, 40, 50.

196 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, ss. 25-26.

1o7 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 27, 50, 52.

198 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, ss. 26-30, C. 2, s. 150.
199 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 9.

200 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, ss. 21-26; C. 2, s5.26-30.
201 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 16.
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Tabatabai, Israiliyat’la ilgili haberlere ihtiyatla yaklagmaktadir. O, bazi
muhaddisler bu haberlerin hepsini kabul etmesine ragmen c¢agdas miielliflerden
bazilarinin ise tamamen reddetmesini dogru bulmamaktadir.2%?

Tabatabai, nuizil sebeplerini kuvvetli bir tefsir kaynagi olarak gérmemektedir.
O’na gore sebeb-i niiziil, tefsir agisindan kuvvetli bir kaynak degildir. Zira sebeb-i
niizitl e dair zikredilen seyler, genellikle bu konudaki rivayetin miifessirlerce uygun
diisen ayetlere uygulanmasindan ibarettir. Bazen bir ayetin niizii/ sebebi hakkinda
degisik rivayetlerin nakledilmis olmas1 bunun bir gostergesidir.2%®

Tabatabai, akla ve reye 6nem vermistir. Kur’an’1 rey ve ictihatla tefsir etmenin
yasaklanmis olmadigini ancak ilimsiz yapilan tefsirin ve kendi sozlerini Yiice Allah’in
kelamiyla karigtirarak Kur’an’i tefsir etmeye caligmanin hadiste yasaklandigini
belirtmektedir: “Kim Kur’an’it kendi reyi ile tefsir ederse isabet de etse hata
etmektedir.”?®* Ona gore bu hadis, rey ve ictihatla Kur’an’1 tefsir etmeyi kapsam
disinda tuttugunu sdylemektedir.?%® Miifessir, Kur’an’da aciklanmayan meselelerin
ayrmtilarina girmenin, insan1 asil maksattan uzaklastiracagimi diisiinmektedir.2%®

Tabatabai, ahkam Ayetlerin tefsirinde detaya inmeyecegini sdylemektedir.?%’
Biitiin ayetlerin (muhkem-miitesdbih) tevil edilebilir oldugunu ifade etmektedir. Tevil
acisindan  ayetlerin muhkem veya miitesabih olmasinin  degismeyecegini
soylemektedir. Ancak miitesabih ayetlerin tevillerini bilenlerin olduguna isaret eden

“ITlimde riisdh sahibi olan kimseler.” 28

ayetinin Ehl-i beyt imamlar1 oldugunu
savunmaktadir. Bununla birlikte masum imamlarin da tevili bildiklerini
soylemektedir.2%°

Tabatabai, tevhid esaslariyla miicehhez birtakim sahislarin var olmasinin vacip
oldugunu, bunlarin da Peygamberler ve imamlar oldugunu ifade etmektedir. Bu
baglamda Peygamberle imamin gerekliligini ayn1 sebebe baglamaktadir. Bunlarin
yoklugu halinde cehaletin hakim olacagmmi ve insanin varolus gayesinden

uzaklasilacagini ifade etmektedir.?1°

202 Tabatabai, el-Mizan, C. 5, s. 70, 370.

203 Tabatabai, el-Mizan, C. 5, s. 70, 370.

204 Tirmizi, Tefsir, 1.

205 Tabatabai, el-Mizan, C. 5, s. 255.

206 Tabatabai, el-Mizan, C. 12, s. 322.

207 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 13.

208 Al-i imran, 3/7.

209 Tabatabai, el-Mizan, C. 3, s. 63-64.

210 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 270, 272, 275.
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Yukarida verilen bilgilerle birlikte tezimizin birinci bdolimiinii boylece
tamamlanmistir. Birinci boliimde miifessirlerin hayatlari, hocalari, 6grencileri, eserleri
ve yasadiklar1 sosyokiiltiirel cevrelerine deginilmis, tefsirlerinin kaynaklar1 ve
metodlar iizerinde durulmustur. Boylece her iki miifessir hakkinda genel bir bilgi

sunulmaya ¢aligilmistir.

Simdi ise tezimizin esas mukayese konusunu teskil eden ikinci bdliimiine
gecmek istiyoruz. Ikinci boliimde Zemahseri ve Tabatabai’nin, Kur’an ilimlerinden
sebeb-i niiziil, nesh meselesi, muhkem-miitesabih, miiskilii’l-Kur’'dn, aksdmu’l-
Kur’dn, emsdlii’l-Kur’dn, huriif<t mukatta‘a, miicmel-miibeyyen, kisasu’l-Kur’an,
Fedailii’l-Kur’an, miindasebadtii’l-Kur’an, iislibu’l-Kur’an, hakikat-mecaz, i’cazii’l-

Kur’dn ve viiciih-nezdir konularina yaklasimlar1 incelenecektir.
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4. "EL-KESSAF" VE "EL-MIZAN" ADLI TEFSIRLERIN
KUR’AN iLIMLERi ACISINDAN MUKAYESESI

Bu bolimde Zemahseri ve Tabatabai’nin el-Kessdf* ve el-Mizan tefsirleri;
belirlemis oldugumuz Kur’an ilimlerine dir konu basliklar1 baglaminda incelenecek ve
daha sonra her bir bashk altinda miifessirlerin ilgili konu ve Ayetler hakkindaki

goriisleri degerlendirilecektir.

Ancak belirlenen konu basliklarina gegmeden once 6zet bir bicimde ‘uliimu’l-

Kur’an konusuna deginmek istiyoruz.

‘Uliimu’l-Kur’an terimi bir izafet terkibidir. Bu terkipteki (ilimler) anlamina
gelen ‘u/im kelimesi Arapg¢a’da “bilmek, anlamak” anlamindaki ilim lafzinin
coguludur. ‘u/uim lafzinin Kur’an’a nispetiyle ‘ultimu’l-Kur’dn tamlamasi olusmustur.
‘Ultimu’I-Kur’an, Kur’an ile ilgili ilmi disiplinleri igermektedir. Terim anlami olarak
“Kur’an ile alakali Kur’an’in niizlii, tertibi, toplanmasi, yazilmasi, kiraati, tefsiri,
i‘cdz1, ndsih ve mensuhu, dil, Gislib ve belagati gibi konular1 bir araya getiren bir

ilimdir2!* geklinde tanimlamak miimkiindiir.

Kur’an ilimlerinin konusu bizzat Kur’an’in kendisidir ve Kur’an’1 anlamanin
metodolojisini igermektedir. Bu bakimdan ildhi mesajin sahih bir bi¢imde

anlagilmasina yardimci olmaktadir.?*?

Kur’an ilimlerinin sayis1 hakkinda gesitli goriisler beyan edilmistir. Bu ilimlerin
herhangi bir sayi ile sinirlandirilamayacagini sdyleyen Zerkesi’nin (6. 794/1391) el-
Burhdan fi  ‘Ulimi’l-Kur’an isimli eserinde 47 ilmi incelemeye konu ettigi
zikredilmektedir. 3 Suyti’nin (6. 911/1505) de Kur’an’m her seyin bilgisini
kapsadigindan hareketle Kur’an ilimlerinin igerigine Astronomi, Geometri, Tip ve

benzeri ilimleri de kattig1 anlagilmaktadir.***

21 Muhammed Abdiilazim Ziirkani (6.1367/1948), Mendhilii’l- ‘Irfan fi ‘Uuliimi’l-Kur’an, C. 1,
thk. Fevviz Ahmed Zemerli, Daru’l-Kitdbu’l Arabiyye, Beyrut 1995, 27; Okuyan, Kur’dn-i
Kerim'de Cok Anlamlilik, s. 23.

212 Okuyan, Kurdn-1 Kerim'de Cok Anlamhilik, s. 23.

23 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi (6. 794/1392), el-Burhdn fi ‘Uliimi I-Kur én, thk.
Muhammed Ebii'l-Fazl ed-Dimyati, Daru’l-Hadis, Misir 2006, ss. 9-12; Okuyan, Kur’dn-i
Kerim'de Cok Anlamlilik, s. 24.

24 Zerkesi, el-Burhdn, ss. 12-13; ‘Ulimu’l-Kur’an hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Okuyan,
Kur’an-1 Kerim’de Cok Anlamlilik, ss. 23-36.



4.1. Sebeb-i Niiziil
4.1.1. Kavramsal Cerceve

Niiziil kavrami “asagiya inme, gelme, konaklama” anlamlarinda kullanilan inis
manasinda bir isimdir.?*® Bu kelime, ilahi buyrugun 6zellikle Kur’an’mn Yiice Allah
katindan geldigini ifade etmektedir. Tefsir literatiiriinde ise Kur’an’in ayet veya
sirelerinin inis sebeplerini arastiran ilim dalina esbabii 'n-niizil adi verilmektedir. Bu
kavram yalnizca Ayet veya sirelerle ilgili bir kavramdir.?'®

Kur’an’da n-z-l kokiinden gelen kelimeler 293 yerde ge¢mektedir. Niiziil
kalibinda bazi1 Ayetlerde cennet nimetleri ekseninde “ikram, agirlama”?"’, bazilarinda
cehennemdeki azaba yonelik olarak alay anlaminda ‘“agirlamak” manasinda

kullanilmigtir. 28

Ayrica mendzil kelimeleri “safhalar, evreler” manasina
gelmektedir. #*° Bunlarin haricindeki n-z-1 kokeninden gelen kelimelerin tamami

“inmek, indirmek” anlamimda kullanilmaktadir.?®

Naslarda, Hz. Peygamber’e sorulan bir soru veya herhangi bir hadiseye istinaden
birkag ayetin ya da bir siirenin tamaminin nazil olmasina amil olan seye sebeb-i niiziil
denmektedir.??* Buradaki kastedilen sey Kur’dn’in Hz. Peygamber’e indirilmesidir.
Kur’an ayetlerinin niiziliine sebep olan seylerin bazilarii anlamak miimkiin olsa da
bazilarinda miimkiin degildir.?? Bundan dolay1 sebeb-i niiziiliin, Hz. Peygamber’in
Peygamberligi siirecinde Kur’an ayetleri veya sirelerinden herhangi birinin niiziliine

neden olan durumu ifade etmesi 6nem arz etmektedir.?”® Gerek ayetlerin tefsiri gerekse

215 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani (6. V./11. yiizyilin ilk
ceyregi), el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Seyyid Muhammed Keydani, Daru’l-Marife,
Beyrut (ty), ss. 488-489; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-
Ensari er-Riiveyfii ibn Manzir (6. 711/1311), Lisanii’l-‘Arab, C. 11, Daru’s-Sadr, Beyrut (ty),
S. 656.

216 Ali ibn-i Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Ta ‘rifdt, terc. Arif Erkan, Bahar Yayinlar,
Istanbul 1997, s. 35; Muhsin Demirci, “Esbab-1 NiizGl”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 11, TDV Yayinlari, Istanbul 1995, s. 360.

217 Al-i imran, 3/198; Kehf, 18/107: Secde, 32/19; Saffat, 37/62; Fussilet, 41/32.

218 Al-i imrén, 3/198; Kehf, 18/102; Vaki‘a, 56/93.

2% Ynus, 10/5; Yasin, 36/39.

220 Okuyan, Kur’dan Sozliigii, s. 797; Tabatabai, el-Mizdn, C. 2, s. 15.

221 Abdulfettah el-KAdi, Esbdb-1 Niizul, terc. Salih Akdemir, Fecr Yayinlari, Ankara 2016, s. 11.

222 fbrahim Pacaci, “Sebeb-i Niiz(l”, Dini Kavramlar Sézligii, DIB Yaymlari, Ankara 2015, ss.
580-581.

223 Ahmed Nedim Serinsu, Kur’dn'in Anlasiimasinda Esbdb-1 Niizil'iin Rolii, Sule Yaymlari,
Istanbul 1994. s. 61; Ismet Erséz, “Kur’an ve ilmu Esbabi’n-Niizil”, Kur'dn ve Tefsir
Arastirmalar, C. 3, Istanbul 2002, s. 317.
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ayetlerdeki ilahi mefhumun anlasilabilmesi ya da onlardan birtakim fikhi hiikiimlerin

¢ikarilabilmesi bakimindan niizi/ sebeplerinin bilinmesi ¢ok 6nemlidir.??*

Yiice Allah yaratilan her varligi, sebep-sonugla iliskilendirmistir. Bunlarin
bazilar1 goriilebildigi gibi digerleri ise gorilememekte, izah1 ve idraki mimkiin
olamamaktadir. Ayetlerin anlasilip idrak edilme(me)si agisindan diisiiniildiigiinde
nizial sebebinin bilinmesi, ayeti izah ve beyan etmesi bakimindan ¢ok 6nem arz
etmektedir. Bu durum sahabeyi 6n plana ¢ikarmakta ve en 6nemli amil kilmaktadir.??
Cilinkii Sahabe-i Kiram, Hz. Peygamber’e bir ayet indirildiginde, ayetin nizil sebebine
vakif ve sahit olmustur. Diger taraftan Hz. Peygamber, inen buyruklar karsisinda
sahabenin ne ve nasil bir tavir takinacagini, hangi agidan sualler soracagini
kestirebiliyor, akabinde hiikiimlerle sebepler arasindaki miinasebeti tesis
edebiliyordu.??®

Kur’an’m iki tiirlii neizil sebebi vardir. Birincisi “biiylik niizil sebebi’dir ki
Bakara 2/2, ibrahim 14/1, Sad 38/29 gibi ayetlerde buna yani Kur’an’in indirilis
gayesine deginilmektedir. ikincisi ise baz1 ayet veya sfirelerin inis sebebiyle iliskilidir.
Bundan dolayr Kur’an ilimlerinden esbdb-1 niiziil, ayetlerin ve strelerin indirilis ve

sebep olus stirecini incelemektedir.?”

Kur’an’daki  ayetler nzizil sebebi  ekseninde iki bolim  olarak
degerlendirilmektedir: Birincisi, Kur’an’in ¢ogunlugunu olusturan ve herhangi bir
sebebe bagli olmaksizin nazil olan ayetler. Ikincisi, bir sebebe istinaden nazil olan

ayetler.??8

Vahidi’ye (6. 855 H.) gore bir ayetin niiziil sebebini bilmeden tefsirini bilmek

miimkiin degildir.??® Vahidi Esbdbii 'n-niizil’de alt1 yiiz, StiyQti Liibdbii 'n-niikil’unda

224 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam ibn Teymiyye el-
Harrani, Mukaddime fi Usili’t-Tefsir, nsr, Adnan Zerzlr, Beyrut 1972, s. 47; Ishak Yazici,
“Niiziil Sebeplerini Bilmenin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Onemi”, Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 2, 1987, s. 117.

225 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed, el-Hudayri es-Siiyti (5.
911/1505), el-ftkan fi ‘Uliimi'l-Kur'dn, Mektebetii’s-Sekafiyye, Beyrut 1973, ss. 189-190;
Zerkesi, el-Burhdn, ss. 28-29; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1971, s. 112.

26 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 112.

221 Kadi, Esbab-1 Niizul, ss. 11-12.

228 Muhammed Abdiilazim Ziirkani (6.1367/1948), Mendhilii’l-‘Irfan fi ‘Uuliimi’l-Kur’an, thk.
Fevvaz Ahmed Zemerli, Daru’l-Kitdbu’l Arabiyye, Beyrut 1995, C. 1, s. 89; Siiyati, el-/tkdn,
s.189.

22 Ebii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safi‘i,
Liibabii'n-Niikil fi Esbabi 'n-Niizil, thk, Halid Abdiilfettah Sibli, Alemii -Kiitiib, Beyrut 2002,
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sekiz yliz ayetin niiziil sebebini zikretmektedir. #° Sebeb-i niiziliin bilinmesinin

faydalar1 ¢ok olmakla beraber sunlar 6n plana ¢ikmaktadir:
1. Hikmiin konulmasinin sebepleri bilinir.

2. Kendisiyle hiikiim tahsis edilir. Hiikiim ¢ikarirken sebebin hususiligi gz

ontinde bulundurulur.

3. Sebebin bilinmesi ayetin manasima kesinlik kazandirir. Ayet lafiz itibariyle
genel olabilir, delillerin bazilar1 bunu tahsis eder. Sebebin bilinmesiyle ayetin

tahsisligi alenilesir.
4. Ayetin anlami daha iyi anlagilir hale gelir.?%

ibn-ti Dakiki’l-id’e gore Kur’an’in anlasilmasindaki en kuvvetli metod, niizil
sebebinin bilinmesidir. Ibn Teymiyye’ye gore ise ayetin anlasilmasina yardimec olur.
Ciinkii sebebin bilinmesi miisebbibin bilinmesini saglar.?®? Kur’an ayetlerinin tamami
muayyen-miisahhas sebepler dogrultusunda nazil olmamistir. Alaninda ihtisas sahibi
olan Islam alimleri, Ayetlerin yaklasik bes yiize yakininin niizi/ sebebi ekseninde tespit
edildigini s6ylemektedirler. S6z konusu ayetlerin disinda kalanlarin biiyiik bir kismu,
daha 6nce gelmis peygamber kissalari ile dhirete dair haberlerden olusmaktadir. Bu
nedenle inis sebepleri, ihtiva ettigi konular ve anlamlarla iliskilidir. Ayrica bu
minvalde arastirilmasi ve tahlil edilmesi gerekir. Kur’an’daki ayetlerin sadece bir
boliimii herhangi bir sebep ekseninde indiginden her ayet i¢in bir niizii/ sebebi yoktur.
Ayetlerin inmesine sebep teskil eden olaylar: bilmenin yolu ise Hz. Peygamber’in

sahih hadisleridir.2
Sebeb-i niizil’e dair 6nemli goriilen eserlerden bazilar1 sunlardir:

1. Niizil sebepleri hakkindaki rivayetleri miistakil eserlerde bir araya getirmis

olan, teferruatli olmasi bakimindan en meshuru Vahidi’nin Esbdbii 'n-Niiziil i,

s. 7; Eb’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisabiri Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed
b. Muhammed en-Nisabri (6. 468/1076), Esbdbii 'n-Niizill, ngr. Kemal Besytni Zaglil, Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiye, Beyrut 1991, s. 10.

230 Selahattin Polat, “Esbab-1 Niiz(il Uzerine”, C. 1, Kur’dn Haftast Kur’dn Sempozyumu, Fecr
Yayinlar1 38, 03-05 Subat 1995, s. 110.

2zt Ziirkani, Menahilii’I- Irfan, C. 1, ss. 91-95; Siiyati, el-tkdn, s. 190.

232 Siiyati, el-Itkan, s. 190.

233 Ziirkani, Menahilii’l-‘Irfan, C. 1, ss. 89-91; Zerkesi, el-Burhdn, ss. 68-69; Ibn Teymiyye,
Mukaddime fi Usili’'t-Tefsir, SS. 47-55; Pagaci, “Sebeb-i Niiz(1”, Dini Kavramlar Sozliigii, 2015,
ss. 580-581.
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2. Celaliiddin es-Siiylti’nin (6. 911/1505) Liibabii 'n-Niikul fi Esbdbi 'n-Niizil 1,

3. Ebi’l-Ferac Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1251) Esbdbii 'n-
Niizul’,

4. Tahsin Emiroglu’nun, Esbdb-1 Niiziil adli eseri. 234

4.1.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin Niiziil Sebebine Yaklasimi

a) Kur’an ayetlerinin anlasilabilmesi i¢in niiziil sebeplerinin bilinmesinin 6nemi
neredeyse tiim alimlerce kabul edilmistir. Zemahseri’nin bu 6nemden dolay1 ayetlerin
anlagilmas1 ekseninde niiziil Sebeplerine Onemli oranda yer verdigini soylemek

mumkuindiir.

Zemabhseri, ayetlerin agiklamasinda nakli tefsir bilgilerinden faydalanmasinin
yaninda varid olan haberlerin kaynagimi da miimkiin mertebe sahabeye isnat
etmektedir.?®® Ornegin Bakara, 2/26. ayetinin niizil sebebini agiklarken Hasan-1 Basri
(6. 110/728) ve Katade b. Didme es-Sedasi’ye (6. 117/735) isnatta bulunmustur.?%
Ayrica onlarin soyle dediklerini nakletmektedir: Yiice Allah’in kitabinda, sinek ve
orimcegi miisrikler i¢in misdl gostermesi tizerine Yahudilerin alayli bir tavirla “Bu
misaller hi¢ Allah’in  kelamma benzemiyor!” demeleri sebebiyle bu ayet
indirilmistir.”%’

Zemahseri’nin ayet hakkindaki niizii/ sebebini naklederek mananin agiga
cikmasini hedefledigini soylemek miimkiindiir. Nzzi/ sebebi ile ilgili rivayetleri
naklederken bazen kaynak verdigi halde?®® Bakara, 2/18. ayetinde oldugu gibi?*
bazen de kaynak belirtmeden yalnizca zikretmekle yetinmistir.2*® Niizil sebeplerinin
naklinde bazen kile,?*! bazen de revd®* lafizlarin1 kullanmistir. Bazen Bakara, 2/114.
ayetinin niiziil sebebinde oldugu gibi degisik rivayetleri sadece nakletmis rivayetler

arasinda herhangi bir tercihte bulunmamistir.?4®

B4 Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, s. 117.

235 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 84; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, DIB Yaynlari, Ankara 1988,
s. 339; Arpa, Zemahgeri’nin Tefsirdeki Yeri, ss. 91-94.

236 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 84.

237 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 84.

238 Vahidi, Esbabii 'n-Niiziil, s. 32.

2% Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 232;

240 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 244.

241 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 184.

242 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 196.

243 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 178.
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b) Tabatabai’ye gore ayetlerin geneli Hz. Peygamber’in tebligi esnasinda
meydana gelen ve bilinen olaylar ya da durumlarla ilintili olmasina ragmen digerleri
herhangi bir sebebe bagli kalmaksizin ahkdmin agiklanmasi ihtiyacindan dolayi

inmisgtir.2*

Miifessire gore Kur’an’in beyan etmedigi konularin detaylariyla ugrasmak
insan1 esas maksadindan uzaklastiran bir durumdur. Bu nedenle Tabatabai, Israiliyat’la
alakali haberleri aktarma noktasinda ihtiyatli bir yol takip etmis, muhaddislerden
bazilarinin tamamen kabul etmesini ve modern miielliflerinden bazi kesimin yaptigi

gibi tiimiiyle reddedilmesini de elestirmistir.?*5

Tabatabai, tefsir kaynagi ekseninde sebeb-i n:zilii tesirli kaynak olarak
gormemektedir. Cilinkii niizil sebebi denilen sey, bu konuda nakledilen rivayetlerin
miifessirlerce uygun goriilen ayetlere niifuz edilmesinden ibarettir. Bu itibarla ayetin
sebeb-i  niizili  hakkinda farkli  rivayetlerin  nakledilmesi bu  durumu

desteklemektedir.24

Tabatabai’ye gore ayetin niiziil sebebi, sahabeye intibak etmesi uygundur ve
kisisellige biiriinmiis bir muhteva s6z konusu degildir. Bir ayetin birden ¢ok sebeb-
I niiziile baglanmasi sakincali degildir. Ciinkii ayet, tek sebebe baglandigi gibi birden

fazla nedenle iliskili de olabilir.?*’

Tabatabai, buna ornek olarak ed-Diirrii’l-Mensiir’da?*® zikredilen Cabir b.
Abdillah rivayetli olan su hadiseyi nakletmektedir: Cabir b. Abdullah diyor ki: “Ben
hastayken Rasiliillah ve Ebl Bekir “Beni Seleme” kabilesinden bir grupla birlikte
ziyaretime geldi. Rastlullah beni baygin halde goriince su istedi. Abdest aldi ve 0
sudan {izerime serpti. Bunun akabinde hemen kendime geldim ve “Malim hakkinda ne
yapmami emredersin ey Allah’in el¢isi?” dedim. Bunun iizerine “Allah, size
2249

evlatlariniz hakkinda (sunu) tavsiye eder: Erkegin pay1 iki kizin pay1 kadardir.

mealindeki ayet indi.?°

244 Tabatabai, el-Mizdn, C. 5, s. 291; Muhammed Hiiseyin Tabatabai (1904-1981), Islam da Kur’an,
cev. Ahmed Erding, Bir Yayincilik, istanbul 1988, s. 122.

25 Yilmaz, “el-Mizan”, DI4, C. 30, s. 214.

246 Tabatabai, Islam’da Kur’dn, ss. 122-124; Sabuhi Shahavatov, “Si‘a’nin Esbab-1 Niizil
Anlayis1”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 47, ss. 115-116.

241 Tabatabai, el-Mizdn, C. 4, s. 224.

248 Siiyati, ed-Diirrii 'I-Mensiir, C. 2, sS. 444-445,

249 Nisa, 4/11.

250 Tabatabai, el-Mizdn, C. 4, ss. 223-224.
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Yine Tabatabai, Abd b. Hamid ve Hakim’e dayanarak Cabir’den nakledilen su
rivayeti daha sasirtic1 bulur: “Ben hastayken Hz. Peygamber beni gérmeye geldi. Ben
ona “Malimi ¢ocuklarim arasinda nasil boleyim?” diye sordum ancak bana cevap
vermedi. Bunun iizerine “Allah, size evlatlariniz hakkinda (sunu) tavsiye eder...” 2!

ayeti indi.”??

4.1.3. Niiziil Sebebine Dair Bilgi Bulunan Bazi Ayetlere iki Miifessirin
Yaklasimi

4.1.3.1. Bakara, 2/115:
Ble gy B A4 4858 Ll Sl 5y

“Dogu da Bat1 da yalnizca Allah’a aittir. Nereye yonelirseniz Allah’in yiizi
(r1zas1) oradadir. Stiphesiz ki Allah (imkénlar1) genis olandir, bilendir.”

a) Zemahseri, bu ayetin niizii/ sebebi hakkindaki varid olan farkli rivayetleri
zikretmektedir; “Iibn Omer’den (6. 73/692) nakledildigine gore bu ayet, binek iizerinde
yolculuk edenler hakkinda nazil olmustur. O kisi, binegi nereye donerse kible olarak

oraya yonelir.””2>

Zemahseri, ayrica Ata’dan (6. 114/732) su rivayeti nakletmektedir: “Buna gore
bir topluluk karanlik nedeniyle kibleyi bilemeyip farkli taraflara yonelerek namazlarini
kilarlar. Ancak sabah olunca bu konuda yanildiklarini anlarlar. Bu ayetin inmesiyle de

mazeretleri kabul edilmis olur.”?**

Zemahseri, ayetin binek lizerinde yolculuk edenler hakkinda nazil oldugunu, o
kisilerin bineklerinin dondiigii tarafa kible olarak yonelebileceklerini ifade etmektedir.
Bununla birlikte Ata’dan gelen, karanlik nedeniyle kibleyi bulamayip farkli yone
dogru namazlarini kilan bir toplulugun mazeretlerinin de bu ayetle kabul edildigini
bildiren rivayeti de zikretmektedir. Zemahseri, bu ifadenin; dua ve zikir i¢in “nereye
donerseniz” manasinda oldugunu, bununla namazin kastedilmedigini de ifade
etmektedir.2s Naklettigi degisik rivayetler arasindan Ibn Omer’den gelen gériisii tercih

ederek haberi sahabeye isnat etmektedir.

51 Nisa, 4/11.

252 Tabatabai, el-Mizdn, C. 4, s. 224.

%3 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 179-180.
24 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 179-180.
25 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 179-180.
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b) Tabatabai, bu ayetin nafile namazlar hakkinda indirildigini ifade
etmektedir. 2°® Niizil sebebi ile alakali Ehl-i beyt imamlarindan rivayetlerde
bulunmakta, 7 niiziil sebebini vererek ayetin daha somut olarak anlasiimasini

hedeflemektedir.

Nitekim bu ayetin inis sebebi hakkinda sunlara da yer vermektedir: “Dogu da,
bat1 da Allah’mdir...” diye baslayan ayetle ilgili olarak Imam Bakir %8 sdyle
sOylemektedir; Bu ayet, Ozellikle nafile namazlar hakkinda indirilmistir. Hz.
Peygamber, devesinin sirtinda isaretle namaz kilmis, bu esnada da devenin yoniiniin
degistigi olmustur. Bu hadise Hayber’e gidiste de Mekke’den doniiste de
gerceklesmistir. Hz. Peygamber, Mekke’den doniisiinde Kabe’yi arkasma almis

oluyordu.?®

Bakara, 2/115. ayetinin nuizil sebebi hakkinda her iki miifessir farkl rivayetleri
zikretmektedir. Zemahgseri’ye gore bu ayet binek iizerinde yolculuk edenler,
Tabatabai’ye gore ise nafile namazlar hakkinda indirilmistir. Zemahseri, niizil sebebi

ile alakali haberi Sahabiye, Tabatabai ise Ehl-i beyt imamlarina dayandirmaktadir.

Anlagilan o ki diger miifessirlerde oldugu gib iki miifessir arasinda temelde

herhangi bir fark bulunmamaktadir.
c) Bu ayet eksenindeki yorumlardan bazilar1 soyledir:

d) Bu ayetin niiziil sebebi hakkinda bazi miifessirler konuya agiklik getirmeye
calismislardir. Ornegin Taberi “dogu” ve “bat1” lafizlaryla yeryiiziindeki varliklarin

tamaminin kastedildigini soylemektedir.2°
Fahreddin Razi’ye gore bu Aayetin niiziil sebebi hakkinda alimler ihtilaf
etmislerdir. Razi, alimlerin ¢oguna gore bu ayetin namazla ilgili bir olay nedeniyle,

bazilarina gore ise namazla alakali olmaktan ziyade vuk( bulan bir hadiseyle ilgili

26 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 256.

BT Ayyasi, Tefsiri’l- ‘Ayydsi, C. 1, s. 75.

2% Asil adi: Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib (6. 114/733 (?)’dir. Isna
aseriyye’nin besinci ve Ismailiyye’nin dordiincii imami olarak kabul edilmektedir. Bk. Mustafa
Oz, “Muhammed el-Bakir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 30, TDV Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 506.

29 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 256.

260 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi (6. 310/923), Cédmi ‘u’l-
Beyan ‘an Te'vili Afyi ‘I-Kur’dn, C. 2, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki, Daru’l-Hicr,
Kahire 2001, s. 449.
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oldugunu ileri siirmektedir.?®* Razi birinci goriisiin iki acidan tercihe daha yakin
oldugunu ifade etmektedir: Birinci goriisiin sahabilerin ve tabiinin tamamindan rivayet
edildigini, ikinci goriislin ise Selef-i Salihin’in sozlerinde hiiccet kabul edildigini,
“Nereye donersen” lafzinin, namaz esnasinda kibleye doénmeyi ifade -ettigini,

“Yiizlerinizi... gevirin!”?®? Ayetinden de ancak bu mana anlasildigin1 sdylemektedir. 2

Kurtubi bu ayetin niizil sebebi hakkinda farkli goriisleri zikretmektedir:
Abdullah b. Amir b. Rabia’ya gore bu ayet karanliktan dolay1 kible disinda bir cihete
yonelerek namaz kilanlar igin, ibn Omer’e gére yolculuk yapan kimse i¢in, Katade’ye

gore ise Necasi hakkinda inmistir.?s

Ibn Zeyd’e gore “Yahudiler, Hz. Peygamber’in Beytii’l- Makdis’e dogru namaz
kilmasini giizel buluyor O, ancak bizim vasitamizla hidayet bulabildi.” diyorlardi.
Kiblenin Kabe’ye dondiiriilmesiyle birlikte de “Onlar1 tlizerinde bulduklar1 kibleyi
terkedip baska tarafa donmeye iten sebep nedir?” demeleri iizerine bu ayet nazil

olmustur.2®®

Stiytti, niizil sebeplerinin bilinmesinin dnemine vurgu yapmak i¢in bu ayet
hakkinda sunlar1 ifade etmektedir: Velev ki namaz kilan birinin sefer ya da hazarda
olduguna bakilmaksizin kible yoniine durmanin mecburiyet olmadigini ifade etsek,
icmaya muhalefet etmis ve onlarin karsisinda durmus oluruz. Oysaki ayetin niiziil
sebebi bilindiginde seferi kilinan nafile namazi veya ictihatla kilinan namaz

kastedildigi anlagsilir.2®

Bakara, 2/115. ayette kiblenin degisecegine dair bir isaretin oldugu da ifade
edilmektedir.?” Yeryiiziiniin tamami Yiice Allah’m miilkiidiir. Bu itibarla yonler
arasinda bir iistlinliik s6z konusu degildir. Yerkiirenin tamami1 bir mabed gibidir. Asil

olan sey ibadetin Allah’a has kilinmasidir. Ibadet esnasinda bir tarafa ydnelmek

%1 Ebh Abdillah (Ebi’1-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani (6.
606/1210), Meférihu'I-Gayb, 4, Darw’l-Fikr, Beyrut 1981, . 20.

%2 Bakara, 2/144.

%3 Raz, Mefatihu'l-Gayb, C. 4, 3. 20,

%4 Ebl AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, (6. 671/1273), el-Céami  li-
Ahkami’l-Kur’dn, C. 2, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut
20086, ss. 325-327.

265 Kurtubi, el-Cami‘, C. 2, s. 329.

266 Siiyati, el-Itkan, s. 193.

%7 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), Hak Dini Kur’dn Dili, C. 1, haz. Ismail
Karagam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel, Zehraveyn Yayincilik, Istanbul 1992, s.
394.
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sembolik bir anlam tasimaktadir. islamin ilk yillarinda Kudiis’teki Beytii’l-Makdis’e
dogru ibadet edilirken kible ayetinin?® inmesi tlizerine Kabe’ye yonelmek zorunlu

olmustur.?®°
4.1.3.2. Bakara, 2/158:

£ 8 1A f 30 s e cagh o 4l #U Sa el i il BR B0 A3 (e 53503 D
(o0 e 28z

“Stiphesiz ki Safa ile Merve Allah’in sembollerindendir. Kim Ev’i (Kabe’yi)
hacceder veya umre yaparsa, o ikisini (Safa ve Merve’yi) tavaf etmesinde kendisine

herhangi bir vebal yoktur. Kim goniillii olarak bir 1yilik yaparsa, siiphesiz ki Allah
siikre ¢ok karsilik verendir, bilendir”.

a) Zemabhseri, bu ayetin niiziil sebebi hakkinda kaynagini belirtmeden su rivayeti
nakletmektedir: Kabe’de zina eden bir adamla bir kadina ait iki put varmis. Safd
tepesindekinin ad1 “Isaf”, Merve tepesindekinin ise “Naile” imis. Bunlar, tasa
doniismiis ve ibret i¢in Safd ile Merve tepesine yerlestirilmis. Zamanla Yiice Allah’
unutup bunlara ibadet edilir olmus. Cahiliye halki Safd ile Merve arasinda sa‘y
ettiklerinde bu putlar1 sivazlarlarmis. Islam’m gelip putlarin kirilmasiyla birlikte
Miisliimanlar Cahiliye adeti olmasi nedeniyle bu iki tepe arasinda tavaf yapmayi

yadirgamslar. Iste bunun iizerine bu ayet indirilmistir.?"

b) Tabatabai ayetin niizii/ sebebi hakkinda Imam Cafer Sadik’a atfen Hz.
Peygamber’in hacci hakkinda séyledigi su rivayeti zikretmektedir: Hz. Peygamber,
Kabe’yi tavaf ettikten sonra iki rekat namaz kildi. Sonra “Safd ile Merve Allah’in
nisanelerindendir. Ben de Allah’in baslattigi yerden basliyorum.” buyurdu. Oysaki
Miiminler, Safd ile Merve arasinda yapilan sa‘yin misriklerin adetinden oldugunu

diisiiniiyorlardi. Bu ayet, bunun iizerine nazil oldu.?’*

Tabatabai’ye gore bu rivayetteki Hz. Peygamber’in “Allah’in baslattigi yerden

basliyorum” ifadesi, anilan ibadetin 6ziinii gostermektedir. O, Hz. Hacer’in Safd ile

%8 Bakara, 2/144.

269 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, s. 394.

210 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 207.

21 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 385; Ebii Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kiib b. Ishak el-Kiileyni er-Razi
(6. 329/941), el-Fiirii - mine’I-Kdffi, Dﬁru’I-Kitﬁbi’l-Islﬁmiyye, Tahran 1999, C. 4, hadis: 4. ss.
245-246.
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Merve tepesi arasinda ardi ardina yedi defa kostugunu, bu itibarla bu gelenegin o

giinden beri devam ede geldigini séylemektedir.?’?

Tabatabai, ed-Diirrii’I-Mensir®™ tefsirinde Amir es-Sa‘bi’nin sdyle dedigini de
nakletmektedir: Safd’da “Isaf’, Merve tepesinde de “Naile” adinda iki put
bulunuyordu. Cahiliye miisrikleri Kabe’yi tavaf ettiklerinde Safa ile Merve arasinda
sa‘y ediyor ve orada bulunan putlara el siiriyorlardi. Hz. Peygamber’in hacci
esnasinda Miisliimanlar, “Ey Allah’in elgisi, miisrikler Safd ile Merve’yi bu putlardan
otirtl tavaf ediyorlardi. Bunlarin tavaf edilmesi Yiice Allah’mn emrettigi bir ibadet

degildir.” demeleri iizerine bu ayet indirildi.2"*

Tabatabai, bu konuda hem Ehli-siinnet hem de Si‘a’ya dair yukaridaki agiklama
benzeri pek ¢ok hadisin rivayet edildigini sdylemekte ve bu rivayetlerden su sonuca
vardigini ifade etmektedir: Bu ayet, hac esnasinda Safd ile Merve arasindaki sa‘yi

yasalastirmak i¢in nazil olmustur.?”

Oyle anlasiiyor ki Bakara, 2/158. Ayetinin niiziil sebebi hakkinda her iki
mifessir de benzer seyler sdylemektedir. Siinni-Sii miifessirler arasinda fark
goriilmemektedir. Ayrica Tabatabai, hem Si‘a hem de Ehl-i Siinnet hadis

kaynaklarindan nakillerde bulunmaktadir.
e) Bu ayet eksenindeki yorumlardan bazilar1 séyledir:

Bu ayetin niiziil sebebi hakkinda yukaridaki rivayetlere benzer nakiller
yapilmigtir. Taberi bu Aayetin sebeb-i niizili’ne dair iki goriisiin  oldugunu

nakletmektedir:

1. Sa‘bi, Enes b. Malik, Abdullah b. Abbas, Siiddi, Miicahid ve Ibn-i
Zeydelen’den nakledilen goriise gore Cahiliye donemi Misrikleri tarafindan Safd
tepesinde “Isaf’, Merve tepesinde de “Naile” adindaki putlar ziyaret edilirmis.
Islamiyetin gelmesiyle bu putlar kirilarak buralar temizlenmis. Ancak bazi

Miisliimanlarin 6nceki putalar nedeniyle burada sa‘y yapma hususnda tereddiit

272 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 385.
273 Siiytti, ed-Diirrii 'I-Mensiir, C. 1, s. 385.
274 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 385.
275 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 385.
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etmeleri lizerine bu ayet nazil olmustur. Boylece Safd ile Merve arasinda yapilan sa‘yin

mahzurlu olmadig: agiklanmugtir.2’®

2. Katade, Urve b. Ziibeyr ve Hz. Aise’den rivayet edilen diger bir goriise gore
Cahiliye doneminde bazi insanlar Safd’yla Merve tepeleri arasinda sa‘y
yapmiyorlarmis. Islam’in gelmesinden sonra da bu gekinceleri nedeniyle sa‘y
yapmaktan ¢ekinmisler. Bu ayet bunun iizerine nazil olmus ve Safd ile Merve’nin Yiice
Allah’in nisanelerinden oldugu, onlar arasinda yapilan sa‘yin mahzurlu olmadigi

bildirilerek bilakis gerekli olduguna vurgu yapilmustir.2’’

R4zi, Taberi’nin ibn Abbas’dan sunu naklettigini sdylemektedir: “Safa ve Merve
tepelerinde birer put vardi. Cahiliyye Araplari bu putlarin etrafinda tavaf ederek onlara
ellerini yiizlerini siiriiyorlardi. IslAmin gelmesiyle Miisliimanlar, bu putlar nedeniyle
Safa-Merve arasinda sa‘y etmekten haz etmediler. Iste bunun iizerine bu ayet nazil

0|dU.”278

Kurtubi ise sunu nakletmektedir: Cahiliye dsneminde Safd da “Isaf”, Merve’de
“Naile” isimli iki put vardi. Putperest Araplar, Safd-Merve arasinda gidip gelirlerdi.
Putperestlerin bu geleneginden Otiirii Miislimanlar, Safa ile Merve arasinda sa‘y
etmekten imtina etti. Bunun tizerine Safd-Merve arasinda sa‘y yapmakta herhangi bir

sakincanin olmadigini bildiren bu ayet nazil oldu.?”®

4.1.3.3. Maide, 5/93:

1580 26 ANl a5 1 stal 5 1580 e 13 ) g2 Lo 158 Al 1ol 1) Gl Gl

el s 005 T3 1580 251450l 5

“Takvadli (duyarli) olup iman ettikleri ve iyi isler yaptiklari, sonra (yine) takval
(duyarl1) olup iman ettikleri, sonra da (bunu devam ettirerek) fakvadli (duyarli) olup
giizel davrandiklari siirece (haram kilinmadan 6nce) tattiklarindan dolay1 iman edip iyi
isler yapanlara herhangi bir vebal yoktur. Allah giizel davrananlari sever”.

a) Zemabhseri, bu ayetin sebeb-i niizilinii kaynagini vermeden kile diyerek soyle

nakletmektedir: Bu ayet, i¢kinin haramhgma dair hiikkmiin nazil olmasi iizerine

276 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 2, ss. 714-717.
217 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 2, ss. 717-720.
278 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 4, s. 177.

219 Kurtubd, el-Cami*, C. 4, s. 471.
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sahabilerin “Ya Rastlallah! Icki i¢ip, kumar parasi yiyerek 6lmiis olan kardeslerimizin

durumu ne olacak?’?2° diye soru sormalari {izerine inmistir.?

b) Tabatabai, bu ayetin niiziil sebebini soyle agiklamaktadir: Maide, 5/90-93.
ayetlerinin niiziliinden sonra o zamana kadar igki i¢mis olanlarin durumlarindan sual
edildi. Bunlardan bazilar1 i¢kiyi yasaklayan ayetlerin niiziillinden 6nce, bazilar1 da
yasagin bilincine varmadan once i¢ki igmisti. Bir kisminin da 6ne siirecegi herhangi

bir mazereti bulunmuyordu. Bu ayette, bunlarin hepsine birden cevap verildi.?8?

Tabatabai’ye gore ihsan ilkesi bagliligiyla imana sahip olmasina ragmen
hiikkmiin nazil olmasindan evvel ya da haram olmasindan bihaber olanlarin icki
yasagii cignemeleri sorumluluk teskil etmez. Ancak bu tarife uymayip igki

tiketenlerin hiikkmii, 1lk ifade edilenlerin durumundan farklidir.?%

Tabatabai, bu ayetin zihinlerde uyanan bir siipheyi giderecek bir konuma sahip
oldugunu ifade etmektedir. Ayette icki yasagindan once icki igmis Miisliimanlarin
durumu agikliga kavusturulmaktadir. Ayette “daha 6nce yiyip ictikleri” ifadesi mutlak
olup herhangi bir seyle smirlandirilmamistir.?®* Tabatabai’ye gore bu ayette gegen;
“Inamip iyi ameller isleyenlere, takvay1 gozetip inandiklari...Bir giinah yoktur.”
ifadesinin maksadi; Imanla birlikte hayirli eylemde bulunanlar, hayatlarmm 6nceki
safhalarinda yaptiklar1 giinahlarindan sorumlu olmadiklarini, bunun gerceklesmesi
icin 6nce iman etmeleri daha sonra Yiice Allah’in emir ve nehiylerine uymalarinin sart

oldugunu beyan etmektir. 2%

Tabatabai bu ayeti, kible degisikligiyle alakal1 ayetlere benzetir. Nasil ki farkli
yonlere donerek kible edinilmesinin hiikmiinii soranlara cevap niteliginde kible
degisikligi ayeti nazil olduysa ayni sekilde bu ayetin de igkinin yasak olmasi ve 6nceki
islenmis fiiller hakkindaki sorulara cevap niteligi tasimasi bakimindan benzerlik teskil

etmektedir.2s¢

Maide, 5/93. ayetinin niiziil sebebi hakkinda her iki miifessir, ickiyi yasaklayan

ayetin nazil olmasi lizerine daha 6nce igki igmis olanlarin durumu hakkinda sorulan

280 Byhari, Tefsir, 65.
281 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 662.

282 Tabatabai, el-Mizdan, C. 6, s. 129.
283 Tabatabai, el-Mizdan, C. 6, s. 129.
284 Tabatabai, el-Mizdan, C. 6, s. 125.
285 Tabatabai, el-Mizan, C. 6, s. 128.
286 Tabatabai, el-Mizdn, C. 6, ss. 128-129.
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soru iizerine indigini sOylemektedir. Siinni-Sii miifessirler arasinda fark

goriilmemektedir.
f) Bu ayet eksenindeki yorumlardan bazilar1 sdyledir:

Inceleme konusu olan iki tefsirin disinda baska bazi tefsirlerde de benzer ifadeler
s6z konusudur. Taberi, bu 4yet hakkinda sunlar: belirtmektedir: Icki yasaklandiginda,
yasaklanmadan oncesinde bunlari irtikap etmis olarak 6lenlerin durumlari hakkinda
sorular sorulmasi iizerine bu ayet nazil olmus ve bundan Oncesinden igki igmis

olanlarin glinahkar olmadiklar1 boylece agiklanmistir.?®

Razi bu ayetin niizal sebebi hakkinda sunlar1 nakletmektedir. Rivayete gore icki
yasagini getiren ayet nazil olunca sahabenin “Kardeslerimiz Uhud giiniinde igki igtiler,
sonra da oldiiriildiiler (sehid diistiiler), dolaysiyla onlarin durumlar1 nasil olacak?”
demeleri {izerine bu ayet inmistir. Bu durumda ayet su manaya gelmektedir: “I¢kinin
helal oldugu bir sirada igmis olduklarindan dolay:1 bu konuda onlar igin herhangi bir

giinah yoktur”.?®

Razi’ye gore bu ayet, kible degisikligine dair Bakara, 2/143’¢ gibidir. Yani
“Sizler, Beyt-i Makdis’e yoneldiginiz zaman, siz oraya ancak benim emrimle
yoneldiniz. Binaenaleyh ben bunu (daha 6nce Beyt-i Makdis’e donerek kilinan
namazlar1) bosa ¢ikarmam, zayi etmem” demektir. Nitekim Yiice Allah “Nihayet
rablar1 onlara icabet etti: “I¢inizden gerek erkek, gerek kadin olsun, bir isi yapanin

amelini ben elbette bosa ¢ikarmayacagim” buyurmustur.?®

Siiy(iti, bu ayet hakkinda Osman Ibn Maz*(in ile Amr Ibn Ma“dikerib’in sunlar:
soyledigini nakletmektedir: “Icki haram kilindig1 zaman bazlar1; Allah yolunda
savagarak 6lmiis olanlar haram edilen igkiyi i¢erlerdi. Simdi ise bunlarin durumu ne
olacak? demeleri iizerine bu 4yet nazil olmustur.”?*® Séz konusu rivayet Buhari,

Miislim, Tirmizi, Ahmed b. Hanbel, Darimi, tarafindan da nakledilmektedir.?%!

287 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 8, ss. 665-666.

288 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C.12, s. 15. 88.

29 Ali mran, 3/195; Razi, Mefatihu I-Gayb, C.12, s. 15. 88.

290 Stiytti, el-Itkén, s. 192.

21 Buhari, Tefsir, 65; Miislim, Kitabii’l-Esribe, 36; Tirmizi, Tefsir, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
C. 3. S. 508, Darimi, Stinen, s. 1367.
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4.1.3.4. Al-i imran, 3/188:
il Sl (e 530y T 36 15 Ly 150080 s 15 Uy (0500 (ol ki
AN Al Qe

“Sanma ki yaptiklarina sevinen, yapmadiklart ile oviilmek isteyenler, (evet)
sanma ki onlar azaptan kurtulacaklardir! Onlar i¢in elem verici bir azap vardir.”

Mukayese agisindan Al-i imréan, 3/188. dyetini de 6rnek vermek istiyoruz.

a) Zemahseri, ayetin miiziiline dair su rivayeti nakletmektedir: Hz.
Peygamber’in Yahudi topluluguna Tevrat’la ilgili olan bir seyi sormasi iizerine onlar
da hakikati gizleyerek onu daha farkli anlatmislardir. Ustelik dogru sdyledikleri
imajini1 vermek suretiyle Hz. Peygamber tarafindan 6viilmek istemisler ve bu duruma
da sevinmislerdi! 2 iste bunun iizerine Yiice Allah, Hz. Peygamber’i hadiseden
haberdar ederek bu konuda bilgilendirmis ve onlara azap edilecegini bildiren ayeti
indirerek kendisini teselli etmektedir.?®® Zemahseri’'ye gore “Kendilerine verilen
seylere sevinenler” ifadesi Hz. Ali kiraatine gore “kendilerine verilen Tevrat ilmi”
anlamindadir. O, bunun, Hz. Peygamber’in 6zelliklerini gizledikleri i¢in sevinenler

anlamina geldigini ileri siirmektedir.?%*

b) Tabatabai, bu ayetin niiziil sebebi hakkinda herhangi bir nakilde bulunmamus,
sadece su agiklamayla yetinmistir: Bu ayettki bimd etev lafz1 “Onlara, Yiice Allah’in
verdigi mala kars1 beslenen asir1 sevgi ve onda cimrilik etme tutumu”, mefdzet ise
“kurtulus” manasina gelmektedir. Tabatabai’ye gore onlarin helakinin nedeni haktan

ayrilip batila sapmis olmalaridir.?®®

Bu ornekleri de igerecek sekilde bakildiginda anlasiliyor ki Bakara 2/115, 158
ve Maide, 5/93. ayetinin niizil sebebinde ve igeriginde Siinni-Sii miifessirler arasinda
fark goriilmemektedir. Kismi farkliliklar olsa da herhangi bir mezhebi bakis, mezhep
taassubu, mezhebini 6ne ¢ikarma, digerlerini elestirme gibi durumlar s6z konusu

olmamaktadir.

292 Buhari, Tefsir, 16; Miislim, Sifatii’I-Miinafikin ve Ahkamiihiim, 8; Tirmizi, Tefsir, 3.

293 Zemabhseri, el-Kegsdf, C. 1, ss. 441-442; bu rivayet i¢in ayrica bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, C.6,
s. 305.

294 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 441-442.

295 Tabatabai, el-Mizan, C. 4, s. 86.
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4.1.4. Degerlendirme

Zemahseri ve Tabatabai’ye gore Kur’an’in anlagilabilmesi i¢in nizil
sebeplerinin bilinmesi onem arz etmektedir. Bu baglamda her ikisi de niizil

sebeplerine tefsirlerinde yer vermistir.

Zemahseri, sebeb-i niiziile fayda amagl yaklasmaktadir. Ayetlerin daha iyi
anlasilabilmesi agisindan niizil sebeplerine 6nemli oranda yer vermistir. Bu konuda
hadislere bagvurmustur. Varid olan haberlerin kaynagini miimkiin mertebe sahabeye
isnat etmeye calistig1 tespit edilmistir. Konu ile alakali rivayetin kaynagini bazen
belirtmis bazen de kaynak belirtmeden aktarmistir. Naklettigi rivayetler arasinda
bazen bir tercihte bulunmasina karsin bazen de herhangi bir tercihte bulunmamastir.

Rivayetleri naklederken kile ve revd lafizlarini kullanarak aktarimda bulunmustur.

Tabatabai niiziil sebeplerini tefsir icin kuvvetli bir kaynak gdrmemektedir.
Bununla birlikte ayetlerin niiziil sebeplerini de zikretmektedir. Ona gore ayetlerden bir
kismi herhangi bir bir olay veya durum hakkinda indirilmisken bazilar1 ildhi
hiikiimlerin agiklanmasi nedeniyle nazil olmustur. Bir ayetin birden fazla niiziil sebebi
olabilir. Niiziil sebeplerinin sinirlandiirlmasi uygun degildir. Ciinkii niizii/ sebeplerinin
bir¢ok hadiseyle ilintili olmasi ihtimal dahilindedir. Miiziil sebebi baz1 sahabe veya
sahabiler hakkinda olabilir. Ancak bu durum ayeti sahsi muhtevaya gotiirmez. Niiziil
sebebiyle ilgili rivayetleri genellikle Ehl-i beyt kaynaklarina bazen de Ehl-i siinnete

dayandirarak nakletmektedir.

Sebeb-i MNViiziil baslikli bolimii bu sekilde ifade ettikten sonra simdi ise tezimizin
diger konusunu teskil eden nesh problemi baslikli boliimiine gegmek istiyoruz. Zira
Kur’an hakkinda miistakil tefsir yazan bu iki miifessirin bu konuya yaklagimlar: 6nem

arz etmektedir.
4.2. Nesh Problemi
4.2.1. Kavramsal Cerceve

Bilinen ve kabul edilen manada nesh kelimesi “silmek”, “iptal etmek”,
“nakletmek”, “degistirmek” gibi anlamlara gelmektedir. “Riizgar kavmin izlerini silip
yok etti” veya “Glines golgeyi giderdi” ifadelerinde oldugu gibi nesh kelimesi bir iptal

ve giderme manasi vermektedir.?®® Hacc 22/52°deki “Yiice Allah seytanin vahye

2% Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 490; Ibn Manziir, Lisanii’I-‘Arab, C. 3, s. 61.
65



karistirmak istedigi seyleri nesh eder yani siler” nesh de bu anlama gelmektedir. Bu
kelimenin istif‘al kalibindan gelen kullanimi olan istinsah ise ‘“nakletmek”,
“cogaltmak” manasina gelmekte ve bu haliyle Casiye 45/29°da zikredilmektedir.?’
Nahl 16/101. ayeti “tebdil”, tenasiilii’l-mevaris”, “tahvil veya intikal”, “mirasin

birinden digerine intikali ve nakil” gibi anlamlarla iligkilendirilmektedir.?%

Terim olarak nesh, “Ser’i bir hiikkmiin yine ser’i bir delille iptal edilmesi,
kaldirilmas1” olarak tarif edilmektedir.?®® Buna gére neshin meydana gelebilmesi icin
oncelikle hiikmii kaldirilacak bir ayet, ardindan da hiikiim kaldiracak bir delil
bulunmalidir. Hiikkmii kaldirilan ayete mensiih, hiikiim kaldiran delile ndsih, bltiintiyle
bu olaya ise nesh adi verilmektedir. Kabul edilen haliyle belirtilmelidir ki bir hiikmiin
kaldirilabilmesi i¢in 6ncelikle onun bir siire uygulanmasi gerekmektedir. Bu nedenle,
menstih hiikkiim once, nasih delil ise sonra gelmis olmalidir ve her ikisi arasinda bir
zaman farki bulunmali, ikisi ayni anda indirilmis olmamalidir. Mensih hiikiim ile
ndsih delil arasinda mutlak bir zithk bulunmali, ikisi bir arada higbir sekilde
uygulanamamalidir. Yine kabul edilen haliyle belirtilmelidir ki nesh inang ve
kissalarda, ibret ve delillerde s6z konusu edilmemeli, sadece hiikiimlerde, bir anlamda

seriatin esaslarinda gegerli olabilmektedir.3%

Nesh meselesi islam’in ilk doneminden beri tartisilagelmistir. Baslangigta
yahudiler ve misrikler, “Hz. Peygamber’in sahabilerine 6nceki sdylediginin aksine
sonradan baska seyler sdylemektedir” seklinde, Miistesrikler de “Allah kendi s6ziinti
nasil degistirir” diyerek bu meseleyi kabul etmek istememislerdir.3** Bazilarinca nesh
keyfiyetinin “Beda” ve “Tahsis”le karistirdildig1 anlagilmaktadir. “Beda”, gizlilikten
sonra a¢iklik, mevcut olmayan bir gériisiin meydana gelmesidir.3°? Bu konuya Ziimer,
39/47 ile Yasuf, 12/35. ayetini érnek vermek miimkiindiir. ilmi ile herseyi kusatan

Yiice Allah igin higbir sey gizli degildir. Bu nedenle “Beda”, Allah icin muhaldir.3%

297 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s. 490; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, C. 3, s. 61; Okuyan,
Envdru’l-Kur’an, Ders Notlari.

2% Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 490; ibn Manziir, Lisdnii'I-‘Arab, C. 3, s. 61; Siiyati, el-/tkan,
s. 1436.

29 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 490; Ibn Manziir, Lisanii’l-‘Arab, C. 3, s. 61.

30 Ebf’l-Leys Imamii’l-Hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru s-
Semerkandi, C. 1, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abde’l-Mevcid ve Zekeriyya
Abde’1-Mecidii’n-Nani, Daru’1-kiitiibi’l-*Ilmiye, Beyrut 1993, s. 145-146; Okuyan, Envdru’l-
Kur’an, Ders Notlari.

301 Zemabhseri, el-Kessdf, C. 1, s. 175; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, . 118.

302 Ziirkani, Menahilii’l- ‘Irfan, C. 2, s. 142; Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 173.

808 Ziirkani, Menahilii’l- ‘Irfan, C. 2, s. 142.

66



Tahsis, umumi olan bir seyin bazi fertlerini kasretmek, nesh ise ser’1 bir delille
diger ser’i bir hiikmii kaldirmaktir.3* Nesihte, bazi zamanlarda hiikmiin tahsisine
benzeyen bir sey, tahsisde ise fertlerin bazisindan hitkkmiin kaldirilmasina benzeyen bir
sey vardir. Iste bu benzerlik nedeniyle bazilar1 seriatte neshin olmadigini sdyleyerek
nesh olarak zikredilen seylerin aslinda tahsis oldugunu sdylemislerdir. Nesihle tahsis
arasindaki farkalardan bazilarmi sdyle sdylemek miimkiindiir: Nesh, biitiin fertlerin
hiikmiinii iptal etti i halde tahsis biitlin fertlerin hiikmiinii iptal etmez. Nesh, ancak
Kur’an ve silinnette oldu gu halde tahsis, bu iki aslin disinda da olabilir. Nesh

haberlerde olmaz iken, tahsis haberlerde de olabilir.3%

Konunun ele alindig1 hemen her yerde dile getirildigi gibi neshi kabul edenlere

gore Kur’an’da tig tiir neshten s6z edilmektedir.

1. Hikmii neshedilip nazmi baki kalanlar. Kur’an’da neshi kabul edenlerin

benimsedigi neshin bu ¢esidi, konuya ait eserlerin esas konusunu olusturmaktadir.3°

2. Nazmi neshedilip hitkkmii baki kalanlar. Baz1 alimlerce bu ¢esit nesh kabul
gormemistir. Konu ile alakali rivayetlerin haber-i vahid tiiriinde olmasi1 nedeniyle
neshin sabit olamayacagi sdylenmistir. 3’ Nazmiin neshedilip hiikmiiniin baki
kalabilecegini savunanlar ise nazmi ayri, hitkkmii ayr1 degerlendirmislerdir. Bu tiir
neshe recm dyeti diye meshur olan, e 454l (pe WIKS il Lot gan JU L 5 13) 2303 5 sl
aSa “Yagl erkek ve kadin zina ettiklerinde Allah’tan bir ceza olarak onlar1 recmedin.
Allah giicliidiir; hikmet sahibidir.”3% anlamindaki rivayet drnek gosterilmektedir.

Ancak bu metnin hangi ayeti neshettiginde ittifak edilmemistir.3%°

3. Hem nazmi hem hiikmii neshedilenler. Bazi ayet ya da strelerin daha sonra
kaldirildigina ya da unutturulduguna dair bazi rivayetler nakledilmistir. 31° Hz.
Aise’den nakledilen rivayete gore siit kardesligine ve evlenme engeline neden olan on

emzirme ile ilgili yet daha sonra bes emzirme hiikmii ile neshedilmistir.3!!

304 Zurkani, Menahilii’l- ‘frfdn, C. 2,s. 144.

805 Zurkani, Mendhilii’l- ‘I.rfdn, C. 2,s. 144,

306 Stiytiti, el-Itkdn, ss. 1440-1442.

307 Zerkesi, el-Burhdn, s. 347-350.

308 Buhari, Hudad, 30, 31; I‘tisam, 16; Miislim, Huddd, 15.

309 Okuyan, Envdru’'l-Kur dn, Ders Notlar1.

30 Bk Buhari, Rikak, 10; Miislim, Zekat, 116-119.

81 Miislim, Rada‘, 24; Ibn Mace, Nikah, 35; Ebi Daviid, Nikah, 10; Tirmizi, Rada‘, 3; Nesai, Nikah,
51.
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Imam Safii neshin sadece ayetin ayetle ve hadisin ise hadisle yapilmasi

gerektigini ifade etmektedir.%!2

Kur’an’da neshi kabul edenler tarafindan {i¢ ayet neshin varligina dair delil

gosterilmistir.®*® Nesih, siinni ¢ogunluk tarafindan céiz gorilmiistiir.s**

Bu konudaki tartigmalar islam’m ilk dénemlerine kadar uzanmakta ve hangi
ayetlerin ndasih-mensith kapsamina girip girmedigi noktasinda odaklanmaktadir.
Genellikle nesh, aklen miimkiin goriilmekte ve diger dinlerde fiilen var oldugu kabul
edilmektedir.?*s Ancak giintimiiz tartismalar1 gegmisten farkli olarak Kur’an’da neshin

var olup olmadig1 noktasinda yogunluk kazanmaktadir.?!¢

Alimlere gore ndsih ve mensith bilinmedikge Kur’an’in aciklanmasi ciz
goriilmemektedir.'” Rivayete gére Hz. Ali’nin bir kadiya, ndsih ve mensih’u bilir
misin?” seklideki sorusuna karsilik kadinin “hayir” cevabi vermesi iizerine Hz. Ali’nin
“hem kendini hem de baskalarin1 helak ettin!” seklinde karsilik vermesi, bu durumun

teyitine ornek gosterilmektedir.®'8

Ndsih ve mensiih hakkinda birgok kitap telif edilmistir. Bu konuda kaleme alinan

eserlerden bazilar1 sunlardir:
1. Eba Ubeyd Kasim b. Sellim’1n en-Ndsih ve I-Mensih’u,
2. Ebu Ca‘fer en-Nehhas’in en-Ndsih ve’l-Mensuh’u,
3. Eba Bekir ibnii’l-Arabi’nin en-Ndsih ve I-Mensiih fi’l-Kur dni I-Kerim’i,%t°
4. Ibnu’l-Cevzi, Ahbdru r-Rusith bi Mikdari 'n-Ndsihi ve’l-Mensih’u,
5. Dr. Mustafa Zeyd’in en-Nesh fi 'l-Kur’ani'l-Kerim’i.3%°

Nesih hakkindaki bazi alimlerin gorislerini zikrettikten sonra simdi ise

Zemabhseri ve Tabatabai’nin nesih meselesine yaklasimlarina deginecegiz. Zira Kur’an

812 Ebl Abdilldsh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safi‘ (6. 204/820), er-Risdle, Misir 1938, s. 108.

813 Bakara, 2/106; Ra‘d, 13/39; Nahl, 16/101.

M Siiyati, el-lrkan, ss. 1437,

315 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 118.

%6 Okuyan, Kur'n Sé=liigii, s. 800.

817 Siiyati, el-Itkdn, s. 1435; Zerkesi, el-Burhan, s. 347.

318 Siiyati, el-Itkdn, s. 1435; Zerkesi, el-Burhan, s. 347.

819 Genis bilgi icin bk. Siiyti, el-/tkdn, s. 1435; Zerkesi, el-Burhdn, s. 347; Abdulhamit
Binisik,“Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 32, TDV Yayinlar1, Ankara 2003,
ss. 584-586.

820 Okuyan, Envdru’'l-Kur dn, Ders Notlar1.

68



hakkinda miistakil tefsir yazan bu iki miifessirin nesih meselesine yaklagimlari 6nem

arz etmektedir.
4.2.2. Zemahseri’ ve Tabatabai’nin Neshe Yaklasimi

a) Zemahseri’ye gore nesh; bir ayetin yerine baska bir ayeti getirerek ilkini
kaldirmak, insdh; Ayetin neshini emretmek yani nesh ettirmektir. /nsdh soye
gerceklesir; Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber’e ilgili ayeti nesh etmesini ve bunu insanlara
bsylece bildirmesini emreder. Insd; ilgili ayetin zihinlerden silinip gitmesi,®?! mahv
ise belli bir doneme ait hiikiimlerin silinmesi demektir.3> Ona gore nes’, ilgili ayeti
veya ayetleri degistirerek degil ancak te’hirle ya da ortadan kaldirmakla

miimkiindiir.3%3

Zemahseri’ye gore nesh, bir hikmete mebnidir. Yiice Allah, hikmet geregi
hiikiimlerin bazilarini sabit kilarken bazilarin1 neshetmektedir.?* Kur’an ayetleri ancak
misli ile ve agik miitevatir stinnet ile nesholunabilir. Miitevatir siinnet nesh konusunda
Kur’an gibidir. Miitevatir olmayan siinnet, icma ve kiyas ise Kur’an ayetlerini

neshedemez.3?

Zamahseri, ayetlerin ndsih ve mensithlarim agiklamaya ¢alismakta, bu konuda
selefin goriislerine yer vermekte, bazen de akli metodunun geregi, kisisel tenkidini

ortaya koymaktadir.3?

b) Tabatabai’ye gore nesh etme, gidermek demektir. Giinesin golgeyi giderdigi
gibi nesih de bir ayetin hilkmiinii giderir. 3’ Bakara, 2/106 ve Nahl, 16/101 ayetleri
neshe agiklik getiren ayetlerdir. Nesh, ayetin kendisinin ortadan kaldirilmasi ve var
olusunun iptal edilmesi degil hiikmiiniin kaldirilmas: demektir.3?®® Ra‘d, 13/39’daki

yemhii “silme” kelimesi nesihtir.32°

Tabatabai’ye gore fikihta nesh, bir hitkkmiin gegerliliginin sona ermesi, ytirtirlik

stiresinin bittiginin agiklanmasidir. Nesh, “ayetin ayrintisi niteliginde bir kavram olup

821 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 175.

322 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 513.

323 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 175.

324 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 175; C. 2, 609.
325 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, ss. 609-610.

326 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 175-176.

821 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 246.

328 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, ss. 246-247.

29 Tabtabai, el-Mizdn, C. 11, s. 378.
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anlam ve icerigini ayetten ve ayetin onunla ilgili isaretlerinden alir”.3® Nesh, ser’i
hiikiimlerin yaninda tekvini olaylart da kapsamaktadir. Nesh, ancak ndsih ve
menstihun tespitiyle miimkiindiir. Ndsih, mensizhun tiim 6gelerini de kapsamaktadir.3*
Bir ayet, bir ¢cok yoniiyle ayettir. Neshedilen ayetin hiikkmii ser’1 olarak yiiriirliiliikten

kaldirilsa da belagat ve mu‘cize yoniiyle ayet olusu devam etmektedir.>32

Tabatabai’ye gore mensih ayetler, neshedilecek emareler icermektedir. 3%
Ndsih-mensith arasindaki goriniirdeki celiski, her ikisi arasindaki maslahat ve
hikmetle giderilmis olur.®** Siinnetin Kur’an’la celismesi halinde Kur’an’in esas
alinmas1 esastir.>® Miitevatir ya da ahad siinnet Kur’an’1 nesh edemez. Siinnet siibut
acisindan Kur’an’in derecesinde degildir. Bu itibarla siinnetin Kur’an’1 nesih etmesi

s6z konusu degildir.3%®

4.2.3. Neshe Dair Bilgi Bulunan Baz1 Ayetlere iki Miifessirin Yaklasimi
4.2.3.1. Bakara, 2/106:

R B L R AP T E L VU S CH DI L (P S S I S
Dot OS e al O bl Al Lelie 51 ke i il gl 31400 Ge 2l e

“Biz bir ayetten her neyi nesheder veya unutturursak daha iyisini veya benzerini
getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye giicii yetendir.”

a) Zemahseri, neshe delil gosterilen bu ayet hakkinda su yorumu yapmaktadir:
Maslahat geregi bir ayetin yerine bedel veya bedelsiz gelen herhangi bir ayetin lafzi
da hiikmii de veya bunlardan sadece birisi de kaldirilabilir. Bu durumda mana soyle
olur: “Biz kullarimiz i¢in o ayetten daha hayirli bir ayet getiririz ki, o ayeti amele
gecirmek Onceki ayetten daha fazla sevabi vardir ya da onceki ayetle esittir.”

Gergekten O her seye kadirdir.” O’nun kudreti her seye yeter, “Goklerin ve yerin

miilkii Allah’a aittir.” Bu sebeple islerinizi {stlenir. Dolaysiyla O, sizi, ndsih ve

330 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 246.

33t Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 249.

332 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 247.

333 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, ss. 249-250.

334 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 250.

3% Muhammed Hiiseyin TabataBai, Sia Der Isldam, cev. Kadir Akaras, Abbas Akyiiz, Kevser
Yayinlan 6, Istanbul 2016, s.101.

36 Mansur Yayala, Ibn Agsir ve Tabdtabdi Tefsirlerinin Bazi Tefsir Problemleri Agisindan
Mukayesesi,Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Erzurum 2019. ss. 156-157.
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mensih hiikiimlerden sorumlu tutacagi seyleri en iyi bilendir. *3" Zemahseri’ye gore
bu ayet, hem neshin gercekligine hem de neshin ilahi hikmet ve maslahata mebni

olduguna isaret etmektedir.3%®

b) Tabatabai’ye gore Bakara, 2/106. ayeti nesih meselesini islemektedir.
Neshetme, “giderme” demektir. Bu baglamda Giinesin golgeyi gidermesine
“Nesehati’s-semsii’z-zille” yani, “Gilines golgeyi giderdi (neshetti)” denmistir.
Fikih’ta nesih, bir hitkkmiin gegerlilignin sona erdigini ifade etmektedir. Bir kitaptan
ikinci bir niisha olusturulmasina da “kitap neshedildi, niishas1 alindi” denmektedir.
Nahl, 16/101°de “nesh” yerine “tebdil” kelimesinin kullanilmis olmasi da bu

nedenledir.3%°

Tabatabai’ye gore ayetteki “nunsihd” kelimesi “hatirdan ve bilgiden giderme”
anlamindaki “insd” kalibmin cekimli halidir. ®*° “Nunsiha” kelimesi “nenseha”
seklinde de okunmustur. Fiilin bu ¢ekimi “nesie/nesien” kalibinda “erteledi”
anlamindadir. O zaman ayetin manasi “Biz, bir ayeti gidermek suretiyle neshedersek
veya ortaya ¢ikisin1 geciktirmek suretiyle ertelersek, ondan daha iyisini ya da bir

benzerini getiririz.” seklinde olur.34!

Tabatabai’nin nesh hakkindaki goriisleri soyledir: Nesh, ser’i hiikiimlerin
yaninda tekvini olaylar1 da kapsamaktadir. Nesh, ancak nasih ve menstihun bulunmasi
ile s6z konusu olur. Ndsih, mensthtaki yararlilik, iyilik ve yeterlilik unsurlarii da
kapsamaktadir. Ndsih ile mensiih ortak bir yarar1 i¢erdigi i¢in arada herhangi bir ¢eliski
s6z konusu degildir. Ornegin bir peygamber vefat edip yerine bir baska peygamber
gonderildignde biri digerini neshetmis olur. Ancak bu durumda herhangi bir ¢eligki
soz konusu degildir. Ndsih ile mensiih arasindaki gortiniirdeki uyusmazligi kaldiran

etken aralarindaki var olan hikmet ve maslahattir. 3*?

Tabatabai’ye gore bir ayet, bazen bir agidan bazen de birden fazla yoniiyle
degerlendirilebilir. Bu itibarla bir cihetten neshedilen ayet, bir taraftan ortadan kalksa

da diger yoniiyle ayet konumundadir. Ona gore neshedilen ayetin, her ne kadar ser’i

337 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 175.

338 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 175.

339 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 247.

340 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 250.

341 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 251.

342 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, ss. 249-250.
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olarak hitkmii ytirtirliiliikten kaldirilsa da belagat ve mu‘cize yoniiyle ayet olusu devam

etmektedir.3*3

Zemahseri ve Tabatabai’ye gore Bakara, 2/106. ayeti ekseninde Yiice Allah,
kendi koydugu hiikmii degistirme giiciine ve yetkisine sahiptir. Nesihde ilahi hikmet
ve maslahat mevcuttur. O’nun tasarrufuna kullarin miidahalesi s6z konusu olamaz. Bu
konuda her iki miifessir arasinda herhangi bir fark goriilmemektedir. Tabatabai’ye
gore neshedilen ayetin, her ne kadar ser’i olarak hiikkmii yiiriirliiliikten kaldirilsa da

belagat ve mu‘cize yoniiyle ayet olusu devam etmektedir.
c) Bu ayet baglamidaki yorumlardan bazilar1 soyledir:

Taberi ilgili ayet hakkinda su agiklamaya yer vermektedir: “Ayetin hiikmiinii
kaldirma” olarak terciimesi yapilan kelimenin sozliikk anlami, bir konuyu bir kitaptan
kopyalayip farkli bir tarafa yazmaktir.3** Bu itibarla bir yette bulunan hiikiim
kaldirilmasina ragmen lafzinin durmasi ya da kaldirilmasi anlam bakimindan aynidir.
Bir kisim ayetlerin yalniz hiikiimlerinin degistirilmesine ragmen lafizlarinin ayni
kalmasi ya da unutturulmasi s6z konusudur.®*® Ayrica Taberi, Hasan-1 Basri’nin sdyle
dedigini nakletmektedir: “Hz. Peygambere bazi ayetler okutulup sonra da
unutturuluyor ve onlardan bir eser kalmiyordu. Kur’an’da bazi ayetler vardir ki
neshedildigi halde siz onlar1 halen okumaktasiniz. Yani bu ayetlerin lafizlar1 baki

hiikiimleri kaldirilmistir”.34®

Razi ilgili ayetteki “ondan daha hayirlisim1 veya dengini getiririz.” ifadesiyle
ilgili iki goriisii nakletmektedir: Birinci goriise gore “hiikiim bakimindan daha hafif”,
ikincisine gore ise “daha faydalisini getiririz” demektir. Raziye gore “Daha faydali
olanmi getiririz” goriisii daha cok tercihe sayandir. Bu goriise gore miikellef kolay

olana degil faydali olana sevk edilmektedir.*’

Razi, ikinci gelen hiikiim birincisinden daha faydali ise birinci gelen emir eksik
olmus olmaz m1? seklindeki bir soruya soyle cevap vermektedir: Birinci gelen emir o

zaman icin faydal iken ikinci gelen hiikiim sonraki zaman i¢in daha faydaldir.

343 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 247.

344 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 2, s. 388.

345 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 2, ss. 388-389.
346 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 2, s. 389.

%7 Razi, Mefétihu'l-Gayb, C. 3, s. 250.
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Boylece soru zail olmus olur. Raziye gore alimler bu ayete istinaden nesih meselesini

dile getirmislerdir.34®

Kurtubi’ye gore Arapcada nesh iki anlamda kullanilmaktadir: Birincisi
“nakletmek, aktarmak”, ikincisi ise “iptal etmek ve izale etmek.” Bu ayette kastedilen
“iptal etmek ve izale etmek” anlamidir. Bir seyi iptal ve izale ederek onun yerine baska
bir seyi koymaktir. Bu, Giinesin gélgeyi giderip gélgenin yerini tuttugunda “Giines
golgeyi nesh etti” demeye benzer. Yani “Biz bir ayeti nesheder veya onu unutturursak

ya ondan hayirlisini ya da onun benzerini getiririz” buyrugu bu anlama gelmektedir.34°
4.2.3.2. Ra‘d, 13/39:

il & 3sie 5 Sty 2L L ) A

“Allah diledigini siler ve diledigini sabit birakir. Kitabin anasi (esas1) O’nun
yanindadir”.

a) Bu ayet hakkinda Zemahseri’nin yorumu su sekildedir: Inkarcilar, Hz.
Peygamber’in 6nceki hiikiimlerden bazilarin1 kaldirmasini yadirgiyorlardi. Oysa ki
dini hiikiimler maslahat esash hiikiimlerdir. Bu itibarla durum ve donemlere bagh
olarak degisebilen kurallardir. Her dénemde kullarin yararina olan seyler farz
kilinmaktadir. 3° Zemahseri, bu ayetin yorumuna yonelik sunlarin sdylendigini
nakletmektedir: “Yiice Allah, kulun her davranisim1 kaydeden hafaza meleklerinin
tuttugu kayitlardan iyilik ve kotiiliik sayilmayanlar1 siliyor digerlerini birakiyordu.
Cinkii onlar her tiir soz ve davranisi yazmakla gorevliydiler.” “Tevbe edenlerin
tevbesiyle inkar ve isyanlarmi siliyor; iman ve taatlerini ise birakiyor.” Insanlardan,
diger hayvan, bitki ve agaclardan, baz1 mahlikati, bunlarin birtakim nitelik ve hallerini
yok ediyor, bazilarini ise birakiyor. Tiim kitaplarin kaynagi olan ana kitap yani levh-i

mahfiiz “O’nun katindadir.” Olacaklarin tamami orada kayithidir. 3!

b) Tabatabai’ye gore ayetteki “silme” anlamindaki yemhi ifadesi nesihtir.
Clnkii bu ifade Araplarin giinesin goélgeyi gidermesine yonelik kullandiklari
nesehati’s-semsu z-Zill tabiriyle Ortiismektedir. Nesh, bir hitkmiin gegerliligini

yitirmesi, yiiriirliikten kalkmas1 anlamma yakindir.®®? Silmeye karsin sabit birakmak

348 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 3, s. 250.

349 Kurtubi, el-Cdami‘, C. 2, s. 301.

30 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 513.

%1 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 513.

352 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, ss. 377-378.
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ise, yerinde hareketsiz olarak kalici kilmaktir. Bu hal esbettii’l-vetede fi’l-arz “kazigin
hareketsiz ve yerinden oynamayacak sekilde ¢akilmasma” benzemektedir. %% Bu

durumda silme; bir seyin izlerinin giderilmesi demektir.3>*

Tabatabai’ye gore Yiice Allah’in, her zaman i¢in hiikkiim ve yargisinin iginde
oldugu bir kitabt bulunmaktadir. Dilediginde kitaplarindaki var olan hikiim ve
yargilar1 silmekte veya sabitlemektedir. Baska bir ifadeyle, dilediginde var olan
hikkmii degistirmekte ve baska bir zamanda da yeni hiikiim koyabilmektedir. Fakat
nezdinde degismesi ve silinmesi hatta sabit kalmast miimkiin olmayan hiikmii de
mevcuttur. Aslolan da budur. Hiikiimlerin hepsi aslindan kaynaklandigi gibi yine
aslina doner. Haliyle Yiice Allah, asil iizerinden dilerse siler, dilerse sabit hale

getirir.3%

AR

Zemahseri ve Tabatabdi’nin nezdinde de Ra‘d, 13/39. ayeti noktasinda dini
hiikiimler maslahat igerikli ilahi yasalardir. Sartlarin degisimine bagli degisebilen
kurallar olmakla beraber her donem igin farz olan hiikiimler de vardir. Yani kullarin
yararina olan seyler farz kilinmaktadir. Goriildiigii gibi bu konuda her iki miifessir

arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.
c) Bu ayet baglamindaki yorumlardan bazilar1 soyledir:

Ornegin Taberi farkli goriisleri bir araya toplayarak sunlari aktarmaktadir:
Bazilarina gore “Yiice Allah, indirdigi hiikiimlerin diledigini nesh ederek kaldirir,
diledigini de Sylece birakir”*® Digerlerine gore “Yiice Allah, kullari hakkindaki
hususlardan diledigini siler, diledigini de oldugu gibi birakir. Ancak cennetlikle
cehennemlik, ecel ve hayat bundan istisnadir”.*®” Bir kismmna gore “Yiice Allah,
meleklerin yazdiklar1 amel defterinden diledigini silip diledigini birakir. Levh-i mahfiiz
ise onun katindadir.”*® Bazilarma gére “Yiice Allah, diledigi her seyi siler ve diledigi
her seyi oldugu gibi birakir.” Bir baska goriise gore Levh-i Mahfiiz iki kisimdir.
Birisinde Yiice Allah, diledigi degisikligi yaparken diledigini 6ylece birakir. Digerinde
ise hicbir degisiklik yapmaz. Ona, Ummiil-Kitap denir.3*°

353 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 378.

354 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 378.

355 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 378.

36 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 13, s. 559.

37 Taberi, Céami ‘u’l-Beydn, C. 13, s. 559.

38 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 13, s. 563.

39 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 13, s. 562-563.
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Razi’ye gore bu ayetteki mahv, yazinin izini yok etmek demektir. Nitekim birisi
yazinin izini giderip onu sildiginde ss%, 5534 1334 denilmektedir. Nahivcilere gore

ayetteki yiishit kelimesinden “Yiice Allah onu isbat eder” manasi kastedilmektedir.>®
Razi, ayetteki imha ve isbat 'tin kastina yonelik iki goriis nakletmektedir:

Birincisi bu ayet, lafzinin zahirinin de ifade ettigi gibi her sey hakkinda
umamidir. Bu goriistekilere gore “Yiice Allah, rizki mahveder (siler) veya artirir.
Ecelinin said ya da saki olmasi, iman yahut kiifiir hakkindaki s6z de boyledir.” Bu

goriis Hz. Omer ve Ibn Mes*(id’a aittir.3¢!

Ikinci goriise gore bu ayet, sunlara degil de beriki sakilere hastir. Bdyle olmasi
halinde ayetle ilgili su izahlar yapilabilir:

a) Mahv ve ishattan maksat, 6nceki hilkmii nesh edip onun yerine yeni bir

hiikiim getirmek, isbat etmektir.

b) Yiice Allah, hafaza meleklerinin kayit defterlerinden, ne giizel ve ne de giinah
olmayan seyleri siler. Ciinkii hafaza melekleri, her soz ve fiili yazmakla gorevlidirler.

Yiice Allah, iste bunlari siler bagkalarini ise yerinde birakir.

c) Yiice Allah mahv ile sunu kast etmektedir: Kisi giinah islediginde o giinah1

amel defterine kaydettirmis, tevbe ettiginde de onu divanindan silmis olur.

d) Yiice Allah mahv ifadesiyle eceli gelenleri, isbat ifadesiyle de eceli

gelmeyenleri kast etmektedir.

e) Yice Allah, senenin basinda o yilin hitkkmiinii kayit ve isbat eder. O sene
gecince o yi1l mahvolmus olur ve Yiice Allah yeni yila yonelik baska bir kader tesbit

eder.
f) Yiice Allah, ayin nurunu mahveder, giinesin nurunu isbat edip birakir.
g) Yiice Allah, diinyay1 mahveder, ahireti isbat eder.

i) Yiice Allah rizik, bela ve sikintilar1 kitaba kaydeder, sonrasinda da kisinin dua
ve sadakalar ile siler (riziklar1 artirir). Burada kisinin Rabbine yo6nlendirilmesine

tesvik bulunmaktadir.

0 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 19, s. 66.
%L Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 19, s. 66.
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j) Kullarin halleri degisebilir. O hallerden, gecip gidenler mahva, geride

birakilanlar ise isbdta konu olmuslardir.

k) Yiice Allah, hiikiimlerden diledigini kaldirir, diledigini de isbat eder. O,
gayba, hi¢ kimseyi muttali kilmaz. O, hiikiim vermede tektir, diledigi gibi hiikiim

verir.36?

Kurtubi bu ayet ile alakali sdyle sdylemektedir: Yiice Allah, istedigi seyi yazili
olan kitaptan siler diledigini de birakir. Vaktin gelmesine kadar erteler. “Kitabi
(yaz1y1) sildim.” ibaresi, izini yok ettim anlaminda, “ve birakir” emri, onu birakir

manasindadir.3%2
4.2.3.3. Nahl, 16/101;

Crsdag Y b T (T kA G ) 108 0050 L AT 405 400 (la B0l T 1315

“Biz bir ayetin yerine bagka bir ayeti degistirdigimiz zaman -ki Allah neyi
indirecegini ¢ok 1y1 bilendir- “Sen ancak bir iftiracisin!” dediler. Hayir; onlarin cogu
(gergegi) bilmezler”.

a) Zemahseri’ye gore bir ayetin diger bir ayetle degistirilmesi neshtir. Yiice
Allah diledigi zaman ilahi hiikiimleri baskalariyla degistirebilir. Hiikiimler maslahata
yonelik olup bir donem igin yararli olan baska bir donemde zararli ya da tersi olabilir.
Bu nedenle her seyi bilen Yiice Allah, hikmeti geregi diledigi hikkmi kaldirr,
diledigini de birakir. “Yiice Allah ne indirdigini iyi bildigi halde” ifadesi de bunu

ortaya koymaktadir.3®*

Zemahseri, Hz. Peygamberin, maslahat geregi bazi hiikkiimleri degistirdigini,
ancak Mekkelilerin, ndsih-mensiih’u bilmediklerinden Hz. Peygamber’e “Muhammed
ashabiyla alay ediyor, onlara bugiin bir sey emrediyor, yarin ayni seyi yasakliyor; daha

hafif olan bir hiikiim veriyor.” seklinde iftira ettiklerini ifade etmektedir. 3%
Zemahseri’ye gore “bir dyetin yerine baska bir ayet getirdigimiz zaman...”
ifadesi ayetin ayetle nesh edildigini gosterir, ancak ayetin dyetten bagka bir seyle nesh

edilemeyecegini gostermez.>®

362 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 19, s. 66-67.
363 Kurtubi, el-Cdami‘, C. 12, s. 87.

%64 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 609.

%5  Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 609.

%6 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 609.
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Zemahseri’ye gore ayetlerin baska ayetlerle degistirilmesi nesh demektir. Yiice
Allah, diledigi gibi ilahi hiikiimleri hikmet ve maslahat geregi baskalariyla
degistirilebilir. Bir ayet, baska bir ayet veya miitevatir bir siinnetle nesh edilebilir. Zira
nesih konusunda miitevatir siinnet Kur’an gibidir. Ancak icma, kiyas ve hakkinda
kesin olarak hiikiim verilmeyen siinnetle ayetlerin nesh edilmesi séz konusu
degildir.3®’

b) Tabatabai’ye gore bu ayet, nesh ve neshin hikmetine isaret etmekte ve Hz.

Peygamber’i Yiice Allah’a iftira atmakla suglayanlara cevap vermektedir.>®®

Tabatabai, ayetteki beddelna kelimesi ile ilgili el-Miifreddt®® adli eserden
naklen el-ibdal, et-tebdil ve el-istibddl sozciiklerinin bir seyi baska bir seyin yerine
koymak anlamina geldigni sdylemketedir. et-Tebdil sozctigiiniin mutlak olarak

karsilig1, insana geri dénmeyen tagyir/degistirme anlamini da ifade edebilir.3"

Tabatabai’ye gore “Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimizde...”
ifadesi, “Degistirmek stretiyle ikinci ayeti birinci ayetin yerine koydugumuzda,

»371 anlamina

boylece 6ncekinin yerine konan ikinci ayet kalici ve istenen oldugunda...
gelmektedir. “Allah tedricen indirdigini daha iyi bildigi halde” ifadesi ile de kinaye
yoluyla “Hak asla kendi konumunu asmaz ve Yiice Allah neyi indirmisse, indirilen
ayet indirilmeyi en fazla hak edendir. Ciinkii Yiice Allah neyi indirecegini onlardan

daha iyi bilir.”denmektedir.3"2

Tabatabai’ye gore ilahi hitkiimler kullarin maslahatlarina baglidir. Maslahatlarin
degismesine bagli olarak onlar da degisiklige ugrarlar. Maslahatin degismesiyle
hiikkmiin de degismesi bir zorunluluktur. Bu agidan ortadan kalkan maslahatla ilgili
olarak konulan hitkmiin, yeni bir maslahatin gerektirdigi diger bir hiikiimle nesh

edilmesi gereklidir.3™

Zemahseri ve Tabatabai’ye gore Nahl, 16/101. ayeti, neshin gercekligine delalet

etmektedir. Bir dyetin bagka bir ayetle degistirilmesi nesh manasina gelmektedir. Yiice

37 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, ss. 609-610.
368 Tabatabai, el-Mizdn, C. 12, s. 345.

369 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 39.
870 Tabatabai, el-Mizdn, C. 12, s. 345.

87t Tabatabai, el-Mizdn, C. 12, s. 345.

372 Tabatabai, el-Mizdn, C. 12, s. 345.

373 Tabatabai, el-Mizan, C. 12, s. 346.
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Allah diledigi zaman ilahi hiikiimleri degistirebilir. Goriiliiyorki her iki miifessir

arasinda nesih konusunda herhangi bir fark goriillmemektedir.
c) Bu ayet baglamindaki yorumlardan bazilar1 sdyledir:

Taberdi, tefsirinde miifessirlerin nesh hakkinda sunlar1 sdyledgini zikretmektedir:
Miifessirler, nesh kelimesini degisik bigimlerde agiklamaktadirlar: Stiddiye gore nesih,
ayeti alip gotiirmek, Abdullah b. Abbas’a gore ayeti degistirmek, Abdullah b. Mes*td
ve arkadaslariyla Miicahid’e gore ayetin hiikmiinii degistirip lafzim1 birakmak

demektir.3™

Islam alimlerinin geneli, neshin gercekligine Nahl, 16/101. ve Bakara, 2/106.
ayetlerini delil olarak getirmiglerdir. Ilgili Ayet, bir kistm Ayetlerin hiikmiiniin

kaldirilip nesh edilerek yerine baska ayetlerin getirildigini gostermektedir.®”®

R4z bu ayetle ilgili sunlar1 nakletmektedir: ibn Abbas’a gore “febdil”, birseyi
kaldirarak yerine baskasmni koymaktir. Ayetin tebdili ise bir ayeti kaldirarak yerine

baska bir ayet koymaktir. Bu da ayetin diger bir ayetle neshi demektir.3"

Ebu Miislim el-Isfehani’ye gore Hz. Muhammed’in seriatinda nesh vaki
degildir. Bu ayetle “Kible’nin, Mescid-i Aksa’dan Kabe’ye dondiiriilmesi gibi, dnceki
kitaplarda var olan bir ayetin yerine baska bir ayet getirdigimizde miusrikler “sen bu
degistirme hususunda iftira ediyorsun derler.” denmek istenmektedir. Razi’ye gore
diger miifessirler, Hz. Peygamberin seriatinda neshin  varhigi  fikrini

benimsemektedir.®”’

Razi’ye gore Safii, bu ayeti delil gostererek Kur’an’in siinnet ile nesh
edilemeyecegini ileri slirmektedir. Ona gore “Biz, bir ayeti diger bir ayetin yerine

getirdigimiz vakit” ayeti ancak baska bir ayetle nesh edilmesini gerektirir.3’®

Safii’nin bu goriisii Razi’ye gore zayiftir. Clinkii bu ayet, Yiice Allah’in bir ayeti
baska bir ayetle tebdil ettigine delalet etmektedir. Bu ifadede, bir ayetin ancak bir
ayetle degistirilebilecegine dair bir isaret yoktur. Hz. Cebrail, ayet getirdigi gibi

stinneti de getirmistir. Siinnet, bazen bir Ayetin hiikkmiini de isbat edip

874 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C.2, ss. 389-390.
875 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 14, s. 362.

318 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C.20, s. 118.

817 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 20, s. 118.

8 Razi, Mefétihu'l-Gayb, C. 20, s. 118,
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desteklemektedir. Oysaki bu ayet kafirlerin soziinii nakletmektedir. Bu nedenle

Safii’nin bu gdriisii nasil dogru olabilir? En iyisini bilen Yiice Allah’tir.3"

Ilgili Ayet hakkinda sdyle yorumlar da yapilmistir: ibn Bahr’a gore ayetin anlami
“Biz oOnceki bir seriati, sonradan goOnderdigimiz yeni bir seriat ile
degistirdigimizde...”%°, Miicahid’e gére “Biz bir ayeti kaldirip, onun yerine bagka bir
ayeti koyacak olursak...”®, Cumhur’a gore ise “Biz, bir ayeti onlara éncekinden daha

agir gelen bir baska ayet ile nesh ettigimizde...” seklindedir.38?
4.2.4. Mensiih Oldugu iddia Edilen Bazi Ayetlere iki Miifessirin Yaklasimi

Kur’an’daki mensiih ayetlerin sayisinda ihtilaf vardir. Bu ihtilafin sebeplerinin
basinda her miifessirin nesh konusuna farkli bakmasidir. Bunun bir sonucu olarak nesh
anlayisina gore kabul edilen ayetlerin sayis1 da farkli olmustur.3® Ornegin Dihlevi
tarafindan mensiih kabul edilen ayetlerden bir kismi sunlardir: Bakara 2/180, 240;
Enfal 8/65.% Bu ayetler meshur hale gelen mensih ayetlerdendir. Konuyu ilgili ii¢

ayetle smirlandirarak Zemahseri ve Tabatabai’nin yaklasimlarini {i¢ bashk altinda

incelenecegiz.
4.2.4.1. Bakara, 2/180:
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“Birinize 6liim geldigi zaman, bir hayir (mal) birakacaksa ana babaya ve
yakinlara uygun bir bigimde vasiyet etmek, muttakiler (duyarl olanlar) iizerinde bir
borg olarak farz kilinmustir.”

a) Zemahseri’'ye goére Islam’in ilk yillarinda mirasg1 lehine vasiyet
yapilabiliniyordu. Ancak daha sonra bu durum miras paylagimini diizenleyen ayetlers®
ile Hz. Peygamber’in, mirasg1 lehine vasiyeti kaldiran “Siiphesiz ki Yiice Allah tiim

hak sahiplerine hakkini1 vermistir. Dikkat ediniz! miras¢1 lehine vasiyet etmek yoktur.”

319 Raz, Mefatihu’l-Gayb, C. 20, s. 118.

30 Kurtubi, el-Cami*, C. 12, s. 467.

3L Kurtubi, el-Cami*, C. 12, s. 467.

32 Kurtubi, el-Cami*, C. 12, s. 467.

383 Ebl Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin ed-Dihlevi el-
Fartki (6. 1176/1762), el-Fevzii’I-Kebir fi Usili t-Tefsir, Derraseti’l-Kur’aniyye, Dimagk 2008,
s. 59.

384 Genis bilgi igin bk. Dihlevi, el-Fevzii I-Kebir, s. 59, 61, 65.

35 Nisa, 4/11, 12, 176.

79



hadisiyle nesh edilmistir. 3% Zemahser’ye gére bu rivayet, ahad tarikle gelmis

olmasina ragmen daha sonra immetin benimsesiyle miitevatir hale gelmistir.%®”

Zemahseri’ye gore bu ayetin, miras taksimine dair ayete aykiri olmadigini,
neshe ugramadigini, ilgili ayetlerin hiikkmiine bagl kalindigini, mirasg1 lehine vasiyet

ve mirasin cem edilebilecegini sdyleyenler de bulunmaktadir.38®

b) Tabatabai’ye gore bu ayet, zorunluluk ifade etmektedir. Kur’an’da “yazildi”
ifadesi kesinlik ve gereklilik bildirimi i¢in kullamlmaktadir. Ayetteki “bir hak” lafzi
bunu pekistirmektedir. “Hak” kelimesi de “yazildi” da oldugu gibi zorunluluk ifade
etmektedir. Ancak “hak” lafzinin muttakilerle sinirlandirilmig olmasi, yarginin farz ve
zorunluluk ifade etmesini bir nebze hafifletmektedir. Ciinkii farzin genel olmasi igin

en giizel yaklasim “Miiminlere bir haktir.” seklinde sdylenmis olmasidir.>®

Tabatabai’ye gore bu ayetin veraset ayetiyle nesh olundugunu sdyleyenler
vardir. Bunun dogru olmasi halinde, ayetteki farziyet kalkmis, ancak sevdirmek amagl
menduplugu devam ediyor olur. Hak kelimesinin muttaki olanlarla sinirlandirmis

olmasi bu amacla olabilir.3%

Tabatabai, Tefsir zil- ‘Ayydsi’den nakille**'; imam Bakir ya da Imam Sadik’in,
ayetin  hiikkmiiniin, ‘ferdiz’ Aayetiyle yirirlikten kaldirilmistir.”  dedigini
nakletmektedir.3?

Tabatabai’ye gore bu ayetin vaciplik yoni yirirlikten kaldirilmustir,

miistehaplik yonii ise devam etmektedir .3%

Zemahseri’ye gore Bakara, 2/180. ayeti, Nisa, 4/11-12, 176. ayetleriyle nesh
edilmistir. Tabatabai’ye goére Bakara 2/180. ayetinin vaciplik yoni yiirilirliikkten

kaldirilirken miistehaplik yonii devam etmektedir.

) Bu ayet eksenli diger yorumlardan bazilari s6yledir:

386 Buhari, Vesay4, 6; Tirmizi, Vesaya, 5; Ebl Daviid, Vesya, 6; Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss.
221-222.

37 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 221-222.

%8 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 222.

389 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 440.

390 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 440.

3 Ayyasi, Tefsiri’l- ‘Ayydsi, C. 1, s. 96.

392 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, ss. 441-442.

393 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 442.
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Taberi bu ayeti soyle agiklamaktadir: “Ey iman edenler, sizden birine 6liim
geldiginde eger arkasinda mal birakacaksa anne babasina ve kendisine mirasgi
olmayan akrabalarina, dinen belirlenmis olan iigte bir sinirmi1 agsmamak kaydiyla

vasiyet etmesi farz kilmmustir. Bu, Allah’tan korkan miiminler iizerine bir haktir.”3%

Dort mezhep imami ve miictehidlerin ¢gogunluguna gore bu ayet; daha 6nce farz
kilinmis olan vasiyetin, kismi olarak miras taksimine dair Nisad 4/11. vd. ayetle
degistirilerek farz olmaktan cikarildigi, bdylece tavsiye niteliginde bir mendubiyet

davranisina biiriindiigii belirtilmistir.3%°

Ote yandan kismi ya da tamaminin nesh edildigini sdyleyenlerin aksine Taberd,
Dahhak ve Tavis hicbir stirette nesh olmadigin1 savunmaktadir. Ilgili Ayetin, miras
ayeti ¢ergevesinde kapsam disina birakilan (farkli dine mensup ana, baba ile mirasg1
olamayan kole ve akraba ve benzeri) akrabalarin vasiyet yoluyla mirastan pay

almalarini hedefledigini sdylemektedirler.3%

Bu ayetin mensiih mu yoksa muhkem mi oldugu hususunda farkli goériisler vardir.
Kurtubi’nin naklettigine goére Dahhak, Tavis, Taberi ve el-Hasen’e gore ayet
muhkemdir. Zahiri a¢idan umum, anlam itibariyle miras¢1 olamayan anne-baba ve
akrabalar ile mirasdan mahrum koleler hakkinda hususlugu ifade etmektedir. 3%
Ziihr?’den nakledilen rivayete gore az ya da ¢ok olsun vasiyet vaciptir. Ibnii’I-Miinzir’e
gore ise vasiyet; icma ile miras kapsami disinda kalan anne-babayla miras alamayan

akrabaya caizdir.3%

Bilmen’e gore bu ayet, Miisliimanlara ahiret hayatlarindaki faydasia yonelik
bir vasiyet gorevi telkin buyurmaktadir. Bu hiikiim belli bir zamana kadar boyle iken
daha sonra diger bir ayetle vasiyetin kimler igin gegerli olacagi agiklanmis, ana baba
gibi varislere vasiyetin cevazi takyit buyrulmustur. Soyle ki; terekeden birer hisse
alacaklara yonelik yapilacak vasiyetin muteber olabilmesi i¢in diger varislerin rizasi

gerekmektedir. Onlarin rizast olmamasi halinde bu vasiyet gegerli degildir. Ancak

394 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 3, s. 122.

395 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, C. 3, s. 124; DIB, Kur’an Yolu Tefsiri, C. 1, Komisyon, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaymlari, Ankara 2017, ss. 273-275.

396 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 3, s. 123-124.

397 Kurtubi, el-Cami‘, C. 3, s. 99.

398 Kurtubi, el-Cami*, C. 3, s. 99.
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baska bir varisin olmadig: ya da olup da bu vasiyete izin vermesi halinde vasiyet

gecerli olur. Bu ayet, miras ayetleriyle kismen nesh ve takyit buyrulmustur.3%
4.2.4.2. Nisa, 4/15.
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“Kadinlarinizdan c¢irkinlik (fuhus) yapanlara kars1 aranizdan dort sahit getirin!
Sahitlik ederlerse, o (kadi)nlar1 6liim alip gotiiriinceye veya Allah onlar igin bir yol
acincaya kadar evlerde hapsedin!”

a) Zemahseri’ye gore bu ayetteki “fahise” kelimesinden maksat zinadir. “Onlar1
evlerde hapsedin” ifadesi hakkinda “Onlar1 dmiir boyu hapsedilmis olarak evlerinizde
tutun” denilmektedir. Islamin ilk donemlerinde zin eden kadinlarin cezas1 bu sekilde
iken daha sonra bu ayet “Zina eden kadin ve zind eden erkekten her birine yiiz(er)
celde (degnek) vurun!..” (Nr, 24/2.) ayetiyle nesh edilmistir. Zinanin cezasi Kitap ve
Stinnet’ten anlasildigindan burada had zikredilmemistir. Ona gore bu acgidan ayetin
muhkem (gayr-i mensuh) olmasi da cizdir.*®

b) Tabatabai’ye gore bu ayetteki “fahise” kelimesi, kot ve cirkin yol
anlamindaki “fahs” kokiinden tiiremis olup yaygin olarak zina anlaminda
kullanilmaktadir. Bu kelimeden zina kast edilmektedir. Tabatabai, kirba¢ vurma
cezasinit ongdren Nar, 24/2. ayeti indiginde Hz. Peygamberin “Zind eden kadinlara

2

Yiice Allah’in gosterdigi yol, kirbag vurma cezasidir.” buyurdugunun rivayet
edildigini kaynak vermeden nakletmektedir. Ona gore buna dair bir baska delil de
ayetin zahirinin bu hiikmiin neshedilecegini gostermesidir. *°1 Tabatabai’ye gore
ayetteki iki sikli ifade, bu hilkmiin neshedilmesinin istendigine delalet etmektedir.
Nisa, 4/15. ayeti, Nir, 24/2. ayetiyle neshedilmistir.*%?

) Bu ayet ile ilgili diger miifessirlerin goriislerinden bazilar1 sdyledir: Razi’ye
gore ulemanin ¢ogunlugu bu ayetin hitkkmiiniiniin mensth oldugunu kabul etmektedir.

Eb Miislim ise, bu ayetin mensih olmadigin1 sdylemistir.*®® Siiyti’ye gore «..fuhus

399 Bilmen, Kur’am Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, C. |, ss. 172-173.
400 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 477.

401 Tabatabai, el-Mizan, C. 4, s. 240.

402 Tabatabai, el-Mizan, C. 4, s. 241.

403 Bu konuda daha genis bilgi igin bk. Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 9, s. 240.
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yapanlara kars1...” Nisa, 4/15. ayeti, Nir, 24/2. Ayetiyle neshedilmistir.*** Yazir’a gore
de bu ayet Niir, 24/2. ayetiyle nesh olunmustur.*%®

Sonug itibariyle her iki miifessirin goriisii mukayese edildiginde Nisa, 4/15. ayeti
hakkindaki yorumlarinin benzer oldugu ve bu ayetin Nir, 24/2. ayetiyle nesh edildigini

soyledikleri goriilmektedir.
4.2.4.3. Enfal, 8/65:
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“Ey Peygamber! (Saldirtya karsilik) miiminleri savasa tesvik et! Sizden sabirl
yirmi (kisi) olursa, iki yiiz (kafir)e galip gelebilir. Sizden yiiz (kisi) olursa, (gercegi)
anlamayan bir topluluk olmalar1 sebebiyle kafir olanlardan bin (kafir)e galip gelebilir.”

a) Zemahseri, bu ayet hakkinda Ibn Ciireyc’den su rivayeti nakletmektedir:
Rivayete gore bir sahabinin on kafire kars1 savasmasi gerekiyordu. Bu nedenle Hz.
Peygamber, Hz. Hamza’y1 otuz siivariyle ii¢ yliz siivarili EbG Cehil’in karsisina
gondermisti. Bu durum Miisliimanlarin serzenisine sebep olmustu. Ancak bir miiddet
sonra bu hiikiim kaldirilarak bir sahabinin iki kafire karst mukavemet etme
zorunlulugu getirilmistir. *°® Zemahseri, Miislimanlarin azinhkta oldugu ilk
donemlerde hiikiim boyle iken sayilarinin artmasiyla hiikmiin hafifletildigini de

nakletmektedir.*%’

b) Tabatabai’ye gore “Eger sizden sabirli 20 kisi bulunursa, 200 kisiye galip
gelirler.” lafz1 kafirlerden iki yiiz kisiyi kast etmektedir. Nitekim sonrasindaki “bin”
sayist da bununla kayitlandirilmistir. Ayni durum “Eger sizden yiiz kisi olursa” ifadesi
icin de gecerlidir. Yani, sabirli yiiz kisiyi kast etmektedir. Nitekim “yirmi” sayis1 da

bununla kayitlandirilmistir. %

Tabatabai’ye gore akabinde gelen ayetteki hafifletme (... Yiice Allah yiikiintizi
hafifletti.) ifadesi bir yiikiimliilikten sonra s6z konusu olabilir. Dolaysiyla ayetlerin
ifade tarzi haber verme niteliklidir ama bununla emir kastedilmektedir. Buna gore ilk

ayetle kastedilen anlam su sekilde belirginlesir: “Sizden bir kisi kafirlerden on kisi

404 Siiyati, el-Itkan, s. 1445.

405 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 2, s. 530.
406 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 227.

407 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 227.

408 Tabatabai, el-Mizdn, C. 9, s. 125.
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karsisinda sebat gostersin.” Akabindeki ayetin anlami su sekilde agikliga
kavusmaktadir: “Yiice Allah simdi emrini hafifletti, sizden bir kisi kafirlerden iki kisi

karsisinda sebat etsin.”*%

Tabatabai, Tefsiri’l-kummi> *° den naklederek sunlar1 ifade etmektedir:
Peygamberligin ilk donemlerinde hiikiim soyleydi. Bir adam, on kafirle savagmak
zorundaydi. Eger o adam on kafirin 6niinden kagsaydi, diismanla karsilasmaktan kagan
bir firari kabul edilirdi. Yiiz kisi bin kisiyle savagsmak zorundaydi. Sonra Yiice Allah,
miiminlerin zayif olduklarii, bu yiikiin altindan kalkamayacaklarini bildi ve Enfal
8/66. ayetini indirdi. Boylece bir miiminin en az iki kafirle savasmasini farz kildi. Eger
bir miimin iki kafirin 6niinden kacarsa, o savas meydanindan firar etmis olur. Eger
kafirler ii¢ kisi miimin de bir kisiyse onlarin oniinden kagarsa firar sayilmaz. *"
Tabatabai, Tefsiri’l-‘Ayydsi’#?de Hiiseyin b. Salih’ten, Ibn Abbas’dan ve farkli

ravilerden anlatilanlara yakin hadisler rivayet edildigini de nakletmektedir.**

Goriildiigii gibi Zemahseri’ye gore Enfal, 8/65. ayetinin hiilkmii ayni1 srenin
8/66. ayetiyle kaldirilmistir. Tabatabai, mutlak olarak “Bu ayetin hiikmii su ayetle
kaldirilmistir.” seklinde sdylemese de ortaya koydugu kanaati biitiinsel olarak
degerlendirildiginde Enfal, 8/65. ayetinin hiilkmiinii bir sonraki Enfal, 8/66. ayetle
iliskilendirdigini ve iki ayet arasinda bir anlamda nesihten soz etttigini sOylemek
miimkiindiir. Boylece her iki miifessir nezdinde de Enfal, 8/65. ayetinin hiikkmii, Enfal,

8/66. ayetiyle nesh edilmistir.
c) Bu ayet eksenli diger yorumlardan bazilar1 sdyledir:

Taberi’ye gore bu ayet, bir miiminin on kafire bedel olacagini bildirmektedir.
Kafirlerin, savasirken herhangi bir sevap elde etme inancindan yoksun olmalari
nedeniyle savasta metanetli olmayacaklari, diinyaliklarin1 kaybetme endisesiyle
korkak davranacaklarina dikkat ¢ekmektedir.*'*

Taberi, Abdullah b. Abbas’in soyle dedigini nakletmektedir: Enfal, 8/65.

ayetiyle bir Miislimanin 10 diisman kars1 direnmesi farz kilinmig ancak bu durum

409 Tabatabai, el-Mizan, C. 9, ss. 125-126.

40 Kummi, Tefsirii'I-Kummi, C. 1, ss. 279-281.
a1 Tabatabai, el-Mizan, C. 9, ss. 135-136.

42 Ayyasi, Tefsirii'I- ‘Ayyasi, C. 2, s. 72.

413 Tabatabai, el-Mizan, C. 9, s. 136.

414 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 11, s. 261.
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Miisliimanlara zor gelmistir. Bunun {izerine Enfal, 8/66. ayeti nazil olmus, boylece
Miminlerin yiikii hafifletilmistir. Fakat Yiice Allah, karsi konmasi gereken diisman

sayisini azalttig1 oranda da Miisliimanlarin sabrimi eksiltmistir.®

Taberi’ye gore Enfal, 8/66. ayetindeki ifade her ne kadar emir formunda olmasa
da mana bakimindan emir hiikmiindedir. Bir Mislimanin en az 2 kafire karsi
savagsmasi farzdir. Bu bakimdan Enfal, 8/66. ayeti, Enfal, 8/65. ayetini nesh etmekte

emir mahiyetindedir.*

Ilgili ayet paralelinde Bedir Savasi ve benzeri hadiselerle iliskilendirilerek bazi
tefsirlerde atif yapilmis, Enfal, 8/65°in Enfal 8/66 ile nesh edildigi zikredilmistir.*!’
Abdullah b. Abbas, Tkrime, Hasan-1 Basri ve Siiddi’den nakledilen bir goriise gore
Enfal, 8/66. ayeti Enfal 8/65. ayetini nesh etmektedir.*!8

Razi’ye gore bu ayetteki “Eger iginizden sabir ve sebat sahibi 20 kisi bulunursa,
onlar 200 kisiye galip gelirler” ifadede, bir durumun bildirilmesi degil aksine boyle
yapilmasi emredilmektedir. Sanki “sizden 20 kisi bulunursa, onlar savasta sabir ve
sebat gosterip gayretli davransinlar. Boylece de 200 kisiyi yensinler” denmek

istenmektedir. Bununla maksadin haber vermek olmadigi sunlardan anlasilmaktadir:

a) Buifadeden kasit haber vermek olsaydi 0 takdirde “Kafirlerden 200 kisi asla,

20 miimini yenemez” denmesi gerekirdi. Oysaki bunun olamayacagi malumdur.

b) Enfal, 8/66’da “simdi Allah sizden yiikii hafifletti...” buyrulmaktadir. Bu ise

bir nesihdir. Nesih ise habere degil emre (hiikiimlere) uygun diiser.

) Yine Enfal, 8/66’nin sonunda “Allah, sabir ve sebat edenlerle beraberdir”
ifadesi, savasta sabir ve sebat gostermeye yonelik bir tesviktir. Dolaysiyla her ne kadar
haber lafziyla gelmis ise de bu ayetle bir emir manasi kast dilmektedir. Bu tipki
Bakara, 2/228’deki “Bosanmis kadinlar kendi kendilerine {i¢ hayiz ve temizlenme
miiddeti beklerler” ve Bakara, 2/233’deki “Anneler ¢cocuklarini iki tam y1l emzirirler”
ayetlerindeki gibidir. Bunlardan kasit “emzirsinler” ve “beklesinler” diye

emretmektir.*t°

45 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 11, s. 262.

416 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. 11, ss. 268-269.
47 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. 11, s. 265 vd.
418 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 11, s. 266.

49 Razi, Mefétihu'l-Gayb, C. 15, 5. 198,
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Kurtubi bir Misliimanin 10 kisiyle savasma yiikiimliiliigiinin miiminlere agir
gelmesi tizerine bir kisinin iki kisi karsisinda sebat etme zorunlugunun getirildigini
sOylemektedir. Miiminlerin sorumluluklari azaltilarak 100 kisinin 200 kisi karsisinda

firar etmemesi farz kilinmistir. Kurtubi’ye gore bu bir hafifletme olup nesih degildir.*?°
4.2.5. Degerlendirme

Her iki miifessir, hem neshi kabul etme hem de neshin var olus gerekce ve

hikmetleri acisindan benzer diislinceye sahiptir.

Zemabhseri’ye gore Yiice Allah, bazi ayetleri sabit kildig1 gibi bazilarini da nesh
etmektedir. Nesih ilahi bir hikmetin geregidir. Kur’an ayetleri misli ile nesh olunur.
Miitevatir siinnet Kur’an gibi nesh edebilir. Miitevatir olmayan siinnet, icma ve kiyas
Kur’an’t nesh edemez. Zamahseri, nesh konusunda Ehl-i Siinnet goriisiini

benimsemektedir.

Tabatabai’ye goére nesh, ayetin bizatihi kendisinin ortadan kaldirilmasi ve var
olusunun iptal edilmesi degil, bir isaret olarak etkisinin giderilmesidir. Nesh sadece
Ser’i hiikiimleri degil tekvini hadiseleri de kapsayan genel bir olgudur. Nesihte
yararlilik s6z konusu olup ndsih-mensiih arasinda herhangi bir ¢eliski yoktur. Nasih-
menstih arasinda goriintirdeki celiskiyi kaldiran etken hikmet ve maslahattir.

Neshedilen ayetler nesh olacaklarina dair emare ve imalar icermektedir.

Daha 6nce aktarmaya ¢alistigimiz alimlerin goriislerinden anlasiliyor Ki Islam
alimlerinin nesh konusunda ihtilafi s6z konusudur. Bu bakimdan bu konuda ileri
stirilen argiimanlar birlikte degerlendirildiginde su goriilmektedir: Kur’an ayetlerinin
her biri hiikkiim ya da mesaj bakimindan ya dogrudan veya dolayli olarak herkesi her
zaman ilgilendirdigi bilinmektedir. Bu nedenle herhangi bir ayetin mutlak manada
gecersizliginden veya etkisizlikliginden s6z etmemenin daha dogru olacagini

soylemek miimkiindiir.

Nesh problemi baslikli boliim hakkindaki bilgileri bu sekilde zikrettikten sonra
simdi de tezimizin diger konusunu teskil eden muhkem ve miitesabih baglikli boliimiine
gecmek istiyoruz. Zira her iki miifessirin bu konudaki goriigleri de onem arz

etmektedir.

420 Kurtubi, el-Cdmi, C. 10, ss. 70-71.
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4.3. Muhkem ve Miitesabih
4.3.1. Kavramsal Cerceve

Muhkem; manas1 kolay bir bi¢cimde anlasilabilen, hi¢ bir siipheye meydan
vermeyen, her hangi bir agiklamaya gerek duyulmayan ve tek anlama delalet eden s6z
demektir.*?! Ayrica ayet ve hadis baglamiyla usilii fikthta anlasilirhik agisindan en
yiiksek seviyede olan bir lafiz tiiriidiir. H-k-m kokiinden gelen kelimeler Kur’an’da
200 yerde gecmektedir. 2 Ayni1 kokten tiireyen muhkemds, uhkimet, yuhkemu,

muhkemetin seklinde dort ayette yer almaktadir.*?

Miitesdabih ise birden fazla mana ihtimalinden dolay1 anlagilmasi gii¢ olan ve
anlamlardan birini tespit etmek i¢in kanita basvurulmasi zorunlu olan lafiz ya da
ifadedir. 44 Muhkem ve miitesabih konular1 Ayet iizerinden degerlendirildigi icin
muhkem ayetler ve miitesdbih Aayetler olmak tizere iki baglik {izerinde

degerlendirilmektedir.*?®

Tesabiih mastarindan tiiremis olan kelimeler Kur’an’da dokuz ayette
gecmektedir. Ancak bunlardan altisinin terim anlamiyla ilgisi bulunmamaktadir.
Miitesabihat olarak adlandirilan diger ti¢ ayetten ikisi Kur’an ayetlerini muhkem ve
miitesdbih gruplarina ayiran Al-i Imran 3/7°de, digeri de Kur’an’1 miitesabih Kitap

olarak tanimlayan Ziimer 39/23’te gegmektedir.*?

Kur’an’da herhangi bir ayette kullanilan bir lafiz, baska bir ayette farkli
anlamlara gelebilmektedir.*?” S6z konusu bu miiphem durum lafiz, mana ya da her
ikisinde de olusabilmektedir.*?® Bu kavramlar hakkinda alimler farkli goriisler ileri
siirmiislerdir. Ornegin muhkem; anlasilmas: kolay, agik, net, tek yonlii, secilebilen,
lafiz tekrar1 olmayan, dyetin indirildigi hal, helal-haram ve ndsihi bildiren, farz, vaad
ve vaidi kapsayan ayetler olarak tanimlanirken, miitegdbih; kapali anlamli ayetler,
farkli agilardan yorumlanabilen, anlagilmasi ancak bagka aracilarla ve teville miimkiin

olabilen, lafzi olarak miikerrer, kissa ve meselleri konu edinen, yeciic-meciic, kiyamet,

421 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 128; Ibn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, C. 12, ss. 140-145.

422 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim’de Cok Anlamhilik, s. 218.

43 Al-i imran, 3/7; Had, 11/1; Hac, 22/52; Muhammed, 47/20.

424 Ragb el-isfahani, el-Miifredadt s. 254; Ibn Manziir, Lisanii’l-‘Arab, C. 13, ss. 503-505.

425 Ragb el-Isfahani, el-Miifredat, s. 254; ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C. 13, s. 503-505; Siiyiiti,
el-itkdn, s. 1335.

426 Yavuz, “Miitesabih”, DI4, C. 32, s. 204.

427 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 254; Ibn Manziir, Lisanii’l-‘Arab, C. 13, s. 504.

428 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, . 126.

87



ya da hurif-1 mukatta‘a ve benzeri konular hakkinda yalnizca Yiice Allah’mn bilgi
sahibi oldugu, darb-1 mesel ve benzeri konulara inanilmasina ragmen amele ihtiyag

duyulmayan ayetler seklinde ifade edilmektedir.*?

Yukarida ifade edildigi gibi alimler baz1 farkli anlamlarla birlikte genellikle
ayetleri muhkem ve miitesabih diye iki kisma ayirmiglardir. Fakat {i¢ kisim olarak
tamimlayanlar da vardir. Ornegin Ragib el-Isfahani’ye gére ayetler mutlak muhkem,

mutlak miitesabih, bir yoniiyle muhkem bir yoniiyle miitesabih olmak tizere kisimdir.4®

Miifessirler Kur’an’daki ayetlerin bir bolimiiniin herkes tarafindan kolaylikla
anlagilir olmasina ragmen bir kisminin da dogrudan anlasilamadigini ve bu tarzda inzal
edildigini ifade etmektedir. Kur’an ilimleriyle ilgili olan bu durum, iizerinde ihtilaf
edilen muhkem ve miitesabih problemidir. Muhkem ve miitesabih konular1 ayet
tizerinden bilindigi i¢in muhkem ve miitesabih ayetler seklinde iki tirli
degerlendirilmektedir. Muhkem-miitesabih agisindan Kur’an ayetlerini belirleme

noktasinda 6nemli olan {i¢ ayet bulunmaktadir.**

Bunlardan birincisi, Al-i Imran, 3/7. ayetidir. S6z konusu ayet, Kur’an
ayetlerinin tamamin1 muhkemdt ve miitesabihdat olmak tizere iki agidan konu
edinmektedir. 2 Genel olarak bu ayetteki ayrimin yalmizca muhatap karsisinda
olustugu, muhkem ve miitesdbihat agisindan asli unsur olarak gorildigi ifade
edilmektedir. Ancak ayette kastedilen muhkem ve miisabihin ne oldugu hakkinda farkli
yaklasimlar ortaya konmaktadir.*® Ikincisi; Kur’an’m tamamini muhkem kapsaminda
degerlendiren Hid, 1/1. ayetidir. Uciinciisii ise; Kur’an’in tamamini miitesdbih olarak
ifade eden Ziimer, 39/23. ayetidir.**

Muhkem ve miitesabih hakkinda kaleme alinan eserlerden bazilarini soyle

siralamak mimkiindiir:

1. Ragib el-isfahani’nin Diirretii 't-Te 'vil fi Miitesabihi’t-Tenzil’i,

429 Siiyati, el-Itkan, ss. 1336-1337.

430 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 254; Siiyti, el-ltkdn, s. 1350.

4L Siiyati, el-Itkdn, s. 1335; Zerkesi, el-Burhan, s. 370.

432 Siiyati, el-Itkan, s. 1335.

4383 Siiydti, el-ftkdn, ss. 1335-1336; Tuncay Basoglu “Muhkem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 31, TDV Yayinlari, Istanbul 2006, s. 42.

434 Zerkest, el-Burhdn, s. 370; Siiyati, el-Itkan, s. 1335.
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2. Burhanu’d-Din Ebi’lI-Kasim Mahmud b. Hamza b. Nasr el-Kirmani el-Mukri
es-Safi el-Ma‘ruf Bitacu’l-Kurran’in (6. 500/1106) el-Burhan fi Tercihi Miitesabihi’l-

Kur’dn Lima Fihi Mine’l-Hucce ve’l-Beyan’1,

3. Semsiiddin Ebda Ca‘fer Muhammed b. Ali el-Mazenderan’in (6. 588/1192)
Miitesabih il-Kur’dn 1,

4. Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1209) Gurretii 't-Te 'vil ve Diirretii 't-Tenzil’i,

5. Ebi Ca‘fer Ahmed b. Ibrahim el-Garnati’nin (6. 708/1308) Melldku t-
Tevili’lI-Gat’ fi Fuinini 't-Tefsir’i,

6. Muhammed b. Ahmed b. El-Liibban el-Es‘ari el-Misri’nin (6. 749/1348)
Reddii’|-Miitesdtibih ile’I-Muhkem’i

7. Siiyati’nin (6. 911/1505) Kutfu’l-Ezhdr fi Kesfi 'I-Esrdar’1.4%®
4.3.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin Muhkem-Miitesabih’e Yaklasim

a) Zemahseri’ye gore muhkem, birden fazla anlam ihtiva etmeyen, anlam
karisikligina sebebiyet vermeyen, agik ve net olan ayetlerdir. Miitesdbih ise benzesen,
bir anlamin disinda bir¢ok manali ayetlerdir. Muhkemadt, kitabin anasi, asli, esas1 olup
miitesabihler muhkemat a irca edilir.4%®

Zemahseri’ye gore Kur’an’da miitesabihatin varhig: ilahi hikmete mebnidir.**’

Miitesabihin 6ziinde, hak {izere olanlarla haktan sapanlarin ayirt edilmesi soz
konusudur. Miitesdbihdtin anlamimi sadece Yiice Allah ve ilimde derinlesmis olanlar
bilir. “Ilimde derinlesmis kimseler” tabirinden kastettigi; ilimde sebat etmis, ona
simsiki sarilmig olanlardir. Bunun yaninda miitesabihler, muhkemlerin isiginda tevil

edilebilir.*3®

b) Tabatabai’ye gore muhkem, miitesabihlerde oldugu gibi anlam bakimindan
herhangi bir benzesmenin olmamasidir. Yani ¢ok anlamliliga kapali ve manasi net olan
ayetlerdir. Miitesabih ise birden fazla boyutu olan seylerin vasif ve keyfiyet cihetinde
bulusma, birlesme olmasidir. Yani vasif ve keyfiyet yoniinden benzesen fakat farkli

anlamlara gelebilen ayetlerdir.*%

4% Cerrahoglu, Tefsir Usulii, ss. 129-130.
436 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 332.

47 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 333.

438 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 332.

439 Tabatabat, el-Mizan, C. 3, s. 22-23.
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Ona gore miitesdbih ayetlerin tevil edilebilmesi muhkem ayetlerle miimkiindiir.
Muhkem, izafi oldugu gibi miitesabih de izafi bir kavramdir. Bunun i¢in ayn1 ayet bir
tarafta muhkem olmasina ragmen diger tarafta miitesdbih olabildigi gibi miitesabih
olan bir ayet de muhkem ayet vesilesiyle muhkemlesebilir.**® Ayetlerin tevil edilmesi
harici bir manadir, lafzil degildir. Bu durum asil mana ile maksud olan mana arasindaki
farka benzer. Ona gore Miitesabihlerin tevili masum imamlarca yapilabilir. 44
Tabatabai, miitesabih Ayetlerin tevillerini bilenlerin olduguna isaret eden “Ilimde

9 442

ristth sahibi olan kimseler. ayetinin Ehl-1 beyt imamlar1 oldugunu

savunmaktadir.**3

4.3.3. Muhkem-Miitesabihe Dair Bilgi Bulunan Baz Ayetlere iki

Miifessirin Yaklasimi
4.3.3.1. Al-i imran, 3/7:
85 e 8 il b S AT i 2 Bb i &g b i atle U3 63 5h
O % Ul sl ol 8 &t 0 B0 W) AL g s S 05 ol 5 40D e A 408 L ) sl
S 1S RS s T e
Sana Kitab1 indiren O’dur. Onun bazi ayetleri muhkem (agik anlamli)dir ki bunlar Kitabin
anasidir (esasidir). Digerleri de miitesabih (benzesen anlamli)lardir. Kalplerinde egrilik olanlar,
fitne ¢ikarmak ve onu (arzularina gore) yorumlamak icin ondaki miitesabih ayetlerin pesine
diiserler. (Oysa) onun (as1l) yorumunu Allah’tan bagkasi bilemez. Ilimde derinlik sahibi olanlar

ise “Ona inandik; hepsi Rabbimizin katindandir.” derler. Oz akil sahiplerinden baskas1 (gercegi)
hatirlamaz.

a) Zemahseri, bu ayeti aciklarken muhkem-miitesabih konularmi kavramsal
cergevede ele almakatdir. Ona goére muhkem, baska bir manaya gelme ihtimali
olmayan, acik se¢ik, net ve saglam ayetlerdir. Miitesdbihler ise, degisik manalara
gelebilen ve benzesen ayetlerdir. “*4 Muhkemler “kitabin anasi” asli, esasi olup
miitegabihler bunlara irca edilir. **° Miitesabih ayetler, insan: diisiinmeye, iiretmeye ve
delil ¢ikartmaya sevketmektedir. Miitesabihlerin 6ziinde hak ile batila uyanlarin tespiti

s6z konusudur. Miitesabihlerin pesine diisenler kalplerinde egrilik olanlardir.

440 Tabatabai, el-Mizan, C. 3, s. 24.

a4l Tabatabai, el-Mizan, C. 3, s. 63-64.
442 Al-i imran, 3/7.

443 Tabatabai, el-Mizan, C. 3, s. 63-64.
44 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 332.
45 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 332.
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Kalplerinde egirilik olanlar ise ehl-i bid‘at, fitne yoluyla insanlar1 haktan saptirmak

isteyenlerdir.#4¢

Zemabhseri’ye gore miitesabihlerin hakiki yorumunu ancak Yiice Allah ve ilimde
riistih sahipleri bilebilir. Bu ayetteki alsll 3 (55 5 5 (ve ilimde derinlesenler) ifadesini
yeni bir climle baslangici oldugunu kabul edenlere gore mitesabihler, Zebanilerin

sayis1 gibi yalnizca Yiice Allah’in bilecegi ifadelerdir.**’

Zemehseri’ye gore “Ilimde derinlesmis olanlar sdyle diyor” ibaresi, ilimde
derinlesenlerin durumunu agiklayan yeni bir ciimle baslangicidir. Miitegabihlerin
tevilini bilenler; onun muhkem-miitesdbih bitiin ifadelerinin hikmet sahibi olan,
kelaminda higbir tenakuz ve ¢eliski olmayan Yiice Allah’in katindan olduguna iman
ettik derler. “Ancak akil sahipleri diisiiniip ders ¢ikarabilir” ifadesi ise ilimde

derinlesenlerin zihinsel faaliyetlerine yonelik bir ovgiidiir. 448

b) Tabatabai’ye gore ayetin basinda kademeli olarak indirilmenin karsilig1 olan
tenzil yerine, bir defa indirmeye karsilik gelen inzdl tabiri kullanilmis olmasi, indirilen
kitabin tiim 6zelliklerinin agiklanmasina yoneliktir. Kitabin 6zel ve genel vasiflarinin
karsilig1 ise muhkem ve miitesdbih ayetlerdir. Miitesabihler, muhkem ayetlere irca
edilerek izah edilmelidir. Onun, inzdl-tenzil ¢ergevesindeki bu bakisinin, Kitabin bir

biitiin olarak degerlendirilmesi gerektigine yonelik oldugu anlaislmaktadir .*4°

Tabatabai’ye gore muhkem ayetler ekseninde saglamlastirilmaktan maksat,
manada miitesdabih ayetler gibi bir benzesmenin olmamasidir. O, bu diisiincesini Had,
11/1. ayetiyle delillendirmektedir: “Bu ayetleri muhkem kilinmis sonra hiikiim ve
hikmet sahibi ve her seyi bilen Allah tarafindan ayetleri ayrintili olarak aciklanmis bir

kitaptir.”**°

Tabatabai, “ayetleri muhkem kilinmis” ibaresinden sonra “ayetleri ayrintili
olarak agiklanmis” ifadesinin gelmesini; Kitabin, par¢a parca indirilmeden onceKi

biitlinliigline, saglam kilinmisligina, tesabiihe yer verilmedigine baglamaktadir.** Ona

46 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 333.
447 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 333.
448 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 334.
449 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, s. 22.

450 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, s. 22.

451 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, ss. 22-23.
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gore tesabiih, aralarinda ayrim olan seylerin bir kisim vasif ve keyfiyet bakimindan

birlesebilmeleri demektir.*

Tabatabai, Kitabin ayetlerinin muhkem ve miitesabih seklinde ikiye ayrildigini
dile getirmektedir. Muhkem ayetleri dimmii’l-kitab (kitabin anasi) seklinde
nitelendirmektedir. “Ana” kelimesinin “bir seyin dondiigli yer” anlaminda oldugunu
ve miitesdbih ayetlerin muhkem ayetlere doniis yaptigini sdylemektedir. Bu agidan
kimi ayetlerin, bazi ayetlere nazaran ana hilkkmiinde olup 6zel bir konuma sahip

oldugunu ifade etmektedir.*>®

Tabatabai, miitesabihe isaret ederek miitesabihin; duyulan fakat duyan kimse
tarafindan anlagilmayan bir durumu ortaya koydugunu séylemektedir. Ancak muhkem
ayetlerle muhatap olundugunda miitesdbihligin daha anlasilir hale gelindigini, muhkem

ayetler sayesinde miitesabihlerin muhkemlestigini savunmaktadir.**

Tabatabai, “Rahman arsa istiva etti.”**® yetiyle konuyu biraz daha aydilatmak
ister. Soyleki: soz konusu ayetteki kasit ilk etapta anlasilamaz, ancak “Higbir sey
O’nun benzeri degildir.”*® 4yetiyle zihninde olusan cisim veya mekan atfetme gibi
miiskiller kaybolacaktir. Akabinde istevd 'dan maksadin; Yiice Allah’in cisim olmanin
otesinde mekana iskanlanmayan, higbir dayanagi olmadan kainatin egemenligini
elinde tutan, mahludkati kusatan, oldugu anlasilarak miskil diisiinceler ortadan
kalkacaktir.*” Yine ‘“Rabbine bakar.”*® ayeti tek basina degil “Goézler O’nu idrak
edemez (goremez); (oysa) O, gozleri idrak eder (goriir).”** ayeti ve benzeri ayetlerle
birlikte anlasilabilir. Béylece cisim ekseninde bir bakis ya da goziin mevzu bahis

olmadigi, maddenin 6tesinde bir anlam oldugu anlagilmis olur.*®

Tabatabai, ayetlerin anlam bakimindan iki kisima ayrildigini, birbirini
tamamlayarak birbirlerini aciklayic1 gérevleri bulundugunu sdylemektedir.*®* Bazi

ayetler konu bakimmdan ayrintili hiikiimler i¢erse de aralarinda maslahata yonelik

452 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, s. 23.
453 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, s. 23.
454 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, s. 24.
5 Taha, 20/5.

4 Sira, 26/11.

457 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, s. 24.
48 Kiyamet, 75/23.

49 En‘am, 6/103.

460 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, s. 24.
461 Tabatabai, el-Mizan, C. 3, s. 24.
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nasih-mensiih iliskisinin oldugunu, kademeli olarak nazil olsa da aralarinda tesabiihiin
(benzesme) gergeklestigini vurgular. Miitesabihin muhkeme, mensihun ise ndsihe

doniis yapmastyla tesabiihiin kalktigini soylemektedir.2

Zemahseri ve Tabatabai’nin Al-i Imran, 3/7. ayeti hakkinda benzer diisiinceye
sahip olduklar1 anlagilmaktadir. Her ikisine gore de muiitegsabihler muhkemlere irca
edilerek yorumlanabilir. Ancak aralarinda soyle bir fark vardir; Zemahseri’ye gore
ayetteki rasih lerden kasit ilimde derinlige ulasanlar, Tabatabai’ye gore ise Ehl-i beyt

imamlaridir.
c) Bu ayet eksenli diger yorumlardan bazilar1 soyledir:

Bu ayette sozii edilen muhkem ve miitesabih kavramlar ile alakali ¢ok cesitli
goriisler ileri siirilmiistir. Buna gére & &I dydtiin muhkemdtiin yani muhkem

2 ¢

ayetler, anlamlan “acik”, “aciklayic1”, “tevile ihtiyac hissedilmeyen”, “hicbir sekilde

29 ¢

menstih olmayip ndsih olanlar”, “igerikleri apagik olanlar” seklinde izah edilmektedir.
Bu arada <&k miitesdabihdt yani miitesdabihler ise “mensiih olan ayetler”, “mukatta‘a
harfleri gibi manalar1 Yahudilere kapali, karisik gelen ayetler”, “lafizlar tilavette, yani
seklen birbirine benzeyen, ancak manalar1 degisik olan ayetler” vs. seklinde

yorumlanmaktadir.*6®

Kurtubi bu ayeti ele alirken tevil ve tefsir e dikkat ¢eker. Ona gore tevil, lafzin
disindaki bir delil vasitasiyla lafizdan kastedilen anlam ihtimalini agiga ¢ikarmaktir.
Tefsir ise lafzin beyanidir. “Onda rayb yoktur.” yani siiphe yoktur agiklamasi buna

ornek teskil eder.*64

Kurtubi tevil ve tefsirle ilgili goriislerini aktardiktan sonra miitegdbihdt ile alakli
sunlar1 sdylemektedir: Bazilarina goére miitesabihlerin tevili ancak Yiice Allah
tarafindan bilinir. ilimde derinlige ulasanlar ise ancak kismen bilir ve “ona iman ettik,
tamami Rabbimizin katindandi.” derler. Onlarin bu konudaki bilgileri miitesabihlerin

muhkemlere irca edilerek agiklanabildigi kadardir.*65

Okuyana gore bu ayette, el-kitdb denen “ilahi vahyin” muhkem ve miitesabihlik

noktasindaki 6zellikleri, kalplerinde egrilik olanlarin nasil davrandiklar1 ve ilimde

462 Tabatabai, el-Mizan, C. 3, s. 25.

43 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, C.5, s. 188; Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi, C. 1, ss.
245-246.

464 Kurtubi, el-Cami*, C. 7, s. 25.

465 Kurtubi, el-Cami‘, C. 7, ss. 27-28.
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derinlesmis olanlarin ise teslimiyetleri giindeme getirilmektedir. Ayette, vahyin igerigi
noktasinda bir kisim ayetlerinin muhkem, digerlerinin ise miitesabih oldugu beyan
edilmektedir.4¢®

Okuyana gore bu ayetteki el-kitab’mn “Kur’an” oldugunu kabul edenlere gore sirf
bu ayetin mesaj1 bile Kur’an’daki miitegabihler igin 6rnek olarak verilse yeridir. Cilinkii
ka¢ tirlii mesajin ¢ikarilma ihtimali metinden kaynaklanmakta, farkli kanaatler
kaginilmaz olabilmektedir. Buna benzer ayetlerde “maksat sadece sudur” denilmemesi
gerekmektedir. Her konuda oldugu gibi bu konuda da gergegi sadece Yiice Allah
bilmektedir.

Okuyana gore bu ayette de oldugu gibi diger gectigi yerlerde de ilahi mesajin
tizerinde derinlemesine diisiinlip incelemek gerektigi vurgulanmaktadir. Bu noktada
miitesdbihlerle ilgili verilen bilgilerde ilahi hakikatleri ancak sagduyu sahiplerinin
anlayabilecegi vurgulanmaktadir. Konuya distan bakarak degil, meselenin ve mesajin
oziine inerek bunun farkina varilabilecegine dikkat ¢ekilmek istenmektedir. Oyle
anlasilmaktadir ki ayetteki adi gegenler vahyin hakikatleriyle bulusabilen sagduyu

sahipleridir.¢’
4.3.3.2. Hid, 11/1:

“Elif. Lam. Ra. (Bu), Allah’tan baskasina ibadet etmemeniz i¢in (dogru) hiikiim
veren, her seyden haberdar olan (Allah) tarafindan ayetleri saglamlastirilmis, sonra da
acikca ortaya konulmus bir kitaptir.”

a) Zemahseri’ye gore “ayetleri muhkemlestirilmis”ten Kkasit, Aayetleri
sapasaglam bir bina misali higbir ¢eliski ve eksik igermeyen bir dizilise sahiptir.
Ya da Yanus, 10/1°de oldugu gibi “hakim oldu” manasina gelen uhkimet
kelimesindeki “kaf”in zammelenmesiyle hakume fiilinden hemze vasitasiyla
nakledilerek “hikmet dolu kilinmis” anlaminda da olabilir.*®® Binek hayvaninin
tizerine martingal kayisi koyarak binicisine asi gelmesine mani oldugunda

ahkemtii’d-dabbet (hayvani dizginledim.) dendigi gibi “ayetleri bozukluktan

466 Okuyan, Vahyin Muhkem ve Miitesabih Olusu, s...
467 Okuyan, Envdru’l-Kur dn, Ders Notlar1.
468 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 363.
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korunup engellenmis olan” anlaminda oldugu da sdylenmistir.*®® Katade’ye gore

ise “batildan korunmus” demektir.*’°

b) Tabatabai’ye gore bu ayette gegen tafsil kelimesi muhkemligin karsiti
anlaminda kullanilmistir. Dolaysiyla bu sozciik, birbiriyle baglantili olan bir seyin
boliimleri arasina aralik koyarak birbirinden ayirmak anlamina gelir. Buna mukabil
muhkem, bir seyin pargalarini birbirine eklemek, o seyin diger yanlarim birbirine

baglayarak biitiin hale getirmek, onu béliinmiisliikten uzak tutmak anlamma gelir.*"*

Tabatabai’ye gore Kur’an’in muhkem ve mufassallik nitelikleri, onun anlam ve
iceriginin sifatlaridir. Onun sozlerinin ya da bagka yonlerinin sifat1 degidir. Bu nedenle
Kur’an’m mufassallik ve muhkemligi somut varliklarinkine benzemez. Kur’an’daki
birgok anlam bir tek anlama déndiigiinde biitiin anlamlarin temeli olmus olur. Iste o
zaman s0z konusu temel anlam, 6zet niteligine ragmen tafsilatlarla, tafsilatlar da, tiim
ayrintilarina ragmen Ozetle biitiinlesik hale gelir. Bu itibarla Kur’an’in ayetleri, igerik
ve farkli amaglarina ragmen tek ve &z bir amaca déniisiir. Oyle ki amagta ¢okluk ve

farklilik ortadan kalkar.*"2

Bu ayet, Kur’an’n igerdigi bilgi ve hiikiimlerin tek bir temele dayandigina isaret
etmektedir. Bu temel ise iman, ahlak ve amelleri ihtiva eden Kur’an’in

hiikiimleridir.*"

Goriiliilyorki her iki miifessir, HGd, 11/1. ayeti hakkinda benzer diisiinceye
sahiptir. Zemahseri’ye gore “ayetleri muhkemlestirilmis” ifadesi, “saglam ve intizaml
yap1 gibi eksigi ve uyumsuzlugu olmayan bir dizilisle nazimlanmis” ya da “hikmet
dolu kilinmig” manasina, Tabatabai’ye gore ise bir seyin parcalarini biri birine
baglayip onu biitiin hale getirerek boliinmiisliikten uzak tutmak demektir. Bu acidan
bu ayet, Kur’an’in igerdigi tlim hiikiimler bir temele dayanir. Bu temel ise iman, ahlak

ve amelleri ihtiva eden Kur’an’in hiikiimleridir.
) Bu ayet eksenli diger yorumlardan bazilar1 sdyledir:

Taberi “ayetleri saglam kilinmig” ifadesinin iki agidan degerlendirildigini ve

ikinci goriisii tercih ettigini sOylemektedir: Birincisi; bazi emir veya nehiyle

49 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 363.
470 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 363.
47t Tabatabai, el-Mizdn, C. 10, s. 130.
472 Tabatabai, el-Mizdn, C. 10, s. 130.
473 Tabatabai, el-Mizan, C. 10, s. 131.
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saglamlagtirilmig, emredilen veya nehyedilenlerin eyleme gegcirilip gecirilmemesi
acisindan ceza ya da miikafati ifade etmektedir. Ikincisi; helal-haramlarin beyan
edilmesidir.*™

Razi “muhkem kilmmustir.” ifidesini; “Ayetleri sapasaglam, tipki bir bina gibi

kendisinde hicbir eksiklik olmayan bir tarzda tertip edilmistir.” "

seklinde
aciklamaktadir. Ayrica bozulmaya engel olmak anlaminda olan /hkdm kelimesine
deginmekte, Kur’an’da ayetlerle neshin gerceklestigini, mensiih ayetlerin oldugunu
soyleyerek ayetlerin tamaminin muhkem olamayacagini belirtmektedir. 4’ Bunun
yaninda Zemahseri’nin ayetlerin tamamini hakim ve muhkemlestirilmis olarak
gordiglini de aktarmakta ve ¢ogu ayetin muhkem olduguna dair genis bilgi

vermektedir.4”

Okuyana gore bu ayet ile Hacc 22/52. ayetinde Kur’an’in tamaminin “muhkem”
oldugu ifade edilerek, “onun sapasaglam olusu ve korunmuslugu” dile getirilmektedir.
Hicr 15/9’da da “vahyin bizzat Yiice Allah tarafindan koruma garantisine alinmis
oldugu” ger¢egi bir yana, Fussilet 41/42°de agiktan veya gizlice herhangi bir seyin onu

iptal edemeyecegi de bildirilmektedir.*’

4.3.3.3. Ziimer, 39/23:

s sfhy sh I BB Bas s (5as il 50 Al el 2 Lt TS s (0l 05 A
o (e A0 00 (i) (a3 B (5 g ) 53 5 0 K5 )

Allah soziin en gilizelini, miitesdbih (benzesen anlamli) ve mesdni (hakikatleri
tekrarlanan) bir kitap olarak indirdi. Bu (Kitab)in etkisiyle Rablerine saygi duyanlarin
tityleri tirperir. Sonra hem derileri hem de kalpleri Allah’in zikrine (Kur’an’a 1sinip)
yumusar. iste bu (Kitap), Allah’n, dileyeni (layik gordiigiinii) kendisiyle dogru yola

ulastirdigi bir rehberdir. Allah kimi de saptirirsa (sapkinligini onaylarsa) artik ona
hicbir yol gdsteren olamaz.

a) Zemahseri’ye gore bu ayetteki kitdben lafz1 soziin en giizelinden bedeldir.
Ancak hal olma ihtimali de mevcuttur. *’° Miitesabinen kelimesiyle kastedilen
benzesmeden maksat Kur’an’in manalari bakimmdan saglam ve giivenilir olusu,

hakkaniyetli bir bicimde beserin faydasini isteyen, biribirine uyumu bakimindan

474 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 12, s. 310.

415 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 17, ss. 184-185.
418 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 17, ss. 185.

4r Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 17, s. 186.

418 Okuyan, Envdru’l-Kur dn, Ders Notlar1.
479 Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, s. 118.
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kelimelerinin yerli yerinde olmasidir. Ayrica i‘cdzda ve muarizlarini aciz birakma
noktasinda nazim ve telifinin birbiriyle ortiismesi ve benzeri konulardaki benzesmeleri

kapsamaktadir.*

b) Tabatabai’ye gore bu ayette, ayetler arasinda séylem tislubunun saglam ve
giizel bir sekilde ifade edildigi, gercekligin ve hikmet boyutlarinin agiklandigi, hakka
yonlendirme bakimindan eksiksiz uyum ve ahenk igerisinde oldugu, bu yonler
acisindan aralarinda benzerlik teskil ettigi vurgulanmaktadir. Bu 6zelliklerin ayette
bildirildigi ve bu ayette kayitli olan miitesdbihligin, kitabin tamaminda gegerli nitelik

oldugu sdylenmektedir.*8!

Her iki miifessirin Ziimer, 39/23. ayetinin igeriginde ayni diisiincede olduklar
goriilmektedir. Zemahseri’ye gore miitesabihen lafzindaki benzesmeden Kkasit;
Kur’an’in manalar itibariyle saglam ve giivenilir olmasi, biribirine uyumu agisindan
kelimelerinin yerli yerinde olmasidir. Tabatabai’ye gore ise ayetler arasinda sdylem
islubunun saglam ve giizel bir sekilde ifade edilmesi, eksiksiz uyum ve ahenk

icerisinde olmasi, bu yoniiyle aralarinda benzerligin bulunmasidir.
c) Bu ayet eksenli diger yorumlardan bazilar1 soyledir:

Bazi miifessirlerce bu ayetteki kitdben miitesabihen mesdni ifadesi, ikili bir
bi¢imde ahenkli bir kitap olarak yorumlanmaktadir. Miitesabihen kelimesi hiikiim,
hikmet, sahihlik ve giizellik bakimindan birbirine benzeyen ve biribirini tasdik eden,
hak ve hakikat ekseninde kullarin menfaatini konu edinen, lafiz ve manalar1 tam bir
uyum iginde olan seklinde anlamlandirilmaktadir. Mesdni ise hiikiim, hikmet, 6giit ve
kissalar ikili bir formatta olan, tekrar edilerek okunan ya da vaad ve tehditleri tekrar

tekrar vurgulayan demektir.482

Okuyana gore bu ayette, Kur’an’in tamaminm “miitesabih” oldugu ilan
edilmektedir. Buna gore Kur’dn’1n her ayetinin gerek metin gerekse mesaj bakimindan
birbirine benzerligi s6z konusu olmaktadir. Kur’an ayetlerinin iigte ikilik boliimii
Mekke, digerlerinin Medine’de indirildigi ve vahyin de 23 yil siirdiigi

diistintildiiglinde, bu metinde birbirini tutmayan, birbiriyle benzesmeyen, i¢inde pek

480 Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, ss. 118-119.

a8l Tabatabai, el-Mizdn, C. 17, s. 256.

482 Kurtubi, el-Cami*, C. 18, s. 268; Sehabeddin Mahmad Alasi (6. 1270/1854), Rithu’l-Me ‘ani fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l- ‘Azim ve’s-Seb 1l-Mesani, C. 23, Ihyaii’t-Tiirai’l-Arabiyye, Beyrut (ty), ss.
258-259; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 6, s. 491.
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cok zithgin olmasi s6z konusu edilmeliydi. Oysaki Kur’an’in hi¢bir yerinde bdyle bir
seyin olmadigi, tamami miitesdbih olarak birbiriyle sekil ve muhteva bakimindan
benzesen bir mahiyet arz ettigi goriilmektedir. Bu durumda, Al-i imran, 3/7 ile Ziimer,
39/23. ayeti arasinda bir ¢eliski meydana gelmemesi i¢in Imam Miicahid’in de
belirttigi tizere, Al-i imran 3/7°de gegen miitesabihlikten maksadin “bazi ayetlerinin
digerleriyle benzesmesi, birbiriyle ilgili mesajlar icermesi” oldugunu, muhkemlerin de
“helal ve haram igeriklilerden olustugunu”*® belirtmek gerekmektedir. Okuyan’a gore
Bakara 2/25. ayetinde gecen miitesabih kelimesi de bu durumu destekler mahiyette

“benzesenler” manasinda kullanilmaktadir.*®*

4.3.4. Degerlendirme

Her iki miiellifin muhkem-miitesdbih konusuna yaklasimlari kismi farklilik olsa
da birbirine benzemektedir. Onlara gore miitegsabih ayetlerin tevili muhkem ayetlerin
1s18inda miimkiindiir. Zemahseri’ye gore rdsih Kimseler miitesabihlerin manasini
anlayabilir. Tabatabai’ye gore ise bu ayetleri, Ehl-i beyt imamlariyla masum imamlar

tevil edebilir.

Her iki miifessirin kismi goriis farki miitesabih konusu tlizerinde belirgin hale
gelmekte, rdsih kimseler hakkindaki farkli anlayislar1 dikkat g¢ekmektedir.
Zemahseri’ye gore rdsih kimselerden maksat herhangi bir ziimreye baglamanin
Otesinde ilimde derinlik kazanmis kimselerdir. Tabatabai’ye gore rdsih Kimselerden
kastedilen Ehl-i beyt imamlaridir. Tabatabai’nin bu noktada mensup oldugu mezhep

dogrultusunda bir yaklasim sergiledigini soylemek miimkiindiir.

Muhkem ve miitesabih baslikli boliim hakkindaki bilgileri bu sekilde
degerlendirdikten sonra simdi de tezimizin diger konusunu teskil eden muiskilii’l-
Kur’an baghkli bolimiine ge¢mek istiyoruz. Zira her iki miifessirin bu konuya

yaklagimlart da 6nem arz etmektedir.

483 Byhari, Tefsiru Stre-i Al-i imran, 1.
484 Okuyan, Envdru’l-Kur dn, Ders Notlar1.
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4.4, Miiskilii’l-Kur’an
4.4.1. Kavramsal Cerceve

Sozlikte miiskil, “Bir isin, meselenin karisik, belirsiz veya siipheli olmas1”
anlamindaki igkal mastarindan ism-i faildir.*®® Liigat anlamiyla, bir seyin zihne karigik
(iltibas) gelmesini Zemahseri, Esasii’l-Beldga adli kitabinda isbdh ve tesabuh
kavramlariyla agiklamaktadir. ¢ Kur’an ilimlerinde, ilk bakista ayetler arasinda
varmis gibi zannedilen tendkuzluga miiskil, bunlari inceleyen ilme de miiskilii’l-
Kur’an ilmi denmektedir. *87 Miiskilii’l-Kur’an kavrammin hicri ikinci yiizyilin
sonlarindan itibaren miistakil bir disiplin haline gelmeye basladigini, dordiincii yiizyila

gelindiginde de iyice netlesmis oldugunu sdylemek miimkiindiir.*8

Islam alimlerinin tamamina gore Kur’an’da celiskili higbir ayet yoktur. Ciinkii
bu konuda Nisa 4/82’de “Onlar Kur’an’1 iyice diistinmiiyorlar mi1? O, Allah’tan baskas1
katindan (gonderilmis) olsaydi, elbette onda bir¢ok celiski bulurlardi.”

buyrulmaktadir.*¢°

Ancak Kur’an’da bulundugu zannedilen zahiri miiskilatin sebeplerinden

bazilarini sdyle siralamak miimkiindiir.

1. Kiraat farkliliklar:: Bu konuya Bakara, 2/222. ayetindeki &ob: yethurne
kelimesini ornek vermek miimkiindiir.*®® Kiraat farkliliklarinin, gercekte bir miiskil
olusturmadigini, nahiv, belagat ve benzeri ilimler agisindan miifessirlere genis bir

yorum alan1 agtigini sdylemek miimkiindiir.*®*

2. ifadenin hakikat ve mecdz ihtiva etmesi: Bu konuya Kari‘a, 101/9. ayeti ile
Ahzab, 33/6. ayetindeki “Umm” kelimesi Ornek gdsterilebilir. Birinci ayette
cehennemin kafirleri icine alarak saracagi acgiklanirken ikinci ayette, Hz.

Peygamber’in hanimlarmin anne konumunda oldugu bildirilmektedri.9?

485 Cevheri, es-Sthdh, 5, s. 1736; Ragib el-isfahani, el-Miifieddt, s. 266; Ibn Manzir, Lisdnii’l-
‘Arab, C. 11, ss. 356 vd.

486 Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Ahmed Zemahseri, Esdsii I-Beldga, Daru’1-Kiitiibi’l-* Ilmiyye,
Beyrut 2009, C. 1, s. 493.

487 Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, DI4, C. 32, s. 164.

488 Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, DI4, C. 32, s. 164.

489 Siiyati, el-Itkan, s. 1484.

490 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 263.

491 Genis bilgi icin bk. Ismail Karacam, En Biiyiik Mucize Kur’an-1 Kerim’in Ilmi ve Edebi Sirlari,
Imaj, Istanbul 2005, s. 165 vd.

492 Siiyati, el-Itkan, s. 1509, 540.
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3. Miisterek lafizlar: Ummet, millet, hiddyet, kurii gibi lafizlar bu konuya &rnek
teskil etmektedir.

4. Ayetlerdeki miitesabihlik ve miicmellik: Bu konuya Al-i imran, 3/7. ayeti
ornek gosterilebilir. Genellikle miitesabih ayetler zor anlamaya sebebiyet verebilen

faktorlerin basinda gelmektedir.*%3

5. Bir olayin degisik yonlerden ele alinmasi: Bu konuya Ra‘d, 13/28. ayeti ile
Enfal, 8/2. ayeti ornek verilebilir. Birinci ayette, Kalplerin siikkiine kavusmasinin
imanin verdigi bir rahatliktan, ikinci ayette, kalplerin titremesinin hidayetten ayrilma
korkusundan oldugu anlagilmaktadir. Dolaysiyla bu ayetler arasindaki goriiniirdeki

celiskinin aslinda olmadig1 goriilmektedir.%*

6. Bir hakikatin farkli bigimlerde anlatimi: Bu konuya Al-i imran, 3/59, Hicr,
15/26, 28, 33, Saffat, 37/11, Rahman, 55/14 ayetleri ornek olarak verilebilir. Bu
ayetlerde, Hz. Ademi’in yaratihs evresindeki topragin aldigi farkli sekiller

aciklanmaktadir.*%®

7. Konu ve yer farkliligi: Bu konuya A‘raf, 7/6; Saffat, 37/24, Rahman, 55/39;
Bakara, 2/174. ayetleri 6rnek gosterilebilir. Bu ayetlerde kiyamette bazi mevkilerde

sorgu olurken bazilarinda olmayacag bildirilmektedir.*%

8. Harf-i cerlerin birbirinin yerine kullanilmasi: ibn Kuteybe, birbiri yerlerine

kullanilan on bes kadar ayetteki harf-i cerleri aciklamustir.*’

9. Fiillerin kullanim cihetleri: Bu konuya Enfal, 8/17. ayeti 6rnek gosterilebilir.
Bu ayetteki 6ldiirmenin kesb ve miibaseret agisindan Sahabilere, yaratma agisindan

Yiice Allah’a izafe edildiginde ihtilafin ortadan kalkacag: gériilecektir.%®

10. Mevzi ihtilafi: Kur’an biitiinliigiine ters diistiigli zannedilen bir mevzunun,
ihtilafa sebebiyet vermesi diisiiniilebilir. *°° Alimler, ozellikle itikadi ve ahlaki

konulardaki ayetlerde tevil cihetine giderek, ahkam Aayetlerinde tahsis-nesih

493 Bilmen, Kur ani Kerimin Tiirkce Meali Alist ve Tefsiri, C.1, s. 324; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi, C. 1, Istanbul 1973, ss. 156-157.

494 Stiytiti, el-ftkdn, s. 1480

495 Stiytiti, el-Itkdn, s. 1478.

496 Stiytiti, el-Itkdn, s. 1479.

497 Bk. Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Te vilii Miiskili 'I-Kur dn, Daru’t-Tiiras,
Kahire 1973, ss. 565 vd.

498 Zerkesi, el-Burhdn, ss. 364-365.

49 Siiydti, el-ftkan, s. 1470.
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baglantisin1 aragtirarak ihtilafi ortadan kaldirmaya ¢alismiglardir. Yapilan bu

degerlendirmeler mevzi ihtilafi olarak goriilmektedir. °*

Hz. Peygamber doneminde miitesabih ve miiskil ayetler hakkinda ciddi
miinazaralar olusmamustir.** Bununla beraber Hz. Peygamber tarafindan siipheye
diistirecek miitesabih ve miiskil ayetler ilizerinden soru sorulmasi uygun

bulunmamagtir.5°?

Hz. Peygamber doneminden sonra olusan fitne hadiseleri, siyasi boliinmelere,
itikadi ihtilaflara neden olmus, bu nedenle miitesabih ve miiskil ayetler etrafinda yogun
kelami tartismalar baslamustir. Islam karsitlarinin miitesabih ve miiskil ayetler
tizerinden Kur’an’da ¢eliski algisi olusturma ¢abalarina karsin, Kur’an’i savunmak ve
zithin karnigikliklarint gidermeye yonelik bazi miigkil ve miitesdbih ayetler tefsir

edilmeye ¢alisilmstir.>%

Muiiskilii’|-Kur ‘dn ilminin ortaya ¢ikmasinda iki sebep oldugu sdylenebilir: a)
Kur’an’1 Islam karsitilarina kars1 savunmak, b) bazi miitesdbih ve miiskil ayetleri tefsir
etmek. Kur’an’da Nis4, 4/82 ve ayetler arasinda ¢eliskinin bulunmadigina dair isaret

edilse de bilgi yetersizligi nedeniyle ihtilaf ve tenakuz diisiincesi olusabilmektedir.>*

Miiskilii’l-Kur’an’a dair kaleme alinmig eserlerden bazilarini sdyle siralamak

miimkiindiir:
1. Siifyan b. Uyeyne’nin Cevadbatii’|l-Kur dn’1,

2. Eb0 Ali Muhammed b. Miistenir b. Ahmed el-Kutrub (6. 206/821)’un
Miiskilii’|-Kur ’an ve 'r-Red ‘ale’l-Miilhidin fi Miitesabihi’l-Kur dn’1,°%

3. Muhammed Takiyyiiddin el-Kasani*nin [zdhu 'I-Miiskildt'1,

4. Muhammed Abduh’un Miiskilatii’l-Kur ani’l-Kerim ve Tefsirii Stireti’l-
Fatiha’s1,

5. el-Hac Yasuf Sear’in Tefsir-i Ayat-i Miiskile’si,

500 Siiyati, el-Itkan, s. 1479.

501 Yerinde, “Miiskili’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 32, TDV Yayinlari,
Istanbul 2006, s. 165.

502 bn-i Mace, Mukaddime, 19; Eba David, Siinnet, 2.

503 Siiyati, el-Itkan, s. 1470.

S04 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 175.

55 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib ishak b. Muhammed b. Ishak en-Nedim (6. 385/995), el-
Fihrist, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut (ty), s. 51.
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6. Rasid Abdullah el-Ferhan’m Tefsirii Miiskili’I-Kurdn’1,°%
7. Ayrica bu konuyu Zerkesi, Ma ‘rifetii Mihimii’I-Ihtilaf;>®’

8. Siiyati ise Miigkilii’I-Kur’an ve Mithimii’l-Ihtilaf ve t-Tendkuz bashg altinda

ele almistir.>%®

4.4.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin Miiskilii’l-Kur’an’a Yaklasimi

a) Zemabhseri, iskdl mastarindan ism-i fail olan miigkil kelimesini “bir seyin
zihne karigik (iltibas) gelmesi” sekli ifade ederek ishdh ve tesabiih kavramlartyla

aciklamaktadir. 5%

Zemahseri, zihinlerde olusmasi muhtemel anlam problemlerine ¢6ziim
iretmektedir. Bu baglamda En‘am, 6/108’de oldugu gibi ayetleri agiklarken muhtemel
itiraz noktalarma cevap aramaktadir.’'® Zemahseri, goriiniirde baz1 ayetler arasinda
ihtilaf var gibi goziikse de gergekte ayetler arasinda herhangi bir ihtilafin miimkiin
olmadigini sdylemektedir.5* Zemahseri, tefsirinde kiraat, gramer, tendkuz, tendsiib
gibi gesitli alanlarda anlama problemi ile karsilasilan veya karsitlarca itirazlara konu
olan noktalara deginmis ve Yiice Allah’in kitabinin bu gibi yerlerde kusur ve

eksiklerden miinezzeh oldugunu ifade etmeye ¢alismistir.>*2

b) Tabatabai, c¢eliskili gibi goriinen Aayetler iizerinde inceleme Yyaparken,
Kur’an’i pargalara ayirmaktan ziyade bir biitiin olarak degerlendirdirdigini ifade
etmektedir. Onun, Aayetin tefsirinde ilgili ayetlere miiracat ettigi, muvafik
olamadiginda diger ayetlerle arasindaki bagi bulmaya ¢alistigi, bu siiregte ise mana
acisindan ayetlerin birbirine ters diigmemesi i¢in ¢ok dikkatli ve hassas davrandigi
gbézlemlenmistir. Bunun yaninda herhangi bir dyet ya da ayetler arasinda celiski
oldugunu dillendiren kisilere de cevap vermek icin gayret sarfettigi, karsi deliller ile
cliriitmeye calistig1 goriilmektedir. Zira ona gore Kur’an, geliskili iddialar1 ¢iiriiten,

muhtesem {isliib ve ahengiyle muhatabini aciz birakan bir kitaptir.5

506 Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, DI4, C. 32, s. 167.

507 Zerkesi, el-Burhdn, s. 357.

508 Siiyati, el-Itkan, s. 1470.

09 Zemahseri, Esdsii’I-Beldga, C. 1, s. 517.

510 Zemabhseri, el-Kessdf, C. 1, s. 53.

511 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 529.

52 Orhan Ozel, Kessdf Tefsiri'nin Kur’an Ilimleri Yéniinden Incelenmesi, OMUSBE
Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2012, s. 228.

513 Tabatabai, el-Mizdn, C. 5, ss. 19-20.
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Tabatabai’nin bu noktada ayetler i¢in kast ettigi, sadece bir ayetin mana
perspektifinden degil, tiim ayetler arasindaki kusursuz anlamlar biitiinii oldugudur.
Ona gore bir taraftan ayetin ilgili ayetler arasindaki, diger taraftan ilgili ayetlerin anlam
ve uyum bakimindan Kur’an’in diger tiim ayetleriyle olan uyum ve dengesi sz
konusudur. Boylece ilgili ayetlerin arasinda dogrudan iliski oldugu gibi tiim ayetler
acisindan, Kur’an’m bitiinselligi i¢inde hem dogrudan hem de dolayli birbirleriyle
biitlinliik i¢cindedir.>*

4.4.3. Miiskilii’l-Kur’an’a Dair Bilgi Bulunan Bazi1 Ayetlere iki Miifessirin
Yaklasimi

4.4.3.1. Al-i imran, 3/59:

G0 KA OEE 38 G 48 1) S 1 Sl e B0 8

“Allah katinda Isa’nin 6rnegi, Adem’in 6rnegi gibidir. (Allah) onu topraktan
yaratti. Sonra ona “Ol!” dedi, o da hemen olmaya basladi.”

a) Zemahseri’ye gore bu ayet, Hz. Isa’nin Hz. Adem’e benzetilen yoniinii izah
etmektedir. Yani Hz. Adem, ana babasi yokken dogrudan topraktan yaratildig1 gibi

Hz. isa da babasiz yaratilmistir.>*®

Zemahseri’ye gore Hz. Isa Hz. Adem’e iki cihetten biriyle benzer. Bu nedenle
sadece bir yoniin esas alimarak benzerlik kurulmasi miimkiindiir. Hz. Isa, insanlarin
yaratilist bakimindan siiregelen adetin disinda yaratilmislik bakimmdan Hz. Adem’e

benzerlik teskil etmektedir.%

Zemahseri’ye gore ana-babasiz yaratilmis olmak, sadece babasiz olarak
yaratilmaya nazaran daha ilging ve mu‘cizevi bir durumdur. Dolaysiyla bu benzetme,
mubhataplart acisindan herhangi bir siipheye yer vermeyecek bir etkinlikte
sunulmustur. Zira siiphe icinde olan birisi, ilging olandan daha fazla ilging olana
yoneldiginde benzetme onun i¢in daha etkili olacaktir.>!’

Zemahseri, Kur’an’da insanin yaratilist veya yaratilis safahatlar1 hakkinda

manalar1 muhtelif lafizlar kullanildigima dikkat cekmektedir.>8

514 Tabatabai, el-Mizdn, C. 5, s. 20.

515 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 360.

516 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 360-361.
517 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 361.

518 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, ss. 554-55.
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b) Tabatabai’ye gore bu ayet, oncelikle Hz. Isa hakkinda niifizlu bilgiler
sunmakta ve dogum siirecinin 6zetini vermektedir. Hz. Isa’nin yaratilis bi¢iminin diger
insanlardan farkli olmasi, onu Yliice Allah’in yarattigi bir insan vasfindan
¢ikarmamaktadir. Hz. Adem nasil yaratildiysa o da dyle yaratilmistir. Nasil ki Hz.
Adem yaratildi, Hz. [sa da babasiz yaratilarak diinyaya gelmistir. Hz. Isa’nin yaratilis:

soyledir: “Yiice Allah, onun beden elementlerini topraktan bir araya getirmis, sonra
9519

"’

onlara “ol!” demis ve o da babasiz olarak bir beser halinde oluvermistir.

Tabatabai, konunun daha iyi anlagilmasi igin Hz. Isa’ya yakistirilan tanrilik
niteligini olumsuzlayan iki kamit sunar: Birincisi sudur: Hz. Isa Yiice Allah tarafindan
insan olarak babasiz yaratilmistir. Béylece o tanr1 olamaz, yaratilan bir kuldur. ikincisi
ise yaratilis bakimindan Hz. Adem’den farklilig1 yoktur. Boylece Hz. Isa’ya atfedilen
tanrilik vasfi onda olsaydi, Hz. Adem’in de béyle bir 6zelligi olmalidir. Halbuki Hz.
Adem hakkinda bu sekilde bir iddia bulunmamaktadir.5?°

Tabatabai, her ne kadar beseri bilim kanunlar1 insanligin biyolojik ¢ogalmasini,
babanin varolma nedenine baglasa da her iki Peygamber’in de yaratilma agisindan
varolugsal bir ger¢ek oldugunu degerlendirmekte ve ilgili ayette herhangi bir ¢eliski

olmadigimni vurgulamaktadir .52

Oyle anlasiliyorki Zemahseri ve Tabatabai, Al-imran, 3/59. ayeti ekseninde
benzer diisiinceye sahiptir. Bu baglamda Kur’an’in ayetleri arasinda higbir zaman

ihtilaf, tenakuz ve ¢eliski s6z konusu olmadigina dikkat ¢cekmektedirler.
¢) Bu ayet hakkindaki diger yorumlardan bazilar1 sdyledir:

Taberi’ye gore yaratilis itibariyle Hz. Isa’nm durumu, Hz. Adem’in durumu
gibidir. Hz. Isa’nin babasiz yaratilmis olmasi, Hz. Adem’in anne ve babasiz olarak
yaratilmis olmasindan daha garip bir durum degildir. Yiice Allah, Hz. Adem’i anne ve
babasiz topraktan yaratt. Sonra ona “Ol” dedi. O da hemen olmaya basladi. Iste Hz.
[sa’nin yaratilis1 da bdyledir. Yiice Allah onu Cebrail (a.s.) aracilig ile Hz. Meryem’e

ilka etti ve ona “OI” dedi, O da hemen olmaya baslad1.>??

519 Tabatabai, el-Mizan, C. 3, s. 245.
520 Tabatabai, el-Mizan, C. 3, s. 245.
521 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, s. 246.
522 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 5, s. 459.
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Kurtubi’ye gére Hz. Isa’nin Hz. Adem ile topraktan yaratilma benzerlikleri
vardir. Hz. Adem , topragin farkh evrelerine doniistiiriildiikten sonra yaratilmistir. Hz.
Isa ise belli hallere déniistiiriilerek babasiz yaratilmigtir.523

Okuyan, bu ayette Hz. Isa ile Hz. Adem’in yaratilisinin benzerliginin dile

getirildigini ifade etmektedir.>?*

4.4.3.2. Bakara, 2/222.

O V8 &g i B 5ok Y5 sl b 2L 1S s 153 5 O Bl e s
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Sana kadinlarin adet halini soruyorlar. De ki: “O, bir sikintidir. (Bu sebeple)
adet halinde kadinlardan (cinsel olarak) uzak durun! Temizleninceye kadar onlara
(cinsel olarak) yaklasmayin! Temizlendiklerinde (kan akis1 durunca) Allah’in size
emrettigi yerden onlara varin (yaklasin)! Siiphesiz ki Allah tevbe edenleri de
temizlenenleri de sever.

a) Zemahseri, bu ayette ihtilafa sebep olan RN yethurne kelimesinin
yettahherne (tertemiz oluncaya kadar) seklinde seddeli okunmus oldugunu, bunun
aciliminin ise yetetahherne oldugunu sylemekte ve &5eks 13 fe izd tetahherne (Artik
iyice temizlendikleri vakit) ifadesini de delil olarak gdstermektedir. Zemahseri, Ibn
Mes‘ad’un bu kelimeyi hatta yetetahherne seklinde okudugunu nakletmekte,
tetahhiir’in “yikanmak” tuhr’un ise “adet kaninin kesilmesi” manasina geldigini ifade
etmektedir. Zemahseri’ye gore her iki kiraat te amel edilmesi gereken tiirdendir. °?°

b) Tabatabai’nin bu ayet hakkindaki yorumu soyledir: Bu ayetteki “temizlenme”
anlamina gelen kelime ile ilgili rivayetler O s yethurne seklinde okunmasini
pekistirmektedir. Bu ise, “kanin kesilmesi” anlamina gelmektedir. Ona gére tatahhur
kelimesi ile, “yikama” kastedilmis ise bu, yikamanin miistehapligini, “gusletme”
anlam1 kastedilmis ise gusiilden sonra cinsel iliski kurmanin miistehaplhigini ifade
etmektedir.>%

c) Baz1 miifessirler, bu ayetteki O kelimesinin okunusu hakkindasunlari
sdylemektedir: Bu kelime ibn Kesir, Nafi‘, Ebd Amr, Ibn Amir, Ya‘ktb el-Hadrami
ve Asim’dan rivayetle; “tahare” masdarindan olmak iizere seddesiz olarak yethurne

ARy

seklinde, Hamza ve Kisai’nin ise seddeli olarak & ik yettaherne seklinde okuduklari

523 Kurtubi, el-Cdmi, C. 5, ss. 156-157.
524 Okuyan, Kur’dn Meal-Tefsir, s. 56.
25 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 263.
526 Tabatabat, el-Mizdn, C. 2, s. 220.
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nakledilmektedir. Buna gore seddesiz okuyanlar, onu kanin kesilmesi manasina

almislardir.%?’

Farkli kiraat bigimlerinin zahiren ihtilaf gibi goriinse de aslinda gercek bir ihtilaf
ve tenakuz olusturmadigini, nahiv, belagat ve benzeri ilimler agisindan miifessirler igin

genis bir perspektif olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.>?®

Zemahseri ve Tabatabi’nin Bakara, 2/222. ayetine yonelik yorumlarimin
benzerlik arz ettigi goriilmekte, bu agidan aralinda herhangi bir fark olmadigi

anlagilmaktadir.
4.4.3.3. Ra‘d, 13/28:

Sl Cide i Ry VI 83 2858 ks ) fal (ol

“(Bunlar), iman edenler ve Allah’1t hatirlamayla kalpleri huzur bulanlardir.
Dikkat edin! Kalpler ancak Allah’1 hatirlamakla huzur bulur.”

a) Zemabhseri, bu ayet hakkinda su yorumu yapmaktadir: “Kalpleri Yiice Allah’
anmakla...” yani, O’nun korkusundan dolay1 hissettikleri huzursuzluk ve
tedirginlikten sonra rahmet ve bagislamasini hatirlamakla “huzura kavusmaktadir.” Su
ayette belirtildigi gibi “Sonra, Allah’in 6giidii karsisinda derileri ve Kkalpleri
yumusar.”®?® Ya da O’nun birligini gdsteren delilleri hatirlayarak Kur’an’la kalpler
huzura kavusur; cilinkii Kur’an, kalpleri siikiinete erdiren ve kalplerde imani
koklestiren apacik bir mu‘cizedir. °*° Bu ayeti Hamdi Yazir da bu minvalde

yorumlamustir.>!

Bu ayette miiminlerin kalplerinin Yiice Allah’1 zikrederek siikiina erecegi
belirtilirken, Enfal, 8/2. ayetinde miiminlerin kalplerinin Yiice Allah’in adi anildiginda
titreyeceginden bahsedilmektedir. Zemahseri’ye gore “Kalpleri tirperir.” ifadesinden
kastedilen sudur: Kalpleri, O’na olan ta‘zimlerinden, O’nun karsisinda duyduklari
hasyetten &tiirii Yiice Allah anildig1 zaman korkar.>*? Bu itibarla bu iki ayet arasinda

varmis gibi goriinen geliskili bir durum s6z konusu degildir.

527 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bk. Razi, Mefatihu’'l-Gayb, C. 6 s. 72; Kurtubi, el-Cami ", C. 3,
s. 486.

58 Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, DI4, C. 32, s. 164.

529 Ziimer, 39/23.

530 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 508.

581 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, C. 5, s. 145.

582 Zemabhseri, el-Kessdf, C. 2, ss. 189-190.
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b) Tabatabai’ye gore ayetteki tetmeinnu kelimesinin mastari olan itminan,
“slikinete ermek, siikiin bulmak ve yerlesmek (istikrar)” manasina gelmektedir. Bir
seyle itminan bulmak, onunla siikiinet bulmak demektir.%3 iman etme ve kalbin
mutmain olmasi; Kisinin nefsi onu kabul etmesi, ona boyun egmesi nedeniyle giivende
olduguna inanmasi ve ondan miitevellit hi¢bir sikintiya kapilmayacak veya kokiinden

kopmayacak tarzda kalbinin siikiinete ulasmasi, onun kalbine yerlesmesi demektir.>3

Tabatabai’ye gore “Bilin ki, goniiller ancak Yiice Allah’t anmakla siikinet
bulur.” ifadesi “iman ettiler” ifadesine yonelik agiklayici bir atiftir. Clinkii iman etmek,
kalbin Yiice Allah’t anarak huzura kavusmasimi ve siiklinete ermesini gerekli

kilmaktadir.5%

Tabatabai’ye gore bu ayetle “Miiminler sunlardir ki, Allah’in adi anildigi zaman
yurekleri tirperir.” Enfal, 8/2. ayeti arasinda bir ¢eligki bulunmamaktadir. Clinkii Enfal,
8/2. ayetindeki lirperme, siikiinet bulma anlamindaki itminan olma durumundan 6nce

gergeklesen kalbi bir halettir.5%

Tabatabai, Mecma ‘u’l-Beydan® tefsirinden yaptig: su alintiya yer vermektedir:
Yiice Allah, miiminin kalbinin Allah’1 anarak siiktinete erdigini bildirmektedir. Bir
baska yerde ise Yiice Allah anildiginda kalbinin titredigini belirtmektedir. Birincisinde
miimin alacagi sevabi, bahsedilecek benzersiz nimetleri diisiindiigiinde kalbi derhal
siikiinet bulur. Ikincisinde ise azab1 diisiiniir ve bu nedenle korkuya kapilarak kalbini
titreme sarar.”®*® Bu bakimdan burada herhangi bir ¢eliski s6z konusu degildir. Ancak
algilanan c¢eliski, bir olayin farkli yonlerden ele alinmasindan kaynakli zanni bir

celiskidir.

Tabatabai’ye gore “Bilin ki, kalpler ancak Allah’1 anmakla siikiinet bulur.”
ibaresinde insanlar igin dikkat ¢ekmeye yonelik bir vurgu s6z konusudur. Bundan
kasit, insanin hakikate yonelerek kalplerinin Allah’t anmasiyla siikinete ermesidir.

Clinkii insan yasamindaki tek istek, mutluluk ve nimetlerle bezenmis bir hayata

533 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 356.

534 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 356.

535 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, ss. 356-357.
536 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 357.

537 Tabersi, Mecma ‘u’l-Beydn, C. 5, s. 28.
538 Tabatabai, el-Mizdn, C. 11, s. 357.
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ulagsmaktir. Bu bakimdan insan i¢in tek endise de mutsuzlukla ilahi azaba maruz

kalmaktir.>3°

Zemahseri ve Tabatabai’nin Ra‘d, 13/28. ayeti hakkinda ayni diisiincede
olduklar1 goriilmektedir. Bu ayet ekseninde herhangi bir ¢eligki ve ihtilaf s6z konusu
degildir. Ancak algilanan celiski, bir olayin farkli yonlerden ele alinmasindan kaynakli

zanni bir farkliliktir.
¢) Bu ayet hakkindaki diger yorumlardan bazilari sdyledir:

Taberi’ye gore bu ayette, Yiice Allah’a yonelenlerin iki sifatlari
zikredilmektedir. Birincisi iman etmek, ikincisi ise Yiice Allah’1 zikrederek kalbini
huzura kavusturmaktir. Ayrica bir sonraki ayette, imanla beraber salih amelin de

Allah’a yonelmenin bir gostergesi olduguna delalet etmektedir.>*°

Kurtubi bu ayet hakkinda sunlar1 nakletmektedir: Katade’ye gore Allah’1 anarak
huzura kavusanlar O’na imanla kalpleri siikiinete erer ve huzura varir, Yiice Allah’
kalp ve dilleriyle zikrederek huzura kavusur.®*! Miicahid, Katade ve digerlerine gore
Allah’t anmaktan maksat Kur’an, Siifyan b. Uyeyne’ye gore Allah’in emri, Mukatil’e

gore de Allah’in vaadidir.>#?

Siiyati, Zerkesi’nin el-Burhdn®®

adli eserinde ayetlerde ihtilaf gibi goriinen
sebepleri agiklarken bu ayet hakkinda soyle sOyledigini nakletmektedir: Enfal,
8/2’deki kalplerin titreyisi ile Ra’d, 13/28’deki kalplerin mutmain olmasi, birbirinin
hilafi sanilmaktadir. Oysaki, tevhidin kabulii ile kalp ingirah bularak mutmain olurken,
dogruluktan ayrilma ve hidayetten sapma korkusu ile de titremektedir.>** Bu iki husus

“Rablerinden korkanlarin, bu kitaptan tiiyleri {irperir, sonra hem derileri, hem de

kalpleri Allah’m zikriyle yumusar..” Ziimer, 39/23’de birlikte zikredilmektedir.>*®
4.4.4. Degerlendirme

Zemahseri ve Tabatabai Al-i Imran, 3/59, Nisa, 4/82 ve Ra‘d, 13/28. ayetleri

hakkinda benzer diislinceye sahiptir. Zemahseri ve Tabatabai’ye gore ayetler arasinda

539 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 358.

40 Taberi, Céami ‘u’l-Beydn, C. 13, s. 518.

541 Kurtubi, el-Cami‘, C. 12, s. 65.

542 Kurtubi, el-Cami‘, C. 12, s. 65.

543 Zerkesi, el-Burhdn, s. 366.

544 Stiytti, el-ltkdn, s. 1480-1481.

45 Zerkesi, el-Burhdn, s. 366; Siiylti, el-Itkdn, s. 1480-1481.
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bazen geliskili gibi goriinen hususlar bulunmaktadir. Aslinda ayetler arasinda herhangi
bir ihtilaf ve celiski s6z konusu degildir. Zira Kur’an ayetlerinin tamamina biitiinciil
bir yaklasim sergilenmesi, derinlemesine bir inceleme ve arastirma yapilmasi halinde

sanilanin aksine miigkil bir durumun olmadig1 anlasilacaktir.

Sonug olarak iki miifessir de miiskilii’l-Kur’an hakkinda ayni diisiinceye sahip

olup aralarinda herhangi bir farklilik s6z konusu degildir.

Miiskilii’I-Kur’an bashikli boliim hakkindaki bilgileri bu sekilde izah ettikten
sonra simdi de tezimizin diger konusunu teskil eden aksdmu’l-Kur’dn baslikli
boliimiine gegmek istiyoruz. Zira her iki miifessirin bu konudaki degerlendirmeleri de

Onem arz etmektedir.
4.5. Aksamii’l-Kur’an
4.5.1. Kavramsal Cerceve

Aksdam kelimesi kasem keimesinin ¢oguludur. Kasem ise sozliikte “kuvvet, sag
taraf, sag el, and, yemin” anlamlarina gelmektedir.>*® Kasem, aksam fiilinden gayr-i

kiyasi olarak tiiretilmis bir isimdir.**’

Dini terim olarak kasem (yemin), bir isin yapilip yapilmayacagina dair verilen
soziin ya da haberin dogrulugunu kanitlamak i¢in Yiice Allah’mn adinin veya bir
sifatinin kullanilmasidir.>*® Halef fiilinden tiiretilmis half-hilf mastar1 da yemin etmek
anlamina gelmektedir. Fakat bu daha ¢ok 6zel durumlarda kullanilmaktadir.54

Kur’an’da 33 yerde k-s-m kokiinden gelen kelime vardir. Bunlar “Boélmek,

:99551 ¢

paylastirmak™®°, “miras taksimi®*, “sans aramak, kehanette bulunmak’**?, “yemin

etmek”®*® anlamlarinda kullanilmaktadir.**

546 bn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, XII, s. 478; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 552.

547 [bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, XII, s. 478.

%8 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. 43, TDV
Yayinlari, istanbul 2013, s. 417.

549 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul
2015, s. 148.

550 Zuhruf, 43/33.

1 Necm, 53/22; Kamer, 54/28.

52 Maide, 5/3.

53 En‘am, 6/109.

54 Okuyan, Kur’dn Sézliigii, ss. 681-682.
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Kur’an’da 17 sirenin basinda yemin vardir. Ama¢ muhatabin dikkatini
celbetmektir. Ornegin bir sirede meleklere,>* iki sirede felege, % alt1 stirede felegin
levazimina, %’ iki strede havaya,5® bir strede topraga,®® bir sirede nebata,>® bir
stirede hayvan-1 natikaya®* ve bir sirede hayvanas? yemin edilmektedir. Ayrica

Kur’an’m yedi yerindeYiice Allah kendi zatina yemin etmektedir.

Yiice Allah, Peygamber, Kur’an, kiyamet zamani, kainat, bir kisim hadiseler,
var olanlar ve benzeri énemli seylerin iizerine yemin etmektedir.5% Yiice Allah’tan
baskasi adina yemin edilmesi yasaktir: “Yemin edecek kisi Allah disinda higbir sey
izerine yemin etmesin.” °% “Allah, atalarmizin {stiine yemin etmenizi
yasaklamistir.”*®® Ancak ayetlerde Yiice Allah’in mahlikat1 {izerine yemin etmesinin
hikmeti, bizatihi kendine yemin etmesi anlamina gelmekte, yaratmis oldugu mahlikun

her biri, varliginin bir delili olarak goriilmektedir.%’

Kur’an’da kullanilan bu yeminlerin incelenmesi, aksdmu ’I-Kur ’dn olarak ifade
edilmektedir. Miifessirler bu konu hakkinda miistakil eserler kaleme almis, Kur’an’da

gecen yeminleri farkli agilardan incelemislerdir.>®®

Islam &ncesi cahiliye déneminde yeminin ¢cok énemli bir yeri olmasi hasebiyle
bireyselligin yaninda toplumsal yeminlerin kullanildig1, kabile, seref, haysiyet, kuvvet,

hayat ve benzeri degerlerin yaninda giiciin temsil ettigi baz1 esya isimlerine kasem

555 Saffat, 37/1.

556 Buric, 85/1; Tarik, 86/1.

%7 Necm, 53/1; Fecr, 89/1; Sems, 91/1; Leyl, 92/1; Duh4, 93/1; ‘Asr, 103/1.

58 Zariyat, 51/1; Miirselat, 77/1.

559 Tar, 52/1.

560 Tin, 95/1.

%61 Nazi’at, 79/1.

62 Adiyat, 100/1.

63 Nisa, 4/65; Yinus, 10/53; Hicr, 15/92; Meryem, 19/68; Zariyat, 51/23; Tegabiin, 64/7; Meéric,
70/40.

564 Kirca, “Aksamii’l Kur’an”, Did, C. 2, s. 290.

65 Nesai, Eyman, 4.

%66 Buhari, Eyman, 4; Miislim, Eyman, 27;

7 Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Ebii’l-Muin

Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi (6. 508/1115), Bahrii’I-Keldm fi

‘Akaidi Ehli’l-Islam, tahk. Veliyyiidddin Muhammed Salih, Dimesk 2000, s. 89 vd.; Sa‘diiddin

Mes‘id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani, el-

Makdsid, gev. Irfan Eyibil, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2019,

s. 120.

Muhammed Coskun, “Fecr, 89/1-14. Ayetleri Orneginde Yemin ifadelerinin Anlasilmasi ve

Terciime Edilmesi”, Marmara Universitesi flcihiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 46, 2014, s. 40.
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edildigi bilinmektedir. ** Kur’dn’da yemin lafizlarmm kullanilmasi, donemin

insanlaria hitaben Araplarin bu adetini muhafaza ettigi anlagilmaktadir.>™

Hurufu’l-kasem edatlariyla yapilan yeminler ifadeyi giiglendirmekte, farkli
edebi sanatlarla ilahi gergekleri tekit ve teyit etmektedir. Yemin ifadelerinde kullanilan
lafizlarin belli isimleri 6n plana ¢ikarmasi, bir taraftan dikkati celp ettigi gibi diger

taraftan bu lafizlarin ayr1 bir 6neme sahip oldugunu ve degerini gdstermektedir.>™

Bazilarina gére Kur’an’daki yemin lafizlariin kullanilis amaci1 Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in mantiksal deliller disinda hitabet kuvvetine dayanarak ikna etme ¢abasidir.
Halbuki Kur’an’in insana sundugu mantiksal delil ve hiiccetler, ileri siiriilen bu yanlig

iddiay1 kendiliginden hiikiimsiiz birakmaktadir.5"2

Bazi alimlerin yaraticinin her seyden miinezzeh oldugunu sdyleyerek, yeminin
Yice Allah’a izafe edilmesinin dogru bir davranis olmadigini ileri siirdiikleri

zikredilmektedir.>"

Aksamii’l-Kur’an konusunda kaleme alinan eserlerden bazilar1 sunlardir:

1. ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (8. 751/1350) et-Tibyan fi Aksami’l-Kuran’1,°™

2. el-Ferahi’nin Iman fi Aksami’l-Kurdn’1.5"

Aksamii’l-Kur’dn’m kavramsal ¢ercevesi genel olarak inceledikten sonra simdi
Zemahserl ve Tabatabai’nin konuya yaklasim tarzlari ele alinacaktir. Kur’an’da yer
alan yeminlerin Islam hukuku agisindan hangi yiikiimliiliikleri i¢ermis olmasindan

ziyade segilen 6rnekler iizerinden yeminlerin var olma nedenleri ve ne anlam ifade

ettikleri konusunda ilgili miifessirlerin yaklagimlari incelenecektir.
4.5.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin Aksamii’l-Kur’an’a Yaklasimi

a) Zemahseri’ye gore Kur’an’daki yeminler eski Arap toplumunda mevcut olan
yemin etme aligkanliginin bir yansimasidir. Yemin etme aliskanligi, cahiliye

doéneminde inananlar basta olmak {izere inanci olmayanlar dahi kiiltiirel aidiyetin bir

569 Johs Pedersen, “Kasem”, Islam Ansiklopedisi, C. 6, Milli Egitim Bakanhgi, Istanbul 1977, s.
374.

570 Siiyati, el-Itkan, s. 1945.

S Celal Kirca, “Aksamii’l Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 2, TDV
Yayinlari, Istanbul 1989, s. 290.

572 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, $.165.

5B Cerrahoglu, Tefsir Usulii, $.165.

574 Siiyati, el-ftkan, ss. 1945

55 Kirca, “Aksamii’l Kur’an”, DI4, C. 2, s. 291.
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yansimasit olarak siiregelmistir. Hatta sozlerini kuvvetlendirmek i¢in Hz.

Peygamber’den isteklerini yemin ederek dile getirdikleri vakidir.>’®

Zemabhseri, yemin ile yemin edilen sey arasindaki gii¢lii bir bag olduguna dikkat
cekmektedir. Bu baglamda “Hd-Mim. Apagik Kitab’a andolsun ki iyice anlayip
diistinesiniz diye Kur’an’1 Arapga bir Kitap yaptik.” Zuhruf, 43/1-3. ayetlerini yemin
ile yemin edilen sey arasindaki uygunluk sebebiyle harikulade giizellikteki

yeminlerden biri olarak degerlendirmektedir.>’’

Zemahseri’ye gore Sebe, 43/3. ayette isaret edildigi gibi yeminde, kendisine
yemin edilenin azameti hakkinda yemin edilenin giicline, onun gergeklik ve
dogrulugunun siddetine isaret vardir. Zira sahit gosterilen sey ne kadar yiice, erdemli
ve itibarli olursa sahitlik de o derece kuvvetli ve kesin; hakkinda sahitlik edilen sey de

o derece sabit ve saglam olur.5’®

Zemabhseri’ye gore Tin, 95/1-3’de isaret edildigi gibi kendilerine yemin edilenler
hakkinda saskinlik derecesinde giizellikler, hayir, bereket, seref ve benzeri simgesel

yonler de goze carpmaktadir.>”®

Zemahseri, zaman zaman yemin ile yemin edilen sey arasina giren itirazi
ciimleye deginmistir. Bu baglamda baz1 ayetlerde ** Allah Rasilii’niin, miisrikler
tarafindan Kéabe’ye sokulmamasinin ¢irkinligi ve bu durumun insan ruhuna verdigi
agirlik, diger gelecekte Mekke’yi fethedecegine dair miijde vurgusunun itirdzi

ciimleyle pekistirildigini ifade etmektedir.>®

Zemahseri’ye gore Kur’an’daki yeminler genellikle ifadeyi giiclendirmek,
yemin edilen seyin 6nemine isaret etmek, ilahi hakikatleri tekit ve teyit etmek, yemin

edilen seye kars1 dikkat cekmek icin yapilmaktadir.®®?

b) Tabatabai’ye gore inkarcilar, Hz. Peygamber’den istekte bulunurken sézlerini

kuvvetlendirmek ve Hz. Peygamber’i ikna etmek igin yemin ediyorlar, bununla da

576 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 55.

577 Zemabhseri, el-Kessdf, C. 4, ss. 229-230.

578 Zemahseri, el-Kessdf, C. 3, s. 550.

5% Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, s. 764.

80 Beled, 90/1-4.

81 Zemahseri, el-Kessdf; C. 4, 5.742; Genis bilgi icin bk. Ismail Bayer, Kessaf Tefsirinde Belagat
Uygulamalari, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmans Doktora Tezi,
Erzurum 2013.

82 Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, ss. 734-735.
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yetinmeyip kuvvetli bir sekilde yemin ederek isteklerini dile getiriyorlard:.®®® Bu

nedenle Kur’an’da yemin hitabr kullanilmistir.>

Tabatabai’ye gore Kur’an’da yemin ile ilahi hakikatler teyit ve tekit
edilmektedir. {1ahi azabin varlig1 yemin ifadeleriyle tesirli bir bicimde anlatilmaktadur.

585

Yiice Allah’in disinda ilahi azabi engelleyecek higbir kudretin olmadigr®® yeminle

giiclii bir bicimde bildirilmektedir.%%®

Tabatabai’ye gore yemin lafizlariyla yemin edilen seylerin kiymet ve 6nemine
isaret edilmektedir. I1ahi hakikatler tesirli ifadelerle bildirilmek istenmekte, yemin
edilen seylere®®’ dikkat ¢ekilmesi hedeflenmektedir.>®

4.5.3. Aksamii’l-Kur’an’a Dair Bilgi Bulunan Baz1 Ayetlere iki Miifessirin

Yaklasimi
4.5.3.1. Yanus, 10/53:

On i 281 Ly GAT A0) 305 (o) 08 5 Gl Alisaiigg

“(Baz1 inkarcilar) “O (azap) ger¢ek midir?” diye senden haber bekliyorlar. De
ki: “Evet, Rabbime yemin olsun: Stiphesiz ki o gergektir ve siz asla (O’nu) aciz
birakicilar degilsiniz.”

a) Zemahsgeri’ye gore <! iee kelimesi 6zel olarak yeminlerde ne‘am (evet)
anlaminda kullanilmaktadir. Tipk1 helin 6zel olarak istithamlarda kad (muhakkak)
anlaminda kullanilmasi gibi. Zemahseri, bazi kimselerin bu iee kelimesini tek basina
degil de yemin vav’i ile birlikte 7-ve seklinde tasdikte kullandiklarini isittigini
soylemektedir: “ve siz O’nu aciz birakip elinden kurtulacak degilsiniz.” ifadesiyle, siz
“Yiice Allah’mn azabindan kurtulacak degilsiniz. O, sizi mutlaka bulacaktir! ve siz asla

(O’nu) aciz brrakicilar degilsiniz.”denmek istenmektedir.>3°

b) Tabatabai, bu ayeti su sekilde yorumlamustir: Ayetteki yestenbiiineke sozii,

senden haber almak istiyorlar demektir. “O azap gercek midir?” ifadesi ise

%3 En‘am, 6/109.

584 Tabatabai, el-Mizan, C. 7, ss. 329-330.
%85 Yiinus, 10/53.

586 Tabatabai, el-Mizan, C. 10, s. 71.

587 Fecr, 89/1-5.

588 Tabatabai, el-Mizan, C. 20, ss. 315-316.
89 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 339.
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peygamberden neyi 6grenmek istediklerini agikliga kavusturmaktadir. Buradaki Aiive

zamiri ise ilahi azaba veya ilahi hiikme racidir.>%

Tabatabai’ye gore bu ayette Yiice Allah, Hz. Peygamber’den ilahi azabin kesin
ve sabit oldugunu ¢ok keskin bir dille ifade etmesini, azab1 engelleyecek hicbir gerekce

ve engelin bulunmadigini bildirmesini istemektedir.>%

Tabatabai’ye gore “De ki: evet, Rabbime andolsun ki siiphesiz o gergektir.”
ifadesi, zikredilen cezanin kesin bir sekilde olacaginin ispatidir. Burada, yemin edati,
isim climlesi, inne ve /dm edatlar1 ile kuvvetli bir sekilde pekistirilmistir. “ve Siz onu
engelleyemezsiniz.” sozl ile miisriklerin basina gelecek azabi 6nleyecek higbir giic ve

engelin olmadig1 ¢ok kesin ve agik bir bigimde bildirilmektedir.%

Tabatabai’nin bu ayetteki yemin lafz1 hakkindaki yorumlarindan su sonug
cikmaktadir: Yiice Allah, Hz. Peygamber’den ilahi azabin kesin ve sabit oldugunu ¢ok
keskin bir dille ve yemin ederek bildirmesini istemistir. 11ahi azab1 engelleyecek
Allah’in disinda higbir gii¢ ve kudretin olmadigin1 yeminle giiglendirmistir. Boylece
ilahi hakikatler, teyit ve tekit edilmektedir.

Goriildiigii gibi Zemahseri ve Tabatabal Yinus, 10/53. ayeti hakkinda benzer
yorumlar yapmaktadir. Bu bakimdan aralarinda farkli bir anlayisin olmadigini

sOylemek miimkiindiir.

c) Ilgili ayet hakkindaki diger goriislerden bazilar1 soyledir:

Taberi’ye gore bu ayette, Hz. Peygamber’in inkarcilara, kiyamet giiniiniin ve

cezalandirmanin kesin olarak gelecegini yemin ederek bildirmesi istenmektedir.>%

Razi’ye gore Yiice Allah, inkarcilarin “Eger dogru soyliiyorsaniz, bu vaad ne
zaman®* seklindeki sdylemlerini ayetle haber vermis ve bu hususa daha sonraki

ayetlerle cevap vermistir. Buna ragmen onlarin ayni konuya yonelik Hz. Peygamber’e

590 Tabatabai, el-Mizan, C. 10, s.71.

591 Tabatabai, el-Mizan, C. 10, s.71.

592 Tabatabai, el-Mizan, C. 10, s.71.

93 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 12, s. 191.
5% Ynus, 10/48.
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tekrar gelerek “O (azab) bir ger¢cek mi?” diyerek bu soruyu ikinci kez sorduklarini

nakletmektedir.59®

Razi’nin yorumuna gore Yiice Allah bu ayette miisriklere cevap olarak Hz.
Peygamber’e “Evet, Rabbime andederim ki o elbetteki bir hakikattir.” demesini
emretmektedir. Bu sdylemle; Hz. Peygamber’in onlara aligkin olduklar iislupla hitap
ettigi, verdigi haberin kesin oldugunun teyit edildigi, ildhi bildirimlerin sakanin
Otesinde ciddi bir husus oldugu bir kez daha teyit edilmistir. Hakiki ve akli delillerle
ikna olmayanlarin bu ayetteki yemin gibi seylerle imana davet edilmesi

hedeflenmistir.5%

Siyati, Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’nin soyle dedigini nakletmektedir: “Yiice
Allah’in yemin etmis olmasi, huccetin kemalini ve tekidini gostermektedir. Huccetteki
hiikim, sahadet veya yemin lafziyla Dbelirtilir. Kur’an’da, kafirlere huccet
birakilmayacak tarzda bu iki ¢esit yemin zikredilmistir. Su ayetler de; “Allah,
kendinden baska (gercek) tanri olmadigina sahitlik eder, melekler ve ilim sahipleri
de..” Al-i Imran, 3/18. ayeti ile “De ki: ‘Evet, Rabb’im hakki icin o bir gercektir..”
Ytnus, 10/53. bu iki hususa 6rnek teskil etmektedir: %°7

StiyGti’ye gore yemin, ancak ta‘zime layik olan bir isimle yapilmaktadir. Yiice
Allah Kur’an’in yedi ayetinde; Yanus, 10/53, Tegabiin, 64/7, Meryem, 19/68, Hicr,
15/92, Mearic, 70/40, Nisa, 4/65, Zriyaat, 51/23. kendi nefsine yemin etmektedir.>%

4.5.3.2. Fecr, 89/1-5:
€9 Sho s 8 b 3 0 ) 50 13 Bl €7 Bl o5 €) B Ol ) 2335

1. “Yemin olsun: Tan vaktine”, 2. “On geceye”, 3. Cift’e ve ‘tek’e,
4.“Gegmekte olan geceye ki”, 5. Akil sahibi i¢in bun(lar)da bir yemin var, degil mi?”

a) Zemahseri’ye gore Fecr, 89/1. ayetinde “Agardiginda sabaha yemin ederim
ki...” (Miiddessir 74/34) ve “Teneffiis ettiginde sabah hakki i¢in!” (Tekvir 81/18)

595 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 17, s. 116.
596 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 17, s. 116.
597 Siiyati, el-Itkan, ss. 1945.
9% Siiyati, el-Itkdn, ss. 1946.

115



ayetlerindeki gibi sabaha yemin edilmistir. Bununla sabah namazina yemin edildigi de

sdylenmistir.%%

Zemahseri, Fecr, 89/2. ayetteki “on gece” ile Zilhicce ayinin on gecesinin
kastedildigini, Fecr, 89/3. ayetteki “¢ift” ve “tek™ ile ya tiim nesneler diinyasi veya bu
on gecenin ¢ift ve tek olanlarin kastedildigini soylemektedir. Ona gére bu on gecenin
ciftinin kurban kesme giind, tekinin ise dokuzuncu giin olmasi sebebiyle arefe giinii

olmasi da caizdir. Cift olan ise onuncu giindiir.5%

Zemahseri’ye gore Fecr, 89/5. ayetteki “Akli basinda biri i¢in yemine” yani
yemin edilmeye “...deger bir sey vardir, degil mi bunlarda!” Yani kendisine yemin
ettigim seylerde?! Yiice Allah bu sozlerle, “Akil sahibinin, bu seylere yemin
edilmesine ta‘zim gostermesi yaragik almaz mu?” veya “Benim bu seylere yemin

etmem de akal sahibi icin bir yemin degeri yok mu?” denmek istemektedir.5%!

b) Tabatabai’ye gore bu ayette fecr, sabah vakti, sef* ise esi demektir. Ve 'l-fecr
sabaha yemin etmektir. Aymi sekilde devaminda geceye, teke, cifte, sef*i’ya yemin
edilmistir. Fecr kelimesinin zahirinde mutlak olarak fecir vaktidir veya kurbanin
sabah1 olan zilhicce ay1 da kastedilmis olmas1 uzak bir ihtimal degildir.®%> Fecr’den
kasitin zilhiccenin sabahi, Muharrem ayinin ilk sabahi, Cuma giiniiniin sabahi, Cuma

gecesinin sabah1 veya sabah namazi oldugu da sdylenmistir.5%®

Tabatabai’ye gore Veleydlin asr’dan kasit, zilhicce aymnin ilk on giliniinden
onuncu giiniine kadar olan vakittir. Tenkir (agik¢a belirtilmeme sebebi-gizlenmesi)
onun sanini yiiceltmek i¢indir.8%* Ve ’s-sef 1 ve ’I-vetr’le tevriye giiniine denk gelen giin
kastedilmektedir. °%° Velleyli izd yesr ayetinden miizdelife gecesinin kastedildigi
soylenmistir ki o gece kurban kesildigi gecedir. Tabatabai’ye gore daha ¢ok tercih
edilen goriis on geceden kastin ilk on gece oldugudur.®® Hel fi zdlike kasem iin lizi
hicr ifadesinde, yemin edilen seye dikkat ¢ekme vardir. Buradaki istifham (soru)

onaylama i¢indir. Yiice Allah bir seye yemin etti mi -onda muhakkak zaman veya

599 Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, ss. 734-735.
600 Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, ss. 734-735.
601 Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, ss. 734-735.

602 Tabatabai, el-Mizdn, C. 20, s. 315.
603 Tabatabai, el-Mizdn, C. 20, s. 315-316.
604 Tabatabai, el-Mizdn, C. 20, s. 316.
605 Tabatabai, el-Mizdn, C. 20, s. 316.
608 Tabatabai, el-Mizdn, C. 20, s. 316-317.

116



mekan olarak bir yiicelik vardir ki yemin etmektedir- dolayisiyla dogrulugunda asla

siiphe olmayan hak s6z oldugu kesin olan bir seye yemin etmektedir.%’

Zemahseri ve Tabatabai’ye gore Fecr, 89/1-5. ayetlerinde sabah namazi basta
olmak tizere farkli vakitler yemine konu edilmekle birlikte bu vakitlere dikkat

cekilmek istenmektedir. Her iki miifessirin genel ¢ercevede birlestigi goriilmektedir
c) Ilgili Ayet hakkindaki diger goriislerden bazilar1 soyledir:

Razi’ye gore ayetteki fecr soziiyle, bizzat sabah namazi kastedilmistir.®%® Fecr’e
yemin edilmesi, sabah namazinin, giindiiziin baslangicinda eda edilmesinden, ayrica
namaz vaktinde gece ve glindiiz meleklerinin istirak etmesinden dolayidir. Bu ayet,

699 ayeti gibi olup “Sabah namazinda okunan

inne Kur’dne’l-fecri kine meshiida
Kur’an’a, hem gece melekleri hem de giindiiz melekleri sehadet eder.” anlamina

gelmektedir.51°

Kurtubi’ye gore “Andolsun fecre” buyrugu ile Yiice Allah, fecr’e yemin
etmektedir. Fecr den kastin ne oldugu hususundaki farkli goriisleri zikreden Kurtubi
su rivayetleri zikretmektedir: Ali, Ibn ez-Ziibeyir ve Ibn Abbas’a atfedilen gériis olarak
fecir'den kastin her giin karanligin giindiizden ayrilmasidir, demistir.®'!Yine ibn
Abbas’dan nakledilen bir rivayete gore fecir’den kasit giindiiziin tamamidir. Ondan
fecr diye soz edilmesi, fecr’in glindiiziin baslangici olmasindandir. Kurtubi bunlarin

disinda farkli goriislerin oldugunu da belirtir.5'?

Sevkani’ye gore Fecr, 89/5’de “Diisiinen kimse i¢in bunlar yemine konu olacak
kadar 6nemli degil midir?” ifadesinde, ilk dort ayetteki yemine konu olan varliklarin
Allah katinda ¢ok onemli olduklarina vurgu yapilmaktadir. Bu dort ayette, bu

varliklara kasem edilerek, hasrin, vaad ve vaidin gergeklesecegi bildirilmektedir.6

Yazir’a gore “Andolsun fecre” soziiyle baz1 seylere dikkat ¢ekilmistir. Bunlar
alemdeki degisimlere isaret eden ve onlar1 var eden Yiice Allah’in gii¢ ve kudretini

hissettiren zaman olaylaridir.5**

607 Tabatabai, el-Mizan, C. 20, s. 317.

608 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 31, s. 162.

609 fsra, 17/78.

610 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 31, , s. 162.

611 Kurtubi, el-Cami‘, C. 22, s. 256.

612 Kurtubi, el-Cami‘, C. 22, ss. 256-257.

613 Sevkani, Fethu’I-Kadir, ss. 1616-1618.

614 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 9, ss. 183-184.
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4.5.3.3. Tin, 95/1-3:
€7 aa¥1 oL 138 5 €Y Castns ) shas ) 585305 il 5

1. “Yemin olsun: Tin’e, Zeytin’a”, 2. “Sina Dagr’na”, 3.“Bu giivenli sehre
(Mekke’ye) ki.”

a) Zemahseri’ye gore bu ayetlerde incir, zeytine, tir-i sind ve Mekke’ye yemin
edilmektedir. /ncir ve zeytine yemin edilmesi bunlarin meyveli agaglar kategorisine
olup iki ilging agag¢ olmasi nedeniyledir. Bunlar, Kudiis civarinda olup incir ve zeytin
bitirmeleri nedeniyle Siiryanice Tar-i Tina (Incir Dag1) ve Tor-i Zeyta (Zeytin Dag1)
diye isimlendirilen iki dag olduklar1 da sdylenmistir. /ncir’in Hulvan ve Hemedan
arasinda kalan dag silsilesi, zeytin’in ise Sam daglar1 oldugu, zira bu meyveleri bu iki
dagin bitirdigi de sdylenmistir. Boylece sanki “Incir ve zeytinin bittigi yerlere yemin

ederim.” denmis olmaktadir.5%°

Zemahseri’ye gore bu ayetlerde isaret edilen nesnelere yemin edilmesi bu
cografi bolgelerin serefini ve Peygamberlerin ve salih kimselerin yasamis olmasi
nedeniyle buralarda zuhur eden hayir ve bereketi ortaya koymaktadir. Bu nedenle incir
ve zeytinin yetistigi yer, Hz. ibrahim’in hicret ettigi ve Hz. Isa’nin dogup biiyiidiigii
yerlerdir. Tiir, Yiice Allah’in Hz. Misa’ya seslendigi mekan, Mekke ise alemler i¢in
hidayet kaynaginin ta kendisi olan mekan ve Hz. Peygamber’in dogdugu ve

peygamber gonderildigi yerdir.®®

b) Tabaatabai’ye gore bu ayetlerde gegen tin ve zeytin ifadesinden “incir ve
zeytin” bilinen iki meyve kastedilmektedir. Ayetteki incir ve zeytin, aslinda yenilen
iki seyin adidir. Bunlardaki bir ¢cok fayda ve ozelliklerden dolayr Yiice Allah’in
bunlara yemin ettigi sdylenmektedir.®!” Tin ve zeytin ifadesinden “incir ve zeytin”
agaclarmin kastedildigi de sdylenmistir.®*® Tin ve zeytin ifadesinden kastedilenin iki
dag oldugu da soylenmektedir; ¢tin’den kasit, incirin yetistigi Dimask (Sam) beldesi,
zeytun’den kasit, zeytinin yetistigi bolgedeki Beyt-i Makdis’tir. Buralar bir ¢ok
Peygamberin gonderildigi yerlerdir. Bu ve diger bir ¢ok nedenlerden 6tiirii bunlara

yemin edilmektedir.®® Bu ayetlerdeki tiir-i sinin ifadesinden, Yiice Allah’in Hz. Musa

615 Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, s. 763.
616 Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, s. 764.
617 Tabatabai, el-Mizdn, C. 20, s. 364.
618 Tabatabai, el-Mizdn, C. 20, s. 364.
619 Tabatabai, el-Mizdn, C. 20, s. 365.
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ile konustugu dag kastedilmis ve bu nedenle bu dag bu isimle adlandirilmistir. Bu

ayetlerdeki ve hdze 'I-beledi’l-emin ifadesinden “Beled-i Emin” maksat Mekke’dir.®?

Zemahseri ve Tabatabai’nin Tin, 95/1-3. ayetleri baglaminda benzer yorumlar
yaptiklar1 goriilmektedir. Bu bakimdan her iki Miifessirin aralarinda farkli bir

anlayisin olmadig1 anlasilmaktadir.
c) ilgili ayetler hakkindaki diger goriislerden bazilari sdyledir:

Taberi’ye gore bu ayetlerde zikredilen tin ve zeytin “incir ve zeytin”
kelimelerinin hangi manada (hakiki ya da mecazi) kullanildigina dair gesitli goriisler

ileri sitiriilmiistiir:®2

Hasan-1 Basri, Ikrime, Miicahid, Ibrahim en-Nehai ve Kelbi’ye gore ayetteki
incir ve zeytin ifadeleri hakiki anlamlarinda kullanilmistir.®?? Taberi’ye gére bu
kelimeler, Arapgada kullanimlarindan bu manalar anlasildigi i¢in hakiki manada

kullaniimistir.523

Ka‘bu’l-Ahbar, Katade, ibn-i Zeyd ve Ikrime’den naklen bildirilen diger bir
goriise gore burada gegen incir’den “Sam Mescidi”, zeytin’den maksat “Beytii’l-
Makdistir. Taberi, Katade’nin sdyle dedigini nakletmektedir: “Sam’mn bulundugu
daga incir, Beyti’l-Makdis’in bulundugu daga da zeytin dag1” dendigi

bildirilmektedir.5%*

Abdullah b. Abbas’dan aktarilan diger bir goriise gore incir’den maksat, Hz.

Nuh, Cidi daginda yaptg1 mescid, zeytin’den kasit ise Beytii’l-Makdis’tir.6?

Ayetteki tur-i sinin “Sind dagr” ifadesi, miifessirlerce degisik sekillerde
aciklanmaktadir.%%® Taberi’ye gore tiir-i sinin’den kastin “taninan bir dag” oldugunu

sdylemek daha isabetlidir. Yani Sina’daki Ttr dagidir.%?’

620 Tabatabai, el-Mizan, C. 20, s. 365.

621 Taberi, Céami ‘u’l-Beydn, C. 24, s. 502.

622 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. 24, ss. 501-502.
623 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 24, s. 504.

624 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 24, s. 503.

625 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 24, s. 504.

626 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, C. 24, ss. 504-507.
627 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 24, s. 508.
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Taberi ile birlikte ayetteki Abdullah b. Abbas, Ka‘bu’l-Ahbar, Hasan-1 Basri,
Miicahid, Ikrime, Katdde ve Ibrahim en-Nehai’ye gére “emniyetli sehir’den kasit

Mekke’dir. 528

Razi’ye gore bu ayetteki incir ve zeytin, kiymetli ve nadir seylerden olmamasina
ragmen Yiice Allah’in bu iki seye yemin etmesinin sebebiyle ilgili iki goris

bulunmaktadir;

Birinci goriise gore tin Ve zeytin’den kasit, maruf olan incir ile zeytindir. Ciinkii
Ibn Abbas “evet, evet, bu sizin bildiginiz incir ve zeytindir” demistir.®?® Bu goriiste
olan Miifessirlere gore ayetteki incir ve zeytin, aslinda yenilen iki seyin adidir. Ancak
bunlarda {istiin fayda ve ozellikler bulunmaktadir. Bu kelimeleri zahiri manalarina
hamletmek gerekmektedir. Bu fayda ve o6zellikleri nedeniyle Yiice Allah bunlara

yemin etmektedir.5%

Ikinci goriise gore tin ve zeytiin’den maksat iki bitkidir.®3! Bu gériiste olanlar su

izahlar1 yapmislardir:

Ibn Abbas’a gére “tin ve zeytin, Arz-1 Mukaddes’deki iki dagdir. Bunlara
Stiryanice’de #ir-u tind ve tur-u zitd denilmektedir. Bu bitkiler bu daglarda
yetismektedir. Bu nedenle Yiice Allah, aslinda peygamberlerin gonderildigi bu
bolgelere yemin etmektedir. Zira bu bélgeler incir ve zeytinin yetistigi, Hz. Isa’nin
dogum yeri Sam beldesidir. Sam, Israiloglu Peygamberlerinin ¢ogunun gonderildigi
bolgedir. Hz. Musa ve Hz. Muhammed’in Peygamber olarak gonderildigi yer olmasi
nedeniyle Tiur ve Beled-i Emin’e yemin edilmesi, aslinda bu Peygamberlerin sanim

yiiceltmek ve derecelerinin iistiinliigiinii bildirmek i¢indir.®32

Buradaki incir ve zeytin ‘den kasit bu bolgelerdeki iki mescittir. Bir taat yeri olan
mescidlere yemin etmek giizel bir seydir. Bu nedenle incir ve zeytinin bolca yetistigi
bu beldeler ve mescidler olunca, Yiice Allah’da tin ve zeytin’e yemin etmekle

yetinmistir.5®

628 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 24, s. 508.
629 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 32, s. 8.
630 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 32, s. 8.
631 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 32, s. 9.
632 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 32, s. 9.
53 Razi, Mefdtihu'l-Gayb, C. 32, s. 9.
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Tin ve zeytin’den kasit iki beldedir. Bu goriiste olanlara gore Yahudiler,
Hristiyanlar, Mislimanlar ve Kureys miisriklerinin herbirisi kendi beldelerini
yiiceltmeleri nedeniyle Yiice Allah, bu beldelerin tamamia birden yemin

etmektedir.53

Ve tir-i sinin’den kasit, Yiice Allah’in Hz. Musa ile konustugu dagdir.5®®

Ve hdze’l-beledi’l-emin’den kasit Mekke’dir. Buradaki “emin”, amin (emniyet

veren) manasinadir.5%®

4.5.4. Degerlendirme

Zemahseri ve Tabatabai’nin Ydanus, 10/53 ve Fecr, 89/1-5. Tin, 95/1-3.
ayetlerinin tefsirini yaparken benzer seyler sdyledikleri goriilmektedir. i¢inde yemin
gecen ayetler hakkinda yapilan yorumlar incelendiginde Zemahseri ve Tabatabai’nin
bu konudaki yaklagimlarinin paralellik arz ettigi anlasilmaktadir. Bu itibarla aksdmii 'I-
Kur’dn konusunda iki miifessir arasinda herhangi bir farkliligin olmadigini sdylemek

mumkundiir.

Aksamu’l-Kur’dn baghikli boliim hakkindaki bilgileri bu sekilde agikladiktan
sonra simdi de tezimizin diger konusunu teskil eden Emsalii’l-Kur’dn baslikli
boliimiine gegmek istiyoruz. Zira her iki miifessirin bu konudaki degerlendirmeleri de

Onem arz etmektedir.
4.6. Emsalii’l-Kur’an
4.6.1. Kavramsal Cerceve

“Benzemek, benzeri olmak” manasindaki miisiil kelimesinden tiiretilmis olan
mesel, “benzeyen, hiiccet, bir seyin sifati” anlamlarina gelmektedir. Cogulu emsdaldir.
Misl ve mesil kelimeleri de mana agisindan meselle aynidir. Ayrica “sifat, vasif, soz,
ibret ve kissa” manalarin1 da icermektedir.®” Terim anlami; atalardan tevariis etmis,

tarihteki tecriibe ve deneyimleri 6zlii sozlerle kusaktan kusaga drnekleme metoduyla

634 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 32, ss. 9-10.

635 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 32, s. 10.

636 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 32, s. 10.

637 bn Manzir; Lisdnii’I- ‘Arab, 11, s. 610; Eb( Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh, thk.
Ahmed Abdulgafir Attar, Beyrut 1990, s. 1816; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b.
Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzék el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi (6. 1205/1791),
Téacii’l-aris min Cevéhiri’l-Kamiis, C. 30, thk. Abdiissettir Ahmed Ferrac, Matbaatii’l- Huk{ime,
Kuveyt 1965, s. 379 vd.
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aktaran anonim Ozdeyislerdir. °® Ragib el-Isfahani’ye gore mesel, “aciklamak

amaciyla benzeri hakkinda sdylenen s6z” demektir.5®

Kur’an’in 69 yerinde mesel, dokuz yerinde emsdl kelimesi ge¢mektedir. ®*°
Kur’an’da kullanilan m-s-1 kokiinden gelen kelimeler ise 169 yerdedir. *** Hadis
istilahinda meseller emsdlii’l-hadis tabiriyle ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’in
zaman zaman meseller soyledigi zikredilmektedir. Abdullah b. Amr b. As’m Hz.
Peygamber’den bin tane mesel dgrenip ezberledigi kaydedilmektedir.®*? Bu durum
mesellerin yeterince ¢ok oldugunu gostermektedir.®

Emsal, darbimesel yonii agik ve darbimesel yonii kapali seklinde ikiye ayrilir.544

Darbimesel yonii agik olana “Onlarin misdli, ates yakan bir insana benzer. Ates tam
etrafin1 aydinlattiginda Allah 1siklarin1 yok eder de onlar1 karanlik iginde higbir seyi

gormez bir halde birakiverir.”®* ayeti 6rnek verilmektedir. Bu ayette miinafiklar i¢in

ates ve yagmur gibi iki mesel getirilmistir.54®

Kur’an’daki meseller, Islam’m dogusundan itibaren Islam Aalimleriyle
edebiyatgilarin gdzdesi olmus, zaman gectikce Islam literatiiriinde emsdlii’l-Kur’dan
olarak anilmaya baslanmistir. Emsalii’I-Kur dan; ayetlerin mana ve maksadinin insanda

iz birakacak ve hayranlik uyandiracak bir tarzda kisa ve 6z olarak ifade edilmesidir.®*

Kur’an’in, Araplara hitap ederken mesel getirme metodunu kullandig:
goriilmektedir.5® Kur’an kissalar1 da birer mesel mahiyetindedir. Kur’an’in meselleri
digerlerinden farkli olup, kendine 6zgii nitelikler tasimaktadir. Bu bakimdan daha
onceki Arap edebiyatinda var olan mesellerle aym1 olmadig1 da anlasilmaktadir.®*

Kur’an’daki mesellerin amaci, ahlaki bir netice ¢ikarmaya matuf insanlar1 tembih ve

638 fsmail Durmus, “Mesel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 29, TDV Yayinlar,
Istanbul 2004, s. 293.

639 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 462.

640 Muhammed Fuad Abdiilbaki (1882-1968), el-Mu ‘cemii’I-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim,
Daru’l-Kiitiibi’1-Misriyye, Kahire 1945, ss. 659-661.

641 Okuyan, Kur’dn Sozliigii, s. 756.

642 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld, C. 3, s. 87.

643 M. Yagar Kandemir, “Mesel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 29, TDV Yayinlari,
Istanbul 2004, s. 297.

644 Siiyati, el-Itkan, ss. 1936.

645 Bakara, 2/17

646 Siiyati, el-Itkan, ss. 1936.

647 Cetiner, “Mesel”, DI4, C. 29, s. 299.

648 Siiyati, el-Itkan, ss. 1934.

649 Cetiner, “Mesel”, DI4, C. 29, s. 299.
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tesvik etmektir. Meseller medh, zem, sevap, ikab, isin 6nemini yiikseltmek ya da

azaltmak, isin tahkiki veya iptali ve benzeri seyler iizerine olabilir.®°

Zerkesi, Beyhaki’nin Ebl Hureyre’den naklettigi su rivayete yer vermektedir:
Ve s ODadl ) glals Jlial y 4iliiia y aSaa s al a s SOl an gl s e 1A J53] 50 o 0
AL | g pie ) 5 4diially | sial g aSaally | slac g a1 jal)

Hz. Peygamber “Kur’an bes vecih tlizere inmistir: Bunlar muhkem, miitesabih,
helal, haram ve emsdldir. Muhkeme uyun, miitesabihe iman edin, emsallerden ibret
alm, helali isleyin ve haramdan kaginin!”®! Buyurmustur. Imam Safi’ye goére bir

miictehidin emsalii’I-Kur’an ilmini bilmesi gerekmektedir.®5

Isfahani Araplarm, bazi gizli manalar1 ortaya ¢ikarmak, gercekleri gdstermek
icin darbimesel kullandiklarini sdylemektedir. Meseller, tahayyiilii gerceklesmis,
tasariy1 anlasilir, gaibi de miisahhaslastirir.®*® Darbimesel, anlatmakla tesiri miimkiin
olmayan bir seyi kalbe iyice yerlestirir. Bu nedenle Kur’an’da, mesellere ¢ok yer

verilmistir. Meseller, Enbiyanin sozlerinde de ¢ok sik goriilmektedir.t%

Kur’an-1 Kerim’deki mesellerin ¢esitleriyle alakali ayetlerden bazi Ornekler

sunlardir:

a) Misal, ornek, benzer: Kur’dn’da meseller en yaygmn bu anlamlarda
kullanilmaktadir.®>®

b) Hal, siret, durum: Kur’an’da geg¢mis kavimlerin durumlari, inkarciliklar:
nedeniyle ugradiklart musibetler birer mesel olarak zikredilmektedir.5%

c) ibret: insanlik tarihinde énceden yasamis bazi kavimlerin yasam oykiileri ile
sonlarini konu edinen ayetlerde kullanilmaktadir.%’

d) Vasif, 6zellik: Mesel ¢cogu ayette bazi seylerin niteliklerini agiklamaktadir.
Bu baglamda cennetin meseli anlatilirken cennet nitelikleri dile getirilmekte, altindan

irmaklar aktig1, meyvelerinin ve golgesinin siirekli oldugu anlatilmaktadir.®®®

850 Zerkesi, el-Burhdn, s. 326.

651 Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. All el-Beyhakt (6. 458/1066), Su ‘abi’l-Imdn, Mektebtii’r-
Riisd, Riyad 2003, Su ‘abii’l-Imdn, 2293; Zerkesi, el-Burhan, s. 326.

82 Zerkesi, el-Burhdn, s. 326.

653 Stiytiti, el-Itkén, ss. 1934-1935.

654 Stiytiti, el-Itkén, ss. 1935.

855 Ra‘d, 13/17; Ibrahim, 14/24; Torahim, 14/26; Ziimer, 39/27.

656 Bakara, 2/214;A‘raf 7/176; Zuhruf 43/8.

657 Zuhruf, 43/56, 59.

88 Ra‘d, 13/35; Muhammed, 47/15.
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e) Sifat: bazi1 Ayetlerdeki meseller de sifat manasinda kullaniimistir.%%

Kainattaki her seyi yaratan Yiice Allah insanlara beyani (konusma-ifade)
Ogretmis ve her tirlii vasifla miicehhez kilmigtir. Bu nedenle onlarin hangi dil ve
iisluptan anlayacaklarini da en iyi bilendir. Yiice Allah, insanin daha iyi anlamasi i¢in
Kur’an’da temsillere yer vermis ve ayette; “Muhakkak ki biz, diisiiniip ders alsinlar
diye insanlar icin bu Kur’dn’da her tiirlii 6rnegi ortaya koyduk.”®% buyurarak
mesellerin 6nemini vurgulamistir. Bu nedenledir ki emsdlii’I-Kur an meselesi Kur’an
ilminde en mithim edebi konulardan biridir. Kur’an’in edebi yonlerini ihtiva eden

anlatimlardan biri de meseller ve temsili anlatimdir.®6!

Emsal’in her dil ve kiiltiirde var oldugu anlasilmaktadir. Islam &ncesi dinlerin
semavi kitaplarinda da kullamldig1 gériilmektedir. Hatta Incil’de “Emsal stresi”
olarak gectigi soylenmektedir.®® Bilinen en eski mesellerin Hz. Lokman’in hikmetli
sOzlerinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Emsal’in hem Cahiliye donemindeki
Araplar arasinda hem de Arap dili ve edebiyatinda onemli bir yerinin oldugu

zikredilmektedir.®6®

Emsalii’|-Kur ’an hakkinda mistakil eserler telif edilmistir. Meseller konusunda

miistakil eser sahibi alimlerden bazilar1 sunlardir:

1. Ebi Abdirrahman Muhammed b. Hiiseyn es-Siilemi en-Neysabtri (6.
412/1021),

2. Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi es-Safii (6. 450/1058),

3. Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr b. kayymm el-Cevziyye (6. 751/1350).564

Kur’an’da mesellerin kullanildigi anlamlarla alakali yukaridaki ayetlerin diginda
baska ayetler de mevcuttur. Ancak konuyu aslindan uzaklastirarak uzatmaktan ziyade

anlasilir hale gelmesine yetecek miktarda ayetleri ele almay1 uygun bulduk. Simdi ise

659 Nahl, 16/60; En‘dm, 6/122; Rtim, 30/27; Feth, 48/29.

660 Ziimer, 39/27.

661 Siiyati, el-ftkdn, ss. 1933; Bk. Ahmet Bulut, “Emsalii’l-Kur’an”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 3/3, 1991, s. 41; Yusuf Batar, “Bir Ogretim Yontemi Olarak Emsali’l-
Kur’an”, Islami Ilimler Dergisi, 8/1, Bahar 2013, s. 332; Seyh Sabir Hasan Muhammed Ebd
Siileyman, “Emsalii’l-Kur’an”, ¢ev. Mustafa Hocaoglu, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 12/1, 2012, s. 257; Veli Ulutirk, “Kur’an-1 Kerimde Meseller (Emsali’l-Kur’an)”,
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 11, 1993, s. 75.

662 Siiyati, el-Itkdn, s. 1935; Zerkesi, el-Burhan, ss. 326 vd.

663 Bedrettin Cetiner, “Mesel”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXIX, TDV
Yaynlari, istanbul 2004, s. 299.

664 Siiytti, el-Itkdn, ss. 1932; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 173.
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emsalii’l-Kur’an kavrami hakkinda aktarmaya caligtigimiz bu bilgilerin ardindan

Zemahseri ve Tabatabai’nin bu konuya nasil yaklastigini incelemek istiyoruz.
4.6.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin Emsalii’l-Kur’an’a Yaklasim

a) Zemahseri’ye gore Kur’an’da inkarcilarin yadirgadiklari, garip karsiladiklari
kiigiictik seyler bile misdl olarak verilmektedir. Bu dyette anlatilmak istenen sey budur.
Kur’an’da femsile basvurulmasindan maksat ilahi mesajin daha iyi anlasilmasidir.
Temsil ile hedeflenen sey, mananin ortaya ¢ikarilmasi ve vehimde olanin goriiniirde

olana yakinlastirilmasidir. Boylece ilahi hakikatlerin anlasilmas1 saglanmis olur.®%°

Zemahseri’ye gore misal, anlatilmak istenen olgunun durumuna gore sekillenir.
Bu itibarla anlatilmak istenen husus ne kadar biiyiikse misdl 0 oranda biiyiik, ne kadar
bayagi ise misdl de o oranda bayagidir. Ancak temsilin biiyiikliigii ve bayagiligi verilen
misalle o6l¢iilmemelidir. Burada anlatilmak istenen seyin durumu 6nemlidir. Misal
sahibi buna gore davranir. A¢ik ve net olarak ortadaki bir hakikatin anlatimi i¢in “1s1k”
ve “nlr”, aksi bir konumdaki batil i¢in “karanlik’ misallerinin verilmesini buna 6rnek
gosterebilir.%%® Allah’in disindaki varliklara siginanlarin durumunun, yuvalarm en
zayifi ve en ciiriigii olmasi bakimindan &riimcege®’ benzetilmesi 6rneginde de bu

durum goriilmektedir.%6®

Zemahseri’ye gore darbimesel, tipki darabe’l-leben (kerpi¢ basti) ile darabe’l-
hdtem (ylziikk/mihiir bast1) ifadelerindeki gibi misdl vermek, 6rnek olusturmak
manalarina gelmektedir. Bu manada Hz. Peygamber’in, altin bir yiizik

669

bastirdigi/yaptirdizi®®° ile ilgili hadis 6rnek gosterilebir.87

Zemahseri’ye gore Kur’an’in verdigi misdller, akil sahibi miiminlerin
imanlarini, cehaletin esiri olmus kafirlerin ise sapkinlik ve glinahini artirmaktadir.t™
Kur’an’da, en kiigiik seylerin misdl olarak verilmesi yadirganacak bir durum degildir.
Zira Kur’an’da verilen misdallerin gogu Arap toplumunda 6teden beri oldukga yaygin
olarak kullanilagelmektedir. Bu nedenle toplumda kullanimi yaygin olan bu anlatim

bicimi tercih edilmistir. Bu agidan inkarcilar1 hayrete diisiirecek bir durum s6z konusu

665 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 116.
666 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 116.
667 Ankebit, 29/41.

668 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 116.
669 Miislim, el-Libas ve’z-Ziyne, 1185.
670 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 118.
671 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 115 vd.
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degildir. ¢ Fakat bu noktada donemin toplum kiiltiiriinde yaygin olarak kullanilan
tisliba ait kelimelerin tercih edilmesiyle bir taraftan muhataplara verilen degeri, diger
taraftan ise yaygin olarak kullanilan kelimeler iizerinden dikkat ¢ekerek edebi incelik

sergilendigini soylemek miimkiindiir.

b) Tabatabai nezdinde mesel, herhangi bir seyi Orneklendirerek veya
temsillendirerek niteleyen demektir.5” Ona gore Kur’an’da temsile basvurulmasindan

maksat, ilahi gercekleri ag13a kavusturmaktir.5’*

Tabatabai’ye gore mesel, sifat anlaminda da kullanilmaktadir. Misdl ve 6rnege
mesel denilmesinin nedeni, dillerde dolasan ve kendisiyle uyum ve benzerlik tasiyan
yerlerde gecerli olan bir sifat olmasindandir. Varliklar ya giizellikleri ya da kotiiliikleri
acisindan nitelenirler. Ona gore giizel sifat ve kotli sifat olmak tizere iki tiirli sifat

vardir. Nahl,16/60. ayetindeki mesel “sifat” demektir.5”

Tabatabai’ye gore misl, sibh-sebeh 6rneginde oldugu gibi misl ve mesel seklinde
ifade edilebilmektedir. Temsil ile anlatilmak istenen sey, baska bir seye benzetilerek
kisinin zihninde canlandirilmakta ve somut hale getirilmektedir. Mesel, arzu edilen
anlami femsil metoduyla muhatabin zihininde canlandirmaya vesile olan ciimle veya

kissadir.57°

4.6.3. Emsélii’l-Kur’an’a Dair Bilgi Bulunan Bazi Ayetlere iki Miifessirin

Yaklasimi
4.6.3.1. Bakara, 2/26:

LT3 2635 Ge Gaall &0 () sabiad 1 shal 5l T 38 L A i e Sl oyl 3 ARG Y 1 Y
Dyl ) A Uy T8 4y (g s Ty (St 1 20 3051 136 5 8 15238 (8

Siiphesiz ki Allah (gercegi agiklamak igin) sivrisinek ve onun da Gtesinde
herhangi bir varligi 6rnek vermekten ¢ekinmez. iman edenler bunun (6rneklerin)
Rablerinden (gelen) bir ger¢ek oldugunu bilirler. Kafir olanlar ise “Allah bdyle
ornek vermekle ne kastetmektedir ki?” derler. (Allah) onunla bir¢ogunu saptirir;
birgogunu da dogru yola ulastirir. (Allah) bununla (verdigi orneklerle zaten)
yoldan ¢ikmis olanlardan baskasini saptirmaz.

672 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 115 vd.
673 Tabatabai, el-Mizdn, C. 11, s. 368.

674 Tabatabai, el-Mizdn, C. 11, ss. 368-369.
675 Tabatabai, el-Mizdn, C. 12, s. 277.

676 Tabatabai, el-Mizdn, C. 2, ss. 161-162.
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a) Zemahseri’ye gore bu ayette putlarin, sinek kadar bir agirlik ve degerlerinin
olmadiklar1 “sivrisinek ve ondan da kiigiigi” benzetmesiyle anlatilmistir. Bu
bakimdan verilen misal yadirganamaz ve garip karsilanamaz. Zira boyle bir rnegin
verilmesi temsil ile temsil edilenin birbiri ile uyumlu olmasi ve maksadi hasil etmesi

bakimindan oldukga yerinde ve ¢arpicidir.®”’

Zemabhseri, Arap toplumunun anlatimlarinda farkli hayvan ve hagere tiirlerini
temsil olarak gostermek, olduk¢a yaygin oldugunu sdylemektedir. Ornegin
sivrisinekle ilgili, “sivrisinekten daha zay1if”, “sivrisinek beyninden daha nadir”, “bana
bir sivrisinek beynine patladi”, seklinde kullanimlar bulunmaktadir. Bu tarz hakir
sdylemlerin misdl verilmesi Incil’de de sdz konusudur. Bunlar ve buna benzer en
kiigiik seylerin misal verilmesinin dogrulugu hakkinda selim akil sahipleri i¢in higbir
stiphe s0z konusu degildir. Ancak ret ve inkarlarina mesnet olacak hicbir kanit
getiremeyenler acziyetle ve lafazanlik yaparak iiste ¢itkmaya calismaktadirlar. Zira bu

kimselerin dayanacak baska bir seyleri bulunmamaktadir.6"®

b) Tabatabai, bu ayet hakkinda su yorumu yapmaktadir: Yiice Allah bir 6rnek
verecegi zaman Sivrisinek bile olsa ¢ekinmez. Bu ayet, Ra‘d, 13/19-21. ayetlerinin
vermek istedigi mesaj bakimindan ayni icerige sahiptir.6’® Kur’an’da vurgulandig: gibi
gergekler ancak verilen orneklerle anlasilabilir.®®° Tabatabai, bu ayetin yorumunda
mesellerle ilgili fazla bilgi vermez. Insanm kotii amelleri sonucunda sapikliga ve

korliige diisiiriilecegini ifade etmektedir.%8?

Goriildiigii gibi Zemahseri ve Tabatabai, Bakara, 2/26. ayet hakkinda benzer
diisiinceye sahiptir. Bu acidan aralarinda belirleyici ve ayristirict herhangi bir fark

bulunmamaktadir.
) Bu ayet eksenindeki diger goriislerden bazilari soyledir:

Taberi’nin bu ayet hakkindaki yorumu sdyledir: Bu ayet miiminlerin giizel
inaniglarini, inanmayanlarin yanlhs diisiincelerini ve onlarin Kur’an hakkinda siiphe
uyandirmaya ¢alistiklarini agiklamaktadir. Kur’an’da sinek, ortimcek ve benzeri

onemsiz hayvanlar misdl olarak verilmistir. Birtakim bilgisiz Yahudilerin Kur’an

677 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 116.
678 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 116.
679 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 93.
680 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 95.
681 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 95.

127



hakkinda sliphe uyandirmak i¢in “Bu Allah kelamina benzemiyor.” sozleri lizerine bu

ayet nazil olmustur.%®?

Razi’nin bu ayet hakkindaki yorumu soyledir: Yiice Allah tarafindan Kur’an’in
mu‘cize oldugu bildirilince, ta‘n eden kafirlerin ileri siirdiigii siiphelere bu ayette cevap
verilmektedir. “Kafirlere gore Kur’an’da ari, sinek, oriimcek ve karincadan
bahsedilmesi fasih kimselerin sozlerinde bile yoktur. Kur’an’da bunlara yer evrilmesi
onun mucize olusunun 6tesinde fasih bir kelam olusuna bile zarar verir.” Oysaki yiice
hikmetler ihtiva eden bu gibi seylerin Kur’an’da yer almasi onun fesahatine zarar
vermeyecegi bu ayette bildirilmektedir. Iste bu da, bu ayetin, bir dnceki ayet ile nasil

ilgili olduguna isarettir.®

Bilmen’e gore, yiice hikmet ve maslahat igerikli mesellerin Kur’an’da yer almasi
onun ilahi bir kitap olmasina enge teskil etmez. Bu tarz misdller, benzeyisi 6z bir tarzda
ve tesirli bir sekilde anlatmak i¢in edebi makalelerde de kullanilmaktadir. Ornegin sesi

giizel olana “biilbiil”, gozii giizel olana “4h” dendigi gibi.5®*

4.6.3.2. Ra‘d, 13/35:

YR PO I TR VU SR T 3t B Rt PP A TV L PR (R
e 3 1580 Gl dee Ell el 20 WIT AV iad Ga s a0 saiall 3o 5 A daal Jie
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“Muttakilere (duyarli olanlara) vaat olunan cennetin ornegi s6yledir: Altindan
irmaklar akar. Yemisleri ve golgesi devamhidir. Iste su, fakvali (duyarli) olanlarin
(mutlu) sonudur. Kafirlerin sonu ise atestir.”

a) Zemahsgeri’ye gore bu ayette cennetin durumu misdlle anlatilmaktadir.
Cennet, altindan irmaklarin aktigi has bir bahceye benzetilmektedir. Bu ayette gaybi

olan bir hakikat gériiniir bir 6rnekle anlatilmak istenmistir.®%°

b) Tabatabai, Ra‘d, 13/17. ayetini yorumlarken darbimesel deyimine vurgu
yapmis, bu baglamda sunlar1 séylemistir: Darbimesel; “gercek manada agiklanmak
istenen bir hususun daha iyi anlasilabilmesi igin meselin hiikmiiniin kendisine

benzeyen bu hususun igine sabitlestirip yerlestirmekten ibarettir. 68

882 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 1, s. 423 vd.

683 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 1, s. 144,

684 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an: Kerimin Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymevi, Istanbul
1985, C. 1, s. 30.

685 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 512.

686 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 338.
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Zemahseri’ye gore Ra‘d, 13/35. ayetinde gaybi hakikatler goriiniir bir 6rnekle
anlatilmaktadir. Tabatabai’ye gore ise ilahi gercekler aciga kavusturulmaktadir. IKi
miifessirin benzer diisiinceye sahip olduklar1 goriilmektedir. Bu acidan aralarinda

herhangi bir fark bulunmamaktadir.
c) Bu ayet eksenindeki diger goriislerden bazilar1 soyledir:

Taberi bu ayette Yiice Allah’tan korkanlara vaat edilen cennetin zikredildigini
ifade etmektedir.®®’

Razi’ye gore bu ayette, miittakilere verileck miikafaat s6z konusu edilmektedir.
Miittakiler i¢in hazirlanan cennet, altindan irmaklar akan, yemisleri ve golgeleri
devamli, olarak tasvir edilmektedir. Cennetin bu ii¢ vasifla nitelendirilmesinin
ardindan muttakilerin akibetinin, bu cennet oldugu agiklanmaktadir. Yani muttakilerin
sonunun cennet, kafirlerin ise cehennem denmektedir. Razi’ye gdére muttakilerin

miikafaati, her tiir saibeden uzak, daimi olma dzelligine sahip sayisiz faydalardir.®%®

Yazir ise bu ayet hakkinda Razi’nin yorumuna benzer bir yorum yapmakta ve
soyle soylemektedir: Miittakilere vaad edilen cennetin misal’i, altindan irmaklar akar
Ki; Muhammed 47/15’te belirtildigi gibi berrak su, halis siit, lezzetli sarap ve siiziilmiis
baldan olanlar1 vardir. Meyve ve golgeleri kesintisiz ve ebedidir. Iste dzellikleri
aciklanan bu cennet kotiiliik, kiifiir ve giinahlardan sakinip, ilahi emirlere hakkiyla

uyanlarin akibetidir. Kafirlerin gidecegi yer ise atestir.%°

4.6.3.3. Ankebiit, 29/43:

Gsalad) W1 gt Ly G Lgd yai OGRS Gl

“Iste biz su 6rnekleri insanlar icin veriyoruz; onlar1 (gercegi) bilenlerden baskasi
akil etmez.”

a) Zemabhseri, bu ayet hakkinda su yorumu yapmaktadir: Kureys’in cahil takimiu,
“Muhammed’in Rabbi sivrisinegi misdl veriyor.” diyerek alay ediyorlardi. Yani
koskoca Tanr1’nin sinekle ne isi olur demeye getiriyorlardi. Iste bundan dolayi; “Allah,
bilenler bilir.” buyurdu.®®® Yani bu temsillerin hikmetini ancak alimler bilir ve akleder;

zira temsil ve tesbihler birtakim gizli ve gizemli manalara ulastiran yollardir. Bu tesbih

887 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 13, s. 552.
688 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 19, s. 60.

889 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 5, s. 154.
890 Zemahseri, el-Kessdf, C. 3, s. 440.
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miisrikle muvahhid arasindaki farki ortaya koymaktadir. Tesbih ve temsiller kapal

manalar1 ortaya g¢ikardigi gibi onlarin ortiilerini acarak o manalar1 zihinlere tasvir

eder.5%1

b) Tabatabai’ye gore bu ayet, Kur’an’da anlatlan misallerin tiim insanlara hitap
ettigine isaret etmektedir. Fakat hakiki manalarmi ve asil makasadin 6ziinii ancak
esyanmn hakikatini diisiinen ve sadece zahiri ile yetinmeyen alimler anlayabilir. Bu
manaya isaret eden dyette; “onu akledemez” ifadesidir. Ayette syle dememistir; ona

veya muhteva ettigi manaya inanmaz dememistir.5%2

Tabatabai’ye gore Kur’an’da anlatilan misalleri anlama bakimindan insanlar
farkli farklidir. Bazilari duydugunda onun sadece lafizlarini anlar, goriiniirdeki
mefhumunu tasavvur eder, onun derinlerine inmez. Kimisi de ayeti duydugunda

kasdedilenin derin manasinin pesine diiser ve muhtesem hakikati diisiiniir.®%

Tabatabai’ye gore burada, Yiice Allah’tan baska ilah edinenlerin durumunun en
zayif eve sahip olan Griimcegin evine benzetilmesi sadece basit olarak siirsel bir
ifadeden veya apacik gercegi ifade eden bir ger¢ekten ibaret degildir. Aksine burdaki

mana, onceki ayette isaret edilen gercek hakikate bir gondermedir.5%*

A

Zemahserl ve Tabatabai’nin Ankebut, 29/43. ayeti eksenindeki yorumlarinin
benzerlik arz ettigi goriilmektedir. Her ikisine gore de Kur’an’da ilahi hakikatler
misallerle anlatilmak istenmektedir. Bu itibarla bu konuda aralarinda herhangi bir fark

bulunmamaktadir.
) Bu ayet eksenindeki diger goriislerden bazilari soyledir:

Taberi’nin bu ayet hakkindaki yorumu soyledir: Kur’an’da, sivrisinek ve
ortimcek gibi bir kisim varliklarin misal gosterilmesi tizerine Kureys’in beyinsizleri
bu ayetleri alaya almislardir. Iste bu ayette, Kur’an’daki misallerin, ancak ilimde
derinlesenlerce anlasilabilecegi agiklanmis, cahillerin bunlari anlamayis nedenleri ise

Kur’an’in eksikliginden olmayip kendilerinden kaynaklandig ortaya konmustur.”®%

891 Zemahseri, el-Kessdf, C. 3, s. 440.
692 Tabatabai, el-Mizan, C. 16 s. 136.
693 Tabatabai, el-Mizan, C. 16, s. 136.
694 Tabatabai, el-Mizan, C. 16, s. 136.
89 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, C. 18, ss. 406-407.
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StiyGti’ye gore “Andolsun biz Kur’an’da insanlara her gesit misali getirip
anlattik.” Ram, 30/58. ayeti ile “Biz bu misalleri insanlara anlatiyoruz, ama onlari,
bilenlerden baskasi diisiiniip anlamaz.” Ankebit, 29/43. ayetleri, Kur’an’da emsalin

varligina delalet etmektedir.5%

Bilmen’e gore Kur’an, kullarin yanlis telakkilerde bulunmamalari ig¢in misdaller
vererek uyarmaktadir. Ayrica misdlleri ancak latif, manidar ve giizelce inkisafina
medar olan uyanik ruhlu, miinevver kalpli ve nezih vicdanl kimseler anlayabilir ve
takdir edebilir.®®” Bilmen ayetin niizilfii ile ilgili su rivayeti nakletmektedir: Kureys
misriklerinden bazilar;; “Muhammed neden sikilmiyor da karincalardan,
oriimceklerden, sivrisineklerden misdller irat ediyor?” diyerek giilmeleri iizerine 0

cahilleri ihtar i¢in bu ayet nazil olmustur.5%
4.6.4. Degerlendirme

Zemahseri ve Tabatabai’nin Bakara, 2/26, Ra‘d, 13/35 ve Ankebit, 29/43.
ayetleri hakkindaki yorumlarindan sunlar1 sdyledikleri anlasilmaktadir: Kur’an’da
gosterilen misallerin ¢ogu Arap toplumunda o6teden beri olduk¢a yaygin olarak
kullanilan ve bilinen bir gelenektir. Bu nedenle Kur’an, toplumun alisik oldugu bu
anlatim bi¢imini kullanmistir. Bu agidan inkarcilarin hayret etmelerini gerektirecek bir

durum s6z konusu degildir.

Zemahseri’ye gore misalin bliyiikliigii anlatilmak istenen hususa orantili olarak
verilir. Her iki miifessir nezdinde misdller, akil-1 selim miiminlerin imanlarini

kuvvetlendirirken kafirlerin azgiliklarini artirir.

Her iki miiefssire gore gore temsili anlatim ile olgular somutlastirilmak suretiyle
zihnin agik ve netlesmesini saglamak, boyle ilahi hakikatlerin muhataplarinca en iyi

sekilde anlasilmasini temin etmektir.

Gortildiigii gibi hem Zemahseri hem de Tabatabai, emsalii’l-Kur’an hakkinda
benzer diislincelere sahiptir. Bu agidan aralarinda herhangi bir fark s6z konusu

degildir.

696 Stiytiti, el-ltkdn, s. 1932.
697 Bilmen, Kur’ani Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, C. 5, s. 2666.
698 Bilmen, Kur’ant Kerimin Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, C. 5, s. 2666.
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Emsalii’l-Kur’dn baglikli boliim hakkindaki bilgileri bu sekilde inceledikten
sonra simdi de tezimizin diger konusunu teskil eden hAurif-1 mukatta‘a baslikl
boliimiine gegmek istiyoruz. Zira her iki miifessirin bu konuya bakislart 6nem arz

etmektedir.

4.7. Huraf-1 Mukatta‘a
4.7.1. Kavramsal Cerceve

Harf s6zciigiiniin cem’i olan Aurif ile mukatta ‘a kelimelerinden miirekkep olan
Hurif-1 mukatta ‘a “kesilmis, ayrilmis” anlamina gelen bir terkiptir.5®® Kur’an’da 36
yerde gecen k-t- ‘a kokiinden gelen kelimeler, “kesmek; yol kesmek, sila-i rahmi terk
etmek, atesten elbise kesmek, zalimlerin kokiiniin kesilmesi, herhangi bir seyi kesmek,

parcalamak, gegmek, ayirmak, kesin karar, kesit, kita pargasi” gibi anlamlara gelir.”®

Kur’an’da 29 sdrenin basinda bir veya birka¢ harfin birlesiminden miitesekkil
harfler bulunmaktadir. Stire baslarindaki bu harflere el-Auriifu ’[-mukatta ‘a (kesik hece
harfleri) denilmektedir.”* Hangi manaya geldikleri ya da stre baslarindaki bulunus
amaclar1 tam anlamiyla bilinemediginden hurif-t miibheme seklinde de tabir

edilmektedir.02

Mukatta ‘a “bir seyi biitiiniinden ayirmak™ anlaminda olan kat‘ kelimesinden
tiiretilmis  sifattir. Ilgili harflerden kelime olusturulurken, adlariyla telaffuz
edildiklerinden dolay1 bagimli olmayan, ayr1 ayr1 harfler anlaminda huriif~r mukatta ‘a
seklinde anilirlar. Ayrica bu harflere huriif<1 tehecci, sirelerin bas harflerini

olusturmalarindan dolay1 evdilii s-siiver veya fevdtihu s-siiver de denilmektedir.”

Hurif-1 mukatta ‘a harfleri 14 tanedir ve bunlar 14 sekildedir. Hurif-1 mukatta ‘a
su harflerden olusmaktadir: (s ¢« «& ¢p «J ¢ ¢3¢ ha cpa ey oz ¢1).7% Harf sayisina

gore bazi sirelerde su sekilde gegmektedir:

Bir harften olusanlar: o= Sad siresi, & Kaf stresi, & Kalem stresi

69 Duman ve Altundag, “Hurtif-1 Mukattaa”, DI4, C. 28, s. 401.

700 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 408, Okuyan, Kur'dn-1 Kerim’de Cok Anlamhilik, ss. 522-525.
1 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 130.

792 Duman ve Altundag, “Hurtif-1 Mukattaa”, DI4, C. 28, s. 401.

7% Duman ve Altundag, “Hurtif-1 Mukattaa”, DI4, C. 28, s. 401.

704 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 39-40.
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Iki harften olusanlar: (b Neml siresi, o« Yasin sfiresi, ~ Mii’min, Fussilet,

Casiye, Ahkaf, Zuhruf, Duhan streleri, 4= Taha siresi.

Ug harften olusanlar: » Bakara, Al-i imran, Ankebit, Rim, Lokman ve Secde

streleri, ) Yhnus, Had, Y0s0f, IbrAhim ve Hicr slireleri, ~ Kasas ve Suara streleri.

Dort harften olusanlar: =<l A‘raf stiresi, _s! Ra‘d siresi.

Bes harften olusanlar: =< Meryem siiresi, == a~ SGira siresi.’®

Mekke’de nézil olan 27 sireyle Medine’de nazil olan 2 sirenin (Rahman-Al-i
Imran) ilk Ayetinde mukatta ‘e harfleri yer almaktadir. S6z konusu bu harfler, ilk
donemden beri Kur’an hakkindaki arastirmacilarin dikkatini celbetmis, daha sonraki

donemlerde dogu ve bati alimlerinin ¢alisma ve aragtirmalarina konu olmustur.”

Hurif<1 mukatta ‘anin i‘rablar1 ve okunuslari konusunda farkli gorisler ileri
stirtilmiistiir.” Bunlarin tam bir ayet sayilip sayilmadigi konusunda ihtilaf vardir.
Kifeli kiraat alimleri, bu harflerden bazilarin1 bir ayet bazilari iki ayet saymis, bir
kismini da ilk ayetin kesiti olarak gormiislerdir. Basrali kiraat alimlerine gore higbirisi
tam bir ayet degildir.™Islam Aalimlerinin hurif~ mukatta ‘anm tefsiri hakkindaki

gorislerini iki grupta ele almak miimk{indir:

1. Genel itibariyle selef alimlerinden olusan bir grubun goriisiine gére mukatta ‘a
harflerinin tevilini ancak Yiice Allah bilir. Bu nedenle bu harfler hakkinda yorum
yapilmasi caiz degildir.”®® Bu gorilise sahip olanlardan 6n plana ¢ikanlar sunlardir:
Hulefa-yi Rasidin, Ibn Mes‘td, ibn Abbas gibi sahabilerin bu goriiste oldugu,
Sa‘bi, Siifyan es-Sevri, Ibn Hibban, Ibn Hazm, Eb(i Hayyan el-Endeliisi ve Siiytti gibi
alimlerin de bu goriise katildigi, genellikle Si‘a imamlarmin goriisiiniin de bu sekilde

oldugu ifade edilmektedir.”*

705 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, ss. 130-131.

706 Ali Akpinar, “Kur’an’da Hece Harfleri (Hur(f-i Mukattaa) ve Kuseyri’nin Hece Harfleri
Yorumu”, Tasvvuf Timi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2003, s. 55.

o7 Kurtubi, el-Cami‘, C. 1, s. 242.

708 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 41-42; Kurtubi, el-Cami, C. 1, s. 237.

709 Raz, Mefatihu’l-Gayb, C. 2, s. 3; Tabersi, Mecma ‘u’l-Beydn, C. 1, s. 42.

0 Kurtubi, el-Cami‘, C. 1, s. 237; Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1974, s. 101; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, S. 132.

L Siiyati, el-ftkdn, s. 1372; Zerkesi, el-Burhan, s. 123; Kurtubi, el-Cami*, C. 1, s. 237; Tabersi,
Mecma ‘u’l-Beyan, C. 1, s. 42; M. Zeki Duman ve Mustafa Altundag, “Hurtif-1 Mukattaa”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 28, TDV Yaynlari, Istanbul 1998, s. 401.
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Sevkani’nin huriaf-i mukatta ‘anin  anlami  konusunda herhangi bir goriis
bildirmedigi ancak bu harflerin indirilisinde mutlaka bir hikmetin bulundugunu, fakat
bu hikmetin insanlar tarafindan kavranamayacagini sdylemekle yetindigi
kaydedilmektedir. Bu konuda Hz. Peygamber’den higbir acgiklamanin yapilmamis
olmasi, sahabe ve tabiine ait farkli goriislerin ortak bir zeminde bulusturulamamasi ve
ileri siirilen anlamlarin higbirisinin Arap dilinde yaygin olmamast gibi nedenlerin

Sevkani’nin bu konuda goriis bildirmemesine sebep teskil ettigi zikredilmektedir.”2

Oysaki Kur’an’in ayetleri i¢inde ¢ok az bir yere sahip olan bu harflerin
anlammin bilinmemesi, Kur’an’in temel gayesi olan insanlar1 hidayete eristirme

fonksiyonunu higbir sekilde etkilemeyecegi sdylenmektedir.’?

Ebl Bekir Ibnii’l-Arabi’ye gére Kur’an’in inis siirecinde Araplar bu harflerin
anlamlarim biliyorlardi. Sayet miisrikler, bunlarin manalarini bilmemis olsalardi bu
konudaki kullanima kars1 elestiride bulunurlardi. ** Ote yandan itirazda
bulunmadiklar1 gibi Kur’an’in dil zenginligi agisindan fasih ve belig bir disliiba sahip

oldugu hakkinda itirafta bulunmuslardir.”™

2. Sonraki donemlerde iclerinde kelamcilarin da bulundugu bir grup alime gore
hurif~ mukatta ‘anin anlamlariin arastirilmasi zorunludur. Zira “apagik bir Arapca
ile” 6 indirilen Kur’an’da, anlasilamayan lafizlarin olmasi onun bu ozelligiyle
ortiismez. Arap geleneginde kullannmmin oldugunu ileri siiren Ibn Atiyye el-
Endeliisi’nin mukatta ‘e harflerinin tefsir edilmesinden yana oldugu zikredilir. ™V’
Araplarda harflerin bazilar1 ile yetinmek geleneksel aliskanliktir. Nitekim sairin kulzii
lehd fafi fe kdlet ka’ (O kadina dur!) dedim, o da ka! (durdum), dedi, s6ziinde bu

goriilmektedir. Buradaki ka, durdum manasinda vekaftii kelimesinin kisaltilmigidir.’7:

Ibn Teymiyye‘nin selefi bir alim olmasina ragmen mukatta ‘a harflerinin tefsir

edilmesinden yana oldugu zikredilmektedir. Ciinkii onun nezdinde Al-i imran, 3/7.

2 Ebli Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San’ani el-Yement (6.
1250/1834), Fethu’I-Kadir, Daru’l-Marife, Beyrut 2007, ss. 22-25.

3 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 132.

"4 Duman ve Altundag, “Hurtif-1 Mukattaa”, DI4, C. 28, s. 402.

715 Siiyati, el-Itkan, s. 1385.

716 Su‘ara, 26/195.

7 bn Atiyye el-Endeliisi (8. 541/1147), el-Muharrerii’I-Veciz, Daru’l-Hayr, Beyrut 2007, ss. 99-
102.

"8 [smail Hakki Bursevi, Rithu I-Beyan Tefsiri, C. 1, iht. Muhammed Ali Sabéini, Damla Yaynlari,
Istanbul 1997, s. 57.
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ayetinde bilinemeyecegi bildirilen husus, miitesdbih manasi ve tefsiri degildir. Orada

bildirilen miitesabihdann tevilinin Allah’tan baskasinin bilemeyecegi hususudur. ™*°

Hurif-1 mukatta ‘anin anlamlar1 hakkinda ileri siiriilen goriislerin yirmiyi gegtigi
soylenmistir. S6z konusu goriislerin hicri ikinci ve tigiincii yiizyillarda ortaya ¢iktigi
anlagilmaktadir. Ancak daha sonra ileri siiriilen goriislerin bunlarin tekrarindan ibaret

oldugu zikredilmektedir.”®
4.7.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin Hurif-1 Mukatta‘aya Yaklasimi

a) Zemahseri’nin mukatta ‘a harfleri hakkindaki goriisleri sdylece 6zetlenebilir:
Bu harfler, miistakil birer isim olarak tek tek okunan, miisemmalar1 sozii olusturan
basit harflerdir.”?* Bunlar strelerin isimleridir. Cogunluk bu gériistedir.”?? Bu harflerin
kullanilmas1 Kur’an’m bizatihi kendisine dikkat cekmek icindir. "?®> Bu harflerle
muadrizlarin  dikkati ¢ekilmektedir. Kur’an’m, kendi kullandiklart harflerden
miitesekkil bir kelam olup bir beser s6zii olmayip Allah tarafindan gonderildiginin
anlasiimasini saglamaktir.’?* Bu harfler Kur’an’1n i ‘cazhgini gdzler dniine sermek igin
kullanilmigtir. Zemahseri’nin en ¢ok Onemsedigi mesele Kur’an’in mu ‘ciz olusu

meselesidir.”®

Zemahseri’ye gore bu harflerin Kur’an’1n ¢esitli yerlerine serpitirimis olmasinin
sebebi, mevzularin goniillere iyice yerlesmesini saglamak i¢in tekrar metodunun
kullanilmasidir.”?® Hz. Peygamber’in kimseden bir sey 6grenmemis olmasina ragmen
anlasilmas1 zor olan ifadeler kullanmasi onun niibiivvetine delalet eder.”?” Araplarin
sozi ifade etme tsluplar: gesitlilik arz etmektedir. Bu nedenle mukatta ‘a harfleri hep
ayni diizen igerisinde zikredilememis, stire baslaridaki harflerde bu ¢esitlilik zis/iibu
izlenmistir. Bu harflerin her birinin basinda bulundugu sireye tahsis edilmesinin 6zel
bir nedeni bulunmamaktadir. Maksat dikkat ¢ekmektir. Bunlardan bazilarinin miistakil

ayet sayilirken diger bazilarinin sayilmamasi tevkifidir. Yani vahye dayali olup bu

9 Duman ve Altundag, “Hurif-1 Mukattaa”, DI4, C. 28, s. 402.
720 Zerkesi, el-Burhan, s.123; Siiyati, el-Itkan, s. 1385.

721 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 30.

722 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 37-38.

723 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 37.

724 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 37-38.

725 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 37-38.

726 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 40.

721 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 38-39.
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konuda kiyasa yer yoktur.”?® Bu harflerin kendilerinden sonra gelen kelimelerden
bagimsiz ve miistakil manali kelimeler olarak diisiiniilmesi halinde her birinde tam
vakif yapilmasi gerekir. Bu harfleri basindaki strelerin isimleri olarak telakki edenlere
gdre bunlarin i‘rab’da mahalli vardir. Buna gére bunlar 6zel isim gibidirler.”?® Bunlar
sirelerin isimleri olarak gormeyenlere gore yeni baslayan climleler ve miifred

kelimeler gibi bunlarin i‘rib’da mahallinin olmas1 séz konusu degildir.”*

b) Tabatabai’ye gore mukatta‘a harfleri, basinda bulundugu stre hakkinda
muhteva bakimindan remz ve gizli bir isaret tasimaktadir. Bu harfler ile basinda
bulunduklar1 streler arasinda 6zel bir bag bulunmaktadir. Mukatta‘a harfleri Yiice
Allah ile Hz. Peygamber arasinda gizli rumuzlardir ve Kur’an’in 6ziini
olusturmaktadir.”®! Bunlarm Kur’an’in gesitli stirelerinin basinda yer almasi sadece

Kur’an’a 6zgii bir durum olup diger semavi kitaplarda mevcut degildir.”®?

Tabatabai, bu harflerin manalar1 hakkinda Tabersi’nin su goriislerine yer
vermektedir: Huriif-1 mukatta ‘a miitesabihattan olup tevilini ancak Yiice Allah bilir.
O’nun disinda kimse bilemez. Bu harfler Kur’an’in ve basinda bulunduklar: strelerin
isimleridir. Bunlar, ¢esitli sire baslarina serpistirilerek Yiice Allah’in isim veya
sifatlarina delalet eden ism-i a‘zamlardir. Kur’an’da yemin edilen ayetlerde oldugu

gibi bunlara da yemin edilmektedir.”

Tabatabai’ye Cafer es-Sadik, mukatta ‘a harflerini Allah’in isim ve sifatlarinin
Kur’an’a dagilmis hali olarak gormektedir. Tabatabai’ye gore ism-i a‘zami bu
harflerden yalniz Hz. Peygamber ile imamin bulabilecegi seklindeki bu ve buna benzer

rivayet ve tercihler zayif olarak telakki edilmektedir.”*

728 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 40-41.

729 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 41-42.

730 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 30-41.

73t Tabatabai, el-Mizan, C. 18, s. 6 vd.

732 Tabatabai, el-Mizdan, C. 18, s. 6.

733 Tabatabai, el-Mizdn, C. 18, s. 6; Tabersi, Mecma‘u’l-Beyan, C. 1, ss. 41-45.

73 Ebh Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Misa b. Babeveyh el-Kummi Ebl Ca‘fer
Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Misa b. Babeveyh el-Kummi (6. 381/991), Me ‘ani’l-Ahbar,
nsr. Ali Ekber el-Gifari, Beyrut 1410/1990, s. 22 vd.; Tabatabai, el-Mizdn, C. 18, ss. 6-9; Ates,
I;sdri Tefsir Okulu, s. 51.
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4.7.3. Huriif-1 Mukatta‘aya Dair Bilgi Bulunan Baz1 Ayetlere iki Miifessirin
Yaklasimi

4.7.3.1. Bakara, 2/1:

“Elif-Lam-Mim.”

a) Zemahgeri’nin bu konu hakkinda o6nemli buldugu gorislerden biri,
hecelenerek okunan bu lafizlarin miistakil birer isim ve miisemmalari s6zii meydana
getiren Dbasit harflerden ibaret oldugudur. Bu yaklasimini ise su Ornekle
aciklamaktadir: Darabe < kelimesinin hecelenmesiyle dat o= d2"'m, 4 L ré"’in, be
< ise b®in ismidir. Ayrica miisemma olan harfler, ayn1 onlara isaret eden isimlerdir.
Her biri lafizdir. Ancak musemmalar tek tek harf konumundayken isimleri en az ii¢
harf olduklarinda Araplar, isimlendirmede musemmay: gosterme yoluna gitmislerdir.

Musemma olan harfleri onlara isaret eden isimlerin basina koymuslardir. ®

Zemahseri’ye gore bu harfler mu‘rab isimlerdir. Bunlarin sonlarinin sakin olusu
mebni olduklarina isaret etmez. Bu harflerin sonlarindaki sakinlik Zeyd, Amr gibi
isimlerin sonlarmin sakin olusuna benzer. Ciinkii bunlarin sonlarimin sakin olmasi,
i‘rab1 gerektiren herhangi bir dmilin etkisinde kalmadiklar1 i¢indir. Mebni konumunda
gelselerdi, keyfe, hduldi, eyne kelimelerinde oldugu tizere belirli harekeye mebni
olurlardi. Fakat niin, kdf, sid 6rneklerinde bulunan iki sakin harf, beraber olarak

telaffuz edilmezlerdi.”®

Zemahseri, mukatta ‘e harflerinin shrelerin basinda yer almalarinin manasi
konusunda su agiklamalara yer vermektedir: Bunlar stirelerin isimleridir. Geneli bu
gorlis tizerinde ittifak etmektedir. Sibeveyh’in (6. 180-796) mukatta ‘@ harflerine
ayirdign boliimii “sire isimlerine dair bab” diye adlandirdigini sdylemektedir. "’
Surelerin isimleri olarak degerlendirildiklerinde iki kisma ayrildigi1 da ifade
etmektedir: Birincisi i‘riba elverisli olmayanlardir. l! ve u=2%S bu duruma ornek

olarak gosterilebilir. Ikincisi ise i‘raba elverisli olanlardir. Bunlara <3 <= <0 ve benzeri

735 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 30.
736 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 31.
87 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 36.
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tek isim halinde veya s>, (b, o gibi birden fazla ismin miifred vezinde cem olmus

haline &rnek gosterilebilir.”®

Zemahsgeri, sOrelerin bu lafizlarla isimlendirilmesini su  sekilde
yorumlamaktadir: Hakk1 batildan ayiran Kur’an bu kelimelerden olusmustur. Yani bu
lafizlarin miisemmalar1 olan harflerden miirekkep kelimelerden miitesekkildir.
Nitekim, Yasuf, 12/2. ayetinde bu husus ifade edilmektedir.”®® Zemahseri, bunlarin
isimleriyle degil de salt harf olarak yazilmis olmalarint su sekilde izah etmektedir:
Kelimeler bizzat harflerden miirekkeptir. Bir seyin birine yazdirilmasi sirasinda “soyle
soyle yaz.” denilmekte ve isimleriyle telaffuz edilmektedir. Yazi yazilirken de bizatihi
harflerin kendileri yazilmaktadir. Iste alisilagelen bu uygulamanin stire baslarindaki
harflerinin yaziminda da devam ettigi goriilmektedir.”*® Bu harflerin bitisik telaffuz
edilmesi halinde bu okuyustan herhangi bir anlam ¢ikarilmamasi gibi nedenlerden
oturti isim olarak yazilmayip harf olarak yazilmasinda karisiklik gibi bir sebebiyet

teskil etmeyecegini bildirmektedir.”**

Zemahseri’nin bu konu hakkinda 6nemli buldugu goriislerden digeri ise
mukatta ‘a harfleriyle Kur’an’in bizatihi kendisine dikkat ¢ekilmek istenmektedir. Bu
goriis Zemahseri’ye gore oldukca kuvvetli olup kabule deger bir goriistiir. Mukatta ‘a
harfleriyle muarizlarin dikkati ¢ekilmekte, Kur’an’in kendi kullandiklar1 harflerden
olusturulmus bir kitap oldugunu gostererek muhataplarint bu konuda tefekkiire
yoneltmektedir. Boylece s6z ustasi olmalarina karsin Kur’an’in bir benzerini
olusturmaktaki acizlik nedeninin Kur’an’in, bir beser sézii olmayip Yiice Allah
tarafindan geldigini anlamalarini temin etmektir.”#2

Zemahseri’nin nezdinde 6n plana ¢ikan bir diger goriisii; mukatta ‘e harflerinin
Kur’an’in i ‘cazligim gozler oniine sermek i¢in kullanilmasidir. Zemahseri, Araplarin
harflerle konustugunu, bu konuda ister iimmi ister Ehl-i kitap olsun higbir farki
olmadigini, bu harflerin isimlerini sadece okuma yazma bilenlerle Ehl-i kitaptan
ogrenmis olanlarmn bildigini, dolayistyla iimmi’*® olan Hz. Peygamber’in bunlarmn

isimlerini kendiliginden biliyor olmasmin miimkiin olmadigim sdylemektedir.”*

738 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 36

739 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 36.

740 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 36.

741 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 36-37.
742 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 37.

743 Ankebit, 29/48

744 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 38.
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Zemahseri’ye gore mukatta ‘a harfleri, tipki kzssalardaki gibi Kureyslilerin daha
onceden bilmedikleri seylerdir. Bu itibarla bunlarin tamami ve Kur’an, vahyedilmis
olup Hz. Peygamber’in hakikaten Peygamber oldugunu kanitlamasi bakimindan
kissalar gibidir. Diger taraftan bu harflerin Kur’an’da stre baslarinda bu sekilde
bulunuyor olmasi, immi olmasina ragmen anlasilmasi miimkiin olmayan ifadeler
kullanmas1 Hz. Peygamber’in niibiivvetine delalet etmektedir.’*®

Zemahseri’ye gore bu harflerin Kur’an’da toplu bir bigimde degil de c¢esitli
yerlere dagitilmis olmasinin nedeni sudur: Muhataplarina meydan okuyan kelamin
sadece bu harflerden miitesekkil olup baska bir sey olmadigina farkli sirelerde tekrar
tekrar dikkat ¢ekmektir. Kur’an’m kullandigi bu metot, maksadin hasil olmasi
bakimindan daha etkili ve daha tesirli bir yontemdir. Kur’an’daki tekrarlarin tamami

icin ayn1 sey soz konusu olup, tekrar edilen mevzularin goniillere iyice yerlesmesini

saglamaktir.’4

Zemahseri’ye gore bu harflerin hep ayni1 diizen igerisinde zikredilemeyisinin
nedeni sudur: Arapganin kelime yapisi asgari {i¢, azami bes harften olusmaktadir.
Araplarin sozii ifade ederken kullandiklar iisluplar cesitlilik arz etmektedir. Bu

nedenle shire baslarindaki harflerde de bu cesitlilik zis/iibu izlenmistir.”*’

Zemahseri’ye gore mukatta ‘a harflerinden her birinin basinda bulundugu stireye
tahsis edilmesinde 6zel bir sebep aranmaz. Burada maksat dikkat ¢gekmektir. Bu durum
birisinin gocuklarina isim verirken birine Zeyd, digerine Amr demesine benzer. Bu
kisiye, ¢cocuklarma farkli farkli isim verdin denemez. Ciinkii isimlendirmenin amaci
bir seyi digerinden ayirt etmektir.”*® Ona goére bu harflerin bazilarmin miistakil ayet
sayilirken diger bazilarinin sayilmamasi tevkifidir. Yani vahye dayalidir. Bu nedenle

bu konuda kiyas yapilmasi sdz konusu olamaz.”*

b) Tabatabai, bu ayeti tefsir ederken mukatta ‘a harfleri hakkinda herhangi bir

aciklamada bulunmanustir. Yalniz Stira stiresinde ele alacagini ifade etmektedir.”°

Bakara, 2/1. ayeti ekseninde huriif-1 mukatta‘a hakkinda sadece Zemahseri

yorum yapmis, Tabatabai ise konu hakkindaki yorumunu S$iaré siresinde yapacagini

745 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 38-39.
746 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 40.

747 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 40.

748 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, ss. 40-41.
749 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 41.

750 Tabatabai, el-Mizdan, C. 1, s. 46.
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ifade ederek bu ayette herhangi bir agiklamada bulunmamistir. Bu itibarla bu ayet
eksnindeki iki miifessirin goriisleri burada mukayese edilememistir. Ancak her iki
Miifessirin goriislerini mukayese edebilmemiz acisindan sadece Zemahseri’nin
aciklamada bulundugu bu ayet 6rnek olarak alinmistir. Cilinkii Zemahseri, mukatta‘a
harfleri hakkindaki agiklamalarin1 Bakara, 2/1°de yaparken Tabatabai, Stra, 42/1-2°de

ele almistir. Bu nedenle iki miifessirin goriisleri daha sonra mukayese edilecektir.
c) Bu ayet eksenli diger goriislerden bazilar1 soyledir:

Taberi, bu ayetteki harflere mukatta‘a harfleri dendigini ancak manalari
hakkinda gesitli goriisler ileri stiriildiigiint ifade etmektedir. O, bu konuda ileri siiriilen

goriisleri sdyle nakletmektedir:"?

1) Katade, Miicahid ve Ibn Ciireyc’den nakledilen bir goriise gére bu harfler

Kur’an’in isimlerindendir.

2) Miicahid’den nakledilen baska bir goriise gére bunlar, bazi strelerin girisi

mahiyetinde olup Yiice Allah sirelerden bazilarina bu harflerle baslamaktadir.

3) Abdurrahman b. Zeyd’den nakledilen bir goriise gore basinda bulunduklari

sarelerin isimleridir.

4) Siiddi ve Sa‘bi’den nakledilen bir goriise gore Yiice Allah’in ism-i

a‘zamidirlar.

5) Abdullah b. Abbas ve Ikrime’den nakledilen bir goriise gore Yiice Allah’m
kendileriyle yemin ettigi isimlerindendir. Yiice Allah bunlarla yemin ederek sireyi

baslatmaktadir.

6) Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr ve Abdullah b. Mes*td’dan nakledilen bir
goriise gore isim ve fiillerden kisaltilmis mukatta ‘a harfleridir. Her birinin bir manasi
olup manalarinin hicbiri birbirine benzemez. Ornegin; elif, Zam, mim “ben her seyi en
iyi bilen Allah’im” demektir. Burada elif “ben”, lam “Allah”, mim “iyi bilirim”

anlamlarma gelmektedir.

7) Miicahid’den nakledilen bir goriise gére bu harfler, lisanda kullanilan normal

hece harfleridir.

51 Bk.Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, C. 1, s. 204 vd.
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8) Rebi‘ b. Enes’ten nakledilen rivayete gore bu harflerden her biri Yiice
Allah’in isimlerinin bas harfidir. Mesela elif, “Allah”, lam, “latif” mim “mecid”
ismlerinin ilk harfleridir. Bunlar, Yiice Allah’in nimetlerini, musibetlerini, bir

toplumun ne kadar yasayacagini ve ecelinin ne zaman gelecegini gdsterir.

9) Elif “Yiice Allah’in nimetleri”, lam “litfu”, mim, “yiiceligi” anlamina

gelmektedir.

10) Hesaplamada elif “bir seneyi”, lam “30 seneyi”, mim de “40 seneyi” ifade

etmektedir. Bunlarin kisaltilmis bir hesabi ifade ettigi de sdylenmektedir.

11) Bazi alimlere gore “her kitabin bir sirr1 vardir. Kur’an’in sirri da bu

harflerdir. Yine de en iyisni bilen Yiice Allah’tir.”>

Taberi’ye gore bu harfler mukatta ‘@ harfleridir, her biri ¢esitli manalar
muhtevidir. Bu goriis, bu konuda zikredilen goriislerin tamamini kapsamina

almaktadir.”®

Kurtubi, mukatta ‘a harfleriyle alakali alimlerin farkl goriislere sahip oldugunu
soylemektedir. Ornegin Amir es-Sa‘bi, Siifyan es-Sevri gibi muhaddislere gore bu
harfler, Kur’an’in sirridir. Her bir kitabinda Yiice Allah’in boyle sirr1 meveut olup
bilgisini sadece kendisine sakladig1 miitesdabih buyruklardir. Bu nedenle bunlarla ilgili
herhangi soz sdylenmesi dogru degildir. Ote yandan bizlerin bunlara boylece iman
etmemiz ve Allah’in inzal ettigi sekliyle kiraatte bulunmamiz gerektigini vurgular ve

bu minvalde genis bilgiler serdeder.”*

Bilmen’e gore anlamlarit malum olmayan bu harflerin inzal olmasinda hikmetler
mevcuttur. O, bazilarinin su kanaatte olduklarin1 sdylemektedir: Stre adlaridir ve
insanlarin dikkatini celp etmek ig¢in birer vesile konumundadir. Bunu, insanlarin
acziyetini gostermek i¢in inzal oldugu hakkinda su sekilde orneklendirir: “Ey nas!
Kur’an ayetlerinin tamami bu gibi harflerin birlesmesiyle meydana gelmistir. Peki
neden bu gibi tertip edilmis bir benzerini yapamiyorsunuz! Bdylece aciz oldugunuzu

bilin ve Kur’an’1n mu‘cize oldugunu gériin ve sahit olarak kabullenin!”">°

752 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 1, ss. 204-212.

53 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 1, s. 213.

754 Kurtubi, el-Cami‘, C. 1, ss. 237-242.

755 Bilmen, Kur’am Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, C. 1, s. 14.
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Hasan Basri Cantay bu ayet hakkinda su yorumu yapmaktadir: Bazi strelerin
basindaki bu harfler hAurif-1 mukatta ‘a veya sadece mukattadt olarak isimlendirilir. Bu

harfler Cantay’in nezdinde Yiice Allah ile Peygamberi arasinda birer sifredir.”>®

4.7.3.2. Meryem, 19/1:
1) Gis
“Kaf. Ha. Ya. ‘Ayn. Sad.”

a) Zemahseri, mukatta ‘a harfleriyle alakali Bakara, 2/1°de detayli bir agiklama
yaptigindan olmali ki bu ayette gecen mukatta ‘a harflerine yonelik herhangi bir yorum
yapmamaktadir. Ancak bu ayetteki mukatta‘a harflerinin okunuslarina dair su
aciklamada bulunmaktadir: Kaf, Hd, Yd, ‘Ayn, Sad ifadesi, Hamza (v. 156/773)
tarafindan Ha’nin fethas1 ve Yd’min kesresi ile, Asim (v. 127/745) tarafindan bu iki
harfin kesresi ile, Hasan-1 Basri (v. 110/728) tarafindan ise bu iki harfin zammesiyle
okunmustur.”’

b) Tabatabai, bu ayet hakkinda su agiklamalara yer vemektedir: O, A‘raf
stiresinin baslangicinda, bu ayette oldugu gibi mukatta‘a harfleriyle baslayan Kur’an
stirelerinin igerikleriyle bu harfler arasinda bir baglantinin s6z konusu oldugunu, bu
nedenle surelerin basindaki ortak harflerin, ortak icerige isaret ettigini ifade
etmektedir.”®

Tabatabai, A‘raf 7/1. ayetini agiklarken sunlar1 sdylemektedir: “A‘raf sresi,
Elif, Lam, Mim ile baslayan sirelerin amaciyla beraber Sdd harfiyle baslayan stirenin
amacini da tasimaktadir. Tabatabai, bu harflere yonelik genis agiklmanin Hd, Mim,

Ayn, Sin, Kaf harfleriyle baslayan Stra, 42/1-2’de yapilacagini sdylemektedir.”>

Tabatabai’ye gore Meryem slresiyle Sad Stresi arasinda peygamberlerin
kissalarinin anlatilmasi baglaminda bir ilgi ve uyumun bulunmasi da bu iddiasini

destekleyen bir olgudur.

Tabatabai, mukattaa harfleri ve bu harflerle baslayan strelerin icerikleri

arasindaki baglantilarla ilgili detayli agiklamalara uygun bir zamanda yer verecegini

756 Hasan Basri Cantay (1887-1964), Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, C. 1, nesr. Miirsid Cantay,
Istanbul 1990, s. 13.

57 Zemahseri, el-Kessdf, C. 3, s. 3.

758 Tabatabai, el-Mizdn, C. 14,s. 7.

759 Tabatabat, el-Mizdn, C. 8, ss. 5-6.
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ifade etmketedir. Yine bu harflerle baslayan bazi streler arasindaki baglantinin da

tizerinde duracagini séylemektedir.

Ornegin, Tabatabai’ye gore Meryem siiresiyle Yasin sfresi arasinda,
baslarindaki mukatta‘a harfleriden birinin Yd olmasi nedeniyle bir baglanti soz
konusudur. Bu iki strenin (Meryem ve Yasin) ortak noktasi baslangiglarindaki Yd
harfidir. Yine Meryem siresiyle Stra stresi arasinda da baslangi¢ harflerinden birinin
‘Ayn olmasi nedeniyle bir baglantt mevcuttur. Bu iki stirenin (Meryem ve Stird) ortak

noktasi baslangiglarindaki Y4 harfinin var olmasidir.”®

Zemahseri’nin mukatta‘a harflerine yonelik agiklamalarimi Bakara, 2/1°de
yaptigindan olmali ki Meryem, 19/1’de bu konuda herhangi bir agiklamada
bulunmamakta ancak buradaki mukatta‘a harflerinin okunuslarina deginmektedir.
Tabatabai ise Meryem, 19/1’de Meryem siresiyle Yasin siresinin basindaki mukatta ‘a
harfleriden birinin Y4 olmasi nedeniyle aralarindaki ortak noktaya ve Meryem
siresiyle Strd saresinin baslangi¢c harflerinden birinin ‘4yn olmasi nedeniyle
aralarindaki ilintiye isaret etmektedir. Sonug itibariyle her iki Miifessirin Meryem,

19/1’e farkli agilardan yaklastiklar1 goriilmektedir.
c) Bu ayet eksenli diger goriislerden bazilar1 soyledir:

Taberi, mukatta‘a harfleri ile ilgili Bakara siresinin basinda gerekli
aciklamalarda bulunmus ancak bu ayette de sunlara yer vermistir:’%

Taberi’ye gore bazi1 alimler bu ayetteki Kdf harfinin, Yiice Allah’in “Kebir”,
bazilar1 “Kerim”, Ha harfinin “Hadi”, Ya harfinin “Yemin” sifatinin ilk harfi veya
“Hakim” sifatinin sondan ikinci harfi oldugunu ya da Ya men Yiiciru “Ey yardima
kosan” niyazinin ilk harfi oldugunu sdylemislerdir. ‘Ayn harfinin “Alim” veya “Aziz”
yahut “Adil”, Sdd harfinin ise “SAdik” sifatinin bas harfi oldugunu zikretmislerdir.
Alimlerden bir kismi da Kaf, Hd, Ya, ‘Ayn, Sad harflerinin timiiniin Yiice Allah’in
yalniz bir ismi oldugunu sdylerken bazilar1 da Kur’an’in isimlerinden biri oldugunu
ifade etmislerdir.’®?

Yazir’a gore 0==+3 sfirenin bir ismidir, bunlardan neyin kastedildigini ancak

Yiice Allah bilir. Bununla birlikte bu harflerin anlamimna yonelik kesinligi iddia

760 Tabatabai, el-Mizdn, C. 14,s. 7.
761 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. 15, s. 453.
762 Taberl, Cami ‘u’l-Beyan, C. 15, ss. 443-453.
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edilemeyen bir ¢ok rivayet mevcuttur: Ornegin, ibn Abbas’tan her harfin Kebir, Kerim
gibi Yiice Allah’in isimlerinden birine isaret ettigine dair birkag mana rivayet
edilmistir. Ancak sozliik anlamu itibariyle bu harflerden bir mana ¢ikarmak miimkiin
olmamakla birlikte bu konuda sayisiz ihtimallerin de diisiiniilmesi miimkiindiir.
Ornegin Kdf “Zekeriyyaya, Ha “hanimma”, Y4 “Yahya’ya, ‘Ayn “isd”ya, Sdd
“Mustafa”ya isareten strenin igeriginin bir 6zeti olma ihtimali olabilecegi gibi, Kdaf
“kelimelere”, Ha “lahut”a, Ya “yakine”, ‘Ayin “ilme”, Sdd “sidka” isareten bir onceki

stirenin bir dzeti olmasi da muhtemeldir.”5

4.7.3.3. Sira, 42/1-2:
€¥) Gee () 5
1. “Hd. Mim. 2. ‘Ayn. Sin. Kaf.”

a) Zemahseri, mukatta‘a harflerine yonelik olarak Bakara siiresinin birinci
ayetinde detayli bir aciklama yaptigindan olmali ki bu ayette gecen mukatta‘a

harflerine hakkinda herhangi bir yorum yapmamaktadir.

b) Tabatabai bu ayetlerle ilgili su yorumu yapmaktadir: Kur’an’in ¢esitli
stirelerinin baginda bulunmaktadir. Bu durum sadece Kur’an’a mahsus bir durumdur.
Diger semavi kitaplarda hurif~ mukatta‘a bulunmamaktadir. "®* Ayrica hurif-i
mukatta ‘anin manalar1 hakkinda miitekaddimn ve miiteehhirtin alimlerinin ihtilaf
ettiklerini ifade etmektedir. Bunun yaninda soz konusu alimlerden Tabersi’nin
Mecma ‘u’l-beydn’indan " bu harflerin manas1 hakkinda bazi bilgiler vermektedir. Bu

bilgiler minvalinde yorumlari su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
1. Bu harfler miitegabihattan olup tevilini ancak Yiice Allah bilir.
2. Basinda bulunduklari stirelerin isimleridir.
3. Kur’an’in isimlerindendir.

4. Bu harfler Yiice Allah’in isimlerine delalet etmektedir. Ornegin (&) EIif.
Ldam. Mim “Ben Allah’1m, en iyi bilenim”, (,4l') Elif. Lam. Mim. Rd, “Ben Allah’im,

783 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 5, ss. 401-402.
764 Tabatabai, el-Mizdn, C. 18, s. 6.
765 Tabersi, Mecma ‘u’l-Beydn, C. 1, ss. 41-45.
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en iyi gorenim”, (u=dl) Elif. Ldm. Mim. Sdd “Ben Allah’im, en iyi agiklayanim”

anlamina gelmektedir.

5. Yiice Allah’in isim veya sifatlarina delalet etmektedir. Mesela Elif Ldm
Rd;Hd Mim ve Niin harflerinin Yiice Allah’mn er-Rahmdn (<~ ismine delalet ettigini
bildirir. Fakat ism-i a zam kat’1 sekliyle bilinememesi nedeninden dolay1 bunlardan

hangi isme delalet ettigi meghuldiir.

6. Kur’an’daki yeminler nasil kullanildiysa’®® bu harfler iizerinde de yemin

kullanilmastir.

7. Milletlerin 6miir ve ecellerine isaret etmektedir.

8. Ummetin bekasina isaret etmektedir.

9. Bu harfler mu‘cem harflerdendir.

10. Misgriklerin Kur’an’1 dinlemelerini saglamak igin dikkatini ¢cekmektedir.

11. Bu harflerle miisriklere meydan okunmakta, onlar aciz birakilmaktadir.”®’
Bu maddeleri saydiktan sonra, bunun disinda bu harflere baska manalar

verenlerin de bulundugundan bahisle, ibn Abbas’m Elif, Ldam, Mim’in “elif’inin

Allah’a, Ldm min Cebrail’e, Mim’inin Muhammed’e isaret ettigi bilgisini nakletmekte

olup buna benzer farkli yorumlar oldugunu da ilave etmektedir.”®®

Tabatabai, mukatta‘a harflerinin gegtigi streleri inceleyerck yaptigi tetkik
neticesinde bu harflerin stirede ihtiva eden konularla ilgili remz gizemli isretler
tasidigini ve bu gizemin Allah ile Hz. Peygamber arasinda oldugunu vurgular.’®® Bu
goriisiiniin sekillenmesinde etkin rolii tistlenen; “Her kitabin bir 6zii vardir, bu kitabin

ozii de hece harfleridir.” seklindeki Hz. Ali’ye atfedilen bu rivayettir.”"

C) Zemahseri, hurif-1 mukatta ‘a hakkindaki detayl agiklamasini1 Bakara, 2/1°de
gerceklestirdigi i¢in olmali ki Stra, 42/1-2’de sadece Ibn Mes‘ad ve Ibn Abbas
tarafindan bu ayetlerin Hd, Mim, Ayn, Sin, Kaf seklinde okundugunu nakletmekle

yetinmis, baska da bir yorumda bulunmamustir.””* Zemahseri ve Tabatabai’nin huriif-

786 Fecr, 89/1; Kalem, 68/1; ‘Asr, 103/1; Tin, 95/1.

67 Tabersi, Mecma ‘u’l-Beydn, C. 1, ss. 41-45.

768 Tabersi, Mecma ‘u’l-Beyan, C. 1, s. 42;

769 Tabatabai, el-Mizan, C. 18, s. 9. Tabatabai, el-Mizdn, C. 18, ss. 6-8.
710 Tabatabai, el-Mizan, C. 18, s. 9.

"t Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, s. 202.
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1 mukatta ‘a’ya yaklagimlarint mukayese edebilmemiz agisindan Stra, 42/1-2 ayetleri

ornek olarak alinmustir.

Zemaserl, huriif-1 mukatta ‘a hakkindaki yorumunu Bakara, 2/1. ayeti ekseninde,
Tabatabai ise Stra, 2/1-2. ayetleri kapsaminda yapmistir. Sonug olarak Zeamhseri ve
Tabatabai’nin huriif-t mukatta‘a hakkinda, 6zelde farkliliklar olsa da genelde

yaklasimlarinin benzer oldugunu sdylemek miimkiindiir.
d) Bu ayet eksenli diger goriislerden bazilar1 soyledir:

Si‘a imamlarmdan bir kismimnin kendi mezhebi anlayiglar1 ekseninde tevil
ettikleri ifade edilmektedir. Ornegin Cafer es-Sadik kanaliyla bir rivayet
nakledilmektedir: Bu nakilde; Meryem, 19/1. CG==xSayetindeki kdf harfinin “Allah
si‘amiza kafidir’, Hd harfinin “Onlara hidayet verendir”, yd harfinin “Onlarin
dostudur.”, ayn harfinin “itaatkar olanlar1 bilendir”, sdd harfinin ise “onlar yiiksek
makamlara ulastirma soziinde sadik olandir.” anlamlar1 belirtilmektedir. 72 (a~) Ha.
Mim’in manasina gelince “el-Hamid ve el-Mecid”, (G~ ) Hd. Mim. Ayn. Sin. Gaf
‘in manasina gelince “el-Halim, el-Musib, el-Alim, es-Semi*, el-Kadir, el Kavi”, (@)
Gaf'ise “Yeryiiziinii ve gokyiiziinii kusatan bir dagdir. Yer ehli sarsilmasin diye Allah
onunla yeri ayakta tutar.” anlamlarma gelmektedir.””® Cafer es-Sadik’a gore bu harfler,
ism-i a‘zamin dagilmis olarak Kur’an’da yer almasidir. Ancak ism-i a‘zami bu
harflerden Hz. Peygamber ile imamlar segip ¢ikarabilir. Fakat Tabatabai, bu ve buna

benzer rivayet ve tercihlerin zayif oldugunu bildirir.”"*

Si‘a alimlerine gore bu harfler, Allah’in isimlerine delalet eder veya kendisiyle
Peygamberi arasinda bir sir olmasi dogrultusunda yogunlasmistir. Bunun yaninda
Si‘anin Imamiyye koluna mensup olan Tabersi, tibi oldugu mezhebin imamlar
nezdinde kabul goren su goriisii benimsemistir: Tevili yalnizca Yiice Allah’a aittir ve
higbir kimse tarafindan bilinemeyen miitesabihlerdir.”” Fakat diger taraftan bazi
kimselerin bilgi sahibi oldugu ifade edilmektedir. imamiyye kitaplarmdaki kayitlara
gore Ca‘fer, huruf-: mukatta ‘ay1 bilmektedir. Diger imamlar da bunlar bilirler. Ciinkii

miitegabih ayetler onlar i¢in degil, umum icin miitesabihtir.’’®

772 Kummi, Me ‘Gni’I-Ahbdr, ss. 27-28.

78 Kummi, Me ‘Gni’l-Ahbdr, s. 21.

74 Kummi, Me ‘Gni’l-Ahbdr, s. 23 vd.

75 Tabersi, Mecma ‘u’l-Beydn, C. 1, s. 41 vd.
6 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 51.
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4.7.4. Degerlendirme

Zemahseri’ye gore mukatta ‘a harfleri mistakil birer mu‘rab isim olarak hece
hece okunan lafizlardir. Strelerin basinda yer almalarinda, strelerin isimleri olarak
Kur’an’in i ‘cdzini 6n plana ¢ikarmak ve dikkat ¢ekmek gibi hikmetleri mevcuttur. Bu
harflerin basinda bulundugu siireye tahsis edilmesinin 6zel bir sebebi olmayip maksat
sadece muhatabin dikkatini gekmektir. Bunlarin ¢esitlilik gdstermesi Araplardaki ifade
bicimine benzemektedir. Clinkli Araplarda soziin ifade sekli cesitli lislibtadir. Bu

harflerin bazilarinin miistakil ayet olmasina karsin bazilarinin olmayisi tevkifidir.

Tabatabai’ye gore bu harfler, Kur’an’in isimlerinden olup slrenin igerigi
hakkinda gizli isretler tasimaktadirlar. Bunlar Yiice Allah’in isim veya sifatlarina
delalet etmekte olup ism-i a‘zamin ¢esitli stire baglarina serpistirilmis halidir. Ancak
iISm-i a‘zamin kesin olarak bilinememesi nedeniyle bu harflerin hangi isim veya sifata
delalet ettigi belli degildir. Bu harflerin, stirelerden bazilarinin basinda yer almasi
Kur’an’a 6zgii bir durum olup diger semavi kitaplar i¢in s6z konusu degildir. Bu
harflerle basinda bulunduklar1 streler arasinda 6zel bir irtibat vardir. Bunlarin
srelerin basina serpistirilmesinde ilahi bir hikmet bulunmaktadir. Bu harfler

miitesabihattan olup Yiice Allah ile Hz. Peygamber arasinda gizli rumuzlardir.

Zemahseri ve Tabatabai’nin hurif-1 mukatta ‘a hakkinda 6zelde farkliliklar olsa

da genelde benzer yaklasim sergilediklerini soylemek miimkiindiir.

Huriif~t mukatta ‘a baslikli boliim hakkindaki bilgileri bu sekilde zikrettikten
sonra simdi de tezimizin diger konusunu teskil eden kisasu '[-Kur’dn baslikli boliimiine

geemek istiyoruz. Zira her iki miifessirin bu konuya bakislar1 6nem arz etmektedir.
4.8. Kisasu’l-Kur’an
4.8.1. Kavramsal Cerceve

Liigatta; “anlatmak, haber vermek, bildirmek, nakletmek, makasla kesmek, takip
etmek, izini siirlip ardinca gitmek, iz takip etmek” anlamlarindaki k-s-s fiilinden
tiiretilen kissa, “anlatilan haber, hikdye” demektir. """ Cogulu kasas'tir. =iz
“Haberler, hikayeler, rivayetler ve izler” manalarinda olan kasas, ilk donemde hem

“dini nasihat” manasinda hem de onceki toplumlara ait haberlerle ilgili bir kavram

7 ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, C. 7, s. 73; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 404.
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olarak kullanilmustir.””® Kissaya herhangi bir miidahale yapmadan dogrudan nakleden
kisiye, (=l kdss denilmektedir. Cem‘i ise oatiad kussds 'tir.”™® paliad/sab Kass/kisds
“katili oldiirmek, sa¢ veya sakallar1 kesmek, 0desmek, takas etmek, kisaltmak

hayvanin gebeliginin belli olmas1” anlamlarina da gelmektedir.®

Kissanin niteligi, olayin her adiminin izlenilmesi zorunlu, 6nemli nitelige sahip,
ilging ve gercegi yansitmasidir. Bu 6zellik kissayr hikdyeden ayirmaktadir. Ciinki
hikaye, olayin gergeklesip ger¢eklesmedigi veya 6nemli olup olmadigina bakmaksizin
birilerine aktarma yoluyla anlatilmak istenen tiim olaylar1 kapsamaktadir. Bu nedenle

Kur’an kissalarina hikaye olarak bakilmasi uygun goriilmemistir.”!

Terim olarak kissa “takip etmek, izini siiriip ardinca gitmek, iz takip etmek”
anlamlar1 dogrultusunda “insanlarin ibret almalar1 ve hidayete ulagmalarini saglamaya
yonelik genellikle zaman ve mekandan soyutlanmis, 6nceki peygamberler, kavimler
veya gecmis toplumlara iliskin  Kur’dn’in  anlattigi  olaylar”  seklinde
tanimlanmaktadir.”®? Boylece ge¢mis toplumlarin yasamis oldugu tecriibelerin 1s181nda
gelecege yonelik perspektif olusturma anlamini da kusatmaktadir. Bundan dolayi

Kur’an’in kullandig1 en 1yi metotlardan biri oldugunu séylemek miimkiindiir.”®

Kissa kelimesi; “soz, hadis, haber, mevzu, mesele, hal, san, emr” manalarinda
da kullanilmaktadir. Hadis literatiiriinde ise; “nakletmek, haber vermek, anlatmak,

bildirmek,” anlamlar1 ekseninde ge¢mis olaylardan bahsetmek, olmus ve neticelenmis

8 Hasan Cirit, “Kussas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 26, TDV Yaymnlar,
Istanbul 2002, s. 463.

9 Zebidi, Tdcii’l- ‘Aris, C. 18, s. 98; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed
el-Firazabadi (6. 817/1415), el-Kdmiisii 'I-Muhit, Beyrut 1993, s. 809; Okuyan, Kur'dn Sozligii,
ss. 683-684; Idris Sengiil, “Kissa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 25, TDV
Yaymlari, Istanbul 2002, s. 498; Muhammet Selim Ipek, “Emeviler Déneminde Vaaz ve Dini
Kissa”, Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 6/12, 2017, s. 175.

780 ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C. 7, s. 73; Zebidi, Tdcii’l- ‘Ariis, C. 18, s. 98 vd.; Idris Sengiil,
Kur’an Kissalart Uzerine, Isik Yayinlari, izmir 995, ss. 44-45; Mehmet Okuyan, Kur’dn’da
Viiciih ve Nezdir -Cok Anlamli Kelimeler ve Edatlar-, Etiit Yayinlari, Samsun 2007, s. 369;
Mustafa Kara, “Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, Isiami Ilimler
Dergisi, 9/1, 2014, s. 71.

8L Sengiil, “Kissa”, DI4, C. 25, s. 498; ayrica bk. Abdullah Acar, Bir I¢tihad Kaynagi Olarak
Kur’an Kissalar, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Konya 2005, s. 238 vd.

82 D. B. Macdonald, “Kissa”, Islam Ansiklopedisi, C. 6, Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, Istanbul

1977, ss. 771-774.

Bayraktar Bayrakli, “Kur’an-1 Kerim’de Ogretim Kavrami ve Vahiy”, Diyanet Ilmi Dergi,

XXVI1/4,1991, s. 166.; Kara, “Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, 1D,

9/1, 2014, s. 71.

783
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bilgileri bildirmek ve aktarmaktir.”® Bu konuda Hz Misa ile bir kisi arasindaki

yolculugu anlatan hadisi 6rnek gostermek miimkiindiir.”78

Kur’an’da kissa kelimesinin gegmedigi anlasilmaktadir. Ancak onun yerine k-s-
S kokiinden tiiretilen kelimelerin kullanildigr goriilmektedir. ¢ Bu baglamda
Kur’an’da “anlatmak” manalarinda kasas™’ kelimesinin kokiinden tiiremis fiiller
kullanilmistir. Kassa fiilinin iki yerde® “bir kimsenin izini siirlip ardinca gitmek”,
anlaminda kullanildig1 bilinmektedir. Cogu ayette “Peygamberlerin hikayelerini
anlatmak, haber nakletmek, hakki, ayeti, riiyay1 agiklamak, anlatmak” seklindeki
manalar kullanildigir dikkat ¢ekmektedir. ® K-s-s kokiinden tiiretilen kusds ise,
Kur’dn’da doért yerde gegmektedir. *° Bunlar “6desmek, su¢ isleyeni ayni sugla
cezalandirmak, kesmek, kirpmak” anlaminda olup, &ldiirme ve yaralamada Islam

hukukunun uyguladig1 cezaya dzel isim olan bir terimdir.”"!

Kur’an’da “Onemli, yararli ve biiylikk haber” anlaminda olan nebe /enbd’
kelimesi ve bunlardan tiiretilmis olan fiillerin de kullamldig1 gériilmektedir. Ornegin
“Hz. Adem’in iki oglu, Hz. Ntih , Hz. ibrahim, Hz. Misa ve Firavun, Ad, Semad
kissalari ile gayb ve ahiret haberlerine yoOnelik nebe’ ve enbd’ kelimeleri

kullanilmistir.” "%

Yine Kur’an’da “yeni soz, hadise” manalarinda hadis lafzinin kussa, hadise,
haber” anlaminda kullanildigr goriilmektedir. Hadis kelimesinin kullanilmasi

hakkinda Hz. Ibrahim’in konuklari 7, Hz. Miasa " ve Ciintd-Firavun-Semad

8 Miicteba Ugur, “Vaaz, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi, C. 28, 1986, s. 292; Bayrakli, “Kur’an-1 Kerim’de Ogretim Kavranmi ve Vahiy”, DID,
XXVII/4, 1991, s. 164; Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’dn Kissalari, s. 22; Hiiseyin
Yazicy, “Hikaye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XVII, TDV Yayinlar1, istanbul
1998, s. 480.

785 Buhari, “Ilm”, 3/16.

8 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’I-Miifehres, ss. 546-547.

87 Al-i imran, 3/62; A‘raf, 7/176; Yasuf, 12/3; Kasas, 28/25.

78 Kehf, 18/64; Kasas, 28/11.

8 Nisa, 4/164; En‘am, 6/57, 130; A‘raf, 7/7, 35, 101; Had, 11/100, 120; Ydasuf, 12/35; Nahl,
16/118; Kehf, 18/13; Taha, 20/99; Neml, 27/76; Mii’'min, 40/78.

790 Bakara, 2/178, 179, 194; Maide, 5/45.

1 Abdullah Acar, Bir I¢tihad Kaynagi Olarak Kur’an Kissalari, SUSBE Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Konya 2005, ss. 238-239.

792 Sengiil, “Kissa”, DI4, C. 25, s. 499.

8 Zarivat, 51/24.

794 Taha, 20/9; Naziat, 79/15.
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kissalar’® ile kiyamet haberleri’®® 6rnek olarak gosterilebilir.”®’

Darb-1 mesellerdeki kissalar, genellikle temsillestirmek ve farazilestirmek
niteligi tasidigindan dolay1 kussadaki gibi tarihsel gergekligi ortaya koymalar: sart
degildir. Bu noktada darb-: meseller Kur’an kissalarindan ayrilmaktadir. Kur’an’daki
mesellerde,”®® ikisini de kapsayan tarihsel ger¢ekligi ve farazi niteligi tastyan misaller

bulunmaktadir.”®

Kur’an, mesajlarint muhataplarina uygun bicimde vermektedir. Bu sebepledir ki
belirgin bir bigimde kissa, menkibe, mesel dilini kullanmakta ve her anlayistaki insanin
bile kolayca anlayabilecegi tarzda sade ve somut imgelerle konusmaktadir. 8°
Kissalarin amaci, tarihsel bilgi vermek degil, Kur’an’a tevdi edilen iislupla
anlatilanlardan ibret alinmasini saglamaktir.®* Kur’an kissalar1 mahiyetleri itibariyle
tarihsel, olaylar ve gaybla ilgili haberler olmak {izere iice ayrilmaktadir.®> Kur’an

kissalarin1 amagclar1 agisindan su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

a) Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat etmek.

b) Miislimanlarin yasadig1 veya yasayacagi sikinti ve problemlere karsi direng
seviyesini yiikseltmek.

¢) Hz. Peygamber ve miiminleri teselli etmek.

d) Inananlar1 duanin, sabrin, tevekkiiliin giizelliklerine ulastirmak icin tesvikte
bulunmak.

e) Peygamberler ve segilmis kullar i¢in ihsan edilenleri hatirlatmak.

f) Ademogullarini seytanin hile ve oyunlarindan sakindirmak.

g) Dinsel gergekligin, insanlik tarihinde degismeyen bir olgu oldugunu

gostermek.8

Kissa, onceden yasanmis tecriibelerin sonrakilere iletilen 6nemli bir veri

aktarimidir. Zira bireysel ve toplumsal agidan kissalardan ¢ikarilmasi gereken dersler

795 Buric, 85/17.

796 Gasiye, 88/1.

97 Sengiil, “Kissa”, DI4, C. 25, s. 499.

78 Al-i imran, 3/59; En‘am, 6/10, 11; Yasin, 36/13.

799 Sengiil, “Kissa”, DI4, C. 25, s. 499.

800 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Kissalar1 Baglaminda Isrdiliyyat Meselesine Farkhi Bir Yaklagim”,
Islami Ilimler Dergisi, 9/1, 2014, s. 54.

Ismail Karagdz, “Kisasu’l-Kur’an”, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yaymlari, Ankara 2015, ss.
376-377.

802 Sengiil, “Kissa”, DI4, C. 25, s. 499.

803 Bk. Sengiil, “Kissa”, DI4, C. 25, s. 500; Demirci, Tefsir Usilii, ss. 210-211.
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vardir. Bu dersler, aklin vahiyle bulusturulma ¢abasina 6nemli katkilar sunmakta ve

Kur’an’m tamaminin anlasilir hale gelmesinde biiyiik rol oynamaktadir. 8%

Diinya ve ahiret mutlulugu ancak akil ile vahyin birlesimiyle miimkiindiir.
Bundan dolay1 kussalar Kur’an’in kayda deger bir boliimiinii olusturmakta ve dnemi
su ayette vurgulanmaktadir:8% “Elbette akil sahipleri i¢in onlarin kissalarinda ibretler

vardir.”’8%
Kisasu’l-Kur ’an hakkinda kaleme alinan eserlerden bazilar1 sunlardir:
1. Sa‘lebi’nin Kisdsu’l-Enbiya’s1 (el-Arais),

2. Muhammed Ahmed Cad el-Mevla-Muhammed Ebul-Fadl Ibrahim-Ali

rA_ 9

Muhammed el-Becevi-es-Seyyid Sahata’nin Kasdsu’l-Kur ’dn’1,
3. Mahmud Zehran’nin Kasas mine’l-Kur ’an’1,
4. Abdii’l-Vahhab en-Neccar’in Kasasu 'I-Enbiya’s1.8%7
4.8.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin Kisasu’l-Kur’an’a Yaklasim

a) Zemahseri’ye gore kasas kelimesi kassa eserehii (izini takip etti) ifadesinden
tiiremistir. Zira olay1 anlatan kimse, ona dair ezberledigi, aklinda tuttugu seyi adim
adim takip eder. Nitekim Kur’an okuyan kimse i¢in de feld el-Kur’dne (Kur’an’i

tilavet/takip etti.) denmektedir.8%

Zemahseri’ye gore Kur’an’in anlattigl kissalar en giizel kissalardir. Bunun
nedeni diger kissalarda yer almayan ibretler, niikteler, hikmetler ve sira disiliklar
icermesidir. Zira Kur’an’da fkssalar, en harika ve en emsalsiz bir islup ile
anlatilmistir.®° Onun bu yaklasimlar kissalar1 gergek olup olmadigina bakmaksizin

mesajinin daha 6nemli oldugunu 6n plana ¢ikarmaktadir.

Zemahseri’ye gore Kur’an’da anlatilan kissalarin higbirisi uydurulmus bir s6z
degildir. Aksine kendisinden onceki semavi kitaplari dogrulayan ve din konusunda

ihtiyag duyulan her seyi acik bir sekilde anlatan bir kitaptir.2?° Ornegin Kur’an’da helak

804 Mustafa Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’an Kissalari, Universite Yayinlari, Istanbul

2018, s. 22 vd.
805 Kara, Bireysel ve Toplumsal Acidan Kur’én Kissalar, s. 22 vd.
806 Yisuf, 12/111.
807 Cerrahoglu, Tefsir Usiili, ss. 168-169.
808 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 424.
809 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 424.
810 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 491.
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olan kavim ve yerlesim yerlerine ait kissalardan bazilari anlatilmis ve bunlardan ibret
alinmast hedeflenmistir.8!* Ayrica kissalarda, Mekke ve diger sehirlerin kafirlerinin,
hatta biitlin zalim kisi veya toplumlarin vahim sonuna isaret edilmekte, anlatilan bu
kissalardan ibret alinmasinin 6nemine vurgu yapilmaktadir. Bu nedenle giinah isleyen
herkesin siddetli azaptan sakinip bir an 6nce hig¢ vakit kaybetmeden tovbe etmesi ve

kendisine verilen miihlete aldanmamasi tavsiye edilmektedir.8

b) Tabatabai’ye gore kissalarin amaci imana, diinya ve ahiret igin faydali olan
seylere yonlendirmektir. 823 Kur’an’daki kussalarda insanlik igin bilim ve ahlak
ekseninde ihtiyag olan seylere deginilmis, gereksiz ayrintilara yer verilmemistir.
Kissalarda akil sahipleri i¢in ibretler vardir ve kussalar uydurulmus hikayeler degildir.
Kur’an, diinya-ahiret saadetlerinin temelini en giizel bir islupla agiklayan ve
gergekleri net bir sekilde ortaya koyan, insanogluna sunulan bir rahmet, siiphesi
miimkiin olmayan sirdt-1 miistakime yonlendiren bir kitaptir. 84 Bundan dolay1

kissalarm en giizeli Kur’an’in Hz. Peygamber’e vahyedilmesidir.81

Tabatabai’ye gore genelde peygamberlerin 6zelde ise Hz. Yisuf ve kardeslerinin
kissasinda®® akil sahiplerine ibretler vardir.®*” Kur’an kissalarmin bir diger amaci da
sunulan ibretlerden ders alinmasidir.8'® Tabatabai Hz. Nah, Hz. Had, Hz. Salih, Hz.
Lat, Hz. Suayb ve Firavun kissalarindan yola ¢ikarak Yiice Allah’a kars1 gelmekten
sakinmayan toplumlarin cezanlandirilabilecegini ifade etmektedir. Tabatabat, ibretlik
hadiseler karsisinda ibret alma yetilerini yitirmemis Kimselerin ilahi mesaja duyarh

olmasi ve ibret almasi gerektigini de sdylemektedir.®'®

4.8.3. Kisasuw’l-Kur’an’a Dair Bilgi Bulunan Bazi Ayetlere iki Miifessirin
Yaklasimi

4.8.3.1. Hid, 11/100:

£ ) Sann s 2l ke Slle A2aE5 5 031 (e

811 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 411.
812 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 411.

83 Tabatabdi, el-Mizdn, C. 11, s. 46; Had, 11/110.
814 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 282.

815 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 78.

816 Ydsuf, 12/7.

817 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 78.

818 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 6.

819 Tabatabai, el-Mizdn, C. 11, s. 6.
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“Iste bu, (halki helak olmus) sehirlerin haberlerindendir. Biz onu sana
anlatiyoruz. Onlardan (izleri) kalan da vardir; bicilmis (ekin gibi yok olan) da.”

a) Zemahseri, bu ayetteki zdlike miibteda min enbdi’l-kurda nekussuhu aleyke
ifadesinin ise pes pese iki haber oldugunu, bu 6nemli haberlerin helak olan yerlesim
birimlerine dair mithim haberlerden bazilarini teskil ettigini vurgular. Minhd 'deki
zamir, yerlesim yerlerine racidir. Yani onlarin bir kismi1 devam ediyor, bir kisminin da
izleri silinmis; “dimdik duran ekin” ile “bigilip hasat edilmis ekin” gibidir. 82
Zemahseri’ye gore bu durumda ayetin manast “Bunlar, sana anlatilan bazi

memleketlerin dnemli haberlerinden bir kismidir.” seklinde olur.8?!

Zemahseri, bu ayette dncelikle dil ve belagat agisindan agiklamada bulunmus,
Kur’an’da heldk olan yerlesim birimlerine dair ¢ok miihim haberlerden bazilarinin
anlatilmis oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu kissada ad1 gegenlerden bazilarinin
varliklar1 devam ederken bazilar ise izleri silinip yok edilmislerdir. Varliklar1 devam
ettirilenler dimdik duran ekine, yok edilenler ise bicilip hasat edilmis ekine

benzetilmistir. Bu itibarla bu kissalardan ibret alinmas1 gerekmektedir.82?

b) Tabatabai’ye gore Huad, 11/100-108. ayetlerinde, daha once anlatilan
kissalara genel bir bakis sergilenmektedir. Bu baglamda miisrik ve zalim topluluklar
icin diinyada helak, ahirette de ebedi azap olduguna iliskin ildhi yasasinin alti
cizilmektedir. Bunun amaci, ibret alma yetisine sahip saglam fitratli insanlarin bu ilahi

yasanin isleyisinden gerekli ibret derslerini almalaridir.8?®

Tabatabai’ye gore zdlike edatiyla evvelinde anlatilan kissalara isaret vardir. Min
edatiyla da biitiinden parga (tab’iziye) bildirilmektedir. Yani, anlatilan bu kissalar,
anilan yerler veya oralarda yasayan topluluklara dair haberlerin bir bolimidir ki

bunlar1 sana anlatiyoruz denmektedir.82*

Tabatabai’ye gore ayetin (onlardan duran da vardir, bicilen de vardir.) aslinda

olan hasid’in kokeni el-hasad kelimesidir. Bu kelime “ekini bigmek, koparip atmak”

820 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 410.
81 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 410.
822 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 410.
823 Tabatabai, el-Mizdn, C. 11, s. 6.
824 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 6.
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anlamma gelmektedir. Ayette gecen yerlerin izleri, ayakta kalmak ya da bigilip yere

serilmek bakimindan ekinlere benzetilmektedir.8?

Tabatabai’ye gore ayetin anlami su sekilde algilanmasi gerekir: S6z konusu
topluluk ve kusaklarmn bir kismimin Hz. Nuh ve Hz. Salih Peygamber’in kavimleri gibi
bugiin hala varliklar1 devam etmektedir. Soylar1 kesilmemistir. Bunlarin bir kisminin

ise, Lut kavmi gibi kokleri kurutulmus, soylarinin ardini kesilmistir.82°

Had, 11/100. ayeti ekseninde Zemahseri’ye gore bu kissada anlatilanlardan
bazilarinin varliklart devam ederken bazilarinin yok edilmis olmalari, ayakta duran ile
hasat edilerek yok edilmis ekine benzetilmistir. Tabatabai de ayni Zemahseri’ye
benzer yorum yaparak ayette bildirilen yerlerin izlerinin, ayakta dikili durmak ya da
bigilip yere serilmek bakimindan ekine benzetildigini sdylemektedir. Bu nedenle
Zemahseri ve Tabatabai’nin bu ayet baglamindaki yorumlarinda herhangi bir fark

mevcut degildir.

€) Bu ayet baglaml diger goriislerden bazilar1 soyledir:

Razi’ye gore bu ayette su faydalar s6z konusudur: a) akli delillerin kissalarla
tekit edilmesiyle kissalar, akli delillerin zihinlere iyice yerlesmesine sebep olur. b)
Allah’a davet hususundaki en giizel metod olup inkarcilarin kalplerindeki katiligin
gitmesine vesile olur. ¢) Hz. Peygamber’in peygamberligine deldlet eden biiyiik bir

mucize gibidir. d) Insan1 tefekkiire sevkeder.8?’

Réazi’ye gore “Bu haberler, helak olmus memleketlerin haberlerindendir”
ifadesindeki zdlike ifadesiyle, olmayan ve goriilmeyen seylere isaret edilmektedir.
Ancak burada, daha 6nce gelmis gegmis olup halen izleri mevcut olan o kissalara isaret

edilmek istenmektedir.28

Kurtubi bu ayetteki “Onlardan kimi hala duruyor, kimi de bigilmistir.” ibaresi
hakkinda Katade’nin sdyle dedigini nakletmektedir: “hala duran” olarak kastedilen;

duvar ve benzeri agidan mimari yikinttya ugramis, bu sekilde iz birakmus, izi kalmisg

825 Tabatabai, el-Mizdn, C. 11, s. 6.

826 Tabatabai, el-Mizdn, C. 11, s. 6.

827 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 18, ss. 56-57.
828 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 18, s. 57.
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olan yerlerdir. “Big¢ilmis” seklinde olanlar ise herhangi bir kalintisi, izi kalmamis

olanlardir.8?®

Kurtubi, Ibn Abbas’m “hala duranlar” i¢in mamur vaziyette, “bicilmis” olanlar
icin ise harabe bir halde bulunanlardir dedigini, Miicahid’in ise “hala duran” i¢in duvar
ve catilarinin tizerlerine ¢okmiis olanlari, “bi¢ilmis olanlar” i¢in de kokii silinmis, imha

edilmis kimseler dedigini nakletmektedir .3%°
4.8.3.2. Yiisuf 12/3:

ALB o 36 ()5 Ol 15h S0 31 Uy il kT Sl i 0
1) s o

“Biz sana bu Kur’an’1 vahyetmekle (eskilere dair) haberleri sana en giizel sekilde
anlatiyoruz. Elbette sen bundan 6nce habersizlerdendin.”

a) Zemahseri’ye gore bu ayette gecen kasas kelimesi iki anlama gelmektedir:
Birincisi, iktisds (kissa anlatma) anlaminda mastar olabilir. Kassa 'l-hadise yekussuhu
kassan denilmektedir. Bu vezin tipki; sellehu yesulluhii selelen (onu uzaklastirdi.)
fiilinin formuna benzemektedir. Ikincisi ise; tipki en-nefd ve el-hasb kelimeleri gibi
mefiil anlaminda fa‘alen vezninde olabilir. Nitekim buna benzer sekilde en-nebe i
(6nemli haber) kelimesi (mefiil anlaminda) “haber verilen sey” anlaminda; el-haber

kelimesi de “haber verilen sey”” manasinda kullaniimaktadir.33!

Zemahseri’ye gore ayette gecen hdze’l-Kur dne (bu Kur’an) ifadesinin, nekussu
(anlatiyoruz) fiili ile mansup olmasi miimkiindiir. Bu durumda sanki “Biz sana
vahyetmek siretiyle bu Kur’an’1 en giizel anlatimla anlatiyoruz.” denilmis olmaktadir.
En giizel anlatimdan maksat ise onun en harika ve en sira dis1 bir tislupla anlatilmis
olmasidir. Nitekim bu kzssa Onceki kitaplarda ve tarih kitaplarinda da anlatilmaktadir.
Ancak o anlatimlarin higbirinin Kur’an’in anlatimma benzemesi miimkiin degildir.8%

Zemahseri, kasds kelimesi ile maksus (anlatilan sey) kastediliyorsa o zaman
anlamm su sekilde oldugunu ifade etmektedir: “Biz sana, anlatilabilecek en giizel

kissay1 anlatiyoruz.” Bu kissanin en giizel kissa olmasinin sebebi ise diger kissalarda

yer almayan ibret, niikte, hikmet ve sira disiliklar icermesidir. Dolayisiyla bu kzssanin

829 Kurtubi, el-Cdami, C. 11, s. 206.
830 Kurtubi, el-Cdmi, C. 11, s. 206.
81 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 423.
82 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 424.
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kendi alaninda anlatilan en giizel kissa oldugu agiktir. Nitekim bir insan hakkinda “O
insanlarin en bilgilisi en istiinlidiir.” denildigi zaman kendi alaninda en bilgili ve en
{istiinii oldugu kastedilir.8%

Zemabhseri’ye gore in kiinte ifadesindeki in, inne 'nin muhaffef halidir. Lemine'I-
gdfiline ifadesindeki lam ise, in’i olumsuzlayici in edatindan ayirt eder. Kablihi (ondan
once) ifadesindeki zamir, “vahyettigimiz” ifadesine racidir ve o zaman anlam soyle
olur: “Durum sudur ki biz sana vahyetmeden 6nce sen bundan habersizdin, yani bu
konuda cahildin, buna dair higbir bilgin yoktu, kulagina bununla ilgili hi¢bir sey

gelmemigti.”8%*

b) Tabatabai, bu ayet ekseninde kasds kelimesinin anlami tizerinde durduktan
sonra bazi bilgiler vermistir. Semantik baglamda RAagib Isfahani’nin el-
Miifreddt’ mdan®® istifade ederek, konunun daha iyi anlasilmast i¢in farkl bir pencere
aralamistir. el-Kassu’nun “bir izi takip etmek” anlamina geldigini, Arap halkinin
kasastu eserehu (izini siirdiim) tabirini kullandiklarin1 ifade etmektedir.8%® Akabinde
de su ayetlerle konuyu pekistirir: “Misa, iste aradigimiz o idi, dedi. Hemen izlerinin

iizerine geri dondiiler.” 87 “Annesi Misa’nin ablasma, Onun izini takip et, dedi.” 3%

Tabatabai, el-Kasdsu’nun “birbirini takip eden haberler” manasina da geldigini
ve bu kelimenin kullanildigini ifade ederek su ayetlerle pekistirir: “Stiphesiz bu, dogru
haberdir.” 8 “Andolsun onlarm (Peygamberlerin veya Ydasuf ile kardeslerinin)
kissalarinda, akil sahipleri igin ibret vardir.”8% “Ona kissalar anlatt1.”®! “Biz...

Kissalarin en giizelini sana anlatiyoruz.”84?

Tabatabai, sunlar1 da soylemektedir; yette gegen Kasds, ism-i mastar olup kssa
manasina gelir. Bir kisim miifessir Akzssanin, mastar olarak “anlatmak” manasina

geldigini soylemekte ve verilen bu iki mananin da yanlis olmadigini ifade

etmektedir.84

83 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 424.
84 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 424.
835 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 404.
836 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 78.
837 Kehf, 18/64.

8%  Kasas, 28/11.

89 Al-i imran, 3/62.

840 Yasuf, 12/111.

81 Kasas, 28/25.

82 Ysuf, 12/3.

843 Tabatabai, el-Mizdn, C. 11, s.78.
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Tabatabai, sayet ism-i mastar konumundaysa su manaya gelebilecegini
sOylemektedir: “Kissalar igerisinde en giizel olani, kulluk agisindan tevhidi
hususlastirmay1 vasfettigi i¢in Ytsuf Aussasi’dir. Allah’in kuluna karsi velayetini,
kulun yasam seriiveninde ve sevgi yolunda terbiye ettigini, zelillikten izzetin
doruklarina, esaret ve kolelik zindanlarindan izzetin arsina, sultanlik tahtina

yiikselttigini temsil etmektedir.”844

Tabatabai’ye gore eger mastar konumundaysa; Yusuf kzssasinin, Yiice Allah’in
anlattig1 gibi anlatilmasi en giizel anlatim metodudur. Nedeni iffet agisindan miimkiin
olabilecek uygun bir tarzla en kapali ve en nezih anlatim sekli olmasidir.®* Bu
durumda ayetin mans1 “Biz, bu Kur’an’1 sana vahyederek kissalarin en giizelini
anlatryoruz. Oysaki, biz bu kissay1 sana anlatmadan 6nce ondan hi¢ haberin yoktu.”

seklinde olur.84®

Zemahseri’ye gore Ylsuf, 12/3’de gecen kasas kelimesi, iktisas “kissa anlatma”
anlaminda mastar veya “haber verilen sey’” anlaminda mef’ul olabilir. Tabatabai, kasas
kelimesi hakkinda Ragib Isfahani’nin el-Miifreddt adli eserinden istifade etmis, bu
baglamda Zemahsaeri’ye benzer yorumda bulunmustur. Tabatabai’ye gore kasas
kelimesi ism-i mastar konumund ise mana “Kissalarin en giizeli Yasuf kissas1”, mastar
konumundaysa, Ytsuf kissasinin, en giizel bir anlatimla anlatilmis olmasini ifade
etmis olur. Sonu¢ olarak her iki miifessirin Yasuf, 12/3. ayeti eksenindeki

yorumlarinin benzerlik gosterdigi, bu konuda aralarinda herhangi bir farkin olmadigi

anlagilmaktadir.
) Bu ayet baglaml diger goriislerden bazilari soyledir:

Taberi bu ayete sOyle bir agiklama yapmaktadir; “Ey Muhammed, biz bu
Kur’an’i sana vahyetmek suretiyle sana ge¢mis timmetlere ait olan kissalarin en
giizellerini ve daha dnce indirilmis kitaplar1 anlatryoruz. Halbuki daha 6nce bunlardan

senin hi¢ haberin yoktu.”8*’

Raziye gore bu ayetteki kasas kelimesi, haberlerin arka arkaya eklenmesi

anlaminda k&k anlamu itibariyle “uymak, tabi olmak” demektir.8*® Hikayelere, kissa

844 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, 5.78.
845 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, 5.78.
846 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, 5.78.
847 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 13, s. 7.
85 Razi, Mefdtihu'l-Gayb, C. 18, s. 87.
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denmistir. Ciinkii onu anlatan kissa, onlari, arka arkaya pespese anlatmaktadir.
Nitekim birisi Kur’an okudugunda fela 'I-Kur 'ane denilmektedir. Bu ayetteki kasas’in,
“anlatmak” manasinda masdar ya da “anlatilan sey” anlaminda ism-i mef’ul olmasi da

muhtemeldir.84°

Kasas kelimesinin masdar olmasi halinde ayet “Biz, bu Kur’an’1 sana en giizel
bir bigimde anlatiyoruz” demek olur. Bu durumda en giizel olan, kissa degil anlatim

bigimidir. Bundan maksat, ayetlerin fasahat ve belagat acisindan mu‘ciz olmasidir.8>°

Kasas kelimesinin ism-i mef’al olmasi halinde “kissalarin en giizeli” manasinda
olmus olur. Bu, kissanin bizzat kendisinde olup baskasinda bulunmayan hikmet, ibret,

incelik ve harikuladeliklerin olmas1 nedeniyledir.®>!

Hz. Peygamber’e bildirilen bu ayette, kendisinin 6ncesinde Hz. Yusuf ile ilgili
hi¢ bir bilgisi olmadigi, bu bilgilerin vahiyle geldigi aciklanmaktadir. Israilogullart
hakkinda higbir bilgisi bulunmayan birinin vahye dayanmadan olaylar1 detayli bir
bi¢imde Assalastirmasi Kur’an’in mu‘cize olusunu géstermekte ve Hz. Muhammed’in

Peygamberligini teyit etmektedir.®%2

Kurtiibi’ye gore bu ayetteki “Biz sana... anlatacagiz” ifadesi miibteda ve haber,
“en giizel kissayr” ifadesi ise masdar manasinda “en giizel kissay1r anlattik”

demektir.2°3

Kurtubi bu ayette, kissanin tanimina degindikten sonra Hz. Yusuf kissanin

“kissalarin en giizeli” olarak isimlendirilmesinin nedenlerini soyle zikretmektedir:

Kur’an’da, Hz. Yasuf kissandaki ibret ve hikmetleri ihtiva edeb bir bagka kissa
yoktur. Yasuf, 12/111°de ifade edildigi gibi. Hz. Ytsuf’un kardeslerini en giizel bir
bigimde affetmesi, onlarin eziyetlerine sabredip katlanmasi, onlarla karsilagtiktan
sonra da yapmis olduklarimi hatirlatmayarak onlar1 bagislamasi nedeniyle, Ysuf,
12/92’de agiklandigi gibi bu sirede, her kes icin dini ve diinyevi pek c¢ok faydali
hususlar bulunmaktadir. Buradaki “en giizel” ifadesi “en sasirtici, en hayret verici”

demektir.®>*

849 Razi, Mefdtihu’'l-Gayb, C. 18, s. 87.
850 Razi, Mefdtihu’'l-Gayb, C. 18, s. 87.
851 Razi, Mefdtihu’'l-Gayb, C. 18, s. 87.
852 Razi, Mefdtihu’'l-Gayb, C. 18, s. 87.
853 Kurtubi, el-Cami‘, C. 11, s. 242.

854 Kurtubi, el-Cdmi‘, C. 11, s. 243-244.
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4.8.3.3. Yasuf, 12/111:

R Joalfy 435 5 (301 Gaantad (805 (0 Bin (018 Lo S1 13 3 ppeaiad 3 (S S0
1)) Oshe’s o 38 42355 (50h 5 o0

“Stiphesiz ki onlarin kssalarinda, 6z akil sahipleri igin bir ibret vardir. (Bu
Kur’an, baskalar1 tarafindan tasarlanip) uydurulabilecek bir s6z degildir. Ancak o,

kendinden Oncekileri onaylayan, her seyin aciklamasi olan (bir kitap)tir; iman eden
toplum i¢in bir rahmet ve bir rehberdir.”

a) Zemahseri’ye gore kasasihim (bunlarin anlatilmasinda) kelimesindeki zamir
Peygamberlere racidir. Kdf"in kesresi ile kisasihim seklinde okuyanin okuyusu da bunu
teyit eder. Bu zamirin Yuasuf’a ve agabeylerine raci oldugu da séylenmistir. Kasds
kelimesini kusas seklinde kesre ile okuyanin okuyusuna gore “Bu uydurulmus bir s6z
degildir.” ifadesindeki zamirin Kur’an’a raci olmasi hasebiyle “Kur’an, uydurulmus

bir sdz degildir.” anlamina gelir.8>®

Zemahseri’ye gore “fakat” bu Kur’an “oniindekini dogrulamakta” ibaresi
kendisinden 6nceki semavi kitaplar1 dogrulamakta din konusunda ihtiya¢ duyulan “her
seyl aciklamaktadir.” Ciinkii aklin delillerinden sonra siinnetin, icma ve kiyasin
dayandigi1 kanundur. ol (fakat) ifadesinden sonra gelen ciimlenin mansuplugu, J&’nin
haberine atif olmasindandir. Bu ifade ve lakin huve tasdiku 'llezi beyneyedeyhi (Fakat

0, oniindekini dogrulayicidir.) anlaminda merfu olarak da okunmustur.3

Zemahseri, bu ayeti yorumlarken kiraat farkliliklarina da dikkat ¢ekmektedir.
Bunun yaninda Kur’an’in ve Kur’an’da anlatilanlarin higbirinin uydurulmus bir s6z
olmadigini, kendisinden 6nceki semavi kitaplari dogrulayan ve din konusunda ihtiyag

duyulan her seyi agiklayan bir kitap oldugunu ifade etmektedir.

b) Tabatabai, bu ayetin yorumuna oncelikle kelime analiziyle baslar ve
aciklamalar da bulunur. el-Miifredat’ta®’ el-abru ve el-ubir sdzciiklerinin asli
manalariim “bir halden diger héle gegis” ve “suyun gegmesi” olarak kayitlandigini

nakletmektedir. el-i‘tibar ile el-ibret kelimelerinin “gézlenebilen bir seyden,

85 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 491.
86 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 491.
87 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, s. 320.
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gdzlemlenemeyen bir diger olguya gecis yapma” manalarina geldigini belirtir.2*® Daha

sonra su ayeti nakletmektedir: “iste bunda gergekten bir ibret vardir.” 8%°

Tabatabai’nin yorumuna gore ae=iat kasasinim’in (onlarm kzssalarinda) zamiri
# hiim Peygamberlere racidir. Hz. Yusuf da bu Peygamberlerdendir. Béylece zamir
bir ihtimal Hz. Ytsuf’la kardeslerine raci olabilir. Buna gore her iki ihtimal
degerlendirilerek su anlamin ortaya c¢ikmasi muhtemeldir: “Yemin ederim,
Peygamberlerin kissalarinda veya Yisuf ve kardeslerinin kzssasinda akil sahibi olanlar
icin ibret vardir. Bu stirede anlatilan kzssalar, uydurulmus hikayeler degildirler; bilakis
Kur’an’in 6niinde bulunan kitabi, bu kzssay1 igeren ve Miisa Peygamber’in kitabi olan

Tevrat’1 tasdik etmektedir.”8%0

ARY

Zemahseri ve Tabatabai’ye gore Yasuf, 12/111°deki kasasihim (bunlarin
anlatilmasinda) kelimesindeki zamir Peygamberlere racidir. Dolaysiyla Hz. Yusuf da
bu Peygamberlerden biridir. Her iki Miifessir de bu ayet 6zelinde, Peygamberler veya
Hz. Yasuf’la kardeslerinin kissasinda selim akil sahipleri i¢in ibretlere, anlatilan bu
kissalarin uydurulmus olmayip hakikat olduguna vurgu yaptiklar1 goriilmektedir.
Sonug itibariyle Zemahseri ve Tabatabai’nin Yusuf, 12/111. ayeti baglamindaki
yorumlarinin benzer oldugu, bu itibarla aralarinda herhangi bir farkin olmadigi

anlagilmaktadir.
c) Bu ayet baglamli diger goriislerden bazilar1 soyledir:

Taberi bu ayet hakkinda su yorumu yapmaktadir: Muhakkak Yasuf ve
kardeslerinin kissasinda, akil sahipleri i¢in nice ibretler vardir. Kur’an, uydurulmus bir
soz olmayip, kendinden 6nceki semavi kitaplari dogrulayan, helal, haram, emir ve

yasak gibi kulallarin ihtiyaci olan biitiin hiikiimleri agiklayan bir kitaptir.%

Razi bu ayet hakkinda detayl bir agiklamada bulunmustur. Ancak 6zetleyecek
olursak soyle sdylemek miimkiindiir: Razi’ye gore ibret kelimesi bilinen bir taraftan,
bilinmeyen bir tarafa ubiir etmek, gegmek demektir. Yani bundan kasit diisiinmek ve

tefekkiir etmektir.862

858 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 282.

89 Al-i imran, 3/13.

860 Tabatabai, el-Mizan, C. 11, s. 282.

81 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, C. 13, ss. 401-404.
82 Razi, Mefdtihu'l-Gayb, C. 18, 5. 232,
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Razi’ye gore Yiice Allah, bu kissay1 bazi sifatlarla nitelendirmkektedir: Birincisi
onun, akil ahiplerine yonelik ibret olmas. ikincisi ise onun, uydurulmus bir sézden
ibaret olmadigi. Bundan maksadin sunlar oldugu sdylenmistir: a) “O Kur’an’1 getiren
Hz. Muhammed’in, onu uydurmasi dogru ve yakisik almaz” b) “O, yalan sdyleyen biri

degildir, zira ondan yalanin sadir olmas1 aklin alacag: sey degildir” demektir.8%3
4.8.4. Degerlendirme

Zemahseri ve Tabatabai’ye gore kissalarin maksadi ibretler, niikteler, hikmetler

tizerinden insanoglunun kurtulusunu saglamak, onlar1 dogru yola iletmektir.

Zemahserl, Kur’an’da helak olan yerlesim birimlerine dair ¢ok Onemli
haberlerden bazilarinin anlatildigini sdylemekte Tabatabai ise Kur’an’in insanlara

bilimsel ve ahlaki olarak yarar saglayan boliimlerine yer verdigini ifade etmektedir.

Zemahseri ve Tabatabai’ye gore de kissalarda, daha Once gelmis ge¢mis
timmetlerin, kafirlerin, zalim kisi veya toplumlarin ac1 akibetlerinden ibret yetilerini

yitirmemis olanlarin ibret almalar1 istenmektedir.

Zemahseri’ye gore kissalarin yasanmis olup olmadigindan ziyade bizzat
Kur’an’da geg¢mesi ve anlatilan konunun 6n planda olmasi daha Onemlidir.
Tabatabai’ye gore ise Kur’an’in vahyedilmesi siretiyle zaten kissalarin en giizeli

anlatilmastir.

Zemahserl ve Tabatabai’nin kisasu’l-Kur’an hakkindaki goriislerini soyle
Ozetlemek miimkiindiir: Kur’an kissalarinda en gilizel ve emsalsiz bir anlatim s6z
konusudur. Zira Kur’an kissalar1 ibret, niikte ve hikmetlerle doludur. Kissalarin en
glizel ve en sira dig1 olmasini saglayan da bu noktadir. Kur’an’da anlatilan kussalar
uydurulmus hikayeler degildir. Kissalarda adi gecip halen varliklarii devam
ettirenlerle izleri silinip yok edilenler, ayakta duran ile bi¢ilip hasat edilmis ekine
benzetilerek ibretlik bir simge olusturulmustur. Kissalarin tamami insanlik tarihinin
belirli bir kesitinde yasanmis ger¢ek hadiselerdir. Kur’an, kendisinden onceki semavi

kitaplar1 dogrulayan ve din konusunda ihtiya¢ duyulan her seyi aciklayan bir kitaptir.

Goriildiigii gibi Zemahseri ve Tabatabail, Kur’an kssalari konusunda benzer

yaklasim i¢indedir. Bu konuda aralarinda herhangi bir fark s6z konusu degildir.

863 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bk. Razi, Mefdtihu’'I-Gayb, C. 18, s. 232.
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Kisasu’l-Kur’dn hakkindaki bilgileri bu sekilde zikrettikten sonra simdi de
tezimizin diger konusunu teskil eden miicmel ve miibeyyen baslikl1 boliimiine gegmek

istiyoruz. Zira her iki miifessirin bu konuya yaklagimilari nem arz etmektedir.
4.9. Miicmel ve Miibeyyen
4.9.1. Kavramsal Cerceve

Miicmel, icmal mastarindan tiiretilmis bir kelimedir. Sozliikte “beyan edilmemis,
ayrintisiz hesap, tafsilattan ari soz, serh edilmemis, miiphem” ve benzeri manalara
gelmektedir.®®* Fikih usuliinde ise, manasinda birden ¢ok hal ve hiikmii ihtiva eden,
ibaresinden ne kastedildigi anlasilamayacak derecede kapali olan, ancak bir aciklayici
ile anlasilabilen nassa denmektedir.®®® Bu tanimlamalar dikkate alindiginda miicmel

lafzin anlagilmasi i¢cin mutlaka bir aciklayiciya ihtiyag vardir.

Miicmel lafizla kastedilen anlam sadece sari veya miitekellim (S6z sahibi)
tarafindan yapilan agiklamalarla miimkiindiir. Bunun nedeni miicmel bir lafizda
miitekellimin kastettigi manaya delalet eden hi¢bir isaret bulunmamasidir. Miicmelin
gizliligi anzi degil lafzidir. Anlasilmasi i¢in herhangi bir karine olmadigindan,
kendisinden kastedilen mana ancak sari (miicmil) kanaliyla anlasilir. Bu gerekgelerden

dolay1r mananin kapali oldugunu belirtmek igin miicmel terimi kullanilmistir.26

Kur’an’da miicmellige sebebiyet veren durumlari usulciiler genelde ii¢ kisimda

miitalaa etmektedir.

1. Lafzin, kullanilagelen anlaminda ihtiya¢ nispetinde yaygin olmamasindan
(garabet/kapali) dolay1 miicmel hale gelmesi. Ornegin Medric, 70/19°daki G Jus¥1 &)
Y\-cgh heliian kelimesi, “sabr1 kit ve haris” manasinda kullanilmistir. Bu kelime bu
haliyle miicmeldir. Ancak bu kelimeden kastedilen anlamin ne oldugu devamindaki 13
le 555 540 &2a “Bagima bir fenalik geldi mi sizlanir durur.”®, te e 2pal) 24135 “Ona
bir hayrr dokundugu zaman kendisinden bagkasini yararlandirmaz.”®® dyetlerinden

anlasilmaktadir.

84 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, ss. 97-98; Siiytti, el-itkdn, s. 1426.

865 fbrahim Pagaci, “Miicmel”, Dini Kavramlar Sézligi, DIB Yayinlari, Ankara 2015, s. 483.

86  Ebl Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-serahsi, nsr.
Ebii’l-Vefa el-Efgani, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiye, Beyrut 1393, C. 1, s. 168; Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr
Fahrii’l-Islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Kenzii’l-viisiil ild
ma ‘rifeti’l-usil, (ty), ss. 53-54; Koca, “Miicmel”, DI4, C. 31, s. 453.

87 Mearic, 70/20.

88 Medric, 70/21.

162



2. Liigat manas1 belli olmasma ragmen sarinin isaret ettigi husiisl manaya
hamledilmekten dolay1 miicmel durumdaki lafizlar. Ornegin saldt liigatta “dua”
manasina gelmektedir. Ancak bu kelimeden kastedilen, ibadet ekseninde belirlenmis
rlikiin ve fiiller olmasi hasebiyle izah edilmesi siinnetle gergeklesmektedir. Ciinkii Hz.
Peygamber; “Namazi1 benden gordiigiintiz sekilde kilin.”®®® buyurmustur.

3. Aynmi1 esitlikte birden fazla manaya gelen ancak hangi mananin tercih
edilmesinde delil bulunmadig1 zaman ortaya ¢ikan miicmel lafizlar.8° Esdeger anlanu
icinde bulunduran lafzin manalarindan bir tanesini tercih etme imkaninin olugsmamasi
durumu miicmel i¢in misal gosterilebilir.t* Sarinin miicmel hakkindaki beyanati, diger
bir agiklamaya gerek duymuyora miifessere, kismi kapalilik olusuyorsa miiskile evrilir.
“Alaeddin es-Semerkandi, miiskil lafizdaki kapaliligin zanni bir delille giderilmesi

halinde miievvel durumuna gelecegini sdylemistir.”%"

Miibeyyen sozliikte “agiklama, agik, belli, agikar, net, anlasilir, beyan etme” gibi
anlamlara gelir.t™ Miibeyyin ise “beyan edici, agiklayici, manadaki kapalilig1 giderici
anlamlarma” gelmektedir. Ayrica anlam kapaliliginin giderilmesi i¢in miicmeli izah

eden ayet ya da hadislere; miibeyyin ayet ve hadisler denmektedir.8*

Ornegin ayet ekseninde; Bakara, 2/187. ayetinde bulunan ve “sabahin” anlamina
gelen mine’l-fecr lafz1 evvelindeki anlam kapaliligini agikliga kavusturmaktadir.
Tarik, 86/1. ayetinde gegen tdrik 1n, Tarik, 86/3. ayetinde “karanligi delen yildiz”
olarak agiklanmustir. Yine Bakara, 2/229. ayetindeki “bosanma iki defadir” lafzindaki
miicmelligin, sorulan soru {izerine Hz. Peygamber’in Bakara, 2/230. ayetiyle tiglincii
talaki aciklamasi Ornek olarak gosterilebilir.®”® Haram kilinanlar miistesna kilinarak
davarlarin helal kilindig1, ancak haram kilinan bu hayvanlarin hangileri oldugu Maide,

5/1. ayetinde bildirilmemis, ancak Maide, 5/3. ayetinde agiklanmaktadir. 87

869 Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinenii d-Ddrimi, Daru’l-
Mugni, Riyad 2000, Salat, 42, ss. 796-797; Buhari, Ezan, 18; Buhari, Edeb, 27.

870 Koca, “Miicmel”, Di4, C. 31, s. 453.

81 Ebh Bekr Aldiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed Semerkandi, Mizdnii’l-Usil fi
Netaici’l- ‘Ukil, ngr. M. Zeki Abdiilber, Katar 1984, ss. 354-355; Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed
b. Muhammed Buhari, Kesfii I-Esrdr, Istanbul h.1308, C. 1, ss.53-54; Koca, “Miicmel”, DI4, C.
31, s. 453.

872 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, ss. 348-349.

873 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 68.

874 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 179; Ferhat Koca, “Miifesser”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 31, TDV Yaynlari, Istanbul 2006, s. 49; Ismail Karagoz, “Miibeyyen ve
Miibeyyin”, Dini Kavramlar Sézligii, DIB Yayinlari, Ankara 2015, s. 479.

875 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, ss. 179-180.

876 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 180.
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[14hi kitaplarin ortak 6zelliklerinden birisi kisa, 6z ve genel ifadeler icermesidir.
Bu durum elbette hikmetleri i¢inde barindirmaktadir. Ancak ilahi kitaplarin kisa ve
0zIli yapilarii olusturan birtakim beyan bigimleri muhatabin idrak seviyesine gore
mesajlarin anlasilmasini zorlagtirabilmektedir. Kur’an perspektifinden bakildiginda
mecazi ifadeler, miiphem, miicmel, miitesabih ve benzeri sanatlarin Kur’an’a lafiz-
mana agisindan muhtesem edebi giizellikler katmistir. Fakat bu 6zellikler bazen de
Kur’an’1 anlama noktasinda anlagilmasi gii¢ durumlar olusturabilmektedir. Bunun

A b

yaninda dogru manay1 bulma agisindan farkli kanaatler ortaya ¢iksa da Kur’an’in

yorumlanmasinda zenginligi beraberinde getirmistir.8’’

Kur’an zslibunun tekdiizelikten 6te belagat, fesahat, edebi ve benzeri sanatlarin
yogun bir sekilde kullanilmasi, lafiz-mana iligkisinin dikkat ¢ekiciligi, onun i ‘cdzinin
bir delili olarak kabul edilmistir.8”® Kur’an’in bazi ayetleri lafiz-mana itibariyle 6zli

icerigi miicmel seklinde isimlendirilmektedir .8

Islam diisiiniirlerinin icmastyla Kur’an’daki baz1 ayetlerde miicmel lafizlarin
oldugu belirtilmektedir. Fakat David ez-Zahiri (6. 270/884) gibi aksini savunanlar da

bulunmaktadir. Zahirilere gére Kur’an’da miicmel ayet bulunmamaktadir.®

Kur’an’in niizili siirecinde beyana ihtiya¢ duyulan, 6zellikle ameli konularda,
Kur’an ya da Hz. Peygamber araciligiyla ilgili izahlar yapilmis ve anlam kapalilig1
giderilmistir.t8* Bu baglamda Satibi miicmeli; “yiikiimliiliigii icermedigi veya Islam’da

herhangi bir slirette bulunamayacag:” seklinde iki agidan degerlendirmektedir.®®?

Sonug olarak Kur’an’da teklifi hiikiimlerle ilgili lafizlarin ¢ogunun miicmel
oldugu anlasilmaktadir. Kur’an’daki miicmel olan her lafzin ayetle veya silinnetle
beyan edildigi ortaya cikmustir. Hanefi usulciilere gore miicmelin hakikatine
inanilmasi, s6z sahibinin agiklamasinin beklenmesi, agiklamanin yeterli gelmemesi

halinde anlagilmasini saglayabilmek igin iizerinde arastirma yapilmasi gerekir.?®® Sari

877 Mehmet Akif Alpaydin, “Adem’e (a.s) Ogretilen Isimler”, Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 4/11, 2016, s. 124.

878 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, $.158.

879 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, $.178.

880 Siiyati, el-Itkan, s. 1426.

81 Nahl, 16/44; Eba Ishak Ibrahim b. Mfsd b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati; el-
Muvafakat, C. 4, Dar’u ibn-i Affin, 1997, 5.73; Ferhat Koca,“Miicmel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. 31, TDV Yayinlari, Istanbul 2006, s. 454.

882 Satibi, el-Muvdfakat, C. 4, s. 73 vd.; Koca, “Miicmel”, DI4, C. 31, s. 454.

83 Koca, “Miicmel”, DI4, C. 31, s. 453.
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tarafindan miicmelin kapaliligimi gideren bir agiklama yapilmadik¢a eyleme

gecirilmesinin caiz olmadigi ifade edilmektedir.®®*
Miicmel ve miibeyyen hakkinda eser sahibi alimlerden bazilar1 sunlardir:

1. Eba Ali Muhammed b. Miistenir b. Ahmet el-Kutrup (6. 206/821), ilk donem
dilcilerinden kabul edilmektedir.

2. Abdullah b. Miislim b. Kuteybe (6. 276/889).
3. Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045).58°
4.9.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin Miicmel-Miibeyyen’e Yaklasimi

a) Zemahseri’ye gore muhkem lafizlar, ¢ok anlamlilik ihtimalinden uzak, agik,
ve net olandir. Miitesabih lafizlar ise ¢ok gesitli manalara gelebilen miicmel-kapal

ayetlerdir.8%

Zemahseri, Kur’an’da manasi kapali -miicmel- olan ayetlerin var oldugunu kabul
etmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla Zemahseri, miicmel ve miibeyyen lafizlarla
ilgili topluca bir agiklamada bulunmamis ise de miicmel ve miibeyyen olduklari
bildirilen ayetleri®’ -el-kuriiu kelimesi gibi- aciklarken bunlara zimnen degindigi

gorilmiistiir. 5%

b) Tabatabai Kur’an’da miicmel lafizlar bulundugunu ifade etmektedir. Ona
gore miicmel, birka¢ anlam tasidigindan dolay1 kastedilen anlamin belirlenmesi
acisindan birden fazla manaya delalet etme ihtimali olan lafizdir. 8 Ona gore

miitegabih, miicmel seklinde adlandirilan ayetler, muhkem ise miibeyyen ayetlerdir.3%°

Tabatabai, nezdinde herhangi bir lafiz miicmel olmasi igin lafza delalet eden
anlamlarinin  bir kisim yonleri, baska yonlerde kaybolacak duruma diigmesi,

amaglanilan mananin ayirt edilemez hale gelmesi gerekir. Ciinkii bu hale biiriinen lafiz

84 Muhammed Eba Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, terc. Abdulkadir Sener, Ankara 1979, s.
115.

85 Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 51; Bk. Eb(i Bekir Muhammed b. Hayr isbili (h. 575-506), Fihristii Ibn-
i hayr el-ighili, thk. Muhammed Fuad Mansir, Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1419/1998, s.
55 vd.

86  Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 332.

87 Bakara, 2/228.

88  Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 268.

889 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, s. 39.

890 Tabatabai, el-Mizan, C. 3, s. 39.
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karsisinda muhatap, amaglanilan anlami belirlemede saskinliga diismektedir.8

Tabatabai’ye gore verilecek bir mesaj oldugunda birden fazla anlama delalet
eden miicmel bir lafzin tercih edilmemesi gerekmektedir. Yani anlami net bir sekilde
belli olan lafizlarin tercih edilmesi veya miicmel lafiz kullanilacaksa onu agiklayan
miibeyyen baska bir lafza miiracat edilmesi gerekir. Tabatabai bu degerlendirmesinde

miicmel lafzin, miibeyyen lafiz karsisindaki konumunu belirtmektedir.8%

Zemahseri ve Tabatabai’nin miicmel-miibeyyen konularina yaklasimini
belirttikten sonra her iki miiellifin ilgili konu hakkindaki gorislerinin mukayesesine

gecelim.

4.9.3. Miicmel-Miibeyyene Dair Bilgi Bulunan Baz1 Ayetlere iki Miifessirin
Yaklasimi

4.9.3.1. Bakara, 2/187:

Rl 588 2K 2T gl S ol 2T a0 o G s D Ban Jtal) A5 &0 s
Cre G Il &0 G a1 53505 505 KT A0 AR e ) 53505 Gb sl e SR e &l G
3 4 355 Gl Sl (b il 5 Gh bt 5 ) ) Asial) 551 2 53 e 5091 Lk

Orug gecesinde kadinlariniza yaklagmak size helal kilindi. Onlar sizin igin elbise (Ortii), siz de onlar
icin elbisesiniz (Ortiisiiniiz). Allah sizin kendinize koétiilik ettiginizi bilmektedir; (bu nedenledir ki)
tevbenizi kabul edip sizi bagigladi. Artik onlara (hanimlarimiza) yaklasin ve Allah’in sizin igin
yazdiklarmi (neslinizi) isteyin! Tan yerinin beyaz ipligi (aydinligl), (gecenin) siyah ipliginden
(karanligindan) size gére (tamamen) ayirt edilinceye kadar yiyin, i¢in; sonra da geceye kadar orucu
tamamlaym! Mescitlerde itikdftayken onlara (hamimlara cinsel olarak) yaklasmaym! Iste su(nlar),
Allah’in (koydugu) sinirlaridir; sakin bunlara yaklasmayin! Allah takvdya (duyarliliga) ulassinlar diye
ayetlerini insanlara iste boyle agikliyor.

a) Zemahseri’ye gore bu ayetteki el-haytu’l-ebyadu mine’l-hayti’[-esvedi (siyah
ip beyaz ipten) lafzindaki kapaliligi -miicmel- hemen ardindan gelen mine’l-fecr
(fecirden) lafz1 gidermektedir.8% Zemahseri, buradaki kapalilig1 agik¢a miicmel olarak
ifade etmemektedir. Ancak boylece el-haytu’l-ebyadu mine’l-hayti’l-esvedi ciimlesini

aciklayan mine’'I-fecr lafzimin miibeyyen konumuna isaret etmektedir. 89

b) Tabatabai ise mine’l-fecr ifadesinde bulunan min edatinin “beyaniye”

oldugunu ve bdylece “siyah iplikten ayirt edilinceye kadar.” ifadesinin, “istiare”

891 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, s. 39.
892 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, s. 39.
893 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 229.
894 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 229.
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sanatina girdigini sdylemektedir. Bu itibarla “fecr vakti”, karanlikla (siyah) beraber
ufuk ¢izgisi dogrultusunda devam eden beyazlik, siyah iplikten ayirt edilen beyaz
iplige benzetilmistir. Burada kastedilen, fecr-i sadikin ortaya ¢ikacagi ilk vaktin
tespitidir.8% Tabatabai, bu ayetin miicmel oldugunu ve ayetteki mine’l-fecr lafzinin

miicmelligi ortadan kaldirarak agikladigini ifade etmektedir.

Goriliyor ki Zemahseri ve Tabatabai’nin degerlendirmeleri paralelik

gostermektedir. Bu itibarla aralarinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.
c) Bu ayet eksenli diger yorumlardan bazilar1 soyledir:

Taberi bu ayetteki beyaz iplikten ne kastedildigi konusunda sunlari
nakletmektedir: Hasan-1 Basri, Siiddi, Katade, Abdullah b. Abbas ve diger bazi
miifessirlere gore beyaz iplikten maksat “gilindiiz aydinliginin baglamas1”, siyah

iplikten maksat da “gecenin karanligidir.”8%

Taberi’ye gore burada zikredilen beyaz iplikten maksat, gokte beliren aydinlik
degil, gokte her tarafa yayilan ve yollar1 aydinlatan beyazliktir. Nitekim Ebt Miclez
“gokte beliren beyazlik sabah degildir. Bu, yalanci sabahtir. Asil sabah, ufukta yayilan
beyazliktir.”®%” demistir. Abdullah b. Abbas da “fecir ikidir. Birincisi gokte parlayan
fecirdir. Bu, bir seyi ne helal kilar ne de haram. Fakat daglarin baginda goriilen ikinci

bir fecir vardir ki iste yemeyi igmeyi haram kilan budur.” demistir.%®

Huzeyfetiil Yeman (r.a.), Hz. Ali, Bera b. Azib (r.a.), Abdullah b. Mes‘ad (r.a.)
gibi Sahabilerden nakledilen baska bir goriise gore ayette zikredilen “beyaz iplikten

maksat, giinesin 15181, “siyah iplik”ten maksat ise gecenin karanlidir.®°

Taberi’ye gore tercihe sayan olan goriis, “beyaz iplikten maksat, giindiiziin
beyazligi, siyah iplikten maksat ise gecenin karanlhigidir.” diyen goriistiir. Zira Arap

dilinde bu kelimelerin bilinen méanalar1 bunlardir.®®

5 B

Raziye gore bu Ayette 55 G 23031 Wil G Sei¥) 1WsD &1 038 S5 hard
yetebeyyene lekiimii’l-haytu’l-ebyadu mine’l-hayti’l-esvedi mine’l-fecri “ Fecrin

beyaz ipligi kara ipliginden sizce ayird edilinceye kadar.” ifadesinde problem vardir:

895 Tabatabai, el-Mizan, C. 2, s. 49.

896 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 3, s. 249.

897 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 3, s. 252.

898 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 3, s. 252.

89 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 3, s. 253, vd.
90 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, C. 3, s. 260, vd.
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Siyah iplige benzetilen sabahin beyazligi, fecr-i kdzibin (yalanci fecrin) beyazligidir.
Cilinkii bu, iplik gibi ufukta uzunca goriinen bir beyazliktir. Fecr-i sadikin (gergek
fecrin) beyazligi ise ufukta yayilan bir beyazliktir. Bu nedenle bu ayetin ifade ettigi
manaya gore giindiiziin baglangicinin fecr-i kdzibin dogmasindan itibaren olmasi
gerekir. Oysaki bunun bdyle olmadigi bu ayetin sonundaki, 33 &e mine I-fecr
(fecirden) ifadesinden anlasilmaktadir. Mine’l-fecri ifadesi bu kapaliligi ortadan
kaldirmaktadir. Cilinkii fecre, kendisinden 1s1k sagildigi i¢in fecr denilmistir. Bu da
ancak, fecr-i kazibte degil, fecr-i sddikta bulunur. Buna gore ayet beyaz ipligin fecirden
oldugunu gosterince, bundan muradin fecr-i kdzib degil, fecr-i sddik oldugunu

anlasiimaktadir.%

Yazir’a gore Al Ge mine’l-fecri “fecirden ibaret” kaydinin, sonradan nazil
oldugu rivayet edilmistir. Bundan 6nce bazilar1 biri beyaz, biri siyah iki iplik alir;
bunlar birbirinden secilinceye kadar imsak yapmazlarmis. Bu hadise iizerine Al G
mine’l-fecri “fecirden ibaret” agiklamasi nazil olmus, bdylece kastedilen mana
aciklanmis; beyaz ipligin hakikat olmayip, bilinen bir mecaz olan fecrin baslangici
oldugu ve ser’i giiniin buradan basladig1 anlasilmistir.®%? Yazir’a gore mine 'I-fecri

ifadesiyle fecr-i sadikin kastedildigi hususunda icma bulunmaktadir.®%3

4.9.3.2. Bakara, 2/228:

A 35 05 5 Dl 0 18 e 585 5 a3 938504 8 ey (205 0

Oele Ja 305 Sassaally Gglle (sl (e Gl IaSial 15351 &) IS 8 Gados AT Geads 5331 a5l
2SS e d3A5 00

Bosanmus kadinlar, kendi kendilerine (evlenmeden) ii¢ adet hali beklerler. Onlar Allah’a ve ahiret

giiniine inanmiglarsa, rahimlerinde Allah’in yarattigini1 gizlemeleri kendilerine helal olmaz. (Kocalar)

barismak isterlerse, bu durumda onlar1 (bosanma siirecindeki eslerini) geri almaya daha fazla hak

sahibidir. (Erkeklerin) kadinlar tizerindeki (haklar1 gibi), kadinlarin da (erkekler tizerinde) belirli

(haklarr) vardir. O (bosanma siirecindeki) erkeklerin, onlara (bosanma siirecindeki kadinlara donmede)
bir derece (6nceligi) vardir. Allah giigliidiir, (dogru) hiikiim verendir.

a) Zemahseri’ye gore bu ayetteki el-kurii kelimesi el-kar’u lafzinin ¢oguludur.
el-Kar u, adet gérmek demektir. Hz. Peygamber’in Fatima bint Ebi Hubeys’e “el-kar

(adet) giinlerinde namaz kilma, cariyenin talagi iki bosama ve iddet bekleme siiresi iki

901 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 5, s. 119-120.
902 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 2, s. 15.
%03 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 2, s. 15.
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hayiz zamamdir.”%** buyurugu bu ayetteki miicmelligi agiklamaktadir. Talak, 65/4.

ayetinde de aylar, temizlik siirelerinin degil Adet gormenin yerine konmustur.°%®

Zemahseri’ye gore iddetteki maksat rahmin temizlenmesidir. Rahmin
temizlenmesi ise adet gormekle olmaktadir. Bu nedenle cariyenin temizlenmesi de
adet gorme ile ifade edilmektedir. Kadin adet gordiigiinde akraeti’l-mer’etu veya
imraet ’un mukri’un denmektedir.%% el-Kurii lafzindaki miicmellik Hz. Peygamber’in
hadisi®®’ ve Talak, 65/4. ayet ile giderilmektedir. Miifessirin bu ayette, kelimenin iki
z1it manada birlesmesi sebebiyle olusan bir miicmellige isaret ettigini soylemek

mumkindiir.

b) Tabatabai’ye gore seldsete kuriiin ifadesinde belirtilen kuri ’'nun gogulu, el-
kur’w’dur. Bu kelime, aybasi durumunu ve aybasindan temizlenmeyi ifade
etmektedir. °® Kur kelimesi “toplama” demektir. Ancak bu toplama, akabinde
baskalasma ve farklilasma meydana getiren bir toplamadir.®®® Bu itibarla bu kelimeden
kasit aybasindan temizlenmedir. Sebebi ise temizlik siiresince rahimde kanin
toplanmasidir. Kur kelimesinin daha sonradan aybasi durumunu ifade etmek igin

kullanilmasinin nedeni ise kan toplanmasi sonucu disar1 atilmasindandir.®°

Tabatabai, el-Miifredat’a®"! atifla Isfahani’den sunlar1 nakletmetedir: el-Kur u,
temizlik halinden aybasi haline gecisin ismidir.”®*? Her iki durum icin kullanilmanin
yaninda, ayri ayri olarak da isimlendirilmistir. “Yemek sofrasi” manasinda olan el-
mdide kelimesinin yemek ve sofra anlamlarina karsilik geldigi gibi. Fakat el-kur u
sadece temiz olma durumunun veya aybasi halinin ismi degildir. Ciinkii aybasi
kanamasi olmayan veya kanamasi siireklilik arzeden kadin i¢in temizlik ve aybasi

durumunda olan kadin anlamina gelen zat-u kur tabiri kullanilmaz.%t

9 Tirmiz, Talak, 7.

%5 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 267.

%6 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 268.

%07 Tirmizi, Talak, 7.

908 Tabatabai, el-Mizdn, C. 2, s. 234.

909 Tabatabai, el-Mizdn, C. 2, ss. 234-235.
910 Tabatabai, el-Mizdn, C. 2, s. 235.

91 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 402.
912 Tabatabai, el-Mizan, C. 2, s. 235.

913 Tabatabat, el-Mizdn, C. 2, s. 235.
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Tabatabai’de Zemahseri gibi aym1 yorumu yaparak hem aybasi hem de
aybagindan temizlenmeyi ifade eden seldsete kuriiin lafzinin miicmelligine isaret

etmektedir.

AR

Zemabhseri ve Tabatabai’nin Bakara, 2/228. ayetine yonelik yorumlari benzerlik
arz etmekte olup aralarinda herhangi bir fark s6z konusu degildir. Ayrica

Tabatabai’nin bu kelimeye yonelik agiklamalarinda el-Miifiedat a atifla Isfahani’nin

aciklamalarina yer verdigi goriilmektedir.
c) Bu ayet eksenli diger yorumlardan bazilar1 sdyledir:

Taberi, el-kur’u kelimesinin manas: hakkinda miifessirlerin iki goriise sahip
oldugunu sdylemektedir. Bunlardan birincisi, Rebi‘ b. Enes, Katade, Dehhak,
Abdullah b. Abbas, Amr b. Dinar, ikrime, Siiddi, Ibrahim en-Nehai, Abdullah b.
Mes‘tid, Omer b. el-Hattab, Ebi Misa el-Es’ari, Hz. Ali, Said b. Ciibeyr ve Ma‘bed
el-Ciiheni’ye gore el-kuru kelimesi “hayiz gormek” demektir.%** Ikincisi ise Hz. Aise,
Ebt Bekir b. Abdurranman, Abdullah b. Omer, Zeyd b. Sabit, Zahiri, Salim b.

Abdullah ve Eban b. Osman’a gére ise “Adetten temizlenmek” demektir.9*®

StiyGti’ye gore bu ayetteki el-kur’u kelimesi bir taraftan hayz, diger taraftan
temizlik  durumuna  deldlet etmesi nedeniyle dyet miicmel  olarak

nitelendirilmektedir.%16

4.9.3.3. Ali imran, 3/7:
Lo (a2 st o8 ol s Eugis Al s 4 G i ) Ak e atle 053 521 55
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5
Sana Kitab1 indiren O’dur. Onun baz1 ayetleri muhkem (agik anlamli)dir ki bunlar Kitabin anasidir
(esasidir). Digerleri de miitesabih (benzesen anlamli)lardir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak
ve onu (arzularina gore) yorumlamak i¢in ondaki miitesdbih ayetlerin pesine diigerler. (Oysa) onun (asil)

yorumunu Allah’tan bagkasi bilemez. limde derinlik sahibi olanlar ise “Ona inandik; hepsi Rabbimizin
katindandir.” derler. Oz akil sahiplerinden baskasi (gercegi) hatirlamaz.

a) Zemabhseri, bu ayeti yorumlarken 6nce muhkem ve miitesdbih kavramlarina
deginir. Ona gore muhkemdt, ibareleri ¢ok anlamlilik (ihtimal) ve anlam

karigikligindan uzak net ve saglam, miitesabihat ise benzesen, farkli anlamlara

914 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 4, s. 87.
915 Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn, C. 4, s. 95.
% Siiyit, el-lrkdn, 5. 1426,

170



gelebilen ayetlerdir. Muhkemdt, “kitabin anas1” yani asli, esasi olup miitesabihler
bunlara irca edilir.%*

Zemahseri’ye gore “Kalplerinde egrilik bulunanlar” yani bidat ehli,
miitesdbihlerin pesine diiserler. Miitesabihler bidatginin, muhkem ayetlere uymayan
goriislerine hamledilebilecegi gibi ehl-i hakkin goriislerine de hamledilebilirler.

Zemahseri’ye gore “Oysa onun nihai anlamini Allah ve ilimde derinlesmis
olanlardan baskasi bilmiyor” yani onun hak yorumunu ancak Allah ve ilimde
derinlesmis olanlar biliyor.

Zemahseri’ye gore bazilart bu yetteki 4 Y illallah (ancak Allah bilir)
ifadesinde vakif yapmakta ve devamindaki alall & {55l 55 verrdsihiine fi'l- ‘ilmi (ve
ilimde derinlesenler) ifadesini yeni bir climle baslangici olarak gérmektedir. Bunlara
gbre miitesabih, sadece Allah’in bilecegi, hikmetini ancak O’nun kavrayabilecegi
ifadelerdir.

Zemahseri’ye gore dogru olan sudur: “Ilimde derinlesmis olanlar soyle diyor.”
sozii yeni bir cimle baslangicidir. Bu ifade, ilimde derinlige ulasanlarin durumunu
izah etmektedir. Yani miitesabihlerin tevilini bilen bu alimler s6yle derler: “Biz ona”
yani miitegabihlere “iman ettik; hepsi Rabbimizin katindandir” yani onun hepsi ya da
muhkemlerin hepsi onun katindadir veya kitaba iman ettik, onun muhkem ve miitesdbih
biitlin ifadelerinin hikmet sahibi olan, kelaminda hicbir tenakuz ve celiski olmayan
Allah katindan olduguna iman ettik. Ona gore “Ancak akil sahipleri disiliniip ders
cikarabilir” ifadesi, ilimde derinlesenler i¢in bir dvgii ifadesidir. 918

Zemahseri’ye gore Cosl s vekuliine (soyle diyorlar) ifadesi verrasihiine fi’l- ‘ilmi
(ilimde derinlesenler) ifadesinin hali de olabilir. O, bu ifadeyi ibn Mes‘ad
(v.32/652)’un in te’vilehii illd ‘indallah (onun nihai gergek anlami ancak Allah
katindadir) seklinde; Ubeyy b. Ka‘b (v.33/654)’1n ise ve yekiilurrdsihiine seklinde
okudugunu nakletmektedir.°®

b) Tabatabai’ye gore “ilimde derinlesenler” ifadesinin bagindaki vav harfi istinaf
edatidir ve yeni ciimlenin baslangicina delalettir.%?° Ayetin basindaki “kalplerinde
egrilik olanlar” tabiri iki kisma isaret eder. Bu durum, Kur’an’in benimsenmesi ve

uygulanmasi agisindan insanlari ikiye ayirir: Birincisi miitesabihe uyanlar, ikincisi ise

917 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 333.
918 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 333.
919 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 333.
920 Tabatabai, el-Mizan, C. 3, s. 32.
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miitesdbih ifadelerle karsilastiklarinda “Ona inandik, hepsi Rabbimizin katindandir.”
diyenlerdir.®?! Insanlarm bu tutumlarinin nedeni; birincisinde kalplerindeki egrilikten,
ikincisinde ise ilimde derinlesmis olmalarindandir.%??

Tabatabal’ye gore alall i & shusl 35 verrdsihiine fiI- ‘ilmi ibaresinin basindaki vav
harfi atif hiikiimiinde olup rasih kimselerin tevil yapabilme manasi kastedilseydi Hz.
Peygamber rasih kimselerin basinda gelirdi. Clinkii Hz. Peygamber ilimde en yiiksek

payeye sahip olandir.%?®

Zemahseri ve Tabatabai’nin Al-i Imran, 3/7°deki “ilimde derinlesmis olanlar”
ibaresinin yeni bir s6z baslangici olup olmadigi ya da onceki emre atfedilerek vav
harfinin cem* olarak m1 kullanildig1 noktasinda yogunlastig1r goriilmektedir. Hem
Zemahseri hem de Tabatabai’ye gore verrdsihiine fi’'l- ‘ilmi “Ilimde derinlesmis olanlar
soyle diyor.” ifadesi yeni bir ciimle baslangicidir. Tabatabai’ye gore ayetin basindaki
“kalplerinde egrilik olanlar” tabiri iki kisma isaret eder. Bu durum, Kur’an’in
uygulanmasi agisindan insanlari ikiye ayirir: Birincisi miitesabihe uyanlar, ikincisi ise
miitesabih ifadelerle karsilastiklarinda “Ona inandik, hepsi Rabbimizin katindandir”
diyenler. Sonug olarak her iki miifessirin Al-i Imran, 3/7 baglaminda benzer yoruma
sahip olduklari, bu nedenle aralarinda herhangi bir aykiriligin olmadig
anlagilmaktadir.

c) Bu ayet eksenli diger yorumlardan bazilar1 sdyledir:

Taberi’ye gore bu ayetteki “oysa bunlarin agiklamasinmi (tevlini) sadece Allah
bilir. ilimde ileri gitmis olanlar ise “biz bunlara iman ettik, hepsi rabbimiz

katindandir.” ifadesini alimler iki sekilde izah etmislerdir.

1. Hz. Aise, Abdullah b. Abbas, Urve b. Ziibeyr, Omer b. Abdiilaziz ve Malike
gore ayetin manasi soyledir: “Bu miitesabih ayetlerin tevilini yalnizca Yiice Allah bilir.

[limde ileri gidenler bilmezler. Onlar, bu gibi ayetlere iman ettiklerini bildirirler.”%%

2. Yine Abdullah b. Abbas, Miicahid, Rebi b. Enes ve Muhammed b. Ca‘ferden
nakledilen diger bir goriise gore “miitesabih olan ayetlerin tevilini ancak Yiice Allah

ve ilimde ileri gitmis olanlar bilir. Ilimde ileri gitmis olanlar, onlarm tevillerini

921 Tabatabai, el-Mizan, C. 3, s. 32.
922 Tabatabai, el-Mizan, C. 3, s. 32.
923 Tabatabai, el-Mizan, C. 3, s. 32.
924 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 5, ss. 217-219.
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bilmeleriyle birlikte, “Biz bunlarin hepsinin rabbimizin katindan olduguna iman ettik.”

derler.’®

Taberi birinci goriisii tercih etmis ve ilimde ileri gidenlerin, miitesabih ayetlerin
tevillerini bilmeyeceklerini sdylemistir. Taberi, tevil kelimesinin Arap¢ada manasinin,
(tefsir etmek, bas vurmak, bir seyin neticesinf almak) manalarina geldigini séylemis

ve buna dair Arap edebiyatindan siir 6rnekleri gostermistir.®*

Kurtubi bu ayet hakkindaki yorumunu dokuz baslik altinda agiklamistir.%?” Ozet
olarak bu ayetteki miicmellik, “ilimde derinlesmis olanlar” ibaresinin yeni bir s6z
baslangict olup olmadig1 ya da onceki emre atfedilerek vav harfinin cem* olarak mi1

kullanildig1 hususundan kaynaklanmaktadir %28

Sonug itibariyle vav harfinin konumu bakimindan iki durum s6z konusudur. Bu
nedenle ayet miicmel olarak goriilmekte ve anlam degisikligine ugrayarak su manalar

ortaya ¢ikmaktadir:

1. Vav harfi, vav-1 atif olarak degerlendirildiginde, “mitesabihlerin tevilini

ancak Allah ve ilimde riisth sahibi olanlar bilir.” anlam: olusmaktadir.

2. Vav harfi, vav-1 istinafiyye oldugunda anlam, “tevili yalniz Allah bilir, ilimde

riisth sahibi olanlar da buna iman ettik derler.” seklinde olur.??
4.9.4. Degerlendirme

Zemahserl, miicmel-miibeyyen lafizlarla ilgili 06zel bir aciklamada
bulunmamistir. Ancak miicmel ve miibeyyen olduklar1 bildirilen ayetleri agiklarken
bunlara zzimnen degindigi goriilmektedir. Onun, miicmel olarak zikredilen lafizlar
aciklayan baska ayetlere veya Hz. Peygamber’in hadislerine bagvurmasindan miicmel
ve miibeyyen lafizlara isaret ettigini sdyleyebiliriz. Ona goére gore miitesdabih ayetler

cesitli manalara gelmeleri hasebiyle miicmeldirler.

Tabatabai’ye gore miicmel, birden fazla anlam tagimaktadir. Boyle olunca da

kastedilen mananin belirlenmesi zorlagmaktadir. Ona gore miicmel lafizlardan

925 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 5, ss. 220-.221.
926 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, C. 5, ss. 220-.221.
927 Bkz. Kurtubi, el-Cami*, C. 5, s. 16.

928 Kurtubi, el-Cami‘, C. 5, s. 25.

929 Bk. Siiyuti, el-ltkdn, s. 1427.
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kaginilmasi, miicmeli de agiklayan miibeyyen 6zellikteki diger bir lafzin tercih edilmesi

gerekmektedir. Bu sekliyle agiklanmis olana da uyulmasinda bir sakinca yoktur.

Sonug itibariyle her iki miiellifin, miicmel-miibeyyen lafizlarin Kur’an’daki
varligi konusunda benzer diisiinceye sahip oldugu goriilmektedir. Ancak konunun

sunusu agisindan aralarinda ince farklar oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Miicmel ve miibeyyen baslikli bolim hakkindaki bilgileri bu sekilde
degerlendirdikten sonra simdi de tezimizin diger konusunu teskil eden fedailii /-
Kur’dn basghkli boliimiine gecmek istiyoruz. Zira her iki miifessirin bu konuya

bakiglar1 6nem arz etmektedir.
4.10. Fedailii’l-Kur’an
4.10.1. Kavramsal Cerceve

Islam literatiiriinde Kur’an’in tiimiiniin veya bir kisim sfire ya da ayetlerin
faziletlerini beyan etmek i¢in ¢ogunlukla Fedailii’l-Kur’dn, sevabii’l-Kur’dn veya
mendfiu’l-Kur’dn isimleri kullanilagelmistir. ®° Fadile’in ¢ogulu olan feddil;
“fistiinliikler, meziyetler ve serefler” anlamma gelmektedir.®3! Bu manalar dikkate
alindiginda feddilii'I-Kur’dn; Kur’an-1 Kerim’in yiice olmasi, stiinliigii, meziyeti ve

serefi demektir.92

Islam literatiiriinde Kur’an’1n faziletlerine dair calismalar, tefsir kaynaklari basta
olmak iizere islam bilimlerinin tiim alanlarinda miistakil veya konu baslig1 altinda yer
verilerek olduk¢a Onemsenmis, 6nemsenmye devam edilmektedir. Bu alanda bilgi
birikiminin temel kaynagi siiphesiz Kur’an ve siinnet olmustur. Kur’an’a gore
Kur’an’in faziletiyle ilgili bildirimlerde 6n plana ¢ikan diistinceler sunlardir: Yiice
Allah tarafindan Hz. Peygamber’e indirilen,®* s6ziin en dogrusu ve giizeli,** siipheden

uzak, %5 hikmet ve hayir,*® hak ile batili birbirinden ayiran,®’ ilahi kitaplar teyit

90 Abdullah Aydemir, “Fedailii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 22, TDV
Yayinlari, istanbul 1995, s. 533.

%1 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, ss. 381-382

92 Abdiilbaki, Mu ‘cemii’l-Miifehres, ss. 592-595; Ismail Karagdz, “Fedailii’l-Kur’an”, Dini
Kavramlar Sozliigii, DIB Yaynlari, Ankara 2015, ss. 173-174.

933 Suari, 26/192-193; Neml, 27/6.

%4 Ziimer, 39/23.

9% Sira, 42/7; Hakka, 69/44.

9% Bakara, 2/269; Neml, 27/6.

%7 Tank, 86/11-13; Furkan, 25/1.
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eden,®® ogiitleyici,®® samimi,**® dogru yola ileten, agiklayici,®* sifa kaynagi, uyarici,®?
meydan okuyan,®* diisiindiiriicii,®** zahiri ve batini yonii olan, miijdeleyici,*® akil

sahiplerinin muhatab1%¢ ve kiyamete kadar gergerli olan son ilahi kitaptir.®

Kur’an’in fazileti hakkinda muhtelif eserlerde genis bilgiler verilmis, 6zellikle
hadis mecmualarinda bu konu igin miistakil Kitap ve baplar agilmistir. Ilgili konudaki
rivayetler, Kur’an ilimleri hakkinda genis dlgekli ¢alismalarda genellikle Feddilii’l-
Kur’dn seklinde basliklandirilarak zikredilmistir. Ayrica tefsir eserlerinde, miifessirin
izledigi metoda gore tefsir edilen strelerin ya bas kisminda ya da son kisminda ilgili

Fedail hadislerinden istifade edilmistir. %4

Kur’an’m fazileti hakkinda ¢ok sayida hadis rivayetleri mevcuttur. **° Bu
baglamda biitiinsel olarak Kur’an’in fazileti hakkinda baz1 rivayetler bulunmaktadir.
Ornegin  “Sizin en hayrrlimiz (en faziletli olammnmiz) Kur’dn’t ogrenen ve
Ogreteninizdir”.%° bunlardan biridir.

Diger bir hadis de Hz. Ali’nin naklettigi, Hz. Peygamber’e ileride zuhur edecek
fitnelerden korunabilmek i¢in ne yapilmasi gerektigi hakkinda soru sorulmasina karsin
Hz. Peygamber’in “Care Allah’n kitab1 Kur’an’dir. Onda sizden 6nce gelip gegenlerin
ve sizden sonra geleceklerin haberleri vardir.” seklindeki cevabidir. Akabinde Hz.
Peygamber Kur’an’in faziletlerini su sekilde siralamistir: “Kur’an saglam bir bag,
hikmetli bir 6giittiir; insanlarin diistiikleri anlasmazliklar i¢in onda hiikiimler vardir.
O, hak ile batil1 ayiran sahih bir kitaptir. Allah ondan ayrilanlar1 perisan eder; onun
disinda hidayet arayanlar1 sapikliga diisiirir. O, dosdogru bir yoldur; ona uyanlar
haktan sapmaz, dilleri siirgmez. Alimler ona doymaz. Onu inkéar edenlerin olmasi

degerini azaltmaz; onun yiicelikleri bitmez. Onunla konusan dogruyu konusmus olur;

938 Ahkaf, 46/12.

99 Yinus, 10/57: Taha, 20/113; Duhén, 44/58.

%40 Ynus, 10/15.

%1 Kiyamet, 75/16 vd.

942 Stra, 42/7; Maide, 5/58.

93 Tfsra, 17/88.

%4 Zuhruf, 43/3.

%5 Fussilet, 41/2-4.

96 Bakara, 2/13, 170, 171, 242, 269; Al-i imran, 3/190.
947 Al-i imran, 19; Hakka, 69/44 vd.

98 Zerkesi, el-Burhdn, s. 290; SiiyGti, el-Itkdn, s. 2099.
949 Stiytti, el-Itkén, s. 2099.

%0 Tirmizi, Fedailii’l Kur’an, 15.
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onunla amel eden kazanmis olur; onunla hiikmeden adaleti gerceklestirmis olur; ona
davet eden dogru yolu bulmus olur.”!

Ayrica 6n plana ¢ikan diger hadiler sunlardir: “Soziin en hayirlisi Allah’in
kitabidir.”%? “Kur’an’1 6greniniz. Muhakkak ki Kur’an kiyamet giinii ehline ne giizel

sefaatcidir.”%3

Kur’an’1n baz siire ve Ayetlerin faziletlerine dair genellikle Fatiha, Yasin, Ihlas,
Muavvizeteyn ve Fatiha’dan sonraki 7 uzun slre eS-seb ‘u’t-tival hakkinda olmak
iizere muayyen sireler i¢in farkli agilardan hadisler rivayet edilmistir. Bunlarla birlikte
Bakara, 2/201, 255, 285-286. ayetleri, Hasr, 59/21-24. ayetleri olmak tizere ¢ogu dua,
tesbih, zikir mahiyetindeki baska ayetlerin de faziletleri hakkinda ¢ok sayida hadis
bildirilmigtir.%*

Imam-1 Malik, Imam-1 Es‘ari, Bakillani, ibn Hibban ve benzeri bir kisim
alimlerin, ayetlerin kendi aralarinda fazilet bakimindan farkliligin olmadigini
soylemektedirler. ®° Bunun yaninda Ishak b. Rahiye, Ebli Bekir ibnii’l-A‘rabi,
Gazzali, Kurtubi, Izzeddin b. Abdiisselam ve benzeri alimler, fazilet farklarmim
olabilecegi kanaatini tasimalarinin yaninda ayetler arasinda deger bakimindan

herhangi bir fark olmadigini savunmaktadirlar.®®

Kur’an’in faziletlerine dair daha ¢ok hadislerden olusan miistakil Kkitap ve
risaleler 3/9. yiizyilin baslarindan itibaren nesredilmistir. Katib Celebi’ye gére Imam
Safii’nin (6. 204/820) Mendfi ‘u’l-Kur ’dn’1 Kur’an’in faziletleri ekseninde ilk defa telif
edilen eserdir.®” Giin gectikge bu konuya dair genis bir literatiir olusmustur.®*® Siiyati,
konuyla ilgili varid olan bir ¢ok sahih haberi toplayarak Hamadilii'z-Zehr fi Feddili’s-

Sziver isimli eserini nesretmistir.®s°

%1 Tirmizi, Sevabii’l-Kur’an, 14; Darimi, Fedailii’l-Kur’an, 1; Siiyati, el-/tkdn, s. 2100.

%2 Buhari, Edeb, 70.

93 Darimi, Fedaili’l-Kur’an, 1.

94 Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 42; Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 9, 10; Tirmizi, Fedailii’l-Kur’4n, 4;
Tirmizi, De‘avat, 64; Ebi David, Salat, 352.

95 Siiyati, el-Itkdn, s. 2139.

96 Siiyati, el-ftkan, s. 2140; Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi
et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki (6. 748/1348), Mizdnii’l-i ‘tidal fi nakdi’r-rical, nsr. Ali
Muhammed Muavvaz ve Adil Ahmed Abdiilmevcid, C. 6, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 995,
ss. 573-574.

%7 Katib Celebi (8. 1067/1657), Kesfii z-Zuniin ‘an esdami’l-kiitiib ve’l-fiiniin, C. 2, Dar’u Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut (ty), s. 1277.

98 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 199.

99 Siiyati, el-Itkdn, s. 2099.
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Ebi Abdullah Muhammed b. Eyyib el-Beceli, Ca‘fer b. Muhammed el-Firyabi
ve Imam Nesai’ye ait Fedailii'I-Kur ’dn baslikl eserleri ve Kurtubi’ye ait olan el-Veciz
fi Feddili’l-Kitabi’l-‘Aziz adli ¢alisma gilinimiize ulasan en kadim eserler olarak
goriilmektedir. Abdiisselam b. Ahmed el-Basri’ye ait olan Sevabii’I-Kur ’dn ile ibnii’l-
Hassab’a nispet edilen ed-Diirrii'n-Nazim fi Fedaili’I-Kur 'ani’l- ‘Azim adli eserler bu
alanda olduk¢a dnemlidir. Ayrica Ziyaeddin el-Makdisi ile ibn Kesir’in Feddilii’l-
Kur’an’lar1 ve Abdullah b. Es’ad el-Yafii’nin kaleminden c¢ikan Muhtasarii’d-
Diireri’'n-Nazim fi Fedaili’l-Kur’dni’l- ‘Azim adl1 eserleri de konu ¢ergevesinde onemli

caligmalardir.96°

Fedailii’l-Kur’an konusunun kavramsal cergevesine bu sekilde degindikten
sonra her iki miifessirin yaklagimlar: degerlendirilerek mukayesesi yapilacak ve ilgili

ayetler ekseninde nasil bir yaklasima sahip olduklar1 tespit edilmeye calisilacaktir.
4.10.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin Fedailii’l-Kur’an’a Yaklasimi

a) Zemabhseri tefsirinde, stirelerin fazileti hakkinda ¢esitli rivayetler aktarmakta
ve ¢esitli hadisler nakletmektedir. Genelde Miislim’in (6. 261/875) el-Cdmi‘u’s-
Sahik’inden naklettigi hadislerin kaynagin1 vermektedir. Bununla beraber strelerin
faziletine dair zayif rivayetlere yer vermekte ancak bunlarin zayif oldugunu da bazen

belirtmektedir.6!

Zemahseri’ye gore maksada ulagsmak maksadiyla kelam konusuna girmeyen,
vaaz ve tergib niyeti giidiildiigii takdirde zayif hadislerden de istifade edilebilecegi

ifade edilmektedir. 92

Zemahseri, Fedailii’l-Kur’an’a dair hadisleri genellikle stre sonlarinda

zikretmektedir. Buna dair tefsirinde zikrettigi hadislerden bazilar1 sunlardir:

Hz. Peygamber’in Ubey b. Ka‘b (6. 33/654)’a sdyle dedigi rivayet edilmistir:
“Sana ‘Tevrat, Incil ve Kur’an’da bir benzeri indirilmemis bir sireyi bildireyim mi?’
Ubey b. Ka‘b; ‘Tabii Ya Rastlallah!” deyince, Hz. Peygamber, ‘Ummii’l-Kitaptir.’

buyurmustur.”%3

90 Ali Sevah ishak, Mu ‘cemii musannefati’l-Kur’ani’l-Kerim, C. 3, Darii’r-Rifai, Riyad 1983, ss.
311-322; Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, C. 2, s. 1277; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, sS. 199-200.

961 Ozek, “el-Kessaf”, DId, C. 25, s. 329.

962 Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, AUIFD, 2/26, 1984, s. 93.

%3 Tirmizi, fedaili’l-Kur’an, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 15. S. 200; Zemahseri, el-Kessdf. C.
1,s. 28.
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“Kim Cuma giinii Al-i Imran saresini okursa, Allah ve melekler giines batincaya
kadar ona salat (rahmet ve istigfar) ederler.”?

“Kim Al-i Imran stresini okursa, her ayetine mukabil cehennem képriisiine karst
kendisine bir glivence verilir.”?

“Kim En‘am saresini okursa, Allah ona esenlik verir; En‘am starenin her ayetine

karsilik yetmis bin melek gece ve giindiiz onun i¢in istigfar eder.””*%

b) Tabatabai Kur’an’in fazileti hakkinda g¢esitli rivayetlerde bulunmustur.
ayetleri tefsir ederken cesitli hadisler nakletmis ancak bu rivayetlerde, Si‘a’nin
muteber hadis kaynaklarindan kabul edilen Kiileyni’ye ait olan el-Kdfi’'den
yararlanmistir. Ehl-i  Siinnet rivayetlerini genellikle Styati’nin - ed-Diirri 'l

Mensiir 'una dayandirmistir. Bunun disinda Kiitiib-i Sitte, AlGsi’nin Rihu’l-Me ‘Gni’si

%7 ve Resit Riza’nin Tefsirii’I-Kur dani’I-Hakim’inden®®® istifade etmektedir.

Tabatabai, genellikle Si‘a miifessirlerinden Muhammed b. Mes*id el-Ayyasi®®,
Ebii’l-Hasan Ali b. Ibrahim b. Hagsim el-Kummi®°, Ebi Ca‘fer Muhammed b. el-
Hasen b. Ali et-Tasi, EbG Ali Eminiiddin el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-
Tabersi®”*’den rivayetler nakletmektedir.

Tabatabai, sahabe ve tabiin sozlerinin tefsirde hiiccet kabul edilemiyecegini

972 ise de onlarin sdzlerinden kismi istifade ettigi®’®, bunun yaninda

sOylemkete
Kur’an’in muallimleri olarak deger verdigi Ehl-i beyt imamlarinin sézlerinden daha

cok yararlandig1 anlasilmaktadir.®’

Tabatabai’nin Kur’an’in ve sirelerin fazileti hakkinda tefsirinde zikrettigi

hadislerden bazilar1 sunlardir:

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Fitneler gecenin zifiri karanhigi gibi
iizerinize ¢oreklendigi zaman, Kur’an’a sariliniz. Ciinkii Kur’an sefaat eder ve sefaati

kabul olur. Aleyhte taniklikta bulunur ve taniklig1 onaylanir. Onu kendisine imam

%4 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 450.

%5  Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 450

%6 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 81.

967 Alﬁsi, Rithu’l-Me ‘ani, C. 23, ss. 258-259.

98 Ruza, Tefsiru’l-Mendr, C. 3, s. 153.

99 Ayyasi, Tefsiri’l- ‘Ayydsi, C. 1, s. 35, 89, 157.

90 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, C. 1, ss. 145-146, 165.
971 Tabersi, Mecma ‘u’l-Beydn, C. 1, ss. 21-22; Tabersi, Mecma ‘u’l-Beydn, C. 3, s. 125.
912 Tabatabai, el-Mizan, C. 1, s. 9.

913 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 26.

974 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, ss. 21-26; C. 2, $5.26-30.
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edinen kisiyi cennete gotiiriir. Onu arkasina atan kisiyi de cehenneme siiriikler. O, en
Iyi yola ileten bir yol gosterici, meseleleri nihai olarak ¢dziimleyen bir hiikiim kitabi,
bir agiklama, kesin bilgilerin kaynagidir. O, hak igeriklidir, saka degildir.”%"

Imam-1 Ca‘fer Sadik’1n et-Tehzib,%’® adl1 eserde ve Imam-1 Riza nin el- ‘Uyiin 7

ve Tefsiri’l- ‘Ayyasi’de®’®

su sekilde buyurduklar: rivayet edilir: “Besmele, Allah’in
iISm-i a‘’zamin gz bebeginin géz akina yakinlhigindan daha yakindir.”®"

el- ‘Uyiin’da ® Emiriil-mi’minin soyle dedigi anlatilmaktadir: “Besmele
Fatiha’dan bir ayettir. Rasdliillah besmeleyi okur ve onu Fatiha’dan bir ayet sayardi.
‘Fatiha stresi tekrarlanan yedidir.” derdi.” %!

Tabatabai, besmele konusunda benzeri rivayetlerin Ehl-i Siinnet tarafindan da
nakledildigini sdylemektedir: Darekutni®®? Eba Hureyre’den sdyle rivayet eder:
“Allah Rasuli buyurdu ki: Fatiha stresini okudugunuz zaman, besmeleyi de okuyun.
Fatiha Kur’an’in anasi ve tekrarlanan yedidir, besmele de onun bir ayetidir.””

Tefsirii’l- ‘Ayydsi>de®®* Imam-1 Ca‘fer Sadik sdyle demistir: Eba Zer dedi ki: “Ya
Rasilallah, sana indirilen ayetlerin en tstiinii hangisidir? Rastlillah buyurdu Ki:
Ayete’|-kiirsii. Yedi kat gok ve yedi kat yer kiirsiiniin yaninda ugsuz bucaksiz bir ¢ole

atilmig bir halka gibi kalir.” Sonra séyle dedi: “Arsin kiirsiiden iistiinliigii, ¢6liin

halkadan {istlin olusu gibidir.”’%

4.10.3. Fedailii’l-Kur’an’a Dair Bilgi Bulunan Baz1 Ayetlere iki Miifessirin
Yaklasimi

4.10.3.1. Fatiha, 1/1-7:

N S €6 G s i () Ban 5 ;&;yﬁgv;@u& Coo iy Al 1) am 5 a3 51 ) aly
V) Slial V5 agle colaball i dedle uall () D ea (1) A Lozl G;Isléc}fm,ﬁ HEIW

975 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 15.

976 Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tasi (6. 460/1067), Tehzibii'l-Ahkam fi Serhi’l-
Mukni‘a, C. 2, Dém’l—Kﬁtﬁbi’l—islﬁmiye, Tahran 1385, Hadis 15, s. 289,

97 Ebh Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. MiisA b. Babeveyh el-Kummi (6. 381/991),
‘Uyiinu Ahbdri r-Rizd, C.2, Sebeketii’1-Fikir, Kum 1378, Bab 30, Hadis 11, s. 8.

98 Ayyasi, Tefsiri’l- ‘Ayydsi, C. 1, s. 35.

979 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 25.

980 Ca‘fer-i Sadik, el-Uyin, C.1, , Bab, 28, Hadis 59. s. 269-270.

981 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 25.

%2 Siinen-i Darekutni, C. 1, Hadis 28, s. 236.

983 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 26.

984 Ayyasi, Tefsiri’l-‘Ayyasi, C. 1, s. 157.

985 Tabatabat, el-Mizdn, C. 2, s. 341.
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1. “Rahman, Rahim olan Allah’n adiyla.” 2-4. “Hamd (6vgii); Rahman, Rahim,
hesap giiniiniin sahibi, alemlerin de Rabbi olan Allah i¢indir.” 5. “(Rabbimiz)! Yalniz
sana kulluk ederiz ve yalniz senden yardim dileriz.” 6-7. “Bizi dogru yola, nimet
verdiklerinin yoluna ulastir; gazaba ugratilmislarin ve sapkinlarin yoluna degil.”

a) Zemabhsri bu sire hakkinda su yorumu yapmaktadir: Bu sire, Yiice Allah’t
layiki veghile 6vme, ilahi emir ve yasaklara uyarak Allah’a kulluk etme ve Allah’in
vaad ve vaidi gibi manalar1 kapsamasi nedeniyle immii’l-Kur’'an (Kur’an’in 6zii)
olarak isimlendirilmistir. Yine bu nedenlerden dolay1 kenz (hazine) ve vdfiye (eksiksiz)
isimleri verilmistir. Stireye hamd stiresi de denilmistir. Namazlarin biitiin rekatlarinda
tekrarlandig1 i¢in mesdni, namazin bu stre okundugunda faziletli olmas1 ya da ancak
bu sirenin okunmasiyla gegerli olmasi nedeniyle saldt (namaz) siresi denmistir.

Stireye sifa veren anlaminda sifa stiresi ve sdfiye ismi verilmistir.%®

Zemabhseri, Fatiha siresinin fazileti hakkinda su rivayetleri zikretmektedir: “Hz.
Peygamber’in Ubey b. Ka‘b (8. 33/654)’a soyle dedigi rivayet edilmistir: ‘ Tevrat, Incil
ve Kur’an’da bir benzeri indirilmemis bir sfireyi sana bildireyim mi? Ubey b. Ka‘b:

Tabii Ya Rasalallah! deyince O, Fatihatii’l-Kitaptir.’, buyurmustur.”%’

Zemahseri, su rivayeti de kaynagini vermeden nakletmektedir. Huzeyfe b. el-
Yeman’dan (v.36/656) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Bir
toplum hakkinda kesinlesen azap Allah tarafindan tam {izerlerine gonderilecekken,

iclerinden bir ¢ocuk E)-\fi‘-’—“ Coh & 23l elhamdiilillahi rabbi’l-Glemin okur; Allah da

bunu isitip azab1 onlardan tam kirk sene erteler.””®

a) Tabatabai’ye gore Yiice Allah bu streyi kullar i¢in dile getirmektedir. Bu
stire kulluk makaminin ve Yiice Allah’a yonelik 6vgii ve ibadetin ifadesidir. Boylece
bu sire ibadet i¢in nazil olmus bir saredir ve bu hususta Kur’an’da ona benzer bir
bagka stre yoktur. %° Tabatabai, bunu derken sunu vurgulamak istedigini

sOylemektedir:

1. Bu sure bastan sona kadar kullarin, kendilerini kulluk makamma koyup
O’nun Rablik makamina yoneldikleri zaman bu sozleri ifade etsinler diye yiice Allah

tarafindan dile getirilen kullarin sozlerinden ibarettir.

%6 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s.11.

97 Nesai, Iftitah, 26; Zemahseri, el-Kessaf. C. 1, s. 28.
%8  Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 28.

989 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 42.
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2. Bu siire iki kisimdir; bir kism1 Yiice Allah’a, bir kismu da kula aittir.%°

Tabatbati, bu sire hakkinda Darekutni’nin EbG Hureyre’den rivayet ettigi hadisi
nakletmektedir: “Rasilillah buyurdu ki: Fatiha sdresi’ni okudugunuz zaman,
besmeleyi de okuyun. Fatiha, Kur’an’in anasi ve tekrarlanan yedidir.

Bismillahirrahmanirrahim de onun bir ayetidir.”%%

Tabatbai, et-Tehzib adli eserde Imam Cafer Sadik’in, el-Uyiin ve Tefsiru’l-
Ayyasi’de ise Imam Riza’nin su rivayetini nakletmektedir : “Besmele, Allah’in ism-i

a‘zamina gdzbebeginin gdzakina yakinligindan daha yakindir.”%9

Zemahserl ve Tabatabal, Fatiha siresinin fazileti hakkindaki benzer seyler
soylemektedir. Hatta bu konuda Ehl-i Siinnet kaynaklarindan degisik rivayetlere yer
vermektedirler. Bu itibarla her ikisi arasinda herhangi bir zithgm olmadig

anlagilmaktadir.
b) Bu ayet eksenindeki diger yorumlardan bazilari soyledir:

Razi’ye gore Fatiha slresine gesitli isimler verilmistir. Bunlardan birisi de
timmii’l-Kur’an’dir (Kur’an’in anasi). Bu ismin verilmesinin gok gesitli sebepleri
vardir. Bir seyin anasi, o seyin ashi demektir. Biitiin Kur’an’in dort biiyiik gayesi
vardir: Birincisi ilahiyat (Yice Allah’in zati ve sifatlari ile ilgili konular), ikincisi
me‘ad (ahiretle ilgili konular), iigiinciisii niibiivvet (Peygamberlik miiessesesi ile ilgili
konular) ve dérdiinciisii ise Kaza ve Kader konularidir.®®® Styati de Razi’nin bu

aciklamalarm el-/tkdn’1inda nakletmektedir. 994

Beydavi’ye gore Fatiha stresi dogru yolu, cennetlikle cehennemliklerin mertebe

ve derecelerini gosteren, ameli hiikiimlerle nazari hikmetleri kusatan bir stiredir.%%

990 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 42.

%1 Darekutni, es-Siinen, Kitabii’s-Salat, C. 1. s. 632; Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 26.

992 Ca‘fer-i Sadik, el-Uyiin, C. 2, Bab 30, Hadis 11, s5.8-9; Ayyasi, Tefsiru I-Ayydsi, C. 1, Hadis 13.
s. 35.

993 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 1, s. 179.

994 Siiyati, el-Itkan, s. 2145.

95 Nasiriiddin Eb(i Said (Ebli Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, (&.
685/1286), Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, C. 1, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1998,
s. 25; Siiyati, el-Itkan, s. 2146.
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Stiylti, Zemahseri’nin “Fatiha’nin Kur’an ilimlerini kusattigini, Allah’a
hakkiyla sendy1, emir ve nehiylere uyarak kullugu edayi, vaad ve vaidi” agikladigini

sdylemektedir. Ona gore Kur’an’daki diger ayetler bu konularla iligkilidir.%%

4.10.3.2. Bakara, 2/2:

¥ 5,8 22 T .8 o 5 2l it
Cntiall (3h 4 a5y Y QST Ella

“O kitap (Kur’an); onda asla sliphe yoktur. Muttakiler (duyarh olanlar) i¢in bir
yol gostericidir.”

a) Zemabhseri, bu ayet hakkinda sunlar1 ifade etmektedir: Yiice Allah oncelikle
Kur’an’in, muarizlarina meydan okuyan, nihai kemal mertebesine sahip bir kitap
olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu, onun meydan okuma &zelliginin tasdik edilmesidir.
Onda hig bir stiphenin olmadig: bildirilmistir. Bu ise onun kemalinin tescilidir. Daha
sonra muttakiler icin hidayet rehberi, kesinligi, hi¢bir siiphenin onu saramayacagi, hak

oldugu ve hic bir batilin ona gelemeyecegi agiklanmistir.>’

b) Tabatabai ise ilgili dyet hakkinda sunlar1 ifade etmektedir: Muttakilerden
maksat miminlerdir. Takva, iman makamlarinin hepsini kapsayan genel bir
niteliktir.®® Takvalilarin serefle nitelendirilmeleri, Yiice Allah tarafindan hidayete
konu edilmelerindendir. Onlar; hidayet sayesinde muttaki 6zelligini kazanma ve
Allah’1n takvadan sonra ikram etmesi olmak iizere iki hidayete muhatap olmuslardir.
Bu nitlikler sayesinde muttakilerin kafir ve miinafiklarla karsilastirilmalart miimkiin
kilinmistir.%%° Tabatabai, bu degerlendirmeleri yaparken séz konusu birinci hidayeti
Islamiyetten 6nce bozulmamus fitratla, ikinci hidayeti ise Kur’an araciligiyla

gerceklestigini vurgular.0%

Zemahseri ve Tabatabai’nin Bakara, 2/2. ayeti hakkindaki Kur’an’in faziletine

yonelik agiklamalar1 ayni olmasa da zitlik da igermemektedir.

c) Bu ayet eksenindeki diger yorumlardan bazilari s6yledir:

996 Siiyati, el-Itkan, s. 2145.

997 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 46.
998 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 46.
999 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 47.
1000 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 47.
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Réazi bu ayeti yorumlarken Kur’an’in faziletine dair Kur’an’in isimlerine
deginmektedir.’°®! Bu baglamda Kur’an’1n isimleri sdyle zikretmektedir: “Kitap”,1%02
“Kur’an”, 109 “Furkan”, 109 “Zikr”, 199 “Tezkire”, 19 “Zikra”, %97 “Hadis”, 1008
“Mev*iza”, 1% “Hiikiim”, 1°1° “Hikmet, %! “Hakim”,%*? “Muhkem”, 13 “Sifa”,1014
“Hiida”,*%%® “Hadi”,1%% “Sirat-1 Miistakim”,%'” “Habl” 198 “Rahmet”,1%° “R{jh”,10%
“Kasas”, 192! “Beyan”, 1022 “Tibyan”, 12 “Miibin”, 1924 “Besair, 19 “Fasl”, 102
“Niicim”, 197 (Kur’dn parca parca (necm necm) indigi icin, bu isimle
isimlendirilmistir.) “Mesani”, 19?8 (tekrarlanan), “Ni’met”,2%?° (bu ayetindeki “Nimet”
hakkinda, Ibn Abbas (r.a.) onun Kur’an oldugunu soylemistir.) “Besir”, “Nezir”,10%
“Kayyim, 1% “Miiheymin”, 132 “Hadi”, 193 “Nar”, 10 “Hakk” , 10%% “Aziz”, 10%

“Azim”,*%%" “Miibarek.”198

1001 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 1, ss. 15. vd.
1002 Qad, 38/ 29.

1003 fsra, 17/88.

1004 Fyrkan, 25/1.

1005 Enbiya, 21/50; Hicr, 15/9; Zuhruf, 43/44.
1006 Hakka, 69/48.

1007 7ariyat, 51/55.

1008 Z{imer, 39/23.

1003 Y{qnus, 10/57.

1010 Ra‘d, 13/37.

1011 Kamer, 54/5.

1012 yasin, 36/1.

1013 Had, 11/1.

1014 {gra.17/ 82.

1015 Bakara, 2/2.

1016 Bakara, 2/185; Yénus, 10/57; Isra, 17/9.
1017 Enam, 6/153.

1018 Al-j imran, 3/103.

1019 {gra, 17/ 82.

1020 Siira, 42/52.

1021 yysuf, 12/3; Kasas, 28/11; Al-i imran, 3/62
1022 Al-j imran, 3/138

1023 Nahl, 16/89.

1024 Nahl, 16/ 89; Ytsuf, 12/1.

1025 A‘raf, 7/203.

1026 Tank, 86/13-14.

1027 Necm, 53/1.

1028 7{imer, 39/23.

1023 Dyha, 93/11.

1030 Nisa, 4/165: Fetih.48/8; Fussilet, 41/4.
1031 Bakara, 2/255.

1032 Maide, 5/48.

1083 isra, 17/9.

1034 Nqr, 24/35.

1035 Hakka, 69/51.

1036 Suara, 26/104.

1037 Hicr, 15/87; Bakara, 2/255.

1038 Enbiya, 21/50.
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Razi’ye gore bu ayetteki birinci mesele hidayettir. Hiddyet, yol gostermekten
(delillik yapmaktan) ibarettir. Razi, Zemahseri’nin hiddyeti “arzulanan seye bizzat
gotiiriip  ulastiran rehberliktir.” dedigini nakletmektedir. %%° Tkincisi miittaki
meselesidir. Razi’ye gore fakva, bir kimsenin ibadetleri yapmasi ve yasaklardan
kagimmast ile olur.!% Kur’an-1 Kerim, miittakiler icin bir hidayet rehberidir. Onlar
Yaratanin varligina, dinine ve Peygamber’inin dogruluguna gétiiren bir kilavuz oldugu
gibi, kafirler i¢in de bir rehberdir. Ancak Yiice Allah, hidayete ermis ve Kur’an’dan
istifade etmis kimselerin sadece onlar oldugunu beyan edip, onlar1 dvmek igin

miittakileri zikretmektedir.1941

Kurtubi’ye gore hiidd kelimesi dogruluk, agik ve netlik anlamina gelir. Yani bu
kitapta marifet ehli i¢in bir agiklama s6z konusudur. Kur’an’da yolun en dogrusu

gosterilmekte ve ayrintili agiklama ve hidayet rehberi oldugu bildirilmektedir.142

Yazir’a gore kendisinde siiphe olmayan bu Kitap, muttakiler igin hidayetin
bizatihi kendisidir. Bu Kitapta biiyiik bir hidayet-i Rabbaniyye vardir, ancak bu

hidayet, muttaki ve giinahlardan sakimanlar igindir.*%43

4.10.3.3. Yinus, 10/57:
O 3all 322 55 35 ALl 3 2l 205 (e e 3 K0S 36 BN GH G

“Ey insanlar! Elbette size Rabbinizden bir 6giit, gogiislerdeki (kalplerdeki
inangsizliga) bir sifa, miiminler i¢in bir rehber ve rahmet gelmistir.”

a) Zemahseri, bu ayet hakkinda sunlar1 soylemektedir: Ayette gegen “size bir
ogiit.” ifadesinden kasit, tevhide dikkat ¢ekme ve 6giit gibi i¢inde birtakim faydalar
barindiran bir kitap geldigini bildirmektir. O Kitap, i¢inizdeki bozuk akideler igin bir

sifa ve hak yoluna davet, iman edenler i¢in ise bir rahmettir.1044

b) Tabatabai, bu ayette Yiice Allah’in, Kur’an’in dort sifatin1 giindeme

getirdigini bildirmektedir. Bunlar onun 6giit, kalplerdeki hastaliklar i¢in sifa, hidayet

ve rahmet olusudur.%4

1039 Raz, Mefatihu’l-Gayb, C. 2, s. 22.

1040 R4z, Mefatihu’I-Gayb, C. 2, s. 23.

1041 Raz, Mefaitihu’l-Gayb, C. 2, s. 24.

1042 Kurtubi, el-Cami, C. 1, s. 247.

1043 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, s. 160.
1044 Zemahseri, el-Kessaf, C. 2, s. 340.

1045 Tabatabai, el-Mizdn, C. 10, s. 76.
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Tabatabai’ye gore Yiice Allah bu ayette “ey insanlar!” diye basliyor. Bu ifade
biitiin insanlara yonelik bir hitaptir. Sadece miisriklere ve 0Ozel olarak Mekke
miisriklerine yonelik degildir. Kur’an, dogru yola ileten, Yiice Allah’in izni ile rahmet
sacan, icerdigi hikmetle Ogiit veren, kalpler i¢in sifa ve miiminlere rahmet ve

hidayettir.1%46

Zemahseri ve Tabatabai’nin Ytlnus, 10/57. ayeti hakkindaki Kur’an’1n faziletine
yonelik yorumlar1 benzerlik arzetmektedir. Bu acidan aralarinda herhangi bir farkin

olmadig1 goriilmektedir.
¢) Bu ayet eksenindeki diger yorumlardan bazilar1 soyledir:

Taberi’de Tabatabai’nin yukarida ifade edilen so6zlerine yakin yorumlar
yapmaktadir: Kur’an, insanlar igin bir 6giit, uyarici, kalplerdeki siipheye kars sifa,
helali haramdan ayiran dogru yol rehberi ve kullar i¢in bir rahmettir. Yiice Allah
rahmetiyle kullarini sapkinliktan ¢ikarip dogruluga sevk eder ve onlar1 helak olmaktan

kurtarir, 104

Razi’ye gore bu ayette Kur’an dort vasifla nitelendirilmistir: Birincisi, Kur’an
Allah katindan bir mev‘iza (6giit)tiir. ikincisi, O, kalblerdeki hastaliklara bir sifadir.
Uciinciisii, O, hidayettir. Dérdiinciisii ise, Kur’an, miiminlere bir rahmettir. Hz.

Peygamber tabib, Kur’an regete durumundadir.1%4®

A 2

Kurtubi de bu yorumlara yakin kanaatini bildirmekte ve bu ayetle Kur’an’in
manevi hastaliklara sifa oldugunu, siipheye, nifak ve ayriliga sifa oldugunu, dogruya

sevk etmesi hasebiyle rahmet ve nimet olarak geldigini bildirmektedir.104°

4.10.4. Degerlendirme

AN

Zemahserl ve Tabatabai’nin tefsirlerinde Kur’an’in fazileti hakkinda cesitli
rivayetlere yer verdikleri goriilmektedir. Zemahseri, sirelerin fazileti ile ilgili
rivayetlere genellikle sire sonlarinda deginirken Tabatabai’nin sirelerin faziletlerine
dair rivayetlere pek fazla yer vermedigi, ancak daha ¢ok ayetlerin agiklamasina yonelik

rivayetleri sik¢a zikrettigi anlagilmaktadir.

Zemabhseri, Fedailii’I-Kur an hakkinda zay1f rivayetlere yer vermis ancak bazen

1046 Tabatabai, el-Mizdn, C. 10, s. 77.

1047 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, C. 12, ss. 193-194.
1048 Raz, Mefatihu’l-Gayb, C. 17, s. 121.

1049 Kurtubi, el-Cami, C. 11, s. 10.
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de bu rivayetlerin zayif oldugunu agiklamistir. Zemahseriye gore vaaz ve tergib
maksatli zayif hadislerden de istifade edilebilir. Tabatabai, sahabe ve tabiinin sdzlerini
hiiccet gérmemekle'® birlikte onlarm sozlerine yer verdigini ifade etmekte,'! ancak

daha ¢ok Ehl-i beyt imamlarmin sdzlerinden istifade ettigi goriilmektedir.0%?

Sonug olarak Zemahseri ve Tabatabai’nin Kur’an’in faziletine dair rivayetlere
yer verdikleri, ancak istifade ettigi rivayetleri farkli kaynaklara dayandirdiklari

goriilmektedir.

Fedailii’l-Kur’an hakkindaki bilgileri bu sekilde ifade ettikten sonra simdi de
tezimizin diger konusunu teskil eden Miindsebatii’l-Kur’an baglikli boliimiine gegmek

istiyoruz. Zira her iki miifessirin bu konudaki degerlendirmeleri 6nem arz etmektedir.
4.11. Miinasebatii’l-Kur’an

4.11.1. Kavramsal Cerceve

Miindsebet, liigatte “iki sey arasindaki iliski” manasina gelmektedir. 1953

Miinasebadt, icmal-tafsil, umumi-hususi, akli-hissi gibi aldkali durumlardan bir
tanesiyle ya da sebep-miisebbeb, illet-malil, benzerlik-karsitlik ve benzeri fikri

ilintilerle mana irtibatin1 géstermektedir.%%

Kur’an ayetleri ile streleri arasindaki miindsebeti ifade etmek i¢in el-miindsebe
beyne’l-ayat, et-tendsiib beyne’l-dydt ve’s-siiver, tendsiibii’l-ay ve’s-siiver Veya
miindsebatii’l-Kur’dn terimleri kullanilmaktadir. Miindsebet kelimesinin ¢ogulu olan
miindsebdt ile ayet-sire iliskilerini belirtmek i¢in miindsebdtii’|-dydt ve ’s-siiver terkibi
tiretilmistir. Ayrica miindsebetin es anlamlisi olan tendsiib kelimesi de

kullanilmaktadir.10%

Ayetlerle stireler arasindaki miindsebetin incelenmesi mushaf tertibinin tevkifi
olusuna gore gerceklestirildigi zikredilmektedir. NViizil sebebi ile ilgili calismalar Hz.

Peygamber ile sahabe kanaliyla siiregelen rivayetlere dayanmasina ragmen, ayetler ve

1050 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 9, 16.

1051 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 16.

1052 Ca‘fer-i Sadik, el-Upiin, C.1, , Bab, 28, Hadis 59. s. 269-270; Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, C. 1,
Hadis 13. s. 35.

1058 Cevheri, es-Sthdh, |, s. 224; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 490; ibn Manziir, Lisanii’I-‘Arab,
C.1,s. 755.

105 Siiyhti, el-ftkan, s.1840; Zerkesi, el-Burhdn, ss. 37; Binsik, Abdiilhamit, “Kur’an’da I¢
Biitiinliik: Islahi’nin Tefsir Yontemi”, Divdn: Iimi Arastirmalar, 11/2, 2001, ss. 74-75.

1055 yilmaz, “Miinasebatii’l-Ayat ve’s-Siiver”, Di4, C. 31, s. 569.
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stireler arasindaki iliskilere dair bilgilerin akla dayandig1 ifade edilmektedir. Kur’an’in
ayetleri ve streleri arasindaki miindsebet ile ilgili ¢alismalarin ileri bir zamanda (9/10.
yy.) ortaya ¢iktig1, buna yonelik agiklamalarin rivayet tefsirlerinin aksine daha ¢ok

dirayet tefsirlerinde yer aldig1 zikredilmektedir.0%

Kur’an, gerek nazim ve tertibindeki ahenk ve tstiinliigii gerek ayet ve streler
arasindaki tendsiibii/insicam: gerekse lafizlariin ihtiva ettigi manalardaki simal ve
tutarlilig bakimindan benzeri olmayan bir dzellige sahiptir.2%” Onun metni ne siir ve
ne de nesirdir. O, ihtiva ettigi konularla insan1 sasirtan ve benzerini yapmaktan aciz

birakan bir mahiyete sahiptir.1°%

Islam Aalimleri, Kur’an’m en iyi anlasilabilmesi i¢in ¢ok yonlii arastirmalar
yapmus ve farkli konular agisindan incelemislerdir. Incelemeye tabi tutulan konulardan
birisi de ayet ve sireler arasindaki miindsebettir. Bu minvalde yapilan g¢alismalar,

genellikle Miindsebatii'I-Kur’an olarak isimlendirilmigtir.*%®

Ayet ve stireler arasindaki anlam iliskileri fikrinin ilk once Ibn Ziyad en-Nisabari
(6. 324/936) tarafindan dile getirildigi nakledilmektedir.1°®° Daha sonra Zemahseri’nin

el-Kessdf tefsiriyle birlikte de tefsirlerde goriilmeye basladigi ifade edilmektedir.?

Kur’an’in kendi i¢indeki uyum, ahenk, sanki tek bir kelimeden ibaret oldugu
kanaati sire ve ayetler arasindaki miindsebet fikrinin ana eksenini olusturmaktadir. Bu
durum Eba Bekir Ibnii’l-Arabi basta olmak {iizere bircok alim tarafindan ifade
edilmistir.2%? Zemahseri, Fahreddin er-Razi ve Burhaneddin el-Bikai gibi alimlerin
Mmiinasebet fikrini, Kur’an’it anlama ve anlamdirma metodu olarak gordiiklerini

soylemek miimkiindiir. Bikai’nin Nazmii’d-Diirer fi Tendsiibi’l-Ay ve’s-Siiver adh

1056 Mehmet Faik Yilmaz, “Miindsebati’l-Ayat ve’s-Siiver”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 31, TDV Yayinlari, Istanbul 2006, s. 570.

1057 Siiyati, el-Itkdn, ss. 1838-1839.

1058 Mustafa Cetin, “Ayetler ve Streler Arasindaki Miinasebet ve insicam”, Dokuz EyZil Universitesi

ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 6, 1989, s. 505.

Siileyman Kocak, “Tenasiibii’l-Kur’an Ilmi Acgisindan Kiyamet Stre’nin Incelenmesi”,

Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/13, 2009, s. 334; Mehmet Altin,

“Kur’an’da ‘Alim’ Ismi ve Gegtigi Ayetlerle Ilgisi”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii Dergisi, 612, 2017, s. 376; Abdulbaki Gilines ve Mehmet Altin “Kur’an’da “Gaftir”

Ismi ve Gegtigi Ayetlerle ilgisi”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.

41, 2016, s. 40.

1060 Siiyhti, el-tkdn, s. 1837; Zerkesi, el-Burhan, s. 37.

1061 yilmaz, “Miinasebatii’l-Ayat ve’s-Siiver”, Di4, C. 31, s. 570.

1062 Siiyhti, el-ftkdn, s. 1837; Zerkesi, el-Burhan, s. 36.
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tefsirinde sadece siire ve ayetler arasi degil, ayn1 zamanda climle ve kelimeler arasinda

dahi miindsebetler bulundugu ifade edilmektedir.%®3

Miindsebet ilmi, son derece serefli bir konudur. Zor olmasi nedeniyle bu konuyla
ilgilenenler oldukg¢a azdir. Bu konuya eserinde en ¢cok deginen Fahriiddin Razi’dir. O,

ayet letafetlerinin ¢ogunlukla tertip ve miindsebette gorildiigini ifade etmektedir.106

Stire ve ayetler arasinda miindsebet iliskisini onaylayanlarin yaninda bu goriise
kars1 ¢ikanlar da bulunmaktadir. Ornegin vahiy siirecinde sebeplerin farkli oldugunu
ileri siiren 1zzeddin b. Abdiisselam, Miindsebdtii’I-Kur’an’1 reddetmektedir.1%®° Bazi
miistesriklerin de bu goriiste olduklar1 ifade edilmektedir. Mesela Hollandal
oryantalist Reinhart Pieter Anne Dozy’nin (1820-1883) insanlarin yaptigi kitaplar gibi

Kur’an’in da mukaddimesinin, muhtelif kisim ve bdoliimlerinin olmasi gerektigini

savundugu zikredilmektedir.%®

Miinasebatii’I-Kur’an hakkinda kaleme alinan eserlerden bazilar1 sunlardir:
1. ibnii’z-Ziibeyr es-Sekafi’nin el-Burhan fi Tertibi Siiveri’I-Kur'an’1,

2. Burhanuddin ibrahim b. Omer el-Bika’1’nin (6. 885/1480) Nazmii 'd-Diirer fi

Tendsiibi’l- ‘Ay ve 's-Siiver’i,
3. Siiyati’ye atfedilen Tendsiiku 'd-Diirer fi Tendsiibi 's-Siiver.X%7
Bu konuda son donemlerde yapilan ¢alismalardan bazilar1 ise sunlardir:

4. Hamidiiddin Ferahi’ye ait Tefsirii Nizami’[-Kur dn ve Te vilii’l-Furkdni bi’l-

Furkan, Deld’ilii’n-Nizam.
5. Muhammed Abdullah Dirdz’a ait en-Nebe i |- ‘Azim.

6. Muhammed Mahmiid Hicazi’ye ait el-Vahdeti'|-Mevzii ‘iyye fi’'l-Kur’dni’l-

Kerim.

7. Abdiilmiitedl es-Saidi’ye ait en-Nazmii l-Fenni fi '|-Kur’an.

1063 Siiyati, el-ftkan, s. 1839; Necati Kara, Burhdnuddin Ibrdhim b. ‘Omer el-Bikd T ve Tefsirindeki
Metodu, Atatiirk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Yayinlanmamis Doktora Tezi, Erzurum
1981, ss. 215-221.

1064 Siiyati, el-ftkdn, s. 1836.

1085 Siiyati, el-/tkdn, s. 1838.

1066 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 201.

1067 Siiyati, el-tkdn, $.1836.
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8. Emin Ahsen Islahi’ye ait Tedebbiir-i-Kur ’an.1%8

9. Bunlarin yaninda Alusi, Fahriiddin er-Razi, ibnii’l-A‘rabi, Eba Hayyan,
Ebl’s-Sutid ve benzeri alimler tefsirlerinde yeri geldikce bu konulara

deginmislerdir.1%%

Buraya kadar Miinasebatii’l-Kur’an konusunun kavramsal ¢ercevesine
deginilmistir. Simdi ise Zemahseri ve Tabatabai’nin bu konu hakkindaki yaklasimlari

ele alinacaktir.
4.11.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin Miinasebatii’l-Kur’an’a Yaklasimi

a) Zemahseri, Miinasebatii’l-Kur’an konusuna deginen ilk miifessirlerden
biridir. Tefsirinde, genellikle ayetler arasindaki miindsebete ve ayetlerin kendi igindeki
biitiinliigline temas ettigi anlasilmaktadir. Bu nedenle tefsirinde zikrettigi ayetler
arasindaki miinasebet yoOnleri kendisinden sonraki miifessirler tarafindan da

kullanilmistir.107°

Zemahseri’ye gore Kur’an’in ayetleri arasinda miikemmel bir miindsebet ve
insicam avrdir. Kur’an’in, lafizlarinin saglam tenastib halinde olmasi, nazim ve
te’lifinin i ‘cdazim géstermesi, pek ¢ok manayi ihtiva etmesi gibi hususlarda miitesdabih

bir kitap oldugunu séylemektedir.10"

Zemahseri tefsirinde, ayetlerin birbirleriyle ve kendi igindeki uyumlarina
deginerek ayetler arasi miindsebeti agiklamaya ¢alismistir. Ancak tiim ayet ve stirelerin
arasindaki miindsebetlere deginmese de; ayetlerin hem kendi igindeki hem de baska
ayetlerle, yeri geldiginde de farkli sdrelerin ayetleri arasindaki miindsebete vurgu
yapmustir.*”? Ornegin Ankebiit, 29/12. ayetinde oldugu gibi baz1 ayetlerle zamaninin

hadiseleri arasinda da miindsebet kurar.1073

Zemabhseri, genellikle ayetlerin agiklanmasinda soru sorma yontemini kullanir.
Boylece ayette gecen kelimenin ayetle olan miindsebetine ve ayete katmis oldugu

anlam zenginli§ine vurgu yaparak izahta bulunur.'’* Birbirinden farkliymis gibi

1068 yilmaz, “Miinasebatii’l-Ayat ve’s-Siiver”, Di4, C. 31, s. 571.

1069 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 203.

1070 yilmaz, “Miinasebatii’l-Ayat ve’s-Siiver”, Di4, C. 31, s. 570.

1071 Zemahserd, El-Kessdf, C. 4, ss. 122-123.

072 Bk, Serif Gedik, Kessdf Tefsirine Gore Ayet ve Siireler Arasindaki Miinasebet ve Ahenk, AUSBE
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2014, s. 6.

1078 Zemahseri, el-Kessaf, C. 3, s. 430.

1074 Bakara, 2/1-5; Zemahgeri, el-Kessdf, C. 1, s. 30, 36.
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goriinen ayetlerin arasindaki tenasiibii de ortaya koymaya calisir. O, genellikle
stirelerin birbirleriyle olan miindsebetine deginmemis, ancak Tevbe siresine verilen
isimlerle bu siire arasindaki uyuma dikkat ¢ekmis, %" stirelerin basi ve sonu arasindaki
uygunlugu Mi’mintn saresi ile ilgili ile Saffat stresi orneginde gostermistir. Bu

konuda sunlar1 soylemistir:

“Rivayete gore Mi’minan suresinin basi ve sonu Ars hazinelerindendir, bu
sirenin basindan ti¢ ayetle amel eden ve sonundaki dort ayetten 6giit alan kimse

kurtulmus, felaha ermistir.”107

Bu sirede, miisriklerin Yiice Allah hakkinda séyledikleri, Allah’in miinezzeh
oldugu seyleri O’na nasil nispet ettikleri, onlar sebebiyle peygamberlerin cektigi
sikintilar1 ve peygamberlere vadedilen seyleri ele alinmaktadir. Yiice Allah bu streyi,
s0z konusu biitliin hususlar1 bir araya getirir sekilde; miisriklerin yakistirmalarindan

Zat’mi tenzih ve peygamberlere de selam ile noktalamaktadir. 1%

Zemahseri, her ayet ve slre arasindaki miindsebete detayli yer vermemektedir.
Bunun nedenini edebi ve belagat niikteleri yogun sekilde islemesine baglamak
miimkiindiir. O, Arap dili ve belagatindaki ustaligini ayetlerin birbirleriyle olan
miindsebeti konusunda da ortaya koymus ve Kur’an’in icadzi1 yoniinii gézler oniine
sermistir. Ancak kendisinden onceki miifessirlerin bu meseleye de§inmemis olmalari

g6z oniinde bulunduruldugunda ayr1 bir dneme sahip oldugu aciktir.

b) Tabatabai, ayetleri tefsir ederken &nce el-beydn bashgini kullanir.1°’® Daha
sonra ayeti, oncesindeki ayet(ler)le iliskilendirir. Akabinde kaviiihii tedld bashgini
kullanarak,'°”® bu baslik altinda ayeti tefsir eder. Bu siiregte ayetin tefsirine gecmeden
once ilgili dyetin icerigini goz dniinde bulundurarak bu igerikle bagdasan diger ayetleri

siralar,1080

Tabatabai, Kur’an’in tiimiine dikkat g¢ekerek onda herhangi bir c¢eliski
olamayacagmi vurgular ve su ayeti ornek gosterir: “Eger bu Kur’an Allah’tan

bagkasinin katindan olsaydi, onda bir¢ok ¢eliski bulacaklardi.”®* O bu ayeti, iki

1075 Zemahseri, el-Kessaf, C. 2, ss. 233-234.
1076 Zemahseri, el-Kessaf, C. 3, s. 202.

1077 Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, s. 66.

1078 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 18.

1079 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 18.

1080 Tabatabat, el-Mizdn, C. 1, s. 19.

1081 Nisa, 4/82; Tabatabai, el-Mizdn, C. 5, s. 20.
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boyutta degerlendirmektedir. Birincisi; Kur’an iceriginin anlam boyutunda herhangi
bir celiski olmadigidur. Tkincisi ise; ilgili Ayette asil kastedilen sadece icerikteki anlam
uyum diizeni degil, 6zellikle Kur’an’da kullanilan tiim kavramlar1 da kapsayan uyum
ve ahenktir. Bu diizenden dolay1 kavramlar birbirlerine yaslanmakta, birbirlerini
dogrulamakta, birbirlerine bagimli olmakta, diger ayetlerle dogrudan veya dolayh

olarak “dogrulayici konumda” olduklarini ispat etmektedir.1%2

Tabatabai’ye gore Kur’an’in, temel bilgileri ile anlam miindsebeti
bulunmaktadir. 1% O, ayni1 sGirede bulunan iki lafiz arasinda iliski kurmaktadir. Stirenin
inis zaman1 miindsebetlerine deginmektedir. Boylece sebeb-i niiziilii miindsebetinin

dikkate alinmasi gerektigine isaret etmektedir.1%8

4.11.3. Miinasebatii’l-Kur’an’a Dair Bilgi Bulunan Bazi Ayetlere iki

Miifessirin Yaklasimi
4.11.3.1. Fatiha, 1/ 1-7:

Nad G €£) £l a3 <l (Y 2a ) Q;;;m}f,guj\ Con dy 2all 1) am 5 a3 51 Al Ly

Yz < P e % en . - WE % o 53 3 <. S I
{\/} u.d'\.aan Y35 agle o glanal \);bg.@_dc/i’ Gk '\&#\L\F{‘L}w‘“ ABH VN U;al{b}<'w"° G
1. Rahmdn, Rahim olan Allah’in adiyla.” 2-4. “Hamd (6vgill); Rahmdn, Rahim, hesap giiniiniin
sahibi, alemlerin de Rabbi olan Allah i¢indir.” 5. “(Rabbimiz)! Yalmz sana kulluk ederiz ve yalniz

senden yardim dileriz.” 6-7. “Bizi dogru yola, nimet verdiklerinin yoluna ulastir; gazaba ugratilmislarin
ve sapkinlarin yoluna degil.

a) Zemahseri’ye gore Fatiha stresi Kur’an’daki ilimlerin tamami igine
almaktadir. Bu ac¢idan bu strenin ayetlerinin Kur’an’in tamamu ile miindsebeti
bulunmaktadir. Ona gore Kur’an, Allah’a layik olan 6vgii, kulluk, vaad ve vaidi igine
almaktadir. Bu itibarla Kur’an ayetleri de bu sayilanlarin tamamini ihtiva etmektedir.
Bu durum Fatiha sdresinin diger sire ve ayetlerle olan miindsebetini ortaya
1085

koymakytadir.

A b

b) Tabatabai, Fatiha stresinin Kur’an’in biitiiniiyle olan miindsebetine isaret
ederek soyle soylemektedir: “Bu stre, Kur’an’in tiim igerigini kisa ve 6zIii bir bigimde
ihtiva etmektedir. Ciinkii Kur’an’in temel bilgiler ve bunlara bina edilen ahlak, hukuk,

ibadet, insanlar arasi iliskiler, siyaset, toplumsal iliskiler, vaat ve tehditler, kissa ve

1082 Tabatabai, el-Mizdn, C.5, s. 20.

1083 Nir, 24/34; Tabatabai, el-Mizdn, C. 15, s. 121.

108 Neml, 27/25, 26; TabAtabai, el-Mizdn, C. 15, s. 358, C. 5. 5 . 160.
1085 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 11.
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ibret tablolar ile ilgili akillara durgunluk veren kapsamliligi, biitiiniiyle tevhide,
peygamberlige, ahirete ve bunlarin ayrintili agiklamasina, kullarin diinya ve ahiretleri
icin elverisli olan yola iletilmesine déniiktiir.”'%8® Gériildiigii gibi bu stre, s6z konusu

gercekleri 6z, ama derin anlamli ifadelerle igermektedir

Tabatbati, bu stirenin Kur’an’in tamamina yonelik miinasebetine 6rnek olarak el-
Uyiin adli eserden Imam Riza’nm Hz. Ali’nin sdyle sdyledigini nakletmektedr: “Hz.
Peygamber’in soyle dedigini duydum: Allah diyor ki: “Fatiha Suresi’ni kendimle

kulum arasinda paylastirdim. Fatiha’nin yaris1 benim ve yarist da kulumundur. ..”08

Gortildiigi iizere Zemahseri ve Tabatabal, Fatiha siresi hakkinda yaptiklari
yorumda “Fatiha stresi, Kur’an’daki bilgilerin tamamini i¢ine almaktadir.” demek
suretiyle bu siirenin Kur’an ayetlerin ile olan miindsebetine vurgu yapmaktadirlar. Bu

bakimdan aralarinda herhangi bir fark s6z konusu degildir.
) Bu sire eksenli diger yorumlardan bazilari soyledir:

Kurtubi’ye gore Fatiha siiresinde, baska stirelerde olmayan bir kisim nitelikler
mevcuttur. Bu slire yirmi bes kelimeden ibaret olmasina karsin Kur’an’in tamamini
Ihtiva eder. Bu stirenin Yiice Allah tarafindan kendisiyle kulu arasinda ikiye ayrilmis
olmasi da onun faziletine isaret eder. Bu stire olmadan namaz sahih olmaz, hi¢gbir amel

onun sevabina erisemez. Bu nedenle Kur’an’1n anas1 (iimmii’l-Kur’an) olmustur.1%88

Zerkesi, bu slirede oldugu gibi Bakara siresinin basinda da miiminlerin
arzuladiklar1 hidayetin ancak Kur’an’mn kendisinin olduguna vurgu yapmaktadir.!0®
Bu noktada Zerkesi, Fatiha stiresi ile Bakara stiresi arasindaki miindsebeti ortaya

koymaktadir.

Yazir ise sunlar1 sdylemektedir: Fatiha stresi, Kur’an’in aslh, esasi, kokil ve
tohumu gibidir. Bu nedenle Kur’an’in ihtiva ettigi biitiin hiikiim ve hikmetlerin esas
manalarini igine alan edebi bir dzeti, essiz bir &rnegidir. 1% Yazir bu noktada
Tabatabai ile aym fikirdedir.!%! Yazir bu strenin birinci yarisinin Mekki sireleri,

ikinci yarisinin ise Medeni sireleri temsili niteliginde oldugunu sdylemektedir. Bu

1086 Tabatabal, el-Mizdn, C. 1, s. 42.

1087 Bkz. Ca‘fer-i Sadik, el-Uyiin, C. 2, Bab 28, Hadis 59, 5.269.
1088 Kurtubi, el-Cami*, C. 1, s. 171.

1089 Zerkesi, el-Burhan, s. 38.

1090 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, C., 1, s. 28.

1091 Bk. Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 42.
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yiizden bu strenin bir kismimin Mekki ve bir kismmnin da Medeni oldugu zannedilir.
Fatiha stresi, Kur’an’in konusu olan Allah-alem ve Allah-kul iligkisini miikemmel bir
bicimde ifade etmektedir. Bu bakimdan Kur’an’in biitiin sire ve ayetleriyle

miindsebeti s6z konusudur.'%?

Okuyan Fatiha stresinin, Kur’an’in 6zeti konumunda oldugunu ve Kur’an’in
muhteviyatt hakkinda genel bir igerik sundugunu sdylemektedir. Bu bakimdan
Kur’an’in ayetlerinin tamamina yakininin, her kelimesinin bir¢cok ayetle anlam
miindsebeti bulunmaktadir. 1°® Kur’anda zikredilen konular, Kur’dn’in tamimina
dagitilmak suretiyle ele alinmistir. Bu baglamda ayetlerin tamaminin birbirleriyle
mana miindsebetleri acisindan iligkisini ortaya koyar. Kur’an’in degindigi bir
mevzunun anlagilabilmesinin anilan konunun timiiyle ele alinmasiyla miimkiin

olabilecegini ifade etmektedir.1%
4.11.3.2. Al-i imran, 3/1-2:
i Al A Mia Y ai ) 2

1. “Elif-Ldm-Mim.” 2. “Allah (ki) O’ndan baska ilah yoktur. Diridir, hayati
elinde tutandir.”

a) Zemabhseri, bu ayetlerin diger ayetlerle miindsebeti olduguna vurgu yapmakta
dolaysiyla devamindaki ayetlerden bagimsiz olarak diisliniilmemesi gerektigini
soylemektedir. Birinci ayette elif-ldm-mim gectigini, akabinde gelen Al 5 ¥ Ay

5

£440) “Allah; ondan baska asla ilah yoktur; hay ve kayyumdur.”10%

ayetinin yeni bir
ciimle oldugunu sdylemektedir. Al-i imran siresinin ayetleri ve harfleri arasmdaki
miindsebete vurgu yaparak elif, lim, mim ayetinin harfleri arasindaki iliskiden
bahseder.1%% Ayetler arasindaki miindsebete deginerek mim harfinin fethali okunmasi
halinde aldig:1 fethanin bir sonraki ayetin basinda bulunan “Allah” lafzinin bagindaki
hemze’nin tahfifi i¢in diisiiriilerek harekenin mim’e verildigini, hemzenin vasil/ge¢is
hemze’si oldugunu soyleyerek miindsebete vurgu yapmaktadir. Yani, harekenin

kendinden 6nceki sakin harfe verilerek ona delalet ettigini sdylemektedir.99’

1092 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, C., 1, s. 28.

1093 Mehmet Okuyan, Kisa Sirelerin Tefsiri, 1, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2012, s. 49.
1094 Okuyan, Kisa Siirelerin Tefsiri, C. 1, s. 49.

1095 Al-i imran, 3/2.

10%  Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 330.

1097 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 330.
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Zemahseri, ayrica Kur’an’in kullandig1 lafizlar arasindaki miindsebete vurgu
yaparak Kur’an’in Allah tarafindan indirildigini ifade etmek icin nezzele fiilinin,
Tevrat ve Incil’in indirildiginin bayam: icin ise enzele fiilinin kullanildigim ifade
etmektedir. Ona gore ayetteki bu ayirimin nedeni; Kur’an’in zaman igerisinde tedricen
indirilmis oldugunu belirtmek i¢in nezzele, Tevrat ve Incil’in niizifiiniin toptan oldugu

icin enzele filinin kullanilmasidir.1%%

b) Tabatabai’ye gore Al-i imran stiresinin ilk alt1 Ayeti, sGirenin tamamini zetler
nitelikte olup ayn1 zamanda bir giris konumundadir. Bu itibarla sQrenin icerigine dair
killi bir agiklama getirmektedir. Bu baglamda slrenin ayetleri arasindaki
miindsebetini ortaya koymaktadir. 19 Bu baglamda “Siiphesiz, yerde ve gokte
Allah’a...” ciimlesiyle baslayan son iki ayet (3/5-6), agiklama sonras1 gerek¢elendirme
islevini, ortadaki iki ayet (3/3-4) ise kapsamli girisin tamamlanisini saglayan soz,
olarak 6n plana ¢ikmaktadir.}?% Boylece bu siirenin ayetlerinin, Kur’an’m diger tiim
ayet ve slrelerinde bulunan konulart 6z nitelikte barindirdigini vurgulayarak
miindsebeti dillendirmektedir. Tabatabai, bu bilgilerin yaninda tek seferde nazil

olabilecegi ihtimalinin kuvvetli oldugunu ifade etmektedir.110

Zemahseri, Al-imran, 3/1-2. Aayetinin diger Aayetlerle olan miindsebetine
deginirken Tabatabai, ilk alt1i ayetin sirenin tamamiyla olan iligskisine vurgu
yapmaktadir. Sonug itibariyle her iki miifessirin de mindsebdtii’l-Kur’dn hakkinda

benzer diisiincede olduklarini sdylemek miimkiindiir.
c) Bu ayetler eksenli diger yorumlardan bazilari sdyledir:

Bazi1 miifessirlerce bu sirenin ayetleri ile bir onceki Bakara strenin ayetleri
arasindaki miindsebete isaret edilmistir. Bu baglamda su hususlar dile getirilmistir:
Strelerin her ikisinin basinda da Kitaba (Kur’an) isaret edilmistir. Iman edenlerle iman
etmeyenlerin ayirimi yapilmistir. Ehl-i kitabin sahip oldudgu inan¢ ve tutumlarindan
bazilar1 elestiriye tabi tutulmustur. Hz. Adem ve Hz. Isa’min yaratilislarindaki

benzerliklere deginilmistir. Her ikisinde de savas ahkami ve benzeri hiikiimlere yer

109 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 331.
1099 Tabatabati, el-Mizdn, C. 3, ss. 6-7.
1100 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, s. 5.
101 Tabatabai, el-Mizdn, C. 3, s. 5.
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verilmistir. Oncekinde miittakilerin kurtulusa erecekleri bildirilirken ikincisinde takva

ogiitlenmistir, 1102

Al Imran sdresinin Bakara sfresinin devamu niteliginde oldugu
zikredilmektedir. Bakara siresinde Yahudilerin hatalar1 anlatilirken bu sirede

Hristiyanlarin hatalar1 anlatilmaktadir.1%3

4.11.3.3. Had, 11/115:
Opined 2l AT izl Y N G Sal
“Sabirli ol! Stiphesiz ki Allah giizel davrananlarin 6diiliinii ziyan etmez.”

a) Zemahseri’ye gore bu ayetin mana yoniiyle bir 6nceki ayetle miindsebeti

bulunmaktadir. Bu ayet bir 6nceki ayetin devami niteligindedir. Yiice Allah bir 6ceki

ayette 1104

yapilmasi gerekenlerden bazilarini saymis, bunlarin 6giit almak isteyen
kimseler i¢in biiylik bir nasihat oldugunu belirtmis, 6giit almanin iist noktas1 olarak
sabr1 tavsiye etmektedir. Zemahseri, bu ayette Yiice Allah’in aslinda soyle
buyurdugunu ifade etmektedir: “Sana emrettigim seyleri ifa etmek ve
yasakladiklarimdan sakinmak hususunda sabir zorunludur. Zira bunlarin higbirisi sabir
olmadan olmaz. Yani sabir gdstermeden bunlarin hi¢ birisinin tam anlamiyla

gerceklesmesi miimkiin degildir.”1%

b) Tabatabai ise bu ayet hakkinda sunlari sGylemektedir: “Bu ayette Hz.
Peygamber’e namaz kilmasi ve sonra sabretmesi emrediliyor.” Miifessir bazi

ayetlerden 6rnek vererek konuya agiklik getirmektedir: “Sabrederek ve namaz kilarak

91106

yardim dileyin. ayetinde emredilen namaz ve sabirda, ahlaki boyutlarin olduguna

deginir. Bunlar1 diger ibadetlerle kiyaslayarak, digerlerinden daha biiyiik olgular

oldugunu vurgular, daha sonra namaz ve saburla ilgili su Ayetlerle miindsebet kurar, %

“Allah’1 anmak elbette ibadetlerin en biiyiigiidiir.” 1% “Siiphesiz bu (sabir) yapilmaya

deger islerdendir.”0°

1102 Muhammed Abduh b. Hasen Hayrillah et-Tiirkmani el-Misti, Tefsiru 'I-Mendr, C. 3, nsr. Resid
Riza, Kahire 1947, s. 153; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 2, s. 286.

1103 Rufat Oral, Kur'dn’in Temel Konulari, Diyanet Isleri Bagskanhig1 Yayinlari, Ankara 2020, s.18.

104 Hod, 11/114.

1105 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 419.

1106 Bakara, 2/45.

107 Tabatabai, el-Mizdn, C. 11, s. 60.

108 Ankebit, 29/45.

109 Sra, 42/43.
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Zemabhseri, Had, 11/115. ayetinin bir onceki ayet ile miinasebetine deginirken
Tabatabai, bu ayetin bir 6nceki ayet ile birlikte Ankebat, 29/45 ve Stira, 42/43. ayetler
ile olan miinasebetine deginmektedir. Bu agidan her ikisinin de benzer diisiinceye

sahip olduklar goriilmektedir.
c) Bu ayet eksenli diger yorumlardan bazilar1 sdyledir:

RAazi bu ayetin bir éncesinde!!!? dile getirilen namaz ve iyilikle ilgili mevzulara
degindikten sonra bu ayeti soyle yorumlar: Yiice Allah sdyle buyurmustur; “Sabret,
zira Allah muhsinlerin miikafaatin1 zayi etmez”. Miifessir bunun “namaza sabret,
devam et” manasina geldigininin sdylendigini zikretmektedir. Buna da “ehl-ii iyaline
namazi emret, kendin de ona sebatla devam et” anlamina gelen Taha, 20/132. ayetini
ornek gosterir.!*'! Razi’nin bu anlatimindan sdz konusu ayetin diger ayetlerle olan

miindsebetine igaret ettigi goriilmektedir.

Kurtubi bu ayet hakkinda soyle soylemektedir: “Sabret!” Yani namaz kilmaya
devam et, namaz lizere sabret. Kurtubi’ye gore bu ayetteki ifade “sen aile halkina
namazi emret, kendin de sabirla ona devam et!” Taha 20/132°deki buyruga
benzemektedir. Kurtubi bu dyetin manas1 hakkinda “Ey Muhammed Karsi karsiya
kaldigin eziyetlere sabret, dayan” seklinde oldugu da sdylenmistir. “Ciinkii Allah iyi
hareket edenleri” yani namaz kilanlar1 “miikafatsiz birakmaz.”? Kurtubi’nin bu

aciklamasindan bu ayetin diger ayetlerle olan miindsebetine degindigi goriilmektedir.

Yazir bu ayet hakkinda, Hz. Peygamber’in sahsinda miiminlerin tamamina bir
hitap olduguna, ilahi emirlere uyanlarin bazi sikintilarla karsilasacagina isaret edilerek
sabredilmesinin &giitlendigini soyleyerek, bu ayetin 6nceki ayetlerle miindsebetini

ortaya koymaktadirlar.!13
4.11.4. Degerlendirme

Miinasebatii’l-Kur’an konusuna tefsir geleneginde ilk defa deginen miifessir
Zemahseri’dir. Zemahseri, tefsirinde genellikle ayetler arasindaki miindsebete ve
kendi i¢indeki biitiinliigline temas etmis ancak tiim ayetlerin bir birleriyle olan

miindsebetlerine deginmemistir. Muellifin zikrettigi ayetler arasindaki miindsebet

10 Fad, 11/114.

1 Raz, Mefatihu’l-Gayb, C. 18, s. 76.

112 Kurtubi, el-Cami*, C. 5, s. 233.

118 Yazr, Hak Dini Kur’dn Dili, C. 5, s. 21.
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yonleri kendisinden sonraki miifessirler i¢in de ilham kaynagi olmustur. Tabatabai ise
tefsirinde ayetler arasindaki miindsebete temas etmis, ardindan mana bakimindan

yakin olan ayetleri siralayarak ayetlerin miindsebetlerini ortaya ¢ikarmaya calismistir.

Zemabhseri, Kur’an’in lafizlarinin saglam bir tends:ib halinde bulunmasi, nazm
ve telifinin i‘cdzim1 gostermesi, pek ¢ok manayi ihtiva etmesi ve benzeri hususlar
bakimindan miitesabih bir kitap oldugunu vurgular. Bu nedenle incelenen ayetle
miindsebeti olan ayetler dikkate alinmali, ¢eliskiden uzak mukayese edilmelidir. Bu

nokta da her iki miifessir ittifak i¢indedirler.

Gorildigii gibi Zemahseri ve Tabatabai, Kur’an ayetleri arasindaki miindsebet
konusunda benzer diisiinceye sahiptir. Zemahseri’nin bazi ayetlerin miindsebetine

deginirken, Tabatabai’nin bu konuda daha kapsamli bir bakis sergiledigini sdylemek

mumkindiir.

Miindsebatii’I-Kur’dn baglikli boliim hakkindaki bilgileri bu sekilde zikrettikten
sonra simdi de tezimizin diger konusunu teskil eden iislibu’l-Kur’dn baglikl
boliimiine gegmek istiyoruz. Zira her iki miifessirin bu konudaki agiklamalar1 6nem

arz etmektedir.
4.12. Uslibu’l-Kur’an
4.12.1. Kavramsal Cerceve

Uslib liigatte “tutulan yol, tarz, tavir’**** olarak ifade edilmektedir. Terim olarak
ise s0z diziminde ve lafzin se¢iminde takip edilen yontem anlamina gelmektedir. Edebi
literatiirde; “dilin vasita ve imkanlarini kendine ait dlgiitlerle se¢ip kullanmasi sonucu

ortaya ¢ikan ozellikler!® olarak aktarilmaktadir.

Kur’an ds/ibu acisindan diisiiniildiiglinde; Kur’an’in nazmi olusumu siirecinde
kendine has anlatim metoduyla lafiz tercihinde takip edilen yontem, seklinde
tanimlamak miimkiindiir.**** Bu noktada 6zgiinliik ekseninde muhteva-anlam ve sekil-

lafiz 6zellikleri 6n plana ¢ikmaktadir. ™’

W4 7iirkani, Mendhilii’l-‘Irfan, C. 2, s. 239; Cevheri, es-Sthdh, 1, s. 148; Firtzabadi, Kamiisii'l-
Mubhit, s. 97; Mevliit Sar1, Tiirkish English Arabic Persian, Gonca Yaymevi, Istanbul (ty), s. 844.

WS ziirkani, Mendhilii’'l- ‘Irfan, C. 2, s. 239; Bk. Tastekin, “Insan, Dil ve Kur’an”, The Journal of
International Lingual, Social and Educational Sciences 4(2), 2018, ss. 155-156; Berke Vardar,
Agtklamaly Dilbilim Terimleri Sézligii, Multilingual, Istanbul 2002, s. 40.

W6 7Ziirkani, Mendhili’I- ‘Irfén, C. 2, s. 239.

W7 Mertogly, “Uslibii’l-Kur’an”, D4, C. XLII, s. 382.
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Kur’an iislibu, Kur’an’t daha iyi anlamak ve idrak etmek adina 6nem arz
etmektedir.'*® Clinkii Kur’an dslibu ayette bildirildigi iizere ne siir; “Biz ona siir
ogretmedik; zaten ona yaragsmazdi da. Ona vahyedilen, ancak bir 6giit ve apacgik

Kur’an’dir.”'° ne de nesirdir.

Kur’an, s6z sanatlarinin ve edebi anlayisin en iist seviyeye ulastigi bir zaman
diliminde inmistir. Onun nazil olmaya basladig1 giinlerde, doneminin cografyasinda
bilinen edebi tiirlerden hicbirine benzememesi ile dikkat ¢ekmis, degisik mevzularda
ilgi uyandiran etkili #s/ibuyla hitabim1 ortaya koymustur. 1'2° Kur’an’in niizili
doneminde muhatap olan Arap halkinin siir ve hikmetli sozlere diigskiin olduklar1
bilinmektedir. Kur’an, onlarin bu diiskiinliiklerini dikkate almas, siir ve veciz sozlerin
giizelliklerini farkli bir Gslibta kullanmistir. Stre baslar1 ve sonlarinda ortaya koyulan
kelime secimi ve dizilisi, ayet bitislerindeki kafiyeye benzeyen ses uyumlari, bir
taraftan esi benzeri olmayan edebi sanat ve estetigin gorsel ifadesi diger taraftan ise

hakikat ve hikmet kaynaginin ilahi tezahtirtidiir.***

Bir kisim ayetlerin usandirmayan bir tarzda tekrarlanmis olmasi, bazi strelerin
basinda bulunan mukatta‘a harfleri, soru-cevap yontemindeki anlatim sekli, kasem,
istitham, tekit ve benzeri unsurlarin kullanilmasi, metafizik igerikli darbimeseller,
kissalar, konu edinerek somut hale getirilmesiyle muhataplara akli firtinalar

yasatilmas1 hakikat ve hikmet boyutuna érnek olarak zikredilebilir.*??

Kur’an’in islibu konusuna deginen kaynaklarda genellikle ¢ok zikredilen
belagat 6zellikleri sunlardir: Lafiz-mana ahengi, ses-terkip diizeninde uyum, akil ve
duyguya yonelme, benzersizlik (kendine 6zgii), goniillere tesir etmesi, taklit

edilemezligi ve i‘caz icermesi.!'?3

1118 Diicane Ciindioglu, Kur'an’t Anlamamn Anlami, Kitabevi, Istanbul. 1995, ss. 110-113;

Muhammed Aydin, “Kur’dn’da Tesbihli Anlatim Uslubu”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 4, Sakarya 2001, s. 85; Mustafa Karagoz, “Dilin Islevleri Acisindan
Kur’an’in Uslibu”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 9,
2007, s. 172.

119 yasin, 36/69.

1120 M. Suat Mertoglu, “Uslbii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XLI1I, TDV
Yayinlari, istanbul 2012, s. 382.

121 Bilmen, Kur’dn’t Kerimin Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, C. 1, s. 3; DIB, Kur’dn Yolu Tefsiri, C.
1,s 17.

1122 Mertoglu, “Uslabii’l-Kur’an”, Di4, C. XLII, s. 382.

1123 Ebh Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, (6. 403/1013), [ ‘cdzii’I-
Kur’an, ngr. M. Abdiilmiin‘im Hafaci, Daru’l-Mearif, Kahire 1951, s. 63 vd.; M. Tayyib Okig,
Kur’an-1 Kerimin Usliip ve Kiradti, AUIF. Yayinlari, Ankara 1963, s. 1 vd.; Ali Tastekin, “Insan,
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Stiyhti, Fahriiddin Razi’nin Kur’an’1n i ‘cdzini dsliibunda, fesahatinde ve biitiin
kusurlardan uzak olusunda gordiigiinii nakletmektedir.*?* Kur’an’in mu‘cizevi iisliibu
hakkinda net bilgi veren tehaddi (meydan okuma) ayetleri dnemli bir veri kaynagidir.
Kur’an’in islup benzersizligi, o donemin s6z sahibi ediplerini oldukga etkileyerek
sozde dehaliklarini altiist etmis, gelecek asirlardaki belagat sahiplerini de caresiz
birakmustir. ** Rummani’nin bu konudaki goriisleri Siiydti tarafindan soyle
nakledilmektedir: Kur’an, kendine mahsus is/ibuyla nazil olmustur. Bu dslibun
digerlerinden ayrilan 6zelligi, soziin en giizeli olan siirin dahi 6tesinde bir yere sahip

olmasidir.**?¢

Cahiliye doneminde edebiyat oldukga ileri seviyede olmasina ragmen kullanilan
dil ve Gislab karsisinda muarizlarinin aciz kalmasi, Kur’an’m ilahi oldugunun ispatidir.
Ornegin bu donemde yasayan Arap edebiyat: alaminda yetkin bir kariyere sahip olan
Velid b. Mugire’nin bazi ayetleri!?’ dinlediginde Kur’an’1n iislup ve belagat giizelligi
karsisinda hayretler igerisinde kaldigi bilinmektedir. Hatta Mugire’nin, edebiyat
alaninda dil zs/ibunun kaliteliligi agisindan ¢ok¢a Oviilen recez, kaside gibi siir
dallariyla kiyasladigr ve mukayese etmenin dahi miimkiin olmayacagi diislincesiyle

hayretini gizleyemedigi ve itiraf ettigi ifade edilmektedir.!*?

Kur’an’mm Arap belagat ve fesahatinin muhtesemligiyle olusturulan dslibu
karsisinda kifayetsizligi dillendiren sadece Cahiliye donemi veya Miisliiman dil
uzmanlari/diisiiniirleri degil ayn1 zamanda batida alaninda yetkin kisiler tarafindan da
hayretle karsilanmistir. Ornegin Cenevre Universitesi profesorii Edouard Montet su
sekilde itiraf etmektedir: “Streler hakkinda ileri siirdiigiimiiz bir ¢cok meseleler
hususunda ne hiikiim verilirse verilsin, Arapga olarak Kur’an’1 bilenlerin hepsi, bu dini
Kitabin giizelligini, iisliibunun son derecedeki miikemmeliyetini (edebi bakimdan)
tebeil etmekte miittefik olacaklardir ki, Avrupa dillerindeki biitiin terciimeler, bunu
hissettirip ifade etmek imkanindan mahrumdurlar.”*? Yine aym1 miellif, Kur’an

vslibunu  diger  ilahi  kitaplar  arasinda  en  muhtesemi olarak

Dil ve Kur’an”, The Journal of International Lingual, Social and Educational Sciences 4(2),
2018, ss. 155-156.
124 Siiyati, el-ftkdn, s. 1839, 1881.
125 Siiyati, el-ftkdn, s. 1881.
126 Siiyhti, el-ftkdn, s. 1892-1893.
127 Miiddessir 74/11-25.
1128 Ebf Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, C. 2,
Daru’l-Haremeyn li’t-Taba‘ati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi, Kéhire 1997, Tefsir, 27/3929, s. 596.
Okic¢, Kur’an-1 Kerimin Uslﬁp ve Kiraadti, S. 2.
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dillendirmektedir. ¥ Bakillani, Kur’an’in alisilagelmis sdz iisliblarindan baska

kendine 6zgii bir zisliibunun oldugunu da ifade etmektedir.**3

Klasik donemde yalniz Zerkesi’nin bu konuyu f7 Uslibi’I-Kur dn ve Fiiniinihi’l-
Belagiyye baghigiyla ¢alismasinda degerlendirdigi ve Kur’an iisliibu ¢ergevesinde ele
aldigi bilinmektedir. Zerkesi, burada Kur’an’daki belagat sanatlar1 iizerinde

durmaktadir.***

Modern donemde Hamidiiddin Ferahi’nin, Mustafa Sadik er-Rafii’nin, Seyyid
Kutub’un, Muhammed Abdullah Diraz’in, Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani’nin ve
Subhi es-Salih’in ¢alismalari, Kur’an’in mu‘cizevi 6zelligini farkli agilardan ele alan

miiellifler arasinda sayilmaktadir.***®

4.12.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin Uslibii’l-Kur’an’a Yaklasimi

a) Zemahseri tefsirinde kiraatleri tercih ederken rivayetlere degil, Kur’an
ekseninde tislup ve dil kaidelerine ridyet etmektedir. Bu metodu kullanmasindan
dolay1r bazi cevrelerce elestirilmistir. Bunlara Kadi Iyaz, Ibnii’l-Miineyyir, Ibn

Teymiyye, Ebii Hayyan el-Endeliisi’yi 6rnek olarak gostermek miimkiindiir,**3*

Zemahseri’nin tslup ve dil kaidelerine ridyet etmesinin temel nedeni; iislib
giizelligini koruyan ve manay1 kuvvetli hale getiren kiraati digerlerine tercih
etmesidir.* Yani kiraat, Kur’an’in tislib giizelligi ile mananin kuvvetlendirilmesinde

bir seyler eksiltiyorsa o kiraati tercih etmeyi uygun bulmamaigtir.*3

Zemahseri, Kur’an’in zs/zbunu bazen sahih ve muhkem (kusursuz, giiclii ve
saglam), %" bazen cok sert ve keskin smirl, '® bazen latif ve resik (giizellikte
letafet)!*® olarak niteler. Ayrica vecizlik (yogun anlaml kisa ifade), doyuruculuk,

genis ve Ozet anlatim, anlam artirimiyla beraber pekistirme ve tekrir,'*° dogruya

130 Okig, Kur’an-1 Kerim’in Usliip ve Kiradti, s. 2 vd.

U3t Bakillani, [ ‘cdzii I-Kur’an, s. 67 vd.

132 Zerkesi, el-Burhdn, s. 547.

133 Mertoglu, “Uslabii’l-Kur’an”, Di4, C. XLII, s. 382.
1134 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, cev. Coskun vd., s. 45.
135 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 436.

1136 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 168.

137 Secde, 32/1; Zemahseri, el-Kessdf, C. 3, s. 491.

1138 Abese, 80/17; Zemahseri, el-Kessaf, C. 4, s. 689.
1139 Hucurat, 49/17; Zemahseri, el-Kessaf, C. 4, s. 368.
1140 Nir, 24/24; Zemahseri, el-Kessdf, C. 3, s. 217.
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yonlendirmede tergib ve terhib oOgelerini birlikte kullanist 41 bu disZibun

ozelliklerindendir. 1142

Zemahseri’nin Arapganin dil yapisi Ve #s/ibu agisindan manalarina itimat ettigi,
meani ve beyan ilimleri bakimindan istiin bir ¢aba gosterdigi, Kur’an’in i ‘cdzini
ortaya koymak i¢in belagata ehemmiyet verdigi, maksadin hasil olmasina yonelik soru

ve cevapli bir yol izledigi goriilmektedir.

b) Tabatabai nezdinde biitiinsel olarak Kur’an; sunus tarzi, belagat ve yetkinlik
ozellikleriyle ulagilmasi imkansiz bir konuma sahiptir. Bu vasiflariyla Kur’an,
karsitlarina meydan okumaktadir. 1*43 Cahiliye Araplarinin en belirgin 6zelligi,
belagatta zirve olmalaridir. Ona gore Islam’in dogusundan bu yana belagat ustalari
basta olmak iizere tiim insanligin benzerini olusturamamasi,*** Kur’an’in belagat,

fesahat ve disliibunun erisilmez oldugunun bir kanitidir.*4°

Tabatabai’ye gore Kur’an’da en latif ve en giizel bir tislup kullanilmaktadir.
Bakara 2/186. ayeti zisliibun en garpici yoniinii yansittigindan dolay1 giizel 6rneklerden
birini teskil etmekte ve etkileyici bir tslib sergilemektedir. **¢ Ayrica konunun
onemine gore islibun vurgu ve sertligi degismektedir. Ornegin Tabatabai, Maide,
5/51-54. ayetlerinin tefsirini yaptiktan sonra Kur’an ve hadis 1s1ginda konuya yonelik
genel bir degerlendirme yaparak sunlar1 soylemektedir: Kur’an, 6nem verdigi konulari
irdelerken vurgulu ve sert bir tisltip kullanmaktadir. Bu da sunu gostermektedir; ortada
birbirini pekistiren olumsuz etkenler vardir ve bunlar insanlar1 biiyiik felaketlere, onur
kiricr algakliklara ducar edecek yogunluktadir. Sonugta Kur’an, uyarilar1 dikkate
almayanlarin Yiice Allah’in korkung gazabiyla yiiz yiize geleceklerini ifade etmek i¢in
sert bir uslab kullanmaktadir. Bu konuya faizi yasaklayan,**” Hz. Peygamber’in

akrabalarini sevmeyi emreden ve benzeri ayetler 6rnek gosterilebilir.t14

1141 Bakara, 2/25; Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 114.

142 Bk. Bayer, Kessaf Tefsirinde Belagat Uygulamalari, AUSBE Yaymmlanmamis Doktora Tezi,
Erzurum 2013, ss. 67-68.

143 Had, 11/13-14; Ytnus, 10/38-39.

1144 Bakara, 2/23.

145 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 60.

1146 Tabatabai, el-Mizdn, C. 2, s. 31.

1147 Bakara, 2/275-280.

1148 Tabatabai, el-Mizdn, C. 5, s. 402.
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2.12.3. Uslabii’l-Kur’an’a Dair Bilgi Bulunan Baz1 Ayetlere iki Miifessirin
Yaklasimi

4.12.3.1. Bakara, 2/186:

G0 addad ) she 35 ) skl e 13 e A 520 Lanf Sy B B e (sae Sl 15

“Kullarim sana benden sordugunda (onlara de ki): “Ben (kendilerine) ¢ok
yakinim. Bana dua ettigi zaman, dua edenin ¢agrisia cevap veririm. (Kullarim) benim
davetime uysunlar ve bana inansinlar ki dogru yolu bulabilsinler!”

a) Zemahseri’ye gore bu ayetin zslibunda temsili bir anlatim s6z konusudur.
Ayette, Yiice Allah’in yapilan dualara icabet etmesi, istekleri karsilamasi, mekanen
yakin olanm durumuna benzetilerek temsil yapilmistir.1**® Yiice Allah’m kullarma

yakinhgm ifade eden diger bir Ayet “Biz ona sah damarindan daha yakiniz.1!*

mealindeki ayettir.!*>

b) Tabatabai’ye gore Kur’an, en ince ve en giizel bir tislup kullanir. Bu ayet buna
giizel bir 6rnektir. Ayet, mananm en giizelini ve en incesini kusatan carpici bir ifade
ortaya koymaktadir. %2 Tabatabai bu Aayetteki ssiibun inceliklerini  soyle

Ozetlemektedir:

1. Tekil sahis kullanilmasina ragmen gayb sigasi ile ¢ogul zamir

kullanilmamasi.

2. “Insanlar!” gibi genel hitab1 sergileyen bir kelime kullanmak yerine,

“kullarim” hitabinin tercih edilmesi.

3. “Onlara de ki: Ben yakinim.” gibi ifadelerden kaginip aracisiz direkt “ben

yakinim” seklinde hitap edilmesi.

4. Inne tekit edatinin kullanilmasi, siirekli yakinlik anlami igin fiil (yakin

olurum) degil de sifatin (yakinim) tercih edilmis olmast.

5. Duaya cevap verme olgusunun siirekliligine isaret etmesi i¢in muzari fiilinin

kullanilmis olmasi.

1149 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 227.
150 Kaf 50/16.

151 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 227.
152 Tabatabai, el-Mizdn, C. 2, s. 31.
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6. “Dua edenin duasina cavap veririm.” hitabinin “bana dua ettigi zaman”
sozllyle mukayyet kilinmasi soz ve hitabet zs/izbunun ayr1 bir 6zen gosterildigini

ortaya koymaktadir. 115

Tabatabai’nin bu ayette, kul-Allah iliskisinin en sicak ve en canli bir iislibla
anlatildigini, suurlu ve dinamik kullugun yollarinin gosterildigini, zis/iibun gilizelligine
ve carpiciligina dikkat ¢ekildigini ifade ettigini soylemek miimkiindiir.

Zemahseri ve Tabatabai, Bakara, 2/186. ayet ekseninde Kur’an’in zslibuna
degisik yonlerden agilim getirmislerdir. Farkli perspektiften yaklasim sergilemis iseler
de dslibu’'l-Kur’dn konusunda aralarinda belirleyici ve ayristirict herhangi bir farkin

olmadigini sdylemek miimkiindiir.
c) Bu ayet eksenli diger yorumlardan bazilar1 soyledir:

Kurtubi bu ayet hakkindaki agiklamalarini1 dort noktada toplamakta olup sunlari
soylemektedir: a) Allah’a dair soru sormak ve ayetin niiziil sebebi: Bu konudaki gesitli
rivayetleri nakletmektedir. b) Yiice Allah’in yakinhigi: “Siiphesiz Ben pek yakinim”
ifadesindeki kastedilen yakinlik, duay1 kabul etmek suretiyle olan yakinliktir. Bir
goriise gore de ilmiyle, bir diger goriise gore ise ben velilerime (miimin dostlarima)
liituf ve ni’metlerimle pek yakinim, demektir. c) Dua, ibadet ve kabul: “Bana dua
ettiginde dua edenin duasini kabul ederim” ifadesi Bana ibadet edenin ibadetini kabul
ederim demktir. Buna gore buradaki “dua” ibadet, “icabet” de kabul etmek anlamina
gelmektedir. d) Dogru yola ulagmak i¢in: “O halde onlar da bana icabet ve bana iman
etsinler” emri, Ebu Reca el-Horasani’ye gore “bana icabet etsinler” bana dua etsinler
1154

demektir. Ibn Atiyye’ye gére dualarini kabul etmemi benden istesinler demektir.

Kurtubi’nin bu agiklamasinda Kur’an’in #s/iibuna degindigi anlagilmaktadir.

Yazir bu ayet hakkinda sunlar1 sdylemektedir. “Kullarim, sana benden
sorduklarinda cevabi sudur: Ben, ger¢ekten yakinim, yani bana dua ettigi vakit, dua
edenin duasini kabul ederim, onu her halde bir cevab ile karsilarim. Demek ki, Allah'in
yakinliginin manasi, bu sekilde ¢abucak kabul etmektir. Yer yakinligi, cihet yakinlig

91155

demek degildir.

1153 Tabatabai, el-Mizdn, C. 2, ss. 31-32.
1154 Kurtubi, el-Cami*, C. 3, ss. 178-185.
185 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, s. 545.
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Bilmen bu ayet hakkinda su yorumu yapmaktadir: Bu ayet ibadetlerde bulunan
kullarma Yiice Allah’in manen yakin oldugunu bildirerek onlar1 dua ve niyaza, ibadet
ve taate tesvik etmektedir.!'®® Bilmen’e gore buradaki kurbiyyet/yakinlik manevi bir
kurbiyet olup mekani degildir. Yiice Allah’in kullarina yakin olmasi, onun ilminin
kemalini temsil i¢indir. Yani kullarin biitiin islerine, s6zlerine son derece muttali
oldugunu beyan i¢indir.}*®” Bilmen’in bu yorumunda Kur’an’mn iislibuna isaret ettigi

anlagilmaktadir.

Islamoglu, bu ayet hakkinda sunlar1 sdylemektedir: Yiice Allah’in yakinlig: ile
alakali Kaf, 50/16. ayete atfen “0 kadar yaknim ki, sahdamarindan bile” dolaysiyla
bana yakin olmak isteyen sah damarina, yani kendine yakin olmak zorundadir. Kendini
kaybeden beni diinden kaybetmis demektir. Islimoglu’na gore dua kalbin Allah’la
konusmasidr. Hz. Peygamber duanin 6nemini sdyle izah etmektedir: “Allah katnda
duadan daha iistiin bir insan davramsi yoktur.”'®® Islamoglu, bu kadar biiyiik ve
Oliimsiiz bir hakikati bu denli sade ve yalin bir dille anlatmak ancak ilahi kelama
mahsus bir o6zellik olsa gerek diyerek Kur’an’in emsalsiz iislibuna vurgu

yapmaktadir.15®

4.12.3.2. Bakara, 2/275:
o il 1401586 1 s Gl (i 41585 3 45 LS ) 05 ¥ 15030 0505
S He Gy A D 3 5a05 i L A 48 455 e i 5 del2 B T 2585 il 40 085 1,00
O504 L 2 50 s
Faiz yiyenler, seytan ¢arpmis kisilerin kalktiklari gibi kalkarlar. Bu, onlarin “aligveris tipki faiz
gibidir.” demeleri yiiziindendir. (Oysa) Allah aligverisi helal, faizi haram kilmistir. (Artik) kime

Rabbinden bir 6giit gelir de (faizden) vazgecerse, gecmiste olan (kazanglari) kendisinindir. Onun isi
Allah’a (kalmus)tir. Kim de (tekrar faize) donerse, iste onlar ates halkidir; orada ebedi kalicidir.

a) Zemahseri, faiz yiyenlerin kiyamet giliniinde carpilmis sarali kimselere
benzetmektedir. Kabirlerinden kaldirilanlarin, faiz yiyenlerin digindakilerin hizla
kosmaya baglayacagini, ancak faiz yiyenlerin ¢arpilmig gibi bir kalkip bir diisecegini
belirtmektedir. Ciinkii onlarin yedikleri karinlarinda sisirilmis, dolayisiyla artik

kalkmaya mecalleri kalmamistir, 1

186 Bilmen, Kur’am Kerimin Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, C. 1,s. 179.
1us? Bilmen, Kur’am Kerimin Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, C. 1,s. 181.
158 Tirmizi, De‘avat, I.

159 Islamoglu, Hayat Kitdbt Kur’an, c.1, s. 65.

1160 Zemahserd, el-Kessdf, C. 1, ss. 315-316.
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Zemahseri, bu ayetten yola ¢ikarak Kur’an’daki 6nemli meselelerin vurgulu ve
sert bir iislibla anlatildigini, ilahi uyarilart dikkate almayanlarin akibetlerinin sert,
vurgulu ve canli bir iislibla agiklandigim belirterek 126! Kur’an’in dislibuna isaret

etmektedir.

b) Tabatabai de Zemahseri’nin degerledirmesine paralel olarak bu ayette
tislitbun sert oldugunu, vurgulamanin 6n plana ¢iktigini, ilgili uyarilara dikkat edilmesi
gerektigini, aksi takdirde dehsetli azapla karsi karsiya kalacaklarini ifade
etmektedir. 1162

Zemahseri ve Tabatabai, Bakara, 2/275. ayetinde faiz yiyenlere yonelik
Kur’an’in kullandig: sert disliiba deginmektedir. Bu konuda benzer diislinceye sahip
olduklar1 anlagilmaktadir.

c) Bu ayet eksenli diger yorumlardan bazilar1 soyledir:

Razi’ye gore bu ayette ribanin (faiz) hitkkmii agiklanmaktadir. Riba ile sadaka
arasinda terS yonlii bir miinasebet s6z konusudur. Sadaka, Yiice Allah’in emrine
istinaden kisinin malin1 noksanlastirmasidir. Riba ise, Allah’in yasakladig: bir sekilde
kisinin malin1 artirmak istemesidir. Bu a¢idan bu iki sey birbirinin ziddidir. Bu nedenle
Yiice Allah “Allah ribanin bereketini tamamen giderir, sadakalar1 ise artirir”
buyurmaktadir. 6 Riba ile sadaka arasindaki bu ilgi nedeniyle Yiice Allah, sadakanin

hitkmiinden sonra ribanin hiikmiinii zikretmektedir.1164

Yazir bu ayette Kur’an’in tislibuna dikkat ¢ekerek sunlar1 sdylemektedir: “Bu
Kur’an ayeti, ribdnin niteligi ile kar gozeten alisverisin niteligini dylesine kesin bir
sekilde ayirmus ve ikisi arasindaki farki ve tezadi Gylesine tesbit etmektedir ki, bu
karsilikli ayirim: 152500 kelimesindeki elif lam: ahd-1 hariciye hamledip, ribdnin sl
Lelal (Kat kat ve katmerli), yani miirekkep (katlanmig) olan bir tek ¢esidine aitmis
gibi gostermeye imkan birakmamistir.” Bu nedenle ribd kavrami ile aligveris kavrami
iyice anlagildiktan sonra bunlari birbirine karigtirmak miimkiin degildir. Yiice Allah

katinda aligveris, alisveris oldugu igin helal; ribd da ribd oldugu igin haramdir.11%°

1161 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 316.

1162 Tabatabai, el-Mizdn, C. 2, s. 412.

1163 Bakara, 2/276.

1164 Raz, Mefatihu’l-Gayb, C.VII s. 91.

165 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, C. 2, S. 246.
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Bilmen’e gore bu ayet, bu immeti ribadan/faizden men etmek i¢in nazil
olmustur. Ayet, ribdnmin ne elim felaketlere sebep olacagini en acik bir surette
gostermektedir. Ona gore faiz yiyenler mahsere muvazene-i akliyelerini muhafaza
etmis bir surette varamazlar. Ancak seytan ¢arpmis, cinlerin tasallutuna ugramis biri
gibi mezardan kalkarlar. Bilmen’e gbre bu ayette faiz yiyenler, “alis veris de faiz
gibidir” diyerek ilahi hakikati inkar edenlerin cehennemlik olduklar1 ve orada ebedi

olarak kalacaklar1 ¢ok acik ve sert bir iisliibla bildirilmektedir. 6
4.12.3.3. Al-i imran, 3/180:

Ay Al a5 4y 1510 U 0850 20 5 5 e el 15 5 alimb (e 0 2l Uy (1258 Gl 3da V5

S sl Ly 05 G315 500 S e
Allah’in, litfundan kendilerine verdikleriyle ilgili olarak (infakta) cimrilik gosterenler, bunun
kendileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar; aksine bu, onlar i¢in serdir. Cimrilik ettikleri sey de kiyamet

giiniinde boyunlarina dolanacaktir. (Oysa) goklerin ve yerin mirasi yalnizca Allah’a aittir. Allah
yapmakta olduklarimzdan haberdardir.

a) Zamahseri bu ayetteki & slaxi Wy lafzinm, hem té hem de yd ile okundugunu
soylemektedir. 74 ile okundugu zaman azap tehdidi konusunda daha etkili bir ifade
ortaya ¢ikmaktadir. Yd ile okunmasi halinde ise ibare normal akisina gére okunmus
olmaktadir.'*®” Bu nedenle Zamahseri, Kur’an sisl/iibuna dikkat ederek anlamin kuvvet

bulmas i¢in 74 ile okunan kiraati digerine tercih etmektedir.*168

b) Tabatabai, bu ayet hakkinda sunlar1 sdylemektedir: Cimri insan biriktirdigi
mal dolayisiyla sevinir. Ancak Yiice Allah bu davranisin sahibine zarar verecegini
bildirir. 1'% Bu ayette cimrilik gosterenler “Allah’in kereminden kendilerine
verdikleri” ifadesiyle nitelendirilerek kotileme ve kinama mesaji verilmektedir.
“Boyunlaria dolanacaktir.” climlesinde; cimri davranmanin kendilerine neden koti
ve ser oldugu izah edilmektedir. “Goklerin ve yeryiiziiniin mirast Allah’indir.”
ciimlesi, zahiri olarak “kiyamet giinii” ifadesinin 6zelligini tasiyan bir halidir. Tipki
“Allah biitiin yaptiklarimizdan haberdardir.” ciimlesinde oldugu gibi.*’® Tabatabai’nin
bu ayeti degerlendirirken Kur’an’in vurgulu ve sert bir iislab kullandigina isaret

ettigini soylemek miimkiindiir.

166 Bilmen, Kur’ami Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, C. 1, s. 293-294.
1167 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 436.

1168 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 436.

1169 Tabatabai, el-Mizdn, C. 4, s. 83.

170 Tabatabai, el-Mizdn, C. 4, s. 83.
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ARy

Zemahseri ve Tabatabai’nin, Al-i imran, 3/180. ayetinde kullanilan iis/iba
degindikleri goriilmektedir. Bu itibarla dslibu’l-Kur’an’a yaklagimlari noktasinda

aralarinda fark olmadigini séylemek miimkiindiir.
c) Bu ayet eksenli diger yorumlardan bazilar1 soyledir:

Razi’ye gore “Yiice Allah, onceki ayetlerde cihad ugrunda canlarin
harcanmasina iyice tesvik edince, bu ayette de cihad ugrunda mal hacamaya tesvik
etmeye baslayarak, Allah yolunda malin1 harcamak istemeyip cimrilik edenler i¢in

siddetli vaidinin s6z konusu oldugunu bildirmektedir.”*"t

Bu ayetteki “Allah’in lutfundan kendilerine verdigi nimette cimrilik gosterenler”
ifadesindeki cimriligin “ilmi ve ger¢egi gizlemek” anlaminda mecdz oldugunu
sOyleyenlerin yaninda mali tasarruflardaki cimrilik anlaminda degerlendirenler de
vardir. Birincilere gore ayet, Hz. Peygamber’in 6zelliklerini ve peygamberligini
bildikleri halde bu bilgileri gizleyen Ehl-i kitap hakkinda inmistir. Daha giiglii goriinen
ikinci degerlendirmeye gore ise ayet, malin1 Allah yolunda cihad i¢in harcamayanlar

veya malinin zekatin1 vermede cimrilik gosterenler hakkinda inmistir.**"?

Bu ayette, Yiice Allah’in insana lutfundan vermis oldugu nimetleri, mali ve
serveti ilahi iradeye uygun olarak harcamayip cimrilik ederek yararli bir sey
yaptiklarini sananlarin bu davraniglar: nedeniyle hem diinyada hem de ahirette algaltici

akibetlerinin anlatildigi goriilmektedir.

Bilmen’e gore bu ayet-i kerime, hak yolundaki miicahedelerin fedayir nefis
suretiyle olacagi gibi fedayr emval suretiyle de olabilecegini gostermektedir. Bu

ugurdaki hasasetin/cimriligin ¢ok ac1 neticesini de tasvir etmektedir.!*"®

4.12.4. Degerlendirme

Zemabhseri, kiraatlerin se¢iminde rivayetleri degil Kur’an’in #slibuna ve dil
kurallarina uygunlugunu gz 6nitinde bulundurarak iislib giizelligini muhafaza etmeyi
ve manay1 kuvvetlendirmeyi hedeflemektedir. Zemahseri’ye gore Kur’an zsliibunun
kusursuz, gii¢lii ve saglam, bazen ¢ok sert, keskin ve siirli, bazen latif, bazen veciz,

doyurucu, genis ve 6zet anlatimli 6zellikleri 6n plana ¢ikarmaktadir. O, Kur’an’da,

U7 Raz, Mefditihu’l-Gayb, C. 9 s. 116.
172 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, C. 4, s. 258.
173 Bilmen, Kur’am Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, C. 1, s. 509.
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anlam1 kuvvetlendirme agisindan pekistirme, tekrir, dogruya yonlendirmede tergib ve

terhib 6gelerinin birlikte kullanildigin1 vurgular.

Tabatabai’ye gore Kur’an, belagat ve etkinlik acisindan erisilmez bir konuma
sahiptir. Bundan dolay1 karsitlarina meydan okumaktadir. Cahiliye Araplarinin
belagatta zirve olmalarina ragmen benzerini getiremeyisleri, bir taraftan Kur’an’in
belagat ve fesahat sislibuna erisilemez oldugunu, diger taraftan Kur’an’in ilahi bir
kitap oldugunun kanitidir. Tabatabai Kur’an’in #sliibu hakkinda sozlerini sarfederken
daha ¢ok “anlam” {izerinde yogunlastigi gézlemlenmistir. O, zislizbun niikteli, dakik ve
carpici oldugunu, muhtevanin igerigine gore bazen vurgu, bazen de sert ifadeler

kullanildigint sdylemektedir.

ARy

Zemabhseri ve Tabatabai’ nin zislibu 'I-Kur’dn konusunda benzer diisiinceye sahip

olduklari, bu konuda aralarinda herhangi bir fark olmadigi goriilmektedir.

Uslibu’I-Kur’dn bashkli boliim hakkindaki bilgileri bu sekilde irdeledikten
sonra simdi de tezimizin diger konusunu teskil eden hakikat ve mecaz baglikl
boliimiine gegmek istiyoruz. Zira her iki miifessirin bu konudaki goériisleri 6nem arz

etmektedir.

4.13. Hakikat ve Mecaz

4.13.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin Hakikat ve Meciza Yaklasimi

a) Mecdz kavrami, Zemahseri’nin sik¢a degindigi belagat terimlerinden biridir.
Zemahseri’ye gore fiil zaman, mefiil, mastar, mekan ve fail gibi unsurlarla iliski
icindedir. Bunlardan sadece fiilin faile isnadi hakiki manadadir. Digerleriyle mecdz
aracihigr ile isnadi miimkiindiir. Bundan dolay1 istidre denilmektedir. Istiare,
miistearun leh (kedisi icin istiare yapilan) zikredilmeden yapilan benzetmeye
denmektedir. Istidrede miistearun leh (kedisi icin istidre yapilan) zikredilmemektedir.
Ifadede eger halin delaleti, séziin genel dokusu “fahve’l-kelim” s6z konusu degilse, 0
zaman hem mecdz “menkdl ileyh” hem de hakiki “menkdl ‘anh” anlam kastedilmis
olabilir.1'"® Zemahseri buna, Sair Ziiheyr b. Ebf Siilma’nin (v.609) su beytini 6rnek

gostererek soyle soylemektedir: S6z ustalarinin ve etkileyici sairlerin benzetmeleri,

174 Zemahseri, Kegsdf, C. 1, s. 168.
17 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 232.
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neredeyse hakikat gibi gordiklerini, benzetme oldugunu adeta unutmus gibi

davrandiklarin: ifade etmektedir.
“Tirnaklar1 kesilmemis, yelesi kat kat kegelesmis”
“iri yar1”nin yerine pirsilah bir ‘aslan’in yaninda (yim).

Zemahseri’ye gore Bakara, 2/7. ayetinde iki tiir mecdz s6z konusudur. Bu
ayetteki “miihiir vurma ve perde ¢ekme” ifadesi bir mecdz g¢esididir. Burada istidre ve

temsil olmak tizere iki ¢esit mecdz s6z konusudur.t!7®

Zemahseri’ye gore Bakara, 2/16. ayetinde mecdzii’l-isndd, mecdzii’l-akli’ye
isaret edilmektedir. Bu ayette zikredilen zarar etme fiilinin ticarete izafe edilmesi
mecdzi isnattir. Isnatta fiilin hakikatte neyle ayrilamaz birlikteligi varsa ona isnat
edilmesi gerekmektedir. Boylece ticaret ile alisveris yapanlarin ayrilmaz birlikteligi
soz konusu olur.*” Yine Bakara, 2/16. ayetinde baska bir mecdz tiirii olan mecdzi
miiressah da vardir. Bu, mecdzin zirvelestigi bir soz sanatidir. Bu mecdz tiiriinde bir
kelimenin 6nce mecdz manasi kullanilir, ardindan onun ¢esitli sekilleri ve benzerleri
zikredilir. Bunlarin bir araya gelmesiyle ortaya muhtesem bir s6z sanati ¢ikar, iste buna

mecdzi miiressah denmektedir. 117

Zemahseri’ye gore Bakara, 2/117. ayetinde mecdz ve temsil vardir. Bu ayetteki
(sadece “ol!” der; aninda olmaya baslar.) konusma mecdz ve temsildir. Aslinda burada

konusulmus herhangi bir s6z yoktur.117

Zemahseri’nin pek cok ayette mecdz, istidre, tersih Ve temsil nitelemesinde
bulundugu goriilmektedir. Bunlarin hepsini tek tek ele almak ¢alismamizin sinirlarini
asacagindan, miiellifin genel tavrini ortaya koymasi bakimindan bu kadarla yetinmek

istiyoruz.

b) Tabatabai, tefsirinin g¢esitli yerlerinde hakikat, mecdz ve istidre
nitelendirmelerinde bulunmaktadir. Ona gore Bakara, 2/93. ayetinde mecdz ve istiare
vardir.118 By ayetteki icirilmekten Kkastedilen mana, “benimsetmek, dziimsetmek”

demektir. Buzagidan maksat da “buzagi” sevgisidir. Onlarin halini gostermek

1176 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 166.
177 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 214.
1178 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 216.
17 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 490.
1180 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 220.
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amaciyla bu sekilde degisiklige gidilmis, sanki “buzagi” bizzat onlara igirilmistir.
Tabatabai’ye gore fi kuliibihim (Kalpleriniz) tabiri el-icl (buzagi) ile alakalidir. Bu

ifadenin iginde iki tiir istidre sanat1 veya bir istidre bir mecdz sanat1 vardir.118!

Tabatabai’ye gore Bakara, 2/188. ayetindeki “mallarinizi aranizda haksizlikla
yemeyin...” ifadesindeki “yemek” kelimesinde alma ve el koyma anlami
kastedilmektedir. Bu bakimdan burada mecdzi bir anlatim s6z konusudur. Ona goére
Mecdzin “yeme” kelimesine isnadi soyledir: “Yeme” eylemi insanligin bir geregi
olarak dogal fiillerin en 6ncelikli olanidir. Bu nedenle malla iliskili olarak tasarruf ve
alma eylemlerinin “yeme” fiiliyle sdylenmesi yalniz Arapgaya has bir 6zellik degil

bilakis evrensel dillerin hepsi i¢in gecerli bir 6zelliktir.*e2

Tabatabai’ye gore Bakara, 2/225. ayetinde akli-manevi mecdz vardir. “Ancak
kalplerinizin kazandiklari ile sorumlu tutar.” ifadesi akli-manevi mecdza 6rnek teskil
etmektedir. Ciinkii ayette, insanlarin yeminin bir kismindan, yani bos ve amagsiz
olanlarindan sorumlu tutulmayip, diger bir kismindan sorumlu tutulmasi séz
konusudur; yeminin bozulmasiyla kazanilacak giinah gibi. Yani, yeminin kendisinden
ziyade, sonuglar1 esas alinmaktadir. Bu durumda manevi mecdz ve i°‘raz iginde i ‘rdz
soz konusu olur. Burada, Yiice Allah’in yalmz Kalplere baktigi 6n plana

cikmaktadir. 1183

Tabatabai’ye gore Kur’an’1 edebi agidan yorumlayanlar hakikat, mecdz, fesdhat,
beldgat Ve istidre sanatlarindan hareketle ilgili kelime veya ciimlenin gectigi ayetlerin
biitiiniinii inceleleyerek; kullanilis, delélet, takdim, te’hir, hasr, sart ve benzeri sanatlar
yardimiyla edebi incelikleri ortaya ¢ikarirlar. '8

1185 yiecdz, istidre Ve

Tabatabai’'nin goriisleri dikkate alindiginda pek ¢ok ayette
temsil nitelemesinde bulundugu dikkat cekmektedir.!'® Bunlarin her birini tek tek ele
almak c¢alismamizin sinirlarimi asacagindan miiellifin genel tavrimi ortaya koymasi

bakimindan bu kadarla yetinmenin uygun olacagi kanaatindeyiz.

181 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 220.

1182 Tabatabai, el-Mizdn, C. 2, s. 52.

1183 Tabatabai, el-Mizdn, C. 2, s. 230.

184 Amuli, “Allame Tabatabai ve Tefsirdeki Metodu”, el-Mizdn, C. 1, ¢ev. Ince vd., s. 17.
1185 Bakara, 2/93; 2/127 , 2/188, 2/225.

1186 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 221, 277.
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4.13.3. Hakikat ve Mecéaza Dair Bilgi Bulunan Baz1 Ayetlere iki Miifessirin

Yaklasimi

4.13.3.1. Bakara, 2/16:

Caa S8 Ly agd5las By L Sl A 15588 il aud s

“Iste onlar hidayet karsiliginda sapkinlig1 satin alanlardir. Onlarin (bu) ticareti
kazang¢li olmamis ve kendileri de dogru yola girmemistir.”

a) Zemahseri, bu ayeti yorumlarken oncelikle ribh ve ticaret kelimelerini
tamimlamaktadir. Buna gore ribh elde edilen Kar, ticaret ise alis veris sanatidir.'!8’
Ayetteteki “zarar etme” fiilinin ticarete izafe edilmesi mecdzi bir isnattir. Mecdzi
isnatta fiil, hakikatte ayrilmadigi seye isnat edilir. Bu itibarla ticaret de alisveris

yapanlarla ayrilmaz birliktelik i¢indedir.**#

Zemahseri, mecdzi isnatla; “Kolen kar etti.”, “Cariyen zarar etti.” ve benzeri
soylemler kullanilabilecegini ifade etmektedir. Zira burada hal, manaya delalet
etmektedir. Ciinkii mecdzi isnat, sihhat sart1 ekseninde halin delaleti konumundadir.,
Atilgan biri kastededilerek ra’eytii eseden (bir aslan gordiim.) seklinde tabirin
kullanilmasinin bu sekilde oldugunu vurgular. Yani hal, manaya delalet etmemis
olsayd: isnat sahih olmayacakti. '8 Zemahseri, bu yaklasimlarla bu Ayetteki zarar
etme fiili, ticarete izafe edilerek mecdzi bir isnat sagladigini, bu tiir isnat seklinde, fiilin

hakikatte ayrilmaz birlikteligine isnat edildigini 6n plana ¢ikarmaktadir.

b) Tabatabai bu ayeti “Iste onlar, hidayete karsilik sapiklig1 satin almislardir;
fakat bu aligverigleri kazangh olamamis ve dogru yolu bulamamuslardir.” seklinde
manalandirmigtir. Tabatabai, bu ayette mecdz’dan bahsetmemis ise de Bakara, 2/19,
2/93, 2/127, 2/188, 2/225 ve benzeri ayetlerde bu konulara deginmektedir.!%

Tabatabai, Bakara, 2/93. ayetinde mecdz ve istiare’ye, % Bakara, 2/188.

b

ayetinde “mallarimizi aranizda haksizlikla yemeyin...” ifadesindeki “yemek”
kelimesinde alma ve el koyma anlaminda mecdzi bir anlatim olduguna,*!? Bakara,

2/225. ayetinde “Ancak kalplerinizin kazandiklari ile sorumlu tutar.” ifadesinin akli-

1187 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 77.
1188 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 77.
1189 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 77.
1190 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 104.
191 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 220.
192 Tabatabai, el-Mizdn, C. 2, s. 52.
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manevi mecdza drnek teskil ettigine,'% Bakara, 2/127°de “Ibrahim, Ismail ile beraber
Evin temellerini yiikseltiyor.” Ifadesindeki, temellerin yiikseltilmesi deyiminde,
temellere dayanacak kisimlarin mecdzi olarak temel addedildigine, yiikseltme fiilinde
ise binanin biitiiniine miiteallik oldugu halde mecdz sanati uyarinca sirf temellerle
ilintili olarak kullanildigina, “Mine’l-beyti” ifadesinde bu mecdza yonelik isaret

olduguna vurgu yapmaktadir.!1%

Zemahseri, Bakara, 2/16. ayetinde mecdzi bir anlatim oldugunu sdylemekte ise
de Tabatabai, bu ayette mecdzi bir anlatimdan s6z etmemis ancak ayni sirenin degisik

ayetlerinde bu konuya deginmektedir.

€) Bu ayet baglaml diger yorumlardan bazilar1 soyledir:
Razi’ye gore bu ayetteki “Onlarin ticaretleri kar etmedi” ifadesi “onlar

ticaretlerinde kar saglayamadilar” demektir. Burada iki durum s6z konusudur:

a) Zarar etme isi, ticaret yapanlara ait oldugu halde, ticaretin kendisine isnad
edilmistir. Bu bir mecdzi isnattir. Bu tiir isnatta, fiil gercek failine degil, fiilin
kendisiyle ilgisi bulunan seylere isnad edilmektedir. Ticaret ile miisteri arasindaki ilgi
orneginde oldugu gibi.

b) Burada, ger¢ek anlamda bir ticaret/alis-veris olmamasina ragmen ‘“kazang”
ve “ticaret” kelimelerinin aymi yerde getirilmeleri mecdz1 kuvvetlendiren ve onu

giizellestiren bir husustur.!®

Kurtubi, Kisai’nin soyle dedigini nakletmektedir: Bu ayetteki “Satin almak”
ifadesi, miisterilerce sevilen seyler hakkinda s6z konusu olmasindandir. Yoksa bilinen
degis-tokus anlamindaki “satin almak” manasinda degildir. Ciinkii miinafiklar higbir

zaman miimin olmazlar ki imanlarini satmalar1 s6z konusu olsun. 1%

Bu ayetteki “satin almak” ifadesi, kelimeye genis anlam kazandirmak igindir.
Clinkii satin almak ve ticaret bir degisim islemidir. Araplar bunu herhangi bir seyi

herhangi bir sey karsiliginda degistiren her islem hakkinda kullanmaktadir.t’

Kurtubi’ye gore bu ayetteki “onlarin ticareti kazang saglayamamis.” ifadesinde

mecdzi isnat soz konusudur. Araplar “satisin karli oldu, satisin zarar etti” seklinde

1193 Tabatabai, el-Mizdn, C. 2, s. 230.

1194 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 277.

195 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 2, ss. 79-80.
119 Kurtubi, el-Cami*, C. 1, s. 318.

197 Kurtubi, el-Cami, C. 1, s. 319.
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sdylemektedirler. Iste onlarin adeti iizere Yiice Allah da kar ticarete isnat etmektedir.

Yani “onlar bu ticaretlerinde kar saglayamadilar” demektir,1%

StiyGti bu ayetteki “ticaretleri kar etmedi” ifadesini “ticaretlerinde
kazanamadilar.” seklinde yorumlamis; “kazang” ve “ticaret” kelimelerini 6n plana

cikararak her iki kelimenin de mecdz oldugunu ifade etmektedir. 1%
4.13.3.2. Bakara, 2/19:

805 E 5l S5 el sl (e agd b abaial &y slada & 55 1 55 lalla 4SS (e L
“Veya (onlarin durumu) gokten bosanan, i¢cinde karanliklar, gok giiriiltiisii ve
simsek bulunan saganaga (tutulmus kisilerin durumu) gibidir. Onlar (miinafiklar),

yildirimlardan kaynaklanan 6liim korkusuyla parmaklarini kulaklarina tikarlar. Allah
kafirleri ¢epecgevre kusatandir.”

a) Zemahseri’ye gore bu ayette gegen “parmaklarini kulaklarina tikarlar”
ifadesinde kulaga tikanan ‘parmak uglar1’ yerine, ‘parmaklarin’ denilmesine ittisd’
(anlam genislemesi) denmektedir.?® Buna benzer durum Maide, 5/6. ayetinde
“yiizlerinizi ve ellerinizi yikayin.” ve aym sirenin Maide, 5/38. ayetinde fekta %
eydiyehiima “ellerini kesin!” seklinde ge¢mektedir. %' Birinci Aayetteki ‘el’
ifadesinden ‘elin bir boliimii’, yani dirsege kadar kismu, ikincisinde de ‘bilege kadar
olan kisim’ kastedilmektedir. Zemahseri’ye gore parmak kelimesi, parmak ucunu ifade
etmedigi bir miibalaga ile kullanilmistir. 2% Bu itibarla ayet mecdzin nevilerinden

olan ittisa (anlam genislemesi) kullanimina ve miibalagaya isaret etmektedir.

b) Tabatabai’ye gore bu ayette, miinafiklarin durumu orneklendirilerek tasvir
edilmektedir. Ayet, miinafiklarin iman niteligini disa vurmalarmi somutlastirmaktadr.
Bu durumlari, zifiri karanlikta siddetvari yagmura tutulan kimsenin durumu gibidir.
Hal boyle olunca siddetli yagmurdan kurtulmak icin ¢aba sarf etseler de kars1 karsiya
kaldiklar1 zifiri karanlik, imkadn vermemekte ve gogiin, yildirimin dehseti onlar1

kusatmaktadir. Onlar sadece simsek ve onun aydinligindan medet ummaktadirlar.

198 Kurtubi, el-Cami*, C. 1, s. 319.
199 Siiyatd, el-ftkdn, s. 1509.

1200 Zemahserd, el-Kessdf, C. 1, s. 91.
1201 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 91.
1202 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 91.
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Lakin simsegin aydinhig: kalict olan bir aydinlik degildir. Aydinlik belirince yiiriir,
akabinde zifiri karanligin ortasinda kalakalirlar.'2%3

Tabatabai’ye gore inanmadigi halde inanmig gibi goriinen minafigin durumu
bundan ibarettir. Kalbiyle dili anasinda aynilik olmadigi i¢in yolu biitiiniiyle
aydinlanmaz. Bu nedenle ikide bir tokezleyerek yere kapanmasi kaginilmazdir. Yiice
Allah, onu boyle rezil eder. Sayet Yiice Allah dileseydi, géorme ve isitmelerini yok
ederek daha ilk giinden onu rezil ederdi.??%

Tabatabai, her ne kadar bu ayette agik¢a mecaz oldugundan bahsetmese de onun

bu anlatimindan mecdzi isnada isaret ettigini sdylemek miimkiindiir.

Zemahseri ve Tabatabai’nin Bakara, 2/19. ayetinde mecdzi bir anlatimin

oldugunu dile getirdikleri goriilmektedir.
c) Bu ayet baglamli diger yorumlardan bazilar1 soyledir:

Kurtubi’ye gore Yiice Allah bu ayette miinafiklarin durumunu, siddetli yagmur
esnasinda bulunan karanliklara, gok giiriiltiisli, simsek ve yildirimlara benzemektedir.
Karanliklar onlarin inandiklar1 kiifriin misali, gok giiriiltiisii ve simsek kendisi ile

korkutulduklar1 buyruklarin misalidir.*?%

Kurtubi soyle soylendigini de nakletmektedir: Yiice Allah Kur’an’i yagmura
benzetmektedir. Ciinkii Kur’an’in anlasilmasi onlar i¢in iginden ¢ikilamaz bir seydir.
Korliik ise karanliklar demektir. Ondaki tehdit ve azar da gok giiriiltiisiidiir. Kur’an’in
nuru, kimi zaman neredeyse gozlerini kamastiracak dereceye varan apagik deliller ise
simsegi andirmaktadir. “Yildirnmlar” ise Kur’an’daki cihdda ¢agrinin ve ahiretteki
tehditlerin misalini ifade etmektedir. “Yildirimlarin” hoslarina gitmeyen cihat, zekat

ve benzeri diger ser’i miikellefiyetler oldugu da sdylenmistir.2%

Siylti’ye gore bu ayetteki “parmaklarini kulaklarina tikarlar” ifadesindeki
parmaklardan maksat “parmak uglari”dir. Parmak uglari yerine “parmaklarin”
zikredilmesindeki niikte ise, ilahi hakikatlerden kagistaki miibalagayi gostermek igin
parmaklarin alisilmigin - diginda  bir tarzda kulaga sokulmasi seklinde ifade

edilmesidir.t?7

1203 Tabatabii, el-Mizan, C. 1, s. 58.

1204 Tabatabii, el-Mizdn, C. 1, ss. 58-59.
1205 Kurtubi, el-Cami*, C. 1, s. 331.

1206 Kuyrtubi, el-Cami*, C. 1, ss. 331-332.
1207 Siiyiitd, el-frkdn, s. 1500.
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Islamogluna gore bu ayette gecen “parmakla kulak tikamak” ibaresi mecdz-i
miirsel'dir ve “6lim korkusunu” ifade etmektedir. Ona gore Hz. Peygamber’in su
soziiniin bu ayeti agiklar nitelikte oldugu ifade edilmektedir:12%® “Insanlara nisbetle
benim durumum ates yakan kimseye benzer. Ates ¢evresini aydinlatinca kelebekler ve
1518a gelen hasereler o atese iisiismeye baslarlar. O da onlar1 uzaklastirmak ister. Onlar
ise baskin ¢ikarlar ve atese girerler. Ben sizi belinizden kavrayip atesten g¢ekmek

istedikge, siz atese girmek istiyorsunuz.”1?%°

4.13.3.3. Enfal, 8/2:

G55 et ol 5 Ll 245003 801 agdle it 135 2438 a0 585 190 Gl 5k Y

“Miiminler Allah anildig1 zaman yiirekleri titreyen, kendilerine O’nun ayetleri
tilavet edildigi (okunup aktarildigi) zaman imanlari artan ve sadece Rablerine giivenen
kisilerdir.”

a) Zemahseri’ye gore Allah’in ayetleri karsisinda onlarin goniil huzuru ile
yakinlig1 artmaktadir. Delillerin tezahiirti delil getirilen seyi daha giiglii ve daha kalic1
hale getirir. 22 O, bu Aayetin (iman artis1) amel artisina da yorumlandigin
soylemektedir. Ebla Hureyre (6. 58/678)’den bir rivayete gore “iman, yetmis kiisur
stibedir. En yiicesi Allah’tan baska ilah olmadigina taniklik etmek, en altta olan1 ise
yolda eziyet veren bir seyi kaldirmaktir.”*?'* Zemahseri’ye gore ayet mecdza isaret

etmektedir ve Yiice Allah’in ayetleri imanin artmasina vesile olmaktadir.'?2

b) Tabatabai’ye gore imanin nuru, 6ncelikle kalbin Allah’in adinin anilmasiyla
birlikte iirpermesi ve titremesi seklinde tezahiir eder. Boylece etkisini gosterirken
parlar. Iste “miiminler o kimselerdir ki, Allah amldig1 zaman yiirekleri iirperir.”?13
ifadesi bu gelismeyi anlatmaktadir. Bu halden itibaren iman genisler, derinlik kazanir
ve gelisir. Kisi Allah’in varligina ve birligine vurgu yapan ayetlerin derinligi iginde
tefekkiir ettiginde, imanm1 biraz daha artar, olgunlasir ve bdylece iman1 gii¢lenir.

Nihayetinde yakin asamasinda kalicilik kazanir. Su ifade bunu vurgulamaya

yoneliktir: “O’nun ayetleri kendilerine okundugu zaman imanlarini artirir.”*?'4 Daha

1208 Mustafa islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, C. 1, Diisiin Yayincihik, Istanbul 2008, s.11.
1209 Miislim, Fedail, 17.

1210 Zemahseri, el-Kessaf, C. 2, ss. 189-190.

1211 Byhari, Iman, 3; Miislim, iman, 16; Nesai, Imén, 16.

1212 Zemabhseri, el-Kessaf, C. 2, s. 190.

1213 Tabatabai, el-Mizdn, C. 9, s. 11.

1214 Tabatabai, el-Mizdn, C. 9, s. 11.
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sonra iman artip olgunlasinca, insan Rabbinin makaminin ve kendi konumunun

bilincine varir, realiteyle ortiisen bir bilgiye sahip olur.*?t®

Tabatabai, her ne kadar bu ayette mecdza agikga isaret etmese de Allah’in

ayetlerinin imanin artmasina sebep olduguna vurgu yapmaktadir.

Zemahseri ve Tabatabai, Enfal, 8/2. ayeti kapsaminda, Allah’in ayetlerinin
imanin artmasina sebep oldugunun altin1 ¢izmektedir. Zemahseri’nin ayette, mecdza

AR

isaret etmesine karsin Tabatabai’nin acik bir bigimde mecdz’dan s6z etmedigi

goriilmektedir.
) Bu ayet baglaml diger yorumlardan bazilar1 sdyledir:

Taberi’ye gore bu ayet, gercekten iman edenlerin sifatlarin1 beyan etmektedir.
Miiminlerin, Yiice Allah’mn ayetleri okundugunda kalblerinin iirperdigini, boylece
Yiice Allah’in emirlerine simsiki sarilip yasaklarindan derhal kagindiklarini beyan

etmektedir.1216

Kurtubi bu ayeti {i¢ bashik halinde agiklamaktadir: Birincisi, bu ayet Allah
Rastliine emretmis oldugu sekilde o ganimetin paylastirilmasi hususunda itaate
baglihg1 tesvik etmektedir. Ikincisi miiminler, Yiice Allah’in adi anildiginda
korkmakla ve kalplerinin titremesiyle nitelendirilmektedir. Bunun nedeni onlarin
imanlarmin kuvveti, Yice Allah’in emirlerine itaatleri ve adeta kendilerini O’nun
huzurundaymis gibi gérmeleridir. Ugiinciisii ise “Yiice Allah’in ayetleri okundugunda
(bu) onlarin imanini artirir buyrugu” tasdiklerini artirir, demektir. Su andaki iman,
diiniin imanina bir ziyadedir. Ikinci ve iigiincii defa tasdik eden bir kimsenin bu yaptig1,

daha 6nce gecenlere nisbette tasdikini bir artirmadir.*?’

Siiyliti’ye gore bu ayet cimlede mecdza bir rnektir. Bu mecdz tiiriine mecdzu 'l
isnad, mecdzu’l-akli adi verilir. Mecdzin bunlarla alakasi, bunlara yakinligindan
dolayidir. Mecdz, bir fiil veya benzeri kelimenin, aralarinda mana yakinlig1 bulunmasi
sebebiyle, asil olmayan manasma hamledilmesidir. “Kendilerine Allah’in ayetleri
okundugu zaman (o ayetler onlarin) imanlarini artirir.” ayeti buna 6rnektir. Ciinkii

Yiice Allah’1n ayetleri, imanin artmasina sebeb olmugtur.!?8

1215 Tabatabati, el-Mizdn, C. 9, s. 11.

1216 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyadn, C. 11, s. 27.
1217 Kurtubi, el-Cdami‘, C. 9, ss. 448-451.
1218 Siiyiiti, el-Irkdn, 5. 1508,
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4.13.1. Kavramsal Cerceve

Hakikat, liigatta; “kendi yerinde duran veya sabit birakilan nesne/kelime”
manalarina gelmektedir. Terim olarak ise “ger¢ek” manasina gelmektedir. Hakikat ve
mecdz terim manalar itibariyle birbirlerinin ziddi konumundadir.*?® Hakikat, “vaz
olundugu ve tahsis edildigi anlamda” kullanilagelen bir lafizdir.*® Ayrica kullanim
acisindan hakikat; ligavi, ser’i, orfi ya da 1stilahi kisimlara ayrilir. Ciinkii bunlarin her
birinde kelimelerin kazandigi bir hakiki anlam vardir.*?* Kelimelerde aslolan ise

hakikat manasidir.1?2

Mecdz lugatta; “bir yeri yiirlimek siretiyle gegcmek, yol katetmek” manasina
gelen cevz (cevaz) kokiinden tiiretilen isim ya da masdardir. Bu itibarla isim
konumunda mecdz; “asil manasindan alinarak ilgili oldugu baska bir manaya

nakledilen lafiz’*?%

anlamina gelmektedir. Mastar olarak ise; ism-i fail konumunda
“asli anlamdan bagka bir anlama gegen lafiz”, ism-1 mef’(l konumunda ise “asil

manasindan baska manaya nakledilen lafiz” olarak iki tiirlii degerlendirilmistir.!?%

Ayrica mecdz su sekilde de tarif edilmektedir: “Hakikat anlami ile aktarilacak
anlam arasinda olmasi gereken bir iliski ve hakikat manasinin kastedilmesini
engelleyen bir karinenin var olmasi halinde ortak bir iletisim dilinde kullanilan
anlamin digindaki lafizdir.”*??® Belagat alimleri, hakiki mananin isaretini engelleyen
bir delil ve bir ilgi nedeniyle ger¢cek manasi disinda bir anlamda kullanilan kelime ve
kavramlari mecdz olarak degerlendirmektedir. Mecdz; lafiz, terkip ve climlede
bulunur.??? “Kur’an-1 Kerim’le s6zlii edebiyati esas alan dilciler mecdzi birgok kisma
ayirmislardir. Mecdz bakimindan ¢ok zengin olan Kur’an’da mevcut ornekler mecdz,
mecdz-1 miirsel, istidre, mecdz-1 akli ve benzeri bagliklar altinda incelenmis, filolojik

ve tefsiri tahlillere tabi tutulmustur.” *2%7

1219 Gerahsi, el-Usil, C. 1, s. 170; Ismail Durmus, “Mecaz” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, C. 28, TDV Yayinlari, Ankara 2003, s. 217.

1220 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 103; Serahsi, el-Usil, C. 1, s. 170.

1221 Zekiyyuddin Saban, Isiam Hukuk [Iminin Esaslari, cev. ibrahim Kafi Dénmez, TDV Yayinlari,
Istanbul 2013, s. 364.

1222 Mecelle, madde 12.

1223 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 103; Serahsi, el-Usil, C. 1, s. 170.

1224 Durmus, “Mecaz”, DIA, C. 28, s. 217.

1225 Hatib el-Kazvini, el-Izah fi ‘Uliimi’l-Beldga, ss. 202-203; Durmus, “Mecaz”, DIA, C. 28, s. 218.

1226 Qiiynti, el-Itkdn, s. 1507.

1227 Bingik,“Mecazii’l-Kur’an”, DI4, C. 28, s. 224.
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Mecaz, genel itibariyle iki kisim olarak degerlendirilmektedir:

a. Cimlede mecdz: Buna el-mecdzii fi't-terkib veya el-mecdzii’l-akli yahut
mecazii’'l-isndd denilmektedir. Bunlarin mecdz ile alakasi, mecdza yakinliklar

nedeniyledir.'??8

b. Kelimede mecaz. Bu tiire el-mecazii fi’I-miifred veya el-mecazii’l-liigavi adi
verilmektedir. Bu mecdzda kelime asil anlami haricinde baska bir manada

kullanilmaktadir. Bir lafzin ¢ok sayida baska manada kullanilmasi s6z konusudur.2?°

Ug faydasindan dolay1 mecdz hakikate tercih edilmektedir. Bunlardan birincisi
ittisd‘(anlam genislemesi), ikincisi tekit, Giglinciisii ise tesbihtir.'?*° Bir kisim alimler
hakikat ile mecdzin ayirt edilebilmelerine yonelik bazi Slgiiler ortaya koymustur.

Bunlardan bir kismi1 sunlardir:
a) Bu konuda dil alimleri ve dil kullanicilarinin beyani esastir.

b) Lafzin karinesiz bir sekilde ilk akla gelen manasi hakikat, akil ve karine

araciligi ile anlasilan manasi da mecdzdir.

c) Hakikat tekit edilmesine ragmen mecdz igin tekit s6z konusu degildir.

Mecdzda masdar aracilig ile tekit yapilamaz.

d) Bir kullanimin aklen imkansiz olana isnadi mecdzdir. Ornegin “Rabbin
geldi”?®! ifadesinde Rabbe “gelme” eyleminin isnat edilmesi mecdzdir. Ciinkii beseri

Olciilerde Allah’in gelmesi aklen miimkiin degildir.1?%

Kur’an’in lafizlari, mana itibariyle hakiki ve mecdzi olmak iizere iki kisimda
miitalaa edilmektedir. Kur’an’da hakikatin varligi noktasinda alimler arasinda
herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Dilde de hakikatin varlig: tartismasiz kabul
gormektedir.'?** Kur’an’in ¢ogunlugu séz konusu bu kelimelerden ve ifadelerden
miitesekkildir. Hakikatvari ibareler, hakiki manalarindan bagka bir anlam igermeyen,

olumsuzluk tagimayan, takdim-te’hir ifade etmeyen lafizlar olarak tanimlanir.'?**

1228 7Zerkest, el-Burhdn, s. 475; Siiy(ti, el-Itkan, s. 1508.
1229 Zerkest, el-Burhdn, s. 475; Siiy(ti, el-Itkan, s. 1509.
1230 Qiiynti, el-Itkdn, s. 1509.

1231 Fecr, 89/22.

1232 Durmus, “Mecaz”, DIA, C. 28, s. 218.

1233 Zerkesi, el-Burhdn, s. 474,

1234 Zerkest, el-Burhdn, s. 474; Siiy(ti, el-Itkan, s. 1507.
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Kur’an, Arapga dil kurallar1 ve ifade bi¢imlerine uygun olarak gelmis bir kitaptir.
Bu bakimdan temsil, kindye, isti‘are, tesbih, telmih, hazif, mecdz ve benzeri dil
olgulariyla birlikte edebi sanatlarin da kendisinde olusmasi tabii bir olgudur. Bu
nedenlerden dolay1 dil uzmanlar1 basta olmak iizere Islam alimlerinin ¢ogunlugu
tarafindan mecdzin Kur’an’daki varligi kabul edilmistir.*?*> Bakara, 2/187. ayetindeki
“beyaz ve siyah ip” ifadesine istinaden ger¢ek anlami dogrultusunda hareket ederek
namaz vaktini belirlemek icin yastik altina beyaz ve siyah ip koyan Adi b. Hatim’in
bu davranis1 mecdz konusuna bir 6rnektir. Cilinkii Hz. Peygamber bu ayette kastedilen

mananin “gecenin karanligi ve giindiiziin aydinligr” oldugunu belirtmistir.'?*

Ayrica Hz. Peygamber tarafindan bazi mecdzi ifadeler kullanilmis olmasi ve
sahabenin bunlara gosterdigi davrams bicimleri mecdzin varligma delildir. Ornek
olarak su hadiseyi gostermek miimkiindiir: Hz. Peygamber, Hendek Gazvesi’nin
akabinde ikindi namazinin Beni Kurayza’da kilinmasim1i emretmis ancak bu emir
sahabe tarafindan farkli algilanmistir. Bunun iizerine bazilar1 bu s6zii hakiki anlamda
anlayarak namazlarin1 Beni Kurayza’ya vardiklarinda kilmistir. Digerleri ise o beldeye
erken varmay1 tesvik etmek amaciyla sdylenen mecdzi bir séz oldugunu diisiinerek
namazlarmi yolda kilmiglardir. '**7 Hz. Peygamber’in sahabenin bu farkli
uygulamalarina bir sey sOylememis olmast mecdzi yorumu onayladigini

gostermektedir.

Bunun yaninda Hz. Peygamber’in eslerinin “hangimiz sana daha Once
kavusacagiz?” sorularina karsilik; “eli en uzun olan” seklinde cevap vermesi'?* yine
ornek teskil etmektedir. Ciinkii bu s6zle kastettigi anlam; kisinin biyolojik olarak el
uzvunun uzun olmasi degil eli agikligin (comert) ifade edilmesidir. Hz. Peygamber’in
bu tarzda cevap vermesi o donemde insanlarin giindelik yasam tarzinda mecdzi

ifadelerin kullanildiginmin kanitidir.*?*

Kur’an’da mecdzin varhigr hakkindaki tartigmalar muhtelif donemlerde de
olmustur. Kur’an’da mecdzin varligim1 Zahiri’den David ez-Zahiri ve oglu Ebl Bekir

Ibn David ez-Zahiri, Safii’den Ibnii’l-Kas, Maliki’den ibn Huveyzmendaz,

1285 Siiyati, el-ftkdn, s. 1507; Abdulhamit Birisik,“Mecazii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 28, TDV Yayinlari, Ankara 2003, s. 223.

1236 Buhari, Savm, 16.

1237 Buhari, Salatii’l-havf, 5; Miislim, Cihad, 69.

1238 Buyhari, Zekat, 11.

1239 Birigik,“Mecazii’l-Kur’an”, DI4, C. 28, s. 223.
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Mu‘tezile’den Ebt  Miislim el-isfahani gibi erken dénem diisiiniirleri
reddetmektedir.?*® Onlara gore mecdz yalanin kardesi gibidir. Soziin sahibi meramini
hakikat araciligiyla ifade edemedigi durumlarda mecdz yoluyla dile getirir. Oysa bu

Allah i¢in muhaldir. Onlarin nezdinde bu durum yersiz bir siiphedir.*?**

Kur’an’in muhtevasinda bildirilen Allah’in zat1, sifatlar1 ve benzeri konularla
ilgili gegen ifadeler Muhyiddin Ibnii’l-A‘rabi ile Takiyyiiddin Ibn Teymiyye
tarafindan mecdz olarak degerlendirilmemistir. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Cemaleddin
el-Kasimi, Muhammed Emin es-Sinkiti’nin de bu tarz kanaatleri oldugu

zikredilmektedir.242

Mecdzin  varhigint kabul edenler, mecdzi anlamdaki lafizlarin yoklugu
diistiniildiigiinde Kur’an’in, edebi giizellikten yoksun olacagini sdylemektedirler.
Belagat alimleri ise mecdzi, hakikatten daha belig olarak degerlendirmektedir. Bunun
yaninda sayet Kur’an’da mecdz olmamis olsaydi o zaman tekit, hazif, kissalarin tekrari

gibi diger belagi 6zelliklerden s6z etmek miimkiin olmazdi.1?43

Bedreddin ez-Zerkesi ve Siiyuti’ye gore mecdz hakkinda ileri siiriilen stipheler
yersizdir. Ciinkii onlara gore Kur’an, mecdzsiz diisiiniilemez. Boyle bir iddiay1 dile
getirmek Kur’an’in anlatim giizelliklerinin biiylik bir bolimiinii ortadan kaldirmak

demektir.1244

Yapilan tespitlere gore mecdzi ilk yorumlayan Sibeveyhi (6. 180/796), belagat
ekseninde ilk fark eden Cahiz, hakikati tanimlayip mecdz ile birlikte ilk zikredenin Ibn
Cinni (6. 392/1002) oldugu sdylenmektedir.'?*> Mecdzin temel unsurlar1 Hatib el-

Kazvini ile tamamlanmaistir.*?46

Hakikat ve mecdza dair gesitli eserler kaleme alinmistir. Bunlardan bazilar
sunlardir:
1. Abdiilazim Ibrahim Muhammed el-Mut‘ini’ye ait el-Mecdz fi’I-Liiga ve’l-

Kur’ani’l-Kerim Beyne I-Icézeti ve'l-men ‘Arz ve Tahlil ve Nakd,

1240 Zerkesi, el-Burhdn, s. 474,

1241 Zerkest, el-Burhdn, ss. 474-475; SiiyGti, el-/tkdn, s. 1507.

1242 Binigik,“Mecazii’l-Kur’an”, DI4, C. 28, s. 223.

1243 Siiyati, el-ftkdn, s. 1508.

1244 Zerkest, el-Burhdn, ss. 474-475; SiiyGti, el-/tkdn, ss. 1507-1508.

1245 {smail Durmus, “Mecaz” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 28, TDV Yayinlari,
Ankara 2003, s. 219.

1246 Hatib el-Kazvini, el-Izah fi ‘Uliimi’l-Beldga, s. 202.
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2. Nasr Hamid EbG Zeydi’ye ait el-ftticdhii’l-‘Akli fi’'t-Tefsir: Dirdse fi
Kaziyyeti’l-Mecdz fi’l-Kur’an ‘Inde’l-Mu ‘tezile: Bu eser, Mu‘tezile’nin mecdz

anlayiginin tespiti acisindan 6nem arz etmektedir.

3. Safii alimlerden el-izz b. Abdi’s-Seldm olarak taninan Abdi’l-Aziz b.
Abdi’s-Selam b. Ebi’l-Kasim (6. 660/1262)’a ait el-Isdre ile’l-I ‘cz fi Ba‘di Envai’l-

Mecaiz,**'

4. Siiy(ti’nin el-Izz b. Abdi’s-Seldm’1n eserine bazi ilavelerde bulunarak dzet

olarak anlattig1 Mecazii’I-Fursdn ild Mecdzi’l-Kur’an’1. 14

5. Seyyid Kutb’un, et-Tasviru’'I-Fenniyyu fi’lI-Kur’dn. Bu eser, Siileyman Ates

tarafindan, “Kur’an’da Edebi Tasvir”, adiyle Tiirk¢eye cevrilmistir.124°

Sonug itibariyle mecdzin Kur’an’daki mevcidiyeti tartismali gibi goziikse de
mecazi lafizlarim Kur’an’daki varligi ulemanin ¢ogu tarafindan kabul edilmistir.
Aragtirma dahilinde bu konu hakkinda genel bilgiler sunulmustur. Simdi ise konunun

daha iyi anlasilmasi i¢in hakikat ve mecdz kavramlari incelenecektir.

4.13.4. Degerlendirme

AR

Zemahseri ve Tabatabai’ye gore Kur’an, mecdzi anlatima yer vermektedir.
Zemahseri’ye gore mecadz, istiare Ve temsil olmak tizere iki kisimdir. Yalnizca fiilin
faile isnad1 hakiki manadadir, digerlerine ise sadece mecdz yoluyladir. Bu durumdaki
isnat istidredir. Mecdzi isnatta, fiil hakikatte ayrilmasi miimkiin olmayan birliktelik
icinde ise ona isnat edilmesi gerekir. Ticarette alisverisin, yapanlarla ayrilmaz
birlikteligi gibi.

Zemahseri’ye gore bir diger tiir, mecdzi miiressahtir. Bu mecdz, s6z sanatinin
zirveye ulasmis halidir. Bu mecdzda, kelime oncelikle mecdz manasinda kullanilir,
daha sonra ¢esitli durumlarda ifade edilebilir. Bunlarin birlikteligi olustugunda harika
bir doku, dizge veya hos bir letafet meydana gelmis olur. Zemahseri’nin ilgili konular
iizerinde yogunlagsmasinin bir neticesi olarak, dilin tiim imkanlarmi kullandigs,
Kur’an’in fesahat ve belagatini, latif niikte ve isaretlerini gdzler Oniine serdigi

goriilmektedir.

1247 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 174.
1248 Siiyati, el-ftkdn, s. 1508.
1249 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 174.
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Tabatabai ise hakikat, mecdz, fesahat, belagat ve istiare sanatlarina vurgu
yapmaktadir. Ayetlerin delalet, takdim, te’hir, hasr, sart gibi sanatlarin sayesinde edebi
inceliklerinin glin yiiziine ¢iktigin1 vurgulamaktadir. Tefsirinin ¢esitli yerlerinde
mecdz, istidre Ve temsil nitelemesinde bulunmakta, bazi yerlerinde ise mecdzin
isnadindan bahsetmektedir. Tatabai’ye gore mecdz kullanimi sadece Arapcaya 6zgi
bir durum olmayip aksine diinya dillerinin tamami i¢in gegerli bir ozelliktir. O,
ayetlerde genellikle akili mecdz, manevi mecadz, i‘raz iginde i‘raz, istidre ve temsil

acisindan fazlaca nitelemelere yer vermektedir.

Zemahserl ve Tabatabai, Kur’an’daki mecaz, istiare ve temsil gibi s0z
sanatlarina siklikla deginmektedirler. Kur’an’da hakiki ve mecdzi anlatimin oldugu
hakkinda hemfikir olduklar1 anlasilmaktadir. Bu konuda aralarinda herhangi bir fark

bulunmamaktadir.

Hakikat ve mecdz baslikli boliim hakkindaki bilgileri bu sekilde ifade ettikten
sonra simdi de tezimizin diger konusunu teskil eden i ‘cdzii 'I-Kur’dn baslikli boliimiine

gecmek istiyoruz. Zira her iki miifessirin bu konuya bakislar1 6nem arz etmektedir.
4.14. i‘cazii’l-Kur’an
4.14.1. Kavramsal Cerceve

Mu ‘cize, liigatte “bir seye giic yetirememek” manasindaki ‘a-c-z kokiinden
tiiretilmis olan mii ‘ciz (kesinlikle 4ciz birakan) kelimesinin isim halidir.’*° Kur’an’da
‘a-c-z kokiinden kelimler 26 yerde ge¢mektedir.'?! Maide 5/31. ayet ve benzer
dyetlerde gegen ‘a-c-z kokiinden kelimeler “aciz olmak, aciz kalmak” gibi anlamlara
gelmektedir. Su‘ard 26/170-172. Saffat 37/134. ayetlerde gecen ‘dciiz kelimesi “yash
kadin” demektir. Kamer 54/20 ve Hakka 69/7. ayetlerdeki a‘cdz kelimesi “kiitiik,
kiitiikler” anlamindadir.'?? Istilahta ise genellikle “Kur’an’mn, sahip oldugu edebi
ustiinlik ve muhteva zenginligi acisindan benzerinin meydana getirilememesi

ozelligi” seklinde tarif edilmektedir.**?

1250 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s. 322; Ebt Mansr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-
Herevi (6. 370/980), Tehzibii I-liga, el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme, C. 1, Kahire 1964, s.
340; M. F. Abdulbaki, Mu ‘cemii’l-Miifehres, s. 446.

1251 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim 'de Cok Anlamhilik, s. 436.

1252 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim 'de Cok Anlamhilik, s. 436.

1253 yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, DI, C. 21, s. 403.
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Kur’an’da peygamberligin kaniti, ilmi veriler dogrultusunda tekziplikten ote
bilgi ve imanin bulusmasi igin birbirini teyit eden, ' sebep-sonu¢ zorunlulugu
olmadan??®® meydana gelen olaganiistii hadiseler, genellikle ayet/ayat'?®® kelimeleri
kullanilarak gosterilmektedir. 2" Hadislerde mu‘cize kelimesi goriilmemekle birlikte
i‘cazii’l-Kur’an’dan da bahsedilmedigi dikkat ¢ekmektedir. Fakat ‘a-c-z kokiinden

tiireyen gesitli kavramlar kullanilmaktadir.*?%8

Siiyliti’ye gore mu‘cize, muarazasiz (¢cekisme ve kavga) meydan okumak i¢in
gerceklesen  olaganiistii  olaylardir. 2 Ayetlerde  i‘cdzii’l-Kur’dn  tabiri
kullanmilmamustir. Ancak 6zellikle Kur’an’in insan séziinden uzak, benzerinin asla
meydana getirilemeyece8i ve tesebbiis edilse dahi bu hususta aciz kalinacagi

vurgulanmaktadir.260

Kur’an’mn i‘caz islibu hakkinda serdedilen kanaatler su kavramlar iizerinde
sekillenmektedir: Sarfe Teorisi; belagat agisindan benzerini olusturma giicii
bulunmasina karsin yaratic1 kanaliyla engellenme teorisine dayanir. *?** Dil ve iislib;
dil yoniinden benzeri olusturulamayacak bir kitap oldugu tezine dayanan goriistiir.'?%?
Muhtevasi; muhtevasinin ¢elisik bir durum arz etmemesidir.*?®® Gayba dair haberler;
mazi ve muzari haberlerden bilgi aktarmasidir.?®* IImi i‘cdz; erisilmesi miimkiin
olmayan bilgiye dayanmadir. Sayisal i‘cdz; Kelime ve ayetler arasindaki insicami
bozacak durumun olmadigina, sayisal baglamda denge ve uygunluk arz ettigine
dayanan teoridir. Sosyolojik deliller; Hz. Peygamber’in timmiligi, sosyo-kiiltiirel

cevresinin diisiik seviyelerde olmasinin tarihsel, sosyolojik ve Kur’ani deliller

gercekliginde izah edilmesidir.26

1254 Nebi, Kur’an’i Kerim Miicizesi, 10, s. 7, 8, 30.

1255 Ts1k, Vahiy ve Mucize, ss. 235-236.

1256 A‘raf, 7/73, 106, 107, 108; ayrica bk.; Hid, 11/96; Kasas, 28/31-32,35; Al-i imrén, 3/49-50.

1257 Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili 'n-Niibiivve, s. 78.

1258 Arent Jan Wensinck, (1882-1939), el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Hadisi 'n-Nebevi, C. 4,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mektebetu Beril, 1936, s. 136.

1259 Siiviti, el-ftkdn, S. 1873.

1260 Bakara, 2/23-24; Ytnus, 10/37-39; Had, 11/13; Tsra, 17/86-88.

1261 yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 36, TDV Yayinlar,
Istanbul 2009, s. 140.

1262 Siiyhti, el-tkdn, s. 1874; Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, DIA, C. 21, s. 404.

1263 Bakallani, {‘cdzii’l-Kur’dn, s. 67 vd.; Abdiilkahir Ciircani, Deldilii‘I-I ‘cdz, s. 34 vd.

1264 Siiynti, el-Itkén, s. 1874.

1265 Genis bilgi i¢in bk. Bakillani, 7 ‘cdzii’l-Kur dn, ss. 67-88; Abdiilkahir Ciircani, Deldilii’l-I ‘caz,
s. 34 vd.; Siiyati, el-ftkan, ss. 1873-1874; Rummani, Hattabi ve Abdiilkahir Ciircani, Seldsii
Resd'il fi I ‘cazi’l-Kur’dn , Daru’l-Mearif, Kahire 1976, s. 21 vd.; Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, DIA,
C. 21, ss. 404-405.
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Peygamberlerin tamami Yiice Allah’in mesajini iletmekle gorevlendirilmistir.
Bu baglamda Peygamberler, kavimlerine ilahi hakikatleri kabul ettirebilmek igin
mu‘cizeler gostermistir.  Mu‘cize hissi, akli ve haberi seklinde ii¢ kisma
ayrilmaktadir. 12 fsrailogullarina gelen mu‘cizelerin ¢ogu hissi, Islam {immetine
gelen mu‘cizelerin ¢ogu ise, zeka istiinliigli ve anlayis olgunlukluga sahip olmalari
nedeniyle akli mucizelerdir. islam, kiyamete kadar baki olacagindan her akil sahibinin
anlamasi icin akli mucizelerle gelen bir dindir. Bu nedenle Kur’an’in mu‘cizesi ise

akilla idrak edilen mucizelerdir.1267

Gegmis Peygamberlere verilen mu‘cizeler siirekli degil gecici ve hissi
mu‘cizelerdir.**® Ornegin, sihrin revagta oldugu bir zamanda Hz. M{isa’nin asis1,2°
tibbin ve hazik/uzman tabiplerin zirve yapti1 bir dSnemde Hz. Isa’ya verilen sifd
mu‘cize 12’ Hz. Salih’e verilen disi deve? gibi mu‘cizeler, gozle gériilen hissi
mu‘cizelere *#2 6rnek olarak gosterilebilir.?”® Gozle goriinen mu‘cizeler, mu‘cizenin

bitmesiyle unutulabilir.2™

[‘cazii’l-Kur’an konusu miladi 9. yy.’dan sonra alimlerin giindemine gelmistir.
Islam’m hizli bir sekilde yayilmasi neticesinde farkli inang ve kiiltiir aidiyetlerine
mensup olan bir kisim bireylerin Kur’an’1 elestirmeleri sonucu Islam ulemasi, Arap
dili ve belagat kurallar1 ekseninde ¢ok sayida ¢alismalar nesretmis, Kur’an’in i ‘cdziyla
ilgili goriisler ortaya koymaya baslamiglardir. Kur’an’in i‘cdz1 meselesini ilk ele
alanlarin Mu‘tezile diisiiniirleri oldugu bilinmektedir. Ilgili konuya farklilik a¢isindan
sarfe nazariyesini ortaya koyan ilk diisiiniir Nazzamdir. Talebesi Cahiz, Kur’an’in
islup agisindan erisilmesi miimkiin olmayan bir dil mu‘cizesi oldugunu, i‘cdzinin

husisiliginin nazma dayandigini1 vurgulamaktadir. Hatta ilgili konuya dair Nazmii’l-

1266 Ragib el-Isfahani, el-I tikadat, s. 128.

1267 Siiyati, el-Itkdn, s. 1873.

1268 Siiyati, el-Itkdn, s. 1873.

1269 A‘raf, 7/106-108; ayrica bk. Hid, 11/96; Kasas, 28/31, 32, 35.

1270 Al-i Imran, 3/49, 50.

271 Acraf, 7/73.

1212 Ayrica bk. Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani (6.
415/1025), Tesbitii Deldili’'n-Niibiivve, ¢ev. M. Serif Eroglu, TYEKB Yaynlari, Istanbul 2017,
S. 78.

1273 Malik b. Nebi, Kur’an-1 Kerim Mucizesi, terc. Ergun Goze, TDV Yayinlari, Ankara 1991, ss. 7-
8, 30; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 158; Aydin Isik, Vahiy ve Mucize, Elis Yayinlari, Ankara
2006, ss. 235-236; Halil Ibrahim Bulut, “Mucize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
C. 30, TDV Yayinlari, Istanbul 2005, s. 350.

1274 Siiyati, el-ftkdn, s. 1873.
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Kur’dn adinda bir eser kaleme almistir. Daha sonra Cahiz merkezli i ‘cdz yaklagimi

gelistirilmigtir.'27

Ebi’l-Hasan el-Es‘ari’ye gore nazmin fasih olusu Kur’an i‘cdz’min basinda
gelmektedir. O, Kevser siresini 6rnek vererek benzerinin dahi getirilemedigini
vurgulamakta, bunun nazm-belagat iistiinliigiiniin kanitt oldugunu ifade etmektedir.
Bunun yaninda Kur’dn’in mazi ve muzari haberlerden bahsetmesi i‘cdzliginin
ozelliklerindendir.*?® Ebl Siileyman el-Hattabi, Kur’an’in i‘cdzini, bireyin psiko-

sosyal boyutuna niifiiz ettigini ifade etmektedir.*?"”

Miladi XI. yiizyilda i ‘cdzi’l-Kur’dn konusu Bakillani, Kadi Abdiilcebbar ve
Abdiilkahir el-Ciircani ve benzeri ulemanin yaptigi ¢alismalarla en iist seviyeye
ulasmistir. Bakillani’ye gore Kur’an’in nazm estetigi; bir taraftan kitabin tiimiinde
diger taraftan ise her lafzinda bulunmaktadir. Kur’an’in islib ve fesdhati, rahat
anlasilabilmesi, gaybi haberleri ve inkarcilara karsi ortaya koydugu deliller agisindan

erisilmesi miimkiin olmayan bir iistiinliige sahiptir.'?"®

Kadi Abdiilcebbar i ‘cdzin, lafiz ve anlam uyumunda oldugunu ifade etmektedir.
Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078) nazmu; soz, dil kurallar1 ve mana {i¢leminde

degerlendirerek, dilde lafizdan ¢cok mananin 6nemli oldugunu belirtir.t?"°

Miladi 13. yiizyildan XX. yiizyila kadar i ‘cdzii’l-Kur’dn hakkindaki miistakil
eserlerde Kur’an’in i‘cdzina dair goriisler toplama, degerlendirme ve serh etme ile
yetinilmistir. Ancak XX. yiizy1lda Batidaki bilimsel gelismelerin etkisiyle bazi Islam
alimleri, pozitif bilim ekseninde ele almaya ve ilgili konuda orijinal fikirler serdetmye
baslamustir. Bunlara Abdullah Fikri, Tevfik Sidki, Tantavi b. Cevheri, Muhammed
Ahmed Cadelmevla ve Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi ornek olarak gosterilebilir.
Ayrica Resid Rizd ve Abdullah Diraz yasama, Mustafa Sadik er-Rafil misiki ve

Seyyid Kutub’un edebi tasvir ekseninde ele aldig1 bilinmektedir.*2

1275 yisuf Sevki Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 21, TDV
Yaymnlari, istanbul 2000, ss. 403-404.

1276 fbn Farek, Eba Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Isfahani en-Nisabiri, Miicerredii Makdldti’s-
Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, Mektebetu Sekafe, Kahire 2005,
ss. 62-63, 178-179; Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Deldili 'n-Niibiivve, S. 126.

12717 Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, DI, C. 21, s. 404.

1278 Bakallani, [ ‘cdzii’l-Kur dn, s. 67 vd.; Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, DI4, C. 21, s. 404

1279 Ebii Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahméan b. Muhammed el-Ciircani (8. 471/1078-79), Deldilii’l-
I‘cdz, Matbaatii Hanci, Kahire 1375, ss. 34-52.

1280 Ahmed Cemal Omeri, Mefhiimii’l-I ‘czi’l-Kur ani Hatte I-Karni ’s-Sadisi’I-Hicri, Kahire 1984,
s. 218 vd; Salah Abdiilfettah el-Halidi, el-Beydn fi I‘cézi’l-Kur’an, Amman 1992, s. 64 vd.
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[ “cdzii’|-Kur ’an hakkinda kaleme alinan énemli eserlerden bazilar1 sunlardir:

Ebu’l-Hasan er-Rummani’ye ait en-Niiket f7 I ‘cazii’l-Kur’an,
Ebi Siileyman el-Hattabi’ye ait Risdletii Beydni I ‘cdzii’l-Kur’an,
Bakillan1’ye ait I‘cdzii’l-Kur’an, Kadi Abdiilcebbar’a ait [ ‘cdzii I-Kur dn,

Abdiilkahir el-Ciircan’a ait Deld 'ilii’|-I ‘cdz,

o Wb PE

Fahreddin er-Razi’ye ait Nihdyetii'|-I ‘cdz fi Dirdyeti’l-I ‘Cdz.*?*
4.14.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin i‘cazii’l-Kur’an’a Yaklasim

a) Zemahseri’ye gore Kur’an iki yonden mu‘ciz bir kitaptir. Birincisi nazm
itibariyle i‘cdzi, ikincisi ise gayb haberlerini vermesidir. Ancak onun i‘cdzinin en
onemli yonii nazmidir. Ciinkii karsitlarina meydan okuma 6zelligi onun nazmi yoniinii
belirginlestirmektedir. Kur’an’in giizelliklerinin sirlart ve niikteleri ancak nazm ile
ortaya cikmaktadir. 1?82 Zemahseri, Bakara, 2/23-24. ayetlerini aciklarken gaybi
haberlerin dogrulugunun mu‘cize ve ayet oldugunu sdylemekte ve bu konu tizerinden

baz1 ayetlere isaret ederek gaybi haberlerin i ‘cdzina dikkat ¢gekmektedir. 233

Zemabhseri’nin, Abdiilkahir el-Ciircani’nin Deldilii’l-i ‘cdz adli eserini derin bir
istiyakla inceledigi bilinmektedir. Hatta Abdiilkahir el-Ciircani’nin i ‘cdz nazariyesini
ilk kez her sireye sirayla uygulamistir.’®* Kur’dn’in nazmi i‘cdzimm meani ilim
ekseninde; i‘cdz, iltifat, tekrar zsliblar1 ve lafizlardaki gizlilik konularinin yaninda
nazm giizelliklerinin tahlili, ismii’l-isare, te’nis, ism-i mevsal, fiil, haberin miibtedaya
takdimi, mefili bihin hazfi, tenkir, tesniye, ismi féil, bedel, nida ve benzeri konular
incelemektedir.?®> Ayrica beyan ilmi gergevesinde; mecdz, temsil, kinaye, tahyil,
istiare, ta‘riz, bedi ilim paralelinde ise; cinas, miisdkele, leff iislibu ve benzeri
konularini da inceledigi bilinmektedir.'?®® Zemahseri’nin bu konular tizerindeki tesiri
zamanimiza kadar ulagmig, onun koydugu esaslar kabul goérmiistiir. Giiniimiizde hala

meani, beyan ve bedi ilimleri incelenmektedir.'?¥

1281 yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, DI, C. 21, s. 406.

1282 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 368.

1283 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 102; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, C. 1, s. 330.

1284 Genis bilgi i¢in bk. Ciiveyni, Menhecii’z-Zemahseri, ss. 219-261; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, C.
1, s. 329.

1285 Ciiveyni, Menhecii z-Zemahseri, ss. 219-244.

1286 Ciiveyni, Menhecii z-Zemahseri, ss. 244-261.

1287 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, C. 1, s. 330.
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b) Tabatabai’ye gore Kur’an biitiin yonlerden mu‘ciz bir kitaptir. Kur’an’in
bircok ayetinde kendi mu‘cizeligi ile ilgili meydan okumasi1'?® Kur’an’in olaganiistii
bir mu‘cize oldugunu géstermektedir.!?®® Meydan okuma basta olmak iizere bu siradist
hadiselerin amac1, onun yaratict nezdinden geldigini kanitlamaktadir.*?° Bu meydan
okuma sadece belagat, iislup niiktelerini agiga ¢ikarmak ve sinirli beldelere ulagtirmak

icin degil, aym zamanda evrensel olarak tiim insan ve cinler i¢in sz konusudur.?%

Tabatabai’ye gore meydan okuma sadece Kur’an’in belagat ve iislib giizelligi
cergevesinde olsaydi, cahiliye doneminin sosyo-Kkiiltiirel ve lisan 6zellikleriyle sinirh
kalirdi. Halbuki ayetteki meydan okuma tiim insan ve cinler i¢in s6z konusudur'?®:
“De ki: Yemin ederim, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak i¢in ins ve cin bir
araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.” 123 Bunun
yaninda gercek bilgiler, ahlaki Ggretiler, yasa ve hiikiimler, gaybi haberler, niiziil
doneminde heniiz insanoglununn vakif olamadigi nice bilgilerin Kur’an’da
bulundugunu ifade ederek, insan ve cinlere mutlak baglamda meydan okundugunu,
niteliksel olarak ustiinliigii ortaya koyacak hususlarin tamamiyla ilgili oldugunu

vurgular.12%4

Tabatabai, Kur’an’in her yoniiyle i‘cdz olduguna isaret ederek soyle
soylemektedir: Kur’an; belig ve fasih soz sahiplerine, hekimlere, alimlere,
sosyologlara, yasa koyuculara, siyasetgilere, yoneticilere ve alemde ulasilamayan
¢oziilemeyen konulara agiklik getirmesi bakimindan esi benzeri olmayan bir

mu‘cizedir.”12%®

Tabatabai, Kur’an’in i‘cdz1 konusunda daha ¢ok su konulara deginmektedir:
Bilgiyle meydan okuma: Bu tezini “Bu kitab1 sana, her seyi agiklayan olarak
indirdik.” 2% “Yas olsun kuru olsun hicbir sey yoktur ki, apacik bir Kkitapta

olmasi.”*?7 ayetleriyle delillendirir.1%®

1288 Bakara, 2/23.

1289 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 61.
1290 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 62.
1291 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 62.
1292 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 62.
1293 isra, 17/88.

1294 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 62.
1295 Tabatabat, el-Mizdn, C. 1, s. 62.

1296 Nahl, 16/89.
1297 En‘am, 6/59.
1298 Tabatabat, el-Mizdn, C. 1, s. 64.
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Hz. Peygamber’in kisiligiyle meydan okuma: Hz. Peygamber’in herhangi bir
egitim-O0gretim tedrisatindan ge¢medigi halde mu‘cize olarak nazil olan Kur’an’in
sahsina inmesinden dolayi, onun kisiligiyle meydan okunmasidir.?® Ciinkii Hz.
Peygamber’e o6zel kilinmis kisilik Ozellikleri, Kur’an’in mu‘cizevi olduguna
kanttir, 3%

Gaybi haberlerle meydan okuma: Muarizlarina, toplumlara gonderilen
peygamberler ve benzeri hadiseler anlatilarak gaybi haberler vermek!3%! siretiyle
meydan okumaktir. 1302

Celiskinin imkansizligiyla meydan okuma: Kur’an’in biitiinselliginde veya
ayetler arasindaki baglantilarda celiskinin olmadigimi 3% vurgulayarak meydan
okumaktir. 1304

Belagatla meydan okuma: Belagat ve etkinlik gergevesinde, lafzin mana ile
biitlinselligi ve mananin zihni bigcimsel dis olgularla birlikteliginin uyumu ag¢isindan,
erisilmesi miimkiin olmayan i‘cdz iislibunun vurgulanmasiyla % meydan
okumaktir.**%® Bundan dolay1 Tabatabai, Kur’an’in belagatini, i ‘cdz yonlerinden biri

olarak degerlendirmektedir. 307

4.14.3. i‘cazii’l-Kur’an’a Dair Bilgi Bulunan Baz1 Ayetlere iki Miifessirin

Yaklasimi
4.14.3.1. Bakara, 2/23:

Orialia K ) A (5D e gKa Mgl |2 5 (e 35 s 15808 Ui e U5 e iy 3 88K )5

“Kulumuza indirdigimizden (Kur’an’dan) siiphe i¢indeyseniz, onun benzeri
herhangi bir stire getirin! Dogruysaniz Allah’tan baska sahitlerinizi (yardimcilarinizi)
da ¢agirin!”

a) Zemahseri’ye gore bu ayet, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin kanitlarini1 ortaya
koymakta, Kur’an’mn i‘cdzi hakkindaki siipheleri yok etmekte ve onun Hz.

Peygamber’in sozii olmadigini anlamanin yolunu (meydan okuyarak) gostermektedir.

1299 Y{inus, 10/16.

1300 Tabatabati, el-Mizdn, C. 1, s. 65.
101 Fad, 11/49; Yasuf, 12/102.

1302 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 66.
1305 Nisa, 4/82.

1304 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 68.
1305 Had, 11/13, 14; Yanus, 10/38-39.
1306 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 70.
1307 Tabatabat, el-Mizdn, C. 1, s. 74.

228



Bu ayette Hz. Peygamber’le ayni kabileden, ayni irktan olan muhataplardan Kur’an’in
bir benzerinin getirilmesi istenmekte, bu konuda Yiice Allah’in disinda her seyden
yardim alabilecekleri sdylenerek bir taraftan meydan okunmakta diger taraftan ise yol

gosterilmektedir. 1308

b) Tabatabai’ye gore bu ayette kullanilan ifadeler Kur’an’in mu‘cizeligini
vurgulamaktadir. Ayette, Karsitlarin1 Aciz birakan bir meydan okuma s6z konusudur.

1309

Kur’an’da sik sik tekrarlanan meydan okuma iislubu, caglar1 asan bir edayla

Kur’an’in mu‘cizeligini devam ettirmektedir.*3

Zemahseri ve Tabatabai, Bakara, 2/23. ayetinde Kur’an’in mu‘cizeligine vurgu
yapildigim1 sdylemektedir. Bu agidan her ikisinin de benzer kanaate sahip oldugu

anlagilmaktadir.
c) Bu ayet eksenindeki diger yorumlardan bazilar1 soyledir:

Taberi bu ayetin, misriklere karst Hz. Peygamber’e delil ve hiiccet olarak
indirildigini ifade etmektedir. Bu delil, biitiin varliklarin benzerini getirmekten aciz

kaldig1 Kur’an’dir. 3

Razi’ye goére Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligi, Kur’an’in mu‘cize
olusuna dayandig i¢in, Yiice Allah bu ayette Kur’an’in mu‘cize olduguna dair deliller

getirmisgtir. 1312

Kurtubi’ye gore bu ayette, Kur’an’in benzersizligine dair miisriklere meydan
okunmaktadir. Misrikler Kur’an’it duyduklarinda “Bu sozler Allah’in sozlerine
benzemiyor. Biz bu hususta ondan yana siiphe icerisindeyiz” demeleri iizerine bu ayet
inmistir. Bu ayetin kendisinden 6nceki ayetle iliskisi s6z konusudur. Yiice Allah,
Bakara 2/22. ayetinde kendi birlik ve kudretine dair delilleri zikrettikten sonra gelen
bu dyetle Peygamber’inin niibiivvetine ve onun getirdigi Kur’an’in kendisi tarafindan

uydurulmadiginin delilini ortaya koymaktadir.!3t

1308 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 102.

1809 sra, 17/88; Hud, 11/13; Ytnus, 10/38; Tar, 52/34.

1810 Tabatabai, el-Mizdn, C. 1, s. 60.

1811 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, C. 1, ss. 395-396; Ayrica bk. Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b.
Ahmed b. Mahmiid Nesefi (6. 710/1310), Medarikii't-Tenzil ve Hakdiki Te’vil, C. 1. Daru’l-
Kelime’t-Tayyib, Beyrut 1998, ss. 64-65..

1812 Raz, Mefatihu’l-Gayb, C. 2, s. 126.

1813 Kurtubi, el-Cami, C. 22, s. 349.
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4.14.3.2. Had, 11/13:

Ty ok o 4 50 he Y wo P XV PPt _s o L R
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“Yoksa “Onu (Muhammed) uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Dogruysaniz
Allah’tan bagka, giiciiniiziin yettiklerini ¢agirin da onun benzeri uydurulmus on siire
getirin!”

a) Zemabhseri, bu ayetle ilgili sunlar1 ifade etmektedir: Yiice Allah, miisriklere
meydan okuyarak ilk 6nce on, daha sonra bir siire getirmelerini istemis ve su sekilde
orneklendirmistir: Bir kiginin, kendisinin yazdig1 gibi arkadasindan “benim yazdigim
gibi on satir yaz.” demesine ragmen, yazamadigini anladiktan sonra “bir satir yaz, o

da yeter.” demesi gibidir.1¥*

Zemahseri, “sayet miisrikin sdyleyecegi bir s6z, nasil Kur’an’in dengi olabilir?
Zira onlarin sdyleyecegi bir sdz kendi sozleri oldugu halde Kur’an, Peygamber’in
kendi sozii degildir.” seklindeki soruya karsilik su cevabi vermektedir: Bu uydurma da

olsa ifade, dizilis, beyan ve nazim bakimidan Kur’an’a denk olan demektir.**%°

A 2

Zemahseri’ye gore bu ayetteki meydan okuma nazim itibariyle olup Kur’an’in
i‘cdzmna isaret etmektedir. Zemahseri, Had, 11/14. ayetinde de Kur’an’in nazim
yoniinden i‘cdzina vurgu yapildigimi vurgulayarak sunlar1 soylemektedir: Hz.
Peygamber’e kars1 Kur’an’in sirelerine benzer bir siire yazmak igin tesebbiis etseler
dahi Allah’in disinda yardimcilariyla birlikte yapamayacaklarin1 bilmeleri “Bilmis
olun ki Kur’an, tamamen Allah katindan indirilmistir.” s6ziinii teyit etmektedir. Yani
yaratilmislar1 aciz birakan nazmiyla ve ulasamayacaklar1 gayb bilgilerinden haber
vermesiyle Allah’tan bagkasinin bilmesi imkansiz olan bir 6zellikle indirilmistir. Bu
durumda bilin ki “Ondan baska Tanr1 yoktur.” O, birdir, O’nu kabul etmek

zorunluluktur.316

A 2

Zemahseri, bu sozleriyle Kur’an’in, nazmi itibariyle ve gayb bilgileri

icermesiyle i ‘cdzina isaret etmektedir.

b) Tabatabai, bu ayet hakkinda su kanaatlerini serdeder: Ayette kafirlere, Allah
disinda yardima ¢agirabilecekleri herkesi yardima ¢agirmalar1 emredilmektedir. Bu

cagri, taptiklari ilahlar1 ve ilahlar1 disindaki yardimina giivendikleri kimler varsa

1814 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 368.
1815 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 368.
1816 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 368.

230



bunlarin tamamini kapsar. Arapga bilmeyenler ve zsliibun akiciligindan, beldgatinin
niteliginden bihaber olanlar da bu kapsama girmektedir. Meydan okuma, Kur’an’in
icerdigi biitiin ayricaliklari i¢ine alir. Bunun igine gercek bilgiler, deliller, ¢arpici
burhanlar, giizel ogiitler, listlin ahlak drnekleri, ilahi kanunlar, gaybi haberler, fesahat,

belagat, biitiin bunlar bu meydan okumanin kapsamina dahildir.**!’

Tabatabai, bu ayette dile getirildigi gibi Kur’an’in mu‘cize olusunun veya
Kur’an hakkindaki meydan okumanin sadece isliibu ve belagatiyla ilgili olmadigini

su nedenlerle aciklamaktadir:

Tabatabai’ye gore eger Kur’an’in i‘cdz yonl sadece onun belagati olmus
olsaydi, Arap olmayanlari meydan okumanin kapsamina katmak manasiz olurdu.

91318

Ciinkii “Allah’tan bagka giiciiniiz yettigi herkesi (yardima) cagirin. ayetiyle,

“Kur’an’in benzerini getirmek icin eger insanlar ve cinler bir araya gelseler...”*3!
ayeti, icerik bakimindan ortaya koyulan genel ifadelerin bir anlam1 olmazdi. Boyle bir
durum olsaydi sayet; ya “Araplar bir araya gelseler.” ya da “yardima cagirabileceginiz
ilahlariniz1 ve dil uzmanlarmizi yardima ¢agiri.” denmesi gerekirdi.*3?°

Tabatabai’ye gore “eger Kur’an Allah’tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi,

91321

icinde mutlaka bir¢ok ¢eliskiler bulurlardi. seklinde delil getirilmezdi. Bu ayet

mutlak manada her tiir ¢eliskiyi reddetmektedir. Oysa ki ¢eliskilerin cogu anlamlarla
ilgili olur ve bu durum sozlerdeki belagata zarar vermez.13??

Zemahserl ve Tabatabai, Had, 11/13. ayeti ekseninde Kur’an’in i‘cdz yoniine
deginmektedir. Zemahseri, Kur’an’in nazm ve gaybi haberler igermesine parmak
basarken Tabatabal, Kur’an’in i‘cdz yoniinii, déonemin kullandig1 dil kurallariyla

sinirlandirmayarak sadece belagat acisindan olmadigini, yeryiiziinde kullanilan tiim

dillerin {istiinde olan ilahi kelamin varligina vurgu yapmaktadir.
c) Bu ayet eksenindeki diger yorumlardan bazilar1 soyledir:

Taberi bu ayet hakkinda soyle sdylemektedir: Kur’an, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in

hak Peygamberligine delil olarak insanlar1 aciz birakmaya kafidir. Zira Allah Rastliine

1817 Tabatabat, el-Mizdn, C. 10, s. 155.
1818 Had, 11/13.
1819 ora, 17/88.
1820 Tabatabati, el-Mizdn, C. 10, s. 156.
1821 s, 4/82.
1822 Tabatabat, el-Mizdn, C. 10, s. 156.
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gelen Kur’an’in bir sfiresinin dahi benzeri meydana getirilememistir. Iste bu haliyle

Kur’an, Rasiliillah’m hak Peygamber olduguna en biiyiik delildir.*23

Razi’ye gore miisrikler Hz. Peygamber’den mu‘cize isteyince, Hz. Peygamber
“pbenim mucizem, bu Kur’an’dir. Tek bir mu‘cize tahakkuk edince, fazlasini istemek
haddi asmak ve cehalet olur” dedi. Sonra da onlara Kur’an’in bir mu‘cize oldugunu,
Kur’an’a muaraza etmelerini istemekle meydan okuyarak beyan etmektedir.1324

StiyGti’ye gore Tar, 52/34. ayetiyel miisriklere Kur’an’in benzerini getirmeleri
istenmesine ragmen bir benzerini getiremediler. Bunun iizerine bu ayetle Kur’an’in
benzerini getirmede aciz kalanlara on siire getirmeleri istenmis, daha sonra da Ytnus,

10/38. ayetiyle onun benzeri bir stire getirilmesi istenerek meydan okunmustur.t32

4.14.3.3. Isra, 17/88:

gl (a2l (UK sl & 0 W o0 138 ey 1 A 0 e Gl cuith il (il 08

“De ki: “Bu Kur’an’in bir benzerini getirmek {izere insanlar ve cinler bir araya
gelseler, hatta birbirlerine destek de olsalar onun benzerini getiremezler.”

a) Zemahseri’ye gore bu ayet, Kur’an’in i ‘cdzina delalet etmektedir. Ayette sart,
mazi fiil olarak geldigi i¢in anlamin su sekilde olmasi gerekir: Eger belagati, nazminin
ve telifinin giizelligi konusunda bir sey ortaya koymaya calissalar, iglerinde safkan
Araplar gibi beyan erbabi da olsa yine de onun benzerini meydana getirmekten aciz

kalirlar. 1326

b) Tabatabai’ye gore bu ayette meydan okunmaktadir. Bu meydan okuma,
Kur’an’mn lafzindan manasina kadar biitiin kemal sifatlariyla ilgilidir. Bir dili bilmeyen
ve o dilin inceliklerinden anlamayan kesimlere o dildeki belagat konusunda meydan
okumanin bir faydasi yoktur. Kald1 ki ayette iki agirlikli toplulugu, insanlar1 ve cinleri
birlikte zikredilmis, bazilarimin bazilarma yardim etmesi konusu iizerinde

durulmustur. 3%’

Tabatabai’ye gore ayetteki meydan okuma sadece o giinle sinirli olmayip

halihazirda da devam etmektedir. Bugiin itibariyle fesahat ve belagat onciileri olan 6z

1823 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, C. 12, s. 343,
1824 RazA, Mefatihu’l-Gayb, C. 17, s. 202.
1825 Stiytiti, el-Itkdn, s.1875.

1826 Zemabhseri, el-Kessdf, C. 2, ss. 664-665.
1827 Tabatabat, el-Mizdn, C. 13, s. 198.

232



Araplar artik yok olup gitmis, onlardan geriye bir iz kalmamigtir. Ancak Kur’an, biitiin
mu‘cizeligiyle yerinde durmakta ve o giin oldugu gibi bugiin de meydan okumasini

devam ettirmektedir. 1328

Zemahseri ve Tabatabai Isra, 17/88. Ayetinde Kur’an’in i ‘cdz yonlerinden biri
olan meydan okumasina vurgu yapmaktadir. Bu agidan aralarinda herhangi bir fark

bulunmamaktadir.
c) Bu ayet eksenindeki diger yorumlardan bazilar1 soyledir:

Taberi’ye gore bu ayet, bir kisim Yahudilerin Hz. Peygamber’e gelerek Kur’an
hakkinda onunla tartismiglari ve ondan, kendisinin Peygamberligini gdsteren
Kur’an’dan baska bir delil getirmesini istemeleri, kendilerinin de Kur’an gibi bir kitap

getirebileceklerini iddia etmeleri iizerine nazil olmus ve onlara meydan okumustur.*32°

Razi’ye gore bu ayette insanlara ve cinlere meydan okunmaktadir. Kur’an’in
i ‘cdz1 hakkinda alimler iki goriise sahiptir: Bazilarina gore Kur’an’in bizzat kendisi
mu‘ciz iken, bazilarina gore Kur’an’a muarazada bulunmaya sevk eden sebepler pek
cok kuvvetli olmasina ragmen, onlar1 Kur’an’a muaraza etmekten men edip ¢evirince,

bu ¢evirme isi giiglii bir mu’cize olmustur.*3%

Bu ayette, Kur’an’in Hz. Muhammed’in s6zii oldugunu iddia edenlere cevap
verilmektedir. Kur’an’in gerek ifade giizelligi, gerekse igeriginin zenginligi ve
kusursuzlugu nedeniyle Allah’tan baskasi tarafindan ortaya koymanm miimkiin
olmayacak derecede miitkemmel bir kitap oldugu anlatilmaktadir. Ayette, insanlarin
gorlinmez varliklardan da destek alarak Kur’an’in bir benzerini ortaya

koyamayacaklari anlatilmaktadir. 33

Islamoglunun bu ayet hakkindaki yorumu séyledir: “Kur’an’in muarizlarm aciz
brakan bu meydan okuyusunu her bosa ¢karma tesebbiisii hiisranla sonuglanmtir. Tarih

bunun canl sahididir.”33?

1328 Tabatabat, el-Mizdn, C. 13, s. 198.

1829 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, C. 15, s. 85.

1830 Raz, Mefatihu’l-Gayb, C. 21, s. 55.

1381 DIB, Kur’an Yolu Tefsiri, C. 3, ss. 519-520.
1832 [slamoglu, Hayat Kitabt Kur’an, C. 1, s. 548.
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4.14.4. Degerlendirme

Zemahseri’ye gore Kur’an’in i‘cdzi, nazim ve gaybi haberlerden bilgi sunmasi
ise de en Onemli yonii meydan okumasi, sir ve niikteleri ve nazminin belirgin
olmasidir. Zemahseri, i‘cdz nazariyesini ilk kez sirelerin tamamina uygulamistir.
Kur’an’m nazmi i ‘cdzin1 meéni, beyan ve bedi* ilimlerin muhtelif konular1 ekseninde

incelemistir. Ona gore Kur’an’in i ‘cdzinin esasi nazmidir.

Tabatabai’ye gore Kur’an, tiim yonlerden mu‘cizdir. Meydan okuma ve diger
siradist hadiselerin amaci, yaratici nezdinden geldigini kanitlamaktir. Meydan okuma,
belagat ve lslup niiktelerini agiga c¢ikarmak ve evrensel tiim insan ve cinler i¢in
sergilenmektedir. Kur’an’in i‘cdz1 daha ¢ok bilgiyle, Hz. Peygamber’in kisiligiyle,
gaybi haberlerle, ¢eliskinin imkansizligiyla, belagat, fasahat ve meydan okumayla 6n

plana ¢ikmaktadir.

Goriildigt gibi Zemahseri’ye gore Kur’an’in i‘cdzi nazmi iken, Tabatbai’ye

gore Kur’an, tiim yonleriyle mu‘cizdir.

[ “cdzii’I-Kur’an bashkli boliim hakkindaki bilgileri bu sekilde zikrettikten sonra
simdi de tezimizin diger konusunu teskil eden viicith ve nezair bashkli boliimiine

gecmek istiyoruz. Zira her iki miifessirin bu konuya yaklasimlar1 6nem arz etmektedir.
4.15. Viiciih ve Nezair
4.15.1. Kavramsal Cerceve

Viicith, vech kelimesinin goguludur. Vech sézliikte “yiiz, bir nesnenin karsisinda
olan sey, on, zat, bir beldenin efendisi, mevki, makam, cihet, kalp, benzer, mezhep,
yol, sekil, ri1zd, bir meselenin bilinen yoni, O6nde olan” anlamlarina
gelmektedir. 3% Kur’an’da wviicith kavramu tiirevleri ile beraber 77 ayette
geemektedir. ¥ Viiciih kavramint “Bir kelimenin Kur’an’da farkli anlamlarda

kullanilmas1” olarak tanimlamak miimkiindiir.!33®

1333 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, ss. 513-514; ibn-i. Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, C. 13, ss. 555-560;
Zemabhseri, Esdsii’I-Beldga, C. 2, ss. 321-322; Ali Ozek, “Kur’an’da Ilmu’l-Vucuh ve’n-Naziir”,
Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari, C. 3/36, 14-15 Ekim Istanbul 2000, s. 363.

1834 M. F. Abdiilbaki, Mu ‘cemii’l-Miifehres, ss. 743-744; Okuyan, Kur’an Sozligii, ss. 852-854.

1835 Katib Celebi, Kesfii z-Zuniin, C. 2, ss. 2001-2002.
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Nezair, nazire kelimesinin ¢oguludur. Sozliikte “bir seyin dengi, benzeri, aynis,
sekil, tabiat, fiil ve sozlerdeki benzerlikler” gibi anlamlara gelmektedir.*® Terim
olarak “Kur’an’daki farkli kelimelerin ayni anlami ifade etmesi” demektir.***” Bu
nedenle nezdir, el-elfizu’l-mutevitie (anlam beraberligi olan lafizlar) seklinde
isimlendirilmistir. ¥ Ornegin cehennem, nar, sakar, hutame, cahim ve benzeri
kelimeler, mana agisindan azaba delalet eder. Boylece lafiz itibariyle farkli olsalar da

anlam yOniinden beraberlikleri bulunmaktadir.***

Viicith ve nezdir’in ilk tammimn Ebd’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ile
Katib Celebi tarafindan yapildigi bilinmektedir. Fakat Bedreddin ez-Zerkesi, bu
tanimin konuyla alakali ilk kaleme alinan galismalarda ifade edilen tanimlara karsilik
gelmedigini sdylemektedir. Bu minvalde yapilan agiklamalar dogrultusunda viictih
terimi hakkindaki tanimlamalar ittifak iginde olmasina karsin, nezdirle ilgili serdedilen

diisiinceler ihtilaflidir. Fakat Zerkesi nin tanimu literatiirde genel kabul gormiistiir.*3*

Zerkesi, Styati, Taskopriizade ve benzeri alimler ilk eserlere atfederek viiciihu,
kelimenin farkli manalar1 olarak, nezdiri ise, bir kelimenin degisik yerlerde ayni
manada kullanilmis lafizlar olarak tanimlanmasinin daha uygun olacagini ifade
etmektedirler.®** StyGti “nezdir kelimelerde, viiciih manadadir.” seklindeki goriisii
zay1f kabul etmektedir.®**? Siiy(iti’ye gore bu tanimlama kabul edilmis olursa o zaman
ayni anlamli kelimeler tek kelime kabul edilmis olur. Oysaki bu goriisii sOyleyenler
eserlerinde ayr1 nevide degerlendirmislerdir.*** Alimlerden bazilar1 nezdiri, Kur’an’in
mu‘cizeligine delalet eden nevilerden biri olarak degerlendirmistir. Kur’an’da, bir
kelimenin yirmiden fazla manaya geldigini sdyleyerek beser kelaminda boylesine bir

mana zenginliginin olmasimin miimkiin olmadigina vurgu yapmistir.**

Viiciih ve nezdir hakkinda yapilmis olan tanimlar dikkate alindiginda viiciih,

anlam ¢oklugu (teaddiid), nezdir ise benzesme (tesabiih) olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

1836 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 5, ss. 219-220; Cevheri, es-Sthdh, C. 3, ss. 831-832; Zemahseri,
Esasii’l-Beldga, C. 2, s. 261; Ozek, “Kur’an’da Ilmu’l-Vucuh Ve’ n-Naziir”, s. 363.

1887 Siiyati, el-Itkdn, s. 975; Celebi, Kesfii z-Zuniin, C. 2, ss. 2001-2002; Abdus Settar “Vucthu’l-
Kur’an: Tefsir Literatiiriiniin Bir Brans1”, ¢ev. Asiye Senat Kazanci, DAAD, 1X/3, 2009, s. 275;
Ozek, “Kur’an’da Ilmu’l-Vucuh Ve’ n-Nazair”, s. 364.

1338 Siiyati, el-ltkdn, s. 975.

1839 Celebi, Kegfii 'z-Zuniin, C. 2, ss. 2001-2002; Okuyan, Kur dn-1 Kerim'de Cok Anlamlilik, s. 37.

1340 Mertoglu, “Viiciih ve Neziir”, DIA, C. 43, s. 141.

1341 Zerkest, el-Burhdn, ss. 82-86; Siiytti, el-Itkan, s. 976.

1342 Siiyati, el-ltkan, s. 976.

138 Siiyati, el-ltkdn, s. 976.

134 Siiyati, el-ltkan, s. 976.
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Bagka bir agidan degerlendirildiginde viicith manalarda, nezdir ise lafizlarda s6z

konusudur.134s

Kur’an’da, farkli anlamlarda miisterek lafizlar oldugu gibi ayni kelime farkli
ayetlerde farkli manalarda da kullanilmistir. Bu duruma tefsir ilminde viiciih, buna
mukabil ¢esitli kelimelerin ayni manay1 ifade etmesine de nezdir denmektedir.34
Alimlerinin ¢ogu bu konuya viicithu I-Kur *dn ve ‘n-nazair ilmi ya da viicithu 1-Kur ’dn

ismini vermiglerdir.3

Kur’an ilimlerinin alt disiplini olan viiciih ve nezair, Kur’an’da farkli veya ayni
manalarda kullanilan kelimelerin arastirilmasiyla olusmus bir ilim dalidir.***® Bundan
dolayr Kur’an’in Yiice Allah’in muradi dogrultusunda anlasilabilmesi igin Islam
alimleri biiyiikk gayret sarf etmisler, tefsir ekseninde c¢ok sayida eserler
olusturmuslardir. Tefsir sahasinda ele alinan viiciih ve nezdir konulari, zamanla

miistakil caligmalar olugmus ve ihtisas haline gelmistir.'34°

Kur’an’in izahinda ilk s6z sahibinin Hz. Peygamber olmasi hasebiyle, viiciih ve
nezdair konular1 hakkindaki ilk bilgiler de yine ona aittir ve temelini olusturmaktadir.
Ornegin viicith kelimesinin kullanilmasiyla giiniimiize kadar gelen iki hadis
bulunmaktadir. Bu rivayetlerin birincisi Ibn Abbas’a, ikincisi ise Ebi’d-Derda’ya (6.

32/652-?) nispet edilmektedir: “Kur’an ¢ok anlamlidir zii viiciih/farkli anlamlara

1345 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmian b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii’l-Cevzi,
Niizhetii’l-A ‘yiini'n-Nevézir fi “[lmi’l-Viicithi ve 'n-Nezdir, nsr. Muhammed Abdulkerim Kazim
er-Radi, Beyrut 1987, s. 83; Zerkesi, el-Burhdn, s. 81; Celebi, Kesfii z-Zuniin, C. 2, ss. 2001-
2002.

Ismail Cerrahoglu, “Viictihu’l-Kur’an’a Dair Bilinmiyen Yeni Bir Eser”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XV, 1967, s. 113; Ibrahim Pacaci, “Viiciih ve Neziir”, Dini
Kavramlar Sozliigii, DIB Yayinlari, Ankara 2015, s. 693; Hasan Yaldizli, “Viicth ve Neziir
Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair Bir Degerlendirme”, Islim Arastirmalart Dergisi, C. 31,
2014, s. 6; Ziilfikar Durmus, “Elmalili’'nin Mealinde Cok Anlamlilik Problemine Yaklagimi
(Lafiz-Mana 1liskisi)”, Diyanet IImi Dergi, 51/3, Temmuz-Agustos-Eyliil 2015, s. 58; Halit
Zavalsiz, “Kur’an Ilimlerinden el-Viicth ve’n-Nazair”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar
Dergisi, 4/4, 2015, s. 63; Mustafa Cetin, “Kur’an’da Viiciih ve Nazair”, Diyanet Dergisi, 25/3,
Ankara 1989, s. 98; Mustafa Karagdz, “Viiclih ve Nezair’in Terimlesme Siireci ‘Nezair’in ‘Eg
Anlamlilik’ Olarak Tamimlanmast Sorunu”, /lim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi-
Kur’an ve Tefsir Akademisi Arastirmalari, C. 1, Agustos 2009, ss. 441-442; Muhammed Abdus
Settar “Vuclihu’l-Kur’an: Tefsir Literatiiriiniin Bir Brang1”, ¢ev. F. Asiye Senat Kazanci,
Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, |1X/3, 2009, ss. 276-277.

1841 Zerkesi, el-Burhan, s. 81.

1348 Okuyan, Kur’dn Sézligii, s. 33 vd.

1349 Halil Altuntas, “el-Viicih ve’n-Nezair”, Diyanet Dergisi, 26/1, Ocak-Subat-Mart 1990, s. 13.
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gelebilen bir kitapta; bu sebeple siz ona en uygun olan anlami verin.”**° “Kisi,

Kur’an’n birgok anlama (viicith) geldigini bilmedik¢e fakih olamaz.”3

Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), Yahya b. Sellam (6. 200/815) ve onlarin
ardindan gelen Hiri ve Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, viicith ve nezdir ilminin
onciileri olarak kabul edilmektedir. Bu konudaki eserlerin ¢ogunlugu Mukatil b.
Stileyman’in goriislerine dayanmakta ve Kur’an ilimlerinin en erken 6rnekleri arasinda

yer almaktadir.!3%2

Viiciih ve nezdir konusu ile ilgili eserlerde kelime ve kelimeye atfedilen sayilarda
farkli tespitler ortaya konmustur. Bu baglamda Mukatil b. Siileyman’in 185, Yahya b.
Sellam’m 115, Ibnii’l-Cevzi’nin 324, DAmegani’nin 531, Hiri’nin ise 588 kelime tespit
ettigi kaydedilmektedir. Ornegin emr kelimesinin Mukatil, Yahya ve Hiri tarafindan
13, Damegani tarafindan 17 vechinin oldugu ifade edilmistir. Bir baska 6rnekte hak
kelimesinde viiciih sayismin Mukatil’de 11, Damegani’de 12, Hiri’de 29 oldugu

goriilmektedir.t®%
Viiciih ve nezair ile ilgili kaleme alinmis 6nemli eserlerden bazilar1 sunlardir:

1. Mukatil b. Siileyman (6. 150/767)’1in el-Viiciih ve’n-Nezdir’i. Bu eser,

giintimiize kadar gelen en eski ¢alismadir.
2. Alib. Vafid’in (6. 193/808) el-Viiciih ve 'n-Nezair’i,
3. Yahya b. Sellam’in (6. 200/815) et-Tesarif 1,
4. Hakim et-Tirmizi’nin (6. 285/898) Tahsilii Nezdiri’l-Kur dani’l-Kerim’i,

1. Ebil Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Hanefi ed-Damegani’nin
(O. 478 /1085) el-Viiciih ve 'n-Nezdir’i,***

2. Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1200) Niizhetii’l-A ‘yuni'n-Nevdzir fi ‘llmi’l-Viiciih

ve’'n-Nezdir’i,

1350 Ebij’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni (6. 385/995), es-Siinen, C. 3, haz. Adil Ahmed
Abdiillmevcid-Ali Muhammed Muavvaz, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 2001, s. 378.

1351 Siiyati, el-ltkdn, s. 976.

182 Mehmet Suat Mertoglu, “Viicth ve Nezair”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 43,
TDV Yayinlan, Istanbul 2013, s. 141.

1358 Mertoglu, “Viictih ve Nezair”, DI4, C. 43, s. 141.

1354 Siiyati, el-ftkan, s. 975.
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3. Hatim Salih ed-Damin’in el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’'l-Kur’ani’l-Kerim’1i, eser
Tiirkce’ye (Kur’an Terimleri Sozligii, trc. M. Besir Eryarsoy, Istanbul 2004) terciime
edilmistir;

4. Ali Ozek’in el-Viiciih ve 'n-Nezdir'i,

5. Mehmet Okuyan’in Kur’an’da Viiciih ve Nezdir’i.*®>®

4.15.2. Zemahseri ve Tabatabai’nin Viiclih ve Neziir’e Yaklasim

a) Zemahseri’nin viiciih ve nezdir’e yonelik her hangi bir bir agiklamasina
rastinamamakla birlikte viiciih ve nezdir’e konu olan ayetlere yonelik yorum yapmustir.
b) Tabatabai’nin de tipki1 Zemahseri’de oldugu gibi viicith ve nezdir’e dair bir
aciklayici bilgisine rastlanmamakla birlikte sadece Nisa, 4/47. ayetindeki vech
kelimesine yonelik sunlart soyledigi goriilmiistiir: Vech kelimesi “bir seyin insana
doniik olan ve goriinen tarafi” demek olup hissi-somut konularin yaninda manevi

meseleler hakkinda da kullanilmaktadir. 36

4.15.3. Viiciih ve Nezaire Dair Bilgi Bulunan Bazi Ayetlere iki Miifessirin
Yaklasimi

4.15.3.1. Viicih ile ilgili Ayetler
4.15.3.1.1. Salat Kelimesi:

« J o= kokiinden gelen kelimeler Kur’an’da 124 yerde gegmekte olup, “namaz
kilmak, dua etmek, yardim etmek, atilmak, isinmka, havra” ve benzeri manalara

gelmektedir. %
1. Namaz:
P R RSP \a s s R TR I S
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“Onlar, gayba inanirlar, namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz mallardan Allah

yolunda harcarlar.138

Zemahseri ve Tabatabail’ye gore bu ayetteki salat kelimesi “namaz” manasina

gelmektedir. 13%°

1% Mertoglu, “Viictih ve Nezair”, DI4, C. 43, ss. 141-143.

135 Tabatabai, el Mizdn, C. 4, s. 376.

1857 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamhilik, s. 397.

1358 Bakara, 2/3.

1859 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 49; Tabatabai, el Mizdn, C. 1, s. 46.
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Kur’an’da bilinen sekliyle namaz kilmanin emredildigi ayetlerin sayisi oldukca

fazla olup bu ayetlerde salat kelimesi ekdame, yiikimii, ekim kelimeleriyle birlikte

kullanilmaktadir. 1360

Salat kelimesinin ikdme kelimesiyle birlikte kullanilmasiyla namaz kilmanin

yaninda ta‘dil-i erkdnla namaz kilmak anlami oldugu zikredilmektedir.'**! Namazla

1363 1364

ilgili ayetlerde s-l-y kokiinden gelen kelimeler salld, **%? felyiisallii, **%® yiisalli,

¢ 1365 1366

sala gibi kaliplarda kullanilmaktadir.

2. Dua, Yardim:
SRAPFO BOE- PN P P A SIS RPN PR

“Onlarin mallarindan sadaka al; bununla onlar1 temizlersin, onlar1 arindirirsin.

Onlara saldt et (destek ol)! Siiphesiz ki senin saldfin (destegin) onlar i¢in huzur ve

giiven (kaynagi)dir. Allah duyandir, bilendir.”*%¢’

a) Zemahseri’ye gore inne saldteke (senin dualarin) ifadesi, “dua” manasina

gelmektedir. “Onlar igin bir siikinet vesilesidir” onunla huzur bulurlar.*3%

13

b) Tabatabai’ye gore bu ayetteki saldteke kelimesi “dua” anlamindadir. “ve
onlar i¢in dua et.” ifadesinin akigindan “dua” kastedilmektedir. Clinkii Hz. Peygamber,
zekat veren bir kimse ve mal1 igin hayir ve bereket bulsun diye dua ederdi.*®°

c) Bu ayetteki salli ‘aleyhim kelimesiyle saldteke kelimeleri “dua etmek”
anlaminda oldugu kabul edilmektedir. Salli ‘aleyhim ifadesine “yardim etmek, destek
vermek” manalarida verilmistir. Ahzab, 33/56’deki yiisalline fiiline de “yardim
etmek, destek olmak” manalarini vermek miimkiindiir.*3"°

3. Atilmak:
A 15 Lo e b Siga A0 hes 283 ) () 18 g 40 Ul Sl 2y 8 (U8 00

1360 Bakara, 2/43,83, 110, 177, 277 Nisa, 4/77, 102, 103, 142, 162; Maide, 5/6, 12, 55.
1881 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, 5.178.

1862 Kayamet, 75/31; A‘1a, 87/15; Alak, 96/10.

1363 Nisa, 4/102.

1364 Al-i imrén, 3/39.

1365 Bakara, 2/45, 153, 238.

1366 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim 'de Cok Anlamhlik, s. 397.
1367 Tevbe, 9/103.

1368 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 297.

1369 Tabatabal, e/ Mizan, C.9, s. 399.

1870 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamhilik, s. 398.
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“Kim bu cabucak gegen (diinyay1) isterse, ona yani (helakini) diledigimiz

kimseye diledigimiz kadarin1 diinyada hemen veririz. Sonra da onu kinanmis ve

kovulmus olarak girecegi cehenneme yerlestirmis (olacagiz).” 3"

a) Zemahseri bu ayetteki s-1-y kokiinden gelen yesldhd’ya kelimesine yonelik

Oazel bir agiklamada bulunmamaktadir ancak ayetle ilgili agiklamalarindan bu kelime

icin “girmek, atilmak” manasi verdigi anlasilmaktadir.3"2

b) Tabatabai, bu ayetteki yesldhd kelimesinin anlamina yonelik el-Miifredat’a

atfen sunlar1 soylemektedir: “saly” kelimesi, atesin yakmasi demektir. Halil’in

99 ¢¢

aciklamasma gore” “sale’l-kafiru’n-nare” demek, “kafir, atesin yakiciligini tatt1”

demektir. Miicadele, 58/ 8’de oldugu gibi “Oranin yakiciligini tadacaklar, orasi ne kotii

bir varilacak yerdir.” Bazilar1 da sdyle demistir: “Sale'n-nare”, atese girdi ve “eslaha”,

birini atese att1 demektir.1*"

c) Bu ve benzeri ayetledeki s-l-y kokiinden gelen kelimeler ‘atilmak,

yaslanmak, savrulmak” gibi anlamlara gelmektedir.>*"*

4, Ismnmak:
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“Hani Musa ailesine sdyle demisti: “Ben bir ates gordiim. Size oradan bir haber

getirecegim veya 1smacaginiz bir kor getirecegim.”*3"°

a) Zemahseri, bu ayetteki tesdaliine kelimesi hakkinda 6zel bir tanimlama

yapmamaktadir ancak ayetle ilgili agiklamasindan bu kelimeye “isinmak” manasi

verdigi anlasilmaktadir.t37®

b) Tabéatabai, tesdaliine kelimesi i¢in 6zel bir agiklamada bulunmamistir ancak

onun ayet tefsirinden bu kelimeye “1stnmak” manasi verdigi anlasiimaktadir. "’

¢) Bu ayetteki tesdaliine fiili “1sinmak” manasina gelmektedir.t*"8

5. Dua, Namaz:

L

(,Jcmjww)mehudsuuu}uw@ybu\ws\@wC_wm o
{61y bk

1871 isra, 17/18.

1872 Zemahseri, el-Kessaf, C. 2, s. 630.

1878 Tabatabal, el Mizan, C. 13, ss. 62-63.

1874 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamhilik, s. 400.
1875 Neml, 27/7; Kasas, 28/29.

1876 Zemahseri, el-Kessdf, C. 3, 5.338.

1377 Tabatabai, el Mizan, C.15, s. 344.

1878 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamhilik, s. 400.

240



“Goklerde ve yerde bulunanlarla dizi dizi kuslarin Allah’t tesbih ettiklerini
gérmiiyor musun? Elbette her biri kendi salatini (duasini) ve tesbihini (yiiceltmesini)

bilmektedir. Allah onlarin yapmakta olduklarmi bilendir.”3"

a) Zemahsgeri’nin bu ayetteki saldtiihii kelimesi ic¢in 6zel bir tanimlamada
bulunmadigi ancak ayete yonelik “...Onlar ki yeryiiziinde kendilerine iktidar
bahsetsek (ger¢ek dindarlar olarak) namazi dosdogru kilar...” seklindeki
aciklamasindan bu kelimeye “namaz” manasi verdigi anlasiimaktadir.*3%

b) Tabatbai’ye gore ayette gecen salat kelimesinden maksat, varliklarin “dua”
etmeleridir. Dua, dua edenin htiyacim1 gidermesi i¢in dua ettigi kimseye
yonelmesidir.138!

c) Buayetteki salat kelimesinden kasit “her varligin kendi lisan-1 haliyle dua
etmesi”dir. 1382

6. Havra:

T 4 0 g 5858 Sl 05Lm g el 3m Sl iy s A1 0 4 ¥ 5

“Allah bir kisim insanlar1 diger bir kismu ile defedip Onlemeseydi, elbette
iclerinde Allah’in ismi ¢ok anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler

yikilirds, 1383

a) Zemehseri, bu ayet hakkinda su yorumu yapmaktadir: “Kiliseye saldt
denilmistir, ¢linkii i¢inde saldt (dua) edilmektedir.” Su da sdylenmistir: Bu kelimenin
asl Ibranice sdliisd olup zamanla Arapgalasmistir. Zemahseri’nin bu kelimeye
“Havra” demek istedigi daha Once salevat kelimesini Yahudi havralar1 diye tefsir
ettiginden anlasiimakatdir.384

b) Tabatbai’ye gore bu ayetteki es-salavdtu kelimesi es-saldtu kelimesinin
coguludur ve Yahudilerin namazgahlarma verilen isimdir.13° Tabatbai, bu ayetteki es-
salavat Kkelimesinin Ibranice namazgih anlamma gelen salisd kelimesinin

Arapgalagmis sekli oldugunun sdylendigini ifade etmektedir. ifadenin orijinalinde

gecen mesacid ise mescid’in ¢oguludur ve Miislimanlarin mabedine verilen

1379 Nr, 24/41.

1380 Zemahseri, el-Kessdf, C. 3, s. 238.

1381 Tabatabai, el Mizan, C.15, s. 135.

1382 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamhilik, s. 401.
1383 Hac, 22/40.

1384 Zemahseri, el-Kessaf, C. 3, s. 157.

1385 Tabatabai, el Mizdn, C. 14, ss. 386-387.
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isimdir.138¢ Tabatabai’nin bu kelime ilgili Zemahseri’nin el-Kessdf'ma atif yaptigs

anlasiimaktadir. 38’

¢) Bu ayetteki salavat kelimesi “Havra” anlamindadir. 13
Zemahseri ve Tabatabai’nin saldt kelimesi hakkinda yaptiklari yorumlarda

herhangi bir farklilik bulunmamaktadir.
4.15.3.1.2. Hiida Kelimesi:

H-d-y kokiinden kelimeler Kur’an’da 316 yerde gegmektedir. Viiciih
mevzusunun ilgili her eserde 6rnek olarak gosterildigi anlasilmaktadir. Hiida kelimesi
Arapcada “dogru yolda gitmek, dogru yolu gostermek’ manasinda mastar, “dogru yol,
kilavuzluk™ anlaminda isim olarak kullanilmakta ve bu ¢er¢evede “amaca ulastrracak

yolu gdstermek, bu yol i¢in kilavuzluk yapmak” olarak tanimlamak miimkiindiir.138°

Hiida kelimesi Kur’an’in 85 yerinde gegmektedir. Aymi kokten gelen ve diinya-
ahiret mutluguna yonelik yol gosterme manasindaki hiddyet lafz1 da degisik fiil
kaliplarinin yanisira hddi, hiidd ve miihtedi isimleriyle birlikte 300°den fazla yerde
gecmekte ve genellikle Yiice Allah’a nispet edilmektedir. “Hidayete erme, hak ve
dogru olan1 benimseme” anlamina gelen iAtidd kelimesi de Kur’an’in 60 yerinde yer

almaktadir.'3%

H-d-y kokiinden gelen kelimelerin Kur’an’daki kullanimlar1 sdyledir:

1. Yol gostermek:
1) miaal) T jall Gsa)

“Bizi dosdogru yola ilet.”13%

Bu ayetteki gibi kur’an’in pek ¢ok yerinde h-d-y kokiinden gelen kelimeler

“hidayet etmek, rehberlik yapmak, yol gostermek” gibi manalara gelmektedir.*%2

Zemahseri, bu ayete yonelik sunlar1 sdylemektedir: Hedad fiili aslinda “Siiphesiz
bu Kur’an, en dogru olana iletir.” Isra, 17/9 ve “Sen gercekten dosdogru bir yola

iletiyorsun.” Strd 42/52’de oldugu gib lam ya da ila harf -i cerri ile mef*al almaktadir.

1386 Tabatabal, el Mizan, C. 14, s. 387.

1387 Zemahseri, el-Kessdf, C. 3, s. 157.

1388 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamhilik, s. 401.

1389 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamhilik, ss. 615-616.
1390 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamhilik, s. 617.

1391 Fatiha, 1/6.

1892 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamhlik, s. 618.
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Ancak bu ayetteki hidayet kokiine “Musa, kavminden yetmis kisi secti” A‘raf, 7/155’te
oldugu gibi min hazfedilerek manasi fiile ulagtirilmistir. Zemahseri’nin ayetle ilgili bu
ve diger agiklamalarindan iidind kelimesine “yol gostermek, dogru yola iletmek” gibi

manalar verdigini soylemek miimkiindiir.!3%

Tabatabai, bu ayetteki hiddyet kelimesi hakkinda es-Sihah adli esere atfen
sunlar1 sdylemektedir: Hiddyet “gdstermek, delalet” demektir.'*** Kisacas1 hiddyet;
isaret etmek, yolu gostermek suretiyle hedefi gostermektir. Bu da bir ¢esit “hedefe
ulastirmak” demektir. En’am, 6/125, Zimer, 39/23. ayetlerindeki hiddyet bu anlama
gelmektedir. Ankebit, 29/69°da ise “yol gostericilik” demektir.!3*® Bakara, 2/5. ayette,
“hidayete eristirmek” manasin gelmektedir. En’am, 125’te de bu anlama

gelmektedir.13%

2. Kurban:
Ll (e DRI L & emdl a8 aa1 5 a1 1 gl 5

“Allah i¢in hacc1 ve umreyi tam yapin! (Bunlardan) alikonulursaniz kolayimiza

gelen kurbani (gonderip kestirin).”*3%7

a) Zemahseri’ye gore bu ayette gegen el-hedyu kelimesi, hedyetun lafzinin
coguludur. Hediyyetunun g¢ogulu olarak, seddeli sekliyle mine’l-hediyyi diye de
okunmustur. “Eger hac veya umre i¢in ihrama girmis olarak Beytullah’a varmaniz
engellenirse, ihramdan ¢ikip hacci sonlandirmak istediginizde size deve veya sigir
yahut koyun cinsinden kolayimiza gelen bir kurban gerekir” demektir. Zemahseri’nin
el-hedyu kelimesine “kurban” anlami verdigi goriilmektedir.t3%

b) Tabatabai’ye gore el-hedyu, kisinin yaklagsmaya yonelik bir bagkasina ya da
tapinma mahalline sundugu hayvan demektir. Asli el-hedyetu olup armagan demektir.
Ya da hidayet anlamina gelen el-iedyu dur. Bu durumda, maksada sevk etme anlami
esas alinmig olmaktadir. Bu ayette el-hedyu kelimesi, insanin hacda kurban edilmek

lizere, kurban mahalline sevk ettigi hayvanlar anlamimda kullanilmistir, 3%

1393 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 25.
1394 Tabatabai, el Mizdn, C. 1, s. 36.
1395 Tabatabai, el Mizdn, C. 1, s. 37.
1396 Tabatabai, el Mizdn, C. 1, s. 49.
1397 Bakara, 2/196.

1398 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 237.
1399 Tabatabai, el Mizdn, C. 2, s. 77.
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c) Okuyan’a gdére bu ve benzeri ayetlerde el-hedy kelimesi “kurban” 4%

anlamima gelmektedir.'4%!

3. Hediye:

(o) St datn o 85l L 2l AL 5

“Ben (simdi) onlara bir hediye ile el¢i gdnderecegim; bakalim elgiler ne (gibi bir
sonug) ile donecekler!”14%2

a) Zeamhseri’nin bu ayet hakkindaki agiklamalarindan hediyyeh kelimesine
“hediye” anlanm verdigi anlasiimaktadir.4%®

b) Tabatabai, bu ayetteki hediyyeh kelimesine yonelik 6zel bir agiklamada
bulunmamakta ise de onun, ayeti tefsir ederken bu kelimeye “hediye” manasi verdigi
anlasilmaktadir. 404

c) Bu ayette ve Neml, 27/36. ayetinde hediyyeh kelimesi “hediye” manasina
gelmektedir.14%

4. Yol Gostermek, Fitrat kazandirmak:

fory st A oo 8 i 5 08

“(Musa da) “Bizim Rabbimiz her seye yaratilisini veren sonra da (yaratilisa

uygun) yol gosterendir.” demisti. 4%

a) Zemahseri’nin bu ayet hakkindaki “Yiice Allah, dogru yolu gésterendir, yani
verdigine nasil uyum saglayacagini, onu nasil kullanacagini ve Allah’a nasil
ulagacagimni da Ogretmistir.” seklindeki aciklamasindan hedd kelimesine “fitrat
kazandirmak” anlamii verdigini sdylemek miimkiindiir.24%”

b) Tabatabai’ye gore hidayet, “bir seye amacina ulastirici yolu gostermek veya
bir seyi dogrudan amacina ulastirmak” demektir. Bu ayetteki heda “ulastirdi”

kelimesi, amaca ulastiran ve ulastirilan agisindan mutlak olarak zikredilmis, oncesinde

ise kendisine yaratilis1 bahsedilen “sey”den baska bir varliktan s6z edilmemistir.

1400 Bakara, 2/196; Maide, 5/2, 95, 97; Feth, 48/25.

1401 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim’de Cok Anlamhilik, s. 618.

1402 Neml, 27/35.

1403 Zemahseri, el-Kessaf, C. 3, s. 353.

1404 Tabatabai, el Mizan, C. 15, s. 363.

1405 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim 'de Cok Anlamhilik, ss. 618-619.
1406 Taha, 20/50.

1407 Zemahseri, el-Kessdf, C. 3, s. 65
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Bundan anlagiliyor ki, her seyin hidayetinden maksat, onlarin amaglarina

ulastirilmalari, iletilmeleridir.140®

¢) Bu ayette ve A‘13, 87/3. ayetlerindeki heda fiilleri, varliklari yaratilis maksadi
dogrultusunda programlamak, yani onlara “frtrat kazandrrmak™ anlamma
gelmektedir.14%°
5. Yol bulmak:
1) 055 b w3l Sadle

“O daha nice gostergeler yaratti. Onlar yildizlarla da (hangi yolda gideceklerini)
bulurlar.”1410

a) Zeamhseri’ye gore bu ayette, ve binnecmi ifadesinin Oniine hum zamiri

getirilerek adeta “Ozellikle yildiz ile bilhassa bunlar yol bulmaktalar.” denmek

[3

istenmistir. Zemahseri’nin bu aciklamasindan ilgili kelimeye “yol bulmak, yol

gosterici” anlamlar1 verdigi anlasiimaktadir 141

b) Tabatabai’ye gore, bu ve bundan onceki ifadelerde maddi ve somut yol

ARY

gostericilikten s6z edilmektedir. Tabatabai’nin ayet hakkindaki agiklamalarindan

(13

yehtedine kelimesinin  “yol  gosterici” anlamma geldigini ifade ettigi

anlasilmaktadir.*4*2
c) Bu ve benzeri ayetlerdeki h-d-y kokiinden gelen kelimeler maddi anlamda

99 1413

“yol bulmak, yol gosterici anlamia gelmektedir.4!4

Zemahserl ve Tabatabai’nin hiidd kelimesine yonelik yaptiklart yorumlarin

benzelik arzettigi goriilmekte olup aralarinda herhangi bir zitlik s6z konusu degildir.

4.15.3.2. Nezair ile Ilgili Ayetler
4.15.5.3.2.1. Saffat, 37/64:

“Stiphesiz ki o, cehennemin dibinde bitip yetisen bir agagtir.”

1408 Tabatabai, el Mizan, C. 14, s. 165.

1409 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamhilik, s. 619.

1410 Nahl, 16/16.

1411 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s. 575

1412 Tabatabal, el Mizan, C. 12, s. 217.

1413 Bu manadaki kullanimlar igin bak. Nisi, 4/98; Nahl, 16/15, Taha, 20/10; Enbiy4, 21/31; Neml,
27/41; Zuhruf, 43/10.

1414 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamhilik, s. 619.
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a) Zemahseri’ye gore bu ayetin manasi “O, Cehennem’in dibinde ¢ikan dyle bir
agactir” seklindedir. Zemahseri, zakkum agacinin ¢iktigi yerin cehennemin dibi
olmasina karsin, dal ve budaklarinin oranin dip derinliklerine dogru boy saldiginin
soylendigini nakletmektedir. O, bu ayet hakkinda bu agiklamalar1 yaptiktan sonra
cahim kelimesi hakkinda baskaca bir aciklamada bulunmaz. O, cahim lafz1 igin

“cehennem” demektir. 141°

b) Tabatabai, bu ayet hakkinda Zemahseri’ye benzer bir yorum yapmustir.
Tabatabai, cehennem’in dibinde ¢ikan agacin “zakkum” oldugunu sdylemektedir.
Atesin dibinde bir agacin ¢ikmasinin anormal bir durum olmadigini ifade etmektedir.
Cinkii cehennemliklerin de ateste daima kalarak bir hayat siireceklerini
zikretmektedir. Iste sozii edilen agacin da orada var olmasinin yadirganacak bir durum

olmadigina vurgu yapmaktadir.141

Zemahserl ve Tabatabai’nin Saffat, 37/64. ayeti hakkinda benzer seyler
soyledikleri  goriilmektedir. Bu bakimdan aralarinda herhangi bir fark

bulunmamaktadir.
¢) Bu ayet eksenindeki diger yorumlardan bazilar1 soyledir:

Yazir bu ayete Zemahseri’ye benzer bir yaklasimda bulunmus, ayete “O,
cehennem’in kokiinde, dibinde ¢ikar” seklinde mana vermistir. O, zakkum agacinin
cehennemlikler i¢in oldugunu, dallarinin cehennemin tabakalarina dagildigini ifade
etmektedir.  Yazir’in, cahim  kelimesine  “cehennem”  anlami  verdigi

anlasilmaktadir.*4’

Bilmen bu ayet hakkinda diger alimler gibi bir yorumda bulunur ve soyle der;
Zakkum agac1 Oyle bir agactir ki, cehennemin dip c¢ukurunda ¢ikar. Dallan
cehennemin her kademesine yayilir ve her yerde yiliz gosterir. Cehennem ehlinin

tamami1 o agacin meyvelerinden yemek zorunda kalir,*4!8

1415 Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, s. 44.

1416 Tabatabai, el-Mizdn, C. 17. ss. 141-142.

W7 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, C. 6, s. 437.

1418 Bilmen, Kur’ani Kerimin Tiirkce Meali Alist ve Tefsiri, C. 6, s. 2982.
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Mevdidi, bu ayete “siiphesiz o, ¢ilginca yanan atesin dibinde biter” seklinde
mana vermek suretiyle cahim lafzinin cehennemin ¢ilginca yanan bir ates olduguna

isaret etmektedir.?4%°
4.15.3.2.2. Kari‘a, 101/9-11:
O3 il 00 ) o e ST s ¢4 i gle st
9. “Iste onun anasi (yeri) Haviye’dir.”
10. “Onun (Haviye’nin) ne oldugunu sana bildiren ne olabilir ki!”
11. “(O), kizgm bir ates(tir)!”

a) Zemahseri, bu ayette gecen “Iste onun anasi da haviye’dir.” sdziiniin
Araplarin kullandig1 hevet iimmiihi séyleminden geldigini sdylemektedir. Araplarin
herhangi biri i¢in bela dilediklerinde (hay anasi aglayasica!.) anlaminda hevet iimmiihii
dediklerini nakletmektedir. Haviye’nin cehennemin isimlerinden oldugunun
sOylendigini, cehennemliklerin derin bir cukura atilacak oldugunu, bu itibarla
haviye’nin derin bir ates oldugunun ifade edildigini dile getiririr. Buraya mecdzen
“ana” denmesini sOyle agiklamaktadir; Ana ¢ocugu i¢in bir siginak oldugu gibi

cehennemlikler igin de haviye bir siginma yeridir.*42°

b) Tabatabai, bu Aayete Zemahseri’nin goriislerine benzer bir yorumla
“Haviye”den kastedilenin cehennem oldugunu séylemektedir. Cehennemliklerin
buranin en dibine atilacagin dile getirir. Buraya mecdzen “ana” dendigini vurgular ve
Oyle isimlendirilmesini soyle izah eder; Nasil ki ana ¢ocuguna Siginak ise

cehennemlikler i¢in de haviye bir siginaktir. Bu nedenle benzetme yapilmustir. 142

Zemahseri ve Tabatabai, Kari‘a, 101/9-11. ayetlerindeki hdviye kelimesi
hakkinda benzer yorumlarda bulunmaktadir. Bu agidan aralarinda herhangi bir

farklilik géze carpmamaktadir.

c) Bu ayet eksenindeki diger yorumlardan bazilari s6yledir:

Bu ayetteki hdviye kelimesi “u¢urum, cehennem” anlamina gelmektedir.4?

Kurtubi bu ayetteki Adviye kelimesine iimm “ana” denmesi hakkinda sdylenenleri

1419 Fbu’l A‘la Mevdidi, Tefhimu I-Kur’dn, terc. Muhammed Han Kayani, Ysusf Karaca, Nazife
Sisman, Ismail Bosnal, Ali Unal, Hamdi Aktas, 5, insan Yayinlari, istanbul 2005, s. 22.

1420 Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, s. 783.

1421 Tabatabai, el-Mizdn, C. 20. s. 401.

1422 Kurtubi, el-Cami*, C. 22, s. 443; Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamlilik, s. 625.
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sOyle nakletmektedir: Kisinin anasina sigindig1 gibi cehenneme sigimacak olmasindan,
ucsuz bucaksiz derinlikteki dibine tepe Tstli yuvarlanarak yukaridan asagiya

diismesinden, karar kilinacak yer olmasindan bu isim verilmistir, 4?3

ibn Astir ve Yazir’a gore bu ayetteki simm kelimesi sozliikte “anne” anlamina
gelmektedir. Ancak bu ayette “barinak™ anlaminda mecdz olarak kullanilmistir. Bir
annenin ¢ocugunu kucagina almak i¢in can atmasi gibi cehennemin de miicrimleri

icine almak icin istiyakla bekledigi kinayeli bir bicimde sunulmustur.'4%*

4.15.3.2.3. Hiimeze, 104/4-6:
(1) 538 20 4 jugoffudasi\ PYERNIPPYEIS PURN IR
4. “Hayr! Siiphesiz ki o, Hutame’ye atilacaktir.”
5. “Hutame’nin ne oldugunu sana bildiren ne olabilir ki!”
6. “(0), Allah’1n tutusturulmus atesidir.”

a) Zemahseri’ye gore bu ayette gegen hutame kelimesi i¢in “kirip gegiren”, i¢ine
atilan her ne varsa hepsini yiyen ve yeme aliskanligina sahip olan olan bir atestir.
Zemahseri, Oniine gelen her seyi yiyip bitiren obur birisi i¢in de innehii le-hutametiin
“kirip gegiriyor” ontindeki her seyi silip siipiiriiyor dendigini sdylemektedir. O, bu
kelimenin fi’l-hatimeti seklinde de kiraat edildigini nakledererek atesin onlarin igine

isleyip, sinelerine, ta géniillerine isleyecegini sdylemektedir.4?

b) Tabatabai, bu ayetteki hutame kelimesinin cehennemin isimlerinden biri
oldugunu soylemektedir. Cehennemliklerin buraya atilacagini ve cehennemin, i¢ine

atilan her seyi kirip geciren ve yiyen bir yer olduguna vurgu yapmaktadirt42°

Zemahseri ve Tabatabai, Hiimeze, 104/4-6. ayetlerindeki hutame kelimesi
hakkinda benzer seyleri sdyledikleri goriilmektedir. Bu bakimdan aralarinda herhangi

bir fark bulunmamaktadir.

c) Bu ayet eksenindeki diger yorumlardan bazilari s6yledir:

1423 Kurtubi, el-Cami*, C. 22, s. 443.

124 Muhammed Tahir ibn Astr (6. 1973), et-Tahrir ve't-Tenvir mine't-Tefsir, C. 30, Daru’t-
Tuntisiyye, Tunus 1984, s. 514; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 9, s. 395.

1425 Zemahseri, el-Kessaf, C. 5, s. 788.

1426 Tabatabai, el-Mizdn, C. 20. ss. 414-415,
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Bu ayette gecen hutame kelimesi, cehennemin isimlerinden olup onun ikinci
katmanini olusturdugu ifade edilmektedir. Mukatil’e goére hutame “kemikleri kirip

doken, etleri yiyen, kalblere hiicum edendir”.24?

Kurtubi hutame kelimesi hakkinda sunlari sdylemektedir: Alah’in atesi
demektir. Onun boyle isimlendirilmesinin nedeni, i¢ine atilanlarin tiimiini kirip,
parcalayip, dokmesindendir. Cehennemin ikinci, dordiincii ve altinci katmani oldugu

da nakledilmisgtir.14?®

Yazir ve Okuyan’a gore bu ayetteki el-hutame kelimeleri Kur’an’da “her seyi

kirip geciren cehennem” manasinda kullanilmistir,242°

4.15.4. Degerlendirme

Yaptigimiz arastirmaya gore Zemahseri ve Tabatabai’nin viiciith ve nezdir
hakkinda herhangi bir agiklama yapmamalarina karsin konuyla alakali ayetlerin hangi
manaya geldiklerine yo6nelik yorum yapmuslardir. Bu kapsamda her iki miifessirin
konu baglamindaki ilgili ayetlere yaklasimlarinda kayda deger herhangi bir farkliligin

olmadig1 anlasilmistir.

Viicith ve nezdir basglikli bolim hakkindaki bilgileri zikrederek tezimizin on bes
basliktaki inceleme konularini boylece bitirmis olduk. Simdi de yukarida ifade etmeye
calisngimiz bilgiler 1s181inda tezimizin sonu¢ ve degerlendirme kismina gegmek

istiyoruz.

1427 Raz, Mefditihu’I-Gayb, C. 32, ss. 93-94.
1428 Kurtubi, el-Cami, C. 22, s. 473.
1429 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 9, s. 443; Okuyan, Kur dn-1 Kerim’de Cok Anlamlilik, s. 214.
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5. SONUC

Bu calismamizda “el-Kessaf ve el-Mizan” tefsirleri Kur’an ilimleri agisindan
mukayese edilmistir. Calismamiz, belli 6zellikler dikkate alinarak sinirlandirilmis olup
Kur’an ilimlerinin; sebeb-i niizil, nesh, muhkem-miitesabih, miiskili’l-Kur’an,
aksamu’l-Kur’an, emsali’l-Kur’an, hurif-1 mukatta‘a, miicmel-miibeyyen, kisasu’l-
Kur’an, fedaili’l-Kur’an, munasebatii’l-Kur’an, slibu’l-Kur’an, hakikat-mecaz,
1’cazli’l-Kur’an ve viiclih-nezair konular1 kapsaminda sekillenmis ve su sonuglar tespit

edilmisgtir:

Calismamiza temel teskil eden konulara yonelik Zemahsei ile Tabatabai’nin
yorumlart ¢ogu noktada oOrtiisiirken, birbirleriyle uyusmadigi yorumlar da

bulunmakatdir.

Niizil sebepleri konusunda her iki miifessir de farkli diisiinmektedir. Zemahser,
Kur’an’in anlasilabilmesi i¢in niizil sebeplerinin bilinmesini gerekli gormekle birlikte
sebeb-i niiziile fayda amagli yaklasmuis, bu itibarla ayetlerin tefsirine katkis1 olmayacak
rivayetleri tefsirine almamustir. Tabatabai ise niizil sebeplerini kuvvetli bir tefsir
kaynagi olarak gérmemis, niizil sebebine yonelik rivayetleri miifessirlerin goriislerine
uygun diisen rivayetler olarak degerlendirmis, degisik rivayetlerin tek bir ayetin niizal

sebebi olarak zikredilmesinin bu durumu destekledigni séylemistir.

Neshin Kur’an’da varligi konusunda her iki miiellif biiylik oranda benzer
diistincelere sahip olmakla birlikte bazi konularda farkli diisinmektedirler. Her iki
miifessire gore ayetler misli ile neshedilebilir. Zemahseri’ye gore agik ve miitevatir
stinnet ayetleri neshedebilir. Miitevatir olmayan siinnet, icma ve kiyas ise ayetleri
neshedemez. Tabatabai’ye gore ise ne miitevatir ne de ahad siinnet Kur’an’i
neshedemez. Nesih, sadece ser’i hiikiimleri degil tekvini hadiseleri de kapsami igine
almaktadir. Neshedilen ayetin sadece yiikiimliliik ve benzeri etkileri giderilmekte,

ancak 6zii aynen kalmaktadir.

Muhkem-miitesabih konunusunda Zemahseri, Mu‘tezili anlayisa uygun olan
ayetleri muhkem, uymayanlari ise miitesabih olarak kabul etmektedir. Bu noktada
mezhep mensubiyetinin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zemahseri’ye gore
miitesabihler, muhkemlere dayanarak tevil edilebilir. Miitesabih ayetlerin tevilini
Yiice Allah ve rasih kimseler bilebilir. Rasih kimselerden maksat, “ilimde derinlik

kazanmuis kisilerdir”. Tabatabai’ye gore ise muhkem ve miitesabih izafi bir kavramdir.
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Yani ayetler bir konumda muhkem olmasina ragmen, diger bir konumda miitesabih
olabilir. Miitesabihler muhkemler araciligi ile muhkem hale gelebilir. Muhkem veya
miitesabih tim ayetlerin tevili miimkiindiir. Dolaysiyla miitesabihler muhkemler
araciligi ile tevil edilebilir. Miitesabihlerin tevilini Yiice Allah ve rasih olanlar bilir.
Rasih kimseler ise “ehl-i beyt ve masum imamlardir”. Bu noktada mezhep

mensubiyetinin etkli oldugu sdylenebilir.

Miskili’l-Kur’an konusunda Zemahseri ve Tabatabai ayni diislinceye
sahiptirler. Her iki miifessire gore de Kur’an ayetleri arasinda geliskili gibi goriinen
ayetlerin var oldugu zannedilse de aslinda herhangi bir zitlik s6z konusu degildir. Zira
Kur’an ayetlerinin tamamina biitiinciil bir yaklasim ve derin bir inceleme yapilmasi

halinde s6zii edilen miiskil bir durumun olmadigi kolaylikla anlasilmis olacaktir.

Aksamii’l-Kur’an konusundaki Zemahseri ve Tabatabai’nin goriislerinin
benzerlik arz ettigini, bu konuda aralarinda herhangi bir farkliligin olmadigini

sOylemek miimkiindiir.

Emsalii’l-Kur’an konusunda Zemahseri ve Tabatabai’nin diisiinceleri benzerlik
gostermektedir. Her iki miifessire gore de Kur’an’da temsilin amaci, soyut anlatimlar

somutlastiriimak suretiyle ilahi mesajlarin daha iyi anlasilmasini saglamaktir.

HurGf-1 mukatta‘a hakkinda Zemahseri ve Tabatabai’nin bezer goriisleri olmakla
birlikte baz1 farkli yaklasimlar1 da bulunmaktadir. Zemahseri gore bu harflerle
Kur’an’a dikkat ¢ekilmekte ve Kur’an’in i‘cazi ortaya konmakatdir. Bu harflerin
miistakil ayet olup olmamasi tevkifidir. Tabatabai’ye gore ise bu harfler, Kur’an’a
mahsus olup, hem Yiice Allah ile Hz. Peygamber arasinda hem de ilgili sirenin
icerigine yonelik gizli isaretler igermektedir. Bu harfler. Bu harfler, ism-i a‘zamin

strelere dagitilmis hali olabilir.

Kur’an kissalar1 konususnda Zemahseri ve Tabatbai’nin goriisleri biiytlik 6l¢iide
benzerlik arz etmektedir. Her iki miifessire gore de kissalarin maksadi insanlarin ibret

almalar ve ilahi istikamete yonelmelerini saglamaktir.

Miicmel ve miibeyyen konusunda Zemahseri 6zel bir agiklamada bulunmazken
Tabatabai sunlara yer vermektedir: Miicmel’in anlaminda birka¢ ihtimal s6z konusu
oldugundan bu lafizlara uyulmamasi esas olup miicmel lafz1 agiklayan miibeyyen bir

lafiz tercih edilmelidir.
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Kur’an’in faziletine yonelik rivayetlere her iki miifessir de tefsirlerinde yer
vermekle beraber bu konudaki kaynaklar agisindan bazi farkliliklar bulunmaktadir.
Zemahseri, genellikle Ubey b. K4‘b kanaliyla gelen rivayetlere yer verirken Tabatabai,
daha ¢ok Ehl-i beyt imamlarinin sozlerinden yararlanmis olmakla birlikte sahdabe ve
tabiln sozlerine de yer vermstir. Zemahseri’ye gore maksat, vaaz ve tergib ise zayif
hadislerden de istifade edilebilir. Tabatabai’ye gore sahabe ve tabiin sozleri hiiccet

olarak degerlendirilmediginden eserinde bunlara fazla yer vermemektedir.

Miinasebatii’l-Kur’an konusunada Zemahseri ve Tabatabai’nin gorisleri
benzerlik gostermektedir. Her iki miifessire gére Kur’an’da hicbir geliski olmayip
ayetler arasinda mitkemmel bir miinasebet vardir. Zemahseri’ye gore Tabatabai’nin bu
konuda daha kapsamli bir bakis sergiledigini sdylemek miimkiindiir. Tefsir
geleneginde ayetlerin miinasebetine ilk deginen miifessir Zemahseri’dir. Onun bu

yaklagimi kendisinden sonraki miifessirler i¢in de ilham kaynagi olmustur.

Kur’an tiislibu hakkinda Zemahseri ve Tabatabai’nin diistinceleri benzerlik arz
etmektedir. Her iki miifessire goére de Kur’an’in ifade tarzi kusursuz, genis ve 6z
anlattimli, erisilmesi imkansiz bir konuma sahiptir. Bu giine kadar onun bir
benzerininin getirilememis olmasi onun erisilmezliginin bir kanitidir. Kur’an, 6nemli
konular1 aktarirken bazen vurguyla birlikte sert bir iislap kullanmakta, uyarilara bigane

kalanlarin korkung azapla yiizleseceklerini sert bir soylemle ifade etmektedir.

A

Hakikat ve mecaz konusunda Zemahseri ve Tabatabai’nin goriisleri benzerlik
gostermektedir. Her iki miifessire gore de Kur’an, hakiki anlatimlarla birlikte mecazi
anlatimalar da Kkullanmaktadir. Mecaz kavrami, belagat terimlerinden biridir.
Tabatabai’ye gore mecazi anlam kullanimi sadece Arapgaya 6zgii bir durum olmay1p

aksine diinya dillerinin tamamu i¢in de s6z konusudur.

[“cazii’l-Kur’an konusunda her iki miifessirin gériisleri genellikle benzerlik arz
etmekle birlikte farkli bakiglar1 da bulunmaktadir. Zemahseri’ye gore Kur’an i‘cazinin
en onemli yonii nazmidir. Kur’an’in i‘cdzi, nazim ve mana-muhteva giizelliginde
sekillenmektedir. Kur’an, nazim ve gaybi haberler olmak tizere iki agidan mu‘cizdir.
Kur’an’in giizelliklerinin sirlar1 ve niikteleri ancak onun nazmu ile ortaya ¢ikmaktadir.
Tabatabai’ye gore ise Kur’an, fesahat, belagat, hikmet, ilim, sosyoloji, yasalar, siyaset,

yonetim, gayba iligkin haberleri, ¢eliskilerden uzak olmasi ve benzeri biitiin yonleriyle
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mu‘cizdir. Kur’an’daki meydan okumalar onun mu‘cize oldugunu kanitlamaya

yoneliktir.

Yaptigimiz ¢alisma dogrultusunda hem Zemahseri’nin hem de Tabatabai’nin

viicih ve nezair’e yonelik herhangi bir agiklamalarina rastlamak miimkiin olmamustir.

Soziin 6zii: Kur’an’in giizellik ve inceliklerini ortaya koyma adina sayisiz eser
kaleme alimmustir. Ancak bunlar arasinda Zemahseri’nin el-Kessdf adli tefsirinin
miistesna bir yeri vardir. Zira bu eser, kendisinden sonraki biitiin tefsirleri etkilemeyi
basarmis ve tefsir literatiirlinde genel kabul goérmiistiir. S6z konusu bu kabul,
Zemahseri’nin Arap diline olan iistiin vukufiyetinin bir sonucudur. Bu durum ayrica
el-Kessdf’t Mu‘tezill bir tefsir olmanin Gtesine tasimistir. Bu eserinde Zemahserd,
onceki miifessirlerin izledigi rivayet metodunun aksine dirayet yontemini tercih etmis,
ma ‘ani, beydn ve bedi‘ ilimlerine yonelik tstiin bilgisiyle Kur’dn’in anlam

derinliklerini gdsterme noktasinda zirve yapmuistir.

20. yiizyilda yazilan en o6nemli Sii tefsirlerden birisi olarak kabul edilen
Tabatabai’nin el-Mizdn adli eseri ise miispet ilimler basta olmak tizere ahlak, edebiyat,
felsefe, psikoloji, sosyoloji ve tarih alanlarindan istifade edilerek kaleme alinmistir. el-
Mizan‘in bu 6zelligi tefsire anlam zenginligi kazandirmistir. Tabatabai’nin, mensibu
oldugu mezhep igerisinde yeni bir tefsir hareketini benimsedigi goriilmektedir. Bu
dogrultuda el-Mizdn tefsirinin en belirgin 6zelligi, rivayete dayali olarak Kur’an’i
Kur’anla tefsir etme metodudur. Bu esere biitlinciil bir bakisla yaklasildiginda,

ansiklopedik bir 6zellige sahip oldugu da sdylenebilir.

En dogrusunu Yiice Allah (cc) bilir.
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