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OZET

Islam hukukunda cezalar bashg altinda bulunan, Allah ve Rasilu (s.a.v.) tarafindan tespit
edilmis olan had cezalar1 biiyilk 6nem tagimaktadir. Bu cezalar kamu hukuku sayilmakla
birlikte affi miimkiin olmayan cezalardir. Bunlar; zina, eskiyalik, namuslu kadina zina
iftirasinda bulunmak, hirsizlik, icki i¢gmek, haksiz sekilde devlete isyan etmek ve Islam
dininden dénme suglaridir. Islaim’da cezalarin amaci kisileri cezalandirmak degil toplumu
iflah etmek, insanlar1 caydirici cezalarla bu suglardan uzak tutmaktir. Bu cezalar arasinda
ridde, i¢cki icmek ve devlete isyan sucgu hadislerle sabit kilimmustir. Kur’an ilimlerinin en
degerlileri arasinda yer alan tefsir ilmi, yorum yapmak anlamina gelir. Ancak had cezalarindan
bahseden ayetleri yorumlamak diger ayetlere oranlara daha sinirli olabilir. Mukayese etmek
icin klasik donem rivayet tefsirlerinden olan Ibn Kesir ve Cumhuriyet ddnemi
miifessirlerinden ve dirayet tefsirinin en giizel 6rneklerinden sayilan Elmalili M. Hamdi Yazir
tefsirlerini segmemizin amaci1 mezhepsel, geleneksel ve donemsel farkliliklardan kaynaklanan
degisiklikler olup olmadigini ortaya koymaktir. Had cezalarindan bahseden ayetlerin bu
miifessirler arasinda incelenmesi sonucunda mezhep farklili§indan otiiri degisim az
bulunmakla birlikte zamanin degismesinden Otiirii de herhangi bir degisim ortaya ¢ikmadigi
tespit edilmistir. Yalmz rivayet ve dirayet tefsirleri olmalarindan kaynakl olarak Ibn Kesir’in
(6l. 774/1373) s6z konusu hususlarda fazla yorum yapmadigi ve Elmalili’nin (1878-1942) ise
Miisliimanlara giincel ve giindelik hayata dair fikir ve nasihatlere ve ayrica Tiirk¢e diliyle
yazmas1 sebebiyle Arapca dilbilgisi ile ilgili agiklamalara yer verdigi goriilmektedir. Ayrica
Elmalili hem okuyucuyu yonlendirdigi suglarin ve cezalariin sebep ve hikmetlerinden daha
fazla bahsederek zaman zaman okuyucuyu ikna etmeye ¢alismis hem de Ibn Kesir kadar cok
rivayete yer vermemis, ayetlerin inis sebepleri konusunda makul kabul edilenleri yeterli
gOormiistiir. Ancak tiim bunlara ragmen had cezalarindan bahseden ayetlerin tefsiri mukayese
edildiginde ahkam tefsiri olmamalarina ragmen iki miifessirin de mezk@r konularda yeteri
kadar bilgiye yer verdikleri ve tefsirlerinde asir1 bir fark goriilmedigi saptanmustir.
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ABSTRACT

The hadd crimes determined by Allah and prophet, which are under the heading of
punishments in Islamic law, are of great importance. Although these penalties are considered
public law, they are penalties that cannot be forgiven. These; adultery, banditry, slandering a
chaste woman, stealing, drinking alcohol, rebelling against the state unjustly, and turning from
the religion of Islam. The purpose of punishments in Islam is not to punish individuals, but to
improve the society and to keep people away from these crimes with deterrent punishments.
Among these punishments, the crime of ridde, drinking alcohol and rebellion against the state
has been fixed by hadiths. The science of tafsir, which is among the most valuable of the
Qur’anic sciences, means interpreting. However, interpreting the verses that mention hadd
punishments may be more limited than other verses. For comparison, the purpose of choosing
the commentaries of Ibn Kathir, one of the classical period narration commentaries, and
Elmalili Hamdi Yazir, which is considered one of the best examples of the tafsir of the
Republic period and the prudence commentary, is to reveal whether there are changes arising
from sectarian, traditional and periodical differences As a result of the examination of the
verses talking about hadd punishments among these commentators, it has been determined that
although there is little change due to the difference in sect, no change has occurred due to the
change of time. It is seen that since they are only narration and wisdom interpretations, lbn
Kathir did not comment much, and Elmalil1 included ideas and advices about current and daily
life for Muslims, and also explanations about Arabic grammar because he wrote in Turkish.
He talked more about the reasons and wisdoms of the crimes and punishments he directed the
reader to and tried to convince the reader from time to time. Elmalili did not include as many
narrations as Ibn Kathir, and considered the reasonable ones sufficient for the reasons for the
revelation of the verses. However, despite all these, when the interpretation of the verses that
talk about hadd punishments is compared, it has been determined that although they are not
judgment interpretations, both commentators include enough information and there is no
excessive difference in their interpretations.
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ON SOz

Allah’m katindaki makbul tek din Islam, insanligm iki cihanda huzur ve
mutlulugunu amaglar. Bu meyanda toplumda huzur ve mutlulugun istikrarinin
saglanmasi igin birtakim kurallarin olmasi ka¢inilmazdir. Dolayisiyla islim’in ceza
hukuku kapsaminda yer alan ve Allah ve Rasilii (s.a.v.) tarafindan belirlenen had
cezalarinin en giizel sekilde anlasilmasi ve uygulanmasi kuskusuz biiylik 6nem arz
etmektedir. Ve dahi bu cezalardan bahseden ayetlerin zamansal ve mezhepsel agidan
mukayese edilmesi, elbette konunun daha saglikli anlasilabilmesine katki
saglayacaktir. Buradan hareketle bu calismada hem mevzubahis konunun daha iyi
anlasilabilmesi hem de tefsir yazim geleneginin farkli olmast durumunda yoruma ne
kadar acik bir alan olup olmadiginin tespiti amaglanmistir. Calismanin sinirlarin
belirlemek adina dénemlerinin ileri gelen miifessirlerinden Ibn Kesir’in Tefsirii’l-
Kur’ani’l-’azim’i ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Hak Dini ve Kur’an Dili
eserleri esas alinmistir. Calismada, Oonce had cezalarindan ve Oneminden sonra
calismada sectigimiz iki miifessirimizin hayati, kisiligi ve eserlerinden bahsedilmis
daha sonra da cezalardan bahseden ayetlerin bu iki miifessire gére mukayesesi
yapilmistir. Neticede bu g¢alismanin literatiire katkis1 ve topluma fayda sunmasi

umulmaktadir.

Tez calismam boyunca oncelikli olarak bana her zaman ve her konuda yardimci
olup, tecriibelerini paylasan, desteklerini esirgemeyen degerli hocam Dog. Dr.
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1. GIRIS

Allah, kerim kitab1 Kur’an’da yeryiiziinde yarattiklarinin iginde en kiymetlisinin insan
oldugunu aciklamistir. Dolayisiyla insanin  dogustan gelen birtakim hususiyetleri
bulunmaktadir. Siiphesiz Kur’an’i tefsir ederken insana ait bu o6zelliklerin g6z Oniinde
bulundurulmas1 ehemmiyet arz etmektedir. Insanin hem akil ve irade sahibi olmas1 hem de
sosyal yasama muhtag bir varlik olmasi en 6nemli 6zelliklerinden sayilabilir. Nitekim insanin
sosyal bir varlik olarak birlikte yasama zorunlulugu bulunmaktadir. Ciinkii her insanin diger
insanlarla iligki kurma, muhabbet etme, evlenme, dostluk kurma, yeme i¢me, akrabalik,
misafirlik yapma gibi bir¢ok fiziki ve ruhi ihtiyaci vardir. Aslinda toplu halde yasamak sadece
insana mahsus degil, yeryliziindeki biitiin canlilar i¢in de s6z konusudur. Buna daha fazla
muhtag olan da insandir. Bundan dolay1 kendisinden hem bireysel hem de toplumsal bazi
kurallara uymas: beklenir. Bu kurallar, toplumu idare eden devlet ve kanun koyucu Allah
tarafindan vaz edilen belli basli emir ve yasaklardan olusmaktadir. O halde rahatlik igerisinde
birlikte yasayabilmek i¢in toplumda bir hukuk sisteminin varligi mecburidir. Ciinkii her insanin
kendisine gore dogru ve yanliglart bulunmaktadir ama bunlar, kisiye gore degiskenlik
tastyabilecek cinsten seylerdir. Bu husus ortak bir hukuk sistemi olmasini kag¢inilmaz
kilmaktadir. Hukuk sayesinde kisilerin temel hak ve hiirriyetleri teminat altina alinmis olur.
Bunlar arasinda yasama, inang, ibadet, miilkiyet edinme, seyahat etme, se¢me secilme,
haberlesme gibi hususlar yer almaktadir. Dolayisiyla hicbir insanin temel hak ve hiirriyetlerine
zorla bir miidahalede bulunulmamali, bulunuldugu takdirde de miidahil kisi, mutlaka bunun

karsiligini gérmelidir.

Islam dininin kendine 6zgii hukuk sistemi vardir ki temelde bes temel unsurun yani can,
akil, nesil, mal ve dinin muhafaza edilmesi goézetilmistir. Bunlarda sinir1 asanlar igin
uygulanmasi gerekenler bizzat Allah tarafindan Kur’an’da bariz sekilde agiklanmistir. Bu
meyanda IslAm hukukunda cezanin asil gayesinin hem bireyi 1slah etmek hem de toplumun
haklarint muhafaza etmek ve baris diizenini saglamak oldugu s6ylenilebilir. Esasinda 6ngoriilen
cezalar, sucgu islemeden 6nce sugluyu engellemekle birlikte sugun islenmesinden sonra da
tekrarlanmasini énleyen bir tedbirdir. Boylece Islam’da cezalar birey 6zelinde toplum menfaati
icin verilmis olmaktadir. Ote yandan suclunun cezalandirilmasinin asil nedeni islenen sug degil,
0 sucun bir daha yapilmamasini ve dngoriilen cezayr goren diger insanlarin bdylece 0 sugtan

uzak durmalarini temin etmektir.

L “Andolsun biz AAdemog“luna san, seref ve nimetler verdik; onlar: karada ve denizde tasidik, kendilerine giizel

giizel riziklar verdik ve onlart yarattiklarimizin ¢ogundan iistiin kildik.” (el-isra 17/70).

1



Kur’an’da hem sucun kendisi hem de cezasi icin had kavrami kullanilmistir.? Kelime
olarak siir anlamina gelen bu kelimenin 1stilah anlamu1 ise, cezal miieyyidenin uygulanmasini
gerektiren ¢irkin fiillerin islenmesinden insanlari uzak tutmak igin Allah tarafindan bazi
cezalarin takdir edilmesidir. Bu cezalara fert veya toplumun herhangi bir muamelesi olamaz.
Had cezalari, umumi menfaati gézetmektedir. Umumi menfaat, kotiiliigii bireylerden uzak
tutmak ve onlarin emniyet ve giivenligini saglamaktir. Suglar topluma zarar verdiginden otiirii

cezalar da topluma faydali oldugu igin verilmektedir.?
Had cezalarini;

a) Zina,

b) Kazf (iffetli kadina zina atfetme),

¢) Siirb (igki igme),

d) Sirkat (Hirsizlik),

e) Hirabe (Eskiyalik),

f) Ridde (islam dininden ¢ikma)

g) Bagy (Sebepsiz sekilde devlet liderine isyan etme)

gibi suglart icap ettirmektedir. Goriilecegi lizere bunlarin tamami topluma hem maddi
hem manevi zararlar vermektedir. Calismamizda bu cezalarin siralanmasinda Abdulkadir Udeh
(6l. 1954) ve Kasani (61. 587/1191) esas alinmustir.

Toplumu ilgilendiren ve diizeni saglayan hukuk icerisinde ceza hukuku ne kadar 6nem
tasiyorsa Kur’an’i anlama ve yorumlama ¢abasi amaci tastyan ve ilimlerin en degerlilerinden
olan tefsir ilminde de cezalardan bahseden ayetler o denli 6nemlidir. Dolayisiyla bu ¢aligmada,
had cezalarindan bahseden ayetlerin tefsir ilmi icerisinde mukayesesi ele alinacak ve bu
mukayeseli inceleme genel manada rivayet tefsir geleneginin meshur miielliflerinden Ibn
Kesir’in Tefsiri'|-Kur ‘ani’l-"azim’i ile Cumhuriyet doneminin taninmis yazarlarindan Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir'in Tiirkge olarak kaleme aldigi Hak Dini Kur’an Dili arasinda

gergeklestirilecektir.

Konu arastirildiginda had cezalar ile ilgili ayetlerin 6zellikle klasik ve modern ahkdm
tefsirleri baglaminda detaylica ele alinarak incelendigi goriilmektedir. Onlardan bazilart

sunlardir:

Bir sonraki boliimde ayrintili olarak ele alinacaktir.

Omer Nasuhi Bilmen, Hukik-i Islamiyye Istilahdt-1 Fikhiyye Kamisu (Istanbul: Bilmen Yayimevi, 1969),
3/187; ibrahim Caliskan, “Islam Hukukunda Ceza Kavrami ve Had Cezalar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 31 (1989), 373.



kerim,

Kur’dn,

Ebi Ishak Ismail b. ishak el-Maliki, Ahkdmii’l-Kur dn,*

Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi et-Tahavi, Ahkdmu’l-Kur 'ani’l-
5

Ebt Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmiil-Kur an’®
Ebt Bekr Muhammed b. Abdillah Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’|-Kur an,’

Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-
8

Bu konuda daha 6nce yapilmis ¢alismalardan 6ne ¢ikanlar ise sunlardir:
Ahmet Komiirciioglu, Kur dn daki Had Cezalarinin Sosyolojik Tahlili,?
Ahmet Gelisgen, Islam Hukukunda Tévbenin Hadd Cezalarina Etkisi,*°

Muhammed Alem Hammad, Hakim Sehid EI-Mervezi ve Ceza Hukuku fle Ilgili Goriisleri

(Hadd Cezalar: Baglaminda),**

Ahmet Ozdemir, Tefsiru’ |- Mendr’ in Had Cezalarina Yaklasim,*?
Ismail Y1lmaz, Kurtubi’'nin Had Cezalarini Tefsirdeki Metodu,*®

Hasan Keskin, Giiniimiiz Gelismeleri Isiginda Islam Hukukunda Had Cezalarimn Infazi

Sorunu,**

10
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Ebi ishak ismail b. Ishak el-Maliki, Ahkdmii’I-Kur’dn, thk. Amir Hasen Sabri (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1426).
Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi et-Tahavi, Ahkdmu’I-Kur 'ani’l-kerim, ed. Sadettin Unal
(istanbul: ISAM Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1418/1998).

Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1405).

Ebi Bekr Muhammed b. Abdillah ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1424/2003).

Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’[-Kur dn (Kahire:
Dar’ul-Kiitiibi’l-Misriyye, 1933).

Ahmet Komiirciioglu, Kur'dn daki Had Cezalarimin Sosyolojik Tahlili (Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999).

Ahmet Gelisgen, Islam Hukukunda Tovbenin Hadd Cezalarina Etkisi (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2004).

M. Alem Hammad, Hakim Sehid El-Mervezi ve Ceza Hukuku Ile Ilgili Goriisleri (Hadd Cezalar: Baglaminda)
(Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004).

Ahmet Ozdemir, Tefsiru’l-Mendr'in Had Cezalarina Yaklasim: (Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012).

Ismail Yilmaz, Kurtubi’'nin Had Cezalarini Tefsirdeki Metodu (Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

Hasan Keskin, Giiniimiiz Gelismeleri Isiginda Islam Hukukunda Had Cezalarimn Infazi Sorunu (Siileyman
Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
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Hasan Can Ates, Ebii Mansiir EI-Matiiridi 'nin Had Ayetlerinin Iilet ve Hikmetlerine Dair

Te vilatii’l-Kur ’an Adl Tefsirindeki Degerlendirmeleri.t®

Arastirmanin Konusu ve Onemi

Tezin konusu, [bn Kesir tefsiri ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur ‘an
Dili tefsirinde had cezalarindan bahseden ayetlerin mukayesesidir.

Bu ¢alismada hem rivayet ve dirayet tefsir geleneginin farki ortaya konmaya calisilacak
hem de Hanefi fikhina mensup Elmalili ile Safii fikhina mensup Ibn Kesir’in tefsirlerinde
konuyla ilgili yorumlarda mezhep degisikliklerinden kaynaklanan farkliliklara temas edilmeye
gayret edilecektir. Ayrica hicri yedinci yiizyilda yazilmis bir tefsir ile Cumhuriyet doneminde
yazilmis bir tefsiri mukayese etmenin tarihsel agidan tefsirdeki degisim ve gelisimi gorebilmek
ve anlayabilmek adina da O6nem arz ettigi, Ustelik bu mukayesenin had ayetleriyle ilgili

yapilacak olmasinin ¢alismanin énemini daha da anlamli héle getirdigi diisiiniilmektedir.

Arastirmanin Amaci

Islam ceza hukukunda had cezalar1 biiyiik bir 5nem tasimaktadir. Calismada ele alinan
tefsirlerin miiellifleri ibn Kesir ve Elmalili Hamdi Yazir da fikhi yorumlari degerli goriilen
alimlerdendir. Dolayisiyla tezin amaci bahsi gegen eserlerde had cezalariyla ilgili ayetlerin
tefsirlerini mukayese etmektir. Bu yoniiyle amag rivayet ve dirayet tefsir geleneginin farkini
ortaya koymaya c¢aligmanin yani sira had cezalar1 gibi 6nemli ve sinirlar1 olan bir konuda bu

gelenekler ¢ergevesinde yorum farkliliklarinin olup olmadigini tespit etmektir.

Arastirmanin Kapsami

Tezin kapsami genel olarak ibn Kesir ve Elmalili Hamdi Yazir’in tefsirleridir. Ilaveten
Islam hukuku alaninda kaynak teskil edebilecek diger klasik eserlerin yam sira gagdas
caligmalardan da faydalamlacaktir. Ozellikle had Ayetleri ve cezalarindan bahsederken diger
miifessir ve alimlerin agiklamalarina da yer verilecektir. Ayrica ¢alismaya konu olan iki tefsir
tizerinden rivayet ve dirayet gelenegi hakkinda degerlendirme yapilmaya galisilacaktir ve

mezkir iki miifessirin tefsir metotlarina kisaca deginilecektir.

Yararlanilan Kaynaklar

Calismada yararlanilan baglica kaynaklar sunlardir:

S Hasan Can Ates, Ebii Mansir El-Matiiridi 'nin Had Ayetlerinin Illet Ve Hikmetlerine Dair Te vilatii'l-Kur’dn
Adl Tefsirindeki Degerlendirmeleri (Kafkas Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2020).



ibn Kesir, Tefsiri |-Kur dani |- ‘azim,*®

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,

Kiitiib-i sitte,

Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’|-Imdm Ahmed b. Hanbel,

Taberi, Cami u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur ’an,

Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’Il-Kur ‘ani’l-’azim,

Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’|-Kur dn,

Abdulkadir Udeh, et-Tesri u 1-cinaiyyu’|-Islami mukarinen bi’l-kdaniini '|-vez ‘ii,
Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir.

ibn Kesir ile Elmalih Muhammed Hamdi Yazir’in Hayati ve Eserleri

Bu baslik altinda, Ibn Kesir ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in kisaca hayatlarindan

ve eserlerinden bahsedilecektir.

ibn Kesir’in Havati ve Eserleri

Ibn Kesir’in tam ad1, Eb&’I-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’
b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii’dir.}” Kiinyesi Eba’l-Fida’dr.
Ancak onun Fida isminde bir evladi yoktur. Ebi’l-Fida tamlamasi, bir seyi kurtarmak adina
sahip oldugu her seyi gozden ¢ikaran kisinin babasi ve Ozverilikte begenilecek insan
anlamlarma gelmektedir. Dolayisiyla bu ismin ibn Kesir’e verilmis bir lakap oldugu
anlasilmaktadir.’® 701 (1300-1301) yilinda Dimask civarinda yer alan Busra’nin bir kdyiinde
diinyaya gelmistir.® Kiigiik yaslarda babasim kaybeden ibn Kesir, 707 (1307-1038) yilinda
ailesi ile birlikte Dimagk’e taginmistir O, babasinin ilim ehli bir insan oldugunu, ¢ok 1yi bir
hatip oldugunu, Arapea siirler ezberledigini, 6nce Hanef fikhi 6grendigini ancak sonradan Safii
fikhim 6grenerek o mezhebe tabi oldugunu ifade etmektedir. Uvey kardesleri en biiyiigii ismail

olmak iizere Yunus ve Idris idi. Oz annesinden ise Abdulvehhab, Abdulaziz ve birkag tane kiz

16 Caligmada ele aldigimiz eser, 7 ciltten olusmakta olup ilk cildin yalmizca muhakkiki ve basim yeri diger alt1

ciltten farklidir. Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’an’il-’azim, 1.Cilt thk. Eb Ishak el-Huveyni (Sufidi Arabistan: Daru
Ibni’1-Cevzi, 1431) ve diger 2-7. ciltler thk. Hikmet b. Besir b. Yasin vd. (Beyrut: Daru ibni’l-Cevzi, 1431).
17 Eb{’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiylti, Tabakdtii’l-huffiz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1414/1994), 2/534; Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakdtii’l-miifesirrin
(Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1403/1983), 1/111-113; Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi,
Kegfii 'z-zuniin "an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiinin (Beyrut: Darti’1-Fikr, 1432/2010), 1/362; Muhammed ez-Zuhayli,
Ibn Kesir ed-Dimaski (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1415/1995), 48.
Kadir Paksoy, /bn Kesir’in Hayati, Eserleri ve Hadis Ilmindeki Yeri (Sanlwurfa: Harran Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 34.
19 Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki, 15.
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kardesi dogmus en kiigiikleri de kendisi idi. Babasinin, kii¢iik yaslarda hafiz olmus, ilim
ogrenmis, zamanin meshur eserlerini okumus olan iivey agabeyi Ismail’in bir medrese
catisindan diiserek vefat etmesinden otiirii kendisine Ismail adii1 verdigini anlatmaktadir. Onun
yetismesinden ve egitiminden agabeyi Abdulvehhab sorumlu olmustur. O da ilim sahibi olarak
kardesini yetistirmis dolayisiyla Ibn Kesir’in ilk hocas1 sayilmaktadir.?’ ibn Kesir, 10 yasinda

hafiz olmustur.?

Burhaneddin ibrahim b. Abdurrahman el-Fezari (61. 729/1329) ve Kemaleddin Ibn Kadi
Siihbe’den (6. 726/1326) fikih; Bahdeddin ibn Asakir (61. 723/1323), ishak b. Yahya el-Amidi
(6l. 725/1325), Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi (61. 742/1341) gibi alimlerden hadis;
Alemiiddin el-Birzali (61. 739/1339) ve Zehebi’den (61. 748/1348) hadis ile tarih; Takiyyiiddin
Ibn Teymiyye’den (61. 728/1328) de kelam ve fikih dersleri almistir.?? Hocalar1 arasinda
Burhaneddin el-Fezari, kiz1 ile evlendigi ayn1 zamanda kaympederi olan hocas1 Yasuf el-Mizzi,
Zehebi ve Ibn Teymiyye’den daha fazla etkilenmistir.?® Ozellikle selef ulemasmn ileri
gelenlerinden Ibn Teymiyye’nin goriislerinin etkisi altinda kalmistir. Bundan 6tiirii bazi
miinakagalarin iginde yer almis dolayisiyla da cesitli tenkitlere ugramistir. Kisa siirede
déneminin en iyi alimlerinden olmustur. Zamaninda hadiste tek otorite haline gelmekle beraber
mensubu bulundugu Safii mezhebi fikhinda da degerli bir alimdir. Ibn Hacer el-Askalani (61.
852/1449) gibi kiymetli bir¢ok talebe yetistirmistir. Cesitli medreselerde hoca ve bas miiderris
olarak gorevler ifa etmistir. Onun meshur 6grencileri arasinda Ibn Hicci (61, 816/1413),
Sa’deddin en-Nevevi (61. 805/1402), ibnii’l-Cezeri (61. 833/1429), Bedreddin ez-Zerkesi (61.
794/1392) bunlarm en meshur olanlaridir.?* O, devlet adamlariyla, alimlerle ve halk ile
iliskilerini de 1iyi tutmustur. Vefatina yakin bir zamanda gozlerini kaybetmis oldugu
bilinmektedir.® Bilindigine gore o, itikadi olarak Es’ari mezhebine baglidir. Fikhi olarak da
Safii mezhebine mensuptur. Ancak Hanbeli olan hocasi ibn Teymiyye’den fazlaca
etkilenmistir. Baz1 eserlerinde onun igtihad ve fikirlerine gore fetva vermesi sebebiyle

elestirilmistir. Tarih, hadis, tefsir gibi Islami ilimlerde sohret bulmustur. Gengken farkli

2 ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, thk. Ahmed Cad (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 7/29.

2 zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki, 70, 97; ismail Caliskan, Tefsir Tarihi (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari,
2020), 233.

22 1bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 7/129; Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki, 71-73.

3 Davadi, Tabakatii’I-miifesirrin, 111-113.

24 zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagski, 144-148.

%5 Caliskan, Tefsir Tarihi, 233.



alanlarda kitaplar kaleme almaya baslamis ve yazdigi eserler hem o hayatta iken hem de

vefatiin ardindan sik sik bagvurulan ve yararlanilan kaynaklar arasinda yerini almustir.?
Ibn Kesir’in bilindik baslica eserleri sunlardr:

Tarih alanindaki eserleri: el-Biddye ve’n-nihdye, el-Fusiil fi sireti’r-Rasiil, Siretii Ebi
Bekr es-Siddik, Siretii Omer b. el-Hattdb, Siretii Mengliboga, Tabakatii fukaha i ’s-Sdfi ‘iyve, et-

Tekmil fi ma ‘rifeti 's-sikat ve 'z-zu ‘afa’ ve ’l-mecahil.
Tefsir alanindaki eserleri: Tefsiri 1-Kur dni’l- ‘azim, Feza ilii 1-Kur an.

Hadis alanindaki eserleri: Cdami ‘u’l-mesdnid ve’s-stineni’|-hadi li-akvemi siinen (el-Hedy
ve's-senen fi ehddisi’|-mesdnid ve ’s-siinen), Intisaru ‘Uliimi |-hadis, Miisnedii’|-Farik emiri’l-
mii 'minin Ebi Hafs Omer b. Hattab ve akvaliihii ‘ald ebvabi’l- ‘ilm, Tuhfetii t-talib bi-ma ‘rifeti
ehddisi Muhtasar: Ibni’|-Hdcib, Tahricii ehddisi edilleti 't-Tenbih, Ahkdmii’s-sugra (sagir) fi’l-
hadis, el-Ahkdmii’l-kebir, Muhtasarii’l-Medhal ila Kitdbi’s-Siinen li’l-Beyhaki, el-
Mukaddimdt, Serhu Sahihi’l-Buhdri,

Fikih alanindaki eserleri: Ahkdmii t-Tenbih, el-Ictihdad fi talebi’|-cihad, Irsadii’\-fakih ila

ma rifeti edilleti t-Tenbih, Kitabii’s-Sema ‘, Suabii 1-imdn.?’

Ibn Kesir 774 (1373)’te Sam’da hakkin rahmetine kavusmustur. Sofiler kabristaninda,

hocas1 Ibn Teymiyye’nin yanibasinda yatmaktadir.?8

Elmahili Muhammed Hamdi Yazir’in Havati ve Eserleri

Elmalil;, 1878 yilinda Antalya’nin Elmali ilgesinde dogmustur.?® Muhammed Hamdi
Efendi’nin babas1 Numan Mehmet isimli bir alimdir. Annesi Fatima Hanim’dir.>® Muhammed
Hamdi’nin biiyiik dedeleri aslen Burdur’a baglt Yazir isimli bir kdye yerlesmis eski bir Tiirk
kabilesinin tyeleriydiler. Bu yiizden o kdye ithafen soyadinin Yazir oldugu sdylenmistir.
Elmalil, ilk ve orta d6gretimini Elmali’da aldiktan sonra medreseye baslamis, geng yaslarda
Istanbul’a yerlesip Kiiciik Ayasofya Medresesi’ne cami derslerine baslamistir. Kiigiik

yaslarinda hafizlik yapmus, Arapgay1 ve Islami ilimleri §grenmistir. Babasindan aldig1 egitimin

% Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki, 110; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinevi, 1996), 2/183-
184.

27 Eserleri hakkinda daha fazla bilgi icin bk. SiiyQti, Tabakdtii’I-huffiz, 2/534; Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki,
150-183; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 185-187.

28 Katib Celebi, Kesfii z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin, 1/362; Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki, 188-189;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 187.

2 Ebii’lula Mardin, Huzur Dersleri (istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1966), 2-3/241.

%0 Elmahili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karagam vd. (Istanbul: Zehraveyn, 1992),
(Mukaddime) 1; Ismail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi (Istanbul: Risale Yaynlari, 1986), 1/409.
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yaninda Sofi Ibrahim Efendi gibi baz1 alimlerden de Kur’an ilimleri dersleri almistir.3 Sistemli
olarak cami derslerini Kayserili miiderris Biiyiikk Hamdi Efendi’den okumus ve sonrasinda
icazetini de Istanbul’da almistir. Hocas1 biiyiik Hamdi Efendi ile kendi isimleri ayn1 oldugu igin
birbirinden ayirt etmek ada hocasina Biiyilk Hamdi Efendi®? kendisine de Kiigiik Hamdi
Efendi denilmistir.®® 1914 yilinda hocas1 vefat ettikten sonra kendisine verilen Kiigiik Hamdi

Efendi ismi unutulmus ve soyadi kanunu ile birlikte Yazir soyadini almistir.>*

Elmalil, ilk olarak Mesihat Islamiyyesi’nde Mektubi Kalemi’ne memur olmus, girdigi
smavlarda gosterdigi basarilari ile dersiamlik goérevi verilmistir. Mesrutiyet ilan edildikten
sonra kendi memleketinden Milletvekili olarak secilmis. Kanan-1 Esasi’nin yenilenmesi
hakkinda yazdig raporlar ile hem ilmi hem de siyasi yetenegini ortaya koymayi basarmistir.
Ayni zamanda Beyazit ve Sehzade camilerinde hocalik yaptigi1 gibi Miiderrresetii’l-kudat’ta da
ogretmenlik yapmistir. Daha sonra milletvekilliginden ayrilarak Medresetii’l-vaizi’nde fikih
ustli, Stleymaniye Medresesi’nde mantik, Mekteb-i Miilkiye’de de Ahkamu’l-Evkaf dersleri
vermistir.® Ser’i mahkemeler adliyeye baglandiktan sonra Bab-1 Mesihat icinde kurulan
Darii’l-Hikmeti’l-islamiyye iiyeligi ile baskan yardimciliginda bulunmustur. Birinci Diinya
Savasi’nin  sonrasinda yogun israrlar iizerine Evkaf Bakanhigi gdrevini iistlenmistir.
Sonrasinda bu makamlardan ayrilarak kendisini ilmi g¢aligmalarina ve eserler yazmaya
adamugstir. Elmalili, milletvekilligi, bakanlik vb. gorevler yapmis olmasina ragmen siyaset
tartigmalarina kapilarak kendini ilimden uzaklagtirmamis hatta yapilan inkilaplardan sonra
Ankara’ya getirilmis yapilan arastirmalar sonucunda onun tam bir ilim ve irfan adami oldugu
ortaya ¢ikmistir. Bu durumlardan Kisa bir siire sonra da meshur Kur’an tefsirini yazmak gibi bir

goreve sahip olmustur.®’

Elmalili’nin ¢evresi tarafindan cok zeki bir insan oldugu goriilmekle birlikte
kiigiikligiinden beri toplumda onun alim biri olacagi sdylenirmis. Geng yaslarinda Kur’an’t
ezberleyerek saglam hafizlarin arasina katilmis ve Kur’an ayetlerinin tilaveti ile kendisini

dinleyenlere giizel duygular hissettiren Elmalili’nin ayn1 zamanda yazmis oldugu levhalar ve

8 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakdtii’I-Miifessirin, sad. Abdulaziz Hatip, ed. Ali Sozer
(istanbul: Semerkand, 2014), 2/418.

32 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/418.

3 Vehbi Vakkasoglu, Osmanli'dan Cumhuriyet’e Islam Alimleri (Istanbul: Cihan Yayinlari, 1987), 10; Bilmen,

Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/418.

Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil

1991) (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, 1993), 16.

% Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/419.

% Vakkasoglu, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Alimleri, 11.

37 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 21418- 419; Kara, Tiirkiye 'de Islégmeilik Diisiincesi, 1/409; Sadik Albayrak, Son
Devir Osmanh Ulemas: (Istanbul: Medrese Yaymevi, 1980), 3/249-250.

34
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hilyeler de bulunmaktadir. Bu yazilari ile hat hocalar: Haci Arif Bey (6l. 1892) ve Ismail Hakki
Sami Efendi’nin (1838- 1912) takdirlerini kazanmistir. Bunlarin yan1 sira sair bir yonii olan
Elmalili’nin Tiirkge siirlerinin yaninda Arapga siirleri de vardir. Yazdig: siirler ¢ok degerli
olmasina ragmen onun ilme verdigi 6nem siirle sik sik mesgul olmasini engellemis bu yiizden
de bu alanda fazla bir basar1 elde edememistir. Kendini ve basarisin1 gosterdigi alanlar tefsir,
kelam, fikih usulii ve felsefe olmustur.® Onu diger diisiiniir din alimlerinden ayiran
ozelliklerinden bir tanesi sanat¢i bir kisilige sahip olmastydi. Masiki alanina da ilgi duyan
Elmalili hat konusunda adin1 duyurmay1 bagsarmist1 ve nesih, siiliis gibi farkli hat tiirlerinde

cesitli levhalar yazmisti. Boylelikle doneminin {inlii hattatlar1 arasinda yer almist1.®

Onun kelam ve felsefedeki yetenegi Sebiliirresad dergisinde yaymlanmis olan //had Ne
Biiyiik Cehalettir makalesi ile goriilmektedir. Onun asil meshur oldugu alan ise fikihtir.
Medresetii’l kudat da dersler vermis ve hocalik yaptig1 zaman boyunca islam hukukunun
kapsamini, insani ve sosyal degerlerini agiklamaya caligmistir. Kendisinin de gii¢lii hakimler
yetistirmesi gibi hizmetlerde bulunmustur. IslAm hukuku ve bat1 hukuku arasinda bir kiyaslama
yapmak i¢in ¢ok kisa bir siirede Fransizca dilini 6grenerek Metalib ve Mezahib isimli terciime
eserini ve Islam hukukunun {istiinliigiinii gdsterebilme gayretiyle de bu eserin dibacesini
yazmustir. Bunlarin yani sira sadece dini ilimlerle ilgilenmemis, matematik, doga ilimleri ve
sosyal gibi bilimlerle de mesgul olmustur.*® Onu diger miifessirlerden ayiran dzelliklerden biri
de aldig1 egitim, yasadig1 donemin sosyal, ekonomik, ilmi ve felsefi 6zellikleri sebebiyle farkli

bir diinyanin insan1 oldugudur.**

Kendi doneminin teknolojik gelismelerine ve pozitif
bilimlerine de ilgi duymustur. Clinkii ilim ve bilimin iman1 kuvvetlendiren bir etkisi oldugunu

diisiinmekteydi.*?

Elmalili’nin siyasi diisiincesi hiikiimdarin yetkilerini sinirlandirma ve Mesruti bir
idarenin kurulmasiydi. Ulkeye ¢agdas ilim medeniyet seviyesine ulastirma araci olur {imidiyle
mesrutiyeti desteklemeye baslamisti. O zamanlar bu goriisii Ittihat ve Terakki Cemiyeti
savundugundan 6tiirli ilmiye subesinin mensubu oldu. Fakat o mesrutiyeti Avrupai bir tarzda
degil, dini seriata uygun bir Mesrutiyet modeli gelistirme amaciyla destekleyerek ¢alismalar

yapmistt. Cumhuriyet’in ilan edilmesinden sonra devletin yonetim sekli idare ile kurumlarin

38 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/419-420.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 11/57.

40 Vakkasoglu, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Alimleri, 23; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/1421.

41 Halis Albayrak, “Elmalili M. Hamdi Yazir’in Tefsir Anlayis1”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu
(4-6 Eyliil 1991) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 154.

2 Vakkasoglu, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Alimleri, 23.
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isleyisinde biiyiik degisiklikler oldu. Bu sebeple Cumhuriyet’in ilanindan sonra Istanbul
hiikiimetinde gorevli olanlar korkuyla iilkeyi terk etmeye baslamislardi fakat Elmalili {ilkesini

terk etme fikrini aklindan bile gecirmeyen biriydi.*®

Tevhid-i Tedrisat yasasindan sonra Elmalili’nin da egitim verdigi kurumlar kapatilinca
bir siire agikta kaldi. Milli miicadele esnasinda Istanbul hiikiimetinde gorevli oldugu igin
yargilanarak idama mahkim edildi. Sonradan masum oldugu kanitlandi ve beraat edildi.
Beraatinden sonra Istanbul’a déndii ve inziva hayatma gecis yapti. Camiye gitmenin disinda
vefat edene kadar evinden disar1 ¢tkmadi. Ancak onun inziva hayati yasamasi Islam aleminin
gidisatindan haberdar olmasini engellememisti. Elmalili, her alanda kendini gelistiren ¢ok
yonli bir alimdir. Kendini ¢ok iyi yetistirmesinin yaninda pek ¢ok iyi dgrenci yetistirmistir.
Islam’1n kimligini koruyarak Miisliimanlar arasinda yenilenme olmas1 gerektigini savunmus ve

hayat1 boyunca bu amagla hareket etmistir.**

Zamanin Diyanet Isleri Reisligi ona Tiirkge bir tefsir yazma teklifinde bulunmustur.
Ciinkii Turkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde boyle bir karar alinmistir. Elmalili da bu teklifi kabul
etmistir. Cumhuriyet déoneminde yazilmis meshur tefsirlerden biri olan Hak Dini Kur ‘an Dili
tefsirini yazmaya baslamis ve vefatindan dnce bitirmistir. 1942 yilinda uzun bir siire sikinti
cektigi kalp yetmezlii sebebiyle Istanbul’da vefat etmis ve Sahrayicedid mezarhigina

defnedilmistir.*

Eserlerinden bazilar1 basilmis, bazilar1 basilmamistir. Biiyiik tefsir kitab1 olan Hak Dini
Kurdn Dili, meshur terctime eseri Tahlili Tarih-i Felsefe (Metdlib ve Mezdhib), Mektebetii’l-
Miilkiye’de okuttugu dersleri kapsayan Ahkdmiil-Evkdf, baska bir terciime eseri olan Mantik-1
Istintdci ve Istikrai, Makaleler ve Manzumeler ile Hiiccetullahi’\-Baliga Terciimesi Elmalili’nin
eserlerindendir. Bunlarin yani sira yarim kalan Zsldm Hukuku Kamusu adli eseri de kaleme

almistir.*®

ibn Kesir Tefsiri ve Hak Dini Kur’an Dili Tefsirlerinin Genel Ozellikleri

Bu béliimde Ibn Kesir’in Tefsirii 1-Kur ani’l- ‘azim adli tefsiri ile Hak Dini Kur’an Dili

tefsirlerinin genel 6zellikleri ele alinacaktir.

ibn Kesir Tefsirinin Genel Ozellikleri

4 Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, 10.

4 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 21424-426.

% Kara, Tiirkiye'de Islameilik Diisiincesi, 1/410; Vakkasoglu, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Alimleri, 11;
Albayrak, Son Devir Osmanii Ulemast, 3/350; Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, 11/57.

4 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/426-427; Kara, Tiirkiye'de Islégmeihk  Diistincesi, 1/410; Vakkasoglu,
Osmanli’dan Cumhuriyet’e Isiam Alimleri, 29.
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fbn Kesir’in tefsiri hakkinda onun benzeri bir tefsir daha yazilmadigindan s6z edilmistir.*’
Ibn Kesir, tefsirinde daha cok rivayetlere bagli kalmis ancak dirdyeti de gdz ardi etmemistir.
Cogunlukla bir stirenin birden fazla ayetini veya siirenin tamamini yazmis ardindan bunlarin
tefsirini yapmaya calismistir. Tefsirinde cerh ve ta’dil bilgilerine biiyiik bir yer vermis ve
onemli degerlendirmeler yapmustir. Yani sadece rivayetleri almakla yetinmemis ayni1 zamanda
onlarin tenkidini de yapmustir. Dolayisiyla onun tefsiri, rivayet tefsirlerinin en sahih ve
faydalilarindan sayilmistir.*® Ona gore mukaddimesinde de belirttigi iizere tefsirde izlenecek
en giizel yontem, Kur’an’is Kur’an ile tefsir etmektir.®® Sonrasinda o, sirasiyla Hz.
Peygamber’den (s.a.v.), sahdbe ve tabiinin ileri gelenlerinden nakiller aktarmistir. Herhangi bir
ayete dair farkli goriisler oldugunda bunlar1 karsilastirma yolunu se¢mistir. Sahih ile illetlileri
birbirinden ayirmis, sahih gérmediklerini reddetmis ve elestirmistir. Onun rivayetler arasindaki
dogru veya yanlisligi ayirt edebilmesi, ilmi yeteneginin ne kadar fazla oldugunu ortaya
koymaktadir.>® Ayrica onun tefsirinde dikkat ¢eken noktalardan birisi de sik sik kendi eserlerine

atifta bulunmasidir.®!

Ibn Kesir, rivayet tefsir yazimi geleneginde meshur olmakla beraber ayetlerden hiikiim
¢ikarmada ileri gelen miifessirlerden biridir. Buna mukabil i’rab, belagat, edebi sanatlar ve
diger ilimlere ait konularda hiikiim ¢ikarmayi tercih etmemistir. Ibn Kesir, bir ayetle ilgili farkls
kaviller bulundugunda bunlar1 kiyaslamistir. Sahih ve illetlileri ayirt etmis, dogru gérmedigini
de reddetmis ve elestirmistir. Kur’an’t Kur’an’la aciklarken anlam itibariyle birbiriyle mutabik
ayetleri aktardiktan sonra o ayet ile ilgili merfQ hadisleri ve elde ettigi delilleri agiklamistir.
Ardindan sirasiyla sahdbe, tabiin ve selef alimlerinin sozlerine yer vermistir. Arap dilini en
giizel sekilde kullanmistir. Kelimelerin anlamlarini sahsina 6zgii ilmi tarziyla anlatmistir.
Dahas1 aciklamalariyla okuyucuyu amel etmeye tesvik etmistir. Kisa ve 06z tuttugu
mukaddimesinde hocasi Ibn Teymiyye’nin Mukaddime fi usili 't-tefsir adli eserinden etkilenme
izleri goriilmektedir.®? Ara sira kisa veya uzun Isrdiliyata yer vermis ancak bu konuda
okuyucuyu uyarmaktan da geri durmamistir. Sihhat derecesine bagli olarak hangi rivayetleri
tefsirine alacagina kendisi karar vermistir. Bu husus, onun rivayetle birlikte dirdyete de onem

verdigini ortaya koymaktadir. Gerekli gordiigii yerlerde dile dair bilgiler aktarmistir. Nuzdl

41 SiiyOti, Tabakatii'I-huffaz, 2/534.

48 Katib Celebi, Kesfii z-zuniin "an esami’l-kiitiib ve’I-fiinin, 1/362.

4 bk. ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani 'l-azim, thk. Ebt Ishak el-Huveyni (Sufidi Arabistan: Darii [bni’l-Cevzi, 1431),
(Mukaddime), 1/5.

0 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 404-405.

St Halit Sinan Isicik, Klasik Tefsir Metodolojisi ve Dirdyet Yontemi Acisindan Ibn Kesir (Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 39-43.

52 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 204-205.
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sebeplerine gore ayetin anlamlarini zikretmistir. Miicmel, miigkil, nesh vb. konulara da temas
etmistir. Bu tarz yorumlarda Zemahseri (61. 538/1144), Kurtubi ve Fahreddin Razi (6l.
606/1210) gibi alimlerden faydalanmus, kiraatleri aktararak aralarinda tercih yapmistir.>® Bir de
az da olsa aktardig1 bazi Isrdiliyata dair rivayetlerin delil olarak degil sadece destekleyici

sahitler olarak kullanilabilecegi ileri siiriilebilir.>*

Diger taraftan o, tefsirinin mukaddimesine hamd kelimesini agiklayarak ve kelimenin
gectigi ayetleri vererek hamd etmenin 6nemine deginerek baslamistir. O, Kur’an’in biitiin
insanlara gonderildigini, herkes i¢in bir uyarici oldugunu sdylemektedir.>® Ona gore alimlerin
gorevi Allah’in kelaminin manalarimi agiklamak, tefsir yapmak, 6grenmek ve dgretmektir.*
Yine ona gore Kur’an’in bir yerinde kapalilik varsa mutlaka o bagka bir yerde agiklanmustir.
Eger bir agiklanma bulunamaz ise o takdirde Hz. Peygamber’in (s.a.v.), silinnetine
basvurulmalidir. Ciinkii siinnet, Kur’an’in aciklamasidir. Stinnette de bulunamazsa sahabilerin
sOzlerine bagvurulmalidir. Zira onlar, vahye taniklik etmis dogru ilim ve ameli en iyi bilenlerdir.
Ayrica dort halifenin dnemine deginen Ibn Kesir, Abdullah b. Mes’#d (r.a.) (61. 32/652-53) ve
Abdullah b. Abbas (r.a.) (61. 68/687-88) gibi otoriter miifessir sahabenin de ilminin ve sdziiniin
degerini ortaya koymus, bu zatlarm ilmi iistiinliigiinii yansitacak rivayetlere de yer vermistir.>’
Onun son basvurdugu kaynak, birgok imamin yaptigi gibi tabiinin gériisleridir.%®
Mukaddimesinin ardindan, tefsirine baglamadan 6nce zikrettigi Fezdilii I-Kur ‘an basligi altinda
ise Kur’an’in toplanmasindan kitaplastiritlmasina kadar olan siireci, yedi harf meselesini,
sirelerin dizimini, Kur’an’in noktalanma ve harekelenmesini, Kur’an okumanin 6énemini ve
faydalarini rivayetlerle detaylica anlattig1 goriilmektedir.>® Bundan baska o, tefsire baslamadan
once her siire basinda o siire hakkinda genel bilgiler aktarmistir. Ozellikle Fatiha sfresinin

oniinden bu sfirenin faydalarindan bahseden ayr1 bir mukaddime yazmistir.%°

Ibn Kesir, ahkdma dair ayetleri yorumlarken bazen fikhi mevzulara temas etmis ve
fikihgilarin s6z ve delillerini de aktarmistir. Ornegin Bakara Stiresi’nin 185. ayetinin tefsirinde

hem bu ayetle ilgili dort meseleyi agiklamis®’ hem de alimlerin bu konudaki sozlerini ve

58 Caliskan, Tefsir Tarihi, 235.

5 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-azim, (Mukaddime), 1/9.

5 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-azim, (Mukaddime), 1/3, 4.

5 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-azim, (Mukaddime), 1/5.

57 ibn Kesir, Tefsiru’'l-Kur’ani’l-azim, (Mukaddime), 1/6-10.

58 ibn Kesir, Tefsiru 'l-Kur’dni’l-azim, (Mukaddime), 1/10.

5 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, (Kitibu’l Fezailii’l-Kur’an), 1/19-139.

0 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1/140-144.

61 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il- ‘azim, thk. Hikmet b. Besir b. Yasin vd. (Beyrut: Daru Ibni’l-Cevzi, 1431), 2/57-
62.
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delillerini zikretmistir.%? O, tefsirinde her tiirlii nakli tefsirine alan Taberi’den (8. 310/923)
farkli olarak nakiller konusunda secgici davranmistir. Sectigi nakillerle de dirayet yorumunda
bulunmustur.®® Onu tefsirinde dikkat ¢ceken noktalardan bir tanesi de rivayetler konusunda fazla
tekrara diismesidir. Bu, onun tefsirinin elestirilebilecek taraflarindan biridir. Hatta bu sebeple

fbn Kesir’in tefsiri ihtisar edilmistir.®

Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinin Genel Ozellikleri

Elmalili, siyasi hayatinin i¢inde ilmi ¢alismalarini hi¢ birakmamis hatta medreselerin
kapatilmasindan vefat edene kadar on yedi sene boyunca devam etmis ve zirvelere kadar
cikarmistir. Nitekim Tiirk¢e yazilan tefsirler arasinda en kapsamli ve giizel olan eseri Hak Dini
Kur’an Dili’ni de bu dénemde yazmistir. Bu tefsirin yazimi, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
tarafindan alman karar ile Diyanet Isleri Bagkanligi’nca gerceklestirilmistir. O ddnemde ilim
adamlarinin azalmasi, dini alandaki bilgisizligin artmasi, dolayisiyla da dini kullanan kotii
niyetli insanlarin ¢ikardiklari fitneler ile yanlis Kur’an terciimeleri yapilmasi sebeplerinden

otiirii boyle bir ihtiyag ortaya ¢ikmistir.®®

Elmalili, on iki y1l ugrasarak yazdig: tefsirini aslinda otuz yil otuz asistanla yazmak
istedigini belirtmektedir. Ancak kalp rahatsizligindan 6tiirii yetistirememe endisesi tagimis ve
basiminda da acele etmistir.?® O, buna ragmen tefsirine yeteri kadar zaman ayiramadigini ifade
etmektedir.” Onun bu ifadeleri, bir anlamda Kur’an’a duydugu sevgi ve baghliginin bir
kanitidir. O, Miisliimanlarin sadece Kur’an ile degil felsefe gibi diger ilimlerle de ilgilenip
bilgilerini artirmalarin1 tavsiye etmektedir. Bu disiinceyle de Metdlib ve Mezdhib isimli
terclime eserini kaleme almistir. Yabanci eserleri okumak dinden uzaklasmaya sebep olur
iddialarina da Kur’an’1 her okuyan nasil Miisliiman olmuyorsa, bunlar1 bilip okuyanin dinden
¢ikmayacagini ifade etmistir.®® Miisliimanlarin &zellikle fenni ve felsefeyi 6grenmelerinin
gerekli oldugunu vurgulayan Elmalili, ilimlerin Allah’a ait oldugunu ve insanlarin bunlar
ancak kesfedebilecegini sdylemistir.® Elmalili, tefsirinde yorumladigi bazi Aayetlerin
giiniimiizdeki icat ve buluslara dair isaretler gosterdiine deginmistir. Ornedin telefon,

televizyon, radyo, otomobil ve benzeri birgok gelismelere, ayetlerin isaret ettigini ifade eder ve

62 fsmail Cerrahoglu, “Ibn Kesir ve Tefsiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/1 (1981), 68.

83 Zekeriya Pak, “Rivayet Agirlikli Tefsirler”, Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Ko¢ (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2015), 170.

84 pk. Muhammed Ali es-Sabtni, Muhtdsar Tefsiri Ibn-i Kesir, (Beyrut: Daru'l-Kur'ani'l-Kerim, 1402/1981).

65 Vakkasoglu, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Alimleri, 15.

6 Vakkasoglu, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Alimleri, 22.

67 Diicane Ciindioglu, Kur’an ve Dil’e Dair Séylesiler 1 (istanbul: Kakniis Yayinlar1, 2005), 67.

6 Paul Janet - Gabriel Séaille, “Dibace”, Metdlib ve Mezédhib Metafizik ve Ildhiyat, gev. Elmalilh M. Hamdi Yazir
(Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1978), 30.

6 Janet - Séaille, “Dibace”, Metdlib ve Mezdhib Metafizik ve Ilahiydt, 36.
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o sekilde anlatir. Ona gore insanlarin ortaya ¢ikardiklar1 bu aracglar icat kabul edilemez. Bu
sebeple bunlar1 yapan bilim insanlarina mucit degil kasif denilmelidir. Clinkii her seyi ortaya
¢ikaran asil mucit, biitiin kanunlarin sahibi Allah’tir. Insan ise bu kanunlar1 6grenir ve kesfeder.

O, tiim bu kanunlar siinnetullah olarak agiklar.”

O, tefsirinin mukaddimesinde, zamanin Diyanet Isleri Baskanligi’nin kendisinden tefsir
ve terclime istedigini ve zorunlu ihtiyaglardan otiirii bu teklifi reddetmenin kendisine
yakismayacagini belirtmistir. Bu ¢alismay1 yapacagini ancak Kur’an’in higbir sekilde gergek
manada terciime edilemeyeceginin de altin1 ¢izmistir.”* Yine o, mukaddimesinde terciime,
tefsir, meal, te’vil, Kur’an, ayet, siire, mushaf gibi kelimeleri, Kur’an’in isimlerini, izledigi
tefsir yontemini ve Kur’an’in faziletlerini agiklamistir.”> Tefsirini yazarken dikkat etmesi
gereken noktalarin neler oldugunu da sdyle beyan etmistir: Once ayetler yazilip altna meali,
daha sonra tefsiri yazilacak. Ayetler arasindaki iliskiler ile dyetlerin inis sebepleri agiklanacak.
On kirdat asilmayacak, gerekli yerlerde kelimeler ve ifadelerin dilsel agiklamalar1 yapilacak.
Ayetlerin icerdigi hiikiimler dinen, ser’an, hukuken ve ahlaken inang ile ilgiliyse ehl-i siinnet,
amel ile ilgiliyse Hanefi mezhebi dikkate alinarak acgiklanacak. Ayrica ayetlerdeki hikmet ve
ilimle alakali hususlara da deginilecek. Ozellikle tevhid ve ahireti anlatan ayetler detaylica ele
alinacak, ilgili olan Islam tarihi olaylarina da isaret edilecek. Batili yazarlarin bilerek yanlis
yansittiklart ve tahrif edebilecekleri noktalarda uyarici notlar yerlestirilecek. Giizel ve detayl

bir 6ns6z yazilacak ve bu dnsdzde Kur’an ile ilgili 6nemli meseleler agiklanacak.”

Elmalili kendisinin bu hususlara dikkate alarak bir tefsir yazdigini, faydalandig: tefsir ve
hadis kaynaklarma (ki bunlar arasinda Ebiissutid Efendi’nin (81. 982/1574) Irsddii’l- ‘akli’s-
selim, Fahreddin er-Razi’nin Mefdtihu 'I-gayb, el-Beyzavi’nin (61. 685/1286) Envarii t-tenzil ve
esrarii 't-te 'vil, Cessas’m (6l. 370/981) Ahkdamii’l-Kur’'an, Zemahseri’nin el-Kessdf ve Ebi
Hayyan’m (61. 745/1344) el-Bahrii’|-muhit adli tefsirleri, hadis kitaplarindan Kiitiib-i Sitte ve
Mecdiiddin Ibnii’l-Esir’in (61. 606/1210) en-Nihdye adli eserleri zikredilebilir) ihtiyac
duydugunda ilgili Istanbul kiitiiphanelerine basvurdugunu, ihtilafli meselelerde elinden
geldigince okuyucuya bir ¢6ziim ve tercihlerde bulundugunu, meshura aykir1 bir goriis verdiyse
de bunun kaynagini belirttigini agiklamistir. Bazi yerlerde sozii uzattigi goriiliirse de soziin asil

manalarin1 6rneklerle agiklama gayreti ile buna mecbur oldugunu da ifade etmistir.”

0 Vakkasoglu, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Alimleri, 25.
" Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, (Mukaddime), 1/2.

2 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, (Mukaddime), 1/1-24.

3 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, (Mukaddime), 1/11-12.

"4 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, (Mukaddime) 1/12.
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Tefsiri incelendiginde sire girislerinde Mekki ve Medeniligi, ayet-kelime sayisi, siire
isimleri ve faziletleri hakkinda bilgiler gibi sureyle ilgili tanitict bilgiler verdigi
goriilmektedir.” Ayrica edebiyatta dilimize mal olmus olan baz1 yabanci kelimeleri Tiirkge’ye
cevirmedigini (Ornegin nir yerine ‘aydinlik veya 151k’ ifadelerini kullanmamustir), az da olsa
bazi yerlerde darb1 mesel gibi gilizel sanatlara basvurdugunu ifade etmistir. Bunu yapma
sebebini de metnin asil manasindan uzaklagsmamak oldugunu agiklamistir. Zaten ¢evirmedigi
kelimeler de giinliik hayatta kullanilan ve yaygin tarzda olanlardir.”® Ona gére tipki ibn Kesir’in
de ifade ettigi gibi Kur’an’in tefsirinde asil kaynak Kur’an’mn ta kendisidir. Ikincisi
Rastlullah’in (s.a.v.) hadisleridir. Ugiinciisii ise sahabe ve tabiinin tefsir babindaki nakillerdir.
Bu ii¢ kaynaktan sonra Arapga ve ser’i ilimlerle aklen uygun ve mantikli olan ilmi goriisler
icinden anlam ¢ikarmak amaciyla yapilan te’vildir. Arapcay1 ¢ok iyi bilenler tefsire ihtiyag
duymayabilirler. Ancak yine de dyetler arasinda anlatim, dzellestirme, istisna, nesh gibi 6zel
durumlar séz konusudur. Bunlar da tefsir usulii ile Islom hukuk metodolojisi ilimlerinin ilgi

alamdir. 7

Ote yandan Israiliyat konusunda son derece titiz davranan Elmalili, Kehf Stiresi’nin 20.
ayetindeki Ashdb-1 Kehf kissasinin ancak Kur’an’daki verilerle 6grenilmesi gerektigine vurgu

yapmlstlr.78

Elmalili’nin tefsirinde dikkat ¢eken noktalardan bir digeri de donemin giindeminde yer
alan Tiirkce ibadet yapmaya karsi tedbir olarak meal kisminda dili sade ve diiz kullanmasidir.
O, tipki Mehmed Akif Ersoy (1873-1936) gibi Tiirk¢e ibadet yapmaya karstydi. Bu yiizden
meallerinde, tefsirindeki giizel ve akic1 dil iisliibu ile edebi zevkini kullanmamustir.”® Meal ve
tefsir kisminda ayetlere verdigi mana, bazen farkli ifadelerle, daha fazla veya daha az kelimeyle,
mananin daha kapali veya daha ac¢ik olmasiyla, ciimle yapilarini degistirmesiyle, edebi dili

kullanmasiyla farklilasmaktadr.8

Ozetle Elmalili’nin bu meshur ve essiz tefsirinde geleneksel tefsirlerden yararlandigmi
ancak tamamiyla bunlara bagli kalmadigini, yer yer fen, felsefe, tasavvuf, hukuk gibi ilimlere

basvurarak farkli ve aydinlatici agiklamalar yaptigini, gerekli yerlerde kendi diislincelerine yer

5 Mustafa Ozel, “Elmalili’min Tefsir Metodolojisi”, Biiyiik Kur’an Miitefekkiri Elmalili M. Hamdi Yazir (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, 2017), 62.

8 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, (Mukaddime), 1/10.

" Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, (Mukaddime), 1/21-22.

8 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/354.

™ Vakkasoglu, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islaim Alimleri, 21; Mustafa Ozel, “Elmalili’'mn Mealinin Bazi
Ozellikleri”, Diyanet Ilmi Dergi Kur’an Ozel Sayist, (2011), 556-557.

8 Detayli bilgi igin bk. Ozel, “Elmalili’nin Mealinin Baz1 Ozellikleri”, 555-576.
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vererek tercih ve elestirilerde bulundugunu, genel olarak geleneksel tefsir tarzini yansittigini

sdylemek miimkiindiir.8

Dolayisiyla Hak Dini Kur’an Dili’nin, Elmalili’nin rivayetleri
kullanmasinin yani sira aklen yaptigi yorumlar, agiklamalarinda yasadigi doneme ayak
uydurmasi, okuyucuyu en dogruya yonlendirme g¢abasi ile giinlimiizde hala basvurulan en
onemli tefsir kaynaklarindan ve agirlikli olarak dirayet tefsiri denilebilecek yirminci yiizyilin
en giizel eserlerinden biri oldugu ileri siiriilebilir.

ibn Kesir Tefsiri ve Hak Dini Kur’an Dili Tefsirlerinin Had Avetlerine Yaklasimlari
Bakimindan Mukavyesesi

ibn Kesir’in Tefsirinde Had Cezalarim1 Tefsir Metodu

Calismamizda daha dnce bahsedildigi iizere Ibn Kesir, daha ¢ok bir hadis alimi olarak
taninsa da ayni1 zamanda iyi bir fakihtir. Onun bu yoniiniin 6n plana ¢itkmamasinin sebebi fikih
alaninda yazdig1 eserlerin giinlimiize ulasmamasi olabilir. Yine de eserlerinden anlasilacagi

iizere daha cok Safii fikhina vakif oldugu goriilmektedir.

Ibn Kesir’in had cezalarryla ilgili Ayetlere yaptigi yorumlar incelendiginde, onun
oncelikle ayetlerin inig sebeplerine, ayette gecen ifade ve kelimelerin agiklamalarina yer
verdigi, ayet hakkindaki muhtemel ¢eliskiler ile sahdbe ve tabiinden gelen rivayetleri aktardigi,
gerektigi yerde Cahiliye donemindeki adetleri anlattigi, farkli alimlerin kabul ettikleri goriisleri,
hukuki ve fikhi konulardaki farkliliklara temas ettigi goriilmektedir. O, ayetlerin Onceki
ayetlerle olan iliskilerini de kisa kisa vererek okuyucuyu bilgilendirmektedir. Hilkiim igeren
konular1 agiklayarak daha 6nce o durumda yapilan uygulamalari hadis ve rivayetler araciligi ile
anlatmaktadir. Ayetlerde gecen had cezalarmi da imam Safii gibi farkl alimlerden yararlanarak
belirtmistir. Calismanin ilerisinde daha detayli ele alinacagi iizere icki igme, sebepsiz yere
devlete isyan ve ridde suglar1 hakkindaki had cezalarina ise yer vermedigi, ayette emredildigi

haramlig1 ve yasaklig1 agikladigi ayrica bu konularda igtihat yapmadigi goriilmektedir.

Elmahl’nin Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri’nde Had Cezalarim Tefsir Metodu

Elmalili’nin hukuk bilgisinin yeterliligi tefsirindeki ahkam ayetlerini yorumlamasindan
anlasilmaktadir. Yasadig1 donemde Medresetiil-kudat’ta yillarca Isldm hukuku dersi vermis,
Islam hukukunun kapsayiciligini, diger hukuklardan olan iistiinliigiinii, insani ve sosyal
degerini biiyiik bir ¢abayla anlatmistir ve birgok iyi hukukc¢unun da yetismesini saglamugtir.8?

Tefsirinde fikhi konulardaki goriislerini Islam hukukuna dayandirarak ve diger bilimlerle de

81 (Ozel, “Elmalili’mn Tefsir Metodolojisi”, 85.
82 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/421.
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iliskiler kurarak ifade ettigi goriilmektedir.®® Mukaddimesinde kendisinden istenen tefsirde
belirttigi sekilde amelde Hanefi fikhin1 benimsemistir. Ayrica ona gére Kur’an’in bagka dillere
yapilmis cevirilerinden hiikiim ¢ikartilamaz, aksi takdirde bu dini degistirmek olur. Igtihat
kanun vaz etmek degil, Allah’in hiikiimlerini kesfetmek ve ortaya ¢ikarma aracidir. Bireysel
ictihattan ziyade ilim ehli toplulugunun igtihadimi tavsiye eder. Isldm alimleri bizlere ait
meseleleri ¢ozme girisiminde bulunmadiklar1 i¢in Batili alimler bunu firsata ¢evirerek kendi
hukuklarini bizlere tavsiye etme cesaretinde bulunmaktadir. Bu durumun ortadan kalkmasi igin
fikhin biitiin konular1 6grenilmeli ancak biri secilerek onda uzmanlasmak gerekmektedir.®* O,

baz1 hukuki konularda kisisel goriislerini cekinmeden belirten bir fakihtir.®®

Onun had cezalaryla ilgili ayetleri tefsiri incelendiginde, ibn Kesir’e benzer sekilde
oncelikle ayetlerin indirilis sebeplerine yer verdigi, ardindan ayette gecen Arap diliyle ilgili
meseleleri, kelimelerin kullanildig1 anlamlar1 ve fikha dair konular agikladig goriilmektedir.
Ote yandan ayetin bahsettigi had sucunun ne olduguna, cezalarla ilgili ayrintilara, sucun
olugsmasi i¢in gerekli sartlara, fukaha arasindaki geliskili diisiincelere, cezalarin uygulanis bigim
ve orneklerine bir ahkam tefsiri olmamasina ragmen kanaatimizce yeteri kadar temas ettigini
soylemek miimkiindiir. Mukaddimesinde faydalandigini belirttigi kaynaklardan alintilar yaptigi
ve ayet tefsirinin sonlarina dogru da Hanefi mezhebinin kabul ettigi goriislere yer verdigi
goriilmektedir. O, Islam hukukundaki had cezalar1 gz oniine alindiginda igki icme, sebepsiz
yere devlet baskanina isyan etme ve dinden donme suglarina yer vermis ancak bu suglar

hakkinda bir had cezasindan bahsetmemistir.

8 Fatih Sarigiil, Ahkdm Ayetlerine Verilen Mana Bakimindan Cassas Ve Elmalili Tefsirlerinin Karsilastirilmasi
Ve Degerlendirilmesi (Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 46.

8 Elmalih M. Hamdi Yazir, Makaleler, haz. Ciineyd Koksal- Murat Kaya (Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 1997),
2/149-151.

8 Abdullah Colak, “Hak Dini Kur’an Dili Baglaminda Bir Hukuk¢u Olarak Elmalili M. Hamdi Yazir”, Biiyiik
Kur’an Miitefekkiri M. Hamdi Yazir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 307.
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2. KUR’AN’DA HAD KAVRAMI VE HAD CEZALARI
2.1. Kur’an’da Had Kavramm

2.1.1. Haddin Tanimi

Had (33))) lafzi, iki seyin karismasini engelleyecek sekilde birbirinden ayirmaya yarayan
mani anlamina gelir. Ornegin evin haddi denildiginde, o evi diger evlerden ayiran sinir oldugu
anlasilir. Dolayisiyla had, herhangi bir seyin anlamini kusatan ve o seyi digerleri ya da
benzerlerinden ayiran seydir. Zina haddi ifadesindeki had ise zinay1 yapani, tekrarlamaktan
alikoymak ve diger insanlarin da cezasini gorerek bu sucu yapmalarini engellemek maksadiyla
caydirict olmasi i¢in uygulanan bir tedbirdir.2® Haddin sozlilk manasi, en kisa haliyle men
etmektir.®” Bir fikih 1stilah1 olarak had, “Miktar ve keyfiveti nas ile belirlenmis cezai
miieyyideler.” demektir.88 Ceza hukukundaki had cezalariin bu ismi almasinin sebebi ise sabit
ve acik olarak cezayi igermesinden dolayidir. Giiniimiiz tabiriyle bu cezalara kanun yoluyla
tespit edilen cezalar da denilebilir.®® Had cezalarinin cesitli tariflerinde, Allah hakk:’ ifadesinin
gectigi goriilmektedir.”® Bunun sebebi, bu cezalarin ilahi bir emir olarak yerine getirilmesi ve
uygulama sirasinda herhangi birinin veya toplumun hi¢cbir miidahalesinin s6z konusu
olmamasindandir.®! Hatta bu cezalarin yerine getirilmesi ibadet ve cihat sayilmaktadir.? Ayrica

hak ile batil1 birbirinden ayiran manasinda da bunlara ‘hudid’ denilmistir.%®
2.1.2. Had Kelimesi ve Tiirevlerinin Kur’an’da Yiiklendigi Anlamlar

Kur’an’da h-d-d / 2 » z kokiinden tiireyen ve sayilari yirmi besi bulan kelimeleri
yiiklendikleri anlam bakimindan dért ana baslikta incelemek miimkiindiir. °* Bu kelimeler

baslica sunlardir;

8  Eb{’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 143.

87 Ebi Bekr Aldeddin Eb( Bekr b. Mes’(id b. Ahmed el-Hanefi el-Kasani, Beddius-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, thk.
Muhammed b. Salih el-Useymin vd. (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 9/165.

8  Seyh’Abdiilgani el-Guneymi el-Meydani, el-Liibdb fi serhi 'I-Kitdb, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Beyrut-Liibnan: Mektebetu’l- I’Imiyye, 1431), 3/181; Ismail Karagéz, “Had Cezalar”, Dini Kavramlar
Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2010), 213.

8 Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku (Ankara: Turhan Kitabevi Yayinlari, 2002), 268.

90 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 9/165; Eb’l-Velid Lisaniiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed es-Sekafi el-
Halebi, Lisdnii 'I-hiikkdm fi ma ‘rifeti’I-ahkdm (Kahire: el-Babii’l- Halebi, 1393/1973), 235; Meydani, el-Liibdab,
2/58; Abdiilkadir Udeh, et-Tegsri u’l-cindiyyu l-Isldmi mukarinen bi’l-kdniini’l-vez ‘it (Beyrut: Miiessesetu’r-
Risale, 1415), 1/78; Muhammed b. Ahmed b. Mustafid Ebli Zehre, el-Cerime ve’l- ukiibe fi’l-fikhi’l-Islami
(Kahire: Dar’ul-Fikri’l-’ Arabi, ts.), 83.

% Vehbe Zuhayli, el-Mu'temed fi’l-fikhi’s-Safii (Dimask: Daru’l-Kalem, 2007), 148; Udeh, et-Tesriu’l-
cindiyyu I-Islami, 1/78; Caligkan, “Islam Hukukunda Ceza Kavrami ve Had Cezalar1”, 369.

92 Eb Zehre, el-Cerime ve’l- ‘ukiibe, 51.

9 Muhammed Ali es-Sabani, Safvetu 't-tefdsir (Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1402), 1/123.

% Mehmet Okuyan, Cok Anlamhlik Baglaminda Kur’an-1 Kerim Sozliigii, ed. Ahmet Selim Okuyan (Istanbul:
Diisiin Yaymeilik, 2017), 233.
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a) Kars1 ¢ikmak, karst koymak diismanlik etmek manalarinda kullanilir. Buna 6rnek

olarak su ayetler verilebilir:

“Bilmiyorlar mi ki Allah ve Rasuliine karsi ¢ikami, icinde ebediyen kalacagi cehennem

atesi beklemektedir! Iste biiyiik rezillik de budur. %

“Allah’a ve Rasuliine karsi gelenler, daha oncekilerin asagilandigi  gibi
asagilanacaklardir. Halbuki biz apagik dyetler indirmistik. Ve kdfirler igin kiigiik diisiiriicii bir

azap vardir. "%

“Allah’a ve peygamberine diismanca davrananlar, iste onlar en biiyiik zillete ugrayanlar

arasinda olacaklar!

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir toplulugun, Allah’a ve peygamberine diismanlik
eden kimselere -babalari, ogullari, kardesleri yahut diger akrabalart da olsa- sevgiyle

baglandiklarim goremezsin... "

Goriildiigii tizere bu ayetlerde karsi ¢ikilan varligin Allah ve Allah Rasiilii (s.a.v.) oldugu
anlagilmakta ve bu kimselerin akibetlerinin azap ve cehennem olacagi bildirilmektedir. Allah’in
ve Rasilii’niin (s.a.v.) koydugu sinirlar1 asmak onlara kars1 ¢tkmak anlamia gelmektedir. Ote
yandan Allah’in koydugu sinirlar iginde hadler de yer almaktadir. Dolayisiyla mezkir
ayetlerden insanlarin ¢ikarmasi gereken mesajlardan birisi ‘insanlarin had suglarini islemekten

uzak durmast’ gerektigidir.

b) Sinirlar, yasaklar, hiikiimler gibi anlamlarda kullanilmistir.*® Bununla ilgili su ayetler
ornek gosterilebilir:

6

Orug gecelerinde kadinlarla cinsel miinasebet konusunda indirilen ayet: “... Bunlar
Allah ’in koydugu sinirlardir; sakin bu simirlara yaklagsmaymn. Allah dyetlerini insanlar i¢in iste
béyle aciklar. Umulur ki sakimirlar...”*® Elmalili'mn, tefsirinde bu ayetteki had kelimesini

Allah’m kanunlar1 ve sinirlar seklinde yorumladigi anlasilmaktadir. %

% Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2006); et-Tevbe 9/63.

% el-Miicadele 58/5.

9 el-Miicadele 58/20.

% el-Miicadele 58/22.

% Haseneyn Muhammed Mahlif, Kelimatii'I-Kur’dan Tefsir ve Beydn (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1418), 24.

100 e|-Bakara 2/187.

101 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/19.
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Mehirlerin geri verilmemesi konusundaki ayet ise sudur: “Bunlar Allah’in koydugu
kurallardir, 6yleyse onlart ¢cignemeyin. Her kim Allah in koydugu kurallar: ¢ignerse iste onlar

zalimlerin ta kendileridir... 1%

‘

Uc bosamadan sonra evlenme hakkmin bulunmayisi konusundaki ayet: “...Bunlar

Allah’in kurallaridir, bilmek isteyenler icin onlart aciklamaktadur. %3

Mirasla ilgili hikkiimler verildikten sonra miiminlere hak yememeleri konusunda uyari
niteligindeki ayet: “Bunlar Allah’mn suirlaridir. Kim Allah’a ve peygamberine itaat ederse
Allah onu, altindan irmaklar akan cennetlere koyacaktir, orada devamli kalicidirlar, iste biiyiik
kazang budur. Kim de Allah’a ve peygamberine itaatsizlik eder ve sinirlarint asarsa Allah onu,

devamli kalacag bir atese sokar, onun icin al¢altict bir azap vardir. %

Genelde gogebe olarak yasayan ve okuma yazmalari zayif olan sert ve cahil Arap
topluluklar1 olan Bedeviler hakkindaki ayet: “Bedeviler inkdrcilik ve iki yiizliiliikte daha
ileridedirler; Allah in rasuliine indirdiklerinin simirlarini tamimamaya daha yatkindirlar. Allah

her seyi bilmekte ve hikmetle yonetmektedir.

Allah’in koydugu hiikiim ve sinirlar1 gézeten miiminler hakkindaki ayet: “O tévbekdrlar,
ibadet edenler, hamd edenler, diinyada yolcu gibi yasayanlar, riikiia varanlar, secde edenler,
iyiligi tesvik edip kotiiliikten alikoyanlar, Allah’in simirlarint  gozetenler; miijdele o

miiminleri! "

Z1ihar'%” konusuyla ilgili kefaretler agiklandiktan sonra gelen ayet: “...Bu, Allah’a ve
Rasiiliine imamnizi gostermeniz icindir. Iste bunlar Allah’in koydugu kurallaridir. Kdfirleri

elem veren bir azap beklemektedir. 1%

Kadinlar1 bosama konusuyla ilgili ayet: “...Bunlar Allah’in koydugu sinirlardir. Kim

Allah ’in koydugu sinirlart asarsa kendisine yazik etmis olur. Bilemezsin ki, belki Allah bundan

sonra yeni bir durum ortaya ¢ikariverir. 1%

102 e|-Bakara 2/229.

103 el-Bakara 2/230.

104 en-Nisa 4/13-14.

105 et-Tevbe 9/97.

106 et-Tevbe 9/112.

107 “Kocann karisini nesep, siit emme veya evlilikten dogan (miisdheret yoluyla) ebediyyen mahremi olan bir
kadmin kendisince bakilmasi cdiz olmayan arkasi, karni, uylugu gibi bir uzvuna benzetmesidir.” Daha fazla
bilgi igin bk. Omer Nasuhi Bilmen, Fikih fimi ve Islam Hukuku Terimleri Sozliigii, ed. Kemal Yildiz (Istanbul:
Nizamiye Akademi, 2016), 220.

108 g|-Miicadele 58/4.

109 et-Talak 65/1.
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Yukaridaki ayetlerden anlasildigina goére Allah’in mezkir ayetlerde belirli konularda

getirdigi sinir ve yasaklart agikladigi goriilmektedir.
c) Keskin ve sivri anlamlarinda kullanilmstir.

Ornegin miinafiklardan s6z eden Ahzab Stresi’nin 19. ayetindeki 22> kelimesi, Hendek
savagl sirasinda miiminlerin moralini bozan miunafiklar i¢in ‘sivri’ dilli anlaminda
kullanilmistir: ... Tehlike gegince de hayra karsi nekeslik i¢inde size sivri dillerini uzatirlar.
Bunlar gercekte iman etmemislerdir, Allah da onlarin yaptiklarint gegersiz saymigtir. Bunu

yapmak Allah icin ¢ok kolaydir. ”**°

Diger bir 6rnek ise hesap giinii geldiginde kafir ve glinahkar oldugu anlasilan insana hitap
edilen ayettir: “(Ona soyle seslenilir:) Sen bu konuda tam bir gaflet i¢indeydin, artik goziinden

perdeni kaldirdik, simdi goziin keskindir. "'

d) Demir manasinda kullanilmistir. Buna dair su ayetler 6rnek verilebilir:

Ziilkarneyn kissasindan bahseden ayetlerden biri: “Bana, demir kiitleleri getirin. Nihdyet
(vadiyi demirle doldurup) iki dagin arasini ayni seviyeye getirince, ‘atesi koriikleyin!’ dedi.
Artik onu kor hdline getirdigi vakit, ‘Qetirin bana, tizerine bir miktar erimis bakwr dokeyim’

dedi. 112

Ahiret giiniide Allah’1 inkar eden ve inkarcilikta direnen kimselerin sonlarindan bahseden

ayet: “Onlar icin bir de demirden sopalar vardir.”**3

Hz. Davtd’dan bahseden ayet: “And olsun biz Daviid 'a tarafimizdan miistesna bir liitufta
bulunduk. “Ey daglar! Onunla birlikte tesbih edin. Ey kugslar! Siz de!” dedik ve onun igin demiri

yumugsattik. "'t

Yine bu anlam Hadid Stiresi’nde soyle gegmektedir: “And olsun biz peygamberlerimizi
acik kanitlarla gonderdik, beraberlerinde kitap ve adalet terazisini de indirdik ki insanlar
hakkaniyete uygun davransinlar. Bir de demiri indirdik ki onda biiyiik bir gii¢ ve insanlar icin

yararlar vardir. 't

Kisacas1 Kur’an-1 Kerim’de goriildiigii tizere 2 » ¢ kokiinden tiireyen kelimelerin ¢ogu

siirlar anlamina hamledilmistir. Zikrolunan ayetlerde, Allah’a karsi gelenlerden ve koydugu

110 o]-Ahzab 33/19.
11 el-Kaf 50/22.
112 el-Kehf 18/96.
13 el-Hac 22/21.
114 es-Sebe’ 34/ 10.
115 e|-Hadid 57/25.
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hiikiimlerden sonra bunlara uyulmadig1 baslarina nelerin geleceginden bahsedilmistir. Ayrica
cins olarak da demir anlaminda kullanilmistir. Zira meshur ahkam tefsirinde had kelimesinin,
engellemek manasina geldigini sdyleyen Muhammed b. Ahmed Kurtubi (61. 671/1273) demire
had denmesinin sebebini ise ‘demirin, silah veya kursunun insan bedenine varmasina engel

olmasina’ yormustur.!1®

Kur’an’da asirtya gitmek, sinir1 asmak anlamina gelen bir baska kelime de kok olarak
lae/sac Kelimesidir. Kur’an’da, asirtya giden, smirt asanlar icin bu kokten gelen kavramlar
kullanilmistir.*’ Bu kokten tiireyen <ie) kelimesinin ism-i faili asiriya giden anlaminda &4
diir. Bu kelimenin ¢ogulu olan Seiaadinin asiriya gidenler ve aymi kokten gelen BECA
kelimesinin diigmanlik, asiriya gitmek, tecaviiz etmek gibi anlamlarda kullanildigt
gozlenmektedir. Hatta Maide Suresi’nin 2. ayetinde Allah hem bir topluluga duyulan 6fkenin
asiriliga gitmemesi konusunda miiminleri uyarmis hem iyilik ve takvada yardimlagsmay1 tavsiye

etmis hem de giinah ve diismanlik konusunda uzak durulmasi gerektigine vurgu yapmistir.!t8
2.2. Had Cezasim Gerekli Kilan Suclar

Islam hukukunda hem had baslig1 altinda sayilan suglarin hem de bu suglarin cezalarnin
had olarak isimlendirildigini belirtmistik. Bunlar; zina, kazf, siirb, sirkat, hirdbe, ridde ve bagy
suclaridir.'*® Toplumun faydasini gozeten islam hukuku, toplum yapisini korumak, var olan
diizenin istikrarin1 saglamak ve diizenin bozulmasini engellemek maksadi tasimaktadir. Bunun
icin de Allah hakk: olarak isimlendirilen had cezalarinin hukuk diizeni i¢inde 6nemli bir yeri
vardir. Had cezalari, hi¢ kimsenin sugun hiikiim ve cezasi konusunda miidahil olamayacagi
kesin ve sabit cezalardir. Cezanin asil amaciin toplumda katiilikklerin kok salmasinin

engellenmesi yani genel maslahat olarak goriilmektedir.?
2.2.1. Zina Sucu

Toplumsal diizenin ve genel ahlak kurallarinin saglanmasi i¢in Allah’in kesin bir sekilde
yasakladig1 ve sug olarak saydigi fiillerden birisi zinadir. Zina, toplumlarin ¢gogunda ¢irkin ve

ay1p sayilan bir fiil olmasinin yani sira semavi dinlerde de uzak durulmasi gereken bir fiildir.*?*

116 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’lI-Kur an, 2/337.

17 pk. el-Bakara 2/190; el-Maide 5/87; el-Yinus 10/74; el-Kaf 50/25 vb.

118 el-Maide 5/2.

119 Jdeh, et-Tegri u’l-cindiyyu l-Islami, 1/79; Eba Zehre, el-Cerime ve’l- ‘ukiibe, 84; Abdulkerim Zeydan, Islam
Hukukuna Girig, ¢ev. Ali Safak (Istanbul: Sirdas Yaynlari, 1976), 591; Caliskan, “Islam Hukukunda Ceza
Kavran ve Had Cezalar1”, 374; Halil Cin- Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi (Konya: Selcuk Universitesi
Yaynlari, 1995), 1/265; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 9/166; Samil Dagc1, Islam Ceza Hukukunda Miiessir Fiiller
(Ankara, 2018), 45-46.

120 Ebi Zehre, el-Cerime ve’l- ‘ukiibe, 84.

121 Hiiseyin Esen, “Zina”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/440.
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Ciinkii zina, soylarin birbirine karigmasina, ailelerin yikilmasina, aileler arasinda diismanlik
olusmasina, komsuluk ve arkadaslik gibi bir¢ok iliskinin kopmasina sebep olur. Zina (s1.),
sozliikte ser’i bir akit olmadan kadinla girilen cinsel iligki anlamina gelmektedir.*?> Ancak zina
fiillinin bir sug teskil etmesi i¢cin bu sugu isleyenlerin, ceza ehliyetlerinin bulunmasi, cinsel
iliskide bulunma haklarinin olmayisi, yani aralarinda bir evlilik baginin olmamasi, herhangi bir
zorlama ile degil isteyerek, normal yolla yapmis olmalart ve zina edilen kimsenin cinsel arzu
duyulan biri olmas1 gerekmektedir ki bu da 6lmiis biriyle veya hayvanlarla cinsel iliskiye
girmenin zina sayllmadigin1 géstermektedir. Yani her haram olan iligki zina sugu kapsaminda
sayllmaz ama farkli cezai suglar1 gerektirmektedir.!?® Cahiliye déneminde zina sugu higbir
karsilig1 olmayan sadece zevk sebebiyle yapilmus iliskiler olarak gériiliirdii ancak islam hicbir
sebebe bagli kalmadan zinanin biitiin ¢esitlerini yasaklamustir.!?* Bu sucu isleyenlerin bekar ya
da evli olmasi durumuna gore de cezalarin degistigi goriilmektedir. Zinanin yiiz sopa, siirgiin
ve recm olmak iizere ii¢ cezasi vardir.'?® Ancak recm cezas1 hakkinda giiniimiizde de ihtilaflar
oldugu bilinmektedir. Oliim cezasinin bu sebeple verilmeyecegini savunan bir kesim de
mevcuttur. Ayette gegen yiiz sopa cezasmin bekarlara verildigi, recm (taslayarak 6ldiirme)
cezasinin ise evli oldugu halde zina eden insanlara verildigine dair siinnetten deliller

getirilmektedir. 1?8
2.2.2. Kazf/iffetli Kadina Zina Atfetme Sucu

Kazf (&33) kelimesinin sozliik anlam1 uzaga atmak demektir.'?’ Dini terim olarak hicbir
delile dayanmadan zina iddiasiyla ilgili ortaya s6z atmaktir.}?® Bu iddianin erkek veya kadin
olmas1 arasinda herhangi bir ayrim bulunmamaktadir.!?® Zinanin toplum yapisini bozan bir sug
olmasinin sonuglarindan biri olarak namuslu insanlara bu sugu haksiz yere isnad etmek de islam
hukukunda 6nemli bir yere sahiptir. Had cezalar iginde yer almasi bunun en biiyiik
gostergelerinden biridir. Boyle bir iftiranin sonuglarini diistinmeden yalanci sahitlik yapmanin

cezast da Kur’an’da yer almaktadir.’®® Kazf haddi, iftira attig1 kisinin bunu kabul etmesi veya

122 Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, 215.

123 Esen, “Zina”, 44/440.

124 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/50-51.

125 (Jdeh, et-Tesri u’l-cindiyyu I-Islami, 1/635.

126 Ayrintili bilgi igin bk. Muhsin Demirci, “Nesih Baglaminda Recim Ayeti Sorunu”, M. U. [ldhiyat Fakiiltesi
Dergisi 18 (2000), 101-119.

127 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 397.

128 Esad Muhammed Said es-Sagirci, Delilleriyle Hanefi Fikhi, gev. Halil Aldemir vd. (Istanbul: Karinca ve Polen
Yayinlari, 2017), 748.

129 Ebi Zehre, el-Cerime ve’l- ‘ukiibe, 90.

180 “[ffetli kadinlara iftira atan, sonra da dort sahit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin
sahitliklerini asla kabul etmeyin. Iste onlar yoldan ¢ikanlarin ta kendileridir.” (en-Nir 24/4).
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zinanin gerceklestigine dair dort sahit getirmesi ile diismektedir.'* Bu sucu isleyen kimsenin
kiskanclik, fitne ortaya sokmak gibi sahsi farkli sebepleri olabilir. Insanlarin bu tiir zararl
duygu ve diisiincelerden de uzaklastirilmasi ve toplumun da kazf sugunun karsiliginin ne
oldugunu goérerek bundan kaginmasi i¢in seksen sopa ile bir daha higbir konuda sahitliginin
kabul edilmemesi cezalar1 verilmistir.'® Ciinkii bu, iftiraya ugrayan insanin sadece kendisini
degil toplum igerisindeki saygmligini ve durusunu olumsuz etkileyecek bir durumdur. Bunun
bir cezas1 olmamast iftira atmay1 normallestirmeyi de beraberinde getirir ve toplumun huzur ve
diizenini bozmaya yol acar. Isldm sadece insani degil toplumun da degerini géz oniinde

bulunduran bir hukuk sistemine sahiptir.
2.2.3. Sirkat/Hirsizhik Sucu

Sirkat (‘LUM) kelimesi, sozliikte kisinin hakki olmayan bir seyi almasi olarak gecmektedir.

Dini terminolojide ise belirli degeri olan bir malin izinsiz ve gizlice alinmas1 anlamina gelir.3

Hirsizlikta cezanin asil 6nemli olan malin degeri degil, bu olayin toplumda huzursuzluga
ve glivensizlige yol agmasini engellemektir. Hirsiz baskasina ait mali kendinin olma gérme
hakkini sahip olmasi ona gore her seyi miibah kilmasindan kaynaklidir ki bu diisiincenin
toplumda yayilmasi ¢ok tehlikeli sonuglar dogurabilir.'** Bundan otiirii Islam hukukunda

hirsizligin cezas1 Kur’an’da da agik bir sekilde gectigi iizere el kesmektir.!3®

Ortak bir maldan bir sey almak da hirsizlik sayilmaz. Hirsizlik sugundaki genel kabule
gore alinan mal on dirhem glimiisten asag1 degerde olmamalidir. Ayrica mal ve miilk siiphesi
oldugunda da had cezas1 diiser. Kisi, hirsizlik sugunu ilk islediginde sag eli, ikincisinde sol
ayag1 kesilir. Cilinkii iki eli de kesilerek hayati ihtiyaglarini gdrmekten tamamen mahrum
birakilmaz. Eger yine hirsizlik ederse de artik kesilecek bir seyi kalmaz ve tovbe edinceye kadar
hapsedilir. Caldig1 mal elinde ise sahibine verilir eger onu harcadiysa veya yok ettiyse tazmin
gerekmez ¢iinkii ona had uygulanmistir. Had cezasinin uygulanmasi tazmini bertaraf
etmektedir. Ciinkii kisiye iki ceza birden verilmez. Hirsiz olan kisi had cezasinin
uygulanmasindan once tovbe ederse Hanefi mezhebine gére mal sahibi affetmedigi siirece

haddi diismez ancak Safiilere gore diiser.’*® Hirsizlik sugunun hiikmiiniin verilebilmesi icin

181 Qapirci, Delilleriyle Hanefi Fikhi, 751.

132 (Jdeh, et-Tegri u’l-cindiyyu I-Islami, 1/645.

133 Ragib el-isfahani, el-Miifieddt, 231; Sagirci, Delilleriyle Hanefi Fikhi, T58.

134 Ebd Zehre, el-Cerime ve’l- ‘ukiibe, 87.

135 “Hwsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadinin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini
kesin. Allah giicliidiir, hikmet sahibidir.” (el-Maide 5/38).

136 Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlign Yayinlari, 1999), 313-
314; Hayreddin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku (istanbul: Ensar Nesriyat, 1993), 1/219.

w
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basta su¢lunun Miisliiman olmasi ve cezai ehliyetinin bulunmasi, belli bir degere sahip olan ve
hemen bozulmayacak bir mali miilkiyet hakki tamamen farkli birine ait, gizlenmis bir yerden,
sahiplenmek maksadiyla, bilerek, higbir mazereti olmadan almis olmasi gibi sartlar1 tagimasi

gerekmektedir.®*’

Hirsizlik sugunun cezasinin verilmesinin sebebi calan kisi bagkasinin kazandigi sey ile
kendi kazancini arttirma, emek vermeden daha fazla mal elde etme, harcama ve yorulmadan
bunlara sahip olma niyetinde olmasindandir. Islam hukuku da insanin ruhuna yerlesen bu kotii
diistinceyi organ kesme cezasi ile ortadan kaldirmaya ¢alismistir. Ciinkii insanin el ve ayaklari
onun kazang elde etmesinde yarayan Allah’in liitfettigi onemli organlardir. Kazancin azalmasi
servetin azalmasina ve bdylece insanin gelecege yonelik kaygilanmasina neden olur. Islam da
el kesme cezasi ile hirsizliga iten psikolojik faktorleri yine psikolojik olarak engellemeyi
saglamustir. IslAmiyet’ten dnce Arap toplumundaki halklar arasinda hirsizlik ve eskiyalik bir
meslek haline gelmis olan davraniglardandi. Elde ettikleri mallar1 ganimet olarak
degerlendirebiliyorlardi. Siyasi otoriterinin olmamasindan Otiirii hirsizlara verilen cezalar
bireysel olarak gerceklestirilirdi. El kesme uygulamasinin varligi bilinmekle birlikte uzunca bir
gecmisi olmadigi ve Cahiliye doneminde bu cezayi koyan ilk kisinin Velid b. Mugire (61. 1/622)
ya da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dedesi Abdiilmuttalib (61. 577) olduguna dair baz1 rivayetler
oldugu sdylenir.'®® Islam hukukundaki hiikiimler uygulanmaya baslandik¢a, insanlar bu suclari
islemeye korkar hale gelmis ve giiven duygusu hakim olmaya basladi. Boylelikle gilivenli ve
emniyetli bir topluluk ortaya ¢ikmisti. Hirsizin el kesme cezasina gliniimiizde baz itirazlar
bulunmaktadir. Ancak baskasinin malini haksiz yere elde etmek, kendi servetini kolay yoldan
arttirmak gibi yanlis bir davranisin cezasinin Allah’in bu sekilde takdir etmesinde bir hikmet

yatt1g1 unutulmamalidir. 13
2.2.4. Hirabe/Eskiyalik Sugu

Hirabe kelimesi, Arapga harb (&)~ / h-r-b) kokiinden gelir. Harp ise savas demektir.
Kur’an’da Maide Siresi’nin 33. ve 34. ayetlerinde'*° bahsi gecen hirabe sugu isleyenler igin

yuhdribiine yani ‘savasanlar’ ifadesi kullanilmistir. Ciinkii hirdbe sugunda hem mala hem

137 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 2/267-269.

138 Ali Bardakoglu, “Hirsiziik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998),
17/385.

139 (debh, et-Tesri u I-cindiyyu I-Islami, 1/654.

190 “Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezast ancak
ya oldiiriilmeleri veya asilmalart yahut el ve ayaklarimin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklar: yerden
siirgiin edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklar: asagilayici cezadir. Ahirette ise onlar icin biiyiik bir
azap vardir. Ancak onlart yenip ele gegirmenizden once tévbe edenler miistesna! Biliniz ki Allah ¢ok
bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.”
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insana hem de toplum diizenine kars1 bir savas agilmaktadir. Hirdbe biiyiik hirsizlik olarak da
isimlendirilir.2*! Ama bu hirsizliktan daha biiyiik bir sugtur. Hirsizlikta mal gizlice aliir ama
burada agiktan yol kesilerek zorbaca alinir.**? Bu yiizden Islam hukukunda cezas1 en agir olan
suglardan biridir. Bu sugun diger ad1 da kat’-1 tarik (yol kesicilik)’tir.}** Sugun tanimi yapilirken
farkli suclar da bunun kapsamina aliabilir ve degisebilir. Ornegin Maliki ve Zahiriler, tecaviizii

de hirabenin igine dahil ederler.1*

Hirabe sugu, en genel tanimiyla silah ya da farkli bir aletle zor kullanarak insanlarin
yollarin1 keserek ansizin saldirmak, mala ve cana zarar vermek, kamu sistemini tahrip etmek
demektir. Dolayisiyla hem Kur’an’da hem de Siinnet’te bu cerimeyi isleyenlerin ciddi

bigimlerde cezalandirilacag: agiklanmistir.1°

Hukuk kitaplarinda, bu sucu isleyenlere muhéarib denilmektedir. Muharib sayilanlarin
yaptiklar1 sdyle siniflandirilabilir; mal alma amaciyla zor kullanarak insanlarin yollarini kesmis
ama mal almamis kimseyi 6ldlirmemis; mal almak amaciyla bagkaldirmis, mal almis fakat
kimseyi 6ldliirmemis; mal almak amaciyla bagkaldirmis, mal almamis ama adam 6ldiirmiis; mal
almak amaciyla baskaldirmis, mal almis ve adam 6ldiirmiis.*® Sahsin yaptig1 suga gére verilen
ceza da degismektedir. Ornegin sadece yol kesip mal aldiysa bunlarin sag eli ve sol ayag
kesilir.14” Ayette gecen ‘veya’ anlamma gelen muhayyerlik edatmin (5') kullanilmasi da bu

durumu agiklamaktadir.
2.2.5. Siirb/icki icme Sucu

Arapga (4 / g-r-b) kokiinden tiireyen giirb, sozliikte su veya herhangi bir siviy1 igmek
anlamima gelmektedir.’*® Ancak had cezasi gerektiren icki sarhos eden igkidir ki bu, Kur’an’da
acik bir sekilde yasaklanmistir.®® Séz konusu ayette sadece yasaklandig1 goriilmekte olup
herhangi bir had cezasindan bahsedilmemektedir. Islam hukukunda haddii’s-siirb, az veya ¢ok
miktarda bilerek hamr (sarap) denilen sarhosluk verici igkinin i¢ilmesi sebebiyle uygulanmasi

gereken cezaya denir. Mezkir ayette hamr s3> kelimesi kullandigindan 6tiiri buna hadd-i

141 Omer Nasuhi Bilmen, Kur 'ani Kerim 'in Tiirkce Meali Alisi ve T efsiri (fstanbul: Bilmen Yaymevi, 1965), 2/765.

142 (Jdeh, et-Tesri u’l-cindiyyu I-Islami, 1/657; Cin - Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, 2/269.

143 Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, 314; Cin - Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, 2/269; Eba Zehre, el-
Cerime ve’l- ‘ukiibe, 87.

144 Ebf Zehre, el-Cerime ve'l- ‘ukiibe, 146.

145 Ali Bardakoglu, “Eskiya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1995), 11/463.

W6 Udeh, et-Tesri ‘u’l-cindiyyu I-Islami, 2/638.

147 Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, 314.

148 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 257.

W9 “Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar, fal oklar: seytan isi igreng seylerden ibarettir. Bunlardan kaginin
ki kurtuluga eresiniz.” (el-Maide 5/90).
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hamr de denilmektedir.'*® icki icmek ve sarhos olmak arasindaki farktan 6tiirii alimler arasinda
hangisinin haddi gerektirdigi konusu, ihtilafa yol agmistir. Nitekim Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
gelen bir hadisten sarhos edici her seyin haram oldugu net bir sekilde anlasilmaktadir.’®! Bu
hadis, delil kabul edilerek goriis birligi saglanmistir.'®? icki igmenin cezasi siinnet ile sabit
olmustur. Hz. Muhammed (s.a.v.), icki icene 40 sopa vurulmasini emretmistir.*>® Yalniz haddin
uygulanabilmesi i¢in sugu iglerken kesinlikle baski altinda zorla igmemis veya kisi buna mecbur
birakilmamis olmalidir. Kisi, bunu bilerek ve isteyerek yapmalidir. Sarhos olan birisi aklini
dogru diizgiin kullanamaz ve bdylece hem kendisine hem ailesine hem de topluma kars1 her
tiirlii zarar verme potansiyeline sahip olur. Sarhos olan biri akli melekelerini yitirdiginden ve
yaptiklarinin farkinda olmadigindan &tiirii cezai ehliyeti tam olmaz ancak o duruma geleceginin

idrakinda olacagi i¢in cezay1 hak eder.'®*

40 sopa cezas sahabe doneminde 80’e cikarilmistir. Hz. Omer (r.a.) (1. 23/644), artan
icki igme yasagini tamamen ortadan kaldirmak amaciyla diger sahdbeyle istisare yapmustir. Hz.
Ali (r.a.) (6l. 40/661), sarhos olan birinin kolaylikla iftira atabilecegini, iftira haddinin de 80
sopa oldugunu 6ne siirmiistiir.’> Boylece icma ile birlikte had sabit olmustur. Sadece Imam

Safii (61. 204/820), cezanin 40 sopa oldugunu savunmaktadir.*>®

Icki suunun haddi, icenin kendisinin itirafiyla veya iki adamin sahitligi ile sabit olur.
Ayrica bu sahitlik i¢kinin kokusu ve kisinin sarhoslugu gegmeden yapilmalidir. Diger tiirlii had
uygulanmaz. Had cezasi, sugu isleyen kisinin sarhoslugu gittikten sonra yani akli basina

geldiginde uygulanir.®>’
2.2.6. Ridde/islam Dininden Cikma Sucu

Irtidat sucu olarak da bilinmektedir. Ridde, Arapca (2 2 _ /r-d-d) kdkiinden tiiremis bir

kelimedir. Sozliik anlami, bir seyin kendisini veya onun hallerinden birini ¢evirmek

150 Ayzada Tastanova, Islam Ceza Hukukunda Icki Igme ve Sarhosluk Haddi (Haddii’s-Siirb ve Haddii’s-Siikr)
Aywrimi ve Hukuki Sonuglart (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2012), 9.

151 Eb{’1-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Cdmi ‘u ’s-sahih, thk. Ebi Kuteybe Nazar
Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1426-2006), “Esribe”, 2003; Ebli David Siilleyman b. el-Eg’as
es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi Daviid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, ts.), “Esribe”, 20, (No. 3679).

152 Ebf Zehre, el-Cerime ve’'l- ‘ukiibe, 90.

158 Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihi’I-Buhdri (Dimask: Dar-u Ibn Kesir, 1423), “Hudid”, 3,
2; Mislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Huddd”, 37; Eba David, Sinenii Ebi Ddviid, “Huddd”, 36 (No. 4479);
Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani (Riyad:
Mektebetii’l-Mearif, 1406), “Hudtd”, 13, (No. 1343).

154 Udebh, et-Tesri ‘u I-cindiyyu I-Islami, 2/505.

155 Ebi Zehre, el-Cerime ve’l- ‘ukiibe, 166.

156 Udeh, et-Tesri ‘u’I-cindiyyu I-Islami, 2/505; Sagirci, Delilleriyle Hanefi Fikhi, 756.

157 Qagirci, Delilleriyle Hanefi Fikhi, 756-757.
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demektir.®® Irtidat da en kisa haliyle Miisliiman olan bir kisinin islam dininden ¢ikmasidir.**
Bu kisiye miirted (£3%) denir. islam dininden ayrildiktan sonra dinsiz bir hayat yasamayi
segmek anlamma da gelmektedir. Kisi kendi istegi ile Islim’in gerektirdigi herhangi bir emir
veya yasaga kars1 hareket etme, inkar etme gibi bir davranisi ger¢eklestirdiginde miirted olmus
olur.’®® Ridde haddinin delil ve kaynag, siinnettir. Islam hukuku ridde sugu icin &lim ve
miisidere cezalarini 6ngdrmiistiir.®? Kur’an’da dinden dénenler konusundaki ayette Allah
miirted olup o sekilde 6lenlerin diinya ve ahiretteki biitiin amellerinin bosa ¢iktigini ve ates ehli
olduklarin bildirmistir.'®? Islam’a kars1 gelerek dini terk eden kisi Allah’a isyan etmistir hem
de toplumda diger insanlara bu manada kotii 6rnek olmaktadir. Miirted olan kisi erkek ise
oldiiriiliir, EbG Hanife’nin igtihadina gore kadmsa tovbe edene kadar hapsedilir.®® Dinden

donmekle ilgili s6z veya fiillerde saka yapilmaz. Sakas1 da irtidat sayilir.*64

Kuran’da “Dinde zorlama yoktur.”*® ayeti gecmektedir. Bu ayetin ridde haddi ile
celistigine dair bazi gorlisler mevcuttur. Ancak buradaki zorlama Miisliiman olma
konusundadir. Kimse kimseyi zorla islim’a sokamaz. Iman etmek, goniil rizastyla olacak bir
seydir. Islam’m gerektirdigi sorumluluklar vardir ki bu diinya {izerinde biitiin dinlerin gesitli
emir ve yasaklar1 mevcuttur. Isldim’1 tercih eden bir insan da sorumluluklarin yerine getirmek
durumundadir. Ridde sugunda ise kisi bu emir ve yasaklardan herhangi birini inkar eder.
Miisliimanlik, samimiyet demektir. Gergekten iman eden bir insan bunun farkindadir ve bilingli
olarak dinini terk etmez. Dininden donen kiginin bastan bu samimiyet ile Miisliiman olmadig1
agikardir. Diinyevi sebeplerle Miisliiman olduysa zaten bu insan nefsine yenik olan heveslerinin
pesinde kosan bir kisilige sahiptir ki bu kisinin de sert bir sekilde cezalandirilmasi
gerekmektedir. Miirtedin diger cezalarindan biri de malina el konulmasidir. Dininden
donmeden 6nce tiim malinin varislerine kalmasi konusunda goriis birligi vardir. Ancak sonra

kazandig1 mallarin alinip alinmayacagi konusu tartismalidir. 1%

“Dininden déneni oldiiriiniiz. ”*%" hadisi, dinden donen kisi hakkinda delil olarak kabul

edilmektedir. Ayrica Rastlullah’in (s.a.v.) Miisliimanin Miisliimani 6ldiirmesinin {i¢ sekilde

158 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, 192.

159 fbrahim Kafi Donmez, Islam’da Inang Ibadet ve Giinliik Yagsayis Ansiklopedisi (Istanbul: IFAV Yayimnlari,
1997), 2/421.

160 Bilmen, Hukiik-i Islamiyye Istilahdt-1 Fikhiyye Kamiisu, 4/5-9.

161 Udeh, et-Tesri ‘u’l-cindiyyu’l-Islami, 1/661; Eba Zehre, el-Cerime ve’l- ‘ukiibe, 92.

162 e|-Bakara 2/217.

163 Ebi Zehre, el-Cerime ve’l- ‘ukiibe, 92; Karaman, Anahatlariyla Islém Hukuku, 1/224.

164 \Vehbe Zuhayli, islam Fikhi Ansiklopedisi, gev. Ahmet Efe vd. (Istanbul: Risale Yayinevi, 1994), 7/462.

165 el-Bakara 2/256.

166 (deh, et-Tesri ‘u’I-Cindiyyu I-Islami, 1/662; Miirtedin mal ve tasarruf haklariyla ilgili daha fazla bilgi igin bk.
Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, T1467-469.

167 Buhari, Sahihi 'I-Buhdri, “Cihad ve’s-Siyer”, 149; Eba David, Siinenii Ebi Daviid, “Hudid”, 1 (No. 4351).
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helal olduguna dair hadisi de mevcuttur. Bunlar Islam’1 terk eden, evli oldugu halde zina eden
ve haksiz yere bir insam &ldiiren kisilerdir.'® Hadis, zahiriyle almip amel edildiginde
bahsedilen suglar1 isleyenlerin 6ldiiriilmesi gerektigi anlagilmaktadir. Oysa bu suglar belli
asamalarda tasvir edilmis ve bazi sartlara baglanmistir. Hatta bunu kabul etmeyen goriisler de
mevcuttur. Ridde sugunda dikkat edilmesi gereken hususlardan bir tanesi, kisinin hemen
oldiiriilmedigi, 6ncesinde tekrar Islim’a davet edilmesi ve dahi varsa kisinin siiphelerinin
giderilmesi ve ona diisiinme firsat1 verilmesi gerektigidir. Tiim bunlara ragmen irtidat ederse

kisi, 6ldiiriiliir.6°
2.2.7. Bagy/Sebepsiz Sekilde Devlet Liderine isyan Etme Sucu

Devlet yonetimine kars1 isyan etmek de had cezalari arasinda yer almaktadir. Arapga (<
s g/b-g-y) kokiinden gelir. Sozliikte, asilmasi veya asilmamasi fark etmemekle birlikte orta
yolu asmay1 istemek anlamdadir.!’® Kur’an’da bagy kelimesinin gectigi ayetlerde de haksizlik
etmek,!"? taskinlik yapmak ve sinirt asmak'’? manasinda kullanildigi goriilmektedir. Ancak

acik sekilde bir had cezasi olarak gegmemektedir.

Bagy, bir veya birden fazla Miisliimanin mevcut devlet diizenine haksiz bir sekilde
baskaldir1 ve devletin emirlerine itaatsizlik etmeleri sugudur. Bu sugu isleyenler toplum
diizenini bozmay1 ve dagitmay1 hedeflemektedir ki bu sucun cezas1 dliimdiir.}”® Baska bir
tanima gore de Miislimanlar arasindan bir grubun halkin ¢ogunlugunun goriisiiniin aksine,
kendi kanaat ve igtihatlarina gore yanlis yolda oldugunu diisiindiikleri halifeye bas kaldirmalari
ve diizeni degistirerek ayr1 bir devlet kurmak istemeleridir.!’”* Bu sugla ilgili Kur’an’da ve
hadislerde birgcok rivayet mevcuttur.!”™ Ornegin Kur’an’da Allah, iki grubun birbiriyle
savasmasi durumunda haksizlik yapanlar1 pisman olup hatalarindan geri donene kadar onlarla
savasilmasini emretmistir.!’® Bu ayete gore devlet, Miisliimanlarim i¢inden isyan eden toplulugu

yola getirmek amaciyla harekete gecer, isyan1 engellemek i¢in gerekirse silahli gii¢ kullanir ve

168 Buhari, Sahihi I-Buhdri, “Diyet”, 6; Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Kasame”, 6; Ebli David, Siinenii Ebi Daviid,
“Hudtd”, 1; Tirmizi, Stinenti ’t-Tirmizi, “Hudad”, 10.

169 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 1/224.

170 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 55, Muhammed b. Miikerrem b. Ali EbG’l-Fazl Cemaluddin ibn Manzir,
Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414), 14/79.

111 el-Kasas 28/76.

112 es-Stira 42/27.

73 Udeh, et-Tesri ‘u’l-cindiyyu I-Islami, 1/662.

174 Karaman, Anahatlariyla Islém Hukuku, 1/206.

75 Detayl bilgi igin bk. Seving Okka, Islam Hukuku ve Osmanh Uygulamasinda Devlete Isyan (Bagy) Sucu
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 14-16.

176 bk. el-Hucurat 49/9.
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onlarla savasir. Bu durumda halkin da mesri devlet bagkaniyla beraber isyan edenlere karsi

savasmas1 vacip hale gelir.}”’

Ayrica yine Kur’an’da Misliimanlarin el birligi ile kendilerini savunduklart ve yapilan
kotiliigiin karsiligimmn kotiilikk oldugu gegmektedir.}’® Bu konuya delil teskil eden ve en yaygin
olan hadis ise sudur: “Size her kim gelir de hepinizin bir sahsa karsi isyan amacryla
birlegsmenizi emreder ve buna karsi isyana kalkismanizi veya toplulugunuzun dirlik ve diizenini
bozmak isterse bunu 6ldiiriiniiz.”*"® Baska bir rivayette de “Her kim basa gecene biat eder ve
kalbiyle ona baglanirsa, sonuna kadar ona itaat etsin. Bir baskasi ortaya ¢ikar ve bastaki kisiye

muhalefette bulunursa o kisinin boynunu da vurun. ”*° buyrulmaktadir.

Diger taraftan devlete isyan eden grubun herhangi bir te’vile dayanmalar1 ve kendilerini
savunacak giicte olmalar1 gerekmektedir. Aksi takdirde bu kisilere hirabe sugunun hiikiimleri

uygulanir. 18

2.2.8. Had Cezalarimin Ozellikleri ve Onemi

Islam hukukunu diger hukuk sistemlerinden ayiran en 6nemli husus, onun insan hayatinin
biitiiniinii gbz onlinde bulundurmasidir. Yani insana hem maddi hem de manevi etki edip
yonlendirmeye ¢alismasidir. Ciinkii insan, beden ve ruhun birlesimidir. insanin diger bir ayirt
edici 6zelligi de hak ve gorevlerin birbirine bagli olmasidir. Zira insanlarin sadece kendi
aralarindaki iligkileri degil insanin yaraticisi ile olan iliskileri de ayni esasa dayanmaktadir.
Ornegi ibadetler insanin Allah’a kars1 bu diinyada yapmas: gereken ddevlerdir ve insan bunu
Allah’m kendisine liitfettigi nimetler kargisinda yerine getirmesi gereken bir sorumluluk olarak
gormelidir. Bundan o6tiirii sadece haklardan bahsetmek insanin, insani degerlerini algaltmak

olacaktir.1®?

Islam’da adalet kavrami, biiyiik bir onem tagimaktadir. Ancak Allah’m Kur’an’da

insanlara bildirmis oldugu adalet, sadece kisasa kisas seklinde degildir. Allah, kétiiliik yapana

1T Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 5/283.

18 “Onlara haksiz bir saldirt yapildiginda elbirligiyle kendilerini savunurlar. Bir kétiiliigiin karsiligi ona denk
bir kotiiliiktiir, ama kim bagislar, diizeltme yolunu tutarsa onun miikdfatint Allah verir. Hig siiphe yok ki O
haksizlik edenleri sevmez. Haksizliga ugradigi icin karsuik verenlere gelince, onlar aleyhine bir yol tutulamaz.
Kinama ve cezalandirma ancak insanlara zulmeden ve yeryiiziinde haksiz yere saldirida bulunanlara
voneliktir. Onlar i¢in elem verici bir azap da vardwr.” (es-Stra 42/39-42).

179 Miislim, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Imaret”, 60.

180 Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, “Imaret”, 46.

181 Ahmet Ozel, Darullslam, Darulharb, Islaim Hukukunda Ulke Kavrami (Istanbul: iz Yaymecilik, 2014), 137.

182 Muhammed Hamidullah, Zsiam’a Giris, gev. Cemal Aydin (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001),
195.
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kars1 merhamet gostermenin daha efdal oldugunu bildirmektedir.'® Yani insanin kin, nefret ve
intikam duygularindan arinarak siikunete ve Allah’in insanlara gosterdigi liitfa ortak olmanin
getirdigi bir karsiliktir. Kur’an, sugluyu cezalandirma konusunda 6zellikle had cezalarinda
merhametin insanlara engel olmamasimi emretmistir. Boylelikle adalet ve merhamet
kavramlarinin smirlarini ¢izmistir. Ote yandan insan, nefretin, adalete engel olmamas1 gerektigi
hususunda emrolunmaktadir.’® Yani adaletin uygulanmasini istenilen yerde orant1 ilkesi her
zaman g6z O6nilinde bulundurulmalidir. Adalet caydirici bir nitelik olmakla birlikte merhamet de
onarici isleve sahiptir. Cezanin gerekli oldugu durumlarda orantisiz bir sekilde ceza uygulamak

ve gii¢ kullanmak adaleti kotiiye kullanmak olmaktadir.®

Islam hukukunda cezalar, sucun islenmesinden 6nce onu engellemek, islendikten sonra
da tekrarlarindan uzak tutmak i¢in konulmus bir tedbir olarak goriilmektedir.'®® Ancak cezalar
suclara engel olmak agisindan en son bagvurulan yoldur. Ayrica uygulanan cezalarla birlikte
magdur olan tarafin nefreti azalmakta, gonlii ferahlamakta ve zarar1 da tazmin edilmektedir.
Islam hukukunda cezalar ukiibat bashig1 altinda incelenir. Bunlar kisas ve diyet cezalari, had
cezalar1 ve kararin devlete birakildig1 ta’zir cezalari olmak iizere iic kisimdir. Islam
hukukundaki sug ve cezalar, belirli ilke ve prensiplere dayalidir ve $a’ri’ tarafindan tayin edilir.

Bundan 6tiirii biitiin zamanlar1 kapsayan ve degisimi miimkiin olmayan bir 6zellige sahiptir.'8’

Hadlerin mesruiyeti Kur’an ve siinnet ile sabittir. Had cezalarinin akli delili ise insanin
yaratilis olarak nefsani arzu ve sehvetlere (igki icmek, kendinden alttakini ezmek, dovmek,
saldirmak, zina yapmak intikam almak vb.) sahip ve bunlara meyilli olmasindandir. Ama ilahi
adalet, toplumda bu veya bu gibi durumlari engellemek ve cezalandirmak igin bir diizen
gerektirmektedir. Yoksa caydirict olmaz.8 Had cezalarma verilen suglar ii¢ sekilde ayirt edilir:
Temel amag, su¢luyu cezalandirmak ve digerlerini engellemektir. Bu konuda asla kisiye gore
ayrim yapilmaz. Zira cezalarin sinirlar1 bellidir. Clinkii sari’ tarafindan tespit edilmislerdir. S6z

konusu cezalar, azaltilamaz veya artirilamazlar. Bir anlamda bu cezalarin suca tesvik eden

183 “Bir kotiliigiin karsithigi ona denk bir kétiiliiktiir, ama kim bagislar, diizeltme yolunu tutarsa onun miikdfatim

Allah verir. Hi¢ siiphe yok ki O haksizlik edenleri sevmez.” (es-Stra 42/40); “Cezalandirmak isterseniz size
yapuldigi kadariyla cezalandwrin, fakat sabir gosterirseniz bilin ki sabirli davrananlar i¢in bu muhakkak daha
haywildir.” (en-Nahl 16/126).

184 gl-Maide 5/8.

185 Saban Ali Diizgiin, Dini Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yayincilik, 2017), 177-181.

18 Ahmed Fethi Behnesi, el-Mevsuatii’l-cinaiyye fi'l-fikhi’l-Islami (Beyrut: Darii’n-Nahdati’l-Arabiyye,
1412/1991), 4/75.

87 Hilal Ozay, Islam Ceza Hukukunun Temel Prensipleri (Ankara: Tksad Yaymevi, 2019), 13-14.

188 Sagirci, Delilleriyle Hanefi Fikhi, 731-732.
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yollar ve sebepleriyle miicadele ettigi de anlagilmaktadir. Yani cezalarin psikolojik temellerinin

bulundugu ileri siiriilebilir.18°

Bundan bagka had cezalar1 toplumu alakadar eden ve Allah hakkini ilgilendiren suglarin
cezasidir. Bu yiizden amme hukuku i¢ine dahil olurlar. Fakat zina iftiras1 ve hirsizlik sugu i¢in
sikayet sarti bulunmaktadir. Bu suclarin ortaya ¢ikmasi sirasinda verilen ceza infaz edilirken
sikayetcinin de hazir bulunmasi gerekir. Zina sugunda sahitler hazir degilse ceza infaz edilmez.
Eger taglama cezasini da sahitler kendileri baglamazlarsa ceza diiger. Ciinkii bu sliphe uyandiran
bir durum olur. Had cezalar1 siiphe barindirmayacak kadar kesin cezalardir. Hirsizlikta ise
sikdyetten Once ¢alinan malin iade edilmesi kisiyi cezadan kurtarir. Yol kesicilik sugunda da
yakalanmadan 6nce pisman ve tovbe etmek had cezasimi diisiirmektedir. O zaman o fiiller

normal suglar haline gelir ve infaz hakk1 miimkiin olabilir.1%

Genel manada had cezalar1 Allah hakkiyla ilgili, kisas cezalar1 kul hakkinin ihlali ile ilgili
goriilmekle birlikte ta’zir cezalari da hem Allah hem de kul hakk: ile ilgilidir. S6z konusu
suclarda ihlal edilmis olan haklar tiirii ile agirlik seviyesine gére dort kisimdir. Ornegin zina ve
icki igmek sadece bir kisiye degil topluma da zarar verdiginden otiirii Allah hakkini ihlal
etmekte, zina iftiras1 agirlikli olarak kul hakkini ihlal ettiginden sadece kul hakki ile ilgili,
hirsizlik Allah ile kul hakkini birlikte ihlal eder fakat agirlik olarak Allah hakki ile ilgili, kisas
suglari ise Allah ile kul hakkini birlikte kapsar ancak agirlik olarak kul hakkini ihlal eden sug

olarak sayilmaktadir.!%

Kisaca had cezalarinin 6zelliklerini sdylece siralamak miimkiindiir: Allah hakki olmalari,
belli bir miktara sahip olmalari, cezalarin indirilememesi veya arttirilamamasi, cezalarin
infazinin devlet baskanina veya bagka birisine devredilebilmesi, had cezasin1 gerektiren ayni
siif suglara tek bir had cezasi uygulanmasi, had cezalarinin ayetlerden hareketle kolelere
uygulanirken yartya indirilmesi gerektigi, cezanin sugu isleyen kisinin mirasgilarina
devredilememesi, had cezalarinin affinin olmamasi ve uygulanmasi sirasinda bazi sartlara tabi

olmasi. Ayrica had cezas1 uygulanan bir kisinin cenaze namazi da kilinabilir.1%2

189 (Udeh, et-Tesri ‘uI-cindiyyu I-Islami, 1/635.

190 Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, 309.

191 Talip Tiircan - Unal Yerlikaya, “Ceza Hukuku”, Islam Hukuku El Kitab1, ed. Talip Tiircan (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2012), 307.

192 Kasani, Bedadiu’s-sandi’, 91222-223.
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3. iBN KESIiR TEFSIiRI iLE HAK DiNi KUR’AN DiLi TEFSiRi BAGLAMINDA HAD
CEZALARI ILE iLGiLi AYETLERIN MUKAYESELI iNCELENMESI

3.1. Zina Haddi

Zina sucu, Kur’an’da Nuar Stresi’nde ge¢mektedir. Sugun cezasi da ayette agikca
belirtilmektedir: “Zina eden kadn ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve
ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’in dinini uygulama hususunda o ikisine karsi merhamet
duygusuna kapilmayin. Mii’'minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina sahit
olsun.”'® Yiiz sopa cezasindan sonra bir sonraki Ayette zina yapanla zina yapanin veya
misriklerle evlenebilecegi soyle agiklanmistir: “Zina eden erkek ancak zinakar veya miisrik bir
kadinla evlenir, zina eden kadinla da ancak zinakdr veya miisrik bir erkek evlenir. Bu
miiminlere haram lalimmistir.”*** Bunun hem fiziksel hem psikolojik bir ceza olarak

degerlendirilmesi miimkiindjir.

Kur’an’m indirildigi toplumda kadinlarin, eger zengin ve soylu bir aileden gelmediyse
degerleri bilinmez ve insan yerine konulmazlardi. isteyen, istedigi kadinla iliski yasayabilir ve
nikdhlanmaya gerek duymazlardi. Dogan cocuklarin babalar1 kadinin soyledigi isme gore
belirlenir, hele bu bir kiz ¢ocugu ise kimse kabul etmezdi. Zaten cariyeler (kadin koleler)
kiralanip satilir, elde ettikleri paralar sahibine giderdi. “Hatta evlenmenin gerektirdigi yasaklar
da mevcut degildi. Bu sebeple Araplarin nikdah konusunda yaptiklari en kotii seylerden biri,
baba éliince oglunun iivey annesini nikahlayip evlenebilmesiydi.”*® Iste Kur’an, tiim bu yanlis
ve ¢irkin davranislara bir son vererek kadinin degerini arttirmakla birlikte, zinay:1 yasaklayarak
nikah akdini sart koymus, toplumun sosyal yapisinda bir diizen olusturmay:1 hedeflemistir.

Ciinkii aile, bu diizenin olusumunda ¢ok énemli rol oynamaktadir.

Zina kelimesi, Kur’an’da bes ayette zikrolunmustur. Bunlarin ilki: “Zinaya
yaklasmayn! Ciinkii o haydsizliktir, ¢ok koti bir yoldur.”'®® ayetidir. Allah, bu ayetle
miiminlere zinay1 kesinlikle uzak durulmasi gereken bir fiil olarak tanitmaktadir. Hayasizlik,

iffetsizlik insan i¢in en kotii sifatlardan biridir.

Ikinci olarak zina, su ayette sirk ve adam oldiirmek gibi biiyiik giinahlarin arasinda
zikredilmistir. “Onlar, Allah ile birlikte baska bir tanriya tapmazlar, haksiz yere, Allah’in

dokunulmaz kildigi insan hayatina kryymazlar, zina etmezler. Zira (bilirler ki) bunlart isleyen

193 en-Niir 24//2.

194 en-Niir 24//3.

19 fbrahim Caliskan, “Islam Hukukunda Zina Sucunun Mabhiyeti ve Cezas1”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 33 (1992), 72.

19 el-isra 17/32.
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kimse cezasim bulacak.™®" Bu ayette, Allah’in kesinlikle affetmeyecegini bildirdigi sirk
giinahindan sonra haksiz yere insan 6ldiirmenin, ardindan da zina etmenin miiminler tarafindan
yapilmayacagi bir fiil olarak gecmesi onun ne kadar biiyiik bir giinah oldugunun gostergesidir.
Ayetin devaminda ise miiminlerden bunlar1 yapanlarin, sonunda diinya ve ahirette cezaya
carptirilacaklarini bildikleri soylenmektedir. Aslinda basta Allah’tan baska ilaha tapmayacak
olmalar ile bu davraniglart yapmamalar1 arasinda bir baglanti kurulmaktadir. Ciinkii Allah’1n
birligine ve yliceligine inanarak ona itaat eden ve ibadetlerinde hatta tiim davranislarinda Allah

rizasini gozeten bir miimin bunlardan sakinmasi gerektigini bilir.

Uciincii olarak Kur’an’da soyle buyurulmaktadir: “Ey Peygamber! Miimin kadinlar
Allah’a hi¢chir seyi ortak kosmayacaklar, hirsizlik yapmayacaklar, zina etmeyecekleri,
cocuklarini oldiirmeyecekleri, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira diiziip getirmeyecekleri, dine
ve akla wygun hichir konuda sana karsi gelmeyecekleri hususunda sana biat etmeye
geldiklerinde onlarin biatlarini kabul et ve onlar i¢in Allah’tan bagislama dile. Kuskusuz Allah
bagislayicidir, engin merhamet sahibidir.”*®® Nitekim Islam tarihine bakildiginda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bazi zamanlarda Miisliman erkek veya kadinlardan sozler aldigi
bilinmektedir. Bunlara baglilik anlaminda biat ad1 verilmektedir. Bu sozler arasinda 621-622
yillarinda Medine’ye hicret etmeden 6nce Medine’den gelen Miisliimanlardan aldig1 sozler
vardir. Bunun adi kaynaklarda ‘Akabe Biatlar1® seklinde gegmektedir.®® Medine’den gelenler
Miisliiman olmak niyetiyle Peygamberimize (S.a.v.) gelmisler ve O’na (s.a.v.) ayette bahsi
gecen sozleri vermislerdir. Bu sdzlerin sirasina bakinca goriiliiyor ki Islam’m iizerinde ¢ok
durdugu sirk, hirsizlik su¢larindan sonra zina etme fiili gelmektedir. Arkasindan da Cahiliye
doneminin kotli  adetlerinden biri olan kiz ¢ocuklarmi Sldiirmeyecekleri, iftirada
bulunmayacaklari ve hi¢bir konuda kendisine kars1 gelmeyecekleri ifade edilmistir. Allah, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) onlarin bu sozlerini kabul etmelerini ve onlar igin kendisinden bagislanma
dilemesini emretmektedir. Demek ki Miisliiman olmak isteyen bu kadinlarin yapmamaya dair

verdikleri sozler bir Miisliimanin yapmamasi gereken en dnemli fiillerdendir.?%

Zinadan bahseden diger iki ayette ise zina sugunun cezasindan ve bu fiilin miiminlere
haram kilinan bir davranis oldugundan soz edilmistir: “Zina eden kadin ile zina eden erkegin

her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve dhiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’in dinini uygulama

197 el-Furkan 25/68.

198 g]-Miimtehine 60/12.

199 {bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Misir: Mektebetu ve Matbaatu Mustafa el-Babi
el-Halebi ve Evladiihd, 1375/1955), 1/433-434.

20 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/324-326.
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hususunda o ikisine karst merhamet duygusuna kapilmayin. Miiminlerden bir grup da onlara
uygulanan cezaya tanik olsun. Zina eden erkek ancak zinakar veya miisrik bir kadinla evlenir,
zina eden kadinla da ancak zinakar veya miisrik bir erkek evlenir. Bu miiminlere haram

kilinmustir. 2%

Agik hayasizlik manasina gelen ve ¢ogulu fevahis olan fahsa/fahise lafizlari, Kur’an’da
pek c¢ok ayette Ozellikle zinaya veya zina imasina isaret etmektedir. Bunlardan bazilari
sunlardir: “Kadinlarinizdan ¢irkin fiilde bulunanlara karst aranizdan dort sahit getirin. Eger
sahitlik ederlerse, o kadinlar: oliim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar
evierde tutun.” %2 “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsan, akrabaya karsi comert olmayr emreder;
haydsizligi, kotiiliigii ve zorbaligi yasaklar. Iste Allah, aklinizi basiniza alasiniz diye size béyle
ogiit veriyor.”,?® “Ey iman edenler! Seytamn adimlarina uymayn. Kim seytana ayak
uydurursa bilsin ki, o edepsizligi ve kotiiliigii emreder. Allah’in lutfu ve rahmeti sizinle
olmasaydi i¢inizden hi¢bir kimse giinahtan asla arinamazdi, fakat Allah diledigini arindirir;
Allah her seyi isitmekte ve bilmektedir.”*** Ayrica edepsizlik ve hayasizlig1 yasaklayan bunun
gibi bagka ayetler de vardir. Anlasiliyor ki Kur’an’da edep kavramina bu kadar 6nem verilmesi,
iffetin ve namusun korunmasina dair hiikiimlerin ¢oklugu ve iffetli bir kadina zina iftirasinda
bulunmanin dahi had cezalar1 arasinda yer almasi zina su¢unun ne kadar biiyiik giinah oldugunu
acik bir sekilde gostermektedir. Nitekim miiminler i¢in Allah sdyle buyurmustur: “Iffetlerini
korurlar, Sadece esleriyle veya ellerinin altinda olanlarla (cariyelerle) yetinirler, bundan
dolayr da kinanacak degillerdir. Ama her kim bunun étesine ge¢mek isterse iste haddi asanlar

onlardir.”*®

3.1.1. ibn Kesir Tefsirinde Zina Haddi

Ibn Kesir, Niir Stiresi’nin ilk ayetinin tefsirinde bu stirenin hiikiimlerine itina gdsterilmesi
gerektigine deginmistir. Ancak bunun digerlerine kars1 itind gosterilmemesi demek olmadigini
da vurgulamustir. Buhari’nin (1. 256/870) tefsirinde ayette gecen ‘i’ ifadesindeki rd
harfini seddesiz okuyanlar i¢in anlamin size ve sizden sonrakilere farz kilindig1 seklinde
degistigini aktarmistir.??® Zira s6z konusu sirede helaller, haramlar emir ve yasaklar ile farz
kilinan meseseler agiklanmistir. Bunun ardindan zinanin cezasinin hiikmii verilmistir. Zina

eden kiginin medeni durumu ayristiricidir ve alimler burada ihtilaftadirlar. Bekar icin ayetteki

201 en-Nir 24/2-3.

202 an-Nisa 4/15.

203 an-Nahl 16/90.

204 an-Nar 24/21.

205 a]-Mii’mindin 23/5-7.

206 Byhari, Sahihi’I-Buhdri, “Tefsir”, 24.
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hiikiim gegerlidir ancak alimler buna bir de siirgiin cezasin ekler. Zina isleyen kisi evli, hiir ve
akil balig ise durum degisir. EbGi Hanife, cumhiira muhalefet ederek siirgiin kararinin devlet
yoneticisinin inisiyatifinde oldugunu eklemistir. ibn Kesir, cumhiirun bu goriisiiniin hangi
delile dayandigina yer vermistir. Iki bedevinin Rastlullah’in (s.a.v.) yanina gelerek oglunun bir
is¢i oldugunu ve isini gérdiigii evin hanimi ile zina ettigini, oglunun fidyesi olarak da yiiz koyun
ve bir cariye verdigini, bunu ilim erbabina sordugunu, onlarin da oglanin cezasinin yiiz
degnekle bir y1l stirgiin, kadininkinin ise recm oldugunu sdylediklerini anlatmistir. Allah Rasili
(s.a.v.) de bunun karsih@inda: “Aranizda Allah n kitabu ile hiikmedecegim. Cariye ve koyunlar
sana geri verilecek, ogluna yiiz degnek vurulacak ve bir sene siirgiin edilecek.” buyurmustur.
Sonra da orada bulunan bir kisiye, adamin zina eden karisina gitmesini, kadin itiraf ettigi
takdirde onu recmetmesini emretti. Daha sonra adam kadinin yanina gitti ve emredildigi gibi
kadin1 recmetti.?%” Bu hadis, zina etmis bir erkegin evlenmemis bekar ise yiiz degnek Ve siirgiin
edilmesi, evli ise recmedilmesi gerektigine delil olarak gosterilir.?®® O, bu konuda imam
Malik’ten (61. 179/795) gelen bir rivayete yer vermistir: “Hz. Omer (r.a.) dedi ki: Allah Tedla
Muhammed i (aleyhissaldtu vesselam) hak ile gonderdi ve O’na kitab: indirdi. Bu indirilenler
arasinda recm dyeti de vardi. Biz bu dyeti okuduk ve ezberledik. Ayrica, Rasulullah (s.a.v.) zina
vapana recm cezasini tatbik etti, ondan sonra da biz tatbik ettik. Ben su endiseyi tasiyorum:
Aradan uzun zaman gegince, bazilari ¢ikip: “Biz Allah in kitabinda recm cezasini gérmiiyoruz
diyerek Allah’in kitabinda indirdigi bir farzi terk ederek daldlete diigebilecektir. Bilesiniz ki
recm, kadin ve erkekten muhsan olanlarin zinalari, delil, hamilelik veya itiraf yoluyla ortaya
ciktig1 takdirde, onlara tatbik edilmesi gereken bir haktir.”?* ibn Kesir, bu hadisi Buhari ve
Miislim’in (61. 261/875) uzunca tahrig ettiklerini, bunun sadece hadisin bir pargasi oldugunu ve

gerekli kismin da bu parca oldugunu okuyucuya sdylemistir.?1

Ibn Kesir’in, Hz. Omer’in (r.a.) recm cezasi konusundaki sozleri ile ilgili rivayetlere
fazlaca yer verdigi goriilmektedir. Ahmed b. Hanbel’den (6l. 241/855) alint1 yaptig: iizere Hz.
Omer’in (r.a.) Kur’an-1 Kerim’de sadece degnek cezasmimn oldugunu, recm cezasinin
olmadigini1 sdyleyenleri duydugunda, Allah RasGli'niin (s.a.v.) onu uygulattigini ve
kendilerinin de uyguladigini sdyledigini aktarmistir. Onun “Bazi kimselerin Omer (r.a.)

Allahin kitabindan olmayan bir seyi Allah’in kitabinda ziydde etti dememis olsalardi o dyeti

207 Buhari, Sahihi I-Buhdri, “Sulh”, 5 (No. 2696); Miislim, el-Cdmi ‘u 's-sahih, “Hudad”, 1698,
208 Tbn Kesir, Tefsiru I-Kur’ani’l-azim, 5/486.

209 Buhari, Sahihi I-Buhdri, “Huddd”, 3 (No. 6829); Miislim, el-Cdmi u 's-sahih, “Huddd”, 1691.
210 {pp Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 5/486-487.
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211 szlerine ve yine bu hadise dair birkag farkl yolla gelen

indirildigi gibi Kur’an’a koyardim.
rivayetlere de yer verdigi goriilmektedir.?’? Ayrica 0, bu rivayetlerin geldigi kaynaklari
senetleriyle beraber aktarmis ve Tirmizi’den naklettigi rivayetin sahih derecesini kabul ettigini
de agiklamustir.?'® Daha farkli bir rivayete gore de bir sahabi, recm ayetini Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) yazmak istedigini iletti. O (s.a.v.) da bunu simdi yazdiramayacagini ya da buna

benzeyen bir sey sdylemisti.

Diger taraftan Ibn Kesir, rivayetlerin senetlerini de zikretmistir.?** Tlgili hadisler
baglaminda 0, recm ayetinin yazili bir ayet oldugunu, sonradan okunusunun nesh edildigini
ancak bu ayetin hiikkmiiyle amel edilmesinin baki kaldigini istihra¢ etmistir. Akabinde “En

iyisini Allah bilir.” demistir.?%®

Ibn Kesir, yine tefsirinde Rastlullah’in (s.a.v.) ‘kocasmin yaninda calisan bir is¢iyle zina
etmis olan kadinin recmedilmesini’ emrettigini aktarmistir. Ayrica Rastalullah’in (s.a.v.) Maiz
ve Gamidiyye kabilesinden olan bir kadini1 recmettigini de ifade etmistir. Ancak bu rivayette
onun recm cezasindan once degnek cezasi verdigine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Bu
konudaki hadislerin sahih kanallar ve lafizlarla varid olan hadisler oldugunu aktarmaktadir. Eba
Hanife, Imam Malik ve Safii gibi cumhir ulemi bu uygulamay:1 desteklemislerdir. Lakin
Ahmed b. Hanbel, ayetin gerektirdigi gibi 6nce degnek cezasi, slinnetin gerektirdigi gibi de
recm cezasinin birlestirilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu diisiinceye 6rnek olarak Hz.
Ali’nin (r.a.) evliyken zina eden bir kadina, kendilerine getirildigi zaman persembe giinii yiiz
degnek cuma giinii de recm cezasini uyguladigini aktarmistir. Rivayete gore Hz. Ali (r.a.),
kadin1 Allah’in kitabina gore degnekle, Rastlullah’m (s.a.v.) siinnetine gore de recm ile
cezalandirdigini  sdylemektedir.?’® Yine Ahmed b. Hanbel’den nakledildigine gore

Rastlullah’in (s.a.v.) “Benden alin benden alin. Allah onlar icin yol agmug; bekar, bakire ile

211 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnait - Adil Miirsid (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1421/2001), 1/296 (No. 156); 1/328 (No. 197).

212 Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. ‘Ali en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasen Abdulmun’im Selbi
(Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1421), “Recm”, 13 (No. 7154).

23 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 5/487; Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Hudtd”, 1431; Ahmed b. Hanbel,
Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel, 1/362 (No. 249).

214 Nesai, es-Siinenii I-kiibrd, “Reem”, 10 (No. 7145).

25 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dnil- ‘azim, 5/488.

216 Buhari, Sahihi'I-Buhdri, “Hudtd”, 21 (No. 6812); Ebi Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b.
Idris el-Hanzali er-Razi, el-Merdsil, thk. Siikrullah b. Ni‘metullah el-Kucani (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale,
1397/1977), 38; Eserde bu rivayetin zayif oldugu ortaya ¢ikmaktadir. ibn Hatim eserinde Amr’m Hz. Ali’den
(r.a.) boyle bir sey duymadigini aktarmaktadir.
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zina ederse yiiz degnek ve bir yil siirgiin; evli, evli ile zina ederse yiiz degnek ve recm.” hadisi

mevcuttur.?t’

ibn Kesir, s6z konusu ayetteki (4 o 2 4305 g 2046 ¥ 5) Kavlinin tefsirinde ise Allah’a
ve ahiret giiniine inanan kimsenin, Allah’in dini ve hiikiimleri konusunda aciyip recm cezasini
uygulamamak gibi bir ihmalkarlikta bulunulmamasi gerektigini sdylemistir. Zira Allah’in
hiikmii konusunda insanlarda bir acima olmamalidir. Burada yasaklanmig olan husus, hakimin
actyarak cezay1 terk etmesidir. Bu da onun igin caiz olmaz. Ibn Eba Hatim’in (81. 327/938)
tefsirinden aktarilana gore bu ayetle ilgili ceza yoneticiye iletildigi zamanda uygulanir, ihmal
edilmez. Ayrica bu rivayet farkli yollarla da gelmistir.?'® Ayetin bu kismi, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) yeryiiziinde uygulanan bir cezanin insanlar igin kirk sabah yagmur yagmasindan daha
hayirli olacag1 hadisi ile bagdastiriimistir.?!® Yani Allah, caydiric1 bir sekilde uygulanmasi
gereken cezanin ihmal edilmemesini buyurmustur. Fakat bu cezadaki maksat, insani sakat
birakacak sekilde degildir. Amir es-Sa’bi’den (61. 104/722) nakledildigine gore ayetteki acima,
siddetle vurmaya dair acimadir. Ibn Kesir, acimanmn vurma konusunda olduguna dair farkli

birkag rivayete daha yer vermistir.?2°

“«“

Yine ayni ayetin “...Mii’minlerden bir topluluk da onlarin cezalandwrilmasina sahit
olsun...” (u-\f-«jd\ e Al Lagilie 32a15) kismina gelince Ibn Kesir, zina edenleri diger insanlarin
oniinde cezalandirilmalarinin giinahtan men etme konusunda daha tesirli olacagini soylemistir.
Ciinkii insanlarin gozii 6niinde olursa bu hal, onlar i¢in hem bir azarlama hem bir ceza hem de
bir riisvaylik olacaktir. Ayette gecen 4al/topluluk kelimesi ile kastedilenin “bir erkek veya daha

221

fazlas1 ya da bir kisiden bin kisiye kadar oldugu’dur.??! Ibn Kesir, imam Ahmed’e goére

kelimenin bir kisi icin kullanilabilecegini dogruladigini sdylemektedir.?%2

A7 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, 5/317; Miislim, el-Cédmi ‘u’s-sahih, “Hudtd”, 1690;
Ebl Davad, es-Siinen, “Recm”, 23 (No. 4415); Tirmizi, Sinenii’t-Tirmizi, “Huddd”, 8 (No. 1434); Ebt
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuiad Abdulbaki
(Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-* Arabiyye, 1431), “Hudtd”, 8 (No. 2550); Nesai, es-Siinenii I-kiibrd, “Recm”,
9 (No. 7142.

218 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-‘azim, 5/488; Abdurrahman b. Muhammed Ibn Idris er-Razi Ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’l-Kur 'ani’l- ‘azim miisneden ‘ani’r-Rasiil ve’s-sahdbe ve’t-tdbi’in, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib
(Mekke - Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Béz, 1419), 8/2518.

29 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, 14/351(No. 8738); Ibn Mace, Siinenii Ibn Mace,
“Hudtd”, (No. 2538); Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilkavi el-Miinziri, et-Tergib ve t-terhib, nsr. Ibrahim
Semsiiddin, thk. [brahim Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1431), 3/172.

220 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dnil- ‘azim, 5/489; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘azim, 8/2519.

221 Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyeri, Tefsiru Abdiirrezzak (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1431), 2/424; ibn Ebi Hatim, Tefsiru 'I-Kur ani’l- ‘azim, 8/2520.

222 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dan’il-‘azim, thk. Hikmet b. Besir b. Yasin vd. (Beyrut: Daru ibni’l-Cevzi, 1431),
5/490.
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Ibn Kesir, mezkar tefsirinde uygulanan cezaya sahitlik edecek toplulugun kisi sayist
hakkindaki rivayetlere yer vermis, {i¢ veya daha fazla, dort veya daha fazla veyahut da bes, on
gibi sayilar olabilecegine dair goriisleri zikretmistir. Buradaki sahitligin istenmesinin sebebi,
temelde ibret alinsin diye Allah’m bir 6giidiidiir.??® Baska bir goriise gore bu sahitlik, riisvaylik
icin degil Allah’a tovbe etmenin bir yolu ve dua edilmesidir.??* Sonrasinda Ibn Kesir, zina eden

kadin ve erkegin durumuyla ilgili ayetin tefsirine gecmistir.

Ibn Kesir, ayette kastedilen manaya gore zina eden erkegin ancak zina eden veya miisrik
bir kadin ile cinsel iliski kurabilecegini ifade eder. Zinaya ancak zina eden veya zinay1 haram
olarak kabul etmeyen miisrik bir kadinin razi1 olacagini sdyler ve buna dair rivayetleri aktarir.
Once ayette bahsedilen yasagin nikah konusunda degil cinsel iliski konusunda oldugunu soyler,
buna dair bir rivayeti nakleder ve onun sahih oldugunu agiklar. Ibn Kesir, bu goriisiin Miicahid,
Ikrime (8l. 105/723) gibi alimler tarafindan da rivayet edildigini eklemistir.??® Allah’m
hiikkmiinin miiminlere haram olmasini, ‘zina ile namuslu erkeklerin zina eden kadinlarla,
namuslu kadinlarin da zina eden erkeklerle evlendirilmelerine inananlara haram kilinmistir’
seklinde agiklama yapmistir. Baska bir goriise gore de Allah’in zinayr miiminlere haram kilmig
oldugu ileri siiriiliir. Ibn Hayyan’nin gériisiine gére de Allah, miiminlere zina eden kadinlarla
nikdhlanmay1 haram kilmistir. Ibn Kesir, bu ayetin Allah’m diger Ayetlerine benzedigini
soylemistir. Nisa Stiresi’nin 25.2% ve Maide Stiresi’nin 5.227 ayetlerinde, iffetli yasayan, zina
etmeyen, gizli dost tutmayan kadinlarla evlenilebilecegi manasi yer almaktadir. Ibn Kesir,
burada Ahmed b. Hanbel’in goriisiine yer vermek suretiyle iffetli bir erkek, zinakar bir kadinla
zina etmeye devam eder ve tovbe etmezse onun nikahinin sahih olmayacagini ama tévbe ederse
nikahmin sahih olacagini sdylemistir. Ayn1 durum, kadin i¢in de gegerlidir. Zira iffetli bir
kadmin zina eden bir erkekle evlendirilmesi dogru olmaz. Dolayisiyla onun tefsir ettigi s6z
konusu ayet, bu gorisiin bir delilidir denebilir. Yine Ahmed b. Hanbel’den nakledildigine gore

Miisliiman bir erkek, Ummii Mehziil adinda zina eden ve nikahlanacag: kisinin kendisinin

223 Himyeri, Tefsiru Abdiirrezzdk, 2/425.

224 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an’il- ‘azim, 5/490; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur’ani’l- ‘azim, 8/2521.

25 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il- ‘azim, 5/491; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur’ani’l- ‘azim, 8/2522.

226 “[einizden miimin ve hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin altinda bulunan miimin cériye
kizlarinizdan alabilir. Allah sizin imamnizi daha iyi bilmektedir. Birbirinizden tiireyip gelmektesiniz. Oyleyse
iffetli yasamalari, zina etmemeleri, gizli dost tutmamalari sartiyla ve ailelerinin de izniyle onlari nikdhlaymn,
mehirlerini de adete uygun olarak verin. Eviendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin
cezasinin yarisi gerekir. Bu (cariye ile evienmek), icinizden giinaha diismekten korkanlar igindir; sabretmeniz
ise sizin i¢in daha haywlidwr. Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.” (en-Nisa 4/25).

221 “Bugiin size iyi ve temiz nimetler heldl kilinmistir. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi size heldldir; sizin
yiyeceginiz de onlara heldldir. Gayri mesri iligkide bulunmak veya gizli dost tutmak seklinde degil de megrii
bir nikahla evlenmek sartiyla miimin kadinlardan iffetli olanlar ile sizden dnce kendilerine kitap verilenlerden
iffetli kadinlar -mehirlerini verdiginiz takdirde- Size heldldir. Kim inanmay reddederse ameli kesinlikle bosa
gider. O, dhirette de hiisrana ugrayanlardandir.” (el-Maide 5/5).
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nafaka vermesini sarta baglayan bir hatunla nikahlanmak tizere Rastlullah’tan (s.a.v.) izin
istemis, O (s.a.v.) da bunun iizerine bu ayeti okumustur.??® Nesai’nin benzer olan rivayetine

gore de bu olay, ayetin inis sebebidir.??°

Ibn Kesir, daha sonra Tirmizi’den yaptig1 bir nakilden hareketle Mekke’den Medine’ye
esir tasiyan Mersed adinda bir kisinin anlattigi olay1 zikretmistir. Mersed’in tasidig: esirler
arasinda ‘Anak’ adinda bir kadinin kendisine zina teklifinde bulunmasi lizerine, kadinin
reddedilince iftira atip bagirarak insanlar1 basinda toplamasiyla beraber Mersed’in Medine’ye
Allah Rasiliine (s.a.v.) gelerek, kadin1 nikahlayip nikahlamayacagini sormustur. Rivayete gore
Rasilulllah (s.a.v.) bu ayeti okumus Mersed’e de o kadin ile evlenmemesini tavsiye etmistir.
Ibn Kesir, Tirmizi’nin eserinde bu hadis icin ‘garib hadis’?®° bilgisinin bulunduguna yer
vermistir. Ote taraftan bu hadis sadece bu kanal ile bilinmektedir. O, Ebi David ve Nesai gibi
muhaddislerin eserlerindeki nikah boliimlerinde bu rivayete yer verdiklerini ifade eder.?! fbn
Hatim’den nakledilen bir rivayete gore de zina ederek kendisine had uygulanan bir erkek ancak
kendisi gibi biriyle evlenebilir. Diger taraftan bu hadis, Ebt Daviid’da da ge¢mektedir.?%2
Ahmed b. Hanbel’in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) ii¢ sinif kimsenin cennete
giremeyecegini, kiyamet giinii Allah’in onlara rahmetiyle muamele etmeyecegini sOylemistir.
Bunlar; anne babasina asilik yapan, erkeklesmis kadinlar ve deyyuslardir. Ug simif kimse daha
vardir ki Allah, onlara kiyamet giiniinde rahmetiyle bakmayacaktir. Onlar da anne babasina
asilik yapan, siirekli olarak igki icen ve verdigi seyi insanlarin bagina kakandir. Nesai’den
rivayet edildigine gore benzer hadisteki ti¢ kimse; siirekli olarak icki igen, anne babasina isyan
eden ve ailesi hakkinda zinaya sessiz kalan deyyustur. Ebl Davad’un rivayetine gore ise
‘cennete deyyus giremez’ buyurulmustur. ibn Kesir, diger hadislerin de buna sahit oldugunu

aktarmigtir.?3

228 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn il-‘azim, 5/491; Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-
Taberl, Cami ‘u’l-beyan ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu
Hicre 1i’1-Buhis ve’d-Dirasati’l-Arabiyye Ve’l-islamiyye, 1422), 17/150-152; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-
Imdam Ahmed b. Hanbel, 11/16 (No. 6480).

229 Nesai, es-Siinenti’I-kiibrd, “Tefsir” 24 (No. 11295).

230 Senedin herhangi bir kisminda ravinin tek kalarak rivayet ettigi hadise denir. Eb(i’I-Fazl Sihabiiddin Ahmed b.
All b. Muhammed el-Askalani, Niizhetii n-nazar fi tevdihi Nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk.
Nureddin Itr (Dimagsk: Matbaatii’s-Sabah, 1421/2000), 50.

2L Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Tefsir”, 25 (No. 3177); Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, “Nikah”, 21 (No. 5319); Ebi
David, es-Siinen, “Nikah”, 4 (No. 2051).

232 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 5/492; EbG David, es-Siinen, “Nikah”, 4 (No. 2052); ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘azim, 8/2524.

233 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 5/493; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii ‘I-Imdm Ahmed b. Hanbel, 91272 (No.
5372); Nesai, es-Stinenii’l-kiibrd, “Zekat”, (No. 2354); EbG Davad et-Tayalisi, Musned-i Ebii David et-
Tayalist, thk. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1419/1999), 4/2/33 (No. 677).
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Bunlarin disinda Ibn Kesir, isnadinin zayif oldugunu belirterek Allah’a temizlenmis
olarak kavusmak isteyen kisinin hiir bir kadinla evlenmesi gerektigine dair bir baska rivayeti?**
aktarmis sonra da Cevheri’nin (6l. 400/1009°dan o6nce) sozligiinde ‘deyyus’ kelimesinin
ailesini baskalariyla gérmesine ragmen kiskanmayan kisi olarak agiklandigina yer vermistir.?®
Bu tanimlamanin arkasindan Ibn Kesir, Nesai’den baska bir rivayeti daha nakletmistir. Rivayete
gore Rasalullah’in (s.a.v.) yanina gelen birisi nikdhi altinda bir kadin oldugunu, onu ¢ok
sevdigini ancak kendisine dokunan eli engellemedigini sdyleyerek bu konu hakkinda soru
sormustur. Rastlullah (s.a.v.) da adama o kadin1 bosamasini tavsiye etmistir. Ancak adam
karisinin yokluguna sabredemeyecegini soyleyince de Rastlullah (s.a.v.) bu kez ondan istifade
etmesi gerektigini emretmistir. Nesai, bu hadisin sabit olmadigini ravilerden birinin de kuvvetli
olmadigini sdylemistir. Dolayisiyla Ibn Kesir’in iyi bir muhaddis olmas: hasebiyle raviler
hakkinda cerh-ta’dil elestirisi yaptig1 goriilmektedir. Ayrica o, alimlerin bu hadis tizerine ihtilaf
ettiklerini ve bazilarmin zayif buldugunu bildirerek Nesai’nin de bunlardan biri oldugunu,
Ahmed b. Hanbel’in ise bu hadisi miinker olarak degerlendirdigini okuyucuya aktarmaktadir.?3®
Yine bu hadise dair ibn Kuteybe’nin (81. 276/889) kadinin higbir eli cevirmemesinden
maksadin onun comert olusunu ifade edebilecegini ancak bu ihtimal karsisinda Nesai’nin de
sdyet o manada sdylenmis olsaydi rivayette ‘isteyen hi¢ kimsenin elini geri ¢evirmeyecegi’
seklinde bir kalip kullanilmasi gerektigini sdyledigini aciklamaktadir.?®” Bu rivayetle ilgili
kastedilen manalardan bir tanesinin de kadinin biriyle temasta bulundugundan 6tiirii olmayip
ona dokunan bir kimseyi geri ¢evirme iradesine sahip olmadigindandir. Ama bu kadinin zina
isliyor olduguna isaret etmez. Zaten Rasulullah (s.a.v.) boyle bir kadinla olmaya izin vermez.
Bu durumda kocasi da deyyus sayilir. Ama eger kadin biriyle yalniz kaldiginda kendisini
isteyen kisiye kars1 gelemiyorsa bu durumda Rastlullah (s.a.v.) kocasina zaten bosanmasini
tavsiye etmis ama bunun iizerine adam karis1 olmadan yapamayacagini sdyleyince de beraber
kalmasina izin vermistir. Kadin, kocas1 tarafindan sevilmektedir ve onun bu davranist zinay1
ortaya ¢ikarmaz. Bu, sadece kotii bir ihtimaldir. Ibn Kesir, kétii bir ihtimalden 6tiirii de durumu
zina olarak kabul etmenin dogru olmayacagi seklinde agiklamalar yapmis ve “Allah en

dogrusunu bilir.” diyerek soziinii tamamlamistir,?%

234 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Méce, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-‘ Arabiyye, 1431), “Nikah”, 8 (No. 1862).

25 bn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'an’il- ‘azim, 5/494; 1smail b. Hammad Cevherd, es-Sthdh fi 'I-luga ve 'l uliim (b.y.: y.y.,
1431), “Deyyus”, 1666.

2% ibn Kesir, Tefsiru’'l-Kur’an il- ‘azim, 5/493;Nesai, es-Siinenii l-kiibrd, “Nikah”, 12 (No. 3229).

237 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 5/494.

238 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 5/494.

43



Bundan baska Ibn Kesir, Ibn Hatim’in rivayetine dayanarak Kadinin tdvbe etmesi
durumunda onunla evlenmenin helal oldugunu agiklamistir. Adamin birisi ilgi duydugu bir
kadinla zina iglemis ancak sonra Allah’in kendisine tovbeyi nasip ettigini ve onunla evlenmek
istedigini sdylemesi iizerine sahabe, ‘insanlarin zina eden bir erkegin ancak zina eden bir
kadinla evlenebilecegini’ isaret eden ayeti okumustur. Ibn Abbas (6. 68/687-88) da bunun
tizerine 0 ayetin bu durumla ilgili olmadigini sdyleyerek kadini nikahlamasi gerektigini,
giinahim kendi {izerine alacagini ifade etmistir. S6z konusu ayetin®® bir grup ulemaya goére
“Icinizden evli olmayanlar, kiéle ve cariyeleriniz arasindan da elverisli olanlar:
eviendirin... "% ayetiyle nesh edildigini zikretmistir.?** Ayrica Eba Ubeyd Kasim b. Sellam
(61. 224/838) da en-Nasih ve |-mensiih adli eserinde buna yer vermistir.2*? O, yorumunu ‘imam

Safii’nin bu meseleye degindigini’?*® belirterek sonlandirmistir.
3.1.2. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Zina Haddi

Elmalili, zina haddinden bahseden Nar Stiresi’nin ikinci ayetini birinci ayetin agiklamasi
olarak degerlendirmektedir. O, Niir Stiresi’nin ilk ayetinde Allah’in bazi Islami hiikiimlerden
soz ettigini, bunlarin delillerle birlikte zikredilmesinin ayetteki “Acik acik dyetler indirdik.”***
kavlinin anlami1 oldugunu Vve ikinci ayetle birlikte bu hitkiimlerin agiklanmaya basladigini ifade

etmistir.

Elmalily, tefsirine zani ve mezniye’nin anlamlarini agiklayarak baslamistir. Ona gore zani,
zina eden erkek, zaniye ise zina eden kadin demektir. Her zaniye, ayn1 zamanda mezniyedir
ancak her mezniye zaniye sayilmaz. Ciinkii mezniye, zina edilen kadin anlamina gelir ama bu
kadin herhangi bir baski ve zorlama ile zina edilmis Yyani tecaviize ugramis da olabilir. Bu
yiizden bu kadina zaniye denilemez. Bir kadinin zaniye sayilabilmesi i¢in kendi istek ve arzusu
ile zina iglemis olmas1 gerekmektedir. Bu yiizden de Elmalili, zorla zina edilmis olan kadina
had cezas1 gerekmedigini bundan otiirii ayette mezniye ifadesinin degil zaniye ifadesinin
kullanildigmn1 agiklamistir.?*® Bundan sonra zina eden kadin ve erkegin suclarmin tespit

edilebilmesi i¢in dort sahidin gerekliligini ifade eden ayeti zikretmistir: “Eger sahitlik

2% “Zina eden erkek ancak zinakar veya miisrik bir kadinla evlenir, zina eden kadinla da ancak zinakar veya

miisrik bir erkek evienir. Bu miiminlere haram kilinmigtir.” (en-Nir 24/3)

240 en-Nar 24/32.

241 1bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘azim, 8/2521.

242 Ebl Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi el-Bagdadi, en-Ndsih ve 'l-mensiih fi'l-Kur ani’l- ‘aziz ve
md fihi mine’l-ferd iz ve ’s-stinen, thk. Muhammed b. Salih el-Miideyfir (Riyad: Mektebetu't-Riisd, 1418/1997),
(Mukaddime) 46.

243 Ebfi Abdullah Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm i ’s-Safii (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1403/1983), 5/158.

244 en-Nr 24/1.

285 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/544.
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ederlerse, o kadinlar: oliim alip gétiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde
tutun.’*® O halde zina ettikleri dort sahit ile sabit olan ve sucu islediklerine hiikiim verilen
kadin ve erkege de celde vurulmasi emredilmistir. Akabinde o, celde’nin anlamini agiklamigtir
ki celde, ‘deriye her bir vurus’ anlamina gelir. Burada Zemahseri’nin tefsirine bagvurarak
sozcugiin kokiinde acinin ete gegirilmemesi gerektigini ¢iinkii celde kelimesinin cilde vurmak
oldugunu ifade eder.?” Nasil ki ‘zaherahi’ sirtina vurdu, ‘batanehii’ karnmna vurdu, ‘reesehsi’
basina vurdu anlamlarina geliyorsa ‘celedehli’ deriye vurmak anlamina gelir. Bunun sonucunda
deri hissedecek kadar kalin giysinin iizerinden vurmanin da celde sayilmayacagini fikhi a¢idan
bu isin bir eglence olmadigini ancak bir iskence ya da yok etme amaci tasimadigini agiklamustir.
Ona gore buradaki asil maksat, terbiye etmektir. Sonug bu fiilde, siddetli bir sekilde vurmak
degil, eti ¢iiritmeyecek ve tehlikeye yol agmayacak sekilde az etkili orta derecede vurmak

gerekmektedir.

Diger taraftan s6z konusu cezanin uygulanis seklinin fikih kitaplarinda aciklandigini
sOyleyen Elmalil1, bunlar1 okuyucuya bes madde ile 6zetlemistir: Bunlarin ilki, vurulacak olan
degnegin biiylik olmayacagi ama ¢0p kadar da ince ve basit, parmak kadar diiz ve budaksiz
olmamasi gerektigidir. IKincisi, cezay1 uygulayacak kimse vururken degnegi omuz hizasindan
daha fazla kaldirmamali, omzunun arkasina da asirtmamalidir. Ugiinciisii, cezanin ¢iplak
viicuda uygulanmayacagi ama kiirk gibi kalin bir elbisenin de kisinin tizerinde olmayacagidir.
Elmalili, bu uygulanis1 Eba Ubeyde b. Cerrah’in (r.a.) (61. 18/639) yasadigi bir olay1 naklederek
orneklendirmistir: Ona had cezasi uygulanmasi i¢in bir adam getirilmistir. Adam, giinahinin
pismanligindan 6tiirli degnegin ¢iplak viicuduna vurulmasin isteyerek gémlegini ¢ikarmaya
calismigtir. Ancak Ebt Ubeyde, onun gomlegini ¢ikarmasina izin vermemis ve cezasi gémlegi
tizerindeyken uygulanmistir. Dordiinciisii, Cezanin uygulanmasi esnasinda yiize, karna, ot yeri
gibi tehlikeli organlara vurulmamasi gerektigidir. Elmalili’nin tefsirinde ‘ot yeri’ seklinde
zikredilen ifade arastirildiginda, kanaatimizce bununla ‘6d yeri’nin kast edilmesi muhtemeldir.
Od yeri, insan bedeninde safra kesesinin oldugu hassas bir bolgedir. Besincisi ise vurma

cezasinin tamaminin bedende tek bir yere degil diger organlara da dagitilmasidir.#

Elmalili, tefsirinde zina isnad edilen kadin ve erkek evlenmis veya evlenmemis olmasi

arasinda bir fark olmadan genel hiikiimden bahsetmis, Maiz ve Gamidiye?*° rivayetleri icin de

246 en-Nisa 4/15.

247 Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi,
1407), 3/209.

28 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/544-545.

29 Maiz b. Malik, Hz. Peygamber'e (s.a.v.) gelerek, "Beni temizle." dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) de ona "Yazik

sana, ¢ik git, Allah'a tovbe ve istigfar et." buyurdu. Maiz, pek uzaklasmadan geri dondii ve "Ey Allah'in Rasilii!
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‘Rastlullah’in (s.a.v.) bilinen uygulamasi, bu ayetin hiikkmiiniin evlenmemis olanlara isaret
etmektedir’ demistir. Yine ona gore haya ve namusu ¢igneyen zani ve zaniyeye acima duygusu
olmamali, onlara bir ayricalik gostererek Allah’in emrinin disina ¢ikilip cezalart ihmal
edilmemelidir. Bu kisilerin zinalarina g6z yummak yerine onlarin tévbelerine yol agacak cezay1
yerine getirerek iffeti ve namusu korumak zinanin yayginlasmasini engellemek ve nikahin
cogalmasina ¢alismak gerekmektedir. Ayrica o, zinanin hayasizlik ve igreng bir sey oldugunu
ifade eden su ayeti de tefsirinde delil olarak sunmustur. “...Ciinkii bu bir edepsizliktir, igreng
bir seydir ve kétii bir yoldur.”*® Bu ayet diger tefsirlerde incelendiginde, ayette evlenme
engellerinden bahsedildigine dair yorumlar tespit edilmistir. Mezkar ayet, iki farkli sekilde
yorumlanmistir:  Birincisi, erkeklerin babalarinin evlendigi kadinla evlenmelerinin yasak
olduguna dair bu davranisin ¢irkinliginden bahsedildigi, ikincisi ise babalarinin zina yaptiklari
kadinla evlenmenin yasak oldugu yorumudur.?! Elmalli’nin tercih ettigi yorumda ise burada
zinanin kastedildigi ve zinanin ¢irkinliginden bahsedildigi ileri siiriilebilir. Buradan hareketle
de 0, bu ayeti burada kullanmistir. Ona gore zina, dogal, ahlaki, hukuki, toplumsal vb. ne
yonden diistiniiliirse disiiniilsiin her sekilde zararli ve yipratici bir giinahtir. Erkekle kadin
yaratilis olarak cinsel iligkilerini zina yolunda degil nikdh yoluyla gergeklestirmek
zorundadirlar. Cilink{i nikahta bereket varken, zinada hayanin yok olusu ve iliskinin sonugsuz
kalmasi s6z konusudur. Zira zinanin yayilmasi toplumu ¢iiriiten, ahlaki kotiiliiklere siiriikleyen
ve toplumu bozan her seyin basi sayilir. Dahasi o, zinayi tibbi olarak toplumun frengisi seklinde
yorumlamustir. Rastlullah (s.a.v.), “Ey insanlar toplulugu! Zinadan kagininiz, ¢iinkii onda alti
ozellik vardwr. Ugii diinyada, iigii ahirettedir. Diinyadakiler degerleri giderir, fakirlik getirir,

omrii kisaltir. Ahirette de Allah in gazabina, hesabin kotiiliigiine, cehennemde ebedi kalmaya

Beni temizle." dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.), ayni sézlerle onu ii¢ defa daha geri gonderdi. Dordiincii ikrarinda
"Seni hangi konuda temizleyeyim?" diye sordu. Mdiz; "Zinadan." dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.), "Bunda akil
hastaligi var midwr?" diye sordu. Boyle bir rahatsizligi olmadigini séylediler. "Sarap i¢mis olabilir mi?" diye
sordu. Bir adam kalkp icki kontrolii yapti. Onda sarap kokusu tesbit edemedi. Hz. Peygamber (s.a.v.), tekrar
"Sen zina ettin mi?" diye sordu. Mdiz "Evet." cevabimi verdi. Artik emir buyurdular ve Mdiz recmedildi.
Recimden sonra onun hakkinda sahabiler, iki kisma ayrildilar. Bir boliimii Maiz'in heldk oldugunu, baska bir
grup ise onun en faziletli tovbeyi yaptigini soylediler. Bu farkli yaklasim ii¢ giin siirdii. Daha sonra yanlarina
gelen Rasalullah (s.a.v.), "Mdiz b. Malik i¢cin dua edin.” buyurdu. "Allah, Mdiz'e magfiret eylesin” dediler. Ve
devamla soye dediler: "Madiz oyle bir tovbe etti ki, bu tévbe bir timmet arasinda paylastirilirsa onlara yeterdi."
Buhari, Sahihi’l-Buhdri, “Ahkam”, 21; Mislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Hud(d”, 22, 23; EbG David, es-Siinen,
“Hudad”, 23; Tirmizi, Stinenti 't-Tirmizi, “Hudad”, 5.

250 en-Nisa 4/22.

21 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/41-42.
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neden olur. ”?°? buyurur. Dolayisiyla insanlar, yardim ve acinmak yerine ancak zinadan men

edilmek ve zorlamakla kurtarilabilir.?>®

Elmalili, zikrolunan ayette emredilen yiiz degnek vurma cezasini her tiirli sikinti ve
korkudan uzak, basit ve sade en saglam yol oldugunu sdylemistir. Bu ayetin indirilmesinden
once Islam’m zina i¢in koydugu ceza kadmlar igin vefat edene ya da Allah onlar igin bir yol
acana kadar evlerde hapsetmek, erkekler i¢in de hakimin takdiri geregince uygun bir ceza
verilmesiydi. Yani takdir edilmis herhangi bir ceza yoktu. O, ayetin indirilisi ile beraber cezanin
bekarlar i¢in her iki kisiye yiiz degnek vurma ile sinirlandirildigini ve boylece vadedilmis yolun
gosterilmis oldugunu ifade etmistir. Bu ceza, iki taraf i¢in zinadan aldiklar1 zevke karsilik
yeterli bir eziyettir. Etki edecegi adil bir ¢6ziim oldugu gibi hem masrafsiz hem de zarardan
uzak olmasi gibi bir¢ok faydalari oldugunu da ayrica okuyucuya aktarmistir. Hapsetmenin
uygulanmasinda zorluklar olmasi ile beraber hem kisinin is giictinii durdurmasi hem de devlet
hazinesine masraf yiiklemesi gibi etkiler hesap edildiginde yiiz degnek cezasinin ahlaki,
ekonomik ve uygulanmasi kolay hem de adaletli olmasi agisindan daha faydali ve ¢oziime
ulastiran terbiye edici bir yol oldugunu kabul etmemenin miimkiin olmadigin1 belirtmistir.
Ancak o, bu cezanin kotli bir sekilde uygulanmamasi konusunda da uyarida bulunmustur.
Mezkir ayette Allah, miiminlerden bir grubun bu cezanin uygulanisina sahit olmasini
istemektedir. Cezanin uygulanisi, sahitler ve gézlem altinda olmalidir. O yine Zemahseri’den
alint1 yaparak “Miiminlerden bir grup.” ifadesinin ‘bir seyin etrafini geviren topluluk’ anlamina
geldigini sdylemistir.®* Bu kisiler, en az ii¢, dort kisi olmalidirlar. ibn Abbas (r.a.), mevzubahis
ayetin tefsirinde kisi sayismin dortten kirka kadar olabilecegini aciklamigtir.?>® Elmalil,
Arapga’da ¢ogul anlamin en az ii¢ kisiyi igermesine ragmen zina sugunun kanitlanmasi igin
istenilen gahit sayisinin dort oldugunu goz oniinde bulundurarak bu kisilerin sayisinin en az
dort olmasi gerektigini vurgulamistir. Hasan-1 Basri’den (61. 110/728) rivayet edilene gore de
kisi say1s1 en az on olmalidir.?>® Sonug olarak ceza alacak olan kisiler, gizlice doviilmemeli bir
grup insanin bu duruma sahitlik yapmasi i¢in hazir bulunmasi gerekmektedir. Burada sadece
sayinin degil niteligin de dnemli oldugunu vurgulayan Elmalili, cezaya sahit olacak kisilerin

sahitlige ehil ve halis miiminler olmasi gerektigine de temas etmistir. Clinkii sahitlik yapmaya

252 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’lI-Kur an, 12/167.

253 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/545-546.

24 Zemahseri, el-Kessaf, 3/210.

25 pk. Ebt’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsirul-basit, thk. Muhammed b. Salih b.
Abdillah el-Fevzan vd. (Riyad: Matbaatu Vizéreti’t-Ta’limi’l-Ali, 1430), 16/101.

256 Sihabiiddin Mahmid el-Aldsi el-Bagdadi, Rihu I-me ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim ves-seb i 'lI-mesant, thk.
Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1415), 9/282.
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ehil olmayan kisilerin sahitligi kabul edilemez. Diger taraftan o, Ibn Abbas’in (r.a.) tefsirinde

‘Allah’1 tasdik edenlerden kirk kisi kadar’ dedigini zikretmistir.

Bundan bagka Elmalili, Allah’in s6z konusu emrinde iki tane hikmet bulundugunu soyle

aciklamistir:

Birincisi, bu cezanin intikam almaya yonelik kotiiye kullanmaya meydan verilmemesi
icin bir glivence olmasi, gizlice dovmenin iskence halini alabilecegini veyahut da bir ayricaliga
sebep olabilecegidir. Buna dair tarihte yasanmis kotii 6rneklerden bahsetmistir. O, Avrupali
ceza hukuke¢ularinin dévmek gibi bedeni bir cezalandirmayr hos gérmemelerinin sebebini
tarihte zalimce yapilmis iskencelerin gizli olarak gergeklestirilmesine baglamaktadir. Zira
hapsedilmis olan bir kisiye birgok iskence yapilabilir ama herkesin gozii 6nlinde yapilan bir
uygulama hem daha etkilidir hem de haddin asilmasina veya kotii emellere miisaade etmez.
Islam hukukundaki darb’a bu sahitlik ve kontrol altinda herkese acik bir sekilde olmak sart1 ile
1zin verilmistir.

Ikincisi ise bu emrin iffetin ve namusun degerini insanlara ibret olarak gdstermektir.
Esasinda bu eylem, sug isleyen kisinin aleyhine degil lehine bir ilan sayilir. Ciinkii mahkemenin
ilan1 ve hitkmii, herkese agiktir. Hilkmiin agiklig1 sergilemeyi igeriyor olmasina ragmen bir ceza
niteliginde goriilmez. Yiirlitmenin acikligmin da bdyle olmast gerekir. Cezalarin
uygulanmasinda hiikmiin yerine getirilmesi tamamlayici olan unsurlardan biridir. Bununla
beraber akilli insanlarin vicdanen en kiigiik bir sergilemenin bile ruhunda bir azap
olusturacagindan siiphe yoktur. Bu yiizden sahitlik, bedeni olan celde cezasinin tamamlayicisi

olur.?®’

Ote yandan Elmalili, sahitligin kamu hukuku sayildigimi, Allah’in ayette “...Onlarin her
ikisine de uygulanan cezaya... "?® seklinde buyurmasmin da buna isaret ettigini belirtmistir.
Ayrica zina eden kadin ve erkek, zina eden miisrik veya zina eden bir kadindan baskasi ile
nikahlanamaz. O, zina etmis olan bir adamin evlenecegi kadinin ancak zinakar veya miisrik bir
kadin olmasi1 gerektiginden s6z eder. Ciinkii 0, iman1 ve namusu temiz olan kadmlarmn bu tiir
adamlardan nefret etmesi gerektigini sOylemistir. Zina ve sirk arasindaki iligkinin yakinligini
aciklamigtir. Ona gore Allah’a sirk kosan kadinlarin ve erkeklerin iffetleri siiphelidir. Nefsinde
zina etmeye meyil olan bir erkek, namus ve iffeti az olan kadinlara kars1 ilgi duyar, onlardan
tiksinmez bu duygulari da onlar1 evlenmekten alikoyar ve evlenmek istemez. Evlenecek olursa

da evlenecegi kisi, dyle biri olur. Iffetli olan insanlar iffetli insanlar1 arar, olmayanlar ise kendi

257 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/547.
258 en-Nar 24/2.
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dengini ararlar. Erkegin iffetsiz olmasi, iffetsiz kadina meyline sebep olacagi gibi sonug olarak
da evlenecegi kadinin iffetsiz olmasimna sebep olur. O, ayette erkegin kadindan once
zikredilmesini bir incelik kabul etmis ve oOnceki ayette kadimin daha 6nce zikredildigine
deginmistir. Bunun sebebini ise zinada kadinin kendi istegi ve kabulii olmadig: siirece zina
fiilinin baslamayacagina baglamistir. Ote yandan nikah konusunda erkegin istegi daha asil ve
onciil oldugu i¢in erkegin ahlakinin iffet acisindan kadin {izerindeki etkisine isaret edilen bir
incelik oldugunun altin1 ¢izmistir.?>® Elmalili hem “Kétii kadinlar kétii erkeklere, kétii erkekler
de kotii kadinlara layiktir. Temiz kadinlar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadinlara
yvakisir. Onlar, iftiracilarin kendileri hakkinda soylediklerinden uzaktirlar; onlar icin bir
bagislama, degerli bir nasip vardir.”?®° ayetinde hem de Bakara Saresi’nin 221. ayetinde
‘miisrik kadinlarla evlenmenin yasak olmasina’ vurgu yapildigini belirtmistir.?®* Ayet, zahiri
olarak zina eden bir kadinla evlenme konusunu miiminlere haram kilindigin1 ve miisriklerle
nikahlanmaya yakin oldugunu géstermektedir. O, bu konunun ihtilafli olabilecegini sdyleyerek

farkli goriigler serdetmistir.

Bazilarina gore bu ayetin amaci, nikahin hikkmiinden ziyade zinanin koti bir sey
oldugunu agiklamaktir. Kastedilen sey, nikahta ¢iftlesmektir. Bu yiizden asil haramlik, zinanin
haramligindadir. O, bu diisiincenin anlamsiz oldugunu sdylemistir. Cilinkii Kur’an’da nikah,

‘akit olarak nikdhlanma’ manasina gelir.

ikinci goriisii Hz. Aise’den (r.anha) (61. 58/678) gelen su rivayetle iliskilendirmistir:
“...Bir erkek bir kadinla zina ederse onu nikahlayamaz, bu dyette haramdur...” EbG Hayyan,
tefsirinde Ibn Mes’ad (r.a.) (6. 32/652-53) ve Bera b. Azib (r.a.) gibi sahabilerin bu goriise
sahip olduklarini bildirmistir.?%? Fakat bu durumun aksine Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bu konu
hakkinda sorulan bir sorunun karsiliginda haramin helali haramlastirmadigini buyurdugu da
nakledilmistir.?6® Hz. Ebi Bekir (r.a.), Hz. Omer (r.a.), Abdullah b. Abbas (r.a.) gibi sahabiler
ile dort imamin goriisii de nikdhlanmanin caiz olusu ydniindedir.?®* Diger taraftan RaZi,

tefsirinde ‘Hz. Aise (r.anha), ibn Mes*d (r.a.), Hz. Eb Bekir (r.a.), Hz. Omer (r.a.) ve Hz.

259 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/548.

260 en-Nir 24/26.

L “Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin. Sundan emin olun ki imanli bir cdriye,
sizin hosunuza gitse de miisrik bir hiir kadindan iyidir. Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle
de kadinlarimizi evlendirmeyin. Sundan da emin olun ki imanh bir kéle, sizin hosunuza gitse bile miisrik bir
hiir kisiden daha iyidir. Onlar insanlar: atese ¢agwrirlar, Allah ise izni ile cennete ve bagislanmaya ¢agirir,
gerektikce hatirlasinlar diye insanlara dyetlerini agiklar.” (el-Bakara 2/221).

262 Eb(i Hayyan Muhammed b. Yasuf Ebi Hayyéan el-Endeliisi, Tefsiru I-bahri’l-muhit, thk. Sidki Muhammed
Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 8/11.

263 Algsi, Rithu I-me dni, 9/286.
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Ali’nin (r.a.) iffetli kadin ve iffetli erkeklerin, zindkar kadin ve erkekle evlenmesinin haram

oldugunu sdylediklerini’ ifade etmistir.?%®

Bagka bir goriise gore ise haramlik, belirli zina eden erkek ve kadin haklarindandir. Had
cezas1 uygulanmis zina eden erkek, zina etmis bir kadinla evlenebilir. O, Hz. Ali’nin (r.a.) boyle

birinin nikahini reddettiginin rivayet edildigini zikretmistir.

Yine baska bir goriise gére bu hiikiim, Medine’de Islom’in baslarinda indirilmis sonra
neshedilmistir. Said b. Miiseyyeb (6l. 94/713), “... Aramizdaki bekarlar: evlendirin.”?®® ve
“Size helal olan kadinlardan nikéhlayin.?®" ayetleriyle mezkar ayetin (en-Nar 24/3)
neshedildigini séylemis ve onun bu goriisii de yayginlasmistir.?®® Mu’tezile’nin goriisiine gore
ise Ciibbai (61. 303/916) de bu hiikmiin icma ile nesh edildigini belirtmistir. Buna mukabil Razi,
tefsirinde iki goriisiin ikisinin de zayifliginin arastirmacilar tarafindan ortaya konuldugunu
zikretmistir.?®® Ayrica Elmalili, fikth usdli ilminde icmanin nesh edilemeyecegini de
sdylemistir. Zira Hz. Omer (r.a.), Hz. Ali (r.a.) gibi sahabilerin muhalefet oldugu bir konuda
icma sahih olmaz. Ayrica neshedilmis olmasi hakkinda icma ile sabit demek de dogru
olmayacaktir. Ciinkii nesh edildigine dair delil getirilen ayetlerin hiikmii, geneldir. Dolayisiyla
bu hiikiim, evlenmelerinde dini bir engel bulunmayanlar i¢indir. Ona goére bu sidrenin ilk
ayetinde, “Onu farz kildik*"® kavlinin bulunmasi, s6z konusu sirede nesh edilmis bir hiikiim
bulunamayacagina isaret etmektedir.?’! O, bdylece nesh edilme goriisiiniin dogru olmadigim

benimsemistir.?"?

Bagka bir rivayet baglaminda ise Elmalili, Said b. Miiseyyeb’den gelen rivayetlere gore
ayetin sebebi niiz(linii nakletmistir. Bu rivayete gore Cahiliye doneminde fahigeleri isleten
kerhaneler vardi. Islam geldigi zaman Medine’de Ummii Mehzil gibi meshur olmus kadimlar
kapilarina bayrak asardi ve isaretlenmis dokuz tane kerhane bulunuyordu. Bu kadinlar, hep
miisrikti ve aralarinda ¢ok zengin olanlarin dahi var oldugu s6ylenmektedir. Bunlardan bazilari
yeni Miisliiman olmus, bazilarina nikah teklif edilmis, eger kabul ederlerse nafakalarini almak
istemislerdi. Bu hususta, Rastlullah’a (s.a.v.) sorulan bir soru tizerine mezkiir ayetin indirildigi

ve o kisilerle nikahin miiminlere haram kilindig1 nakledilmistir. Bazi tefsirciler, zinanin haram

265 Eb{i Abdulldh Muhammed b. Omer b. el-Hasan b. el-Huseyn et-Teymi er-Razi, Mefatinu 'I-gayb et-tefsiru’I-
kebir (Beyrut: Daru hyai't-Turési'l-* Arabi, 1420), 23/319.

%66 en-Nir 24/32.

%67 en-Nisa 4/3.

268 Algsi, Rithu I-me dni, 9/285.

269 Razi, Mefatihu’I-gayb, 23/319.

270 en-Nar 24/1.

211 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/550.

212 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/550.
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kilinig sebebinin bu olay 6zelinde oldugunu ileri stirmiislerdir. Lakin buradaki hiikiim, umami
sifat lizerine gelmis ve buna gore haramlik kisilerin kendilerinde degil zinakarlik ve iman
arasindaki zitliktandir. Bu da ayetin genel oldugunu gostermektedir. Nitekim Elmalili’nin bu
sebebi, Arap gramer konusunda lam harfinin kullanimina bagladig1 goriilmektedir. ‘Nzl
Sebebine 6zel olarak bu ayet inmistir’ diyenlerin amaci, kerhane kadimnlar1 hakkindadir. Bu
kadinlarin en belirgin 6zellikleri, zinayr kabul etmeleri ve hafife almalaridir ki bu da bir nevi
kiifiir mesabesindedir. Nihayetinde Islamiyet’in yayilmas: ile birlikte kerhaneler ortadan
kalkmis, had cezalar ile birlikte Islam devletinde bdyle kisilerin ve islerin ortaya ¢ikmasina

higbir sekilde firsat birakilmamustir.

Tefsircilerin  ¢ogunluguna goére de buradaki ‘haramlik’ ifadesi, zina edenle
nikahlanmaktan miiminleri korumak ve korkutmak i¢in bir miibalagadir. Ciinkii zina yapmis
damgasi yemek ve fasik insanlarin pesinde dolanmak, uygun bir durum degildir. Bu bir¢ok
bozgunculuga da sebep olabilir. Ayrica Elmalili, Niir Siresi’nde gegen “Caallali2” yani iyi

davranista olanlar ile evlenilmesi tavsiyesinin de bu manaya dikkat ¢ektigini soylemistir.2’*

Elmalili, daha sonra ayetin manasini tespit etmeye kalkmis ve {i¢ kisim insandan
bahsetmistir. Bunlardan ilki miisrikler, ikincisi zinay1 helal kabullenerek hafife alanlar, bir de
bdyle olmayanlardir. ilk grupla yani herhangi bir miiminin veya miimin kadinin sirk kosan
kadin veya erkek ile evlenmesinin dogru olmayacagi kesinlikle haram oldugu ve bunun zina
sayilacagidir. ikinci grupla yani zina eden kadin ve erkegin Ayetin inis sebebi olan kerhaneciler
veya sermaye olarak harcadiklar1 kadinlar gibi zinayr hafife alarak helal kabul edenlerle
nikdhlanmanin haram oldugudur. Haramlig1 ayet ve hadislerle belirlenmis olan bir giinahi helal
kabul etmek ya da basit gérmek kiifiir sayilacag i¢in miisrik hiikmiinde olduklarindan nikahlari
gecerli olmaz. Ancak burada gergekten tovbe edenler harig¢ tutulmustur. Ugiinciisii ise dnceden
hi¢ nikdhlanmamis namuslu miiminlerin bu gibi insanlarla evlenmelerinin tahrimen mekruh
olacagi ama nikahlarinin sahih olacagidir. Mezkir ayetin haramliginin bu nitelikteki kimseleri
ihtiva etmesinde bir ¢esit siiphe vardir. Dolayisiyla bu husus, igtihat yapmaya sebep olmustur.
Bahsedilen ihtilaf, bu kisimdakiler hakkindadir. Ciinkii Hz. Aise (r.anha) ve ibn Mes’ad (r.a.),
bu kisimlardan hig birisiyle evlenmeyi uygun bulmamis, bu kismin haramligini diger iki kisim
derecesinde tutmuslardir. Elmalili, miimin insanlarin zinadan sakinmalari, zina etmis kadin ve
erkek ile evlenmekten kaginmalar1 ve birbirlerini zan altinda birakmaktan korumalarinin

gerekliligini savunmustur. Sakinmayi bahane ederek, insanlara zina isnat ederek insanlarin

273 en-Nur 24/32.
214 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/550-551.
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namusuna leke stirmenin de biiyiik bir cindyet oldugunu ve buna kastetmenin yanlighgini ifade

etmis, sonrasinda kazf haddini agiklamaya gegmistir.2”

Neticede Elmalili, zina haddinden bahseden ayetleri yorumlarken zinanin mahiyetinden,
miiminlere neden haram kilinisindan bahsetmis, ¢esitli rivayetlere yer vermis ancak rivayetlerin
senet metinlerini detayli olarak ele almamistir. Meshur miifessirlerden faydalanmis, onlarin
kitaplarindan alintilar yapmistir. Zinanin haram olusuyla ilgili farkli goriislere fazlaca temas
etmistir. Yine ayette gegen ‘lam takisi” hakkinda dil bilgisi ile ayrintili kurallar1 da agiklamistir.
Cezanin uygulanmasinda dikkat edilecek unsurlara deginmis, zinakarlarla evlenmenin uygun
olmamasinin sebepleri konusunda okuyucuya ikna edici bilgiler sunmustur. Bu meyanda onun

hirabe ve hirsizlik haddine gore daha fazla ayrintiya yer verdigi anlagilmaktadir.
3.1.3. Zina Haddinin Her iki Tefsire Gore Mukayesesi

Zina haddi baglamindaki ayetleri ibn Kesir ve Elmalili'nin yorumlarmda mukayese
ettigimizde, her iki miifesssirin Nar Saresinin ilk ayetinde Allah’in bu sirede, Miisliimanlara
helaller, haramlar ve koydugu sinirlardan bahsettigine’ dair vurgu yaptiklar ileri siiriilebilir.
Soyle ki;

Ibn Kesir, Elmalili’dan farkli olarak Allah’m bu siredeki verdigi hiikiimlerin giiniimiiz
insanma ve sonraki nesillere dair olmasima yénelik bir lafiz farkliligindan s6z etmistir. Ote
yandan Elmalili, zani ve mezniye kavramlarmi agiklamistir. Ancak ibn Kesir, aciklamasina
dogrudan hiikiimleri zikretmek suretiyle baslamis ve ayetteki zina cezasinin bekarlar i¢in yiiz
sopa ve bir yil siirgiin oldugunu ve evliler i¢in bu durumun degisebilecegine temas etmistir. O,
Ebt Hanife ve cumhdrun bu konuda farkli fikirlere sahip oldugunu zikretmis ve siirgiin
konusunda bir olayr drnek olarak aktarmigtir. Onun bahsettigine gore Eba Hanife, siirgiin
meselesinin devletin tercihine bagl oldugunu séylemistir ama bu husus, diger alimlere gore
tercihe bagl olmayan bir hiikkiimdiir. Ayrica onun, recm cezasi ile ilgili ayetin var olup
olmadigina dair Hz. Omer (r.a.) ile ilgili rivayetlere ve bunlarim senetlerine de ¢cokca yer verdigi
goriilmektedir. Ona gore ‘yazili bir recm ayeti vardir’ ancak bunun okunusunun neshedildigini
ve hiikmiiniin baki kaldigini ifade etmektedir. Sonraki meselede ise evli insanlarin hem ayette
belirtildigi lizere ‘yliz sopa ve dahi taslayarak oldiirme’ cezas1 ile birlestirilip
birlestirilmeyecegine dair Ahmed b. Hanbel iizerinden sahabeden ornekler vermistir. Daha
sonra recm cezasinin uygulanma konusunun ve ihmal edilmemesi gereken bir konu oldugunu,

Allah’in hiikmiiniin yerine getirilmesi ve bu konuda merhamet gosterilmemesi gerektigini

215 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/551-552.
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belirtmistir. Burada ayette gecen ‘acima’ ile kastedilen mananin ne olduguna dair farkli

goriislere yer vermis ve sonug olarak acimanin vurma konusunda oldugunu zikretmistir.

Elmalili ise zina sugu hakkinda gerekli tanimlamalar1 yaptiktan sonra bu duruma
istemeden maruz kalan insanlarla isteyerek yapan kisilerin ayni derecede olmadiklarini
vurgulamistir. Yani ona gore tecaviiz edilmis olan bir kadina zina cezasi uygulanmamalidir.
Daha sonra ise celde kavramini agiklamistir. Celde cezasinin toplum ftizerindeki etkisinden
bahsederek bu cezanin uygulanmasi esnasinda bazi noktalar1 okuyucuya aktarmigtir. Ornegin
bu ceza uygulanirken insanlarin hassas bolgelerine vurulmayip kaba etlerine vurulmasi, Kisinin
tizerinde ¢iplak veyahut da kalin bir sey bulunmamasi, normal bir giysisi bulunmasi gerektigini
sOylemis hatta bu cezayi ¢iplak olarak uygulanmasini istenen bir kisinin geri ¢evrildigine dair
bir rivayeti de aktararak bu duruma Ornek gostermistir. Onun bu konuda fikith bilgisini
kullanarak bir ahkam tefsiri kadar olmasa da celde cezasimin uygulanmasi konusunun

anlasilabilecegi miktarda bilgi verdigi sdylenebilir.

Elmalili ile ibn Kesir’in yorumlar karsilastirildiginda, Elmali’min bu konuda Ibn
Kesir’den daha fazla detay bilgiler verdigi anlasilmaktadir. O, celde cezasinin en temiz ve en
sikintisiz yol oldugunu, Allah’in bundan 6nce insanlara bu konuda yol gosterecegi vaadinin bu

emir ile gergeklestirdigini kabul etmektedir.

Ote yandan Ibn Kesir, Allah’in sopa cezasina sahitlik edilmesi emrine dair, sahitlik
yapacaklarin sayilar1 hakkindaki rivayetlere deginmistir. Bu sahitligin sebebinin insanlar1 rezil
etmek igin degil, Allah’a tovbe etmenin bir yolu ve dua edilmesi oldugunu da okuyucuya
aktararak zina eden kadin ve erkegin durumlari ile ilgili yorumlar yapmistir. Zinaya ancak zina
eden veya zinayr haram olarak kabul etmeyen miisrik kadinlarin razi olacagini ve ayette
bahsedilen yasagin da nikah i¢in degil cinsel iligski konusunda olduguna dair rivayetlere yer
vererek bu goriisiin sahih oldugunu aktarmaktadir. Miiminlere zina yapanlarla nikahlanmay1
haram kilinmasina dair baska bir ayetin de bu ayete benzedigini sdyleyerek Kur’an’t Kur’an ile
tefsir ettigi goriilmektedir. Zina eden kisiler, tovbe ettikleri takdirde nikahlarinin sahih olacagini
da aktararak ayetin bu goriise delil olabilecegini soylemis ve Ahmed b. Hanbel’den Tirmizi’den
ornek olaylar ile zina eden kadila nikAhlanma durumunu agiklamaya calismistir. Ibn Kesir’in
Elmalili’dan farkli olarak ‘esini kiskanmayan ve diger erkeklerle birlikte olmasina izin veren
bir adamin cennete giremeyecek ii¢ smif kigsiden biri oldugunu’ anlatan hadisleri farkl
tarikleriyle de zikretmis ve bu kisiye ‘deyyus’ denildigini sGylemistir. Sonrasinda esinin
kendisine ¢evrilen eli reddetmedigini sikayet etmek {izere Rastlullah’a (s.a.v.) gelen bir adamin

aldig1 cevaba dayanarak bu hadis hakkindaki farkli goriisleri aktarmistir. Ciinkii burada
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aktardigi olayda 6nemli olan mesele Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ‘esi bu sekilde olan bir adama
once bosanmasini tavsiye etmesi’ ancak adamin bunu yapamayacagi lizerine ‘0 halde o
kadindan faydalanmaya devam etmesini’ sdylemesidir. Alimlerin bu konuda farkli goriislere
sahip oldugunu ve bu hadis ile hadisi aktaran raviler hakkinda uzunca agiklamalar yaptigi
goriilmektedir. Onun tefsir yaparken hadis ilmine ne kadar 6nem verdigini ve bu konudaki
bilgisinin derinligini gézler oniine serdigini sdylemek miimkiindiir. Her ihtimalin zina olarak
kabul edilmemesi gerektigini de bizzat kendisi belirtmistir. Zina isledikten sonra tovbe eden bir
kadinla evlenmenin helal olduguna dair rivayeti de aktararak, s6z konusu ayetin neshedilmis
olduguna dair ihtimallere yer vermis ve tefsirini bitirmistir. Genel olarak onun zina haddini
tefsir ederken pek c¢ok rivayeti senetleriyle birlikte zikrettigini, cogunlukla Ahmed b. Hanbel
ve Ibn Hatim’den faydalandigini séylemek miimkiindiir. Ancak cezanin nasil ve ne sekilde
uygulanacagi ile dikkat edilmesi gereken hususlarin neler olacagi konularinda herhangi bir bilgi
aktarmadigini, sadece rivayetlere yer verdigini sdylemek miimkiindiir. EImalili’nin ise zina
haddini agiklarken cezanin uygulanmasinda bu cezaya sahit olacak toplulugun sayisi
hakkindaki farkli goriislere yer verdigi goriillmektedir. Ancak o, sahit sayisin1 dort olarak kabul
ettigini de vurgulamistir. Burada Ibn Kesir’den farkli olarak ‘sahit olacak kisilerin ehil ve
mimin kimseler olmasin1 benimsemistir. Ona gore ceza, gizlice ve intikam duygusuyla
uygulanmamalidir. Bu cezanin toplum 6niinde uygulanmasinin 6nemine dikkat ¢eken Elmalili,
Avrupa’da eskiden insanlarin bu tarz iskencelere maruz kaldigindan da sdz ederek islam
medeniyetinin Avrupa’dan ¢ok daha ileri seviyede oldugunun altini ¢izmistir. Yine ona goére
sahitlik, bir kamu hukuku sayilmalidir. Elmalili’nin goriislerini acik sekilde bildirmesi ve

tercihler yapmasi dirayetini gosterdiginin bir kanitidir.

Elmalil'min Ibn Kesir’den farkli olarak 6nem verdigi konulardan biri de zinakar
insanlarin zinakar kimselerle evlenmesi hususudur. Elmalili, bu konudan bahsederken zina ve
sirk arasindaki iliskinin yakinligina vurgu yapmustir. Ayetin 6nce kadinlardan bahsediyor
olmasini, zinanin baglangicinin kadinin kendi istegi olmadan gergeklesmeyecegine dair bir
isaret oldugundan s6z etmistir. Elmalili, naklettigi bir rivayeti 6rnek kabul ederek helal olan
nikdhlanmanin haram olan zina tarafindan yasaklanamayacagini benimsemistir. Ayrica buna,
sahabe ve dort imamin cevaz verdiklerini de eklemistir. Aslinda her iki miifessirin de mezhep

imamlarmin goriislerine dnem verdigi ve onlara atifta bulunduklar1 goriilmektedir.

Elmalili’nin degindigi bir diger konu ise s6z konusu ayetin daha sonra gelen Nisa

Stresi’nin 3. ayetindeki “Size helal olan kadinlardan nikahlaymn. ?’® kavliyle neshedildigidir.

276 an-Nisa 4/3.
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Ancak 0, daha sonra bu goriisiin dogru kabul olmayacagini sebepleri ile birlikte agiklamistir.
Bu sebeplerden birincisi, ayetin icma’ ile nesh olamayacagi; ikincisi ise Nar Stresi’nin ilk
ayetinde Allah’1in bu stirede insanlara farz kildig1 hiikiimler oldugunu belirtmesinin kesinligidir.
Burada ibn Kesir recm ayeti ile ilgili neshten s6z ederken, Elmalili zinakar kadin ve erkegin
miimin kadin ve erkekle evlenmesi hususundaki nesh meselesinden bahsetmistir. Zira ikisinin
de degindigi nesh meselesi farklidir. Elmalili, tefsirinin sonuna dogru bu ayetin inis sebebi
olarak gosterilen rivayete yer vermistir. Zikrolunan rivayete gére ayet, Ummii Mehzil adinda
bir kadinla evlenmek isteyen Miisliiman bir erkegin sorusu {izerine indirilmistir. EImalili, ayet
sayet bu olay iizerine inmisse o takdirde umam 6zelliginin ortadan kalkacagini diistinmektedir.
Ayete gore ii¢ kisim insamin varligindan ve bu gruplarin durumlarindan bahsedilmistir. Ona
gore temiz miiminler, miimkiin oldugunca temiz insanlarla ve salihlerle evlenmeli ve diger
gruplardan uzak durmalidir. O, agiklamasinin sonunda zinanin kétiiliigiine ve namuslu kadina
zina iftiras1 atmanin ¢irkinligine vurgu yapmustir. Dolayisiyla onun -ibn Kesir’den farkli olarak-
yorumlarinda 6giit verici tavsiyelere onem atfetmesi, s6z konusu hiikiimlerin miiminlerin iyiligi
gozetilerek vazedildigine dair okuyucuyu ikna etmeye ¢alismasi, dikkati celbeden hususlara
temas etmesi ve dahi islam’in hiikiimlerini savunma girisiminde bulunmasi, bu tefsirin giincel

olusunu ve ne kadar ¢ok kiymet arz ettigini ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
3.2. Kazf/iffetli Kadina Zina Atfetme Haddi

Kazf haddi, Kur’an’da “Iffetli kadinlara iftira atan, sonra da dort sahit getiremeyen
kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitliklerini asla kabul etmeyin. Iste onlar yoldan
ctkanlarin ta kendileridir. "?'" ayeti ile agikca ifade edilmektedir. Sahit olanlarin da bizzat zina
islediklerini gormeleri, kendilerinden emin olmalar, siiphe duymamalar1 gibi birgok sarti
tastyor olmalar1 gerekmektedir. Ayetteki iffetli kadinlar ile kastedilen, evli veya bekar olsun
masum ve akil bali§ olan kadinlardir. insanlari zor duruma diisiiren, haksiz yere iftira atarak
toplumda fitneye sebep olan bu sucu isleyenler icin Allah hem bedenen hem de ménen ceza
vermektedir. Bedeni ceza olarak seksen degnek vurulmasi manevi ceza olarak da hayatlari
boyunca bu kisilerin sahitliklerinin kabul edilmeyecegi emredilmektedir. Ayrica bu kisiler fasik

olarak nitelendirilmislerdir.?’®
3.2.1. ibn Kesir Tefsirinde Kazf/iffetli Kadina Zina Atfetme Haddi

Zina iddiasindan bahseden ayet incelendiginde Ibn Kesir’in bu ayetin hiir, akil balig,

iffetli ve evli kadinlara iftira atanlar i¢in uygulanmasi gereken cezanin hiikkmiinii aciklayarak

277 en-Nur 24/4.
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basladig1 goriilmektedir. Ona gore iftira atilan kisi, ister kadin isterse erkek olsun bu ceza
uygulanir. O, bu konuda alimler arasinda herhangi bir ihtilafin olmadigini, iftira atan kisiye
sOyledigi seyin dogrulugu hakkinda bir delil getirdigi zaman ona bu cezanin
uygulanamayacagini belirtmistir. Allah, ayette iftira atan kisiye dort sahit getirmedigi takdirde
seksen degnek vurulmasini ve asla bu kisilerin sahitliginin kabul edilmemesini emretmektedir.
Nitekim bu kisiler, fisik olarak degerlendirilmektedir. Ibn Kesir, attig1 iddianin iizerine delil
getirmeyen kisi i¢in {i¢ hiikmiin vacip kilindigin1 yani seksen degnek vurulmasi, sahitliginin
ebedi olarak kabul edilmemesi, Allah katinda ve insanlar arasinda adaletten yoksun ve fasik

kisiler olarak goriilmelerini agiklamistir.2’®

Kazf ayetinin ardindan Allah, “Bundan sonra tévbe edip hallerini diizeltenler miistesna.
Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok esirgeyicidir.”?° buyurmaktadir. Alimlerin, bu iftiradan otiirii
tovbe edip 1slah olanlar i¢in Allah’in merhametinin sonsuz oldugunu ve bu kisilerin affedilmesi
konusunda ihtilaf iginde olduklarmi soylemislerdir. Ayette gecen istisna edat: sadece son
ciimleye ait ise bu durum onlarin sadece fasik olmalarini ortadan kaldirir. Istisnanin diger
cliimlelere de ait olup olmadig1 ise belirsizdir. ibn Kesir, burada okuyucuya istisna edatinin
anlamuyla ilgili bazi sorular yoneltmektedir. “Acaba istisna sadece son ciimleye mi aittir? Tovbe
etmek kisinin fasik olmasini ortadan kaldirir ve boyle kimseler tovbe etseler bile ebediyyen
sahitlikleri reddedilmis olarak mi kalirlar, yoksa istisna ikinci ve {igiincii climlelerin her ikisine
birden mi ait olur?” Aktardigina gére Ebli Hanife hari¢ diger mezhep imamlari, tovbe ettigi
takdirde kisinin sahitliginin kabul edilecegi ve fasikliinin ortadan kalkacagini
savunmaktadirlar. Said b. Miiseyyeb ve seleften bir grup da bu diisiincededir. Ancak Eba
Hanife, ayetteki istisnanin sadece son ciimleye ait oldugunu ve fasiklik kalksa bile sahitligin
ebedi olarak kabul edilmeyecegini soylemektedir.?8! Ibn Kesir, bu goriisii savunan birkag ismi
daha tefsirinde zikretmistir. O, tovbe etmis bile olsa onun sahitliginin kabul edilmeyecegini
ama kendisinin iftira atmig oldugunu, itiraf etmesi halinde sahitliginin kabul edilecegini
belirtmistir. Yorumlarmin sonunda ‘en dogrusunu Allah bilir’ soziinii kullanmaktadir. Ibn
Kesir, bundan sonra eslerin birbirine zina isnat etmelerini yani karsilikli lanetlesme hiikmiinii

anlatan ayeti tefsir etmeye baslamigtir.?8?

Dolayisiyla ibn Kesir’in zina iftirasinin haddinden bahseden ayeti kisa ve 6z bir sekilde

tefsir ettigi anlasilmaktadir. Yine 0, bu cezanin hem kadin hem erkege uygulanacagini, cezanin

279 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 5/495.

280 en-Nar 24/5.

281 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘azim, 8/2531.
282 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 5/495.
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yer aldig1 ayetten sonraki ayette tovbe edenlerin miistesna kabul edilmesi durumu hakkinda
okuyucuya bazi sorular yoneltmis ve bu mesele lizerinde durmustur. Tovbe eden kisilerin
izerindeki hiikiimlerin kalkip kalkmayacagi konusunda farkli mezhep imamlarinin ve kisilerin
gorlislerine temas etmis ancak kendi katildigi goriisiin ne oldugunu acgiklamamustir.
Kanaatimizce bu, onun elestirilebilir yanlarindan bir tanesidir. Neticede fazla ayrintiya
girmeden kazf sugunun cezasii anlatmustir denebilir. Ayetin indirilis sebebiyle ilgili herhangi

bir bilgiye yer vermemesi, dikkati ¢eken bir diger eksiklik olarak nitelendirilebilir.
3.2.2. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Kazf/iffetli Kadina Zina Atfetme Haddi

Elmalili, kazf haddinden bahseden ayeti?®® muhsane kelimesini agiklayarak baslamistir.
Muhsane, ifadesinden maksadin evli olsun ya da olmasimn iffetli ve namuslu kadinlar igin
kullanildigin1 sdylemistir. Sart olan durum evlenmis olmak degil zinadan uzak ve temiz
olmaktir. Fakihler, bu kadmlar hakkinda Miisliiman, akilli, ergenlik ¢agina gelmis, hiir ve
namuslu olmak iizere bes sifatin var olmasi gerektigini ifade etmislerdir. Erkekler icin de ayni
sey gecerlidir. Lakin Elmalili, burada dil bilgisi agisindan kadin igin cemi miiennes kalib1
kullanilmasini, genel olarak kadinlara bu konuda iftira atilmasinin daha yaygin olmasi sebebine
baglamistir. Sonugta namuslu kimselere zina iftirasi atanlarin dort sahit getirmeleri sart
kosulmustur. Elmalil1, kisas cezasinin bile iki adil sahit tarafindan tespit edilmesine ragmen
zina iftirasi igin dort sahit sartinin olmasini 6zellikle vurgulayarak bu konunun 6nemine dikkat
cekmistir. Ciinkii bir kadina boyle igreng bir iftiranin atilmasi, onun canini1 almaktan daha agir
olabilir. Iste bu kimselere Allah’m emriyle seksen degnek vurulmasi gerekmektedir. Ayrica
mezkir ayette bu kisilerin sahitliklerinin kabul edilmemesi buyrulmaktadir. Zina iftirasini atan
dilin 6lene kadar degerini ve hiikkmiinii algaltmak da bu cezanin tamamlayicisidir. Degnek
cezas1 bedene ait bir ceza olup sahitligin kabul edilmemesi cezasi ise insanin ruhuna ait bir
cezadir. Say1 olarak zinada yiiz degnek cezasi vardir. Ancak zina iftirasinin cezasi, manevi
olarak ondan daha agirdir. Bu iftirayr atanlar fasik kimseler olarak degerlendirilir. Fakat
kendilerini diizelterek tovbe edenler, ayette istisna tutulmuslardir. Pisman olarak s6zlerini geri
alan, cezasina teslim olan ve iftira attig1 kisi ile helalleserek kendi halini ve amelini diizelten
insanlar, fasiklik sifatindan miistesna olur. Burada tovbe ile had cezasinin diismeyecegi
konusunda icma bulunmaktadir. Ote yandan Safii mezhebinin benimsedigi goriise gore bu
istisna, ciimlelerin ikisine aittir ve bundan otiirii kisi tovbe etse dahi hakkindaki had cezasi

diismeyebilir. Ancak fasikligi ortadan kalktigi gibi onlarin sahitlikleri de kabul edilebilirdir.

283 “Iffetli kadinlara iftira atan, sonra da dort sahit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin
sahitliklerini asla kabul etmeyin. Iste onlar yoldan ¢ikanlarin ta kendileridir.” (en-Nur 24/5).

57



Hanefi mezhebine gore ise istisna, sadece fasiklik i¢indir ve zina iftirasinda bulunan kisiler had
cezasindan kurtulamazlar. Ayrica bunlar tévbe etseler bile sahitlikleri kabul edilmez. Ayetin
sonunda Allah’in bagislayici ve merhametli oldugu vurgusu yapilmaktadir. Kisi tovbe edip de
kendini diizelttigi takdirde sorumlu olmaz. Ama zina iftirasinda had cezasi ve sahitligin kabul
durumu sadece Allah hakki olarak degerlendirilmez, bilakis kul hakki olarak degerlendirilir.
Cinkii ortada iftira atilan ve haksizlik yapilan bir kisi mevcuttur. Bu yilizden sahitliginin
reddedilmesinin hiikkmii, tovbe ile diismese bile sadece Allah hakkini ilgilendiren giinah
bagislanir. Dolayisiyla 0, bu suglarda sugu gizleyerek asikar etmemenin daha uygun oldugunu
belirtmistir. Yine zina iftirasin1 kanitlamak i¢in dort sahidin sart kosulmasi da bununla ilgilidir.
Yapilan zinay1 goren bir kiginin sugu isleyen yabanci biriyse kendisini ilgilendirmeyeceginden
ve kendisine herhangi bir namus lekesi bulasmayacagindan 6tiirli zinay1 gizlemesinin daha
uygun olacagini soylemistir. Fakat bu kisi kendi esi oldugu zaman onun namusu s6z konusudur,
bu konuda sabredemeyebilir ve baska sahit bulmak da miimkiin olmayabilir. Elmalili, bu
baglamda ne yapilmasi gerektigini anlatan bir olayr aktarmistir. Nitekim kazf ayetinin
indirilmesinin ardindan ensardan Sa’d b. Ubade (r.a.) (51. 14/635 [?]) ve Asim b Adi’den (r.a.)
(61. 45/665)%84 birisi ayaga kalkmis ve karisini baska bir adamla gorenin durumunu birbirlerine
sormuglar. Ardindan da duruma aciklik getirilmesi konusunda dua etmislerdir. Oradan
ciktiklarinda ashabdan Hilal b. Umeyye (r.a.) (61.?), karisin1 amcasinin ogluyla zina ettiklerini
gordiigiinii séylemistir. Bu haber Rastlullah’a (s.a.v.) bildirildikten sonra kadin sorguya
cekilmis ancak kadin bunu inkar etmistir. Kadinin kocasi, kazf ayeti geregince cezaya mahkiim
edilecektir ama koca, israrla bu durumu kendi gozleriyle goriip, kulaklartyla dinledigini ve
Allah katinda dogruyu soyledigini, Allah’in da buna aciklik getirecegini iimit ettigini

sdylemistir. Bu olaym iizerine vahiy gelmeye baslamis ve akabinde 1ian?®

ayetleri nazil
olmustur. Bu ayet, diger ayetin genel manasindan farkli olarak kocanin kendi eslerine attiklari
zina iftirast hakkindadir. Allah, boylece kocanin dogru sdyledigine dair Allah’in adina dort kere
yemin ederek sahitlik etmesini besinci defada da yalan sdyleyenlerden oldugu takdirde Allah’in
lanetinin kendi tizerine olacagini kabul etmesini emretmistir. Boylelikle koca, Allah’in azabinin
ve lanetinin kendi {izerine olmasini kabul ederek bes kere sahitlik yaptiginda bu cezadan
kurtulur. Elmalili, tefsirinde kazf haddinin iizerinde ¢ok fazla durmamakla birlikte zina

iftirasinin, zina kadar ¢irkin oldugundan, kar1 kocalik namusunun 6neminden ve lianin da boyle

bir durumda bir kurtulus garesi oldugundan s6z etmistir. Allah’in merhameti affediciligi

284 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Iméam Ahmed b. Hanbel, 30/104 (No. 18167); 37/485 (No. 22830).
85 “Lian; Kadinin, kendisini zina ile itham eden kocastyla yeminlesmesini ifade eden bir fikih terimidir.” Mehmet
Akif Aydin, “Lian”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1995), 27/172.

58



olmamasi halinde hayatta bir¢ok kotii seyin olabilecegi ihtimaline de yer vererek tefsirini

tamam]lamustir.28®

Elmalili’nin zina iftiras1 ayeti hakkindaki yorumu incelendiginde, onun zina atilan kisinin
ozelliklerine temas ettigi, Safii ve Hanefi mezhebine gore kazf suguna verilen cezalar i¢in dort
sahit getirmeyen kisilerin sahitliklerinin émiir boyu kabul edilmemesi goriisiine yonelik farkli
diistinceler ile iftiranin, zinanin kendisinden manevi agidan daha agir bir cezasinin bulundugunu
acikladigt ve bu gibi durumlan gizlemenin aslinda daha uygun olacagini belirttigi
goriilmektedir. O, ayrica fasiklik hiikiimlerinin tizerinde de durmustur. Dil bilgisi ile ilgili bazi
noktalara deginerek ayette gecen ifadeleri agiklamaya calismis, kazf haddinin tlizerinde ¢ok
ayrintili durmamakla birlikte kanaatimizce yeteri kadar agiklamistir. Onun bu ayetleri tefsirinde

one ¢ikan ozelliklerinden bir digeri de verilen hiikiimlerin hikmetlerine temas etmesidir.
3.2.3. Kazf/iffetli Kadina Zina Atfetme Haddinin Her iki Tefsire Gore Mukayesesi

Kazf haddinden bahseden ayet her iki tefsire gére mukayese edildiginde, iki miifessirin
bu konuda sucgu isleyen kisiye verilen cezalart agik bir sekilde ortaya koyduklar
anlagilmaktadir. Bunlarin ilki seksen degnek, ikincisi iftira atan kisinin sahitliginin bir daha
kabul edilmeyisi ve tiglinciisii bu kisilerin fasiklardan olmalaridir. Ancak iki miifessirin de
degindigi mesele, ayette tovbe edip pisman olanlarin istisna kilindigidir. Her iki miifessir de bu
konuda, mezheplerin farkli goriislerine yer vermislerdir. Elmalili’nin tefsirinde ibn Kesir’den
farkli olarak zina iftirasinin, zinadan manevi yonden daha agir bir su¢ oldugunu ifade ettigi
goriilmektedir. Ona goére bu biiyiik bir kul hakkidir. Ibn Kesir, istisna kilman grup hakkinda
okuyucuya sorular yonelterek bunlari cevaplamamistir. Fakat Elmalili, ayette istisna edilen
grubun sadece fasiklik hiikmiiniin kaldirilacagi konusuna vurgu yapmaktadir. Boylelikle onun
Hanefi mezhebine meyilli oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda Elmalili’nin zina yaptigi
iddiasinda bulunan kisinin iddiasinin, esi hakkinda olmasi durumuna da baglantili olarak
degindigi goriilmektedir. Elmalili, iftira atilan kisinin hukukgular tarafindan bes sartinin
oldugunu agikea ifade ederken ibn Kesir bunlari ilk basta kendisi saymistir. Elmalili’nin Ayette
kullanilan fiil kalibinin kadinlara uygun bir kalip olduguna dikkat ¢ekmis ve bunun sebebini
aciklama yolunu tercih etmistir. Sonugta her iki miifessirin de bu konudaki hiikiimleri agik bir

sekilde dile getirdiklerini lakin tizerinde ¢ok fazla durmadiklarint séylemek miimkiindiir.

3.3. Sirkat/Hirsizlik Haddi

286 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/552-554.
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Sirkat haddinin delili, Kur’an’da “Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadinin
yvaptiklarina karsuik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin. Allah giicliidiir, hikmet
sahibidir. ”?8" ayetidir. Goriildiigii iizere ayetteki hiikiim, agik ve nettir. Bu ayetin ardindan
Allah, “Kim bu haksiz davramisindan sonra tovbe eder ve hadlini diizeltirse bilsin ki Allah onun
tovbesini kabul eder. Siiphe yok ki Allah cok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir. ”?% buyurmaktadir.
Hirsizlik yapan kisinin tovbe etmesinden sonra affedilecegi ifade edilmistir. Fakat bu durumun
kisiye uygulanacak had cezasini diisiiriip diisiirmeyecegi konusunda, alimler ihtilaf etmislerdir.

Suca hiikiim verebilmek igin su¢ unsurlarinin iyi analiz edilmesi gerekmektedir.?°

3.3.1. ibn Kesir Tefsirinde Sirkat/Hirsizhk Haddi

Ibn Kesir, mezkir ayetleri tefsir ederken 6nce bir kiraat farkliligindan bahsetmis ve Ibn
Mes*Gd’un (r.a.) bu ayeti "agaxl | 2hdld" seklinde okudugunu aktarmistir. Sonra da bu okuyusun
sz oldugunu sdylemistir. Onun beyanina gore el kesme adeti, Cahiliye devrinde bulunmakla
birlikte Islam hukukunda sartlar1 artirilarak devam ettirilmistir. Yemin, diyet gibi baz1 hiikiimler
yine Cahiliye’de vardi. Islam seriat1 ise onlar1 oldugu gibi kabul etmis ve toplumun yarari
gozetilerek bazi eklemeler yapmistir. Nitekim Cahiliye doneminde hirsizlik yapanin elini ilk
kesenler, Kureys kabilesidir. Kabile, Kabe’nin kasasini1 soymasi sebebiyle Huzaa kabilesine
mensup Beni Miileyh b. Amr’in kélesi Diiveyk adinda bir kisinin elini kesmistir. Nakledildigine
gore aslinda Diiveyk hirsizlik yapmamais, baskalar1 ¢almig ve onun yanina birakmislardir. Zahiri
mezhebine mensup bir kisim fakihlere gore had cezasi, ¢calinan malin az veya ¢okluguna gore
degismez. Bir sey ¢alan hirsizin eli kesilir. Ciinkii onlar, bu ayetin umuma delalet ettigini ve
acik bir sekilde bunu emrettigini benimsemislerdir. Yani bir bakima onlar nisab durumunu goéz

oniine almadan bu hitkmii kabul etmislerdir.?%

S6z konusu ayetin umamiligi ve hustsiligi hakkinda ibn Abbas’a (r.a.) soru yoneltilmis,
0 da umim ifade ettigini sdylemistir. Bu goriisii savunanlar, Ebli Hureyre’den (61. 58/678)
nakledilen su hadisi dayanak gostermislerdir: “Allah hirsiza lanet etsin. Yumurta ¢alar eli
kesilir, ip calar eli kesilir.”"*®* O, pesinden ¢ogu alimin goriisiinii nakletmis ve onlarm hirsizlikta
nisab1 esas aldiklarini belirtmistir. Ancak nisab konusunda, fakihler arasinda ihtilaf s6z
konusudur. Ibn Kesir, bu ihtilaflar hakkinda bilgiler vermistir ki, dort mezhep imaminin her biri

farkli bir gorlis ortaya koymuslardir. Malik b. Enes, hirsizlikta nisab miktarmin ti¢ dirhem

287 gl-Maide 5/38.

28 g]-Maide 5/39.

28 Genis bilgi i¢in bk. Emine Siimeyye Kék¢am, Tiirk Ceza Hukuku Ile Mukayeseli Olarak Islam Hukukunda
Hirsizlik Su¢u (Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 28-62.

20 bn Kesir, Tefsiru I-Kur’ani’l-azim, 3/394.

291 Buhari, Sahihi '[-Buhdri, “Huddd”, 13 (No. 6783); Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Hudid”, 1687.
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oldugunu ileri siirmiistiir. Bu goriisiine dayanak olarak da Ibn Omer’in (r.a.) (61. 73/693) rivayet
ettigi bir hadiste Rastlullah’in (s.a.v.) ii¢ dirhem degerindeki bir zirh1 ¢almasindan dolayi bir
hirsizin elini kestirdigini gostermistir.2%2 imam Malik, bu konuda Hz. Osman’n (r.a.) ii¢ dirhem
degerindeki meyveyi ¢almis bir hirsizin elini kesmis oldugunu bildirmistir. Imam Malik ve
talebeleri, bu gibi uygulamalarin meshur oldugunu, kimsenin bunu inkar etmedigini ve bu
konularda siikliti icma oldugunu soylemislerdir. Rivayete gore ii¢ dirheme denk gelen
meyveden dolay1 elin kesildigi goriilmektedir. Lakin Hanefiler, buna itiraz ederek mal on
dirhemden az miktarda oldugunda elin kesilmeyecegini sdylemislerdir. Safiiler ise bir ¢eyrek
dinar kadar olmas1 gerektigi goriisiindedir. ibn Kesir, bunlar1 aktardiktan sonra en iyisini
Allah’m bildigini soylemistir.?®® Safiiler, hirsizin elinin kesilebilmesi i¢in asirdig1 seyin bir
dinarin dortte biri veya onun kiymetindeki nakit, esya vb. seyler olmasi gerektigine delil olarak
da su hadisi ileri stirmiislerdir: “Hirsizin eli bir dinarin dértte biri veya daha fazlasindan
baskas: icin kesilmez. ”*** ibn Kesir, Safii mezhebine mensup oldugu i¢in mezhebin goriislerini
aktarirken ‘ashabimiz’ ifadesini kullanmis ve ‘ashabimiz, bu hadisin bu hususta tefrik edici
noktay1 isaret etmekte ve bunun dinarin dortte biri bigiminde oldugunu sdylemislerdir’ demistir.
Ote yandan zirhla ilgili hadisin varlig1 ve bunun ii¢ dirhem olarak degerlendirilmesi, bu goriis
ile gelismez. Ciinkii o donemde bir dinarn degeri on iki dirhemdi. Bu da dinarin dortte biri
degerine karsilik gelir. Her iki goriisii bu yola birlestirmek miimkiindiir. Ayrica Hz. Omer (r.a.),
Hz. Osman (r.a.) ve Hz. Ali (r.a.) de bu sekilde goriis bildirmislerdir. Ahmed b. Hanbel’e gore
bir dinarin dortte biri veya ti¢ dirhem konusundaki hiikiim ser’i a¢idan baslangi¢ noktasidir.
Bunlardan birini veya benzerini asiranlarin eli kesilir. Bu goriisiin farki, dinarin dortte biri igin
hirsizin elinin kesilmesi, bundan asagisi i¢in kesilmemesidir. O zamanlarda bir dinarin dortte
biri Gi¢ dirhemdi. Ciinkii o vakit dinar, on iki dirhemdi. Dolayisiyla tiim bunlar on dirhem

sartnin bulunmadigini ortaya koymaktadir.?%

Imam Ahmed, Ebd Hanife (1. 150/767), Ebli Yustf (61. 182/798), Imam Muhammed (1.
189/805), Siifyan es-Sevri (61. 161/778) gibi alimler, nisab miktarinin hile karigtirilmamis on
dirhem oldugunu soyleyerek Rastlullah’in (s.a.v.) zamaninda eli kesilen bir hirsizin agirdigi
zirhin kiymetinin on dirhem oldugunu delil gostermislerdir. Hanefiler, Abdullah b. Abbas (r.a)
ve Abdullah b. Amir’in (6l. 59/679) zirhin degeri konusunda ibn Omer’e (r.a.) muhalefet

ettiklerini soylemistir. O zaman bu konuda ihtiyatli davranarak en fazlasini almak gerekir. Zira

292 Buhari, Sah#hi’l-Buhdri, “Hudid”, 13 (No. 6795).

293 bn Kesir, Tefsiru I-Kur’ani’l-azim, 3/395.

24 Buhard, Sahihi 'I-Buhari, “Huddd”, 13 (No. 6789); Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, “Hudad”, 1684.
29 Tbn Kesir, Tefsiru’|l-Kur’ani’l-azim, 3/395.
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had cezalan ‘siiphe halinde diiser’ kurali bulunmaktadir. Selef alimlerine gore de hirsizin elinin
kesilmesi i¢in ¢alinan malin on dirhem, bir dinar ya da bunlardan birine degerine denk gelmesi
gerekmektedir. On dirhem o déonemde iki koyun degeri etmektedir. Ancak diger baz1 alimler,
bes dinar veya elli dirhem olunca hirsizin elinin kesilecegini sdylemislerdir. Uleméanin ¢ogu,
Zahirilerin nisab miktarini gdz 6niine almalarini delil olarak gosterdikleri hadis iizerine birkag
fikir ileri stirmislerdir. Bunlardan bahsedecek olursak ilki, delil olarak gosterdikleri hadisin Hz.
Aise’nin (r.anha) hadisi ile nesh edilmis oldugudur. ikincisi, hadisteki yumurta anlamima gelen
kelimeyle kastedilen sey gemi ipidir. Ugiinciisii de hadisteki maksadin hirsizlikta kesilen elin
azdan c¢oga dogru yavas yavas yiikselmeye sebep olmasidir. Ustelik bu miktar Cahiliye
doneminde uygulanmis el kesme olayi ile ilgili bir haber olabilir. Zira onlarin zamaninda, az
veya ¢ok olmasina bakilmaksizin hirsizlarin eli kesiliyordu. Allah’mn verdigi o degerli eli ile
degersiz seyler ugruna heba eden hirsiza da lanet edilmistir.?%® Giiniimiizde ise dirhem, Birlesik
Arap Emirlikleri ile Fas’in para birimidir. Bu da Suudi Arabistan’in riyalinin yiizde birine denk

gelmektedir.?®’

Ibn Kesir, bu ayetlerin tefsirinde iinlii bir sairin siirinden ve alimlerin ona verdigi
cevaplardan s6z etmistir. Bu meyanda, Eba’l-Ala’ el-Maarri (61. 449/1057) adinda bir sairin
Bagdat’a gelip hirsizligin nisab1 hakkinda su siiri sdyledigini ve el-Maarri’nin bu siirle fakihleri

zor durumda biraktigini aktarmistir:
Iki yiiz elli altin kiymetindeki bir el, ne oluyor da bir dinarin dortte biri icin kesiliyor?

Bu tenakuza mukabil, sessiz kalmaktan ve cehennem korkusundan Mevidmiza ilticadan

baska bir sey elden gelmiyor.

Bunu isiten alimlerin bir kismi, elin sug¢ islemeden once degerli oldugunu ama sonra
degerini yitirdigini, bir kismi burada Allah’mn bir hikmeti oldugunu, toplum i¢in yararinin ve
seriatin geregi oldugunu belirtmislerdir. Zira bunda akil sahipleri i¢in bir hikmet vardir. Bunun
icin Allah, “Yaptiklarina karsilik Allah tarafindan bir ceza olarak...” buyurmustur. Buna gore
elleriyle insanlarin mallarini ¢almak isteyenlerin cezasi, ellerinin kesilmesidir. Clinki Allah, bu
sekilde uygun gormiistiir. Ibn Kesir, ayetteki aziz kelimesini ‘intikam almakta aziz olan’, hakim
kelimesini ise ‘Allah’in emirlerinde yasaklarinda ve seriatta hakim olmasi’ seklinde

aciklamistir.?®® Ardindan bu stiredeki 39. ayetin tefsirine gecmistir.

2% Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 3/396.

27 Halil Sahillioglu, “Dirhem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/368.

298 bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 3/396.
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Ibn Kesir’e gore s6z konusu 39. ayette Allah, hirsizlik sucunu isledikten sonra tévbe
edip halini diizeltenlerin tovbesini kabul edecegini soylemistir. Allah, kendisi ile kul arasindaki
konularda tovbeyi kabul eder ancak halkin mali s6z konusu oldugunda bunlarin tekrar halka
iade edilmesini ve bedelinin 6denmesi gerektigini séyler. Ulemanin ¢ogu, bu goériistedir. Diger
taraftan Ebt Hanife, bu konuda el kesilip koptugu igin ¢alinan malin bedelinin geri iade
edilemeyecegini belirtmistir. ibn Kesir, bu konuda hirsizlik yaptiktan sonra Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) gelen bir kisinin elinin kesilmesinin ardindan ona sadece tovbe etmesini emrettigi baska
bir sey istemedigi seklinde bir 6rnek olay1 zikretmistir.?®® Daha sonra Taberi’den naklettigi
rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda kadinin biri, bir ziynet esyasi c¢almisti.
Sahipleri de Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelerek kadinin ziynet esyalarin1 ¢aldigini sdylediler.
Akabinde Rasalullah (s.a.v.), onun sag elinin kesilmesini emretti. Kadin, tévbenin gerekli olup
olmadigini sorunca Rastilullah (s.a.v.), “Bugiin annenden dogmus gibi giinahlarindan ayrildin.”
buyurdu. Bunun iizerine de 39. ayet nazil oldu.% Hirsizlik yapan bu kadim, Kureys’in en itibarh
kollarindan biri olan Mahzim kabilesine mensuptu. Buhari ve Miislim’de gecen hadise gore
Mekke’nin fethi seferinde hirsizlik yapan bu kadinin durumunu Kureysliler ok dnemsemisti.
Cezasinin affedilmesi i¢in Hz. Peygamber’le (s.a.v.) kim konusur diye soruldugunda
Rastlullah’m (s.a.v.) dostu olan Usdme b. Zeyd (r.a.) (61. 54/674) disinda kimsenin buna cesaret
edemeyecegini soylediler. Usame (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanina geldi ve durumu
anlatt1. Rastlullah (s.a.v.), bu anlatilanlar karsisinda ¢ok sasird1 ve Allah’in hadleri konusunda
nasil kendisinden sefaat istediklerini sordu. Usdme de (r.a.) “Benim i¢in magfiret dile.” seklinde
karsilik verdi. Aksam olunca Hz. Peygamber (s.a.v.), bir hutbe irad etti. Once Allah’a layik
oldugu sekliyle 6vgiide ve duada bulundu. Sonra s6yle buyurdu: “Sizden dnce helak olanlarin
helak olmalarinin sebebi suydu; i¢lerinden soylu birisi hirsizlik yaparsa onu birakirlar gii¢stiz
biri yaparsa ona had uygularlar. Allah’a yemin ederim ki eger Muhammed’in kizi Fatima
hirsizlik yapacak olursa ben onun da elini keserdim.” Rasulullah (s.a.v.), daha sonra hirsizlik
yapan o kadmin elinin kesilmesini emretti. Hz. Aise (r.anha), o kadinin tovbesinin giizel
oldugunu, daha sonrasinda evlendigini, ihtiyaclart oldugunda da kendisine geldigini, kendisinin
de bunlar1 Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ilettigini bildirmistir.3%! ibn Kesir, bu olayn farkl1 yollarla
gelen rivayetlerini nakletmis, bu konuda pek ¢ok hadis oldugunu ve bunlar1 el-4hkdam isimli
eserinde zikrettigini belirtmistir.°? Bu husustaki diger bir rivayet ise Mahzim kabilesinden bir

kadinin komsularindan esyalar 6diing alip sonra da aldigini inkar ettigi, Rastlullah’mn (s.a.v.)

299 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 3/396-397.

300 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 8/411.

301 Buhari, Sah#hi’l-Buhdri, “Hudid”, 12 (No. 6788); Mislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Hudd”, 1688.
392 Tbn Kesir, Tefsiru I-Kur’ani’l-azim, 3/398.
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da onun elinin kesilmesini emrettigi seklindedir.3*® Tbn Kesir, bu yetlerin tefsirini su ayet ile
sonlandirmistir: “Bilmez misin ki goklerin ve yerin miilkiyeti Allah’a aittir. O, diledigine azap

eder, diledigini de bagislar. Allah her seye kadirdir. %

Ozetle Ibn Kesir’in tefsirinde sugun diger sartlari, elin ne ile veya ne kadar kesilecegi
hakkinda fazla bir bilgi bulunmamaktadir. O, daha ziyade nisab miktar1 konusundaki goriis
farkliliklarina yer vermistir. Ona gore elin kesilmesi konusunda herhangi bir siiphe veya af
yoktur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.), kizinin dahi bu durumda oldugunu bilse bunu yapmaktan

vazgegmeyecegini bildirmesiyle bu konunun ehemmiyetini gézler 6niine sermektedir.
3.3.2. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Sirkat/Hirsizhk Haddi

Elmalili, hirsizliktan bahseden ayetlerin tefsirine sirkat kelimesini agiklayarak
baglamistir. Sirkatin sozliikte ‘bagkasinin malini gizli olarak almak’ anlamina geldigini ve
dilimiz Tirkge’de buna hirsizlik dendigini belirtmistir. Hirsizlarin genelde ¢almak istedikleri
mallar, toplumda ragbet edilen mallardandir. Aksi takdirde alinmasi normal goriilen bir seyin
alinmasi orfe gore tam bir hirsizlik sayilmaz. Ciinkii hirsizligin tanimi, o malin sahibi tarafindan
korunma ve gbzetiminin ¢alinmasina kalkisma anlami tasimaktadir. Bu yiizden bir eylemin
hirsizlik sayilabilmesi i¢in iki sart vardir: Birincisi, alinan malin iyi kotii begenilebilecek bir
dlciiye ulasmis olmasidir. ikincisi ise malin bir yerde koruma altinda saklanmis olmasidir. Diger
taraftan Ibn Abbas (r.a.), Ibn Ziibeyr (r.a.) (61. 73/692) ve Hasan-1 Basri gibi alimler, miktarin
ya da saklamanin bir sart olmadigini, az ya da ¢ok alinan her tiirlii malin hirsizlik sayilacagi
hakkinda hemfikirdirler. Elmalili, bu agiklamalari yaptiktan sonra farkli mezheplerin
goriislerini agiklamis, Zahiriye mezhebinden Daviid-u Isfahani (61. 270/884) ve Haricilerin
gortislerinin de bu dogrultuda oldugunu hatirlatmistir. O, az veya koruma altinda olmayan
acikta olan bir mali almak hirsizlik kabul edilse de bu genellemenin biraz siipheli oldugunu
sOylemistir. Zira orfiin izin verdigi miktar1 almak, terbiyesizlik sayilir ama bunun agiktan
yapilmamasina gasp ya da habersiz alinmasina hirsizlik denilmez. Ona gore cezalar her sekilde
kesin ve yakini bilgi ile olmalidir. Had cezalarinin ancak siiphe ile diismesi sebebiyle eli
kesilecek olan hirsizin tam anlamiyla sliphesiz olarak hirsiz sayilabilmesi icin belli bir degere
sahip ve saklanmis olma sart1 olmalidir. Elmalili’ya gore hirsizlik kelimesinin 6rfi olarak tam
manasi bu sartlari gerektirmektedir. Alimlerin cogu da bu konuda ittifak etmislerdir. Bu
baglamda fikih alimlerinin ihtilaf ettikleri, nisab 6l¢iisii konusudur. Baslangigta alimlerden 1/4

dinar ya da ii¢ dirhem asagisinda bir fikre itibar eden olmamistir. Ote yandan Ebd Hanife,

303 Eba David, es-Siinen, “Hudid”, 16 (No. 4395).
304 el-Maide 5/40.
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damgalanmis olarak on bir dirhem gimiis ak¢e degerine ulasmamis bir mala itibar
edilmeyecegini ve bunun asagisinda ta’zir cezasi verilecek olsa bile had cezasinin gerekmedigi
goriisiindedir.3®® Elmalili’nin baskasia ait degersiz dahi olsa bir mal1 izinsiz almanin &rfen
hirsizlik olarak degerlendirilebilecegine ancak had cezalarinda higbir ¢esit siipheye yer

birakilmayacagi konusuna vurgu yaptig1 goriilmektedir.

Yine o, zaruret hallerinin géz oniinde bulundurulmasi gerektiginden de bahsetmistir. Bu
konuda, Zariyat Saresi’nin 19. ayetini delil olarak zikretmistir: “Yardum isteyenlere ve
yvoksullara mallarindan belli bir pay aywirlardi.” Elmalil, Zariyat Stresi’ndeki ayeti delil
gostererek zorunlu hallerde Miisliimanlarin mallarinin kullanilabilecegini sdylemistir. Ya da bir
kisi hirsizliga zorlandiysa bu kisiye ceza gerekmez. Aksi halde istisnai durumlar disinda
hirsizliga cesaret eden bir elin IslAm kurumu icerisinde barindirilmamasi ve cezasinin verilmesi
gerekmektedir. Bu diisiincesini, Hz. Omer’in (r.a.) kithk zamaninda hirsizlik cezalarini
uygulamadigimi 6rnek gostererek desteklemistir. Herkes sikint1 ve ihtiyag halindeyken infak
geregi gibi yapilamayabilir. Herkes zaruret siiphesi igerisinde sayilir. Malin agikta birakilmasi
ibaha/bir seyin alinmasimin miibah oldugu hakkindaki siipheyi ortaya g¢ikaracagindan otiirii,
normal zamanlarda alinmig bir malin da agikta bulunmamasi 1ztirar/bir seyin alinmasinin zaruri
oldugu hakkindaki siiphesinden uzak olmayacagi i¢in hirsizlik fiilinin cezayr gerektirmesi
acisindan hem nisab miktarinin hem malin saklanmasinin sart olmasi gerekmektedir. Bu sartlar
hirsizligin s6zlilk anlaminda olmasa bile isaret yoluyla sabitlesmis hem Kur’an’in genel
kurallart hem de RasGlullah’in (s.a.v.) siinnetiyle desteklenmistir. O, pesinden bu konu

hakkinda genis agiklamanin fikih ilmine dahil oldugunu séylemistir.3%

Elmalili’ya gore hirsiza 6ziir siiphesi birakmamak i¢in ¢alinan seyde nisab miktar1 olmast
sarttir. Ancak bu nisabin miktar1 hakkinda farkl ictihatlar mevcuttur. Fakihler, slinnete gore
nisab miktarinin ¢eyrek dinar ile bir-on dirhem arasinda oldugu konusunda ittifak etmislerdir.
Imam Safii gibi baz1 Alimler en kiigiik miktar1 esas alirken Ebsi Hanife, en biiyiik miktar1 esas
almistir. Elmalili, EbG Hanife’nin bu goriisiiniin stipheden daha uzak oldugunu ifade etmistir.
Sonrasinda okuyucuya on dirhemden fazlasini kabul etme imkani1 olup olmadigini sordugu
goriilmektedir. Burada O6zellikle okuyucunun dikkatini ¢ektigini ve merak uyandirdigimi

sdylemek miimkiindiir.3%

305 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/236.
306 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/237.
307 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/237.

65



Elmalili, nisab miktar1 konusu iizerinde fazlasiyla durmus ve bu konuda mantikli
aciklamalar yapmistir. Ulema nezdinde hirsizliktaki nisab miktarinin en alt ile {ist smirlar
arasinda kararsiz kalindigin1 ve bu konuda herhangi bir ittifak olduguna inanmadigini
belirtmistir. Miktarin asil meselesi konusunda igtihat yapilmasimi ve bu konudaki siiphe
meselesinin 6neminden ve bu durumun zamana bagli bir mesele oldugunu kabul etmenin
gerekliliginden s6z etmistir. Clinkii ona gore eger boyle olmasaydi miigtehitleri en ¢ok ve en az
diistincesine sevk eden ornekler veya rivayetler sabit olmazdi. Zamaninda bir dinar bir miskal
altin anlamina geliyordu. Elmalil1, burada o zamana ait dirhem ve dinar hesaplamalar1 yapmus,
Ozetle zamaninda altin ve giimiisiin birbirine yakin degerler oldugunu fakat bu farkin
gliniimiizde daha da arttig1 sonucuna ulasmistir. Zamaninda bir miskal altina esit olan on dirhem
giimiis 1ztirar siiphesini ortadan kaldirirken giiniimiizde 0 donemin ti¢ dirhem giimiisiinden daha
diisiik bir deger oldugu konusunda herhangi bir siiphe yoktur. Elmalili, nisab miktarinin 1ztirar
stiphesinin defedilmesi yoniinden bunu zamanin degismesiyle degisecegini ifade etmistir. Bu
aciklamalardan sonra siipheye mahal vermeyecek sekilde bir miktarin tayin edilmesinin

I3

gerekliligine vurgu yapmustir. “...Kim a¢hktan daralir, giinaha istekle yonelmeden bunlardan
yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur... %% ayetini zikrederek bu ayetin hiikkmiiniin ser’i
cezada gecerli oldugunu, bunun siiphesinin de gegerli oldugu hakkinda higbir siiphe olmadigini
sOylemistir. Ona gore nisab miktari, giinahi ve 0 giinaha karsi cezayr hak etmeyi tayin edecek
olan bir 6l¢iidiir.® Ayrica o, Abdullah b. Mes*ad’un (r.a.) mushafinda gecen farkl1 bir kiraati
de aktarmustir: Ayetteki "aéal ) 52k88" kavli, ibn Mes’iid’un (r.a.) mushafinda "wla | saladla"
seklinde yazilidir. Yani buna gore ayetin ‘Once sag elini kesiniz, tekrar ettigi takdirde ise sol
elini kesiniz’ seklinde tefsir edildigini aktarmistir. Elmalili’ya gore Allah, insana ziilim ve
bozgunculuga engel olmak, hak i¢in ¢aligmak, yardimlagmak, zekat, sadaka ve infaki yerine
getirmek, diiskiinii ve yetimi gézetmek, Allah’in emir yasaklarini tatbik etmek i¢in el ve kudret
vermistir. Bu eller ile haram islemis, bagskasinin hukukuna gz dikmis, nefsinin ve sehvetinin
isteklerine sabredememis bir Miisliiman Allah’in izzetine karsi savas agmis demektir.
Dolayisiyla bu kisinin cezalandirilmasi gerekmektedir. O insan kendisine verilmis o eller ile
kendini atese atmistir. Elmalili, hirsizligin cezasi i¢in ona ve ona uyup da bu sugu isleyecek
olanlar i¢in sabit bir kelepce benzetmesi yapmaktadir. Boylece hem hirsiz hem de diger insanlar

bozgunculuktan temizlenir. Nitekim ceza, bir 6fkenin eseri degil aksine bir hikmettir. Cezanin

308 g|-Maide 5/3.
309 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/237-238.
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uygulandigi toplumlarda hirsizligin kokii kesilir. Bunun hakkiyla uygulanmasiyla birlikte, bunu

isleyecek olan kisiler baslarina neyin gelecegini bilirler ve ¢almaktan vazgecerler.31

Bundan bagka Elmalil1, cezanin uygulanmasinin 6neminden, el kesme cezasi uygulanan
kisinin ahirette baska bir azap gérmeyeceginden ve Allah’in rahmetinden bahsetmistir. Ayrica
eli kesilmis ve tovbe etmis bir kisiye kotii gozle bakilmamasi, aksine o kisiye yardimda
bulunulmas: gerektigini de vurgulamistir.®!* Tévbenin cezanin uygulanmasindan dnce olmasi
halinde cezanin diisiip diismeyecegi konusuna deginmistir. Elmalili’nin aktardigina gore ¢cogu
ulema ve Hanefiler, malik affetmedigi siirece cezanin diismeyecegini, Imam Safii ise bir
gorilisinde diisebilecegini soylemektedir. Elmalili, ayette gecen “Durumunu diizeltirse.” sartina
uygun olarak kisinin iyi halinin gériinmesi i¢in ta’ziren bir hapis cezasi verilmesi ve c¢aldigi
malin tazmini gerektiginden otiiri gaflete diisiilmemesi gerektigini belirtmistir. Eger had cezast
uygulanmissa ‘yaptiklarina bir ceza olarak’ ifadesinin sonucu olarak fiilin cezasi verilmis
kabul edilir ve bagka 6deme vDb. seyler gerekmez. Ancak ayni sekilde duruyorsa mal geri verilir.
Zira mal kazanilmis degildir. Bozgunculuk ¢ikaran insanlarin varligi Rastlullah’in (s.a.v.)
kalbinde bir korku ve iiziintii uyandiracagindan otiirii suclarin yasaklanmasi ve adaletin yerine

312

getirilmesine tesvik etmek amaciyla bir sonraki ayetin®* indirildigini agiklayarak onun ayetler

arasinda baglant1 kurdugunu sdylemek miimkiindiir.3*3
3.3.3. Sirkat/Hirsizlik Haddinin Her Iki Tefsire Gore Mukayesesi

Ibn Kesir, hirsizlik haddiyle alakal1 ayetlerin tefsirine ITbn Mes’tid’un (r.a.) mushafindaki
kiraat farkliligindan s6z ederek baslamistir. Bu kiraat farkliligina, Elmalili da temas etmistir.
Lakin Ibn Kesir, Elmalili’dan farkli olarak bu kiraatin saz bir kiraat oldugunu sdylemistir.
Ardindan Ibn Kesir’in, el kesme cezasinin Cahiliye doneminde de var oldugunu fakat Islam’da
bunun birtakim sartlara baglandigindan bahsettigi goriilmektedir. Tarihte bu cezanin ilk
uygulanma bigiminden bahsetmekte ve cezanin uygulandigi kisi hakkinda rivayetler
aktarmaktadir. Sonrasinda ayetin genel mi 6zel mi olup olmadig1 konusuna girmis ve geneli
kapsayan bir ayet olduguna dair bir durumu nakletmistir. Nisab konusunda dort mezhep
imaminin da farkli goriisleri oldugunu sdyleyerek bu goriisleri tek tek agiklamistir. Elmalili ise
hirsizlik haddiyle ilgili ayetlerin tefsirine 6nce bir fikih terimi olarak sirkat kelimesinin

anlamin1 agiklayarak baslamistir. Akabinde hirsizlik taniminin iginde yer alan sartlardan

310 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/238-239.

311 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/2309.

812 “Géklerin ve yerin miilkiiniin Allah'a ait oldugunu, diledigine azap edip diledigini de bagisladigini bilmedin
mi? Allah herseye kdadirdir.” (el-Maide 5/40).

313 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/2309.
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bahsetmistir. Yani bir fiilin hirsizlik sayilabilmesi igin gerekli sartlar1 agiklamistir ve farkli
yorumlara da yer vermistir. Ibn Kesir’den farkli olarak Elmalili’nin hirsizlik sugunun tespiti
konusunda fazlaca durdugu sdylenebilir. Ornek olarak genel kabul edilen hirsizligin ve ser’an
hirsizligin ne demek oldugunu farklari ile birlikte izah etmis, had cezalarmin siiphe karismasi
halinde diisecegine ve higbir siiphe barindirmamasi gerektigine vurgu yaparak siiphe gesitlerini
de zikretmistir. Ona gore bir fiilin hirsizlik sayilabilmesi i¢in biitiin siiphelerden arinmig olarak
icra edilmis olmas1 gerekmektedir. Agikta birakilan bir malin alinmasinda ibdha (miibah)
barinabilecegi, zaruret halinde yapilan hirsizligin da tam hirsizlik olmayacagini ifade ettigi hatta
buna Zariyat Siresi’den bir ayeti delil olarak kullandigi goriilmektedir. Yine ayn1 sekilde baski
veyahut da sikint1 ve ihtiyag halinde yapilmis olan hirsizligin tam hirsizlik sayilmayacagini
dahast Hz. Omer’in (r.a.) kithk zamanmda hirsizlik cezasmi uygulamadigi 6rnegini de

zikrederek bu konu tizerinde fazlaca durdugu anlasilmaktadir.

Ibn Kesir ise ilgili ayetlerin tefsirinde, nisab miktar1 konusunda fazlaca durmustur. Nisab
miktarmin ne oldugu konusunda bir¢ok rivayete yer verdigini sdylemek miimkiindiir. Onun
tefsirinde Elmalili’da oldugu gibi hirsizligin tam bir sug olarak sayilmasi igin gerekli sartlar ve
cezanin nasil tatbik edilecegi gibi bilgiler bulunmamaktadir. Onun {izerinde daha ¢ok durdugu
konular, nisab miktar1 ve cezanin uygulanmasi gerektigidir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
sug islemis olan bir kisiye, ayn1 seyi kendi kiz1 yapmis olsa bile ona da aynisin1 uygulayacagini
ifade ettigi rivayetin farkli yollarla gelen sekillerinin tamamini nakletmis ve bir sonraki ayete

gecerek tefsirini tamamlamistir

Elmalil1 ise s6z konusu ayetlerin tefsirinde, nisab miktarinin zamana gore degismesi ve
hesaplanmasi gerektigini vurgulamistir. ibn Kesir’de oldugu gibi o da Abdullah b. Mes’tid’un
(r.a.) mushafindaki bir kiraat farkliligindan s6z etmistir. Ibn Kesir, bu kiraatin saz bir kiraat
oldugunu sdylerken Elmalili’nin bu konuda herhangi bir yorum yapmadigi anlagilmaktadir. O,
Allah’a kars1 savas agmanin mahiyetinden, hirsizhigin cezasinin aslen topluma fayda veren bir
hikmet olmasindan bahsetmis ve 39. ayette bahsedilen tovbenin cezanin uygulanmasindan 6nce
veya sonra olmas1 halinde sonuglarinin neler olacagini agiklamustir. Iki miifessirin tefsirinde de
bu ayetin inig sebebinden, cezanin nasil ne zaman olacagi ve kesmenin ne kadar uygulanmasi
gerektiginden bahsedilmedigi goriilmektedir. Elmalili, hirsizlik fiilinin kesinlesmesi sartlarini
sayarken Ozellikle malin nisab miktarin1 gegmis olmasi ve gizlenmis olmasit durumlarinin
ehemmiyetini aciklar. Onun bu konu iizerinde durmasini Islam’1 gercekten tanimadan ve
bilmeden, IslAm’1n ne kadar sert ve acimasiz bir din oldugu yorumunu yapanlara kars1 bdyle

bir vurgu yapmus olabilecegi yorumunu ¢ikartmaktayiz. Oylelikle onun, ¢agimiza uygun olarak
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Islam hakkindaki yanhs diisiincelere sahip kisilere bir nevi cevap verdigini, hirsiz olan kisinin
toplumda yapmis oldugu zararlar ile Allah’in vermis oldugu nimetleri tek tek sayarak Allah’in
bize verdigi ellerin nasil kullanilmas1 gerektigini de sayarak hem iyiye tesvik ettigini hem de

bu suctan sakindirdigini séylemek miimkiindiir.

Hukuk alanindaki bilgisini konusturan Elmalili’nin hirsizlik haddinden bahseden ayetleri
tefsirinde sug unsurlart iizerinde durusu ile olusacak siiphelerin tamamindan uzak olmasi
gerektigini belirtmesi, Ibn Kesir’in de rivayet tefsir gelenegine bagh kalarak bolca rivayete ve
mezheplerin gorlislerinin tamamini agiklamis olusu ve dahi konuyla ilgili sahih derecesine
ulasmis olan rivayetleri farkli tariklerle nakletmis olmasi, bu iki tefsirin belirgin 6zelliklerinden

sayilabilir.
3.4. Hirabe/Eskiyahk Haddi

Eskiyalik sugunun biiylik hirsizlik olarak isimlendirildigini daha 6nce belirtmistik.
Kisinin haksiz yere mal ele gecirmek amaciyla insanlarin yollarini kesmek, mallarina el
koymak, insanlara zarar vermek veya onlar1 6ldiirmek su¢larinin tamamini kapsayan en biiyiik
suglardan biridir. Hirdbe, Kur’an’da “Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve
yeryitiziinde bozgunculuk ¢tkarmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya éldiiriilmeleri veya asilmalari
vahut el ve ayaklarinin ¢capraz olarak kesilmesi ya da bulunduklari yerden siirgiin edilmeleridir.
Bu, onlarin diinyada ugradiklar: asagilayict cezadwr. Ahirette ise onlar icin biiyiik bir azap
vardir.”®'* ayeti ile ifade edilmektedir. Ayette savasanlar ifadesiyle kast edilen Allah’in ve
Rasilullah’in (S.a.v.) emirlerine ve seriata karsi savas agmak, itaatsizlik etmek demektir. Bu
kimseler topluma korku salarak giiven ve huzur ortamini bozmaktadir. Islam hukukgular1 ayette
gegen cezalari, kelimeler arasinda tercih anlami katan edattan 6tiirli sugun biiytikliigiine gore

oldiirmek, 6ldiirmek ve asmak, organ kesmek veya siirgiin etmek seklinde tasnif etmislerdir.3%®

Cezanm bildirildigi ayetten sonra Allah, “Ancak onlar yenip ele gegirmenizden dnce
tovbe edenler miistesna! Biliniz ki Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.” buyurmaktadir.
Ayetten anlasildig1 tizere Allah, bu sugu isleyip yakalanmadan tdvbe edenleri harig¢ tutmaktadr.
Hirabe sugunu isleyen kisi yakalanmadan 6nce tovbe ederse ona uygulanacak cezalar diiser

ancak zarar verdigi kisilerin kul haklar1 diismez. Mal aldiysa geri vermesi veya tazmin etmesi,

314 el-Maide 5/33. )
315 Udeh, et-Tesri u’l-cindiyyu’I-Islami, 1/656; Ebl Zehre, el-Cerime ve’l- ‘ukiibe, 151.
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kisiye zarar verdiyse veya Oldiirdiiyse kisas yapilmasi, diyeti gerektirecek bir sey yaptiysa da

diyeti 6demesi gerekmektedir.3®
3.4.1. ibn Kesir Tefsirinde Hirabe/Eskiyalik Haddi

Ibn Kesir’in hirdbe/eskiyalik haddinden bahseden Aayetlerin tefsiri incelendiginde
oncelikle muharebe kelimesini agiklayarak bu kelimenin ¢atisma, zitlasma, kiifiir, yol keserek
insanlar1 korkutmak gibi anlamlara geldigini ve toplumda fesat ya da bozgunculuk ¢ikarmanin
da bir c¢esit kotilik oldugunu belirttigi  goriilmektedir. Allah’in  bozgunculardan
hoslanmadigina dair farkli bir ayete de yer vererek Kur’an’1 Kur’an’la tefsirini yapmaktadir:
“Hakimiyeti ele aldiginda ise iilkede bozgunculuk ¢ikarip iiriinleri ve nesilleri yok etmeye

calisir. Allah bozgunculugu sevmez. 3t

Belirttigine gore alimler, bu ayetin miisrikler hakkinda indirildigini s6ylemislerdir. Buna
dayanak olarak Taberi’nin rivayetlerini aktarmistir. Ancak bu sugu isleyenler, isledikten sonra
tovbe etmis ve yakalanmamus ise bu kimselere karsi bir sey yapilamayacaktir. Ayetin,
miigrikler, Miisliimanlar, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile anlasma yapmasina ragmen bu anlagsmay1
bozmus ehli kitaptan olan bir topluluk, Har(riye vakasina karigan Hariciler gibi kimseler
hakkinda indigine dair farkl rivayetleri bircok kaynaktan aktarmistir. Kendi goriisii ise ayetin
miisrikler hakkinda indirilmis oldugudur. Bu bilgilerden sonra ayetin sebebi niizllii hakkinda
cokea rivayet naklettigi goriilmektedir. Zikrolunan rivayetler incelendiginde genel goriise gore
mevzubahis ayetin indirilme sebebi, Miisliman olmak istediklerini sdyleyerek Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) gelen, net bilinmemekle birlikte Ukl, Ureyne, Siileym veya Biiceyle
kabilelerinden sayisi1 kesin olmayan bir grup kisidir. Bu kisilerin gergekten hasta olmamalarina
ragmen yalan sOyledikleri, bazilarinin daha oncesinde hasta olduklari, bazilarinin da aslinda
Miisliiman olmak istemedikleri gibi farkli goriisler mevcuttur. Hz. Peygamber (s.a.v.), onlara
damizlik develerin mekanina varip beklemelerini ve dahi develerin idrarindan igerek siitiinii
sagmalarini emretmistir. Ancak bu kisiler ¢obanlar1 dldiirerek develeri kagirmiglardir. Onlar,
Rasulillah’in (s.a.v.) emriyle yakalandiktan sonra ¢obanlara yaptiklarinin aynilar1 kendilerine
kisas olarak uygulanmistir. Rivayetlerde anlatildigi tizere Hz. Peygamber’in (s.a.v.) daha dnce
hi¢ kimseye bu sekilde bir ceza vermedigi de ileri siiriilmiistiir. Ibn Kesir, Hz. Peygamber’e

(s.a.v.) gelen kisilerin kabileleri ve kag kisi olduklar1 konusunda Buhari, Miislim, Ebli Davud,

316 Eb( Bekr Semsii’l-e’imme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife,
1993), 9/199; Ebt Zehre, el-Cerime ve’l- ‘ukiibe, 151; Betiil Badiginli Okan, Isldm Ceza Hukukunda Hirdbe
Sucunun Mahiyeti ve Hukuki Sonuclar: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010), 76.

317 el-Bakara 2/205.
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Nesai, Taberi gibi pek ¢ok kaynaktan gelen farkli rivayetleri tefsirinde kullanmis ayrica kendisi

bu rivayetler arasinda tercihlerde bulunmustur.

Ibn Kesir’in temas ettigi diger bir konu ise malum ayetin nesh edilip edilmedigidir. Bu
baglamda ayetin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bir uyar1 niteliginde oldugu, iskence etmeyi
yasaklamasindan 6tiirii oldugu gibi gériisler vardir. Ancak Ibn Kesir, bu goriise sahip olanlarin
yeni bir hiikiim getirmeleri gerektigini sdylemistir. Bu meselenin {izerinde fazla durulmasi
gerektigini de ayirca vurgulamigtir. Ardindan bir kiginin muharib sayilabilmesi hususunda
Imam Malik, Eb(i Hanife gibi 6nemli alimlerin fikirlerine de yer vermistir. Ornegin Ebi
Hanife’ye gore bir kisinin muharib sayilabilmesi i¢in yol kesme fiilinin sehirden uzak bir yerde

gerceklesmesi gerekmektedir. Ciinkii sehirde yardim edebilecek insanlar bulunabilir.

Yine 0, hirdbe sugunu isleyenlerin cezasinin ayette de gectigi lizere 6ldiiriilmek, asilmak,
el ve ayaklarin capraz bir sekilde kesilmesi veyahut yerlerinden siiriilmeleri oldugunu
aciklamistir. Hatta Taberi’den aktardigi bir rivayete gore Islam’in hiikiim siirdiigii bir yerde
insanlarin yollarim1 keserek korkutan kisiler yakalandiklarinda devlet yoneticisi o kimse
hakkinda ayette gecen cezalarin herhangi birini segme hakkina sahip olur. Bu se¢im ayetteki
veya anlamina gelen “5” edatinin kullanilmasindan 6tiiriidiir. ibn Kesir, bu edatin bu anlamda
kullanildig1 farkli ayetleri de zikrederek konunun daha iyi anlagilmasimi saglamistir. Genel
kabul edilen goriise gore bu sugu islemis olanlar, 6ldiirerek mal almislar ise kendileri de
oldirtlirler ve asilirlar, adam 6ldiirmiis ama mal almamuislar ise 6ldiirtiliirler ancak asilmazlar,
mal almislar ama adam oOldiirmemisler ise elleri ile ayaklar1 ¢apraz sekilde kesilir, insanlari

yollarda korkutmus ama mal almamuigslar ise olduklar1 yerden siirgiine mahkim edilirler.

Ibn Kesir, cezanmn uygulanis sekliyle alakali da birtakim ihtilaflarin varligindan
bahsetmis ve okuyucuya sorular yoneltmistir: “Suglular yakalaninca diri sekilde asilip ag
birakilarak 6liime mi terk edilecekler yoksa mizrak vb. aletle dldiiriilerek diger bozgunculara
emsal teskil etmesi icin asilacaklar mi1?..”%!8 Bunlarm cevabi kendisi de vermemis, en iyi
dayanagin Allah oldugunu ifade etmistir. Cezalardan biri olan siirgiiniin yasadig1 yerden ve
yurttasliktan ¢ikarma, biitiin yaptig1 islerin reddedilmesi, islam topraklari disina ¢ikarilmadan
baska bir orduya gonderilmesi ya da hapsedilmesi gibi farkli sekillerde uygulanabilecegini
belirtmistir. Ayrica bu sugu isleyen kimselerin cezasinin sadece bu diinyada degil ahirette de
bir karsiliginin olacagini sdylemistir. Yine burada farkli iki goriisii aktararak; ilkinin bu

diinyada had cezas1 uygulanmis olan kisilerin kiyamette herhangi bir ceza gérmeyecegini,

318 [bn Kesir, Tefsiru 'l-Kur dni’l-azim, 3/387.
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digerinin ise hak ettikleri cezanin bu diinyada gorecekleri ceza oldugunu ahirette de biiyiik bir
azabin onlar1 bekledigini ileri siirmistiir. Yakalanmadan 6nce tovbe edenlerin durumu hakkinda
ise bu kisiler sayet Miisliiman olurlarsa haklarinda sadece el kesme cezasinin uygulanip
uygulanmayacagi hususunda bir ihtilaf olduguna ancak ayetin zahirine bakildiginda biitiin
cezalarin diismesi gerektigine dikkat ¢ekmistir. Ayrica sahabenin de bu sekilde amel ettigini
okuyucuya aktarmistir. Bu olaya 6rnek olmasi agisindan Hz. Ali’nin (r.a.), Eba Misa el-
Es’ari’nin (r.a.), EbG Hareyre’nin (r.a.) yakalanmadan tovbe etmis olan muhariblere kars1 nasil
bir tavir sergilediklerini anlatarak, sahabenin bu konudaki davranisini1 da 6rneklerle okuyucuya
sunmustur. Boylece bu sugu isleyip de yakalanmadan tovbe etmis kisinin durumu hakkinda

bilgi vererek hirabe ayetlerinin tefsirini sonlandirmistir.3®
3.4.2. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Hirabe/Eskiyahk Haddi

Elmalili’nin hirabe ile ilgili ayetleri yorumlarken 6nce ayetlerin niizul sebebini agiklayan

rivayetleri aktardig: goriilmektedir. Ilgili rivayetleri dort maddede toplamistir:

Birinci rivayete gore kasdolunanlar, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile sozlesme yaptiklari halde
sozlesmelerini bozan ve yeryiiziinde yol keserek bozgunculuk yapmaya kalkisan Ehl-i kitaptan

bir kavimdir. Bu gériis, Ibn Abbas’a (r.a.) aittir.

Ikinci rivayet; Ikrime, Hasan-1 Basri ve Ala’dan (6l. 94/712-13) nakledildigine gore

kasdolunanlar, misriklerdir.

Ugiincii rivayete gore su olaydaki kisiler kasdedilmistir. Soyle ki; Ureyne kabilesine bagli
Ukul ve Buceyle kolundan bazi kisiler, fakirlik ve hastalik iginde olmalarina ragmen Medine’ye
gelerek Islam’1 kabul ettiklerini aciklamislardir. Bunun iizerine Hz. Muhammed (s.a.v.), onlara
zekattan toplanmig Beytiilmal develerini otlattiklar1 yere gondermis, develerin siitlerinden
faydalanmalarimi ve boylece hastaliklarim1 da develerin sidikleri ile tedavi etmeleri emrini
vermistir. Belli bir zaman sonra bu kisiler, sagliklarina kavusunca irtidat ederek dinden
donmiigler, develerin ¢obanlarini 6ldiirmiisler, develeri stirmiisler ve insanlarin yollarini
keserek tecaviiz edip kagmuslar, sonrasinda yakalanmuslardir. Iste ayette bahsedilen kisiler,
bunlardir. Elmalili, bu rivayetin Enes b. Malik (r.a.), Urve b. Ziibeyr (61. 94/713) ve baska

kisilerden rivayet edildigini sdylemistir.

319 Genls bilgi i¢in bk. Hatice Nur Ozgelen “Ibn Kesir’in (6. 774/1373) Hirabe (Eskiyalik) Haddinden Bahseden
Ayetleri (el-Maide 5/33-34) Tefsiri Uzerine Bir Degerlendirme”, ed. Mahmud Esad Erkaya, Ankara Haci
Bayram Veli Universitesi Yayinlari, (2021), 24-34.
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Dordiincii rivayete gore ise ayet, Hilal b. Uveymiri Eslemi adinda birinin kavmi ile
ilgilidir. Hz. Peygamber (s.a.v.), Hilal (r.a.) Misliiman olduktan sonra onunla bir sézlesme
imzalamis ve Onun yanina ugrayan Miisliimanlarin giivende olacagina dair eman almistir. Bir
keresinde Kinaneogullari’ndan bazilari, Miisliiman olmak iizere Rasalullah’in (s.a.v.) yanina
gelirken Hilal’in yanina ugramislardi. Ne var Ki o giin Hilal (r.a.) orada olmadigi i¢in ugrayan
bu kisilerin yollar1 kesilmis, esir edilmisler sonra da 6ldiiriiliip mallar1 alinmigti. EImalili, bu
rivayetleri aktardiktan sonra ayetin inig Sebebinin her haliikarda yol kesme sucu ile ilgili
oldugunu, fakat bazi alimlerce bu hiikmiin Kafirlere 6zel, ¢ogu fukahdya gore ise fasik

Miisliimanlar1 kapsadigini belirtmistir.>%°

Sonrasinda Elmalili, ayette gecen ‘Allah ve Rasilii (s.a.v.) ile savagmak’ ifadesini
aciklamistir. Elmalili’ya gore peygamber ile savasmak aklen diisiiniildiigiinde miimkiin olabilir.
Fakat Allah ile savagmak aklen de ser’an de miimkiin degildir. Dolayisiyla 0, bu ifadenin
mecazi bir sekilde kullanildigini ileri sirmistiir. Lakin bir lafzin hem hakikat hem de mecaz
anlamini tagimasi caiz olamayacagindan s6z konusu ayetteki savasin hem Allah hem
peygamberle ilgisi sebebiyle mecazi olmasi gerekmektedir. Sonug olarak muharebe lafzi, Allah
ve Rasiliiniin (s.a.v.) emir ve hiikiimlerine kars1 gelmek manasinda ya da emir ve hiikiimlerin
uygulanmasinda gorevli kullarla savasmak anlaminda mecazen kullanilmistir denilebilir. Bu
savag, acik bir savag olmayip baglam ve niizil sebebi acisindan anlasilmaktadir. Ayrica
buradaki ayette, esirlik veya cizye gibi savasla ilgili herhangi bir hiikiim de yoktur. Cogu
miifessir ve fukaha, harp kelimesinin temelinde ‘zorla elde etme’ manasi yattigindan otiirii
savagla kastedilen seyin ‘yol kesmek’ anlamina geldigini beyan etmigler ve buna ‘biiyiik
hirsizlik’ demislerdir. Bazilarina gore de 0, ister sehrin diginda isterse sehrin iginde olsun her
durumda hirsizhiga yeltenmek anlamina gelir. Bu sug, Islam iilkesinde eman ile bulunan bir
gayrimiislim, zzimm1 veya ikisi de olmayip herhangi bir gayrimiislim ya da kafir olabilecegi gibi
glinahkar Miisliimanlar tarafindan da gergeklestirilebilir. Elmalil1, hiilldsa Miisliimanlarin ya da
Islam’in korumasinda olan kimselerin camna, mallarina ve 1rzlarina kastedenlerin sapiklik
erbabindan olduklarini belirtmis ve ayette bunlarin cezasinin agiklandigimmi ifade ederek

tefsirine baslamustir.3?

Elmalili’nin ayetteki ifadeleri farkli bolimlere ayirarak agikladigi goriilmektedir. Allah
ve Rasiliine (s.a.v.) savas agan yani ‘emir ve ahkamina fiilen muhalefet ederek Allah ve

Rasiiliine (s.a.v.) savas halini alan’ ve ‘yeryiiziinde bozgunculuk i¢in yarisan’ ifadeleri ile kast

320 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/227-228.
321 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/228-229.
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edilen kimseler cana, mala veya irza saldirmak, bir nesli yok etmeye girismek, toplumsal diizeni
ve halkin giivenligini bozarak yok etme amaci tastyanlardir. Bu suglarin seviyelerine gore
cezalarini agiklamaya baslamaktadir.®?? [lk ve en agir ceza, onlarin dldiiriilmeleri yani kisasen
degil affi olmamak iizere ceza olarak &ldiiriilmeleridir. ikincisi, asilmalaridir ki bu cezay1 hak
edenler hem adam oldiirmiisler hem mallarini almiglar ya da irza tecaviiz etmislerdir. Bunlar
canliyken asilarak oldarilirler ve oldirildiikten sonra da asilip halka gosterilmelidirler.
Ucgiinciisii, ellerin ve ayaklarin ¢apraz kesilmesidir. Yani birini ldiirmemisler ama mal
almisglarsa, biri sagdan biri soldan olmak tizere birer el ve ayaklarinin kesilmesidir. Son olarak
uygulanacak ceza ise bulunduklar1 yerden siiriilmeleridir. Fakat bunlarin higbirini yapmamuslar,
sadece insanlar1 yolda tehdit etmislerse 0 takdirde bulunduklari yerden siiriilmeliler ya da
hapsedilmelidirler. Elmalili, cezalar1 bu sekilde agikladiktan sonra Allah ve Rasiliine (s.a.v.)
kars1 savaganlarin derecelerine gore cezalarinin ser’an oldiiriilmek, asilmak, el ayaklar1 capraz
kesilmek ve siirgiine gondermek oldugunu, bu manadaki herhangi bir sugun bu dort maddeden
birinin diginda kalmadigini ve onlarin bu cezalar1 gerektirdigini, Ssonunda da adaletin bu sekilde

saglanacagini belirtmistir.32

Elmalili, Ata (61. 114/732), Katade (61. 117/735) ve Hasan-1 Basri’den nakledildigine gore
ayette gecen 3l lafzinin atif harfi oldugunu ve herhangi iki seyden birini tercih etmek igin
kullanildigin1 séylemistir. Buna gore devlet yoneticisi, bu sugu isleyenlere bu dort cezadan
birisini uygulamaya mecburdur. Fakat gerektiginde bu cezalardan herhangi birini de segebilir.
O, ¢ogu ulemanin rivayet ve dirayet agisindan bu goriisii benimsemeyip buradaki tekrarin tercih
etmek manasin1 gelmedigini, yukarida gectigi lizere sugun agirligina gore cezalarn ayrilmasi
gerektigini, yoneticinin bu konuda herhangi bir segme hakki olmadigini, dolayisiyla da
yoneticinin sugun derecesine gore cezayi tatbik etmekle yiikiimli oldugu fikrini tercih
ettiklerini ileri siirmiistiir. Gergekte de bir katile hapis cezasi ile yetinmek ya da Katil olmayani
asmak gibi hem rivayet hem de dirayet agisindan akla uygun olmadigim agiklamistir. Ote
yandan o, Arapg¢a’daki 3 edatinin aslinda segme ve bolme anlami tasidigimi da ifade etmistir.
Ne var ki buradaki bolme, rivayet ve dirayet agisindan oncelenmistir. Dolayisiyla buradaki
tercih olasiliginin salt olarak gegersiz ve hiikiimsiiz olmast gerekmez. Ciinkii bir kisiyi Siirgiin
etmeyi uzuv kesmeye, uzuv kesmeyi katletmeye ya da o6ldiirmeyi asmaya yiikseltebilecek
bi¢cimde cezay1 kuvvetlendirme seklinde bir tercih caiz olmaz veya tam tersi cezayi hafifletecek

sekilde bir tercihte bulunmak akla uygun olan bir durum olur. Elmalil, tercih olasiliginin bazi

322 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/228.
323 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/228.
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rivayetlerde gegmesine ragmen tamamen inkar edilemeyecegini beyan etmis, inkar
edilemeyince “Cezalar siiphelerle diiser.” kuralini igleterek durum ve zamana gore cezanin

hafifletilmesini ve gerektiginde olasilig1 da diisiinmenin dogru olabilecegini ileri siirmiistiir.32

Elmalili, mezkir ayette gecen salb’in ‘kisiyi kollarindan bir yere germek’ anlamina
geldigini soylemistir. Bu konuda imam Safii’nin asma eyleminin kisi oldiikten sonra
yapilmasint Miisliiman ise de cenaze namazinin ifa edilmesi akabinde asilmasi goriisiinii
benimsedigini aktarmistir. Sugluyu bir yere siirgiine gonderme fiili, aslinda onu yok etmek
anlamina gelir. Oysa buradaki 6ldiirme ve asma eylemlerine karsilik olarak zikredildiginden
asma anlamma gelmedigi agiktir. O durumda yasayan bir kisinin bir yerden siiriilmesine
hapsetmek denilebilir ama Arap dilinde nefy/siirgiin anlaminda da kullanilmig olabilir. O, bu
gortise dair alimler nezdinde herhangi fikir ayriliginin bulunmadigini, EbG Hanife ve birgok
dilbilimcinin bu manayi tercih ettigini zikretmistir. Kisinin bulundugu memleketten baska bir
beldeye ya da dariilislamdan ¢ikarilmasinin siirgiin anlamina gelebilecegini ancak ikisinin de
kotiiliikten uzak olmadigr i¢in caiz goriilmedigini sdylemistir. Clinkii buradaki asil amacg,
kotiligi uzaklastirmaktir. Bagka bir memlekete gondermek bir bakima gonderildigi yerdeki
insanlara da kétiiliik yapmak anlamini tasir. Islom memleketinden gayrimiislim memlekete
siirgiin etmek ise 0 topluma gayrimiislim bir sahsin katilmasina katki saglamak oldugundan
bunun caiz olmadigin1 aktarmistir. Omer b. Abdiilaziz’in (61. 101/720) de aralarinda yer aldig
baz1 alimler de bagka bir memlekete siirgiin edilmeyi caiz gérmekte ve buna gore mana
vermektediler. Kaynaklarda daha 6nce Tihame ¢6liiniin uzaginda bulunan “Dehlek” ve
Habes’te “Nasi” denilen yerlerin siirgiin yerleri oldugu rivayet edilmistir. Ayrica o, bizim
dilimizde siirgiin etmenin bu manada kullanildigin1 da belirtmistir. Yine o, Imam Safii’den
buradaki siirgiiniin iki manaya gelebilecegini aktarmustir.*?® Birincisi, bu kisiler eger adam
oldiirtip mal almiglar ve yakalanmislarsa cezalari uygulanir. Eger yakalanmamislarsa siirekli
takip edilirler. Bu sekilde siirgiinden kastedilen mana, sugu isleyen kisilerin devletten korkarak
beldeden beldeye siirekli kagmalaridir. ikincisi ise sug isleyen kisi sadece korkutmus, adam
oldiirmemis ve mal gaspetmemisse bu kisi siirekli izlenir ama yakalandiginda ta’zir cezasina
carptirilir ve hapsedilebilir. Dolayisiyla bu suglular hakkindaki siirgiin ile kastedilen sey, sadece
hapsetmektir. Elmalili, Imam Safii’nin siirgiine iki anlam yiiklemesini benimsedigi secme ve

taksim etme konusundaki durumuna benzetmistir. Ancak Imam Safii’nin gériisiindeki se¢me,

324 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, 3/230;Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibra,
thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’Ilmiyye, 1424/2003), 8/491.

35 Eb Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Ahkdmii’l-Kur dn, thk. Ahmed b. Mustafa el-Ferran
(Suidi Arabistan: Daru't-Tedmiiriyye, 1427/2006), 2/735.
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iyi bir ceza olarak degil ta’zir mahiyetindedir. Gergekte hapis miktarinin belirlenmemis olmasi

sebebiyle uygulamanin bu sekilde olmas1 gerekmektedir.32

Elmalili, bu ayetleri yorumladiktan sonra Allah ve Rasilii (s.a.v.) ile savasip yeryliziinde
bozgunculuk ¢ikaranlarin cezalarini 6zetleyerek bu cezalarin hafifletilmesinin mutlak degil
izafi oldugunu ileri stirmistiir. Ciinkii bu ayette belirtilen cezalar, yasadigimiz diinyadaki
cezalardir. Ustelik bu suglar igin ahirette daha biiyiik bir azap olacaktir. Elmalili, burada
ozellikle Allah’in vaadini okuyucuya hatirlatmistir. Suglularin bu diinyada alacaklar1 cezalarin
ahiretteki siddetli azaplarina gore kiyas bile edilemeyecegini soylemistir. 34. ayette, Allah bu
sugu isleyenlerden yakalanmadan 6nce tovbe etmis olanlarin istisna oldugunu ve kendisinin
affedici oldugunu vurgulamistir. Boyle tovbekarlar i¢in Allah hukuku davasi diiser ve
zikrolunan cezalardan hicbiri uygulanmaz. Diger taraftan ise sahsi hukuk davasi diigmez.
Clinkii eger adam oOldiirmiislerse Oldiiriilenlerin varisleri onu affedebilirler veya suglar
sabitlestikten sonra kisasen oldiirtebilirler. Zira tovbeyle diisen karar, 6ldiirmenin bir had cezasi
olarak uygulanmasinin vacip olmasindan ileri gelir. Ayni sekilde bu kisiler mal almislarsa mal
sahipleri mallarmin geri verilmesini ya da tazmin edilmesini isteyebilirler ve bu konuda
serbesttirler. Ayrica Elmalili, Allah hakki ve kullarin hakki sebebiyle yetkili amirlerin had
cezast diginda ta’zir etme cezalarinin bulundugunu ancak bunun had cezasi derecesine
cikmadigini ve dinimizin hos gérmedigi cezalarin uygulanabilecegini de beyan etmistir.
Aciklamasinin sonunda bu konudaki daha genis bilginin fikih ilmine ait oldugunu agiklamis ve
“Bir miinker isleyen her sahis, cezalandirilabilir.” genel kaidesine yer vererek hirabe ayetlerin
tefsirini tamamlamustir.32” Boylelikle Elmalili’nin okuyucuyu daha fazla bilgi edinmeye tesvik
ettigi, kendisinin bu konuda ayrintili bilgi vermedigini de kabul ettigi seklinde bir ¢ikarimda
bulunmak miimkiindiir. Kaanatimizce onun tefsirinde kullandig1 rivayetlerin kaynagini
vermeyip sadece riyavetin senedinde 6ne ¢ikan isimleri kullanmakla yetinmesi elestirilebilir bir

yoniidiir.
3.4.3. Hirabe/Eskiyalik Haddinin Her Iki Tefsire Gore Mukayesesi

Ibn Kesir, tefsirine muharebe kelimesinin anlamii agiklayarak baslamis ve bu ayetin
kimler hakkinda indigine dair rivayetleri aktarmistir. Bu baglamda onun genellikle Taberi’nin
malum tefsirinden yararlandigi, pek ¢ok alimin goriislerine yer verdigi ve pesinden kendi
goriislinii agikladigr goriilmektedir. Daha sonra ilgili ayetin inig sebebiyle ilgili rivayetleri

zikretmistir. Bu rivayetlerde, sugu isleyen kisilerin hangi niyetlerle geldikleri, hangi

326 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/231.
327 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/232.
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kabilelerden olduklar1 ve sayilar1 gibi detaylar yer almaktadir. O, tefsirinde aktardigi hadislerin
sthhat derecelerini agiklamistir. Ote yandan s6z konusu ayetle ilgili neshe dair mezhep imamlar
arasindaki ihtilaflara da deginmistir. Onun burada alimlere bazi sorular yonelterek elestirilerine
¢ekinmeden yer verdigi ileri siiriilebilir. Daha sonra muharebe su¢unun nasil bir sug olarak
kabul edildigini anlatmis ve mezheplere gore sugun kapsamindaki farkliliklar1 ortaya

koymustur. Pesinden bu ayetteki 3 edatinin yiiklendigi anlamlara temas etmistir.

Buna karsin Elmalili, tefsirine once ayetin sebebi niizilii ile ilgili rivayetlerini aktararak
baslamistir. Ancak onun, Ibn Kesir gibi aktardig1 rivayetler hakkinda herhangi bir tercih
yapmadigin1 hepsinin ortak sonucu olarak ayetin yol kesme sucu ile ilgili oldugunu ifade ettigi
goriilmektedir. Karsilastirmamizda dikkat c¢eken konulardan bir tanesi rivayetlerin
kaynaklarinin verilmesi hususundadir. Oyle ki, ibn Kesir aktardig: rivayetlerin senet zincirlerini
eksiksiz olarak verirken Elmalili senet zincirinde 6ne ¢ikan isimleri vermekle yetinmistir.
Elmalili, nce ayette gegen ifadeleri agiklamaya baslamis, Ibn Kesir’in en basta agikladig
muharebe kelimesinin anlamlarina, hiridbe sugunun mahiyetine ve Ibn Kesir gibi ayette gecen

3 edatinin anlami1 hakkinda dil bilimsel agiklamalara deginmistir.

Mukayese ettigimiz iki tefsirde de ayette siirgiin edilmekle kastedilen ifadenin ne gibi
anlamlara geldiginin agiklandig1 goriilmektedir. Islam hukukunda, suclularin siirgiin edilmesi
ile kastedilen farkli manalar bulunmaktadir. Bazi alimler, bulunduklar1 yerden siiriilmek
anlammi ¢ikartirken bazilart bulundugu yerde hapsetmek veyahut da devamli olarak onlar
takip etmek gibi anlamlar ¢ikartmislardir. Anlagildigina gore her iki miifessir, burada siirgiinle

kastedilen manalarin dayanak gosterildigi olaylara temas etmislerdir.

Bundan baska Ibn Kesir, 34. ayetin tefsirinde Elmalili’dan farkli olarak bu sucu
isleyenlerin yakalanmadan once tovbe ettiklerinde affedilecegine dair sahdbe donemindeki
farkli olaylari aktarmistir. Her iki miifessir de yakalanmadan once tovbe edenlerin durumu i¢in
Allah hakki olarak goriilen kamu davasinin diisecegini savunmuslardir. Fakat magdur edilmis

insanlarin haklari konusunda s6z sahibi olduklarina dair ortak fikirdedirler.

Netice itibariyle Elmalili’nin Ibn Kesir’e gore rivayetlerin detay agiklamalarma girmeyip
ozet seklinde vermeyi tercih ettigi, ancak iki miifessirin de s6z konusu olan ayetlerde hirabe

sugu ve cezas1 hakkinda az da olsa bilgi sahibi olacak kadar acikladiklar1 sdylenebilir.
3.5. Siirb/icki icme Haddi

Icki igmek, Cahiliye déneminde ¢ok normal olarak goriilen, eglence araci olan bir

aligkanlhikt:. Hatta ¢ok daha eski tarihlere dayanir. i¢ki yasagi Kur’an’da acgik sekilde yer
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almaktadir ancak mevcut Incil ve Tevrat’ta icki yasagindan so6z edilmemektedir.®?® Zira icki
icen, akil kullanma yetisini kaybeder, birey ve topluma kars1 zarar verebilir. Bunun da cezasi
bellidir. Islam alimleri, bilingli olarak i¢ki igmenin biiyiik giinahlardan biri oldugu konusunda
goriis birligi igindedirler.®?°

Kur’an’da gorildiigii tizere Allah, Arap toplumundaki bu ¢irkin alisgkanlig1 asama agama

yasaklamistir.

Once ickinin hem yarar hem zararlar1 oldugunu ve zararlarinin yararindan fazla oldugunu
ifade edilmistir: “Sana ickiyi ve kumari soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar i¢in biiyiik zarar
ve bazi faydalar vardir, zararlar da faydalarindan biiyiiktiir. Sana neyi infak edeceklerini de
soruyorlar. De ki: Ihtivac fazlasini. Allah sizin icin dyetlerini iste boyle agikliyor ki
diisiinesiniz.”®*® Oyle ki alkolun bazi doktorlar tarafindan tedavi yontemi olarak
kullanilmasiyla birlikte IslAm’in canin korunmasia asir1 dnem vermesinden 6tiirii alkoliin
saglik i¢in kullanildiginda yarari gz oOniinde bulundurularak had cezasi gerektirmeyecegi

sdylenebilir.33

Sonra igki igenin sarhosken namaza yaklagsmamasi soylenmistir: “Ey iman edenler! Siz
sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, ciiniip iken de -yolcu olan miistesna- gusiil
edinceye kadar namaza yaklasmaym..."* Buna gore sarhosluk, namaz ibadetine engel bir
durumdur. Ciinkii sahdbeden bazilar1 hala i¢cki igmeye devam ediyordu. Hatta icki hakkindaki
ilk ayetin inisinden ii¢ y1l sonra Abdurrahman b. Avf (r.a.) (6l. 32/652), bir yemek daveti vermis
ve bu yemekte icki igilmistir. Icki i¢enler namaza durmuslar ve iglerinden imamlik yapan,
kiraatte belirgin bir hata yapmistir.3*® Bunun iizerine mezkiir yukaridaki Ayet nazil olmustur.
Bu olaymm ardindan sahabe ickiyi namaz vaktine kadar ayilabilmek i¢in sabah ile yatsi

namazlarindan sonra igmeye baslamislardir.3*

Ickinin kesin olarak yasaklandig1 son asama ise su ayette beyan edilmistir: “Ey iman

edenler! Icki, kumar, dikili taslar, fal oklar: seytan isi igreng seylerden ibarettir. Bunlardan

328 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/345.

329 Zuhayli, el-Mu 'temed fi’I-fikhi ’s-Sdfii, 5/222.

330 el-Bakara 2/219.

381 Muhammed Resid b. Ali Riza, Tefsirii 'I-Kur ani’l-hakim (Tefsirii’l-Mendr) (0.y.: el-Hey’eti’l-Misriyyeti’l-
Amme 1i’1-Kitab, 1990), 7/76; Silleyman Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri (b.y.: Yeni Ufuklar Nesriyat: 1988),
2/835.

332 en-Nisa 4/43.

Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Tefsir”, 5; EbG David, es-Siinen, “Esribe”, 1.

334 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/69.
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kagimin ki kurtulusa eresiniz.”®® Burada Allah, icki vb. seylerin igren¢ seyler oldugunu,

kurtulusun bunlardan sakinarak gerceklesecegini mii’minlere agikca bildirmistir.
3.5.1. ibn Kesir Tefsirinde Siirb/icki icme Haddi

Calismanin ilk boliimde bahsedildigi gibi igcki igmenin had cezalar1 arasinda yer almasinin
dayanagi, stinnettir. Kur’an-1 Kerim’de i¢ki igmekle ilgili yetlere bakildiginda igkinin asamali
bir sekilde haram kilindigin1 gérmek miimkiindiir. Bu asamalarin ilki Bakara Siresi’nin 219.

ayetinde33®

gecmektedir ki burada Allah’in sarap ve kumar hakkinda sorulan sorulara karsilik
olarak ikisinin de insanlar i¢in hem yarar1 hem de zarar1 oldugundan fakat zararlarinin
yararlarindan daha fazla oldugu ifade edilmistir. Dolaysiyla burada, séz konusu ayetlerin Ibn
Kesir ve Elmalili’ya gore mukayesesi yapilarak miifessirlerin yorum farklari ortaya konmaya

calisilacaktir.

Once Ibn Kesir’in tefsirinde icki igcmekle ilgili ayetler, asama asama incelenecektir. Ibn
Kesir, evvelen i¢ki ve kumarin fayda ve zararlari oldugu, zararlarinin faydasindan daha ¢ok
bulundugu ifade edilen Bakara Suresi’nin 219. ayetinin tefsirine Ahmed b. Hanbel’den
naklettigi bir rivayet ile sebebi niiziliinii agiklayarak baslamistir. Bu rivayete gore Hz. Omer
(r.a.), icki konusunda goniilleri rahatlatan bir vahiy indirilmesi i¢in dua etmis ve bunun tizerine
Bakara Stresi’nin 219. ayeti indirilmistir. Buna binaen Hz. Omer (r.a.) ¢agirilarak kendisine bu
ayet okunmus ve 0 da tekrar Allah’tan i¢ki konusunda rahatlatan bir beyan talep etmis, bunun
tizerine sarhosken namaza yaklagilmamasini emreden Nisa Saresi’nin 43. ayeti nazil olmustur.
Dahasi bundan sonra Rastlullah’in (s.a.v.) gorevlendirdigi bir haberci, namaz vakti geldiginde
sarhos olanlarin namaza yaklasmamalar1 konusunda uyarilarda bulunmustur. Yine Hz. Omer
(r.a.) ¢agirilarak kendisine bu ayet okunmus ve o da tekrar Allah’in icki konusunda rahatlatan
bir agiklama gondermesini istemis, bunun {izerine de i¢kinin kesin haram kilindigini agiklayan
Maide Saresi’nin 90. ayeti indirilmistir. Bu ayetin sonundaki “Artik vazgececek misiniz?”
emrini duyan Hz. Omer (r.a.), ‘vazgectik, vazgectik’ demistir.3*” Tbn Kesir, bu hadisin Tirmizi,
Eba Davad ve Nesai’den farkli tariklerle geldigini beyan ederek hadisle ilgili farkli bir isnad
daha zikretmis ve soziinii ‘Allah en iyisini bilir’ ifadesiyle bitirmistir. Ote yandan verdigi bu
isnadimn sahih oldugunu, Tirmizi’nin de bunu sahih kabul ettigini ve Ibn Hatim’in tefsirinde

‘vazgectik® kelimesinden sonra ickinin mali heba edip akli yok edeceginin belirtildigini

335 el-Maide 5/90.

3% “Sana ickiyi ve kumart soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar i¢in biiyiik zarar ve bazi faydalar vardir;
zararlart da faydalarindan biiyiiktiir. Sana neyi infak edeceklerini de soruyorlar. De ki: Ihtiyag fazlasini. Allah
sizin igin dyetlerini iste boyle aciklyyor ki diisiinesiniz.”

337 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imém Ahmed b. Hanbel, 1/443 (No. 389).
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soylemistir.%® Daha sonra bu rivayetin Maide Stresi’nde yorumlanacagini bildirmistir.3% Diger
taraftan icki ile kumarin faydalarinin yaninda giinah oldugunu, giinah olmalarinin dini yonden
faydalarmin ise diinyevi cihetten oldugunu agiklamistir. Bu meyanda i¢kinin insan viicuduna
yemegi hazmetme kolayligi1 sagladigini, viicuttan fazlaliklarin atilmasi, insan zihninin bir siire
durdurulmasi ve insan1 Kendinden gegiren bir zevke ulastirmasi gibi bazi faydalardan so6z
etmistir. Ayrica Hassan b. Sabit’ten (61. 60/680 [?]) aktarilan ve muhtevasinda i¢ki igmenin
insan1 bir hiikiimdar gibi hissettirmesinden bahseden bir siire de yer vermistir. Ona gore i¢kinin
satilmas1 ve bu paradan kazang saglanmasi da ayni sekilde glinahtir. Bundan baska insanlarin
kumar kazanglarin1 kendileri ve aileleri igin harcamalar1 bir yarar gibi goriinse de bu yarar
kumarin verdigi zarara nisbeten higbir sekilde denk degildir. Nitekim onun hem aklen hem

dinen zarar ¢ok daha fazladur.

Ibn Kesir, mezkiir ayetin acik ve net bir sekilde degil ancak ima veya s6z dokundurma
yoluyla ickinin yasaklanmasindaki baslangi¢c noktasini olusturdugunu soylemistir.*° Buradan
hareketle onun ilk etapta ickinin haram kilinmasi asamalarinin ilkine daha fazla temas ettigi
ileri siiriilebilir.

Ickinin yasaklanmasiyla ilgili ayetlerin ikincisi olan Nisa Stiresi’nin 43. ayetinde Allah,
sarhosken insanlarin ne soylediklerini bilmediklerini beyan etmis ve ciliniipken namaza
yaklasilmasini yasaklamistir. Tbn Kesir, yine burada Bakara Siresi’nin 219. ayetinde gectigi
iizere Hz. Omer’in (r.a.) Allah’tan icki hakkinda bir agiklama istediginine dair rivayeti
zikretmigtir. EbG Davad’dan aktardigina gére Allah’in sarhosken namazi yasaklamasini
emrettigi ayetin indirilmesinden sonra Hz. Peygamber’in (s.a.v.) miinadisi sarhos kimselerin
namaza yaklasmamasi1 konusunda ikazda bulunmustur.®** O, akabinde ayetin niizul sebebiyle

ilgili rivayetleri pespese vermistir.

Bu rivayetlerden ilkinde, Ibn Hatim’in tefsirinden nakledildigi iizere ensardan bir kisinin
yemek yaptigi, muhacir ve ensardan bazilarini bu yemege davet ettigi, davetlilerin yemekten
sonra sarhos olduklari, bu halleriyle 6viindiikleri, tistelik davetlilerden birinin sofradaki ¢ene
kemigini eline alarak Sa’d b. Muaz’in (r.a) (6l. 5/627) burnunu yaraladig: ve kendisinin de
burnunun kirildigi belirtilmistir. Lakin bu hadise, igkinin haram kilinmasindan &nce

gerceklesmis ve bunun iizerine s6z konusu dyet nazil olmustur.®*? Ibn Kesir, bu hadisi

338 bn Ebi Hatim, T efsiru’l-Kur’ani’l- ‘azim, 2/389.

339 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 2/143-144.

340 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an’il- ‘azim, 2/144; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 3/685.
341 Ebd David, es-Siinen, “Esribe”, 1 (No. 3670).

342 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur ’dni’l- ‘azim, 3/958.
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Miislim’in uzun halini zikrettigini, Ibn Mace’nin Siinen’i disindaki diger siinen kitaplarinda ise

farkl1 yollarla Semmak’tan (6l. 344/955) rivayet edildigini ifade etmistir.3*3

Baska bir rivayete gore yemege davet eden Abdurrahman b. Avf’dir (r.a.). O, davetinde
misafirlerine igki ikram etmis ve davetliler sarhos olmuslardir. Namaz vakti gelip cattiginda
kendilerine imamlik yapan kisi, Kafiran Saresi’ni yanlis sekilde okumustur.3** ibn Kesir, bu

rivayetteki yanlis okuyusu zikretmistir.3*°

Bu olaymm pesinden sarhosken namaza
yaklasilmamasini1 emreden ayet indirilmistir. Yine o, bu hadisin Tirmizi’den gelen baska bir
tarikini de vermistir.>*® O rivayette, -Eba David ve Nesai’deki rivayetten farkli olarak- i¢ki igen

grubun i¢inde Hz. Ali (r.a.) de vardir ve o da sarhos olmustur.34

Bir baska rivayete gore ise i¢ki haram kilinmadan 6nce bazi Miislimanlar sarhos olarak

namaza durmuslar ve bunun iizerine mezkir ayet indirilmistir.34®

Yine Ibn Kesir’in aktardig: rivayetler arasinda, daha farkl: bir goriis olarak ayetteki sdz
konusu sarhoslugun uyku sarhoslugu oldugu gecmektedir.3*® Ancak burada, icki igilerek sarhos
olunmasindan bahsedilmektedir. Yasaklanilan kisi, sdylenen seyi anlamayan sarhos degildir,
O, zaten deli hilkkmiindedir. Burada yasaklanan kisinin teklifi anlayan sarhos oldugu goriisii
hakimdir.®*® Nitekim Ibn Kesir, Taberi’nin gériislerinin 6zetinin bu oldugunu sdylemistir. Daha
sonra ¢cogu ustlcliniin goriislerini zikretmistir. Ulstlciilere gore bu hitap, kendisine sdyleneni
anlamayan sarhos kimse disinda sézli anlayabilen kisiye yoneltilebilir. Cilinkii anlamak,
buradaki teklifin 6n sart1 olarak goriilmektedir. Ayetin kastettigi seyde, iistii kapal1 bir sekilde
sarhoslugu biitiiniiyle tamamen yasaklama olasliligi vardir. Allah’in miiminlere Miisliiman

i351

olarak can vermelerini emreden ayeti*>* zikrederek imanli bir 6liimiin ancak ibadetlere devamin

bir sonucu olacagini vurgulamaktadir.®*2

33 Miislim, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Fedailu’s-sahabe”, 1748; EbG David, es-Siinen, “Cihad”, 144 (No. 2740);
Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi, “Tefsiru Streti’l-Ankebit” (No. 3180).

34 “De ki: “Ey inkdrcilar! Ben sizin tapmakta oldugunuz seylere tapmam. Siz de benim taptigima tapryor
degilsiniz. Ben sizin taptiklariniza tapacak degilim. Siz de benim taptigima tapiyor degilsiniz. Sizin dininiz size,
benim dinim banadir.” yerine anlam, “De ki: “Ey inkdrcilar! Ben sizin tapmakta oldugunuz seylere tapmam.
Biz sizin taptiklariniza tapariz.” olarak degismistir.

35 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur'dani’l- ‘azim, 3/958

346 Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Tefsiru Streti’n-Nisa” (No. 3026).

347 Eb( David, es-Stinen, “Esribe”, 1 (No. 3671).

348 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 3/681-684.

349 [bn Ebi Hatim, T efsiru’l-Kur’ani’l- ‘azim, 3/959.

30 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 3/681-684.

3L “Ey iman edenler! Allah’a karst geregi gibi saygili olun ve ancak Miisliiman olarak can verin.” (Al-i Imran
3/102)

352 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 3/113-114.
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Baskaca Ibn Kesir, s6z konusu ayette sarhosluk tarif edilirken gecen “Ne séylediginizi
bilinceye kadar.” ilahi buyrugunun buna dair sdylenebilecek en giizel s6z olduguna dikkat
¢ekmistir. Cilink{i bu manada, sarhos kisinin nasil oldugu ortaya konulmustur. Zira sarhos, bir
seyi okurken onu karistiracak, diizgiin diisiinemeyecek ve husu iginde olamayacaktir.®®3
Pesinden o, Ahmed b. Hanbel’den naklen Rasilullah’in (s.a.v.) ‘kisi namaz kilarken uyuklarsa
namazi birakmasi ve sdyledigini idrak edene kadar da uyumasi gerekir’ dedigini aktarmugtir. 3>
Bu rivayeti sadece Buhari tahric etmis, Miislim ise tahric etmemistir.*® Baz1 kaynaklarda ise
bu rivayetin sonunda uyuklayan kisi i¢in “Tévbe edecegim derken kendine sover.” ifadesi

gecmektedir.3®

Yine Ibn Kesir’in séz konusu ayeti yorumlarken ciinup kisiden ve ciiniip kisilerin
hallerinden detaylica bahsettigi goriilmektedir. Teyemmiim konusunda fazlaca rivayete yer
vermesi ayrica dikkat gekmektedir. Lakin bu ¢alismada, ayetin icki ile olmayan kisimlarina yer

verilmeyecektir.’

Ibn Kesir, icki ile ilgili Maide Stiresi’ndeki ayetlerin tefsirinde dnce 90. Ayette gegen ve
kumar anlamina gelen meysir kelimesini agiklamis ve alimlerin hangi oyunlarin kumara dahil
olacagina dair goriislerine ve rivayetlerine yer vermistir. Sonra haram kilinan dikili taslar ve fal
oklart ile ilgili rivayetleri aktararak ‘i¢ki igmenin haramlig1 hakkindaki hadisler’ baslig altinda
actklama yapmistir.3®® Ahmed b. Hanbel’den nakledildigine gére Hz. Muhammed (s.a.v.)
Medine’ye geldiginde Miisliimanlar icki i¢iyorlardi. Insanlara hem yarar1 hem zararindan séz
eden ayetin indirilisinden sonra insanlar, icki ve kumar igin heniiz haram kilinmadigini ve
bunun sadece bir giinahtan ibaret oldugunu soyleyerek aligkanliklarina devam ettiler. Fakat bir
giin muhacirlerden biri, cemaate aksam namazi kildirirken okudugu bir ayeti karistirdi. Bunun

{izerine ‘insanmn sarhosken ne dedigini bilene kadar namaza yaklasiimamas1’>*°

gerektigini
aciklayan ayet nazil oldu. Bu sefer Miisliimanlar, ayildiklarinda namazlarini kilmaya bagladilar.
Icki igmeye devam etmeleri iizerine daha agir bir ayet olan ve kesin bir sekilde igkiyi haram
kilan Maide Siaresi’nin 90. ayeti indirildi. Bu ayeti isitenler, bundan sonra i¢kiden tamamen
vazgegtiklerini soylediler. Bundan baska s6z konusu ayetin indirilmesinden sonra bir grup

Miisliiman, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ‘i¢ki igtikleri halde vefat eden Allah yolunda islerle

353 bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’an’il- ‘azim, 3/114.

354 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imém Ahmed b. Hanbel, 181487 (No. 12520).
355 Buhari, Sahihi ’[-Buhdri, "Vudi" 53 (No. 213); 54 (No. 214).

356 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 3/114.

357 pk. {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il- ‘azim, 3/114-127.

358 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 3/460-462.

359 en-Nisa 4/43.
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ugrasan Mislimanlarin halini> sordular. Rasalullah (s.a.v.) da cevaben ‘i¢ki onlardan
oncekilere de yasaklanmis olsaydi onlar da terk ederdi’ buyurarak “Iman edip diinya ve Ghiret
icin yararl isler yapanlara, giinahlardan sakindiklar: ve imanlarimi koruyup iyi isler yapmayt
surdiirdiikleri, sakinmaya devam edip imanlarima bagh kaldiklart hem giinahlardan sakinip
hem en iyiyi yapmaya ¢alistiklari takdirde daha once yiyip ictiklerinden étiirii bir giinah yoktur.
Allah, iyi ve giizel davrananlar: sever.”3® ayetini okudu.*®* Ancak Ibn Kesir, bu rivayette
Ahmed b. Hanbel’in miinferit kaldigina dikkat ¢ekmistir. Daha 6nce Bakara Stresi tefsirinde
zikrettigi Hz. Omer’in (r.a.) icki ile ilgili malum rivayetini burada yine tekrarlamistir.%%
Dolayisiyla onun bazen tekrara diistiigiinii s6ylemek miimkiindiir. Buna mukabil o, bu rivayeti
aktarandan baska kisi bulunmadigini ve Tirmizi’nin bu rivayeti sahih kabul ettigini
soylemistir.>®® Ote yandan o, i¢ki hakkinda ii¢ Ayetin indirildigini, ilk yetin indirilisinden sonra
bazi Misliimanlarin i¢ki igmeye devam ettiklerini, buna Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sessiz
kaldigini, namaza sarhosken yaklasmay1 yasaklayan ayetin niizuliinden sonra Miisliimanlardan
bazilarinin namaz vakitlerinde icki icmeyeceklerini sdylediklerini, buna da Rasualullah’in
(s.a.v.) yine sessiz kaldigin1 ve nihayetinde Maide Sdresi’nin mevzubahis ayetlerinin

indirilmesiyle ickinin kesin olarak haram kilindigin1 ifade etmistir.>%*

Diger taraftan Ibn Kesir, icki satigtnin haram olduguna deginmistir. Bu konuyla ilgili
olarak su olay1 zikretmistir: Hz. Peygamber (s.a.v.), Mekke’nin fethedildigi giin kendisine i¢ki
ikram eden bir arkadasina i¢kinin haram kilindigin1 hatirlatmis ve ayni kisi ickiyi satmaya
kalkistiginda O (s.a.v.), i¢ki satmanin da haram kilindigin1 sdylemistir. Bunu igiten o adam, i¢ki

tulumunu bosaltmustir.6®

Ickinin satilmasi1 hakkindaki baska bir rivayete gére igkinin haram kilindigmi bildiren
ayet indirildikten sonra bir adam igki tulumunu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) getirmis, O (s.a.v.) da
adama giilimseyerek igkinin haram kilindigint hatirlatmistir. Sonra bu adam, igkiyi satarak
kazang saglamak istedigini sOyleyince Rastlullah (s.a.v.) ona soyle buyurmustur: “Allah
Yahiidilere lanet etsin. Onlara sigirin ve koyunun yagi haram kilindi da bunu eritip sattilar.
Dogrusu Allah, ickiyi de onun parasini da haram kilmistir.” Yine ayni rivayetin baska bir

i)

tarikinde ise “Icki haramdw, parasi da haramdwr.” ifadesinin i kez tekrarlandig

360 g|-Maide 5/92.

361 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel, 141269 (No. 8621).

362 Ebf David, es-Siinen, “Esribe”, 1 (No. 2670); Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Tefsiru Streti’l Maide" (No. 3049);
Nesal, es-Siinenii’[-kiibrd, “Esribe”, 1 (No. 5031).

363 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 3/463.

364 ibn Kesir, Tefsiru 'l-Kur’an il- ‘azim, 3/463; Tayalisi, Musned, 3/462 (No. 2069).

385 Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Buyi’” (No. 1569); Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel, 3/480
(No. 2041); ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dan il- ‘azim, 3/1464.
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goriilmektedir.®%® Ote yandan Keysan (r.a.) (6l. 4 /625) adinda bir sahabi, o dénemde raki
ticareti yapmaktaydi. Sam’dan donerken Rastlullah’a (s.a.v.) da giizel bir sarap getirmisti.
Ickinin haram kilindigin1 &grenince Rasilullah’a (s.a.v.) ‘onu satayim mi1’ diye sormustu.
Rasilullah (s.a.v.), ona hem igkinin hem de ondan kazanilan paranin haram oldugunu
soyleyince Keysan (r.a.) derhal igkiyi yere dokmiistiir.3®” Ayrica buna benzer baska bir
rivayette, bazi sahabenin igki igtikleri sirada i¢kinin haram kilindigini isitince hemen bunu
sorusturmaya bagladiklari ve o giinden sonra bir daha agizlarina ickiyi koymadiklart
nakledilmistir.>®® Bu konuyla ilgili farkl1 bir olay ise su sekilde cereyan etmistir: i¢kinin haram
kilindig1 giinde igki i¢enlere sakilik yapan bir sahabi, Medine sokaklarinda gezen bir miinadinin
ickinin haram kilindigini ilan ettigini duymus, o sahabi bunu hemen digerlerine haber vermis
ve 0 kisiler de igkilerini yere dokmiislerdir. Bu baglamda Rastlullah’a (s.a.v.) ‘daha once igki
icip Olenlerin durumu’ soruldugunda, ‘boyle kisilerin Yyaptiklarindan &tiirii  vebal
iistlenmeyeceklerini bildiren’ ayet nazil olmustur.®®® Taberi’den alint1 yaptigi baska bir
rivayette de yine ayni olay anlatilir. Onceki rivayetten farkli olarak burada, miinadiyi dogrudan
kendilerinin duyduklari, bunu isittiklerinde biitiin igki kiiplerini bosaltarak bir kisim sahabenin
abdest diger bazisinin da gusiil abdesti alarak mescide gittikleri belirtilmistir. Dahasi o kisiler,

mescidde ickinin seytan isi oldugunu emreden ayeti de dinlemislerdir.3"

Bunlarin diginda Ibn Kesir, ickinin sadece satilmasiyla alakali degil ayni1 zamanda igkinin
kendisi, igeni, igireni, satani, alani, sikani, siktirani, tasityani, kendisine taginani ve parasini
yiyeni olmak iizere on sekilde lanetlendiginden s6z eden rivayetleri de farkli tariklerle
zikretmistir.3"* Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bunu soyledikten sonra var olan icki

tulumlarim kestigi ve ashabina da kesmelerini emrettigine dair rivayetler mevcuttur.3’?

Nitekim Ibn Kesir’in, ickinin kesin olarak yasaklanmasinin ardindan &nceden icip de
Allah yolunda vefat edenlerin durumlar1 konusundaki rivayetlere tefsirinde ¢okca yer verdigi

goriilmektedir. Bu rivayetlerin tamami, burada ele alinmayacaktir. Ancak bu rivayetlerden

36 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imdm Ahmed b. Hanbel, 1/325 (No. 170), 4/95 (No. 2221), 4/416 (No. 2678),
5/115 (No. 2961), 14/357 (No. 8745); Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il- ‘azim, 3/464.

367 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel, 31/291 (No. 18960).

368 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-imédm Ahmed b. Hanbel, 20/234 (No. 12868).

%9 fbn Kesir, Tefsiru l-Kur'an il- ‘azim, 3/465; Buhari, Sahihi I-Buhari, “Mezalim”, 21 (No. 2464); Miislim, e-
Cami ‘u’s-sahih, “Esribe”, 1980;

370 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 8/666.

371 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imdm Ahmed b. Hanbel, 81425 (No. 4787); 9/288 (No. 5390).

372 bk, Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, 8/498 (No. 17334).
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cikarilmasi gereken sonug, igkinin yasaklanmasindan 6nce igki igen Miisliimanlarin gegmiste

yaptiklar1 hatalardan &tiirii bir veballeri olmayacagidir.®"

Icki konusunda dikkat ceken bir diger rivayet ise ibn Hatim’den nakledilen ickinin
yasaklanmasi ayetinin Tevrat’ta da yer aldigidir. Bu rivayette Allah, giiciine ve biiyiikliigiine
yemin ederek i¢kiyi yasakladiktan sonra i¢en kisiyi kiyamet giinii susatacagini, terk eden kisiye
de yiice katinda igirecegini ifade etmistir. O, bu hadisin isnadinin sahih oldugunu séylemistir.
Lakin yaptigimiz arastirmada Ibn Hatim’in tefsirinde bdyle bir rivayete rastlanilmamigtir.3"*
Onun bu rivayeti baska bir kaynaktan almis olma ihtimalini diistinerek bir sekilde baski hatasi
ya da kendisinin yazim yanlis1 yapmis olabilecegi akla gelmektedir. Ciinkii onun rivayetleri

secme ve aktarma konusundaki hassasiyeti, tefsiri okundugunda agikca anlagilmaktadir.

Ibn Kesir’in bahsettigi konulardan bir digeri de namazi dort kere sarhos oldugu igin terk
eden kisinin hebal ¢amurundan igirilmesinin hak oldugudur. Hebal ¢amurunun ise cehennem
ehlinin akintilar1 veya cehennem ehlinin irini oldugu sdylenmistir.®”® Ayrica kiiciik bir cocuga
ickinin i¢irilmesi halinde de o kisi hebal ¢amurundan igmeyi hak etmis olur. Bu bilgi, sadece

Ebi David’da vardir.3"®

Diger taraftan bazi hadislerde beyan edildigi iizere bu diinyada icki i¢ip tovbe etmeyen
kisi, ahirette ickiden mahrum birakilir.*”” Ibn Kesir’in rivayetleri arasinda Allah’in kiyamet
gliniinde ebeveyne baskaldirip, i¢ki igmeyi siirdiiren ve infak ettigi sadakaya minnet edip basa
kakan kisilere rahmeti nazariyla bakmayacag da vardir. Ibn Kesir, bu rivayetin farkli tariklerini
zikretmistir.3”® Yine i¢ki icen veya igirilen bir adamin bir ¢ocugu 6ldiiriip ardindan bir kadina
tecaviiz etmesi hakkinda, ickinin insanin aklini kullanmada ne kadar etkili oldugunu gosteren
bir rivayet aktarmistir. O, i¢kinin tiim kotiiliiklerin anasi oldugunu, imanin ve igkinin bir arada
olmayacagini vurgulamistir. Bunun yaninda ‘imanin ve i¢kinin bir arada olamayacagini belirten
hadisin mevkif oldugunu’ da hatirlatmigtir.3”® Diger taraftan bu hadisin sahihayndan bir delili
oldugu anlasilmaktadir ki burada zina edenin zina edene kadar, hirsizlik yapanin hirsizlik
yapana kadar, icki icenin icki iginceye kadar miimin oldugu anlatilmaktadir.’®® Hatta bu

meseleye benzer olarak Miisliimanlar, Rasulillah’a (s.a.v) kible Kudiis’ten Mescid-i Haram’a

87 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn il- ‘azim, 3/467-469.

374 1bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’an’il- ‘azim, 3/470.

875 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, 11/240 (No. 6659); ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn il-
‘azim, 3/470.

376 b David, es-Siinen, “Esribe”, 5 (No. 3680); Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'dn il- ‘azim, 3/470.

877 Buhari, Sahihi’l-Buhdri, “Esribe”, 1 (No. 5575); Miislim, el-Cédmi ‘u’s-sahih, “Esribe”, 2003.

378 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel, 11/493 (No. 6812).

319 Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, 17/390 (No. 17416).

%0 Byhari, Sahihi I-Buhdri, “Mezalim”, 3 (No. 2475); Miislim, el-Cami u’s-sahih, “iman”, 57.
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dondiriildigiinde Kudiis’e dogru namaz kilmis vefat edenlerin durumunu da sormuslar ve

bunun iizerine de “... Allah imamnizi asla zayi edecek degildir... *® ayeti nazil olmustur.3%2

Yaptigimiz arastirma neticesinde; giinimiizde kaynagi tam olarak bilinmeyen ve giinliik
hayatta insanlarin agizlarinda dolasan ‘i¢ki icen kisinin kirk giin namazdan uzak durmasi
gerktigine’ dair bir rivayete rastlanilmamistir. Ancak ibn Kesir’in tefsirinde, ‘Allah’in igki icen
kisiden kirk gece boyunca hosnut olmayacagini, 6ldiigiinde kafir olarak 6lecegini, sayet tovbe
ederse tovbesinin kabul edilecegini ifade eden bir rivayete ulasilmistir. Bu rivayete gore tovbe
etmesine ragmen, eger tekrar icki igmeye baslarsa o kisiye ahirette hebal camurundan igirilmesi
hak olur ki o da cehennem ehlinin akintilaridir.3®® Ibn Kesir’in bu ayetlerin tefsirine, iman edip
salih amel isleyenlerin daha onceden yaptiklarindan o6tiirii bir sorumluluk almayacaklarini
beyan ederek ve Rasulullah’in (s.a.v.) kumardan sakinilmasi gerektigini vurguladig: rivayetle

son verdigi gozlemlenmistir.>®*

Sonug itibariyle buraya kadar Ibn Kesir’in igkinin yasaklanmasiyla ilgili ayetleri nasil
yorumladig1 incelenmis ve onun hukuktaki icki haddi ile ilgili herhangi bir rivayete yer
vermedigi tespit edilmistir. Onun; nelerin icki sayilacagi, i¢kinin nelerden yapildigi, sadece
kendisinin degil igki ile ilgili alim, satim, yapim, nakliye, parasindan faydalanma gibi her tiirli
faaliyetin yasak olduguna dair rivayetleri ¢cokga zikrettigi, kesin bir dille i¢kinin haram
kilinmasinin ardindan sahabenin hemen bu emri uyguladigi, igki hakkindaki son ayetin Maide
Saresi’nin 90. ayeti olduguna dikkat c¢ektigi, ayetlerin indirilme sebeplerine yer verdigi, icki
icen ve buna devam eden kisinin basina neler gelecegi ve kesin olarak haram kilinmadan 6nce
icki i¢enlerin durumunun ne oldugu hakkinda bilgilere temas ettigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla
onun tefsirinde; ickinin yasaklanmasinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve sahabenin ne kadar titiz
davrandiklari ve her ne kadar ilk uyarilarin ardindan igmeye devam etseler dahi gelen son kesin
emirle bu haramdan hizlica vazgegtiklerini gormek oldukca diisiindiiriictidiir. Yine buradan
Miisliimanlar’in sadece i¢kinin kendisinden degil onunla ilgili her tiirlii temastan kaginmalari
gerektigine dair bir mesaji ¢ikarsamak miimkiindiir. Ayrica onun yaptigi yorumlarda, Kur’an’in
baska ayetlerden yararlandigi, genellikle Ahmed b. Hanbel’den nakillerde bulundugu ve verdigi

rivayetlerin sthhat durumu hakkinda bilgiler sundugu da gézlemlenmektedir.

3.5.2. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Siirb/icki icme Haddi

31 el-Bakara 2/143.

382 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, 4/426 (No. 2691); Ahmed ibn Ali Ibn Hacer el-
Askalani, Fethu’l- Bari (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379), 10/31 (No. 5574).

383 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel, 45/578 (No. 27603).

384 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 3/470-472.
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Elmalili, Bakara Stresi’nin 219. ayetinin tefsirinde nce bu ayetin Hz. Omer (r.a.) ve
Muaz b. Cebel’in (r.a.) (61. 17/638) Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sarap hakkinda fetva istemeleri
tizerine nazil oldugunu sdylemis, sonra hamr kelimesini agiklamigtir. Hamr, aslinda mastar
halindeyken ‘6rtmek’ manasini tasimakla birlikte ‘liziim sirasindan mamul keskin ve kopugi
atilmig sarab’in adidir. Sarap denilen igkinin de insanin aklim Orterek kafayi
dumanlastirmasindan 6tiirii bir deyim olarak humar ifadesi kullanilir. Ote yandan humdr, {iziim
sarabinin 6zel bir ismidir. O, sarhos eden her seyin humadr sayildigini ifade etmekte, Hz.
Omer’den (r.a.) naklen sarabin iiziim, hurma, bugday, arpa ve daridan imal edilen bes tiirii

oldugunu belirtmektedir.3&

Elmalili’nin aktardigina gore ¢cogu ulema ve fukaha, Kur’an’daki Aumdr kelimesine
genelde ‘mutlak sarhosluk veren’ anlami yiikledigini, sarhos eden her ¢esit nesnenin ayet ile
haram kilindigini, buradaki Olgiiniin sarhosluk etme derecesi olmayip bir damlasini bile
tiiketmenin, kullanmanin ve ticaretini dahi yapmanin kesinlikle caiz olmayacagmi ileri
stirmiislerdir. Sonra igki tahrimindeki tgilincii asama sayilan Maide Sdaresi’nin 90. ayetinde
mezkar ‘icki ve kumarin seytan isi pis seyler oldugu’ buyrugunun bu ayete dayandigini ifade
etmistir. O, burada soyle farkli bir noktaya temas etmistir: Basta Ebt Hanife olmak tizere sahabe
ve tabiinden bazilart; Aumdr’in li aynihi haram olan {iziim sarabi oldugunu, diger sarhos edici
maddelerin bizzat kendilerinin degil sarhos edici olma 6zelligi sebebiyle -Kur’an’in bu ayetine
kisasen ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ‘her sarhosluk verici seyin haram kilindigi’na dair
hadisine®® dayanarak- hamrm necis olmasin1 da katarak bunlarm bir damlasinin dahi
kullanilmasinin ve ticaretinin yapilmasinin haram kilindigin1 sdylemislerdir. Diger taraftan da
liziim sarab1 disinda sarhos edici seylerin igmek disinda kullanimi ve alim satiminin caiz
olabilecegini ifade etmislerdir. Sonug itibariyle bu ayetin iiziim sarabinin haramligindaki kesin
hitkmii icerdigi sdylenebilir. Bundan bagka Elmalili, Kur’an’da gegen kelimelerin umum ifade
etmesinin muhtemel oldugunu, buna mukabil 6zel anlamda ise kesinlik ifade etmeyecegini dile
getirmistir. [slAm’da temel kural, sarhosluk veren seylerin sarhos edici olarak kullanilmalarinin
haram olmasidir. Zira iiziim sarabi, mutlak haramdir, bunu inkar eden de kafir olur. Uzerlerine
sampanya raki, vodka, konyak vb. seyler dokiilmiis kisiler, yikanmadiklar1 siirece namaz
kilamazlar. Lakin iiziim sarabindan yapilmis bira ve diger sarhos edici seylerin elbise ya da

bedene siiriilmesi, namaza engel olur denemez. Hanefilerin ¢ogu tarafindan kabul edilen goriis,

385 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/87; Buhari, Sahihi’I-Buhdri, “Tefsir’, Maide 10 (No. 4616); Ibn Mace,
Siinenii Ibn Mdce, “Esribe”, 5; Ebt David, es-Siinen, “Esribe”, 4; Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Esribe”, 8, 65.

386 Buhari, Sah#hi’[-Buhdri, “Edeb”, 80; “Ahkam”, 22; “Megazi”, 60; Miislim, el-Cédmi ‘u’s-sahih, “Esribe”, 73-
75; Ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Esribe”, 9, 13, 14; Eba Davad, es-Siinen, “Esribe”, 5, 7; Tirmizi, Siinenti 't-
Tirmizi, “Esribe”, 1, 2; Nesai, es-Siinenti I-kiibrd, “Esribe”, 53, 40, 49;
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Rasdlullah’m (s.a.v.) hadisine®’ goére ‘sarhosluk veren seyin azi da haramdir.”*® Yine o,
kendiliginden kopiirerek kabarip veya eksiyerek mayalanma seklindeki kimyasal olayin yani
ihtimarm, humar 6zelligini kazandigin ileri stirmiistiir. Araplar, ihtimar ifadesi i¢in el-kuhl
kelimesinin Frankce hali olan alkol veya sadece “el-kiul” ifadesini kullanmislardir.
Elmalili’nin burada degindigi bir diger konu ise insanlarin mecbur kaldiklar takdirde zardret
halinde miktar1 agsmamak sart1 ile Allah’in vermis oldugu ruhsatlar ve hiikiimler geregince
haram kilinanlarin kullanilmasma izin verildigidir. Bu hususta, Bakara Siresi’nin 173.
ayetini®® delil gostermistir. Daha sonra o, ickinin tedricen yasaklanmasini anlatmistir. Zira
Islam’m ilk zamanlarinda sarap miibah sayiliyordu. Bu meyanda o, genel goriisten ayrilarak
ickinin haram kilmmasindaki ilk asamamin Nahl Stresi’nin 67. ayetiyle®*® bagladigini ileri
siirmiistiir. Nitekim ona gore Mudz (r.a) ve Hz. Omer’in (r.a.) sarap hakkinda fetva
istemeleri®®! iizerine sdz konusu Ayetin inisi ile birlikte ilk asama gerceklesmistir. Bu ayetin
niizdliinden sonra igkiyi birakanlar ile birlikte birakmayanlar da olmustur. Yine o, bir namaz
meselesi lizerine Allah’in ‘sarhos iken namaza yaklagmayin’ emrini igeren ayetin indiginden
bahsetmistir.>%? Elmalili, bundan sonra kumarla ilgili meseleyi agiklamistir. Burada konumuz
olmadig1 i¢in onun kumara dair ac¢iklamalarina deginilmeycektir. Ancak o, bu aciklamalarinda
hem kumarin hem de ickinin felaketlere sebep olacagini, insan sagligini bozacagini, gelip gegici
bir haz ve nese verdigini vurgulamistir. Ona gore Kur’an’da sarap igme ile ilgili bundan baska
bir ayet indirilmemis bile olsayd: sadece bu ayet sarabin haram oldugunu kesinlestirirdi. Bu
kesinligi de ancak akledenler anlayabilirdi. Dolayisiyla onun ser’i haramligi Maide Saresi’nin

90. ayeti ile gerceklesmistir denebilir.3%

Elmalili, i¢kinin yasaklanmasinin ikinci asamasindan s6z eden Nisa Sdaresi’nin 43.
ayetinin Abdurrahman b. Avf’in (r.a.) diizenledigi bir ziyafet {izerine nazil oldugunu
sOylemistir. Ayrica burada Bakara Saresi’nin 219. ayetine bakilmasi gerektigi hususunda
okuyucuyu uyarmistir. Zira séz konusu ayette; sarhoslugun ctinubliik gibi sakinilmasi gereken

bir durum oldugunu ve dahi abdestin gusiille birlikte zikrinin miiminin namazdan uzak durmasi

387 bn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Esribe”, 10; ; Ebl David, es-Siinen, “Esribe”, 5; Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi,
“Esribe”, 3; Nesai, es-Siinenii [-kiibrd, “Esribe”, 25;.

388 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi Ibn Himmam el-Hanefi, Fethu 'I-
kadir “ale’l-hiddye (Libnan: Daru’l-Fikr, 1489/1970), 10/102.

389 “Allah, size yalmizca murdar eti, kani, domuz etini ve Allah’tan baskasimn adina kesilmis olani haram kild:.
Ama biri zorda kalirsa, haksizhiga sapmadik¢a, simirt asmadikca kendisine giinah yoktur. Biliniz ki Allah
bagislayan ve esirgeyendir.”

30 “Hurma agaclarimn ve iiziim asmalarinin iiriinlerinden hem icki hem de giizel besinler elde edersiniz. Bunda
da aklint kullanan bir topluluk i¢in agik delil vardwr.”

31 Fahru’r-Razi, et-Tefsiru I-Kebir (Kahire: Miiessesetu’l-Matbii’ati’l-Islamiyye, 1357), 6/398.

392 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/186-89.

393 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/91.
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ve engellenmesine sebep olan sarhos eden seylerin haramligini ve ne kadar pis seyler
olduklarini anlatabilmek adina ¢ok acik ve edebi bir kullanim oldugunu ifade etmistir. Elmalili,
baz1 miifessirlerin ayetteki salat kelimesini cami veya namazgaha yorduklarini belirtmistir.
Yani ‘sarhoslarin camilere girmeleri yasaklanmistir’ gibi bir goriis vardir. Ancak bu manay1
daha iyi anlayabilmek i¢in saldf1 asil manasindan ¢ikarmaya gerek yoktur. Nitekim ona gére bu
engel, ne sdylediginin farkinda olmayan sarhoslarin kildiklar1 namazlarin sahih olmayacagina
ve boylelikle sarhoslugun haram kilindigina isaret ettigi sekilde sarhosun ve cilinub kisilerin
camiye girmesi ve namaza yaklagsmalarinin da yasak olduguna delalet etmektedir. Akabinde
Elmalili, mezkiar ayette konu edinilen ciinub, igtisdal, teyemmiim, gdit, dbiri-sebil ¢ibi

kavramlarin tanimlamalaria yer vermistir.3%*

Diger taraftan igkinin yasaklandigi Maide Saresi’nin 90. ayeti, icki, kumar, putlar ve fal
oklarmnin seytan isi pislikler oldugunu, miiminlerin ancak bunlardan kaginma sartiyla kurtulusa
erebileceklerini agiklamaktadir. Elmalili, bu ayetin tefsirinde yine Bakara Stresi’nin 219.
ayetinin tefsirine bakilmasini tavsiye etmistir. O, ayette gegen humdr’dan sarhos edici seyler,
meysir’den piyango ve kumar, ensab ‘dan tapinmak niyetiyle dikili taslar yani putlar, ezldm 'dan
ise kumar ve piyango vb. seylerin kasdedildigini ve bunlarin insanlarin tiksinerek uzaklasacagi
ve igrenecegi pis kotii seyler oldugunu ifade etmistir. Elmalili, bu ayetin sarhos edici
maddelerin yasaklanmasi ve haram kilinmasi konusunda tiglincli asama oldugunu da ayrica
beyan etmistir. Buradaki agiklamasinda, i¢kinin tahrimindeki ilk asamanin Nisa Saresi 43. ayet,
ikinci asamanin ise Bakara Saresi’nin 219. ayeti oldugunu sdylemistir. Bundan baska innemd
ifadesinin ciimle basinda, put ve fal oklarinin ise i¢ki ve kumarla birlikte zikredildigini
vurgulanustir. “Sarap icen, puta tapan gibidir. ” hadisinin®® delil olarak ortaya konularak sarap
icmenin puta tapmaya benzedigi, tim bunlara pislik denildigi ve bunun seytanin islerinden biri
oldugu ileri siiriilmistiir. O, tiim yasak kilinan seylerden uzak durulmasinin emredildigine, bu
uzak durmanin ve c¢ekilmenin de insanlar i¢in bir kurtulus vesilesi olabilecegine dikkat
cekmistir. Ayrica o, Allah’in yasakladigi seylerin sebeplerini beyan etmis, seytanin amacinin
insanlarin arasina nefret ve diismanlik sokmak ve Allah’1 zikretmekten ve namazdan
engellemek oldugunu sdylemis, bunun yaninda insanlara artik bu bilgilerden sonra icki ve
kumardan tamamen vazgegip vazgecmeyecekleri sorusunu yoneltmistir. Yine o, Allah’a ve Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) itaat emrinin geldiginden, bu emre yiiz ¢evrildiginde ise bu durumun

Rasalullah’in (s.a.v.) iizerinde bir sorumlulugu olmayisindan ve goérevinin sadece teblig

394 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/563-565.
39 [bn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Esribe”, 3.
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yapmak oldugundan bahsetmistir. Yani insanin yaptiklarinin sadece kendisini bagladigini
vurgulamaktadir. Dolayisiyla Elmalili’nin her durumda okuyucuya, sorumluluklarini
hatirlatarak uyarilar yapan ve insanlar1 dogruya yonlendirmeye ¢alisan bir miifessir oldugunu

sOylemek isabet olacaktir.

Tiim bu veriler 1s18inda Elmalili’nin mevzubahis ayetler hakkinda yeterli agiklamalarda
bulundugu kanaati bizde olusmustur. Gerekli tanimlamalari, sebepleri, kosullari, ayetin inis
sebebini aktardigi, ancak icki igmenin bir had cezasi oldugundan ve bununla ilgili herhangi bir
su¢ ve cezadan bahsetmedigi, ickinin haram olusunu agik ve net bir sekilde anlattigi, buna
mukabil had cezasindan soz etmedigi gozlemlenmektedir. Ayrica onun ayetlerden ¢ikardigi
mesajlar agisindan giiniimiiz insaninin daha kolay anlayacagi sekilde agiklamalar yaptigi

goriilmektedir.
3.5.3. Siirb/Icki icme Haddinin Her iki Tefsire Gore Mukayesesi

Yukarida icki igme ile ilgili ayetler, iki miifessirin tefsirlerinde asama asama
incelenmistir. Goriildiigii iizere Ibn Kesir, tefsirine Bakara Sdresi’nin 219. ayetin sebebi
niizuliinii agiklayarak baslamistir. Ki bu rivayet Hz. Omer’in (r.a.) Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
istedigi ve ettigi dua karsiliginda bu ayetlerin indirildigi yoniindedir. Nitekim Ibn Kesir’in bu
rivayeti tefsirinde pek ¢ok kere kullandigi ve dolayisiyla da tekrara diistiigii soylenebilir.
Elmalili ise Ibn Kesir’den farkli olarak Hz. Omer (r.a.) ile Muaz b. Cebel’in (r.a.) icki
konusunda bir fetva istemesi lizerine Bakara Suresi’nin 219. ayetinin indirildigini séylemistir.
Ote taraftan o, Ayette gecen hamr ve meysir kelimelerinin anlamlarin1 agiklamus, nelerin sarap
anlamina gelecegi, sarabin nelerden yapilacagi ve i¢kinin bir damlasinin dahi haram olmast ile
ticaretinin de yapilmamasi gerektiginden bahsetmistir. S6z konusu sarabin iiziim sarabi
oldugunu, ancak kiyas yapilarak diger sarhos edici her tiirlii igkinin haram kilindig1 bilgisini
aktarmigtir. Ona gore sarhosluk veren her sey haramdir. Bununla birlikte “liziim sarab1, agik bir
sekilde haramdir, bunu inkar eden kafir sayilir’ seklinde bir ¢ikarimda bulundugu da
anlasilmaktadir. ‘Sarhos eden her seyin az1 da haramdir’ agiklamasinin yani sira kokeni Frenkge
olan alkol kelimesinin hangi kokten geldigini sdyleyerek tefsirinde dil bilgisine yer vermistir.
Ayrica burada zor durumda kalindig1 takdirde dliinmeyecek kadar igilebilecegini emreden ayeti
de kullanmistir.®®® Elmalili’ya gore igkinin tahriminde ilk asamanm Nahl Saresi’nin 67.

ayetinin olusu, onun farkli bir yorumunu ortaya koymaktadir.

3% Bu konudaki ayetler igin bk. “Allah, size yalnizca murdar eti, kam, domuz etini ve Allah tan baskasimn adina
kesilmis olant haram kildi. Ama biri zorda kalirsa, haksiziga sapmadikca, sinirt agmadik¢a kendisine giinah
yoktur. Biliniz ki Allah bagislayan ve esirgeyendir.” (el-Bakara 2/173); “... Kim a¢liktan bunalp ¢aresiz
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Ote yandan Ibn Kesir, Bakara Stresi’ndeki s6z konusu ayetin tefsirinde ickinin yarar ve
zararlarin1 okuyucuya agiklamis, ickinin etkilerini anlatan bir siire yer vermis, Allah’in bu
ayette igkinin yasaklanmasini net bir sekilde olmasa da ima ederek vahyettigini de dile
getirmistir. I¢kinin calismada zikredilen {ic asamali tahrimiyle alakali s6z konusu rivayetleri
aktarmistir. Ikinci asama olan Nisa Saresi’nin 43. ayetinde ise yine bu ayetin indirilmesine
sebep olan olayr aktararak tefsirine baslamistir. Sahabeden birinin Miisliimanlar1 bir yemege
davet ettigi, bu davette igki i¢ip sarhos olduktan sonra birbirlerine zarar verenlerin iki kisi
oldugunu, davet eden sahabenin kim oldugu, davetlilerin ka¢ kisi olduklari, ayeti onlara
duyuran kisinin kim oldugu, onlar tarafindan duyulmasinin ne sekillerde oldugu ve bunu
duyanlarin hangi tepkileri verdikleri gibi konularda farkli rivayetleri okuyucuya aktardigi
goriilmektedir. Ona gore sarhosken namaza yaklasilmamasinin nedenlerinden biri, sarhosun
Kur’an’1 yanlis okuyacagidir. Ayrica soz konusu rivayet baglaminda yanlis kiraatte bulunan
kiginin kim oldugu hakkindaki farkli rivayetlere yer vermesi, yanlis okumanin hangi sirede ve
ne sekilde yapildigina dair detay bilgiler aktarmasi, sarhoslarin neden namaza yaklasmamalari
gerektigini kendine Ozgii yorumlamasi da oldukga dikkat cekicidir. O, bir Miislimanin
Miisliimanca yasayip Miisliimanca 6lebilmesi i¢in her daim i¢kiden uzak durmasi gerektigini
hatirlatmistir. Bu meyanda, Miisliimanlarin Miisliman olarak can vermeleri gerektigini
vurgulayan ayeti delil getirmistir. Ayetteki ifadelerin kullanilacak en giizel ifadeler oldugunu
ileri stirmustir. Son olarak iman ederek salih amel islemis olan kimselerin daha 6nceden
yaptiklarindan otliric bir sorumluluk almayacaklarini ve kesinlikle kumardan sakinilmasi
gerektigini soylemistir. Dolayisiyla onun, nelerin icki sayilacagi, ickinin nelerden yapildigy,
sadece kendisinin degil igki ile ilgili alim satim, nakliye, parasindan faydalanma gibi her tiirli
faaliyetin yasak olduguna dair rivayetlere fazlasiyla yer verdigi, Sahabenin igkinin kesin bir
dille haram kilimigindan sonra derhal bu emri uygulamaya gectikleri, icki hakkinda inen son
ayetin Maide Saresi’nin 90. ayeti oldugu, ayetlerin indirilme sebeplerine yer verdigi, icki
miiptelalarinin basina nelerin gelecegini, kesin olarak haram kilinmadan 6nce igki igenlerin
durumu hakkinda bilgilere ¢okga yer verdigi anlasilmaktadir. Onun yorumlarinda ig¢kinin
yasaklanma siirecinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahdbenin ne kadar hassas davrandiklari, bu

emirden sonra bu haramdan ne kadar ¢abuk bir sekilde vazgectikleri agik¢a goriilmektedir.

kalirsa, giinah siirina varmaksizin yiyebilir. Siiphesiz ki Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.” (el-Maide
5/3); “... Ama biri zanda kalwrsa, haksizhiga sapmadik¢a, simirt asmadik¢a (yiyebilir). Ciinkii rabbin
bagislayan ve esirgeyendir.” (€l-En’am 6/145); “... Allah size sadece murdar eti (meyte), kani, domuz etini ve
Allah’tan baskasi adina kesilmig olani haram kildi. Ama biri zorda kalirsa, haksizliga sapmadik¢a, siniri
asmadik¢a (yiyebilir). Ciinkii rabbin bagislayan ve esirgeyendir.” (en-Nahl 16/115).
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Bundan bagka sadece igkinin kendisinden degil onunla ilgili her tiirlii faydadan da

Miisliimanlarin uzak durmasi gerektigi mesaji rahatlikla ¢ikarilabilir.

Ote yandan Elmalili’nin bazen tekrara diismekten kagindig tespit edilmistir. Ayrica o,
Allah’in namaza yaklasilmamasi gerektigi emrinde namaz ile kastedilen salat kelimesinin
namaz kilinan yer oldugu anlamina da gelebilecegini ve asil manayi tercih ettigini de agiklar.
Sarhos kisinin namazinin sahih olmayacagma da yer vermistir. ickinin yasaklanmasinin son
asamasi olan Maide Saresi’nin 90. ayetinin tefsirinde ise Miisliimanlarin ¢ikarmasi gereken
mesajlara madde madde yer vererek insanlari bilinglendirmektedir. ibn Kesir ise son asama
olan ayet ile birlikte Miisliimanlarin i¢ki i¢gmeyi nasil biraktiklar1 ve bu konuda ne kadar net
olduklarini anlatan farkli olaylar1 anlatmistir. O, Elmalili’dan farkli olarak Maide Saresi’ndeki
ayetleri agiklarken bu ayeti detaylica incelemis, kesin yasaklamadan once i¢ki igmeye devam
eden ancak bu halde iken vefat eden Misliimanlarin durumlarinin ne olacagi konusuna ve bu
konudaki ayetlere yer vermistir. Tefsirinde aktardigi rivayetlerde senetlerinin, ravinin eksik

veya tam olan 6zelliginin, sithhat derecelerinin oldugunu da agiklamistir.

Neticede her iki miifessirin mezklr ayetler hakkindaki yorumlar1 dikkatlice
incelendiginde, her iki miifessirin de igkinin yasaklanmasi ile ilgili ayetleri asamalariyla ve
ayetler arasindaki baglamla beraber agikladiklar1 ancak icki haddi ile ilgili herhangi bir bilgi
sunmadiklar1 gézlemlenmektedir. Bununla birlikte ayetleri agiklarken okuyucuya konuyla ilgili
diger Ayetlere bakmalarini tavsiye etmeleri hususunda ortak hareket etmislerdir. ibn Kesir,
Elmalili’dan farkli olarak bu diinyadaki icki bagimlilarinin ahirette cennete has saraptan
mahrum kalacaklarina, hatta bunu igen ve i¢iren kisilerin de cehennem ehlinin akintilarindan
olusan Hebal ¢camuru igecegini igeceklerine vb. hususlara vurgu yaptigi sdylenebilir. Elmalili
ise daha ¢ok i¢ckinin haram kilinisinin sebeplerine, insanlar1 igckiden uzak durmalari i¢in gerekli
tedbir ve tavsiyelere yer vermistir. Bu yonleriyle Ibn Kesir’in insanlar1 ahirette karsilasilacak
durumlart sdyleyerek sakindirmayi, Elmalili’nin ise haramligin asli sebeplerini agiklayarak
insanlar1 akillari1 kullanarak kendi tercihleri ile sakindirmalarini hedefledigi yorumunu

cikarmaktayiz.
3.6. Ridde/Islam Dininden Cikma Haddi

Allah her insam1 Islam fitrat1 {izere yaratmistir. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v.) de “Her
cocuk, Islam fitrati iizere dogar. ”*°" buyurmustur. Bu fitrata sahip olan insanin sonradan sasirip

da Islam’1 terk etmesi biiyiik giinahlardan biridir. Allah, Kur’an’da iman ettikten sonra inkar

397 Buhari, Sahihi’l-Buhdri, “Cenaiz”, 92; Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Kader”, 22; Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi,
“Kader”, 5.
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ederek kiifre diisenlerin ahirette bilyiik bir azaba ugrayacaklarmi buyurmustur.®® Dolayisiyla
ridde sugu, dini oyun haline getirmeyi engelleyerek kisilerin din ve digiince 6zgiirliiklerini

koruma amaci tasimaktadir.3%
3.6.1. ibn Kesir Tefsirinde Ridde/Islim Dininden Cikma Haddi

Kur’an’da dinden dénme sugunun cezasi ile ilgili kesin ve net bir ayetin bulunmadigi
daha once ifade edilmisti. Ancak burada dinden dénme konusuyla ilgili ayetler, Ibn Kesir ve
Elmalili’nin malum tefsirlerinde incelenecek ve riddenin her iki miifessir tarafindan su¢ veya

ceza olarak nitelendirip nitelendirilmedigi hususu ortaya konmaya c¢alisilacaktir.

Dinden donme sugu ile ilgili ayetlerden birisi, Bakara Siresi’nin 217. ayetidir. Bu ayet,
bir yandan agirlikli olarak haram aylarda savagmanin hiikmii konularina temas ederken diger
taraftan fitnenin islam dininde bir insan1 katletmekten daha biiyiik ve kotii bir sey oldugunu
vurgulamaktadir. Yine ayni ayette, kafirlerin Miisliimanlar1 dinlerinden dondiirene kadar
savagsmaya devam edecekleri ve dininden doniip kafir olarak 6lenin diinya ve ahiretteki
amellerinin bosa gidecegi beyan edilmistir. Ote yandan Ibn Kesir’in bu ayetin tefsirini yaparken
daha cok ayetin sebebi niizilii {izerinde durdugu, haram aylarda savagmanin hiikiimlerinden
bahsettigi, Miislimanlarin Mescid-i haramdan ¢ikarilmasi ve dinlerinden dondiiriilmelerinin

katletmekten daha biiyiik bir su¢ oldugunu agikladig1 anlagiimaktadir.*%

I[slom dininde herhangi bir zorlama olmadigindan séz eden Aayetin*®! tefsiri
incelendiginde, Ibn Kesir’in Islam’m delillerinin gayet acik bir bigimde gdriinmesinden otiirii
inang konusunda higbir sekilde zorlamaya yer olmadigini, Allah’m gdgsiinii agip Islam’la
sereflendirdigi ve basiretini artirdigi kimselerin glizellikle ve kendi iradeleri ile zaten
Miisliiman olacaklarini, Allah’ i kalplerini korelttigi, gézlerine ve kulaklarina mihiir vurdugu
kimselerin ise bu dine zorla girmelerinin hi¢bir anlami olmadigini séyledigi goriillmektedir. O,
s6z konusu ayetin hiikmiiniin genel oldugunu sdylemekle birlikte ayetin 6zelde bir grup kimse
hakkinda nazil oldugunu belirtmis ve buna dair rivayetleri aktarmigtir. Bu ayetin cizye vermeyi
kabul eden ehli kitap hakkinda indirildigine dair bazi goriisler bulunmakla birlikte bazi alimlere

gore bu ayet, savasmayi emreden ayetin gelmesiyle birlikte nesh edilmistir. Dolayisiyla ayetteki

3% pk. el- Bakara 2/217; el-Al-i imran 3/86; en-Nisa 4 /137; Nahl 16/106; el-Muhammed 47/25.

39 Ebh Zehre, el-Cerime ve’l- ‘ukiibe, 93.

400 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 2/142.

401 “Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden agikca ayrilmistir. Artik kim sahte tanrilari reddeder de Allah’a
inanirsa kopmayan saglam bir kulpa yapisnmigtir. Allah her seyi isitir ve bilir.” (el-Bakara 2/256).
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zorlama, yani ikrahin anlami Islam dinine ¢agrildigi takdirde fidye veya cizye vermeyip

Islam’dan yiiz gevirenlerle dldiiriiliinceye kadar savasilmasi1 hususundadir.*%?

Dinden désnme hususundaki bir diger ayet, Al-i Imréan Stresi’nin 86. ayetidir. ibn Kesir’in
bu ayetin tefsirinde, sebebi niizulii ile ilgili rivayetleri aktarmay1 dnceledigi goriilmektedir.*%
Ayette, iman edip Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hak olduguna taniklik ettikten ve kendilerine
apacik deliller geldikten sonra inkarciliga sapanlarin hidayetten nasiplerinin olmayacagi dile
getirilmektedir. Ibn Kesir’in aktardigina gére ensardan Haris adinda bir kisinin Islam’1 terk edip
daha sonra pismanlik duyarak tekrar Miisliiman olmak istemesi ve bunu da Rastlullah’a (s.a.v.)
sormasl iizerine bu ayetler’®* indirilmistir.*®> Nitekim apacik deliller ortaya konuldugu halde
1srarla Islam’dan yiiz cevirenler, Allah’1n gazap ve azabina mahk{im olacaklar, ger¢ekten tovbe

edip 1slah olanlar ise Allah tarafindan bagislanacaklardir.*%®

Dinden dénme konusuyla miiteallik diger bir ayet ise Nahl Stresi’nin 106. ayetidir.*?’

Ayette, iman ettikten sonra kiifre sapanlarin ahiret yurdunda biiyiik bir azap ile karsilasacaklar
beyan edilmistir. Cilinkii bu kimseler, diinya hayatin1 ahirete tercih etmisler ve bu tercih
sebebiyle dinlerinden dénmiislerdir. Ibn Kesir, Allah’m bu durumdaki kimselerin kalbine
hidayet nasip etmeyecegini, kalbinde iman1 oldugu halde iskence ve zuliimle dininden donmeye
zorlanan kisilerin ise istisna kilindigini agiklamistir. Mezkfir ayetin baski ve zuliimle dininden
dondiiriilmeye zorlanan Ammar b. Yasir’in (r.a.) (6l. 37/657) misrikler tarafindan gordiigi
iskencelerin iizerine s6z ile dinden dondiigiinii sOylemesinin iizerine indirildigine dair
rivayetlere yer vermistir ki bu durum, Rastlullah’a (s.a.v.) bildirildiginde Ammar’a kalbinde
olani sormus, bunun tizerine Ammar kalbinin iman ile dolu oldugunu séylemis ve akabinde bu
ayet indirilmistir.*®® Ayrica o, alimler nezdinde bir insanin cam pahasina dahi olsa kalbinde
iman olmasina ragmen dilinde dinini inkar etmesinin ve zulme ve baskiya ragmen dini yolunda

1srar etmesinin caiz oldugu konusunda bir ittifakin bulunudugunu da séylemistir. Dolayisiyla

492 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an’il- ‘azim, 2/1250-251; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dani’l- ‘azim, 2/1493-494.

493 “Iman edip bu Rasiliin hak olduguna sahit olduktan ve kendilerine apacik kanitlar geldikten sonra inkdarciliga
sapan bir kavme Allah nasil hiddyet nasip eder? Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.”

“Iman edip bu Rasiliin hak olduguna sahit olduktan ve kendilerine apagik kamtlar geldikten sonra inkdrcihga
sapan bir kavme Allak nasil hidayet nasip eder? Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.”, “Iste onlarn
cezasi, Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin ldnetine ugramalaridir.”, “Ebedi olarak bu lanetin igine
gomiiliip gideceklerdir. Ne azaplar: hafifletilecek ne de kendilerine firsat taninacaktir.”, “Ama yaptiklarimin
ardindan tévbe edip kendilerini diizeltenler baska; ¢iinkii Allah ¢cok bagislayict ve merhametlidir.” (Al-i imran
3/ 86-89).

495 Himyeri, Tefsiru Abdiirrezzdk, 1/401.

406 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 3/374.

“Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkdra saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde baski altinda kalanin durumu
miistesna olmak iizere- kim kalbini inkdra agarsa iste Allah in gazabi bunlaradir; bunlar icin ¢ok biiyiik bir
azap vardwr.”

408 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 141374; Beyhaki, es-Siinenii’'[-kiibrd, 8/362.
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hem Ammar’in (r.a.) samimi davranisi dogrudur hem de Bilal-i Habesi’nin (r.a.) (61. 20/641)
misriklerin sicak ¢ollerde gégsiiniin iizerine biiyiik kayalar koyarak onu dininden donmeye
zorlamalari karsisindaki tevhid israr1 dogrudur denebilir.*®® Ibn Kesir’in Ahmed b. Hanbel’den
aktardig bir rivayette, Hz. Ali’nin (r.a.) dininden dénen kimseleri ateste yaktig1 ifade edilmistir.
Bunu isiten Ibn Abbas (r.a.), Rasdlullah’in (s.a.v.) ‘insanlar1 Allah’in azabi ile
azaplandirmaymn’ buyrugunu hatirlatmistir. Ibn Abbas’in (r.a.) bu sdziinii isiten Hz. Ali (r.a.)
de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ‘dinini degistirenlerin 6ldiirilmesini emrettigini’ duydugunu
sdylemis ve bu sekilde Ibn Abbas’a (r.a.) tepki gostermistir.**? Yine aktarilan baska bir rivayete
gore ayet, Yahtdilikten Islamiyet’e gecen ve sonra tekrar Yahidilige donen bir kisi hakkinda
inmistir. Sahabeden Ebl Masa el-Esari (r.a.) ve Muaz b. Cebel (r.a.) arasinda gegen diyaloga
gore Muaz b. Cebel (r.a.), dininden donen bir kisiyi iki aydir ikna etmeye c¢aligtiklarini
soylemistir. Ebt Masa el-Esari (r.a.) ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) irtidat edeni 6ldiiriin emrine
itaat ederek o kisinin 6ldiiriilmesini istemistir. Pesinden o kisi, dldiiriilmiistiir. Ibn Kesir, bu
olayin Buhari ve Miislim’de gectigini belirtmistir.*!* Tefsirin sonunda ibn Kesir, sahabeden bir
ornek olay zikrederek yorumunu tamamlamistir. Nitekim bu olayda sahabeden Ebl Huzafe
Abdullah b. Huzafe es-Sehmi (r.a) (61. 35/655-56), Rum kralina esir diismiis, kendisine kizgin
kazana atmak, zindana koymak a¢ ve susuz birakmak gibi ¢ok gesitli iskenceler yapilmis, tim
bu eziyetlere ragmen asla dininden déonmemistir. Nihayetinde kral, onun gosterdigi saglam

dirayet ve azim karsisinda kendisini ve diger Miisliimanlar1 serbest birakmustir.*'?

Bunlardan baska riddeden bahseden diger bir ayet, Nisa Siresi’nin 137. ayetidir.*!® ibn
Kesir, bu ayetin yorumunda Allah’a iman ettikten sonra dinden doniip sapkinlik gosterenlerin
ve Olene kadar tekrar tekrar bu tavri sergileyenlerin Allah tarafindan bagislanmayacaklarini ve
dogru yola iletilmeyeceklerini beyan etmistir. ibn Kesir’in aktardig1 bir rivayete gore Hz. Ali
(r.a.), dininden donen kisinin ti¢ defa tovbeye davet edilmesi gerektigini, iman ettikten sonra
kifre diisenleri ve kiifiirde ileri gidenleri Allah’in bagiglamayacagini ve dogru yola
eristirmeyecegini soylemistir. 138. ayette ise Allah, miinafiklar i¢in ac1 bir azabin varligindan

sOz etmistir. Bu baglamda hem bu ayetin hem de 6nceki ayetin miinafiklarla ilgili oldugu

499 Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’an’il- ‘azim, 4/715.

410 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dan’il- ‘azim, 4/715; Buhari, Sahihi’l-Buhdri, "Istitabetii’l-miirteddin", 2 (No. 6922);
Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel, 3/365 (No. 1872).

411 Buhari, Sahihi ’I-Buhdri, "istitabetii’]-miirteddin", 2 (No. 6923); Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Imaret”, 1733;
Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imdam Ahmed b. Hanbel, 3/365 (No. 1872).

412 Eb’l-Hasan Ali b. Eb(’l-Kerim Muhammed b. Muhammed b. Abdulkerim b. Abdulvahid es-Seybani’l-Cezerl
izzeddin Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Mu’avvad-Adil Ahmed
Abdulmevcid (Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1415/1993), 3/213.

M3 “Iman edip sonra inkdr edenleri, sonra yine iman edip tekrar inkdr edenleri, sonra da inkarlarini arttiranlart
Allah ne bagislayacak ne de onlart dogru yola iletecektir.”
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anlasilmaktadir. Ibn Kesir, daha sonra tefsirinde miinafiklarin alametlerinden bahsetmeye

devam etmistir. Buna mukabil, had cezasi ile ilgili herhangi bir agiklamada bulunmamustir. 414

Riddeden bahseden Muhammed Siresi’nin 25. ayeti incelendiginde bu ayette, iman
ettikten sonra irtidat edenlerin seytan tarafindan aldatilmis olduklar1 ve bu durumun onlara
giizel gosterildigi vurgulanmustir. Boyle kisilerin kalpleri kapanmig ve tiim gii¢leriyle batil
olandan yardim istemislerdir. Yine minafiklarin durumlarinin da bu sekilde oldugu ifade
edilmistir. Zira miinafiklar, iman etmis gibi goriinseler de gizlediklerinin tersi ¢ikar ve Allah,
onlarm gizlediklerinin hepsini bilir. Ayrica ibn Kesir, boylesi kisilerin kalplerine Kilit

vurulduguna da dikkat ¢cekmistir.**®

Velhasil ibn Kesir’in dinden dénme konusuyla ilgili ayetlerin tefsirinde, Ayetlerin indirilis
sebebi hakkindaki rivayetleri sened zinciriyle birlikte zikrettigi, zaman zaman siirlerle
istishadda bulundugu, zikrolunan haddin uygulanmasina dair Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabe
déneminden bazi olaylari anlattigi gézlemlenmektedir. O, dininden donen kimselerin bu
diinyada ve ahirette baglarina neler gelecegine, Allah’in onlar1 hidayete erdirmeyecegine, ancak
tovbe edip 1slah olanlarin istisna tutulacagina veyahut da zorda ve baski altinda kaldiklarinda
Miisliimanlarin riddeyi kalben degil dil ile yapma ruhsatinin Allah tarafindan verildigine temas
etmistir. Diger taraftan onun ridde su¢undan bahseden ayetleri yorumlarken bu eylemin
herhangi bir had cezasi olarak goriilmesi ve cezasinin da Kesin ve net bir sekilde 6liim olusuyla
ilgili beyanlarda bulunmadigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla onun burada sadece Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ‘dininden doneni 6ldiiriiniiz” emrinin sahabe tarafindan bilindigi bilgisini

paylastigi ve bu emrin uygulandig birkag olay: naklettigi goriilmektedir.
3.6.2. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Ridde/islam Dininden Cikma Haddi

Nakledilen bazi iddialarda, dinden dénme su¢unun Kur’an-1 Kerim’de dinde zorlamanin
olamayacagini belirten Bakara Saresi’nin 256. ayeti ile celistigi ileri stiriilmiistiir. Elmalili, bu
ayetin tefsirinde zorla kimseye dine girmenin yapilamayacagimi ve imanda asil olanin kalben
inanmak oldugunu vurgulamistir. Ona gore zorla gergek dindar olunmaz. Diger taraftan dinde
herhangi bir zorlamanin bulunmamasi, hi¢ kimse iizerinde bir sorumluluk, ceza ve azabin
olmayacagi seklinde anlagilmamalidir. Clinkii bir kisinin dogruluktan saparak yoldan ¢ikmasi
ve dine aykir fiillerde bulunmasi, dogal olarak bir azab1 gerektirmektedir. Dolayisiyla kiginin
higbir zorlama olmaksizin kendi hiir iradesiyle kiifre sapmasi, ceza ve azaba miistehak olmasi

anlamina gelir. Zira hi¢bir kimseye zorla ‘Miisliiman ol’ denilemez ve denilmemesi de gerekir.

414 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 3/239.
415 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 6/661.
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Lakin kisi, Miisliiman olduktan sonra bunu yaparsa soziinde durmamis olur ve bu yiizden
cezasini ¢eker. Cilinkii ceza, tovbe etmeyen ve verdigi s6zden cayan igin kaginilmaz bir son
olarak goriilebilir. islam dininde, vicdan hiirriyeti, s6z verme, antlasma yapma, hak ve hukuk
yiiksek bir deger ifade eder. Hatta bu yiizden cihad ilaninda bile diismana hak dini kabul etmede
veya etmiyorsa da giizellikle vergi vermede tercih hakki verilir ve bdyle bir teklif sunulur.
Diisman, buna uyarsa savas yapilmaz. Ote yandan Elmalili, cihad anlayisinin asil manasini
okuyucuya sunarak cihadin din degistirmek iizere zorlayic1 bir ara¢ olmadigini, Isldm dininin
yiiceligini ifade eden ve kanitlayan bir delil oldugundan séz etmektedir. Islom’da savasmanin
temel amaci intikam almak, insanlar1 katletmek, din degistirmeye zorlamak degil, diismani
maglup edip zorlayici giiclinii yok ederek mensup oldugu dinde serbest bir sekilde hakkin
kanununa tabi tutmaktir. Bu yiizdendir ki 0, Miislimanlarin dinlerini savunmasi gerektigini,
aksi takdirde fitnelerin ortaya ¢ikacagini ve biitlin insanligin dengesinin bozulacagini ifade
etmektedir. Zira Bakara Stresi’nin 193. ayetinde din, Allah’in dini oluncaya kadar savagilmasi
emri verilmistir. Ayrica Elmalili, 256. ve 193. ayetler arasindaki nesh meselesine de temas
etmistir. Bir gorlise gore zorlamanin olmamasindan s6z eden ayet, daha sonra indirilen cihad
ve savas ayetleri ile nesh edilmistir. Ikinci bir goriise gore dinde zorlama konusunun Ehl-i kitap
ile ilgili oldugudur. Miisrikler ise bunun disinda tutulur. Ancak Elmalili, bu goriisiin ¢ok da
isabetli bir goriis olmadigin1 kanitlama yoluna gitmistir. Uciincii bir goriise gore ise dinde
zorlama olmadigini ifade eden ayet, savas emrinden bahseden ayetle neshedilmistir. Elmalili,
inig tarihi bakimmdan bu ayetler arasinda tam bir netlik olmamakla birlikte ‘zorlama yoktur’
hiikmiiniin genel mana iizerine kalmas: gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii Is1Am’m baslarinda
dine davetin zorlama seklinde olmadigi, hatta yapilan zulme karsi misliyle karsilik dahi
verilmedigi bilinen bir durumdur. Islam dininde zorlamanin olmayzist, bir fitnenin olmayisindan

ileri gelir. Dolayisiyla fitne varsa savas kaginilmazdir.416

Bundan baska Bakara Saresi’nin 217. ayetinde,**” dinden déniip Kafir olarak can veren
kisinin diinya ve ahiretteki biitiin amellerinin bosa gittigi a¢iklanmistir. Elmalili, bu meyanda

Islam’dan dénenin Miisliiman iken yapti181 tiim iyilik ve giizel Amellerin bosa gidecegini, bunun

46 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1162-170.

47 “Sana haram ayi, onda savasmayr soruyorlar. De ki: Onda savagsmak biiyiik giinahtir. Allah’in yolundan
menetmek ve O’nu inkdr etmek, Mescid-i Haram dan (insanlary) engellemek, halkini oradan ¢ikarip siirmek
ise Allah katinda daha biiyiik giinahtir. Fitne de oldiirmekten daha agirdir. Giigleri yeterse sizi dininizden
cevirinceye kadar durmadan sizinle savagirlar. I¢inizden kim dininden déner de kafir olarak éliirse, diinyada
ve dhirette amelleri bosa gidenler iste bunlardir. Cehennemin dostlari da bunlardir ve orada onlar devamli
kalicidirlar.”
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telafisinin miimkiin olamayacagini ve bu kisinin hi¢bir yasama hakkinin kalmadigini ifade

etmistir.*18

Ayrica Al-i Imran Siaresi’nin 86. ayetinde, Allah’a ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iman edip
de inkara sapan bir kavme hidayet nasip edilmeyecegi buyrulmaktadir. Elmalili, bu ayetin
tefsirinde Allah’in el¢ilerine inanmanin dolayli olarak Allah’a inanmak anlamina geldigini
aciklamaktadir. Ciinkii elgiler, muhataplarini kendisini elgi olarak gonderen yiice varliga
inanmaya davet etmektedirler. O, islam’m hak din oldugunu vurgulayarak ridde sugcunun bir
kiifiir oldugunu ifade etmektedir. Ona gore herhangi bir peygamberin veya peygamberligin
esasini inkar etmekte de yine Allah’1 inkar etmek sayilir. Ote yandan bu ayetin iman ettikten
sonra dinden ¢ikan ve Medine’den kagip Mekke’deki miisriklere siginan birkag kisi hakkinda
indigini soylenmektedir. Bu kisilerin tdvbelerinin kabul edilip edilmedigi hususu tartigilmistir.
Buna gore s6z konusu kisiler, sadece 6lmekten korktuklar: zaman tévbe edip iman ederler, lakin
0 vakitte yapilacak iman kabul edilmez. O, bu goriisiinii Nisa Stresi’nin 18. ayetiyle
desteklemektedir.*!® Yine o, Allah katinda Islam’dan baska bir dinin kabul edilmeyecegini ve
bagka bir dini tercih edenin sonunun hiisran olacagini belirtmistir. Zira Allah’a ve O’ndan
gelenlere kamil bir iman ile teslim olunmadik¢a, hi¢bir amel ahirette onlara fayda
vermeyecektir. Dolayisiyla kiifiir {izere O&lenler, kendilerini hicbir sekilde azaptan

kurtaramazlar.*%°

Yine Nisa Stiresi’nin 137. ayetinde, iman edip inkar eden ve bunu tekrarlayan kisilerin
Allah tarafindan bagislanmayacaklar1 ve hidayete erdirilmeyecekleri agiklanmigtir. Elmalili, bu
ayetin tefsirinde bu sekilde dininden donen kisilerin kalplerinin miihiirlii olmalar1 hasebiyle bir
daha iman edemeyeceklerini, etseler dahi asla affedilmeyeceklerini belirtmistir. Lakin ayetin
devamina bakildiginda kastedilen o kisilerin o donemdeki miinafiklar oldugu net bir sekilde

anlasiimaktadir.*?

Ote yandan Nahl Sdresi’nin 106. ayetinde, zor kullanarak dininden déndiiriilmeye
calisanlar disinda iman ettikten sonra dininden dénen kisiler i¢in biiyiik bir azabin olacag ifade
edilmistir. Elmalil1, bu kimselerin en biiyiik cinayeti islediklerini sdylemis, iskencelerle miirted
olmaya zorlanan Ammar (r.a), islam’m ilk sehitleri olan babas1 Yasir (r.a.) (8l. 615) ve annesi

Siimeyye’ye (r.anha) (61. 615) yapilanlar1 anlatmistir.*?? Nitekim 0, zorlama ve tehditle dinden

48 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/85.

49 “Yoksa kotiiliikleri yapip yapwp da i¢lerinden birine éliim gelip ¢attiginda ‘ben simdi tévbe ettim’ diyenlerle
kdfir olarak élenler igin kabul edilecek tovbe yoktur. Onlar i¢in act bir azap hazirlamisizdir.”

420 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1398.

421 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/86.

422 Algsi, Rithu’lI-me ani, TI1472.
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dondiiriilen kimsenin aslinda dinden ¢ikmis sayilmayacagini 6rneklerle ifade etmistir. Bununla
birlikte zorlama halinde sadece dil ile kiifretmenin caiz oldugunu, bunun bir ruhsat olarak
goriilmesi gerektigini, hakki aciklayarak dini yiiceltmek amaciyla 6lmeyi goze alip kiifiirden
sakinmanin ise azimet oldugunu ve azimetin amel olarak daha iistiin oldugunu da sozlerine

eklemistir.*?3

Bunlarimn diginda iman ettikten sonra dininden donen yani irtidat edenlerden bahseden bir
diger ayet, séziinde durmayan miinafiklardan bahseden Muhammed Stresi’nin 25. ayetidir.*?*
Miirtedlerin dinden donmeleri, seytan tarafindan kendilerine giizel gosterilmistir. O kimseler,
bu diinyada giizel ameller yapmus olsalar dahi tiim salih amelleri bosa gitmistir. Elmalili, daha

sonra ihbat kelimesinin ‘amellerin sevaplarini yok etmek’ anlamina geldigini izah etmistir.®

Neticede Elmalili’nin dinden dénme sugu ile ilgili ayetlerin tefsirinde, riddenin anlamini,
dinden donen kisilerin basina geleceklerini ve bu kimselerden kimlerin kastedildigini
acikladigi, bunun yaninda dinde zorlama olmayisi ile cihad anlayisi arasindaki baglantiyr net
bir sekilde okuyucuya anlattig1 goriilmektedir. Ayrica o, kisinin vicdan hiirriyeti konusundaki
Ozgiirligii ve sorumluluklar arasindaki sonuglari da detayli bir sekilde agiklamistir. Lakin onun
dinden donen kimselere yonelik bu diinyada uygulanacak herhangi bir had cezasindan

bahsetmedigi sdylenebilir.

3.6.3. Ridde/islam Dininden Cikma Haddinin Her Iki Tefsire Gore Mukayesesi

426 fbn Kesir ve Elmalili’nin tefsirlerinde incelendiginde

Ridde sugu ile ilgili ayetler
Elmalili’nin birgok konuda oldugu gibi ibn Kesir tefsirine nazaran daha ¢ok kendi yorumlarina
yer verdigini, giincel meseleler lizerinden Miisliimanlara uyar1 ve nasihatlarda bulundugunu
sOylemek miimkiindiir. Her iki miifessir, bu sugun cezasinin ahiretteki karsiliginin azap oldugu
konusunda hemfikirdirler. Yine tovbe edip 1slah olanlarin istisna edilmesi konusunda da benzer
yaklagimlar sergilemislerdir. Ayrica iki miifessirin de dinde zorlamanin olmadigini emreden
ayet ile celiski igerisindeymis gibi algilanan dinden donme sucunun arasindaki iligkiye
degindikleri anlagilmaktadir. Ancak burada Elmalili’min Ibn Kesir’e gore daha agiklayici
yorumlarda bulundugu, ayetlerin indirilis sebepleri ve hayata uygulanig bigimi konusundaki

orneklere daha fazla yer verdigi ileri siiriilebilir. Elmalili’nin {izerinde durdugu diger bir konu

ise Islamiyetteki cihat anlayisidir. Cihadim ve din icin savasmanin 6neminden bahseden

423 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/263-264.
424 “Dogru yol kendileri icin apacik hale geldikten sonra surt gevirip donenlere seytan bunu giizel géstermis Ve
kendilerine yanlis yolda ilerleme cesareti vermistir.”

425 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7/145-146.
426 o|-Bakara 2/217, 256; Al-i imran 3/86; en-Nisa 4/137; en-Nahl 16/106; Muhammed 47/25.
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Elmalili, miisriklerle savas yapilmasi emrinden sonra dinde herhangi bir zorlamanin
bulunmadigini emreden ayetin indirildigini ve bu ayetin dnceki ayeti nesh ettigini sdylemistir.
Benzer sekilde bu konuyu Ibn Kesir’in de isledigi goriilmektedir. Ibn Kesir, bu meselede farkli
gortisleri aktarirken, Elmalili bu goriisler arasinda mantikli veya mantiksiz buldugu meseleleri
aciklamis ve kendi fikrini ortaya koymustur. Her iki miifessirin de isldm hukuku dahilinde bir
had cezasi olarak ridde su¢undan bahsetmediklerini, bunun kesin ve net bir sekilde cezasinin

oliim oldugunu belirtmediklerini de sdylemek miimkiindiir.
3.7. Bagy/Sebepsiz Sekilde Devlet Liderine Isyan Etme Haddi

Bu sug, Kur’an’da “Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen
aralarim diizeltin; ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in emrine geri
doniinceye kadar- haksizliga sapanlara karst savasin; donerlerse aralarindaki anlasmaziig
adaletle ¢oziime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah hakki yerine getirenleri sever. %'

ayetine dayandiriimaktadir. 4 Bagy sugunun had cezalar arasina girip girmedigi ve tanimi

konusunda mezhepler arasinda goriis farkliliklar1 mevcuttur.?
3.7.1. ibn Kesir Tefsirinde Bagy/Sebepsiz Sekilde Devlet Liderine Isyan Etme Haddi

Mezkir ayetin tefsiri incelendiginde Ibn Kesir’in dikkat ¢ektigi noktalarin ilki, Allah’in
birbirlerine karst doviismelerine ragmen yine de o gruplar i¢in miminler ifadesini
kullanmasidir. Buhari ve diger alimler, biiyiikliigl fark etmeksizin islenmis olan giinahlarin
insan1 imandan ¢ikarmadigi konusuna bu ayeti delil gosterirler. Fakat Hariciler ile onlarin
yolundan giden Mu’tezile ve diger bazi alimler bu goriisiin tam zittin1 savunmaktadirlar. Bir
keresinde Rasalullah’in (s.a.v.) sahabeye hutbe okudugu sirada torunu Hasan’in (r.a.) yaninda
iken bir ona bakarak bir de cemaate bakarak Hasan (r.a.) vesilesi ile Miisliiman iki biiyiik
grubun arasinin diizeltilmesini Allah’tan niyaz ettigi nakledilmistir. Sonugta da uzun siiren

savaslarin ardindan Samlilarla Iraklilarin aras1 Hz. Hasan (r.a.) sayesinde diizeltilmistir.*3

Ibn Kesir, Miisliiman iki gruptan biri digerine saldirdig1 takdirde saldiranlara yonelik
kullanilan ‘Allah’in emrine donene kadar’ ifadesinin aslinda hakki dinleyerek itaat edinceye

kadar anlammi tasidigini ve onlar itaat edinceye kadar onlarla savasilmasi gerektigini

421 el-Hucdrat 49/9.

428 Ali Safak, “Bagy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1995), 4/451.

429 Mehmet Akman, “Onceki Hukukumuzda isyan Sugu”, Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk
Arastirmalart Dergisi 9 (Istanbul: Marmara Universitesi Bilimsel Arastirma Vakfi Yayinlari, 1995), 208;
OKKa, Islam Hukuku ve Osmanli Uygulamasinda Devlete Isyan (Bagy) Sugu, 12.

40 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il- ‘azim, 6/711; Buhari, Sahihi I-Buhdri, “Sulh”, 9 (No. 2704).
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vurgulamistir. Onun Miisliiman iki grubun saldiran taraf Allah’in emrine doniinceye kadar
birbiriyle savagsmasini vurgulamasindan anlasiliyor ki gruplardan biri haksizdir. Bu yoniiyle
ayet ile hagy sugu arasinda bir iligki kurulabilir ancak bu net bir yorum olmayabilir. Yine o,
Rasilullah’in (s.a.v.) zalim ya da mazlum ne olursa olsun miiminin miimin kardesine yardim
etmesi gerektigi emrine de yer vermistir. Bu meyanda sahabe, verilen bu emirden mazlum olani
anlamiglar ancak zalimin kim oldugunu ve ona nasil yardim edeceklerini Rasilullah’a (s.a.v.)
sormuslar ve O (s.a.v.) da ‘zalimi iki elinin iistiinde tutarak’ seklinde cevap vermistir.*** ibn
Kesir’in Ahmed b. Hanbel’den aldig: bir rivayete gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bineginin
kokusu sebebiyle Miisliiman iki kavim birbirine karsi 6fkelenmisler, hurma cubuklariyla
birbirlerine vurmuslar ve ¢atismiglardir. Bu olay lizerine de s6z konusu ayet indirilmistir.
Nitekim bu iki grubun Cahiliye doneminde birbirlerine diisman olan Evs ve Hazrec kabileleri
oldugu rivayet edilmektedir.**? Yine nakledildigine gore bu ayetin inisinin bir baska sebebi,
ensardan Imran (r.a.) adinda bir adamin Ummii Zeyd (r.anha) denilen esine kendi ailesini
ziyaret etmesini yasaklamasi ve kendisinden baska kimsenin giremeyecegi bir odaya
hapsetmesidir. Bu olayda kadin, ailesine haber gondermistir. Kadinin kavmi de gelerek onu
oradan ¢ikarmislardir. Dolayisiyla s6z konusu Kadin ve kocanin ailelerinin birbirleriyle
cekismeleri inis sebebi olmustur.**® Bunu isiten Hz. Peygamber (s.a.v.), haber gondererek iKi
kavmin aralarini diizeltmis ve onlar da Allah’m emrine uymuslardir.*** Zira Allah, vurusan
gruplarin birbirlerine karsilikli olarak yaptiklar seyler i¢in pisman olarak donmeleri halinde
onlara adaletle davranilmasi gerektigini emretmistir. Bir rivayete gore bu diinyada adil
davrananlar, bunun karsiliginda ahiret giiniinde Allah’in huzurunda inciden minderler iizerinde
oturacaklardir.**® ibn Kesir, zikrettigi bu rivayetin isnadimin sahih oldugunu da ayrica
belirtmistir.**® Onun, ayetin inis sebebiyle ilgili elde ettigi rivayetleri naklettigi ancak
hangisinin asil sebep oldugu hakkinda bir goriis bildirmedigi goriilmektedir.

Ote yandan Allah, Kur’an’da “Miiminler ancak kardestirler.”*" buyururken Rasilullah
(s.a.v.) da “Miisliiman, Miisliiman’in kardesidir, ona haksizlik etmez ve hor gérmez.”**

buyurmaktadir. Buna goére bir Miisliimana yardim edenin yardimicisi, Allah’tir. Hadiste kul,

431 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn il- ‘azim, 3/301; Buhari, Sahihi I-Buhdri, “Mezalim”, 9 (No. 2444).

432 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il- ‘azim, 6/711-712; Buhari, Sahihi’I-Buhdri, “Sulh”, 1 (No. 2691); Miislim, el-
Cémi ‘u’s-sahih, “Cihad”, 1799; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imdm Ahmed b. Hanbel, 20/56 (No. 12607).

43 bn Kesir’de gegen bu rivayetin kaynagina ulagtlamamistir.

434 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 6/712.

435 Nesai, es-Siinenii I-kiibrd, “Kaza”, 2 (No. 5886).

436 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 6/712.

437 el-Hucurat 49/10.

48 Buhari, Sahihi 1-Buhdri, “Mezalim”, 3; Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, “Birr”, 58,
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Miisliiman kardesinin giyabinda dua ederse meleklerin de o kisi i¢in ‘daha fazlasi duay1 eden
kisiye olsun’ seklinde dua ettikleri bildirilmistir.**® Ibn Kesir, bu konuya dair birgok hadisin
varhigindan s6z etmis lakin tiimiine burada yer vermemistir.**’ Yine bu baglamda Rasdlullah
(s.a.v.), miiminlerin birbirlerini destekleyen ve gii¢ veren bir binaya benzediklerini buyurmus
ve 0 anda parmaklarini birbirine gegirmistir.**! Baska bir hadiste ise miiminin iman ehli iginde,
insan bedenindeki konumunun bas mesabesinde oldugu, basa bir sey oldugunda aciy1 bedenin
duydugu, bunun gibi miiminin de iman ehlinin basina gelenler yiiziinden ac1 ¢ekecegi ifade
edilmistir.**? Bu hadisi, sadece Ahmed b. Hanbel rivayet etmistir. ibn Kesir’e gore mezkir ayet,
Allah’in ¢atisan gruplart veya kiismiis kardesleri birbirleriyle barigtiranlar ve Allah’tan

sakinanlar icin rahmetinden bir miijdedir.**

Ayrica Ibn Kesir’in devlete isyan sugundan bahseden ayetin tefsirinde, hukuktaki devlete
isyan sugu ve had cezalar ile ilgili herhangi bir seye deginmedigi anlasilmaktadir. Burada
dikkati celbeden husus, birbirleriyle ¢atisan iki Miisliiman grubun arasinin diizeltilmesine ve
onlara her konuda adil davranilmas1 gerektigine yapilan vurgudur. Diger taraftan Ibn Kesir,
Miisliimanlarin kardes oldugunu bildiren ayete ve bu konudaki diger hadislere yer vermis fakat
bu ayetin tefsirini kisa tutmugtur. Onun tefsirinde bagy kelimesinden tiireyen ifadelerin gegtigi
diger ayetler*** de calismamizda incelenmis ancak bagyin had suglar1 arasinda olduguna dair

acik bir ifadeye rastlanilmamaistir.

3.7.2. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Bagy/Sebepsiz Sekilde Devlet Liderine isyan Etme
Haddi

Elmalili’nin bagy sugundan bahseden ayetin tefsirinde, 6nce ayetin inis sebebine dair bir
olayi zikrettigi goriilmektedir. O da burada ibn Kesir’in anlatt1§1 olay1 zikretmistir. Olay, kisaca

sOyledir:

Bir keresinde Rastlullah (s.a.v.), bir sahabeyi ziyarete giderken Abdullah b. Ubey’e (6.
9/631) binegiyle ugramistir. Abdullah b. Ubey, binegin kokusundan rahatsiz oldugunu
soyleyince ensardan Abdullah b. Revaha (r.a.) (6l. 8/629), onun bu séziinden rahatsizlik
duymustur. Bunun {izerine Evs ve Hazrec kabilelerinden iki grup, Hz. Peygamber’e (s.a.v.)

saygisizlik yapildig: diisiincesiyle birbirlerine 6fkelenmisler ve ellerinde ne varsa doviigmeye

439 Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Zikir”, (No. 2233); Ebl David, es-Siinen, “Vitir”, 29.
440 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 6/713.

41 Buhari, Sahihi’l-Buhdri, “Salat”, 88; Miislim, el-Cdmi u 's-sahih, “Birr”, 65.

442 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imém Ahmed b. Hanbel, 37/517 (No. 22877).

443 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il- ‘azim, 6/713.

444 el-En’am 6/164; el-Kasas 28/76; es-Stird 42/47.
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baslamislar. Akabinde bu ayet indirilmistir.**® Fakat Rastlullah (s.a.v.), bu ayeti okuyunca iKi

grup barismuslardir.*4

Ayetin sebeb-i niiziliine dair ikinci bir sebep, yine Ibn Kesir’in tefsirinde gectigi iizere
Ummii Zeyd (r.anha) adindaki kadinin kocas1 tarafindan kendi ailesine génderilmemesi iizerine
kadmin ve kocanin ailelerinin birbirleriyle vurusmalaridir.**” Elmalili, ilk olaym manaya daha
uygun oldugunu ifade etmektedir. Ayete ‘iki grup’ seklinde ikil oldugunu anladigimiz bir fiil
yapist ile baslanilmis ama sonradan ¢ogul bir kullanim gelerek ‘onlar vurusurlarsa’ seklinde
devam etmistir Elmalili, bu kullanimi az kisiyle baglayan bir c¢atismanin bastirilmazsa
biiyiiyeceginin hatirlatildigini diisiinmektedir. Bu yiizden de bu gruplarin arasinin diizeltilmesi

emrinin verildigini ifade etmistir.**

Elmalili, bagy kelimesinin ‘haksiz bir sekilde artarak diismanlik etmek’ manasina
geldigini s6ylemistir. Kur’an’da, eger bir grup barismaya davet edilip siiphe ortadan kaldirildig:
halde barigsa yanagmayip 1srarla diismanliga devam ederse, 0 durumda Allah’in emrini donene
kadar onlarla savasilmasi emri verilmistir. Ayrica o, Nisa Saresi’nin 59. ayetini de burada
zikretmistir.**® Buna gore Allah’a ve peygambere itaatten sonra kendilerinden olan emir
sahiplerine de itaat edilmesi emredilmistir. Razi’denaktardigina gore savagmak, saldiran kisiye
saldirmaktan vazgectiginde uygulanacak had cezasi gibi bir ceza degildir. Bu, haksiz
diismanliklarindan doniinceye kadardir. Yani saldiriy1 dnleme amaci tasimaktadir.**° Saldiridan
vazgegctikleri takdirde savagsmanin haram oldugu belirtilmektedir. Daha sonra Allah, onlarin
kendi emrine dondiiklerinde aralarinin adaletle diizeltilmesini ve baristirilmasini emretmistir.
Ama burada 6nemli olan meselelerden biri, bu anlasmanin sadece kisiler arasinda olmasini
degil Allah’in hiikiimlerine gore aralarinin bozulmasi konusundadir. Allah’in ‘adaletle aralarini
diizeltin’ seklindeki vurgusu, kuskusuz savastan sonra haksizlik ihtimalinin ortaya ¢ikmasina
dair bir uyaridir. Dolayisiyla hakkaniyeti gozetmek ve hak sahibine hakkini vererek zuliimden
sakinmak gerekmektedir. Yine Ebt Hayyan’dan aktardigina gore mezkir ayetteki ‘savasin ve
sulh yapin’ hitaplar;, emir yetkisi olan kisileredir.*** Yani burada devleti yonetenler

kastedilmektedir. Ciinkii savas ve baris yapma giicii, sadece tek kisilik bir faaliyet olamaz.

45 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7/199.

446 Aldsi, Rithu'l-me dni, 13/302.

447 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 7/200; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 21/2360; Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, ed-Diirrii I-mensiir (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1431), 7/560-561 .

448 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7/200.

49 “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta
anlasmazhiga diiserseniz -Allah’a ve dhirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gétiiriin.
Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.”

40 Razi, Mefatihu’I-gayb, 28/105.

41 Endeliisi, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, 9/515-516.
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Savas ve baris yapmaya yetkili olanlar hakkinda farz-1 kifaye olarak iimmetin tamamina hitap
edilmesi cagrisinda daha uygun oldugu aktarilmaktadir. Bu yiizden bir saldirma oldugu
takdirde, emir sahipleri ve yetkililere yardim etmek topluma karsi iistlenilen bir gorev
olmaktadir.**? Buradan hareketle Elmalili’nin ayette kast edilen manay1 yorumladig1 ve boylece

dirayetini ortaya koydugu anlasilmaktadir.

Diger taraftan Elmalili, eskiyalik ve saldirganlik konular1 hakkinda fikih kitaplarinda 6zel
boliimler kaleme alindigini hatirlatmis ve okuyucuyu bu bilgilere yonlendirmistir. Buradan
hareketle Elmalili’nin bagy sugunun saldirganlik ve eskiyalik kapsaminda yer aldigi gibi bir
diistinceye sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. O, biitiin miiminlerin kardes olduklarini
ifade eden ayete burada yer vererek Miisliimanlarin iman konusunda birlesip din kardesi
sayildiklarini sylemistir. Dolayisiyla kardeslerin aras1 hemen yapilmali ve barig saglanmalidir.
Ayetin sonundaki ‘Allah’tan korkun’ ifadesi, oldukca dikkat cekicidir. Baris ve kardeslik,
takvadan ileri gelir. O halde Miisliimanlar kendi aralarindaki her tiirlii ¢atismadan ve savastan
kagmmmali ve Kkardesliklerini giiclendirmelidir. Yoksa zayif diistip kafirler karsisinda
miicadelede edemeyebilirler ve dahi Allah’in azabindan korunamazlar. iste bu yiizden
Allah’tan korkarak catigmak ve bozusmak yerine baris tercih edilmeli ve barigmaktan uzak

durulmamalidir. Nitekim Allah’in rahmetine ulagmak buna baglidir.*>®

Bundan baska Elmalili, tefsirinde Ibn Kesir’den farkli olarak dil bilgisel agiklamalara yer
vermis, bagy konusundan bahsetmis ancak diger had cezalar1 gibi sugun terki durumunda
uygulanacak bir ceza olmadigint da okuyucuya agiklamistir. Ayrica onun devlete karsi neden
isyan edilmemesi ve baris1 gozetmenin gerektigi, zikrolunan sahisla devlet yoneticilerinin kast
edildigi ve devlete isyan sugundan kisa ve 6z bir sekilde bilgi verdigini sdylemek miimkiindiir.
Onun Kur’an’da bagy kelimesinin gectigi diger ayetlere®>* dair tefsirleri incelendiginde de bagy

sugundan bir had olarak bahsetmedigi gézlemlenmektedir.

3.7.3. Bagy/Sebepsiz Sekilde Devlet Liderine isyan Etme Haddinin Her Iki Tefsire Gore

Mukayesesi

Devlete isyan sugu, Ibn Kesir ve Elmalili’nin tefsirlerinde incelendiginde her iki
miifessirin s6z konusu ayetin indirilis sebebiyle ilgili ayni rivayetleri zikrettikleri
anlasiimaktadir. Ancak ibn Kesir, bu ayette bahsi gecen ve birbirleriyle catisan iki grubun

miimin kardeslerden olduklarina vurgu yapmistir. Onun temas ettigi diger bir nokta ise

452 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7/200.
453 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7/200-201.
44 el-En’am 6/164; el-Kasas 28/76; es-Stird 42/47.
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insanlarin adil davranmalar1 ve adil davrananlarin kiyamet giiniinde bunun karsiligini
gorecekleridir. Onun bu ayeti yorumlarken bagy konusuna girmedigi, su¢ ve ceza baglaminda
herhangi bir agiklama yapmadigi goézlemlenmektedir. Elmalili ise ayetin inis sebebini
anlatmasimin ardindan iki grubun c¢atismasina miidahale edilmedigi takdirde olayin
bilyiiyecegini sdylemistir. Elmalili, burada ibn Kesir’den farkli olarak bagy kelimesini
aciklamig, saldirinin Allah’in emrine ilaveten emir sahiplerine karsi da yapilabilecegini
soylemis ve yetki sahiplerine itaatin 6nemine dikkat ¢cekmistir. Ote yandan Elmalili’nin had
cezasi olarak hagy konusuna az da olsa degindigi anlasilmaktadir. Razi’den yaptig1 bir alintida
cezanin, devlete karsi isyan eden ve saldiran grubun bundan vazgectigi takdirde
uygulanmayacagmi ifade etmistir. O yine herhangi bir savasin ardindan adaletin
uygulanmamasi tehlikesini hatirlatarak insanlarin arasinin adaletle baristirilmasi gerektigini
beyan etmistir. Savas ve baris yapabilme yetkisi bir kurum veya kurulusun olabileceginden
dolayisiyla da burada kastedilenin bir devlet/hiikiimet anlami g¢ikabilecegini okuyucuya
aktarmaktadir. Bundan baska Elmalili, ibn Kesir gibi miiminlerin kardes olduklarin1 anlatan
ayet ve hadise yer vererek insanlarmm bir dinde bulusabileceklerini, kardesligin boyle
bliyliyecegini sdylemis ve Allah’in rahmetine erdirilme sebeplerinden birinin de aras1 bozulmus

olan kardes veya gruplari baristirmak oldugunu belirtmistir.

Sonug itibariyle had cezalar1 baglaminda, ibn Kesir’in tefsirinde fazla ve acik bir bilgiye
yer verilmedigi, Elmalili’nin tefsirinde ise ayrintitya girmeden bu konuya g¢ok kisa temas
edildigi ileri siiriilebilir. Her iki miifessir de bagy sugunu bir had cezasi olarak ele almamaktadir.
Elmalil’nin detayli inceledigimiz ayette bagy sucu ile ilgili kKimlerden bahsedildigi, neler
yapilmasi gerektigi gibi benzer ¢ikarimlarda bulunmasi, tefsirinin biiyiik oranda bir dirayet
tefsiri olduguna taniklik etmektedir. Ayn1 zamanda Ibn Kesir’in bu ayetle ilgili sadece sebebi
nazal ile ilgili rivayetleri aktarmasi ve miiminlerin kardesligini vurgulamasi, onun bir rivayet

tefsiri oldugu gergegini gozler dniine sermektedir.
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4. SONUC

Bu ¢alismada had cezalarindan bahseden ayetler, klasik donemde yazilmis meshur rivayet
tefsirlerinden biri olan Ibn Kesir’in tefsiri ile Cumhuriyet dsneminde kaleme alinmis ve dirayet
tefsiri olarak kabul edilen Elmalili Hamdi Yazir’in tefsirinde mukayeseli olarak incelenmistir.
Zira had cezalar1, islam hukukunda cezalar bashig altinda yer alan Snemli ve sinirlart

belirlenmis bir konudur.
Yapilan incelemeler sonucunda had cezalarinin tefsiri konusunda;

Ibn Kesir’in genel olarak ayetlerin indirilis sebebinden baslayarak ayetlerle ilgili 6rnek
olaylara, Rastlullah (s.a.v.) ve sahabe donemindeki uygulamalara yer verdigi, rivayetlerin senet
metinlerini eksiksiz bir sekilde aktardigi, bu senet metinlerinde yer alan raviler hakkinda zaman
zaman tenkitlerde bulundugu, rivayetlerin sithhat derecelerine, bazen de ayni rivayetin farkli
tariklerine yer verdigi, bu tarikler arasinda bir segim yaptigi, soz konusu ayeti desteklemek i¢in
diger ayetleri kullandigi, bir anlamda Kur’an’t Kur’an’la tefsir ettigi, ilgili ayeti destekleyen
hadislere yer verdigi, diisiindiirmeye yonelik olarak da okuyucuya sorular yonelttigi, ¢ogu
zaman Ahmed b. Hanbel, ibn Hatim ve Kiitib-i Sitte eserlerinden rivayetler aktardigi,
mezhepler arasindaki farkli goriislere objektif bir sekilde yer verdigi, kendisi Safii mezhebine
tabi olmasina ragmen bunu yorumlarinda fazlaca yansitmadigi, had cezalarindan bahseden

ayetler konusunda ise ayrintili yorum ve yonlendirme yapmadigi s6ylenebilir.

Elmalili’nin ise ayetlerin indirilis sebebiyle ilgili olay Ve rivayetleri ibn Kesir’in aksine
senet metinlerine yer vermeden aktardigi, hatta genel kabul edilen rivayeti aktararak bunu
yeterli gordiigii, ayette gegen Onemli kavramlari, ifadeleri ve o6zellikle cezalar konusunda
kavram ve terimsel manalar1 okuyucuya agikladigi, mezhepler arasindaki farkli goriislere yer
verdigi, bu goriisler arasindaki tercihte Hanefiligini yansittigi, ayetlerden c¢ikarilan farkli
manalarin hepsine madde madde temas ettigi, bu manalarin kendi goriislerine gore dogru veya
yanlighigr hususunda yorumlar yaptigi, had suglarindan bahsederken bu suglarin birey ve
topluma verdigi zararlar tek tek acikladigi ve insanlarin bunlardan uzak durmalar i¢in neler
yapmalar1 gerektigi, giinlimiiz Misliimanlarina 6glit ve nasihat ettigi, zaman zaman Bati
hukuku ile Islam Hukuku arasinda karsilastirmalar yaparak Islam hukukunun iistiinliigiinii
savundugu, ayetleri yanlis manalara ¢ekerek insanlari yanlis yonlendirenlere karsi ayetlerin
hikmetini ve Allah’in emrini en giizel sekilde ifade ettigi ve dahi ayetleri agiklarken Arapga dil
bilgisi ile ilgili olan kisimlari, edat, kalip vd. kullanim sebepleri ile bunu mana baglaminda
degerlendirdigi ve Tbn Kesir ile mukayese edildiginde daha fazla akli yorumlarda bulundugu

tespit edilmistir.
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Her iki tefsir yazim tarihleri agisindan ele alindiginda, s6z konusu ayetleri yorumlamada
aralarinda pek de bir farkin olmadigt ileri siiriilebilir. Elmalili’nin ayn1 zamanda iyi bir hukukcu
oldugu diisiiniildiigiinde Ibn Kesir’e gore suc¢ ve cezalar konusunda agiklama ve uygulama
konusundaki dikkat edilecek hususlara daha fazla ayrintiya yer verdigi anlasilmaktadir. Ote
yandan rivayetler ve 6rnek olaylar baglaminda Ibn Kesir’in rivayetleri kaynaklar ile birlikte

zikretmesi, onun bu konuda Elmalili’dan daha hassas davrandigini géstermektedir.

Calismada dikkat ¢eken diger bir husus ise Ibn Kesir'in ayetleri tefsirinin sonunda ‘Allah
en iyisini bilir ctimlesini sik sik kullanmasidir. Bu, onun Allah’in yiiceligini gosterme
isteginden ve miitevaziliginden kaynakli olabilir. Buna karsin Elmalili, her bir ayeti tefsir
ederken Allah'in bir hikmeti oldugunu vurgu yaparak agiklamaya gayret etmis ve sadece
hadlerden bahseden ayetlerin tefsirinin sonunda bu konudaki bilginin fikih kitaplarinda daha
ayrintihi bir sekilde ele alindigimi sdyleyerek okuyucuyu ydnlendirmistir. Ote yandan ibn Kesir,
tefsirinde sadece rivayetlere degil gesitli siir ve mesellere yer verirken Elmalili, ayetlerdeki
kelimelerin etimolojik aciklamalarini detayli yapmay tercih etmistir. Béylece o, Ibn Kesir
kadar olmasa da tefsirinde siirler ve 6zlii sozler kullanmistir denebilir. Yine Elmalil, filolojik
verileri kullanma agisindan Ibn Kesir’den iistiin sayilabilirken, Ibn Kesir’in tefsirinin

Elmalili’nin tefsirinden sanatsal olarak daha ilerde oldugu ileri siiriilebilir.

Hem Elmalili’nin verdigi rivayetlerin kaynaklarini tam olarak zikretmemesi hem de ibn
Kesir’in rivayetler konusunda bazen tekrara diismesi, her iki miifessirin elestirilebilir
yonleridir. Hukuk bilgisinin tistiin goriildiigii Elmalili’nin hadisle sabit kilinmis olan i¢ki igme
ve ridde suglari lizerinde fazla durmadigi, bu suglarin had cezalari arasinda yer aldigina dair
herhangi bir ifadesinin gecmedigi, Ibn Kesir’in de benzer sekilde igki igme ve devlete isyan
etme konularinda had cezalari arasinda bulunduguna dair bir agiklamada bulunmadigi
anlagilmaktadir. Bir yandan Elmalili, bagy sugunun bir cezasi oldugunu belirtmis ancak diger
had cezalarinda oldugu gibi net bir agiklamada bulunmamustir. Ibn Kesir de ridde sugunu bir
had olarak tanimlamamis ancak cezasina Rastilullah’in (s.a.v.) s6z ve sahdbenin uygulamalarini

anlatarak deginmistir.

Ele alnan ayetler kapsaminda degerlendirildiginde Elmalil’nin Ibn Kesir’den birkag
yerde faydalandigi ve onun rivayetlerine yer verdigi de goriilmekle birlikte tespit edilebildigi
kadaryla yararlandig1 ana kaynaklar arasinda Ibn Kesir’in tefsiri bulunmamaktadir. Elmalili ve
Ibn Kesir kaynaklar kullanma agisindan mukayese edildiginde her ikisinin de Kiitiib-i Sitte
eserlerinden faydalandigi miisahede edilmektedir. Baskaca ikisinin de herhangi bir ortak

kaynak kullanilmadiklar1 sdylenebilir. Ayrica Elmalili'nin tefsirinde yer verdigi rivayetlerin
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kaynaklarma Ibn Kesir kadar detayl bir sekilde deginmemesi, elestirilebilir bir yoniidiir. Ciinkii
0, rivayetleri vermekten ziyade tefsirinde yorumlamaya ve ayetleri aciklamaya daha fazla
ihtimam gostermistir. Yani bir bakima sosyolojik olarak Elmalili, kanaatimizce rasyonalist bir

bakis agisiyla yaptig1 yorumlariyla dirayet yoniinii gz 6niine sermistir.

Sonug olarak her iki tefsir had cezalar1 ayetleri baglaminda mukayese edildiginde,
Elmalilr’nin kendi gériis ve yorumlarina fbn Kesir’den daha fazla yer verdigi, Ibn Kesir’in daha
cok Safii ve Hanbeli kaynaklarindan, Elmalili’nin ise Ebl Hanife ve diger Hanefi mezhebine

tabi olan alimlerden iktibaslar yaptigi gozlemlenmektedir.

Ceza hukukunda zamanin ilerlemesi ile beraber bazi hiikiim ve kurallarda degisikligin
olmasi muhtemeldir. Ciinkli zamanin sartlari, suclara yol agan unsurlarin farklilagsmasina neden
olabilir. Uzerinde ¢alisilan bu konunun asirlar gegmesine ragmen hala giincelligini korudugu
miisahede edilmektedir. Zira yorum yapmaya ¢ok da elverisli olmayan bu had cezalarinin
tefsirinde fazla bir degisikligin yasanmamasi, bizlere bu konunun hassas ve énemli oldugunu
diisiindiirmekte ve bir kez daha gozler oniine sermektedir. Bilindigi iizere Islim ceza
hukukunda had cezalari, sinirlar1 en belirgin olan cezalar arasindadir. Bu cezalarin unsurlari,
Kur’an’in indirilmeye baslandigi donemden itibaren zaman igerisinde belirginlesmis ve
kayitlara ge¢mistir. Sonrasinda Rastlullah’in (s.a.v.) ve sahdbenin uygulamalar1 gelecek
Miislimanlara 6rnek teskil etmistir. Netice itibariyle denebilir ki zikrolunan had cezalar
baglaminda zaman sartinin goz 6nilinde bulundurulmas1 6ngoriilen ceza, Elmalili’nin iizerinde
durdugu hirsizlik sugudur. O, bu sugun hitkkmiiniin verilmesinde nisab miktarinin giincel veriler
tizerinden degerlendirilmesi gerektigi sOylenmistir. Buna ilevaten Elmalili’'nin hirdbe
haddinden bahsederken sugun, giiniimiizde yardim istenilecek bir yerde gergeklesip
gerceklesmedigini 6nemli bir unsur olarak degerlendirdigi saptanmistir. Tiim bunlara ragmen

Elmalilr’nin bir dirdyet tefsiri sayllmasiyla beraber rivayetlere de yer verdigi goriilmektedir.

Velhasil Elmalili ve Ibn Kesir tefsiri arasinda yapilan mukayese &zelinde, had
cezalarindan bahseden ayetlerin ¢ok da yoruma agik olmadigini, siinnetle sabit kilinmis olan
slirb, bagy ve ridde disindaki had cezalarinin ise agik ve net bir sekilde tefsirlerde agiklandigini

sOylemek miimkiindiir.
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